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SELEFIL iK VE SELEFI TEFSIR ANLAY! SI

Tezimizin konusu, bgangicindan gunimuize Selefilik, Selefi Tefsir aslay
Selefilerin itikadi gorgleri ve bu gorglerinin Kur'an tefsirine etkileridir. Selefilik hak
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ele alinmgtir. Birinci Bolum’de, tezimizin merkezinde yer ataHalef, Selef ve
Selefiyye gibi kavramlar ile Selefiyye’nin tarih¢g®l ve gorisleri aciklanmgtir. ikinci
Bolum’'de, Selefiyye'nin -dier fikri yapilardan farkh olarak- Kur’an’'r anlamae yo-
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Din/Kur’an Anlaysi ve etkileri incelenmtir. Tezimizin Sonu¢ boliminde ise, 6zellikle
ikinci ve Gcuncl bélimde yagimiz tespitler 6zetlenmgi amele yansiyan hususlara
dikkat cekilmitir. Amacimiz, Ekol'in Kuran telakkisini -hatasgylsevabiyla- ortaya
koymaya calmaktir.
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SALAFISM AND UNDERSTANDING OF THE SALAF'S EXEGESIS

The subject of this thesis is Salafism from theif@igg to today, Salafi Inter-
pretation, the faith views of Salafis and the intp#dhese views of the interpretation of
the Quran. We are aware that some academic stuthes been carried out on
Salafism, particularly within the scope of Theolagyd Denominations. However, ac-
cording to our research, there has not been astwe#i the subject “Salafi Interpreta-
tion Concept”.

Our thesis consists of introduction, three sectiand conclusion. In the Intro-
duction, the name and subject of the thesis, tlectbe of the thesis, the importance of
the subject of the thesis, the scope and limitatiohthe thesis and the sources of the
thesis have been discussed. In the First Sectmmsepts central to the thesis such as
Successor/Halaf, Predecessor/Salaf, Salafism,rpistothe Salafism and Salafiyye's
methods and opinions. In the Second Section, floeteto understand and interpret the
Qur'an by Salafism - differing from other intelleet structures - interpretation theories,
the religious thought put forward in this contextd the reflection of these thoughts on
social life has been discussed. In the Third Sectibhe New/Modern Salafism” has
been discussed, The Religion/Qur'an Understandinggims of interpretation method
of the ecole and its effects have been studiedthénConclusion section of our thesis,
the determinations made in the second and thirtlosscin particular have been sum-
maries; the subjects reflected in function havenb@ghlighted. Our goal is to reveal
the viewpoint of the Quran of Ekol - with its fasland merits- to explain its deviating
points and their reasons.
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ONSOZ

Istil@himiza son yizyilda girgibir kavram olan Selefilik, “Selef” kavramina
yakin bir anlam ifade etmesinin yaninda, genelailagecmgte tretilen “Kitap ve Sun-
net ekseninde ilk ¢ nesil tarafindan goluulan sahih din” anlayini simdiye ve gele-
cege tgimay! hedefleyen bir hareketin adidir gex bir ifadeyle bir usal ve yontem ola-

rak, Ashab’in, TabiGn’un ve onlara en gugekilde uyanlarin yolu demektir.

Islam digiince ekollerinden biri olan Selefiin oncelikle Kur'an'i anlama ve
aciklama sadedinde ortaya koydiukendine has anlama ve agiklama nazariye ve meto-
dolojisini tespit etmek, akabindeggdr disiince ekollerinden farkli olarak ytagI sonuc-
lari ve bu sonuglarin pratikislam toplumunun din ve diinya telakkisine etkiledrta-

ya koymak tezimizin amacini glwrmaktadir.

Selefilik, Asr-1 Saadetinjslam’i anlama, yorumlama ve ggana bglaminda
model alinmasi ve bu modelin korunmasina yonelierggkci ve muhafazakar bir ¢iz-
giyi ifade eder. Bu yapisiyla Sele§in, dini old@gu kadar, siyasi yonunin de ofusu
goturmez bir gercektir. Bu ¢izgi, Kitap ve Sunnettilamada “nassg¢i ve lafizcl” yakla-
simiyla, bgta Ahmed b. Hanbel olmak Ulzerépn Teymiyye ve Muhammed b.
Abdilvehhab eliyle Hanbeli Selefiliolarak ginimuze $anmis ve siyasal bir harekete
donismistir. Selefilgin teolojisiibn Teymiyye tarafindan ofturulmus, siyasallamasi
iIse Muhammed b. Abdulvehhab eliyle gercelitdmistir. Katl nassci ve lafizci, zamani
den bu hareket, re’ye dayanan kiyas ve ictihadajbiistishada kag1 citkmis, bu sebep-

le c6zUmlenemeyen meseleler onu sgatiie radikalizme sevketatir.

Vehhabi Selefifiinin kati nassci ve lafizci muhafazakar yapisi Ugiiizde “asla
doniy” gibi masum bir gerekceyi bayraktaran, ancak yaptiklari asislam’a hizmet
olmayan birtakim 6rgutlerin ortaya ¢cikmasina seblepustur. Bu érgutler marjinal ol-
makla birlikte, gelenekci ve muhafazakar kesimler8elefi anlaw baglaminda- top-
lumsal siyasi ve tabana sahiptirler. Aklgldyan ve Kur'an’i Asr-1 Saadet'e hapseden
anlays, Musliumanlara zarar veggikadar, gayri mislim emperyalistleri de o derece

memnun etmektedir.



Selefilik'ten dgan bir dger hareket daha vardir ki bu hareketin aglayakilci-
ik ekseninde Kur'an’'a donii dini i1slah, bid’at ve hurafeleri terk, tabiatmlerinden
faydalanma, emperyalizme kadurma ve ictihdd miessesesini aktif hale getirgilef
esaslari ihtiva etmektedir. Selefilik zeminindewé nema bulmakla birlikte akilcilik
ve ictihad diglincesini dncelemeleriyle, geleneksel Selefilik’'sgmlan ve Muhammed
Abduh’un oénderiini yaptigi islamihyacilari ve Modernistleri Ekolii, modern dénem
Islam dilincesi tizerinde derin tesirler biraktm Bu ekoll tilkemizde bire bir temsil
eden aydin/alim bulunmamaktadir. Bununla birlikiéehmet Akif, Said Halim Ra,
Filibeli Ahmed Hilmi vb. islamcilar, birtakim konularda onlara yakin ve hétsaen

onlarla birebir ortgen fikirleri savunmslardir.

Baslangicta, E'ariyye, Maturidiyye ve Selefiyye; Ehl-i Stinnet’iicli sacaya-
gini olwstururken, Selefiyye, MiteahhirGn donemide Teymiyye ile bglayan surecte
Muhammed b. Abdulvehhab (Vehhabilik) ile birliktéyliik bir dongim yaamstir. Bu
tarinten sonra Selefiyye, kendisi gibi stiihmeyenleri tekfir edip dinan goren,
“Cihad" Islam’in ongérmedgii yontemlere indirgeyen bir yapiya damilistir. Iste bu
donsUmU besleyen fikri/itikadi zeminin kodlarina grizak, dinyada okan/olusmakta
olan yanls islam algisininiglamofobi) éniine gecmek adina biiyiik 6nem arz etmekt
dir.

Islam, terére bukan, yakan, yikan, kendisi gibi glinmeyene hayat hakki tani-
mayan bir din d&l, sirki ve bunun sebep olgu zulmi -md’'min yahut kafir, kime yo-
nelik oldysuna bakmadan- ortadan kaldiran ve adalet eksenditlya diizenini 6ngo-
ren bir dindir.inkar, kibir ve intikamdan beslenen Hagli zihniyatitslam cgrafyasini
paylama arzusu vesiahi hiz kesmeden devam etmekteltimden “cihad” ve “Gmmet
bilinci’nin cikarildigl yanls bir Islam telakkisi ile terérle Ozdiesmis bir Islam

tekakkisi, bu zihniyeti ziyadesiyle memnun etmekted

Selefilik'te meydana gelen/getirilen itikadi ve &y dong§im balaminda, dg-
ru bir din telakkisinin; ne ve nasil olmasi gergkyioninde bir caimanin énemli bir
ihtiyaci kagllayaca& distncesiyle, “Selefilik ve Selefi Tefsir Anlgyi bashkh bir tez
calismasi yapmayi planladik ve Allah’in izniyle bunu gekestirdik.

Tezimiz, “Girig” ile tezimizin merkezinde yer alan temel kavramtaaimlarla

Selefiyye’'nin Tarihsel Gelimi'nin ele alindgl “Birinci Bolum”, Erken ve Klasik Do-

Vi



nem Selefiyye'si Tefsir Anlayrnin ele alindg “ikinci Bolum” ve Yeni/Cg@das
Selefiyye (Neo Selefiyye)'nin ele alifgh“Uciincii Bolum” olmak (izere (¢ bolimden

meydana gelmektedir.

“Selefilik ve Selefi Tefsir Anlagl” baslikli tezimizin ana bgliklarinin tespitin-
de, kaynaklarin belirlenmesinde ve ilmi metodunlduimasindasahsima rehberlik
eden; bgta Dangman Hocam Sayin Prof. Dr. Abdurranman ¢EDImak tizere Prof.
Dr. Ali Riza GUL, Prof. Dr. Murat SULUN, Telzleme Komitesinde yer alan Dog. Dr.
Celil KIRAZ ve Dog. Dr. Kasim KUCUKALP’e tekkiir ederim.

Resul ERSOZ
Manisa 25.01.2017
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GIRIS

Selefiyye, akaide teallik eden nasslarin akill&lagamayacgndan hareketle
Ozellikle bu tir nasslarin anl@masinda rivayetler ile yetinmeyi dngoren, lafzaglb
kalan, te'vili tecviz etmeyen, naslari anlamadalitknesli adres gdsteren, anlamadiklari
manalari Allah’a havale eden ve kelam metodunueddd bir mezheptir. Selefiyye,
Allah’in mutesabih sifatlarina teallik eden ayetleri literal/fafikumalarindan; dolayi-

siyla te'vile yénelmemngiolmalarindan dolayi §bih ve tecsime diinUstUr.

Gelinen nokta itibariyle, on dort asri gegcen dimias reddetmesi, dini giince-
yi Asr-1 Saadet’e hapsedip dondurmasi, Muslimamlarodernlgmesi 6ninde buyuk
bir engel olgturmasi ve diinyaya kotii dislam imaji sergilemesi gibi zararlariyjiisiam
dunyasinin gmasi gereken buyidk bir sorundur. Bu sorununsgiila i¢ etkenler kadar
dis etkenlerin de etkisi vardii¢ etkenlerin tespiti din bilimcilerinirsi olmakla birlikte,
dis etkenlerin bu projesini ¢ozmek oldukca zordur. Bumedeni, “Selef” ile hicbir ala-
kasi bulunmayan Selefin din kisvesine burindurilmideolojik ve siyasi bir projeye

donistrdlmesinden kaynaklanmaktadir.

Bugun yapilmasi gereken, Hz. Peygamber’den tevadén dgru din telakkisini
hatirlatmaktir. “Selefilik ve Selefi Tefsir Anlgyi baslikl tezimiz, iste bu gayeye hiz-

met etme amacindadir.

Kuskusuz Selefiyye, giincetiiile paralel olarak -medya organlarinda kgulup
tartisiimasi bir yana- uluslararasi birgok sempozyumametin ve tezin konusu olngu
tur. Bununla birlikte, yapgimiz tespitlere gore konu, “tefsir anlgiyibaglaminda bizim
ele aldgimiz boyutta bir doktora camasi olarak ele alingudezildir. Tezimizin;
Selefiyye (Selefilik) nedir? Selefilerin “Selefeililgisi nedir? Selefiyye, Ehl-i Stinnet
midir? Sayet Ehl-i Stinnet'ten iseler, ganan donglim ne zaman, nerede ve nasil ger-
ceklesmistir? Dini referanslari nelerdir? Selefiyye, dini bareket midir yoksa siyasi
bir hareket midir? Selefiyye’nin din ve Kur'an tkekdsi nasildir? vb. bircok soruya ce-

vap vermek suretiyle 6nemli bir ihtiyaci kdayac&ina inanmaktayiz.



|. TEZIN ADI KONUSU VE AMACI

Tezin Adr:

“Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayl”

Tezin Konusu:

Baslangicindan gunamuze Selefilik, Selgditi gecirdii evreler, itikadi gorgie-
ri ve bu gorglerinin Kur'an tefsirine olan yansimalarinin gralmasindan ibarettir.
Baska bir ifadeyle; Selefiyye’nin; 0zellikle bu ekoli@nde gelen diiindrlerinin -dger
fikri yapilardan farkl olarak- Kur'’an’n anlama w®rumlama c¢abalarini, tefsir nazariye-
lerini ve bu bglamda ortaya koyduklari dinf glinceleri ve bu djiincelerin sosyal ha-

yata yansimalarini tespit etmektir.

Tezin Amaci:

Selefilik; Es’arilik ve Mataridilik ile birlikte Ehl-i Sinnet’inticli sacaygndan
biridir. Ancak Selefilik, 6zellikle miteahhirGn démin sonlarina dgu Vehhabilik ile
layisi baglaminda bu dongiimi besleyen fikri/itikadi zeminin kodlarina grizak, Mus-
[imanlarin 6ntine, dwu bir usdl ile ulallan dgru bir din telakkisi sunmak ve boylece
dinyada olgan/olismakta olan yandi islam algisininigélamofobi) éniine gecmek, te-

zimizin amacini olgturmaktadir.

ll. TEZ KONUSUNUN ONEM i

Selefiyye, din anlayindan kaynaklanan sebeplerle; hayati, dini ve siygsle-
nekten (Ehl-i Stnnet) kismen farkli okuyan ve bgdae davrani gelistiren fikri ve
siyasi bir harekettir. Bu haliyle Selefilik, somzanlarda, Muslimanlarin oldu kadar,
dinya’nin da en énemli gindem maddelerinden bmustur. En belirgin 6zellikleri,

Akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hatBsiatinmek, mutgbihleri zahiri



manada alip Allah’a havale etmek olan Selefiyyaldmgicindan ginimuze kadar her

donemde az veya ¢ok taraftar bulmawavabilmitir.

Ehl-i Stinnet’in 6nemli sacayaklarindan biri olaneBgye’nin, islam tefsir ge-
lenesi icerisindeki yerinin ve din anlaynin ortaya konmasi; Onceliklislam'in insa
etmeye caltigl faziletli toplumun olgumuna olan olumlu-olumsuz etkilerinin tespiti ve
bilahire olumsuz etkilerinin bertaraf edilebilmegbninden o6nemlidir. Yontemi;
“Mitesabih ayetler bglaminda -6zellikle akaid konularinda- tamamen “Helékarsi-
ladigi akli, devre du birakmak ve merviyyati oldw gibi kabul ederek onunla yetin-
mek” seklinde 6zetlenebilen bu hareket/mezhep, zamisidan ile ortgmeyen bir ta-
kim anlays ve uygulamalara da yonelgtir. Kisaca, Kur'an'i dgru okumak, anlamak
ve ygamak bakimindan Selefi yakimi/anlaysi, arti ve eksileriyle birlikte ele almak

blyuk bir 6nem arz etmektedir.

ll. TEZ IN KAPSAM VE SINIRI

Tezimiz; ilk Donem (Mutekaddimdn) Selefiyye’sinden, Klasik iidahhiriin)
Selefiyye’'ye, oradan, Yeni/@das Selefiyye ya da @er bir ifadeyle Neo Selefiyye'ye
kadar gecen slrecte Selefi andgyiKur'an’t anlama ve tefsir etme yodntemlerini,

fikirlerini ve uygulamalarini kapsamaktadir.

Tezimizde bir meslek gurubu olarak Ehl-i HadisgileAhmed b. Hanbel'in
onderlgini yaptigi Mutekaddimdn donem Selefiyyesi/Ashabu’l-Hadis,st&natik
Klasik Selefiyye -ki bunun kurucudin Teymiyye velbn Kayyim el-Cevziyye'dir- ve
Yeni/Caidas Selefiyye'yi ele alacgaz. Gunumizde Selefilikten cok Harici 6zellikler
tastyan ve bu yuzden “Yeni Hariciler” diye isimlendimeleri mimkin olan teror
orgutleri mdastakil bir/birer ¢cajmanin konusu oldiundan tezimizde bunlara yer
vermeyecgiz. Bu balamda bazilari tarafindan Selefiyye ilgkiiendirilen ancak bizim

Islam Modernistleri dedimiz ekol de tezimizin kapsamigindadir.

Tezimizin “Birinci B6lum”tnde, tezin mihveri etrafda dondgu; Halef, Selef
ve Selefiyye gibi kavramlar ile donemler bazind&éegye'nin tarihgesi ele alinacaktir.

Ikinci Bolum’de, -ki bu bélim tezimizin ana gévdesiolusturmaktadir- “Tefsirin
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Mahiyeti ve Islevi”, “Erken Dénem/Miitekaddimin Selefiyye’si Tefshnlayisi” ve
“Klasik Donem/MuteahhirGn Selefiyye’si Tefsir Anlgy basliklari altinda “Erken ve
Klasik Dénem Selefiyye’sinin Tefsir Anlayt incelenecektir. Uctincti Bélim’de ise
“XIX ve XX. Yluzyillda Selefi Hareketler” ve “Yeni/Galas Selefiyye’nin Din Anlay”
basliklarl altinda “Yeni/Cg@das Selefiyye (Neo- Selefiyye) ele alinacaktir.

S0z buraya gelmgken, “Selefi Tefsir Anlayl” konusunda Tefsir, Hadis, Kelam
Ilimleri’nin ve hatta Mezhepler Tarihi’'nin payindata bahsetmek yerinde olacaktir.
Selefi tefsir anlaginin tespiti bdlaminda ele algamiz; aklin nasslari yorumlamadaki
rold, te'vil ve mecaz meselesi dahil olmak tzerkalfin sifatlari ve mutgbih ayetler,
Tefsir ve Kelam ilimlerinin kesme noktalarindandir. Bununla birlikte, mebde’-mead
ve nubivvet, Tefsir ve Kelam ilimlerinin @ir misterek temel konularidir. Kelam
ilminin ana omurgasinin; mebde’-mead, ulGhiyyet mé@blvvet gibi konulardan
meydana geldini distind(gimuzde, haddi zatinda bu ilmin Tefsirin icerisibiesbe
oldugunu séylemek mumkuan olabilir. Yani kelami her kdviu Kur'an istilahi olmasi
yonilyle Tefsir ilminin kapsam alanindadir. Dolayles) Kuran'a gore ve Kuran
cercevesinde yapilan her faaliyet bir tefsir@u kadar varki Tefsir, -Kelam ilminin
aksine- daha c¢ok genel ve tanimlayici bir ilim ik&elam, daha ¢cok 6zel ve normatif
(kaide/kural/kanun koyucu) bir ilimdir.

Mezheplerin olgmasinin arka planinda yer alan ngatah ayetler ve buna pia
olarak muteabih sifatlarin yorumlanabilegieya da yorumlanamayagameselesi gibi
tefsiri ve kelami konular, Mezhepler Tarihi ile dgakindan ilgkilidir. Cunkl
mezheplerin ortaya ¢gindaki temel faktor Kur'an'dir. Bu igamdaMilel ve Nihalve
el-Fark Beyne’l-Firaktiri eserler meydana getirilgtir. Hadis ise, s6z konusu ski
cercevesindeki nebevi ifadelere kaynaklik etmeramityda bu ifadelerin tahlil ve

tenkidinde devreye girmektedir

! Siiliin, MuratKur'an-1 Kerim Agisindadman-Amelliskisi, Ensar Negriyat, istanbul 2015, s. 17, 23.
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IV. TEZIN YONTEMI VE KAYNAKLAR

A. YONTEM

Tezimiz, temelde kaynak/eser incelemesine dayaradakiBundan dolayi 6nce-
likle Selefiligi sistematize edeibn Teymiyye'nin (728/1328Yefsir-i Kebiti de dahil
tum eserlerini ihtiva edeMecmu Fetavaini inceleyerek selefi tefsir anlayi tespite
calisacaiz. Bununla birlikte Taberi (310/922ipn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) ve
Ibn Kesir (774/1373) miracaat edgiosiz diger mufessirlerdirSu kadar var ki, s6z
konusu mufessirlerin eserlerinin tim yonlerigdlesadece konumuzla irtibath yonleri

(tefsir anlawi) incelenecektir.

Ayrica tezimizin konusu, daha cok tasvir, tahlilteakit yontemlerini iceren bir
Ozellige sahiptir. Bu bakimdan tezimizde dncelikle, innele baliklarla ilgili gorusle-
rin tasvir ve tahliline; bilahire yeni ve 6zgin olarinin 6n plana ¢ikariimasina gédh-
caktir. On plana cikarilan gadér, tefsir ilminin verileri dgrultusunda dgerlendirile-
cek ve gerekli goruldiii takdirde tenkide tabi tutulacaktir. Bu cercevénheelikle;
Selefiyye’'nin d@usu, sistemlgme sireci, yon distirme ve yoldan ¢cikma noktalari ve
buna bgll olarak Selefiyye’de meydana gelen fikri/itikad@sisim tahlil edilecektir.
Devaminda bu dgsim, sahih bir usdl ile tefsir ilminin verileri @goultusunda tenkit

edilerek, sahih din telakkisi ortaya konulmayasgiacaktir.

Arastirmamizin temel yontemi, Selefiyye’'nin éndgahsiyetlerinin gorgleri
Uzerinde y@unlasmak, bu gorgleri tarihsel ortam icerisinde belirlemek ve bunirey
bazi yorumlar yapmakeklinde gerceklgecektir. Zira 1zhar edilen birtakim g@rive
iddialarin arka planinda déneme ait dini ve sosgtitig 6gelerin var oldgu muhak-
kaktir. Dolayisiyla bu yéntem ile Selefiyye'yi oy cikaran dini, ictimai ve siyasi un-

surlari tespit edip yorumlamak mamkin olabilecektir

Rivayet tefsirlerine kaynaklik eden tefsir rivagethin ayni zamanda birer hadis
rivayeti olduklari gézéniunde bulundurularak tezidg@zhadis ilminin verilerinden de
istifade edecgiz.

Konumuz, Selefiyye’'nin; daha ¢ok Allah’in sifatlare mitgabih ayetler hak-

kinda; ‘mutgabih ayetlerin ve haberi sifatlarin te'vilinin caitmadgi; bunlara Kur'an
5



ve hadislerde haber verifglilizere yorum yapmaksizin inaniimasi geggkeklindeki
Ehl-i Suinnet-i Amme’den farklhlik arzeden géléri Kelam ilmini de ilgilendirdginden
dolayi bu ilim ve verilerinden de istifade edgize Kelam ilminin bu husustaki hiikmu-

nisdyle 6zetleyebiliriz:

1- Allah’in sifatlari ezelidir ve zati ile kdimdiAncak sifatlar, Allah’in ne ayni-
dir ve ne de gayridir. Orpim “kelam” sifati; harf ve ses cinsinden bir kelaegildir.
Yani, Allah Teala bizim bildiimiz manada bir kelamla d#, kendisinin sifati olan
(kendine 6zgu) bir kelamla kogmaktadir. Ri’'yetullah (Allah Teala'yr gormek), akle
caiz olmakla birlikte bu ancak ahirette vaki olawakBu (ri’'yetullah), akli/mantiki ve
nakii delillerle sabittit.

2- Allah’in (cc.) “eli, avcu, parmaklari, yizi, giizkulgl, nefsi, gokte olmasi,
inmesi, gelmesi, istivasi vb. ” sifatlari, -zatahiyyenin yaratilmglara 6zgu 6zellikler-

den tenzihine yénelik- mecazi manalar icetireklinde ézetleyebiliriz.

Dogrudan ya da dolayh olarak konu ile ilgili yapilakademik cakmalar, fay-

dalanacgimiz kaynaklar arasinda yer alacaktir.

Selefi tefsir anlayini ortaya koyabilmek icin 6zellikle Selefiln sistemlstiril-
digi hicri VII ve VIII. yazyilin; sosyo-kulturel, siysi ve fikri atmosferini bilmek blyuk
bir Gnemi haizdir. Bu bakimdan bu dénemi& tutan eserlerden de faydalangiea

Kaynaklara ulgmak, tezimizi temellendirmede en o6ncelikli hedefichi. Bu
baglamda kiutiphanelerden azami derecede istifade gdedgyrica kaynaklara uka

mada bilgisayar teknoloijisi ile internet ortamiai kkullanacgiz.

B. KAYNAKLAR
Tezimizde faydalanagamiz kaynaklarsdyle 6zetlememiz mumkandur.

1- Tefsir alaninda yapilan bir gaha olmasindan dolayi tabii olarak tezimizin

ana kayngini Kur'an-1 Kerim olgturmaktadir. Cagmamizda ayetlerin manalandiril-

2 et-Taftazani, Mes'ad b. Omer b. Abdillatelamiimi veslam Akaidi(Serhu’l-Akaid), haz. Sileyman
Uludag, Dergah Yayinlariistanbul 1982, s. 166-189.
®  Topal@lu, Bekir-Celebi,ilyas, Kelam Terimleri S6zfii, iISAM Yayinlari, istanbul 2013, (“Yed”
Maddesi), s. 341-342.
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masinda genellikle IB. Kuran-1 Kerim Meali esas alinacaktir. Bunubidikte, bazi
ayetlerin manalandiriimasinda, tefsir anjajiakkinda argirma yaptgimiz mufessirin

tefsirine aldg meal esas alinacaktir.

2- Selef, Halef ve Selefiyye kavramlariyla Sele@nin Tarihcesi'ni ele alg-
miz tezimizin birinci boliuminde 6zellikle kavramiarsozlik ve terim anlamlarinin
izahinda mukayeseli olaralkCamiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Lisanu’l-Arb,
Tacu’l-Ards el- Miifredat fiGaribi'l-Kur'an , Kiilliyat-1 Ebi’l-Baka, Kessafu Istilahati’l-
Fundn, el-Barhan fi Ulomi'l-Kur'an Tehzibl'l-Liga, Te'vilati Ehli’'s-Sanng el-
Menhecu’'s-SelefTefsir Usdlu,Tefsir Tarihi, Kuranilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi
vb. tefsir, ligat ve ansiklopedilerdéaydalanacguz. Ayrica s6z konusu kavramlarin

~yy

“Kelami” yonleri dikkate alinarak Kelam ilmi ileglli kaynaklara bgvuracaiz.

3- Tezimizinikinci Bolumirnde; “Selefilikte Tefsirin Mahiyeti eislevi”, “Er-
ken DoOnem (Mitekaddimdn) Selefiyye'si Tefsir Ankay ve “Klasik Donem
(Muteahhirain) Selefiyyesi Tefsir Anlayi gibi ana baliklar ve bunlara b alt balik-
lar bulunmaktadir. Bu bolim ayni zamanda “SelefisifeAnlaysi’nin belirlenmeye
calisilacazl tezimizin merkezini ve eksenini glurmaktadir. Bu bakimdan Ea
Ahmed b. Hanbel (241/855) olmak tizdéba Teymiyye,ibn Kayyim Cevziyye védbn
Kesir gibi Selefiyye’nin dndegahsiyetlerinin eserleri bu bolumun en dncelikli kal-
lar1 olacaktir. Buhari, Muslim, Darimi ve Nesai idiadis kaynaklari ile Hadis usulini
sistematize ededmam Safi’nin eserleri miracaat edegmiz énemli kaynaklardir.
Taberi,ibn Ebi Hatim, Cassaénam Maturidi, Zemaferi, Fahreddin Razipn Atiyye
el-Endulisi ve Muhammed Emig-8enkiti gibi mufessirlerin eserleri istifade edgee
miz kaynaklar arasinda yer alacaktir. Bununlaliglicgdas yazarlarin bu konuda yap-

tigl argtirmalardan da yararlanmak istiyoruz.

4- Tezimizin Uclincti Bolumu, XIX ve XX. Ylzyllda Sl Hareketler ve
Yeni/Caidas Selefiyye’nin Din Anlaysi gibi ana bgliklar ve bunlara ait altlsfiklari
ihtiva etmektedir. Muhammed b. Muhtag- eSenkit'nin, Mehazu’l-Fikri's-Selefisi,
Mazhar Tun¢'unCagdas Selefiyye ve Hadis -Suldi Arabistan indaslikli basiima-
mis doktora tezi, Mifrih b. Stleyman el-Kavsi'nial-Menhecl’s-Selé§i, Ebl Sehl
Muhammed b. Abdirrahman el M&vi’'nin Mevsiati Mevakifi's-Selef fi'l-Akide ve’l-

Menhec ve't-Terbiysi, Muhammed Kamil Zahir'in ed-Da’veti’l-Vehhabiyye ve
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Eseruhd, fi Fikri’l/slamiyyi’l-Hadisi, Sevkani'nin, Neyli’l-Evtar Serhu Minteka’l-
Ahbari, Ali el-Muhafaza’nin el-/tticahatir'l-Fikriyye Inde’l-Arab fi Ahdi'n-Nehezs,
AlGsi'nin ROhu’l-Meanisi, Mehmet Ali Bilyikkara’ninhvandan Ciiheyman’a Suddi
Arabistan ve Vehhabilik Nurullah Cakmaktgin /slami Hareketlerin Sosyolojisi: Mi-
sirda Selefi Harekebsslikli basilmamg Y. Lisans tezi ve Abdulhamit Bik'in Hind
Altkitasi Digtuince ve Tefsir Ekollekitabi bu boélimde istifade edegmiz kaynaklar-

dan bazilaridir.

5- Tezimizin her G¢ béliminde de 6zellikle kavrandazinda bu kavramlarin
mabhiyeti hakkinda TDVDiyanet/slam Ansiklopedisi (IA) basvurac&imiz en 6nemli
kaynaklardan biri olacaktir. Eserde tezimizle alakaaddesi bulunan mduelliflerden,

madde ve muellif adi vermek suretiyle istifade edec

6- Kuttb-u Sitte ile birlikteimam Malik’in (179/795)Muvattal, Ahmed b.
Hanbel'in Musned genellikle tezimizin hadis kaynaklarini gluracaktir. Hadislarin
kaynak tespitinde A. J. Wensinck'@oncordancedli eserinden faydalanilacaktir.

7- Cumhuriyet Unvilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cukurova Unitahiyat Fakiilte-
si Dergisi, Dint Aratirmalar Dergisi, Gazi Unv. Corumlahiyat Fakiiltesi Dergisivb.
muhtelif dergilerde ¢ikan konu ile ilgili makaleldaydalanmayi planlagimiz kaynak-
lar arasinda yer alacaktir.

Hulasa, yapgiimiz calsmada oOncelikle asli kaynaklarasarulacak bilahere
ikinci derece tali kaynaklardan faydalanilacakiraydalanagamiz asli kaynaklarin
cogu kutiphanemizde bulunmakla birlikte bulunmayantauhtelif fakiltelerin kittp-
hanelerinden temin edege. Ulasamadgimiz bazi kaynaklari da PDF formatinda inter-
net sitelerinden indirmek suretiyle temin edg@ze Calsmamiz, argtirma tekniklerine
uyularak; butiin kaynaklarin okunmasigddendiriimesi ve gerekli notlarin tutulmasi
ve en sonunda yaziya geciriimesiyle Allah’in izeifamamlanacaktir. Gayret bizden
tevfik Allah’tandir.



V. BU ALANDA YAPILMI S BASLICA CALI SMALAR

Yaptigimiz tespitlere gore “Selefilik ve Selefi Tefsir lAyisi” baslkl Yiksek
Lisans veya Doktora seviyesinde Tirkiye'de yapglmmtstakil bir cagma bulunma-
maktadir. Bununla birlikte konumuzun muhtelif yombe temas edilen bazi akademik
calismalara raslanmaktadir. Bu gahalardan tespit edebildiklerimizinlardir:

Mehmet Zekilscan, Selefilik/slami Koktencilfin Tarihi Temellert; Kadir Gii-
ler, Ehl-i Hadisin Dijiince Yapi§) Muammer Erbg /bn Teymiyye'nin Kur'an-i
Kerim'i Tefsir Yonterfij Enver Arpa,/on Teymiyye'nin Kur'an Anlayr’; Bekir Altun,
Selefilik-Vehhabilik ve Tlrkiye’'deki Faaliyetl¢Basiimany Yiksek Lisans tezi); Aye
Celik Sar, Tirkiye’de Giiniimiizde Dini Koktengiti /deolojisi: Tevhid Dersleri ve
Selefiyye Siteleri Orge (Basiimamy Y. Lisans tezi); Zeynep lsy Selefiyye’de Haberi
Sifatlar Anlaysg1 (Basilmamg Y. Lisans tezi); Hatice KiniKTeolojik Selefizm’den Sos-
yolojik Selefizme Déiim (Basiimamy Y. Lisans tezi); Esat Sabirlibn Teymiyye ve

Selefi Yorumlar Bdaminda Kuram’da Mecaza Baki(Basiimany Y. Lisans tezi).

Makale bazinda yapilan gahalar dasunlardir: Adem Apak, fslam Tarihi Bo-
yunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam SernieTarihte ve GuUnumizde
Selefilik; Birol Akgiin, Gokhan Bozha “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve Misir
Ornesi”, Akademik Ortadgu Dergisf; Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nass ve
Metot Ekseninde Din Anlayn ve Sonugclari”,Kelam Argtirmalari Dergist? Hasan
Onat, ‘islam Ortakpaydasini KaybetgnMislimanlarin A¢cmaziSii-Selefi Kutuplg-
mas!”, /lahiyat Akademi Dergidt; Kadir Giiler, “Kuran’in Re’y ile Tefsirini Yasa&t

yan Rivayetlere Ekdirel Bir Yaklasim” Gazi Universitesi Corunilahiyat Fakiiltesi

Iscan, Mehmet ZekiSelefilik/slami Koktencigin Tarihi Temelleri Kitap Yayinevi,istanbul 2014.
Gurler, Kadir Ehl-i Hadisin D@uince YapisiEmin Yayinlari, Bursa, 2007.
Erba, Muammer, fon Teymiyye’'nin Kuran-i Kerim'i Tefsir Yonten®irlesik Matbaacilik, izmir
2014.
Arpa, Enver/bn Teymiyye’'nin Kur'an Anlayn, Fecr Yayinlari, Ankara 2010.
Apak, Adem, fslam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlanmnlam Seriiveni'Tarihte ve
Gunumiizde SelefiliEnséar Neriyat, istanbul, 2014.
Akgiin Birol, Bozba Gokhan, “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve M@&nnesi”, Akademik Orta-
dogu Dergisi cilt: 7, sayi: 14jstanbul 2013.
Kazang, Fethi Kerim, “Selefiyye’nin Nass ve Metokseninde Din Anlayl ve Sonuclari” Kelam
Arastirmalari Dergisi, Cilt: VIII, Sayi:1 (2010).
Onat, Hasan,islam Ortak paydasini KaybetnMiislimanlarin A¢gmaziSii-Selefi Kutuplamas!”,
Nahiyat Akademi Dergisivil: 2015, Cilt: 1, Sayi: 1-2.
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Dergisi*, Mehmet Emin Maali, “ibn Teymiyye'ye Goére Hatali Tefsir Kuramlar”,
Bilimnamé® Mehmet Zekiiscan, “Selefilgin ihyacilgl ve Dint Diiincede Yenilik”,
Marife'®, “Selefiligin Temel Esaslari ve Sosyo-Politik Arka Plafarihte ve Guinii-
mizde SelefiliR; Mehmet Baktir, “Miitekaddimiin Selef ve Metod Ankayy Cumbhuri-
yet Universitesilahiyat Fakiltesi Dergisf; Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve
Toplumsal Hareket Olarak Selefilik’jlahiyat Akademi Dergisl; Mehmet Kubat,
“Selefi Perspektifin Tarihsefii”, Islami Aratirmalar Dergist® “el-Malati ve
Selefilik”, Marife'®; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giinimiizde Selefilik ¥®lami Hareket-
lere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefifik11 Eyliil'le Derinlegen Ayrilik:
Suldi Selefiyye ve Cihadi SelefiyyeDini Arastirmalar™; Mustafa Oztirk, “Selefilik
ve Te'vil Uzerine”,Marife?, “Selefilik ve Tefsir’, Tarihte ve Gunumiizde Selefifik
Mustafa Selim Yilmaz,slami Digtince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik
Uzerine Bir Deneme”jnsan ve Toplum Bilimleri Asarma Dergisf; Ramazan Yildi-
nm, “Cemeatten Partiye Dopgen Selefilik’, SETA AnaliZ; Sileyman Ulu-

12 Girler Kadir, “Kuran’in Re'yile Tefsirini Yasaklayan Rivayetlere Kiieel Bir Yaklasim” Gazi

Universitesi Corumlahiyat Fakiiltesi Dergisi2004/1, cilt: 11, sayi: 5.
Masali, Mehmet Emin, fon Teymiyye'ye Goére Hatall Tefsir KuramlariBilimname, Sayi: XV,
2008/2.
Iscan, Mehmet Zeki, “Selefiin ihyacilgl ve Dini Disiincede Yenilik”,Marife, Yil:9, Sayi:3, Konya
2009.
Iscan, Mehmet Zeki, “Seleffin Temel Esaslari ve Sosyo-Politik Arka Plafarinte ve Giiniimiizde
Selefilik Ensar Ngriyat, Istanbul 2014.
6 Baktir, Mehmet, “Miitekaddimiin Selef ve Metod Anfa’, Cumhuriyet Universitesiiahiyat Fakiil-
tesi Dergisj Sivas 2004, cilt: VIII/2.
Evkuran Mehmet, “Bir Kriz Teolojisi ve ToplumsHiareket Olarak Selefilik’jlahiyat Akademi Der-
gisi, Yil: 2015, Cilt: 1, Sayi: 1-2.
Kubat, Mehmet, “Selefi Perspektifin Tarihsgillj /slami Aratirmalar Dergisi c. XVII, sayi:3, s.
238, Ankara 2004.
19 Kubat, Mehmet, “el-Malati ve SelefilikMarife, Yil:9, Sayi:3, Konya, 2009.
20 Biiylikkara, Mehmet Ali, “Guniimiizde Selefilik isami Hareketlere Olan EtkisiTarihte ve Gunii-
miizde SelefilikEnsar Yayinlariistanbul 2014.
2L Biiylikkara, Mehmet Ali, “11 Eyliil'le Derinken Ayrilik: Sulidi Selefiyye ve Cihadi Selefiyy@ini
Arastirmalar, cilt: 7, sayi: 20 (2004).
22 Ozturk, Mustafa, “Selefilik ve Te'vil UzerineNarife, Yil: 9, Sayi: 3, Konya 2009.
2 Ozturk, Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Guniimiizde SelefilikEnsar Neriyat, istanbul,
2014,
Yilmaz, Mustafa Selim,islami Disiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak SelefilikzErine Bir
Deneme”/nsan ve Toplum Bilimleri Agtirma Dergisj Cilt:3, Say::3, 2014.
% Yildinm, Ramazan, “Cemeatten Partiye DgariiSelefilik”, SETA AnalizAralik 2013.
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-

dag,“Selefiyye ve TasavvufTarihte ve Gunumiizde Selefifikzekeriya Giiler, “Seleft
Hareketin Tarihi Kokenleri ve Yéntem Problemiarife®’.

Arap Aleminde yapilan ¢aimalar dasoyle 6zetlemek miimkindiir: Ebd Osman
ismail b. Abdurrahman es- SabOmkidetii's-Selef ve Ashabu’l-Haffts Fehd b.
Abdirrahman b. Sileyman er-RimMenhecU’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadisefi’'t-
Tefsif®, Muhammed Fehmi Osmaas-Selefiyye fi'l-Miictemeati’l-Muasifa Muham-
med Said Ramazan el-Bis-Selefiyye Merhale Zemeniyye Miibareke La Meiheb
lam®h;  Mustafa Hilmi, es-Selefiyye Beyne Akidefidlamiyye ve'l-Felsefeti’l-
Garbiyye’?, Mifrih b. Siilleyman el-Kavskl-Menheci’'s-Seléft Seyyid Abdi’l-Aziz
es- Sili el-Akidetii's-Selefiyye Beyndthamibn Hanbel ve’limamibn Teymiy#.

Selefilik, yukarida ulgabildigimiz kadariyla dokimuni yagimiz calsmalarda,
tim yonleriyle dgil, lokal olarak daha ¢ok yontem, akaid isami hareketlere etkileri
baglaminda bazi yonleriyle ele alingtir. Ayrica yapilan ¢agmalarin, bazen objektif-
likten uzak, ya savunmak ya da yermek amacina yoakdrak yapildgini séylemek de
muamkun olabilir. “Selefi Tefsir Metodu” aminda ise -tesbit edebifgimize gore-
mistakil bir cagma bulunmamaktadir. Catnamizin, hem bu eksilgi giderecgini ve
hem de Selefiyye’nin objektif bir zeminde, yontdtikad ve uygulama olarak tim yon-

leriyle birlikte ele alindgi bir ¢calsma olacgini disinmekteyiz.

% Uludas, Suleyman,“Selefiyye ve Tasavvufarihte ve Giiniimiizde Selefiliknsar Ngriyat, istanbul,

2014.

Guler, Zekeriya, “Selefi Hareketin Tarihi Kékemlee Ydntem Problemi”Marife, yil:9, sayi: 3,

Konya 2009.

%8 es-Sabiini, Ebli Osmésmail b. Abdurrahmarhkidetii’'s-Selef ve Ashabu’l-Hadtek: Ebl Abdullah
Abdurrahman b. Abdilmecidgemiri, Daru Umaru’l-Hattab, Kahire 2007/1428.

2 Fehd b. Abdirrahman b. Silleyman er-Rimienhecii’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadisdi't-Tefsir,

Muesseseti'r-Risale, Riyad 1983.

Osman, Muhammed Fehnais-Selefiyye fi'l-Muctemeéti’l- Muasyr®aru’l-Kalem, Kiveyt 1981.

el-Bati, Muhammed Said Ramazas-Selefiyye Merhale Zemeniyye Miibareke La Meziami

Daru’l-Fikr, Sam, 1998.

Mustafa Hilmi,es-Selefiyye Beyne Akidetidlamiyye ve'l-Felsefeti'tGarbiyye, Daru’'d-Da’ve, Kahi-

re 1991/1411.

el-Kavsi, Mifrih b. Stleymarl-Menhecii’'s-SelefDaru’l-Fazile, Riyad, 2002.

es-Sili, Seyyid Abdir'l-Azizel-Akidetii’'s-Selefiyye Beyndtham/bn Hanbel ve’lfmamibn Teymiye,

Daru’l-Menér, Kahire 1993.
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BIRINCI BOLUM

SELEFIYYE'N iN TARIHSEL GEL iSiMi

|. SELEFIYYE/SELEFIL iK KAVRAMI

A. SELEHYYE/SELEFILIK KAVRAMI

Selefiyye kavrami ile ilgili, birbirine yakin ve lde birbirini tamamlayan

muhtelif tanimlar yapilngtir. Bu tanimlardan bazilagunlardir:

Selefiyye kavramiyla -terim olarak ‘ilim ve fazilatisindan Muslimanlarin 6n-
derleri sayilan ashap ve tabiin’ anlamina geletefs&avramina yakin bir anlam kas-
tedilmektedir. Bununla birlikte Selefiyye/Selefiltkr yontemdir. Bir usdl, bir yontem
olarak onunla, Ashabin, Tabiin'un ve onlara en p§ekilde uyanlarin yolu kastedil-
mektedif. Ancak bu tarif, Selefiyye’nin elbette bir ekolr hareket ve itikadi bir mez-
hep huviyeti kazanmadan dnceki yalin bir tarifindegrettir. Kkusuz kavramin ifade
ettigi anlam, buguin anlaghimiz anlama gelene kadar birtakinggeliklere ugramstir.

“Sahabe ve Tabiin mezhebinde bulunan fakih ve ndikkdin yolu” seklinde
de tanimlanan Selefiye ayrica “ Ehl-i Stnnet-i Hdsdarak da anilir. Bu ekoliin men-
suplari kendilerini “EhlU’'s-Stnne”, “Ehli’l-Hadisels-Sunne”, “Ashabu’l-Hadis” ve
“Ehli’l-Hak” gibi terkiplerle anarken, muhaliflerionlari, Eseriyye (Ehli’l-Eser),

Haseviyye ve bazen de Mé&bbihe diye nitelendirngiir?.

Gerek kendi taraftarlarinca ve gerekse muhaliftaritselefiyye’yi kagilamak
tzere kullanilan bu kavramlagdyle izah etmek mumkindir: Ehli’'s-Stinne, “stinnet
taraftarlgl, sahabe, tabin ve tabiGnu takip eden biydk irmamlyolu” demektir.
EhIU’l-Eser de “gecmin izine tabi olmak, yenseylerden kacinmak ve akil yuritmeyi
terk etmek” demektir. Ehli’l-Hadis (Ashabu’l-Hadisg “Hz. Peygamber’in mezhebine

! el-Kavsi,el-Menhecii's-Selefs.41; Ozervarli, M. Sait, “Selefiyyed/A (I-XLIV), TDV. Yayinlari,
Istanbul 2009, XXXVI, 399.
el-Gazzali/icamu’l-Avam ‘anf/imi’l-Kelam, s. 53;izmirli, ismail Hakki,Yeni/lm-i kelam,sd: Sabri
Hizmetli, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 91;dbwarli, “Selefiyye”, DIA, XXXVI, 399.
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dayanan, Sahabe ve TabiGnun eserlerini okuyan,gikils ve re'ye muracaat etmeyen,
boylelikle dinin asilarini muhafaza etmeye gati kimseler” anlamina gelmektetir

Yukaridaki tariflerde yer alan EhlU’l-Eser ve Eltdadis (Ashabu’l-Hadis)
ifadeleri, rivayetleri objektif kistaslara glaolarak tespit etmeye caéin, sahthi zayifin-
dan ayiran, bu yuzden teknik anlamggapan insanlar/hadisciler anlaminda, bir mes-
lek gurubunu ifade etmemektedir. Ashabu’l-Hadisdeegeser veya rivayetin ikinci de-
recede 6nem arz eitisdylenebilir. Hatta bircok dizlemde eser, birtamgn mesabe-
sindedir. Asil amag, belli bir dinya g@gtinii ve ygam standardini “eser”in gucinden

yararlanmak suretiyle savunmakiir

Ehl-i Hadis (EhlU’'l-Hadis) veya ayni anlamdaki ABhidHadis terimi cgitli
devirlerde farkh guruplar icin farkli anlamlardaullaniimistir. Bu terim, Ashap ve
Tabiln devrinde (ilk iki asir) hadisle ggail olup onun ilmini yapan ve rivayet edenler
icin kullanilirken, kisa bir zaman sonra Hadisleehedenler icin de kullaniimaya pa
lanmstir. Bu dénemde Zahirile&afii ve Malikiler ile Buhari ve Mislim gibi hadider
de bu kapsamda Ehl-i Hadis olarak isimlendirlenidir’. Hicri 1Il. asirdan itibaren Ehl-

i Sunnet’in bir kismini tgil eden ve nasslara yaklalar farklilik arzeden bir yapiya
doéniserek Ashabir'l-Hadis ortaya ciksar®. Diger taraftan Ehl-i Hadis, XIX. yizyilin
sonunda Hind Altkitasinda; temel gincesi fikih mezheplerini taklit etmeyi red ve
Hadis ile ameli 6n plana cikararak tarihi Ehl-i Fadizgisini devam ettirmek isteyen

bir ekole isim olmstur’.

Selefiyye’nin kendini tesmiye etmek icin kullagdi“Ehli’'s-Stnne” ile “Ehl-i
Sunnet’i birbirine kagtirmamak gerekir. Cunkt Ehl-i Stinnet, Selefiyeye hirlikte
Es’ariyye ve Matiridiyye'yi de igine alan kapsamlir tkavramdir. Bu hususu EbQ
MansUr Abdilkahir el-Bgdadi (429/1037x06yle ifade etmitir: “Ehl-i Stnnet ve'l-
Cemaat, Hadisi bir eylence araci yapanlar hari@klizere Hadis ve Re’y siniflarindan

(Ehli’l-Hadis ve Ehl-i Re’y) meydana gelmektedinu ki sinifin fakihleri, kurrd’lari

Baltaci, Burhan, “Haberi Sifatlar faminda Gazzali'nin “Selef” Taniminin Berlendiriimesi”,

Marife, Yil: 9, Say!: 3, Kg-2009, s. 112.

Iscan, Mehmet ZekiSelefilik: [slami Koktenciiin Tarihi TemelleriKitap Yayinevi,istanbul, 2014,

s. 115-116.

®>  Binisik, Abdilhamit,Hind Altkitasi Digiince ve Tefsir Ekollerinsan Yayinlarijstanbul 2012, s. 136;
Aydinli, Abdullah, “Ehl-i Hadis” DIA (I-XLIV), TDV. Yayinlari,istanbul 1994, X, 507.

®  Aydinl, “Ehl-i Hadis”, DIA, X, 507.

7 Bingik, Hind Altkitasi Digiince ve Tefsir Ekollers. 136-137; Aydinli, “Ehl-i Hadis"DIA, X, 507.
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muhaddisleri ve hadis ehline mensup kelamcilanmitiyaraticinin birii ve sifatlari,
adaleti, hikmeti, isim ve sifatlari, Peygamberl&immnamet gleri, mikafat veya micéazat
ve dinin aslina miuteallik ger meseleler lzerinde ittifak egt@rdir. Bunlar ana konu-
lardir. Onlarin helal ve haram gibi fer'’ konularitailafa dismesi bir anlam ifade et-
mez. Onlar “Firka-i Naciye”dir (Kurtuka eren firkaf. Abdilkahir el-B&dadi’ kanaa-
timize gore re’y sinifi (Ehl-i Re’y) ile gariyye ve Maturidiyye'yi (Ehl-i Sinnet kelam-

cilarr) kastetmektedir.

Ehl-i Stnnet tabiri hicri Il ve Ill. yuzyllda EhlHHadis anlaminda kullanilirken
hicri IV. yuzyildan itibaren orta yolf«s 4f) anlaminda “Ehli’'s-Siinne ve’l-Ceméaa’ya
doniserek Islam dinyasinin timiini kucaklayan daha kapsamlkeviram olarak bu

ginki manasina kaymustur.

B. SELEAYYE/SELEFILIK KAVRAMININ ORTAYA CIKI SI

Selefiyye bir kavram olarak, hicri Il. (VIIl.) aslan itibaren, “hakkinda belli bir
ayet ve hadis bulunmayan, Sahabe ve TabiGn’'unngeeritifak edemedikleri meselele-
re dalmayan, Kaderiyye, Cehmiyye ve Mutezile taddin ortaya atilan bid’at ve yeni
yorumlari, tafsilata girmeden toptan reddeden klerse benimsedikleri mezhebe veri-
len bir isim iken, hicri IV. (X) asrin &arinda E’ariyye ve Maturidiyye mezheplerinin
tesekkulinden sonra bu kez'Briyye ve Maturidiyye’nin olgturdugu akaid sistemine
bagli olmayanlara verilen bir isim olngtur®.

Ibn Kuteybe’nin (276/889) tarifine gore Selefiyyén dini istinsana, kiyasa, ak-
Il muhakemeye veya mutekaddimin felsefecilerle atitgin kelamcilara havale etme-
yenlerin adidi®. Ziineydi'ye gore Selefilik, taklide itimad etmekaziye boyun gmek,
bozgunculgun artiklarini terketmek vislami hayati fikri ve amegiaibelerden (leke ve

stiphe) temizlemektit.

8  Abdilkahir el-B&dadi, EbG Mansdr (429/1037kl-Fark Beyne'l-Firak thk. Muhammed Osman el-
Haset, Mektebetiibn Sina, Kahire ty., s. 39.
Izmirli, YeniZlm-i Kelam,s. 91; Kubat, Mehmet, “Selefi Perspektifin Tarlig#, /slami Argtirma-
lar Dergisi, c. XVII, sayi:3, Ankara 2004, s. 238mail Hakkizmirli'ye gore Selefiyye, kamil siinnet
tizere bulunan “Tevhid Ehli"didgmirli, Yeni/im-i Kelam,s. 91).
Iscan,Selefilik:/slami Koktencilin Tarini Temelleris. 115.
11 ez-Ziineydi, Abdurrahman b. Zeys-Selefiyye ve Kadaye'l-Afaruisbiliyye, Riyad 1998, s. 16.
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Onceleri, Ehl-i Hadis ile Mu'tezile arasinda; dirdnlailmasinda -daha ¢ok ak-
lin roli bgglaminda- meydana gelen agitzazliklar, EbG Hanife ile Byan sinni ke-
lam hareketinin bir devami olarak hicri Ill. asidiibarenimam E’ar tarafindan Ke-
lam ilminin kullanilmasiyla daha da belirgin hakdmistir. iste Ehl-i Hadis'’in, bir akaid
ekolii olarak Selefiyye’ye dogiimiini,imam E’ar’nin akaide tealliik eden konularda
kelam metodunu kullanmaya @masi ile ilikilendirmek isabetli olacaktir. imam
Es’ari’yi, kelam metodunu kullanmada; EbG Bekir B#ili (402/1013), Abdulkahir el-
Bagdadi (429/1037)imamirl-Haremeyn Ebu’l-Meali el-Civeyni (478/1088bu’l-
Hamid el-Gazzali (505/1111), Muhammed b. AbdulkemgsSehristani (548/1153),
Fahreddin Raz1 (606/1210) ve Adaduddin el-ict (1865) gibi kelamcilar takip etg

12 Muhammed Ammare'ya goére Selefiyye, Abbasiler ddnem re’y, kiyas ve

tir
te'vil ehline (Kelamcilar) kar Abbasi Devleti'nin desfgyle, hareketin ilk imami

Ahmed b. Hanbel tarafindangatilan bir akimdr?®.

Ismail Hakkiizmirli, Selefiyye’yi tuttyzu yoldan hareketlgdyle tanimlamakta-
dir. Selefiyye’nin yolu, Kur'an yoludur, Kur'an yolise, Allah Teal@'y! ta’zim husu-
sunda mubalga edip tafsilata dalmamak, Allah’in vaiini yerytzi ve goklerdeki gi-

li cisimlerin varlgi ile ispatlayip derinliklere ve ayrintilara dalnak kacinmaktir. Ba
ka bir deysle, tartsma gerektiren ama ¢oéztimlenmesi zor olan birtakimularla (g-
rasmamak, ancak Kur'an-1 Kerim'in aciklagisekilde akli ve nakli delillerle iméan esas-

larini ispatlamak yoludur. En giivenilir yol da butfd,

12 yavuz, YusufSevki, “Es’ariyye” DIA (I-XLIV), TDV Yayinlari, istanbul 1995, XI, 448-449.

3 Muhammed AmaraMevsiiatii'l-Hadarati'l-Arabiyyeti’l/slamiyye: es-Selefiyydaru’l-Mearif, Tu-
nus ty., s. 12. Muhammed Améra Ahmed b. HanbekdirSelefiyye'nin gorglerini sdyle 6zetle-
mistir: (dman, s6z ve ameldir. Artar ve eksiliiKur'an sadece Allah’in kelamidir. Mu'tezile’nin de-
digi gibi mahlOk dgildir. Kidem sifatinda Allah'irseriki yoktur. CAllah sifatlariyla vasfedilip ispat
edilir. Onlarin igcytziine vakif olmak icin re'y yaade'vile bavurulmaz.fGayb aleminin hakikatini
Allah’a havale etmek gerekifCennetliklerin, te'vil ve temsile yonelmeksizin a1 gérecek olma-
lari, mU’minlerin inanmalari gereken hak bir itikat[Kelam ilmi, onunla mgguliyet ve akaidi onun
delilleriyle elde etmek yasaktir (munker). Hattslam’t savunmak amaciyla bile olsa onlarla oturmak
yasaktir.[Kaza ve kadere inanmaksiZiman tamam olmaz. Bunlarin her ikisi de AllahtandBii-
yuk gunahlar -Haricilerin iddia efii gibi- kisiyi kiifre gotirmez (kafir kilmaz). Mu'tezile’'nin ia et-
tigi gibi surekli cehennemde de kilmdzAshabin ihtilafiyla ilgilenmek dgru desildir. Tarafsiz kal-
mak yedir. En iyisi onlarin iyilikleri ve faziletleri Gzénde durmaktir[Resid Halifelerin tstunlikle-
ri, Hilafetteki siralanmalari gibidifFacir ve fasik bile olsa y6neticilere itaat vagip@®nlara bgkal-
dirmak yasaktir[Feraiz, muamelat, cihdd vs. Kur'an ve Sinnet'taugldgibi uygulanir. (bk. Ayni
kaynak s. 13-14.)

1% {zmirli, Yeni/lm-i Kelam,s. 91.
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Selefiyye kavrami, erken doneisiam toplumunda Misliman alim, éncii ve 6n-
derlerin “itikadi konulara ikkin nasslari literal bir okumaya tabi tutan, onlevil,
tefsir veya yorumdan uzak, zahiri manalari tGzetayan, dini metinlerin arka planin-
daki gercek anlamlari ise Allah’a havale eden” moiarini ifade etmek icin kullanilgi
tir. Daha sonra Gazzali ve 6zellikle it Teymiyye tarafindan, yukaridaki anlama ila-
veten ¢gunlukla ilk donemislam dunyasinda Ashabu’l-Hadis veya Ehli’l-Hads at
bilinen zimrenin dini anlama ve aciklama bicimletaelirlemek icin kullanilmgtir.
Sonraki donemlerde ise, selef yontemini benimsdyetigadi hususlarin ispatinda, akli
izahlardan kacginan ve salt erken donem aglagi uygulamalarini esas alan kesimler

icin kullanilir olmustur™.

Baska bir ifadeyle Selefiyyejslam’in erken déneminde, daha ziyade kelami
mezheplerin kullandiklari metotlardan uzak kalalini-savunmak icin dahi olsa- itikadi
tartismalara girmeyen, ayni zamanda bu tur tavirlaglagan muslimanlar demektir.
Halef ulemasi tarafindan bu mislimanlara “Ashablaitfis” veya “Selef-i Salihin” adi
verilmistir'®. Buradan yola cikilarak “Selefi kime denir?” sama ¢gdas baz! arstir-
maci yazarlar; “Her kim kitap ve sunnete sarilanlari anlamada ve uygulamada
Ashab’in ve Tabiln’un yoluna girerse sonraki nesiltinde yaams olsa bile o, selef

dairesine girer, selefe nispet edilir ve ona sedeffir’

seklinde cevap verrglerdir.
Diger bir tabirle Selefilik;islam’in @&renilmesi, anl@lmasi ve uygulanmasinda Selef-i
Salihin’in yontemine ve eski-yeni bu yéntemin bitiaglilarina delalet eden kapsayici

bir kavramdit®,

Selefiyye’'nin baka bir tanimi dagdyledir: “Dini inanclarin re’ye dayandirila-
mayacg! fikrinden hareketle akaid sahasinda akli istldi&l ve ksisel yorumlara kau
ctkan, itikadi konularda Kur'an ve Siunnet ile ilksillerin bunlardan anladiklarini tek
kaynak kabul eden, nasslarin zahiri anlamlari égeriherhangi bir yorum yapmayan,
bu hususta tbih ve tecsime dinemekle beraber, te'vile de gitmeyen, herhangi bir
politik veya kelami problem kgisinda dgrudan Kur'an ve Sunnet’in zahiri ifadelerin-

den haraket ederek tutum alan, Allah Teala ve Oleygamber’inden gelergketilere

5 Kubat, Mehmet, “el-Malati ve SelefilikMarife, Konya, 2009, s. 228.

16 Bz, MustafaAna hatlariylaislam Mezhepleri TarihiEnsar Neriyat, istanbul, 2012, s. 259.
17" el-Kavsi,el-Menhecii's-Selefs. 41.

8 el-Kavsiel-Menheci’'s-Selefs. 43.
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ilave ve cikarim yapmaksizin lafzekliyle ve keyfiyetsiz olarak inanan, Sahabe ve
TabiGn’un dini anlama ve aciklamada gluduklari gelenge tamamen kg kalan,

onlarin izinden giden, onlarin inang vesdiicelerini tipatip benimseyerek hicbir konu-
da onlari amayan ve boylece ilk dénemin dini ankagn aynen korumayi amaclayanla-

rin mezhebidir *°

Oliver Roy’a gore “Selefilik” terimi, XIX. yuzyll snunda Cemaleddin Afgant
ile ortaya cikmytir. Bu, k6hnelgmis bir dinsel gelengn ve Muislimanlari yabancga
tirmis olan bir siyasal tarihin etrafindan dolanarak, liizgnetinlere ve Peygamber za-
manindaki (Asr-1 Saadet) toplum modeline donmeadikrOna gore, XIX. yuzyil itiba-
riyle ortaya cikan yenideislamilgmenin ¢gdas bicimleri, yeni tarikatlar degi liberal
ve humanist yakkamlardan ibaret deldir. Tam aksine dinyada, Afganistan’in gine-
yindeki Taliban medreselerinddéslami internet sitelerine, Suddi televizyonundarisPa
ya da Londra banliyblerindeki ¢ok sayida camiyedakalder yerde daha ihmli (ya da
sadece daha geleneksel) Muslimanlar tarafindan allith diye nitelenen b&a bir
Islam anlay seslendiriimektedir. Ancak boyle nitelenenlerpekikle “Vehhabi” s6z-

cigtine kagl cikmakta ve “Selefi” sézg@iini tercih etmektedirlé

Oliver Roystyle devam etmektedir: “Selefilik” terimi, somutr lwoktiner bun-
yeden ziyade, gardan almaya kar, ginimuizde de batilganaya kagi islam’i yeniden
insa etme niyetine tekabul etmektedir. Selgfitanimlayan iki unsur vardir. Bunlar:
Kutsal kitaba bglilik (scripturalismé ve kulttrel Bati aleyhtagiidir. Selefilik, Hanbeli
gelenginde old@gu gibi, Kur'an’in mesajina ¢ok kati ve harfilik yiem bir bakg! temsil
eder; hegey Kur'an’a, Peygamber’in Siinnet'ine $eriat'e indirgenir; tevhidsirk ve
iman tzerine 1srar eder ve her tirli immedcieddederinsanin fiil ve davraglarinin
butininiislami kurallara tabi kilmak ister; bununla birlikilamcilara 6zgiislami
ideoloji kavramini benimsemez; yani insanin fiil davranglarinin buttncuillgtiriime-
sinde beeri bilimlerden ¢ikan sendika, pary,hiukuku vb. mefhumlari dmran toplum,
tarih, ekonomi, demokrasi, toplumsal siniflar verldegibi Batili kategorilerin kulla-
nilmasina kan cikar. Selefilik, toplumsal sorunlara kailgisizdir. Felsefe ve siyaset

19 Kubat, Mehmet, “Selefi Perspektifin Tarihsgllj /slami Argtirmalar Dergisj s. 237.

2 Roy, Oliver,Kiiresellgen /slam cev: Haldun Bayri, Metris Yayinlaristanbul 2013, s. 124; Oliver
Roy’un yenidernislamilgmenin liberal ve hiimanist gdas bicimleri dedgi dini yaklgimlar hakkinda
geni bilgi icin bk. Ayni eser s. 108-123.
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bilimiyle ilgilenmeyi reddeder (oys#slamcilar, Bati felsefesinin, glaseler bile me-
rakli okurlaridir). Geleneksel hukuk ve siyaset ss@selerini, bunlari modergleme

cabasl gostermeden, o6zellikle de yeni @y oldyunu itiraf etmeden kullanirlar.
Selefiligin saplantisi, saf gelege ilave edilen hegeyle ilgili olarak zararsiz bile olsa,

sapiklik olarak gordgii bid'at ya da yeniliktir*.

Oliver Roy’a gore Selefilik, biinyesinde coksitle siyasal tutumlardan okan
bir yelpazeyi barindirmaktadir. Ihmli kutupta, yeéen islamilgme hareketlili icinde
sadece ibadetin ve imanin saflalmasi Utzerinde 1srar eden muhafazakarlar; amlar
pesinde eylemlerinin eksenini davet ve t@blizerine kurup egemen kultire ve topluma
her tarlu katilma kat cikan vaiz militanlar! (Tebg-Hizbl't-Tahrir); yelpazenin der
ucunda da Batl diinyasina fasava vaz’' eden cihatcilar vardir. Muhafazakarlarin tara
finda Vehhabiler ve Miusliman Kaglier'in en muhafazakargdimi arasinda artik bir
fark kalmamstir®>. Tore Hamming'e gore Cihadi selefiler gmlukla, hakimiyet ve
cahiliyye kavramlarina dayanan siyasal kurumlarasikgiddet eylemi yanlisi olan

Seyyid Kutub’un radikal goslerinden etkilenmilerdir®®,

Oliver Roy'un Selefilik ile ilgili yukarida temasttesimiz deserlendirmeleri, -
artisiyla eksisiyle yaklak 14 asirlikislami tecriibeyi “kohnejenis bir bir dinsel gele-
nek” olarak dgerlendirmesi ve “Selefilik” teriminin, XIX. yizyionunda Cemaleddin
Afganti ile ortaya cik@iini iddia etmesi ginda- tespit etgimiz tarihi gergeklerle ori
mektedir. Selefiyye kavraminin ilk donemlerde kolldigina dair bir ize rastlanma-
makla birlikteibn Teymiyye vdbn Kayyim el-Cevziyye’nin kitaplarinda kullanilgtr.

Bu yiizden ilk kullanimidbn Teymiyye ile bgladigi séylenebilif*. Gériinen o ki Oliver
Roy, Selefiyye’nin XX. asra gelene kadar gegirdarihi stireci gozardi etmekte ve onu

XIX asrin sonunda aniden ortaya ¢ikan bir harekatas gormektedir.

Will McCants’in deerlendirmesine gore gunumizde Selefilerin siyasinia-
rini anlamak icingu dort hususu g6z 6nunde bulundurmak gerekir. Burdla Dini

inanclarinin siyasi tutumlari hakkinda herhangidsigoride bulunmamasi. 2- Neredey-

21
22
23

Roy, Oliver Kiiresellgen/slam s. 125.

Roy, Oliver, age., s. 131.

Hamming, Tore, “Politicization of the Salafi Mawent: The Emergence and Influence of Political
Salafism in Egypt”,Politicization of The Salafi Movement in Egypternational Affairs Review,
Volume XXII/1, 2013, s. 6.

24 iscan,Selefilik:/slamt Kéktencifin Tarihi Temelleris. 28-29.
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se her Ortadgu ulkesinde azinlik durumunda bulunmalari. 3g@dukta bulunduklar
ulkelerin inanilmaz zengin Ulkeler olmasi. 4- Cazie glclerinin, ana akima ayak uy-

duramayan @rl muhafazakar din yorumlarindan kaynaklanma&idir

Selefiyye'nin -6zellikle Vehhabilikle Byan yon dgistirme surecinde; bu gin
geldikleri nokta itibariyle- ‘yaklak 14 asirlikislami tecriibeylslam kultirini baypas
edip/reddedip 6zgin metinlere ve Hz. Peygamber mardaki Asr-i Saadet toplum
modeline donme’ fikri etrafindgekillendigi kusku goéttiirmez bir gercektir.

Sonug

Selefiyye,hicri IV. (miladi X.) asrin bgarinda E’ariyye ve Matiridiyye mez-
heplerinin tgekkllinden sonra yaygigkEn ve Ehl-i Sinnetten sariyye ve
Maturidiyye mezheplerine mensup olmayanlara agedilir isimlendirmedir.

Yukarida yap@iimiz deserlendirmelerin timune istinaden Selefiyye'yi kasa
0z bir sekilde sdyle tarif edebiliriz: Selefiyye, akaide teallikeednasslarin akilla acik-
lanamayac@ndan hareketle; 6zellikle bu tir nasslarin gil@asinda rivayetler ile ye-
tinmeyi 6ngoren, lafza Igh kalan, asla te'vili tecviz etmeyen, nasslariaamhda ilk tc¢
nesli adres gdsteren, anlamadiklari manalar Adldidvale eden ve kelam metodunu
reddeden bir mezheptir. Selefiyye, Allah'in midieih sifatlarina teallik eden ayetleri
literal/lafzi okumalarindan; dolayisiyla olglu gibi kabul edip te'vile yonelmemive
bundan dolayi tdih ve tecsime diinUstir. Konu, tezimizin Il. Bélimtnde “Sifatlar ve
Te'vil Meselesi” baligi altinda ayrintili bigekilde ele alinipsienecektir.

% Mc Cants, Will, “A New Salafi Politics'The New Salafi Politice?omeps Studies 2, 2012, s. 6.
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II. SELEF VE HALEF KAVRAMLARI

A. SELEHN SOZLUK VE TERM ANLAMI
1. Selef'in Sozlik Anlami

Arapca(<ilw) fiilinin mastari olan Selefclu), sozlikte; 6nce gelmek, gecmek,
yas ve makam bakimindan dnde olmak, hayir yapmaksitaizor¢ vermek, selem (pe-
sin bedelle vadeli mal satin almak), kulun ygpher tarlt salih amel ve davrarnile go-
risleri taklit edilen kimse gibi anlamlara géfir Ebu’l Baka'ya (1095/1683) gore selef,
yapilan her amel-i salih, ¢thin kendisinden 6nce gelip ge¢cen ecdad ve yakinler
mekti’. Tehanevi'ye gore de selef, bor¢ verenin menfagiamadgi, borclunun da

aldig1 gibi -ne eksik ne fazla- geri 6dgilborc demekti®.

“Onlari sonradan gelecek insanlar icin gegrhir ibret (selef) ve bir 6rnek kil-
dik’® ayetinin de saret ettji tizere selef, kelimenin sozlilkk anlamindan yolalgrkk,
bu giine kadar gelip geggrbitiin insanlar demek olutmt, itikadi ve siyast bir kavram
olarak ele alindinda da; gecngibiitiin alimler selef olarak derlendiriimislerdir®®.

Selef kavrami ayrica -kapsaminin géginden dolayi- birka¢ manada daha kul-
laniimigtir. Bu kullanima imkéan sgayan temel unsurlar da, kelimenin sozlik anlaminin
verdigi zaman unsuru ile belli gégé sahip alimlere alem (6zel isim) olarak kullandma
sidir. Zaman g6z onune alinarak yapilan tanimdsfisedaha 6zel anlam ifade etmesi
icin onu ilk G¢ asirla sinirlayan alimler bulunmadtir. Bu yluzden de EbU Hanife
(80/150) ve arkaddar ile Sahabe ve Tabiln, seleften sayilkinci unsur olan ayni
goritst paylamis olma 6zellgi, selef kavraminin anlamini “hangi asirdaaytarsa ya-
sasinlar belli gorge sahip alimler” olarak belirler. Ancak bu g&lerin neler oldgunu
ve kimlerin gorigleri olmasi gerekgini tespit etmede bazi sikintilarla kdasilabilir.

Bu iki unsuru birlgtirerek bgka bir tanim daha yapiimaktadir. Bu tanima goéreefSel

%% fbn ManzdrLisanu'l-Arab, IX, 157-161, ez-ZebidTacu’l-Ards XXIII, 453-464,

2 Ebu'l-Baka, Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni el-KefeviHanefi, el-Kiilliyat, Miessesetii'r-Risale, Beyrut,

1998, s. 494-495,

et-TehaneviKessafu Istilahati’l-Findn 1, 968 (“Selef” maddesi).

29 Zuhruf 43/56.

%0 Baktir, Mehmet, “Miitekaddimiin Selef ve Metod Anla’, Cumhuriyet Universitesiiahiyat Fakiil-
tesi Dergisj c. VIII/2, s. 27, Sivas 2004.
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“Belli bir asirda yaayan, kendine has belli yontem vesdiice yapisi olan alimler’e
verilen adlandirmadit.

2. Kur'an'da Selef

Kur'an'da 8 ayette gecen “selef’ kavrami, muhtéyetlerde farkli ancak birbi-

rine yakin anlamlarda kullanilgtir. “Selef” kavraminin ifade efii manalarsunlardir:

1- Bakara Sdresi 2/275. ayettgetmjte elde edilen kazah@nlaminda kulla-

nilmistir®?.

§;j| M_a_, Lss u| Uﬁ_oﬁ_g_, L LU_H w_uu G|

4 I N TR P ) L 4 | G oUhschdl  daisdiis
P—@—’ O O E

L> U.OJ L:J_ll P‘J-"ﬁ a_x_x_H A ;L>| L")—H :j_i_o
U_Aj 4_1_“ 6_]1 OJ_Alj Glo Lo a4l u_g_ﬁ_:u 4_3_) U_A Lb&ﬁ_o
Uﬁ.l_/]b Lg_J;J 9_@ _)l_x_” gTal_k_ao| J_g_]ﬁu dLe

o>

“Faiz yiyenler, (kabirlerinden) ancakeytanin carpg kimsenin kalkgi gibi

kalkarlar. Bu, onlarln; “Alsveris de faiz gibidir" demelerinden dolayldlr. Oysa Alla

.....

(bu ¢glte uyarak) faizden vazgecerse, artik dncedergiatthun olur. Durumu da Al-

lah’a kalmstir (Allah onu affeder). Kim tekrar (faize) donerngte onlar cehennemlik-
lerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardit>?

2- Nisa Sdlresi 4/22-23. ve Maide Slresi 5/95. ayadl ‘gecen, gecrmj gecms

olan” anlaminda kullaniingtir®”,

ol L) 5u_§_1nw;;3§1_',|a_pu1};_<j_’; Ls

PS_»_Lcu_op*l_l_x_»_wl_wj Uliey diels (LS &5 Gla
S0 95—"—“—>ﬁ PSS Las g PS—"P' PS—’I—’—U 95—”—@—4"
PS—"3—>| ‘QS_»_x_.ojl QHLl_H PS_)I_g_Mﬁ u_>l_1| g_al_»_sﬁ Cl_ll
Py b UL RGO ROl Slenly dsLaiIl o
04— P_A_l_> |3_335_a ) R P_>_L>J ELI_H PS_)L‘A_) (=0

31 Baktir, Mehmet, agm., s. 26-27.

% er-R@ib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammé&®2/1109),el- Mifredat fi Garibi’l-
Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma'rife, Bey, ty., s. 239; el-Firlzabadi, Ebu't-
Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘'kub b. Muhammed (8475),Baséir Zevi't-Temyiz fi Lataifi’l-
Kitabi’l-Aziz (1-VI), Kahire 1996, 1lI, 248.

% Bakara 2/275.

* er-R&b el-Isfahant, age., s. 239; el-Firiizabadi, dje248.
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Ols SOl (s U_u_\l A LT J_;l_l_>39_<_:_l_c s L U
| 3 et HLS adl 01_9_1_wul_ol_n U_,_uulu_,_,|w_k_,
o>
“Gecmjte olanlar harig,artik babalarinizin evlengdi kadinlarla evilenmeyiniz.
Cunkd bu bir hayasizlik, 6fke ve nefret getirenidgiir. Bu ne kota bir yoldur! Sizeun-
larla evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlampkiz kardderiniz, halalariniz, teyze-
leriniz, erkek kardderinizin kizlari, kiz kardgerinizin kizlari, sizi emziren sttannele-
riniz, sutkiz kardgderiniz, glerinizin anneleri, kendileriyle zifafa girginiz elerinizden
olup evlerinizde bulunan tvey kizlarinizgeeanneleriyle zifafa girmenseniz, onlarla
evlenmenizde bir ginah yoktuir- ¢gublarinizin gleri, iki kiz kardei (ayni anda nikah
yaparak) bir araya getirmeniz. Ancak gecenler (@wee yaptginiz bu tar evlilikler)
mustesnadir. (Allah Onlari affetstir.) Stiphesiz Allah, cok Raslayici ve gok merhamet
edicidir.”*

g 22

B> ATy asall 13_)1_’*;_’531_’1|3_’3_ﬂ Gl LehT L
9_;?_»_” U_,o S J_»_o i|)_>d | Lax5 PS_D_O 55 U—"ﬁ
oJl_QS 5| 4_x_>25_§| é_lLa La.ub PS_,\_O J.l_c 153 4 PS_M
L@.&— OJ_A| Jl_:ﬁ dﬁ-u_] l_ol_iw J_S.) J.l_c j‘ udl_w_,o Pl_&lo
3gﬁyw|ﬁww|wau@jwu&m1
PLQ_)_H

“Ey iman edenlerthramli iken (karada) av yayvanlarini ('deUrmeglinnK(ih-
raml iken) onu kasten oldurirse (kendisine) bzaeardir. (Bu ceza), Ké’be’ye l.}‘IZB.-
kurbanhk hayvan veya yoksullari yedirmek suretidfaret yahut onun dengi orug
tutmaktir. (Bu), yap#i isin kotl sonucunu tatmasi icindir. Allah, gegtekileri affet-
mistir. Fakat kim bir daha bdyle yaparsa Allah ondamtikam alir. Allah guacladar

(Aziz) ve intikam sahibidit3°

3- Enfal SQresi 8/38. ayettgécmy giinahlaf anlaminda kullanilmtir®”.

;a_uljl_'o;;@j_’a.;_gu_@_,_;_,ql |w_uu_u_l_tgd
O LI w«_uo_ﬁ.pu|j3ﬁ_;_'3 Ol g

% Nisa, 4/22-23.

% Maide, 5/95.

¥ er-R&b el-Isfahaniel- Miifredat fiGaribi’l-Kur'an, s. 239; el-Firlizabadi, age., lIl, 248.
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“Ey MuhammedInkar edenlere soyle:gér (iman edip dimanlik ve savdan)
vazgecerlerse, gecgnigunahlar bgislanir. Eger (dismanlik ve sawam) donerlerse

oncekilere uygulanan ilaht kanun devam edecéiir.

4- Yunus Sdresi 10/30. ve Hakka Sdresi 69/24. axax| ‘gecmjte yapilan iyi-
lik ve kotilik anlaminda kullanilmtir®®,
T TR Y SIS ) R IS S R & SRS S R
Gs)idn 150l L pede Jbp GOl pa U
“Orada herkes daha 6nce yaptyeyleri yoklayacak (kendi akibetingi@necek)
ve hepsi de gercek sahipleri olan Allah’a dondiicalderdir. (1ah diye) uydurduklar

seyler (onlari yiiz stil birakip) kendilerinden uzaitaktir”*°

el 3 Rl Ly Uods Ie03d0y duds
’ L)

(Soyle denir:) Gecmj guinlerde yaptiklariniza kaitik, afiyetle yiyin, icir:**

5- Zuhruf Slresi 43/56. ayette dibret’ anlaminda kullanilmtir*.

U—..’PT al,‘ 1:151’1;3 lzé/lfn ?;_; 5 al ’275: K

“Onlari, sonradan gelecek inkarcilara gegrhir ibret ve bir érnek kildiR*?

3. Selef'in Terim Anlami

Selef, ‘lim ve fazilet acisindan Muslimanlarin énderleryigan Ashap ve
Tabitn"** demektir. Selefin, Ashabi, Tabitinu ve Tebe-i Tibigine alan ilk t¢ nesil

oldugunu sotyleyenler de vardir. Buna Peygamber (sagdihadisi delil olarak goste-

%8 Enfal, 8/38.

% et-Taberi, Muhammed b. Cerir (310/92@amiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'an,(I-XXVI), Daru
Hicr, Kahire 2001, XII, 174-175.

0 Yunus, 10/30.

*1 Hakka, 69/24.

42 er-R&ib el-Isfahaniel- Mifredat fiGaribi'l-Kuran, s. 239; Firiizabadi, age., IIl, 248.

3 Zuhruf, 43/56.

4 el-Gazzali, Eb0 Hamid Muhammeficamu’l-Avam an/imi’l-Kelam, nsr; Muhammed Mu’tasim-
Billah el-Bagdadt, Beyrut 1985, s. 53; Ozervarli, M. Sait, tSiglye”, DIA, XXXVI, 399.
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r45. “

riimektedif™: “/nsanlarin en hayirlisi benim asrimdaggganlardir, sonra onlari takip

edenler, sonra onlari takip edenlerdi .

Kessafu Istilahati’l-Findnadlh eserde selef lafzinin 1stilahi anlagayle ifade
edilmektedir: ‘Seriatta selef, TabiGnun ileri gelenlerinden olarultanife ve arkada
lar1 gibi din konusunda sahih mezhebi taklit edienizinden gidilen kimselere verilen
bir isimdir. Bize gbre onlar seleftir. Sahabe déaan selefidir. Ve ayrica selef, bitin

muictehidlereamil olan bir kavramdif*.

Eski ve yeni alim ve asairmacilar selefi -zamanla gkilendirerek-Islam’in ilk
Uc nesliyle sinirlandirnglardir. Onlar bu husustgdyle demektedirler: Tarihi olarak
selef ile kastedilenler, Rasdlullah (sav)’in Ustikdrine sahitlik ettigi Sahabe, Tabiln

ve Tebe-i Tabiin gibi bu kiymetli giarin insanlaridi®.

4. Tarihi Baglamda Selef

Imam Gazzal’nin (450-505/1058-1111) selefi, sahabdabidn ile sinirlandir-
masin&’ razmen bazi alimler selefin tarifini,“Hicri V. asirddimce yaayanlar’seklin-
de yaparak zorlamglardir. Selefin; hicri IV. asirda zuhur eden Haifleelolduzu, bitin
gorislerinin selef akidesini ihya edip bununsisidakileri curiitenimam Ahmed b.
Hanbel (164-241/780-855)'dayandgi, hicri VII. asirdaSeyhir’l-islamibn Teymiyye
(661-728/1263-1328) tarafindan tekrar ortaya citteg ve Hicri XIl. yizyilda Arap
Yarimadasinda Muhammed b. Abdiulvehhab (1115-1208/792) tarafindan tekrar
zuhur ettirildikleri de iddia edilngtir. Bazilar Selefi, ilk G¢ nesilden Sahabe ve iliab
ile sinirlandirirken, @ger bazilar Sahabe, Tabiln ve Tabiu't-Tabiin ilergandirms-
lardir®.

Bu son gorgin sahipleri muhtemelen gatérini Buhari'nin (194-256/810-869)
Imran b. Huseyn (52/672)'den rivayet gittRasGlullah (sav)insu hadisiserifine da-

4 el-BOtl, Muhammed Said Ramazas-Selefiyye Merhale Zemeniyye Miibareke La Me#iami

Daru’l-Fikr, Sam, 1998, s. 9.
46 el-Buhari,Sehadat 9; Miislim, Fezaili's-Sahabe, 210-215.
47 et-TehaneviKessafu Istilahati’l-Findn I, 968 “selef” maddesi.
48 el-Kavst, el-Menhecii's-Selefs. 35-36; es-Sili, Seyyid Abdirl-Azie)-Akideti’'s-Selefiyye Beyne’l-
Imamibn Hanbel ve'limam/bn TeymiyeDaru’l-Menar, Kahire 1993 s. 25-26
el-Gazzali/lcamu’l-Avam ‘anfimi’l-Kelam, s. 53.
0 es-Sili, ages. 26-27.
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yandirmaktadirlar: Qs6yle buyurmaktadir: dmmetimin en hayirlisi, benim zamanimda
yasayanlardir. Sonra onlara yakin olanlardir. Daha sanonlara yakin olanlardif.
Imran: “Peygamber kendi asrindan sonra hayirli asir olaikikasir mi yoksa (¢ asir
mi zikretti bilmiyorurft demjtir. Hz. Peygamber devamegiyle buyurmstur: “Sonra
sizden bir kavim gelecektir ki onlar, ihanet eddeeke kendilerine itimat edilmeyecek.
Sahitlik etmeleri istenmedegyahitlik edecekler. Onlar adak adayacaklar ancak ldda

rinl yerine getirmeyecekler. Onlarin bariz éz&lbesili olmalaridir®™.

5.itikad Baglaminda Selef

Itikat baslaminda seleften kasit, Sahabe, Tabiln, Tebe-iiTatai Ehl-i Stnnet
ulemasidir ki bunlarfslam akaidinin muhafizlari, usuliinii bilerek, sbzdasrang ile
amel ederek, acik ve gizli olarak inanasakiatin koruyucularidirlar. Selefiler isik
Muslimanlar olan Rasdlullah (sav)'in ashabinin,ihayilik ve takvalariyla Allah’in
Dinini (islam’) dggru anladiklarina tanik olunan imamlarin inandikiarinanan kim-
selerdir. Onlar Ashéap ve muctehit imamlarin yolerézgiden ve onlarin izlerini takip

eden kimselerdif.

Diger bir Selef tarifi dedyledir: Onlar kitaba, stinnete, Allah ve Rasili’'gén
riatinin izini stren hadis ashabina tutunanlargler’i hiktmleri Allah'in Kitabina ve
Elci'sinin sinnetine hdama hususunda Ashab-1 Hadis’e nispet edilen yaktipteden

kimselere selefi denit.

Baska bir selef tanimi dadyle yapilmstir: “Selef, Ras0lullah (sav)'den fa
taassupla kQ@andiklari liderleri bulunmayan kimselerdir. Onlamsanlar arasinda Pey-
gamber’in s6z ve davragtarini en iyi bilenlerdir. Onlar, Peygamber’'e affed stz ve
davranglarindan d@ru/sahih olanla olmayani en iyi temyiz edebilenier@nlar, Pey-
gamber’in s6z ve davratarinin inceliklerini kavramada ve bunlarin manadaianla-
mada, bunlarn tasdik ederek, uygulayarak, sevetektluk edene dostluk, glinanlik

edene di§manlik ederek onlara uymada 6nder kimseletdir

1 el-BuhariSehadat, 9.
2 es-Sili, ages. 27.
> es-Sili, ages. 27.
* es-Silf, ages. 28.
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Buna gore; Selefiler; ister fakih, ister hadisgier tefsirci ve isterse bunlarin di-
sindakiler olsun, ilk ¢ nesilden Selef-i Salihinsarildgl seylere sarilan; yollarindan
yurtyen ve Allah’in yerylzini ve bunun Gzerindekilairasc! kildgl bu kimselerin
izlerini takip eden herkestit Ayrica Sahabeden, Tabitindan veya Tabii't-Tabifnde
olmasa bile herhangi bir asirdasgens olan islam alimlerinden her miictehidin Selef
oldugu konusunda gerlendirmeler de yapiimaktadir

Sonug olarak, “selef” lafzi her ne kadar ilk Ggihgsn kullanilsa da buna g4,
aslen onlarin yuriadukleri yola ve takip ettiklebnteme itibar edilir. Tek ana za-
manda oncelik, -ydntemleri Kur'an ve Sunnet'in mietnve ruhuna uygun olmadikca-
bir insan toplulgunun “selef” diye vasiflandiriimasi icin yeterli gelir. Kimin yonte-
mi kitaba ve stinnete aykiri ise 0, Ashab ve TahiGrdrasinda yams olsa bile selef-
ten deildir. Binaenaleyh kim, kitap ve stinnete tutunurlam anlamada ve uygulamada
Ashap ve Tabidn’un yolu Uzere bulunursa o, soneakilarda ygsams olsa bile selef

dairesine girer, selef-i salihine mensup olup seleir.

B. HALEF'IN SOZLUK VE TERM ANLAMI
1. Halef'in Sozlik Anlami

Halef sozlikte, yerini almak, yerine gecmek, sagehmek, izlemek, halifesi ol-
mak, mirascisi olmak ve arkada kalmak gibi anlamtgelen(Gila-CGii-Gals Gty )
fiilinden tiiremi bir isim olup ¢c@ulu (HUAT) ve (Gisiaytir. Halef, selefin ziddi olarak
“sonraki nesil veya ki” ve “bir seyin yerine gecegey, bedel” anlamlarina gelit Or-
negin biri birinin arkasindan gelip yerine gegitizaman, filan ki filanin halefi oldu
denir®.

Halef, islam Hukuk literatirunde “asil” kati olarak kullaniimaktadir. Orign,
teyemmim ve abdest, guslin; kaza, edanin; vekiekkilin halefidir. Mecellenin 53.

Maddesinde yer alan “Aslin ifasi kabil olm@dhalde bedeli ifa olunur” kaidesinde

55
56

el-Kavsi,el-Menheci’s-Selefs. 41.

es-Sili, age.s. 26.

> er-Rgb el-Isfahanigl- Miifredat fiGaribi’l-Kur'an, s. 155;ibn Manzdr Lisanu’l-Arab, IX, 82-97;
Yaran, Rahmi, “Halef’DJA, TDV Yayinlari, XV, 233.

8 er-R&ib el-Isfahant, ages. 155.
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bedel “halef” anlaminda kullanilgtir. Buna gére gasp edilen mal telef giduakdirde
tazminat olarak onun halefi kabul edilen misli véggmeti 6denir. Vekalet akdiyles i
goren kii muvekkilin halefidir. Ote yandan vekil tarafindaatin alinan bir malin mu-

vekkilin mulkiyetine girmesi hususunda miivekkil onoalefidir®.

Aslin yerine gecmesine de halefiyyet denir. Son zamanlarda Bati hukil&u
yakin temas halinde olaislam hukukcularinin bu hukuktakahsi, ayni ve killi, ciizt
halefiyet terimlerini kullandiklari, bunladslam hukuku agisindan grerlendirdikleri,
Tark hukukunda da bu terimlerin 6nemli bir yer eigti goriilmektedirSahsi halefiyet,
hukuki bir miinasebette bir kimsenirgeli bir sahsin yerine gecmesi, onun yerine kaim
olmasidir. Mesela kefil olarak bor¢ 6deyen bii kidedgi miktar nispetinde alacaklinin
halefi olur. Ayni halefiyet ise mulk veya hukuk Biitigl teskil eden mallardan birinin
hukuki vasiflarini o malin yerine kaim olargel bir mala nisbet etmektir. Buna ikame
prensibi de denir. Bor¢clunun mulki olan bir gayritkel trampa yoluyla mibadele edi-

lirse bu yeni mal, alagan teminati bakimindan eski gayrimenkuliin yerinierkalur®®.

Kalli halefiyet, mirasta oldgu gibi bir mamelekin tamaminin bir §@asina inti-
kal etmesidir. Turk hukukunda miras birakanin miglialacak ve borglari bir butin ha-
linde mirasgiya intikal ederkelslam miras hukuku sistemgitie gore 6liiniin cenaze
giderleri, borglari ve kanuni sinir icindeki vagdlge cikarildiktan sonra kalan mal var-
igl miras olarak dgerlendirildigi icin borclar mirascgiya intikal etmez. Bunagnaen
mirasc¢inin 6lindn borglarini ddeyerek terekeyesahna hakki vardir. Cuzi halefiyet
ise belirli bir malin bgkasina intikal etmesidir. Miras hukukuna gore ke muay-
yen bir mal vasiyet edilen «ictizi haleftir. EEer muayyen bir mal ¢& de mirasin ta-
mamindan Ucte bir, dortte bir gibi bir hisse vasg@iimisse kulli halef olur. Kulli hale-

fiyet miras ve vasiyet tarzinda olurken ciizi hgieffivasiyet yaninda akidle de ditir

2. Halef'in Terim Anlami

Halef, tezimizde itikadi/kelami bir kavram olarale @linacaktir. Bu bakimdan

selefin ziddi/mukabili olarak gedigi anlam konumuzun esasini glurmaktadir. Ancak

' Yaran, Rahmi, “Halef’DIA, XV, 233-234.
€ varan, Rahmi, “Halef’DIA, XV, 234.
1 yaran, Rahmi, “Halef’DIA, XV, 234.
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bu kavramin terim anlami cercevesinde yapilan teEmmalar kimin yapgiina ya da
hangi zaviyeden bakilarak yapgtha ball olarak farkhlik arz etmektediSayet farkli

tarifler birlikte ele alinip dgerlendiriimezse, bu hususta o bir bilgiye ve sonuca
ulasilamayacgl aciktir. Halef kavraminin terim anlami cercevdsiryapilan tanimla-

malarsunlardir:

1- Halef, terim olarak zamansal ve yontemsel ikilaenda tarif edilebilir.

a- Zamansal kgamda halef, selef asrindan sonra gelip bu hagarhanlara (sa-
habe, tabiin ve tebe-i tabiin devri) gdamayan kimseler demektir. Halef asri, Abbasi
Halifesi Me’'mun doneminde Mutezile’nin iktidara getsiyle resmen Bhr. Kelami
yontem/metod her ne kadar bundan c¢ok eskilerdafna olsa da iktidar seviyesinde
savunulmadii icin halef asrinin bdangicinin resmi olarak bu tarihi hadise @dwo-

risii 6n plana ¢ikngtir®?.

b- Yontemsel/metodik @amda halef ise; ‘Kelami metodu ve Yunan felsefe ve
mantgini metod olarak benimseyenler’ demektirsEBabir ifadeyle halef, Yunan felse-
fesini asil kabul edip bu metod lzere yurtyenlemelir. Halef, itikadi konularda
mantg! bir 6lgu olarak kabul eder. Nasslardan akla ay&lanlar igin kesinlik ifade
etmeyen |afzi deliller ortaya koyar. Ya da aslihakikati olmayan mecaz ve istiarelerle
onlar aciklar. Onlara gorezer nakil, akla aykiri olursa aklin nakle takdimciaolur.
Ahad haberler delil dgldir. iste, yukarida anlayl ortaya konan bugdim halef mez-
hebidir. Onlarin yolundan yuriyerek onlari tasdder kimseler de halef mezhebinin

cagdas temsilcileridirlef?,

2- Hariciler ve Rafiziler gibi itikadi konularda,eléamcilar gibi -ki bunlar
Cehmiyye, Mutezile, gariyye, Maturidiyye, Kaderiyye, Mircie ve grleridir- beeri
akl ser'l nasslarin 6nine alarak Peygamber (sav)’in sbadi’'nin yoluna muhalefet

eden kimselerdff.

3- Halef, 6nceki Mislimanlar takip eden ancak gémive uygulamada onlarla

62 er-Ridvani, Mahmud Abdii'r-RazKaziyyeti’l-Muhkem ve’l-Miébih, Riyad, ty., s. 9.

8 er-Ridvani, ages. 9

6 sundt Arabistan Mekke Ummirl-Kura Universitesiaié https://uqu.edu.sa/aakhotani/ar/40%iAter-
net sitesinde yapilan “Bazi Akaid istilahlarininyBei” balikli bélimde yapilan tariftir (egim tarihi:
03 Mart 2014).
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ihtilafa disen, felsefe ve kelamcilarin yontemlerinden etkiterakli naklin 6ntine alan,
nasslarin anlamlarina -zahirinden uzsgktanalarn sebebiyle- vakif olamayan, selefin
yolundan sapmalarini “selef yolunungkam ve ancak c¢ok acik bilinen (alim) olmama-

si” ile aciklayan ve ayrica selefi, immiler mesatds ve hatali géren kimselertfir

4- Halef, Mulcessime ile Mibbihenin zahirleriyle istidlal ettikleri bazi
mitesabih ayetleri ve ozellikle Allah’in migabih sifatlarini Allah’in zatina layik ola-
cak ve Arap dilini konganlarin istimaline uygun déceksekilde te'vil eden, ancak
yaptiklari te'vilin ille de Allah’in muradi oldiu iddiasinda olmayan kimselerdir. Selef

metodu daha selim, halef metodu ise dakitasave kullanglidir®.

5- Halef: Sonra gelen alimler: Kelam tarihinde GadPye kadar olan alimlere
Mutekaddimin, Gazzali’den itibaren gelen alimleesMiteahhirin denir. Halef kelime-
si Muellif NGreddin es-Sabdni tarafindan “Seleffitukabili olarak kullanilimgtir. Buna

gore Ehl-i Stinnet kelamcilari demek Sfur

Yukarida halef hakkinda yapilan ilk ¢ tanim dabk gezhep taassubu etkisiy-
le yapildgl izlenimi vermektedir ve kanaatimizce hatalidiura r&gmen bu konuda
onemli fikirler verdgi de aciktir. Bu tanimlarda en ¢ok gbze batan hiseis‘Halefin
Peygamber’in (sav) ve Ashabinin yoluna muhalefenddmseler” olarak tanimlanma-
sidir. Ancak bu yarg! asla g degildir. Oncelikle Mutezile kelamiyla Ehl-i Stuinnet
kelamini ve kelamcilarini birbirinden ayirmak gerekutezile bir yana, Eariyye ve
Maturidiyye'nin kelam metodunu makul gerekceleridlandiklarinda kgku yoktur.
Hatta bu dgerlendirme (Halefin, Hz. Peygamber ve Ashabinirugal muhalefet eden
kimseler olarak tarif edilmesi) Mutezile i¢in bitgru desildir. Halef kavrami hakkin-
da yukarida yapilan 4. tanim; ¢ozum odakli olmigikadi yanlglara digtilmesini onle-
meye yonelik olmasi ve Allah’in muradina daha muvafmasi sebebiyle Ehl-i Stinne-

tin benimsedii dogru bir tanimdir.

% es-Sili el-Akideti’'s-Selefiyye Beyndihamibn Hanbel ve’limamibn Teymiyes. 28.

% es-Sabini, Noreddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi BekBidaye fi UsQli’'d-Din trc: Bekir Topalglu.
Matiiridiyye Akaidi Diyanetisler Baskanligi Yayinlari, Ankara 1991, s. 25.

67 es-Sabani, ages, 188 (Ndreddin es-Sabini (580/1184)'eirBidaye fi Usdli'd-Dinadl eseri Bekir
Topalgslu tarafindan Matiridiyye Akaidi adiyla Tirkceyevglmis ve Diyanetisler Baskanligi tara-
findan yayinlanmtir. Metnin daha iyi ankalmasina yoénelik olarak kitapta alurulan kelam
istilahlari bali g1 altinda halef byekilde tarif edilmitir).
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3. Halef ve Halef Mezhebinin Ortaya Ciksl

Kabi (317/929), Kadi Abdilcabbar (415/1028)ni'l-Murtaza (764-840/1363-
1437) gibi Mutezile mensuplari illbn Kuteybe (276/889) gibi bazi sinni alimler, Ha-
san-1 Basriyi (21-110/641-728) kelamcilar gurulginde Mutezile’ye onculik eden
kisiler arasinda zikrederler. Kaynaklara gore VasilAl (80-131/699-748), Amr b.
Ubeyd (144-761), Gaylan ed-Digkd (120/738) gibi Mu'tezili alimlerin Hasan-i
Basri’nin meclisinde yegmesi ve Abdilmelik b. Mervan'a (86/705) yagdrisalede
kader konusuna Mutezile’'ye ait olarak bilinen kgrkdama getirmesi Hasan-1 Basri’'nin
bu mezhebin 6nciileri arasinda bulupdou gostermekted. Bu arada Hasan-i
Basri'nin hangi mezhebe mensup @dwkonusunda kafalar oldukca kaktir. Nitekim

Mutezile ve Suinniler onu kendilerinden kabul ederi&filer ilk zahitlerden sayarf&r

Cagdas argtirmacilar tarafindan Hasan-1 Basri'nin, -her nelddadrencileri
Mutezile mezhebini kurmuve balangicta kader konusunda onlarla benzer gérii
paylamis olsa da- daha sonra ilk kanaatinden vazgecergngazun mezhebine tabi
oldugu deserlendirilmistir. Hatta Stinnilere ait bazi kaynaklara gore “E8linnet” tabi-
rini ilk defa kullanan Hasan-1 Basri’dir ve o, Bigiinnet'in ilk kelamcilarindand(t

Bununla birlikte Hasan-1 Basri'nin giincelerinin Mutezile mezhebine kaynak-
lik ettigi de bir gercektir. O sadece Mutezile Gzerindeliethmamis, butlin bir Irak bol-
gesinin fikri yapilanmasi ve ggiininde énemli bir rol oynangtir. Dolayisiyla Kelami,
Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd'den 6nce Hasan-1 Bésrbalatmak daha isabetli ol(ft
Buradan hareketle, itikddi konularda kelami yontémliananlara “Halef” dendine

gore, Halef ve Halef mezhebini, Hasan-1 Basri dgddimak dgru olacaktir.

Mutezile ilm-i kelaminin zuhurundan bir buguk asir sonra iEBiinnet alimle-
rinden bazilariman meselelerini akil kaideleriyle teyit etmeftiyacini hissederler.
ibn Kiillab el-Basri (240/854) ve el-Haris el-Muhag43/857) bunlardandft ismail
Hakki izmirli'nin (1868-1946), Halef mezhebi (Ehl-i Sinretlamcilari) ve Ehl-i Siin-

net kelam ilminin zuhuru ile ilgili gowii séyledir: ibn Kullab, bidatcilari temsil eden

8 yavuz, YusufSevki, “Hasan-1 Basri”P/A, XVI, 305.
%9 Karada, Casfer, Ana Hatlariyla Kelam TarihiEnsar Neriyat, istanbul, 2013, s. 63.
0 yavuz, YusufSevki, “Hasan-1 Basri”PIA, XVI, 305.
L Karada, Casfer, Ana Hatlariyla Kelam Tarihis. 63.
2 Topalglu, Bekir, Kelam/lmi Girig, Damla Yayinevistanbul 1981, s. 23.
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Cehmiyye ve Mutezile'yi reddetmek amaciyla birtakeserler yazng) kelamcilarin
yontemlerini kullanarak bu iki mezhebin géiierini ortaya ¢ikarmy ve boylece yakla-
sik yiz yil sonra gelecek oldmam Ebu’l-Hasan el-€ar’ye (324/936 veya 330/942)
zemin hazirlamtir. iste Ibn Killab’'tan itibaren Selefiyye (Ehl-i Stinnet) rhebi ile
Ehl-i Bid’at (Cehmiyye-Mutezile) mezhebi arasindsadir Ehl-i Stinnet mezhebi (Ha-
lef Mezhebi) ve buna g olarak bir kelam ilmi ortaya ¢ikrstir. Clinkiiibn Kiillab,
Allah’in sifatlarini ispatlama konusunda Selefiyyes’ fiilleri nefyetme hususunda da
Mutezile’ye uymytur. Yani zati sifatlarin Yuce Allah ile kaim olgunu, ancak fiili

sifatlarin onunla beraber bulunmga séylemstir ">,

Ehl-i Stinnet cemaati genel olaretadm Dini’nin temel konularinda fikir bigi
icinde bulunmakla birlikte, bunlarin detaylarinirymlarken kendi arasinda guruplara
ayrilmistir. Buna gore Rasdlullah (sav), Ashab ve TabiGluryo dgrudan izlemekle
beraber nasslarda olani aynen kabul ederek tegititleeyen Selefiyye mezhebine Ehl-i
Sunnet-i Hassa, nasslarin yaninda akla da énenm \Egtariyye ile Mattridiyye’'nin

temsil ettgi siinni akideyi benimseyenlere de “Ehl-i StinnetvirAe” denilmitir ™.

Selef ve Halef mezhebi arasinda 6zellikle rgaibéhler ve sifatlar cergevesinde
ortaya cikan goriayriliginin mesnedini okiuran Ali Imran Sdresi 7. ayet, Selef tara-
findan “muatgabihlerin te'vilini Allah’tan baka kimsenin bilemeye@é seklinde anla-
silirken Ebu’l-Hasan el-Eari ayetteki vakfin &.akll & o535l ... Gizerinde oldgunu
ve dolayisiyla, ilimde rasih olanlarin mgédihlerin te’vilini bilebileceklerini sdylemek-
tedir. Onun bu gowiini Eblishak g-Sirazi (476/1088), “Allah’in ilmini tekeline alg
hic bir sey yoktur, bilakis alimler onlara vakif olur. Cinkillah Teala bunu (s
Al &) Alimleri 6vmek icin sdylengtir. Sayet alimler miitgabihlerin te'vilini bilmesey-

diler elbette avam ile ayni olurlard{>demek suretiyle desteklegtii.

Nitekim Imam Ebu’l-Hasan el-€ari, Selef taraftarlarinin tenkitlerine cevaben
kaleme aldil “Risale fi/stihsani’l-Havz fillmi'l-Kelam” adl risalesinde; “Bazi insanla-
rin cehaleti sermaye edindiklerini, tembellikletiziinden dini tefekkir ve gtamadan

vazgecip sin kolayina ve taklide yoneldiklerini, bununla bleea Usul-U Din hakkinda

3 fzmirli, Yenillm-i kelam s.74.
™ Kurt, Hasan, itikadi Mezheplerin Olsum Seriiveni”,Giimizhane Universitesilahiyat Fakiltesi
Dergisi, 2013/2, c. 2, sayi: 3, s. 32, Glghéne, 2013.
® es-Subhi es-SaliMebahis fi Ulami’l-Kur'an Daru'l-ilim, Beyrut 1977, s. 282.
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argtirma yapanlara dil uzatarak onlari sapiklikla adgtlarini...” ifade ederek cevap
vermistir. Iimam E’ari bu risalesinin sonunda da muarizlargégle seslennstir: “Siz
kelam ehlini dinT asillar mevzuunda kgmaktan men ederken kendiniz isigdiz me-
seleler hakkinda koguyorsunuz. Ne var ki aciz kafginiz zaman “kongmaktan meno-
lunduk” diyorsunuzisinize gelince de sizden oncekileri delilsiz ve iztmeden taklit
ediyorsunuz. Bu sizin yagniz, nefsinize uymanizdan veskalarina tehakkiim etmek-

n 76

ten baka birsey desildir” ™.

4. Sonug

Halef kavrami cergevesinde buraya kadar gapiz aciklamalardan c¢ikan so-
nugsudur ki, dint nasslari 6zellikle mig&bihleri anlama konusundalam alimleri iki-
ye ayrilmstir. Bunlardan biri mutgbihleri yorumlamakta aklin kullanilmasini ga
bulmayip te'vili reddeden, bu hususta acziyetinbldaederek ta’zim ve teslimiyetle
bunlara iman eden Selef mezhebidirg®i de mutgabihler dahil nasslarin agléma-
sinda akhn kullaniimasini zaruri géren Halef mdutie. Goruldigu gibi Selef mezhebi
ile Halef mezhebi arasindaki sinir, mi@eihlerin te’vili meselesidir ve her ikisi de go-
ristiniin dgrulugunu Ali Imran Sdresi 3/7. ayete dayandirmaktadir. Bu koSedef ve

Selefiyye ayni paralelde yer almaktadir.

Kisaca Halef, Mutgbih ayetlere, Allah’in sifatlarina, kiyametin alne, cen-
net ve cehenneme Selef gibi yakteyan,islam’i ifsat etmek isteyenlerin gsligtizel
mana veglerini firenlemek ve bdyle bir ihtimalin yol acagakétl neticelerden Mus-
limanlari korumak amaciyla bunldslam’in ruhuna uygun bigekilde te'vil edip yo-
rumlayard’ Es'ar ve Maturidi’ye tabi olan alimler demektir. Bumyaninda, Cehmiyye,

Mutezile veislam Felsefecileri de Halef kapsamdagetéendirilir.

® Topal@lu, Kelam/imi Girig, s. 24-25, (el-gari, “Risale fi /stihsani’l- Havz fillmi'l-Kelam” s. 87-
89'dan).
" Cerrah@lu, ismail, Tefsir Usdlj Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1983,181.
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Ill. SELEF iYYE'N iN TARIHCESI

Hz. Peygamberin vefatinin akabinde Hulefa-isig@, Emeviler ve Abbasiler
dénemindeislam topraklari Arap yarimadasinin tamamini, Atlis/anusundan As-
ya’nin ortalarina, Kafkasya’'dan Kuzey Afrika ¥&panya’ya uzanan biitiin bir gaf-
yay! icine alacalgekilde genjlemis ve boylecdslam Dini Arap Yarimadasi’nin gdna

tasmistir.

Yeni fethedilen bu Ulkelerde yayan, farkli din, mezhep ve gincelere sahip
insanlar, benimsemek veya glemek amaciylaislamiyet'le yakindan ilgilennir. 1.
(VII) yuzyihn baslarindan itibaren Cehmiyye-Mutezile mensuplésiam’i elgtiren
guruplarla fikri mucadelelerde bulunurken zamanaawnlarin anlayabilegetslup ve
ifadeler kullanmy, gorislerine temas edip yasglhklarini ortaya koymsgtur. Bu dénem-
de kendilerine “Ashabu’l-Hadis” deyen bazi alimlashap ve TabiGn’un mgul olma-
digi bu konularin tarftimasini ve bunlar tagirken kullanilan yontemleri bid’at say-
mis, bu alanda reddiyeler yazghir. Sonraki alimler de “Ashabu’l-Hadis” veya “8éi
Salihin” adiyla bu ilk donem alimlerine sik¢ca atrla bulunmgtur. Ancak Selef yolu-
nu izleyenlerin, eserlerini daha c¢ok reddiyelerinagg kaleme almalari ve sifatlarin
te'vili gibi belli konular dsinda Ehl-i Sinnet kelamcilarindan ayrildiklar gtetin
fazla olmamasi onlarin ayri bir itikaddi mezhggklinde dgerlendirilmesini gereksiz
kilmaktadir. Selefiiin sistemlgip bu gunku gorungilyle bir akim haline gelmesi son-
raki donemlerde ve 6zellikllon Teymiyye zamaninda gercejdstir’®.

Kisaca, Selefiyye oncelelslami bir firka olmaktan ¢ok, erken dénem din anla-
yisinl muhafaza etmeye c¢gdn bir bakg acisi veya dini bir séylem olarak gorilmekte-
dir. Ancak Selefiyye'nin mezheplme sireci, hicri Il. asrin ortalarindan itibareslaa
mis, daha sonra bu kesimde sembol isim olarak Ahmelanbel 6ne ¢ikng) bu tutum
hicri VII. asirdan itibareribn Teymiyye ve onun talebelin Kayyim el-Cevziyye ile
sistemlgerek devam etrgiir .

Bazi yorumculara gore Selefilik, bireyi yok saygrlengi dnceleyen ve siyasi

® Ozervarl, “Selefiyye”DIA, XXXVI, 399-400. ) .
" Kubat, agm.fslami Aratirmalar Dergisj s. 235-236; Ozervarli, “SelefiyyeD/A, XXXVI, 400.
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kaygilarla hareket eden bir zihin yapisinin sonuctidSelefiyye’nin zuhuruna yol acan
faktorleri kisaca; Arap alfl, “Atalarin dinini takip etmek’seklinde 6zetlenebilecek
kadim Arap kultart ve ¢ol hayati (bedevi hayatyaltasiralamak mumkuindir. Bu ma-
nada Selefi sGylemin, bir Araigiam sentezi okiurma hevesiyle #adigini sdylemek

dogru olabilir.

Cabiri’ye gore Hz. Osman ile Hz. Ali vesallarinin 6ldirilmesinin ardindais-
lam devletinin yonetim anlayn Muaviye b. Ebi Sufyan eliyle yeniden “Kabilecilé
dontstartlmisttr. Hatta bu donemdeki kabile taassubu Canhiliyyeetnini bile geride
birakmstir. Bir nevi Saltanat'a dénén Hilafet'in Muaviye’den gullarina gecmesi;
eskiden beri, “Hilafetin Ehl-i Beyt'in hakki olgw” distincesinde olan Sia’nin bir mez-
hep olarak dgusuna sebep olmygtur. Hz. Osman’insehadetinden sonra Muaviye ile
birlikte meydana gelen yonetim anlgydaki dgisime bali olarak, Ashap arasinda iki
savg (Cemel ve Siffin) meydana gelgtir. Ancak bu savgar ihtilafi ¢6zmeksoyle
dursun, aygmayi hizlandiran faktorlerden olgtur. Emevi devletinin irk¢igina kasi
ilk muhalefet Arap unsurlar arasinda olsa da zamamihalefette kabilecilik taassubu
olusmus, mevali muhalefette yalniz kalgtr. Muhalefet, sadece Araplaringile bitin
Muslumanlarin devleti olmasi gereken biislam devleti” soylemini dillendirerek
Emevi iktidarinin kabilecilik karekterli yonetim kayisina kasilik, halk¢t Guubf) bir
yonetim anlawini benimsenstir. Muhalefet zamanla, Emeviler'le gigdimtcadeleyi
kaybetms bir nevi yer altina ¢ekilerek kultirel micadeléhsaina gecgngtir. Bu, Arap
mazisine saldirmak ve onu her yoniyle tenkit etryedinde tecelli etmy, Araplarin
buna cevabi da; Arap mazisinin ve 6zellikle Calgdiydoneminin savunulmasgeklinde
olmustur. Kisaca gerek Emeviler ve gerekse Abbasilafitadan Cahiliye déneminin
yeniden igasi, bir devlet politikasi haline getirilgtir. Sonu¢ olarak Cahiliyye dénemi-
nin bir Grind olan Arap akl, Araplarin bilincindgilincaltinda) Hz. Peygamber’in
gelmesinden sonra daggmg ve sonraki dénemlerde de kendisini bir referarasaii
dikte ettirmeye devam etstir®. Bu, Araplarin,islam 6ncesinden tevariis ettirdikleri
akil ve kultarin gidimunde bir din telakkisine telleetmektedir kigte Selefiyye'nin

8 Akbulut, Ahmet,Sahabe Doneniktidar Kavgas) Otto Yayinlari, Ankara 2015, s. 291.

8. Araplarin, Kadim Ortadiu Asya medeniyet giincesi ve Cahiliye dénemi kiltiiriine dayali anjay!
demektir. (el-Cabiri, Muhammed Abidyap-/slam Aklinin Olgumuy cev:ibrahim Akbaba, Kitabevi,
Istanbul 2001, s. 61.)

82 el-Cabiri,Arap-/slam Aklinin Olsumu s. 66-69.
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anlays! buna dayanmaktadir.

Ehl-i Re’yin 6nderi sayilan EbG Hanife’'nin Emevinetimine kag oldugu ve
Hatta Emeviler'e kar Abbasiler'e destek verglimalumdur. Onun Emevi katliginin
sebebi, ¢cgdas aragtirmacilar tarafindan Emeviler’in; Ehl-i Hadise digr destek olarak
deserlendirilmistir. Yenilige kagl direnme ve eskiyi savunma, siyasi bir tutumdur. B
sebeple Selefiyye, Hadis ve Sinnet’in gucundenrigararak kendi ideolojisini koru-
maya cakmistir. Hicri Il. asirda her iki glim de hem fikhi ve hem de itikadi birer eko-
le dongmuUsttr. Kur'an’in mahlik olup olmama meselesi herekiol arasinda dini ol-
maktan ¢ok siyasi bir catmanin sebebini oklurmustur. Kuran’in mahlak olmadiini
savunan Selefiyye, Kuran’in evrensgitie ve yenilge kagi koyma, mevcudu muhafa-

za etme ve 6ngoriilerini Mislimanlara dayatma gabranslar sergilemgtir®.

Selefiyye’nin zuhurunda bir bka etken de Arap aklina mulhem “Hilafetin

"84 veya Arap-Mevali (Arap olmayan yeni Miisliimanlayjian olsa gerek-

Kurelili gi
tir. Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde olmasakidu, Hz. Peygamber’in ani vefa-
tiyla olusan ilk travmanin atlatilmasinda isabetli bir terolmustur- ilerleyen zaman-
larda yoneticilerin (Halife) hep Kurgyen olmasi gerek# anlaysinin dini olmaktan
cok siyast® oldugu kanaatindeyiz. Bunun (Hilafetin Kurgii gi), Arap-Acem cekime-
sinde -Araplar lehine- bir argiimana détiiitilmesi, ilhAminiislam oncesinden alan

Arap aklina dayanmasi muhtemeldir.

Selefilik diztincesinin dgusu ve gelgmesi ile ilgili yukarida yapgimiz bu kisa
giristen sonra tezimizin bu kisminda selefi y&sielgecirmi oldugu U¢ ana gamayi ele
alacgiz. Zira Selefi yonedin gecirmg oldugu bu ¢ anasama, her ne kadar birbiriyle
baglantili olsa da zamana veartlara bgli olarak birbirinden farkl 6zellikler

arzetmektedir. Selefiyye’'nin gecirgnoldugu asamalarsunlardir:

8 Akbulut, Sahabe Déneniktidar Kavgas) s. 294-296.

8 el-Buhari, Ahkam, 2; Muslimjmare, 4: Kurewten/nsanlardan iki ki kalkigi siirece (hilafet)
Kurey'te kalmaya devam edecektir

% Hatibgzlu, Mehmed SaidHilafetin Kureylili gi, Otto Yayinlari, Ankara 2015, s. 87.
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A. ILK DONEM/MUTEKADD IMUN SELEHYYE'SI

Ilk Donem Selefiyyesi/Miitekaddimdn, sistematik siilgé zemin ya da temel
olusturan Ehl-i Hadis ekoludir. Bu ekol, ayrica Ashatedis, Ehl-i Eser, Ehl-i Stinnet-
I Hassa gibi farkh isimlerle de anilmaktadir. Ma&mb. Ra&id (153/770), Evzai
(157/774), Sufyan es-Sevri (161/777), Leys b. §a16/791),imam Malik b. Enes
(179/795), Sifyan b. Uyeyne (196/814mamSafii (204/820) Selefiyye'nin erken do-
nem (icmal dénemi) nybur temsilcileri arasinda bulunmakt@firEhl-i Hadis ekoli,
hicri 1ll. asirda Ahmed b. Hanbel'in (241/855) yawalshak b. Raheveyh (238/853),
Imam Buhari (256/870), Muslim (261/875), Ebl DaviRV5/889), ibn Kuteybe
(276/889), Tirmizi (279/892), Ebl Said ed-Darim8@B94) ve Nesai (303/915) gibi
alimlerin katkilariyla nifuz ve guc kazamnilerleyen donemlerde Bdat merkezli
olarak Eb( Bekr el-Hallal (311/923), Ebl MuhammédBerbehari (329/941) vébn
Batta el-Ukberi (387/997) gibi Hanbeli imamlarcensd edilmistir®”.

Ahmed b. Hanbel'in Mutezile kelamcilariyla olan radelesi ve mihri& ola-
yindaki durgu, onu Ehl-i Hadis Ekoli’'niin sembol ismi halineigeistir. Her devirde
degsisik mezheplere b#i bazi alimler itikadi konularda Ehl-i Hadis metwai kendi
egilimlerine uygun bicimde temsil etglerse de bu cizgiyi hararetle benimseyen ve
onunla 6zdgesmis gibi gorinen daha c¢ok Hanbeli alimleri olgtwr. Ahmed b.
Hanbel’in takipgileri, imamlarini Selef'in itikagirensiplerini titizlikle koruyan ve onla-

r bid’atcilara kagi savunan ki konumuna c¢ikarngtir. Ahmed b. Hanbel, kendisinden
sonraki Ehl-i Hadis literattr icin model olacsgkilde Selef dilincesinin temellerini

ortaya koymstur®.

8 Oztiirk, Mustafa, “Selefilik ve Te'vil UzerineRjarife, yil:9, say1:3, Konya, 2009, s. 86.

87 Ozervarll, “Selefiyye” DIA, XXXVI, 400; Kubat, “el-Malati ve Selefilik” Marife, s. 228; Oztiirk,
Mustafa, “Selefilik ve Tefsir"Tarihte ve Gunumuzde Selefilik -Tgblie MluzakerelerEnsar Neri-
yat,Istanbul, 2014, s. 191.

Mihne, terim olarak “Sorguya cekip eziyete maturakmak demektir’. Bu kavram, Mu'tezile’nin
devlete egemen ol@gu bazi Abbéasi halifeleri ddneminde bir kisim alirme'Halku’l-Kur'an” konu-
sunda sorguya cekilip eziyyet edilmeleringkiln olaylar icin kullaniimgtir. Mihne hareketi, Abbasi
Halifesi Me’'mun (218/833) tarafindan ¢atilmis, Mu'tasim Billah (227/842) ve Vasik Billah
(232/847) déneminde devam ettirignie Mitevekkil (234/849) zamaninda sonlandirgtmi Bu es-
nada bsta Ahmed b. Hanbel olmak lzere, Affan b. Muslimj Bl Medeni, Ubeydullah b. Muham-
med, Kuteybe b. Said gibi bircok alime zulmediitini Daha geni bilgi i¢in bk. Topalglu, Bekir-
Celebi,ilyas,Kelam Terimleri Sozfii, ISAM Yayinlari,istanbul 2013, (“Mihne” Maddesi) s. 216.
8 Ozervarll, “Selefiyye”DIA, XXXVI, 400.
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Ahmed b. Hanbel, arkasinda kendilienini ve ¢aginin olaylar kagisindaki tu-
tumunu aciklady ilmi ve fikri buydk bir servet birakmir. O, kitaplarinda Selef
akidesini korumstur. Ozellikleel-Misneger-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zanadikaez-
Zuhdisimli kitaplarinda Selefin yontemini ortaya koystwr. Onun bu serveti, kendi-
sinden sonra arkaglarinin ve @rencilerinin akide meseleleri weer'i fetvalar konu-

sunda tedvin e kitaplarda kendini gostermtir®.

Hicri Ill. (1X.) asrin bglarinda Ahmed b. Hanbel’in elinde ortaya cikan i&@ih
V. (X1.) asrin ikinci yarisinda sona erdlk Donem Selefiyye’sinin (Mitekaddim(n)

belirgin dzelliklerisunlardir:

1- Kitap ve Sunnet'ten oyanser’’ nasslara tabi olmak; Kitap ve Sinnet ile Sa-

habe ve Tabiinden rivayet edilenlere tutunmak.

2- Mezhep ve djiincelerin hakkinda ihtilaf ettikleri akide problamhin ¢6zu-

munde Kur'an-1 Kerim’in yontemine Blnmak.
3- itikadi meselelerde te'vil ve tagtnayi terk etmek.
4- Kelam ilmine hiicum edip onunla sgell olanlari kétilemek.

V/IXI1. ve VI/XII. asirlarda Ehl-i Hadis geleg@ain baslica temsilcileri arasinda,
Kelam gelengini kismen benimseyerek bazi konularda te'vile y@méir akim gek-
mistir. Kadi Eb( Ya'la el-Ferra (526/1131)nin dwtigi bu hareket,ibnirl-Akil
(513/1119) vdbnir'l-Cevzi (597/1201) ile daha belirgin hale geiini Bununla birlikte
bu alimler, kendi mezhep mensuplari tarafindan fSatensiplerinden uzakgtaiklari
ileri strtlerek, elgtiriye maruz kalmglardir. Adi gecen EbQ Ya'la el-Ferra, Selef meto-
dunu nazar yahut akil ve istidlale dayanan kelamtsiyle uzlatiran ve kelam terim-
lerini kullanan ilk alimlerden sayilmaktadir Bundan da ant@maktadir ki, toplumda
meydana gelen @g&im vesartlara paralel olarak daha ilk donemde; yani Métekmin
doneminde, bir siire sonra daha da belirgadek olan metot ve diince farkhlginin

isaretleri gbrilmeye ganmstir.

Selefilik hareketi Abbasi devletinin ¢tkine kadar etkisini ve hakimiyetini de-

vam ettirmgtir. Bir yandan haclilarla micadele edilirkergel taraftan Mgollar devlet-

90
91

el-Kavsi,el-Menheci’s-Selefs.68.

el-Kavsi, age., s. 72. )

%2 Oz, MustafaBaslangictanGuiniimiizéslam Mezhepleri TarihiEnsar Ngriyat, istanbul, 2011, s. 408.
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lerini ve sehirlerini yikmaksoyle dursun, Muslimanlari tarihte gortlmenderecede
blyiik katliamlara tabi tutnglardir. iste bu sebeple, Abbasi déneminin bitiminden itiba-

ren balayan kargga doneminde ilim sahasinda buyuk bir gerilem@genstir.

Bu zorsartlar ve olumsuz ortamlar sebebiyle bilimsel Geirdzalmy, ictihad
kapisi kapanmi(adeta ictihdd edecek kimse kalmgmilim ehline taklit ve mezhep
taassubu galip gelme fikri donukluk egemen olmngtur. Distince 6zgurlga ve fikir
hirriyetinden en kicik bir nasibi bile olmayan &iim (in ilmi), dncekilerin sézlerin-
den ezberlediklerinin cokfiu ve onlarin gorglerinden @&rendigi bilgilerin miktariyla
Olcilmeye bganmstir. Bu dénemde telif edilen kitaplarin icinde jovallik ve yenilik
izilemaresi bulunmaksizin- sadece toplama bilgiéebunlarin tasnifi bulunmaktadir

Ayni zaman diliminddslam diinyasinda kendini gosteren bircok bozulm&ya e
olarak dper bir bozulma da alimlerdeki bozulmadir. Alimleravalinin bozulmasi,
onlardan birggunun sultanlarin sapikliklarina ayak uydurmalarbirbirlerine makam

ve giic elde etmek icin tuzak kurmalgeklinde kendini gostermstir®“.

Yukarida 6zetle arz egfimiz siyasi, ictimai, ilmi ve dini bitlin olumsgartlar,
bircok ihlash alimin omuz vergdi islami bir uyarga yol agmgtir. Bu ulemajslam ale-
minin islahi ileislam alemindeki dini ve ictimai ¢akin durdurulmasina olan ihtiyaci
idrak ettiler. Muslimanlari bigge, intilaf ve tefrikayi terke ve yeniddslam’a donmeye
davet ettilerislam veislam akaidinin vehimlerden, bid’at ve hurafelerdemtariimasi
icin ¢agrida bulundular. Cehalet, kort kérine taklit ve hregztaassubuna lsaisavati-
lar. Fikih konusunda ictihad kapisini agmaygurchlar. Fikri donuklgu tenkit ettiler.
Tefekkiire ve akli kullanmaya davet ettiler. Ozetliei ve fikri, kapsamli bir uyasi
gerceklgtirdiler. Bu dénemde Selef uleméasi ortaya cikani y@mu ve problemleri,
Selefin yontemine ilave ettikleri yontemlerle c¢ozme calsmistir. MuateahhirGn
Selefiyyesi, icinde ygadiklarisartlarin ve fikri yapilarin tazyiki ile “kiyas” vée'vil”
konusundaki tutumlarini goézle gorulebilir derecat@istirmistir%. Simdi, yukarida
anlays, gorev ve ongorulerine temas gittniz Selefi hatta (Muteahhirin) gecebiliriz.

93
94
95

el-Kavsi,el-Menhecii's-Selgfs. 75 (M. Halil Herraslon Teymiyye es-Selgfi 17'den naklen).
el-Kavsi, age., s. 75.
el-Kavsi, age., s. 77.
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B. KLASIK DONEM/MUTEAHHIRUN SELERYYE'SI

Selefi digiince, hicri VII. (XIIL.) asrin ikinci yarisindanilitaren,ibn Teymiyye
ile Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ebu’l-Fidibn Kesir (774/1373) gibi ngbur talebele-
rince surdurilmgi ve bu hareket “Sonraki Selefiler” (Muteahhir(n)yda aniimstir®.
Selefiligin bilinen anlamiyla sistemyg gercek manada bir akim haline gelmesi esas
itibariyle “Tafsil Devri®’ de denilen bu dénemdén Teymiyye ve takipgileri eliyle
gerceklemistir. Bu konudalbn Teymiyye ile birlikte zikredilmesi gereken ikininemli
figur, ayni zamanda onurgkencisi olanibn Kayyim el-Cevziyye'dir. Bu ikiahsiyetin
calismalanyla Ehl-i Hadis ekolli sadece bazi ortak kaatrafinda bulgan bir anla-
yis boyutundan, Sistematik Selefiliikaanasina terfi ettirilngtir. Kisaca Selefiyye di-
siincesi genel manadsu anki anladiimiz kavramsal muhtevasina ilk olardkn

Teymiyye ve @rencileri marifetiyle kavsmustur®.

1.1bn Teymiyye Selefiyye’si

Ibn Teymiyye, ‘itikdd” konusunda Selef mezhebi ile GtdahhirGn’dan
Selefiyye’'nin dgindaki mezhepler hakkindaki ggtintiz nedir? Onlardan hangisig@o
rudur? Siz iki mezhepten hangisini benimsiyorsunilal?i Hadis dgerlerinden daha mi
dogrudur? Firka-i Naciye’den kastedilenler onlar n?d@nlardan sonra onlarin bilme-
digi ancak bgkalarinin bildgi ilimler ortaya ¢ikti/cikacak mi? Mantik konusunda
disiniyorsunuz? “O, farz-1 kifayedir” diyen kimsed@o mu yoksa yandi mi soylu-
yor?” seklindeki sorulara: “Bu sorular, ciltlerce aciklaynayerektirir’ deyip bazi mu-
him hususlarasaret ettikten sonrgdyle cevap vermtir: “Ehl-i Hadis, butin safveti ve
halisligiyle aklen insanlarin en mikemmeli, kiyas yonundandg@rusu, re’y bakimin-
dan en isabetlisi, s6z bakimindan eglaai, gorig bakimindan en sahtihi, istidlal baki-
mindan en dgru olani, cedel bakimindan en guclusi, ferasemniakian en mikemme-
li, ilham yonidnden en dwusu, basiret ve mukéfe yoninden en birincisi, dinleme ve

konwsma yoninden en isabetlisi, vecd ve zevk bakiminelarblyigl ve guzelidir.

96
97

Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihsedif, /slami Aragtirmalar Dergisj s. 238.
Akgiin Birol, Bozba Gokhan, “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve Mnesi ”, Akademik Orta-
dogu Dergisi cilt: 7, sayi: 14, 2013, s. 5.
Apak, Adem, fslam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik KavramlanmAnlam Seriiveni'Tarihte ve
Giiniimiizde SelefiliEnsar Neriyat, istanbul, 2014, s. 43.
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Muslimanlarin dier din mensuplarina gére durumu neyse, Ehl-i Sinedtadis’in

diger firkalara/mezhepler kiyasla durumu da odfur”

MuteahhirGn Selefilik; yontem ile itikadi ve fikdstldeki birlik konusunda
Mutekaddimdn Selefilik ile ittifak halindedir. Kisn akli ve kiyasi kullanmada ve ay-
rica muhtelif firkalarla targmaya (akli cedel) girmede ondan ayrilir. Bunun beble
asrinin problemlerine cevap verme ihtiyacidir. Boibjiemlerden bazilagunlardir:

1- Tevhid akidesinin saflini bozup onasirk lekesi bulatiran bid’at ve

hurafelerin ortaya ¢ikmasi.

2- Ictihad kapisinin kapanmasi (ulemaihetindddan uzakkmasi) ve mezhep

taassubunun yayilmasi.

3-Vahdet-i Vicut mezhebi mensuplarinin felsefikaséi sdylemlerinin yaygin-
lasmasi.Iste bu problemler, Selefiyye’nin billugag ilk donemde Miuslimanlar ara-

sinda heniiz ortaya cikgralegildi *®.

Muteahhir(n Selefiyye’de meydana gelen -6zellikla Teymiyye merkezli- bu
degisim ve gelsim; gorls ve diguncelerini, kelam, felsefe ve tasavvuf gibi geldadk
boy Olcisebilecek ve hatta onlara alternatif olabilecek geye cikarmak noktasinda
kendini gosterngtir. Bu donemde meydana gelen fikri tgrtalar dgisim ve gelgimin

diger bir gostergesidir.

Halbuki bu akimin daha dnceki temsilcileri slzamgictan beri bazi gogleri ses-
lendirmekle birlikte, -mesela kelamcilar gibi- banltemellendirme, savunma ve yeni-
den irsa etme yolunda kapsamli bir caba icine girmedikiigni gérisleri daha ziyade
reddiye tiri ifadelerden ve birbirini tekrar etmektibaret idi. Dolayisiylaibn
Teymiyye, bu hareketi pasif, salt tepkici ve redaijikten ¢ikarip, aksiyoner ve aktif
hale getirmgtir. iste bu yoniyle kendisi butiin Ehl-i Hadis gelgindikkate alindginda
sUphesiz cok 6nemli bir misyona sahiptir. Anldigl kadariyla ygadigl donemin siyasi

ve sosyakartlari onu bu tir bir Ehl-i Hadis yorumuna gitmelgesevk etngtir ™.

% ibn Teymiyye, Takiyyiddin Ahmed b. AbdilhalifNakzu’l-Mantik thk: Muhammed Abdirrezzak
Hamza ve Sileyman b. Abdirrahman es-Sant’, Daruteii’l-1imiyye, Beyrut, 1999, s. 19-20.
el-Kavsi, age., s. 88.
101 Apak, Adem, tslam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlanmnlam seriiveniTarihte ve
Giiniimiizde SelefiliEnsar Neriyat, istanbul 2014 s. 43-44.
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Goriinen o kijbn Teymiyye, gerek Hach seferlerinin ve gereksezMastilasi-
nin olumsuz etkilerinin buttnsali giyla hissedildgi bir donemde ygamstir. Daha dnce
Selefi olduklarini iddia eden Hanbeli uleméasi katigiincelerine muhalif ekollere kar-
sI birtakim reddiyeler yazmaktan 6te gecemezKbén, Teymiyye bu konuda yeni bir
cigir agmstir. ibn Teymiyye ve grencisiibn Kayyim el-Cevziyye, yadiklari bu kritik
donemde Muslumanlarin inancini ve k@i glclendirmek maksadiyla daha onceki
ulemanin kati lafizcigindan uzaklgarak Kur'an ve Siuinnet cercevesinde dini bir akilci-
liga yer veren yeni bir anlaga gecnglerdir. Bu esnada Selefin ggtérine atiflar yapa-
rak onlara bgliliklarini belirtmelerinden dolayi, Ehl-i Hadis ryee daha cok Selefi diye
anilmslardir® Bundan hareketle; Selef akimini temsil edenletfenakullanilan

“Selefiyye” ismininibn Teymiyye ile bgadigi soylenebilir.

Ibn Teymiyye'deki kullanima bakiimizda Selefiyye’nin, olgmus bir yapidan,
bir hareketten ziyade “saridan” islam diiincesine kagan yabanci unsurlardan dini
temizleme ve ilkislam toplumunun safiina donme niyetine tekablil gitii sGyleme-
miz mumkinduribn Teymiyye'de Selefi cihet, dinin asillarinda akullanimini esas
alan “yeni yonekler” karsisinda kitap ve sinnete dénmektir’. Nebevi ve $ejef,
Allah Teala hakkinda re'y ile kogmamak, Sahabe ve Tabiln'un yolunu takip etmektir.
Mantiki kiyas veya Yunan maptni, Felsefe ve Kelami birakip “ilme” tabi olmakir

Yuzyillara ve bolgelere gore farkliliklar gosterem daha ¢ok Hanbeliler tarafin-
dan sahiplenilen Ehl-i Hadis ve Selef ekollntin teeserleri incelenginde bunlarin
oncelikle Mutezile ile Cehmiyye'ye ve onlardan golda kelamcilara kar olumsuz bir
tavir sergiledikleri gorulir. Buna kahk Selef yontemini benimseyenlerin temel géri
leri bakimindan Ehl-i Stnnet'ingér kollariyla 6nemli bir ankemazlik icinde bulunduk-
lar sdylenemez. Her ne kadar sert bir muhalefeetbiiskullansalar da Selef yolunu iz-
leyenler,-genel olarak nasslarin ve 6zellikle hakdatlarin te'vili, felsefi delillerin ve
Aristo mantginin kullaniimasi, Kitap ve Sinnet'te bulunmayaminikere “Usdl-i
Din”de yer verilmesi gibi konularin ginda-Ehl-i Stinnet kelamcilariyla itikadi ilkelerde

benzer gorgleri paylamislardir®,

192 &z, MustafaAna Hatlariyla/slam Mezhepleri Tarihis. 261-262.
103 jscan, Selefilik: /slam Koktenciffinin Tarihi Temellerj s. 29.
194 Apak, Adem, tslam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlanmnlam seriiveniTarihte ve
Gunumuzde Selefilik, 44-45.
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fbn Teymiyye, ulemanin son derece bozujraldusu fikrinden hareketle, Selefin
temiz itikadina donme gaisinda bulunmgtur. O, bu hareketi; her tirli dini yegs,
evliya gibi ulu addedilen kimselere tazim gostereeésabirlere adak adamak, (bir talep-
te bulunmak amaciyla) tirbe ziyaretinde bulunmdik giletlere kan baslatmistir. Boy-
lece ibn Teymiyye Selefe donigasrisi ile “popiler dine” ilk sistematik muhalefette
bulunanlardan biri olarak kabul edilmektedir. Buglaandaibn Teymiyye, SkolastiR®
metotlarin sertfiinden kurtulmak icin kelamcilari ve fikihcilaiddetli bir sekilde elg-

tiriye tabi tutmutur'°®,

Ancak ibn Teymiyye’nin bu ¢grisi yeni bir riihi canliga ve yeni bir medeniyet
girisimine vesile olamamgtir. Onun Selef mezhebine @i g1, cok elgtirdigi Es’ari ve
diger mezheplerin kendi g&glérine kati birsekilde baliliklari mesabesinde olngu
tur®’. Sonug olarak Selef kutsaftailmis, boylece o, bir tarih olmaktan cok, dinin bir
parcas! haline getirilngiir. Sadece Kur'an ve Siunnetingbayici oldigunu kabul eden
Ibn Teymiyye bile, bu iki kaynak yaninda Selef'i bie otorite olarak gormgj boylece

mevcut durumdaeklen herhangi bir dsiklik olmamistir*®®

2. Muhammed b. Abdilvehhab Selefiyye’si

Muhammed b. Abdilvehhab ve Vehhabi hareketi, Seléfés ¢asrisinin ikinci
adresi olarak deerlendirmek gerekir. Aslinda Muhammed b. Abdulvdfitaadini asli-
na irca ve Selefe dogjitek kelime ile dgisime ve gekime bir tepkidir. Asr-1 Saadette
olmayan her turli yeniin yok edilmesidir. Bunun icin Muhammed b. Abdulvél’in
klasik islami doneme donme igiedesisime kagit goziken tepkiyi olgturmasi agisin-
dan islamlgin hi¢c de&ismez bir toplum bicimi olgturdusu inancina yol agmaktadir.

Monteigne de Vehhabdin Selefe dongi ¢agrisini, sehirlesmeye kagi bir tepki olarak

105 Akli, vahiy ve iman hakikatlerine tatbik ederaglarin aklen ve felsefi yonden izahini yapmak ve
kolay anlailir hale getirmek, kiyas yoluyla ispat Ustatlgarh ve tefsir etmek, dolayisiyla birtakim iti-
razlara da cevap bulmaktir. (Geilgi icin bk. Stleyman Hayri Bolayrelsefl Doktrinler Soz§gil,
Otilken Yayinevijstanbul, 1984, s. 252-253)

196 jscan, Mehmet ZekiMuhammed Abduh’'un Dini ve Siyasi Gdeii, Dergah Yayinlarijstanbul,
1998, s. 221-222.

197 jscan, age., s. 222.

108 jscan, age., s. 222.
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deserlendirmektedi™. Halbuki islam, bir arada ywamayi ve medenieneyi 6ngor-

mekte ve bu hususta hikimler vaz’ etmektedir.

SUphesiz Asr-1 Saadet, hasretle anilacak ve ornelacdk bir hayat nizamidir.
Ancak iki kere yganms hayat olmadii gibi, iki kez tekrarlanan zaman ve cemiyetin
varligl da diguinulemezinsani, gyasindan ve yadigl muhitten tecrit edecek bir hayat
sablonu da yoktur. Bundan dolayl Vehhabisiglicenin insanlara bekledikleri mesaji
vermesi mimkun dgldir. Bu, disimizdaki diinyayasekil ve sloganlardan kka birsey

ulastirmamaktad®

a. Vehhabilik

Ahmed b. Hanbel ve onun 6ncglinde tgekkil eden Hanbeli mezhebinin, tarih
boyunca Selefi hareketler veya temaydiller icin diném referans noktasi ofturdusu
kusku gotirmez bir gercektir. Nitekim “Vehhabilik, Kan ve Hadis metinleri ginda
akli delillere cok az yer birakan bir fikih metodiedini uygun bulmasi yonuyle Hanbeli
mezhebinden, bu dini metinlerin yorumunda nasslgedgn ibarelerin zahiri ve kuru
» 111

manasini esas almasi itibariyle de Zahiri mezheinaliyik olciide etkilenstir

tespiti bu hususu desteklemektedir.

Bir gorise gore tam bir Selefi fanatizmini temsil eden Vdiilhig gercekte
Hanbeli mezhebininsai bir yorumudut'? Ortaya cikmasinda ve vagini siirdiirme-
sinde siyasetin etkisi vardif. Ummetin yeniden igasinin merkezine hilafeti koyan
Hizb kuramini kabul edememektedir (cinki bugkkisuz Suldi kraliyet ailesinin yad-
sinmasidif)*%, Ayrica Vehhabilik, d§iinsel derinki olmayan daha ziyade cgértlarina
gore basit ve ibtidat bir Selefiyye cereyani gomiiiarz etmektedit®. Baska bir deger-

lendirmeye gore Vehhabilik, bu giine aktgrdniras itibariyle dini ihya ve islahtan 6te

109 jscan,Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasi Gdeti, s. 222-223.

10 jscan, age., s. 223.

1 Giiler, Zekeriya, “Selefi Hareketin Tarihi Kokemlge Yéntem Problemi”Marife, Yil: 9, sayi: 3,
Konya 2009, s. 47-74.

12 1zmirli, Yeni/lm-i Kelam,s. 155; Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihsgillj /slami Argtirmalar Dergi-
si, s. 239.

13 {zmirli, age., s. 155.

114 Black, Siyasal/slam Dijiincesi Tarihi -Hz. Peygamber'den Bugiirse-133.

15 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihsdlif, /slami Aratirmalar Dergisj s. 239.
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“Islami Nihilizm”e"*® tekabiil etmektedir. Ote yandan yibir kum uygarlgi ve proto-
Musliman kaltur ikliminde ngzinema buldgu icin, ice kapanmayi temsil etmektedir.
Bunun yaninda binyesindeki sertlik ve katiliktatagtoHarici unsurlar da icermektedir.
Ayrica bu sg ve katl anlay, Vehhabileri bircok konuda cebri ve zecri tedb&leevk

etmistir*”.

Vehhabilik buglin geldi nokta itibariyle radikal bir ¢izgide, dinin ruhdan ve
maneviyatindan ziyade lafzina yekline ilgi gosteren, ahlaki-derdni boyutu ¢ok kere
ihmal eden, tarihi tecrtibe ve birikimi, kiltirelnggnlik ve caitlili gi bid’at ve bidatci-
lige indirgeyen bir tavir benimsegtir. Ayrica, siyasi arenada daha ¢cok gbze carpti
icin, modern diinyadislam toplumlarinin genekgimleriyle bagdasmayan, tahammiil-
stz ve toleranssiz bir Musliman/Muslimanhk imajioliusmasina ciddi katkida bu-

lunmusturt*®

Vehhabi kavrami, gunimuizde genellikle Selefi olméy@a Selefi akimlar igin
kullaniimakta olan yaygin bir isimlendirmedir. Halb onlar kendilerini “Muvahhidn”
(tevhitciler) olarak tanimlangiardir**®. Bu isim (Vehhabiliksohret ve yayginfiini yak-
lagik iki yaz elli yil geriye uzanan macerall bir fairiarkaplana sahip olmasindan ka-
zanmaktadirislam Tarihinin ilk asrina kadar geriye giden gelemnéadis taraftarg
fikriyati Gzerine, Vehhabi daveti tesis eden Muhadnb. Abdilvehhéab ile Necd ko6-
kenli Sudd ailesinin reisi Muhammed b. Suldd’'un @1765) 1744’'deki -alim-emir
isbirligine dayanan- ittifaki, Arap yarimadasind&igdé araliklarla G¢ Suddi devletinin
kurulmasininser't mesruiyetini salamis, ayni zamanda bunun icin zarGri olan militer
kuvvetlerin olgmasinda buyik motivasyon/isteklendirme dg@stemin etmgtir. Bu
siyasi hareketlilik icinde Vehhabilerin “cihad” aaltinda Osmanli Devletine veggir
rakiplerine kagl yuritmis oldugu sicak micadele ve bu slrecte dini kanaatlernaitikp

tezahurleri olarakekfir, dlamacilik, dlciistiz katl, kabir yikimgilive modern icatlara

118 Hiccilik demektir.inkarci, hayir diyen, yikici, kirici ve tahrip edasilaysi ifade eden fikri akim de-
mektir. Geng bilgi icin bk. Stileyman Hayri Bolayelsefi Doktrinler S6z§il, s. 199-201.
U Oztiirk, s. 47-74,'s. 21,
18 Bztiirk, Cagday /slam Dijiincesi ve Kuranciliks. 22.
119 Akgiin Birol, Bozba Gékhan, “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve Mi¥mesi ”, s. 7.
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tepki gibi Muslumanlarin ¢gunlugunda bulunmayan ve desteklenmeyen tutum ve uy-
gulamalar, bu hareketi iine glman davrardardan bazilaridtf®

Dahasi Muhammed b. Abdilvehhalipn Teymiyye velibn Kayyim el-
Cevziyye'nin yolunu surdirme iddiasiyla ortaya cdgma rg@men, bu alimlerin fikirle-
rini ifrat dereceye vardirmgy onlarin yasak kabul ettikleri hususlari “kifurtacak de-

gerlendirip airilik gostererek kendine ait bir mezhep ortayarkagtur?.

Vehhabiler ileislam Modernistleri “gerceislam” araygi ortak paydasinda ngil
terektirler. Bu bglamda her iki yonefi de “Asr-1 Saadet” vurgusu yapmakialam’in
ilk zamanlarina doriii amaclamaktadir. Bu da, bir ydontem olarak “Arapliirgusuna
yol agmaktadir. Onlara gore sah#lam, Hz. Peygamber doneidsiam’idir. Hz. Pey-
gamber ise Araptir. O halddslam’in gercek sahibi Araplardir. Muhammed b.
Abdilvehhab, gte bu anlaytan hareket ederek Osmanli’yi suclgnRadgahin korudu-
gu Islam’'in gercekslam olmadiini ve dolayisiyla Pagihin “Ummet’in gercek lideri
olmadgini iddia etmgtir. Muhammed b. Abdllvehhab’in hareketi de masuni cef-
lekslerle ortaya ¢cikmasinagraen, -tipki ortaya cikan ger benzer hareketler gibi- igin-

den ciktgl devlete meydan okuyan siyasi bir harekete giiktiir

Bununla birlikte Vehhabiler, Vehhabi diye aniimaktgok, Selefi diye anilmayi
tercih etmektedirler. Onlarin Selefiyye isimlendasini tercih etmelerinin gerekgesi
soyle ifade edilmektedir: “Ancak Paistamist akimin populeginin saladigi schretle
birlikte XX. Ylzyila tginan bu adlandirma (“Selefiyye” isimlendirmesi), sRleRiza
benzeri kimliklerin aracifilyla Vehhabi isminden Baut olmayan buyUk gmunlugu
Suddi Arabistan kokenli Ehl-i Hadis/Hanbeli ilimvgelerince igtenlikle benimsengi
XX. yuzyilin ikinci yarnisindaki guclia yazili-s6zlgropaganda sayesinde bilhassa Arap
dinyasinda gelenekgi hadis taraftari klasik zihmyemsilcilerini ifade etmek tzere -

daha saygin bir isim olarak- Vehhabiyye adininneikame edilmtir.” **3

120 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “11 Eyliil'le Derinfen Ayrilik: Sutdi Selefiyye ve Cihadi Selefiyy®ini
Arastirmalar, cilt: 7, sayi: 20 (2004), s. 206-207.

2L izmirli, Yeni/lm-i Kelam,s. 154.

122 Hourani, AlbertCagday /slam Dijiincesj cev: Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmainsan Yayinlarijstan-
bul 2014, s. 57; Bilgergbu, Ali, Osmanli Devletinde Arap Milliyetci CemiyetleMeniden Anadolu
ve Rumeli Midafaa-i Hukuk Yayinlari, Antalya 2067 50-51.

123 Biiyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlgen Ayrilik: Suldi Selefiyye ve Cihadi Selefiyy®ini Arastirmalar,
s. 207-208.
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b. Muhammed b. Abdulvehhab’in Gosleri

Muhammed b. Abdilvehhab’in gatéri, onun “Dinin ash” dedii “Tevid” an-
layisi eksenindesekillenmektedir. O, Hanbeli mezhebinin 6nde gelemlérinden ve
sistematik Selefiyye'nin kurucusu sayilflon Teymiyye ve grencisiibn Kayyim el-
Cevziyye'den etkilenmtir. Muhammed b. Abdilvehhab, tevhid ankayin bir gergi
olarak, ¢c&indaki bircok Muslimanin itikad ve fiilleri yizindemigsrik olduklarini ve
bundan dolayr onlarla cihad edilmesi gergkii savunmygtur. Halbuki ne ibn
Teymiyye'de ve ne débn Kayyim el-Cevziyye’'de boyle bir anlayftekfir ve katl) ve

icraata raslanilmamaktadir.

Muhammed b. Abdiilvehhab, dncelikislam’in tevhid esasina vurgu yaparak;
dinin bid’atlerden arindiriimasi Gzerinde ggmlasmistir. Bu yoniyle Vehhabilik,
Selelfiyye’nin bir devami nitegindedir. Ona gore tevhidslam demektir. Yahut o, ge-
regince aciklanmasi igcin Peygamberler gonderilen viap{ar indirilen Din’in ashdir.
Baska bir ifadeyle, Peygamberlerin ve kutsal kitaplagbnderilme amacidir. Onun ve
etbainin ele alg en 6énemli meselenin tevhid meselesi gldacikca soylenebilir. Bu
konuda, o ve tabileri ile muhalifleri arasinda lditis6z konusudur. O ve tabileri kendi-
lerine gore tevhide aykiri olan her inan¢ ve amadidetmgler ve bunlar §irk” kabul
etmislerdir. Bu manada tevhide aykiri bir itikada sablpn yahut tevhide aykiri bir
ameli kleyen hersahsi tekfir etmglerdir. Onlara gore gecerli delil bulunglu takdirde

bu kisilerin katli caizdir**

Tevhid, “Tevhidi’'r-Rublbiyye”, “Tevhidi'l-UlGhiyyeyahut Tevhidirlibade”
ve “Tevhidi’'l-Esma ve’s-Sifat” olmak Uzere lice agr®> Tevhidi'r-Rubdbiyye, ya-
ratma, riziklandirma ve kainati idare etme gibidslsrda Allah’i birlemek demektir.
Muslimanlar ve Musliman olmayanlar -Hz. Peygamligredhindeki mgrikler dahil-
Allahin bu tdr fiillerinde (Rabb’li) tek old@gunda migterektirler. Ancak Kafir ve Mgk

124 a|-Useymin, Abdullah es-Saliky-Seyh Muhammed b. Abdi’l-Vehhab Hayatuhu ve FikrDaru'l-
uUlim, Riyad, ty., s. 107.

125 Muhammed b. Abdiilvehhab tarafindan Tevhidin, Riyet ve Uldhiyyetseklinde tasnifi, muarizla-
ri tarafindan, -Kur'an'’da ve Siinnet’te aralarindekfgorilmedii ve Rububiyyetin UlGhiyyeti de kap-
sadpl- gerekcesiyle kabul edilmesgtir. Clinkii Rabb,ilah demektir ve dolayisiyla Rububiyyet,
Ulahiyyet demektir. (Abdullah es-Salih el-Useymé,Seyh Muhammed b. Abdi’l-Vehh&h 109.)
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riklerin bu migterekligi sadece Tevhidu'r-Rubibiyye’'ye mahsus olup Tevivdi

Ulahiyye’yi kapsamamaktadd®.

Tevhidi’'l-Uldhiyye, sadece Allah’a ibadet etmek adatir. Allah’a ibadet ise,
ancak tgatu inkar/red ile mimkun olurDinde zorlama yoktur. Cunki gauluk sapik-
liktan iyice ayrilmgtir. O halde kim tgltu tanimayip, Allah’a inanirsa kopmak bilme-

yen sglam bir kulpa yapimistir...” " ayeti bunun delilidi*®

Dua (yardim isteme), tevekkll, namaz, adak ve kutbeer ibadettir ve bunlarin
Allah’tan bakasina yonelik yapiimasirktir. Allah’in helal kildiklarini haram, haram
kildiklar helal kilmak ve buna inanmakcktir. Kim, Allah’in helal kildiklarini haram
kilmada veya haram kildiklarini helal kilmada aléahid vb. bir kimseye tabi olursa onu
Rabb edinmi olur. “(Yahudiler) Allah’i birakip hahamlarini; (Hristiydar ise) rahiple-
rini ve Meryem glu Mesih’i Rabb edindiler. Oysa bunlar da ancak; bian Allah’a
ibadet etmekle emrolungiardir. O’ndan bagka hicbir ilah yoktur. O, onlarin ortak
kostuklari herseyden uzaktir’*?® ayeti buna delalet etmektedir. Bir insanin Altah’
baska herhangi bir yildiza, glge, aya, bir insana, bir Peygambere, salih bir zata,
kahine, bir sihirbaza, bir hayvana, bir bitkiye wsganmassirktir. Bu, dua ettgi (cagir-
digl) bir kimseden menfaat talep etmek, yardim isteryeelda ondan kendisine isabet
edecek bir zarari bertaraf etmesini istemesindéaydolur. “Eger Allah sana herhangi
bir zarar verecek olursa, bil ki onu, O’'ndandba giderebilecek yoktur.der sana bir
hayir dilerse, O’nun lutfunu engelleyebilecek d&tyn O, bunu kullarindan dilegine

}.30

eristirir. O, cok basislayicl ve cik merkamet edicidir®™ ve “Allah, insanlar icin ne

rahmet acarsa artik onu tutacak (engelleyecek)woltleyi de tutarsa bundan sonra

onu gonderecek yoktur. O, mutlak giic, hikiim ve dtilgahibidir”**! &

yetleri bunun
delilidir. Allah’'tan bakasina dua edilmez ve yardim istenmd2e ‘ki: Bizim baimiza

ancak Allah’'in bizim igin yazgh seyler gelir. O, bizim yardimcimizdir. Oyleyse

126 Apdullah es-Salih el-Useymiag-Seyh Muhammed b. Abdi’l-Vehhah 108.
127 Bakara, 2/256.
128 Muhammed b. Abdiilvehhab en-Nedditabu’t-Tevhid,thk: Eb( Malik er-Riysi, Mektebetiibadi'r-
Rahman, Misir, 2008 s. 9.
129 Tevbe, 9/31.
%% yunus, 10/107.
31 Fatir, 35/2.
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Mu’'minler, yalniz Allah’a giivensinler®? ayeti bunagsaret etmektedir. Ras(lullah (sav)

bu tiir kimselerle sagenis aralarinda fark gérmetir'®*,

Dunyada yardim sadecegsmsanlardan istenebilir, 6lilerdengle Kisinin 6l-
mis bir kimseden veya yaninda bulunmayan birindgryl{, imam) istekte bulunmasi
sirktir. Bu sebeple diinya hayatinda kendisiyle Aledasina vasita vwefaatci koyma,
birinin manevi giiciine @nma gibi dua ggtlerinin hepsi reddedilmelidir”.

Muhammed b. Abdilvehhab’a goislam dininin asl ve kaidesi ikidir. Bunlarin
ilki, sirk kosmaksizin Allah’a kulluk etmek, buna gkalarini tgvik etmek, bu konuda
yardimlgmak ve ibadeti terkedeni tekfir etmektikincisi de Allah’a ibadettgirkten
sakindirmak, bu konudaa konusmak, muhalefet etmek ve yapani tekfir etméiir

TevhidiU’l-Esma ve’s-Sifat, Allah’l isim ve sifatigla birlemek demektir. Bunun
iki yonu vardir.ilki, Allah Teala’nin kendisini Kuran’da ve Nebisin Siinnet'inde
tavsif edip ispat etgi gibi O’nu isim ve sifatlarinin tumilyle ispat edipplemektir.ikin-
cisi de, Allah’'in isim ve sifatlarinda bir benzenrbulunmadgini kabul etmektir. Bu-
nun delili “... O’nun benzeri hicbisey yoktur..”**® ayetidir. Bu sebeple, “Allah cisim,
cevher yahut arazdir” diyen kimse bid’atci aidugibi aksini sdyleyen de bid’atcidir.
Ayrica Allah’'in sifatlarini sayi ile sinirlandirmgynasslarda gecenleri olglu gibi ka-

bul etmeli ve bunlarin hakikatine inanmalfdir

Muhammed b. Abdulvehhéb’a gorkiifre sebep olan inaglar sunlardir: 1-
Istinlal: Allah’in haram kilddi seyi helal, helal kildiini haram kilmaktir. 2- Allah’in
hikumlerinde yahut haberleringépheye dimek. Kim mirikleri tekfir etmez yahut
onlarin kifrindetpheye digerse ya da onlarin yolunu glalarsa icma ile kafir olur. 3-
Baz! insanlarin, Hz. Peygamber'e tabi olmalarin@lgévacip) olmadiina inanmaf®.
Bu baglamda Ebu’l-Feredbnii’l-Cevzi (597/1201) bazi sifilerin yanhlin telakkisine

32 Tevbe, 9/51.

133 Heyet, ed-Diirerii's-Seniyye fi'l-Ecvibeti'n-Necdiyy@XV1), thk. Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim en-Necdi el-Hanbeli, 1417/1996, Il, 7, 8, 25.

134 Oz, Mustafa, “Muhammed b. AbdiilvehhabJA (I-XLIV), TDV Yayinlari, istanbul, 2005, XXX,
493.

135 Heyet,ed-Direrii’'s-Seniyye fi'l-Ecvibeti'n-Necdiyyi, 22.

136 S0ra, 42/11.

37 Oz, Mustafa, “Muhammed b. AbdilvehhablA, XXX, 493.

138 Muhammed b. Abdilvehhab en-Nectfir-Rasailiis-Sahsiyye”, Muellefatiis-Seyhrl-‘lmam Muham-
med b. Abdiilvehha@-XIll), haz. Abdillaziz b. Zeyd er-Rami, 5.Kisine]-Merkezirlislami lit-
Tabaa ve'n-Ngr, Misir ty., VII, 213.
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atfensunlari séylemektedir: “Bazi insanlar bir sire rigz devam ediyor sonra kendi-
lerini olgunlgmis gorerek; Su an artik amel etmemize gerek yok. Emir ve nehiyle
avam icin gecerlidir. Onlar da olgusiesa, ameller onlardan dagi. NUbUvvet hikmet
ve maslahat gegevardir ve amaci avami zaptu rabt altinda tutnnaiz avam dgiliz

ve teklifin dsindayiz. Ciinkii olguniaik ve hikmeti kavradik’ diyorlar.*®® Ayni kisiler
hakkindaibn Teymiyye desunlari soylemektedir: “Bu tir kimseler Allah Teaié,
“Yakin gelene kadar Allah’a ibadet’&t® ayetine dayanarak, bu ayetin manasitim*
ve menfaat elde edene kadar Rabbine ibadet etaBwitle edince ibadet gir’ sek-
linde yorumlamaktadir. Bazilari da; ‘Hali elde eddwmdar Allah’a ibadet et, Tasavvufi
hali elde edince ibadet gk’ seklinde yorumlamaktadir. Bu tir kimseler, farzlaienki

ile haramlarin irtikabini helal kilmaktadirlar kil tbbir kiiftrdiir.*** 4- Hz. Peygamber'in
getirdigi dinT ahkdma bgzetmek, onlardan B@anmamak. 5- Hz. Peygamber’in hidayeti
ve hikmunden daha gizel hidayet ve hikim bulgmaa inanmak.

Klfre sebep olan sdzler danlardur: 1- Allah’a sdvmek ve O’nunla alay etmek.
2- Hz. Peygamber’e ve Peygamberler'den birine s&vi@&llah’in kitaplarini ve dini-
ni yahut mukéafatini ve cezasini alay konusu yaprakitap ve Sunnet’le sabit olan

nasslari reddetmek.

Kifre sebep olan fiiller dgunlardir: 1- Allah’asirk kosmak. 2- Kginin Allah ile
kendi arasinda aracilar ihdas etmesi ve onlardawlirga dilenmesi. 3-islam’in
rakunlarini timayle terketmek. 4- Sihre inanmakowveinla gtigal etmek. 5-Mgriklere

arka ¢cikmak ve Musliimanlara kaonlarla yardimlgmak (velayet}*2

Muhammed b. Abdiulvehhab’a goigefaat menfi ve misbet olmak tzere iki ce-
sittir. Menfi olan, Allah’tan bgkasinin kaadir olamaygabir seyi Allah’tan bgkasin-
dan istemektir. Ey iman edenler! Hicbir ajverisin, dostligun vesefaatin olmadgi
kiyamet giini gelmeden 6nce size rizik olarak Verdikizden Allah yolunda harcayin.
Inkar edenler ise zalimlerin ta kendileridit** ayeti bunun delilidir. Miisbet olani; Al-
lah’tan bgkasinin gicunun yetmeyegebir seyi sadece Allah’'tan istemektirAfiah,

139 1bn Ganem, Hiiseyin b. Eb( BekiFarihu/bni Ganem(l-11), Daru’s-Sellsiyye, Riyad 2010, I, 130.
140
Hicr, 15/99.
1 ibn Teymiyye Mecmiiu FetavaxI, 405.
192 Muhammed b. Abdilvehhab en-Necdi, “er-Ras&iahsiyye”, age., VII, 212-214tbn Ganem,
Tarthu/bni Ganem |, 128-145.
143 Bakara, 2/254.
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kendisinden hgka hicbir ilah olmayandir. (O) diridir, kayyumdu®@’'nu ne bir uyukla-
ma ve ne de bir uyku tutar. O’'nun izni olmaksizinu@ katindasefaatte bulunacak
kimdir?...*** ayeti (Ayet el-Kirsi) de bunun delilidff”

Muhammed b. Abdllvehhab’a gére, Peygamber, Sahahehierin kabirlerine
adanmglik, surekli buralara gidip gelmek ve kabirleri mib edinmeksirktir. Buna
Rasdlullah’in, Allah, Yahudi ve Hristiyanlara lanet etsin. Clnkidlary Peygamberle-

ri'nin kabirlerini mescid edindile?**® vb. sozleri delildit*’.

Muhammed b. Abdiulvehhab’a goére, Te'vilden maksat,kbmsenin nasslari,
Sahabe, Tabiln ve mezhep imamlari gibi Selef-inga@ln anladiklarina aykiri olarak
yorumlamasidir. Bunun sebebi, fahsin zihninde onu hakikatten uzakileacak belirli
bir stiphenin bulunuyor olmasidir. O, bundan dolay! Sefdlihin’e muhalefet etmek-
tedir. Yoksa bu ki seriate muhalefet etmeyi glinmemektedir. Bununla birlikte her
te’'vil sahibi mazur d&ldir. Sahibinin mazur olup olmamasi bakimindanvileikiye
ayrihr. Bunlardan ilki sahibinin mazur olmadte’vil, digeri de sahibinin mazur olgu
te'vildir. Nasslarin reddine yol acan (nasslaraiaykasit (heva eseri ve batini) te'vilin
sahibi mazur dgldir**®. Nitekim Allah Teala gostergi siiphesindeiblis’i mazur gor-
memitir. Ayni sekilde hatali te'vili sebebiyle nasslara aykiri idenan da mazur goril-

mez. Aksine nasslara aykiri olarak te’vilevaaan bir kii, kiifiirde ileri gitmistir'*°.

Muhammed b. Abdulvehhéab’a gore, iman, dil ile ikrealp ile tasdik ve uzuv-
larla amel etmektiriman, itaat etmekle artar, giingtemekle azaliriman, yetmy ki-
sursubedir. En yiuks@ Allah’'tan baskasina itaat etmemek, ensdgi de yoldan zararli
bir nesneyi kaldirmaktiSeriatin mucibincelyili §i emretmek, koétllikten sakindirmak’

her mislimana vacipti’.

Muhammed b. Abdilvehhab kabir ziyaretini gneve memnu’ (yasak) olmak
Uzere ikiye ayirmgtir. Ona gore mgu olan Hz. Peygamberingtetileri dgzrultusunda

yapilan ziyarettir ki bu, ya ahireti hatirlatmak yafd/unutmamak ya da o6ltye dua et-

144 Bakara, 2/255.
195 Heyet,ed-Direrii’'s-Seniyyd|, 24-25.
196 el-Buhari, Salat 55; Mislim, Mesécid, 19-22.
147 Heyet,ed-Durerii’'s-Seniyyd], 9-10.
198 jbn Ganem,Tarihu/bni Ganem |, 126.
199 Muhammed b. Abdilvehhab en-NectiTefsiru Ayat mine’l-Kur'ani’l-Kerim”, Muellefatiis-Seyhi'l-
Imam Muhammed b. Abdilvehh&3. Kisim, V, 92.
%0 Heyet,ed-Diirerii’s-Seniyyd, 33.
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mek icin yapilir. Bir MUslimanin gaolan Musliman kargene dua etmesi mustehaptir.
Olu ise, duaya diriden daha ¢ok muhtactir. Cenameazi bu amacla (dua) kilinir. Ce-
naze namazi kilan birgij 6len icin Allah’'tansefaat talep etmektedir. Ancak bid’at ehli
emrolunduklariseyi, alikonulduklarisey ile deistirip, 6liye dua etmeyi, 6linin Sa
olana dua etmesine cevigtii. Seriatin emirleriyle 6ztgmediinden dolay! yasaklanan
kabir ziyaretine gelince; bu, kabirleri ibadet mekémescid) kilmaktir. Evliya kabirle-
rinde kurban kesmek yahut adak adamak, onlardashrgastemek demektir. Bununla
birlikte kabir ziyareti yapan bir kimsenin, oluddsr faydanin celbini yahut bir zararin
def’ini istemek, 6ll igin kurban kesmak ve adakradk gibi buyuk birsirk islemeksi-
zin tekfir edilmesi dgru olmaz®'. Hadis-i Serifte Peygamberlerin kabirlerini mescid
edinenler lanetlenngiir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin kabrinin yanindanaz kilmak
haramdir. Bunun delili, Evlerinizi kabir deinmeyiniz. Benim kabrimi de bay-
ram/kutlama yeri yapmayiniz. Bana salat ediniz. KLisizin salatiniz (dua) nerede
olursa olsun bana ujar.”** hadisidir. Ayrica kabirlerin yer seviyesinden dafiksek
olmamasi, Uzerlerine yazi yazilmamasiklandiriimamasi ve sislenmemesi gerekir.
Muhammed b. Abdllvehhab’a gére onun bu aglayahabe Tabiln ve gleur ulema-

nin anlays ve uygulamasiyla orginektedif>*,

Muhammed b. Abdulvehhab’a goére, “el-Emru bi’'l-Mdrue’n-Nehyu ani’l-
Munker” vaciptir. ‘Sizden, hayra garan, iyiligi emreden ve kotulukten men eden bir
topluluk bulunsuniste kurtulya erenler onlardir’, “Siz, insanlar icin ¢ikarilnaien
hayirli immetsinizlyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah'a iman sida. Ki-
tap ehli de inansalardi elbette kendileri igin hdwolurdu. Onlardan iman edenler de

¥4 ye “Munafik erkekler ve minafik kadinlar bir-

var. Ama pek qau fasik kimselerdir.
birlerindendir (birbirlerinin benzeridir). Kotllgu emredip, iyilgi yasaklarlar, ellerini
de siki tutarlar. Onlar Allah'i unuttular; Allah danlari unuttu.Suphesiz munafiklar,
fasiklarin ta kendileridir’, “MU'min erkekler ve mi'min kadinlar birbirlerinin sibari-
dir. lyiligi emreder, kétilikten alikoyarlar. Namazi dogaokilar, zekati verirler. Al-

lah'a ve Resdliine itaat ederldgte bunlara Allah merhamet edecekf§iiphesiz Allah

131 Muhammed b. AbdiilvehhaKitabu't-Tevhid s. 47-48; Abdullah es-Salih el-Useymés;Seyh Mu-
hammed b. Abdi’l-Vehhals. 124-125.
%2 Ep( David, Menasik, 96-97.
133 Muhammed b. AbdiilvehhaKjtabu't-Tevhid s. 50; Abdullah es-Salih el-Useym®s;Seyh Muham-
med b. Abdi’'l-Vehhaks. 128-129.
5% Ali imran, 3/104, 110.
51



mutlak giic sahibidir, hilkim ve hikmet sahihidi gibi ayetler bunun delilidir. Bu,
terkedildigi zaman bu immetin helakinin alameti olur. BunulilideéOnlar kendilerine
hatirlatilani unutunca biz de kotulikten alikoymaghsanlari kurtardik. Zulmedenleri
yoldan cikmalari sebebiylgijddetli bir azapla yakaladik™*®, “Sizden 6nceki nesiller-
den akli bainda kimseler (insanlari) yeryiiziinde bozgunculyknyaktan alikoysalardi
ya! Ancak iclerinden kendilerini kurtargimiz pek az kimse bunu yapmiZulmedenler
ise icindesimartildiklari refahin ardina diitiler ve giinahkar kimseler oldulat>” vb.
ayetlerdir. Bu gorevi ifa etmeyen, ya kalbinde inarnunmayan bir manafiktir, ya da
imani zayif bir mi’mindir. Bu tur kiler, mtnker ehli helak oldiunda, onlarla birlikte
helak olurlar. Clunku giict yeitnce bu gorevi yapmantir. Bundan dolayi, Sizden
kim bir kotuluk gorurse, onu eliyle gigtirsin. Buna glict yetmezse diliylegdgirsin,
buna da giicli yetmezse kalbiylesgetsin ki bu imanin en zayif halidi”® Kurtulusun
yolu, el-Emru bi'l-Ma’ruf ve’n-Nehyt anr’l-Munker'a. Bu is yapilmadg zaman in-

sanlara helak, hak oftir.

Muhammed b. Abdilvehhalipn Teymiyye’'nin “.. Ancak oldiren kimse, karde-
si (6ldarulenin varisi, velisi) tarafindan affedie, aklin ve dinin gereklerine uygun yol
izlemek ve guzellikle diyet 6demek gerekir. BubiReidden bir hafifletme ve rahmettir.
Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azagir.”**®, “Eger inananlardan
iki grup birbirleriyle savairlarsa aralarini diizeltin. ger biri 6tekine kagi haddi gar-
sa, Allah'in buyrguna déntinceye kadar haddiam tarafa kagi savain. Eger (Allah'in
emrine) donerse, artik aralarini adaletle duzelim (onlara) adaletli davranin. Cunku
Allah, adaletli davrananlari sevet “Mi'minler ancak kardgirler. Oyleyse kardge-
rinizin arasini diizeltin. Allah'a kar gelmekten sakinin ki size merhamet edit§ih
gibi ayetleri delil getirerek; Haricilerin ve Muzde’nin MiU’minleri blytk ginahsle-

diklerinden dolay: kendilerine ait, “Nehy-i ani’l-tvhker” ilkesi gergi tekfir etmelerine

135 Tevbe, 9/67, 71.
16 A'raf, 7/165.
57 Hod, 11/116.
%8 Muslim,iman, 78.
%9 Fevzan, Salih b. Fevzagerhu Akidet’limam e-Seyh Muhammed b. Abdilvehhaklektebetii
Dari’'l-Minhéac, Riyad 1426/2005, s.139-140.
160 Bakara, 2/178.
181 Hucurat, 49/9-10.
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karsl (;lkmaslndajr?2 hareketle, Harici ve Mu'tezili’lerin ‘yOneticilerbas kaldirmak,
isyan etmek, toplumu boélmek ve Misliman kani doKmggklinde anladiklari “el-
Emru bi’'l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l-Minker” anlagina kasi ¢cikmistir. Ona gére, Allah
Teala Musliumanlara; Harici ve Mu'tezil'’lerin anigdtirde bir el-Emr-i bi’l-Ma’ruf
ve'n- Nehy-i ani’l-MUnker gorevi yuklememyi aksine bunu yasaklaghr. Cinki bu
haddi amaktir®

Hulasa, Selefi-Vehhabi mezhebi andaygdre iman; tasdik, ikrar ve ameldir. Ar-
tar ve eksilir. Allah’in zatina ve tum sifatlarikairan ve hadislerde haber veridi
Uzere inanmak gerekir. M@bih ayetleri ve haberi sifatlari te'vil caiz gddir.
Tevhidin RubUbiyet, ulGhiyet ve amel ile ilgili bayyari vardir. Allah Teala’ nin birgini
tasdikte tim bu boyutlarin hep beraber eksiksizmmlas! gerekir. Bu hususta fikri ve
ameli eksiklgi olan Kisi sirk kosmus olur; dolayisiyla kifre girer ve tekfir edilir. Bk
gunahlari gleyen kii de kafir olur. Ama bu kufiir onu dinden ¢ikarmakVela, yani
mi’'minleri dost edinmek vel-bera,yani imansizlardan uzaklaak ve digmanlik izhar
etmek akidevi esaslarin en muahimlerindendir. Sjyksiami mezhepler ve tarikatler
gibi bid’at odaklarindan ve onlarin fesatlarindakiamak gerekir. Onlari uyarmak ya-
ninda onlarla her sahada micadele etmek asli gideridir. Dini deliller olan Kitap,
Sunnet, Sahabe s6zi ve ameli, akli delillerin 6eUsalyilirlar. Bu deliller yerine mez-
heplere tabiiyyegen’ bid’atlerdendirSer’'1 delilleri idrak edemeyecek durumda olanla-
rin mezhebi yoktur. Onlar alimlerin fetvalariyla elnetmelidirler. Yoneticilere mi’'min
kaldiklari surece itaat vaciptir. Fasik kimselesadhr bile onlarin arkasinda namaz kil-
may! birakmak caiz olma%. Selef yénteminin ihyasi icin, bu yéntemi beninseye
buna davet eden siyasi otorite sahibi kuvvetldeiletin kurulmasi gereKi”

C. YENI/CAGDAS SELERYYE (NEO-SELERYYE)

Selefiyye’'nin Illl. gamasi, modern donemdeki islah-tecdit sdylemiylepiama

cikan Yeni/Cgdas Selefiliktir. Modern ¢ain baindan itibaren Selefilik, yenilenmeyi,

%2 1bn Teymiyye, el-Akideti’l-Vasitiyye thk: Alevi b. Abdiilkadir es-Sekkaf, MiessesetDari’s-
Seniyye, Riyad 1433/2011, s. 124.

183 Fevzan, Salih b. Fevzagerhu Akideti’l/mam e-Seyh Muhammed b. Abdiilvehh&b141.

184 Biyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlgen Ayrilik: SuQidi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye” 208.

185 el-Kavsi,el-Menhecii’'s-Selefs. 95.
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toplumsal 1slahi véslam toplumunun -ilk donerdslam toplumuna uymasinigayacak
sglam esaslar Uzerine- yenidersasini hedefleyen davet ve harekegleklinde ortaya
ctkmistir. Bu davet ve hareketlerin bazilari buytk bigdrakazanny, diger bazilari ise
kismi bgar elde etmtir. Ancak su bir gercektir ki Selefiyye, modern asrin ruhu ve
onun baskin medeniyetiyle gatadan 6nce, o vakte kadar gegeki problemlerin
aynisiyla kagi karsilya gelmgtir. Yani bu son yonedin (Yeni/Cadas Selefiyye’nin)
ortaya ¢ikmasinin sebepleriyle, hicri VII. asird8kiefiyyenin ortaya cikmasinin sebep-

leri birbiriyle tamamen 6rtimektedir®®.

XIX. yuzyilda, islam diinyasinin Bati kasinda mglup duruma dimesinin se-
bepleri ve bu kotd durumdan gylgollari aranirken birgok Musliman ilim ve fikir ad
mi, inhitat/inkiraz krizini, tarihi tecriibe icensle dinin asli hiviyetini kaybetmesine ve
dini metinlerin (nasslar) yaglyorumlanip yank uygulanmasina gamistir. Bu gorige
gore; ilk asirlardan sonra dinesitk hurafe ve bid’atlar sokulmy uleméa arasinda taklit
zihniyeti yayginlamis, nasslarin ve der asli kaynaklarin yerine fakihler, kelamcilar ve
mifessirlere aisahsi gorg ve kanaatler 6nem kazamyntasavvuf ve tarikatlar halki
miskinlestirip tembellgtirmis ve bitiin bu sorunldslam dinyasinin gerilemesi ve Ehl-i
kufur kasisinda mglup ve mahcup duruma gtinesine sebep olmgtur. Bu kétt duru-
mu iyiye tahvil etmek ve tarihin akni yeniden Muaslimanlarin lehine gevirmek igin
hem safislam’a, yani Kur'an ve Siinnet ile Selef-i Salihyoluna donmek ve hem de

dinf distinceyi 1slah etmek kacinilmaztfit

Yeni/Cagzdas Selefiyye’'nin ortaya cikiyla ilgili diger bir dgerlendirme dedy-
ledir: Hicri XIV. (Miladi XIX.) asra gelindginde Selefilik, 6nceki her ikisamadan;
ortaya ciks faktorleri, kasilastigi problemleri targmaya agma ve karkoyma usllbu
farkli olan yeni bir gamaya girmitir. “Bati ile temas samasi*®® da denilen bu dénem;
bitunislam birliginin son sginagl olanislami hilafetin yok edildji, Bati Hristiyan mil-
letlerin Islam alemine saldirgl, mustagriklerin ve Hristiyanlatiriimis is birlikgilerin
emperyalist amagclarlslam ulkelerinde faaliyet gosterdikleiglam mmetinin evlatlar

166 el-Kavsi, age., s. 88.

187 Oztiirk, MustafaCagday Islam Diiincesi ve KurancilikAnkara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s.
19.
168 o|-Kavst, age., s. 97.
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arasindan laiklik ve baticga ¢cairan davetcilerin zuhur egii, dine muteallik cehaletin,

bid’at ve hurafelerin yaygingag bir dsnemdit®®.

Antony Black’e gére onun, “Modernizm &4 dedigi ve 1830-1920 yillari ara-
sindaki yaklaik bir asirlik zaman dilimine tekabll eden dénembisliman
entellektieller, ya bazi batili fikirlerin gercé&lam’in ifadesi oldgunu savunarak bu
fikileri Islamiyetle kayngtirmak, ya da vahyin kaynaklarina giderdskimiyeti canlan-
dirmaya calkmak biciminde Bati'ya tepki versierdir. Antony Blacksdyle devam et-
mektedir: “Avrupanin teknik ve askeri UstUgiilile ekonomik yayllmaci ve sému-
risu, modernizm ile kdkten dingilitetiklemistir. Modernizm, Batr’'nin neler Bardigi-
ni goz onunde bulundurarak, bu gele dizeyinin tzerine ¢ikmak icgin dini fikirler ve
uygulamalarda yapilan bir adaptasyon ve sgedlydi. Kokten dincilik ise, Batr'yl alt
etmenin bir yolu olarak, s6zde 6zgisiami uygulamaya geri dontlmesiydi. Kokten
dincilik, modernizmden sonra gelgtir ama onu ortadan kaldirmagnr. GUnimuzde
her iki hareket de canlidir ve gghektedir. Her iki hareketin de temelinde yatan arzu
Kuran’da ve Sunnet'te belirtilen ilkelere geri dgiek islamiyeti canlandirmakti. Her

ikisinin de nihai hedefi Bati’nin hegemonyasindarntiimaktir.”"

Bununla birlikte Antony Black’e gére Musliman modstler ile kokten dinci-
ler arasindaki temel fark; Misliman modernistlelsiam’in bazi temel ilkelerinin Av-
rupa parlementer liberalizminin siyasiggeleriyle tipatip ayni oldtunu kabul etmeleri
ve hatta bu deerleri Avrupa’ninislamiyet'ten aldiini ileri strmeleridir:’™* Halbuki

kokten dinciler, Misliman modernistlerin bu g kabul etmemektedir.

Antony Black’in, islam diinyasinda Batr'ya kartepki olarak ortaya ciktini
ifade ettpi- kokten dincilerden; Yeni/Galas Selefiyye'yi kastet@iinde kuyku yoktur.
Onun bu dgerlendirmesinden de anléacail Uzere, Yeni/Cgdas Selefiyye hemojen
bir yapi ve hareket olmayip, anlgykavrays ve yontem bakimindan farklilik goster-
mektedir. Dolayisiyla birbirinden farkli yongkrin ¢6zim onerileri ile ukdikla-
ri/ulasacaklari sonuclarin birbirinde farkli olmasi kafmazdir. Kanaatimizce Marc
Lynch, “Selefilik tek bir fikri ezilime sahip dgildir. Farkh Ulkelerdeki Selefi diince

189 el-Kavsi, age., s. 97.

170 Black, Antony,Siyasalislam Dijiincesi Tarihi -Hz. Peygamber'den Bugiingey: Sevda Cajkan-
Hamit Calskan, Dost Kitabevi, Ankara 2010, s. 387-388.
"1 Black, age., s. 388.
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taraftarlari, cok farkl politik yonelimlere sahgens capli bir hareket tarzini benimse-
mislerdir.”*"? demekle tam da bunu kastetmektedir.

Jonathan Brown’nun Selefiler hakkindakigddendirmesi dedyledir: “Selefi-
ler, ortacga 6zgu metin kaynakli bir diince sistemine sahip olmalarindan dolayr Mis-
limanlar igin gecerli tek sistemieriat hukukuna dayali sistem ofgltna inanmaktadir-
lar. Bunun sonucu olarak, modern donemde en 6nemliiSalefler, oy kullanmak da
dahil olmak Gzere, demokratik siyasete katilimiagdamslardir. Selefi alimler, Mis-
liman toplumlarin ilk 6ncdslam'in temel ve dgu inanclarini grenmesi gerekgini

savunmaktadirlar”

Muhammad Hisham Kabbani, Selefilerin Nilendi Muslimanlara kar bir

karalama kitap@ yayinlayip daittiklarini™

ifade ettikten sonrau deserlendirmeyi
yapmstir: “Selefiler tevhid ehline @r ithamlarda bulunarak onlari kuftirle suclamakta-
dirlar. Halbuki kendi kafa kagikliklarini gizlemek igin dier Muslimanlari karalayan-

lar gerceksirk ve kiifur icindedirler.*”

Tore Hamming’e gore Selefiyye'nin siyaset ve dermagktelakkisi “tevhid” aki-
desi eksenindegekillenmektedir. O, bu @@gamdasunlari ifade etmektedir:Selefilerin
siyasetle ilgkisi goz onune alindinda, tevhid kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim
Selefiler tek mgru yasama kayrg olarak Yice Yaraticlyr gordukleri igcin, demokrasi
de dahil olmak Uzere siyaseti, Allah'in Birlve yicelgini ihlal etmek olarak dgerlen-
dirmektedirler. Zira Kur'an, yegane yasa koyucurakaO’na karet ettgi icin kanun
koyma yetkisi yalnizca Allah'a aittiBunun bir sonucu olarak Selefiler, yakin zamana

kadar haram olarak tanimladiklari siyasete gmkktan kacinnglardir.*"®

Modern c¢g@da islah-tecdid gaye ve iddiasi ile ortaya cikamiZagdas
Selefiyye ile ondan yak§& bir asir 6nce ortaya cikan ve Vehhabilik diyknigin hare-

ketin gaye ve iddiasi hemen hemen aynidir. Bagdaaaratirmacilarin XIX ve XX.

72| ynch, Marc,The New Salafi Politic?omeps Studies 2, 2012, s. 3

73 Brown, Jonathan, “Salafis and Sufis in Egyfitie Carnegie PaperiVashington, 2011, s. 4.

17 el-Kabbani, Muhammad HishanThe “Salafi” Movement Unveiledas-Sunnah Foundation of
America 1997, s. 11.

17 el-Kabbant, age,. s. 18.

7% Hamming, Tore, “Politicization of the Salafi Mavwent: The Emergence and Influence of Political
Salafism in Egypt”Politicization of The Salafi Movement in Eggpb.
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yuzyilda ortaya cikan Selefi hareketlerin Vehh&lién etkilendiklerini iddia etmeleri
bundan dolayi olsa gerektir.

Gunumuz Vehhabileri ile Vehhabi/Selefi cizgiyi tédneden ve savunan bazi
aragtirmacilar, kismen Re&l Riza’yl Yeni/C&das Selefiyye kapsaminda gerlendir-
mekle'’” birlikte, genellikle bati ile temass@masi olan lcilincisamadan s6z ederken
daha ¢ok Muhammed b. Ali édiist (1276/1859), Abdilhamid b. Muhammed b. Badis
(1359/1940), Abdurrahman b. Nasir en-Necdi (13788)9Muhammed b. Abdulkadir
el-Hatib (1389/1969) ve MuhammedU’l-Emin b. Abdidlkaes-Senkiti (1393/1974) gibi
Vehhabi-Selefi karakteriga basan alimlere ve gasiérine yer vermektedirléf®.

Diger taraftan, Birinci Diinya Sagasonrasinddslam diinyasinda ekonomik ve
sosyalsartlarin giderek @rlasmasi, BatI'ya bamliligin daha da artmasi, ayrica din ve
inan¢ Ozgurlgine yonelik baskinin ywnlasmasiyla Selefilik hareketi sergle
me/radikalleme e&ilimine girmis ve bu siurecte kendini gdi siyasal orgutler halinde
gOstermeye kgamistir. Misirda Hasan el-Benn&'nin (1949) lidgitideki thvan-i
Muslimin, daha sonra Pakistan’da Ebu’l-A’la el-Médifnin (1979) onculgindeki

Cemaat-islamf ile balayan bu siire¢ Selefglidint bir ideoloji haline getirnstir®”®.

Yeni/Cgzdas Selefiyye, tezimizin 1ll. Bolimiinddslam alemi bazinda ayrintili
bir sekilde ele alinacaktir. Bundan dolay! “Selefiyy@niaringesi” bgig! altinda bu
kadarla yetinmek istiyoruz.

177 ehhabilerin ona yakinlik duymalari, Vehhasiii islam’a uygunlgu noktasindaki goslerine ve
Serif Hiiseyin’e kagi Suddilerin yaninda yer alip Su(idi Arabistan Kgafii islam’a hizmet edecek bir
devlet olarak gérmesine istinaden olsa gerektifinlla Vehhabi anlayy Reid Rizanin anlayiyla
ortismemektedir. (bk. Réd Riza,el-Vehhabiyyln ve’l-Hicazadli risale, Kahire, 1344).

178 el-Kavsi,el-Menhecii’'s-Selefs. 111-113.

179 Ozturk, “Selefilik ve Tefsir'Tarihte ve Guniimiizde Seleffik194-195.
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IV. SELEFiIYYE'N iN YOLU VE GORUSLERI

A. SELEAYYE'NIN YOLU

Selefiyyenin yolunu, daha ¢cok haberi sifatlar kemagki tutumundan ya da ge-
nel anlamda mugdbihata yaklgmindan cikarmak mumkindurimam Gazzal
Selefiyyenin yolunu yedi maddede Ozetlgtini Bunlar: 1-Takdis, 2-Tasdik, 3-Aczi
itiraf, 4-Susmak, 5imsak, 6-Keff, 7-Marifet ehline teslim olmaktf® Bu maddeler

kisaca soyle aciklanabilir.

1- Takdis (kutsama): Ytce Allah’t, ululuk ve blytigline layik olmayarey-
lerden tenzih etmektir.

2- Tasdik (onaylamak): Kur'an ve Sahih slinnetteega@hi isim ve sifatlarin,

Allah’in sanina layik bir anlam gedigini kabul etmek.

3- Aczi Itiraf: Mitesabihattaki maksat ve manay! bilmek ya da bilmemehuk
sunda yetersiztini kabul etmektir.

4- Susmak: Cahilin migébihleri sormamasi, alimin de cevap vermemesidir.
Cunki cahil sormakla inancini tehlikeye sokar. Al cevap vermekigiiphe kapisini

aralar, bid’ati kolaylstirir.

5- Imsak (tutmak): Ayet ve Hadisleri acik olmayan manahk gotiirmekten,
ayet ve hadisleri akli kullanarak te'vil etmekterakigsmaktir. Bu kurala binaen “yed’

kudret ile “istiva” istila ile te'vil edilmez.

6- Keff (disinmemek): Kalbin bozulmasina yol agmamak icin yapdi yasak
olan kleri kalbinden de gegirmemektir.

7- Marifet ehline teslim olmak: MUgéabihat, Allah’a, Peygamberine ve

Ashabina gizli dgildir. Bu konuda onlardan gelen bilgiler yeterlifi

180 o|.Gazzalij/lcamu’l-Avam ‘anfimi’l-Kelam, s. 42.

181 jzmirli, Yeni/im-i Kelam,s. 91-93.
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B. SELEAYYE'N IN GORWSLERI

Selefiyye temel gorlieri bakimindan Ehl-i Stnnet’in gier kollariyla dnemli bir
anlamazlik icinde dgildir. Onlar genel olarak nasslarin ve 6zelliklebbd sifatlarin
te'vili, felsefi delillerin ve Aristo mangnin kullaniimasi, Kitap ve Sinnet'te bulunma-
yan terimlere usdl-i dinde yer verilmesi gibi koawdaki itirazlari dyinda Ehl-i Stin-
net'in geri kalaniyla itikadi ilkelerde ayni g@téri paylamislardir'®®

Selefiyyenin, Ehl-i Stnnet’in g@er kollarindan farkhlik arz eden ggtérini ki-

sacasOyle siralayabiliriz:

1- Kur’an ve Sunnet'te bulunmayan bir meselenin dintkét alanina tanmasi
caiz deildir. Bununla birlikte, Kur'an'a ilaveten -mitevatolmasa da- sahih olarak

nakledilen akideye dair biitiin rivayetlere iman étmsasti®®

2- Din ve temel akéid konularinda nasslarigirgla akil yaratmek uygun di-
dir. Selefiyye'ye gore dinin butin inan¢ ve ibadeéselelerinin nasslara dayanmasi
gerekir. Cunku Allah Teéla inaniimasi gereken hilainvahiyle bildirdigi gibi, onlari
ispat ve takviye edecek akli istidlallere de yirssslardasaret etmgtir'®*. Yani Kitap
ve Sinnet'ten ¢ikarilan mantiki delillerle aklf &syari kullanmak esastir. Gerceksu
ki nasslar, olaylarin hiikimlerini de ihtiva etmekteNe Allah Teala, ne de Elgisi bizi
re'ye ve kiyasa memur etgtir. Aksine hiktumleri timayle acgiklagtir. Nasslar bu ko-
nuda kafi ve yeterlidir. Dgru kiyas haktir, nasslara mutabik ve uygundur. @mli&isi
(re’y ve kiyas ) Kuran ve 6lcuntin/adaletin iki didir. Nassin delaleti gizli olmaz. Ya-
hut alime ulamamgsa o da kiyasa yonelir. Sonra nassa uygungoldirulirse bu dg

ru kiyas olur. Nassa aykiri/ters ofgugériiliirse bu da fasit kiyas oftft

3- AKIi delil nakli delil ile ittifak eder. Yani arakinda cekki yoktur. Varsa bile
bu birinin ya da her ikisinin zayifli sebebiyle meydana gelir. AKIi iki delil olsun,kfia
iki delil olsun ya da biri akli @ieri nakli olsun her iki delil de kesin ise, arataa cels-

ki olmaz. Cunki Kuran, akli delilleresaret etmg, onlar aciklany ve onlara dikkat

182 Bzervarll, “Selefiyye”DIA, XXXVI, 401.
183 Bzervarll, “Selefiyye”DIA, XXXVI, 401.
184 Bzervarll, “Selefiyye”DIA, XXXVI, 401.
185 el-Kavsi,el-Menhecii's-Selefs. 367.
1% ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb( Abdillah Muhammed b. B#kr b. Eyyiib /'lamu’l-Muvakkiin an
Rabbi’'l-Alemin,Daruibni’l-Cevzi, Riyad, 1423h, (I-VII), I, 180.
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cekmitir. Bu hususta “tedebbird”, “fehmi” ve “teakkuli@mreden birgok ayeti delil
olarak gosterebiliriZ’.

4- Naklin akla tercih edilmesi esastir. Cunku ilk/bai esasseriattir. Seriat/din,
ona batilin egememesigek ve sapikfiin ulssamamasi, zitlik ve ¢gkinin bulagama-
masl gibi sebeplerle dahaghéli, daha ilmi ve daha gemdir. Din konusunda tama-
men ona (nakle) itimat edilir ve bu hususta akd tabidir®®. Ayet ve Hadislerin mana-
lari, Sahabenin anlagli kadardir. Ashab nasslardan ne anksaislam odur. Bunun
disinda kalan re’y, kiyas, te'vil, tefsir, icma veat, dinden dgldir'®. Nitekim Said
b. Cubeyr (95/714), “Bedir sayada bulunan Sahabenin bilmgdsey dinden dal-
dir'**° demek sdretiylejmam Malik de, fslam’da bir bid’at ¢ikaran ve sonra da bunu
glizel goren kimse, Rasdlullah’in Peygamberlik wa t@blig konusunda hiyanette bu-
lundusunu sOylemy olur. Oysa Cenab-1 Hak,Bu gin dininizi sizin icin tamamla-
dim...”**" buyurmuytur. Bu ayetin nazil oldgu giin dinden olmayagey, bu giin de
dinden dgildir’ ' demek suretiyle Selefiyyenin bu husustaki yalkiani ortaya koy-
musturt®®

5- Rasdlullah (sav)’in haber vegglisey, Allah Teéala’nin haber vegdi seydir.
Rasdlullah (sav)'in emrefii sey, Allah Teala'nin emregti seydir. Allah ve Rasali’'nin
haber verdii ve emrettgi seylerde tezat ve ¢gki bulunmasi imkansizdir. Allah’in ke-
lami olan Kur'an’in -ki kelami ilmine muvafiktir-yatleri arasinda ¢gki ve zithgin
bulunmasi imkansizdir. Ayekilde vahye dayang icin nebevi sinnetin icergliha-
berler ve hikumler bakimindan nasslari arasindaidaeligski ve zitligin bulunmasi
imkansizdir. Kisaca ne ayetle ayet arasinda, nesleadadis arasinda ve ne de ayetle
hadis arasinda zithk ve gdi bulunur.Sayet nasslar arasinda bir gklive zithk varsa

bu, ya mictehidin bakiacgisi ve anlayindan, ya hadisin yaghkla Hz. Peygamber’e

187 Mustafa Hilmi,Menhecii Ulemai'l-Hadis ve’s-Siinne fi Usdli'd-Dbaru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut,
2005, s. 214-215.

18 o|-Kavsf, age., s. 383-384.

189 Uludag, Silleyman/jslam Dijiincesinin Yapisi (Selef, Kelam, Tasavvuf, Fels&fe)gah Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 40.

1% ihn Abdi’l-Berr, Camiu Beyani’léim ve Fadlih(I-11), thk: Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Daribnir'l-Cevzi,
Riyad -1414h/1994m, |, 770 (1425 nolu hadis).

1 Maide, 5/3.

192 e5-Satibi, Eblishakibrahim b. Msa (590/1194¢/-I'tisam (I-11), el-Mektebetii't-Ticariyye el-Kiibra,
Misir, ty., |, 49.

193 Uludag, age., s. 40-41.
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nisbet edilmesinden, ya Hadisi Ashabin Hz. Peygahe farkli-farkli nakletmelerin-
den ya da nasslar arasindaki nesikiginden kaynaklanmaktadif.

Sahih Suinnetislamt tariin ( Seriatin) kaynaklarindan ikincisidir. Yani dinin is-
tidlal ve istinbat kaynaklarindan biridir. Seleférg stinnet, hiiccet/delil getirme yonin-
den Allah Teéald'nin kitabindan sonra ikinci siraga almaktadir. Hatta Sinnet, her ne
kadar itibar ve istidlal giicti bakimindan kitapt&ui(an) geride olsa da tek faaa hi-

kiim/huikiimler koyabilir ve bunlarla amel etmek fahar*®>.

Bu husustdbn Kayyimsunlari soylemektedir: “Siinnetin Kur'an tzerine gav
hikumler koymasi ilk kez Hz. Peygamber (sav) taden gercekigirilen bir tegridir.
Onun koydgu bu hukumlere itaat etmek farz, fiagikmak ise helal dgldir. Bu tutum
ve anlayg, onu (Sunnet’i) Allah’in kitabinin 6niine gecirmekgildir. Aksine Allah
Teald’'nin Raslli'ne itaat edilmesine yonelik emmperine getirmektir. Cunkd Allah
Teala, Kim Ras(l'e itaat ederse Allah’a itaat etmblur...”**® buyurmaktadirilim
ehlinden herhangi birine Allah’'in kitabi Gzerineitzbir hadisi kabul etmemek nasil
mumkun olabilir! Halasi veya teyzesi ile birlikte Badinin nikdhlanmasini yasaklayan
hadisi*®” nesp yoluyla haram kilinanlarin timiniin siit emiikésdaligi (radaa) yo-
luyla da haram kilingana hitkmeden had?8f vb. kabul etmemek miimkiin olabilir mi?
Bunlar, Kur'an tzerine (Sadece Peygamber’e (sag) ldizkiim koyma yetkisine binaen
onun tarafindan yapilg)i ziyadeler/ilavelerdir*®®.

ibn Kayyim'a gére Suinnet, Kur'an-1 Kerim ileskisi bakimindan tice ayriff.

a- Te’kid/teyid edici olan Stinnet: Bu tir Stnnet, Kun1 Kerim’e ve icindeki
hikamlere uygunluk arz eden SlUnnettir. Namazinatzekorucun ve haccin farziyeti,
Allah’a sirk kogsmanin, yalancgahitligin, ana-babaya kaba davranmanin hargangibi.

Zira bunlar, Kitapla da Stinnet'le de sabfftr

194 el-Kavst, age., s. 379.

195 el-Kavst, age., s. 286-287.

1% Nisa, 4/80.

197 gl-Buhari, Nikah27; Miislim, Nikah, 40.

198 e|-Buhari,Sehadat7; Muslim, Rada’, 12-13.

19 ibn Kayyim el-Cevziyyeage., IV, 84-86; Hz. Peygamberin burada sayilanlarsindia Kur'an'da
bulunmamasindan dolayi hikmgttilizer konular icinibn Kayyim’in adi gegen eserinin 1V/84. Sayfa
ve devamina bakilabilir.

290 fhn Kayyim el-Cevziyye, agelV, 84.

201 el-Kavst, age., s. 28%hn Kayyim el-Cevziyyeage., IV, 84.
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b- Kur'an’i agiklayan ve tefsir eden Sunnet: Bu timrggtte, Kur'an’'in micmel-
lerinin tafsili, mutlaklarinin takyidi ve genel oliarinin husadsikgiriimesi s6z konusu-
dur. Bu, Allah Teald'nirt... Ey Nebi! /nsanlara kendilerine indirileni aciklaman igin

intirler'?°? ayetine dayanmaktad’f. Bu
husustdmamSéafii soyle der: “Birtakim farzlar vardir ki, Allah Teakitabinda bunlarin
farziyetine hikmetngtir. Peygamberlerinin diliyle de nasil yapilgaa aciklamgtir.
Ornesin namazin sayisi, zekat ve vakti ile Kitabindairiigi diger farzlar bu ctimle-

dendir?%

c- Kur'an uzerine ziyadel/ilave hukimler koyan Sunrig, Kur'an'da bulun-
mayan ahkami ihtiva eden siinnetitifa ahkamiyla ninenin mirasi giSf. Bu hususta
ImamSafii sunlari sdylemektedir: “Allah Teala’nin hikmedici Imassi bulunmayan bir
konuda Rasdlullah (sav) Sunnetiyle hukim koyar.nkLil Allah Teéla kitabinda
Rasudlu’ne itaati ve vergi hilkme boyun gmeyi farz kilmstir. Kim Rasdlullah’in (sav)

hikmiini kabul ederse Allah’in farzini kabul egmiur’°®,

6- Selefiyye’ye gore te'vilin iki anlami vardir. Bumtian biri, tefsir ve beyandir.
Digeri de “merci, donulecek yerslerin hakikati, akibeti ve varagayer“dir. Bu kav-
ram, Kur'an'da da genellikle bu anlamlarda kullamsgtir. Te'vile Halef tarafindan ve-
rilen; “lafzin ona bitgik bir delilden dolayr muhtemel manalarindan biryeulmasi”
seklindeki anlam batildir. Bu, Allah Teal@’nin kelamve Peygamber’in (sav) Sunneti-
ni carpitmak demektir. Selefiyye te'vil kavramiglminda, Kur’an lafizlarinin anlam-
larinin “hakikat-mecéaz§eklinde taksim edilmesini de kabul etmetini Onlara gére bu
taksim, neser’?, ne akli ve ne de lugavidir. Aksine ilk t¢ heskabinde ortaya ¢k
tir?®’. ibn Teymiyye'ye gore bu taksim, Miiteahhir(n taraémdbrtaya atilngtir. Bu
hususta bilinerysey, “hakikat ve mecazin” lafizlarin anzi/gecicr durumu olmasidir.
Her hal-U karda bu taksim, ilk t¢ nesilden sontayar ¢cikmg bir 1stilahtir. Ashabin
herhangi birinden, onlari en guzel Bekilde takip eden Tabilndan ve Malik, Sevri,

Evzai, EbG Hanife v8afii gibi ilimde s6hret kazanmngi mictehid imamlardan hig biri

292 Nahl, 16/44.
203 ol-Kavst, age., s. 28%hn Kayyim el-Cevziyyeage., IV, 84.
204 e5-Safil, Ebl Abdillah Muhammed lidris, er-Risale, Daru’l-K iitibi’l-lImiyye, Beyrut, ty., s. 22.
205 gl-Kavsi,el-Menhecii’'s-Selefs. 286ibn Kayyim el-Cevziyyeage. , IV, 84.
20 s SAfif, age., s. 22.
27 el-Kavst, age., s. 447.
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bundan (hakikat ve mecaz) bahsetmgimiHatta Halil b. Ahmed (100-160/718-777),
Sibeveyh (150-194/767-809), Eba Amr b. EI-A’la (®4/689-771) ve benzeri dil ve
nahiv imamlari bundan s6z etmetiri Mecaz kavramini ilk kez kitabinda EbG Ubeyde
Ma’mer b. Misenna (110-207/728-822) kullagim Ancak o da, mecéaz ile hakikatin
ziddi olan bir manay! @d, ayetin ifade etgii bir manayi kastetngiir. (...) Bu kavram
genellikle Mutezile ve benzeri kelamcilar tarafindaat edilmg, fikih, usdl, tefsir,
hadis ehli ile onlarin benzeri Selefin muellefaanoulunmamaktadir. Meselimam
Safii, fikih ushlini ilk ortaya koyan kimsedir. O & bir taksim yapmagdi gibi,

hakikat ve mecaz diye bir ifade kullanmammt®®

Selefiyye’'ye gore Halef mezhebinin “te’'vil” kavrama yikledgi “lafzin ona bi-
tisik bir delilden dolayr muhtemel manalarindan birip@ulmasi” seklindeki anlam,
nasslarin delaletine aykirditk donem mutekadimin ulema tarafindan da bilinmemek
tedir. Bu manayi, Mutezile kelamcilari, Cehmiyyeutslsavviflar ve heva ehlinden di-

gerleri uydurmuglardir*®®.

7- Selefiyye'ye gore bri bilginin kaynaklari, vahiy, akil, akilla desteken
duyular, fitrat, ilham ve rilyadt®. ibn Teymiyye'ye gore ilmin yolu tictir. Bunlar: du-
yu, akil ve haberdir. Org@n, bazi konular vardir ki bunlar sadece “habeg”bilinebi-
lir. Nitekim her insan -mutevatir haber ve Peygartdsen bildirmesiyle @renilen konu-
lar gibi- bu tir konulardan, “Sadiklarin” haber regsi ile bilgi sahibi olabilir. Peygam-
berler haberle ancak bilinebilen bir bilgiygr@nmsler ve aynisekilde &grenmis olduk-
lar1 bilgileri baskalarina @retmislerdir. NUbUvvetin kendisi, haberi icine alir. Ciink
nublvvet §s:1), gaybi konulardan haber vermek demek olan eléin(a®! ) den tiire-

mis bir kavramdif*

8- Selef yonteminin en belirgin 6zelliklerinden biedicat edilen ve Allah Tea-
|&’'ya daha c¢ok ibadet etmek maksadiyla girilen dimdiran dinde bir yol§eklinde tarif

edilen bid’atlerle sawnak, onlari terk etmek ve ibadetin gartindan biri olan Pey-

2% fhbn Teymiyye, Ebu’l-Kasim Takiyyiddin Ahmed b. Abkélim, el-iman, el-Mektebetirlislamt,
Beyrut, 1996, s. 73-74.
el-Kavsi,el-Menheci’s-Selefs. 150.
el-Kavsi, age., s. 213.
211 fbn Teymiyye, Ebu’l-Kasim Takiyyiiddin Ahmed b. Abidéiim, Der'ii Tearuzi'l-Akl ve’n-Naklthk:
Muhammed Rgad Salim, Medine, 1991, (I-XI), I, 178-179.
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gamber (sav)’e miitabeate aykfhdan dolay bid’atlerden sakindirmaktfr Her sey
en dgru ve en guzel bigekilde sdylendiine ve icra edildiine gore, ortaya atilacak her
yeni fikir ve hareket bid’at sayilir. Her bid’at |&ket ve her dalalet de cehennemlik ol-
may! gerektirir. Bid’atin “hasene”si ya da “seyyse’olmaz.ittiba ibtida’dan (uyma

uydurmadan) hayirhdit®,

Selefiyye bu gor§iint “Gergeksu ki sozlerin en hayirlisi Allah’in kitabidir. En
hayirli yol da Muhammed (sav)'in gostegdyoldur. Zslerin en kétiisii sonradan ortaya

atilanlardir ve her bid’at dalalettir/sapkinhktif'*

hadisine dayandirmaktadir. Nitekim
Selefiligin degisik bir sirimu olan Vahhabilik’te bid’atin manasdokca gengtir. On-

lara gore kabir ziyaretleri dahil olmak tizere hiefdt kiifir ve dalalettir'®.

Muhammed b. Abdilvehhab’in gatérine mesned edingli diger hadislersun-
lardir?'® “Allahim! Kabrimi tapinilan bir put eyleme, Peygamiben kabirlerini mescit
edinen bir topluma Allah’in gazakiddetli olacakti?**”. “Dikkat edin! Sizden dncekiler
Peygamberlerinin ve buyuklerinin kabirlerini mesedinmekte idiler. Dikkat edin! Ka-
birleri Mescit edinmeyin. Ciinkii ben size bunu yksaki 28, “/nsanlarin enserlileri
kabirleri mescit edinenlerdif*® ve “Allah Teala Yah(di ve Hristiyanlara Peygamberle-

rinin kabirlerini mescit edindiklerinden dolayi lehetmitir”#%°

Selefiyyeye gore Kendilerine belgeler geldikten sonra aygdé disenler gibi
olmayiri ?** ayeti gostermektedir ki, “belge” tamamlargtm. Din ve yol belli olmstur.
Artik bu yolda yurimek esastir. Derigilie aratirma yapmak ve incelemek bu radde-

den sonra sapikliktir. Yol birdir ve g#i yollar yoktur. Allah Teéla, Bu dosdgru olan

yoluma uyun. Cgtli yollara tabi olursaniz Allah yolundan ayri gérsiniz’?*? &

bunu sabitlenstir®?®

yetiyle

212 o|-Kavst, age., s. 418-419.
213 Uludas, Suleyman/slam Dijiincesinin Yapisi (Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefd)).
24 Muslim, Cum’a, 43.
21> Muhammed b. AbdiilvehhaKjtabu't-Tevhid,s. 63-72.
218 Muhammed b. AbdiilvehhaKjtabu't-Tevhid s. 63-72;
27 Malik b. Enes‘“el-Muvatta’, Daru Sahn(n ve Ga Yayinevi, 2. Baskistanbul, 1992, s. 85.
218 Muslim, Mesécid, 23.
19 Ahmed b. Hanbekl-MiisnedDaru Sahn(in ve Ga Yayinlari, 2. Baskijstanbul 1992, |, 405.
220 Muslim, Mesacid, 19-22.
2L Ali imran, 3/105.
222 Epram, 6/153.
23 jscan,Selefilik:/slami Kéktencilfin Tarihi Temelleris. 224.
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9- islam’in ilk asrinda olgan Selefin anlayl her zaman, mekan gartta gecer-
lidir. DUnkd durum ne ise bu ginku vaziyet de odeecmg gelecge uzanip onun ye-
rini de tutar. Yani “gecmgte ne olmygsa gelecekte de o olur.” Bu nedenle Selefilik, yo-
rumunu, tarihe dini bir bagten yola ¢ikarak kurnytur. Tarih,simdiye uzanny ve go-
nillerde taht kurmgtur®®

10- Iiman ve amel bir butiindiir. Ameller iméana dahilétinan, séz ve ameldir.
Imam Buharf; “Bin seksen %den hadis yazdim. Bunlarin hepsi d@an soz ve fiilden
ibarettir, artar ve eksilir' diyorlardi. Onlar arada ne bir bid’at sahibi ne de bir zindik
var idi"?*®> demektedir. Ebi Ubeyd de, Hz. Eb( Bekrin zekameyenlerle savani,
iman ve amelin birfii tezine delil gdstermektedf. iman yetm§ kiisursube oldgu

icin, herkesin imani bir dgldir %",

Halbuki Ehl-i Sunnet (Maturidi vestari) kelamcilarina gére amel imanin bir
cuzul (parcasi) dddir. Kalbiyle tasdik edip, inancini diliyle soyen fakat amellerden
birini veya birkacgini terk eden kimse gunahkar madir. Allah onu dilerse affeder,
dilerse azab ed&f.

Selefiyye’nin kendini dgerlendirkini de soyle ifade etmek mumkunddr: Allah
Selefiyye'’yi seriatin hamisi kilmy, batin cirkin bid’atleri onlarla yok etstir. Onlar
Allah’in mahldkati arasinda en ¢ok gunesidiimselerdir. Onlar Nebi ve Ummeti ara-
sinda vasitadirlar. Dini muhafazada en gayretlis@l®r onlardir. Onlarin nurlargik
sacmakta, faziletleri artmaktadir. Onlargaretleri parlak, mezhepleri acik veilar,

delilleri kargi konulamazdir. Firka-i Naciye sadece onl&fdir

224 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihsedif, /slami Argtirmalar Dergisi s. 241.

?%% fbn Hacer el-Askalani, Ebi’'l-Fadlehabeddin Ahmed (852/144%ethu’l-Bart bi Serhi Sahihi’l-
Buhéri thk. Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbiddin el-HatiXIll, el-Mektebetii’'s-Selefiyye,
Kahire ty., I, 47.

226 Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellargjtabu’l-iman, thk: Muhammed Nasiru’d-Din el-Elbant, el-Mektdblket
Islami, Beyrut, 1983, s.12.

227 fscan, age., s. 234.

28 Kilavuz, Ahmet SaimAnahatlariyla/slam Akaidi ve Kelama Girj Ensar Negriyat, istanbul 2012, s.
45-46.

229 Hatib el-Bgdadi, EbQ Bekir Ahmed b. Ali b. Sabierefii Ashabi’l-Hadisthk: M. Sait Hatibglu,
AUIF. Yayinlari, Ankara 1991, s. 8, 9, 25.
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Degerlendirme

Selefiyye’'ye gore Kitap ve Sunnet'ten cikarilan nigindeliller hari¢c din ve te-
mel akaid konularinda akil yirtitmek (re’y ve kiydsgru dezildir. Selefiyye’nin boyle
bir yargiya varmasi, onun dini konulari tamamemyeginde akli istidlalleri de barindi-
ran- nasslara dayandirma aniaydan kaynaklanmaktadir. Yani nasslardagiingiz
ayrica bir akil yuritmeye ihtiyag yoktur. Selefiyym akil yurtitme kagithginin teme-
linde onun akil yaritmeye (re'y ve kiyas) “heva” maal vermesi yatmaktadir. Kanaa-
timizce Selefiyye'nin bu yakkami kismen d@ru olsa da tamamen ga desildir. Zira
her re’y heva dgldir. Ornesin Mifessirin/Muctehidin bir ayet hakkinda (Allah’sifat-
larinda oldgu gibi) Kitap ve Sunnet'te bulamaglibir aciklamayr Kur'an’in ruhuna
aykiri dismeyeceksekilde re’ye dayall olarak te'vil etnesi onun hewas paine dis-
mesi olarak dgerlendirilemez. Ayrica Kuran’da mecaz olmgeh iddia etmek

Kuran’in nazmina aykiridir.

Selefiyye’nin abartili buldgumuz dger bir anlayl da bid'at telakkisidir.
Selefiyye indinde din ve yol bellidir. Din adinaylEhmesi gereken her séz sdylegmi
tir. Bunun adresi Hz. Peygamber, Ashap ve Tabii(@ief). Onlara ilave olarak soyle-
nen/sdylenecek olan sozler bid’attir. Selefiyyeatandan din adina sdylenen her yeni
sOzln bid’at ve dolayisiyla dalalet olarak niteleimdesi Kur'an'in evrenselfiine halel
getirecginden dolayi isabetli dgdir.

Kanaatimizce Selefiyye’'nin iman-amel birlikiglianlaysi (amelin imandan bir

cuz oldgu), sahibini hatall noktalara gotirmektedir.
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IKINCI BOLUM

ERKEN VE KLAS iKk DONEM SELEFiYYESI'NIN TEFSIR ANLAYI SI

. SELEFIL iKTE TEFSIR iN MAH iYETi VE iSLEVi

Baslangicta Selefifie ait sistematik mustakil bir tefsir anlgyidan bahsetmek
mimkin olmamakla birlikte Selefi tefsir anlgyin ilerleyen zaman icinde tamamiyla
ibn Teymiyye tarafindagekillendirildigini séylemek d@ru olur. ibn Teymiyye bu hu-
susta“Mukaddime fi Usdli't-Tefsir’adinda Selefiyye'nin tefsir ve tefsir usdli hakkin
daki goriglerini intiva eden orijinal bir eser kaleme ajtm. Ibn Teymiyye ve takipgile-
rinin kaleme aldiklar1 eserlerden de anthg! Uzere, Selefiyye’'nin tefsire karoldugu

yonundeki kanaat dou dezildir.

Selefiyye, nasslarin tefsir ve izah edilmelerinkte® reddetmenrgj bununla bir-
likte dar anlamda bir tefsir ve izgkklini kabul etmgtir. Ancak bu; nasslari harfiyyen
acliklamaya dayanan zahiri ve lafzi bir tefsirdian¥ bir nassi b&a bir nassa dayana-

rak izah etmekten ibarettir

ibn Teymiyye'ye gore, Nebi (sav) Ashabina Kuranafizlarini (yazdirmasi,
anlagllmasini sglamasi ve ezberletmeseklinde) acikladii gibi Kur'an'in manalarini
da agiklamygtir. Rasdlullah bunu, S5y agl) g5 Le (ulll ¢l A dll) BYRMG L5y ey
Q988" “ (O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla dérdik. (Ey Nebi!)/nsan-
lara kendilerine indirileni aciklaman icin sana I{ur'an’i indirdik. Onlar belki diu-
nurler’? ayetini uygulayarak gercelgérmistir.

Ayrica, 8 BUR) 48 ) gia gl Al e S e S ol AN gty W3« ) gy A
sl ph el ol ol L hpla AF Sl 74, ol o of A AT ) 9t 8 ) ST Glis ve

Uludag, Suleyman,/slam Dilincesinin Yapisi (Selef, Kelam, Tasavvuf, Fels&fejgah Yayinlari,
Istanbul, 2013, s.35.
> Nahl, 16/44.
®  Nisa, 4/82:Hala Kuran'i diisiniip anlamaya ¢aimiyorlar mi? Eer o, Allah’tan bakas! tarafin-
dan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok ¢gdi bulurlardi.”
4 Mi'mindn, 23/68:Onlar bu s6zii (Kur'an’i) hi¢ diginmediler mi? Yoksa kendilerine énceki atalari-
na gelmeyen bisey mi geldi?”
®  Sad, 38/29“Bu Kur'an, ayetlerini dijtinsiinler ve akil sahiplerigiit alsinlar diye sana indirdimiz
mibarek bir kitaptir.”
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sl ilh e Af AN ¢ e Win© gibi ayetlerde tedebbiir emredilmektedir. Manasini
anlamaksizin da s6zun tedebbirt mamkigldie.

Ayni sekilde “cstixs a8l Gije UIL3 sUY3 G) ayet-i kerimesinde Allah TealBiz

"" buyurmakta-

onu, akil erdiresiniz/akledesiniz diye Arapca burkan olarak indirdik
dir. Ayette stz konusu edilen “Séziin/Kuran’in aklmesi’, anlgilmasini gerektirir.
Malumdur ki, her s6ziin maksadi, mucerred olarakl@inin dginda, manalarinin da

anlaiimasidir. Kuran buna daha cok layiRtir

Nebi (sav)’in Ashabina lafizlarinin yani sira Kuriéd manalarini da aciklami
olmasindan dolayl Kur'an'in tefsiri konusunda Asl@psinda gercekten az miktarda
tartisma olmytur. Tabiln arasinda Ashaba nispetle daha colgrtaatolduysa da bu,
sonrakilere nispetle az sayilir. Ne zaman bir ga&irfiksek olursa onda fikir birli-

gifittifak, insicam/uyum, ilim ve beyan cok ofur

TabiGn, Sunnet ilmini aldiklari gibi tefsiri de lpitiyle Ashab-1 kiram'dan al-
mistir. Nitekim Mucahid (103/72190yle demgtir: “Mushafi/Kur’an’i bgindan sonuna
kadaribn Abbas’a (68/687) arz ettim. Her ayette durupndaiigili ona soru sordum.
O, sunu soyltuyordu: “Ben Kur’an’in te'vilini bilen ilirde rasih/derin kimselerden biri-
yim”*°. Buna binaen Sufyan-1 Sevri (161/777)stgle demitir: “Tefsir Miicahid’den
gelirse, bu sana yeteriste bundan dolayimam Safii (204/820), imam Buhari
(256/870),imam Ahmed b. Hanbel, bunlaringahdaki ilim ehli ve dger mufessirler
Muicahid’in tefsirine giivennglierdir™.

Ibn Teymiyye'nin yukarida ifade edilen yaklalarindan ¢ikan sonuca gore,
Selefiyye tefsirin dinda dgildir ve aksine tamamen igindedir. Ancak Selefiyyee’
gore tefsirde aslolan, onun tamamen rivayete dayalasidir.ibn Teymiyye tefsirin
kimlerden alinmasi gerektni de soyle aciklamaktadir: “Tefsir konusunda insanlann e
bilginleri Mekkeliler’dir. Cunki onlaribn Abbas’in talebeleridirler. Bunlaibn Ab-

Muhammed, 47/240nlar Kur'dn't distinmuyorlar mi? Yoksa kalplerin tzerinde kilitleri nar-
dir?”

" Yusuf, 12/2.

8 ibn Teymiyye Mukaddime fi UsQli't-Tefsithk: Adnan ZerzurSam 1972, s. 35-37.

ibn Teymiyye, Mecmdu FetavaSeyhu'l-fslam Ahmed b. Teymiyy@-XXXVIl), Cem ve Tertip:
Abdurrahman b. Muhammed b. K&asim vgh@ Medine 2004, XllI, 368jbn Teymiyye Mukaddime
fi Usdli't-Tefsir,s. 37.

Ibn Teymiyye et-Tefsiru’l-Kebir(I-VIl), Daru’l-Kiitiibi'l- iimiyye, Beyrut, ty, VII, 474.

" ibn Teymiyye Mukaddime fi Usdli't-Tefsiis. 37; a. mif. Mecm(u Fetavaxil, 368.
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bas'in, bata Miicahid olmak iizere, Ata b. Ebi Rabah (114/78&)me (105/723),
Tavus (106/724), EbgSa’sa (93/711), Said b. Cubeyr (95/713) gibi talebdir. Ayni

sekilde Kdfeliler de tefsiri Abdullah b. Mes'Gd’'daf82/652) @renmglerdir. Onlar,

tefsirde re’y ve ictihadi kullanmak suretiylegdilerinden farkh bir yol izlensierdir.

Medine’'nin tefsir alimleri de Zeyd b. Eslem (1363J5imam Malik (179/795),
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (182/798) ve Abdurramrb. Abdullah b. Vehb'dir
(197/812). Her ligahsiyet de tefsiri Zeyd b. Eslem’den ajmi 2.

TabiGn doneminde dikkat ceken dnemli hususlardardbj Tabiandan bazilari-
nin Sahabeden aldiklari tefsiri yazmayaldraalaridir. Orngin Micahid ve Said b.
Cubeyr gibi bazi Tabiileibn Abbas’tan duyduklari tefsiri kitap haline getighardir.
Ancak bu donemde genegikm yine de tefsiringifahi olarak nakledilmesi yoninde

olmustur*>.

Ibn Teymiyye'ye gore tefsir, daha 6nce aritais olan anlami -ki buna ilk ve
asli anlam da denebilir- ortaya ¢ikarmaktan veyatdam hakkinda bilgi (marifet) sa-
hibi olmaktan ibarettir. Bu ilk anlami ortaya cikaak ise, temelde nakil ve dile daya-
nan, beyan ve tavzih gibi kelimelere &k gelen basit diizeyde aciklama faaliyetinden
ibarettir. Kaldi ki Hz. Peygamber (sav), usdl, fudahir, batin, ilim-amel itibariyle
dinin timdnd beyan etgtir. Daha acgikcasi, Allah Teala Kuran'da, Hz. Paytdper
hadislerde hegeyi aciklamg, izaha muhtag hicbirey birakmanstir'.

Ibn Teymiyye’'nin “tefsir metotlarinin en guzeli/mimkmeli hangisidir?” soru-
suna verny oldugu cevap, Selefiyye’nin tefsir anlayni ortaya koymasi acisindan bi-
yiik 6nem arz etmektedir. Ayridan Teymiyye'nin bu soruya vergicevap, geni ol-

cude gunumiz Muslimanlarinin ankagin da temelini olgturmaktadir.

“Tefsir metotlarinin en mikemmeli hangisidir?” ssunaibn Teymiyye’nin
verdigi cevapsudur: “Tefsir konusunda en @am/dgru yontem, Kur’an’'in Kur’an ile
tefsir edilmesidir. Zira bir yerde mucmel olan biz/ayet, bgka bir yerde tefsir edil-
mis, bir yerde muhtasar olan bir s0z/ayetskaabir yerde teferruath bigekilde acik-

lanmstir. Sayet Kur'an’da bir aciklama bulamazsan sana Suemetiracaat etmek di-

12 ibn Teymiyye Mecmiiu FetavaXlil, 347; ez-Zehebiet-Tefsir ve'l-Miifessir(r, 77.
13 Arpa, Enverj/bn Teymiyye’nin Kur'an Anlay, Fecr Yayinlari, Ankara, 2010, s. 191.
14 Ozturk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Gunimuzde Selefilik,196.
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ser. Clnki Sunnet, Kuran' agiklamaktadir. Bu koaliam Safit sunlari sdylemekte-
dir: “Rasdlullah’in (sav) hiukmetgi her husus, onun Kur'an’dan anlgaiir. Nitekim
Allah Tealasoyle buyurmytur: “Gergeksu ki, -insanlar arasinda Allah’in sanastet-
tigi/gosterdgi sekilde hikmetmen igin- kitabi (Kur'an’t) sana hd&rak indirdik. Sakin
hainlere arka ¢ikma!® “... Ey Nebil/insanlara kendilerine indirileni aciklaman igin
sana bu Kur'an'i indirdik. Onlar belki diiintirler”®, “Sana kitabi, ancak ayrda diy-
tukleri seyleri onlara aciklaman icin ve Tman eden bir toapaid@ru yolu gosterici ve
rahmet olarak indirdik’*” Bu hususta Hz. Peygamber (sav) dgle buyurmytur:
“Dikkat edin! Bana Kur'an ve onunla birlikte onurr onisli/benzeri verilmitir.”*® Bu-
radaki ‘misl/benzér den kasit Stnnet’tir. Sinnet de Peygamber’e tiakran gibi va-
hiy yoluyla iner, ancak Kur'an gibi okunmaimam Safii ve diger imamlar bu konuyu

bircok delille desteklemglerdir. Ancak bunlari ifade etmenin yeri burasgittéir.” *°

Ibn Teymiyye'nin “Kur'an kendi kendini tefsir edediye 6zetlenebilecek olan
bu gorii, ilerleyen zamanlarda ga ibn Kesirin (774/1372) tefsir mukaddimesi ol-
mak Uzere Zerkg (794/1392) ve Suydti (911/1505) gibi alimlerin ié@n ilimlerine
dair muhalled eserlerinde de kendine yer bybomu Bununla birlikte s6z konusu ggrt
tefsirde birincil kaide ve en guzel yontem olarakredilmesine rgmen gerek klasik
donemde Zerkg ve Suydti gibi alimler, gerekse g donemde Zerkani (1367/1948)
gibi aratirmacilar bu bahisle ilgili tatminkar bir icerikisamamlardir°.

Zerkas? el-Burhaninda, “En Guzel Tefsir Metodu; Kuran’in Kur'aite Tefsir
Edilmesi Konusunda Bir Mesele” fgz1 altinda “J& ” demek suretiyle hemen hemen
ibn Teymiyye’nin bu husustaki géiinii tekrarlamyf* ancak “Tefsirin Ana Kaynaklari
Konusunda Bir Fasil” g altinda ise, Kuran'in Kur'an ile tefsirinden hsgz etme-

mistir. Ona gore tefsirin dort ana kaynaardir. Bunlar:

> Nisa, 4/105.

' Nahl, 16/44.

7 Nahl, 16/64.

8 Eb( David, Silleyman b. ekBs es-Sicistani (275/888%iinenii Ebi Dava@-V), thk: Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid, Daru Sahniin ve aYayinlari,istanbul 1992es-Siinng5. ( hd. no: 4604).

¥ ibn Teymiyye,“Mukaddime fi UsQli't-Tefsir”, s. 93-94:ibn Kesir, Ebu’l-Fidaismail (774/137®
Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim (1-V1l), thk: Muhammed Ibrahim el-Benna, Muhammed Ahmeds(#,
AbdiillazizGanim, Kahraman Yayinlaristanbul, 1985, |, 12-13.

2 Oztiirk, MustafakKur'an Tefsir ve Usil Uzerine Problemler Tespitleklifler, Ankara Okulu Yayin-
lari, Ankara, 2011, s. 11.

2L ez-Zerkel, Zerkai, el-Burhan fi UlGmi'l-Kur'an, |1, 175-176.
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1- Rasdlullah (sav)’den gelen tefsir rivayetlerikdir tefsirin ilk kayn& bunlar-

dir. Ancak zayif ve mevzu rivayetlerden sakinmaiejie.
2- Merfa hadis hikminde olan Sahabe so6zleri.
3- Dil yani Arapca bilgisi. Ciinkii Kur'anAcik bir Arapca lisan ile?? inmistir.

4- Ayetin manasina uygun olarak y@riatin guicuinden faydalanilarak (Dinin in-
celiklerine vakif olunmak suretiyle ve derin bindibilgiye dayali olarak) yapilan tefsir.

Nitekim Rasdlullah’inibn Abbas hakkinda yapgwldusu “Allah’im! Onu dinde
derin bilgi sahibi (fakih) kil ve ona te'viligbet’ seklindeki duasi bu kapsamdadir
Kisaca bunajbn Abbas ve onun gibilerin yaptitefsir “bir bakima makbul re’yle

tefsir?* diyebiliriz.

Yukarida ifade edildii tizereibn Teymiyye ve takipgilerinin tefsir anlayndan
hareketle, Selefiyye’'nin Kur'an tefsiri konusundkip ettgi yolu sdyle izah etmek

mumkuinddr:

1- Kur'ani nasslarin bilgisini yine Kur’an’dan tgletmek. Yani Kur'an’n Kur'an
ile tefsir etmek. Bujbn Teymiyye'ye ve takipgilerine gore en mikemmds$itemeto-
dudur. Cunkd korganin muradini bilmenin en guzel yolu, ketugu dilin kaidelerine
gére onun so6zlerinin bir kismini gdir bir kismina delil kilmaktir. Bu da Kur’an-i

Kerim'in indigi dili, onun tsluplarini ve kullanimini bilmeyi gstirir>.
2- Selefiyye'ye gore Kur'an’'t anlamada ikinci kayn&unnet'tir. Kur'an'a ait
bir metni yine Kur’an’dan anlama imkani olmgdeaman, bu manayl Sinnet'tensara

tirmak gerekir. Ciinkii Stinnet, Kur'an'i agiklamakt&t

3- Selefiyye’'ye gore Kur'ani nassin agilenasi Sunnet'ten de miumkunglese
onu Ashabin s6zlerinden almak gerekir. Clinku okarinelere ve ahvakahit olmala-

?2 Suara, 26/195.
2 ez-Zerkel, age., 11, 156-161.
24 Ozturk, age.s. 12.
% el-Kavsiel-Menhecii’'s-Selefs. 280.
% fbn Teymiyye Mukaddime fi Usdli't-Tefstis. 93-94ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Azim, I, 12-13; el-
Kavsi, age.,s. 281.
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ri sebebiyle tam bir anlayisahih bir ilim ve salih bir amele sahip oldukligin bunlar

en iyi bilen kimselerdf.

4- Selefiyye'ye gore, nasstan murad edilen manaBshsozlerinde de buluna-
madgl zaman bu mana, Tabiln ve onlari takip edenlératesinde aranir. Cunku onlar
Kur'an’in indigi ddneme en yakin olanlar olup, onun dil ve usluplébakalarina naza-
ran en iyi bilen, Stnnet’'i ve asar en ¢ok ezbenekimselerdir. Onlar ayni zamanda
Hz. Peygamberin (saviyfmmetimin en hayirlisi benim asrimdasgganlardir, sonra

28 soziiyle Ustlinlukleringahitlik

onlar takip edenler, sonra onlari takip edenlerdi
ettigi faziletli nesillerin insanlaridf?. ibn Teymiyye, “Bir ayetin tefsiri Kur'an'da, Siin-
net'te ve Ashabin sozlerinde bulunmadezaman bu durumda imamlarin ggmlugu
tefsirde bir 6rnek/numune olan Micéahid b. CebiSééd b. Cibeyr gibi Tabiinin sézle-
rine muracaat etrglierdir*® demek suretiyle tefsirde Tabiin’e 6nemli bir radrbis ve

Selefiyye’'nin bu husustaki anlgyni ortaya koymstur.

Ibn Teymiyye Mukaddime fi Usdli't-Tefsive benzeri kitaplarindibn Cerir et-

Taberi’den nakleiibn Abbas’in tefsir anlayina vurgu yapmaktadir.
Soyle ki, Ibn Abbas’a gore tefsir dort Gttir.

1- Araplarin kendi dilleri oldgundan dolayi bilebildikleri/bilebilecekleri tefsir.
2- Hi¢ bir kimsenin bilmemekte mazur olamaygctefsir (herkesin mutlaka bilmesi
gereken tefsir). 3- Alimlerin bildi/bilebilecesi tefsir. 4- Allah Teal&’dan ka hicbir

kimsenin bilmedii/bilemeyecgi tefsir ki; kim bunu bildgini iddia ederse yalancidfr

Selefi tefsir gelerignde miucerred re’y ile Kuran'i tefsir etmek haramd
Selefiyye bu yaklgmini Hz. Peygamberin;Kim Kur'an hakkinda ilimsizce bir s6z
soylerse (bir bilgiye dayanmadan Kur'an'i tefsireege) cehennemdeki yerini hazirla-
sin”*, “Benden hadis rivayet etmekten sakinin. Ancak (lkdmiak benim soyledimi)

bildikleriniz mustesnadir. Kim kasten benimle ilgignim adima yalan séylerse (hadis

2" el-Kavst, age. s. 281.

28 e|-Buhari,Sehadat 9; Muslim, Fezaili's-Sahabe, 210- 215.
# el-Kavsi, age. s. 281.
% ibn Teymiyye, age.s. 102-104.
3 ibn Teymiyye,Mukaddime fi Usdli't-Tefsirs. 115;ibn Teymiyye,er-Risaleti’'t-Tedmariyyethk:
Muhammed b. Avde es-Sa'vi, Mektebetir'l-Abikan, Riya000, s. 90.
et-Tirmizi, Eblisd Muhammed Hs&, Siinenii't-Tirmizi(1-V), thk: ibrahim Adve Ivaz, Daru Sahnin
ve Car Yayinlari,istanbul, 1992, Tefsiru'l-Kur'an, 1, (hadis no:2950)
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uydurursa) cehennemdeki yerini hazirlasin. Ve kumaa hakkinda kendi gosii cer-
cevesinde bir s6z soylerse (kendi gdrie gore Kur'an' tefsir ederse), cehennemdeki
yerini hazirlasir, **Kim Kur'an hakkinda kendi gosii cercevesinde bir s6z soylerse

(kendi gorigiine gore Kuran'i tefsir ederse) isabet etse bitahetmj olur”3*

gibi
hadislerine dayandirmaktatfir Bu konu “Re’y ile Tefsir Meselesi” kg altinda ele

alinacaktir.

Selefi Tefsir Anlayi, Kur'an’'in Kur'an ile tefsiri ekseni etrafindgkillenmek-
tedir. Bununla birlikte bu tefsir tarzi ginimuizdedts, eser, rivayet gibi kavramlara son
derece mesafeli olan “Kur'ancilar” (Ehl-i Kuramgrafindan da benimsengtir. Mesela
Hint Alt Kitasinda Seyyid Ahmed Han'in “Stinnet vadisin otoritesini reddetmek ve
salt Kur'an'la yetinmek”seklinde 6zetlenebilecek gdadéri, XX. ylzyilin bglarinda
Ehl-i Kur'an ekollu tarafindan daha da ileri bir nagka tainmis, diger bir deysle,
Ahmed Han'in dgincelerini ucg/airi denebilecek fikirlerleserh eden bu ekolin temsil-
cileri, dini alanda Kur'an'in tek kaynak olgunu savunmglardir. Bu da Siunnet ve
hadisin otoritesini reddetmek anlamina gelmektediy.Kuran’dan baka bir kaynga
tesrT yetkisi tanimaysirk kabul eden ve bu gogiine ‘Hiikim ancak Allah’indtf*® mea-
lindeki ayetleri mesned edinen bu ekol, klasikitef®ntemlerini dege yaramaz olduk-
lari gerekgesiyle yok hukminde saytm Onlara gore yeterli dizeyde Arapca bilgisi
Kur'an’i dogru sekilde anlayip yorumlamak icin kafidfr

Ozetle, Selefiyye’de nassin ve naklin dint bir nmigéte (dokunulmaza) sa-
hip olma imtiyazi vardir. Ulvi ve mubarek bir bilgayna olan nakil, mutlak olarak
hakim’'dir. Saltanat tahtinda sadece o oturur, sadea tabi olunur. Nassi; itiraz, muha-
lefet, tenkit ve te'vil konusu yapmak kesinliklezéesildir 2.

3 et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1, (hadis no: 2951).
3 et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1, (hadis no: 2958b0 Davadjlim, 5, (hadis no: 3652).
% ibn Teymiyye, ages. 105-106.
% Emam, 6/57, 62; Yusuf 12/40, 67; Kasas, 28/70, 88
37 Ozturk, age., s. 14-16.
% Kazang, Fethi Kerim, “Selefiyye’nin Nass ve Mefkseninde Din Anlayi ve Sonuclari” Kelam
Aragtirmalari Dergisi, Cilt: VIII, sayi: 1 (2010), s. 110.
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ll. ERKEN DONEM/MUTEKADD iMUN SELEFIYYESI TEFSIR
ANLAYI SI

Hicri 111. (IX) asrin baglarinda Ahmed b. Hanbel’in elinde ortaya ¢ikan v&ih
V. (XI) asrin ikinci yarisinda sona eren Erken Diévdutekaddimin Selefiyyesi’'nde
tefsire miteallik ortaya c¢ikan, tgrtan ve doneme damgasini vuran meseleler g€ ba
likta dezerlendirilebilir. Bunlar: 1- Tefsirin Asilsizli Meselesi, 2- Tefsir Rivayetlerinin

Degeri Meselesi, 3- Re’y ile Tefsir Meselesidiimdi bu baliklari tek-tek ele alalim.

A. TEFSIRIN ASILSIZLIGI MESELES

Ibn Teymiyye Mukaddime fi Usdli't-Tefsiadli kitabinda Selefiyye'nin sembol
ismi Ahmed b. Hanbel'den, “Ugeyin isnadi/asli yoktur. Bunlar: Tefsir, géei ve
melahimdir” seklinde mehur bir séz nakletngtir®®. Ahmed b. Hanbel'e ait bu sz,
Mutekaddimdn Selefiyye'nin tefsir anlayikonusunda oénemli ipuclari vermektedir.
Onun bu s6zi, Hatib el-Bdadi (463/1071)'ye gore, bu t¢ konuda yazilan esgerl
“guvenilir olmamasi, sihhatlerinin tevsik edilm@molmasi, musanniflerinin kotu
ahvali, nakleden ravilerin adaletsgilive birtakim ziyadelerde bulunmalari” gibi sebep-
lerle zayiflgina dikkat cekmek icin séylengmibir sézdir. Zira Kelbi 204/819)ve
Mukatil b. Stileyman (150/767) gibi mufessirleretafsirler boyledit’.

Ibn Teymiyye'ye gére Ahmed b. Hanbel'in bu s6ziindekil maksat, tefsir
rivayetlerindeki isnat problemiyle alakalidibn Teymiyye bu husustgunlari soyle-
mektedir: “Malumdur ki tefsir konusundaki nakiller¢gzu, mezazi ve melahimle ilgili
nakiller gibidir. Bundan dolayimam Ahmed b. Hanbel “Ugey vardir ki onlarin isna-
di/yani asli yoktur. Bunlar, tefsir, rg&zi ve meladhimdir” demgiir. Bu U¢ konuyla ilgili
rivayetler asilsiz yani isnatsiz rivayet edilmekted;unki bunlar, Urve b. Zibeyr
(92/710), Sa’bi (104/722), zuhri (124/741), Mlsa b. Ukbe (7&B), ibn Ishak
(151/768) ile onlari takip eden Yahya b. Said elelzin(143/760), Velid b. Mislim

% ibn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxlll, 346. i
9" Hatib el-Bgdadi, Ebl Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit (463/107&),Cami li Ahlaki'r-Ravi ve Adabi’s-
Samj thk: Mahmad Tahhan, Riyad, 1983, Il, 162-163.
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(195/810), Vakidi (207/823) ve benzeri gazi muelliflerinin naklettikleri rivayetler
gibi genellikle miirsel rivayetlerdif™.

Ahmed b. Hanbel'in izini takip eden bazi muhakkiklenun bu s6ziingdyle
aciklamglardir: O bu s6zuyle, bu tur nakillerin genellikleuttasil ve sahih bir senetle
rivayet edilmediini kastetmektedir. Yoksa elbette bircok sahihitefsvayetleri mev-
cuttur, Ornin "5 s’ & 4 8l oy 30 15k s 1530 5l ** Ayetinclek “zu-
lim” kelimesinin %irk” ile * Csss Glua Gulay isud »*2 ayetindeki “kolay hesabi” “sinir-
lI, gegici bir hesap” ile “. 538 tn aalaiul L agd ) 5315744 ayetindeki “kuvvet” kelimesinin
“atmak” ile ve Miicahid’e gore “sayatl” ile ve “ ... b o8 Gaxkiug ol &y ., 4
ayetindeki “ibadet” kelimesinin “dua” ile tefsirubciimledendff’.

Tefsirin temelde rivayete dayali olmasingman, hadis naklindeki gibi titizlik
gosterilmemesi veya hadislerin stibutuyla ilgilitilerin tefsir rivayetlerine titiz bicim-
de tatbik edilmemesi ve dolayisiyla tefsirle ilgiierviyyatin hadisten farkli bir nakil
gelengine sahip olmasi, esas itibariyle dini hikumlerayrkagzi olan edille-iseriyye
konusuyla ilgilidir. S6yle ki, dini deliller hiyeratisinde Kur’an ve Sunnet ilk iki sirada
yer alir.Ibn Hanbel zaviyesinden bakiginda ise dinden sadece Kur'an, Siinnet ve se-

leften menkul sahih/ggam asar (merviyyat) anddir. Buna gore hadis, nass yani dini

“1 fbn Teymiyye,Mecmiu FetavaXlll, 346; (Melahim ve hadasan umumi olarak dimya alemin ve

k&inatin, husdsi olarak da dinlerin, devletlerinceeniyetlerin istikbali ve mukadderati Gzerine kéhi
lerin kehanete, mineccimlerin ahk&dm-1 nicima vétilde kagf ve ilhAma istinaden kogmalari ve
tahminde bulunmalari demektir. Meldhim ve hadasdimienin tam anlamiyla devletlerin, milletlerin,
cemiyetlerin ve dinlerin istikballeriyle alakali stanlari, gazavatnameleri ve cenknameleridrde
bilhassa dinyanin sonuna yakldigl ve kiyametin kopma zamani gdlulide gorilecek ihtilaller,
isyanlar, savgar, fitneler, fesatlar ve hercii-merc, melahim aeldsan bgi g1 altinda anlatilir. Kur'an
ve hadislerde ne kelime, ne de mana olarak mel&hitmadasan yoktur. Ancak Kur'an'da nasihat ve
meV’'iza gayesi giden bazi ayet ve slrelerde sadmceni bir ifade ile kiyametin yakin olgundan
bahsedilmj, bu suretle Mislimanlarin ahlak kaidelerine uygumtarzda ygamalari hedeflenngir.
Ancak Kitlb-U sittede yer alan bazi hadislere gtrePeygamber, kiyamet kopana kadar vukua gele-
cek butin énemli hadiseleri ve bunlarin kahramamlasim olarak tasrih etngir. Buhari ve Mus-
lim’in Huzeyfe, Enes ve EbQ Hureyre gibi sahabeterdvayet ettikleri hadislere gére Hz. Peygamber
kiyamete kadar olacak butin hadiseleri tek-tek habemitir. Fakat bu yoldaki hadisler, Hz. Pey-
gamber de dahil olmak Uzere, gaybi Allah Teald'dagka hicbir kimsenin bilemeyege seklindeki
Islam Akidesi'ne uymamaktadir.(...) “Dinyanin sonuegel kadar meydana gelecek biitiin hadisati
bilme” gibi cok umumi veiimullii bir gayb anlagi islam’da mevcut olmayip, gitazyik ve tesirlerle
tesekkiil etmi bir akideden ibarettir. Daha getiilgi icin bk. Siileyman Uludg Ibn HaldunMukad-
dimg Dergah Yayinlariistanbul, 2005, 1, 623, 47. Dipnot.)

2 Enam, 6/82.

* Insikak, 84/8.

* Enfal, 8/60.

> Mu’min, 40/60.

46 ez-Zerkel, el-Birhan fi UlGmi'l-Kur'an 11, 156-157.
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hikim kayngidir. Hadisin nass olmasi hgeyden 6nce sibdt konusunda tespit ve
tahkiki zorunlu kilar. Bu zorunluluk hadis Uzeriger't hUkim kurulacak olmasindan
kaynaklanmaktadir. Halbuki tefsir rivayetleri na&gil, Kur’an nasslarinin asli manala-
rini tespit yahut Sahabe ve Tabidn’'un ayetlerderamiadiklari konusunda bilgi aki

sgglayan tarihi belgeler nitaindedir’.

Ahmed b. Hanbel’in bir nevi tefsir rivayetlerine sageli durdgu anlamina ge-
len “tefsirin asli yoktur” gor§iiniin, senet ve stiblt yoninden hadis rivayetleiiséeg
rilen hassasiyetin tefsir rivayetlerinin tespitingésterilmedii gerekcesine dayangl
anlggilmaktadir. Ancak hadis rivayetlerine gosterilerssesiyetin tefsir rivayetlerinin
tespitinde gosterilmegh tezi tam isabetli bir tez gddir. Cinki hadis konusunda gos-
terilen titizlik kadar olmasa da, Ashaptan gelerzibafsir rivayetlerinin tenkide tabi

tutulduklari ve bu gamadan bgariyla gectikleri bilinmektedir.

Ornesin Ibn Abbas’a dayanan tefsir rivayetleri ulema taddm degerlendiril-
mis, bazi tarikler sam bulunmugtur. Suydti &l-/tkan’inda “tefsir konusundébn Ab-
bas’'tan ceitli tariklerle ¢cok sayida rivayetin gelgni, bu tariklerin en sglaminin Ali b.
Ebi Talha el-Hmi'nin (143/760)ibn Abbas’a dayanan tariki olgunu” sdylemekte-
dir. Bu ba&lamda Ahmed b. Hanbel de§&yet bir adam Ali b. EbT Talha el-kléni’'nin
tefsirini (lbn Abbas’tan aldn tefsir rivayetlerini) elde etmek icin Misira gi bu cok

olmaz (buna deer)” *® demek suretiyle bu tarikin gamhgina vurgu yapmtir.

Ibn Hacer (1372-1449) de bu husugiau soylemektedir: “Eb( Salih’in yanin-
daki bu tefsir nishasi, Muaviye b. Ebi Salih (138)7 Ali b. EbT Talha (143/760) ve

A A

ibn Abbas tarikiyle rivayet olunmgtur. Buhari“Sahih”inde bu tarike dayanaraibon

Abbas’tan bircok rivayette bulunngiur”*®.

Taberi (310/923)ibn Ebi Hatim (327/938) vibn Munzir (319/931), -onlara go-
re sglam bir tarik olmasi sebebiyle- Muaviye b. Ebi Badirikiyleibn Abbas’tan gelen
bircok rivayete dger vermilerdir. Ayrica Kays b. Mislim el-Kafi (120/737) \én
Ishak tarikleri de ggam tariklerdendir.ibn Abbas’a dayanan en zayif tarikler ise,
Kelbi, Mukatil b. Stileyman ve Dahhak b. Mizahimg4a23) tarikleridir. Buna muka-

47 Oztirk, Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Giiniimiizde Selefilk,206.

48 ez-Zerkani, Muhammed Abdiilaziiienahili’l-rfan fi UlGmi'l-Kur'an (I-11), Daru’l-Kitabi'l-Arabf,
Beyrut, 1990, II, 16.

49 ez-zerkant, age., Il, 16.
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bil imamSafii, ibn Abbas’tan tefsir konusunda ancak yiize yakinsivadabit oldgunu
ifade etmekted’.

Ibrahim el-Harbi (285/898), Mukatil b. Suleyman’iniib&hid’den hicbirsey
isitmedigini, onun tefsirinin Kelb’nin tefsiri ile musavildugunu® ifade etmektedir.
Onunla ilgili olarak Ahmed b. Seyyar el-Mervezi 8881) de, Mukatil, “metruk” ve
“mahcaru’l-kavl’dir? demektediribn Ebi Hatim (327/938) ise; Muhammed b. Adem
el-Mervezi'nin kendisine bir mektup yazarak, Vekirn(198/814) Mukatil b. Siley-
man’in tefsiri hakkinda sorulan soruya; “ona baknpfae yapayim?” sorusuna da “top-
raga gom.”seklinde cevap vergdini sdyledgini nakletmektedit®. Ayrica Veki'ye gore
Mukatil, bir yalancidi*,

Eb( Hanife, Cehm (128/745) ve Mukatil hakkindasiikle ifratcidir. Cehm e
bihin nefyi konusundasa gitmistir. O kadar ki, “O birsey desildir’ demistir. “Mukatil
da air gitmis ve Allah’l mahliikata benzetstir’>®> demektedir. Ayrica Eb( David ve
Eb( Hatim, Mukatil hakkinda “metrikir’l-hadis” sifiattabirini kullanmslardir®,

Mukatil b. Stleyman’in tefsir konusunda giglmesi; onun yaadgl casda ha-
kim olan ilim 6rfine aykiri davranarak senedglaan olmayan rivayetleri tefsirde kul-
lanmasi ve hatta hi¢ senet kullanmgmlmasi ile alakali bir durumdur. Rahle-i tedri-
sinde bulunmagh kimselerden kendisiitmedigi halde birtakim rivayetlerde bulunma-
s onun cerhine yol ac¢gtir. Bununla birlikte bu onun buyuk bir mifessin@sini en-

gellememektedir.

Sonug olarak; Ahmed b. Hanbel'in, “Qeyin isnadi/asli yoktur. Bunlar: Tefsir,
megazi ve melahimdir’seklindeki mghur sozi, Kelbi ve Mukatil b. Stuleyman gibi
kisilerce yapilan senet verilmeyen tefsir rivayetleryonelik genel bir elgiriden iba-
rettir. ibn Hanbel bu s6zllyle asla “tefsir diye @y yoktur” demek istemestir. Onun
mezkar s6zunU bgekilde anlamak bir zorlamadan ibarettir vegdo dezildir. Dogru

olan Ibn Hanbel'in ‘gerek Peygamberimizden, gerek Ash@pta gerekse tabiln ve

0 ez-Zerkant, age., II, 16.

L ez-Zehebi, Eb( AbdillaBemseddinTarihu’l-Islam,Beyrut, 1991, 1X, 641.
%2 ez-Zehebi, agelX, 641.
3 ez-ZehebiTarihu'l-Islam,IX, 641.
 ez-Zehebi, age., IX, 640.
% ez-Zehebi, agelX, 641.
% ez-Zehebi, age., IX, 641.
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sonrakilerden gelen tefsire dair rivayetlerin bfigoun muttasil bir senetten yoksun,
sahih olmayan zayif rivayetler olgw' kanaatini taryor olmasidir. Ahmed b. Hanbel’in,
Yahya b. Ebi Kesir'in (129/716) “Stnnet Kur'an’adkdir (hilkmeder), Kitap ise Sin-
net'e kadi dgildir.” s6ziine, “bunu sdylemeye cesaret edemematf&innet, Kitap’i
tefsir ve tebyin eder derim™seklinde cevap verrsiir. Bu, onun, “Kuran’in tefsiri
yoktur.” gorisiinde oldgu yonundeki bir alginin dgu olmadginin agik bir kanitidir.

B. TEFSIR RVAYETLERININ DEGERI

Selefiyye’ye gore tefsirde aslolan, onun tamamerdyete dayali olmasidir.
Rivayet yok ise, dile dayal zahiri mana ile ydtmiTefsir rivayetlerinin dgerini de gte
bu eksende derlendirmek gerekir. Belirgin olarak Ahmed b. Hahlle baslayan
Selefi anlayl sistematize ederlbn Teymiyye'ye gore “en gizel tefsir yontemi”
Kur'an’in Kur’an ile sonra Sinnet ile sonra Sahabeleriyle sonra da Tabiin sozleriyle
aciklamaktir. Re’ye dayall tefsir asla makbugitter ve kesinlikle haramdir. Bu lga
lamda te'vil, re’ye dayali oldiu icin bid’at olup tamamen Kur'an'in tahrifi ile sacla-
nir. Bu konu “Rey ile Tefsir Meselesi” {gz1 altinda etraflicaslenecektir. Yukarida
Ozetle temas efiimiz yaklssimindan da anfgimaktadir ki Selefiyye, bu gun rivayet
tefsiri (et-Tefsir bi'l-Me’sur) diye bilinen tefsiyontemini benimsemektedir. Burada
vurgulamak iste@imiz husus, tefsir rivayetlerindeki dncelik konusud

Selefilik’te birinci kaynak Kur'an, ikinci kaynakadSuannet'tir. Ctnkd Kur'an’in
ilk mufessiri Rasdlullah’'tir. Sinnet de Kur'an giBasuilullah’a vahyedilngtir. Buna,
Necm 53/3 ve 4, Nisa 4/105 ile Nahl 16/44 ve 64etlgy delildir. Necm 53/3 ve 4.
ayetlerin tefsiri sadedinde Ahmet b. Hanbel'in Abalub. Amr b. As’dan (ra) (65/685)
rivayet ettgi bir hadise gére osunlan sdylemektedir‘Muhafaza etmek/ezberlemek
amaclyla Rasdlullah’tan duymwldugum herseyi yaziyordum. Kurgybunu bana ya-
sakladi ve dediler ki; Sen Rasdlullah’tan dugdo her seyi yaziyorsun. Halbuki
Rasdlullah da bir insandir. Gazap aninda da rizangla da kongur (gazap halinde

konwtugu dinden dgildir!). Buna binaen ben de yazmaktan vazgectinbwedurumu

" el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed (671/1278);Cami li Ahkami’l-Kuran I-XXIV, Milessesetii'r-
Risale, Beyrut 2006, |, 67-68.
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Rasdlullah’a arz ettim. Bunun Gzerine RasUlull@lyle buyurdu: Sen yaz!, Canim kud-
ret elinde bulunan Allah’a yemin olsun ki; bendexkian baka bir sey sadir olmaz®

Selefi tefsir anlagina gére; Kur'an'in tefsirine yonelik bilgi, Kur'&a ve Sun-
net'te bulunmadiy takdirde Sahabe sé6zlerine miracaat edilir. CuAkbhab-1 Kiram
Kur'an’in niazalinesahit olmylardir ve ayetlerin irgi sebeplerini bilmektedirler. Saf/ar
imanlari ile her tirli mezhebi ve siyasi taassuptaak olmalari onlari tefsir konusunda
oncelikli ve ayricalikli hale getirrgtir. Ozellikle ilk dort halife, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Mesld, Ubeyy b. Ka’'b, Zeyd b. Sabit,uEdusa el-K'ari, Abdullah b.

Zibeyr bunlardandir.

Aranan tefsir bilgisi Sahabe sOzlerinde de bulunghadkdirde; tefsir konusun-
da onde gelen Tabilerin ggtérine bavurulur. Micahid b. Cebr ve Said b. Cibeyr
bunlardandir. Ger¢i Tabidn ulemasi ayetler hakkifat&li gorisler dile getirmgtir;
ancak bu gorler lafzen farkl olsa da 6ziunde aweyi lazimi ve/veya naziriyle ifade
tarzindadir. Bu noktada, “Tabian kavilleri furGddebhtccet dgilken, nasil olur da
tefsirde hiiccet kabul edilebilir?!” gibi bir itira@ne surdlebilir. Bu itiraz, “Bir Tabii
alimin kavli, kendisine muhalif gostbeyan eden B&a bir tabii alim icin hiiccet il
etmez” anlaminda goudur; fakat Tabii alimler bir meselede ittifakilktrinde onlarin
bu ittifakinin hiccet deeri tssidigindansiphe etmek yersizdir. Tabii alimler arasinda
ihtilaf s6z konusu oldgunda, bir Tabii kavlinin bga bir Tabi’'ye veya daha sonraki
nesillere kay hiicciyeti s6z konusu didir. Boyle bir durumda ya Kur'an diline ya

Sunnet’e ya Arap dilinin genel kullanimina ya da&ze kavillerine baurulur>®

Ozetle, Selefiyye'ye gore tefsirde aslolan rivayetdile dayali zahiri manadir.
Salt re’ye dayal tefsir ise makbul olmayip haram@efsir, Hz. Peygamber (sav)’in ve

ilk U¢ neslin (Ashab, Tabiln ve Tebe-i Tabiin) gove uygulamalarindan ibarettir.

Selefiyye’nin bu anlaginin isabetli olmady kanaatindeyiz. Cunku ilk G¢ neslin
gorils ve uygulamalarindan bir kismi, bulunduklari mekayeaadiklari zamana ve o
zamanin ihtiyaclarina cevap nifghde ortaya c¢ikmgtir. Bunu ifade ederken “ilk ¢

neslin gorg ve uygulamalari giinimizde bgeiyaramaz” gibi bir iddianin sahibi gie

8 Ahmed b. Hanbekl-Miisned(I-V1), Daru Sahnun ve @a Yayinlari, 2. Baskijstanbul 1992, I, 162,
192.
9 Ozturk, Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Glinimiizde Selefilik,197.
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liz. Elbette bunlar kgkuya yer olmayacak derecedegddidir. Kastimiz, gunimuizde
bunlarla yetinmemizin dgu olmadgl ve insanigin problemlerine sadece bu g§ne

uygulamalarla ¢6zim bulabilmemizin imkansiz @ddur.

Ozetledgimiz bu yaklgimiyla Selefiyye, statik bir tefsir olgusunu saviakia-
dir. Zira tefsire dair rivayetler zaten azdsiam'in ilk asri hari¢ olmak tizere, 6zellikle
cagimizda az sayidaki bu rivayetler ekseninde yaprgmimasi savunulan tefsirlerin
Kur'an’in dogru anlgilmasi kabiliyetini haiz olmag aciktir. Buna b@i olarak Mus-

[imanlarin ve insargin ihtiyaclarina cevap vermede yetersiz kalmaktadir

Hatti zatinda 0Ozellikle Vehhabilik ve ondanseeeden yorumlar [gaminda;
Son Donem Selefflinin insanlga sundgu faydali bir Grin bulunmamaktadir. Bunun
sebebi, “Kur'an’in evrensefline” halel getirip Kur'an’i levsizletirmeleridir. Clnk
statik, donuk ve ice kapali bir tefsir ankaydinimize hizmet etmegi gibi dinimizin
ongordigh “Allah’'in adinin yiiceltiimesi” (1la-i kelimetulla) lkisuniin éninde biyik
bir engel olarak durmaktadir. Aslolan, Kur'an vengét'e dayall bilginin akil ve

ictihatla gelgtirilip zenginlestiriimesidir.

C. RE'Y ILE TEFSIR MESELE$
1. Re’yin S6zIluk Anlami

“sl A7 Rely, “sly ra-a fiilinin mastar olup, bir mefule gegi oldugunda
“gbrmek”, iki mef'ule gegsli oldugunda “ilim” anlamina gelir. Bu fiilin dier bir masta-
n da “ 4L ” Ru'yettir. Manasi, “gorilebilir olani algilamakdemektir. Ru’yet ayni

zamanda kalple ve gozle bakmak/gdrmek anlaminahid’g

AL~y

R&1b el-Isfahani’ye gore “gordlebilir olani algilanfattort sekilde gerceklgr.
Bunlar: Duyu organlari, zan, tahmin ve tahayyifekgir ve akildif*. Bunlarin dginda

re’y kelimesi; ilim, itikad, zan, akil, tedbir vedbet anlamlarina géifr

0 fbn Manzur,Lisanu’l-Arab, XIV, 291 vd.; Ragib elsfehaniel-Mifredat fi Garibi'l-Kur'an,“ra-&
mad., s. 208-209.
®1 er-Ragb elisfehaniel-Mifredat fi Garibi'l-Kuran,“ra-a” mad., s. 208-209.
%2 jbn ManzurLisanu'l-Arab, XIV, 291-299.
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2. Re’yin Terim Anlami

Terim olarak “re’y”, kiinin zanni galip ile iki zittan birini tercih etmié¥ dogru
olan sonuca ufmak amaciyla yeteri kadar at@mma yaptiktan sonra iyice glinerek

ulasilan kanaat ve gosidemektir.

Re’y, fikih usulinde, hakkinda nass bulunmayan kodaki ictihadin temelidir
ve seriatin gosterdji disinme yollarindan gidilerek yapilan akli bir faalijpeé*.
Gazzali'ye (505/1111) gore re’y, “Herhangi bir hilknkendisine daha yakin ve benzer
olan bir hiikme benzetmek ve temsil etmekten ibiat&t Bu manada re'y ile kiyas ona
gore muteradif iki kavramdiimam-1Safit (204/819)’ye gore re’y, nyeu bir delile da-
yanmaksizin salt akil ve hevaya uyularak yapilarfdaliyetti®. Usl ulemasina gore
re’y, “hakkinda nass bulunmayan bir konuggiatin hilkiim c¢ikarmaya yonelik olarak
gosterdgi yollardan biriyle dgru bir hikme varmak amaciyla teakkul/akil yuritnvek

tefekkir etmek/dgiinmek’®’

demektir. Serahsi, Kerh’nin “.Ey akil ve basiret sahip-
leri ibret alinizP®® ayetinde bulunan “i'tibar” kelimesini, “hakkindaass bulunmayan
konularda kiyas ve re'y ile amel etmektiggklinde tefsir etfiini ifade ettikten sonra
kendisi de bu goge katilarak, Muaz hadisini buna delil olarak sustmu Serahsi ayri-
ca, “Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsanizgdo yolu bulursunu?® hadisini
sOyle yorumlamgtir. “Ashabin yildizlar gibiolmasindan kasit, gou hikim vermeyi
talep etmekte onlarin yolundan gitmektir. Yoksaaonkaklit etmek dgildir. Cunku
onlarin yolu, re'y ve ictihad ile amel etmek i§éyet hakkinda nass bulunmayan konu-
larda re’y ile ictihad caiz olmasaydi, Hz. Omer,0Elusa el-E'ari’ye (ra) re’yiyle

ictihad etmesini emretmeZdi

Bununla birlikteibn Hazm (456/1064) re’y lehine ggr&ahibi olanlarin bu go-

ruslerini ve ileri surdukleri delilleri kabul etmestir. O, re’ye kagl durisunu destekle-

6 er-Ragib eisfehaniel-Mifredat fi Garibi’l-Kur'an,“ra-a” mad., s. 208-209.

% Sener, AbdiilkadirKiyas/stihsan/stislah,DiB. Yayinlari, Ankara, 1981, s.51.

% el-Gazzali, Ebi Hamjcel-Miistesfa min Ilmi’l-Us0{l-IV), thk: Hamza b. Ziiheyr Hafiz, Medine, ty.,
I, 548.

®  e-Safil, Muhammed b.idris, Cimau’l-/im, thk: Muhammed Ahmed Abdiilaziz, Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, Beyrut, ty., s. 38.

67 Abdiilvehhab HallafViasadiru't-Terii’l- Islami,Daru’l-Kalem, Kuveyt, 1993, s. 7.

8 Hagr 59/2.

% ibn Abdilber en-Nemer;amiu Beyan'ilim ve Fadlih(I-11), Daru ibnir'l-Cevzi, Riyad 1994, 90-
91.

0 es-Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ehl, $ks0l, thk: Ebu’l-Vefa el-Afgani, Daru’l-
Katabi'l-limiyye, Beyrut 1993, I, 106-107.

81



mek Uzere, Hz. Omer’in (rau s6zinl rivayet etstir. “Dininiz konusunda re’yden
sakininiz. Ancak Hz. Peygamber’in (sav) re'yi igdibalur. Clinku ona re’y yaptiran

" ibn Hazm'a gore,

Allah Teala'dir. Bizim re’yimiz ise zan ve zorlamead ibarettir.
“...Ey akil ve basiret sahipleri ibret aliniZf ayetinde re’'ye delil olacak bir mana yok-
tur. Bunun yaninda Muaz b. Cebel'in (td)tap ve Stnnet'te bir delil bulamazsa kendi
re'yi ile hilkmedeqéni ve bunun Hz. Peygamber tarafindan onaylgmdf® anlattg)
hadis dgru desildir. Ayrica ona gére Hz. Omer, Eb( Musa gldfi’ye kiyas | emreden

bir mektup géndermertir %,

Aksini distnenler olmakla birlikte alimlerin birguna gore re’y; kiyas, istihsan
mesail-i mirsele, sedd-i zeréi gibi metotlari dmdcalan bir kavramdir. Ashap ve
Tabidn’un uygulamalari, onlarin bu kanaate varmati etkili olmytur. Bu manada

re’y, kiyastan daha kapsamh bir kavramdir.

Abdilvehhab Hallaf (1956)'a gore re’y, “ictihadisasi olup, hakkinda nass bu-
lunmayan konulardgeriatin gosterdii disinme yollariyla dilinmek demektir. Clnku
bu, d@ruya en yakin, hatadan en uzak olan yoldur ve @hkamunun gercek maslahat

ve menfaati hedeflenmektediste dviilen/kabul edilen sahih re’y bud(i”

Sarkiyat¢i Ignaz Goldziher'in, re’y kavraminin sertignve gegirdgi seriiven
ile ilgili gorisleri soyledir: “si ” kelimesi (aslinda iyi manayi ortadan kaldirmayan
bir sifattir) kongulan Arapca’da faydali bir mana ifade eden birrkeldir ve iyi, ihti-
yath, dagzru, akillica bir goré olarak; dgincesiz bir karar, yaniltici ihtirasin ilhami de-
mek olan “heva” kelimesinin zittidir. Fakat mutapskadiscilerin hissiyati ylztnden
ikinci, kot manasiyldlahiyat dilinde hemen hevanin aynisi bir kelimeirlgeldi.
Fakat hadiscifiin asiri taraftarlarinca da teslim edilgtir ki, re’y, islam tarihinin ilk
neslinde, Sahabe devrinde kullangtm SUphesiz hususi hukamlerdir ki, re’yin delil
kuvvetinin kabul edilmesingiddetle kagl ¢cikan ve boyle bir cesareti kendilerinde bu-
lamayan herkes, kiyasi kullamgtr. islam tarihinin bu ilk devrinde hikumler heniiz
gayr-i muayyen, muspet bir istikametten mahrum dikesm has yontem ve metodu belli

> ibn Abdi'l-Berr, age. ]I, 1041.
2 Hagr, 59/2.
3 Ahmed b. Hanbel, V. 230, 236, 242; et-Tirmizi kAm, 3 (hadis no: 1327); Ebl David, Akdiye, 11
(hadis no: 3592).
" Muhammed Eb( Zehr@arihu’l-Mezahibi'l-/slamiyye Daru’l Fikri'l-Arabi, Kahire ty., s. 544-545.
> Abdiilvehhab HallafViasadir,s. 7-8.
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olmayansahsi gorig mesabesindeydi. Bunu takip eden devirde re’y meayyir hivi-
yet kazandi ve kati bir istikdmet icerisinde hatekeneye bgladi. Boylece re’y kiyasin

mantikiseklini aldi”’®.

Ibn Kayyim el-Cevziyye'ye gore kabul edilebilirlikcisindan re’y tce ayrilir.
Bunlar: sahih, batil veliphe edilen re’ylerdir. Selef, sahih re’yi kullagmonunla amel
edip fetva vermi ve sahih re’yde bulunmaya misaade gimiBatil re’yi zemmetmy
onunla amel ederek fetva ve karar vermeyi yasaktamiKacs olmadginda -
zorunlulygga binaen- tcluncusigipheli olan re'y) ile amel edip fetva ve karar veye

miisaade etngiir”’.

“Re’y” kelimesinde bazilarinin iddia egti gibi bizatihi bir olumsuzluk yoktur.
Bu bakimdan onu heva ile osturmek dgru desildir. Re’y, islam fikhinin olmazsa
olmazi olmakla birlikte, itikadi konularda da nassal aykiri olmamak ve kendine 6zgu

belli ser't metotlar cercevesinde olmaartiyla kullanilmasi zaruri olan bir gerdir.

3. Re'yin Hz. Peygamber Tarafindan Kullaniimasi

Re'y, bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullangtmu Re’yin Hz. Peygamber
(sav) zamanindan itibareislam toplumunda var olguna ve bizzat Hz. Peygamber
tarafindan kullanildyina dair birgok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayeden bazilari

sOyledir:

1- Hz. Peygamber’in Tebuk seferine katilmak isteemeyniunafiklarastekleri
yoninde izin vermesi bunlardan biridir. Bu hadiseskabinde Hz. PeygambeRAllah
seni affetsin (Allah iyiffini versin)! Sence kimlerin gou sOyledgi iyice belli olmadan
ve sen yalan sodyleyenlerin kimler ogduu tam olarak bilmeden onlara (sa@akatil-
mamalari hususunda) nicin izin verdir? hitab-1 ilahiyye’sine muhatap olnwe bir

nevi azarlanngtir. Hz. Peygamber bunun Uzerine bu yanilgisinddayd tevbe istifar

® Goldziher, Ignazzahiriler, cev. Cihat Tung, Ankara Universitdhiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara

1982, s. 10.

ibn Kayyim el-Cevziyyel'lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin (I-V)I Déaru ibnirl-Cevzi, Cidde
1423h, 1l, 125; Batll Re'y, nasslara aykiri, hissaanna dayali, Allah’in isim, sifat ve fiilleriniptal
eden, bidatlere yol acan ve siinnetlegigiiren re’ydir. fbn Kayyim,/’lam, Il, 125-127).

® Tevbe, 9/43.

7
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etmis, Allah da tevbesini kabul etstir’”®. Bu ayette, Hz. Peygamberin Tebuk seferine
katilmamak icin izin isteyen minafiklara izin veryaeyonelik tasarrufunun vahye da-
yanmadgina, bu hususta ictihad githe ve bu ictihadinda yaniiglna saret bulunmak-
tadir. Ne var ki Hz. Peygamber, hemen Allah (carpfindan uyarilng; hatasini di-

zeltmesi ve tevbe etmesiganmstir.

2- Raf" b. Hadic (73/692)'in rivayet e§ine gore, osOyle demektedir: Hz.
Peygamber Medine’ye gefiinde Medineliler hurma gaclarini buduyor ve aliyorlar-
di. (Onlara) ‘Ne yapiyorsunuzuyurdu. Onlar da; Eskiden beri biz boyle yapiyoruz
dediler. Hz. PeygambefUmarim bdyle yapmazsaniz daha iyi dlupbuyurdu. Bunun
Uzerine onlar bugi yapmayi biraktilar. Ancak hurmagaclari meyvelerini dokup ve-
rimsizleince bu durumu Hz. Peygamber’e haber verdiler. Butierine Hz. Peygam-
ber séyle buyurdu:Ben ancak bir insaninfayet size dininiz ile ilgili bisey emreder-
sem onu hemen alin, ancak size kendi re’yimdegelyiemredersem, ben ancak ve an-
cak bir beerim’®. Hz. Peygamberin bu sozini; “dinyaya ait bir husksmdi
re’'yimle emredersem, ona tabi olmak vacipsittkr. Clunkid benim re’yim de sizin
re’yiniz gibidir” seklinde anlamak dgyu olur. Ancak Hz. Peygambeser’i bir meselede

ictihadda bulunursa, tum Muslimanlara bununla atrakk vacip olur.

3- Bedir savgnda Hz. Peygamber’in ilk karargah kurmak isgegeer hakkinda
Ashaptan Hubab b. Minzir (20/641Ey Allah'in Rasull! er bu (karargah kurula-
cak yer) bir vahye dayaliysa, biz buna uya$§éyet re’ye (sizin re'yinize) dayal ise ben

suya inmemizi ve bircok havuz yapmamizi éneriydmedi. Bunun Gzerine Rasulullah

4- Bagta Ahmed b. Hanbel olmak tzere birgok muhaddistalknda yer bulan
bir hadis-iserife gore; Hz. Peygamber Muaz b. Cebel'i (19/6¥8jnen’e gorevli ola-
rak gonderirken ondNe ile hikmedeceksiritliye sormy, o da, ‘Allah’in kitabi il€’
cevabini verngtir. Hz. Peygamber,Allah’in kitabinda birsey bulamazsariZuyurun-
ca; Muaz, Rasdlullah’in stinnetiyledemistir. Hz. Peygamber,Onda da birsey bula-

mazsan? buyurdysunda; Muaz, Re'yimle ictihad ederifn demistir. Bu cevaptan

" Tevbe, 9/117: Andolsun Allah; Peygamber ile iglerinden bir kismikalpleri erilmeye yiiz tuttuk-

tan sonra, sikintili bir zamanda ona uyan muhadelensarin tovbelerini kabul etgtir. Evet, onla-
rin tovbelerini kabul etmgtir. SUphesiz O, onlara ¢aogefkatli ve cok merhametlidir
8 Muslim, Fedail, 140.
81 es-Serahsl)sdl, 11, 91.
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memnun kalan Hz. PeygambeRdsalinun elgisini Rastlinin razi ofdusekilde mu-
vaffak kilan Allah’a hamdolstibuyurmustur®,

5- Hz. Peygamber, Ahzab gtini (Hendek Harbi) Muslilara kagl savamayip
cekip gitmelerine karlik olarak Medine meyvelerinin lgcte birini Gataftusriklerine
verme yonundeki diiincesini ashaba aginca Sa’'d b. Muaz (5/627) vd BaUbade
(14/635) ayga kalkarak; Ey Allah’in Rasull! er bu (Medine meyvelerinin tgcte biri-
ni Gatafan Migriklerine vermeye yonelik irade) bir vahye dayahysz bunu dinler ve
uyariz.Sayet re’'ye (sizin re'yinize) dayal ise, onlara akdilic vardir. Nitekim biz ve
onlar cahiliyye déneminde bizim de onlarin da dimid/ok iken bile onlar Medine mey-
velerine, ya satin alarak ya da bizim ikramimizulasabiliyorlardi. Simdi Allah (cc.)
bizi Dini ile sereflendirdikten sonra onlaragagilanacasimiz birgsey mi verelim? Onla-
ra kilictan baka bir sey vermeyizdediler. Bunun Uzerine Hz. Peygamp®&hraplarin
size kay! tek viucut olduklarini gérdim ve onlari sizdenklagirmak istedim. Kabul
etmezseniz siz bilirsiniz. Sorun Yolbuyurmwtur. Sonra ankana icin gelen

Gatafanlilara donerekGidiniz size kilictan béa bir sey vermeyizbuyurmustur®.

Bu 6rnek hadislerden ve Hz. Peygamber’in bunlagmdaki bazi uygulamala-
rindan anlaldigina gére, Hz. Peygamber, hakkinda vahiy gelmémnularda re'y ile
ictihatta bulunmstur. Re’yini diinyagleri icin kullandiysa bunda israrci olmaninatta
“Siz dunyagleriniz konusunda daha bilgili, ben de dininiz kennda daha bilgiliyirh

buyurmutur 8

8 Ahmed b. Hanbel, V. 230, 236, 242; et-Tirmizi,kAm, 3, (hadis no: 1327); Eb( Daviad, Akdiye, 11,
(hadis no: 3592).
8 es-Serahsl)sdl, 1, 91-92.
8 es-Serahsl)sl, 1, 92.
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4. Sahabe ve Re'file Tefsir

Kuran'in re’y ile tefsiri daha ¢ok, Hz Peygambexiefatindan sonra ortaya ¢i-
kan bir faaliyettir. Cinkl Hz Peygamber Kur'an'byén (tefsir) ile goérevli bulundu-
gundarf® onun zamaninda onun agiklamalari ve uygulamakshamgi bir akil yirit-
meye ve kiyasa ihtiya¢ birakmamaktaydi. Ancak ovefatindan sonra ve zaman gec-
tikce re'y ile tefsiresiddetle ihtiyac duyulmgtur. Bu konunun detaylarina girmeden
once, “re’y ile tefsir” in ne anlama gegghi aciklamakta fayda bulunmaktadir. Kisaca,
Arap diline, Kur'an’in nasih ve mensthuna ve nigéibeplerine vakif olup, bir mifes-
sirin muhtag oldgu butiin malimata sahip olduktan sonra Kur'an'iiotyyad ile tefsir

etmeye “re’y ile tefsir” denir.

Kuran'in re’y ile tefsiri bglaminda, Hz Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
ctkan iki ayri gorgten biri -yukarida s6z konusu &itniz- Kur'an'in re'y ile tefsir edi-
lebilecesi, ikincisi de ne suretle olursa olsun Kur'an'iyectinad ile tefsir edilemeye-
cegidir. ikinci gorisii savunanlar; Kur'an'in tefsirinde Hz. Peygambem,dgur'an’in
nizalinesahit olan Ashap’tan ve Tabiln’dan gelen rivayedeyketinilmesinin zaruri
oldugunu soylemy ve goriglerini Nisa Saresi 4/59isra Saresi 17/36. ve Nahl Siresi

16/44. ayetlerin yaninda daha bircok delille tegradirmeye cagmislardi®,

Ashab-1 Kiram’in Kur'an'i re’y/ictinad ile tefsirtegine dair birgok 6rnek vardir.
Ancak Ashab-1 Kiram, ictihad etmeden Once, Kur'am& Stnnet'e bavurmulardir.
Sayet bu ikisinde gerekli aciklamay! bulamazlarsie bu durumda ictihada yonekni
lerdir. Ictihad ederken de Arap dili wiirinden istifade etnglerdir. Simdi bu érnekler-

den birkacina temas edelim:

1- Hz. EbQ Bekir'e Nisa Sdresi 4/176. ayette gegetale” soruldgunda; ‘Size
bu konuda kendi gosime gore cevap veregien, ezer daru ise Allah’tan, yank ise
benden veseytandandir. O, ebeveyni ve evladi olmayan kims&deklinde cevap
vermistir. Hz Omer Halife olunca (bu sorunun ona da soasi (zerine) Mz. Eb(
Bekr'in séziinuin iistiine s6z séylemekten dolay! #dialtanirint demistir®®,

% Nahl, 16/44.
8 ez-Zehebiet-Tefsir vel-Miifessirgr, 183-185.
87 ed-Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah AbdurrahmessSiiner{l-11), Cagri Yayinlari, istanbul 1992,
Feraiz, 26, ( hd. no: 2976); et-Tab&amiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-KuranyVl, 475.
8 ed-Darimi, Feraiz, 26, ( hd. no: 2976); et-Tap@émiu’l-Beyan VI, 475.
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2- Bir defasinda Hz. Omer minberde Nahl Stresi 1.6&eti okumg ve Asha-
ba, bu ayette gecen “tehavvuf&igiill ) kelimesinin ne anlama gefgini sormutu.
Huzeyl kabilesinden bir adam; bunun kendi ligatte “tenakkus” (<&l ) “tedricen

azalmak” anlamina gelgini séyledikten sonra buna hiiiri delil getirmistir.5°.

3- Ubeyy b. Ka’b (ra) Maln Saresi 107/5. ayetteeged ( dstle )sged) ” keli-
mesini “ namaz vakitlerini terk etmek ve namazitirmde kilmamak® seklinde tefsir

etmistir.

4- Ibn Abbas HGd Sdresi 6. ayette gecamfius " ve “ s 5w’ kelimelerini,
siginak/ana rahmiveinsanin 6ldigli mekarile tefsir etmtir®”.

5- Abdullah b. Mes’(d (rajsra Sdresi 16. ayettekil! ” fiilini lugavi yonden
ele alarak ‘G " seklinde tefsir etmstir®?. Bu durumda man;.. Allah onlarin sayisi-
ni ¢gzaltir ki onlar kavmin ileri gelenleridir, onlar daemen yoldan c¢ikarlar’. olmak-
tadir. Ibon Mes’Gd bu bglamda; ‘Cahiliyye doneminde bir mahallenin/kabilenin sayisi

arttigl zamart oM si i’ (filan ogullarinin sayisi artti) dedikleritiifade etmektedit.

6- Mervan b. Hakem (62/685), Hz. Osman’in kendisiye dedgini sdylemi-
tir: “Hz. Omer banaDede’'nin mirasi hakkinda bir gésibeyan ettim (re’y)sayet go-

risime uymak isterseniz, uyuhuedi. Hz. Osman da onasénin gorgine uymamiz

daha biiyiik biwereftir’ demitir.”* Bu ve buna benzer daha birgok rivayetten ghla
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ez-Zehebiet-Tefsir vel-Mufessirgn, 29.

Abdurrahman er-Raztmam Eb( Muhammed]lelirl-Hadis (I-11), el-Matbaatir's-Selefiyye, Kahire,

1344h, I, 82-83.

%1 et-TaberiCamiu’l-Beyan XII, 326.

92 et-Taberi, age., XIV, 532; Bedr, Abdullah Ebuisuf, Tefsiru’s-SahaheDaru ibn Hazm, Bey-
rut,2000, s. 188-189.

% el-Buhari, Tefsir, 4.

% ed-Darimi,es-SiinenMukaddime, 52, ( hd. no: 634): Dedenin mirasi dmmda Bgta Hz. Omer

olmak uUzere, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas ve AbdullehMes’'dd gibi Ashabin zaman zaman gori

desistirerek farkli gorig ve uygulamalaringahit olmaktayiz. Orngn Hz. Omer'in gor§ desistirerek

dedeye mirastan, bazen 1/6 ve bazen de 1/3 gilfaridi oranda pay vergi rivayet edilmektedir. Bu

husustdmran b. Husayn'in rivayet egiibir hadis-iserife gore, goyle demgtir: Bir adam Peygamber

(sav)'e gelip: @umun @lu vefat etti. Onun mirasindan benim (payimaediék olan) nedir?" diye

sormy (Hz. Peygamber de)Senin (payin) altida birdir'tevabini vermive (adam gitmek tzere) sir-

tin1 déniince onu @ip "Senin icin altida birden b&a bir (hisse) daha vartiems. (Adam gitmek

Uzere) sirtini tekrar doniince onu tekratigg, “(sonraki) altida bir (hisse) sana (esas hissenisi

da asabe hakki olarak verilen) bir nziktibiyurmutur. (Bu hadisin ravilerinden biri olan) Katade'ye

gore, "Sahabe-i kiram Peygamberimizin bu (zati)yakinaltida bir hissesinden dolayi varis kg

bilmiyorlardi Altida bir hisse, dedenin mirastanligl payin en azidir. (Bazen dede, asabe olarak ilk

altida bir hisseden bka ikinci bir altida bir daha alabilir. (Eb0 Davigeréaiz, 6, (2896 Numaral Ha-
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maktadir ki Ashab-1 Kiram, re’y/ictihad ile Kur'antefsir etmgler, buna mukabil birbir-
lerinin farkli gori ve ictihadlarina saygi duyrglardir.

Ashabin Kur'an’i re'y ve ictihad ile tefsir ettikietartismasiz bir gercektir. Bu-
nunla beraber Ashap arasinda tefsigl@ainda -ilmi istidatlari, akil seviyeleri, vahyin
inisine yakin ya da uzak olmalari ve benzeri sebepléalél ictihadlar da s6z konusu
olmustur. Nitekim Hz Omer ile Hz. Ali, kocas! 6len kachniddeti hakkinda ihtilaf et-
mislerdir. Bunun sebebi, kocasi 6len bir kadinin iddet6z konusu eden aygile ha-
mile olarak bganms bir kadinin iddetinden bahseden ay&timahiren cagiyor gibi
gorinmesidir. Allah Teala, Talak Sdresi 4. ayetigmile iken bganmy bir kadinin
iddetini hamilelginin sona ermesiylasinirlandirirken, Bakara Saresi 234. ayettaasi
Olen bir kadinin iddetini dort ay on gun olardlelirlemitir. Hz. Ali (ra) her iki ayeti
birlikte deserlendirmg, ayetlerin kagihkh olarak birbirlerini tahsis etfi distncesiyle
kocasi Olen kadinin iddetinin bu sirelerden en uzlani oldgu sonucuna varrgtir.
Hz. Omer ise, Talak Siresi 4. ayetin Bakara S®84i ayeti tahsis effini savunarak;

iddetin hamilelgin bitimine kadar stire@ni séylemitir®”.

Ashabin Kur'an’i re'’y ile tefsir etgine dair yukarida temas ettiklerimize ilave-
ten daha birgcok drnek verebiliriz. Tabiln da Aslgép Kur'an'i re'y ile tefsir etmgtir.
Hatta Tabiln doneminde bu yontem yaygatak ve geklerek devam etrgiir.
Tabiln’'un da Kur'an'i re'y ile tefsir ettine dair birgcok 6rnek vardir.

Selefi anlayin en belirgin ¢ 6zelli vardir. Bunlardan ilki, her hususu, Kur'an
ve Sinnete indirgemektiikincisi, yeni ortaya konan hgeyin bid’at oldgunu kabul
edip reddetmektir. Ugtincusii de dinde re’ye miracaad re’yin kullaniminin haram
oldugunu kabul etmektir. Bu tc¢lincu Ozellik Selefi Tesiayisin eksenini olgturma-

dis). Fikih kitaplarina dedenin mirasi konusunde dérum soz konusu edilgtir. Bunlar: 1. Oltniin
oglu veya @lunun @lu... ile beraber bulunuyorsa, altida bir alir. 2U€lin kizi ve glunun kizi ya da
oglunun glunun kizi... ile beraber bulunuyorsa altida birkbdani alir. 3Bunlar bulunmazsa asabe
olur. Yani kendinden z&a miras¢i yoksa mirasin tamamini alir. 4. Babaseadede varis olamaz.
Bakara, 2/234:[¢tinizden 6lenlerin geride biraktiklargleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet)
beklerler. Sirelerini bitirince artik kendileri igimgru olani yapmalarinda size bir gtinah yoktur. Al-
lah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir
Talak, 65/4: Kadinlarinizdan adetten kesilsrolanlarla, henliz &det gérmeyenler hususunda teiedd
ederseniz, onlarin bekleme suresi (¢ aydir. Haoléalarin bekleme siiresi ise, glon yapmalariyla
sona erer. Kim Allah'a kar gelmekten sakinirsa, Allah ongnide bir kolaylik verir’
9 el-Cassas, Eb0 Bekir Ahmed b. Ali er-Raghkamu’l-Kuran (I1-V), thk: Muhammed es-Sadik

Kamhavi, Daru’lihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1992, 11I, 119.
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sI bakimindan onemlidir. Ber bir tabirle re’y ile tefsire ker durus ve bunu haram
saymak, Selefi diiincenin din telakkisini ortaya koymaktadir. Oyleg#e nedir?

Ahmed b. Hanbel’'e gére “Din, sadece Allah’in kitadsar (ilk Gc neslin s6z ve
fiilleri), sinen (benimsenmiicraat), Allah’in Rasulli, onun Ashabi, Tabiln, &eb
Tabiin ve Suinnet’e Igh ve asar koruyan alimler ile 8&am ve meru hadisler hakkinda
guvenilir sahislardan gelen glam rivayetlerdir. Re’y ve kiyas dinde gisiz ve kotu-

dur. Re'y ve kiyas taraftarlarl sapiktir ve dal@eir™®,

Aslinda re’ye yonelik, ilk ciddi kar durus, Imam Safii tarafindan gosterilng
tir. O, Ehl-i Re’y’e kagl Ehl-i Hadis'i desteklengive savunmgtur. Buna kagin, imam
Safi'ye gelene kadar genelde Ehl-i Re'y, 6zelde éfdar, hadisleri akil/mantik mer-
kezli ilkelere dayanarak “metin tenkidi’ne tabidrak kabul ya da reddederkdmam
Safii, Ehl-i Hadis’in genel @limi ekseninde bir tavir gediirerek hadislerin isnatlarinin

glvenilir olmasini esas algtir.

Ahmed b. Hanbel'e gérémam Safii, Ehl-i Hadis'in en énemli temsilcilerinden
biridir. O, ImamSafii hakkindasunlar ifade etmtir: “ Safit'yi gorene kadar kafalarimiz
ve kararlarimiz Eb( Hanife ve ashabinin tasalllttada idi. Safii buna son verdi. Clun-
ki o, Allah’in Kitab’'i ve Rasulullah’in Stinneti kasunda insanlarin en fakihi (derin
anlays sahibi olani) idi ve ona az sayida hadis yetiydord@u rivayetin Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen ger bir versiyonu daudur: “Allah (c.c.),imamSafii ile acana
kadar fikih, EbG Hanife ve arkadiarinin elinde Kkilitli idi. Safit olmasaydi fikhu’l-hadisi
bilmezdik. Ashab-1 Hadis icin kilitleri agdmamSafii'dir.” %°

Ahmed b. Hanbel'in yukaridaki ifadelerinden amian odur ki, Ehl-i Hadis-
Ehl-i Re’y ayrimi imam Safi’den de ©ncelere dayanmaktadir. Ayrica Ehl-idida
(Buhari ve Muslim), Ehl-i Re'y'in énderi sayllaimam Azam Eb{ Hanife'den za-

yif/metruk ravi oldgu gerekcesiyle hicbir rivayette bulunmatm.

Bu husustaDuha’l-/slamin miellifi Ahmed Emin (1886-1954unlari ifade et-
mektedir: “Muhaddislerle (Ehl-i Hadis) Ashab-1 Regn fakihler arasinda husumet
meydana geld@ muhakkaktir. Muhaddisler, Ashab-1 Re'yi az hadisayet etmeleri ile

% W. Montgomery Watt/slam Diiincesinin Tgekkiil Devrj cev. E. ROhi Rlali, Sarkac Yayinlari,
Ankara, 2010, s. 407.

% ibn Ebi Hatim, Ebti Muhammed Abdurrahman er-RAdBbuj-$afii ve Menakibuhuthk: Abdiisant
Abdulhalik, Daru’l-Kutubi’l-lIimiyye, Beyrut 1424/208, s. 42.
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re’y veya kiyasa dayanarak hikim vermeleri (istiplggrekcesiyle karalagtir. Bu
durumimam Malik ve Eb( Hanife zamanindaslaanis ve sonraki asirlarda da devam
etmistir. Ehl-i Re’ye yonelik s6z konusu husumet ve kamaa o boyuta varngiir ki,

Muhaddislerimam Azam’dan hicbir hadis rivayet etmahaidir.”*%

Ehl-i Hadis/Selefiyye ekolinin en dnergéihsiyetlerinden biri olan EblG Mu-
hammed el-Berbehari (329/941)’ye gore din, Hz. Beyaeri, onun Ashabini ve bizden
oncekileri taklit etmekten ibarettir. MUslimanaséi, asar ile asar ve taklit sahiplerine
tabi olmaktir. Bu hususta Berbehari muhataplagintavsiyelerde bulunmaktadir: “Hz.
Peygamber’i, onun ashabini ve bizden éncekilefittakrahat et. Asari ve asar sahiple-
rini asma, Kur'an ve Hadislerin migabih olanlarinda dur (bigey sdyleme). Higbir
seyi tefsir etme, kendinden (re’yinle) ¢cozim ara®@au bid’at ehline de gotirme. Bu

konuda sen susmakla emrolundtiiy”

Berbehari’'ye gore, Kullarin kalpleri Rahman Azze ve Celle’nin iki pa@n
arasindadit® “Allah diinya semasina iner; bir Arefe giinii iner irede kiyamet gi-
ni inerf/inecektit’®® “Cehennem, Allah ayeni lizerine koyuncaya kadar savurup at-
maya devam edecektf* “(Allah Teala buyurmgur ki) Eger bana yiriyerek gelir-

sen ben de sana farim’*%

,“Allah Adem’i kendi stretinde yarattf® ve “(Rasulullah
buyurdu ki) Rabbimi en giizel strette gordtf gibi hadislerin gercek mana ve mak-
sadi akilla izah edilemez. Muslimanaelt, bu hadisleri oldiu gibi kabul edip tasdik
etmek, Allah’a havale etmek ve riza gostermektitisNiman bunlardan hic¢ birini
hevasi/akli ile tefsir etmez. Bu bir mi’min icincyatir. Abbasiler doneminde kamu
islerinde ve dini konularda akilsiz kimseler s6z lsiabiup rol almslardir. Bu kimseler
Rasdlullah’in asarina haksizlik edip kiyasa veeag/ginelmgler ve kendilerine muhale-
fet edenleri tekfir etrglerdir. Alim, -ilmi ve kitaplari az bile olsa- ilm@sahye) ve siin-

nete tabi olan kimsedir. Kitaba ve Sinnet’e muleletien kimse de -rivayet ve kitapla-

190 Ahmed EminPuha’l-islam(I-111), Mektebetii'l-Usra, Kahire 1997, Il, 134;lutag, Sileyman/slam
Dustincesinin Yapiss. 53-54.

191 ibn Ebf Ya'la el-Ferra, Ebu’l-Hiiseyin Muhammédbakatii’l-Hanabile(I-111), thk. Abdurrahman b.

Sileyman el-Useymin, Riyad 1999, IlI, 70.

et-Tirmizi, Kader, 7.

103 e|-Buhari, Tehecciid, 14.

104 e|-Buhari, Tefsir, 50.

195 e|-Buhari, Tevhid, 50; Miislim, Zikr, 2; et-TirnijDa'avat, 142.

196 e|-Buhari isti'zan 1; Miislim, Birr 115.

107 et-Tirmizi, Tefsir, 39.
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r cok bile olsa- bid’at ehlidir. Kim Allah’in dinnakkinda re’yi ve kiyasiyla sz soéyler,
Sunnet'ten ve Ashap’tan bir delile dayanmaksizietlgy te'vil eder ve Allah hakkinda
bilgisizce kongursa, o ikiylzlulerdendir. Ortaya cikarilan her iyggy kesinlikle kuftr-

dur ve bid’at olani kullanip séyleyen kafirdir. Siat, islam,islam, Stinnet demektff.

Re’y ile tefsir konusundibn Teymiyye de Ahmed b. Hanbel ve Berbehari gibi
disuinmektediribn Teymiyye'ye gore, re’ye dayal tefsir asla mdkdegildir ve kesin-
likle haramdir. Bu bglamda te'vil, reye dayali olgu icin bid’at olup tamamen
Kur'an'in tahrifi ile sonuclanir. Ona gore akillakil birbiriyle catsmaz. Akilla naklin
birbiriyle catsmasi durumunda naklin @amligindasiphe var demektir ve goulugu-
nun aratirilmasi gerekir. Sarih akil, Rasulullah’tan safdihus nasslara -6ntine gegmek
(tercih edilmek)style dursun- asla itiraz etmez. Nasslara itiraznedecak birbirine
benzer manalar ve micmel lafizlar Gzerine binanagligtipheli ve hayal mahsulu bilgi-
lerdir. Ne zaman soru ve cevap s6z konusu olsaatgfa dayanaguphelerin nasslara
itiraz ettigi ortaya cikar. Akli delillerin dgil*®®. Yaniibn Teymiyye'ye gore akilla nakil
arasinda cagma s6z konusu olursa kusur akilda aranmalidir. Gigakih nakille ancak
sarih istidlale dayall olmayan akli veriler gatilir. Ya da nakil, Kitap ve Sahih Sin-
net'in disinda uydurma ve zayif rivayetlere dayanmaktadinuiBubgka bir aciklamasi
yoktur. Baka bir ifadeyle,sayetseriat ile sarih akil ¢cairsaseriat esas alinir. Cinku
akil haber verdii her konudaseriati tasdik etme konumundadir. Ancgdeiat, haber

verdigi her konuda akli tasdik etmek durumundgikdr. **°

Miicerret re’y ile Kuran' tefsir etmenin haram aoffi gorisiinde olanibn
Teymiyye bu gorginu iki ayri hadise dayandirmaktadir. Bunlardan idbdullah b.
Abbas tarafindan rivayet edileiKitm Kur'an hakkinda ilimsiz (bir bilgiye dayanmadan
bir s6z soylerse, cehennemdeki yerine hazirlafsimadisidir. Dgeri de Ciindeb b.
Abdullah el-Beceli’'nin (70/689) rivayet etti“Kim Allah’in kitabi hakkinda kendi re’yi
ile bir sbz sdylerse, isabet etse bile hata ewhir’**? hadisidir.ibn Teymiyye'ye gore,
bir kimse Kur’an hakkinda kendi re'’yi ile koswrsa hakkinda bilgi sahibi olmaglibir

198 ihn Ebt Ya'la, age., IIl, 45, 55, 58, 72, 74.
199 fhn Teymiyye Der'ii Tearuzi’l-Akli ve’n-Nak]| I, 155-156.
110 ihn Teymiyye,Der'ti Tedruzi'l-Akli ve’n-Nak| I, 138,155-156jbn Teymiyye,Mukaddime fi UsQl't-
Tefsir,s. 105.
111 Ahmed b. Hanbel, 1, 233, 269, 323, 327; et-Tifmrefsiri’l-Kur'an, 1, ( hadis no: 2950).
12 Epy DavadSinenilim, 5; et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1, (hadis n@952).
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konuda kendini zorlargive emrolunmadgh bir yola girmi olur. O kimse, manayi isabet
ettirmis olsa bile, hata etmiolur. Cinki § onun alanina girmemektedir (yani bilmgdi
bir konuda gorg beyan etmitir). Boyle bir kimse insanlar arasinda bilmederkinmi
veren kimseye benzer ki o cehennemdetiget o kimse dgru hikiim vermy olsa bile

fark etmez. Fakat cezasi hatall hilkiim verene laydatha hafiftir'

Her iki rivayette de 8@ ¢w” ifadesinin 6zenle secilpiolmasi ve “wé (w" de-
nilmemis olmasi dikkatesayandir. Cunku tefsir, re’'ye gi¢ daha ¢cok sema ve nakle
dayanan bir faaliyettir. B&a bir ifadeyle tefsir, Kuran'in ilk muhataplariséylenenin
ne oldgunun tespit edilmesidir. Bununla birlikte re’ye @aan ve buyik olclide ssel
ongoruleri intiva ederey, tefsir dgil, te'vildir. Hal bdyle iken, artik giinimuzde téfs
ve te'vil terimleri birbirinin yerine kullanilan ga1 anlama gelen) iki kavram olarak
kabul gérmektedir. Hatta Kur'an gtamacilarinin fikri igalari ¢cok kere “tefsir” diye
adlandinimaktadfr,

5. Tefsir ve Te'vil'in Muteradifli gi

Tefsir ve te'vil kavramlarinin erken donemden itéabirbirinin materadifi ola-
rak kullanildgi bilinmektedir.ibn Cerir et-Taberi tefsir ve te’vil kavramlarini tevadif
olarak kullananlardan biridir. Nitekim Taberi, tefise “Camiu’l-Beyan an Te'vil-i

Ayi'l-Kuran” adini verms ve bu iki kavrami harmanlagtr.

S6z konusu iki kavramin (Tefsir ve Te'vil) birbimnmuteradifi olarak kullanil-
masl! erken donemde olglu gibi giinimuizde de bazi snamacilar tarafindan isabetli
gorulmemektedir. Bu yakfama gore; “re’y ile tefsir’ ve “re’y tefsiri” gibtabirlerin
kullanimi pek isabetli ggldir. Clnku tefsir rivayet temellidir. Tefsir ve'vil, birbirinin
miradifi olarak kullanildii takdirde, Kur'an'in gercekten sdylegnoldugu seyle, ona

atifla sdylemek istenilegey arasinda, yani Kur'an'daki ilk ve asli anlam slienradan

113 jbn Teymiyye Mukaddime fi Usil't-Tefsirs. 108; Selef ve Selefiyye’nin nadiren te'vileshardugu
gorulur. Nitekim Stfyan-1 Sevri (95-161/715-778%mar oslaad Ly aliy A8 Wi &k 5a5..." (Hadid,
57/4) ayetinde bulunamfaiyyett, “O’nun ilmi" diye te'vil etmis, Selefiyyenin en énde gelen imami
olan Ahmet b. Hanbel deAllah’'in insanlara yakin ve onlarla beraber olgluny’ (Maide, 5/12;
Tevbe, 9/123;Hadid, 57/4; Micéadele, 58/7) ifadenaigetleri “ilim” ile te’'vil etmeye mecbur kalgt
tir. (Topalglu, Bekir, /slam Kelamcilari ve Filozoflarina Gére Allah’'in Mah, DIB. Yayinlari, An-
kara 1981, s. 38).

14 Oztiirk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Guinimiizde Selefilk,223.
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ona giydirilen anlamlari birbirinden ayirma imkémtadan kalkar. Bu durum, gunu-
muzde ¢ok silsahit olundgu tzere 6znel fikri igalarin, “Kur’an’a Gore” bgi gl altin-

da sunulmasi gibi ciddi bir yaga yol acat™.

Ibn Teymiyye'nin “re’y ile Kur'an’i tefsir etmeningram oldgu” gérisine delil
olarak sundpu rivayetlerde dikkat ceken husus, ilk rivayettékis 22 " (ilimsizce)
lafzinin yerine ikinci rivayette %l » ” (kendi re’yi ile) lafzinin kullaniimasidir. Anja

bilir- bir ilim degildir ve gecersizdir.

Bunun sebebi, Ehl-i Hadise/Selefi yakilaa go6re ilimden Kkastin,
hadis/haber/eser/rivayet olmasindan kaynaklanmaktd@ni Ehl-i Hadis nezdinde
ilimden maksat, hadisti®. Buna gére, ilimsizce Kur'an hakkinda s6z soylerdeknek,
bir hadise/habere/esere/rivayete dayanmaksizinssitife-bunlardan @amsiz olarak-
ind? bir goris beyan etmesi demektisste bu iki rivayette “ilimsiz” ve “re’y” lafizlari lie
s6z konusu edilen husus, tefsir alaninda adetghidesistirme noktasi olgturmus, bir
birine kagit; Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ekollerinin agmasini temellendirmgiir. Bu

noktadan itibaren tefsir ilminde rivayet-dirayenkisu ana bir lsfik haline gelmgtir.

Sonug olarak, Selefiyye indinde sz konusu riv@ygécen re’y kelimesi, 6zelde
Ehl-i Hadis ve Selefilik, genelde Ehl-i Stinnet gefgnin disina ¢ikma gilimi tasiyan

ve kabullerini bu gelerign disinda olgturan gorg ve digiinceleri ifade edey.

Kurtubi (671/1273), dilcilon Muhammed el-Enbari’nin (328/94n Abbas
hadisinin ikisekilde tefsir edildiinden bahsettini ifade etmektedir. Bunlardan ilki,
“Kim Ashap ve Tabiln gibi 6ncekilerin mezhebini (dedgini) bilmeden Mgkil'l-
Kur'an hakkinda bir yorumda bulunursa Allah’in gbaze maruz kalir”; dieri de -ki
bu iki tefsirin en sgami ve d@rusudur- “Kim Kur'an hakkinda -dgu olanin onun
disindaki mana/yorum oldiunu bildigi halde- bir s6z sdylerse, cehennemdeki yerine
hazirlansin”ibnir'l-Enbari, ayrica bazi alimlerin Ciindeb hadisiggcen “re’y” lafzina

“heva” manasi verdiklerini ifade etmektedir. Onlagére, Kim Kur'an hakkinda

15 Bztirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 22
118 Giirler, Kadir Ehl-i Hadisin Dijiince YapisiEmin Yayinlari, Bursa, 2007, s. 161-162.
17 Oztiirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 229.
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hevasina muvafik s6z sdylerse ve tefsiri Seleléan gelenlerinden almazsa, -isabet etse
bile- hata etny olur. Bunun sebebi de, Kur'an hakkinda aslini ki seyle hikmet-

mesi, eser ve nakil ehlinin mezhebi tizere hareketmesidit'

Kurtubft, bazi alimlerin; Ey iman edenler! Sayet bir konuda ihtilafa diiip ce-
kisirseniz o konuyu Allah’a ve Rasili'ne gétiiriiniiz*?.ayetine dayanarak, “tefsirin
semadan yani nakilden ibaret ofgtinu iddia ettiklerini ve ancak onlarin bu géleri-
nin fasit/yanls oldugunu ifade etnytir. Ona goére, “Hz Peygambere atfen s6z konusu
edilen Kur'an'in re'’y ile tefsirinin yasaklanmasard maksat; tefsiri nakle ve semaya
indirgeyip istinbati terk etmek ya da benzerigday desildir. Bu yasaklama ile “Kur'an
hakkinda hi¢ bir kimsesittiginden baka bir sey sdylemesin” manasi da kastedimi
degildir. Cunklu Sahabe-i Kiram (ra), Kur'an’ tefsitngisler ve onun tefsirinde farkl
gortsler ileri stirmiglerdir. Onlarin tefsire dair gogierinin tumu, sadece Rasdlullah’tan
(sav) duyduklarindan ibaret giglir. Ciinkii Nebi (sav)ibn Abbas’a (ra) Allah’im!

Onu dinde fakih kil ve ona te'vilgtet’ *%°

seklinde dua etngtir. Sayet te'vil, tenzil gibi
isitmeye dayali olsaydi, bu durumda oribn Abbas’a 6zel duasinin ne anlami olurdu!?

Bunun bdyle oldgu ihtilafa mahal olmayacak derecede aciKit.”

Kurtubi, Kuran'in re'y ile tefsirin Hz. Peygambéarafindan yasaklanmasinin
nasil anlailmasi gerekgiyle ilgili su aciklamalari yaprgtir: “Kur'an’in re'y ile
tefsirinin yasaklanmasi, sazidaki iki sekilden birine hamledilir. Bunlardan ilki,
Kuran'i re'y ile tefsir eden kinin belli bir gorisi ve bu gorge yonelik tabii bir ilgisi
ve ailimi vardir. Bundan dolayr Kuran’t kendi gégive hevasina gore te'vil eder.
Onun bunu yapmasinin sebebahsi gorg ve diglncesini Kur'an’a onaylatmaktir.
Sayet onunsahsi gorg ve hevasi olmasaydi elbette Kur'an’dan ona bu nggvén-
mezdi. Bu tur te'viller bazen bilgiye dayali veibdgli olarak yapilir. Tipki bazi kimsele-
rin bazi Kur'an ayetleriyle kendi bid’atlerini @oulatma ¢cabasina girmeleri gibi. Halbu-
ki bu kimseler, ayette kastedilenin, ortaya attiklaana olmadni iyi bilmektedirler.
Ancak onlarin maksadi, hasimlarinin aklini ggamaktir. Bu tar te'viller, bazen de bir

bilgiye dayanmadan ve bilingsizce yapilir. Bustigle gerceklgir: Ayet birkag manaya

118 e|-Kurtubf,el-Cami li Ahkami'l-Kur'an,|, 57.
119 Nisa 4/59.
120 e|-Buhari, Vud(, 10; Mislim, Fadaili’'s-Sahabe3 13
121 e|-Kurtubi, age., I, 58.
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muhtemel olur, ki kendi amag ve gayesine uygurseid manaya yonelir. Halbuki onun
bu manayi tercih etmesinin sebebi, kendi gasi hevasina uygun olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Boylece kendi re’yi ile ayeti/ayetléefsir etmg olur. Yani re’yi onu bu
tefsire yoneltmitir. Sayetsahsi dgincesi olmasaydi elbette bu tefsir onun tarafindan
tercih edilmezdi. Bu tur te'viller bazen de sahihrhaksada matuf yapilir. Kibu sahih
maksat i¢cin Kur'an’dan bir delil arar. Halbuki didne bavurdugu ayetin/ayetlerin
distncesine delil olmagdini bildigi halde yine de Kur’an’dan delil/deliller arar. Bup-

ki kati kalpli insanlari micahedeye davet edenniniyi Taha Sdresi 20/24. ayetteki,
“Firavn’a git; zira o iyice azdi ifadesine atfen, “Allah bu ayettegknin kalbine saret
etmistir’ demesi ve Firavun kelimesiyle kalbin kastedidi ima etmesi gibidir. Bu tur
yorumlar, zaman zaman bazi vaizler tarafindan,elgebzi gizellgirmek ve gerekse
cemaati dini duyarlga tevik etmek gibi- sahih maksatlarla kullaniimaktadincak bu

tur yorumlar yasaktir ve dilde bulunan bir kiyasluu (dilde kasiligi olmadgi) igin
caiz deildir. Bu tur yorumlar, bazen de Batiniler tarafamd insanlari aldatmak ve onla-
r kendi batil mezheplerine davet etmek gibi fasyetlerle kullaniimaktadir. Boylece
onlar bu batil te'villeriyle Kur'an’t kendi goégliive mezheplerini onaylayan bir kitap
mesabesine indirgemektedirler. Halbuki onlar, Kahid onlarin batil te'villeri dgrul-
tusunda bir mana ihtiva etmégtii bildikleri halde bunu yapmaktadirfaf.

ibn Atiyye'ye (541/1147) gore “re’y ile Kur'an'in tgirini yasaklayan hadislerin
manasi; bir adama Allah’in kitabi hakkinda sorwbuasi ve bu konuda alimlerin ne
dedii ile -nahiv ve usdl ilmi gibi- ilim kanunlarinirkiizasina bakmaksizin onun dgdi
ile konunun kapatiimasidir. Ancak lugatcile, nallercve fakihlerin tefsiri bu hadis
kapsamina girmez. Bunlardan her biri Kur'an hakkign ve usal kanunlari ¢cerceve-
sinde s6z sdyler. Bu pemda Kur'an hakkinda s6z séyleyen, micerred akilasoy-
lemis olmaz. Said b. Miiseyyeb (94/713) ve AmjeSa’bi (104/722) vb. gibi Seleften
bircoklari Kur’an’in tefsirini gozlerinde buyutrglitakva ve ihtiyat adina ondan uzak
durmwtur. Buna mukabil Seleften ekser ulema -Allah adar razi olsun- Kuran'i

tefsir etmg ve bu hususta Musliimanlarin éniinii agmi >3

122 a|-Kurtubi, age., I, 58-59.
12 ibn Atiyye el-Endellsi, Kadi Ebti Muhammed AbdiilhakGalip, el-Muharraru’l-Vecizfi Tefsiri'l-
Kitabi’l-Aziz (I-VI), Daru’l-Ktiibi’l- Iimiyye, Beyrut 2001, 1, 41.
95



Re'y ile tefsirin Ashap doneminde kullangthi dikkate aldgimizda, Hz Pey-
gamber’in Maslimanlara re’y ile tefsiri yasaklanmsimiumkin olamayagaasikardir.
Sayet hadislerin sihhatinde sorun yok ise; buraglagaklamanin icetinin Ehl-i Hadis
tarafindan dgru anlailmadig sonucu ¢ikar. Cinki birgok alim, hadiste yer &lésh:”
lafziyla, “herhangi bir ilmi argirmaya dayanmayan, sadecgirkin arzu ve temaydlle-
rinin sonucu olarak ortaya koyguw desteksiz goklerin” kastedildgini ifade etmekte-
dir. Ustelik bircok alim, s6z konusu iki rivayetilgili “e ger sahihse vb...” ifadelerle
birtakim aciklamalar yapiiardir. Bu da, re’y ile tefsire kardurus sergileyen alimle-

rin dahi bu rivayetlerin sihhati konusundaskularinin oldgunu géstermektedit’.

Baz| c&das argtirmacilara gore Ehl-i Hadis; Kur'an hakkinda rety@yali go-
ris beyan etme yagani ihtiva eden bu iki rivayeti, kendi paradigmagehkim etmeye

yonelik olarak kullanmgtir*?>.

Kuran'in re'y ile tefsirini yasaklayan yukaridakvayetler hakkinda yapilan di-
ger bir dgerlendirme dgoyledir: “Re’y ile tefsir yapmayi kufur ile ithandecek kadar
agir bir suclama icermesi ve Rasdlullah’in kendisim@nanlara boyle @r bir suclama
yoneltip yoneltemeye@e meselesi bir yana, bu sdzun, nakilci dogmatikngibte sahip
cevreler tarafindan, nakil yaninda aklini da kuthak isteyen ve tarihte Re’y ekolu ola-
rak bilinen akimi kotilemek icin uydurulgu acik¢a ankalmaktadir. Tarihen, Hz. Pey-
gamber doéneminde, Kur'an'in rey ile tefsiri diyeldiye alinabilecek bir olgu olmag
sabit oldgundan, mantiken de bu ifadenin bir anakrorifZrite maliil old@u, dolayi-
siyla ge¢ donemlerin urtini olmasi gergikkiolayca anlailir. Ote yandan Hz. Peygam-
ber'in boyle bir s6zl gercekten soylgidkabul edilecek olursa, bunun gloaca -
asirlarca pek cok re'y (dirayet) tefsiri yazmalan mehur bircok mufessirin tohmet
altina sokulmasi gibi- tehlikeli bir sonucu da kédnmek gerekegg unutulmamalidir.
Sonug itibariyle bu hadisin aslinda Peygamber sidaayip, iki zit gurup arasindaki

ideolojik bir surtigmede, bir tarafin gerine Ustinluk sdamak amaciyla, Hz. Peygam-

124 Girler Kadir, “Kur'an’in Re’yile Tefsirini Yasaklayan Rivayetlere Kiieel Bir Yaklasim” Gazi
Universitesi Corundlahiyéat Fakiiltesi Dergisi2004/1, c. lll, sayi: 5, s. 17-46.
125 Bztirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 228.
126 yunanca koékenli olan bu kelime, herhangi bir olay da varkin iginde bulundgu zaman dilimi
(dénem) ile kronolojik agcidan uyumsuz olmasi dernekt
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berin otoritesinden yararlanmak istemesinin, dab@&wbu, onu istismar etmesinin bir
iriint oldgunu gérmek hic de zor olmasa gerekfir

Kur'an'in re’y ile tefsir edilmesini yasaklayan &@yetler, muhtemelen nakil ge-
lenezine dayali tefsir anlayindan re’ye dayali tefsire gegjirisimleri sirecinde mey-
dana gelen cetin tagtnalarin rivayet formundaki yansimalari olaralgeidendiriimek-
tedir. Cuinkiifbn Abbas’in “Kuran’in rey ile tefsirini yasaklayamivayeti, ibn Ebi
Seybe (235/850) tarafindan Hz. Peygamber’e ajildébon Abbas’a ait bir s6z olarak
nakledilmitir. Gerek bu ve gerekdén Abbas’in kendisine sorulan bir soruya “biidi
kadar cevap verip bilmeglihususlarda korgmayacgini” ifade etmesi, -bu rivayetlerin
misterek ravisi olan Abdula’a b. Amirin (189/804) berramasi sebebiyle- Sahabe-
ye ait (mevkuf) bir ifadenin hadiskiriimesi (merfu) olarak yorumlanmaktadfif. Yine
baz! aratirmacilara gore bu rivayetler, Ehl-i Hadis’in Kan' ve tefsir anlayini temel-
lendirmek, Ehl-i Re’yi mahkim etmek maksadiyla lsaddrmuna sokulmusdézlerdir ve
bunu rivayetlerin anakronistik icginden tespit etmek mudmkinduar. Zira her iki
rivayette de Hz. Peygamber, Kur'an'in teknik anlantdfsirinden ve tefsirde yontem
meselesinden s6z etmektedir. Buna gore Hz. Peyganeing€iz hayatta iken Kur'an bil-
dik anlamda tefsir faaliyetine konu olgylbu alanda yontem ve yaklen farkhliklari
olusmus, bunun Uzerine Hz. Peygamber duruma midahale ledefsirde rivayet ve
dirayet yontemleri hakkinda kogmustur. Ntzdl doneminde Kur'an'in bilgi ve yorum
nesnesi olmagdi, bilakis Hz. Peygamber ve Sahabe nezdinde Alth) (tarafindan
gonderilen talimatlaseklinde algilanip fillen hayata aktariggiinkar edilmez bir tarih-
sel gercektir. Bu gerceklik Baminda Hz. Peygamber’in teknik anlamda bir tefigé-
liyetinden sOz etfiini ve bu faaliyetin yontemi hakkinda Sahabilefgibendirip yanlg
yontem hususunda onlari uyatohi disiinmek, “Hz. Peygamber televizyon seyrederken

sOyle buyurdu” demek kadar anakronikfit

Fahreddin Razi, her kelami/itikadi mezhebin, kedeolojisi ve paradigmasi ek-
seninde ayetleri, muhkem ve mgabih olarak taksim eftine dikkat cekmek Uzergin-

lar1 s6ylemektedir: “Biliniz ki, bu 6nemli bir meudur. Biz diyoruz ki, her bir mezhep

127 Kirbasoglu, M. Hayri, “istismara Elvesili Munbit Toprak: Hadisler/slamiyat,c. 3, sayi: 3, Ankara
2000, s. 125-126
128 Giirler Kadir, agm.Gazi Universitesi Corunfahiyat Fakiiltesi Dergisi2004/1, c. llI, sayi:5, s. 45.
129 Oztiirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 231.
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mensubu mezhebine (kelami ggeiine) uygun dien ayetlerin muhkem, hasminin
gorislerine uygun dgen ayetlerin mutébih old@gunu iddia etmektedir. Nitekim bir
Mu'tezili, “Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsh ayetinin muhkem, Alemlerin
rabbi olan Allah dilemedikce siz dileyemezsihizayetinin miitgabih oldgunu soyler.
Bir siinnt ise bu konuda tam tersi bir gdripenimser*2

Fahreddin Razi’'nin bu d@erlendirmesinden; kelami/itikadi mezhepler arasinda
muhkem-mutesabih konusunda her biringlagan ortak bir él¢titin bulunmagive her
mezhebin kendi ideolojisi ekseninde kendi kuralsi@emaltgini olusturdugu anlgil-
maktadir. Dg@al olarak, muhkem-mutesabih konusunda bu gtine l@degu gibi bun-
dan sonra da farkli tasnifler s6z konusu olacaktir.

Sonug

Her ne kadar bazi gdas argtirmacilar tarafindan, “re’y tefsiri” veya “re’ydl
tefsir’ adiyla bir kavramkiirmanin isabetli olmadi, bunun yerine “te’vil” denilmesi

133 savunulsa da, tefsir ve te'vil kavramlari -istilatarak farkli anlamlara

gerektgi
gelmelerine ramen- “bir konunun hakikatini ortaya ¢ikarmak” yowi@m ayni manada
misterek olmalarindan dolay! birbirinin yerine kullimaktadir. Ayetlerin énemli bir
kisminin Ashap tarafindan gilmdan anlsgilmasindan dolayi -onlari ayrica tefsir etmeye
tefsir etmedii bilinmektedir. Hatta Ashap da Kuran’in timidndastan sona- tefsir
etmemgtir. Bunu, “tefsir, Hz. Peygamber ve Ashap ile tamenmstir” (tefsir
rivayetten ibarettirgeklinde okumak dgru desildir. Zaten bir kismi mistesna Musli-
manlarin ¢gunlugu bunu boyle okumartir. Cok azi mustesna olmak Uzerglaagic-
tan ginumuze kadar yazilan butln tefsir kitapkzi,sayida tefsir rivayetiyle birlikte
cogunlukla, re’y/te'vil/dirayet icermelerine gaen “tefsir” ismini almglardir. Ali
Imran Saresi 3/7. ayette yasaklanan te'vil, ulemgefsir ile adeta 6zgkestirdigi te'vil
degildir. Artik tefsir, te'vili de icine alan yani rayeti de dirayeti de ihtiva eden bir kav-

ram haline gelmigetirilmistir. Elbette hicbir Musliman, Hz. Peygamber’in Kam'i

130 Kehf, 18/29.
131 Tekvir, 81/29
132 Fahreddin er-RazMefatihu’l-Gayb I-XXXII, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, VII, 182.
B3 Oztirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 233.
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tefsir babinda soOyledikleriyle, Kuran atamacilarinin kendi birikimleriyle ortaya
koyduklar ictihadlar bir tutacak didir. ictihadda her zaman yanilma ihtimali vardir.
O, sahih nakil gibi targmasiz dgildir. Ancak boéyle bir ihtimal, bu giine kadar, Musl
manlari, Kurant anlama adina dirayetlerini kultaaktan alikoymamngtir. Ashap ve
TabiGn’un re’ye dayali Kur'an yorumlari da, Kur'ardogru anlayip yorumlamada -
vahyin inkine sahit olmak, Arap diline vukdfiyet ve mezhep taassutan uzak olmak
gibi- avantajlara sahip olmalarindan dolaygeiidir. Burada dikkat edilmesi gereken
husus, Ashabin ve TabiGn’un re’ye dayall Kuranwuolarini hiiccet olmalari yoninden
mutlaklgstirmamak ve tabukirmamaktir. Ehl-i Hadis ve Selefiyye bu hatayatdgii

icin Kur'an'i/islam’i asrin idrakine sunamagtr.

6. Tedvin Doneminden Giiniimiize Re'fle Tefsir

Tefsirin Ggiinct merhalesi, Emeviler doneminin soylia Abbasiler doneminin
baslarina tekabiil etmektedir. Ozellikle Abbasilerdgiiniimiize kadar siiren dénem,
tefsirin kat et en geng ve en uzun donemdir. Bu donemde tefsir, bu iGmnigtie-
finden menkul rivayetlerle sinirli kalmagtir. Bu dénem, nakli tefsire akli yorumlarin

katilarak tefsirin tedvin edildi bir dobnem olmstur.

M. HUseyin ez-Zehebi, Abbasiler doneminde gergékilen tefsir faaliyetlerini
ve bunun neticesinde kat edilen mesatgyile aciklamaktadir: “Akli tefsirin gelimi,
onceliklesahsi yorumlarla ve bazi gatérin digerlerine tercih edilmesiyle biadi. Bu,
akli yorumun dilin sinirtyla ve Kur'an kelimelermdelaletiyle ortgtigli stirece makbul
bir is olarak goruldi. Sonra bgahsi yorumlama c¢ghnalari muhtelif bilgileri, cgtli
ilimleri, cesit ¢esit gorisleri ve farkli itikatlar etkileyerek artarak buyiidO kadar ki,
tefsir ile alakasi olmayan hgey tefsir kitaplarinda viicut buldu. Bu dénemdebdim-
leri, nahiv ve sarf tedvin edildi. Fikih mezheplee kelami meseleler zuhur etti. Mez-
hep taassubu belirgin hale geliilami mezhepler, kendilerinin reklamini yapmaya ve
insanlari mezheplerine davet etmeysalddlar. Bircok felesefe kitabi tercime edildi.
Batin bu felsefi ilimler ve bunlarla ilgili konulaefsire girdi ve onu etkisi altina aldi.
Akil nakle galip geldi. Esbab-1 ntzdl vegdr menkullerden uzak olmamakla birlikte
akil (re'y ile tefsir), bu kitaplarin en belirgireélligi oldu. Ayni zamanda tefsir ilmi

gelisti. Bu donemde te’lif edilen kitaplar, farkli yomekaydi. Kur'an ibarelerinde ilm1
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Istildhlar ve mezhebi inaghar kendini gosterdi. Muslimanlarin ilmi ve fels&tiltara,
tipki tasavvuf ve mezhepler gibi Kur'an tefsiritkisi altina aldi*.

Cabiri’ye (1936-2010) gore, Tedvin asriyla birlikiasta fikih olmak tzere bu-
tin alanlarda iki akim ortaya ¢ikstir. Bunlardan ilki,islami mirasa siki-siki sarilan ve
esyay! deerlendirmede yegane 0lc¢it ve esas olarak ona degyggiran akim, die-
ri dere’ye sarilan ve gerekslam mirasinin anf@masinda ve gerekse yeni getielerin
deserlendiriimesindere’yi temel ve asil kabul etmeyegean akimdir. Bu iki akimin
ornesin Tefsir ilmindeki yansimalari, Eserle yani Rasdlullah (sav) ve sahabeden
nakladilen haber ve rivayetlerle tefsirgéii ise ‘re’y’le yani Kur’ani séylemi anlama-
da dilin kurallari, Arapca’nin ifade usluplari véaul sebeplerini gdz 6niunde bulundu-

rarak aklin hiktimleriningigi altinda ictihadla tefsieklinde tezahiir etrgtir**°.

Ehl-i Hadis/Selefiyye, re’y ile tefsirin haram oflunu savunmaktadir ve bu hu-
susta oldukca iddialidir. Onlarin bu gélgiine delil saydiklaribn Abbas ve Ciindeb
rivayetlerinde bulunan “re’y” kavrami, Selefilerraindan “ilme dayanmayan ggli
glzel séylenen heva urind ségklinde anlailmistir. Halbuki bu kavram gunimiizde
bazi istisnalar olmakla birlikte béyle yorumlaniplaiimamaktadir. Ekseriyetle guni-
miizde anlalan; ‘rivayetlerin bulunmagi bir mevzuda Kur'an'a vdslam’in ruhuna
uygun digecek tarzda tefsir disiplini ekseninde ictihad étmyeklinde yorumlanip an-
lagiimaktadir. Pagaci’'ya gore; “buradaki re’'y,gdas donemde ¢gu zaman ankaldigi
gibi “salt akil” desil, gelenein paradigmatik belirleyiciiinin disina ¢ikma gilimi ta-
slyan ve oncillerini meg( kelami paradigma gindan alan belli bir tur akildit®®. Bun-
dan dolayi, Kim Allah’in kitabi hakkinda kendi re’yi ile bir gG0yler ve bunda isabet
ederse, hata etmpolur” ifadesinin anlami: Boyle bir ki, hakkinda bilgisi olmayageyi
Ustlenmg ve emrolunmadgh bir yolu tutmy olur. Bu kii, manay! tuttursa bile hata et-
mis olur. CUnku gi usuline uygun yapmastir. Ayrica bodyle bir kimse insanlar arasin-
da cahilce hukmeden kimse gibidir ki, o cehennennd€dllah-u a’lem) eer dgsru

hilkiim verirse hata edenden daha hafif bir glegniis olur'®’.

134 e|-Zehebt, age., I, 108.
135 el-Cabiri, Muhammed AbidArap /slam Aklinin Olsumu (Kitabin 6zgin adiTekviniy'l-Akli’l-Arabj)
, cev:ibrahim Akbaba, Kitabevistanbul 2001. s. 115.
136 pacaci, Mehmet, “Galas Donemde Kur'an'a ve Tefsire Ne Oldu7slamiyat c: 6, sayi: 4, Ankara
2003, s. 91.
137 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, I, 16.
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Kadi Semsettin el-Huveyyi637/1239'ye gore, Tefsir ilmi hem zor ve hem de
kolaydir. Zorligu birkag yonden ortaya cikar. Bunlardan en 6nemKsiran’in Al-
lah’in kelami olmasi ve insanlarin onun muradinainosuna kulak vererek/dinleyerek
ulasamamasidir. Bunu temin icin Allah’a vuslat imkam goktur. Halbuki emsal ve
siirler boyle deildir. insanin bunlarin bilgisini ve sdyleyenin muradiraziit sdyleyen-
den veya ondargitenden gitmesi mamkundur. Kur'an’a ve onun tefsirine geénou
kesinlikle Rasdlullah’a kulak vermeklesi@nilebilir. Az sayidaki ayet hari¢c olmak tze-
re, Allah’in muradini bilmek, birtakim emareler geliller yardimiyla mumkun olabilir.
Boyle olmasindaki hikmet, Allah’in kullarini kitathiakkinda dilinmeye sevk etmek
istemesidir. Bu sebeple Allah (cc.), Peygamberiee dyetindeki muradini agiklamayi
emretmemigtir. Ancak Nebi (sav), mifessirlerin ggtérini tasvip etmg ve bu Allah ve

Ras(li'ndensitmeksizin Kur'an'in tefsir edilebileggne kesin bir kanit olmgur'3,

Muhammed Huseyin ez-Zehebi, Kur'an'i tefsir etmgléainda iki metodolojik
anlays/yaklasim/disiplin bulundgunu, bunlardan ilkinin; tefsirin merviyyattan ibare
oldugunu savundgunu, ikincisinin de herkesin tefsire dalip tefsimksunda s6z soy-
lemesine cevaz vergi ifade ettikten sonradyle devam etmgtir: “Tefsiri menkullerle
sinirlandirip dondurmak, tagtnasiz ihmalkarlk ve tefrittir. Ayngekilde ehliyet sahibi
olmayan her insanin Kur’an'i tefsire gmesi de targmasiz haddini bilmezlik ve ifrat-
tir. Eger, Kur'an' tefsir etme metodu glaminda ortaya cikan ilk gurup fanatiklere
donup bu konudaki fanatikliklerinin sirrini anl@gnra da re’y ile tefsire cevaz veren
ikinci guruba donup, Kur'an'i re’y ile tefsir eddckisinin tasimasi gerekegartlar tize-
rinde durur ve nihayet her iki gurubun/disiplinia delillerini ince bir tahlile tabi tutar-
sak, gercekten ihtilafin hakiki g lafzi oldugunu gorirtz. Bunu dgbyle izah edebili-
riz: Re’y ikiye ayrilir.ilki, tefsirin diger sartlarini gozeterek kitap ve sahih siinnet'e uy-
mak sartiyla Arap dili ve gramerine muvafakat edendiunBn caiz oldgundasiiphe
yoktur. Re’y ile tefsire cevaz verenlerin ggiitbudur. Dgeri de, Arapca kurallara gore
yirimeyengseri delillere muvafik olmayan ve tefsirigartlarini taimayan re’ydir.iste
yasaklanan ve koétulenen re’y budur. Kim hevasinenmezhebinin emrine girerek

Kur'an tefsirinde dil kurallarini veer’t delilleri gdzetmezse, bu kimse tarafindan yapi

138 es-Suy(ti, Ebu’l-Fazl Celaleddin (911/1508);/tkan fi Ulami'l-Kur'an (1-VI), thk. Merkezird-
Dirasati’l-Kur'aniyye, Medine, ty., VI, 2268; ez-Aeesi, el-Burhan,l, 16.
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lan re’y tefsiri gecerli dgldir.” *° Kisaca, Zehebi’nin derlendirmesine gére yasakla-
nan tefsir, ‘hevanin ve mezhebin emrine girilerghdrallar veser’i delilleri gézetme-

den’ yapilan tefsirdir.

Selefiyye’'nin re’y kagitliginin sebeplerini birkac maddede 6zetleyebiliriz. 1-
Re’y, kisisel zanna dayanmasi sebebiyle kesin bilgi/ilimmgez ve ksiyi bid’ate gotu-
rar. Kesin bilgi ancak Kitap ve Stnnet'tir. 2- Relyevaya uymak veahsi c¢ikarlarin
pesinden kamak demektir. Bu da tmmet icinde tefrikaya sebep.@- Re'y, bid'at
ehlinin kullandg bir silahtir. Bid’at ehli bu ylzden dalaletesdiistir. 4- Re'y, dgis-
kendir. Dinde ise dgsme yoktur. Bu durumda dinin aglamasi da dgisir. Halbuki
din, Hz. Peygamber ve ilk iki nesil tarafindan erzg sekilde anlaillmis ve yorumlan-

mistir. Bize digen selefe ittibadtf®

Selefiyye’nin re’ye yikledikleri bu anlamlardan anh; re’ye heva manasi ver-
diklerini, dolayisiyla re’yin Kur'an tefsirinde askullanilamayaca ve re’ye dayanarak
bir ayet hakkinda, ‘Allah (cc.) bu ayettenu kastetmektedir.’ gibi bir sonuca varilama-
yacal gortsunid savunduklarini anlamak mumkuindir. Onlara géie ite tefsir, ilahi

muradi kesinlgirmek, en azindan sinirlandirmak ve dolayisiyle®h iftira atmaktir.

Selefiyye’nin bu hassasiyetine hak vermemek mumdtéiidir. Ancak burada
bir abarti s6z konusudur. Zira bazi re’yler hevaalla birlikte her re’y heva gédir.
Bir de mifessirlerin re’y ile tefsire, Kuranin Kan ile Hz. Peygamber, Ashab ve
Tabidndan gelesahih rivayetlerle tefsirinden sonra -Muslimanlanenfaati ve mas-
lahat! gergi ¢cozim Uretme ekseninde- yoneldiklerini hesabankitt gerekir. Ustelik
hicbir mufessir re’ye/dirayete dayali yapttefsire “Allah’in bu ayetten kesin olarak
muradi budur” demez/dememelidir. Ayrica, hicbir gicmesnede dayanmadan sadece
tahrife yonelik re’y ile yapilan tefsirlere -ki batbunlara tefsir denmez- herhangi bir

Muslimanin onay vermesi mimkungddir.

“Kur'an’in re'’y ile tefsir edilebilecgi” gorustini savunan mufessirlerin buga

lamda ileri surdukleri deliller dgunlardir:

139 oz-Zehebi, age., |, 188-189.
199 Kutlu, Sénmez, Seleflin Fikri arkaplani islam Diiincesindeilk Gelenekgiler-, Otto Yayinlari,
Ankara 2016, s. 65.
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1- Kur'an, “re’y ile tefsire” cevaz vermekte hatt@'y ile tefsiri” 6ngérmekte-
dir. Ornein; “ Sayet onu Rasll'e ve/veya iclerindeki buyruk/bilghibi olan kiilere
sorsalardi elbette onlarsin i¢ yuiziinu argtirip bilirlerdi”**%. “Ey Muhammed! Sana bu
mibarek kitabi (Kur'an’) -ayetlerini diinstinler ve sgduyu sahipleri gut alsinlar
diye- indirdik'**2 “Onlar Kur'an'i inceden inceye diinmiiyorlar mi, yoksa kalpleri
muhirlenmi midir?’**2 gibi ayetler bunun delilidir. Bu ayetlerin ilki, u¢'an’da sgdu-
yu/ilim sahiplerinin ictihadlariyla hukim cikarmalagereken hususlar bulungluna
delélet etmekte, der ikisinde de Allah Teala, insanlari Kur'an hakdkandigiinmeye,

ayetlerinden ibret vegiit almaya tgvik etmektedit**

2- Bger re’y ile tefsir caiz olmasaydi, ictihad da calmaz, ahkamin birgu ke-
sintiye grardi. Bu (re’y ile tefsirin caiz olmay), acikca batil bir goxiitr. Cunku
ictihad kapisi aciktir ve erbabi bulundukca acikmieya devam edecektir. Mictehid,
ictihadinda isabet de etse hata da etse mukafedlaia Clnkli Hz. Peygamber (sav),
Kur'an'in buttuin ayetlerini tefsir etmemve bizim igin Kur'an’daki ahkamin tamamini

cikarmamgtir**®.

3- Ashab (ra), bir taraftan Kurant okurkengdr taraftan Kur’an’in tefsirinde
farkli gorisleri benimsemitir. Bilinmektedir ki Ashab, Kur'an'in tefsiri igaminda
dile getirdikleri gorglerini Hz. Peygamber'den duymudlegillerdir. Clinki o, Kur'an’in
butin manasini onlara aciklanuesildir. Aksine Kur'an’in bir kisim manalarini onlara
aciklamstir. Ashab geri kalan manalara akil ve ictihadlariylasmistir. Sayet Kur'an
hakkinda re’y ile s6z sdylemek sakincall/yasakyalgaAshap elbette buna karcikar-
di. Kagi ctkmamalari Allah’in haram kilgh bir seyi yapmalari demek olurdu. Boyle bir
sey s0z konusu olmaz. Biz, Ashabi Allah’a muhalef®hek ve haram kilg bir seye

curet etmekten tenzih edetf?

4- Hz. Peygamber (sav), Abdullah b. Abbas (ra);i¢kilah’im! Onu dinde fakih

kil ve ona te'vili gret’**” buyurmutur. Sayet te'vil, dinleme ve nakletmeyle sinirlandi-

141 Nisa, 4/83.

192 5ad, 38/29.

143 Muhammed, 47/24

144 ez-Zehebiet-Tefsir ve'l-Mifessirtn, 187.

195 ez-Zehebi, age., |, 187.

146 az-Zehebi, age., |, 187.

147 el-Buhari, Vud(, 10; Mislim, Fadaili's-Sahabe3.13
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rilmis olsaydiibn Abbas’a 6zel bu duanin bir faydasi olmazdi. Blaldét etmektedir ki
Hz. Peygamber’in (savipn Abbas’a 6zel duasinda séz konusigieté'vil, dinleme ve
nakletmenin dunda birseydir. Bu, tam olarak re'y ve ictihad ile tefsimetk demektir.

Bunun bdyle oldgu ihtilafa mahal olmayacak derecede acif&ir

Re'y ile tefsir dediimiz ve Kur'an’a aykirilik tgkil etmeyensahsi dgerlendir-
meleri ihtiva eden dirayet yontemi, -busbl altinda daha once 6rneklerle izah @tti
miz gibi- bizzat Hz. Peygamber ve Ashab tarafindafangictan itibaren kullanilan bir
yontemdir. Bazi argurmacilara gore “rivayet tefsiri” (me’sr tefsid)ye adlandirilan
sey, aslinda buyuk dl¢iide Sahabe neslinin dirayetRinaenaleyh, Sahabenin dirayete
dayali izahlari bilahare hilkmen merfu kapsamindaibayet tefsirine dorginis, do-
nistralmistar. Bu durum, genelde Ehl-i Hadis'in din ve ilimlaysiyla, 6zelde ise
hadis usllinde sahabe neslinin topyekin adil ve salyilmasiyla ilgilidir. Sahabenin
re’y ve dirayet temelli izahlarini hikmen merfu égorisinde dgerlendirme ve boylece
s6z konusu izahlari “re’y” dinda tutma konusundén Teymiyye énemli rol oynargu
tir. Aslindaibn Teymiyye Ehl-i Hadis'in din anlayizemininde re'yi tefsirden nefyet-
meyi hedefleny, re’'yden dgan baluga Kur’an, Peygamber, Sahabe ve Tabiln otorite-

199 Cunku ibn Teymiyye'ye gore Nebi (sav), Ashabina Kur'an'in

sini yerletirmistir
lafizlarini/okunmasini @ettigi gibi manalarini da gretmistir. Yani Ashab-1 Kiram,
tefsir bilgisini Peygamberimiz’den alghardir. Bunun delili Biz o Peygamberleri bir-
takim mucizelerle ve kitaplarla gonderdfindi de -kendileri icin indirilenin ne oldu-
gunu insanlara aciklayasin diye- biz sana Kur'andirdik. Belki tefekklr edip iman
ederler*° ayetidir. Tabitn da belli 6lciide istinbat ve itlie¢ dayali gorii belirtmis
olmakla birlikte tefsiri ve Stnnet ilmini Sahabed&hsil etmglerdir. Her ne kadar
Ashab-1 Kiram arasinda tefsir konusunda ihtilaf &6nusu olduysa da bu az sayida
gerceklemistir. Ustelik onlar arasinda vuku bulan ihtilaf, b&zat olmayip, tenevvii

(cssitlilik/zenginlik) intilafi seklindedir>*,

Yukarida 6zetlediimiz yaklasimindan anl@lmaktadir ki,ibn Teymiyye'ye gore
Kur'an’i tefsir etme bglaminda gerek Hz. Peygamber, gerek Ashab ve gefeiisiéin

18 az-Zehebi, age., |, 188.

199 Ozturk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 232

%0 Nahl, 16/44.

131 jbn Teymiyye Mecmiu Fetavaxlil, 331-333.
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tarafindan yapilmasi gereken yapgmsoylenilmesi gereken sodylergtii. Ona gore
zaten Hz. Peygamber Kur'an'in tamamini tefsir gfimiBu hususta sonrakilere gin
bir gérev bulunmamaktadir. Hatti zatinda bu, onldéwadlerine de d@ldir. Sonrakilere
disen, bu rivayetler cercevesinde Kur'an't anlayip reewaktir. Dolayisiyla re’y ile

tefsir (dirayet tefsiri) diye bigey yoktur.

Ibn Teymiyye'nin Nahl SQresi 16/44. ayete dayanakakian’in tamaminin Hz.
Peygamber tarafindan tefsir edfdgorisiini savunmasi ile_edill @k Gual Juad ”
(Tefsir metotlarinin en guzeli/mikemmeli fash}lba altinda; ‘Sayet tefsiri Kur'an'da
ve Siinnet'te bulamazsak bu durumda sahabe sozimimacaat ederiz”**? seklinde
bir ifade kullanarak, bir nevi kendi tezine aykoir goris ortaya koymasi, galas arg-
tirmacilar tarafindan hem bir ¢gdi ve hem de onun zimnen “Kur'an’in tamaminin Hz.
Peygamber tarafindan tefsir edilmgdjercesini” kabul ettigi seklinde dgerlendiril-
mistir’>3 Nitekim o, Seleften nakledilen rivayetlere temettikten sonra, yer yer aklf
izahatlara da gigimistir. Ornesin; “Elbette biz insani en giizel gérinimde yarattik-Son
ra onu (yaratily amacina aykirisi ve eylemleri sebebiylekagilarin en gagisina in-
dirdik”*>* ayetinde s6z konusu edileo:tilu Jiu)” ifadesiyle ilgili olarak, ilki “yaslilik”,
ikincisi “6limden sonra verilecek azap” olmak Uzéoegoris bulund@gunu ve dgru

olanin ikinci gorig oldugunu ifade etmitir*>>,

Ibn Teymiyye ilk rivayeti (yglilk) kabul etmey§ini de soyle aciklamaktadir:
“Mi’'minlerin disinda kalan battn kafirler yanmamakta aksine birga yaslanmadan
vefat etmektedir. Bununla birlikte MU'minlerin bogu da yalanmaktadir. Yglilikta
Mu'minin hali k&firinkinden daha iyi olursa, aygekilde genclikte de MU’'minin hali
kafirinkinden daha iyi olur. Oyleyse¢tilu Jiwl” kavli ilahisini ahir dmurdeki yglilkla
aciklamak ve onu kafirlere tahsis etmelgmodesildir.” **® Onun bu aciklamasi, ayeti

akla dayanarak re’y ile tefsirdenska birsey desildir.

Ona gore ayet kati olarak delalet etmektedir kiaTeéala, mi’minler hari¢ di-
ger insanlari/kafirleri, kesin olarak sagilarin en gagisina” indirecektir. Yani Kafir;

132 hn Teymiyye et-Tefsiru’l-Kebir(I-VII), Daru’l-Kitiibi’l-llmiyye, Beyrut, ty., 11, 232.
133 Bzturk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 262
% Tin, 95/4-5.
13 ibn Teymiyye, age., VI, 284.
136 jbn Teymiyye, age., VI, 284.
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olumden sonrasagilarin en aagisinda (cehennemdagap gorecektir. MU’'min ise en
yilksek makamlarda (cennette) miikafat gérecektir

Ibn Teymiyye’nin akla dayanarak re’y ile tefsiringha birgok 6rnek bulunmak-
la birlikte asagida verecgimiz ornekle yetinmek istiyoruzibn Teymiyye “Kiyamet
Gunundeki Korku Hakkinda Bir Fasil” fgg1 altinda, ‘'O gun kji kardesinden, anne ve
babasindan, gnden ve cocuklarindan kacacaktir® ayetlerinin tefsiri bglaminda
sunlari séylemektedir: “Allah Teéald'nin, -Araplaradeti en mihimden biamak oldu-
gu halde- kardgen balamasinin sebebi, kKlangicin her makamda kendisine uygun
tarzda olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bdzsglangicta en yiksek ile ve ba-
zen de en diiik ile bglanir. Burada muinasip olan ensdidten (kardgten) balamaktir.
Cunku ayetlerden murat, dinin tek tek yakinlarindan kacagain aciklanmasidir.
Sayet, once en yakin/en sevgili olandan (cocuklgrdeslansaydi, en uza (bunlara

gore daha uzakta olan kaggezikretmenin bir faydasi/anlami olmazdr®

Sonug

Selefiyye’'ye gore tefsirde mel olan yontem, Kur'an'i rivayetlerle tefsir etmek-
tir. Re'y ile tefsir, meru bir tefsir yontemi d&ldir. Sayet bir MUsliman, nyeu yon-
temle (rivayete dayali olarak) giede re’ye (ictihdda) dayali olarak Kur'an’i tefgder-
se, -sonu¢ myeu yontemle elde edilenle ayni olsa bile- bu maktlabayan bir tefsir

olur. Cunki kgi, mesru yolu kullanmartir.

Burada Selefiyye’in Uzerine vurgu yagthusus, aracin da gre olmasi gerek-
tigidir. Yani, Selefiyye’in “maru hedeflere mgu metotlarla ulglir” anlamina gelebi-
lecek bu ilkesine kimsenin bir itirazi olamaz venaimalidir. Burada sorun, tefsirin
rivayetlerle sinirlandirilip belli bir zamanda domndimasi ve bilerek ya da bilmeyerek

Kur'an’in evrensellginin 6niine engel konulmaya galmasidir.

Gerek Taberi, gerek Kurtubi ve gereksgederinin bu iki kavrami (tefsir ve
te'vil) miteradif anlamda kullanmalari, onlarin ktdelegeri bakimindan- Ashap ve

Tabidn’dan gelen gam rivayetlerle kjisel te'villere ayni dgeri bictikleri anlamina

57 ibn Teymiyye et-Tefsiru’l-Kebir VI, 284.
%% Abese, 80/34-36.
159 jbn Teymiyye, age., VI, 94.
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gelmemektedir. Elbette Ashap ve TabiGn’un ilerieggérinin tefsirdeki yeri tagilmaz.
Onlardan gelen géam/sahih rivayetler kalsuz hiiccet deeri tasir. Burada s6z konusu
edilen, Ashap ve TabiGn’'un tefsir etmedikleri anéakmetin maslahati ve menfaati
gerasi tefsir ve te'vil edilmeleri zaruri hale gelen figedir. Ozellikle Hz. Peygamber
(sav) ve Ashabinin Kur'an’in butiinuinu tefsir etnkéeti, Ashab’in tefsire dair gosle-
rinin tumunun Hz. Peygamber'degitimis olmadgl ve hatta Ashab’in bazi konularda
gorts ayriligina digtigi dikkate alindiinda re’ye dayali tefsir/te’vilin geri ve 6nemi

daha da artmaktadir.

Re'y ile tefsir (Dirayet yontemi) degimiz sey; Kur'an’a aykirilik tgkil etme-
yen ve usuline uygun olarak gercgklden ilmi bir faaliyettir. Dirayet yonteminin,
bizzat Hz. Peygamber ve Ashabi tarafindaglamayictan itibaren kullaniimasindan ha-
reketle; Selefiyye'nin yakkaminin hatal oldgunu séylemek mimkundur. Kanaatimize
gore Ashab’in ve Tabiln'un tefsir etmedikleri andakmetin maslahati ve menfaati
geresi tefsir ve te'vil edilmeleri gerekli olan ayetlerre’y/dirayet ile tefsiri zaruridir.
Ustelik Kur'an evrensel bir kitaptir ve her ga ihtiyaglarina cevap verecalekilde
anlailmak zorundadir. Bu anlamda tefsir, statilgildinamik bir faaliyet ve ilim olma

Ozelligini devam ettirmelidir.
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lIl. KLAS iIK DONEM/MUTEAHH IRUN SELEFiYYESI TEFSIR
ANLAYI SI

Selefilik hareketinin ikinci merhalesi sayilan KlasDénem/Muteahhirin
Selefiyyesi, hicri VI. asrin ikinci yarisi itibatgy (Miladi XlIl); Tbn Teymiyye ile bgla-
yan ve hicri XIV. asra (Miladi X1X) kadar devam edbir zaman dilimine tekabl eder.
Iimi donukluk ve mezhebi parcalanma merhalesi decldigcegimiz bu donemde
Selefilik hareketi, 6zellikle Abbasi Devletinin yikasiyla birlikte, -dnceki merhaleye
kiyasla- canligini kaybetmgtir. Bunun dnemli nedenlerinden biri, belki de emetnli
nedeni, bu déneme damgasini vuran iki buyik taréydir. Bunlardan ilki, Kudis’'in

Haclilar tarafindanspali, digeri de Mol istilasidir.

Daha 6nceki Selefi giincelerde oldgu gibi ibn Teymiyye diiincesinde de ilk
Islam toplumunun temsil egfitarihi kesit, bir “kutsal metin” gibi okunnmy tarihin bir
parcas! olmaktan, dinin bir b6limi olmaya géturidmé burada te'vile asla izin veril-
memitir. Boylece gunin siyasi micadelesi icin bir ditebigi kazanmgtir. Ibn
Teymiyye’de din, dile dénsimustiir®®.

Selefiyye, birinci merhalede devletin resmi mezhamay1 baarmstir. Ancak
bu ikinci merhalede, alimleri hapsedilen, baskzuéme maruz kalan muhalif bir hare-
ket olarak kalmgtir. Selefilik ikinci merhalesinde, yontem ve itdi&ikri usal birligi
konusunda birinci merhale Seledilile ittifak halindedir. Bununla birlikte akli viiyasi
kullanma ve muhalif firkalarla minajaya/minazaraya girme konularindariga gitti-
ginden dolayl ondan ayrilmaktadir. Bunun sebebinasmproblemlerine cevap verme
ihtiyacidir. Bu doneme damgasini vuran en dnendbl@mlerisdyle siralamak mim-
kundir: Kelam ve felsefenin 6n plana ¢ikmasi. Bsdi firkalarinislam itikadiyla o6r-
tismeyen anlaglar ve buna bgl dini faaliyetleri.islam toplumlarinda ortaya cikan;
Islam Dininin, Peygambegin ve Kur'an’in hafife alinmasi, Mehdilik ve Peygherlik
iddialar1. Sadece kendini hak yolda goéren firkaldsirbirleriyle savamalari, Misli-
manlarin ¢gunun, Dinislam ile olan irtibatinin zayiflamasinaghaolarak islami du-

yarhiliklarini, fedakarlik kabiliyetlerini ve dirgterini kaybetmeleri. Muslimanlar ara-

180 jscan, Mehmet Zeki, “Selefflin Temel Esaslari ve Sosyo-Politik Arka Plamjrihte ve Giinimiizde
Selefilik Ensar Ngriyat, istanbul 2014,s. 103.
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sinda cihadin gerekl@ine olan inancin azalmasi ve nihayet; alimlerin géqufaz elde

etmek icin birbirlerine tuzak kurmalari.
Bu problemleri kisacsu ¢ balikta 6zetleyebiliriz.

1- Tevhid akidesinin saflini bozan ve ongirk lekesi bulatiran bidat ve hurafe-

lerin ortaya ¢ikmasi.
2- ictihad kapisinin kapanmasi ve mezhep taassubumyumgai.

3- Vahdet-i viucutcularin felsefi-tasavvufi soylenmen yayginlgmasi. Butin
bu problemler, Selefilin ortaya ciktgl birinci merhalede hentiz Muslimanlarin gun-
deminde dgildi*®".

Tafsil devri de denilen “Muteahhirin Selefiyyesgaaasinda dnceki Selefilerin
anlaysl ve sdylemleri aynen devam ettirignsadece eski Selefilerin icmalen zikrettik-
leri hususlari bunlar tafsilat ve teferruatiylareinislerdir. Eski Selefilerin girmedikle-
ri, girmeyi uygun bulmadiklar konulara, sonrakieiger girmek zorunda kalmglar ve
bu gibi konularin icine dalarak genaciklamalar yapmlar, boylece Selefidi sistem-
lestirmeye gayret etmgler, Selefilge muhalif olan inan¢ ve diinceler konusunda gani
aciklamalar yapmglardir. Fakat “Muteahhiriin Selefilik” gliclenen Siirkelam ve ta-
savvuf hareketi karsinda geliemems, sesini duyuramamive cemiyet Uzerinde fazla

tesirli olamamgtir'®2

Richard Whelan’a géréon Teymiyye’nin en olumsuz mirasi, onisidam huku-
kunu uygulamayanlarin kifriine fetva vermesidir. Veheébu husustaunlari sdylemek-
tedir: “Islam hukukunu uygulamayanlara kaonlari dinden cikaran fetvalarin kullani-
mi, ibn Teymiyye’nin balica olumsuz mirasidir ve bu kendisi tarafindanradanis-
lam’i kabul etseler dgeriat yerine Cengiz Han hukukunu uyguladiklari igygalci
Mogollara kagl kullaniimstir. ibn Teymiyye onlari (Mgollar), islam oncesi
cahiliyyenin ¢ok tanricilarindan (putperest) dajiagbrmemitir. Bu anlays, Mogollari
cihadin meru bir hedefi haline getirrgiir. Boylece Muslimanlar, Mgpllara kasi

ayaklanmakla ve dliinceye kadar onlaraskeihad etmekle yukimli kilinglardir.”°3

161 e|-Kavsi,el-Menhecii's-Selefs. 75-76, 88.

2 Uludag, Siilleyman/slam Dijiincesinin Yapiss. 31.

1% Richard WhelanEl-Kaidecilik: /slam’a Tehdit, Diinya’ya Tehdis. 59.
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Tezimizin; “Klasik Donem/Muteahhiriin Selefiyyesifs& Anlayssi” bashkli bu
bolimu su alt baliklardan meydana gelmektedir. 1- Tefsirde YonterasMesi. 2-
Tefsirdelsrailiyat Meselesi. 3- Te'vil ve Mecaz MeselesiSfatlar ve Te'vil Meselesi.
5- Tefsirde Aklin Yeri ve Akil-Nakillliskisi. 6- Tefsirdeisari Yontemin Dgeri ve 7-
Klasik Donem/MuteahhirGn Tefsir Anlaynin Tefsir Tarihindeki EtkileriSimdi bu
basliklar tek-tek ele alalim.

A. TEFSRDE YONTEM MESELE$

Selefiyye’nin tefsir yontemini, bu ekoliin kurucusayilanibn Teymiyye ve ta-
lebelerinin yaklaimlarini ele alarak tespit etmek mumkindir. Busléada ibn
Teymiyye ‘Mukaddime fi Usdli't-Tefsfradinda “Tefsir” ve “Tefsir UsGIlU” hakkindaki
gortslerini ihtiva eden orijinal bir eser kaleme altm. Onun ve talebelerinin kaleme
aldiklan eserlerden anlédigl Gzere, Selefiyye'nin tefsir yontemininger disiplinler-
den -busbutun olmamakla birlikte- kismen farkleuz ettgini sdylemek d@ru olur.

Ibn Teymiyye'ye gore tefsir, daha 6nce arfais olan anlami -ki buna ilk ve
asli anlam da denebilir- ortaya ¢cikarmaktan veyatdam hakkinda bilgi sahibi olmak-
tan ibarettir. Bu ilk anlami ortaya ¢ikarmak isemelde nakil ve dile dayanan, beyan ve
tavzih gibi kelimelere karlik gelen basit dizeyde aciklama faaliyetindenaha. Kal-
di ki Hz. Peygamber, usdl, furQ, zahir, batin, i#lamel itibariyle dinin timunu beyan
etmistir. Daha acikcasi, Allah Teala, Kuran'da, Hz. Bamber, hadislerde heeyi
aciklams, izaha muhtac hicbigey birakmamtir.*®* Nahl Soresi 16/44. ayet, .ol

ael 038 L ol 7 ¢ [nsanlara, onlara indirilen Kuran'i agiklaman igin”, Hz.
Peygamber’in (sav) Ashabina Kur'an'in lafizlarirgréitigi gibi, manalarini da agikla-
diginin bir delilidir. Nitekim Osman b. Affan (34/6563\bdullah b. Mes’ud (32-653) ve
benzeri kimseler, Nebi (sav)'den on ayet ezberledikde, bu ayetlerin ihtiva e

bilgi ve ameli/ytikiimlulukleri de greniyorlard?®®.

Selefilerin tefsir yonteminde temel eksenjl&rin/mufessirlerin tefsire kendile-
rinden birsey katmamalaridir. Kuran'a ve Kur’an’i anlamayaigim bu temel eksen

etrafindasekillenince tabiatiyla bu, kelami yéntemlerin v&/iin reddini ya da bunlara

164 Ozturk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Guinimiizde Selefilik,196.
185 jbn Teymiyye Mecmiiu FetavaXIil. 331.
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kargi durwsu gerektirmektedir. Dolayisiyla Selefi kabul; “Kan hakkinda sdylenecek
s6z soylenmtir. Bu hususta yetki ilk ¢ neslindir ve ilgilivayetler bellidir. Bunlar

Uzerine sdylenecek her stz zaittir, bid'attir vglegien bid’at ehlindendir.§eklindedir.

Bunun anlami, yakkak olarak hicri I. asrin sonu itibariyle artik Kari'i anla-
maya, tefsir etmeye yonelik her hangi bir gmin gereksiz ve dinen yasak ofglu
durt®® Bu yaklaimin neticesinin nerelere vargwain hesaplanamamasi, belki de
‘tevhid akidesi etrafinda dalan kara bulutlar datalim da gerisi kolay’ yakkami,
tarihi bir evrilmenin bglangi¢ noktasini okiurmustur. Kur'an gibi taze, canli ve evren-
sel bir kitabi, hicri I. asra hasreden bir ygkia, metot ve usdl, Kur'an't kendi amacin-
dan uzaklgtirmak ve onu bir dobneme hapsederek inganhidayet olmaktan uzakla
tirmak demektir. Maalesef ginumuzde, -belki kastbnasa da- bu yasliyaklagim
tarzinin olumsuz yan tesirleridslam aleminde goriiyoruz. Sorun, Kuran'i anlamada
ortaya ¢ikarilan vébn Teymiyye'nin “ il 3k cwal ” diye nitelendirdgi yontemde-
dir.

Ibn Teymiyye'nin “En giizel tefsir yontemi” deglibu yonteme gére, Kuran
oncelikle kendisiyle tefsir edilmelidir. Zira Kuri&a bir yerde mucmel olan bir
sOz/ayet, bgka bir yerde tefsir edilmnj bir yerde muhtasar olan bir s6z/ayetskaabir
yerde teferruath bigekilde aciklanmytir. Tefsirde ikinci kaynak da Stnnet'tir. Cunku
Rasdlullah (sav), Kuran'in ilk ve en biyik mifesdir. Bu konudaimam Safii sunlari
soylemektedir: “Rasdlullah’in (sav) hukmgtther husus, onun Kur’an’dan anlgalir.
Nitekim Allah Tealasdyle buyurmgtur: “Gergceksu ki, -insanlar arasinda Allah’in
sana @rettigi/gOsterdgi sekilde hikmetmen icin- kitabi (Kur'ant) sana halarak
indirdik. Sakin hainlere arka cik&’. “... Ey Nebil/nsanlara kendilerine indirileni

168 «sana kitabi, an-

aciklaman icin sana bu Kur'an't indirdik. Onlar BeldUstnarler’
cak ayrilga distukleri seyleri onlara aciklaman igin ve iman eden bir topl d@ru
yolu gésterici ve rahmet olarak indirdik®. Hz. Peygamber (sav) déyle buyurmsg-
tur: “Dikkat edin! Bana Kur'an ve onunla birlikte onurr oisli/benzeri verilmtir”*"°.

Buradaki ‘misl/benzer den kasit Stnnet'tir. Sinnet de Peygamber’e tiakran gibi

1% et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1, ( hadis no: 295B%2).
167 Nisa, 4/105.
188 Nahl, 16/44.
189 Nahl, 16/64.
179 Ep( David, Siinne, 5. ( hd. no: 4604).
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vahiy yoluyla iner, ancak Kur'an gibi okunmazihtiyag duyulan agiklama/tefsir,
Kuran ve Sunnet'te bulunamazsa, bu durumda Sakab#lerine bgvurulur. Clunku
Ashap, Kur'an’in nuzdliine karinelere ve ahvahit olmalari sebebiyle tam bir anlgy!
sahih bir ilim ve salih bir amele sahip olduklagini bunlari en iyi bilen kimselerdir.
Bilhassa ilk dort halifeyle birliktelbn Abbas ve Abdullah b. Mes’td gibi sahabiler
Kur'an’ anlamada derin bir vukifiyeti haizdirféf. Nasstan murad edilen mana Asha-
bin s6zlerinde de bulunamgdzaman bu mana, Micahid b. Cebr gibi Tabiinin 6zl
rinde aranir. Cunki onlar Kur'an'in ingidéneme en yakin olanlar olup, onun dil ve
usluplarini bgkalarina nazaran en iyi bilen, Stinneti ve asarganezberleyen kimse-
lerdir. Onlar ayni zamanda Hz. Peygamberin (Sd¥nmetimin en hayirlisi benim
n172

asrimda yaayanlardir, sonra onlari takip edenler, sonra onlaakip edenlerdir..

sozlyle ustunlikleringahitlik ettigi faziletli nesillerin insanlaridi,

Ibn Teymiyye Su'be b. el-Haccac (160/776) gibi kimselerin; “Tabiin sozleri
furuda bile delil dgilken nasil olur da tefsirde delil kabul ediledifit seklindeki itiraz-
larina “Bir Tabinin sdzu/ictihadi ona aykiri géfieyan eden der Tabi icin delil dgeri
tasimaz. Ancak, Tabiler bir meselenin tefsirinde icetanislerse bunun delil dgerini
haiz old@gundasltphe yokturSayet Tabiln bir meselenin tefsirinde gohirligine va-
ramamgsa, onlarin munferit gosterinin birbirleri veya sonrakiler igin bir delilegeri
yoktur. Bu durumda yapilacaey, Kur'an diline, Stinnet'e, genel Arap diline, @l
bu husustaki Ashabin kavillerine miracaat edilmeshMiicerred re'y ile tefsire gelince

bu kesinlikle haramdi*"* seklinde cevap verngiir.

Ozetle,ibn Teymiyye'ye gore en giizel tefsir yontemi; Kutidur'an’la, sonra
Sunnet’le, sonra Sahabe kavilleriyle ve sonrgalget icma ettilerse Tabiin sozleriyle
tefsir edilmesidirTefsirde aslolan, nakil/rivayet ile dile dayal galmanadir. Ancak
buradaki zahirden maksat Selef'in 6rfundeki zahir8ialt re’'ye dayali tefsir kesinlikle
haramdir. Ustelik re’ye dayali bir faaliyet tefslesil, aslinda dipediiz bidat olan ve
ayni zamanda tahriften pek farki bulunmayan teixilibn Teymiyye’'nin zaviyesinden

bakildginda tefsir, Kur'an’'in nazil oldiu vasatta ne soylegni, ilk hitap cevresinde

1 ibn Teymiyye,Mecm(u FetavAXlil. 364; ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usdli't-TefsTr s. 93-105;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim|, 12-13; el-Kavsigl-Menheci’'s-Selefs. 281.
172 g|-Buhari,Sehadat 9; Miislim, Fezaili’'s-Sahabe, 210-215.
13 fhn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxlil. 363-370; el-Kavsiel-Menheci’'s-Selefs. 281.
174 ibn Teymiyye Mecmiiu FetavaXlll. 363-370; el-Kavsigl-Menhecii's-Selefs. 281.
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Kuran’dan ne anlgldigini ve ahkdminin nasil uygulagd tespit etmekle ilgilidir ki
bu anlamda tefsir 6teden beri bilinen ve tekrateedime’sur tefsir” (rivayet tefsiri)
tarifinin ta kendisidir. Bu da tam olarak Eb(d Nasbdurrahim el-Kgeyri’nin
(514/1120), “Tefsir, ittiba ve semadan ibarettigklindeki ifadesine karlik gelir. ibn
Teymiyye'ye goOre tefsir, Kur'ant anlamak ve acrkak isteyen herhangi bir
Muslimanin kendi fikir ve kanaatlerini hiiccet olatakdim edebilec@ bir faaliyet
degildir. Bilakis tefsir, ya bizzat Kuran'da, ya Suette, ya Sahabe kavillerinde, ya da
Tabiln kavillerinde mevcut olan agiklamay! esasaginve ona uymayi gerektiren bir
faaliyettir. Bu demektir ki tefsir, hali hazirda weait olmayan bir mananin e degil,
nizal doneminden bu yana verili olan mananin teBpitO halde, mifessirin temel

misyonu nakilciliktir">.

Alimlerin ictihadina genel manada te'vil denir ki,dafzin yorumlandy mana-
ya cekilmesidir. Mufessir nakilcidir, muewvil isstinbatgidir. Te'vil, ahkami istinbat
etmek, miicmeli beyan etmek ve geneli husgiiteek demektit’® Bu balamda be-
lirtmek gerekir ki, Selefi epistemolojide nakil,ikan mutlak surette 6nemli ve dncelik-
lidir. Akil, ancak nasslarla belirlenen sinirlahdénde is/islev gorebilir. Bu epistemolo-
jik sistemde akil bir bakima nesnesi olmayan bivaitir. Aklin gorevi, 6nceden bilinen
bir sonuca varmak, bu sonucungdduguna ve kesinfiine ulgmaktir. Ge¢cmite olan-
dan daha mikemmel bgeyin olmasi mumkin gddir. Hakikat adina ne varsa hepsi
gecmite olismustur. Simdide ve gelecekte hakikat aranmaz, aranamazeBepde her-
hangi bir dini meselenin hallinde ya nassa ya def'&s gelen asara paurulmalidir.
Muslumanlarin ihtiya¢c duyduklar ve duyacaklari kenuda nass ve asar bulugdu
icin, re’y ve ictihada mahal yoktdf’.

Selefiyye, Kur'an ve Hadisle birlikte, ilk (¢ neséskil eden Sahabe, Tabiln ve
Etbau’t-Tabiinin (kurun-i selase ricali) s6z ve dawlarini kutsiyet mertebesine yuk-
seltmg, bunlarin hepsine birden menkdlat ve merviyyatkilnanass, eser, haber ve
hadis) gibi isimler vermtir. Selefiyye’de nassin ve naklin dini bir mas@tey (doku-

nulmazlik) sahip olma imtiyazi vardir. Ulvi ve miibk bir bilgi kayn& olan nakil,

175 Ozturk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Gliniimiizde Selefilik,197-200.
176 ezl-Zerkai, el-Birhan fi UlGmi'l-Kur'an 11, 166.
177 Gztuirk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Guniimiizde Selefilik,201.
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mutlak olarak hakimdir. Saltanat tahtinda sadeotinur, sadece ona tabi olunur. Nassi;

itiraz, muhalefet, tenkit ve te'vil konusu yapmagskalikle caiz dgildir'’®,

Selefiyye’nin metodu ile dini epistemoloji, akil @eculuk (asla/kayrigsm don-
me) arasinda ¢ok yakin birgkisi vardir. Selefiyye, epistemik acidan gercekgrdove
salam bilginin, sadece Kur'an ve Siunnet’in bildirimlede yer aldgini; re'y ya da
te'vile bagvurarak akilla Gretilen her tur bilginin “zanni giil verme ihtimali bulundu-
gunu savunmaktadir. Selefiyye'ye gére, ancakrdove sglam bilgi temelinde dgru
bir yasam ve uygulama alani ortaya konabilir. Bunun ya@ukdiran ve Siinnet’e l3a-
iktan gecmektedir. Boylece, Selefiyye, Hz. Peygamitbnemine daha yakin olan ilk
nesillerin din anlagl ve pratik uygulamalarini 6rnek alma, muhafazaeetra bunun
Uzerinden bir medeniyet ve kiltir yaratmglimi tasimaktadir. Hakikat adina ne varsa
hepsi gecnste olismustur. Simdide ve gelecekte hakikat aranamaz. Bu nedenlméi
selenin halli icin nass olmalidir. Tek delil, nass¥ani, ya vahiy olacak ya da Saha-
be’den gelen bir haber olacaktir. Yahut gegmlularin bir karari bulunacaktir. Elde
ahad da olsa, bir haber varsa, ona teslim olunupwé&onuda tar§maya girgilmez.

Bunun dsina ¢ikan, bid‘at ehli oldf®.

Tefsirde rivayet yonteminin ilksamasi olan “Kuran’in Kur'an ile Tefsiri”,
cagdas bazi akademisyenler tarafindan sorunlu bulwtoruMustafa Oztirk bu sorunu
soyle ifade etmektedir: “Gerelon Teymiyye'nin “Ahsenii Turuki't-Tefsir” b# g al-
tinda formule etfii metodolojide ve gerekse bu metodolojiden istifdeegelktirilen
“Me’sar tefsir’ taniminda yer alan “Kur'an’in Kunéla Tefsiri” maddesi problemlidir.
Cunkt s6z konusu tanim nakle dayanan (Me’s(r), ygoWiumcunun re’y ve
ictihadindan b@amsiz olarak orada hazir ya da verili olan, bu wirde 6znelfie kapa-
Il olan bir izah tarziyla ilgilidir. Oysa hangi aye hangi ayeti tefsir efti, cogunlukla
yorumcunun dirayetiyle ilgili bir meseledidsin icine dirayet girdiinde, mezhebf,
kelami on kabuller ve dolayisiyla 6znellikler kagmaz héle gelir. Me’sar tefsir tani-
mina kaynaklik edenibn Teymiyye desiiphesiz bunun farkindadir; fakat onun

“Kur'an’in Kur'an’la tefsiri” dedigi sey, teknik diizeyde Kur'an’'i anlama ve aciklama

18 Uludas, Siilleymanj/slam Dijiincesinin Yapisg.32.
179 Kazanc, Fethi Kerim, “Selefiyye’nin Nass ve Mefkseninde Din Anlayl ve Sonuclari” Kelam
Aragtirmalari Dergisi, Cilt: VIII, sayi: 1, (2010), s, 110-111.
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meselesinden ziyade, din tasavvuru ve dini ahk&aynaklar gibi daha kapsamli me-

selelere atifta bulunan bir paradigmatik cercevéglidir 1%,

Selefiyye’nin,ibn Teymiyye tarafindan; “Ahsent Turuki't-Tefsir” ¢ha altin-
da formule etfii tefsir metodunda ve bu metoddan hareketlgty@ien “Me’sar tefsir”
taniminda yer alan “Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri’niproblemli oldguna dair yukaridaki
degerlendirme kanaatimizce isabetligldir. Zira “Kur'an'in Kur'an'la Tefsiri”; gerek
Rivayet/Me’sar tefsir metodunda ve gerekse Dirdgtfir metodunda ilk basamakta yer
almaktadir ve Kur'an’a butincil baka bir gergi olarak tefsirin olmazsa olmazidir.
“Kur'an'in Kur'an’la Tefsiri"nin problemli oldguna getirilen; “Hangi ayetin hangi
ayeti tefsir etfii, cogunlukla yorumcunun dirayetiyle ilgili bir meseledisin icine
dirayet girdginde, mezhebi, kelami 6n kabuller ve dolayisiylaedikler kaginiimaz
hale gelir.” seklindeki gerekce dou olmakla birlikte bu, “Kuranin Kur'an’la
Tefsiri"ni problemli/sorunlu kilmaz. Kanaatimizce®rsn, bu yontemin; amaclananin
disina cikilarak mezhebi ve kelami on kabullere kurbdiimesidir ve buna kimsenin
hakki yoktur. Bu, Batiniyye vb. tarafindan ayetbevaz’ olundgu muhtemel manalari-

nin dsinda yorumlanarak tahrif edilmesine benzer ki bengellemeye imkan yoktur.

Ibn Teymiyye ve takipgcilerinin yakjamlarindan ankaldigina gore tefsirde yon
degistirme noktasi diyebileg@miz husus, tefsirde akla bicilen rol ve adetaraklevre-
den cikartiimasidit®! Selefi ydntemde aklin rivayetlerle gatilmasi ve sinirlandiriima-
sI, yaratily gayesine aykiri bigekilde onun devre gl birakilmasi ve adetalévsiz hale
getiriimesiyle neticelenmiir. Kur'an’'in anlgilmasinda ve 6zellikle migabihat konu-

sunda kullanilmayacak olan bir akil, bilerek yatilaneyerekislam itikadina kastiri-

180 Bzturk, “Selefilik ve Tefsir’, age., s. 202.

8L Akil, ruhun bir hassasi, bir sifati ve karar verorganidir. Selefiyye indinde akildan maksat,itefs
faaliyeti balaminda merviyyatin dindaki butin akil yiritmelerdir. Bér bir ifadeyle Selefiyye,
tefsir sahasindaki batin akil yarutmeleri “hev& dciklamy ve zemmetmgtir. Gergi akil yar(t-
me/re’y konusundaki yakjaminda Selefiyye yekpare gitdir. Ornesin ibn Kayyim, kabul edilebilir-
lik acisindan re'yi tce ayirir. Bunlar: Sahih, bae siphe edilen re'ylerdir. Ona gore Selef, sahih
re’yi kullanms, onunla amel edip fetva vergnive sahih re’'yde bulunmaya miisaade gim{ibn
Kayyim, 'lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Aleminll, 125). Ancak uygulama, teoride ifade ediide-
kilde olmamstir. imam-1Safi’'nin, re'yi, ‘Mesru bir delile dayanmaksizin salt akil ve hevayalarak
yapilan bir faaliyet’ $afii, Cimau’l-/im, s. 38)seklinde dgerlendirmesi bunun acik bir gostergesidir.
Buna gore re'y/akil yiritme, heva demektir. Halbbkr akil yuritme “heva” ile aciklanamaz. Zira
fikih usuliinde re'y, hakkinda nass bulunmayan kamlaki ictihddin temelidir veeriatin gosterdji
disiinme yollarindan gidilerek yapilan akli bir faaliye(Sener,Kiyas/stihsan/stislah,s. 51). Elbette
mesnetsiz, geliglizel ve keyft yapilan haval tefsirler mezmumdimcak UIU’'l-Elbab (Diglunebilen-
ler/akl-1 selim sahibleri/akil ve ilim sahiblerdrafindan kurallarina uygun olarak yapilanisim’in
ruhuna aykiri dgmeyen tefsir(ler) makbul ve gecerlidir.
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lan/karstirilacak olan batil telakkilerin temyizinde oynasnaereken miuspet rollu de
oynamayacak/oynayamayacak demektir. Buig&m ve Mislimanlar adina biyik bir

nakisadir.

Tefsirde aklin devre glibirakilmasiyla olgan yon dgistirme, sadece Kur'an’in
ne dedginin anlgiimasinda kanlasilan kafa kagikliklariyla sinirli kalmamy, zamanla
bu adetdslam’a ve Musliimanlara buyiik zararlar verebilecaktalara ulamistir.

Aklin devre dg1 birakilmasi anlamina gelebilecek Selefiyye'nitaakdnelik bu
yaklasimi, onun, Din’inislam’in sadece nasstan yani Kur'an’dan ibaret gidtikadina
sahip oldgunun acik bir gostergesidir. Zaten Selefiyye’yeeg8iinnet, Kur'an'irger-
hidir ve ondan ayri bisey deildir. “Bu ekoldeki on kabule gére Allah (Kur'anpz.
Peygamber (Sunnet) ve Sahabe tim Musliman nesii&rp giden tarih boyunca ihti-
yac duyacaklari heyey hakkinda kongmus, hemen her meseleyi vuzuha kgamus-
tur. Yine bu ekole gbre Kur'dan metni (nass) gayekase anlailir mahiyettedir; bu
yuzden nassi indi yorumlara tabi tutmamak, onu wonak (te’vil etmemek) gerekir.
Allah’in muradi vahyin nuzdl vasatinda sabigkilde anlaildig icin, Maslimanlara
disen gorev, o vasatta agiemis ve aciklanmy olan manaya nakil yoluyla vakif olmak
ve ona uymaktir. Seleften bize intikal eden basitle ve sarih tefsiregimen te'vil yor-
damiyla nasstan c¢ikarimlar yapip yeni hiktumler layancalsmak bidattir.

Burada Sunnet-Hadis gkisine de kisaca @esmekte yarar vardir. Hadis, terim
olarak, Hz. Peygamber'den sadir olan Kur'an ve dinkonularin diandaki s6z, fiili ve
takrirlerdir® Buna onun tabiati ile ilgili her turlt bilgi délenebilir. Hadiste bir senet
ve metin bulunur. Stnnet ise, Hz. Peygamberin, lge@z, gerek fiil ve gerekse
takrirleriyle islam’i yasayarak yorumlamasi ve uygulamasi demektir. Bu harsiin-
net, hadisten daha kapsamlidir. Nitekim daha cdt@mia muteallik hadisleri ihtiva

eden hadis kitaplarina “Stinen” adi veritimi

Islam hukukcularina gore Siinnet, Hz. Peygambeeifi bir hiikiim ifade eden

hadisleridit®®. Bunun dginda Siinnet, “Hz. Peygamberin 6rnek uygulamalasyav

»184

“Hz. Peygamberin uygulama ve davrdandir’~" seklinde de tarif edilngtir. Her iki

182 Epu'l-Baka,el-Kiilliyat, s. 370,402; Takrir, ‘Hz. Peygamber'in, Ashab’idine aykiri olmayan dav-
ranglarini itiraz etmeyerek onaylamasi’ anlamina gelreei.
183 Hatibazlu, ibrahim,Cagdaslasma ve Hadis Tarmalari, iz Yayincilik,istanbul 2015, s. 198.
18 Yiicel, AhmetQOryantalist Hadis Anlayi ve Elatirisi, IFAV Yayinlari, istanbul 2015, s. 57-58.
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kavram gunumuzde birbirinin yerine kullaniimaklalikte, Hadis’ ile senet ve metin
olarak kaynaklarda yer tutan Hz. Peygamber’'e at i ve takrirlerin, Stinnet ile de
bunlarin birebir icraata dokulip uygulamasininistidildigini séylemek daha dou
olur. Selefiyye Hadis ve Sunnet’i miteradif manatitaakla birlikte “Hadis” kavramini
degil, daha cok “Sunnet” kavramini tercin ermektedibon Teymiyye'ye gore Ha-
dis/Sunnet kapsamina Hz. Peygamberin ahfaknaili ve hatta Peygamberlikten 6nceki

onunla ilgili haberler ve sireti de gifé&t

Gerekimam Safii’nin Stuinnet telakkisi ve gerekden Teymiyye’nin tefsirde en
sglam yontemin “Kur'an’in Kur'an ile tefsiri” oldgu anlaysi ¢cagdas bazi argtirmaci-
lar tarafindan, “Kur'ancilik” gibi yol agsi sonuglar bakimindan bir ironi olarakgee-
lendirilmistir: “Gerek imam Safi’nin Sunneti midafaa maksadiyla temellendirmeye
calistigl “Stinnet gittir Kur'an” fikriyle, dini tek kaynga (Kur’an’a) irca etmesi, gerek-
se ayni balgiacisini esas alaitbn Teymiyye'nin “Tefsirde en sahih vegtam yontem
Kuran’'in Kur'an’la tefsir edilmesidir'seklindeki teklifi, modern donemde -genel ola-
rak rivayetle, 6zel olarak da Siuinnet ve geleneki®mdn hemen hicbir Bkantisi olma-
yan- ‘Dini en sahih ve en @am kaynak olarak sadece Kur’an metninden ve dsigha
Kur'an cevirisinden grenmek gerekgini’ savunan “Kurancilik” gilimine hizmet et-

mistir ve kuskusuz bu bir ironidir.™%°

Modern dénemddbn Teymiyye'nin, “En Sglam Tefsir Yontemi, Kur'an’in
Kuran’la tefsiridir.” dngérisiinden hareketle; nplerden bgimsiz salt dile ve akla
dayanan bir tefsir yontemi turetilgtir. Bu yontem, ¢cadas bazi akademisyenler tara-
findan sdyle deerlendirilmistir: “Burada kagimiza ¢ikan bir dier ironi, modern do6-
nemde ¢ok rgbet goren “Kur'an’i bgtan sona buttnlik arz eden bir yazili metin olarak
algilama” giliminin cok kereibn Teymiyye’nin “Kuran’in Kuran’la tefsiri’ dedii
seyle iliskilendiriimesidir. ibn Teymiyye, Kuran’in Kur'an’la tefsirinden sz eten,
dinde ve dini metinlerin arsidgmasinda nakilden ve Selef otoritesindergibssiz bir
yaklasimla; salt dil bilgisi ve re’'ye dayanmanin caiz aldgini vurgulamaya ¢caimasi-
na rgmen, onun bu maksatla ortaya kogdwontem, ginimuizde Kur'an't kendisine
nazil olmy bir yazili metin gibi okuma, anlama ve yorumlangdimindeki yontemsiz-

lige hizmet eden bir arag gibi kullanilir olgtur. Bu yanlg kullanimin temelinde Mu-

185

Ibn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxvilll, 10.
186 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, age., s. 202-203.
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hammed Abduh (1905) ve Re Riza'nin (1935) énculiik efi “ictimai ve Hidayetci
Tefsir” yonteminde, geleneksel tefsir birikiminizgérdi etmenin bir prensip haline geti-

rilmesi cok énemli bir rol oynargiir'®’.

XIX. asrin sonlariyla XX. asrin kkrinda ortaya ¢ikan ve Misir, Suriye, Filistin
ve Urdin gibi Ulkelerde kendini gosteren Misir nealkihvan Hareketi'nin, Selefi giz-
giden emareler tadigl bilinmektedir. Ancak bu hareketin fikir babasydan Muham-
med Abduh ve grencisi Regid Riza,ibn Teymiyye'nin “En Sglam Tefsir Yontemi,
Kuran’'in Kur'an’la Tefsiridir.” dngorisinden harette -0 bdyle demese de- bir nevi
tarihi tefsir birikimini bir tarafa birakarak, yebir ¢igir agtiklari muhakkaktir. Ancak
geleneksel Selefiler, -akilci ve modernist olmasaibebiyle- onlari kendilerinden say-
mamaktadirlar. Zira 2013 yilinda, secign@umhurbgkani Muhammed Mursi’ye kar
yapilan askeri darbede, Misir Selefileri’nin, Enypdist tlkelerin veisrail'in destekle-

digi darbecilerin yaninda yer almasi bunun agik bitlide:.

Basini Muhammed Abduh ve Rid Riza'nin c¢ektii islam ihyacilarn ve
Modernistleri Ekoli’'ntin yer yer Selefilik'le gkilendirilmesi veya onlarin bu isimlen-
dirmeden fazlaca rahatsiz olmamasgdga bazi argtirmacilar tarafindan onlarinjisn
Teymiyye’'nin elgtirel dil ve Uslibundan yararlanmaya, ayni zaméaketali diglincele-
rine guiclii bir referans kaypeolusturma iradesini yansitmak® amacina yonelik oldu-
gu seklinde dgerlendiriimektedir.

B. TEFSIRDEISRAILIYYAT MESELESI

Israiliyyat,israiliyye kelimesinin ggulu olup,ibranice kul anlamina gelen “isra”

“Tl”

ile tanri anlamina gelen “iI” den meydana gelentdilamadir. Kelime manasi, “Allah
ile glirgen ve O’'nu yenen” demektir ki bu, Yahudiler tardan Hz. Ya’'kGb’a takilan
bir lakaptir. Terim manasi ise, ‘fga Yahudilik olmak tzere Hiristiyanlik ve Mecusilik
gibi diger din ve klturlerdeitslam tefsir ve hadis kaynaklarina giren bilgilehadber-
ler demektir. Bu anlami ifade etmek tizébeanice bir kavramin secilmesi, bu tir bilgi

ve haberlerin @er dinlere nispetle daha ¢ok Yahudilik pelholmasindan kaynaklan-

187 Ozturk, “Selefilik ve Tefsir’, age., s. 203-204.
188 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir’, age., s. 205.
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maktadir. Bu konu, Rasulullah (sav) daha hayatta ikendini géstermgj bu hususta
Allah’in Rasulu (sav) Muslimanlari uyarma ihtiyhgssetmgtir.

Eb{ Hureyre'den rivayet edilgine gore, Yahadiler Tevratibranice okurlar ve
bunu da Muslimanlara tefsir ederlerdi. Rasulullsdv) s6yle buyurdu: Ehl-i Kitabi
ne dg@rulayin ne de yalanlayin. Sadetgllah’a ve bize indirilene iman ettikdeyin.
Boylece sdylenen hak ise yalanlamgrgalan ise dgrulamamy olursunuz:*®*° Bu ko-
nuyla ilgili calismalardaisraili olarak dgerlendirilen bilgi ve rivayet malzemesi genel-
likle israilogullari’na gonderilen Peygamberler, bu Peygamberlgtinahkarlara yap-
tiklar uyarilar ve ilahi cezalar, zahid kimselesdiz ve davraslari ile bu kimselerin
mazhar oldgu manevi lituflara dairdir. Batili bazi atamacilara gore isdsrailiyyat;
Peygamberler, Halifeler, idareciler, saltanatlaydkisti, mehdi inanci, kiyamet alamet-
leri gibi fiten ve melahimle ilgili hususlari da fsar. Ancak tefsir kitaplaisrailiyyatin
sikca zikredildgi metinler old@gundan bu alandaki tagtnalar biylk olgtde tefsir saha-
sinda yapilnytir.

S6z konusu tagmalar; islam kaynaklarindakisraili nitelikli bilgi ve rivayet
malzemesinin uydurma olup olmgdi mitedavil kutsal metinlerde yer alip almadi
Ozellikle Tabitn neslinden Ka’b el-Ahbar (32/653) Vehb b. Miunebbih’in (114/732)
rivayetleri ile bu isimlerin giivenirdi gibi meselelerle birliktdsrailiyyatin naklinin caiz

olup olmadg meselesi tizerinde ganlasmistir*®.

Bilindigi gibi, Kuranda gecen bazi konular, Tevrativeil'de de gegcmektedir.
Ozellikle Peygamber kissalari Tevrat ineil’de Kur'an’a gore daha genive ayrintili
bir sekilde anlatiimgtir. Fakat bazi benzerlikler bulunmakla birliktemial ve tafsil yo-
niinden Kur'an ile Tevrat vincil arasinda ihtilaflar vardir. Kur'an, bir kissasle aldi-
ginda, Tevrat vdncil'in aksine meselenin cliziyyatina girmeksizirjit, mekan vea-
his ismi vermeksizin, konunun 6zunu 6n plana ¢redesadece bundan Muslimanlarin
ogut almasini hedefler. Bununla birlikte Tevrativeil, bu konulari tafsilatiyla anlatir.
Mesela, Tevrat'ta zikredilen Hz. Adem’in kissasyrkin’da caitli surelerde gegmek-
tedir. Bunlardan en uzun olani, Bakara ve A'rafed€n’nde olanlaridir. Bu iki sGredeki

kissa tetkik edilecek olursa, burada ne cennetisifiayapiimstir, ne Adem ve gnin

189 e|-Buhari,i'tisam 25, Tevhid 51; Eb( Davaidim 2; Ahmed b. Hanbel, IV, 136.
199 Bzel MustafaKuran ve Tefsir Terimleri S6zili, Kayihan Yayinlarijstanbul 2006, s. 84; Oztiirk,
“Selefilik ve Tefsir”, age., s. 208.
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yaklasmaktan men edildi agacin ¢gidi belirtiimistir, ne onlar aldatan hayvanin adi
verilmistir ve ne de Adem vesmin cennetten kovulduktan sonra ikamet ettikleg-m
kandan stz edilngiir. Halbuki bunlar Tevrat'ta (Tekvin, Bab:2-3) émce ayrintisina
kadar anlatiimgtir. Bunlar: Cennetin Aden’d& bir bahce oldgu, yasaklanan gcin
cennetin ortasinda bulungluve hayat gaci old@gu, Hz. Havva'ya hitap eden hayvanin
yilan oldisu, Allah’in (cc.) ondan, yerde surtndurerek ve aspyedirerek intikam al-

digi ve Hz. Havva'yl da @1 ile cocuk dgurtmak suretiyle cezalandigdiseklindedir
192

“Bir ayet bile olsa benim adima tebliediniz. Ayrica/srail ogullarindan
rivayette bulunabilirsiniz bunda bir mahzur yoktim kasten benimle ilgili/benim
adima yalan soylerse (hadis uydurursa) cehennemgefni hazirlasiii*®® hadisi,
“Ehl-i Kitabl ne dgrulayin ne de yalanlayin. Sadece Allah’a ve bizgirilene iman
ettik, deyin. Boylece sOylenen hak ise yalanlamayalan ise dgrulamamsg olursu-
nuz’'* Hadisi ve Cabir b. Abdullah’in (ra) rivayet efine gére bir giin Hz. Omer
Ehl-i kitap birinden ele gecirdi bir Tevrat niishasini Rasllullah’a (sav) getirdéi gna
okudu. Bunun (zerine Ras(lullah ona kigiple buyurdu:Ey Hattab @lu Omer! Sa-
sirdin mi'? Nefsim kudret elinde olan Allah’a (cggmin olsun ki, size pak ve temiz bir
Kur'an getirdim. Ehl-i Kitaba birsey sormayiniz. Muhtemelen sizgmobir sey soyler-
ler, siz onu yalanlarsiniz. Yanplbir sey soylerler onu dgrularsiniz. Nefsim kudret elin-
de olan Allah’a (cc.) yemin olsun ki, Hz. MUsa hisgalsaydi, bana tabi olmaktan ga
ka bir secengi olmazdr'*® hadisi birlikte dgerlendirildiginde, israiliyyatin Hz. Pey-
gamber déneminde de problengkié ettigi anlagilmaktadir. Muhtemelen yukarida met-
nini verdigimiz birinci hadis gergcevesinde Ashap’tan baziléncesinde Ehl-i Kitap
olup Musliman olan bazi «lerden problem olgturacaksekilde nakilde bulunmaya

baslamis, bunun Gzerine Rasdlullah (sav), metnini v@rdiz ikinci ve uc¢lUncu

191 Tevrat'ta; Hz. Adem'in yaratildiktan sonra icikenuldusu ifade edilen bahgenin adidir. Tevrat'ta
yapilan tasvire gore bu bahgeyi/cenneti sulamakelidden’den bir irmak ¢ikrgive bu bahgede dor-
de ayrilarak bolunmifir. Bu irmaklarin adlari, Randur, Gihondur, Dicle ve Firat'tir: Kitab-1 Mu-
kaddes, Tekvin 2/9-15, Kitab-1 Mukaddsisketi, Istanbul- 1997, s. 6.

192 e7-Zehebiet-Tefsir ve’l-Mifessirgnl, 122; Cerrahglu ismail, Tefsir Usdlii TDV Yayinlari, Ankara
1983, s. 245.

193 e|-Buhari, Enbiya 50; et-Tirmizilim 13 (2806 No'lu hadis)ibn Mace, Mukaddime 5; Ahmed b.
Hanbel,el-Musned 11, 39,46.

194 el-Buhari,'tisam 25, Tevhid 51; Ebd Davalim 2; Ahmed b. Hanbel, IV, 136,

195 Ahmed b. HanbeMiisned I1I, 387.
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hadislerle buna bir sinir getirmek istgtint°®. Yahut buradaki yasaklamislam'in ba-
langicinda ve ahkdm henlz ygrteeden Once vaki olngtur. Ahkam yerlgip istikrar
kazanincajslam’a dger dinlerden batil telakkilerin kama tehlikesi ortadan kalks
ve artik Ehl-i kitap’tan rivayet miibah kilingbr. Bu ba&lamdaibn Hacer el-Askalani
(1372-1449)Fethu’l-Bari’desunlari séylemektedir: Ehl-i kitap’tan rivayette boma-
nin yasaklanmadslam ahkaminin ve dini kaidelerin ygrieesinden once fitne korku-
suyla vaki olmstur. Bu ihtimal/mahzur ortadan kalkinca bu hususia ¢ikmistir'®”.
Her nesekilde deerlendirilirse dgerlendirilsinisrailiyyat, Hz. Peygamber dénemi da-
hil olmak Uzere, o giinden bu gine tefsir ve hadisenli bir problem olarak mevcudi-

yetini devam ettirmektedir.

Imam Safivnin, “.../srail ogullarindan rivayette bulunabilirsiniz bunda bir
mahzur yoktur..” hadisi hakkindaki gosiil soyledir: “Malumdur ki Nebi (sav) yalan
haberlerin rivayet edilmesini tecviz etmatmi Bu hadisin manasi da “Ehl-i kitap’tan
yalan olmayan dgru haberleri rivayet edebilirsiniz” demektir. Rivéyne cevaz verdi-
gimiz dogru haberlere gelince Ehl-i kitap’tan bunlari rivagémekte bir sakinca yoktur.
Bu hadis ayni zamand&Hhl-i kitapla kongtugunuzda onlari ne dgulayin ne de ya-
lanlayin...” hadisinin bir benzeridir. Kisaca, glmlugu kat't olan haberlerin rivayetinde

bir engel yoktut®®,

Ibn Teymiyye'ye gére, Abdullah b. Mes'(id ve AbdullahAbbas, bazi durum-
larda Ehl-i Kitap’'tan nakillerde bulunmglardir. Ciinki Rasdlullah (sav)Bir ayet bile
olsa benim adima telgliediniz. Ve ayricdsrail ogullarindan rivayette bulunabilirsiniz
bunda bir mahzur yoktur. Kim kasten benimle ilggnim adima yalan soylerse (hadis
uydurursa) cehennemdeki yerini hazirlasitf. buyurarak Ehl-i kitap'tan rivayette bu-
lunmaya izin vermtir. Ancak israiliyyat, kissalarin isfhadi (takviyesi) amaciyla kul-

lanilabilecginin yaninda itikada ve ahkama taalluk eden kowialdullaniimaz®®.

1% paki, Omer,“Kur'an Kissalarindaki Kapaliliklarin Giderilmesi édelesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi,VI (2006),sayi: 2 s. 130.

197 ez-Zehebiet-Tefsir ve'l-Miifessirin, 126.

19 Eb( Sehbe, Muhammed b. Muhammesl;/srailiyyat ve’l-MevzQat fi Kitiibi't-TefsiMektebetii’s-
Siinne, Kahire, 1988, s. 110.

19 e|-Buhari, Enbiya 50; et-Tirmizilim 13 (2806 No’lu hadis)ibn Mace, Mukaddime 5; Ahmed b.
Hanbel, I, 39, 46.

2% jbn Teymiyye Mecm(u FetavaXIil, 366.
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Ibn Teymiyye, Ehl-i Kitap size bir haber aktarginda onu ne dgrulayin, ne de
yalanlayin. Allah’a, Kitaplarina ve Peygamberleriimaan ettik deyin. Onlar, ya size
dogru bir haber verirler de siz onu yalanlagnolursunuz, ya da yalan bir haber verir-
ler, siz onu dgrulamis olursunuz:?°* hadisini delil alarak Ehl-i Kitap tarafindan biin
ancak, Kuran'da ve sahih hadislerde bulunmayaretatin, israili haberler ciimlesin-
den oldgunu ve bu sebeple imani gerektirmgal, aksine lehine bir delil bulunmaksi-

202

zin tasdikinin de caiz olmagini=“ soyler.

Ibn Teymiyye'ye ait tsrailiyyat, kissalarin isfhadi (takviyesi) amaciyla kulla-
nilabilir ancak itikada ve ahkédma taalluk eden kKarda kullaniimaz” cimlesinin alti-
nin gizilmesi gerekir. Cunku Selefiyye’'nin butumésiyyat telakkisi adeta bu cimlede

ozetlenmgtir. Ibn Teymiyye'ye gore israiliyyat tic kisimdir. Bunlar

1- Elimizde sihhatine dair delil bulungiundan dolayi sahih olgunu bildigimiz

haberler.

2- Elimizdeki verilerin aleyhine oldiu ve bu sebeple yalan olglunu bildigimiz

haberler.

3- Ne sahih ne yalan, ne gtalayabildigimiz ve ne de yalanlayabilgimiz, hak-

kinda suk(t edilen haberler.

Bunlardan ilkinin sahihfii sebebiyle kullanilmasi caizditkincisi, adi tstinde
yalan haberdir ve kullaniimasi caizgildir. Uclincisuniin de hikaye edilmesi caiz ol-
makla birlikte dini bir faydasi yoktur. Nitekim hi¢iinct guruba giren israiliyyat tze-
rinde, -Ashab-1 Kehf'in isimleri, sayisi, kopeklein rengi, Hz, Musa’nin asasinin hangi
agactan oldgu ve benzeri konularda olgu gibi- mifessirler arasinda bir ggrhirligi

olusmamgtir®®

Ibn Teymiyye’nin bu taksimatini gerlendirecek olursak, ona goére son ikisi ha-
ric olmak Uzere, sadece birinci gurupta yer aldnirséKur’an’la ve Sahih Stinnetle or-
tusen) haberlerin yalnizca ighad (takviye) amacgh kullanilabilege ancak, itikadi
alanda ve ahkédmda kullanilamaygcanlgiimaktadir. Dger bir tespit de, israiliyyatin

201 Eh( Davadjlim, 2; Ahmed b. Hanbel, 1V, 136.
292 fhn Teymiyye, TakiyytiddinMecmiatii'r-Resail ve’l-MesailDaru’l-Kiitubi'l-iimiyye, Beyrut 1992,
111. 383.
293 jbn Teymiyye Mecm(u FetavaXIll, 366-367.
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sihhatinin argtirimasinda nakilden sonra aklaslarulmasidir. Nitekimibn Teymiyye,
Mecmiatii'r-Resail ve’l-Mesaiadll eserinde, Adem’e birtakim harflerin inzal auil
edilmedgi, ona sahife/kitap verilip verilmegii meselesinin targildigini, sonug olarak,
Adem’e sahife ve kitap verilgi yoniindeki rivayetlerin asilsiz olgunu, Ehl-i kitap
gelenginde bu iddialarin dgru oldusuna dair nakli deliller bulunsa dahi, Kur'an'da ve
sahih hadislerde bunu galayacak bir bilgi bulunmagdini belirtir. Ona gére Adem’e
(as) birtakim harflerin ve bir Kitabin indirilgine dair haberler israiliyyattandir. Clunku

nakil de akil da bunu onaylayip glalamamaktadff*.

Ibn Teymiyye ve talebedbn Kesir'in, giiniimiize yansihaliyle, israfliyyatin
dini literatirimuize olumsuz bir kavram olarak gesim#e dnemli bir rol oynadiklarin-
da kuku yoktur. Ziralbn Kesir, Hocasibn Teymiyye'nin ardindan israiliyyat konu-
sundaki olumsuz yak$ani hem percinlendive hem de daha teknik ve sistematik hale
getirmistir?®®. Ibn Kesir, tefsirinin mukaddimesindéyn Teymiyye’'nin “En sglam
Tefsir Yontemi” balig1 altinda ele aldgn gorisleriyle israiliyyat konusundaki gogléeri-

ni aynen tekrar etrgive onu desteklerstir?%,

ibn Kesir, “..Israil ogullarindan rivayette bulunabilirsiniz bunda bir mair
yoktur...”?®" hadisini sdyle yorumlamgtir: “Hz. Peygamber, Fsrail ogullarindan
rivayette bulunabilirsiniz bunda bir mahzur yoKtbuyurmustur. Ancak bunu, aklin
tecviz edip onaylayip kabuline hikmgttkonulara/haberlere mahsus kiktm. Aklin
muhal gordii, batil oldguna hikmetgi ve zanni galiple yalan ol@guna karar verdgi
konulara/haberlere gelince, bunlar; Allah Tealaadsh bilir ki, yukaridaki hadiste stz
konusu edilen (verilen) “cevaz” kapsaminigiddadir. Yani bunlarin rivayeti de dini
alanda kullaniimasi da caizglelir. Buna r&men Selef ve Halef'ten birgok alingeref-
li bir kitap olan Kur’an'in tefsirinde Ehl-i Kitalx ait metinlerden birtakim rivayetleri,

onlarin bu turr haberlerine ihtiyaclari olmadnalde nakledip kullanngr.”2%

294 fhbn Teymiyye Mecmiiatii'r-Resail ve’l-MesaiBeyrut 1992, 1. 383-384.
205 Bztirk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Guniimiizde Selefilik,209.
208 jhn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Aziml, 14.
27 el-Buhari, Enbiya 50; et-Tirmizllim 13 (2806 No’lu hadis)ibn Mace, Mukaddime 5; Ahmed b.
Hanbel, 1lI, 39, 46.
208 jhn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim VI, 372.
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Ibn Kesir, israiliyyat konusundaki yakimini “el-Bidaye ve’'n-Nihayead!i ese-
rinin mukaddimesinde dgyle ifade etmitir: Bu kitabimizda, Kitap ve Sahih Sinnet’e
aykirt digmeyip Sari’in nakline izin verdiklerinin dinda israiliyyata yer vermeyege.
Tarafimizdan bilinmesinde bir fayda olmamakla kidi kisalgl sebebiyle Uzerinde
tartistigimiz veseriatimizin miphem birakmasi sebebiyle tasdik deitede edemedi-
gimiz isrdiliyyata gelince; bu tir israiliyyati, ipd¢c duydgumuzdan ya da itimat etti-
gimizden dgil, cesnilik kabilinden kullanip zikrede@ez. Cunkl guvenilip dayanilacak
yegane kaynak, Allah’in (cc.) Kitabi ve Elcisi'n8ahih Stinnetidff®.

“Slleyman;Gergekten ben mali, Rabbimi anmanygladigindan dolayi ¢ok se-

verim dedi. Ancak gunegtzden kaybolup gifi zaman,“onlari bana getirii dedi.

»210 é

(Atlar gelince de) bacaklarini ve boyunlarinisaknaya baladi. yetleri, erken do-

nem tefsirlerde gaunlukla; “Hz. Stleyman soylu atlari seyrederken aanunutms ve
bunun Uzerine, Atlari sevmekle ggailiyetinin onu Rabbini anmaktan alikoyglu ge-
rekcesiyle atlarin boyunlarini vurup bacaklarinsrkétir’ seklinde tefsir edilntir. Bu
izah, “Bir Peygamber hayvanlara eziyet etmegegei, yok yere malini da telef etmez

211 Erken dénem tefsirlerde

yer alan bu izah, Fahreddin Razi tarafindan daragia reddedilmitir**2

vb. 7 gerekcelerle Taberi tarafindan isabetli géwmitir

Ibn Kesir ise bu kgamda reddedilen ve bunun yerine getirilen aciklamasa-
betli bularak bunu Hz. Peygamber’in Hendek sasaasinda ikindi namazini kagirmasi
olayiyla iliskilendirmis, Hz. Sileyman’in namazi kastengdeunutma neticesinde terk
ettigini ve dolayisiyla mazur oldunu ifade etmitir®®. iste bu 6rnek,ibn Kesirin
israiliyyat anlayini yansitmasi acisindan énemlidir. Ona goreliso@i rivayetin ka-
bul edilirlik sarti, rivayetteki muhtevanin Kur'an’a ve Sahih Sétw uymasi/bir nass

ile teyit edilmesidir. Yok, ger uymuyor/teyit edilmiyorsa bu rivayet reddedilir.

Ibn Kesir, Hz. Davit'tan bahseden Sad Sdresi 38&R%Agetlerin tefsiri bzla-
minda dasunlarn soylemektedir. “Mufessirler bu ayetlerin sief ile ilgili cogu
israiliyyattan olan hikayeler zikretgherdir. Ancak bu konuda Hz. Peygamber’den ken-

disine tabi olunabilecek bir hadis gelmetini Ibn Ebi Hatim bu konuda senedi sahih

299 fphn Kesir,el-Bidaye ve’n-Nihay@-XX), Daru ibn Kesir,Sam 2010, I, 8.
219 54d, 38/31-32.
21 et-TaberiCamiu’l-Beyan XX. 86-87.
212 Fahreddin Raziylefatihu’l-Gayb, XXVI, 205.
13 pn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, VI, 56-57.
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olmayan bir haber rivayet etgtir. Lakin bu rivayet, imamlara gore zayiftir. Evdéan
bu kissanin mucerred tilavetiyle yetinmek, ilminiak’a (cc.) havale etmektir. Clnku
Kur'an haktir ve icindekiler de haktif.

Ibn Kesirin tam anlamiyla demek istgdiey; senedi sdam bir hadis bulun-
madgl zaman yapilacak en gia sey, Kur'an ile yetinmek ve s6z konusu ayetlerde ne
kastedildgini Allah’a havale etmektiribn Kesir'inisrailiyyat anlayini ortaya koymasi

acisinda tefsirinde daha bir¢cok ggagastlamak mumkundur.

Gerek tefsirinde ve gerekséBidaye ve’n-Nihayadli eserinde ifade etiiyak-
lasimlarindan anlkgldigina goreibn Kesir, prensip olarak israiliyyati reddetmsian-
cak kabulliinde iki 6neméiarti 6n plana ¢ikarngiir. Bu sartlar:

1- israili haberlerin Kitap ve Sahih Stinnet’e uygunasm
2- Aklin tecviz edip onaylamasi ve kabulliine hiknessiatir.

Kisaca, onun israiliyyat telakkisi isabetli bir oka olup, ginimuzde Ummetin
genel-gecer israiliyyat anlgynin ta kendisi oldgunda kgku yoktur.

Israiliyyat konusundabn Teymiyye velbn Kesir cizgisi,Sah Veliyyullah
Dehlevi (1176/1762) tarafindan devam ettiriftini Sah Veliyyullah Dehlevi,el-
Fevzi'l-Kebir adli eserindeisrailiyyat meselesini, Kur'an kissalarinda icmalirak
anlatilan hususlari tafsil paminda ele almgive mufessirin [lzum arz ettikadariyla
tafsilde bulunmasi gerekthi savunmugtur. Dehlevi,israilosullar’'nin kurban etmekle
mukellef kilindiklari hayvanin gr mi yoksa 6kiiz mi oldwnu tayin ve tavzihe cah

manin liizumsuzsie istigal oldusunu soylemtir®*>.

Dehlevi'ye gore,israilosullar’ndan nakilde bulunmak, dinimize sokulgnbir
desisedir. O bu gostinu, “Ehl-i Kitabt ne dg@rulayin ne de yalanlayin’.hadisine

dayandirmgtir. Ona gére bu hadisten gey cikar. Bunlar:

1- Kur'an’daki bir kissanin aciklanmasina yoneligbdévi Stnnette bir aciklama

bulunuyorsa, bu durumda Ehl-i Kitap’'tan nakildelwulimaz.

Y ibn Kesir, age VI, 51.
215 Bzturk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Gunumizde Selefilik,211.
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2- “Karsilanmasi mutlaka gerekli olan lgey, zaruret miktarinca katanir” kai-

desi gergince, ihtiyac kadar Ehl-i Kitap’tan nakilde buluabilir?*®,

Yukarida israiliyyat hakkinda gaiferine bavurdusumuz alimlerin beyanlarin-
dan anlaildigl Uzere, Selefiyye'nin israiliyyat telakkisinde ogean kistaslardan ilki,
rivayetin subutu ile ilgilidir. Yani ayni konuda ridi rivayetlerin bulunmasi, farkh
tefsirlerde ve hatta ayni tefsirde ayni konudalfanéyetlerin kullanilmasi stibut prob-
lemini giindeme tamaktadir. Orngin tefsirde israiliyyata cokca yer vertm Abbas’a
(ra) nispet edilen bir¢ok tarik bulunmaktadir. Bamarasinda en glam tarik, Muaviye
b. Salih-Ali b. Ebi Talhdbn Abbas tariki, en zayifi da Muhammed b. Saib elbikEb{
Salihibn Abbas tarikidit'”.

Selefiyye’nin sembol ismi Ahmed b. Hanbel'in, “Ueyin isnadi/ash yoktur.
Bunlar: Tefsir, mgazi ve melahimdif®® seklindeki mehur sozii, Selefiyye’nin
israiliyyat anlay konusunda 6énemli ipuclari vermektedir. Onun baisdiger bazi
kaynaklarda da Ehl-i Kitap’tan nakilde bulunmanaizcolup olmadii ve erken donem-
lerde Ehl-i Kitap’tan nakledilen rivayetlerin nagle alinmasi gerekli meselesi bg
laminda zikredilmi olmasf*® ve klasik donemlerdekisrailiyyat dgerlendirmesinde

Ehl-i hadis’e mahsus ilim ve ilimde subat antayin belirleyici rol oynadiini gosterir.

Diger taraftanibn Teymiyye velbn Kesir gibi Selefi alimleritsrailiyyat konu-
sundaki menfi tutumlarini gerekgelendirme tarzEti&i Hadis ekoltndn ilim anlayy-
la ortistr. Ehl-i Hadis ekoline gore ilim, aslinda nakiv@lyet) veya daha spesifik ola-
rak -merfu, mevkuf, maktu gibi tlrleriyle- hadisnagektir. Bu anlamda ilmin sihhati,
muhtevadan ziyade nakil zinciriningamligina b&lidir. Binaenaleyh, Kur'an tefsirine
dair bir naklin/rivayetin sahih ve gam kabul edilmesi, dncelikle ve 6zellikle senedin
herhangi bir illetle malul olmamasi ve o senetteajan ravilerin sika/guvenirlik onay!
almasina bgidir. Bu agidan bakil@ginda, tefsir kitaplarindaki rivayetlerin pekgemun

senet ve ravi acisindan onaylanmasi z6f8ur

218 ed-Dehlevi, Ahmed b. Abdurrahirfiah Veliyyullah, el-Fevziil-Kebir fi Usuli't-Tefsi, Daru’l-
Gavseni li'd-Dirasatil-Kur'aniyyeSam, 2008, s.131.
217 ez-Zehebiet-Tefsir ve'l-Miifessirin, 59-61.
18 fhn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxlll, 346.
219 fbn Teymiyye, age.XIIl. 154; es-Suydtigl-itkan, 1I. 1202.
220 Bztiirk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Gunimuzde Selefilik,213.
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So6z buraya gelrgken, Modern donemde ortaya cikan Modernist/Refdrmis
Ekol'tin Israiliyyat telakkisine de gamek gerekir. Goriinen o ki, modern dénemdeki
Israiliyyat kagitiligi belirgin bir sekilde bu ekole dayanmaktadir. Bununla birlikte bu
ekolliin Israiliyyata yonelik olumsuz bakiacisindaki temel gerekgeleri, Klasik
Selefilik'ten oldukca farklidir. Zira Klasik Seléfite israiliyyat kagitligi temelde siibQt
problemiyle ilgilidir. Bunun yanindéslamseriatina ve akla aykirilik gibi itiraz gerekce-
lerinden de stz edilebilir. Ancak stib(t problemigarekcelerden daha 6nemli ve 6nce-
liklidir. Kald1 ki bir rivayet stibat yoninden sahite sglam ise muhtevasingeriata ve
akla aykirilgl s6z konusu olamaz. Cunku Ehl-i Hadis ve Selefagigmaya gore, bir
rivayetin Hz. Peygamber veya Sahabe’ye aidiyetCgjden tespit edilngse, muhteva-
sininseriata aykirl oldgu distinilemez. Aksi takdirde Hz. Peygamber ve Sahabe’nin
Islam seriatina aykiriseyler soylediini kabul etmek gerekir ki bu mimkun glir.
Kisacas! Ehl-i Hadis ve Klasik Seleg#i gore senet acgisindan sibdt buinsahih
rivayetlerde seriata aykirt bir muhteva olmaz;ger varsa o takdirde s6z konusu
rivayetler sahih daldir. Bu hiikiim akla aykirilik icin de buyiik dlcudecerlidif**

Modernist/Reformist ekoltin isréiliyyata kadurusunun en énemli gerekcesi -ki
bu suibdt probleminden dnce gelmektedir- israiliyyakla, manga ve hayatin gergek-
lerine aykiri olmasi, bid’at ve hurafeler icermasi®u durum, bir yoniyle Batr'daki
aydinlanma hareketinden itibaren metafizik konulaietirel yaklsggimla ele alinmaya
baslanmasi ve kiiltirel etkifgm sonucunda bu yakianin islam dinyasinda taraftar
bulmasi, dier bir yonlyle de, oryantalistleritsrailiyyat tizerinderislam’a yoneltti

tenkitler kagisinda sglam bir savunma hatti ajturma cabasiyla ilgilidf2

Bu bazglamda Reid Riza, el-Vahyi'l-Muhammedadl eserinde, “Ayetler ve
Mucizeler, Biz ve Onlara Gore Peygamb@riispati” baligi altindasunlari sdylemek-
tedir. “Hristiyan kiliselerinin tzerinde kurulgu ve farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasi-
na yol acan mucizeler (@glanustultikler) meselesinde ve Hz. Muhammed'i (savgiae
elbisesinden tecrit etmek gibi kendisinezigdiklar konularda sdylenecek sdz vardir.
Bu s6z, ‘bu yaklam bu asirda lehine @g, dinlerinin aleyhine bir delil, alimlere ve bu
konuda akil yoranlara ikna edici olmayan bir englal’ s6zudir.Sayet Kuran'da Hz.

[sa ve Hz. MGsa'y! teyit eden mucizelerden soz egliig olsaydi Avrupal 6zgir

221 Bztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, ages, 216-217.
222 Bztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, ages, 217.
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disundrlerin Islam’a yonelip hidayete ermeleri daha fazla, dalsggy ve ayni
zamanda daha hizli gercefitdi. Zira islam, akil, ilim ve bgeri fitrata uygunluk,
fertlerin ruhlarini arindirmak ve kamu yarariniigigimek gibi temel ilkeler Uzerine
bina edilmitir. islam’in Allah’tan gelen bir vahiy oldwna delil tgkil eden mucizesi,
oncelikle Kur'an, sonra da Nebi'nin tmmi elidur. Bu mucize, akil, duyu ve vicdanla

kavranabilir ilmi bir delildir.Sair bunusu dizesiyle dile getirnstir:

“Ey Muhammed! (sav) mucize olarak immilikte ilimyKan), cahiliyye done-

mindeki yetimlginde de edep sana yeter!”

Kevni olganustuluklere gelince, bunlar, rivayetleri, sihhat delaletleri
bakimindanstiphelerin ve bir ¢ok te'vilatin konusu olgtur. Ayrica bu tur gler, her
zaman bir¢cok insanin b@a gelmektedir. Nitekim bu konuda Hint ve Musliman
sOfflerden nakledilen mucizelerle ilgili rivayetjéFevrat veincil’de soz konusu edilen
mucizelerle azizlerin menkibelerinden daha fazladgte bunlar, caimizda bilim
adamlarini dinden uzaklaalarina yol acan sebeplerderffdir

Israiliyyatin akla, manga, hayatin gerceklerine aykiri olmasi, bid’at vealher
ler icermesi ve Ustelik sibGt probleminden dolaysi®R Riza, Tefsiru’l-Menéaida
israiliyyata yer vermergj ancak bazen israili rivayetleraiet ederek batil olduklarini
ifade etmgtir. Ornesin, Nuh Kissasi hakkindaki israiliyyat hakkingmlari soylemitir:
“Bu ve diger kissalarla ilgili mufessirlerin gerek Sahabe’dgerek Tabiln’dan ve ge-
rekse dgerlerinden alip tefsirlerini doldurduklari rivayet] guvenilir rivayetler dal-
dir. Bunlardan hic¢ biri, sahih ya da hasen bir denldz. Peygambere ulanis degildir.
Nuh’un gemisinin yapilmasiyla ilgili en gam rivayet, Hz. Age’den nakledilen
rivayettir. Kafir bir kadinin ¢oggunu bgulmaktan kurtarmak igin, yuksek bir mekéna
ctkarmasi ve orada birlikte polduklaryla ilgili rivayet ise, -daha 6nce gegtiizere-
zayiftir. Bundan daha kotlsu, Taberi’dbn Abbas’tan rivayet efti, -havarilerin talebi
Uzerine Hzisa'nin, Nuh’un glu Ham" diriitmesini ve sonra bu §hin havarilerle ge-
minin uzunlgu, gengligi, yuksekligi, katlari ve katlarinda bulunan nesnelgrytanin
Nuh’u (as) kandirarak gemiye binmesi ve filin kusundan erkek ve gii domuzlarin,
aslanin burnundan da erkek vaidiedilerin d@gmasi konularinda kogmasini ihtiva

eden- rivayettir. Bu rivayetler insanldalam’dan uzaklgiran batil israili rivayetlerdir.

3 Rasid Riza,el-Vahyi'l-MuhammedBeyrut 1406, s. 105.
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Taberi bunu, Ali b. Zeyd b. Ced’an (129/747) taydirivayet etmgtir. Ancak onu
Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main (158/775-233/84G) zevat zayif addetrslerdir.
Ibn Adiyy (891-976m) ise, “Bu adam ifrat derecgddir. Ancak bu hadis yine de yazi-

labilir” demistir. Ben de diyorum ki bu rivayet, aleyhlerine dleliarak onlara yetef**

Resid Riza, bazen mufessirlerin naklettikleri israjéy ile Tevrat'taki haberleri
karsilastirmistir. Ancak bu, yaman bir ¢gki olarak degerlendirilmistir. Muhammed
Huseyin ez-Zehebi’nin ifadesiyle, “O, bunu, mufdssin naklettikleri haberlerin yalan
olduguna delil olsun diye yapstir. Sanki Tevrat, onun indinde, itimada layik bsil
veya Musliman mufessirlerin rivayetlerinin kendisiydeserlendirildigi bir olguttur.
Ona gére Tevrat'a muvafik olanlar gta, aykiri olanlar batildirf.

Nitekim Maide Siresi 5/22. ayeff tefsirindesunlari sdylemektedir: “Rivayet
tefsirlerinde bu zorbalarin vicut yapilarina d&raalan rivayetlerin ¢gu, Yahadilerin
Misliumanlar arasinda yayip, Muslimanlarin da saiakiGdilerden sadir olmamgibi
rivayet ettikleri hurafe israili rivayetlerdifu rivayet gibi: “Kavmi Urdiin’e girmeden
once casusluk etsinler ve bu topraklardan ve iclmdananlarin halinden haber versin-
ler diye Musa’nin (as) Urdun’iin arkasina gondgroidugu on iki casusu bu zorbalar-
dan biri gordi ve hemen hepsini elbise ve guta doldurdu.” Bgka bir rivayette: “Bu
zorbalardan biri meyve toplamaktaydi. Bu casuslardangisine rastladiysa onu mey-
veyle birlikte yeninin i¢cine koydu.” [Zer bir rivayet desOyledir: “Bu Amelikalr’larin
birinin ayakkabisinda Musa’nin kavminden yetrkisi gélgelenmgtir.” Bu hususta en
dogru ve isabetli rivayet, “.Orada zorbalardan olgan bir toplum var..”?*” ayetinin
tefsiri b&laminda Abdurrezzak ve Abd b. Humeyd'in Katade’'a@daardiklari, “Onlar
bizden daha uzun boylu ve daha kuvvetliydiler” ye@dir. Musa’nin kavmi

Amelikalrlarin vasiflari konusunda ol¢uyt kacirtak gibi, meyveleri konusunda da

2% Rasid Riza, MuhammedTefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim/Tefsiru’l-Menar (I-X11), Daru’l-Menar, Kahire
1947, XllI, 104-105.

2% @z-Zehebi, Muhammed Hiiseyal;/srailiyyat fi't-Tefsir ve'l-HadisMektebetii Vehbe, Kahire, ty, s.
149

226 «Andolsun Allah Tealdsrailogullarindan s&lam bir s6z almti. Onlardan on iki temsilci b&an
secmijtik. Allah (cc)sbyle buyurmstu: “Sizinle beraberim! Andolsunger namazi kilar, zekati verir
ve peygamberlerime inanip onlari desteklersenilghfd glizel bir borg¢ vermiolursunuz. Elbette si-
zin kotlluklerinizi érter ve sizi icinden irmaklakan cennetlere koyarim. Ancak, bundan sonra sizden
kim inkar ederse, mutlaka o dogglo yoldan sapngidemektir: (Maide, 5/12).

22T Maide, 5/12.
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olciiyll kacirmglardir. Taberi ayette gecerrf iki temsilci?®®

ifadesiyle ilgili olarak
Micahit'ten sunu nakletmgtir: “Musa onlar1 zorbalara gonderdi. Vardiklarindalari,
yenine kendilerinden iki kinin girebilecei blyukliukte buldular. Uztmlerinin bir sal-
kimini kereste lizerinde onlardan ancak kigi tasiyabilir, icinden bir tanesi ¢iktinda

narlarinin bgluguna be ya da hadi bilemedin dortgkisigar.”

Resid Riza bu rivayetleri zikrettikten songéyle devam etmgtir: “Bu hikaye,
Tevrat'in dérdincl bolumi olan Sayilar bolimininiginct ve on dordinct bapla-
rinda ge¢cmektedir. On tc¢lncu bapta: Casuslar, @varilen emir tzerine, Kenan Di-
yarini gbzetlediler. Dondlerinde Gzerinde bir tane Gzim salkimi bulunanalsma dali
kestiler ve onu onlardan iki adamin t@ubir sirikla az miktarda nar ve incirle birlikte
tasidilar. Israilogullarinin ileri gelenleriyle birlikte oldgu halde Musa'ya (asyoyle
dediler: “Bizi gonderdiin diyara gittik. Bir de ne gorelim hakikaten orasit ve bal
akiyor. Iste bu da onun meyvesidir. Ancak oradaayan halk gliclisehirler sglam ve
blyuktdr. Ve ayrica Analgullarini da gordik. Guney tarafta Amaleklerghlaboélgede
Hittiler, Yebusiler ve Amoriler, deniz tarafindadfdkiyisi boyunca da Kenanlilar otu-
ruyorlar”. Casuslardan biri olan Kaleb, Musa’niniéde halki susturup; “Tepelerine
cikip orayi ele gecirelim. Cunku biz buna kadirdgdi. Ancak dier casuslar: “Onlarin
tepesine ¢cikmaya gucumuz yoktur. Cunkl onlar biztkdra kuvvetlidir’ dediler. Sonra
gozetledikleri memleketi kotileyerejoyle devam ettiler: “Orasi, halkini yiyen bir
memlekettir. Orada gorgumuz insanlarin timd uzun boyludur. Dahasi, orauthaz
lardan Anakgullarinin zorbalarini gérdik. Bizler kendi géztimézgekirge gibiydik,

onlarin géziinde de dyleydi#®.

Menar Sahibi, Tevrat'tan bazi haberleri nakletmdgeam ettikten sonrgunlari
ifade etmgtir: “Siz de goruyorsunuz ki; Yahudilerin birincsiada Muslimanlar arasin-
da yaydiklari bu hurafelefsrailogullari nezdinde itimada layik rivayetler gigir. Bu
rivayetlerde mubaka vardir. Onlar zalimlerden korkmalari ve lrkmelsebebiyle
kendilerini kiigimsengj hatta cekirge gibi gormglerdir. Ustelik zorbalarin de kendile-
rini gekirge gibi gordiklerini sanglardir. Uziim salkimi ve meyvelerin iki adam tara-

findan tginmasina gelince; Bu, Uzim salkiminin blyigkiikkonusunda buydk bir mi-

228 Maide, 5/12.
229 oz-Zehebiel-Israiliyyat fi't-Tefsir ve'l-Hadiss. 149-150; Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddgs
keti, Istanbul- 1997, s. 148-149.
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balgza yapildgina delalet etmez. Boylestanalarinin nedeni, mesafenin uzugladan
dolay! onu muhafaza etmekfir®.

Muhammed Hulseyin ez-Zehebi, dre Riza'nin; mifessirlerin aktardiklari
rivayetlerle Tevrat' kanlastirmasina bir mana veremengunlari soylemytir: “Sahsen
ben Regid Riza'nin, mufessirlerin aktardiklar israili &iyetlerle kendisinin Tevrat'tan
naklettiklerini kasilastirilmasi icin bir neden gérmuyorum. Cunki Tevtabrif edilip
degistirilmi stir. Bu durumda onun hakergine bgvurmak dg@ru dezildir. SonraSeyh
Efendi, tefsir kitaplarindaki rivayetlere yakin @msna rgmen nigin Tevrat'taki miba-

lagalari hafife almstir? Dgsrusu buSeyh Efendi'nin tuttgu yoldur?3*,

Resid Riza’'nin bir bgka nakisasi da, onun, -adeta bir Arap milliyetg@gieksiy-
le- Israili rivayetlerin kayna olarak kabul edilen Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b. Mioheh
gibi zevata yonelik sarf effi olumsuz sodzlerdir. Ona gore buwiker, israiliyyati rivayet
etmekle islam dinini tahrif etmek istegterdir*®

Resid Riza, ‘Bunun Uzerine Musa, asasini yere biraktl. Bir degaesinler, o

apacik bir ejderhadit®*

ayetinin tefsiri bglamindasunlari séylemgtir. “ Ejderhaya
donigen asanin, Firavun ve avanesi Uzerinde bgakésir ile ilgili gelen rivayetler,
senet bakimindan hem sahihgitidir ve hem deseriate muvafik df§memektedir. Bun-
lardan biri Vehb b. Munebbih’igu rivayetidir. “Asa, ejderhaya dogiince, insanlara
saldirdi. Onun bu saldirisiyla insanlar hezimetedilar. Onlardan yirmi ebin Kisi
oldi. Hatta birbirlerini éldurdiler. Firavun blyikr hezimet ysadi.” ibn Kesir, bu
israfli haberin, Ahmed b. Hanbel, Taberiiba Ebi Hatim tarafindan rivayet edihi

ve ancak bunda biiyiik bir garabet @dou séylemitir®®*. Vehb b. Miinebbih’in abit
bir kul olduzu yonundeki rivayetlere gaen, benim onun hakkindaki kanaatim olum-
suzdur. Benim zannimca onun, O6teden lsi@m’a ve Araplara tuzak kuran, gerek
rivayetlerle ve gereksgiilik yoluyla onlarin binyesine desiseler sokmaghsan men-
subu oldgu Fars kavmine kar guclu bir bglilh g1 vardi. Ahmed b. Hanbel'in zikretti-

.....

zamaninda Musluman olan bir Farsli idi. Vekipheli bircok garabetle dolu haberler

230 @z-Zehebf, ages, 149-150.
231 @z-Zehebi, ages, 150.
22 Resid Riza, Tefsiru'l-Kurani'l-Hakim, 1X, 44.
233 N'raf, 7/107.
2% ibn Kesir,Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 111, 451.
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rivayet etmgtir. Bana gordsraili Ka’bu’l-Ahbar da Vehb b. Miinebbih gibidir gHikisi
de TabiGndandir. Ancak her ikisi de, menkul ve mdkg bir asla dayanmayan tuhaf
haberleri cokca rivayet etgherdir. Onlarin kavmi, Fars diyarini fetheden Mimshn
Araplara komplo kuran ve Yah(dileri Hicaz'dan ¢earbir kavimdir. Dahasiikinci
Halife Omerin (ra) katili, Faréfan derin devleti tarafindan gonderilen bir Fanslid
Ucuincti Halife Hz. Osman’in Katilleri ise Yahudi Aldthh b. Sebe’nin desiseleriyle
kiskirtilmis kimselerdir.Islam’in ilk devrinde meydana gelen biitiin siyasgkgalar ve

yalan rivayetler, Sebeiyyegdlati ile Farslilara ait komitalara dayanmaktaéir”

Bu mesele bir tarafa, Kie Riza’nin elgtirel ifadelerinde en dikkat ¢ceken husus,
Israiliyyat kagitligi baglaminda izhar edilen dini hassasiyds&am ve Mislumanlikla
bir nevi 6zde kildigi Arap toplumunu savunmak icifsrailogullari ve Iranhlari tenkit
icerikli bir etnik hassasiyetin de eklemyrolmasidir. Buradaki etnisite vurgusu aslinda,
yirminci asrin bglarinda ¢ok guclu bir dalga haline gelen milliyékcive ulus devlet
fikrinin yansimasidir. Bu yansimanin birgdr goOstergesi de Kie Rizanin el-
Vehhabiyyln ve’l-Hicadadli eserinde, Suldilik ve Vehhapédi arka cikmasi, hilafet
tartismalari bglaminda da halifelik makaminin Osmanli igganbul’dan alinarak Arap-
lar, Turkler ve Kirtlerin bir arada yadg Musul gibi bir yere tanmasi teklifinde bu-

lunmus olmasidif*®.

Misir merkezli Modernist/Reformist Ekol'iin en dnentémsilcilerinden biri
Resid Riza’'dir. Onun bu deerlendirmeleri, 6zellikle onun Arap milliyetggini cagristi-
ran ve -belki de siyasi saiklerle- Vehhaggliarka cikan dgrlendirmeleri, ginimuzde
Din eksenli siyasi bir cemaat huviyetine sahip Mmserkezli ‘thvan-1 Muslimin” hare-
keti tarafindan paykalip paylagiimadgi, paylailiyor ya da paylglmiyor ise, bu bglik-
larin neler oldgu, ayri bir argtirma konusudur. Bununla birliktdvan-1 Muslimin’in
basta akilcilik olmak Uzere bircok noktada Klasik Sigige’den ayrildgindastphe yok-

tur.

Klasik Selefiyye ileislam Modernistleri'nin israiliyyat anlagnarasindaki farki

kisacastyle ifade etmek mumkundir: Klasik Selelefiyye iBygat konusunda “stibat

problemine yg@inlasirken, islam Modernistleri indinde bu, énemli bir probletmakla

2% Resid Riza, Tefsiru’l-Kurani’l-Hakim, 1X, 44-45.
26 Bzturk Mustafa, “Selefilik ve TefsirTarihte ve Gunumizde Selefilik,220.
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birlikte ikinci planda kalmakta, israiliyyatin aklmantga ve hayatin gergeklerine aykiri
olmasi, bid’at ve hurafeler icermesi 0n plana ¢iktadir.

C. TE'VIL VE MECAZ MESELEYS
1. Te'vil ve Mecaz Kavramlari

Te'vil ve buna bgli olarak mecéaz, “Selefilik ve Selefi Tefsir Anlgynin tespi-
tinde kilit 6nemi haiz iki kavramdir. Tafsil dewle denilen “MuteahhirGn Selefiyyesi”
asamasinda bu iki kavram etrafinda eskisinden coladadlirgin bir targma ortami ve

buna bgl olarak gitgide artan mezhebi aynalar meydana gelstir.

Te'vil, daha ¢ok mut@bih ayetlerin ve genelde de nasslarin ainpayorum-
lanmasinda 6n plana cikan bir kavramdir. Ozellklah'in (cc.) mitgabih sifatlari
baglaminda targmali bir kavram olan te'vil, Halef ulemasi tarafamd“tefsir’” anlamin-
da kullaniimg, Selefiyye ise, bu kavrama -onu tahriflgleser kabul ederek- tefsir ma-

nasi verilmesine karcikmstir.

Muteahhir fakih, kelamci, hadis¢i ve mutasavviflardrfinde te'vil, “laf-
zi/kelami, kendisine #kin bir delil sebebiyle racih (ilk ve asli) manadam alip,

mercuh (dolayl ve ikincil) manaya sarf etmek” anlaa gelmektedfr”.

Bir tefsir, kelam ve fikih kavrami olarak te'viletgilen tanimlarsdyledir: “Bir
delile dayanmalgartiyla lafzin zahirini asli manasindan alip muhéémanalarindan
birine nakletmektir.Sayet bu delil olmasaydi, lafzin zahiri anlami tetknmayacak-
t1”2%, Kesin oldgunu soylemeksizin ve Allah Teald’yl bugahit tutmaksizin ayetin
muhtemel anlamlarindan birini tercih etmektlr Ayeti -muhtemel manalarindan biri
olmak, hukim cikarmaya yonelik olmak ve ancak KitepSunnet'e aykiri olmamak
sartiyla- kendisinden onceki ve sonraki ayete/ayetleygun bir mana ile manalandir-

mak demektir.24°

Ibn Ebi Hatim “te’vil"i; kiyamet guinui gibi migabihatin i¢ yizi,sin asli, riya

tabiri, nasihin ne zaman gelip mensihu nesh i&dgisi, insanlarin maslahatina olan

%7 fbn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxlil, 288.

238 fhn Manzdr Lisanu’l-Arab, XI, 32; ez-ZebidiTacu'l-Arlis XXVIII, 33.

239 el-Matliridi, Te'vilati Ehli's-Suinngl, 185.

240 oz-7erkel, el-Birhan fi Ulami'l-Kur'an, Il, 150; ez-ZebidiTacu’'l-Artis XXVIII, 33.
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?41

seyleyler ve bir §in gerceklemesi™ gibi anlamlarla aciklangtir. Mitesabih ise;

Kur'an’in mensuhlari, mukaddemi, muahhari, misgllgeminleri, inaniimasi gereken
u mukattaalar ve muhkem ayetlerde @dukadar tzerinde net sz soylenilemeyen,
akilda karmak manalar meydana getiren ve Allah’'in kendisiyldld imtihan ettgi
seyler demektir. Nitekim Allah Tedla insanlari “hgkldan cikip batila sapacak mi?”
diye helal ve haramla da imtihan etmekt&ir ibn Ebi Hatim'in “te'vil” ve
“Mitesabihat” lafizlarinin tefsiri gdaminda vecihler halinde siral@dbu rivayetlerden

herhangi birini tercih etmegii gériillmektedi*?

Taberi, Aliimran Saresi 3/7. ayet kapsaminda éncelikle, “Kitabuhkemi ne-
dir, miteabihi nedir?” gibi sorulara; “Muhkemat”, kendileleyamel edilen nasihlerdir
yahut kesinlgmis hikumlerdir, “Mutgabihat” ise kendileriyle amel edilmesi nesh edi-
lenlerdir vb.” cevap mabhiyetindeki rivayetleri gppese siralamgtir. Daha sonra tercih
ettigi rivayeti soyle ifade etmytir: “Muhkemat, kendisinde Rabbin delili, kullarmen-
faati (ismeti) bulunan ayrica mingkave batili kabul etmeyen ayetlerdir. Bunlar tze-
rinde herhangi bir lafi uzatma ve vaz’ olugdunananin ginda bir ¢carpitma s6z konu-
su olmaz. Mitgabihatin dgrulugunda ise, s6zl uzatma (tasrif), carpitma ve tsvd
konusudur. Allah Mitgbihat sayesinde kullarini imtihan etmektedir. Bzden batila
hamledilmemeleri ve haktan dondurilmemeleri gerakitekim Allah, muhkem olan
helal ve haramlarla da kullarini imtihan etmekteBaska bir ifadeyle muhkem, Kur'an
ayetleri, gecny milletler ve onlara gonderilen Peygamberlerleliilgilah’in kesin ha-

berleri demektir. Mltgabih ise, orngn kissalarin farkl surelerde birbirine benzeyen

241 fpbn Ebf Hatim, Abdurrahman b. Muhammed ibiris er-Razi, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim (I-X), thk.
Es’ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetii Nezar MustéBéz, Riyad 1417/1997, II, 597-598.

242 bn Ebf Hatim, age., I, 593-594.

243 Tespitlerimize gérdbn Ebi Hatim -rivayet eti dirayet mahsiilii haberleri bir tarafa birakacakr-ol
sak- tefsirde hicbigekilde re’'ye bavurmamstir. Ayrica onda; Selefi tefsir gelegiade ba aktor olan
“Kurdn’in Kur'an ile Tefsiri'ne de raslanmamaktadiBu, onun Selefiyye'nin 6ndegahsiyetleri
Ahmed b. Hanbelibn Teymiyye ibn Kayyim,ibn Kesir vb. gibi dgrudan Selefiyye ile ifikilendiri-
lemeyecginin bir delili sayilabilir.on Ebi Hatim; merfu, mevkuf ve maktu rivayetlerneteriyle
birlikte siralayarak g&dagl Taberi gibi adeta bir tefsir ansiklopedisi meyadagyetirmitir. Su farkla ki,
Taberi rivayetleri senetleriyle birlikte siralacaktsonra yer-yer tercihlerde bulungni bu, re’ye da-
yali ictihad sayiliribn Ebi Hatim ise hicbir tercinte bulunmangiolayisiyla higbir surette re’ye yak-
lasmamstir. Buna ek olarak; rivayetlere yonelik tenkitrdat vesiirle istishad daibn Ebi Hatim'in
basvurmadgi diger tefsir yontemleridir. Kisackbn Ebi Hatim'in tefsiri lugavi izahlari, neshi, niiz
sebeplerini, senetleriyle birlikte merfu, mevkuf maktu haberleri (rivayetleri) ihtiva eden klasik b
erken dénem tefsiridir.
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lafizlarla anlatilmasidir. Bu, bazen ayni lafizaancak farkli anlamda, bazen de farkl

lafizlarla ancak ayni manada olabilmektedff”

Ibn Teymiyye'nin bu husustaki gerlendirmesi dgdyledir: Selef'e gore te'vilin
iki anlami vardir. Bu iki manadan ilki, zahirinesyn ya da uymasin kelamin tefsiri ve
manasinin beyanidir. Te'vile bu manayi veren kiersegore te'vil ile tefsir, birbirine
yakin ve g anlaml iki kavramdir. Allah daha iyi bilir ki Mi@hid, Al-i imran Sdresi
3/7. ayetin tefsiri kapsaminda “alimler mgabihatin tefsirini bilirler” derken bunu kas-
tetmistir. Taberide te'vili tefsir anlaminda kullangtir. Ikincisi ise, kelam/soz ile kas-
tedilenin bizatihi kendisidir. ClUnkl s6zayet talebi olursa (istek bildirirse), onun
te'vili, talep edilen gin bizatihi kendisi, haberi ise, onun te'vili hakéla haber verilen

seyin bizatihi kendisi olff”.

Ibn Teymiyye'ye gore soz/kelam ikidir. Bunlardani,ilemri muhtevi “igai ke-
lam”, digeri de, “ihbari kelam”dirinsai kelamin te'vili, emredilersin yerine getirilme-
sidir. Nitekim Selef, Stnnet’in, Kur'anin aciklam® emrinin yerine getirilmesinden
ibaret oldgunu soylemgtir. Bu hususta Hz. Ae (ra) de sunu sdylemektedir:
“Rasulullah (sav) riikda ve secdedéia g aglll clilasu " ve “ A 481 aglll " demek sure-
tiyle Kur'an'i teevviil ederd?*® Yani Hz. Aise, Hz. Peygamberin bunu, sess gad

s 85wl 9" (Oyleyse Rabbine hamdederek tesbihte bulun ve O'mdglanma di-
le...)?*" ayetindeki emri yerine getirmek adina ygpu kastetmektediihbari kelamin
te'vili ise, dnceden haber verilegin zamani geld@inde vuku bulmasi/bulacak olmasi-
dir. Yoksa manasinin aglémasi degildir. Ornegin A’raf Slresi 7/53. ayette gecen
te'vil, bu kabilden bir te'vil olup, Rabbinin ve meleklerin saf-saf gelniesimizari,
“cennet ve “cehennerhgibi, kiyamet vesartlarindan Kur’an’in haber veggiseylerin

gelecgi/vuku bulacg’ anlamina gelmektedit® Nisa Siresi 4/59. ayette gecen te'vil

4 et-Taberi,Camiu’l-Beyan V, 197;ibn Kesir de Taberi'nin tercihini ayniyla kabul/iéretmistir: ibn
Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani'l-Azim I, 5.

** ibn Teymiyye, age., XIII, 288-289.

246 Muslim, Salat, 217tbn Mace jkame, 20.

47 Nasr, 110/3.

%8 ibn Teymiyye, Mecmiu Fetava, XllI, 277-278; A'raf53: “(Kafirler) Bu kitabin haber verdi sey-
lerin akibetini (Kiyamet ve sonrasi ile ilgili séylenlerin gerceklgp gerceklemeyecgini) sorup du-
ruyorlar! Beklenen akibet/sonuc gercetkigi giin, -daha 6nce bunu unutup giindemindeyiicinler-
“Meger Rabbimizin elcileri bize gergegetirmis, artik acaba bizeefaat edecekefaatciler bulunur
mu? Ya da diinyaya geri ddénmenin ve orada daha pagasimiz girk ve zulim gibi) yanfliklar ye-
rine tevhide dayali yararligler yapabilmenin bir yolu bulunur mt@iye dévinecekleSiphesiz on-
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kelimesi de $onu¢ ve “akibet anlamina gelmektedit®. Burada te'vil, ‘Kitap ve Siin-
net'e sormak’seklindeki fiillerin sonucu/akibeti demektir. Yus8fresi 12/100 ve 101.
ayette gecen te'vil kelimeleri detlyanin ds diinyada aynen gercektaest ¢ Al-i
Imran Sdresi 3/7, A'raf Slresi 7/53 ve Yunus S0€¥B9. ayetlerde gecen te'vil ise
“Kur'an’in te'vili” anlamina gelmektedir. Musa kissasinda stz koradien te'vile
gelince, bu, kelamin/s6zin agiklanmasi anlamingsdl, dgeeminin yakilmasi, ¢ogiun
oldurtlmesi ve duvarin goultulmasi gibi fiillerin i¢ yizinin aciklanmasi lamina

gelmektedif>.

Ibn Teymiyye'ye gore, -kullandiklari argiiman vessaaduklari slemler baki-
mindan- te'vil taraftarlari iki siniftir. Bunlardalki; Kur'an'in lafzini, delalet etgii ve
kendisiyle murat edilen manadan uzaklanistir. ikincisi de, lafzi, delalet etmegive
kendisiyle murat edilmeyen manaya hamlgtmiHer iki sinifin da yap# sey, lafzi
nefyetmek ya da ona batil bir mana vermektir. Qnl&atalari bazen hem delilde ve
hem de medldldedir. Bazen de medlllde olmayip sadkdildedir. Bu, Kuran’in
tefsirinde olabildii gibi hadis tefsirinde de olabilmektedir. Ogive Hariciler, Rafiziler,
Cehmiyye, Mutezile, Kaderiyye, Mircie ve benzerkailar, yani bid’at ehli, hem delil-
de ve hem de medlllde hata efniu mmetin selefi ve mezhep imamlari gibi, dalale
Uzerinde bir araya gelmeyen ‘Vasat Ummet'in tzeginydiriidigli hak yolun dyinda
batil bir yol takip etmitir. Yine bu kimseler Kur'an’a yoénelip onu kendi
itikadlari/ideolojileri d@rultusunda te'vil etmgierdir. S6z konusu firkalar bazen
ayetleri, alakasi olmagh halde, mezheplerine delil kilghar, bazen de mezheplerine
aykirt anlam tgeyan nasslari, lafzin anlamini/konusunu tahrif ekete’vil etmgler-
dir®?

Ibn Teymiyye’'nin tespitine gore, Muhacir, Ensar vdapa tabi olanlardais-

lam’a ilk giren, iman ve itaatte en dnde yuruyemlgSelef) yolundan ayrilanlara ait

lar kendilerini hiisrana suruklelerdir. Kendilerinegefaat etsinler diye uydurduklarn (put, mal, ma-
kam, mevki vgbhret gibi)seyler de kendilerinden sawup gitmistir.”

249 Nisa 4/59: Ey Iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber'e itatin ve sizden olan ulu’l-emre
(idarecilere) de. Herhangi bir hususta agtaazlga distigliniz takdirde, Allah’a ve &hiret gliniine
gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Ras(liineedia. Bu, daha iyidir ve sonu¢ bakimindan da da-
ha gizeldir’

250 “Hani Yusuf Babasina; “Babagim! Gergeksu ki ben, (riiyamda) on bir yildizi, giihee ayi gor-
dim. Gordium ki onlar bana secde ediyorlard1” dgiii (Yusuf, 12/4).

%1 fhbn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxlll, 290-291.

%2 ibn Teymiyye Mecm(u FetavaXIlil, 356.
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Rasdlullah’in kelami konusunda ¢ yol vardir. Bllam zan/hayal, te'vil ve techildir.
Zan/hayal ehli, felsefeciler ve batinilerdir ki anl gyanin bir zan ve hayalden ibaret
oldugunu ve onun batinda bir hakikatinin olmg@di soylerler. Onlara goére, nubiv-
vet/niblvvete yuklenen goérev bir zan ve hayaldemeihir. Te'vil yolu ise, Cehmiyye,
Mutezile ve onlara tabi olan kelamcilarin yoluddgiincii sinifa gelince, onlar; Selef
mezhebini benimseyenlerin ‘kendilerinin  nasslarin anadarini  bilmediklerini,
Ras(lullah’in da bilmedini’ soylediklerini ifade etmektedirledbn Teymiyye’ye gore
bu, onlarin en belirgin gosii olup, bunu Al-iimran Sdresi 3/7. ayete dayandgiandir.
ibn Teymiyye'ye gore onlar zannetairdir ki, ayette séz konusu edilen te'vil, onlarin
te'vil zannettikleriseydir. Halbuki bu zahire aykindir. Sonra bu kingselnasslarin
zahiri manasina hamledilmeleri gergkti, onlarin te'vilini Allah Teala’dan bdasinin
bilemeyecgini séylemektedirler. Onlar te'vile onun zahiringkal bir mana veriyorlar.
Halbuki bu onlarin bir ¢cedkisidir. Onlardan bir gurup da zahir ile sadecestas la-

fizlarini kastetmektedir. Her iki gurup da ayetizana konusunda yash dismustiir’>>,

Ibn Teymiyye bu dgerlendirmesini yaptiktan sonra te'vile yiiklenen féackl
Istilahi séyle aciklamaktadir: Bunlardan ilki, te'vi§ayet zahirine muvafik ise, s6zin
kendisiyle aciklangy seyin hakikati demek olur. Kitap ve sunnette telafizindan kas-
tedilen ste budur. A'raf Sdresi 7/35. ayet ile Hz.s@inin “Rasulullah (sav) rikdda ve
secdedéEy Allahim! Seni hamd ile tesbih edéne “Ey Allah’im Beni bgisla” demek
suretiyle Kur'an'i teevviil edertf®* sézii bunun delilidirikincisi, te'vil lafzindan mu-
rat, tefsirdir. Bircok mufessirin 1stilahinda té"gu anlamda kullaniimaktadir. Bu se-
beple Tefsir ehli’nin imami Mucahid, fimde rasih/derin bilgi sahibi olanlar
mitesabihlerin anlamini bilir’ demgtir. O bunu demekle Kur'an'in tefsir ve manasinin
aciklanmasini kastetstir. Uciinciisu de, te'vil, lafzi zahirinin delaldtigi zahiri mana-
sindan alip -bunu gerektiren munfasil bir delil ed@ple- buna muhalif bir manaya
sarfetmek demektir. Te'vile yuklenen bu mana baitatlelalet etfii ve acikladg ma-
naya aykiridir. Cunku bu istilah, selef'in istitédaki te'vil degildir. Te'vile bu i1stilahi
verenler, Muteahhir fakih, usulcti ve kelamcilardnlar, “.. Al ) 4Ll b G, "
ayetindeki te'vilin bu anlama gefgdni zannetmektedirler. Sonra onlar iki guruba ayril

dilar. Bir gurup, mutgabihatin Allah’tan bgkasi tarafindan bilinemeyegai savunur-

53 fpbn Teymiyye Nakzu'l-Mantik s. 55-56.
254 Muslim, Salat, 217ibn Mace jkame, 20.
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ken, dger gurup ilimde rasih olanlarin migéihati bilebilecgini savundu. Her iki gu-
rup da hatalidir. Cunkd bu te'vil, bircok konudaggnlukla- kelimelerin konuldgu
mevzudan alinip tahrif edilmesi kapsaminda Kardmitave Batiniye'nin te'vilati cin-

sindendir. Selefin ve imamlarin zemminde ittifatidéri te'vil budur>.

Bununla birlikte, Al-iimran Saresi 3/7. ayette gecen te'vil, bir séziiyaplgo-
rumlamanin Otesinde, migébihlerin gercek mahiyeti manasindadir. Dolayisiyla
mitesabih ayetlerin te'viliyle mgyuliyet, s6z konusu ayetlerde kastedilen manayinkes
bicimde tayin etme ya da bu konuda son s6zU soylgast1 hitab) iddiasinasaret
eder. Yahudilerden Huyey b. Ahtab gibi bazskilerin Medine'ye gelip, huruf-i
mukattaayl ciimel hesabina gore yorumlaig@m immetine 6miir bicmeye kalkmalari
velveya bir grup Necranli Hristiyan’in, Kur'an’dakinna ve nahni” (Gerceksu ki biz)
gibi lafizlardan yola ¢ikarak, Allah’in ¢ uknumdami oldugunu séylemeye c¢aimala-
rn, Al-i Imran Sdresi 3/7. ayette zemmedilen “ne@tehlerin te'viliyle megdliyet’e
tekabiil eder®.

Kanaatimizce ayette zemmedilen te'vil, kiyametivalh ahiret, kader, cennet,
cehennem gibi mahiyeti (kiinhiine vukdfiyeti) insapésitesinin Ustiinde olan birtakim
gaybi konular etrafinda haksiz ve haddini bilmegapilan yorumlardirinsanglu bu
tur konularin pgine digup, bunlarin mahiyetini tespit ve tayine galamalidir. Clnki
bu konularin te'vilini bilmek sadece Allah’a mahgsus Saadet Asrinda bunu yapanlarin
amacl, fitne ¢ikarmak ve dikkatleri glgarakislam’in gelimesine engel olmak idi. Bu
amaci gérev addeden insanlarin hi¢ tikenmeyeade digtintldigiinde ayetin evrensel
niteligi ve tazelgi 6n plana ¢cikmaktadir. Ayetin amaci, mgdteih ayetlerin bir anlami-
nin olmadgini ve anlailamayacgini vurgulamak dgldir.

Ayrica, “Kalplerinde hastalik bulunanlara gelince onlar,ni ¢ikarmak icin
onun mutgadbihatinin pgine diyerler ve te'vil etmeye yeltenirfekavl-i ilahisinden
anlgilan, kota niyetli ve gercekten Misliman opdusipheli imansizlik hastaina
maruz kgilerin yapmaya cajtigl te'vilin yasaklandiidir. Bu bakimdan Kalplerinde
hastalik bulunanldr ifadesinin altini 6zellikle cizmek gerekir. Ayetmuhkem ya da

mitesabih- Kur'an ayetleri tzerinde Allah’in emrine miika Kur'an’t anlama ve yo-

25 fhn Teymiyye, age., s. 56.
2% Oztiirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir’, age., 872
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rumlama usulll cercevesinde ve hidayet amacl yaglegbir calsmayl yermemy ve
yasaklamangtir. Bu itibarla ¢gunlugun, “...Al U) 4L46 2l L. .. kavli serifinden son-
ra vakif yapiimasi gerelgi gorist isabetlidir. Buna goére mana, Miébihlerin te'vilini
ancak Allah Teala bilir” olur. Bu, migébih ayetlerin bir anlaminin bulunmgdiinsan-
lar tarafindan tefsir ve izah edilip agilamayacg anlamina gelmez. Bilakis,
mutesabihlerin tefsiri yapilir ve insanlar tarafindaraarir. Clinkii Allah Teala fhsan-
lar mutgabihlerin tefsirini yapamaz/bilemez” gibi bir anlamuhtevi bir ayet indirme-
mis, Peygamberimiz de uzaktan yakindan bu anlama itggdek bir s6z sdylemestir.
Bilakis Allah Teéla, Nisa Sdresi 4/82. ayett&,oksa onlar Kur'an't inceden inceye
disinmuyorlar mi? ger o (Kur’an), Allah’tan bakasindan gelseydi elbette onda bu-
yuk bir celgki bulurlardi”, Sad Saresi 38/29. ayette d&Yy Peygamber!) Sana indirdi-
gimiz bu kitap/Kur’an, mubarek bir kitaptir. Biz onasanlar onun ayetlerini inceden
inceye digunsunler ve akil sahiplerigiit alsinlar diye indirdiK, Muhammed Sdresi
47/24. ayette ise,Y'oksa onlar Kur'an't inceden inceyeginmuyorlar mi ya da kalple-
ri Gzerinde kilit mi vardir? buyurarak Kur’an tzerinde diinmeyi ve onu anlamayi

emretmgtir. Sdyet Kuran’'in mesaji angflamaz olsaydi Allah tedebbiri emretmezdi.

Ayrica, Nahl Sdresi 16/44. ayetté Kur'an, “Apacik ve lzerinde giiniimesi
gereken bir kitapayni sOrenin 64. ayetind® de “/man edenler icin d&ru yolu goste-
ren ve rahmet olan bir kitdpseklinde tavsif edilmgtir. Hal bdyle olunca, Allah Tea-
l&’nin ilmini kendine birakgl ruh, kiyamet cennet, cehennem vb. gaybi konwdaich
mitesabih mevzularin ang@masi, yani ilimde rasih/derin bilgi sahibi olantarafindan
anlgilmasi ve te'vilinin bilinmesi gerekir. Yoksa heki iayette s6z konusu edilen
“Kur'an’in apacik ve tzerinde dginidlmesi gereken bir kitap olmasi ile, iman edenler
icin yol gosterici olup rahmet olmasinin” bir manaénazdi. Zira bilinmeyen ve anla-
siimayan bir kitabin insanlar icin yol gostermesi radimet olmasi mumkuin giédir.
Kisaca bu iki ayet de Aldmran Saresi 3/7. ayeti tefsir etmektedir. Yani gagdnular

hari¢, muteabih mevzular ilimde rasihbi olanlar tarafindanrabilir.

%7 «(O Peygamberleri) apacik belgelerle ve kitaplaringerdik./nsanlara, kendilerine indirileni acik-

laman ve onlarin da (Gzerinde) dinmeleri icinsana bu Kur'an'i indirdik (Nahl 16/44).
28 “3ana kitabi, ancak ayrda digtiikleri seyleri onlara agiklaman icin ve iman eden bir tapk d@ru
yolu gdsterici ve rahmet olarak indirdikNahl 16/64).
139



ibn Ebi Hatim, .4 Gal &y stsh alall 8 & i)l Al U) 4L g5 sl Ly ... " Ayeti hak-
kinda yapilan; flimde derinlgenler {siwild), miteabihatin te'vilini bilmez ancak
onlar: “inandik, hepsi Allah katindandir’ derler’[litnde derinlgenler onun te'vilini
bilmez ancak muhkemi ve miébihiyle ona iman ederler” vellimde derinlgenler
onun te'vilini bilir, yoksa nasihini mensthunu, &l@i haramini ve muhkemini

miitesabihini bilemezlerdi.***

gibi tefsirleri rivayet ety (siralamg) ancak bunlardan
herhangi birini tercih etmentir. Buna rgmen, yapi rivayet siralamasindan onun ilk

tefsiri tercih ettgi anlasilabilir.

Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel'in, Karamita ve Baty@’'nin te’vil anlaysini
redde yonelik olarakK'er-Red ale’z-Zanadika ve’l-Cehmiyye fi nfgeket fihi min
Mutesabihi’l-Kur'an” adinda bir kitap yazgini ifade etmy ve onlarl bu kitabinda
Kur'an’t manasinin ginda tefsir ettiklerinden dolayi ayiplayip azarfmadi séyledikten
sonrasOyle devam etmstir: “Ahmed b. Hanbel ve Mictehid imamlardan herdniri,
“Hz. Peygamber sifat ayetlerinin ve hadislerininnalarini bilmiyordu, Sahabe ve
Tabiln da Kur'an'in tefsirini ve manasini bilmiyordgibi bir s6z séylemengtir. Nasil
soylesinler ki!? Cunku Allah Teala, kitabi Gzementbdebbirl (inceden inceyesdi-
meyi) emretmytir. Bu, Nisa Sdresi 4/82, MU’'minin Sdresi 23/68%@&d Sdresi 38/29.
ayetlerle sabittir. Cinkt Kur'an, kullar icin bifinve bir hidayettir. Binaenaleyh mana-
sinin anlalmamasi muhaldir. Nitekim Abdurrahman es-SulerBiz& Osman b. Affan
ve Abdullah b. Mes’ad gibi kimseler Kur'an okuduklada sdyle derlerdi: Hz. Pey-
gamberden on ayetgtenir, bunu amazdik ve derhal o ayetlerdeki ilmi ve amegiied
nirdik”?°® demistir. Burada kastedilen Hz. Peygamberin Kur'an’izanadgl ve manasi-

ni bilmedgi yéniindeki miilhidlerin sézlerinin gergieyansitmadgidir’?®”,

Ibn Teymiyye'ye gore, Eb(’l-Meali el-Clveyni (4788F), Ebl Hamid el-
Gazzali (505/1111)ibn Hatib Ebl Abdullah Muhammed b. Omer er-Razi (Eddin
Razi1) (606/1209) ve benzerisahsiyetlerin hadis bilgileri yoktur. Bunlarin higribi,
Buhari ve Muslim’i ve onlarin hadislerini -kulakta@olmanin dyinda- bilmemektedir.
Onlar EhI-i Hadis gibi, sahih ve mitevatir hades uydurma hadis arasindaki farki da

bilmezler. Ona goére icerisinde turli acayiplikleddman kitaplari, bunun en bariz deli-

259 ibn Ebi Hatim,Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim 11, 600.
260 Ahmed b. Hanbel, V, 410.
**! ibn Teymiyye Nakzu'l-Mantik s.59.
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lidir. Tbn Teymiyye ayrica, Selefin yolundan ayrilan buakeci ve tasavvufcularin
yanildiklarini ya 6lurken ya da 6lmeden Once itetifklerini ve bu hususta bilinen bir-
cok hikaye bulundgunu soylemektediribn Teymiyye'ye gore, Ebl Hamid el-
Gazzalnin“el- icamu’l-Avvam an limi’l-Kelam”ile Fahreddin RazinirtAksamii’l-
Lezzat” adl eserleri bu kigamda yazilmy iki eserdif® Yine ibn Teymiyye ye gore,
Ebd Abdullah Muhammed b. Abdulkering-gehristani, “Felsefe ve kelamda hayret ve
nedametten l3&a bir sey yoktur’, imamu’l-Haremeyn el-Cliveyni de, “Ey dostlarim!
Kelamla @rasmayin.Sayet ben kelamin beni gefgtin bu noktaya ulgtiracaini bilsey-
dim, onunla mggul olmazdim” diyerek 6nceki iddialarindan vazgege®elefin yolunu

secmilerdir’®®

Hz. Peygamber, Ashap ve Selef ulemasi tarafindénr’dn’da manasi ana-
mayan ayetler vardir” gibi bir s6z sarf edilmgde gore, gunimizde “Kur'an’da ma-
nasi bilinmeyen ayetlerin bulunglw, bunlar Rasalullah’in da ilim adamlarinin da bil
medgi” iddiasinin kimler tarafindan ve hangi saik ilgaya atildgl tzerinde durmak
gerektgi kanaatindeyiz. Bu iddialarin gecgte ayetlerin zahirine siki-sikiya gdikla-

riyla séhret bulmy Hasviyye tarafindan savunulg@u bilinmektedir.

Ibn Teymiyye'ye gore Ashap’tan ve Tabitin’dan hickimse Allah’'in kitabin-
dan herhangi bir ayeti tefsir etmekten imtina etmefisu ayetler mitgabihtir ve ma-
nalari bilinmez” gibi bir s6z séylemestir. Dahasi, bu immetin Selefinden higbir kim-
se ve onlarin takipgisi hicbir imam, “Kur'an’da nemni Rasdlullah’in (sav) ve alimle-
rin bilmedigi ve anlamadii ayetler vardir” demergiir. Bu mesele, yani “Kur'an’da
Rasdlullah (sav) ve alimler tarafindan manasi tiikyen ve anklamayan ayetlerin
bulunup bulunmagh” meselesi, miteahhir donemde bazi gruplar tadahnortaya
atilmistir. Bu, daha cok sifatlar, kader ve benzeri kortlda bahseden ayetler hakkinda
gorls beyan etme @aminda gercekknistir. Tartisilan sorularsunlardir: “Kur'an’in
manas! ankalmayan ayetler icermesi caiz olur mu? Manasi @infeadan harflerinin
tilavetiyle ibadet edilir mi%®*

Ayetlerin zahirine simsiki sarilan bir grup @dgyye), Allah’in kullarini diledg;i

gibi sinayabilecgi distincesinden hareketle her ikisine de cevaz wimmbDiger bir

262

ibn Teymiyye, age., s. 57-58.
ibn Teymiyye, age., s. 58.
%54 ibn Teymiyye Mecm(u FetavaXIil, 285.

263
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gurup da nasslari tahrif etme pahasina kendi bda#atlarini temellendirmek icin bu-
nun aksini savunngtur. Aslinda her iki gurup da hata ettim. Cunkd bu kimseler,
“Bunlarin bir de immileri (okumasi ve yazmasi olméy@) vardir ki onlar, bildikleri

birtakim saplanti/kuruntu/gereksiz bilginingthda Kitabi/Kur’an’t bilmezler. Onlarin

bildigi sey, zannettiklerinden bka bir sey deildir"?*> &

yetinde s6zil edilen kimseler
gibi, Kur'ant anlama konusunda gerekli dikkat veedi gostermemgierdir. Bu ylz-
den, ayetleri tahrif eden kimseler mesabesindeserdiendiriimilerdir. Hatta
miteahhirinden bazilar “Allah’in kogonasi caiz dgldir’ gibi cirkin bir iddia ortaya
atms ve bununla Hgviyye'ye muhalefeti kastetmestir. Hicbir Masliman, “Allah’in,
manas! olmayageyler kongtugunu” sdylememtir. Cekisme, “Allah, manasi anda-
mayanseyler sdyler mi?” meselesi Gizerinde gercgkigtir. Mitekellime gére mananin
nefyi (yok sayllmasi/inkari) ile muhataba gore amain nefyi (yok sayillmasi/inkari)
arasinda buyuk bir fark s6z konusuiiéir

Mufessirlerin 1stilahinda te'vilin genellikle tefsinanasinda kullaniimadbn

267 Gorinen o ki, ibn

Teymiyye'ye tarafindan dgu ve isabetli goriulmengiir
Teymiyye’nin bu dgerlendirmesinde herhangi bir hata s6z konugtildie Ayrica ibn

Teymiyye’'nin, Selef ulemasi tarafindan te'vile Vemi “tefsir ve beyan” anlamina her
hangi bir itirazi da yoktur. Ancak onun tefsirdamaagi, Hz. Peygamberin, Ashab’in

ve Tabiln'un Kur'an’'in anlglmasina yonelik sarf ettikleri sozlerden ibarettir

Mecaz ise; cesur bir adamin “aslan” diye isimleihdiesi gibi, bir lafzin arala-
rindaki bir miinasebet/alaka sebebiyle, kongidmananin gindaki bir manada kulla-
nilmasidir. Mecaza bu isim, hakikat mahallindenpgiknecadz mahalline gegtiigin
verilmistir. Minasebet (alaka) de s6zU duyasirkn zihninde hakiki mana ile mecéazi
mana arasinda kurulan glanti demektit®®. Mecéaz mastari, ism-i fail anlaminda “asil
manasindan B&a anlama gecen lafiz” veya ism-i mef'ul anlamintesil manasindan
baska manaya nakledilen lafiz” olarak ikekilde yorumlanmtir. Hatib el-Kazvini'ye
(739/1338) gore mecazin tam olarak tangtyledir: “Mecaz, hakikat manasi ile nakle-

dilecek mana arasinda bulunmasi gereken bir alekwkikat anlaminin kastedilmesine

26> Bakara, 2/78.

%% fhn Teymiyye, age., XIII, 285-286.

%7 fbn Teymiyye, age., XllIl, 277-278.

28 e|-Ciircant, Seyyigerif, Mu'cemu’t-Ta'rifat Daru’l-Fazile Kahire ty., s. 169. (Mecaz Maddesi)
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engel bir karinenin bulunmasi halinde ortak bitigien dilinde, konuldgu anlamin di-
sinda kullanilan lafizdir.” Tanimdaki “ortak ilgtm dili’/nden maksat lugat, 6rf ve din
dillerinden biridir. Bir kelimenin ilk akla geleneya karinesiz anjdan anlami hakikat,
karine ve akli ¢ikarim yoluyla anliéabilen anlami ise mecazé&it Bazen hakiki, bazen
de mecazi anlamda kullanilan kelimelerin izahimwkedinen ilme ve bu alanda yazil-

mis eserlere “Mecazu’l-Kur'an” derfif’.

2. Kur'an’da Mecazin Varh g

Ulema arasinda hakiki manada kullanilan lafizla¢ur'an’da mevcudiyeti ko-
nusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Hakiki mandddlanilan lafizlar, konuldgu ma-
nasini koruyan, ayet icerisinde takdim ya da teddilmems lafizlardir ki, Kur'an’in
blayuk bir kismi bu lafizlardan almaktadir. Mecaza gelince, ulemanin ekseriyeti
(cumhur) bunun Kur'an’da mevcudiyetini kabul ederk&ahiriler, Safii ibnir'l-Kass
(335/947), Malikiibn Huveyz Mindad (400/1009) veggir bazi kimseler Kur'an'da
mecazin varfiini kabul etmemektedirleSUpheleri (gerekceleri), “mecazin yalana ya-
kin (yalanin kardg) olusudur ve Kur’an bundan minezzehtir. Kgmaci mecazi ma-
naya ancak hakiki manada dargldda muracaat eder ve lafzi istiare olarak kullsBur
(kelamda daralma), Allah Teala icin muhaldir (uygun ve imkansiz).” Bize gore onla-
rin bu supheleri (gerekceleri), gecersizdir. Clinkl Kur'&ga’'thecaz olmasaydi, onun
edebi guzelfinden s6z etmek mumkin olmazdi. B&l&ulemasi, mecazin hakikatten
daha bel (s6z ve anlam yoninden Ustin ve zengin) @ldizerinde ittifak etnstir.
Eger Kuran’da mecéaz bulunmasaydi, hazf, te’kigbte, kinaye, kissalarin tekrarlan-
masi ve benzeri edebi giizellikler bulunmaZdi

Imam Gazzali Kuran’da mecazi gerekli gorip kabwréerdendir. Ona gore,
bir lafiz hakikat ile mecaz arasinda kalirsa, bwzJaonun mecéazi anlama geltie dair
bir delil bulununcaya kadar hakikat anlamina hamifednticmel olarak dgerlendiril-
mez. Orngin, “Yolda bir ek gérdiim” veya “Yolda bir aslanla kaestim” dedigi-

29 Durmu, ismail, “Mecaz’DIA (I-XLIV), T. D. Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, XXMI, 217-218.
270 Cetin, AbdurrahmarKur'an Zlimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihj Dergah Yayinlarijstanbul 2012, s.
274,
271 ez-Zerkel, Bedreddingl-Birhan fi Ulimi’l-Kur'an II, 272; es-Suydtiel-/tkan fi Ulumil-Kur'an 1V,
1507-1508; Cerraligu, ismail, Tefsir Usulij Ankara, 1983, s. 177-178.
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mizde, ziyade bir karine bululunmadik¢cagék ve aslan”, “ahmak ve cesur’a hamledil-
mez, asli manalarina hamledilft Ayrica (ic yarari sebebiyle mecazi ifadelere
yonelinmekte ve mecaz hakikate tercih edilmekteBlimlar, ittissd’ (anlam gegleme-

si, kelime haznesinde a)y te’kid ve tgbihtir?"

Mecaz ceitleri, farkli isimler ve guruplar altinda incelemgtir. Bir taksime gore
Kuran’daki mecazlar iki kisimda incelenir. Bunlardilki, Mecéaz-1 Lugavi, geri de
Mecéaz-1 AKIi’dir.

Mecaz-1 Lugavi: Kelimenin hakiki manasinirsidda kullaniimasidir. Mecaz-i
Lugavi’de, hakiki mana ile mecazi mana arasindikiaa@®>l)) benzerliktir fgLial),
Buna, Enfal Slresi 8/2. ayet drnek olarak verilebil cday 4l <3 13 cpdl) ¢ sla’sal) L)
Ol ags oy Ulay) agha A1 agale &l 135 aga oté 7274 Bu Ayette, Allah’in (cc.) bir fiili
olan “artirma”, artirmanin sebebi olmasi sebebiyé:¥! "a nispet edilmitir.

Mecaz-1 Akli de; Bir fiilin yahut fiil manasindakir ismin, aralarindaki bir i
kiden @) dolayi (kendi failine isnad edilmesine engel olzin karine sebebiyle)
failine desil, ona bizzat sebep olan va nispet edilmesidir. Orgga, Bakara Siresi
2/16. Ayette, Eaiga | 518 Ly agi o Ty Lad saglly AWl Vg8 ¢pdl) &idg" 275« Onlarin
ticareti kazanmadi.” buyurulmaktadir. Ayette gecen “ribh” ve “ticatekelimeleri
mecazdir. “Ticaretin kazanmamasi” demenin, ticgegtan kimsenin kazanmamasi de-
mek oldgu aklen anlgilir ve méana, “onlar ticaretlerinde kazanmadilagntek olur.
Boylece onlarin inkérlari, yagliséz ve davraglari sebebiyle, kaybettikleri, hisrana
ugradiklar edebf bigekilde ifade edilmi olmaktadif®.

Muhyiddin Ibnir'l-Arabi ile Selefi diiinceyi yeniden canlandiran Takiyyuddin
Ibn Teymiyye, Kur'an'da gerek Allah’in zati ve sléat, gerekse dier konularla ilgili
olarak kullanilan ve mecéz olgu iddia edilen lafiz ve tabirlerin mecéaz olmadyoru-

212 e|-Gazzali, Eb( HamiMuhammed el-Mustasfa minimi’l-Usdl 1-1V, thk: Hamza b. Ziiheyr Hafiz,
Medine ty., I, 56.

273 Durmu, ismail, “Mecaz’DIA, XXVIII, 218.

2 “Mirminler ancak o kimselerdir ki, Allah (cc) angglizaman kalpleri Girperir. O’nun ayetleri kendile-
rine okundgu zaman (bunlar) onlarin imanlarini artirir. Onl@aadece Rablerine tevekkil ederler.

21> «[ste onlar, hidayete karlik, sapikigi satin almg kimselerdir. Bu yiizden alverisleri onlara kar
getirmemy ve (sonugta) déru yolu bulamamardir.”

276 ez-Zerkel, Bedreddingl-Biirhan fi Ulimi’l-Kur'an II, 256; es-Suydtiel-/tkan fi Ulumil-Kur'an 1V,
1507-1509; Cerratidu, ismail, Tefsir Usul( s. 177-178; Cetin, AbdurrahnmaKuran flimleri ve
Kur'dn-1 Kerim Tarihj s.274-275.
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stindedir.ibn Kayyim el-Cevziyye, Cemaleddin ek$imi, Muhammed EminseSenkiti
de mecaza karbenzer gorgler ileri sirmiglerdir®”’.

Ibn Teymiyye’ye gore, hakikat ve mecaz kavrami mieghida delalet konusun-
da kullaniimstir ve timiyle miteahhirinin kelaminda/istilahirmattaya ¢ikmgtir. An-
cak hakikat ve mecaz sikintili lafizlardandir (yViainilafzin bir hakikat manasi ve bir de
mecéaz manasi olgu konusu sikintilidir). Her haliyle ‘lafizlarin bivakikat ve bir de
mecéaz manasinin bulunglu yoninde ortaya konan istilah, hicri G¢iinct abrimin-
den sonra IV/X. asirda ortaya cilgim. Ashaptan, onlara gizelce tabi olanlardan
(Tabiin, Tebe-i Tabiin) védmam Malik, Sufyan-1 Sevri, Evzai, Ebl Hanigsfii ve
benzeri mghur imamlardan hicbir kimse, bundan (lafizlarin lakikat ve bir de mecéaz
manas! oldgundan) bahsetmestir. Hatta Halil b. Ahmed, Sibeveyh, EbG Amr b. Ala
ve benzeri dilciler de bu i1stilahi kullanmatm Mecéaz lafzini mutlak manada ilk defa
Ebl Ubeyde Ma'mer b. Misenna, “Macazu’l-Kur'an” ksunda yazgh kitabinda
kullanmstir. Ancak mecazla, hakikatin zittt bir manay ledistemstir. Onun literatU-
rinde mecéazdan kasit, ayetin ifadegetinlam ve tefsirdir. Selef'in nazarinda mecaz,
Kur'an'da degil, ancak dilde caizdir. MUteahhirGn’un biga, bir lafzin hakikat mana-
sindan cikarilip mecaz manasina sevkedilmesinigigin(stir. Sonra mecaz, hakikatin
yerini alacak kadar yayginiais ve mghur olmutur. ibn Teymiyye'ye gére mecaz,
genellikle Mutezile ve benzeri kelamcilar tarafindadas edilmitir ve bu istilah, Se-
lef'ten fikihcilarin, usulcilerin, tefsircilerinadiscilerin ve benzeri higbir kimsenin ke-
laminda bulunmamaktadir. Kim Selef'in ve mictehmamlarin, kelami hakikat ve
mecéaz olarak taksim eitni iddia ederse -ki bunu Muteahhirindan bir guyapmstir-
bu, onun cahilgindan ve ayrica Selef'in ve imamlarin yazip soykéstiyle ilgili bilgi
eksikliginden kaynaklanmaktadir. Nitekimgdir bir gurup, mecazin Arabin kelamindan
tevkifen alindgini, onlarin, $u hakikattirsu da mecazdir” dediklerini zannetmektedir.
Hatta bunlarin iginde usdl-G fikihgilar bile vard®nlarin boyle séylemeleri, Arabin
kelami hakkindaki bilgi eksikliklerinden kaynaklaaktadif®

Kuskusuz Kuran’in mecaziibn Teymiyye'den énce de, st boyutta olmasa
da- tartsiimistir. Ancakibn Teymiyye bu targmayi yeni bir yontemle tekrar fatmis,

bu hususta 6ncekilerin bilmeglibir yontem kullanmgtir. Onun bu yeni yontemi, mecéaz

277 Birisik, Abdulhamit, “Mecazu’l-Kur'an” DIA (I-XLIV), TDV Yay., Ankara, 2003, XXVIII, 223.
28 jbn Teymiyye Mecm(u FetavaVil, 87-88, XII, 277-278, XX, 404.
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yanllarinin gérglerini mutlak manada red/inkar etmeéklinde deil, isi itikadi konu-
lara, Allah’in (cc.) sifatlarina ve tevhideiaak seklinde olmutur. “el-Imarf adli kita-
binda mecazi reddetmive bunu; “Ameller hakikatte imana dahil gdir. Imanin
hakikati sadece itikaddir. Ameller hakikatggdemecazdir. Nitekim Rasdlullah’in (sav);
“Jman, atmy kiisur yahut yetmikusursubedir. Bunlarin en yiikge ‘Allah’tan bagka
ilah yoktur s6zl, en diiigl de yoldan -gecene zarar verecek- bir nesneyiikmabk-
tir'?’® hadisi mecaz, [tnan, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberie...
inanmandir:®®® hadisi hakikattir’ diyen Mircie, Cehmiyye, Keraméy ve benzeri
mezheplere kar cikma adina yapmtir. Talebesibn Kayyim onu desteklemek icas-
Savaiku'l-Mursele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattiisminde ayni konuda bir kitap te’lif
etmis, bu kitabinda mecazi birgat olarak niteleny ve mecéaza ta'tile sebep ofsy
Allah’a (cc.) imanin sihhatine zarar veidve Selefin yoluna aykiri oldiu gerekcesiyle

karsi cikmistir?®,

Ibn Teymiyye vebn Kayyim'in bu konuda ger bir motivasyon kayra da Ha-
lef'ten bazilarinin; Bunlarin bir de tmmi (okumasi yazmasi olmayan) ikvewdir (ki
onlar) kitabi (Tevrat't) bilmezler. Onlarin baturildikleri birtakim kuruntulardan iba-
rettir. Onlar sadece zanda bulunurlaf®® ayetine dayanarak, ‘Selef’i anlagizlikla
suclamalari ve Selef yolunun; Kur'an’a ve hadislefdlah (cc.) ve Rasdlunin muradi-
ni anlamadan- diinmeksizin imandan ibaret olgunu’ iddia etmeleridf®>,

Bu ifadelerinden anfaldigina goreibn Teymiyye; Kur'an'da mecéz olmagini
ve mecazin ancak dilde s6z konusu olabfigtesavunmaktadir. Ona gore Kuran'da
mecazin varfiini savunanlar yani kelam ve re’y ehli olan Mutezits’ari ve digerleri

yanlis yoldadirlar ve bu konuda bilgisizdirler.

Selefiyye cizgisinin ¢ggdas temsilcilerinden olar§enkiti mecazi reddetstir.
Hatta o, mecéazin reddi konusunda eser telif edetunéir Kisidir. Ona gore Kur’an'da

mecéaz hi¢ yoktur. Mecéaz sadece llugatte s6z konusigdunkiti'ye gore Kur'anda

219 g|-Buhari,iman, 3; Muslimiman, 57; et-Tirmiziiman, 6; en-Nesaiman, 16:ibn Mace, Mukaddi-
me, 9; Ahmed b. Hanbel, I, 379, 414, 455.

280 o|.Buharf, iman, 37; Muslim, Tman 1, 5; et-Timniiman, 4; Eb(d Davad, Siinnet, 16; en-Nesaf,

Mevakit, 6:ibni Mace, Mukaddime, 9.

Abdiilazimibrahim Muhammed el-Mut'inigl-Mecéz f'l-Liga ve’l-Kur'ani’l-Kerim (I-11), Mektebetii

Vehbe, Kahire, ty., I, 641-644.

282 Bakara, 2/78.

83 Abdiilazim el-Mut'ini, agell, 643.

281
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mecazin bulunmayinin en agik delili, batiin mecazlarin nefyinin calduzunda icma
edilmis olmasidir. Halbuki Kur'an'dan bir seyin nefyi caiz dgildir®®* Senkiti;
“Nasslarin, Lugavi medlullerine hamli vaciptir. Akdurumda, bir manaya tahsisine
veya ilk akla gelen zahirinden alinip mecéaza sartialalet edecek bir delil bulunmasi
gerekir’ diyerek nasslarin mecazi manada yorumlegiydl edilmelerinisarta bglamis-

tir?®

Selefiyye mezhebinin 6ndegahsiyetlerinin Kur'an’da mecéaz bulunmgdiy6-
nindeki itikadlarini ve bu [gdEamda 6ne surdukleri delilleri buraya kadar kisdeger-
lendirdik. Ancak eldeki delillerfon Teymiyye'nin “Ashaptan, onlara giizelce tabi elan
lardan, imam Malik, Stfyan-1 Sevri, Evzai, Eba HanBafii ve benzeri mghur imam-
lardan hicbir kimse, bundan (mecazdan) bahsetgtemiHatta Halil b. Ahmed,
Sibeveyh, EbG Amr b. Al&’ ve benzeri dilciler de tatlahi kullanmanstir” iddiasini
desteklememekte ve terim anlamiyla mecéaz kavram@iboeveyh'e, hatta Halil b.
Ahmed’e kadar vargini gostermektedir. Sibeveyh mecaz yerine “sigkélam” (s6z-
deki anlam genlemesi) terkibini, Ferra ise “icaze” kelimesini kaims, diger dilciler
de benzer terimler getirmistir. Eb0 Ubeyde’nin Mecazi’'l-Kur'an ifadesi, beldga
alimlerinin tarif ettgi sekilde terim anlamiyla mecaza tekabul etmemekliekt®r butlin
mecazi ifadeleri kapsayan gerir terim olarak kullanild anlgilmaktadir. Nitekim
eserin mukaddimesinde otuzdan fazla mecaz turigkéenyle aciklanmgtir. Bu mu-
kaddimeyi EbO Ubeyde’ningiencisi Ali b. Mugire el-Esrem’in (232/ 846) yagdid-
dia edilse de kitap icin bu terimin secilmasi, Kur'an’daki mecéazlarin te'vil edil-
mesi, mecéaz kelimesinin “tefsir ve te'vil” anlamankiullaniimasi bu konudaki 6ncgin
ona ait oldgunu gostermektedir. Cahie)]-Beyan ve't-tebyide, ibn KuteybeTe'vilii
Mugkili’'l- Kur'an’da, Muberredel-Kamifde Kur'an ayetlerinin mecéazi anlamlarindan

soz etmglerdir’®,

Kur'an'’da mecazin bulunup bulunmgdile ilgili tartismalar her ne kadar Ke-
lam ilmi ¢ercevesinde yapilmplsa da bu, Tefsir ilminin goudan bir konusudur. Bu

mevzu ayni zamanda Hadis, Fikih, Mezhepler Taghiasavvufla da ilgilidir. Selefiler

24 es-Senkiti, Muhammed EminMen'u Cevazil-Mecaz, Daru ilmi'l-Fevaid, Cidde, ty., s.7-8;
Abdulazim el-Mut'ini,el-Mecéz fi'l-L@ga ve’l-Kur'ani’l-Kerim, 11, 1008.
285 e5-Senkiti, Muhammed EmirEdvau’l-Beyan fi izahi’l-Kur'an bi’l-Kur'anl-VIl, Daru ilmi’l-Fevaid,
Cidde, ty., lll, 133; Abdilazim el-Mut'ini, agdl, 1025,1039.
288 Birisik, Abdulhamit, “Mecazu’l-Kur'an” DIA, XXVIII, 224.
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haric Ehl-i Sinnet tarafindan Allah’in el, g6z, ygwi haberi sifatlariyla “meci”,
“nazal” “istiva” gibi fiilleri mecazi manaya hamlddistir. Selef bu lafizlari hakiki ma-
nada alarak, yorumsuz gegmisin kiinhiinti Allah’a havale etstir. Selefiler ise biraz

daha ileri giderek hakiki manalariyla birlikteslbéhe ve tecsime dinUstir.

ibn Atiyye el-Endel(si (541/1146) mecazgl@anindasunlar soylemektedir:
“Ulema, bazi ayetlerde gecen “el”, “yuz” ve “gdzibghaberi sifatlar hakkinda neye
itikad edilecgi (nasil anlailmasi gerekfii) konusunda ihtilaf etngtir. Sa’bf, Ibn
Museyyeb ve Sifyan-1 Sevri ve benzeri kimseler;rnf&ta inanir, bunlari Allah’in in-
dirdigi gibi okur ancak tefsir etmeye kajknayiz ve bunlar tGzerinde durmayiz” demi
tir. Ona gore bu ayetler -ki tmmetin cumhuru dagbuktedir- lugat kurallari, mecaz,

istiare ve benzeri Arap s6z sanatlariyla tefsiliret.

Ibn Kuteybe'ye (276/889) gore Kur'an’daki mecazaskarkanlar, mecazin ya-
lan oldiunu iddia etmektedirler. Ancak bu, onlarin cahiéiknden, dar gorltlikle-

rinden ve anlagsizliklarindan kaynaklanmaktad§ayet mecéaz yalan olsaydi ve hay-

, agac
blyudd”, “meyve olgunlgi” ve “fiyat ucuzladi” gibi sozlerimizin ¢gu hatal/batil
olurdu®,

vanlardan bgkasina nispet edilen her fiil batil/hatali olsaytgkla bitti/yeserdi

Hattizatinda Kur'an’daki mecazi, kendi itikadi qileau ugruna istismar eden ve
bu konuda sriliga giden firka “Batiniyye”dir. Bu firka aslolanin kikat desil, mecéaz
oldugunu savunmgtur. Ustelik onlarin “mecaz” dediklesey, Ehl-i Stinnet nazarindaki

mecéazdan oldukca farkhdir.

Batiniyye’'nin yaptgl te'viller, ne kelamcilarin ne filozoflarin ve me tasavvuf
ehlinin te'villerine benzer. Cunku te'vile tabi twilari lafza verdikleri batini manaya
lafiz, ne hakikat ne de mecéaz yoluyla delalet etgtiegibi, hicbir akli ve nakli 6lci ile
de olculemez. Binaenaleyh, Batiniyye te'villeri @@men indi ve keyfidir. Herhangi bir
dini, ilmi ve mantiki kayitla mukayyed gikelir ®°. Kisacasi, Batiniyye mensuplarinin
ayetleri hicbir 6lgiiye dayanmadan futursuzca testhelerinden, Dinislam’i yikmak

istedikleri sonucunu ¢ikarmak mumkundigari tefsirlerde de mecaza slarulmus

%7 fpn Atiyye, el-Muharraru’i-Veciz fi Tefsiril-Kitabi'l-Azizll, 216.
88 fhbn Kuteybe,Te'vili Mikkili'l-Kur'an , Mektebetii Daru’t-Tiras, thk: Seyyid Ahmed Sakéahire,
1973, s.132.
289 Topalglu, Bekir, Kelam/lmi Girig, s. 243.
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ancak zaman zamasin dozu kagirilarak nasstan kastedilen mana bilgeella bilme-
yerek i1skalanngtir. Bu konuyu “Tefsirddsari Yontemin Dgeri” basligi altinda geni

bir sekilde ele alagamizdan burada 6rnek vermeden geciyoruz.

D. SIFATLAR VE SIFATLARIN TE'VILI MES’ELES

“Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayl” baslikli bu tezimizde ele almamiz gereken
onemli bir balik da “Sifatlar ve Sifatlarin Te'vili Meselesi"diTe'vili, Te'vil ve Mecaz
Meselesi bgligl altinda ele almgiidik. Ayni kavram, burada, Allah’in migébih sifatla-
riyla iliskilendirilecek ve uygulamali olarak ele alinacakAslinda ele almakta oldu-
gumuz “Sifatlar ve Te'vil Mes’elesi” ile dnceki f&lar; “Re’y ile Tefsir Mes’elesi” ve
“Te'vil ve Mecéaz Meselesi” birbiri ile bdantil bgliklardir. Cunku te'vil, re’y ile tefsir

demektir ve Selefiyye te'vili de re’y ile tefsirekabul etmemektedir.

ibn Teymiyye, Selefin sifatlara yaklanini dasoyle ifade etmektedir: “Allah’a
kullugun ash, Allah’t, Allah’in ve Hz. Peygamber’in vllandirdigl gibi tanimaktir.
Bundan dolay! Selef Allah’i, -sifatlarini tahrif wekar etmeden, sifatlarin keyfiyetine
girmeden ve temsile (insanlarin sifatlarina beneeywluna) démeden- O’nun bizzat
kendisini vasiflandirgm ve Hz. Peygamberin O'nu vasiflandigdigibi vasfetmgtir.
Allah’in sifatlarinin bir kismini inkar edenler, 1ah Teald'y1 hakkiyla bilmedikle-
ri/lbilemedikleri, O'nu hakkiyla tanimadiklari/tammadiklari, hakkiyla vasiflandirama-
diklari ve O’na hakkiyla kulluk edemedikleri icirAflah Teala’ nin yicefjini geresi

gibi takdir edip bilemediler.”?*° hitab-1 ilahisinin muhatabi olnglardir.”?*

Selef'e gore mut@bih ayet ve sifatlara karinsafli olan yaklgam, susmak ve
bunlarin zahirinden Allah’i (cc.) tenzih etmektifani Selef, miutgabih ayet ve sifatlara
mana tayinini Allah’a havale etmek anlamina gelefviz ” yontemini benimseng
tir.>%? Bunun geldii anlam, Selefin ayetlere insani ve insan uzuwiagasristiracak
zahiri bir anlam vermektegiddetle kagindiidir. Yani Selef, Allah’in sifatlarini ne
zahiri manasinda almayi ve ne de zahiri manasiginda yorumlamayi, bu ikisinin

disinda sadece susmayi 6ngormektedir.

2% Enam, 6/91; Hac, 22/74; Ziimer, 39/67.
21 fhn Teymiyye Mecmiiu Fetavaxiil, 160.
292 az-zerkaniMenahilt’l-frfan, 11, 231.
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Ibn Teymiyye'nin sifat anlayina gére Allah’in zatina g butiin sifatlar ka-
dimdir. Bu sifatlarin yoklgu imkansizdir. Ayrica sifatlar Allah’in zatindanraye ba-
gimsiz gercekleresaret eden kavramlar gidir. Esasen var§ii zorunlu olan, yalniz zat
veya yalniz sifatlar d@l, kemal sifatlariyla muttasif zattir. Dolayisiytafatlar zattan
ayri dginulemez. Vasiflari bulunmayan bir v@rh dis dinyada mevcudiyetini di-
sinmek mumkun olmagindan sifatlarin reddedilmesi mantiksal olarakrzaarligini
inkar riski tair’®3. Bu riski goze alamayan Selefiyye'ye gére Kur'dm'der alan Al-
lah’in miteabih sifatlarina, nasslarda gégctekliyle kayitsizsartsiz ve yorumsuz bir
sekilde inanmak gerekir. Tabii ki bu yaklen, beraberinde kati zahirgli kap: arala-
mistir. Aslinda nasslarin zahirine tabi olmanin tevilonelmekten e tutulmasi ilk
etapta d@ru gibi goriinse de ileride bu yontem olumsuz yogdkstirilerek ve gengle-

tilerek buylik sapmalarin Blangi¢ noktasi olacaktir.

Bununla birlikte Selefiyye’'ye gore sifatlarin tdiyiAllah hakkinda naslarin ver-
digi bilgilerden baka anlayslara goturdgu igin, bir ¢ait tahrif niteligindedir. Kaldi ki
naslarda gecen sifatlarda te'vili gerektirecekidibih veya tecsim de stz konusugile
dir. CunkU her ne kadar Allah’in bazi sifatlariytganlarin nitelikleri icin ayni kelime-
ler kullanilsa da bu ayniyet tamamen lafzi dizegte ilahi sifatlar icin kullanilan
kelimelerin igerikleri/te'villeri, insanla ilgili andan tamamen ayridir. Bu genel tespit,
antropomorfizmi en fazla gastirdigi ileri stirtlen istiva ve nuzdl gibi nitelemelein¢

de gecerlidit®*

Ibn Teymiyye'nin bu dgerlendirmelerinden anjdan odur ki, onun ilk elgirisi,
Selef'ten gelen izahlara bakmaksizin, yorumun nenemifessirin mevcut konumu-
nu koyan ve yorumcunun 6znel kabullerini dnceleyanyolla da Kur'an metnini, yo-
rumcunun konumuna mgliyet kazandiran, onun ideolojisine servis sunanabaca
donistiren tefsir tarzinadir. Ki bu da re’y tefsiri velgvil olmaktadir. Ona goére bu
tarz bir yaklaimi benimseyenler, Selef'ten gelen izahlargifjdikri asillarini dayanak

almislar, Kur'an nasslari ile fikri asillar arasinda beliski bulunmasi durumunda ise

293 Bztiirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., 882239.
4 Ozturk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., s. 239
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birtakim slemlere bavurmak suretiyle anilan c¢ekiyi fikri kabulleri lehine ¢6zme,

te'vil etme gayreti icine girrgierdir’®>.

Te'vil konusundalbn Kayyim el-Cevziyyejbn Teymiyye’ye gore daha keskin
bir dil kullanms, Islam aleminde meydana gelen biitiin ¢ar& ve i¢c savdarin sebebi-
ni te'vile baglamistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye bu konudanlari séylemektedir: “Ozet-
le; Ehl-i Kitabin tefrikaya dg§mesi ve Muslimanlarin yetqic firkaya ayrilmasinin
sebebi sadece te'vildir. Cemel'de, Siffin'de, Hateg ibn Zubeyr fitnesinde ve buna
benzer olaylarda Mislimanlarin kani te'vil yizund&mstir. Felsefeciler, Karmatiler,
Batiniler,ismaililer ve Nusayriler gibi din dinanlari hep te'vil kapisindan girgterdir.
Muslimanlarin gecirgd sinavlarin/bglarina gelen musibetlerin sebebi hep ‘te'vil’ ol-
mustur. Bu, ya te'vilciler eliyle ya da tevile yoneliur'an’in zahirine aykiri manalar
cikarmalari ve gecersiz/batil aciklamalar yapmatian dolayi, kafirlerin tzerlerine
musallat olmalari seklinde gerceklgmistir. Musliman olmalarina pmnen Beni
Huzeyme/Clizeyme’nin kanini akitan te'vilgddir de nedir? Hudeybiye giini Ashab’in
Rasdlullah’a biat etmede gecikmesinin sebebi ted&gildir de nedir? Emiru’l-
MU’'minin Hz. Osman’in (ra) haksiz yere vesdianlik edilerek kaninin dékilmesinin
ve bu gine kadar Ummetingdnaa gelen felaketlerin sebebi te'vil d@ielir de ya nedir?
Hz. Ali'nin, oglu Huseynin ve ehli beytinin (r.a.) kanlarinin akmasinin sebebi
te’vilden baka bir sey midir? Ammar b. Yasir ve ashabinin kanlarinikididmesinin
sebebi te'vil dgil midir? ibn Zibeyr, Hucr b. Adi, Said b. Cubeyr ve immeiiged

ileri gelenlerinin kanlarinin dékilmesinin te'vildédaka bir sebebi var midir?®

Ibn Teymiyye ve takipgileri'nin Selefin yolu olan'té ve tefviz yontemlerini
birakip, bunlarin tam tersine mgébihati zahiri manada almasi/anlamasi, onun Selefte
daha cok Micessime ve Nibbiheye yakin oldtunu gdstermektedir.ibn
Teymiyye’'nin bu yaklaimi eksenindgekillenen Selefi yontem, kéinatin sirlarinisgra
ran, tekamule meyilli ve sorgulayan insan fitratay&iri bir karakter tamaktadir. Bu
insana, “aklini bu konularda hi¢ yorma, dolayisigdihe ve tecsime dine” gibi ma-

sum bir gerekceyle sdylense dahi aslgrdalesildir. Halef ulemasinin mugébih sifat-

2% Masali, Mehmet Emin, Ibn Teymiyye'ye Gére Hatali Tefsir KuramlariBilimname, Sayi: XV
2008/2, s. 127.
2% fpn Kayyim el-Cevziyyelamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin 1-VII,Daru ibnir'l-Cevzi, Cidde,
1423h, VI, 188-189.
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lara mana vermeleri ile Ummet arasinda herhangebsim ve tgbih tehlikesi olgma-
mistir. Hi¢ bir Masliman, Allah ile insani, s6z gelimim ve basar sifatlari g@aminda,

esdeger bir diizleme yerkgirmemistir.

Degerlendirme

Selefiyye’ye gore te'vil, mufessirin Seleften gelenayetleri/izahlari dikkate
almadan -nesnel kabulleri gle kendi 6znel kabullerini 6n plana cikagdive boylece
Kur'an’t kendi 6znel kabullerine yani ideolojisimeesruiyet kazandiran bir ara¢ mesa-
besine indirgedi bir tefsir tarzidir. Bu yontemi benimseyen kingsetayet nasslar ile
kendi 6znel kabulleri arasinda bir g&lisdz konusu olursagiikendi lehlerine ¢evirmek

icin te’vile bagvururlar.

Selefiyye’'nin yukarida 6zetlegimiz te'vil gorisu, ilk anda, d@ru ve ikna edici
gorinebilir. Hatta onlari bu yaklema sevk eden amilin, ‘nasslari ve dolayisiyla dini
korumak’ refleksi oldgu da sdylenebilir. Ancak bu yaklan, biinyesinde birtakim so-
runlar barindirmaktadir. Oncelikle hangi mufessinasslari kendi 6znel kabullerini
ispat amaciyla kullangh yani Kur’an'i istismar etfii ve hangisinin de hakikati ortaya
ctkarmak amacinda ol@u bilinmeli ve bunlar birbirinden ayirt edilmelidiefsirde,
her aklini kullanan, re’y ve ictihad ile tefsirengden icin ‘bunun batil bir itikadi ve ide-
olojisi vardir' denebilir mi? Ayrica akilla nereyikadar? Re'y ile tefsirin sinir ne-
dir/neresidir? gibi sorulara nesnel bir cevap bolasl gerekmektediiste Selefiyye,
tefsirde aklin rolind timdiyle reddetmek suretiyké &e re’yi devre dyi birakmstir.
Insanin en 6nemli ve giicli yonii olan teakkuliin dewiekalmasi, -Uimmetin tamamin-
da olmasa da- Selefi glinceyi benimseyenlerde yanhlin telakkisinin olgmasina ve
boylece diinyaya Hz. Peygamberden tevariis edesinda farkli birislam algisinin
yayllmasina yol agmaktadir. Bu alds)am’a ve Muslumanlara zarar vermekte ve buna
bagl olarak,islam’in yayllmasina engel olmaktadir. Kisaca, ims@m giiclii yani olan
akli ve onun teakkuli devresdbirakilamaz.

Te'vilin, Kur'ani bir kavram oldgunda stiphe yoktur. Bundan dolayi te'vile
Kur'an ekseninde bir mana vermek esas olmalidir’aa goére te'vil, ‘ileride vuku

bulac& haber verilen bir olayin zamani gelince gercgklesi, riiya tabiri, bir s6zun
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ifade ettgi anlamin ortaya cikarilmasi ve biin neticesi” gibi anlamlara gelmektedir.
Bunun dginda te'vile kazandirilan/ytklenen manalar tevifedaciklanamayacak ma-
nalardir. Orngin, Hz. Peygamber ve onun Ashabi’'na ait sahih amklari bir tarafa
birakarak, ayetlerin salt zahirine yonelmek veyhirade aykiri birtakim batini manalar
cikarmak, sari, siyasi ve mezhebi iddialari temellendirmeyaeyl birtakim akli yo-
rumlar Gretmek te'vil dal, Kur'an'i tahrif etmektir. Maalesef bazi Muslumiar tara-
findan bu tahrif gercekitirilmi stir. Yani, israilogullarinin -ayetlerini kendi uydurdukla-
r sozlerle dgistirmek suretiyle- kitaplarini tahrif etmeleri gitbjrtakim Muslimanlar
da -ayetlere tamadiklari alakasiz anlamlar yiklemek suretiyle+’Bn'1 tahrif etmsg-
lerdir. Neyse ki, bazi bilingsiz Muslimanlarin ya Musliman gorinen kétu niyetlile-
rin manalarda gercelderdigi tahrifat, Ummetin ekseriyeti tarafindan kabul gémi-
tir. Kur'an, indigi zaman diliminde tadigi etki ve dinamizmi giinimiizde de korumak-
tadir ve ilelebet korumaya devam edecelgimdi Selefiyye’'nin “Sifatlar’a yaklgmi-
na gecebiliriz.

1. Allah’in (cc.) Gokte Olmasi

Ibn Teymiyye'ye gére bandan sonuna kadar Allah’'in Kitabi ve Hz. Peygam-
ber'in Sunneti, Ashab’in, Tabiin’un ve Miictelifdamlarin butiin sozleri -dolayh ya da
dolaysiz olarak- Allah Teala’nin hgeyin fevkinde (Ustiinde), hgeyden ylice ve ar
ile semanin Ustiinde olguna dair ifadelerle doludugu ayetler bunun delilidi®’

“Glizel sozler ve salih amel Allah’a yikséfir® “(Ey /sa!) Gerceksu ki, ben
seni vefat ettirip, katima yiikseltgom.”?*° “Gékte olan (sizin dyle zanngitiiz) Al-
lah’in sizi yerin dibine batirmayagandan emin misiniz? Bir de bakysiniz, o yegid-
detle sallanmaya héamustir.”>% “Yoksa gokte olan (sizin 6yle zanngttiz) Allah’in
Uzerinize ta yagdirmayacgindan emin misiniz? Uyarilarimin keyfiyetini yakanile-

ceksiniz:*®, “Bilakis Allah onu {sa'y1) katina yikseltrytir.”3% “Melekler ve Ruh

297 fbn Teymiyye el-Fetva el-Hameviyyetir'l-Kiibraaru’s-Samii, Riyad, 2004, s. 201-202.
29 Fatir, 35/10.

299 Ali imran, 3/55.

390 Miilk, 67/16.

01 Mk, 67/17.

392 Nisa, 4/158.
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(Cebrail) O’nun katina yiikselirler.” 3%

, “GOkten yere kadar olacak butlgeri tasar-
layip dizenler. Butin olup bitenler bir glinde; hitda ona ular ki, o bir an, sizin he-
sabiniza gore bin (lerce) yil stirebilecek bir zahain®" “Uslerindeki Rablerinden

» 305 1306

korkarlar.”°">, “Rahman aga istiva etmitir.

Ibn Teymiyye, “Kuran’daki sifat ayetlerinin te’vikonusunda Ashap arasinda
herhangi bir ihtilafin bulunmagni” iddia etmi ve sOyle devam etngtir: “Ashap’tan
menkul tefsirlerle, onlarin rivayet ettikleri haldis mutalaa ettim. Kiguk-biyuk yuzden
fazla tefsir kitabina -Allah’in diledi kadar- vakif oldum. Ancaksu &na kadar
Ashap’'tan hi¢ birinin sifat ayetlerini ya da hadfghi, bilinen/zahiri anlamlarinin

zittina/hilafina te'vil etgini tespit etmedim 3’

Ibn Teymiyye'ye gore, ne Allah’'in Kitabi'nda, ne Radlah’in Sunneti'nde ne
Selef-i Salihin’den ve ne de Mictehid imamlardanaAllah’in semada bulungu
gercezine) aykiri -dolayl ya da dolaysiz- herhangi bz srardir. Bunlardan hi¢ birisi
asla “Allah semada gédir, arsta da dgildir. O, zatiyla birlikte her yerde g@édir. O’'na
gore batin mekanlar musavigildir. O, aleme dahil ya da harig, kil ya da ayridir, O
kendisini parmaklarla ya da buna bengeylerle hissi garete cevaz vermestir” de-
memitir. Bilakis Muslim, Cabir b. Abdillah’tan rivayedtmistir ki; Nebi (sav), topladi
en buydk toplulga Arefe gund buyuk hutbesini irdd ederken hutbesmnundastyle
buyurmytur: “Teblig ettim mi?, Onlar dd Evet demglerdir. O da parmgini semaya

kaldirarak,“Allah’im sahit ol!” buyurmutur. Bunun daha bircok emsali vartft

Ozetle,ibn Teymiyye Selefin, Allah Teala’nin mekan bakickan semada, gr
ta ya da her yerde bulungluinu kabul etgiini iddia etmektediribn Teymiyye, Yiice
Rabbimiz gecenin Ugcte biri kafdnda her gece dinya semasina inerek buyurdidm
bana dua eder ki, duasini kabul edeyim. Kim beruilesey ister ki, istediini ona vere-
yim. Kim de benden kalanma diler ki, onu affedeyit®® mealindeki hadiste gecen

“Rabbin dinya semasina innfesi “Allah’in emrinin ve rahmetinin inmesi kendisi

%93 Mearic, 70/4.
%4 Secde, 32/5.
%% Nahl, 16/50.
%% Tana, 20/5.
397 fbn Teymiyye,Mecmiu FetavAVl, 394; Saib Abdilhamidbn Teymiyye Hayatuh( ve Akaidyled:
Gadir, Beyrut 2002, s. 121.
398 fhn Teymiyye el-Fetva el-Hameviyyetir'l-Kiibra. 220-221.
399 el-Buharf, Tehecciid, 14.
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dendir. Oyleyse bu Allah Teal&'nin alemin Ustiindmasini icap ettirit'® seklinde
aciklamaktadir. Bu, acgik¢a “Allah semadadir” denrekt

Bedreddin b. Cemaa (733/133&ahu’dDelil adli kitabindasunlari soylemek-
tedir: Bil ki nizdl hadisinde gecen “nuzdl”in yukskeir mekandan algak bir mekana
intikal manasinda alinmasi caizgddir. Cunkd “ntzal” cisimlerin ve yaratilmglarin
Ozelligidir ve “intikal eden”, “kendisinden intikal edileyer” ve “kendisine intikal edi-

len yer” gibi ti¢ unsura ihtiya¢ vardir. Bu/bunlaeiAllah icin muhaldir/imkansizdir-

Kanaatimiz, zahiri Allah Teald’yi mahlUkatina betmeyi vehmeden ayet ve
hadislerin, mecazi manada alinip Allah’in (ganina layik bir manada te'vil edilmesi
ve her halikarda Allah’in mahlUkatin sifatlarindanzih edilmesi yonindedir.

Allah Teald’ya mekan izafe etme gdaminda dayandiklari ve yukaridagdedi-
gimiz ayet ve hadislerle birlikte, Selefiyye’nin gandeki gorgint dayandirgy diger
bir rivayet de Muslim’in rivayet etti ve Cariye hadisi adiyla ngeur olan hadistir. Bu
rivayete goOre bir adam cariyesini azat edip etmétausunu arz etmek Uzere
Rasdlullah’a gelmsi ve sdyle demitir: “Ya Rasdlallah! Bu durumda onu azat etmeyeyim
mi? dedim.”Onu bana getir helebuyurdu. Ben de cariyeyi ona getirdim. OhAllah
nerededir? diye sordu. Cariye;semadadir diye cevap verdi. SonraBen kimim?
diye sordu. O d& Allah’in Rasdlusuh diye cevap verdi. Bunun lzerine Rasulullah,

“Onu azat et ¢iinkii o bir mi'minetiipuyurdu?

Hz. Peygamber’in “Allah nerededir?” sorusu ve buagyenin verdii; “O gok-
lerdedir.” cevabi Selefiler’in iddia egii gibi “Allah goklerde iskan etmektedir” manasi-
na gelmemekte, aksine lugata da uygun bir ifadeabkl&Allah’in kadri yucedir” anla-
mina gelmektedir. Nitekim N&gati’l-Ca’'di (65/685) Hz. Peygamber’in huzurunda
Musliman olduktan sonra methiyesidiyle dile getirmgtir. “Seref ve asaletimiz bizi

goklere yiikseltti, ancak biz bunun da ustiinde lsikam arzu ediyoruz*

310 jbn Teymiyye Mecm(iu FetavaV, 416.

311 Bedriiddin b. Cemaa, Ebl Abdillah (733/133phu’d-Delil fi Kad'i Hucec'i Ehli't-Tadil, Daru
Ikra’, Sam, 2005, s. 206.

312 Miislim, Mesacid, 33; Ebu Davud, Salat, 171; eséieSehv, 20; el-Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b.
el-Hiseyin b. Ali, es-Stunenl’l-Kubra(l-XI), thk: Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kitil
IImiyye, Beyrut, 2003,

313 ez-ZebidiTacu'l-Arus XIl, 479-500, “z-h-r" maddesitbn Manzur Lisanii’l-Arab, IV, 520-529, “z-
h-r’ maddesi.
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Muslim’in bu rivayeti bazi alimlerce hem senet venhde metin yoninden so-
runlu bulunmgtur. Onlara gorebu hadis, -birbirinden farkli rivayetlerinin buluasi
sebebiyle- “muzdarib” bir hadistir. Bir rivayete rggHz. Peygamber,Allah nerede-
dir?” diye sormuy, cevap O goklerdedir’ seklinde olmy®** baka bir rivayette Allah
nerededi?” ve “Ben kimin?” sorusuna,“Allah goklerdedit ve “Sen de Allah’in
Rasuli'suii®*diye cevap verilm, diger bir rivayete gére,Rabbin Kimdif” ve “Ben
Kimim?” sorusuna, Rabbim Allah’tif ve “Sen de Allah’in Rasulli’'strseklinde cevap
verilmistir®*®. Diger bir rivayette de Hz. PeygambeAltah'tan baka /lah olmadgina,
Muhammed'in O’nun elgisi oldiunasahadet eder misi?¥, ve “Oldiikten sonra yeniden
dirilmeye inaniyor musuridiye sormy, bunlarin timineEvet cevabi verilmitir’.
Imam Malik'in Muvatta’'inda bulunan rivayette ise; .H2eygamber, Allah'tan bgka
Nlah olmadgina sehadet eder misin?diye sormy buna“Evet cevabi verilm§ ardin-
dan,“Muhammed’in Allah’in elgisi oldguna sahadet eder misi?’ diye sormy, buna
da“Evet” cevabi verilmitir. Bu defa Rasulullah,Olumden sonra tekrar diriimeye ke-

sinkes inaniyor musui‘buyurmu. O yine,“Evet cevabini vernstir>'8

Kanaatimizce yukaridaki rivayetler arasinda birggelbulunmamaktadir. Zira
Cariye hadisinde Hz. Peygamber tarafindan cariyépeltilen sorularin, onun Md'min
mi, kafir mi oldyzunun tespitine yonelik oldw aciktir. Cariye ise vermoldugu cevap
ile md’'min oldysunu ifade etmtir. Ayrica Rasalullah’in bir kginin mi’min olup olma-
digini 6grenmek icin ona hangi sorulari yondlitii benzer olaylari inceleyerek tespit
etmek mumkinddr. Bunlardan biri de Sahabe’8end b. Siveyd es-Sakafi'nin (60-
64/680-683) rivayetidit*®. Buna gore, azat edilmek istenen kéleye Miisliimap ol-
madgini 6grenmek icin Rasudlullah tarafindaRabbin kimdi?” ve “Ben kimin?” soru-
lar1 yoneltilmistir. Cariye bu sorulara olumlu cevaplar verince fRa$ah “Onu azat et
cunkld o mi’'minedirbuyurmustur. Bir diger hadis de Utbe b. Mesud tarafindan rivayet
edilmistir. Buna gore, Ensar’dan bir adam siyahi cariyesini Rasdlullah’@tgerek,
“Ya Rasdulallah! mi'min bir kélem var. Sen de onurnmiolduguna kani olursan onu

314 Muslim, Mesacid, 33.

315 Malik b. EnesMuvatta’,Casri Yayinlari ve Daru Sahnuiistanbul, 1992, Itk ve'l-Vela, 6; Ahmed b.
Hanbel, V, 447; Beyhakgés-Sineni’'l-KibraZihar,7 (VII, 636), Eyman, 29 (X, 89).

%% ibn Hibban el-Horasaniimam Ebu Hatim Muhammedl-ihsan fi Takrib-i Sahih-ilbn Hibban
Daru’l-Marife, Beyrut, 2004, s.168.

317 el-Beyhakiges-Siineni’l-KiibraEyman, 29 (X, 89).

318 Malik b. EnesMuvatta’, Itk ve'l-Vela, 6. (s.777)

319 Ahmed b. Hanbel, 1V, 222, 38#hn Hibbanel-/hsans.168.
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azat edecgim” dedi. Bunun Uzerine Rasulullah cariyeygjlah’tan baska ilah olmadi-
gina sehadet eder misiri?buyurdu. O da “Evet” dedi. Sonra RasulullahMuham-
med’in Allah’in elgisi oldgunasehadet eder misiriZouyurdu. Cariye; Evet dedi. Bu
defa RasulullahtOlimden sonra tekrar diriimeye kesinkes inaniyosum? buyurdu.

O yine,“Evet cevabini verdi. Bunun iizerine Rasdlull&®nu azat &t buyurdui *%°.

Imam Malik'in bu rivayeti sahihtir ve usule uygundufyrica bu hadis Abdul-
lah b. Omer’in (ra) rivayet efii meshur “..a0 ¥ 4 ¥ o | gy ia Guldl) ST o & yaf 7322

hadisine mana yoninden uyguryréktedir.

Nesai'nin Enes b. Malik'ten rivayet eitihadis ddmam Malik’in bu rivayetiyle
ayni paraleldedir. Buna goére Rasulullah Yahudilerbasta bir cogtun ziyaretine git-
mis ve ondan Musliman olmasini istgtiri Bunun Uzerine ¢ocuk babasina bagmi
babasl ona Rasulullah’a itaat etmesini sdyleyingghadet ederim ki Allah’'tan bka
ilah yoktur ve Muhammed Allah’in Rasdlttlidemistir. Bunun Uzerine Rasdlullah,
“Sayemde onu cehennemden kurtaran Allah’a hamdblsuyurmustur’?>. Bu hadis
Buhari’desdyle gecmektedir: Enes b. Malik'ten (ra) gdyle demtir: Peygamberimiz
Hz. Muhammed’in hizmetinde bulunan Yahudi bir ¢cogakdi. Bir gin hastalandi.
Peygamberimiz, onu ziyarete gitti, donerkerugaina oturdu ve ona, “Musliman ol”
buyurdu. Cocuk, (diiincesini @grenmek i¢in) yaninda bulunan babasinin yiiziine bakti
Babasi:“Ebu'l-Kasim'in ¢grisina uy, deyince, cocuk da Miisliman dldt.

Yukaridaki drneklerden ardedigina goére Rasulullah bir ¢nin Musliman olup
olmadgini “Allah’in nerede oldgunu” sorarak dgl, “Allah’tan baska ilah olmadiina
ve Muhammed’in O’'nun elgisi oldgunasehadet edip etmegni sorarak @renmekte-
dir. Dolayisiyla Rasulullah tarafindan muhatabibaeftilen “Allah nerededir?” sorusu
sadece cariye hadisinde gecmektedir. Biistiam 6ncesi genel anlag gore sorulmg

bir sorudan ibarettir. Maksat cariyenin Allah’a mma inanmadiini anlamaktir.

Sayet “Cariye hadisi” kabul edilecek olsa bil®} semadadit.ifadesinin mana-
si, “Allah Teala semanin sakinidir” demek olmazélksine “Suphesiz Allah’in (cc.)

2% Malik b. EnesMuvatta, Itk ve'l-Vela, 6. (s.777).
%21 e|-Buhari,iman, 17; Miislimiman, 32: Allah’tan baska /lah yoktur ve Muhammed O’nun Allah’in
Rasdludir diyene kadar insanlarfavasmakla emrolundum.”
322 enNesai, Eb( Abdirrahman Ahmed $uayb (303/915)es-Siinenir’l-Kiibrgl-XI1), thk: Hasan Ab-
di'l-Min’im Selbl, Mlesseseti'r-Risale, Beyrut 1421/2001, V,.173
323 e|-Buhari, Cenaiz, 80.
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kadrisanikOhreti yucedir” olurdu. Ehl-i Sinnet'ten bazilama dahirinin aksine hadisi

bu manada alarak, Muslim’in bu rivayetinin sahibdu@una soylenslerdir.

Baz! alimler, Kur'an’da bahsi gecen “Levh-i Mahfuzi’ agin tstinde bulundu-
gunu zira hicbir sarih nassin onunlaristiinde ya da altinda bulurgdmu reddetmedi-
gini sdylemglerdir. Bu durumdasi ihtimale kalmaktadir. Yani levh-i mahfuzungier
Ustiinde de altinda da bulunmasi muhtemeldir. Onun astiinde oldgu goriu, bera-
berinde tgbihi getirmektedir. Clinki bu durumda levh-i mahfiezAllah Teala muadil
olmaktadir. Yani ann bir kisminda Allah (c.c.), bir kisminda da lemmahfuz bir hiza-
da bulunmaktadir. Bu da Allah’in (cc.) mahlUkatbenzedii anlamina gelir. Clnka iki
seyin ayni hizada bulunmasi yaratiftar icin sz konusudur. Nesar'nin rivayet gitti
hadis bize gostermektedir ki, Kitap’'insar Ustiinde olmasinin manasi, te'vile gerek
olmaksizin hakiki manada bir Ustte olmaktir. Séausu hadisin anlangéyledir: “Ger-
ceksu ki Allah (cc.), semavatl ve arzi yaratmasindarbik yil 6nce yaninda am Us-

tiinde bulunan bir kitap yazdi. Gercgk ki, rahmetim, gazabimin 6éniine gegini’3#*

Ayni hadisibn Hibban'in rivayetinde “.O, Arsin Ustiine yiikseltilmibir kitaptir’3?
ibaresiyle gecmektedir. Bu&s2 "nin “ <ai ” manasinda te'vil edilemeyegiai goste-
rir. Cinkl Nesai’'nin s6z konusu rivayetindesiadl & " : “Arsin izerind® ifadesi
bulunmaktadir. Bunun anlami.sar tstinde bir kitap yani Kur'an bulungiudur. Bu da
onlarin (Mizebbihe ve takipcilerinin), am Ustindn bir mekan olmagiyénindeki id-
dialarini bga cikarmaktadir. %2 ”: “Huzurunda/katindaifadesi ise, ‘Gucli bir kra-

lin huzurunda dgruluk koltuklarindadirlar:®?® &

yetinde oldgu gibi terif (sanini ve
sOhretini artirmak) icindir. Aslinda bu hadisgiarKur'an ile terif edildigi (sereflendi-

rildi gi) anlamina gelmektedit”.

Bu bglamda nazara vermemiz gerekegetibir ayet de (Azap) emrimiz gelin-
ce oranin altini Ustlne getirdik ve Gzerine de Rabbkatinda saretlenmg pisirilmi g
balciktan talar yagdirdik...”3? ayetidir. Bu ayettekissis” “ Allah’in bilgisi dahilinde

demektir. Yoksa ayette s6z konusu edileglatamekan bakimindan Allah Teala’'nin

324 el-Buhari, Bid'i’l-Halk, 1, Tevhid, 22; Miislim,ebbe, 15, 16; Nes&ds-Siinenii'l-Kiibravl, 240.
325 ibn Hibbangl-fhsan s. 1633.
320 Kamer, 54/55.
327 Abdullah el-HerariSarihu’l-Beyan fi'r-Red ala Men Halefe’l-Kur'afil-1), Daru’l-Mesari’, Beyrut
2002. 1, 90-91.
328 Hud, 11/82-83.
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civarindan inmj degillerdir. Akilli higbir kimse zalimlerin ve kafirlan tzerine Allah’in
(cc.) indirdigi bu taslarin agtan indgini iddia edemez. Hasili £& " hilkkmetmek mana-
sinda mekan ve zaman icin kullanilan bir kavramdmesin “Bu Allah katindasundan
daha faziletlidir’ denir. Nitekim Zeccac (311/928fsirinde “w? 41 agly of W) ¢y s)bl S
Dsall) aaTd Al g ol ey AU alaid) (e JU3 7329 3yetinin anlamini dilcilere dayana-
rak; “Allah Teéala onlara, vadegi azabi ve hesabi getirecektigeklinde vermektedir.
Zeccac'a gore ) swmdag al &oa o A aallE | 7 ¢ AncakAllah (in emri) onlara um-

madiklari yerden geldi/gelecektif>° ayeti de bu bamdadiF*,

Bu ayetle ilgili Vehhabi gor) onun Allah’tan (cc.) migbbeheti nefyetsi yo-
nindedir ve bu dupediz zorlamadir. Cunku bu, Hit denaksizin nassin sinirlandiril-
masidir. Cariye hadisinin, te'viline karcikip zahirini alanlara gelince; onlara sdylene-
cek sOzsudur: “Isnadi Cariye hadisine gore dahglaa olan Ebu Musa eldari
hadisini ne yapacaksiniz?” Bu rivayette Rasulu{&tv)sOyle buyurmytur. “Ey insan-
lar! Kendinize aciyiniz. Siz negea ne de gaibdeki bir Allah’a dua ediyorsunuz. Siz
isiten ve size yakin olan Allah’a (cc.) dua ediyorsune sizin dua efiiniz Allah, siz-
den birine onun devesinin boynundan daha yakifthr Bir kisi sayet bu hadisin
zahirinin paine takilirsa cefikisi sebebiyle mezhebi ona kacikar. Bu ksi sayet “bu
hadisi te'vil ederiz ancak cariye hadisini te’vilneyiz” derse bu yapt zorlama olur.
Allah’a bir makam atfetmek, O’na yon atfetmeyi deraktirir ki bunu Selefiyle Halefiy-
le ulema Allah’tan (cc.) nefyetstir. Nitekim Ebu Cafer et-Tahavi (321/933),
AkidetU’'t-Tahaviyyeadll kitabinda bu Qgamdasdyle demgtir: “(Sag-sol, dn-arka ve
alt-Ust) gibi alti yon, yaratilnglar icin s6z konusu olsa bile Allah Teala icin s@nusu
degildir’. Tahavi'nin bu so6zi, Ehl-i Sinnet ve’l-Cemambu husustaki beyani kabul
edilir. Bu ifadeden ankaldigina gore, Selefin akidesi, Allah’in cihetle tavsdfilmesinin
nefyi dagrultusundadir. Clnki Tahavi Selef'tendir. Bu yakiaayrica hicri Il. ylzyil-
da vefat eden Eb( Hanife ve arkgdayla Ehl-i Siinnet-i Amme’nin gosiidir®®

329 Bakara, 2/210:Onlar (bdyle davranmakla), bulut gélgeleri icindélak'in (azabinin) ve meleklerin
kendilerine gelmesini vein bitirilmesini mi bekliyorlar? Halbuki bitiryler Allah'a déndaralir’

330 Hagr, 59/2. i

31 ez-Zeccac, Ebilishakibrahim, Meani'l-Kur'an ve I'rabiih (I-V), Alemi’l-Kitiib, Beyrut, 1988, |,
280.

332 e|-Buhari, Megazi, 38; Muslim, ez-Zikr ve’d-Duég-46.

333 Abdullah Herari, age., |, 91-92.
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Vehhabi-Selefi ¢izginin gbzden kagigdidiger bir husus daudur. Onlar; “Al-
lah’in kendisine atfetgini ona atfediyor, kendinden nefygitii de ondan nefyediyo-
ruz” demektedirler. Ancak onlar, bu ifadelerinimtaksine, Allah’a (cc.), cisim, cisim-
lere ait sifatlar, hareket, stikinet, bir yonde ekamda bulunma (tehayytz) gibi 6zel-
likler atfetmektedirler. Halbuki bitin bunlari AflaTeala, “... s il (il 733
“O’nun benzeri higbigey/varlik yoktur.”. ayetiyle nefyetmgtir. Selefiler ayni zamanda
“ ool il e sl “Rahman aga hikmetmektedir®® ayetinin “Allah agin tize-
rinde oturmaktadir” manasina gduhi iddia etmektedirler. Halbuki oturmak, insanla-
rin, cinlerin, sgirlarin ve kdpekler, maymunlar ve gesat gibi dger hayvanlarin 6zelli-
gidir. Boyle bir dgerlendirme, (‘Allah’in agin Gzerinde oturdgu’ iddiasi) Allah’a (cc.)

noksanlik atfetmektir. Bu ayetin g anlami, “ 480 aigh sa5... "33 3

yetinde ifade
edildigi gibi, “istivanin” “kahir” anlaminda tefsir ve t@l edilmesidir. Busebeple, in-
sanlar ¢ocuklarina %W & ” ismini vermektedirler. Hicbir Misliman, coguna “

walall ae” ismini vermemektedit’.

Suphesiz Selefi-Vehhabi ¢izginin en buyuik hatasla#h (cc.) vicut atfetmele-
ridir. Onlarin bu yaklgmi, Selef ve Halefin mgterek anlawi, imam Ahmed b.
Hanbel’in dile getirdgi “Allah’t (cc.) her nesekilde tasavvur edersen et, Allah (cc.)
bunun hilafinadir” séziinde 6zetleryini. imam Safi’nin gorisii de bu dgrultudadir.
Bu baslamdaimam Safii soyle demektedir. “Kim mudebbirini (Allah’) tariftmeye

kalksa, onu bir mevcutla/vicutla sonlandirir vedv@rsonug, tgbih olur”.

Hulasa, tgbih ve tecsim hatasinda gtérek olanlara gore Allah’in bir viicudu
vardir. Onlardan bazilari Allah’in vicudunun doédinyyle ag kadar oldgunu iddia
etmisler, bazilari ggtan daha buyuk bazilari daha kiguk ve bazilarieth kulag uzun-
lugunda bir insan suretinde olglunu iddia etmglerdir. Tegbih ve tecsime dign bu
kimselerin,ibn Teymiyye'nin bu bglamdaki yaklaimlarindan ilham aldiklari kanaatini
tasimaktayiz. Cunkl ona gore “Allah (cc.) ne fazlaaksik ag kadardir”. Hatta EbQ
Hayyan el-Endilusninibn Teymiyye'ye ait Kitdbu'l-Ag adli eserinden yag alinti-

334 Sura, 42/11: “..O’'nun bir benzeri yoktur.”
3% Taha, 20/5.

%% Ra'd, 13/16.

%37 Abdullah el-Herari, age., |, 100-101.
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ya goreibn Teymiyye; “Allah’in (cc.) kirsunun lzerinde adugunu ve yaninda otur-
masl icin Hz. Muhammed’e (sav) yer aygdr*® iddiasinda bulunmgur®*®,

Ibn Teymiyye, Allah Teald’'yl tecsim ve tahditten dba/viicut sahibi ve sinirli
olmaktan) tenzih etmek amaciyla zahiri manayi kesdien Ehl-i Stinnet kelamcilarini,
ilim, kudret, hikmet ve benzeri Allah’in lazimi atfarini inkar eden Muattila ile ayni
paralelde olmakla itham etmektedir. Halbuki bu Héair vehimdir 3. Ayrica ibn
Teymiyye, Allah Tealad'y tgbih ve tecsimden tenzihe yonelik olarak ngébeh ayetleri
te'vil eden kelamcilari, Yah(dilerden daha tehlilggirmekte ve bu kgamdasunlari

341 sozuni

soylemektir: “Onlar, YahudilerinyAllah’'in eli baghdir (Allah cimridir)”
reddettiler, elin bglanmasi ve eli inkar ettiler. Boylelikle onlar Yatilerden daha kotu
bir duruma déttler. Cinkl Allah Teéala bu sifatini teyit etti,skuwu (cimriligi) reddetti.

Yahudiler, sifati da kusuru da teyit ettiler. Keldhar ise, kusuru red/inkar ettikleri gibi

sifati da red/inkar ettiler*

Burada Selefiyye'nin te'vil kartligi ekseninde hedef tahtasina otuittu
Cehmiyye kimdir veya kimlerdir? sorusuna cevap \akngerekmektedir. Clnki bu
soruya verilecek cevap ve cevaplar, Selefiyye'mfsit anlaywinin tespitinde bizlere

yol gosterecgnden buyuk bir 6nemi haizdir.

Bu noktadasunu belirtmek gerekir kibn Hanbel, Eb( Said ed-Darinibhn
Teymiyye velbn Kayyim el-Cevziyye gibi Selefi alimlerin biyiik inefretle andiklari
Cehmiyye, belli bir firkayi, yani Cehm b. Safvantakipcilerini ifade eden bir tabir
olmaktan cok, Mutezile, Murcie, hatta Hanefilik igir dizi mezhebi ya da kisaca dint
metinleri anlama-yorumlamada haber ve eserden ejyadli istidlale onem atfeden
“Ehl-i Rey”in tamamini kapsayan bir isimlendirmée@ir Nitekim Buhari’nin Yezid b.
Harun’dan nakletfiine gore,imam Eb( Hanife’nin gdzdegtencisi Muhammed b. Ha-
san g-Seybani (132/749-189/805) bir Cehmi'dir. Eb( SaieD&dimi’ye gore Cehm b.

338 jbn Teymiyye,Mecmu’'u FetavalV, 374; Ebli Hayyan el-EndulasTefsiru'n-Nehri’l-Mad mine’l-
Bahri’l-Muhid (I-111), Mlessesetl’l-Kitabi’s-Sekafiyye, Beyrut 89, Il, 254.

339 Abdullah el-Herari, age., |, 102.

310 saib Abdiilhamid, ages. 120.

1 Maide, 5/64.

%2 Ibn Teymiyye,el-Fetava el-Kiibrl-VI), thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdadir Ata
Daru'-Ktdibi’l-llmiyye, Beyrut, 1987, VI, 647.

33 Oztiirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age., &&
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Saffan’in gorglerine paralel gorgler savunan Br b. Giyas el-Merisi hem Cehmi, hem
Miircit ve hem de Hanefi"dif

Ibn Teymiyye’nin akaid konulu metninel{Akideti’l-Vasitiyyeyazilanserh ve
yorumda, sifatlar konusu ele alinirken, & ve Maturidi kelamcilarin ¢izginin neresin-
de goruld@ind ortaya koymasi bakimindam acgiklamaya raslanmaktadir: “Ehl-i Stn-
net ve’l-Cemaatin sabit esaslarindan biri de Allalyarattiklar tizerindeki uluvvunu ve
arsi/tahti Gzerindeki istivasini ispat etmektir. Byl Stinnet’in; Cehmiyye, Mu'tezile,
Es’ariyye (ve Maturidiyye)’den kendisiyle tefrik edigi olduk¢ca dnemli bir temel esas-
tir.” Yine ayni eserde Ehl-i Stnnet ile Ehl-i bitarasindaki farklar agiklanirken Ehl-i
Sunnet’in ilaht sifatlarin higbirini nefyetmedem\lsiz, tahrifsiz ve temsilsiz ispat et-
tigi belirtiimis ve bu konuda bid’at ehlinden iki gurubun ona mafell ettgi ifade
edilmistir. Bu bid’at ehli guruplardan ilki, Cehmiyye veWMeziledir. ikinci gurup ise,
Es’ariyye (ve Maturidiyye) firkasi ve onlara tabi nlardir. Dikkat ¢ceken bir noktaerh
bolumlerinde Karilik ifadesinin yaninda parantez icinde Matuliiglh de yazilmg ol-
masidir. Kisaca Selefiyye, kendisuhda kalan Eari ve Maturidi sinni anlayy onun
Miircie, Mu'tezile ve Tasavvuf ile olan §kisini gerekce gostererek stamaktadi*®.
Yani Selefiyye’ye gore Ehl-i Stinnet olan sadecedidendir. Es’ariyye ve Maturidiyye
Ehl-i Stnnet olmayip Ehl-i bid’attir.

2. Allah’in (cc.) Yuzl ve Gulmesi

ibn Teymiyye, Celal ve ikram sahibi olan Rabbinin yiizii (zati) idak>*°

ayetini delil gostererek Allah’in yiiziniin buluridunu, “Ey /blis! Benim elimle (kudre-

timle) yarattgim kimseye secde etmekten seni alikoyan rigdfirie “... Bilakis O’nun

P 348

iki eli de acikti ayetlerini delil gostererek Allah’in iki elinin bundugunu, “‘Gemi,

Peygamberlii inkar edilene (Nuh) bir mikafaat olsun diye géméniz altinda akip

gitmistir"3*° ayetini delil gostererek iki géziiniin bulugdmu iddia etmektedir. Ona

** ed-Darimi,Reddi’'l{mam ed-Darimis. 42; Oztiirk Mustafa, “Selefilik ve Tefsir’, age. 244.

35 Evkuran Mehmet, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumstlareket Olarak Selefilik’/lahiyat Akademi Der-
gisi, Yil: 2015, Cilt: 1, Sayi: 1-2, s. 84-85.

%% Rahman, 55/27.

7 sad, 38/75.

% Maide, 5/64.

9 Kamer, 54/14.
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gore, “Kim Allah’in ilminin O’nun dginda oldgunu iddia ederse o sapiktir. Allah’in

1350

iImi vardir. “Onu (Kur'an't) kendi ilmiyle indirmitir ve “O’nun ilmi olmaksizin ne

bir disi, gebe kalabilir ve ne de garabilir.”**! ayetleri bunun delilidir. O’nun kuvveti
vardir. Bunun delili de,Onlar gérmediler mi ki elbette onlari yaratan Alldb.c.), on-

352
P

lardan daha kuvvetlidi ayetidir. Allah’in (cc.) duymasi ve gormesi varddiz bun-

lari, Cehmiyye ve Haricilerin yagiigibi nefyetmeyiz.?** demektedir.

Ibn Teymiyye, sifatlar konusundaki bu génie diyanetlerinin; Allah’in kitabi-
na, Hz. Peygamber’in Sinneti'ne, Ashap, Tabiln \a&lisl imamlarinin rivayetleriyle
Ahmed b. Hanbel'in gorlerine dayandini®®* iddia etmektedir. Halbuki bu, dou
degildir. Soyle ki:

Selef, Mutezile’nin; Allah Teal@’nin ilmi konusundafa yorgu ile Stnnet’e
olan muhalefeti, Umeyye g@illar’ndan bir gurubun ‘kadere muteallik géléri, Abbasi
halifelerinden bazilarinin, -sifatlari inkar edipu@n’in mahldk oldgunu savunan-
Mutezile'yi desteklemesi ve nihayet Ehl-i Sinnetl-@eméaat mezhebinin migabih
ayetler ve hadisler konusundaki aciklamalarsikandasaskina donmgtir. Ahmed b.
Hanbel, Davud b. Ali el-Isfehani ez-zZahiri (297/91@ Selef imamlarindan bir gurup
ise Malik b. Enes ve Mukatil b. Stleyman gibi hadésden Mitekaddimdn Selefin
yontemine dayanarak selamet yoluna tutuglerdir. Onlarsdyle dediler: “Allah’in
mahlUkattan hi¢ birine benzemguti ve hayalde canlandirilan hggyitakdir edip yara-
tanin Allah Teala oldgunu kati olarak bildikten sonra Kitap ve Sinnet#it olanlara
inanir, te'vile kalksmayiz.” Ayrica onlar tgbihten son derece sakingrue bu konuda
soyle demglerdir: “Kim, “Ey /blis! Benim elimle (kudretimle) yaragtim kimseye secde
etmekten seni alikoyan nedif? ayetini okurken elini hareket ettirirse ya da

“Mi'minin (Adem @lunun) kalbi Rahman’in parmaklarindan iki parmakaamda-

30 Nisa, 4/166.
%1 Fatir, 35/10.
%2 Fussilet, 41/15.
%3 bn Teymiyye el-Fetava el-Kiibray!, 656.
%4 bn Teymiyye, age., VI, 655.
5 sad, 38/75.
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dir.”®® rivayeti esnasinda parggla isaret ederse, elinin kesilmesi ve papmman ko-

parilmasi vacip olur®’

Goruldigu gibi Selef, Allah Teala’nin mahlOkattan hi¢ beibenzemedini ve
tehayydl edilen hegeyin yaraticisi oldgunu teslim ettikten sonraAllah’'in eli” ya da
“Rahman’in parmaklati ifadelerinin gectgi ayet ve hadisleri okurken st@h ve
tecsime (irke) dismeme adina- el ve parmak hareketine bile cevaz exmgtir. Halbu-
ki Ibn Teymiyye, Allah Teald'ya; el, yliz, g6z, gibi wiar ile mekan isnat etmekte ve
tesbine digmektedir.isnat ettgi sifatlarin keyfiyetinin insanlar tarafindan baimeye-
cegini sdylemesi onu tbihten kurtarmaz. Bu durumdin Teymiyye'nin; sifatlar ko-
nusunda Allah’'in kitabina, Hz. Peygamber’in Sunnet’ Ashap, Tabiln ve Hadis
imamlarinin rivayetleriyle Ahmed b. Hanbel'in gélérine dayandini®® soylemesi

pratikte bir anlam ifade etmemektedir.

Ibn Teymiyye, kiicuk-buyiik yiuzden fazla tefsiri okpdiou ancak Ashap’tan
hi¢ birinin sifat ayetlerini ya da hadjislerini,ibgn/zahiri anlamlarinin zittina te'vil etti-
gini goérmedgini”®**° iddia etmektedir. Oysa Taberi tefsirinde -ki busite ibn
Teymiyye'ye gore insanlarin elindeki tefsirlerin ahihidir.3°° onun bu iddiasina ayki-
r rivayetler bulunmaktadir. Orgm Taberi, ibn Abbas’a (ra) dayanarakibn
Teymiyye'ye gore sifat ayetlerinin en biii® olan Ayet el-Kirsi’dek®? “kiirsi” laf-
zinin “ilim” manasinda tefsir edilgini nakletmekte ve bu tefsiri tercih etmektetit.
Halbuki Ibn Teymiyye, “kirsi” lafzini, ata Allah Teala’nin iki ayginin tizerinde bu-

lundusu mekan olarak tefsir etmektetift

Taberi, ayni ayetteki =" kavraminin tefsirinde ihtilaf bulungunu, bunun
bazilari tarafindan, “Allah Teald’nin mekansal alkasemada bulunmasygklinde agik-

landgini, bazilarinin ise bu manayi reddederelg, Ve benzerden yiice/uzak olmasi

%6 Muslim, Kader, 17; Ahmed b. Hanbel, 11, 173.

%57 gs-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdi'l-Keriral-Milel ve’n-Nihal Daru’l-Kiitiibi'l- lImiyye,
Beyrut. 1992, I, 92.

%8 jbn Teymiyyeel-Fetava el-Kiibray!, 655.

%9 ibn Teymiyye Mecmiu FetavaVl, 394; Saib Abdilhamidbn Teymiyye Hayatuh( ve Akaidyled:
Gadir, Beyrut 2002, s. 121.

30 fhn Teymiyye, age., XIII, 385.

%1 fhbn Teymiyye el-Fetava el-Kiibrayl, 322; Saib Abdiilhamid, age., s. 121.

32 Bakara, 2/255:...0’nun kiirsiisui (ilmi), gokleri ve yeri katmstir...”

363 et-Taberi,Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an IV, 537; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, I,
457.

%4 ibn Teymiyye Mecm(u FetavaV, 51, 54, 55.
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seklinde acikladiini ifade etmektedir. Taberi’ye gores4”, “kudretiyle mahllkati
tizerinde yiicelik/yetki sahibi olaff® demektir.

Hasil, Taber’nin & _s” kavramina O’nun ilmi", “ " kavramina kudretiy-
le mahlGkati Gizerinde yiicelik sahibi olamanasi vermesininpn Teymiyye’nin ‘mi-
fessirlerin sifat ayetlerini te’'vil etmedikleri’ ydindeki iddiasini bg c¢ikardgi agiktir.

Ibn Teymiyye, Allah Teala’nin mekansal olarak semiadlanmasina ) iki
garip delil sunmgtur. Bunlardan ilki, Firavun dedi ki,"Ey Haman! Bana yuksek bir
kule yap. Belki, yollara, goklerin yollarina yiam ve boylelikle Musa’nidlahini go-

ririm?” %% a

yetidir. Ona goére Firavun, Musa’nin (as) ilahihagka yerde dgil, gokler-
de oldgunu bilmitir ve bu bilgiyi Musa’dan (as) gienmistir®®”. Oysa bunun béyle
olduguna dair Kuran'da da Siinnet'te de herhangi biil dellunmamaktadif®. Ustelik
Firavun, Hz. Masa icin; Gergeksu ki, ben onun elbette yalancilardan ofgmu di-
niiyoruni®®® demekte ve bdylece onu yalancilikla itham etmekt@&l durumda, Fira-
vun’un, yalancilikla itham egti bir kimsenin sdzlne itimat egini iddia etmek isabetli

olmasa gerektir.

Ikincisi de, ona gore, dua ederken ellerin semayadirkanasi, Allah Teala’nin
gokte bulundgunun bir delilidir. Nitekim Nebi (sav) Arafat'ta weis oldugu buyuk
hutbesinin sonundaDikkat edin! Tebl ettim mi? buyurmu, onlar da yopluca,Evet
teblig ettin” deyince Nebi (sav), parmianl semaya kaldirarak onlargaret etmg ve bir

kac kez ‘Allah’im sahit ol!” buyurmustur®’®,

Ibn Teymiyye bu hususta ayriganlari sdylemektedir: “Butiin Muslumanlari,
dua ederken ellerini semaya kaldirirken gormekte@ianku Allah Teéala semavatin
Ustiindeki asta bulunmaktadirSayet Allah Teéala ata olmasaydi, Muslimanlar ellerini

arsa dggru kaldirmazlard ¥

35 et-Taberi, age., IV, 544-545.
%% Gafir, 40/36-37.
%7 fbn Teymiyye Mecmiu Fetavav, 69, 136.
3% saib Abdilhamid, age., s. 124.
%9 Gafir, 40/37.
370 fbn Abdilhadi ed-Dimgki es-Salihi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahme#Ukadi’d-Dirriyye el-
Daru’l-Hadis Lit-Tabaa ve'n-Ng, Kahire 2002, s. 84.
371 ibn Teymiyye Mecmiiu FetavaV, 96, 416.
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Halbuki Mislimanlarin Kabe'ye yonelip namazglagken ‘Gergeksu ki ben -
bir hanif olarak- yéniimii, semavati ve arzi yoktan edene cevirdim”3"? demeleri
Allah Teéald'nin orada, Kabe-i Marrefe’de oldguna delil olmayaca gibi, dua eder-
ken ellerin semaya kaldiriimasi da Allah Teala'gakte bulundgunun bir delili dgil-
dir. “Allah Teala’'nin yiiceliini geresi gibi takdir edip bilemediler®”® kavl-i serifi mu-
cibince Allah Teala, onlarin tavsifinden miinezzehyiicedit’”.

Hanbeli mezhebinin 6nde gelen imamlarindan Ebu&&eAbdurrahman b.
Cevzi'ye (597/1201) gore, Allah’in haberi sifattkonusunda insanlar G¢ mertebeye
ayrilmiglardir. Bunlardan ilki ¥e Rabbin geldi zaman..” kavl-i serifinin “Ve Rabbi-
nin emri geldgi zaman..” seklinde te'vil edilmesinde oldw gibi zaruret hali mustes-
na, haberi sifatlari tefsir ve te'vile yonelmeksialdusu gibi kabul edenlerdir. Bu, Se-
lefin yoludur’™. Selef, sifat ayetlerini te'vil ve tefsir edip ard mana vermekten ka-
¢cinmasina r@men, Allah Teald'y tgbihten tenzih etmek icin -bu ve benzeri 6rneklerde
oldugu gibi- te’'vile yonelmgtir. ibn Teymiyye ise, Allah (c.c.)in g8li gidisi, inisi ve
ctkisina yonelik itikadini hakl ¢ikarmak icin, Selef'dllah Teald'yr tgbihten tenzih

etmek amaciyla te'vile yénelmesini inkar egtini’®.

Ibnir'l-Cevzi’ye gore insanlarin ayrifgiikinci mertebe te'vildir ve bu, tehlikeyi
bunyesinde bulundurtf. Tevil, gecen misalde ve benzerlerinde yapilmagstesna
olmak Uzere tehlikeyi bunyesindesita Te'vilin tehlikesi, te'vilde gri gidip isi inkara

vardirmakla ortaya ik

Ibnirl-Cevzi’ye gore lgunci mertebe, hisse goreséytemektir. Ehl-i Hadis'’in
cahilligi geneldir. Cunk onlarin -Allah Teéla hakkindazcga da imkansiz olageyle-
rin, sayesinde bilingi- akli ilimlerden bir nasibi yoktur. Akl ilimlertesbihle ilgili
menkdlatin zahirini aciklar. Bundan mahrum kaldhkigin nakil konusunda hisse gore

tasarrufta bulunmaktadirff. Bu, ibn Teymiyye ekoliiniin bariz bir 6zeidir.

72 Enam, 6/79.
33 Enam, 6/91; Hac, 22/74; Zuimer, 39/67.
% Saib Abdilhamid, age., s. 124.
375 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. el-CevBlef'u Siibehi't-Tebih, thk: Muhammed Zahit el-Kevser, el-
Mektebetl’l-Ezheriyye li't-Turas, Kahire ty., s. 59
*’¢ Saib Abdilhamid, age., s. 132.
*” Ebu'l-Ferac Abdurrahman b. el-Cevzi, age., s. 60.
%% saib Abdilhamid, age., s. 133.
7 Ebu'l-Ferac Abdurrahman b. el-Cevzi, age., s. 60-61
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Ibnirl-Cevzi’nin  bu tasnif ve yakfamindan anlgldigina gore ibn
Teymiyye’'nin; Ashab, Tabiln ve onlar takip ededkn meydana gelen Selef'in sézle-
rine tutunma iddiasi a ¢ikmaktadir. Zira Selef, Allah Teala’nin isim gdatlarina
ayet ve Hadislerde gegiive Allah’in (cc.) kendini isimlendirip nitelendligi sekliyle
inanmakla birlikte tghihe digmeme adina te'vile yonelgtir. Yani Selef -Ve Rabbin
geldigi zaman..” kavl-i serifine “Ve Rabbinin emri gelgi zaman..” seklinde mana
verilmesi 6rnginde oldgu gibi- zarurete binaen Allah Teald’'nin mgabih isim ve
sifatlarini te'vil etmgtir. Halbuki Ibn Teymiyye, Selef ulemasinin sifatlarla ilgili
nasslari kesinlikle tefsir ve te'vil etmgii ve bu hususta herhangi bir rivayetin sonraki

nesillere ulamadgini iddia etmektedif’.

Sifatlar konusundaki Selefi yaklenin; imam Malik'in, “istiva mechul dgil
malumdur. Keyfiyeti makul/malum @& mechuldir. Ona inanmak vaciptir. Keyfiyeti
hakkinda soru sormak bidattir...” prensibine daygmala kyku yoktur. Selefiyye'ye
gore bu prensip, Allah’in nuzali, gelmesi, eli, iz benzeri gier batin sifatlari igin

de gecerlidit®"

Allah Teala’nin .. 4l ) a4l alay Ly, 7382 ayetiyle karet buyurdgu ve kendi-
ne has kildi te'vil, O’nun zat ve sifatlarinin i¢ yiizi ve mgpdii olsa gerektir. Binae-
naleyh, insanlarin/ulemanin, Allah Teala'nin halseidtlar hakkinda -tbih ve tecsime
dismemek icin- birtakim tefsir ve te'viller yapmasi mkiin olmakla birlikte Allah’in
(cc.) zat ve sifatlarinin gercek mahiyetinin ayettesaret edildgi Gzere sadece Allah

Tedla tarafindan bilinebilegeagiktir.

Ibn Teymiyye'nin, bir yandan geih ve tecsiminislam akaidinde bulunmagini
kabul etmekle birlikte; Ehl-i Stinnet kelamcilariion tehlikeye dgmemek, dolayisiyla
tenzihe halel getirmemek gibi niyetlerles,astiva, yed vb. haberi sifatlari te'vil etmeye
calistiklarini hatirlatarak bu tir cabalara sert akilde kagl cikarken 6te yandan
naslarda zikredilen &hiret nimetleri hakkindakikegmalari mutgabih kabul edip bun-
larin bgka anlama gelebile@ae isaret etmesi, birinci gogiinde airi tepkisel davran-

digini gostermektedit®®

380

Ibn Teymiyye Nakzu’l-Mantik s. 16.

Ibn Teymiyye Mecmiiu Fetavay, 4.

%2 Ali imran, 3/7.

383 Bzvarli, M. Sait, Ibn Teymiyye [tikadi Gorisleri)”, DA, istanbul, 1999, XX, 406.
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Selefiyye, Cehmiyye'nin; Allah Teala'y! ga ve dilsiz olup gitmeyen, gérme-
yen, kongmayan ve yaratmayan putlara benzgeatti bundan dolayi tdihe digtagunu
iddia etmektedi* Ehl-i Hadis, eli, yiizi, g6zl bulunmayan, birtaksrfatlarla vasif-
landiriimayan, orn&n; ahirette gérilmeyen, Peygamberleriyle kgnayan, eliyle ya-
ratmayan, yuziyle gilimsemeyergiadan diinya semasina inemeyen bir tanrinin, ger-
cekte var olamayagagorisune sarilmgtir. Sunu sdylemek gerekir ki Ehlir'l-Hadis igin
Tanrinin mahlUkatina benzememesi bir dusturdurdiatur tgbihi bir dlciide dyarida
birakmaktadir. Fakat tenzih shehten daha st bir kavramdir. Opire, Allah icin “yiiz”
isnadini O’nu mahliika benzetme gimi olarak niteleyen Cehmiyye’ye “Oylgey olur
mu? Simdi senin de yuzin var bir domuzun da. Senin yld@muzun ytzine mi ben-
zemektedir?” denilngtir. Hi¢ desik olmayan bu cevapta, “Allah’in yizi var fakat mah
l0katin yizine benzememektedir” ankaydile getirilmistir. Ama mahldkatin yizine
benzememsi olsa da Allah’a bir “ylz” isnat etmek, tenzihsdiacesiyle bgdasmaz. Bu
yluzden, ‘EhlU’l-Eser’in Tanr ddiincesinde mutlak §bih yoksa da newahsina mun-

hasir bir maddilik vardir demek mumkindtir

Bu baslamda Ahmed b. Hanbel, Cehm b. Safvan’in; Semeni9y8upheciler)
diye isimlendirilen mérik bir gurupla kagilastigindan ve aralarindgdyle bir diyal@un
gectiginden bahsetmektedir:

Ahmed b. Hanbel'e gore bu kimseler Cehm’e, “Seniktausup tartsalim.
Sayet biz sana galip gelirsek sen bizim dinimize Yok, ezer sen bize galip gelirsen

biz senin dinine girelim” dediler ve aralarindakiadog soyle devam etti:

Semeniler: Bir ilahin oldtunu iddia ediyorsun gg mi?
Cehm: Evet

34 el-Buharf, Muhammed tismail, Halku Efali’l-/bad, Milessesetii'r-Risale, Beyrut 1990, s.21

35 jscan, Mehmet ZekiSelefilik/slami Koéktencifin Tarihi Temelleri Kitap Yayinevi,istanbul 2014,
s.167.

%6 jbn Teymiyye'ye gére, Ahmed b. Hanbelin Cehm b.\@af ile miinazara yagini zikrettii
Semeniler, duyu organlariyla elde edilenler muste#mi (ayet ve hadisleri) inkar eden kimselerdir.
Bu sebeple onlar Cehm’e; pduyudan birsey bilip bilmedgini sormular, O da “Hayir” cevabini
vermistir. Bunun Uzerine onlar: O’nun ilah olgu kanaatine seni vardiran nedir? Diye sajlamalir.
Cunki onlar duyu organlariyla hissedilenlerdeskhaini tanimamaktadirlar. Onlarin kasti, biirkin
hissettginden bakasini bilmedii degil, bilakis insanlar i¢in diinyada sadece hissedlen var oldu-
gudur. Bunlarinsanlarin gorup hissettiseyler dsindaki herseyin mevcudiyetini inkar eden Yunan
felsefesinden ilham alan Dehri Tabiat¢i Muattilabemzerleridir. Onlarin inkar etmediklegyler fe-
lekler ve icindeki goriinip hissedileeylerdir. Ahmed b. Hanbel'in Cehm hakkindaki teisgnhun
kelam metodunu Siimeniyye’'den gdyoniindedir:ibn Teymiyye,Der'ti Tearuzi'l-Akli ve’n-Nak|
V, 168-169.
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Semenilerilahini gérdiin mu?

Cehm: Hayir.

Semeniler: S6zungittin mi?

Cehm: Hayir.

Semeniler: Onda bir koku olgunu farkettin mi?
Cehm: Hayir.

Semeniler: Onda bir his buldun mu?

Cehm: Hayir.

Semeniler: Ona dokunabildin mi?

Cehm: Hayir.

Semeniler: Oyleyse onun ilah/Allah ofglinu nereden bildin!?

Ahmed b. Hanbel'e gére bu kogmaadan sonra Cehmiipheye dimis ve kirk
glin kime kulluk edeg#ni bilememsi, nihayet Hristiyanlarin; “Hzisa’daki (as) ruhun
Allah’in zatindan olan Allah’in ruhu olgw” iddiasindan yola ¢ikarak, Allah’in; gozle-

rin géremedii ve géremeyega bir “ruh” oldugu sonucuna varrstir.

Bundan sonra Cehm, Hristiyan zindiklardanstleNgi bu tartsma metodunu bir
Senevi'ye (Dualistf” karsi kullanms ve diyal@gun sonunda,i$te Allah boyledir. (Ya-
ni ruh gibidir, ruh nasil gérinmezse O da gorunmé&g)u vardir ancak gérinmez. Sesi
vardir ancak duyulmaz. Kokusu vardir ama koklann@zgdzlerden uzaktir. Bir me-
kandan hali de dddir su veya bu mekanda da gelir’ demistir®®®. Ahmed b.
Hanbel'e gore Cehm, Kur'an'i gereksiz biekilde te'vil etm§, RasUlullah’in
hadislerini reddetngj Allah’in kendisini kitabinda ya da Rasli’'nin feldrinde vasif-
landirdgi gibi vasiflandiran kimselerin kafir olduklarirddia etmg ve Misebbiheden
olmustur. Ayrica ona gore Cehm, kelamiyla bir¢cok inssayptirmg ve EbG Hanife'nin
arkadalarindan bazilariyla Basra’da Amr b. Ubeyd’in ar&dalr onun takipcisi olmg+
lardir. Cehm, kelaminin aslini (iddiasinipitbir sey O’na benzemé&Z®® “O Allah ki,

%7 Senevi, kainatl “nur” ve “zulmet’ten meydana gelki tanrinin (iyilik-kétilik) yaratip yonetiine
inanan k§i demektir. Seneviyye, eski biiran ve Hint dinidir. Daha geyibilgi icin bk. Bekir
Topalgslu-ilyas CelebiKelam Terimleri S6zJil, “Seneviyye” Maddesi s. 277.

% Ahmed b. Hanbeler-Red ale’l-Cehmiyye ve'z-Zanadik@aru's-Sebat, thk: Sabri Selamgahin,
Riyad, 1424h, s. 93-95.

39 Sura, 42/11.
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goklerde ve yerdedi®® “Gozler O'nu géremez, ancak O, gozleri gotét gibi

ayetlerle temellendirmeye cginistir2

Ahmed b. Hanbel'e gore Cehmiyye’nin din (Allah)atekisi su esaslara dayan-
maktadir: Hicbir sey O’na benzemeézayeti, “Esyadanfeylerden O’nun benzeri gibi
bir sey yoktur: anlamina gelmektedir. Allah Teal&tr olduzu gibi, ayni zamanda yedi
kat yerin altindadir. O, bir mekandan hali olngadyibi, su ya da bu mekanda dagile
dir. O, kongmamstir ve kongmayacaktir. Dinyada hicbir kimse onu bakip gérngemi
tir, Ahirette de gérmeyecektir. O, tavsif edilemeerhangi bir sifatla bilinmez. O, bi |
yapmaz, O’nun bir siniri ve sonu yoktur. O, idraklemez. O, timuyle yuz, tumiyle

ilim, timuayle kitme, timuyle gérme, timuyle ndr ve timuyle kudre@'nun hakkinda

, “en gagl-
sI”, “yon”, “yan”, “sag” ve “sol” yoktur. O, hafif de dgildir, agir da. O’nun rengi de

iki sey yoktur. O, iki farkli vasifla tavsif edilemez.r@n i¢in “en yukarisi

yoktur, cismi de. O, malum da gi&glir, ma’kul de. O, insanin hatirina gelen Reyin

zitt1 bir seydir.”

Ahmed b. Hanbel, Cehmiyye’nin Allah telakkisini bekilde 6zetledikten sonra
sOyle devam etmgtir: “Biz “Allah bir seydir” diyoruz, Cehmiyye, “O, biseydir, ancak
diger seyler gibi birsey dezildir” diyor. Akil sahipleri bilir ki, “O, bir seydir, ancak di-
ger seyler gibi birsey deildir’ demek “O, bir sey desildir/yoktur” demektir. Bu du-
rumda insanlar i¢in malumdur ki, Cehmiyye hick@ye inanmamaktadir. Fakat onlar
alaniyet konusundaki guinceleri sebebiyle kendilerine yoneltilen saldral&agi ken-

dilerini savunmaktadirlar’®?

“Celal velkram sahibi olan rabbinin yiizii (zati) bakidi®* ayeti, ‘O’nun Yiuizii
(Zat1) mustesna, heey yok olacakti>%° ayeti, 6zelde Hz. Peygamber'e (sav) yonelik

ve ancak evrensel olarBabah-akam Rabbine O’nun yizind (rizasini) dileyerek dua

1396

edenlerle birlikte sabret. ayeti ve ‘Dogu da bati da Allah’indir. Nereye yonelirse-

390 Ep'am, 6/3.
%91 Ep'am, 6/103.
392 Ahmed b. Hanbel, age., s. 95-97.
% Ahmed b. Hanbel, ages. 97-99;ibn Teymiyye,Beyanii Telbisil-Cehmiyyash: Muhammed b.
Abdurrahman b. Kasim, Mektebeti’l-HUkame, Mekke9al3, |1, 352.
394 Rahman, 97/27.
3% Kasas, 28/88.
3% Kehf, 18/28.
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niz yonelin, Allah’in yiizii (rahmeti, rizasi ve nitheradadir”**’ ayeti, Ehl-i Hadis'in

Allah algisini olgturan ayetlerden birkagidir. Ehl-i Hadis bu ayetléayanarak Allah’a

(cc.) yiiz isnat etrgtir>%,

Ehl-i Hadis’e gore, De ki; O, size Ustinden ya da gyazin altindan bir azap

gondermeye kadirdir.”3%°

ayeti inince Hz. Peygamber (savienin ylzine (zatina)
sigininm.”*% buyurmuytur. Bu durumda “vech”in sevap ve kible olarak ié'vaiz de-
gildir. Hz. Peygamber’in (sav)Allah’im! Senden ylzine bakmanin lezzetini istigyoru
hadisi de Allah’in ylizianin bulungunun dger bir delilidir. Ayrica Hz. Peygamber

(sav), Jyi ve glizels yapanlara Cennet ve ziyadesi verilecekif*®*

ayetindeki ziya-
de’ kelimesini “Allah Teala’'nin yiiziine bakmafé? olarak tefsir etnsiir*®®. Bu konuda
Ehl-i Hadis’in dayandy diger bir hadis dgudur: “Kul namaza kalkgiinda Allah (cc.)
Kerim YUzUnU ona gevirir, 0 namazi bitirinceye yandmazi bozan cirkin bjey olana

kadar yiiziinii ondan cevirm&?2?

Selefiyye'ye gore CehmiyyeCelal velkram sahibi olan rabbinin yiizi (zatr)
bakidir.” ayetiile benzer ayetlerdeKiveche, nimet, ihsan, fazilet, sevap, kible ve salih
amel gibi manalar verntir. Halbuki bunlarin tima mahldktur ve baki kalmalmim-
kiin degildir. Bununla birlikte “vech” e verilen bu anlanmlaCelal veikram sahibi’sek-
linde tavsif etmek de caiz gi&dir. MU'minler bilirler ki; Allah (c.c.), mahldkana ait
yuzleri -kendi yiizii dinda- ‘Celal veikram sahibi’ diye takdis etmé&Z.

Selefiyye’ye gore, i ve giizels yapanlara Cennet ve ziyadesi verilecektir
ayetindeki“ziyad€, Hz. Peygamber tarafindabAllah’t (cc.) goérmek olarak tefsir
edilmistir. Buna gore, Ziyadénin “Kabe'yi ya da yaratiimglarin amellerini gérmek”
seklinde te'vil edilmesi caiz g@dir. Ya da Rasulullah (sav)Allah'im! Senden yuzine

bakmanin lezzetini istiyorutnseklinde dua etngtir. Bunun “Allahim! Senden yarattik-

7 Bakara, 2/115.

%8 jbn Huzeyme, Eb( Bekir Muhammed ishak, Kitabu't-Tevhid veisbati Sifat'r-Rab Daru'r-Risd,
Riyad, 1988, s. 24-25.

%99 Epam, 6/65.

400 e|-Buhari, Tefsir, 6.

L yunus, 10/26.

%2 Miislim, iman, 297, 298.

% ed-Darimi, Osman b. SaiReddi’lfmam ed-Darimitsh: Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut, ty.,
s.160-161.

% ed-Darimf, age., s. 157.

*% ed-Darimi, age., s. 158-159.
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larinin yapmy olduklari salih amelleri ya da kibleyi gérmenizetini istiyorum”sek-
linde te'vil etmek caiz deldir. Ayrica Hz. Peygamber (sav)Stphesiz Allah Teéala
uyumaz, Zaten O’na uyumak da yakaz. Tartiyr indirir ve kaldirir. O’na gindizin
amelinden 6nce gecenin ameli, gecenin amelindea giindizin ameli sunulur. Hica-
b1 nurdur. (Hz. Ebu Bekr'in rivayetine gore “nar’dirfiger onu agny olsa yuzinin
siibuhati, mahlokatindan géziniin ihatagettier seyi yakardr:*°® buyurmaktadir. Yani

“vech”in salih amel ya da kible olarak te'vil ediési mimkiin dgldir*°”.

Ibn Huzeyme'ye (311/924) gore, Allah Teala kendisn ibir “Yiz” 6ngormis
ve onu “Celal” ve tkram sahibi” olmakla vasiflandirgtir. Yiizii igin bekaya hiukmet-
mis, O’'nun yok olmasini nefyetstir. ibn Huzeymeoyle devam etmektedir: “Biz, Al-
kalbimizle tasdik ederiz. Bunu; yaraticimizin yo@aumahlOkattan hi¢ birinin yizine
benzetmeksizin yapariz. Allah (cc.) mahlikata baree Rabbimiz Muattila’nin dedik-
lerinden yiicedir. Olptalcilerin dedgi gibi bir yokluktan miinezzehtir. Cunki “yokluk”
O’nun sifati dgildir. Allah, Kitab-1 Kerimi'nde kendini vasiflanddigl sifatlari inkar

eden Cehmiyye’nin dediklerinden miinezzeftit”

Ehl-1 Hadis, ‘Sizden biri birine vurmak zorunda kalirsa yuzinemaktan sa-
kinsin. Ciinkil Allah (c.c.), Hz. Adem'i (as) kenitietinde yaratmitir.”*° hadisi ile
“Yize kot davranmayin/vurmayin. Cinkii Allah Adeshinin’in slretinde yaratgy

tir.” hadisini zahiri manada alarak Allah’in yiiziinttumausuna delil edinmitir**°.

Ehl-i Hadis’e gore, yuzl bulunan Allah, ayni zameagdlen bir Allah’tir. Nite-
kim Ashab-1 Kiram’dan EbG Razin’in (ra) rivayetigihe gore; Rasdlullah (sagpyle
buyurmutur: “Rabbimiz sikintisinin ggme/ge¢cme vakti yakin olmasinamnaen kulla-
rinin - Umitsizlge diymesine/diecek olmasina guldid/gilecektir. Onun, “Ya,
Rasdlallah! Hi¢ Allah guler mi?demesi lzerine Rasdlullatgvet buyurdular. O da:

n411

“Qyleyse giilen bir Rabbin hayrindan asla mahrum kgizikalmayacaz’ dedi:

% Miislim, Tman, 293.
*7 ed-Darimi, age., s. 158-160.
“%8 fbn Huzeyme, age., s. 25-26.
%9 Miislim, el-Birr ve’s-Sila, 112-116.
419 Ahmed b. HanbeKitabu’s-SuinneDaru’l-Kitiibi’l-imiyye Beyrut, 2003. s. 166, 169
“1 Ahmed b. Hanbel, IV, 11-12; ed-Darimi, age., 8.1
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Abdullah b. Mes’Gd’un (ra) rivayet egii, “Kiyamet gini Rabbimiz bize gelecek
ve biz yiiksek bir yerde olgumuz halde giilerek bize tecelli edeceidif. hadisi, Eb{
Hureyre’'nin (ra) rivayet et “Allah iki kisiye guler. Onlardan biri djerini éldurdigt
halde ikisi de Cennete girérAshab:“Bu nasil olur Ya Rasulallah? deyince ‘@nlar-
dan biri Allah yolunda savarkensehit diser. Sonra Allah Teala katilin tevbesini kabul
eder, Misliman olur ve O da Allah yolundahit olur’**® hadisi, Ebti Said el-
Hudri'nin (ra) rivayet etii “Uc¢ durumda Allah Teala guler. Kigeceleyin namaza
kalktiginda, MU’'minler namaz icin saf tuggunda, MU’'minler cihad icin saf tutun-
da’** hadisi ve bunlara benzergdr hadisler, Ehl-i Hadis’in Allah'in giilgii-
ne/giilecgine dair gorglerini kendileriyle temellendirmeye cstiklari hadislerdit™.

Darimi'ye gére Rabbin gulmesinin, mecazi manadant@'’ rizasi, rahmeti ve
gunahlari bgislamasi”seklinde tefsir edilmesi yaghr. Darimi, Cehmiyye’'nin, “ekini
gulerken gordim” soziyle, ‘ekinin hakiki manadargési deil, onun ysilli gi ve par-
lakhgi kastedilir gorigune, ‘Allah’in gilmesi, gilme 6zefli ve kudreti olmayan 6lu
bir ekine benzetilemez’ diyerek kaccikmitir. Darimi bu bglamda 6zetlgunlari soy-
lemektedir: “Ekinin gulmesi temsili bir durumdurahbuki Allah’in gtlmesi mecéaz de-
gil gercektir. Allah dilerse gtiler, ekin ise hasdilene kadar ygllik ve parlaklik 6zel-
ligini devam ettirebilir. Sizin, Allah’in gulmesi, “@un rizasi, rahmeti ve gunahlari
bagislamasidir’ gorguinuz kismen dgrudur. Cunki Allah, razi oldiw kimseden hgka-
sina gilmez. Gulmesi rizasinaghdir ve Dindslam digmanlarindan yiiz cevirecektir.
Sayet, EbG Musa’'nin Hz. Peygamber’den rivayetsetdz konusu hadistesiiphe edi-
yorsaniz, barlbn Mes’(id’un sizin iddianizi yalanlayan hadi$tfiesas aliniz. Bu hadisi
dikkate aldginizda, Allah’in gtlmesini sadece O’nun rizasi &emeti ile te'vil etmeniz
imkansiz olur. Ayrica sizin “Allah’in gilmesi O’numzasi, rahmeti ve ginahlaridg
lamasidir’ seklindeki itikadiniza dayanak edinip tefsir gittiz Eb0 Razin’in rivayet

ettigi hadis™’, sizin iddianizi yalanlamaktadir. Ciinkii Eb( Rarifta) Hz. Peygambe-

42 Ahmed b. Hanbel, IV, 407; ed-Darimi, age., s.;1liB4 Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim VIlI, 153.

3 Muslim, imare, 128-129.

44 Ahmed b. Hanbel, 111, 80.

41> el-Malati, Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed (3779&t-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l- Heva ve'l-
Bida’, Mektebett Medllbf, Kahire 1993, s. 88-89.

1% Miislim,iman, 83; ed-Darimf, age., s. 176.

7" Ahmed b. HanbelMiisned IV, 11-12: Ras(lullah (sav}dyle buyurmstur: “Rabbimiz sikintilarinin
gecme vakti yakin olmasina graen kullarinin Umitsizéie diymesine/dgecek olmasina gil-
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re yonelttgi; “Rab, guler mi?/gllecek niisorusundaki gulmeyi, riza, rahmet ve gu-
nahlari bgislamaseklinde tefsir ederseniz, bu sizin yaktainiza gére EbG Razin (ra),
Rabbinin aciyan, razi olan ve gunahlargiblayan bir Rab oldgunu bilmeyen birisi
olur. Bu onun Rasdlullah’a “Rabbimizin merhametir vaidir? Rabbimiz merhamet
edip gunahlari Gaslayacak midir? gibi garip bir soru sormasi demeitibu mimkin
degildir. Hz. Peygamber (sav)Ug durumda Allah Teala guler. Kigeceleyin namaza
kalktiginda, MU’'minler namaz icin saf tuggunda, MU’'minler cihad icin saf tutun-
da’**® buyurmutur. Buradaki giilme sizin anlaginiz ekinin giilmesi gibi bir giilme
degildir. Clnkil ekin kimine gulup bunu kiminden mahretmez. Allah ise dilegine

guler, diledgini bundan mahrum ed®r.

Sonug

Her ne kadar mahlUkatin yizine ve gilie benzetiimemiolsa dahi Allah’a
“ylz” ve “gulme” isnadinda bulunulmasi “tenzih” diincesiyle bgdasmaz. Bu, tgbih

ve tecsime kapi aralayan bir yagadir.

3. Allah’in (cc.) Gozu ve Kulgsi

Selefiyye’'ye gore Allah’'in gozu ve kuavardir. Ehl-i Eser bu itikadd Gergek
su ki Allah (cc.) en iyisiten ve en iyi gorendit??° anlamina gelen ayetlere dayanarak
ve bunlar zahiri manada gerlendirerek ulgmistir. Darimi, Bkr el-Merisi’nin
(140/753-218/833) ‘Allah’in kulga olmaksizingitti gi, gbzi olmaksizin renkleri bilg
goritstine kasi cikaraksunlari séylemektedir: Bu iki sifat konusundgelder ve kopek-
ler senin ildhindan daha avantajli durumdalar. Quelkkler sesleri kulaklariylssitir,

renkleri gozleriyle gorurleriddiana gore senin ilahin kgigla duymayan, goziyle

di/gllecektir.” EbG Razin'in, ‘Ya Rasdlallah! Hi¢ Allah giler miZlemesi lzerine Rasulullah,
“Evet” buyurdular. O da: ‘Oyleyse gilen bir Rabbiayrindan asla mahrum kalmayaga' Dedi’
¥ Ahmed b. Hanbel, Miisned, IIl, 80.
"% ed-Darimi, age., s. 174-179.
20 Nisa, 4/58, 134; Hac, 22/61, 75; Lokman, 31/28ichidele, 58/1.
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gormeyen kor ve gar biridir! Bununla birlikte senin iddiana gore Al Teala, duvarlar
ve dalar gibi kulaziyla isitmeyen, gozilyle gérmeyen sadece idrak eden inifa".

Darimi’ye gore, Bir el-Merist,ibn Abbas'in; «.Giel &id &, &A1 yialy 422
kavl-i serifini “Rabbinin hikmune razi ol. Clunkl sen bizim gdzeiadenve koruma-
mizdasin.”. seklinde tefsir etfiini iddia ederek bu ayeti aygekilde tefsir ermektedir.
Halbuki ibn Abbas, bu ayetle ilgili onun iddia eitigibi bir sey soylemenstir. Onun
dedisi, ‘Sen bizim korumamizda ve gdzimiiziin gozetimimdés seklindedir. Ciinki
Arap dilinde bir kimsenin go6zleri olmaksizin gozele vasiflandiriimasi caiz dedir.
Bundan dolayi Allah’in gergcek manada g6zunun buligndkabul edilmelidir. Ey Mu-
sal Goziimiin 6niinde yesin diye seni sevimli kildirt*?* “Miikafat olsun diye verdi-
gim gemi, goéziimuiziin 6nunde yiizilydYtfg, “Gozimuzurdninde sana bildirgim
gibi gemi yap.*?®
lafzi mecazi manada yorumlamak i¢in bunu haklidakakesin bir delile intiyag vardir.

gibi ayetlerde mecaz kastedilmemekt&dirCiinkii Arap dilinde bir

Bu ayetlerdeki ayr’'in hakiki manada kulanilg@ina Rasalullah’in (sawu sozu delildir:
“Deccal a'verdir (bir yahut iki gozu kordar). Halbukllah (cc.) a’'ver (kér) dgildir.”,
“Gergeksu ki Allah Teala kor déldir. Dikkat edin! Mesih-i Deccalin sagozu kérdar.
Sanki onun gdzi sénmiiizim tanesi gibidit. **® Bu hadiste Deccal icin kullanilan
“a'ver” lafzi insanlar tarafindan tam olarak ikizyé gérmenin zitti anlaminda kullanil-

mistir. Oyleyse Allah (cc.), a'ver olmayip gozleriygéren bir varliktif?°.

Darimi’ye gore Hzlibrahim'in babasina; “..Ey babagfim! Duymayan, gdrme-
yen ve de sana hicbir faydasi olmayan ggye nicin tapiyorsuri?*>® demesi, ‘benim
ilahim kulgyla isiten ve gbzlyle goren bir ilahtir anlamina gelty Merisi! Sayet
senin dediin gibi olsaydi elbette babaklrahim’e (as); ‘Senin ilahin da kggla isit-
miyor ve goziyle gérmuyor’ derdi. Aygekilde Araplarin putlari hakkinda Allah Teéala

42 ed-Darimi, age., s. 41-42.

*22 T(r, 52/48.

2 fbn Abbas,Tenviru’l-Mikbas min Tefsiribn Abbas Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1412/1992, s.
560; Halbuki B§r el-Merisi’ninibn Abbas’a atfetfi tefsir, ibn Abbas’in tefsirinde s. 560'ta aynen
mevcuttur.

4 Taha, 20/39.

25 Kamer, 54/14.

2% Hod, 11/37.

427 ed-Darimi, age., s. 190-191.

428 el-Buhari, Fiten, 26; Mislim, Fiten, 100, 101.

% ed-Darimi, age., s. 43.

430 Meryem, 19/42.
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sunlar1 sdylemektedir: Onlarin yuriyecek ayaklari, yada kendileriyle tudaoak elleri
yahut kendileriyle gorecek gozleri veya kendileriitecek kulaklar mi var?”.4** Bu-
nun anlamsudur: Allah’in (cc.), -putlarin aksine- tutunacdk gotrecek gozi vesite-
cek kula vardif*2 Ehl-i Hadis'in bu konuda kendisine dayanddiger bir delil de
EbQO Hureyre'nin (ra) naklegi “Ben Rasudlullah’t (sav)Gergeksu ki Allah, kten ve
gorendir?” ayetini okurken bir parmayla kulagini diger parma&iyla gozunugdaret eder
halde gordiint*** hadisidir.

Darimi Merist’yi, Allah’t (cc.) gérmeyen bir a’maybenzetfiini iddia ederek
kuftrle itham etmektedir. Ayrica ona gore, Aragrdie;“O, isiten ve gdrendir denildi-
ginde oseyin kulak ve goze sahip olgu kastedilir. A'manin da g6zi vardir ancak

gormesi yoktur. Merist, bunu bilmeyen bir cahifdfir

4. Allah’in (cc.) Nefsi

Ehl-i Hadis/Selefiyye'ye gore tipki insanlar gidiah’in da nefsi vardir. Bunun
bdyle oldgu Kitap ve Siinnet ile sabitti’. Darimi’ye gore Cehmiyye, Allah’in zamir
ile tavsif edilemeyeg@ni savunmakta veunlari séylemektedir: “Allah (cc.) kendi nef-
sinde yaratilmalarindan ve amellerinin ortaya ¢i&mdan once mahlUkati hakkinda
hicbir seyi bilmemektedir.” Bu, Allah’in nefsi ile ilmininkar etmek anlamina gefli
gibi Allah’in, “...Bununla beraberAllah sizi kendisinden korunmaniz hususunda uya-
riyor. Nihayet dongi O'nadir”*%, ... (Isa (as) buyurdu ki, Ey Allahim!) Sen benim
nefsimde olani biliyorsun ve halbuki ben, senirsinele olani bilmem”**’, ... Allah

1438

kendi nefsine rahmeti yazr...”*®, ve “Seni kendime Peygamber sectftf. gibi
ayetleriyle Stnnet'e de aykiridir. Nitekim EbG Hygnenin rivayet ettgine gore
Rasdlullah (savjoyle buyurmugtur: “Allah Tealasdyle buyurdu?Ben kulum beni nasil

zannediyorsa oyleyim. O beni nefsinde gndaman ben de onu nefsimde anaéayet

431 A'raf, 7/195.
2 ed-Darimi, age., s. 44.
433 Ep( Davad, Stnne, 18.
** ed-Darimi, age., s. 42.
435 Ali imran, 3/28.Maide, 5/116; En’am, 6/12; Taha, 20@1aBuhari, Tevhid, 15; Muslim, Zikr, Dua,
Tevbe veistigfar, 1.
436 Ali imran, 3/28.
437 Maide, 5/116.
438 En'am, 6/12.
439 Taha, 20/41.
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0 beni bir topluluk icerisinde anarsa, ben onu adkn daha hayirl bir topluluk iginde
anarim. Eger o bana bir kag yaklasirsa, ben ona bir gin, bir arsin yaklgirsa ben

ona bir kulag yaklarim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben onadwmk gelirim?44°

Bu hadise gore Rasdlullah (sav), kul zikrini gizfgadaman Allah’in kulun zik-
rini nefsinde gizlediini, kul zikrini ilan ettisi zaman da Allah’in bunu ilan egtni ha-
ber vermektedir. Allah’in ve iki Peygamberi Hisa (as) ile Hz. Muhammed'in (sav)
sozleri bir araya getirilginde; Cehm, Merisi ve arkadarinin sozlerini kim kale alir?
Allah’in nefsi bizzat Allah'in kendisidir. Nefs batln sifatlari bunyesinde barindirir.
“Nefs inkar edilirse, sifatlar da inkéar edilgolur. Sifatlarin inkar edilmesi durumunda

da Allah inkar edilmj olunuf***

5. Allah’in (cc.) Eli ve Parmaklari

Ehl-i-Hadis/Selefiyye, Yahudiler,”Allah’in eli sikidir? dediler. Elleri kurusun
ve dediklerinden dolayi lanet olsun onlara. Aksidiah’in her iki eli de aciktir (O, sI-
nirsiz bir comertkin sahibidir) ve (malini) diledi gibi sarf eder. Elbette sana Rabbin-
den indirilen bu Kur'an, onlarin birggunun kiifur ve azgighni artiracaktir... "4
“Allah Teala buyurdu ki, Eyblis, Elimle (kudretimle) yaragim bir varliga (Adem’e)
secde etmekten seni alikoyan nedir? (Ona) buyi&kladin dgil mi? Boylece sen (as-
linda ona dgil, Rabbine kag1) biiyiiklik taslayanlardan biri oldut** “Allah’i hakkiy-
la takdir edemediler. Halbuki batin yer kiyamet gi®'nun avucundadir. Gokler de
eliyle (kudretiyle) durtlmgiir. O, onlarin ortak kongiuklarindan minezzeh ve yilce-
dir.”*** “Gerceksu ki sana biat edenler ancak Allah’a biat egtiti Allah’in eli onlarin
ellerinin tzerindedir. Kim (Allah’a verdi) ahdi bozarsa, o ancak kendi aleyhine boz-
mus olur. Kim de Allah’a verdji ahdi yerine getirirse, Allah ona buyldk bir mukafa

verecektir’*4°

446

gibi ayetlere dayanarak Allah’in eli ve parmakdam bulundgunu iddia

etmistir.

440 e|-Buhari, Tevhid, 15; Mislim, ez-Zikr, ve'd-Dua,
441 ed-Darimi, age., s. 196.
442 Maide, 5/64.
443 34ad, 38/75.
444 zuimer, 39/67.
44> Fetih, 48/10.
446 ol-Malati, age., s. 98.
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Darimi'ye gore Selman-1 Farisi’'nin (35/655) rivayedtigi, “Gergeksu ki Allah
(cc.), Adem’in malzemesini mayaladi sonra onu @lkarstirip yosurdu. Giizel olan
seylerin tumd O’nun sandan, ¢irkin olanseylerin timi O’nun solundan ¢iktl. Sonra
iki elinin biriyle digerini sivazladi. hadisi “Allah’in eli’nin gercek manada el olgu-
nun ve Cehmiyye’nin iddia egii gibi “nimet ve kudret” olarak te'vil edilmesinimim-
kiin olamayaca&nin bir delilidir. Darimi’'ye gére Cehmiyye’nin idasi, ‘Her varlk Al-
lah’in iki eliyle dezil, O’nun nimeti ve kudretiyle yaratilrstir' seklindedir. Bu durumda
kudretin nimetle kastiriimasi gibi bir mana ortaya cikar ki bu caizsiligir. Clinki ni-
met timuyle mahldk iken, kudret mahlikgddir (yani yaratilmgin yaratiimamy ka-
ristirmasi caiz dgldir). Bu sz akilli bir kimsenin gzindan ¢ikacak bir s6z olmadl

gibi bu ve benzer gosleri cahillerden bgkasi onaylama?’.

Abdullah b. Omer’in rivayet etti “Allah Teala dortseyi eliyle yaratnytir. Bun-
lar: Arg, kalem, Adn Cennetleri ve Hz. Adem’dir. Songedmahldkatd ol” buyurmy
onlar da oluvermtir.” hadisi, Ashabu’l-Hadis/Selefiyye’nin Allah’'in (cagercek ma-
nada ellerinin bulundiu géristine mesned edinglidiger bir hadistit*®. imam Osman
b. Said ed-Darimi bu hadise temas ettikten sonrdsiige sOyle seslenmektedir: “Ey
Merist, ibn Omer’in (ra), Hz. Adem ile ger mahl(kat arasindaki yaragifarkini (elle
yaratilma konusundaki farki) nasil temyiz ve teftkgini gérmiyor musun? Kur'an'in
te'vilini senibn Omer'den daha mi iyi bileceksi§@phesiz o, Kur'an'aahit olmy ve
inisini takip etmitir. Ayrica o, Arap dilinin cahili de daldir.” **°

ibn Huzeyme’ye gére, Hz. Adem ile Hz. Misa (asjsarda meydana ge-
len/gelecek olan kogmay! konu edinen rivayetler Allah’in eli oldunun bir kaniti-
dir**®. Bu rivayetlere gére Hz. Adem ile Hz. M(isa araaigdyle bir kongma gec-
mis/gececektir: EbO Hiureyre'nin rivayet gitie gére Rasdlullah (sagdyle buyurmy-
tur: “Adem ve Musa (as) Rabbin huzurunda gatar. Musa (as) dedi ki, Ey Adem! Sen
bizim babamizsin, bizi hayal kirglna wrattin ve bizim cennetten ¢ikariimamiza sebep
oldun. Buna Adem (aspyle cevap verdi: Ey Musa! Allah (cc.) seni keldmiyzel kildi

ve senin icin eliyle Tevrat't yazdi. (Soyledikléginsen beni Allah’in beni yaratmasin-

47 ed-Darimi, age., s. 157.

448 ed-Darimi, age., s. 35; el-Beyhaki, Ebl Bekir Adthmb. Hiiseyin b. Aliel-Esma ve’s-Sifatel-
Mektebetl’l-Ezheriyye li't-Turas, Kahire ty., s. 30

ed-Darimi, age., s. 35.

ibn Huzeyme, age., s. 120, 126.

449
450
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dan kirk yil (yillar) dnce hakkimda takdir gitbir mesele sebebiyle sugluyorsun. Bunun
Uzerine Rasdlullah (sawdyle buyurdu: Béylece Adem (as) Musayl (as) sastur

Adem (as) Musa'yi (as) susturtftr?

6. Allah’in (cc.) Avuglari ve Parmaklari

Selefiyye/Ashabu’l-Hadis’e gore Allah’in avuglare ywarmaklari vardir. Bunun
Kur'an'dan delili Zimer Saresi 39/67. ayefttt. Bu konuda ayrica bircok rivayet bu-
lunmaktadir. Bunlardan biri, Abdullah b. Mes’dd’uivayet ettgi “Bir defasinda
Rasdlullah’in (sav) huzuruna Yahudi alimlerindemi lgeldi ve s6yle dedi:“Ya Mu-
hammed! Biz inaninz ki, Kiyamet gunu Allah gokleiri parmasinda, yeryuzind bir
parmainda, &aclari bir parmainda, su ve serveti bir parada ve déer mahlikati
diger parmainda tutar vesdyle buyurur:“Ben (kainatin) kralyimi. Bunun Gzerine
Nebi (sav) Yahudi alimi tasdik sadedinde agledi gériininceye kadar guldu ve sonra,
“Onlar (mdrikler), Allah Teéald'nin yucefiini geresi gibi takdir edip bilemediler. Yer-
yluzi kiyamet guninde butindyle O'nun elinde/aviedindGokler de kudretiyle di-

rilmiitur..”**® ayetini okudu.*** hadisidir.

Darimi, Merisi’'nin Allah’in parmaklarindan kastfiQ’'nun kudreti” ve avucun-
dan kastin, “O’nun mulkd” oldiu gorzunu ifade ettikten sonra oéyle cevap ver-
migtir: “Ey Merisi! Sen, Rasdllullah’in (sav)Kalpler Rahman’in parmaklarindan iki
parmain arasindadir. Onlari diledi gibi ¢evirir.” hadisini rivayet ediyor, onu onayli-
yor sonra da reddediyorsun. Sonra Allah’in iki patmdan kastin, O’'nun iki kudreti
oldugunu iddia ediyorsun. Ayrgekilde; “Onlar (mdrikler), Allah Teala'nin ytcefini
geresi gibi takdir edip bilemediler Yerylzu kiyamet gidé buttntyle O’nun elin-
de/avucundadir..”**® ayetindeki avuctan kastin, ‘Allah’in milkii’ olgunu iddia edi-
yorsun. Arapcanin hangi lehcesinde Allah’in ikirpaginin O’nun iki kudreti manasina

geldigini gordun? Bize sotyle. Bize gore hicbir lehcedglbdir mana yoktur. ger sen

41 el-Buhari, Kader, 11:Miislim, Kader, 13-15; Eb{VD4, Siinne, 11.

452 7iimer 39/67: Onlar (mijrikler), Allah Teala’nin yiiceffini geresi gibi takdir edip bilemediler Yer-
ylzl kiyamet giintinde bitindyle O’nun elinde/avuadindGokler de O’nun kudretiyle durilgtir.
O, onlarin ortak ketuklarindan uzaktir, yiicedir Ayette bulunan “sgeliyle” ifadesi Ehl-i siinnet
itikad1 gerggi “kudretiyle” ifadesiyle kagilanmstir.

453 Ziimer, 39/67.

454 el-Buhari, Tefsir, 39/2; ed-Darimi, age., s. 60.

45 Ziimer, 39/67.
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Ehl-i Hadis'ten ve onun ravilerinden biri olsaydion Mes(d hadisinin -iddia etih
gibi- tekzib icin dgil, Yahudi alimi tasdik etmek icin varit olgunu bilirdin. Ayrica,

“O gun gokyuzunu kitap darer gibi durer, ilk kezataraya baladigimiz gibi vadimizi
tutarak onu tekrarlariz. Gercetu ki, biz bunu yaparrz*®® ayeti ile ‘Allah Teala Kiya-
met gund gokyuzuni geliyle durecektir ve sonraKral benim” diyecektir! hadisi
senin iddiani gecersiz kilmaktadir. Sen nasil Allaparmaklarindan iki parnga, “iki
kudreti” olarak tefsir edersin? Sen nasil Allalbes parma& bulund@gundan bahseden
Ibn Mes(d hadisini yalanlarsin? Hdbm Mesid hadisini onaylamiyor ve hem de onu

te'vil ediyor “iki parmaza” “iki kudret” manasi verip, “kudret lyér” diyorsun!”**’

Kisaca, Selefiyye'ye gbre Cehmiyye olarak isimledgh firkanin, Allah’'in
parmak ve avucuna, kudret ve milk manasi vermesir kie dalaletten s&a bir sey

degildir. Bununla birlikte Cehmiyye bu te'vilinde yaindezildir.

7. Allah’in (cc.) Ayagi

Ashabu’l-Hadis bazi hadislere dayanarak Allah'o)(ayaklari oldgunu iddia

etmistir. Bu hadislerden bazilagunlardir:

Enes b. Malik'ten (ra) rivayet edilgine gore Rasulullah (sagpyle buyurmuy-
tur: “Cehennemlikler Cehenneme atilacak, Cehennem; ‘dahami?’ diyecektir. Ne
zaman ki Allah Teala ayani Cehennemin Uzerine basacateio zaman Cehennem

yeter, yeter, diyecekti*>®

Bu hususta bda bir rivayette dedyle buyurulmaktadir: Said b. Ciibeyr’in (ra)

ibn Abbas’tan (ra) rivayet egine gore osdyle demgtir: “Rasulullah’a (sav)... O’nun

459

kUrsusu goOkleri ve yeri katmistir... ayetinin manasi sorulgunda, s0yle cevap

vermitir: “O’nun kdrsusu iki ayanin bastgl yerdir. Ars ise, onun mahiyetini Al-
lah'tan baskasi bilmez*¢°
Selefiyye’'nin, “Allah’in (cc.) ay@inin bulundgu” iddiasini temellendirmeye

calistiklarr bu iki rivayetin dginda baka rivayetler bulunmakla birliktesii uzatmamak

458 Enbiya, 21/104.

47 ed-Darimi, age., s. 59-60.

458 e|-Buhari, Tefsir, 50.

459 Bakara, 2/255.

480 Ahmed b. Hanbeks-Siinnes. 160:ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, I, 457.
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icin bu ikisiyle yetinmek istiyoruz. Bu iki rivaytsn ve bu bglamdaibn Teymiyye’nin
“Rabbi, Res(lii Muhammed'i (sav),sarkendisiyle birlikte oturtacaktit®* gérisiinden
ctkan sonug, “ain, Allah'in (cc.) oturdgu mekan, kirsunin de ayaklarini kogdu
yer” oldugudur. Anlgilan o ki Selefiyye, “ay” ile “kirsi” arasindaki farki, Allah’'in

ayazl!” ile agiklamaktadir. Bu, tdbihe digmenin ta kendisi olmalidir.

8. Allah’in (cc.) Konusmasi

Ehl-i-Hadis’e gore Allah (cc.) mutekellimdir. Yarillah, tipki insanlar gibi
harflerle ve seslerle kogur. Allah (cc.) evvelde korstugu gibi ahirde de korgacaktir.
O’nun kelami/kongmasi bitmemgtir. Cliinkl O’ndan bgka (gercek) mutekellim yoktur.
O’nun kelami/kongmasi bitmeyecektir. Clunkii O’ndan ska konygan/mutekellim
kalmayacaktir. Zira insanlarin kograasi arizidir. Bu Gdamda Allah Tealgoyle bu-
yurmaktadir: Bu guin (Ahiret giini)) miilk kimindir¥? Yani Allah (cc.) demek iste-
mektedir ki, “Bu gun kral benim, yerylzunun krallmeredelesimdi?” Binaenaleyh,
Allah’in (cc.) konygtugunu inkér etmek, indirdi kitaplari (vahyi) inkar etmek demek-
tir. Kullarina kongmayi @reten ve insangunu konyturan Allah’in kendisi kongt
maktan aciz dgldir.*®® Dolayisiyla Selef, Cehmiyye’nin “Allah’in (cc.) Keninin
(Kur'anin) mahldk oldgu, Allah Teald'nin asla hicbgekilde kongmadg! ve kong-
mayacg!, cunki kelamin/korgmanin, karin, @z, dil, iki dudak ve benzeri organlarla
gerceklgebilecei” gortsunin aksine, “Kur'an’in mahldk olmaglive Allah’'in evvelde

konustugu gibi ahirde de korsacas” gorisiinti savunmaktadif?

Selefiyye’'ye gore “Allah kongmaz” demek, O’nu putlara benzetmektir. Bu ise
Allah’a atilmi buytk bir iftiradir. Clnku putlar kogmamakta, hareket etmemekte ve
bir yerden bgka bir yere intikal etmemektedir. Ahmed b. Hanl#lah’in mutekellim
olusuna, Adiy b. Hatim et-Tarnin(67/686) rivayet etii “Rabbin sizden her biri ile
arada bir terciman olmaksizin kameaktir’*® hadisini delil olarak gosterstir.
Selefiyye’'nin bu konuda delil edingliayetlerden bazilagunlardir: “Allah (cc.) Musa

%1 fbn Teymiyye Mecm(u FetavalV, 374.
%2 Mi'min, 40/16.
463 ed-Darimi, age., s.132.
464 Ahmed b. Hanbekr-Red ale’l-Cehmiyyes. 136; ed-Darimi, age., s.134.
4% el-Buhari, Rikak 49, Tevhid 24,36; Mislim, Zek@{,
466 Ahmed b. Hanbel, ages.136-138.
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n 467

ile tam manasiyla kogtu’*°’, “Allah Tealasdyle buyurdu: Ey Adem! Gerceld ki ben
seni Peygamber olarak goreviendirmek ve seninlaigmoakla insanlara /seckin tstin
kildim...”*%® “Sayet yeryliziindeki bitugaclar kalem, denizler de miirekkep olsa, da-

has! ona yedi deniz ilave edilse, Allah’in kelimieiékenmez .” 4%°

“Allah (cc.) Musa ile tam manasiyla kgtuf ayetinde gecenal”, sozli, ko-
nusmay! ifade eden bir lafizdir ve mastariyla tekiiradstir. Bu da Allah’in (cc.) ken-
dine 6zgl sesiyle kogmasi demektir.ibn Abbas’in (ra) rivayet efiine gore
Rasulullah (sav}oyle buyurmytur: “Muhakkak Allah (cc.) Musa (as) ile t¢ gin iceri-
sinde tumu tavsiye olan yuz kirk bin kelime komgtur.” Allah’in onunla daha fazla
konusmamasi, onun buna tahammiil edemeyecek olmasind&htlitekim Hz. Masa
(as), “Allah’a yemin ederim ki, Rabbimle kogtuktan sonra kadinlara ihtiya¢ hissetme-
dim.” demekle, Allah (cc.) ile kommanin tahammdal sinirininginda old@gunu ifade
etmistir. Bu hususta bd&a bir rivayet de Vehb b. Munebbih’in rivayetidBuna gore
“Allah (cc.) Musa (as) ile bin makamda kemustur. Allah’in onunla kongtugu her
defasinda U¢ gun yuzuni nur kaplginni Rabbi ile kongtuktan sonra kadinlara ihtiyag
duymamytir.” *"* Baska bir rivayete gore, Allah’in sesinin neye bengedbrusuna Hz

Musa (as) Simsek giriltisiine benzemektetfif? cevabini vernstir.

Cehmiyye'nin; “Nisa Slresi 4/171. ayete gore A (as), Allah'in Rasulii ve
Meryem’'e ilk& ettgi kelimesidir. Bu durumda Allah’in kelimesi mahlidmaktadir.
Oyleyse Hzlsa mahl(ktur’ yaklgmina Ahmed b. Hanbgli cevabi vernstir: Allah’in
(cc.) Meryem’e ilka etii kelimesi ona bl” demesidir.Iste isa Allah’in bu 6I” emriyle
var olmu/yaratiimstir. isa ‘ol” emrinin kendisi dgildir. Ancak “ol” ile meydana gel-
mistir. “ol” Allah’in s6ziidir ve mahlok dgldir.*”®* Ahmet b. Hanbel, Cehmiyye'ye bu
cevabi verdikten sonra onlarin ve Hristiyanlarin i3 telakkisini adetaskestirmistir.

Allahin (cc.) kelami/kongmasi bglaminda yukarida ya@miz aciklamalar-
dan, Selefiyye’nin tam manasiyla Allah’in (cc.)pki insanlar ve bigekilde kongan
diger varliklar gibi- kongtuguna inandiklari ve bunu israrla savunduklari aieakta-

7 Nisa, 4/64.

8 A'raf, 7/144.

%9 | okman, 31/27.

470 Ahmed b. Hanbeks-Siinngs. 173-174.

41 Ahmed b. Hanbel, ages. 75.

472 Ahmed b. Hanbel, ages. 173.

47 Ahmed b. Hanbekr-Red ale’l-Cehmiyyes. 125-126.
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dir. Bunun en 6nemli delili, Allah’in (cc.) dunyayap Hz. Miséa (as) ile kogtugunu

surekli ve 6zellikle vurgulamalandir. Ehl-i Hadtsy telakkinin tabii ve zorunlu bir so-
nucu olarak, Kur'an'in ezeli olguna ve mahlik olmagina inanmaktadir. Cunki
Kur'an, Allah’tan ¢ikan ve kiyamet gini kendisiyddah’in huzuruna cikilacak en fa-

ziletli seydir*™

9. Allah’in (cc.) Gozle Gorilebilmesi

Selefiyye, ‘Gozler O'nu idrak edemez, O ise gozleri idrak efgiriir).”*",

“Musa randevumuza gelince Rabbi onunla ktusnuMusa, “Rabbim! Bana kendini gos-
ter de seni goreyitdedi. Allah,”Beni asla goremeyeceksin, angakdaga bak, ger
dag yerini korursa, o zaman beni gorebileceksihuyurdu. Rabbi dza tecelli edince
dagl dumduz etti. O anda Musa bayilipstlii Ayilincasdyle dedi:*Ey Rabbim! Sen
ylcesin, sana tevbe ediyorum. Ben sana (Senin dgozayle gorilemeyegi@e) ilk

476

inananlardanint:*’®, “Salih ameldleyenlere giizellik ve daha fazlasi vardif’, “O giin

birtakim yiizler aydinlanir, Rablerine bakarl4t’® “Hayir, gercekten onlar (Miikler)
o giin (Kiyamet giinii) Rablerini gérmekten mahruralblacaklardir’*’ gibi ayetlere

dayanarak Allah’in Kiyamet gunid MU’'minler tarafimigorilecgini savunmugtur.

Ayrica Selefiyye, Allah’'in (cc.) kiyamet ginu godériulecgine dair gorgunu
bazi rivayetlere dayanarak temellendgtini Bu rivayetlerden biri sudur: EbG
Hureyre’'nin (ra) rivayet etgine goére Rasulullah (saydyle buyurmytur: “Bedir gecesi
ayl gormek icin birbirinizle itip kaksiyor musunuz? (Ay’t gormekte zorluk cekiyor
musunuz?) Ashap bundhayir’ cevabi verince edyle buyurdu:Siz Rabbinizi Bedir
gecesi ayl gordgiiniiz gibi gorecek ve ona bakarken zorluk cekmegatek’® Diger
bir rivayet de Suheyb’in (38/661) rivayetidir. Bugéare Rasulullah (sav) Yunus Sdresi
10/26. ayeti okuduktan songayle buyurmytur: “Cennetlikler Cennete, Cehennemlik-

ler de Cehenneme giglizaman Cennetliklergdyle nida edilir*Ey Cennetlikler! Sizin

7% Ahmed b. Hanbets-Siinnges. 184.

> En'am, 6/103.

Y% A'raf, 7/143.

*7 Yunus, 10/26.

478 Kiyame, 75/22-23.

7% Mutaffifin, 83/15.

480 Mislim, iman, 299; Ahmed b. Hanbets-Siinngs. 45-48, 185el-Misned|V, 332-333.
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Allah Teéla ile randevunuz var. Allah (cc.) sizedvg bu randevuyu gercekigrmek
istiyor. Buna aralarindan bazilatio nedir ki, yizimuzgarmadi mi, yuklerimiz indi-
rilmedi ve Cehennemden kurtulup Cennete girdirilikexi? (daha ne isteyelini’diye
cevap verir. Bunun tzerine Rasdlullah (sgwle buyurur:*“Ortii acilir/perde kalkar ve
Rableri onlara tecelli eder/gorinir Devamen Rasulullakbyle buyurmstur: “Haya-
tim elinde olan Allah’a (cc.) yemin ederim ki ordarerilen hicbir nimet ve goz aydinh-

&1 olabilecek hicbirsey, Allah Teald'nin yiiziine bakmaktan daha seviegiidir. "%

Selefiyye, bu ve benzeri rivayetlere dayanarak iita(c.c.), insanglunun sa-
hip oldusu bes duyudan biri olan gérme duyusu kapsam alanindagalta inanmakta-
dir. Bu, Ehl-i Stinnet’in (Eariyye ve Maturidiyye) “Ahirette Allah’in o giin keisini
gormeye muktedir olabilecek gozler vermek surethdé eden kullari tarafindan goéri-

= 117

lebilecesi” itikadinin disinda bir dgerlendirmedir. Selefiyye’in Allah Teala'yl beluyu
kapsam alaninda gerlendirmesi, aslinda onun, savugdttenzih akidesine” aykiri bir

durumdur.

Darimi’'nin Stnen’inde gecen bir rivayete gére Hey§ambegoyle buyurmuy-
tur: “Rabbimi en guzel surette gordum.“®elekler neyi tariyorlar?” buyurd@gunda,
“Rabbim! Sen daha iyi bilirsindedim. Bunun Uzerine Allah Teéla elini iki omzumun
arasina koydu. Elinin gaklugunu g@&uslerimde hissettim ve boylece goklerde ve yerde
ne varsa grenmis oldum” Rasulullah bunun {izerine En'am S(resi 6/75. &3fetiku-
du*®® Bu rivayet, Selefiyye'nin goriilebilir ve dokunbiiéir bir Allah telakkisine sahip

oldugunu gostermektedir.

Ibn Teymiyye'ye gore, Gozler O'nu idrak edemez, O ise gozleri idrak eder
(goriir).”*®* kavl-i serifinde s6z konusu edilip nefyedilen/yasaklanadrak”, bir seyin
kinhine vakif olma anlamina gelen “ihata’dir vema@in ¢cgunlugu bu gorigtedir.
Ayette, Allah’in gozle gorulmesi reddedilmeytii. Ciinkii ancak olmayan bgey go-
rilmez ve gorulmeyen bigey de methedilmez§ayet boyle olsaydi yokluk 6viulrl
olurdu. Burada 6vgu, Allah (cc.) gortilse ve bilinske bu gortlme ve bilinmenin O’'nu

tam anlamiyla ihata edilememesine yoneliktir. Agréyette idrakin nefyedilmesi, dvgu

481 Miislim, iman, 297, 298; ed-Darimér-Red ale’l-Cehmiyyes. 89-92;
482 “Bgylece kesin inananlardan olsun diye, Biwahim’'e goklerin ve yerin melekGtunu (gatmini)
gOsteriyorduk.”
483 ed-Darimi, Riiya, 12.
*#* Enam, 6/103.
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ve mikemmellik bakimindan Allah’in yucginin ispatina yoneliktir. Bu, yasaklanma-
sinin dgil, ihata edilememekle birlikte riryetullah’in ispain bir delilidir. Ummetin

Selefinin ve imamlarinin tizerinde ittifak ettikletdsru goris buduf®®.

Ahmed b. Hanbel'e gére Allah’in (cc.) gorilemeyeasinasi, Ahiretle dgil,
dinya ile alakall bir durumdur. Zira En’am Saredi(8. ayet: Gozler O’nu idrak ede-
mez, O ise gOzleri idrak eder (gortirMekkeli misriklerin Hz. Peygamber'den (sav)
Allah’l kendilerine gdstermesini istemeleri tizerinazil olmutur*®®. Goruldigu kada-

riyla Ahmed b. Hanbel'in ri’yetullah anlaylEhl-i SUnnet ile 6rtgmektedir.

Selefiyye’ye goére Allah’in Ahirette miiminlerce gekzanlamda miahede edi-
lerek gorilmesi -dinyadaki gorme olayinda gerggigegibi- hem Allah’in hem de
O’nu gorecek muminlerin kar kariya gelmesini, ayrica bir yerde ve bir yonde bulun-
masini zorunlu kilar. Ri’'yetullahin bu cercevedéutaedilmemesi halinde Sunni ke-
lamcilarla ri’yetullahi kabul etmeyen Mutezile kal&lar arasinda lafiz farkindansba
ka bir gorig ayriligi kalmaZ®’,

Imam Maturidi ve Fahreddin Razi’ye gore, Selefiyye'ni’yetullah telakkisi,
Allah’in (cc.) bir cisim olmasini gerektirmektedre bu dgru desildir. Cunki Allah
(cc.) kiyamet gunu, bir mekéanla kayith olmaksizen keyfiyeti bilinmeksizin gorile-
cektir. Cunku keyfiyet suret sahibi bir cisim icgdz konusudur. Hatta Allah Teéla,
ayakta durma, oturma, dayanmaglbama, bitsme, ayrilma kan kariya olma, art arda
olma, kisa, uzun, aydinlik ve karanlk, durgun aeeketli olma, zithk, temas, @drda
ve icerde olma gibi sifatlarla tavsif edilmeksigjarilecektir. Bitiin bunlardan minez-
zeh oldgu icin O’'nu izah edecek bir bilgi ve akil yokturulbalamda rir'yetullah akli
delillerle desil, ancak nakli delillerle ispat edilebitf.

RU’yetullah’in vukuu (kimlerin kiyamet gini Allahddrecgi) konusunda Ehl-i
Sunnet arasinda Ug¢ g@rartaya ¢ikmytir. Bunlardan ilki, mislim, gayri maslim herkes
Allah’1 gorecektir.ikincisi, Mirminlerden ve Ehl-i Kitaptan tevhid eldlanlar tarafin-
dan gorilecektir. Ucuincusi de riryetullah sadecénitilere has olup kafirler hicbir

485

Ibn Teymiyye Mecmiiu Fetavall, 36-37.
8¢ Ahmed b. Hanbekr-Red ale’z-Zanadika ve’l-Cehmiyye 132.
87 yesilyurt, Temel,Ri'yetullah DIA, istanbul 2007, XXXIV, 313.
488 el-Matiiridi, Ebu MansurKitabu't-Tevhid Daru Sadir, Beyrut, ty, s. 150-151; FahreddiniRaz
Kitabu'l-Erbain, Mektebeti’'l-Kulliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1986, &77.
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sekilde Allaht goremeyeceklerdir. Her t¢ gérde incelendiinde, Allah’in kiyamet
gunud Mu'minler tarafindan gorulegekonusunda tam bir ittifak bulun@u ancak Ka-
firler'in Allah’t gorip goéremeyecekleri konusunuhtilafli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Kafirlerin, kiyamet gund Allah’t géremeyecekleringdyleyenler, bu goslerini
Mutaffifin Stresi 83/15. ayet® dayandirmaktadirlar.

Ibn Teymiyye'ye gore insanlar, kafirlerin kiyametngiilAllah’'t goriip géreme-
yecesi, ya da 6nce gorip sonra bundan mahrum birakilacdtonusunda tagmislar-
dir. Ehl-i Hadis'ten ve tasavvufculardan bazilamtkffifin Saresi 83/15. ayet ile EbQ
Said el-Hudri(73/694, Ebl Hureyre ve derlerinin rivayet etgii sahih hadislere daya-
narak kafirlerin Allah’t 6nce gorecekleri ancak smmrcezalandiriimalari amaciyla bun-

dan mahrum birakilacaklari gatinti savunmglardi®*®*,

Ibn Teymiyye kéfirlerin Allah’i goriip géremeyecekléonusunda ortaya cikan
gorisleri s0yle 0zetlemektedir: Birinci gosiikafirlerin asla Allah’t géremeyecekleridir.
Bu, muteahhirinden ekser ulemanin, Ahmed b. Hambehrkadgarinin ¢c@gunun ve
diger bir kisim ulemanin gosudur. ikincisi, Mi'minlerden ve Ehl-i Kitaptan tevhid
ehli olanlar tarafindan kiyamet guint gérulecel@onra kafirler ve munafiklar bundan
mahrum birakilacaklar, O’'nu bir daha goéremeyecekieiEbl Bekir b. Huzeyme ve
Kadi EbQ Ya'la (526/1131) bu gagtiedir. Ugtincust, kafirler O’nu -tipki sultani gordi
gunde hirsizda meydana gelen durum gibi- tanimadza@ edilmek icin gdreceklerdir.
Sonra artik Allah azaplari buytsin ygddetlensin diye onlara gérinmeyecektir. Bu da,
ustlde Ahmed b. Hanbel’'e glaEbu’l-Hasen b. Salim (143/760) ve arkgldaiyla Eb(
Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (283/896) g2

Yukarida yapilan dgerlendirmelerden andddigina gore Ehl-i Stinnet arasinda
kiyamet gunu kafirlerin Allah’i goriip gérmeyeceklkonusunda olumlu ya da olumsuz
yonde bir gord birligi olusmamstir. Ancak genel kabul, “kiyamet guni kafirlerin-Al
lah’i (cc.) gorecekleri” yonundedir. Fakat kafirlekllaht gordikten sonra ¢ekecekleri
cezaya ilave olarak O’nu gérmekten mahrum bira&ilayrica cezalandirilacaklardir.

489 «“Hayir, gercekten onlar (Miiikler) o giin (Kiyamet giinii) Rablerini gérmektenhman birakilacak-
lardir.”
9 fhbn Teymiyye,Mecm(u FetavaVl, 466; Ahmed b. NasiRi'yetullah-i Teala ve Tahkiku’l-Kelam
Fitha, Mekke, 1991, s. 186
91 fbn Teymiyye Mecmiiu FetavAVl, 466.
92 fpbn Teymiyye Mecmilu Fetavavl, 487-488.
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Iman, tevhid, ri'yetullah veefaat gibi itikadi konularda Selefiler’le parale-g
rislere sahip olasenkiti’'ye gore (1974) Mutezile, & J& 47 4aly Uiliual s g #la Ll
I OV JB &Y i A “ Musa randevulgtigimiz yere (Tar'a) gelip Rabbi de ona
konwunca, “Rabbim! Bana kendini goster, sana bakdydedi. Allah da:“Beni (din-
yada) katiyyen géremezaibuyurdu..”**® ayetine dayanarak ‘Allah’in diinyada ofgu
gibi ahirette de gortulmeyegimi’ savunmaktadir. Ancak s6z konusu ayet sadece/ai
ile alakahdir ve dolayisiyla Allah (cc.) ahirettgl’'minler tarafindan gérilecektir. Ka-
firlere yonelik olan, &sisaaal Mo agi; 08 a3 I “ Hayir Gergeksu ki onlar, kiyamet
glinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklartit* ayetinin mefhum-u muhalifi,
‘Muslumanlarin ahirette Allah’t gormekten mahrunratalmayacaklarina’ delalet et-
mektedir. Nitekim Nebi (sav) Yunus Siresi 10/26etégki ‘)" ibaresini “Cennet,

“ 33y " ibaresini de Allah’'in (cc.) ylzine bakmakeklinde tefsir etnsgtir. Kaf Saresi
50/35. ayet de bu kabildendir. Bununla birliktdminler kiyamet gtint rablerini goz-

leriyle géreceklerdir’*®® anlamina gelen nebevi rivayetler mitevatir@ir

Senkiti 'ye gore Allah’in (cc.), hem diinyada ve hdenahirette gozle gorulmesi
aklen caizdir. Bunun delili, * &) 85 40 &5 gé 7" .. Rabbim! Bana kendini
gOster, sana bakayiided....” ayetidir. Cinki Musa (as) Allah (cc.) hakkinda iney
caiz ya da imkansiz olgunu bilmektedir. Yani bu aklen caiz olmasaydi Musa
Kelimullah, Allah’tan; O’nu goérmeyi talep etmezdi.isin ser? yoniine gelince,
ri’yetullah seran caizdir ve bu ahirette gerceldeektir. Yukaridaki ayetler ve
Mutevatir Stnnet bunun delilidir. Dinyada ise, gityllah seran mimkin dgldir.
Bunun delili ise, A'raf Saresi 7/143. ayet ileGergeksu ki siz 6lene kadar Rabbinizi

asla géremeyeceksitifZ® hadisidif*°.

Ehl-i Sinnet’in ve Selefiyye’'nin “Allah’in O’nu gomeyi hak eden MU’'minler

tarafindan kiyamet ginu gorulgceitikadina delil edindikleri nasslar, ayni zamand

493 A'raf, 7/143.
49 Mutaffifin, 83/15.
9% Miislim, iman, 299; Ahmed b. Hanbes$-Siinngs. 45-48, 185, a. mifMiisned,V/332,333.
49 es-Senkitt, Muhammed EminEdvau’l-Beyan fijzahi’l-Kuran bi'l-Kuran I-VIl, Daru Alemi’l-
Fevaid, Mekke, ty., I, 390-391.
97 N'raf, 7/143.
4% Ahmed b. Hanbel, V, 324bn Mace, Fiten, 33.(4077 nolu hadis).
49 es-Senkiti, Edvau’l-Beyan fiizahi'l-Kur'an bi’l-Kur'an, 1, 390-391.
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“Allah’in dinyada gorulmesi mumkin olmadigibi ahirette de gortlmesi mimkin

degildir’ gorusune sahip olan Mutezilenin bu ggtine mesnet edingiinasslardir.

Mutezileye gore, En'am Sdresi 6/103. ayet kesimaiddgozlerin Allah’t gore-
medgini” ifade etmektedir. A'raf Saresi 7/143. ayette Allah’t gérme talebinde bulu-
nan Hz. Mdsa 'nin (as) bu talebi reddediyro da bu talebinden dolay! tbvbe ettini
Kiyame Sdresi 75/22-23. ayetler de myétehattan olup, Allah’in gorulemeyegni
ifade eden dier ayetlerle birlikte dgerlendirildiginde, ‘O glin, Rablerininin verege

mikafati bekleyen parlak yiizler vard@nlamina geli#®.

Fahreddin Razi, Ehl-i Sdnnetin gonlugunun kiyamet gund Allah’in
Mi’'minler tarafindan gorileg yoniindeki gorélerini “3,55 ) )" “ Rablerine ba-
karlar.” (Kiyame Sdresi 75/23) ayetiyle ispat ettikleritiuna kagilik Mutezilenin,
“Bakmanin gérmek demek olmaul) dolayisiyla bu ayetin zahirinin ri'yetullah’alde
let etmedsi ve te'vil edilmesi gerekgii” gorisiinde oldgunu séylemektediP™. Nitekim
Mutezile’'nin 6nde gelen isimlerinden Zengali'ye gore 3,5U" kavli, beklemek ve
ummak anlamina gelmektedir ve bu tipki birinigy & L JEU (@ N U” “Bana ne
yapacak diye filan kimseye/kimseyi bakiyorum/betitiym” demesi gibidi®.

Mutezileye gore Allah’'in bir insanla (Peygamberk@nusma sekillerini konu
edinenSara Sdresi 42/51. ay8t Allah Teala’nin gorilemeyegime delalet etmektedir.
Cunku Allah kendisi ile bir kul arasinda meydan&biecek diyalgu ayette s6ziu edi-
len Gc¢ yontemle sinirlandirgtir. Bunlar: Vahiy, perde arkasindan kemak ve elci
gondermektir.Sayet ri’'yetullah dgru olsaydi bu ayette bulunmayan ilave dérdinci bir
yontem olurdu ki bu ayete aykindir. Ehl-i Stinrse 86z konusu ayetin dinyaya taalluk
ettigini, halbuki rd'yetullahin ahirette vuku bulggalr ve dolayisiyla bunun

(ri'yetullahin) hak oldgunu savunuf”.

0 et-Taberf, CAmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kuran Daru Hicr, Kahire 2001, XXIIl, 507-508;
Fahreddin RaziVefatihu’l-Gayb (I-XXXII), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XXX, 228.

%1 Fahreddin Raziylefatihu’l-Gayb, XXX, 226.

02 az-Zemakeri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzjl Mektebetir'l-Abikan, Riyad, 1998, VI, 270.

03 «Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perdekasindan konwur. Yahut bir elci génderip,
izniyle ona diled§ini vahyederSiphesiz O yicedir, hikim ve hikmet sahibidir

%% Fahreddin RaziVlefatihu’l-Gayb, XXVII, 187-188.
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Kanaatimizce Selefiyye, Allah Teala'yl insamana ait olan dinyevi Beduyu
kapsam alanina almak suretiyle kendine ait tenkithesini ihlal etmgtir. Bunun netice-

si teshih ve tecsimdir. Yice Allah bundan minezzehtir.

E. TEFSIRDE AKLIN YER VE AKIL-NAK iL ILISKiSI
1. Tefsirde Aklin Yeri

Islam’in hedef ve gayesinin yani “Makasigk$eria’nin; can, din, akil, nesil ve
mal gibi bg dezeri korumak oldgu hususunda usulctiler ittifak etardir. Clnku ha-
yat ve hayatin surdurulebilmesi bugdder korundgu takdirde mimkun olabilmekte-
dir. Allah’a kulluk da bu dgerlerin korunmasi ile dg@wu orantilidir. Yani, bu deerler-
den bir kacindan hatta sadece birinden mahrum HKalgir insanin Allah’a hakkiyla
kulluk edebilecginden bahsetmek mimkin olmayacaktir. By teserden biri olan
akil, insanin sahip ogu/olabilecgi en oncelikli cevherdir. Zira akil insana, dinden
(dinin yol géstermesinden) 6nce kadilmistir. Akil sayesinde insan ger mahltkattan
temeyylz etngtir. Bu hususta Yice Rabbimigyle buyurmaktadir: Andolsun biz in-
sang@lunu serefli/tistiin kildik . "% ibn Abbas bu ayettekiiss” [afzini “Jialy aalics”
“Onlari akil vererek djer varliklardan stiin kildik”.2°® seklinde tefsir etnsiir. Ciinkii
akil, teklifin ve ilaht hitaba mazhariyetin olmazsienazidir.insan akli sayesinde ggi
ve medenilgir. imam Gazzal’'nin degi gibi akil, s&lam bilginin, bilgiye acilan kapi-
nin ve hikmetin kaynadir. Bu sebepléslam, akli ve akilli insani muhatap almaktadir.
Aklin gelismesi de onunsietiimesiyle, yetmedii yerlerde vahyin desginde bilgi
uretmesiyle sganabilir. Bu sebeple Allah Tealadta Peygamberimiz (sav) olmak lze-

re tim mui’'minlere hitaben,  Rabbim!mimi/bilgimi artir de”>°” buyurmustur.

Insandaki adalet terazisi akildir ve onun sayeskshglini ve Rabbini taniis-
lam’in en mumeyyiz vasfi, akli 6n plana almasi kkrahedefine dgru bilgiyi yerles-
tirmesidir. Bu sebepléslam, Misliimana, akli ve nakli kesinlik icermeyécblhr bilgi-

nin/isin pesine dgmemeyi, zanna guvenmemeyi emretmektedir. Bgldmada Ylce

%% fsra, 17/70.
%06 a|_Algst, ROhu’l-Mean] XV, 117.
07 Taha, 20/114.
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Rabbimizsdyle buyurmaktadir: Makkinda kesin bilgi sahibi olma#in seyin/isin peyi-

ne dime..”>% ... Cuinkii zan, dgrudan yana hicbir giizellik icermé&z?°

AKlin diger bir fonksiyonu da kaygandanseri ahkami ¢ikarma, iyiyi kotiden,
faydayi zarardan ayirt etme melekesi olmasimsanseriatin maksadini/maksatlarini
da akli sayesinde farkedebilir. Zira dinimize g6En kotu yaratiklar/insanlarsagir
dilsiz ve kor olup aklini kullanmayanlardi?'® Bu ve benzeri ayetletslam’in akla ver-
digi 6Gnemi gosteren en agik delillerdir. Ustel#tam akli olmayana teklif yiiklemesgni
sorumluluktan muaf tutngtur. Aklin korunmasina yonelik olarak, akla zavarebile-
cek icki ve uygturucu gibi her turli mefsedeti yasaklgmakli isletmeyi esas alm)

aklini isletenleri 6vmig ve aklini kullanmayanlari yerstir.

“Tefsirde Aklin Yeri” ifadesinin; ‘tefsirde aklindtlaniminin caiz olup olmagr
anlamina geldini séylemek d@ru olur. Zira akil re’y, re’y de akil demektir. Datacik
bir ifadeyle “Tefsirde Aklin Yeri”, ‘re’y ile tefgin tefsir ilmindeki yeri ve Selefiyye’nin
akil ekseninde re'’y ile tefsire bakidemektir.

Klasik Dénem/MiteahhirGn Selefiyyesi'nin en 6nerglindem maddelerinden
birini bu bghk (Tefsirde Aklin Yeri) olyturmaktadir. Cuinkii bu déneris|am aleminin
Hacl ve M@ol saldirlariyla siyasi, g Batiniyye olmak tzere benzer batil firkalarin
ve tasavvuf erbabinin ayetlere hamledilmeleri mimikidmayan batini/mecazri
manalar vermek suretiyle buyik itikadi sorunlara getiklari zor bir donemdiribn
Teymiyye, yaanan sikintilara care aramak, insanlar (Muslimamdigyle din telakki-
sinde meydana gelen/getirilen sapmalarin 6niine gegra dini yeniden ihya etmek
amaciyla tamamen Selef'e yonelmek gibi bir sdyletefsirde akla/re’ye birtakim sinir-

lamalar getirmy ve bunun amansiz bir savunucusu aitau

Selefiyye hari¢ Ehl-i Stnnet; kiyas, istihsan mieséiirsele, sedd-i zerai gibi
metotlari da icine alan re'yi, tefsir ve fikihtaada kullanmglardir. ibn Teymiyye'ye
gore salt akilla/re’yle Kuran'in tefsir edilmesiafamdir*t. Cinkii tefsirde aslolan
rivayet ve dile dayali zahiri manadir. Bununlaikte tefsir, Hz. Peygamber (sav)’in ve

ilk ic neslin (Ashab, Tabiln ve Tebe-i tabiin) gové uygulamalarindan ibarettir. Bu

%% jsra, 17/36.

%% yunus, 10/36.

°19 Bakara, 2/171.

*11 jbn Teymiyye Mukaddime fi Usl't-Tefsiis. 105.
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hususta iki hadis 6n plana ¢ikmaktadir. BunlardarAbdullah b. Abbas’in (ra) rivayet

ettigi, “Kim Kur'an hakkinda ilimsiz (bir bilgiye dayanmaddoir s6z soylerse, cehen-
nemdeki yerine hazirlansii*® hadisidir. Dgeri de Ciindeb b. Abdullah el-Beceli’nin
(70/689) rivayet etgii “Kim Allah’in kitabi hakkinda kendi re'yi ile bir gésdylerse,

isabet etse bile hata etmolur.”** hadisidir.ibn Teymiyye bu iki hadis ile Hz. Eb{
Bekr'e atfedilen “Allah’in Kitabi hakkinda re’yimleonuursam hangi gok beni goélge-
lendirir ve hangi toprak beni gm!?"*** s6ziinui delil kabul ederek salt akilla Kur'an'in

tefsirinin haramfigina hikmetmtir.

Suleyman Uludga gore, re’y konusunda (yukarida Hz. EbG Bekirteedilen
ifade gibi) Sahabeye nisbet edilen ifadelerin geter@ onlara ait olmasi su goturir. Zira
re’y ve kiyasi kotileyen ve kinayan beyanlar, Sahdéineminden sonraki donemlere
aittir. Re’ye kagl olanlar, kendi dgiincelerini bazen Sahabenigzandan rivayet ederek

onlarin manevi otoritelerinden medet unytaedir*®.

Ibn Teymiyye'ye gore, bir kimse Kuran hakkinda kemd'yi ile konusursa
hakkinda bilgi sahibi olmagh bir konuda kendini zorlamive emrolunmagh bir yola
girmis olur. O kimse manayi isabet ettigrolsa bile hata etmiolur. ClUnkl § onun
alanina girmemektedir (yani bilmedibir konuda gorg beyan etmsitir). Boyle bir kim-
se insanlar arasinda bilmeden hikim veren kimseyedn ki o cehennemded§iayet o
kimse d@ru hukim vermy olsa bile fark etmez. Fakat (@wo hikim verenin) cezasi

hatali hiikiim verene kiyas la daha hafittir

VN

Batiniler'in, Gulat-1ISia’nin ve bazi tasavvufcularin yagtgibi, hicbir mesnede
dayanmayan, indi ve nefsi tefsir telakkilerinirstefliye sunulmasi elbette kabul edile-
mez. Bu bakimdarbn Teymiyye'ye hak vermemek mumkingddir. Ancak tefsir
baglaminda sbéylenen Kur'an'a aykiri gaeyen ve kurallari icerisinde yapikrdirayet
arint aciklama ve tefsirlerin haram giduda kabul edilebilir bir durum dédir. Nite-
kim cumhur-u ulema, -desteksiz, mesnedsiz ve alakdsramaksartiyla- tefsirde re’ye
basvurmus ve bu, tefsir ilminde bir tefsir yontemi olarak f3iede Dirayet Yonte-

mi/Dirayet Tefsiri adiyla yerini alngtir.

12 Ahmed b. Hanbel, |, 233, 269, 323, 327; et-TifpTefsiri’l-Kur'an, 1( hadis no: 2950).
13 Epu Davadjlim, 5; et-Tirmizi, Tefsiril-Kur'an, 1 ( hadis n®952).
>4 fbn Teymiyye Mukaddime fi UsQl't-Tefsirs. 108.
*1> Uludag, Suleyman/slam Diiincesinin Yapisis. 53.
*% jbn Teymiyye, age., s. 108.
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2. Tefsirde Akil-Nakil iliskisi

Islam Tarihi boyunca akil ile nakil arasindakisklyi, her ikisinin de
miktesabatini gozeterek, kantarin topuzunu kacamaengede tutmak, Mislimanla-
rin en biyuk 6devlerinden biri olrstur. Ne var ki, Muslimanlar bu konuda iyi bir si-
nav verememnglerdir. Cinkl mezheplerin ¢ksebeplerinden biri ve belki de en 6nem-
lisi bu dengeyi iyi kuramamaktan kaynaklagtm Mecrasindan ve amacindan tama-
men cikarak veya cikarilarak ginimize yansimalbirmtarafa birakacak olursdkn
Teymiyye ornekigindeki Muteahhirun Selefiyye, akil-nakil dengessailama gayretini
sarfetmg olsa da bunda ne derecesdnai olduzu ayr bir tartgma konusudur. Bizim
kanaatimiz, dengenin nakil/rivayet lehine, aklieyddine oldgu yonundedir. Dini ve
toplumu yeniden ihya cabalari @aminda, hakli olarak Batiniler gibi batil firkalee
safilerle micadele,sa1 nasscilik/rivayetcilik refleksiyle aklin adetievreden cikartil-
mas! yankini beraberinde getirgtir. Asiri nasscilik/rivayetcilikle beraber ve onunla
ters orantili olarak akhrslevsizlestiriimesi, -zaman-zaman tesirini kaybetse bilekbel

de kiyamete kadar sirecek yamin telakkilerine kapi aralastir.

Ibn Teymiyye'ye gore usll-t din konusunda muracaieeek yegane merci
Kitap ve Suinnettir. Hatta akli delillerin kaygiada Kur'an'dir'’. Selefiyye'ye gére
dinin batdn inang ve ibadet meselelerinin nasdassmnmasi gerekir. Clinkl Allah Tea-
l& inaniimasi gereken hikumleri vahiyle bildgidgibi, onlari ispat ve takviye edecek
akli istidlallere de yine nasslardgaiet etmjtir>*®. Yani Kitap ve Siinnet'ten cikarilan
mantiki delillerle akli kiyaslari kullanmak esadfiribn Kayyim el-Cevziyye'ye gére
nasslar, olaylarin hikumlerini de ihata etmekteblie. Allah Teala, ne de Elgisi bizi
re’ye ve kiyasa memur etgtir. Aksine hukumleri tumuyle aciklagtir. Nasslar bu ko-
nuda kafi ve yeterlidir. Dgru kiyas haktir, nasslara mutabik ve uygundur. @mli&isi
(re’y ve kiyas) Kur'an ve olcunun/adaletin iki dilir. Nassin delaleti gizli olmaz. Ya-
hut alime ulamamgsa o da kiyasa aurur. Sdyet nassa uygun olgu tespit edilirse,
bu dasru kiyas olur. Nassa aykiri/ters ofuaniailirsa bu da fasit kiyas oftff.

17 fbn Teymiyye et-Tefsiru’l-Kebir,VI, 446.

18 Bzervarl, “Selefiyye”DIA, XXXVI, 401.

°19 e|-Kavsi,el-Menhecii’'s-Selefs. 367.

20 jbn Kayyim el-Cevziyygel'lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemini, 180.
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Suleyman Uludg, akil-nakil iliskisi baglaminda Selefiyye'nin Kelam ve Ehl-i
Sunnet kelamcilar hakkindaki g@il sbyle Ozetlenmitir: “Mu’tezile, Es’ari ve
Maturidi kelam alimleri nassi azletgnonun yerine akli tahta ¢ikargnhep onun s6zu-

nui dinlemi ve ona tabi olmgardir.”?

Selefiyye’'nin akil-nakil ilskisine yonelik dgerlendirmelerini kisacadyle 6zet-

lemek mumkundur:

1- Kuran ve Sidnnet'te bulunmayan bir meselenin (agtidlallerin) din ve

itikad alanina tanmasi caiz daldir.
2- Din ve temel akaid konularinda nasslargnndia akil yiratmek caiz gédir.

3- AKkli delil, nakli delil ile ittifak halindedirYani aralarinda ¢edki yoktur. Var-

sa bile bu birinin ya da her ikisinin de zayiflsebebiyle meydana gelir.
4- Naklin akla tercih edilmesi esastir. Cunku ilkfici esasgeriattir.

5- Te'vilin iki anlami vardir. Bunlardan biri, téfsve beyan, dieri de “merci,
donilecek yerslerin hakikati, akibeti ve varagayer”dir. Te'vile Halef tarafindan ve-
rilen; “Lafzin ona bitsik bir delilden dolayr muhtemel manalarindan biryarulmasi”
seklindeki anlami batildir. Bu, Allah Teala’nin keléni ve Hz. Peygamber’in (sav)

Sunnet'ini carpitmak demekifr.

F. TEFSIRDEISARI/TASAVVUFI YONTEM IN DEGERI
1. Isari/Tasavvufi Tefsir Kavrami

Bir kavram olarak gari/tasavvufi tefsiri ele almadan 6nce, tasavvufdainin
ne anlama geldini kisaca ifade etmenin yerinde olgoa disinmekteyiz. Cgdas
argtirmacilar nezdinde tasavvuf, mi’'minin Rabbiyladagu rahi ve derani igki (irti-
bat, ittisal) anlaminddslam’daki manevi hayatin adidir. @an beriislam’'da adi ko-

nulmams bir tasavvuf vardir. Tasavvuf s6z konusu maneviuléni hayata sonradan

°2L Yludag, Suleyman/slam Dijiincesinin Yapisis. 49.

22 Bzervarli, “Selefiyye” DIA, XXXVI, 401; Mustafa Hilmi, Menhecii Ulemai’l-Hadis ve’s-Siinne fi
Usdli'd-Din, Daru’'l-Katdbi'l-limiyye, Beyrut, 2005, s. 214-215l-Kavsi, el-Menhecii’'s-Selefis.
383-384, 447.
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verilen isimden ibarettir. Daha evvel bu hususamstakva, zihd, ihlas, kw Allah

korkusu ve Allah sevgisi gibi kelimelerle ifade eghrdu®®.

Isari Tefsir, Kuran'in, zahirinin dinda, sultk ve tasavvuf erbabina gériinen
gizli bir isaretle te'vil edilmesidir. Bununla birlikte bu kimkere gérinen mana ile
murad edilen zahiri mananin Ggtidesi mimkundur. S6z konusu tefsir hakkinda ulema
ihtilaf etmis, bazilar buna cevaz verirken bazilari caiz goriggr?”. Kur'an'in kesf ve
ilham yoluyla aciklandy tefsirler icin kullanilan bu tabir yerine, “remi@fsir’ veya
“tasavvufi tefsir” tabiri de kullanilngtir.>® Dikkat edilirse Zerkant (1367/1948) bu tari-
finde, tefsir kavramini @d, te'vil lafzini tercih etmgtir. Onun &ari tefsirlere yonelik
olarak, te'vil lafzini bilin¢li olarak kullanga kanaatini taamaktayiz. Hem onun bu ta-

nimina gore,sari tefsir bir tefsir dgl, te'vildir.

Isari tefsire nicin bu ismin verilgi konusunda Sileyman Atgunlari ifade et-
mektedir: “Kur'an- 1 Kerim'in Kehf Sdresi'nde anllahgi Gizere @grenme ile elde edilen
bilgiden ayri olarak, Allah tarafindan insana ldifen ledtnni bir ilim daha vardir ki bu
ilim Hizir Aleyhisselam’a da verilngti. Isin i¢ ylzini gosteren bu ilmi, gizli karakte-
rinden dolayi ilk anda Hz. MUsa (as) da anlayanganigte sdfiler, yaptiklari riyazet ve
ibadetler sonunda boyle bir ilme giiklari goristiindedirler. Kazandiklari bu gizli bilgi-
yi herkes hazmedemiyegie insanlari yank bir anlaysa sevk etmekten kaginmak icin
sufiler kalblerine dgan bu bilgiyi kapall bir Gslub ile remiz vgaret yolu ile ifade etti-
ler. Yaptiklari tefsirlere tefsir @@, isaret adini verdiler. Bunun icin tasavvufi tefsire

isarf tefsir dend?®.

Zerkesi de ‘Sdfilerin Kur'an'in tefsiri bglaminda soylediklerinin tefsir olmadi-
gini, bunlarin ancak Kur'an’i okurken bulduklari naéer ve duygular (hezeyan ve he-
yecanlar) oldgunu’ ifade etmigtir. Zerkesi’'nin tespitine gore, onlardan bazilariky
iman edenler! Kafirlerden (6ncelikle) yakininizdardarla savain ve sizde bir sertlik

n527 2

bulsunlar. .. ayetininde bulunana&sty” kavl-i serifinin manasini, “yakin bir dg

°% Uludas, Stileyman, “Selefiyye ve TasavvufTarihte ve Guniimiizde Selefiliknsar Yayinlarijstan-
bul, 2014, s.344.
%24 az-ZerkaniMenahilirl-frfan, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1995, |1, 66,
%2 Birisik, Abdilhamit, “Tefsir” DIA, XL, 287.
26 Ates, Stileyman/sart Tefsir Okuly Ankara Unvilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1974, s. 19.
°2" Tevbe, 9/123.
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man” olarak alip bunu insana en yakin varlik olafiste aciklamgtir®?®. Bu mesnetsiz
bir te'vilden bagka bir sey desildir. imam Suydti’ye gore de sufilerin Kur'an’la ilgili

goris ve yorumlari tefsir dgldir°*°.

fsari tefsirler konusunda Nesef'nin (537/114g@6risui de sudur: “Ayetler
zahirlerine uygun dieceksekilde tefsir edilirler. Ayetleri zahirinden uzaklamak ve
batinilerin iddia etgii manalara yénelmek ilhaddi?®

Ibnir's-Salah (643/1245)Fetavasinda, Vahid’'nin (468/107630yle dedgini
zikretmektedir: “Eb0 Abdurrahman es-Sulemi (402M0Hakaiku't-Tefsit adinda bir
tefsir yazmgtir. Sayet Sulemi bunun bir tefsir olgiuna inandiysa kafir olngtur”.
Ibnirs-SalatsGyle devam etngtir. “Sayet sdfilerden givenilir biri, Kur'ani tefsir eder
bunun tefsir oldgunu ve yap#il seyin bir tefsir yontemi oldgunu iddia etmezse kiifre
girmez. Ancak bunun bir tefsir olgunu iddia ederse Batinilerin yoluna gigrolur.
Aslinda sufilerin bu yorumlar Kur'an'daki bir mayiabir benzeriyle ifade etmekten
ibarettir. CUnkl birseyin benzeri, benzetilgh seyle ¢ dezerdedir. Bununla birlikte

yaptiklari tefsirde kapalilik ve karkliga firsat vermemeleri gerekir®*

Goruldigu gibi Ibnir's-Salah tefsirin ne olgu ve nasil olmasi gerektihusu-
sunda Vanhidi ile hemfikirdir. Daha acgik¢akini’'s-Salah da sdfilerin Kur'an yorumla-
rinin tefsir dgeri tasimadgini soylemekte, fakat Vahidi'den farkli olarak ddanusu
yorumlari daha i1hmli ve toleransli bir yakimla deserlendirmek gerekgine dikkat
cekmektediribnirs-Salah’in bu yakiami Sunni-kelami paradigma igerisinde tasavvufi
yorum gelengine mearu bir zemin olgturma ¢abasi olarak okunabilir. Aslinda bu yak-
lasim, Kelabazi (380/990), Keyri (465/1072) ve Gazal'nin (505/1111) muteselsil
cabalariyla tasavvufu, Ehl-i Sinnet blnyesine eldam ve ayni zamandai irfaniyla

tasavvuf arasindaki BEntiyr kesme projesinin bir parcasi ve yansimasfdi

Vahidi, Sulemiyi acik birsekilde elgtirmistir. Cunklu Sulemi Makaiku't-
Tefsit (Tefsirin Hakikatleri) diye isimlendirgi eserinde, sdfilerin géli ayetlerle ilgili
goris ve yorumlarini derlengiir ki bunlarin kahir ekseriyeti tasavvufi aforiztaa(6z-

528 oz-7erkel, Bedreddingl-Biirhan fi UlGmi'l-Kur'an 11, 170.
2 es-Suy(tiel-itkan fi UlGmi'l-Kur'an, VI, 2309.
%30 es-Suy(ti, age., VI, 2309; ez-Zerkavienahilir'l-irfan, 11, 66,
31 esSuydti, age., VI, 2309; ez-Zerkanti, , age., Il, 66.
%32 Bztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, age., s. 255.
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deyss, vecize) nitelgindedir. Mutasavviflarin kimi zaman i¢ dunyalaridegan, kimi
zamanda itibar yoluyla wdan isari/batini anlamlari “tefsir” diye nitelendirmek,
Vahidi’'nin nezdinde Allah’'in kelamindaki mana ve kwat hakkinda yalan kogmak,
hatta Allah'in kelamiyla ilgili buhtanda bulunmakbg algilanir. Dahasi, sufilerin
aforizmatik yorumlarina tefsir demek, “Allah’in ka#igi mana filan sGfininsu yoru-
mundaki manadir’ demekle ayni kapiya c¢ikar ki bibntdbakima Kur’an hakkinda ya-

lan kongmak, dolayisiyla kiifre adim atmak ot

Taftazani (793/1390§erhu’l-Akaidinde isari tefsir bglamindasunlari soyle-
mektedir: “Batinilere mulhid denilmesinin sebebnlayin, “nasslarin zahiri manalari
yoktur, bilakis onlarin manasini sadece “muallindirb demeleridir. Onlarin bu sézleri
seriati kulliyyen nefy/yok etmek anlamina gelmektedincak bazi muhakkikler (ilim
sahibi kimseler), nasslarin zahiri manalarina gg@eaumlanacgl gorisini benimse-
mekle birlikte bu manalarin igerisinde sulik ehla@lan ve zahiri manalariyla ugta
rilmasi mdmkun olan birtakim gizlgaretlerin (aciklamalarin) bulungunu séylemg-

lerdir. Onlarin bu yakkamlari gercek iman ve ilim-irfan ifade etmektedit®

Taftazani’'nin bu ifadesinden onun, bagri yorumlarla, batini yorumlar arasin-

daki farka dikkat ¢cekgi ve katagorik bir ayrima gigi kolayca anlalabilir.

Isari tefsirin kabul edilebilirfii konusunda ileri siiriilegartlariséyle siralamak

mumkindir>®
1- Kur'an'in 6zine ve ruhuna aykiri olmamasi.
2- Zahiri g6z ardi edilerek, ayetin sadece o mamgydiginin iddia edilmemesi.

3- “Oiwaa) ad 4l o). “Gergeksu ki Allah (cc.), elbette iyilik yapanlarla
(Muhsinler) beraberdit:>3® ayetindeki & ” lafzini “fiil”, * ¢wimaal)” lafzini da “mef'ul”

yapilmasi gibi uzak ve sagcma bir te’vil olmamasi.

4- Isari manayaser'i ya da akli bir muarizin bulunmamasi.

5- Isari manay! teyid edecgkr’? bir delilin bulunmasi.

%33 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, age., s. 254.

%34 es-Suydtiel-itkan fi UIGmi'l-Kur'an, VI, 2309-2310; ez-Zerkankenahili’l-irfan, |1, 66.
%35 Ates, Stileyman/sart Tefsir Okuly s. 21-23.

°% Ankebut, 29/69.
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Bu sartlar bir yonlyle tasavvuf§éari yorum tarzini kontrolli bigcimde Sinni
beyani sistemin icine alma,géir yonuyle de genel anlamda Batigéliozgu te'vil tarzi-
ni timden olumsuzlayip @irida tutmaglevi gorur. Tasavvuf gele@endeki farkl esi-
limlerden dolayi gari yorumlarin makbullik ve merdugu hususunda daha spesifik
(ayrintill) ayrimlar da yapilngtir. Buna goére, Kuran'in zahirf manasina istam’in
genelser’i ve itikadi prensiplerine ters glineyen gari yorumlar, “makbulgari tefsir”,
s6z konusuartlara uymayan yorumlar ise, “nazari sifi tefgliye kategorize edilngt
tir. Diger bir deysle, muhtemelen ameli/nazari tasavvuf ayirimindaekedle, safilerin
Kuran yorumlari, “feyzi/gari safi tefsir’ ve “nazari sifi tefsigéklinde ikili bir tasnife
tabi tutulmy, boylece makbullik-merdutluk noktasindgri yoruma kesin bir sinir

ciziimeye calgiimistir>®’,

Muhammed Hlseyin ez-Zehebi, sifilere ait bu ilgitefarzini kabul edilebilirlik
acisindandyle deserlendirmitir: “Isart safi tefsir, “safinin oncel fikirlerine dayanma
masl! ve bulundgu makama gore kalbine gian ilham vegaretlere dayanmasi” sebebiy-
le makbulddr. Nazari sifi tefsir de, “Kur’an ikingenda kalmak tzere, safinin zihnin-
de cakan oncel fikirler ve ilmi 6ngorilere dayanrhagbebiyle merduttur. Ona gore,
Ozellikle vahdet-i vicut nazariyesi veya felsefzaayeler Uzerine yapilan tefsirler -

kime ait olurlarsa olsunlar- makbul gikelir >

2. Selefiyyeninlsari/Tasavvufi Tefsire Baksl

Zahirilerin dsinda, Selefiler de dahil olmak Uzere Ehl-i Sinnetamami
Kur'an’in zahiri anlaminin yaninda birtakim batamilamlar icerebileggni kabul etms-
tir. ibn Teymiyye sonradan Zahirilere yakin bir cizgiipaktse de Kur'andaki batini

manay! tamamen inkar etmeir>>°.

Ibn Teymiyye'ye gore batin iki gitir. Bunlardan ilki, zahir ilme aykiri olan ba-
tin, digeri de, zahir ilme aykiri olmayan batindiki yani “zahir ilme aykiri olan batin”
gecersizdir/batildir. Kim Kur'an’t onun zahirinelag bir batin ile tefsir ederse o ya bir

milhid, ya bir zindik ya da sapik bir cahildikincisi yani “zahir ilme aykiri olmayan

337 Oztiirk, Mustafa, “Selefilik ve Tefsir”, age.,256-257.
%38 @z-Zehebi, Muhammed Hiseyiet-Tefsir ve’l-MifessirinMektebetii Vehbe, Kahire, ty., I, 261;
Ates, Suleyman, age., s. 19-21.
%39 Ates, Siileyman/sart Tefsir Okuly s. 20.
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batin” ise, zahir gibidir ve dgu olabilecgi gibi, yanls da olabilir. Batin, zahire aykiri
olmadgi ve bilinen zahire aykirga yoninden batil oldtu anlgilamadgl zaman dgru
kabul edilir. Batil oldgu anlgilirsa reddedilir. Bilinen zahiri anlama aykiri nlaatina
gelince bulsmaililer, Nusayriler ve onlarla ayni paraleldenditozof, miifrit mutasav-
vif ve kelamcilardan batini Karmatiler'in indas g@tbatinla aynseydir. Bu ismini ver-
diklerimizin en kotusi Karamita’'dir. Onlar, Kur'an’ ve islam’in, zahirine aykiri bir
batininin oldgunu iddia etmjlerdir. Ornggin namaz islam’in emretii namazsu sizin
bildiginiz namaz dgildir. Ya da sizin bildginiz namaz, avama emredilen namazdir.
Havassa gelince, onlar icin namaz (onlara emredibenaz), sirlarimizi bilmek, orug;
sirlarimizi gizlemek, hac; mukaddes ulularimiziaegy etmektir. Dahasi, onlara goére
cennet, havassa aittir ve dinyada lezzetlerdenafaythak demektir. Cehennem de,
seriatin emirlerine itaat vgeriatin emrine girmektir. Allah’in insanlar icingyden) cika-
racgy “Dabbe”, her zaman ve zeminde ilimle kgan alimdir. Sara iifleyecek olaibs*
rafil”, dirilene kadar nefislere ilim tfleyen alinrd Cebrail, varliklarin kendisinden feyiz
aldigi faal akildir. “Kalem?”, filozoflarin ilk yaraticoldugunu ileri surdukleri ilk akildir;
Hz. Ibrahim'in gormé oldugu; yildizlar, ay ve giung nefs, akil ve zorunlu var-
lik/Allah’tir. Nebi'nin mira¢ gecesi gérmgiioldugu dort nehir, anasir-1 erbaa yani,
su, hava, toprak ve at@. Ve yine onun semada gormaldugu Peygamberler, gok-

teki gezegenlerdir. Mesela, Adem (as) ay, Y{suf fasre veldris (as) giingir>*.

Ibn Teymiyye'ye gore, bu ve benzeri batil batinvitegre bircok kelamci ve
sdfide de raslamak mumkunduir. Ancak, Karamita'@inirzi olanlari rafizi, batini olan-
lari da katgiksiz kafirdir. Bu bakimdan safi ve kelamcilardagbiri rafizi desildir. On-
lar, Ashap’tan bazilarini fasiklikla suclamaklalikie asla tekfir etmemngierdir. Onlar-
dan bazilar -6rngn Zeydiyye- Hz. Ali'yi (ra), Hz. EbQ Bekr'e terciketmglerdir. Ve
yine Batiniler'den -Harbi ve benzeri tarikatlar igibatini ilim konusunda Hz. Ali’yi
(ra) 6n plana ¢ikaranlar bulunmaktadir. Onlarinadoha goére, Hz. Ali (ra), batini en iyi
bilen kimsedir ve ondan gelen bu ilim daha Ustin#iz EbG Bekir (ra) ise, zahir ilmi-
ni en iyi bilen kimsedir. Bu diiincede olanlarla sdfiler birbirinden farkhdir. Ciin

safiler, batin ilmi konusunda insanlarin en alimikiz. EbG Bekir (ra) oldgunda ittifak

%40 jbn Teymiyye Mecm(u FetavaxIil, 237.
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etmiglerdir. Ehl-i Stinnet de Hz. Eb( Bekir'in hem ilnz&hirde ve ilm-i batinda tmme-

tin en alimi oldgu kunusunda ittifak etrgiir. Batiniler hari¢ bu hususta icma vardir

Sii/Rafizi Batinilere goreBiz herseyi apacik bir kitaba kaydettiR*? ayetindeki
“imam” ifadesinden kasit Hz. Ali,Eb( Leheb’in elleri kurusun. Nitekim kurudu t4?
ayetindeki “Eb0 Leheb'in elleri” ifadesinden kade. Eb( Bekir ve Hz. Omer; “ Kifriin

n544

Onderleriyle savan... ayetinde s6z konusu “Kufrin onderleri” Talha vebgyr;

“...Kuran'da lanetlenmi agaci...”>*

ayetinde gecen “lanetlengnggac’tan kasit,
Umeyye gullaridir (Emeviler)*.

Soft Batinilere gelince, onlar daFitavun’a git...”>*’

ayetindeki firavun’u
“kalp” ve “...Allah sizden bir inek kesmenizi emrediyér?® ayetindeki bakard lafzini
“nefs” seklinde te'vil etmglerdir. Sii Batiniler ise gecen ayettekbdkard lafzinin Hz.
Aise’yi sembolize etfiini ileri stirmislerdir. Bununla birlikte sOff batiniler ile filofiar,

Hz. MGsa 'nin Allah’la (cc.) korgmasini, faal akildan ya dagba birseyden “Hz. Mliséa
'ya sudir eden feyz” olarak izah ederler. Onlareegiha Saresi 20/12. ayette s6z konu-
su edilen ki nalinin ¢ikariimasindan maksat, “diinya ve ahiretten vazgegcmek” demek-
tir. Hz. Mas&@'nin kongtugu “aga¢’, Allah’'in hitabina mazhar oldiu “kutsal vadi ve
benzeri ifadeler de “ké ve ilham yoluyla bilgi kazanirken kalpte ortayekan haller”
demektir. Miskati’'l-Envaradh eserin sahidmam Gazzali ve benzerleri bu yolu (bu tir
tefsir yontemini) benimseslerdir. Miskatl’l-Envar, bazi Maslimanlarin Gazzali'yi
reddetmelerine sebep olgtur. Bazilari fbn Sina’nin (428/1037)Sifa”sI onu hasta-
landird1” derken, kimisi “Felsefenin karnina girdpnra ¢cikmak istedi ancak, bunu ba-
saramad!.” demgtir. Bazilari da “bu kitap ona atilgbir iftiradir.” derken bgkalart,
“Onun felsefeden dongiini” soylemgtir. Dogrusu da budur. Cunku o, bircok sh&
altinda Felsefenin kufur olgunu, ilgilenenleri saptirdini ve filozoflarin yolunun k-

yi arzu ettgi amaca ulgtiramiyacgini aciklamgtir®*®.

*1 jbn Teymiyye Mecm(u FetavaXIll, 235-236.
> yasin, 36/12.
>3 Mesed, 111/1.
>4 Tevbe, 9/12.
>4 isra, 17/60.
>4 fpn Teymiyye, ageXlll, 237-238.
> Naziat, 79/17.
%8 Bakara, 2/67.
%49 ibn Teymiyye, ageXlIl, 238.
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Felsefeci Batiniler melekleri weytanlari, “nefsin kuvveleri” diye izah etmekte-
dirler. Onlara gore ahirette insanlara verilmesladilen nimetler, 6limden sonra nefsin
tadac@l lezzet ve elemi anlatmak icin séylenen sembofike&lemelerdir. Bunlar, haz
alinan, aci duyulan mustakil hakikatlere skisk degildir. Bu baglamda, son dénem ke-
lamcilarinin bircgu tarafindan, fikir 6nderlerinde ve seleflerindduumayan birtakim
gortsler dillendirildigi gibi, son donem sdfileri tarafindan da kendi 8etenden ve ta-

savvuf onderlerinden nakledilmeyen bircok godillendirilmistir®°.

Ibn Teymiyye’ye gore, “bu miteahhirin sifiler -sajakve cahilce- kendilerinin
bu itmmetin Selefinden daha bilgili ve daha yetkidu&larini iddia etmektedirler. O
kadar ki, FusGsi'l-Hikemadl eserin sahibibnir’l-Arabi ve benzerlerinin yaptiklari gibi,
isi “vahdet-i vicut” a kadar goturmgi@rdir. Onlar bu batini§ari kapidan girgler amma,
batin akil ve dinlerini kaybetgierdir. Bununla birlikte onlasunu da iddia etnglierdir:
“Cuneyd b. Muhammed el-Bdadi(297/909), Sehl b. Abdullah et-Tusteri (283/896) ve
benzeri Selef ulemasi tevhidi tanimadan vefatsatmmiHalbuki safi batiniler, Cineyd b
Muhammed el-Bgdadi ve benzerlerinin Allah ile kulu tefrik eden eVhid, hadisi
kadimden ayirt edebilmektigeklindeki gorglerini inkar etmektedirler. Omrim hakki
icin s@yluyorum ki, muteahhirin sdfilerin halik ilmahlikun vicudunu birgéren “Vah-
det-i vicut” iddiasl, -hidayet yolundaki ulemaneddettgi- en buyuk ilhattir. Dgru yol
Uzere olan alimler vahdet-i viicudun batil @dou farkedip reddetrier, insanlari bu
konuda uyarmgiar ve Allah ile kulu; Allah-Kul, Kadim-Hadiseklinde temyiz etmelerini
emretmglerdir. SUphesiz tevhid, Allah’t yarattiklarindan ayri tuknmee yaratiimglara
karsi yaratani mimtaz kilmaktir. Yarattiklarinda Allah’zatindan higcbigey olmadgi

gibi, O’nun zatinda mahl(kattan hickéy yoktur®>*,

Kanaatimizcelbn Teymiyye’nin miteahhirin sifilerden bazilarisehip oldgu
“halik ile mahlikun viicudunu birdéirmek” manasina gelen “Vahdet-i viicut” ankag
“‘ilnad” olarak gérmesi, tasavvufun timuyle bir ithalduysu hatasina yol agan, maksadini
asan bir dgerlendirmedir.

Ismail Fenni Ertgrul (1855-1946), Vahdet-i viicudu lafzin kelime anlanamd

hareketlesOyle tarif etmgtir: Vahdet-i viicut, varfiin/vicudun birlgi demektir. Daha

%0 fhn Teymiyye, ageXIll, 238-239.
*1 ibn Teymiyye, ageXlIl, 239.
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acik bir ifadeyle; Hak’kin vucudu/vagh birdir ve bizéatihi kaimdir. O’nun var,
vacib, kadim ve ezeli olup ondaggdma, bdélinme, dgsme ve parcalanma yoktur.
O’nun belli birsekli ve siniri da yoktur. Buna, bitin kayitlardatinezzeh olan mutlak
viicud/varlik veya viicud-i baht/saf varlik derigmail Fenni Ertgrul, Vahdet-i viicu-
dun delillerini; ayetler, hadisler vislam alimlerinin sozleri igaminda ¢ kategoride
ele almstir. Ona gore Vahdet- i viicudun dayahidvirgok ayet vardir. Bunlardan bazi-
lari sunlardir: “Size rahimlerde dilegdi gibi sekil veren O’dur’ Ali imran 3/6; ¥efat
aninda nefisleri Allah 6ldurar (Zamer 39/92); De ki: “Sizin icin gorevilendirilen
0lum melgi caninizi alacak, sonra Rabbinize dondurileceksirifBecde, 32/11). De-
mek ki nefisleri (canllar) zahiren melek, hakiieatse (batinen) Allah oldirmektedir.
“Soyleyin iciginiz suyu buluttan siz mi indiriyorsunuz yoksa mi#” (Vakia 56/68).
Yagmur bir takim tabii kanunlar ¢ercevesindeziyakla birlikte onu asil yadiran Al-
lah’'tir. “(Savata) onlari siz dldirmediniz. Fakat onlar Allah didil. Attgin zaman
sen atmadin. Fakat Allah attl.” (Enféal, 8/17). Bedir savayla ilgili inen bu ayette de;
misriklere atilan ok, tavs. asil failinin Allah oldgu ifade edilmektedir. Kisaca Vah-
det-i vicut taraftarlari bu ve benzeri ayetlerezilbdadis ve alimlerin goglerine daya-
narak mahldkatin yapip ettiklerinin Allah’tan pmsiz olmadiini vb. dolayisiyla kai-
nattaki tek varigin/viicudun, Allah oldgunu savunulmaktad.

Ibn Teymiyye'ye gore, miteahhirin sifiler, Allah’eygjamberler’den daha iyi
tanidiklarini ve marifetullahin Peygamberler’dergid&endi kandillerinden tezahtr
ettigini iddia etmsglerdir. Onlar Kur'an’t batil olan batinlarina uygunir sekilde
tefsir/te’vil etmglerdir. Sozgelimi, {(Nihayet onlar) hatalar1 (kufir ve isyanlar)
yliztinden bguldular ve atge atildilar....”>>* ayetini, “marifetullah denizlerinde bo-
guldular” seklinde te'vil etmglerdir. Onlara gore &\x)” kelimesi, tatlilik anlamin-
daki “4edl” kokiinden turemgtir. Nuh'un (as) kendi kavmi hakkinda soylgdsoz-
ler, zemm Uuslubuyla onlari dvme anlamina gelmekietdbercek su ki, kafirleri
uyarsan da uyarmasan da fark etmez; onlar inanmaZiaayetini, “Onlar zahir ilmi

sebebiyle inanmazlar” Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mihdrlegtir. Gozleri

%52 Ertugrul, ismail FenniVahdet-i Viicud vébn Arabj haz. Mustafa Karainsan Yayinlarijstanbul
2010, s. 51-52.

°% Nah, 71/25

%54 Bakara, 2/6.
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tizerinde de bir perde vardir”>* a

yetini de, “Onlar Allah’tan b&asini tanimazlar,
O’ndan bakasina kulak verip ondan gasini gormezler.§eklinde tefsir etngierdir.
“Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi emreftf® ayetinin, “Bunu “O”
emir/takdir etmgtir. Cinki O’ndan bgkasi yoktur ve O’ndan B&asina kulluk etmek
tasavvur edilemez. Putlara ve bgge tapan hicbir kimse aslinda Allah’tan (cc.}ba
kasina tapmgi degildir. CUnkl bakasi yoktur” anlamina gel@ini iddia etmglerdir.
Ibn Teymiyye’ye gore, muteahhir(in sdfiler tarafingapilan bu tiir tefsir ve te'viller,
Hz. M(sa, Hzisa ve Hz. Muhammed (sav) gibi Peygamberlerin ggiirdini haki-

katlere aykiridi’.

Ibn Teymiyye’'nin, zamanindaki sdfilere atfgitbu tir tefsir/te'viller, sayet

dogruysa- tefsir/te’vilden 6te, batini yorumlardirbiece de kabuli mumkin gidir.

Ibn Teymiyye, §ari te'villeri kisaca iki kategoride gerlendirmitir. Bunlardan
birincisi, bilinene aykirilgl sebebiyle, te'vil yoluyla elde edilen mananinibalimasi-
dir. Bu, kendi haliyle batildir. Ona getirilen dedie batildir. Clnki batilin hak/ga
oldugunu gerektirecek bir delilin bulunmasi mumkingitter. Bu tir te'viller
Karamita’'nin ve usdl-i dinde Muslimanlara muhaldrofilozoflarin kelaminda ¢okca
bulunmaktadir. Gergeku ki her kim, Selef'ten Allah’in (cc.) lkaut, onlarin da Al-
lah’tan hgnut oldwunu bilirse, stfilerin Selefin hilafina zikredtite'villerin batil oldu-
gunu anlamy olur. Kim be vakit namazin akl lyanda oldgu sirece herkese farz oldu-
guna inanirsa, bu kimse, bir nassi bazilarindan nemnsakit oldgu yoninde te'vil eden
bir kimsenin iftira etgini anlar. Kim, ickinin ve fukun akl bainda her Muslimana
haram kilindgini bilirse, bir nassi bazi insanlar i¢in buna i(i¢k& fuhsa) cevaz verecek
sekilde te'vil eden kimsenin mufteri olgunu anlarikincisi ise, bu tur te'vil, 6zu itiba-
riyle dogrudur. Fakat sdfiler, bunu Kuran ve Sinnet'ten kmnuyla alakali olmayan
delillerle temellendirmekte ve bu te'villere sérat” adini vermektedirler. EbQ
Abdurrahman es-Sulemi’nirtHakaiku'’t-Tefsifinde bu konuda birgok 6rnek vardir. Ki-
tap ve Sunnet'in ona delalet etmesi sebebiyle nsamhtir. Ancak lafzin ihtiva efi

konu, siifilerin yaptii te'vilin aleyhine bir delil konumundadir ve bt kesimdir®2,

%% Bakara, 2/7.
% isra, 17/23.
57 fbn Teymiyye, ageXIll, 239-240.
*8 ibn Teymiyye, ageXlll, 240-241.
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Bunlardan birincisi; “Bu mana/te'vil, lafizdan kedilen manadir.” Yani “lafzin
manasl! kesin olarak budur’” denmesidir ki bu, Altalcc.) iftira atmaktir. Kim, Allah
(cc.) bir inek kesmenizi emrediydyetindeki inek'ten kastin nefs, Firavun'a git...”>>
ayetindeki firavun'’dan kastin kalp, Muhammed Allah’in Elgisidir. Onunla birlikte bu-
lunanlar (MU’'minler) Kéfirlere kagi cetin, birbirlerine kasi merhametlidirler. Onlari

rik( ve secde ederken gérursiir>®°

ayetindeki ‘Onunla birlikte bulunanlaidan kas-
tin, Hz. EbG Bekir (ra), Kafirlere karsi ¢etin, birbirlerine kagi merhametlidirler. Onlari
rik( ve secde ederken gorursifadelerinden kastin da Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz

Ali (ra) oldugunu iddia ederse, kasitli-kasitsiz Allah’a (cclppasnad etrgiolur®,

ikincisi de, lafzin delaleti yoniinden gl itibar ve kiyas yoniinden te'vile git-
mektir ki bu da bir cgt kiyastir. Buna fakihler “kiyas ”, sifiler garet” demglerdir.
Safilerin “Isaret” dediklerisey, tipki kiyas gibi sahih ve batil olmak izerekisimdir.
Kim, “Temiz olanlardan h&asi ona dokunam#?? ayetini duydgunda; “O, Levh-i
mahfuz yahut mushatftir.” derse, “Kur'an harflerirkendisinde yazilgh Levh-i mah-
fuz’a temiz bir bedenden bleasi dokunamaz, Kur'an'in manasini kalpleri temantar-
dan bakasi anlamaz. Kalpleri temiz olanlar da muttakil&rdemis olur. Bu, sahih bir
mana ve sahih bir itibardir. Aysekilde kim, ‘icinde bir kopek ve bir ciiniip bulunan bir
eve melek girmez” der, bununla icindeki kibir vesbasebebiyle kalbe imanin hakikati-
nin girmeyecegine isaret ederse, isabet etnolur. Cinku Allah Teala bu meanda “...

Iste onlar, Allah’in (cc.) kalplerini temizlemek istedgi kimselerdir..”>®3

, “YerylUzunde
haksiz yere kibirlenenleri ayetlerimizi anlamaktapak tutacgim. Zira onlar, batin
ayetlerimizi gorseler de onlara iman etmezler goyolu gorseler de onda yurimezler.

Ancak,sayet sapikffa giden yolu gériirlerse onu yol edinirlet®* buyurmaktadi®>.

Ibn Teymiyye'ye gore tefsirdgéri yontemin en birinci nyeuiyet dayang sa-
yilan; “Kur'an’in bir batini, batinin da bir batigardir” ifadesi, bir hadis @édir. Ilim
ehlinden kimse onu rivayet etmegtimi. Hicbir hadis kitabinda yer almaghr. Sadece

Hasan-1 Basri’den mevkuf ve mursel olarak “Her gybir zahri, bir batni bir haddi ve

°%9 Naziat, 79/17.

%0 Fetih, 48/29.

*%1 fhn Teymiyye, ageXlll, 241.

%2 vakia, 56/79.

°%3 Maide, 5/41.

%4 A'raf, 7/146.

*% jbn Teymiyye Mecm(u FetavaXIll, 241-242.
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bir matla’i vardir” seklinde bir s6z nakledilngiir. “Z&hir ilmi”, “batin ilmi”, “z&hir
ehli” ve “batin ehli” gibi s6zler, bircok insaninlide yayginlgmis, ancak bu kavramla-

rin icerisine dgru yanls bircok sey karsmistir®®.

Ibn Teymiyye'nin “Kim Kur'’an’i onun zahirine aykihir batin ile tefsir ederse o
ya bir malhid, ya bir zindik ya da sapik bir cahildifadesinin -Selefi ¢izginingari
tefsire balgini yansitmasi agisindan- altinin gizilmesi gerekir

Ibn Teymiyye'ninsu ifadeleri Selefiyye’ningari tefsire bakini 6zetler mahi-
yettedir: “Boylece ortaya cikmgtur ki, kim Kur’an’t ve hadisleri Ashab ve TabiGmiu
bilinen tefsiri dginda/onlardan farkli olarak tefsir ve tevil ede&sbah’a iftira etmi
(mufteri), ayetleri inkar etmgi (milhid) ve s6zi kgamindan koparmak suretiyle
Kur'an’i tahrif etmi olur. Bu da zindiklik ve ilhad kapsini agmak detirelBunun
Islam dairesinden c¢ikmayi gerektiren batil bir yomteldusu malumdur. Bazilari
mucerred zihdin, kalbin tasfiyesinin ve nefsin zpt@nin -baka bir seye ihtiyag
olmaksizin- ilim elde etmede yeterli olglinu, dger bazilari da; bu sayilanlarin ilim
elde etmede hicbir fayda getirmgahi, ilmin ancakser’i ve akli delillerle elde edi-
lebilecegini iddia etmektedirler. Bunun ortasi: Bu sayilanléim elde etmede yar-
dimci unsurlardir ve ilim elde etmedarttirlar. Ancak bunlar da yetmez. Dahasi,
sayesinde ilim elde edilebilecek ilmi deliller veglagru tasavvurlar/mantik gerekir.
Cehennemden kurtwu salanacak ve kullari mutlu edecek faydali ilme gedéinbu
ilim ancak Peygamberler’in (as) getigdikitaplara tabi olmakla elde edilebilir. Bu
baglamda Ylce Rabbimiztyle buyurmaktadir: “...Artik benden size bir hidayet
(Kur’an) geldigi zaman, kim benim hidayetime (Kur'an’ima) uyargde o, sapikli-
ga digmez ve (ahirette) zahmet cekmez. Her kim de bakiimden/Kur’an’imdan
ylUz cevirirse, (bilmelidir ki) ona dar bir gecim ndar ve onu kiyamet guna kor bir
sekilde hasrederiz. (Boyle bir kimséRabbim! Beni nicin kor olarak Reettin, oysa
ben goren bir kimseydirder. Allah Teala Iste boyle, sana ayetlerimiz gektiide
sen onlari unutmgiun. Aynisekilde bu giin de sen unutulacaKsder. [ste haddini
asanlari ve Rabbnin ayetlerine iman etmeyenlerigsbkilde cezalandiririz. Ve elbet-
te ahiret azabi (diinyaya kiyas la) dafiddetli ve daha sireklidit>®” Kim, hidayet

ve imanin; -amel etmeksizin- micerret akilla yahim olmaksizin mucerret amel

°% fhn Teymiyye, ageXlll, 230-232.
%67 Taha, 20/123-127.
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ve ziihd ile elde edilegii zannedersesiiphesiz o sapitnir’®® Selefiyye'nin jari
tefsire bakgini net birsekilde yansitmasi bakiminddbn Teymiyye'ye ait bu son

cumlenin altinin cizilmesi gerekir ki buna yapili@oiek bir itiraz s6z konusu gidir.

Ozetlemek gerekirse, yaki& 14 asirlik bir tarihi bulunan Selefiyye mezhebi
mutecanis, homojen ve yekpare bir mezhegilde. Farkli zamanlarda ve goafya-
larda farkli sekillerde ortaya c¢ikmgi ve c¢ikabilmektedirler. Bu bakimdan
isari/tasavvufi tefsirlere baftari desisebilmektedir. Tasavvufu timuyle reddedenler
oldugu gibi Ibn Teymiyye ve grencisiibn Kayyim gibi bazisartlara bgl olmak
kaydiyla kabul edenler de bulunmaktadir. GGineibn Teymiyye ve talebesibn
Kayyim, Hallac-1 Mansurjbn Arabf,ibn Fariz ve benzeri vahdet-i viicut ankag:

daki sufileri reddederken genellikle ilk sufileralul etmglerdir®®.

Ibn Teymiyye te'villeri; “medlulii sglam ancak delili hatali olanlar” ve “hem
medluli ve hem de delili hatali olanlagéklinde ikiye ayirmaktadir. Birinci tar
te'viller, fakihler ve stinni mutasavviflar tarafend yapilan te'villere denk dinekte-
dir. ikinci tur te'viller ise, Cehmiyye, Mutezile, Mircigibi kelam ekolleri ile Batiniler

ve Ibnir’l-Arabi gibi sdfiler tarafindan yapilan te\éHe tekabiil etmektedir.

Kisaca, Selefiyye'ye gore Kur'an ve Slnnet'e terdiseth her an-
lam/te’vil/lyorum batil olup bunun hicbir hakikat geri yoktur. Kur'an ve Sunnet'e
uygun olsa bile, lafiz s&a bir anlama gelmesinegmmen, lafzin bu asli anlamindan
farkli sekilde tefsir edilmesi kabul edilemez. Bu tefsirte®il; isaret, itibar, kiyas ve
benzeri yontemlerle elde edilen bir anlam bile ojsalslik ihtimaline binaen bu

kabul edilmez.

G. KLASIK DONEM/MUTEAHHIRUN SELEHRYYESI TEFSIR ANLAYISI-
NIN TEFSIR TARIHINDEKI ETKILERI

Tarihi seyrini, Ehl-i Hadis-Hanbeliyye-Vehhabiyye \Ca&das Selefilik/Yeni
Selefiyyeseklinde kisaca ifade edebilggmiz Selefiyye hareketi, 6zellikle XIX. yiz-

yildan itibarenislam alemini derinden etkileyen bir hareket oftnu Ibn Teymiyye ile

°%8 fhn Teymiyye, ageXIll, 246-247.
*%9 Uludas, Silleyman, “Selefiyye ve TasavvuTarihte ve Guinimiizde Selefilik 349.
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sistemli bir harekete dogén ve geken Selefiyye, XVIIl. ylzyllda Muhammed b.
Abdilvehhab’in dini ihya ve toplumu islah sOylern@ ortaya c¢ikmy ve Vehhabilik

adiyla yeni bir doneme girgtir. Vehhabilgin son iki asirda ¢ ayri Suud devletinin
kurucu ideolojisi haline gelme$P, onun dini karekterde bir hareket olmasinin yaamind

siyasi karekterde bir hareket ofgunun 6nemli bir gostergesidir.

1. Klasik Donem/MuteahhirQin Selefiyyesi Tefsir Anlgisinin Etkileri

Ibn Teymiyye,ibn Kayyim,ibn Kesir ve benzeri kilerle adeta 6zdgesen Kla-
sik Donem/MuteahhirGn Selefiyye’si, ardindan yakdadort asir gectikten sonra Necd
merkezli Vehhabilik Hareketi’nin ilham kaypgaolmustur.

Selefi-Vehhabi anlaya gore iman; tasdik, ikrar ve ameldir. Artar veikksAl-
lah’in zatina ve tum sifatlarina Kur'an ve hadidéehaber veril@i Gzere inanmak ge-
rekir. Muteabih ayetleri ve haberi sifatlari te'vil etmek calgsildir. Tevhidin
Rubdbiyyet, UlGhiyyet ve amel ile ilgili boyutlavardir. Allah’in birligi tasdik edilirken
tum bu boyutlarin eksiksiz bulunmasi gerekir. Bisusia fikri ve ameli eksilgi olan
Kisi sirk kosmus olur; dolayisiyla kifre girer ve tekfir edilir. Bk glnahlari gleyen
kisi de kafir olur. Ama bu kuftur onu dinden cikarm8ek ve kifre, hi¢ bir nedenle
musamaha gosterilemez. Sirf Muslimanlardan sadu diye,sirk ve kuftr hikmuna
vermeyi ertelemek veya bu konuda bazi makul mikhda geyeklik gostermekrca
manasina gelir ki, bu durum bid'at¢i Mircie firkasibir uygulamasidir ve sakiniimasi
gerekir.el-Vela,yani mi’minleri dost edinmek vel-bera,yani imansizlardan uzakfa

mak ve onlara diimanlik izhar etmek akidevi esaslarin en muihimlenivetir’*,

Muhammed b. Abdilvehhab’in fattizi Vehhabi Selefiyye Hareketimam
Ahmed b. Hanbelibn Teymiyye ve grencisiibn Kayyim'in baini ¢ektgi Selefi yone-
lisin bir devami sayilir. Cink§eyh Muhammed b. Abdulvehhab, onlarin yurgialu
Selefi yolda yuriimgj firuda ve fikhi hilkiimlerdbnam Ahmed b. Hanbel'in mezhebi-
ne uymugtur. Ancak o, Hanbeli mezhebinin mutaassip bir msibi olmamgtir.

Rasdlullah’tan sahih bir siinnet kendisinestifanda onunla amel etgi kim olursa

>0 Buyiikkara, M.Ali, “Gunuimiizde Selefilik vislami Hareketlere Olan EtkisiTarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Ensar Yayinlariistanbul 2014, s. 485.
°"1 Biiyiikkara, M.Ali, “Guiniimiizde Selefilik Vislami Hareketlere Olan Etkisi”, ags.,486.
206



olsun hi¢ kimsenin s6ziinu bu siinnete tercih etgt@émCogunlukla ibn Teymiyye ve

ibn  Kayyim'in gérileriyle istidlal etmitir’’>  Kanaatimizce Muhammed b.
Abdulvehhab (Vehhabilik)ibn Teymiyye velbn Kayyim cizgisinin bir devami olarak
Miteahhirtin Selefiyyesi’'nden sayilmakla birlidten Teymiyye’nin ictihadci yonuni es

gecmi, fanatik ve dar bir Selefilik anlayisergilemgtir®”>,

Vehhabi-Selefiyye Hareketislam diinyasinin en uzakgaberinde bile derin te-
sirler birakmgtir. XVIII. ylzyildan itibaren ortaya ¢ikan modeddnem oncesi ve mo-
dern donem dini hareketlerine ilkam kagnalmus ve onlari etkilemitir. Ornesin Hin-
distan’daSah Veliyullah Dehlevi'yi (1176/1762), Kuzey Afrikda Muhammed b. Al
Senusiyi (1276/1859), Yemen'’de MuhammegSevkani'yi (1250/1834), Tunuslu
Hayreddin Pga'yl, (1822-1891) Cemaleddin Afgani'yi (1838-1897yjuhammed
Abduh ve Reid Riza gibi bir¢ok 1slahat¢i gdundrt etkilemgtir. Su kadar var ki bu etki-

leme mezhebin bire-bir takligeklinde olmamy bazi konularla sinirh kalrgtur.

Diger taraftan; gunumuz tefsir usGli ve tefsir terdujsinin tesekkilinde,
Selefi tefsir anlayinin izlerinin belirgin oldgunu séylemek yanjiolmaz. Bunu tespit
hususundaibn Teymiyye’nin Mukaddimetir’t-Tefsiradll risalesindeki muhtevanin,
Zerkest ve Suydti gibi alimlerin bugin dahi Kur'an ilinmleve Tefsir usdli alaninda en
temel kaynaklar olarak kullanila-Burhanve el-itkan adl eserlerine nasil yansitha
bakmak kafidir. Kaldi kilbn Teymiyye’'nin bu risalede “En guzel tefsir yontenii
diye sundgu, “Kuran'in Kur'an’la tefsiri, Kur'an'in Sunnet8 tefsiri” gibi kategorik
tasnifler, gecmite oldigu gibi buglin de temel bir tefsir kaidesi olarakréeledilmekte-
dir. Yine bu kategorik tasnifler bildik “Rivayet 1@ri” (Me’slr Tefsir) taniminin da

cercevesini belirlemektedit.

Tasavvufifgart yorumun kabujartlari da buyik olctudibon Teymiyye'ninRiséle
fi imi’l-Batin ve’z-Zahir adli risalesindeki gokive degerlendirmelere dayaniisari
yorumla ilgili kabulsartlari ile genel anlamda te’vilin makbul/minkaanalsartlarinin
blyuk olgtude ortgmesi manidardir. Bu Or§inenin odak noktasini gerek tasavvufi ge-

rek kelami te'villerde nassin zaéhirine uygunlgarti olwturur. Ozellikle ibn

572 g|-Kavsi,el-Menhecii’s-Selefs. 94.

" Yilmaz, Mustafa Selim,i$lami Disiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilikz€rine Bir
Deneme”/nsan ve Toplum Bilimleri Astirma Dergisj Cilt: 3, Sayi: 3, 2014, s. 542.
Oztiirk, Mustafa, “Selefilik ve Tefsir’, age., s.26
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Teymiyye'nin hem kelam ve te'vil metoduna, hem @gari irfan ve tasavvufa son de-
rece mesafeli durmasi ve gleel bir dil kullanmasi dikkate alinginda, Ehl-i Sinnet
gelengindeki beyani epistemolojide te'vilin kabgdrtlariyla ilgili olarak ince elenip
sik dokunmasinin da sistematik Selgfilinifuzundan kaynaklanglisonucuna ukala-
bilir. Keza re’ye dayal tefsirin caiz olup olmgda iliskin klasik tartsmalar icin de
benzer bir tespitte bulunulabilir. B8r taraftan, gégdas donemislam dunyasinda yaygin
kabul gorenictimai/Hidayetc¢i Tefsir Akimr'nin da 6zellikle Mutraned Abduh ve
Resid Riza gibi isimlerce temsil edilen Modernist Ekiein n&’et ettigi bilinmektedir.
Sozin 6z, gadas argtirmacilar tarafindan; klasik donemlerden buginéiBunnet
gelengindeki hakim tefsir paradigmasinin, blyik ¢lciile Teymiyye ve Selefie ait

oldugu*”™ savunulmaktadir ki bu bizce de isabetli bigeidendirmedir.

Selefiyye’nin tefsirde re’yin kullaniimasina ve dpisiyla tefsirde dirayet yon-
temine kagi cikmasi tefsirde rivayet-dirayet ayiriminin ngtiesini sglamistir. XX.
asirda ortaya cikanictimai Tefsir Ekolu, ilhamini her ne kadar Miiteabhi
Selefiyye’'den aldiysa da, akla verilengdeaklin tefsirde kullaniimasi (re’y ile tefsir)
noktasinda Selefi tefsirden ayrilmaktadotimai/Hidayetci Tefsir anlayn bu haliyle
klasik tefsirin evrilmesinin de bir adidigte bu yiizden Selefiler tarafindan glurulan
tefsir yontemine bir zakaldiri 6zellgi tasimasi sebebiyléctimai Tefsirin fikir 6nder-
leri sayilan Muhammed Abduh, Keé Riza ve benzerleriyle bu yéntemi benimseyen

herkes, mezhepsizlik, modernistlik ve din tahrigcguclamalarina maruz kalstir.

Ictimai Tefsir Akimrnin, Siinnet’e dégive onu dint hayatin tanziminde glive-
nilir bir 6lc kabul etme, ya da dini nasslar&lbikta Gazzali,ibn Teymiyye veibn
Kayyim gibi simalar kadar Selefi; bununla birlikiklin, dinin anlglmasindaki 6nemi-
ni 6ncelemede ise, bazilarinca, “Modern Mutezilgfedtanimlanabilecek kadar akilci
oldugunu sdylemek mumkundur. Akil-vahiy arasinda kgdibu dengeden dolayr di-
yebiliriz ki, bu eilimi Islam digince tarihinde bir yere oturtmak gerekiyorsa, bt ye
Ibn Rikd cizgisine en yakin noktadir. Ciinkin Risd akil ile vahiy arasinda kurulmasi

gereken dengenin (ve bu yéntemin) mimarf@ir

°’> Oztirk, Mustafa, “Selefilik ve Tefsir", age.,263.
58 Atalay, Orhan0. Yiizyil Tefsir Akimietimai Tefsir- Beyan Yayinlarijstanbul 2004, s. 86-87.
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Sarkiyatci Ignaz Goldziher'e gore, Menar Okulu’nuanglis ufkunda gérmek
istedigi akilcilik, Gazzali'nin akilcigidir ki bu Ibn Teymiyye cizgisine taban tabana
zittir. Gergekten débn Teymiyye, kendi zamaninda israrla ve inatla Girin karsi-
sinda yer almgtir. Bunun gerekcesi, bir yandan tasavvufi duygolaesvesesine kar
topyekin dgmanlk, 6te yandan Gazzal'nin eksik ve zaaflarmdari olan hadis
rivayetindeibn Teymiyye'nin sergilegi asiri titizliktir. Butiin bunlara rgmen Gazzali,
Abduh-Menar Okulunurbn Teymiyye'ye nisbetle, kendisine en cokseieverdgi gu-

venilir kimselerden biridi’”.

Sarkiyatci Ignaz Goldziher, Selefiyye'nin tefsir siyaset telakkilerine tesir etti-
gi Hint Modernistleriyle Misir Modernistlerini kiyésma bglamindasunlari séylemek-
tedir: Hint islam Modernistleri’nin “Yeni Mutezile” olma 6zeffi vardir. Onlara gore
dini baks, kolayca uyarlanabilen, fazla gayreti gerektirmey@ncelgi ikinci derecede
olan birseydir. Misir Menar Okulu ise, bunun aksine inarsasealmgtir. Reform talep-
leri, Bati'nin etkisinden kamsiz olarak, tamamen dini kaygilardan kaynaklanmi
Misir ekoll israrla, @riya kagmayan yasaklamalarin iptali Gizerinde dytoru Bunun
sebebi, bunlarin uygarlik icin ayak graolmasi, yaanan cgla bggdasmamasi ve en
onemlisi Kur'an ve Sunnet’in ruhu ile ¢gdin yasaklamalar olmasidir. Bu okul, uydur-
ma hadislere dayali bidatlerlisslam’in ilmi yéntemine uygun bir hadis giési yonte-
mi kullanarak sawamistir. Batr'yl koru-kérine taklide kar daima Muslimanlari uyar-
mistir. Bu yiizden Misir Okuluna “Kiiltiirel VehhabiliklenebiliP 8.

2. Degerlendirme

Yukaridaki aciklamalardan agl&digina gore MuteahhirGn Selefiyyesi, sk
Hindistan ve Misir olmak (zere bircdglamci Hareketin ilham kaygaolmakla birlik-
te, onlar tarafindan koru-korine taklit edilmetini Modernist Ekol’lin, Miteahhirdn
Selefiyyesi'nin tecrubesini dikkate afginda kyku yoktur. Ancak onun; akla bigii
degser ve aklin tefsirde gorg@ia islev kabul edilmemitir. Hatta MduteahhirGn

Selefiyyesi'nin tefsir telakkisinde merkeze oturéiuran’in Kuran ile tefsiri’,

>’ Goldziher, Ignazjslam Tefsir Ekollericev: Mustafaslamaglu, Denge Yayinlarijstanbul, 1977, s.
365.
*’® |gnaz Goldziher, ages, 348-349.
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Modernist Ekol’'de; ‘nasslari gecgal basli kalmadan sirf dile ve akla dayanarak tefsir
etmeye’ evrilmg ve bu, -onlar bunu murad etmese de- “Kurancilighiten anlawin
fitilini ateslemistir. “Kurancilik” geleneksel tefsir birikiminin (HzPeygamber, Ashap
ve Tabiln’a ait sahih tefsir rivayetlerinin) terketesi demektir. Bu da 6zellikle Hz
Peygamber’in dinde oynamasi gerekegrddédn kabul edilmemesi anlamina gelir ki,

bizim bunun kabul etmemiz asla mimkurgitbr.

Diger taraftan, Miteahhirin Selefiyyesi’nin savugduTefsirde Rivayet Yon-
temi (me’sQr tefsir)”, bahsegimiz “Kurancilar’ hari¢ akli bginda hicbir Masliman
tarafindan reddedilmestir. Bununla birlikte Selefiyye’nin tefsir telakkislan “me’str
tefsir”, tefsir tarininde Gmmetin kabul gittefsir yontemlerinden -en 6nemlisi olmakla
birlikte- sadece biri olarak yerini algtir. Bunun yaninda Dirayet Tefsiri, Kelami
Tefsir, Tasavvuftéari Tefsir, Mezhebi Tefsiilmi Tefsir ve son olarak Hidayetci-
Ictimai Tefsir gibi yontemler genel kabul gogntefsir tarihindeki yerini alngtir. Hal
bdyle olunca, Muteahhirin/Klasik Donem Selefiyyesi’ait tefsir yonteminin tefsir

tarihindeki etkisinin -belirgin olmakla birlikte4rsirli kaldigi séylenebilir.
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UCUNCU BOLUM

YENI/CAGDAS SELEFIYYE (NEO-SELEFiYYE)

l. XIX VE XX. YUZYILDA SELEFI HAREKETLER

Selefiyye’'nin lll. gamasi, Yeni/Cgdas Selefiyye'dir. XIX. ylzyillin son ¢eyre-
ginden itibaren ortaya cikan -6zellikle Misir merkeislami hareketler galas arastir-
macilar tarafindan “Selef” ve “Selefilik” vurguswagmalarindan dolayl Selefiyye ile
ili skilendirilmislerdir’. Kanaatimizce sadece Selefi hareketlerdgl,dédneme damga-
sini vuran tindslami hareketlerde Selefi bir damar bulunmaktahcak bu, s6z konu-
su hareketlerin timinun Selefiyye ileskilendiriimesini gerektirmez. Bundan dolayi
Misirda son dénemde ortaya cikésiami Hareketleri Modernistler/Reformistieve

Klasik Selefiyye diye iki farkli kategoride gerlendirmek gerekir.

XIX. yuzyllin son ceyrginden itibaren Selefiyye’de akliglévi ekseninde ve
metod bazinda bir yol ayrimina gelimmMisirda Muhammed Abduh ve Muhammed
Resid Riza ile balayip Ihvan-1 Muslimin ile devam edeislami hareket, Klasik
Selefiyye'den ayrilmitir. Bundan dolayi bazilari tarafindan “Modern Mizile™ olarak

nitelenen bu modernist ekolu Selefiyyeslaanindan cikaragaz.

Selefiligin Turkiye'de, -Ortadgu casrafyasinda oldgu kadar- etkin ve aktif
olmadgi/olamadgl muhakkaktir. Bunun sebebini, Anadolugcafyasinda hakim olan
Hanefi-Maturidi mezhep gelefiee, ecdattan tevaris eden binlerce yillik dewdetii-
besine, Turkiye'deki siyasal dizen ve demokratigiya ve butin bunlarin bir sonucu
olarak c@ulcu anlays ve hggoru kultiriine bglamak mumkinduar. Bu sebeple tezimi-

zin bu bélimunde Turkiye Selefilni ele almayi planlamadik.

! Uludas, Islam Dijiincesinin Yapisis. 36; OzBaslangictan Guniimiizéslam Mezhepleri Tarihis.

410; Apak, islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlamnlam SeriveniTarihte ve G-
numizde Selefilils, 43; Osmargs-Selefiyye fi'l-Muctemeéti’l-Muésira. 75.
Mufrih b. Stleyman el-Kavsi'ye gore, ogfie Misir'da Cemaleddin Afgant ve Muhammed Abduh’un
onderlgini yaptgl 1slahatci hareket ile Sudan’dgeyh Muhammed b. Ahmed b. Abdullah
(1302/1885) tarafindan kurulan Mehdilik hareketig@a Arap diglincesinde Selefi yonglér olarak
ortaya cikmgtir. Fakat bu hareketlerin -tecdid ve islah giskd¢ hususta Selefilikle drtseler bile-
ayiplanacak pekcok kusura sahip olmalarindan d@ajefilik’le iliskilendiriimeleri mimkun dgil-
dir. Bk. el-Kavsiel-Menheci’s-Selefs. 120-121.
% Atalay, Orhan0. Yiizyil Tefsir Akims. 86-87.
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Ayni durum Misir'da bile kismen Turkiye ornegide old@gu gibidir. Zira Mi-
sirdaki Selefi hareketler Vehhalgdé kiyasla pasiftir. Bunun en dnemli sebebi de Mi-
sirda Hanefi bir Osmanli idaresinin uzun yillatidlarda kalmasi olsa gerektir. Ustelik
Misir, Muhammed Abduh dndeglnde -Selelfiyye’den baamsiz olarak- son asra dam-

gasini vuran modernist/reformist ihyaci bir akinmerkezi olmutur.

Gunumizde mevcudiyetini devam ettiren ve bizim ‘4ftaSelefiyye” diyebile-
cegimiz hareketler, daha ¢ok Suldi-Vehhabi Selefigkonun devami nitgdinde olan
hareketlerdir. Bununla birlikte Yeni/@das Klasik Selefiyye’de genel manada bir tek
duzelik/homojenlikten (ayni karakterde olmak) bahsk mumkin dgldir. Ekol bu
asamada parcall bir zihniyet yapisina sahiptir. @mesadece tasavvufa veya sadece
kelama yakin bulunan Selefiler mevcut @dugibi, ikisine de yakin veya uzak olan

Selefiler de vardfr

Muhtar g-Senkiti'nin XX. yuzyil Selefiyye hareketleri hakkiaki dezerlendir-
mesi sOyledir: Muhammed Abduh akilci, Abdulhamid b. Badis359/1940) cihadi,
Muhibblddin b. Abdilkadir el-Hatib (1389/1969) esere Allal el-Fasi (1390/1970)
liberaldir. Ancak ona goére bu hareketlerden ayé#aabilen sadece -koklu bir Hanbeli
gelengi olan- Necd Selefiyye'sidit Senkiti’'nin burada sézini efti XX. yiizyil
Vehhabi Selefifii (Cagdas Klasik Selefiyye) olsa gerektir. Kisaca, XX. ylizha ortaya
cikan Selefi hareketlerin Vehhabi Selefiyye’'denletidikleri iddia edilmektedir ki bu-

nun ‘kismen’ dgru olduzu kanaatindeyiz.

Bunun yaninda modernlikle ilgi kurmayan, siyasi §ydoulunmayan, tamamen
geleneksel anlamda Selefin yolundan giden veyavtasan binyesinde vagini surdi-
ren Selefi cemaatler de mevcuttur. Bu sebepidaaSelefi hareketi sadece radikalizme
veya siyasi anlaya indirgemek suretiyle tek bir yongkn s6z etmek mumkin giedir.
Ote yandan Selcuklu ve Osmanli‘dan geleggiou kiltiirii ve ¢gulcu anlayg, Anado-

lu ve Balkanlar'da Radikal Selefiin yayllmasina izin vermentir. Osmanli tarihinde

4 Uludag, /slam Digiincesinin Yapiss. 32; Siileyman UlugiaSelefiyye hareketlerinin birbirinin aynisi

olan yonlerini ve ortak noktalarigbyle dzetlemitir: “Islam’i aslindaki safvet ve basiekli ile ele
almak, te'vil yolu ilefslam’a giren ve batil itikad ve hurafe gibi isimierilen gayr-iislami digiince-
lerle miicadele etmekslam cemiyetini teknik ve musbet ilimler sahasigeg&n 6niine gecirmek, bu-
nun icin de énemli dasiklikler yapmanin lizumuna kani olmak ve dunyatisl@m birligi'ni savun-
manin énem ve gerekigine inanmak.” (bk. ayni yer)

> e-Senkiti, Muhammed b. Muhtakehazu'l-Fikri's-Selefthttp://alarabnews.com/alshaab/GIF/16-08-
2002/Mokhtar.htmerisim tar: 19.11.2016.
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Kadizadeliler hareketi gibi bazi istisnai harekettetaya ¢cikmysa da bunlar taraftar

bulamamg ve kisa siirede etkilerini kaybettii®.

Baz| ¢cgdas argtirmacilara gore, XIX. ylzyilin Il. yarisindan sarortaya cikan
modernist ekolln tarihi dayanaklar arama cabassglefi anlawin kdklerine vurgu
yaparak bunlari referans gostermesi Selefi ekokhmadla gucglenmesine yol agtm
Hicaz'in Selefiyye’'nin en ug¢ drneklerinden olan Wé@bi-Suldi idaresi altinda olmasi
ve bu idarenin, Suriye, Misir, Irak vb. dikta ref@mnden kacan alimlere kucak agmasi

Klasik Selefiyye’ninislam aleminde yayginlik kazanmasinglaanistir’.

Selefi-Vehhabi agtirmacilara gore ekolin Ill. merhalesinde §@a Klasik
Selefiyye) on plana c¢ikan Selefi alimemlardir: Muhammed b. Ali es-Sendsiidlisi
(1276/1859), Muhammed RKd Riza, Abdilhamid b. Muhammed b. Badis,
Abdurrahman b. Nasir en-Necdi (1376/1959), Muhildiiicb. Abdulkadir el-Hatib,
Muhammed bibrahim Alu’s-Seyh (1389/1969), Abdurrahman b. Muhammed ed-Ddsir?
(1389/1970 ve Muhammed el-Emig-genkiti (1393/1974) Gorildigi gibi bu isimler
arasinda Cemeleddin Afgani ile Muhammed Abduh \&ieRRiIza hari¢- onun talebele-
ri bulunmamaktadir. Bunun sebebi onlarin 1slahagfgrmist ve modernist olmalaridir.

Cagdas Klasik Selefiyye ise, 1slahatgilikla birlikte muhaakarlgl temsil etmektedir.

Klasik Selefiyye'nin XIX ve XX. yilzyildaki durumunilkeler bazinda kisaca

sOyle 6zetlemek mumkanddr.

A. ARAP YARIMADASI VE ORTADOGU'DA SELEFI HAREKETLER
1. Yemen

Yemen'deki Selefiyye hareketinin en énemli ismi Muotmed bismail el-Emir
es-San’ani’dir (1118/1764%evkani’ye gore San’ani, butin ilimlerde kabiliyethgi

olup emsallerini geride birakgtir. Sana’da ilmin riasetini tek b@a elinde tutmgtur.

& Ozervarli, M. Sait, “SelefiyyeDIA, XXXVI, 402.
Tung, MazharCagdas Selefiyye ve Hadis -Sulidi Arabistan @ing¢Basiimamy doktora tezi), Bay-
burt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, BaybR015, s. 47.
8 el-Kavsf, Mifrih b. Siileymarl-Menhecii’'s-Selefs. 111-113.
213



ictihdda miracaat etmidelillerle amel etnstir. Taklitten nefret etngi fikhi goriler-
den delili olmayanlari difre etmitir. Ozetle o, miiceddid imamlardartdir

San’ani’den sonra, Muhammed b. Abdulvehhab ile muzan Muhammed b.
Abdullah g-Sevkani (1200/1834), Yemen’'deki Selefiyye hareketien dnemli dnderi
sayilir. Vehhabi agéirmacilara goreSevkani, Vehhabi Selefiyye’den etkilergmve
Selefi @retiye gore amel ettir. O, Muhammed b. Abdulvehhéab ile kpasmams
olsa dajbn Abdilvehhab’in daveti, tim Arap Yarimadasi va i§lam alemine ukdig
gibi ona da ulgmistir. Sevkani ‘NeylU’l-Evtar adinda bir kitap telif etmgive bu kita-
binda fikh bir mezhebe pla kalmaksizin Stnnet'tegert hukumler ¢gikarmaya ¢ah
mistir. O, taklide, bid’at ve hurafelere savacms, Selef akidesine, ictihdda, sifatlarin
zairine bgli kalmaya ve te'vili terke garmistir. Bu ba&lamda ‘et-Tuhafu bi Mezhebi’s-
Selef adinda bir risale kaleme algtir. Ozellikle Sana’da bu hususta onunla muasirlari
arasindaiddetli tartsmalar yganmstir. Sevkani, davetinde, akidenin tashihine ve 6zel-
likle kabirciler ve tasavvufcularin ortaya koyiubid'atlerin terkine ygunlasmistir®.
Ornezin bu konudaNeylir'l-Evtarda sunlari soylemitir: “islam, kabirlerin tizerine bina
insa etmeyi ve suslemeyi kabul etmez. Ayrica kabidarthedet ummak, kafirlerin put-
lara inanmasi gibi bigeydir. Bu tur kimseler 6lulerin, bir fayday tem@tmeye ve bir
zarari gidermeye kadir olduklarini zannederler. @&mdolayi onlar kabirleri, ihtiyacla-
rin talep edildéi bir makam haline getirngierdir. Bir kulun sadece Rabbinden isteyebi-
lecesi bir seyi ehl-i kabirden istemektedirler. Bu glamda kabirlere gezi duzenleyip
elleriyle temasa gecer, yardim isterler. Ozetl@opltlari araci kilma konusunda cahili

Araplarin yaptiklarinin aynini yapmaktadirlat.”
Sevkani, ibn Teymiyye'nin akaide miteallik gaglérinden etkilenny, ibn
Teymiyye'nin “Minteka’l-Ahbat adindaki kitabinirserhi mahiyetinde kitabiNeyli'l-

Evtar't yazmsstir. Sevkani bu kitabinda taklit ve taassubu kétlilemiemayi, hakkinda

®  g-Sevkani, Muhammed b. Algl-Bedru't-Tali’ bi Mehasini min Ba'di'l-Karni's-Shi’ (I-1l), Daru’l-

Kitabi'l- islami, Kahire, ty., 1l, 113; el-M@avi, Ebl Sehl Muhammed b. Abdirranmavievsiiatii

Mevakifi's-Selef fi'l-Akide ve’l-Menhec ve't-Terbiyl-X), el-Mektebetir'lislamiyye li'n-Ner ve't-

Tevz?’, Kahire, ty., VIII, 575.

Zahir, Muhammed Kamiled-Da'vetirl-Vehhabiyye ve Eseruhd, fi Fikddlamiyyi'l-Hadis Daru’s-

Selam li't-Tabda ve'n-Ng, Beyrut, 1414/1993, s. 199-200; Osmas;Selefiyye fi'l-Muctemeati’l-

Muésirg s. 74.

11 e-Sevkani, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammedeyli’l-Evtar Serhu Miinteka’l-Ahbar
(I-vhn), el-Matbaatirl-Emiriyye, Kahire 1297h., IlJ 134; Osman,es-Selefiyye fi'l-Muctemeati’l-
Muasirg s. 74-75.
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Kur'an ve Sunnet'te bilgi bulunmayan konulardetjhad kapisini agmaya davet efmi
tir. Telif ettigi “es-SeylU’l-Cirar ala Hadaiki’l-Ezhd@radh kitabinda Zeydiyye mezhe-
bine bglh kalmamg, mezhebin bazidietilerini delile dayali olarak ictihad edip tashih
etmistir. Onun mukallit ve bgnaz Zeydiler tarafindan saldirilara maruz kalmasyiz-
den olsa gerektir. Olumiinden sonra taraftarlarinazave zamanla kayda ger bir ta-

raftari kalmamgtir'?.

Sevkani, Muhammed b. Abdllvehhab’igrétilerinden haberdar olsa ve hatta
bircok konuda fikirleri értgse bile, bu onun -iddia edilgigibi- Vehhabi oldgunu go6s-
termez.islam cgrafyasinda gag1 yukari ayni sorunlarla Bosan ulemanin y@@nan
sorunlarla ilgili ayni tghisi yapmasi ve ayni ¢ozim onerilerinde bulunmakhfi yolu
birdir” kurali gerei tabii bir durumdur. Ginimiizde Yemen’'dekigdas Selefiyye'nin
en dnemli temsilcisi Mukbil b. Hadi el-Vadi'? (142001)'dir*.

2. Suriye

Abdurrahman el-Kevakibi (1320/1935) &gias Klasik Selefiyye’nin Suriye’deki
en onemli dnderlerinden biridir. Ona gore, “Dinimmizzn énemli disturlarindan biri,
Rasdlullah’in (sav), Peygamberlik gorevini hakkiykrine getirdiine ve ondan hicbir
seyi terkedip gizlemedine inanmamizdir. @eri de -ki bu bize mahzurludur-
Rasdlullah’in bizzat teli ettigi hususlarda, artirma ve eksiltme yapmamamiz, kendi
kendimize karar vermememizdir. Aksine bizim, Kur@eki muhkem ve sarih ahkama,
Rasdlullah’in gerek s6z, gerek fiil ve gerekse itddinden acik ve sabit olanlar ile As-
habin tzerinde icma ettiklegeylere tabi olmamiz gerekigayet bu ahkamin hikmetini
idrak edersek yahut idrak edemezsek ve Kur'an'mnbiicin kapalh (mutgabih) birak-
tigl ayetler hakkinda yorum yapmaktan kacinirsak, sukta, “...Onlara iman ettik,
timii Rabbimiz katindandir’** deriz.” Kevakibi burada mugabihata dalmayi kastet-

mektedir. Yoksa ona inanmayi terk etmeygitfe.

12 7ahir, ed-Da’'vetii'l-Vehhabiyye ve Eseruha, fi Fikddlamiyyi'l-Hadis s. 200; Osmares-Selefiyye
fi'l-Muctemeéti’l- Muésira s. 74.
13 ed-Dgsi, Ahmed Muhammed, e$-Selefiyye fil-Yemen mine’d-Da've ile’l-Hizb(makale),
http://marebpress.net/articles.php?id=18%f%im tarihi: 05.12.2016.
14 Ali imran, 3/7.
15 Osmangs-Selefiyye fi'l-Miictemeati’l- Muasira. 91.
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Kevakibi'ye gore, insangin sirk ve inkari, mutlak manada bgirk ve inkar ol-
mayip sadece bazi yonlerdgrk ve inkardir.insanlar suratle Allah’in zikrinden (O’nun
flahlik ve Rablgi) uzaklaip, kendilerinde bir gic vehmettikleri varliklarigcanli-
cansiz) zikrine kgturuyorlar. Onlar Allah’in ortaklariymigibi saygi géstermek, boyun
egmek, yalvarmak, medet ummak, ihtiyaclarini arz étniayr getiripserri def ettikle-
rine inanmak suretiyle onlara kulluk edip tazimddumuyorlar. Halbuki Allah (cc.)
“Kim benim zikrimden (Kur'anjahlik ve Rablik) yiiz ¢evirirse onun icin dar biegm
vardir...”*® O'nun kudreti yiicedir. Miilkiinde kendisine ortakdi ediimesinden asla
hosnut olmaz. Kevakibi tipki Selef gibi tevhid vurgugaparaksdyle devam etmekte-
dir: “Malumdur ki Nebimiz (sav) on yil insanlaridece tevhide @rmis ve bunu ya-
parken birgok zorlga gégiis germitir. Allah’in dini, “4) ¥) 41 ¥” “Allah’tan baka ilah
yoktur’ kelimesi Uzerine tesis edilgtir. Allah Yahudi ve Hristiyanlar hakkindaOn-
lar, alim ve rahiplerini ve Meryemgtu Mesih’i (onlar rab olmamakla birlikte) Allah’in
disinda rabb edindiler. Halbuki kendisindengka ilah bulunmayan tek bir ilaha kulluk
etmekle emrolunmslardi. O, migriklerin ortak katuklari seylerden miinezzehtit’
buyurmutur. Kim Allah’a emsal atfeder, Allah’in yarati@ina, diriltme ve yok etme-
sine itiraz ederse, o Allah Teéld'ya sadece O’'nutsd tgriinde sirk kosmus olur. Bu-
nunla birlikte, ‘Su helaldir.” “Su da haramdir.” der, tabileri de bunu kabul eddrse
kimseler tabi olduklarini Rabb edingalurlar. Allah Teala, Gokleri, yeri ve onlardaki-
leri (Kainati) Allah yaratmytir.”*® deyip Allah’in sadece yaratigiini kabul eden
Kurey'i misrik olarak tavsif etmy, onlarin putlari aract kilmalarini, onlara tapin-
mak/kulluk etmek saymitir. Muslimanlarin ¢gu bunu (aracifir) kulluk/ibadet ve do-
layisiylasirk olarak gormezler. HalbukiStphesiz mescitler Allah’indir. O halde Allah
ile birlikte hic kimseye kulluk etmeyi®® ve “Hayir! (Bu durumda) yalniz O’na dua
edersiniz. O da dilerse (kurtulmak icin) dua @ttiz sikintiyi giderir ve siz o an Allah’l
ortak katuklarinizi unutursunu® gibi ayetlerde ifade olungu tizere Kureyin bu

tir amellerini kendineirk saymgtir®.

'° Taha, 20/124.

" Tevbe, 9/31.

18 Zuhruf, 43/9.

¥ Cin, 72/18.

0 Enam, 6/41.

2L Osmangs-Selefiyye fi'l-Miictemeati’l- Muasira. 92-93.
216



Kevakib’'ye gore, fikhi taklit bir bid’attir. Alimér bir meselede, Kitap, Stinnet
veya icmadan bir delil getirmeksizin fetva vermegsaret etmerierdir. Hatta fetva
isteyen, delil nedir bilmeyen yabanci ve iUmmi blga bile. Ulemanin yolu, tim Saha-

benin, Tabiin’in, mictehid imamlarin ve IV. asikitderinin yoluduf?.

Suriye Selefiyye’sinin Abdurrahman el-Kevéakibi’deonra gelen en dnemli
temsilcisiMehasini’'t-Te'viladli XVII ciltlik tefsirin maellifi Muhammed Cemaétdin
el-Kasimi'dir (1332/1914)islami esaslarin izah ve tefsirinde husigticeyi savunan ve
ictihadin 6nemi Uzerinde duran Kasimi, bu husustaylyuddinibn Teymiyye velbn
Kayyim el-Cevziyye'nin yolunu benimsegtr. Ona gore itikadda Selef yolu takip
edilmelidi®. Bazi sosyolojik tahlillerde de Muhammed Abduhagiklamalarina ge-
nisce yer vermitir’®. Cemaleddin el-Kasinislam'in, ilk vaz’ edildgi saf, katgiksiz ve
asli halinin ortaya cikarilmasini ve bunun orijinld haliyle korunmasini savunur.
Dinin aslini bozacak her turlt tasarrufaskatkar. Ona gore, hangi sebeple olursa olsun
zaman icerisinde dinin icine dahil edikmher tiarli yabanci fikir ve uygulamalarin,
bid’at ve hurafelerin terk edilmesi gerekir. Kisaga'bid’at-i hasene” dedi dinin 6zu-
ne aykiri dgmeyen vyenilikleri kabul etmekle birlikte, dinde faitlerin terki ve
bid’at¢iye biguz, iyiligi emretme ve kotulgii engellemenin “el-Emri bi'l-Ma'raf ve’'n-
Nehyi ani’'l-Munker” her Mislimana takatine goreZidilinmasi, mescidlerdglénen
bid’atlerin kaldiriimasi ve benzeri konularda tam ®elefi zihniyete sahiptir. Bununla

birlikte tekfirci degildir, kabir yapimini ve kabir ziyaretlerini bid’aaymaZ’.

Abdurrahman el-Kevéakibi ve Cemaleddin el-Kasimi’'miginda Muhammed
Kard Ali (1876-1953), Selim el-CezaiflL335/1916),Abdulhamit ez-Zehravi (1855-
1916), Lutfi el-Haffar (1885-1968), Muhammed Naddin el-Elbani (1914-1999) ve
Muhammed Said Ramazan el-Bati (1929-2013) SuriyeSeéefiyye’'nin dnde gelen

simalarindan bazilaridir. Suriye Selefiyyesi, 1% 3¥afiz Esed tarafindan yapilan Ba’'s

22 Osmangs-Selefiyye fi'l-Miictemeati’l- Muasira. 95.

2 Turgut, Ali, “Cemaleddin el-KasimiDIA (XLIV), TDV. Yayinlari, istanbul 1993, VII, 311.
24 el-Kasimi, Muhammed Cemaluiddisjahu’l-Mesacid mine’l-Bida’ ve’l-Avajl el-Mektebir'lislami,
Beyrut 1399/1979., s. 34.
el-Kasimislahu’l-Mesacid mine’l-Bida’ ve'l-Avéjls. 10-28.
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devriminden sonra g#li baskilara maruz kalngive bu tarihten sonra islah faaliyetle-
rinden cok ilmi faaliyetlere yénelmibilahare cihadi alana kaystir®.

3. lrak

Sihdbuddin Mahmdd el-Allsi (1802-1853) ve Mahnfiiikri el-AlGsi (1857-
1924) Irak'ta Selefiyye'yi temsilen 6n plana cikaki alimdir. Her ikisi de
Vehhabilikten etkilenmgtir. Bu, Sihabuddin Mahmdd el-AlGsi’nin kitabir “Rahu’l-
Meani"de aclk bigekilde gorilmektedir. O, Muslumanlari; akaid ilgilil meselelerde
Selefe tabi olmayajslam’i saibelerden temizlemeye, Allah’tan gkasinin aracigini
ve olillerdensefaat istenmesini redde davet eiinf’. MahmadSukri el-AlGst de ayni
sekilde islahc bir selefidir. O, Kur'an ve Siinnetiénme, bid’atlerle ve sifi tarikatlarla
micadele etmegeklindeki Vehhabi davet ilkeleri ile Tarih ve Astimmi gibi dini olma-
yan ilimlere 6nem vermegeklindeki C&das Arap ilmi uyangin ilkelerini cem etmy bir
alimdir. “Tarthu’'n-Necd adli kitabinda cgdas Necd tarihini ele alngive Muhammed

b. Abdilvehhab’i vmitir’.

Irak Selefiyyesi, Sulid kokenlhvan hareketinin 1801 yilinda Kerbela bélgesin-
de gerceklgtirdigi katliamlardar® dolayi, halk nezdinde g@# de daha ¢cok; Muhammed
Emin el-Vaiz(1273/1856), Muhammed Takiyuddin el-Hilali (18938¥9, Muhammed
Behcet el-Eseri (1902-1996) wahislar bazinda vagini strdirmtiir®,

% Tung,Cagdas Selefiyye ve Hadis -Suldi Arabistan @ines. 53. Diril anlamina gelen ba’'si¢: )

kelimesinden olgan Ba’s Irak ve Suriye’de kurulan bir partinin adidrap Ulusunun tek bir sosya-
list devlette birlgmesini amaclayan siyasal, milliyetci, sol bir pdirti Suriye’de 1953’ te Michel Ef-
lak tarafindan kurulan parti, Arap dinyasinda kjriizgurlik ve sosyalizm sloganiyla yola ¢ikme
¢ok gecmeden Suriye ve Irak’ta yonetimi ele gegitimiAncak ydnetime geldikten sonra bu slogan-
lardan uzak kalan parti kendi halkina baski ve malén baka bir sey verememsiir. Suriye’de hala
yonetimi elinde bulunduran parti, Irak’ta ise SaahdBliseyin’in 2006 yilinda 6ldirilmesiyle tarihe
karisti. bk. Galip C&- Sami Eker, Ortadgsu’da Baas Rejimleri Irak ve Suri{ieCankiri Karatekin
Universitesi Avrasya Strateji Dergisi, Kasim 2013,.73-100. http://ar.wikipedia.org/wiki/
Qia Gl el S REY) B, (erisim tarihi: 06.03.2015).

27" 7ahir, Muhammed Kamikd-Da'vetii'l-Vehhabiyye ve Eseruha, fi Fikrgkamiyyi'l-Hadis s. 203.

% el-AlGsi, ROhu'l-Mean] |, 5-6; Ali el-Muhafaza,el-itticahati’l-Fikriyye Inde’l-Arab fi Ahdi'n-

Nehezael-Ehliyye li'n-Nesr ve't-Tevzi’ Beyrut, 1987, s. 55; Zahir, age.263.

Blylkkara, Mehmet Alijhvandan Ciiheyman’a Suldi Arabistan ve VehhatR#gbet Yayinlari,

Istanbul 20186, s. 82.

Tung,Cagdas Selefiyye ve Hadis -Suddi Arabistan @ins. 53.
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4. Urdin

Urdiin'de Klasik Selefiyye hareketi belirgin olara®0’li yillarin basinda
Sam’dan Amman’a go¢ eden son devrin smg muhaddislerinden Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) o6ndgiride ortaya cikmgtir. EI-Elbani'nin Am-
man’a yerlgmesinden sonra etrafinda kendileririet’? ilim Talebeleri” diye tani-
tan/tanimlayan gencler toplangnonun daveti, vergdi fetvalar ve kitaplari sayesinde

Urdiin’de Selefilerin sayisi hizla artnve hatta gretileri Urdiin’tin dgina tamistir®™,

Elbani’nin muhtelif Glkelerden 6n plana cikan takdsinden bazilargunlardir:
Muhammedibrahim Sakra, Ali el-Halebi, Selim el-Hilali, Muhammed Mubkasr, Ali
Hasan el-Halebi, Abdurrahman Abdiilhalik, Omer g, Mukbil el-Vadii, Rabi’ b.
Hadi el-Medhali, Abdilazim Bedevi, Selim lydid’l-Blil ve Mghur Hasan Selman.
Ogrencileri Amman’da “Merkezi'lknam el-Elbani ” adinda bir miiessesgaietms ve
ayrica “el-Eséale” adinda bir dergi cikararak Elb@inicizgisinde Klasik Selefi anlayi
dogrultusunda faaliyetlerine devam etmektediier

Elbani hedeflerini “davetimiz” h g1 altindasdyle ifade etmektedir:

“1- Kitab-1 Kerim’e ve sahih Sinnete’e donmek vdaonSelef-i Salih’in yon-

temiyle anlamak.

2- Muslimanlara Hak Dinlerini tanitmak, onlari Hakin ¢greti ve ahkamiyla
amel etmeye garmak, Islam’in, Allah'in hgnutlugunu garanti edecek, kendilerine

saadet vgeref kazandiracak fazilet ve edebiyle siislenmek.

3- Insanlari farklsekillerdekisirkten, bid’atlerden, yabanci fikirlerdeiglam’in
guzelligini bozan ve Mduslumanlarin ilerlemesine engel olaminker ve mevzu

hadislerden uzakjarmak.
4- Islami kaideler cercevesinde hislami digunceyi diriitmek ve bircok
Muslimanin aklina egemen olan ve onlariisifm pinarindan uzakd@aran fikri donuk-

lugu kaldirmak.

31 EbG Rumman, Muhammed Siilleyman-Eb( Heniyye, Hittimd,el-Halli’l- /slamf fi'l-Urdiin: el-

Islamiyy(n ve'd-Devle ve Rihanatii'd-Dimukratiyyel-&hn, Miiessesetii Friedrich Ebert, Amman,
2012, s. 233; Hamza es-SuldSemaniyete gera Sualen ve Cevaben Havle's-Selefiyye
http://ar.ammannet.net/news/1083@6sim tarihi: 17.12.2016.
%2 Eb( Rumman-Eb( Heniyyel-Hallir'l- /slami fi’l-Urdiin, s. 233.
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5- Islami bir hayata yeniden gamak icin cagmak, Misliman bir toplum i@
etmek ve yerylzinde Allah’in hikmunu uygulamak. Baim davetimizdir. Butin
Muslimanlari sayesinde gy kalkacaklari bu emaneti yiklenme konusunda baze y

dim etmeye ve evrensislam mesajini yaymaya davet ediyoruth.”

Elbani’ye gore tasfiye ve terbiyegigm), Miuslimanlarin yok olmasi ya da geri
kalmasi sorununun ¢oziminde islahigldagic noktasini okiurmaktadir. Tasfiyeden
kasitislam’in genclere ylzyillardir icine kgan hurafelerden, bid’at ve sapkinliklardan
aritilmig olarak sunulmasidir. Tasfiye dncelikle Sinnet'madarsan mevzu ve zayif
hadislerden arindiriimasiyla ggamali, Kur'an buna gore tefsir edilmelidir. Bunanl
tefsiri Selefin hududunda birakmayi kastetmiyoruxksine, tefsirde Selef yontemini
takip etmeyi, tevhide yonelmeyi ve tefrikaya malmay kastediyorum. Sonra dsla-
mi ilim ve islami dgincelerden, diru/selim yonteme aykiri olan heeyi uzaklatir-
mak gerekir. Aynsekilde, islami diglinceyi, Felsefe ve @im bilimleri gibi, bati tarzi
egitim yoluyla muasir Muslimanlarin giincelerine kagan yabanci fikirleriden arin-
dirmak gerekir. Terbiyeden kasit da, yeni nesitlé€itap ve Siinnet’e dayall sahib-
lam akidesi Uzere yatiriimesidir. Siyasetislam’in mithim bir parcasidir. Ancak gu-
nimuizde siyaseti terketmek bir siyasettir. Yguniana yonelik olarak siyasetle sgel
olmamayi kastediyoruz. Yokdalam Devletini kurmak (siyasetsiz) nasil mimkin-ola
bilir? Siyasetle gtigal edecek kimselerin alim, fakih ve Kitap ve Suninet Selef-i

Salih'in ydntemini bilen kimseler olmasi gere¥ir

Nasiruddin el-Elbant’nin etkisi altinda kagdkisilerin basinda Takiyyuiddiribn
Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Muhammed b. Abdilvehhallirg@unlarin
‘mezhepleri benimsemeyip geleneksekidticeyi dikkate almama, Kitap ve Sinnet'e
vurgu yapma, bid‘at ve hurafelegieldetle kagi cikma'’seklinde 6zetlenebilecek gliin-
ce cizgisi onun eserlerinde ve rivayetlerle ilgigserlendirmelerinde agikgca gorular.

Ancak zaman zaman bu alimleri glemekten geri kalmangtir.>®> Elbani, gorgleri ve

% g-Seybani, Muhammed bibrahim, Hayatii Elbant ve Asaruhu ve Senau’l-Ulemai Aleghil),

Mektebeti’'s-Seddavi li'n-Ne ve't-Tevzi’, Kahire 1407/1987, |, 491-492; el-HAdsam Musa,
Hayati'l-’/mam el-Elbani bi Kalemjtel-Mektebetir'lislamiyye, Amman 1422/2001, s. 41-42.

3 el-Hadi,Hayatir'l-imam el-Elbani bi Kalemits. 42-43.

% Ornasin, ihvan Cemaat, Hizbir't-Tahrir, Hindistdsiam Cemaati, Davet ve TeplCemaati vb. cema-
atler 6rnginde oldgu gibi, &itim olmaksizin toplanma siyasetinin tehlikesigareten, “Davetimiz
egitim sonra da gtimli kimselerden bir toplum olgturmaktir. Halbuki dymizdakiler bunun tersini
yapiyor, sonugta higchiey elde edemiyorlar (inn& lillahi ve inn& ileyhicié@n).” diyerek Muhammed
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tutumu sebebiyle pek ¢ok alim tarafindan tenkitredi, ayrica klasik kaynaklarda yer
alan hadisleri sahih ve zayif diye ayirarak fagdlismalarseklinde ngretmesi ytzun-

densiddetle elstirilmi s ve eserleri tizerine reddiyeler yazijn®.

B. AFRIKA KITASI'NDA SELEFI HAREKETLER
1. Misir

Misirda Selefi hareketler ve buna ghaolarak Selefi tgkilatlanmalar, XIX.
yuzyilin 1l. yarisindan itibaren, 6zellikle Misigdfaaliyet gosteren Oryantalist ve Mis-
yonerlik faaliyetlerine bir tepki olarak ortaya miya balamistir. Mustarik 6rgutlerin
bu dénemde @tim kurumlari vasitasiylaislam’a, islam Peygamberi'ne, Kuréana,
Kur'an diline, Misir ve Misir tarihine vurgu yapnaal, toplumda kavmiyetciin, bati-
lllasmanin ve sekilerdenenin reva¢ bulmasiyla mekes buktwr. Egitim kurumlarinda
dinin sosyal ve siyasi hayattaki yerinin tgahinaya balanmasi ile Muslimanlariis-
lam’in 6zunden uzakiarak bid’at ve hurafelere dalmalari gerekce gdstetk Selefilik
harekete gecirilnstir®”. el-Cem’iyyetus-Ser’iyye ve Ensaru’s-Sunneti’l-

Muhammediyye, Misir'da bu déneme damgasini vurdefiQeskilatlardir.

el-Cem’iyyetus-Ser’iyye, Ezher ulemasindaieyh Mahmud Hattab es-Subki
(1352/1933) tarafindan 1913 yilinda kurulan ve & “el-Cem’iyyetis-Ser’iyye li-
Te’avuni bi'l-Kitab ve’s-Sunne” (Kitap ve Sunnethamel Edenlerle Yardimkama Ce-
miyeti) olan, bidatler ile micadeleye ve sinnetiyaisina davet eden Misir'in ilk 6rgut-
U teskilatidir®.

Ensaru’s-Sunneti’l-Muhammediyye, Ezher’in selefnteylllli seyhlerinden olan
Muhammed Hamid el-Faki (1378/1959) tarafindan 1@fda Kahire’de kurulmgtur.
Cemaatin kurulgtdéoneminde dgiince diinyasina, dini kurumlara ve bununlgldoatih

olarak Misir halkina tasavvufi din algisi sebebiil@yet etmy olan bidat ve hurafelere

b. Abdllvehhab'in savunup uygulgdsiyasi yontemin ginda bir yol izleyerek ona muhalefet egmi
tir. Usame Sehade, Medreseti'lfmam el-Elbari http://osamashahade.com/%D9%85%D9
%82%D8 %A7%D9%84%D8%A7%D8%AAerisim tarihi: 17.12.16).
% Hatibgslu, brahim, “Nasiruddin el-ElbaniD/A (I-XLIV), TDV. Yayinlari, istanbul 2006, XXXII,
404.
Salahuddin Hasaes-Selefiyydn fi MisDaru Evrékin li'n-Ner, Cize 2012, s. 15.
Cakmaktg, Nurullah,/slami Hareketlerin Sosyolojisi: Misir'da Selefi l¢&et Marmara Universitesi,
Ortadgu Arastirmalari Enstitiisii, (Yayimlanmagnyiiksek Lisans Tezistanbul 2014, s. 125.
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karsi miicadele ve toplumu sidlam’la tangtirma motivasyonu cemaatin kurgldina-

migi olmustur®®,

Muhammed Hamid el-Faki, Eseru’d-Da’veti’l-Vehhabiyye fi'l-Islahi’d-Din
ve'l-Umran fi Cezireti’l-Arab adli eserinin mukaddimesinde Vehhagilovmistir'.
Cemaatin en oOnemliseyhlerinden Muhammed Halil Herrds deael-HareketU’l-
Vehhabiyygadl kitabinda Muhammed b. Abdulvehhab ve tarétanin yontemini ele
almis ve Muhammed el-Behiy tarafindan Vehhai@liyoneltilen elgirilere bu kitabin-
da cevap vermiir. Ona gére Muhammed el-Behiy’in Vehhapdiyonelttgi elestiriler,

dogru olmayan, mesnetsiz ve insafsizca yapilan temkélatirilerdir*’.

Muhammed Hamid el-Faki, cemaatinin hedeflerirthtdafu’l-Cemaati ve

Akidetufi adh kitabinda 15 maddede 6zetlgtni Bunlardan bazilagtyledir:

1- Sirkten ve her turlizaibeden arinmgihalis tevhide gai. 2- Dinde aslolan Ki-
tap ve Suinnete inanmaktir. Mictehid imamlar, ulemaadiscilerislam’a hizmet et-
mislerdir. Onlar @retmen ve tebfici mesabesindedirler. 3- Allah’in sifatlari, O ve
Rasdlu bunlari nasil tavsif ettiyse dyledir s, temsil, te'vil, tahrif ve ta’dil edilmek-
sizin kabul edilir. Haklarinda tagtna yapilmaz. Selef ve Ashab’in yaptgibi; sustuk-
lar hakkinda susulur, kostuwklari hakkinda korgulur. 4- Sadeca Allah’a kulluk edilir.
5- iman, ameli gerektiren ve azalarda tezahiir eden kalbasdiktir. Ameldeki noksan-
lik, imandaki noksanliktan kaynaklaniman sadece s6zden ibaretittlir. O, sozle

birlikte inanc ve ahlaktff.

Ensaru’s-Sunneti’'l-Muhammediyye’nin metoduiyle 6zetlemek mumkandar:
“Cemaatin selefi kimiii benimsedii bu temel prensiplerde ve yontemde agikca ortaya
cikmaktadir. Sahip olduklari temel metot toplumadrici birsekilde Islamilestiriimesi
yonindedir. Bunun icin ister demokratik yollarlaterse de cihat yoluyla olsun devlete

hakim olmak ilk aama olmamalidirilk yapiimasi gereken, asirlar icinde bidat ve hura-

39
40

Cakmaktg, Islami Hareketlerin Sosyolojisi: Misirda Selefi ldaet.s. 127.

el-Faki, Muhammed HamidgEseru’'d-Da’veti’l-Vehhabiyye fi'l-Islahi’d-Din ve:Umran fi Cezireti’l-
Arab, Kahire 1354/1935, s.1-2; Salih b. Abdullah b.dAlrahman el-Abdd, Akidetl-Seyh Mu-
hammed b. Abdilvehhab es-Selefiyye ve Eseruh@léitai’l-/slami(l-11), Medine 1413/1993, I, 459.

* Muhammed Halil el-Herragl-Hareketii'l-VehhabiyyeDaru'l-Kitabi'l-Arabi, Mekke, ty. S. 7; Abdd,
age., I, 460.

el-Faki, Muhammed Hamid, “Ehdafu’l-Cemaati ve dddlih”, el-Hakimiyyetli ve’'s-Siyasesd’
Seriyye IndeSuydhi Cemaati Ensari’s-Suinneti’l-Muhammediyyabi icinde, haz. Adil b. es-Seyyid,
Idaretii tahkiki't-Turas li Cemaati Ensaru’s-Siintéiiluhammediyye, Kahire 2009, s. 25-33. Cemaa-
tin diger hedefleri icin bk. ayni yer.
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felerle islam’in 6ziinden kopariligirk bataklgina saplanan toplumun bilinglendirilme-
si, akidevi olarak saffariimasi ve Kur'an ve Sinnet merkezli Selef-i 8&h anladpi
sekliyle gercekislam ile targtiriimasidir. Evetislam hem din hem de devlettir. Her
mekéan ve zaman icin gecerlidir. Fakat bunun tahlaltkgin yapiimasi gereken, cgtl
maya girmeden, acele etmeden toplumun tam anlartaytat ile tangtirilmasidir. Al-
lah’in nusreti sadece gercek muvahhitlerin Uzetfmedegisimi silahli micadele ile
yapmaya kallgmak Ummetin icinde fitnenin yayillmasindanske bir ise yaramayacak-
tir. Demokratik dizen ise, Allah’a ait olan yasayedkisini kula verdgi icin kafir bir
sistemdir. Fakat laiklerin etkisini azaltmak iceger Muslimanlar i¢cin maslahati zara-

rindan daha fazla ise secimlerde oy kullanilip agtssterilebilir.”*?

2. Libya

Libya'da bir Selefilik hareketi olan Sendsiyye, ismhareketin kurucusu olan
Muhammed b. Ali es-Sen(si (1276/1859)'den almiCezayir’in bir kdytiinde dinyaya
gelen es-Sendsi ilimgéenmek Uzere 1822 yilinda 6énce Fas’a gityaklssik on yil
burada ikamet ettikten sonra Libya’ya, ardindaniNasve bilahire hac vazifesini ifa
etmek Uzere Hicaz'a intikal etgtir. On yil kadar Mekke’de kalmive ilmi calsmalar
yapmstir. Hicaz'da kaldgl sure zarfinda -Suldi Arabistan’daki siygaitlara rgmen-
Muhammed b. Abdiilvehhab’in davetine kayitsiz kalmngantelif ettigi “Tkazu’l-
Vesnafda dort imamim taklit edilmesini tenkit etgtir. Ona gore Allah ve RasUli’'nin
emrettiklerinin dginda bir vecibe yoktur. Bu (mezhepgilik), immetagiba gelen cir-
kin bir bid’attir. Ustelik mezhep imamlari boylertialapte bulunmarngliardir. 1840 se-
nesinde Cezayir'e gitmek lzere Misira donmiransiz ggalinde olan Cezayir'e don-

Ay

meyerek Libya'da ikamete karar vegti. “ez-Zaviyetl’l-Beyza” ismiyle ilk zaviyesini

burada iga ederek Selefi-Vehhabgitileri yaymaya bgamistir*®.
Hz. Peygamberin ve Ashabinin tizerinde bulgudislam’in ilk haline dénme-

nin zarureti, Sahitislam akidesini onu bozan bid’at ve hurafelerdemdarmak Mu-

hammed b. Ali es-Sendsi’nin savuiduSelefi-Vehhabi fikirlerdir. Ancak zamanla

43 Cakmakts, Islami Hareketlerin Sosyolojisi: Misirda Selefi lé#et.s. 129.
4 Ali el-Muhafazael-itticahatir’l-Fikriyye Inde’l-Arab fi Ahdi'n-Neheza. 55-56; Osmares-Selefiyye
fi'l-MUctemeati’l- Muasira s. 106.
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SendUsiyye hareketi stfgretilerin tesiri altinda kalarak Selefi-Vehhalgéti ve hedef-

lerden uzaklgmistir.

Muhammed Kamil Zahire goére Sendsiyye, tasavvuflayahdan bir yoldur.
Kardsslik, ziihd, ibadet vdslam’in rikunlarina kg kalmaya davet eder. Bununla bir-
likte; -6lU ya da dirisiydh ve evliyayi takdis etme konusundajriéiklarla yahut kabir
ve turbelere dokunmak gibi putcglu benzeyen geleneklerle micadelede, Olilere adak
sunma, Allah bgkasi adina adak adama, kayhin ve velinin bir menfaati celp edecek
veya bir zarari giderecek bir glice sahip @ltha inanmak gibi hususlarda Mutasavvif-
lardan ayrilmaktadir. Olene dua etmek, ona merhasternek ve it almak amaciyla
mezar ziyaretlerinin caiz olmasi, ictihad kapisiagik olmasi ve her tur bid’at ile mu-

cadele Vehhabilik ile Sengdin ortisen yonleridif.

Vehabilik, @retilerini yaymak ve insanlari hidayete sevketmghk icihada y6-
nelirken Sendsilik safi yolu tercih ederek zaviyalgsa etms oralari zihd, ibadet ve
egitim mekani haline getirmglir.  Selefi-Vehhabi gretilerden “Ben Maliki
Vehhabi'yim” diyen Merakg Sultani Muhammed b. Abdullah etkilegdgibi Sudan’da
Mehdiyye hareketinin kurucusgeyh Muhammed b. Ahmed b. Abdullah ve Cezayirde
Malik b. Nebfi gibi kiiler etkilenmistir“.

3. Cezayir

Abdilhamid b. Muhammed b. Badis (1359/1940) Cezhr Selefilik hareke-
tinin kurucusuduribn Badis, Selefi-Vehhabi fikirlerini tesis egnoldugu ve 1349/1931
yilindan vefatina kadar kleanligini yaptgl “Cem’iyyetd’l-Ulemarl-Muaslimine’l-
Cezairiyyin” (Cezayirli Musliman Alimler Cemiyetjasitasiyla yayma firsati bulgwu
tur. Cemiyeti gayesiislam’i midafaa etmek, Arap dilini canlandirmak, &gei Em-
peryalistlerin elinden kurtarmak icin cahak ve Muslimanlar arasindaki kaglile

baglarini guclendirmektir.

Bu baglamda Cemiyet, Muslimanlari gayretle galaya, ictihdda, agarma

hirriyetine, akla saygiya, daveti delil gosterevekikna ederek yaymaya ve bid’at ve

4 Zahir,ed-Da’vetii'l-Vehhabiyye ve Eseruha, fi Fikrdgtamiyyi'l-Hadis s. 204.
46 7ahir, age., s. 204-205.
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safi hurafelerle miicadele etmeye davet gimiCemiyyet, yeni neslin sdilam terbi-
yesiyle yetgtirilmesine ¢cokgca 6nem vergibu amagla 6zel okullar aggniimmeti; din-
lerinin, tarihlerinin, dillerinin ve 6z varliklarin deserleriyle uyarmak ve bilinclendir-
mek icin ¢cok cakmistir. Nihayet bunda sari s&lamis ve ¢arisi Cezayir'in her yerine

yayilmistir’.

Méazin Salah Mutabbakani ibn Badis’in yontemi hakleigu dezerlendirmeyi
yapmstir: “Bu sebeple, “eser telifi yerine insan telifi8 6nem vermgj daha éncekilerin
tekrari olacaksekilde butliin bir Kur'an tefsiri yerine amacina giieacak ayetleri yo-
rumlamakla yetinngi, pratik sonucu olmayan nazari tgmelardan uzak durarak
Kuran’in ruhu ve genel prensipleriyle toplumun plemleri arasindaki ilgiyi 6n plana
clkaran bir metot takip etgtir. Yine bu sebeple o dénemde toplumun dini, ahiék
ictimai hayati Uzerinde son derece etkili olank&ttarasiddetle kagi cikmi, Kur'an ve
Sunnet'e aykiri gogive uygulamalarina dikkat cekstir. inancla ilgili hususlarda
Kuran-1 Kerim’in kalbi etkileyen sade anlatim tarez benimseny, kelam ve cedelin
kisiyi sekli ve lafzi ayrintilara gan metotlarina iltifat etmentir. Kur'an’in tesrii ko-
nularda genel olarak ayrintilara girmeyip temelaldar koymasinin her devirde ictihad
yapilmasini gerekli kilgani belirtenibn Badis, siyasi otoritenin kayhaolarak islam
toplumunu gorir ve yetkisini ondan almayan bir yiinegecersiz sayar. Ona gore hila-
fet, bglangicta tek kii tarafindan icrasi mimkin olan en yuksek siyasfitgt makami
iken sartlarin dgismesiyle birlikte fillen farkli yonetimlerin ortaygikmasi hilafetin
sembolik bir anlamda ve tarihi bir vakia olaraknkasina yol actiibn Badis ilmi ve
aksiyoncu kgili gi yaninda sade hayat tarzi, ihlasi ve ahlakiylandaevi bir lider olarak

kabul gordii.*®

Ibn Badis’ten sonra Cezayir'de Selefilik harekekatli,Belhac ile devam etngi
tir. ibn Badis camisinde veggidersler ve ilim halkalar ile @encilerden ve halktan
bircok kimseye ulgan Ali Belhac Selefi fikirleriyle taninan bjahsiyet olmstur®®. Ce-
zayir Islami Selamet Partisinde (FIS)skan yardimci ve bakanhk yapan Ali
Belhac, kurtulgun Kitap ve Stnnet’e sarilmakla ve Selef-i saldmilamakla mimkin

olabilecgini savunmuytur. Ona gore, nasil ruh bedenden ayri olamazsdealatevietten

47 el-Kavsi,el-Menheci's-Selefs. 118.

8 Mutabbkani, Mazin Salahjlin Badis, AbdiilhamidD/A (I-XLIV), istanbul 1999, XIX, 355.
49 Tunc,Cagdas Selefiyye ve Hadis -Sudidi Arabistan (Jins. 57.
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ayri olamaz. Kitap ve Sunnet’ten uzak olan butuhaygikmaz sokaktir. Muslimanlar
hizip hizip parcalanmamalidir. Partiler Muslimanign amac dgil sadece ara¢ olma-

lidir. Parti ve cemaat taassubundan uzak durulmid

1991 yilinda yapilan secimleri ezici birggmluklaislami Selamet Cephesi (FIS)
kazandi. Ancak ¢cok gecmeden Yuksek Devlet Konsasiel yaparak yonetime el koy-
du. Darbeden sonra neredeyse biislami hareketler yasaklandi ve faaliyetlerine son
verildi. Bu cemaatlerin bazilari faaliyetlerini yattinda surdirtrken bazilar da ¢ok
blylk baskilara maruz kaldilar. Bu tarihten sonexdyirde Selefilik hareketi; ilmi

Selefiyye, siyast Selefiyye ve cihadi Selefiyye akniizere tice bolundti

4. Sudan

Sudan’da Selefiyye hareketi, 1881 yilinda kendisifiBeklenen Mehdi” oldu-
gunu iddia eden ve bu yuzden “Mehdi” lakabiyla anfMuhammed b. Ahmed b. Ab-
dullah (1845-1885) lidertinde, liderinin lakabina nisbetle “Mehdi Hareketifarak

bilinen hareket ile ortaya ¢ikstir>2

Seyh Muhammed b. Ahmed b. Abdullah’in lidgrhi yaptigi bu hareketin zuhu-
ru, bata iran ve Hindistan olmak tzeidslam aleminde birgcok Mehdilik iddialerinin
zuhur ettgi bir zamana tekabul etmektedir. Mehdilik iddiasrimilunanlarin ortak pay-
dasi, Muslumanlari geri kalghktan, zulim ve fesattan kurtarmaktir.ger taraftan bu
zamanda ortaya cikan Mehdilik hareketleri tarihciggafindan; ‘dini bir hareket veya
siyasi bir hareket veya hem dini ve hem de siyiagidveket’ olduklarseklinde dger-
lendirilmistir. Ancak bircok tarihgiye gore, Mehdilik iddiasia bulunanlar ve bunlarin
tabileri, hilekéar, yalanci ve alakali olduklariddia ettikleri dini alanin gindaki konu-

larla istigal eden kimselerdir.

XIX. yuzyilda tezahir eden Mehdilik hareketlerind@n olan Sudan Mehdi ha-
reketi, ilk 6nce safi bir hareket olarak ortayangigtir. Hareketin lideri Muhammed b.

0 https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%8A B%A8%D9%84%D8%AD%DS
%A7% D8%AC erisim tarihi: 12.12.2016.
Tung, age.s. 57.
el-Akkad, Abbas Mahmudl-Islam fi'l-Karni’'l-1 srin Hadiruhu ve MiistakbeliiMiiessesetii Hindavi
Ii't-Ta'lim ve’'s-Sekafe, Kahire 2013. 98; Selman, Muhammed b. Abdullah b. Stleynaiyeti’s-
Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab ve Eseruha bi’l-Alefsiaimi y.y., 2001, s. 86.
3 el-Akkad, Abbas Mahmaasl-/slam fi'l-Karni’'l-l srin, s. 98; SelmarDa’vetii’s-Seyhs. 86.
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Ahmed b. Abdullah, 1881 yilinda kendisini “Beklenklehdi” (J&iiall sa¢al)) ilan et-
mistir. Onun sdfi ilkeleri iceren daveti, daha sonesdad ve bid’atlerin yok edilmesi,

Islam’in ilk asrina dondirilmesi ve cihad angaga gengletilmistir.

Muhammed b. Ahmed b. Abdullah lidgiindeki Sudan Mehdilik hareketi, as-
linda, balangicindan itibaren devrimci bir siyasi tavir takis, Sudan’daki Misir-Turk
iktidar1 aleyhine tertiplenen bir ayaklanmadir. édim 1881 yilinda Misir-Turk iktida-
rina kasl sava acmsg ve 200 civarindaki hukimet askerini ghgp etmitir. Bu, onun

muridleri g6ziindeki inanigani ve konumunu giiclendirgtir>*,

Muhammed b. Ahmed b. Abdullah, Misir'in 1882 yilanihgilizler tarafindan
isgal edilmesinden sonra Sudan’in yabaggalinden kurtarilmasi i¢in “cihad” ilan et-
mis, 1883 yilindaingiltere gudimiindeki hikiimet giiclerine skazafer kazanngtir.
Onun bu zaferi, hareketin, Sudan’in geneline yagdma sebep olmgtur. Bu hezimet
ayni zamandalngilizlerin Misir hilkiimetini, Sudan’i Baltmaya ve giiclerini oradan
cekmeye yonelik dayatmasinin bir gerekcesi ghonu Bu, Sudan’irfingiltere tarafindan

-Misirdan ba&msiz olarak- yenidergal edilmesine bir hazirlket.
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah’in ggtérini sdyle 6zetleyebiliriz:

1- islam’i ilk dénemine (Asr-1 Saadet) dondirmek, sadece Kigsiinnet ile
hikmetmek. Onun bu bu glamda sdyledii sudur: “Diger kitaplar Allah’in Kitabi icin
terkedin. Cunklu onlar Kur'an’in anldmasina engel olmaktadir. Yolumuz; kelime-i

tevhid 4 Jswy e &1 Y1 4 Y, mezhebimiz Kitap ve Stinnet'tir.”

2- Dort ameli mezhebi bigérerek ictihada acik 6zel bir mezhep kurmak. O, bu
sadette degunlari sdylemektedir: Bu imamlar (dort mezhep imamezhep gretilerini
raviler gibi dercedip bize wardilar. Bu, tipki suyun, sahibi denize grizasi gibidir.
Allah onlari mikafatlandirsin. Ancak onlar adamsa¥edir, biz de adamiz. Onlar
sayet bize ulgsalardi, bize tabi olurlardi. Mezhebimiz Kitap, 8&hve Tevekkildir.

Biz mezhep vageyhlerin gorglerine gore amel etmeyi biraktik.”

3- Allah’a ulggmanin alti yolu vardir. Bunlar: Cemaatle namaz &knAllah yo-

lunda cihad etmek, Allah’in emirlerini tutup yasakhdan kacinmak, Cokca kelime-i

> Eymen, Fuad Seyyid, “MehdileB)JA (XLIV), TDV. Yayinlari, Ankara 2003, XXVIII, 38081; Ali
eI—Muhafazael—ftticéhétu’I—Fikriyye Inde’l-Arab fi Ahdi'n-Neheza. 67.
%5 el-Akkad, Abbas Mahmaasl-/slam fi'l-Karni’'l-l srin, s. 98; SelmarDa’vetii’s-Seyhs. 87.
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tevhid sdylemek, Kur'an okumak ve ratib (se¢cme agehadislerden meydana gelen
vird) okumaktir.

4- Evliya kabirlerini ziyaret etmek, dans etmeirki sdylemek ve 6liulerin arka-
sindan glamak haramdir. Sihir, muska, sigara icmek i@memek, uysturucu ve icki
icmek de haramdir. Giysilerin, yiyecek, icecek,ildvie cenaze térenlerinin basit ol-

masi esastir.
5- Sudan’daki siyasi karmgaya ve kiicuk devletlere son vermek.

Yukarida maddeler halinde 6zetle siragmahiz gorig ve Gretilerden anlgildig
kadariyla Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Mehdli’'siyasi gorgleriyle dini @&re-
tilerini birbirinden ayirmak oldukca zordtr

Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Mehdi, Hz. Peygamiibi davranarak
mdritlerinden biat almstir. Bu biatin metnisdyledir: “Bismillahirrahméanirrahim. Ger-
cek dost (el-Vali) ve Kerim olan Allah’a hamd aisiBalat-u selam Efendimiz Mu-
hammed ve alinin tGzerine olsun. Emma ba’d; Allalterhidi Gzere, O’na higbigeyi
ortak kamamak, zina etmemek, hirsizlik yapmamak, iftiraaatrak ve marufa isyan
etmemek Uzere Allah’a, Raslline ve sana biat étifkica Sana dinya zuhdu ve terki,
Allah’tan gelene razi olup onu ve ahiret yurdurntensek ve cihaddan kagmamak Uzere
biat ettik®” Mehdi’nin kendisinden sonra yerine gececek dolitdya belirlemis olma-
sr® siyaset icerikli sdylem ve icraatleri bu hareketini hiiviyete sahip siyasi bir hare-

ket oldigunun en énemli kanitidir.

Sudan Mehdilik hareketi, gdas Selefi argtirmacilar tarafindan Selefi bir hare-
ket olarak dgerlendiriimemektedir ki bu derlendirme bize gore de isabetlidir.
Selefiyye konusunda kapsamli bir gala yapan Mifrih b. Stleyman el-Kavsi, Sudan
Mehdilik hareketinin kusurlarini (Klasik Selefiygk#n ayrilan yonlerini}dyle 6zetle-
mistir:

1- Hareketin kurucusw8eyh Muhammed b. Ahmed b. Abdullah mehdilik
iddiasinda bulunmy uykuda Hz. Peygamberle irtibat kugadunu iddia etmtir.

% Sakir, Natim,Tarthu’s-Sudanthk: Muhammedbrahim Ebu Selim, Daru’l-Cil, Beyrut, 1981, s. 609-
610; Ali el-Muhafazagl-itticahatir’l-Fikriyye Inde’l-Arab fi Ahdi'n-Neheza. 68-70.
" Sakir, Tarihu’s-Sudans. 609-610; Ali el-Muhafaza)-itticahatir'l-Fikriyyes. 67.
%8 Ali el-Muhafazael-itticahati’l-Fikriyyes. 68.
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2- Ortamin kawikligi, yol glvenlgi vb. sebeplerle fithe engisine binaen hacca

gitmeyi yasaklanstir.

3- Kur'an, Hadis ve Tasavvufa dair kitaplar hafigjh ve tefsir kitaplarini yak-

tirmistir. Fikhi dért mezhep imamina uymay yasakkmi

5- Mehdiligi ve 1slahatci kili gi hakkindastpheye dgenlerin kifriine, can ve
mallarinin helal oldguna hilkkmetrtir>®,

Bu balamda yapilan gier bir dgerlendirme deodyledir: Selefi davetin, Sudan
Mehdilik hareketine olan etkisi, -@das Selefiyye’nin dger Ulkelerdeki 1slah
harreketlerine etkilerine nispetle- zayiftir. Curtkélefi davetin ilkeleriyle Sudan Mehdi
hareketinin ilkeleri kismen 6rgge de c¢gunlukla farklilik arz etmektedir. Orgéin yon-
leri, sahihislam akidesini ygatmak, Stnnet’i inya etmek, Kitap ve Siinnet ile mék
mek, bid’at ve hurafelerden uzaftaak, icki gibi mefsedetlerin fenalik ve haragnha
vurgu yapmaktir. Farkl yonleri ise, 0hie Selefiyye’'de tasavvuf ve Mehdi kat g
s6z konusudur. Halbuki Muhammed b. Ahmed b. Abdylimehdilik iddiasinda bu-
lunmus, tasavvufi ilkelere tabi olnytur. Ayrica onun liderfiini yaptigl hareket, dini

oldugu kadar siyasi bir harekeffir

Hulasa Sudan Mehdi hareketinin;staaMisir-Turk idaresine Bkaldirmasi ol-
mak Uzere greti ve uygulamalar dikkate alirginda, dini ve siyasi muhteval bir hare-
ket oldyzunu ve ayrica hareketin g@térinin olusumunda bélgenin ve ga, dini, siya-
si, sosyal ve ekonomikartlarinin etkili oldgunu sdylemek mumkundir. Bu haliyle
hareketin Vehhabi Selefilikten farkli olglu séylenebilir. Buna gaman Vehhabi kokenli
cagdas argtirmacilarin bu hareketi, -dini olgu kadar siyasi oldiu gerekcesiyle-
Vehhabi Selefilikten farkli, hatta alakasiz goseyencalgmalari izahi zor bir durum-
dur. Zira Vehhabi Seleffin gecirdii slrec, bu strecte yananlar ve benimsegiilke-
ler, onun da -Sudan Mehdi hareketi gibi- dini @dkadar siyasi bir hareket de ofau
nun agik bir gostergesidir. Kanaatimizce Sudan Nlahdareketi ile Vehhabifiin en
Onemli ortak paydasi kurulu diizene ve iktidargikeapkisel bir dini sOylem ile hareket

edip isyan etmeleridir.

% el-Kavsi,el-Menhecii’s-Selefs. 120-121.
0 Selmanpa’vetii’s-Seyhs. 87-88.
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C. HIND ALTKITASI'NDA SELEFI HAREKETLER

Hindistan, farkli etnik unsurlardan meydana gelenbuna parelel olarak farkl
bircok din mensubunun birlikte yadigl kalabalik bir bolgedir. Bununla orantili olarak
dini fikir ve faaliyetler de bir o kadar gdi ve belirgindir. MUslimanlar arasinda gerek
yasanan ortam ve gerekse Hind dinlerinin tesiriylegbk bi'at ve hurafe yaygindanis,
ingiliz isgaliyle birlikte toplumsal sorunlar icinden ¢ikilmhale gelmitir. Biitiin bun-
lar MUsliman alimlerin ¢c6zim bulmasi gereken s@uiken bir de buna modernizm

eklenmitir.

Vehhabi argtirmacilara gore Selefi-Vehhabgrétinin Hind Altkitasinaki ilk
temsilcisi ‘Hiiccetullahi’l-Baliga”, “el-insaf fi Beyani Esbabifhtilaf” ve “Akdu’l-Cid
fi Ahkami'l-fctihad ve't-Taklid gibi kitaplarin sahibiSah Veliyyullah Dehlevi (1703-
1763)'dir. Her ne kadar temayul ve géleri tam olarak Selefi diinceyle drtgsmese de
Selefi yontem “Daru’l-Ulim” ve “Nedvetl’l-Ulem&” nmsuplari arasinda acgikca go-
rilmektedir. Nitekim bu cemaatler son zamanlarda Selefiyye ifEmsti ve Universite-
leri kurmuslardir. 1963’te Benares'te kurulan Selefiyye Unsitasi (el-Camiati’s-

Selefiyye) bunlardandfit.

Sah Veliyyullah Dehlevi'nin ¢grisini ifade etmesi acisindan Muslimanlara yap-
tigl su uyari 6nemlidir. “Ey insanlar! Size ne oluyor deamaatlere bélundinuz. Her
fikir sahibi kendi hizbinin fikrine tabi oldu. Allaiin insanlara bir rahmet, bir lttuf ve
bir hidayet olarak Hz. Peygamberin dili Uzere gédde yolu terk ettiniz. Sizden
herbiri, -dalalette oldgu halde- kendini hidayet Uzere ve mehdi zannedersdnlari
kendisine c¢giran bir imama intisab etti. Biz bu insanlara @y demesek de insanlari
kendilerine cgiran ve kendilerini sevmeyi emreden kimselerdemn daziliz. Bunlardan
bircogu; yol kesen, ddlek, yalanci, deli ve hem sizi eentde kendilerini yoldan ¢ikaran

kimselerdif?.

Dehlevi’'nin yontemini de; 1- Gerek akaidde ve geeelmeli konularda Selef-i
Salih’in yontemine doéng) 2- Fikhi meselelerde muhaddis fakihlerin yolualai tolmak,

1 Osmangs-Selefiyye fi'l-Miictemeati’l-Muasira. 106.
62 Abdilvehhab Halilirrahmared-Da’vetii's-Selefiyye fibhi’l-Karrati’l-Hindiyye , (Basilmamy Dok-
tora Tezi) Ummir'l-Kura Universitesi, Mekke, 140604 s. 249.
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3- Tasavvufu i1slah etmek, 4- Bid’at ve hurafelevkyetmek. 5- Hanefilik ve Zahirg

muhaddislerin yontemine yaktarmak® seklinde ézetlemek mumkindiir.

Sah Veliyyullah Dehlevi’nin;islam hukukunun dar kaliplar icerisinde yorum-
lanmasinasiddetle kagl cikisi ve kaynak olarak Kur'an ve Siuinnet'e yaptvurgu ile
birlikte onun yeni bir ¢cehreyle takdim edilmesi gletigini fark etmesi, gelenek ve ta-
savvufa getirdii tahliller ve anlamadan taklidin, zihni faaliyetem alt diizeyi oldgu
seklindeki dgerlendirmeleri, Hind dini diiincesinin geliminde ¢ok énemli gorevler
ustlenmgtir. Daha sonra onun gddéri oglu Abdtlaziz ed-Dehlevi (1824) ve bir dl¢ide
Seyyid Ahmed gSehid’in (1831) ondergindeki “Mucahidin Hareketi” tarafindan

devam ettirilmgtir®.

Sah Ismail b. Abdigani ed-Dehlevi, Mislimanlari kori koriine taklidi file?
donuklyzu terke davet etmgj bitin Muslimanlarin karglegine vurgu yaparak insanla-
rin; ulema, halk, amir, memuwuy irktan, bu irktan vb. tabakalara ayrilmasinaikeuk-
mistir. Clnki insanlarin gorev, sosyal statii veyakekakenine gore ayriimagslami
ogretiye aykiridir. “..Sizin en Ustuintiniiz, Allah’tan en cok sakinaninizdfr ayeti
bunun en énemli delilidir. Ayricéslam, bu sinifsal ve etnik tefrikay! yok etmek iézer
gelmistir®®. Hz Peygamber bu pmdasoyle buyurmygtur: “Ey /nsanlar! Dikkat edi-
niz. Rabbiniz birdir. Babaniz da bir dir. Dikkatiad&. Arap’in Arap olmayana Arap
olmayanini Arap’a, beyazin siyaha, siyahin da bayakvanin dunda bir tstinlgu

yoktur”®’

Sahismail b. Abdigani ed-Dehlevi, davetinde Hind toplumunu islah dtiwe-
re “Tevhid”i 6n plana cikararak; daima duanin sadatlah’a yapilmasi gereldine,
Oldurenin de diriltenin de rizki gesetenin de daraltanin da Allah olgluna vurgu
yapmstir. Veli ve seyhleri araci kilmayi, kabirlerde secde etmeyiacmlkurban ada-
may! ve onlardan yardim istem&kirk olarak dgerlendirmitir. Bid'at ehine, kot

alim ve insanlari aldatip saptiran sifilere saddirbulunmstur. Kitap ve Sunnet ile

63
64

Abdulvehhab Halilirrahmamrd-Da'veti’'s-Selefiyye fiibhi'l-Karrati’l-Hindiyye, s. 254.
Hatibaslu, ibrahim,/slam Dunyasinin Galaslasma SeriiveniHadisevi,istanbul 2004, s. 82-83.
% Hucurat, 49/13.
% Abdilvehhab Halilirrahmaed-Da’vetii's-Selefiyye fibhi’l-Karrati'l-Hindiyye , s. 277-278.
7 Ahmed b. HanbeMiisned V, 411.
8 Ahkaf, 36/5: Kim Allah’'i birakip da kiyamet giiniine kadar kenuisicevap veremeyece&ylere
tapanlardan daha sapiktir? Oysa onlar, bunlarinitapalarindan habersizdirlet
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hikmetmeyi esas algibid’at ve hurafeleri reddetgtir. Ona gore birisinden kendisine
dua etmesini istemek de batildir. Bu tur kimselgiyaclarini talep ettikleri igin olmasa
da nida yoluylairk kosmus olurlar. “...Oysa onlar, bunlarin tapinmalarindan habersizdir-
ler.”® ayeti buna delalet etmektedir. Allah Teala muhkétabinda bircok Peygamber ve salih
zatinistigase ve istianeye muhtag olduklari halde bunu yagkizachi zikretmitir. Af dilemek,

yardim istemek gibi hususlarda sadece Rab’leride/dua etmierdir’.

Abdilgani ed-Dehlevi'ye gore Peygamberler gaybi bilmezRunu delili,
“Gaybin anahtarlari yalnizca O’nun katindadir. Onlancak O bilir. Karada ve deniz-
de olani da bilir. Hicbir yaprak d¢mez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda hicbir
tane, hicbir ya ve hicbir kurusey yoktur ki apacik bir kitapta (Allah’in bilgisiadhilin-
de, Levh-i Mahfuz’da) olmasid! ayetidir. Ancak Allah ifk hadisesinde Hz. Aénin
masumiyetini haber vergi gibi- bazen bilmeleri gereken bir hususu onlaahédr vere-
bilir. Eger Hz Peygamber gaybi bilseydi (ayet gelmeden éfxeAise’'nin masum ol-
dugunu bilseydi) Uzllmezdi. Kim bir Peygamberin, baliwin, bir imamin bir mgidin
veya birsehidin gaybi bildiine inanirsa girk kosmus ve yukaridaki ayeti de inkar et-
mis olur. Muneccimlerin, kahinlerin ve sihirbazlarialder verdii sey, atmasondan iba-
rettir (e Lay). “De ki goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezlerca Allah bilir.
Onlar dldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinia farkinda dgildirler "2 ayeti bunun
delilidir. Peygamberler bazilarinin iddia @itgibi kainat Gzerinde tasarruf sahibigile
dir. Peygamberlerin mucizeleri ile velilerin keratag, mutlak bir tasaffuf ve gaybi
bilmek desildir. Hz. Peygamber kendini mutlak kudret sahitmaktan ve gaybi bil-
mekten nefyetnstir. “De ki: Allah dilemedik¢ce ben kendime bir zarar weféayda ver-
me gicune sahip géim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir eddmek
isterdim ve bana kotuluk dokunmazdi. Ben inanarkéum igin sadece bir uyarici ve
bir mijdeciyim”’® ayetinde aret edildgi izere o ancak uyaran ve miijdeleyen bir pey-
gamberdir. Kim, ‘filan k§inin Allah katinda tasarruf yetkisi vardir’ dersieke girer.
Cunku Allah ‘De ki: Stiphesiz ben size ne zarar verebilirim ve ne dedagllayabili-

rim. De ki: Gergekten beni Allah’a karhi¢ kimse asla koruyamaz ve yine asla O’'ndan

% Hucurat, 49/13.
0 Abdilvehhab Halilirrahmaed-Da’vetii's-Selefiyye fibhi’l-Karrati'l-Hindiyye , s. 279-283.
" Enam, 6/59.
2 Neml, 27/65.
8 A'raf, 7/188.
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baska sginacak kimse de bulamam. Ancak Allah’tan gelentehlig edebilirim ve
O’nun vahiylerini aciklayabilirim..””* buyurmaktadir. Bid'at ehlgefaat ve tevessiilii
caiz gormglerdir. Halbuki ellerinde -Krala ufmada araci kullanmak ve muhakemeye
mahalli mahkemeden bamak oOrneklerinde oldiu gibi- dinya glerindeki kiyastan
bagka bir delil yoktuf®.

Vehhabi argtirmacilara gore Hind Selefiyyesi’'nin bir gk@ onemli temsilcisi,
Seyyid Ahmed birfan el-Birelvi (1786/1831)'dir. Birelvi, hac sebgle Hicaz’'a gitti-
ginde orada Vehhabigdetiyle tangmis, memleketine donince bu hareketin en énemli
davetcisi olmgtur. Pencap’da Vehhabigietiyi yayms ve orada bir Vehhabi devleti
kurmuwstur. Saltanati, Sihler'in oturggw Kuzey Hindistan tarafindan yikilana kadar de-
vam etmgtir. Selefiyye dgincesi kapsaminda vaiz ve din adamlarini hedefs abhir
siince ve inangn deserlere inanmayan herkese acihad ilan etmy, ayni sekilde
Hindistani daru’l-harb ilan etrytir "°.

Birelvi, omrii boyuncalslam’i, velilere kulluk ve taklitcilik gibkirk kirlerinden
temizlemek icin cafimis ve Islami hayati, Hz. Peygamber ve Ashabr'nin ilk giinte
deki ilk basitlgine dondurmeye davet efgtir. islam’t benimseyip kabul etmelerine
yonelik Hintliler arasinda gepikapsamli dini bir gisim balatmistir. Ayni calsmayi
Kuzey Hindistan’da Sihler Uzerinde de gercektenistir. Birelvi bu b&lamda birgok
mektup ve Fransizca birgok kitap yaztm Kitap ve mektuplarinda baislami mesele-
leri ele almg ve ¢c6zmitir. Ancak bu kitap ve mektuplar bugiin bazi faHimd kittp-

hanelerinde danik halde bulunmaktadir

Hind Altkitasinda Selefilikle itkilendirilen diger bir hareket de lidegini
Ahmed Riza Han Birelvi (1856-1921)'nin yaptive muntesiplerince “Cemaat-i Ehl-i
Sunnet” yahut “Micahiddn” diye isimlendirilen Bixé@lhareketidir. Bu hareket, Hind
Altkitasinin 6zgun yapisinin bir Grintddr. Hindista Hinduizm dabhil, bircok diiince
ve inancindan gelen birgok 6zglhi bunyesinde barindirmaktadir. Fikri temellerixXxi
Asrin sonlarinda, fiili temelleri ise XX. asrin hembginda atilan ekol, bolge insanla-

rinin okumyluk dizeyinin digukliglt ve hurafelere olan dkinligl sebebiyle cok kisa

™ Cin, 72/21-23.
> Abdilvehhab Halilirrahmaed-Da’vetii's-Selefiyye fibhi’l-Karrati'l-Hindiyye , s. 284-292.
5 7ahir,ed-Da'vetii'l-Vehhabiyye ve Eseruha, fi Fikrddlamiyyi'l-Hadis s. 200-201.
" zahir, age., s. 201.
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zaman igerisinde Ulkenin her tarafinda taraftamiugtur. Bu hareket, der ekollere
(Ehl-i Hadis ve Diyobendiler) karcok sert tepki gostermeleri ve bazi ihtilafli ke
blyuterek onlar tekfir etmeleri sebebiyle @lmunun ilk ginlerinden bu yarialam
toplumunun giindemini hep mmil etmitir’®. Hareketin dier 6nemlisahsiyetlerisun-
lardir: Didar Ali Birelvi (1945), Naimiiddin el-Mwt&Abadi (1883-1948), Emced Al b.
Cemaleddin b. Hudabsaih(1948), Hamet Ali Han (1380/1960) ve Ahmed Yar Han
(1906-19715°.

Birelviyye'nin inancg ve fikirlerinden bazilagunlardir: Abartil bir tasavvufi an-
layisin etkili oldusu cemaat, ameli konularda Hang@lisiki sikiya bglidir®®. Cemaat,
Hanefi Mezhebine [gh olmasina rgmen; diri, 6lU, nebi, veli veya salihskihic
farketmez herkesten yardim istenebifgoe(istigase ve istiane), bunu ancak kibirli ve
muanid kimselerin kabul etmeyeiiei savunmutur®®. Kabir ziyareti miibah olup, kabir
ehli ziyaretcilerine faydali olmaktadir. Hz. Peydsen Allah’in nurundan bir nurdur
fizyolojisi insaninkinden farkhdir ve bu yiizdenIgési bulunmamaktadir. Olmegni
ruhu ve bedeniyle birlikte yamakta ve yerylzinde tesarrufta bulunmaya devam et-
mektedif?. Hz. Peygamber gecmie gelecekle ilgili hegeyi (gaybi) bilir. Her yerde
hazir ve nazirdir. Yerde ve gokte tasarruf sahikfoliacak gleri diizenler§®. Hz. Pey-
gamberin sahip oldiu bu &zellikler velilerde de bulunabilir. Ehl-i HisdSelefiyy&”,
Vehhabiler ve Diyobendiler kafir/zindiktir. Diyolmter'in kafirligine inanmayanlar da

kafirdir®®,

8 Binigik, Hind Altkitasi Digiince ve Tefsir Ekollers. 223; Tiirkel, Rifat, “Etkileri agisindan Vehfidb

(Suudi Arabistan Bi Ulkeler Orngi)”, JASSS The Journal of Acedemic Social Science Stailie

6, say!:8, October 2013, s. 704.

el-Cuheni, Mani b. Hammadel-Mevslatir'l-Miyessera fi'l-Edyan ve’l-Mezahib IvAhzabi'l-

Muasira(l-11), Daru’'n-Nedveti'l-Alemiyye, Riyad 1420/2000, 298-299.

8 Birisik, Abdulhamit, “Riza Han BirelviDJA (XLIV), TDV. Yayinlari, istanbul 2008, XXXV, 62.

81 zahir,ihsanilaht, el-Birilviyye Akaid ve Tarihidaretii Terciimani’s-Siinne, Lahor 1403/1983, s. 56-
61; Turkel, agm.JASSS The Journal of Acedemic Social Science Stadi#4.

82 7ahir,el-Birilviyye Akaid ve Tarihs. 108; Birgik, age, s.234-235.

8 Zzahir, el-Birilviyye Akaid ve Tarihs. 70; Birsik, age, s.235; Tiirkel, agmlASSS The Journal of

Acedemic Social Science Studs704.

Modern ¢gda Hindistan Ehl-i Hadis/Selefiyye ekolinin 6ndih Veliyyullah ed-Dehlevi’nin toru-

nu Sah ismail b. Abdigani ed-Dehlevi'dir (1243/1827). Ahmed Riza HaneBitye gére onun

“Takviyeti’ldmar adh kitabi, Muhammed b. Abdiilvehhab'iKitabu't-Tevhidinin Urduca’ya ter-

ciimesinden b&a bir sey degildir. Ona gore Sahismail b. Abdiigani ed-Dehlevi, Yahudi fikirli bir

adamdir. Kitabi Takviyeti’lfmart da Vehhabi dininin Kuran'rdir: Abdillvehhab Hélirahman,

ed-Da'veti's-Selefiyyes. 344

8 Zahir, el-Birilviyye Akaid ve Tarihs. 191; Abdillvehhab Halilirrahmaad-Da’vetii’'s-Selefiyyes.
340-344; Birgik, age, s.235.
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Birelviyye'nin basta Hz. Peygamber hakkindaki ggleri olmak Uzere yukarida
temas etfiimiz gorislerinin “Ancak Sana kulluk eder ve ancak Senden yardinizi$fer
vb. ayetlerde ifadesini bulaislam’in tevhid akidesiyle 6rg&n hicbir tarafi bulunma-
maktadir. Birelviyye Hz. Peygamberi adeta efsamevéiliga dongtirmis, onu insani
Ozelliklerden arindirarak tanrgarmistir. Bu haliyle Birelviyye’'nin Selefiyye ile iki-

lendirilmesine imkan bulunmamaktadir.

Hindistan yarimadasinda Vehhabi Selefiliklgkilendirilen diger bir hareket de
Haci Seriatullah’in  (1781-1840) lidegini yaptigl Feraiziyye Hareketidir. Haci
Seriatullah, 17 yainda geldéi Mekke’'de yaklalk 16 yil kalarak Kur’an, Hadis, Fikih
ve diger Kur'an ilimlerini tahsil etmgtir. Kahire’de 2 yil daha ilim tahsil ettikten s@nr

memleketi Bengaldge donmis orada vaaz vesad faaliyetlerine bgamistir®’.

Ona gore halk, dgu bir islam @retisinden habersizdir ve Hind dinlerinden bir-
cok bid’at ve hurafeyi inanclarina dahil egherdir. Bu o kadar ileri seviyededir ki artik
bir Muslimanla HindlQyu ayirt etmeye imkan kalmstmi Haci Seriatullah davetine,
iste boyle bir ortamda REmis MislimanlariIslam’a (Mislumanlarin itikadina) kari-
san sakat vgaibeli inanclari izah ederek sal#iam akidesine davet etgtir. Ona gore
Muslimanlarin ygadgi ¢cokuntiiniin sebebi, onlarislam’in sahih gretilerinden uzak-
lasmalaridir. Buna r@men Muslumanlarin asirlarca icleringemis olan taklitciligi
terketmeleri kolay olmang) sahip olduklar taklid eksenli din telakkisiniogdu oldusu

zanniyla ona séviip sayargtdetle kagi cikmslardif®®.

Haci Seriatullah 1slah davetinde farzlari edaylr merkexmisur. Harekete
Feraiziyye denmesi bu ylzden olsa gerektir. Davagiamdaseyh-murid ilgkisi yerine
hoca-talebe itkisini 6ngérmittr. Haci Seriatullah’in daveti 6nceleri reddedilirken
artik icimai ve siyasi boyutta kabul gérmeye vellyagtya balamistir. Ogretileri daha
cok, saitlik, kardeslik cesaret vesecaat Uzerinde ¥oinlasmis, Hindistan'in daru’l-harb

oldugunu ilan etmgtir. Hindistan hikimetinin MUslimanlara zulmgitii, bu ylizden

8 Fatiha, 1/ 5; ayrica bk. A'raf, 7/197, Sebe, 24Ratir, 35/13, 14, 40 vb. ayetler.

87 Semir Abdilhamidibrahim, “Eseru Mekke ve'l-Hac fi Sekafesibhi’l-Karrati’l-Hindiyye”,
SekéfetinaRiyad, yil:1434, sayi: 34, s. 51; HafitéSuleyman b. Salilviuhammed Amara fi Mizani
Ehli’s-Sinne ve’l-Ceméaa, Daru’l-Cevablyad 1413/1993, s. 617.

8 Semir, agm.Sekéfetiinas. 52.
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Bayram ve Cuma namazlarinin farz olngda ve dolayisiyla edasinin caiz olmada

hikmetmitir®®.

1831 yilinda Hindistan hikimeti hareket mensuptEnmbir¢c@gunu tutuklamy,
Haci Seriatullah’ da tutuklayip yargiladiysa da bu bdeagbnuclannstir. Bu hadiseden
sonra HacSBeriatullah inzivaya ¢ekilngi1840 yilinda vefatina kadar faaliyetlerini aksi-
yondan uzak, davet ve tepgeklinde devam ettirngtir. Onun vefatindan sonra hareke-
tin basina @glu Dudu Miyan lakapli Muhammed Muhsin/Muhsintddihmed (1819-
1862) gecmitir. Ingilizler bu hareketin amacinin kendilerini Banggiten cikarmak
oldugunu anlayinca hareketin 80.000’i bulan milis glictwaigtirmg ve kendisini tutuk-
lamis, yargilams ve hapsetngtir. Daha sonra Muhsinuddin Ahmedidetli hastalg

sebebiyle serbest birakilgnie kisa bir siire sonra vefat egtir®.

Bu hareket, Bengalde Mislimanlari Uzerinde buyldk bir tesir birakmi
muslimanlara guven gelsidini duygular guclenmi Muslimanlarin siyasi, iktisadi ve
ictimai haklarini elde etmek icin zulme kacihad istekleri artngtir. Ozetle, hareket

Bengaldg'te inkari mimkiin olmayan dinf bir uyam kapisini aralangtir®®.

Kanaatimizce bu hareketin de bir i1slah hereketugddastphe yoktur. Hare-
ketin, -bir takim Selefi 6zellikler §amakla birlikte- tamamen Vehhabi-Selefi bir hareket
oldugu abartili bir iddiadir. Zira Hind Altkitasingiliz sémuriisiiniin en acimasizca hii-
daslari gibi sémurtuden kurtulmanin hal carelerine bakta, ¢c6zim yollari icin kafa
yormaktadir. Bu bglamda “Safislam’a Donmme” ve “Cihad” anlayi gibi benzer an-

layislara sahip olmalari ile bazi benzer hal careleviagmalari tabii bir durumdur.

Ebu’l-A’'la el-Mevdadi (1903-1979), Hind AltkitasiadPakistan merkezli 1s-
lah/tecdid faaliyetleri hdaminda ele alinmasi gereken 6nemli alimlerdendiviri
Mevd(di, Kitap ve Sunnet’e dayall 1slah faaliyetiegerceklgtirmek tizere 1941 yilin-
da Lahorda “el-Cemaatuislamiyye”yi kurmytur. Onun kurdgu bu miiessese giini-
muzde Hindistan yarimadasindaki birgok tlkede yadlierini devam ettirmektedir.

8 Semir, agm.Sekafetiinas. 52.
% Semir, agm.Sekafetiinas. 53.
%L Semir, agm.Sekéfetiinas. 53-54.
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Mevd(di ‘islam’in ilkeleri” adini verdgi risalesindesunlari sdylemektedir:
“Kafar cehalettir. Hatta gergcek cehalet kufriin kesndir. Hangi cehalet Rabbini tani-
mayanin cehaletinden daha biyuk ve vahim olahiliB&yle birisi gece gundiz iedi-
nerek kainati mgahede ediyor sonra kendini yaratani ve kendineakaimerinde cagt
ma azmi vahyedeni tanimiyor! Kufur zulimdur. Hagtablyik zulim kafran kendisi-
dir. Biliyorum ki, gokte ve yerde bulunan hgry Allah’in emrine boyun @nektedir.
Allah’t inkar eden kimse, vicut azalarini yaratdéimacina (fitrata) aykiri biekilde
kullaniyor demektir. Kiflr sadece zulimgddir. O ayni zamanda azginlik, gidanlik
ve nankorluktir. Bir de insanin hazir bugduseyleri sahiplendiini gorirsin. Onun
aklini ve dim&ini yaratan kimdir? Allah icin bana style, Allahiman etmeyenin -
UlGhiyet ve Rubdbiyetini ikrar etmek ve itaat edimirlerini yerine getirmekten yuz
cevirmekseklindeki- kifrinden daha korkung kiifur olabiliriik is, Allan’in mevcu-

diyetine kesin olarak inanmak sonra sifatlarinmieiktir.”

Mevdidi'ye gére mi'minlerin temyizinde sahih akigkgerlidir. O, bu hususta
sunlariséylemektedir: “Zahiren senin Musliman gibi ameigtiden dolayr Misliman
zannettgin bazi kimseler, Aslinda Allah’a iman etmeyen azgimselerdir. Zahiren
senin, onlarin sahih/salih gorglin amelleri gercekte Allah’a itaat gliglir. Cunku onla-
rin imanlari, onlari Allah’a itaat ettirmemekte t@m manasiyla hikimlerine boyun
egdirmemektedir. Bu kimseler, imanlari mikemmagdliulgzmamasina @men yine de

Muslumandir ve giinahlari kadar cezalandirilacdRtir.

Cagdas Selefi argtirmacilar tarafindan Mevdddi ve onun kuru@uinu yaptg!
Cemaat-iislami, Selefiyye ile ilikilendiriimistir. Ancak bu gercekgi bir derlendirme
degildir. Clinkii Cemaat-islami’nin maksadi, hiikkimet-i ilahiyyenin ¥&ami nizamin
tesisidir. Cemaatin 6nemli ilkelerinden biingilizlere kasgi birlik olmak amaciyla Miis-
limanlar arasinda ihtilafa yol acacak tartalardan uzak durmaktir. Cemaat yéntem
olarak itim ve teblii esas almtir®®. Kanaatimizce Mevd(di’nin kurucyunu ve
uzun yillar liderlgini yaptigi Cemaat-iislami,islamci bir ihya hareketdir. Cemaatin illa

9 el-Mevd(di, Ebu'l-A’la, Mebadiu’lislam s. 4-5: http://www.islamic-invitation.com/downloads/

pirinciples-of-islam-movd_ara.pdErisim tar: 14.01.2017; Osman, Muhammed FehesiSelefiyye
fi'l-Muctemeéti’l- Muasira s. 131.
el-Mevdadi, Ebu’l-A’'la, Mebadii'l-/slam s. 4-5: http://www.islamic-invitation.com/downloads/
pirinciples-of-islam-movd_ara.pdErisim tar: 14.01.2017; Osman, age., s. 131.
* Binisik, Hind Altkitasi Digiince ve Tefsir Ekollers. 289.
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bir cizgiyle iliskilendirilmesi gerekirse, bu, Selefiyye g Cemalettin Afgani-
Muhammed Abduh cizgisi olsa gerektir.

D. SUUDI ARABISTAN SELEFILGi

Vehhabi-Selefi Hareketi, etkin hjekilde tarih sahnesinde boy gostgrdi744
yilindan itibaren ¢ donemde @=lendirmek isabetli olur. Bu donemler; I. Sudd Rev
ti, Il. Suld Devleti ve Il. Sulid Devleti: Sutdi Aviatan Krallgrdir. ilk iki donem, .
Bolim’de “Muhammed b. Abdiulvehhab Selefiyyesi’shg altinda ele alingh icin
burada sadece Suldi Arabistan Sefgféle alinacaktir.

Vehhabilgin kurucusu Muhammed b. Abdilvehhab ile I. SuGdietevin kuru-
cusu Muhammed b. Sudd (1765) arasinda 1744 yitewis edilen yonetici-alingbirli-
gine dayall Diriyye ittifaki®, dini-siyasi bir hareket olarak Vehhabi SelefidHat'e
hizmet ettgi kadar, bu hareket de I. Suld devletinin dinkrmiget kayn& olmustur.
Bu manada Vehhabi Selefilik, kurulghnue bu tarihten sonra kurulacak olan Sudd dev-
letlerinin resmi mezhebi haline gektii. Sene 1970’lere gelinginde Suldi Arabistan
Kralliginin son zamanlarda izlegliBatici politikalar nedeniyle devletin mreiyeti de
dahil gelinen noktayl sorgulayan bir gizgi ortay&ngistir. Iste bu noktadan itibaren
Vehhabi-Selefilik binyesinde bir dégiiim ile -c&das argtirmacilar tarafindan “Cihadi
Selefiyye” diye isimlendirilen- bir kopuyasanmstir. S6z konusu kopubnce 1979 yi-
linda Vehhabi Cuheyman el-Uteybi ve arkgala tarafindan gercelgerilen Kébe bas-
kini ve nihayet 11 Eylul 2001 tarihi itibariyle dalda belirgin hale gelrtir.

Vehhabi Selefiyye’nin “Cihadi Selefiyye” ve “Sul8elefiyye” diye ikiye ay-
rilmasindan sonra Suddi Selefiyye, Uslubunu dahaidasatip devletin resmi mezhebi
olarak varlgini devam ettirmektedir. Suddi Selefiyye’'nin gunibaéki temsilcileri,
devletin din kurumu nitelindeki Hey'etirl-Kibari’l-Ulema, Rabitati’l-Ulemakislami
ve Idaretirl-Buhis gibi miessesler ile dini tedrisgpaya fakiiltelerin hocalaridiibn
Baz (1912-1999, el-Elbanibnirl-Useymin (1926-2001), Abdilaziz AkiSeyh, Salih

% Buyilkkara,shvandan Ciiheyman’a Su(idi Arabistan ve Vehhahslik30; Biiyiikkara, “Giinimiizde
Selefilik veislami Hareketlere Olan Etkisi”, ags.,488.
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el-Fevzan, el-Medhali, Mukbil el-Vadi'i ve Ubeyd-@&biri, Suldi Selefiyye’nin en
s6hretli isimlerinden bazilaridit

Suldi Selefiyye’'nin  gorlierini de soyle 6zetlemek mumkunddr: Suddi
Selefiyye cihadi d&l akideyi 6ncelemektedir. Dinden dénmedikce ve mankildg
surece Musluman devlet gkamnina itaat farz, isyan haramdBuyik gunah gleyeni
mutlak kafir saymak Harici bir tutumdur ve ga desildir. Zira mutlak kuftr kgiyi

dinden cikarir, hukuki ve ictimai sonuclargdour. Toplu tekfir caiz daldir®’.

Abdilaziz b. Baz ve Muhammed Nasiruddin el-Elkgipasi otoriteye itaat ko-
nusunda Muhammed b. Abdulvehhab’in yolunu takipigtier ikisi de bunu akaid
alaninda dgerlendirmitir. Her ikisine gore de Ey /man edenler! Allah’a itaat edin,

Peygambere itaat edin ve sizden olan Uli’l-Emrenétitilere) de..”®

ayeti bunun
delilidir. Abdulaziz b. Baz’a gore, s6z konusu dgetanlaildigl Gzere ‘Ul0’l-Emr'e
itaat -ki alimler, hakim kimseler ve yetki sahibger idareciler de bu kapsamindadir-
Islam’in emridir ve farzdir. Bunun @gkr bir delili Hz. Peygamberin hadis ve
uygulamlaridir. Bu bglamda Hz. Peygambeyle buyurmaktadir: ‘Ey /nananlarl)
Basiniza sac¢l kuru Gzum gibi olan Hatiebir kole bile yonetici olsa ona kulak verin ve

"99 Sayetislam’a aykiri davragisergilerler ise o konuda onlara itaat edilmez.

itaat edin
Bununla birlikte acik¢a kar da ¢ikilmaz, biat bozulup isyan edilmez. Cunkias
otoritenin yaptgl yanls davranglar ve hatalardan dolayi onlara verilen biat gériraaz
ve onlara isyan bayga acllmaz. Ayrica, ‘UlU’l-emr’e itaat Ummetiglérinin yolunda
gitmesini sglar, emniyet ve istikrari temin eder ve insanl@ndden korut®®. Dolayi-
siyla birserrin daha buyuk biger ile telafi edilmesislami bir davragi desildir. Miis-

luimanlarin yeterli giice Wancaya kadar zalim sultana kagikmalari dgru desildir ',

Siyasi otoriteye itaat konusundlan Useymin de Muhammed b. Abdilvehhab

gibi distinmektedir. Ona gore masiyeti emretmedikce siy@siteye itaat vaciptir.ibn

Buyukkara, “Gunimizde Selefilik islami Hareketlere Olan Etkisi”, ags.,491-492.
Buyikkara, “11 Eylul'le Derinlgen Ayrilik: Sudadi Selefiyye ve Cihadi Selefiyy@®ini Arastirmalar,
S. 225-226.
% Nisa, 4/59.
% el-Buhari, Ahkam, 4; Mislinimaret, 36, 37.
1% ihn Baz, Abdiilaziz b. AbdullatMecmiu Fetava ve Makalat MiiteneyvMevkiu ibn Baz, Riyad
1990, VII, 115.
191 jhn Baz, Abdiilaziz b. Abdullattukiku Vulat’l-Emr Riasetuidareti’l-Buhsi'HImiyye ve’l-ifta,
Riyad 2002, s. 23-24.
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Useymin bu hususgoyle izah etmektedir: Nisa Sdresi 4/46. ayette lBave Raslline
itaat, mistakil birer fiille (sxki) emredilirken, Uli'l-emre itaat mustakil bir fiél degil,
Rasdlullah’a itaate tabi kilingtir. Bundan dolay! yoneticiler kotiga emrederlerse
onlara itaat edilmez. Cunku siyasi otoritenin digiide Allah vardir. Allah’a muhalefeti
emrettiklerinde onlara itaat edilmez. Abdullah tmé& hadisi buna delalet etmektedir.
“Muslimana, yoneticisi ona masiyeti emretrgediirece hglansin hglanmasin dinle-
mek ve itaat etmek gir. Sayet masiyeti emrederse Musliman onu ne dinlerevden
itaat eder’'°? Hadiste gecens“¥ =" ifadesi “vaciptir’ manasina gelir. Bu hadis ayni
zamanda “Siyasi otoritenin namaz kilmak vb. Allahdmrettgi konularin dgindaki

emirlerine itaat etmeyiz” diyenlerin yolunun baiitiuzunun delilidit®®

102 o|.Buhari, Ahkam, 4; Mislimimaret, 38.
193 fhn Useymin, Muhammed b. Saliferhu Riyazi's-Salihir(I-V1), Medaru’l-Vatan li'n-Ner, Riyad
1425/2005, 111, 80 (s. 652).
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Il. YEN i/CAGDAS SELEFiYYE'N iN DIN ANLAYI SI

Yeni/Cazdas Selefiyye’'nin din anlagina etki eden temel ilkelgunlardir:1- Ki-
tap ve Sunnet ile istidlal, ret ve kabul icin Kite@ Sinnet’in esas alinmasi. 2- Hz. Pey-
gamber, Ashap, Tabiin ve onlarin yolundan gidenitiled etmek. 3- Akil ile naklin
catsmayac&ini kabul etmek, c¢ealki olursa nakli esas almak. 4- Nasslardan cikarilan
akli istidlalleri kabul etmek. 5- Kelami te'vil ve'y ile tefsiri reddetmek. 6- Ahad ha-

berleri kabul edip onlarla amel etmek.

A. YENI/QAGDAS SELEHAYYE'NIN MERKEZE ALDIGI ANA FiKiRLER
1. Tevhid

Tevhid, Hz. Peygamber’in (sav); “.Allah’in, kullari Gzerindeki hakki, kullarin
ona ibadet etmeleri ve hicbiveyi O’'na ortak kemamalaridir..”*** hadisinde ifade
edildigi Uzere Allah Teala'yr Rubdbiyeti, UlGhiyeti, isime sifatlaryla birlikte, birle-

mek, hicbir varlgl ona g@/denk/ortak olarak kabul etmemektir.

Tevhid, “Andolsun biz, her immete, “Allah'a kulluk edingi&ian kacinin” diye
peygamber gonderdik. Allah onlardan kiminigdo yola iletti, onlardan kimine de
(kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldimdi yerylzinde dofan da peygamber-

leri yalanlayanlarin sonunun ne olgunu gériin”*?® ayetinde garet edildgi tizere, bui-

tiin Peygamberlerin davetinin yaislam’in esasini olturmaktadit®

. Bundan dolayi
Muslumanlarin batinuylegirkin pislik, kir ve saibelerinden arindirilrgi halis bir
tevhide sahip olmalari ve Allah Teald'yi; muttakkinak, emir ve yasaklarina uymak

suretiyle, gercek manada sevmeleri gerekmektedir.

Z).TO_/‘ ‘;J’—,S‘S L)ﬁs L ‘)—W: ; ’“}? 04_} \;_J/)_w_J; )“ Z)i ‘) (g’ ;’ ’“, u g J’] J Z)!n
uL&_b_é Lo_a?l ‘5”\:‘13&‘ _11(5(5 ‘}J‘l ‘L’ EJ :)“ :)_’.0:9 C};‘m

104 el-Buhari, Tevhid, 1; Musliniman, 48.

1% Nahl, 16/36.

196 Abdurrahman el-VekilSofiyyat Hitabun MeftiiiViatbaatii Sefir, Riyad 1413/1993, s. 5.
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“Allah kendisine ortak kolmasini asla baslamaz; bundan bgasini diledgi
kimse hakkinda Ragslar. Allah’a ortak kgan kimse buyuk bir ginalleyerek iftira

etmis olur.”*%’

Gl dweedl s Alu 1 1005 GoI 358 AE
P LB T R e S I = Ly Sy
Ladr aade A phe s ALy Uphy Ga 451 TR
“oladl o gopdlhlld Lay HU i Tag
“Allah, Meryem glu Mesih’in kendisidir"* diyenler, higliphesiz hakikati inkar
etmilerdir. Oysa Mesih, “Ey/srailogullari! Benim de rabbim sizin de rabbiniz olan
Allah’a kulluk edin”demigti. Bilinmeli ki her kim Allah’a ortak k@rsa Allah ona cen-

net ylzi géstermeyecek ve onun vagagar cehennem olacaktir. Zalimlerin yardimci-

lari da olmayacakti*°®
S R UG SN U S U X ) O U ) i T P

“Oood 5000 A B0 gt Tl L AU g 1 dass
“Peygamberstyle dedi:) 'Su halde Allah’a gfinin. Stphesiz ben sizin icin
O’nun tarafindan apacik bir uyariciyim. Allah’in iyada baka tanri edinmeyinSup-

hesiz ben sizin icin O’nun tarafindan apacik biaugryim”*%°

Selefiyye, sahih tevhidi; Rub(biyet Tevhidi, Ul0giyrevhidi velsim ve Sifatla-

rin Tevhidi olmak tzere lce ayirgtr.
a. RubUbiyet Tevhidi

Rubdbiyet Tevhidi, Allah’'in Yaratici, Rezzak, zakar yarar veren, 6lduren ve
dirilten oldusuna ve kemal sifatlarla muttasif bulugdaa inanmaktir.

Musrikler de dahil insanlarin kahir ekseriyeti -birrgaici olarak- Allah’a inan-
maktadir. Bu, eski devirlerde boyleysdimdi de boyledir. Hattizatinda buPeygamber-
leri, “GOkleri ve yeri yaratan Allah hakkinda Biiiphe mi var? O, gunahlarinizi p&-
lamak i¢in size bir gérida bulunuyor ve size belli vakte kadar da surayee” dedi-

»110

ler.. ve “O halde sen hanif olarak buttn vaiihla dine, Allah insanlari hangi fitrat

197 Nisa, 4/48.
198 Maide, 5/72.
199 7ariyat, 51/50-51.
110 fhrahim, 14/10.
242



Uzere yaratmsa ona yonel! Allah’in yaratmasindaggne olmaz/ste dgru din bu-

dur; fakat insanlarin ¢gu bilmezler'**

ayetlerinde ifade edildi tzere fitri bir haki-
kattir. Ancak onlarin bu imani sahih bir imargdeéir. Sahih iman, Hz. Peygamber’in ve
gelip gecmy Peygamberler’in getirdi; sahibini cehennemden kurtarip cennete sokan
imandir. Gergek iman budur,gdirleri ise kufurdur. Kur'an, myiiklerin sirk kosma ve
sapitma durumunu, onlarin putlari Allah’la kendil@rasindasefaatci ve araci kilmala-

112

riyla aciklamgtir==< Soyle ki:

U s @)U ol sl Gl b pedlle 5305
ub ;flel u E;_;jzgg‘/ :}_,?u“’ i ;°,°‘ L}j
“Onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratt1?" diye soracalsan, mutlaka “Allah” di-

yeceklerdir. De ki: “Biitiin dvgtiler Allah’a mahsugtuiama onlarin ¢ggu bilmez'**

pexiin Uy pajhy U Le o 4l 083 G Os iy

Lao A GhadST 35 7 ade LS§1aad o1 J50 (elsfing

e ISy Slais iU 5 Wy ol gedll 5 plasy U
“Allah’l birakip kendilerine fayda da zarar da vereyenseylere tapiyorlar ve

“Bunlar Allah katinda bizim aracilarimiz” diyorlarOnlara sdyle de: “Goklerde ve

yerde Allah’in bilmedii bir seyi O’na bildirmeye mi kalkiyorsunuz? Onlarin yajr-

diklari ortaklardan O’nun yiice ve miinezzeh glshdasiiphem yoktut

TS PR P T T A s | P S L

Ol "l 1 10s 03 L b lRS e o1 o)

IR E [ YRGS TCEE I E NN I VEEEN (E )

LS O3S 3a (o gl

“Bilinmeli ki halis dindarlik yalniz Allah i¢in oladir. Allah’tan baka seyleri

kendilerine koruyucu kabul edenler -ki sadece Bitah’'a yaklastirsinlar diye onlara

tapiyoruz" diyorlar- ayrilga distikleri konularda Allah onlarin arasinda hikmuinu

11 Ram, 30/30.

112 e|-Ensari, ismail b. Muhammed ed-Da'vetii's-Selefiyye ve Mevkifuha mine’l-Harekathra,
Daru’l-iman, iskenderiyye 2002, s. 13-15.

113 | okman, 31/25.

1% YQnus, 10/18.

243



verecektir. Yalanci ve inkara saplannmkimseyi Allah kesinlikle gou yola yodnelt-

mez’ 115

b. UlGhiyet Tevhidi

UlGhiyet Tevhidi, {Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz serydedim

dileriz.”*1® &

yetinde Ozetlengdi Uzere kullgun (ibadetin) sadece Allah’a 6zel kilinma-
sidir. UlGhiyet Tevhidi, tevhidin ger kisimlari da igine almaktadir. Madem Allah Tea-
la yaratan, rizik veren ve kainati yonetendir; gsteel acip dua etmek suretiyleske
sina kulluk edilmemesi gerekir. Ni¢cin O’ndanskasina, yaratiinglara, kendilerine ne
faydasi ve ne de zarari dokunanlara kulluk edksmBu, sair Mutenebbi’'nin (354/965)
su ifadesine benzemektedir: “Denize gozinu dikemakiari 6nemsemez (Kim denizi

birakip irmaklarla yetinir ki?)*’

A ged b LiodT peSlasds pas LT 1 gAR5)
Tusts Ledl 1000 U0 g0l 1Tas Tanie 01 aywalll
“OeSyhh Lae A5Ladh Tpa LI Al 1Y
“Allah’t birakip da din alimlerini, rahiplerini, 6dkkle Meryem @lu Mesih'i
rab edindiler. Oysa tek bir Tanr’'ya kulluk etmeldenrolunmglardi. O’'ndan baka
tanr yoktur; O yiceler yucesidir, onlarin yakrdiklari es ve ortaklardan butinuyle

uzaktic” 18

OsSan Gl of TR Gl gossdl pSh)y JLSG”
“Rabbinizsdyle buyurdu: Bana dua edin, duanizi kabul edefdana kulluk et-

meyi kibirlerine yediremeyenlersasilanmis olarak cehenneme gireceklerditt®

5 Ziimer, 39/3.

116 Fatiha, 1/5; Bu ayette; her iki mef'0ligy) de 6ne alinmasinin sebebi tahsistir. Yabp & & L3 ¥
g il (Senden bgkasina kulluk etmez ve sendenskesindan yardim istemeyiz.) demektir.
Ayet ile bu ibare arasindaki fark, bu ibarenin; fi§aulluk ederiz ancak Sendenskasina kulluk et-
meye bir mani yoktur, Senden yardim isteriz ancakd&n bgkasindan yardim istemeye bir mani
yoktur.” gibi bir manaya muhtemel olmasidir. TabBiette kastedilen bu gig “kulluk” ve “yardim
istemeyi” Alllah’a tahsis etmektifbadet (kulluk); Sevmek, korkmak, timit etmek, narkémak, sa-
daka (zekat) vermek ve Allah’i ve yaragiltefekkir etmek gibi Allah’in sevgi ve hasnut oldwgu (ri-
za gosterdii) acgik-gizli fiil ve sdzlerin timuni igine alanma bir isimdir.

117 el-Ensari, age., s. 15-16.

'8 Tevbe, 9/31.

19 Mirmin Gafir), 40/60.
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Sy A ol glixay  glass golUls ol 48
‘N&_"sopj Lat!
“De ki: "Benim namazim, (her turld) ibadetim, hagatre 6limim, hepsi alem-

lerin rabbi olan Allah icindir”*?°

Bu konudaki; ‘Sadece benden korkUR', “...Onlardan korkmayin, ger
mi’minler iseniz benden korkeif?? “Allah kuluna kafi dgil mi? Ki onlar kalkmy seni
O’ndan bakalariyla korkutuyorlar. Allah kimpagirtirsa artik ona dgru yolu géstere-

123 ve “Eger mirminler iseniz, sadece Allah’a tevekkiil &dfifigibi diger

cek yoktur’
nasslar, havf (Allah’'tan korkma) ve recayi (Allaritimidini kesmeme, af ve rahmetini

imid etme) ihtiva etmektedft.
c. Isim ve Sifatlarin Tevhidi

Isim ve sifatlarin tevhidi; Allah Teala’nin her iiimikemmel isim ve sifatlarla
muttasif oldguna, eksik sifatlardan da minezzeh gldha inanmaktir. Ancak insanla-
rin ¢azu bu tevhide aykiri davranmakta ve bglbenda Allah’asirk kosmaktadir.Séyle
ki; gaybi bilme iddiasindaki bir ki, gaybi bilme sifatinin tek sahibi olan Allah’aric-
sini ortak kilmaktadir. Orrgn, safiler seyhlerinin mikaefe ile iclerinden geceni bil-
diklerini bildiklerini, nerede bulunurlarsa bulundar hallerinden haberdar olduklarini
iddia etmektedirlerStiphesiz bu, acik bir kiifurdti.

UlGhiyet Tevhidi bglaminda Yeni/Cgdas Selefiyye'nin 6n plana cikargh di-
ger bir mesele de ‘B&angicta bid’at olan ancak ilerleyen zamanlardainsa donig-
tugun’ iddia ettikleri tasavvuftur. Selefiyye’'ye goséfiler kendilerinin Kitap ve Sin-
net Gzere olduklarinin séylemektedirler. Ancak logrd desildir. Selefiyye’nin bu hu-
susta sdfilere yonelttikleri sogudur: Nigin Hz. Peygamber ve selef-i salihin yokgo
termesi (hidayeti) ile yetinmeyip kendinizi bir tave kendinize 6zgu bir dini faaliyet
olan evrad ile 6zel kiliyor, Musliumanlggazeli, Rufai, Kadiri vb. diye ayiriyorsunuz?

Selefiyye’ye gore din, onlarin canlari ist@&djibi icad ettikleri ve dinlerine kattiklari bu

129 Ep'am, 6/162.

121 Bakara, 2/40.

22 Ali imran, 3/175.

123 Zumer, 39/36

124 Maide, 5/23.

125 e|-Ensari, age., s. 18.
126 e|-Ensari, age., s. 18.
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hususlardan -ki bunlar yoldan ¢ikmaktir- beridinl&@in dger bir sapkinig gaybi ve
bazi glerin igytzuni kef yoluyla bildiklerini iddia etmeleridir ki bu, d&il olmayan bir
bir kehanettir. Onlarin; Allah’tan ilham olarak &tthrini iddia ettikleriseyin seytanin
kiskirtmalarindan bir zirva olmagii nereden malumdur! Bu pmda Selefiyye tara-
findan sdfilere yoneltilegu s6z de mghurdur: Siz ilminizi (6lmg) Abdirezzak’tan
aliyorsunuz. Biz ise ilmimizi Hay ve Rezzak olanlai'tan aliyoruz.**” Bu sebeple
tumi olmamakla birlikte bazi Selefi hareketler vasdu tamamen inkar (red)
etmislerlerdir. Bize gore Selefiyye’'nin tasavvuf erbadydnelttgi bu elstiriler onlarin

tuminu ilzam etmemektedir.

Selefi anlayta isim ve Sifatlarin Tevhidi, tevhid gterinin en ¢ok dikkat
edilmesi gerekenidir. Ancak insanlarin biggocahillikleri sebebiyle bu tevhide aykiri
davranglar sergilemektedir. Tevhidiislam’la kifur arasinda imani inkardan ayiran bir
Olcut oldygunda kyku yoktur.Sayet ginduzleri orug tutan, geceleri namaz kilakaz
tini tekmil veren, nafile ibadetlerle nefsini anng Allah’in hggnutlugunu kazanan ve
sila-i rahim yapan; kullgun zirvasindeki bir misliman, Allah’tan gkasindan yardim
istemek (istiane, isg@se) suretiyle mriinde bir keizke disse yahut yaratiinglardan
herhangi birini Allah’in herhangi bir sifatiyla atfandiracak bir s6z séylese, (iman ile
birlikte salih sayilan) batiin ameli f gider ve cehennemlik olur.sagidaki ayetler

bunun deilidit?®

SEGE IS G G 1s i AT any
"o B G (558005 ddas Ghis
“Sana ve senden dncekiletg/le vahyedildi: ger Allah’a ortak kgarsan bilmg

ol ki yaptiklarin bga gidecek ve mutlaka hiisrangrayanlardan olacaksi*?®

2

RSl A ST SO spen aSdd Jho LST 151 38
dlo Yae Jasads 45) 16 14530 oLS Gad dxly 4
“Tasl ao) so0Liey Jpds UG

127 e|-Ensari, age., s. 24-25.
128 o|.Ensari, age., s. 20.
129 Ziimer, 39/65.
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“De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir insanin§u var ki bana, ilahinizin, sadece
bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kawmay! bekliyorsa dinya ve

ahirete yararli j yapsin ve rabbine ibadette hicbiyi ortak kemasin”**°

2. ittiba

Yeni/Cazdas Selefiyye’nin merkeze algh diger bir mesele delittiba” meselesi-
dir. Taklitten farkh bir anlam ifade eddttiba, ahkami dgrudan Kitap ve Sinnet'ten
almak ve dinde iyice anlaykavrays sahibi olmak demektir (Kitap ve Sinnet’e ittiba
ile tefakkuh). Dini, sarih Kitap ve sarih Stinnetitalmak esastir. Cunkd dinya ve
ahiret saadeti, Kitap ve Sunnet’i anlamaya ve entabi olmaya kgidir. Onlarin di-
sinda insanlarin s6zleri gauya da yanka da muhtemeldir. Hal boyle iken Musliman-
lar arasinda ecdattan tevaris eden mezhegldibdmezhep taklidi) ve bu cercevede
disinmek yaygindir. Bu, delil aramamaya ve ictihadkeeyol agmaktadir ve bu yluz-
den tehlikeli bir durumdur*,

G lerodS Up pSO) b RSO J35T a1 SI
O9S15 Lo ol Tel 51 4S50
“Rabbinizden size indirilene uyun; O’nu birakip dgka onderlerin ardindan

gitmeyin. Ne kadar da azot aliyorsunuz!**

Ahir zamanda insanlarin go Arap dilinden, Arapca’nin tabiatindan (mizac) ve
fitrattan uzaklstiklari icin Kur'an’ ve Hadisleri anlamamayasgbedilar. Bu durum on-
lari kuru kuruya taklide sevketti. Halbulglam’in kanuntf® “Allah’in insana giiciinin
yetmedgi hicbir seyi yuklemedgi/yiklemeyecgi'dir. Kur'an’i ve Sunnet’i anlamak ve
ictihad ise, insanin takati kapsaminda bir yukidktilr. Dolayisiyla insan ahkami di-
rekt Kur'an ve Sunnet'ten almalidir. Bu, dort mezhimkar etmek demek gédir. Bu
distincemizle herkes’in ictinad edebilgoa iddia ediyor dgiliz. Elbette herkesin buna

glcu yetmez. Bu durumda onlarin “Eger bilmiyorsaniz (bilmediklerinizi) bilgi sahibi

%0 Kehf, 18/110.

131 e|-Ensari, age., s. 21.

32 A'raf, 7/3.

133 Bakara, 2/286:Allah hicbir kimseyi, giiciiniin yetmgilbir seyle yiikiimli kilmaz”
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olanlara sorun’*** ayeti gergince ilim ehline mirracaat etmeleri gerekir. Bazanla-

rin bu manada taklit etmesi caizdi

3.1islam’1 Bid’at ve Yabanci Batil Fikirlerden Temizlemek

Hz Peygamberin Dini alanda emretmegimiz her bir i gecersizdir'®
hadisine istinaden bid’atlerden ve yeni icad dil@rden uzak durmak gerekir. Zira Hz.
Peygamber hayatta iken ne getirdiyse o kiyametarkdihdir. Getirmedii hicbir sey
de kiyamete dan din deildir. Bid’atin asli, -hga- Allah’i dizeltmek (istidrak), yerine
akil ve re’y ile kanun koymaktir. Kisaca Selefiyyl bid'atlere kagi takindgi sert
tavrin sebebi, bid'atlerin dinin guzgini ve saflgini bozmasi ve Allah’in hukmuntn

gozardi edilmesidir. Bu da insanlarin yoldan ¢ikmasol agmaktadtr’.

soaas ASOde daally aSSus aST AdeST ahadl LT
“... Bugin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size atimi tamamladim, sizin

icin din olarak/slamiyet’i bggendim. ..2**

L5 oSl ,all G dagpd e SUDer RS
“Gahdin LD Godll el a i
“Sonra seni de bir din yoluna koyduk. Onu takipBatmeyenlerin arzularina

uyma” 3

Hz. Peygamber bid’atler Belaminda kabirleri ziyarettesailigi, Gzerlerini kubbe
vs. ile drtmeyi, onlarl mescid edinmeyi, mum vse. giklandirmayi, tzerlerine fofwaf,
bist vs. koymayi, kabir ehlinden yardim isteyip etedimmayi, kabir ehline adak ada-
may!, kurban kesmeyi, kabirleri tavaf etmeyi veaval(tapinmayi gaistiracaksekilde)
dokunmayi1 haram kilrgtir. Hz. Peygamber bu hususta hikmuni vgimiOnun bu

hikmune kan cikan sapik ve bozguncudarskas! dgildir. Bunlara “Bid’at-i hasene”

134 Enbiya, 21/7

135 el-Ensari, age., s. 21-23; el-Faki, agarHakimiyyetii ve’s-SiyaseiaSer’iyye /nde Suytihi Cemaati
Ensari's-Stnneti’l-Muhammediyyes. 28.

136 Muslim, Akdiye, 17.

137 el-Ensari, age., s. 25-26; Faki, agel-Hakimiyyetii ve’s-SiyaseiSer’iyye /nde Suy(hi Cemaati
Ensari's-Stnneti’l-Muhammediyyes. 27.

138 Maide, 5/3.

139 Casiye, 45/18.
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diyenlere onun cevabi;Emma ba'dl; sozin en hayirhisi, Allah'in Kitabi'ddidaye-
tin/yolun en dgrusu, Muhammed'in (sav) yoluduglerin en kotusi onlarirfdinde ol-
madgi halde)sonradan icad edilenidir (bid’at® olanidir) ve her bid’at dalalettit***
seklindedir. yanin hakikati aynidir, ggsmez. Allah’insirk olarak isimlendirdgi bir
sirk “Islam Gmmetine mensup ikinci cahiliyye ehli” tarafam bile yapilsa bu imana
tekabil etmez, ilk cahiliyenin yagti gibi sirk olarak kalir.insanlarin yan$i (izerinde
Israr etmesi o dgu/hak olmadikca onu @gou yapmaz. Yerylzinde gayan insanlarin
tumu bid’atler konusunda onlari gllasa bile, Kitap onlarin tzerine hiiccettir. Omiar

fiilleri kitaba degil **2,

Muslim’'in Ebu’l-Heyyéac el-Esedi’den rivayet ditne gore; Hz. Peygamber
(sav) Hz. Ali'yi Yemen’e gondergmie ona: “Gordigtin her putu/heykeli silip yok et ve
gordisiin her yiiksek kabri dumduz’ébuyurmytur.”*** Hz. Ali, RasGlullah’in emriyle

yuksek kabirleri yikmasina genen birilerinin Ali ve evlatlari adina yaptiklageyler
(onlara tiirbe yapmalari) hayret vericidff!

4. Zayif ve Mevz( Hadislere Dikkat Etmek

Sunnet-i Nebev?yiislam’in safiyetini bozan ve Mislumanlarin gigiine ket
vuran; zayif ve uydurma rivayetlerden arindirngdeekir. Hz. Peygamber, bizatihi,

kendisi adina yalan sdylenmesinin tehlikesiraedt etmj ve bunu yasaklargtir*®,

a’]' k;):lj PP , L&s(i: ’lf ‘?’:’;’S ,a“’] z”‘ l_:?«;j Z)l”
“J “H Z)_p 5 - T;,‘;;?ﬁ |¢gf:.;
“Benim adima yalan sdylemek sizden biri adina yal@ylemek gibi deldir.

Kim benim adima kasten yalan sdylerse cehennergegkie hazirlansiri'#°

10 er-R&Ib el-Isfahani’ye gére mezhep istilahinda bid'd@yleyeninin ya da failinin herhangi bir din?
konudaSeriat sahibi'ne seriatin ge¢cmy drneklerine, usul ve esaslarinaghh&almaksizin goérgi (ve
uygulama) irdd/icad etmesidir. Kisaca gegmbir drngine raslanilmayan her amel bid’attir. Bk. er-
R&1b el-Isfahani, age®g«” (b-d-a) maddesi., s. 49.

141 el-Buhari,i'tisdm, 2; Miislim, Cum’a, 43.

142 o|-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve's-SiyasetiSer'iyye, s. 30.

3 Miislim, Cenaiz, 93.

144 e|-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve’s-SiyasetiSer'iyye, s. 30.

195 Ensarf, age., s. 26.

146 el-Buhari, Cenaiz, 34; Miislim, Mukaddime, 4.
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5. Kur'an-1 Azim ve Siunnet-i Nebevi'ye DOng

Kur'an-i Azim ve Sahih Sunnet-i Nebevi'yi Selef-al®’in anladgi gibi anla-
mak gerekir. Hattl zatinda Selef-i Salih’in akidesisahip olmak, usdl ve yontemlerini

takip etmek Allah’in emri olmasi yoniinden bir imaeselesidit*’.

Z) ! ‘/9 C‘ ‘09 1 ‘ - § ¢ 04_/.’ ; :'; a. 4 i I ~lP ‘-J/ 2 - e | ‘9 /5 A i (3 !J,’
Ropidl aag Al peSoudsas GLEs s pa LasLs 13055
cd=Jl

“Eger onlar da sizin inanginiz gibi inanirlarsa kesinlikle dgu yolu bulmy
olurlar; fakat ezer yuz cevirirlerse bilesin ki bir ayrilik¢cgin icindedirler. O takdirde

artik onlara kagi Allah sana yeter; Ogitendir, bilendir”**®

siedl A0 4355 Lo JrD b Jab)dl @BLAS Gos”
SRR R T ) E R i O € U [ VS E s S
T e Se s
“Yolun dgrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resuludldtarsi cikan ve
muaminlerin yolundan bd&asini izleyen kimseyi sagtyonde birakiriz ve onu cehenne-

me atariz. Orasl varilacak ne kotii bir yerdi®

oLlasildlg 0> Lea | O oy L G Ladl 7
o7 209 - 4oL o A% - P ,.’y. P o 4 s A, " . -
dely dbde Jaoyy peie I o) ULML) pa g =i 3| 9_304_1‘3
A5 TTaol lags Goadls Ll Lgdas guas olis ped

“Muhacirler ve Ensarin ilkleri ile onlara glizelce anjardan Allah henut ol-

mustur, onlar da O’'ndan razidirlar. Onlara, sonsuzakdeep igcinde kalmak tGzere altin-

dan irmaklar akan cennetler hazirlaghr. Biyiik bahtiyarlikste budur”**°

0 2 2 ° s 7 st T - - U1 S K - ° S L

plozsn Al A ol g daos @251
“L’) . % e o...; ,/’ ag;ﬁ".u

“... Bana yoOnelenlerin yoluna uy. Sonra dginitiz ancak banadir. Ben de size

yapmakta oldgunuzseyleri haber veregém.”*>*

147 el-Ciihenigl-Mevsiiatii'l-Milyessera fi'l-Edyan ve’l-Mezahibluehzabi’l-Muasira, 11, 1072.
18 Bakara, 2/137.

149 Nisa, 4/115.

%0 Tevbe, 9/100.
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Yukaridaki ayette ifade edilgliizere Ashaptan her biri Allah’a yonekrkimse-

lerdir. Bu yiizden onlarin yoluna tabi olmak, sdke itikatlarina uymak vacipttr?

B. YENI/CAGDAS SELEAYYE'N IN DIGER HKIRLERI

1- Hukim yalnizca Allah’indir. Allah’in indirdikl@énin disindakilerle hikmet-
mek, diinyada helaka, ahirette de azaba sebepilnki Allah Teéala kullarinin masla-
hatini en iyi bilendir. Bundan dolay! indiggdihtikimler bittin yonleriyle bu maslahati

ihtiva etmektedir.
AJ5 s 101 1 50sS W0 gel A U RS0 o LT
“Oeidas LI @l SAST 4805 adSdl Godll

“... Hukim sadece Allah’a aittir. O size kendisinderkhaina ibadet etmeme-

nizi emretmitir. /ste dosdgru din budur. Fakat insanlarin go bilmezler'*>3
FOSNCTE N PR S G T ] I PR XS TS
“ O L

“... Ve kimler Allah’in indirdikleri ile hUkmetmezseeionlar, kafirlerin ta ken-

dileridir.”***

A e b L)l peslis pas sl 1 gdas”
Tusts Ledt 100s U0 g0l 1Tas Tanie (01 awalll

- e g L2

“OasS bl Lae Slailh s L) o1y
“Allah’i birakip da din alimlerini, rahiplerini, 6dkkle Meryem @lu Mesih'i

rab edindiler. Oysa tek bir Tanr’'ya kulluk etmeldenrolunmglardi. O’'ndan baka

tanr yoktur; O yiceler yucesidir, onlarin yakrdiklari es ve ortaklardan butinuyle

uzaktir”t°°

D 00l B Lo il o e Teeld VB0 ped 1T
pel) GopdlB Ol TReis el Jansll Gl W0y il

51| okman, 31/15.
152 fhn Kayyim,’lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-AleminlV, 168.
193 y{isuf, 12/40.
14 Maide; 5/44.
155 Tevbe; 9/31.
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“Yoksa onlarin ortak ktuklari tanrilar var da Allah’in izin vermegi kurallari
bunlar i¢in din mi yapiyorlar? Nihai hiukimle ilgif6z (hesabin ahirete birakilmasi)
olmasaydi, aralarinda hemen hikum verilrpitirilirdi. Ama o zalimler i¢in can yakici

bir azap var? *>°

2- Muslumanlari hak din Gzere terbiye etmek verdtikiimlerini uygulamaya
¢agirmak. Dinin, Allah’in henutlugunu kazandiran fazileti ve adabi ile donatmak,-onla

ra saadet vgeref kazandirmak. Kur’an, hisrandan kurgulgdyle ifade etmektedir:

Gallo 1hol 355 olxdlall 1edacy |ainl Godll L7
“PaIL 1l 35y
“Ancak iman edip dinya ve ahiret icin yaragler yapanlar, birbirlerine hakki

tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenlekbdir.”*>’

3- Ornek almak ve her konuda kendisine uymak sdeefRasdlullah’t gercek
manada sevmek.
SR SUE IS O P N O ST T SR

Y P S R G LY et U [P & Y S P S

“... Peygamber size ne verse onu alin ve size neyi yasaklggalondan kaci-

nin. Allah’a kagl saygisizlik etmekten sakinin.skwusuz Allah cezalandirmada c¢ok

cetindir.”*®

Jeisydl | arbiy 54530 14505 salall | 4eGl,"
“i) ‘(‘3_'; og]f’i

“Namazi hakkiyla kilin, zekati verin ve Resule ieain ki esirgenesiniz*>®

4- Dunya ve Ahiret hayatl tam anlamiyla birbiriyéakalidir. Bu bglamda
Kuran’'in hakkiyla okunmasi, anddmasi, lGzerinde inceden inceyesdiitlmesi ve
kendisiyle amel edilmesi gerekigirk ve kufurden tam anlamiyla kaginmak, imana,
sgilam akideye, tevhide ve onun gereksinimi olan ib@génelmek gerekir. Kuran’in

davet etigi ahlakla ahlaklanmak ve ondagdii ve ibret almak esastir.

1% S0ra, 42/21.
157 Asr,103/3.
18 Hasr, 59/7.
159 Nar, 24/56.
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o gdin Thss A0 Wdass S L 68 basl”
AIES T ey U il oladbi s b Gas el
‘ “Gedasn 15U Ly Gupsl&il §0)
“Oli iken dirilttisimiz ve insanlar arasinda yiriiyebilmesi igin keirdissik tut-
tugumuz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ giegacak durumdaki kimse gibi

olur mu?iste kafirlere yaptiklari boyle giizel gosterikti.”°

PRI TR S I T SO R R SO BN VS S Y G R Y

b i sk oo s GSp Sl U oS L

o “ediad bl e I gagil A51 5 TSolie G oo
“[ste boylece sana da kendi bugumuzla bir ruh (Kur'an) vahyettik. Sen kitap

nedir, iman nedir bilmiyordun; am@mdi onu, diledgimiz kullarimizi sayesinde giu-

ya eristirdigimiz bir 1sik kildik. Hicsiiphe yok ki sen gou yolu géstermektesitt®

Kur'an’la yasamayan her kalp éludir. Hz. Peygamber’in hidayetiylirlanma-
yan her kalp karanlktir/karanhktadir. Bundan golaastalargifa verecgini vehmede-
rek onun arkasina@nmak yahut onu, g6zl koruyan bir nazarlik yahueket edinmek
veya Olllere ve kabirlere okumak Kur'an'in gayesgittlir. Bunlarin tima Allah’in
ayetlerini ve dinini alaya almaktir. Bunlar, saliimin gizellgini bozan hurafelerdir.
Bunlar, insanlarin diiinmeden putculuktan miras aldiklari taklitlerditsanlar bu tak-
litterle Allah hakkinda bir ilme bir hidayete vedplatan bir kitaba dayanmaksizin ma-
cadele etmektedirl&¥

5- Allah Teala hayri tarif etrgj hayir sleyene dinyada ve ahirette mukafat ve
bagislanma vadetngtir. Sonraserri tarif etmg, ser isleyeni lanet ve cehennem (sti’d-
dar) ile tehdit etngtir. Allah Teala bunu, insanlarin hangi srepten ve hangi milletten
olduguna bakmadan yapstir. Yani insanlar bu yice ilke/prensip oniundstti.

Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arap’a takwadsinda tstunlga yoktur.

Tars G LU il Sl 105 aSOlaely gu”
“Towas Uy Ls 0 ged b 40 dnn Up 330 146

%0 Enam, 6/122.
%1 Sara, 42/52.
162 e|-Faki, “Ehdafu’l-Cemaati ve Akidetiih’el-Hakimiyyetii ve’s-SiyasegiSeriyye inde Suy(hi
Cemaati Enséri’'s-Sunneti'l-Muhammediyys. 28.
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“Ne sizin kuruntulariniz, ne de Ehl-i Kitabin kuruilatri... Kim bir kétulik ya-

parsa onun cezasini gorur ve kendisi icin Allah’tzagka bir dost da bir yardimci da

bulamaz:%3

dh5 Los Tleddas elpl o awiids Lidle Jas (7

‘_/1 .%.m;?al/‘ Fl wllffs’s

“Kim dine ve dinyaya yararl big iyaparsa kendi iyifii icin yapmg olur; kim
de kotuluk glerse kendi aleyhinglemis olur. Senin rabbin kullarina asla haksizlik et-

mez” 164

s dobn peddn oladl 143 Hehall b oa a5 158"
gISRIEE
“Sdlra uflendtinde artik ne aralarindaki akrabalik gt ise yarayacak ne de

birbirlerine soru sorabilecekleft®®

Salih amel gleyene muikafat, sugleyene ceza verilege ilkesini Rasdlullah
(sav) bizzat hayatinda tatbik ettm. Bu bagilamda Kizi Fatima'ygotyle seslenmtir:
“Ey Fatima binti Muhammed! Malimdan dilgoti benden iste (veririm). Cali ¢cinki
Allah’a karsi sana hicbirsey yapamani*®®

6- Allah Teala kati olarak namazi ikame etmeyi,aelermeyi ve sila-i rahimi
emrettgi halde fasiklik yapmak, isyan etmek ve pervastmramlari tiketmek, Allah’a

ve ahiret giiniine olan imansgzh bir sonucudur. fagidaki ayet bunun delilidtf’.

“eyall Sbo Soknl ogaldl dniall e 15l Ll
REPY- SR ES T IR g B P} S ER Pt SN S
“Bunlar, felaket yamuruna tutulmg olan o beldeye gitilierdi; peki oralari
goérmuyorlar miyd1? Hayir hayir! Bunlar 6ldukten sanyeniden dirilmek diye biseyi

beklemiyorlar’'®®

103 Nisa, 4/123.
164 Fussilet, 41/46.
1% Mu'mindn, 23/101.
166 e|-Buharf, Vesaya, 11.
167 el-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve’s-SiyaseiSer’iyye, s. 29.
168 Furkan, 25/42.
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7- Emir olsun yasaklama olsun Allah’in kullarinangditigi yukamltlikler, on-
lar icin rahmetten bx&a birsey desildir. Ayrica Kitap ve Sunnet'te varit olan hikimle
aynidir ve bolinmeyi kabul etmez. Onlardan birinp digerini terk eden kimse, bazisi-
na iman ediyor, bazisini da inkar ediyor demektiemadan kim bir kisim dini yikim-
lultkleri kolaylastirir ve insanlara sanki yoknggibi hile yaparak bunlarin iptal yollari-
ni Ggretirse -ki namaz ve zekat farizasininstdigint iddia etmek bdyledirste onlar
“Micrimlerdir”. Aldatilanlar onlari (Cehenneme ghielerine sebep olanlari) suclarinin
cezasini tattiklarl zamanBizi yoldan cikaranlar ancak mucrimlerdit® diyerek itiraf
ve ifsa edeceklerdir. Ancak bu hilelerin, fikih kitapteda mevcudiyetine veya bazi
mezheplere nisbet edifgine dair mutlak bir gut/ikaz bulunmamaktadir. Buttiin bunlar
hak ve hakikati olmayan batéylerdir"°.

Tacl AL oy U sad K Ao iy L
A 95_,4_@ Lo s 4l LTS T S PR T ERE U S
113 é)ﬁ 4 "; A
“... Allah sizin icin kolaylik istiyor guglik cekmanstemiyor. Sayiyr tamamla-
maniz, sizi dgru yola iletmesine kar Allah’in ululugunu dile getirmeniz ve umulur ki

suikredersiniz diye (uygun hiikiimler gonderiydr)

S155 Lad pran 0500855 oS iy Gaiebisl L

P L S I St PR EL LR

Lo Jolio 0 Lag O1Iedl bl 61 (sd3h  dasall
“...Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismifké@inmi ediyorsunuz&iniz-

den bugsekilde davranan birinin diinya hayatindaki cezastanrezil risva olmaktir;

kiyamet guntinde ise onlar azabinsgddetlisine itilirler. Allah sizin yapmakta olgu-

nuzdan habersiz gédir.”*"?

8- Allah’in isim ve sifatlarina kar Muslimanin tutumu, Hz. Peygamber’in, As-
habinin ve onlara hakkiyla tabi olanlarin tutumhbi gilmalidir. Bu, Allah’in; istiva,

fevkiyye (Ustte olma), el, goz, nuzdl (Allah’'in iesi), gilme vb. bltin sifatlarina,

199 suara, 26/99.

170 e|-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve’s-SiyaseiSer’iyye, s. 29.
"1 Bakara, 2/185.

172 Bakara, 2/85.
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“O’nun benzeri hichirey yoktur. O, en iyisiten ve en iyi gbrendit'’® ayeti cerceve-
sinde Kur'an'da ve sahih Sunnet'te ggcgekilde te'vil etmeksizin yahut drnek gos-
termeksizin (tgbih ve tecsim) yahut bu sifatlari inkar etmeksizahiriyle iman etmek-
tir. Allah’in sifatlarindan herhangi birini te’vétmek ya da onu inkar etmek, ilimsizce
Allah hakkinda s6z stylemektir. §ldh ve tecsim acik bir kifurdigayet Allah Teéala
bu sifatlari bulundgu hal Gzere ayniyla zikretmeyi murad etmeseydiaorfur'an’da
bize tanitmak Uzere zikredip iman etmemizi istemegdyet elden, kudret; gbzden,
ilim; istivadan yonetmek/hiikmetmek (istila) kastselydi, tekrar edilmelerine gerek
olmazdi. Bu her lafzinin kendine 6zel manasi bulukar'an’in bel&atina iftira (ta'n)
sayllir. Allah Teala Kur'an'in bu 6zeflini soyle ifade etmtir:
Josis Taals G U 403 030 bo ML apels LY
ESTE RS e
“Asilsiz birsey ona ne 6ntinden ne arkasindan ygibdir. O, hikmet sahibi,

ovglilye layik olan Allah katindan indirilgtir .”*"*

9- Kitap ve Sunnet’in delaletinden asla vazgecilm@iénki Allah’in dini, bu
nasslarin zahirinde toplangtir. Ayrica nasslar, din ve dinyglaérinde yaratilmglarin
menfaatleriyle ilgili Allah’in hikmetini ifa etmelkdir. Allah Teala Maslimanlara bu tar
nasslara (muhkem) ittibayr emretgnonlari, fitne ¢ikarmak ve te'vil etmek amaciyla
mitesabihatin pgine digmekten men etrgiir. Zira kimin kalbi iman ile tatmin olursa
Allah, Ras(li’'ne, onun Ashabr'na ve guzelce onkata olanlara verdi seyi ona da
verirt™. Te'vil, kelimeleri vaz’ edildikleri manalari distirmek ya da Kur'an’in mana-
sini iptal etmektir. Ayetlerin manasi agilenadg zaman onlari zahiriyle almak gerekir.
Selamet yolu budur. Zahiri manayi zorlamakgslat@ynamak demekfif®. Kuran ve
Hadislerin (Stnnet) bir zahiri olgu kadar bir batininin da ol@u yéntindeki sifilerin
sacmalik, te'vil, abarti ve iddialari, Allah ve Régsne atilmg yalan ve iftiradan bda

177

bir sey degildir

13 S0ra, 42/11.

% Fussilet, 41/42.

175 el-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve's-SiyasetiSer'iyye, s. 26.

176 e|-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve's-SiyasetiSer’iyye, s. 30-31.

17 el-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve's-SiyasegiSeriyye, s. 26.
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10- Erkeklerin kadinlara egemen olmasi vaciptireragnlgin erkeklerin elinden
asla ¢cikmamasi gerekir. Ancak bu son yuzyilda ddegeistir. Bir kisim yarigiplak ya
da ciplak avare kadinlar bilincli-bilin¢gsiz sokakla dolamaktadir. Onlarin bu giyimle-
ri fitne cikartmaktan ve ayarticiliktan ¢gka bir manaya gelmemektedir. Erkekler de
onlara hurriyet ve medeniyet adina uydular. Gitegatkeklerdeki izzet-i nefis azaldi,
haramlara kar direnc¢ tiikendi ve nihayet yok olup gitti. Artikadtinlar dilediklerini
yapar hale geldileriste bu, ge§mis tlkelerin Muslimanlara galebe ¢alma sebeplerin-

den ilk ve en énemlisidif®

hedrs A1 JAS Lay slgadl S Geblys JLas00”

HUSLE SLalalls Tagllsol b aEAST ey ks e
O ysass  GedlaS goldly Al bis Ly odsl) Skl
L aSixrbl L3 u_m{_’sg_‘olj &?L,.a_o_ﬂ HWEW'A u_zbj_b_u

“Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkl 6zellik véutuflar batyetmesi ve malla-

rindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlgoneticisi ve koruyucusudur-
lar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkardir; Allah’irkorumasina uygun olarak, kimsenin
gormedgi durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hulkuna) bakaldirmasindan
endke ettginiz kadinlara 6git verin, onlari yataklarda yalmzrakin ve onlari dévin.
Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhineske bir yol aramayin; cinkt Allah

yucedir, buyuktur’®

Ja T G oL () &1 Jswy JLS 1JLE 5,058 ol o=

Uﬁ_Ja‘).‘o_) J_L»._ll «_al_:JlJ .bl_;_wP_g_u 95_19 LAJJ‘ 9_1 _)l_:_]l
AU L A ULl Sloyls SLawls s L Unuql Lg_;
Ls wl u_l_>4_> L 4_1_>LA_1| ua_:_ﬂ iaials U-@—“’ﬁﬁ_)

“1A8y 118 s G deed ] LeEy Ols o LgEy Ol

Eb( Hireyre’'nin rivayet egfine gére Rasulullah (sagpyle buyurmgtur: “/ki

sinif insan vardir -kben onlari gérmedim- @ar Cehennemliktir/iki, ellerinde sgir-
kuyrysuna benzer bir takim kamgcilarsiggan bir guruptur. Onlar, bu kamgilarla insan-
lara vurmaktadirlar. Dgeri de giyinik oldgu halde ciplak, meyilli, erkekleri kendileri-

ne meylettiren, bdari develerinin hérgicine benzeyen kadinlardirr e kesim de

8 el-Faki, agm.el-Hakimiyyeti ve's-SiyasegiSer'iyye, s. 31.
179 Nisa, 4/34.
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cennete giremez, hatta onun kokusunu dahi duyamdadBlbuki onun kokusu uzak

mesafelerden duyultit®®

Problemin asli ve koki, kadinlarin dans, sinemaeglencelerle glence yerleri-
ni kesfetmelerine misamaha gdosterilmesinde yatmaktadizuBn kalplerinsifasi din

ile yani Kur'an ve sahih Siinnet'i anlamakla miimkilabilir'®".

11- islami ilim yontemini Kitap ve Stinnefiginda Selefin yontemi lizere yeni-
den ihya etmek. Mezhebi donufluve Muslimanlarin akillarinsgal eden ve temiz

Islam kardgli gini safvetinden uzakiiran gurup taassubunu kaldirmak.

5558315 T 5555 Wy Lagesr 4001 Jhxy | ehaills”
;";."’3 ” dju ¢|~.,\_c| ,ii"g S‘ ,’;i']f /"“ “
3 ‘.H L}—}’ ;6/’.)1 G '], ,f‘;f";j CT_HA_;‘/;’:'B/ ,.’;°,‘au

2 S 2oL o .

R I T I NS T U L RS R W R Leie ASIESLG

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapn; boltntp parcalanmayin. Allah’in si-
ze olan nimetini hatirlayiniz. Hani siz birbirindignan idiniz de Allah goénallerinizi
birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardeldunuz. Siz bir ajecukurunun tam kena-
rinda iken oradan da sizi Allah kurtargti /ste Allah size ayetlerini boyle acikliyor ki

dogru yolu bulasiniz*??

adas Uy canaall GAST GBI (L GGkt pkLy”
cleas i Wy 1edalas Wy 1easlis Ly | edadaxs W
“LSias] Al Slis 1s5sS5 g0l a5 Lg
“Zandan sakinin; Cunkl zan, sOzun en vyalan olanidBaskalarinin
konusmalarini dinlemeyin, mahremiyetlerini arasagm, alis-veriste birbirinizin
pazarligini kizistirmayin, birbirinizi cekememezaldpmayin, birbirinize bugz etmeyin

ve birbirinize sirt cevirmeyin. Ey Allah’in kullakardes olunuz”*®

12- Muslumanlarin gorevi, dini hayati; Nebevi Sinimaekligi izere miukem-
mel bir sekilde yeniden dizenlemek ve Rabbani bir topluga iatmektir. Boylece

189 Miislim; Libas, 125.

181 o|-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve's-SiyaseiSer’iyye, s. 31-32.

182 Al-i imran, 3/103.

183 el-Buhari, Vesaya, 8; Nikah, 45; Miislim, el-Bie’s-Sila, 28; et-Tirmizi, Birr, 56.
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Kuran’'in 6ngordigl arindirma ve terbiye etme yontemiyle yeryizundl@hAn hik-

miini uygulamak miimkiin olabilecek¥ft

ST el sl ph Ued) pes Sanly LT
SR  VES SET It < SR SISy VES ELY
“LL <A
“Rabbimiz! Soyumuzdan, onlara senin ayetlerini okalakitabi ve hikmetig
retecek, onlari arindiracak bir elgi gikar. Clnkudket ve hikmet sahibi olan yalniz
sensir'8°

a

S s iy s G Jln xiy 41 aals
“Gsarih LSOl a5a5555 51 phdas
“Sensimdi sabret; Allah’'in vaadi mutlaka gercekézektir. Muhakkak ki biz,
onlara vaktiyle bildirip uyarida bulundiumuzseylerin bir kismini (6lmeden) sana gos-
terecgiz, (bir kismini da gérmeden) seni vefat ettiggzeama onlar da sonunda bize

donecekler't®

Degerlendirme

Selefiyye yukarida sayilanlari ve daha bircok ilkkgyata gecirmeyi hedefle-
mektedir. Selefiyye’'ye goére insanlarin hidayeti Miislimanin en biyuk hedefidir.
Musliman mal icin cagmaz.Sehveti icin gayret etmeinsanlara yol gésterme karg
ucret istemez. Ancak Allah'in sevabini, rahmet vasfinetini ister. Allah’in sevabi,
inanan ve salih amegleyen icin en dgerli seydir. Ona sadece sabredenlersaialir.
Din sahibini istikamete ugarir. lyilik yapmak ve kotulikten uzakimak lafla dgil,
vicdanla gerceklgr. Muslumanlar tek millettir. Tefrikaya githemeleri, birbirlerinin

dertleriyle dertlenecegekilde aralarindaki ihtilafi gidermeleri gerekir.

Selefiyye’nin savundgu bircok dger bizim icin de kiymetlidir. Ancak bid’at

telekkisi oldukca abartilng) sonug kabir tahripcitine kadar vardiriingtir. iman-amel

184 o|-Faki, agm.el-Hakimiyyetii ve's-SiyaseiSer'iyye, s. 31-32.

185 Bakara, 2/129.
18 Mirmin (Gafir), 40/77.
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ili skisinde dozu iyi ayarlayamamanin yol&gttekfircilik ise bundan daha tehlikeli bir
anlaystir. Sahihislam ile higbir alakasi yoktur.
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SONUC

Selefiyye, dger yonelglerden farkh olarak kendine 6zgu dini anlama bigi-
mi/yontemi ileislam diglince tarihinde yerini alan bir yongir. Hareket, 6zellikle son
yuzyilda itikadi yoninden c¢ok, siyasi karakterigle plana ¢ikmy/cikartiimstir. Dola-
yistyla bu onu, Muslimanlarin ve hatta dinya gundemen oncelikli maddesi haline
getirmistir. Bu balamda Selefiyye, 6nemli ve bir o kadar da kagrkdir konu olarak
ilim erbabini meggul etmektedir. Ayrica Selefiyye, Tefsir, Hadis |&®, Fikih ve Mez-
hepler Tarihini ilgilendiren mdierek bir konudur. Bundan dolayi, bu ilimler kapsam
da, mezhebin farkli yonlerinin tespitine yonelikdmk argtirma yapiimaktadir. Mezhe-
bin tefsir metodunu ortaya ¢ikarmaglzaninda yapgiimiz bu cakma da bu alanda ya-

pilmis bir argtirmadan ibarettir.

Selefiyye, rivayete dayali bir din/tefsir ankaga sahiptir. Bunun anlami,
Selefiyye indinde dinin; Kur'an ve ilk t¢ nesildgelen rivayetlerden (asar) ibaret ol-
dugudur. Bu anlawin ilk temsilcileri; Sufyan-1 Sevri, Evzai ve Malik. Enes'tir.
Selefiyye Hicri 3. yuzyllddmam Safii ile daha belirgin hale gelgtir. Ekoliin tam bir
yonelis olarak tarih sahnesine ggkiAbbasiler ddoneminde Ahmed b. Hanbel ile gercek-
lesmistir. Bu manada mezhebin kurucusunun Ahmed b. Haphkisunu sdylemek
dogru olur.

Selefiyye, Muslimanlarin ana govdesini giiwan Ehl-i Sinnet’in Gcli sacaya-
gindan biri iken Mateahhirin donemde 6zellikle Vebitid ile birlikte buyik bir donu-
sum ygamsg ve kismen Ehl-i Stinnet cizgisinden uzakigtir. Vehhabi-Selefiyye'de
bid’at telakkisinde meydana getirilen abarti, kainripciligine, iman-amel ikkisinde
dozun iyi ayarlanamamasi da tekfirgdi yol acmgtir. Selefiyye, Vehhabi dogiimuiyle
birlikte kendisi gibi dgiinmeyenleri Harici bir yakkamla tekfir eden, “Cihad", -vaz’
olundusu asli gbrevinin dinda- tekfir ettgi Muslimanlari terbiye etmede bir ara¢ go-
ren bir yapiya dorgmistlr. Bu déngim zamanla, gerek mezhebin binyesindeki hasta-
ikl unsurlarin ve gerekse dsaiklerin etkisiyle radikalleen Musliman unsurlarin zu-
huruna yol acmtir. Kanaatimizce radikalfgnenin dger bir nedeni de Osmanli Devle-

ti'nden sonra devlet bazinda Maslimanlarin bir fsanim kalmaysidir.
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Selefiyye, Tirkiye ve Balkanlar'da gir Musliman Ulkelerde olgu boyutta
bir tabana sahip g@édir. Bunun nedeni, Turkiye Cumhuriyeti DevletimiSelguklu ve
Osmanli Devleti’'nden tevaris eden koklu bir degelengine, hggoru kilturd ve ¢o-

gulculuk anlaygina sahip olmasidir.

Vehhabi-Selefi gretiden beslenen bazi Musliman guruplaldm’in 6n gérme-
digi ve yganan 14 asirlik tecribeyle Ggtiieyen yontemlerle ve cihad adi altinda mu-
cadele bglatmislardir. Ancak onlarin bu mucadelesi Muslimarguduk tarafindan
Nebevi bir hareket metodu cercevesinde yapilfad Harici bir karakter tadigi icin
kabul gérmemtir.

Selefi tefsir gelerignde tefsirde asil olan rivayet ve dile dayal Aamanadir.
Mucerred re'y ile Kur'an'i tefsir etmek haramdiref$ir, Hz. Peygamber (sav)’in ve ilk
Uc neslin gorgl ve uygulamalarindan ibarettir. Bu haliyle Sele@inin statik/sabit bir
tefsir anlayini benimsedji soylenebilir. Ustelik Selefiyye'nin tefsiri sitadig)
rivayetlerin sayisi oldukca azdir. Bu az sayidakayetler cercevesinde yapilbir
tefsir faaliyetinin, Kuran’in dgru anlgiimasindan ve dolayisiyla insanlarin ihtiyacini

karsilamaktan uzak kalagaasikardir. Halbuki Kur'an insanlik icin bir hidayetti

Kuskusuz ilk ¢ neslin hatta sonraki nesillerin gové uygulamalari dgerlidir.
Bununla birlikte bu gorgi ve uygulamalarin bir kismi, onlarin bulunduklarekéna,
yasadiklari zamana ve o zamanin ihtiyaglarina cevegliginde ortaya ciknstir. Tabia-
tiyla bu gorg ve uygulamalarin ginimuiz problemlerine cevap vktengetersiz kal-

mas! mumkunddr. Bu durumda akli istidlal ve ictitk@diniimazdir.

Re’y ve te'vil kagitligl Selefiyye'yi Ehl-i Stinnet’'in en 6énemli giér iki mezhebi
olan K’arilik ve Maturidilik'ten kesin birsekilde ayirmaktadir Aysma noktasinin
merkezinde yer alan “re’y”, Selefiyye indinde tungiy'heva” ile kagilanmaktadir.
Halbuki bazi re’yler heva eseri olmakla birlikterhre’y heva dgildir. Heva anlamina
gelen re’y, Ehl-i Re’y indinde de merduttur. EHRe’yin tefsir yontemi; dnce Kur'an’in
Kuran ile tefsiri,sayet Kur'an'da yeterli aciklama bulunamadiysa ikiatarak sahih
rivayetlere bgvurmaktadir. Her iki gamada da yeterli aciklama bulunamazsa akli istid-
lale muracaat edilmektedir. Ustelik yapilan aktidiélde, sahih nasslara aykiri olma-
mak, Arapca dilbilgisi kurallarina uygun olmak veisimanlarin maslahatini gozet-

mek gibisartlar ileri strtlmitur.
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Selefiyye’'de “ibtida” dgil, “ittibd” esastir. Yani Muslimanin yapmasi gezek
sey, yeni icad dinislerden (bid’atler) uzakkmak ve ahkadmi sadece Kitap ve Sin-
net'ten almaktir. Selefi anlaya gére yeniliklere sirf gecgie bir 6rngi olmadgindan
dolay! kasl cikilmasi gerekir. Clunkl Selef esastir ve onkgpiymasi gereken haeyi
yapmsg, sOylenmesi gereken hggyi sOylemgtir. Kanaatimizce Selefiyye’'nin bu konu-
daki yanilgisi, her konuyu dine indirgemeleri, aké&kamile veslam’in evrenselfiine
alan birakmamalaridir. Halbuki zaman ilerledikgenilde ilerlemekte, niufus arttikca
ihtiyaclar ve sorunlar da artmaktadir. @osu her yeni ihtiyacin ve sorunun cevabi

gecmite yoktur. Bununla birlikte gecrten ders ve ilham almak esas olmalidir.

Selefiyye’nin tafsil déonemindén Teymiyye tarafindan ortaya atilan ve onun,
“Tefsir Yontemlerinin En Guzeli” dedi yontemin ilk basam@anda ‘Kur'an’in Kur’an
ile Tefsiri’ bulunmaktadir. Bu ayni zamanda, rivaye dirayet tefsir yontemlerinin
misterek oldgu bir basamaktir. Selefiyye'nin bu yontemden kaiéanladgl sey,
nasslarin zahiren ve |afzi olarak tefsir edilmesidani, bir nassi bga bir nassa daya-
narak tefsir etmekten ibaret olup asla dinin ruhuygun olarak ve nasslara aykiri ol-
maksizin akla ve ilme dayanan ictihadi bir tegskli dezildir. Selefiyye’nin bu yonte-
minin ginimuzde, Sunnet'in otoritesini reddeden daftarce koétluye kullanilgini,
“Kurancilik” denen akima zemin hazirlggni sdylemek mimkundir. Ne ki bundan

dolay! bu yontemi savunanlarin suglanmagrdalesildir.

Selefiyye, Ehl-i Re’yin; Ey akil/basiret sahipleri ibret aliniz!(Hasr 59/2)
ayetinde bulunanitibar” kelimesini, “hakkinda nass bulunmayan konularaga& ve
re’y ile amel etmektir.’seklinde tefsir edip buna “Muéz hadisi’'ni delil ke& “hakkin-
da nass bulunmayan konularda Sahabenin re’y ileatla bulunduklarina” dair goru-
stine kagi ¢cikmis, bunun aksini savunmgtur. Selefiyye kendi gokiine Hz. Omer’in;
“Dininiz konusunda re’yden sakininiz. Ancak Hz. ayber’in (sav) re’yi isabetli
olur. Cunkl ona re'y yaptiran Allah Teald'dir. Bizire'yimiz ise zan ve zorlamadan
ibarettir.” s6zunu delil kilngtir. Gerceksu ki Ashap, Kur'an'i re’y ve ictinad ile tefsir
etmistir ve bu, bircok delil ile sabittir. Selefiyye’'nibbu husustaki (Ashabin re’y ve
ictihad ile tefsir etmegdine dair) gorgu isabetli dgildir.

Selefiyye’'nin, Yuce Allah’'in “gokte olmasi, yuzupgu, nefsi, eli, aya, ko-
nusmasi” vb. mutgabih sifatlarini zahiri manada almasi kati zahgeikapi aralangtir.
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Nasslarin zahirine tabi olmanin te'vile yonelmekyed tutulmasi, ilk etapta dwpu gibi
gorunse de daha sonra bu yontem olumsuz yondgigjeti s, gensletilmis ve buyuk
yanlglarin balangi¢c noktasini okiurmustur. Halbuki Selefe goére migébih ayet ve
sifatlara kag1 insafli olan yaklaam, susmak ve bunlarin zahirinden Allah’t (cc.)zin
etmektir. Yani Selef, mugébih ayet ve sifatlara mana tayinini Allah’a havatenek
anlamina gelen “tefviz” yontemini benimsetni Bunun geldgi anlam, Selefin
ayetlere insani ve insan uzuvlariniggstiracak zahiri bir anlam vermektesiddetle
kacindgidir. Selefiyye ise, te'vil ve tefviz yontemleriteirk ederek, Selef'in tam tersine
mitesabihati zahiri manada algtir. Selefiyye’'nin bu yaklami, onu referans algini
iddia ettpi Selef'ten uzaklgtirmis tecsime ve thihe dgurmisttr. Dolayisiyla Selefi
yontem, kainatin sirlarini agtaran, tekamule meyilli ve sorgulayan insan fimataykiri
bir karakter taamaktadir. Bu, insana “aklini bu konularda hi¢ yarrdolayisiyla tgbihe
ve tecsime d¢me” gibi masum bir gerekgeyle sOylense bile isalotildir. Kanaati-
mizce Halef mezhebinin (ehl-i re’y), Muslimanlahidayeti ve maslahatini teminen
Allahin mitesabih sifatlarinin ‘Kur’an’in ruhuna uygun olarakvié edilebilecesi’ y6-

nindeki anlay yerindedir.

Erken Donem Selefiyye’si tefsir anlayda dikkat ceken en 6nemli hususlarin
basinda, tefsirin asilsi&l; yani “tefsire dair rivayetlerin gunun mgéazi ve melahim
ile ilgili olmasi, ayrica bunlarin muttasil biregreetle rivayet edilmemeleri ve bu sebep-
le problemli olmalar1” meselesi gelmektedir. AhmmdHanbel’in, “Ugseyin isnadi/asl
yoktur. Bunlar: Tefsir, mgzi ve melahimdirseklindeki sézi, onun isnatsiz tefsir ri-
vayetlerine yonelik genel bir gliérisinden ibaret olmahdir. Ahmed b. Hanbel bu &@z
le asla “tefsir diye bigey yoktur” demek istemestir. Onun dedii; kendilerine ulaan
tefsir rivayetlerin cgunun isnadinin muttasil olmadive bu sebeple zayif rivayetler

olduklaridir.

Selefiyye, miicerred re'’y ile tefsirin haram qiduna dair gorgini, Ahmed b.
Hanbel ve Tirmizi’'nin, Abdullah b. Abbas’'tan rivayettikleri “Kim Kur’an hakkinda
ilimsiz (bir bilgiye dayanmadan) bir s6z stéylersehennemdeki yerine hazirlansin.
hadisi ile EbG Davad ve Tirmizi'nin Cindeb b. Alddhlel-Beceli’den rivayet ettikleri
“Kim Allah’in kitabi hakkinda kendi re'yi ile bir a&s0ylerse, isabet etse bile hata gtmi

olur.” hadisine dayandirmaktadir. Selefiyye'ye gore hadtgcen ilim”den kasit
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hadistir. Selefiyye’nin bu yak§ami, bu tarihten itibaren Maslimanlar arasindayeta
dirayet bglaminda ilk ayrgma noktasini okturmus, artik rivayet-dirayet konusu, tefsir

ilminin ana baliklari arasindaki yerini alrgtir.

Selefiyye, Kuran'da mecazin vagini kabul etmemektedir. Bunujbn
Teymiyye'nin; “Ashap’tan, onlara giizelce tabi okmdan, imam Malik, Sifyan-i
Sevri, Evzai, Ebl Hanif&afii ve benzeri mghur imamlardan hicbir kimse, bundan
(mecaz) bahsetmestir. Hatta Halil b. Ahmed, Sibeveyh, EbGd Amr b. &’vb. dilciler
de bu istilahi kullanmantir” sézinden anlamak miamkundir. Oysa Kur'an’da azec
vardir. Mecazin en basit ornekleri Allah’in sifatléazerinde tecelli etmektedir. Ancak
mecazi anlatim yapilan nasslarin yorumunda -Batinilyaptgl gibi- hevaya uyulma-

mali gelsiglizel te'villerde bulunulmamalidir.

Selefi Tefsir Anlay kapsaminda dikkati haiz gér bir konu da israiliyyat me-
selesidir. Selefiyye'nin israiliyyat anlaymi, “Israiliyyat, kissalarin ighadi amaciyla
kullanilabilir ancak itikdda ve ahkama taalluk ed@mularda kullaniimaz” cimlesiyle

O0zetlemek mumkundir. Selefiyye’nin bu ankagin isabetli oldguna kaniyiz.

Selefiyye’nin kari tefsire baki kisacasdyle 6zetlenebilir: Kur’an ve Sinnet’'e
ters digen her anlam/te’vil/'yorum batil olup bunun hicbiakikat deeri yoktur.
Kur'an ve Sunnet’e uygun olsa bile, lafizska bir anlama gelmesinegm@en, lafzin
bu asli anlamindan farkkekilde tefsir edilmesi kabul edilemez. Bu tefsir teévil;
isaret, itibar, kiyas ve benzeri yontemlerle elddesdibir anlam bile olsa yaslik
ihtimaline binaen kabul edilmez. Kur'an ve Siinndées digen hicbir yorumun bizce
de hakikat dgeri yoktur. Bununla birlikte agiklamayi gerektirancak hakkinda sa-
hih nass bulunmayan konularda Kur’an ve Sunnetliaraplmamak tzere yorumda

bulunmanin bir mahzuru olmasa gerektir.

Vehhabi-Selefi anlaya gore iman; tasdik, ikrar ve ameldir. Artar ve ikks
Tevhidin RubUbiyyet, UlGhiyyet ve amel ile ilgili boyutlavardir. Selefiyye’'nin ameli
imandan bir clz saymasi onu, dini yakumltlukleminge getirmeyen Muslimanlari
tekfir etmeye sevk etstir. Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore ise iman, il ikrar ve
kalp ile tasdikten ibarettir. Amel, elbette gerdidi Ancak imandan bir clz dgdir.

Dolayisiyla amel etmeyen kafir olmaz. Sadece guaablur.
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Yeni/Cagdas Selefiyye’de (Neo-Selefiyye) genel manada bir tedad
lik/homojenlikten bahsetmek mumkuin gidir. Modernlikle ilgi kuran veya dini ref-
lekslerle ortaya cikan fakat daha sonra siyasaila/a da zamanla radikajen hareket-
ler bulund@u gibi, modernlikle ilgi kurmayan, siyasi yonu bolayan, tamamen gele-
neksel anlamda Selefin yolundan giden veya tasawhbftinyesinde vagini strdiren
Selefi cemaatler dahi mevcuttur. Bu sebeple Ye@gd@aSelefi hareketlerin timuni

radikalizmle veya siyasi anlgla iliskilendirmek isabetli dgldir.
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