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Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla.

Hamd Allah'a mahsustur. Nimetlerinden dolayr O'na hamdolsun. Biitiin
hallerimde O'nun keremine muhtacim.

Imdi, calismalarimin titiz takipgilerinden biri, benden, kendisi icin, Allah'a,
O'mun sifatlarina ve fiillerine inanmay1 gerektirecek bir yontemle, taklitten
kacinarak, salt arastirmaya yonelik, tevhid ilminin hakikatlerini iceren 6zet bir risale
kaleme almamu rica etti. Ben de (bu konulara) 6onem veren bu sahsin ricasini,
Rabbimiz Allah'tan yardim dileyerek (bu risale ile) yerine getirdim.

Bu risale ti¢ temel ilkeyi (esas) igerir:
Birinci ilke: Varligi Zorunlu (Vacibu'l-Viiciid) olan (Allah)'1n ispati,
Ikinci ilke: O'nun birligi,
Uciincii ilke: O'ndan nedenlerin olumsuzlanmasi.
BIRINCI ILKE: VARLIGI ZORUNLU OLANIN ISPATI UZERINE

Bilmelisin ki, var olanin varlik alanina ¢ikmasinda bir sebebi ya vardir ya da
yoktur. Eger bir sebebi varsa, bu miimkiin (olurlu) varliktir. Bunu, ister o
varolmadan Once zihinde farzedelim, istersek varlik halinde diistinelim, durum
aymidir. Clinkii varligi miimkiin olanin varlik alanina gelisi, kendisinden varligin
olurlulugunu (imkéan) iptal etmez. Eger varolmasinin herhangi bir sekilde bir sebebi
yoksa, o Varligi Zorunlu olandir. Bu kural gercek olunca, bu varlik alaninda,
varligmin herhangi bir sebebi olmayan bir Varligin delili, iste simdi
soyleyeceklerimdir:

Bu varlik, varlig1 ya olurlu ya da zorunlu olandir. Eger varlig1 zorunlu ise,
bizim kastettigimiz gerceklesmistir. Eger varlig1 olurlu ise, varligi olurlu olan, varlik
alanina ancak onun varligint yokluguna tercih eden bir sebep sayesinde gelebilir.
Eger sebebinin de varligt olurlu ise, o zaman olurlular birbiriyle (fasit bir) iligki
icinde kalirlar ve kesinlikle var (mevcud) olamazlar. Ciinkii disiindiigiimiiz bu
varlik, sonsuz bir varligm, kendisinden Once gel(ip de kendisinin de nedeni

"Bu metin ibn Sina'nin "er-Risaletii'l-Arsiyye fi Tevhidihi Teala ve Sifatihi" adli risalesinin ("Mecmd'
Resaili's-Seyh er-Reis" i¢inde, Haydarabad 1354 h., Nsr: Zeynii'l-Abidin el-Musevi) ¢evirisidir. Ceviride
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ol)medigi siirece varlik alanina giremez. Bu imkénsizdir. O halde olurlular(in
varlig1, zorunlu olarak) Varlig1 Zorunlu olana dayanir.

IKINCI ILKE: ALLAH'IN BIRLIGI UZERINE
Bilesin ki, Varlig1 Zorunlu olan Yiice Allah'in, herhangi bir sekilde iki olmasi
caiz degildir. Bunun delili; eger bir tane daha zorunlu varlik farzetsek, bu iki

zorunludan biri digerinden 6zsel (zatl) ya da ilineksel (arazi nitelikleri 6n plana
¢ikarilarak), ancak "bu" ya da "su" denilerek ayrilabilir.

Aralarindaki farklilik ilineksel ise, bu ilineksel nitelikler zorunlu olarak
onlarin ya ikisinde de bulunacaktir ya da birinde. Eger birini digerinden ayirdedecek
ilineksel niteliklere ikisi sahipse, bunlarn ikisi de nedenli (ma'lal)dir. Ilineksel olan
-her ne kadar 6nceden varligi gerekiyor ve o iki varligin, digerinde degil de birinde
bulunuyorsa da- bir seye (o seyin) 6zii gergeklestikten sonra katilan seydir. O halde,
ilineksel niteliklere sahip olmayan, Varligi Zorunlu olur. Digeri ise varlig1 zorunlu
olamaz.

Eger aralarindaki farklilik 6zsel ise; Ozsel olan; -her ne kadar her birinin
kendine 6zgii, digerinde olmayan Ozsel nitelikleri olsa da- varligin (zat) ancak
kendisiyle varligim siirdiirebildigi seydir.' Onlardan her birinin, digerinde olmayan,
kendisini farkli kilan 6zsel (nitelikleri) varsa, her ikisi de miirekkeb olur. Miirekkeb
olan ise nedenli (ma'liil)dir. Bu durumda her ikisi de, varlig1 zorunlu olamaz. Eger
bu 6zsel (nitelikler) birisi i¢in olur, digeri ise her bakimdan bir olur, herhangi bir
sekilde terkibi olmazsa; zati (nitelikleri) olmayan, varligi zorunlu olur, digeri
olamaz. Bununla, varlig1 zorunlu olanin iki tane olmasinin caiz olmadigi, aksine her
hakk'in hakikatini olusturan 6zsel hakikati agisindan bir (ve) ayni oldugu, baska bir
varligin bu noktada ona ortak olamayacagi kesinlesir. Varligt O'na bagli olan her
hak O'na (O'nun seviyesine) nasil ulasabilir?

UCUNCU ILKE: ONDAN NEDENLERIN OLUMSUZLANMASI
Bu, birinci ilkenin sonucudur. Bil ki, Varligi Zorunlu olanin kesinlikle
herhangi bir nedeni yoktur. (Bilindigi iizere) nedenler dorttiir:
a) Bir seyin varliginin kendisinden kaynaklandig1 sey; bu fail nedendir.
b) Bir seyin varliginin kendisinden dolay1 oldugu sey; bu tamamlayici-gaye
nedendir.
¢) Bir seyin varliginin kendisinde oldugu sey; ki bu da maddi nedendir.
d) Bir seyin varliginin kendisiyle oldugu sey; bu da siri (formel) nedendir.
Bu nedenlerin boyle dort ile sinirlandirilmasinin yolu (nedeni sudur ki); bir
seyin sebebi ya o seyin varliginin (kivam) i¢inde ve onun varligindan bir ciiz olur ya
da onun diginda olur. Eger iginde ise; (bu) ya (o) seyin, kendisinde bilfiil degil,
bilkuvve olarak bulundugu ciiz olmasidir ki, bu maddedir. Ya da seyin kendisinde

bilfiil bulundugu ciiz olmasidir ki, bu da sdrettir. Eger disinda ise; ya seyin
varligmin kendisinden kaynaklandigi sey -ki bu faildir-, ya da seyin varliginin

! Kindi de zati (6zsel) kavranuni; "bir seyin kendisini tutan (onu o sey yapan), bir seyin varolmasi ve
varligm siirdiirmesi onun varligina, bozulup dagilmasi onun yok olmasma bagh olan sey" olarak
tamimlar. (Bkz. Kindi, Ilk Felsefe Uzerine (Cev. Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler iginde), Istanbul 1994,
s.23.



kendisinden dolay1 oldugu sey -ki bu da maksat ve gayedir- olmaktan baska
alternatif yoktur.

Bunlarm birer ilke oldugu kesinlesince, (tekrar) doniip bunlara bagh
problemleri agiklayalim:

Diyoruz ki, O'nun fail nedeni (de) olmamasinin delili agiktir. Clinkii eger
varolmada O'nun bir sebebi olsaydi, O hadis olurdu. Halbuki O, Varligi Zorunlu
olandir. Bu itibarla O'nun fail nedeni (de) olmadig: kesinlesince, O'nun mahiyeti
inniyetsiz, yani varliksiz (varligindan ayri) olamaz. Yine O cevher ya da araz da
olamaz. iki tane olmasi da caiz degildir, ki her biri varolmada digerinden istifade
etsin. Bundan dolay1 da O'nun bir yoniiyle varligi zorunlu, bir yoniiyle de varligi
olurlu olmasi caiz degildir.

(Varhik-Mahiyet iliskisi)

O'nun mahiyetinin inniyeti (varligi)nden farkli olamayacagiin, aksine
varliginin hakikati ile bir oldugunun aciklamasi(na gelince): O'nun varligi
hakikatinin kendisi olmazsa, varlig1 hakikati (mahiyeti)ne sonradan eklenmis (ariz)
olur. Ariz olan her sey ise nedenlidir. Nedenli olan her sey de sebebe muhtagtir. Bu
sebep ise ya onun mahiyeti diginda bir sey olur ya da mahiyeti (ile ayni) olur. Eger
disinda ise o varligi zorunlu olamaz ve fail nedenden miinezzeh kalamaz. Sebep
mabhiyet (ile ayni) ise, (bu) sebebin varligi tam bir varlik olmasi gerekir ki, ondan,
baskasinin varligi meydana gelebilsin. Varliktan 6nce olan mahiyetin herhangi bir
varligl yoktur. Bundan dnce onun varligi olsaydi, ikincinin varligindan miistagni
olurdu. Sonra soru tekrar bu varlik {izerine doner; eger o onda arazi ise, ona nereden
ariz olup (sonra da) onun lazimi oldu?

Boylece kesinlesmis olur ki, Varligi Zorunlu olanin inniyeti O'nun
mabhiyetidir. O'nun bir fail nedeni de yoktur. O'nun i¢in varligin zorunlulugu, baskasi
icin mahiyet mesabesindedir. Buradan da ortaya ¢ikar ki, Varligi Zorunlu olan
herhangi bir sekilde baskasina benzemez. Ciinkii O'nun disindaki her seyin varligs,
mabhiyetinden farklidir.

O'nun araz olmadigmin agiklamasi(na gelince); araz ancak bir konuda
bulunabilir. (Bu nedenle) konu onu (arazi) Onceler ve arazin varligi konusuz
miimkiin degildir. (Oysa) biz Varligi Zorunlu olanin, varolmada herhangi bir
sebebinin olmadigini belirtmistik.

Ikisinin de varhginin zorunlu olmasinin caiz olmadigmin agiklamasi(na
gelince); onlarm ikisi de varligini digerinden almaktadir. Ciinkii varligini digerinden
almalar1 agisindan onlarin her biri, digerinden sonradir. Digerine varlik vermesi
bakimindan ise (varlik veren) digerinden oncedir. Oysa bir sey varlik baglaminda
hem oOnce, hem sonra olamaz. Ayni sekilde, digerinin yoklugunu farzetsek, o
takdirde (beriki) varligi zorunlu olabilir mi, olamaz mi? Eger varligi zorunlu ise
(varolmada) digeriyle bir iliskisi olmaz. Varlig1 zorunlu degilse, olurludur ve varligi
zorunlu olmayana® ihtiyag duyar. O halde Varligi Zorunlu olan tektir ve O, varligimni
herhangi bir varliktan almaz. O her yonden varligi zorunludur, O'nun disindaki
varliklar varligini baskasindan alir.

2 Bu ifade her iki niishada da bu sekilde geciyor. Dogrusu; "varlig1 zorunlu olana ihtiyag duyar" seklinde
olsa gerek.



O'nun bir yoniiyle varligi zorunlu, bir yoniiyle de varligi olurlu olmasinin
caiz olmadigmin aciklamasi(na gelince); varliginin olurlu olmasi agisindan o, varligi
baskasina bagli olur ve bir sebebi olmus olur. Varlig1 zorunlu olmasi agisindan ise
(diger varliklarla) iliskileri kesilmis olur, varlig1 kendisi i¢in olmadig1 halde, kendisi
icin olmus olur. Bu ise bir celigkidir.

(O'nun Maddi Nedeni Yoktur)

O'nun maddi ve kabul edici nedeninin olmadigmin delili(ne gelince); kabul
edici neden (el-1lletii'l-kabile) onu kabul edecek yerin (ortamin) meydana gelisinin
nedeni, yani varligi ya da varligin yetkinligini kabule hazir olan seydir. Varlig
Zorunlu olan salt bilfiil yetkinliktir. Herhangi bir eksiklik O'na bulasmaz. Her
yetkinlik O'nun i¢indir ve O'ndandir, (ancak) O'nun zat1 ile dncelenmistir. Mecaz
yoluyla bile olsa, her tiirlii eksiklik O'ndan nefyedilir. Sonra her yetkinlik ve giizellik
O'nun varligindandir. Dahasi, O'nun varligimin yetkinliginin izlerindendir. (Boyle bir
varlik,) yetkinligi baskasindan nasil alabilir?

O'nun kabul edici nedeni olmadigi kesinlesince, higbir sey O'nun igin
(O'nda) bilkuvve degildir. Ve O'nun heniiz ger¢eklesmemis (muntazira) higbir sifatt
yoktur. Aksine, O'nun yetkinligi bilfiil ger¢ceklesmistir. Ve O'nun maddi nedeni de
yoktur. "Bilfiil" soziimiiz ortak bir kavramdir. Yani her yetkinlik, bagkasi i¢in
(6nceden) yok (ma'diim) ve(ya) heniiz ger¢eklesmemis olmasina ragmen, O'nun i¢in
el'an mevcuttur. O'nun biitiin varolus tarzlarini (itibarat) 6nceleyen yetkin zati tektir.
Ve bununla da ortaya cikiyor ki, O'nun sifatlar1 zatina zaid (6ziine sonradan
katilmis) degildir. Ciinkii onlar zatina zaid olsalardi, sifatlar1 zatina nispetle bilkuvve
olurdu ve zat bu sifatlarin sebebi olurdu. Ve bu sifatlar (6nceden bilkuvve
olduklarindan) onu (zat1) 6ncelemis olur; bir yonden fail, bir yonden de kabul edici
olurdu. Fail olmalari, kabul edici olmalarindan farkli bir seydir. Bu durumda
sifatlarin birbirine esit iki yonii ortaya ¢ikar. Bu her seyde genel (bir kural)dir.
Ciinkii cisim, hareketli oldugu zaman, bir yonden hareket ettirme, bir yonden de
hareket etme s6z konusudur.

"O'nun sifati zatina (sonradan) katilmig degil, aksine O'nun zatinin
varliginda (kivam) mevcuttur. Zatin varligi ise, bu sifatlar olmaksizin diisiiniilemez"
denirse (deriz ki); (o zaman) zat miirekkeb olur, birlik (vahdet) ortadan kalkar.
Kabul edici nedenin O'nda olumsuzlanmasindan, degisikligin O'nda imkansiz
oldugu agikea ortaya g¢ikar. Ciinkii degisikligin anlami bir sifatin yok olup, digerinin
varolmasidir. Bu durumda varolma ve yokolma onda bilkuvve mevcut demektir ki,
bu imkéansizdir. Buradan da anlasilir ki, O'nun esi ve benzeri olmadig gibi, zidd1 da
yoktur. Ciinkii z1t iki sey; aynit mahalde birbirinin pesinden gelen ve aralarinda tam
bir ¢eligki bulunan iki varlik (zat)tir. Oysa Yiice Allah zitlar bir yana, arazlari bile
kabul etmez.

Eger z1t "miilkiin (bir seyden) ¢ekilip alinmasi"ndan ibaret olarak goriiliirse,
O'nun zidd1 olmadig1 yine agik olarak ortaya ¢ikar (O miilkiin sahibidir).

Ve yine yoklugun (adem) O'nun igin imkansiz oldugu da agiktir. Ciinki
O'nun varliginin zorunlulugu kesinlesince, (zorunlu olarak) yoklugu imkansiz olur.
(Yine) ¢linkii bilkuvve olan her sey bilfiil olamaz. Onda iki sik olur. Bir seyi kabul
etme yeteneginde olup da (bu) kabul ger¢eklesince, kabul eden yok sayilamaz. Bu,
(sonugta) varligin da, yoklugun da yok farzedilmesine gotiiriir. Bu genel bir ilkedir.



Bu, melekler ve beseri ruhlar gibi her varlikta ve her hakikatte tektir. Bunlar cismani
arazlardan uzak oluglarindan dolayi asla yokluk kabul etmezler.

(Formel Nedeninin de Olmadig)

O'nun formel nedeninin de olmadigmin delili(ne gelince); muhakkak ki,
cisimsel formel neden ancak kendisi i¢in bir madde bulunursa (s6z konusu) olur ve
gerceklesir. Bundan dolay1 maddenin varlik alaninda tutunmasinda (kivam) ve bilfiil
hale gelmesinde siretin bir pay1 oldugu gibi, siretin varliga ¢ikisinda da maddenin
bir ortaklig1 s6z konusudur. (Hem bdyle bir nedeni oldugu takdirde) O nedenlenmis
olur. Bu nedenin O'ndan olumsuzlanmasindan; zaman, mekan, yén ve O'nu mekanla
mukayyed kilma tiirtinden cisimsel biitiin arazlari da O'ndan olumsuzlama (seklinde
zorunlu bir sonug da) ortaya ¢ikar. Kisaca cisimler hakkinda caiz olan her sey, O'nun
icin imkansiz (muhal) olur.

(Gaye Nedeni de Yoktur)

O'nun gaye ve yetkinlik nedeninin olmadiginin agiklamasina gelince; gaye
neden, bir seyin, kendisinden dolay1 oldugu seydir. Ilk Gergek (el-Hakku'l-Evvel)
ise, herhangi bir seyden dolayr olmamustir. Aksine, her sey O'nun zatinin
yetkinliginden dolay1 vardir, O'nun varligina tabidir. Ve O'nun varligindan (varlik)
almustir. Sonra gaye neden, her ne kadar varolmada (varlik i¢in) diger nedenlerden
sonra ise de, zihinde diger nedenlerden oOnceliklidir. Gaye neden; gaye nedeni
oldugu seyde bilfiil fail neden olur.

Iste boylece O'nun bu nedenden de miinezzeh oldugu kesinlesince, O'nun
sifatinin bir nedeni olmadig1 da agikliga kavusur. Ve bununla O'nun salt iyi ve
comert (cevvad), gercek yetkinlik (sahibi) oldugu ortaya ¢ikar. Yine bununla O'nun
gani olusunun anlami belirginlesir.

(Hiisn-Kubh ve Salah-Aslah Problemi)

O higbir seyi giizel de goérmez, ¢irkin de. Ciinkii eger O bir seyi giizel
(veya cirkin) gorse,’ o zaman (her yerde sadece) giizel olan bulunur ve siirekli o var
olur. Cirkin (kotii) olani hi¢ bulamayiz. Bu ise dogru degildir. iste var olanlarin
bdyle farklilagmasi (hem giizelin, hem de ¢irkinin mevcudiyeti) ile bu hiikiim de
batil olur. Ciinkdi her yonden bir olan, herhangi bir seyi giizel gérmez. Bunun tersi
de dogrudur.

Sifatiyyeden bir gurubun sagmaladigi gibi, salah (iyi) ve aslah (en iyi) olan1
gozetmek de O'na vacib degildir. Ciinkii "salah" olarak yaptig1 O'na vacib olsaydi,
bu fiili ne siikiir, ne de hamd gerektirirdi. Ciinkii (bu durumda) O, iizerine vacib
olan1 yerine getirmistir. Goriiniirde de borcunu 6deyen kimse gibi olmustur. Bundan
dolay1 O higbir seyi kendisine vacib kilmaz. Aksine, O'nun fiilleri -daha sonra
aciklayacagimiz gibi- kendinden ve kendisi i¢indir.

3 Metinde "cirkin gérme" ifadesi de yer alir. Ancak konunun dogru anlasilabilmesi igin bu ifadeyi
gormezlikten gelmek bize daha makul geliyor. Bu nedenle onu parantez igine aldik.



DILE GETIRDIGIMiZ BU ESASLARDAN ALDIGIMIZ YONTEMLE
SIFATLAR UZERINE BIRKAC SOZ

O'nun; varligt zorunlu, her yonden tek, biitiin nedenlerden miinezzeh
oldugu, herhangi bir sekilde bir sebebinin bulunmadig1 sabit olunca, yine sifatlarinin
zati lizerine zaid olmadigi, 6vgili ve yetkinlik sifatlariyla sifatlanmis oldugu
kesinlesince, (simdi artik) O'nun alim, hayy, miirid, kadir, miitekellim, semi (isiten),
basir (goren) ve benzeri giizel sifatlara sahip oldugu lizerine konusmak gerekir.

(Oncelikle) bilinmesi gerekir ki, O'nun sifatlari; a) selbi, b) izafi, c) hem
selbi, hem izafi seklinde {i¢ gurupta kategorize edilir. Sifatlarin durumu bdoyle
olunca, (say1 bakimindan) arttirilsalar da birligi bozmaz ve varligin zorunluluguyla
celismez.

Selbi sifatlara gelince, (bunlar, 6rnegin) kidem gibidir. Bu, oncelikle
O'ndan adem (yokluk)in, ikinci olarak da nedenselligin ve (dolayisiyla O'nun nedeni
olmasi akla gelebilecek ) ilk nedenin iptaline racidir.

Yine bir (vahid) sifat1 gibidir ki, bu da ne sozlii, ne de fiili olarak herhangi
bir sekilde boliinmeyenden ibarettir. "Varligr zorunlu" dendiginde bunun anlami;
O'mun var oldugu, hi¢bir nedeninin olmadigi, kendi disindaki diger varliklarin
nedeni oldugudur. O selbi ile zati (sifatlar) arasinda bir terkip (cem)tir.

izafi olanlar; O'nun halik, bari, musavvir olmasi ve (diger) biitiin fiili
sifatlar1 gibidir. Bu ikisinden miirekkeb (hem selbi, hem izafl) olanlara gelince;
bunlar da miirid ve kadir gibi sifatlardir ki, bu ikisi ilim ile halk (yaratma) arasindaki
iligkiden miirekkeptir.

Eger bunu anladiysan, simdi biz O'nun -anlatmadiklarimizi (da) anlamanda
sana rehberlik edecek- bazi sifatlarini zikrediyoruz.

BIiRINCI SIFAT : (Alim olmasi)

(O ozii geregi bilendir)

Bilesin ki O, 06zii geregi (bizatihi) alimdir. O'nun ilmi, bilinmesi
(malimiyet) ve bilginligi (dlimiyet) tek (ayn1) seydir. O bagkasini ve bilinebilir olan
her seyi bilendir. O her seyi bir (ayni1) ilmiyle bilir. Ustelik O, onu bilgisinin,
bilinenin varligi ve yokluguyla degismedigi bir tarzda bilir.

(Biraz once) ifade etmis oldugumuz "O'nun 06zii geregi bilen, her tiirli
nedenlerden miinezzeh ve bir oldugu"nun agiklamasi(na gelince); ilmin anlamu,
cismani perdelerden soyutlanmig hakikatin elde edilmesidir. O'nun bir ve cisimden
ve cismin niteliklerinden soyutlanmig oldugu sabit olunca, bu hakikat bu anlamda
O'nun i¢in hasil olur. Bu soyut hakikat kendisine hasil olan her kimse, alimdir.
Bunun, onun 6zii ya da 6ziiniin disinda bir sey olmasi gerekmez. Ozii kendisinden
ayr1 bulunmadigidan, O 6zii geregi bilendir.

(O ilim, alim ve maliimdur)

O'nun bilgi, bilen ve bilinen (ilim, alim ve malim) oldugunun
aciklamasi(na gelince); ilim soyut hakikatten ibarettir. Bu hakikat soyut olunca, ilim
olur. Bu soyut hakikat O'nun i¢in ve O'nun Oniinde hazir olursa ve O'ndan



gizlenmemigse, o alimdir. Bu soyut hakikatin, ancak kendisiyle elde edilebildigi sey
ise, muhtelif ifadelerle bilinebilir. Aksi halde bilgi, bilen ve bilinen, O'nun 6ziine
nispetle birdir.

Senin nefsin (bu sdylenenin) tersidir. Nefsin (bir seyi) bildiginde, bilinen
(sey) ya sensin ya da senden baskasidir. Eger bilinen senden baskasi ise, senin nefsin
bilinmiyordur. Bilinen, nefsin (sen) ise, bilen de, bilinen de nefstir. Nefsinin sireti
nefsinde sekillenmis olsa, nefs ilim olurdu. Diislinerek nefsine basvurdugunda onun
mabhiyetini ve hakikatini bir defa daha bulamazsin. Meger ki birka¢ defa tekrardan
dolay1 bir biling hasil olsun. O'nun 6ziinii aklettigi ve aklinin da 6zii(nden ibaret)
oldugu, oziinde ise bir artma olmadigi sabit olunca, O herhangi bir ¢ogalma
olmaksizin, bilen, bilgi ve bilinen olur. Bu nitelikler (bu anlamda) O'na katilir. Bilen
ve akleden (alim ve akil) arasinda herhangi bir fark yoktur. Ciinkii onlar mutlak
anlamda maddeyi olumsuzlamaktan ibarettir.

(O baskasini da bilir)

O'nun bagkasini (kendi disindaki) varliklari da bildiginin agiklamasi(na
gelince); kendini bilen herkes, bundan sonra eger baskasini bilmiyorsa bir engel var
demektir. Eger bu engel 6zsel (zatl) ise, onun kendini de bilmemesi gerekir. Haricl
ise bunun kaldirilmasi miimkiindiir. O halde O'nun, baskasini da bilmesi caizdir.
Nitekim senin bu baglamda (bagkalarini) bildigin gibi, O'nun da baskasini bilmesi
gerekir.

O'nun, bilinebilir olan seylerin tamamini bildiginin agiklamasi ise (sudur):
O'nun, varlig1 zorunlu, bir oldugu, her seyin O'ndan varoldugu ve O'nun varligindan
meydana geldigi, O'nun 6zii geregi bildigi, 6zli geregi bilince de, bildigi gibi yaptig1
kesinlesince, O biitiin varliklarin ve hakikatlerin ilkesi olur. O halde, yerde ve gokte
hicbir sey O'nun bilgisi diginda kalmaz. Aksine, varlik alaninda meydana gelen
seylerin hepsi, O'ndan dolay1 meydana gelir. O, sebeplerin miisebbibidir, sebebi
oldugu, varettigi ve yarattig1 seyi de bilir.

(O'nun ilminde degisiklik olmaz)

O'nun esyay1 tek bir ilimle; bilinenin degismesiyle degismeyen bir tarzda
bildiginin agiklamasi(na gelince); O'nun ilminin, 6zii iizerine eklenmis (zaid)
olmadigi, O'nun Oziinii bildigi, bitin varliklarin ilkesi oldugu, araz ve
degisikliklerden miinezzeh oldugu kesinlesmisti. Oyleyse O, esyayr (ilmi)
degismeksizin bilir. Bilinenler O'nun ilmine tabidir. O'nun ilmi bilinenlere tab1 degil
ki, onlarin degismesiyle degissin. Clinkii O'nun esyay1 bilmesi, onlarn varliginin
sebebidir. Buradan ortaya ¢ikar ki, ilmin kendisi bir giictiir ve O her ne kadar biz
bilmesek de, varliklar1 bildigi gibi, olurlulari da bilir. Ciinkii bize gore olurlu olanin
varlig1 da, yoklugu da caizdir. Oysa O'na gore iki siktan biri O'nun malimu olur.
O'nun cinsleri, nev'ileri, varliklari, olurlulari, acig1 ve gizliyi bilmesi bir (ve ayni)dir.

IKINCI SIFAT : O'nun hayy olmasi

O'nun bir oldugu ve zatinin herhangi bir nedeni olmadig1 kesinlesmisti.
O'nun hayat sahibi olusu, O'nun 6ziine sonradan katilan (ariz) bir nitelik degildir.
Aksine, "hayy"m anlami, "kendisini bulundugu hal {izere bilen" demektir. O'nun bir
oldugunu, 6zliniin 6ziinden gizli kalmadigimi ifade etmistik. O halde O hayy'dir.
Ciinkii O 6ziinden dolay1 6ziinii bilendir. O'nun disindaki her sey O'nu biliyorsa da,
onlarn bilgisi, san1 yilice olan Allah'in , 6ziinii bilmesi vasitasiyladir.



Keza, hayy (kavram) ile, "idrak eden" ve "fail" (anlamlar1) de ifade edilir.
[Imi, idraki ve fiili olan kimse "hayy" demektir. (Bu nedenle) bilinebilir ve idrak
edilebilir olan seylerin tamamina ve biitiin fiillere sahip olan (her fiile giicii yeten)
kimse hayy olmaya en layik olandir.

UCUNCU SIFAT : O'nun miirid (irade sahibi) olmasi

O'nun, varlig1 zorunlu ve bir oldugu, inis ve ¢ikis zincirinde varliklarin O'na
yoneldigi, biitiin varliklarm varliginin O'ndan oldugu ve O'na dondiigii, varliklarini
ancak O'nunla siirdiirebildigi agik olarak ortaya ¢ikinca; o halde (agik bir dille sunu
ifade edelim ki;) kendisi disinda olup-biten her sey O'nun eseridir, faili ve varedicisi
(micid) O'dur. Fail, ya kendisinden bilfiil sadir olan bir biling sahibidir ya da
degildir. Eger bilinci yoksa fiili ayn1 (miittefik) da olabilir, farkli (muhtelif) da. Ayn1
ise, bu(nun altindaki) ilke ve sebep ise bitkisel nefstir. Eger fiilinin bilincinde ise,
diisinme (taakkul) ve bilgi de ona ya eslik etmektedir ya da etmemektedir.
Etmiyorsa, bu kendisinden hayvani fiillerin sadir oldugu ilkedir. Diisiinme ve bilgi
eslik ediyorsa, fiilinin ayn1 ya da farkli olmast kagiilmazdir. Eger farkli ise, bu
insani nefs olarak adlandirilan ilkedir. Bilgisi farklilik arzetmediginden dolayi fiili
ayni ise (kendisinden -6rnegin donme gibi-siirekli ayni fiil sadir oluyorsa) o feleki
nefstir.

Bunu anladiysan, Yiice Allah'in fiil(ler)inin, herhangi bir degisiklik ve
bilgisizlik karigmamig ilminden sadir oldugunu da anlarsin. Her fiil esyanin diizeni
ve yetkinliklerine gdre olabilecegi en giizel haliyle O'nun ilminden sadir olur. Bu da
bir irade ile olur. O halde, O kendisinden en giizel diizen ve yetkinlikte sadir olan
esyanin varligint 6ziinden (min zatihi) bilendir. Onlarda (esyada)ki bu farklilik,
onlarmn &zlerinin ayrilmaz 6zelligi (lazimi)dir. Ciinkii tabiati ayni tabiat olmasina
ragmen (esyada) farklilik ortaya ¢ikarsa, bu artik onun zati tabiati degildir.

Giinessel form kendisinin 6zsel niteligi oldugu siirece giines, giines
degildir. Bitkisel, hayvani, insani ve feleki nefsteki keldm da bdyledir. Bunlarda
meydana gelen farklilik ve degisiklik, onlarin maddelerinin farkliligina racidir.
Halbuki o (keldm) onlarin 6zsel niteligidir. Ozsel olanin kaldirilmasi ise muhaldir.

O halde esyanin (varliklarin) Evveli (olan Allah), biitiin varligin en giizel
diizende; milkemmel, muhkem, devamli ve siirekli olmasinin tam ve yetkin sebebi
olan ilmiyle esyadan ayrilir. Ki bu (ilim), irade olarak adlandirilir. Ciinkii bu fiillerin
sudlru, O'nun varhigmin yetkinliginin izlerindendir. Onlarin bir irade edicisinin
olmasi gerekir. Buradan, gaye'nin anlami da bilinir. Ki o; yaratiklardan sadece
birine 6zgii olan hayra yonelik egilime indirgenemez.’ (Bu egilim yaratiklarmn
hepsinde mevcuttur.) O'nun gaye nedenden miinezzeh oldugunu ifade etmistik. O
halde inayet her seyde hayir diizenini sekillendirir. Bilinebildigi 6l¢iide varlik
alanma niiftiz eder. (Her tiir) degisikligin iistiinde olan bu tasavvur "inayet"tir. Bu
yetkinlikler O'nun inayetinin ve iradesinin izlerindendir.

DORDUNCU SIFAT : (O'nun kidir olmasi)
O'mnun alim oldugunu, O'ndan sadir olan fiilin ilmine uygun (sadir)

oldugunu, hayir diizenini bilmenin O'nun varliginin yetkinliginin izlerinden
oldugunu, bunun da irade oldugunu agikladik.

* Bu kelime diger niishada "inayet" olarak geger.
° Diger niishada; "ihtiyac hissetmez".



Bunu anladiginda, "kadir"in; kendisinden iradesine uygun fiil sadir olan,
diledigi zaman (diledigini) yapan, dilemedigi zaman yapmayan kimse oldugunu da
bilirsin. Ancak buradan, O'nun iradesi ve mesietinin farkli olmas1 gerektigi, (bir
seyi) bazen isteyip, bazen istemedigi sonucu c¢ikmaz. Iradelerin farkliligi,
maksatlarin farkliligindan dolayidir. O'nun, fiilinde herhangi bir maksadinin
olmadigini ifade etmistik. O halde, O'nun iradesi ve mesieti aynidir. Ciinkii bu
hiikim sartli bir hiikiimdiir. "Dilerse yapar, dilemezse yapmaz" soziimiizden
"dilemesi ve yapmasi, dilememesi ve yapmamasi" seklinde bir zorunluluk gerekmez.
Ciinkii O, hayir diizenini en belig ve en yetkin bir tarzda bilir. Bundan dolay1 O'nun
iradesinde ve mesietinde herhangi bir degisiklik olmaz.

BESINCI VE ALTINCI SIFAT : (Semi ve Basir olmasi)

Varliklar muhteliftir: Bazilan isitilir, bazilar1 goriiliir. Isitilir olanlar1 bilen
olmasi, O'nun "semi (isiten)"; goriiliir olanlar1 bilen olmasi da, "goéren" olmasidir.
[lim (bilme) tektir; ancak taalluk ettigi seylerin degismesiyle farkli adlar alir.
Esyanin batinina taalluk ettiginde "habir"; zahirine taalluk ettiginde "sehid";
goriilebilir olanlara taalluk ettiginde "basir"; esyanin inceliklerine -koruma ve
gozetme (anlami)yla beraber- taalluk ettiginde "latif" olarak adlandirilir. (Bu
anlamlarin) hepsi topluca (kastedildiginde) "gaybi ve sehadeti (gériinmeyen ve
goriinen her seyi) bilen" denir. Ne yerde, ne de gokte zerre miktarinca bir sey bile
O'nun ilminden gizli kalmaz.

YEDINCI SIFAT : (Miitekellim olmasi)

O'nun bir oldugunu ve dort nedenden miinezzeh oldugunu belirtmistik.
O'nun "miitekellim" olmakla nitelendirilmesi, ifadelerin tekrarina, i¢ gecirmelere
(ehadisu'n-nefs) ve ifadelerin delélet ettigi, hayal giiciiniin {iriinii olan muhtelif
diisiincelere raci degildir. Aksine, (O'nun miitekellim olmasi demek;) O'ndan Faal
Akil ve Mukarreb Melek olarak (da) adlandirilan el-Kalemu'n-Nakkas araciligiyla
Peygamber (Nebi S.A.V)'in kalbine bilgilerin akmasi (feyezan)dir, ki bu O'nun
kelamidir. Keldm Peygamber (S.A.V)'e 6zgii bilgilerden ibarettir. (Bu) ilimde
taaddiid (cesitlilik, farklilik) ve kesret (¢okluk) yoktur. "Bizim buyrugumuz, bir
anlik bakis gibi, bir tek sdzden baska bir sey degildir."® Aksine taaddiid, ya i¢
gecirmesi (ya da) hayal ve hisse kapilmaktir. Peygamber (S.A.V) gayb bilgisini
Hakk'tan melek araciligiyla alir. Hayal giicii de bunu alip, harfler ve muhtelif
sekiller bigiminde tasavvur eder. Nefs levhasini bos olarak bulur ve ona bu ifadeleri
ve bi¢imleri nakseder. Ondan manzum bir s6z (kelam) isitir, insan bigiminde bir
sahis goriir. Iste bu vahiydir. Ciinkii Peygambere bir seyin ilka edilmesi herhangi bir
zaman diliminde olmaz. Peygamber tertemiz nefsinde, ilka edilen seyin siretini
tasavvur eder. ilka edilen (bilgi)ler ise, -parlak bir aynada, aynaya bakanin stretinin
goriinmesi gibi- (bunlarin) slretinin kendisine naksedildigi kisi (Peygamber)
tarafindan bazen Ibranice, bazen da Arapca ifadelerle dile getirilir. Kaynak tektir,
ama bu bilgilerin ortaya c¢iktig1 yer(ler) farkhidir. iste bu meleklerin keldmim
dinlemek ve onlar1 gérmektir. Ondan bir ifade kullanildiginda, tasavvurun kendisi de
onunla beraber gelir. Iste bu, Kitabmn ayetleridir. Ona naksedilmis ifadelerden biri
kullanildiginda, o niibiivvet haberlerindendir. Bu, duyulur - goriiliir zihinle (yapilan)

6 Kamer 54/50.



hayale indirgenemez. Ciinkii duyu, duyulurlar1 bazen dis duyulardan’, bazen da i¢
idraklerden® alir. Simdi biz esyay1 dis giicler (bes duyu) aracihgiyla goriiriiz.
Peygamber (S.A.V) ise i¢ gligler araciligiyla goriir. Biz goriir, sonra biliriz.
Peygamber (S.A.V) ise bilir, sonra goriir.

(Diger Sifatlar)

Bu sifatlar1 anlayip, O'nun "varligi zorunlu" oldugunu, i¢ ve dis nedeni
olmadigini 6grendiysen, esyanin kalanimi ve O'nun hakkinda kullanilan sifatlart
anlaman kolaylagir. "Hakk" dendiginde, bunun anlami O'nun varliginin
zorunluluguna racidir. Ciinkii her sey; a) ya varligt zorunlu, b) ya varlig1 imkansiz
(miimtenti), c) ya da varlig1 olurlu olur.

Varlig1 zorunlu olan mutlak Hakk, varligi imkansiz olan mutlak batildir.
Varligi olurlu olan ise, kendisi itibariyle batil, varligin1 gerekli kilana bakarak
zorunludur. Sebebinin kaldirildig1 disiiniildiigiinde, imkansizdir. O zaman varligi
imkansiz olur ve yok olur. Bu nedenle o, sebebin varligina ve yokluguna itibarla
olurludur.

"O comerttir" dendiginde, bunun anlami; O herhangi bir karsilik
beklemeksizin, kotiilenmekten kurtulma ve viilme gibi bir gaye de gozetmeksizin
varlik verir ve bununla bagkasinin (kimsenin) menfaatini gézetmez, demektir.

"Melik" dendiginde (bunun anlami); O her seyden miistagnidir (higbir seye
ihtiya¢ duymaz, demektir). Fakat bir seyde hicbir sey O'ndan miistagni olamaz.
Istignd (kavramm)da {i¢ sey itibara aliur ki, bunlar baska hicbir seyde asla
bulunmaz:

Birincisi; O'nun 6zii baskasi(nin varligi) lizerine dayanmaz.
Ikincisi; O'nun izafetten armmus sifatlar1 baskasmna dayanmaz.

Ucgiinciisii; Birtakim izafetlerin ariz oldugu sifatlari da  bagkasima
dayanmaz. Ciinkii O'nun 6zii izafe edilenlerin de ilkesi (mebdei)dir. Bundan dolay1,
O'nun 6zii onlar (izafe edilenleri) dncelemistir. Onlar1 6nceleyince de, o zaman O
(san1 yiice Allah) miistagni oldugu seye muhta¢ degildir. O halde O'nun miistagni
olusu 6zlinden dolayidir, bagkasindan dolay: degil.

"Evvel" dendiginde (bunun anlami); O 06zii itibariyle kendisinde herhangi
bir terkib olmayan, nedenlerden miinezzeh olandir. Varolanlarla iliskisine gore, esya
(varliklar) kendisinden sudir eder (demektir).

Ozet olarak, O var olandir, ama kesinlikle herhangi bir seyden dolayi
varolan degildir. Her ne ki vardir, O ondan da énce vardir. iste bundan dolay1r O
Evvel'dir. Tipki Ahir (sonuncu) olmasi gibi. O halde, Hakk'tan baskasi igin
olabilecek her yetkinlik, giizellik ve varlik, Ilk Hakk i¢in 6nceliklidir ve O'ndan
kaynaklanmustir, bagkasindan dolay1 degildir.

"Ahir" dendiginde ise (anlami); bir yola koyulanlarin gidisatinda, inis ve
¢ikis zincirinde (biitiin) varliklar (daima) O'na déner (demektir). Oziiniin

7 Bildigimiz bes duyu. Bkz. ibn Sin4, es-Sifa, Tabiiyyat II, Kitabu'n-Nefs, (Nsr: C. Anawati, Said Zayed),
Kabhire 1975, s.34 vd.; en-Necat (Nsr: Muhyiddin Sabri Kiirdi), Kahire 1938, s.159-160.

¥ Tbn Sina bunlari; ortak duyum, musavvira (hayal giicii), murakkibe (terkib giicii), el-vahime (vehim
giicll) ve hafiza/zakira (bilgileri koruma ve hatirlama giicli) olarak agiklar. Bkz. es-Sifa, Tabiiyyat 11,
Kitabu'n-Nefs, s.35 vd. ; en-Necat, s.163.



¢ogal(til)mamasi, birliginin bozulmamasi ve nedenlerden herhangi birinin nispet
edilmemesi sartiyla, biitlin sifatlar O'nun hakkinda kullanilabilir. O'nun, varligi
zorunlu ve bir oldugu, herhangi bir nedeni bulunmadig, varliginin tam oldugu sabit
olunca, yetkinlik (hi¢cbir zaman) O'ndan zail olmaz.

Bunu anladiginda, O'nun digindaki her seyin O'nun fiili oldugunu ve 6zii
geregi O'ndan sudir ettigini, yoklugun ve zamanm O'ndan 6nce bulunmasimnin sart
olmadigini da bilirsin. Ciinkii zaman hareketlere tabidir, onlarin fiili (sonucu)dir.
Evet, 6zsel yoklugun (zati adem) dnceden varligini sart kosar. Ciinkii her sey O'nda
yok olup son bulmaktadir. Varlig1 da zaten O'ndandir. Ve O 6zii geregi, varligi,
varligini bagkasindan alandan 6nce olandir. O halde yiice Allah'tan bagka her seyin
varligindan dnce bir yokluk vardir. Bu yokluk 6zsel ve o seyin varliginin lazimi olan
bir yokluktur, zamansal degildir. Bir seyi 6zii geregi yapan fail, onu degisken veya
ariz olan bir sebepten dolay1 yapandan ¢ok daha {istiin ve yiicedir.

Konuyu so6yle degerlendirebiliriz: Bir 6z ki ondan hicbir sey sudir
etmemis, oldugu hal iizere kalmistir, dyleyse ondan bir sey meydana gelmemis
(sudir etmemis)tir. Eger bir sey sudir etmisse, iradesinin, tabiatinin veya buna
benzer tiirden bir seyin meydana gelmesinden dolay1 6ziinde bir degisiklik gerekir.
Bu ise muhaldir. O 6ziinde yetkindir, fiiller O'ndan sadir olur. O zamanla kayith
olmadigini ve fiilini gergeklestirecegi en uygun vakti bilmek arzusunda olmadigini
da bilir.

Ozden higbir sey sudir etmemis, ama suddr etmesi ariz oluyorsa, o failligi
konusunda "fiili olurlu olan (mimkinu'l-fiil)dir. Olurlu olan ise, iki taraftan birine
ancak bir sebepten dolay1 yonelir. O halde, dnceden fail olmadig1 halde, sonra fail
olan kimse, bir sebebe binaen olmustur. Bu sebep ise, ya bir dis sebep olabilir ya da
i¢. D1g sebep olmasi caiz degildir; ¢ilinkii (heniiz) O'ndan bagka varlik yoktur ki,
baskasinin O'na etki etmesi caiz olsun. Eger i¢ sebep ise, o zaman da 6ziinde bir
degisiklik ve etkilenme olur. Oysa O ayni tiirden varliklarin birbirini neshederek
silindigine (mahv) ve varliklar siirekli (ebedi) olmadigindan bagkalarinin onlarin
yerine gecirildigine igaret ederek; "Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir.
Biitiin kitaplarin ashi (immii'l-kitab) O'nun yanindadir"® buyururken degisiklik ve
etkilenmeyi nasil kabul edebilir? Burada "biitiin kitaplarin asli" ifadesiyle ise, kiilll
bir yontemle O'nun degisiklik ve zevalden miinezzeh olan ilmine atif vardir.

O, gaybm anahtarlar1 kendi elinde olan ezeli, ebedl ve kadir Sanatkardir.
Varligin temel ilkesi O'ndandir.

O halde (iste biitiin bu agiklamalarla) sabit olmustur ki, ezeli (bir) varlik
zaruridir. Ve O'nun ilmi varliginin, fiili de ilminin lazimidir. Bu O'na nispetle
ittihad'® yoluyla olur ki, bu agiktir. Varliklara nispetle ise, diisiinme (itibar) yoluyla
(olur). Ancak onlardaki degisiklikle O'nun degisikligine ve onlarin yokluguyla
O'nun da yokluguna istidlal edilemez. O zaman bu, olus ve bozulusa tibi olanla
varligr siirekli (daim) ve baki olana istidlal etmek olur. Aksine, o oncelikle O'na
delil, ikinci olarak da yine O'na kilavuzluk etmektedir. Allah zalimlerin ve
inkércilarin soylediklerinden tamamen miinezzehtir.

’Ra'd 13/39.
1 Diger niishada "icad".



O halde, yok olanlarin bir varediciye ihtiyag¢ hissetmeleri gibi, varolanlarin
da kadim bir varliga muhta¢ olmalar1 nedeniyle, kadim olan (yegane varlik) yiice
Allah'tir. Duyularla algilanabilir degisikliklere gelince, onlar 6rneksiz yaratilanlarda
degil, maddi varliklardadir. O, gercekte (biitiin) varliklarda, onlarin hem
varolmalarinin, hem de varliklarim siirdiirmelerinin faili olunca, bu gercek faillikten
(dolay1), O'nun varliginin ebedi olmasi ve kendinden bagka her seyin muhdisi olmasi
gerekir. Ciinkii onlarin (diger varliklarin) varligi 6zii geregi degil, san1 yiice olan
Evvel iledir.

Soziin 6zii; "Allahti Taala kadimdir" demek yeterlidir. Ciinkii O, dncesinde
yokluk bulunmayan ve varlig1 bagkasindan olmayandir. O'nun disindaki her sey ise,
hadistir. Cilinkii (hadis varliklarin) &ncesinde yokluk vardir ve onlarm varligi sani
yiice olan Evvel iledir.

FIILLERIN O'NDAN SUDURU UZERINE BIRKAC SOZ

O'nun, varlig1 zorunlu ve Bir oldugunu, 6ziine sonradan katilmis -muhtelif
fiilleri gerektiren- sifatlar1 olmadigmi, aksine fiil(ler)inin O'nun 6ziiniin
yetkinliginin eserleri (asar) oldugunu (artik) biliyorsun. Durum bdyle olunca, O'nun
ilk fiili de tektir. Ciinkii eger O'ndan iki sey sudir etseydi, bu suddr farkl iki yonde
olurdu. Ciinki fiilde ikilik, failde ikiligi de gerektirir. Bir fiili 6zii geregi yapandan-
eger Ozii (zat1) tek ise- ancak bir (fiil) sudir eder. Eger (6ziinde) ikilik olursa,
miirekkeb (bir varlik) olur. Oysa biz bunun imkansizligini agiklamistik.

O'ndan ilk sudlr eden seyin cisim de olmamasi gerekir. Ciinkii her cisim
madde ve stiretten miirekkeptir. Madde ve siret ise iki nedene ya da iki yonii olan
bir nedene ihtiyag duyar. Durum bdyle olunca o ikisinin (madde ve s(retin,
dolayisiyla cismin) de, -kendisinde asla bir terkip bulunmadig1 sabit oldugundan-
Yiice Allah'tan sudliru imkansiz olur. O halde O'ndan ilk sudir eden sey cisim degil,
soyut bir cevherdir ki, o da ilk Akildir. Hak din de bunu takrir ederek gelmistir.
Peygamber (a.s.);

"Allah"in yarattig1 ilk sey akildir" ve yine;
"Allah"in yarattig1 ilk sey kalemdir" buyurmustur.

"Allah'in kanununda asla bir degisme bulamazsin. Allah'm kanununda
kesinlikle bir sapma da bulamazsin."'' (Ayetin) birinci kismi yaratmanin
stirekliligine, ikinci kismi ise emrin siirekliligine isarettir.

Evet! Her sey O'ndan belli bir diizende ve aracilar zinciriyle sadir
olmaktadir. Biz "bu fiil O'ndan bir sebep (araciligi) ile (sudiir etmis), ayni sekilde
sebep de O'ndan sadir olmustur" dedigimizde, O'nun failliginde herhangi bir eksiklik
olmaz. Aksine (bu), her sey O'ndan sadir olmus, O'nunladir ve O'na yodnelmistir,
demektir. O halde, varliklar bilinen diizende ve aracilarla O'ndan sudir etmistir.
(Varlig1) daha sonra olanin 6ne gegmesi, dnce olanin da sona kalmasi caiz degildir.
O hem 6nce, hem de sonra olandir. Evet! O'ndan sudiir eden ilk varlik en tstiindiir.
En iistiin olandan en asag1 olanina dogru inilir de, nihayet en degersiz olana ulagilir.
(O'ndan sudir eden) ilk varlik Akildir, sonra Nefs, sonra gok cismi, sonra da
formlariyla beraber dort unsurun maddeleri. (Bu) doért unsurun, maddeleri ortak,
formlar1 farklidir. Sonra en degersiz olanindan daha iistiin, en istiin varliga dogru

" Fatir 35/43.



¢ikilir. Nihayet aklin derecesine denk olan seviyeye ulasilir. Iste bu (asagiya inisi)
baslatmak ve yeniden c¢ikist saglamakla O Miibdi' (Baslatan) ve Muid (lade
Eden)dir.

KAZA VE KADER UZERINE BIRKAC SOZ

Ozet olarak, O'nun bir oldugunu ve degismedigini 6grendin. (Artik)
sifatlarini da biliyorsun. Simdi biitiin bu &grendiklerinden O'nun kazasinin; "yoktan
yaratilmis ve(ya) sonradan olan (biitiin) bilinebilirleri kusatan ilmi"; kaderinin ise;
"varlig1 bir sebebe bagl olan varliklar i¢in sebeplerin zorunlulugu" oldugunu, O'nun
tasiyicl gaye nedeninin olmadigini, sebep bulundugunda bu sebepten etkilenen bir
varligin (miisebbeb) da bulundugunu anlaman gerekir. Sebebin ve bu sebepten
etkilenen varligin zikredilip agiklanmasiyla da, bu varliklarin meydana geliglerinde
ve olabilecekleri en yetkin durumda bulunmalarinda ildhi hikmetin ispati ortaya
c¢ikar. Bagka bir durumda da bulunabileceginden, en yetkin konumda olmas: imkan
dahilinde olsa da, hadd-i zatinda miimkiin yetkinliginden baska durumda bulunmaz.
Bazi durumlarda bulunabilen kotilikkler, -meydana gelisleri bir gereklilik ve
zorunluluk yoluyla (zorunluluga binaen) olsa dahi- tam bir hikmetten hali degildir.
Ki, alemin varliginin devami bu hikmetle olur. Eger bu hikmet olmasa, bu
kotiilikler de bulunmazdi. Ciinkii iyilikler kotiiliiklerin ilkeleridir. lyilikler
tamamlanip son agsamaya ulastiginda kotiiliikler bazen ortaya cikar, bazen de gizli
kalir. Bu, tek bir seyde de, -birbirleri arasindaki uzaklik ve olumsuzluklardan dolayi-
birbirine zit seylerde de kotii bir durumdur. Fakat bunlarin varliga izafe edilmesi
gercekten ¢ok nadirdir. Cilinkii o biitiiniiyle iyi (hayir) ya da iyiligi baskin (gélib)
olandr.

Katiliik (ser)lere gelince, onlarin sahislara, zamana ve tabiatlara nispet
edilmesi gerekir. Bu konudaki daha fazla agiklama ileride gelecektir. (Bu kotiiliikler)
meydana geldiginde, nev'in birilerinde bir eksiklik var (demektir). Bu eksiklik, o
(kotiiligli) kabul edendeki zafiyet ve onu kabule yatkin kisideki kusurla ilgilidir.
Aksi halde feyz, cimrilik gosterilmeksizin ve kisitlanmaksizin geneldir. Cahil ve akli
kit kimseler, bu agiklamanin Allahu Teéla'nin fiillerine raci oldugunu zannetmesin.
Ciinkii O'nun fiilleri sifatlarmin neticeleridir. Sifatlar1 ise 6zii geregi (sahip oldugu
nitelikler)dir. Oz ise ebedi olarak zorunlu (mfcib)dur. Eger O'nun fiillerinin bir
nedeni olsayd, sifatlarmin da nedeni olurdu. Ciinkii sifatlar fiillerinin kaynaklaridir.
Ve yine eger dyle olsaydi, O'nun 6zii miirekkeb olurdu. Bunun imkansiz oldugu ise,
once de gecmisti. O halde varlik alanindaki her sey, olmasi gerektigi gibidir. O'nun
adaleti fazilet, fazileti de adalettir.

Bilinmelidir ki, O'nun hiikmiinii bozacak kimse yoktur ve yine O'nun
takdirini ters gevirecek hi¢ kimse yoktur. lyilik ve kétiiliigiin O'na izafetinin dikkatli
(ve dogru) yapilmasi gerekir. Bu konu, ancak sinirlart belli bir taksim yapildiktan
sonra anlagilabilir.

Diyoruz ki, bilinebilir olan, salt iyi ya da salt kotii olmaktan veya bir
yoniiyle kotii, bir yoniiyle iyi olmaktan uzak kalamaz. Bir yoniiyle iyi, bir yoniiyle
kotii olanda ise ya iyilik baskindir ya da iyilik ve kétiilik esittir. Mutlak iyiye
gelince, o (gercekten) vardir. Ve o Cenab-1 Hakk'tir. Etkin akillar ve onlara yaklasan
kimseler de boyledir. (Akillara yakinliklari 6l¢iisiinde iyilikten pay alirlar.) Cilinki
onlar (etkin akillar) iyiliklerin ve bereketlerin sebepleridir.



Mutlak kotiiliige, kotiilik kendisinde baskin ya da iyilikle esit olana
gelince; (varlik alaninda boyle bir sey) olmaz. Ciinkii kétiiliigiin ¢oklugu; iyiligin az,
kotiiliigiin ¢ok olmasi ihtimalindendir. Bu, kétiiliik kendisinde baskin ya da iyilikle
esit olanda (oran farkli olsa) da boyledir. Mutlak kotiiliige gelince, bu, varligi
kesinlikle imkansiz olandir. Hikmet onun varedilmesini gerektirmez. Iyiligin baskin
olmasina gelince, onun varedilmesi hikmete binden gerekli olur. Bunu ihmal etmek
comert kimseye yakisik almaz. Ciinkii o, biitiiniin diizenine tam bir sekilde, dnceden
taalluk eden ilmin neticesi ve varligin ayrilmaz &zelligidir. Cilinkii az kotiilik
ihtimali, ¢ok iyilik elde etme (ihtimalin)den dolayidir. Bu kisim Oncesine ters
gibidir. Ona koétiiliik izafe edildiginde, Cenab-1 Hakk'in;

"Allah her seyin yaraticisidir"'? ve

"Sizi de yaptiklarmizi da Allah yaratmistir"'

genele hamlet.

soziinde oldugu gibi, onu

O'na iyilik izafe edildiginde ise;
"Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin"'* v

nls

(S

"Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez" > ayetlerinde oldugu gibi
hustisi anlam ifade eder. Ciinkii Ik Gergek (c.c.) biitiin iyilikleri feyezan ettiren ve
bereketleri indirendir. lyilik, O'nun &ziiniin ve ilk maksadmin geregidir. Kotiiliik ise
arizi ve ikinci maksadin geregidir. Burada "maksat" ile, yetkinlik gerektiren ve
zamani tahsis eden se¢me (ihtiyar) ve yonelme (kasd)yi kastetmiyorum. Bu, ilk
Gergek hakkinda muhaldir. Ciinkd iyiligin O'ndan bir gereklilik (O'nun ayrilmaz bir
niteligi) olarak feyezan ettigi once de ge¢misti. Durum bdyle olunca, onun bu
gereklilikten daha farkli bir sey olmasi gerekir ki o, bu feyezanin eseridir. Bunun
duyulur alemden 6rnegi, giines-151k ve cisim-golge iliskisidir.

O mutlak var olandir. Varlig1 aracisiz olan da O'ndandir. Ki bu varligi
aracisiz olan; essiz ve benzersiz olarak varedilen ilk akildir. Onu etkin akillar takip
eder. Bu akli seyir Ilk ilkeden kaynaklanmaktadir. ik nedenli olan bu etki (eser), ilk
maksad (kasd) olarak adlandirilir. Bu, aracisiz olarak olusan diizenin zaruretinden,
bu seyir ve akli diizenin mahiyetini ifade etmenin giicliigiinden bdyle
(adlandirilmis)dir. Bu kétiiliigiin kesinlikle bulasmadigi salt hayirdir. Din dilinde
"kaza" ile kastedilen de budur. Ciinkii o, belirli bir yasa cergevesinde devam
edegelen, degismeyen hiikiimdiir. Daha sonraki akillar bu diizen {izere tedrici olarak
meydana gelirler.

(Bu) feyezandan ve emrin kabuliinden sonrasina gelince; (bu feyz ve emir)
varlik alanina indirgenmesinden dolay1 orada hayir baskindir. Fakat (varliktaki) bu
baskin hayir, onun ilkelerinin ¢oklugundan ve sebeplerinin farkliligindandir. Bu
farklilik ve ¢okluktan zorunlu olarak bir tiir kotiiliik ortaya ¢ikar. Bu zorunluluktan
dolay1 da sanki o amag gibi goriiniir. Halbuki o, Evvel'den ayirt edilebilmesi igin
ikinci (derecede) bir amagtir. Bu da Ilk Akildan ve bazen belirtilen, bazen de

12 Ziimer 39/62.

13 Saffat 37/96.

14 Al-i Imran 3/26.
'S Bakara 2/185.



belirtilmeyen diger benzer nedenlerden sadir olan diger nedenlilerdir. Kader
kelimesiyle kastedilen de budur.

Yiice Allah buyurmustur: "Biz o6lii topraga can vermek, yarattigimiz
hayvanlara ve nice insanlara su vermek icin gokten tertemiz su indirdik."'® Fakat
evrenin ve evrende hayir adina mevcut her seyin arastirilmasi su diglanarak olmaz.
Lakin su kesin olarak bilinmektedir ki, bir zahid (bile) suya diigse bogulur.
Kendisine yaklasani yakmakla beraber, sagladigi yararlar ve alemin diizeni(ne olan
katkisi) ile ates de boyledir. Alemdeki her sey bu sekilde (diistiniilebilir).

O halde, her ne kadar her sey bir takdir ile olsa da, hayrin bizzat ve ilk gaye
oldugu, serrin ise arazi olarak ona katildig1 ve tali bir maksat oldugu kesinlesmis
oldu.

Hamd, (insanlara) akil lutfeden ve dogruyu ilham eden Allah'a mahsustur.

Salat da, iyilerin efendisi olan Muhammed'e ve onun temiz ailesine, hayirl
ashabina.

' Furkan 25/48-49.





