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Bu Caligmamizda Ludwig Wittgenstein’in dil oyunlari analojisinin en dnemli basamagi
olan Hayat Bi¢imlerini Kuran-1 Kerim’e uyarlanmasi1 amaglanmaistir.

Felsefe tarihi boyunca dil {lizerine ortaya atilmig teoriler mevcuttur. Bu teorileri
Spekiilatif Yaklasim, Analitik Yaklasim ve Giindelik Dil Felsefesi baglig1 altinda toplayabiliriz.
Bu calismamizda Giindelik Dil Felsefesi cercevesinde Din Felsefesinin nasil yapilmasi
gerektigini ortaya koymaya calisacagiz.

Ludwig Wittgenstein’e gore bir dil oyununun gerceklesebilmesi icin bir hayat bigimine
ihtiyac¢ vardir. Kisaca dil oyunlar1 oynayabilmek i¢in hayat bicimlerine muhtaciz. Her toplumun
kendine gdre bir hayat bicimi vardir ve bu hayat bi¢imleri de bizim dil oyunu oynamamizi
saglamaktadir. Kisaca Ludwig Wittgenstein’e gore tek tip bir dilden s6z etmemiz imkansizdir.
Her toplumun kendine has dil oyunlari mevcuttur. Dil oyunu oynayabilmemiz i¢in de o topluma
ait olan hayat bi¢imlerini 6grenmek zorundayiz. Hayat bi¢imlerini 6grenmeden 0 toplumun
oynadigi dil oyunlarini anlamamiz miimkiin degildir.

Dil oyunlar1 analojisi, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi noktasinda bize metodolojik
olarak yeni bir bakis acisi saglayacagim diisiinmekteyiz. Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim’in
biinyesinde bulunan dil oyunlarini aragtirmaya calistik.

Bu calisma iki ana boliimden olusmaktadir. Birincisi Ludwig Wittgenstein’in Hayat
Bigimleri hakkinda bilgi vermektir. Ikinci boliimde ise Kuran-1 Kerim’de bulunan Miisriklerin
ve Miisliimanlarin sosyal, iktisadi ve dini hayat bi¢imlerini incelenecektir.
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LIFE FORMS IN HOLY QURAN

In this study, it is aimed to adapt Ludwig Wittgenstein's life forms to the Holy Quran
which is the most important step of the language games analogy.

There have been theories on language throughout the history of philosophy. These
theories can be grouped under the title of Speculative Approach, Analytical Approach and
Philosophy of Ordinary Language. In this study, we will put forward how the Philosophy of
Religion should be done within the framework of Ordinary Language Philosophy.

According to Ludwig Wittgenstein, in order for a language play to take place, a way of
life is needed. In short, we need lifestyles to play language games. Every society has its own
way of life, which enables us to play a language game. In short, according to Ludwig
Wittgenstein, it is impossible to speak of a uniform language. Each community has its own
language games. In order to play a language game, we have to learn the lifestyles that belong to
that society. It is impossible to understand the language games that society plays without
learning the lifestyles.

We believe that the analogy of language games will provide us with a new
methodological perspective on the understanding of the Qur’an. In this aspect, we tried to
investigate the language games within the Qur’an

This study consists of two main parts. The first is to give information about Ludwig
Wittgenstein's life forms. In the second part, the social, economic and religious life styles of the
Muslims and Muslims in the Holy Quran will be examined.
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Ludwig Wittgenstein, Philosophy of Religion, Quran, Language Games, Life Forms,
Mushrik, Muslim, Philosophy of Ordinary Language, Analytical Approach, Speculative
Approach.
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ONSOZ

Ludwig Wittgenstein yasami boyunca felsefenin problemlerini ¢ozmek igin emek
harcayan ve emeklerinin sonucu olarak da felsefe tarihini etkileyen ozellige sahiptir.
Wittgenstein Tractatus adli eserini yazdig1 zaman felsefeye dair biitiin problemleri ¢6zdiigiinii
disiinerek felsefe yapmayi1 birakmis ve cesitli mesleklerle ilgilenmeye baslamistir. Ancak
Tractatus’taki diisiincelerinin yanlighgim fark ettikten sonra Felsefi Sorusturmalar adli eseriyle
birlikte gilindelik dilin 6nemine vurgu yapmistir. Bu esiriyle birlikte Wittgenstein felsefe
alaninda devrim yaptigini soyleyebiliriz. Wittgenstein’in Dil Oyunlari analojisini ortaya koymus

oldugu en 6nemli argiimanidir. Bu analoji felsefe tarihinin yoniinii destirme 6zelligine sahiptir.

Bu c¢alismada biz Wittgenstein’in Dil Oyunlari iginde yer alan Hayat Bigimlerini
inceleyip, Kur’an-1 Kerim’e uyarlamayr amaglamaktayiz. Bu vesile ile Din Felsefesinin
blinyesine dini metinlerin girmesini saglamak istemekteyiz. Bu dogrultuda oncelikle
Wittgenstein’da Hayat Bic¢imlerinin kapsamini inceleyip Dil Oyunlar i¢indeki 6nemine vurgu
yaptiktan sonra Kur’an-1 Kerim’de var olan gerek Miisliimanlarin gerekse de miisriklerin ilah,

sosyal, iktisadi, eskatoloji tasvirleri ile ilgili Hayat Bigimlerini ortaya koymaya ¢alisacagiz

Calismay1 kaleme alirken, Wittgenstein’in Dil Oyunlar1 {lizerine yazilmis kitaplar ve

tezler esas alinmustir.

Calismamiz boyunca bizden degerli fikirlerini ve diisincelerini esirgemeden yol
gbsteren, saym Prof. Dr. Ismail Cetin ve Prof. Dr. Zeki Ozcan’a siikranlarini bildirmek

istiyorum.
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GIRIS

Felsefe, dil ile yapilan bir etkinliktir. Felsefede kullanilan dil tizerine tarih
boyunca tartismalar yapilmistir. Ozellikle Antik Yunan Diinyasinda dilin neligi siirekli
olarak ele alinmis problemlerden bir tanesidir. Antik Yunan Filozoflar1, dili anlamak
icin kelimelerin ve kavramlarin anlamlarini belirlemeye ¢alismislardir. Felsefe tarihi
boyunca dil iizerine li¢ yaklasim ortaya ¢ikmistir. Bunlar Spekiilatif Yaklasim, Analitik
Yaklasim ve Giindelik Dil Felsefesi’dir.

Spekiilatif yaklasimin tarihi ¢ok eskilere dayanir. Herakleitos, (d. MO: 535 / 6.
MO 475) spekiilatif dil felsefesini sistematik yontemlerle agiklayan ilk filozoftur.
Herakleitos’un dil felsefesi alaninda ele aldigi ilk kelime logostur. Herakleitos ile
birlikte logos kelimesi Iyonya fiziginden kisisel deneyime dayali bir metafizik alana
gecilmistir. Logos; soz, dil, sdylemle ifade edilen sey, sOyleme yansiyan i¢ s6z
demektir. Herakleitos, sézce ve sdzceleme arasinda bir farkin oldugunu goriir ve bu iki
kavramin birbiriyle herhangi bir uyum i¢inde olmadigini sdyler. Kisaca Sézce ve

s6zceleme arasinda uyum oldugu iddiasinda bulunmak, realiteyi basitlestirmektir.*

Spekiilatif yaklasim kendi iginde Psikolojizm ve Kant entelektiializmi diye ikiye
ayrilir. Psikolojizm, insanin i¢/psisik diinyasmn ilkelerini belirlemeye g¢alismistir.?
Psikolojizm uzmanlar1 insanlarin i¢/psisik diinyasina ayricalik tanimaktadir. Bunlara
gore i¢/psisik Ozellikler insan aklini yonlendirmektedir. Bu yaklasim bir¢ok filozofu
etkilemistir. Psikolojizm ile yapilan felsefe tarzi biinyesinde biiyiik problemler
barindirmaktadir. Bu problemler felsefe yapmay1 imkansiz hale getirmektedir. Ciinkii
insanin i¢/psisik diinyasina higbir sekilde miidahil olamayiz. Bu alan siibjektif
ozelliklere sahiptir. Dolayisiyla psikolojizmin ortaya koymus oldugu higbir ¢alismaya

giiven duyamayiz.

Kant entelektiializminin spekiilasyonun bir pargasi olmasina gelecek olursak;
Kant, (d. 1724 / 6. 1804) felsefede irreel ve askin olan her seyi felsefesinin i¢inden
cikarmay1 amacglamaktadir. Ancak bunu basaramadi. Ciinkii Kant, i¢/psisik diinyanin

ortaya koymus oldugu kavramlara mahkim oldu. Kant’1t mahkim eden bu kavramlar:

 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I (Mantik¢t Paradigma), 1. Baski, Sentez Yay. Istanbul, Ekim 2014, s. 12
2 Ozcan, a.g.e.,s. 16



Ik neden, Mutlak, ahlak yasasi, Tanr1, cisim olmayan bir ruh; hayali i¢ diinya, zihin,

kategoriler ve rasyonel idelerdir.?

Spekiilatif yaklasim Herakleitos ile birlikte dili, diinyanin disina ¢ikartmis ve
metafizik alana tagimistir. Dilin, metafizik alana tagimmasiyla birlikte diinyayla olan
baglantis1 tamamen kopmustur. Filozof, metafizik alanda kullanacagi kelimeyi ya
uydurmus ya da diinyadan aldig1 kelimeye bagka bir anlam vermistir. Boylece
kelimenin hayat bigimiyle olan bagi kopartilmistir. Metafizik alan1 anlamlandirmak i¢in
ortaya ¢ikan bu kelimelerin mahiyetini sadece filozofun kendisi bilmektedir. Spekiilatif
yaklasim, metafizik alana has/ozel/ideal dilin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Metafizik dil, kendi biinyesinde bir¢ok problemi barindirmaktadir. Felsefe, problemli
olan metafizik dil ile yapilmaya baslaninca karsimiza yeni yeni problemler ¢ikmustir. Bu

problemler asirlar boyunca birikerek giliniimiize kadar ulagsmstir.

Metafizik alan filozofun diisiince diinyasina aittir. Filozof, metafizik alanda var
oldugunu iddia ettigi varliklar1 kendisi yaratmis ve sekil vermistir. Bu durum filozofun
metafizik alanda istedigi gibi at kosturmasini saglamistir. Metafizik alanda ortaya
konulan her varligin gergekte ne oldugunu sadece filozofun kendisi bilmektedir. Bu da

dilin daha fazla anlasilmaz hale gelmesini saglamaktadir.

Spekiilatif yaklasima gore dil, diistincelerimizi baskalarina aktarmaya yarayan
isaretlerdir. Biz kurdugumuz cilimlelerle zihnimizdeki kavramlar1 ve ideleri agiklariz.
Zihnimizde var olanlar dille ve kavramlarla ifade edebiliriz. Dil, zihnimizin i¢cindekileri
ifade etmemizi saglayan bir aractir.* Anlam, zihinde saklidir. Yani, kelimeler nesneleri
degil zihinde var olan ideleri ve kavramlar: ifade etme isine yaramaktadir. Dili, nesneyi
ifade etme araci olmaktan ¢ikarmak zihinde var olan ideleri ve kavramlari ifade etme
arac1 olarak ele almak dili, metafizik alana hapsetmek demektir. Metafizik alana
hapsedilen dilin anlasilmasi zordur. “Anlam, zihindedir.” ifadesi kisaca kullanilan
kavramlarin ne anlama geldigini sadece kullanan kisi anlayabilir demektir. Felsefede
kullanilan dil, zihinde var olan ideler ve kavramlar: ifade etme araci olarak kabul
edilmesiyle birlikte felsefe tarihinde birgok sahte problemin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.

3 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I (Mantik¢t Paradigma), S. 16
4 Ozcan, a.g.e., s. 14



Wittgenstein, metafizik sorunun o6zelligini: “Sézciiklerin grameriyle ilgili bir
miiphemligi bilimsel bir soru biciminde ifade etmemizdir.”” diye ifade etmektedir. Dilin
gramerinden kaynaklanan bir ifadeyi bilimsel bir sorunmus gibi ortaya koyup, onu
aciklamaya caligmak metafiziksel sorunun ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Boylece dil,
giindelik hayattan kopup metafizik alana kaymistir. Dilde gerceklesen bu kayma felsefi

problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Dilin metafizik alana kaymasiyla birlikte filozoflar Ilahy/Tanriyr ilk sebep,
hareket etmeyen muharrik, sonsuzluk, mutlaklik, zorunluluk ve yetkinlik seklinde
tanimlamislardir. Din sahasindan ilah/Tanr1 yaraticidir. Yani her seyi yoktan yaratan,
sekil veren, diizen koyandir. Oysa filozoflarin evrensel Sebep, her seyin Sebeb’i olarak
gordiikleri Ilah/Tanr1 gercekte hicbir seye etki edememektedir.® Vermis oldugumuz bu
ornekte filozoflarin Ilahi/Tanris1 ile dinin ilahy/Tanris1 arasinda biiyiik bir farkin
oldugunu gérmekteyiz. Filozoflar asirlar boyunca ilah/Tanr1 hakkinda ortaya farkli
farkli kavramlar koymuslardir. Kendisinden sonra gelen bir baska filozof bu kavrami ya
kabul etmistir veyahut reddedip baska bir kavram ortaya koymustur. Bu yiizden de
filozoflar Ilahin/Tanrmin tam olarak ne oldugu noktasinda tam bir mutabakat

saglayamamiglardir.

Spekiilatif yaklagimin dil anlayisi nedeniyle felsefede bir¢ok problemin ortaya
ciktig1 tespit edilmistir. Bu problemlerin ¢6ziimii i¢in filozoflar yeni bir arayis igine

girerler. Bu arayis temelde Analitik yaklasimin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Analitik yaklagim iki nedenden dolay1 ortaya ¢ikmistir:

1. Mantik ilmindeki gelismeler ve mantik ilminin konulari iizerinde yapilan
teknik tartismalar.

2. Ogzellikle Hegel (d. 1770 / &. 1831) sonrasi spekiilatif diisiincenin
yayginlasmasina yonelik yapilan elestiriler, analitik yaklagimin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.’

5 Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, ¢ev. Dogan Sahiner, 1. Baski, Fol Yaymnlari,
Ankara, Nisan 2019, s.72

6 Hartshorne, Charles, “Dine ve Felsefeye Gore Tanr1”, cev. Mehmet Aydin, Ankara, 4. U.LF.D, C.:
XXI1V (1990), s.214

7 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi [ (Mantik¢t Paradigma), S. 15



Spekiilatif yaklasimda dil, zihinde var olan ideleri ve kavramlari agiklama islevi
yapmaktadir. Analitik yaklasimda ise dil, diisiinceyi ifade etmenin evrensel aracidir.®
Analitik yaklasgimin dile vermis oldugu bu islev sayesinde felsefede var olan
problemlere ¢6ziim bulunabilecegi diisiiniilmiistiir. Spekiilatif yaklasimda dil, akil ve
diisiinceden sonra gelirken; Analitik yaklagimda dil, diisiince ve akildan &nce

gelmektedir.

Analitik yaklasim Psikolojizm ve Kant entelektiializmin “i¢/psisik diinya
onceliklidir.” ilkesine tepki gostermistir. Cilinkii bu i¢/psisik diinya siibjektif,
dokunulamaz, giivenilemez bir ozellige sahiptir. “I¢/psisik diinya” soylemi felsefi
problemler ortaya c¢ikarmakta ve bu problemlerin ¢oziimiinii de gliglestirmektedir.
Analitik yaklasim, dili merkeze alip onu aragsallagtirmayi tercih etmistir. Dile i¢ diinya

(idealizm) ve dis diinya (realizm) arasinda ara¢ olma goérevi verilmistir.

Analitik dil felsefesinin iki amaci vardir: Birinci amact giindelik dil yerine
mantiksal agikliga kavusturulmus yapay bir dil ve anlam teorisi ortaya koymaktir. ikinci
amaci ise kelimelerin diisiinceye egemen olmasini engellemektir.® Bu iki amacin
gerceklesmesiyle birlikte felsefede ¢ikan biitiin problemlerin rahatlikla ¢oziilebilecegi

distiniilmistiir.

Analitik dil filozoflarina gore giindelik dil karmasik, basit ve hatalarla doludur.
Bu yiizden de ¢ok belirsizlik igermektedir. Bu karmasiklik, basitlik ve hatalar saglikli
bir felsefenin yapilmasin1 engellemektedir. Dil felsefesi felsefede var olan sorunlar
¢ozmek yerine dilden kaynaklanan sorunlar1 ¢6zmeye ¢alismalidir. Bunun igin de dil
felsefesi dildeki belirsizliklerin giderilmesi ugruna var giiciiyle ¢alismalidir. Bu
dogrultuda giindelik dili modern mantiga uygun bir hale getirerek daha kesin, agik ve

0zel bir dil ortaya konulmalidir.

Analitik dil felsefesinde Frege (d. 1848 / 6. 1925) tarafindan belirlenen dort
temel ilke vardir: Metinlilik, Gergeksartlilik, Bilesimsellik ve Psikolojizmin Reddi.

Metinlilik ilkesi: Anlamin kelimede degil de ciimlede oldugunu ifade eder.
Kelimelerin kurulu climleler disinda tek bagina higbir anlami yoktur. Kelimeler bir

araya gelerek ciimleyi olusturur. Olusan bu ciimleler sayesinde kelimeler anlam

8 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I (Mantik¢t Paradigma), s. 15
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kazanmaktadir. Bir ifadenin dogruluk degeri kazanmasi i¢in kendisini olusturan

kelimelerin anlamli olmas: gerekir.°

Gerceksarthhk 1ilkesi: Aciklayict bir sdzce dogruluk sartlartyla dogru
orantilidir. Bir 6nermenin anlamini kavramak, dnermelerin dogruluk sartlarina baghdir.
Gergeksartlilik, anlamin objektifligine vurgu yaparak; siibjektif tasavvurlarimiza ya da
psikolojizme kaymay1 engeller. Bir ciimlenin sdyledigi sey objektif bir igerige sahiptir.
Kisaca dogru bir ifadeyle objektif bir diinyaya dair objektif bir bilgi veririz ve ifadelerin

kendiliginden olusan dogruluk sartlar1 vardir.'!

Bilesimsellik Tlkesi: Bilesik bir sozce ciimlelerden olusmaktadir. Bilesik
sO6zcenin anlami kendini olusturan climlelerin anlamiyla dogru orantilidir. Yani bu

ciimlelerin anlamia bagldir.*2

Psikolojizmin Reddi ilkesi: Psikolojizmde dil, zihnimizde var olan ideleri ve
kavramlar1 ifade etmeye yarar. Anlami zihne hapseder. Bu anlayis psikolojizmin
ifadelerini siibjektif hale getirmektedir. Oysa anlam, objektiftir. Anlamin objektifligini
saglayan sey gondergelerdir. Anlam, gondergeden dolayr dogru ya da yanhstir.'® Bu

yiizden psikolojizmin ortaya koydugu anlam teorisi anlamsizdir.

Frege’nin ortaya koymus oldugu bu dort temel ilke kendisinden sonraki
filozoflar1 etkilemistir. Felsefi problemlerin ¢6ziimii i¢in bu dort temel ilkeye siki sikiya

bagh kalmislardir.

Analitik dil felsefesi, spekiilatif dil felsefesi gibi diisiincenin analizini degil, dilin
mantiksal analizini ortaya koyar. Analitik dil felsefesinin bu tutumu yeni bir felsefe
yapma bi¢imini ifade eder. Analitik dil felsefecilerine gore spekiilatif dil felsefecilerinin
en iyi sekilde ortaya koydugu teoriler; teori olarak kabul edilmez. Analitik dil filozoflari
ortaya attiklar1 bu goriisleri ile felsefi problemlere farkli bir pencereden bakmaya

calismislardir.

Analitik dil felsefecilerine gore dilin analizi diisinceye dair ortaya ¢ikan biitiin
problemlerin ¢oziimiinde alternatifsiz bagvurulan bir yoldur. Ortaya atilan bir 6nermeyi

anladigimiz zaman Onermenin diisiincesini de otomatik olarak anlamis oluruz. Yukarida

10 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I (Mantik¢t Paradigma), s. 21
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da ifade ettigimiz iizere dil, diisiince ve aklin dncesinde yer alir. Anlam, gonderge ve
hakikat problemleri ile ilgili konular ¢oziimlerken dilin diisiince karsisinda Ustiinliigi
vardir. Bu sebeple diisiinceler, lengiiistik ifadelerinden bagimsiz bigimde analiz
edilemez. Bir diisiinceyi ortaya koyabilmek i¢in sadece dili analiz etmek gerekir. Bir

objeye verilen anlamin gegerliligi ancak dil sayesinde ortaya ¢ikabilir.}*

“Mantik¢t filozoflara gére mantiksal sistem, bir dil gibidir; mantiksal dilin
kendine ozgii vokabiileri ve sentaks kurallart vardir. Bunlarla, bilesik ifadeler ve
onermeler olusturabiliriz. Dil felsefesinin  gérevi bicimsel dillerin  yapisini
arastirmaktir. Ciinkii bicimsel diller, giindelik dillerden daha agiktir ve yalindwr; dil
olgusunu daha iyi yansitir. Oysa giindelik diller kapalidir; karmasiktir ve yanmlticidir.

Onu bicimsel dillerden ayiran, sadece yetersizlikleridir. ™

Analitik Yaklasima gore, dilin yapisi ile diinyanin yapisi arasinda paralellik
vardir.!® Dilin yapisi ile diinyanin yapisi arasindaki bu paralellik dilin mantigin1 ortaya

cikarmaktadir. Ortaya ¢ikan bu mantik, felsefi problemleri kesin olarak ¢ozecektir.

Wittgenstein (d. 1889 / 6. 1951), Tractatus’ta: “Dilimin suurlari, diinyamin
smrlarint imler. Mantik diinyayr doldurur, diinyanmin simirlart onun da simirlaridir.
Mantikta, bu yiizden, sunu soyleyemeyiz: Diinyada bu bu var, su yok. Bu ¢iinkii,
gortintirde, bazi olanaklar: disarida birakabildigimizi varsayar, ve bu da oyle olamaz,
¢linkii o zaman mantigin, diinyanin sinirlarinin étesine ge¢cmis olmasi; yani, bu simirlara
oteki yandan da bakabiliyor olmasi gerekirdi. Diisiinemedigimizi, diigiinemeyiz;, o
zaman, diisiinemedigimizi soyleyemeyiz de”*’ diyerek, dilin smirlarini ¢izmistir.
Buradaki amac¢ dil i¢inde anlamli olan ile anlamsiz olan1 ayirt etmeye calismaktir.
Diistinemedigimizi séylemeye g¢alismak; anlamsizi ifade etmektir. Wittgenstein’in bu
temel tezi dilin diinya ile iligkisine dayanmaktadir. Ona gore dilin islevi, diinyayi
resmetmektir. Bu resmedis, dil ile diinyanin birbiriyle olan uyumuna vurgu

yapmaktadir. Dilin tasviri ile diinya arasindaki uyum bozuldugu zaman sonug¢ anlamsiz

14 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I (Mantik¢i Paradigma), s. 23
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16 Giilcan, Nur Yeliz, I. Wittgenstein’in Dil Felsefesinde Anlamin Kullamm Baglaminda Aciklanma
Denemesi, (Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Mersin: Mersin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2002, s.13
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Agustos, 2018, s. 133-135



olacaktir. Yapilan tasvir diinya ile uyumluluk igindeyse anlam, kesin ve agik olarak
ifade edilmis olur. Bu anlayisa gore dil olmadan diisiince olmaz. Wittgenstein’a gore
diisiince gercek ve her sey olan diinyadaki olgularin mantiksal bir goriintiisiinden
ibarettir. Diislincenin ortaya c¢ikmasi anlamli Onermeler sayesinde olmaktadir. Bu

anlamli 6nermelerin toplamu dili olusturmaktadir.®

Pozitivist bilim adamlarmin mantiga olan ilgileri ve mantig1 kendi
caligmalarinda kullanmalar1 neticesinde ortaya pozitivist mantik ¢ikmistir. Mantiket

pozitivistlerin 6zellikleri:

a) Felsefenin yontemi gbozlem ve deneye dayanan bilimlerdeki Onerme ve
kavramlarin mantiksal ¢ikarimlarina dayanir.

b) Felsefe, ampirik bilimler gibi ayr1 bir alana sahip degildir.

c) Felsefe yapmanin yontemi mantiga dayanir.

d) Mantik Onermeleri essozliidiir; gergeklige iliskin herhangi bir sey ortaya
koymaz.

e) Klasik metafizigin tiim Onermeleri goriiniigsel kavram ve Onermelerdir;
¢iinkii deney ve gozlem olarak temellendirilemezler.

f) Felsefe, dogrulama ilkesine dayanmaktadir.®

Mantik¢t pozitivistlerin ilk bes temel 6zellikleri din dili hakkinda herhangi bir
problem teskil etmemektedir. Ancak son madde olan dogrulama ilkesi din dilinin
mantik alanindan diglanmasina neden olmustur. Dogrulama ilkesi, bir 6nermenin
anlamli olup olmadigimi sorgulamak icin ortaya atilmistir. Bir seyin dogrulanabilmesi
icin o seyin, deney ve goOzlem kapsamina girmesi gerekmektedir. Duygu, estetik
veyahut metafizik alanla ilgili ortaya atilan 6nermeler mantik¢1 pozitivist filozoflara
gore anlamsiz Onermelerdir. Ciinkii bunlarin ortaya koymus oldugu hig¢bir dnerme
dogrulanamayacaktir. Dinsel, siirsel ve heyecansal ifadelerin kendi iginde bir anlami
olsa da bunlarin higbiri evren hakkinda bize bilgi vermedikleri i¢in reddedilirler.
Mantik¢1 pozitivistlerin ortaya koymus oldugu bu ilke mantik alaninda bir donim
noktast olmustur. Din, sanat ve ahlak alaninda ortaya atilan biitiin 6nermeleri elinin

tersiyle iterek; kendine has, kesin, genelgecer bir dil ortaya koymustur. Bu yaklagim

18 Erkan, Yusuf Kenan, Mantik¢i Pozitivizmde Metafizik Onermeler ve Elestirisi, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi) istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004 s. 20-21

19 Osman, Fikret, Wittgenstein’in Dil Oyunlari Teorisinin Din Dili’ne Etkisi, (Yayinlanmams Yiiksek
Lisans Tezi) Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, s. 31-32



sonras1 felsefede metafizik alan, dinsel alan, sanatsal alan ve ahlaki alan devre disi

birakilmistir.

Mantik¢1 pozitivist anlayisa kadar mantik¢ilar metafizik, dinsel, sanatsal ve
ahlaki alan1 tamamen anlamsiz gormemektedirler. Ancak mantik¢1 pozitivistlerle

birlikte bu alanlar tamamen anlamsiz olarak nitelendirilmeye baglanmistir.

Viyana Cevresi Filozoflar1 yayimladiklar1 bildiri ile amaglarini en net sekilde

ortaya koymuslardir:

“Amacimiz, tek bir bilimin, yani insanligin edinebilecegi tiim bilgileri; fizik ve
psikoloji, doga bilimleri ve edebiyat, felsefe ve ozel bilimler gibi birbirinden tamamen
ayrt disiplinlere aywrmaksizin iginde toplayan bir bilimin yaratilmasidir. Bu amaca
ulagmanin yolu Peano, Frege, Whitehead ve Russell'in gelistirmis olduklari mantiksal
coziimleme yonteminin kullanilmasidir. Bu yontem, bilimi metafizik sorunlardan ve
anlamsiz onermelerden arindirmak ve aym zamanda, dogrudan gozlemlenebilir
iceriklerini yani ‘verilmis olani’ gostermek yoluyla empirik bilimin anlamini,

kavramlarini ve énermelerini agikliga kavusturmaktir.”*°

Bu bildiri mantikg1 pozitivistlerin niyetini agik¢a ortaya koymaktadir. Mantike1
pozitivistler, felsefenin metafizik ile olan biitiin baglarim1 koparmak ve bunun yerine
mantiksal analiz ve dilin mantiksal analizi ile bilimlerin denetlenmesini saglayacak yeni
bir felsefi yapi insa etmeyi hedeflemislerdir. Deney ve gozleme dayali olan bilimlerin
dogrulugunu sorgulama ve ortaya koyma imkani varsa felsefe i¢in de aym imkan
mevcuttur. Ancak felsefe, ampirik bilimler gibi deney ve gbzlem imkanina sahip bir
ilim  degildir. Felsefenin  denetlenebilirligi nasil  saglanacaktir?  Felsefenin
denetlenebilirligini saglayacak yegane ara¢ mantiktir. Boylece mantigin ortaya koydugu

ilkeler ile felsefenin 6nermeleri incelenerek dogrulugu ortaya konulacaktir.

Kisaca mantik¢1 pozitivistlere gore felsefe bir bilim degildir. Bu yiizden
filozofun sentetik Onermelerle konusmasin1 beklemek imkéansizdir. Felsefe olgulara
iliskin sentetik Onermelerin Otesine gectigi zaman metafizik ile burun buruna gelir.

Felsefe sayginligi elde edebilmesi icin diislinsel faaliyetleri bir kenara birakip
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metafizikten uzak durmalidir. Metafizik ifadeler bos ve anlamsizdir.?! Ciinkii metafizik
climleler dogrulanabilir olma 6zelligini biinyesinde barindirmadigl i¢in anlamdan
yoksundur.?? Haliyle felsefenin dogru metodu sdylenebilecek olandan daha fazlasim
sOylememektir. Yani tabiat bilimlerinin ifadelerini sOylemektedir. Tabiat ilimlerinin

sdylediklerinin dtesine gegmemektir.

Her ne kadar bazi mantik¢1 pozitivist filozoflar, felsefeyi bir bilim haline
getirmeye c¢aligsalar da Wittgenstein ve Schlick’e (d. 1882 / 6. 1936) gore felsefe, bir
bilim degil etkinlik olarak tanimlanmaktadir.?® Felsefenin goérevi dilin analizini
yapmaktir. Yani dilde var olan sdzciiklerin ve climlelerin kapaliligini gidererek daha
anlasilir hale getirip; anlamsiz ifadeleri ayiklamaktir. Felsefe, dilin analizini mantik

araciligi ile yapabilir.

Wittgenstein, “Felsefe, dogabilimlerinden biri degildir. Felsefenin amaci
diigiincelerin mantiksal a¢ikligidir. Felsefe bir ogreti degil, bir etkinliktir. Felsefe yapiti,
oziinde, a¢imlamalardan olusur... Felsefe, baska tiirlii sanki bulanik ve kaypak olan
diigiinceleri, acik kilmal, keskin olarak smirlamaldir... Felsefe, dogabiliminin
tartismali  alamimi  sumwrlar.  Diistinebilir  olam  sumwrlandirmalidir,  6ylelikle  de,
diisiiniilemez  olani.  Diistintilemez  olanmi,  icinden,  diisiiniilebilir  olanla
simwrlandirmalidir.  Soylenebilir alant agik¢a ortaya koymakla, soylenemez alani
imleyecektir. Diistiniilebilir hersey, acik diistiniilebilir. Soylenebilir hersey, agik

soylenebilir.”? diyerek felsefenin amacini ortaya koymustur.

Analitik yaklagim metafizige bir tepki olarak ortaya ¢ikmis ve dili metafizik
alandan alarak diinyaya indirgemeyi hedeflemistir. Bu hedefi gergeklestirebilmesi igin
tim diinya tarafindan kullanilabilecek o6zel/ideal bir dil insa etmesi gerekir. Bu dil
ingasinin temelinde mantik vardir. Mantik argiimanlarina ters diisen hicbir sey kabul
edilmez. Ayrica metafizik alanin yani sira din alaniyla ilgili var olan biitiin 6nermeler

anlamsiz kabul etmektedirler. Analitik yaklasim, ortaya koymaya calistig1 dil anlayist
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ile biitiin felsefi problemleri ¢dzecegini diisinmektedir. Oysa zaman iginde felsefi
problemlerin ¢oziildiigii degil, aksine daha da derinlestigi gorilmistiir. Zira her
toplumun kendine ait bir yapisi oldugunu g6z ardi1 edip evrensel bir dil ortaya koymak
imkansizdir. Bu sebepledir ki Wittgenstein ikinci doneminde bunu dile getirerek

giindelik dilin 6nemine vurgu yapmustir.

Spekiilatif Yaklasim ve Analitik Yaklasimi inceledikten sonra Wittgenstein’in
ikinci doneminde ortaya ¢ikan Giindelik Dil Felsefesi tizerinde durmak gerekir. Ciinkii
Giindelik Dil Felsefesi hem Spekiilatif yaklasimin hem de Analitik yaklagimin ortaya
koymus oldugu dil anlayisina tepki gostermistir.

Wittgenstein  birinci doneminde mantik¢1 pozitivist bir filozof olarak
calismalarina devam etmis ancak sonrasinda mantigin felsefi problemleri
cozemeyecegini fark ederek giindelik dilin Onemine vurgu yapmaya baslamistir.
Giindelik dil ile ilgili ortaya koymus oldugu diisiinceler Wittgenstein’in ikinci dénemi

olarak tarihe gegmistir.

Giindelik Dil Felsefesi hem Spekiilatif yaklasimi hem de Analitik yaklagimi
elestirmis ve bu iki yaklasimin felsefi problemleri ¢cozemeyecegini iddia etmistir. Cilinkii
bu iki yaklasim da insanlarin giindelik olarak kullandiklar1 dilden bagimsiz bir dil ile
felsefe yapmaya kalkmistir. Bu c¢abalarindan dolayr birgok sahte problem ortaya
cikmistir. Bu problemlerin ¢oziimiiniin  glindelik  dil  kullamilarak  yapilacag:

sOylenmistir.
Giindelik Dil Filozoflar1 ideal bir dil ortaya koymaya karsidirlar. Wittgenstein:

“-Halbuki mantik, dili- ya da diistinmeyi- tabii ki bir doga biliminin bir doga
gortingiisiinii ele aldigi anlamda ele almaz; ve soyleyebilecegimiz de olsa olsa ideal dili
kurdugumuzdur. Ama burada ‘ideal’ sozciigii yaniltici olabilir, ¢iinkii bunun, sanki bu
diller giinliik dilimizden daha iyi, daha miikemmelmis ve sanki insanlara nihayet dogru
bir tiimcenin neye benzedigini gostermek i¢in mantik¢inin ortaya ¢ikmasit gerekirmis

gibi bir havasi var.*® diyerek ideal dil anlayisin1 elestirmistir.

Wittgenstein felsefi problemlerin ortaya ¢ikmasinin nedenlerini:

26 Wittgenstein, Ludwig, Felsefi Sorusturmalar, s. 58
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1) Biitiin varliklarda ortak bir sey arama egilimimizin felsefi problemlerin
ortaya ¢ikmasinda ¢ok biiyiik etkisi vardir. Aslinda ortak 6zellikler bir aileyi
meydana getirir. Aile bireyleri arasinda ortak 6zellikler olmasina ragmen
hepsi ayni kisi degildir. Biitiin varliklarin ortak 6zelliginin olmas1 ayn1 varlik
olduklarini gostermez.

2) Genel bir terimi Ornegin ‘yaprak’ terimini Ogreniyoruz. Bize cesit gesit
yapraklar gosteriyorlar ancak biz buna ragmen yapragin genel gercevesine
sahip oldugumuzu diisiiniiriiz. Bize degisik tiirdeki yapraklar gosterilmesine
ragmen yapraklarin ortak 6zelliklere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak
bu durum yapraklarin genel Ozelliklerini biitiin yapraklara aitmis gibi
disiinmemize neden olmaktadir. Bu durum da birbirinden farkli olan
terimlerin karistirilmasina neden olmaktadir.

3) Varliklarin genel fikrine ulasmamiz “hipotetik bir zihinsel mekanizmanin bir
durumu anlamindaki bir zihin durumu ile bir biling durumu (dis agrisi vb.)
anlamindaki bir zihin durumunu birbirine karigtirmamizila bagintilidir.”

4) Felsefi problemlerin bir bagka ana kaynagi bilimin yontemlerine saplanip
kalmaktir. Filozoflar, bilimin yontemlerinden hareketle felsefi sorunlar
cozmeye ¢aligmaktadir. Bu anlayis ise filozoflarin metafizige saplanmasina
nedeni olup filozofu karanliga siiriikklemektedir. Herhangi bir seyi, herhangi
bir seye indirgemeye ¢alismak filozoflarin isi degildir. Felsefenin isi, olam

betimlemektir.?’
seklinde agiklamistir.

Felsefenin asil gorevi, var olan dilin islevini ortaya koymaktir. Bu konuda
Wittgenstein: “Sorusturmamizin éziinde, bununla yeni hi¢bir sey ogrenmek istemiyor
olmamiz yatar. Zaten gozlerimizin éniinde ac¢ik olarak duran bir seyi anlamak isteriz.
Ciinkii, bir anlamda, bunu anlamiyor gibiyizdir.”®® demistir. Yani felsefenin gayesi
giindelik dili anlamak ve agiklamaktir. Giindelik dili anlayabilmek i¢in de gramer
lizerine yogunlagsmak gerekir. Wittgenstein: “Bu yiizden bizimki, gramere iligkin bir

incelemedir. > demistir.

27 Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, s. 49-50
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11



Wittgenstein, sozciikleri metafiziksel kullanimlarindan kurtararak gilindelik
kullanimlarina geri déndiirmeyi hedeflemektedir.®®  Sézciiklerin, metafiziksel
kullanimlar1 ile insa edilen bir ciimle anlasilmazdir. Metafiziksel sozciiklerin ortaya
cikardigr ciimleleri ancak kuran kisi anlayabilir. Clinkii bu ifadeler hayat bi¢iminin
etkisinden ¢ok psikolojizmin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Climlelerin anlamli olabilmesi

icin dili, giindelik kullanima uygun hale getirmek gerekir.

Felsefe, dilin kendi kullanimina higbir sekilde dokunmamalidir. Sadece dildeki
kullanim1 betimlemelidir. Felsefe dili temellendiremez; sadece dili oldugu gibi birakir
ve oldugu gibi betimler. Yani her seyi oldugu gibi ortaya koyar. Hicbir seyi agiklamaz
ve higbir seyden de sonug ¢ikarmaz. Ciinkii her sey acik¢a ortadadir. Acik¢a ortada

duran bir seyin agiklanmaya da ihtiyac1 yoktur.3!

Wittgenstein’in felsefeye yiikledigi gorevden hareketle, Alpyagil: “...iman ile
akil ya da bilim ile din arasindaki iliskilerde, felsefeye diisiin gorev, bu tartismalara
kaynaklik eden daha temeldeki nedeni (¢eliski oncesi durumu) betimlemektir. Celiskiye
neyin sebebiyet verdigine gecmeden once sunu séylemek yararli olacaktir: Wittgenstein
her ne kadar felsefenin gérevinin sorunlart ¢ozmek olmadigini soylese de, -onun c¢eliski
oncesi- durumu betimlemek olarak tamimladigi sey tam da sorunlar: ¢oziicii bir isleve
»32

sahiptir;, yani bu yapildiginda sorun olan sey kendiliginden yok olmus olacaktir.
seklinde ifade etmistir.

Giindelik Dil Filozoflarina gore diinyada bir degil birden fazla dil vardir. Her
bir dilin kendine has islevi ve bu isleve uygun da bir mantigi vardir. Dil, hayattan
bagimsiz degildir. Insanlarin yasantilar1 dilin olusmasina ve sekillenmesine neden
olmustur. Ozellikle giindelik dilin mantik ile ilgili sdylemleri cok dnemlidir. Bilindigi
gibi analitik yaklagim dilin islevine gore bir mantik ortaya koyar ve bu mantiga uygun
olanlar1 kabul eder, uygun olmayanlar1 reddeder. Oysa giindelik dil i¢in ayrica bir dil
mantig1 ortaya koymaya gerek yoktur. Cilinkii giindelik dilin kendine has bir mantik
orgiisii vardir ve o dili kullanan herkes bu mantik orgiisiinii dogal bir sekilde 6grenir.

[lla, ortaya bir mantik koymak isteniyorsa filozof giindelik dilde var olan mantik islevini

30 Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, s. 68

31 Wittgenstein, a.g.e, s. 69-70

32 Alpyagil, Recep, Wittgenstein ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, iz Yayncilik,
Istanbul, 2013, s. 135
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tespit edip bu mantik islevini ortaya koymalidir. Bunun disinda ayrica bir mantik ortaya

koymanin hig¢bir anlam1 yoktur.

Kisaca Wittgenstein’a gére higbir kelimenin tek anlamli ve net ifadelerle felsefi
tanimlamas1 yapilamaz. Bir kelimenin islevini kestirmek kolay degildir. Kelimenin

islevini kestirebilmek i¢in onun uygulanmasini gézlemleyip, dgrenmeliyiz.

Wittgenstein’in ikinci doneminden sonra felsefe bir doniisiim yasamistir.
Filozoflar, felsefe yaparken giindelik dili dikkate almaya baslamislardir. Defalarca
sOyledigimiz gibi giindelik dil disinda ortaya atilan biitiin diller felsefeyi derin
problemlerle kars1 karsiya getirmistir. Giindelik dil felsefesi bize biitiin bu problemlerin
aslinda birer sahte problem oldugunu gostermistir. Ciinkii bu problemlerin ortaya
¢ikmasinin sebebi kullanilan dilin giindelik yasamdan koparilip, dilin ya metafizik alana

ya da diinyaya hapsedilmesidir. Bir 6rnek vermek gerekirse:

Tarih boyunca derin tartismalara neden olan “Kotiilik Probleminin” ortaya
¢ikma nedeni filozoflarin kullandiklart dildir. Kullanilan bu dilin neticesinde ortaya
attiklar1 ilah/Tanr1 tanimlar kétiiliik probleminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Ciinkii bu filozoflara gore ilah/Tanr1 “Mutlak iyidir ve kotiiliigii yaratmaz.” Boylesi bir
tammlama karsisinda ilahin/Tanrinin varhgini reddeden bir takim goriisler ortaya
cikmistir. Bu noktada giindelik dil felsefesini dikkate alarak kotiiliikk problemine

deginmek istiyoruz:

Sayet Tanr1 iyi ise kotiiliikleri onlemeyi istemeli degil midir?

Tanri’nin giicli her seye yetiyor, her seyi o yaratiyorsa kotiiliikleri 6nlemel,
yaratmamali degil midir?

Oysa cesitli bicimlerde ortaya ¢ikan kotiiliiklerin varligi bir realitedir.

O halde, O’nun her seye giicii yetmedigi gibi, O, mutlak iyilik ve inayet sahibi
degildir.3*

Bu sorunun ortaya ¢ikmasinin temel nedeni filozoflarin ilah/Tanr1 hakkindaki
tanimlamalarini ilahi metinlere dayandirmayip, askin olan1 anlamakta zorlanan

akillariyla  sekillendirmelerinden  kaynaklanmaktadir. Oysa ilahi  metinlerde

33 Weischedel, Wilhelm, Felsefenin Arka Merdiveni, s. 364
% Taylan, Necip, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, Istanbul, M.U.I.F.D., Say1:11-12 (1997), s. 49
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[lahin/Tanrmin kendini nasil tamimladigina bakmak gerekir. Bdylece problem olarak
ortaya atilan teodisenin aslinda sahte bir problem oldugunu tespit edebiliriz. Ciinkii

Ozellikle Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman,;

[lah/Tanr1, Rahman (fayda ve zarar verme 6zelligine sahip olan (Yasin Suresi,
23)), Rahim (affedilmek isteyenleri affeden, cezalandirilmak igin gayret edeni de
cezalandiran (Ali Imran Suresi, 129)), Gabid (diledigi kullarma belli bir gaye ve hedef
icin darlik ve sikint1 veren®), Miizill (diledigini algaltan ve rezil riisva eden, kafirleri
kendi elleriyle algalmaya mecbur eden ve kafirleri Miisliimanlarin elleriyle zelil
edendir®®) ve Ed-Dar (Sozliikte zarar veren, zarar verici seyleri yaratan, zarar
verilmesine firsat veren, zarar verme kuvvetine ve kudretini yaratan anlamina gelir.
Istilahta ise diledigi kullarmma zarar ve sikinti isabet ettiren, kimi kullarinin kimi
kullarmma zarar vermesine izin veren ve yeryiiziindeki biitlin zarar imkanlarimi ve
kudretini yaratan, elinde bulunduran anlamma gelir.®’) Allah’in, (c.c.) Kur’an-1
Kerim’de kendisi hakkindaki ifadelerine baktigimiz zaman filozoflarin ortaya koymus
oldugu ilah/Tanr1 anlayisindan bambaska bir Ilah/Tanri anlayis1 ile karsi karsiya
kaldigimiz1 gérmekteyiz. Ilahi/Tanriy1, ilahi metinlere gore tanimlamaya kalktigimizda
aslinda kotiiliik problemi diye ortaya atilan problemin tamamen sahte bir problem

oldugunu gormiis olacagiz.

Kotiiliik problemine yaklagimimizda “Adalet” c¢ergeve kavram olmalidir.
Kur’an-1 Kerim’de ilah/Tanr1 tanimlamasina baktigimiz zaman Ilahin/Tanrinin Rahman,
Rahim, Gabid, Miizill ve Ed-Dar gibi isim ve sifatlarim1 gerceklestirirken Adalet
anlayisina gore hareket ettigini gormekteyiz. Yine Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz
zaman katiiliiklerin kimden kaynaklandig: agikg¢a ifade edilmistir. Din Felsefesinde var
olan kotiilik problemiyle alakali olarak ortaya atilan goriislere Kur’an-1 Kerim agikga
cevap vermis ve bu konudaki tartigmalara son noktayr koymustur. Ozellikle Din
Felsefesi biinyesinde var olan sahte problemlerin ¢6ziimii giindelik dil ¢ergevesinde dini

metinlerin i¢cinde saklidir.

Tarih boyunca filozoflarin salt akliyla ilah/Tanri hakkinda ortaya attiklart

goriiglerden dolayr Tezim, Panteizm, Panenteizm, Deizm, Ateizm, Agnostisizm,

% Sénmez, Ramazan, Esma-i Hiisna, Konevi Yaymnlari, s. 158
% Sonmez, a.g.e., s. 177
37 Sonmez, a.g.e., s. 335
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Politeizm, Monoteizm gibi gériisler ortaya ¢ikmustir. Kendi akliyla Ilah/Tanr1 yaratan
filozof bu yarattig1 {lahi/Tanriy1 ispat etmek icin de bir takim teoriler ortaya atmustir.
Ontolojik, Kozmolojik, Nizam, Dini Tecriibe ve Ahlak kanit1 gibi teorilerle
[lahimn/Tanrinin varligini ispat etmeye calismuslardir. Ilahin/Tanrmnin ispatia yénelik
olarak ortaya atilan bu kanitlara karsi ilahin/Tanrinin yoklugunu savunanlar da Kétiiliik,
Ahlak ve Anlamsizlik teorilerini delil gostererek karsi ¢ikmuslardir. Filozoflar dini
metinleri gérmezden gelerek ilah/Tanr1 hakkinda akilla bir seyler ortaya koymaya

calistiklart miiddetge bu problemlerin biiyliyerek devam edecegini soyleyebiliriz.

Filozoflar sadece ilah/Tanr1 hakkinda degil eskatoloji ile ilgili de akli kullanarak
goriis belirtmislerdir. Ilah/Tanr1 hakkinda ortaya koyduklar1 goriislerin yetersizligini
eskatoloji alaninda da gérmekteyiz. Ilahin/Tanrmin varhig: ile ilgili goriisleri beyan
ederek; kurulu olan diizenden hareketle evrenin yaratici bir [lah/Tanr1 tarafindan
yaratildigim1 akli olarak ortaya cikarabiliriz. Oysa eskatoloji alani insanoglunun akli
boyutuna tamamen kapali bir alandir. Ilahi metinlerin herhangi bir yardimi1 olmadan bu
alanla ilgili higbir akli yiiritme yapamayiz. Filozoflar, dini metinlerin verdigi bilgi
kirintilart ile bu alanlar1 yorumlamaya ¢alismislardir. Ancak bunu yaparken sadece akli
kullandiklarini iddia etmeleri akli bir yaklasim degildir. Daha 6nce sdyledigimiz gibi bu
alan insan aklinin ulasabilecegi bir alan degildir. Eskatoloji ile ilgili biitiin goriiglerin

ilahi metinlere dayandirilmasi gerektigini diigiinmekteyiz.

[lahi metinlerden bagimsiz olarak filozofun salt akliyla bir Ilah/Tanr1 yaratmast,
yaratilan bu Ilaha/Tanriya tepki gosteren baska bir filozofun ortaya c¢ikmasina,
dolayisiyla Ilahin/Tanrmnin reddetmesine neden olmustur. Ilahin/Tanrinin reddedilisinin
temel sebebi filozofun diinyayr anlayacak olan akliyla diinya disi bir varhgi
tanimlamaya ¢alismasidir. Spekiilatif yaklasimin diinya dis1 bir varlifi tanimlarken
kullandig:r kavramlar giindelik dilden bagimsizdir. Kisaca kullanilan kavramlarin ne
anlama geldigini yalmzca filozofun kendisi bilmektedir. Bu da ilah/Tanr1 anlayisinda
catismalara ve problemlere neden olmaktadir. Bu ¢atisma ve problemler yiiziinden de
karsimiza ateizm gibi i¢inde bir¢ok sahte problemler barindiran teoriler/inaniglar ortaya

cikmustir.

Dil ile ilgili felsefi yaklagimlari inceledikten sonra felsefi problemlerin

¢oziimiinde Giindelik Dil Felsefesi bize yeni bir bakis a¢is1 kazandirmistir. Giindelik Dil
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Felsefesine gore, spekiilatif yaklasimdan kaynaklanan problemler sahte problemlerdir.
Spekiilatif yaklasimdan kaynaklanan sahte problemlerin ortaya ¢ikmasinin temelinde
metafizik dil yatmaktadir. Oysa metafizik dili kullanan filozoflar akillariyla
ulasmalarinin imkansiz oldugu yerde susup, ilahi metinlerde gecen Ilah/Tanr1 ve

eskatoloji ile ilgili soylemlere kulak vererek, dini metinlere s6z hakki vermelidirler.

Kisaca felsefe, dini metinlerden bagimsiz yapilamaz. Din alaninda dini
metinlerden bagimsiz yapilan felsefe karsimiza sahte problemlerin ¢ikmasina neden
olmaktadir. Bu problemlerin 6niine ge¢gmenin tek yolu ise dini metinlere s6z hakki

tanimaktir.

Ayrica dini metinlerin insanlarin hayatlari tizerinde etkisinin oldugunu, emirler
verdigini, Odiillendirdigini, cezalandirdigini da gormekteyiz. Yani dini metinler
insanlarin hayatlarin1 bir sekilde etkilemektedir. Insanlarin hayatlarinda bu kadar etkili

olan dini metinleri felsefenin disinda birakmak akil kar1 degildir.

Calismamizda Kur’an-1 Kerim’deki dil oyunlarini ortaya c¢ikararak, Hicaz
Bolgesinin hayat bicimlerini dikkate alarak ayetleri agiklamaya calisacagiz. Bu
calismanin birgok eksigi olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi

noktasinda rehber olabilecek nitelikte bir calisma oldugunu diistinmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de Hayat Bic¢imleri isimli calismamizda birbirine benzer
ifadeleri tekrar tekrar kullandigimizi goreceksiniz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim {izerine bir
aragtirma yapiyorsak Kur’an-1 Kerim’in kullanmis oldugu yontemi de kullanmamiz
gerekmektedir. Bunun yaninda Wittgenstein’in aile benzerlikleri analojisine sik¢a vurgu
yapacagiz. Aile benzerliklerine 6rnek olmasi agisindan birbirine akraba olan ama

aslinda birbirinden tamamen farkli anlamlara gelen dil oyununu kullanmak istedik.

Yine bu caligmamizda yeni bir sey ortaya koymadigimizi belirtmek isteriz.
Ciinkii Wittgenstein dil oyunlar1 analojisi ile ortaya yeni bir sey koymamuistir.
Goziimiiziin 6niinde olan giindelik dil felsefesini kesfetmistir. Biz de Kur’an-1 Kerim’in
anlasilmasi noktasinda Wittgenstein’in bu kesfini kullanmay1 deneyecegiz. Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim’i yeni bir teori ya da kuram ile anlamaya caligmiyoruz. Kur’an-1

Kerim’in indigi toplumun hayat bigimlerini dikkate alarak anlamaya c¢alisacagiz.
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BIiRINCi BOLUM

WITTGENSTEIN’DA HAYAT BiCIMLERI

Wittgenstein, Dil Oyunlar1 analojisini ortaya koyuncaya dek mantik¢1 pozitivist
bir filozof idi. Wittgenstein, Tractatus isimli eseriyle felsefi sorunlar1 tamamen
¢ozdigiinii diisiinmiis ve felsefe yapmay1 birakmustir. Felsefi Sorusturmalar adli eserini
yazdigt doneme kadar olan kismi Birinci Wittgenstein DoOnemi  olarak
nitelendirilmektedir. Felsefeye geri doniip felsefenin problemleri ile ilgilenmeye
bagladig1 siralarda Tractatus ile felsefi problemleri ¢6zemedigini fark edip Felsefi
Sorusturmalar adi eserini yazmaya karar verir. Yazmis oldugu bu eserinde metafizik dili
ile mantik dilini elestirerek; dil felsefesi alaninda devrim yapmustir. Wittgenstein’a gore
metafizik ve mantik¢1 pozitivist filozoflar felsefe yaparken giindelik dili kullanmadiklart
icin felsefede bircok sahte problemin ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir.
Wittgenstein’a gore felsefenin asli gorevi dilin iglevini incelemektir. Wittgenstein bu
dogrultuda Dil Oyunlar1 Analojisini ortaya koymustur. Biz de ¢alismamizin konusunu
dil oyunlarinin iginde bulunan hayat bigimleri olarak belirledik. Dolayisiyla bu agsamada

hayat bi¢imlerinin ne oldugunu ortaya koymaya calisacagiz.
A. Hayat Bicimleri

Wittgenstein, Dil Oyunlar1 analojisinin i¢inde hayat big¢imleri ifadesini
kullanmasina ragmen ne anlama geldigini agiklamaz. Hayat bicimleri ile ilgili sadece
belirli olaylar1 ve olgulari betimler. Bu sebeple hayat big¢imlerinin ¢ergevesini
belirlemek zordur. Bu belirsizligin en temel sebebi “bicim” kelimesinin tam olarak ne
anlam ifade ettigini betimleyememekten kaynaklanmaktadir. “Bigim” kelimesindeki
kapalilik “hayat bi¢imi” ifadesini de etkilemektedir.®® Hayat bicimi ifadesi Wittgenstein

tarafindan net olarak tanimlanmamasina ragmen Strawson, (d. 1919 / 6. 2006) hayat

%8 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi IIl (Ikinci Wittgenstein'da Gramer Paradigmasi), 1. Baski, Sentez Yay,
Bursa, Eyliil 2018, s. 161-162
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bi¢imi ifadesini Ge¢ Donem Wittgenstein felsefesinin {i¢ temel teriminden biri olarak

kabul etmektedir.®®

Wittgenstein’a gore kullanilan ifadeler dil oyunlar1 i¢inde anlam kazanmaktadir.
Bir dili anlamak igin bireylerin giindelik hayat bigimleriyle etkilesim halinde olmak
gerekir. Dil oyunlarinin kurallarini belirleyen ise “Hayat Bigimleri” dir. Bir ifadenin ne
anlama geldigini belirlemek i¢in o ifadenin kullanildigi hayat bigimini incelemek
gerekir. Wittgenstein dil oyununu “‘Dil oyunu’ terimi bir yasam biciminin parcasi
oldugu olgusunu one ¢ikarmak anlamina gelir” (Dil oyunlar1 hayat big¢imlerinin
ayrilmaz bir pargasidir.) seklinde agiklamistir. Kisaca bir dini veya bir dinin sdylemini
anlayabilmek i¢in dinin yasandigi toplumun hayat bi¢imlerini inceleyerek; toplumun
imgesini ortaya koymak gerekir.*® Wittgenstein “Bir ciimle bana bir sifre icinde
verilmistir ve onun anahtari da; o zaman ciimlenin anlasiimasi icin her sey, dogallikla
bana bir bagintida verilmistir” ifadesini kullanarak bu bagintinin hayat bi¢imi olduguna

isaret etmistir.*

Dil oyunlar1 sadece eylemlerimiz {izerinden yapilmaz. Sozciikleri kullanmak da
bir davranis bigimidir.*? “Pitcher’in ‘saf dil oyunlari’ diye isimlendirdigi ve temelinde
dil dist davraniglarin yer almadigi dil bicimlerinde de anlam dil-i¢i ¢evre ya da dil-igi
kiiltiir baglaminda iiretilir ve kavranir.”*® Dilin ortaya koymus oldugu veriler toplumun

uyustugu/uzlastigl hayat bigimlerinin biitiinii tarafindan verilmektedir.

Zeki Ozcan, hayat bigimleriyle ilgili Wittgenstein’in kullanimlarini inceledikten
sonra, bu kavramin genel bir analizini yapmustir: “Hayat Bigimleri dilin dogasini,
bireysel ve toplumsal hayattaki roliinii dolayli da olsa anlamayr saglayan bir ozellige

sahiptir. 4

Altug’a gore: “Bir yasama-bicimi, tavirlari, ilgileri ve davraniglari icerir ve

acikga belirlenmis bir bicimsel-dizgenin yonetiminden cok daha kusatici bir seydir. ”"*

3% Morkog, Umut (2016), Wittgenstein ve Kuhn: Yeni Bir Epistemolojiye Dogru, (Yaymlanmanmis Doktora
Tezi), Izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s. 112

4 Giilcan, Nur Yeliz, 1. Wittgenstein’in Dil Felsefesinde Anlamin Kullanim Baglaminda Aciklanma
Denemesi, s. 70

41 Osman, Fikret, Wittgenstein’in Dil Oyunlar: Teorisinin Din Dili’ne Etkisi, s. 58

4 Giilcan, a.g.e., s. 70

4 Altug, Taylan, Dile Gelen Felsefe, 4. Baski, Yap: Kredi Yay, 2012, s. 162

4 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi Ill (Ikinci Wittgenstein'da Gramer Paradigmast), s. 164

4 Altug, a.g.e., s. 160
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Kenny’e gore: “Wittgenstein’in “yasam bicimleri” olarak tanmimladigi toplumsal
vasam yollari konugsma dilinin ortak eylemlerinin bir parcasidir. O bizim yasantimiz ile

dil-oyunlar: arasindaki baglantiyr saglar. *®

“Yasam bigimi, birtakim onkabullere, geleneklere ve pratiklere sahip sosyal
varlik olarak insanlarin, birbirleriyle ortak olarak sahip olduklar: ve dolayisiyla birlikte

kullandiklar: dil icinde varsayilan uzlasimlardir.

Yukarida hayat bigimleriyle ilgili yapilan tanimlar genel ifadelerden ibarettir. Bu
ifadeler hayat bi¢iminin tam olarak ne oldugunu ortaya koyamamaktadir. Hayat
bi¢iminin ne oldugunu ortaya koyabilmek i¢in bu kavrami daha derinlemesine analiz

etmek gerekir.

Wittgenstein, “Bir dil tasavvur etmek, bir yasam bicimi tasavwur etmek
demektir*® demistir. Wittgenstein’mn bu ifadesinden hareketle dil oyunlarinin olmazsa
olmazinin hayat bicimleri oldugunu soOyleyebiliriz. Kisaca hayat bicimleri dil
oyunlarmin en 6nemli parcasidir. Bu yilizden hayat bicimleri dil oyunlarindan bagimsiz
bir kavram degildir. Hayat bicimleri dil oyunlarinin yaganmis bir boyutudur. Dil oyunun
bu boyutu dili tecriibeye/deneyime baglamistir. Hayat bigimleri ile dil oyunlari birbirine
tecriilbe/deneyim ile baglanmistir. Dil oyunlari ile hayat bigimleri arasinda bir paralellik
s0z konusudur. Bir dil oyunu uygunluk ve dogruluk sartlarini tagiyorsa hayat bicimi de
uygunluk ve dogruluk sartlarini tasir. Ayni sekilde hayat bigimini anladigimiz zaman dil
oyunu ile birlikte dil oyununun kurallarin1 da anlamis oluruz. Hayat bigiminin olmadigi
bir dil oyunu oynamak miimkiin degildir. Ciinkii dil oyunlarinin temelini veyahut dil
oyunlarinin arka planini hayat bigimleri olusturmaktadir. Hayat bi¢iminin olmadigi

yerde dil oyunundan sdz edemeyiz.*

Sozciikler, toplumsal yasama mahkiimdur.®® Ciinkii sozciikler, varhiklarini

toplumun yasayis bicimine borcludur. Insanlarin yasantilari kullanilan sozciiklerin

46 Mazman, Fatma, Ludwig Wittgenstein’'da Dogal Bir Insan Fenomeni Olarak Dilin Oyun ve Yasam
Bicimleri Ile Iliskisi, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Mersin: Mersin Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 68

47 Bingol, Sedat, Wittgenstein’in I. Ve II. Déneminde Dil ve Felsefe Iliskisi Uzerine Bir Inceleme,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s.
80

48 Wittgenstein, Ludwig, Felsefi Sorusturmalar, s. 29

4 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi 111 (Tkinci Wittgenstein’da Gramer Paradigmast), s. 164

S0 Osman, Fikret, Wittgenstein'in Dil Oyunlari Teorisinin Din Dili'ne Etkisi, $.59
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anlamlarmi belirlemektedir. Bu dogrultuda bir sézcligin anlamimi bilmek toplumun
hayat bi¢cimini 6grenmeye baghdir. Ayni sekilde bir ayetin ne anlama geldigini ortaya
koyabilmek i¢in o ayetin indigi toplumun hayat bi¢imlerini bilmek gerekir. Ayetin
indigi toplumun hayat bi¢imi hakkinda herhangi bir bilgi sahibi olunmazsa var olan
ayetin ne anlama geldigini dogru bir sekilde ortaya koyamayiz. Bu iddiamizi

temellendirebilmek i¢in “RAB” kelimesini 6rnek verecegiz.

Cahiliye devrinde koleler efendilerine “Rab” diye hitap etmekteydi. Kendine
“Rab” denilen kisi kdlelerini koruyan, onlarin terbiyesi ile ilgilenen, {izerinde her tiirli
tasarruf hakkina sahip olan, sorumlulugunu tistlenen ve iizerlerinde otorite sahibi olarak
kabul edilen kisiydi. Bunun yan1 sira kabilecilik anlayisi ile yonetilen Arap toplumu,
kendilerini yoneten kabile reislerine de “Rab” sifatin1 vermekteydi. Allah (c.c.) Arap
toplumunun kullandig1 “Rab” ifadesini, kendini vasiflandirirken de kullanmistir. Ciinkii
bir toplumla iletisim kurmak istiyorsak 6nce o toplumun hayat bigimlerini 6grenip,
anlamak ve onlarin hayat bigimlerini dikkate alarak, kendimizi ifade etmemiz gerekir.
Allah (c.c.) bu dogrultuda Arap toplumunun kendilerini yoneten kabile reisleri ve
kolelerin efendileri i¢in kullanmis oldugu “Rab” kelimesini kendi sifatt olarak
kullanarak gergek “Rab”in kendisi oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ger¢ek manada
terbiye eden, yetki sahibi olan, 1slah eden, insanoglunun {izerinde yegane tasarruf
hakkina sahip olan, kemale erdiren, insanlarin gercek efendisi olan, insanlarin yagamasi
icin gerekli olan seylerin sorumlulugunu yiiklenen, itaat edilen, {istlinliigli ve otoritesi
kayitsiz ve sartsiz olarak kabul edilen, Allah’tan (c.c.) baskasi olamaz. Allah (c.c.),
Cahiliye Araplariin ilah tasavvurlarimi sekillendirmek icin giindelik hayatlarinda

kullandiklar1 dilden faydalanmistir.

Wittgenstein’a gore bir dili anlayabilmek i¢in o dilin kullanildig1 topluma ait
olan aligkanliklarin ve davranig bi¢cimlerinin temelini 6grenmek gerekir. Buna gore bir
dili anlamak i¢in o dili kullananlarin sosyal, kiiltiirel, 6rf, adet vb. etkenleriyle iliski
kurmak gerekir. Bir dil tasarlamak istiyorsak oncelikle hayat bigcimi tasarlamak gerekir.
Hayat bicimi tasarlamadan bir dil tasarlamak o dilin anlasilmasini imkansiz hale

getirecektir. Hayat bi¢imi insanlarin yasantisinin biitiiniinii ifade eder.

Insan igin suan yasadigi hayat bi¢iminden baska bir hayat bicimi s6z konusu

degildir. Hali hazirda yasadigi hayat bi¢cimi onun icin gercektir. Bu hayat bi¢iminin
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disinda bagska bir hayat bigimine de sahip olabilir. Ancak bu sahip olus sonradan elde
edilen hayat bigimini anlamamizi1 saglamaz. Farkli hayat bigimlerini tasavvur etmek
baska bir seydir; onu anlamak bambaska bir seydir.>! Cahiliye dénemindeki insanlarmn
hayat bigimleri hakkinda bilgi sahibi olup bu hayat bi¢imleri hakkinda diistinmek baska
sey; oradaki hayat bi¢imini ele alip giinlimiize uygulamaya c¢alismak baska bir seydir.
Boyle bir uygulama cabasi kendi hayat bigimimizi alt {ist eder. Dolayisiyla suan ki

hayat bigimimizin yerini alabilecek hayat bi¢imiyle biz bir dil oyunu oynayamayiz.

Wittgenstein’a gore ifadelerimiz, anlamlarin1  davramiglarimizdan — alir.
Davranislarimizin ydnelimini de niyetimiz belirler.>? Niyet, hayat bigimlerinin ayrilmaz
bir pargasidir ve toplumdan topluma, zamandan zamana degisiklik arz edebilir.
Ozellikle teknolojik gelismelerin hizli oldugu giiniimiizde birgok ifadenin anlam
degisikligine ugradigini veyahut bizim i¢in anlamsiz olan bir sdzciiglin anlamli hale
geldigini gorebiliriz. Ornegin, dort bin yil dnce iizerine yazi yazilan tastan veya
tahtadan yapilmis malzemeler “tablet” olarak nitelendirilmekteydi. Ancak, teknolojinin
gelismesi neticesinde ortalama olarak bir kitap biiyiikliigiinde olan, kablosuz ve bir¢cok
bilgisayar islemini gerceklestirebilen akilli cihazlara “tablet” denilmektedir. Yine
teknoloji sayesinde bizim i¢in daha once hi¢bir anlami olmayan “sanal dlem” ifadesi

internetin icadiyla birlikte hayatimiza girmis ve anlam kazanmustir.

Sadece sozel ifadeler degil metinler, jest ve mimikler de bize hayat bigimleri
hakkinda ipuglar1 verebilir.>® Bas1 asagi yukari dogru hareket ettirmek, onaylamak
anlamina gelmektedir. Saga sola dogru hareket ettirmek reddetmek anlami tagimaktadir.
Ayni sekilde, yazili metinler de bize hayat bigimleri hakkinda bilgi verebilir. Bunun en

giizel 6rnegi de ilahi metinlerdir. Soykan bu durumu séyle agiklamaktadir:

“Bir soziin bazen duyumlart dile getirdigi séylenir. Bu durumda bir aksan veya
el-kol hareketi yaparak soz soylenebilir. Bu o soziin o amagla anlasildigi demek olur.
Bunun tersi de olabilirdi: Ses ya da séz bir duyumun yerini alabilirdi. Ornegin bir “ha

ha!” sesi bir giilmenin yerine gecebilirdi. >

51 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi III (Ikinci Wittgenstein’'da Gramer Paradigmasi), . 167-168

52 Wittgenstein, Ludwig, Felsefi Sorusturmalar, s. 172

58 Mazman, Fatma, Ludwig Wittgenstein'da Dogal Bir Insan Fenomeni Olarak Dilin Oyun ve Yasam
Bicimleri Ile Iiskisi, s. 71

% Mazman, a.g.e., s. 71
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Hayat bigimleri davraniglarimizin arka planini olusturmaktadir. Bu arka plan
donuk degildir. Her an canli ve hareketlidir.>® Hayat bi¢imlerinin bu &zelligi dilin

gelismesini saglamaktadir.

Hayat bi¢imleri, yasami tek pencereden ele alan biitiin bilimlere karsidir. Hayat
bigimleri, insan yasamini ele alirken onun sosyal yéniiyle ele alinmasmi saglar.*
Insanin sosyal yoniinii dikkate almayan biitiin bilimsel calismalar bize eksik bilgi verir.
Ozellikle metafizik dil veya analitik dil ile yapilmaya calisilan felsefe anlayisi birgok
sahte problemin ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Bu problemler de yiizlerce yil

boyunca filozoflart mesgul etmistir.

Biitiin bunlar1 dikkate aldigimizda hayat bi¢imlerinin dil oyunlarinin temelini
teskil ettigini gormekteyiz. Hayat bigiminin olmadig1 yerde bir dil oyunundan s6z etmek
imkansizdir. Hayat big¢imlerimizin ortaya koymus oldugu kurallar1 dogru bir sekilde
ogrenirsek saglikli bir iletisim saglayabiliriz. Hayat bigcimleri sosyal, kiiltiirel, orf, adet,
bilim, din, iktisat vb. hayatin i¢inde olan seylerin biitiiniidiir. Ozellikle felsefe dil
alaninda dinin etkisini yok saymustir. Ilahi metinleri, insanlarin dualarim ve
yalvarislarin1 gormezden gelmistir. Din, insanlik tarihi boyunca var olan bir olgudur. Bu
olguyu gormezden gelmek, yok saymak biiylik bir hatadir. Wittgenstein, hayat bigimleri
terimi ile birlikte din olgusunun gergekligine vurgu yapmuistir. Felsefenin tarih boyunca
gormezden geldigi dini dikkate almistir. Wittgenstein’in bu analojisi sayesinde din

felsefesi alaninda ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziilebilecegini diisiinmekteyiz.

Hayat bi¢imleriyle ilgili biitiin bu agiklamalar1 dikkate aldigimizda bir ifadenin
anlagilabilmesi i¢in onun dogdugu kiiltliriin anlasilmas1 gerektigi sonucu ortaya

¢tkmaktadir.®’
B. Dil Oyunlar1 Kapsaminda Hayat Bicimleri

Dilin islevini anlamak icin kullanilabilecek en iyi analoji dil ile kurala dayali
oyun arasindaki analojidir. Zira dil, oyunlarin oyunudur.®® Dil oyunu analojisinin kesfi

insanlik tarihinin en biiyiik kesiflerinden bir tanesidir. Bu kesif, felsefe tarihinde devrim

5 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi III (Ikinci Wittgenstein’'da Gramer Paradigmast), s. 171

56 Mazman, Fatma, Ludwig Wittgenstein'da Dogal Bir Insan Fenomeni Olarak Dilin Oyun ve Yasam
Bicimleri Ile Iliskisi, S. 69

5" Rossi, Jean-Gerard, Analitik Felsefe, ¢ev. Atakan Altindrs, 1. Basim, Bilge Kiiltiir Sanat, Nisan 2013, s.
61

5 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, 1. Basim, Pinhan Yayincilik, istanbul, Agustos 2018, s. 97
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yapmistir. Dil oyunlar1 analojisinin kesfiyle birlikte felsefe alaninda yeni bir sayfa

acilmastir.

“Oyun... Hic¢bir rasyonel iliski iizerinde temellendirilemez; c¢iinkii akla
dayandirtlmast onu insanlar dlemiyle sumrlandiracaktir. Oyunun varligr hi¢bir uygarlik
basamagina, evreni kavrayisin hi¢bir bicimine bagh degildir. Her diisiinen varhk, dili
oyunu tamimlayacak genel terime sahip olmasa bile, bu oyun ve oynama gercegini
bizatihi bagimsiz bir sey olarak tasarlayabilir. Oyunun varlhigi inkdar edilemez
niteliktedir. Hemen hemen biitiin soyut bizatihilikleri — adalet, giizellik, hakikat, zihin,

tanri — inkdr etmek miimkiindiir. Ciddiyet de inkar edilebilir, ama oyun asla.”™®

Kisaca ciddiyeti, adaleti, giizelligi, ¢irkinligi ve zihni inkar edebiliriz ancak

oyunu asla inkar edemeyiz. Clinkii dil oyunu hayatin ta kendisidir.

“Demek ki oyunu bicim agisindan, kisaca tammlamak miimkiindiir: Olagan
hayatin disinda yer aldigi hissedilen, ozgiir ve ‘kurmaca’ ama yine de oyuncuyu
tamamen i¢ine ¢ekme yetenegine sahip bir eylem. Oyun her tiir maddi ¢ikar ve yarardan
arinmis bir eylemdir. Bu eylem bilhassa simirlandiriimig bir zaman ve mekanda
gerceklesmekte, belirli kurallara uygun olarak, diizen iginde cereyan etmekte ve
kendilerini goniilii (goniillii) olarak bir esrar havasiyla c¢evreleyen veya aligilmig
diinyaya yabanci  olduklarini  kilik  degistirerek  vurQulayan grup iligkileri

dogurmaktadir. ”®°

Wittgenstein, dil oyunlari ifadesinin ne oldugunu tam olarak agiklamaz. Ciinki
dil oyunu onun igin en temel seydir. “Temel olan temellendirilemez.”® Wittgenstein’a
gore dil oyunlarinin temellendirilmesini istemek bosunadir. Soykan, Wittgenstein’in bu
iddiasin1 aga¢ Ornegini vererek temellendirmektedir. Soykan, bu durumu *“...bize bu
nesnenin agag¢ oldugu ogretilmistir ve biz, buna, bize dgretilene inanmisizdir. Eger
buna inanmasaydik, bu nesnenin adimin ‘agag¢’ oldugunu égrenemezdik. O zaman biz

‘aga¢’ dendigi bir dil oyununa katilamazdik. Burada inanma temelde duran bir

59 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 95

8 Huizinga, Johan, Homo Ludens/Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Mehmet Ali
Kiligbay, 7. Basim, Ayrint1 Yaynlari, istanbul 2018, s. 33

61 Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, 1. Basim, Bilge Kiiltiir Sanat,
Eyliil 2016, s. 98
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fenomendir, bunun temellendirilmesi olmaz. Dil oyununun oynanmasi, boyle ilksel bir
temeldir.” seklinde aciklamistir.%?

Biraz bulanik bir tanimlama olsa da: “Dil oyunlar: igin etkinlik ve insan hayati

arasindaki bagdir”®

seklinde ifade edilebilir. Dil oyunlar1 analojisiyle birlikte artik
mantiksal bir analiz ile climlelerin atomsal Ogelerinin tespit edilmesi s6z konusu
degildir; sade durum, ilksel dil davraniglarinin, giindelik konusma bigimlerinin

anlasilmasina yardimei olan bilgilerin tasviri/betimlemesi séz konusudur.®*

Wittgenstein dil oyunlarini: “Dil oyunlari, ¢ocuklarin sozciikleri kullanmaya
basladiklar: dil bicimleridir. Dil oyunlarinin incelenmesi, dilin ilkel bigimlerinin ya da
ilkel dillerin incelenmesidir. Dogruluk ve yanlishik, onermelerin gerceklige uyup
uymamasi, oOnesiirtimiin, varsayimin, soru’nun dogasi sorunlarini  incelemek
istedigimizde, bu diigiinme bigcimlerinin hayli karmagsik diisiince siireglerinin kafa
karistirict zemininin disinda ortaya ¢iktiklar ilkel dil bigimlerine bakmak, biiyiik
avantaj saglayacaktir. Boyle ilkel dil big¢imlerine baktigimizda, siradan dil
kullamiminmizin distiine ¢6kmiis gibi goriinen zihinsel sis dagilip gider. A¢ik segik ve
saydam hadldeki etkinlikleri, tepkileri goriiriiz. Diger yandan, bu basit siireglerde, daha
karmagik olanlardan kopuk olmayan dil bi¢imlerini tamiriz. Birbiri ardina yeni bi¢imler
65

eklemek vyoluyla karmasik bigimleri basit olanlardan kurabilecegimizi goriiriiz.

seklinde ifade etmistir.

Wittgenstein’in sdylemlerinden hareketle dil oyunlarinin felsefi problemlerin
¢ozlimiinde biiyiik bir rol oynayabilecegini sdyleyebiliriz. Cilinkii Wittgenstein’a gore,
felsefi problemlerin ortaya g¢ikmasinin temel sebebi dilin tatile ¢ikmasidir. Eger
giindelik dile doniip bu dilin en ilkel bigimlerini incelersek dili, metafizik etkiden
kurtarir; dilin, daha agik ve anlasilir halini ortaya ¢ikarmis oluruz. Kisaca, felsefenin
gorevi gilindelik dilin incelemesini yaparak; dilin islevini ortaya koymaktir. Boylece
dilin, daha agik ve anlasilir hale gelmesi saglanmig olur. Dolayisiyla felsefe tarihi

boyunca ortaya ¢ikan problemlerin kendiliginden ¢dziimlendigini gormiis oluruz.

62 Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, s. 101
83 Rossi, Jean-Gerard, Analitik Felsefe, s. 57

® Rossi, a.g.e., s. 58

8 Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, s. 47-48
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Dil oyunun gerceklesebilmesi, eylemlerin birbirine eslik etmesi ile miimkiin
olur. Tek sozliikkle, (bir eylem eslik etmiyorsa ve bir buyruk degilse) bir dil oyunun

oynanmasindan s6z edemeyiz.®®

Saussure (d. 1857 / 6. 1913) ve Wittgenstein, dil oyunlarini1 birbirinden habersiz

sekilde dil-satrang analojisiyle®” agiklamaya ¢alismustir. Saussure dil-satrang analojisini:

“Fakat tahayyiil edilebilecek biitiin karsilastirmalarin en verimlisi, dilin isleyisi
ile satran¢ oyunu arasindaki yapilacak olan karsilastirmadir. Her ikisinde de bir
degerler sistemi ve bunlarin gozlenebilir modifikasyonlariyla karsi karsyyayizdir.

Satrang oyunu, dilin dogal formda sundugu seyin yapay bir ger¢eklesmesine benzer.
Bu karsilastirmayr daha da derinlestirelim.

Birincileyin, satrang taslarmin oyundaki durumu dilin durumuna tekabiil eder.
Taslarin kendi degerleri tahta iizerindeki pozisyonlarina baghdir, tipki her bir linguistik

terimin kendi degerini, baska biitiin terimlere olan karsithgindan almasi gibi.

Ikincileyin, sistem daima anliktir, bir pozisyondan étekine degisir. Su da bir
gergektir ki, degerler her seyden once degismez bir konvasiyona/mutabakata, oyunun

baslamasindan once de varolan ve her hamleden sonra da varligini siirdiiren oyun

% Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, S. 98

87 Dilin satrang analojisi ile aciklanmaya ¢alisilmasi elestirilmistir. Ciinkii satrancta kesin kurallar vardir
ve oyunun sonu kestirilebilir 6zellige sahiptir. Bu elestirilerden dolay: dil satrang ile degil GO ile
aciklanmasi gerektigi savunulmustur. Trevanian Go’yu filozoflarin oyunu olarak tanimlar. George
Perec ise Go’nun zekice mukayese edilebilecegi yegane seyin “yazi” oldugunu soyler. Satrang gibi,
dama gibi, Go da iki kisiyle, siyah ve beyaz taglarla oynanir. Go savas alani olan bos bir GO BAN
(oyun tahtasi) iizerinde bagslar. Taslar on dokuz yatay ve on dokuz dikey ¢izgiden (19x19) olusan
kesisme noktalarina konur. Taglar alan iizerinde hareket etmez. Biitiin taglar birbirine benzer, biri bir
baskasindan daha degerli degildir. Go’da amag tas olmak degil, tahta {izerinde daha ¢ok alan1 kontrol
etmektir. Go anti-satrangtir. Son hamleye kadar, oyunu tersine ¢evirecek kiigiik bir belirsizlik payi
daima vardir. Oyun ilerledikge igice gegen taslar arasindaki iliski siirekli degisir ve karmagiklagir. Asla
onceden diisiiniilmiis bir sekil almaz. Bu anlamda Go, hesab1 degil, tahayyiilii sever. Ozetle, dili tasvir
etmek i¢in kullandigimiz birgok sifat Go’yu da dogrudan niteler. Go oyununun genel karakteristiklerini
sOyle siralayabiliriz: Belirsizdir; oyunu taraflar iradi olarak sonlandirir; hamle kombinasyonlar: satranca
gore ¢ok daha fazladir; oyun bos bir tahta {izerinde taslarin keyfi bigimde (oraya yahut buraya)
yerlestirilmesiyle baglar; Go’nun alisilageldik bir sistematigi yoktur; Go’da ezberlenmis/kaliplagsmis
oyunlar yoktur; ayni oyuncularla yapildiginda bile Go miisabakalar1 birbirine benzemez; Go’da taslar
form ve deger olarak esittir, taslar pozisyon icab1 bagka taslarla olusturduklari kombinasyon sayesinde
daha degerli olabilir; Go’nun dili siirdir. Dil bir oyundur. Fakat dil, oynanan oyunun hem sahasi hem de
kuralidir. Ciimle kurmak veya diyaloga girmek, oyun oynamaktir. Taraflar bu oyunu iradi olarak
baslatir ve iradi olarak sonlandirirlar. Dil sonlu yapisiyla sonsuz ifade imkanlar1 saglar. Dil kurallar1 son
derece basit, fakat oynanis1 fena halde karmasik bir oyun olarak “Go” dur. Go’nun dili siirdir. Fakat bu
siirin dili belirsizdir. Clinkii dil, belirsizligin siiridir! Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, 1. Basim,
Pinhan Yayincilik, Istanbul, Agustos 2018, s. 123-125
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kurallarina baghdir. Bir defa kabul edildi mi artik hep varolan kurallar dilde de

mevcuttur; bunlar semiyolojinin degismez prensipleridir.

Nihayet, bir denge durumundan étekine veya — kullandigimiz terminolojiye gore
— bir senkroniden étekine ge¢mek icin yalnizca tek bir tasin hareket etmesi kafidir, her
seyin alt iist olmasi1 gerekmez. Burada biitiin ozellikleriyle diyakronik fenomenin bir

benzeri karsisindayiz. Aslinda:

(a) Her hamlede sadece tek bir tas hareket eder; ayni sekilde dilde de degisimler
izole edilmis unsurlart etkiler.

(b) Ne var ki, hareket sistemin biitiinii tizerinde etkiye sahiptir;, bu etkinin
boyutlarini  tam olarak ongormek oyuncu i¢cin imkansizdir. Deger
degisikliklerinin sonuclari, sartlara gére, ya higtir ya ¢ok ciddidir veyahut
da ortalama bir onem tasir. Belirli bir hamle biitiin oyunu kokiinden
degistirebilir. Dilde de durumun aynen boyle oldugunu gormiistiik.

(c) Satrangta, her bir hamle kesinlikle dnceki ve sonraki dengeden farklidir.
Ortaya ¢ikan degisiklik her iki duruma da ait degildir;, oysa, sadece

durumlar onemlidir.

Satran¢ oyununda herhangi bir pozisyonun daha onceki biitiin pozisyonlardan
bagimsiz kendine ozgii bir karakteristigi vardwr; buraya varista kullanilan rota
kesinlikle hi¢chir farklilik yaratmaz; oyunu basindan beri takip eden bir kimsenin, kritik
bir anda oyunun durumunu gormeye gelen merakli karsisinda hi¢bir avantaji yoktur,
taslarin konumunu tasvir etmek icin on saniye énce olup bitenleri bile hatirlamanin
faydasi yoktur. Biitiin bunlar aynen ile de uygulanabilir ve diyakroni ile senkroni
arasindaki radikal ayirimi daha da keskinlestirir. Konusma yalnizca bir dil durumu
tizerinde isler, ve durumlar arasinda vuku bulan degisikliklerin ise her iki durumda yeri

yoktur. % seklinde aciklamistir.

Dil oyununu en iyi agiklayan analoji, dil-satran¢ analojisidir. Ciinkii satrang
oyunu piyon, fil, at, vezir, kale ve sah olmadan oynanamaz. Ayni sekilde satrang tahtasi
elimizde yoksa piyon, fil, at, vezir, kale ve sah siisten 6teye gecemez. Dil oyunu da
kelimelerle oynanir. Kelimelerin olmadigr bir dil oyunundan bahsetmek imkansizdir.

Kelimelerin imgelerini, hayat bigimleri belirlemektedir. Bu kelimeler, ciimle iginde

8 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 101-102
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kullanildiklarinda anlamli hale gelmektedir. Kelimeler tek basina higbir anlam ifade

etmez.

Satrang, kurallarla oynanan bir oyundur. Satrangta bir kural belirlenmisse o kural
artik keyfi olarak degistirilemez. Ayni sey dil oyunlan i¢inde gecerlidir. Hayat
bi¢iminin kendiliginden ortaya koymus oldugu kurallar iradi/bilingli olarak

degistirilemez.

Satran¢ oynarken yapilan bir hamle tek bir tas1 etkileyebilecegi gibi biitiin oyunu
da etkileyebilir. Aynisi dil i¢in de gegerlidir. Dil oyunu biyolojik 6zellige sahip oldugu
icin zaman i¢inde baslar, gelisir ve sonlanir. Zaman i¢inde ortaya ¢ikan bu gelisme dil
oyununun en kii¢iikk pargasini etkileyebilecegi gibi biitiin sistemin bastan sona
bicimlenmesine neden olabilir. Clinkii hayat bicimi duragan bir 6zellige sahip degildir.
Hayat bi¢imi, organik bir yapiya sahip olup; kendini gelistirme ve degistirme 6zelligine

sahiptir.

Saussure ve Wittgenstein, her ne kadar dili satrang analojisiyle agiklamaya
caligsalar da dile bakislar1 birbirlerinden farklidir. Saussure dili, bir sistem olarak
gormekte ve sistem olarak gordiigii bu dili bilime doniistiirmeye caligmaktadir. Oysa
Wittgenstein, en basindan beri pozitivist dil anlayisina karsi ¢ikmis ve dili pratik

kullanim tarzlar1 yani hayat bigimleri olarak ele almugtir.%°

Wittgenstein’a gore dil oyunu: “emretmek ve emir uyarinca eylemde bulunmatk,
bir nesnenin goriiniigiinii ya da boyutlarim betimlemek, betime (¢izime) dayanarak bir
nesne tiretmek, bir olayr bildirmek, bir olay hakkinda tahminler yiiriitmek, bir hipotez
ortaya atmak ve bunu sinamak, bir deneyin sonug¢larini tablo ve ¢izelgelerle sergilemek,
bir oykii uydurmak; bunu okumak, tiyatro oyunu oynamak, tekerleme soylemek, bilmece
yvanitlamak, saka yapmak; fikra anlatmak, uygulamalr aritmetik problemi ¢ozmek, bir
dilden digerine ceviri yapmak, rica etmek, tesekkiir etmek, sévmek, selamlamak ve dua

etmek” seklinde gergeklesmektedir.”

“*Dil-oyunu’ deyimi burada, dilin konusulmasinin bir etkinligin ya da bir yasam
biciminin bir parcasi oldugunu belirgin kilmalidir.”™ Wittgenstein’a gore bir dil

oyununun oynanabilmesi hayat bi¢iminin varligi ile miimkiin olur. Hayat bi¢iminin

8 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 108-109
0 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 32
"1 Wittgenstein, a.g.e., s. 32
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olmadigi bir dil oyunundan s6z etmek imkansizdir. Ciinkii belirli bir dilde oynanan dil

oyunu bu dili oynayanlarin hayat bigimlerini gdstermektedir.’?

Wittgenstein, dil oyunlar1 analojisi sayesinde epistemolojiyi siije-obje iliskisi
olmaktan ¢ikarip sosyal bir olgu olarak gérmektedir.” Ciinkii dilin arka planinda hayat
bicimleri vardir. Hayat bicimleri bir toplumun 6rf, adet, gelenek, goreneklerini; bagka
bir deyisle toplumun tiim sosyo-kiiltiirel alt yapisini ifade etmektedir. Dil, 6zne ve nesne
iligskisinin sonucu degil; toplumun hayat bigiminin sonucudur. Kisaca giinlik hayatta
kullandigimiz ifadeler, akil yiriitme ve yorumlamadan ¢ok, eylemde bulunma ve

yapmaya dayanir.’

1. Kurallar Baglaminda Hayat Bicimleri

Dil oyunlar1 kurallara bagli olarak oynanan bir oyundur. Biz, bu kurallar1 nasil
Ogreniyoruz? Bu kurallar oyun esnasinda bir ders olarak verilebilir. Bu kurallar sozlii
olarak dgretilebilecegi gibi uygulamali olarak da &gretilebilir. Oyunun kurallart oyunu
izleterek de ogretilebilir. Oyunu izleyen kisi oyuncularin davranislarini gézlemleyerek
bu kurallar1 rahatlikla 6grenebilir. Kisi dil oyunlar ile ilgili kurallar1 6grenir, 6grendigi

bu kurallar igsellestirir ve kurallar bir tablet gibi zihnine kazinir.”™

Oyun esnasinda izleyici konumunda bulunan kisi Oyun esnasinda yapilan
hatalar1 nasil ayirt edebilir? Oyuncularin  davranislar1  dikkatli  bir  sekilde
gozlemlendiginde oyundaki hatalar kendini belirgin hale getirir. Ciinkii oyuncu dil
oyunu esnasinda yapilan dil siirgmesini otomatikman diizeltmek ister. Bu diizeltme bize
kisinin hatali bir ifade kullandigin1 gosterir. Kisi, bilmedigi bir dil oyunu ile karsi
karsiya kaldiginda bile bu diizeltme sayesinde yapilan hatayr fark eder.’”® Kurallari,
hayat bigimimiz aracilifiyla 6greniriz. Bundan dolay1 dil oyunu esnasinda ortaya ¢ikan
kural hatalarini ve dil slirgmelerini rahatlikla fark edebiliriz. Bunun i¢in ekstra bir ugras

icine girmeye gerek yoktur. Her sey kendiliginden gerceklesmektedir.

Kurallar ortaya nasil ¢ikmistir? Wittgenstein kurallarin ortaya ¢ikmasini: “Oyun

oynuyoruz ve — ‘make up the rules as we go along’? (kurallar siire¢ i¢inde koyuyoruz)

2 Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, s. 100

3 Alpyagil, Recep, Wittgenstein ve Kierkegaard’dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, s. 132

™ Alpyagil, a.g.e., s. 133 } )

s Kripke, Saul A, Wittgenstein Kurallar ve Ozel Dil, ¢ev. Berat Agil, Litera Yaymcilik, Istanbul 2007, s.
30

6 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 46-47
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Hatta bu kurallar: ‘as we go along’ (siire¢ icinde) degistirme durumumuz séz konusu”"’

diyerek agiklamistir. Wittgenstein’a gore bu kurallar dil oyunu oynama siirecinde
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Konusma sirasinda dil oyunu oynayanlar konusma
kuralin1 belirleme gibi bir tutum i¢inde olmazlar. Bu kurallar1 belirgin kilan sey
geleneksel kullanim &riintiisiidiir.”® Ayrica siirec i¢inde bu kurallar degisime ugrayabilir.
Ciinkii zaman sabit kalmayan bir varliktir. Zaman ilerledik¢e insanlarin hayat
bicimlerinde de degisiklikler olmaktadir. Hayat bigiminde ortaya c¢ikan degisiklikler

kurallarin da degismesine neden olur.

Kuralin olmadig: bir dil, dil degildir. Ciinkii bir dil, kurallar biitiiniiyle anlaml
hale gelmektedir. Eger bir dilin kendine has kurallar1 yoksa o dil anlamsizdir. Evet,
ortada bir dil vardir; ancak bu dil anlasilir 6zelliklere sahip degildir.”® Dilin anlagilir
olmasi kurallarin varligina baghdir. Kural olmazsa dil oyunundan s6z edemeyiz.

Kuralda yapilan en ufak bir degisiklik oyunun mahiyetini tiimden degistirebilir.%

“Oyunlar, kurallarin amaglardan ayrilmadig: etkinlikler olmanin yani sira bu
kurallara baghhgin da asla baglayici olmadigi etkinliklerdir. Oyun oynayan kisi igin
oyun kurallarimin iistiine ¢itkan bir oyun disi kuralin var olmast daima olasidir. ...
Kurallar bizim ¢izdigimiz ¢izgilerdir, ama oyunda ¢izgiler daima nihai bir amag ya da
bir tist buyruk gozetilmeksizin cizilir. O halde soyle diyelim: Oyun, kurallar: izleminin
amacin bir boliimiinii olusturdugu ve kurallarin kesin olmadigi; yani oyun kurallarinin
verini her zaman baska kurallarin alabilecegi; oyuncunun daima, oyun oymamayt

birakabilecegi bir etkinliktir. "

Dil oyunlar kurallara bagli olarak oynanan bir oyundur demistik. Bu kurallar,
dil oyununa bir sinirlama getirmez mi? Bu soruya verilecek cevap: “Hayiwr!” olacaktir.
Ctinkii bir futbol oyununda belirli kurallar olmasina ragmen; topun siddetini belirleyen

va da topun ne kadar yiiksekten gidecegini ortaya koyan bir kural séz konusu degildir.

7 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, . 59

8 Ahmed, Arif, “Wittgenstein: Felsefi Sorusturmalar”, der. Barry Lee, cev. Mert Ak, Mustafa Yildirim,
Osman Gazi Birgiil, Eren Rizvanoglu, Osman Baran Kaplan, Kerem Cayir, Bayram Mustafa Zor, Unsal
Cimen, Kamuran Ozlem Uzer, Tiirkan Firinct Orman, Dil Felsefesi, 1. Baski, Fol Yaymlari, May1s
2019, 5.184

S Wittgenstein, a.g.e., s. 101

8 yotard, Jean-Frangois, Postmodern Durum, gev. ismet Birkan, 2. Baski, Bilgesu Yayncilik, s. 25

81 Suits, Bernard, Cekirge/Oyun, Yasam ve Utopya, ¢ev. Siiha Sertabiboglu, 2. Basim, Ayrinti Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 41
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Ama futbol buna ragmen bir oyundur ve kurallari vardir. Bu yiizden dilin kesin olarak

cekilmis bir sinirt yoktur. 8

Dil kurallar1 izleyerek hareket eder; ancak dil oyununun oynandigi her durumda

8 Wittgenstein, dilin kesin kurallarinin

dil kurallarla sinirlandirilmis — degildir.
olmadigmi: “Ogretilen ve daha sonra uygulanan kural, bizi ancak uygulamada
icerildigi olciide ilgilendirir.”® seklinde ifade etmistir. Dili genellikle kati kurallara
uyarak kullanmayiz. Ciinkii bize dil oyunu oynarken kati kurallar kullanmamiz
ogretilmemistir.®> Kurallar1 biz hayat bicimimizin bize 6grettigi sekliyle 6greniyoruz.
Ogrendigimiz bu kurallar uygulama esnasinda otomatik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayni kelimeleri bagka bir durumda kullandigimizda karsimiza bagka kurallar gelecektir.
Dilde kesin kurullar olusturma ¢abasi igerisine girmek; dili, hayat bi¢imlerinden
koparmak anlamma gelir ki bu da: “Ideal bir dil ortaya koymak demektir.”
Wittgenstein’in ideal dile olan bakis agisin1 géz Oniinde bulundurdugumuzda, kesin

kurallardan bahsetmedigini sdylemek hi¢ de zor olmayacaktir. Ozetle, hayat

bicimlerinin ortaya koymus oldugu kurallar kesin ¢izgilerle sinirlandirilmis degildir.

Wittgenstein’in  kurallar ile ilgili ortaya atmis oldugu goriisleri dikkate
aldigimizda onun materyalist-davranisgt oldugunu iddia edilebilir mi? Bu soruya
Kripke; “Wittgenstein diistincelerini ‘i¢sel’i goz ardi eden hi¢chir davramis¢r dnciil
tizerine bina etmez. Aksine onun delillerinin ¢ogu, ayrintili i¢ gozlemsel diisiincelerden
olusur. Ona gore, i¢csel yasantimizin dikkatli incelenmesi, muhaliflerince savunulan
tiirden hichir ig¢sel ‘kast etme’ deneyiminin bulunmadigini gosterecektir. Durum,

ozellikle, bir aciyi hissetme, kirmiziy1 gérme vb. ile karsitlik icindedir. %

Hayat bi¢imleri farkli kurallara gore ortaya konulmus insani bir yapidir. Her
hayat bi¢ciminin kendine has bir dil oyunu vardir. Hayat bi¢iminin ortaya koymus
oldugu kurallar kullanilan kelimelerin anlamlarini da belirler. iletisim agisindan bu
kurallar1 bilmek ¢ok 6nemlidir. Bu kurallar bir oyuna baslarken belirlenen kurallardan
degildir. Hayat bi¢iminin ortaya koymus oldugu kurallar hayatin akis1 icinde

kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Siireg iginde ortaya ¢gikan bu kurallar zamanla kismi

82 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 52-53

8 Altug, Taylan, Dile Gelen Felsefe, 4. Bask1, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, Mart 2017, s. 164
8 Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, s.43

8 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, $.58

8 Kripke, Saul A, Wittgenstein Kurallar ve Ozel Dil, s. 66
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bir degisiklige ugrama ihtimali oldugu gibi tamamen degisip, yerine yeni bir takim
kurallarin gelmesi de miimkiindiir. Kisaca dil, canli bir varliktir. Her canli zaman iginde
degisiklige ugradig gibi, dil ve dilin kurallar1 da zamanin sartlarina gore degisiklige
ugrar. Bu kurallar, “ceza hukuku gibi” elimizde yazili olarak bulunmamaktadir. Hayat
bicimine miidahil olan her birey bu kurallar1 kendiliginden Ogrenmektedir. Hayat
bicimleri, ¢ok cesitli bir yapiya sahiptir. Bu g¢esitlilik, iletisim yollarmin da gesitli
olmasimi saglamaktadir. Kisaca her hayat bigimi, bir dil oyunu oynamaktadir; dil
oyunlari, hayat bigiminden ibarettir. Hayat bi¢imi, dogadaki c¢esitli uygulamalarin
biitiiniidiir. Bu uygulamalar, toplum hayatina 06zel nitelikler kazandirir. Bu 06zel
nitelikler inanglarda, dilde, kurumlarda, davranis tarzlarinda ve ortaya koyduklari
degerlerde ortaya cikar; kiiltiirel bir nitelik kazanir. Bu anlamda hayat bi¢cimi 6zeldir.

Hayat bigimlerinin birbiri ile olan iliskileri muazzam bir diizene sahiptir.®’

Dil oyunu, kurallara bagli kalinarak/uyularak oynanan bir oyundur. Peki,
kurallar ne yapilmasi gerektigini bize nasil sdyleyebilir? Insan dil oyununun oynandig
hayat bi¢imine uygun sekilde yetistirilmistir. Bu hayat bigiminin ortaya koymus oldugu
kurallar tek seferlik degildir. Bu kurallar siireklilik arz etmektedir ve herkes tarafindan
bilinmektedir. Dolayisi ile bir ime belirli bir tepki veriliyorsa o tepkiyi verebilecek
sekilde yetistirilmisiz demektir. Haliyle yetistigi hayat bigiminden dolayir kurallar
insanin davraniglarini etkiler ve ona ne yapmasi gerektigini sdyler. Her eylem seklini
kurallarla uyusacak hale getirilebilir miyiz? Eylemler kurallarla uyusacak hale
getirilebiliyorsa kurallarla ¢elisecek hale de getirilebilir. Bu da ortada ne bir uyusma ne
de bir celismenin kalmayacagini ifade eder. Kisaca kurala bagli kalmak/uymak bir
pratiktik. Kurala baglh kaldigimi/uydugunu diisiinmek kurala bagli kalmak/uymak demek
degildir .8

Insan, dil oyunu oynarken kuralin kendine bir sey sdylemesini beklemez. Kural,
bize her zaman ayni1 seyi sdyledigi icin biz de soyledigi seyi otomatik olarak yapariz.®
Ciinkii kurallar, hayat bicimiyle birlikte vardir. Her sey dil oyunu oynarken
kendiliginden ortaya c¢ikar. Merdiven ¢ikan bir kisi diisliniin. Bu kisi merdivenleri

cikarken basamaklar1 tek tek kontrol etmez. Ciinkii hayati boyunca siirekli merdiven

8 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I1I (Ikinci Wittgenstein'da Gramer Paradigmast), S. 166
8 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 99-100
8 Wittgenstein, a.g.e., s. 104
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c¢ikip indigi icin beyin fonksiyonlari, ayagini ne dl¢lide kaldiracagini, nereye dogru ve
ne kadar ilerletecegini otomatik olarak bildirir. Bu kisi merdiven ¢ikma esnasinda
yaninda cetvel ile dolasip ayaginin kag cm kaldirmasi gerektigi ile ilgili bir 6l¢lim
yapmaz. Ayni sekilde kurallar da bize ne yapmamiz gerektigini otomatik olarak soyler.
Ciinkii biz bu kurallar ile siirekli kars1 karsiya kaldigimiz i¢in, kurallart diistinmeden
ama kurallara uygun bir sekilde dil oyunumuzu oynamaktayiz. Wittgenstein, bu siirecin

“gayet dogal "*° oldugunu ifade etmektedir.
2. Uzlasim Cercevesinde Hayat Bicimleri

Wittgenstein, bir dilin ortaya ¢ikmasi icin insanlarin dil {izerinde
uyusmalari/uzlagsmalar1 gerektigini sdyler. Bu uyusma/uzlagsma fikirlerin degil; hayat
bi¢iminin uyusmasi/uzlasmasidir.®® Bir toplumun dil iizerinde anlasabilmesi igin
konustuklar1 dil {izerinde uyusma/uzlasma saglamasi gerekmektedir. Dil iizerinde
uyusmanin/uzlagsmanin saglanabilmesi i¢in de toplumun ayni hayat bi¢imi iizerinde
uyusmast/uzlagsmast gerekir. Eger bu uyusma/uzlasma saglanmaz ise ayni toplumda
bulunan iki insanin birbiriyle anlasamayacagini sdyleyebiliriz. Bunu soyle bir ornek ile

aciklarsak:

Erzurum’da patatese kartol; fasulyeye 16biye; bogiirtlene hark {iziimii
denilmektedir. Erzurumlu olmasma ragmen Erzurum’da diinyaya gelmeyen ve
Erzurum’a ait olan hayat bi¢iminin ortaya koymus oldugu bu ifadeleri hi¢ duymamais bir
insan diistiniin. Koyiinde kendine kartol getir dendiginde; zihninde Kartol ifadesiyle
ilgili hi¢bir imge canlanmayacaktir. Ciinkii kendine ait olan hayat bi¢iminin herhangi
bir evresinde kartol kelimesinin imgesi ile kars1 karsiya kalmamustir. Haliyle dil oyunu
esnasinda bir anlasmazlik ortaya ¢ikacaktir. Bu anlasmazligin sebebi ise hayat

bicimlerindeki uyugsmanin/uzlagmanin olmamasidir.

Wittgenstein, Mavi Kitap’ta uyusmayi/uzlasmayi isi agriyan bir kimsenin belirli
bir davranisim 6rnek gostererek aciklamistir. Bu davranislar bize toplum tarafindan
ogretilmistir. Toplumun 6grettigi davranislardan bir tanesi de dis agris1 oldugunda
elimizi yanagimiza gotiirmektir. Bununla ilgili: “Adam yanagini tuttugunda disinin

agridigini nereden biliyorsun?” sorusu sorulabilir. Bunun cevabi ise: “Benim disim

% Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 106
°1 Wittgenstein, a.g.e., s. 107
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agridiginda ben elimi yanagima gotiiriyorum. Bundan dolayr da o kisinin dis agrisi
cektigini soylilyorum.” seklinde olur. Devaminda: “Senin dis agrin yanagini tutmana
karsilik geliyor diye onun yanagmi tutmasmin dis agrisina karsilik geldigini nereden
cikariyorsun?” sorusu karsimiza c¢ikar. Iste bu soru bizi uyusmaya/uzlasima
gotiirmektedir. Ciinkii biz toplumda var olan uyusmalar/uzlagimlar sayesinde ortaya

¢ikan davranislarm anlamlarini 6grenebiliriz.%

Kisaca hayat bigimleri, toplumun uyusmasina/uzlasmasina dayanir ve dil
oyunlar1 ile hayat bigimleri dile gelir.*® Yani bir kimse toplumun uyusumu/uzlasimi
hakkinda bilgi sahibi degilse toplumda var olan dil oyunlarinin biinyesine katilamaz. Bir
dili 6grenmek, o dilin biitiin inceliklerini bilmek demek degildir. Dilin inceliklerini
ogrenebilmek i¢in o dilin konusuldugu toplumun hayat bi¢imleriyle karsilasmak, bu
hayat bigimleri iginde kullanilan tiimcelerin anlamlarmi da bilmek gerekir. Ornegin
Iskog erkeklerin etek giymelerini ele alabiliriz. Iskog erkeklerin etek giymeleri bizim
hayat bi¢cimimiz ile taban tabana zit bir eylem olmasiyla beraber bizim igin anlamsizdir.
Bir erkegin neden etek giydigini Iskoglarin hayat bicimleriyle iliski kurmadigimiz
miiddet¢ce anlayamayiz. Onlarin hayat bicimlerine katilip uyusmalarini/uzlagmalarini
ogrendigimiz zaman bir erkegin etek giyme eylemi bizim igin daha anlamli hale

gelecektir.

Dil aracilig1 ile anlasabilme sadece tanimlarda uyusma/uzlagsma degil; aym
zamanda da yargilarda uyusma/uzlasma ile saglanabilir. Tanim: Olgiim, ydntem ve
teknikleri betimlerken; yargi ise 6lgme sonuglarmi bulmasi ve bu sonuglar dile

getirmesidir.%*
3. Giindelik Dilin Olusumunda Hayat Bicimlerinin Etkisi

Giindelik dil, kelimelerden olugmaktadir. “Kelimeler, insanlarin diinyalarini
olusturduklar: ve dile getirdikleri kolektif sosyal etkilesim iiriinleri ve temel
araglaridir.”®® Bu tanimdan hareketle giindelik dilde kullanilan kelimelerin hayat
bicimlerinin etkisiyle ortaya ¢iktigin1 soyleyebiliriz. Ciinkii kelimelere anlamlarini

veren hayat biciminin ta kendisidir. Sosyal, kiiltiirel, gelenek ve goreneklerin etkisiyle

92 Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, s.57

9 Osman, Fikret, Wittgenstein'in Dil Oyunlari Teorisinin Din Dili'ne Etkisi, a.g.e., s. 59
% Wittgenstein, Ludwig, Felsefi Sorusturmalar, s. 107

% Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 96
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ortaya ¢ikan kelimeler giindelik dilin olusumunda etkin rol oynamaktadir. Bir toplumda
oynanan dil oyununu anlamlandirabilmek i¢in giindelik dilin olugsmasinda etkin rol
oynayan hayat bi¢imlerini bilmek gerekir. Cilinkli dil oyunlarinin arka planinda hayat
bigimleri vardir. Hayat biciminin olmadig1 bir giindelik dilden s6z edemeyiz. Mantikg1
pozitivistler dahi ideal dili ortaya koyabilmek i¢in kaba saba olarak nitelendirdikleri

giindelik dile ihtiya¢ duymaktadirlar.®®
4. Tideal Dilin Olmazhginda Hayat Bicimlerinin Rolii

“Bazi kisiler dili budalaca her bir kelimenin matematiksel kesin tek bir anlama
sahip oldugu cebirsel bir sisteme indirgemeye calisir. Bu yaklagimda her bir kelime
valnizca bir anlam tasiyacak sekilde ¢ok kisitlayici bir kaliba oturtulur ve boylece biz ne
soyledigimizi bilimsel bir kesinlikle biliriz. Ve bizim mesajimizi alan kisi her zaman ne
demek istedigimizi bilir.”®" Oysa giindelik dili bir kalip icine sokmak imkansizdir. Dili
bir kalip i¢ine Sokmaya caligsmak, dile yapilacak en biiyiik zuliimdiir. Dil, bir makine
degildir. Makine olmadig igin dili sistematik bir yapi olarak diisiinemeyiz. Dil, hayat
bi¢iminin ortaya koymus oldugu bir yapidir. Hayat bigiminin ¢esitliligi dilin de
cesitliligini saglamaktadir. Dili, bilimsel verilere hapsetmek hayat bigimini yok saymak

demektir.

Wittgenstein, yapmis oldugu ¢alismasiyla ilgili olarak: “Felsefede siradan karsit
olarak, ideal bir dili goz oniinde bulundurdugumuzu soéylemek yanhstir. Zira bu,
swradan dili diizeltebilecegimizi diistinmiis gibi bir goriintii ortaya ¢ikarir. Oysa siradan
dilin bir kusuru yoktur. ‘Ideal diller’ kurdugumuz zaman, bunu siradan dilimizin yerine
bunlart koymak i¢in yapmiyoruz, yalnmizca siradan bir sozciigiin kesin kullanimini
buldugunu diigiinmenin, birinin zihninde neden oldugu bazi sorunlari gidermek i¢in
yvapiyoruz. Yontemimizin yalnizca sozciiklerin fiili kullammlarini swralamak olmayip,
daha ¢ok, kasitl olarak yeni kullamimlar: —bazilarimi sagma gortindiikleri i¢in — icat
etmek olmasinin sebebi de budur.”® seklinde agiklamis ve yapmis oldugu bu

caligmanin ideal bir dil ortaya ¢ikarmak olmadigini sdylemistir.

% Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, s. 106

9 Ellul, Jacques, Soziin Gézden Diisiisii, ev. Emre Can Ercan, 1. Basim, Sentez Yayinlari, Istanbul,
Ekim 2017, s. 43

% Wittgenstein, Ludwig, Mavi Kitap Kahverengi Kitap, s.62
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Soykan, “Biling felsefesi, psikolojik kavramlarin ‘soyagaci’ ¢ikartilarak,
yapilacaktir. letilen duyumlar degil, sozlerdir. Tekbencilige yer yoktur: Ozel dil

olanaksizdir. ”®° diyerek ideal dilin imkansizligina vurgu yapmustir.

Wittgenstein, ideal dilin olmazligin1 ac1 metaforunu 6rnek vererek agiklar. Aci,
insanin i¢ aleminde gergeklesen bir eylemdir. Bir kimsenin ayagma tas diistiigiinde
yiliziiniin burustugunu, tasin diistiigli ayagini eliyle tuttugunu, tek ayak iizerinde
zipladigin1 goriirtiz. Bu gozlem neticesinde kisinin ac1 ¢ektigini anlayabiliriz. Ancak
tam manasi ile o kisinin yasadig1r deneyimi yasayamayiz. Kisi, ac1 ile neyi kastettigini
icsel tecriibesiyle karsilagtirarak aciklamaya calisabilir. Bu agiklama bize aci eyleminin
tek basina 6zel olmadigin1 “acinin anlaminin” da 6zel oldugunu gosterir. Wittgenstein,
bu iddiaya kars1 ¢ikmistir. Ozel alan olan zihnin resmi temelde karmakarisiktir. Aslinda
bdylesi bir alan hi¢ olmamistir. Bu alan felsefi yanilsamadan baska bir sey degildir.
Zihinsel diinyamizda 0zii itibariyle 6zel bir seymis gibi goriinen, inanmamiza tesvik
eden acit kavrami felsefi yanilsamadan ibarettir. Act gibi duyum terimlerinin 6zel
alanlar1 yoksa bunlar nasil bir islev gormektedir? Wittgenstein’a gore: “Duyum
terimlerinin anlamlari yalnizca herkes tarafindan erigilebilen, yani digerleri tarafindan

goriilen ve duyulan seye atifta bulunularak elde edilebilir. "%

Wittgenstein, acinin 6zel olmadigini ve herkes tarafindan bilinebilecegini ortaya
koymustur. Hi¢ aci ¢ekmeyen bir insan da acinin ne oldugunu bilebilir mi?
Wittgenstein, bu soruya olumlu bir cevap verir. Hig ac1 ¢ekmeyen bir kimseye acinin
tarifi herkes tarafindan kabul edilen sekilde yapilirsa aciklanabilir. Aci kelimesinin 6zel
higbir anlam1 olmadig1 i¢in hi¢ ac1 ¢ekmeyen bir kimseye acinin anlamu tarif edilemez

degildir. 20!

Wittgenstein, aci teriminden hareketle biitiin terimlerin G6zel bir islev
gdrmedigini ortaya koymaktadir.'%? igsel terimler ortaya koymaya ¢alismak tamamen

anlamsiz bir ugrastir.

Wittgenstein, hayat bigimleri ifadesini Felsefi Sorusturmalar adli eserinde 5

yerde kullanmaktadir. Bu kullanimlarin 4’# tekil 1’1 ¢ogul seklinde olmustur. Hayat

9 Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, S. 93

100 | aw, Stephen, Biiyiik Filozoflar (Tarihteki Biiyiik Diisiiniirlerin Yasamlar: ve Fikirleri), ¢ev. Feza
Cakar, Inkilap, Istanbul, 2018, s. 196

101 Law, a.g.e., s. 197

192 | aw, a.g.e., s. 199
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bigimlerinin tekil ve c¢ogul kullanimlart biiyiik tartismalara neden olmustur.
Wittgenstein, tek bir hayat bi¢iminden mi s6z etmektedir yoksa birden fazla hayat
bi¢iminden mi s6z etmektedir? Bu soruya Cavell, (d. 1926 / 6. 2018) cevap vermeye
calismistir. Ona gore, hayat bigiminin birisi yatay, birisi de dikey olmak ftizere iki
anlami1 vardir. Dikey anlamiyla hayat bi¢imi, insanin hayat bi¢iminin diger hayat
bicimlerinden ayrildigi noktaya yani biyolojik olana isaret ederken; yatay anlamiyla
hayat bi¢imi, etnolojik olana yani yasam bic¢imleri arasindaki sosyo-kiiltiirel farkliliklara
isaret etmektedir.!®® Bu yorum hayat bigiminde var olan iki ayr1 yaklasimi ortadan
kaldirarak biitiinlestirmektedir. Aksi halde kimisi tek bir hayat bi¢iminin var oldugunu
sOyleyerek mantik¢ilarin ideal dil olusturma hatasina diisebilirdi. Tek bir hayat
biciminden s6z edebilmek i¢in biitiin diinyanin yasamsal farkliliklarin1 gérmezden gelip
sadece ortak paydalar1 dikkate alarak bir dil insa etmek gerekir. Bu da felsefi

problemlerin ¢6ziimiine degil; aksine problemlerin derinlesmesine neden olacaktir.

Wittgenstein, hayat bi¢imlerinin ortaya koymus oldugu terimlerin biyolojik
boyutuna wvurgu yapar. Hayat bicimimizin igerdigi terimler biyolojik dogamizin
koklerinden dogmaktadir. Ortaya ¢ikan terimlerin kaynagi sosyal ve Kkiiltiirel
gercekliklerdir. Bu yaklasim baska sosyal bigimlerin varligin1 kabul etmeyi saglar. Her
bir sosyal bicim bize yeni bir hayat bicimi terimi sunmaktadir.®® Hayat bigimlerinin
sosyal ve kiiltiirel boyutunun ortaya konulmasi dil felsefesi agisindan biiyiik bir 6neme
sahiptir. Bu anlayis ideal bir dil olusturma ¢abasinin bosuna bir ugras oldugunu ¢iinkii
her bir sosyal ve kiiltiirel yapinin kendine has hayat bigimlerinin oldugunu ifade eder.
Her hayat bi¢imi kendine has ifadeler ortaya koyar. Ortaya konan bu ifadeler

birbirlerinden bagimsizdir.

Dil, esnek bir yapiya sahiptir. Dildeki bu esneklik dilin yeni kullanimlara
acikligini gosterir. Mantiker pozitivist dil anlayisi, dilin bu esnek yapisini 1skaladigi i¢in
ideal dil olusturma pesine diiser. Bu bakis agisiyla dile kesin kurallar koyup, dili
kusursuz hale getirebileceklerini iddia ederler. Oysa dili kesin kurallara baglamaya
caligmak hayat bi¢imlerini yok saymak demektir. Oyunlarin kesin ve degismez kurallar
olabilir; ancak dil oyunu i¢in bunu sdyleyemeyiz. Hayat bigimleri oldugu miiddetge dil

kurallara mutlak olarak baglanmayi istemez. Hayat bigimleri degisime ugradikga

103 Morkog, Umut (2016), Wittgenstein ve Kuhn: Yeni Bir Epistemolojiye Dogru, s. 115
104 Ozcan, Zeki, Dil Felsefesi I (Tkinci Wittgenstein'da Gramer Paradigmasi), s. 164-165
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kurallar; kurallar degisime ugradik¢a da hayat bigcimleri degisime ugrayacaktir. Hayat
bi¢iminin saglamis oldugu bu esneklikten dolay1 ortaya ¢ikan degisiklikler ideal dili

imkansiz hale getirmektedir.

Ideal dil, sistemli olmak zorundadir. Sistemin &nceden ne yapilacag
kestirilebilir. Ciinkii sistem, tekrarlanabilirlik ve diizenlilik igerir. Oysa dil oyunlarinda
kesinlik s6z konusu degildir. Ciinkii hayat bigimleri degisime aciktir. Hayat
bi¢imlerindeki bu degisimi kestirmek zordur. Hayat bigimlerinin bu 6zelligi sistemli dil

kurmaya engel olur. Kisaca dil oyunlari, biinyesinde 6zel/ideal bir dili barindirmaz.
5. Dinsel inanclarin Hayat Bicimleri Uzerindeki Etkisi

Bir kiginin kiyamet giiniine inandigimi disiinelim. Bu kisinin kiyamet giiniine
inandigin1 nasil 6grenebiliriz? Kiyamet giiniine inanan kisiye inanip-inanmadigini
sormak yeterli degildir. Muhtemelen inandigina dair kanitlarinin oldugunu
soyleyecektir. Fakat bu kisinin sarsilmaz bir inanci oldugu ortadadir. inancmi akil
yoluyla ya da inancin dogal kaynaklarina bagvurarak degil; tiim hayat bi¢imini inancina
gore diizenlemesiyle kanitlayacaktir. Bu inancin ¢ok saglam oldugunun gostergesidir.
Inanan insan inanci ugruna hayat boyu yapmadig: seyleri yapar ve bazi seyleri de riske

atar. Riske atma eylemini ¢ekinmeden gerceklestirir. 1%

Dinsel inaniglar ve hayat bigimleri birbirini etkilemektedir. Din, hayat bigimleri
biinyesinde bulunan dil oyunlarini bazen oldugu gibi kabul eder; bazen dil oyunlarinda
ufak degisiklikler yaparak kabul eder; bazen de dil oyununu tamamen degistirerek yeni
bir dil oyunu ortaya koyar. Dil oyunlarinda herhangi bir degisiklik yapmadan kabul
etmesi hayat bicimlerinin dinin iizerindeki etkisini gosterir. Din sosyal, kiiltiirel,
ekonomik hayati sekillendirdigi gibi; bu hayata gore kendisi de sekillendirir. Dinin,
ozellikle de gayb alemi (cennet, cechennem, kiyamet, mahser) ile ilgili insanlara bilgi
verirken hayat bi¢imlerini dikkate aldigini; dikkate almis oldugu bu hayat bigimleri

vasitasiyla da insanlarin hayat bigimlerini etkiledigini gorebiliriz.
Dinsel inanglarin hayat bigimleri ile ilgili olan iligkisini ¢alismamizin ikinci
bolimiinde daha genis bir sekilde ele alip 6rneklendirecegimizden bu bahsi burada kisa

tutmak istiyoruz.

105 wittgenstein, Ludwig, Estetik, Psikoloji ve Dinsel Inanglar Uzerine Dersler ve Séylesiler, gev. Muhsin
Yilmaz, 1. Basim, Sentez Yaymcilik, Istanbul, Ocak 2015, 5.82
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C. Aile Benzerlikleri ve Hayat Bicimleri

Dil diye ifade edilen her seyde ortak olan bir sey belirtmek imkansizdir. Bu
goriilebilen her sey i¢in gecerlidir. Ayn1 sézciigii kullanmamiza yol acan ortak tek bir
sey yoktur. Aksine ortak oldugunu diisiindiigiimiiz kelimeler arasinda ¢ok ¢esitli akraba
iliskileri oldugunu soyleyebiliriz. Bu kelimelerin hepsine dil denmesinin sebebi
akrabalik iliskisinden kaynaklanmaktadir.!%® Burada ifade edilenleri oyun iizerinden

aciklamaya devam edecegiz.

Hayat bi¢iminin i¢inde bulunan top oyunlarin1 miicadele i¢eren oyunlar1 ve tas
iceren oyunlart 6rnek vererek aciklayalim. Bu oyunlarin hepsinin ortak bir noktasi
oldugu i¢in mi biz buna oyun diyoruz? Soruyu bu sekilde sorarsak hata etmis oluruz.
Bizim odaklanmamiz gereken sey bu oyunlarin tamaminda ortak bir seyin olup
olmadigina bakmaktir. Bu gozle baktigimiz zaman biitiin oyunlarda ortak olan bir sey
gormesek de benzerlikler yani akrabaliklar gorebiliriz. Satrang ve damaya baktigimiz
zaman bir¢ok benzerlik goze carpar. Ancak oyun esnasinda bu benzerliklerin ortadan
kaybolduguna da sahit oluruz. Satrangta ve damada taslar1 hareket ettirerek oynatmak
bir benzerligi gosterebilir. Ancak bu taslarin hareket ettirme sekillerini dikkate
aldigimizda bu benzerlik ortadan kalkacaktir. Futbol ve basketbol top ile oynanan
oyunlardir. Top ile oynanmasi kazanma ve kaybetme igermesi bir benzerlik gosterirken;
futbolda topun ayak; basketbolda ise elle oynanmast bu benzerlikleri ortadan
kaldirmaktadir. Ayni sekilde sifatlar, sayilar, isimler, zamirler vb. kullandigimiz
kelimelerin de arasinda benzerlikler s6z konusu olabilir. Ancak bu benzerlikler kullanim

amacina gore kullanim esnasinda ortadan kaybolur.

Biitiin bunlar1 inceledigimiz zaman karsimiza birbiriyle kesigen ve {ist iiste binen

karmasik gerek biiyiik gerekse kiiciik benzerlik ag1 ¢ikar.1%

Wittgenstein, kelimeler arasinda var olan benzerlikleri “aile benzerligi” ile ifade
etmistir. Bu ifadeyi kullanmasimin nedeni ise aile bireyleri arasinda olan g¢esitli

benzerliklerdir. Ayni oyunlar arasinda oldugu gibi iist iiste binmis ve kesismis (boy, yiiz

106 Wittgenstein, Ludwig, Felsefi Sorusturmalar, s. 51
107 Wittgenstein, a.g.e., s. 52
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hatlar1, goz rengi, yiiriiyiis sekilleri, ses tonlar1) durumdadir. Oyunlar da birer aileyi

olusturur.1®

“Tlimce”, “dil” diye ifade ettigimiz seyler, zihnimizde canlandirmis oldugumuz
bigimsel (tiiretilmis) bir biitlinliik degildir. Kendi aralarinda akrabaliklar1 olan yapilarin
insa ettigi bir aile oldugunu fark ederiz.!®® Kurdugumuz her tiimcenin icinde bulunan
kelimeler birbirinden tamamen bagimsiz degildir. Tiimcelerin insa ettigi kelimeler hayat
bi¢iminin trlniidiir. Ortak bir hayat bi¢ciminin iiriinleri olduklar1 i¢in de birbirleriyle
akrabalik iligkileri vardir. Hayat bigcimlerinin farkli oldugu kelimeler ile bir ciimle
kurmaya calismak anlamsiz bir ugrastir. Ciinkii bu kelimelerin her birinin hayat
bicimleri birbirlerinden farklidir ve aralarinda herhangi bir akrabalik iliskisi de s6z

konusu degildir.
D. Betimleme ve Hayat Bicimleri

Wittgenstein’a gore, felsefi sorunlarin ¢6ziimii i¢in kuram olusturmamali ve
aciklama yapmaktan uzak durmaliyiz. Kuram olusturmak ve agiklama yapmak yerine
betimleme yapmayi tercih etmeliyiz.*® Ciinkii kuram olusturmak ve agiklama yapmak
felsefi sorunlar1 ortadan kaldirmaz. Aksine sorunlar1 daha da derinlestirir. Ortada var
olan felsefi problemleri kuram olusturma ve agiklama yapmaya calismak yerine

betimleyerek anlamli hale getirebilir ve bu problemleri ¢6ziime kavusturabiliriz.

Felsefi problemleri ¢ozmenin yolu dil oyunlarinin arka plani olan hayat
bicimlerini betimlemekten geger. Hayat bicimlerinde her sey goziimiiziin Oniinde
oldugu gibi durmaktadir. Higbir sey gizli degildir. Resim, oldugu gibi ortada
durmaktadir. Resmin 6zel durumlardaki gercekliligi tartismaya acik degildir. Felsefe,
oncelikle bu resmi anlamalidir.!*! Yani betimlemelidir. Eger felsefe, hayat bicimlerini
betimlemek yerine agiklama cabasi igerisine girerse o zaman felsefi problemlerle bas
basa kalir. Kisaca bizim hatamiz olgulari/goriinenleri/fenomenleri olduklar1 gibi
betimlememiz gereken yerde bir agiklama gabasi igine girmektir. Aslinda bir dil oyunu

oynaniyor demek yeterlidir.1!2

108 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 52
109 Wittgenstein, a.g.e., s. 51

110 Wittgenstein, a.g.e., s. 67

11 Wittgenstein, a.g.e., s. 144

112 wittgenstein, a.g.e., s. 184
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Wittgenstein’in betimleme ile ilgili ortaya koydugu seyler dini epistemolojinin
felsefeye girmesine kap1 aralamistir. Cilinkii mantik¢1 pozitivistler basta din olmak tizere
estetigin, ahlakin vb. ortaya koymus oldugu 6nermelerin dogrulanabilirlikleri olmadigi
icin anlamsiz olarak gormiislerdir. “Bizim anlamamiz gereken olduk¢a 6nemli husus, bu
oyunun bilimsel bir dil oyunu gibi oynanmadigidir. Wittgenstein, bizi, dini bildirimleri
bir ¢esit ikinci dereceden bilimsel beyanlarmig gibi ya da delilleri olan teorilermis gibi
degerlendirmemiz gerektigini diisiintir. Diger tiirlii séylendikte, ona gére, farkl séylem
tiirlerinin insan hayatinda oynadigi role bakmak gerekmektedir. Bu anlamda, oézellikle
dini bildirimleri entelektiiel kaliplara sokmak ya da onlart teorik tiirden bir etkinlige

doniistiirmek, Wittgenstein in onaylamayacag bir tutum olurdu. "

Wittgenstein, dini terimleri nasil anlamamiz gerektigini ruh terimini Ornek
vererek aciklamistir. “Insanda ruh olduguna inandigimda neye inaniyorumdur? Bu
maddenin iki karbon halkast icerdigine inandigimda neye inaniyorumdur? Her iki
durumda da on planda bir resim yer alir, anlamsa iyice arka plandadir. Yani resmin

uygulamginin bir bakista goriilmesi kolay degildir. "*'*

Alpyagil, Wittgenstein’in ruh ornegini: “Insanlar olagan kullamimda bir
maddenin iki karbon atomu icermesini rahatlikla anlarlar. Wittgenstein'a gore, eger
insanlar —bedenin ruha sahip olmasi- tiiriinden bir dnermeyi de maddenin karbon
icermesinden hareketle anlamaya kalkisirlarsa ortaya sorun ¢ikar. Ciinkii ona gore, her
ne kadar ikinci durumdaki tablo bizi bu big¢imde kullanmaya zorlasa da —insanlarin
ruha sakip olmasi- madenin karbon icermesi gibi kullanilmaz. Onun kullanimini dini

2115

yvasama bi¢imine bakarak 6grenmek gerekir. seklinde agiklamistir.

Kisaca dini terimlere mantikg¢1 pozitivistlerin ortaya koydugu dogrulanabilirlik
ilkesi gergevesinden bakarsak, bu terimler bize anlamsiz gelecektir. Maddenin karbon
icermesi duyu organlariyla algilanabilir ve hakkinda rahatlikla bilgi sahibi olunabilir.
Ancak dini terimlere maddenin karbon igermesine yaklastigimiz gibi yaklasirsak
karsimiza biiyiik sorunlar ¢ikabilir. Bu sorunlarin 6niine ge¢mek igin dini terimleri dini

hayat bigimlerine gore inceleyip, bu terimleri betimlemek gerekir.

113 Alpyagil, Recep, Wittgenstein ve Kierkegaard 'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, s. 136
14 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 144
115 Alpyagil, a.g.e., s. 138
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Wittgenstein’a gore, dini ritliellerin dogrulugu ya da yanlishg s6z konusu
olmayan hayat bi¢ciminden ibarettir. Hayat ise bilimde oldugu gibi hipotezler ile
aciklanamaz. Hayat ancak betimlenebilir.!'® Felsefi problemlerin ortaya ¢ikmasmin en

temel nedeni ise dini terimlerin bilimsel verilerle agiklanmaya c¢alisiimasidir.

Hatta Wittgenstein’a gore, her din kendini farkli terimlerle insa etmektedir.
Dolayisiyla her dinin kedine has farkli hayat bicimleri ve kendine 6zel dogruluk
Olctitleri vardir. Dolayisiyla onlarin dogruluk 6lgiitlerini dikkate almadan haklarinda bir
degerlendirmede bulunmak imkansizdir. Yani iman, mutlak bir bi¢imde dini hayat
bicimine kendini adamak demektir. Buradan hareketle adanmayr dogru-yanlis olarak

ifade etmek Wittgenstein agisindan hatalidir.'t’
E. Metafor ve Hayat Bicimleri

Metafor, Klasik Yaklasim (Aristoteles), Pozitivist Mantik¢1 Yaklasim (Anglo-
Sakson Gelenek) ve Kognitif Linguistik Yaklasim seklinde ti¢ grupta ele alinmaktadir.

Klasik yaklasimin en biiyiikk temsilcisi Aristoteles’tir. Aristoteles metaforun:
“bir seye baska bir seye ait bir adin verilmesi, tiirden cinse, cinsten tiire, tiirden tiire

»118

veya analoji temelinde vuku bulan anlam aktarmasi oldugunu sdylemektedir.

Metaforu, bir seyi baska bir seye ¢evirmek seklinde diislindiigiimiiz zaman
metaforun da aslinda bir metafor oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii soyut kavramlari biz
somut kavramlar aracilig ile anlamaya calisiriz. Dolayisiyla somut olan bir kavrami
soyut alan ile iligkilendirdigimiz zaman yer degistirmis olacaktir. Yunancada yer

degistirme anlamina gelen metafor da aslinda bir metafordur.®

Aristoteles’in  yukaridaki tanimindan hareketle metaforun, giindelik dilde
kullanilan kelimelerin istisnai sapmasi olarak kabul edildigini goriiriiz. Peki, bu sapma
nasil gerceklesmistir? Klasik Yaklasim bu soruya: “Metafor ya semantik bir boslugu
giderecek kurtarici yahut da ifadeyi ¢ok daha cazip kilacak dekoratif bir siistiir.” diye
iki tiirlii cevap vermektedir. Cevabin birinci kismim1 kabul edecek olursak giindelik

dilde kullandigimiz kelimeler diisiince diinyamizi tam anlamiyla karsilamadigi i¢in bu

116 Alpyagil, Recep, Wittgenstein ve Kierkegaard 'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, s. 149

17 Alpyagil, a.g.e., s. 150-151

118 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 129

119 Borges, Jorge Luis, Dantevari Denemeler Shakespeare’in Bellegi, gev. Peral Bayaz Charum, 2. Baski,
fletisim Yayinlari, istanbul, 2016 s. 107
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kelimelerin anlamlarint genisletmek zorunda kaliriz. Bu zorunda kalis giindelik dilin
sapmaya ugramasina neden olur. Cevabin ikinci kismimi kabul edecek olursak biz,
metaforlar1 muhatap aldigimiz kisiyi etkilemek ve ikna etmek i¢in kullanmis oluruz.'?
“Metaforlar, bir ifadeye baska hicbir seyin veremeyecegi bir canlilik ve ¢ekicilik

katar "%

Aristoteles, metaforun insan {izerindeki etkisini: “Dolayisiyla giindelik
konusmaya, alisimisin disinda bir hava vermek iyidir; insanlar ¢arpici seylerden
hoslanir, alisilmisin disindaki seyler carpar onlari.”*?? diye ifade etmistir. Kisaca

Aristoteles’e gore metaforlar, insanlarin ilgisini ve dikkatini ¢cekmek i¢in kullanilir.

Aristoteles’in metafor ile ilgili ortaya koymus oldugu goriisleri dikkate aldigimiz
zaman metaforlar1 metafizik alana hapsettigini goriiriiz. Aristoteles bu yiizden
metaforlar1 herkesin degil; yetenekli kisilerin kullanmas1 gerektigini ifade eder. Ciinkii
metaforlar dikkatli kullanilmazsa ya anlam tamamen kapali hale gelir ya da istenilen

etki gergeklestirilemez. 1%

Klasik yaklagimin metafor anlayist;

1. Metaforlar, mecazdir. Adlar ilgilendiren bir s6ylem figiirtidiir.

2. Metafor, kelimelerin gercek anlamindan sapmasiyla birlikte isimlerin anlam
genislemesini ifade eder.

3. Ortaya ¢ikan bu sapmanin nedeni anlatilmak istenen sey ile kullanilan
kelimenin benzerligidir.

4. Metafordaki benzerligin gorevi kelimenin ger¢ek anlami yerine figiiratif
anlamini kullanarak ifadeyi temellendirmektir.

5. Metaforda bulunan benzerlik bize herhangi bir semantik yenilik
kazandirmaz. Biz bir metaforu yani figiiratif kelimeyi gergek anlamina

tercime edebiliriz.

120 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 129-130

121 Demir, a.g.e., s. 131

122 Aristoteles, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan, 16. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, Mart 2018, s.
167

123 Demir, a.g.e., s. 131
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6. Semantik bir yenilik kazandirmadigindan metafor gergeklik hakkinda bize

hi¢bir bilgi vermez. Bize higbir bilgi saglamadigi i¢in metaforlar hissi olarak

kabul edilir.1?*

Mantik¢r pozitivist yaklasima gore metaforlar dilde belirsizlige yol agmaktadir.
Bu belirsizlik, yanlis anlamalara sebebiyet vermektedir. Dilin, figiiratif kullanimini
eksik goriirler. Locke metaforlar1 hakikatin diismani olarak gormektedir.!?® Yine klasik
yaklasim metaforun ¢ok kiigiik bir kismimi temsil etmektedir. Metafor teriminin

kullanimi ise metaforun birkag tiirii ile sinirlandirilmistir.?8

Anglo-Sakson gelenege gore metaforlar subjektivizimdir. Onlara gore,
kelimelerin dogru olabilmesi i¢in kendi baglaminin disinda kullanilmamalidir.
Kelimeleri, metaforik olarak kullanmak onlar1 yanlis anlamda kullanmak olacagi i¢in

hakikat tamamen illiizyona savrulmus olacaktir.?’

Geleneksel olan bu goriislere meydan okuyan bir tiglinii gortis daha vardir ki bu
goriigiin genel ad1 Kognitif Linguistik Yaklagim’dir. Bu yaklasimin iki onderi vardir:

George Lakoff ve Mark Johnson’dir. Bu goriise gére metaforlar:

1. Metafor kelimeleri degil, kavramlari nitelendirir.

2. Metaforlarin gorevi, sadece sanatsal veya estetik kaygilari ifade etmek igin
degil; ortaya c¢ikan belirli kavramlar1 daha iyi anlamlandirabilmek icin
kullanilir.

Metaforlar, genellikle benzerlige dayanmazlar.

4. Metaforu kullanmak ic¢in o6zel yeteneklere ihtiya¢ yoktur. Metaforlar,
giindelik hayatta herkes tarafindan, rahatlikla kullanilabilmektedir.

5. Metaforlar, gereksiz bir siisten ibaret degildir. Insani diisiincenin ve akil

yiiriitmenin ayrilmaz bir parcasidir.1?8

Eco metaforu: “her iki terimde ortak olan bir ya da daha fazla semantik ozellige

bagl olarak bir terimin yerine bir baskasim gecirmemizdir”'?® diye tanimlar. Bu

124 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, . 134

125 Demir, a.g.e., s. 132

126 Duman, M. Akif, Cicero ve Hegel’in Metafor Anlayislari (Mukayese Teorisi), 1. Basim, Gece
Kitapligi, Subat 2019, .30

127 Demir, a.g.e., s. 133

128 |_akoff George, Johnson Mark, Metaforlar Hayat, Anlam ve Dil, ¢ev. Gékhan Yavuz Demir, 2. Baski,
Ithaki Yayinlari, Istanbul, Kasim 2015, s. 12
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tanima Lakoff ve Johnson karsi ¢ikmistir. Ciinkii metaforlar, benzerlikler {izerine bina
edilemez. Onlara gore metaforlar, deneyimlerimiz i¢inde kesisen baglantilar iizerine
temellendirilir ve iki alan arasinda ortaya ¢ikan benzerlikler de metafor dahilinde viicut

bulmus olur.*® Yani benzerlikler metaforlardan bagimsiz olarak meydana gelemezler.

Buradan hareketle metafor: “bir kavram alaninin baska bir kavram alanina gére
anlagilmast olarak tamimlanabilir.”*3' Metaforlar, soyut alan1 anlamlandirabilmek igin
somut alandan yardim alir. “Hayat”, soyut bir kelimedir. Biz, “Hayat” kelimesini
“Yolculuk” kelimesiyle anlamlandirmaya ¢alisiriz. Ciinkii ““Yolculuk™, somut bir
kavramdir ve soyut kavrami anlamlandirabilmek icin somut kavramlara ihtiyag
duymaktayiz. Kisaca bir kavrami anlayabilmek i¢in her zaman 0 kavramdan daha somut
bir bagka kavrami kullaniriz. Buradan hareketle metaforlarin kaynagi hayat
bigimlerimizdir diyebiliriz.*? Ciinkii hayat bi¢imlerinin olmadig1 bir dil oyunundan s6z
edemeyiz. Her dil oyunun arka planinda bir hayat bigimi vardir ve bu hayat bi¢imi bize

metaforlar1 sunmaktadir.

Klasik dénemin iddia ettiginin aksine insanlar metaforlar1 giindelik hayatlarinin
her sahasinda rahatlikla kullanabilmektedir. Metaforlar sadece dilde degil; diisiince ve
eylemlerimizde de kullanilmaktadir. Giindelik hayatimizin tiim kavramlari
(digiindiigimiz ve eylemde bulundugumuz terimlerin hepsi) dogas1 geregi
metaforiktir.*® Para biriktirmeyi ifade edebilmek igin “damlaya damlaya gél olur”
metaforunu kullaniriz. “Damlaya damlaya gol olur” ifadesi “para biriktirme”
ifadesinden daha somut ve daha elle tutulur bir ifadedir. Haliyle “Damlaya damlaya gol
olur” ifadesi aracilifiyla biz “para biriktirme” eylemini daha anlasilir hale

getirmekteyiz.

Ayrica bir dilde var olan metaforun baska bir dilde de aym1 anlama gelmesini
bekleyemeyiz. Ciinkii dil oyunlarinin oynandigi her toplumun kendine has hayat
bigimleri vardir. Hayat bi¢imlerindeki farklilasma dil oyunu esnasinda kullanilan

metaforlarin da farkli anlama gelmesini saglayacaktir. Bu duruma 6rnek olmasi agisinda

129 Eco, Umberto, Yorum ve Asir1 Yorum, gev. Kelam Atakay, 2. Basim, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, Ekim
2017,s. 71

130 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, . 136

181 Demir, a.g.e., s. 136

132 Demir, a.g.e., s. 137

133 |_akoff George, Johnson Mark, Metaforlar Hayat, Anlam ve Dil, s. 27
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tilkemizin batisinda yaramazlik yapan bir ¢cocuga “Sen kasiniyorsun” dendiginde, ¢ocuk
eger yaramazliga devam ederse cezalandirilacagini anlar. Ancak Giineydogu Anadolu
Bolgemizde ozellikle de bir kiz ¢gocuguna “Sen kasmiyorsun” ifadesini kullandiginiz
zaman daha bagka sekilde anlagilmaktadir. Ayni deyimin farkl sekilde anlagilmasinin

sebebi hayat bi¢cimlerinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Yine metaforlar, kullanimda anlam kazanmaktadir. “Hayat bir yolculuktur”
ifadesi bize hayatin uzun bir yol oldugunu anlatmaktadir. Burada “Yolculuk™ ifadesi
metafor olarak kullanilmistir. “Yolculuk™ kelimesini tek basina ele aldigimiz zaman
herhangi bir figiiratif ifade ile karsilagsmayiz. Metaforlarin anlamli hale gelebilmesi i¢in

bir climle i¢inde kullanilmas1 gerekmektedir.

Klasik anlayista metaforlar bize yeni bir bilgi sunmazken, Kognitif dénemde
metaforlar bize hakikat hakkinda yeni bilgiler sunmaktadir. Metafor, bir kesiftir. Clinkii
kelimenin daha Once tasimadigi bir anlami ortaya ¢ikararak bizim ufkumuzu
agmaktadir.’®* Buradan hareketle Susan Sontag: “kuskusuz, metaforlar olmadan
diisiinmek miimkiin degildir.”*® Sonug olarak da metafordan bagimsiz bir anlam soz
konusu degildir.!®

Kisaca “metaforlar hayati, kendimizi ve tecriibelerimizi acarak ve onlara isik

tutarak veya soyut kavramlar: somut kilarak bizim icin anlasilir kilar. '

F. Tarihselcilik ve Dil Oyunlari

Dil oyunlar1 analojisi ile ilgili arastirma yaparken tarihselcilik kurami ile
karistirilabilecegini fark ettik. Dil oyunlar1 analojisini ifade ederken “Dil oyunlar
analojisi ile tarihselcilik arasindaki fark nedir?” seklinde bir soru ile karsi karsiya

kalinabilir. Bu soruya cevap vermeden once tarihselcilik iizerinde biraz durmak gerekir.

“Tarihselcilik, tarihi olup bitmis bir olaylar zinciri yerine hep yeniden
anlamlandirp degisebilir bir diinya olarak gérme ameliyesidir.”**® Bu tanimlamadan

hareketle tarihselciligin, tarihi yeniden anlamlandirilmak igin kullanilan bir teori

134 Demir, Gokhan Yavuz, Dilin Belirsizligi, s. 148

135 Sontag, Susan, Metafor Olarak Hastalik/AIDS ve Metaf orlari, gev. Osman Akinhay, 1. Basim, Can
Sanat Yayinlari, Istanbul, Eyliil 2015, s. 101

136 Demir, a.g.e., s. 151

187 Demir, a.g.e., s. 141

138 Aydin, Mustafa “I’tizal, Tarihselcilik ve Islam”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
cilt: 111, say1: 3, Mu’tezile Ozel Sayis1, s.373
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anlamina geldigini soyleyebiliriz. Tarihselcilik ile alakali baska bir yerde yeni bir dil ve
zaman anlayisini ifade etme bigimi olarak tanimi yapilmustir.'3® Kisaca tarihselciligin

amaci kendine has, ideal bir dil ve zaman anlayis1 ortaya koymaktir.

Tarihselcilik, tarih ve zaman diye ifade ettigimiz zeminin daha gerisine
gidilemeyecegini diisiinerek, metafiziksel biitiin yaklagimlarin tamamini salt zihinsel
kurgular olarak kabul eder.**® Tarihselciler, metafizikcilerin zaman ve tarih zeminine
oturduklarin1 ancak zeminin {izerine serilen bir illizyon olarak tasarladiklarini
sOylemelerine ragmen kendileri, zamanin ve tarihin asil mekanina ulastiklarini iddia
etmiglerdir. ~ Boylece  metafizik¢ilerin  yaptiklarmi ~ yaparak  kendileriyle

celismektedirler.1!

Tarihselcilik ile alakali kisa bilgiler verip kendisiyle ilgili ¢eliskisini

gosterdikten sonra dil oyunlart ile tarihselciligin farkini ortaya koymak gerekir.

Her seyden once tarihselcilik, kendine has bir dil ve zaman anlayisi ortaya
koymaya calisirken; dil oyunlar1 analojisinin boyle bir ¢abasi s6z konusu degildir. Dil
oyunlar1 analojisi toplumun dilini oldugu gibi higbir yoruma basvurmadan betimleme
ugrasina girer. Bu tarihselcilik ve dil oyunlar1 analojisi arasindaki en temel farktir.
Bunun yami sira tarihselcilik bir teori/kuramdir. Teorilerin karsisina baska bir teori
getirebilirsiniz ki tarihselciligin karsisina da evrenselcilik teorisi getirilmistir. Oysa dil
oyunlar1 analojisi teori degil; kesiftir. Dilin islevi lizerine yapilan bir kesiftir. Kesfedilen
bir seyin karsisina baska bir kesif getiremezsiniz. Ancak kesfedilenin daha da
gelismesini saglayacak baska kesifler ortaya ¢ikarirsiniz. Nasil ki bilim alaninda bir
kesif gerceklestirildiginde o kesif bir gergeklik olarak kabul ediliyorsa ayni sekilde dil
oyunlari da bir kesif olma 6zelliginden dolay: bir gergekliktir. Bu gergeklik var olani
dile getirmistir. Kesif, var olan1 dile getirmekten ibarettir. Kesif, yeni bir sey ortaya
koymak demek degildir.

Dolayisiyla tarihselcilik ile dil oyunlari analojisini birbirine karistirmamak

gerekir. Kisaca ifade edersek tarihselcilik bir teori iken; dil oyunlart analojisi teori degil;

139 Kotan, Sevket, “Islam Geleneginin Déniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu”, Bilimname: Diisiince
Platformu, 2004/3, cilt: 11, say1: 6, s. 118

140 Kotan, a.g.e., s. 124

141 Kotan, a.g.e., s. 127
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kesiftir. Zaten dil oyunlar1 teorilere ve kuramlarin tamamina karsidir. Teorilerin ve

kuramlarin felsefi problemlerin derinlesmesine neden olmaktadir.

Tarihselcilik, Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmek igin donemin sosyo-kiiltiirel
yapisini arastirir. Bu arastirma Kur’an ayetlerini donemin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerine
gore anlamalarini saglar. Tarihsel olarak anlamlandirdiklar1 ayetleri giiniimiiziin sosyo-
kiiltirel yapisina uygun bir hale getirerek; Kur’an ayetlerine yeni bir bakis agisi
kazandirmaya calisirlar. Dil oyunlar1 analojisi ise Kur’an-1 Kerim’in indigi toplumun dil
oyunlarini, hayat bigimlerini, aile benzerliklerini, kurallarin1 ve uzlagimlarini oldugu
gibi ortaya koyarak; Kur’an ayetlerini anlamaya calisir ve incelemesine burada son
verir. Bu ayetleri glinimiiz sartlarina uygun hale getirip anlama gabasi igine girmez.
Ciinkii dil oyunlar1 analojisi oynanan dil oyununu oldugu gibi betimler. Herhangi bir

aciklama ve yorumlama ¢abasi igine girmez.

Buradan hareketle de Kur’an-1 Kerim’i anlamak istiyorsak biitiin teorilerden ve
kuramlardan uzak durmak gerekir. Hermendtik, tarihselcilik ve evrenselcilik gibi
teorilerle Kur’an-1 Kerim’i anlamak imkéansizdir. Kur’an-1 Kerim’i anlamanin yolu
kullanmis oldugu dilin islevi lizerine ciddi arastirmalar yaparak gozlimiiziin 6niinde
olant ortaya ¢ikarmaktir. Bu calisgmamizda biitlin teorilerden siyrilarak Kur’an-1
Kerim’in kullanmis oldugu Cahiliye Araplarinin dil oyunlarini, hayat bigimlerini, aile

benzerliklerini ve uzlasimlarini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz.
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IKINCI BOLUM
HZ. PEYGAMBER (s.a.v.) ve KUR’AN-I KERIM’DEKIi HAYAT BiCiMLERI
A. Cahiliye Araplarimn Hayat Bi¢imleri

Kur’an-1 Kerim’de bulunan Cahiliye toplumunun hayat bigimlerine gegmeden
once Habesistan’a hicret eden Cafer b. Ebu Talip (d. 588 / 6. 629) ile Habesistan’in
Kral Necasi (d. ? / 6. 630) arasinda gegen konusmaya deginmek gerekir. Ciinkii bu

konusma bize, Cahiliye Araplarinin dini ve toplumsal yapisini oldugu gibi aktarir:

“Ey Melik, biz cahiliye ehli bir kavim idik. Putlara ibddet eder, olii hayvan etini
ver, fuhus yapar, hisim akraba hakkini gozetmez, komsularimizi unutur ve bizden
kuvvetlinin zayifi ezdigi bir kavim idik. Iste biz bu durumda iken Allah bize, bizden bir
resul gonderdi. Biz onun nesebini, dogrulugunu, emdnete ridyet ettigini ve iffetini
biliyoruz. Bizi Allah’a ¢agirdi ki onu birleyelim ve ona ibddet edelim ve bizim,
babalarimizin Allah’tan baska ibadet etmis oldugumuz taglari, putlart atalim terk
edelim. O bize dogru séz soylememizi, emadneti edd etmemizi, rahmi “akrabalar: ziydaret
edip onlara ihsanda bulunmamizi, iyi komsuluk yapmamizi ve haramlardan ve kan
dokmekten men olunmamizi emr etti. Bizi fahis seylerden ve yalan sézden ve yetim
malint yemekten ve muhsana” iffetli evle kadinlara iftirada bulunmaktan bizi nehy etti.
Ve bize yalnizca Allah’a ibddet etmemizi ona hi¢bir sey es kosmamizi emretti. Bize
namaz, zekdt ve orug ile emretti. “Umm-ii Seleme dede Ki: Ona Islam’in emirlerini
saydi.” Biz de onu tasdik ettik ve ona iman ettik ve Allah’dan getirdikleri iizere ona tabi
olduk. Yalmiz Allah’a ibadet ettik ona bir seyi ortak kosmadik ve bize haram kildigi
seyleri haram ve helal kildig1 seyleri heldl gordiik. Bunun iizerine kavmimiz bize
diisman oldu, bize igkence ettiler, bizi dinimizden saptirmak istediler ki, Allah Tedld nin
ibadetinden putlara ibddet etmege cevirsinler. Onceden heldl gérmiis oldugumuz pis
seyleri helal gormemizi istediler. Bize zulmettikleri ve bize karsi tazyikde bulunduklar:
ve bizimle dinimiz arasina girdikleri zaman senin memleketine ¢iktik, seni tercih ettik,

senin komsulugunu istedik ve senin yaninda zulm edilmeyecegimizi umduk. "**?

142 {bn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, ter. Hasan Ege, Kahraman Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 448-
449

48



Cafer b. Ebu Talip ile Habesistan’in Krali Necasi arasinda gegen bu konusma,
bize, Cahiliye Araplarinin oynadigi dil oyunlarmin arka planiir/hayat bigimlerini
oldugu gibi ortaya koyar. Bu diyalog sayesinde ayetlerin indigi Arap toplumunun

sosyo-kiiltiirel 6zelligini 6grenmis olduk.
1. Sosyal ve Ekonomik Hayata iliskin Hayat Bicimleri

Calismamizin bu bdoliimiinde Cahiliye Araplarmin sosyal ve ekonomik
hayatlarina iliskin hayat bigimleri hakkinda bilgi verecegiz. Bir toplumda var olan dil
oyununu daha iyi anlamak i¢in o toplumun sosyo-kiiltiirel yasantilarin1 en ince
ayrintisina kadar bilmek gerekir. Kur’an-1 Kerim, Cahiliye Arap toplumuna inmis ilahi
bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamak i¢in o toplumun hayat bigimlerini dogru
bir sekilde dgrenmek gerekir. Bunun yam sira daha dnce miisrik olup da islam ile
sereflenmis olan sahabe toplulugunun hayat bicimlerindeki degisikligi gostermeye
calisacagiz. Boylece hem gilindelik dilin din dili lizerindeki etkisini hem de din dilinin

giindelik dil tizerindeki etkisini gérmiis olacagiz.
a. Kadin Ile Ilgili Hayat Bigimleri / Zihar Ornegi

Arap toplumunun en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi kabile anlayisidir. Kabile,
aym1 atadan gelen ve aralarinda soy birligi olan insan topluluklarma verilen isimdir.'*3
Kabilenin en kii¢iik birimi ailedir. Aile; anne, baba ve ¢ocuklardan olusur. Bazen dede
ve nine de aileye dahil olabilir. Cahiliye toplumunun hayat bigimini anlayabilmek igin
kadin ile ilgili uygulamalarini incelemek gerekir. Kabile anlayisina sahip olan Araplarda
erkek ¢cok dnemli bir konuma sahiptir. Kabilenin giicii erkek sayisina baglidir. Kadin ise
zayif karakterli yaratildig1 icin toplum nazarinda kadinin degeri neredeyse hi¢ yoktur.
Zihar uygulamasi, Arap toplumunun kadina bakis agisim1 en giizel sekilde anlatir.

Kur’an-1 Kerim’de:

“Allah bir adam igin i¢inde iki kalp yapmamustir. Kendilerinden zihar yaptiginiz
eslerinizi analarmmiz kilmamigtir. Eviathiklarimizi da ogullariniz kilmamistir. O sizin
agzinizdaki lafinizdir. Allah ise, hakki soyliiyor ve dogru yolu gésteriyor. Evlatliklar
babalart adina ¢agwrin...” (Ahzab, 33/4-5)

143 Apak, Adem, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, 3. Basim, Ensar Yayinlari, Subat 2016, s. 21
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“...Icinizde zthar yapanlarin kadinlari, onlarin analari degildir. Onlarin analar:
ancak kendilerini doguran kadindir. Siiphesiz onlar ¢irkin ve yalan bir laf soyliiyoriar ...
Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra soylediklerinden donenlerin, karilariyla
temas etmeden once bir kéleyi hiirriyete kavusturmalar:t gerekir... Buna imkani
bulunmayan kimse, temas etmeden once araliksiz olarak iyi ay orug tutmalidir. Buna da

giicii yetmeyen, altmuis fakiri doyurur...” (Miicadele, 58/1-4)

Bu ayetleri dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in Cahiliye Araplar1 arasinda
yaygin olan zihar uygulamasinin hayat bi¢imindeki yerini tespit etmek gerekir. Zihar
uygulamasi, Mekke ve Necid civarinda bilinmemektedir. Zihar, daha ¢ok Medine’de
yaygin olan bir uygulamadir.'** Zihar, Cahiliye Dénemine ait en siddetli bosama
cesididir. Kocanin karisim ebedi haram olan (anne, kardes) birine benzeterek
bosamasidir. Genellikle anneye benzetilerek yapilan zihar da: “Sen bana annemin sirti
gibisin” ifadesi kullanilarak; boylece sonsuza kadar karisin1 bosamis olur. Terim olarak
ifade edecek olursak zihar: “Kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya
karisimin basg, yiiz, swrt gibi biitiinii ifade eden bir béliimii evlenmesi dinen yasak olan
yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi demektir.”**® Kadin bosanmasina ragmen Arap
toplumu tarafindan kocasina ait oldugu kabul edilir; kadinin higbir sekilde bagkasiyla
evlilik yapmasina miisaade edilmezdi. Bu uygulama kadiin toplum nazarinda zulme

ugramasina neden olurdu.

Yukaridaki agiklamalar ziharin, Arap toplumu agisindan ne anlama geldigini
gosterir. Allah (c.c.), bu yanlis uygulamaya miidahale etmistir. Kefaret (kadinlar1 ile
temas etmeden Once bir koleyi hiirriyete kavusturmalidir. Buna imkéani bulunmayan
kimse ise temas etmeden Once araliksiz olarak iki ay orug tutmalidir.) vermek sartiyla

gecici bir haramliga gevirmis ve kadinin ugradigi bu zulmiin dniine gegmistir.14®

Zihar ile ilgili hikiimler iki ayri surede ge¢mektedir. Bu da bize, Kur’an-1
Kerim’deki biitlinligii gosterir. Ciinkii hayat bigimleri bir biitiindiir. Bu biitiinlik, dil
oyununun saglikli bir sekilde oynanmasini saglamaktadir. Hayat bicimindeki biitiinliik,

Kur’an-1 Kerim’de oynanan dil oyunlarina da yansir. Bu biitiinliik, oynanan dil oyununu

144 Yaman, Ahmet “Z1har”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 44, s. 387

145 Yaman, a.g.e., s. 387

146 K oksal, Ismail, “Islam Hukuku’nda Zihar”, Dini Arastirmalar, 2000, cilt: 111, say1: 7, s. 258 ss. 257-
270
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daha saglikli anlamamizi saglar. Bunun yaninda dil oyunu tasarlamak icin hayat
bicimini de tasarlamak gerekir. Allah (c.c.), Arap toplumunun uzlastigi zihar
uygulamasi iizerinde bir takim degisiklikler yaparak bir hayat bigimi tasarlamistir. Yeni
tasarlanan bu hayat bigimine iman edenler yeni bir uzlasim saglamis ve yeni bir dil

oyunu oynamaya baglamislardir.
b. Kiz Cocuklarim Diri Diri Gomme ile Tlgili Hayat Bicimleri

Arap toplumunun kiz ¢ocuklarina bakis agis1 donemin sosyo-Kkiiltiirel yapisini

anlamamizda bize yardimci olacaktir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim:

“Yine ortaklari, miisriklerden ¢oguna evlatlarini oldiirmeyi giizel gosterdi ki,

hem kendilerini mahvetsinler, hem de dinlerini karistirip bozsunlar...” (En’am, 6/137)

Cahiliye Araplari, fakirlik ve evlendirme endisesinden dolay1 kiz ¢ocuklarini diri
diri topraga gomiiyorlardi. Ayette gecen “evlatlarini 6ldiirmeyi gilizel gosterdi” ifadesi
ile ilgili Kelbi soyle demistir: “Onlarin putlarimin, hizmetgileri ve bakicilar
bulunuyordu. Kafirlere cocuklarim éldiirmeyi hos gosterenler de, iste bunlardir.”'
Ayette gecen dil oyunun arka planina/hayat bicimine baktigimiz zaman giizel
gostermeyi saglayanlar, putlarin bakicilar1 ve hizmetgileridir. Bu kimseler kendi
cikarlart dogrultusunda insanlar1 yaniltirlar. Boylece ¢ocuklarin kanimna girerler.
Bununla da yetinmeyip, insanlarin dinlerini bozmak igin de biiyiik bir ugras verirler.
Buradan hareketle, toplumda saygin olan Kkisilerin insanlarin hayat bigimlerini
sekillendirdiklerini sdyleyebiliriz. Ciinkii toplumda dil oyununun oynanabilmesi i¢in
uzlagima ihtiyag vardir. Toplum tarafindan saygin olan kisiler bir dil oyunu ortaya attig1
zaman toplum bu dil oyununu ¢ok kolay bir sekilde benimser. Bu benimseyis, toplumsal

alanda bir uzlagimin saglandigini gosterir.

“Halbuki onlardan birine, kiz dogum haberi miijdelendigi zaman igi ofkeyle
dolar, yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigii dolasiyla kavminden
gizlenir. Simdi acaba o ¢ocugu zillet ve horluga katlanarak saklayacak mi? Yoksa

topraga mi gémecek? Dikkat edin verdikleri hiikiim ne kotiidiir.” (Nahl, 16/58-59)

“Yiizii kapkara kesilir” ifadesini Araplar hoslanmadigi bir seyle karsilasan

herkes icin kullanir. Bu ifade iizlintii ve 6fke dolu oldugu zamanlarda yiizleri degisir

147 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim; Liitfullah Cebeci; Sadik Kilig,
Akc¢ag Yayinlari, c.10, s. 204
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anlamma gelmektedir.!*® Cahiliye Araplar1 igin kiz ¢ocuklar1 utang kaynagidir. Kiz
cocuklarint kendilerine bir lituf degil; bir beld olarak goriirler ve bu yiizden de
utanirlardi. Cahiliye devrinde erkek, hanimmin dogum sancilar1 basladiginda ¢ocugun
cinsiyetini 6greninceye kadar insanlardan uzaklasip, gizlenirdi. Eger ¢ocugu erkek
olursa sevinir ama kiz ¢ocugu olursa iiziintiilii bir sekilde kiz ¢ocugunu ne yapacagini
(...O ¢ocugu zillet ve horluga katlanarak saklayacak mi? Yoksa topraga mi1 gomecek?)
diisiinmek icin giinlerce insan igine ¢ikamazdi.!*® Ayetin devaminda Allah (c.c.),
verdikleri hiikkmiin ne kadar koétii ve cirkin olduguna vurgu yapmaktadir. Ancak
Araplarin bu utang verici eylemlerini putlarin bakicilart ve hizmetgileri kendi ¢ikarlari
dogrultusunda kullanarak; kiz cocuklarinin diri diri topraga gomiilmesini giizel

gosterirlerdi.

Kiz ¢ocugu ile miijdelenen bir insan neden utan¢ duyar? Bu sorunun cevabini

verebilmek i¢in ayetlere miiracaat etmek gerekir. Kur’an-1 Kerim’de:

“Ge¢im endisesi ile ¢ocuklarimizin camina kiymayin. Biz, onlarin da sizin de

rizkinizi veririz. Onlari 6ldiirmek gercekten biiyiik bir suctur.” (Isra, 17/31)

Bu ayetten hareketle kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesinin temelinde
cogunlukla fakirlik korkusu ve onlar1 besleyememe endisesi yatmaktadir.®®® Rizik
endigesi insana yapmam dedigi birgok seyi yaptirma giicline sahiptir. Oysa ayetin
devaminda rizki verenin Allah (c.c.) olduguna vurgu yapilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’deki biitiinligii yakalamak i¢in rizik ile ilgili Allah (c.c.): “Nice canli vardwr ki
kendi rizkimi tasiyamaz. Onlart da sizi de Allah riziklandwrir...” (Ankebut, 29/60) ve
“Rizkiniz ve size vadolunun (haywlar) semadadir.” (Zariyat, 51/22) buyurarak, rizkin

teminatini vermistir.

Araplar, Islam dini ile tanismadan 6nce gdgebe ya da yar1 gdcebe bir hayat
yasamaktaydi. Bulunduklar1 bolgenin zorlu hayat sartlar1 geleneklerinin olusmasinda
onemli bir etkene sahipti. Ekonomik kaynaklarin azligindan dolayi siirekli bir miicadele
halinde olduklari i¢in kabile i¢inde erkegin rolii kadina gére daha 6n plandaydi. Ciinkii

kabilenin zorlu islerini erkekler yliirlitmekteydi. Go¢, savas gibi ciddi mevzularda

148 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, cev. Sadreddin Giimiis; Nedim Y1lmaz, Ensar Nesriyat,
c.3,s.324

149 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 14, s. 254 . .

1% Demircan, Adnan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme Adeti”, Istem: Islam
San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2004, cilt: 11, say1: 3, s. 12 ss. 9-30
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erkekler 6n plana ¢ikmaktaydi. Savas esnasinda esir diisen kadinlar kabile i¢in utang
kaynagi olabilmekteydi. Bu durumu Amr b. Kilsim (d. ? / 6. 584 veya 600):
“Diismanla ¢arpisirken arkamizda giizel ve beyaz kadinlarimiz bulunur. Onlarin
diismanlar tarafindan iilesilmesinden veya zillete diigar olmalarindan korkar
cekiniriz.”*®! diyerek ifade etmistir. Iste bu hayat bicimi kadilarin énemsiz, zaman
zaman utanilacak ve bazen de kabileye yiik olarak goriilmesine neden olmaktaydi. Bu

yiizden de onlara kiz cocugu miijdelendigi zaman yiizleri kapkara kesiliverirdi.>?

Kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesiyle ilgili ayette genel bir ifade kullanilmis
olsa da bu uygulama Beni Temim, Kureys ve Kinde kabileleri arasinda goriilmiistiir. Bu
tic kabilenin arasinda kiz cocuklarmi diri diri gdmme eylemi en ¢ok Beni Temim
kabilesinde goriilmektedir. Bunun yani sira Kureys kabilesinden olan Zeyd b. Amr b.
Niifeyl (d. ? / 6. 606) gibi sahislar dldiirtilmek istenen kiz ¢ocuklarin1 babalarindan
alarak bakimini ve biiyiitiilmesini iistlenmis kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesini engellemeye
calismustir.® Bu bilgiler bize dinin, hayat bigimi icinde var olan yanlis uygulamalarin
direkt olarak hedef aldigini goéstermektedir. Din, bu yanlis uygulamalar1 diizelterek

dogru bir zemin iizerine oturtur. Boylece dil oyununa sekil verir.

Kiz c¢ocuklarmin diri diri gomiilmesiyle ilgili ayetlerin birbirinden bagimsiz
surelerde gectigini gérmekteyiz. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de bulunan bir konu
hakkinda arastirma yaparken, diger sureleri tarayip, ilgili ayetleri de goz Oniinde
bulundurarak ayetleri anlamak gerekir. Yine ayetlerin farkli surelerde gegmesi hayat
bi¢giminde var olan biitiinligii ve bunun yaninda toplumun ileri gelenlerinin hayat
bi¢imini de etkiledigini gosterir.

Kur’an-1 Kerim, inmis oldugu toplumun hayat bigimlerini dikkate almistir.
Boylece Cahiliye Araplarmin Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlamasi saglanmaigtir.
Bununla da kalmayip bizim de Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmemiz i¢in indigi toplumun
ozelliklerine dair bilgiler de vermistir. Bu bilgiler Cahiliye Araplarinin hayat
bi¢cimlerindeki degisimi saglikli bir sekilde gérmemizi saglamistir. Bu bilgiler olmasiydi

biz, Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlayamazdik.

151 Apak, Adem, Ana Hatlariyla Islim Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiiri, 4. Baski, Ensar Yayinlari, Subat
2019, s. 147-148

152 Demircan, Adnan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarin1 Gomerek Oldiirme Adeti”, s. 17 ss. 9-30

153 Apak, a.g.e., s. 149-150
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C. Araplarin Hayat Bicimlerinde Sairlerin Yeri

Araplar, kabile anlayisi ile varligini siirdiirmektedir. Bu dogrultuda her kabilenin
birden fazla sairi vardir. Sairlerin giicii kabilelerinin giiciiyle dogru orantilidir. Haliyle
siirin giicii ve seviyesi de bliyiik ol¢iide kabile merkezlidir. Zaman zaman kabileler
arasinda bir takim ittifaklar kurulmakla birlikte bazen kabileler arasinda ihtilaflarin
ortaya c¢iktigi da goriliir. Bu gibi durumlarda her kabile maddi ve manevi giice ihtiyag
duyar. Bu manevi gii¢, karsimiza siir olarak c¢ikmaktadir. Sair, siirleri vasitasiyla
kabilesinin sahip oldugu comertlik, fedakarlik, kahramanlik, diiriistliik gibi 6zelliklerini
dile getirerek, diger kabilelerin 6viinmesini etkisiz hale getirmeye calisir. Boylece diger
kabileler karsisinda psikolojik gii¢ kazanmis olur. Bir bakima siir, Cahiliye Araplarinin
hayat bi¢imi acisindan, giiniimiizdeki medya giiclinii temsil etmektedir. Cahiliye
toplumunda siir, objektif bir yapidan ziyade elestiri yaparken hiciv sanatini, kabilesini
overken 6viing sanatini, kabile reisini veya kabilesinden bir kahramani éverken de dvgii
sanatin1 kullanarak siibjektif bir siir anlayis1 ortaya koyar.'® Sairler, siir vasitasiyla
sanatsal faaliyet yapmak yerine siiri toplumunun ¢ikarlari dogrultusunda kullanmay1

tercih ederler.

Atalar1 6vme, cahiliye siiri agisindan en énemli konulardan bir tanesidir. Ovgii,
bir sahsin malina yonelik degil; onun cesaret, comertlik ve adalet gibi sahsi 6zelliklerine
yonelik yapilirdi. Ovgiiniin/Medhin zitt1 ise yermek/hicivdir. Buradan hareketle kendi
kabilesini 6ven sair kars1 kabileyi yermesi gerekir. Buradaki amag rakip olarak goriilen
kabilenin toplum nazarinda cimrilik, korkaklik gibi hasletlerle anilmasin1 saglayarak

onlarm itibarin1 zedelemektir.1°®

Sairler, Mekke miisriklerinin edebiyat alaninda ne kadar ileri diizeyde
olduklarinin kanit1 niteligindedir. Sosyal hayatlarinda her kabilenin birka¢ sairi vardir
ve bu sairlerin en biiyiik gorevi o kabileyi ve kabilenin reisini 6vmektir. Eger iki kabile
kars1 karsiya gelirse sairler, karsi tarafi yeren siirleri ile kendi kabilesine diger kabile
karsisinda psikolojik iistiinliik kazandirmay1 hedefler. Bir nevi bu sairler, giinlimiiziin
medya gorevini iistlenmektedir. Iste bu sairler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

peygamberligini ilan ettigi donemde de Mekke miisrikleri tarafindan aktif kullanilmas,

1% Yalar, Mehmet, “Céahiliyenin Kavrasal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirin Sosyal Arka Plam”,
Niisha: SarklyatAra.stlrmalarl. Dergisi, 2006, cilt: VI, say1: 23, s. 137-138, ss. 131-146
155 Apak, Adem, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, s. 70
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Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ona iman eden sahabe siirler vasitasiyla yerilmistir. Bunu

yapanken yalana miiracaat etmekten ¢ekinmemislerdir.

“Arap sairleri varliklarini ve sanatlarimt kabileleri icin vakfederek, biitiin
giicleriyle kabile lehine ¢alismay: kendilerine zorunlu bir vazife sayarlar. Oyle ki kabile
sairi sanatini asabiyetin emrinde kabul etmesi sebebiyle, siirinde sahsi hislerini izah
etmeyi kendisine yasaklar. Onun igin, kabilesinin oviinmesiyle oviinmek, gazabiyla
gazaplanmak esastir. Eger boyle davranmazsa kinanmaya miistehak olur. Nitekim
sanatint kabilesi lehine icra etmeyip sahsi kazang¢ karsiliginda baska kabileleri
methetmek, cahiliye doneminde hos karsilanmamus, bu durum sairlerin mal karsiliginda

baskalarina boyun egmeleri olarak algilanmustir. "*>®

Sairlerin en 6nemli gorevi, kabile mensuplarina bir zarar dokundugunda veyahut
soylarmma yonelik bir kinama gergeklestiginde kabilesine yapilan bu saldiriyr
puskiirterek ve derhal kars1 ataga gegerek kabilesinin {istlinliigiinii ve kahramanliklarini
ortaya koymaktir. Eger kabilesi maglup olursa yenilgiye bahane bulmak, dlenlerin
arkasindan agit yakmak, kalanlarin teselli edilmesini saglamak, diismanlarina kars
kabile mensuplarinin intikam duygusunu alevlendirmek de sairlerin vazifeleri
arasindadir. Kendi kabilesini 6vmekle beraber kars1 kabileyi yermek ve onlarin basina
gelen talihsiz olaylar1 siirekli hatirlatarak, onlar1 psikolojik olarak yipratmak da sairlerin

onemli gorevleri arasinda yer almaktadir.t®’
Cahiliye sairlerinin bu tutumlar1 Kur’an-1 Kerim’de su sekilde elestirilmistir:

“Sairlere gelince, onlara da sapiklar uyar. Onlarin her vadide saskin saskin
dolastiklarini ve gercekte yapmadiklari seyleri séylediklerini gérmedin mi? Ancak iman
edip iyi ameller isleyenler, Allah’t ¢ok ¢ok ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda
kendilerini savunanlar miistesna; haksizlik edenler, hangi akibete dondiiriileceklerini

yakinda bileceklerdir.” (Suara, 26/224-227)

Allah (c.c.), sairlerin lafebeligi yaptiklari, 6vme ve yermede asiriya kacgtiklart ve
itidal sinirlarint astiklart i¢in kullandiklart siiri kinamastir. Sairler, insanlari vme ve

yerme isinde o kadar ileri gitmiglerdir ki siirin giiclinii kullanarak en korkak insant,

156 Apak, Adem, Erken Donem Islém Tarihinde Asabiyet, S. 73
157 Apak, a.g.e, s. 73-74
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Antere’ye!®® (Cesurlugu ile taninir), en cimri insam1 da Hatem (cOmertligi ile nam

V59 tercih etmislerdir. Sugsuzu suglu, takva sahibini de fasik olarak

salmistir
gostermislerdir. Bazen bir sahs1 zirveye cikarirken daha sonra bu sahsa kizdiklarinda
yerin dibine batirirlardi.'®® Sairler, bu tutumlarin1 Miisliimanlara da uygulamislardir.
Bunun iizerine Allah (c.c.), ayetinde bu sairleri kinamistir. Ancak Allah’tan (c.c.)
korkan ve ona iman etmis az sayida Misliman sairlerin de miisrik olan sairlerle

miicadeleye girdikleri ve hakki temsil ettikleri de bir gergektir.

Sairlerle ilgili toplumsal verileri dikkate aldigimizda bu ayetlerin ne anlama
geldigini dogru bir sekilde anlariz. Ciinkii bizim hayat bi¢imimizde sairlerin Cahiliye
Araplarinda oldugu gibi bir degeri yoktur. Gilinimiiz medyasini cahiliye sairleri ile
karsilastirarak anlamlandirmaya caligabiliriz. Ancak cahiliye sairlerinin fonksiyonlari
ile medyanin fonksiyonlar1 birbirleriyle tam olarak uyusmadig igin, cahiliye sairlerinin
fonksiyonlart bize tam manast ile anlamli gelmeyecektir. Bu yiizden Cahiliye
toplumunun hayat bi¢imi agisindan sairlerin roliinii bilmek ayetin tam olarak neyi ifade
ettigini anlamamiz1 saglar. Bu da bir kez daha Kur’an-1 Kerim’in Cahiliye Araplarinin
oynadigi dil oyununu dikkate aldigini ve onlarin oynadigi bu dil oyununa karsilik

onlarla ayni dil oyunu ile oynadigin1 géstermektedir.
d. Ruzik Ile Tigili Hayat Bicimleri

Rizik, insanlar i¢in imtihan vesile olmustur. Allah (c.c.), karsilik beklemeksizin
vermis oldugu nimetleri ihtiya¢ sahibi insanlara vermemizi istemistir. Cahiliye
Araplarina verilen nimetleri hayra harcamalari tavsiye edilmistir. Cahiliye Araplari, bu

emre karsi ¢ikmistir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim:

“Onlara: “Allah’in size rizik olarak verdigi seylerden hayra harcayin” denildigi
zaman, o kdfirler, miiminler icin: “Allah’in dileyince doyurabilecegi kimseyi biz mi

doyuracagiz? Siz apagik bir sapiklik i¢inde degil de nesiniz?” dediler.” (Yasin, 36/47)

158 Muhtar, Cemal “Antere”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 3, s. 237; Muhtar, Cemal “Antere Kissas1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2006, c. 3, s. 237-238;

159 Tiiliicii, Siilleyman, “Hatim et-Tai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 16, s. 472-473

180 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii ’t-Tefasir, c. 4, s. 354
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Ibn Abbas (d. ? / 6. 687) der Ki: “Mekke’'de zindiklik yapan kimseler vard:.
Bunlara yoksullara sadaka vermeleri emredilince: Allah’a yemin ederiz ki olmaz,
dediler. Allah o kimseleri fakir birakmisken biz nasil yemek yediririz? Ciinkii bunlar
mii 'minlerin Allah in biitin fiillerini, onun maisetine bagh gordiiklerini ve: Allah dilese
filant zengin kilardi, Allah dilese elbette aziz kilar, Allah dilese elbette soyle olur,
dediklerini duyuyorlardi. Iste onlar bu sekilde bir cevabi mii’minlere alay yollu ve
onlarin isleri Allah’in maisetine bagh kabul eden ifadeleri ile alay olsun diye

soylemiglerdi. "%t

Ibn-i Abbas’in rivayetinden yola ¢ikarak miisriklerin: “Allah (c.c.), her seye
kadir olsayd: ve her seyin rizkin1 verseydi, fakirleri doyururdu,” seklinde bir savunma
yaptiklarini goriiyoruz. Yine Allah’in (c.c.), boyle bir giicii varken: “Onlar1 neden bizim

doyurmamizi istiyor?” diyerek, Allah’in (c.c.) emrine isyan etmektedirler.1%?

Yukaridaki agiklamalar1 dikkate aldigimizda Araplarin ileri gelenleri rizki
Allah’mm (c.c.) kendilerine verdigine degil, kendi imkanlar1 ile elde ettiklerine
inanmaktadirlar. Bu yiizden de kendilerine fakirleri doyurun dendigi zaman buna itiraz

etmekten geri durmamislardir.

Ayetleri dogru sekilde anlayabilmek i¢in indigi toplumun hayat bigimlerini
incelemek gerekir. Arap toplumunun rizik ile ilgili dil oyunlarinin arka planini/hayat
bi¢imini inceledigimizde ayetin ne demek istedigini anlayabiliyoruz. Ozellikle iizerinde
tartisilan ayetlerin hakikatte ne sdyledigini anlamak i¢in hayat bi¢imlerine inmek

gerekir.
e. Ekonomik Hayat ile Tlgili Hayat Bicimi

Arap yarimadasinin cografi kosullarin1 g6z oniinde bulundurdugumuz zaman en
onemli gelir kaynaginin ticaret oldugunu sdyleyebiliriz. Ticaretin yaninda tarim ve
hayvancilikla da ilgilenmektedirler. Tarim, sulak alanlarin dar olmasindan dolay: sinirli
Ol¢iide yapilabilmektedir. Hayvancilik ise ticaretle birlikte (ticaret kadar olmasa da) en
onemli gelir kaynaklarindan bir tanesidir. Ozellikle deve ve koyun yetistiriciligi 6n

plana ¢ikmaktadir. 163

161 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Burcu Yayinlari, c. 14 s. 421
162 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safveti -Tefasir, ¢. 5 s. 215-216
163 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplari, 3. Baski, Beyan Yayinlari, Istanbul, Mart 2019, s. 143

57



Bedeviler, tarim ve el sanatlartyla ugrasmay1 sevmezler, ugrasanlari kiigiimserler
ve bu kimselerle kiz alip vermezlerdi. Tarimla ugrasan Medine hakliyla Kureysliler
dalga gecerdi. Hadariler ise tarim ve el sanatlartyla ugrasmayi eksiklik olarak gormezdi.
Taiflilerin, bir takim Mekkelilerin ve Yemenlilerin hem tarimla hem de el sanatlariyla

ugrastiklar bilinmektedir.1%*

Arap yarimadasi baharat yolu {izerinde ve ipek yolunun da yakininda
bulunmasindan dolay: burada ticaret daha ¢ok gelismistir. Mekke’nin en 6nemli gelir
kaynag: ticarettir. Ozellikle, haram aylarda (daha sonra bu konuya deginecegiz) Ukaz,
Zwl-Mecaz ve Mecenne gibi ticaret fuarlari diizenlemekteydiler.’®® Ozellikle
Kureyslilerin, baz1 kabile mensuplariyla ve iilkelerle yapmis olduklar1 ve ilaf adiyla
bilinen ticari anlagmalar1 da vardir. 11af, sozlikkte “alistirma, 1sindirma, ahit, anlasma,
iilfet, istek iizerine verilen berat”'®® gibi anlamlara gelmektedir. Mekkeliler, bu
anlasmaya kadar Mekke disina ticaret yapamazken; bu anlagsma sayesinde Mekke’nin
disina ¢ikarak; mal getirip gotiirmeye baglamislardir. Yapilan bu anlasma Mekke i¢inde
Kureys kabilesinin 6ne ¢ikmasina ve daha saygin hale gelmesine neden olmustur.
Kurduklar1 bu ticaret iligkileri sayesinde gii¢ kazanmislar ve Kabe’nin hizmetleri

noktasinda daha baskin hale gelmislerdi.'®’

Mekke acgisindan ticaret bu kadar onemli hale gelince toplumda s6z sahibi
olabilmek igin ticarette ¢cok kar elde etmek gerekiyordu. Kar yiiksek tutmak igin de
Olgli ve tartida hileye bagvurmaktaydilar. Kisi, kendine mal aldigi zaman tartisini en
dogru sekilde yaparken; aldigi mali bagkasina satarken eksik vermek i¢in cesitli hilelere
basvururdu. Kur’an-1 Kerim ticarette yapilan 6lgme ve tartmadaki bu uygulamaya su

sekilde vurgu yapmaktadir:

“Eksik ol¢iip tartanlarin vay haline! Onlar insanlardan kendilerine bir sey
aldiklar1 zaman tam olgerler. Kendileri baskalarina bir sey olctiikleri veya tarttiklar

zaman eksik él¢er ve tartarlar.” (Mutaffifin, 83/1-3)

164 Ozaydm, Abdiilkerim “Arap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 3, s. 322

165 Azimli, Mehmet, Cahiliyyeyi Farkli Okumak, 6. Baski, Ankara Okullar1 Yayinlari, Mart 2019, s. 63

166 Hamidullah, Muhammed “I1af”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 22, s. 63

187 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplart, s. 148
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Mutaffifin suresinin ilk ii¢c ayeti Ebu Ciiheyne'®®

ismiyle bilinen bir sahis
hakkinda inmistir. Bu kisinin iki 6lgegi vardi. Birisi ile alir, digeri ile satard1.1®® Bu
sahsin iki Ol¢eginin olmasi demek mal alirken kullandigi 6lgegin tam veya fazla
tartma/Olgme Ozelligine sahip oldugunu; verirken kullandig1 o6lgegin de eksik
tartma/dlgme Ozelligine sahip oldugunu gosterir. Ayrica Mekke’de ticaret esnasinda
gerceklesen bu ve buna benzer uygulamalara karst Hilfii’l-Fudal'® adli yapmin
kuruldugunu ve bu yapiya Hz. Peygamber’in (s.a.v.) daha geng yastayken iiye oldugunu

biliyoruz.

Cahiliye Araplar1 arasinda yaygmn olan bu ticaret anlayisina Allah (c.c.),
peygamberi vasitasiyla miidahale etmistir. Bu miidahalenin hedefe ulasmasi igin
Cahiliye Araplarinin oynamis oldugu dil oyununu oynamak gerekmekteydi. Bunun i¢in
de onlarin hayat bicimlerini en iyi sekilde bilen, toplum nazarinda saygin kabul edilen

ve kendi iglerinden biri olan Hz. Muhammed’i (s.a.v.) el¢i olarak gondermistir.
2. Dini Hayat Bigimleri: Allah ve ilahlarla iliskileri; Belli Bash Ritiielleri

Cahiliye Araplarinin Allah (c.c.) ve llahlarla iliskilerine gegmeden 6nce insa
etmis olduklar1 inanglarin temelini gérmek calismamiz agisindan daha saglikli olacaktir.
Cahiliye Araplarmin dini anlayig, yasayis ve hayatin diger alanlarinin temelinde
atalarindan dgrendikleri bilgiler vardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) Cahiliye Araplarina Islam
dinini teblig ettigi zaman Mekkeli miisrikler atalarinin dinine génderme yapmaktayds.t’*

Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmistir:

“Hayiwr! Onlar sadece, “Siiphesiz biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk ve biz
onlarin izlerinden gitmekteyiz.” dediler...” (Zuhruf, 43/22) “Onlara, “Allah’in
indirdigine (Kur’an’a) ve Peygamber’e gelin.” denildiginde onlar, “Babalarimizi

lizerinde buldugumuz din bize yeter.” derler...” (Maide, 5/104)

Ayetlerin de ifade ettigi gibi Cahiliye Araplarinin din anlayig1 atalarinin
kendilerine bildirdiklerinden ibarettir. Atalarina olan bu siki sikiya baghilik onlarin

Allah (c.c.) ve peygamberine isyan etmelerine neden olmustur. Dini hayat bi¢imlerinin

168 Onkal, Ahmet, “Ciiheyne (Beni Ciiheyne)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 8, s. 107

169 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefasir, ¢.7, s. 247

170 Bkz: Hamidullah, Muhammed, “Hilfi’1-Fudtl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 18, s. 31-32

11 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplart, s. 103
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temelinde de atalarina olan bu baglilik yatmaktaydi. Bu hayat bigimleri iizerinde
oynadiklar1 dil oyununun kendi aralarinda bir anlami olsa da Allah (c.c.) katinda higbir
anlam1 yoktu. Bu ylizden Cahiliye Arap toplumunun dini hayat bi¢imini yeniden
diizenlemek i¢in Allah (c.c.), bir peygamber ve kitap gondermistir. Ayrica Allah (c.c.),
Cahiliye Araplarinin dini hayat bicimlerini ortaya koyabilmek i¢in onlarin dil

oyunlarma kitabinda yer vermis; bdylece onlarla dogru bir sekilde iletisim kurmustur.

“Onlarin bir¢cogu zandan baska bir seye uymaz. Zan ise, haktan hi¢bir seyin

yerini tutmaz. Stiphesiz ki, Allah onlarin ne yaptiklarun bilir.” (Yunus, 10/36)

Cahiliye Araplarinin putlart ilah olarak kabul etmeleri herhangi bir delile
dayanmayip batil vehimlere ve hurafelere dayanmaktadir. Hayallere dayanan inang
yapilar1 kesin bilgiden tamamen uzak, yalanci bir zandan ibarettir. Zan ise kesin bir
bilgi degildir. Allah (c.c.) onlarin inkarlarini ve bu inkarlarinin temelinde sadece bir zan
oldugunu da bilir. Kendilerine getirilen hakikati kabul etmemelerinden dolay1 onlar
Allah (c.c.) icin bir tehdittir.1"?

Cahiliye Araplarinin inang ile ilgili hayat bigimlerinin temeli zanni bilgi tizerine

kuruludur. Bu zanni bilginin diizeltilebilmesi igin de ilahi bir miidahale gerekir.

“De ki, “Size gokten ve yerden Kim rizik veriyor? O, kulaklara ve gozlere
hiikmeden kim? Oliiden diriyi, diriden 6liyii ¢ikaran kim? Isleri idare eden kim?”
Hemen: “Allah’tir” diyecekler. De ki: “O halde Allah’a karsi gelmekten sakinmaz

mustmiz?”” (Yunus, 10/31)

Bu ayet, misriklerin sirk inancimi ¢iirlitmek ig¢in Allah’in (c.c.) birligini ve
ilahligin1  gosteren deliller sunmaktadir. Allah’in  (c.c.) birligi ve ilahlig
temellendirilirken Cahiliye Araplarinin hayat bi¢imi dikkate alinmigtir. Allah (c.c.),
birligini ispatlamak i¢in Cahiliye Araplarmin dil oyununu kullanmistir. Boylece

Cahiliye Araplarinin anlayabilecegi ifadeler kullanarak mesajin1 iletmistir.

Elmalili Hamdi Yazir (d. 1877 / 6. 1942): “Onlara kim hdkim bulunuyor? Yani
Allah’in verdigi riziklardan yararlanmaya en oénemli iki ara¢ olan isitme ve gérme
duyularimi, duyularin en sereflisi olan bu iki giicii, bu iki nimeti size kim veriyor?

Bunlart yaratmaya ve diizenlemeye Allah’dan baska kimin giicii yeter? Veya bunlari

172 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, ¢.3, s. 33
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kim idare ediyor. Bunlar iizerinde kim tasarruf ediyor, bunlara kim hiikmediyor? ....
Diin ortada yokken bugiin bir canli, bir ot, bir hayvan, bir insan meydana geliyor ve
birtakim cansiz maddelerden ¢ikip geliyor ve sonra yine éliiyor. Yapani olmadan bir
olayim meydana gelmesi imkansiz oldugundan, bu hayat ve oliim olayini yapan,
canlilar dirilten ve 6ldiiren kim? ... Yalnizca yaratma meselesi degil, emir ve kumanda
yoluyla cereyan etmekte olan kdinat nizamini, su koca dlemin diizenini yiiriiten, bunu
evirip ¢eviren kim? ... Bu sorularin cevabi gayet a¢ik ve anlasilir oldugundan,
miisrikler bile bunlar: biraz diisiintince, biitiin bunlart Allah yapiyor demekte tereddiit

»173

gostermeyecektir. seklinde tefsir etmistir.

Kisaca miisrikler putlara tapiyorlarsa da her seyin yoneticisi, idare edicisi ve
sahibi olan bir varligin oldugunu biliyorlardi. Bir an diisliniince bunun bilincinde

olduklarini fark edip, bunu itiraf etmekten kendilerini alamiyorlardi.

Kur’an-1 Kerim’de bu ve buna benzer bir¢ok ayet vardir. Ilk etapta bu ayetlerin
ayni seyi tekrar ettigi diisliniilebilir. Ancak bu bir yanilsamadan ibaret olur. Ciinkii
hayat bigimlerinde aynilik s6z konusu degildir. Bir kelimenin veya climlenin dil oyunu
oynanirken muhatabina gére anlami degisiklik kazanmaktadir. Ayn1 sekilde bu ayetlerin
indigi zaman ve mekan birbirinden farkli olup, farkli kisileri muhatap almigtir. Zaman,
mekan ve muhataplar degistik¢ce oynanan dil oyunu da degismis olacaktir. Bu sebeple
kelime veya ciimlelerin akraba oldugunu, birbirleri arasinda benzerliklere sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Wittgenstein bu benzerlikleri aile benzerligi analojisi ile
aciklamigtir. Kur’an-1 Kerim, biinyesinde de aile benzerliklerini barindirmaktadir.!’
Kur’an-1 Kerim’de bulunan aile benzerliklerine dikkat etmemek ayetleri dogru bir

sekilde anlamamak demektir.

“Hi¢bir sey yaratmayan ve kendileri yaratilmis olan putlart mi Allah’a ortak
ediyorlar, ona es kosuyorlar? Bu putlar, ne o tapinanlara ne de kendi kendilerine

yardim edebiliyorlar.” (A raf, 7/191-192)

Bu ayetin asil amaci miisriklerin inandigr putlarin ilah olamayacagini

ispatlamaktir. Ayetin asil amacimi dogru bir sekilde anlayabilmek icin miisriklerin

178 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Umut Matbaast, c.4, s. 475-477

174 Bknz: Rahman Suresinde gegen: “O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?” ayetleri
birbirine benzeyenler ayetler. Her sorudan sonra farkli bir cevabin verildigini suresinin devaminda
gormekteyiz. Cevaplarin farkli farkli olmasi aile benzerligini ortaya koymaktadir.
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putlarla olan hayat bi¢imlerini bilmek gerekir. Miisriklere gore putlar fayda ve zarar
verebilecek bir kapasiteye sahiptir.!”® Ilah olarak kabul ettikleri putlar hakkinda hayat
bi¢imlerini hedef alan bu ayet indirilmistir. Indirilen bu ayette tapindiklar1 putlarin ne
kendilerine ne de kendine tapinanlara hi¢bir yardiminin dokunmayacag ifade edilmistir.
Yukarida agiklamasini yapmaya c¢alistigimiz ayet gibi Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet

daha vardir. Bu ayetler aile benzerliklerini olusturmaktadir.

“Onlar, kendilerine kuvvet ve seref kazandirsin diye, Allah’tan baska ilah
edindiler.” (Meryem, 19/81)

Miisrikler, putlari Allah (c.c.) katinda sefaat¢i olsunlar, helak olmaktan
kurtarsinlar ve kendilerine seref kazandirsinlar diye ilah edinmektedirler.!’® Miisrikler,
putlar aracilig ile izzet, giic ve kuvvet elde ettiklerine; boylece putlarin, Allah’in (c.c.)

azabindan kendilerini koruyacaklarina inaniyorlard:.t’’

%3

. Biz onlara sadece bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet
ediyoruz...” (Ziimer, 39/3)

Putperestler: “En biiyiik ilah, beserin kendisine ibddet etmesinden yiice ve
miinezzeh olan bir zdttir. Besere diisen, mesela yildizlar, semavi ruhlar (ve Hz. Isa (a.s),
Uzeyr (a.s), melekler...) gibi, Allah’in kullarindan ve yarattiklarindan en biiyiiklerine
ibadet etmektir. Onlara diisen ise en biiyiik ilaha ibddet etmekle mesgul

olmanlardir.”*'® diyerek, kendi inanglarini temellendirmeye ¢alismislardr.
“Yoksa Allah tan baska sefaat¢iler mi edindiler? ..." (Ziimer, 39/43)

Miisrikler, Allah (c.c.) katinda mukarreb (yakin) bazi kimselerin heykellerini
yaparak onlara ibadet ederlerdi. Zira bu kimselerin Allah (c.c.) katinda kendilerinin

sefaatcileri olacaklarina inanmaktaydilar.'"

Yukaridaki ayetleri ve ayetlerin acgiklamalarimi dikkate aldigimizda miisriklerin

ilahlarla olan hayat bi¢imlerini:

1. Miisrikler, Allah’1 (c.c.) inkar etmezler. Allah’in (c.c.) her seyin yaraticisi

oldugunu kabul ederler.

175 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 11, s. 202
176 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, c. 15, s. 403
177 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkémi’l-Kur’an, . 11 s. 265-267

178 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, c. 19, s. 134
179 Er-Razi, a.g.e., s. 196
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2. Miisrikler, putlarin kendilerine fayda ve zarar verebilecek bir kapasitede
olduklarina inanirlar. Bu yilizden de onlarin verecegi zarardan uzak durmak
icin onlara ibadet ederlerdi.*e°

3. Misrikler, putlar vasitasiyla san, seref ve izzet kazanacaklarimi diisiinerek
onlara ibadet ederler.

4. Putlarin kendilerini Allah’a (c.c.) yaklastiracagina inanirlar. Bu yiizden
onlar1 memnun ederek Allah’in (c.c.) hosnutlugunu kazanmak isterler.'8!

5. Onemli kimselerin putlarin1 yapip onlara ibadet ettiklerinde ahirette

kendilerine sefaat¢i olacaklarini diisiiniirler.

seklinde maddeler halinde siralayabiliriz. Bu maddeler bize miisriklerin putlarla

ilgili hayat bigimlerini daha anlasilir hale getirmektedir.

Alisi (d. 1802 / 6. 1854), Cahiliye Araplarimin Allah (c.c.) inanci hakkindaki
goriislerini su sekilde beyan etmistir: “Seneviyye (diiailst) ve bazi Mecusiler disinda
kalan biitiin kiifiir ve sirk firkalar, su hususta ittifak etmislerdir: Alemin yaraticisi,
kendilerine rizik veren, iglerini yiiriiten kendilerine fayda ve zarar veren, koruyup
kollayan tek varliktir. Allah’tan baska rab, yaratici, rizik verici, isleri idare eden, fayda

ve zarari kaynagi ve koruyup kollayan yoktur. 182

Mekkeli misriklerin ibadet etme sekilleri ise:

“Kabe huzurunda onlarin dualart ise 1shik ¢alip el ¢irpmaktan baska bir sey

degildir...” (Enfal, 8/35)

Ibn Abbas, Kureyslilerin hakkinda; Kabe’yi ¢iplak tavaf eder, tavaf esnasinda
ishik ¢alip, alkis tuttuklarmi soyler. Kureysliler, ilahlarina bu sekilde ibadet
etmektedirler. Bu ayetteki en 6nemli dil oyunu “islik ¢almak™ ifadesidir. Islik ¢almak
ifadesinin arka planina/hayat bigimine baktigimiz zaman; Hicaz bdlgesinde “el-Miikka”

diye bilinen beyaz renkli bir kusun OoOtiisiinden hareketle ortaya ¢iktig1 tespit

180 Sylemez, Mahfuz Mehmet, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal: Inan¢, Kiiltiir ve
Mitoloji Aragtirmalart Dergisi, 2014, cilt: XI, say1: 1, s.19, ss. 9-50

181 Spylemez, a.g.e., s.17, ss. 9-50

182 pak, Zekeriya, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancinin Kur’ani Boyutu”, Cumhuriyet Universitesi
IHahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: V, say1: 1, s. 316, ss. 311-330
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edilmistir.’8® Bu kusun 6tiisiinden esinlenen Mekkeli miisrikler namaz vs. gibi ibadetler

yerine 1slik ¢almay1 ve el ¢irpmay tercih ediyorlards. 18

“Bir de miisrikler kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden tutuyorlar

mahiyetini bilmedikleri seylere pay aywrryorlar...” (Nahl, 16/56)

Miisrikler, ilah olarak kabul ettikleri putlara yaklasmak igin ekinlerinden ve
hayvanlarindan bir pay ayirirlardi!® Yani ilahlarim1 memnun etmek igin hediye
takdiminde bulunurlardi. Hediye takdiminin degisik sekilleri ve zamanlar1 vardir. Bir
derdi veya kederi olan bir kimse putuna gider sadine hediyesini takdim eder ve putuna
istedigi seyi arz ederdi. Cekilen fal oklarindan istedigi sonu¢ ¢ikmazsa istedigi sonug
¢ikana kadar bu eylemi gergeklestirirdi. Putlara takdim edilen diger hediye ise tesekkiir
mahiyetindeydi. Putlardan talep ettigi sey gerceklesirse putun huzuruna gider ve ona
tesekkiir etmek igin hediye takdiminde bulunurdu.!® Bir kisim Araplarda ahiret inanci
olmadigi i¢in putlara takdim edilen kurbanlar ve hediyelerin temelinde saglik, servet ve
erkek ogul sahibi olmak, savaslardan =zaferle c¢ikmak gibi diinyevi amagclar

yatmaktayd1.*8’

Riziklarimin  bir kismimi ayirmalar1  kurban etme seklinde de
gerceklesmektedir. Cahiliye Araplarinda kurban etme ritiielinin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Bu 6nemi gorebilmek i¢in Araplarin kurban ile ilgili hayat bicimlerine bakmak

gerekir.

Insan Kurbam: Cahiliye Araplar1 Sabahyildizina ve el-Uzza’ya ogullarini ya da
kizlarin1 kurban etmekteydiler. Misal: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dedesi Abdiilmuttalib
Zemzem kuyusunun kazilmasi sirasinda yasadigi zorluklar nedeniyle: “Eger on tane
oglum olur ve kendisini koruyacak yasa gelirlerse, onlardan bir tanesini Ka’be nin

yaninda Allah icin kurban edecegim.*®® diyerek oglunu kurban edecegini sdylemistir.

Putlara Kurban: Cahiliye Araplari putlarin 6niinde kurban keserlerdi. Bu
kurbanlardan biiyiik pay ise Allah’a (c.c.) degil; kiigiik ilahlara sunulurdu. Baslarinda
kurban kestikleri en &nemli iki put: Isif ve Naile adim verdikleri putlardi. Putlara

yonelik kurban ritiiellerine gelecek olursak; kurbanlarimi keserler, kanlarin1 putlara

183 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdmi’I-Kur’dn, c. 8 s. 26-28

184 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefasir, c. 2, 5.417

185 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefasir, c. 3, s. 324

186 Spylemez, Mahfuz Mehmet, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, s. 20, ss. 9-50

187 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplart, s. 104

188 Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 2. Baski, Beyan Yayinlari,
Istanbul, Ekim 2014, s. 187
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siirerler ve kurbanin pargalarin1 da putlarin iizerine asarlardi.’®® Bu sekilde putlarmin

hosnutlugunu kazanacaklarina inanirlardu.

Cinlere Kurban Kesmek: Cahiliye Araplari cinlere de kurban keserlerdi.'*

Kabir Baslarinda Kurban Kesmek: Cahiliye Araplar1 kabir basinda koyun ve
sigir kesmekteydi. Toplum tarafindan iyi bilinen kisi i¢in deve keserlerdi. Cahiliye
halkinin bir kismi oldiikten sonra dirilmeye inanirdi. Bu yiizden 6len kisinin kabri
basinda sagliginda bindigi hayvam keserek o kisinin Kiyamet giinii binegiyle birlikte

tekrar dirilecegine inanirlard:.*®

Seytan Yarmas1 Yapmak: Seytan yarmasinin yapilis sekli; bir hayvan kesilir,
sadece derisi yiiziiliir, damarlari kesilmez ve oliinceye kadar 0ylece birakilirdi. Cahiliye
Araplart kan yedikleri i¢in hayvanlarin kanlar1 bosa gitmesin diye bu uygulamayi

yaparlardi. islam dini Cahiliye Araplarinin bu uygulamasini yasaklamistr.1%2

Akika Kurbam: Erkek-kiz ¢ocugu ayirt edilmeksizin dogumunun yedinci giinii,
sac1 tirag edildikten sonra dogan ¢ocugun adina kesilen kurban ¢esididir. Bu uygulama
Cahiliye Araplarina ait uygulamalardan bir tanesidir. Tiras edilen ¢gocugun basina ¢ocuk

i¢in kesilen kurbanin kanindan siiriilmekteydi.*%

Fer’a: Cahiliye Araplari ilk dogan hayvanlar1 kurban ederler ve bu uygulamaya
da Fer’a derlerdi. Araplardaki bu Fer’a uygulamasimnin amaci Ulihiyete takdim edilen

bir vergi hiikmiindeydi.*®*

Cahiliye Araplarmin kurban ile ilgili hayat bigimlerini ortaya koyduktan sonra

tarim {irlinleriyle alakali hayat bi¢cimlerine deginecegiz.

Hasat zaman geldiginde mahsuliiniin bir kismint Allah (c.c.) ve Allah’a (c.c.)
ulagsmak i¢in aract koydugu putlara ayirirlardi. Ayirmis oldugu mahsuliin bir kismini

Allah’a (c.c.), diger kismin1 da putlara sadaka olarak verirlerdi. Allah’a (c.c.) vermis

189 Ates, Ali Osman, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 188-189
190 Ates, a.g.e., s. 190

191 Ates, a.g.e., s. 189-190

192 Ates, a.g.e., s. 190

193 Ates, a.g.e., s. 190-191

19 Ates, a.g.e., s. 192-193
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olduklar1 sadakanin azligina dikkat etmezken; putlara verilen sadakanin az olmamasina

daha cok dikkat ederlerdi.!®®

Kur’an-1 Kerim Cabhiliye Araplar1 iizerine inmis ilahi bir kitaptir. Cahiliye Arap
toplumumun kendine has bir dil oyunu vardi. Kur’an-1 Kerim, iletmek istedigi mesajin
dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in Cahiliye Araplarinin dil oyununu kullanmistir. Bunun
icin de Cahiliye Araplar i¢inde yasayan, onlarin hayat bi¢imlerini en ince ayrintilarina
kadar bilen ve kendi iglerinden bir peygambere ihtiya¢ vardi. Cilinkii bir dili anlamak
hayat bi¢imini bilmekten geger. Ve bir dil oyunu tasarlamak i¢in de hayat bigimini
tasarlamaniz gerekir. Allah (c.c.), kendi dinine uygun bir hayat bigimi tasarlamak i¢in o
toplumda oynanan dil oyunlarin1 bilen bir peygamber ve bu toplumun dil oyunlarina
uygun bir kitap indirmistir. Cahiliye toplumuna indirilmis olan bu kitabin iginde
bulunan kelimeleri tek tek ele alip onlar1 anlamlandirmaya kalktigimizda isin iginden
¢ikamayiz. Bunun i¢in de kelimelerin ciimle igindeki kullanimini ve ciimle biitiinliigiini
dikkatte alip degerlendirmek gerekir. Ciinkii bir kelime toplumun hayat bi¢iminden
hareketle ortaya ¢ikar. Hayat bigiminden hareketle ortaya ¢ikan kelimeler, climle iginde

kullanildiklar1 zaman anlamli hale gelir. Kisaca anlam, kullanimdir diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim, Cahiliye Araplarinin din anlayislarini ve putlara karsi
tutumlarini toplumun dil oyunlarina baglh kalarak bize anlatmistir. Dine dair yanlis
tutum ve davraniglarini diizenlemek amaciyla yeni bir dini hayat bi¢cimi tasarlanmis ve
bu hayat bi¢gimine uygun dil oyunlari insa edilmistir. Bununla birlikte ayn1 konuyla ilgili
ayetlerin farkli surelerde ge¢mesi Kur’an-1 Kerim’deki biitinliigii gostermektedir. Bu
biitiinliik benzer ifadelerin tekrar edilmesiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu benzerlikler, dil
oyunlari agisindan aile benzerliklerinin bir ispatidir. Bu benzerlikler kullanim esnasinda
ortadan kaybolmaktadir. Kullanilan bir kelime zaman, mekan ve muhataba gére anlam

kazanmaktadir. Bu yiizden bu ifadelerin birbiriyle ayni anlama geldigini sdyleyemeyiz.
B. Miisliimanlarin Hayat Bicimleri

Kur’an-1 Kerim’in en dogru sekilde anlasilabilmesi i¢in Cahiliye Araplarmin
hayat bi¢imleriyle Miisliimanlarin hayat bi¢imlerinin karsilagtirilmasi gerekmektedir.
Islam dini bir topluma inmistir. Indigi toplumun kendine has bir hayat bigimi ve bu

hayat biciminin ortaya ¢ikartmis oldugu bir dil oyunu vardir. Islam dini, bu dil oyununu

195 Spylemez, Mahfuz Mehmet, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, s. 22, ss. 9-50
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dikkate alarak belirli noktalardaki hayat bi¢imlerini ya tamamen degistirmis, ya kismen
degistirmis ya da oldugu gibi kabul etmistir. Hayat bicimlerindeki bu degisiklikler dil
oyunlar tizerinde de etkili olmustur. Ortaya ¢ikan bu degisiklikleri gosterebilmek i¢in

de Cahiliye Araplarinin ve Miisliimanlarin hayat bigimlerini karsilastirmak gerekir.

1. Miisliimanlarin Dini Yasayis Bicimlerini Yoneten Baz1 Tasavvurlar:

Allah / Rab

Allah (c.c.) miisriklerin somut ilah anlayisina ragmen onlarmn kullanmis oldugu
somut kavramlar1 soyutlastirarak kendisi hakkinda bir tasavvura sahip olmamizi
istemektedir. Allah’in (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de kendisiyle ilgili kullanmis oldugu
ifadeler o donemin hayat bi¢cimine uygun ve insanlarin rahatlikla anlayabilecegi tiirden
ifadelerdir. Miisliimanlarin, Allah/Rab tasavvurlarin1 gorebilmek icin konuyla alakali

Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri incelemek gerekir:
“O Rahman ve Rahimdir.” (Fatiha, 1/3)

Rahman, kullarindan bir benzerinin ¢ikmasi tasavvur olunmayan seyleri nimet
olarak veren demektir. Kulunun gii¢ yetiremeyecegi seyleri yaratandir. Rahim ise,
kullarindan da benzerinin ¢ikmasi diisiiniilebilen seyleri nimet olarak veren demektir.

Kulunun benzerine gii¢ yetiremeyecegi seyi yapar.1%

Elmalili: “Rahman, yiice Allah’in bir ozel ismi oldugundan dolayr ezeli ve
oliimstizliigii icine alir. Bundan dolayi, bu cins rahmet, merhamet ve nimet vermenin
kullardan ortaya ¢ikmasi diigiiniilemez. Rahim ise yalniz Allah’a ait olmadigindan
sonsuzlugu gerektirmez. Ve bundan dolayr da oyle bir merhametin ve nimet vermenin
kullar tarafindan da yapilmas: diisiiniilebilir. Demek Rahman in rahmeti bir sarta baglh

degil iken, Rahim'in rahmeti sarta baghdir, sarta bagl olarak gerceklesir.”’**’

“...0 her seyi bilir.” (Bakara, 2/29)

Allah (c.c.), evrende yaratmis oldugu ne var ne yok her seyi oldugu gibi bilir.
Bir varligin ilah olmasi her seyi noksansiz bilmesinden gecer. Miisriklerin taptiklari
putlarin ise boyle bir 6zelligi yoktur. Onlarin ilah olarak kabul ettikleri putlarin ne
kendilerine de baska bir varliga hi¢ bir faydasi yokken evrende olan her seyden

haberdar olmalar1 da imkansizdir.

196 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 1, s. 325-328
7 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 51-52
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“Goklerin ve yerin yaraticist O’dur. Bir isin olmasini murat edince, ona

yalnizea “ol der, o da hemen oluverir.” (Bakara, 2/117)

Allah (c.c.), goklerin ve yerin bir 6rnek olmaksizin yaraticisidir (bedi). Yani
onlar1 daha 6nce herhangi bir tarif ve 6rnek s6z konusu olmaksizin yaratan, var eden ve
meydana getirendir. Daha 6nce goriilmemis olan bir seyi sonradan ortaya koyan herkese
“miibdi” denir.!®® “OI” demenin manasi, esyanin yaratilmasinda ilahi kudretin herhangi
bir engele takilmaksizin hizla niifuz etmesidir. Ayrica Allah’in (c.c.), esyay1
tasarlamaksizin, herhangi bir yardim almaksizin ve denemeksizin yarattigini gosterir.'%°
Bu ayet bize Allah’in (c.c.) isimlerinden iki tanesi vermektedir. Bunlar Bedi ve
Miibdi’dir. Bu isimler somut kavramlarin soyut hale getirilmesiyle elde edilmistir.
Cahiliye Araplari ilahlar1 somutlastirmayi tercih ederken, Allah (c.c.) boyle bir eyleme

miisaade etmez. Haliyle insanlarin kendisiyle alakali tasavvurlarini sekillendirebilmek

icin insanlarin hayat bigimlerine miidahil olmustur.

“Allah’tan baska hi¢bir ilah yoktur. O daima Hayy dir, biitiin varligin idaresini
yiirtiten Kayyum dur. O ’nu ne gaflet (uyuklama) basar, ne de uyku...” (Bakara, 2/255)

Allah (c.c.), kendini Hayy diye isimlendirmistir. Ciinkii O, isleri uygun sekilde
yapan, idare eden ve esyay1 miktarlariyla belirleyendir. Ayrica Hayy 6lmeyen, baki olan
anlamina da gelmektedir. Kayyum ise yarattig1 seyleri idare eden, amellerin karsiligini

vermek icin her nefsin kazandigim gozetleyen demektir.2%

Allah’a (c.c.) higbir durumda herhangi bir halel, usang ve bikkinlik gelip
catmaz.?%! Uyku, dalgmlik ve gaflet Allah (c.c.) i¢in muhaldir. Bu hasletlerin Allah’a

(c.c.) ait olmasi, Allah’m (c.c.) ilmine zarar verecegini gdstermektedir.?%2
“... Allah ok giicliidiir, intikamini alir...” (Al-i Imran, 3/4)

Allah (c.c.) azizdir. Yapmak istedigi seyde galip olandir, hi¢bir kimse O’nu, s6z
ve tehditlerini gergeklestirmekten alikoyamaz ve engelleyemez. Kendine isyan edenlere

siddetli azap vererek intikam alandir.?%®

198 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkémi’l-Kur’dn, c. 2, S. 292

199 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 3, s. 398

200 Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, c. 3 s. 481-482

201 Kurtubi, a.g.e., s. 483

202 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, c. 5, s. 414

203 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii 'I-Miinir, gev. Besir Eryarsoy, Risale Yaynlari, c. 2 s. 132-134
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“Gaybin anahtarlart O’nun katindadir, onlart O’ndan baskast bilmez...”

(En’am, 6/59)

Ayette gegen “gaybin anahtari” ifadesi bir metafor/analojidir. Hayat bigimleri dil
oyunlart esnasinda metafor/analoji yapmamiza imkan tanir. Metaforlar/analojiler,
anlatmak istedigimizi karsi tarafa anlatabilmek i¢in de bize yardimci olur. Allah (c.c.)
da gayba dair bilginin sadece kendisinde oldugunu anlayabilmemiz igin ‘“anahtar”
metaforundan yararlanmistir. Clinkli anahtar, emniyet altina alinmis hazineye ulasmali
saglayan bir yoldur. Kilitleri ve bunlarin anahtarlarinin nasil galisacaginmi bilen kimse,
anahtarlar sayesinde hazinelere ulasabilir. Iste bu ayette de boyledir.2®* Allah (c.c.) her

seyi bildigini bize anahtar metaforu ile bildirmektedir.

“...Gergekten Allah, hi¢hir seye muhtag degildir... Eger yeryiiziindeki agaglar
kalem olsa, deniz de arkasindan yedi deniz daha kendisine destek oldugu halde

miirekkep olsa, yine de Allah’in kelimeleri yazmakla tiikenmez... ” (Lokman, 31/26-27)

Allah’tan (c.c.) bagka gani (higbir seye muhta¢ olmayan) yoktur. Mutlak gani
(hi¢bir seye muhta¢ olmayan) O’dur. Muhta¢ olan kisi, ihtiyaclarini giderecek baska
birine muhtactir.?%® Bir baskasina muhtag olan varlikta asla bir ilah olamaz. Bir varligin

ilah olabilmesi i¢in gani (higbir seye muhtag olmamasi) olmasi gerekir.

Ayetin devaminda Allah (c.c.), “kelimelerinin/sozlerinin” sonsuzlugunu ortaya
koymak ic¢in biitiin agaclarin kalem, yedi denizin de miirekkep olmasim 6rnek vererek
bir metafor yapmistir. Bu metafor insanlarin hayat bi¢imi dikkate alinarak, onlarin daha

iyi anlamalarini saglamak i¢in kullanilmigtir.

“O, goklerin, yerin ve aralarindakilerin, hem de Giines’in Rabbidir, biitiin

dogularin da Rabbidir.” (Saffat, 37/5)

Ayette gegen “dogular” ifadesi giinesin dogdugu yeri kastetmektedir. Allah (c.c.)
dogunun Rabbi oldugu gibi batinin da Rabbidir. Ciinkii giines her giin farkli bir yerden
dogmakta ve farkli bir yerden batmaktadir. Glinesin dogdugu ve battig1 her yerin Rabbi
Allah’tir (c.c.).?%®

204 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, c. 9, s. 465
205 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu 'l-Gayb, c. 18, s. 171
206 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, c. 12 s. 62-63
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Bu dogrultuda ibn Abbas: “Giinesin her giin icin bir dogus yeri ve bir de batig
yeri vardwr. Soyle ki, yiice Allah giinese ait dogus yerlerinde ii¢yiizaltmisbes yuva
yvaratmistir. Batisinda da bu kadar yuva halketmistir. Bunlar giines senesinin giin sayisi
kadardir. Giines her giin bu yuvarlardan birisinde dogar, birisinde batar. Ayni yuvada

ancak bir sonraki senenin aym giiniinde dogar.”*®" demistir.

Ibn Abbas’in (r.a.) aciklamasia dikkat ettigimiz zaman Allah (c.c.), kendisinin

Rabligin1 ortaya koyarken hayat bigimini (giinesin dogus ve batisini) dikkate almistir.

“O, giinah bagislayici, tevbe kabul edici, azabi siddetli, kerem sahibi
Allah’tandwr...” (Mii ’'min, 40/3)

Allah (c.c.), kullarinin giinahlarin1 bagislayan, isyan edenlerin tevbelerini kabul
edendir. Bobiirlenip taskinlik yapanlar ve Allah’a (c.c.) itaatten uzak duranlar igin azabi
siddetli olandir.?® Allah (c.c.), kiigiik-biiyiik giinah isleyen kullarin giinahlarm

dilerse tevbe ettikten sonra dilerse de tevbe etmeden bagislayandir.?%
“O ilktir, sondur, zahirdir, batindur... ” (Hadid, 57/3)

Allah (c.c.), kendisi disinda kalan her seyin ilkidir. Allah’in (c.c.) disinda kalan
her sey mahliktur. Allah (c.c.) ise mahlik degil; mahliklari yaratandir.?!% Allah (c.c.),
ahirdir/sondur. Yani varliklar yok olduktan sonra varliklarin sonuncusu olarak O
varolacaktir.?!* Allah’m (c.c.) miikkemmel manada zahir olmasinin sebebi batin olmasina
baghdir. Ciinkii giines dogdugunda 1s1k sacip, battiginda 15181 ortadan kaybolan bir
varliktir. Eger giines batmamis olsayd: 1siklarin kaynaginin o oldugunu bilemezdik.
Bundan dolay1 eger Allah’in (c.c.) cOomertliginin miimkinat aleminde sona erdigini
diistinecek olursak, bu miimkinat aleminin varliginin Allah’in (c.c.) varligindan
kaynaklandigini agik¢a anlariz. Bu comertligin kesintiye ugramamasi, siiriip gitmesi,
sona ermemesi insanlarin Allah’in (c.c.) varhigindan siiphe duymasina neden

olmustur.?'?

“... O, ..miinezzehtir, selamet verendir, emniyete kavusturandir, gozetip

koruyandir, ...cebbardir...” (Hasr, 59/23)

27 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkémi’l-Kur’dn, c. 14, s. 462

208 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefasir, c. 5, s. 365

209 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii 'I-Miinir, c. 12 s. 354

210 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Meféatihu’l-Gayb, c. 21, s. 282

211 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, . 14 s. 247

212 Fr-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’'I-Gayb, c. 21, s. 286-287
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Allah (c.c.), miinezzehtir. Yani ge¢miste ve simdiki halde biitiin kusurlardan
beridir. Allah (c.c.), selamet verendir. Gelecekte de higbir kusur ve noksanlik O’na
ulagamaz. Ciinkii kendisinde bir kusur ortaya ¢ikan, selam ve esenlik kaynagi olamaz.
Allah (c.c.), kendine iman edenleri azabindan emin kilandir. Allah (c.c.), koruyup
gozetendir. Kullarinin rizkini veren, yarattiklari tizerinde kaim ve hakim olandir. Allah
(c.c.), cebbardir. Ibnu’l-Ehbari, “Allah’in sifati olarak el-Cebbar kelimesi, kendisine
ulasilamayan, yetisilemeyen anlamindadir. Bu manada olmak iizere, toplayicinmin elinin

yetisemedigi hurmaya da, el-Cebbdre denilmistir.’**

Cebbar kelimesiyle ilgili Araplarin kullanimi hayat bi¢imi agisindan ¢ok
onemlidir. Kur’an-1 Kerim’de oynanan bu dil oyununun arka planina inmeden Cebbar
kelimesini dogru bir sekilde anlayamayiz. Oysa kelimenin hayat bigimindeki
kullantminm1 ortaya koydugumuz zaman Cebbar kelimesini dogru anlamis oluruz.
Dolayisiyla tarim is¢ileri mahsullerini toplamaya c¢aligirken ulasamadiklar iriinler igin
“el-Cebbar” derlerdi. Allah (c.c.), Arap toplumunun hayat bigiminde olan bu kelimeyi
alarak kendini isimlendirmistir. Boylece ayni ulasamadiklar {iriin gibi kendinin de

ulasilamaz oldugunu ifade etmistir.

“De ki: O Allah birdir. O, Samed dir. (Biitiin varliklar O’na muhtag, fakat O,
hi¢bir seye muhtag degildir.) Ne dogurdu, ne de doguruldu. Ve hi¢bir sey onun dengi
degildir.” (Ihlas, 112/1-4)

Allah (c.c.) zatiyla, sifatlariyla ve fiilleriyle birdir. Allah’in (c.c.) yaninda ikinci
bir ilah yoktur. Bu say1 anlaminda bir olmadigini ifade etmektedir. O’nun esi ve benzeri
yoktur. O boliinmez, pargcalanmaz ve ayrilmaz bir biitiindiir. Onun herhangi bir ortag

yoktur. Her anlamda birdir.?4

Allah (c.c.), Samed’dir. Biitiin ihtiyaglar konusunda kendisine yonelinen,
basvurulan efendi demektir.?*> Allah’in (c.c.) yarattig1 her varlik O’na muhtactir. O ise
yarattiklarinin higbirisine muhtag degildir. Alasi: “Samed, kendi iistiine hi¢ kimse
bulunmayan, ihtiya¢ aninda ve isleri oldugunda insanlarin kendisine basvurdugu yiice

kisidir” demistir.2*6

213 Er-Razi, a.g.e., s. 423

214 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, c. 7, s. 474

215 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu 'l-Gayb, c. 23, s. 563
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Miisrikler, Hristiyanlar ve Yahudiler Allah’a (c.c.) evlat isnat ediyorlardi. Bunun
tizerine Allah (c.c.), “ne dogurdu, ne de doguruldu” buyurarak onlarin bu iddiasini
reddetmistir. Allah’in (c.c.) ¢ocugu olmus olsaydi kendi cinsinden olmasi lazim gelirdi.
Ancak Allah (c.c.), ezeli ve kadim olan tek varliktir. O’nun esi ve benzeri yoktur. Bir
varligin ¢ocugu olabilmesi i¢in onun bir esi de olmasi gerekir. Oysa Allah’in (c.c)
herhangi bir esi de yoktur. Ayrica O, ne bir ananin ne de bir babanin evladidir. Ciinkii
O, sonradan olan degildir. Sonradan olan her seyin bir olusumu vardir. Bunlarin higbiri
de Allah (c.c.) i¢in s6z konusu olamaz. Kisaca Allah (c.c.), soy kavramina dahil olan

her seyi reddetmistir.?!’

Ibn Kesir “O, her seyin sahibi ve yaraticisidir. Su halde, yarattiklarindan,
O’nun seviyesine yiikselecek veya yaklasacak bir benzeri nasil olabilir? O, bundan
yiice, mukaddes ve uzaktir.” demistir.?!® Her seyin yaraticis1 olan bir varliga
yarattiklarinin ulagmasi aklen muhaldir. Bu ylizden Allah’in (c.c.) higbir benzeri ve
dengi soz konusu degildir. Dolayisiyla Allah (c.c.) her anlamda ve her alanda tektir.
O’nun ikincisini ya da onun bir benzerini dahi diislinemeyiz. O’nu hicbir somut
kelimenin igine hapsedemeyiz. Ancak somut kelimeleri soyut bir hale getirerek Allah

ile ilgili tasavvurlar ortaya koyabiliriz.

Miisliimanlar, Allah/Rab ile ilgili tasavvurlarini ortaya koyabilmek i¢in Kur’an-1
Kerim’den faydalanmak zorundadir. Kur’an-1 Kerim, Allah (c.c.) ile ilgili bilgiler
verirken kullandigr dil giindelik dilden bagimsiz degildir. Miisrikler, ilahlarini
somutlastirmay1 tercih etmiglerdir. Ilah ile ilgili kullandiklari dilin temelinde de bu
somutlastirma anlayisi yatmaktadir. Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de kendini tanimlarken
miisriklerin kullandig1 bu dilden yararlanmistir. Yararlanirken de bu kelimeleri somut
halde birakmay1p soyutlastirmayi tercih etmistir. Soyutlastirirken de dil oyunlarimizin
vazgecilmezlerinden olan metafordan faydalanmigtir. Metaforlar, Allah’t (c.c.)
somutlastirmamizi engellemektedir. Kur’an’da Allah’in (c.c.) kelam, eli, yiizii, gozi,
oturmasi gibi kavramlarin tamami metafor {izerine kuruludur. Metaforlar sayesinde bu
kelimelerin somut degil de soyut anlamda kullanildiklari1 bilir ve bu ayetleri

aciklarken, bu noktaya dikkat ederiz.

217 Es-Sabuni, a.g.e., s. 475-476
218 Es-Sabuni, a.g.e., s. 476
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Metaforlar, hayat bi¢imimizin bir pargasidir. Hayat bigimlerimiz metaforlarin
anlamlarimi belirlemektedir. Metaforsuz bir dil diisiiniilemez. Bu yiizden de Allah (c.c.)
kendini ifade ederken metaforlardan yararlanmistir. Allah/Rab tasavvurumuz ile ilgili
ayetlerin farkli surelerde gegmesi ise Kur’an’in biitiinliigiine isaret etmektedir. Ayrica
Allah/Rab tasavvuruyla ilgili benzer ifadelerin kullanildigin1 gérmekteyiz. Yine bu

ifadeler bize Kur’an-1 Kerim’in aile benzerliklerine 6nem verdigini géstermektedir.

Konumuzun daha iyi anlasilabilmesi igin Allah’in (c.c.) kendisi hakkinda
tasavvurumuzu sekillendirmek i¢in sik sik kullandigr “bilmek™, “gdrmek”, “isitmek” ve
“kelam/konusmak” gibi Kelimeleri aciklamak gerekir. Insan bilme ve gdrme
kabiliyetlerine sahiptir. Ancak insanmn bilmesi ve gérmesi kisithdir. Insanin gorebildigi,
duyabildigi, dokuna bildigi, koklayabildigi ve tadini alabildigi seyler hakkinda bilgi
sahibi olabilir. insanin bilmesi belirli sartlara baglidir. Ayni sekilde insanin gérmesinin
ve isitmesinin de bir sinir1 vardir. Gozler belirli bir mesafeye kadar gorebilir bunun
Otesine gecebilmesi igin belirli icatlar yapmaya c¢alismislardir. Ancak bu icatlar da
belirli bir noktaya kadar gorebilmelerini saglar. Yine isitmemizin de bir sinir1 vardir.
Belirli yiikseklikteki veya alcakliktaki ses dalgalarimi duymak imkansizdir. Insanin
bilgisine bagli olarak kelami/konusmasi da smrhdir. Insan konusabilmek igin hayat
bi¢iminin kendine vermis oldugu imkanlara ihtiya¢ duyar. Insan, hayat biciminin disina
¢ikip bir sey soyleyemez. Hayat bigiminde olmayan higbir seyi anlayamaz. Allah (c.c.)
bu kelimeleri kendini tanitmak igin kullanmistir. Allah’in (c.c.) her seyi bilmesi, her
seyi gormesi, her seyi isitmesi ve kelaminin/konusmasinin bitmeyecek olmasina vurgu
vurmustur. Allah’in (c.c.) bilmesi, gormesi, isitmesi ve kelam/konusmasi insaninki gibi
degildir. Allah’n (c.c.) bilgi elde etmesi i¢in insanin ihtiya¢ duydugu organlara muhtag
degildir. Allah’in (c.c.) bilgisinin herhangi bir smir1 yoktur. Allah’m (c.c.) gbrme,
isitme ve konusma i¢in de insanin ihtiya¢ duydugu organlara muhtag degildir. Allah’in
(c.c.) gOrmesinin, igitmesinin ve konusmasmin herhangi bir sinir1 yoktur. “Eger
veryiiziindeki agaglar hep kalem olsa, deniz de arkasindan yedi deniz daha kendisine
destek oldugu halde miirekkep olsa, yine de Allah’in kelimeleri (sozleri) yazmakla
titkenmez...” (Lokman, 31/27) ayetinin de ifade ettigi gibi onun sozlerinin sinir1 yoktur.
“Gaybin anahtarlart Allah’in yanindadr; onlari O’ndan baskasi bilmez. O, karada ve
denizde ne varsa bilir; O’ nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklar

’

icindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.’
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(En’am, 6/59) ayetinin de ifade ettigi gibi Allah’m (c.c.) bilgisinin herhangi bir sinirt
yoktur. Bu ifadelerin hepsi birer metaforik ifadelerdir. Metaforik olan bu ifadeler
sayesinde biz Allah’in (c.c.) goOrmesini, bilmesini, isitmesini ve konugmasini
somutlastirmadan bir tasavvur sahibi oluruz. Ayni sekilde Allah’in (c.c.) eli, ipi, istivasi
(oturmasi) ve tahti gibi ifadeler metaforik ifadelerdir. Bu kelimeler Allah’in (c.c.)

giicliniin, kudretinin, azametinin ve biitiinlestirici olmasinin sembolleridir.

Insan, hayat bigimlerinin kendine verdigi imkan &lciisiinde konusabilir. Ayni
sekilde Allah (c.c.) da insanlarin hayat bigimlerine bagh kalmak zorunda midir? Bu
sorunun cevabini Kur’an-1 Kerim’de gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de Huruf’u-Mukatta
dedigimiz harflerden olusan ifadeler vardir. Bu ifadeler ne Cahiliye Araplarinin hayat
biciminde ne de diinyanin herhangi bir yerinde yasayan bir toplumun hayat biciminde
vardir. Dolayisiyla Allah (c.c.), bir nevi size dinimi gonderirken sizin dilinizi

kullantyorum ancak ben sizin kullandiginiz dile de muhtag¢ degilim demektedir.

Allah (c.c.), metaforik ifade kullanmadan da kendisi hakkinda bir seyler
soyleyemez mi? Allah (c.c.), metaforik ifadeler kullanmadan da elbette kendisi
hakkinda bir seyler sdyleme iradesine ve giiciine sahiptir. Ancak Kur’an-1 Kerim bir
toplumu kendine muhatap almistir. Bu toplumun kendi biinyesinde oynanan hali hazirda
bir dil oyunu mevcuttur. Bu dil oyunda edebiyat, sz sanatlari, siir gibi alanlar gok
gelismistir. Oynadiklar1 dil oyunlarinda metaforik ifadeler sik sik kullanilmakta ve
bunlardan faydalanilmaktadir. Bunun i¢in Cahiliye Araplarinin siirlerini incelemek bize
yeterli bilgi verecektir. Boylesi bir dil oyununun oynandigi bir yere ilahi kitap
gonderiyorsaniz onlarin hayat bi¢imlerine uygun ifadeler kullanarak iletmek istediginiz
mesaji  anlamalarin1  saglarsiniz.  Aksi  halde sizin soylediginiz hi¢bir seyi
anlayamayacaklardir. Bunun 6niine gegmek i¢in de Allah (c.c.), 0 toplumda oynanan dil
oyununa kitabinda yer vermistir. Donemin Araplari agisindan bu metaforik ifadeler en
dogru sekilde anlasilmistir. Ne miisrikler i¢in ne de daha sonra Miisliman olan

sahabeler i¢in bu ifadeler herhangi bir problem ortaya ¢ikarmamustir.

Miisliimanlar, fetihler sonucunda farkli kiiltir ve cografyadaki insanlarla
karsilastilar. Daha sonra bu insanlar Islam’1 kabul ederek Miisliiman oldular. Sonradan
Miisliiman olanlarin hayat bigimleriyle Kur’an’in indigi toplumun hayat bicimleri

birbirinden farkli 6zelliklere sahipti. Bu sebeple Hicaz toplumunun hayat bigimine
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uygun olarak inen Kur’an-1 Kerim’i anlamakta zorlandilar. Ozellikle Allah’1n (c.c.) eli,
istiva etmesi ve taht1 ifadelerini metaforik olarak degil; zahiri olarak anlayanlar oldu. Bu
da Islam cografyasinda ciddi problemlerin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bunun yan
sira Antik Yunan felsefesiyle karsilasildi. Antik Yunan felsefesinin en belirgin 6zelligi
metafizik dilin kullanilmasidir. Bu dil, siibjektiftir. Siibjektif dil, biinyesinde sahte
problemler barmdirir. Yine siibjektif dilde dil, tatile ¢ikmistir. Giindelik dilin higbir
onemi kalmamis ve dili metafizik alana hapsetmistir. Miisliimanlar islam cografyasinda
cikan bu problemlerin ¢oziimiinii Antik Yunan felsefesinin kullanmis oldugu metafizik
dilde aramiglardir. Bu arayisin problemlerin ¢oziilmesine degil, daha da derinlesmesine

neden oldugunu diisiinmekteyiz.

Problemlerin ortaya ¢ikmamasi i¢in farkli cografyada ve kiiltiirlerde yasamis
olan insanlarin Kur’an-1 Kerim’i kendi hayat bicimlerine gére anlamamalar1 gerekirdi.
Yapacaklari ilk is, Hicaz bdlgesinde oynanan dil oyunlarinin hayat bigimini 6grenmekti.
O donemde 6zellikle belagat alaninda hicbir dil Arap dili kadar iyi ve gelismis degildi.
Bu dilin arka planini/hayat bi¢imini iyi bir sekilde bilmeyen hi¢ kimse Kur’an-1 Kerim’i
dogru bir sekilde anlayamazdi. Bize diisen ise miisrikler ve sahabe toplulugu icin
herhangi bir problem ¢ikarmayan bu ifadelerin arka planini/hayat bi¢imini oldugu gibi
ortaya c¢ikarmaya calismaktir. Kisaca felsefenin isi bir dilin islevini oldugu gibi ortaya
koymaktir. Bunu basardigimiz zaman Islam diinyasinda var olan biitiin sahte

problemlerin ortadan kalkabilecegini diisiinmekteyiz.

Cahiliye Araplarinin ilah anlayis1 ile Misliimanlarin ilah anlayisini
karsilastirdigimiz zaman toplumdaki degisimin farkina varabiliriz. Islam’in, Mekke
cografyasina tamamen hakim oldugu donemde putperestlikle ilgili oynanan dil
oyununun tamamen silindigini gériiyoruz. Ciinkii islam dininin bu cografyaya inerken
ki hedefi; yeni bir hayat bi¢imi tasarlayarak ve yeni bir dil oyunu insa etmekti. Bu insa
siirecinin 23 yil siirdiigiinii diisiintirsek bir dil tasarlamanin ne kadar zor oldugunu
gérmiis oluruz. Allah (c.c.) Cahiliye Araplarinin ilah anlayislariyla ilgili dil oyunlarini
tamamen ortadan kaldirmis; yerine yeni bir hayat bigimi tasarlayarak yeni bir dil oyunu

insa etmistir.
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2. Miisliiman Toplumun Hayat Bicimleri
a. Kiblenin Degismesi Tle Tlgili Hayat Bicimi

“Ve iste boyle, sizi ortada yiiriiven bir timmet kildik ki, siz biitiin insanlar
tizerine adalet ornegi ve hakkin sahitleri olasiniz, Peygamber de sizin iizerinize sahit
olsun. Daha dnce iginde durdugun Kabe'yi kible yapmamamiz da sunun icindir:
Peygamber’in izince gidecekleri, iki 6k¢esi iizerinde geri doneceklerden aywralim. Bu is
elbette Allah’in hidayet ettigi kimselerin disindakilere ¢ok agwr gelecekti. Allah
imamnmizi kaybedecek degildir. Hig¢ stiphesiz Allah, biitiin insanlara ¢ok sefkatlidir, ¢ok
merhametlidir. Dogrusu, biz, yiiziiniin semaya yoneldigini, orada sekilden gsekle
gecerek, aranip durdugunu goriiyorduk. Artik seni hosnut olacagin bir kibleye
cevirecegiz. Haydi, bakalim, yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru ¢evir. Siz de ey miiminler,

nerede olursaniz olun, yiiziiniizii o tarafa dogru ¢evirin! ...” (Bakara, 2/143-144)

Kiblenin degismesi hayat bicimimiz agisindan ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir.
Bu ayeti dogru anlayabilmek icin kible hadisesinin arka planini/hayat big¢imini

incelemek gerekir.

Semavi dinlerin tamaminda ibadetler belirlenen istikamete dogru yapilmaktadir.
Miibarek kabul edilen bu yer ve yonler insanlar tarafindan belirlenmemis, ilahi isaretle
yani vahiyle belirlenmistir. Ayrica kible olarak belirlenen bu mekanlar hac yeri olarak
kabul edilmis ve insanlar belirli zamanlarda bu mekanlarda toplanmistir. Semavi dinler
i¢in kiblenin yonii ¢ok dnemli bir fonksiyonu vardir. Kiblenin yonii dinin kendini diger

semavi dinlerden ayirt etmesini saglar.

Hz. Peygamber (s.a.v.), Medine’ye hicret ettikten sonra ibadetlerini Kudiis’e
dogru yapardi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kudiis’e dogru ibadet etmesinin nedeni

hakkinda iki farkli goriis vardir:

1. Hz. Peygamber (s.a.v), kible konusunda serbest birakilmis ve kisisel tercihini

bu yonde kullanmistir.

2. Kudiis’e dogru ibadet etmesini Allah (c.c.) emretmistir.?!®

219 Habergetiren, Omer Faruk, “Kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a Tahvili”, |. Uluslararas:
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Kongresi 23-25 Kasim 2018, Bildiri Kitabi, 2018, s. 904, ss.
901-910
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Hz. Peygamber (s.a.v.), Medine’ye hicret ettikten sonra yaklasik 16-17 ay
boyunca Kudiis’e dogru donerek namaz kildi. Namaz kilarken gonlii Kabe’ye donmeyi
arzu ediyordu. Allah (c.c.), peygamberinin gonliinden gegeni bildigi i¢in onun gonliinii
kirmamis ve: “Ey Muhammed, biz senin yliziiniin goge dogru c¢evrilmekte oldugunu

gdriiyoruz.” mealindeki ayeti indirmis ve kiblenin yoniinii Kabe olarak degistirmistir.?2°

Islam dini kendi kiblesini ilan ettikten sonra diger semavi dinlerden tamamen
farkli oldugunu ortaya koymustur. Cilinkii Yahudiler: “O, bize muhalefet ediyor. Sonra
da kalkip kiblemize doniiyor. Biz olmasaydik, nereye donecegini bilemeyecekti.” ??*
diyerek, Miislimanlarin arasina fitne sokmaya c¢alisiyorlardi. Kiblenin yon
degistirmesiyle birlikte Yahudilerin bu iddias1 bosa c¢ikmistir. Boylece Islam dini

tamamen kendine has 6zellikleri olan, bagimsiz bir din oldugunu ispatlamis oldu.
b. Yeme-i¢me ile Ilgili Hayat Bicimleri

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin hos ve temiz olanlarindan yiyin ve
Allah’a siikredin, eger yalniz O 'na kulluk ediyorsaniz. O size yalniz sunlart haram kildi:
Olii hayvan, kan, domuz eti, bir de Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlar. Sonra
kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret
Olgiistinii gegmemek sartiyla ona da bir giinah yiikletilmez. Ciinkii Allah ¢ok
bagislayicidir, cok merhametlidir.” (Bakara, 2/172-173)

Ayet, direkt olarak Miisliimanlara hitap etmektedir. Cilinkii miiminler, ayetleri
daha saglikli bir sekilde anliyorlardi. Onlarm zihinleri kirlenmemistir. Ilahi hitap
karsisinda berrak bir zihne sahiptirler. Allah (c.c.), kendine iman edenlere temiz ve helal
olan yiyeceklerden yemelerini emretmistir. Zira temiz olmayan yiyecekler insanlarin
saghgmi olumsuz etkiledigi gibi psikolojik olarak da insanlar1 olumsuz
etkilemektedir.??? Insam yaratan, insan1 kendisinden daha iyi tanidig1 icin iman edenlere
temiz ve helal olan gidalardan yemelerini emretmistir. Allah’in (c.c.) helal kilmig
oldugu nimetleri haramlardan fazla oldugu icin ayetinde haram olanlar tek tek

stralamistir. Bu dogrultuda Tefsir’iil Miinir’de:

220 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefasir, c. 1, s. 185

221 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’'l-Gayb, ¢. 1,s. 5

222 Bkz: Ozenoglu, Aliye, “Duygu durumu, Besin ve Beslenme liskisi”, Acibadem Universitesi Saglik
Bilimleri Dergisi 2018, 9(4); 357-365 http://acibadem.derqgisi.org/uploads/pdf/pdf AUD_483.pdf
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1. Allah (c.c.), Meyte’yi yemeyi yasaklamistir. Cilinkii bogazlanarak
kesilmemis hayvanin i¢inde kan kalir ve o kanin insanin sagligina zarar
verme ihtimali ¢ok yiiksektir. Bunun yaninda Meyte’nin eti bozulur ve
cogunlukla da mikroplar o Meyte’yi kirletir. Kisaca Meyte insan sagligina
zarar verecegi i¢in yasak kilinmistir.

2. Allah (c.c.), akmis kanin kullanilmasini yasaklamistir. Bunun yasak
olmasinin sebebi zararli olmasi ve selim akil sahibi insanlarin akmis kandan
tiksinmesidir.

3. Allah (c.c.), domuz eti yemegi yasaklamistir. Domuz eti pis ve zararli bir
ettir. Clinkii domuz kendi pisligini ve necasetini yemektedir. Ayrica bu
hayvan Oldiiriicii boyutta mikroplar tasimaktadir. Domuz, karakter olarak
cinsel yonii baskin ve disisini kiskanmayan bir hayvandir. Tabiat1 olarak da
tembeldir. Domuz etini yiyen bir kisi domuzun bu karakteristik
ozelliklerinden etkilenir. Insamin sagligina ve psikolojik yapisina zarar
verecegi i¢in de domuz eti insana haram kilinmustir.

4. Allah’mn (c.c.) ad1 anilmayip baska varliklar adina kesilen hayvanlarin etinin
yenmesi haramdir. Ciinkii putperestler, Allah’a (c.c.) ortak kostuklari
ilahlarinin adina kurban kesmektedirler. Dinin tevhid ilkesini korumak adina

bu hayvanlarin yenmesi yasaklanmastir.

Ancak zaruri durumlarda (zaruri durum gegene kadar) insanlarin haram kilinan
seylerden yiyebilecegi sOylenmistir. Zaruri durumlarda dikkat edilmesi gereken sey;
haddi asmamak, zaruri miktarin Olgiisiinii kagirmamak ve ihtiyacindan fazlasim
yememektir. Kisaca kisi zaruri durumlarda 6lmeyecek kadar yani hayatta kalabilecegi

kadar haram kilman seylerden yiyebilir.?%

c. Savas Hukuku Ile Tlgili Hayat Bicimleri

“Onlart nerede yakalarsaniz oldiiriin ve sizi ¢ikardiklari yerden onlar
ctkarin... Yalniz Mescid-i Haram in yaninda onlar sizinle savasmadikga, siz de onlarla
savasmaywm. Fakat sizi oldiirmeye kalkisilarsa, hemen onlar1 éldiiriin... Hiirmetli ay

hiirmetli aya ve biitiin hiirmetler birbirine karsiliktir. O halde kim size saldirdiysa, siz

223 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, c. 1 s. 366-368
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de ona yaptigi saldirimin ayniyle saldirin da, ileri gitmeye Allah’tan korkun ve bilin ki

Allah, takva sahipleriyle beraberdir.” (Bakara, 2/191-194)

“Onlar1 nerede yakalarsaniz 6ldiiriin ve sizi ¢ikardiklar1 yerden onlar1 ¢ikarin”
ifadesinin ne anlama geldigini bilmek i¢in oynanan dil oyununun arka planina bakmak
gerekir. Onlar kim? “Nerede yakalarsaniz o6ldiiriin” ifadesinin kapsami nedir?
Cikardiklar1 yer neresi? gibi sorularin cevabi dil oyunlarmin arka planinda/hayat

bi¢imlerinde saklidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) peygamberligini ilan ettikten sonra Mekkeli miisrikler
tarafindan cesitli tepkiler aldi. Bu tepkiler sozlii tahrik, fiili miidahale, psikolojik bask1
seklinde olmustur. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman edenlerin sayisi arttik¢a uyguladiklari
baski ve siddet de artmistir. Artan bu baski ve siddet yliziinden Hz. Peygamber (s.a.v.),
Mekke’den hicret etmenin yollarin1 aramaya basladi ve en sonunda Medine’ye hicret
etmek zorunda kaldi.?** Bu ayet “Onlar (Mekke Miisrikleri) nasil sizi Mekke den

29225

ctkarmislarsa, siz de onlari vatanlarindan kovun. seklinde anlagilmalidir.

Ayetin devaminda gegen “Hiirmetli Aylar” ifadesi ayeti dogru anlamamiz
acisindan kilit bir oneme sahiptir. Hiirmetli aylarin Araplarin sosyal, kiiltirel ve
ekonomik hayattaki 6nemi dogru sekilde tespit edildiginde ayetin dogru anlasilacagini
distinmekteyiz. Ciinkii glinlimiizde “Hiirmetli Aylar” diye nitelendirilen bir hayat
bigimi s6z konusu degildir. Hiirmetli aylarin 6nemini/degerini anlayabilmenin yolu
Arap toplumu nazarindaki 6nemini/degerini anlayabilmekten gecer. Bunun icin de Arap

toplumunun hayat bi¢imini dikkate almak gerekir.

Hiirmetli aylar, Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarindan olugmaktadir.
Hicri takvim, 12 aydan olusmaktadir. 11. Ay Zilkade, 12. Ay Zilhicce ve 1. Ay
Muharrem ay1 olup, licli pes pese gelen aylardandir. Recep ay1 ise 7. Ay olup, diger
liciinden daha sonra gelen bir aydir. Islam &ncesi Arap toplumu igin hicri takvimin ilk
lic ay1 hac mevsimi olarak kabul edilmektedir. Hiirmetli aylar, Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz.
Ismail’den (a.s.) beri mevcut olan bir uygulama olup, nesilden nesile titizlikle aktarilan

bir anlayigtir.

224 Bknz, Balci, Israfil, “Miisriklerin Hz. Muhammed’in Peygamberligine Kars1 Cikmalarinda Ehl-i
Kitab’in Rolii”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, say1: 22, s. 145-165;
Balikgi, Siikrii, “Mekke Doneminde Miisriklerin Misliimanlara Uyguladigt Ambargo”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, say1: 3, s. 366-381

225 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, c. 1, s. 232
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Hirmetli aylar diye isimlendirilen bu aylar Cahiliye Araplart i¢in mukaddes
aylardandir. Araplar, bu aylara ¢ok hiirmet ederler. Bu aylar i¢inde hicbir sekilde savas
yapmayi mubah gérmezlerdi. Bir kisi kan davalis1 oldugu baska bir sahs1 bu aylar iginde
gorse dahi sessizce oradan uzaklasir ve o kisiye herhangi bir zarar vermezdi. Bu yasak
nedeniyle herkes ¢ars1 Ve pazara giiven iginde gider; ihtiyaglarinin tamamini rahatlikla
karsilayabilir ve ticaretini yapabilirdi. Hirmetli aylarda savaslarin yasak olmasinin
temel nedenlerinden bir tanesi cografi kosullardir. Bilindigi {izere Hicaz bolgesi kurak
bir iklime sahiptir. Bu bolgede yasayan insanlar su ve ot gibi temel ihtiyaglar i¢in
savagabiliyorlardi. Bu savaslardan dolayr Hicaz bdlgesinde giiven ortami
olusmamaktaydi. BoOyle bir hayatin yasandigi Hicaz bolgesinde Hiirmetli aylar
insanlarin biraz nefes almasina ve hayatlarina diizen vermelerine imkan saglamaktaydi.
Yukarida bu aylarin hac aylari oldugunu sdylemistik. Araplar bu giiven ortaminda

rahatlikla Mekke’ye gelip hac ibadetlerini yapabiliyorlardi.??

Yukaridaki agiklamadan da anlasilacagi izere Hiirmetli Aylar, Cahiliye Araplari
icin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik anlamda son derece onemli aylardandir. Bu aylar
insanlarin giivenligini saglayan insanlarin higbir tehlike ile karsilagsmadan ihtiyaglarini

karsilayabildigi aylardir. Bu aylarda saldirmak, insanlara zarar vermek biiyiik bir suctur.

Hirmetli Aylar ifadesi dini, sosyal, cografi ve iktisadi hayat bi¢iminin bir araya
gelmesiyle ortaya ¢ikmis ve dil oyununa da dahil edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de toplum

da var olan bu dil oyununu benimsemis ve bu oyuna dahil olmustur.

Allah (c.c.), bu aylarda Miisliimanlara saldiran bir topluluk oldugu zaman ayni
sekilde karsilik verilebilecegini ifade etmistir. Yani kisasa kisas diyebiliriz. Ciinkii bu
aylarda o bolgede yasayan insanlar savunmalarini en asgari diizeye indirirlerdi. Yani
saldirtya acgik ve misait bir ortam olusurdu. Hiirmetli aylarin miibarek oldugunu kabul
etmeyenler ya da Misliimanlar1 en zayif anlarinda yakalamak isteyen diigmanlar bu
aylarda saldirtya gegebilirlerdi. Boyle bir durum ile karsilasildigi zaman Hiirmetli Aylar
diyerek hicbir sey yapmamak dogru degildir. Yapilan saldirtya misliyle cevap vermek

icap eder. Boylece giiven ortamini tekrardan insa edilmis olurdu.

226 Erturhan, Sabri, “Haram Aylarmn Fikhi Okunusu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2009, say1: 13,
s.197-198 ss. 195-230
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“Haram aylar geciktirmek ddeti, olsa olsa kiifiirde fazlaliktir ki, kafirler onunla
saswrtilir, onu bir yil helal, bir yil haram sayarlar ki, Allah’in haram kildiginin sayisina
uydursunlar da Allah’in haram kildigimi helal kilsinlar. Iste boylece kendilerine kotii
isleri giizel gosterildi. Allah kdfir olan bir kavmi dogru yola iletmez.” (Tevbe, 9/37)

Bu ayeti anlayabilmek igin nesi uygulamasinin hayat bicimindeki yerini
incelemek gerekir. Ciinkii bizim hayat bi¢imimizde nesi uygulamasi mevcut degildir.
Bir dili anlayabilmek i¢in o dilin hayat bi¢imlerini Ogrenmek gerekir. Nesi
uygulamasini anlayabilmek i¢in de Cahiliye Arap toplumunun hayat bigimini oldugu

gibi ortaya koymak gerekir.

Nesi, sozlikte geciktirmek, c¢ogaltmak, arttirmak, ilave etmek anlamina
gelmektedir. Nesi, “haram aylarda savasa izin verebilmek ve hac mevsimini sabitlemek
icin kameri takvimi semsi takvime doniistiiriip ikisini egitlemek ve bu islem sirasinda

eklenen ay veya giin sayisi anlamina gelmektedir.”?%’

Cahiliye Araplar1 nesi uygulamasint Ay ve Gilines yilindan dogan farkliliklar:
gidermek icin kameri yila bir ay ekleyerek yaparlardi. Ay takviminde bir yil 354 giinden
olusmaktadir. Giines takviminde ise 365 giinden meydana gelmektedir. Iki takvim
arasinda 11 gilinlik bir fark vardir. Bu farkliligi gidermek igin de nesi yapilmaktadir.

Kisaca ortaya ¢ikan bu yeni takvime Ay-Giines ortak takvimi demek daha dogru olur.?%8

Cahiliye Araplar1 hiirmetli aylar iginde savas yapmak istedikleri zaman nesi
uygulamasina bagvururlardi. Veyahut da hiirmetli aylar1 bir yil helal, bir y1l haram
saymaktaydilar. Allah (c.c.) Araplarin bu wuygulamasina tepki gostererek nesi

uygulamasini yasaklamistir.
d. Aile Hayat: ile Tlgili Hayat Bicimleri

“Miisrik kadinlar, iman etmedik¢e nikdhlamayin. Bir miigrik kadn, sizin
hosunuza gitse bile, iman etmig olan bir cariye ondan daha haywhdwr. Miisrik erkeklere
de miimin kadinlart nikdah ettirmeyin. Bir miisrik, sizin hosunuza gitse bile, miimin bir

kole elbette ondan daha haywrhidir. Onlar sizi atese davet ederler, Allah ise, kendi

227 Fayda, Mustafa “Nesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 32, s. 578

228 Unver, Mustafa, ““Nesi’ Ayeti ve Modern Nesi Uygulamalar1 = The Verse For Nasi and Its Modern
Applications”, Diyanet IImi Dergi, 2016, cilt: LI, Say1: 2, s. 50 ss. 43-68

81



izniyle cennete ve magfirete davet ediyor ve ayetlerini insanlara agiklyyor. Umulur ki

onlar hatirda tutup, 6giit alirlar.” (Bakara, 2/221)

Islam dini aile diizenine ¢ok fazla énem vermektedir. Saglikli bir toplumun insa
edilebilmesi i¢in saglikli bir aile yapisina ihtiyag vardir. Iste bu ayet Islam toplumunun
inga edilmesini saglayan hiikiimleri blinyesinde barindirmaktadir. Miisrik kadinlar ve
miisrik erkekler iman etmedikleri miiddet¢e onlarla bir aile kurulmamas1 gerektigi ifade
edilmistir. Ciinkii miisrikler Allah’a (c.c.) isyan eder, ortak kosar ve dinini yikmak i¢in
miicadele ederlerdi. Bundan dolay1 Allah’a (c.c.) ve resuliine iman eden bir cariye/kéle
toplumsal agidan asagi konumda olsa da giizelligi, soyu, konumu ve mali olan miisrik
bir kadin/erkekten daha iistiindiir. Ciinkii dini hayatin kemale ve serefe ulagmasinin tek
yolu imandan gecer. Mal ve mevki bize sadece diinyada iistiinliik saglar. Dine bagh
kalmak diinyaya bagli kalmaktan evladir. Miisrik kadin/erkek ile evlenmenin yasak

olmasinin arka planinda/hayat bi¢iminde:

“Miisrik erkek/kadinlar Miisliimanlar: kiifre ve cehenneme gotiiren, kétii olan
her seyi zorla yaptirabilirlerdi. Ciinkii bunlarin dogruya iletecek saglikli bir inang
yapilari, kendilerini hakka iletecek semavi bir kitaplart da mevcut degildi. Ustelik iman
ile sereflenmis bir kalp ile karanlik ve sapkinliga saplanmuig bir kalbin birbiri ile uyumlu

25229

olmasi beklenemez. yatmaktadir.

Ayrica Cahiliye doneminde birden ¢ok nikah cesidi bulunmaktaydi. Bu nikéh

tiirlerini su sekilde siralayabiliriz:

“Istibda Nikahi: Evli bir kadinin, ¢ocuk sahibi olabilmek icin kocasinin uygun
gordiigl bir kisiyle bir araya gelmesi demektir.
Miisterek Nikah: Bir kadmin, on kisiden az olmak tizere erkeklerle

evlenebilmesi anlamina gelir.

Haden/Hidn Nikahi: Hiir olan bir kadinin, zina yapabilmesi i¢in bir erkekle

metres hayati yasamasi demektir.

Bedel Nikahi: Iki erkegin karsilikli olarak eslerini degistirmesiyle gerceklesen

nikah tiiriidiir.

229 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, c. 1 s. 550-551
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Sigar Nikahi: iki erkegin, mehir vermeksizin karsilikl1 olarak kizlar1 veya velisi

bulunduklar1 baska kadinlarla evlenmeleri yoluyla gerceklesen nikahtir.
Makt Nikahi: Uvey oglunun annesiyle evlenmesiyle gerceklesen nikah tiiriidiir.

Muta Nikahi: Erkek ve kadinin siireli evlilik yapmak icin gerceklestirdikleri

nikahtir,”2%0

Biga Nikahi: Cahiliye kadinlarindan bazilari, kapilarinin izerine bayrak asarak

miisait olduklarini ifade ederlerdi. Bu kadinlara bagiyye ismi verilirdi.?%

Allah (c.c.), Cahiliye Araplarinin hayat bigimlerinde olan bu nikah tiirlerinin
tamamimi reddetmistir. Allah (c.c.): “Cahiliye devrinde gegenler miistesna,
babalarinizin nikahladigi kadinlarla evienmeyiniz. Siiphe yok ki o, pek ¢irkindi, igreng
idi, 0 ne fena bir ddetti.” (Nisa, 4/22) diyerek Makt nikdhin1 agik¢a reddettigini
gormekteyiz. Bu ayetten harekette diger nikah tiirlerinin ahlaksiz, ¢irkin ve fena bir adet
oldugunu sodyleyebiliriz. Ciinki bu nikah tiirlerinin hepsi toplumun sosyo-kiiltiirel
yapisint bozacak niteliktedir. Din, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini korumak amaciyla
bu tiir nikahlarin tamamini reddetmis olup, toplumun nikéh ile ilgili hayat bi¢cimlerine

diizenleme getirmistir.

Ayrica Cahiliye Araplarinda erkekler sinirsiz sayida kadimla evlenebiliyordu.??

Cok fazla evlilik yapmalarinin nedenlerini ¢ok sayida erkek cocuk sahibi olmak
istemeleri (erkek cocuklarin fazlaligi kabilenin niifuzunu ve giiciinii arttirir), kocast
Olmiis olan kadinlar1 himayesi altina almak, kabileler ve aileler arasindaki iliskiyi
kuvvetlendirmek ve kabileler arasindaki problemleri akrabalik bagi kurarak ¢ézmek
istemeleri seklinde siralayabiliriz.?®® Kur’an-1 Kerim, Cahiliye Araplarinin sinirsiz
kadinla evlenme ile ilgili hayat bicimlerine miidahil olmus ve bu dogrultu da:
“...begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin. Haksizlik etmekten
korkarsanmiz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdariye ile yetinin, bu, adaletten
ayrilmamaniz igin en uygun olamidir.” (Nisa, 4/3) ayetiyle erkeklerin evlenmelerine bir

siirlama getirmistir. Her ne kadar Allah (c.c.) tarafindan erkeklerin dort kadina kadar

20 Apak, Adem, Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, s. 151; Azimli, Mehmet,
Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 62

21 Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 3. Baski, Ankara Okullar1 Yaymlar, Mart
2016, s.125

232 Azimli, Mehmet, a.g.e., s. 62

233 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplari, s. 67
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evlenmelerine miisaade edilmis olsa da adaleti Oncelemek adina tek bir kadinla

yetinilmesi tavsiye edilmistir.

Allah (c.c.), Miisliimanlarin anne ve babalarina iyi davranmalarini ve onlara “6f”

113

bile dememelerini emretmistir. “...anne babaya... ... iyilik edin” (Nisa 4/36), “...anneye
babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin
vanminda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara “6f” bile deme; onlart azarlama;
onlara tatli ve giizel soz soyle.” (Isra 17/23-24), “...Anneye babaya iyi davranmn...”
(En’am 6/151) gorildiigii iizere Allah (c.c.), li¢ farkli surede anne babaya nasil
davranilmasi gerektigini sdyleyerek Miisliimanlarin hayat bi¢cimlerini sekillendirmistir.
Anne-baba Miisliiman degil ve ¢ocuklarinin Miisliiman olmasina da riza gostermiyorsa
bu anne-babaya kosulsuz itaat edecek miyiz? Allah (c.c.), bu soruyu agik bir sekilde
ayetlerinde cevap vermistir: “Insana da, anne babasina iyi davranmasim emrettik...
...Eger, hakkinda hi¢chir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman icin seninle
ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi ge¢in...” (Lokman 31/14-
15), “Biz insana, anne-babasina iyilik etmesini emrettik. Sayet onlar seni, hakkinda
hi¢bir bilgin olmayan seyi bana ortak kosman igin zorlarlarsa, bu takdirde onlara itaat
etme...” (Ankebut 29/8) “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse,
babalarimizi ve kardeslerinizi de dost edinmeyin...” (Tevbe 9/23) Ayetlerde de

goriildiigii lizere anne-baba Allah’in (c.c.) inkar edilmesini evladindan isterse bu emre

itaat edilmemesi gerektigi agik bir seklide ifade edilmistir.

Islam dinin ilk yillarinda Miisliiman olanlara yénelik aile bireyleri tarafindan
bircok baski uygulaniyordu.?* Béyle bir durumla kars1 karsiya kalan bir Miisliimanimn
anne-babasina nasil davranmasi gerektigi ise yukaridaki ayetlerde agikc¢a ifade

edilmistir.

Ayrica anne-babaya yonelik davraniglarimiz1 belirleyen ayetlerin farkli surelerde
gegmesine ragmen ayetlerde ayni ifadelerin yer aldigimi gormekteyiz. Bu noktada
akliniza “Sadece bir ayeti almak yeterli olmaz miydi?” seklinde bir soru gelebilir. Bu
soruya cevap verebilmek icin Wittgenstein’in “Aile Benzerlikleri” analojisine vurgu
yapmak gerekir. Bize, ayni ifadeler gibi goriinen ciimleler aslinda birbirinin aynisi1 degil

benzerleridir. Ciinkii bu ifadelerin gegtigi zaman, mekan, muhataplar ve muhataplarin

23 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplari, s. 65
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alg1 diizeyleri birbirinden farklidir. Birbirine benzer olan ayetlerin oynadig: dil oyunlar
da aym sekilde farkli zaman, mekan ve muhataplara yonelik oldugu igin, birbirinin

aynisi degil benzeri ifadelerdir.

Cahiliye Araplan iivey evlatlarin1 6z ogullar1 gibi gordiikleri i¢in bosadiklar
hanimlariyla evlenmezlerdi. Allah (c.c.), Arap toplumunun bu yanlis anlayisini
diizeltmek i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) evlathg olan Zeyd b. Harise’nin (r.a.) karisi
Zeyneb bt. Cahs’1 (r.a.) bosamasi iizerine Zeyneb bt. Cahs (r.a.) ile evlenmistir.?*® Bu
husus Kur’an-1 Kerim’de: “Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendilerine iyilik
ettigin kimseye, ‘Esini yaminda tut, Allah’tan kork!’ diyordun. Allah’in agiga vuracagi
seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah tir.
Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikdhladik ki evidtliklari, karilariyla
iligkilerini kestiklerinde (o kadinlarla evienmek isterlerse) miiminlere bir giicliik

olmasin. Allah’in emri yerine getirilmistir.” (Ahzab 33/37) seklinde gecmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen bu dil oyununun arka planini/hayat bi¢imlerini dikkate
almadan anlamaya calismak bizi zora sokacaktir. Giinlimiizde 6zellikle de din karsiti
olan insanlar, bu hadiseyi 6rnek gostererek Hz. Peygamber’e (s.a.v.) saldirmaktadirlar.
Bunun temel nedeni ayetin indigi déonemin ve o dénemde oynanan dil oyunlarinin arka
planini/hayat bi¢imini bilmemekten kaynaklanmaktadir. Bir dil oyununu dogru
anlamanin yolu hayat bi¢imlerini bilmekten geger. Bununla birlikte Allah’in (c.c.),
peygamberini uyardigini goriiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen emir
toplumun hayat bigimiyle taban tabana zittir. insanlarm kendine hos bakmayacagini
bildigi i¢in bu emri yerine getirmekte agir davranmaktaydi. Bunun tizerine Allah (c.c.),
korkulmaya layik olanin yalnizca kendisi olduguna vurgu yaparak; bu emrin yerine
getirilmesini istemistir. Buradan hareketle toplumun hayat bi¢imini tasarlamanin kolay

olmadigini, sikintili ve sancili bir siire¢ oldugunu sdyleyebiliriz.
e. Kadinlarla flgili Hayat Bicimleri

“Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenler igin dort ay beklemek vardir. Eger

bu yeminlerinden doénerlerse, siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhamet

edicidir.” (Bakara 2/226)

235 Demircan, Adnan, Cahiliye Araplari, s. 69
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“l1a” kelimesi bir adamin “Vallahi seninle cima etmeyecegim, miibaseret
etmeyecegim, sana yaklagmayacagim*® demesidir. 114 kelimesini dogru anlayabilmek
icin dil oyunlarindaki yerini tespit etmek gerekir. Rivayete gore cahiliye doneminde 1la,
talak sayilmaktadir. Said b. El-Miiseyyeb (d. 636 / 6. 713) soyle demistir: “Adam,
hanmimini istemiyor, baskasinin da hanmimiyla evlenmesine firsat vermek istemiyorsa, o
zaman onunla cinsi miinasebette bulunmamaya yemin ediyor ve hanimini ne kocali, ne

kocasiz bir hale getiriyordu. Gayesi ise, o kadina zarar vermek idi.”*’

Cahiliye doneminde ila ile ilgili yapilan uygulamanin hayat bi¢cimini dikkate
aldigimizda bu uygulamanm kadma biiyiik zarar verdigini sdyleyebiliriz. Islam dini
kadma yapilan bu zulme son vermek icin Allah (c.c.) bu ayeti indirmistir. ila
uygulamasinin bosanma nedeni olarak kabul eden dinimiz, erkege 4 ay diislinme siiresi
taniyarak; yemininden donmesine firsat vermistir. Eger 4 ay boyunca bir doniis
gerceklesmezse bosanmis kabul edilir ve kadinin baska biriyle, herhangi bir sikinti
olmadan evlenmesine miisaade edilir. Uygulamanin bu hale doniistiiriilmesiyle kadinin
magduriyeti giderilmis oldu. Buradan hareketle, Kur’an-1 Kerim’in var olan hayat

bicimini yeniden dizayn ettigini sdyleyebiliriz.
f. Riba/Faiz Ile Ilgili Hayat Bicimleri

“Riba yiyen kimseler, seytan ¢arpan kimse nasil kalkarsa ancak oyle kalkar. Bu
ceza onlara, -alisveris de faiz gibidir- demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, aligverisi
helal, faizi de haram kilmistir. Bundan boyle her kim, Rabbinden kendisine gelen ogiit
tizerine faizcilige son verirse, gecmiste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de
Allah’a kalmistir. Her kim de yeniden faize donerse iste onlar cehennem ehlidirler ve
orada siiresiz kalacaklardir. Allah faizi mahveder, oysa sadakalar: bereketlendirir.
Allah giinahta ve inkdrda direnen hi¢ kimseyi sevmez.” (Bakara, 2/275-276) “Ey iman
edenler! Allah’tan korkun ve artik faizin pegini birakin, eger gergekten miiminler iseniz.
Eger boyle yaparsaniz, o zaman Allah ve Resulii tarafindan size savas a¢imis oldugunu
bilin. Eger tevbe ederseniz, sermayeleriniz sizindir. Haksizlik etmeksiniz, haksizliga da

ugramazsiniz.” (Bakara, 2/278-279)

236 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu 'l-Gayb, c. 5, s. 177
237 Er-Razi, a.g.e., s. 177
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Riba, ribe’n-nesie ve ribe’l-fadl olmak tizere iki kisimdir. Ribe’n-nesie, cahiliye
devrinde bilenen, uygulanan ve yaygin olan bir faiz ¢esididir. Cahiliye Araplari bir
kimseye bor¢ verdigi zaman, anapara ayni kalmak sartiyla, her ay belli bir miktar
almay1 sart kosardi. Borcun vakti geldigi zaman verdikleri parayr aynen isterlerdi. Eger
bor¢lu bu parayr veremezse alacakli olanlar hem borcun miiddetini uzatirlar hem de
alinacak para veya malin miktarini arttirirlardi. Cahiliye doneminde yapilan faiz
uygulamasi bu sekilde cereyan etmektedir. Ribe’1-fadl ise bir 6lgek bugdayin, iki 6lgek

bugday ile alinip-satilmasi gibi ve benzer uygulamalar ile yapilan bir faiz ¢esididir.?*®

Riba, iktisadi hayata zarar veren bir uygulamadir. Zengini ¢ok zengin, fakiri ise
cok fakir yapma 06zelligine sahiptir. Ciinkli bor¢ veren zengin, bor¢ alan da fakirdir.
Riba uygulamasinin caiz oldugunu soylemek zengine, fakir ve gii¢siiz kimseden fazla
para alma imkan1 verip, zenginin daha ¢ok giliclenmesini ve fakiri daha ¢ok ezmesini

saglamak olurdu.?*°

Islam dini, zenginin daha ¢ok zengin; fakirin ise daha ¢ok fakir olacagi hicbir
anlayis1 kabul etmez. Bu ylizden “riba alis veris gibidir” diyenleri sert bir sekilde
uyarmistir. Bu uygulamay1 yapanlara Allah (c.c.) ve Resulii’niin savas agacagini agikga
ifade etmistir. Boylece Islam dini, insanlarin iktisadi hayat bigimlerine sekil vererek;

toplumun zarar gormesini engellemistir.
g. Miras Ile lgili Hayat Bicimleri

“Ana, baba ve akrabalarin miras olarak biraktiklarinda erkeklerin hissesi
vardir. Kadinlarin da ana, baba ve akrabalarin biraktiklarinda hisseleri vardir. Bunlar,

az olsun ¢ok olsun, farz kilinmus bir hissedir.” (Nisa, 4/7)

Cahiliye doneminde Araplar, kadinlara kii¢iik erkek/kiz gocuklarina higbir
sekilde mirastan pay vermezlerdi. Cahiliye Araplar1 atin sirtinda savasan, mizrakla
vurusan, kiligla doviisen ve ganimet elde edenden bagkasina mirastan pay verilmemesi
gerektigini savunurlardi. Bu anlayisin ortaya ¢ikmasi hayat bigimlerini sekillendiren
cografi kosullarin biiyiik bir pay1 vardi.?*° Bu ayet Cahiliye Araplarinin hayat bigimini
reddedip, bu anlayisin cahilce bir tasarruf oldugunu ortaya koymus ve miras ile ilgili

hayat bigimlerine ¢eki diizen vermistir.

238 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu'I-Gayb, c. 6, s. 7-8
239 Er-Razi, a.g.e., s. 11
240 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. 4, s. 610
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h. Talak fle Tlgili Hayat Bicimleri

“Bosama (talak) iki defadir. Ondan sonrast ya iyilikle tutmak veya giizellikle
salmaktir... Eger kadimi bir daha bogarsa, bundan sonra artik baska bir kocaya
varincaya kadar ona heldl olmaz. Eger ikinci koca da onu bosarsa, Allahin hududunu
saglam tutacaklarini timid ettikleri takdirde oncekilerin birbirlerine donmelerinde her
ikisine de giinah yoktur. Iste bunlar, Allah’in tayin ettigi hudududur. Bunlari, bilen bir
kavim i¢in a¢ikliyor. (Bakara, 2/229-230)

Cahiliye Araplar1 bir kadimi iki kez bosadiktan sonra tekrar nikéh altina
alabildikleri halde, ii¢lincii kez bosadiklarinda bir daha nikadh altina alamazlardi.?*!
Kur’an-1 Kerim bosanma ile ilgili hiikiimleri belirlerken Cahiliye Araplarinin hayat
bicimini dikkate aldigin1 goérmekteyiz. Allah (c.c.), Araplarin hayat bicimlerinden
hareketle bir Miisliimanin karisini iki kez bosadiginda tekrar nikahi altina alabilecegini
sOylemistir. Bu konuda Allah (c.c.), Cahiliye Araplarinin hayat bigimlerini oldugu gibi
almistir. Ancak Cabhiliye Araplarinda kadimi {igiincii kez bosadiklarinda bir daha asla
nikdh altina alamazken, Allah (c.c.), eger bosanan kadin bir baskasiyla evlendikten
sonra evlendigi kisi de kadini bosarsa ilk bosandig: kisiyle hudutlar1 agmamak sartiyla
tekrardan nikahlanabileceklerini ifade etmistir. Boylece Cahiliye Araplarinin ii¢lincii
kez bosamayla ilgili hayat bi¢imlerinde diizenleme yapilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1

Kerim, hem Araplarin hayat bigimlerini dikkate almis hem de Araplarin hayat

bigimlerine sekil vermistir.

Miisliimanlarin toplumsal hayat bigimlerini ortaya koyabilmek icin Cahiliye
Araplarinin  hayat bicimleriyle karsilastirdik. Bir toplumda doniisim saglamak
istiyorsaniz o toplumun dil oyunlarina dair var olan kurallarin1 degistirmeniz gerekir.
Kurallarin degisiklige ugrayabilmesi i¢in toplumun hayat bicimlerinde gergeklesen
degisimi benimsemesi gerekmektedir. Yani bu degisim lizerinde uzlasimin saglanmasi
gerekir. Dil oyunlari, kesin kurallara bagl olarak oynanan bir oyun degildir. Dilin bu
ozelligi, dilin gelismesini veya tamamen degismesini saglamaktadir. Daha 6nce bir
toplumun hayat bigimlerini degistirmenin yollarindan bir tanesinin kanaat Onderleri
oldugunu ifade etmistik. Ayni sekilde bir topluma ait dil oyunlarmin degisime

ugramasinda din de etkin role sahiptir. Dinin etkin roliinii, Cahiliye Arap toplumunun

241 Apak, Adem, Ana Hatlariyla Isliam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, S. 154-155
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dil oyunu ile daha sonra Miisliman olan sahabe toplulugunun dil oyunlarini
karsilastirdigimizda gormekteyiz. Kullandigimiz karsilastirma yonteminin temelinde
ayetler vardir. Calismamizda Miisliimanlarin toplumsal yapisini ilgilendiren aile, kadin,
ekonomi/faiz, miras hukuku, savas hukuku, bosanma, yeme — i¢gme ve kiblenin
degismesi gibi sosyo-kiiltiirel yapilardaki degisimleri inceledik. Bu degisimler bize
dinin, dil oyunlar tizerindeki etkisini net bir sekilde gostermektedir. Eger bir toplumun
yapisini degistirmeyi amagliyorsaniz oncelikle o toplumun uzlagsmis oldugu kelimeleri
istediginiz sekle cevirip, degisime ugrayan kelimelerin toplum tarafindan kabul
gormesini yani uzlagim saglanmasii beklemek gerekir. Allah (c.c.), bir topluluga
peygamber gonderirken toplum iginde var olan carpikliklart diizeltmesi amaciyla
gonderir. Gondermis oldugu bu peygamberin en temel 6zelligi o toplumda oynanan dil
oyununu bilmesi ve hayat bi¢imleriyle hemhal olmasidir. Ayrica toplum nazarinda
giivenilir olmasi, sevilmesi, saygi gormesi oldukca Onemlidir. Bu o6zelliklere sahip
olmasi dil oyunlarinin kurallarin1 ve hayat bigimlerini degisime tabi tutabilmesi

acgisindan onemlidir.

Din, bir toplumun yapisin1 diizenlerken ise, o toplumda oynanan dil oyunlarin
kullanarak baglar. Bunun en temel nedeni, o toplum ile saglikli bir iletisimin
kurulmasini saglamaktir. Bu iletisim kurulduktan sonraki siiregte toplumda var olan
yanlis uzlasimlar dile getirilerek, bu uzlasimlarin sorgulanmasi hedeflenir. Hedefin
gerceklesmesi igin uzun bir zamana ihtiyag vardir. Islam dinin ortaya ¢ikarmak istedigi
toplum 23 yilda insa edilmistir. islam dini indigi toplumun uygulamalarin1 tamamen
reddedip, sifirdan insa etmemistir. Oynanan dil oyunlarinin bir kismint oldugu gibi
kabul etmis, bir kisminin kurallarin1 ve hayat bigimindeki belirli noktalar1 degistirilmis
ve bir kisim dil oyununu da reddederek yeni bir dil oyunu ortaya koymustur. Bu yeni dil
oyununu ortaya koyabilmek icin de yeni bir hayat bi¢imi tasarlamak ve bu hayat
bi¢iminin de toplum nazarinda uzlasiminmi saglayarak istenilen degisikligi kolaylikla
yapmis olursunuz. Toplumun yeni tasarlanan hayat bigimini benimsemesine araci olan
kisi toplumun kanaat énderi olan ve Islam dinin peygamberi Hz. Muhammed’dir
(s.a.v.). Ayrica dinin, dil oyunlar1 iizerinde etkisi oldugu gibi dil oyunlarinin da din dili

uzerindeki etkisi vardir.

Kur’an-1 Kerim indigi toplumun dil oyunlarimi dikkate alip, sosyo-kiiltiirel

yapisimi Islam dinine uygun hale getirmeyi basarmasma ragmen, once metafizik
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felsefenin daha sonra da pozitivist mantigin Islam diinyasina hakim olmaya
baslamasiyla birlikte Kur’an-1 Kerim’deki dil oyunundan uzaklasma bagslamistir.
Miisliiman toplumlarin Kur’an-1 Kerim’de oynanan dil oyunlarimi saglikli bir sekilde
anlayabilmeleri i¢in inmis oldugu toplumun dil oyunlarini, kurallarini, hayat
bicimlerini, gramer yapisini ve uzlagimlarint en iyi sekilde 6grenip kendi diisiince
diinyalarin1 metafizik dilden ve pozitivist mantiktan tamamen temizlemeleri gerektigini
diistinmekteyiz. Bu yapilmadigi miiddetce dil oyunundaki bozukluklardan kaynaklanan

sahte problemlerle ugrasmaya devam edecegimiz demektir.
C. Eskatoloji ve Hayat Bicimleri
1. Miisriklerin Ahiret Hayatina iliskin Tasvirleri

Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin ahiret inanciyla ilgili ortaya konulan bilgiler
biitiin miisrikleri kapsamamaktadir. Eskatoloji ile ilgili olan goriisler miigriklerin iginde
bulunan belli bir gruba aittir. Bu grup hakkinda bilgi verebilmek i¢in 6nce Kur’an-1
Kerim’deki ayetleri ortaya koyup daha sonra da o donemde var olan veya olmayan

eskatoloji anlayigini ortaya koymaya calisacagiz.

“Dediler ki: “Diinya hayatuimizdan baska bir hayat yoktur, biz diriltilecek
degiliz.”” (En’am, 6/29)

Mekke miisriklerinin bir kismi: “Bu sadece diinya hayatimizdir ve biz bu hayatta
yvasayip gideriz. Bizi yok eden sadece zamandir. Ahirette sevap ve ceza diye bir sey
voktur. Hatta ahiretin kendisi dahi yoktur ve biz diriltilecek de degiliz. Yani varsa yoksa

bu diinya hayatidir. Ondan sonra dirilis diye bir sey olmayacaktir.” demektedirler.?#?
“Onlar, ... ahireti de inkdr ederler.” (A raf, 7/45)

Yine miisriklerin bir kismi ahiret yurdunu ve Allah’in (c.c.) huzuruna ¢ikmay1
inkar etmekteydiler. Ahireti dogrulamaz ve iman da etmezler. Ahireti inkar ettikleri i¢in
yaptiklar1 ve soyledikleri hicbir sey de dikkatli davranmazlar. Ciinkii onlar
yaptiklarindan dolay1 hesaba ¢ekilmekten, ceza gormekten korkmazlar.?*® Ahireti inkar

eden bu tayfa Islam’a saldirida bulunma noktasinda da en énde yer almaktayd.

242 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, c. 4, s. 168-169
243 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii I-Miinir, c. 4, s. 504
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“Eger sasiyorsan, asu sasilacak sey onlarin su sozleridir: “Biz toprak olup

gittikten sonra mi, yani biz ger¢ekten yeniden mi yaratilacagiz?”” (Ra’d, 13/5)

Bu ayet direkt olarak Hz. Muhammed’e (s.a.v.) hitap etmektedir: “Ey
Muhammed, Sen onlar tarafindan dogru sozlii ve giivenilir bir kisi olarak biliniyorken,
Allah’in (c.c.) dinini teblig etmeye basladiktan sonra seni yalanlamalarina sagiyorsun.
Bil ki; asil onlarin éldiikten sonra dirilmeyi yalanlamalarina sasirmalisin.’*** Bu ayette
de miisriklerin bir kisminin ahireti inkar ettiklerini, tekrar dirilisin olmadigina

inandiklarini gérmekteyiz.

“Kdfirler, “Allah o6len kimseyi diriltemez” diye en kuvvetli yeminleriyle Allah’a
yemin ettiler. Hayir, bu oliileri diriltmek, Allah’in kendisine kars: bir vaadidir...”
(Nahl, 16/38)

Mekkeli miisrikler, Allah’in (c.c.) dlen kisileri tekrar diriltmeyecegine dair
kuvvetli sekilde yemin etmislerdir. Ciinkii ¢iiriiyiip, zerreler haline donen bedenlerin
tekrardan diriltilmesinin ¢ok zor bir is olduguna inanmaktaydilar. Ancak bu iddialarini
Allah (c.c.) reddederek yeniden dirilmenin gergeklesecegine vurgu yapmistir Ve bunu

delille ispat etmistir.?*°

“Bir de onlar dediler ki: Biz, bir kemik yigini oldugumuz ve ufalanip toz yigini
oldugumuz vakit mi, gercekten biz mi, yeni bir yaratilisla dirilecegiz? De Ki: Ister tas
olsun, ister demir... Isterse gonliiniizde biiyiiven baska bir yaratik olun, muhakkak

oldiiriilecek ve diriltileceksiniz...” (Isra, 17/49-51)

“Biz kemik y1gin1 oldugumuz halde mi?” ifadesi gercegi sorup 6grenmek igin
degil, inkarlarin1 pekistirmek icin sdylenmis bir sozdiir. “Ufalanmis toprak™ ifadesi
giindelik dil agisindan ¢iiriiyiip, kirilip dokiilen her seyin kalintis1 anlamina gelmektedir.
Allah (c.c.), onlarin bu iddialarm ciiriitmek igin de “Ister tas olsunlar isterse demir...
Kemikten baska her sey olsalar da Allah (c.c.), onlari diriltecektir.” seklinde ifade

etmistir.2%8

“Dediler ki: Sahi biz, 6liip de bir toprak ve kemik yigini haline gelmisken,

mutlaka yeniden diriltilecegiz 6yle mi?” (Mii ' minun, 23/82)

244 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkémi’l-Kur’an, c. 9, s. 430
245 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii ’t-Tefasir, c. 3, s. 315
246 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii I-Miinir, c. 8 s. 81
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Mekkeli miisrikler: “Oliip toprak ve kemik oldugumuz zaman biz tekrar
diriltilecek miyiz? 24" diyerek, ahiret hayatin1 inkar etmislerdir. Bu soru miisriklerin bir
kisminin tekrar dirilme hadisesini anlamakta zorlandiklarim1 géstermektedir. Bunun en
temel sebebi ise bu hususta herhangi bir yasanmisliklarinin olmamasidir. Yani hayat
bigimleri icinde tekrar dirilme olayina sahit olamamalarindan kaynaklanmaktadir.
Haliyle bir dili anlamak o dilin hayat bi¢imini bilmekten gecer. iste imtihanda burada
baslamaktadir. Dinin belirli boliimleri insanlarin hayat bi¢cimlerinde olmadigi i¢in inkar
edilebilmektir. Din, bu noktada insanlarin iman etmesini beklemekle beraber yeniden
dirilmenin imkan dahilinde oldugunu metafor teknigini kullanarak ( agaglarin oliip

tekrar dirilmesini) insanlara agiklamay1 da ihmal etmemektedir.

“Onlar: Biz yerde kaybolup gittikten sonra, gercekten biz mi yeni bir yaratilista
bulunacagiz? dediler...” (Secde, 32/10)

Bu ayeti anlayabilmek i¢in “kayboldu” kelimesinin Arap hayat bi¢imi agisindan
ne anlama geldigini ortaya koymak gerekir. Arapcada: “Su, siitiin i¢inde kayboldu”
tabiri kullanilmaktadir. Araplar bir sey azinlik olup da baska bir sey ona galip gelip, az
olan ¢ogun iginde goriinmez hale gelince “kayboldu” kelimesini kullanirlar.?#
Miisrikler, insan bedeninin topraga karistiginda kaybolup gidecegini ve tekrar ortaya
¢ikmasinin imkansiz olduguna inaniyorlardi. Ciinkii yukaridaki 6rnekten de anlasilacagi
lizerine su, siitlin i¢ine karistig1 zaman bir daha goriinmez ve siitten suyu ayirt etmek
veya ikisini birbirinden ayirmak artik imkansiz hale gelmektedir. Yani hayat bigimleri
bir bagka hayat bicimini anlamamiza engel olmaktadir. Cilinkii bu iki hayat bi¢imi
birbirinden ayridir. Bu yiizden kendi hayat bicimimizden hareketle baska bir hayat

bi¢cimini karsilastirma veya kiyas etme bizi hataya siirtikleyecektir.

“...0: Bu benim haklkimdiwr, kiyametin kopacagimi da sanmiyorum, Rabbime

dondiiriilmiis olsam bile mutlaka O ’nun yaninda benim icin daha giizel seyler vardir...”

(Fussilet, 41/50)

Mekke miisrikleri “kiyametin  kopacagim1i da sanmiyorum”  diyerek,
peygamberlerinin haber verdigi gibi kiyametin kopacagina inanmazlardi. Dolayisiyla

diinyaya tekrar doniis olmadig1 gibi diinyada yapip ettiklerinden dolayir herhangi bir

247 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. 12, s. 230
248 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkémi’l-Kur’an, c. 13, s. 577-578
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hesaba ¢ekilmeyeceklerine inanirlardi. Miisrikler, peygamberlerinin kendilerine vermis
oldugu haberleri dogru kabul etseler bile Rabbimiz, bize bu diinyada bdyle nimetler
verdigine gore ahiret hayatinda da aym sekilde nimetler verecektir demekteydiler.?4°
Insanoglun idrak edemedigi alan1 kendi hayat bicimini dikkate alarak anlamlandirmaya

calistigini ve bu diigiinceyle biiyiik bir yanilgi i¢ine girdigini gormekteyiz.

“Allah’in vaadi gergektir. “O kiyametin geleceginde stiphe yoktur” denildiginde
“Kiyamet nedir bilmiyoruz. Yalniz bir zandan ibarettir santyoruz. Fakat bu hususta

kesin bir bilgi yoktur” derler.” (Casiye, 45/32)

“Biz kiyametin ne oldugunu bilmeyiz. Onun vukuunu sadece bir tahmin, bir zan
seklinde diistintiyoruz, onun hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Kiyametin
kopacagina da inancimiz kesin degildir.”*° Beyzavi (d. 1190 / 6. 1286): “Miisrikler
kiyametin kopmasini garip ve uzak gérdiikleri ve onu inkdr ettikleri icin béyle
dediler.”®®' diye agiklama yapmustir. Beyzavi bu sodzleriyle hayat bigimine vurgu
yapmistir. Miigrikler i¢in ahiret hayati, tekrar dirilisin gerceklesmesi ve hesap verecek
olmalar1 gibi konular dil oyunlarinda, hayat bi¢cimlerinde ve uzlasimlarinda olmadig:

icin, bunlar1 garip ve olmasi ¢cok uzak bir ihtimal olarak goriiyorlardi.

Miisriklerin ahiret inanci ile ilgili, Kur’an-1 Kerim’de birbirine benzer ayetlerin
oldugunu gormekteyiz. Bu ayetlerin birbirine benzer olmalar1 tipa tip ayni anlama
geldigini ifade etmez. Ciinkii her bir ayet farkli zaman ve mekanda gergeklesmistir. Dil
oyunlar1 bu ve buna benzer benzerlikleri aile benzerlikleri metaforu ile agiklamaktadir.
Ciinkii bir aile i¢inde bulunan bireyler birbirlerine benzeseler bile tipkisinin aynisi
degildir. Her biri farkli 6zellikleri bilinyesinde barindirmaktadir. Bu konu ile ilgili
ayetlerin hepsi birbirine benzese de farkli karakterlere sahip olduklar1 i¢in ayri
anlamlara gelmektedir. Ayetlere bu nazarla bakildigi zaman ayetlerde sOylenmek

isteneni daha kolay anlayabiliriz.

Cahiliye Araplarinin ahiret inanciyla ilgili ayetler iizerinde ciddi tartigsmalar
yapilmistir. Bu ayetlere baktifimiz zaman miisriklerin ahiret hayatin1 inkar ettikleri
sonucuna kolayca varabiliriz. Ancak Mekke miisriklerinin soyunun Hz. Ibrahim (a.s.)

ve Hz. Ismail’e (a.s.) dayandigin1 ve onlardan sonraki nesillere kalan bilgi kirmtilarina

249 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, ¢. 13 s. 13
250 Zuhayli, a.g.e., s. 247-248
21 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, c.6, s. 50
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sahip olduklarin1 da unutmamak gerekir. Ayrica Mekke’de yapilan mezar kazilarinda
6len kiginin hemen yanina baska bir ¢ukur kazildig1 ve bu gukura, adina belliye denilen
binek, basi geriye dogru baglanmis, 6n ayaklar1 birbirine ilistirilmis sekilde bir mezara
konulduklar1 tespit edilmistir.?®> Mekke miisriklerinin bu uygulamasina bakildig
zaman, ilkel de olsa bir ahiret inancinin var oldugunu sodyleyebiliriz. Ayni sekilde
Mekkeli sairlerin ahiret inanciyla ilgili siirleri de ahirete inancina sahip olduklariin bir

kanitidir:
Amr b. Zeyd el-Kelbi ogluna soyle vasiyet etmistir:
“Ey evladim kabrimin basindan ayrildigin zaman.
Aziklandr beni bir binekle.
Olsun tizerinde basit semeri de.
“Kalkin bineginize binin”" dendigi zaman.
Gitmek i¢in “ba’sa’ ben de ona bineyim.

Herkesin toplandigi o hagsir yerine (mahser)

Giiven igerisinde gitmem igin. 11253

Peki, ayetleri nasil degerlendirmek gerekir?

Ayetlere baktigimiz zaman agik¢a Mekke miisriklerinin tamaminin ahireti kesin
bir ifadeyle inkar ettiklerini goriiyoruz. Ancak yukaridaki belliye uygulamasi ve ahiret
inanciyla ilgili siir, bize Mekke miisriklerine ait bir ahiret inancinin var oldugunu
gostermektedir. Bu bilgiler 1s181inda karsimiza Mekke miisriklerinin bir kisminin ahireti
inkar ettigini, bir kismmnin siiphe i¢inde oldugunu ve bir kisminin da ahiret inancinm
kabul ettigi sonucu c¢ikmaktadir. Ahireti inkadr edenlerin Mekke miisriklerinin ileri
gelenleri oldugunu ortaya koymak hi¢ de zor degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim inmeye
basladigi andan itibaren Hz. Peygamber (s.a.v.) ile miicadele igine ilk girenler,
Mekke’nin ileri gelenleri olmustur. Bu kisiler Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sikistirmak,
yalanlamak ve mat etmek icin ellerinden geleni yapmislardir. Insanlarin yeni gelen dine

girmelerini engellemek i¢in de ahiret inancini reddetmeyi tercih etmislerdir. Ahiret

2 Soylemez, Mehmet Mahfuz, “Ilk Dénem islam Tarihi Kaynaklarina Gére Cahiliye Araplarinda Ahiret
Inanc1”, (Ed. M. Mahfuz Soylemez), Cahiliye Araplarimin Ahiret Inancit, Ankara Okulu, Ankara 2016,
s. 18

28 Sgylemez, a.g.e., S. 20-21
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inancinin varligimi kabul etmek, bir giice hesap vermeyi gerektirir. Mekke’nin ileri
gelenleri hal ve hareketlerini hesaba ¢eken bir giiciin varligini kabul ederek, toplum
nazarindaki giiclerini kaybetmek istemiyorlardi. Bu grubun disinda kalan kimselerin
ahiret inancina inanmakta ve ahirette sikinti yasamamak i¢in de insanlara iyilikte

bulunduklarini soyleyebiliriz.
2. Mii’minlerin Ahiret Hayatina iliskin Tasvirleri

Ahiret, gériinen alemin diginda var olan bir alandir. Bu alan, hakkinda insanoglu
dini metinler disinda higbir bilgiye sahip degildir. Dini metinler olmasaydi insanoglu
ahiret hayati hakkinda hicbir bilgiye sahip olamayacagi gibi bu alanla ilgili de akli
olarak higbir sey ortaya koyamazdi. Ortaya attigimiz bu iddiaya karsilik filozoflarin 6te
alemle ilgili salt akillarin1 kullanarak yorum yapabildiklerini sOyleyebilirsiniz. Bu
iddiaya su sekilde cevap verilebilir: Higbir bilgi sahibi olmadan diinyaya gonderilen
insan sadece diinya hakkinda bilgi sahibi olur. Yaratilan insanin gérme, isitme, tatma,
koklama ve dokunma duyulari sinirh 6zelliklere sahiptir. Yine insan aklint siirlt olan
duyu organlariyla harekete gecirdigi igin akli melekesini de belirli bir yere kadar
gelistirebilir. Kendisinde var olan duyu organlar1 ve akli ile hicbir sekilde 6te diinyanin
varligina dair bir argiiman ortaya koyamaz. Oysa ilahi metinlerin amaci yeryiiziine inen
ilk insandan itibaren hem hayat bigimlerini sekillendirmek hem de gayb alemi olarak
nitelendirdigimiz ahiret hayatiyla ilgili bilgileri insanlara sunmaktir. Filozoflarin salt
akliyla bu alanla ilgili bize bilgiler vermektedir iddias1 asilsizdir. Ciinkii filozoflar dyle
ya da boyle bir sekilde ilahi metinlerin séylemlerinden etkilenmis ve bu alanla ilgili

yorumlar yapmustir.

Kur’an-1 Kerim ahiret hayatin1 ¢ok genis bir gergevede ele alir. Ancak biz
Kur’an-1 Kerim’in ahiret inanciyla ilgili ortaya koymus oldugu biitiin tasvirleri bu
calismamizda ele almayacagiz. Bu yiizden Allah’in (c.c.), ahiret hayatin1 donemin
Cahiliye Arap toplumunun hayat bi¢imini dikkate alarak anlattigini gosteren ayetlerden
ornekler vermeye c¢alisarak ortaya attifimiz iddialar1 temellendirme gayreti igine
girecegiz.

Yukarida yaptigimiz kisa agiklamadan sonra Miisliimanlarin ahiret hayatiyla

ilgili tasvirlerine bir gz atalim.
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a. Kiyamet ve Mahser Tasvirleri

“Oyle bir giinden korkun ki, kimse kimsenin yerine bir sey édeyemez, kimseden
sefaat da kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz ve onlara hi¢bir yardim da

yapimaz.” (Bakara, 2/48)

Sefaat kelimesi Arap hayat biciminde: “Kendi makamina ve araci yaptigina
baskasini da ilave edip katman demektir. Sefaat gercek anlami ile kendisi katinda sefaat
istenilenin yaninda sefaati istenenin makamini agiga ¢ikarmayr ve onun menfaatini

kendisine sefaat edilene ulastirmayt ifade eder.”*>*

“Ondan bir fidye (adi) alinmaz” ifadesinde gegen “adi” kelimesi fidye anlamina
gelmektedir. Agirlik ve deger itibariyle benzer olan kimseye “idi veya adil” ifadesi
kullanilir. Bir seyin adil olmas1 kiymet ve miktar bakimindan esit olmas1 demektir. Idi

ise cins ve tuttugu yer (hacim) itibariyle baska bir seye esit olan demektir.?>®

Sefaat ve fidye kelimelerinin Arap hayat bicimindeki karsiligin1 gérdiikten sonra
ayetin ne anlama geldigini daha rahat bir sekilde anlayabiliriz. Bu dogrultuda ayet:
“Kiyamet giintinde herkes kendi yaptigindan sorumlu olacaktir. Bundan dolay: da takva
disinda hichbir sey kurtarici olamayacaktir. Herkese kendi yaptigi ameller disinda hi¢bir
seyin fayda vermeyecegi dehsetlerle dolu olan kiyamet giiniinden korkulmalidr.
Kiyamet giiniinde hi¢ kimseye ne bir sefaatci, sefaat edebilecek ne de bir bedel veya
11256

fidye odeyerek yaptiklar: hatalardan dolayir azap edilmekten kurtulabileceklerdir.

seklinde anlasilmaktadir.

“O giin amelleri tartacak terazi haktir. Kimin sevap tartilari agir gelirse, iste
onlar kurtulanlardwr. Kimin sevap tartilart hafif gelirse, iste onlar da ayetlerimize

haksizlik etmelerinden étiirii kendilerini ziyana sokanlardwr.” (A raf, 7/18-9)

Amellerin tartilmasindan maksat Allah’in (c.c.) adaleti ve hiikmiidiir. “Tart1”
ifadesini bu sekilde agiklamak Arap hayat bi¢imi agisindan daha uygundur. Arap hayat
bi¢iminde alis-veristeki adalet, diinyadaki tart1 ve 0l¢ii ile ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisi
ile ayette gegen tart1 ifadesi “adalet” manasinda olup mecazi anlamda kullanilmastir.

Arap toplumunun hayat bi¢iminde “Falanin falancanmin yaninda bir tartisi (agirligi)

254 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. 2, S. 69
25 Kurtubi, a.g.e., s. 72
2% Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, c. 1 s. 136-137
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yok”, “Falanca falancay: hafife aldi” ve “su soz, sunun ve sunun agirligindandir” gibi
ifadeler kullanarak, “Onlara denk ve esittir” anlaminda kullanilir. Yine Sair de: “Ben,
sizinle karsitlasmadan once kuvvetli idim; yamimda da, her muariza karsilik onun séziine
denk soz bulunurdu” diyerek, “Benim yamimda, her hasmin séziine denk bir séz var”
anlaminda kullanmistir. “Vezni” (tartiy1) adalet ile tesbih etmistir. Fahhruddin er-Razi
(d. 1149/ 6. 1209) yukaridaki agiklamalar1 dikkate alarak: “Mizan (tarti, 6l¢ii) ile ancak
bir seyin ol¢iisii 6grenilmek istenir. Halbuki miikafaat ve cezanin miktarlarim tarti ve
terazi ile ortaya koymak miimkiin degildir. Ciinkii kullarin amelleri arazdir, olup
bitmistir. YOK, olan bir seyi tartmak ise imkansizdwr. Onlarin devam ettiklerini farzetsek

22257

bile, onlar: tartmak yine imkdnsizdir. diyerek, ayeti agiklamistir.

Biitiin bu agiklamalar “mizan” kelimesinin Arap hayat bi¢imindeki anlamini
ortaya koymaktadir. Araplarin hayat bi¢cimini dikkate aldigimiz zaman Allah (c.c.),
mahserde gergeklesecek olan Mahkeme-i Kiibra’y1 insanlara anlatabilmek i¢in metafor
teknigini kullanmistir. Insanlar oynadiklar1 dil oyunu esnasinda ortaya ¢ikan soyut
kavramlar1 anlayabilmek i¢in metafor teknigini kullanirlar. Metaforlarin ortaya
¢ikmasinda hayat bi¢imleri biiylik bir etkendir. Ciinkii dil oyunlarimin arka planinda
hayat bi¢imleri vardir. Hayat bigiminin olmadig1 yerde ise dil oyunlarindan bahsetmek
imkansizdir. Dolayisiyla Allah (c.c.), Araplarin hayat bigimlerini dikkate alarak gayb
alemini agiklarken (insanlarin anlamasini saglamak igin) de metafor teknigini

kullanmustir.

“O giin her nefis, ne haywr islemisse, ne kotiiliik yapmissa onlari oniinde hazir
bulur. Yaptg kotiiliiklerle kendi arasinda uzak bir mesafe bulunsun ister. Allah, size
asil kendisinden ¢ekinmenizi emreder. Siiphesiz ki Allah, kullarimi ¢ok esirger.” (Al-i

Imran, 3/30)

Kiyamet vakti, her insanin diinyada islemis oldugu amelleri eksiksiz olarak
karsisina ¢ikacaktir. Kisi, diinyada salih amel igslemisse karsiliginda hayir, koti amel
islemisse de karsiligin da ser bulur. Ameli giizelse bu o kisiyi sevindirir ve rahatlatir.

Eger ameli ser ise amelini gdrmeyi istemez. Kendisi ile kotii ameli arasinda son derece

27 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefdtihu'I-Gayb, c. 10, s. 291-292
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uzak bir mesafenin bulunmasini ister.?*® isledigi kotii amelleri karsisinda gérmek kisiyi

mahcup eder.

“O giin baz1 yiizler agarir, bazi yiizler kararwr. Yiizleri kararanlara:
Imanmimizdan sonra kiifrettiniz ha? Oyle ise inkdr etmenize karsilik azabi tadin,

denecektir. Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah’in rahmeti icindedirler. Onlar

orada ebedi kalacaklardir.” (Al-i Imran, 3/106-107)

Ayetin basinda gecen “agarir” ifadesi, aydinlanacak ve sevinecek; ‘“kararir”
ifadesi ise kederlenecek ve iiziilecek anlaminda kullanilmistir.?®® Bu iki kelimenin
anlamlar1 dikkate alindigi zaman yiizleri kararanlarin azap karsisinda kederlenip,
hiiziinleneceklerini; ylizleri agaranlarin ise Allah’in (c.c.) nimetleri karsisinda
aydinlanacak, sevinecek ve ¢ok mutlu olacaklarini anlayabiliriz. Allah’in (c.c.), kiyamet
sahnesini insanlarin diisiince diinyasinda tasvir edebilmesini saglamak i¢in, insanlarin
hayat bigimlerine dikkat ettigini bir kez daha gérmekteyiz. Allah (c.c.) insanlarin hayat
bi¢imlerini dikkate almadan gayb alemiyle ilgili agiklamalar yapsaydi; insanlar
kendilerine verilmek istenen mesaji anlayamayacaklardi. Ciinkii bir dil oyununu
anlamak i¢in o dil oyununun oynandig1 yere ait hayat bigimlerini bilmek gerekir. Allah
(c.c.), bu durumun Oniine gegebilmek igin Arap toplumunda oynanan dil oyununa

kitabinda yer vermistir.

“O giin yeryiizii bir baska yere, gokler, baska goklere ¢evrilecek ve biitiin
varliklar, kabirlerinden ¢ikip bir ve giiciine karsi durulmaz olan Allah’in huzuruna
toplanacakladir. O giin, suglularin zincire vurulmus oldugunu gériirsiin. Gomlekleri

katrandandir ve yiizlerini ates kaplar.” (Ibrahim, 14/48-50)

“Yerin baska bir yerle degistirilmesi” ifadesi: “Yerin baskasiyla degistirilmesi,

niteliklerinin degistirilmesinden, tiimseklerinin diizeltilip daglarinin savrulmasindan ve

’

kara béliimiiniin de uzatilip genisletilmesinden ibarettir.” anlamma gelmektedir.

“Semanin degistirilmesi” ifadesi: “Oradaki giinesin ve ayin tortop edilip diiriilmesi,

21260

yvildizlarin dagilmasidir anlamina gelmektedir.

“Zincire vurulmak (bukagilarla)” ifadesinden maksat: “Kdfirlerin birbirine

baglanmalaridir. Buna gére, bu bedbaht nefisler ve zulmani bulanik ruhlar, miitecanis

28 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii ’t-Tefasir, c. 1, s. 365-366
29 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii’I-Miinir, c. 2 s. 299
260 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’dn, c. 9, s. 580-581
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ve birbirine benzedikleri igin, birbirlerine bitistirilir, yapistirilirlar. Onlardan her
birinin zulmet, digerine nida eder ve onlardan her biri, bu karanliklar i¢indeki digerine
dogru akip gider. Iste Allah’n (c.c.) bukagilara vurulmus olarak ifade etmesinden ki

murat edilen, bu hiisranlar ve hayal kirikliklaridir. »261

“Gomlekleri katran olacak™ ifadesi: “Katran, atesi daha ¢cabuk tutusturmaktadir.
Siyah renkli, pis kokulu olup atesi ¢ok ¢abuk tutusturma ozelligine sahiptir. Katran ile
cehennemliklerin derileri sivamr, sanki katrandan gémlek giymis gibi olurlar. Béylece
kafirler, katranla daglanir, onun tirkiitiicii rengine biiriiniir ve pis kokusunu hissederken
ayrica ates de bu katran yiiziinden kendilerine dogru siirekli gelmektedir. Katran ardig
ve dut agaglarindan sizan zift gibi bir yagdir. Uyuza yakalandiklart zaman develer
bununla yaglanirlar. Bu maddeye hina da denir.”?®* Katranin atesi tutusturma

ozelliginden dolay1 da ates onlarin yiizlerine dogru yiikselerek yiizlerini saracaktir.

Allah’in (c.c.), gayb alemi ile ilgili bize bilgi verirken metafor teknigini
kullandigin1 daha 6nce sdylemistik. Bu ayeti de inceledigimizde kiyamet giliniiyle ilgili
metaforlarin kullanildigini da gormekteyiz. Gayb adlemi gozle goriiliip, lizerine deney
yapabilecegimiz bir alan degildir. Bundan dolay: salt akil bize bu alemle ilgili higbir
bilgi veremez. Allah (c.c.), insan aklinin bu 0&zelligini bildigi i¢in gayb alemini
insanlarin daha rahat anlamasini saglamak i¢in metafor teknigini kullanmistir. Metafor
teknigini kullanirken de insanlarin anlayabilmesi i¢in onlarin giindelik dilde kullandig1
dil oyunlarina kitabinda yer vermistir. Daha once de ifade ettigimiz iizere Araplarin
hayat big¢imlerinde kullandiklari metaforlar1 dikkate almadan yapilan biitiin metaforlar
havada kalacaktir. Clinkii insan kendi yasadigi toplumun hayat bi¢imini dikkate alarak
dil oyunu oynamaktadir. Onlarin dil oyunlarina ortak olmak istiyorsak hayat bigimlerine
uygun ifadeler kullanmamiz gerekir. Allah (c.c.) da Araplarin hayat bigimlerini dikkate

alarak onlarin anlayabilecegi sekilde gayb alemini tasvir etmistir.

“O kiyamet giinii hatwrla ki, daglart yiiriitecegiz ve yeryiiziinii ¢irilgiplak
goreceksin...” (Kehf, 18/47)

“Daglar1 yliriitecegiz” ifadesinin anlami “Halbuki onlar (daglar) bulutlarin

gitmesi gibi giderler” (Neml, 27/88) ayetinin ifade ettigi gibi daglar, yeryiizlindeki

261 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu 'l-Gayb, c. 14, s. 45
262 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii I-Miinir, c. 7 s. 228
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yerlerinden kaldirilip bulutlarin yiirtidiigii gibi yiriitiilecektir. “Daglar, parca parca
ufalandigi, dagilmig toz haline geldigi zaman” (Vakia, 36/5-6) yani daglar bulutlar gibi
yiriitildiikten sonra kirilip dokiilecek ve tekrar olmasi gereken yerlerine

konulacaktir.2%3

Gorildugii tizere “Daglan yiiriitecegiz” ifadesinin ne anlama geldigini Kur’an-1
Kerim’in bagka surelerinde de 6grenebiliyoruz. Bu bize Kur’an-1 Kerim’in bir biitlin
oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in bir biitiin olmasmin temel sebebi hayat
bi¢imlerine dayanmaktadir. Ciinkii hayat bigimleri bir biitiin halindedir. Bu biitiinliik

toplum icinde rahatlikla dil oyunu oynamamizi saglamaktadir.

“Cirtlgiplak™ ifadesi ise: “Ag¢ikta, goriiniir, iizerinde orayr ortecek dag, agag,
vapr gibi seylerin bulunmadigi bir hale sokacagiz” anlamina gelmektedir. Yani, o
esnada yeryliziiniin biitiin mahsulleri kokiinden ¢ikartilmis, daglar1 yerinden oynatilmas,

acikca goriiniir bir halde ve meydanda olacaktir.?*

“Sur’a iifiiriilecegi giin ki, Biz su¢lulart o giin gozleri korkudan kaskati ve kor

olmus olarak mahgserde toplayacagiz.” (Taha, 20/102)

“Sur’a tfiiriilecegi” ifadesi, iiflendigi zaman insanlarin mahsere g¢agirilacagi
boynuz (borazan) anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah (c.c.), Miiddesir suresi 6. ayette
“Clinkii o boruya iiflenince” ifadesini kullanmistir. Allah (c.c.), bu diinyada goriilen ve
insanlar tarafindan agikg¢a bilenen seylerle insanlara ahiretin isleyisi hakkina bilgiler
vermektedir. Insanlarin hayat bigimlerinde yolculuk ve askerlik gibi hallerde, borazan
iiflemek bir adettir.2®® Dil oyunlar1 acisindan burada iki husus dikkatimizi ¢ekmektedir.
Birincisi Kur’an-1 Kerim’in biitinligiidiir. Kur’an-1 Kerim’de bir ifade soyut anlamda
geciyorsa o ifadeyi aciklayan bagka bir ayet soz konusu olabilir. Buradaki “sur”
ifadesinin neye benzedigi Miiddesir suresinde 6. ayette agiklanmustir. ikinci olarak da
soyut kavrami agiklamak i¢in metafor teknigini kullanilmistir. “Sur” ifadesini boruya
benzeterek insanlarin hayat bicimlerinde olan borazani cagristirmistir. Boylece gayb

alemine ait olan soyut bir terimi somut olan baska bir terime benzeterek insanlarin sur

teriminin nasil bir isleve sahip oldugu anlatilmustir.

263 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’dn, c. 11, s. 34
264 Kurtubi, a.g.e., s. 35
285 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 16, s. 42-43
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“O giin dilleri, elleri ve ayaklari, yapmis olduklarindan dolayr aleyhlerinde
sahitlik edecektir.” (Nur, 24/24)

Mahser giiniinde insanlarin dilleri, elleri ve ayaklart vb. azalaryla
gerceklestirdikleri sz ve fiilleri kendileri aleyhlerine sahitlik edecektir. Insanlarin
uzuvlart Allah’in (c.c.) kudretiyle dile gelecektir. Baska bir ayette ise: “Onlar
derilerine: Ni¢in bizim aleyhimize sahitlik yaptiniz? diyecekler. Kendi derileri de: Bizi,

her seyi konusturan Allah konusturdu diyecektir.” (Fussilet, 41/21)

Bu ayette kullanilan kelimeler agik¢a anlasilabilmektir. Ancak uzuvlarin nasil
dile gelecegi konusunda insanlarin kafasinda bir soru isaretinin olusma ihtimali vardir.
Allah (c.c.), bu olasiligin 6niine gegmek i¢in bagka bir surede bu soruya cevap vermistir.
Bu da bize Kur’an-1 Kerim’in bir biitiin oldugunu gosteren baska bir delildir. Yukarida
da ifade ettigimiz iizere hayat bicimlerimiz birbirinden bagimsiz degildir. Dil
oyunlarmin saglikli bir sekilde oynanabilmesi i¢in hayat bi¢cimlerinin bir biitiin olmasi

gerekir. Allah (c.c.), bu biitlinligii dikkate almistir.

“O giin gok erimis bir maden gibi olur. Daglar da atilmis renkli yiin gibi olur.
Dost dostun halini soramaz. Birbirlerine gésterilirler. Suglu o giiniin azabindan
kurtulmak i¢in fidye vermek ister; ogullarini, esini ve kardesini, Kendisini barindiran,
icinde yetistigi tiim ailesini Ve yeryiiziinde bulunanlarin hepsini ki, tek kendini

kurtarabilsin. Hay:r, o alevienen bir atestir.” (Mearic, 70/8-15)

Kiyamet giinii “g6k”™ zeytinyag: tortusu veyahut eritilmis bakir, kursun ya da
giimiis gibi olacaktir. Yani birbirini tutmayacak kadar gevsek ve darmadaginik bir hale
gelecegi acikga ifade edilmistir. “Daglar” ise riizgarin saga sola savusturdugu yiin gibi
olacaktir.?®® Allah’in (c.c.), kiyamet giiniinde goklerin ve daglarin hallerini insanlara
anlatmak i¢in metafor teknigini kullandigini bir kez daha goérmekteyiz. Clinkii kiyamet
glinii gayb alemi ile ilgili olup insanlarin salt akil ile gayb alemi hakkinda hicbir bilgi
ortaya koyamazlar. Bunun sebebi insanlarin hayat bicimlerinden bdylesi bir hadisenin
gerceklesmemis olmasidir. Allah (c.c.) bu alem ile ilgili bilgi verecegi zaman insanlarin
hayat bicimlerinden var olan en yakin ifadeleri kullanarak anlatmaya ©zen

gostermektedir.

266 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii'I-Miinir, ¢. 15 s. 113
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Kiyamet giintinde hi¢ kimse en yakininin durumunu sormayacaktir. Ciinkii o giin
dehset verici bir giin olacak. Bu dehset karsisinda kendisinden bagka kimse ile

ugrasamayacak hale gelecek. Bu yiizden de aklina bagka birisi gelmeyecek.

“Birbirlerine gosterilirler” ifadesinden kasit herkes birbirinin isledigi her seyini
gorecektir. Hi¢ kimseden higbir sey gizli kalmayacaktir.?®’ Diinyada yapilan her sey

herkes tarafindan goriilecektir.

Suclular, giinahkarlar o giliniin azabindan kurtulmak igin ¢ocuklarini,
kardeslerini, esini, kabilesini, akrabalarini ve kisaca malini, miilkiinii ne varsa her seyini
fidye karsiliginda vermeyi isteyecektir.28 Ancak Allah (c.c.), onlarin bu fidyelerini 0
giin kesinlikle kabul etmeyecektir.

b. Cennet Tasvirleri

Cennet hakkinda Kur’an-1 Kerim’den bilgi almak istedigimiz zaman karsimiza
cennetin boliimleri ¢ikmaktadir. Biz cennetin boliimlerinden Adn, Naim ve Firdevs

cennetlerinin tasvirlerini ortaya koymaya calisacagiz.

Adn, cennetin en yiiksek mevkiine veya degisik yerlerinin tamamina verilen
isimdir. Adn, Kur’an-1 Kerim’de cennat kelimesiyle birlikte ifade edilerek, Hz. Adem’in
(a.s.) yaratildigr ve ahiret hayatina iman edenlerin sonsuza kadar kalacagi cesitli
cennetleri tasvir etmek icin kullanilmis bir ifadedir.?®® Kur’an-1 Kerim Adn cennetini,
“..cinde giizel koskler...” (Tevbe, 9/72), “...Atalarindan, eslerinden ve
ziirriyetlerinden salih olanlarla birlikte kalacaklari...” (Ra’d, 13/23), “...altlarindan
wmaklar akan, altin bileziklerle siislenebilecekleri, ince ve kalin ipekli yesil elbiseler

“«

giyerek koltuklar iizerine dayanmip, kurulacaklari...” (Kehf, 18/31), . Bos soz
isitmeyecekleri, sabah aksam her tirlii riziklarvmin hazir oldugu...” (Meryem, 19/62),
“...bir¢ok yemig, bambagska bir i¢ki... yanlarinda da bakislar: yalniz kocalarina déniik

hep ayni yasta dilberlerin oldugu...” (Sad, 38/51-52) yer seklinde tasvir edilmistir.
Fahruddin er-Razi Adn cennetleri hakkinda iki yorum yapmuistir:

A. “Adn, cennete belirli bir yerin adidir. Adn kelimesi, bir ‘dlem’ (6zel) isimdir.”

%7 Zuhayli, a.g.e., s. 113

268 Zuhayli, a.g.e., s. 113

260 Yavuz, Y. Sevki, “Adn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 1, s. 390-391
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B. “Adn, cennetin sifatidir. Araplar, bir kimsenin bir yerde ikamet etmesini ifade
etmek i¢in ‘adn’ tabirini kullamwrlardi. Yine Araplar: falanca kabilenin
develerini, devamli kalmak iizere falanca yere biraktum derler. Bu ifade, senin o
deveyi o yerde kalmaya zorlaman ve boylece de o devenin oraya alisarak
oradan ayrilmamast anlamina gelir. Varliklarin yaratildigi ve bulundugu yere

de ‘ma’din’ adinin verilmesi bu yiizdendir. "?™

Naim ismi orada nimetler i¢inde, mutlu bir sekilde yasayan, rahat eden ve ebedi
saadete erisme gibi kalplerin ortak noktalarini yakalayan, gonle huzur veren ve goz alici
giizellikteki manzaralara sahip mekanlari tasvir etmek i¢in kullanilmigtir.2”* Bu ifadeden
hareketle Naim Cenneti’nin mutluluklarla dolu cennetler seklinde tanimlamasinin

yapildigini sdyleyebiliriz.?"2

Kur’an-1 Kerim’de Naim cenneti: “Altlarindan iwrmaklar akan” (Yunus, 10/9),
“Meyveler, karsilikli tahtlar, kadehler, ¢esit cesit sarhos etmeyen ickiler, iri gozlii
hanmimlarin oldugu yer” (Saffat, 37/41-48) seklinde tasvir edilmistir.

Firdevs kelimesi ise sozliikte, i¢inde her tiirlii agacin, 6zellikle tizim baglarinin
bulundugu biiyiik bir bahge anlamina gelmektedir. Firdevs kelimesinin kdkeni hakkinda
cesitli goriisler olmasiyla birlikte sair Hassdn b. Sabit bir beyitinde “cinan mine’l-
firdevs” ifadesini kullanmistir. Bu ifade, Araplarin hayat bigiminde de Firdevs
kelimesinin mevcut oldugunun ispatidir. Ayni sekilde “cardaklanmis” anlamina gelen
miiferdes kelimesini kullanmalart ile firdevs kelimesinin Arapga olmadigini kabul etmis
olsak bile; bu kelimenin Arapgaya yerlesmis bir kelime oldugunu bizlere gosterir.
Firdevs kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “cenndtii’l-firdevs” (Kehf, 18/107) ve ‘‘firdevs”
(Mii’'minun, 23/11) seklinde iki yerde ge¢mektedir. Bu iki ayet iman edip iyi
davraniglarda bulunanlarin firdevs cennetlerine gireceklerini, namazlarinda husu
gosterip bos seylerden yiiz ¢eviren, zekatlarini veren, iffetlerini koruyan, emanetlere ve
verdikleri s6ze sadik kalanlarin, namazlarini siirekli kilanlarin girmeyi hak edecekleri

bir cennet seklinde ifade edilmistir.?”3

270 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 12, s. 88

211 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii 'I-Miinir, c. 6 s. 108

212 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 7, s. 376

213 Ozervarli, M. Sait, “Firdevs”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, c. 13, s. 123
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Kur’an-1 Kerim’de Firdevs cennetinin net olarak tasvirinin yapilmadigini da
gormekteyiz. Firdevs cenneti hakkinda bilgi elde edebilmek i¢in hadislere de yonelmek
gerekir. Hadisler incelendiginde firdevs cennetin ortasi, en yiiksek ve en degerli bolgesi
olup, bu kismi1 arsin altinda bulunmaktadir. Irmaklarin fiskirdig: bir bolge olan firdevs
cennetleri: ikisi altindan esya ve siislemelere; ikisi de giimiisten esya ve siislemelere

sahip olan dért boliimden olusmaktadir.?’*

Adn ve Naim cennetlerinin tasvirlerini inceledigimiz zaman karsimiza Arap
hayat bi¢imi ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Cahiliye Arap toplumunun bulundugu
bolgede inmis bir kitaptir. Bu yiizden ifadeler kullanirken Araplarin hayat bigimlerini
dikkate almistir. Allah (c.c.), gayb alemini tasvir ederken Araplarin dil oyunu esnasinda
kullandiklar1 ifadeleri kullanmistir. Gayb alemi, insan aklinin sinirlarini agan bir alandir.
Allah (c.c.), cennetin tasvirini yaparken cenneti oldugu gibi ortaya koymus olsaydi hig¢
kimse bir sey anlayamazdi. Ciinkii Gayb alemine ait hayat bi¢imi hakkinda higbir
bilgiye sahip degiliz. Bu yiizden Allah (c.c.), gayb alemi hakkinda insanlarin aklina
hitap edebilmek ve anlamalarin1 saglamak igin onlarin hayat bigimlerine uygun ifadeler
kullanmistir. Boylece bu alem hakkinda yapilan tasvirler Araplar agisindan daha anlaml
hale gelmistir. Cennetin boliimleri hakkinda kullanilan ifadeler Adn ve Naim
cennetlerinin ne oldugunu tam olarak ortaya koymaz. Kullanilan bu ifadelerin tamami
birer metafordur. Metaforlar bilinmeyen bir seyi bilenen baska bir seyle agiklama

sanatidir diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de firdevs cennetinin tasvirinin yapilmadigini gérmekteyiz.
Firdevs cennetinin ne oldugunu ortaya koyabilmek i¢cin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hadislerine yonelmek durumunda kaldik. Bu da bize, Kur’an ve Hadislerin apagik
olarak bitiinligiinii gostermektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim her seyi oldugu gibi
aciklayan bir kitap degildir. Belirli noktalarin agiklanmasini peygamberine birakmuigtir.
Peygamber (s.a.v.) de firdevs cennetini tasvir ederken aynit Kur’an-1 Kerim’in yaptigi

gibi o toplumun hayat bi¢imini dikkate almistir.
c. Cehennem Tasvirleri

Miislimanlarin cehennem ile alakali tasvirleri ayetlerde genis bir sekilde ele

alinmistir. Miisliimanlarin cehennem tasvirlerinin temelinde donemin cografi, sosyal ve

214 Ozervarly, a.g.e., s. 123
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kiiltirel ozellikleri vardir. Yani Arap toplumunda oynanan dil oyunlarinin arka

plani/hayat bi¢imleri vardir.
Kur’an-1 Kerim’in cehennem tasviri:

“...Derileri pistikce azabi duysunlar diye, kendilerine baska deriler
verecegiz...” (Nisa, 4/56) ifade edilmistir. Ayette gecen “derilerin degistirilmesi”,
azabin devamli olacagini ve hi¢ son bulmayacagini ifade eden bir metafordur. Kendisi,
devamlilikla vasiflandirilmak istenen kimseye: “Her ne zaman bir isin sonuna
vardiginda, o yeniden baslamis demektir” denilmektedir. Bu ayette gecen ifade de
bunun gibidir. Yani, “Onlar her ne zaman pistiklerini, yandiklarimi ve yok olma
noktasina vardiklarini zannettiklerinde, o vakit su anda meydana geldiklerini ve var
olduklarini zannedecekleri bir big¢imde, onlara yeni bir hayat kuvveti veririz”
denilmektedir. Kisaca ayet, cehennem ehlinin ugrayacagi azabin devamli olacagimi ve
bu azabin sona ermeyecegini ifade etmektedir.?”

)

“...deve igne deliginden geginceye kadar onlar cennete giremeyeceklerdir...’
(A’raf, 7/40) Bu ayette metafor teknigi kullanilmistir. Kafirlerin cennete girmelerinin
imkansizligini ifade etmek icin iri clisseli devenin kiigiiciik bir igne deliginden gegmesi
ornek verilerek ifade edilmeye g¢alisilmistir. Ciinkii kocaman bir devenin kiigticiik bir
igne deliginden ge¢mesi imkansizdir.?’® Deve igne deliginden gecinceye kadar ifadesi
bir deyimdir. Bu deyim hayat bigimlerinin etKisiyle ortaya ¢ikmistir. Bir isin zorluguna
da isaret etmektedir. Allah (c.c.) da kafirlerin cennete girme ihtimallerinin devenin igne
deliginden ge¢me ihtimali kadar zayif (zor) olduguna vurgu yapmustir.

1

“Onlara cehennemde atesten bir yatak, iistlerine de atesten ortiiler vardir.’
(A’raf, 7/41) Bu ayette gecen yatak ve Ortii metaforu cehennem atesinin cehennem
ehlini nasil kusattigini ve her bir yonden onlari nasil sardigimi ifade etmek igin
kullanilmistir.2’” Allah (c.c.) cehennem atesinin kusaticiligini ifade edebilmek igin yatak
ve Ortliyli (yorgan/battaniye) Ornek gostererek metafor analojisini kullanmistir. Bu
kullanim sekli insanlarin hem dikkatini ¢ekmis hem de cehennem atesinin kusatici

0zelligini anlamalarini saglamistir.

215 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefdtihu'l-Gayb, c. 8, s. 92
216 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, c. 2, s. 302
217 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii I-Miinir, . 4 s. 497
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“...orada kendisine irinli su igilecektir. Onu yutmaya c¢alisacak fakat
bogazindan geciremeyecek ve her yandan ona éliim gelecek, fakat o élemez.” (Ibrahim,
14/16-17) Allah (c.c.), cehennemde bulunan bir sudan s6z ediyor. Bu suyun nasil bir sey
oldugunu insanlarin anlamasini saglamak i¢in de irin kelimesini kullanmaktadir. Yani,
“iste, irin gibi olan bir sudan igilecektir” seklinde anlayabiliriz. Bu su kokma, kati pislik
vb. olma durumundan dolayi, Allah (c.c.) cehennemde, irine benzeyen bir su
yaratmistir. Bu da cehennem ehli i¢in azabin baska bir ¢esididir. Ciinkii Irin dyle bir
maddedir Ki, tiksindirici, kendisini almaya ve igmeye mani olabilecek tiim 6zelliklere

sahiptir.2’® Cehennemdeki bu suyun tasviri yapilirken metafor analojisi kullanilmistir.

Cehennem ehli olan kimse irinli suyu i¢meye calisacak ancak onun pisligi,
tadinin, renginin ve kokusunun kotiiliigiinden dolaytr onu yutmaya muktedir
olamayacaktir.?’® Irinli suyu icen kimseyi 6liim her yonden kusatmasma ragmen o,
6lmez/6lemez. Bu kisiye olimii gerektiren hallerin hepsi, hiicrelerinin her zerresini
kusatmasina ragmen, sadece diinya hayati icin gecerli olan Olim, o kisiye

ugramayacaktir.?® Ugradig1 azap onun i¢in daimi olacaktir.

“Cehennemin yedi kapisi vardwr. O kapilarin her biri icin birer grup
ayrimistir.”  (Hicr, 15/44) ayetten anlasildigi tizere cehennem, yedi bdliimden
olusmaktadir. Her bir boliimiin de bir kapisi vardir. ibn Ciireyc’in soyle dedigi rivayet
edilmistir: “Bunlarin ilk cehennemdir, sonra ‘Lezd’, sonra ‘Hutame’, sonra ‘Sa’ir’,
sonra ‘Sakar’, sonra ‘Cahim’, sonra ‘Haviye’ gelir.” Dahhak da soyle demistir: “Ilk
tabakada (derecede), mii’minler, giinahlar: nispetinde azab olunur ve sonra oradan
ctkarilirlar.  Ikincisi, Yahudilere; iigiinciisii Hristivanlara; dordiinciisii  Sabilere,

besincisi Mecusilere, altincisi, miisriklere, yedincisi de miinafiklara aittir.”?*

Ayetin devaminda “O kapilarin her biri igin birer grup ayrilmistir” ifadesi:
“kiifriin mertebeleri ve dereceleri, agirlik ve hafiflik bakimindan farkli farli olunca,
azab ve ikibin da dereceleri, agirligina ve hafifligine gore farkls farkl olmustur.” 82

anlamina gelmektedir.

278 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'I-Gayb, c. 13, s. 528
219 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii 'I-Miinir, c. 7 s. 192

280 Er-Razi, a.g.e., s. 529

281 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu 'l-Gayb, c. 14, s. 107
282Fr-Razi, a.g.e., s. 107
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“...0yle bir ates hazirlamisiz ki, duvarlari, ¢epecevre onlari i¢ine alacaktir. Eger
feryat edip yardim isteseler, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap
verilir...” (Kehf, 18/29) Allah (c.c.) “Biz, kendilerine zulmedenlere, ibadeti vaktinde
yapmayanlara, gereksiz yere burun kiviranlara bir ates hazirladik” buyurmustur.
Diinyada iken Allah’in (c.c.) emirlerini hice sayan ve geregini yerine getirmeyen
kimselere cehennem atesinin hazirlandiginin bilgisini vermektedir.?®® Bu atesi ise iki

sifat ile nitelendirilmistir:

A. “duvarlari, ¢cepegevre onlari i¢ine alacaktir.” Bu ayette gecen “suradik’ kelimesi,
kil ¢adirinin etrafinda bulunan engel ve mania anlamindadir. Cehennem atesinin
insant her yonden kusatacagini ifade etmek icin “suraddik™ kelimesi ozellikle
kullanilmistir. Bu kelime cehennem atesine maruz kalan bir kimsenin
ferahlayabilmek icin bile olsa hig bir bosluk bulamayacagini ifade etmektedir.?3
Bu kullanim sekli sayesinde Araplar ayetin ne demek istedigini ¢ok rahat bir
sekilde anlayabiliyorlardi. Ciinkii bu ifadeyi kendi giindelik dillerinde
kullanmalari, kullanirken de hangi anlama geldigini hayat bi¢imleri sayesinde
biliyorlardi.

B. “Eger feryat edip yardim isteseler, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile
cevap verilir.” Bu ayette gegen “miihl” kelimesini Ebu Ubeyde ve Ahfes “Altin,
bakir ve giimiis kabilinden eritmis oldugun her sey miihl’diir” demislerdir.
Cehennem ehli, siddetli azap karsisinda azda olsa bir an ferahlamak igin su
isteyeceklerdir. Onlara ferahlatici su yerine erimis maden gibi yiizleri haslayan
su ile cevap verilecektir.?® Allah (c.c.), cehennemdeki suyun sicakligini Arap
toplumu tarafindan anlasilabilmesi i¢in “erimis maden” ifadesini kullanmustir.
Ciinkii o donemin hayat bigiminde demir madeni eritilerek kilig, kalkan gibi
savunma araglar1 yapilmaktaydi. Demir madenine sekil verebilmek igin ¢ok
yiiksek derecede atese ihtiya¢ vardir. Bu atesin sicakligindan dolayr bir insan
Olimle kars1 karsiya kalabilir. Allah’in (c.c.) cehennemdeki suyun sicakligini
ifade edebilmek icin Araplarin hayat bicimlerini dikkate aldigini bir kez daha

gbérmiis oluyoruz.

283 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 15, s. 171
284 Er-Razi, a.g.e., s. 171
285 Er-Razi, a.g.e., S. 171-172
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“...Inkar edenler icin atesten elbiseleri bicilmistir...” (Hac, 22/19) ayette gecen
“...icin atesten elbiseler bicilir” ifadesi boylesi elbiselerin hazir ve dikilmis oldugu
anlamina gelir. Ates bu ayette elbiselere benzetilmistir. Bunun sebebi tipki elbisenin
giyildigi gibi atesten elbiselerin de cehennem ehline giydirilecegidir. Atesin elbiseye
benzetilmesinin  sebebi atesin  kusatict  Ozelligine  yapilan  vurgudan
kaynaklanmaktadir.?®® Allah (c.c.), insanlarin daha iyi anlayabilmesi igin atesin

‘

kusaticiligr ile ilgili birden fazla benzetme yapmistir. “... Baslarumin iistiinden kaynak su
dokiiliir... Bununla karinlarinin icindekiler ve derileri eritilir. Bir de bunlara demirden
kamgilar vardwr.” (Hac, 22/19-21) Cehennemde bulunanlarin baglarinin iizerinden
kaynar su dokiilecektir. Ebu Hureyre (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sOyle dedigini
nakletmistir: “Stiphesiz kaynar su onlarin baglart iizerine dokiilecek ve bu kaynar su
(onlarda) her birisinin karnina ulasincaya kadar igenlere niifuz edecek, karninda ne
varsa yerinden sokiip alacak ve nihayet bunlar ayaklarindan ¢ikip gidecek. Iste (20.
ayette) sozii edilen eritme budur. Sonra da tekrar eski haline iade edilecek. 8
“Demirden kamgilar” ifadesi gercek anlamda kullanilmis olup gercekten de
cehennemde bdylesi kamgilar vardir. Bu kamgilar ile cehennem ehli iskenceye tabi
tutulacaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kamg¢ilarla ilgili: “Sayet, o demir sopalardan,
kamgilardan bir tanesi yeryiiziine konulsaydi, onu (kaldirmak icin) insanlar ve cinler de

288 seklinde agiklama yapmustir. Hz.

bir araya gelselerdi, onu yerinde kaldiramazlardi.
Peygamber (s.a.v.) demir kamc¢inin agirligini ortaya koyarken metafor teknigini

kullanmustir.

“...yoksa zakkum agact mi?...” (Saffat, 37/62) Zakkum ifadesi Arap hayat
biciminde hurmaya ve kaymaga verdikleri bir isimdir. Ebu Cehil, cariyesine “Bizi
zakkumlandir” ifadesini kullandig1 zaman, cariyesi hurma ve kaymak getirmistir. Ancak
Allah (c.c.), ayetteki zakkum ile Arap hayat bigimindeki zakkumu bir tutmamustir.
Zakkum, bir seyi hos olmayacak bir sekilde asar1 derecede yemek, fazlasiyla tiikketmek
manasina gelir. Nitekim “Falanca geceleyin zakkumlandi” denilerek o kimsenin asiri
derece yemek yedigi anlaminda kullanilmistir.?®® Arap hayat bigiminden hareketle

zakkum agacinin ne oldugunu ortaya koyamayacagiz. Ciinkii Araplarin hayatlarinda

286 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkémi’l-Kur’dn, c. 11, s. 45-47

27 Tirmizi, Siinen, “Sifat-1 Cehennem”, ter. Abdullah Parliyan, 1. Baski, Konya Kitapecilik, c.2, s.315

288 Hanbel, Ahmed Bin, Miisned, Ocak Yayincilik, ter. Hiiseyin Yildiz, Hasan Yildiz, Zekeriya Yildiz,
3/29

289 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu'l-Gayb, c. 18, s. 607
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zakkum olumlu bir anlam ifade ederken, ayette tam tersi bir ifade gegmektedir. Bu
yizden de zakkum agaci hakkinda diger ayetlerdeki agiklamalara bakmak gerekir.
Kur’an-1 Kerim’in zakkum agaci hakkinda soylediklerini dikkate aldigimiz zaman
“kokusu hos olmayan, alabildigine sert ve onu yiyip-icen herkesin alabildigine sistigi
bir agag olarak ifade edilir. Daha sonra Hak Teald, onun bir kismini yemelerinden
otiirii, cehennemliklerin durumlarimin pek i¢ acict olmayacagim belirtmistir.”*°  “O
bir agac¢tir ki cehennemin dibinden ¢ikar.” (Saffat, 37/64) Zakkum agacinin,
cehennemin en derinliklerinden filizlenip, dallarinin ise cehennemin tabanlarina dogru
yiikselecegi soylenmistir.?®! “Tomurcuklar: seytanlarin baslar: gibidir.” (Saffat,37/65)
Bu ayette zakkum agacinin tomurcuklar1 seytanlarin baslarina benzetilmistir. Allah

(c.c.) burada metafor teknigini kullanmistir. Bunun nedeni bu tomurcuklarin ne kadar

cirkin oldugunu gostermektir. Bu dogrultuda Razi:

“Insanlar, meleklerin sekil ve gidisat bakimindan faziletlerinin miikemmelligine
benzetilir. Seytanlarin da sekil ve gidisat bakimindan son derece c¢irkin ve ¢arpik
olduklarina inamilir. “Bu ancak serefli bir melek olabilir” (Yusuf, 12/31) ayetinde, bir
insanin kemal ve faziletlerini anlatmak istediginde, insan melege benzetilir. Cirkinlik ve
carpiklik bakimindan da, seytanlarin bagslarina tesbihin de ayni derecede makul ve
yerinde olmasi gerekir. Buradan hareketle diyebiliriz ki: “Bu, goriinen-maddi-zahir bir
seye benzetme babinda degil, diisiiniilen bir seye tesbih babindandwr.” Buradan
hareketle: “Vehim ve hayallerinizdeki en cirken sey, seytanlarin baslaridir. Iste bu aga¢
da, manzarasimin ¢irkinligi ve seklinin carpikligi hususunda, seytanlarin baglarina
benzer.”"?%? diye aciklamistir. Bu aciklamaya dikkat ettigimiz zaman Allah (c.c.),
insanlarin hayat bigcimlerindeki kullanimlarin1 dikkate alarak, gayb aleminde var olan

bir seyi metafor yoluyla insanlarin anlayabilecegi bir sekilde agiklamistir.

Bu boliimiimiizde Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin ve Miisliimanlarin eskatoloji
alaniyla ilgili tasvirlerini dil oyunlarinin arka plani/hayat bigimleri ile ortaya koymaya
calistik. Eskatoloji ile ilgili boliimiimiizde de ayetlerin tamamini ele almadik. Ciinkii
ayetlerin tamamini ele almamiz gerek sayfa sayimiz agisindan gerekse konumuzun

kapsami agisindan miimkiin degildir. Bu yiizden konuyla alakali ayetlerden ornekler

2% Er-Razi, a.g.e., s. 608
291 Er-Razi, a.g.e., S. 608
292 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefdtihu'I-Gayb, c. 18, s. 608-609
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gdstermeyi tercih ettik. Ornek gosterdigimiz ayetlerin diger ayetlerin anlasilmasinda

151k olabilecegini diisiinmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de, miisriklerin ahiret inancini1 reddettikleri ifade edilmektedir.
Ancak Cabhiliye Araplarinin hayat bigimlerini inceledigimiz zaman bir kisim Cabhiliye
Araplarinin  ahireti tamamen reddederken, bir kismmnin da bu inanci bir sekilde
korudugunu goérmiis olduk. Kur’an-1 Kerim, ahiret inancin1 direkt olarak reddedenleri
kendine muhatap aldigi i¢in diger misrik gruplarin ahirete dair tasvirlerine yer
vermemistir. Ahireti inkdr eden grubun dil oyunu incelendigi zaman bu kisilerin
toplumun onde gelen Kkisileri oldugunu sodyleyebiliriz. Ciinkii bu kisilerin toplum
nazarinda bir hakimiyeti s6z konusudur. Giiglerini kaybetmemek adina pervasizca inen
ayetlere saldirdiklarimi  gérmekteyiz. Kendilerinde var olan giic ile istediklerini
istedikleri sekilde yerine getirebilirken; ahiret inancin1 kabul etmek bu giicii istedikleri
gibi kullanamayacaklar1 anlamina gelmekteydi. Bu yiizden de kendilerinden iistiin olan
bir otoriteyi kabul etmek istemediklerini sdyleyebiliriz. Dolayisi ile eskatoloji alan1 akil
ve duyu organlarinin disinda oldugu i¢in inkar1 ve yalanlanmasi rahatlikla
yapilabilmektedir. Allah (c.c.), bu kimselerin hayat bigcimlerini dikkate alarak onlarin dil

oyunlarina ortak olmus ve gerekli cevabi ayetleriyle vermistir.

Misliimanlarin  eskatoloji  tasvirlerine gelecek olursak; Allah (c.c.)
kiyamet/mahser, cennet ve cehennem ile ilgili tasvirleri ortaya koyarken Cahiliye Arap
toplumunun hayat bi¢imini dikkate aldigin1 gérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin
hesabinin goriilecegi gilin hesaplarin sagsmaz bir terazi ile yapilacag: ifade edilmistir.
Ciinkii Cahiliye Araplarinin biiylik bir kismi ticaret ile ugragsmaktadir. Ticarette Gl¢ii
birimlerinin ¢ok onemli bir 6zelligi vardir. Kisi mal alirken 6lgiisiiniin sagsmamasini
ister. Allah (c.c.) da ahiret giinlinde gergeklesecek olan hesaplagmayr daha iyi
anlamlarin1 saglamak igin onlarin hayat bi¢imini dikkate alarak terazi metaforunu

kullanmustir.

Miisliimanlarin cennet ile ilgili tasvirlerini ayetlerden inceledigimiz zaman
karsimiza yine hayat bigimleri ¢ikmaktadir. Tasvirlerin tamami insanlarin eksiklik
hissettikleri ve 6zlem duyduklar seyler iizerinedir. Hicaz bolgesi, ¢ol iklimine sahip
oldugu icin bolge halki suya ciddi bir ihtiyag duymaktadirlar. Dolayisi ile bu insanlarin

en ¢ok ilgisini g¢eken 1rmaklarla dolu yerlerdir. Dil oyunlari insanlarin hayat
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bigimlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Meraminizi dogru anlatabilmek i¢in de o toplumun dil
oyunlarini dikkate alarak dil oyunu oynamaniz gerekmektedir. Allah (c.c.) da géndermis
oldugu kitapta Araplarin dil oyunlarina yer vermis ve cennetin tasvirini yaparken

Mekke toplumunun anlayacagi sekilde ifadeler kullanmustir.

Allah (c.c.), cehennemin tasvirini ortaya koyarken de Cahiliye Araplarinin hayat
bicimlerini dikkate almigtir. Cehennem bahsinde gegen ayetleri inceledigimiz zaman
yakici ates azabindan sik¢a bahsedildigini gormekteyiz. Ciinkii Mekke, ¢ol iklimine
sahip olup, asir1 sicak bir bdlgedir. Ozellikle Miisliimanlarin, Mekke’den Medine’ye
hicret etmeden dnce miisrikler tarafindan yapilan iskencelere baktigimizda inananlarin
inanglarini terk etmelerini saglamak i¢in onlari ¢oliin {izerine yatirdiklarini, karmlarinin
tizerine tag koyduklarimni ve dylece giinesin altinda beklettiklerini biliyoruz. Allah (c.c.),
cehennem azabini tasvir edebilmek i¢in de atesin yakiciligima vurgu yaparak onlarin
hayat big¢imlerine dikkat etmistir. Yine cehennemde bulunan zakkum agacinmi tasvir
ederken tomurcuklarinin geytanin basina benzetilmesiyle metafor teknigini

kullanilmustir.

Ozetle kiyamet/mahser, cennet ve cehennem akil ve duyu alanlarmin disinda
kalmaktadir. Islam literatiiriinde, bu alanlara gayb alemi denilmektedir. Gayb alemiyle
alakali bilgiler bize vahiy yoluyla gelmektedir. Vahiy ise indigi toplumun sosyo-kiiltiirel
ozelliklerini dikkate almaktadir. Bunun i¢in de indigi toplumda oynanan dil oyunlarim
(hayat bigimi, kurallar, uzlasim ve aile benzerlikleri) kullanir. Ozellikle hayat
bicimlerinin olmazsa olmazi olan metaforlar bu alanlarin aciklanmasinda biiyiik rol
oynamistir. Allah (c.c.), gayb alemi hakkinda bilgi verirken de metafor teknigini
kullanmistir. Allah (c.c.), Cahiliye toplumunun dil oyununa uygun ayetler degil de
bagka bir dil oyununa uygun ayetler indirmis olsaydi yani onlara kiyamet/mahser,
cennet ve cehennem ile ilgili alanlar hakkinda baska bir dil oyunuyla bilgiler vermis
olsaydi; iletilmek istenen mesaj1 Cahiliye Araplar1 anlayamayacakti. Bir toplumun hayat
bi¢imini bilmezseniz o toplumun dil oyununu oynayamazsiniz. Kur’an-1 Kerim de
Cahiliye Araplarinin dil oyunlarii kullanarak, Cahiliye Arap toplumunun dil oyununa
katilmistir. Onlarin hayat bi¢cimlerine uygun dil oyunu oynanmamis olsayd: génderilen
mesajin higbir anlami olmayacakti. Bu ylizden ayetler de o toplumun uzlasim

sonucunda ortaya ¢ikan dil oyunuyla indirilmistir.
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Kur’an’da gegen ayetleri inceledigimiz zaman o topluma ait dil oyunlarimin tiim
ozelliklerinin kullanildigin1 gérmiis oluruz. Dil oyunlarinda biitlinlik esastir. Hayat
bi¢imi, aile benzerlikleri, metaforlar, uzlasim ve kurallar bir biitliin seklinde olmasaydi
burada bir dil oyunundan s6z edemezdik. Kur’an-1 Kerim, dil oyunlarindaki bu
biitiinlige dikkat etmis ve kullandigi dilde hayat bigimine, aile benzerliklerine,
metaforlara, uzlasimlara ve kurallara yer vermistir. Dil oyunlarinda tiimeller, yorum,
Ozler ve ideal dil yoktur. Ayni sekilde ayetlerde de tiimeller, yorum &zler ve ideal dil
yoktur. Kur’an’in hi¢bir yerinde bir teori veya kuram goremezsiniz. Bunun yaninda
ayetler ‘anlam kullanimdadir’ ilkesini dikkate almis ve mesajini dogru iletebilmek igin
hi¢bir yoruma, mantike¢1 pozitivist dile ve metafizik dile ihtiya¢ duymamistir. Kullanmig
oldugu biitiin ifadeler hayat bi¢ciminin birer parcasindan ibarettir. Kisaca Kur’an-1 Kerim
kendini ifade edebilmek igin hayat bicimlerinin haricinde higbir seye ihtiyag
duymamistir. Buradan hareketle Wittgenstein’in ortaya atmig oldugu dil oyunlari
analojisi bize Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi noktasinda yeni bir bakis agis1 saglamisg

olacaktir.

Allah (c.c.), bir topluma peygamber gondermek istedigi zaman, o toplumun
hayat bi¢imini bilen kisiyi seger ve bu peygambere kitap gondermek isterse de yine o
toplumun dil oyunlarina uygun bir sekilde kitabin1 gonderirdi. Bunun en temel nedeni o
toplumun gonderilen ilahi emir ve yasaklari, 6giitleri ve tavsiyeleri anlayabilmelerini
saglamaktir. Kur’an-1 Kerim de Cahiliye Arap toplumuna yani Hicaz Bdlgesine inmis
bir kitaptir. Bu 6zelliginden dolay1 da Cahiliye Araplarinin dil oyunlarini, dil oyunlarina
bagli olarak hayat bigimlerini, uzlasimlarmni, kurallarini ve aile benzerliklerini
kullanmistir. Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim Sibirya Bolgesine indirilmis olsaydi,
Sibirya Bolgesinin dil oyunlarini, dil oyunlarina bagli olarak hayat bicimlerini,
uzlagimlarini, kurallarin1 ve aile benzerliklerini kullanacak ve toplumun sosyo-kiiltiirel
ve cografi kosullarina uygun sekilde ayetler indirilecekti. Dolayisiyla cehennem tasviri
yapilirken atesin sicakliginin degil buzun sicakliginin tasviri yapilacakti. Cenneti tasvir
erken golgeliklerden degil de serinlige/1limanhiga hatta sicakliga vurgu yapilacakti.
Dolayistyla her toplum kendi sosyo-kiiltiirel ve cografi kosullarinda eksiklik hissettigi,
hayalini kurup arzuladig1 seyleri dikkate alarak cennet ve cehennem hakkinda tasvir

yapabileceklerini sdyleyebiliriz.
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Kiyamet/Mahser, cennet ve cehennem ile ilgili bakis agimizi yansitacak drnekler
verdik. Bu oOrnekler ayetlerde gecen diger ifadeler i¢in uygulanabilecek nitelikte

oldugunu diisiinmekteyiz.
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SONUC

Giindelik dil felsefesi dili, metafizik yaklasimin, pozitivist mantik¢1 yaklagimin,
yorumculugun kiskacindan kurtarip, dili, hayat bigimlerine indirger. Felsefi
problemlerin ¢6ziimii, dilin, hayat bicimlerine indirgenmesinde saklidir. Ciinkii bu
sorunlarin kaynagi giindelik dilin yanlis kullanilmasidir. Bu sorunlarin ¢6zliimiinii bagka
yerlerde aramanin hi¢bir anlami yoktur. C6ziim, gdziimiin onilindedir. C6zlim, giindelik

dil felsefesindedir.

Giindelik dil felsefesinin en O6nemli doktrini dil oyunlar1 analojisidir. Dil
oyunlart analojisinin temelinde gilindelik dil vardir. Bu analojiye gore anlam
kullanimdadir. Bir dili anlamak i¢in o dilin hayat bi¢imlerini, kurallarimi ve
uzlagimlarini bilmek gerekir. Eger bir dil oyunu tasarlamak istiyorsak, hayat bi¢imi
tasarlamak gerekir. Dil oyunlar1 analojisi, giindelik dili anlamak i¢in tek yoldur. Dili,
ideal dile indirgemek veya metafizik alana hapsetmek; dile, ihanet etmektir. Oysa
bir¢cok dil oyunundan s6z edebiliriz. Her bir dil oyununun kendine has hayat bigimi,
uzlagimlari, kullanimlar1 ve kurallar1 vardir. Farkli farkli dil oyunlar1 arasinda sadece

aile benzerlikleri vardir.

Wittgenstein’in dil oyunlari analojisi bir teori degil, kesiftir. Teorilerin
alternatifleri ortaya konabilir ancak kesiflerin alternatifi ortaya konulamaz. Ancak dil
tizerine yeni kesifler ortaya koyarak dil oyunlarin analojisi gelistirilebilir. Bu yiizden
giindelik dil disinda bir dil arayisina girmeye gerek yoktur. Felsefenin, gorevi dil

tizerinde ¢alismalar yaparak dilin islevini ortaya koymak olmalidir.

Dil oyunlar1 analojisine gore giindelik dilde ¢ikan problemlerin ¢oziimiine
ulagmak i¢in dil oyunlarinin oynandigi toplumun hayat bigimlerine bakmak gerekir. Bu
ilkeden hareketle Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlayabilmek igin Cahiliye Arap
toplumunun giindelik dil kullanimlarin1 ve onlarin hayat bigimlerini incelemek gereKir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim, Cahiliye Arap toplumunun giindelik dil kullanimlarin1 ve hayat
bigimlerini dikkate alarak indirilmistir. Bu da bize inkar edenlerin Kur’an-1 Kerim’i en
dogru sekilde anlamalarina ragmen sadece inatlarindan, korii kortine bagliliklarindan ve
zan ile hareket ettiklerinden Otiirli, gelen ilahi emir ve yasaklar1 reddettiklerini

gostermektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin ve Miisliimanlarin dine bakiglarini, sosyal
hayatlarini ve eskatoloji alanlarini inceledigimizde Wittgenstein’in dil oyunlari analojisi
Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda bize yeni imkanlar sundugunu gérmekteyiz. Gerek
hermenoétik gerek tarihselcilik gerekse de evrenselcilik gibi yaklasimlarin hepsi teori
kapsamina girmektedir. Dolayistyla teorilerin alternatifleri vardir. Oysa dil oyunlar

analojisi bir kesiftir. Kesiflerin ise alternatifleri yoktur.

Giliniimiizde Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasiyla alakali bir¢ok teorinin ve
gorislerin oldugunu gormekteyiz. Bu teoriler, problemlerin ¢oziilmesine degil daha da
derinlesmesine neden olmaktadir. Oysa Kur’an-1 Kerim’in mesajin1 inkar eden Mekkeli
miisrikler dahi, gonderilen mesaji dogru sekilde anlamaktaydilar. Ayetler, kendi
cikarlartyla oOrtiismedigi i¢in  korii korline inkar ediyorlardi. Bunun yaninda
Miisliimanlar da ayetlerin mesajin1 anlamakta zorlanmiyorlardi. Hem miisrikler
acisindan hem de Miisliimanlar agisindan ayetlerin anlasilir olmasimin nedeni kendi
hayat bicimlerini dikkate alarak indirilmis olmasaydi. Oysa bizler Islam &ncesi ve
sonrast Hicaz Boélgesinin hayat biciminden ¢ok uzlasmis durumdayiz. Bu yiizden de
Kur’an-1 Kerim’i anlamakta zorluk yasiyoruz. Eger bizler Cahiliye Arap toplumunun
kullandig dili, bu dilin hayat bigimlerini, uzlasimlarini, kurallarini kisaca sosyo-kiiltiirel
biitin kodlarin1 eksiksiz bir sekilde ortaya koymayi basarirsak; mdisriklerin ve
sahabenin anladig1 sekilde Kur’an ayetlerini anlayabiliriz. Bunu basardigimizda ortaya

¢ikan problemlerin rahatlikla ¢6ziilebilecegini diistinmekteyiz.
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