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Giritli Sirr1 Pasa, 19. yiizyillda Osmanli Devleti’nin bir¢ok vilayetinde valilik yapmis bir
devlet adamidir. Ayn1 zamanda tefsir ve kelam ilmi basta olmak iizere bir¢ok alanda eser
vermis bir alimdir. Keldm ilmine dair ilk eserini Taftazani’nin Serhu’l Akdidi’ni birtakim serh
ve hasiyeleriyle birlikte terciime ederek olusturmustur. Bu eserinde Sirr1 Giridi, kendi
gorlislerini de “Miitercim” bashigi altinda vermistir. Daha sonra bu eserinde birtakim
diizenlemeler yaparak Nakdii’l-Keldm Fi Akdidi’l-Islam adl1 eserini olusturmustur. Sirr1 Giridi,
kelam ilmine dair eserlerini her ne kadar yeni ilm-i keldm déneminde yazmis olsa da bu eserler
onun gelenege bagli bir kelamci oldugunu gostermektedir. Sirr1 Giridi’nin bir keldmer olarak
dikkat ¢ceken en 6nemli 6zelligi ise Ehl-1 Siinnet’e itirazda bulunan Mu‘tezile’nin goriislerini

tek tek inceleyip onlara cevap vermesidir.
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ISLAMIC THEOLOGICAL VISIONS OF SIRRI PASHA OF CRETAN

Sirr1 Pasha of Cretan is a statement who had lived in 19. Century and made
governorship in many provinces of Ottoman State. Also he is a scholar who had produced
works in many branchs first off all in Islamic theology and commentary sciences. He composed
his first work on Islamic theology science translating Taftazani’s “Serhii’l-Akaid” with its some
explanation and foodnote. Sirr1 of Cretan in his this work presents his own visions under the
title of “Li1’l-Miitercim”. He later having made some arrangements in his this work, composed
his work named “Nakdii’l-Kelam Fi Akaidi’l-islam”. Although Sirr1 of Cretan had written his
works on Islamic theology science at the new period of Islamic theology science, these works
show he was an Ismaic theologist bound to tradition. The most important feature of him
atracting attention as an Islamic theologist is to answer Mu‘tezile which objects to Ehl-1 Sunne,
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ONSOZ

Kelam ilmi, ortaya c¢iktig1 II. ylizyildan giliniimiize kadar i¢inde bulundugu ¢agin
itikadl meselelerine ¢oziimler getirmistir. Bu ¢6ziimleri sunarken akli ve nakli gz ardi
etmeyen kelam alimleri keldm ilminin dinamizmini koruyarak siirekli gelismesini

saglamislardir.

Islam Medeniyeti’nin Selg¢uklular’dan sonraki miras¢is1 olarak giiciiniin zirvede
oldugu zamanlarda tiim diinyaya hitkkmetmis olan Osmanli Devleti, kelam ilmine biiyiik
katkilar1 olan alimler yetistirmistir. Ancak giinlimiizde yapilan kelam c¢alismalarina
bakildiginda Osmanli’'nin son doneminde yetisen alimlerle ilgili fazla bir arastirma
yapilmadig1 goriilmektedir. Osmanli’nin bu son donemindeki itikaddi anlayisinin ortaya
konmasi i¢in bu donemde yetisen keldmcilarin eserlerinin incelenmesi kacinilmazdir. Bu
bakimdan itikadi goriislerini vermeye calistigimiz Giritli Sirr1 Pasa da Osmanli Devleti’nin
19. yiizyilda yetistirdigi bir alim olarak bu donemin keldm anlayisi hakkinda bize 11k

tutacagi kanaatindeyiz.

Son déonem Osmanli alimlerinden Sirr1 Pasa’nin calismalarinin ¢ogunu tefsir ve
kelam ilmine dair eserler olusturmaktadir. Osmanli medreselerinde bircogu ders kitabi
olarak okutulan ve ilim diinyasinin 6nemli eserlerinin terciime edilmesiyle olusturulan bu
eserlerde Sirr1 Pasa’nin kendine 6zgii yorumlarini gérmek miimkiindiir. Bizim ¢alismamiz
Sirr1 Pasa’nin kelam ilmine dair gorislerini ele almaktadir. Giris bolumiinde “Sirri
Giridi’nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri” ele alinarak calismamiz sistematik olarak bes
bolimde tamamlanmistir. Birinci boliimde Sirr1 Pasa’nin alem goriisii, ikinci bolimde
ilahiyat bahisleri, ligtincli boliimde niibiivvet bahisleri, doérdiincii boliimde ahiret hayat1 ve
son olarak besinci bolimde ise diger meseleler baslhigi altinda birtakim meseleler

incelenmistir.

Hayatin her asamasinda destegini her zaman yanimda hissettigim danisman hocam
Dog. Dr. Tevfik YUCEDOGRU’ya ayrica bu ¢alismayr hazirlarken yardimlarmi
esirgemeyen dostlarim Fatih AKAL ve Enes TAS’a, mesai arkadaslarim Ali TOKOZ ve
Ilyas OZDEMIR agabeylerime tesekkiir ederim.
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GIRiS

GIRITLI SIRRI PASA’NIN HAYATI, SAHSIYETi VE ESERLERI



I. HAYATI VE SAHSIYETI

1260/1844 yilinda Girit’in Kandiye sehrinde dogan Sirri Pasa', Helvacizade Salih
Tosun Efendi’nin ogludur.” ilk ilim tahsilini Kandiye ve Hanya ulemdsindan almis ve
ilmini daha sonra gittigi yerlerde ikmal etmeye ¢aligmistir. Rumca bilen Sirr1 Giridi,

eserlerini Tiirkce kaleme almistir.?

19. ytizyilin ikinci yarisinda Osmanli Devleti’nin i¢cinde bulundugu sikintili duruma
ragmen, Giritli Sirr1 Paga’nin yasamis oldugu bu donemde gerek devlet adami olarak
yaptig1 vazifelere gerekse ilme ayirdigi vakitlerde kaleme aldigi eserlere bakilirsa ne kadar
onemli bir devlet adami ve alim oldugu anlasilmaktadir. Bunun yani sira Sirr1 Pasa, yazmis
oldugu gazellerle de ispat ettigi gibi bir edip ve sairdir. Boylesine ¢ok yonlii bir insan olan
Sirr1 Giridi’nin bu 6zelliklerine bakildiginda devlet adami, alim, edip ve sair biri oldugu

anlasilmaktadir.

A- Osmanh Devleti’ndeki Vazifeleri

Surt Pasa, 6grenimini tamamladiktan sonra daha heniiz on alti yasinda iken
Kandiye Mahkeme-i Ser‘iyyesi’'nde katip olarak goreve basladi. 1277/1860 yilinin
baslarinda Hanya Evkaf Katipligi’ne gecti. Bundan bir miiddet sonra Hiidavendigar Valisi
Tepedenli Ismail Pasa’nin divan katipliginde bulundu. Sadrazam Ibrahim Edhem Pasa
Yanya Valisi iken onun Kalem-i Mahslisu’nda calisti. 1284/1867 yilinda bu vilayete
mektupeu muavinligi gorevine getirildi. Ertesi y1l ibrahim Edhem Pasa tarafindan donemin
Izmir Valisi Hekim Ismail Pasa’ya takdim edilen Sirr1 Efendi, Aydin vilayetinin mektupgu
muavinligine tayin edildi. 1286/1869 senesinde Prizren vilayetinin teskili sirasinda burada
mektupcu unvaniyla birkag yil gérev yaparak Istanbul’a geri dondii. 1289/1872 senesinde
Tuna vilayeti mektupgusu olarak gorev yapti. Bu iki vilayette alt1 sene kadar mektupguluk
gorevi yapan Sirr1 Giridi 1293/1877 senesi itibariyle sirasiyla Rusguk, Bihke, Banyaluka,
Izvornik ve Vidin’de mutasarrifik yapti. 93 Harbi’nden sonra Rusya ile imzalanan

Ayastefanos Antlasmasi’nin bazi hiikiimleri geregi Tuna vilayetinde kalan Osmanl

! Kurnaz, Cemal, “Sirri Paga” md., DI'A,AXXXVII, s. 127. i

? el-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin ve Esmdii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Istanbul 1951, I,
s. 395.

* Bkz. Ek 1.



kuvvetlerinin bakiyelerinin ve muhdcirlerin sevkiyatin1 yonetmek tizere 1294/1878
senesinde Varna ve Sumnu’ya Devlet-i Aliyye Komseri unvaniyla géreve getirildi. Bu
gorevinden sonra tekrar Istanbul’a donen Sirr1 Pasa, aym sene icinde bu defa
Karesi(Balikesir) sancagi mutasarrifligina tayin edildi. Bu gorevinden sonra da Sirr1 Pasa
sirasiyla Trabzon (1295/1879), Kastamonu (1297/1880), ikinci defa Trabzon (1298/1881),
Ankara (1300/1883), Sivas (1302/1885), Diyarbakir (1304/1887), Adana (1306/1889),
vezaretle Bagdat4 (1307/1890) ve ikinci defa Diyarbakir (1307/1890) wvaliliklerinde
bulundu. Son gorev yeri olan Diyarbakir’dan kalp rahatsizigr’® nedeniyle 1312/1894
yilinda Istanbul’a gelen ve goérevinden istifa eden Sirri Pasa bundan bir sene sonra
1313/1895 yilinin Cemaziyeldhiri’'nde vefat etti. II. Abdiilhamid’in irdde-i seniyyesi

geregince II. Mahmud Tiirbesi haziresine defnedildi.’

Giritli Sirr1 Paga hakkinda gerek ansiklopedi maddelerinde gerekse de onunla ilgili
yazilan makalelerde kendisinin Osmanli Devleti’'nde gorev yaptigi siire zarfinda hicbir
gorevinden azledilmeyen, ¢aliskan, dirayetli, iyi niyetli ve fakat biraz sert mizaca sahip bir
devlet adam1 oldugu bilgileri yaygindir.” Ancak s6z konusu goriise sahip kisilerin Sirri
Paga’nin higbir goérevinden azledilmedigine dair goriislerinin yanlis oldugu agikga
ortadadir. Ciinkli Sirr1 Pasa, 1297 yili Ramazan aymnda Trabzon’da valiligini siirdiirdigii
esnada muhacirinin alim ve reislerinin tayin ettikleri vekilleri tarafindan kendisi hakkinda
yazilan umumi mazhar® ve bunun ardindan gonderilen telgrafname Sadrazam Said Pasa

tarafindan padisaha sunulmus, padisah da bu sikayetleri dikkate alarak Sirr1 Pasa’nin

* Sirr1 Paga, Bagdat valiligine tayin oldugu sirada Syle miithim bir vilayet valisinin vezir olmasi lazim
gelecegini Gazi Osman Pasa padisaha arz ettiginden kendisine riitbe-i vezaret tevcih kilmmstir. Ibniilemin
Mahmut Kemal Inal, Son Hattatlar, Maarif Basimevi, Istanbul 1955, s. 756.

* Bkz. Ek 5-6.

% Sirr1 Pasa’nin Osmanli Devleti’nde yaptig1 gorevler icin bkz. BOA, DH. SAID, nr. 4/50; Sirn Giridi,
Tabakdt ve Addb-1 Miifessirin, y.y., istanbul 1312, s. 26-30; Siireyya, Mehmet, Sicil-i Osmani (haz. Nuri
Akbayir), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 1996, V, s. 1507; Parmaksizoglu, Ismet, “Sirr1 Pasa” md.,
Tarih Ansiklopedisi, MEB, Ankara 1980, XXVIIL, s. 534; Kurnaz, Cemal, “Sirr1 Pasa” md., DI4, XXXVII, s.
127-28; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (¢ev. Ali Fikri Yavuz, ismail Ozen), Meral Yayinlari,
Istanbul 1972, 11, s. 368.

" Bkz. Parmaksizoglu, Ismet, “Sirr1 Pasa” md., Tarih Ansiklopedisi, XXVIIL, s. 534; Kurnaz, Cemal, “Sirr1
Pasa” md., DI4, XXXVII, s. 127; Streyya, Mehmet, age., V, s. 1507; Birisik, Abdiilhamit, “Sirri-i Giridi”,
Yasamlar: ve Yapitlar: ile Osmanlilar Ansiklopedisi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2008, 11, s. 531-32; Dogan,
Ishak, Osmanli Miiellifleri, 1z Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 208-9; Kockuzu, A.Halim, Osmanli Déneminde
Bir Ilim Ve Devlet Adami: Giritli Swrri Pasa, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 14, Konya
2002, s. 196; Ozarslan, Selim, Swr1 Giridi ve Nakdii’l-Keldmi, Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayt: 3, Elazig 1998, s. 238.

® Bkz. Ek 7.



Trabzon valiligi gorevinden azli hususunda irade-i seniyye ¢ikarmistir.” Iste bu belge Sirri
Pasa’nin Trabzon valiligi esnasinda azledildigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ancak Surr1 Pasa’nin bu gorevinden azledilmesi onun koétii bir devlet adami oldugu
anlamina gelmez. Bilakis Sirr1 Pasa, kendisi hakkinda yazilanlarin hakliligi dogrultusunda
caligkan, dirayetli ve iyi niyetli bir devlet adamidir. Onun muhacirlere karsi takinmis
oldugu politikasinda hakli olup olmadig1 tarihgilerin arastirmasin1 bekleyen ayri bir
tartisma konusudur. Ama yasamis oldugu donemde, devletin i¢inde bulundugu sikintili
duruma ragmen o kendine has kisiligi ve azmiyle yaptig1 gorevlerin hakkini vererek

basarili bir devlet adami olmustur.

Sirr1 Pasa, gorev yaptig1 yerlerde bircok yararli hizmetler gergeklestirmistir.
Hindiye Seddi’nin yapmuna onun Bagdat valiligi doneminde baglanmustir.'® Giiniimiizde
hala kullanilan ve kendi adiyla anilan Sirriye Baraji ile Hile Kanali’nin agilmasinda 6nemli

katkilarinm bulundugu bilinmektedir.""

B- Aile Hayat1

Sirr1 Pasa, Aydin vilayeti mektupgu muavinligi gorevini siirdiiriirken Izmir valisi
Hekim Ismail Hakk: Pasa’nin kiigiik kiz1 saire ve bestekar Leyla Hanim ile evlenir. Leyla
Saz (1850-1936) I. Abdiilmecid’in kizi Miinire Hanim’in nedimesidir. Bat1 ve alaturka
miizik egitimi alan Leyla Saz’in eserleri Le Harem Imperial (Paris, 1925) ve Solmusg
Cigekler (1928)’dir. Bunun yaninda Leyla Saz Hanimefendi, herkesin bildigi Gelibolu
Marst’nin da icinde oldugu bes mars bestelemistir.'> Bu bes mars ozellikle bir bayan

tarafindan meydana getirildigi icin 6nemlidir."

Surr1 Pagsa’nin Leyla Hanim’la evliliginden Yusuf Razi, Vedat, Nezihe ve Feride
adlarni tastyan dort ¢cocuk diinyaya gelmistir. Yusuf Razi, Paris’te insaat miithendisligi

ogrenimini tamamladiktan sonra Istanbul Sehreminiligi, Posta ve Telgraf Nazirligi ve

’ Bkz. Ek 8.

" BOA, Y.PRK.UM.,17/88.

"' Kurnaz, Cemal, “Sirrt Pasa” md., DI4, XXXVII, s. 128.

12 ispirli, Serhan Alkan, Osmanli Kadni’mn Siiri, Turkish Studies International Periodical Fort The
Languges, Literature and History of Turkish or Turkic, Erzincan 2007, Vol. 2/4, s. 452.

1> Oztuna, Yilmaz, Biiyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, 2, s. 264-
67.



Nafia Nazirlig: gibi devletin 6nemli kademelerinde gérev alan 6nemli bir isimdir.'* Ailenin
ikinci ¢ogugu olan Vedat, Galatasaray Lisesi’ni ikinci sinifta birakarak babasinin izin
vermemesine ragmen dgrenimini tamamlamak i¢in abisi Yusuf Razi gibi Paris’e gitmistir.
Paris’te dokuz yil mimarlik ve miihendislik iizerine egitim alan Mimar Vedat bir¢cok
onemli mimari eser yapmistir. Bunlar arasinda Mahmud Pasa Koskii, Nuri Pasa Yalis,
Zihni Paga Camii, Posta ve Telgraf Nezareti Binasi, Defter-i Hakani (Tapu Kadastro
Mudiirligi), Tayyare Sehitleri Aniti, II. TBMM Binas1 (Halk Firkast Mahfeli) mimari
eserlerinin en 6nemlilerindendir. Sirr1 Pasa’nin kizlarindan Nezihe bati miizigi, Feride ise

elektrik mithendisligi egitimi almuslardir."”

Sirr1 Pasa’nin Diyarbakir ve Bagdat valilikleri sirasinda ikinci bir evlilik yaptigi ve
bu evlilikten de ¢ocuklarimin oldugu, kizi Feride’nin torunu olan Nezih Halim Neyzi

tarafindan kaydedilmektedir.'®

C- Ilim Hayat:

Siurt Pasa ilk egitimini Kandiye ve Hanya ulemasindan tahsil etmistir.'
Hocalarindan Cevri Efendi, Kandiye ulemasindan olup'® Sirri Pasanin gengliginde
kendisinden ve diger bazi ulemadan hususi ders aldig1 Tabakdt-1 Addb-1 Miifessirin adl
eserinin son kismmma damadi Mehmed Ali Ayni tarafindan eklenen terceme-i halinde

bildirilmektedir."’

Diger ilimlere nazaran daha ¢ok dini ilimlerle istigal eden Sirr1 Giridi, bu dini
ilimlerden de tefsir, kelam ve mezhepler tarihi ile fazlaca hemhal olmus ve bu ilimlere dair

birgok eser ortaya koymustur.*’

' Yusuf Razi hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz. BOA, DH. SAID, nr. 75/253.

" Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Seckin, Selguk, Sénmezer Siikrii, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla VI. Eyiip
Sempozyumu-Tebligler-Mimar Vedat Tek ve Mimarhigi, Eyiip Belediyesi Yayinlari, Istanbul 2002, s. 243-49.
16 Kurnaz, Cemal, “Sirrt Pasa” md., DI4, XXXVII, s. 28.

'"BOA, DH. SAID, nr. 4/50.

'® {bniilemin Mahmut Kemal inal, age., s. 755.

' Sirr1 Giridi, Tabakdt ve Addb-1 Miifessirin, s. 26.

20 Aydin, Omer, Tiirk Keldm Bilginleri, Insan Yayinlari, Istanbul 2004, s. 78.



II. ESERLERI
A- Tefsir

1. Swr-1 Kur’an: Fahreddin Razi’nin (v. 1209) dirayet tefsiri olan Mefatihu’l-
Gaybr’ndaki mukaddime, istidze, besmele ve Fatiha strelerinin tefsirini Tiirkgeye terciime

ettigi eseridir. (y.y. 1302, Milli Kiitiiphane nr. 06 Mil EHT A 765)

2. Abhsenii’l-Kasas: Yusuf Stresi’nin mufassal bir tefsiridir. Eserin 1309 tarihli
Istanbul baskist ii¢ cilt olup birinci cilt 204, ikinci cilt 372 ve {igiincii cilt ise 466 sayfadan
olusmaktadir. (Beyazit Devlet Kiitiiphanesi nr. BM390) Eser en son Tahir Galip Serath
tarafindan “Hikdyelerin En Giizeli, Ahsenii’l-Kasas, Giizel Insan Yusuf, Yusuf Siresi

Tefsiri”*' baghgiyla kisaltilip sadelestirilerek yayimlanmustir.

3. Swr-1 Furkan: Furkan Shresi’nin tefsirine dair eseridir. (Istanbul 1312, ISAM
Kiitiiphanesi 146879 GNL) Sirr1 Paga’nin bu eseri hicrl 1309 senesinde basimina ruhsat

verilmesi i¢in Maarif Nezareti tarafindan Mesihata g()nderilmistir.22

4. Swrr-1 Insdn: Insan Stresi’nin tefsirine dair 240 sayfalik tek ciltlik eseridir.

(Istanbul 1312, Milli Kiitiiphane nr. EHT 1947 A 740)

5. Swr-1 Meryem: Meryem Siresi’nin tefsiri olan bu eserde bazi peygamberlerin
kissalar1 ve ogiitleri yaninda Hz. Zekeriyya’ 'nin esinin mucizevi bir dogumla oglu Yahya’y1
diinyaya getirisine deginilmekte, ardindan Isa’nin dogumuna ve hayatina yer verilmektedir.
(Istanbul 1313, ISAM Kiitiiphanesi 159046 NUH) Eserin basindaki mukaddimesinde Sirr1
Pasa “Ilm-i Tefsir”, “Tabakat-1 Miifessitin ve Adab-1 Miifessirin” basliklar1 altinda bu ilim
ile ilgili birtakim bilgiler vermektedir. Bu mukaddime Mehmed Ali Ayni tarafindan 1312
yilinda Istanbul’da miistakil bir risale olarak “Tabakdit ve Addb-1 Miifessirin” adiyla
nesredilmistir. 30 sayfalik bu risalenin son bes sayfasinda “Sahib-i Eserin Terceme-i Hali”

baslikl1 bir boliim yer almaktadir.

6. Swrr-1 Tenzil: Ahsenii’l-Kasas, Sirr-1 Furkdn ve Swr-1 Insdn adli tefsirlerin

Ozetlenerek bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Diyarbakir-1311.

Sirr1 Paga’nin kaleme aldig1 bu eserlerin hepsi imam Fahreddin Razi’nin “Tefsir-i

Kebir’i esas kaynak tutularak Kur’an-1 Kerim’den mubhtelif stirelerin faydali, kisa terciime

2! Serath, Tahir Galip, Giizel Insan Yusuf, Ahsenii’l-Kasds: Yusuf Siresi Tefsiri, Elest Yay., Istanbul 2005.
2
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ve tefsirlerine dairdir.”> Bundan baska Beydavi’nin (v. 685/1286) “Envdrii’t-Tenzil ve
Esrarii’t-Te vil”, Ebu’s-Suud’un (v. 982/1574) “Irsad”, Ismail Hakki Bursevi’nin (v.
1137/1725) “Rith’ul-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn”, Sihabuddin Ahmed el-Hafaci’nin (v.
1069/1659)  “Indyetii’l-Kadi ve Kifdyetii’r-Razi ‘ald  Tefsir-il-Beydavi” ve Ismail
Konevi’nin (v. 1195/1780) “Hasiye ‘ald Envari't-Tenzil” isimli eserlerinden

faydalanmustir.”*
B- Kelam ve Mezhepler Tarihi

1- Serh-i Akdid Terciimesi: Suri Pasa bu eserini daha ¢cok Omer Nesefi’nin (v.
537/1142) “Metnii’l-Akaid1 ve bunun serhi olan Taftazani’nin (v. 792/1390) “Serhu’l-
Akadidi’n-Nesefiyye” adli eseriyle bu serhe yazilan birtakim hasiyeleri terciime ederek
meydana getirmistir. (Rusguk 1292, ISAM Kiitiiphanesi nr. 152008 KUF)

Sirr1 Paga kendine ait gortislerini “Li’l-miitercim” alt bashigiyla verdigi bu iki ciltlik

kitabin1 kaleme alirken eserlerinden faydalandigi alimlerin bazilar1 sunlardir:

fbn Haldin® (v. 808/1406), Isam”® (v. 951/1544), Siyelkati*’ (v. 1067/1657),
Semseddin Ahmed Hayﬁli28 (v. 870/1465), Bihisti Ramazan Efendi® (v. 975/1571),
Abdullah et-Terciiman el-Mayorki®® (v. 823/1420), Kefevi’' (v. 1168/1754), Gelenbevi
fsmail Efendi*® (v. 1205/1791), Ragib Pasa® (v. 1176/1763), Ibn Ebi Serif Kemaleddin®

2 Bursali Mehmet Tahir, age., I, s. 368.

# Kilig, Ismail, Sirr1 Pasa, Kur’an Mesaji: ilmi Arastirmalar Dergisi, say1: 19,20,21, Istanbul 1999, 11, s. 234.
* Ebu Zeyd Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii’t-Ticareti’l-
Kiibra, Kahire ts.

%6 jsferayini, Ebu Ishak Isimuddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah, Hasiye li-Isam ald Serhi’l-Akdid,
Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, Dersaadet 1280.

7 Siyelkiti, Abdulhdkim b. Muhammed el-Hindi el-Pencabi, Hdsiye-i Siyelkiiti ale’l-Hayali, y.y., Istanbul
1257, Haésiye-i ald Serh-i Celdleddin ed-Devvéni ald Akéidi’l-Adidiyye, Darii’t-Tibaati’l-Amire, Dersaadet
1271.

% Semseddin Ahmed b. Musa Hayali, Hayali Serh-i Akdid, Hact Muharrem Efendi Matbaas1, Istanbul 1279.
Hayali, Osmanli Tiirklerinden kelam alaninda ilk metin yazan alim olan Hizir Bey’in 6grencisidir. Aydin,
Omer, age., 54.

** Behisti Ramazan Efendi, Serh-i Ramazan Efendi ald Serhi’l-Akdid, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaast,
Dersaadet 1320.

%% Abdullah et-Terciiman el-Mayorki, Tuhfetii’l-Erib fi r-Redd-i ‘ald Ehli’s-Salib, Darii’l-Besairi’l-islamiyye,
Beyrut 1988.

3! Muhammed b. Abdiilhamid el-Kefevi, Talikatii ‘ald Hasiye ‘ald Serhi’l-Akdidi n-Nesefiye, Corum Hasan
Pasa Il Halk Kiitiiphanesi nr: 19 Hk 13101.

32 Ebu’l-Feth Ismail b. Mustafa Gelenbevi, Hagsiye-i Gelenbevi ale’l-Celdl, Matbaa-1 Amire, Dersaddet 1286.
3 Ragip Pasa, Sefinetii 'r-Ragib ve Definetii’l-Metdlib, Dérii’t-Tibaati’l-Amire, Dersaadet 1282.

** {bn Ebi Serif Kemaleddin el-Makdisi, el-Miisamere Serhu’l-Miiséyere fi'l-Akdidi’l-Miinciye Fi’l-Ahire,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut 2002.



(v. 906/1500), el-Kasifi> (v. 910/1504, Pasquale Galluppi®® (v. 1263/1846), Celaleddin
Devvani®’ (v. 908/1502), Zemahseri™® (v. 538/1144), Géziibiyiikzade™ (v. 1253/1837),
Ciircani®® (v. 816/1413), Kadi Beydavi'' (v. 685/1286), Sami Pasa** (v. 1299/1882), Ebi
Hanife® (v. 150/767), ibna Sina™ (v. 428/1037), Sabtni® (v. 580/1184).

2- Nakdii’l-Kelém fi Akdidi’l-Islam: Sirr1 Pasa Trabzon valisi iken yazdigi bu
eserinin basimina ruhsatname verilmesi i¢in Maarif Nezareti’ne kitabini1 nasil hazirladigini
anlatan yazida su ifadeleri kullanmaktadir: “Eser-i hdme-i acizdnem olan Serh-i Akaid
tercimesinin bazi zevaidini tarh, gavamizini serh sretiyle telhisi dahi saye-i
muvaffakiyetvaye-i hazret-i padisdhide teyesstirnema-1 hustl olarak Nakdii’l-Keldm fi

Akaidi’I-Islam namyla tesmiye kilinmugtir.”*

Miellif kitabim1 igeriginden bahsederken su ifadeleri kullanir: “Akaid-i
Islamiyye’nin Ayat-1 Kerime-i Kur’aniyye, Ehadis-i Serife-i Nebeviyye, icma-1 Ummet,
Akval-1 Eimme-i Miictehidin ve Asar-i Ecille-i Miifessirin ile miisbet oldugunu bir sdret-i
hakimanede serh ve 1zdh ve sifistaiyye, Mu‘tezile vesaire gibi mu‘terizlerin akaid-i
mezkire hakkindaki zan ve zehablarinin butlanini, deldil-i kaviyye-i akliyye ile ispat eder

bir eser-i hakikat-kusterdir.””*’

%> Ebu Said Kemaleddin Hiiseyin b. Ali Beyhaki Sebzevari Herevi el-Kasifi, Tefsir-i Mevdkib, Matbaa-1
Amire, Dersaadet 1282.

36 pasquale Galluppi, Miftchii’I-Fiiniin, Matbaa-1 Amire, Dersaddet 1289.

" Ebt Abdullah Celaleddin ed-Devvani, Serhu I-Akdidi "I-Adiidiyye, Bosnali Muharrem Efendi Matbaasi,
Istanbul 1290.

3 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an Hakdik-i Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavi’l fi viicithi't-Te 'vil, (tsh. Mustafa Hiiseyin Ahmed) Matbaatii’l-Istikdme, Kahire ts.

% {brahim b. Mehmed el-Kayseri, Mecmudtu r-Resdil, Matbaa-1 Amire, Dersaddet ts., Takriru’l-Istidre,
Karahisarli Ali Riza Basimevi, Istanbul ts.

0 Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, er-74 ‘rifit, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut
1983; Serhu’l-Mevakif, Amire Matbaas, Istanbul 1257.

“' Ebi Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil, Sems
Matbaast, Istanbul 1884.

42 Abdurrahman Sami Pasa, Rumiizu’l-Hikem, Seyh Yahya Efendi Matbast, Istanbul 1870.

* imam-1 A‘zAm Numan b. Sabit Ebu Hanife el-Bagdadi, Fikhu I-Ekber, (¢ev. Sabit Unal), DIB Yay.,
Ankara 1957.

* ibn Sina, Ebu Ali Hiiseyin b. Abdillah b. Ali Belhi, Kitdbii’s-Sifd, (¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker),
Litera Yaymcilik, Istanbul 2004.

# Sabtni, Ebu Muhammed Nureddin b. Mahmud b. Ebibekir, e/-Kifdye fi’I-Biddye, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi no:2271, Istanbul ts.

* Giridi, Sirri, Nakdii’l-Keldm fi Akdidi’l-Islam, Bab-1 Ali Caddesi 52 Nolu Matbaa, istanbul 1324, 3.

47 Giridi, Sirri, Nakdii'I-Keldm, s. 1.



Sirr1 Pasa’nin Mesihat tarafindan tetkik edilip onaylanan®™ “Nakdii’l-Keldm fi
Akdidi’l-Islam” adli kitabinin Istanbul’da bircok baskisi yapilmistir. Bunlarm ilk iicii

strastyla sOyledir:

o 1302 yilinda Istanbul Ebu’z-Ziya Matbaasi (ISAM Kiitiiphanesi nr. 014106
GNL)

o 1310 yilinda Istanbul Mekteb-i Sanayi Matbaas1 (ISAM Kiitiiphanesi nr.
007947K GNL)

. 1324 yilinda Istanbul Bab-1 Ali Caddesi 52 numarali Matbaa (Milli

Kiitiiphane nr. 06 Mil EHT A 1261)

3. Rii’yetullah: Serh-i Akdid Terciimesi'nde mezhepler arasindaki rii’yetullah
problemine dair tartismalarin miistakil nesridir. (Rus¢uk 1293, Milli Kitiiphane nr. EHT
1947 A 660)

4. Rih: Istanbul Bab-1 Ali caddesinin ilk kitapgisi olarak bilinen Kitapei Arakel
tarafindan 1303 yilinda ilk baskis1 yapilan bu eser Sirr1 Pasa’nin Isra sfiresinin ruhla ilgili
olan 85. ayetinden hareketle kaleme aldig1 eseridir. (Istanbul 1303, ISAM Kiitiiphanesi nr.
037646 GNL.(ZE))

5. Ardaii’l-milel: Yine Kitap¢1 Arakel tarafindan 1303 yilinda Istanbul’da basilan bu
eser, Sur1 Pagsa’nin daha ¢ok mezhepler tarihi ile ilgili bir eseridir. Eserin basinda kelam
ilminin kisa bir tarihcesi yer almaktadir. Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikan ihtilaflara
degindikten sonra Sirr1 Paga, Mu‘tezile, Gulat, Batiiyye, ismailiyye, Zeydiyye, Imamiyye,
Havaric, Miircie ve Cebriyye firkalar1 hakkinda kisa bilgiler vermektedir. Son olarak da
firka-1 naciye gordiigi Es’ariyye ve Matiiridiyye mezhepleri hakkinda bilgi vererek Ehl-i
Siinnet akidesini 6zetlemistir. (Istanbul 1303, ISAM Kiitiiphanesi nr. 007911K GNL)

6. Mi’yarii’l-makal: Arapca bir mantik metninin Tiirk¢eye terclimesi ve kisa
aciklamalardan ibaret olan bu eser medreselerde okutulmak itizere hazirlanmustir. (istanbul

1303, ISAM Kiitiiphanesi nr. 045949 GNL)

7. Nurii’'l-hiida li-men’istehda: Sirr1 Pasa’nin Hiristiyan misyonerlerin faaliyetlerine
kars1 Hiristiyanliga elestiri tarzinda yazilmis bir reddiyesidir. Eserde donemin Diyarbakir

Keldani Kilisesi Baspiskoposu Abdi Yes‘ Efendi ile Sur1 Pasa arasinda gegen

48 Bkz. Ek 3-4.



miinazaralara da yer verilmektedir.* Sirr1 Paga’nin bu eserinde gecen “ermeniye-i kiibra”
tabirinin hicri 1316 senesinde Maarif Nezareti tarafindan kaldirilmasi™ yapilan bu

degisikligin miiellifin vefatindan ii¢c sene sonra gerceklesmesi itibariyle dikkat ¢ekicidir.

C- Dil ve Edebiyat

1. Galatat: Sur Pasa Kastamonu valisi iken kaleme aldigi bu eserde yanlis
kullanildigini diisiindiigii 103 Arapga kelimeyi incelemektedir. Ibn Kemal’in (v.940/1534)
“et-Tenbih ‘ala galati’l-cahil ve’n-nebih” adli risalesi esas alinarak yazilmistir. (Edirne

Yazma Eserler Kiitiiphanesi nr. 22 Sel 1166)

2. Mektabat-1 Sirri Pasa: Sirr1 Pasa’nin valilik yaptigi bircok vilayetteki resmi
yazigmalarindan, nutuklarindan, hususi mektuplarindan ve gazellerinden olusan bu kitap
her biri farkli tarihlerde olmak iizere ii¢ cilt olarak basilmistir. Sirr1 Pasa’nin bu ve diger
eserlerinin arasma serpistirilmis gazelleri Cemal Kurnaz tarafindan yayimlanmistir.!

(Edirne Yazma Eserler Kiitiiphanesi nr. 22 Sel 4488/1)

3. Lek Dukagin: Arnavutluk’ta huk(ki meseleler Lek Dukagin ismini verdikleri
yazili olmayan kanunlarla halledilmektedir.”® Sirr1 Pasa’nin da ayni ismi tastyan bu eseri

Arnavutlar’in bu kanunlarindan bahsetmektedir.

4 Sirr1 Giridi’nin eserleri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. el-Bagdadi, age., II, 395; Kurnaz, Cemal, “Sirr1
Pasa” md., DI4, XXXVII, 128; Bursali Mehmet Tahir, age., II, s. 368.

* BOA, MF. MKT, nr. 442/6.

31 Sirr1 Giridi’nin siirleri hakkinda bkz. Kurnaz, Cemal, Giritli Sirri Pasa, Hayati, Eserleri, Siirleri, {lmi
Aragtirmalar, say1: 9, Istanbul 2000, s. 133-60.

*2 K. Siissheim, “Arnavutluk” md., [4, 1, s. 577-578.
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I. ESYANIN HAKIKATI

“Ben bir kenz-i mahfi idim, bilinmek istedim de halki onun i¢in yarattim.””’

mealindeki kudsi hadis, varligin hakikatlerinin sabit olmasi1 ve varlig1 yaratanin
mevcudiyetine delil olmasi sebebiyle hakaik-i esya bahsi, keldm ilminin temel
meselelerinden biri olmustur. Ciinkii keldm ilmine dair metinler ilk olarak muhdesat yani
kainat ve kainatin halleri ile Allah’in varligi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri tizerine kurulur.
ikinci olarak ise sem‘iyyata dair diger meselelere delil getirmek iizerine kurulur.”*

Sirr1 Giridi; “Hakaik-i esyd sabittir ve hakdik-i esydya ilim miitehakkikdir™’

sOziiniin dogruluguyla kitabim1 yazmaya bagladigini ve bunun Zat-1 Bari ve O’nun

sifatlarinin marifetine ulasmaya vesile olacagini zikreder.”

A. Sofistlerin Esyanin Hakikati Goriisleri ve Bu Goriislerin Reddi

Hakaik-i esya meselesinde hakikat ehline ve hikmet sahiplerinin ¢coguna muhalefet
etmekle taninan Stfestaiyye; Inadiyye, indiyye ve L4 edriyye olmak iizere ii¢ guruptur. Bu
ii¢ gurup alemde dogru bilginin elde edilmesinin miimkiin olmadig1 goriisiine sahiptirler.”’
Hakikatleri inkdr edip Isldm’dan onceki kafirlerin siniflar1 arasinda yer alan

Sﬁfestﬁiyye’nin58 bu ti¢c gurubunun goriisleri kisaca su sekildedir:

Inadiyye; varhigin hakikatleri, sirf hayal olan serap ve zan gibi bos hayallerden
ibarettir, der. Onlara gore ne gerg¢ekte ne de inangta asla varlik yoktur. Bu goriisleriyle

Inadiyye, varligin hakikatlerini redderek varlig1 biitiiniiyle inkar etmislerdir.

Indiyye; varligm hakikatlerinin yalniz gercekteki varligmi inkar ederek kainatin
sadece goriintisten ibaret ve inanisa tabi oldugunu savunur. Onlara gore, bir seyi cevher
kabul edersek cevher, araz kabul edersek arazdir. Ayni sekilde kadim kabul edersek kadim,

hadis kabul edersek hadistir.

33 Kenz-i Mahf-i hadisi i¢in b.a., Ismail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, Riza Efendi Matbaasi, [stanbul ts.

> Giridi, Sirri, Nakdii’l-Keldm, s. 7.

> Taftazani, Sa‘duddin Mes‘0d, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, (thk. Taha Abdurratf Said), Mektebetii’l-
Ezheriyye, Kahire 2000, s. 20-1.

3% Giridi, Sirr, Nakdii'I-Kelém, s. 7.

37 Giridi, Sirr, Nakdii'I-Keldm, s. 8.

3% el-Bagdadi, Ebu Manstir Abdulkahir, el/-Fark beyne’I-Firdk, Daru’t-Telai‘, Kahire 20053, s. 263.
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La edriyye; kainatta higbir seyin var olusu da, olmayisi da bilinmedigi i¢in
kesinlesmis bir mesele yoktur, der. “Ben siiphedeyim; siiphede olduguma da siiphe

ederim” goriisii bu guruba aittir.”

St Pasa, sofistlerle ilgili olarak onlarin egyanin hakikati meselesindeki bazi
siiphelerini degerlendirip bunlara cevap vermektedir. Sofistlerin bu siiphelerine gore zartri
bilgilerden bazisi hislerle elde edilir. His ise ¢ogunlukla yanilir. Mesela, sasi bir insan, biri
iki goriir, safra hastasi olan tatliyr ac1 hisseder ve gemide giden bir kimse sahili gidermis
gibi goriir. Hissin hilkmii bu sekilde farkli iken “hak, su hissedilen seylerdir” soziine
giivenilmez. Histen dolay1 aklin da vermis oldugu bu kesin hiikiimlere de siiphe diiser. Bu
yliizden delile de inanilmaz. Cinki delil, his yardimiyla elde edilen bilgilerden
olusmaktadir. Zar(ri bilgilerden bazis1 da bedihi bilgilerdir. Halbuki bedihi bilgilerde goriis
ayrilig1 fazladir. Bunun i¢in bedihi meselelerinin ¢6ziimiinde ince goriislere gerek duyulan
birtakim siipheler ortaya ¢ikar. Nazari bilgiler ise zarGri bilgilerin bir kismidir. Bunun i¢in
zarGri bilgilerin bozulmasi nazari bilgilerin de bozulmasina neden olur. Hatta bu sebeple
nazarl bilgilerde ihtilaflar ¢ogalmaktadir. Meseld, kimi alemin Oncesizligini kimi de
sonradan var oldugunu ispata kalkismistir ki bir seyin hem o6ncesiz, hem de sonradan var
olmasi imkansizdir. O halde, a¢ik Onermeler ile kesin bilgilerin ortaya c¢ikartilmasi

miimkiin olsaydi goriis ve fikirler bu sekilde farkli olmazdi.*

Sur1  Pasa, sofistlerin bu goriislerini  safsata olarak degerlendirip sOyle
cevaplamaktadir: “Sirf sasilik ve safra hastalig1 gibi baz1 seylerde ciizi sebeplerden dolay1
hissin yanilmasi (ke s2lll Lz ¢lia) organlara ait bazi sebeplerden meydana gelmistir.
Bundan dolayi, o sebeplerin ortadan kalkmasi halinde hissin bazi seyleri, kesin hitkkme zit
degildir. Alisma ve aliskanligin yoklugundan veya tasavvurdaki gizlilikten dolayi, bedihi
bilgilerde meydana gelen ihtilaf da beddhete zit degildir. Bu konudaki ihtilaflarin
cogunlugu sadece goriislerin bozulmasindan ileri gelmistir. Bu ise gereken sartlar1 bir
arada bulunduran dogru goriislerin varlign (< 4aspsa jUail (Ul aeniie o5 4e )Y Ll )i

25> ) halinde bazi nazari bilgilerin hakikatine zit olmaz.”®!

Sirr1 Giridi sofistlere karsi bu cevaplar1 verdikten sonra onlar hakkinda su ifadeleri

kullanir: “Safsatay1 siisleyen sofistler ile 6zellikle La edriyye-Bilinemezcilik grubuyla

% Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Kelém, s. 8-9.
% Giridi, Sirri, Nakdii’'l-Keldm, s. 12-3.
' Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 13.
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konusmaya ve tartismaya gerek yoktur. Clink{i goriisler bir meghulii, bir malum ile ispat
icin olur. Bunlar ise malum bir hakikati itiraf etmis degildirler ki onunla bir hakikat tizerine
istidlal olunabilsin. Oyleyse, sofistler varhigin hakikatini inkar ile meseld “ates yoktur”
veya “yanmak yoktur” dediginde onlar1 atese sokmali ki ya hakikatin kesinligini itirafa

mecbur olsunlar ya da yanip gitsinler.”*

Stfestaiyye’nin bu ii¢ gurubunun aksine kelamcilar, evren ve olaylarin sanal
olmadigini, vehim ve hayalden ibaret olmay1p bir 6z varlig1 ve gercekliginin bulundugunu

itikadi meselelere giriste temel bir ilke olarak ortaya koymuslardir.”
Sirr1 Giridi de bu gercekligi ortaya koyarken su iki delili kullanmaktadir:

a- Tahkiki delil: Elimizi atese yaklastirinca atesin sicakligini, suya sokunca da
suyun soguklugunu hissederken birincisinin sicak, ikincisinin soguk olduguna dair zaruri

bilgi elde ederiz. Demek ki ates ve su, serap gibi hayal degil, kendiliginden mevcuttur.

b- ilzami delil®: Varligin yoklugu gerceklesmedigi takdirde siibitunun
gergeklestigi kesindir. Sayet yoklugu gerceklesirse yine hakikatlerden bir sey sabit olmus
olur. Ciinkii yokluk da hakikatlerden bir hakikat, hiikiimden bir ¢esittir. Oyleyse, belirtilen
cercevedeki hakikatlerin reddi dogru degildir.%

B. Hakikat-Mabhiyet Tliskisi

Hakikat ile mahiyet arasinda umumi ve hususi bir iligki vardir. Hakikat viicid
itibariyle “>sall Jliely” dir, mahiyet ise viicQid itibariyle degil “2s—= sl Jl—sicl ¥ dir.
Mesela insan, varliktan oldugu i¢in “insanin hakikati sudur” denildigi gibi “mahiyeti de
budur” denilebilir. Fakat anka kusu hayalde bulundugu i¢in “ankanin hakikati sudur”

denilemez. Yalniz “ankanin mahiyeti sudur veya budur” denilebilir.*

Alimler seyin hakikat ve mahiyetini, bir seyi o sey yapan husus “» s &l 4 W”
diye tarif etmislerdir. “Viictid, harigte mahiyetin aynidir” s6zii bu Arapea tarifin agiklamasi

gibidir. Clinkili seyin hakikati hiiviyetinin manasi demek olup bunlar aklen bagka iseler de

52 Giridi, Sirr, Serh-i Akdid Tercemesi, Rusguk: Vilayet-i Celile-i Tuna 1296, I, s. 41-2.

8 Kilavuz, Ulvi Murat, Kilavuz, Ahmet Saim, Keldma Giris, isam Yaynlari, istanbul 2010, s. 97.

6 flzami delil: Reddi miimkiin olmayan delildir.

85 Giridi, Sirri, Nakdii'I-Keldm, s. 12.

% Bihisti Ramazan Efendi, Serh-i Ramazan Efendi ald Serhi’l-Akdid, Sirket-i Sahafiye-i Osméniye Matbaas,
Dersaadet 1320, s. 26-7.
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manaca bir ve esittirler. Yani, dis diinyada mahiyet i¢in baska, viiciid ile isimlendirilen ariz

mabhiyet i¢in de baska bir gerceklik yoktur.”’

Akil, viichdu miildhaza etmeksizin yalniz mahiyeti ve mahiyeti miilahaza
etmeksizin yalnizca viicidu miildhaza edebildiginden viiclid ile mahiyet aklen celisirler.
Mesela, “Insanin hakikati nedir?” diye sorulunca, konusan ve diisiinen canli (&b () s)
cevabi verilir. Iste insan ile hayevan-1 natik, hakikat ve manica esit olup insan ne ise
hayevan-1 natik da odur. Ayn1 sekilde hayevan-1 natik ne ise insan da odur. Sonug olarak;
“s s il 4 W tarifi gere@i insan ile hayevan-1 natik her ne kadar manaca bir ve esit iseler

de aklen yine bagska seylerdir.

Kainatin hakikatlerinin hepsini aciz insanin ilmi kusatamayacagindan bu ilimden
murad, ya hakaik-i esyanin cinsini ya da hakaik-i1 esyay1 kiinhiiyle veya bir yoniiyle
tasavvur demektir.’® Yahut da “insan mevcuttur’ soéziinde oldugu gibi varligin
hakikatlerinin gergekte siibltunu ve varligini veya “insan katiptir” séztimiizde oldugu gibi
hallerinin siibitunu tasdik demektir. Ciinkii Allah Teala’nin varligina, ilmine, kudretine,
hayatina ve diger mukaddes sifatlarla muttasif olduguna delil getirmek, nasil ki hakaik-1i
esyanin gergekte sabit olusunu bilmeye muhtag ise, boyle imkan ve hiidis gibi hakaik-i

esyanin hallerini de bilmeye muhtagtir.””

II. iLMiN SEBEPLERI

Bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek’® anlamina gelen ilmin birgok
tarifi yapilmistir. Surr1 Giridi bu tarifler icindeki en giizel tarifin Matiiridi’nin tarifi
oldugunu belirterek bu tarifi su sekilde vermektedir: “Ilim bir sifattir ki muttasifina lisan

veya kalple zikr ve elfazla ta‘bir olunmak sanindan olan sey71 onunla miinkesif ve miinceli

%7 Siyelkati, Siyelkiiti ale’lI-Hayali, Haci Hiiseyin Efendi Matbaasi, Istanbul 1304, s. 65-6.

68 Hayali, Semseddin Ahmed b. Musa, Hayali Serh-i Akdid, Hact Muharrem Efendi Matbaasi, Istanbul 1279,
s. 9.

* Giridi, Strri, Nakdii’l-Keldm, s. 11.

0 Ragib el-isfehani, “ilim” md., Miifreddt Elfdzii’l-Kur’dn, (thk. Safvan Adnan Davidi), Darii’l Kassam,
Dimesk 2002.

" Sirr1 Giridi, “sey” in gerek insan gibi mevcid ve gerekse de anka kusu gibi ma‘dum olabilecegini zikreder.
Bkz. Giridi, Sirri, Nakdii’l-Keldm, s. 16.
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olur.””* Matiiridi’nin bu tarifine gore ilim, hem hisleri hem tasavvurlar1 hem de aklin idrak

edebildigi yakini ve gayr-1 yakini tasdikleri kapsamaktadir.”

Nakdii’l-Keldm miellifi, bilginin meydana gelme sebeplerinin {i¢ oldugunu
zikretmektedir. Bunlar; havass-1 selime, haber-i sadik ve akildir. Allah’in ilmi ise bunlarin
disindadir. Clinkii Vacibu’l Viicid olan Allah’in zati, ilim meydana getirmeye yeterli olup

mahlikat gibi sebeplere muhtag¢ degildir.
A. Duyular
1. Bes Acik Duyu

Aklin zarlretle sabit ve var olduguna hiikmettigi hislere “bes acik duyu” denir.
Esbab-1 ilimden olan bu hisler bes tanedir. Bunlar; isitme “zex”, gérme “_»=:”, koklama

3

‘ad” tatma “3sY” ve dokunma “usltir. ™

Imam Matiiridi, duyularin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesi gerektigi hususunda
Kur’an’dan delil getirmektedir. Mesela, o, « & dan s Ld o) salai¥ oSilell () shay (e Sa 30 Al
0388 el 528Y1 5 Juals aad”’® ayet-i kerimesini agiklarken isitme, gorme ve kalbin
“Hicbir sey bilmiyordunuz” ifadesinden sonra gelmesi, onlarin bilgi kaynaklaridan
oldugunu gosterir, der. Matiiridi’ye gore, dis diinyay1 ve onun 6zelliklerini bilmesi igin
insana verilmis olan duyular, bilgi elde etme yollarinin en yiiksegi olup insan, ilk

bilgilerini bu duyular vasitasiyla elde eder.”®
2. Bes Gizli Duyu

Hiss-i miisterek “&l yiia (a” hayal “Jua”, kuvve-i mutasarrifa “48 paie 558 kuvve-i
vahime “4st)s 5% ve kuvve-i hafizadan “akéls 5% olusan bes gizli duyu’’ felsefeciler
tarafindan ilmin sebeplerinden sayilmistir. Ancak felsefecilerin bu hisler hakkinda ortaya

koyduklar1 delilleri “Akil sahibi insan maddenin ciizlerini bizzat yani vasitasiz idrak

7 Giridi, Strr1, Nakdii'l-Keldm, s. 15.

7 Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 16.

74 Ayrintili bilgi igin bkz. Giridi, Sirr1, age., 19-20, Serh-i Akdid Tercemesi, 1, s. 75-8.

> Nahl 16/78.

76 Ozcan, Hanifi, Matiiridi de Bilgi Problemi, MUIFV Yaynlari, Istanbul 1998, s. 80.

77 Felsefecilerin ilmin sebeplerinden saydigi bu bes his hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Eba Hamid el-
Gazzali, Makdsidu’'I-Feldsife, Matbaatu’s-Sabah, Dimesk 2006, s. 199-200.
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edemez. Vahid, esereyn-i muhtelifeyne mebde’ olamaz™’® gibi apacik butlan olan fasid bir

esas tizerine kuruldugundan kelam alimleri bu hislerin siibituna kail olmamuslardir.”
B. Dogru Haber

Haber; dogru ve yalan ihtimali olan s6ze denir. Esbab-1 ilimden olan dogru haber
ise, itikada uygun olsun veya olmasin, vakiaya uygun olan habere denir. Iki cesittir:

Birincisi, miitevatir haber ve ikincisi ise risaleti mu‘cize ile teyit edilen restliin haberidir.
1. Haber-i Miitevatir

Yalan tizerine birlesmelerini aklin caiz gérmedigi bir toplulugun sahadetiyle sabit
olan haberdir.*® Haber-i miitevatirin dogruluguna delalet eden sey, dogrulugunda asla
siiphe ihtimali kalmayarak ilmi elde etmeye yeterli olmasidir. Yoksa haber verenlerin
sayica ¢cok olmasi ya da belirli bir say1 lizerine ¢ikmasi o haberin dogruluguna delalet
etmez. Haber-i miitevatir zar(ri ilmi gerektirir ki, zarGri ilim ise dogruluguna aklin agik¢a
hiikmettigi yakini ilim demektir. Nasil ki uzak memleketlerin bizzat goriilmeden mevcut
oldugunun bilinmesi veya ge¢mis zamanlardaki kral ve sultanlarin saltanat zamanlarina

sahit olunmadan gelip gegtiklerinin bilinmesi gibi."'

Surt Giridi’ye gore, zar(ri ilmi gerektiren haber-i miitevatirin ti¢ sartt vardir.
Bunlarin birincisi, haber verenlerin yalan iizerine ittifak etmelerinin imkansiz olmasidir.
Ikincisi, habercilerin haber verdikleri seyi delile degil miicerred hisse dayanan ilimle
bilmektir. Uciinciisii de habercilerin haber verdikleri sey ne ise —velev ki tahmin ve tecriibe

ile olsun- miimkinat ve miisahedattan olup aklen muhal olmamasidir.*

Hz. Isa’nin katledilmesi hakkinda Hiristiyanlardan ve Hz. Musa nin dininin sonsuz
oldugu hakkinda Yahudilerden nakledilen haberlere gelince tevatiiriin sartlarini
tasimadiklar1 i¢in bu haberlerin tevatiir sayilmasi imkansizdir. Ciinkii Isa’nin katli
hakkinda ihtilaf s6z konusu oldugu gibi “Isa katl ve salb olundu” diyenlere Allah  » st L
ped 428 S5 oslia L™ ayetiyle Hiristiyanlarin bu soylediklerinin gergek olmadigini

" Felsefecilerin bu “Allah’m kudreti eser-i vahidden fazlasma taalluk etmez” gériisleri Zat-1 Vacib’ten
taaddud ve tekessiirti nefyetmek icindir. Onlara gére Allah Teéld’dan iki eser sadir olmaz. O’ndan ilk olarak
akl-1 evvel sadir olur. Diger dokuz akil da akl-1 evvelden sadir olur. Giridi, Sirr1, age., 77; Felsefecilerin bu
goriisii hakkinda bkz. Aydinh, Yasar, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yaymecilik, Istanbul 2000, 50-68.

" Ayrmtih bilgi igin bkz. Giridi, Sirri, Nakdii'I-Keldm, s. 21-3.

* Giridi, Strr1, Nakdii 'I-Keldm, s. 24.

8 Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 25.

82 Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 25.

% Nisa 4/157.
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bildirmistir. Yani, Yiice Allah bu ayet-i kerimesinde Yahudiler’in Isa’y1 ne katlettigini, ne
de astigini, fakat nazarlarinda onlardan birinin Isa’ya benzetildigini buyurmaktadir. Aym
sekilde Yahudilerin Hz. Musa’nin dinini ebedilestirme hakkindaki haberlerinin dogrulugu
da sabit olmaz. Ciinkii Hz. Musa’dan sonra Hz. Isa ve ondan sonra da Hz. Muhammed’in
bunca agik mu‘cizeleriyle miieyyed ve sabit olan niiblivvet ve risaletleri Yahudileri de

yalanlamaktadir.**

Giritli Sur1 Pasa’ya gore; sebeplerin bir araya gelmesi miisebbibin kuvvetli
olmasin1 saglar. Haber-i dhad da ilmin sebebidir. Bu yiizden habercilerin ¢ogalmasi

itibariyle haber ¢ogalinca itikat kuvvetlenir. Boylelikle ilm-i yakin hasil olur.®
2. Haber-i Resiil
Haber-i restilden istidlal yoluyla ilim elde edilir.*

Mucizelerle peygamberligi sabit olan bir kimsenin getirdigi haberlere yalan soz
karismas1 mucizenin delaletini batil kilar. Boyle bir seyin olmasi peygamberler i¢in soz

konusu olamayacagindan haber-i resiil tereddiitsiiz ilmi gerektirir.

Surrt Giridi, bilgiyi elde etme sebeplerinden olan haber-i resiilun ne oldugunu su
ifadeleriyle giizel bir sekilde ortaya koymaktadir: “Haber-i resil ile elde edilen ilim hem
cazim ve sabit, hem de vakiaya mutabik itikat manasinadir. Ciinkii vakiaya mutabik olmasa

ilim degil, cehl olurdu. Cazim olmasa zan olurdu, sabit olmasa da taklit olurdu.”®’

ilham ise; ehl-i hak katinda esbab-1 ilimden degildir.*® Sirr1 Pasa bu konu hakkinda

Imam Gazali’nin su a¢iklamalarini nakletmektedir:

“Delil olmadan elde edilen bilgiye ilham denir. Eger melek ilkd etmesi
miisahedesiyle olursa ona vahy denilir ki bu enbiydya mahsustur. Melek miisahede
olunmayarak olursa ilham denilir ki bu da evliyadya mahsustur. Evliydya mahsus olan ilham
cumhur katinda hiiccet degilse de mutasavvif katinda hiiccettir. Fakat Hz. Muhammed
(s.a.v.)’den sadir olan ilham hepsi katinda hiiccettir. Ilham dinlerin ve mezheplerin

sthhatinin bilinmesine delil olamaz. Ciinkii herkes ilhamina istindden kendi soziiniin sahih

% Giridi, Sirri, Nakdii’l-Keldm, s. 26.
% Giridi, Sirr, Nakdii'l-Keldm, s. 27.
8 Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 32.
8 Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 33.
8 Giridi, Sirr1, Serh-i Akdid Tercemesi, 1, s. 117.
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ve hasminin s6zii fasid oldugunu iddia edebilir. Bu ise edyan-1 miitenakizanin sihhatini

hiikiim gibi bir karisikliga miiedda olur.”®

C. Akl
Havass-1 selime ve haber-i sadik gibi akil da esbab-1 ilimdendir.

Aklin birgok tarifinin oldugunu séyleyen Sirr1 Pasa bu tarifler arasinda “Akil insana
mahsus bir kuvvedir ki nefs onunla iktisab-1 ulim ve idrakate kadir olur” tarifinin en fazla

tercih edilen tarif oldugunu belirtmistir.”

Sirr1 Pasa aklin bu tarifini verdikten sonra felsefecilerin akil i¢in dort mertebe ispat

ettigini soyler. Bunlar;
a- Akl-1 heytlani: Cocuklarin fiil ve idrakten hali olan isti‘dadina denir.
b- Akil bilmeleke: Ilm-i bedihiyyat ile iktisab-1 nazariyyata olan isti‘dada denir.
c- Akil bilfiil: Bedihiyyatdan iktisab-1 nazariyyata olan isti‘dada denir.
d- Akl-1 miistefad: idrak ettigi nazariyyat daima kendinde hazir olmasina denir.

Farabi, Aristo’nun, akli; bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefad akil ve fa‘al akil olmak
tizere dort kisma ayirmakta oldugunu zikretmektedir. Aristo’nun bilkuvve akli heytilani
akil olup varliga ait stretler o seyde bulunmadig siirece onun bilkuvve akil oldugunu
soylemektedir. Varliga ait stretler bilkuvve akilda ortaya ¢ikinca o, bilfiil akla doniisiir.
Miistefad akil, zihnin maddesiz siiretleri soyutlama geregini duymadan onlar1 soyutlanmis
olarak hazir buldugu ve kendi varligina iliskin bir kavram gibi onunla dogrudan iliski
kurdugu akildir. Fa‘al akil ise maddede bulunmayan ve asla bulunmayacak olan ayrik
(mufarik) bir strettir. Bu, bir bakima fiil halindeki akil olup miistefad akilla yakin bir
benzerlige sahiptir. Iste bilkuvve akli bilfiil akil, bilkuvve kavramlari bilfiil kavram haline

getiren fa‘al akildir.”!

Hislerin ¢alismasina gerek duyulmaksizin miicerred akilla elde edilen ilme ilm-i

zarGri denir. Meselad biitiiniin pargadan biiyiik oldugunu bilmek gibi ki biitiin, parca ve

% Giridi, Sirr, Nakdii'I-Keldm, s. 38-9.

% Giridi, Sirri, Nakdii'I-Keldm, s. 34.

°! Farabi, Risdle Fi’l-Akl, (nsr. Maurice Bouyges), Daru’l-Mesrik, Beyrut 1983, Kaya, Mahmut, “Isldm
Filozoflarindan Felsefe Metinleri” iginde “Aklin Anlamlar”, Klasik Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 130-6.
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bliyiikliigiin manasim1 diisiindiikten sonra biitliniin kendi parcasindan biiyiik oldugunu

bilmek baska seye baglanamaz.”

Istidlal ile sabit olan ilme ise ilm-i iktisabi denir. Istidlal yoluyla elde edilen ilim iki

cesittir:

a- Burhan-1 Limmi: Illetden ma‘liile yani miiessirden esere istidlal yoluyla elde

edilen bilgidir. Ates olan yerde dumanin oldugunu bilmek gibi.

b- Burhan-1 Inni: Ma‘lilden illete yani eserden miiessire istidlal yoluyla elde edilen

bilgidir. Duman ¢ikan yerde atesin bulundugunu bilmek gibi.”

III. VARLIK
A. Alemi Olusturan Ciizler

Sirr1 Giridi, alemin biitiin ciizleriyle muhdes olup a‘yan ve a‘razdan ibaret oldugunu

sdyleyerek’ daha sonra alemle ilgili su kavramlara aciklik getirmektedir:
Alem; mevcidattan masivallaha denir.
Mevcidat; Allah’in varliginin ispatina delil olan seylerdir.
Alemin ciizleri; semavat ve igindekiler ile arz ve iizerindekilerden ibarettir.
Muhdes; yokken var olmus manasina ademden viiclida ¢ikartilan demektir.
HiidGs; ti¢ manaya gelir:

a- HidGs-u zamani: Seyin viiciduna adem sebk etmis olmaktir. Mesela; ¢ocugun

hiidasu gibi ki babas1 varken o yoktu.
b- Hiidis-u zati: Seyin viicudu baskasinin icabina muhtag¢ olmaktir.

c- Hudis-u izafi: Bir seyin varligi baska bir seyden daha sonra olmaktir. Mesela;

babaya nispetle cocugun varlig1 gibi.

Masivallah; bununla sifatullah, alem tarifinin disinda kalir. Ciinkii sifatullah,

zatullahin gayri degildir. Nitekim ayni da degildir.

%2 Giridi, Sirr, Nakdii’I-Keldm, s. 35.
9 Giridi, Sirr, Serh-i Akdid Tercemesi, 1, s. 108.
% Giridi, Sirr1, Nakdii’I-Keldm, s. 40.
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Mevciidat; bununla da madimat tariften ¢ikar. Ciinkii 1stilaha gére ma‘diimata alem

1itlak olunmaz. Ciinkii ma‘diimat miiessire muhta¢ degildir.

A‘yan; “ayn”in c¢oguludur. Ayn; bizatihi kdim olan maddi seye denir ki
miitekellimine goére bunun bizatihi kiyami manasi bagka bir seyin tahayyiiziine tabi
olmayarak bash basina miitehayyiz ve miitemekkin olmasindan ibarettir. Yani bizatihi

kaim olan sey mutlaka miitehayyiz ve miitemekkin olmak zorundadir.

A‘raz; “araz”in ¢oguludur. Araz; bizatihi kdim olmayan yani kiyamu mutlaka bir
mahalle muhtag olan seydir ki cisim ve cevherlerde hadis ve hasil olur. Renkler, oluslar,
tatlar ve kokular gibi. Araz, mevziundan asla ayrilmaz. Mesela; giiliin pembeligini veya
kokusunu giilden soyutlayip ayirmakla “Iste pembelik veya koku sudur, giil de budur” diye

hissi bir isaret ile isaret edilemez.

Cevahir; “cevher”’in c¢oguludur. Cevher; hicbir sekilde boliinme kabul etmeyen
ayndir ki miirekkeb olursa ona cisim denir. Taksimi asla kabul degilse buna ciiz-1 12

yetecezza “\ak ¥ ¢ 32 ve cevher-i ferd “24 Ja 527 denir.

Cismin hayzda viicldu arazin hayzda viicldu gibi degildir. Ciinkii cismin nefsii’l
emirde viicdu baska, hayzda viiclidu baska sey olup ikisi bir degildir. Bundan dolay1
cisim bulundugu hayzdan baska hayza intikal edebilir. Iste miitekelliminin araz hakkindaki
bu goriisleri sifatullaha samil olmaz. Ciinkii Allah’in tahayyuzu imkansiz olmakla beraber
ezeli sifatlar1 da zatiyla kdimdir. Fakat felsefeciler araz goriislerinde miitekellimin gibi
tahayyuzu sart kosmazlar. Onlarin bu goriisleri sifitullaha da samil oldugundan ehl-i hak

tarafindan reddedilmistir.”

Kainatta bizatihi kdim olan sey ya cisim gibi miirekkeb halde ya da cevher gibi

gayr-i miirekkeb halde bulunur.’®

A%

St Giridi, cevherin, kudema 1stilahinda “ciiz-i 14 yetecezza”, miiteahhirin
1stildhinda ise “cliz-1 ferd” olarak tanimlandigini belirttikten sonra kudema-1 felasifenin bu
cliz-i ferdi inkdr ederek cismin heytla ile sretten terekkiib edecegi goriisiinii

savunduklarini zikreder. Ehl-i hak ise bunlarin goriislerini iptal ve ciiz-i ferdi ispat etmekle

% Ayrmtih bilgi igin bkz. Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 40-4.
% Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 45.
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ugrasir. Halbuki simdi, hikmet-i cedide erbabinin, ciiz-i ferdin varhigim ittifakla kabul

etmeleri miitekelliminin goriisiinii tespit etmektedir.”’
B. Alemin Hiidis Olusunun ispati

Alem, hadis olan a‘yan ve a‘razdan meydana gelmektedir. Bunlardan a‘yan cisim

ve cevherlerden ibaret olup a‘raz ise cisim ve cevherlerde meydana gelmektedir.

A‘razin hadis oldugu his ve miisahede yoluyla da anlasilmaktadir. Mesela; siikiinu
hareket, hareketi siikin, aydinlig1 karanlik, karanlig1 da aydinlik takip eder. Beyaz siyaha,
siyah da beyaza doniisiir. Bu doniisimden kaynaklanan degisim ise hiidis ve imkén
alametidir. Cisim ve cevherin bir hayz ve mekanda bulunmasinin zar(ri olmasi a‘yanin da
hareket ve siikindan hali olmadigini gostermektedir. Iste bu sebepten dolay1 a‘yan da tipki

a‘raz gibi hadistir.”®

7 Giridi, Sirr, Nakdii'I-Keldm, s. 45.
% Giridi, Sirr, Nakdii'I-Keldm, s. 47-8.
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II. BOLUM

ULUHIYET



I. ALLAH’IN VARLIGININ iSPATI

Alemin cevher ve arazlardan miirekkeb olup bunlardan her birinin hadis
varliklardir. Her muhdesin ise bir muhdis ve sani‘i olmasi zorunludur. Buna gore alemin
muhdis ve sani‘i elbette viiclidu zatiin geregi olan Cenab-1 Vacibu’l Viiciid’dan bagkasi
olamaz. Ciinkii dlem, Allah Teald’ nin varligina alamet ve delil olmakla biitiin miikevvenat
ve mevcldatin ismidir. Bu yiizden mebde-i evvel, Vacibu’l Viicid olmayip da caizii’l
viictd olsaydi alemin ciizlerinden bir ciiz olmasi gerekeceginden dlemin muhdisi ve sani‘i
olamazdi. O halde hem delil, hem de medlil olmas1 lazim gelir ki bir seyin hem delil, hem
de medlal olmas1 miimkiin degildir. Iste bununla da anlasilacag: tizere Alemin sani‘i ancak

Cenab-1 Vacibu’l Viicad’dur.”
II. TEVHID

Tevhidin ispatinda keldmcilar arasinda meshur olan iki delil bulunmaktadir. < OS5
Gandl 4l 91 4¢ll Legd” Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok

95100

kesinlikle bozulup gitmisti” ™ ayet-i kerimesinden elde edilen bu deliller burhan-1 temanu*

A A es .. 101
ve burhan-1 tevariiddiir."°

1. Burhan-1 Temanu*'%*: Eger arz ve semada Allah Teéla’dan baska ilahi sifatlara
sahip iki ildh olmas1 miimkiin olsaydi, ikisinden biri Zeyd’in hareketini, 6biirii siikinunu
irade etmekle aralarinda bir ayrilik ve ¢ekismenin gergeklesmesi miimkiin olurdu. Ciinkii
hareket ve siik(indan her biri gerceklesmesi miimkiin olan seylerdir. Iradenin ise hareket ve
siikina taalluku miimkiindiir. Clinki “muradeyn” arasinda zithik varsa da “miirideyn”
birden fazla oldugu i¢in iradiyetinin taalluklarinda zitlik yoktur. Eger ki varsayilan bu iki
ilahin iradeleri ayni anda héasil olursa bu durumda gergeklesmesi miimkiin olmayan
ictima‘-1 ziddeyn “(naia glaial” lazim gelir. Hasil olmazsa ikisinin de aciz varliklar oldugu
ortaya ¢ikar. Birinin iradesi hasil olup da digerinin ki hasil olmazsa iradesi hasil olmayanin

aciz oldugu anlasilir. Acz ise hiidiis ve imkén emaresi olup ulQhiyet sanma yakigmaz.

% Girddi, Sirr, Nakdii'I-Keldm, s. 49-50; Isbat-1 Vacib konusunda ayrmntili bilgi i¢in bkz. Topaloglu, Bekir,
Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gore Allah’n Varligi (Isbdt-1 Vdcib), DIB Yay., Ankara 2001.

19 Enbiya 21/22.

19" By iki delil igin daha genis bilgi i¢in bkz. Sirr1 Giridi, Serh-i Akdid Tercemesi, s. 213-38.

192 Burhan-1 Temanu‘: Bu delil kelameilar arasinda meshur olup “irade ¢atismasi esasmna dayanan delil”
demektir. Kilavuz, Ahmet Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004,
s. 123.
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Sonug olarak ildhin ¢cogalmasi, gerceklesmesi imkansiz olan bu tiir ayrilik ve ¢ekismenin

imkanin gerekli kildig1 icin muhaldir.”'®

2. Burhan-1 Tevarid: Arz ve semada Allah’tan baska birka¢ ildh olsa; esyanin
yaratilmasi ya biitiin ilahlarin kuvvet ve kudretleriyle, ya bagimsiz olarak her birinin ayri
ayr1 kuvvet ve kudretiyle yahut da ancak birinin kuvvet ve kudretiyle hasil olur. Eger her
birinin kuvvet ve kudreti yetmeyip de halk ve icad hepsinin iktidariyla hasil olursa higbiri
ulihiyete layik olmaz. Bundan bagka zatlarinda terekkiib lazim gelir ki bu ise hiidis ve
imkan1 gerekli kilar. Eger her birinin ayr1 ayr1 kuvvet ve kudreti yeterli olup her biri
yaraticl olursa bir eserin iki miiessir-1 timdan sudiru ya da bir maldl {izerine iki illetin
tevariidii lazim gelir ki bu da imkansizdir. Ve son olarak eger yaratma ancak birinin kuvvet
ve kudretiyle hasil olup digerlerinin bu yaratmada herhangi bir tasarrufu yoksa tercih bila
miireccih “za»« b ma ¥ lazim gelir ki bu takdirde de miimkin olan varliklarin
yaratilmamasi gerekirdi. Iste ildhin birden ¢ok olmasi bu {i¢ batil durumu ortaya ¢ikartir ki

bunlarin butlaniyla da Cenab-1 Hakk’1n zat ve sifatlarinda vahdéniyeti sabit olur.”'*

III. ALLAH KADIMDIR

Vacibu’l Viicid olan Allah Teala kadimdir. Yani, varlig1 zorunlu ve kendinden olan

Allah’n 6ncesi ve sonrasi yoktur.

Allah’in  varligmin vacib olmasi, O’nun kadim bir varlik olmasmi da
gerektirmektedir. Hatta bu konuda bazi kelamcilar vacib ile kadim lafizlarinin esanlaml
oldugunu bile soylerler. Ancak Taftazani bu sekilde hiikiim veren miitekelliminin dogru
yolda olmadiklarimi soyleyerek su agiklamayi1 yapar: “Miitekelliminin sahip oldugu bu
goriis dogru degildir. Ciinkii vacib lafzinin methiimuyla kadim lafzinin mefhiimunun
tegdyiirii yani birbiriyle ayni olmamasi kat‘idir.”' Ancak Taftazani’nin bu sekilde
miitekellimin alimlerinin istikametten ayrildigin1 séylemesi bazi alimlerin ona cevap
niteliginde miitekellimini savunma cihetine gotiirmiistiir. Soyle ki: “Miitekelliminin bazisi
eger esanlamlilik ile manada birligi murad etmeyip de dogrulukta esitligi murad ediyorsa o

zaman bu hiikiim dogrudur.”

19 Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 52-3.

' Giridi, Sirri, Nakdii’I-Keldm, s. 53-4.

15 Taftazani, age., s. 44.

19 Giridi, S, Serh-i Akdid Tercemesi, s. 230-31.
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IV. ALLAH’IN SIFATLARI
A. Selbi Sifatlar

Selbi sifatlar, stibti sifatlarin aksine Allah Tedld’nin ne oldugunu degil, ne
olmadigint bildiren sifatlardir. Allah Teala’y1r noksan sifatlardan miinezzeh kilan bu

stfatlara tenzihi sifatlar da denilmektedir.

Ehl-1 Stinnet’e muhalif olarak Miisebbihe ve Miicessime Allah Teald’ya cihet,
cismiyet, cevarih ve siiret ispat etmektedir. Onlarin bu sekilde amel etmelerinin nedeni ayet
ve hadislerden miitesabih kisminin manalarimi  zahiri olarak ele almalarindan

kaynaklanmaktadir.'"’

Selbi sifatlarin sayisinin ne kadar oldugu konusunda net bir bilgi vermek onlar
belli bir saytyla smirlamak manasma gelir ki bu da imkansiz goziikmektedir. Clinkii bu
sifatlar, hicbir esi ve benzeri olmayan Vacibu’l Viicid un, diger varliklara has birtakim
sifatlardan miinezzeh kilinmasiyla ortaya ¢ikmistir. Bu da Allah Teala’y1 tenzih eden bu

sifatlar hakkinda belli bir say1 verilmemesini zorunlu kilmaktadir.

Kelamcilar, Allah hakkinda distintilen selbi sifatlardan en onemli gordiiklerine
kitaplarinda yer vermektedir. Sirr1 Giridi de Nakdii’l Kelami’nda bu gelenegi bozmayip

belli basli bazi selbi sifatlara agiklamali olarak yer vermistir.

Sani‘ Teala araz degildir, cisim ve cevher degildir, musavver degildir, mahdad ve
ma’did degildir, miiteba‘iz, miitecezzi ve miiterekkib degildir, sonlu degildir,
maiyet/mahiyet Allah’in niteligi olamaz, keyfiyet Allah’in vasfi olamaz, Allah bir
mekanda karar kilmaz, Allah’in {izerinden zaman ge¢cmez, hi¢bir sey Allah’a benzemez,

hicbir sey Allah’in ilminin ve kudretinin haricinde degildir.'®
Vacibu’l Viictd olan Allah Teala;

1- Araz degildir: Arazin var olmasi i¢in mutlaka bir mahalde bulunmaya
ihtiyac1 vardir. Ihtiyag ise hiidls ve imkan alametidir. Bu ise Allah Teald icin
distinilemez. Bununla beraber Allah baki oldugu halde araz ise baki degildir. Beka tipki
araz gibi umir-1 maneviyyeden oldugu i¢in arazin baki oldugu farz edilse bile bu takdirde

mananin manayla kiyami lazim gelir ki bu da imkansizdir.

"7 Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 72.
198 Selbi sifatlar konusunda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Giridi, Sirri, Serh-i Akdid Tercemesi, s. 264-320.
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2- Cisim degildir: Cisim, hem ciiz-i ferdlerden miiterekkib, hem de
miitehayyizdir. Terekkiib ve tahayyuz ise hiidiis emaresi oldugundan Allah’in cisim olmasi

imkansizdir.

3- Cevher degildir: Boliinemeyen en kiigiik ciiz’ olan cevher, cismin bir pargasi
olup boslukta yer kaplamaktadir. Cismin bir ciizii olmak ve tahayyuz yine Allah hakkinda

distiniilemez.

4- Musavver degildir: Sekil ve stret cismin genel 6zelliklerinden olup kemiyet,
keyfiyet, nihdyet ve belli siirlarla meydana geldiginden bu 6zellikler Allah Teéld igin

diistiniilemez.
5- Mahdad degildir: Allah’in herhangi bir sinir1 yoktur.

6- Ma‘dhd degildir: Allah Teald sayilmak ve ¢ogalmaktan miinezzehtir. Yani
O, ne mekadir (en, boy ve yiikseklik) gibi muttasil kemiyetlerle, ne de sayilar gibi munfasil

kemiyetlerle dl¢tilebilir.

7- Miiteba‘iz ve miitecezzi degildir: Bir sey sayet pargalara boliinebiliyorsa bu
onun miiteba‘iz ve miitecezzi oldugu anlamina gelir ki boyle bir sey Allah icin

imkansizdir.

8- Ba‘iz ve ciiz’lerden miiterekkib degildir: Bir seyin parcalardan olusmasi

onun miiterekkib oldugu anlamina gelir ki bu da Allah i¢in diistiniilemez.

9- Miitenahi degildir: Allah sonlu degildir. Ciinkii sonlu olmak, mekadir ve

sayilarin sifatlarindandir.

10-  Maiyet/Mahiyet 1ile nitelendirilemez: Allah Teédld’nin  mahiyetle
nitelendirilmesi O’nun cins ve fasildan miirekkeb olmasini gerektirir ki bu Allah hakkinda

diistiniilemez.

11-  Keyfiyet Allah’in vasfi olamaz: Cisimlerin sifatlarindan olan renk, tat, koku,

sicaklik ve sogukluk, yas ve kuruluk gibi sifatlarla Allah nitelendirilemez.

12-  Hi¢bir mekanda miitemekkin degildir: Allah hi¢gbir mekanda karar kilmaz.
Ciinkii temekkiin bir bu‘ddan baska bir bu‘da ge¢mek demektir ki boyle bir sey Allah

hakkinda diisiiniilemez.

27



13-  Allah’in tizerinden zaman ge¢mez: Bari Tedld’nin ilahi viicidu zamanla
belirlenmez. Ciinkii miitekellimin, zaman1 “bir miiteceddid ma‘limun miiphemligini izale
etmek icin diger bir miiteceddid mevhiimda mukarenetinden ibaretir” seklinde tarif

etmislerdir.

14- Kendine benzeyen bir sey yoktur: Allah Tedld’ya miimasil yani benzer bir sey
yok demektir.

15- Ilminden ve kudretinden bir sey hiiric etmez: “O her seyi bilendir”'®® ve “O her

»119 avet-i kerimelerinde de belirtildigi gibi Allah’in ilmi ve kudreti

seye gilicli yetendir
yeryiiziindeki biitiin miimkinata taalluk etmektedir.''’ Allah Teala’nin bu tenzihi sifatiyla
ilgili olarak bazi iddialara Sirr1 Giridi soyle cevap vermektedir: “Felsefecilerin iddia
ettikleri gibi “Allah Tedla ciiziyyati bilmez”''* degildir, bilir. Yine onlarin iddia ettikleri
gibi “Allah Teala’nin kudreti, eser-i vahidden fazlasina taalluk etmez” de degildir, eder.
Dehriye’nin iddia ettigi gibi “Allah zat-1 ilahiyesini bilmez” degildir, bilir. Mu‘tezile’den
Nazzam’1n iddia ettigi gibi “Cehl ve kubhu yaratmaga Allah’in kudreti taalluk etmez”'" de
degildir, eder. Ve ayn1 sekilde Mu‘tezile’nin genelinin iddia ettigi gibi “Nefs-1 makdir-1
abde de kudreti taalluk etmez” degildir, eder.'"*

B. Siibiiti Sifatlar

Allah Teala’nin ilim, kudret, hayat, sem*, basar, irdde, kelam ve tekvin olmak {izere

sekiz tane siibati sifatt vardir.

Sirrt Giridi, Allah’in bu kemal sifatlarinin akli ve nakli delillerle sabit olduguna

dikkat ¢ekmekte, dlemi su gordiigiimiiz garip tarz ve intizam iizere yoktan var eden

199 Stira 42/12.

"% Bakara 2/109.

" Giridi, Sirri, Nakdii’l-Kelam, s. 65-78.

"2 Bu konuda filozoflar goriis birligi igindedir. Nitekim onlardan bir kismi Allah’m kendi zatini bildigi
goriisiinde olup bunu da gizlemezler. ibn Sind’nin da tercih ettigi, Allah’in baskasim da bildigi gériisiinde
olanlar ise O’nun her seyi zaman kapsaminda olmayan, ge¢mis, gelecek ve simdiye gore degismeyen kiilli bir
bilgi ile bildigini iddia ederler. Bununla birlikte onlar, yerde ve goklerde zerre agirliginda bir seyin bile
O’nun ilminin disinda olmadigini, fakat O’nun tikelleri(cliz’iyyat) bir tiir kiilli bilgi ile bildigini séylerler.
EbG Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii 'I-Felasife-Filozoflarin Tutarsizligi, (trc. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu),
Klasik Yay., Istanbul 2005, s. 134.

'3 Sehristdni, Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-nihal, (thk. Muhammed Abdulkadir el-Fazili),
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2005, I, s. 46.

"' Giridi, Stirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 76-8.

28



Allah’in bu kemal sifatlara sahip olmasimnin akil sahipleri tarafindan anlasilacagini ve
bundan da &te bu sifatlarin ser‘-i serif ile de sabit oldugunu vurgulamaktadir.''’

Bu sifatlar; hadis yani sonradan yaratilmis olmayip ezeli sifatlardir. Zatiyla kaim

16 Allah’m siib0ti sifatlarla evrende tasarruf etmesi,

olup zatinin ne ayni ne de gayridir.
evren ve ondaki varliklarla bag ve iletisim kurmasi ve bunlarin etki ve sonuglarinin kainata

yansimast bu sifatlarin bir diger 6zelligidir.'"’

Stibati sifatlar konusunda Mu‘tezili alimlerinin iddia ettigi “taaddiid-i kudema”
goriisti vardir ki bu goriislerinden dolay1 Ehl-i Siinnet alimleri keldm ilminin de bir geregi

olarak Mu‘tezile mezhebinin bu goriisiinii reddeden cevaplar vermislerdir.

Taaddiid-i kudema; kadim varliklarin ¢ogaltilmas1 anlamina gelmektedir.
Mu‘tezile’ye gore siyga bakimindan sifat olan alim, kadir, hayy gibi kelimeler manevi
sifatlar olup bunlar Allah Teala’ya izafe edilebilir. Ancak bu sifatlarin elde edildigi masdar
stygasindaki ilim, kudret, hayat gibi kelimeler maani sifatlar olup Allah’a izafe

edilemez.''®

Yani Mu‘tezile, Allah alimdir veya kadirdir, der. Ancak Allah ilim sahibi ya
da kudret sahibidir, demez. Iste bu masdar siygasindaki meani sifatlarm Allah’a izafe
edilmesi onlara gore kadim varliklarn ¢ogaltilmasi anlamma gelmektedir.'"” Ehl-i
Stinnet’e gore ise; Allah’in alim, kadir, hayy gibi sifatlarinin oldugu nass ile sabit
oldugundan bunlarin masdarlar1 olan ilim, kudret, hayy gibi sifatlarin da Allah’a izafe

edilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.

Mu‘tezile’nin “Sayet ilim, kudret, hayat gibi masdar kelimeler Allah’a izafe edilirse
taaddiid-i kudema gergeklesir” tarzindaki bu goriisii onemli bir tartismaya da neden
olmaktadir. Ciinkii kadim varliklarin ¢ogaltilmasi tevhid inancina aykiridir. Yani, eger
Allah’mm zatinin disginda kadim bir hayy veya semi sifati bulunsaydi, kadimler
cogalacagindan tevhid fikri clriitilmiis olurdu. O halde Mu‘tezile’ye gore, Allah’in

sifatlarmi te’vil etmek zorunludur.'?® inang temellerini tevhid prensibine dayandiran Ehl-i

5 Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 57.

"° Taftazani, age. s. 53-4.

7 Kilavuz, age., s. 126.

13 Sehristani, age., I, s. 39.

"% Imam Es‘ari bu goriise sahip olanlarin Mu‘tezile’nin biiyiik cogunlugu, Havaric, Miircie’nin ¢ogunlugu ve
Zeydiyye’nin de bazisi oldugunu soyleyerek bunun devaminda Ebu’l Huzeyl el-Allaf, Abbad b. Siileyman,
Dirdr ve Nazzam gibi Mu‘tezile alimlerinin bu konudaki gériislerini vermektedir. Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ismail, Makalatii’l-Islamiyyin ve htildfu’l-Musallin (nsr. Helmut Ritter), Devlet Matbaasi, Istanbul 1929, 1, s.
164-68.

120 151k, Kemal, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, AUIF Yaynlari, Ankara 1967, s. 68-9.
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Stinnet de Mu‘tezile’nin aksine boyle bir fikre sahip olmanin taaddiid-i kudemayi

gerektirmeyecegini savunmaktadir.

Nakdii’l Kelam miuellifi, taaddiid-1 kudema meselesinde Mu‘tezile’nin iddia ettigi
goriise cevap verdikten sonra Mu‘tezile’nin ezeli sifatlar1 nefy ve inkéar ile beraber Allah
Teala’nin alimiyyet ve kadiriyyetine kail oldugunu, bu sdylemlerinin de sasilacak bir sey
oldugunu vurgulamaktadir. Yani Mu‘tezile’ye gore, Allah’in bilinecek seyleri bilmesi,
ilahi zatin alimiyyet, giic yetirilecek seylere giic yetirmesi, kadiriyyet vb. halidir ki bu
sifatlar Allah’in zatmm aynidir.'*' Ahval gériisii olarak bilinen bu gériis sonraki Mu‘tezile
kelamcilariin yeni bir arayisa yonelmesinden ortaya ¢ikmistir. Stinni kelamcilarin masdar
kalibiyla Allah’in ilmi, kudreti vb. diye ezeli anlamda kabul ettikleri sifatlar, EbG Hasim
el-Ciibbai (v.321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (v.415/1025) gibi Mu‘tezile kelamcilarinin
benimsedigi ahval'** anlayisinda, ilahi zatin alimiyyet, kadiriyyet gibi halleri olarak kabul

edilmektedir.'*

Sirr1 Giridi, taaddiid-i kudema meselesinde Mu‘tezile’ye su sekilde cevap
vermektedir: “Taaddiid, tegdyiiriin fer‘idir. Halbuki zat ve sifatlarin arasinda miigayeret
olmadig1 gibi sifatlar dahi yekdigere miigdyir degildir. Ciinkii zatin mefhimu bagka,
sifatlarin methiimlar1 baska ise de ne zat sifatsiz, ne de sifat zatsiz tasavvur olunabilir.
Mesela ilmin mefhiimu hayatin mefthtimuna miigayir ise de ilim ve hayat varlik itibariyle
birdir. Bu takdirde sifatlarin ispatinda Allah’tan baskasinin kidemi ve kadim varliklarin

¢ogalmasi lazim gelmez.”'**

Mu‘tezile yine taaddiid-1 kudema konusunda Hiristiyanlarin yalniz ti¢ kadim varlig1
ispat ettikleri i¢in tekfir edildigini sOyleyerek sekiz ve daha fazla kadim varligi ispat

edenlerin halinin ne olacagi seklinde itirazda bulunmustur.

2! Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 80.

122 S fatlarin Allah Teéla’da, O nun sahip oldugu hal sebebiyle mevcut oldugunu savunanlarm gériisiidiir. Bu
gortis EbGl Hasim el-Ciibbai’ye ait olup varlikla yokluk, cevherle araz arasinda yer alan ti¢tincii bir kavram
tirtiniin bulundugu varsayimina dayanmaktadir. Ebli Hasim’e gore bunlar sadece varliklarin tanmnmasina ve
baska varliklardan ayirt edilmelerine yardimei olan zihni ve itibari durumlar olup bunlara hudfs ve kidem
gibi manalar yiiklenemez. Ayrica kendi basina var olmayan bu tiir haller Allah’in zatina ilave edilmis sifatlar
sayllmayacag igin tevhid ilkesine zarar vermez. Ote yandan Allah’m zAtina bagh olarak diisiiniildiikleri igin
ilahi sifatlarin reddedilmesi sonucunu da dogurmaz. Celebi, Ilyas, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kdad:
Abdulcebbdr, Ragbet Yay., Istanbul 2002, s. 242.

12 Kilavuz, age., s. 127-28.

** Giridi, Surr1, Nakdii 'I-Keldm, s. 80.
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Sirr1 Pasa’nin bu itiraza verdigi cevap ise soyledir: Hiristiyanlarin ekanim-i
selase'® “aili A58 goriisleri yani, viicid, ilim ve hayattan ibaret tic ukniimu ispat edip
bunlar1 baba, ogul ve kutsal ruh olarak isimlendirmeleri zevat-1 miitegdyire demek olur ki
boyle bir diisiince tevhid prensibine aykir1 diismektedir. iste bu sebeple Hiristiyanlar tekfir
olunmustur. Halbuki Ehl-1 Stinnetin Allah’in zatiyla kdim, zatinin ne ayni ne de gayri olan
sekiz siibtti sifat gorlisii ile Hiristiyanlarin ekénim-i selase goriisii aym seyler degildir.
Hiristiyanlar bu inanglarinda Allah’in zatini ilim, kudret ve hayy sifatlariyla ayni kildig:

icin kiifre diismiislerdir.'*°

Stibliti sifatlarin bir diger 6zelligi olan “zatullahin ne aynidir, ne gayr1” meselesi de
birtakim tartismalara neden olmustur. Cinki “ne aynidir” sozli gayriyeti acik¢a nefy
etmek, ayniyeti de dolayli yoldan ispat etmektir. Birbirine zit olan iki seyden birinin nefyi
de Obiirtiniin stiblitunu gerektirir. Bunun tersi de ayni sekildedir. Yani, ayniyyeti agik¢a
nefy ile beraber gayriyet iistii kapali bir sekilde ispat edilmis olur. Ciinkii bir seyin
mefhiimu diger baska bir seyin mefhimuna uygun olmazsa gayri, uygun olursa aynidir.
Bu ikisinin arasinda ise bunlara aracilik edecek tgilincii bir durum yoktur. Ehl-i Siinnet
alimleri ise bu goriise su sekilde cevap verirler: Iki seyin birbirinden ayr1 ve baska olmasi
demek, iki mevciddan her birinin varligi, digerinin yoklugu halinde de takdir ve tasavvur
olunabilir, demektir. Boyle bir durum ise Allah’in zat ve sifatlar1 hakkinda distintilemez.
Allah’1n zat1 olmadan ve zatindan bagimsiz olarak sifatlarinin bulunmasi miimkiin degildir.
Iki seyin birbiriyle ayn1 olmasi ise aralarinda asla karsitlik olmayan iki mevcidun
methiimlarinin bir ve 6zdes olmalaridir. Yani bu sifatlar diisiincede Allah’in zatindan ayri
birer mana ve kavramdirlar. Fakat bunlarin dis alemde, Allah’in zatindan ayr1 ve baska,

miistakil bir varlik olarak diisiiniilmesi miimkiin degildir.”'*’

1. ilim

8

Sozliik anlami “bilmek” olan ilim'?*; taalluk etmesiyle malimatin kendisiyle

miinkesif oldugu ezeli bir sifattir.'?

12 Hiristiyanlarim ekanim-i selase (teslis) goriisii hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Giindiiz, Sinasi,
Hiristiyanlik, ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 62-80.

126 Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Keldm., s. 87-9.

127 Konuyla ilgili ayrmntili bilgi i¢in bkz. Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, 81-87; Kilavuz, age., s. 129.
1% fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru Thyau’t-Turasii’I-Arabi, Beyrut 1999, IX, s. 370.

1% Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 90.
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Yiice Allah sonsuz ilim sahibidir. O’nun ilmi her seyi kusatir. Ge¢miste olan, simdi
olmaya devam eden ve gelecekte olacak her seyi bilir. O’nun bu ezeli ilmi zamanla sinirl
olmay1p vacib, miistahil ve miimkiin varliklarin hepsine taalluk ettiinden yaratmis oldugu

varliklarin ilmine benzemez.

Allah’1n her seyi kusatan ilminin taallukati iki ¢esittir: Bunlardan birincisi; ezeldeki
taallukattir ki bu zamanla sinirli olmayarak ezeliyyat ve miiteceddidattan ilmin kendisine
taalluku miimkiin olan biitiin esyaya samildir. Bu taallukat kadim ve bilfiil miitenahidir.
Ciinkli taalluk ettigi ezeli ve miiteceddid olarak bilinen seyler ister miimkiin, ister
miimteni‘ isterse de vacib olsun bunlarin hepsini kapsamasi onun sonsuz olmasini zar(ri
kilar. ikincisi ise; ma 14 yezaldeki taalluklardir ki simdiki zaman ve gelecek zamanda
miiteceddid olmalar1 itibariyle miiteceddidata mahsustur. Bu taalluklar ise hadis ve bilfiil
gayr-i miitenahidir. Ciinkii taalluk ettigi seylerin hadis ve sonlu oldugu zarGri ve bedihidir.

Zira her miimkiin varlik sonludur.'*

Felsefecilerin iddia ettikleri gibi zamanlarin teceddiid ve tebeddiilii sebebiyle
yenilenen seylerin degismesinden Zat-1 Vacib’in bir sifattan diger sifata tebeddiilii lazim
gelmez. Ciinkii yenilenen seylerin degismesi ilim sifatinin da degismesini gerektirmez.
Belki itibari ve izafi seylerden olan taallukatinda degisim gerekir. Bunda ise herhangi bir

beis yoktur."!

2. Kudret

Sozliik anlami “gii¢ ve kuvvet” olan kudret'’*; makdirata yani icid ve i‘ddma

taalluk edince tesirini gosteren ezeli bir sifattir.'*

Yiice Allah sonsuz gii¢ ve kudret sahibidir. O’nun gii¢ yetiremeyecegi higbir sey

B4 ve direksiz'™® yiikseltmesi, geceyi

yoktur. Kéinatta meydana gelen gokyiiziinii kuvvetle
giindiize, giindiizii de geceye katmasi'*® giines ve ay1 bir hesapla hareket ettirmesi'®’ gibi

olaylar bu sifatin etkisiyle ger¢eklesmektedir.

130 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 90-1.
B Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Keldm, s. 91.

132 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, X1, s. 55.
133 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm s. 93.

13% Zariyat, 51/47.

135 Rad, 13/2.

136 Fatir, 35/13.

137 Rahman, 55/5.
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Kudretin, Allah’in zati ile kaim ve ezeli bir sifati oldugunda ittifak eden
miitekellimin tarafindan bu meselede iki farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki
Ma‘tiiridilerin gortisiidiir ki kudret ve iradeden farkli olarak tekvin sifatini ispat ederler.
Ikinci goriis ise Es‘arilerin goriisiidiir ki onlar da kudret ve iradeden ayr1 bir tekvin sifatini

nefyederler.'*®

Ma‘tiiridiler’e gore, kudret sifatinin sadece ezeli olan taalluku vardir. Bu ezeli
taalluk, miimkiin seylerin yoktan varliga c¢ikartilmasinda etkin degildir. Yoktan varliga
cikartmak, kudret ve irade sifatlarinin da taalluklariyla meydana gelir ki buna tekvin sifati
denir. Es‘ariler ise; kudretin, miimkiinleri yokluktan varliga ¢ikartmakta da etkili oldugunu
savunur. Onlara gore kudretin ezeli taallukunun yaninda bir de hadis taalluku vardir ki
ezeli taallukla miimkiin seyler yaratilmaga hazir olur, hadis taallukla da yaratilirlar. Iste bu
sebepten dolay1 Es‘ariler kudret ve irade sifatindan ayri olarak bir tekvin sifatini

nefyederler.'*’

3. Hayat

Sozliik anlami “canli ve diri olmak” olan hayat'*’; ilmin sihhatini gerektiren ezeli

bir sifattir.'*!

Allah’in canli ve diri oldugu konusunda biitiin mezhepler ittifak halindedir. Ancak
hayatin manas1 konusunda ihtilaf vardir. Insan mizaciyla ilgili olan hayat tanimmin Allah
Teala’nin sahip oldugu hayat sifatiyla bir benzerligi yoktur. Boyle bir hayat Allah

hakkinda diistiniilemez.

Filozoflarin ve Mu‘tezile’den Ebu’l Hiiseyin el-Basri’nin (v.436/1044) Allah’in

hayat sifati hakkindaki goriisii “Hayat-1 Bari, ancak kendisinin alim ve kadir olmasiin

9142

sthhatinden ibarettir seklindedir. Ehl-i Stinnet ve Mu‘tezile’nin cumhur alimleri ise

“Hayat; ilim ve kudretin sihhatini gerektiren bir sifattir” gortisiinii benimsemislerdir.
Ciinkii eger Allah Tealda’nin, ilim ve kudretin sthhatini gerektiren bir sifata ihtisas1 olmasa

zikrolunan ilim ve kudretin sthhatine ihtisas tercih bila miireccih olmak 1azim gelirdi.'*

8 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 93.

1% Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 94-5.
140 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 111, s. 324.
! Sirr Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 97.

192 Es<ard, age., I, s. 176-77.

'3 Sirr Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 98.
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4. Sem*‘ ve Basar

Sozliikte “isitmek” manasma gelen sem‘'*

Goérmek manasina gelen “basar”™'® ise goriilenlere taalluk eden bir sifattir."

, isitilenlere taalluk eden bir sifattir.
6

Allah Teala semi‘ yani isitici ve basar yani gorendir. Ancak O’nun igitmesi ve
gormesi yaratmis oldugu varliklarin isitme veya goérmesine benzemez. O, isitmek ve
gormek i¢in herhangi bir alet veya organa ihtiya¢ duymaz. Algak veya yiiksek sesli olani
isittigi gibi sakli olani, karanlik veya aydinlikta olani da goriir. “Stiphesiz Allah hakkiyla
25147

isiten ve gorendir

delillerdendir.

ayet-i kerimesi O’nun isitici ve goren oldugunu gosteren nakli

5. irade ve Mesiet

Sozliikte anlami “dilemek” olan irdde ve mesiet'®®; hayat sahibinde bulunan
kudretin makdiirat ve zamanlara nisbeti esit ve ilmin taalluku olusa bagli olmakla beraber
makdiireynden yani, fiil ve viicidu terk ve ademden birinin zamanlardan bir zamanda

149 Kudret sifatinin makdorat ve zamanlara nisbetinin

olusa tahsisini gerekli kilan sifattir.
esit olmasi, bir seyin olmasi veya olmamasi, sayet olacaksa ne zaman, nerede ve nasil
olacag1 kudret sifatina gore esit olmas1 anlamina gelir. Bunlardan birini belirleyen, tahsis

. . . 1
ve tercih eden ise irade sifatidir.'>°

Allah Teala, miirid yani irdde eden, dileyendir. O’nun bu irade sifat1 zatiyla kaim ve
kadimdir."”' Iste zatiyla kdim ve kadim olan bu sifatiyla Zat-1 Vacibu’l-Viicid kendi
hakkinda caiz olan seylere tahsis buyurur. Irdde sifatinmn ziddi olan “kerdhet” yani

mecburiyet Allah hakkinda miistahil ve muhaldir."?

Mu‘tezile ise mesieti kadim kabul
etmistir. Ancak Ehl-i Stinnet’ten farkli olarak irddeyi hadis ve Allah’in zatiyla kdim oldugu
goriisinii benimsemislerdir. Yine Mu‘tezili bir alim olan Ebu’l Kadsim Muhammed b. Belhi
(v.319/931) de “Allah’n irade dis1 fiil buyurmasi o fiil ile &mir olmaktir” demistir. Ancak

Allah Teala, her miikellef kula iman ve bazi vacipler ile emir buyurdugu halde bu emre

144 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V1, s. 363.

%5 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, s. 417.

1% Sirr1 Giridi, Nakdii I-Keldm, s. 100.

47 Miicadele, 58/1.

148 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, Matbaatii’l-Osmaniye, Istanbul 1305, 1, s. 613.

199 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 106.

10 Kilavuz, age., s. 132.

1 Sirr Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 112.

12 Mustafa Zihni, Savdbu I-Keldm fi Akdidi’l-Islam, Mahmut Bey Matbaast, Istanbul 1327, s. 46.
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uymayanlar uyanlara nispetle daha fazladir. Sayet Belhi’nin dedigi gibi irade emirden
ibaret olsaydi, iman ve bazi vacipleri yerine getirmeyen miikellef tek bir kul bile

bulunmamasi lazim gelirdi.'”

Emir ve irade umim ve husiis yoniiyle bir yerde birlesip digerinde ayrilmaktadir.
Mesela Hz. Ebubekir’in imani hem muradullah hem de me’mirun bihtir. Ebu Leheb’in
kiifrii murdddir ama me’mirun bih degildir. iman1 ise me mirun bihtir, fakat méradullah
degildir.">* Konuyla ilgili bu tarz bir agiklama yapmay1 gerekli bulan Sirrt Giridi, bu
boliimde ilahi emirlerin iki kistm oldugunu zikrederek bunlar su sekilde agiklar: “lahi
emirlerin birincisi tekvini emirdir. Bu emirde, emrolunan seyin viiciidu gerekli ve lazimdir.
Nitekim Kuran’da “os8é oS 4 Js& o) oba)l 13 (28 W Wi-Biz bir seyin olmasini
istedigimizde ona sadece “Ol” deriz, hemen oluverir”"”’ buyurulmustur. Ikinci emir ise
tesr1‘l emirdir. Bu emirde ise emrolunan sey bazi yerlerde emirden geri kalir. Ebu Cehil’in
iman1 ve namazi terk edene nispetle namaz gibi. Sonug olarak tekvini emirler her durumda
gergeklesir. Tesri‘l emirlerin ise her durumda gerg¢eklesmesi zorunlu degildir. Ciinkii bu
emirlerin iradeye uygun olarak ger¢eklesmeme durumu ne kudrette ne de zatta noksanlik

oldugunu gosterir.”"°

Cenab-1 Hakk’in miirld oldugunda miitekellimin, felsefeciler ve ehl-i heva

iste onlardan bazi mezhep ve alimlerin irade hakkindaki goriisleri su sekildedir™’: irade;
o Kerramiye’ye gore; zat ile kaim olan hadis bir sifattir,'®
. Dirar b. Amr’a (v.200/815?) gére; zat aymidir.'”’

. Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’a (v.220/835) gore; failde hile ve hata

olmamasidir. Yani, Allah’in miirid olmasimmin manasinin O’nun nefret edilmeyen ve

maglup olmayan manasinda oldugunda ifade etmistir.'®

153 Sirr1 Giridi, Nakdii’'I-Kelém, s. 109.

54 Sirr1 Giridi, Nakdii’'I-Kelém, s. 110.

135 Nahl 16/40.

156 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 110.

17 Bu goriisler i¢in bkz. Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Keldm, s. 110-1.
158 Sehristani, age., I, s. 87.

159 Sehristani, age., I, s. 69.

10 Sehristani, age., I, s. 69-70.
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o Ebu’l Kasim Abdullah el-Ka‘bi’ye (v.317/929) gore; -Ebu’l Kasim Belhi’nin
(v.319/931) goriisii de buna yakindir- Hak Teala’nin kendi fiilini irade buyurmasi, fiilini
bilmesi ve baskasiin fiilini irade buyurup o fiil ile emretmesidir. Allah’in iradesi, O’nun
zat1 ile kaim bir sifat degildir. Allah lizatihi miirid de degildir. O’nun iradesi bir mekanda
olan veya bir mekanda olmayan hadis bir irade de degildir. O’na miirld denildiginde
bundan anlasilan O’nun alim, kadir oldugu, fiillerinde zorlanmayip isteksiz olmayan

oldugu anlasilmaktadir.''

. Mu‘tezile’den bazi muhakkikine gore; maslahata dair fiilde olan seyi
bilmektir.

. Felsefecilere gore; kusursuz olan nizam bilmektir.'*

° Ehl-1 Stinnete gore; kadim, zat {izerine zaid ve Zat-1 Vacib ile kaim bir ezeli

sifattir.

Irade sifatindan ortaya ¢ikan tartismalardan bir tanesi de kaza ve kader konusudur.
Kader; Allah Teala’nin ezelden ebede kadar olacak seylerin zaman ve yerini, 6zellik ve
niteliklerini, ne sekilde ve ne zamanda olacaklarsa onlarin hepsini ezelde bilip, o sekilde
sinirlamasi ve takdir etmesidir. Kaza ise; Allah Teala’nin ezelde irade ve takdir buyurdugu
seylerin zamani1 gelince, her birisini ezeli ilim, iradesi ve takdirine uygun bir bi¢cimde
meydana getirmesi ve yaratmasidir.'® Esérilere gore kaza; Allah’in esyay: sonradan nasil
olacaksa ezelde Oylece irade etmesidir. Kader ise Allah’in her seyi vakti gelince ezeli
ilmine uygun olarak irade ettigi sekilde yaratmasidir. Felsefecilere gore kaza; var olmaya
layik olan seyi Allah Tedla’nin ezelde bilmesidir. Kader ise esyanin kazada yazildig gibi
sebepleriyle var olmasidir. Mu‘tezile ise kullardan ortaya ¢ikan ihtiyari fiillerinde kaza ve
kaderi inkar ederler. Bu ihtiyari fiillere Allah Teala’nin ilmi lahik oldugunu ispat ve

ihtiyard fiillerin varligini bu ilme hatta kullarin ihtiyar ve kaderine isnad ederler.'®*

ol Sehristani, age., I, s. 62.

162 Felsefecelerin bu irade goriisii hakkinda Ibn-i Sina 6rnegi igin bkz. Kaya, age., s. 315-6.
163 Kilavuz, age., s.172-3.
' Giridi, Strr1, Nakdii’I-Keldm, s. 117.
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6. Kelamullah

Sozliikte “konusmak” manasina gelen kelam'®; Kur’an’m akli delillerinden ibaret
olup nazimla tabir edilen ezeli bir sifattir. Ses ve harflerden soyutlanmis bir manaya gelen

kelama ise nefsi kelam denir. %

Diger siibiiti sifatlart gibi zatiyla kdim ve ezeli olan bu kelam sifat1 ile Allah bazi
peygamberlerine kitap ve sahifeler indirmis ve bazilariyla da konusmustur. Keldmin ziddi

167

olan konusmamak ve dilsizlik ise Allah hakkinda miistahil ve muhaldir.””" Kelam sifati da

eqe 1t A e . . A A A 168
ilim sifat1 gibi vacibe, caize, miistahile, mevciida ve ma‘diima taalluk eder.

Kelam sifatinin geregi olarak Allah Teala’nin miitekellim oldugunda biitiin
mezheplerin ittifaki vardir. Ancak keldmullah kavramini mezheplerin farkli manalarda
kullanmasindan dolayr Kur’an-1 Kerim’in mahlik olup olmadigi konusunda ihtilaf
cikmistir. Bu konuda Selef alimleri Kur’an’in mahlik olmadigini, Mu‘tezile alimleri ise
hiidGis alametleriyle nitelenmis oldugundan mahlik oldugunu savunmaktadir. Mu‘tezile’yi
boyle bir iddiaya siirlikleyen baslica sebep tevhid sistemleridir. Mu‘tezile’ye gére Allah’in
sadece zat1 kadimdir. Allah’1n zat1 disinda O’na kadim bir sifat hamledilirse tevhid sistemi
bozulur. O halde Allah’mn keldmi olan Kur’an-1 Kerim de kadim olamaz. Dolayisiyla
Kur’an’m yaratilmis olmasi zorunludur. Bundan baska Allah’in kelami olan Kur’an, harf
ve sesten meydana gelmektedir. Boyle bir sey ise ya cisimdir ya da arazdir. Ne cismin ne

de arazin kadim olmadig1 malumdur.'®

Selef ve Mu‘tezile arasinda bir yol tutan Ehl-i Stinnet’in goriisii ise su sekildedir:
“Araplara gore kelamin harf ve sesten ayri olan bir diger manast daha vardir ki “kalpte
deveran eden s6z” demektir. Kelam lafzinin hakiki manasi budur. Iste Cenab-1 Hakk’a bu
manaca nefsi kelam ispat olunur ki bu nefsi kelam diger ilahi sifatlar gibi kadimdir. Kur’an
lafz1 da kadim olan nefsi keldmla okunan ve isitilen, harf ve seslerden olusan kelamdir.
Buna da lafzi kelam denir.'”® Sonug olarak; “Kur’an kadimdir” denildiginde verilmek
istenen mana nefsi kelamdir. “Kur’an okunan ve isitilendir” denildiginde ise verilmek

istenen mana kiraat ve kitabetin nefsi kelama delalet ettigi 1afzi kelamdir. Ses ve harflerden

195 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X11, s. 147.

196 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 118.

17 Mustafa Zihni, age., s. 54,

168 Kilavuz, age., s. 136.

199 [s1k, age., s. 75.

170 Sirr1 Girddi, Ardii’I-Milel, Sirket-i Miirettebiye Matbaast, Istanbul 1303, s. 15.
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olusan Kur’an lafzi, iste bu yoniiyle ezeli degildir. Ciinkii ses ve harf hadis

ozelliklerdir.”!"!

7. Tekvin

Sozliikte yaratmak, yokluktan varliga ¢ikarmak anlamina gelen tekvin'’?, Allah

A1A . A A 1
Teala’nin miikevvenata taalluk eden ezeli sifatidir.!”

Allah Teala ilim, irade ve kudret sifatindan ayri1 olarak tekvin sifatina sahiptir.
Sonsuz ilmiyle bilip, irade ettigi her seyi yine sonsuz gii¢ ve kudretiyle yaratmaktadir. Iste
bu yaratma tekvin sifatiyla gerceklesir. Tahlik, terzik, ihya, imate ve bunlarin benzeri olup
Allah’a isnad edilen sifatlarin tamami tekvin sifatinin taalluk ettigi seylere nispetle aldigi
degisik isimlerdir. Mesela tekvin; mahliikata ve miikevvenata taalluk ederse tahlik, rizka

taalluk ederse terzik, hayata taalluk ederse ihya ve mevte taalluk ederse imate ismini alir.

Tekvin sifatinin Allah’in zatiyla kaim, ezeli bir sifat m1 yoksa bunun tam tersi
olarak hadis bir sifat m1 oldugu konusunda Ma‘tiiridiler ve Es‘ariler farkli goriislere sahip
olmuslardir. Ma‘tiiridiler, tekvini, ilim, irade ve kudret sifat1 gibi Allah’in zatiyla kaim,
ezeli bir sifat olarak sayarlar. Ancak sifatlar1 zati ve fiili olarak ikiye ayiran Es‘ariler,
tekvin sifatini fiili sifatlara dahil ederek onu izafi, itibarl ve hadis kabul ederler. Bunu
savunmak i¢in ortaya koyduklar1 gerek¢elere Ma‘tiiridiler tarafindan verilen cevaplar su

sekildedir:

. Tekvinin hadis olmasi demek hadis seylerin Allah’in zatiyla kdim olmasi

demektir ki boyle bir sey imkansizdir.

. Tekvin hadis olsa hiidlisu ya baska bir tekvin sebebiyle olacaktir ki bu bizi
gerceklesmesi imkansiz olan teselsiile gotiirmektedir. Yahut da tekvinin hiidisu baska bir
tekvin sebebiyle olmayacaktir ki bu da bizi ta‘til-i Sani‘ yani evrenin yaraticisiz meydana

A

gelmesi sonucuna gétiiriirdii. Halbuki Allah Teald “pls & s a5 JS”'7* buyurmustur.

. Tekvinin kadim olmasi miikevvenin de kadim olmasini gerektirmez.]75 Allah,

nesnelerin olmasi gerektigi gibi meydana gelmesi i¢in ezelde tekvin sifatiyla nitelenmistir.

"' Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 118-30.

172 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111, s. 697.

13 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 131.

'* Rahman 55/29.

' Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi es-Semerkandi, Kitdbii 't-
Tevhid, (thk. Fethullah Huleyf), Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul 1979, s. 47.
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Bu bakimdan tekvin sifatinin miikevvenle iliskisi, kudret, irade ve ilim sifatlarinin varliga
taalluk etmesinden farkli bir sey degildir. Dolayisiyla miikevvenin ezeli oldugu
sOylenemez. Kudret, irade, ilim ve tekvin sifatlarinin konusunu olusturan ve ezelde
planlanan geyler vakti gelince meydana getirilirler. Yani kudret, irade ve tekvin sifatlari

vakti gelince varliga taalluk etmektedirler.'”

o Tekvin, miikevvenin ayni degildir. Ciinkii ayn1 olunca, miikevvenatin bagka
bir yaraticiya ihtiya¢ duymayip kendi kendini yaratmasi gerekirdi. Halbuki dlemin yegane

yaraticisi ancak Cenab-1 Kadir-i Mutlaktir.'”’

V.RU’YETULLAH
A. Rii’yetin Manasi

Rii’yet; gozle gerceklesen inkisaf-1 tim'™® anlamma gelir.'” Ancak rii’yet, bir seyi
kiinhtiyle bilmek anlamima gelmez. Ciinkii insan her gordiigli seyin kiinh ve hakikatini

bilemez.
B. Rii’yetin Sthhati

Ri’yetullahin sihhati konusunda mezheplerin goriislerine genel olarak bakilirsa
Es‘ariler ri’yetullahin sihhatini  diger mezheplerin ¢ogu da adem-i sihhatini
savunmuglardir. Sirr1 Giridi mezheplerin rii’yetullah konusunda ittifak ve ihtilaf ettikleri
goriislerini Amidi’den (v.631/1233) naklederek soyle verir: “Rii’yetullah’in diinyada ve
ahirette aklen caiz oldugu konusunda miitekelliminin ileri gelenleri arasinda ittifak vardir.
Ancak rii’yetullahin diinyada gergeklesip gerceklesmeyecegi konusunda ise sem‘an ihtilaf
vardir. Nakil yoluyla caiz olmasini kimi ispat ederken kimi de nefyetmistir. Hatta riiya
halinde iken rii’yetullahin caiz olup olmadig1 konusunda bile ihtilaf olup miitekelliminin
bazisi bunu caiz goriip bazis1 da caiz géormemistir. Ancak uyku aleminde gerceklesen
rii’yet her ne kadar hakiki bir rii’yet olmasa da bu riiyanin gergeklesmesi i¢in herhangi bir
engel yoktur. Bundan bagka Cenab-1 Allah’in kendini gormesi de bize gore ihtilaf konusu

degildir. Mu‘tezile ise; duyu sahibi olan i¢in rii’yetullahin kesinlikle miimteni‘ ve muhal

176 K ogar, Musa, Matiiridi 'de Allah-Alem Iliskisi, Otiiken Yay., Istanbul 2004, s. 182-83.
"7 Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Keldm, s. 131-39.

'8 Inkisaf-1 tim: Gorme duyusu vasitastyla dogru olan seyi idrak etmek demektir.

' {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, V, 84; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, 111, s. 816.

39



olacagini savunmustur. Ancak Allah Teala’nin kendini goriip gormedigi konusunda ihtilaf
etmislerdir.”'®® Onlara gore Allah’in gozle goriilemeyecegine dair bu iddialari, te’vilci ve

akilc1 sistemlerinin bir sonucudur.'®!

Felsefecilere gore; aya bir miiddet bakildiktan sonra gozlerin yumulmasiyla ay
goriintlisiiniin zihinde belli bir zaman hayal edilebilmesi, yesil bir zemine bakildiktan sonra
gozlerin beyaz bir zemine ¢evrilmesiyle bu iki rengin bir arada ve karisik halde goriilmesi
ve kuvvetli yanan bir 1s18a bakildiktan sonra gozlerin daha zayif yanan bir 1518a
cevrilmesiyle bu goriintiiniin hemen algilanamamasi gibi durumlarmin hepsi gorme
duyusundaki go6zbebeginin, ortamin sartlarindan etkilenmesi sonucunda ortaya
cikmaktadir. Ancak felsefecilerin bu gozbebeginin ortamin sartlarindan etkilenmesi
hakkindaki goriisii rii’yet ve ebsardan ibaret olan inkisafa delalet etmez. Nitekim
miitekellimin “Allah, rii’yeti canlilarda yaratnustir. Iste bu rii’yet de 1s1kla, karsilikli halde
bulunmakla ve felsefecilerin itibar ettigi diger bazi1 sartlarla sartlanmis degildir”
demislerdir. Allah cisim olmadig1 ve herhangi bir cihette bulunmadigi i¢in ona mukabele,
muvdcehe ve gozbebeginin Ona dogru ¢evrilmesi miistahildir.'™ Ka‘bi’nin de
felsefecilerin bu goriisiiyle paralellik gosteren bir goriise sahip oldugu goriilmektedir.
Ka‘bi; gorenle goriilecek sey ve onun isgal ettigi mekan arasinda belli bir mesafenin
bulunmasi (muvacehe), karsilikli durumda olmalar1 (mukabele), havanin ulagmasi,
goriilecek seyin ne cok kiiciik ne de ¢ok biiyiikk olmamasi ve uzakta bulunmamasi gibi
sartlarin yerine gelmemesi durumunda rii’yetin gerceklesmesinin imkéansiz oldugunu

AAAAA

cisimlerin goriilmesi hakkinda yapilan bir degerlendirmeden ibaret oldugunu

soylemistir.'™

Kerramiye ve Miicessime de rii’yetullahin caiz oldugunu savunurlar. Ancak onlarin
bu goriisleri Allah Tedld’nin cisim olmasi ve bir cihette bulunmas1 gibi sapik bir inang

esasina dayanmaktadir.'
C. Rir’yetin Caizligi

Rii’yetullahin caiz olduguna dair akli ve nakli olmak iizere iki ¢esit delil vardir:

180 Syrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 142.
8! 151k, age., s. 75.
'82 Sirr1 Giridi, age., s. 143-45.

AAAAA

184 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 145.
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1. AKIi delil

Akil yoluyla elde edilen delil Ebu’l Hasan el-Es‘ari (v.324/936), Ebubekir Bakillani
(v.403/1013) ve Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugunun sahip oldugu “viicid” gorisiidiir.
Ehl-i Siinnet itikadinin rii’yetullah konusunda en temel dayanaklarindan birini olusturan
viictid delili, felsefi altyap: olarak ibn Kiillab tarafindan tesis edilmis olmaktadir.'®> Bu
gorlise gore; ri’yetin sihhati i¢cin ortak bir illet gereklidir ki bu da ya viicid ya hiidis
veyahut da imkandir. A‘yan ve a‘raz arasinda bundan baska dordiincii bir illet yoktur.
Rii’yetin gerceklesmesi i¢in cevher ve araz arasinda ortak olan tek sey ise viictddur.
Viicld, biitiin mevcidat arasinda miisterektir. Cevher ve araz mevciid olduklari i¢in nasil
goriilebiliyorsa Allah Teala da mevcid oldugu icin goriilebilir. Mevcidattan oldugu halde
goriilemeyen ses, koku, tat vb. hislerin goriilmemesinin nedeni adetullahin geregidir. Yani

s6z konusu hisler, Allah goriilmemesini istedigi i¢in goriilemezler.'*®

Ehl-1 Stinnetin bu akli deliline Mu‘tezile dort farkli itirazda bulunmustur. Bu

itirazlar ve Ehl-i Siinnetin bunlara cevaplari'®’ s6yledir:

Itiraz 1- Araz ve cevherin ikisinin birden goriildiigii kabul edilemez. Gériilen
yalniz arazlar olup cevherler goriilmez. “Tal ve arazi goriiyoruz” soziindeki til ve arazin

kaynagi cisim ile kdim bir araz olan miktardir. Yani; tQl ve araz cevherlerden sayilamaz.

Cevap: Mu’tezile’nin “tdl ve araz; cisimle kaim bir araz olan miktardir” goriisii,
arazdan olan miktarin varligini ciiz-i 14 yetecezzayr nefy ile birlikte cismin heyila ve
stiretten miirekkeb olmasi gibi fasid bir esasa dayanmaktadir. Halbuki tilun kaynagi miktar
degil, clizlerdir. Meseld en yiiksek kabul edilen mekandan yere kadar dik olarak birgok
eczd-1 la yetecezzanin birlestigi farzedildiginde bu ciizlerin bir til olusturduguna
hiikkmedilir. iste bu tiilun gergeklesmesinde ciizlerden baska hicbir seye ihtiya¢ olmadig
gibi burada goriilmek ve hissedilmekte olan da ciizlerdir. Yoksa bu ciizlerle kdim olan araz
degildir. Sonug¢ olarak anlasiliyor ki tilu gérmek demek ecza-1 miitehayyizayr gérmek

demektir.

185 Yiicedogru, Tevfik, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiilldbiye Mezhebi, Emin Yay., Bursa
2006, s.97.

% Surr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 146-47.

"7 Mu‘tezile’nin bu itirazlar1 ve onlara verilen cevaplar hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Giridi, Sirr1, Serh-i
Akdid Tercemesi, 11, s. 160-7.
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Itiraz 2- Ri’yetin sihhati icin bir sebep ve illetin varligma ihtiya¢ oldugu kabul
edilemez. Ciinkii rii’yetin sthhatine sebep ve illet imkandir. Imkan ise emr-i ademi

oldugundan illete ihtiyac1 yoktur.

Cevap: Imkan emr-i ademi degil, tam aksine emr-i viicGdidir. Rii’yetin sihhatinin
illetiyle anlatilmak istenen rii’yetin sihhatinde etkin olan sey degil, kendine rii’yetin
taalluku mumkiin olan yani goriilebilen sey olmasidir. Bu yiizden gerek emr-i viictdi,
gerekse emr-i ademi olsun rii’yetin sthhati “rii’yetin miitealliki” manasina olan illete

ihtiyaci zarGridir.

itiraz 3- Rii’yetin sihhati i¢in ortak bir illetin varligma gerek yoktur. Ciinkii cevher
ve araz birbirine benzeyen iki sey (miitemasilan) olmadiklar1 i¢in ikisinin de rii’yetin
sthhati i¢in ortak bir sebep olmasi lazim gelmez. Hélbuki rii’yetin sihhatinde cevher ve
araz arasinda bir benzerlik oldugu diistintiliirse bu ikisinin iki farkli illet olmasi
miimkiindiir. Bu ylizden rii’yetin sthhati i¢in mutlaka ortak bir illetin var olmas1 gerekli
degildir.

Cevap: Mu‘tezile’nin bir Onceki itirazina cevap verilirken rii’yetin sihhatinin
illetinden maksadin rii’yetin miitealliki oldugu zikredilmisti. Rii’yetin miitealliki ise cevher
ve arazlar ile Allah Teala arasinda miisterek olan hiiviyet-i ammeden ibarettir. Hal bdyle

olunca rii’yetullahin sithhatinde herhangi bir siiphe kalmaz.

Itiraz 4- HiidOsun, rii’yetin sthhatine sebep olmaya yetkisizligi kabul edilemez.
Ciinkii rii’yetin sihhati emr-i ademidir. Oyleyse buna sebep olan seyin de emr-i ademi

olmasi ni¢in caiz olmasin?

Cevap: Ri’yetin sihhatinin sebep ve illetiyle maksadin rii’yetin miitealliki olmasi
Mu‘tezile’nin bu itirazina da cevap olarak yeterlidir. Sayet Mu‘tezile, “hiid@s, viicidun
yokluk ile mesbikiyyeti demek oldugundan emr-i ademi sayilmaz” tarzinda bir itiraz daha
getirecek olursa ona da su sekilde cevap verilir: “Viicidun ademiyle mesbik olmasi da
emr-i itibari olup zaruri olarak gozle goriilen olamaz. Bundan dolay1 cisimlerin -idrak ve

hissedilebildikleri i¢in- hiidGslar1 delile muhta¢ olmamas1 1azim gelirdi.
Itiraz 5- Ehl-i Siinnetin “viicid; vacib ile miimkin arasinda miisterektir” goriisii ile
“her seyin viicGidu hakikatin aynidir” goriisii kabul edilemez. Ciinkii hakaik-1 esyanin

misterek oldugu diistiniiliirse bunun sonucunda kadim ile hadisin hakikati, insan ile atin

hakikati vb. benzerlik gosterir. Hatta belki de mevctidatin tamami kendilerinden her birinin
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mahiyetlerinden ibaret olan tek bir hakikatte miisterek olmak gibi hi¢bir aklin kail
olamayacagi bos bir anlami ifade edeceginden Ehl-i Siinnetin viicidda istirak gorisi

manev1 istiraki degil, lafz1 istiraki ifade etmektedir.

Cevap: Viicld; seyin hiiviyeti olmak demektir. Viiclid-i harici ise mahiyetin sahsi
hiiviyet sebebiyle miimtaz olmasindan baska bir sey degildir. Seyin bu imtiyaza sahip olan
hiiviyetinin ise mevcidat arasinda emr-i miisterek olmasi zartridir. Mu‘tezile’nin itiraz
ettigi hakaik-1 esyanin miisterek olmasi ve bunun da insan ile atin hakikat1 gibi hakikatler
arasinda bir benzerlige sebep olacagi meselesine gelince burada hakaik-i esyadaki istirak
denilen sey “esyanin biitiin hususiyetleri” demektir. Bu hususiyetler sebebiyle esyanin
bazis1 diger bazisindan farkli olur. Bunlar ise zatlariyla miitemayiz olan hiiviyetlerin
birtakim hususiyetlerinden ibarettir. Es‘ari “her seyin viiclidu hakikatinin aynidir” soziiyle
sunu kastetmistir: “Haricte mahiyet i¢in baska ve viiciid ile miisemma olan ariz mahiyet
icin bagka bir tahakkuk yoktur. Yani mahiyet ile ariz mahiyet i¢cin baska baska iki

miitemayiz hiiviyet tasavvur olunamaz.”'®*

2. Nakli delil

i g S il b i) U il oSy 8 of 0B ) kil ) Gy J6 -Musa:
Rabbim! Bana kendini goster. Sana bakayim” dedi. Allah: “Sen beni géremeyeceksin ama

daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de beni goreceksin” buyurdu”'®

medlindeki ayet
ri’yetullahin caiz olduguna delalet eder. Bu ayette Hz. Musa duasinda Allah’tan rii’yeti

istemis, Allah ta kendinin gériilmesini tecelliyle birlikte dagin istikrarina baglanustir.'”
Bu ayetten elde edilen delil iki kisimdir:

a-) Hz. Musa’nin Allah’1 gorme talebi zikri gegen ayette sabittir. Halbuki Allah
Tedla’nin goriilmesi imkéansiz olsaydi, Hz. Musa boyle bir talepte bulunmaya cesaret
edemezdi. Ciinkii Allah’1 gormenin imkansiz oldugunu bildigi halde Hz. Musa’nin boyle
bir talepte bulunmasi abesle istigal etmekten baska bir sey olmazdi. Sayet Hz. Musa bu
riyetin imkansiz oldugunu bilmiyordu denilirse o zaman da Allah hakkinda caizin ne
oldugunu bilmeyen birinin nebiyullah ve kelimullah olmasi dogru olmaz. Ciinki
peygamberlerin gonderilmesindeki amag¢ hak olan inan¢ ve amellere davet oldugundan

onlar cahillikle vasiflanamaz.

** Sur1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 146-56.
189 Araf 7/143.
10 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 156.
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b-) Allah Teald cemalinin goriilmesini dagin istikrarina bagli tutmustur. Dagin
istikrar1 da aslinda gerceklesmesi miimkiin olan seylerdendir. Miimkiin seylere bagli olan
bir sey de miimkiindiir. Demek ki rii’yetullah da imkéansiz degil, miimkiindiir. Clinkii dagin
istikrarina baglh olan rii’yet imkansiz olsaydi rii’yetin dogrulugu sabit olmaksizin dagin

istikrarmnin dogrulugu miimkiin olurdu. Béyle bir sey ise muhaldir."!

Mu‘tezile, Ehl-i Stinnetin bu nakli delillerinin ilkine dort, ikincisine ise iki farkli
itiraz getirmistir. Bu itirazlar ve Ehl-i Stinnetin bunlara cevaplari soyledir:

Mu‘tezile’nin nakli delilin birinci kismina itirazi dort tanedir'*>:

itiraz 1- Hz. Musa’nin “Ya Rab! Bana goriin.” s6ziinden muradi “Ya Rab! Kendini
bana yakin hasil edecek strette ilm-i zartri ile bildir” demektir. Clinkii zarGri ilim rii’yetin
lazimidir. Melztimun ismini 1azima 1tlak ise herkesce bilinir. “s/” kelimesinin “ale”, “s )

kelimesinin ise “s3e)” manasima kullanilmasi yaygindir.'”

Cevap: “Erani” kavlindeki talep edilen rii’yet eger “ilim” manasina gelseydi ayetin
devaminda gecen “h kelimesinin de bu manaya gelmesi gerekirdi. Halbuki “ &
kelimesinin her ne kadar “2le” anlamma kullanildig: ifadeler olsa da ayette agikca ifade
edilen mana bu anlamdan uzaktir. Bundan bagka bir de talep edilen riiyet, zar(ri ilim
manasina hamledilirse bu durumda da Hz. Musa’nmin Rabbini zar(iri ilim ile yakinen

bilmiyormus da 6grenmek istemis gibi bir anlam ¢ikar ki boyle bir sey imkansizdir.

Itiraz 2- Hz. Musa’nin, Rabbine “Bana gériin!” demesinden muradi O’nu gérmeyi
istemek degildir. Belki de bu istek ile muradi kiyamet giiniine delélet eden alametlerden bir
alamet gérmeyi istemekten ibarettir. Bundan dolay1 “<lll jkil S50 &y 5oz “clale A kil
manasiadir. Yani Hz. Musa bu keldmiyla “sl=” olan muzaf yerine “sle”u hazfederek “cl)”
muzafun ileyhini getirmistir. Hal boyle olunca bu “Bana alametlerinden bir alamet goster!

Alametini géreyim” anlamina gelmektedir'**

Cevap: Hz. Musa’nin istegine cevap olarak verilen “&) 5 oV ifadesinde Allah’in
acikca rii’yeti nefyedip bu nefyin de kiyamet giiniiniin alametlerinden birini nefye dair

olmadig1 Mu‘tezile’nin de ittifakiyla sabittir. O halde boyle bir cevap Mu‘tezile’nin te’vili

Y1 Giridi, Sirr, Serh-i Akdid Tercemesi, 11, s. 154.

192 Mu‘tezile’nin bu itirazlari ve onlara verilen cevaplar hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz., Giridi, Sirr1, Serh-i
Akdid Tercemesi, 11, s. 154-158.

1 Bu goriis Mu‘tezile’den Ebu’l Huzeyl el-Allaf’in te’vili olup Ciibbai ile BasriyyGn’un ¢ogu da Ebu’l
Huzeyl el-Allaf’in bu goriisiine tabi olmuslardir. Sirr1 Giridi, age., s. 158.

1% Bu da Ka‘bi ile Bagdat Mu‘tezilesi’nin te’vilidir. Sirr1 Giridi, age., s. 160.
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ile “Bana alametlerinden bir alamet goster! Alametini goreyim” manasina gelen Hz.

Musa’nin isteginin karsilig1 olamaz.

Itiraz 3- Hz. Musa rii’yetullahin imkéansiz oldugunu muhakkak bilirdi. Fakat kavmi
olan Beni Israil kendisinden “Ya Musa! Bize Allah’1 agik¢a goster” diye istekte bulundu.
Hz. Musa “Iste bakiniz, Allah bana bile goriinmiiyor. Siz ise hi¢ géremezsiniz” yolunda
onlar1 ikna etmek icin rii’yeti nefsine nispetle “Ya rab! Bana goriin” dedi. Beni Israil de

rii’yet talebinden bu sekilde vazgegti.'”

Cevap: Bu istekte bulunan Beni Israil, Hz. Musa’nin niibiivvet ve risaletini ya
tasdik ediyorlardi ya da etmiyorlardi. Eger tasdik ediyorduysalar, Hz. Musa’nin “Bu
isteginizin ger¢eklesmesi imkansizdir. Allah size goriinmez. Bu bos talebinizden vazgeg¢in”
demesi onlar1 ikna etmeye yeterli olurdu. Zaten onlar1 Allah’in yiiceligine layik olmayan
seyi talep etmekten geri birakmak peygamberligin bir geregidir. Tipk1 yine Beni Israil “Ya
Musa! Firavun’a tapanlarin tiirlii tiirlii 1ldhlar1 oldugu gibi bize de bir heykel ilah yapsana!”
dediginde onlara “Siz ne cahil adamlarmissiniz” cevabini vererek bu uygun olmayan
taleplerinden onlar1 geri birakmasi gibi. Eger tasdik etmiyorduysalar, Hz. Musa’nin “Allah
Tedla size gorlinmeyecegini beyan buyuruyor” demesi onlari ikna etmezdi. Ciinkii
kendileri hazir olmayip Allah’in giizel cevabini isitmemislerdi. Bir de bunlarin Hz.
Musa’dan kendilerine Allah’1 apagik gostermesini istemeleri Hz. Musa’nin boyle bir istegi
yerine getiremeyip rezil olmasimi saglamak gibi kotii bir niyet tagidigindan Allah onlar
yildirimla cezalandirmistir. Onlarin bundan baska “Ya Musa! Bize yerden bir pinar
akitmadik¢a sana inanmay1z” ve “Ya Musa! Bize gokten bir kitap indir” yolundaki istekleri
her ne kadar ger¢eklesmesi miimkiin de olsa asil maksatlar1t Hz. Musa’y1 aciz birakip rezil
etmek gibi kotli bir niyet tasidigindan Allah onlar1 gazaba ugratmistir. Yoksa bu rii’yetin

imkansiz olduguna delalet etmez.

itiraz 4- Hz. Musa rii’yetullahin imkansiz oldugunu aklen biliyordu. Ancak yine de
bu akli delili nakli delille saglamlastirmak icin rii’yetullah1 talep etmistir. Hz. Ibrahim’in
“Ya Rab! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster!” deyip Allah Teala’min da ona “Ya Ibrahim!
Oliileri diriltecegime inanmiyor musun?” buyurdugunda “Ben inanirim Ya Rabbi! Fakat
kalbimin mutmain olmasi i¢in gérmek isterim” dedigi gibi Hz. Musa da rii’yetin imkansiz

oldugunu bildigi halde sirf gonlii rahat etsin diye boyle bir talepte bulunmustur.

195 Bu gériis Cahiz ve onun yolunda olanlarin te’vilidir. Sirri Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 162.
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Cevap: Ilim tezat kabul etmez. Ilim soyle temyiz(farklilik) icab eder bir sifattir ki
miiteallikinin o temyizin nakiz ve hilafina hi¢bir vecihle ihtimali olamaz.(ilmin miitealliki;
ilmin icab ettii temyiz miinakiz ve miigayir olamaz demektir) Bu sebepten dolayr Hz.
Ibrahim’in sozii biri zayif digeri saglam olmak iizere iki sekilde te’vil edilir. Zayif olan
te’vil sudur ki; Cebrail (a.s.) ilahi vahiy ile Ibrahim’e geldigi zaman Hz. Ibrahim “Acaba
Allah tarafindan m1 geliyor?” diye anlamak i¢in ona hitaben “Oliileri nasil dirilttigini bana
goster!” demistir. Bu te’vilin zayif oldugu agikca anlasilmaktadir. Ciinkii Hz. ibrahim bu
soziinde “Ya Rab!” diye seslenmistir. Cebrail (a.s.) ise Rab degildir. Ayrica oliilerin
diriltilmesi de Cebrail’in elinden gelmez. Saglam olan te’vil ise sudur ki; Allah Teala Hz.
Ibrahim’e “Ben bir insan1 kendime halil edindim. Bunun alameti de ben onun duasimin
bereketiyle 6liileri diriltirim” diye vahiy gondermisti. Hz. ibrahim de o halil olarak edinilen
milkemmel insanin kendisi oldugunu disiiniiyordu. Ancak kesin olarak bilmiyordu.
Gonliiniin rahata ermesi i¢in 6liileri diriltme gibi bir talebe ciir’et etti.'”®

Mu‘tezile nin nakli delilin ikinci kismina itirazi ise iki tanedir'®’:

Itiraz 1- Allah Teala, kendisinin goriilmesini, dagimn istikrarma baglamistir. Bu
istikrar hali ise dagin ya siikiinunda ya da hareketinde olacaktir ki bunlarin ilki imkansiz
ikincisi 1se su gotiirmez bir gercektir. Yani eger Allah Teala goriilmesini dagin siikin
halindeki istikrarmma baglasaydi, sartin meydana gelmesiyle mesritun gerceklesmesi
gerekirdi. Bundan dolayr Allah Teadlda Hz. Musa’ya goriilmeliydi. Halbuki goriinmedi.
Oyleyse rii’yeti dagim siik(in halinde degil, hareket halinde istikrarina baglamis demektir.
Hareket halindeki istikrar ise imkansizdir. Yani rii’yeti, dagin hareket halindeki istikrarina
baglamak emr-i muhale baglamak demektir. O halde bu, rii’yetin imkénina degil, tam

aksine imkansizligina delalet eder.

Cevap: Allah Teala cemalinin goriilmesini hareket ve siikiin ile sinirlt olmaksizin
yalniz dag oldugu hasebiyle dagin istikrarina baglamistir. Dagin dag olmasi1 hasebiyle
yerinde istikrar1 ise kesinlikle miimkiindiir. Ciinkii istikrarin gergeklestigi varsayilsa bunun
muhal olmasi1 gerekmedigi gibi dagin hareket halinde istikrar1 da muhal degildir. Zira
hareket halinde harekete karsilik istikrar meydana gelir. Bunda ise herhangi bir mahzur

yoktur. Muhal olan ise hareket ve istikrarin bir zamanda birlesmesidir. Yoksa miistekir

" Sirr1 Giridi, Nakdii 'I-Keldm, s. 158-166.
"7 Mu‘tezile’nin bu itirazlar1 ve onlara verilen cevaplar hakkinda ayritil1 bilgi igin bkz., Giridi, Srr1, Serh-i
Akdid Tercemesi, 11, s. 158-160.
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degilken hareketin, aym1 sekilde hareketli degilken istikrarin gegeklesmesi muhal ve

miimteni® degildir.

Itiraz 2- Allah Teald’nin rii’yeti dagin istikrarina baglamas rii’yetin ne imkanini ne
de imkansizligint beyandir. Belki ister miimkiin isterse miimteni‘ olsun dagin istikrarindan
ibaret olan sartin yerine gelmemesi rii’yetin gerceklesmeyecegine beyandir. Bu yiizden bu

sarttan rii’yetullahin imkani 1azim gelmez.

Cevap: Miimkiin olan sart yani dagin istikrar1 gerceklestigi takdirde mesritun yani
ri’yetullahin da gergeklesmesi gerekir. Burada nasil ki dagin istikrart miimkiin ise

ri’yetullahin da miimkiin olmasi gerekir.'”®

D. Rii’yetin Gerg¢eklesmesi
1. Rii’yetullah naklen vacib ve sabittir

Rii’yetin gerceklesecegi hususunda Kur’an-1 Kerim’den ayet, Hz. Muhammed
(s.a.v)’den hadis ve iimmetin icma‘1 vardir.

Kur’an-1 Kerim’den rit’yete delil 55U Ly (I 6 puali Yiasy 5555 -Yiizler var ki o giin

59199

151l 1silparildayacaktir. Rablerine bakacaklardir ayet-i kerimesidir. Manas1 “Ahiret

hayatinda mii’'minler yiizleri parlamis bir halde Rablerine perdesiz nazar edicidirler” dir.

Siinnetten delil « Ll AL yadll 55 5 WS oS5 5 55 -Siz ayin ondordiincii gecesinde
kameri gordiigiinliz gibi ahiret hayatinda da Rabbinizi sek ve stipheden armmis bir halde
acikeca goreceksiniz” hadis-i serifidir. Bu hadis-i serif meshur bir hadis olup sahabenin ileri

gelenlerinden yirmi bir kisi tarafindan rivayet edilmistir.

Ummetin icmama delil ise; din imamlari ve miictehid &limler “Ahirette
ri’yetullahin gerceklesmesi gerektir. Rii’yetin gerceklesmesi hakkinda ne kadar ayet varsa
hepsinin zéhir manalariyla hiikkmedilir.” goriisleriyle rii’yetullahin  gergeklesecegi
hususunda ittifak etmislerdir. Zaten onlarin bu goriislerine muhalif olanlar zaman olarak

kendilerinden daha sonra ortaya ¢ikmislardir.

el
‘b

Sirr1 Paga “3_bU Ly ) 5 wali Ma sy 552 9” ayet-i kerimesinde gegen “ 55 kelimesinin

rii’yet anlamina geldigini birtakim dilsel izahlarla ortaya koymaktadir.

198 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 166-8.
%9 Kiyamet 75/22-3.
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“ v kelimesi liigatte farkli anlamlara gelmektedir. Intizar manasmna kullanilir ki
“banl s dapa Y1 o5,k W0 ayet-i kerimesinde gecen “,h boyledir. Yani, ayet “sayha-1
vahideden baska bir seye muntazir olmazlar” anlamina gelmektedir. “,5%1in bir baska
anlamu “diisiinmektir” ki bu anlama gelmesi i¢in “#” ile beraber kullanilir. Mesela; ¢ < ks
Ml el & denildiginde ciimlenin manasi “filan seyi diisiindiim, tasindim” olmaktadir.
Yine “_5" “merhamet etmek, acimak, esirgemek” anlamlarina gelmektedir ki bu anlama
gelmesi igin de “»¥” ile beraber kullanilir. Mesela; <0l Y kv denildiginde ciimlenin
manast “Kral, filan kimseye merhamette bulundu, onu bagisladi” olmaktadir. Ve son
olarak “,h¥ “rii’yet” anlamina gelmektedir ki bu anlama gelmesi igin de “J” ile birlikte
kullanilir. Iste “6,bU Ly ) 8 b Xas 55ag” ayet-i kerimesindeki 47" bu anlama
gelmektedir. Ayette gecen “, b kelimesi “” kelimesiyle silalanmistir. Bu sebeple
burada “_ k" nin anlamini rii’yete hamletmek gerekmektedir. Mana rii’yete hamledilince
de ahirette mii’minler igin rii’yetullahin ger¢eklesmesi gerektir.*"!

Bu delile Mu‘tezile nin ii¢ cesit itiraz1 vardir:**?

Itiraz 1-“” kelimesinin “_%1n silas1 oldugu goriisii kabul edilemez. Bu kelime
“nimetler-«¥"” kelimesinin miifredi ve intizar manasina gelen “,%"m mefilun bihidir.

Bundan dolay1 ayet-i kerimenin manasi “3_iis &3 ) 423 olmaktadir.

Cevap: Nimete intizar insan i¢in kayg1 verici, sikintili bir durumdur. Bundan dolay1
“intizar, mevt-i ahmerdir” denilir. Iste boyle insana sikinti veren, kaygiya diisiiren bir
durumu miijdeleyici bir haberle kullanmak dogru olmaz. Zaten ayet-i kerimede mii’minleri
sikintiya diisiiren degil, goniil rahatli§1 veren nimetin miijdelenmesi s6z konusudur. Iste
ri’yetullah da insan yiiziiniin 1s1ldamasmi saglayan en biiyiik nimetlerdendir. Bu tiir

nimetler, insanin asik yiizlii olmasina neden olan intizarda bulunamaz.

Itiraz 2- “” kelimesiyle mevsil olan “,&™in intizar manasma kullanildig

muhakkaktir. Nitekim sair soyle demistir:
U A osobiy dmdig”

ccalaall L sLaall o LS

200 yasin 36/49.
21 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 170-2.
22 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 172-9.
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Yani; susuzluktan bitkin diismiis kimseler hararetlerini gidermek i¢in yagmurun
yagmasini intizar ederler. Bu sebeple tesbihin dogru olmasi i¢in miisebbeh olan “ ki

intizar manasina hamletmek gerekir.
Yine sair soyle demistir:
Al (55 GO 87
Pla g gl

“Hacilar hilalin dogusuna miintezir olduklar1 gibi, biitiin halk-1 alem de

“mevstfun” ihsanlarini dyle intizar ederler, demektir.

Cevap: Mu‘terizlerin su drneklerinde gegen “_A1n intizar manasina oldugu kabul

edilemez.

Ik ornekte “cs by kelimesi “0s2” manasima olup beyitin anlami “susamis olan
kimse kemal-i istiyak ile suyu nasil arar durur ise her biri bir tarafa dagilmis olan yarani da
bilali dylece istiyakli ararlar dururlar” seklindedir. Burada imkéansiz olan “J” ile mevsil
olan “,5”in manasmi rii’yete hamletmek degil, intizar gibi rii’yetten baskasina

hamletmektir.

Ikinci 6rnekte gegen “daw (y5 b terkibi de “4daw ()5 manasmadir. Bu sebeple

siladan miicerred olan “_%31n rii’yet manasina olmasi1 miimkiindiir.

Sayet “,L1n intizar manasina geldigi kabul edilse bile ayet-i kerimede gegen
“,b"1 bu manaya hamletmek dogru olmaz. Ciinkii bu mana miijde vermeye uygun

degildir. Ciinkii nimete intizar sikinti, kavusmak ise mutluluk verir.

itiraz 3- <) ile mevsal olan “,%" gézbebeginin ¢evrilmesi anlaminda olup rii’yet

manasina kullanilmaz.

“ai ) Lad Pl N @by denilir ki sayet “ 4 rii’yet manasina kullamlsayd: bu
ctimlede ¢elisik bir durum s6z konusu olurdu.

Yine “ail, s Il A kil J31 & denir. Yani; “hilali nazar etmeden geri
durmadim, ta ki onu rii’yet ettim” anlamina gelmektedir. Halbuki ciimledeki “_ & rii’yet

manasina hamledilirse ctimlenin ilk kismi “hilali gérdiim” anlamina gelecektir ki bu sefer

de ctimlenin ikinci kismindaki rii’yeti tekrarlamaga gerek duyulmayacaktir.
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Allah Tedld da Kuran1 Kerimi'nde “Osyan¥ a5 Sl (o ki aal 5720

buyurmustur. Ayetin manast “Sen onlar1 goriirsiin ki sana nazar ederler, onlar ise

gormiiyorlar” demektir.

Iste “ ile mevsil olan “ %" gézbebeginin(bakislarin) cevrilmesi anlamina
hamledilir. Bakislarin ¢evrilmesi ise rii’yet demek degildir. Bundan dolay1 “” ile mevsil

olan “_%71n rii’yet manasina kullanilmasi dogru olmaz.

Sonug olarak “_Lm rii’yete hamledilmesi mecazdir. Bununla beraber ayet-i
kerimedeki “,5 mecaz olarak da rii’yet manasma kullanilmamustir. S6z konusu ayetteki

“ U L3 7 ifadesi “4) axi ) 855 manasina kullanilmistr.

Cevap: “_57 1 bakislarin ¢evrilmesi anlaminda kullanilmasmin dogru oldugunu
ispat i¢in ortaya koyduklar delil faydasizdir. Ciinkii “4il, Lé JMedl ) & )l ciimlesinin
Arap birisinden nakledildigi dogru degildir. Araplar ciimleyi bu sekilde degil de « I < ks
A 1)) ald I allae” geklinde kullanir. Sayet Araplarin bu ciimleyi mu‘terizlerin iddia
sekilde kullandiklar1 kabul edilse bile bu da bazen climle kurarken muzafin hazfedilerek
yerine muzafun ileyhin getirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu ayn1 zamanda mu‘terizlerin
vermis oldugu diger ornek olan “aul; s I I kil U3 & ciimlesinin agiklamasidir.
Geriye kalan diger 6rnekler ise mecazdirlar. Yani bu 6rneklerde gegen “ 5 kelimelerinin
bakislarin ¢evrilmesi manasinda mecaz kullanimlar1 s6z konusudur. Ancak ayet-i kerimede
gecen “bi”a “rii’yet olmadan bakislarin ¢evrilmesi” seklinde bir mecaz ifade verilemez.
Ciinkl rii’yet olmadan bakislarin ¢evrilmesinde nimet degil, tam tersine bir ¢esit azap
vardir. Halbuki ayetteki “,5 “rii’yetin gerceklestigi bakislarin ¢evrilmesi” seklinde bir

mecaz anlama sahip oldugundan s6z konusu “_%"1n manasi rii’yete hamledilmelidir.
2. Rii’yetullahin Gergekleseceginin Ispati

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de kafirler hakkinda “o s saaal i sy aghy oo agd) 57204
buyurmustur. Yani Allah Teadld’min bu ayet-i kerimede kafirlerin Rablerini rii’yetten
mahcup olduklarin1 zikretmesi kendilerini asagilamak i¢indir. Hal bodyle olunca

mi’minlerin bu hakarete maruz kalmamalar1 gerekir. Bu da mii’minlerin Rablerini

203 Araf7/198.
204 Mutaffifin 83/15.
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ri’’yetten mahcup olmamalar1 ve belki de Rablerini gérmelerinin vacip oldugu anlamina

gelir. 2
E. Rii’yeti inkar edenlerin siipheleri ve o siiphelerin def‘i

Rii’yeti inkar edenlerin siipheleri akli ve nakli olarak iki kisimdir. Akli olan

siipheleri tigtiir:**°
1. Birinci siiphe
Engeller stiphesidir.

Eger ri’yet-i Bari caiz olsaydi kendisinin biitlin zamanlarda goriilmesinin caiz
olmasi gerekirdi. Ciinkii rii’yetin cevazi, Cendb-1 Bari’nin ya zit1 i¢in ya da zatina gerekli
olan bir sifat1 i¢in sabit bir hiikiim demektir. Bu sebeple bu hiikmiin zamanlardan hic¢bir
zamanda kendisinden ayrilmasi diistiniilemez. Halbuki simdi goriilmesi caiz olsa O’nu
hemen gormemiz gerekirdi. Clinkii rii’yeti gerektiren sartlarin bir araya gelmesi halinde
ri’’yetin gergeklesmesi vacip olur. Sayet vacip olmasa o zamanda mesela goziimiiziin
ontinde birtakim daglarin zirvesi bulunmasina ragmen onlar1 gorememek caiz olurdu. Bu

ise kesin bilgilerden itimadi kaldiran safsata bir soylentidir.
Rii’yetin sartlar1 sekiz tanedir:
1- Gérme duyusunun saglam olmasi

2- Gortllecek varligin goren tarafindan kendine bakilinca goriilecek sekilde gérme

duyusunun 6niinde olmasi

3- Gortilecek varligin cihetlerden bir cihette gorene mukabil ve muhazi olmasi

yahut aynada goriilen siretin tersi gibi mukabele ve muhézat hiitkmiinde bulunmasi
4- Gorllecek varligin ¢ok ufak olmamasi
5- Cok ince olmamasi
6- G6zden ¢ok uzak bir mesafede bulunmamasi
7- Goze ¢ok yakin olmamasi

8- Gorenle goriilen arasinda gormeye engel olusturacak bir perdenin bulunmamasi

5 Q1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 179.
296 By siipheler hakkinda bkz. Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 180-8.
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Bu sartlardan rii’yetullah hakkinda gérme duyusunun saglam olmasi ve rii’yetin
sthhatinden baska bir sart diistiniilemez. Ciinkii geriye kalan alt1 sart cisimlere mahsustur.
Ri’yetullah hakkinda diisiiniilebilen iki sart ise simdiki zamanda da hasil oldugu i¢in

ri’yetullahin simdi de gergeklesmesi gerekirdi.

Cevap: Rii’yetin sekiz sartinin bir araya gelmesi halinde rii’yetullahin viicibu
kabul edilemez. Ciinkii her ne kadar mu‘terizin delili zikri gecen sartlarin bir araya gelmesi
halinde rii’yetin vacip olduguna delalet ediyorsa da bu viicibu nefyeden delil de vardir.
Soyle ki; biiyiik bir cisim uzaktan kiiciik goriiliir. Bu biiyiik cismin oldugundan daha kiigiik
goriilmesinin nedeni ise bazi ciizlerinin goriilmemesinden kaynaklanmaktadir. Halbuki
clizlerinin goriilmesini gerektiren sartlar goriilmeyen ciizler hakkinda da tamamiyla
mevcuttur. Bu sebeple rii’yet hakkinda zikri gecen sekiz sartin bir araya gelmesiyle
ri’yetin gerceklesmesi vacip olsaydi, uzak mesafedeki biiyiik bir cismin bazi ciizlerinin
gdzden gizli olmamasi ve bunun sonucunda da o cismin yakindan da uzaktan da ayni

sekilde yani kendi hacmi neyse o sekilde goriilmesi gerekirdi.

Mu‘terizin, gerekli olan sartlarin bir arada bulunmasi halinde rii’yetin vacip olmasi,
gbzlimiiziin 6niinde birtakim yiiksek daglar bulundugu halde onlarin goriilmemesinin caiz
olmasini gerektirir tarzindaki goriisii safsata olarak nitelendirmesi biitiin umir-1 adiye ile

hiikiimstiz birakilmistir. Clinkii umdr-1 adiyenin birbirine zit seyleri gayr-i vaki’dir.

Gozlimiiziin 6nlinde boyle goremedigimiz bir dagin bulunmadigina olan kesin
hitkmiimiiziin gerekcesi eger mu‘terizin gerekli olan sartlarin bir arada bulunmasi halinde
rii’yetin viicibu olmus olsa ilk olarak 6niimiizde 6yle bir dagin mevcut olmadigini bilmeli
sonra “yoktur” diye hiikiim verilmelidir. Yani var olmadigmi bilmeden evvel yokluguna
kesin hiikim vermemek gerekir. Halbuki goziimiiziin 6niinde Oyle bir dag bulundugu

takdirde onu gérmemek asla miimkiin degildir.

Gerekli sartlarin var olmasit durumunda sahitte rii’yet vacip olsa da gaipte vacip
olmaz. Cunkii rii’yetin mahiyeti gaipte bagka sahitte baska olmakla beraber sartlarin da
mabhiyetinin farkli olmasi s6z konusudur. Boylelikle sartlarin bir araya gelmesi durumunda

rii’yet sahitte vacip olsa da gaipte vacip olmaz.
2. ikinci siiphe

Mukabele stiphesidir.

52



Rit’yetin bir sartinin da goriilecek varligin gérene mukabil ve muhazi olmasi veya
aynada goriilen stretin ters gibi mukabil ve muhazi hiikkmiinde olmasi tecriibeyle sabittir.

Allah Teala hakkinda ise mukabele ve muhédzat mistahildir. Clinkii Cenab-1 Allah

mekandan ve cihetten miinezzehtir.

Cevap: Rii’yet icin goriilecek varligin gérene mukabil olmasi veya aynada goriilen
stiret gibi mukabil hitkkmiinde bulunmasi sart degildir. Nitekim Es‘ariler gorene mukabil ve
muhazi olmayanin da goriilmesini caiz kilmislardir. Yine sahidi gérmekte mesrit olan

mukabele ve muhazat gaibi gormekte mesriit olmaz.
3. Ugiincii siiphe
Intiba‘ siiphesidir.
Rii’yet, goriilecek varligin gorme duyusundaki intiba‘indan ibarettir. Bu ise Allah

Teala’ nin lizerine muhaldir. Clinkii Allah Tedld i¢in gorme duyusunda miintebi® olacak

stret tasavvur olunamaz.

Cevap: Bu siiphenin de cevabi bir 6nceki stiphe gibidir. Rii’yet, mutlaka stiretlerin
intiba‘1 ile hasil olmaz. Sahit ve gaipte rii’yet muhtelif olmakla siretin intiba‘i, sahitte

sartsa bile gaipte sart olmamasi caizdir.

F. Mu‘tezile’nin semi olan siipheleri

Mu‘tezile’nin semi olan dort siiphesi vardir:>"’

1. Birinci Siiphe

Allah Teala’nmn « Sba) &)y aa 5 Hladl) 4<,0Y2% yani “Gozler O’nu idrak etmez.
O ise gozleri idrak eyler” mealindeki ayet-i kerime gozler Allah’t gérmezse de Allah

3

gozleri goriir, demektir. Ayetteki idrake muzaf olan “_b=) ancak rii’yet anlamindadir.
Ri’yet ile idrak arasinda lafizlarinin farkli olmasinin disinda anlamca higbir fark yoktur.

Yani “falan kimseyi goziimle idrak ettim” demek * onu géziimle gérdiim” demektir.

Idrak ile rii’yet birbirinin tamamlayicis1 olup bunlardan biri ispat edildiginde digeri
nefy edilemez. Onun i¢in “onu gordiim fakat goéziimle idrak etmedim” demek yanlis olur.
Bunun aksi olan “onu idrak ettim fakat goziimle gormedim” de ayni sekilde yanlis bir

ifadedir.

27 By siipheler hakkinda bkz. Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Keldmz, s. 189-98.
% En‘am 6/103.
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Sonu¢ olarak; Allah Tealda’nin ilgili ayette ilahi zatin1 gozlerin gérmesinden
nefyetmesi rii’yetin imkansizligim gostermektedir. Hatta bu nefy ise “,ba:¥”in 1am-1 cins
vasitasiyla miibalaga makaminda kullanilmasindan dolay1 biitiin zaman ve gozleri
kapsamaktadir. Yani gerek diinyada gerekse ahirette Allah Tedld’y1 hicbir goz goremez.
Bir de Allah Teala “O’nu gozler idrak etmez” ayet-1 kerimesinde ilahi zatin1 goriilmemekle
ovmistiir. Sifatlar ise O’nu medhetmedigi takdirde bu varliginin eksik oldugunu gosterir.
Bundan dolayr Allah Teila’yr tenzih vacibtir. Iste bu aciklamalar Allah Teald nin

goriilmesinin miimkiin olmayip miimteni‘ oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Cevap: Mu‘tezile’nin bu istidlalinin ilk kismina dort farkli cevap verilebilir:

a. Goriilecek varligin cevanibini ihata etmek tarzinda rii’yet manasia kullanilan
idrakin hakiki manasi “dsass J” yani “erismek ve yetismektir”. Buna “Gs” da denir.

(13

Mesela Araplar “0sS,xll U ciimlesini “ osisle s diye agiklayip birisinin vakti erisip
kemal derecesini bulmak manasinda kullanirlar. Boylelikle idrak kelimesi zikredilen hakiki
manaya daha yakin oldugundan “4kss Cu3,” manasina hamledilmis olur. Bu sekilde ihata
ile keyfiyet kazanan rii’yet ise mutlak rii’yetten daha 6zel bir mana ifade etmektedir. Yani
Allah Tedlda’y1 ihata vechiyle gormek imkansiz oldugu i¢in bu rii’yetin nefyedilmesiyle

mutlak rii’yetin de nefyedilmesi icab etmez.

Mu‘terizin “idrak ile ri’’yet birbirinin tamamlayicist olup bunlardan biri ispat
edildiginde digeri nefy edilemez” goriisii de kabul edilemez. Ciinkii © 5! (s e 4S8 53l Loy 44

g6ziim idrak etmedi” denilmesi dogru bir ifadedir.

b. Ayet-i kerimedeki “_Jbas¥) 4S )xi ¥ ifadesi olumlu bir énermedir. “_ba¥V Jam-1
istigrak ile stislenmis bir ¢cogul olup nefy edati olan “¥” ise ebsar1 ref* yapmistir. Olumlu
bir onermenin refi ise olumsuz bir Onermedir. Yani ayet-i kerime biitin gozlerin
nefyedilmesine isnad etmeye de muhtemeldir. Biitiin goézlere isnadi nefy etmeye de
muhtemeldir. Ikinci ihtimale gore sadece kafirlerin gozlerinin rii’yetullahtan mahrum

olmalar1 anlami1 ¢ikmaktadir.

Sayet “Jla’¥1”daki “lam” istigrika hamlolunmazsa o zaman da Gnerme tersine
gevrilir. Yani “Jua) 4S,3 ¥Y” ifadesinde ciizi kuvvetinde kesin belirtilmemis bir
olumsuzluk vardir. Boyle olunca ayet-i kerimenin anlami “Bazi goézler Allah’1 idrak

etmez” olmaktadir. Idraki bazi gozlerden nefy etmek ise bazi gozler igin de onu ispat
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etmek demektir. Bu ispat da “Allah Tedld’y1 yalmiz mii’'minler gorecektir, kafirler

goremeyecektir” soziinii dogrulamaktadir.

c. “Jba’¥ daki lam-1 istigrak selb-i umim degil de umim-i selb ifade etmis
oldugu farzedilse nefyin umiimu kapsamasi pek tabidir. Fakat ayet-i kerimede idraki
diinyada da ahirette de nefy etmeye delalet eden bir kayit yoktur. Ayette daimi bir
olumsuzluk degil, mutlak bir olumsuzluk s6z konusudur. Yani s6z konusu nefy zamanlarin

genelini kapsamamaktadir. Bunun geregi olarak “Allah diinyada goriilmez” denir.

d. Bu ayet-i kerime Allah Tedla’y1 “gozler idrak etmez” olduguna delalet eder. Bu
ise Allah Teéla’ya bakan kimselerin O’nu gérmemelerini gerektirmez. Ciinkii ayetteki zikri
gecen nefy “4a_)a” yani gormek hizmetine mahsus olan uzuv vasitasiyla yiiz yiize
gerceklesen rii’yeti nefyden ibarettir. Boyle bir nefy ise mutlak manadaki rii’yetin de nefy

olmasin1 gerektirmez.
Mu‘tezile’nin bu istidlalinin ikinci kisminin cevabi da sudur:

Mu‘tezile Allah Teala icin “Gozler O’nu goremez” diye temeddiih ettigini iddia
ediyor. Halbuki Allah’in rii’yeti kendisinden nefy etmesiyle yani “goézler O’nu géremez”
demesiyle medh hasil olmaz. Bu ma‘dumun goriilmesiyle medhin hasil olmamasina
benzer. Ciinkii ma‘dumu gérmek miimkiin olmadig i¢in “gézler O’nu goremez” demek
O’nun hakkinda medhedici bir sifat olamaz. Medh ancak goriilmesi miimkiin iken gérmeyi

engelleyecek bir perdeyle yiiceltilmis olan goriilemezlikte hasildir.””

2. ikinci Siiphe

Mu‘tezile bu siiphe iizerinden hareketle olusturdugu sem‘i deliline gore “Allah
Teala ri’’yetin istenmesini Kur’an-1 Kerim’in higbir yerinde isti‘zdm etmemistir” der. Bu
da ¢ ayette gerceklesmistir.

“ Tsie sy agudil (B )y nSiul a8 ) g ) ASOW Lde JY S Ueld Gga Y 0ol J
T)_‘_\S,,ZIO

“Inkar eden kisi hasrolup bizim azabimiza mulaki olacaklarini {imit etmeyenler,
bize melekler nazil olmadik¢a veya biz Rabbimizi gérmedik¢e inanmayiz, dediler. Onlar

hakikat-i nefislerinde taazziim edip kibirlenerek hadlerini tecaviiz eylediler” demektir. Bu

29 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 189-193.
210 pyrkan 25/21.
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ayetten anlasildig1 tizere eger rii’yetullah gergceklesmesi miimkiin olan seylerden olsaydi,
onu talep eden inangsiz ve kibirli kimse yerilmeye miistehak olmazdi.

0yt Q3 g Aleliall aS53316 5 jea Al g 3 S Gl s () anga Ly £33 020

“Onu da zikrettik ki: Ya Musa! Allah’1 apagik bir sekilde gormedikce sana iman
etmeyiz, dediginiz ve bunu der demez ilahi yildirim azabi iizerinize niizil oldu ki bunu siz
de gordiiniiz” demektir. Iste bu ayet-i kerime de rii’yetullah eger gerceklesmesi miimkiin
olan seylerden olsaydi, Hz. Musa’nin kavminin rii’yeti talep ettigi i¢in ilahi bir azapla

kargilasmamasi gerektigine delalet eder.

“ B Al Ll gl Gl e S0 ge sl a8 pland) (e GUS agile JT5 o QUSY Jal el
agallsy dicLall agidalam?12

“Ya Muhammed! Ehl-i kitap, kendilerine gokten kitap indirmeyi senden ister. Onlar
Musa’dan da bundan biiytigiinii istemislerdi. Musa’ya “Ilah1 bize apacik bir sekilde goster”
demislerdi ve zuliimleri sebebiyle 1ldhi gazap {izerlerine inmis oldu” demektir. Bu ayet-i
kerimede de Allah Teala rii’yetin talep edilmesini “zulm” olarak isimlendirip bu talepleri
tizerine onlart yildirimla cezalandirmigtir. Halbuki Allah’in goriilmesi miimkiin olsaydi
ri’yeti isteyenlerin bu talebi fazladan bir mu‘cize istemek kabilinden olurdu. Bu da

kendisine “zulm” denilecek bir sey olmayip cezay1 gerektiren bir durum da degildir.

Cevap: Bu ayet-i kerimelerde goriilen isti‘zam Musa’nin kavminin rii’yeti talebe
kalkismasinin kendi inatlarindan kaynaklandigi i¢indir. Hatta bu sebepten dolay1 melek ve
kitaplarin niizllu aslinda gergeklesmesi kesinlikle miimkiin olan seylerden iken birinci
ayette meleklerin inzali hususu isti‘zam, {i¢iincii ayette gokten kitap inzali de istikbar
olundu. Iste bu i‘zdm ve istikbar eger rii’yetin imkansizligindan kaynaklanmis olsaydi1 bu
durumda Hz. Musa kavmini bu isteklerden uzak tutardi. Bilmeyerek ger¢eklestirdikleri bu
taleplerinin Allah hakkinda imkansiz oldugunu bilselerdi bunu istemeye cesaret etmezlerdi.
Nasil ki “Bize de tapacak bir ildhi timsal(heykel) yapsana” dediklerinde Hz. Musa “Siz ne

de cahil adamlarmissiniz” cevabini verdiginde onlarin bu taleplerini engellemesi gibi.*"

211 Bakara 2/55.
212 Nisa 4/153.
23 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 193-6.
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3. Ugiincii Siiphe

Allah Teala Hz. Musa’nin “Ya Rabbi! Bana goriin” istegine “&'5 oV diye cevap
verip ri’yeti “oV ile nefyetmistir. “c” kelimesi ise sonsuz bir nefy ifadesidir. Bundan
dolay1 Hz. Musa’ya cevap olarak verilen bu ayetin anlam1 “Sen ebedi yani hi¢bir vakit beni
goremezsin” demektir. O halde Hz. Musa gibi bir peygamber Allah’1t gérmekten mahrum

birakildigina gore O’nu bir bagkasinin gormesi de kesinlikle imkansizdir.

Cevap: “0 kelimesi te’yid icin degil, gelecekte nefyi te’kid igindir. « 1 » sich ()l
Ol e Al apal cued L2 ayetinde oldugu gibi burada Allah kéfirlerden 6liim
temennisini “0” kelimesiyle nefyetmistir. Halbuki ayetle sabit oldugu iizere Kkafirlerin

ahirette dliimii temenni edeceklerine siiphe yoktur.*'

4. Dordiincii Siiphe

Allah Teala Kuran-1 Kerimi’nde ¢ Qo s clan (5l 55 e 5l Gag V) Al LISy ol il glS Lag
aSa e 4 eliy Looasdly (s p?10 buyurmustur. Ayetin anlami “Bir adama Allah Teala
dogrudan dogruya tekellim etmek vaki‘ olmamistir. Megerki vahiy ve ilham ile yahut Hz.
Musa (a.s.) vaki oldugu gibi perde arkasindan tekelliim veyahut meleklerden el¢i gonderip
ilahi muradini o vasitayla ve kendi izniyle vahy ve ifade eder” demektir. O halde kendiyle
muhataba ve mukaleme eden Hz. Musa’ya bile konusma esnasinda ilahi zatin1 gérmek

miimkiin olmayinca bagkasinin da géremeyeceginde siiphe mi var.

Cevap: Vahiy yoluyla teklim bazen rii’yet halinde de gergeklesir. Ciinkii vahiy
hizl1 bir sekilde duyulan bir kelamdir. Bu ayet-i kerimede ise rii’yeti nefye delalet eden bir

sey yoktur.?"’
VL. EF‘AL-Ii ‘IBAD

Ehl-1 Stinnet’e gore gerek kiiflir ve iman, gerekse de tdat ve isyan olsun kulun biitiin

fiillerinin yaraticis1 Allah Teala’dur.

Bu goriisti akli ve nakli delillerle ispat eden Ehl-i Siinnet’in ilk olarak akli delili

sudur:

214 Bakara 2/95.

215 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 196.
216 50ra 42/51.

27 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 197-8.
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Kul, fiilinin yaraticisi ise fiillden 6nce onun ayrintilarini da bilmesi gerekirdi. Ciinkii
birseyi kudret ve ihtiyar ile yaratmak mutlaka onun ayrintisin1 bilmekle olur. Halbuki kul
icin boyle bir sey s6z konusu degildir. Mesela; bir yerden baska bir yere yliriiyerek giden
bir kimsenin bu ylirliime esnasinda kendisinden ortaya c¢ikan hareketlere dair suuru ve
bilgisi yoktur. Hatta bu mesafeyi giderken elini, ayagini, basini, goziinii ve diger organ ve
azalarimi kagar defa kimildattigini1 bilmek istese bile buna imkan olmadigindan bilemez.

Ehl-i Siinnet’in ef*al-i ‘1bad konusundaki nakli delilleri ise sunlardir®'®:

“Ostent Loy aSala A 5721 ayeti kerimesindeki “W” kelimesi ma-1 masdariyye kabul
edilirse ayetin anlami “Allah Teala sizi ve biitiin amellerinizi kendi yarattr” demek olur.
Eger “W” kelimesi masdar-1 mevsile kabul edilirse o zaman da ayetin anlam1 “Allah Teala
sizi ve biitiin ma‘millerinizi yarattr” demek olur. Amel ve ma‘mil ayn1 sey oldugundan
ayetin verilen iki manas1 da aynidir. Bu ytizden “ef*al-i ‘1bad kulun yaratmasiyla degil,
Allah’in yaratmasiyladir” diyebilmek i¢in soz konusu ayetteki “%” nin mutlaka ma-1

masdariyye olmasi gerekmez.

“US5 eo8 US Glo sa s o8 US @la 47720 ayet-i kerimesindeki “sey”’in miimkine has
oldugu akli delalet ile sabittir. Kulun fiilleri de miimkinattan oldugundan bunlarin

yaraticisinin Allah Tealad olduguna siiphe kalmaz.

“0s KT B S Bl el ayet-i kerimesi 6vgii makaminda varid olmustur.
Cinki “halikiyyet” kendisine ibadet etmeye layik olanda bulunur. Halk ve icada kadir olan
Allah Tedlda da bir seyi yaratmaktan aciz bulunan kula bir miktar dahi
benzeyemeyeceginden halk ve icddin kendi zatina mahsus oldugunu beyan ederek

temeddiih buyurmustur.

Mu‘tezile’ye gore ise kul, fiilinin yaraticisidir. Kulun fiilleri, Allah’in yaratmasiyla
degildir. Mu‘tezile bu goriislerini dort delille ispat etmeye calisir. Birinci delile gore;
yliriiyen bir kimsenin hareketi ile titreyen bir kimsenin hareketi arasinda fark vardir. Cilinkii
yiiriiyen bir kimsenin hareketi hareketi ihtiyari, titreyenin ki ise 1ztiraridir. Ikinci delile
gore; eger ef'al-i ‘1bad kulun yaratmasiyla degil de Allah’in yaratmasiyla olsaydi, teklif

kaidesi, 6vme ve yerme, sevap ve ‘1kab vb. bunlarin hepsi anlamsiz olmasi gerekirdi.

218 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 199-201.
219 Saffat 37/96.

20 7imer 39/62.

22 Nahl 16/17.
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Uctincii delile gore; eger ef*al-i ‘1bad kulun yaratmasiyla degil de Allah’in yaratmasiyla
olsaydi, Allah Teédla’nin yiyen, i¢en, zina eden, hirsizlik yapan vb. olmasi gerekirdi. Ve
son olarak dérdiince delile gore “Crillall cpual &l & 222 ye « ydal) LgS cpdall (e 3145 3 9722

ayetlerinin Allah’tan baska yaraticilarin da olduguna delalet ettigini iddia ederler.”**

Sur1 Pagsa, ef‘dl-1 ‘1ibad konusunda Ehl-1 Siinnet ve Mu‘tezile’nin goriislerini
verdikten sonra Mu‘tezile’nin “kul, fiilinin yaraticisidir” goriisiinii ispat etmek i¢in 6ne
stirdigii delillere cevap vermektedir. Buna gore birinci ve ikinci delil “kulda asla kesb ve
ihtiyar yoktur” diyen Cebriyye’ye karsi varid olur. Clinkii Ehl-i Siinnet kesb ve ihtiyar1
ispat etmektedir. Bu sebeple teklif kaidesi, 6vme ve yerme, sevap ve ‘ikdb vb. bunlarin
hi¢birisinin anlamsiz olmasi gerekmez. Ciinkii teklif, ihtiyari fiile ve kudrete sebep olur.
Allah Teéla da eger engel yoksa ilk olarak fiili yaratir. Kuldan ihtiyar ile ortaya ¢ikan fiil
Allah’m talebine uygun olursa tdat olup sevaba alamet olur. Allah’in talebine muhalif
olursa masiyet olup ‘ikaba alamet olur. Bundan da anlasildig: tizere kuldan ihtiyar yeterli
olup tesir ve yaratmak lazim gelmez. Mu‘tezile’nin {i¢iincli delili ise buylk bir cehalet
ornegidir. Ciinkii bir sifat ile muttasif olan demek o sifati icad eden degil, o sifatin
kendisiyle kdim olmasi demektir. Mesela, cisimlerdeki her tiirlii rengi yaratan Allah iken
bu sifatlar1 O yaratti diye “Allah siyahtir veya beyazdir” denilmez. Mu‘tezile’nin 6ne
siirdiigi son delilindeki ayetlerde ise “halk™ kelimesi “takdir ve tasvir” anlamindadir.
Yoksa onlarin iddia ettigi gibi Allah’a has olan “yoktan var etmek” anlaminda degildir.**’
Tipk: “Olgiip bicenlerin ve takdir edenlerin en giizeli Allah ne yiicedir” ayetindeki “el-
Halikin” kelimesinde oldugu gibidir ki burada da “el-Halikin” kelimesine “takdir edenler”
manasi verilmistir. Eger bu kelimeye “yaraticilar” anlami verilmis olunursa, yaraticinin bir
tek oldugu itikad1 zedelenecektir. Halbuki Isldm inancina gore, yaratici tektir. Oyleyse bu

kelimeyi, “takdir edenler” olarak almak gerekecektir.**

Mu‘tezile’nin 6ne siirdiigli bu dort delilin cevaplanmasindan sonra Sirr1 Pasa

onlarin birtakim sorularina da cevap vermektedir.

Mu‘tezile’nin ilk sorusu “kazaya razi gelmek vaciptir. Kiifiir de eger Allah

Teéala’nin kazasiyla olsa ona razi gelmek vacip olurdu. Halbuki kiifre raz1 gelmek kiifriin

22 Mii’mindn 23/14.

3 Maide 5/110.

4 Sirr1 Giridi, Nakdii 'I-Keldm, s. 202.

*2 Surrt Giridi, Nakdii 'I-Keldm, s. 203.

226 Yiicedogru, Tevfik, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isindan Yaratilig, Emin Yay., Bursa 2006, s. 28.
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kendisi degil midir?” seklindedir. Sirr1 Pasa’nin Mu‘tezile’nin bu sorusuna cevabi soyledir:
“Kiifre raz1 gelmek lazim gelmez. Cunki kiifiir, kaza degil, makziyyedir. Vacip olan ise
makziyyeye degil, kazaya razi gelmektir. Ehl-1 Stinnet’in, kulun biitiin fiilleri hem Allah’in
yaratmasiyla hem de iradet ve mesieti, hikkiim, kaza ve takdiriyledir goriisiinden maksadi
Allah’m irade ve kudretini genellestirmektir. Ciinkii biitiin ef*al-i ‘1badi yaratan Allah

Teala’dir.

Mu‘tezile’nin ikinci sorusu ise “kafirin kifrii, fasikin fiski Allah’in muradiyla
olunca kafirin kiifriinde, fasikin fiskinda mecbur olmasi lazim gelmez mi? Bu suretle kafire
imanin, fasika tdatin teklifi nasil sahih olabilir?” seklindedir. Sirr1 Pasa’nin Mu‘tezile’nin
bu ikinci sorusuna cevabi ise sOyledir: “Allah Teald bunlarin kiifiir ve fiskin1 murad
etmistir. Fakat O’nun bu muradi yine onlarin kendi irade ve ihtiyarlarina mebni
oldugundan bu durumda cebr lazim gelmez. Bu tipki Allah Tedld bunlarin kendi
ithtiyarlariyla kiifiir ve fiski, iman ve tdata tercih edeceklerini ezelde bilip ancak bunu

bilmesinden muhal bir teklifin lazim gelmemesi gibidir.”*’

A. Hiisiin ve Kubuh

Hiisiin sozliikte “gtizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamina gelir. Kubuh ise

“cirkinlik ve nefret edilen sey” demektir.***

Hiistin ve kubhun bircok tarifi yapilmistir. Bunlar;

a- Sifat-1 kemal ve sifat-1 noksan olmaktir. Bu manaya goére ilim hasen, cehl ise

kabih olmaktadir.

b- Amaca muvafik veya muhalif olmaktadir. Bu manaya gore adalet hasen, zuliim

ise kabih olmaktadir.

c- Tabiata uygun veya aykiri olmaktadir. Bu manay gore halavet hasen, meraret ise

kabih olmaktadir.

d- Diinyada medh u zemme ve ahrette sevap veya ikaba miistehak oluna fiillerdir.

Bu manaya gore de taat hasen, masiyet kabihtir.*’

227 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 204-6.

228 {bn Manzur, Lisanu 'I-Arab, Daru Thyau’t-Turasii’l-Arabi, Beyrut 1999, 111, 177- XI, 8; Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, 1, s. 504-111, s. 615.

2 Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, (nsr. M. Cevik, K. Meral), Ug¢ Dal Nesriyat, 2. Baski,
Istanbul, s. 78-9.
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Islam alimleri ilk ti¢ maddedeki manadaki hiisiin ve kubhun akli oldugunda ittifak
edip bu tic maddeyi “maksada uygun olan giizel, olmayan ¢irkindir” manasma tek
maddede toplanmistir.**° Dérdiincii maddedeki manaya gore ise hiisiin ve kubhun akli mi

ser‘l mi oldugu hususunda ihtilaf vardir.

Ebl Muhammed Serahsi de Usul-i Serahsi adli eserinde hasen kelimesini

kendisindeki ve baskasindaki manadan dolay1 giizel/iyi olan diye ikiye ayirmistir:

a- “andi A Gadl uall” Kendisindeki manadan dolay1 giizel/iyi olan sey Allah’a iman
ve O’nun sifatlaridir.

b- “oe & Gad sl Bagkasindaki manadan dolayr giizel/iyi olan sey ise

cihattir.?®!

Hiistin ve kubhun boyle farkli agilardan farkli sekillerde tarif edilmesi, bunlarla
estetik anlamda giizel ve ¢irkin, ahlaki anlamda iyi ve kotii, mantiki anlamda dogru ve
yanlis, dini anlamda hayir ve ser kavramlarindan ne zaman hangisinin kastedildigine pek

dikkat edilmemis ve bir alan ayrimina gidilmemis olmas: hasebiyledir.*?

Es‘ariyye ve Cebriyye’ye gore hiisiin emrin, kubuh da nehyin mu’cebidir. Yani
emredilen davranislar Allah emrettigi i¢in iyi, nehyedilen davranislar da Allah nehyettigi
icin kotiidiir. Histin ve kubuh ancak ser® ile sabit olur. Matiiridiyye ve Mu‘tezile’ye gore
ise hiistin emrin, kubuhta nehyin medlalidiir. Yani, Allah 1yi oldugu i¢in birtakim fiilleri
emretmis, kotli oldugu i¢in de yasaklamistir. Hiisiin ve kubuh akilla idrak olunur, ilah emir

ve nehy ona delélet eder.””

Mu‘tezile kabih olani yaratmak nasil ki kabih ise onu irade etmek de kabihtir
gorlisiinii savundugundan “Kabaih muraddullah degildir. Allah kafirin imanini, fasikin
taatini murad eder. Yoksa kafirin kiifriinti, fasikin masiyetini murad etmez.” derler. Ehl-i
Stinnet’e gore ise kabih, kabihi kesbetmek ve kabihle muttasif olmaktir. Kabihi irade

etmekte kotilik yoktur. Bu yiizden surQr ve kabaih muraddullah degil denilirse kul

29 Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi Serhu’l-Akdid, (haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay., 4. Baski,
Istanbul 1999, 5.203.

1 Serahsi, Ebd Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilii 's-Serahsi, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, Beyrut, 1993,
I, s. 60.

32 Bardakoglu, Ali, Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Matiiridi, Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 4, Kayseri 1987, s. 60.

23 {zmirli Ismail Hakki, Yeni [lm-i Keldm (haz. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara 1981, s. 72; Topaloglu,
Bekir, Keldm IImi Giris, Damla Yay., 7. Bask1, Istanbul 2004, s. 146; Aydin, Ali Arslan, Isldm Inanclart ve
Felsefesi, DIB Yay., Ankara tsz., s. 273-5.
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fiillerinin ¢ogunun muradullahin hilafina olmas1 gibi sakincali bir goriis ortaya

cikmaktadir.”**

B. Ihtiyari Fiiller

Insan fiillerinin hepsi 1ztirari olmayip bazis1 miikafat ya da cezay:1 gerektirecek
ihtiyari fiillerdir.

Cebriyye; kulun fiillerinde herhangi bir ihtiyar1 olmadigini iddia ederek kuldan
sadir olan hareketleri cansiz varliklarin hareketine benzetmistir. Bu bos bir iddiadir. Ciinkii
hareket-i bats ile titreme hareketi arasinda fark vardir. Bu da hareket-i batsin ihtiyari,
titreme hareketinin ise 1ztirdri oldugunu gosterir. Cebriyye’nin iddia ettigi gibi insanin
meydana getirdigi biitiin hareketler kendisinden zorunlu olarak ortaya ¢iksaydi, boyle bir
durumda hayir veya ser fiillerini isleyenlere isledikleri fiilden &tiirli miikafat veya cezadan
bir seyin tertip edilmesinin dogru olmamasi gerekirdi. Ayrica “namaz kildi, orug tuttu, yazi
yazdi1” gibi kasit ve ihtiyar1 gerektiren fiillerin de kula isnad edilmemesi gerekirdi. L &1
slamy 1 5518723 e i oLs ey (a5l oL (0877 ayet-i kerimeleri de kulun kendi fiillerinde

kudret ve ihtiyarin etkisi olmadig1 goriisiinii nefyetmektedir.”’

Cebriyye’nin goriisiiniin bu sekilde yanlis oldugu ortaya ¢ikarildiktan sonra Sirri
Pasa Nakdii’l Kelam’in bu bolimiinde diger bazi mezhep ve alimlerin ihtiyari fiiller
hakkindaki gortslerine yer vermektedir. Buna gore; Esariler, kulun fiilinde kendi
kudretinin tesiri yoktur, derler. Yani, ef*al-1 ‘1bad, 1ztirari degil, ihtiyaridir. Kullar ihtiyar
ve iradelerinde mecburdur. Mu‘tezile; kulun fiilinde miiessir olan yalniz kulun kudretidir,
der. Yani, ef*al-i ‘1bad, icab ve 1ztirdr ile degildir. Felsefecilere gore; Allah Tealad kulda
kudret ve irade sifatlarini icab eder. Sonra kulda bulunan kudret ve irade makdarun
viicidunu icab ederek ondan tahalliif miimteni¢ olur.*® Ebd ishak sferdyini’ye gére; kulun
fiilinde miiessir olan iki kudretinin bir araya gelmesidir. Yani, ef*al-i ‘1bad iki kudretin bir

araya gelmesiyle gerceklesir ki fiilde bu iki kudretin de tesiri vardir. Kadi Ebubekir

> Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Keldm, s. 205.

3 Ahkaf 46/14.

¢ Kehf 18/29.

57 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 208-9.

BMevdkif miellifi felsefecilerin  bu goriisiiyle Imamii’l-Harameyn’in  goriisiinin - ayni  oldugunu
soylemektedir. Ancak Taftdzani Mevdkif miiellifinin bu konuda yanildigini séylemistir. Ciinkii Imamii’l-
Harameyn’in “Irsdd” adli eserinde gegen “Halik-1 esya ancak Allah Teala’dir. Ondan baska yaratic1 yoktur
ve havadisin tamami Allah Teala’nin kudretiyle hadis olur” ifadeleri Imamii’l-Harameyn’in goriistiniin Ehl-i
Stinnet’in goriisiine uygun oldugunu gostermektedir. Bkz. Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 214’teki dipnot.
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Bakillani’ye gore ise; Allah Teala’nin kudret sifati fiile miitealliktir. Yani, bir yetim
cocuga bir samar vurulsa, o samarin zatt Allah Tedla’nin kudretiyledir. Fakat samari

vuranin muradi ¢ocugu terbiye etmek ise tadt, ocuga eziyet vermek ise masiyet olur.”*’

C. istitaat
“Kuvvet, kudret ve taat” manasina gelen istitdatin ortak iki tanim1 vardir. Bunlardan

240

ilki, kulun fiillerinin meydana gelmesini saglayan kudretin hakikati™" tanimidir. Digeri ise

sebep, alet ve organlarin salim olmas1 (z_)sall s YY) 5 Gl D) tanmudar.

Cebriyye’ye gore kul, cansiz varliklar gibi Allah Teadla’nin halk ve icadi {izerine
mecburdur. Bu sebeple Cebriyye’ye gore ne fiilden 6nce ne de fiile beraber kulda bir

istitatin bulunmasi s6z konusu degildir.

Mu‘tezile ve Kerramiyye, istitdat, kul icin sabittir, ancak fiilden 6ncedir, derler.
Yani kul ihtiyari bir fiilini meydana getirirken, gerekli kudrete, o fiili yapmaya baslamadan
once sahip olmalidir ki, boylece kul fiilini kendisi yaratmis ve bu fiilde Allah’in hi¢bir

. . 241
miidahalesi bulunmamis olsun.

Ehl-i Siinnet ise kulun fiile olan istitdati fiile mukarindir, der. Istitdat, fiilin gerek
illeti gerek sart1 olsun sebep ve aletlerin selametinden sonra fiilin iktisab1 kastolundugunda
onu Allah Teala’nin canlilarda yarattig1 bir sifattir. Yani kul eger iyi bir fiile kastederse

Allah kulda 1yi fiil kudreti yaratir. Eger kotii bir fiile kastederse de kot fiil kudreti yaratir.

D. Teklif-i Ma La Yutak

Istitdatin ikinci tanimindaki esbab, alat ve cevarihin selameti, kulda varsa emir ve
teklif sahih olur, yoksa sahih olmaz. Yani kul, giiciinde olmayan seyle miikellef olmaz.

Buna “lexw s ¥ L ) IS, ¥72*2 ayet-i kerimesi delalet etmektedir.
Kulun gii¢ yetiremeyecegi seyler ti¢ ¢esittir:

1- Aklen ve adeten meydana gelmesi imkansiz olan seyler. Cem‘-i ziddeyn yani iki

zit seyin bir anda ayni1 yerde birlesmesi gibi. Bu ¢esit teklifin caiz ve vaki olmadigina Ehl-1

Siinnet’in ittifaki vardir.?*

> Giridi, Surr1, Nakdii’l-Keldm, s. 214-15.

0 Omer Nesefi’nin istitaat taniminda hakikat lafzini derc edisi “kudret” tabirinden esbab ve alatin hatira
gelmemesi i¢indir. Giridi, Sirri, Serh-i Akdid Tercemesi, 11, s. 199°daki dipnot.

241 Kilavuz, age., s. 188.

42 Bakara 2/286.
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2- Aklen miimkiin ancak adeten imkansiz olan seyler ki bu da iki ¢esittir. Birincisi,
hadis kudretin taalluk ettigi seyin cinsinden olmamaktir. Halk-1 cevahir gibi. Ikincisi, hadis
kudretin taalluk ettigi seyin cinsinden olup fakat bir ¢esidinden ola ki ona teklif taalluk
etmeye. Bir dag: yiiklenip kaldirmak, havada ugmak gibi. Bu ¢esit teklif vaki‘ olmadigina
ittifak vardir.

3- Haddizatinda miimkiin olup ger¢eklesmeyecegine Allah’in ilim ve iradesi taalluk
etmekle imkansiz hikkmiine giren sey. Bir kéfirin imanla miikellef olmas1 gibi. Bununla da
teklif caiz ve vaki‘ olduguna ittifak vardir. Ebu Leheb gibi kiifiir tizerine 6len ve imana
gelmeyecegi Allah tarafindan Hz. Muhammed’e bildirilen kimse asi sayilir. Eger bununla

teklif caiz ve vaki‘ olmasaydi o kimse si say1lamazdi.***

E. Ecel

245

Ecel, 6lim i¢in mukadder ve muayyen olan vakte denir.”” Maktal, eceliyle

olmiistiir. Oliim ise Allah Teala’nin mahlikudur.**®

Mu‘tezile’den Ka‘bi maktiliin eceliyle 6ldiigii goriistindedir. Diger baz1 Mu‘tezili
alimler ise maktl, maktiu’l-eceldir “,daY¥) ¢ shis Js& derler. Yani onlara gére Allah
Teala takdir ve tayin buyurmus oldugu zamanin hulGluna dek onu yasatmamustir. Ehl-1
Stinnet’e gore ise sayet oldiirme olmasaydi, maktiliin daha yasamasi da yasamamasi da

<

caiz olup “mutlaka daha fazla yasayacakt’” ya da “yasamayacakti’” diye kesin bir sey
soylenemez. Maktaliin 6liimii eceli gelerek gergeklesir. Oliimiin meydana gelmesi, mutlaka
ecelin hultluyladir. Ciinkii kesinlikle biliriz ki Allah Teald ezelde kullarin ecellerini
tereddiit etmeden hiikiim ve takdir buyurmustur. Bununla beraber “Kullarin ecel vakitleri

99247

gelince ne bir saat ertelenir, ne bir saat 6ne alinir. medalindeki ayet-i celile de bu

goriisiin dogruluguna kesin delildir.***

Mu‘tezile, maktiliin, maktiu’l-ecel oldugunu ve Omriin artma ihtimali
bulundugunu isbat etmek i¢in bazi ibadetlerin 6mrii uzattigina dair olan hadisleri delil
gosterirler. Onlara gore; maktal eceliyle 6lseydi, katilin cezalandirilmasina gerek olmazdi.

Ciinkii mademki ecelin hultluyla vefatin eden maktiliin 6liimii, katilin halk: ile de kesbi

2 Giridi, Sirr, Nakdii'I-Keldm, s. 226.

2% Q111 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 221-28.

245 Asim Efendi Kdamus Tercemesi, 111, s. 128.
246 Syrr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 229.

247 Nahl 16/61.

28 Qyrr1 Girddi, Nakdii'I-Keldm, s. 229-30.
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ile de degildir. Mu‘tezile’nin bu delilleri dogru olmayip bu ihticac ve istidlallerini Ehl-i

Stinnet su sekilde cevaplamistir:

Allah Teala, kulun, eger su taati islemezse onun omrii kirk yasina ulasmaz diye
ezelde nasil bilirse, yine kulun o tdatte bulunacagini ve bu sebeple 6mrii uzayip mesela
yetmis yasma varacagini da bilecegi i¢in su Omriin artmasi, mecazla o tdate nispet
olmustur. Katile ceza vermenin gerekliligine gelince bu da emr-i taabbudidir. Katil, dinen
yasaklanmis olan 6ldiirme fiilini gerceklestirdigi i¢in ona ceza miistehak olmustur. Ciinkii
oldirme her ne kadar yaratma ve icad bakimindan katilin fiili degilse de kesb yonii ile

ee q. 24
onun fiilidir.>*’

F. Ruizik

Rizik; helal veya haram olsun yemesi ve beslenmesi i¢in Rezzdk olan Allah

Te4la’nin canlilara sevkettigi seyin ismidir.>>°

Mu‘tezile’ye gore; haram, rizik degildir. Clinkii Mu‘tezile rizki gerek bir miilktiir ki
onu kazanan onu yer ve gerek bir seydir ki onunla faydalanmaktan men edilmez yolunda
aciklarlar. Yenilmesi caiz olan miilk ile kendisinden faydalanilmasi yasak olmayan seyin
ise helal olmasi lazimdir. Mu‘tezile’nin “4sles-miilk sahibi” ile kastettigi, ser‘i tasarrufta
izin manasinda olan sahip olunan seydir. Bunun {izerine tanimdan “miisliimanin kendi mali
olan sarabi igmesi ve domuz etini yemesine izin verilmistir” manasi ¢ikarilamaz. Cuinkii
sarap ve domuz eti kelimelerinde haram olan seyleri tasarruf ve temelliike ser‘i olarak izin

yoktur.*!

Mu‘tezile’'nin ilk agiklamasina gore vahsi hayvanlarin yedigi seylerin nizik
olmamas1 gerekmektedir. Ayni1 sekilde ikinci agiklamasina gore de dmriinii haram yemekle

geciren kimseyi Rezzak-1 Alim asla riziklandirmamis olmasi gerekir.

Rizkin mefthimunda Allah Tedld’ya izafet muteber olmakla Mu‘tezile’nin harami
rizik saymamasi bu sebepten dolayidir. Clinkii Mu‘tezile Allah Teéla’ya isnad edilen ve
muzaf olan sey, kabih degildir. O seyin miirtekibi de zemm ve ikaba miistehak olmaz.
Harami1 yemek ise yerilmeye ve cezaya miistehaktir. Bu yilizden “Haram, Allah Teédla’ya

izafe edilemez. Bu durumda riziktan sayilamaz.” derler. Halbuki haram yiyenin yerilmeye

2% Qyirr1 Girddi, Nakdii'I-Keldm, s. 230-1.
20 {on Manzur, Lisdnu'l-Arab, V, s. 203.
51 Qirr1 Girddi, Nakdii'I-Keldm, s. 232-3.
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ve cezaya miistehak olmasi kendisinin rizkim1 segcme konusunda muhtar oldugu halde
harami se¢mis olmasindan dolayidir. Ciinkii Rezzak-1 Alim rizki hazir edip sonra onu helal
yoldan talep edilmesini emrederek “Liks ¥3a (¥ & Lae 151722 buyurmugtur. Kul, hirs ve
ac gozliliglinden ya da heva ve hevesinden dolayr rizkini haram yoldan talep ederse
kendisinin kotii se¢imi ve Rabbi’nin emrine muhalefeti dolayisiyla cezaya miistehak olur.
Bu agiklamalara gore anlagilmaktadir ki Ehl-i Stinnet’e gore kabihi irade etmek, kabih

253

olmadig1 gibi kabihe yonelmek de kabih degildir.

G. Hidayet ve Dalalet
Allah Teala, kullarindan diledigi kimselere dalalet, diledigi kimselere de hidayeti
yaratir.

Insanin, “ulasilmak istenen sonuca ulastirmayan yola girmesi demek olan”

dalélet254 255 AR inA

ve “istenen yola ulastiran yolu bulmay1 ifade eden” hidayet
gerceklesir. Ciinkii dalalet ve ihtidd miimkiin olan seylerdir. Umur-1 miimkine de ancak

ilahi irAdenin taalluku ile meydana gelir.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore hidayet, hidayeti yaratmak demek olup “igz als 4l olaa”
gibi sozler, ihtiday1 delalet ve davetten mecaz-1 miirseldir. Mu‘tezile’ye gore ise hidayet,
dogru yolu gostermekten ibarettir. Mu‘tezilenin bu tefsiri ise batildir. Ciinkii bilindigi gibi
Hz. Peygamber Efendimiz de kavmine dogru yolu gostererek kendilerini ihtidadya davet
etmislerdir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de “cwal e 5265 ¥ &lil- Sen, sevdigini dogru

yola eristiremezsin™**°

ayetiyle muhatab olmus. Demek ki hidayetin manasi dogru yolu
gostermekten ibaret degildir. Hidayet, Mu‘tezile’ye gore bilfiil istenilen seye ulastiran
delaletten ibarettir. Ehl-i Siinnet’e gore ise wvusll ve ihtida gergeklessin veya

gerceklesmesin insani istenen seye ulastiran yola delaletten kinayedir.”’

52 Bakara 2/168.

253 Qyrr1 Girddi, Nakdii'I-Keldm, s. 233-4.
2% {bn Manzur, Lisdnu'I-Arab, V111, s. 78.
255 {bn Manzur, Lisdnu'l-Arab, XV, s. 58
6 Kasas 28/56.

7 Surr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 234-5.
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H. Salah-Aslah

Kul i¢in aslah olani yaratmak Ehl-i Siinnet’e gore, Allah iizerine vacib degildir.
Mu‘tezile ise adalet prensibinin bir geregi olarak kul ic¢in aslah olani yaratmanin Allah

tizerine vacib oldugu savunmustur.

Kul i¢in aslah olan1 yaratmak Allah {izerine vacib olsaydi Allah Teala nin diinyada
da ahirette de azaba ugrayacak olan kafiri hi¢ yaratmamasi gerekirdi. Ciink{i onun ig¢in
aslah olan, hem mii’min hem de zengin olmaktir. Bir de aslahi yaratmak Allah Teald’ya
vacib olsa kendinin kullar1 iizerine ihsan ve keremi zaruri olurdu. Bundan dolay1 kullarin
da Allah Teala’ya stikretmesi gerekmezdi. Ayni sekilde Allah Tedla’nin Hz. Peygamber’e
olan ihsan ve keremi Ebu Cehil’e olandan fazla olmamasi gerekirdi. Ciinkii bu takdirde
Allah her ikisinde de haklarinda aslah olan ne ise onu yaratmaktan baska bir sey
yapmamistir. Bir de kul i¢cin mutlaka aslahi yaratmak vacib olsa giinahtan korumasi,
basariya ulastirmasi, belayr defetmesi zenginlik ve rahatligi istemesinde bir engel

olmamas gerekirdi.*®

Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi kul i¢in aslah olam1 yaratmak Allah iizerine vacib
oldugundan Allah Teald’nin bu fiili terk etmeyip bunu yerine getirmekte mecbur olmasi
gerekirdi. Yahut da terk etmesi durumunda bilgisiz ve hikmet dis1 sayilirdi. Allah Teéla

ise, bu gibi eksikliklerden miinezzehtir.

2% Sirm1 Girddi, age., s. 237-8.
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I. RISALET

Resil; Allah’1in dini hiikiimlerini teblig i¢in halka gonderilen insan-1 kdmile denir.

Matiiridi’ye gore; Allah’in resiil gondermesinde bir hikmet vardir. Bu hikmetin
geregi olarak Allah’in resiil gondermesi vaciptir. Ancak buradaki viicib, ne viictib-1 akli
ne de viiclb-1 ser‘idir. Ciinkii viiclib-1 akli olsayd:r Allah Teédlda’nin resiil gondermemeye
kadir olmamasi gerekirdi. Ayni sekilde viicib-1 seri olsaydi Allah Teala’nin resiil
gondermedigi takdirde giinahkar olmasi gerekirdi. Halbuki buradaki viicibun manasi
“hikmet ve maslahatin geregi” demektir.”

Es‘ariler’e gore; Allah’in resiil gondermesinde hikmet ve maslahat vardir. Fakat bu
hikmet ve maslahat, Allah’in resiil gondermesine sebep olan hikmet ve maslahat degildir.
Onlara gore, Allah Teéld’ya nispetle hikmetin varlig1 ve yoklugu esittir. Siimeniyye ve
Berahime ise; aklin giizel gordiugi giizel, ¢irkin gordigi cirkindir diyerek aklin bu konuda
yeterli oldugunu savunmaktadir. Zikri gecen mezheplerin bu goriisiinden bi‘set-i enbiyaya
ihtiyac olmadigr ve resiiliin gonderilmesinin de imkansiz oldugu sonucu ortaya

cikmaktadir. Fakat bunun aksine dini ve uhrevi emir ve yasaklari insanlarin bilmesi ancak

peygamberlerin bildirmesiyle miimkiindiir.”*
A. Resiil ve Nebi Kavramlar

Alimler resill ve nebi hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir.”®" Onlardan
bazis1 restilun kitap sahibi olmasinin sart oldugu, bazisi da sart olmadigi goriistini
benimsemistir. Kimi alimler restil ve nebinin ayni oldugunu kabul ederler. Her nebinin
resQl, her resiilun de nebi oldugunu sdyleyen bu alimler bu ikisi arasindaki farkin yalnizca
anlayiglara gore degistigini belirtirler. Kimi alimler de nebinin restilden daha genel
oldugunu diisiinerek restilde kitap ve yeni bir din sahibi olma sart1 oldugunu, nebinin ise bu
sart1 tasimadigini zikreder. Ve son olarak bazisi da bunun aksine restilun nebiden daha
genel oldugunu diistinerek restilu “Hak tarafindan gonderilen insan veya melek” olarak

tarif ederler. Bu son iki goriisten nebinin restilden daha genel oldugu goriisii alimlerin

> Giridi, Sirri, Nakdii’l-Keldm, s. 285-6.

2% Giridi, Sirr1, Nakdii’l-Keldm, s. 286-7.

261 Resiil ve nebi mukayesesi i¢in bkz.Yavuz, Salih Sabri, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yayimlari,
Istanbul ts., s. 17-20.
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cumhuru tarafindan kabul edilmistir. Onlar bu goriislerini “ Jsw) (e @lld e Ul ) L

22 ayet-i kerimesiyle desteklemislerdir.”®

Y

Sirr1 Giridi, alimlerin restl ve nebi hakkindaki goriislerini genel olarak bu sekilde
ifade ettikten sonra cumhurun goriisiine muhalif olan restilun kitap ve yeni din sahibi
olmasi sartinin lazim olmadigi goriisiinii savunan Hizir Celebi ve Kadi Beydavi’nin
goriislerini verir. Hayali’nin hocast Hizir Celebi “Hz. Ismail miirselinden oldugu halde
yeni bir din sahibi degildir” der. Kad1 Beydavi de Hz. Ismail hakkinda nazil olan * O\S
U ¥ 5u %% ayet-i kerimesinin tefsirinde buna isaret ederek “Su ayet, miirselinin yeni bir
din sahibi olmalar1 gerekmedigine delalet eder, ¢iinkii evlad-1 Ibrahim, Hz. ibrahim’in

dinine tabi‘ idiler.”*®’ der.
B. Mu‘cize

Mu‘cize; niibiivvet ve risaletin sthhatine delalet eden alametlerden birisidir. Nebi ve
restllerin niibiivvet ve risalet davalarinda ortaya ¢ikan bu garip is ve fiillere mu‘cize
isminin verilmesinin nedeni insanlarin onun bir benzerini meydana getirmekten aciz

olduklari i¢indir.**®

Allah Teala’nin yaratmasiyla peygamberlerin ortaya koydugu mu‘cizede tehaddi
yani, muhataplara kars1 bir meydan okuma vardir. Davalarinin hak dava oldugunu mu‘cize
ile delillendiren peygamberler muhataplarinin bu mu‘cizelerin bir benzerini dahi meydana
getiremeyeceklerini  sdyleyerek onlara meydan okurlar. Iste gostermis olduklart
mu‘cizelerle insanlar1 aciz birakan peygamberler davalarinda dogru sozlii olduklarint bu

sekilde delillendirirler.
C. Melekler

Melekler, Allah Tedla’nin emriyle hareket eden nurani varliklardir. « Jsalb 45 sasy

Oslasy o el a8 5-Onlar Allah’tan énce s6z sdylemezler ve hep O’nun emriyle is goriirler”’

ayet-1 kerimesi buna delildir.

262 Hace 22/52.

2 Giridi, Sirr1, Nakdii'I-Keldm, s. 28.

264 Meryem 19/54.

25 Giridi, Sirr1, Nakdii’I-Kelém, s. 28-9.

20 Giridi, Sirr1, Nakdii’'lI-Keldam, s. 30-1, s. 289-291.
7 Enbiya 21/27.
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Kelam alimleri meleklerin gozle goriilemeyecek kadar latif bir yapiya sahip fakat
mekanda yer tutan (miitehayyiz) varliklar olduklarin1 séylemislerdir. islam filozoflar1 ise
onlar1 bilgi ve kuvvetge insanlardan daha tstiin fakat mekanda yer iggal etmeyen (gayr-i
miitehayyiz) soyut cevherler olarak nitelemektedirler. Gorildigu tizere kelamcilarla
filozoflar arasinda meleklerin cevher olusunda ittifak, mekan tutan varliklar olup

olmadiklarinda ise ihtilaf vardir.?6®

Meleklerin erkeklik ve disilikleri yoktur. Onlarin bu tarz cinsiyet ayriminin
olmadig1 hakkinda herhangi bir nakil bulunmadigi gibi akil da buna delalet etmez.
Putperestlerin melekler hakkindaki Allah’in kizlar1 olduguna dair goriisleri ise muhal ve
batil olup melaike-1 kiramin san-1 alilerinde ifrattir. Yahudilerin ise “meleklerden birisi

59269

kiifri irtikab etmekle Allah Tedld onu mesh “Zw ile muakabe buyurmustur” goriisleri

melaike kirAm haklarinda tefrittir.2”°

Melekler giinahsiz varliklardir. Ancak “Iblis hari¢ biitin melekler secdeye

271 ayetini delil gostererek iblisin meleklerden oldugunu fakat daha sonra kiifre

kapandilar
diistiiglinii savunanlar olmustur. Halbuki iblis meleklerden olmayip cinlerdendir. Bu
ylizden o Allah Teala’nin emrinden ¢ikip O’na isyan etmistir. S6zkonusu ayette iblisten
bahsederken meleklerden istisna edilerek ifade edilmesi onun yiiksek derecedeki cinlerden

olup melek sifatinda bir cin oldugunu gosterir.

Harut ve Marut ise kendilerinden kiifiir sadir olmayan ve biiyiik giinah islemeyen
iki melektir. Onlarin azaba ugramalar1 peygamberlerin nadiren kendilerinden hasil olan
zelle ve hata ilizerine muatebe olunduklar1 gibidir. Kur’an-1 Kerim’de « oSkl Je J 3l L
RSO A5 s L) Y g8 (A dal e el ey g jle g &g jle Jil-Halbuki o iki melek (Harut ve
Marut) “Biz ancak imtihan i¢in gonderilmis birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) Sakin

272 ayet-i kerimesiyle onlar sihre

kiifre girme” demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi
itikat edenlerin kiifre diisecegini sOyleyip insanlart uyarmislardir. Ancak sihri 6grenmek
kiifiir degildir. Kiifiir, sihrin dini olarak hak olduguna inanmakla ve onunla amel etmekle

olur.

268 Celebi, ilyas, Isldm da Gayb Alemi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 48-9.

269 Mesh: Bulunulan stiretten daha cirkin bir stirete tebeddiil edilmektir. Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, 1, s.
560.

*7 Giridi, Sirr1, Nakdii 'I-Keldm, s. 301.

27! Bakara 2/34.

272 Bakara 2/102.
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Sihrin hakikati konusunda ise alimler ihtilafa diismiistir. Alimlerin cumhuru
“Aagiy el Gm 4 0F4 L g oslxid-Boylece (insanlar) onlardan kisi ile karisini

birbirinden ayracaklart sihri 6greniyorlardr™”

ayet-1 kerimesini delil gostererek sihrin
siiblituna kail olmustur. Mu‘tezile ise sihrin harigte siiblitunu inkar etmistir. Mesela onlar,
sihrin birtakim ipleri yilan suretinde gdstermekten ibaret oldugunu sdyleyerek  |sdl Jy J&
e L ad ja (e 4l Ji agieac 5 agdla 138 Musa @ “Yok, (6nce) siz atin” dedi. Bir de ne
gorsiin, onlarin ipleri ve degnekleri yaptiklar: sihirden dolay1 kendisine hizla stirlintir gibi

99274

goriiniiyor”” " ayetini bu goriislerine delil olarak getirmektedirler.

D. Mukaddes Kitaplar

Allah Teédla’nin emir ve nehyini, vad ve vaidini nebilere inzal ederek bildirdigi
mukaddes kitaplar1 vardir. Bu mukaddes kitaplarin hepsi keldmullah olup bunlarin hepsi
birdir. Birbirlerinden farkli olmalar1 veya sayica birden fazla olmalar1 sadece bu kitaplarin
okunan ve isitilen nazmindadir. Kur’an-1 Kerim’in diger indirilen kitaplardan tistiinligi de
bu itibar iledir. Ciinkii diger ilahi kitaplar her ne kadar miitkemmel bir beldgata sahipseler

de Kur’an-1 Kerim’in belagat1 gibi i‘caz derecesinde degillerdir.

Kur’an-1 Kerim’in slreleri arasinda nasil ki bir Ustinlik varsa ilahi kitaplar
arasinda da bdyle bir iistiinliik s6zkonusudur. Buna gore en faziletli kitap Kur’an-1 Kerim,
sonra Tevrat, sonra Incil, sonra Zebur’dur. Iste burada bahsedilen Kur’an-1 Kerim’in en
istlin olmas1 onun kirdatinin digerlerine gore daha {istiin olmasindandir. Bunun sebebi ise
Kur’an-1 Kerlm’in faydasinin digerlerinden daha fazla olmasi ve onda Allah’1 zikreden
ayetlerin daha cok bulunmasidir. Bir de diger ilahi kitaplarin kirdati, kitabeti ve bazi
ahkami Kur’an-1 Kerim’in niiziliiyle menstih olmustur. Kur’an-1 Kerim ise kiyamet

giintine kadar baki oldugundan digerlerinden daha iistiindiir.
E. Mi‘rac

“Rastlullah (s.a.v.)’in sahsen yani bedeniyle hal-i yakazada semavata, ondan sonra
da ila ma saallah a‘la-1 illiyyine mi‘raclar1 hak olup Hz. Peygamber Rabbi’ni his goziiyle
degil basiret yani kalp goziiyle gérmiistiir. Mi‘racin yerden goge kadar olani haber-i

meshur ile gokten Stesi ise meshur derecesine ulasmayan haber-i ahad ile sabittir.”*”

273 Bakara 2/102.
274 Taha 20/66.
275 Qrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 306.
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Mi‘rac-1 nebiyi inkar eden miibtedi® “g¥ix” yani seriat hilkkmiine muhalefet etmis
olur. Kudema-1 felsife, feleklerin tabakalarinin billur gibi kati(«ls) ve seffaf cisimlerden
yaratildigin1 ve bu sebeple feleklerde yarilma(3.5) ve kapanma(sldll) olmadigi goriisiinii
savunarak mi‘ract inkar edip onun gerceklesmesinin imkansiz oldugunu iddia etmistir.
Fakat mi‘rac1 felsefecilerin disinda inkar edenler goriislerini felsefecilerin usiliine
dayandirmiyorlarsa onlara su cevap verilebilir: “Semavatta hark ve iltiyam caizdir. Clinkii
cisimlerin hepsinin cevher-i ferdden terekkiib etmesi miitemasildir. Bu yoniiyle hepsinin
miitemasil olmasi hem onlarin unsurlarinda hem de ecsam-1 felekiyede hark ve iltiyami
caiz kilar. Clinkii baz1 cisimler i¢in gegerli olan seyin, diger bazilar1 i¢in de gegerli olmasi
hikmet kanunun bir geregidir. Bu sebeple ecsam-1 felekiyede hark ve iltiydm miimteni®
olmayip miimkiin olunca mi‘racin da imtind‘ ve istihdlesi iddias1 anlamsiz bir s6z olmus

olur 95276

Muéviye b. Ebi Stifyan mi‘racin ritya oldugunu ve bazilar1 da ruhani bir temasadan
ibaret oldugunu soylemistir. Ancak Kureys kafirlerinin ve imanlar1 heniiz zayif olan bazi
mislimanlarin mi‘rdc karsisinda takindiklart tavir bunun yanhis olduguna delalet
etmektedir. Ciinkii mi‘rac rilya veya rihani bir temasa olsaydi ne Kureys kafirleri mi‘racin
gergeklesmesine gergekten ihtimal verirlerdi ne de iman1 heniiz zayif olan miisliimanlar bu

olay karsisinda irtidad ederlerdi.
F. Keramet

Keramet; Allah’in  vell kullann tarafindan niibiivvet davast olmaksizin
gerceklestirilen harikulade olaylara denir. Kerametin disinda, imana ve salih amele makr(in
olmayarak ortaya ¢ikan harikuladde olaylara ise istidrac denir. Kafir ve fasik kisilerin
arzular1 ve istekleri dogrultusunda gerceklesen bu olaganiistii olaylarda kafir ve fasiklar

kendilerine olaganiistii imkanlar verilmek suretiyle snanmaktadirlar.””’

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Silleyman’in veziri Asaf b. Berthyd’dan ve Hz.
Meryem’den bahisle kerametin zuhtiru sabit olup gerek sahabe-i kiramdan ve gerekse
onlardan sonra gelen salih insanlardan ortaya cikan harikulade olaylarin nakli de kerdmetin
hak olduguna delil olmaktadir. Evliyanin kerametleri, uzak bir mesafeyi alisilmisin disinda

kisa bir siirede katetmek, ne kadar ihtiya¢ varsa o kadar yiyecek ve icecek bulundurmak, su

> Suni Giridi, Nakdii 'I-Keldm, s. 306-7.
" Karadas, Cagfer, Isldm in Inang¢ Yapisi, Emin Yay., Bursa 2006, s. 93.
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tizerinde yliriimek, havada u¢mak, cansiz veya dort ayakli canlilar1 konusturmak gibi

seylerdir.””

218 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 312.
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IV. BOLUM

SEM‘IYYAT



I. KABIR

Kabirde kafirler ile bazi asi miiminler i¢in Allah Teédld’nin istedigi ve diledigi
vecihle azabin gergeklesecegi semi delillerle sabittir. Miinker ve nekir melekleri kabirde
kula ildhini, dinini ve peygamberini sorarlar. Kabirdeki ger¢eklesecek olan bu hallerden

ayet ve hadisler haber vermektedir.

Mu‘tezile mezhebinden bazilar1 ile Revafiz’in geneli kabir azabimmi inkar
etmiglerdir. Onlara goére cansiz bir varlik olan meyyitin ne hayati ne de idraki vardir.
Bundan dolay1 ona ta‘zib etmek muhaldir. Sirr1 Pasa onlarin bu goriisiine su sekilde cevap
vermektedir: “Allah Tedla’nin meyyitin biitiin ciizlerinde veya yalmiz bazi clizlerinde
azabin elemini ya da ten‘imin lezzetini idrak edebilecek kadar bir ¢esit hayat yaratmasi
caizdir. Bu cesit bir hayati yaratmak ise ruhun bedene iadesini gerektirmedigi gibi
meyyitin kimildama ve 1ztirabin1 veya bedeninde azabin etkilerinin goriilmesini de
gerektirmez. Kabir azab1 her ne kadar biz onun keyfiyetini bilemesek de bogulan kimse
icin suyun i¢inde, yenilen kimse i¢cin hayvanin karninda, asilan kimse i¢in havada

gerceklesecegi haktir.””
II. AHIRET

Ahiret hallerinden olan ba‘s, vezin, kitap, hesap, sual, havz, sirdt, cennet ve

cehennem haktir.
A. Ba‘s

Ba‘s; Allah Tedld’nin mevtanin asli ciizlerini bir araya getirip ruhlarmi da

kendilerine iade eylemek yoluyla mevtay: kabirlerinden ¢ikartmasina denir.”

Ba‘sin hakikatine ve cesetlerin hasrolunacagina dair Kur’an-1 Kerim’den “ a5 253 3

O siat ALl ye <570 I lalil 53 Leway J5%% gibi birgok ayet-i kerime vardur.

Filozoflar “ma‘dimun aynina iadesi imkansizdir” goriisleriyle ba‘si inkar
etmiglerdir. Halbuki filozoflarin ma‘dimun aynina iadesinin imkansiz olduguna dair

goriiglerinin saglam bir dayanagi yoktur. Hem cesetlerin hasriyle anlatilmak istenen Allah

2 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 239-40.
20 {bn Manzur, Lisanu'I-Arab, 1, s. 438.
! Mii’mintin 23/16.

2 yasin 36/79.
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Teala’nin insanin asli ciizlerini bir araya getirmesi ve ruhunu ona iade etmesi demektir.
Bundan dolay1 ciizlerin bir araya gelmesine ma‘diimu aynina iade denilsin veya denilmesin

bunun anlatilmak istenene bir zarar1 yoktur.**?

B. Vezn

Veznin hakikatine “Gall Yes o550 57%* ayet-i kerimesi delalet eder Mizan ise

285

amellerin miktarlarini bilderecek olan seydir™" ki akil onun keyfiyetini bilemez.

Mu‘tezile, kulun amelleri araz olup her ne kadar bunlarin iadesi miimkiin ise de
tartilmalart miimkiin degildir diyerek mizani inkar etmislerdir. Ayn1 zamanda onlara gore
Allah Teéla’nin kullarinin amellerinin miktarini bilmesi bu amellerin tartilmalarinin abes
oldugunu gostermektedir. Sirr1 Pasa Mu‘tezile’nin bu iddiasina sbyle cevap verir:
“Olgiilecek olan sey hadiste de belirtildigi gibi diinyada hafaza meleklerinin yazdiklart
sayfalardan olusan amel kitaplaridir. Kaldi ki Allah Teala’nin kulun amellerinin miktarini
bilmesi de abes degildir. Ciinkii Allah Teala’nin biitiin fiillerinde oldugu gibi amelleri

6lgmesinde de bir hikmet vardir.”*

C. Kitap ve Sual

Kitap haktir. Yani ehl-i hakkin inan¢larindan birisi de icinde kullarin taat ve
masiyetleri yazili olan kitabin hak oldugu ve kiyamet giiniinde mii’minlerin sag tarafindan,

kafirlerin ise sol ve arka taraflarindan kendilerine verilecegidir. Kitabin hak olduguna

“‘_) e o\ﬂg_ f.}l.\s guw‘ s A G‘)&‘9”287 \”288

ve “Imn Llua caulay (8 sud dinan S S 4) e W75 ayet-i
kerimeleri delalet etmektedir.”®” Sualin de hak olduguna delalet eden bir¢ok hadis-i serif

vardir.
D. Havz

Havz da haktir. Ciinkii Allah Tealad s élidae! W2 puyurmustur. Havz

hakkinda ayrica bir¢ok hadis-i serif de vardir.

283 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 241.

284 Araf 7/8.

85 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, XV1, s. 290.
28 Syrr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 242.

27 {sra 17/13.

%8 Insikak 84/7-8.

29 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 242.

20 Kevser 108/1.

77



E. Sirat

Sirat, cehennem iizerinde bulunan kildan ince, kilictan keskin bir kopriidiir.*”’
Cennet ehli bu koprii tizerinden kimi yildirim gibi kimi riizgar gibi kimi de at gibi gecip
cehennem ehli ise ayaklar1 siirgiip diisecektir. Mu‘tezile’nin ¢ogu sirat1 da inkar ederler.

Ancak siratin da hakikatine delil olan bir¢cok hadis-i serif vardir.”?
F. Cennet ve Cehennem

Cennet ve cehennem haktir. Ciinkii bu ikisi hakkinda bir¢ok ayet-i kerime ve hadis-

i serif bulunmaktadir.

Cennet ve cehennem yaratilmis olup mevcutturlar. Bu goriisiin aksine Mu‘tezile’nin
biiyiik bir kism1 cennet ve cehennemin su an mevcut olmadigini savunurlar. Onlara gére bu
iki varlik ceza giiniinde yaratilacaklardir. Ancak Adem ve Havva’nin meshur kissalar1 ve
cennet ve cehennemin miittakiler ve kafirler i¢in yaratilmig olduklar1 hakkindaki nasslar bu

ikisinin de su anda mevcut ve yaratilmis oldugunu ispatlamaktadir.”?

Cennet ve cehennem baki olup kendileri de ehilleri de fena bulmaz. Yani ikisi de
daimdir. Ciinkii Allah Teala cennet ehli i¢in de cehennem ehli i¢in de Tl lgd Cpallar®
buyurmustur. Cehmiyye bu goriisiin aksine cennet ve cehennemin de, ehillerinin de fena
bulacaklarin1 séylemislerdir. Bu ise kitap, siinnet ve immetin icmaina muhalif olup batil

bir goriis olduguna siiphe yoktur.>”

III. BUYUK GUNAHLAR

Biiyiik giinahlar mii’min bir kulu imandan ¢ikarmadig1 gibi kiifre de sokmaz. Bu
bityiik giinahlarin sayis1 hakkinda cesitli rivayetler vardir. ibn Omer (r.a.)’den rivayet
edilen biiyiik giinahlarin sayisi dokuzdur. Bunlar; Allah’a sirk kosmak, haksiz yere birini
oldiirmek, namuslu bir kadina zina iftirasinda bulunmak, zina yapmak, savastan ka¢gmak,
sihir yapmak, yetim mali yemek, ana-babaya itaatsizlik ve Mescid-i Haram’da yapilmasi
yasak olan bir fiili yapmaktir. Bu sayilan dokuz biiyiik giinah {izerine EbGi Hiireyre faiz

yemeyi, Hz. Ali de hirsizlik yapmay1 ve i¢ki igmeyi de eklemistir. Daha sonraki alimler

21 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, 11, s. 489.
22 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 243.

23 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 243-44.

294 Ahzab 33/65.

25 Qurr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 244.
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zarart bu gilinahlar derecesinde veya ondan daha biiyiilk olan giinahlar1 da biiyiik

giinahlardan saymiglardir.

Biiytik gitinahlarin kulu imandan ¢ikarip ¢ikarmayacag: tartigmalarinda ise Ehl-i
Stinnet, kiifiirden baska higbir glinahin kulu imandan ¢ikarmayacagimi soyler. Ciinkii
mii’min kiifriin disinda bagka bir biiylik giinah islese bile kendisinde imanin hakikati olan
kalbin tasdiki yine bakidir. Bu yiizden Ehl-1 Siinnete gore bir kimse her ne kadar ameli terk
edip biiylik glinah islemis olsa bile yine mii’mindir. Fakat islemis oldugu bu giinahin
cezasint Allah affetmedigi takdirde cekecektir. Mu‘tezile ise biiylik glinah isleyen
kimsenin ne mii’min ne de kafir olacagini el-menzile beyne’l menzileteyn yani bu ikisi
arasinda bir yerde oldugunu savunmustur. Ancak Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi kiifiir ile
iman arasinda bir mertebe yoktur. Havaric ise biiyiikk giinah isleyen kimsenin kafir

- 296
oldugunu savunur.

Allah Teala sirk haricindeki diger giinahlar1 dilerse affedecegini « o s ¥ &) &)
sliy el @y (g0 Lo s 4 L5727 ayet-i kerimesiyle bildirmistir. Bundan baska sirkin
affedilmeyecegi hususunda {Uimmetin icmdst vardir. Ancak alimler sirkin aklen
affedilmesinin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Onlardan kimi bunun
sadece semi delil ile sabit oldugunu aklin ise bunu caiz kilacagini savunur. Kimi ise sirkin
affedilmesinin aklen de miimteni‘ oldugunu savunur. Ciinkii muhsin ile miisiyi ayirmak
hikmetin geregidir. Kiifiir ise diger gilinahlarla asla kiyas kabul etmeyen nihai derecedeki

sugtur. Bunun giinahmi affedip kendisinden azabin kaldirilma ihtimali ise yoktur.>®

Mu‘tezile Nisa stresi 116. ayette mesiet-1 11dhiyeye mufavvaz olan Allah Teédla’nin
magfiretini kiigiik giinahlar ile tovbeye makriin olan biiyiik giinahlara tahsis ederek biiyiik
giinah igleyen kimse hakkinda tevbe ederse cennetlik, etmezse cehennemlik olacagini
savunmustur. Halbuki s6zkonusu ayet ve hadislerdeki siddetli vaid kéfirlere mahsustur.
Bunun giinahkar mii’minler hakkinda da caiz oldugunu farzetsek bile bu ayet ve hadisler
yalniz vukGuna delalet edip viiciiduna delalet etmez. Bu yiizden giinahkar kimsenin tovbe
etmedigi halde affedilmesi caizdir. Bununla ilgili olarak da bir¢ok ayet-i kerime vardir.
Yine Mu‘tezile giinahkdr kimsenin giinahindan dolay1 cezalandirilmayacagini bilmesi

kendisini giinah tizerine idame etmesine ve baskasini da giinah islemeye tesvik etmesine

2% Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 246-47.
27 Nisa 4/116.
28 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 249-50.
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sebep olacagimi iddia etmistir. Ancak Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi affin cevazi adem-i

1kdba ilmi degil, belki zann1 bile icab etmez.*”

IV. SEFAAT

Resuller ve hayirli kimselerin biiyiik giinah isleyenlere sefaati sabittir. Sefaatin

siiblituna dair iki delil vardir*®’:

1- “Cliasall s Cpiesally Glodl axin 970 jle ¢ edlill dclid agmin L2 gyet-i
kerimeleri sefaatin sabit olduguna delildir. Ciinkii ikinci ayet kéafirlerin hallerini ve
azaplarinin siddetlerini agiklarken sefaatten de faydalanamayacaklarini beyan etmektedir.
Ayrica bu ayetin muhatabr kéfirler oldugu i¢in giinahkdr mii’minlerin sefaatten

yararlanabilecegi anlagilmaktadir.

2- “aial g LS JaY el miitevatirii’l mana olan meshur hadis-i serifidir.

Yani sefaatcilerin sefaati hakkinda rivayet edilen bu ehadis-i serife-1 nebeviyyenin hepsi

tevatiir derecesine ulagsmistir.

Mu‘tezile, tevbe etmedikce giinahlarin affedilmeyecegine dair goriisiinden dolay1
sefaatle de affin siibit ve vuktiunu caiz gérmemistir. Hatta bu goriislerine “ s a3 ¥ La s ) 585
el Lot Jiy V5 Ld udi e ™ e “p Uy b V5 aaes 00 oalllall e 2% ayet-i kerimelerini
delil getirirler. Ancak her ne kadar Mu‘tezile’nin bu ayetlerle delillendirdigi s6z konusu
goriisleri yine kafirlere yoneliktir. Clinkii glinahkar mii’minlerin sefaatle affedilecegi ayet,

hadis ve immetin icmasiyla sabittir.

Ehl-1 Siinnet’e gore bir mii’min biiylik giinah sahibi olsa bile imaninin geregi olarak
cehennemde ebedi olarak kalmayip cezasini ¢ektikten sonra cehennemden ¢ikarak cennete
girecektir. Ancak Mu‘tezile bu hususta da yine Ehl-i Siinnetle zit goriistedir. Onlara gore
cehenneme girecek kimse ya kafir ya da tevbe etmeden 6lmiis kebire sahibi oldugundan

bunlar cehennemde ebedi olarak kalacaklardir. Gilinahsiz kimseler ile biiylik giinahlardan

29 Sirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 251-53.
390 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 254-56.
391 Muhammed 47/19.

302 Miiddessir 74/48.

39 {bn Méce, Ziihd, 37.

304 Bakara 2/48.

395 Mii’min 40/18.
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sakmip sadece kiiciik glinah isleyenler ise cehennem ehlinden degillerdir. Mu‘tezile bu

gorislerine iki delil getirmektedir.

1- Tevbesiz dlen biiyiik giinah sahibi kimse azaba miistehaktir. Azab ise bir
mazarrat-1 halise-i ddimedir ki ebedi olarak munkati® olmaz. Bu ylizden azabin

ger¢eklesmesi menfaat-1 halise-1 ddiimeden ibaret olan sevabin gerceklesmesine miinafidir.

Tevbesiz olen biiyiik glinah sahibi kimseyi Allah’in dilerse affetmesi dilerse de bir

miiddet azap edip sonra cennetine sokmas1 O’nun adaletindendir.

2- Mu‘tezile, tevbesiz 6len biiyiik giinah sahibinin ebedi azabina dair ikinci
delil olarak su ayet-i kerimeleri gostermektedir.
“lead Talla RIENTIBET Taazia Giage Jidy C)AJ”306

“lead TAllA T 5L adiny o0 gas Datly g 4l gus y 5 A0 5 L.)“\},,307

oy sAllA Led A DUl laal @l 4la atidas 4y cualal g 8 s L.}409,308

Cevap: mii’min’i ancak mii’min oldugu icin 6ldiiren kimse mii’min degil, kafirdir.
Bir de kalbinde iman belirtisi kalmayacak sirette hata ve kotiiliikler isleyen kimse de
mi’min degildir. Bunlarin mii’min oldugu kabul edilse bile “hultid” bazen uzun siire

kalmak manasina da kullanilir. Tipk1 “sicn-i muhallid” denildigi gibi.

V. iIMAN
A. imanin Tanim

Sozliik anlami inanmak olan iman®”, Hz. Peygamber’in Allah Teéla canibinden
getirdigi zarGri ilim ile malim olan her seyde icméalen kalp ile tasdik dil ile ikrar
etmektir.’'® Sirr1 Pasa, imanin tammini yaptiktan sonra “hakikat-i tasdik”in imam Gazali
(v.505/1111) tarafindan “Ihyd-1 Uliimi’d-din” adli kitabinda “teslim” manasina Sadeddin
Teftazani (v.792/1390) tarafindan “Tahkik-i Iman” adli risalesinde ise Ibn Sina’nin

3% Nisa 4/94.

397 Cin 72/23.

398 Bakara 2/81.

39 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111, s. 593.
319 Qi1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 265.
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(v.428/1037) “Sifa” ve “Danisname-i Alai” adli kitaplarindan rivayetle “tasavvurun

mukabili” manasina kullamldigimni zikretmektedir.>'!
1. imanin muhtevasi bakimindan Alimlerin farkh goriisleri

Imanin tanim ve muhtevast konusunda Alimler cesitli goriisler ortaya

koymuslardir.*'?

Ebl Hanife (v.150/767) ve Pezdevi (v.493/1100) imanin kalp ile tasdik dil ile ikrar
oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore, insan ceset ve ruhtan meydana gelmis bir varlik
olarak her ikisinin de imandan ayr1 ayr1 hissedar olmas1 gerekmektedir. Yani tasdik ruhun,

ikrar ise cesedin hissesidir.

Matiiridi, imanin kalp ile tasdikten ibaret oldugunu sdylemistir. Ona gore dil ile
ikrar yalniz diinyada hiikiimlerin icrasina medar olan bir sarttir. Clinkii kalbin tasdiki batini
bir i olup zéhirde onun i¢in bir aldmet gereklidir. Bu yiizden imanm batinligini izhar
etmeyen kimse Allah katinda mii’'mindir. Yalniz dil ile ikrar edip kalbi ile tasdik etmeyen

ise miinafik gibi sadece diinya hiikiimlerine gére mii’mindir.

Sirr1 Paga, dilcilerin iman lafzinin hakiki manasinin dil ile tasdik demek oldugu ve
Hz. Peygamber’in “La ilahe illellah™ deyip ilahi vahdaniyeti dili ile ikrar eden kimsenin
kalbindekini arayip sormaksizin imaniyla hilkmetmeleri ve bu kadariyla yetinmeleri
tarzindaki goriise ise su sekilde cevap vermektedir: “Tasdikte gecerli olan kalbin amelidir.
Yani tasdik, kalbin amelinden ibaret olup yalniz lisdnin ameli yeterli degildir. Bundan
dolay1 kalbiyle tasdik etmeyip de yalniz diliyle tasdik edenlerde imanin olmadigi bir
gercektir, © (siade st Loy JAY) o sallys il Uil i e el e 5™ ve 1 giasi ol JB Lial il e ) cilld
Lialul |58 ¢SV 21 ayet-i kerimeleri buna delildir.

Bazi alimlere gore de iman dil ile ikrar kalp ile tasdik ve erkdn ile amelin
birlesmesinden ibarettir. Sirr1 Pasa, bu goriisii nefyeden Omer Nesefi’nin goriisiinii su
sekilde vermektedir: “Amel, tdat demektir, haddizatinda iman tezayiid edebilirse de artmaz
ve eksilmez.” Iste bu tartismada one ¢ikan iki konu vardir. Bunlardan ilki amel, imandan

bir ciiz miidiir, degil midir meselesidir. Ikincisi ise iman artar mi1 eksilir mi meselesidir.

3 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 263.

312 By goriisler hakkinda ayrintil bilgi igin bkz., Sirr1 Giridi, Nakdii 'I-Keldm, s. 261-76.
313 Bakara 2/8.

*'* Hucurat 49/14.
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Kaderiyye’den bazisi ise imanin marifetullahtan ibaret oldugunu savunmuslardir.
Ancak Ehl-i Stinnet alimleri Kaderiyye’nin bu gorisliniin yanlis oldugunda ittifak
etmislerdir. Ciinkii ehl-i kitap olanlar Resflullah Efendimiz’in niiblivvet ve risaletlerini
kendi ¢ocuklarini tanidiklar gibi pekiyi taniyip bilirlerdi. Ancak kendilerinde tasdik-i kalbi
bulunmadigindan onlarin bu bilisleri kendilerine fayda vermeyip kifiir ve dalélette

kalmislardir.*"
2. Amel-iman Miinasebeti

Amel, imandan bir ciiz degildir. Clinkii imanin hakikati tasdikten ibarettir. Kur’an-1

»316 ibarelerinde

Kerim’de gecen “muhakkak ki iman edenler ve salih amel isleyenler...
ameller iman {iizerine atfedilmistir. Atif ise miigdyereti bildirdiginden dolay1r amel ile
imanin birbirinden farkli olmas1 gerekmektedir. Ayni sekilde “Mii’min olarak, erkek veya
kadin, her kim salih ameller islerse iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga

9317

ugratilmazlar. ayet-1 celilesinde oldugu gibi imanin sithhati amellere sart kilinmustir.

Ancak mesritun sartta dahil olmadig1 malimdur. Ciinkii bir sey hem sart, hem de mesrit

59318

olamaz. “Eger mii’minlerden iki gurup birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin™ " ayet-i

kerimesinde ise bazi amelleri terk eden i¢in de imanin ispat edildigi anlasiimaktadir.®"

Mu‘tezile, taati imanin bir riikknii saymistir. Ancak Mu‘tezile’nin bu goriisiine ve
taati terk edenin mii’min sayilamayacagini savunanlara da Sirr1 Pasa su delili getirmistir:
“Bir seyin riikkntiniin ortadan kalkmasiyla o seyin tahkiki diistiniilemez. Mesela, namazin
rikktinlerinin ortadan kalkmasiyla namazin tahkikinin diistiniilemedigi gibi.” Ancak Sirr
Pasa bunun Imam Safi’nin “tdat kamil imanin rikniidiir” ve “tdati terk eden imanin

hakikatindan ¢ikmaz” diyenlere delalet etmeyecegini vurgulamustir.”
3. imanin Artmasi Eksilmesi

Imanin artmasi veya eksilmesi hakkindaki tartigmalar iman tamimimin farkl

sekillerde yapilmasindan kaynaklanmaktadir.

Iman, kalbin tasdikinden ibaret sayanlara gére iman artmaz ve eksilmez. Imanin

artmasmna delalet eden ayetler ise Imam Ebi Hanife’'nin dedigi gibi sadece sahabe

315 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 274.

318 Ornek olarak bkz. Nisa 4/122, Muhammed 47/12.
17 Nisa 4/124.

*'S Huctirat, 49/9.

319 Giridi, Sirr, Serh-i Akdid Tercemesi, 11, s. 244.
320 Giridi, S, Serh-i Akdid Tercemesi, 11, s. 244.
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doneminde gecerlidir. Ciinkii sahabe oncelikle icmali iman ile iman ettikten sonra ilahi
farzlar birer birer vurtid ettikge bunlarin hepsine ayr1 ayr1 iman ettiklerinden bu farzlara

inandik¢a inamlmasi vécib olan seyler yoniinden imanlari artardi.**!

Iman tanimi igerisinde ameli ondan bir ciiz sayanlara gore ise imanin artmasi ve
eksilmesi caizdir. Yani amellerin ¢cogalmasiyla iman da ¢ogalir, azalmasiyla ise azalir.
Ciinkii parcanin artmasi biitiiniin de artmasini, parganin azalmasi biitiiniin de azalmasini

gerekli kilmaktadir.

Bazi1 muhakkikin ise imanin artma ve eksilmesini kabul etmeyerek imanin sadece
kuvvet ve zayiflik yoniinden farklilik gosterdigini sdylemektedir. Bunlara gére iimmetten

herhangi birinin tasdiki, peygamberin tasdiki gibi degildir.
4. iman-islim Miinasebeti
Iman ve islamin, liigavi ve ser‘i olmak iizere iki manasi vardir.

Liigavi olarak iman; tasdikten ibarettir. Tasdik ise bir kimsenin s6ziinii gercege
nispet etmek ve dogrulamak demektir. Ser‘l manasi ise; Allah Teala’y1 ve Hz. Peygamberi

emir ve nehiylerden haber verdikleri seylerde tasdik etmektir.

Ligavi olarak islam; batini teslimi degil, zahirl teslimi ifade etmektedir. Ser‘i

manasi ise; hem batini hem de zahiri teslim demektir.

Iman ve islamm bir oldugunu savunanlara gore, iman ve islam her ne kadar farkl
lafizlar da olsa ayn1 manada kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gegen “ L OIS (1o Lia Al8
Copaliadl (e Cuyy ja Lgad Lo 5 Lad (e 5all (-Orada bulunan mii’minleri ¢ikardik. Zaten orada bir

ev halkindan bagka miisliman bulamadik%

ayet-1 kerimesinde miisliimanlar ve
mi’'minler ayn1 anlamda kullanilmistir. Burada miisliman ve mii’'min olarak bahsedilen

tek bir kisidir ki o da Hz. Lat (a.s.)’dr.

Iman ve islamin farkli manalarda oldugunu savunanlar ise “Bedeviler “Iman ettik”
dediler. De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik”

. 5323
deyin.”

ayet-1 kerimesini imansiz islamin gerceklestigine bir delil olarak gosterirler. Sirr1
Pasa’nin ise bunlara cevabi soyledir: “Bedeviler i¢in ispat olunan islam liigavi manadaki

islamdir ki zahiri teslimden ibarettir. Onlardan nefyolunan iman ise ser‘i manadaki imandir

321 Qirr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 271-2.
322 Zariyat 51/35-6.
32 Hucurat, 49/14.
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ki bu da Allah Tealda’y1 ve Hz. Peygamberi emir ve nehiylerden haber verdikleri seylerde
tasdik etmektir. Bu ayet-i kerime islamin liigavi manasimin imanin ser‘i manasindan farkli

olduguna delalet etmis olur.”***

Yine iman ve islamin farkli oldugunu savunanlara gore Cibril hadisindeki islam
tanimi1; yani “Allah Tedld’dan bagska tapilacak ilah yoktur ve Muhammed (s.a.v.) O’nun
restliidiir diye sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak,

99325

giicli yettigi takdirde hac gorevini ifa etmektir””“” mealindeki hadis-i serifin delalet ettigi

tizere amellerden ibaret olup kalp ile tasdik demek degildir.

32% Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 278-9.
323 Buhari, iman, 36, Buhari, Ebii Abdillah Muhammed ibn ismail, e/-Cdmiii’s-Sahih (nsr. Mustafa Dib el-
Bugi), 5. baski, Dar-1 Ibn-i Kesir, Dimesk, 1993.
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V. BOLUM

DiGER BAHISLER



I. EFDALIYYET

Peygamberlerden sonra en faziletli kisiler sirasiyla Ebli Bekir es-Siddik, Omer el-

Farlik, Osman Zinnlireyn ve Ali el-Murtaza’dur.

IIk halife olan Ebi Bekir es-Siddik, Hz. Peygamberin niibiivvetini dogrudan
dogruya dil dolastirmadan mi‘racim da tereddiitsiiz bir sekilde tasdik etmistir. Ikinci halife
olan Omer el-Farfik, adalet sahibi bir zit olup kazaya ve husumatta hakk: batildan tefrik
etmistir. Uciincii halife olan Osman Zinnfireyn, Rastlullah Efendimiz’in kizlarindan Hz.
Rukiyye ile evlenmis, onun vefatindan sonra da diger kiz1 Hz. Ummii Giilsiim ile
evlenmistir. Hatta Hz. Ummii Giilsiim de ahirete irtihal edince Peygamber Efendimiz’in
“Ya Osman! Eger {i¢tincii bir kizim olsaydi, onu da seninle evlendirirdim” diye buyurdugu
rivayet edilmektedir. Dordiincti halife olan Hz. Ali el-Murtaza ise Hz. Peygamber’in

amcasinin oglu olup ashab-1 giizin icinde giizel huyuyla taninan bir zat idi.**

II. HILAFET

Hilafet; ikdmet-i merdsim-i din hususunda Rastlullah (s.a.v.) Efendimiz tarafindan
niyabet demektir. Bundan dolay1 halifeye tabi olma biitiin immet tizerine vacib olur.
Rastlullah Efendimiz’den sonra, Ebli Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin hilafetleri bu tertib

lizere sabittir, haktir.

Hz. Peygamber’in ahirete irtihal buyurduklari giin sahabeden bazilar1 Medine-i
Téhire’de bulunan Sakife-i Beni Saide isimli yerde toplanip orada miisdvere ve
miindzaadan sonra Ebll Bekir es-Siddik (r.a)’in hilafetine re’y ve karar vermisler. Bundan
sonra da hepsi bu karar1 kabul etmislerdir. Ger¢i, Imam Ali (r.a) bir miiddet beklemistir,

ama yine de Hz. Eb(i Bekir’e biat etmistir.

Hz. Eb( Bekir olmasaydi sahabe-i kirdm, onun hilafetine bu vecihle ittifak
etmezlerdi. Bu yilizden de Hz. Ali daha sonralar1 Muaviye ile miinazaa ettigi gibi onunla da
miindzaadan asla ¢ekinmezdi. Eger Sia’nin iddia ettigi gibi Imam Ali’nin uluvviyeti ve
efdaliyeti hakkinda sarih bir nass olsaydi, siiphe yok ki Hz. Ali, Hz. Ebx Bekir’in hilafetine

karar verenlere bu nass1 delil getirip onlara kars1 galip gelirdi.

326 Qyrr1 Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 313-4.
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Ebl Bekir es-Siddik (r.a) hayatinin sonuna yaklasinca, kendinden sonra hilafete
layik gordiigii Hz. Omer igin bir vasiyetndme yazdirmaya karar verip bunu Osman b.
Affan’a yazdirmistir. Daha sonra bu vasiyetndmeyi insanlarin toplandig1 yere gonderip
vasiyetndmede yazili olan zata biat etmelerini emretti. Onlarin hepsi bu vasiyetndmeye
kendi iradeleriyle zorlanmaksizin biat eylediler. Hatta biat etme sirast Hz. Ali el-
Murtaza’ya gelince “Vasiyetnamede yazili olan zita biat ettim, velev ki Omer olsa”
buyurmuslardir. Béylelikle Hz Omer’in de hilafetine ittifak gerceklesti. Hz. Omer
yaralanip o da hayatinin sonuna yaklasinca hilafeti Osman, Ali, Abdurrahman b. Avf,
Talha, Ziibeyr ve Sa‘d ibn Ebi Vakkas arasinda siraya havale edip onlara “mesned-i hilafet
icin sizden birisine karar veriniz” buyurdular. Sonra bu alt1 sahabeden besi bu tercih isini
Abdurrahman b. Avf’a birakip onun hiikiim ve re’yine razi oldular. O da Osman b. Afvan’1
secerek diger ashab da ona biat etti. Onlarin haricindeki sahabeler de biat ederek onun emir
ve nehiylerine itaat ettiler. Cuma ve bayram namazlarin1 onunla birlikte kildilar. Boylelikle
Hz. Osman’in da hilafeti icma ile sabit oldu. Hz. Osman’in sehid olup hilafet isini belirsiz
birakmasiyla muhacirin ve ensar Hz. Ali’nin evinde bir araya gelerek hilafeti kabul
buyurmalarini kendisinden istediler ve hemen ona biat ettiler. Ciinkii muasirlar i¢inde
Imam Ali’den daha faziletli, hilafete ondan daha layik kimse yoktu. Daha sonra
gerceklesen miindzaat ve muharebat ise Imam Ali’nin hilafet-i seniyyeleri hakkindaki
tartigmalardan olmayip ictihattaki hatadan dolayidir. Ciinkii Muaviye, Imam Ali’nin en
istiin zat oldugunu ve imamete ondan daha layik kimse olmadigin itiraf ettigi halde Hz.
Osman’1n katillerinden kisasi ni¢in terk ve tehir ettigi stiphesinden dolay1 onun imametine
itaat etmedi. Muaviye boyle biiyilk bir cinayete ciiret edenlerin cezalarinin sonraya
birakilmasinin imamlara itaat etmeyip kan dokmeye bir sebep oldugunu diistinmiistiir.
Ancak Hz. Ali, Hz. Osman’1 katledenlere ceza verebilecek kudrete sahip olmasina ragmen

hilafetine zarar gelmemesi i¢in bunu sonraya bll‘akml$tll‘.327

27 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Giridi, Sirri, Serh-i Akéid Tercemesi, 11, s. 276-8.
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II1. FASIKIN ARDINDA KILINAN NAMAZ

Her berr ve fécirin arkasinda namaz kilmak caizdir. Ciinkii Peygamber Efendimiz

(s.a.v.) “Her muhsin ve facirin ardinda namaz kiliniz”*** buyurmuslardr.

Din alimleri, gerek fasiklarin, gerekse ehl-i bid‘atin arkasinda namaz kilmay1 koti
gormezlerdi. Miibtedi‘in ardinda namaz kilmayr bazi selefin yasaklamasi ise kerih
goriildiigl icindir. Clinkii fasik ve miibtedi‘in arkasinda namaz kilmanin kerdhetinde s6z

yoktur.

Half-1 fasik ve miibtedi‘ de, salat’in cevazi da fasik ve miibtedi‘in fisk ve bid‘ati
kiifr haline varmis degilse kaydiyla mesrittur. Yoksa fisk ve bid‘atleri kiifre miieddi olacak

hadde varanlarin ardlarinda namazin adem-i cevaz’1 bedihidir.

Mu‘tezile, her ne kadar fasiki, mii’minin disinda sayiyorsa da, yani fasik ne
mii’mindir, ne de kafirdir diyorlarsa da yine fasikin ardinda namaz kilmay1 caiz goriirler.
Ciinkli onlara gore imametin sartt adem-i kiifiirdiir, viicid-1 iman degildir. Yani namaz
kildiracak imamda, tasdikin, ikrdrin ve amellerin hepsinin bir araya gelmesi demek olan

imanin viicidu, imametin sartlarindan sayilmayip imamin yalniz adem-i kiifrii yeterlidir.

Her berr ve facirin de namazi kilinir. Yani; Islam davasi iizerine vefat eylediginde
cenaze namazi kilinir. Ciinki icmé-1 iimmet bunun {iizerine ittifak etmislerdir. Hz.
Rasuliillah (s.a.v) Efendimiz, “Ehli kibleden vefat edenlerin namazini terk etmeyiniz’*’

buyurmuslardir.**

IV. SAHABEYI GUZEL SOZLERLE ANMAK

Sahabe hakkinda kotii sézlerden sakinarak kendilerini hayirdan baska suretle yad

etmek caiz degildir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) “Ashabima sebb ve diisndm etmeyiniz. Ciinkii sizden
biriniz sayet Uhud dag: kadar altin infak etse bile yine onlarin az bir miktar tasadduk ile
kazandiklar1 fazileti ihrdz edemez”®' buyurmustur. Diger bir hadiste de “Allah’tan

korkunuz, sakininiz. Ashabimi hedef-i tir-i tesni‘ etmeyiniz. Onlar1 seven, beni sevdigi i¢in

328 Siinen-i Ebi Davud, Cihad, 35.

3 {bn Méce, Cenaiz, 31.

330 Syrr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 321-2.
33! Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 5.
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sevmis olur. Onlara bu‘z ve diismanlik eden, bana bu‘z ve diismanlik ettigi i¢in etmis olur.
Ashabima eza veren, muhakkak bana eza etmis, bana ezad eden de muhakkak Allah’a eza

vermis olur. Allah’a eza eden ise mudheze-i ildhiye diigar olur* buyurmustur.

Ashab arasinda vuk( bulan ¢ekisme ve muharebata gelince o vukGatin ayri ayri
te’villeri vardir. Bu yiizden sahabe-i kirdm’a sebb ve diisnam, eger kazf-i Aise gibi kati
delillere muhalif olan seylerden ise kiifiirdiir. Kat‘? delillere muhalif olan seylerden degilse
bid‘attir, fisktir. Selef-1 miictehidin ve ulema-1 salihinden Muaviye’ye ve emséline lanetin
cevazi menkul degildir. Ciinkii Muaviye ve emsalinin imama itaat etmemeleri onlara lanet

etmeyi gerektirmez.

Selef yalniz Muaviye’nin oglu Yezid hakkinda ihtilaf etmistir. Hatta bazi kitaplarda
gerek Yezid’in, gerek Haccac’in lanete layik olmadigi bildirilmistir. Ciinkii Hz. Nebi;
musallilerle ehl-i kibleden olanlara lanet etmeyi yasaklamistir. Rasiliillah (s.a.v)
Efendimiz’in ehl-i kibleden bazilarina lanet ettigi hakkindaki rivayete gelince Peygamber
Efendimiz’in onlara lanet etmeleri, cendb-1 niibiivvet meablar1 gayrisinin mechilii olan

bitane-i ahval-i nasa vakif ve muttali olduklar1 i¢indir.

Bazi alimler de Muaviye'nin oglu Yezid’in Hz. Imam Hiiseyin’in katlini
emretmekle kafir oldugunu ve bu yiizden ona lanet etmeyi caiz gérmiislerdir. Bununla
bereber son donem din alimleri, Hz Hiiseyin’i katledene de katlini emredene de, katline

icazet verene de, razi olana da lanetin cevazinda miittefiktir.

Yezid’in, Hz. Hiiseyin’in katledilmesine riza gostermesi, Hz Hiiseyin’in katliyle
istibséari ve Hz. Peygamber’in ehl-1 beytine ihaneti her ne kadar o haberin ayrintilar1 ahad
ise de miitevatirii’l-mana haberle sabit olmustur. Bu yiizden Sa‘diiddin Taftazani 4sle &) il
alely ojbail ey “Biz Yezid’in saninda, belki imandan asla tavakkuf etmeyiz.”

demistir.**?

V. ASERE-i MUBESSERE

Asere-i miibessere, Hz. Peygamber’in cennetle miijdeledigi sahabeler olup bu
sahabeler sunlardir: EbQi Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Abdurrahman b. Avf,
Sa‘d b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Ebt Ubeyde b. El-Cerrah.

332 Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 5.
333 Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Keldm, s. 323-5.
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Ehl-1 Siinnet, asere-i miibesserenin cennet ehli olduguna sehadet ettigi gibi Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in de cennet ehlinden olduguna sehadet eder. Ciinkii
hadis-i serifte “Fatima ehl-i cennet kadinlarinin seyyidesidir. Hasan ve Hiiseyin ise ehl-i
cennet genglerinin seyyidleridir>** buyrulmustur. Bunlardan baska diger sahabelerin de

cennete girecekleri iimit edildiginden onlar da cennet ehli arasinda sayilmaktadir.**®

VI. CESITLi MESELELER

Sirr1 Pasa Nakdii’l-Keldmi’nin son boliimiinde ¢esitli meseleler hakkinda izahlar
yapmaktadir. Ancak 19. ylizyillda onun eserine dahil ettigi bu meselelerin bircogu
giintimiizde kelam ilminin degil, fikith ilminin kapsamina girmektedir. Bu sebeple bu

meselelere kisaca deginilenecektir.**®

A. Mesh Uzerine Meshin Cevaz
Seferde ve hadarda mesh tizerine mesh caizdir. Ciinkii meshin cevazi her ne kadar
Allah’mn kitabinda mezkiir degilse de haber-i meshur ile sabittir. Mesh {izerine meshi caiz

gormeyen kimse ehl-i bid‘attandir.

B. Nebizenin Helalligi

Nebizii’t-temr (hurma serbeti) haram degildir.

Hurma ya da kuru tiziimii topraktan bir kiipiin i¢inde kurutarak elde edilen serbet

cesidine nebiz denir.

I[sliam ortaya ¢iktigi zaman, insanlari nebizi {iretmekten ve kullanmaktan
yasaklanmistir. Clinkii o zamanda nebizin kuruldugu kiipler ayn1 zamanda sarap konulan
malzemelerdendi. Sonra bu yasaklamanin nesh olmasiyla Ehl-i Siinnet nebizin haram
olmadigma hiikmetti. Rafiziler ise, bunda da Ehl-i Stinnet’e muhalefet edip nebizin

edinilmesinin de i¢ilmesinin de haram oldugunu savundular.

33% Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 12.
** Sirrt Giridi, Nakdii'I-Keldm, s. 326-7.
336 Bu ¢esitli meseleler hakkinda bkz. Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Keldm, s. 318-55.
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Nebizin haram olmayisi, sarhosluk verecek derecede keskinlesmemesi sartiyla
sinirlidir. Yoksa sarhosluk haline gelince onun azi da ¢ogu da haram oldugu beyan

olunmustur.

C. Velinin Derecesi

Higbir veli kesinlikle peygamberlerin derecesine ulasamaz.

Ciinkii peygamberler evliyanin sahip olduklar: iistiin 6zelliklere sahip olmalariyla
beraber giinahtan da masumdurlar. Oliim korkusundan emindirler. Vahiy ile miiserref,
melekleri gormekle miikerremdirler. Teblig ve irsddla emrolunmuglardir. Bu yiizden
“velinin nebiden efdal olmasi caizdir” diye bazi Kerramiyye’den nakledilen soz kiifiir ve

dalalettir.

D. Kuldan Teklifin Diismesi
Kul yeterli akla sahip oldugu zaman emir ve nehiy kendisinden diismez. Ciinkii
teklif hakkinda sdylenenler stret-i umimiyede varid, miictehidler de bu meselede icma*

etmislerdir.

Bazi Miibahiyyin soyle demistir: “Kul, muhabbetullahin gayetine erip ve kalbi
kesb-i safvet edip de nifaksiz olarak imani kiifiir tizerine ihtiyar edince kendisinden emir
ve nehiy diiser. Ondan sonra biiyiik giinah islese bile Allah Teéala onu cehenneme sokmaz.
Bu dereceye ulasan kuldan ibadat-1 zahire diiser. O halde onun ibadeti tefekkiirden ibaret
kalir.” Miibahiyyin’in bu iki goriisii de dogru olmayip kiiftir ve dalélettir. Ciinkii biitiin
peygamberler ozellikle Hz. Muhammed gerek muhabbetullah gerek iman hususlarinda
insanlarm en {stlini olduklar1 bilindigi halde yine de kendilerinden emr-i tekalif vaki

olmustur.

E. Nasslar

Nasslar zahirleri tizerine hamlolunur.

Zahir manalan ciheti, cismiyeti ve bunlara benzer seyleri bildiren ayetler oldugu
gibi zahirden sarf edecek kati bir delil bulunmadike¢a kitap ve stinnetten olan nasslar te'vil
edilmeyerek zahirleri izerine hamlolunurlar. Zahir manalar1t murad olmayan elfaz, nassdan
ma‘dud degildir. Belki miitesabihattandir diyenlere soyle cevap verilir: Bu makamda
nassdan murad zéhire, miifessere ve muhkeme mukébil olan degildir. Belki miitearif

oldugu tizere nazmin kisimlarini kapsayandir.
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F. Kiifrii Gerektiren Seyler

a- Redd-i nusiis ve istihlal-i ma‘siyet kufiirdiir. Kitap ve siinnette olan kat‘
nasslarin delalet ettigi kesin ahkdm-1 ser‘iyyeyi inkar eden kafir olur. Mesela oldiikten
sonra bedenlerin tekrar diriltilecegini inkar etmek gibi ki bu inkar Allah’1 ve peygamberini
yalanlamak demektir. Hz. Aise’yi (r.a) kazf dahi kiifiirdiir. Ciinkii Hz. Aise’nin tenzihi,
kat‘i delil ile sabit olmustur. Bir de kii¢iik olsun biiylik olsun bir masiyetin helal sayilmasi

da kiiftirdiir.

b- Nasslar1 istihdne ve seriat1 istihza kifiirdiir. Ciinkti nasslar1 kiictimseyip onlarla

alay etmek tekzib belirtileridir.

c- Umitsizlik ve emin olmak da kiifiirdiir. Allah Te4la’nin rahmetinden {imitsiz

olmak da azabi ve ikdbindan emin olmak da kiifiirdiir.

G. Kehanet
Kahini gaybtan haber verdigi seylerde tasdik etmek kiifiirdiir.

Ciinkii Muhbir-i Sadik (s.a.v.) Efendimiz “Kahinin s6ziinii tasdik eden kimse, Allah
Teéala’nin Muhammed’e indirdigi Kuran’1 inkar etmis olacagindan kafir olmus olur.” diye

buyurmuslardir.

H. Ma‘dum Sey Degildir
Ma‘dum higbir sey degildir. Ehli Siinnet alimleri “seyiyyet, viicid ve siiblita adem

de nefye miiradiftir” diye zahib olmuslardir.

J. Oliilere Dua

Hayatta olanlarin oliilere dualari, dliiler i¢in tasadduklar: 6liilere fayda verir.

Mu‘tezile “Allah’in kazasi degismez. Herkes kendi kazanci ile merhiin ve
mukayyettir. Kisi kendi ameli ile cezaya miistehak olur. Bagkasmin ameli ile

cezalandirilmaz.” diyerek bu meselede de Ehl-i Siinnet’e muhalefet etmislerdir.

Ehl-1 Stinnet’in bu meseledeki delili emvata ve huslisa cenaze namazinda dua ile
ilgili varid olan sahih hadislerdir. Bu sebepten dolay1 o©liillere dua hususu, Selef-i
Salihin’den miitevaristir. Halbuki duanin 6liilere faydasi olmasaydi, selefin 6liilere dualari

manasiz olurdu.
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Hz. Peygamber Efendimiz “Dua, belay1 defeder. Sadaka, Allah’in azabinin atesini

siddetini sondiirtir” buyurmustur.

K. Duaya icibet

Allah Teala dualara icabet ve kabul, hacat: kaza eder.

Allah Teala “Bana dua ediniz! Benden dileyiniz! Ben duamiz1 kabul, hacatiniz1 kaza

ederim™*’ buyurmuslardr.

Peygamber Efendimiz “Hakk siibhanehli ve Teala Hazretleri kerem ve ata sahibidir.

Kendisine el agip dua eden kulunun ellerini geri cevirmez.”**® buyurmuslar.

L. Kiyamet Alametleri
Deccal’in, Dabbetii’l-Arz’m, Ye’cic ve Me’ciic’un ¢ikmasi, Isa (a.s.)’in gokten
inmesi, glinesin batidan dogmasi gibi kiyametin sartlar1 ve alametine dair Hz Nebi (s a.v)

Efendimizin haber verdikleri seyler de haktir.

M. Ictihad ve Miictehid
Miictehid, ictihadinda bazen hata, bazen isabet eder. Miictehid, gerek akli
meselelerde, gerek ser‘iyyatin usul ve fiirGiuyla ilgili meselelerde hatada eder, isabet de

eder.

Baz1 Es‘ariler ile bazi Mu‘tezile “miictehid, kesin delilleri olmayan seriatin feri

meselelerinde isabet eder” diye goriis bildirmislerdir.

Ictihad meselelerinde miictehidin ictihadindan evvel, Allah Teald’nin muayyen bir
hitkmii ya vardir ya yoktur. Sayet varsa o ilahi hitkme delalet eden bir ilahi delil ya vardir

ya da yoktur. Sayet bu da varsa o delil ya kat‘idir, ya zannidir.

Iste su dort ihtimalden her birini bir cemaat savunmustur. Tercih edilen goriis ise
sudur: Her hadisede hiikiim muayyendir. Miictehid, o muayyen hiikmii bulabilirse
ictihadinda isabet etmis olur. Bulamazsa hata etmis olur. Su kadar ki o muayyen hiikmiin
derkar olan gizliliginden dolay1 miictehid ona isabetle miikellef degildir. Iste bu sebepten

dolay1 hata eden miictehid mazurdur. Belki de hatasiyla beraber me’ctirdur.

7 Mii’min 40/60.
338 Stinen-i Tirmizi, Daavat, 9.
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Miictehid mademki muayyen hitkkme isabetle miikellef degildir o halde ictihadinda
hata etse dahi giinahkéar olmaz. Bunun iizerinde ihtilaf yoktur. Ihtilaf edilen konu hata eden
miictehidin hatasi delil ile hiikkmiin ikisine de nazarla ibtidden midir intthden mi? Yani hata
eden miictehidin hatas1 neden kaynaklaniyor? Hem ictihad edilen meselenin istinad ettigi
delil de, hem de onunla b1’l-istidlal verdigi hiikiimde mi yaniliyor? Yoksa delilde degil,
yalniz onunla bi’l-istidlal verdigi hiikiimde mi hata ediyor? Iste ihtilaf konusu olan yalniz

burasidir.

Iste Matiiridi’nin de benimsedigi goriis hiikiimde hata eden miictehid eger sartlar ve
riikiinleri bir araya getirerek elde ettigi delilde isabet etmis ise itibarattan miikellef oldugu

vazifeyi yerine getirmis olur.

N. Fazilet
Insanlarin peygamberleri, meleklerin peygamberlerinden, meleklerin peygamberleri

insanlardan, insanlar da meleklerin genelinden daha faziletlidir.
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SONUC

Osmanli Devleti, hiikiim siirdiigii alt1 asir boyunca Islam diinyasina biiyiik katkilari
olan alimler yetistirmistir. Calismamizin konusu olan Giritli Sirr1 Pasa da Osmanli

Devleti’nin 19. ylizyilda yetistirdigi alimlerden biridir.

Surt Pasa, ¢ocukluk yillarim1 dogdugu yer olan Girit’in Kandiye kasabasinda
gecirmistir. ilk egitimini de burada almis ve daha sonra Osmanli Devleti’nin ¢esitli
kademelerinde gorev yapmustir. Katiplikten baslayan memuriyeti daha sonra mektupgu
muavinligi, mutasarriflik ve valilige kadar ylikselmistir. Valilik gorevleri arasinda
Trabzon, Ankara, Bagdat ve Diyarbakir gibi Osmanli Devleti’nin énemli vildyetleri de
vardir. Cok caligkan ve azimli bir insan olarak taninan Sirr1 Pasa’nin yerine getirdigi bu
gorevlerde gayet basarili bir devlet adami oldugunu séylemek miimkiindiir. Sirr1 Pasa’nin
kendisi hakkinda yazilanlar dogrultusunda hicbir goérevinden azledilmedigi bilgisinin
Osmanl1 Arsivi’'nde yaptigimiz arastirmalar sonucu yanlis oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
Surr1 Paga, Trabzon Valiligi gorevini stirdiiriitken kendisi hakkinda muhacirlerin
sikdyetlerinin artmasi tizerine padisah tarafindan azledilmistir. Ama bu azledilme olay1
Sirr1 Pasa’nin goérevini kotliye kullandigr veya kotii bir devlet adami oldugu anlamina

gelmez.

Osmanli alimlerinin 19. yiizyildaki caligmalarina baktigimizda serh ve hasiye
geleneginin bir uzantis1 olarak klasik dini metinlerin Osmanli Tiirk¢esi’ne g¢evrildigini
gormekteyiz. Iste bu tarz ¢alisma yapanlarm arasinda Sirr1 Giridi’yi de zikredebiliriz. O
daha ¢ok dini ilimlerle istigal etmis ve bunlar arasinda da tefsir ve kelam ilmine dair birgok
eser vermistir. Bizim ¢alismamizin asil konusunu ise Giritli Sirr1 Pasa’nin kelami goriisleri

olusturmaktadir.

Sirr1 Pasa’nin keldm ilmine dair ilk ¢alismasi Taftazani’nin Serhu’l-Akdidi’ni
terclime etmek olmustur. Terctimesini yaparken sadece metne bagli kalmayip bu esere
yazilan bir¢ok serh ve hasiyelere ait aciklamalardan da yararlanmistir. Yaptigi her
aciklamanin kaynagini1 vermis ve ardindan konuyla ilgili kendi goriislerini de zikretmistir.
Daha sonra iki ciltlik bu eserinde fazla gordiigli yerleri ¢ikartip aciklamaya ihtiyag duyulan
yerlere de birtakim eklemeler yaparak Nakdii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam adli eserini
olusturmustur. Sur1  Giridi’nin  Nakdii’l-Kelami sirasiyla éalem, ulQhiyet, sem‘iyyat,
niibiivvat ve diger meselelerden olusmaktadir. Kaynak olarak ayet ve hadislere ¢okca

bagvuran Sirr1 Giridi akli izahlara da biiyiik 6nem vermistir. Ibn Haldun, Razi, Gazzali,
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Amidi, Taftazani, Ciircani, Hayali, Siyelkti, Ramazan Efendi gibi daha bir¢ok Islam
aliminin goriislerinden faydalanmustir. Iste Sirr1 Giridi’nin keldm ilmine dir bu eserleri
yasamis oldugu dénem her ne kadar keldm ilmi acisindan “Yeni Ilm-i Kelam” dénemi de

olsa onun gelenege bagli bir alim oldugunu ortaya koymaktadir.

Sur1 Giridi, Ehl-1 Siinnet cizgisinden ayrilmayan bir keldmcidir. Bunu ayrica
konularla ilgili itikddi mezheplerin gorislerine degindikten sonra Osmanli toplumunu
kastederek dedigi “Biz ki Ehl-i Siinnetiz” tabirinden de rahatlikla anlayabiliriz. Giridi,
izahm1 verdigi her konudan sonra bu konu hakkinda Ehl-i Stinnet itikddina itirazda
bulunanlarin goriislerine de yer vererek onlarin bu goriislerine akli ve nakli delillerle cevap
vermistir. Bu itirazlarin ¢ogunu Mu‘tezile mezhebinin iddialar1 olusturmakla beraber
felsefecilerin, Kerrdmiye’nin, Dehriyye'nin, Miicessime’nin ve diger bazi mezheplerin

itirazlar1 da mevcuttur.

Surr1 Pasa, alemi; Allah’in varligimin ispatina delil olan masivallah yani O’nun
disinda kalan varliklar olarak tamimlar. Alem biitiin ciizleriyle sonradan yaratilmis olup
araz ve ayanlardan olugsmustur. Tevhid inancinin geregi olarak Allah Teala birdir, ezelidir
ve O’ndan baska herhangi bir yaratic1 yoktur. Alemi yoktan var eden Allah Teala’nin selbi
ve stiblti sifatlar1 vardir. O, bu sifatlarin taalluklariyla alem tizerinde tasarrufta bulunur.
Rir’yetullah hem naklen hem de aklen sabittir. Yani Allah Tedla’ nin goriilmesi gerek ayet
ve hadislerle gerek de akli delillerle caizdir. Ancak Allah Teala’nin goriilmesinin caiz
olmasi, Kerrdmiye ve Miicessime’nin iddia ettigi gibi Allah’in cisim olmasi ve bir cihette
bulunmasi tarzinda degildir. Ciinkii Allah, cisim olmaktan ve bir cihette bulunmaktan
miinezzehtir. Kulun biitiin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Allah iyi oldugu i¢in birtakim
fiilleri emretmis, kotii oldugu icin de yasaklamistir. Bu yoniiyle hiisiin ve kubuh akilla
idrak olunur, ilahi emir ve nehy ona delalet eder. Allah, kulunu gii¢ yetiremeyecegi

seylerle miikellef tutmaz. Oliim, Allah’m yaratmasiyladir ve maktil eceliyle 6lmiistiir.

Nibtivvet meselesiyle ilgili olarak Sirr1 Giridi, restl-nebi iligkisi yani bunlarin
anlamlar tizerinde durarak restlun kitap ve yeni din sahibi sart1 olup olmadig1 hususunda
farkli goriisteki alimlerin goriislerine yer verir. Mu‘cize, Allah Teala’nin yaratmasiyla
peygamberlerin ortaya koydugu harikulade olaylara denir. Melekler, Allah’in emriyle
hareket eden erkeklik ve disilikleri bulunmayan nurdan yaratilmis varliklardir. Kutsal
kitaplar, Allah Teala’nin emir ve yasaklarmi bildirmek icin peygamberlere indirdigi

kitaplardir. Bunlarda faziletleri sirasiyla Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Incil ve Zeburdur. Mi‘rac,
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Hz. Muhammed’in bedeniyle hal-i yakazada goklere, oradan da Allah katina c¢ikip
Rabbi’ni kalp goziiyle gordiigii olaya denir. Keramet ise Allah’in veli kullar1 tarafindan

niibiivvet davasi olmaksizin gergeklestirilen harikuldde olaylara denir.

Ahiret inanciyla ilgili olan sem‘iyyatta Sirr1 Giridi, kabir ve ahiret hallerinden
bahsetmektedir. Biiyiikk giinahlar mii’min bir kulu imandan c¢ikarmadigi gibi kiifre de
sokmaz. Peygamberlerin ve hayirli kimselerin Allah’in izin vermesiyle biiyiik giinah
isleyenlere sefaati sabittir. Iman ise dil ile ikrar, kalp ile tasdik olup amel, imandan bir ciiz
degildir. Imanin artmasi veya eksilmesi hakkindaki tartismalar iman tanimindaki
farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Son olarak ise Sirr1 Giridi, bazilar1 giiniimiizde fikhin
konusu olan ancak o zamanlarda kelam kitaplarinda yer alan sahabeye kotii s6z soyleyenin
durumu, asere-i miibessere, kiifrii gerektiren seyler gibi birtakim meselelere dair bilgiler

vermektedir.
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MF. MKT. nr. 144/83 Belge No: 1

Diyarbakir Valisi Sirr1 Paga’nin Sirr-1 Furkan adli eserinin basimina ruhsat

verilmesi i¢in incelenmek {izere Maarif Nezareti tarafindan Mesihat’a gonderildigi.
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Ek 3

MF. MKT. 927/57 Belge No: 2

Nakdii’l Kelam Fi Akaidi’l Islam adli eserin basilmasina ruhsat verildigine dair

Mesihat tarafindan onaylanmis karar.
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Ek 4

MF. MKT. Nr. 927/57 Belge: 3

Basilmasina ruhsat istenen Nakdii’l Kelam Fi Akaidi’l islam adli eserin miitalaa edip

miinderecatinin hatasiz olduguna dair Ahmed imzal belge.
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Ek 5

Y. A. HUS. nr. 310/10 Belge No: 1

Sirr1 Paga’nin Diyarbakir Valiligi gorevini siirdiiriirken rahatsizlanmasi {izerine
hastaligini burada tedavi ettiremedigi ve bu sebeple Dersaadet’ten doktor talebine dair

Dersaadet’e ¢ektigi telgraf.
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Y. A. HUS. nr. 310/10 Belge No: 2

Sirr1 Pasa’nin doktor talebi tizerine gonderdigi telgrafi dikkate alan Sadrazam’1in

durumu padisaha sunmasi.




i. DH. nr. 834/67130 Belge No: 1

Trabzon Valisi Sirr1 Pasa hakkinda muhacirler tarafindan Sadaret’e yazilan mahzar.




Ek 8

I. DH. nr. 834/67130 Belge No: 4

Sirr1 Paga’nin Trabzon Valiligi’nden azli hususunda irade-i seniyye.
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