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TEZ OZETi
TEMEL iSLAM BIiLIMLERi ANABIiLiM DALI
KELAM BIiLiM DALI
SEYYID SERIF CURCANI’DE TANRI-ALEM TASAVVURU
Ovezmuhammet ABDULLAYEV
(DOKTORA TEZI)

Seyyid Serif Ciircani, Islim diisiince tarihinde miladi on besinci yiizyiln ilk
ceyreginde yasamis en onemli diisiiniir ve o6zellikle kelaim ilim sahasinda en
belirgin isim olarak bilinmektedir. Kelim sahasinda meydana getirdigi hacimli ve
belki de bu alanda en degerli eseri Serhu’l-Mevakif, O’nun ne denli degerli bir
bilim adam ve miitefekkir oldugunu gostermektedir. O, keldim sahasinda sadece
ismini andigimiz eseri kaleme almis olmayip bunun disinda pek cok risale, hasiye
ve talik gibi nitelikli ve bilgi yiiklii eserler telif ederek kendinden sonra gelen
entelektiiel neslin onderligini yapmis ve onlara esin kaynagi olma ozelligini
tasimistir.

Ciircani’nin kelam, felsefe ve mantik ve tefsir gibi ilim sahalarinda meydana
getirdigi kiymetli eserlerinde Allah’in zati ve subiiti sifatlari; alem ile onu
meydana getiren cisim, cevher ve araz gibi konularda kendinden 6nceki kelam
bilginlerinin enine boyuna irdeleyip ortaya koyduklar1 tutarli temel ve bazal
diisiincelerini kabul etmistir. Bunun yam sira onlarin goriislerini tartisms,
gerektiginde elestiriye tabi tutarak eksikliklerini serdetmis, ayrica kendi goriisiinii
beyan ederek yeni bir perspektif gelistirmeye cahsmistir. O, klasik kelam
geleneginde yer alan Allah’in zatindan ayrilmaz niteliklerinden detayh ve ayrintil
olarak bahsetmekte, onlar1 nefsi, subiiti, haberi ve fiili olarak gruplandirarak tek
tek ele almaktadir. Alemi ve onu meydana getiren cisim, cevher ve araz gibi
maddi varhk alanini olusturan kavramlar ise mutlak kudrete sahip Allah’in bir
eseri olarak degerlendirmektedir.

Danisman: Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ Sayfa Sayisi: 210
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ABSRTACT
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
ISLAMIC KALAM
GOD-UNIVERSE iMAGINATION OF SAYYIiD SHARIF JURJAN{
Ovezmuhammet ABDULLAYEV
(DOCTORAL DIiSSERTATION)

In Christian calendar, Seyyid Sherif Curcani lived in the first quarter of the
5th century A.D. He was well known and the most important thinker especially in
Kalam (a branch of Islam). In Kalam, his voluminous and maybe most valuable
work, Sherhul-Mevakif, shows how important a thinker and scholar he was.
However, it is not the only work that we mentioned in this area. He also wrote
many more qualified works like treatises, marginal notes, appendixes, and other
very informative papers which have been characterized as inspirational sources
for intellectual generations after him.

In Curcani's works of kalam, philosophy, logic, and interpretation, he
examined in detail and accepted basic ideas like Allah's essential and positive
attributes, world and body that created it, substance and accident. He also argued
their point of view and when it was necessary, Christianized to complete what was
lacking. Moreover, he tried to develop a new perspective by expressing his point of
view. In the classic Kalam tradition this scholar talks in great detail about inherent
qualities of Allah's essence and groups them sensually, positively, predicatively,
and actively one by one. World and body that created it and substance and
accident that form physical existence are attributed as work of Almighty God.

Adyvisor: Prof. Dr. A. Saim Kilavuz Page:210
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ONSOz

Miiteahhirin donemi olarak bilinen ve Gazali ile baslayan tecdid ve tahlil siirecinin
yetistirdigi miitefekkir nesil, mantik ve felsefe gibi akli ilimlerin ihtiva ettigi konular
kendi ugras ve etkinlik alanlar1 olan kelam ilmi biinyesine katmiglar ve bu konular1 ele
alirken felsefi miras ve gelenekten biiyiik dl¢lide yararlanmiglardir. Bir baska deyisle
miiteahhirin devresi kelamci nesil, felsefenin ele alip inceleyerek irdeledigi konulari ve
doktrinleri kendi sahalarina g¢ekmisler; kelam disiplini igerisinde kullanilabilir ve
fonksiyon icra edebilir hale getirme g¢abasi igerisinde olmuslar; sentezci bir yaklagim
sergilemek suretiyle kelam ile felsefenin istilahlarin1 uzlastirma, bagdastirma ve
kaynastirma yoluna giderek her iki ilim sahasinin kavramlarmi birlikte kullanma
egiliminde olmuslardir. Bu sentezci-eklektik, bagdastirici-birlestirici donem, felsefi ve
kelami konularin bariz bir sekilde uyumlu ve uzlastirilabilir nitelik kazanmaya basladigi
bir doniim noktas1 olmustur. Miitekaddimin déneminde daha yogun bir sekilde ele
alman, tartisilip incelenen, ilahi sifatlar; niibiivvet, mebde ve mead gibi akaid agirlikh
bahisler, miiteahhirin déneminde ayni yogunlukta ele alinmamig, onun yerine varlik ve
bilgi konularmin keldmi-felsefi bir islup ve terminoloji igerisinde incelendigi bir
zihniyet ve yaklagim tarzi hakim olmustur.

Gazali ile birlikte, bir taraftan kelamin ugras alan1 genisletilmekte, diger taraftan
da “mantik bilmeyenin bilgisine giivenilmez” denilerek, mantigmn, Islim’in temelini
olusturan degismez prensiplere aykiri olmadig tezi ileri siirlilmekteydi. Akl ilimler
kategorisinde degerlendirilen ve miistakil bir bilim dali olmaktan ziyade felsefenin bir
arac1 olarak da kabul edilen mantik, kelam disiplinine dahil edilmekte, diger taraftan,
[slam’in temel ilke ve kaideleriyle ¢atismamalar1 kaydiyla, felsefenin ortaya koyup
gelistirdigi bir takim 6greti ve teknik kurallar, kelam doktrinleri ve sistematigi icerisine
almmaktaydi.

Bu dénem kelamecilariin belirgin 6zelligi, elestirici, degerlendirici, ¢6zlimleyici,
belirli diizeyde uzlastiric1 ve birlestirici bir diislince ve lislup yapisina sahip olmalar1 ve
bunu saglam bir zemine oturtma gayreti icerisinde olmalaridir. Bu ylizden, bu devre,
adeta kelamin zirveye cikip ikmal edildigi, Stinni sOylemin basat konuma gelerek
mubhalif goriis ve fikirlerin muhtemel saldirilarina karsi kendini ayakta tutacak saglam
argiimanlarin gelistirilip iretildigi bir donem olarak degerlendirilebilir. Denilebilir ki,
miitekaddimin donemi keldm geleneginin temas etmeyi makul gérmedigi veya en
azindan temkinli olarak temas ettigi felsefi konular, miiteahhirin kelam geleneginin en
fazla bagvurdugu ve siirekli olarak dirsek temasi kurdugu ugras alani haline gelmistir.
Tartigilan ve islenen konular agirlikli olarak felsefenin ilgi alanina giren bahisler olmus,
telif kitaplarin yarisindan fazlasimi felsefi nitelikli temalar olusturmus, bu anlamda
felsefe, kelam ilminin ilgi alanina transfer edilmistir.

Gazali ile baglatilan s6z konusu gelenek, bu gelenegin en biiyiik takipgilerinden
biri olan Muhammed es-Sehristani (6. 548/1153) ile aym1 dogrultuda siirdiiriilmiis,
miimtaz keldmcilardan biri olan Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ile birlikte doruk
noktasina ulagtirilmis, Esari kelaminin diger serefraz miitefekkirleri Seyfuddin el-Amidi
(6. 631/1233), Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1273) ve Semsuddin el-isfehani (.
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746/1345) ile devam ettirilmig, aragtirmaci, tahkik¢i yapisi ile taninan ve bu yonii ile
sekiz ila onuncu ylizy1l zarfinda kelam geleneginin en énemli temsilcileri olarak bilinen
Sa’duddin et-Taftazani (6. 793/1390), Seyyid Seri el-Ciircani (6. 816/1413) ve
Celaluddin ed-Devvani (6. 918/1512) ile de tamamlanmustir. Bu son ii¢ Islam bilgini,
Gazali’den sonra kendi donemlerine kadar gelen yenilik¢i ve yorumlayici gelenegin
derleme, inceleme, yorumlama ve tamamlama ydniinii temsil etmisler ve hicri sekizinci
ylizyildan sonra kelami-felsefi konularinin islendigi ve tetkik edildigi paralel alanda s6z
sahibi kigiler haline gelmislerdir. So6zii edilen diigiiniirler gelistirdikleri bicem ve
yontem kapsaminda, kendilerini izleyen arastirmacilarin mesnedi ve bagvuru kaynagi
olmuslardir.

Kelam ilmi alaninda birer otorite olan bu alimlerden ozellikle Seyyid Serif
Ciircani’nin Islam diisiince tarihinin seyri igerisindeki yerinin, bir miitefekkir olarak
konumunun, éneminin ve bilgi diizeyinin kapsamli, tarafsiz ve objektif olarak belirlenip
tespit edilmesi, bu cercevede, ona mahsus diisiinsel alt yapmin temellerinin saglam bir
bicimde ele alinmasi, varsa getirdigi yeni perspektif ve yorum yoOnteminin ortaya
konmas1 gerekmektedir. Bu da, dyle goriiniiyor ki, gerek bulundugu bilimsel-kiiltiirel
atmosferin, gerekse bu kiiltiirel-bilimsel doku ve yapmnin temelini teskil eden geleneksel
kelam ile bagli oldugu Esarilik ekoliiniin tutarli bir sekilde ortaya konmasi ile miimkiin
olur. Ancak bdyle bir gayretin, bir tek arastirmanin kapsamini astigi1 da ortadadir. Zira
doneminin akli ve nakli bilim dallarinin hemen hemen tamaminda fikir iiretip eser
vermis olan bu ¢ok yonlii diisiiniiriin tek bir arastirmaci tarafindan bir Doktora ¢alismasi
cercevesinde, biitiin yonleriyle incelenmesi de son derece giictliir. Bundan 6tiirii bu
calismada, Seyyid Serif Ciircani’nin, yalmzca “Allah ve Alem” ile ilgili fikir ve
diisiincelerini, keldm ve diger eserlerinde ortaya koymus oldugu temel fikirler ve
bilimsel sistem ¢ergevesinde ele alip incelemeye calisacagiz.

Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru adli tezimiz, giris ve ii¢ ana
bolimden olusmaktadir. Tezin giris bolimiinde, bash basina Tanr1 ve alem tasavvurunu
konu edinen veya dolayl olarak konuyla alakali bilgi iceren kaynaklar, ulasabildigimiz
kadariyla tanmtilacaktir.

Tezin birinci boliimiinde Seyyid Serif Ciircani’nin hayatina dair bilgiler, dogdugu
cografi bolgenin tarihgesi, yetismesinde dnemli rolii ve katkis1 bulunan bilimsel-kiiltiirel
faktorler, ilmi seyahatleri, hocalarmin hayatlarmin kisa tamitimi, gelistirdigi ve
belirledigi yolu takip ederek fikirlerini benimseyen talebelerinin kimler olduklari kisaca
belirtilmeye caligilacaktir. Ayrica ¢esitli bilim dallarinda telif etmis oldugu caligmalar
ve bir miitefekkir olarak kisiligi gibi bazi konularda saglayabildigimiz ve elde
edebildigimiz tarihsel veri, bulgu ve bilgiler kronolojik olarak verilmeye ¢alisilacaktir.
Bilgi ve verilerin toplanmasinda hem Arapga, hem Farsca, hem de Tiirkce kaynaklar
dikkate alinacak, bu bilgi ve bulgularin 15181 altinda genel bir dogru sonuclara
ulagilmaya gayret edilecektir.'

Ciircani’nin hayati ve eserleri ile ilgili bilgiler, ayrintili olarak Sadreddin Giimiis’iin Seyyid Serif
Ciircani’nin Arap Dilindeki Yeri adli doktora tezinde ele alinmaktadir. Sadreddin Gilimiis’{in,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagl olarak hazirladigi bu tez, bu konuda bilimsel
nitelikli ilk ¢aligma olup, Ciircani’nin hayati ve eserlerinin etrafli ve tafsilath bir sekilde ele alindigi
tek biyografi calismasidir. Bunun disinda bir de ayni miiellife ait Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi’de Ciircdni ve Hdgsiye ale’l-Kessdft baslikli monografi nitelikli bir akademik
aragtirmasi bulunmaktadir (Y1l: 1987-88, say1: 5-6, s. 177-190). Zikrettigimiz bu iki ¢alismadan ayr1
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Birinci bolimde, bunlarin haricinde Ciircani’nin telif ettigi hicri dokuzuncu
ylizyilin en degerli ve bibaha kelam kitaplarindan biri olan Serhu'l-Mevdkif adl1 eserin
genel tanitimi yapilacaktir. Amacimiz, telif edildigi giinden buyana islam cografyasinin
cesitli medreselerinde Taftazani’nin Serhu’l-Makdsid adli hacimli keldam kitab1 ile
paralel olarak her zaman okutulan ve kelam ilminin bazal problematigini sistemli ve
yontemli olarak bagarili bir sekilde veren bu eserin klasik kelam kitaplar arasindaki yeri
ve konumunu tespit edip anlamaya c¢aligmak olacaktir. Bununla beraber, her seyden
once, tezimizde Ciircani’nin hayéati ve eserlerini tekrar ele almamizin bir diger gerekcesi
de, Tiirkiye’de kelam alaninda doktora ¢alismasi yapan Tiirkmen olmamiz hasebiyle,
Seyyid Serif Ciircani gibi Islim cografyasinin gesitli bdlgelerinde biiyiik bir sShrete
sahip bulunan, bu ¢ok yonlii alimin hayati hakkindaki bulgu ve bilgilerin 6zellikle din
alaninda yeni gelisme gosteren Tiirkmen halkina tanitimini yapmak ve bdylece bu
dogrultuda yapilacak caligmalara 6nayak olarak bir katki saglamaktir. Yine, klasik
donemin bilimsel birikimine katki saglayarak Islam’in fikri diizleminde unutulmaz bir
konum elde etmis olan diisiiniiriin mirasim1 paylagsmay1 da hedeflemekteyiz. Yoksa
malumun yeniden ilamin1 yapmak gibi bir heves ve amacimiz yoktur.

fkinci boliimde ise Seyyid Serif Ciircani’nin alem ve onu meydana getiren cisim,
araz, cevher gibi konular ile bunlarla birebir ilisigi ve ilgisi bulunan zaman ve mekan
kavramlar1 genel bilgiler kapsaminda 6zet bir sekilde degerlendirilmeye c¢aligilacaktir.
Amacimiz, s6z konusu bilgilerin Ciircani’nin diisiince platformunda nasil ve ne tarz
incelenip ele alindigini tahlil ve telif etmek, bu baglamda ona has kelami ¢éztimlemeci
sOylemi tutarli ve sistematik olarak tespit edip tasvirini yapmaya calismak ve Allah’mn
zati ve subiti sifatlarinin daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla ipucu niteligi tasiyan
bilgiler vermeye gayret etmektir.>

Sonuncu boliimii olusturan Ciircani’nin “Allah tasavvuru” baslig1 altinda,
Allah’1n zati, nefs1 ve subuti sifatlar ile alakal1 goriis ve fikirleri ele alinacak, sifatlarin
Allah’a isnat edilmesi hususunda kendisine has yontem ve sistem tutarli bir tarzda
belirlenmeye ve tasvir edilmeye calisilacaktir.

olarak bir de Ismail Yiiriik’e ait, CiircAni’nin sem’iyyat bdliimiiniin sonuna ek olarak koymus oldugu
on bes sayfalik mezheplerin taksimi ile alakali kismin Seyyid Serif Ciircdani've Gére Islam
Mezheplerinin Simiflandiriimast ad1 altinda bir teciimesi bulunmaktadir. Bkz., Cukurova Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi (Y1l: 2001, cilt: 1, say1: 1, s. 227-277). Ciircani iizerinde yapilmakta olan
akademik seviyede bir arastirma da, Omer Tiirker’in Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiistin’e bagl olarak siirdiirdigii Seyyid Serfi Ciircani’nin Tevil Anlayisi adli doktora tez
caligmasidir. Arap diinyasinda Abdussettair Huseyin Zemdt, el-Vesata beyne’l-beligiyyin ve
Muhammed b. Ali el-Ciircdni adi altinda bir c¢alisma yapmistir. (Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezher,
Kahire 1984). Refik el-Acem ise, Mevsiiatu mustalahdti Ibn Haldiin ve’s-Serif el-Ciircini adiyla bir
ansiklopedik sozliik hazirlamistir (Mektebetu Lubnan, Beyrut 2004). Bunlarin haricinde su anda elde
edilen bilgilere gore Ciircani iizerinde yapilan akademik bir arastirmaya rastlanilmamastir.

Ciircani s6z konusu konularla ilgili temel fikirlerini gerek kelami-felsefl icerikli Serhu'l-Mevdkif,
Risdle fi beydni merdtibi’l-mevciidat fi’l-mevcidiyye, Hasiye ala Serhit’t-Tecrid ve Hdsiye ala Serhi
Metalii’l-enzdr gibi eserlerinde, gerekse salt felsefl konularin islendigi Serhu Hikmeti’l-ayn, mantik
bahislerinin agirliklt oldugu Serh ald Kismeyi't-tasavvurdt ve't-tasdikat, Hdsiye ala Metdlii'l-envar ve
Hagiye ald Serhi's-Semsiyye, ayrica tanmimlar ¢alismasi Ta rifdt’tinda, belagat eseri Hdsiye ala’l-
mutavvel, Hdsiye ala’l-misbdh’da, hadis ilmi ile ilgili olan ed-Dibdcu’l-muhzeb, Risale fi mustalahi’l-
hadis, el-Muhtasar fi usili’l-hadis eserlerinde serdetmis ve enine boyuna tartigarak yeni bir bakis agisi
getirmeye ¢alismustir.
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Tezimizi olugturan ikinci ve tiglincii boliimlerde Ciircani’nin kendi eserlerinin yant
sira, basta Ebu’l-Hasan el-Esari’nin (6. 324/935) eserleri olmak {iizere, Esari gelenegin
onde gelen simalar1 ve miitekaddimin keldminin temsilcilerinden EbG Bekir el-
Bakillani’nin (6. 403/1013) eserlerine, Abdulkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037)
Usiilu’d-din, Muhammed es-Sehristani’nin (6. 548/1153) Nihdyetu’l-ikddm, Ebl Hamid
el-Gazali’nin (6. 505/1111) el-Iktisdd, Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Erbain ve
Muhassal, Seyfuddin el-Amidi’nin (6. 631/1233) Gayetu l-merdm, Sa’duddin et-
Taftazani’nin (6. 793/1390) Serhu’l-Akdid ve Serhu’l-Makdsid adli eserlerine de
basvurulacak ve onlardan miimkiin oldugu kadar istifade edilmeye calisilacaktir.

Esari gelenege ait kaynaklarin yaninda, Matiiridi kelamcilar tarafindan telif edilen
baz1 eserlere de basvurulacaktir. Ozellikle Ebli Manstr el-Matiiridi’nin (6. 333/944)
Kitabu’t-tevhid’i, EbG Yusr Muhammed el-Pezdevi’nin (6. 493/1100) Usiilu’'d-din™,
Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1114) Tabsiratu’l-edille’si, Niruddin Ahmed b.
Mahmud b. Ebi Bekr Sablini (6. 580/1118) el-Biddye fi ilmi’l-keldm’1 miiracaat
edecegimiz temel kaynaklar1 olugturmaktadir.

Burada belirtmek gerekir ki, bu calismanin giin yiiziine ¢cikmasina vesile olan ve
doktora doneminin basindan sonuna kadar damigmanlik yaparak her tiirlii katkiyi
saglayip rehberlik eden degerli hocamiz Prof. Dr. Ahmet Saim Kilavuz’a, doktora
yapmak iizere Tiirkiye’ye gelmemizi tesvik ederek bastan beri bize maddi ve manevi
katkiy1 saglayan saygideger hocamiz Prof. Dr. Yasar Aydinli’ya, yiiksek lisans
doneminde danmigmanlik yapan Yrd. Dog¢. Dr. Tevfik Yiicedogru hocam ile Arapga
metin okumalarda biiyiik katkilar1 bulunan Dog. Dr. Cagfer Karadas hocama minnet
bor¢luyuz. Gene belirtmek gerekir ki tezin tekrar okunmasinda ¢ok biiyiik katkilarindan
dolay1 ismini andigim hocalarima; bunlarin disinda akademik arastirma siirecinde
yardimlar1 dokunan biitiin arkadaslarimiza ve Bursa Ilahiyata geldigimiz giinden beri
bizimle ilgilenenen ve yardimlar1 dokunan biitiin dostlara en icten siikranlarimi arz
ederim.

Ayrica burada, lisans, yiiksek lisans ve doktora egitimimizi {istlenerek bastan beri
finanse eden Tiirkiye Diyanet Vakfi’'na ve U.U. ilahiyat Fakiiltesi yonetimine ile
ogretim elemanlarina ve Tiirmenistan Magtimguli Devlet Universitesi yetkililerine son
derece minnettariz.

Ozellikle belirtilmesi gereken diger bir husus, Tiirkmenistan’da Magtimguli
Devlet Universitesi biinyesinde ilahiyat Fakiiltesini acan ve din alaninda ilk egitim
kurumu agarak onemli bir inisiyatif ortaya koyan Biiyiik Saparmirat Tiirkmenbesi’na
sonsuz tesekkiirlerimizi arz ediyoruz. Zira Biiyiik Saparmirat Tiirkmenbas1 yetmis sene
komunizm esareti altinda yasamis olan Tirkmen ulusuna bagimsizligimi tekrar
kazandirdi ve 1994 yilinda Tiirkmen tarihinde ilk Ilahiyat fakiiltesini acarak din
egitimine baglanmasina onciiliik etti. Biz de bu imkandan yararlanarak onun sayesinde
[lahiyat egitimi aldik ve bundan dolay1 burada sonsuz minnettar oldugumuzu ifade
etmeliyiz.

Ovezmuhammet ABDULLAYEV
BURSA 2005
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GiRIS

A. Genel Bir Degerlendirme

Kelam ilminin, hicri ikinei, miladi sekizinci yiizyilin birinci ¢eyreginden itibaren
belirmeye ve kendini gostermeye basladigi yoniindeki genel kanaat kabul edilirse, bu
tarihten zamanimiza gelinceye dek, cesitli ilmi, tarihi, kiiltiirel ve sosyolojik
agsamalardan ge¢mis on iki asirlik bir ilim sahasi karsimiza c¢ikmaktadir. Bu siireg
icerisinde Kelam ilmi, Islam diisiincesinin tarihi seyri icerisinde belirli bir konuma
sahip olan ve inang¢ konusunda beliren sorunsallara kalic1 ¢éziim {ireterek fikri diizlemde
normlar ve kurallar gelistiren; kalici1 ve saglam doktrinler iireten bilimsel bir disiplin

halini almistir.

Bunlar gerceklestirilirken hem vahyin getirdigi ilahi hiikiimler hem de aklin
verileri nazar dikkate alimmistir. Kelam ilmi, baslangigta, akli 6n plana ¢ikartarak onu
esas alan Mu’tezili entelektiiel ¢evrede belirli bir siiregten gecerek Islam diisiince
tarihinde hak ettigi yeri almaya baglamis, bu siirecin sonunda dinamik ve gelisime agik
bir disiplin formu kazanmustir. S6ziinli ettigimiz bilimsel ve entelektiiel sahanin ilk
temsilciligini ise Mu’tezile kelaminin kurucusu olarak bilinen Vasil b. Atd (6 131/748)
ve Amr b. Ubeyd (6. 143/760) tistlenmistir. Hicri ikinci yilizyilin basina tekabiil eden bu

donem, keldmin olugum ve gelisim evresini temsil eder.

Kelam ilminin dogusunu hazirlayan pek ¢ok etmen vardir. Fakat, onlarin arasinda
en fazla One c¢ikanlarindan biri, hic kuskusuz, beliren itikadi ve sosyo-psikolojik
problemlere makul ve kalic1 ¢6ziim bulma arayisi icerisinde gerceklestirilen akli caba ve
didinmedir. Sosyal hayatta beliren bu tiirden sorunlara ydnelik ilk ¢oziim arayislar,
Mu’tezili kelam okulunda yetisen ve aragtirmaci ruha yeterince sahip olan entelektiiel
nesil tarafindan gergeklestirilmistir. Aklin ilkelerine daha fazla deger vererek Islam
cografyasimin cesitli bolgelerinde giderek hakim konuma gelen Mu’tezile ile birlikte,

Islami tefekkiir platformunda fevkalade degerli ve begayet onemli bilgileri ihtiva eden



kelami literatiir birikmeye baslamistir. Ancak, Mu’tezile kelamini temsil eden ilk kelam
alimlerinin herhangi bir eser meydana getirip getirmedigi ve getirdiyse giinlimiize kadar
ulagip ulagsmadig1 sarih ve kesin olarak bilinmemektedir. Mu’tezile kelamina dair kelam
kitaplar1 daha ¢ok hicri iiciincii asrin baslarinda yasamis olan miitekellimler tarafindan
kaleme alinmistir. Mu’tezili ¢cevrelerde belli bir siire yogun olarak elden ele dolagan bu
eserler, hicrl besinci asirdan sonra taraftarlarinin gitgide azalmasi sonucunda isitinsah
edilmediginden zaman agimiyla tedaviilden kalkmis veya Mu’tezile karsitlarinca bilingli
olarak gerek eserlerine gerekse diisiincelerine yonelik tevecciih ve yonelim azaltilmigtir.
Ote yandan, Mu’tezili alimlerinin telif ettikleri eserlerin ¢ok azi zamanimiza kadar
ulasabilmistir. Ozellikle Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869), Kadi Abdulcebbar (6.
415/1025), Mahmid ez-Zemahseri (6. 538/1144) ve Ebu’l-Huseyin el-Basri (6.
436/1044) gibi kelam alimlerinin kelam kitaplar giiniimiize gelmekle birlikte, ¢ok

azinda Allah’in sifatlar1 ve alem konular1 irdelenmektedir.

Nasst anlamada aklin degeri ve roliine giiclii bir vurgu yaparak onu merkeze
yerlestiren Mu’tezili teze karsi, aklin ilkelrinin nassin prensipleri ¢ercevesinde
kullanilmas1 gerektigi antitezi ile, hicri dordiincii asrin baslarinda, Siinniligin
savunucusu olarak Ebu’l-Hasan el-Esari bir tiir meydan okuma eylemiyle 6ne ¢ikmustir.
Esarl kelaminin fikri bir ¢aba olarak ortaya ¢ikmasmi saglayan cesitli sayida amil
olmakla birlikte, bunlardan belki de en belirgini itikadi ve kelami diisiinsel planda
tatmin edici ve orta yolu belirleyici bilgiye sahip olma talebinin bas gostermesidir. Esari
ile baglayan s6z konusu gayretin sonucunda Siinni gelenek icerisinde ¢ok sayida
nitelikli, dilpezir keldm eseri meydana getirilmis, Selef ile Mu’tezile arasinda ifrat ve
tefritten uzak mutedil ve orta bir yol takip edilerek tutarli bir yontem izlenilmeye
calisilmistir. Siinni keldm gelenegi igerisinde degerlendirilen Esari kelam ekolil,
ozellikle Bagdat, Basra, Rey gibi Islam cografyasmin gesitli yerlerinde gelisme
gostermis ve zaman asimiyla diger bolgelere yayilma gostermistir. Nitekim Esari’den
sonra Ebli Bekr el-Bakillani (8. 403/1013), ibn Farek (6. 406/1015), Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), EbG Hamid el-Gazali (6. 505/1111) bu gelenegin
en biiyiik temsilcileri olmuslardir. Esari’den Gazili’ye kadar gegen donem igerisinde
cok degerli kelam kitaplar telif edilmis ve onlarn biiyiik bir kismi giiniimiize kadar

ulasmistir. Gazali ile birlikte baglayan miiteahhirin donemi Siinni kelam cizgisi ile



Razi’nin déneminde zirveye ulasan kelam-felsefe gelenegi icerisinde ¢ok degerli ve
nitelikli keldm eseri meydana getirilmistir. Ozellikle Razi ile zirveye ulasan kelami-
felsefi nazari ¢caba ve arastirma ruhu, Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1274), Seyfuddin el-
Amidi (6. 631/1233), Adudiddin el-ici (756/1355), Kutbuddin er-Razi (5. 766/1364),
Sa’duddin et-Taftazani (792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Molla Fenari
(6. 834/1431) ve Celaluddin ed-Devvani (6. 918/1512) gibi diigiiniirlerce ileri seviyede
temsil edilmis ve bu teorik diisiince iireticileri tarafindan mezcedilmis kelam-felsefe
anlayis1 dogrultusu ve baglaminda, genel manada Siinni anlayisini da muhafaza ederek

devam ettirildigi kapsamli ve o kadar da kiymetli ¢aligmalar meydana getirilmistir.

Esari kelamina paralel olarak, Maveraunnehir bolgesinde Ebli Manstr el-Matiiridi
(6. 333/944), Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115),
Necmuddin en-Nesefl (6. 537/1142) ve Niruddin es-Sablni (6. 580/1184) gibi alimler,
Islam aleminin Orta Asya’daki kelam geleneginin temsilciliginin manevi mesuliyetini
ve vazifesini yliklenerek, bu kiymetli is ve misyonu bilyiikk bir ¢aba ve gayretle
stirdiirmiiglerdir. Manevi sorumlulugun geregini biiyiik bir bagar1 ve beceri ile siirdiiren
Matiiridi kelam alimleri, Esarl kelam geleneginde oldugu gibi ¢ok sayida degerli
kitaplar kaleme almislar ve onlarin biiyiik bir boliimii zamanimiza kadar kiymetinden

hicbir sey eksiltmeden varligin1 koruya gelmistir.

B. Allah ve Alem Tasavvuruna Dair
Klasik Déneme Ait Kaynaklar

Ilahi sifatlar ile alemi meydana getiren unsurlarin ele alindig1 klasik doneme ait
monografik nitelikli miistakil bir calisma olmamakla birlikte, genel olarak kelami ve
felsefi konularin islendigi kitaplarda s6z konusu bahislere yer verilmis ve ayrintili
olarak ¢esitli agilardan incelenip irdelenmistir. Ancak modern donemde, ilahi sifatlar ile
alemi meydana getiren temel unsurlarin miistakil olarak ele alinip irdelendigi bazi
monografik nitelikli arastirma calismalart bulunmaktadir. Ozellikle Saban Ali
Diizgiin’iin Nesefi ve Islim Filozoflarina Gore Allah-Alem Iligkisi, Halife Keskin’in
Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Yasar Aydmli’min Fdrdbi'de Tanrt Insan
[liskisi ve Cagfer Karadas’m Bdkillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru adi altinda

akademik diizeydeki yapilan arastirma yazilari, ilahi sifatlar ile Allah’in eseri olan alem



ve onu meydana getiren temel unsurlarin iglevi tiirlinden konularin kapsamli olarak
tartigilip irdelendigi inceleme calismalaridir. Asagida isimlerini verecegimiz eserler
genelde kelam ve akaide dair olmakla birlikte, yogun olarak, Allah’1in sifatlar1 ve alemin
unsurlarint igleyen boliimlerden tesekkiil etmektedir. Allah’in sifatlar1 ve alemi
meydana getiren temel unsurlardan bahseden bazi kitaplar yazarlari ile birlikte alfabetik
olarak su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Abdullatif Harptti, Tenkihu'l-kelam fi akdidi ehli’l-Islam ve tekmile, Istanbul
1330/1911. (ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman Keldmi Perspektiften Islim Inang
Esaslart adi ile ¢evirmistir, TDV., Elaz1g Subesi Yayinlari, Elazig 2000)

2. Ahmed Ziyauddin Naksibendi Giimiishanevi, Camiu'l-mutin fi hakki envai's-
sifati'l-ilahiyye ve'l-akdidi’l-Maturidiyye ve’l-elfazi’l-fikri ve tashihi’l-amali’l-acibe,
Daru’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul 1273/1856

3. Ali b. Sultan el-Herevi Aliyyu’1-Kari, Minahu r-ravzi’l-ezher li serhi’l-fikhi’l-
ekber, Misir 1323/1905 (Yunus Vehbi Yavuz Fikh-1 Ekber Aliyyu’l-Kari Serhi adi
altinda terciime etmistir, Cagr1 Yayimlari, Istanbul 1979); Davu’l-madli li bedi’l-emall,
Istanbul 1302/1884

4. Beyazizade Akmed Efendi, el-Usiilu’I-munife li’1-imam Ebi Hanife (trc., Ilyas
Celebi fmam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri adi ile g¢evirmistir, IFAV
Yayinlari, Istanbul 1996); Isdrdtu’I-merdam min ibdardti’1-imdam, Kahire 1368/1949

5. Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Abdulhalim ibn Teymiyye, Minhdcu’s-sunneti’n-
nebeviyye, Daru’l-Kutuni’l-ilmiyye, Beyrut (t.s.)

6. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi 'l-akdid (Islam Inancinin Ana Umdeleri ad
ile Temel Yesilyurt tarafindan terclime edilmistir, Kubbealt1 Yayincilik, Malatya 2000)

7. Ebu'l-Fazl Adududdin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdulgaffar el-ici, el-Mevdikif
fi ilmi’l-kelam (Ciircani’nin serhi ile birlikte basilmistir), Daru’t-TibAati’l-Amire,
istanbul 1321/1903; el-Akd 'idu’I-adudiyye, Daru’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul 1317/1899

8. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi
‘ilmi’l-kelam (nsr., Alfred Guillaume), Oxford University, Londra 1353/1934

9. Ebu’l-Hasan el-Esarl, el-Luma‘ fi'r-redd ald ehli’z-zeygi ve’l-bida‘ (nsr.,
Richard J. McCarthy S. J.), Beyrut 1371/1952; Risdle fi istihsdni’l-havd fi ilmi’l-keldm
(Talat Kogyigit tarafindan terciime edilmistir, A. U. [lahiyat Fakiiltesi Mecmuas, VIII,



165-174, Ankara 1961); el-Ibdne ‘an usili’d-diyine, Medine 1395/1975; Makaldtu’l-
Islamiyyin ve htildfu’l-musallin (nsr., Helmut Ritter), Istanbul 1349/1930

10. Ebu’l-Hasan Seyfuddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, Ebkdru’I-efkdr,
(thk., Ahmed Muhammed Mehdi, Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, Kahire
2002); ayrica Beyrut 2004; Gdayetu’l-meram fi ‘ilmi’l-kelam, (nsr., Ahmed Ferin el-
Mezidi), Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2004

11. Ebu Abdillah Celaleddin Muhammed b. Esad b. Muhammed ed-Devvani,
Serhu’l-akdidi’l-Adudiyye, Daru’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul 1317/1899; Risdletu
Isbati’l-Vicib (Isbat-1 vacibe dair iki risale), Istanbul (t.s.); ez-Zevrd’ ve’l-havrd’ (trc.,
Seyhiilislam Musa Kazim), istanbul 1335/1936

12. Ebu’l-Meali imamu’l-Harameyn Abdulmelik el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsdad (nsr.,
M. Yisuf Misa-Ali Abdulmunim Abdulhamid, Misir 1369/1950; es-Samil fi usili’d-din
(nsr., Ali Sami en-Nessar), Daru’l-Madrif, Iskenderiye 1388/1969; el-Akidetu n-
nizamiyye (nsr., M. Zahid el-Kevser1), Kahire 1948/1366

13. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l-edille (thk., Claude Selame), Institut
Francais de Damas, Dimagk 1352/1993; (ayrica Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin
tarafinda ikinci kez yayimlanmistir), Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara
1424/2003; Bahru'l-kelam (Cemil Akpinar Islam Inanglar: adiyla terciime etmistir),
Mesriku’l-Irfain Matbaas1, Konya 1329/1911; (ayrica Rabita Yayimnevi, Konya’da (t.s.)
Ismail Hakki Uca — Mustafa Akdedeogullar tarafindan cevrilmistir), Can Kitabevi,
Konya (t.s.); et-Temhid fi usiili’d-din; (nsr. Abdulhayy Kabil), Kahire 1408/1987

14. Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd (.
520/1126), Telhisu's-semdi ve'l-dlem (thk., Cemaleddin Alevi), Kulliyyetu'l-Adab Ve'l-
Ultim, Fas 1405/1984

15. Ebu’l-Yusr Sadru’l-Islam Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilu d-din
(nsr., Hans Peter Linss), Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, 1303/1963; (Serafettin
Golciik Ehl-i Siinnet Akdidi adiyla Tiirkge’ye cevirmistir), Kaythan Yaymevi, Istanbul
1980

16. Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Muhassalu
efkari’l-mutekaddimin ve’l-muteahhirin, Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire
1323/1905; (Huseyin Atay Keldma Giris adiyla terciime etmistir), A. U. Ilahiyat



Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1978; el-Erba ‘in fi usili’d-din (thk., Ahmet Hicazi Sakka),
Mektebetu'l-Kulliyyati'l-Ezher, Kahire 1402/1982; el-Mebdhisu’l-mesrikiyyye fi ‘ilmi’l-
ilahiyyat ve’t-tabiiyyat (thk., Muhammed el-Muktas1 Bagdadi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1411/1990; Medalimu usili’d-din, Daru’l-Fikri’l-Lubnani, Beyrut 1413/1992
(Nadim Macit tarafindan Isldm Inancimin Ana Konular: adi altinda terciime etmistir),
Ihtar Yayincilik, Erzurum 1996; el-Metdlibu’l-dliyye mine’l-ilmi’l-ilahi (nsr., Ahmed
Hicazi Sakka), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407/1987; Itikidatu firaki’l-Muslimin
ve’l-mugrikin, Mektebetu'l-Kulliyyati'l-Ezher, Kahire 1398/1978; Serhu esma’illahi’l-
husnd, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1984/1404; ayrica Kahire 1396/1976; Esdsu't-takdis fi
ilmi'l-kelam, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1354/1935 (Birlikte Ebu’l-Berekat
Niruddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Cami, ed-Durretu'l-fahire fi tahkiki
mezhebi's-siifiyye ve'l-mutekellimine ve’l-hukemd fi vucudillahi teald ve sifatuhu ve
nuzumi’l-alem )
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BIRINCI BOLUM
SEYYID SERIF CURCANI’NIN

HAYATI VE ESERLERI



I-HAYATI
A. Ismi, Dogumu, Ailesi ve Oliimii
1. ismi ve Dogumu
Ciircani’nin asil ad1 Ali b. Muhammed b. Ali olup 24 Saban 740 (24 Subat 1340)
tarihinde Islam kiiltiir ve medeniyetinin egemen oldugu, nakli ve akli ilimlerde saysiz
alim ve arastirmacinin yetisip kemale erdigi biiyiik bir vilayet olan Esterdbdd i’
(Ciircan’in eski adi olup pek cok alim oraya nisbet edilmektedir) en Onemli
sehirlerinden biri Ciircdn’in Taku® nahiyesinde (kdyiinde) diinyaya gelmistir’. Giivenilir
biyografi yazarlar1 Ciircani’nin tam adimi Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif

ez-Zeyn Ebu’l-Hasan el-Huseyni el-Ciircani el-Hanefi® olarak kaydetmektedirler.

Iran’in toprakca en genis ve en biiyiik vilayetlerinden biri olup Horasan bolgesi ile smir bulunan
Taberistin bolgesine dahildir. Esterbad, Iran’in kuzey dogusunda yerlesmekte olup Hazar denizinin
kenarina yakin oldugundan verimli topraklara sahiptir. Ayrica sehir ve kdy sakinleri Rid-i Gorgdn
olarak bilinen Ciircan nehrinden su ihtiyaglarim1 karsilamakta ve onun sagladigi imkanlarla
beslenmektedirler. Burada, Islam diisiince tarihinde 6nemli yerleri isgal eden, ézellikle kelam, dil,
tarih ve benzeri alanlarda sz sahibi olan ¢ok sayida din alimi yetismis ve o cografyanin manevi iklim
ve atmosferinden pay almiglardir. Orada yetisen alimlere ise, Esterabad’a nisbetle Esterabadi
denilmistir. Ozellikle Arap dili ve belagat alaninda biiyiik iine sahip bulunan Radryuddin el-Esterabadi
(6. 686/1287), Esterabad’a nisbet edilen dil alimlerden sadece biridir. Esterabad ile ilgili daha fazla
bilgi i¢in bakimiz Ali Ekber Dihhodo, “Esterabad”, Lugatndme-i Dihhodo (Redaktér Muhammed
Muin), Daniggah-i Tahran, Danisgede-i Edebiyyyat, Sdzman-i Lugatndme, I-L, Tahran 1338 (h.s.),
VI, 2142; ayrica Taberistan igin bkz., Dihhodo, “Taberistan”, a.g.e., XXXIII, 134-135

Ciircan sehrinde bir nahiye olup kaynaklarda daha ¢ok Taku veya Tacu seklinde gegmektedir.

> Abdulhay el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut 1998, s.212-214; Ahmed
b. Mustafa Tagkopriizade, Mifidhu 's-sadde ve misbdhu’s-siydde fi mevdudti’l-uliim, Daru’l-Kutubi’l-
Hadise, I-III, Kahire tsz., I, 208; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabichen Litterature, 1-1I,
Leiden 1949, II, 280-281; Brockelmann, GAL (supplementband), 1-11, Leiden 1938, II, 305; W.
Montgomery Watt, Isldmic Philosophy and Theology, At The Universiti Press Edinburgh, Edinburgh
2003, s. 138; Hilmi Ziya Ulken, Islim Felsefesi, Ulken Yayinlari, 3. basim, (y.s.) ve (t.s.), s. 138
Muhammed b. Abdurrahméan es-Sehavi, ed-Davu’l-lami’ li ehli’l-karni’t-tdsi’, Daru’l-Mektebeti’l-
Hayat, I-X1I, Beyrut (ts.),V, 329; Leknevi, Fevdid, s.212-214; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetu I-drifin
ve esmdu’l-muellifin ve dsdru’l-musannifin, Vekaletu’l-Maarif, Istanbul 1951, I, 728-729; Mecdi
Muhammed Efendi, Sakdyik-i Nu’'maniyye Zeyilleri (Haddiku’s-sakdyik) (nst. Abdulkadir Ozcan),
Cagr1 Yayinlar, I-V, Istanbul 1989, I, 41; Ebu'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti,
Tahricu ehddisi Serhi’l-Mevdkif fi ilmi’l-kelam (thk., Yusus Andurraman el-Mera’sli), Daru’l-Marife,
Beyrut 1406/1986, s. 37; Yasuf Ilyan Serkis, M cemu ’l-matbiidti’I-arabiyye ve 'l-muarraba, Matbaatu
Serkis, I-II, Beyrut 1928, I, 678; Hayruddin ez-Zirikli,, el-A’ldm kamiisu terdcimi’l-eshuri’r-rical
ve 'n-nisd mine’l-arabi ve’l-musta’rabin ve’l-mustegrikin, 1-X, Beyrut 1957, V, 159; Sadreddin



Tabakat kitaplarinda O’nun babasinin ismi Muhammed b. Ali, dedesinin ismi ise Ali el-

Hiiseyni’ olarak zikredilmektedir. Aslen Ciircanli® olmasi dolayi ise O, Ciircani® nisbesi

ile in salmis ve bu kullanimu ile yayginlik kazanmistir.

Nesep (etnojeni) ve soy (jenealoji) arastirmacilariin ve yazarlarinin tahminine

gore, Hz. Peygamberin soyuna dayandigi igin, O’na Seyyid ve Serif'’ isimleri

7
8

9
10

Giimiis, “Ciircani”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 134; A. S. Tritton, “al-Djurdjani”, EJ, I-X, London
1965, 11, 602; A.S. Tritton, “Ciircani”, [4, MEB, I-XIII, istanbul 1977, III, 246-247; Dihhodo,
“Ciircani”, Lugatndme, XVI, 323; Muhammed Huseyin Rihani, “Ciircani”, Ddiratu’l-Madrifi
Teseyyu’ (nsr., Sehih Said Muhibbi), Tahran 1375 (h.s.), V, 332

Leknevi, a.g.e., s.212

“Ciircan” 6zel ismi, koken itibarlyle Pehlevice bir kelime olup “Gorgan” isminin Arapgadaki yazilig
ve sOylenis bigimidir. Farscada, orfografik agidan dogru yazilis bigimi olan s6z konusu kelime, Islam
ordusunun fran simirlarimin tamamini denetim altina gecirmesi ile birlikte Ciircin sehri de zapt
edilmistir. Tran yerlileri ve otokton sakinleri tarafindan “Gorgan” olarak telaffuz edilirken, daha
sonralar1 Araplar tarafindan “Ciircan” seklinde sdylenmeye ve telaffuz edilmeye baglanmis, topolojik
ve onomastik adlara iligkin bilgileri arastirip eser meydana getiren cografyacilar ve tarihgiler de aymi
yazim seklini baz almislardir. Ciircan, Hazar denizinin giiney-dogusunda yerlesik olan, verimli
topraklara sahip, dogal yapist ile frapan bir goriiniime, ilim ve uygarhigin merkezi, ¢esitli bilim
dallarinda eser birakmig olan Ciircani gibi alimlerin yetistigi biiyiik bir yerlesim merkezi; etnik olarak
Tiirkmen, Arap, Fars, Kiirt ile Beluci gibi ¢ok milletli ve diger az sayili kabile, kavim ve agiretli bir
sosyal mozaige sahip, polikrom, kozmopolit 6zellik ve nitelikli bir sehir olmustur. Bunub diginda bir
de bilimsel enfrastriiktiir ve pek ¢ok alanda bilim adamlar1 yetismesinde potansiyel yerlesim
merkezlerinden biri olmugtur. Eski ¢aglarda buraya, etimolojik ¢ikist kesin olarak bilinmemekle
birlikte, “Hyrcania” denilmis olup zamanla arkaikleserek kullanimdan kalkmis ve unutulmustur.
Bununla beraber, klasik kaynaklarda kaydedildigi gibi Ciircan, Esterabad bolgesinde bulunan sehirler
arasinda hem dini hem de akli ilimler sahasinda ¢ok sayida vasifli bilim adamlarinin yetigsmesinde
onemi yere ve konuma sahiptir. Bilyiik dil alimi ve gramerci Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078) ve
Feharisu Tarihi Ciircan adli gok 6nemli tarih kitabiyla meshur olan Ebu’l-Kasim Hamza b. Yasuf el-
Ciircani es-Sehmi (6. 427/1035) (Bu kitap Haydarabad’da 1950/1329 Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye
yaymevinde basilmistir) gibi alimler Ciircdn’da dogmuslar veya orada yasadiklari i¢in Ciircan’a nisbet
edilmiglerdir. Bir de, Ciircan tarihinin genel panoramasi ile ilgili diger kayda deger bir eser Hamza b.
Yezid es-Sehmi’nin (6. 427/1036) telif ettigi Tarihu Ciircdn adli eseri olup, Muhammed Abdulmuid
Han tarafindan tahkik edilip 1391/1971 senesinde Dairatu’l-Maarifi’l-Osmaniyye matbaasinda
basilmistir. Ayrica daha sonra 1401/1981 yilinda Beyrut'ta Déaru Alemi’l-Kutub basimevinde
tipkibasimi yapilmigtir. Ciircan’la ilgili daha fazla bilgi igin bkz., Yakit el-Hamevi, Mu 'cemu’l-
bulddn, Daru Sadir, I-V, Beyrut (t.s.), II, 119; Dihhodo, “Gorgan”, Lugatndme, 41, 225-226; Ciircan
sehrinin Sia’nin merkezi oldugunu ileri siiren kaynaklara da rastlanmaktadir. Bu konu ile ilgili bilgiler
icin bkz., Rlhani, a.ge., V, 332; Dadiratu’l-Madrifi I-Islamiyye, Vezaratu’l-Maarifi’l-Umimiyye,
(y.s.) ve (t.s.), VI, 331; Kitabu Dairati’l-Madarif, el-Muallim Petris el-Bistani, Tahran (t.s.), VI, 425;
Bir de Ciircan, Clizcan ve Ciircaniyye’yi ce harfi ile baslayan ve telaffuzlari birbirine benzer li¢ ismi
karigtirmamak gerekiyor. Ciircan bilindigi gibi Iran’da Hazar denizinin giiney dogusunda, Ciizcan
Afganistan ile Ozbekistan arasinda bulunan bir yer ismi olup Ciizcaniler oraya atfedilmektedir.
Ciizcaniyye ise Tiirkmenistan’in su anki Dasoguz vilayetinin bir ilgesidir. Su anda oraya Farsga
telaffuzu ile Giirgeng denmektedir. Bkz., W. Barthold, “Giirganc”, MEB, I4, Istanbul 1977, IV, 846;
B. Spuler, “Gurgand;”, EI, London 1965, 11, 1141-1142

Leknevi, a.g.e., s.212

Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni ve Arap Diklindeki Yeri, Fatih Yayinlari, Istanbul 1984, s. 83;
Prof. Dr. Sadreddin Giimiis’iin ad1 gecen doktora ¢aligmasi Ciircani ile ilgili, bilimsel anlamda yapilan
ilk kapsamli tez ¢alismasi olup, bu ¢alismada Ciircani’nin hayati, tahsil ve tedris seriiveni; hocalari,
ilmi maceralar ile seyahatlari, miinazaralari, 6grencileri; kelam, felsefe, mantik, fikih, tefsir ve hadis
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verilmistir. Temel kaynak kitaplarinda Seyyid Serif isimleri birlikte kullanildiginda ilk
akla gelen kisi Ciircani olmaktadir. Bundan dolayidir ki O, diger Ciircani nisbesi ile
meshur olan Islam bilginlerinden Seyyid ve Serif isimleri ile ayrilmis, hatta O’na Mir
Seyyid Serif Ciircani denilmek suretiyle biitiin Ciircani nisbesi ile anilan kisilerden ve

cesitli ilim sahasinda meshur olan diger alim ve arastirmacilardan ayirt edilmistir."!

Seyyid ve Serif isimleri, Hz. Peygamber’in soyundan gelen, 6zellikle Hz. Ali ile
Hz. Fatima’dan diinyaya gelen Hasan ve Hiiseyin’in ¢ocuk ve torunlarina verilen,
bilhassa onlar nitelemek icin kullanilan sifatlar olarak bilinmektedir. Bundan dolay1
Hz. Ali’nin biiyiikk oglu Hasan’dan gelen kusaga Serif, kii¢iik oglu Hiiseyin’den gelen
kusaga ise Seyyid denilegelmistir. S6z konusu bu iki adin Ciircani’ye layik goriilmesi
O’nun, kesin ve sarih olarak bilinmemekle birlikte, baba ve anne yoniinden Hz.
Peygamber’in soyuna mensup olmasindan ileri geldigi yonde bilgiler

nakledilmektedir.'?

Nitekim Semsuddin Sehavi (6. 902/1497), Muhammed Ali Sevkani (0.
1250/1834), Abdulhay Leknevi (6. 1304/1886) ve Katip Celebi (6. 1067/1657) gibi pek
ok biyografi yazar Ciircani’yi Seyyid ve Serif'’ mahlas ve isimleri ile beraber
zikretmislerdir. Sii kaynaklarda Seyyid ve Serif isimleri ile beraber Mir'* ismi de
kullanilmakta ve O’nun aym1 zamanda bir Sil olabilecegi yoOniinde yorumlar
yapilmaktadir. Sii tabakat yazarlariin bdyle bir sonuca ulagsmalarmin sebebi, soyunun

on ii¢ nesil dnce yasamis dadilerden Muhammed b. Zeyd’de dayanmasidir. Bilhassa

gibi cesitli ilim sahasinda kaleme aldig1 caligmalar1 ayrintili ve tafsilath bir sekilde ele alinmaya
calisilmis ve son olarak onun Arap dilindeki yeri kisaca incelenmistir.
Suyiiti, Bugyetu'l-vudt fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-nuhdt (thk., Muhammed Ebu'l-Fazl Ibrahim), I-II,
Mektebetu’l-Arabiyye, Beyrut (t.s.), I, 196; Sehavi, a.g.e., VI, 328-330; Muhammed Ali es-Sevkani,
el-Bedru’t-tali’ bi mahdsine min ba’di’l-karni’s-sabi’, Daru’l-Ma’rife, I-1I, Beyrut (t.s.), 488-490;
Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetu ’l-/friﬁn, MEB, I-II, Istanbul 1951, I, 728-729; Mustafa b. Abdillah
Haci1 Halife (Katib Celebi), Kesfu z-zuniin an esdmi’l-kutubi ve’l-funiin, Vekaletu’l-Madrif, I-II,
Istanbul 1941, 11, 1891; Omer Riza Kehhale, M cemu’l-muellifin ve terdcimu musannifi’l-kutubi’l-
arabiyye, Mektebetu’l-Musenna, [-XV, Beyrut 1986, V, 216; Brockelmann, GAL, 11, 280-281; Suppl,
11, 305-306
Glimiis, a.g.e., s. 83
3 Sehavi, a.g.e., V, 328; Sevkani, a.g.e., I, 488

Fars¢a’da, Ozel isimlerden Once sik¢a kullanilmakta olan “mir” sozciigii, Arapgadaki “emir”
kelimesinin bozulmus bi¢imidir. Saygili, hiirmetli, bagkan, amir ve yetkili gibi anlamlar ifade eder.
Bkz., Ali Ekber Dihhodo, “Emir”, a.g.e., V, 228-229; Hasan Amid, “Emir ve Mir”, Ferheng-i Fdrisi
Amid, Mussese-i Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1382 (h.s.)
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Bedru’t-tali’ gibi bazi Siinni kaynaklarda da Ciircani’nin soyunun Muhammed b.

Zeyd’e dayandi ileri siiriilmektedir.'

Ustelik bir kisim Sii kaynaklarda Ciircani’nin, itikat bakimindan Sifligi
benimsedigi ve hatta irandaki Sii geleneginin 6nde gelen isimlerinden biri oldugu iddia
edilmektedir. Ozellikle Kadi Narullah es-Susteri (d. 956/1559 6. 1019/1610) “Ciircani
halis Sia’min ileri gelenlerinden biridir”'®, diyerek onun inang bakimindan Sia’ya bagh
oldugunu ve hatta Sia’nin 6nderligini yaptigim dile getirmektedir. O, Siinni alimlerce
telif edilen muteber biyografi kaynaklarmin bize verdigi bilgilerin ve
degerlendirmelerin aksine goriis serdederek, Clircani’nin Siinni bir miitefekkir oldugu
baglaminda giivenilir kaynaklarin {izerinde ittifak ettigi gorlisii kabul etmemektedir. Bu
nedenledir ki Sii kaynaklar, Nirullah Susteri’nin ileri siirdiigii goriige itibar ederek,
Siinni tabakat yazarlarinin biiyiik bir kisminin Ciircani’nin itikat konusunda Sii

olmadig yoniinde ittifak ettigi goriise katilmamaktadir.

Ancak, Ciircani’nin $ii oldugu konusunda bilgi veren bazi Sii tabakat yazarlari,
kendi fikirlerini desteklemek icin kimi kaynaklara basvurmakta ve bu kaynaklarin
saglikli bilgiler verdigine kanaat getirmekle birlikte referans olarak Sii itikadi iizerine
yazi yazan ulemanin eserlerini baz almaktadirlar. Onlar bu husustaki delillerini,
Ciircani’nin hem 6grencisi hem de muasir1 Seyyid Muhammed Nirbahg el-Miisevi’den
(d. 795/1392 6. 849/1445) aldiklarin1 ve bunun disinda Muhammed b. Ebi Cumhiir el-
fhsai’nin (8. ?) de sozii edilen iddiay1 destekleyen ifadelerde bulundugunu
nakletmektedirler.'” Biitiin bunlarin yani sira, Sii kaynaklar Ciircani’yi, Sia’nin bityiik
bir imam1 ve onderi olarak takdim ettikleri gibi, oglu ve ayn1 zamanda 6grencisi olarak
gosterdikleri Mir Semsuddin Muhammed b. Ali’nin (6 828/1424) de S$ia’dan oldugunu
ileri siirmektedirler.'® Sii kaynaklar her ne kadar, Ciircani’nin Sii oldugu fikrini ileri
siiriiyorsa da, bu anlayis, Siinni cevrelerde herhangi bir refleks veya reaksiyon

olusturmamus, Sii tabakat yazarlarinin ne dlgiide tutarli, tarafsiz ve nesnel yaklastiklarini

Sevkani, a.g.e., 1, 488; ayrica bkz., Suyti, Tahric, s. 36
!¢ Rihani, “Ciircani”, a.g.e., V, 332

7 Rihani, a.g.e., V, 332

Rihani, a.g.e., a.y.
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gayet iyi bildiklerinden fazla ve gereksiz tepkiye yer vermemisler ve bundan dolay1

reddetme yoluna bile gitmemislerdir.

2. Ailesi

Biyografi kitaplarinda Ciircani’nin ailesi ile ilgili yeteri kadar bilgi verilmemekte,
ancak oglu ve torunu ile alakali kisa ve yetersiz bazi bilgiler nakledilmektedir.
Kaynaklarda oglunun tam adi Nuruddin Muhammed b. Ali el-Ciircani olarak
zikredilmekte ve kirk yasimi doldurmadan Sirdz’da 838/1434 tarihinde o6ldigli ve
babasmin yaninda defnedildigi nakledilmektedir.'” Kaynaklarda oglunun 6lim tarihi
zikredilmekle birlikte onun dogumu ile ilgili herhangi bir kayda rastlanmamaktadir.
Kirk yasina gelmeden vefat ettigi kabul edilirse onun en azindan h. 800 yilindan sonra
diinyaya gelmis olmasi muhtemeldir.”® Bir de Nuruddin’in Ciircani’nin Sermerkant’ta
ikamet ettigi donemde ve yasi ilerledigi bir devirde diinyaya gelmis olabilecegi de

gozlerden 1rak tutulmamasi gereken diger bir ihtimaldir.

Muhammed b. Ali, kirk yasina ulagsmadan vefat etmis olmasina ragmen, nakli ve
akli ilimlere dair pek ¢ok eser kaleme almistir. Hatta babasiin yazip tamamlayamadigi
Hdsiye ala’l-Mutavassit adli eserini ikmal etmis ve akli ilimlerde de s6z sahibi
oldugunu ispatlamistir. es-Serh ald Fevdidi’l-giydsiyye, er-Rasdd fi serhi’l-Irsad, es-
Serh ala Hidadyeti’l-hikme ve el-Gurra fi’i-mantik gibi eserler de Muhammed b. Ali’ye
atfedilegelen degerli eserlerdir.”' Ciircani’nin torun sahibi olduguna dair bilgileri ise
Sehavi’den 6grenmekteyiz. O, Mekke’de, Ciircani’nin torunu ile karsilastigini ve ondan
dedesi ile ilgili baz1 bilgileri aldigin1 nakletmekte ve bunun diginda fazla bir bilgi

.22
vermemektedir.

3. Oliimii
Seyyid Serif Ciircani’nin 6liim tarihi konusunda pek ¢ok tabakat yazari goriis
birligi igerisindedirler. Ozellikle Sehavi, Sevkani ve Leknevi gibi Ciircani’ye yakin

donemin tabakat yazarlari, onun 6liim tarihini 816/1413 olarak vermekte ve bu tarih

19 Sehavi, a.g.e., V, 330; Giimiis, a.g.e., s. 133

Glimiis, a.g.e., s. 134
Taskopriizade, a.g.e., 1, 241; Gimiis, a.g.e., s. 114
2 Sehavi, a.g.e, V, 328
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iizerinde ittifak etmektedirler.> Kaynaklarda Ciircani’nin defnedildigi yer ile ilgili
detayl bilgiler de nakledilmekte, 6zellikle Sevkani bu konuda sunlar1 zikretmektedir.
Ciircani 816 senesinde Siraz surlarn icerisinde bulunan Sevahan mahallesindeki Cami-i
Atik yakinlarinda yer alan Vakib mezarhgma defnedilmistir.** Yazarimin kim oldugu
tam olarak bilinmeyen bir Fars¢a siirde Ciircani’nin o6liim tarihi su sekilde

kaydedilmektedir:

Gale Ciy i e el - alle sy Sliul”

GEPTN. Y jbj‘}}m‘jdmm:' JJ-&&&)?@:’JJ}\
d;)&l;)\mdy)ﬁ_wj@h&Jbu.\J

Insanligin hocasi, alemin hayat1 - Kainatin sultani, halkin sereflisi

Rebiu’l-Ahir’in altisinda - Hicretin sekiz yiiz on altisinda

Cargamba giinii dar-i fenadan - Dar-i bekaya rihlet buyurdu.”25

B. Tahsili, Hocalari ve Ogrencileri

1. Tahsili

Klasik donem kaynaklar, Ciircani’nin, ilk bilgileri kendi memleketi olan Ciircan
medresesinde aldigim1 haber vermektedir. Fevdidu’l-Behiyye yazari Abdulhay el-
Leknevi O’nun, kiigiik yastan itibaren ilime ilgi duydugunu ve doneminde nakli ve akli
ilimlerin temeli ve alet ilmi olarak kabul edilen Arapgayir 6grenmeye yoneldigini
yazmaktadir. Hatta gengliginin baharinda, heniiz medrese egitiminin basindayken,
Ruknuddin Hasan b. Muhammed el-Hiiseyni el-Esterabadi’nin (6. 715/1315) el-Vifiye fi
Serhi’l-Kdfiye adli arap dili ve gramerine dair telif ettigi esrine talik yazdigi
belirtilmektedir.”® Ozellikle Ciircin’da Nar et-Tavusi ve Muhlisuddni Ebu’l-Hayr b.
Ali’den ders gormiistiir. Ciircani, bir hoca nezdindeki ilk medrese tahsilini, Ciircan’da
gérmiis ve Herat ve Misir’a gitmeden Once, alet ilimlerinden kabul edilen dil ve belagat

bilgisini, adi gegen hocalarin yaninda tahsil etmistir. Zira baz1 kaynaklarda temyiz

2 Sehawi, a.ge., V,329; Sevkani, a.g.e, 1, 486; Leknevi, a.g.e., 214
2 Sevkani, age., 1,330

2 Mecdi Muhammed Efendi, a. ge,1,41;

Leknevi, a.g.e., s. 125
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yasina ve okutulan dersleri kavrayip anlayabilecek duruma geldiginde, Sekkaki’nin (0.
626/1229) belagat ve dil bilimine dair kaleme aldig1 “Miftahu’l-Ulim” adindaki eseri ve
serhi c¢ercevesinde, bizzat o eserin sarihi olan ve ayni zamanda Arap edebiyati,
lengiiistik ve filoloji dalinda iistad olan Nir et-Tavisi’den (6. ?) ders almak gayesiyle
onun huzurunda bulundugu kaydedilmektedir.”” CiircAni Miftdh disinda, ayni hocadan,
Mahmud ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessdf adli tefsirinden “Zehraveyn (Bakara
ve Al-i Imran)” suresinden bir kismu ile birlikte Sirdac Omer el-Buheymani’nin (6. ?) el-
Kesf adl1 eserini okudugu zikredilmektedir. Onun geng yasta Zemahseri’nin Kessaf adli
tefsirini okumus olmasi, ileride Hagsiye ala’l-Kessdf ad1 altinda telif edecegi eserinde

etkisini gosterecektir.

Tavusi’nin disinda, Muhlisuddin’den de ders gérmiis ve gramerle ilgili temel
bilgileri ondan 6grenmis olan Ciircani, Sehavi’nin naklettigine gore “Serhu’l-Miftah”
adli kitabin1 bizzat Muhlisuddin’in® kendisinden okumus ve béylece ileride meydana
getirecegi eserlere temel teskil edecek deneyimi elde etmistir. Bu bilgiler 1s1ginda

Muhlisuddin’in, Ciircani’nin ikinci 6nemli hocas1 oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Aym kaynaklarda onun, daha sonra, tahsilini devam ettirmek ve Herat’in® tinlii
alimlerinden EblG Abdillah Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er-Rézi et-
Tahtani’den (6. 766/1365)° mantik dersini almak iizere Herar’a gittigi
kaydedilmektedir. Herat’da hocast Tahtani’nin huzurunda bir miiddet akli ilimlerden
mantik ve felsefe gibi dersleri okumus ve bdylece kapsamli ¢aligmalara asil teskil
edecek bilimsel ve metodolojik alt yapiy1 kazanmistir. Béylece, Herat’da Tahtani’nin
yaninda bulunma firsatini, kapsamli bilimsel c¢alismalarin 6n hazirligr olarak iyi

degerlendirmis ve ileride Misir’da meydana getirecegi eserlerin alt yapisini bu donemde

27 Sehavi, a.ge., V,328; Sevkani, a.g.e., 1, 488; Suylti, Tahric, s. 39; Sehavi, a.g.e., V, 329; Bu bilgiler
1s18inda Ciircani’nin kiiglik yastan itibaren keskin bir zekaya sahip oldugundan bazi kiigiik yastaki
cocuklarm karsilastiklar disleksi ve disgrafi gibi sorunlara maruz kalmadig: anlagilmaktadir.

2 Sehavi, a.g.e., V, 328

¥ Herat, Afganistan’m batisinda Tiirkmenistan’in ise dogusunda bulunan ve pek ¢ok hanedanliklarin

kuruldugu, medeniyetlerin merkezi olan bir sehirdir. Herat’dan cok sayida Islam alimi cikmustir.

Onlara genellikle “Herevi” nispesi atfedilmis ve pek ¢ok Islam alimi bu nisbe ile meshur olmustur.

Ebi Cafer Muhammed b. Muhammed er-Razi el-Buveyhi et-Tahtdni olarak bilinmekte olup

doneminin en biiyiik alimlerinden sayilan Cemaluddin Ebd Mansir el-Hasan b. Yusuf b. Mutahhar

Allame el-Hilli’dan (6. 726/1325) ders almigtir. Ayn1 zamanda felsefe, mantik gibi akli ilimlerde

doneminin dnderi addedilen Nasiruddin et-Tasi *den (6. 672/1274) de ders aldig1 kaydedilmektedir.

30
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olusturmustur. Nitekim, Herat’ta bulundugu sirada hocasindan, 6zellikle er-Risdlet’s-

Semsiyye ve Serhu’l-Metali’ gibi veciz mantik kitaplarini okumustur.

Kisa siirede mantik ve felsefe alanlarinda mesafe kaydetmesi ve diger talebelere
gore daha cabuk anlama, tahlil etme ve yorumlama kabiliyetinin oldugunu gostermesi,
yaglanmis olan hocasi Kutbuddin’i hayran birakir ve verecegi fazla bir bilginin
kalmadiginin farkina varmasina sebep olur. Boylesi bir ciddi durum hocay1 diisiinmeye
sevk eder. Bunun iizerine hocasi Ciircani’ye, Misir’da ikamet etmekte olan ve bizzat
kendisinin yetistirdigi talebesi Mubarek Sah el-Mantiki’nin®' (6 .2 ) yanma gitmesini
Onerir ve mantik ve felsefe gibi akli ilimlerde daha derin bilgileri alabilmesinin ancak
onun yaninda gergeklesecegi yoniinde birtakim tavsiyelerde bulunur. Daha sonra
Kutbuddin er-Razi, Mubarek Sah’a bir mektup gonderir ve ondan, Ciircani’ye akli
ilimler konusunda bildiklerini 6gretmesi ve deneyimlerini paylasmasi yoniinde talepte

32
bulunur.

Misir’a gitmek iizere yola koyulan Ciircani Anadolu {izerinden gececekti. Orada,
déneminin biiyiik alimi, bdlgede Islami ilimler alaninda biiyiik saygi géren ve Islam
diinyasinda iz birakmis pek ¢ok alimin hocaligini1 yapmis bulunan el-Miicez fi’t-Tib
sahibi Cemaluddin Muhammed b. Muhammed el-Aksarayi’nin (6. 766/1365) yasadigin
duymas1 iizerine, onunla goriisiip ders almaya karar verir ve Karaman’a dogru yola
koyulur. Ancak, Karaman bolgesine ulasmadan Aksarayi’nin Serhu I-Idih adli kitabini
okuyunca, yazim iislubunun yetersizligi ve eksikligi yiiziinden hayrete diiser ve ondan
ders almanin ve huzuruna gitmenin yararsiz, gereksiz ve hatta zaman kaybi olacagi
sonucuna varir. Aksardyi, zaten anlagilmasi kolay olan bir kitab1 oldugu gibi iktibas
etmis ve birka¢ noktayr izah etmekle yetinmis, dolayisiyla bu durum, ondan ders

. o .. 33
almanin faydasiz ve liizumsuz olacagi kanaatini uyandirmistir.

Durumu, beraberinde bulunan ilim erbabina iletmesi {izerine, onlar kendisine,
Aksarayi’nin ifadesinin yazisindan daha diizgiin ve anlasilir oldugunu, bizzat kendisi ile

goriismenin daha faydali ve daha tutarli olacagini ve pesin hiikiimlii olmanin dogru

3! Déneminin en bityiik mantik ve felsefe alimlerinden biri olmasinin yani sira, Ciircani’nin bu ilimleri

tahsil etmesi ve 6grenmesi hususunda ¢ok biiyiik katsisi olmustur. Ancak Mubarek Sah’in 6liim tarihi
kesin olarak bilinmemektedir.

32 Leknevi, a.g.e., s.212-213; Tagkopriizade, a.g.e., I, 259; Rihani, “Ciircani”, a.g.e., V, 332-333

33 Leknevi, a.g.e., s. 213
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olmadigini1 anlatirlar. Onlarin 1srarl dilek ve tavsiyelerini kabul eden Ciircani, tekrar,
Aksarayi ile goriismeye karar verir. Ancak, Aksaray’a ulasmadan onun vefat ettigi
haberini duyunca, sehirde bulunan Aksardyi’nin en seckin &grencilerinden biri olan
Semsuddin el-Fenari (6. 834/1430) ile tanisir ve onunla beraber, Misir’da medrese
hocasi olarak ders veren Mubarek Sah’la goriismek ve ondan ilim 6grenmek amaciyla

yola ¢ikarlar.**

Misir’da bulundugu dénemde Mubarek Sah’tan akli ilimleri tahsil ederek, mantiga
dair Serhu Metdlii’l-envdr adli kitaba hasiye yazmis ve bu da genc yastan itibaren sohret
kazanmasina vesile olmustur. Mubarek Sah ona hem mantik derslerini okutuyor, hem de
hocast ve seyhi Adududdin el-Ici’nin (6. 756/1355) kelama dair eseri Mevdkif'tan talim
ediyordu. Diger taraftan da, el-Indye fi Serhi’l-Hiddye sahibi Ekmeluddin Muhammed
b. Mahmiid el-Baberti’den (6. 786/1384) seri ilimleri tahsil etmis ve on sene boyunca

Misir medreselerinde ders halkalarina devam etmistir.>

Ciircani ile birlikte ders halkalarina devam edenler arasinda Mahm{d b. Israil (6.
?) ve Haci Pasa (6. ?) gibi donemin iinlii alimleri de bulunmaktaydl.3 % Ancak Ciircani,
ders halkasinda hazir bulunan talebeler arasinda en keskin zekaya, metinleri elestirme,
coziimleme ve yorumlama bakimindan en {istlin yetenege sahip; tartismaya her zaman
hazir, dilbilgisi kurallarimi yetenekli bir sekilde algilama ve uygulama 6&zelligini
kendisinde bulunduran miimtaz bir talebe konumundaydi. Biitiin bu o6zellikler,
Ciircani’nin, ilerde, felsefi ve mantiki kavramlarla yogrulmus, kapsamli kelam bilgileri
ve yorumlari ile dolu, Esari kelam sisteminin temel fikir ve kurallarinin derli-toplu
olarak sunuldugu bilgilerle yiiklii muhtesem eserini, yani Serhu’l-Mevdkif1 yazdiginda,

gercek anlamda ortaya ¢ikacakt:.”’

Ciircani Misir’da uzun siire kaldiktan sonra, medrese hayatinin canli ve iglek

oldugu, pek ¢ok alimin yetistigi, Iran’m iinlii ilim merkezi Siraz’da talebe yetistirmek
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Leknevi, a.g.e., s. 213

Sehavi, a.g.e., V, 328; Sevkani, a.g.e., 1, 488; Gliimiis, a.g.e., s. 89

Leknevi, a.g.e., s. 214.

37 Katip Celebi, Kesfu z-zuniin, 11, 1891; Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., 1, 488; Brockelmann,
Suppl, 11, 305
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iizere Kahire’den ayrilmaya karar verir. Siraz’a gittikten sonra, sehirde bulunan bir

medreseye hoca olarak tayin edilir.*®

Ciircani’nin, 779 senesinde, Esterabad’in Zurd sarayimda ikamet etmekte olan iran
hiikiimdar1 Sah Suca’ b. Muzaffer el-Havafi’nin (d. 733/6. 787/ d. 1332/6. 1385)
huzuruna ¢ikmasi ve onunla tanigmasi, miiderrislik hayatinda yeni bir donemi baglatir.
Kendisini Sah Suca’a takdim eden Sa’duddin Mestid b. Omer et-Taftazani (d. 722/6.
792) ile tanismas1 ayni doneme tekabiil etmektedir. Sah Suca ile tanismasindan kisa siire
sonra iyi iliskiler kurarak sahin ilgi ve alakasim {izerinde toplayacaktir. Nitekim Sah
Suca’ onu, Siraz’da yeni yaptirmis oldugu Ddru’s-Sifd>° medresesine hoca olarak tayin
eder ve on sene boyunca dgrenci yetistirmek, bilgi birikimini bagkalariyla paylasmak,
akli ve nakli ilimlerde ¢esitli eserleri kaleme almak gibi pek ¢ok hedefe ulasma yolunda
caba sarf eder. Bu cabalar sonucu o, Iran’da, 6zellikle akli ilimlerde doneminin en
biiytik kelam alimi kabul edilen Taftdzani’yi bile geride birakarak adi en ¢ok anilan

alimlerden biri haline gelir.*’

Ne var ki, Timur’un (6. 807/1405) Siraz’1 ele gecirmesiyle birlikte insanlarin
mallar1 ve evleri talan edilmis; bir¢ok kisi esir diismiis ve pek cogu evsiz, barksiz
kalmistir.*' Ancak, Timur’a bagh birlikler, bolgede kazandig1 itibar ve saygidan dolay1
Ciircani’ye zarar vermemisler, aksine ona saygi gostermisler, evine ok astirip giivenli

bir ev oldugunu ilan ederek oraya siginan kisilere de dokunmamuslardir.**

Zira bilgili ve erdemli kisiligi, nakli ve akli ilimlerde ¢ok sayida eser telif etmis
olmasi ile yiikselen sOhreti sadece Misir yoresinde degil, ayn1 zamanda Siraz’da da
herkes tarafindan biliniyordu. Ciircani hakkindaki bilgiler Timur’a ulastiginda onu
huzuruna davet etmis; gramer, belagat, felsefe, mantik ve kelam gibi cesitli bilim
dallarindaki derin vukufunu Semerkand bdlgesindeki bilginlerle paylasmasi igin
iilkesine gotiirme yoniinde 1srarli talepte bulunmustur. Bu dikta teklifi reddetmeyi goze

alamayan, yaranmay1 da erdem dis1 bir hareket ve tavir olarak goéren Ciircani, karar
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Glimiis, a.g.e., s. 89

Leknevi, a.g.e., s. 221; Rahani, “Ciircani”, a.g.e., V, 333

Leknevi, a.g.e., s. 220

Timur’un Iran’m 6nemli sehirlerinden Siraz’1 ele gegiris tarihi hicri 789/ miladi 1387 senesine tekabul
etmektedir.

42 Leknevi, a.g.e., s. 215
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verme ile vermeme arasinda dilemmaya (ikilem) diismesine ragmen sonugta, Timur’la
birlikte Maveraunnehir diyarma gitmis, boylece, bu tarihten itibaren onun hayatinda,
hem memleketten ayrilmis olmanin getirdigi dilrislik ve sikintilari, hem de asudelikten

yoksun zorunlu miinazaralari ihtiva eden yeni bir dsnemi daha baslamustir.*

Timur sadece Ciircani’yi degil, Taftdzani gibi pek cok alimi de, Semerkand’a
gotiirmiistiir. O, bir taraftan, iran, Irak, Suriye ve Anadolu gibi baz1 islam beldelerine
askeri harekat diizenlemis, gittigi yerleri yagmalayip talan etmis, sehirleri yakip yikmuis,
bir taraftan da, bilim adamlar1 ve zanaatcilar1 Semerkand bolgesine gelmeye zorlamis ve
getirdigi bu alimler arasinda ¢esitli sahalarda bilimsel tartigmalar diizenlemis, boylece
bolgenin ilmi atmosferine yeni bir hava katarak destek olmalarini istemistir.** Bu
miinazaralarin ¢cogu Ciircani ile Taftdzani arasinda yapilmistir. Bu miinazaralarda galip
gelenler sultan tarafindan da miikafatlandiriliyordu. Dolayisiyla ilmi tartismalarda {istiin

gelenler hem sultan nezdinde, hem de halk arasinda itibar sahibi oluyordu.*’

Ciircani’nin tahsil hayati hakkinda {izerinde durulmasi gereken 6nemli bir konu
da, hi¢ kuskusuz, bagli oldugu mezhebin tespitidir. Zira, Ciircani’nin bagli oldugu
mezhebin belirlenmesi, onun goriislerinin hangi diizlem ve tabana oturdugunu bilme
acisindan dnem arzetmektedir. Klasik kaynaklarin biiyiik bir kismi, Ciircani’nin, ameli
konularda Hanefi mezhebine mensup oldugunu kaydetmektedir. Ciircani’nin hayati
hakkinda bilgi veren biyografi eserlerinin hemen hemen tamami, onun tam adim
zikrettikten sonra, Hanefi mezhebine mensubiyetini ifade etmek i¢in, es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani el-Hanefi seklinde isminin sonuna Hanefi kaydim da diismektedirler.*
Fakat, az sayida da olsa, Siinni kaynaklarin bize aktardig: bilgilerin aksini iddia eden,
bazi kaynaklar da bulunmaktadir. Bu nitelikteki bilgileri, 6zellikle klasik Sii tabakat

kitaplarinda gérmek miimkiindiir.

Sii kaynaklarda, Timur’un Sirdz ve civarini isgal ettigi sirada, orada bulunan
alimleri ve zanaatla ilgilenen pek cok kisiyi beraberinde gotiirdiigii ve Seyyid Serif

Ciircani’nin onlar arasinda goniilsiiz olarak bulundugu yazilmaktadir. Bu kaynaklarda

Leknevi, a.g.e., a.y.
Glimiis, a.g.e., s. 92
* Sehavi, a.g.e., V, 328
“ Sehavi, a.g.e., V, 328

24



onun, basta Safil mezhebine mensup iken, Timur yonetiminin resmi mezhebinin Hanefi
olmasindan o6tiirii, ortama ayak uydurabilmek ve uyum saglayabilmek gayesiyle mezhep
degistirmis olabilecegi belirtilmektedir.*” Ancak genel kanaat, onun ameli mezhebinin
Hanefi oldugu yoniindedir. Zira, Sehavi ve Leknevi gibi tabakat yazarlari, onun isminin
sonuna Hanefi nisbesini koymuslar ve boylece Ciircani’nin mezhebinin Hanefi oldugu

yoniindeki bilgileri tekit etmislerdir.

itikadi mezheplerden Esari ekoliine bagli olan Ciircani, hicri dokuzuncu yiizyilin
en biiylik kelam alimlerinden olup donemine kadar gelen kelam anlayisinin temel

problemlerini degerlendirip yorumlamada otorite olmustur.

2. Hocalari

Seyyid Serif Ciircani’nin, ilk dini bilgileri 6grenme ve yetisip kemale erme
hususunda, bizzat kendi babasinin deneyiminden istifade etmis olmasi muhtemeldir.
Zira, misliiman bir ailenin ¢ocugu olmasi hasebiyle, henliz medrese tahsiline
baslamadan &nce, babasinin kendisine ilmihal ve dini pratikler ¢ergevesinde bir takim
bilgileri 6gretmis olmas1 muhtemeldir. Bu ag¢idan, su sdylenebilir ki, Ciircani’nin babasi
ona, aynit zamanda hem babalik hem de hocalik yapmistir. Nitekim bazi1 kaynaklarda
onun kiiclik yaglardan itibaren ilme merak sardigi ve yetenekli bir genc oldugu

kaydedilmektedir.*®

Ciircani, hoca nezdindeki ilk ciddi medrese tahsilini, yukarida da zikrettigimiz
gibi, Ciircan’da gormiistiir. Zira, yukarida da ifade ettigimiz gibi, baz1 kaynaklarda
temyiz yasma geldiginde Sekkaki’nin (6. 626/1229) “Miftahu’l-Ulim” adl eserini ve
serhini, bizzat sarihi olan ve aymi zamanda belagat ve dil hocalig1 yapan Nir et-
Tavisi’den (6. ?) okumak gayesiyle onun huzurunda bulundugu kaydedilmektedir.*’ Bu
bilgilerin dogru oldugu kabul edildigi takdirde, Niir et-Tavusi’nin, Ciircani’nin ilk dil ve

belagat hocasi olma ihtimali de artmaktadir.

Circani, memleketindeki tahsilini tamamladiktan sonra, nakli ve akli sahada

bilgilerini artirmak ve genisletmek amaciyla Herat’a gider ve orada ikamet etmekte olan

47 Dihhodo, a.ge., XVI, 324
% Leknevi, a.g.e., 125; Rlihani, “Ciircani, a.g.e., V, 332
# Sehavi, a.g.e., V,328; Sevkani, a.g.e., 1, 488; Suylti, Tahric, s. 39; Sehavi, a.g.e., V, 329
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Ebl Abdillah Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani (6. 766/1365)
ona ozellikle akli ilimler konusunda eserler okutur.”® Dolayisiyla onun Ciircdn’daki
hocalarindan sonra Herat'taki ilk Onemli miiderrisi bu zattir. Ciircani’nin ilk
hocalarindan biri de, Kutbuddin er-Razi’nin oglu Muhlisuddin Ebu’l-Hayr Ali’dir (6 ?).
Sehavi’nin  naklettigi  bilgilere gore, “Serhu’l-Miftah” adli kitabim1  bizzat
Muhlisuddin’in’' kendisinden okumus ve ondan, ileride meydana getirecegi eserlere
temel teskil edecek bir miiktesebat elde etmistir. Bu bilgiler 1518inda Muhlisuddin’in

Ciircani’nin ikinci 6nemli hocas1 oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Ciircani, Herat’tan sonra, tahsilini devam ettirmek amaciyla Misira gitmis ve
orada Islami ilimler sahasinda pek cok 6nemli kitaba imza atmis olan Mubarek Sah el-
Mantiki’nin (6. ?) derslerine araliksiz katilarak ogrenciligini yapmistir. Ciircani’nin
yetismesinde en onemli katkiyr Mubarek Sah yapmustir. Ciircani’nin hem nakli hem de
akli ilimleri 6ziimseyip hazmetmesi hususunda, Mubarek $ah’in etkisi diger hocalardan
¢ok daha fazla olmustur. Mubarek Sah’in disinda, Ciircani, Semsuddin Muhammed el-
Fenari (Molla Fenar) (6. 834/1430) ile birlikte, Misir’da, Muhammed b. Muhammed
Ekmeluddin el-Baberti’den (6. 786/1334) serl ilimler sahasinda ders okumus ve

Saidu’s-Suada’da kalarak siirekli ders halkalarina devam etmistir.5 2

Ote yandan, Ciircani Semerkand’da bulundugu dénemde, Naksibendi tarikatinin
kurucusu Hoca Bahauddin Naksibendi’nin (6. 791/1389) miiritlerinden biri olan Hoca
Alauddin Attar Mumammed b. Muhammed el-Buhari (6. 802/1339) ile tanismis ve
ondan tasavvuf saliklerinin temel &zelliklerine dair kapsamli bilgiler almustir.” er-
Risaletu’l-Bahdiyye, yazma olarak giiniimiize kadar ulasmis olan Farsca telifi Risale-i
Sevkiyye ve Sihabuddin es-Suhreverdi’nin (6. 632/1234) Avarifu’l-medrif tizerine
yazdig1 taliki, Alauddin el-Attar’in Ciircani lizerindeki tesirinin yansimalar1 olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Attar, Ciircani’nin tasavvufa olan egilimini gii¢clendirmis ve bu

sahada 6nde gelen hocalar1 arasindaki en énemli mevkiini her zaman korumustur. Bu

% Gimis, a.g.e., s. 116

' Sehavi, a.g.e., V, 328
32 Sehavi, a.g.e., V, 328; Sevkani, a.g.e., I, 488
Glimis, a.g.e., s. 119
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baglamda denebilir ki, Ciircani’nin tasavvufa olan merakini motive etmede en dénemli

etki Alauddin el-Attar’a aittir.

Boylece, doneminin en iyi hocalarindan ders okumus olan Ciircani, onlarin
vasitastyla Islaim diisiince tarihinde ¢ok sayida unutulmayacak eser meydana getirmis,
irettigi fikirler ve gelistirdigi yeni yaklasimlar sayesinde onlarin seviyesini bile kisa

stirede asacak bir yetkinlige sahip olmustur.

3. Ogrencileri

Nakli ve akli ilimleri tahsil etmede doneminin en ¢ok bagvurulan hocalarinda ders
alan Ciircani, hem kelam, felsefe ve mantik, hem de dil ve belagat gibi pek ¢ok sahada
bilgi yiiklii kisiligi ve Islami ilimleri ele alip irdelenmesinde 6lciilii davranmas: ile
temayiiz etmis; bunun sunucunda bilgi birikimini paylasip aktaracagi kisilere de
onderlik etmistir. Nitekim kendi oglu ve el-Gurra fi’l-mantik adli kitabin sahibi
Nuruddin Muhammed b. Ali el-Ciircani, Hdsiye ala Serhi’l-Mevdkif eseri ile sohret
bulmus Musa Pasa b. Muhammed Kadizade er-Rami (6. 833/1430), Serhu’l-Mevakif in
bir kismina yazdig1 hasiyesi ile taninan Fethullah es-Sirvani (6. 857/1453), Sirvani gibi
Serhu’l-Mevakif iizerine yazdigi hasiyesi ile taninan Iranl keldmci ve mantik¢1 es-
Seyyid Ali el-Acemi (6. 860/1455) ile zikrettigimiz ilmi sahalarda uzman olan
Fahruddin el-Acemi (6. 865/1430) ve son olarak Bahru’l-uliim adi altinda telif ettigi
hacimli tefsir kitab1 ile s6hret bulmus olan Hoca Seyyid Aladdin Ali b. Yahya es-
Semerkandi (6. ?)** Ciircani’nin bizzat kendisinden ders alan alimlerdir. Ciircani’nin
yetismesinde emegi gecen hocalarinin sayis1 gibi, kendisinden ders alan 6grencilerin
sayist da tam olarak bilinmemektedir. Ancak yukarida zikri gegek 6grenciler bile onun
talebe yetistirmek i¢in ne Ol¢lide gayret sarf ettigini belirleme agisindan anlamlidir ve
yeterlidir.”

C. Ciircani’nin Bilimsel Kisiligi

Giivenilir tabakat yazarlari, Ciircani’yi tanitirken sempatik ve giler yiizli

oldugunu, akici bir iisluba ve fesahat, talakat, belagat gibi diksiyon ve anlatim

> Ciircani’nin yetistirdigi talebeler ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Giimiis, a.g.e., s. 120-125

> Ciircan]i belagat ve Arap dili grameri sahasinda yetistirdigi talebelerine Radiyuddin el-Esterabadi’nin
Serhu’l-Kdfive adli nahiv ilmine dair yazdig1 serhi okutarak icazet vermistir. Bkz., Imam Seyyid
Mubhsin Emin, 4 'ydnu’s-Sia, Daru’t-Taaruf, Beyrut 1406/1986, IX, 152
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yetenegine sahip bulundugunu; giizel karakterli, dogru sozlii, ¢aligkan, gayretli, yalan ve
gosteristen uzak; fetanetli ve muhakeme giicii yiiksek bir kisilige sahip bulundugunu
belirterek Ondan sitayisle bahsetmislerdir. Onun, etik kurallar1 igerisinde tartismay1
sevdigi ve savundugu konular1 akli delillerle kanitlama giiciine sahip biri oldugu da
ozellikle ifade edilmektedir.”® Semerkand’da bulundugu dénemlerde gesitli sahalarinda
basariyla sonuglanan bir ¢ok ilmi tartismaya katilmasina ve Taftdzani gibi ¢aginin en
basarili keldm alimini altetmesine ragmen kisilik olarak sevecen, maniyerizm olarak
tabir olunan agir1 gosteristen uzak ve fedakar bir karaktere sahip oldugu bilinmektedir.
Tartistig1 alimlerle antant bir haleti ruhiyyede olmasa dahi, tamamen zit bir tutum
sergilemekten de uzak oldugu bilinmektedir. Ciircani hakkinda zikredilen hususlarin
dogruluk ve tutarlilik diizeyinin gergek olup olmadigi, cesitli ilim sahalarinda kaleme
aldigt  kalifiye eserlerinde belirli Ol¢lide  rastlamanin  miimkiin ~ oldugu
gozlemlenmektedir. Fakat Ciircani’nin i¢inde bulundugu siyasi konjonktiiriin yonetim
seklinin, kendini sirf ilim yapmaya adamasina miisait olmadigi, tarihi verilerce sabittir.
Bunun tabii bir sonucu olarak Onun bazen vaziyet geregi momentum ve oOl¢iiliiliik
kurallarini ihlal etmis olmasi, konuya nesnel olarak bakildiginda, Ciircani’nin tamamen

nefsani davrandigi anlayisi ¢ikmamaktadir.

Onun kisiligine dair bilgi ve verileri kesin olarak biitiin seffaflig1 ile ortaya
koymak miimkiin olmasa da, kaleme almis oldugu serh ve hasiyelerinden, ayrica tabakat
ve biyografi yazarlarinin bize biraktig1 degerli eserlerden bazi ipucglar1 yakalama sansina
sahip oldugumuzu da belirtmeliyiz. Buna paralel olarak kendisinin yetistirmis oldugu
cok sayidaki talebesi bunun bariz bir 6rnegi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ciircani
Islam kiiltiiriiniin yaygimn oldugu fakat altkiiltiirlerin de icinde bulundugu bir ortamda
yetismistir. Gittigi her yerde bildigi degerlerden taviz vermeden Islam’in temel esaslar
ile bagdasan bir tutum igerisinde olmakla miicadeleye devam etmis ve bilimsel anlamda

stabil bir yonteme sahip olmustur.

%6 Sehawi, a.ge., V, 330; Sevkani, a.g.e., 1, 489; Ciircani tarismanin adabina dair miistakil bir risale
kaleme almistir. S6z konusu risalesinde Ciircani tartisma yapmanin genel kurallar ile karsi tarafi
anlama ve ona gore bir yol takip etme gibi hususlara deginerek toplu ve 6z bilgiler vermektedir. Risdle
fi Adabi’l-Bahs, Hact Selim Aga ktp., Kemankes blm. No: 341.
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Kelam sahasina iligkin temel doktrin ve kurallara sadik kalan Ciircani, sistematik
ve metodik bir perspektif gelistirerek, kariyerinde asilmasi gereken yolun biiyiik bir
kisminmi genclik donemlerinde gecmis bulunuyordu. Déneminin ilmi atmosferinden ve
manevi ikliminden azami olciide istifade eden Ciircani, Islam beldelerinin cesitli
medreselerinden pek ¢ok miiderristen ders almis ve bu manevi iklimin vermis oldugu

hazdan dolay1 gittigi yerlerde uzun siireli bir tahsil hayati siirdiirmiistiir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, cok yonlii bir aragtirmaci ve yazar olan Ciircani,
déneminin hemen hemen biitiin bilimsel disiplinlerinde eser vermis ve bu eserlerini,
caligkan kisiligi ve wuzun yillar sirdiirdiigii arastirmalartyla olusturdugu teoloji
formasyonu ve birikimi ile meydana getirmistir. Bu baglamda, Taftdzani (6. 793/1390)
sonrast donemin ciddi anlamda iiretici, dinamik ve velut kisiligini hakkiyla ve tam
anlamiyla ruhunda barindirmasi yoniiyle Ciircani, kendisinden sonra gelen Islam
bilginlerinin 6nderlik ve rehberligini yapmistir. Bundan dolayidir ki, akli ve nakli
ilimlerde sivrilmis miimtaz simalarinin &rnek aldig1 giizide bir alim olarak O, Islam
diisiince tarihindeki etkin ve islek pozisyonunu her zaman muhafaza etmistir. Bu denli
evleviyetli meziyete ve ayricalikli bir konuma sahip olan Ciircani’nin, Hasan Celebi,
Siyalkiti ve Mesid es-Sirvani gibi pek ¢ok keldm alimine 6nderlik ettigi de, sdylenmesi

gereken diger bir ehemmiyetli noktadir.

Ozellikle mantik, felsefe ve kelam ilminde soz sahibi olan Ciircani, selefleri Imam
Gazali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Nasiruddin et-Tasi (6.
672/1274), Muhammed b. Ali es-Sekkaki (6. 626/1229), Seyfuddin el-Amidi (6.
631/1233), Kazvinil el-Katibi (6. 675/1277), Siracuddin el-Urmevi (6. 682/1283),
Kutbuddin er-Razi et-Tahtani (6. 766/1365) ve Sa’duddin et-Taftazani (6. 793/1390)
gibi disiiniirleri izleyerek, onlarin s6z konusu sahalarda kaleme aldiklar1 kitaplar
serhederek veya iizerine hasiyeler yazarak bazen uzlastirici, bagdastirici, bazen de
yorumlayici ve ¢oziimleyici bir yontem izlemistir. Kendine has bir lislup gelistirmek
suretiyle, miiteahhirin donemi diisiince geleneginin miitekamil ilmi formasyonuna sahip
olmus, akli ve nakli ilimlerin pek ¢ogunda ciddi kitap ve risaleler telif etmis, ayrica
serh, hasiye ve talik gibi nitelikli eserler vermis ve bunun sonucunda yiizyillar boyu

istifade edilip takip edilen seckin ve miinevver bilgin halini almistir. S6zii edilen
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selefleri miimtaz kelam alilerinden istifade ederken iktibas veya intihal tarzi bir yontem
izlemekten ziyade, arastiran, tahlili eden, elestiren ve yeni bir bakis acisi gelistiren

tutum sergilemistir.

Ciircani’nin sufi mesrep biri oldugu da gozlerden kagirilmamalidir. Zira
Semerkand’ta bulundugu sirada Naksibendi’nin (6. 791/1389) kendi miiritlerinden biri
olan Hoca Alauddin Attar Mumammed b. Muhammed el-Buhari (6. 802/1339) ile
tanismasi sunucunda tasavvuf ilmini tanima firsat1 bulmustur. O sirada, daha 6nce de
sOziini ettigimiz gibi, er-Risdleu’l-Bahdiyye adi altinda bir eser meydana getirmesi
O’nun tasavvufa karsi nikbin, pozitif ve iyimser bir yaklagim igerisinde oldugunun bir

gostergesidir.

Biitiin bunlar bu veriler 1518inda degerlendirildigi zaman, Ciircani’nin, Islam
diisiince tarihinde temayliz ve tebariiz etmis segkin miitefekkirler arsinda 6nemli yer
isgal eden disiiniirlerden biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. O’nun, kelam, felsefe, mantik,
tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve belagat gibi gesitli ilmi sistem ve disiplinlerde, hicri
dokuzuncu yiizyilin basindan Osmanli’'nin son donemlerine kadar medreselerde ders
kitab1 olarak okutulan ¢ok sayida degerli miistakil kitap, serh, hasiye, risale ve talik gibi
eserlerin miiellifi olmasi ve sonraki nesillere bdylesine yiiklii bir miras1 birakmis omasi

bunun en bariz 6rneklerinden biridir.

Sunu belirtmek gerekir ki, Ciircani, her seyden Once profesyonel bir kelamci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu alanda kaleme aldigi serh mahiyetindeki eserleri,
O’nun hicri dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginde 6ne ¢ikan stereotip ve prototip olma
vasfim1 kendinde bulunduran bir keldmci oldugunu gostermektedir. islAm’m akide
esaslarim koruma ve muhafaza etme hususunda istikrarli bir strateji ve taktik izleyen
Ciircani’nin, karsit taraftan sadir olan itirazlara veya farazi olarak vaki olabilecek
problemlere Siinni kelam noktay1 nazarindan bakmaya 6zen gosterdigi; muhaliflerin
goriislerini ret veya inkar yoluna gittiginde ise, asir1 antipatik bir tavir sergilemekten de
uzak durdugu anlasilmaktadir. Temel bir gérev olarak, inan¢ ve akide esaslarini saglam
delillerle temellendirme ve karsit taraftan gelecek olasi saldirilart 6nleme hususunda
hassas ve titiz bir yontem izledigi eserlerinin her yerinde kendini hissettirmektedir. Ele

alip irdeledigi konular1 bir plan ve programa gore dizayn etmekte ve hedefe dogru yol
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alirken, akademik kimligini biiylik bir ¢aba igerisinde ve sebatla siirdiirmeye ¢alistig1

miisahede edilmektedir.

Ciircani’nin, isledigi konular1 biiyiikk bir dikkat ve titizlikle ele almasi,
caligmalarinda, antilojik-antinomik eksikliklerin biiyiik 6lglide ortadan kalkmasina ve
boylece incelenen meselenin dogru ve iyi anlagilmasina 6nemli bir katki sagladigi
goriilmektedir. Biitiin bunlar1 sergilerken, ne tam bir ¢ogulcu kimlige biirlinmekte, ne de
tamamen tekci bir tutum sergilemektedir. Goriislerini sergilerken 1limli tutumunu
devam ettirmekle birlikte, bu itidalinin, Siinni ¢erceveden uzaklasmama kaydiyla sinirh
oldugunu da belirtmeliyiz. Bundan dolayidir ki, kelam geleneginin ¢6ziimleyici,
uzlastiric1 ve yorumlayici diisiiniirler silsilesinin hicri dokuzuncu yiizyildaki en belirgin

piyoner, rehber ismi ve dncii temsilcisi sifatin1 almaya hak kazanmustir.

Bunun yani sira, bilimsel 6zveriden kaynaklanan manevi yiikiin dinamik ve
enerjik motivasyonunu da sahsinda tagimig ve bu sorumluluk duygusunun geregi olarak,
sOzilinil ettigimiz bilimsel 6zveriyi, tefekkiir hayatinin bagindan sonuna kadar bir prensip
olarak benimsemistir. Bu nedenle, mensubu bulundugu keldm gelenegi igerisinde
meydana getirilen doktrinlerin basta gelen savunucularindan biri olarak entelektiiel

hayatin stirdiirmistiir.

Ote yandan, Ciircani, kendinden once ortaya ¢ikan biitiin diisiince akimlarini,
objektif ve tarafsiz bir tavir igerisinde, optimum gozlem ve derinlikle incelemistir.
Kelam geleneginde uzun ve zahmetli bir siire¢ igerisinde edindigi ve kazandigi
formasyonla, diger fikri disiplinleri bastan basa aklin filtrasyonuna tabi tutarak elestirel
bir yaklasim ve tavir da sergilemistir. Statik bir kimlik ortaya koymamakla birlikte,
serdettigi goriisleri siirdiirmede istikrarli bir tavir sergiledigini de, goriiyoruz. Biitiin

bunlarla birlikte Ciircani’nin eserlerinin kadiik ve giidiik kalmis fikr kalintilar

Soyleminde sertlikten kaginmasi, konular1 islerken anlamin kaybolmasina yol
acacak uzun anlatimlardan ve asir1 totolojik ifadeler kullanmaktan uzak durmasi,
Ciircani’nin 6zgilin taraflarindan birini teskil etmektedir. Bunlar1 gergeklestirirken, hiir
iradesini sagduyuya dayali fikir iiretme olarak ortaya koymakta ve bu gergevede
kendine 6zgii sOylemini kurmaktadir. Duygusal yaklasimlardan uzak olan Ciircani

biitlin giiclinii, savunmasini yaptig1 Siinni diisiince ve gelenege hizmete adamistir. O,
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var olan potansiyelini bu dogrultuda mobilize ederek, Islam’in getirdigi akaid
esaslarina aykir1 ve ekstrem buldugu biitiin akimlar etiit ederek incelemeye tabi tutmus
ve sahip oldugu kelami formasyonla onlara karsi miicadele etmeye calismistir. Bu
bakimdan, Ciircani’nin kelama dair eserlerinde, cesitli dini grup ve akimlara karsi
sagduyulu bir yaklagim sergiledigi, dogru olarak kabul ettigi norm ve kriterlerden
uzaklagan goriis sahiplerine karsi tekfir ve tahkir edici asir1 bir yaklagim igerisine

girmedigi goriilmektedir.

Bu baglamda kelami bir suur ve motivasyonla Ciircani’nin, dini-ilmi misyonunu
yerine getirmede, tam bir sorumluluk ve fedakarlik duygusu icerisinde hareket ettigini
sOyleyebiliriz. Monoton ve kisir bir anlayistan uzak kalma g¢abasi igerisinde olan
Ciircani, gerek nakli planda gerekse akli platformda, makul ¢oziimler arayan bir

zihniyetin sahibi ve temsilcisi gériiniimiindedir.

Aslinda Ciircani’yi farkli kilan temel 6zelligi ve ayricaligi da, burada aramak icap
etmektedir. O, her zaman, miifrit ve kat1 mezhep¢i olmaktan titizlikle kaginmakta ve
inan¢ baglaminda asiriligr temsil edenlere karsi elestiri mekanizmasini dinamik bir
bigimde kullanmay1 da ihmal etmemektedir. Bazi inan¢ konularinda Selefi goriislere
meylettigi de goriilen Ciircani’nin, mezhep Onderi Esari’yi destekleyen ve O’nun
goriisiinii yegleyen tavrina ragmen, memzuc keldm déneminin keldmci kimliginden de,

fazla taviz vermemektedir.

Bir taraftan Esari’nin serdettigi goriisle uzlasi igerisinde oldugu goriiliirken, diger
taraftan, zaman zaman, Gazali, Razi, Sehristani ve Amidi gibi Esari kelam geleneginin
yetistirdigi biiyiik simalar ile ayn1 fikri paylasmadigi ve onlarla goriis birligi igerisinde
olmadig1 da goriilmektedir. Bunu gerceklestirirken selim ve saglam bir bakis agisindan
yararlanarak ise baslamakta, 6nyargili yaklagim ve yanilgilarindan bilingli olarak uzak

durma gayreti icerisinde hareket etmektedir.

Nazari bilginin iiretici performansini, Ciircdni’nin gerek kelam kitaplarinda
gerekse dilbilim ve belagata dair eserlerinde canli bir sekilde miisahede etmek
miimkiindiir. Nitekim eserleri bastan basa tarandiginda seleksiyoncu bir tavir takindigi
goriilmektedir. Zira, bir ekole veya kisiye ait bir goriisli akil siizgecinden gecirdiginde

dikkatli bir seleksiyon yontemini devreye soktugu, eserlerinde ekspoze ettigi temel fikir
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ve ideler dikkatle incelendiginde, bariz bir sekilde gozlemlenebilmektedir. Se¢meci
tavr ile dikkat ¢eken Ciircani’nin, sinkretist bir yaklasim sergilemekten uzak oldugu da
bilinen bir husustur. Goriis kime ait olursa olsun, kendinin izledigi akil yiiriitme
yontemlerine ve dogru olarak kabul ettigi gerceklere uyumluluk arzetmediginde, bu
tiirden goriisleri, rahatlikla elestirebilmektedir. Biitiin bunlarin gerceklesmesini saglayan
temel saik, Ciircani’nin uzun siireli bir modifikasyon siirecinden ge¢mesi ve hayatinin
baslangicindan sonuna kadar aragtirmaci kisilik ve ruhunu muhafaza etmis olmasidir.
Statik kisilik anlayisindan uzak oldugu kadar, istikrarli karakteri ile de temayiiz
etmektedir. Nadir de olsa spekiilasyona kactig1 da goriilmekte, fakat bunun yanisira
yumusak bir soylem gelistirerek, erdemli ve faziletli kisiligi ile kelamci niteligini

korumaya ve muhafaza etmeye devam etmektedir.

D. Ciircani’nin Eserleri

Klasik biyografi kaynaklarinda Ciircani’nin, akli ilimlerden mantik, felsefe; nakli
ilimlerden kelam, hadis, tefsir, fikih, tasavvuf; alet ilimlerden belagat, vad’ ilmi®’ (o=
e=sl), Arap dili; deneysel bilimlerden astranomi ve geometri (hendese) gibi gesitli
bilim dallarinda irili ufakli yiizden fazla eser kaleme aldig1 kaydedilmektedir. Bu ilim
sahalarinda yazilmis serh, hasiye, talik ve risaleler oldugu gibi, miistakil kitap
calismalar1 da bulunmaktadir. S6z konusu eserlerini Ciircani, hem Arap¢a hem de
Farsga olarak telif etmistir. Bu eserlerin biiyiik bir kismi giiniimiize kadar ulagmis
olmakla birlikte, cok az sayida eseri basilabilmistir. Ilerleyen boliimlerde Ciircani’nin
s6z konusu eserlerinden bahsederek onlarin hangisinin basildigi, hangisinin yazma
olarak hangi kiitiiphanelerde bulunduklarini, ulagabildigimiz bilgiler ¢ercevesinde izah

etmeye calisacagiz.

AKkli, nakli, teorik ve pratik bilim dallarinda Ciircani’ye nisbet edilen yiizden fazla
serh, risale ve kitap bulunmaktadir. Onlarin biiyiik bir kismi glinlimiize kadar ulagsmig
olmakla beraber, bir boliimii halen yazma halindedir. Yazma eserlerin énemli boliimii

Siileymaniye ve diger iilkelerin kiitiiphanelerinde c¢esitli boliimlerde kayithdir. Kelam

7 Ciircani, Adududdin el-Ici’nin vad’ ilmine dair yazdig1 risalesine bir serh kaleme almustir. S6z konusu
serhinde Ciircani, kelimenin hangi manaya uygun diisecek sekilde ne sekilde ve neye gore vaz
edildigini ve bu islemin nasil gergeklestrildigini 6zet bir sekilde ortaya koymaya calismaktadir. Bu
konuda bkz., Serhu Risaleti’l-vadiyye, Atif Efendi Kiitiiphanesi, Yazma, (t.y.) vr. 44-47
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ilmine dair telif etmis oldugu Serhu 'I-Mevdikif, ansiklopedik sozligi Tarifatu’ l-uliim ve
tahdiddtu 'r-rusim, tefsir ilmine dair Hagiyetu ala’l-Kessaf an hakdiki’t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-tevil ve hadis ilmi ile ilgili ed-Dibdcu’l-muzheb gibi pek cok
eseri Islam iilkelerinin ¢esitli yerlerinde basilmis ve giin 1s18mna cikartilmustir.
Ansiklopedi niteligini tasiyan Serhu’l-Mevikif ve Tarifdt adli ¢aligmalar: Islam
tilkelerinin ¢esitli yerlerinde basildig1 gibi, bati {ilkelerinde de basilmig, onlarin da ilgi

gosterdikleri kaynaklar haline gelmistir.

Ciircani’ye atfedilen kitap, serh, hasiye ve risalelerin biiyiik bir kismi, klasik
literatiirlerde, Ozellikle tabakat ve biyografi kaynaklarinda hayati, ilmi seyahatleri,
hocalar1 ve Ogrencilerine dair bilgi ve verilerin yani sira zikredilmektedir. Ona ait
eserler zikredilirken, bu eserlerin mukaddimesi ile ilgili kisa, fakat dnemli bilgiler de
verilmektedir. S0z konusu bilgilerin énemli bir boliimiinii ihtiva etmesi bakimindan,
Muhammed Abdulhay el-Leknevi’nin Hanefi alimlerinin hayat ve eserlerini konu
edinen el-Fevdidu’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye adli eserini burada zikredebiliriz.
Ciircani’nin eserlerinin biiyiik bir kismini igermis olmasi hasebiyle, sozii edilen kitap,
Leknevi’den sonra gelen tabakat alimlerinin bagvuru kaynagi olmustur. Ayni sekilde,
Ciircani’nin kitaplarinin biiyiik bir kismi, Hact Halife Mustafa b. Abdillah Katip
Celebi’nin  Kegsfu'z-zuniin adli  kitabinin ¢esitli yerlerinde kisa agiklamalarla
zikredilmekte ve bu eser, Ciircani’nin eserlerini tespit etmede c¢ok onemli bilgiler

icermektedir.’®

¥ Bunun disinda, Ciircani’nin hayatina dair yazi yazan diger tabakat ve biyografi kitaplarinda ona ait
kitap, serh, hasiye ve risalelerin pek ¢ogu zikredilmekte ve kisa bilgiler verilmektedir. Ciircani’nin
eserlerine dair bilgiler veren klasik kitaplarin bir kismi sunlardir: Muhammed b. Ali es-Sevkani’nin
el-Bedru’t-tali’ adli biyografik eseri, Semsuddin Muhammed b. Abdirrahmén es-Sehavi’nin ed-
Davu’l-ldmi’ fi a’yani’l-karni’t-tasi’ adli kiymetli onomastik ve biyografik eseri, Celaluddin
Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suylti’nin Bugyatu’l-vudt fi tabakadti’l-lugaviyyin isimli linguistik ve
filoloji ile ugrasanlarin hayat ve eserlerini konu edinen eseri, Takiyyuddin Ibn Abdilkadir el-Hanefi
et-Temimi’'nin et-Tabakdtu ’s-seniyyefi terdcumi’l-hanefiyye nami ile kaleme aldig1 Hanefi alimlerinin
hayatlarim1 konu edinen tabakat kitabi, Bedruddin Mahmud Ayni’nin Ikdu l-cuman fi tarihi ehli’z-
zamdn adh altinda meydana getirdigi tarih ve biyografi kitabi, Ismail Pasa el-Bagdadi’nin Hediyyetu I-
arifin fi esmdi’l-muellifin ve asdari’l-musannifin isimli ¢ok degerli tabakat eserleri, Mirza Muhammed
Bakir el-Isfehani’ye ait Ravzdtu’l-cenndt fi ahvdli’l-ulemd ve’s-sdddt olarak bilinen alimlerin
hayatlarinin 6zet bir bigimde sunumunu yapan degerli biyografi kitabi, TaskOpriizide Ahmed
Efendi’ye ait Mesdliku’l-halds fi mehdliki’l-havas, Mevzudtu’'l-uliim ve es-Sakdyiku 'n-numdniyye gibi
pek ¢ok kitap Seyyid Serif Ciircani’nin hayati ve eserlerine dair ¢ok degerli veri ve bilgiler
vermektedir.
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Ciircani’nin fikri alt yapisinin olusumundaki etmenlerin belirlenmesi, bilimsel ve
akademik kisiligi, hocalar1 ve talebeleri, kiiltiirel birikimi, bu birikimin olusumunda
etkili olan faktorlerin tespiti, yetistigi cografyanin genel tanitimi, kiiltiirel cevre ve
siyasi konjonktiiriin ortaya konmasi gibi hususlarda, Ciircani’nin telif ettigi eserler

kadar olmasa da, s6z konusu miiracaat eserleri de 6nemli bir konumda bulunmaktadir.

Seyyid Serif Ciircani’nin hayati ve eserlerini konu edinen klasik doneme ait temel
tabakat ve bagvuru kaynaklarinin yani sira, yakin déonemde telif edilmis ¢ok sayida
modern ¢alisma da bulunmaktadir. Ote yandan, CiircAni’nin hayatin1 konu edinen ve
onun eserlerinden bahseden monografik nitelikli calismalar da yapilmistir. Ancak, s6z
konusu monografik ¢alismalarin sayisi, iiziilerek soyleyebiliriz ki, cok azdir ve muhteva

bakimindan da yetersizdir.”

Biitiin bunlarla beraber bati diinyasinda yayimlanan Encyclopedy of Islim,
Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin hazirlamakta oldugu Isldim Ansiklopedisi, su anda iran’da
yayimlanmaya devam eden Ddiretu’l-Mearifi Teseyyu gibi ansiklopediler, Seyyid Serif
Ciircani’nin hayat1 ve caligmalarina dair bilgiler ihtiva etmekte ve onun kisiligi, eserleri,
ilm1 hayati, hocalar1 ve O6grencilerine dair bilgileri giin 151¢ma ¢ikartmada 6nemli ve

degerli bilgiler ihtiva etmektedir.

Ciircani’nin hayati ve eserlerine dair ansiklopedik ve biyografik eserler oldugu
gibi, monografik eserler de bulunmaktadir. Bu tiir monografi ¢aligmalarindan biri de
Sadreddin Giimiis’tin Seyyid Serif Ciircdani ve Arap Dilindeki Yeri adli doktora tezidir.
Zikri gecek calismada, Ciircani’nin hayati ve eserleri ile ilgili degerli bilgiler
bulunmaktadir. Bu calismanin temel 6zelliklerinden biri, Ciircani’ye ait mahdut ve

matbu olan serh, hasiye, talik ve risalelerin kiitiiphanelerde kayith bulunduklar yerleri

» Seyyid Serif Ciircani’nin hayati ve eserlerini konu edinen ¢agdas kaynaklar1 su sekilde siralamak

miimkiindiir. Hayru’d-Din ez-Zirikli’nin el-4’ldm kdmiisu terdcimi’l-eshuri’r-ricdl ve’'n-nisd mine’l-
arabi ve’l-musta’rabin ve’l-mustesrikin ismini tasiyan biyografik ozellikli kitabi, Omer Rizi
Kehhale’nin Mucemu’I-muellifin ve terdcimu musannifi’l-kutubi’l-arabiyye ismi ile meydana getirdigi
degerli bilgiler iceren tabakat kitabi, bat1 diinyasinda Carl Brockelmann tarafindan meydana getirilen,
onomastik ve biyografi ¢alisanlar i¢in kendi ¢apinda kiymetli bilgiler ihtiva eden Geschichte Der
Arabichen Litteratur adli hacimli ve degerli eseri, Ciircani’nin hayat1 ve eserlerine dair kisa ve az da
olsa bilgiler icermektedir. Biitiin bunlarm disinda Iranli ansiklopedist yazar Ali Ekber Dihhodo’nun
Lugatndme-i Dihhodo adl elli ciltli ansiklopedik dev eserinde Ciircani’nin hayati ve eserlerine ait ¢cok
kiymetli bilgiler, veriler ve yorumlar bulunmaktadir. Ydsuf ilyan Serkis’in M cemu’l-matbiidti’l-
arabiyye ve’l-muarraba nami ile telif etmis oldugu eseri, Ciircani ile ilgili kiymetli verileri igermesi
acisindan biiyiik bir 6nemi haizdir.
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tespit etmesi ve Ciircani’ye ait bazi eserlerin kisa tanitimini yapmis olmasidir. Bunun
disinda, Ciircani’nin hayati ve eserlerine dair kisa ve 6zlii bilgiler, onun eserlerinin

edisyon kritigini hazirlayan arastirmacilar ve akademisyenler tarafindan da verilmistir.

Bundan sonra Ciircani’ye nisbet edilen eserlerin adlarini, tek bir ¢aligma hacmini
astigindan ve meydana getirdigi eserlerin isimlerinin tek tek tadat edilmesinin imkan
sinirlarin1 zorladigindan, kisa agiklamalar ve konularma gore tasnif ederek oOzet bir
bicimde vermeye c¢alisacagiz. Yukarida belirttigimiz gibi miiellifimizin, ¢esitli bilim
dallarina dair yiizden fazla kiymetli kitap, serh, hasiye ve risalesi bulunmakta ve
bunlardan bir kismu Islam diinyasmin cesitli kiitiiphanelerinde yazma halinde, diger bir
kismi ise gesitli bolgelerde defalarca basilmis olarak elden ele dolagsmaktadir. Bunlar
arasinda Ozellikle Serhu’l-Mevakif, Tarifdt ve Hdsiye ala’l-Kessdf gibi ¢ok okunan

eserler vardir.

Simdi bizim de tezimizin temel kaynagi olan Serhu’l-Mevakfi adli eserin
tanitimin1 yapmaya ve okuyucuya, az da olsa, onemi ve igerigi ile alakali bilgiler

vermeye c¢alisacagiz.

E. Ciircani’nin Kelam ilmine Dair Eserleri

1. Serhu’l-Mevakif*

Seyyid Serif Ciircani’nin bu eseri, Islam iilkelerinin cesitli yerlerinde basilmus
olup yazildig1 gilinden itibaren klasik medreselerde kelam kitab1 olarak okutulmustur.
Bu eser, konu biitiinliigii, planli ve diizenli muhtevasi, konularin oturmus diizeni, ifade
ve lislup bakimindan akiciligi, tabii selikayla yazilarak yazim hatasi sorunlardan az
etkilenmis olmasi ve kelami, felsefi ve mantiki terminolojinin ustalikli kullanim ile
asirlar boyu tedaviilden diigmemis, kelam tahsil eden arastirmacilarin basvuru ve

kaynak kitab1 olagelmistir.

Miiellif bu hacimli eserin yazimini, 807/1405 tarihinde Sevval aymnin baslarinda,

Semerkand’ta bulundugu dénemde tamamlamistir. Eserinde, keldmla ilgili konularin

0 Sehavi, a.ge., V,329; Sevkani, a.g.e., 1, 488; Taskopriizade, Miftdhu s-sadde ve misbdhu’s-siydde fi
mevdudti’l-uliim, Daru’l-Kutubi’l-Hadise, I-III, Kahire tsz., II, 181; ayrica fci’nin keldm ilmindeki
yeri ve Mevdki1 baglaminda Ahmed Mahmud Subhi F7 ilmi’l-keldm adi altinda meydana getirdigi
caligmasinda genis bilgi vermektedir. Bkz., Ahmed Mahmud Subhi, F7 ilmi’l-keldm, Muessesetu’s-
Sekafati’]-Camiiyye, Iskenderiye 1992; bunun disinda Serhu’l-Mevékifin Tiirkge terciimesi Omer
Tiirker tarafindan yapilmaktadir.
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yani sira, felsefl konulara da agirlikli olarak yer vermistir. Bu eser alt1 ana boliimden
(mevkif) meydana gelmekte ve sdz konusu boliimlerin ylizde elliden fazlasi felsefi
konular1 ihtiva etmektedir. Dolayisiyla ilahiyat bahisleri besinci ve altinci boliimlerde

(mevkif) islenmekte, ilk dort boliimii felsefe agirlikli konular olusturmaktadir.

Serhu'l-Mevakif’in Osmanli basimi dikkate alinarak &nce Misir’da, sonra da
Iran’da ve iigiincii kez Beyrut’ta olmak iizere, giiniimiizde en az ii¢ kere basildigini
biliyoruz. Misir ve iran baskilar1 hari¢, Muhammed Umeyre nin®' bastirdigi son baskiy1,
arastirmacilarin hakli olarak belirttigi gibiéz, metin ile serh birbirine karistirildigi igin
kaynak olarak kullanmak bazi durumlarda yanilticit olmaktadir. Halbuki kendisine kadar
en az iki defa yayinlanmasina ve sekiz cilt halinde bir araya getirilmesine ragmen boyle

bir hatanin yapilmis olmasin anlamak oldukga giictiir.”

Ancak, su husus da belirtilmelidir ki, Misir ve Iran baskilar1 tahkikli olmaktan
daha ¢ok, Osmanli basiminin tipkibasimi niteliginde olup Ciircani’nin ne hayatina ne de
calismalarina deginilmistir. Serhu'l-Mevakif, bir de Mahmud Omer ed—Dimyéri64
tarafindan hazirlanarak tabedilmis, ancak bu baski da aymi sekilde tahkik ve tetkik
edilmeden, Osmanli baskisi ile Misir baskisi temel alinarak hazirlanmig, bununla
beraber, Ciircani’ye dair herhangi bir bilgi de verilmemistir. Sadece Ici’nin hayatindan

kisa bir sekilde bahsedilerek sekiz cilt halinde nesretmistir. Ustelik Serhu'l-Mevakif

Seyyid Serif Ciircani’nin kelam alaninda en hacimli ve muhtevali eseridir.

Ancak sunu da ifade edelim ki, Serhu’l-Mevakif’in uzun siire tedaviilde olmasina

ve ders kitab1 olarak medrese miifredatinda bulunmasina ve okutulmasina ragmen,

! Ebuwl-Fazl Adududdin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdulgaffar ici, Kitdbu l-mevikif (thk.,

Abdurrahman Umeyre) ( Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani’nin serhi ile birlikte)
Beyrut’ta 1417/1997 yilinda Daru’l-Cil matbaasinda nesredilmistir.

Omer Tiirker, Seyyid Serif Ciircani nin Tevil Anlayis, yayimlanmanus makale.

Serhu’l-Mevdkif baglangigta istinsah edilerek ¢ogaltilirken, daha sonra cesitli baskilar1 yapilmistir.
Serhu’l-Mevdkif Istanbul’da 1239/1823 senesinde iki defa (Amire ve Hac Ibrahin Saib matbaalarinda),
1292/1875 yilinda bir defa®, Zilkade 1311/1893 senesinde ise, tekrar Istanbul’da (Ddru 't-Tibdati’I-
Amire matbaasinda) basilmistir. Yine, Bulak’ta 1257/1841, Misir’da 1266/1850, 1325/1907,
Leknev’de 1260/1844 ve Dehli’de 1290/1873’te basilmistir. Batida da Leipzig’de 1264/1848 yilinda
yayimlanmigtir. Dairetu’l-Medrifi Teseyyu Serhu’l-Mevakif’in yayimlandigi tarihleri su sekilde
vermektedir: Istanbul 1286/1869, Hindistan 1294/1877 ve Leipzig 1848/1264. Serhu’l-Mevakif'm
ilahiyat boliimii, Ahmed Mehdi tarafindan yeniden diizenlenerek, diger kisimlarindan ayri olarak
yaymlanmigtir. Mektebetii’l-Ezher, Kahire 1976

4 Mensiratu Muhammed Alf Bidiin, Daru’l-Kutubi’l-imiyye, Beyrut 1419/1998
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iiziilerek ifade etmek gerekir ki, giiniimiize kadar her hangi bir tenkitli nesri
yapilmamistir. Bu ihmal ilk yazildigi hicri 807 tarihinden itibaren giiniimiize kadar

devam ede gelmistir.

Burada Serhu’l-Mevdkif kitabinin o6neminden ve igerdigi konulardan kisaca
bahsetmenin yararl olacagi kanisindayiz. Zira, Islam diinyasinin gesitli bolgelerindeki
medreselerde ders kitab1 ve el kitab1 olarak uzun siire okutulup tedris edilmesi, iizerinde
durulmasi gereken O6nemli bir konu olmakla beraber, mezkir kitaba ilginin ne denli

fazla oldugunu anlama ag¢isindan bu tanitimin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Ciircani’nin Serhu'l-Mevakif kibinin altida biri salt felsefi konulardan tesekkiil
etmekte, birinci mevkifta mukaddimeler yani nazar ve ilim konulari, ikinci mevkifta
umur-i ammeye giren vacib, imkan ve mevcid gibi sirf miicerret konular, ii¢lincii
mevkifta arazlar ve nihayet dordiincii mevkifta cevherler ele alinmaktadir. Besinci

mevkif ilahlyat ve altinct mevkif ise niibiivvet bahislerinden olusmaktadir.

Serhu’l-Mevakif, igerdigi felsefi ve kelami konular bakimindan miiteahhirin
kelam donemi kitaplarindan, 6zellikle de memzuc eserlerin telif edilmeye baglandigi
doneme gore, daha olgun ve derin bilgiler ihtiva etmektedir. Bunlara ilave olarak,
miiellifin mezkur eseri kendisini Onceleyen keldm alimlerinin eserlerinden, sistem,
tertip, konularin siralanigi, islenis tarzindaki istikrar ve yontem bakimindan daha iistiin
ve yeterlidir. Ayrica, gerek bahislerin tasnif edilmesi, gerekse diger goriis sahiplerinin
fikirlerini telif, takrir, tahlil, tenkit ve tevil etme bakimindan daha yeterli, daha yetkin
ve en Onemlisi baslangicta vaat ettiklerini gergeklestirme hususunda tutarli olma
0zelligini haizdir. Bunun yam sira, ileri siiriilen fikirlerin belli bir sonuca ulastirilmasi
ve iddia edilen tezin savunulmasinda belirli kriterlerin uygulanmasina itina gosterilmesi,
ayrica belirtilmesi gereken dnemli bir husustur. Serhu’l-Mevakif’ta tartisilan ve islenen
konular, kendi arasinda bir biitiinliik igerisinde yiiriitilmekte ve konular arasinda
belirgin bir ilintisizlik ve kopukluga rastlanmamakla birlikte jargon nitelikli tisluptan da

oldukca uzak oldugu gbzlerden kagmamaktadir.

Imdi, Serhu'l-Mevakif’in nasil bir tasnif ve bdliimlemeye tabi tutuldugunu gérelim
ardindan da etiit ederek incelemeye ¢alisalim. Zira Serhu'l-Mevakif’in nasil bir tasnif ve

boliimlemeye tabi tutuldugunu iyi derk edip kavramak ve anlamak, islenmekte olan
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bahsin dogru anlagilmasia da yardimci olmaktadir. Takip edilen konular bir biitiinliik
olusturur ve bu konular1 meydana getiren tasnif halkalarinin herhangi birinde yapilacak
olan bir kopukluk, izlenmekte olan konunun anlagilmaz hale gelmesine neden
olabilmektedir. Dolayisiyla biz burada, Serhu’l-Mevakif’ta yapilan tasnifi kisaca

vermeye ve tanittmini yapmaya calisacagiz.

Serhu'l-Mevakif alti ana boliimden meydana gelmekte olup buna “mevkif (ana
bolim)” denilmektedir. Mevkif, Serhu'l-Mevakif’in béliimlemesinin ilk sirasinda yer
almakta ve biitlin alt boliimler bunun altinda siralanmaktadir. Bélimlemenin ikinci
sirasinda Adududdin el-ici ve Ciircani’nin kendi tasniflerinde “marsad (ikinci biiyiik
boliim)” gelmekte ve “mevkif’1 izleyerek ikinci siraya oturmaktadir. Marsaddan sonraki
siralamada ise “maksad (alt boliim)” bulunmakta ve {i¢iincii béliimlemenin ilk halkasini
olusturmaktadir. Yukarida izah etmeye c¢alistigimiz {dclii bdliimleme, Serhu'l-
Mevakif’in, deyim yerinde ise, iskeletini olusturmakta ve biitiin diger siniflamalar
bunlarin altina dosenerek, konular izah edilmeye ve bir biitiinliik teskil edecek tarzda
yukaridan asagiya dogru bir yontem izlenmeye calisiimaktadir. So6zii edilen bu
boliimlemeleri “meslek (yontem, yordam)”, “vecih (prensip)”, “mezhep (goriis), “nev
(s1k)” ve “bahis (konu)” gibi alt bolimlemeler ve tasnif tiirleri izlemektedir. Ancak
bunlar, ikinci grup tasnif ¢esitleri olmasindan dolayi, bir sira izleme gibi herhangi bir

kurala tabi tutulmamaktadir.

Serhu'l-Mevakif’1 olusturan mevkiflarin alti aded oldugunu yukarida ifade
etmistik. Ciircani, Serhu'l-Mevakif’a yazmig oldugu Onsoziinde, mevkiflarin
tartismasina ve takdimine girmeden 6nce, keldm ilminin Isldmi ilimler igerisindeki
konumundan bahsetmekte®, keldmin diger ilimler arasindaki yeri ve serefini dile
getirerek akli ve nakli ilimlerin ilham kaynagi oldugunu vurgulayarak epigraf niteligi
tagiyan bilgiler vermeye ¢alismaktadir. Bu ifadeler, Onun bizzat ugras alan1 olan kelam
ilminin, kendisi i¢cin ne kadar deger ifade ettigini gosterir mahiyettedir. Ciircani bu
ifadeleri sarf ettikten sonra, asil gaye ve hedefinin Ici’ye ait Mevakif’1 serh etmek,
anlasilmaz ve kapali gibi goriinen kisimlarin izahin1i yapmak oldugunu dile

getirmektedir. Izah ederken, maksadmin, insafli ve tutarli olmak, meseleleri daha

> Ciircani, Risdle fi tarifi ilmi’l-kelam, Hac1 Selim Aga ktp., Hac1 Selim Aga blm. No: 654
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anlasilir hale getirerek, ilim talibine konunun kiinhiine vakif olma yetisini kazandirmak
ve tarafsiz olmanin yolunu 6gretmek oldugunu belirtmekte, boylece, takip edecegi
yontemi Onceden belirlemek suretiyle varilmak istenen hedefin ne olduguna dair

ipuclar vermeye caligmaktadir.®®

Imdi, Serhu'l-Mevakif’mn birinci mevkifinin icerdigi konular hakkinda kisaca bilgi
vermeye c¢alisalim. Birinci mevkif alti marsadi ihtiva etmekte olup bunlar da alti
maksadi igermektedir. Ciircani bunlar1 mukaddimat olarak ifade eder ve gayesine®’ ve
konusuna® gore keldm ilminin tammim yapmak suretiyle séze baslayarak bu konuya
yaklagik olarak kirk sayfalik bir yer ayirir. Kelamin tanimi bittikten sonra ise, nazari/salt
ve ameli/pratik bilginin tanimi, imkan1 ve gegerliligi gibi epistemolojik sorunlar1 ¢esitli
acilardan degerlendirmeye tabi tutarak meseleleri uzun uzadiya tartigmaktadir. Nazar
diye tabir ettii bu genis boliimlemede Ciircani, epistemolojiyi ilgilendiren temel
sorunlart tafsilathh ve ayrintili olarak ele almakta ve bilginin dogruluk derecesi,
olabilirligi, tutarliligi ve baglayiciligi gibi temel kavramlardan yola ¢ikarak, konuyu

enine boyuna irdelemekte ve arastirmasini1 yapmaktadir.

Ciircani, Serhu'l-Mevakif’in ikinci mevkifinda umir-i amme, yani genel konular
cercevesinde degerlendirilen madum, miimkiin, hadis gibi kavramlar1 felsefi plan ve
diizeyde tartigarak, cesitli agilardan yorum ve analizler sunmakta ve konuyu bes marsad
halinde inceleyerek, yaklasik {ic yiiz sahifelik bdliimden olusan bilgiler 1s181inda
aydinlatmaya ¢aligmaktadir. Ugiincii mevkif, umir-i Amme bahsinde izlenen ydntem
kullanilarak bes marsad halinde incelenmekte, kemiyet, keyfiyet, nisbetler ve izafetler
basligr atinda tafsilath ve detayli olarak ele alinarak aragtirilmaktadir. Dordiincii
mevkifta ise, cevherler ele alinmakta olup, dort marsad halinde incelenmeye tabi
tutulmakta; cisim ve onun hakikati, avariz tiirlinden mefhum oluslari, ruhani nefislerin
fonksiyon ve gorevleri, akil ve tabileri gibi konular genis bir sekilde arastirilmaktadir.
[lahiyat ve semiyyat agirlikli konular olan Allah’in varligi, zati ve sifatlari, cesitli
mezheplerin bu konuda dile getirdikleri yorumlar ve agiklamalar, peygamberlik ve

peygamberin 6zellikleri, kiyamet ve kabir azabinin hak olusu, iman esaslari ile imamet

6 Ciircani, Serhu'l-Mevilkif, 1, 6
7 Ciircani, Serhu’l-Mevdlkaf, 1, 23
88 Ciircani, Serhu’l-Mevalaf, 1, 28
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bahisleri besinci ve altinct mavkifta incelemeye tabi tutulmaktadir. Son olarak ise
Ciircani, kelam kitaplarinda goremedigimiz bir sekilde, mezheplerin tasnifine dair
bilgileri iceren on bes sayfalik bir bolim halinde kurtulusa erecek firka ile dalalete

diisen firkalarin 6zet olarak sunumunu yapmaya calismistir.
a. Serhu’l-Mevdkif in 6nemi

Istanbul’da Zilkade 1311/May1s 1893 tarihinde ii¢ cilt halinde basimi yapilan
Serhu'l-Mevakif ‘m iginde li¢ asil metin, bu asil metinler {izerine yazilan ii¢ serh ve bir
de Ciircani’nin Serhu'l-Mevdkif1 iizerine yazilan ii¢ hasiye ile iki talik olmak iizere
toplam on bir bilim adaminin eseri bulunmaktadir. Bundan dolayi, bu durum, soz
konusu kaynaklara aynmi kitap icinde kolaylikla ve zaman kaybina ugramadan
ulasabilme imkaninin elde edilebilmesinin yani sira, metinlerin bir biitiin halinde
incelenip islenmesine katki saglamaktadir. Serhu'l-Mevakif’in bu baskisi, Sultan
Abdiilhamit Han doneminde 1311/1893 senesinde Matbaa-i Amire musahhihlerinden
Osman Hilmi Kara Hisari tarafindan tahrir edilerek bir araya getirilmis ve Zilkade

ayinin baglarinda Seriket-i Sahafiyye’nin iltizamlar ile tabedilmistir.

Ayrica belirtilmesi gereken diger bir husus da, Serhu'l-Mevdkif'in séz konusu
ettigimiz baskisi, en diizgiin ve metinlerin birbirine karigtirilmadan basildigi
niishalardan biri olmakla beraber, ¢ok basit ve anlasilir bir yontem izlenmek suretiyle,
orijinal metin ile serh ve hasiyeler yekdigerinden ayirt edilebilmektedir. Bundan dolayz,

biz de, bu baskiy1 arastirmamizda temel aldik.

Yukarida soziinii ettigimiz ii¢ asil metinden biri, Adududdin el-Ici’nin Mevakif adi
altinda telif etmis oldugu kelam ilmi ile ilgili eseridir. S6z konusu eser, Serhu'l-
Mevakif’in iginde parantez arasina alinarak, Ciircani’nin serhi ile karigsma ihtimali

onlenmis ve belirli bir diizen izlenerek konu biitiinligi saglanmistir.

Adududdin el-ici’ye ait Mevdkif’m, diger kelamcilara ait serhleri olmakla
birlikte® Ciircani’nin Serhu'l-Mevikif adli eserinin, gerek muhteva agisindan zengin

konular1 tazammun etmesi, gerekse de anlasilir olma ve dilbilim kurallarini ustalikli

% Seyyid Serif Ciircani’nin Adududdin el-ici’nin Mevdkif’1 iizerine yaptig1 serhin haricinde iki 6nemli
serh daha bulunmakta, onlardan biri, kelamcilik yonii de bulunan Semsuddin Muhammed b. Yusuf el-
Kirmani’ye (6. 786/1384) ve diger bir serh ise Seyfuddin el Ebheri’ye (6. ?) aittir.
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olarak tatbik ve tahkik etme bakimindan daha diizgiin ve anlasilir oldugu
gozlemlenmektedir. Dolaysiyla, bu yoniiyle Ciircani’nin serhi, Mevakif iizerine yapilan
diger serhleri oncelemektedir. Bu durum, serhin, bir taraftan ulema arasinda revag¢ bulup
ragbet gbrmesine, diger taraftan da eserin, ddonemin medreselerinde kelam kitab1 olarak
tedris ve tahsil edilmesine vesile olmustur. Eserin 6nem ve kiymetinin bagka bir sebebi
de, icerdigi konularin muhteva agisindan zengin olmasi ve {lizerine yazilan ¢ok sayidaki

kiymetli hagiyenin bulunmasidir.

Serhu'l-Mevakif hususunda belirtilmesi gereken bir konu da, iizerine yazilmis ¢ok
sayida hasiyenin bulunmasidir. Bu hasiyelerden en 6nemlileri su kisilere aittir: Hasan
Celebi b. Muhammed Sah el-Fenari (6. 886/1481), Abdukhakim es-Siyalkiti el-Lahori
(6. 1060/1650) ve Mesud es-Sirvani (6. ?).

Serhu'l-Mevakif ile birlikte basilan hagiyelerin oldugunu yukarida ifade etmistik.
Bu hasiyelerden biri Hasan Celebi b. Muhammed Sah el-Fenari’ye ait olup, hasiyeler
icinde en iyi yazilanlar arasinda yer almakta ve hasiye ile serh, yatay bir ¢izgi ile
birbirinden ayrilmaktadir. Hasan Celebi’nin hasiyesi, Serhu'l-Mevakif’in birinci cildinin
dordiincii  sayfasindan altinc1 sayfasinin  hamisinin  bitimine kadar, Ondeyis
(predikasyon) ve dibace niteliginde verilmekte, yedinci sayfadan itibaren ise,
SiyalkQti’nin hasiyesi ile birlikte verilmektedir. Hasiyelerin birbirinden ayirt
edilebilmesi i¢in, Hasan Celebi’nin hasiyesinin bas kismindaki “4 s sozciigl biiytik ve
koyu harflerle yazilmistir. ikinci bir ayrim da, hasiyenin bas kismina yerlestirilen “41 8"
sOzciigiinin ~ Onilindeki parantezin diisiiriilerek yazilmasidir. Hasan Celebi’nin
hasiyesinin birinci kismu Serhu'l-Mevakif’in ikinci cildinin ii¢ yiiz elli sekizinci
sayfasinda sona ermekte, ikinci boliimii ise {igiincii cildin ikinci sayfasindan baslayarak,

ayni cildin iki yiiz seksen ikinci sayfasinda sona ermektedir.

Hasan Celebi ile Siyalkuti’nin hasiyelerinin bas kisimlarinda kaydedilen “4#”
kelimeleri arasinda iki tiir fark soz konusudir. Bu ayrimlardan ilki SiyalkGti’nin
hasiyesinin bas tarafindaki “4l# sozciigii, Hasan Celebi’nin hasiyesindeki sozciikten
biraz kiigiik boyda yazilmis, diger bir ayrim ise Siyalkuti’ye ait hasiyenin basindaki
“al & s6zcligii parantez iginde yazilmustir. Yukarida zikrettigimiz agiklamalardan bagka

Siyalk(ti’nin hasiyesi iizerine ilave edecegimiz diger bir husus da, hasiyenin, Serhu'l-

42



Mevakif’in birinci cildinden baglayarak ikinci cildin dort yliz kirk altinct sayfasinda
sona ermesidir. Dolayisiyla Siyalkuti’nin hasiyesi, Serhu’l-Mevakif’in “mukaddimeler,
umir-i amme, araz ve cevherler” kismina yazilmistir. Hasan Celebi ve Siyalk{iti’nin bu
hasiyeleri, Serhu'l-Mevakif {izerine yapilan hagiyelerin en degerlilerinden sayilmaktadir.
Bu nedenle, Serhu'l-Mevakif’in muharriri bu hagiyeleri 6zenle segerek ve derleyerek bir

arada basmustir.

Hasan Celebi ve Siyalkiiti’nin hasiyeleri disinda iki hasiye daha vardir ki, bunlar
da Mevla Ismail Kara Kemal ve Sinanuddin Yusuf’a (Acem Sinan et-Tebrizi) aittir. Bu
hasiye, Serhu'l-Mevakif’in ikinci cildinin ii¢ yiiz elli sekizinci sayfasindan baslayip ayni
cildin dort yiiz doksan birinci sayfasinin sonuna kadar devam eden boliimde, Tekmildtu

Edeb adi altinda (muhtemelen her iki hagiye i¢ i¢e verilmis) kaleme alinmistir.

Yukarida adlarini zikrettigimiz, Serhu'l-Mevakif {izerine serh, hasiye ve talik
yazan alimlerin disinda, su kisiler de degerli eserler meydana getirmislerdir: Mevla
Alauddin Ali et-Tasi (6. 887/1448) ile Mevla Ahmed b. Siileyman b. Kemal’in (0.
940/1533) Serhu’l-Mevakif’in g¢esitli konularinin 6zeti niteliginde serhleri vardir.
Semsuddin el-Fenari’nin (6. ?) de bir serhi vardir ki, bu bilgiyi Hasan Fenéri (6. ?)

Serhu'l-Mevakif’a yazdigi hasiyesinde zikretmektedir.

Yukarida zikrettigimiz 6nemli serhlerin yani sira, bir de hasiyeler bulunmaktadir.
Onlardan biri, yukarida da soziinii ettigimiz gibi, Mevla Seyyidi Alil el-Acemi’nin (0.
860/1456), Serhu’l-Mevakif’in ilahiyat kismina hasiyeleri bulunmaktadir. Bir digeri
Mevla Ismail Kara Kemal’a (8. ?) aittir ki, bu hasiyesini, Sultan Bayezid Han
déneminde medrese hocaligi gorevinde bulundugu sirada “Tekmilat-i Edeb” ad1 altinda
kaleme almistir. Mevla Hasan b. Abdissamed es-Samsini’nin de (6. 891/1486) ilahiyat
kismina hasiyesi olup hicri 898/1492 senesinde yazimini bitirmistir. Garasuddin Ahmed
b. Ibrahim’in (5. 901/1495) felekiyat kismma, Mevla Muhyiddin Muhammed b.
Hatib’in (6. 901/1495) Celaluddin Muhammed b. Esad ed-Devvani’nin (6. 918/1512),
Muhammed b. Mubarek Hakim Sah el-Fenari’nin (6. 922/1516) Serhu’l-Mevakif’in
baz1 boliimlerine hasiyeleri vardir. Bunlardan biri de, Kivdmuddin Yusuf b. Hasan’a ait
olup (8. 922/1516) Mevla ibn Kemal Pasa’ya takdim edilmis olup, 12 Recep 913

tarihinde yazimi tamamlanmistir. Husamuddin Hiiseyib b. Abdirrahman’in (6.
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926/1520) Serhu’l-Mevakif’in bas taraflarina; Mevla Muhammed Sah b. Ali el-Fenari
(6. 929/1523) ve Mevlana Ahmed b. Abdilevvel el-Kazvini’nin ise (6. ?) umir-i &mme
bahsine dair hagiyeleri vardir ki Recep 954/1547 senesinde bitirmistir. Mevla
Muhammed b. Ahmed Hafiz Acem’in (6. 957/1550), ayrica Fatih Sultan Mehmet’1n
hiikiimdarlik ettigi yillarin baglarinda vefat etmis olan Mevla Fethullah es-Sirvani’in (6.
7), Mevla Abdurrahman b. Sag¢li Emir’in (6. 982/1574), Mevla Yusuf b. Huseyin el-
Kirmasti’in (6. ?) niibiivvet bahsine hasiyeleri bulunmaktadir. Mevla Muhammed b.
Sabri Gezer’e (6. 990/1582) ait Serhu’l-Mevakif’in bag taraflarina; yukarida da adindan
s0z ettigimiz Lisanuddin Yusuf (Acem Sinan et-Tebrizi’ye (6. ?), Mevla Sinan Pasa
Yusuf Hizir’a (6. ?) ait hasiyeler ve son olarak Mirzacan es-Sirazi’in (6. ?) ikinci
mevkifi teskil eden umir-i &mme bahsinin tamamina ve ti¢lincii mevkifi olusturan araz

bahsinin de bir kismina hasiyesi vardir.

Taliklere gelince, ozellikle su kisiler belirtilmelidir: Kadi Semsuddin Muhammed
b. Ahmed el-Bisati (6. 842/1438), Ebu’l-Fadl el-Kazerlni (6. ?), Fadil Mesud es-Sirvani
(6. ?) (ilahiyat kismina taliki vardir), Mevlana Hizir Sah b. Abdillatif (6. 854/1450),
Mevla Mustafa b. Yusuf Hoca Zade (6. 898/1492) (Talikim1 Sultan Bayezid Han’in
istegi lizerine Bursa’da miiftiilik gorevini yerine getirdigi donemde yazmaya baslamus,
fakat ayaklar1 ve sag eli titrek oldugundan sol eli ile yazmis oldugu rivayet
edilmektedir.), Mevla Lutfullah b. Hasan et-Tokati (6. 900/1494) (Serhu’l-Mevakif’in
bas kisimlarma talik yazmistir.), Mevla Salih b. Celal (6. 973/1565), Mevla Ali b.
Emrillih ibnu’l-Hannai (6. 979/1511), Ibnu’l-Mueyyed’in (6. ?) (Serhu’l-Mevakif’ in
bas kisimlarina yazdig taliki vardir), Mevla Muslihuddin Muhammed b. Salahuddin el-
Lari (6. 979/1521).

Yine, Mevla Muslihuddin Mustafa el-Kastalani’nin (6. 901/1495) yedi mesele
izerine yazdig1 bir risalesi ile Mevla Seyyidi el-Hamidi’nin, Serhu'l-Mevakif’in cevher
bahsine yazdig1 soru cevap tarzinda bir risalesi bulunmaktadir. Ayni sekilde Mevlana
Niruddin Yusuf Sar1 Gezer’in (6. 934/1527) Hamidi’nin yazdig1 sorulara cevap

niteliginde bir risalesi de, zikre sayandir.

Ayrica, Celaluddin es-Suyiti’nin (6. 911/1505) Serhu’l-Mevakif’ta varit olan

hadislerin tahricine dair miistakil bir kitab1 da bulunmaktadir ki, bu eser hem hadis ilmi
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acisindan hem de Serhu’l-Mevakif in hadis kiiltiirinii yansitmasi agisindan oldukga
onemlidir. Serhu’l-Mevakif {izerine yapilan serh, hasiye, talik ve risaleler sadedinde, bu
zikrettiklerimizin diginda, Mevakif {izerine yazilan bir serh daha vardir ki, o da Mevla

Haydar el-Herevi’ye (6. 830/1426) aittir.

Yukarida saydigimiz asil metin ve serhlerin haricinde, Serhu'l-Mevakif’in hamis
kisminda iki asil metin ile iki serh bulunmaktadir. Serhu'l-Mevakif’ta yer alan asil
metinlerden birincisi Nasiruddin Muhammed b. Muhammed et-T0si’nin (6. 672/1273)
“Tecridu’l-Kelam” adi eseridir. Tecridu’l-Kelam {izerine ise, Alauddin Ali b.
Muhammed Ali el-Kus¢i (6. ?) Serhu’l-cedid ala Tecridi’l-kelam adi altinda bir gerh
kaleme almig olup, bu eser Serhu'l-Mevakif’in ikinci cildinin {igiincii sayfasindan

baslay1p tigiincii cildin ii¢ yiiz ellinci sayfasinda sona ermektedir.

Orijinal metinlerden ikincisi Abdullah b. Omer Kad1 el-Beydavi’ye (5. 685/1286)
ait “Tavaliu’l-Envar” adli kelam eseridir. Beydavi’'nin bu eserine, Semsuddin
Muhammed b. Abdurrahman el-Isfehani (8. 746/1345) “Metaliu’l-Enzar” ismi ile bir
serh yazmistir. Isfehani’nin bu eseri, Serhu'l-Mevakif’in Daru’t-Tibaati’l-Amire
matbaasinda basilan niishasinin hamis kismina alinmis olup, birinci cildin yedinci
sayfasindan baglayarak, ayni cildin bes yiiz doksaninci sayfasinda sona ermektedir.

1. Hasiye ala Metalii'l-enzar’®

Tavaliu’l-envdr, kelamcei ve tefsirci yonii ile temayiiz eden, yedinci yiizyilin en
biiyiik alimlerinden biri Abdullah b. Omer el-Kadi el-Beydavi’nin (5. 685/1286) en
kiymetli eserlerinden biri olup, Ebu’s-Send Semsuddin Mahmid b. Abdirrahméan el-

' adli serhin

Isfehani’nin (6. 749/1348) mezkur esere yazdifi Metdliu’l-enzdr
hasiyesidir. Hagiyenin icerdigi bilgiler, Serhu’l-Mevdkif takinin benzeri olmakla beraber
baz1 kelami goriislere getirilen yorum ve ifade farkliligi acisindan, degeri
kiiglimsenmeyecek bir kelam eseridir. Gilinlimiize kadar ulagmis olmakla beraber,
herhangi bir tenkitli nesri yapilmamistir. Yazma niishalar1 Siilleymaniye kiitiiphanesinin

cesitli boliimlerinde kaylthdlr.72 Ebu's-Sena Semsuddin Mahmud b. Abdurrahman b.

" Sehavi, a.g.e., V, 329
"' fsfehani bu eserini Sultan en-Néasir Muhammed b. Kalavin namina telif etmistir. Bkz., Risdletdn fi
mustalahi’l-hadis (nsr., Ali Zevin), Mektebetu’r-Rusd li’n-Nesr ve’t-Tevzi, (y.s.), 1407/1987, s. 20

2 Bulundugu béliimlerin yerleri i¢in ayrmtili bilgi igin bkz., Giimiis, a.g.e., s. 140
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Ahmed Isfahani’nin Metdliu'l-enzar adl kitabr Hulusi Efendi Matbaasida 1304/1887
senesinde Ebi Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi’nin Tevaliu'l-

envdr ve Ciircani’ye ait Hasiyetu Metalii'l-Enzdr ile birlikte yayimlanmugtir.
2. Hagsiye ala Serhi'l-Mevakif

Bu eser, Ciircani’nin Serhu'l-Mevakif kitabinin ilahiyat bolimiine kendisinin

yazdig1 hasiyedir. Bu hasiye basilmamus olup Siileymaniye kiitiiphanesinde kayitlidir.”
3. Hasiye ala Serhi't-Tecrid”*

Kelam ve felsefe alaninda telif ve disilinceleri ile tin salmis olan Nasiruddin
Muhammed b. Muhammed et-T0si’nin (6. 672/1273), Tecridu’l-kelam adli eserine,
kelam alimi Semduddin Muhammed b. Abdirrahman’n (6. 746/1345) Tesyidu’l-kavdid
fi Serhi Tecridi’l-akdid adiyla yazdig1 serh iizerine kaleme aldigi cok degerli bir
hasiyedir ki, kelam ilminin konularini incelikli olarak ele almaktadir. Serhu’l-Mevdikif
iizerine hasiye yazan Hasan Celebi ve Siyalkiti gibi kelamcilar mezkur hasiyeye sikca
atifta bulunarak kelam ilminin belli basli meselelerini incelemesi acgisindan Gnemini
belirtmiglerdir. Ciircani’nin mezkur hasiyesine, ayrica Hdgsiye-i Tecrid de
denilmektedir.”” Soziinii ettigimiz eser tizerine pek ¢ok keldm alimi hasiye yazmis'®
olup, bizim su ana kadar elde ettigimiz bilgilere gore bu eserin tenkitli nesri

yapilmamistir.
4. Risaletu'l-kader

Genel anlamda kader konusunun ele alindigi tek sayfalik bir risale olup,
giiniimiize kadar gelmistir. Basilmamis olan bu risalenin yazmalar1 Siilleymaniye

kiitiiphanesinde mevcaddur.”’

5. Risale fi tahkiki eféli'l-ibad

" Siileymaniye kiitiiphanesi, Hct Mahmud Efendi béliimii, no., 1327/5°te kayithidir.

™ Sehavi, a.g.e., V, 329

> Cahit Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Mederseleri (Teskilat Tarihi), irfan, Istanbul 1976, 37;
ayrica bakiniz Glimiis, a.g.e., s. 139

Glimiis, a.g.e., s. 139-40

Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli boliimii, no., 3691/14 (56b varak); Esad Efendi boéliimii, no.,
3792/4’te bulunmaktadir.
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Fiillerin Allah'in eseri ve gayesinin sonucu olarak meydana getirildigi, bundan
otiiri kullarin fiillerinin de bir gayenin ve hikmetin geregi olarak ortaya ciktigi
konusunu ele alan iki sahifeden olusan degerli bir risaledir. Bu risale zamanimiza kadar
gelmis olup heniiz basilmamustir.”® Bu risaleye ayni zamanda er-Risdletu’l-gdiyye,
Risdle fi’l-garaz ve’l-gdye ve er-Risdletu’l-muteallika li tertibi’l-efdl fi’l-eser olarak da

bilinmektedir.”
6. Risale f1 halki'l-amel

Risalenin adindan da anlasilacagi gibi, kullardan sadir olan fiillerin, Allah'in
kudretinin sonucu olarak yaratildigi savini konu edinen tek sayfalik bir risaledir. Bu

risale de zamanimiza kadar ulasmus olup, kiitiiphanelerde yazmalar1 mevcaddur.®
7. Riséle der usili'd-din®

Isminden de anlasildig1 gibi, keldm metodolojisi ile ilgili Farsca bir risale olup,
Brockelmann®  tarafindan Ciircani’ye atfedilmektedir. Gilintimiize kadar ulagmis olup

heniiz herhangi bir nesri yapilmamustir.
8. Risaletu't-tevhid

Muhtemelen Allah'in birligini konu edinen bir risale olup zamanimiza kadar ulasip
ulasmadig1 hususunda herhangi bir net bilgiye rastlanmamistir. Bu risale Risdletun fi

kelimeti 1d ilahe illallGh olarak da amlmaktadir.®
9. er-Risale fi defi’g-Subuhat®

Zamanimiza kadar ulagmis olan bu risale, Siilleymaniyede yazma halde

bulunmaktadir.

78 Siileymaniye kiitiiphanesinde, Laleli boliimi, no., 3030/8 (58b varak), 2581 (8b-9a varaklar); Esad
Efendi boliimii, no., 3551°da (140a varak) kayitli bulunmaktadir.

Glimiis, a.g.e., s. 141

Siileymaniye kiitliphanesinde bagiglar boliimiinde, no., 735/9’da (116* varakta) yazmasi
bulunmaktadir ve fotokopi niishasi elimizde mevcaddur.

Yazma olarak Meshet’te Mektebetu 'I-Utbeti’I-Mukaddeset i-Ravziyye kiitiiphanesinde no., 1, 41/129
Brockelmann, Suppl, 11, 306

Brockelmann, Suppl, 11, 306; Viyana Nemsa Krallik Kiitiphanesi, no., 1930/1; Pesaver Daru’l-
Ulimi’l-Islamiyye Kiitiiphanesi, no., 1820/5

Ayasofya boliimii, no., 1177

79
80

81
82

83

84

47



10. er-Risdle fi enne efilallahi subhanehdi ve tadld 13 tahld mine’l-hayri®
Giliniimiize kadar gelmis olan du sere Siileymaniyede yazma olarak bulunmaktadir.
11. Risale i beyani firkati'n-naciye ve'l-firaki'd-dalle

Hangi firkanin kurtulusa erecegi, hangisinin ise dalalete diisecegini konu edinen

bir risale olup, yazma olarak Siileymaniye kiitiiphanesinde bulunmaktadir.*
12. Serhu’l-Akaidi’l-adudiyye

Ciircani’nin telif ettigi bu serhin asil metni, Kadi Adududdin ve’l-Mille
Abdurrahman el-Ici’nin (6. 756/1355) “Akaid” adli eserine dayanmaktadlr.87 Giinlimiize
kadar ulagsmis olmakla beraber, basilip basilmadigi konusunda herhangi bir kesin bilgi

edinemedik.
13. Serhu'l-esmai'l-husna

Allah'a mahsus giizel isimlerin geleneksel yorumuna dair bir serh olup,
zamanimiza kadar ulasmistir. Heniiz basilmamig olan bu eserin yazmasi, Siilleymaniye

kiitiiphanesinde bulunmaktadir.®®
14. Serhu’l-Fikhi’l-ekber

Marmara Ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesinde genel kitaplar boliimde, no., 12722°de

mikrofilmi mevciddur.
15. Serhu’l-Hutbeti'l-vafiye

Bu kitap, gramer ile ilgili olup, Ruknuddin Hasan b. Muhammed el-
Esterabadi’nin “Kafiye” adli kitabina “el-Vafiye veya el-Mutevassita” adi altinda
yazdig1 serhin sadece mukaddime boliimiinii ele alan bir serhtir. Heniiz basiimamis olan

bu eserin yazmasi, Siileymaniye kiitiiphanesinde bulunmaktadir.*

16. Serhu Tabsirati Ibn Sina

85
86

Yazman bagislar boliimii, no., 4140/18

Siileymaniye kiitiiphanesi, Fatih boliimii, no., 5436/10°da (47-48 varaklar) kayitlidir.

8 Giimiis, “Ciircani”, Did, VIIL, 136

8 Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli boliimii, no., 2433/17°da (127-131 varaklar) yazma olarak kayitlidir.
¥ Siileymaniye kiitiiphanesi, Ayasofya boliimii, no., 48-46’da (12-16 varaklar) kayitlidr.
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Ebi Ali ibn Sind’nim (6. 428/1037) kelam ilmine dair telif ettigi “Tabsira” adli
eserine yazdigi serhtir.”® Bu eserin glinlimiize kadar ulasip ulasmadigina dair herhangi

bir bilgi edinemedik.

F. Felsefe ile ilgili Eserleri

1. Hasiye ala Serhi’l-Hikmeti'l-ayn”'

Necmuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Katibi el-Kazvini’nin (6. 675/1276)
Hikmetu’l-Ayn olarak bilinen eserine Muhammed b. Mubarek $ah Mirek el-Buhéri’nin
yazmig oldugu serh iizerine Ciircani’nin yaptig1 bir hasiyedir. Felsefe ile ilgili bir eser
olup, zamanimiza kadar ulagsmig ve ilk defa Kazan tipografisinde litografi usulii ile

yayimlanmustir. Bu tas basmanin iki adet fotokopi niishas1 ISAM genel kiitiiphanesinde

099646 ve 099646 no’da kayithdir.
2. Hasiye ala Serhi’l-Hidayeti'l-hikme 1i Mirek*

Hiddyetu’l-Hikme eseri felsefeye dair olup Esiruddin Mufaddal b. Omer el-
Ebheri’ye (6. 600/1203) aittir. Muhammed b. Mubarek Sah Mirek el-Buhari bu eser
tizerine bir serh yazmis, Ciircani de ona bir hasiye kaleme almistir. Halihazirda

kiitiiphanelerde yazmalar1 bulunmakla birlikte, heniiz basiimamuistir’.

3. Hasiye ala Serhi’l-Hidéyeti'l-hikme”*

Ebheri’nin Hiddyetu’l-Hikme adli felsefe ile ilgili kitabina Mir Huseyin b.
Muinuddin el-Mibedi’nin (6. ?) yazdig1 serh lizerine Ciircani’nin yazdig1 hasiyedir.
Siileymaniye’de yazmasi bulunan bu eser de heniiz yayimlanmamustir.”

4. Hasiye ala Serhi Sekki'l-isarat’® (Hasiye ala'l-isarat ve’t-Tenbihat)

Nasiruddin et-Tasi’nin (6. 672/1273) Hallu Muskilati’l-Isardt adi altinda ibn
Sina’nin el-Isdrdt vet’tenbihdt adli kitabmna yazdigi serhin hasiyesidir.”” Giiniimiize

kadar gelip gelmedigi bilinmemektedir.

% Giimiis, a.g.e., s. 144 (67. dipnottaki bilgiler)

ol Sehavi, a.g.e., V,329; Sevkani, a.g.e., I, 488

%2 Katip Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, 11, 2028

% Giimils, a.g.e., s. 146

%% Sehavi, a. g.e., V,329; Celebi, Katip, Kesfu z-Zuniin, 11, 2029
% Glimils, a.g.e., s. 146

% Sehavi, a.g.e., V, 329
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5. Risale fi'l-vuctd (Risaletu’l-vucid fi’l-mevcid)

Asli Farsca olan bu risale, daha sonra Arapgaya terciime edilmis olup, giiniimiize kadar
ulasmigtir.  Siileymaniye  kiitiiphanesinin ~ ¢esitli ~ boliimlerinde  yazmalari

bulunmaktadir’®. Risale, felsefe ile ilgili olup salt varlik konusunu ele almaktadir.
6. Risale fi meratibi'l-mevcadat”™

Ciircani’ye atfedilen bu kiigiik risale varliklarin g¢esitleri ve mertebelerini konu
edinmektedir. Zamanimiza kadar ulagmis olan bu risale, kiitiiphanelerde yazma halinde

bulunmaktadir.'®
7. Risaletu'l-miratiyye''

Felsefeye dair olan bu risale glinimiize kadar gelmis olup, Siileymaniye
kiitiiphanesinin ¢esitli boliimlerinde kayitl bulunmaktadir.'” Heniiz yayimlanmamis

olan bu risale, zihni varligin hakikatinin ne oldugunu konu edinmektedir.
8. Risale-i Hest ve Nist (Risaletu'l-vucid ve'l-adem)'®?

Asli Farsca bir risale olup, varlik ve yoklugu konu edinmektedir. Giiniimiize gelip

gelmedigi hususunda herhangi bir bilgi edinemedik.
9. Serhu Hikmeti'l-israk'*

Israki felsefenin temellerinden ve sisteminden bahseden Hikmetu I-Isrdk
Sihabuddin es-Suhreverdi’ye (6. 587/1191) ait olup, Ciircani onu serh etmistir.
Siileymaniye kiitliphanesinde yazma olarak kayitli olan bu eser, heniiz basilmamustir.

10. Serh-i Kaside-i ayniye

Kasidenin asil metni Ebli Ali ibn Sind’ya (6. 428/1037) ait olup, ruh-beden

iligkisini konu edinmektedir. Zamanimiza kadar gelmis olan bu eserin iki niishasi

7 Guimiis, a.g.e., s. 148

% Sehavi, a.g.e., V, 329; Yazmalarinin bulundugu bdliimler igin bkz., Giimiis, a.g.e., s. 35
* Brockelmann, GAL, 11, 280

1 Giimiis, a.g.e., s. 146

101 Celebi, a.ge., 1, 889; Gimis, a.g.e, s. 147

102 Glimiis, a.g.e., s. 147

1% Sehavi, a.g.e., V, 329

1% Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., I, 488
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Siileymaniye kiitiiphanesinde yazma olarak kayithdir.'” Heniiz herhangi bir basimi

yapilmamastir.
11. Risale fi tahkiki'l-mebahisi'l-mevcidiyye ve'l-mekasidi'l-usiliyye

Adindan da anlagilacagi lizere bu risalede, varlik, varlik olmasi acisindan
incelenmektedir. Brockelmann, felsefi konulardan bahseden bu risaleyi Ciircani’ye

atfetmektedir.'*
12. Risale fi tahkiki'l-vaki

Yukarida adi gegen risale gibi, bunu da Brockelmann'”’ Ciircani’ye atfetmekte

olup, kayith bulundugu yerin tespiti miimkiin olmamustir.
13. Risale fi'l-mevcid bi hasebi'l-kismeti'l-akliyye
Felsefe ile ilgili olan bu eseri, Sehavi Ciircani’ye atfetmektedir.'"®
14. Risale fi tahkiki nefsi'l-emr ve'l-fark beynehi ve beyne'l-haric'®

Muhtemelen felsefi kavramlarin incelendigi bu risaleyi Brockelmann Ciircani’ye
atfetmektedir. Ancak bu risalenin giiniimiize kadar gelip gelmedigi hususunda kesin

bilgi edinemedik.
15. Hasiye li Hasiyeti Seyyid Serif el-Ciircani

Marmara Ilahiyat fakiiltesinde yazma olarak bulunmakta (Yazmalar boliimii, no.,

491) olup, felsefeye dairdir.

G. Mantik ilmi ile ilgili Eserleri

1. Hasiye ala Serhi Metalii'l-envar' '

Metaliu’l-envdr olarak bilinen Mahmud b. Ebi Bekir el-Urmevi’ye (6. 682/1283)
ait mantik kitabmma Kutbuddin Muhammed er-Razi et-Tahtani’nin (6. 766/1365)

Glimiis, a.g.e., s. 148

1% Brockelmann, GAL, 11, 217

197 Brockelmann, GAL, 11, 217

1% Sehavi, a.g.e., V, 329

199 Brockelmann, GAL, I, 280

"% Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., I, 488
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Levamiu’l-esrdr adi altinda yazdig1 serhe hasiyedir. Siileymaniye’de'’’ yazmalar da

bulunan bu eser, Istanbul’da 1276/1859 senesinde basilmustir.

2. Hagiye ala Serhi's—Semsiyyel12 (Hasiye-i Sugra, Hasiye alat’t-Tasavvurat ve’t-
Tasdikat)

Semsiyye olarak bilinen Katibi el-Kazvini’nin (6. 675/1276) mantiga dair yazdigi
kitaba Kutbuddin er-Razi’nin Serhu’s-Semsiyye adi ile meydana getirdigi serhin
hasiyesidir. Zamaninmiza kadar ulasmis olup Istanbul’da Seyh Yahya matbaasinda

1289/1880 yilinda ve Leknev’de basilmigtir.'
4. Hasiye ala Tahriri'l-kavaid
Istanbul’da 1306/1889 senesinde Mahmiid Bey Matbaasinda basilmustir.
5. Mir isagoji

Esiruddin el-Ebheri’nin (6. 600/1203) Isagoji olarak bilinen mantik eserine
yazdig1 serhtir. Miieyyed matbaasinda 1321/1603 senesinde basilmig olmasina ragmen,

tenkitli bir nesri bulunmamaktadir.'"*
6. Risale fi'l-alaka

Mantigin bazi konularmin ele alindigi bu risale, giiniimiize kadar gelmis olup

heniiz basilmamustir. Siileymaniye kiitiiphanesinde yazma olarak kayithidir.'"
7. Risale-i kubra'"®

Farsca olarak yazilan bu risale, giiniimiize kadar gelmis olup ilk defa Leknev’de

1260/1844 tarihinde basilmigstir.'"’

Al 118
8. Risale-i sugra

""" Fatih béliimii, no., 3282/2

"2 Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., 1, 488
13 Qerkis, a.g.e., 1, 680

"4 Qerkis, a.g.e., 1, 681

15 yazma bagislar bolimii, no., 1776

16 Brockelmann, GAL, 1, 280

"7 Serkis, age., 1,680

18 Brockelmann, GAL, 11, 280
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Bu da aymi sekilde, Fars¢a yazilmig bir risale olup, zamanimiza kadar gelmistir.

Ik defa Leknev’de 1259/1843 senesinde yay1m1anm1§t1r.119

9. Risale fi'l-mantik

Farsca yazilmis bir risale olup gilinlimiize kadar gelmistir. Siileymaniye

kiitiiphanesinin ¢esitli boliimlerinde yazma olarak kayithdir.'*
10. Riséle fi'n-nefsi'n-natikati'l-insaniyye

Giliniimiize kadar ulagmis olan bu risale heniliz yayimlanmamistir. Siileymaniye
kiitiiphanesinde yazma olarak kayitlidir'*',

11. Risale-i velediyye (er-Riséletu’l-velediyye fi’l-mantik)'*

Fars¢a olarak yazilmis olan bu risale giiniimiize kadar ulasmistir. Rivayete gore
Ciircani bu risaleyi kendi oglu Nuruddin Muhammed (6. 838/1434) i¢in yazmustir.
Siileymaniye kiitliphanesinde yazma olarak kayitli olan bu eser, heniiz yayimlanmamis

olup didaktik yonii agir basan bir risaledir.'*
12. Riséle fi't-terdidi'l-infisali

Glinlimiize kadar ulasmis olan bu risale Siileymaniye kiitiiphanesinde yazma

olarak kayitlidir.'** Heniiz yayimlanmamustir.
13. Risale fi ahkami't-tarifat

Mantik tanimlarmi konu edinen bu risale zamanimiza kadar gelmis olup, heniiz

basiimamustir. Siileymaniye kiitiiphanesinde yazma olarak mevcaddur.'>
14. Riséle fi'-Mizéan

Mantik ilminin belli bagli meselelerinin iglendigi bu kii¢iik risale zamanimiza

kadar gelmis olup, Siileymaniye kiitliphanesinde yazma olarak kayl‘[hdlr.126

19 Serkis, a.g.e., 1, 680

120 Hamidiye boliimii, no., 1454/4

12! Resid Efendi boliimii, no., 1015/9

Brockelmann, Suppl, 11, 305

Faith bolimii, no., 3229; bu konu ile ilgili bilgiler i¢in bkz., Glimiis, a.g.e., s. 151
12 Fatih boliimii, 6., 5435

Amcazade Hiiseyin Paga boliimii, no., 336/7

126 Alf Pasa boliimii, no., 2512/7
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15. er-Riséle fi’l-haddi ve’l-hudid. Bu risalesinde Ciircani ger¢ek tanim ( sl
saiall) ile degismeceli tanim (3t 2a1)) gibi tani cesitlerinden bahsetmektedir.'?’

16 el-Usulu'l-mantikiyye

1335/1916 tarihinde Misir’da, Muhyiddin Sabri el-Kurdi matbaasinda
tabedilmistir.

H. Cedel ve Miinazara ilmine Dair Eserleri
1. Hasiye ala Risaleti'l-Adud

Siileymaniye kiitiiphanesinin c¢esitli boliimlerinde yazmalari bulunan bu eser
Adududdin el-ici’nin cedel ilminin adabma dair yazdigi kitaba hasiyesidir.'*®

Zamanimiza kadar ulagsmis olmakla birlikte heniiz basilmamaistir.

2. Risale fi Adabi'l-bahs ( bu risale ayni zamanda Risale fi'l-Munézara, es-
Serifiyye, Risile fi Kavaidi’l-bahs, er-Risilet’s-serifiyye fi Adabi’l-bahs olarak da
bilimektedir)'?

Tartisma etigine dair yazilmis olan bu kiigiik risale giinlime kadar gelmis olup,
tizerine pek cok serh yazilmistir. Bu serhlerden bir Abdulbaki Ebu’l-Beka b. Gavsi’l-
Islam es-Sadiki’ye (6. 1084/1673) ait olup, “el-Adabu’l-Bakiye” adi ile meshurdur.
Ikinci serh ise, Seyh Abdurrasid b. Mustafa el-Cavenfiri el-Hindi’nin (6. 1083/1672)
er-Residiyye adi ile kaleme aldigi eseridir ki, bu kitap, Ebu’l-Hasanat Muhammed
Abdulhay b. Muhammed Abdulhalim’in hasiyesi ile birlikte 1298/1880 tarihinde
Hindistan’da nesredilmistir.'*°

3. Risale fi'l-munézarati's-serifiyye (er-Risaletu’s-serifiyye fi kavﬁidi’l—bahs)131

Gliniimiize kadar ulagsmis olan bu risale cedel ilminin adabin1 konu edinmektedir.

Siileymaniye nin gesitli boliimlerinde yazmasi bulunan bu risale heniiz basiimamugtir.'*

)

27 Risdletu’l-haddi ve’l-hudiid, Hac1 Selim Aga ktp., Kemankes blm. No: 341.

' Guimiis, a.g.e., s. 155

129 Leknevi, a.g.e., 130; Brockelmann, GAL, 11, 280; Suppl, 11, 305; Daha genis bilgi i¢in bkz., Suyiti, s.
56

Suytti, a.g.e., s. 56

Brockelmann, Suppl, 11, 305

Glmis, a.g.e., s. 156

)
°

130
1
132

w
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4. Serhu Adabi'l-Adud el-ici (Serhu Adabi’l-bahs, Serhu Adabi’l-Adud, Serhu
Adabi Mir Ebi’l-Feth olarak da bilinmektedir)'**

Adududdin el-Ici’nin mubahasa ilminin adabs iizerine yazdig: eserine Ciircani’nin
yazmig oldugu bir serhtir. Siilleymaniye kiitiiphanesinin ¢esitli boliimlerinde kayith

" 134
bulunan bu eser heniiz yayimlanmamuistir.

i. Belagat ve Arap Dili Grameri
1. Hasiye ala Serhi'l-Kafiye'*”

Nahiv ilmine dair kaleme alinanmus olan bu eser Istanbul’da Amire matbaasinda
basilmustir.

2. Hasiyetu’s-Serhi'l-Mutavvel (Hasiye ala’l-Mutavvel, Hasiyetu’l-Mutavvel)'*®

Belagat ilmine dair olup, Celaluddin Muhammed b. Abdirrahméan el-Kazvini’nin
(6. 739/1338) Telhisu’l-Miftah adindaki retorik ilmine dair kaleme aldig1 eserine
Sa’duddin Omer et-Taftizani’nin (6. 793/1390) Mutavvel ismiyle yazdig1 serhe bir
hasiyedir. Arapga olan bu eser zamanimiza kadar ulagsmis olup, defalarca basilmis ve
revacta oldugundan medreselerde ders kitabi olarak okutulagelmistir. Ozellikle
Istanbul’da 1241/1825, 1270/1853, 1271/1854, 1289/1872, 1304/1886, 1309/1891,
1310/1892 yillarinda ii¢ metin bir arada nesredilmistir.

3. Kipai (Serhu’l-Kafiye, es-Serifiye)'’’

Bu eser Fars¢a yazilmis olup, ibn Hacib’in Kdfiye adli sentaks ilmi ile ilgili
kitabina bir serhtir. Zamanimiza kadar gelmis olan bu eser, 1279/1862 tarihinde
Kalkiita’da'*® ve Serhu'l-Mevékif’in basildig1 hicri 1311/1893 senesinde de istanbul’da
nesredilmistir.'* Ali Ekber Dihhodo, bu kitabm ismine neden Kipayi dendigi

hususunda bir rivayet nakletmektedir.'*’

13 Bagdadi, a.g.e., 1, 729; Brockelmann, GAL, 11, 281; Suppl, 1, 268

B Giimiis, a.g.e., s. 156

135 Seyyid Muhsin Emin, 4 ’ydnu’s-Sid, IX, 151; Taskopriizade, Mevzidt, I, 350

136 Bagdadi, a.g.e., I, 729; Brockelmann, GAL,1, 354; Suppl, 11, 281

37 Sehavi, a.g.e., V, 329; Taskopriizade, Mevziidt, 1, 183; Katip Celebi, a.g.e., 1370; Brockelmann, GAL,
1, 532; Suppl, 11, 306

B8 Dairatu’l-Medrifi Teseyyu, V, 333

13 Eserin igerigi ile ilgibi ayrintili bilgi i¢in bkz., Giimiis, a.g.e., s. 162 (135. dipnottaki bilgiler)

1% Rivayetin ayrmtisi i¢in bkz., Dihhodo, a.g.e., XVI, 323
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4. Risale fi’s-sarf (Sarf-i Mir, el-Mukaddime fi's-sarf, Tasrifu Seyyid)141

Fiil ¢ekimi, isimler, harfler, sahih ve mutel fiiller, miicerred ve mezid fiiller gibi,
dil bilim terimleri daha ¢ok morfolojik agidan teferruath ve detayl olarak incelenmis,
bundan dolay1 dil bilim kurallarin1 6grenenler igin bir el kitab1 konumunda olagelmistir.
Gilinlimiize kadar gelmis olan bu eserin birkag¢ kere basimi yapilmis olup ilk defa 1293
(h.s.) senesinde Tahran’da Cdmiu’l-Mukaddimat mecmuasi iginde Farsca, 1220/1805
senesinde Kalkiita’da ve 1260/1844, 1288/1871 tarihinde Leknev’de olmak {iizere

nesredilmistir.'*?
5. Serh ale'l-izzi

Sarf ilmine dair olan bu eser Dersaddet’te (Istabnul’da) 1317/1900 tarihinde

Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye matbaasinda yayimlanmustir.
6. Serhu’l-Kafiye

Osman Hilmi Karahisarli basimevinde Istanbul’da 1312/1894 yilinda
yayimlanmistir. Nahiv ilmine iliskin olan bu esrin yazim dili Farsca olup Arap dili
gramerinin sentaks bakimindan analizi tafsilath olarak anlatilmaktadir. Surihu’l-kafiye
sazbdn ad1 ile Ebt Amr Cemaleddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr Ibnii'l-Hacib’in (6.
646/1249) kaleme aldig1 eserini Ciircani Farsgadan Arapgaya terciime emigstir. Daru't-
Tibaati'l-Amire, Istanbul 1311/1894.'*

7. Dibacetu Serhi’l-Miftah

Siileymaniyede kayitli bulunan bu eser Ciircani’nin en Onemli serlerinden
biridir.'**

8. Serhu’l-Emsile

Morfoloji ile ilgili olan bu serh on baptan olusmakta, fiiller maziden baglayarak

istithama kadar olan bolim incelenmekte ve bununla birlikte harfler ve kelimeler

41 Sehavi, a.g.e., V, 329; Leknevi, a.g.e., 130; Bagdadi, a.g.e., I, 729; Brockelmann, Suppl, 11, 306

Y2 Dairatu’l-Medrifi Teseyyu, V, 333; Giimiis, a.g.e., s. 157; Suyiti, a.g.e., 5. 58

143 Amanmirat Yazguliyev, Radiyuddin el-Esterdbadi’nin Ibn Hacib’in Kdfiye adli arap dili ve gramerine
dair eserine Serhu’l-Kdfiye adi altinda meydana getirdigi serhi baglaminda doktora g¢aligmasini
siirdiirmektedir. Bursa Uludag Universitesi Sosoyal Bilimler Enstitiisiine bagli olarak yapmakta
oldugu tezinin ad1 Esterdbddi ve Serhu’I-Kdfiyesi Isiginda Nahiv Iimindeki yeri’dir.

144 Serez boliimii, no., 3897; Hact Mahmut Efendi boliimii, no., 6358
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ayrintili ve tafsilath bir sekilde ele alinmakta olup uzun siire Arapgay1 6grenen Farslar
icin ders kitab1 olarak okutulagelmistir. S6z konusu serh Tahran’da Camiu’l-

Mukaddimat i¢cinde 1285 (h.s.) tarihinde nesredilmistir.
9. Dibacetu’s-Serh 1i’1-Kismi’s-Salis min Miftahi’l-UlGim
Siileymaniye, yamalar boliimii, no., 70024°te kayithidir.

10. et-Tarifat (Tearifu’l-ulim, Tarifatu’l-ulim ve Tahdidatu’r-rustim, HudGdu’l-
esyd)
Kelam, felsefe, mantik, tefsir, fikih, hadis, belagat, Arap dili ve tasavvuf gibi bilim
dallar1 ile ilgili yazilmis tanimlar kitabidir. Pek c¢ok defa basilmis olan bu eser
arastirmacilarin  sikca basvurduklar1 bir basvuru kaynagidir. Ik defa 1228/1813
senesinde Ahmet Kaim Efendi matbaasinda, 1252/1839, 1253/1837, 1265/1848
tarihlerinde Istanbul’da (Asitane) basilmis, 1269/1852 yilinda tekrar Istanbul’da Daru’t-
Tibaati’l-Amire’de, 1275/1858 tarihinde ise Ali Riza Efendi basimevinde,
1283/1866’da hem Dersaadat’da Sitket-i Sahafiyye-i Osmaniye hem de Hac Ahmet
Hulusi matbaasinda iki defa basilmistir. Daha sonra 1296/1878 tarihinde, tekrar
Istanbul’da Amire basimevinde, 1307/1889 senesinde Hac Hiiseyin Efendi matbaasinda
ve 1318/1900 tarihinde de Dersaadet’te Arif Efendi basimevinde basilmistir. Ayrica
Leibzig’de 1262/1845 senesinde basilmistir. Bunun disinda, Kahire’de Vehbiyye
Matbaasinda 1283/1866’da ve Hayriyye Matbaasinda ise 1306/1887 yilinda olmak
lizere iki kere ve Risdletun fi Beydn istilahdti Muhyiddin Ibni’l-Arabi zeyli ile birlikte
tabedilmistir."*® 1307/1888 yilinda tekrar Istanbul’da (Asitane) miistesrik Flugel tahkiki
ile, St. Petersburg’da 1315/1897 senesinde Kahire’de Mustafa el-Babi el-Halabi
matbaasinda 1393/1973 tarihinde, Beyrut’ta Ibrahim ibyari’nin tahkiki ile Daru’l-
Kitabi’l-Arabl matbaasinda 1404/1983 yilinda nesredilmistir. Son olarak, gene
Mektebetu Lubnan basimevi miistesrik Flugel’in edisyon kritigini yaptigr 1262/1845

baskinin tipkibasimmi nesredecegi konusunu Ibyari haber vermektedir.'*’ Tarifat,

145 Brockelmann, Suppl, 11, 280

146 Brocelmann bu eserin adint “Istilahdtu’s-Seyh Muhyiddin b. Arabi” sekilde zikretmektedir. Bkz.,
Brockelmann, Suppl, 11, 306

7 Suyiti, Tahric, nasirin 6nsozil, s. 47 (dipnottaki bilgiler); ayrica baska basildig1 yerler i¢in bkz.,
Glimis, a.g.e., s. 190 (52 ve 53. dipnottaki bilgiler); Ddiratu’l-Medrifi Teseyyu, V, 333
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Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii adiyla Arif Erkan'®® tarafindan Tiirkgeye

kazandirilmustir. 1997 tarihinde Istanbul’da Bahar yayinlari tarafindan basilmistir.

11.  Risdletu’l-Harfiyye. Bu risalesinde Ciircani Arapga dil bilgisinde onemli

fonksiyonu bulnan harflerin gérevleri ve nasil kullamldiklari konularini ele almaktarr.'*

J. Fikih ve Fikih Usuliine Dair Eserleri

1. Hasiye ala Serhi’l-Muhtasari'l-munteha >’

Adududdin el-Ici’nin, Ibn Hacib’e (6. 646/1248) ait Muhtasaru’l-muntehd adi
altinda meydana getirdigi eserine yazdig1 serhin hasiyesidir. Zamanimiza kadar ulasmis
olan bu eser birkag defa yaylmlanmlstlr.151 Hasiyetu'l-Allame et-Teftazani adi altinda
Ciircani’nin hasiyesi ile birlikte Beyrut’ta 1403/1983 tarihinde Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye
basimevinde basilmuistir.

2. Hasiye-i Cedide

Siileymaniye kiitliphanesinin ¢esitli boliimlerinde yazma olarak kayitli bulunan bu
eser heniiz basilmamstir.'*?

3. Hasiye ala't-Telvih

Giliniimiize kadar gelmis olan bu eserin yazmalar1 Siileymaniye kiitliphanesinin
¢esitli boliimlerinde yazma olarak kayith bulunmaktadir.'*

4. Hasiye ala'l-Hidaye

Hanefi fikih alimlerinden Burhanuddin el-Merginani’ye (6. 593/1197) ait Hiddye
adr ile meshur eserine Ciircani’nin yazdigi hasiyedir. Sehavi ve Sevkani bu eseri

Ciircani’ye atfetmektedirler.'**

5. Serhu'l-Feraidi's-Siraciyye (es-Secavendi)'>

18 Arif Erkan, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii, Bahar Yaymlar, istabnul 1997; Ayrica Ta rifit’n
Tiirkmence terciimesi Rahman Tlmammedov tarafindan yapilmaya devam edilmektedir.

%9 Haci Selim Aga ktp., Kemankes blm. No: 341.

150 Sevkani, a.g.e., I, 488

51 Guimiis, a.g.e., s. 135

132 T aleli boliimi, no., 726 (varak 1-62), Fatih baliimii, no., 1289 (varak 1-50)

133" Carullah bsliimii, no., 463/2 (varak 1-10); Esad Efendi boliimii, no., 2979 (varak 1-12)

154 Sehavi, a.ge., V,329; Sevkani, a.g.e., 1, 488

'35 Brockelmann, Suppl, 11, 306; ayrica bkz., Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., I, 488

[T
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Giliniimiize kadar gelmis olan bu eser Hanefl fikhinin ferdiz boliimii ile ilgili olup,
li¢ defa basﬂmlstlr.156 Istanbul’da Ali Riza Karahisari Matbaasi’nda 1239/1824’te
Mekkizade Asim Efendi’nin Ahvdlu'l-erbain adli kitabi ile birlikte basilmistir. Ayrica
Istanbul’da Hact Muharrem Efendi Matbaasida 1298/1881°de ve tekrar Istanbul’da
Ahmed Hulusi yayinevinde tekrar yayimlanmistir. Bu eserini Ciircani, 6zellikle Hanefi
fikhinin ferdiz ile ilgili konularina Muhammed b. Abdirrasid es-Secavendi’nin yazdigi
kitabina gerh olarak kaleme almis ve ince ayrintisina kadar irdelemistir. Bilhassa bazi
onemli konularda Hanefi fikhinin 6nderlerinden biri olan Imam Serahsi’nin goriislerine

yer vermis ve Onun ismini bizzat anarak konuyu acgiklamaya gallsmlstlr.157
6. Serhu'l-Vikaye'™®

Vikdye, Hanefi fikhinin en Onemli kitaplarindan biri olup Burhanu’s-Seria
Ubeydullah el-Hanefi’ye (6. 694/1295) aittir. Ancak bu kitabin giinlimiize kadar ulasip

ulasmadig1 konusunda herhangi bir bilgi bulunamamustir.'>

7. Serh ala'l-Feraidi'n-Nasiriyye'®
Ciircani’ye atfedilen bu eserin giinlimiize gelip gelmedigi bilinmemektedir.
8. Talika (Hasiye) ala't-Tavdih

Siileymaniye  kiitiiphanesinde =~ yazmast  bulunan bu  eser  heniiz

yayimlanmamustir.'®’

K. Tefsir Sahasinda Telif Ettigi Eserleri
1. Hasiye ala'l-Kegsaf'®

Mahmiid ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kegssdf tefsirindeki, Fatiha nin tamami
ile Bakara suresinin yirmi besinci ayetine kadarki boliime yaptig1 hasiyedir. Gliniimiize

kadar gelmis olan bu eser, Kessdf i¢inde birka¢ defa basilmistir. Beyrut’ta (t.s.) Daru'l-

156
1
1
159

Glimiis, a.g.e., s. 137
Ciircani, Serhu ferdizi Sirdciyye, Ahmed Hulusi Matbaasi, Istanbul (t.s.), s. 6
Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., 1, 488
Orazsahet Orazov’un Burhanugseria’nin hayati ve Vikdye’si iizerine Yiiksek Lisans tezi
bulunmaktadir. 2001 senesinde, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne bagl olarak
yaptig1 Yiiksek Lisans tezinin ad1 Burhdnusseria ve Vikdye Adli Esri dir.
160 Brockelmann, GAL, 11, 216
161" Carullah bsliimii, no., 478/1 (varak 1-16)
192 Sevkani, a.g.e., I, 488

w o wn
® Q
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Marife matbaasinda, Kegssdf ile birlikte Muhibbuddin Efendi’ye ait Tenzilu'l-dyat ale's-
sevahid mine'l-ebyadt eseri, Ebu'l-Abbas Nasiruddin Ahmed b. Muhammed ibnu'l-
Muneyyir’in el-Kitdbu'l-celil el-musemma el-Intisdf fima tezammenehu'l-kessaf mine'l-
i'tizal namh kitab1 ve Ciircani’ye ait el-Hasiyetu'l-fdika zdtu'l-medni'l-bdhira ve't-
tekdriru r-rdika aym ciltte basilmstir.'®

2. Hasiye ala Tefsiri'l-Beydavi'®

Kadi Beydavi'nin (685/1286) tefsiri {izerine Ciircani’nin yazmis oldugu bir

hasiyedir. Zamanimiza ulasip ulasmadig1 konusunda kesin bir bilgi edinilememistir.
3. el-Hasiyetu’l-Faika zatu’l-meanil’l-bahira ve’t-takariru’r-raika

El-Matbaatu’l-Kubra ve’l-Emiriyye matbaas1 tarafindan Bulak’ta 1318/1900

tarihinde yayimlanmistir.
4. Riséle fi'l-enfusi ve'l-afak.'® (Risale fi kavlihi Taala "Senurihim Ayatina™)

Zamanimiza kadar ulagip ulagsmadigi kesin olarak bilinmeyen bu risale Fussilet
suresinde gegen “aemdil & 5 BEY) b Ll agy i ayetinin tefsiridir.'*

. A 1
5. Tefsiru'z-zehraveyn.'®’

Kaynaklarda adi gegmekle beraber herhangi bir kaydina rastlanmamistir. Bu eser

Bakara ile Al-1 Imran surelerinin tefsirine dairdir.
6. Tercumanu'l-Kur'an

Kur'an’1in bazi lafizlarinin Arapcadan Farscaya tercimesi yapilmak suretiyle, kisa
ve teknik bilgiler verilmektedir. Bunun yami sira kelimelerin anlamlar1 iizerinde
durulmakta ve bu yoniiyle bir liigatce formunu animsatmaktadir. Kur'an’in lafzi ve
literal yorumu agisindan kiymetli olan bu eser glinimiize dek gelmis olup Tahran’da

1330 (h.s.) tarihinde Camiu’l-Mukaddimat iginde mecmua halinde hem Arapc¢a hem de

163 Kahire’de 1308/1890 yilinda Matbaay-1 Amire yaymevinde ve daha sonar Beyrut’ta (t.s.) Déaru’l-

Marife matbaasinda dort cilt halinde basilmustir.
164 Sehavi, a.ge., V,329; Sevkani, a.g.e., 1, 488
165 Sehavi, a.g.e., V, 329
166 Fugsilet, 41/53
17 Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., I, 488
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Farsca olarak basilmustir.'® Ayrica Kalkiita’da 1220/1805 tarihinde ve Leknev’de ise
1260/1844 ve 1288/1871 senelerinde tabedilmistir. Ayrica 1333 (h.s.) tarihinde
Tahran’da Fars¢a olarak Seyyid Muhammed Debir Siyaki’nin tahkiki ile ikinci kez

nesredilmistir.

L. Hadis Sahasina Dair Telifleri

1. ed-Dibacu’l-muhzeb fi marifeti usili’l-ehadis'®

Abdulgaffar Siileyman tarafindan Kahire’de 1406/1985 yilinda Daru’l-Hadis
matbaasinda ilk defa tahkikli nesri ile yayimlanmistir. Bu eser 6zellikle hadis 1stilahlar
konusunda zengin igerige sahiptir.'”

2. Hasiye ala’l-Hulasati't-Tibi' "

Kaynaklarda ad1 gegmekle birlikte, giiniimiize kadar gelip gelmedigi hususunda
herhangi bir bilgi edinilemedi.

3. Hasiye ala’l-Miskati'l-mesabih' "

Siileymaniye kiitiiphanesinin ¢esitli boliimlerinde yazma olarak kayitl bulunan bu
hasiye simdiye kadar yayimlanmamustir.'”

5. el-Muhtasaru'l-cami li marifeti'l-hadis

Dehli’de 1308/1890 Matbaa-i Mucteba’da ilk defa basilan bu eser, hadis usuliine
dair olup 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.'”* Daha sonra ise, el-Muhtasar fi usiili'l-
hadis adi1 altinda Fuad Abdulmun'im Ahmed tarafindan Iskenderiye’de 1403/1983

senesinde Daru'd-Da've yaymevinde bastirilmigtir.

'8 Dairatu’l-Medrifi Teseyyu, V, 333

19 Brockelmann, Suppl, II, 306

170 Serhu'd-dibéci'l-muzheb i mustalahi'l-hadis ale'd-dibdci'l-muzheb ad1 altinda Semsuddin Muhammed
Tebrizi Ciircani’nin s6z konusu kitabina bir serh yazmstir. Kahire’de Mustafa el-Babi el-Halebi
tarafindan 1371/1952 yilinda basilmistir.

! Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., 1, 488

72 Sehavi, a.g.e., V, 329; Sevkani, a.g.e., 1, 488

' Guimiis, a.g.e., s. 134

7% Abdulhay el-Leknevi'nin Zaferu'l-emdni bi serhi muhtasari’s-Seyyid’s-Serif el-Ciircani fi
Mustalahi’l-hadis adli bir eseri bulunmaktadir. Bu eser Abdulfettdh Ebl Gudde tarafindan tahkik
edilmis ve Haleb’de 1416/1995 tarihinde Mektebetu’l-Matbaati’l-Islaimiyye yaymevinde basilmistir.
Ayrica Halil Mansir tarafindan 1418/1998’de Daru’l-Kutubi’-Ilmiyye matbaasinda tekrara tahkik
edilerek yayimlanmistir.
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6. Risale fi mustalahi'l-hadis

Riyat’ta 1408/1987 yilinda Ali Zevin’in tahkiki ile Daru’r-Rusd matbaasinda

basilmistir.'”
7. Risale fi ushli’l-hadis
1315/1897 senesinde Delhi’de el-Matbaatu’l-Mucteba’da yayimlanmustir.'”®
M. Tasavvuf limine Dair Eserleri
1. Istilahatu’s-stfiyye

Tasavvuf terimlerini konu edinen bu eser, Ciircani’ye atfedilmekte olup
1283/1866 ve 1357/1938 yillar1 arasinda Misir’da basilmustir. ibn Arabi’nin (6.
638/1240) eserlerinden cikarttig1 tasavvufl istilahlarin bir araya getirilerek tanimlarinin

yapildig eserdir.
2. er-Riséletu'l-Bahaiyye'’” (Risale fi Menakibi Haca Nakisbend)

Sehavi’nin zikrettigi bu eser Naksbendi tarikatinin kurucusu Bahauddin en-
Naksbendi’nin menkibelerini konu edinen bir eser olup, giinlimiize kadar ulasip

ulagmadig1 hususunda kesin bilgi edinilememistir.
3. Risale-i Sevkiyye

Ciircani’ye ait oldugu bilinen bu kiiciik risale, Siileymaniye kiitiiphanesinde cesitli

béliimlerde kayithidir.'”® Asli Farsca olan bu risale heniiz yayimlanmanustir.

4. Talika ala Avarifi'l-mearif'”’

'3 Ayrica Risdletan fi mustalahi'l-hadis adiyla Ali Zevin iki risaleyi bir araya gerirerek Riyad’da
1407/1987 senesinde Darii'r-Riisd matbaasinda yayimlamustir. (Risdle fi usili'l-hadis Ciircani’ye ait
el-Muhtasar fi ilmi'l-eser ise EbG Abdillah Muhyiddin Muhammed b. Suleyman Kéfiyeci’ye aittir.)

176 Ebg fsa Muhammed b. Isa b. Serve es-Sulemi et-Tirmizi’nin (6. 279/892) Sunenu't-Tirmizi adli kitabi
ile birlikte hem Ciircani’nin Usilu'l-hadis’i hem de Ebu'l-Hasan Ali b. Siileyman el-Bucumavi ed-
Dimnati’nin Nefu kuti'l-mugtezi ald Camii't-Tirmizi adlst eseri Dehli’de 1314/1897 yilinda
Matbaatu'l-Muctema yayinevinde basilmistir.

77 Sehavi, a.g.e., V, 329

178 Esad efendi boliimii, no., 1755/4 (varak 43-47); Carullah boliimii, no., 2061/29

17 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1177
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Mutasavviflardan Sihabuddin es-Suhreverdi’nin (6. 632/1234) Avarifu’l-Meadrif
adi ile kaleme aldig1 esere taliktir. Giinlimiize kadar ulasip ulagsmadig1 konusunda bilgi

edinilememistir.

N. Muvédaa ilmine Dair Risaleleri

1. Hasiye ala'r-Riséleti'l-vadiyye'*

Adududdin el-Ici’nin vad’ ilmine dair yazdig risalenin iizerine yazdig: hasiyedir.
Yazma olarak zamanimiza ulagsan bu eser Siileymaniye kiitliphanesinde yazma olarak

kayithdir ve heniiz herhangi bir basimi yapilmamustir.'®!

2. Risale fi'l-vad"*

Vad’ ilmine dair olan bu risale giiniimiize kadar gelip gelmedigi hususunda
herhangi bir bilgi edinilememistir.

3. Serhu'r-Risaleti'l-vadiyye

Ciircani’nin hasiyesini yazdigi Adududdin el-Ici’nin vad’ ilmi ile ilgili risalesine
yazdig1 serhtir. Siileymaniye kiitliphanesinde yazma olarak kayitli bulunan bu eser
heniiz basiimamustir.'®

O. Astronomi limi lle llgili Eserleri

1. Hasiye ala't-Tuhfeti's-Sahiyye

Sehavi bu hasiyeyi Ciircani’ye atfetmektedir. Simdiye kadar giiniimiize gelip
gelmedigi konusunda bilgiye ulasilamanmustir.'**

2. Serhu'l-Cagmini

Mahmud b. Muhammed el-Cagmini el-Harezmi’ye (6. 618/1221) ait kitaba

yazilmis bir serhtir."® Siileymaniye kiitiiphanesinde yazmalar1 bulunan bu serh simdiye

kadar yayimlanmamustir.'*®

1
1
1
1

%

® Katip Celebi, a.g.e., I, 898

' Esad effendi bliimii, no., 3029/2 (varak 3-5)
2 Katip Celebi, a.g.e., I, 898

Hamidiye boliimii, no., 1265/2

18 Sehavi, a.g.e., V, 329

185 Sehavi, a.g.e., V, 329

! Ayasofya boliimii, no., 2649

®© o0
[

0
=N
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3. Serhu't-Tezkirati'n-Nasiyriyye fi'l-heyet

Filozof Nasiruddin et-Thsi’nin (6. 672/1273) astronomiye dair yazdig kitaba

serhtir. Yazmalar1 Siileymaniye kiitiiphanesinde bulunan bu eser heniiz basiimamustir.'®’

P. Hendese ilmine Dair Yazdigi Kitaplari
1. Hasiye ala Tahriri Oklides'™®

Siileymaniye kiitliphanesinde yazmasi bulunan bu eser, Nasiruddin et-Tisi’nin
Tahriru Oklides ad1 altinda meydana getirdigi esere yazdig1 hasiyedir. Giiniimiize kadar
gelmis olmasina ragmen herhangi bir basimi yapilmamstir.'®’

2. Hasiye ala Eskali't-tesis

Herhangi bir yazmasi tespit edilememis olan bu eseri Sehavi Ciircani’ye

atfetmektedir.'’

187" Ayasofya boliimii, no., 2645

188 Sehawi, a.ge., V,329; Celebi,a.g.e, I, 139
'8 Hiisrev Pasa boliimii, no., 127

' Sehavi, a.g.e., V, 329
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IKINCi BOLUM
SEYYID SERIF CURCANI’DE

ALEM TASAVVURU



I-ALEM

A. Genel Bir Bakig

Islam diisiince tarihi boyunca kelamcilar, filozoflar ve diger Islam bilginleri, alem
ve alemin tanmim ile ilgili goriis belirtip muhtelif fikirleri ileri siirmiislerdir. Bu
cercevede onu meydana getiren araz ve cevher gibi fenomenal var oluglarin varlik
kiplerini olusturan unsurlarin nitelik ve nicelik bakimindan hangi 6zellikleri ihtiva ettigi
hususlarinda pek cok metafiziksel tartigmalar1 giindeme getirmislerdir. islam filozoflar1
alemin mutlak hi¢lik ve yokluktan var edilmedigi fikrini savunarak onun kidemini iddia
etmisler ve Isldm’n temel inang esaslar1 ile ¢elisen bir diinya goriisiine meyletmislerdir.
Suddircu akil yiiriitmeden hareketle alemin kidemini hararetle savunan Farabi ve ibn
Sina gibi filozoflar, Siinni keldm alimlerinin tepkisini ¢ekmislerdir. Felsefeye Siinni
cepheden ciddi elestiriler getiren Gazali, yoktan yaratilma fikrine alternatif olan
emanatif (tiirimsel) anlayislar1 dolayisiyla onlarin ii¢ noktada tekfir edilmeleri gerektigi
kanaatine ulasms, zira felsefecilerin ortaya koyduklar1 varliklarin Tanri’dan feyezanimi
ifade eden sudircu diinya goriisiinde alemin kadimligi fikri savunulmaktaydi. Bu
savunma esnasinda ilahi vahyin hicbir ifadesine yer verilmemekte, evrenin saf
yokluktan ve higlikten meydana getirildigi diisiincesi gerek bilingli bir 6zgiir diisiince
eyleminin gerekse felsefi akil yiiriitmenin bir geregi olarak yok sayilmaktaydi. Cilinkii
evrenin mutlak salt ve mahza yokluktan (ademden) yaratildig1 goriistinii savunan Siinni
kelam sistemi ile Islam filozoflarinin “alem bir ezeli modelden miistefit olunarak
meydana getirilmistir” seklinde iddia ettikleri bilateral/ikili ayr diisiince tarzi birbiri ile
celisiyordu. Iste nas cercevesinde sagduyu siizgecinden gecirilerek gelistirilen kelami
diinya goriisii ile emanatif/sudiircu akil yiiriitme sisteminin temel kaideleri arasinda

beliren ve bas gdsteren zithiktan dolay1 Gazali Islam filozoflarim reaksiyoner tutumu ile



tekfir etme eylemine girismisti.'”' Gazili’ye gore nasta varit olan kesin beyanlarda,
Allah’in disinda kalan her bir varlik alaninin yok olmaya tabi oldugu, bundan dolay1
O’nun haricinde bulunan biitiin varlik tiirleri ve katmanlarmin sonradan var edildigi
diisiincesi ikame edilmistir. Ne var ki Gazali’nin felsefecilere kars1 takindigi bu asir
yaklagim ve tutum kendinden sonra gelen Siinni kelam gelenegine mensup alimler
arasinda miitemadi olarak detant bir hal almigtir. Fakat buna gagmen genel kelami
gelenegin ortaya koydugu bakis agisinda Allah evreni ve ondaki biitlin ciizi ve kiilli
varlik katmanlarini yoktan var ederek belirli bir diizen igerisinde dizayn etmis ve kendi
fonksiyonlarini icra etme 6zelligini mutlak kudreti ile tayin etmistir. Binaberin Islam
felsefecilerinin ileri siirdiikleri alemin kadimligi fikri kelami perspektiften bakildiginda,

kabulii miimkiin olmayan sonuglara gotiirmiistiir.

Bu genel bilgilerden sonra kelam alimleri ile Islam filozoflarinmn alem kavramu ile
ilgili degerlendirmelerini Ciircdni’nin nasil ele aldig1 ve kendisinin ne gibi katkilarda

bulundugu iizerinde durulacaktir.

Alem hakkinda farkli ifade tarzlar1 yer almakla beraber her iki kesim mutlak bir
ontolojik varligi bulunan Allah’in diginda kalan varliklarin tamami seklindeki tanimda
bulusurlar. Kelamcilarin felsefecilerden ayrildigi en 6nemli husus, alemin ezelde var
olmayip, her yoOniiyle yaraticistnin miidahalesine ihtiya¢c duymasidir. Asagida

verecegimiz tanimda bunlar agik olarak goriilecektir.

B. Alemin Tanimi

1. Sozliik ve Terim Anlami

Sozciik anlamu itibarlyle “dlem”, iki sikta degerlendirilmektedir. a. Belirti ve
alamet anlamini ifade eden “alm” kelimesinin bir tiirevi olmasi; b. Bilme ve anlamay1
ifade eden “ilm” sozciigiinden tiiremis bir isim olmasidir.'”* Ciircani, kelime anlami

itibarlyle “dlem”i, “c23l 4 alas Lees e - kendisiyle bir nesnenin bilindigi sey *'* olarak

1 Ebuw’l-Velid ibn Riisd, Tehdfutu’t-Tehdfut (thk., Siileyman Diinya), Daru’l-Ma’rife, I-II, Kahire
1388/1968

%2 Tbn Manzir, Lisdnu l-arab, Daru Sadir, I-XV, Beyrut 1997, XII, 419-420; Murtaza ez-Zebidi, Tdcu 'I-
arus, Daru Sadir, [-X, Bryrut (t.s.), VIII, 405-407; Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon,
Librairic Du Liban, Beirut 1980; Tevfik Yiicedogru, Isldm Itikadinda Yaraths, Uludag Universitesi
Basimevi, Bursa 1994, s. 49; Cagfer Karadas, Bdkillini’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta
Yaynlari, Bursa 2003, s. 37; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, istanbul 1989, 11, 357

'3 Ciircani, “Alem”, Ta rifdt, Matbaa-i Ahmed Kamil, istanbul 1327/1909, s. 96
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tanimlamistir.  Alem kelimesinin miiradifleri olarak “evren, kozmos ve cihan”

kavramlari kullanilmaktadir.'®*

Ciircani’nin bizzat kendisi 7a rifdt da terim olarak “alem”i, “Allah’in diginda (L
4 s s) var olan ve kendileri ile Allah’mn isim ve sifatlarinin idrak edildigi biitiin varlik

95195

alanlaridir (<2 sall) seklinde tammlamustir.'"”® Bu tanimda su hususlara dikkat

¢ekilmektedir:

a. Allah’in mutlak varliginin; nesnel birer varlik olmalar1 agisindan duyulara konu
teskil eden (mahslisat), var olup olmamasit miimkiin olan, her an degisim ve gelisime
tabi olan, kadim veya ezell olmasi diisiiniilmeyen, zamanla kevn ve fesada ugrayan
varliklarin kapsaminin disinda tutulmasidir. Zira kemal sifatlariyla muttasif olan
Allah’1n, alemi meydana getiren araz ve cevher gibi miirekkep cisme yiiklem olmasi,
O’nun da degisim siirecinin bir pargasi olmasini gerektirir. Bu yiizdendir ki Allah, s6z
konusu tanimda alem taniminin kapsami diginda tutulmus ve “maésivallah”, yani
“Allah’in disinda kalanlar” tarzinda ifade edilmistir. Islam diisiincesinde alem
kavrammi ifade etmek gayesiyle “miimkiindt, muhdesat, mahs@isat, masiva ve

mevcidat” gibi manaca birbirine yakin kavramlar ve terimler de kullanilmaktadir.'’

b. Allah’m isim ve sifatlarina veya baska bir deyisle O’nun kudretini ve

yaraticiligimi idrak etmek isteyenler, aleme ve ondaki muntazam diizene, goksel ve

% Siileyman Uludag, “Alem”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul 1977; Ethem
Cebecioglu, “Alem”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayncilik, Ankara 1997
195 Ciircani, “Alem”, Ta 'rifat, s. 96; Ayrica bkz., Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din
(ngr., Claude Salamé), Dimesk 1990, 1, 44; ayni1 yazar, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din (nsr., Hiiseyin
Atay-Saban Ali Diizgiin), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2003, I, 62; Sa’duddin et-
Taftazani, Serhu I-Akdid, (trc., Siilleyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul 1991, s. 123; Niiruddin
es-Sabiini, Matiiridiyye Akdidi (hzr., Bekir Topaloglu), DIB Yayinlari, Ankara 1998, s. 61; Siileyman
Hayri Bolay, “Alem”, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1996; ayni
yazar, “Alem”, DIA, Istanbul 1989, II, 357-360; Tefik Yiicedogru, a.g.e., s. 49; Cagfer Karadas,
Bakullani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 37
Ciircani’nin tanimlar kitab1 olan Ta 'rifét’inda alemin tarifi su sekilde verilmektedir: ¢ JS ¢e 3 ke allall
wldea 5o gben Cum o il 4 play 45 Gl g gl (e il 5 5 W, Bkz,, “Alem”, Ta rifit, s. 96
Ciircani bir de ceber(it aleminden bahsetmektedir. Ona gore ceberiit aleminin en belirgin ozelligi
sunlardan olugmaktdir: oY die g gl claall 5 clany) elle 4y dadaall Hlle ;KW lla L;_J die gyl
Laall @l VL damdl #5545 dass¥) Wl —Ebi Talib el-Mekki’ye gore ceberiit “azamet alemidir”.
Bununla O, ilahi isimler ile sifatlari kastetmistir. Cogunluga gore ise biitiin gayp alemindeki
(varliklar1) kusatan berzah anlamindaki alem-i evsattir (orta bir alemdir).” Bkz., “cebertit”, Ta rifdt, s.
50; Buna ilave olarak Ciircani, melekiit aleminin tanimini da vermektedir. O, melekit alemini: < <L)
oesiilly =5 YL paidall sl Alle — Melekit, ruhlar ve nefislere mahsus alemdir” diye tanilamaktadur.
Bkz., “Melekit”, Ta rifit, s. 155; ayrica ceberiit kelimesinin daha genis aciklamasi igin bkz., Irfan
Giindiiz, “Ceberfit”, DI4, istanbul 1993, VII, 193-194

196
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yersel maddi ile tinsel varliklara, belirli bir plan ve organizasyon dahilinde hareket eden
zaman siirecine ve siirekli olusa bakmalar1 ve onlar1 temasa etmeleri yeterlidir. Zira
evrendeki nesnel veya tinsel varliklar Allah’in varligina delalet eden ve O’nu hatirlatan
belirti (prekursor) ve alametlerdir. Taftdzdni de bu goriise paralel olarak alemi
“yaratanin, yani var olmasimin mebdei ve illeti olan varliga alamet teskil eden her seyin

19855

genel adidir " seklinde ifade etmektedir.

c. Tamimda Allah’in disinda kalan biitiin varlik alanlar1 ve mertebelerine vurgu
yapilmaktadir. Nitekim Ciircani, tekil anlamdaki “mevciid” kelimesini kullanmayip
cogul anlami ifade eden “mevcidat” kelimesini zikreder ki, bu da maddi ve manevi
biitiin varlik tiirlerini siimuliine dahil eder. Mevcidat kavrami, tiimel ve tikel varlik
tiirlerinin tamaminin genel adi olmakla beraber, Allah’in mutlak ve kemal ifade eden
degismez varlig1 hari¢, madde ve manaya yiiklem olan her seye delalet eder. Maddi
unsurlar1 kendinde tagiyan, gerek cismi miitehayyiz miirekkep olan araz ve cevherler
gibi, gerekse yalin'” varlik kategorisinde degerlendirilen melek ve ruh gibi miicerret
varliklar da mevciudat kavrami cergevesinde degerlendirilmektedir. Mevciidat kavrami
cercevesine varligr kendinden olmayip var olabilmek i¢in bagka bir yetkin varliga
gereksinim duyan, 6zl geregi mutlak olmayan, varlik sebebini bizatihi vacibten alan ve

bir noktada son bulan maddi ve manevi biitiin varlik tiirleri girer.

2. Alemin Huddisu

200

Biitlin bunlardan anlasildig1r {izere alem, Allah’in mutlak ezeli zat ve

viicidundan ayri olarak mevcid olan ve varlikta devam edebilmek i¢cin O’nun mutlak

198 Taftazani, Serhu 'I-Akdid, s. 134

199 Ciircani yalin varligi birkag kategoride degerlendirmektedir. Ona gére séz konusu kategorileri su
sekilde siralamak mimkiindiir: L 585 ¢ 5 ¢ Had (5 IS Slalal e 3o Y e 58 5 ¢ diia Jagusy raludl 2520 Jagusll
cilagy bl dasalls QAY ) Ay JB 031 sal S e ga s ¢ilial s caiblall Adlinal) alaal) e LS 5e 0550 Y
bl Jlansall 5 33 jmall Gusdill g o Jg8llS g Hllé ¢ Slewa s — Basit ti¢ kisimdir: 1. Allah’in varhigi gibi
hicbir parcadan olusmayan hakiki manadaki yalin; 2. Tabiatlar farkli cisimlerden miirekkep olmayan
orfi yalin; 3. Pargalar1 baskasina nisbetle daha az olan izafi mevciid anlamidaki yalin. Ayrica ruhani
ve cismani basit varlik tiirii vardir ki, ilkine akillar ve soyut nefisler; ikincisine ise unsurlar, dahil
edilmektedir.” Bkz., “Basit”, Ta rifdt, s. 31

Ciircani ezell mevcudu, yokluga yiiklem olmayan varlik kategorisinde degerlendirmektedir. Nitekim
O, ezeli varligin tanimini:“e iy allas Al g8 5 ... a22ll G 58 Y W J3Y) — Ezeli, kendisini ademin
oncelemedigi bir varliktir...... Allah’in ezeli varlig1 gibi” tarzinda vermektedir. Bkz., “Ezeli”, Ta rifdit,
s. 10; Ciircani ezeli kavraminin ikinci tarifinde ise su sekilde bir ifade kullanmaktadir: « &l 52l 58 (J3Y)
gl Aaddle ¥ gul 0S5 Al A 5 Gl oSH — Ezeli (varlik), leyse diye (yoklugu varsayilmayan) mavcuttur.
Leyse olmayanini varliginin ise her hangi bir illeti yoktur.” Bkz., “Ezeli”, Ta rifdt, s. 10
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kudret ve irddesine muhta¢ halde bulunan bir miimkiin varliklar biitlinii ve yekuniidiir.
Bu biitiin, hem kaim kendi basina miitehayyiz boliinmeyen en kiigiik par¢a konumunda
bulunan atomlardan hem de bu atomlar1 mahmul olan ve bir halden baska bir hale
degiserek siirekli olarak yenilenen arazlardan miitesekkil bir yapiya sahiptir. Alemi
olusturan bu kavramlar bilesik bir yapida olmakla birlikte birinin varligi digerine bagl,
cesban ve yapisik olan bir 6zelliktedir. Ancak biitiin bunlarin yokluktan varlik sahasina
cikmasini saglayarak miiessir konumda bulunan ve varlikta devamini saglayan mutlak
ve kayitsiz bir 6zellikli mevcuda her an ihtiya¢ duymaktadir. Her an yenilenen bir
yapida bulunan nesnenin ayrilmazlarindan arazlar ihtiva etmesi agisindan ve varlikta
devamini saglayabilmek i¢in mutlak giice ihtiya¢ duymasi, alemin biitiin parcalar1 ve
icerigi ile yaratilmis oldugunu gostermektedir. Biitiin bunlarin 15181inda degerlendirilen
alem, mutlak manada ve ka¢inilmaz olarak hadis bir yapiya sahip oldugu ortaya

cikmaktadir.”!

Ciircani alemin biitiin olusturanlan ile birlikte hadis bir yapiya sahip oldugunu
kesin bir dille ortaya koymaktadir.*®* O bu konuda © Gas : samy s ca2alls G guse 55 e Caslal)
G G r e copdl () Aalall Gigasll e ey 385 (Ll — HAdis (Boylesi bir varlik iki
acidan degerlendirilir ve), ilki Oncesinde adem bulunan bir varlik olup zaman
bakimindan hadistir; ikincisi ise bagka bir (mutlak) varliga ihtiya¢ duymasi agisindan

zat itibariyle hadistir” seklinde bir goriis ileri siirerek alemin yoktan yaratildig1 yoniinde

O Ciircand, Serhu 'I-Mevalkaf, 11, 494

292 Ciircani alemin gesitli mertebelerinden bahsederek onlarin tek tek tanimlarina yer vermektedir. S6z
konusu mertebeleri bes kisimda degerlendirmekte ve onlara hadarat adin1 vermektedir. O, hadaratlarin
tanimuinda su sekilde bir sira takip eder: Au Gle¥ e Lalle 5 Bllaall Cagll 5 jinn LpgdY) Guadll € juiaal)
058 Lo () pndi a5 cciliaall Caunll 3 a5 cellal) alle Lgalle 5 cddllaall 3alglll 5 s :lgillia 5 cdpalal) 5 sl 8
05 Lo ) sl il s Jsinll e ol i oSl 5 pmn s i eadl 215,31 e aalle s c3liadl Cusll (e 5
Al Lealle 5 65y sS3al) Ay ;0 Aaalall 5 emal) sl 5 ey oSLal alla ey s eJiall lle Lealle 5 ciillaal) 5ale il (pa o i
gi sc%lj)g.a.“ ?ﬂ.c )@_L.A ELY) séLLuJ\ Jad ell.c ELY) ‘U_“’;SN\ fJLc )@.L.Asﬂl«d\ el\a:ﬂ &l.g_”\é LA} ?jb’d\ @AAJ&A\A.“ uL.uY\
a1 s jmall jelaa a5 il gl 5 jumall s ugdYl elandl) jedae sa 5 il Gle Y alle elaa 55 cclajadll Alle — 1
Hadarat-1 hamse, mutlak gaybin hadretidir. Bunun alemi, hadret-i ilmiyede sabit aymlarin alemidir.
Bunun mukabilinde mutlak sahadet (aleminin) hadreti bulunmaktadir. Bunun alemi, miilk alemidir. 2.
Gayb-1 muzaf hadreti. Bu, mutlak gayba en yakin oldugu (bir hadrettir), ki bunun alemi alem-i
ceberitiyye ve hadret-i melekutiyye yani (kozmik) akillar ve miicerret nefisler olarak (bilinir). Bir de
mutlak sahadete yakin olan (bir hadret var), ki bunun alemi alem-i misaldir. Bundan dolay1 da melekut
alemi adin alir. Besinci hadret zikredilen dort hadreti igine alir. Alemi de, biitiin alemi ve igindekileri
kapsayan insan alemdir. Alem-i miilk ise melekut aleminin belirtisidir. Bu da mutlak misal alemidir.
Bundan dolay1 ceberut aleminin, yani soyutluklar aleminin belirtisidir. Bu ise ayan-1 sabitenin
alemidir. Dolayisiyla bu da esma-i ilahlye ile hadret-i vahidiyyenin belirtisidir. Bu ise hadret-i
ahadiyyenin belirtisidir.” Bkz., “Hadarat-i hamset-i ilahlye”, Ta rifdt, s. 60-61
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goriis beyan eden keldmcilarin fikirlerini benimsedigini agik bir sekilde beyan
etmektedir. Yukarida zikredilen ciimlelerden de anlasilacagi gibi reel bir varlik alani
olarak evren, belirli bir zaman dilimi icerisinde yaratilmasi ve meydana getirilmesi
bakimindan yoklugun yiiklemi olarak kargimiza cikar. Allah’in mutlak kudreti ve
iradesinin sonucu olarak alem ve evrendeki kozmik diizen goreceligin ve degiskenligin
belirtisi zamani siirece bagli kalinmadan ve ondan her hangi bir tarzda etkilenme
olmadan yokluktan bir eser olarak meydana gelmistir. Ona gore cisimler, cevherler ve
arazlar gibi muhdes varliklara yiiklem olan alem hadis bir yapiya sahiptir. Bu konuda
Ciircani Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan ve Mec(si gibi biitiin din miintesiplerinin ittifak
halinde oldugunu dile getirir. Ancak Farabi ve Ibn Sini gibi Aristo’yu takip eden
miiteahhir felsefeciler cismin zati ve sifatlar1 bakimindan kadim oldugu fikrinin
savunmasini yaparlar. Onlara gore cisimler felekiyyat ve unsuriyyat diye iki grupta
miitalaa edilir. Felekiyyat, maddesi ve sureti bakimindan, miktar ve sekillerini teskil
eden arazlar1 acisindan kadim Ozelliklidir. Ancak miisahhas nitelikli hareket ve
konumlar izafi ve goreceli olduklarindan muhteva bakimindan esanlamli birer kavram
olan hadis ve muhdes konumda degerlendirilmektedir. Buna ragmen felsefeciler
feleklerin Oncesizlikten sonsuzluga kadar istimrar halinde olan hareketsiz birer varlik
olduklarini (siikun igerisinde) ve onlarin bir zaman dilimine tabi bulunmadiklari fikrinin

203
savunmasini yapmaktadirlar.

Ancak Ciircani, felsefecilerin ileri siirdiigii bu goriis tarzinin dogruluk paymin
olmadigim dile getirerek birka¢ noktadan onlarin fikirlerini kabul edilmez bulundugunu
one siirmektedir. Ona gore cisimler zat ve sifatlar itibariyle hadistirler. Zira kelam
alimleri bu konuda su formiilii gelistirmislerdir: « 53 ¥ L JS 5 «&alall ge J85 Y alua¥)
dila 5¢d sl ge — Cisimler hadislerden hali degildir, hadisten hali olmayan her bir
varlik ise hadistir.” Birinci onciilde zikri gecen cismin sonradan olamyi ifade eden ve
mahluk ile bir anlamda anlamdas olan hadisten hali olmayacagi konusu, cisimlerin
aslinda olus ve bilesiklik gibi 6zellikleri haiz oldugu vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir.
Olus ve bilesikligin temel unsurlarindan biri ise arazlardir. Arazlar siirekli bir degisim

ve gelisim igerisinde varliklarmi siirdiirmektedirler. Arazlar, cisimleri olusturan

2% Ciircand, Serhu 'I-Mevakif, 11, 490
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cevherlerde kaim olduklarindan her an bir halden baska bir hale intikal etme
eksikliligini kendisinde barindiran bir 6zellige sahiptir. Arazlarin hadis oluslarmin en
belirgin 6zelliklerinden biri onlarin, farkli iki zaman dilimi igerisinde varligim
stirdiirememesidir. Budan dolay1 iki ayr1 zaman siirecinde mevcudiyetini siirdiiremeyen
bir varlik yaratilmiglik emaresinden hali degildir. Cismin diger bir 6zelligi de hareket ve
siikun gibi izafet ve nisbet ifade eden degisken yapili iki kavramsal varlik alani
icerisinde bulunmasidir. Degiskenligin ve bagkalagimin ifadesi olan iki ozelligi
tazammun etmesi acisindan bakildiginda cisim hadis bir konuma diismektedir. Bir de
Ciircani’ye gore her bir cisim miirekkep olma niteligini barindirmak zorundadir. Cisim
heyula, cevher-i fert ve suretten meydana gelmektedir. Tamamen maddi ve gegici olanin
karsisinda bulunan ve vacib (vacibu’l-vucud)®® bir yapida bulunan varlik tek olup
hakikati konusunda kendisine ortaklik edebilecek hicbir varlik bulunmamaktadir.®’
O’nun varligi ile zat1 arasinda ayrilik ve gayrihigmn bahsedilmesi miimkiin degildir.”*®
Ancak cismin en az iki cevherden meydana gelmis olmas1 onun yalin bir varlik olmasi
vasfim1 kaybettigini ve bundan dolay1 bilesik bir yapida bulundugunu goéstermektedir.
Miirekkep olmasi onun miimkiin bir varlik konumunda bulunduguna delalet etmektedir.
Biitiin bu bilgiler cismin kadim ve ezelilik 6zelliklerinin bulunmdigini gostermektedir.
Miimkiin varlik mertebesindeki bir varligin baska bir mucit tarafindan meydana
getirilmesi akli ilkeler geregi zorunludur. Dolayisiyla var edilen bir mevcudun mutlak
kudrete sahip olan bir yaraticiya dayanmasi icap etmektedir. Cismin kendisine istinat
ettigi bu varlik muhtar, har hangi bir kosula ve kayda bagl bulunmayan, bundan dolay1

yaratmada yegane yetki sahibi mutlak vécib varlik olmaktadir.>"’

Klasik kelamcilar ve felsefeciler kainati olusturan temel unsurlan toprak, ates, su

ve hava olmak iizere dért grup halinde toplamuslardir.*®® Evrenin temel maddeleri kabul

204 Bekir Topalaoglu, “Isbat-1 vacib”, DI4, istanbul 2000, XXII, 495

295 Ciircani, Serhu’l-Mevékaf, 11, 493

206 Ciircani, Risdle fi merdtibi’l-mevciidat fi’l-mevcidiyye,
http:/wildboard.net/multilingual/middleeasternarabic/linguage/iso/jurjani.html 23.06.05

27 Ciircani, Serhu 'I-Mevalkaf, 11, 494

2% Unsur kavraminin agiklamasini ve tanimini yapan Ciircani, her bir unsurun hangi 6zellikli oldugunu
da ortaya koymaktadir. Nitekim O, sunlari dile getirmektedir: 4aliaall alua¥l 4t Calls (53 Joal) o peaiall
Jandl ) 43S ja asen S Gl (Jiu) ) 45 ja cailS Lo s Q8 jeainll 5 ol 56l 5 ¢ U5 celall g e )81 rAng 5l 5o 5 cp Liball
A a pen OIS G (sl Aga ) S pa ST OIS e il seainlly olall 585 Sl V5 e ) s s ol (it
o sedl sa 5 AdLaYld Yy QU ga g ((Blas adad 38l ) — Unsur, kendisinden degisik dzellik ve karakterli
cisimlerin olustugu asildir. Unsur toprak, su, ates ve hava seklinde dort gruba ayrilir. (Bazi
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edilen bu dort unsur hudds

2% ye miimkiin*' varlik kategorisinde degerlendirilmektedir.

Zira felsefecilere gore evreninin temelini teskil ettigi varsayilan bu unsurlarin hadis

birer varlik olarak goriilmeleri ezell ve kadin bir varlik olan Allah’in karsisina alternatif

kadim bir mevcudun bulundugu fikrini ortaya cikartacaktir. Bu endiseden yola ¢ikan

Sinni kelam alimleri mevzu bahih edilen unsurlar1 Allah’in mutlak kudretinden

meydana gelen hadis varliklar olarak kabul etmislerdir.?"!

209

210

211

karakteristik farklilikla unsur gene iki kisma ayrlir ki bunlardan ilki) hareketi agagiya dogru olan1 ki
ona agir unsur; hareketinin tamami asagiya yonelik olanina, toprak 6rneginde oldugu gibi, mutlak agir
denir. (Bunun bir de) izafi olan1 var ki o da su adin1 alir. (Karakteristik farkliliga sahip olan unsurun
ikincisi ise) hareketinin biiyliyk bir kismi yukartya dogru olami ki buna hafif unsur; ayrica
hareketlerinin tamami yukariya yonelik olani ki buna, ates 6rneginde oldugu gibi, mutlak hafif adi
verilir. Bir de izafl olan1 var ki o da havadir.” Bkz., “Unsur”, Ta rifdt, s. 105

Hudiis kavraminin tamimina yer veren Ciircani onu: 4exe 2 o 8l 35a 5 oo ke Gigall - Hudls, bir
seyin yok iken var olmasidir” diye tanimlamaktadir. Bir de Ciircani hudiis mefhumunu zaman ve zat
acisindan degerlendirmeye tabi tutarak iki kisma ayirmaktadir. O, bu konuda sunlan dile
getirmektedir: sl Al easas A TH8a o 2l oS g8 S & saall - 74t hudds, bir meveudun var olugunda
bagkasina ihtiyag duymasidir; Gile ) Gaw axalls Gouse ¢ 20 S8 g8 el &l Zamani hudOs ise, bir
varligin zaman bakimindan yoklukla 6ncelenmesidir.” Bkz., “Hud@s”, “Hudis-i zati” ve “Hud@s-i
zamani”, Ta rifdt, s. 56

Imkan kavramina agiklik getiren CiircAni onun tanimini su sekilde yapmaktadir; < el axe ISaY)
pxalls 2l — Imkan, zatin varlik ve yokluk bakimindan zorunlu olmamasidir.”” Bkz., “Imkéan”,
Ta'rifat, s. 24

Ciircani, Serhu’'l-Mevdikif, 11, 438-452
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ll-Alemin Unsurlari
A. Cisim
Ciircani cismi “li¢ boyutu bulunan sey” olarak tarif eder, “cisim, miirekkep
olandir” seklindeki tarifi zayif bir goriis olarak verir. '* Bu tarifi ile cismi ii¢ boyutlu
mevcld olarak diigiinen Mu’tezile’nin goriisiine meyletmis oldugu goriiliir. Halbuki
Stinni kelamcilar cevheri miirekkep mevcid olarak goriir ve terkip meydana gelmesi
icin iki cevher-i ferdin birlesmesini yeterli bulurlar. Buna kargilik Mu’tezile ii¢ boyutun

meydana gelmesi i¢in sekiz cevherin birlesmesini sart kosarlar.213

Ciircani’nin verdigi tariften anlasildig1 {lizere cismin diiglinebilmesi ve tasavvur
edilebilmesi i¢in derinlik (3<!'), boylam (Jskll) ve enlem (u=_~l) gibi ii¢ boyutunun
bulunmasi kagimilmazdir.*'* Ug boyuttan yoksun bulunan bir varligin cisim olmasi ise

.. . . . . 215
s0z konusu tarife gére miimkiin olmamaktadir.

Cisim, hiyerarsik olarak yekdigerini takip eden ve hadis varlik katmanlarin

kiplerini meydana getiren cevherler ile arazlardan miitesekkil olan bir varliktir. Hadis

212 Ciircani, “Cism”, Ta'rifat, s. 52; Bir de Ciircani ecram-1 felekiyye (semavi varlikar) kavraminmn
tanimina yer vermekte ve onun cisimlerle ilisiginin oldugunu dile getirerek tanimini su sekilde
yapmaktadir: <SIsSU s Y e jealiall G5 ) slual) oo S o) Y - Ecram- felekiyye, felekler ve
yildizlar tiiriinden unsurlarin {istiinde yer alan cisimlerdir.” Bkz., “el-Ecramu’l-felekiyye”, Ta rifdt, s.
4

213 Cagfer Karadas, Bdkilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 55-57

2% Ciircant, “Cism”, Ta rifét, s. 52; Cismin klasik tanimim Ciircani su sekilde vermektedir: Ji8 j s ausal)
sl ge Cilsall S el g auall 1 Jd s DG 3O — Cisim, (derinlik, enlem ve boylam seklinde) iig
boyutu bulunan bir seydir. Bir de cismin cevherden miiellef ve miirekkep oldugu sdylenmistir.”
Bunun disinda Ciircani bir de cism-i talimi diye bir terimden bahsetmektedir. Boylam bakimindan
parcalanmaya konu olmayan cism-i ta’limi, derinlik ve enlem agisindan béliinmeyi kabul etmektedir.
Ciircani cism-i ta’limiyi su sekilde tanimlamaktadir: «Gac g Caje 5 ¥ sk aludi¥) Jity (521 ga cardadll aual)
Jisal e Bl Ay ) (o dsadatl o slall b die iy M) ool Lo 1gamag g ¢ gmpalall sl Al 58 5 celandl alilgds
Al il g aalatll I 4 gusia cJaadiall g Juaiall o8I — Cism-i ta’limi (matematiksel cisim), enlem ve derinlik
bakimindan béliinmeyi kabul edip boylam agisindan par¢alanmayandir. (Bu yilizden) Cism-i ta’liminin
bitimi yiizeydir. Dolayisiyla bu da tabii cismin sonudur. Ona cism-i tabii denmesinin nedeni, talimi
ilimlerde bahsediliyor olmasindandir, yani talim ve riyazete iligkin bitisik (muttasil) ve ayrigik
(munfasil) niceliklerin durumlarini arastiran matematigin bir koludur.” Bkz., “Cismi- ta’limi”,
Ta'rifat, s. 52

215 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, 11, 40



varliklardan olugmasi dolayisiyla kendisi de hadistir. Cilinkii cismin tesekkiil ettigi
cevher ve araz gibi varliklarin siirekli olarak hareket halinde olmalar1 ve degisiklik arz
etmeleri onlarm hadis olduklarin manasina gelir. Bunu biraz daha agacak olursak 1siklar,
sekiller, kokular, sesler, tatlar ve renkler gibi araz’'® cinsinden homojen ve tiirdes
varliklarin her an bir degisim ve bagkalasim siirecine maruz kalmalar1 onlarin hadis bir
yapiya sahip olduklarma delalet eder. Cismin hadis olmasmi gerekli kilan diger bir
zorunlu neden onun, izomorfik ve izotropik oOzellikli cevherlden ve arazlardan
miirekkep bir varlik katmani igerisinde degerlendirilmesidir. Bundan otiirii cisimleri
meydana getiren cevher ve arazlarin birbirine benzerlik arzetmemelerinin tasavvur
edilmesi onlarin gegizi ve izafi yapilarina aykirilik teskil etmektedir. Aslinda
felsefecilerin ileri siirdiigii cisimlerin, maddi ve tiirsel bir form ve yapilariin
bulunmalar1 onun gergek anlamda héadis bir var olus oldugunu gosterir. Kainati yoktan
var eden mutlak kudret sahibi Allah’in haricinde hi¢bir mevcid gerek tabiatta gézlenen
taglar ve kayalar gibi cansizlar1 gerekse bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi organik ve
biyolojik yapida olsun bagkalagim, disimilasyon; veya homojenlik ve miisabehetten
miistagni bulunmamaktadir. Sagsmaz bir diizen ve dizayn igerisinde bulunan evrenin,

217 ve yoklugu asla tasavvur edilemeyen ebedi (Lawie 058 ¥ W)*™® bir mutlak giic

ezli
tarafindan yaratilmis oldugu biitiin din miintesiplerince kabul edilen bir olgudur.
Dolayisiyla Allah’in haricinde herhangi bir baslangigsiz ve sonsuz/sermedi ( 54 Js ¥ W

L 219 .
ANY) meveudun bulunmasi tasavvur edilemez.

Alemin yapisii olusturan seyler maddi varlikar kategorisinde degerlendirilen ve
nesnel var olusu temsil eden biitiin varliklar cisimlerden, cevherlerden ve arazlardan

miitesekkildir. Ciircani, cevher ve araz kavramlarina paralel olarak “sey” sozciigilinii de

216 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, 11, 142-171

27 Ciircani ezeli kavrammimn tammma yer verdigi gibi, ezelinin sifatim kokiinii ifade eden ezel
mefhumunun tarifini de yapmaktadir. Ona gore ezelin tanimi: “ s 3% daa)l 2 3sa gl Sl aiul J5Y
i) s 8 Laliie ye 55080 Al 8 asasl) i painl 1Y) G LS (alall Cila 8 Ll — Ezel, ebedin
gelecek bakimindan sonsuzluk igerisinde varligin istimrar1 oldugu gibi, viicidun gecmis itibariyle
sonsuzluk igerisinde devam etmesidir.” “Ezel”, Ta rifdt, s. 10

Ciircani ebedi varlik tanimini 7a 'rifdt inda Gi¢ agidan degerlendirmektedir: 1. & 2snsl) Sl oainl 58 )
(ool cila 3 Aalite e 5 pae Al (A aga gl aiul JOY1 o) WS il Guls A daliie ye 5 38e Al -
Ebet, ezelin gegmis bakimindan sonsuzluk igerisinde varligin istimrart oldugu gibi, viicidun gelecek
itibariyle sonsuzluk igerisinde devam etmesidir.” 2445l Jalilly ,Sally Lo gleiil aa 5y ¥ 330 2 - Ebed,
sonunun gerek derin bir diisiinme gerekse siradan bir diigiinme ile yoklugu varsayilmayan bir siiredir.”
3.4 Y A e ) 58 a1 — Ebed, sonu olmayan seydir.” Bkz., “Ebed”, Ta rifdt, s. 2-3

219 Ciircani, “Sermedi”, Ta rifit, s. 80

218
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kullanmaktadir. O, “sey” kelimesinin hem sézliik kem de 1stilah tarifini su sekilde
vermektedir: “ aul s 5 3sa sl oo B le e Ll iUy ie yui g alay (O ey Lo sa ARl e 3
GGl il 3 g sall sa i DUaa¥l by e yudasale Of ey a5l OIS Lia e il Sl pea]
zoil 8 — Sey sozliikte, bilinmesi ve hakkinda haber verilmesi miimkiin olan bir
nesnedir. Ayrica viiclid diye tabir olunup, bilinmesi ve hakkinda haber verilmesi
miimkiin olan cevher veya araz tiirlinden varlik alanlarin tamaminin adidir. Istilahtaki

manasi ise, haricte hakiki anlamda sabit olan mevcaddur.”**

Sey kavrami siimuliine,
hakkinda haber verilip bilinenler ¢esidinden her tiirlii cevher ve araz girer. Zira sey
kavrami nesneye ad olarak yiiklenebilecegi gibi, nesneden armmmis nefis ve ruh gibi

soyut ve basit varlik mertebelerini be kapsamina aldig1 gériilmektedir.**'

Cismin miirekkep oldugu fikrini ileri sliren Ciircani onun ciizlerden meydana
geldigini dile getirmektedir. Ciizlerden meydana gelen cisimler biitiin ciizleri ile sonlu
olmak zorundadir. Kelam alimleri b6liinmeyi kabul eden cismin par¢a olmadan varligini
devam ettirmesini miimkiin goérmemektedir. Diiz ¢izgi de aym sekilde cisimler
gruplandirmasinda yer almaktadir. Nitekim felsefecilere gore diiz ¢izgi sadece boylami
bakimindan bdliinmeyi kabul edip enlem ve derinlik hususunda bdéliinmeyi kabul
etmeyen bir seydir. Dolayisiyla diiz bir ¢izginin sonu ancak bir noktada son
bulabilmektedir. Diiz ¢izgi, yiizey*>* ve nokta tigliisii Hukemaya gére varlikar1 miistakil
olmayan araz cesitleridir. Zira onlara gore bu ii¢lii varlik alanlar1 6l¢ii ve miktarlarin
smirlarii  belirleyen nihayi kavramlardir. Ancak burada her seyin belirleyicisi
konumunda bulunan mefthum noktadir. Zira nokta hem diiz bir ¢izginin, hem yiizeyin
hem de cism-i taliminin sonunu belirleyen bir kavramdir. Ancak kelamcilara gelince
onlardan bir kismi gerek diiz bir ¢izginin gerekse ylizeyin miistakil olarak bulundugu

fikrinin savunmasini yapmiglardir. Bunun sonucunda cevheri- ferdin arazdan meydana

220 e an e o . o n .
Ciircani, “Sey”, Ta'rifdt, s. 88; Bunun disinda bir de Ciircani nesnel suret ve tiirsel suretten

bahsetmektedir. Ciircani her iki kavramin tanimini su sekilde vermektedir:dic 4t 335 b ¢ 2l 3 ) pa”
J2dlh 2 L8l Jany 44 Lo e il 5 pa iy clbadliall 83s — Bir seyin sureti, musahhas ozelliklerin
hazfedilmesiyle elde edilen seydir. Bir de bir seyin bilfiil elde edilgi seydir denmigtir”; « dse 53l 3 sall
4 Ja e dsay sn drdlbsdga g o ¥ Jasy 8 9> - Surtet-i neviyye, kendisine huldil eden bir sey olmaksizin
valiginin bilfiil ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmadig1 basit bir cevherdir.” Bkz., “Saratu’s-sey” ve
“Shratu’n-neviyye”, Ta rifdt, s. 91

2! Ciircani, “en-Nefs” Ta rifdt, s. 164-165; “er-R0h”, Ta rifdt, s. 76-77

22 Ciircani sathi su sekilde tanimlamaktadir: “ball ailgis dac ¥ (Lia e 5 ¥ sh aladi¥) Sy (53 8 dall mhaud
Hakiki satth, hem boylam hem de enlem bakimindan béliinmekle birlikte, derinlik bakimindan
par¢alanmayan bir kavram olup bitimi diiz ¢izgidir.” Bkz., “es-Sathu’l-hakiki”, Ta rifat, s. 80
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geldigi kanaatini ileri siirerek ondan sathin ortaya ¢iktigini, satthlarin ise derinliklerinin
bulundugunu ve bundan cismin tesekkiil ettiginin One siirmiislerdir.** Alem, hem
oncesi hem de sonrasi bakimindan sonludur. Sonlu olmakla birlikte, gerek igerdigi

ozellikler gerekse sekle®** sahip olmak zorundadur.

B. Cevher

Cevherin sozlilk anlami, kendisinden faydali seylerin elde edildigi kiymetli tas,
miicevher ve saydam tag seklindedir. Sozliikteki bu anlam terim anlamina da yansimis
ve cevher kendisinde bir takim Ozellikler ve arazlarin ortaya c¢iktigi sey olarak
tanlmlanmlstlr.225 Bununla birlikte cevherin “zahir” anlamimi ifade eden “ eI
kelimesinden tiiremis olabileceginin yam sira insan seklini, semailini, endamini ve
giizel goriiniimiinii (xe))) ifade etmek i¢in kullanildig1 da sGylenmistir.”** Hasan Celebi,
Fahruddin er-Rézi’nin cevher konusundaki fikrini su sekilde dile getirmektedir: “Cevher
“cehr” kelimesinin bir tiirevidir; varliginin ortaya ¢ikmasi ve goriinmesinden bu ismi
alir. Yoksa cevher denmesi, arazin cevherin kendisinde belirmesi veya ortaya ¢ikmasi
dolayisiyla degildir.”227 Bu tanimdan da anlagilacagi lizere cevher herhangi bir varligin
goriinmesi ve agik olarak ortaya ¢ikmasina karsilik gelmektedir. Ik dénem kelamcilart
cevher kavramimin yerine maddi olan varlik alanlar1 ve mertebelerinin en kiiclik ve
boliinmezi olarak degerlendirdikleri ve “I jai ¥ 3 ¢ 321l — boliinmeyen par¢a” manasina

gelen terkibi kullanmiglardir. Keldm iliminin kavramlarinin gelismesi sonucunda “el-

99228 9

. . . . . 22
cliz ellezi la yetecezza”" yerine cevher kavraminin miiradifi bulunan ayn™ mefhumu

223 A A e ~ . . .. L
Ayrica Ciircani cismin suri boyutundan bahsederek onun bazi 6zelliklerini siralamaktadir. O, cismin

suretini iki ayr1 tammina yer vererek sunlar dile getirmektedir: 1. « ¥ Jawn Jiaie 18 sa danall 5 suall
Bl {5al (8 anall (e A8 Haall A3 3B QS ai 53 alaal 3585 - Cismi suret, muttasil basit bir cevher olup
bulundugu yerde baskasinin varligi s6z konusu olmayandir. (Ayn1 zamanda) ilk bakista cisimde idrak
edilen ii¢ boyutu bulunandir. 2. sl SRl (53l A & o) LS sl & sieddl sl s duasall 5 sall — Cismi
suret, cok boyutlu olan cevher (yani derinlik, enlem ve boylama sahip bulunan) ki ilk bakista hislerle
(yani bes duyu organi araciligi ile) algilanandir”. Bkz., “es-Stratu’l-cismiyye”, Ta rifat, s. 91

24 Ciircani seklin tanmmuim verirken su tarz bir ifade kullanmaktadir: “ Aala) uy avall Ahalal) dugll 0 JS
ool s el e laliadll 8 LS cagaa S S b LS Qlaially a5 3 — Sekil, miktar ile smirl olmast
hasebiyle cisimde beliren bir heyettir ki kiire bunun bir 6rnegidir. Dortgen ve altigen gibi ¢okgenlerde
oldugu gibi simirlarla kusatilandir.” Bkz., “Sekl”, Ta rifdt, s. 87

5 Siyalkiti, Hdsiye, 11, 343; ilhan Kutluer, “cevher”, DIA, istanbul 1993, VII, 451

26 Sivalkati, Hdgive, II, 343

27 Hasan Celebi, Hésiye, 11, 343

228 «Cevher-i ferd”in klasiklesmis ve kendinden 6nceki kelam alimlerinin yaptiklari tanimini benzer
lafizlarla dile getiren Ciircani su sekilde bir tarif yapmaktadir:  Jis ¥ s 53 sa 5o 11 a% ¥ o3 ¢ 5all
CralSiall Cande sa LS (g ) Lguamy alaczaily ool il (e alusaY) Calling ¢ Jaad) m all of ad ol oy W Slal QLo -
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paralel olarak kullanilmig ve ayrica “cevher-i ferd (atom)” terkibi kullanimda yayginlik
kazanmistir. Bunlarin tamami héadis olup alemin ciizlerini meydana getirirler, diger bir
deyisle evrenin miirekkep yapisini olustururlar.**°

231

Ciircani cevher™ kavramimin kelamcilar ve felsefecilerin kullandigi istilahi

anlamlarindan bahsederek konuyu kelami ve felsefi boyutta tartigmaktadir. Kelamcilarin
kullandig1 anlamda cevher, “zati geregi miitehayyiz olup hadis bir varliktir.”*?
Filozoflarin kullandig1 anlam bakimindan cevher “kaim olabilmek i¢in hi¢bir konuma
(mevzu) ihtiyag duymayan miimkiin bir mevcaddur”*®. CiircAni’nin cevher tamminda
yer alan kavramlar, kelamcilar ve felsefecilerin her iki kesimin bakis agilarini
yansitmasi agisindan ve ayrildiklar1 noktalar tespit edebilmek bakimindan son derece
ehemmiyet arz etmektedir. Kelamcilarin tarifinden de anlasilacagi iizere cevher, her

seyden Once, hadis bir yapiya ve 6zellige sahip olup, tahayyiiz edebilmek i¢in baskasina

ihtiya¢ duymayan, miitehayyizligi baskasindan olmayip bizzat kendisinden, zatindan ve

Boliinmez parga, kesin olarak bir konumda bulunan ve béliinmeyi kabul etmeyen bir cevherdir.
Boliinmeyi kabul etmeyisi ne vehmi ne de akli ilkeler agisindan miimkiindiir. Ancak cisimler cevher-i
ferdin birlesmesinden meydana gelir ki bu kelamcilarin kanaatidir.” Bkz., “el-Ciiz”, Ta rifdt, s. 51
Any kavrami tasavvufi bir terim olup genellikle “Ayn-1 sabite” veya “A’yani-1 sabite” seklinde terkip
halinde kullanilir. Bkz., Siileyman Uludag, “A’yan-1 sabite”, DIA, Istanbul 1991, TV, 198-199

20 Ciircand, Serhu’l-Mevakaf, 11, 362; Abdulvehhab es-Subki, Matiiridi’nin Akide Risélesi ve Serhi (es-
Seyfu’l-meshur fi serhi akideti Ebi Mansiir), (trc., M. Saim Yeprem), MUIFVY, Istanbul 2000, s. 64
Ciircani cevherin diger bir boyutu olan mufarakat kavramindan bahsetmektedir. Ona gore mufarakat
kavraminin tammi su sekilde yapilmaktadir: “lewily @l saldl e sasmall alall a0l el —
Mufarakat, bizzat kendi baglarina kaim olan maddeden soyut cevherlerdir”. Bkz., “el-Mufarakat”,
Ta'rifat, s 151

Fakruddin er-Razi, el-Mebdhisu’l-megrikiyye fi ilmi’l-ilahiyyat ve ' t-tabiiyydt (thk., Mu’tasim Billah
el-Bagdadi), I-I, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1410/1900, I, 240; Amidi, Ebkar, 111, 23

Ciircani, Serhu'l-Mevakaif, 11, 343; Cevheri birkag agidan degerlendirmeye tabi tutan Ciircani onun
tanimini su sekilde vermektedir: Aol (8 3 ponie gay & pmge A Y QS Sley &b Do 1) Lale 4 sall
Bla3 Gl Blaty of Ll 2 ad) = J5YE o me e ) T 5% O Ll 4 (i s iy s 8y 5ems
e e 058 O s Sl Gl o Bl W La (gl - (U g (i) - Gl L ) - JsY)s (Bl Y gl e puaill il
= dall ol - Y6 a5 edla W) o Sl e gl - S s anad) o SRl 6l - OV Y LS e o 5Ss of L)
08 dind) (& S e (5 ¢ pualiallS ¢ la g Taves 1) a8 gl of plels oed) - ol (gf - 5 63 gaall
LN il sallS lagin S e (M5 cdiaill g Guinll (e 48 jall 4 8 ) laldlS sl — Cevher, higbir konumda
bulunmadan aynda varlik olunca bes grup halinde toparlamak miimkiindiir: 1. Heyula; 2. Suret; 3.
Cisim; 4. Nefis ve 5. Akil. Ayrica cevher soyut ve somut olmak iizere iki kisma ayrilir. Soyut olanin
da iki yonii vardir: a. Bedene tasarruf ve tedbir etme agisindan taalluk etmesi; b. Veya soz konusu
yonlerden ilisiginin olmamasi. Tasarruf ve tedbir bakimindan gorevi istlenen “akil”dir; bu iki
fonksiyona sahip olmayan ise “nefis”tir. Somut olanin durumu da iki gikta ele alinir. 1. Miirekkep
olmasi; 2. Veya olmamasi agisindan. Bilesik olan kisma cisim dahildir. Bilesik olmayan da iki kisma
taksim edilir: a. Bir seye hullll eden suret; b. Veya hulil edene mahal olan heyula gibi..... Ayrica
cevher: 1. Unsurlarda oldugu gibi yalin tinsel yapilidir; 2. Cins ve fasildan miirekkep cevheri
mabhiyetler gibi akili ve zihni agidan bilesik olandir. Son olarak ise cins ve fasildan miirekkep olan ti¢
miivellet vardir (ki bunlar tiir, araz-1 &mm ve hasse olarak bilinir).” “Cevher”, Ta rifdt, s. 54
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Oziinden alan, ancak bununla birlikte var olabilmek i¢in iist ve agkin bir yaratici ve
kudretin kaynagi durumunda bulunan bir varliga gereksinim duymaktan miistagni
olamayan, hadis olan bir mevcliddur. Cevher bu baglamda ele alindig1 vakit, zaman
icerisinde askin bir varlik tarafindan var edilen, bu yoniiyle var edilenler kategorisine
dahil, yok olus ve bozulusa kanunlarma tabi, cismani varligin dogasini ve ozelligini
biinyesinde barindiran; her an yenilenen ve biri yok olurken digeri onun yerini alan
arazlarm tagiyicisi muhdes bir varliktir.”* Cevherin hadis bir varlik olarak kabul
eilmesinin yani sira ayni zaman diliminde yalniz bir mekan icerisinde bulunabilirler.
Bundan dolay1 cevherin aymi anda farkli iki mekanda bulunmasi imkani tasavvur

edilemeyen bir durumdur.”’

Kelamcilarin goriiglerini serdettikten sonra Ciircani, detaya inmeden cevheri
felsefl acidan ele almakta ve Hukema tarafindan cevherin bazi yonlerden ele alindigi
iizerinde durarak onlarin temel fikirlerinin 6zet bir sekilde aciklamaya ve tasvirini
sunmaya calismaktadir. Hukemaya gore baska bir cevhere hulil etmesi (J&l)
durumunda, suret halini alir ki suret de ya cismiyye veya neviyye seklinde iki grupta
degerlendirilir. Sayet sureti kendisinde barindirir ve ona mahal teskil ederse o halde

36 (as1l madde) olur. Heyula disardan bir suret alarak bir tesekkiil olusturursa

heyula
buna cisim adi verilmektedir. Diger bir ifade ile heyula ile suret bir araya gelirse

felsefecilerin anladigi anlamda cisim meydana gelir.>’

C. Araz

Arazin sozliik anlamimi Ciircani Ta 'rifat 'inda “ariz olan, gelip gecen ve degisen”
seklinde dile getirerek varliginin devami olmayan ve siirekli olarak yenilenen ve
yinelenen bir kavram olarak ele almaktadir. Terim anlami olarak Ciircani arazi, “kendi

basina var olmayip var ve kaim olabilmek i¢in bir mahalle ve konuma ihtiya¢ duyan

24 Amidi, Ebkdr, 111, 26

>3 Amidi, Ebkdr, 111, 41

26 Ciircant “heyula” kavraminin sozIlikk ve terim tanimini etimolojik manasi ile birlikte vermekte ve su
sekilde bir goriis beyan etmektedir: « awall 3 8 sa (A 1z Maal¥l 85 alall s cJeal) 1 inay Ao Jadl  gagl)
A Al 5 dpenal) 1) seall Jae Jladi¥l 5 Juai¥l (o auall AN a y2 W Q8 — Huyula, Yunanca bir lafiz olup
asil ve madde manasinda kullanilmaktadir. Istilahta ise cisimde bulunan bir cevher olup cisim ile
ilintisi bulunan birlesme ve ayrisma kabul eden seydir. Bu yoniiyle cisimlik ve tiirsellik gibi iki surete
mabhal teskil eder”. Bkz., “Hey0la”, Ta rifdt, s. 174

#7 Ciircani, “Cevher”, Ta rifit, s. 54
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seydir”,238 diyerek bagkasina bagli olarak mevcid konumunda bulunan bir varlik
seklinde degerlendirmektedir. S6zgelimi, bir araz olan rengin bulunabilmesi ve var
olabilmesi i¢in bir cisme veya mahalle ihtiya¢ duymasi, genel anlamda arazin bagkasina
muhtag oldugunun agik bir gostergesidir.”’ Araza bu sekilde bir tanim getirilerek temel
tic husus s6z konusu tarifin haricinde tutulmustur: 1. Sadece kavramsal ve nominal birer
varlik olarak degerlendirilen; itibari olarak zihinde varlik boyutundan bahsedilebilen
sayilar ve selbi durumlar; 2. Kendi kendine kaim olup, bir konumda bulunabilmek igin
baska bir seye veya konuma ihtiya¢ duymayan cevherler; 3. Mutlak bir varlik olan
Allah’in zat1 ve zatmin ayrilmazlari konumunda bulunan sifatlar. Bu {i¢ husus araz

taniminin kapsami ve siimulii disinda bll‘akllm1$tlr.240

Ciircani araz kavraminin iki ¢esidinden bahsetmektedir. Onlardan ilki araz-1 1azim
(ayrilmaz araz) olarak bilinmektedir. Lazim olan araz ¢esidine Ornek olarak insanin
katipligi (yazma kabiliyeti) bilkuvve ve potansiyel olarak kendi 6ziinde bulundurmasi
ve barindirmasi verilebilir. Ayrilmaz araz tiiriine bagka bir 6rnek olarak katranin siyah
olusu verilmektedir. Zira katranin siyahlik olmaksizin diisliniilmesi, zati vasfini

kaybedecegi anlamina gelmektedir. Katrandaki var olan siyahlik 6zelligi, onun

238 Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, 11, 5; Ayni yazar, “Araz”, Ta rifdt, s. 99;. Ciircani Ta rifdt inda arazin daha
genis bir tanimimi su sekilde vermektedir: ¢ ¢ s ‘dugi oase Al easay (B zlisg o) 2 sall (i el
sl b o3 al aainy i sa s DI B e 5 e Gl el e gy day e G 5255 b pliaall oIS
OsSall 5 A8 HallS casa gl o5 el aaing W (S ga 5 oA 8 e 5 ol sl 5 mlullS — Araz, kaim olabilmek igin
bir konu veya mahalle ihtiya¢ duyan bir varliktir. Ornegin renk, var olabilmek icin hulfll ettigi bir
cisme muhtagtir. Ancak araz iki gesittir: 1. Beyazlik ve siyahlik 6rneginde oldugu gibi pargalarinin tek
viiciidta toplandig1 ve zati ile yerlesik olan seklinde ifade edilen ¢esidi; 2. Hareket ve siikun gibi
parcalarinin tek viiciidta toplandigi ve zati ile yerlesik olmayan seklinde ifade edilen ¢esidi.” Bkz.,
“Araz”, Ta rifdt, s. 99; Bunun disinda bir de Ciircani lazim ve mufarik araz ¢esidindenn bahsetmekte
ve onlarin tanimini su sekilde vermektedir: 1. 4l 3 8l (SIS cdaalall o 4SISE) ity Lo g 2o 33U (20 el
oY) ) — Lazim araz, insana nisbetle yazma potansiyelinin mahiyetten ayrilmasinin miimkiin
olmadig1 azar gesidi; 2. sl g aSK&) aiig ¥ Lo @)Wl aelly -Mufarik araz, bir seyden
ayrilmasimnin miimkiin oldugu bir arazdir g¢esidi. Ciircani ayrilabilir araz g¢esidini de iki sikta
degerlendirmektedir: il s alllS «JIs50 o oy Lol g eda N 8 jaa s ¢ Jadl) 5 peaS o JI 50 o W) 585 - a. Bir
kisinin utanma anindaki yiiziinde beliren kirmizilik veya korkan kimsenin korku esnasindaki sarilik
gibi ¢abuklukla gegebilen araz tiirii; b. Yaslilik ve genclik doneminde oldugu gibi gegmesinin ve zeval
bulmasinin uzun siirede gergeklesmesindeki araz tiirli.” Ciircani arazi lazim ve mufarik diye iki kisma
ayirdiktan sonra bir de arazin farkl: bir tarifini takdim etmektedir. Ona gore arazin diger bir tanimi su
sekilde yapilmaktadir: « 2z 43 sy Laa o e 5 ualll 5 3530 5 0 gadall 5 ()1 5] Jia 0 sall (& (m j2y La (m el
o3sa 5 — Araz, renkler, tatlar, haz ve dokunma gibi (bir kere var) olduktan sonra (ayni cevherin ikinci
anda varliginin) devam etmesinin miimkiin bulunan ve cevhere ariz olan seylerdir.” Bkz., “Araz”,
“Araz-1 lazim” ve “Araz-1 mufarik”, Ta rifdt, s. 99; Arazin buna benzer bir tarif i¢in ayrica bkz.,
Fakruddin er-Razi, Mebdhis, 1, 237-238; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DI4, Istanbul 1991, III, 337

29 Ciircani, “Araz”, Ta rifdt, s. 99

0 Ciircand, Serhu’l- Mevilaf, 11, 5
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mahiyetini ilgilendirmektedir.**' Diger bir araz ¢esidi ise araz-1 mufarik (ayrilabilen
araz) olarak bilinen ve mahallinden ayri1 olarak bulunmasinin miimkiin oldugu araz
tiriidiir. Bu da iki kisimda degerlendirilir. 1. Utanmis bir insanin yiiziindeki kirmiziligin
veya korkan bir kisinin korku aninda yiiziinde beliren sariligin olusmasinda oldugu gibi,
kisa stirede zeval bulan; 2. Genglik veya delikanlilik 6rneginde oldugu gibi zevalinin

gergeklesmesi uzun siireye yayilan.***

Ciircanl ayrica arazin bir mahalde kaim olmasindan tam olarak neyin
kastedildigini ve ne sekilde olabilecegine de agiklik getirmeye caligmaktadir. Ona gore
arazin, baska seyde kaim olmasi, onun tahayyiizli konusunda baskasina hakiki anlamda
tabi ve bagimli bulunmasmi ve kaim oldugu mahal bulunmaksizin varligindan
bahsetmenin imkansizligin1 gerektirir. Bu konuda Ciircani, Esarilerin bir kisminin kabul
ettigi “mevcudun kisimlarindan biri olmasi hasebiyle arazin baska bir varligin sifati
olmast ve o varlikta kaim olmas1” hususuna dikkat ¢ekmektedir. Arazin araz ile kaim
olmasinin imkansiz olusu bir bakima sifatin sifatla kaim olmasinin imkansizligina

. . . . . .43
benzemektedir. Arazin arazla bir mekanda ve ayn1 zaman siirecinde bir yere gelmesi”™,

! Mahiyet kavramina agiklik getiren Ciircani bu konuda genel manada varlig1 isin igerisine sokarak
birkag hususa dikkat gekmekte ve sunlari dile getirmektedir:  Jaxiall Jia ¢ Jiaial Y e Qe Gl dalal)
oo 38 Ll 8 e <) am Con einial el a5l e Tl o e G sl 5 bt 0
G ey W3l a1l Jea dum Gy s e V) e o il Cum ey Alia sy o )W) (B 4358 Cua e s Aale
asa il Jan 43 Cus ey «Yslae dadlll e Jasiy — Mahiyet, daha ¢ok (mazari manada) aklin
konusuna giren seye verilen bir addir. Ornek olarak insanin harici varligi mevzu bahis edilmeyip
sadece hayavan-1 natik olmasi agisindan bakildiginda onun (zihindeki varligi) nazari olmaktadir.
Nedir diye yoneltilen sorunun cevabi olarak akledilen bir varligi tasvir etmesi agisindan bakildiginda
da mahiyet adin1 almaktadir. Sayet varlik zihni olmayip harici olursa ona da hakikat denir. Varlik
bagkasindan ayrilmasi yoniiyle ele alindiginda ise hiiviyet; ayrica varliga ayrilmazlar1 hamlediliyorsa
buna zat; lafizdan istimbat edilerek ortaya g¢ikartilan seye medlul; hadis varliklara mahal olmasi
yiiniiyle degerlendirildiginde ise cevher adimi almaktadir.” Bkz., “Mahiyet”, Ta’rifdt, s. 130-131;
ayrica Clircani mahiyet kavramimi tanmmmim “manevi” mefhumunun ele alindigi boliimde
incelemektedir: ¢ 1alli il dua (ad Jiall 8 Alalall ) suall g LAV L) 5l gy 48) Cus e L suall 8 el
Cua e s Aale Cuen b Lo Glga (B J e ad) Cum a5 Laseie Cuenn Jiall 8 Jadll) (e Jomn Ll Cum (g 5 Cupns Jadll
ga Cuew el e o liel Cua (e g Alda e z W 8 4348 - Malni, kargisinda lafizlarin bulundugu
hem zihni suretler hem de lafzin kastedilmesi agisindan akilda beliren seydir. Bu bakimdan
degerlendirildiginde mana adini1 alir. Lafzin akilda belirmesi agisindan bakildiginda ise mefhum; nedir
diye sorulan soruya cevap olarak elde ettigimiz sey acisindan mahiyet; harigte beliren varligi
bakimindan bakildiginda hakikat ve baskasindan ayiran Ozelliklere sahip olmasi itibariyle
diigtiniildiigiinde ise hiiviyet adii alir”. Bkz., “Maani”, Ta rifdt, s. 149; Ayrica bu konuda bkz.,
Hagsiye ala’l-Mutavvel Serhu Telhisi Miftahi’l-Uliim (thk., Abdulhamid Hendavi), Daru’l-Kutubu’l-
IImiyye, Kahire 1422/2001, s. 508-510

242 Ciircani, “Araz-1 lazim” ve “Araz-1 mufarik”, Ta rifdt, s. 99

2% Fahruddin er-Réazi, Muhassal (trc., Hiiseyin Atay), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s. 109
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iki z1ddin®** bir araya gelmesine benzemektedir. Siyah ve beyaz gibi iki zit kavramlarin
ayni zaman siirecinde bir yere gelmemesi ve birinin digerinde kaim olamay1s1, iki arazin
da bir mekan icerisinde tek Ozellikte birlesmeleri mantiki ilkeler ve kurallar geregi

tasavvur edilememektedir.

Ciircani, bir taraftan bir kisim Esari kelamcinin araz ile ilgili goriisiinii zikrederken
diger taraftan Mu’tezilenin araz konusundaki tanimlarina deginmektedir. Mu’tezile
arazi, “Aaldl Je 35 s gl sl e 1S4 aadie aaall 4 Gl (el - mahiyete zait

245 seklinde tanimlar. Bu

viicdtan ayr olarak bulunan ve ademde sabit olan bir seydir
tanmimdan ¢ikartilacak hiikiim, arazin her hangi bir miitehayyizde kaim olabilmesinin
temel sarti onun, her seyden Once, gercek anlamda varlik kazanmasi gerekmekte ve
daha sonra kaim olmasi miimkiin olabilmektedir. Diger 6nemli bir husus, Mu’tezile’ye
gore mad”um, higlik degil bir ger<;el<lil<tir.246 Bu durumda araz da ma’dumda sabit
bulunan bir gergekliktir. Onlarin bu goriisiine gore araz, mahiyet lizerine zait olan
viichdtan ayrilmaktadir. Diger taraftan onlar, arazin adem halde iken miitehayyiz
olamayacagim ileri siirerek onun ancak seyler varlik sahasina g¢iktiktan sonra
miitehayyiz olabilecegini ileri siirmektedirler.”*” Iste bu noktada Ciircani Mu’tezilenin
araza getirdikleri s6z konusu tanimin ve agiklamanin kendi sistemleri igerisinde bile
tutarsizlik arz ettigini ileri siirerek onlarin s6z konusu araz tarifine kargi ¢ikmaktadir.
Ote yandan Mu’tezileye gore “fena” kavrami da aslinda bir araz tiiriidiir. Ancak fena bir
yok olma durumu ifade ettiginden ve cevher ile kaim bulunmasi miimkiin
olmadigindan, araza iliskin tanimlar ile tutarsizlik arz etmektedir. Boyle bir durum soz
konusu oldugu zaman onlarin da ileri siirdiikleri fena mefthumu ile itiraz edilir. Basra

okuluna mensup Mu’tezile kelamecilarindan bir kismi “fena, fena ile kaimdir”, tezini

24 Ciircani Ta rifdr’inda, zit kavraminin tanimini da ele almis ve su tarz bir agiklama getirmistir: « o)l
Y il o oaadill s aaall Gn G5 (ol 5 3 sullS clegelaia) Jiaioy caal s g g & Ol Gl sa s Gliba
bl 5 o) S clai g K1y laing Y Cpacall 5 3 sa gl 5 a2alIS (ladi 13 Y 5 laaisg — [ki zit, bir konumda art arda
gelen iki viicGdi sifattir. Fakat beyazlik ve siyahlik gibi (ayn1 zaman diliminde bir konumda)
birlesmeleri miimkiin olmayan (iki niteliktir). Iki zit ile iki nakiz arasindaki farka gelince, iki nakiz
yokluk ve varlikta oldugu gibi ne birlesmelerinden ne de ortadan kalkmalarindan bahsedebildigimiz
seydir. Iki zit ise beyazlik ve siyahlikta oldugu gibi birlesmeleri miimkiin olmamakla birlikte ortadan
kalkmalarinin varsayildig: seydir.” Bkz., “Ziddan”, Ta rifdt, s. 92

25 Ciircani, Serhu ‘I-Mevakaf, 11, 5

26 Nasiruddin et-Tasi, Risdle fi kavdidi’l-akdid, Daru’l-Gurbe, Beyrut 1413/1992, s. 47

7 Ciircani, Serhu’l-Mevilaf, 11, 5
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ileri siirmiislerdir.**® Zira fena onlara gore arazin ¢esitlerindendir. Araz ise iki anda

249
meydana gelemez.

Mu’tezile kelam alimlerinin 6nde gelenlerinden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf mahal
olmaksizin arazin var olabilecegini ifade etmistir. Allaf, arazin bir mahal olmadan kaim
olmasint imkan dahilinde oldugunu ispat edebilmek gayesiyle Allah’in kelam sifatini
ornek olarak getirmektedir. Ona gore Allah’in keldminin bazi yonlerinin herhangi bir
mahal ve mekan olmaksizin meydana gelmesinin olabilirligi makul bir yaklasim tarzi

250

olarak goriinmektedir.” Allaf gibi Basra Mu’tezile keldmcilarindan bir kismi Allah'in

irade sifatinin herhangi bir mahal olmaksizin kaim olabilecegini dne siirmektedir.>'

Kelamcilar, “araz diri olan bir varlik ile ilintilidir” diyerek, arazin var olma sartini
hayat sifatina baglarlar. Bagka bir deyisle araz hayat ile var olan ve ona bagl bulunan
bes duyu ile algilananlardir. Ayrica ilim, kudret, irade, kerahet, sehvet, nefret gibi hayat
ile bagintis1 bulunan hem bir beser olarak insanin 6ziinii ilgilendiren sifatlar hem de bu
sifatlarin sahip olduklar1 karakteristik niteliklerden ileri gelen psikolojik birer durumu
ifade eden 6zellikler, araz kapsamina girerler. Ancak araza taalluk etmeyen seyler de
bulunmaktadir ki onalar da tamamen birer soyut kavramlar olarak kabul edilen hareket,
stikun, ictima, iftirak veya sesler, renkler, tatlar, kokular; sicaklik ve sogukluk gibi bes
duyu orgam ile algilanan duyumlarin ve mahsisatin kevne munhasir olan tiirsel

varliklardir.>>

Kimi keldmcilar oluslarin (ekvan) zorunlu olarak mahstisattan olmasi gerektigini
dile getirmislerdir. Zira oluglar1 inkar etmek hislerin verilerini ve aklin muktezasini
inkar etmek ile ayn1 anlama gelir. Diger bir grup keldmci ise oluslarim mahsusattan
olamayacagini, zira miiteharrik, sakin, bitisik (muttasil) ve ayrik (munfasil) olandan

baskasini miisahede etmemizin imkan dahilinde olmadig1 kanaatini dile getirmis‘[ir.25 3

Circanl kelamcilara ait araz tanimlarint verdikten sonra Hukemanin araza

getirdigi taksimini sunmaktadir. Hukemanin araz tanim keldmcilarin tarifine

8 Hasan Celebi, Hdsiye, 11, 5

2 Siyalkati, Hasiye, 11, 5

20 Ciircani, Serhu ‘I-Mevakaf, 11, 5
2! Hasan Celebi, Hagiye, 11, 5

B2 Ciircani, Serhu I-Mevikif, 11, 8
23 Ciircand, Serhu’l-Mevdkif, 11, 8
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benzemekle beraber, kullandiklar1 ve izledikleri yontem agisindan farkliliklar arz
etmektedir. Felsefeci olmalari, onlar1 alemi olusturan cevher ve araz nitelikli varlik
katmanlarin1 kategorize etmeye ve ¢esitli klasmanlar halinde degerlendirmeye
gétiirmiistiir. Onlara gore araz, “dokuz makulat,™* yani dokuz kategori gercevesinde

ifade edilebilecek bir kavramdir.”?>

, Zira felsefecilere gore araz, zat1 geregi boliinebilen
ve boliinemeyen olarak iki grupta degerlendirilmektedir. Boliinebilir olan araz, kemiyet
niteligini tasimalidir. ki malumun varligini ayr1 ayri bilmek bunun bir 6rnegidir. Ancak
bu bdliinme zatin geregi olmayip sayiya ariz olan iki malumun varlig1 dolayisiyladir.
Kemiyet mefhumunun tanimindan ¢ikartilacagi gibi, kemiyet hem munfasil hem de
muttasil olabilen seydir. Bu agidan bakildiginda séziinii ettigimiz kavramin her ikisi de

boliinebilirligi kendisinde tastyan iki kavramdir.*®

Ciircani arazin varliginin gergek olup olmadigi hususunu ele alarak, onu biitiin
kelam ve felsefe ehlinin kabul ettigini, ancak istisna olarak Ibn Keysan el-Asamm’in
kabul etmedigini*’, alemin arazlardan olusmayip sicaklik, sogukluk, renk ve 151k gibi
cevherlerden miitesekkil oldugu yoniinde goriis belirttigini, dolayisiyla evreni olusturan
biitlin miistemiletin yalmz toézlerden meydana geldigi kanaatini benimsedigini dile
getirmektedir. Bu dile getiris yavan bir diizeyde kendini gostermeyip, belki de,
entelektiiel bir ¢abanin sonucu, Ciircani’nin arastirmaci ve ¢oziimleyici miitefekkir

karakterinin i¢ yiiziiniin bir tezahiirii niteligindeki bir motivasyonun gostergesidir.

Bir taraftan Ciircani arazin olmadigi goriisiinii savunanlarin fikirlerini zikredip

degerlendirirken, diger taraftan da Ebu’l-Huzeyi el-Allaf ve O’nun savundugu fikirleri

2% Ciircani Ta 'rifdt inda makdlati tanimimi su sekilde vermektedir: « (4 s¥1 el 3 all L ad Al <Y sial)
Y gl pe Al J sl ) 5 ¢ gl Gl 5 S S (JALA S5V san sl Ang )l e 48 3 all g g S))
O A GlSa (e A8 pall sdgn zHan Y 4l cands e ollal) A4S jaS caia gl oY gall @l (e AAEN (ol AS jall) Led a8
Y Y el By AS o alSiall Lpany AU A 5o 5 ¢ 1Y sl S (e da) ) anain 5 Ly Jadly 0S) 5 Al 43Sy S

i< )a L o8 Kendisinde hareketin meydana geldigi makulatlar dort grupta ele almir: 1. Nicelik.

Bunun da kendisinde hareketin meydana gelmesi acisindan bakildiginda dort kisimda degerlendirilir:
(onlar sirayla) a. Seyrelme; b. Yogunluk; c. Gelisim; d. Kurumadir. 2. Kendisinde hareketin vaki
oldugu nitelik bakimindan ele alinmasi; 3. Felegin kendinde (yani kendi kendine ve kendi etrafinda
donmesi) olan hareketi. Buna (felegin kendi etrafinda donmesine) ise konum denir. Bu hareketle
felek, hareketinin neredelik ifade ettiginden bir mekandan diger bir mekana intikal etmez. Fakat
felegin konumu, (kendine 6zgii) harekete gore degismesi; 4. Zman ifade eden “eyn” ile muttasif
olamsi. Kelamcilar ona nékil oldugundan hareket adin1 vermislerdir. Diger makulat gesitlerinde ise
hareket bulunmamaktadir.” Bkz., “Makulat”, Ta rifdt, s. 153

25 Ciircand, Serhu’l-Mevdkaf, 11, 9

26 Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, 11, 9

57T Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, 11, 17
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yegleyen kelamcilarin, “arazi irddenin higbir mahal olmaksizin varlikarini
stirdiirebilirler”, diye savunduklarini, kelam ve felsefe bilginlerinin ise arazlarin kiyam
cevher ve cisimlere baghdir, diye ittifak ettiklerini vurgulamaktadir. Ciircani, Allaf ve
O’nu izleyen Basra ekolii kelamcilar1 “Allah, her hangi bir mahalde kaim olmayan bir
irade sifat1 ile miirittir” Allah'i irddesini bir araz olarak algiladiklarini belirtir. Bununla
onlar, kelam sistemine ¢eliskili bir goriis eklemislerdir. Allaf’in gelistirmeye calistirdigi
iradeden kopuk ve kopuk olmakla beraber iradeye sahip olabilmek i¢in bagka bir aracin
devreye girmesi ile kendini gdsteren geligkili bir Allah tasavvurudur. Bunu arazin
tanim1 ve kapsami igerisine yerlestirmek de miimkiin degildir. Zira arazlar idrak olunup
miisahede edilebilen, bes duyunun kapsamina dahil olan renk, koku, 151k, ses, tat,
sicaklik ve sogukluk gibi Ozelliklerden miitesekkildirler. Araz kendi konteksti
kapsaminda degerlendirildigi zaman, Allah'in irddesinin arazin tasidigi nitelikler ile
bagdasik ve homojen oldugu tezinin, hangi agidan bakilirsa bakilsin, Allah’in zat1 araza
konu tegkil etmez diye koyutlandirilan istidlal modeli ile dogrudan veya dolayli olarak
bagdasmaz. Allah’in araza konu olamayacagi, sarih aklin bile ortaya koydugu bir

258
husustur="°.

Arazin zat1 geregi bir mekandan digerine, bir mahalden bagkasina intikal etmesi
aklen miimkiin degildir; miisahede ve murakabe ile de, onlarin cevherlerin yiiklemleri
oldugu bedihi olarak ortadadir. Intikal yetisini haiz olan ilinti olmay1p ilintinin tastyicist
hiikmiinde olan cisimlerdir. Bu yargi tarz1 lizerinde akil sahipleri, birkag istisna goz ardi
edilirse, oy birligine varmuslardir.” Kelamcilara gore intikalin gerceklesebilmesi igin
tastyict konumunda bulunan cevherin intikal etmesi gerekir. intikal aslinda bir cismin
bir yerde bulunmasindan sonra baska bir yerde ikinci kere peyda olmasidir. Bu manada
intikal arazda olmasindan ziyade mahal konumunda bulunan cevherlerde meydana
gelmektedir. Ancak araz cevherlerde kaim olmasi hasebiyle harigte miisahede
edildiginde intikalin kendilerinde oldugu goriiniimii belirmektedir. Arazlarin ve

cevherlerin degiskenlik arz etmesi onun lazimidir.**°

28 Ciircand, Serhu’l-Mevdkaf, 11, 17

29 Ciircant, Serhu 'I-Mevdlkaf, 11, 18

260 Ciircani lazim ve mulazemet kavramlart konusunda T« rifdt inda kapsamli bir agiklama getirmektedir.
Daha detayl bir bilgi i¢in bkz., “Mulazemet”, Ta rifdt, s. 155-156
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Ciircani, akil sahiplerinin arazin araz ile kaim olmasinin imkansizlig1 hususunda
ittifak ettiklerini, ancak filozoflarin bu kuralin diginda kaldiklarin1 ve dolayisiyla onlarin
araz arazda kaim olur diye ileri siirdiikleri tezinin bir taraftan tartisilmasi ve bertaraf
edilmesi gereken birer mesele oldugu kanisini duyarli bir kelamci olarak dile getirme

gereksinimi i¢inde oldugunu ifade etmektedir.

Ciircani felsefecilerin aksine keldmcilarin “arazin araz almayacagi” kanaatinde
olduklarim bildirir. Ciinkii araz miitehayyiz olan bir cevher ya da cisme 6zellik olabilir.
Eger bir araz1 baska bir araza mahal kabul edersek, mahal olan arazi miitahayyiz kabul
etmemiz gerekir. Bu da bir yerde biri cisim digeri de onun arazi olmak {izere iki
miitehayyizin olmasi sonucunu dogurur. Ulasilan bu sonu¢ aklen miimkiin degildir.
Sonug olarak arazin bagka bir araza mahal olmasi s6z konusu degildir. Ayn sekilde bir
yerde iki mevsufun olamayacagindan, sifatin bagka bir sifata mevsuf olmasi da soz

konusu degildir.*"

Esari kelamcilari arazin ayni anda iki mahalde bulunamayacagi konusunda goriis
birligi igerisindedirler. Arazin aynm1 anda iki farkli mekanda bulunamamalar1 zaruri
bilgiler tiirtinden olup aklin karmasik delil tiirlerine bagvurmadan yalin uslamlama yolu
ile ulasabilecegi bir matluptur. Buna basit bir 6rnek vermek gerekirse, bir kisi bir kitap
kapaginin siyah olusunun sadece o kitap kapagi ile ilgili oldugunu ve bagka bir kitaba o
anda o siyahligin yiiklem olamayacagina karar verir. Arazin bir diger 6zelligi de ayni
anda farkli mekanlarda bulunamayisidir. Bunun yani sira arazlar her yok olus sirasinda
birinin yerine digeri ikame dilmekte ve her an yenilenme siireci arazin iizerinde
islemektedir. Siirekli olarak bir yenilenmeye maruz kalan arazlar varlikta devam
edebilmek i¢in bir baska seye ihtiya¢ hissederler ki o da cevher olarak bilinen arazin
tasiyicisidir. Cevher de aym sekilde var olabilmek ve varlikta devam edebilmek igin
arazlara muhta¢ durumdadir.”®® Bundan dolay1 bir araz aym anda iki mekana huldl
edemez. Zira bir tek araz cesidi tabiati geregi bir mekanda bulunmasi onun bagka bir

yerde ayni anda bulunmasini engellemektedir.”®

26 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf | 11, 21
262 Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, 11, 24, 32
3 Ciircand, Serhu 'l-Mevakif, 11, 32
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D. Zaman ve Mekan

Ciircani zaman®®* kavramima kelamcilar ve filozoflar tarafindan ortaya konmus
olan tanmimlarindan yola ¢ikarak aciklik getirmeye c¢aligmaktadir. Eski (kudema)
filozoflara gére zaman araz degil cevherdir. Bu bakimdan higbir cisimsel olana mukarin
degildir. Cisme mukarin olmamasindan dolay1 zati1 geregi adedi kabul etmez. Zaman
yukarida sayilan vasiflar1 kendisinde barmdirmasindan dolay1 zat1 ve 6zii geregi hem
mustakil hem de kaim binefsihi oldugundan vacib varlik niteligine biiriinmektedir.*®
Zat1 geregi vacib bir Ozellige sahip olan zamanin varligimin kabulii onun, bagkasi
vasitasi ile kaim olmayip bizzat kendisiyle kaim olmasini1 gerektirir. Bu yoniiyle zaman
maddenin sahip oldugu biitiin eksik ve noksan niteliklerinden de uzak kalmis
olmaktadir.**® Filozoflarm zaman kavramma getirdikleri tanim, onun “ Jlsia s g3l
il JE LS ot 30 JAT daaie 43 3 aaie G ke 1GpalSial die 5 elaSall die (ullY) Gl AS ja
pshse Aumas aslee puedll gl B (uedll gl die — Filozoflara gore zaman, atlas
feleginin®®’ hareket miktaridir.”®® Kelam alimlerine gore ise zaman, kendisiyle bagka bir
mukadder yenilenin mevhum bir seyin yenilenmesinden olusmaktadir. Nitekim giinesin
dogma aninda sana gelecegim denilmektedir. Aslinda giinesin dogacagi malum olmakla

99269

birlikte kisinin gelecegi mevhum (varsayimli) bir durumdur seklindedir. Ayrica

%64 Daimi siireyi ifade etmek igin kullanilan dehr kelimesi, Kur’an’da da yer almakta olup zaman
mefhumunu igine alan genis bir kavramdir. Ciircani dehri su sekilde tanimlamaktadir: £l oY) s sl
A5 DOV ast 4y el ol 8 s Aagl) 5 pasll dlxial sa 3 — Dehr, hadret-i ilahiyyenin uzanmmi olup
daimiligi ifade eder. Bu yoniiyle zamanin 6zii ile 6begini olusturur ve dncesizlik ile sonzuzlugu bir
araya getirir.” Bkz., “Dehr”, Ta rifat, s. 72

265 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 1, 193

26 Ciircand, Serhu 'I-Mevikif, 11, 64

7 Mele-i miitesabih, felek ve unsurlar1 ayni tanim igerisinde degerlendiren Ciircani bu konuda su sekilde

bir yorum yapmaktadlr; “ ‘JA\L}\ C.L.AAJ‘ E' %) cr‘;L'«;‘\J\ Sl e ) C_L-md\ 5 sa ¢ ualinll g My o anliial) Sl

allall 43 o)l 685 ol Sl & 4l — Mele-i miitesabih, bityiik felegin disbiikey/konveks yiizeyi
hari¢ felekler ve unsursari kapsamaktadir ki bu dis diizlemdir. Ag¢ik bir benzerlik, parcalarini

tabiatlarini birlik igerisinde olmasidir”. Bkz., “Mele-i miitesabih”, 7a rifdt, s. 155

Ciircani, zaman kavraminin kapsami icerisinde degerlendirilen miktarin tanimini cisimle baglanti

kurarak su sekilde vermektedir: « L) Jliiadl (U e gill 5 dpewall 3 all je 585 (oaim 2ll Juai¥l 54 laddll

LaSll s (Olaal s sl il laialls ¢ aideill avndl 58 g A3 o cmlandl sa s (Ul addl b casly i)

2y inar ol el LS el aniall s JSE A pell s il el iYL (AT 5 ol s Jall g ausal) ki 3l Aliaial

sle&all ~Mbal & — Mikdar, araza yapisik olan bir seydir. Bu yoniiyle suret-i cismiyye ile neviyyeden
ayrilir. Zira mikdar, ya diiz ¢izgide oldugu gibi bir tek uzanimhidir veya yiizey gibi iki boyutludur
veyahut matematiksel cisimde oldugu gibi ii¢ boyutludur. Ayrica mikdar sozliikte “kemiyet” olarak,
istilahta ise cisim, diiz ¢izgi, yiizey ve yogunluk gibi miistereklil ifade eden seyleri iceren muttasil
kemiyet olarak tanimlanmistir”. Mikdar, hiiviyet, sekil ve matematiksel cisim gibi kavramlarin

tamami arazlar olup ayni manayi ifade etmektedir filozaoflara gore.” Bkz., “Mikdar”, Ta rifdt, s. 153

28 Ciircani, “Zaman”, Ta rifdt, s. 77-78; Atlas felegi ile diger sabit felekler hakkinda genis bilgi i¢in bkz.,
Serhu’l-Mevakf, 11, 401-402
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Ciircani Keggdf hasiyesinde zamanin “abe) <lldl) 48 )» L3l o) — Zaman, biiyiik felegin
kareketidir” tarzinda tanimlandiginmi dile getirmektedir. Miktar ve hareket mefthumlari
zamani kapsam icine aldiklarindan birer t6z olmalar1 gerekmektedir. Zamanin t6z
(cevher) konsepti icerisinde degerlendirilmesi onun araz olabilme ihtimalini ortadan

kaldirir.2"®

Kelamecilar, zaman mefhumunun ezIiligi yoniinde goriis ifade eden felsefi tutum
karsisinda, kesin olarak tavirlarmi ortaya koymuslardir. Ciircani de keldmcilarin bu
tavrin1 benimsemekte ve devam ettirmektedir. Ciircani’nin iizerinde durdugu 6nemli
nokta felsefl sdylemin literal yorumundan yola ¢ikildiginda evrenin baslangi¢ noktasini
ifade eden s6z konusu methuma hassasiyet ve 6zen ile yaklasilmasinin zorunlu ve
kacinilmaz oldugudur. Ciinkii onlarin yorumunu zamanin ezeli ve ebedi oldugunu
kabule gotiirmektedir. Ciircani bu noktaya dikkat ¢ekmekte ve zamanin kadimliginin
savunulmasi ayni anda ona mukarin bulunan hareketin ve hareketin i¢cinde bulundugu
cismin de kadim olmas1 gerektigi fikri ile kars1 karsiya gelinebilecegine isaret
etmektedir. Bu agidan bakildiginda, kelamcilarin kesin olarak dile getirdikleri zaman ve
ona bagl unsurlarin miitenahi ve boyle oldugu kadar da siirekli degisim vetiresinden
gecen ve zorunlu varlik kavraminin sinirlart diginda kalmasindan ileri gelen cisimsel
varliklara konu olmasi ve ayrica zamanin, Allah'm bir yaratigi olmasi gerektigi
yoniindeki fikrinin ne kadar ©6nemli oldugu anlasilmaktadir. Sonug itibariyle
Ciircani’nin de i¢inde yer aldig1 keldmcilara gore zaman géreceli,271 soyut ve zihni bir

varliga sahiptir.

Mekan kavramsal olarak, zaman ve hareket kavramlari ile yakindan ilgilidir.*”
Kategorik olarak zaman ve hareket kavramlari ile birlikte diisliniildiigiinde fizik boyutu

bulunmaktadir. Ote yandan gerek felsefeciler ve gerekse kelamcilar onu metafizik bir

270 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, 11, 70

7' Goreceligi ifade eden izafet mefhumununu tanmumini veren Ciircni 7a rifdf'inda sunlari
vurgulamaktadir: dua el Ll a5 3 gl 53 VS (5 AY) aa V) Laalan] Jiad ¥ Cuny 63 ) ySie dyps Als ALY
Lapadi ol lpni 2 4ny o Cpanl gl el (g asaill 5 35098 (s AT s ) il o 50 —zafetten (T1ki),
yinelenen nisbi bir durumdur. Babalik ve ogulluk 6rneginde oldugu gibi, bunlari her ikisi ayni anda
diigiinilmektedir.. (Bire de) bagkasina iligigi olmasina kiyasla bir seye ariz olan bir nisbettir. Buna
drnek olarak tarif ve taksisi edilmesi agisindan iki ismin karisimuidir.” Bkz., “Izafet”, Ta rifdt, s. 18

22 Ayrica mekan kavramu ile ilgilisi bulunan diger bir 6nemli mefhum ve bosluk manasina gelen “hala”
kelimesidir. Islam diisiince tarihinde hala kavraminin cesitli tanimlarai yapilmistir. S6z konusu
tanimlardan biri kelamcilara ait olup “mevhum bir bosluktan ibaret” olarak ifade edilmektedir. Bkz.,
“Hala”, Ta rifit, s. 69; Ilhan Kutluer, “Hala”, DI4, XV, Istanbul 1997, s. 221
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unsur olarak da ele almiglardir. Bu yoniiyle daha ¢ok sonlu mu sonsuz mu oldugu veya
ezeli mi hadis mi oldugu iizerinde tartisilmistir. Vahyin getirdigi teolojik-serl kontekst
icinde kelam alimleri mekani Allah'in yaratma siirecinin bir parcasmin kesin hitkmii ve
sonucu olarak irdelemislerdir. Ciircani, mekan kavramini genel manada bir varlik olarak
ele almakta ve duyu organimiz ile algiladigimiz, surasi veya burasi diye isaret ettigimiz
bir sey manasima geldiginin vurgusunu yapmaya caligmaktadir. Bundan dolay1 mekan
denen varlik gesidi isaret edilen (43 Jlis) anlamina gelmektedir. Diger taraftan mekan
kavrami degerlendirmeye tabi tutuldugunda, kendisinde cismin bulundugu bir yer
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Mekan kavraminin iki ¢esit tanimindan bahseden

Ciircani, onlar1 birer soyut seyler olarak ele almaktadir.

Mekan mefhumunun filozoflara gore tanimini su sekilde vermektedir: “Filozoflara
gore mekan muhavva cismin ¢ zhadl Galaal) (5 sl aall (o Ghlll mlaudl ga celaSal) die <)
snall anall e allll Hukemaya gore mekan, mahvi olan cismin dig yiizeyine temas
eden havi cismin i¢ yiizeyidir”.*” Kelamcilara gore ise mekanimn tarifini su sekilde
vermektedir: “edla 48 35y 5 aval) alidy 53 aa siall &1 A1 8 palSiall 2ie 5 — Kelamcilara gore

mekan, cismin kapladig1 ve i¢ine boyutlarinin girdigi, varsayimli bir bosluktur.”*”*

Verdigmiz tanimlardan da anlasildigi gibi mekan mefhumu kendi biinyesinde,
maddi veya cismani olan varlik katmanlarin1 bulundurmakta ve mekanda bulunan bu
varlik ¢esitleri i¢inde yer aldiklar1 bir konumdan bagka birine siirekli olarak intikal
etmektedir. Bir uzay igerisinde bulunan bir cismin siirekli olarak boyut degistirildigi de
miisahede ve murakabe edilmekte, bir zaman diliminde biiyiik olan cisim diger bir
vakitte kiiclik bir boyuta biiriinebilmektedir. Dolayistyla her an bir degisim gecirmekte
ve bir vakit dilimi igerisinde var olarak gdrdiiglimiiz seyin baska bir zaman agiminda
form ve yapr degisikligi yasadigini goriilmektedir. Mekan igerisinde bulunan

cisimlerin®” birinin digerine tedahiil etmesi tasavvur edilmedigi gibi, bir mekanin baska

23 Ciircani, “Mekan”, Ta rifdt, s. 154

2% Ciircani, “Mekan”, Ta rifdt, s. 154

75 Cismin gesitlerinden bahseden Ciircani onlar1 farkli agilardan yoruma tabi tutmaktadir. Bkz.,
“Hayyiz”, Ta rifdt, s. 64
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bir uzayda bulunmasi da ayni sekilde imkan digidir. Zira arazin arazda kaim olmayisi

gibi, bir mekanin baska bir mekana hulil etmesi de miimkiin gérﬁnmemektedir.276

Biitin bunlar nazar1 dikkate alindiginda mekanin mekana hulili miimkiin
olmadigi gibi, bir uzayda bulunan bir cismin bagka bir cisme hulil etmesi de ayni

sekilde diisiiniilmemektedir.””’

Ciircani’den onceki kelasik kelam alimleri alem diisiincesini, Allah zatindan
ayrilmaz sifat ve niteliklerinin dogru anlagilmasin1 saglamak ve saglam bir zemine
oturtulmasini temin etmek gayesiyle, ilahi sifatlardan once ele alarak irdelemislerdir.
Ayni gelenegi biz de bu tezimizde siirdiirmeye gayret ettik ve klasik gelenekten miras
aldigimiz siralamaya goére meseleleri incelemeye O6zen gosterdik. Alemin tek tek
pargalarindan yola c¢ikilarak Allah’t ve O’nun sifatlarmi, her bir varligin iistiinde yer
alan, yaratici olarak var olan askin ve mutlak yetkinlikler ile donanmis bulunan miiteal
varlig1 anlamaya gotiiren bir tiir endiiktif yontem olan alem ve ondaki nizam delili en
basta gelen Allah’t kanitlama yollaridir. Bu nedenle Ciircani de kendinden onceki
kelamcilarin Allah’1t ve O’nun zat1 ile kemaline delalet eden evreni olusturan cisimler,
cerherher ve arazlar gibi bir par¢adan yola ¢ikarak O’nun mutlak mevcudiyetini
ispatlama yoluna gitmistir. Alem goriisiinii ortaya koyan Ciircéni, ilahi sifatlarin Siinni
kelam gelenegi icerisinde nasil anlagildigini irdelemekte ve belirli bir sistem igerisinde
enine bolyuna tartigmaktadir. Bu minval {izere biz de Seyyid Serif Ciircani’nin alem ve
onu meydana getiren unsurlarun 6zellik ve yapilarindan kisaca bahsettikten sonra,
O’nun ilahi sifatlar baglamindan dile getirdigi fikir ve kanaatlerini en 6ne ¢ikan yonleri

ile agiklamaya, tasvir etmeye ve fazla detaya girmeden ortaya koymaya calisacagiz.

26 Ciircant, Serhu 'I-Mevdlkaf, 11, 72
77 Ciircand, Serhu 'l-Mevdkaf, 11, 79
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UCUNCU BOLUM
SEYYID SERIF CURCANI’DE

TANRI TASAVVURU



I-ALLAH’I iISPAT YONTEMLERI

A. Tanri Tasavvuruna Genel Bir Bakis

Islam disiince tarihinde Allah tasavvuru alem, insan ve tabiat tasavvurundan 6nde
yer almig ve biitiin bu tasavvurlar Allah’in yetkin ve agkin zatim, varligini, zatindan
ayrilmaz sifatlarini, birligini, faal ve etkin yaraticiligini anlayip {izerinde saglikli ve
selim bir sekilde akil yiiriitmek amaciyla kullanilmustir. ilahi vahiy agik olarak Allah’in,
biitlin varliklarin Ustiinde askin olarak var oldugu, goriinliriin diinyas: ile duyulurun
diinyasinda mevcid olan her ¢esit varligin aktif yaraticilik sifati ile salt yoktan yaratilip
meydana getirilmesinde yegéane s6z sahibi olan bir mutlak varlik konumunda bulundugu
mesajmi verir. Bundan dolay1 materyalizm ve realizmin ortaya koydugu maddi olanin
ezeliligi; idealizmin varsaydigi ideler aleminin salt gerceklik olusu; egzistansiyalizmin
ileri sirdiigli varolusun salthigi; nihilizmim ortaya attig1 realiteyi hige saymalari;
vitalizm anlayisinda biyolojik ve organik varliklarin birer mutlaklik olarak gortilmesi;
spiritualizm ve animizmin yalniz tinsel varolusun gergeklikler olarak gegerlendirmesi;
politeizmin ¢ok sayida mutlak varlik kabul ederek ortaya koyduklari inag ve telakkileri;
totemizmin varsaydigi maddi ve nesnel bazi varliklarin kutsal addedilmesi gibi bazi
fikri akimlar tevhid dininin 6ngérmedigi inang sistemleridir.”’® Zira sistematik, tutarls
monoteist anlayis ile teosentrik bir diislince yapisia ve Hanif bir ¢izgi iizerine kurulu

olan Islam dini, her seyden once, ampirizmin ampirik ve pozitivizmin pozitif bilgi

7% Bu saydiklarimizin yani sira bir de hadis varolus olarak insanin degistirilemez, belirlenmis ve
determine edilmis bir diizen, kader, yazg1 ve diizgii igerisinde hayatin1 devam ettirdigi goriisiinii
savunan mukadderat yanlis1 fatalizm (yazgicilik ve mutlak cebriyye); bilginin ve bilinenin bireyden
bireye gore degiskenlik arz ettifinden goreceli ve rdlatif oldunu, bunun yanisira evren ve onu
meydana getiren mutlak varligin mevcudiyetinin tam olarak bilinemeyecegini kabul ederek
epistemolojiyi ilgilendiren bilginin gegerliligi, dogruluk derecesi ve kaynaginin nasilligi ve neligini
her yoniiyle izafi oldugunu 6ne siiren agnostisizm; her seyin mutlak manada bir nedene bagl oldugu
tezini benimsyerek kesin olarak her bir laymn bagka bir olayin baska bir olayin zorunlu sonucu ortaya
ciktigini ifade eden nedensellik, kozalite, sebebiyye kavramalrini igine alan ve indeterminizmin
ziddin1 olusturan determinizm (belirlenimeilik ve gerekircilik) gibi akimlar Islam’m 6ngérmedigi
diistinsel cereyanlar olarak goriiliir.



anlayisinin ulasamayacagi dogaiistii ve deneylistii bir mevctd olarak Allah’in zati
geregi tek ve biricik, mutlak ve kayitsiz bir varlik konumuna sahip bulundugu
konusunda 1srarli ve kesin ifadeler bulunmaktadir. Allah’in mutlaklig: ile sifatlarinda
yetkinligi eszamanli ve hemzamanh olarak tasavvur edilmeli, ayrica O’nun zat1 geregi
tekliginin kabul edilmesinin zorunlulugunun yani sira, sahip oldugu hem nefsi hem de
sublti sifatlarinin zatinda bulunmadinin dngoriilmesi diisiiniilmemelidir. Bu bakimdan
Allah’n birliginin itikadi bir boyutu ve yonii de bulunmaktadir. Zira ayetlerde vurgusu
yapilan konularin basinda hi¢ kuskusuz evrensel boyutu olan tevhid anlayisi

bulunmakta, O’nun esinin ve ortagmmn olmadig,*”

es ve ortak isnat edenlerin
iddialarinin téhmet ve yanilsamadan ibaret oldugu ve Allah’a sirk ve ortak kosma harig,
istedigi takdirde biitin giinahlar1 bagislayabilecegi belirtilmektedir.”® Allah mutlak
anlamda biitliin kainat diizeninin tek yaraticis1 olmakla birlikte ekmel ve miiteal bir
varliga ve bu varligin ayrilmazi olan ilim, kudret, irade ve hayat gibi zata zait sifatlara
sahip baslangigsiz, ezeli,”™®' sonsuz ve ebedi*** bir mevcaddur. Kur’an’n tevhid iizerine
yaptig1 bu vurgunun keldm disiplini ve mantalitesi igerisindeki yeri ve degeri subiti,
fiili ve haberi sifatlarin O’na atfedilip atfedilmeyecegi, zatin1 ayn1 olup olmadig1 gibi
ikincil konulardan daha 6nemlidir. Zira Kur’an’in en ¢ok vurgusunu yaptigi ve siirekli
olarak iizerinde durdugu konu, Allah’in benzerinin, denkini, yeksaninin ve ortaginin
olmadigi, kainatin denetim ve tedbiri hususunda, yersel ve goksel biitiin varlik
klasmanlar1 ve katmanlarim hiclikten kalk etmede yegane ve biricik s6z sahibi olan,

hicbir kayit ve kosula bagli bulunmadan mutlak olarak var olan bir mevcid konumunda

tasavvur edilmesidir.

Kelam disiplininde, Allah’in salt varlig1 veya birligi lizerinde tartisma yapilmayip,
bilakis, O’nun zati ve sublti sifatlara sahip olup olmadigi, eger sahipse zat1 ile identik
ve 0zdes mi, yoksa zatina zait olup ondan ne ayri1 ve de gayri midir gibi, hususlarda
yiriitiilmektedir. Tanrinin mevcudiyeti sorunu teolojik ve kelami bakis agisindan
ziyade, salt felsefi fikir ve akil yiiriitmenin konusunu teskil etmistir. Ilke geregi Allah

vardir ve O, mevcidatin yaraticisi, sonsuz yetki sahibi, askin ve yetkin bir varliktir,

2 ihlas, 112/1-4

280 Nisa, 4/48

B Ciircani, “Ezeli”, Ta rifdt, s. 10
22 Ciircani, “Ebed”, Ta rifat, s. 3
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Dolayisiyla kelam ilgilendiren asil 6nemli husus Allah’in sifatlarinin, O’nun zat ve
kemaline yarasir ve yakisir bir bicimde ispat edilip anlasilmasi ve saglam bir zemine
oturtularak tizerinde konsensusun bulundugu konuma getirmektir. Ancak Allah’n sifat
ve niteliklerinin kaynagi ve dayanagi olan naslarin yorumlanmasi konusunda
kelamcilar, farkli yontemlerden yola ¢ikarak kendilerine 6zgii bir yol izlemisler ve
bunun sonucunda, dogal olarak, anlagmazliklara ve ihtilaflara kaymislar, bir kismi
sifatlar zatin identikligini savunurken diger bir kismu ise sifatlarin zattan ne ayri ne
onunla 6zdes oldugu konusu {izerinde konsantre olmuslardir. Her goriis sahibi kendi
fikrinin nakil ve aklin ilke ve kurallarina daha uygun oldugunu iddia etmis, digerinin
yanlis ve yetersiz oldugu goriisiinii benimsemis, rakibini kiiciimseyen yaklasimlar ve
cogu zaman duygusal davraniglar sergilemis, tahkir edici tutumlar igerisinde olmuslar

ve bunun sonucunda siddetli anlasmazliklar efzayis bulmustur.

Hararetli tartismalarin bas gosterdigi ve pek ¢ok fikir akimlarinin ortaya
cikmasina ortami hazirlayan platform, bilindigi gibi sifat tartismalaridir. Hicri ikinci
asirdan itibaren cesitli inan¢ akim ve ekollerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte sifat-mevsuf,
isim-miisemma gibi ikili kavram ve methumlar iizerinde uzlagsmazliklar ortaya ¢ikmisg,
bunun sonucunda bir taraftan eksantrik, ayet ve hadislerin literal ve lafzi yorumuna
giderek verbalist bir yaklagim sergileyen; ger¢ek anlamda dinin temel esas ve
kaidelerini korumadan yoksun efsiirdegan Miicessime, Miisebbihe, Hasviyye gibi
mezhepler olusum ve gelisim prosesine girmis, diger taraftan ise bunlara katilmayan ve
Allah’in maani nitelikli sifatlarinin olmamasi gerektiginin savunmasini yapan Kaderiye,
Muattila ve Mu’tezile ¢esidinden yekdigerine pek ¢ok yonden kontras akim ve ekoller
bas gdstermis; bunun dogurgusu ve sonurgusu olarak tefrika ve ayriksi goriisler bas
gostermistir. SOzii edilen akim ve ekollerin belirmesi ile birlikte ¢ok sayida inang ve
itikada iliskin sorun ve problemler zuhur etmis, kiimiilatif hal alan problemlerin ¢6ziim
ve halline iligkin alternatif nitelikli regete ve kurtulus formiilleri aranmaya baslanmigtir.
Bas gosteren reel ve goriiniir sorunlarla bag etmek ve derivasyon faaliyet gostermek
gayesiyle bir taraftan bir mezhep grubu tarafindan tezler ileri siiriilmiis, fakat diger fikri
akim tarafindan benimsenmediginden antitez ortaya konmus, bu sekilde reaksiyon
ozellikli bir gidisat kendini belli etmeye baslamistir. Kelamecilar sifatlar1 Allah’a nisbet

etmenin dogru olup olmayacagi, Allah’in sifatlarinin 6zellikleri, zati, nefsi, subiti,
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manevi ve maani sifatlar olarak tasnif edilip edilemeyecegi hususunda pek ¢ok
tartismay1 giindeme getirmigler ve bunun sonucunda sifatlarin hangi kriter ve prensibe
gore degerlendirilip anlagilir hale gelmesi 0niinde obstriiksiyon ve tikaniklik durumunu

meydana getirmistir.

Ciircani, Allah’in selbi, nefsl ve subuti seklinde smiflandirilip gruplar halinde
degerlendirilen sifatlarindan ayrintili ve detayli olarak bahsetmekle beraber, bu
sifatlarin  Allah’a nisbet edilmesi hususunda Siinni keldm cevresinde fikir birligi
oldugunu dile getirmekte ve bundan dolay1 Siinni mezhepler arasinda sifatlar konusunda
biiyiik 6l¢iide konsensusun bulunduguna isaret etmektedir. Dinen sekter ve ifrat derecesi
sayilan mekan, yon, zaman gibi muhdes varliklara izafe edilen nisbi ve itibarl kavram
ve methumlarin Allah’a nisbeti gegerli olmayan bir tasavvur oldugunu belirtmektedir.
Nitekim Ciircani “Allah herhangi bir yonde veya mekanda degildir”,283 diyerek Allah’in
belirli bir yon veya mekéanla lokalize edilip sinirlandirilmasin1 dogru bulmamakta, ilahi
sifatlar konusunda asir1 goriisii temsil eden eksantrik zihniyetli Miisebbihe ve
Miicessime gibi bazi asir1 gruplarin fikirlerini basmakalip olarak degerlendirmekte; ayet
ve hadislerin literal okumasini yapmalari nedeniyle herhangi bir kesin kriteryuma
uymamalar1 sonucunda meydana getirdikleri komplike ve hercai goriislerini ret, inkar ve

tenkit yoluna gitmektedir.

Allah’a sifat isnat etmek bir bakima O’nun zatinin algilanmasini daha saglikli
hale getirmektir. Itikadi firkalarin ihtilaf nedenlerinin birini bu bahis konusu ettigimiz
sifat tartigmalar1 teskil ettiginden, tiizerinde durulup degerlendirilmesi en Onemli
konulardan biri olmaktadir. Dolayisiyla biz burada, once keldm alimlerinin dile
getirdikleri, sonra da diger gruplarin ortaya koyduklar1 Allah’m varhigr ile ilgili istidlal

cesitlerinden Ciircani’nin ele aldig1 tarzda incelemeye ve anlatmaya calisacagiz.

B. Hudiis ve imkan Delilleri
Ciircani [flahiyat bahsine giris yaparken dini ve felsefi gruplarin Allah’in
varhigmnin ispatina dair ileri siirdiikleri yontemlerden bahseder. Onun “clusl) - meslek”

olarak adlandirdig1r ve ii¢ kisma ayirdigi bu yontemlerin hangi mezhep grubuna ait

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu ’l-Mevdkif, Darut’-Tib4ati’l-Amire, Istanbul (t.s.), III, 16.
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olduguna dair bilgiler verir, bu yontemlere yonelik itiraz noktalarina isaret eder ve
kritiginin yapilmasini gerekli gordiigii yerleri tek tek siralar. Simdi bu meslekleri tek tek

ele alabiliriz.

1. Kelamcilarin yontemi. Bu mesleklerin ilkini kelamcilara nisbet eden Ciircani,
bu baglamda dort istidlal cesidinin keldmcilar tarafindan kabul edilip tartisildigim
kaydeder.

Ciircani’nin de zikrettigi gibi bu istidlallerden ilki kelam alimlerinin kabul edip
ileri siirdiigii hudas delilidir.”* Kelameilar bu delili takrir ederken bazi Kur’an ayetleri
ve miitevatir hadislerin ortaya koydugu yaklasimi dikkate almislar, Allah’in varligini

kanitlamaya ve delillendirmeye ¢alismislardir.

Ciircani, hudiis delilini izah ederken Hz. Ibrahim’in Allah’in varlig1 ve sifatlarmi
ispat etmek icin girdigi fikri cabay1 anlatan su ayetlerden hareket etmektedir: “Gecenin
karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii, Rabbim budur, dedi. Yildiz batinca, batanlari
sevmem, dedi. Ay"1 dogarken goriince, Rabbim budur, dedi. O da batinca, Rabbim bana
dogru yolu gostermezse elbette yoldan sapan topluluklardan olurum, dedi. Giinesi
dogarken goriince de, Rabbim budur, zira bu daha biiyiik, dedi. O da batinca, dedi ki:
Ey kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben hanif olarak,
yliziimii gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah'a ¢evirdim ve ben miisriklerden
degilim”.**

Ciircani’ye gore anilan ayetlerde gecen ve “uflil” mastarindan tiiretilen kelimeler,
yok olma, gecici olma ve bozguna ugrama gibi anlamlar1 ifade etmekte, goriiniirler ve

fenomenler diinyasinda olup biten hem nitelik bakimindan hem de nicelik agisindan

284 Ciiveyni Samil’inde bu delili tafsilath olarak ele almis ve kelamcilarin bas vurdugu bir delil olarak
takdim etmistir. Bkz., Ebu’l-Meall Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usili’d-
din (nsr., Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Dém’l-Kutubu’l-Hmiyye, Beyrut 1420/1999, s. 11;
ayrica bkz., aym yazar Lumau l-edille fi kvdidi ehli’s-sunne ve’l-cemda (thk., Abdulaziz Izzuddin es-
Seyrevan), Daru Lubnan 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, Beyrut 1408/1987, s. 174-175; Ebu’l-Feth Muhammed
Abdulkerim es,Sehristani, Nihdyetu'l-ikddm fi ilmi’l-kelam (thk., Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-
Kutubu’l-[lmiyye, 1425/2004, s. 9; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin el-Amidi,
Gayetu’l-merdm fi ilmi’l-kelam (thk., Ahmed Ferid el-Mezid?), Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut
1424/2004, s. 215; Kadi1 Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-teklif (thk., Omer es-Seyyid Azmi), ed-Daru’l-
Msriyye, Kahire 1965, s. 36-37; Serafeddin Golciik-Siilleyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi
yayinlari, Konya 1998, s. 151; Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi (Isbat-1 Vacib), DIBY, Ankara (t.s.),
s. 83-84

*%3 Enam, 6/76-79
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degisim ve baskalagimlar, hudis delilinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamakta ve
ilham kaynagi olmaktadir. Bu yiizden hudis delilinin kullanimi1 Kur’an’a dayanmakta,
bu sebeple de 6zgiin bir delil ve Allah’in varliim1 kanitlama yolu olarak karsimiza
cikmaktadir. insanlarin yasayip miisahede ettigi goriiniiriin diinyasi igerisinde olup biten
stirekli degisim, maddi olanin yok olup bir formdan baska bir forma doniismesi, bu
doniisiimii, bagkalasimi ve halden hale intikali saglayan {istiin ve mutlak bir varligin
mevcudiyeti sonucuna ulastirmaktadir. Dolayisiyla Ciircani’ye goére Hz. Ibrahim’in,
cevresinde olan bitenleri temasa etmesi ve gozlemlemesi sonucunda, evreni yaratan ve
onu dizayn eden yegane soz sahibi olan askin bir Allah’in varligina ulagmis olmasi
kacinilmaz olarak hudds delilini giindeme getirmektedir. Bu bakimdan bu argiiman
cesidi, kelami acidan bir paradigma ve model 6zelligi tagimakta ve tiretilecek goriislerin

alt yapisim olusturmaktadir.**®

HudGs delilini temellendirirken Ciircani, klasiklesmis olan su paradigma ve
formiilden yola ¢ikarak temel fikrini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ona gore kendi
basina miitehayyiz ve miitemekkin cevherlerden meydana gelen ve miisahede ettigimiz
su alem, hadis bir yapiya sahiptir. Bedihi aklin ortaya koydugu gibi her bir hadisin bir
muhdisi vardir (&ase 4 Gols J)?Y By arketip postulati ortaya koyduktan sonra
Ciircani, onun {iizerine gelistirecegi kural ve kaideleri koymakta ve daha sonra ileri
stirecegi fikirlerinin kalkis noktasini belirlemis olmakla, sistemli bir yontem
izleyeceginin On belirtisini vermektedir. Ciircani, baska bir 6rnekle buna farkli bir
acidan yaklasmakta ve Allah’in varligini ispat etmenin akli istidlallerle miimkiin
olabilecegini temellendirmektedir. Ona gore yiiksek bir yapmin veya binanin varligi
kendiliginden veya tesadiifen ortaya cikmis olmayip, bunun bir yapimcisinin ve
banisinin olmas1 ve bunlar iizerinde yegane otorite olarak var olan mutlak ve yetkin bir
varligin gerekliligi zorunludur. Bdyle bir sonuca ulagmak basit bir c¢ikarsama ve
uslamlama yolu ile miimkiin ve olabilir oldugundan, karmasik veya kompleks bir

yontemin izlenmesine gerek bulunmamaktadir.”*®

26 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaif, 11, 2; hadis kavramu ile ilgili ayni ifadeleri Kadi Abdulcebbér’da da gérmek
miimkiindiir. Bkz., Kad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-teklif , s. 63, 75

7 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 3

28 Ciircand, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 3; Esari, Luma’, s. 82
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Bu istidlal konusunda Mu’tezile alimlerinin ¢ogunun hemfikir oldugunu Ciircani
bize sdylemekte ve bu anlamda onlarla Siinni kelamcilar arasinda herhangi bir ihtilafin
bulunmadigini ileri siirmektedir. Zira Mu’tezile’ye gore insanin meydana getirdigi
fiiller muhdes olup ortaya cikabilmek i¢cin mutlak ve kayitsiz bir faile ve faktore ihtiyag
vardir. Insan fiilleri i¢in gecerli olan bu yargi, muhdes olarak degerlendirilen cevherler
icin de s6z konusudlr. Yani cevherlerin yaratilmasi ancak her tiirli muhtagliktan
miistagni olan, her bir fiilin yaratilmasimmin yegane etkeni ve miiessiri konumunda
bulunan, varlik olma 6zelligini kazanan her bir varligin kendisine muhta¢ oldugu bir
muhdis araciligi ile miimkiin olabilmektedir. Zira ihtiyag¢ duyma veya varlik olarak
devam etmesi agisindan, fiiller ve cevherler arasinda hicbir niians veya fark
bulunmamadigi niimayandir. Bundan 6tiirii onlar, yaratilmislik yoniinden ortak nitelik

ve Ozelliklere sahiptirler.

Ancak muhdes olan varligin temel 6zelligi, var olan bir model veya Ornekten
yararlanilarak var olmasi1 degil, tam tersine, hicbir maddi, fenomenal veya formel,
potansiyel veya aktiiel olarak var olmayan anlamina gelen ve Siinni kelam geleneginin
vazgecilmezleri arasinda yer alan mutlak yoktan ve salt hicten varlik sahasina ¢ikarilmis
olmasidir.”® Muhdes varlig1 salt yokluktan varliga ¢ikaran ise yetkin sifatlarla muttasif,
mutlak irade edici yegane etken ve miiessir varlik olan Allah’tir. Allah, her bir varlig
ezeli iradesi ve mesieti ile meydana getirir, ancak varlig1r var etmekle var etmemek
bazinda kosulsuz ve kayitsiz muhayyerdir. Buna gore hadis varlik hem yoklugun
(madum) hem de varhigin (viicid) yiiklemi oldugundan, zaman bakimindan Oncesi
vardir ve buna kelam literatiiriinde hudiisi- zamani denmekte, bir de bir yetkin varliga
ihtiyag duyma 6zelligine sahiptir ki bu da onun mutlak varlik tarafindan var edildigini
ifade eder; buna ydniiyle hadise hudis-i zati adi verilmektedir.”*® Dolayisiyla hadisin
yok olmasi ile var olmasi arasinda herhangi bir ayrim yoktur, bunun i¢indir ki hadis
varlik, Ciircani’nin ifadesiyle, ayni sekilde miimkiin yapiya sahiptir. Varlik olarak

mimkiin, bagka bir yetkin, miiteal ve mutlak olan varlifa muhtagtir ki o da kendi

29 Tevfik Yiicedogru, Islim Itikadinda Yaratilis, Uludag Universitesi Basimevi, Bursa 1994, s. 61;
Cagfer Karadas, Bdkillani'ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta Yayinlari, Bursa 2003, s. 113-
114

20 Ciircani, “Hadis”, Ta rifat, s. 60, 62
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deyimiyle her seyin miiessiri; mevcudu var edip etmeme hususunda 6zgiir ve muhtar,

ezeli sifatlara ve irddeye sahip olan Allah’tir.*"!

Ciircaniye gore kelamcilarin ikinci istidlal ¢esidi “imkan” delilidir. Bu delil soyle
takrir edilir: Alemin kadim oldugu fikrini savunan Dehriler, maddeciler, materyalistler
ve felsefecilerin tersine kelamcilar, alemin kemiyet ve keyfiyet yoniiyle miimkiin
oldugu diisiince ve kanaatini ileri stirerek Allah’in zati1 disinda kalan varlik tabakasi ve
alanlarmin tiimiiniin kadim olmadigina hitkmetmislerdir. Zira alemin kalitatif yapisi
bilesik olan cevher-i fertler/atomlar (2,40 Ja sall) ve boliinmez pargadan (¥ @l ¢l
1 a%) olusmaktadir. Bu formiilasyon eylemi igerisinde olan ilk dénem kelamecilara gore
maddi olan varlik tiirliniin en kiigiik parcasini temsil eden “bdliinmez en kiigiik parga”,
ayn1 zamanda ‘“cevher” olarak bilinmekle birlikte miiteradif kelimeler baglaminda ele
alinmig, ama daha sonraki keldm alimleri ise cevher ile ayn (cul) kavramlarmi birer
esanlamli mefhum olarak degerlendirmislerdir. Bundan dolay1 cevherler maddi bir
unsur olan cismin yiiklemi olup bagintili ve izafi bir 6zelligi haizdir. Dolayisiyla kainat
tiimel ve tikel anlamda, en biiyiik parcasindan en kii¢iik olugturanina kadar kendi i¢inde
cisimsel unsurlar1 barindirmasi ve onlarin tasiyicist olmasi agisindan, biitiin igerik ve
teferruati ile birlikte miirekkeptir, yani terkip halindedir ve bununla beraber ¢okluktan
ve cesitli varlik katmanlarindan meydana gelmektedir. Diger bir ifadeyle miimkiin,
kendisinin illeti olmayan ve bagkasi ile muallel konumda bulunmasinin tasavvur
edilmedigi bir illetin maluliidiir. S6z konusu bu illet ise mutlak anlamda eseri meydana
getiren miiessir illet olup, O da kendisi diger illetlere kaynaklik teskil ettigi bilinen tek,
yetkin ve faal olan Allah’tir. fci bunu “3 i 4le 4% (Sas JS 5 — Her bir miimkiin varligin

miiessir bir illeti vardir” seklinde formiile etmis ve bir postulat olarak koymustur.*”

Bizim hudas delili kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini diisiindiigiimiiz, fakat
Ciircani’nin {giincii istidlal sekli olarak belirttigi bu istidlalde O, arazlarin degisim ve
donilisim stirecinden bahseder ve onlarin nasil stirekli ve devamli olarak bir halden
baska bir hale intikal ettigini dile getirir. Ona gbre degisen arazlarmn iki tiirii vardir: a.

Nefislerde,”” yani bizzat insanin kendi fizyolojik yapisinda meydana gelen ve

P! Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 3
2 Adududdin el-Ici, el-Mevdlkf i ilmi’l-keldm, Mektebetu’]-Miitenebbi, Kahire (t.s.), s. 266
293 Ciircani, Serhu 'I-Mevdlaf, 1, 6
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insanlarin kendilerini bile hayrete diisiirecek biyolojik degisimdir. Nitekim nefislerde
meydana gelen s6z konusu degisim aspekti ayette “Ey insanlar! Eger yeniden
dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra
alakadan (asilanmig yumurtadan), sonra uzuvlar1 (6nce) belirsiz, (sonra) belirlenmis
canli et par¢casindan (uzuvlar1 zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi)
gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir slireye kadar rahimlerde bekletiriz; sonra
sizi bir bebek olarak disar1 ¢ikaririz. Sonra giliclii ¢aginiza ulasmaniz igin (sizi
biiyiitiiriiz). I¢inizden kimi vefat eder; yine iginizden kimi de émriin en verimsiz ¢agina
kadar gotiiriiliir; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin. Sen,
yeryliziinii de kupkuru ve Olii bir halde goriirsiin; fakat biz, {lizerine yagmur
indirdigimizde o, kipirdanir, kabarir ve her gesitten (veya ciftten) i¢ agici bitkiler
verir™®* seklinde ifade edilmektedir. Bundan &tiirii insanin nutfeden baslayip 6liimiine
kadar devam eden asamalarin birtakim gizemlerle dolu oldugu, biitiin bu faz ve siireci
fonksiyonel olan, ontolojik ve hakiki anlamda harici bir varliga sahip bulunan sani ve
hakim olan Allah’tan baska bir varligin yapmasinin imkansiz oldugu belirtilmektedir.
Ancak burada Ciircani, bu tiir degisim ve gelisimin muhal bir “fail”’den varlik sahasia
cikmas1 veya suursuz ve bilingsiz miiessirden “sudiir” etmesi gibi, Islam filozoflarina
mahsus bazi ifade tarzlarmin bulundugunu ve bu tarz Allah tasavvurunun ilk etapta
yapilmis bir hata ve siirgme oldugunu da dile getirmektedir.*”” b. Arazlarin ikinci tiiriinii
ayette “afak’?*° kelimesi ile ifade edilen ve insani kusatan dis ¢evredeki ve dogadaki
degisim ve bagkalagimlar olusturur. Ufuklara (dis ¢evreye), biyosfere ve ekosisteme
bakmakla anlagilan hikmetli fiillerin, bir bani, sani ve yaratici olmaksizin meydana
gelmesinin imkansizligl, bir intizam ve diizen igerisinde bulunan muazzam ve bitmez
tikenmez alemin varligi, Allah’mn varlifina isaret eden en belirgin alametlerdir. Bu
konu ile alakali su ayet delil olarak zikredilmektedir: “ Ss agudil A 5 GEY) 3 Wl aga i
e o8 IS o il el oS Al ol 3al) 4l agd (it - [nsanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde
ayetlerimizi gosterecegiz ki O’nun ger¢ek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her

seye sahit olmasi, yetmez mi?**’ Ayette yer alan “ufuklar” kavramindan kastedilen sey,

2% Hac, 22/5

5 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 4
26 Ciircani, Serhu'l-Mevikaif, 1, 6
»7 Fussilet, 41/53
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Allah’in meydana getirdigi kozmik diizen, insani1 kusatan dig diinya, goriinlir ve
goriinmez her tiirlii varlik, ¢esitleri ile bizi ¢evreleyen, gizem dolu zengin bir icerige
sahip olan evrendir.

Sonuncu istidlalde de Ciircani “arazlarin imkan1” meselesini giindeme getirmekte,
buradan hareketle Allah’in varligimi delillendirmeye ¢alismaktadir. O, bu konuda Hz.
Musa’nin Allah’in yarattiklar1 seyler karsisinda takindigr tavri dile getiren ayeti
zikreder. Ayette, “sa & 4ds ¢ 5 S el oAl W) JB - Her seyi var eden sonra dogru
yolu gosteren rabbimiz”, buyrulmaktadir. Ciircani, ayette gegen yaratma ve hidayet
kavramindan yola ¢ikarak arazlarin imkani meselesinden bahsetmekte, her seyin
kendine has bir suretinin ve belirli bir formunun oldugu, ancak bunlarin hikmete ve
yaratiklarin yararina uygun olarak var edildigi sonucuna ulagmaktadir. Ayrica cisimler
kendi aralarinda benzer ve miitemasil niteliklere sahiptirler, yani ayni cinsten ve ayni
tiirden, benzer cevherlerden meydana gelirler. Bunlarin her birinin bir tahsis edicisinin
ve belirleyicisinin olmasi kaginilmazdir. Zira arazlar cevhersiz, cevherler arazsiz,
cisimlerin de cevhersiz var ve kaim olmasi miimkiin degildir. Bu tiir varlik alanlarini

belirleyip onlara belirli bir nitelik ve hususiyet kazandiran muhassis vardir ki o da

Allah’tir.**8

Ciircani, Siinni kelam cizgisinde serdettigi bu istidlal c¢esitlerini tek tek ortaya
koymakla Allah’in varligim1 ispat etmede izleyecegi prensibi ve sistemi de ortaya
koymus olmaktadir. Bununla da yetinmeyip, karsi taraftan gelecek olan itirazlar1 da goz
oniinde bulundurmakta ve dolayisiyla itirazlar, kendisinin basta temelini koydugu
prensip ve kurallara uymadigindan kabul etmenin 6ngoriilmesinin imkansiz oldugunu,
zira kabul edilirse Allah’in zat ve sifatlarina uygunluk arzetmeyecegi endisesini dile
getirerek Stnni kelamin koydugu yontemlerin daha saglikli sonuglara ulastirabilecegi
kanaatini ileri stirmektedir. Boyle yapmakla Ciircani, kelami bakis acis1 ile yogrulmus

metodik bir yol takip ettigini gostermektedir.

Nitekim O, diislincesini soyle bir sozle dile getirir: “Kainat1 yoneten ve donatan,
onu tedbir eden (miidebbir) varlik vacibu’l-viiciddur. O da bizim ulasmak istedigimiz

hedef ve sonugtur. Ancak iddia edilen varlik vacib olmayip miimkiin ise o halde bu,

8 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 111, 4
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bizim ileri siirdiiglimiiz ve hedef olarak ulasmak istedigimiz Allah tasavvuru degildir.
Zira boyle bir sonug bizi, kozmosu var eden baska bir miiessir varligin oldugu kanisina
gotiiriir”. > Ciircani bu konuda iki gesit akli istidlalden bahsederek durumu su sekilde

izaha kavusturmak istemektedir.

a. Kainatin miimk{in bir varlik tarafindan tedbir edildigini ileri stirmek her seyden

once teselsiil ve kisir dongiiye gotiiriir, dolayisiyla bu kabul edilmez;

b. Veya her seyin tedbirini kendinde bulunduran ve zat1 itibariyle vacibu’l-viicid
oldugu 6ngoriilen miiessir bir varlikta son bulmay1 gerektirir goriisii ortaya ¢ikar ki bu

da bizim ispatlamak istedigimiz ihtimaldir.

Birinci alternatifin teselsiil ve devre gotiirmesi sebebiyle imkansizligi goriisiinde
olan Ciircani’ye gore, her sonsuza dek uzayip gittigi kabul edilerek derpis edilen seyin
bir sonu vardir. Burhan-i tatbiki adi verilen delile gore sonsuz gibi goriinen her bir
varlik bir noktada sona ermek zorundadir’® Oglun babaya nisbeti hangi tarzda
gerceklesiyor ve ogul babada nasil son buluyorsa, diger varlik tiirlerinin serapa ayni

yontemle biri digerine baglanmakta ve bir nihai noktada son bulmaktadir.

Ikinci alternatif, yani alemin varliginmn bir miiessirde son bulmasi ise istenen
netice olup o da yegane miidebbir olan Allah’a ulasmak demektir.*®' Zira alemi yoneten
ve var eden, zati geregi zorunlu ve varligi zatinin geregi olan yegane mutlak varlik
Allah’tir; O ayni1 zamanda sunug¢ manasinda®® eser olarak ortaya ¢ikan her seyin tek

muessiridir.

Ciircani’ye gore kelamcilar, Allah’in yaratmis oldugu eserlerin nitelik ve
hususiyetlerinin iyi bir sekilde miisahede ve murakabe edilmesi durumunda, tek ve
mutlak miiessir bir varligin mevcudiyetine ulagilacagi fikrini savunmaktadirlar. Zira
cisimleri niteleyen ve onlarin varlik olarak algilanmasini saglayan; miisahede edilip
tasavvur edilmesini temin eden temel unsur, sahip olduklar1 araz ve cevherlerdir.
Nitekim cisimlerin degisim ve baskalasima tabi oldugu, Allah’in yaratmis oldugu akil

varlik olan insan iizerinde temasa edilebilecegi gibi, siirekli ve devamli olarak olus ve

29 Ciircani, Serhu’l- Mevdkaf, 111, 5

390 Ciircani, “Burhan-1 tatbiki”, Ta rifdt, s. 32
O Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 111, 4

302 Ciircani, “Eser”, Ta rifat, s. 3
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bozulus icerisinde varligi devam eden tabiat olaylarin1 gézlemlemekle de anlasilip
kavranabilir. O halde insan ve varliktaki 6ngoriilen bu olus ve degisimleri (arazlari)
yaratan yegane varlik, hudiisa konu olmayan, sani, kadim, muhtar ve miiessir olan

Allah’tir.*%

2. Hukema’nin yontemi. Ciircani, filozoflarin miimkiin ile vacib olan varlik
kategorilerini mukayese ederek miimkiinatin mucidinin véacibu’l-viicid oldugu
sonucuna ulastiklarin1 kaydeder. Zira mevciidat dedigimiz ve biitiin varlik katmanlarini
kapsayan seylerin biitliinlinii miimkiin olarak degerlendirilmesi, derpis edilen vacib
varlik kategorisini ortadan kaldirir. Sayet mevcidat miimkiin olana inhisar ederse,
Ciircani’nin kendi tabiriyle mevcidat kil (JY) veya mecmu (g se><ll) (burada her iki
kavram ayni anlama gelecek sekilde kullanilmaktadir) biitiin miimkiin ciizleriyle
miirekkep olmalar1 hasebiyle baska bir miistakil ve bagimsiz olan mucide ihtiya¢ duyar.
Dolayisiyla herhangi bir varligin ciizleri, ancak o mucide dayanir veya felsefl bir tabirle
soylenirse kendisinden sadir olduklari varliga muhtag olur (+e ba s L ),
Ciircani’nin zikrettigi gibi, mutlak varlik hari¢, goriiniir ve goriinmez biitiin varlik
cesitleri miirekkep yapiya sahiptir. Her bir miirekkep en az iki ciizden meydana
geldiginden, basit veya yalin bir varlik olmaktan uzaktir. Bilesik varlik ise miimkiin
oldugundan mevcudiyetini siirdiirebilmek ic¢in bir bagka miirekkep olmayan ve var
olabilmek i¢in higbir araca ihtiya¢ duymayan, yalin ve herhangi bir parcaya ayrilmaz bir
yapiya sahip olup,3 % nitelik ve nicelik bakimindan boliinmeyi kabul eden biitiin bilesik
ozellikli harici varliklarin kendine dayandigi mutlak ve kayitsiz olan, baslangici ve sonu
olmayan ekmel bir varliga dayanmak zorundadir. Zira ciizler bir araya gelerek terkip
halindeki miirekkep bir varligt meydana getirirler. Bu anlamda miirekkep varligin
mevcudiyetinin devamu ciizlere dayanmaktadir. Bir seyin varliginin bagka bir seyin
varligma dayanmasi, o seyin miimkiin oldugunu gdostermektedir. Zira Ciircani’nin
belirttigi gibi miimkiin, varlig1 illetinin geregi olmay1p illeti baskasinin illetine dayanan

bir varliktir (43le (e 039 5 g ol le Saall o),

393 Ciircani, Serhu’l- Mevdkaf, 111, 5 . . . .

3% yagar Aydmli, Fardbi'de T anri-Insan ligkisi, 1z Yayincilik, Istanbul 2000, s. 30; Aynca vacib ile
miimkiin varlik ayrimi igin bkz., Ibrahim Hakki Aydm, Fdrdbi’de Metafizik Diisiince, Istanbul 2000,
s. 122
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Ayni zamanda Ciircani, zat1 geregi vacib olanla baskasindan dolay1 vacib olani
birbirinden ayrildigini nakleder.® Aslinda vécib, zati ve 6zii geregi varligimi gerekli
kilan, varlig1 zatinin muktezasi olan ve var olabilmek icin baskasina ihtiyag duymayip
sadece kendisine dayanan bir varliktir. Bununla birlikte vacib, varligi ile zat1 ayn1 olup
kendileri i¢in ayriligin diisiiniilmedigi ve iizerinden yoklugun ge¢medigi bir varliktir.
Bundan dolay1 vacib yoklugu kabul etmez. Zat ile sifatlarin identitesini ileri siiren
filozoflar vacib varligi, vacib lizatthi ve vacib ligayrihi olmak {izere iki grupta
toplamiglardir. a. Vacib lizatihi, zati varligimin geregi olan; b. Vacib ligayrihi, zati
varligmin geregi olmayip baskasindan dolay1 olandir. Allah’in zati ile kaim olan sifatlar
ikinci gruba dahildir.’”® Bu baglamda Ciircani su 6nemli hususu dile getirir: Sayet vacib
lizatihi olan varlik, yani varligimi bizzat kendinden alan mutlak varlik olmasaydi, vacib
ligayrihi olmadig1 gibi, miimkiin olan da var olmazdi. Dolayisiyla varlik denen bir
olgudan bahsetme imkan1 kalmazdi. Ciinkii mevciid, ya vacibe veya miimkiine inhisar
eder. Bunun diginda baska bir sikkin olmasi s6z konusu olmamaktadir. Sayet {i¢iincii bir
siktan bahsedilecek olursa o ancak miimteni olur. Bagka bir deyisle makul varlik
alanlar1 ya zat1 illetinin geregi olarak bizatihi var olur veya varliginin devami baskasinin
illetine dayanir ki bu da miimkiin olur. Ciircani burada konunun daha iyi anlagilabilmesi
icin su Onermelere yer vermektedir: Ona gore vacib lizatihl olan varlik olmasaydi,
miimkiin denen varlik alaninin bulunmasi diisiiniilemezdi. Veyahut vacib lizatihi olan
varligmm var olmadigi tasavvur edilseydi, mevciidat dedigimiz biitiin varlik tiirleri
miimkiinat kavrami dahilinde degerlendirilirdi. Buna gére mevcid ya véacibtir ki zorunlu
olan zat O’nun varligimi gerektirir; veya miimkiindiir ve her durumda varligindan 6nce
kendisini var edecek bir illete ihtiyag hisseder.’”” Felsefecilerin zat ile sifatlarin
identifikasyonun savunmalari, O’nu her cesit eksik ve noksan nitelikten armmdirma

cabalarindan ve hadis varlik alanindaki hi¢gbir mevcuda benzememesini savunma

305 Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 111, 10; Ciircani varligi zorunlu olan mevcudun tanimini su sekilde

vermektedir: “Stal s i ) zlisg Y5 43 Ge sasay 058 U s 2easl) cals — Varlign zorunlu olan
mevcudun varolusu kendinden olup mutlak anlamda baska bir seye gereksinim duymayandir”. Bkz.,
“Vacibu’l-vicad”, Ta rifdt, s. 191

306 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 1, 394; Ciircani Ta 'rifdt’inda bu iki kavramin terim anlamlarini su sekilde
tanimlamaktadir: u\S u\s 313 UAJ 5% d; o pE (3 4l J‘,;)ﬂ U“.%S (e lital dade é_\’.'\@ Lﬁm J).;}d\ B =430l L._\.;\)“}
oo Galg r e ol OIS o) 8N Gal g rpan «Bd 3 ga sl Gea” Bkz., “vacib”, Tarifdt’, s. 191; Bekir
Topaloglu, Keldm [Imi Giris, Damla Yaymevi, Istanbul 1981, s. 67-68

37 Ciircani, Serhu’l- Mevakif, 111, 10
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mekanizmasindan ileri gelmektedir. Bundan otliri Allah’in varligi vacib olup, zati

viicidunu geregidir ve zatindan dolay1 vardir.

3. Fuzald’nin yontemi. Bu goriigii baz1 faziletli kisilere nisbet eden Ciircani’nin
zikrettigine gore miimkiin olan bir varligin kendi basina miistakil olarak varligini
sirdiirmesi imkan dahilinde degildir (4 Jiiwy ¥ (Sadll ()). Bu boyle olunca bagka bir
seyi veya varligit meydana getirmesi de hi¢ kuskusuz diisliniillemez. Zira baska bir
varligt meydana getirebilmek ic¢in ilk 6nce ontolojik anlamda var olmak gerekir ki
ondan sonra icat veya ihdas etme gerceklesebilsin. Halbuki miimkiin varlik vacib varlik
tarafindan meydana getirilmistir. Ciircan1 miimkiin varlikla ilgili ifadesini su sekilde
formiile etmistir: “3x s ol 33 o ol Lo 3gasll 45 pe 2y Aa¥) 45 e Y — Icat etme mertebesi
varlik mertebesinden sonradir. Bundan dolay1 varlik sahasina ¢ikmayan bir varolus,

. - 308
bagka bir mevcudu meydana getiremez”.

398 Ciircand, Serhu’l- Mevakif, 1, 265; ayrica ayni eser bkz., I1I, 10
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II-ALLAH’IN SIFATLARI
A. Viicad

Sozliikkte var olmay1 ifade etmek gayesiyle kullanilan viicid kavrami, Allah’1
nitelediginde zatimin mutlak ve kayitsiz ayrilmazi olan varlik durumunu anlatir.>® Aym
zamanda viicid Allah’in zatimin geregi ve lazimidir. Ciircani’nin daha ¢ok Umiir-i
amme bahsinde inceleyip uzun uzadiya tartismasini yaptig1 viicid kavrami, varligin
zatina zait midir yoksa 6zdes midir gibi sorularla ele alinmaktadir. Viicid liigatte var
olmaya karsilik geldiginden, bu kavramin antonimi olarak yokluk anlamina gelen
“adem” kavrami kullamilmaktadir. Ancak viiciid, Allah hakkinda kullanildiginda,
varligim bir baska varliktan degil bizzat kendi mutlak zatindan aldigi, miimkiin degil
zorunlu olarak var olmasi anlagilmaktadir. Bundan dolay1 Allah’in viicidu, 6teki tenzihi
ve sub(iti sifatlarin kaynaklik ettigi ve tamaminin kendisine istinat ettigi bir mesnet ve
dayanak olup ezeli ve kadimdir.’'® Sifatlarn dayanag olmasi nedeniyle Allah’in,
viichdun zidd1 ve karsiti olan adem ile nitelenmesi akli ilkeler ile g¢eligmekte ve
catigmaktadir. Allah’in varhigi véacibtir ve vacib olan bir mevcudun yoklugu
mimtenidir, baska bir ifade ile soylemek gerekirse yoklugu imkansiz olmakla birlikte
viicidu miimkiin olmayandir (s2s35 (Sar ¥ L ) 4exe Sy ¥ Lo sl dede adiey Lo caal gl 31!
Ciircani, Allah’mn viicd sifatiin oldugunu kabul etmekle birlikte, Allah’in viicidu ile
mahiyetinin ayn1 m1 yoksa ayri mi, oldugu konusunda kelamei ve filozoflarin ihtilafa

312" Mu’tezilenin serbiilend keldmcilarindan Ebu’l-

distiiklerini belirtmektedir. Esarl
Huseyin el-Basri ve Hukema Allah’in viicGdu ile hakikati ile mahiyetinin 6zdes ve ayni

seyler oldugunu kabul etmektedirler. Ancak kelam alimlerinin ¢ogu (Use<>l) Allah’m

3 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e., s. 206

310 Ciiveyni, Lumau l-edille, s. 178; Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 119

3 Ciircand, Serhu'l-Mevdkaf, 1,289

312 fbrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactiri, Hdsivetu I-Baciri ald metni’s-Seniisiyye fi’l-akida (thk.,
Abdusselam b. Abdu’l-Hadi Sennar), Daru’l-Forfur, Beyrut 1421/2001, s. 51



viicidunun zatina zait bir sifat oldugunu ve bundan dolay1 mahiyeti ile ayn1 ve 6zdes
olmasinin miimkiin olmadigim savunmaktadirlar.*"® Onlarin bu tiir anlagsmazliga ve
ihtilafa diismiis olmalarmin temel nedeni, viicid ve mahiyet kavramma yiikledikleri
manaya dayanmaktadir. Ciircani, viicGd sifati ile ilgili temel fikirlerini [lahiyat
boliimiindeki sifatlar bahsinde ele almayip, viicid ve mabhiyet ile ilgili konularin
islendigi Umiir-i dmme bahsinde®'*, soyut birer kavram olarak salt felsefi boyutta ele
almakta ve incelemeye tabi tutmaktadir. Ancak ilahiyat bahsinin bas kismindan
Ciircani, Allah’m viictidu ile zatinin ayni oldugun ve onlar1 yekdigerinden ayirmanin
miimkiin olmadigindan bahsetmektedir. Ciircani ile ayn1 donemde yasamis olan Ibn
Hald(n (6. 808/1405) Lubdbu’l-muhassal fi usili’d-din adli kelam kitabinda “ sa5a5 ¢
313 — Allah’in viicidu zatidir®" diyerek, viicid sifatim1 O’nun zatina zait bir sifat olarak
goren kelamcilarin kanaatine katilmadigim agik olarak ifade etmistir. Ibn Haldn gibi
Ciircani de “4ue s ) 25l — Zatinin aymi olan viicidu” diyerek, O’nun viicidunu
zatina zait olarak goren Si{inni kelamcilarinin g¢ogunun benimsedigi genel fikre
katilmadigini ifade etmis ve Allah’in viicidunun zatinin kendisi ve ayist oldugunu

goriisii ortaya koymustur.®'®

B. Selbi Sifatlar (Tenzihat)

Selbi (negatif) sifatlarin Allah’a nisbet edilmesi O’nun eksik ve noksan sifatlardan
tenzih esilmesine baglidir ve bunlar Allah’in ne oldugunu ifade etmelerinden ziyade,
O’nun ne olmadigmi veya ne olamayacagini anlatmak ve kanitlamak amacina dayalidir.
Dolayisiyla selp, O’nun ne olmamasi gerektigi anlayisina dayanan bir akil yiiriitmedir.
Kur’an’da zikri gegen “O’nun benzeri gibisi yoktur” ayetinde de vurgulandigi gibi ontik
manada, O’na benzer hicbir harici ve gercek bir varligin veya Anka ve Simurg kusunun
varolusu gibi zihni/hayali/z1lli (L) ve fiktif bir mevcudun olmadigi, dolayisiyla
muhdesattan herhangi bir hadisin Allah’a ait sifatlar konusunda hicbir varligin homojen,

izomorf ve miitemasil bir 6zelligi bulundurmadigi; buna binaen Onun yaratiklarin

13 Ciircand, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 15-16; Ahmet Saim Kilavuz, Isldm Akdidi, s. 119

34 Ciircand, Serhu'l-Mevilkaf, 1,256

315 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, Lubdbu’l-muhassal fi usiili’d-din (thk., Ahmed Ferid el-
Mezid?), Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1425/2004, s. 307

316 Ciircant, Serhu'l-Mevakyf, 111, 11; Baciri, “Taftazani viicidun mevcuda/zata zait bir sifat olmadigini,
fakat itibari bir mana anlamina geldigini ileri siirmiistiir”’, demektedir. Bkz., Bacturi, a.g.e., s. 52
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nitelendigi gibi mekan ve zaman alanm igerisinde olmamasi, olus ve bozulusa yiiklem
olan varlik tiirlerinin degisken niteliklerinden beri ve uzak bulunmasi gerektigi
cesidinden diisilinceler selbi anlayisin geregidir. Onun Oncesiz ve sonrasiz olmasi, araz
ve cevher niteligi tasimamasi, cilizden mirekkep varliklar gibi bilesiklikten
miinezzehligi ve hadislerden hi¢ birine mahal teskil etmezligi gibi negatif ve olumsuz

bir ifadenin sarfedilmesi, Allah’in bunlardan hig biri degildir manasina gelmektedir.*"’

1. Kidem

Liigatte, zaman bakimindan bir baslangic1 ve oncesi olmayan, kendisinden once
varlik adina herhangi bir mevcudun bulunmadig1 manalarimi haiz olan kidem, Allah’in
bir sifat1 olarak kullanildiginda kendisine yoklugun takaddum etmedigi ezeli, 6ncesiz ve
baslangigsiz olmayi ifade eder.’'® Allah kadim bir varlik olmasiyla hadis varhik

kategorisinin haricinde kalmaktadir.*"’

Bu anlamda Allah’1 varlik konusunda 6nceleyen
ve gecen bir mevcudun bulunmasindan s6z edilemez. Ancak keldmcilar, Allah’in kidem
sifat1 ile mi kadim, yoksa kidem olmaksizin zati ile kadim mi, oldugu hususunda
anlagsmazhiga diismiislerdir. Nitekim Ciircani’ye gore kelam alimlerinin ¢ogu (Lseesl),
Allah’in zatia zait olan viiciidi, mastar stygasindaki bir sifat olan kidem ile kadim
olmayip, zat1 ile kadim oldugu goriisii kabul etmemislerdir. Mu’tezile kelamcilar1 ise
Allah’1n kadim oldugunu sdylemekle birlikte, mastar manasinin ifade eden bir “kidem
ile kadimdir” seklinde bir fikri ileri siirmenin, kadim varliklarin ¢ogalacag: endisesinin

ortaya cikacagimi ve bunun ise tevhid diisiincesine zarar verecegini israrla dile

getirmiglerdir. Zira Mu’tezile kelamcilarmin Allah’in zati ile kadim, zati ile kadir

317 Ahmet Saim Kulavuz, Islam Akdidi, s. 119-120; Cagfer Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi Gériisleri,
Beyan Yaynlari, Istanbul 1997, s. 117; Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, a.g.e., s. 206

Ciircani Ta'rifat'mda kidemin iki tiirlii tanimindan bahsetmektedir: 1. “ xe o3 (5S sa 1 S a8l
oadl I #zUsa — Bagkasina muhtag olmayan zati itibarlyle kidem™; 2. ¢ & o 8l S g8 : Sl a8l
pa2lly 35000 — Kendisine adem sebkat etmemekle birlikte zaman itibariyle kidemi sz konusu olan.”.
bkz., “kidem”, Ta rifdt, s. 130; ayrica kadim kavraminin kategorik ayrimi i¢in ayni kaynagin “kadim”
maddesine bakiniz.

Cciircani kadim varligin tanimini yaparken iki agidan degerlendirmektedir: ¢ sl 25a sall e 3Ly 2l
Ol s sl s 5 canelly (8 sanne 03 93 5 Gl 6 352 sl o ail) (Bllay g ¢l il 525 o e (e o35y OsS9Y — 1.
Kadim, varlik nedeni bagkasindan olmayan ve zat1 geregi kadim bulunan bir mevciddur; 2. Varligini
yoklugunun oncelemedigi bir mevcid olan ve bundan 6tiirii zaman bakimindan kadim bulunan.”
“kadim”, Ta rifdt, s. 130; Ciiveyni, Lumau’l-edille, s. 181; Ebii Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-
Isdratu ilé mezhebi ehli’l-hak (thk., Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail), Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut 1425/2004, s. 375; Baciri, a.g.e., s. 53; Metin Yurdagiir, Allah in Sifatlar: Esmdii’l-
Hiisnd, Marifet Yayinlari, Istanbul 1984, 155
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tarzinda bir diislince izledigini, bunun saf ve halis tevhid anlayisina en uygun bir model
oldugunu akli bir diizlemde tartistiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla Allah bir kidem ile
kadim, bir kudret ile kadirdir demek tevhid inancia aykir1 bir durum teskil etmenin

320 o
Mu’tezilenin

yami sira, sifatlar konusunda paradoksal sonucu da dogurmaktadir.
serefraz kelamcilarindan Kadi Abdulcebar (6. 415/1024) kadim lafzinin liigat manasinin
“sa 925 a3 L — Varligmin iizerinden ¢ok zaman gegmis ve eskimis sey” anlamini ifade
ettigini belirtmektedir. Ayette gegen kadim®*' lafzinin dilsel kullammma da deginen
Kadi Abdulcebbar bazen kadim bir bina veya kadim bir resim denmektedir, diyerek
mecazen bir nesneye kadim isminin verildigine dikkatleri ¢cekmektedir. Bundan dolay1
kadim sifatinin yiiklendigi nesne, o seyin eskiligini veya tizerinden uzun bir zamanin
gectigini anlatmak tizere kullamlmaktadir’** Kddi Abdulcebbar kadim kelimesinin
istilah manasint “e2sa 5 J5l ¥ W 8 — Varliginin baglangict olmayandir” seklinde ifade
etmekte ve “Allah bir mevcld olup viicidunun baslangict yoktur”, diyerek O’nun
kadim oldugunu belirtmektedir.’*® Ancak O, yukarida zikrettigimiz ifadelerden ve
tamimlardan anlagilacagi gibi, Siinni keldmcilarin “Allah zatina zait kidem sifat1 ile
kadimdir”, diye formiile ettikleri genel goriise katilmamaktadir. Zira bu perspektif ona
gore, ar1 ve halis tevhid inancin1 zedelemekte ve Mu’tezilenin “Allah’in kadim olusu

zat1 iledir”, diye kaidelestirilen temel kuralina da aykir1 diismektedir.

Ciircani ise, kadim kelimesinin tanimimni su sekilde vermektedir: « Jsl ¥ L aadl
239 ol — Kadim, varliginin baslangici olmayan seydir”.324 Ciircani’ye gore kidem bir
sifat olmaktan Gte, selbl bir mana veya durum (<¥!) olup baska bir sey ile muallel
degildir. Ona gore selbi/negatif sifatlar aslinda subuti sifatlarda oldugu gibi, baska bir
sey veya mana ile muallel olmasim diisinmek dogru bir yaklasim bigimi degildir.’*

Dolayisiyla bu durumlar dikkate alindiginda kidemin bir sifat olmasindan ziyade, itibari

320 Sa’duddin Mesid b. Omer b Abdullah et-Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akdid) (trc.,
Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul 1980, s. 144-145

> Yasin, 36/39

322 Kadi Abdulcebbar b. Ahmet, Serhu usiili’I-hamse (thk., Abdulkerim Osman), Mektebetu’l-Vehbiyye,
Kahire 1408/1988, s. 181

32 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 181; ayrica Kadi Abdulcebbar kadimin tanimini Muhit bi't-teklif adli
eserinded de vermektedir. Bkz., Muhit bi t-teklif, s. 60

324 Ciircan, Serhu'l-Mevdkaf, 1,427

325 Hasan Celebi ile Mesiid Sirvani’nin bu konudaki agiklamalar i¢in bkz., Hdsiye ald Serhi’l-Mevilkaf,
11, 91
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ve nominal bir degere sahip bir mana oldugunu kabul etmek daha makuldiir. O halde
kidem hakiki ve harigte bir miitealliki bulunan bir sifat olmasinin 6tesinde, varsayimli

ve itibari olarak var olan bir manadir (z a0 341 3sa s ¥ g lic] el axill) 326

Ancak Ciircani, Allah’in kadim olusu ile ilgili olarak kelamcilarin girdikleri bazi
antinomik ve miitenakiz nitelikteki goriislerini nakletmektedir. O, Esari’den Once
yasamasina ragmen Esariler’den kabul ettigi Abdullah Ibn Kiillab’m, beka sifatinin

aciklamsinda oldugu gibi, kidemin Allah’in zatina zait viicidi bir sifat’”’

oldugunu
belirttigini nakletmektedir. Ibn Kiillab’a gore kadim, varlig1 sonsuza kadar devam eden,
viicid ve varlik bakimindan miitekaddim (varliginin 6ncesi olmamak) olandir (2 aal)
2 agle Jodai 1)) agasll sl e 3lky) Bu goriise destek mahiyetinde su ayet
getirilmektedir: “all (s IS dle (Ja J )l oli,8 el 5 — Aya da; ona menzil menzil
miktarlar bigmisizdir, nihayet donmiis eski hurma salkiminin egri dali gibi olmustur”.328
Bu ayette yer alan kadim kelimesi, bir cismin ilk yaratildigi andaki durumu igin
kullanilmamakta, tam tersine yaratildiktan daha sonra ve lizerinden uzun bir siirenin
gecmesi ile birlikte kadim lafz1 ile nitelendirilmektedir. Dolayisiyla hurma dali, kadim
nitelemesini ilk defa hudiisa getirildigi anda almayip, varliginin uzun siire devam etmesi
ve istimrar1 halinde kendisine kadimlik izafe dilmektedir. Bunun i¢in hurmaya kadim
lafzinin atfedilmesi, 6zbedz anlamda onun kadim olmasini gerektirmemektedir. Ancak
gercek anlamdaki kadim lafz1 bir varligin baglangicinin olmadigini anlatmak ve ispat
etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda kidem selbi bir manay1 haizdir, yani bu
Oncesi ve baslangici olmayan demekle esittir. Bundan 6tiirli kidemin zata zait viictdi bir
sifat olmas1 tasavvur edilemeyecegi gibi, kendi basina var olan miistakil ve bagimsiz bir

sifat olmasi da diisiiniilemez. Ciinkii Allah her hangi bir seye hayyiz olmaktan

. . 329
minezzehtir.

326 Ciircani, Serhu 'l-Mevdlaf, 111, 91; Ici, Mevékif, s. 297

327 Benzer goriisler icin bkz., Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Nihdyetu l-ikddm fi
ilmi’l-keldm (thk., Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1425/2004, s. 105;
Taftazani, Ibn Kiillab’in bu sifati kabul ettigini ve kidem ile kadim oldugunu ézet bir bicimde
belirtmektedir. Bkz., Taftazani, Serhu’l-Mevdkif, 11, 110; Daha farkli goriisler igin bkz., Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed b. Silim et-Taglebi Seyfuddin el-Amidi, Gdyetu’l-merdm fi ilmi’l-keldm (thk.,
Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2004, s. 44

** Yasin, 36/39

329 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 11, 90
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Eb( Ishak el-Isferayini (6. 418/1027) “Ibn Kiillab’in kidem zata zaid viicidi
sifattir” soziinil, “Jes A Y oasa 5l ala¥ ey (aite a3 43) - kidem Allah’a ait ancak
hayyizi bulunmayan bir manadir” seklinde yorumlar. Onun bu yorumunu Ciircani, uzak
bir degerlendirme olarak goriir. Ciinkii burada sifatin hayyizi olmayan varligindan
bahsedilmektedir. Bunun illeti kidem olan bir sifat olmas1 seklindeki degerlendirme de
gecerli degildir. Zira selbi sifatlarin, subuti sifatlarin aksine illeti bulunmaz. Sonug
olarak kidem, selbi bir sifat olmasi hasebiyle itibaridir, dolayisiyla da harici bir

varhgindan bahsedilemez. **°

2. Beka

Beka sozliikte mutlak anlamda sonu olmayan, ebedi olarak bulunan ve fenaya
konu teskil etmeyen bir mevcudu karsilamak amaciyla kullanilmaktadir. Allah hakkinda
kullanildiginda ise Onun viicidunun sonsuz olarak ebette (25>l 42 Al axe) devam etmesi

31 Kelam alimleri Allah’in baki oldugu konusunda ittifak

anlamma gelmektedir.
etmiglerdir. Ancak Allah’in zat1 lizerine zait bir beka sifatinin var olup olmadigi, varsa
isnat edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ciircani’ye gore, Ebu’l-Hasan
el-Esari ve tabileri ile Bagdat Mu’tezile keldmcilar1 bekanin, Allah’in viiciduna zait
viicidi/hakiki bir sifat oldugunu®, zira beka kendi basma var olmayan, ancak viicid
sifatina yapisik olarak kabul edilen ve viicidun siirekli olarak bulundugunu nitelemek
icin kullanilan bir artik (zaid) sifattir, diye degerlendirmektedirler. Her ne kadar
Ciircani, Esari ve O’nu takip edenlerin bekadyr zata =zait bir sifat olarak
degerlendirdiklerini 6ne siirse bile, bunlarin kimler oldugu hususunda kesin bir bilgi
vermemektedir. Osmanli alimlerininin 6nde gelen hasiyecilerinden Hasan Celebi
Serhu’l-Mevdkif lizerine yazdig1r hasiyede, beka sifati ile ilgili olarak “Ciircani’nin
Bagdat Mu’tezilisine atfettigi goriisiin aymisim1 Hdsiyetu 't-Tecrid adli hasiyesinde

halleri kabul eden ilk (sWdll) Mu’tezile alimlerine ve daha sonra gelen (05 AG4l)) ve

30 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 111, 90; Hasiyeci Hasan Celebi ile Mesiid es-Sirvani’nin bu konudaki
goriisleri i¢in bkz., Hagsiyetu Serhi’l-Mevdkaf, 111, 90-91
Baciri, a.g.e., s. 53

32 Ciiveyni, Irsdd, s. 138
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filozoflarin sifatlar zatin aynidir sdziine tabi olan keldmcilara atfetmektedir”, diyerek

celisik bir fikir serdettigini hatirlatmaktadir.***

Ozellikle Mu’tezile kelamcilari, sifatlar zatin aymisidir, demekle viictidun beka
olmadan da gercek anlamda var oldugunu (&ésidl) ileri siirmisglerdir. Onlar beka
kavramimi agiklarken hudis methumunu devreye sokmaktadir. Zira hudisun ve
meydana getirilmenin baglangicinda bekaya yiiklenen anlamin ger¢ek manasinin ne
demek oldugunu gormek mimkindir (&l Jsl & WS), yani hudistan sonra
yenilenmekte olan bir sifat vardir ki o da beka sifatidir, diye kabul edilmektedir. Bu
ifadeden de anlagilacagi gibi hudls ile beka arasinda bir iligki kurulmaya
calisilmaktadir. Beka, hudis ile birlikte olan ve her zaman halden hale degisiklik
gosterdiginden ondan ayrilmayan bir durumdur. Cilinkii beka bir bakima hudisun
varlikta devami ve istimraridir. Diger bir deyisle Mu’tezile beka sifatin1 vacib varlik
icin degil, caiz (hadis) varlik i¢in kullanmaktadir. Bagka bir ifadeyle soylemek gerekirse
beka, siirekli olarak yenilenmekte olan bir sifattir. Bu cergevede baz1 Esari ve Mu’tezile
kelameilar1 bekanin zat iizerine zait bir nitelik oldugunu kabul etmektedir.*** Ancak ici
ile Ciircani bu meyanda bir itiraz yoneltmektedir ki o da sudur: “Bu aciklamalar
hudiisun sahip oldugu temel 6zellikleri ile ¢eliski arzetmektedir. Zira viicidun, hudiisun
var olmasindan sonra meydana gelmesi ve gerceklesmesi olgusuna bakildiginda,
bekanin viicliddan ayr1 bir sey konumuna geldigi niimayan bir durum arz etmektedir”.
Bu baglamda Ciircani’ye gore bekanin manasi yok iken var olmak (& b 20 Jas cladl ()
S9), huds ise yokluktan varliga ¢iktiktan sonra zeval bulmaktir ( QS O 3 1) Ggasll
sl el e = 5 AN, Nitekim mezhep reisi Ebu’l-Hasan el-Esari’ye gore viicidun
bekadan herhangi bir dnceligi s6z konusu degildir. Bundan dolay1 bekd konusunda
sOylenen seyler onun zait ve viicidi/hakiki bir nitelik olduguna delalet etseydi, o halde
hudiisun da zait ve viicidi/hakiki olmasi1 gerekirdi. Bu durum genelde, ademin viiciida
delaleti husulden sonra yokluk, yokluktan sonra husul gibidir ( Jsesll 2 sl oY

paall a2y J paall) demeye benzemektedir. Dolayisiyla bu sekilde devam eden sey

teselsiile gotiiriir. Ancak buna ragmen Ciircani’ye gore Esari, hud@isun zait bir durum

33 Hasan Celebi, Hagsiye, 111, 87-88; Muhammed Ferid Vecdi, Ddiratu’l-Maarifi I-Karni’l-Isrin, Daru’l-
Marife, Beyrut 1971, V, 28; Ebl Nasr Muhammed b. Tarhan Farabi, Kitdbu ehli’l-medineti’l-fadile,
Daru’l-Magrik, Beyrut 2002, s. 46
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olmadigini kabul etmektedir. Zira zait bir sey olsaydi, Allah’in zat1 hadise mahal teskil

ederdi, halbuki Allah’1n hadise mahal olmas1 miimkiin degildir.335

Esari kelam alimlerinden Ebu Bekir Bakillani**®, imamu’l-Harameyi el-Ciiveyni
ve Fahreddin er-Razi ile Basra Mu’tezilesinin ¢ogunlugu bekanm Allah’in zatina zait
bir sifat oldugunu benimsememislerdir.3 37 Onlara gore beka, viiciidun ikinci zamandaki
varhi@inin bizzat kendisidir. Dolayisiyla bekanin zata zait olmasi asla diistiniilemez ( ¥
4de X)) ). Bu su bakimdan miimkiin degildir: Sayet beka Allah’in zatina zait bir sifat
olsaydi, bu durumda onun da bir bekasiin olmas1 gerekirdi. Ciinkii beka, baki olarak
var olmasaydi bu takdirde viiclid baki olmazdi. Zira viicidun baki olmas1 ancak baska
bir bekanin varligi ile miimkiin olabilmektedir. Bunun sonucunda birbirine terekkiip

ederek teselsiil halinde var olan sonsuz bekéalar meydana gelir.

Ancak Ciircani ve Ici’ye gore “bekanin bekési, bekamin kendisidir” ifadesinde
hicbir sekilde teselsiil s6z konusu degildir. Zira bu, “viicidun viicidu”, “viiciibun

viicibu”, “imkanin imkan”**®

ifadelerinde oldugu gibi ayn1 manay1 cagristirmaktadir.
Ciircani bu konuda Taftazani®®’ ile paralel diisiinmekte ve bekdnin zat lizerine zait
miistakil bir sifat kabul edilmesi durumunda bir teselsiiliin olmadigini sdylemektedir ki,
o da bir seyin tiiriiniin (nevi) tekrar etmesi, onun gercek ve hakiki anlamda oldugunu

gostermeyip itibari ve varsayimli bir 6zellige sahip bulundugundan dolayidir ( LSS W &)

Lolde] 43S g 4e o),

Beka ile ilgili diger bir 6nemli konu, onun viicidl olmasiyla birlikte zata ihtiyag
duymas1 ve bunun sonucunda devri lazim gelmesidir. Zira bu perspektiften
bakildiginda, zat varligm siirdiirebilmek igin bir bekaya ihtiyag duymaktadir.
Dolayisiyla zatin ikinci zamandaki varligmin devami bekadya dayanmak ve illetini
bekadan almak zorundadir. Bu durumda zat bekaya ihtiya¢ duyar ve beka higbir seye

ihtiya¢ duymadiginda zattan da miistagni olmaktadir. Sonugta vacibu’l-viicid olan,

3% Mesid es-Sirvani, Hésiye, 111, 88; Bagdadi, a.g.e., s. 109

35 Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 111, 88

336 Bakillani’nin, Allah’in beka sifati ile ilgili ortaya koydugu fikirlerin genis agiklamalar1 igin bkz.,
Cagfer Karadas, Bakillini’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta Yayinlari, Bursa 2003, s. 98

37 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf; 111, 88

338 Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 1, 261

3% Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 11, 107
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Allah’in zat1 olmayip tam tersine beka olur ki, bu takdirde mutlak manada miistagni

Ozelligine sahip bulundugundan zata asla ihtiya¢ duymaz.

Buna Ciircani itiraz ederek su sekilde cevap vermeye c¢aligmaktadir: Ona gore
zatin bekaya ihtiya¢c duymasi diisiiniilemez, zira ikinci zamanda zat beka ile muallel
olmaz. ikinci zamanda bulunmasi ancak beka ile birlikte olmaktadir. Bu da bekanin
zatim illeti olmas1 durumunu gerektirmez. Dolayisiyla beka ile zatin ayni anda simiiltane

ve senkronize olarak var olmalar1 akil ile ¢elisik bir durum teskil etmez ( 058 O D

Ciircani, beka sifatina iligkin diisiincelerinin serdederken bekanin genel manada
var olma durumunu ifade eden ve abstre bir kavram konumunda bulunan viictid ile olan
iligkisini de devreye sokmaktadir. Ona gore bazen viicid, ikinci zamanda zat iizerine
zait bir manadir, denilmektedir. Zira beka sifatinin varligini ispat eden kelamcilar onu,
hem viicidun istimrart (25389 ) iu))**! ve devanu olarak, yani viicdun ikinci zamanda
zat lizerine zait oldugunu iddia ederler hem de bekanin ikinci zamanda viiciidun illeti
oldugunu soylerler (S Gl A 35 gl 4 Jlay Ji=e 43l), Ancak bekdy1 nefyedenlere ait
iki vecihten birincisi bekaya dair birinci manayr nefyetmektedir ki, o da bekanin
istimrar1 ve devamudir. Istimrar baki olmadig1 takdirde viicd da aym sekilde baki
olmaz. Bundan &tiirii ikinci mana nefyedilemez. Ciinkii beka, ikinci zamanda viiclidun
kendisi ile muallel oldugu bir mana olursa viiciidun bagka bir bekasinin olmasi lazim
gelmez (La) sl ad sSs o)) asl Y (S Gla 31 (33 ga sl 4 Jlay | el G 13 el (). fkinci mana
nefyedilse bile, viiclidun istimrarindan ve zata zait olusundan, zatin var olabilmek igin,
istimrar manasini ifade eden bekdya muhtag olmasi ortaya ¢ikmaz. Dolayisiyla iddia

ettikleri gibi devir de lazim gelmez.**

3. Muhalefetun li’l-Havadis
Sozliikte hadis varliklara benzememe anlamini igeren bu kavram, Allah hakkinda

kullanildiginda yaratik ve havadisten hi¢ birine, hi¢bir yonden benzerlik arzetmemeyi

30 Ciircand, Serhu'l-Mevdlkaf, 111, 89

3 Ciiveyni, Lumau l-edille, s. 180; ayni yazar Irsdd, s. 139; Beyhaki bekanin daimu’l-mevcid seklinde
de anlagildigini ve bekénin hem ezeli hem de ebedi olmay1 gerektirdigini nakletmektedir. EbG Bekr
Ahmed b. Ali el-Beyhaki, Kitdbu l-esmdi ve s-sifit, Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut (t.s.), s. 11-12

32 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 90
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ifade etmektedir. Zira Allah’in disinda kalan (£ s s~ W) biitiin varlik tiirleri ve gesitleri
yaratilmiglik sifat1 ile muttasiftir. Bundan 6tiirii Allah’in bu tiir yaratiklara herhangi bir
bakimdan benzedigini diisiinmek veya tasavvur etmek asla miimkiin degildir.*** Allah,
zihinde canlandirma anlaminda tasavvur otesi bir varlik oldugundan, akla ve hayale
gelebilecek her c¢esit benzerlikten ar1 ve beridir. O’nun zatina ve viiciduna benzer

3 Varlik olarak diisiiniilen,

olabilecek bir varligin mevcudiyetinden bahsedilemez.
algilanan, tasarlanip imgelenen cisim, cevher, araz, mekan ve zaman gibi maddi varlik
alaninin disinda miiteal bir mevciddur. Allah, muhdes varliklarin sinirlarini belirleyen
sag, sol, yukar1 ve asag1 gibi cihet ve yon kavramlarin hig biri ile muttasif degildir.345 0,
yalmiz ve tektir, tekligi benzersiz ve temsilsizdir, yalin ve mutlaktir. Allah’in hi¢bir
bakimdan bezeri ve dengi olmadigi gibi, O’na zit ve karsit olabilecek bir varliktan da
bahsedilemez. Zira ziddiyet veya tezat olma durumundan bahsedilebilmesi i¢in s6z

konusu varliklarin ayni cinsten veya tlirden olma kosulunu kendilerinde barindiriyor

olmalar1 gerekmektedir.

a. Allahin cisim olmaktan miinezzeh olusu. Kesin bir ifadeyle Ciircani, Allah’in
cisim veya cismi andiracak her hangi bir unsur ile ilintili olmasinin imkansizligini dile
getirmistir. Tevhid inancinin alt yap1 ve tabanini olusturan Allah’in cismanilikten uzak
ve beri olusu meselesi, O’nun birligi konusu kadar biiylik bir 6nem arzetmektedir. Ona
gdre hak ehlinin (G Ja) temel fikri,**® Allah’in mutlak anlamda siirligm yiiklemini
ifade eden cisim olmaktan miinezzeh olmasi gerektigi dogrultusundadlr.347 Zira insan
akli biitiin bedaheti ile Allah’in cisme veya cismin O’na taalluk etmesinin gercek
anlamda imkan dig1 olduguna, gerek zihinde gerekse zihin digsinda cismani olanla
Allah’in bagdasmasi ve O’na ilintisinin bulunmasi meselesinin miimkiin olamayacagi

kanaatine varmigtir. Ancak Allah’1 bu tasavvur orgiisii igerisinde kavrayip anlamak ve

33 Ebuw’l-Hasan Ali b. ismail el-Esard, Kitdbu’I-luma’ fi r-red ald ehli’z-zeygi ve’l-bida’ (thk., Abdulaziz
izzuddin es-Seyravan, Daru Lubnan li’t-Tibda ve’n-Nesr, Beyrut 1408/1987, s. 83-84

3% Ebd Seleme es-Semerkandi (hzr., Ahmet Saim Kilavuz), Emek Matbaacilik, Istanbul 1989, s. 47

5 Ciiveyni, Lumau l-edille, s. 186

6 Esari, Luma’, s. 86; Matiiridi, a.g.e., s. 162; Razi, Esdsu t-takdis, s. 30-31; Fahruddin er-Razi, el-
Matdlibu’l-aliyye  mine’l-ilmil -ilahiy, Daru’l-Kutubu’l-Arabi, I-IX, Beyrut 1407/1987, II, 25;
Seyfuddin el-Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi usiili’d-din (thk., Ahmed Muhammed el-Mehdi), Matbaatu
Dari’l-Kutub ve’l-Vesdiki’l-Kavmiyye bi’l-Kahire, I-V, Kahire 2002, II, 12

347 Ebif Seleme es-Semerkands, a. ge.,s. 48
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diistinmek isteginden uzak bazi heretik akimlar ve fraksiyonlarin bulundugu da bir

gercektir.

Islam’in 6ngordiigii Tanri anlayisi ile bagdasmayan ve ilahi nitelikler ile tenakuz
teskil eden bu tiir obsesyon fikirler ve ayriksi/palyatif gruplari temsil eden fikir
sahipleri, kelamcilar1 mesgul etmis, bunun tabii sonucu olarak kelam diisiiniirleri biitiin
giiclerini onlarin ekstrem goriislerini bertaraf etme yoniinde harcamiglardir. Asir1 ucu
temsil eden ve Islom medeniyeti gemberinde gelisen diisiince ekollerinden biri de, hi¢

kuskusuz, Kerramiyye firkasidir.

Ciircani, Kerramiyye’nin ilahi kemale delalet eden sifat ve nitelikler ile gatisan
antilojik goriislere sahip olduklarmi dile getirmektedir. Ciircani’nin ifadesiyle
Kerramiyye firkasina mensup bazi kisiler Allah’in sanina ve zatina yakismayan ve
yaragmayan sOylemler gelistirmilerdir. Bu konu c¢ergevesinde Ciircani sunlar1 dile
getirir: “Kerramiyye’'den bir kismi Allahin bir cisim oldugunu iddia etti. Diger bir
kismi ise Allah’n kendi basina kaim olan bir cisim oldugunu ileri siirdii”.*** Anilan
climleden anlagildig1 gibi Ciircani, Kerrdmiyye’nin Siinni keldm anlayisinda yer
almayan ve genel kurallarin disinda kalan anomali Allah tasavvuruna iliskin ileri
stirdiikleri genel fikirlerine dair bazi ipuglar vermeye calismaktadir. O, yukaridaki
pasajda gegen cisim lafzinin Allah’a 1itlak olunabilmesi i¢in o lafzin tevkifi olmasi
gerektigi ve tevkifi olmayan bir lafzin Allah’in zatina isnat etmenin yanlhs oldugunu
kesin bir dille ifade etmektedir.’* Baska bir deyisle Allah’a nisbet edilecek
adlandirmanin referans kaynagi ya Kur’an veya sahih hadisler olmasi gerekmekte,
bundan dolay1 Kerramiyye’nin nassa yonelik palyatif, keyfi ve anomi tavirlar1 yiiziinden
stinnet ¢izgisi ¢emberinin haricinde kalmaktadir. Halbuki naslarda Allah’in cisimle
adlandirildigina dair herhangi bir kamt veya kayit bulunmadigi gibi, cisim
denilebilecegi konusunda goriiniir bir isaret bile bulunmamaktadir. Cismin Allah
hakkinda kullanimu tevkifi bir lafiz olmadigindan, asil sorun Ciircani’ye gore, tesmiyede

ve lafizda diigiimlenmektedir. Dil kurallarina bakildiginda tesmiye, bir seye, varliga

38 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 21
9 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, 111, 168
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veya bir nesneye ad isnat etmek, bir anlama tahsis etmek,**® ad vermek ve adlandirmak

1 . A o A .
Bu nedenle Ciircani’ye gore Kerramiyye’nin

anlamlarin1  ifade etmektedir.”
tesmiyedeki bu antagonizma ve kavram kargasasi, Allah’in zatina cisim lafzini 1tlak
etmenin dogru olamayacagi kesinligini vermektedir. Buna gére Kerramiyye’ nin diismiis
oldugu bu idefiks/saplanti ve mantiki ¢eliski i¢indeki Allah anlayis1 hangi agidan
bakilirsa bakilsin tutarsizli§i ortada olmakla birlikte, 6rfte ve istilahta cisim lafzinin

Allah’a hamledilmesi s6z konusu edilmemistir.352

Ciircani, Kerramiyye firkasinin Allah’a yiikledikleri cisim isimlendirmesine ve
yasadiklar1 kavramsal kargasaya dair fikirlerini zikrettikten sonra, Islam akidesinin
bazal kaideleri ile bagdasik konumda bulunmayan Miicessime firkasina nisbet edilen
klastomani/tahripkar egilimli ve safdillikten uzak Allah tasavvuru ile alakali goriislerini
dile getirmektedir. Miicessime, ampirik varlik anlayisinda oldugu gibi deney {istii ve
apriorik bir varlik olan Allah’in gercek anlamda bir cisim, et ve kan gibi organik yapz,
fizyonomik ve fizyolojik biinyeye sahip, biyolojik varliklarin kaginilmaz yasam kosulu
olan bir takim organlar ile donanmis oldugunu, bu nedenle Allah’in miirekkep bir yap1
ile kaim miisahhas bir varlik konumunda bulundugunu iddia ederek, Miisliiman
amentiisiinii hice sayan yaklasim ve tutum icerisinde olmuslardir. Ozellikle inang
konusunda obsesyonlu ve fiktif insan bigimci yaklagimu ile bilinen Mukatil b. Siileyman
ve Miicessimeden sayilan kimi kisiler insanin akil ve duyular ile kavranmasi miimkiin
bulunmayan, abstre bir mevcid olan Allah'in viicliduna, belirli ve miisahhas insani
organ ve uzuv atfederek antropomorfik Tanr1 goriisiine sahip olduklarini yansitmislar,
sonugta kroniklesmis zat ve sifat anlayisina saplanmuslardir.® Biitiin bu saplantilarin
yani sira Miicessime, bir bakima Iran kokenli ve onlara frapan gériinen dini-kiiltiirel
anlayisin motiflerini ve izdiisiimlerini andiran mitolojik, hurafeli, hatta fantezi nitelikli
bir anlatim ve sdylem tarz1 gelistirmigler, listelik insanin zevki ile hayaline uygun diisen
vehmi ve popiilist yaklasim sergileyerek “Allah’in bembeyaz bir kiilgenin parladigi gibi

parlaklik sactigini ve uzunlugunun yedi karis” oldugunu ileri stirmiisler, O’na, boy ve

3% Hasan Celebi, Hdgiye, 111, 165; Mestd es-Sirvani, Hasive ald Serhi’l-Mevakf ald Meviafi’I-Ildhiyydt,
Matbaa-i Amire, Istanbul 1311, III, 166

3! Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 165

332 Mestd es-Sirvani, Hasiye, 111, 21

33 Amidi, Ebkar, 11, 12
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en gibi cisimlere 6zgli olan boyutsal nitelik atfetmigler ve iginden ¢iklimasi miimkiin
olamayan karmasa dolu jiilide bakis agis1 ortaya koymuslardir. Ciircani bu baglamda
Allah’in cismiyetini monomani/akla estigi gibi algilama nitelikli bir dengesizlik
icerisinde ileri siirenlerin mitolojik, fantasma ve antropomorfik igerikli sézlerini
serdederek soyle devam etmektedir: “Miicessime’den bir kismi daha da ileri giderek
Allah’in insan suretinde®* sahislagmus bir figiir, suret ve vasfinin oldugunu, buna
ilaveten geng, kdse ve kivircik sacli, beseri organlar ile donanmig bir varliga biiriinmiis

355

ilah oldugunu 6ne siirmiigler’”, Miicessime’den bagka bir fraksiyon ise O’nun, baginda

uzun saglart ve c¢enesinde uzun sakali bulunan yash bir kisi oldugunu iddia

. - s 356
etmislerdir”.

Ciircani, yukarida zikri gecen Miicessime’nin Allah'in zati ile ilgili dile getirdigi
sinik ve mizansen nitelik ve karakterli ifade tarzlarimi ekstrem ve santrifiij buldugunu
belirtmekle birlikte, onlar1 ciddiye almanin bile gerekli olmadigia, zira izah
bigcimlerinin vahyin konusunu teskil eden akidenin otantik temel norm, kural ve
kaideleri ile g¢elistigine, bu yiizden gerek mantiki olarak gerekse aklin bedaheti
agisindan, onlarin kalkis ve ¢ikis noktalarinin ¢eliski ve tutarsizliklarla dolu, mostra ve
model olma karakterinden yoksun bizantist iddialarinin dikkate alinmasmin beyhude
zaman gecirmek ve abesle ugrasmak olduguna isaret etmekte; Islim’in temel inang
kurallarimi zedelediginden onlarin Islam akaidi adina beyan ettikleri fikirlerin kristalize
ve eradikasyon siirecine tabi tutulmasi gerektigi sonucuna ulasmaktadir. Hatta Ici,
Allah’a cisim ismini nisbet eden baz1 fikir sahiplerine “cahiller” diyerek, pejoratif
kelimeler sarf etmekle kiiciimsemekte ve onlarin bu konuda kesin delillerinin
bulunmadigma dikkat ¢ekmektedir.”®” Deyim yerindeyse, onlarm Allah’m tanmu ile
ilgili sarf ettikleri seyler hezeyandan G6teye gegmemekte ve hicbir ilahi kaynakli bir
dayanag1 da bulunmadigindan, imani bir degere sahip bulunmamaktadir. Ciinkii Allah,
cismin yiiklemi olsaydi O’nun bir mekanda ve konumda miitehayyiz ve miitemekkin

olmast kac¢milmaz olurdu. Halbuki cismin bir mekanda yer kaplamasi onun temel

3% Fahruddin er-Rézi, Esdsu 't-takdis (thk., Ahmed Hicazi es-Sakka), Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye
bi’l-Kahire, Kahire 1406/1986, s. 28

335 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 21

356 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 21

37 Adududdin el-ici, el-Mevdkif fi ilmi I-keldm, Mektebetu’l-Miitenebbi, Kahire (t.s.), s. 273
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niteliklerindendir.**®

Allah’in zat1 ve sifatlar1 ise kemali mertebesinin ifade ettiginden
hicbir mekana taalluk etmez, etmedigi gibi cisme konu da olmaz. Cismin diger bir
niteligi ise onun miirekkep olma 6zelligini tasimasindadir. Bilesiklik gibi cisme 6zgii bir
niteligin, Allah salt ve kayitsiz zat1 ile bagdasir hale getirilmesi akil disilik ve “Allah

miirekkep degil, basittir™>’

postulat ve formiilii ile tutarlilik arzetmekten uzaktir.
Onlarin Allah’1 biitiin vasif ve nitelikleri ile ekspoze eden cisimlestirme eylemlerinin
tenakuz icerdigi kesin olarak bilindiginden, derin tartigmalara ve ekstansif igerikli, genis

muhtevali kars1 kaymalara girmenin israf-1 zaman olacag1 vurgulanmaktadir.

Ciircani’ye gore Allah’in cisim veya cismani 6zellikler ve niteliklere sahip oldugu
tezini One slirmek, ayni zamanda O’nun yalin bir varlik konumunda bulunmayip
maddeden terekkiip ettigini ileri siirmek ve muhdes bir varlik goriiniimii igerisinde
oldugunu iddia etmek ile ekvivalanslik ve esdegerlilik arz etmektedir. Bu denli kisir bir
diskur ve sdylemin Allah’a hamledilmesinin gercek disi oldugu acik ve secik olmasina
ragmen, Allah’in cisimle nitelenebilirliginin iddia edilmesi, O’nun cismin tasimakta
oldugu biitlin 6zellikleri tagimasi gerektigi diislincesini ortaya ¢ikarir. Bunun sonucunda
mutlak varlik ile muhdes varligin 6zellikleri biitiin yonleri ile ayn1 anda, ayni zatta
bulunmasi sonucunda iki zittin bir araya gelmesi (¢raall ¢lial) s6z konusu olur. Halbuki
Allah cismani olan her tiir 6zellik ve nitelikten ar1 ve beridir. Zira cismanilik vasfini
hamil olan her sey degisim ve baskalasim siirecine tabidir, miirekkeptir ve siirekli bir
halden baska bir hale intikal etmek zorundadir ve bu baglamda cisim bir mekanda
miitehayyizdir.**® Bundan dolay1 Allah’in salt zat ve viicidunun rélativiteyi ifade eden
cismanilikle vasiflanma telakkisi icerisinde olma egiliminin sergilenmesi, “Allah’in
muhdes varliklarin niteliklerinden herhangi biri ile muttasif olmaz” formiili ile
celisiklik arz ettiginden ne vahyin getirdigi yakini delillerle ne saf aklin ortaya koydugu

temel arglimanlarla bagdasik ve uzlasi i¢erisinde goériinmektedir.

Allah cevher ve araz olmaktan da miinezzehtir. Ebu’l-Hasan el-Esari’ye gore,
Kur’an ve sahih hadislerde yer almayan ve Allah hakkinda kullanilmayan bir lafiz,

hicbir bir sekilde Allah’a hamledilemez. Esari bu hususta herhangi bir fikir beyan

3% Hasan Celebi, Hagiye, 111, 21
3% Ciircani, “Basit”, Ta rifdt, s. 32
%0 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 111, 21-22
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etmeyi bile makul karsilamamakta ve bu konuda yapilacak en mantikli sey, tavakkuf
etmektir demekle iktifa etmektedir. Ancak gerek Allah’in sifatlar1 hususunda figiiratif
goriisleri ile on plana ¢ikan Mu’tezile ve gerekse bu konuda figiiran konumda bulunan
ikincil degere sahip olan Kerrdmiyye’ye gore rasyonel zeminde aklin, Allah igin
kullanmay1 makul ve uygun gordiigii mana gecerlidir ve Allah i¢in kullanilmasinda
herhangi bir dini endise de bulunmamaktadir.

Esari kelamcis1t Ebu Bekir el-Bakillani de Esari’nin bu konudaki goriisiinii kabul

%1 Allah cevher ve araz olmaktan miinezzehtir. Zira cevher kaim olmak icin

etmistir.
baska bir seye ihtiyag duymamakla beraber, varligini arazlar ile siirdiiren, araz olmadan
var olmasit miimkiin olmayan seydir. Allah cevherin haiz oldugu nitelikleri
tagimadigindan ve bundan 6tiirii araza konu olmayacagindan, O’nun bunlardan herhangi
biri ile muttasif olmasi aklen miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle hem cevherin hem
de arazin Allah’tan selp edilmesi zorunludur. Cevher, kelamcilara gore zati geregi

miitehayyiz olmasindan dolay1 Allah’a nisbet edilemez.’®*

b. Allah’in zamandan miinezzeh olugu. Allah, hem zat1 ve varligi itibariyle hem de
mevclidatt mahza yokluktan yaratict ve meydana getirici olmasi hasebiyle, zamandan
miinezzeh ve zaman iistii askin vasifli sinirsiz ve higbir kosulla mukayyet bulunmayan
bir varliktir. Baska bir ifade ile sdylemek gerekirse, ontolojik bir gerceklik olarak
Allah’in  varligmin, yani viicidunun, zaman siirecinin kapsami disindaliginin
zorunlulugu s6z konusudiir. Viicidunun zamana bagli oldugunun diigiiniilmesi veya
bbyle bir durumun spekiilatif bir bilgi olarak varsayilmasi, Onun kantite ve miktar1 ifade
eden zaman siireci i¢inde varligmi siirdiirmesi anlamima gelir seklinde bir yarginin
ortaya c¢ikmasini koriiklemektedir. Boyle bir hilkkmiin ortaya konulup 6ne siirilmesi,
ayn1 zamanda Onun viicidunun uzay i¢inde var oldugu diislincesini de agiga ¢ikartir. Bu
takdirde Onun, varlig1 birer soyutluklar konumunda bulunan zaman ve mekéna bagh
olan herhangi bir muhdes varlikla esit vasiflara sahip olmasi1 durumu bag gosterir ki, bu
da Allah’in hadis varliklarla esdeger oldugu hiikmiinii dogurur. Ciircani’ye gore

Miicessime harig, biitiin din mensuplari (Jlll <L) Allah’in zaman ve mekan gibi nisbet

1 Taftazani, Keldm Ilimi ve Islam Akadi (Serhu’l-Akdid) (trc., Silleyman Uludag), Dergah Yayinlari,
Istanbul 1980, s. 148
362 Hasan Celebi, Hdsiye, 111, 22; Mestd es-Sirvani, Hdgiye, 111, 22

120



ve izafet ifade eden cismani varliklarin muttasif oldugu seyler ile nitelenmesini veya
bunlarin Ona atfedilmesini kabul etmemektedir. Zira izafet ve nisbet kavramlar1 babalik
ve ogulluk miinasebetinde goriildiigii gibi, biri digerine her an bagh olma durumu ile
yiiz yiizedir.*® Ne var ki hedonik ve keyfi yaklasim serdeden Miicessime, cihet ve
mekan gibi yaratiklarin mahiyetlerine konu teskil eden seylerin Allah'a hamletmenin
yani sira, zaman kavramini da Ona izafe ederek cisimsel Tanr1 anlayisini ikame etmisler
ve mahlukatin niteliklerinin Allah'a atfedilmesinin, Onun zatina halel getirmeyecegi tezi
ile yola koyulmuslardir. Ayet ve hadisleri keyfi yorumlayarak nasda varit olan
miitesabih lafiz ve ifadelere parcaci yaklasimlarini uygulayarak biitiinciil bakis1 terk
etmekle, Allah hakkinda asir1 sdylem gelistirmigler, bu asir1 giden iislup sonucunda ifrat
noktasma kadar ulagan bazi paradoksal nitelikli, ama aym1 zamanda oportiinist fikir
sergileme yoluna gitmislerdir. Bundan 6tiirii Ciircani onlari, erbab-1 milelin hakim ve
yaygin kanaatinin diginda goriisleri dile getirmeleri sebebile elestiriye tabi tutmus, ug
noktay1 temsil etmelerinden dolay1 aberatif/sapik firka muamelesine tabi tutulmalarinin
gerekliligini vurgulamig, mutedil olmayan diisiincelerinin konuya nesnel yaklagma
edimlerinden ileri geldigini one ¢ikarmustir.®® Ciinkii Miicessimenin Allah’in zat ve
sifatlar1 konusunda duyu ve hislerden®® hareket eden labirent nitelikli bir yaklasim ve
s0z konusu sifatlarin dogru derkedilmesinde saping hali olan obstriiktif/engelleyici bir
tavir ve davranis sergilemesi, hem ayet ve hadislerde anilan biitiinciil okuyusa hem de
aklin ¢ikardig1 kesin yargilara aykir tavir ortaya koymasi, Ciircani’yi onlarin sapkin

firka olarak kabul edilmesi gerektigi fikrine itmistir.

Miicessimenin zaman konusundaki tutumunu zikrettikten sonra Ciircani,
filozoflarin (sWSsll) zaman ile ilgili tanimini dile getirmektedir. Miiellif onlarin zaman
kavramini  “Cleall 2l A< a0 i gl o) —  cihetler ile smirli  hareket

59366

dilimidir/miktaridir tarzinda tanimladiklarini belirtmektedir. Bu hususta Taftazani,

filozoflarin (44s3dl) zaman kavramma dair getirdikleri tanimi “4S,all Hlade glajll o) —

%3 Ciircani, “Izafet”, Ta rifit, s. 18

3% Ciircand, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 22

395 Ciircant hisleri iki grup halinde degerlendirmektedir. Onlardan bir bes duyu organimin konusunu teskil
eden miisahe ve gozlemler; bir de vicdaniyyat olarak adlandirilan batini hisler ile bilinen ve algilanan
duyunun konusu giren bilgiler. Bkz., “Thsas”, Ta rifit, s. 6

366 Ciircani, Serhu 'I-Mevdlaf, 111, 22
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zaman, hareketin miktaridir>®’

seklinde vermektedir. Buna gore zamanin, hareket ve
cihete taalluk etmeksizin her hangi bir sekilde var olmasinin tasavvuru miimkiin
degildir. Dolayisiyla zaman aksiyon ve hareketin oldugu yerde var olmakta, bunlardan
hic biri digeri olmadan ne kavramsal ne de aktiiel anlamda varlikarim
stirdiirebilmektedir. O halde hareket ve zaman kavramlarin varligindan s6z edilebilmesi
icin, her ikisinin senkronik ve simiiltane olarak biri digerine istinat etmesi ve biri
otekine bagli olmakla miimkiin olabilmektedir. Soyut bir kavram olan hareketin zaman
icerisinde vuku bulmasi onun, bagintili ve ilintili nesnel bir forma sahip olduguna
delalet etmekte, biri bulunmadan digerinin olabilirli§inin spontane imkansizligini
beraberinde getirmektedir. Bunlardan birinin digerine bagilligi, onlarin her birinin
miimkiin olma probabilitesinden vareste kalamayacagi sonucuna gotiirmekte, birinin
mevcid mefthumu degerinden yoksun olmasi, digerinin de var olma niteliginden uzak
kalma neticesini meydana g¢ikarmaktadir. Zaman ve hareket gibi soyut kavramlarin
yekdigerine bagli bulundugu gibi, bu iki nosyon g¢emberinde var olan mevcidatin
tiimiinlin birbiri ile ilintili olmas1 da ayni sekilde kaginilmazdir. Dolayisiyla miicerret
bir kavram konumunda bulunan zaman olmadan bir mevcudun var olmasi tasavvur
edilemez, diger bir deyisle miimkiin ve caiz bir mevcudun zaman kavrami disinda
bulunmasi gerek teorik acidan gerekse pratik bakimdan kabil-i miimkiin
goriinmemektedir. Bundan dolayi filozoflara gore Allah’in varligi da zamana baghdir ve
ezelde Allah ile birlikte zaman vardir. Ayn1 sekilde Onun varlig1 zamana mukarindir ve
zamanla Allah’mn varligini birbirinden ayirmak miimkiin degildir ( ol o)l i o252 g
Apan ga Jula ) 368

Filozoflarin zaman ve mekan kavramina iliskin diislinsel alt yapilarini ortaya
koyduktan sonra Ciircani, anilan iki nosyonun keldmi perspektiften bakildiginda hangi
sekilde degerlendirildigini ele almaya c¢alismaktadir. Ona goére zaman ve mekan
konseptlerini degiskenlik ve goreceligi ifade etmektedir. Zaman ve mekan miimkiin
varlik asamalarmin tiimiinii igermesi acisindan en ckstansif ve muhtevali bir kavram
olarak goriinmektedir. Zira olus ve bozulusa tabi varlik katmanlarimin biitiinii, zaman ve

mekan icerisinde gergeklesmektedir. Bundan dolayidir ki zaman bir mefhum olarak

37 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 34
368 Ciircani, Serhu'l-Mevalaf, 111, 22
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beraberinde tagayyiir, teceddiit ve tebeddiil gibi cismani ve maddi varliklara ariz olan
vasiflar1 getirmekte, miimkiin varliklarin birinin digerine her an ilintili ve bagh
bulundugu aciklik kazanmaktadir. Halbuki varliginin baslangici ve 6ncesi olmayan
kadim bir mevceid i¢in, zaman mefhumunun tazammun ettigi manalarin nisbet edilmesi,
Onun kadimlik nitelik ve 6zelliginden yoksun bulundugu, dolayisiyla itibari, fiktif ve

izafl bir varlik konumuna geldigi sonucunu ortaya ¢ikartir.

Zaman kavram aynm sekilde alemin kidemi ve hudisu ile vabeste/ilisik oldugu
bilinen bir konudur. Zira kelamcilar alemin hem zat hem de zaman acisindan hadis
oldugunu dile getirirken, ki bu Ciircani’nin de destekledigi ve savundugu bir goriistiir,
filozoflar alemin zaman agisindan degil zat agisindan hadis konumunda bulundugunu
belirtmiglerdir. Ciircani filozoflarm bu goriisiinii su sekilde elestirmektedir: Allah
alemin mucidi oldugu icin alemin zamani olarak Allah’a takaddiim etmesi miimkiin
olmaz, aksine Allah alemden zati olarak takaddiim eder. Sayet zaman Allah’a varlik
bakimindan takaddiim etseydi, o halde Onun zaman dilimi ve siirecinde vaki olmasi
gerekirdi. Bundan o6tiirii Allah’in zatinin zaman diliminin herhangi bir boliimii ile

mukarin olmasi tasavvur edilemez.>®

Ciircani’ye gore Allah’in var oldugunu dile getirmek Onun ezelde, simdi ve ebette
var oldugunu sdylemek ile esdegerdir. Biitiin bunlar ileri siirmek, Allah’mn zatinin
gecmiste, simdide ve gelecekte var oldugunu ve var olacagim one stirmek degil, tam
tersine gecmis, simdi ve gelecek ile gerek nitelik agisindan gerekse nicelik bakimindan
zamana bagl varliklarin taalluku gibi taalluk etmekten miinezzeh oldugunu séylemek
demektir. Allah’m zat1 ile muhdes varliklar arasindaki nisbet yaratici-yaratilan iliskisi
ve miinasebeti lizerine kuruludur. Abstre bir kavram ve soyutlama olan zaman ile
Allah’n arasindaki nisbet de aynen yaratici-yaratan 6rneginde oldugu gibidir. Hareketin
baslangici olarak zaman Allah’in kudretine bagli olan bir yaratiktir. Zamanin varliginin
istimrar1 Allah’in onu devam ettirmesine dayanmaktadir. Dolayisiyla Allah’1, bize gore
gecmis ve olmus, simdi ve hazir, gelecek ve olacak gibi hem keyfiyet hem de kemiyet
olarak degisen korelatif bir kavram olan zamana miiteallik izafi ve nisbi konseptler ile

irtidatlandirmak veya onlardan herhangi birini Allah’a nisbet etmek tasavvur

3% Ciircani, Serhu'l-Mevaaf, 111, 22
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edilemez.*”® Zamanimn Allah’a taalluku s6z konusu olmadigina gére, zamana bagh olan
hadis varliklarin degisimi de Allah’in bilgisinde herhangi bir degisim ve baskalasimi
dogurmamaktadir. Zira degisim ve bagkalasim zamana bagli olan varliklar alani igin

gecerlidir.

c. Allah’in zatimin yaratiklarin zati ile ittihadimin imkdnsizligi. Allah’in mutlak
mevclid olmasi agisindan, baska bir mevcudun varligr ile ittihat etmesinin ve
biitiinlesmesinin bedihi ve zaruri olarak imkansiz olduguna iliskin fikirlerini dile getiren
Ciircani, kesin manada Onun ile bagka varliklarin bir zatta bir yere gelmeyecegini ve
birlesemeyecegini belirtmektedir.’”' Dolayisiyla Allah’in nesnel varlik alani ile olan
iligkisi salt, yaraticilik, faal ve ekmel olmasi temeline dayanmakta, varligini yalniz
kendi zatindan ve 6ziinden almakla birlikte, biitiin maddi varliklar1 zatinin disinda
birakmaktadir. Ciircani’nin kendi ifadesiyle ittihat hadis varlik i¢in gegerli olup varligi
mutlak ve vacib olan i¢in diisliniilmesi miimkiin olmamakta, dolayisiyla ittihat ve
biitiinlesme, zatin1 baskasindan alan ve vacib olmayip miimkiin olana atfedilmektedir.
Ayrica Ciircani, ittihat ve biitiinlesme konusunu “hulil” kavrami ¢ercevesinde ortaya
koymaya ¢aligmaktadir. Ona gore Allah’in zatinin baska bir varliga veya mekana hulil
etmesi aklen caiz degildir. Zat1 huldl etmedigi gibi, muttasif oldugu kemal sifatlarin da
hi¢ biri bagka bir varliga enkarne olmus degildir. Ciinkii huldl, nesne durumunda olan
varlikta bulunmay1 ifade eden bir kavramdir (el duw Je Jpasll 8 J4all o), Bu
cercevede diisiiniildiiglinde hulil methumu, zat1 geregi vacib olan varliga aykirilik teskil
eder. Sayet bir mevcudun varligi bir mahalle huldil etmislikten miistagni ise, o halde s6z
konusu varlik vacib bizatihi olur ve bundan 6tiirii herhangi bir mahalle hulil etmesi
tasavvur edilemez. Halbuki hulil eden varlik icin bu istidlal tiriiniin kullanimi
imkansizdir. Hulll eden varlik bagka bir mahalle her an ihtiyac hisseder. Ancak zati
geregi miistagni bir varliga hullliin ariz olmasi diisliniilemez. Zira miistagni olma
imtiyazi, ihtiya¢ ve gereksinmeyi ortadan kaldirmaktadir. Kendisinde ihtiya¢ duyma
olgusunun varsayilmadigi bir varlik anlayisi, hadis olmaktan kurtulmakta ve mutlaklik

seviyesine ¢ikmaktadir. Lizatthi bir varligin temel ozelligi baskasina olan ihtiyag

370 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 23
3 Tapimlar kitabi olan Ta rifét inda Ciireani ittihat kavrammi “iki zatin bir tek seye doniismesi”
anlamina geldigini dile getirmektedir. Bkz., “Ittihdd”, Ta rifdt, s. 2
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bagimliligindan ar1 ve beri olmasi, kendi zat1 disindaki fakat yetki alanindaki diger

varliklara hak tanimayan bir giice sahip bulunmasidir.

Ciircani’ye gore kadim bir varligin herhangi bir mahalde bulunma durumundan
bahsedilmesi bu mahallin de kadim olmasin1 gerektirir, diye ileri siiriilecek olan itiraz
da kabul edilemez. Ciinkii iki ziddin bir araya gelme durumu s6z konusu olmaktadir.
Halbuki akli ilkeler geregi ayni sartlar ve durumlar altinda iki ¢elisik ve paradoksal

seyin ayn1 anda bir yerde bulunmasi katiyetle miimkiin degildir.

Diger taraftan Allah’in bir mahalde yer tutabilmesi olgusundan bahsedilebilmesi
icin Onun, kisimlart kabul etmislik ve clizlerden olusmusluk sartin1 kendinde
bulundurmus olmasi zorunludur. Ancak vacib olan bir varhigin tecezzi etmesi akli
ilkeler geregi, kabil-i caiz degildir. Ciircani, Allah’in boliinme kabul etmez zatimi
anlatirken, cevher-i fert methumundan yola ¢ikmaktadir. Zira Ona gore de diger kelam
alimlerinin kabul ettigi gibi cevher-i fert bdliinmeyi kabul etmez. Atom bile tecezzi
kabul etmemisken, Allah’in inkisam ve terekkiip etmesi bu acidan bakildiginda

miimkiin degildir.

Ciircani, Allah i¢in hultlii kabul edenleri birkag¢ grupta degerlendirmektedir.

Birinci grupta degerlendirilen Hiristiyanlarin tiglii Tanr (triniti) anlayis1 yer almaktadir.

a. Hiristiyanlar. Onlara gore Isa’nin Tann ile biitiinlesmesi su asamalardan
gecerek vaki olmustur: (1) Allah’in zati Hz. Isa’nin zat: ile ittihat etmis; (2) Allah’m
zat1 Isa’nin zatina huldl etmis; (3) Allah’in bir sifatinin Isa’nin zatima hull etmis; (4)
Bunlarin hepsi Isa’nin bedeni; (5) veya Isa’nin ruhu (nefsi) ile gerceklesmis; (6) Allah
Isa’ya yaratma ve icat kudreti vererek onu miiserref kilmis; (7) Veya Allah Ona
mucizeler tahsis ederek serefli bir ogul kilmistir. Yedinci hari¢ biitliin bu asamalar
Ciircani’ye gore huliila delalet etmektedir. Ciinkii ileri siiriilen bu goriislerin (yedinci
haric) hepsi batildir. Zira ilk bes asamaya bakildiginda, Allah ile Isa’nin
biitiinlesmesinden bahsedilmektedir, bu husus ayet ve miitevatir hadislerin ortaya
koydugu tevhid inancina aykiriligi kesin oldugundan kabulii miimkiin degildir. Altinci
sikta ise Allah’in bir kulu olan Isa’ya yaraticilik ve mucitlik gibi, mutlak varligin yetkin
sifatlar1 atfedilmektedir. Bu da bir eser ve makdur iizerinde iki mutlak kudretin ve

miiessirin varliginim tesiri fikrine neden olacagindan dolay1 kabul edilmemektedir. Akli
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ve nakli deliller gergevesinde degerlendirildiginde, bunlardan yalmz Allah’in Isa’ya
mucizeler vererek Onu miiserref ve ikram sahibi kilmig olmas1 higbir nakli ne akli delil
ile celismemekte, hatta ayetler Isa’nin mucize ile donatildigini ve kendisinin bile bir

: - . 372
mucize oldugunu salik ve haber vermektedir.

b. Nusayriyye. Ishakiyye gibi Gulat-1 Sia’dan bazilar1 Allah'in, ruhani yoniiniin
cismani olana donilismesi fikrini ileri slirmiisler ve bunun kaginilmaz bir durum teskil
ettigini kabul etmislerdir. Buna 6rnek olarak dualist felsefede yer alan Tanr anlayisina
paralel ve kosut olarak fikir beyan etmislerdir. Gelistirdikleri ser ve hayir kavramalar
ile ruhani olanin cismani olana intikal etmesinin temel bir tez oldugunu ve bu formiiliin
her bir varlik i¢in gegerli bir yaninin bulundugu noktasina gelmislerdir. Bundan o&tiirii
bu asir1 gruplar “ser” mefhumunu seytanin, hayri ise meleklerin temsil ettigi kanaatini
dile getirerek, seytanin her an bir insan kiligina girmek suretiyle insanlara kotiiliigii ve
serri Ogrettikleri, onlarin konustugu dili kullanarak ayarttigini ileri siirmiiglerdir.
Melekleri ise hayrin temsilcileri olarak gdérmekle, Cebrail’in bazen sahabeden
Dihyetu’l-Kelbi’nin, bazen de bir bedevinin kiligina ve formuna biirlinmek suretiyle,

insanlara hayr ve iyiligi telkin ve telvih ettiklerini 6ne stirmiislerdir.

Biitiin bunlardan kalkarak onlar Allah’in, iyi ve hayirli kullar vasitasiyla zuhur
ettigi ve Onun kiligina girdigi saygin, degerli, ulu ve masum imamlar aracilig1 ile ve
onlar1 vasita olarak kullanmak suretiyle her yerde ve mekanda, her bir toplum ve

kabilede ortaya ¢iktigini iddia etmisler, onlara ilah ve ilahi olana mazhar olanlar

3”2 Hz. isa’nin besikte konusmasina ve O’nun yaratilisiin bile bir mucize olusuna dair su ayetler delil
olarak kullanilmaktadir: “cpaliall e 5 S g 2¢all & il WIS 5 — O, Salihlerden olarak besikte iken ve
yetiskinlik halinde insanlara (peygamber sozleri ile) konusacak”, Al-i imran, 3/46; £G4 ae 5 J&
SLaS e lasg ol 5 Sall ) 5 ls G le DS 55 skally Jlag) 5 S e cpl sl les 5 Lot Silas QUK
b Gl gy s Gisal a5 @algam Ao 23l — Cocuk sdyle dedi: “Ben, Allah’m kuluyum. O, bana Kitab’1
verdi ve beni peygamber yapti. “Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece
bana namazi ve zekati emretti”. “Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi”.
“Dogdugum giin, 6lecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik banadir”, Meryem,
19/30-33; Bunun disinda bir de su ayette Hz. Isa’nin mucizeler ile donatildig1 belirtilmektedir: “ s
5 4aSYI o) 5 Al G |l S 4 il yulall 23S Galall (e ST GIA) ) oS0 ) (e Al oS 08 S 0 sl (3 Y s

o) 5 mol Oide WS O S Y Gl B o) w8 OsAS e s 0slSE Le (Sl 5 Al Gl sl - O,
Israilogullarma bir elci olacak (ve onlara sdyle diyecek:) Size Rabbinizden bir mucize getirdim: Size
camurdan bir kus sureti yapar, ona iiflerim ve Allah'in izni ile o kus oluverir. Yine Allah'in izni ile
korii ve alacaliy1 iyilestirir, 6liileri diriltirim. Ayrica evlerinizde ne yeyip ne biriktirdiginizi size haber
veririm. Eger inanan kimseler iseniz, bunda sizin i¢in bir ibret vardir”, Al-i Tmrén, 3/49
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ifadelerini kullanarak tevhid akidesinden uzak kalmuslardir.’” Ciircani, yukarida anilan
Islam’1n otantik yapisina uymayan heretik gruplarim, bir taraftan otokton/yerel olmayan
yabanc1 unsurlardan forsmanjdr/zorlayict bir neden yokken onlardan esinlenerek kendi
diisiinsel zemin ve platformlarina yerlestirdiklerini dile getirir mahiyettedir. S6z konusu
bidat gruplar yabanci kiiltiirlerin ortaya koydugu temel doktrinlerden taklit yolu ile
imite ederek etkilendiklerinden peyrev/mukallit konumunda bulunduklarini dile
getirmekte, diger taraftan ise IslAm’m inang prensiplerinin temelini teskil eden
vahdaniyet anlayisina ters diigen, yabanci inang ve kiiltlir 6gelerini yansitan bir

gOriiniim arzettigini de ortaya koymaktadir.

¢. Bazi Mutasavviflar. Mutasavviflarin bir kismi Hiristiyanlarin goriisiine benzer
bir fikir ortaya koymuslar ve ittihat ile huldl arasinda komplike bir anlayis ve inang
mekanizmasi gelistirmiglerdir. Bundan 6tiirii bu mutasavviflar, asir1 ucu temsil ederek
Hiristiyanlardan farlki bir sonuca ulasamamuslardir.””  Serhu ‘I-Mevakif’a hasiye
yazanlardan Sirvani ise Ciircani’nin kapali bir sekilde dile getirdigi bu gruba 6rnek
olarak Ebl Yezid el-Bistami’yi dahil etmektedir. Sirvani’ye gore Bistdmi, kendinden
geeme hali olarak tanimlanan vecd ve esrik (satahat, extaz) halinde “ 2t alael Lo Slaws”

2375 ifadesini kullanmakla tevhid sistemini

“Kendimi tesbih ederim, sanim ne yiice
zedeler nitelikte bir fikir serdederek Siinni ¢evrenin benimsedigi genel kanaatin diginda
kalmis, tesbih edilme gibi Allah’a mahsus olan bazi kullanimlar1 kendi sahsina yonelik
olarak serdetmekten geri durmamistir. Bunun sonucunda Siinni gelenegin dngérmedigi
bir mefkure gelistirerek asiriligin ve tefritin en {ist noktasini temsil etmistir. Dolayisiyla
bu tip kisilerin diisiince diizleminde ortaya koyduklarinin Hiristiyanlarin gelistirdikleri
dini sOyleme benzerlik arzettiginden, onlardan baska ve farkli olmadiklar1 dile
getirilmistir. Ancak biitiin bunlarin yan1 sira Ciircani’ye gore Allah, mutasavviflardan
bir kismma harikulade fiiller bahgetmek suretiyle keramet sahibi kilmis, s6z konusu
keramet ehlinin, satahat sadir olanlardan daha samimi ve Allah’a kulluk konusunda

daha titiz olduklarini zikrederek, onlarin herhangi bir asir1 yonlerinin bulunmadigini dile

getirmis, tasavvufun bu yoniiniin ise mesru goriildiigiinii belirtmekle inan¢ baglaminda

3 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 25
37 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 25
3 Mesud es-Sirvani, Hdgiye, 111, 25
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herhangi bir sakincasinin olmadigini ortaya koyarak bu konuda ilimli bir yaklasim ve

kanaat serdetmistir.376

d. Vahdet-i Viiciid¢u (Panteist ve hepTanric1) Mutasavviflar. Bu mutasavviflar ise
hem ittihad1 hem de huldl fikrini kabul etmediklerini ifade etmektedirler. Zira onlara
gore ittihat veya hullilun kabul edilmesi bir bakima, Allah ile diger varliklar arasinda bir
ayrihgin (Rosdb ey b JS) oldugunu kabul etmekle esdegerdir. Vahdet-i viicidgu
mistik anlayisin temel diisiincesinde, Allah ile Onun disinda kalan diger var oluslar
arasinda herhangi bir ayrilik, bagkalik veya gayriliktan s6z edilemez, zira bunlar
viicidda/varlikta birdirler ve bundan dolay1 gayriyetten bahsedilemez. Vahdet-i
viicidcu (panteist) anlayista bir de tek ve bir biitiin olarak viicidda yabanci unsurlara
yer olmadigindan, varlik tek bir sey ve bir biitiin olarak degerlendirilmektedir.
Ciircani’ye gore ise Allah icin bu tarz ifadelerin kullanilmis olmasi, yukarida bahsedilen
Hiristiyan ve sufilerin bakis ag¢ilarindan ¢ok da farkli gériinmemekte, mutlak ve ekmel
bir varlik olan Allah ile muhdes ve mahluk konumunda bulunan diger varliklarin
viicidlarimin birligi ve ittihad1 séz konusu edilmektedir.’”” Ciircani’nin genel Allah
tasavvurunda, Onun viicidu ezeli ve kadim zati ve sublti sifatlar ile muttasif olup,
varliklarin1 zatindan almay1p baskasindan dolay1 var olan miimkiin varliklarin gegici ve
zeval bulan niteliklerinden arinmig oldugundan, zati geregi var olan bir varlik ile
baskasmin var kilmasi ile meydana gelen bir mevcudun birlik igerisinde olmasi, mutlak
varhigin en belirgin ozelligi ile celismektedir. Bundan dolayr Allah’in varligr ile
miimkiin bir mevcudun viictidda bir olmalari, Onun mutlak bir varlik olma geregi ve

zorunlulugu nedeniyle tasavvur edilmemektedir.

Allah’in mutlak varlig1 yaratiklardan hi¢ birine zat, viiclid ve sifat bakimindan
essiz ve yekta oldugundan benzememekle birlikte, Onun diinyada, riiyada ve ahirette
miimin kullar tarafindan goriiliip goriilmeyecegini kelam alimleri uzun uzadiya ele
alarak tartismuslar ve bu konuda pek cok fikir ileri siirmiislerdir. Ancak Allah’in
goriilmesi muhdes varliklarin herhangi birinin miisahede edilmesi ¢esidinden olmayip

mutlak zat ve varligma uygun bir sekilde olma zorunlulugu bulunmaktadir. Bundan

376 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 25
377 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 111, 25
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dolay1 agagida bahsedecegimiz ru’yetullah konusunda bunlar1 Ciircani’nin ele aldig1 ve

inceledigi tarzda islemeye ve irdelemeye ¢alisacagiz.

C. Ru’yetullah (Allah’in Gériilmesi Meselesi)

Genel kullanimda goérmeyi ifade eden ruyet, 1stilahta Allah’in miimin kullar
tarafindan diinya veya ahirette goriiliip goriilmeyecegini anlatan bir kavramdir. Siinni
kelam geleneginde Allah’in miimin kullar1 tarafinda ahirette goriilmesi naklen vécib,
aklen miimkiindiir. Ruyetullah konusunu enine boyuna tartisan Ciircani, bu meseleyi
birka¢ acidan degerlendirmekte, ilk 6nce Esarilerin goriislerini giindeme getirmekte ve
onlarin Allah’in goriilebilecegini, sayet goriilecekse neden ve nasil bir keyfiyette
olacagi konusundaki goriisiinii dile getirmektedir. Allah’in goériilmesinin akli delillerle
ispat1 konusunda Ciircani ilk 6nce Ebu’l-Hasan el-Esari ile Ebu Bekir el-Bakillani’nin
goriislerine bagvurmaktadir. Onlara gére Allah’in, cevher ve arazlarin ayrilmazlart olan
uzunluk, kisalik, derinlik ve genislik; kokular, tatlar ve renkler gibi her an bir degisim
icerisinde varligim siirdiiren, maddi ve cismani varlik alanlarim ilgilendiren gegici ve
muvakkat niteliklere sahip bulunan bir 6zellikle vasiflanmasi miimkiin olmadigindan,
belirli bir yer ve mekanda goriilmesi imkan dahilinde degildir. Ancak Allah’in
goriilmesi cisim ve arazlar1 goriilmesi gibi belirli bir mesafede, mekanda ve alanda
olmadan, Onun mimin kullarinda mutlak kudreti ile ruyeti, kemaline ve sanina uygun
hale getirerek gergeklestirmesi miimkiin bulunmaktadir. Ancak Mu’tezile kelamcilari
Allah’in  zati geregi goriilen (<)) cinsinden maddi ve cismani bir varlik
olmadigindan, herhangi bir sekilde kullar1 tarafindan goriiliip miisahede edilmesi
imkansizdir. Onlara gore Oriilebilen bir varligin belirli bir sekle, surete, forma ve
goriinlime sahip olmasi, muayyen bir mekan, mesafe, aralik ve kesin bir zaman dilimi
icerisinde; cisim, cevher, araz veya hayal edilip zihinde canlandirilabilen tahayyuli bir
cinsten, gerek 151k gerekse de bagka bir aydinlatici optik bir aracin kullanimi ile
miimkiin halde bulunmasi1 kosulunu tasimak zorundadir. Bu sartlar ile muallel olmasi
itibarlyle muhdes varlik alanlar1 goriilmeye, duyu organlar ile hissedilemeye ve
algilanmaya miisait bir yapiya sahipdir. Ne var ki Allah mutlak bir mevcid konumunda
bulunmasi, cevher ve araz tiiriinden degiskenlik ve bagkalagim siirecine tabi olmayan,

her hangi bir kosul ve kayda bagl bulunmayan bir zatla kaim olmasi, Onu goriiniir
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olmaktan uzaklastirmakta ve goriinmez, duyu (havass-1 zahire) ve hislerle (havass-1
batine) kavranmilmaz hale getirmektedir. Allah’in goriiniir ve duyulur varliklar
kategorisinde degerlendirilmesi, Onun gérme organi ile goriilmeye, duyu ve duyumlarla
duyulmaya ve hissedilmeye kabil mevchd cesidi igerisinde degerlendirilmesine ve
onlara zat1 ve viicidu bakimindan benzetilmesine sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla
Allah’1n gerek soyut ve yalin anlamda gerekse somut ve bilesik manada miimkiin olan
varliklar gibi, goriiliip tahayyiil edilesi akli ilkeler acisindan imkan Olgiileri igerisinde

goriinmemektedir.*”®

Ozellikle Esari kelam alimlerinin ileri gelenlerinden Seyfuddin el-Amidi’nin
ru’yetulldh ile ilgili goriisiine yer vererek, Onun konu ile ilgili temel fikrinin ne
oldugunu nakletmektedir. “Amidi’ye gore Esari keldmcilarmin en basta gelenleri
Allah’mm hem diinyada hem ahirette aklen goriilebilecegini savunmuslar, fakat Onun
diinyada goriiliip gorilemeyecegi konusunda nakli delilin kesin bir beyanin
olmadigindan ihtilafa diismiisler, onlardan bir kisim kelamc1 goriilebilir, digerleri ise
goriilemez diye bir iddiada bulunarak miimkiin olmadigi kanaatine ulasmuslardir”.>”
Ayrica onlar, bir miiminin riiyada Allah’1 goriip goéremeyecegi hususunda da
anlasmazliga diismiisler, bir grup olabilirligini savunurken diger bir grup imkansizligini
One siirmils, sonucta bazilar1 ruyetin riiyada olurluguna, kimileri ise olmazligina
hilkmetmistir. Ancak ruyetin uyku halinde gerceklesmesi antinomik bir durumu
meydana getirmeyip, aksine hakiki bir gorme ile es orantili ve esdegerli bir nitelikte
oldugudur. Hasan Celebi’ye gore ozellikle sahabeden Omer b. Hattab (r.a.), Selef
alimlerinden Eb( Hanife (r.a.), mutasavviflardan ise Ebli Yezid el-Bistdmi ruyetin
rilyada gerceklesecegine cevaz vermisler, hatta Bistdmi “ben riiyamda Rabbimi gérdiim
ve sana nasil ulasayim dedigimde kendini/nefsini terk et sonra gel buyurdu”
epifonem/veciz ve ruyetin uykuda olurlugunu 6zetleyen nitelikli soziinii sarfederek,
Allah’in uyku halinde gériilebilirligini dile getirmistir.>® Ancak her ne sekilde olursa
olsun, genel manada Esari kelamcilar1 Allah’in goriilebilir bir varlik oldugu iizerinde

yekzeban bir goriinlim ve tutum sergilemisler. Ayrica Esari kelamcilarina gére Allah’in,

38 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 101-102; Ahmet Saim Kilavuz, Isldm Akdidi, s. 368; Cagfer Karadas,
Bakilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 124-125;

379 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf; 111, 95

%0 Hasan Celebi, Hasiye, 111, 95
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zatinin kendisi tarafindan goriilmesi konusunda aralarinda herhangi bir ihtilaf

bulunmamaktadir.

Ne var ki Mu’tezile kelam alimleri ruyet hususunda Siinni gelenegin ortaya
koydugu genel anlayistan farkli davranarak Allah’in, insanin bes duyu organi ile higbir
sekilde goriilemeyecegi iddiasinda bulunmuslar ve bunun aklen miimkiin olmadigi
sonucuna ulasmuslardir. Fakat Mu’tezile alimleri Siinni kelamcilarin aksine, Allah’in,
zatin1 kendisinin goriip géremeyecegi baglaminda anlagsmazliga diismiislerdir. Mu’tezile
gibi Felasife de Allah’m insani bir donati olan 151k, mesafe ve sihhi bir durumu
gerektiren ve bir alet konumunda bulunan g6z uzvu tarafindan her hangi bir mahal veya
zamanda, belirli bir konumda ve tarafta goriilmesinin aklen imkansiz oldugu kanaatine
sahip olmuslardir. Bunlarin disinda Kerramiyye gibi akideden uzaklasarak alinasyon
(digsal) bir vaziyet alan ve Miicessime gibi tamamen tevhide paradoksal yaklagim
sergileyen bidat firkalari, Allah’in belli bir yerde veya mekanda, herhangi bir cismin
goriildigl gibi goriilecegini ileri stirmiislerdir. Fahreddin er-Razi de Kerramiyye ve
Miicessime’nin Allah’in goriilebilecegine cevaz verdiklerini, ¢iinkii onlara gére Allah’in
mekan isgal eden bir cisim oldugunu, cisim olmadig: takdirde mekanda bulunmasinin
s6z konusu edilemeyecegini, bundan dolayr da ne varligindan ne de ruyetinden

bahsedilebilecegini savunduklarin, dile getirmektedir.*!

Ciircani yukarida zikredilen gruplarin dayandigi nakli ve akli delillerin hangileri
oldugu bahsine yer vererek, Allah’in goriilecegine dair varit olan nakli delillere
oncelikli olarak yer vermekte ve incelemeye tabi tutarak delileri birer birer ortaya
koymaya ¢alismaktadir. Ona gore Allah’in goriilebilecegi konusunda goriis ileri
stirenler su ayete dayanmaktadirlar. « J& bl il S ob )y JE 4y 4alS 5 Ll o e la Wl
A 510 aben Jaall g 13 Ll 355 g e i 8 il I 5830 080 5 30 55 () Uiam (e 5
Ciasall gl L) el g elilans J& 31 s — Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de
Rabbi onunla konusunca “Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi):
“Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni

122

goreceksin!” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti, Musa da baygin

diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim. Ben

381 Muhammet b. Omer b. Huseyin Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi usiili’d-din (thk., Ahmet Hicazi es-
Sakka), I-II, Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1406/1986, 1, 266-267
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inanlarin ilkiyim”.*** Ciircani bu ayeti iki sekilde degerlendirmektedir. 1. Sayet Allah’in
varligi mutlak manada goriilemez olsaydi, Hz. Musa Allah’tan kendini gostermesini
talep etmez ve bir istekte bulunmazdi. Bu da iki sekilde olmaktadir. a. Ya Hz. Musa
Allah’in goriilmesinin imkansiz oldugunu biliyor; b. veya Allah’in goriilebilecegi
konusunda kesin bir bilgiye sahip degil. Ciircani burada birinci sikki degerlendirirken,
klasik kelam alimlerinin adet olarak bagvurduklar1 diyalektik ve cedel yontemine
yonelmektedir. Ancak Ciircani’nin cedele eylemine basvurmasi, tartisma ve diyalektigi
bir amag olarak algilayan eristik bakis agisindan farklilik arzetmektedir. Zira Ona gore
bir konunu tartismaya acilmasi ayni zamanda hakikatin ve tutarli fikrin ortaya
cikarilmasidir. Nitekim Ciircanl dogruyu aciga cikartma didintisini su sekilde bir
ifadeyle dile getirmektedir: Sayet Hz. Musa Allah’in goriilebilirligini kesin olarak
biliyorsa, o halde akil sahibi peygamber olarak muhal olani isteyemez. Zira abes ve
sagma olan bir seyi peygamberin talep etmesi miimkiin bulunmadigi gibi, onlarin
nebilik vasfina da uygun goriinmemektedir. Ikinci sikta ise, Hz. Musa Allah’m
goriilebilirligini bilmedigi igin gbérme talebinde bulunmaktadir (Jalsll). Halbuki Allah
hakkinda bilgisi eksik ve yetersiz olan bir kisinin, peygamber olmasi ve vahiy getirmesi
miimkiin degildir. Bunun aksine Hz. Musa’nin Allah ile konustugu ve vahiy aldigi
ayetle sabittir. Ayette  omse 4l 2S5 chle agiaali ol Sy 5 J8 (e clile aaliaiad 38 S
LS5 — Bir kisim peygamberleri sana daha 6nce anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik.

Ve Allah Musa ile gercekten konugtu”.®

Ciircani’ye gore ayette dikkat edilmesi gereken ikinci dnemli husus, Allah’in
goriilmesinin olabilirliginin, dagin sabit kalmasi ile iligskilendirilmesidir. Dagin kendi
basina sabit kalmasi ise muhal bir durum degildir. Miimkiin olan bir seye taalluk eden
sey de miimkiindiir. Sayet imkansiz bir durum olsaydi, o takdirde Allah’in goriilmesini

aklen miimkiin bir husus olan dagin yerinde durmasi sartina baglamasi dogru olmazdi.

Ciircani ayette varit olan ruyet meselesi baglaminda ortaya atilan bazi itirazlari
dile getirmektedir. itirazlardan birinde Hz. Musa Allah’tan kendini gdstermesini
istememistir. Gorlilmesinden kasit mecazi manayi ifade eden zaruri ve kesin ilimdir.

Zira kesin bilgi ruyetin lazimidir. Nitekim melzum isminin lazima itlak edilmesi de

382 A’raf, 7/143
383 Nisa, 4/164
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yaygindir. Ayni zamanda Arapgada “s/JV - gormek” anlamini ifade eden kelimenin “ala)
- bilmek” manasima da gelmektedir. Bundan dolayr Hz. Musa Allah’tan “bana kendini
goster” demekle, “kendini bana kesin bir bilgi ile bildir” kastetmistir. Ciircini bu
goriisiin, Mu’tezile kelam alimlerinden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Onu bu konuda takip
eden Ebl Ali el-Cubbai ile diger Basra Mu’tezilesinin bilyiik bir kismina ait oldugunu

dile getirmektedir.

Ciircani Mu’tezileden gelen bu itiraz1 Siinni gelenek ve ¢izginin ortaya koyup
gelistirdigi yontemlerden yola c¢ikarak yanitlamaya ve dogruluk paymin olup
olamayacag1 hususunda bir yargida bulunmaya c¢aligmaktadir. Ona gore “gérmek”
kelimesi her ne kadar “bilmek” manasma da kullanilsa bile, “J” harf-i ceri ile
kullanildiginda farkli bir anlami ifade etmektedir. Ciircani, ayette gegen “.! — bana
kendini goster” ibaresindeki asil mana “bana kendini bildir” olsaydi, o halde ayette yer
alan “,hi - bakmak™ sdzciigii de “bilmek” manasinda kullanilmis olmasi gerekirdi,
demektedir. Ancak “nazar” fiilinin “ " harf-i ceri ile kullanilmasi, bu fiilin bilmek
manasina kullanildigi ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla ayette gecen
“gormek” fiili, “ilim” kelimesinden mecaz olmayip bir seye bakmak olan asil
manasinda kullanilmigtir. Bir de su var ki, o da soru ile cevabin birbirine uymasi
gerektigi sorunudur. Ciinkii ayette yer alan “&\% ! — beni asla goremezsin”
ibaresindeki gorememek, bilmemenin cevabi degildir. Bundan &tiirii Mu’tezilenin s6z
konusu ayete getirdikleri mecazi yorum, bu mantiki izaha gore paralojik bir tutarsizlik

sergilediginden gegerli goriinmemektedir.’®*

Mu’tezile, Hz. Musa’nin Allah’tan zatin1 géstermesini istememesini ikinci itiraz
olarak ileri stirmiistiir. Zira O Allah’tan, kiyametin gercek olup olmadigina delalet ve
isaret eden bir emare vermesini talep etmistir.”® Bundan dolayr “<ll kil — seni

goreyim” ibaresinin takdirinde “clale N ki) — senin (gergeklestirecegine delalet eden)

3 Ciircani, Serhu'l-Mevakaf, 111, 96

% Hasa Celebi hasiyesinde bu konu ile ilgili olarak, fci’nin Mevakifi'min bir niishasinda kiyamet
mamasini ifade den “4eld” kelimesini kullanildigimi ve bunun Seyfuddin el-Amidi’nin Ebkaru’l-
Efkdr fi ilmi’l-kelam adli kelam kitabinda zikrettikleri ile Ortiistiiglinii, diger bir niishasinda ise “4elull”
yerine “IAP kelimesinin kullanildigini ve bunun da Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetu 'l-ukil adli kelam
kitabinda zikrettigini belirtmektedir. Tbarede gegen “4cLll” yerine Razi el-Erbain fi usiili’d-din adli
serinde “aiball 252 ¢ ibaresini kullanmaktadir. Bkz., Fahreddin er-Razi, el-Erbain, 1, 278; Bu konuda
daha genis bilgi i¢i bkz., Hasan Celebi, Hasiye, 111, 96
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alemi ve emareyi géreyim” manast bulunmaktadir. Ayette muzaf hazfedilmis onun
yerine ise muzfun ileyh ikame edilmistir. Zira « 5 g8 B8l Al juall o Led US ) & 56l JLas
Ooslal Ul — (Istersen) icinde bulundugumuz sehre (Misir halkina) ve aralarinda

geldigimiz kafileye de sor. Biz gergekten dogru soyliiyoruz™*

ayetinde zikri gegen “
4,8 JWs — gehir ahalisine sor” ibaresi aym zamanda onlardan da bilgi al, manasina
gelebilecegi ihtimalinin bulunmasidir. Biitliin bunlar 1518inda bakildiginda, ayette gecen
“kendini bana gdster” ibaresinin asil manasi, “gergeklestirecegin kiyamete delalet eden
kesin alameti ve igareti bana goster” anlamina gelmektedir. Bu yorumlarin tamami
aslinda ilim sifatinin bir miiteallikidir. Ciircani bu goriisii, Mu’tezileden Ka’bi ile diiger
Bagdat Mu’tezile ekoliine mensup kelamcilarin ileri siirdiiglinii belirtmektedir. Ancak
Ciircani, Mu’tezile kelamcilarinin bu yorumlarina katilmamakta, hatta bir takim kanitlar
ileri siirerek goriislerini yanlhislama yoluna gitmektedir. Zira ayette yer alan “) 8 o —
beni asla géremezsin” demek gérmekle alakalidir. Yoksa Allah’in kiydmete dair alamet
veya isaretinin goriilip gorilmemesi bahis konusu edilmemektedir. Dolayisiyla

Mu’tezilenin ru’yetulldh anlayisinda, soru ile cevap birbirine uyumlu ve mutabik

goriinmemektedir.

Allah’in goriilemeyecegine iliskin ileri siiriilen diger bir gerekce ise daglarin
yerinden oynamasidir. Daglarin yerinde duramamasi kiyametin varliginin en biiylik
delili ve gostergesidir. Ciircani bu itiraza cevap verirken disproporsiyonelligin/ters bir
orantinin bulundugundan bahsetmekte ve Mu’tezilenin akil yiirlitme sisteminde, aslinda,
mutat ve alisik olan bu tutumunu garip bularak ret yoluna gitmektedir. Zira, ayette
kiyamet alametinden bahsedilmeyip tam tersine, ru’yetin gerceklesmesi dagin yerinde
kalmasi sartina baglanmakta; dag yerinde kaldig1 takdirde goriilme olgusunun meydana
gelecegi ilizerine dikkatler cekilmektedir. Ciinkii Ciircani, Allah’in “sen beni asla
goremezsin” ifadesi ile “ancak daga bak” ibaresi arasinda bir bag s6z konusudir,
demektedir. Zira ayette Allah’in goriilebilmesi dagin yerinde kalmasi ile
iliskilendirilmistir.  Dolayistyla ~ Ciircani’ye  goére bu  baglam  igerisinde
degerlendirildiginde, gérmeme ile kiyamet arasinda herhangi bir ayrilmaz ve kopmaz

bir bagin olmas1 diisiiniilmemektedir.

386 yisuf, 12/82
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Mu’tezilenin Allah’in goriillmemesi ile ilgili iiclincii temel delili ise, Hz. Musa
Allah’in goriilmesini kendisi i¢in degil kavmi igin istemesidir. Zira Hz. Musa’nin
kendisi, Allah’in zatin1 gostermesinin imkan dis1 oldugunu biliyordu, ancak bunlardan
haberi olmayan kavmi Allah’1 apacik olarak goriinmesi konusunda israrda bulundular.
Ciinkii Mu’tezileye gore ayette « 1S/ o 50 ) ol 288 gland) o WUS agale J 38 o) QUSH Ja) llly
peallay AdeLall 0gidald 3 5ea &) L) |5l @l (e — Bhl-i kitap senden, kendilerine gokten bir
kitap indirmeni istiyor. Onlar Musa’dan, bunun daha biiyiigiini istemisler de, “Bize
Allah’1 apagik goster” demislerdi. Zuliimleri sebebiyle hemen onlar1 yildirim garptr™®’
buyrularak, Allah’in agiktan goriilemeyecegi vurgulanmistir. Anilan ayette, Hz.
Musa’nin kavminin 1srarli isteklerine ragmen, kendisinin goriilemeyecegini ve bu
talebin yerine getirilmesinin imkénsiz ve muhal oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim
onlarin basina gelerek helak olmalarina neden olan yildirim carpmasi, olay1 daha da
bariz hale getirmektedir. Dolayisiyla Allah’in her ne sekilde olursa olsun goriilmesi,
kemal ifade eden zatina kruvaze ve paralojik bir durum arzettiginden imkan dahilinde
olmayan bir vaziyeti beraberinde getirmektedir. Allah’in kendisi de bu imkansizhigi < ¢}
S — beni asla goremezsin” diye goriilmeme gercegini kesin bir sekilde ortaya
koymustur. Ciircani bu goriisiin Mu’tezileden Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-

Kinani el-Leysi Cahiz (6. 255/869) ve onun takipgilerine ait oldugunu ileri stirmektedir.

Ancak Ciircani onlarmn bu itirazin1 da yerinde ve tutarli bulmamaktadir. Zira Ona
gore Allah’in goriilmesi miimteni**® olsaydi, o takdirde Hz. Musa onlara bu durumu
kendi dili ile agik olarak izah eder, Allah hakkinda sorulmasi imkansiz ve abes olan bir
seyin talep edilmemesi gerektigini sdylerdi. Baska bir ayette « WS Ll W Jaal s b )5l
Oslend a8 oS3l JB8 4gdl agd — Bunun tizerine onlar: Ey Musa! Onlarin Tanrilart oldugu gibi,
sen de bizim i¢in bir Tanr yap! Dediler. Musa gergekten siz cahil bir topluluksunuz,
dedi™® buyrularak, Hz. Musa’nin talep edilen seyin imkansiz oldugunu onlara
hatirlattig1 ifade edilmektedir. Hatta Hz. Musa kavminin talebini imkansiz ve yerine
getirilemez buldugu icin onlar1 cehaletle suglamaktadir. Ciinkii Allah’in disinda

herhangi bir Tanriya tapmak ve bunun i¢in bir putun yapilmasinin istenmesi, Hz. Musa

387 Njica
Nisa, 4/153

3% Miimteni kavramu, harici varligimn yoklugu zatinin muktezasi olan bir sey olarak tanimlanmaktadir.
Bkz., “imtina”, Ta rifdt, s. 24

% A’raf, 7/138
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icin miimkiin degildir. Sayet Mu’tezilenin dedigi gibi Hz. Musa’nin kavmi kendisine
acik olarak Allah’1 gostermesini isteseydi, o halde bdyle bir seyin imkan dis1 bir talep ve
istek oldugunu Hz. Musa onlara hemen iletirdi. Halbuki Hz. Musa bdyle bir seye

yonelmemistir.

Allah’in miiminler tarafindan goriilecegine iliskin nakli deliller ileri siiren
Ciircani, bir de su ayeti buna delil olarak zikretmektedir: « 35U Ly (A 3 _pials Yia g3 925 —
Yiizler vardir ki, o giin 1511 1511 parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir (O’nu
goreceklerdir)”.*®® Ayette gegen “nazar” fiilinin hangi manada kullanildigma dair
ihtilaflar bulunmaktadir. Dolayisiyla Ciircani onlan zikrederek bazi ayetlerde yer alan
“bill” kelimesi “_Jai¥)” manasina kullanildigina dikkatleri ¢ekmektedir. Bazen bu
fiilin silasiz, yani herhangi bir ek ve yardimci bir unsur almadan getirilmekte ve
miiteaddi olarak kullanmildig1 da vakidir. Zira baska bir ayette “aS_ s (e (il Uy plail —
Bizi bekleyin, nurunuzdan bir parca 1sik alalim™®! buyrulmaktadir. Bu ayette goriildigi
gibi “nazar” fiili, herhangi sila ve harf-i cer almaksizin kullanilmistir. Ciircani bu

konuyu daha iyi anlatabilmek i¢in su siir misrasini 6rnek olarak vermektedir:
k_igﬁc)lau Y= Uu_u-‘jef.‘n Jaa JML-ﬂ:iQ\)”
Eger bu giiniin ortas1 gectiyse — O halde yarin bekleyen icin yakindir”.

Siirde gegen “,LU - bakan” kelimesi “_kinll — gérmek i¢in birini bekleyen”
manasinda kullanilmaktadir. Bunun disinda “nazar”, “*” harf-i ceri ile kullanildiginda
“ ol e 8 &yl Birinin durumunu diisiindiim” érneginde oldugu gibi “tefekkiir ve
diistinmek”, “J” harf-i ceri ile bitisik geldiginde ise “o>4! jweY) ki — Emir bir kisiye ilgi
duydu” orneginde oldugu gibi “ilgi, alaka ve yakinlik goéstermek”, biitiin bunlarin
disinda “ " harf-i ceri ile beraber varit oldugunda ise “ i Gal s e a3 las eyl

L — 4gay &) Gual e — Baktim ben Allah’in giizel kildig1 yiize — Oyle bir bakisla ki,
sefkat duyan1 oldiiriicii” siir 6rneginde oldugu gibi “bakmak ve seyretmek anlamlarina
gelmektedir. Her ne kadar baska ayetlerde nazar kelimesi beklemek ve diisiinmek

anlamlarina geliyorsa da, Ciircinl bu ayette nazar kelimesinin “J harfi ceri ile

30 Kiyamet, 75/22-23
3! Hadid, 57/13
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kullanildigia dikkat ¢ekerek anlaminin gérmek ve bakmak oldugunu net bir dille ifade

etmektedir.>*?

D. Kiyam Binefsihi

Viicidunu mutlak zatindan alan ve var olabilmek i¢in kendi 6ziiniiniin diginda
kalan herhangi bir mevcuda ihtiya¢ duymayan manasina gelen kiyam, Allah’in ayrilmaz
bir niteligi olup, bunun zidd1 konumunda bulunan kaim olabilmek i¢in bagka bir varliga
dayanmasi ve istinat etmesi gibi Onun sanina ve kemaline yaragmayan eksiklikleri
ortadan kaldirmaktadir. Onun viicidu mutlak ve véacib oldugundan, var olmak i¢in
zaman, mekan, illet ¢esidinden izafet ve nisbet ifade eden ve muhdes varliklarin
kacinilmaz birer nitelikleri olan bu tiir sifatlara ihtiyag duymasi, ne kavramsal, zihinsel
zeminde ne de harici ve aktliel anlamda tasavvur edilmektedir. Allah mutlak manada
zat1 geregi kaim olmak i¢in baskasina muhtag durumda oldugunun diisiiniilmemesinin
yani sira, bagkasinin da Onda kaim olmas1 tasavvur edilmemektedir. Nitekim Allah'in
zatinda bagska bir hadis varligin kdim olmasi miimkiin degildir, diyerek s6ze baslayan
fci’ye katilan Ciircani, hadisin var olmadan 6nce adem ile nitelendigini ve yok iken
sonradan var oldugunu vurgulamaktadir. Hadis kavrami incelenirken miiteceddit
kavrami da bahis konusu yapilmaktadir. Zira hadis ile miiteceddit birbirinden farkl: iki
kavram ve lafiz tiirii olmakla birlikte mana agisindan da yekdigerinden ayrilmamaktadir.
Kelime anlami itibarlyle bakilirsa fiil halinde teceddiit eden faile miiteceddit
denilmekte, hareket konumunda bulunan hudiise delalet eden seye ise fail manasina

gelen hadis denilmektedir.

Teceddiit mefhumunun ii¢ anlami tlizerinde duran Ciircani, onlar1 su sekilde

klasifikasyon yontemine tabi tutmaktadir:

1. Haller . Mu’tezile kelamcilarindan Ebu’l-Huseyin el-Basri hari¢ her hangi bir
kelamci, Allah’in zatinda herhangi bir teceddiidiin olacagini savunmamistir. Ebu’l-
Huseyin Allah’in zatinda kaim olan alimiyyetin, malumatin yenilenmesi ve
degismesiyle teceddiit edecegi ve baskalasacagii 6ne siirmiistiir.””> Ciircani, Amidi’nin

Ebkaru’l-efkar, Fahreddin er-Razi’nin ise Nihdyetu l-ukiil adli kelam eserlerinde

2 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 106
3% Ciircani, Serhu'l-Mevalaf, 111, 26
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Mu’tezile kelamcilarinin  hallerin  teceddiidii  konusunda ihtilafa  distiiklerini
belirtmektedir. Sifatlardan 6zellikle mudrikiyye, samiiyye, mubsiriyye, muridiyye ve
karihiyye gibi haller konusunda uyusmazlik ve ayrihiga diistiiklerini, ayrica Ebu’l-
Huseyin Basri Allah'm zatinda cogul olarak kullanilan “alimiyyat” hususunda
teceddiidiin oldugunu, bundan 6tiirli alimiyyetin bir halden baska bir hale degistigini

4
vurgulamustir.”’

2. Selpler. Allah’a muhal olan seylerin herhangi birinin nisbet edilmemesini ifade
etmek i¢in kullanilan selp, Allah degisken, hareketli, gecici ve eksik nitelikli degildir
demektir. Bunun i¢in muhal olanin Allah’a nisbeti miimtenidir. Zira selbin teceddiidii
miimkiin degildir. Ornegin keldmcilar Allah cevher ve araz degildir derken bu
kastedilmektedir. Dolayisiyla Allah’ta selbi ifade eden manalarin yenilenmesi miimkiin
olmamaktadir. Bunlarin kabul edilmemesi durumunda, Allah'in diger yaratiklar ve hadis
varliklarla var olmasi gerekirdi. Bu ise kabul edilmesi miimkiin olmayan bir tasavvur
tarzidir. Oyle ise bir seyin Allah'a izafe edilmesi, Onun zatinda noksan olani
doguracagindan asla miimkiin degildir. Béyle bir beraberlik ve maiyetin Allah’tan zail
edilmesi kagiilmazdir. Zira Allah'in zatinda yer alan hadis varliklar birer birer yok
oldugu takdirde, Allah'in zatinda bir teceddiidiin varligindan s6z etmek gerekir. Bundan
Otlirli Ona selp sifatinin izafe dilmesi bile miimkiin olmaktan ¢ikar. Boyle bir seyin
Allah'in zat1 igin diisiiniilmesi mevcld manalar (325> 51l ) 5<¥)) olarak kabul ettigimiz
havadise mahal teskil etmesi s6z konusu olur. Ancak erbabi milletten (bir dine
inananlardan) hi¢bir kimse Allah'in zatinda hadise mekan olmayacagini kabul etmisler
ve oy birligi ile boyle bir hususun Onun igin gecerliliginin bulunmadigim

vurgulamuglardir.®®

3. Mecisilerin anlayisi. Iran kiiltiir ¢evresinin olusarak gelisen Mecisiler veya
Zerdiistler’in ortaya koyarak kabul ettikleri temel anlayis, Allah'in zatinda kaim olan her
bir hadisin bir kemal belirtisi ve kemal sifati oldugunu benimsemeleridir. Bundan
dolayidir ki onlar, Allah'in zatinda genel anlamda aposteriori varlik diizeyindeki

varoluslarin sahip olduklari, fakat diger varlikara nisbetle kemal ifade eden hadis

394 Ciircant, Serhu'l-Mevakaf, 111, 26; haller konusunda Ciiveyni’nin goriiseri igin bkz., Samil, s. 371,
ayrica Amidi, Gdyetu’ 'l-merdm, s. 29; aym miiellif, Ebkdr, 11, 21
3% Ciircani, Serhu'l-Mevalaf, 111, 26
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sifatlarin  varligindan s6z ederek tevhid dininin ortaya koydugu fikirlerden uzak
diismiisler ve Allah'in zatina miimkiin olmayan bir takim sifatlar1 izafe ederek tenakuza

diisen apokaliptik yaklagim tarzi sergilemislerdir.

4. Kerramiyye’nin anlayisi. Kerramiyye mensuplart da Mecusiler gibi Allah’in
zatinda hadis varliklarin kaim olabilecegi konusunda fikir belirterek onlarla aym
diisiinceyi paylasmiglardir. Ancak Kerramiyye ile Mecusiler arasindaki fark, bunlar
hadisin Allah'in zatinda mutlak manada degil 6zel anlamda olabilecegini
savunmugslardir. Onlara gore her bir hadis mevcid var olabilmek ve varlikarini
stirdiirebilmek i¢in Allah'in mutlak varligina ihtiyag¢ hissetmektedir. Bundan dolay1 her
an Allah'in var etmesi ile varliklari1 devam ettirmektedirler. Allah’in yaratmasi ve
destegi olmadan hi¢bir araz kendi basina var olamaz ve devam edemez. Bunun gibi
Allah da varliklar1 (&) yaratmak ve icat etmek i¢in bir hadis varliga muhtagtir,
goriisiinii savunmuslardir.”® Kerrdmiyye kendi arasinda Allah'm zatinda kaim olan sz
konus hadis varligin neligi ve niteligi konusunda ihtilafa diigsmiisler, onlardan bir kismi
irade sifatinin, diger bir kismu ise “kiin” kelimesinin hadis oldugunu dile getirmislerdir.
Kerramiyye’ye gore Allah “kiin” lafzin1 veya irdde sifatin1 zatinda kaim olan kadim
kudreti ile yaratmis, diger mahlukat1 ise kudret sifatinin eseri olarak var edilen “kiin”
lafz1 ile var etmistir. Ancak Kerramiyye gore hadis ile muhdes kavramsal olarak
birbirinden ayrilmaktadir. Buna gore zati ile kaim olana hadis (4% Al &alall),
yaratilmis ve hudiisu baska bir sebepten almis olana muhdes kavramini kullanmistir (L

Eaal gl e 4l o sk).

Ciircani, Kerramiyye’nin iddia ettigi bu sofistike goriisleri ve fikirlerini ¢liriitmek
icin ii¢ delil ileri siirmektedir. a. Allah'in zatinda hadis bir varligin varligi s6z konusu
olsaydi ezeli olarak var olmasi kaginilmaz olurdu. Ancak burada ileri siiriilen lazim
batildir. Fakat bunun batil oldugunu ispat ederken Ciircani, lazim ve melzum
methumlan arasindaki iligkiyi niteleyen bir terim olan miilazemete aciklik getirmek
gayesiyle bazi 6rnekler vermekte ve ileri siirdiigii goriisii belirli bir temele dayandirmay1
amaglamaktadir. Sozii edilen Orneklerden biri de “kabiliyet/kabuledebilirlik”

kavramidir. Zatin levazimmdan (ayrilmazi) sayilan kabiliyet bir seyin baska bir seyi

3% Ciircani, Serhu'l-Mevalaf, 111, 26

139



kabul edebilir oldugunu veya heniiz ortaya ¢ikmamais olan bir seyin bir sifat ile muttasif
olabilme imkaninm1 ve etkiye agik ve istidath olmayi1 ifade etmek icin kullanilmaktadir.
Kabiliyet gibi makbuliyyet de ayni anlamu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.”*’ Boyle
olmadig1 takdirde imtinai zatiden imkani zatiye bir doniig/inkilap ( (= <&y 231 Y1
S gy A S ¢ LiaYl) olurdu. Kabiliyet lazim olmayip ariz duruma diistiigiinde, zat
nefsi emirde kabiliyetin zata ariz olmadan 6nce hadisi kabul etmesi/makbul mumteniul
kabul olur, yani zatin hadis olan bir varligi kabul etmesi miimkiin olmaz. Ancak
kabiliyyetin ariz olmasindan sonra mumkini kabul etmesi ile miimkiin hale gelir.
Dolayisiyla inkilap ve doniisiim gerceklesir. Baskla bir deyisle kabiliyet sabit olduktan
sonra zeval bulabilecegi diisliniilirse imkan-1 zatiden imtinai zatiye doniisiir/inkilap
meydana gelir (S gliall I S G e Q&Y 5 3), Ancak Ciircini burada onemli
bir noktaya igaret etmektedir ki o da sudur: Sayet kabiliyet zat ile kaim olup ayrilmaz
bir hal alirsa onun da ezeli olmasi1 gerekir. Bundan o6tiirii kabiliyet ile zatin muttasif
olmasi gibi bir durum ortaya ¢ikar. Sonucta Allah’in hadis varliklar ile muttasif
olmasint zorunlu kilacak bir takim durumlarin ortaya ¢ikmasini gerektirecek seylere
kap1 aralanmis olur. Bu agidan bakildiginda kabiliyetin makbul ile muttasif olmasi
gerekir ki bu da zorunlu olarak lazimin ortadan kalkmasini meydana getirir. Zira
kabiliyet kabil ve makbul olmak {izere iki kavrami beraberinde getiren bir nisbettir.
[zafiyeti iceren kavramin Allah’in zatinda kaim olmasi ve ezelilik vasfi ile muttasif
olmasi1 gibi durumlari ortaya ¢ikaracagindan Allah’in zatina kabiliyetin ve onun diger
mistakkat1 olan kabil ve makbulin nisbet ve izafe edilmesi mantiki hulfi

doguracagindan miimkiin degildir.*®

b. Allah hicbir sekilde kemal sifatlardan hali degildir. Zira Allah’in kemal
sifatlarla muttasif olmadiginin tasavvur edilmesi onun zatinda bir eksikligin meydana
gelmesi anlamini beraberinde getirdiginden ve eksiklik alametini tagidigindan gegerli
bir 6nerme degildir. Nitekim Allah’in kemal sifatlar1 ile muttasif oldugu, ayet ve sahih

hadislere ilave olarak icma ile de sabittir. Kemal sifatlar1 noksanlig1 barindirmadigindan

37 Abdulmunim el-Hifni, el-Mu 'cemu 'I-Felsefi, ed-Daru’s-Sarkiyye, Kahire 1410/1990, s. 249
3% Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 26-27
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hadis olmalar1 imkansizdir. Imkansiz olan ile Allah'in nitelenmesi ise baska bir

imkansizliktir.>*’

c¢. Allah'in bagka varliklardan, yani kendisinin diginda kalan ve yaratilmighk vasfi
ile nitelenmis olan varliklardan etkilenmesi miimkiin degildir. Sayet hadis varlikardan
her hangi biri Allah'n zatinda kaim olsaydi o halde Allah'in zatinin hadis varlikarin
varliklarindan etkilenmesi ve degisime tabi olmasi gerekirdi. Halbuki Allah'm zati
kemal sifatlar1 harig, yaratilmiglk belirtilerinden ve onlarin 6zelliklerini barindirmaktan
miinezzeh olup O’nun zati disinda kalan biitiin mahluklar degisim ve baskalagima

tabidir.**

Biitiin bunlara bakildiginda Allah'in zatinda kaim olan hadis bir unsurun
varligindan s6z etmek celiski ve tenakuzu beraberinde getirmektedir. Halbuki hadis
varlik sadece muhdes varlikta kaim olur. Hadis muhdes bir mevcudun yiiklemi olmasi
hasebiyle hadisin ziddi1 da héadistir. Hadisten hali olmayan da hadistir. Ciircani bu
istidlal yontemini dort sikta degerlendirmektedir. 1. Her bir hadis sifatin bir zidd1 vardir
(lam s daa U9 (o)), 2. HAdisin zidd1 da hadistir (&als &alll ax) 3, Zat seyden ve
ziddindan hali degildir (sx2 5 (all ge #83 Y @), 4, Hadisten hali olmayan hadistir (
Sila sd Ealall e sa W), Clireand, birinei delilin makul olmadigini aksine problemli bir
konu oldugunu vurgulayarak reddetmekte, zira ona gore hakkinda higbir dogru ve kesin
bir delil bulunmamaktadir. Bundan otiirii delil olarak kullanilmasi dogru degildir,

. . . . - . . - 401
diyerek 6neminin olmadigini 6ne siirmektedir.

Allah'in semi, basir ve miitekellim oldugu konusundaki ittifak sadece muhatap,
odyoviziiel anlamda bir varlik konumundaki mesmu ve mubsarin bulunmasi halinde
gecerli olmaktadir. Bunlar ise hadis varliklardir. Bunlarin hadis olduklar1 ortaya
konduktan sonra ise Allah'in zatinda kaim olan keldm, semi ve basar gibi sifatlarin
tamaminin hadis olmalar1 gerekmektedir. Clircani bu itiraza su sekilde yanit vermeye
caligmaktadir: Zikri gegen sifatlarin taalluku bagintilardan bir bagint1 ve izafetlerden bir
izafettir. izafetlerin ise halden hale intikal etmeleri, yenilenip degismeleri

gozlemlenmektedir. Kelamcilara gore keldm sifati nefsi ve zati bir sifat olup Allah'in

3% Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111, 27
40 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 28
' Hasan Celebi, Hdsiye, 111, 30
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zatinda kaimdir ve muhatabin varliginda vaki degildir. Muhatapta vaki olan taalluktur.

Biitiin bunlara 6rnek olarak kelam, irdde semi, basar ve kerahet sifatlari verilebilir.***

Mubhalif gruptan bazilart Allah'in 6nceden halik degilken, sonradan alemin
yarticist konumuna geldigini ileri stirmiislerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse onlar
Allah'in zatinda kaim hadis bir hélikiyyet ile biitliin mahlukat ve muhdesat1 yaratip
meydana getirdigini ve hadis bir ilim sifat1 ile onlar hakkinda bilgi sahibi ve alim
oldugu fikrini ileri siirmiislerdir. Ancak Ciircani degisim ve baskalasimin sadece izafet
ve nisbetlerde vuku buldugunu vurgulayarak onlarm bu konudaki goriislerini
reddetmektedir. ilim hakiki bir sifat olup izafilikten uzaktir. Bu yéniiyle kendisine
malum taalluk eder. Bundan 6tiirli tagayyiir miiteallikte meydana gelir. Halikiyyet sifati
da ayni sekilde hakiki sifatlardan olup kendisinde herhangi bir tagayyiir olmayip ona
taalluk eden seylerdedir. Ancak Kerramiyye obsesyon ve saplantili bir vasfa sahip
goriiglerini serdederek hadis bir sifatin Allah'in zatinda kaim olabilecegini fikrinin

403
savunmasini yapmislardir.

Kerrdmiyye gibi Ciibbaiyye firkas1 Allah'in irdde ve kerahet sifatin1 higbir mahal
olmadan var olduklarim1 ve onlarin birer hadis sifat konumunda bulundugunu
savunmuslar, miiridiyyet ve karihiyyet gibi hallerin ise Allah'in zatinda kaim olan iki
hadis sifat olduklarin1 savunmuslardir. Ayni sekilde sdmiiyyet ve mubsiriyyet sifatlarini
nesnel varlik alanini temsil eden ve birer sonradan olmalarin modunu/kipini gdsteren
mesmi’ ve mubsarin varligi ile ortaya ¢iktigim1 ve var oldugunu iddia etmektedirler.

Bunlar gibi Ebu’l-Huseyin her an yenilenmekte olan ilimlerin varligini ispat etmistir.

Ciircani’ye gore ad1 gecen bidat mezheplerinden baska Esariyye mezhebinden bir
kisim kelamcinin neshi kabul ederek Allah'n 6nceden koymus oldugu hitkmii daha
sonra insanlarin maslahatin1 gozetmek maksadi ile baska bir hiikiim ile degistirdigini
veya hiikkmiin sona erdirildigini ve bunun Allah'in zatinda kaim oldugunu dile
getirmiglerdir. Nitekim onlar s6z konusu hiikiimler basta varken sonra ortadan kalktigini

savunmakla nesh edilen hiikiimlerin ortadan kalktigim ifade etmislerdir.**

02 Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111, 30
43 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 31
% Ciircani, Serhu'l-Mevalaf, 111, 31
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Filozoflar (felasife, muhtemelen messai gelenegin takipgileri) izafetlerin harigteki
varligimi kabul ederek Allah’in zatinda kabliyyet ve maiyet gibi iki yenilenen niteligin
bulundugunu ileri siirerek bu iki niteligin Allah’in zatinda kaim oldugunu fikrini stilize
etmislerdir. Dolaysiyla Allah’in zatinda hadis varliklarin kaim oldugu goriisiine kail
olmugslardir. Ancak burada Ciircani felasifenin bu goriigiine itiraz etmektedir. Zira ona
gore degisim ve bagkalagim Allah’in ezeli ve mutlak zatinda vuku bulmayip gegicilik ve
degiskenligin birer yiiklemleri konumunda bulunan nisbet ve izafetler konusunda

gecerli olmaktadir.

Hukemaya (israki felsefenin miimessilleri) gelince ise onlar Allah’in zati
hususunda herhangi bir izafeti kabul etmemisleridir. Zira onlara gére maiyet ve
kabliyyet gibi seyler izafet ifade eden kavramlar oldugundan itibarl ve nominal bir

degeri haiz olup harici, aktiiel ve fiill diinyada herhangi bir ger¢ekligi yoktur.

Ciircani biitiin bunlan zikrettikten sonra sifat konusunda sunlari ileri siirerek sifati
i¢c grup altinda derlemektedir: (1) Mahza hakikat ifade eden sifatlardir ki 6rnegin
siyah/viicld ve beyaz/hayat gibi; (2) Hakikat fakat izafet ifade eden sifat olan ilim ve
kudret gibi; (3) Mahza izafet ifade eden sifatlardir ki onlar da maiyet ve kabliyyet gibi.
[k grupta degerlendirilen sifat taksiminde kesin olarak bir degisimin olmas1 miimkiin
olmamaktadir. Zira zati ve subGti sifatlar1 nitelemek icin kullanilmaktadir. ikincisinde
ise degisim bizzat o sifatin kendisinde miimkiin olmayip tam tersine o sifatin taalluk
ettigi ve stlirekli bir degisim igerisinde seyreden maddi seyde ve nesnel varliklarda sz
konusu edilebilmektedir. S6zgelimi ilim sifatinin taalluku olan malumda degisim ve
baskalasimin sdz konusu edilmesi miimkiin olabilmektedir. Uciincii sifat grubunda ise
mahza izafet ifade ettigi i¢in degisimin olamamasi diisiiniilmemektedir. Yukarida
Ciircani tarafindan s6z konusu edilen klasmanlar dizisinde, Allah’in zat ve viictidunda
hadis varliklarin kaim olup olamayacagi fikrini dile getiren farkli fraksiyonlarin delil ve
kanilar1 ortaya konularak fas edildikten nasil bir sonuca ulasilmaya calistiklar1 ve

hangisinin bu konuda isabet edip etmedigi fikrini aciklamaya ¢aligmistir.

E. Vahdaniyet (Allah’in Birligi Meselesi)
Vahdaniyet sozliikte birlik ve teklik durumuna delalet etmekte olup, terim olarak

Allah’in  mutlak birliginin, benzeri ile ortaginin olmadigi anlamlarmi ifade
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etmektedir.*”® Allah’in zati ve viicidu tek oldugundan bolinme ve tecezziyi kabul

406

etmez.” Yalin bir varlik olmasi ile terekkiibii barindirmaz, zira miirekkep bir varlik

boliinebilirligi beraberinde getirdiginden Allah hakkinda boyle bir ifadenin kullanimi

asla gegerli degildir.*”’

Allah’1n birligi en 6nemli keldmi bir mesele oldugu gibi tevhid
dininin titizlikle iizerinde durdugu bir konudur. Buna gore Allah’mn birligi {izerinde
duran Ciircani bu konuda bazi énemli hususlara dikkatlerimizi toplamaktadir. Ozellikle
Kelamcilara gore iki ayri ilahin, ilahlik sartlarin1 bir arada barindirmasi su agidan
miimkiin olmamaktadir: iki kemal ve kadir ilahin varhginm ayni anda diisiiniilmesi
makduratin kendilerine olan nisbetinin esit ve benzer Ol¢ii ve degerde var olmasi
zorunlulugunu beraberinde getirir. Dolayisiyla iki ilah ile makdurat arasindaki nisbet
esit duruma gelmektedir. Buna bakilirsa makduratin meydana gelmesini saglayan
kudreti gerektiren seyin iki ilahin zat1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Makduriyet ise bu iki
ilahin kudreti taalluk etmesinden dolay1 imkan durumuna diismektedir. Su halde nisbet
her iki ilah ve her bir makdur i¢in esit hale gelmektedir. Dolayisiyla muayyen
konumundaki makdurun iki ilah tarafindan ayn1 anda meydana getirilmesi gerekir ki bu
mimkiin goérinmemektedir. Zira iki kadir olan varligin tek makduru ayni zamanda ve
mekanda meydana getirmesi imkansizdir. Ayrica iki kadir ilahin biri tercihte
bulunacaktir ki bu da onlardan sadece birinin birinci zamanda tercihte bulunabilecegini,
digerinin ise ikinci bir zamanda tercihte bulunabilecegini sonucunu dogurmaktadir. Bu
takdirde de tercih bila miireccih denen bir muhtachik durumunu beraberinde
getirmektedir. Bunun sonucunda her bir mutlak varlik kendi irddesine dahil olanlar1
isteyeceginden hi¢bir miimkiin varlik var olmayacaktir. Zira iki makdura ayni anda iki
kadirin tesir etmesi veya miireccih olmadan tercihin gerceklesmesi sonucu ortaya

cikmaktadir.

Eger iki kadir ilahtan biri bir seyi, digeri de bagka bir seyi irdde ederse, yani
birincinin irdde ettigi seyin tersini irdde eder veya biri digerini engellerse o zaman
muhal bir sonug elde edilir. Veya her ikisinin irade ettigi sey vaki olur ki bu takdirde de

iki ziddin bir araya gelmesi durumu ortaya ¢ikar ki bu da mantik kurallar agisindan

45 Ciircani, “Tevhid”, Ta rifdt, s. 52

4% Abdulvehhab es-Subki, Matiiridi’nin Akide Risélesi ve Serhi (es-Seyfu’l-meshur fi serhi akideti Ebi
Mansur), (ter., M. Saim Yeprem), MUIFVY, Istanbul 2000, s. 68

Y7 Ciiveyni, Lumau l-edille, s. 180
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bakildiginda diisiiniilmesi miimkiin olmayan paradoksal ve antilojik bir durumu
giindeme getirir. Veya hi¢ birinin irdde ettigi sey meydana gelmez, bu ise herhangi
birinin meydana gelmesinin olmazligin1 gerektirdiginden (irtifaya neden olacagindan)

her ikisi de aciz duruma gelmis olur.

Yukarida bahis konusu edilen akil yiirlitmenin yanlisligin1 ekspoze ettikten sonra
Ciircani, idolizmi ile bilinen ve bundan dolay1 aberatif bir akim olarak adlandirilan,
mense ve orijini bakimimdan Iran kiiltiir havzasindan gelen arkaik sdylemli fenotipin
tagiyicis1 olarak Veseniyye (putperest ve pagan) firkasini elestiriye tabi tutmaktadir.
Ciircani’ye gore onlar vacibu’l-viicid olan iki ayr ilah veya varlifin olmasindan;
gercek ilahin sahip oldugu sifatlar ile muttasif bulunan mevcid olarak kabul
edilmesinden ziyade, cahiliye donemi politeist putperest Mekke miisriklerinin iddia
ettikleri gibi birini mutlak gii¢, digerini ise s6z konusu yetkin varliga gotiiren bir arac ve
vesile olarak degerlendirmektedirler.*”® Diger taraftan onlar kabul ettikleri putlara
peygamberler, zahitler, melekeler ve yildizlar gibi varliklarin birer 6rnegi ve numuneleri
olarak bakmalaridir. Ayni1 zamanda kabul ettikleri putlar1 ibadet amaciyla yiiceltmekte,

hakiki ve gercek kudret sahibi ilaha gotiiren birer arag olarak nitelemektedirler.

Ciircani, bir taraftan Veseniyye firkasini palyatif ve keyfi oldugundan elestiriye
tabi tutarken diger taraftan da Seneviyye (ikici ve diialist) anlayisina kars1 kritige maruz
birakan bir yaklagim sergilemektedir. Onlar, alemde iki karsit giiclin etkili bir sekilde
faaliyet yiiriittiigiinii iddia ederek hayir ve serrin, iyilik ve kotiiliigiin birbirleri ile
miicadelelerinin ezelden beri siiregeldigini ve devam ettigini kabul ederler. Onlar ayni
zamanda tek bir yaraticinin ayni anda hem hayir hem de ser isleri isleyemeyecegi
goriistini ileri siirerek iki ayri mutlak halikin varligi goriistinii savunrlar. Kabul ettikleri
bu ilahlar aynm1 zamanda yaratict fonksiyonuna sahip olup biri hayr digeri ise serri
meydana getirir. Bundan otiirii hayir ve serri meydana getiren her bir mutlak varligin

kendine has fiili ve fonksiyonu vardir. Maneviyye'”, Deysaniyye®'® gruplarnin da

08 e a1 3 G so sl ) ad s L Ziimer, 39/3

99 Mani b. Mani el-Hakim olarak bilinen Iran asilli bir kisinin takipgilerine verilen bir addir. Mani b.
Mani Sabir b. Eridsir doneminde ortaya ¢ikmig ve milattan sonra Bahram b. Hiirmiiz b. Sdabiir
tarafindan oldiiriilmiistiir. Hasan Celebi onlarin kendilerinden dnce gecen peygamberlere ve onlarin
getirdikleri serfat kurallarma iman ettiklerini dile getirerek onlart bir bakima Islam’a
yaklagtirmaktadir. Ayrica onlar ilk peygamber ve hikmet sahibi olan kisinin Hz Adem oldugunu,
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Seneviyye’nin diialist Tanr1 anlays1 konusundaki gériisiinii paylastig1 goriiliir. Ozellikle
bu iki firka iyilik ve hayrin failinin nur ve aydinlik, ser ve kotiiliigiin failinin ise zulmet
ve karanlik oldugu kanaatini dile getirerek iki ayr1 yaratici giiciin ispatina giderler.
Bunlarin disinda onlar kelam diisiincesinde Allah’a yiiklenen bazi subiti sifatlar1 nur ve
aydinliga izafe ederler. S6zgelimi onlar nurun hayy, alim, kadir, semi ve basir oldugunu
dile getirmekle, ilahi din ve vahyin Allah’a atfettigi veya verdigi ayrilmaz ve taalluku
olan sifatlar1 nura 1tlak etmislerdir.*'' Hasan Celebi sozii edilen gruplara Mezdekiyye
firkasini da ilave etmektedir. Zira onlar da diialist Tanr1 anlayisina sahip Seneviyye’den
Deysaniyye firkast Maneviye gibi diial ayr1 mutlak giiciin varhigin1 kabul etmislerdir.
Ancak iki mutlak kudretin varhgmi kabul eden Mezdekilere gore “niir” Alim ve
Hassastir (yani her seyi hakkiyla hisseden ve sezendir). Dolayisiyla yaptigi seyi ona
yonelerek, bilerek ve ihtiyari ile yapar. Bu ikili Tanr1 anlayigin iiriinii olan zulmet ve
karanlik ise (zaldm) cahil ve kordiir. Dolayisiyla karanlik yaptigi her seyi ya aydinligin
Tanris1 ve yaraticisi ile ittifak halinde veya aydinligin yaraticisinin kendisini zorlamasi
ve baski yapmasi ile meydana getirir. Deysaniyye ise bu konuda Mezdekiyye’ye
katilmamaktadir. Zulmet ve karanliktan ¢ikan her bir fiil aslinda onun ittifak ettiginden

dolay1 olmay1p aksine dogasi geregi serrin ondan sadir olmasina baglamaktadir.*'?

Seneviyye’nin diger onemli firkast Markiniyye ve Kemiiniyyedir. Markiniyye
aydinlik ve karanlik konusunda Seneviye ile uyusmakla ve ayni fikri paylasmakla
birlikte {igiincii bir “asli” ispat etmekle yekdigerinden ayrilmislardir. Aydinlik ve
karanlik arasinda aract konumunda bulunan ve ikisini birlestiren bir fonksiyona sahip

olmakla mertebe bakimindan aydinligin altina karanligin ise iistiine yerlestirmisleridir.

ondan sonra peygamber olarak gonderilen Sit, Nuh, Ibrahim, Zerdiist, Yunus, Isa ve Hz. Peygamber’in
peygamberligini kabul ettigini 6ne siirmektedir. Biitiin bunlarin disinda gece ve giindiiziin devaminda
dort vakit namazin farziyetini ve zina, adam dldiirme, hirsizlik, yalan, sihir ve puta tapma gibi pek ¢ok
dini ve ahlaki kurallar manzumesini kabul etmektedirler. Bkz., Hasan Celebi, Hdsiye, 111, 36

Deysan ve onu takip eden kisilere ad olarak verilen Deysaniyye Mezdekiyye (bu firka Iran’da yasamis
ve Mezdek olarak bilinen kisi ve onu takip edenler i¢in kullanilan 6zel bir addir. Bu mezhep ve firka
Novsirvan zamaninda ortaya ¢ikmis olup Maneviye firkasinin benimsedigi goriis ve fikirleri kabul
etmisglerdir.) mezhebinin prensip olarak kabul ettikleri deger ve yargilari benimsemektedirler. Bkz,
Hasa Celebi, Hdsiye, 111, 36

1 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 36

12 Hasan Celebi, Hdsiye, 111, 36
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413 Kemiiniyye firkasi alemin asillarini {i¢ unsurdan, yani ates, su ve topraktan meydana
geldigi fikrini savunmuslardir. Ates dogasi geregi iyi oldugu icin mahza/salt iyilik ve
hayirlar kendisinden sadir olmaktadir. Su ise tabiat1 geregi kotii oldugu igin salt kotii ve
serdir. Ancak ne salt hayr1 ne de salt serri temsil eden, yani orta seviyede bulunan sey
ise topraktir. Bunlar1 kabul etmekle onlar atesi asil ittihaz etmisler ve ategin kutsiyetine
inanarak tapilacak seye doniistiirmiiglerdir. Onlar bizzat yasadiklar evlerde atesten bir

kose bulundurarak her zaman ona yonelerek tapmmuslardir.*'

Ciircani burada Mecisiler’e ait goriisii nakletmekte ve kandine 6zgii insiyatifini
kullanarak onlar elestiriye tabi tutmaktadirlar. Zira onlara gore iyiligin yaraticist ve
kaynagi Yezdan olarak adlandirdiklart ve kendisine dogaiistii nitelik kazandirdiklar:
varliktir. Digeri ise ser ve kotiliglin yaraticist ve meydana getiricisi olarak
nitelendirdikleri Ehrimen olarak bilinmektedir. Bu sonuncusunu seytan olarak

adlandirmaktadirlar.*"

Ciircani onlarin “bir tek varlik hem hayir hem de ser yapan olamaz” seklinde
ortaya koyduklar fikirlerine karsi gelmektedirler. Zira onlar hayir1 yapan varligin
hayrinin kétiiliigiine nisbetle daha agir bastigini kabul etmislerdir. Kot fiili isleyenin
ise kotiiliigiiniin iyiligine galebe caldigi fikrini ileri siirmiislerdir. Bunlara kars1 Ciircani
su sekilde bir savunma mekanizmas1 gelistirmektedir: 1. Sayet hayir yapan varlik
kotiiliik yapan varligin kétiiligiinii giig yetirdigi halde engel olamiyor veya 6nlemiyorsa
0 zaman hayir papan varlik da kendisi kotli duruma diigmektedir. 2. Veya kotiilik
yapanin kotiligiinii 6nlemeye gii¢ yetiremiyordur, bu durumda kendisi gligsiiz duruma
diismekte ve yaratici konumundan uzaklagmis olmaktadir. Dolayisiyla aciz konumuna
diismen varlik yaratict olma vasfin1 yitirmekte ve gercek anlamda Tanri’nin sahip
oldugu yetkinlik ile mutlaklik fikri ile kaynagma ve uyusum igerisinde olmasini

imkansiz kilmaktadir. Biitiin bunlar ortaya ¢iktiktan sonra iki ayr1 mutlak kudret ve

3 Markéiniyye aslinda bir Hiristiyan mezhebi olmakla birlikte bazi alimler onlar1 Seneviye igerisinde
saymaktadirlar. bk. Biilent Senay, Ilk Rafizi Hiristivan Kilisesi Markinilik, Verka Yaynlari, Bursa
2004.

*1* Hasan Celebi, Hasiye, 111, 36

13 Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, 111, 36
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yaraticinin oldugu fikrini savunan s6z konusu sapik gruplarin eksantrik ve komplike

fikirleri gecersiz duruma gelmektedir.416

Buraya kadar iizerinde durarak incelemis oldugunuz konular daha ¢ok, Allah’in
selbi (negatif) sifatlar1 ¢ercevesinde veya selbi sifatlar1 yakindan ilgilendiren meseleler
iizerinde yogunlasmis ve tartistimistir. Ozellikle kidem, bekd ve muhalefetun Ii’l-
havadis gibi Allah’in zatindan ayrilmasinin miimkiin olmadig1 bahisler incelenmis ve
irdelenmistir. Selbi sifatlar1 ele alarak degerlendirdikten sonra, Allah’in zatmnin ne
ayni ne de gayr olarak kabul edilen hayat, ilim ve kudret gibi subfti sifatlar {izerinde
durulacak ve Ciircani’nin bu konularda ne gibi yorumlar ve goriisler ortaya koydugunu

tasvir ederek hem anlamaya hem de anlatmaya calisacagiz.

416 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 11, 36-37

148



III-ALLAH’IN SUBUTI SIFATLARI
A. Genel Bir Bakig

Esarl ve Matiiridi Siinni kelam ekolleri Allah’a hayat, ilim, irdde, kudret, sem’,
basar, keldm, tekvin gibi ayrilmaz ve mutlak*'” sub0ti sifatlari isnat etmenin
zorunlulugu tizerinde durarak, s6z konusu sifatlar olmadan Allah’in zatinin kemalinin
diisiiniilemeyecegi konusunda ittifak etmisler. Ote yandan anilan sifatlar olmaksizin
O’nun zatmin tasavvur edilip algilanmasinin zora girecegi hususunda aymi kanaati
paylagmiglardir. Bu sifatlar ile Allah’in zatinin nitelenmesi zorunlu ve vacib olmakla
birlikte, herhangi birinden yoksun oldugunun tasavvur edilmesi miimkiin
gorinmemektedir.*'® Geleneksel Siinni kelam mantalite ve perspektifinde subati sifatlar
Allah’in zatina zait sifatlar olup O’nun zatinin ne aynisi ne de gayrisidir, seklinde
formiile edilip kurallastirilmaigtir. Buna gore ilahi sifatlar ne zatin aynist ve 6zdesi ne
de zatin disinda bagimsiz ve miistagni olarak var olan miistakil sifatlar konumunda
bulunmaktadirlar. Ayrica subiti sifatlar Allah’in ne olmamasi gerektigini ifade eden

negatif sifatlarin tersine bunlar Onun ne olduguna delalet ederler.*"

Bu sifatlar ligayrihi
(zattan dolay1 mevcld bulunan) niteliginde olmakla beraber ezeli (6ncesizdir), ebedidir
(sonsuzdur). Ezelde Allah’in zat1 ile kaim olup kadim olduklarindan bunlar Allah’in ne
olduklarmi ifade ederler ve O’nun kemalinin anlatirlar. Kemalini ifade eden bu
sifatlarin bir de haricte birer taalluk ettikleri nesneler bulunmakta olup sifatlar sadece ne
i¢i bos birer kavram ne de nominal bir yapiya sahiptir. Bu baglamda ilim sifati maluma,

irddesi murada, kudreti makdira, sem’i mesmuia, basari mubsara ve kelami ise

mubhataba taalluk etmektedir. Bundan dolay1 subfiti sifatlarin herhangi birinin Allah’in

17" Abdulkerim el-Hatib, Allahu zédten ve mevdiian, Daru’l-Marife, Beyrut 1395/1975, s. 406

8 Ciircani subati sifatlarmn tarifini su sekilde yapmaktadir: « cian ¥y dg Al Chapn Lo o 453 Qi)
W e s Aalaally 8 3all g 3,08 a3 lacay — ZAtT sifatlar, Allah’m kudret, azamet ve izzet sifatlan ile
niteleyip bunlarin zitlar ile vasiflanmamsidir”. Bkz., “sifat-1 zatiye”, Ta rifdt, s. 89; Ayrica sifatlari
ilgilendiren diger bir husus da isim miisema tartigmalar1. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz., “Isim-
miisemma”, DIA, XXII, Istanbul 2000, s. 548

19" Bekir Topalolu, “Allah”, DIA, II, istanbul 1989, s. 490



zatinda bulunmadiginin 6ne siiriilmesi veya varsayilmasi O’nun zatinda bir eksilmenin
meydana geldigini sdylemekle esdegerdir. Allah’a nisbet edilen ilim, irdde, kudret ve
kelam gibi mastar niteligi tasiyan ve kelam literatiirlinde maani olarak da bilinen bu
sifatlar  Siinni  keldmcilarinin  kabul ettigi, ancak Mu’tezile kelamcilarinin
benimsemedigi, bu sekilde degerlendirildigi takdirde Allah’in yegane bir varlik olmasi
gerektigi ilkesine ters diisecegi sonucunu doguracagi endisesine dayali bir sifat
anlayisidir. Mu’tezile kelamcilarina gore Allah ilim ile alimdir veya kudret ile kadirdir
denmemez; bunun yerine Allah hayy, alim veya kadir diye mistak kelimelerle
nitelemek gerekir. Keldam geleneginde bu c¢esit sifatlara, manevi sifatlar adi

. . 420
verilmektedir.

Ciircani’ye gelince O, doneminin Siinni kelam ¢izgisinde ifadesini bulan sifat
anlayisindan yola ¢ikarak Allah’a genel anlamda sifat izafe etmenin cevazi; nakli ve akli
delilleri ile kanitlamanin gerekliligi iizerinde durmakta, bu cercevede selef kelam
alimlerinin bu konuda gelistirdikleri istidlal deneyimlerinden yararlanmanin énem ve
ehemmiyeti perspektifine sagduyulu olarak konsantre olmakta ve biitiin potansiyelini
onlarin serdettigi fikirlerin ¢aziimlemesine yoneltmektedir. Ona gore Esari kelam
alimleri Allah’a haricte taalluku olan, ancak ontolojik anlamda olmayip Allah’in zatinin
ne aynist ne de bagkas1 anlaminda ve nasta bir dayanagi olan sifatlar izafe etmektedirler.
Allah’in, ilim (maani/sifat konumunda) ile alim (manevi/vasif tarzinda), kudret ile
kadir, irade ile miirid oldugunu sdylemek hem nakli hem de akli deliller agisindan
vacibtir. Dolayisiyla O, hayat ile hayy, sem’ ile semi, basar ile basirdir. Ancak
Mu’tezile ve Sia kelam alimleri Allah’a nisbet edilen ilim, irade ve kudret ¢esidinden
artik (zaid) sifatlarn O’nun =zatina eksiklik getireceginden atfedilmesini kabul
etmemisglerdir. Onlar, Allah’in zat:1 ile alim, kadir, semi, basir ve hayy oldugunu ileri
stirerek O’nu mastar manasindaki maani niteligindeki zait sifatlardan soyutlamiglardir.
Buna ragmen Sia kelamcilarmin bir kismi Allah’mn giizel isimlerini kabul etmekle
Mu’tezile kelameilarma muhalefet etmislerdir.*?' Hasan Celebi’nin naklettigi bilgilere
gore Ciircani Tecrid Hagsiyesinde sunlan dile getirmektedir: “Ilk Mu’tezile (L)) kelam

alimleri Allah’a nisbet edilen sifatlarin ger¢ek anlamda ne var ne de yoktur, demekle

420 Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akdidi, s. 126-127
! Ciircani, Serhu'l-Mevaaf, 111, 37
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farkli bir yontem izlemislerdir. Bir bakima onlar sifatlari birer hal (J\ss¥)) olarak
degerlendirmislerdir. Ozellikle Mu’tezile’den Behsemiyye firkasmin Allah’a haller izafe
ettikleri bilinmektedir. Allah’a nisbet ettikleri haller bes ¢esit olup onlarin tamamini
Allah’1 bagka varliklardan kesin olarak ayiran ulthiyet hali altinda toplamislardir. Bir
baska deyisle “uluhiyet” hali diger halleri altinda toplamasinin yan1 sira Allah’1 diger
varliklardan ayiran en temel ayirt edice hal olmaktadir. Mu’tezile’den diger bir grup ise
Allah’in kadim sifatlarini inkar ve nefiy konusunda Hukema ile benzer fikri paylasirlar.
Bunlara gére Allah’in sifatlari onun zatinin aymi olup bir biitiindiir ve ayrilmazdir.”*?
Sublti sifatlarin Siinni ile Mu’tezile kelam geleneginde nasil anlasilip yorumlandigini

kisa ve Ozet bir sekilde ele aldiktan sonra, Ciircani’nin subiti sifatlar ele aldigi sekilde

incelemeye c¢alisacagiz.

B. Hayét

Diri ve canli olmaya karsilik gelen hayat, Allah’in zatindan ayrilmaz ezell ve
kadim bir sifatidir.**® Hayatin zitti olan 6liim, Allah’in kayitsiz mutlak varhg: igin
kullanimi imkansiz olan bir nitelemedir. Zira 6lii olma durumu hayétsiz olmay1 zorunlu
kilmaktadir.*** Bu acidan Allah ezelden beri hayat sifat1 ile muttasif oldugundan O’nun
bir an bile bunun ztt1 ile nitelenmesi ne zihinsel/teorik bir platformda ne de
gergekte/harigte asla miimkiin degildir.*”> Bundan dolayidir ki Ciircani, Allah’in hayét
sifat1 ile hayy oldugunu ifade ederek bu konuda biitiin din sahipleri ve mensuplarinin
(ALl Jal) ittifak halinde bulundugunu zikretmektedir.*® Dolayistyla Allah’in hayat sifati
O’nun zatinin ayrilmazi ve lazimidir. Bu nokta, Siinni kelamcilar ile Mu’tezile
kelamcilart arasinda ortak bir kanaatin ve miisterek bir paydanin bulunduguna delalet

eder. Zira hicrl besinci ylizyll Mu’tezile keldmcilarmin 6nde gelenlerinden Kadi

22 Hasan Celebi, Hdsiye, 111, 37

3 Esari, el-Luma’, s. 87; Bagdadi, a.g.e., s. 105; Ebt Hamid el-Gazali, [tikad’da Orta Yol (trc., Kemal
Isik), Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1971, s 75; Mustafa Necati Bursali, Ayet ve Hadislerle
Esmdii’l, Hiisnd Serhi, Erhan Yaynlari, Istanbul 1997, s. 226-227

4 Ciircani, Serhu'l-Mevdlaf, 11, 177

5 Ebu'l-Meali imamu’l-Harameyn Ruknuddin Abdulmelik el-Ciiveyni, Lumau l-edille (thk., Abdulaziz
Izzuddin es-Seyravan), Daru Lubnan 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, Beyrut 1408/1987, s. 178; Ahmet Saim
Kilavuz, a.g.e., 130

426 Ciircant, Serhu'l-Mevakiyf, 111, 66; tanimlar kitab1 Ta rifdt'inda Ciircani kudret sifatin1 tanimini su
sekilde vermektedir s alay Of ler (o s sall Caa g diia o 3La)) — Hayit, nitelendigi varligin bilmsei ile
gii¢ yetirmesini saglayan bir sifattir”. Bkz., “hayat”, Ta rifdt, s. 71; Esari’de ayn1 ifadelere rastlamak
miimkiindiir. Bkz., Esari, Luma’, s. 87; Ibn Riisd, ag.e.,s. 130*7 Bakara, 2/255
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Abducebbar alim ve kadir olan bir varligin mutlak manada hayy olmasi1 gerektigi
noktasinda kesin tavrini ortaya koymakta, Allah’in bu sifat olmadan alim veya kadir
olabilirliginin ihtimal dahilinde bulunmadigina isaret etmektedir. Ona gore hayy olan
bir mevcilid hem bilmeye hem de gii¢ yetirmeye istidatlidir; hayy olmayan bir varlik ise
camit ve cansizdir. O halde bilen ve gii¢ yetiren bir varligin hayy olmasi gerek « Il ¥ &)
esdll a1 @ ¥ — Allah, O’ndan bagka bir Tanri yoktur; O diridir ve kayyumdur™*’
seklinde ayette ifadesini bulan gerekse de “Allah alim ve kadirdir” tarzinda serdedilen
akli bir 6nermede oldugu gibi O’nun hayy olmasi bir zozunluluktur.*® Esari
kelamcilarindan Bakillani de Allah’in hem ilim hem de kudret sifatinin hayat sifatina
baghh oldugunu, O’nun hayat sifati olmadan alim ve kadir olmasinin miimkiin

olamayacagini, zira hayy olmayanin ya cansiz ya da 6lii olacagmi belirtmistir.*’

Diger kelamcilar gibi Ciircani de, Allah’in hayéat sifatinin ispatinda O’nun ilim ve
kudret sifatin1 da devreye sokarak, ilim-kudret-hayat ticliisiinii*® dile getirmekte ve bu
sifatlar arasindaki iliskinin zorunlulugu fikrinin savunmasimi yapmaktadir. Bundan
dolay1 Ciircani, alim ve kadir olan her bir varligin zorunlu olarak hayy olmas1 gerektigi
tezini ileri slirmektedir. Aksi takdirde alim ve kadir olan bir varligin ya hayat sahibi
olmamasi ya da camit/cansiz olmasi durumu ortaya ¢ikacaktir. Ancak Allah’in nasil bir
hayat ile hayy oldugu konusunda kelamcilar arasinda yiizeysel anlamda bir ihtilafin
oldugunu da soziine eklemektedir. Allah’a hayy denmesi konusunda herhangi bir
ihtilafin olmamasina karsin, O’nun hayat ile hayy olusunun mana ve muhtevasi
hususunda kelamcilarin anlagsmazligindan bahseden Ciircani, “hay” kavramini iki agidan
degerlendirmektedir. Biri, hayat bir sifat olarak Allah’in disindaki varliklar icin

kullanmldiginda gegiciligi ifade etmesi, ikinci ise Allah’in zatinda var olmasi ve ayrilmaz

28 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 161; Ayrica su ayetlerde Allah’mn hayy oldugu
vurgulanmaktadir: “asdll ol sa ¥ Al Y & — Allah’tan bagka bir ilah yoktur; O hem diri hem de
kayyumdur”, Al-i Imrén, 3/2; “all 0o Cuall z 33 5 Cuall 0o (sl z 43 5 — Oliiden diriyi ¢ikarir, diriden
de 6lityii gikarirsin”, Al-i imrén, 3/27; Ustteki ayetin muhteva bakimindan aynist En’am, 6/95, Yinus,
10/31, Rim, 30/19 surelerinde zikredilmektedir; ‘Ll Joa (o la 8 5 o5l all o a ol Ciie 5 — Biitiin
yiizler (insanlar), diri ve her seye hakim olan Allah igin egilip boyun biikmiistiir. Zuliim yiiklenen ise,
gercekten perisan olmustur”, Taha, 20/111; “sdess w5 sy ¥ (3 A Je S5 5 — Oliimsiiz ve daima
diri olan Allah’a giivenip dayan. O’nu hamt ile tespih et”, Furkan, 25/58; « s ¥l Al ¥ sl 54 - O
daima diridir; O’ndan baska higbir Tanr1 yoktur”, Miinin, 40/65

429 Cagfer Karadas, Bakilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 105

% Buna benzer ifadeleri bityiik Esari keldmcisi Ciiveyni’nin eserlerinde de bulmak miimkiin. Bkz.,
Ciiveyni, Lumau ’l-edille, s. 178
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bir sifat halinde bulunmasi halinde, kaliciligi, siirekliligi ve ezeliligi anlatmasidir.
Ancak hayat, Allah’in disinda kalan hadis varliklarin bir niteligi olarak nisbet edildigi
ve bir sifat olarak yaratiklar i¢in kullanildiginda iki anlama gelmektedir. Birincisi, tiirsel
mizacin itidali i¢in (=59 z3l Jiel)™! yani varlik olarak insanin karakteristik
niteliklerini, tabiat ve mizagtan kaynaklanan hususiyetlerini islek kilan fizyolojik ve
fizyonomik yapisin1 ve sagligini ayakta tutan bir dinamik gii¢, 6zellik ve araz olmasi.
Ikincisi ise, duyum/duyu ve hareket giicii icin var olmas1 (_al) 5 ssall 3 &), yani canli ve
yasam sahibi olan bir varligin diger bir 6zelligi onun duygu ve hareket yetisiyle
donanmis olmasidir. Insana mahsus olan hayat, her iki acidan diisiiniildiigiinde
makuldiir. Zira insan hayatin1 ayakta tutan dért maddeye ihtiya¢ duymaktadir ve bunun
yani sira insan hayati yalinliktan yoksun olmakla birlikte miirekkep bir yapiya

432

sahiptir.””~ Ancak boyle bir kategori ve diizenek icerisinde Allah’a hayat sifatinin isnat

edilmesi akli ilkeler a¢isindan asla diisiiniilemez.***

Ciircani’ye gore genelde Filozoflar (sWSall), ozelde ise Mu’tezilenin ileri
gelenlerinden Ebu’l-Huseyin el-Basri** hayat sifatii (3ball), Allah’in bilmesi ve giig
yetirmesi ile bagl gorerek hayatin onlardan farkli olmadig: fikrine sahip olmuslar; bu
baglamda bir mevcudun hayy konumunda bulundugu kanaatini dile getirmek O’nun
alim ve kadirligini savunmakla esdegerdir.*”® Ancak Esari ve Mu’tezile kelim
alimlerinin ¢oguna gore hayat sifati, ilim ve kudret sifatinin gegerliligini (4a<ll)
gerektiren ve zorunlu kilan 6n dayanaktir. Allah’in hayat sifati olmadan O’nun ne alim
ne kadir oldugu diisiiniilebilir. Zira Allah’in zati, kamil ilmin ve samil kudretin
gecerliligini (sthhatini) gerektirecek bir sifat olmazsa, tercih eden mutlak bir varligin
tercihi olmaksizin (z>_ 3t = 5) ilim ve kudret ortaya ¢ikar. Bundan dolayi sozii edilen

ilim ve kudret sifatinin sihhatini gerektirecek herhangi bir sifat olmaksizin zata tahsis

B Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 11, 173

2 Ciircani, Serhu'l-Mevalkaf, 11, 175

33 Ctircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 66

% Hasan Celebi, Mu’tezile alimlerinden hayati bir sifat olarak kabul edenlerin sonraki (ossaGall)
kelameilar olmayip 6nceki (sl keldm alimleri oldugunu belirtmektedir. Zira sonraki kelamecilar
halleri ispat ederek Allah’in sifatlarinin zatindan bagka ayri miistakil sifatlar halinde olmadigini 6ne
stirmiisler ve Stinni kelamcilarin kabul ettigi anlamda sifatlar1 kabul etmemislerdir. Onlara gore zat ile
sifat 6zdes olup, Allah zat1 ile alim ve kadirdir. Dolayisiyla alimiyyet ve kadiriyyet gibi hallerin
sthhatinin Allah’in zati ile muallel olmasi, bizzat alimiyyet ve kadiriyyetin ulhiyyet ile ¢elismedigidir.
Bkz., Hasan Celebi, Hasiye, 111, 66

#5 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, s. 161
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edilmesi, diri bir zat ile vasiflanmasindan ziyade, cansiz ve bilingsiz bir zat ile muttasif
bulundugu durumunu giindeme getirmis olur ki bu Allah’in zati ile higbir acgidan
bagdasir goriinmemektedir. Ne var ki Hukema ve bazi Mu’tezile kelamcilarina gore
Allah’in zatmin, ayrica sihhati gerektirecek bir sifat ile muttasif bulunmasi bir ¢eliski
arzeder. Ciinkil onlara gore zat baska bir sifata tahsis edilirse viictidi sifatlarda teselsiil
gerekir. Bu ise mantiki bir g¢eligkidir. Dolayisiyla Allah’in zatinin bir yerde son bulan

bir sifat ile muttasif olmasi gerekir.436

Ancak Ciircani, Hukema ve bazi Mu’tezile keldmcilariin istidlal yontemlerinin
cok da isabetli olmadigini vurgulamaktadir. Zira ona gore Allah’in zati mutlak manada
diger varlik gesitlerinin zatlarindan farklidir. O’nun zatinin bir hay sifati ile muttasif
olmasi yaratilmis bir varligin hayat sifati ile nitelenmesine benzememektedir. Allah’in
bir hayat ile muttasif olmasi ezeli ve ebedi bir 6zellige sahip oldugundan, zat1 ile hayat

sifatinin birbirinden ayrilmasi veya kopmasi miimkiin olmayan bir tasavvur bigimidir.*’

C. llim

Bilme anlamini ifade eden ilim, Allah’in zatina zait ayrilmaz bir sifatidir.
Bilinebilecek her seyin bilgisi Allah’in ilim sifat1 kapsaminda oldugundan ilmin karsiti
olan cehalet Allah i¢in kesinlikle diisiiniilemez. O’nun ilimi eksilme ve artmaya konu
teskil etmez, ezeli ve ebedidir, zata zait olarak ve hicbir degismeye tabi olmadan
vardir.*® Dolayisiyla Allah’in ilmi zaman {istli ve zaman dis1 bir 6zelligi haiz olup
gmeveid ve malumu her yonii ile bilendir.*® Allah, ge¢misi, simdiyi ve gelecegi simdi
olarak bilmesinin yani sira O, zaman ve mekan kavramlarindan etkilenmez. Allah kiilli
ve clizi olan her seyi mutlak ve kesin ilmi ile bilir. Allah’in alim olduguna dair hem
nakll hem de akli deliller bulunmaktadir. Beser ilmin izafi ve nisbi olmasina karsin
Allah’in ilmi mutlaklik ve degismezligi ifade etmektedir. insana mahsus ilim, bilen

olarak siije ile bilinen obje arasindaki izafiligi barindiran degisken ve goreli bir yaprya

B8 Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111, 66
BT Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111, 66
8 Beyazizade Ahmed Efendi, Imam Azam Ebu Hanife’'nin Itikadi Goriisleri (trc., ilyas Celebi),
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul 1996, s. 84; Gazali, Itikdd, s. 74
% Ebd Manstr Abdulkahir b. Tahir el-Bgdadi, Usiilu 'd-din, Matbaatu’d-Devle, istanbul 1346/1928, s.
95
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sahiptir.440 Allah’in mutlak ilmi degiskenlik ve bagkalagima konu olmadigi gibi muhala
da taalluk etmez, zira muhal ilmin bir objesi veya konu olmaktan halidir.**' Biitiin
bunlarin yani sira baz1 ayetlerde Allah’in her seyden haberdar oldugu ve hicbir seyin
O’nun bilgisi haricinde olamayacagi haber verilmektedir. Ornegin “ale (23 I3 8 5— O
her seyi bilendir™**, “aSall adall il i) — Muhakkak ki sen bilen ve hikmet sahibisin™**,
gibi daha pek ¢ok ayette Allah’in alim oldugu hiiveyda bir duruma isaret etmektedir.**
Ustte anilan ayetlerde Allah’in ilminin her seyi kusattigi ve O’nun bilgisi dahilinde
olmayan hicbir seyin bulunmadigma vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla bu ayetler

Allah’1n ilminin olduguna iliskin varit olan nakli kanitlardir.

Anilan ayetlere ilave olarak Ciircani’ye gore biitiin kelam alimleri ve felsefeciler
Allah’in alim oldugu konusunda ittifak halindedirler.*** Bu konuda onlar hem nakli hem
de akli kanitlara dayanmislardir. Nitekim Ciircani, Allah’m ilminin oldugunu dile
getirmekte ve bu hususta kelamecilar ile kendilerine giivenilmeyen c¢ok azinlik eski
(+Wxdll) bir grup harig, filozoflar arasinda goriis birligi bulundugunu ve bu konuda
herhangi bir anlagsmazligin yoklugunu dile getirmektedir. Ne var ki Felsefeciler ve
Mu’tezileye gore Allah’in, zatina zait bir ilim sifati1 ile alim olmasi diisliniilemez.
Felsefeciler Allah’in zatin1 aklettigini, zatin1 akleden bir varligin ise dis diinyada olup
bitenleri bildigini iddia etmislerdir. Bundan dolayr onlara gore Allah, zati1 ile
bilendir/alim ve zatina zait bagka bir ilim sifatina ihtiya¢ yoktur.**® Bununla birlikte

47 Mutlak bir mevcid

Felsefeciler Allah’in ciiziyyat1 bilemeyecegini savunmuslardir.
olan Allah’in ilmi ile muhdes varliklar arasindaki korelasyon kiillilik kavrami {izerine

kuruludur. Nitekim onlar Allah evreni ve ondaki her seyi kiilll bir bilgi ile bilir,

0 Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 11, 177

1 Ciircand, Serhu'l-Mevdkaf, 11, 213

*“2 Bakara, 2/29

“ Bakara, 2/32

4 cadle a5 & o) — Kugkusuz Allah’in ilmi her seyi kusatir”, Bakara, 2/115; “aal) auasd) ) obi) Lia Jai Uy
— Ya Rabbi, bizden kabul et. Sen isiten ve bilensin”, Bakara, 2/112; “ade (25 JS i) ol ) gale) 5 — Bilin ki
Allah her seyi bilendir”, Bakara, 2/231

* ibn Riisd, a.g.e., s. 129

M6 Ciircand, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 55

*7 Jbn Riisd kelam alimlerinin Messai filozoflarina adina atfettikleri bu goriisiin yanhs anlasildigini dile
getirmektedir. Tbn Riisd’e gére Allah’in ciiziyyat1 bilmemesi insanlarin bilmesine benzemediginin
vurgusunu yapmaktadir. Bkz., Tbn Riisd, Faslu’l-makdl fi takriri md beyne’s-seriati ve’l-hikmeti
mine l-ittisdl (har., Muhammed Abid el-Cabiri), Merkezu Dirdsati’l-Vahdeti’l-Murebbiye, Beyrut
2002, s. 102
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iddiasinda bulunmuslardir.**® Mu’tezileye gére de Allah zati ile bilendir ve Siinni
kelamcilarin kabul ettigi gibi zatina artik olan bir ilim sifati ile bilen olmasi dogru
degildir. Allah’in zatina zait sifatlar nisbet etmek taadudu kudemayr/kadim varliklarin

coklugunu dogurur ki bu da Allah’mn birligi ve essizligi goriisiinii ortadan kaldirir.**

Ciircani’ye gore Allah’in alim olduguna dair kelamcilarin ileri siirdigli gorisleri
sOyle Ozetlemek miimkiindiir:*° Allah’mn fiili her tiirlii eksik ve noksandan miinezzeh
olup maslahat ve hikmete uygundur. Allah’in mutlak kudretinden meydana gelen her bir
fiil O’nun ilim ve hikmet sahibi bir varlik olduguna delalet eder. Dolayisiyla fiili

mutkan ve muhkem olan bir varlik Alimdir.*!

Nitekim dis g¢evreye ve insanin
yaratilisina bakildiginda, canli cansiz her seyin insanin emrine amade kilindigini
gosteren bulgular miisahede edildiginde Allah’in alim oldugu net bir sekilde
anlasilacaktir. Burada Ciircani Ici’den naklettigi bir 6rnege dikkatleri toplamaktadir.
Mesela “Bir kimse akici iisluba ve derin manaya delalet eden giizel bir yaz1 gérse onun
yazarinin alim biri olduguna karar verir veya makama uygun sesle hitap eden birinin

soziinii dinlese O kisinin alim ve bilgili biri oldugunu anlar”.**

Ancak Ciircani burada karsi taraftan gelecek olan itiraz1 dile getirmektedir. O da
mutkanliktan kastin biitlin yonleri ile fiillerin maslahata uygun olup olmamasi
meselesidir. Karsit tarafa gore fiilin biitiin yonleri ile maslahata uygunlugu séz konusu
degildir. Ciinkii alemdeki varliklarin tamami hem giizele/iyilige hem de kotiiliige taalluk
etmektedir. Veyahut her hangi bir esere bakildiginda o seyi meydana getiren seyin akil
sahibi oldugu iddia edilmektedir, s6zgelimi “ar1” bizim bildigimiz idrak veya akletme
melekesine sahip olmaksizin petek yaparken herhangi bir akilla hareket etmemekte ve
alt1 koseli altigeni meydana getirirken pergel veya cetvel gibi insanin kacinilmaz olarak
bagvurdugu herhangi bir geometrik sekil ¢izme alet ve enstriiman kullanmamaksizin bir
yapt ve sekil olusturmaktadir. Diger bir ifadeyle “ar1” petek yaparken herhangi bir
egitsel ve didaktik asamadan ve fazdan da gegmemesine ragmen insan aklini hayrete

diisiirecek bir sanat eseri degerindeki bir egskenar altigeni meydana getirebilmektedir.

M8 Ciircand, Serhu'l-Mevdlaf, 111, 57, 61

49 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usilu’l-hamse, s. 156-160

% Bakillani’ni de bu konuda aym goriisleri dile getirmistir. Bkz., Cgfer Karads, a.g.e., s. 105
! Esari, el-Luma’, s. 87

2 Ciircani, Serhu'l-Mevdlaf, 11, 53
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Burada Ciircani, kars1 tarafin one siirdiigii itirazlara yanit aramaya koyulmaktadir.
Ona gore mutkanliktan kastedilen mana, evrenin akillara durgunluk veren bir dizayn,
diizen ve tertip igerisinde olmas1 ve gokyliziindeki gezegenlerin hi¢ biri yoriingesinin
sasirmadan emrolunduklari gibi mutlak hakim tarafindan kendilerine tevdi edilen
gorevlerini sagsmadan ve her hangi bir kaosa maruz kalmadan o6rgiin yapida yerine
getirmeleridir. Her tiirlii yararin ve maslahatin bulundugu bu kainat ve kozmik diizen
Allah’in ekmel bir ilim ve kudretine delalet etmektedir. Kargi taraftan yoneltilen diger
bir itiraza gelince ise Ciircani bu hususta analojik bir kanitlama yoluna girmektedir. Ona
gore yukarida misal olarak getirilen arinin higbir bilgiye sahip olmadan eskenar altigeni
meydana getirdigi iddia edilmemistir. Allah artya ilham yoluyla bilgi vermesi veya
dogrudan dogruya onda bir bilgiyi meydana getirmesi imkansiz veya mustahil degildir.
Allah’in arida eskenar altigeni meydana getirip yapacak bir bilgiyi yaratmis olmasi
O’nun mutlak ilmine ve kudretine baghdir. Veya en Allah’in en azindan armin insiyaki,
icgilidiisel ve entiiitif bir 6zellikle ve saikle gorevini ifa edecek bir istidadi yaratmasi ve
bunun sonucunda akillara durgunluk veren baz fiilleri meydana getirmesini saglamasi
imkansiz degildir. Bundan otiirii armin bilgiden serapa yoksun oldugunu diisiinmek
bahis konusu edilen mantiki Orgii ve dizge cercevesinde asla miimkiin

o . 453
goriinmemektedir.

Diger bir 6énemli husus ise Allah’in kadir olusudur. Ciircani, Allah’in ilim
stfatim1 kudreti ile iligkilendirerek ispat etmeye ¢aligmaktadir. Ona gore Allah’in kadir
olmast bir fiile yonelmesi veya onu mutlak ihtiyar1 ile tercih etmesidir. Bunlarin
gerceklesme eylemini ancak ilim sifatina sahip olan bir varlik tarafindan yerine
getirilebilir. Ancak Mu’tezile kelamcilar1 kadir olan her bir mevcudun alim olmasi
gerekliligi fikrini kabul etmemislerdir. Mu’tezileye gore uyuyan veya gaflet igerisinde
olan kimseden gergek anlamda bir ilim sadir olmaz.** Zira uyuma esnasinda kisiden
cikan seyin bilgiden ziyade sanr1 ve haliisinasyon niteliginde olma ihtimali
bulunmaktadir. Buna ragmen uyuyan veya gafil kisi aslinda potansiyel manada kadir

olmakla birlikte kendisinde bu iki halin bulundugu sirada selim bir ilmin ortaya

3 Ciircani, Serhu'l-Mevdlaf, 111, 53-54
4 Ciircani, Serhu'l-Mevakaf, 11, 243
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cikmasint beklemek makul degildir. Bundan otiirii onlara gore her bir kadir alim
degildir.

Ciircani’ye gore Allah’in ilminin diginda kalan hi¢bir malumun bulunmasi bahis
konusu edilemez. O, gizli agik, ciizi kiilli, vacib miimkiin, miimteni tiiriinden her g¢esit
varligm bilgisini mutlak, engin ve kusatict ilmi ile bilir. O’na bu konuda engel olacak
hicbir varlik tasavvur edilemez.*>> Allah var olanlarin mevcudiyeti hakkinda hem 6zel
hem de genel bilgiye sahip olmakla birlikte zaman {istii miiteal bir ilim ile bilir.
Gecmisi, simdiyi ve gelecegi zamana ve mekana bagli olmadan hepsini simdien beri

olarak bilir.***

Mu’tezile kelamcilarin Allah’in zatina zait bir sifatinin oldugunu sdylemek
O’nun zatinda mevcld olan sonsuz ilimlerin vuku bulmasmma ve zatinda muhdes
varliklarin maruz kaldig: tagayyiir ve tebeddiil gibi degiskenlige ve bir halden bagka bir
hale intikal etmeye neden olur, ¢eklinde 6ne siirdiigii endise dolu goriisiine karsi ¢ikan
Ciircani, onlarin bu konudaki goriislerini kabul etmemektedir. Zira Ciircani’ye gore
Allah’in ilminde bir degisimin oldugundan bahsedilemez, tam tersine degisim ve
bagkalagim ilim sifatinin taalluk ettigi seylerdedir. Bu taalluklar ise siirekli olarak
degisir ve baskalasir, bundan dolayi taalluklar izafi ve gorecelidir. Cogalma ve artma
ancak izafetlerde ve ilmin taalluk ettigi varliklarda miimkiin olabilirken, Allah’in
degismeye konu olmayan mutlak ve zamana ve mekana bagli bulunmayan ilminde

¢ogalmanin bahis konusu edilmesi varsayilmamaktadir.*’

D. irade

Liigatte bir seyi “istemek” ve “dilemek” manasina gelen irade, Allah’in bir sifati
olarak degerlendirildiginde mutlak anlamda bir seyi dilemesi ve istemesini ifade
ettiginden, zat1 ile ezelde muttasif olup kadimdir.*® Allah’m istemesi ve dilemesi

olmadan kainat igerisinde herhangi bir degisimin ve ilerlemenin, inkisaf ve gelisimin

5 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 58

6 Ciircand, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 62-63

7 Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 65

8 Bagdadi, a.g.e., s. 102; Ciiveyni, Lumau I-edille, s. 179; aym yazar Kitdbu l-irsdd ild kavdtii'l-edille fi
usuli’l-itikdd (thk., Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdulmunim Abdulhamid), Mektebetu’l-Hanci,
Kahire 1369/1950, s. 94; Beyazizade, a.g.e., s. 85; Gazali, Itikdd, s. 75
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olmas asla tasavvur edilemez.*> O, bir seyin olmasini yaratiklara gére belirli bir mekan
ve zamanda, zaman ve mekana bagli olmadan mutlak ve kadim irddesi ile diler. O’nun
mutlak ve kayitsiz irddesini kusatacak higbir faktor ve etken yoktur. Allah’in salt irddesi
muhal ve miistahil olana taalluk etmez kurali hari¢ hicbir Ol¢iit ve endazeye uyma
zorunlulugu bulunmamaktadir. O, yapmak istedigi her seyi higbir kayit altinda
bulunmayan iradesi, ihtiyar1 ve mesieti ile dilemekle birlikte, iradesi vacib ve muhale
taalluk etmeyip, caiz ve miimkiine taalluk etmektedir.*®® Zira Allah hakkinda su sey
vacibtir demek O’nun o seyi mutlak manada segeneksiz ve determine olmusg vaziyette
yapmasini ve istemesini kanisini veya yanilgisim kabul etmekle esdeger oldugu
anlamma gelmektedir. Allah icin bir her hangi bir seyin vaciblignden
bahsedilemeyecegi gibi yaratilmislik belirtilerinden sayilan ve irdde yitimini ifade eden
abuli acizlik haliyle vasiflanmasi da aymi gekilde miimkiin degildir. Allah’in miirit
olduguna dair hem nakli hem de akli deliller bulunmaktadir. Kelamecilar nakli delil
olarak su ayetleri kullanmaktadirlar: «_mall oS 3 50 ¥ g penl) oS ) & 50 — Allah size zorluk
degil tam tersine kolaylik diler”™®'; “x n L Jady 4} oK1, ) k58 Lo &) oLs o 5 — Eger Allah
dileseydi onlar savas vermezlerdi. Fakat Allah istedigini yapar”*®?; « Lk 5 & L

Opallal? 03, e, 5 Le Sy &) o)) — Allah diledigi ile hitkmeder™*®*

Allah’1in miirit oldugu konusunda Matiiridi ile Esari kelamcilar1 arasinda bir uzlasi
(konvansiyon) ve goriis birligi bulunmaktadir. Bu konuda Messaii filozoflar1 (slLSall)
Allah’1n irddesinin, ilminden baska bir sey olmadigini 6ne s1'irrnll'1sleredir.465 Zira onlara
gore evren herhangi bir kaos bir diizenle degil, miikemmel bir nizam ile tasarimlanmis
ve dizaynedilmistir ki bunu onlar inayet diye tabir ederler. Dolayisiyla Allah’in
iradesinin raci oldugu sifat ilimdir. Inayet ise Allah’mn mutlak ilminden dogmaktadir.
ibn Sina’ya gére inayet “el-Evvel olan Tanrmin ilminin en giizel nizam halinde olan
hem kiilli anlamda her bir varligt hem de kiilli olmasi gereken her mevcudu

kapsamasidir. El-Evvel olan Tanrmin kiilli olanin varligimmin diizeni konusunda dogru

9 Ciircan, Serhu’l-Mevdkf, 111, 138-139

%0 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Géore Allah-Alem Iliskisi, Akgag, Ankara 1998, s.
198

' Bakara, 2/185

2 Bakara, 2/253

463" Al-i imran, 3/108

64 Maide, 5/1

3 ibn Riisd, a.g.e., s. 130

4
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olani bilmesi, el-Evvel olan Tanridan talep ve kast gibi sifatlar olmaksizin, hayrin ve

466 seklinde tarif edilmistir. I¢lerinde Ebu’l-Huseyin el-

feyezanin kaynagini bilmesidir
Basri’nin de bulundugu Mu’tezileden Ibrahim b. Seyyar Nazzam, Amr b. Bahr el-Cahiz,
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Ebu’l-Kasim el-Belhi ve Mahmid el-Harezmi gibi giizide ve
onde gelen kelam alimleri Allah’in irddesinin fiilde bulunan fayday1 bilmesi ile esit ve
yeksan oldugunu iddia etmislerdir.*®” Ornegin her bir 4kil yaptig1 fiilinde bir faydanin
bulundugunu zanneder veya boyle inanir. Veya faydanin bulundugunu bilmesi fiili
gerektir. Buna Ebu’l-Huseyin harekete gegiren temel saik/neden/faktor/daiye (dueal)*e®
adin1 vermektedir. Ancak zan ve itikat gibi muhdes bir varlik olan insana mahsus bir fiil
oldugundan Allah hakkinda gecerli olmasmi var saymak muhaldir. Allah’in daiyesi
yaptig1 fiilindeki fayda ve yarari/hikmeti bilmesine miinhasirdir. Ebu’l-Huseyin el-
Basri’ye gore Allah’in irade sifat1 sahitte sebep, harekete geciren ve motivasyona/daiye
zait ve ona baglidir. Huseyin en-Neccar’a gore ise Allah’in miirit olmasi selbi bir
durumdur ki bu da O’nun mikreh/maglup olmadigi anlamina gelmektedir. Gene
Mu’tezileden Kabi’ye gore Allah’in irdde sifati, kendinin meydana getirdigi ve

tahakkuk ettirdigi fiilindeki hikmet/yarar ve maslahat1 bilmesidir.

Ancak Esari kelamcilari ile Basra Mu’tezile kelam alimlerinin ¢ogu Allah’in irdde
sifatin1 ilim ve kudret diginda {igiincii bir sifat oldugunu ifade etmiglerdir. Onlara gore
Allah’1n irade sifati iki makdurdan birinin vuku bulmasinin tahsis edilmesinde etkin ve
miiessir konumdadir.*® Zira onlara gére iki ziddin kudret sifatina nisbeti esittir.
Dolayisiyla burada bir muhassisa ihtiya¢c vardir. Ancak bu muhassis ne ilim ne de
kudret sifatidir. O ancak irdde sifat1 olabilmektedir. Irade sifat1 ilim ve kudret sifatina
mugayir oldugu gibi, hayat, sem’, basar ve keldm sifatindan da farklidir. Zira bu

sifatlardan hig¢ biri muhassis olamaz.

466 Ciircani, Serhu’l-Mevdlkaf, 111, 67; ibn Sina Sifd’sinda inayetin tammuni “IIk’in (el-Evvel) varligin
bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi bilmesi; miimkiin olan iyilik ve yetkinligin, zat1 geregi illeti
olmasi; belirtilen tarzda ondan hosnut olarak miimkiin olan en miikemmel sekilde iyilik diizenini
akletmesi ve boylece en miikemmel sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O’ndan miimkiin
olan en milkemmel diizene gotiirecek tarzda bir tasma ile tagmasidir” seklinde vermektedir. Bkz., Ebi
Ali Ibn Sina, Kitdbu's,sifé (trc., Ekrem Demirci-Omer Tiirker), I-II, Litera Yaymecilik, Istanbul 2005,
11, 160

7 Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111, 66

8 Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 11, 215-216

469 Ciircant, Serhu'l-Mevakiyf, 11, 216-217; Ciircani, irddenin tahsis edici bir gorevinin oldugunu
Ta’rifd'mda da net olarak belirtmektedir. Bkz., “Irade”, Ta rifd, s. 8
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Ancak Ciircani bu hususta karsit taraftan vaki olacak bir itiraz1 ortaya
koymaktadir. Ona gore irade, irade olmasi agisindan iki zidda nisbeti esitse o halde bir
zidda taalluk ediyorsa diger zidda da taalluk etmesi gerekir. Veya su vakitte irddenin
biri vaki oluyorsa diger vakitte de diger bir irddenin vaki olmasi s6z konusu olur.
Sonugta da teselsiil gerekir. Bu itiraz1 Ciircani su sekilde cevaplamaktadir: Iradenin iki
z1dda nisbet edilmesinin esitligi teselsiilii gerektirmez. Iradenin belirli bir vakitte iki
zittan birine taalluk etmesi zatina mahsus bir durumdur. Buna kelam alimleri® 321,¥) (3l
4l Juw Je 5384l - fradenin makdura taalluku déniisiimlii olarak ger¢eklesmektedir”
seklinde formiile etmiglerdir. Dolayistyla irdde sifatinin iki makdurdan 6nce birine sonra
digerine taalluk etmektedir. Biitiin bunlar degerlendirildiginde irddenin disinda baska
bir sifatin makduru tercih etmesine ihtiya¢c kalmamaktadir. Tekrar edilmeli ki irdde
sifatinin belirli bir vakitte iki makdurdan sadece birine taalluk ederken diger bir vakitte
de digerine taalluk etmesi Allah’in zatinda herhangi bir noksanin bulundugu manasina
gelmemektedir. Tam tersine irddenin iki makdurdan birine dncelik tanimasinda mantiki
bir sira s6z konusudir. Yoksa Allah’in irddesinin ayni anda ve ayni mekanda her iki
makdura da taalluk ettigini diisiinmek mantiki bir diizenlilik ve doniistimliiliikten

ziyade, sanina yakismaz ve yarasmaz bir ¢eliskiyi dogurur.

Ancak irdde ne zaman ki tabiat1 geregi fiilin iki yoniinden yalniz birine, belirli bir
vakitte belirli bir sekilde taalluk ederse sadece bir yon gerceklesmis olur ve o zaman da
ihtiyar ortadan kalkar ve icap gerekir diye bir itiraz gelirse ona Ciircani su sekilde cevap
vermektedir: “Allah i¢in bir icaptan bahsetmek miimkiin degildir. Zira O istedigi bir
seyi istediginde zaman ve mekana bagl bulunmadan yaratmaktadir. Allah’in irdde sifati
iki zittan birine bir vakitte taalluk ederken digerine de diger bir vakitte taalluk
etmektedir. Dolayisiyla bura bir siralamanin haricinde bir zorunluluktan bahsetmek sz

konusu olmamaktadir”.*”°

Ciircani bir de Allah’in iradesinin zatmin disinda bir yerde miistakil olarak var
olmasi gerektigini savunan Mu’tezile kelam alimlerini elestirmekte ve goriislerinin
dogru olmadigin1 dile getirerek reddetmektedir. O’na gore irddenin Allah’in zatinin

disinda bagka bir zatta kaim olmasi diigiiniilemez. Zira Allah’in zatinin disinda mutlak

470 Ciircani, Serhu ’I-Mevakif, 111, 69
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bir zat yoktur. Allah’m hiikiim altina alinmis olmasi1 da miimkiin degildir. Allah’in
zatinda herhangi bir hadisin kaim olmasinin tasavvuru miimkiin olmadig1 gibi, Allah’in
zat1 disinda bir mahallin bulunmas1 ve orada irddenin kendi basina miistakil olarak var
olmasi da miimkiin degildir. Zira bagimsiz olarak irddenin zattan ayr1 olmasi selbi bir

durumdur. Dolayisiyla irdde zata bagl olur ve ondan ayri olarak var olmaz.*"!

Biitiin bunlardan sonra Ciircani, Allah’in irade sifatinin zati ile kaim ve ezeli bir
sifat oldugunu belirtmektedir. Sayet Allah’in iradesi zati ile kaim ezeli ve kadim
olmayip hadis olsaydi, bu takdirde muhtar olan Allah’in zatina istinat etmesi gerekirdi.
Bunun sonucunda ise baska bir ticiincii irade sifatina istinat ederek muhta¢ durumuna
diiser ve teselstil gerekirdi. Allah’in yaratiklar {istii bir varlik olmas1 geregi teselsiil gibi
mahlukata yiiklem olan bir duruma bagli olmasi akli ilkeler sonucu miimkiin

olmamaktadir.

E. Kudret

Sozliikte bir seye giic yetirmeyi ve yapabilmeyi anlatan kudret, Allah’mn bir sifati
olarak ele alindiginda yapilabilir, muhal olmayip makul olan ve gii¢ yetirilen her seye
muktedir olmasi manasina gelmektedir.*’> Allah’mn giiciinii asan herhangi bir sey
olmadig1 gibi O’nun kudretine sinir getirip lokalize edecek herhangi bir salt harici ve
gercek mevcld da bulunmamaktadir. Kainatta var olan her seyin tasarrufu Allah’in
mutlak kudretine ve yetkisine dahildir. Var olan biitiin varlik ¢esitleri O’nun kudretinin
eseri olarak meydana gelmekte ve bundan dolay1 kudret ve gii¢ yetirmenin zitt1 olan

473
k

acizli ve muktedir olmamak Allah icin bir an bile varsayilmamaktadir. Bununla

birlikte O’nun kudreti miimkiin ve caiz varliklara taalluk ettigi halde, muhal, miimteni
olan bir alana taalluk etmez. Allah’in zat1 ile kaim zait ezeli bir sifat1 olmas1 agisindan
kemali ifade eder.*’*

bulunmaktadir. Ayette “Osaley ¥ a8 SV (S5 43l Ju o) e 58 &) o) J& — De ki, Allah bir

O’nun kudretini agik olarak dile getiren pek ¢ok ayet

L Ciircand, Serhu'l-Mevdkaf, 111, 72

72 Ciircani kudret sifatinn “33_¥) 358 Ao i35 diiay 5o YL 4S 55 Jadl) (e (Al 85 il ddal) a3 5580 Kudret,
dirinin irddesiyle bir seyi terk veya yapabilmesini saglayan sifattir. Ayni1 zamanda irdde giiciine tesir
eden bir sifattir.” “kudret”, Ta rifdt, s. 129

43 Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 11, 241

7% Bagdadi, a.g.e., s. 93-94; Beyazizade, a.g.e., s. 84
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mucizeyi indirmeye kadirdir. Fakat onlarm ¢ogu anlamazlar™’; « cuy o) Sle 2l s 8
2S84 Llae oSile - De ki, O altimizdan bir azap getirmeye kadirdir™®; “aelie Glay o) 8

— Allah onlarin mislini yaratmaya kadirdir*"’

Ciircani’ye gore Allah’in kudreti her seye mutlak anlamda gii¢ yetirmeyi ve yetki
sahibi olmay1 ifade etmektedir. Allah i¢in kudret sifatinin kullanilmasi bir yetkinlik ve
kemale delalet ettiginden kayit ve kosula tabi olmadigi gibi, O’nun igin belirli bir sinir
veya kudretini engelleyici bir yetke s6z konusu degildir. Kainat {izerindeki yegane
mutlak etken ve miiessir, etken durumdan edilgin ve miinfail konuma diismeyen, hi¢gbir
smira tabi olmayan, varlik sebebini bagkasindan degil bizatihi 6ziinden ve kendisinden
alan, kendi kendinin yeter sebebi olan ve kemal nitelikler ile vasiflanan Allah’tir.
Bundandir ki kelam alimleri hem nakle hem de akla dayali delillerden yola ¢ikarak
Allah’a kudret sifatin1 isnat etmislerdir. Allah’in kudret sifati ile kainat iizerine en yiice
miessir oldugunu, bundan dolay1 kudretin zidd1 olan acizlik gibi Allah’in zat ve sanina
yaragmayan eksiklik ve noksan ifade eden sifat ve niteliklerin O’na atfedilemeyecegini
dile getiren Siinni keldmcilar, Allah’in kudretsiz olarak varsayilmasini temelden imkan
dis1 saymislardir. Bu nedenle Allah’in kudret sifati kabili miimkiin olan her seye taalluk
etmektedir. Diger bir deyisle sdylemek gerekirse O’nun kudreti muhal ve miistahil

olana degil, aklen miimkiin olana taalluk eder.*’®

Allah’1n kudret sifatinin oldugunu ispat etmede iki farkli yontem bulunmaktadir.
Onlardan birincisi Allah’in mutlak manada kudret sifat1 ile muttasif olmasidir. Allah’in
alemi yaratip yaratmamasi kendi kudreti dahilindedir. Yapmamasi halinde de kendisine
herhangi bir zorunluluk lazim gelmez. Dolayisiyla Allah’in kudretsiz oldugunu
diisiinmek veya boyle bir seyi varsaymak asla dogru olmamaktadir. Allah’in kadir
oldugu konusunda biitiin din miintesipleri/sahipleri (0sdlll) hemfikirdirler. Ancak
Messal gelenege tabi Felasife’ye (44w3adl) gore Allah’in alemi su anda sahip oldugu
diizen ve tertibe gore var etmesi zatinin geregidir ve bunu yapmakla zorunludur, ihtiyari

degildir. Dolayisiyla Allah’in alemden hali olmast mimkiin degildir. Kudreti bu

475 Enam, 6/37
476 Enam, 6/65
477 fsra, 17/99
78 Ciircani, Serhu'l-Mevalaf, 111, 41
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anlamda almalar1 dolayisiyla Allah’in kudret sifatinin olabilirligini inkar gittikler
goriiliir. Clinkii ona kudret isnat etmek bir eksikliktir. Bunun yerine onlar Allah’a,
zorunluluk/icaplik («=2¥)) sifatin1 izafe etmeyi uygun buldular. Onlara gore icap tam
bir kemale delalet etmektedir. Ancak Allah’mn “Jad; ol Wiy ol o) 5 J28 L& o) - isterse yapar
istemezse yapmaz” manadaki kadir olusunu hem din miintesipleri (milliyyun) hem de
felasife kabul etmektedir. Nitekim Esari kelaminin hicrl sekizinci yiizyilin son
doneminin en biiyilk miimessillerinden biri Sa’duddin et-Taftazani ise Allah’in
mesietine dair felasifenin dile getirdiklerini aynisin1 lafzi olarak tekrarlamakla birlikte
mana ve mefthum itibarlyle farkli olan ve Siinni kelam anlayis1 dogrultusunda sunlari
dile getirmektedir: “l 5 el o)) 5 Jad £Ld o) A s Holall ) ) seliall — Meshur olan sudur ki
kadir olan Allah bir seyi dilerse yapan dilemezse terk edebilendir”.*” Bunlari ifade
etmekle Taftazani felasifenin iddia ettiginin tam tersini ortaya koyarak Allah’in mutlak
kudretini kesin olarak ispat etmektedir. Sozlinli ettigimiz iki grubun haricinde bir de
Israki gelenege tabi Hukema’ya (sWSall) iliskin bir goriis vardir ki o da comertlik ve
feyiz fiilinden dogan mesiettir. Comertlik ve feyz Allah’in zatinin geregi ve lazimi
olarak meydana gelmektedir. Bu tipki Allah’in ezeli ve kadim ilmi ve diger kemal ifade
eden sifatlarinda oldugu gibi aym Oolgiidedir. Boyle olunca Allah’in s6z konusu
sifatlardan ayr oldugunu diisiinmek miimkiin olmamaktadir ve ayri olarak tasavvur
edilmesi O’nun zat1 ile kaim olan ve ayrilmaz kemal sifatlarindan eksilme olacagi
anlamima gelecektir. Halbuki Allah genel ve 6zel anlamdaki biitiin eksikliklerden
miinezzeh ve beridir. Ciircani’nin dile getirdigi gibi yukarida zikri gegen Hukema’ya ait
Allah’in comert oluguna deggin iki onermeleri bulunmaktadir. Onlardan birincisi « 43
A LSl claall Yl 5 alall 0538 40 a5all 5 (mdll — Feyz ve comertlik ilim ve diger
kemal sifatlar gibi zatinin lazimidir” ve “legin JSaY) Jaiuwd — O halde zat ile comertlik
birbirinden ayrilmazdir”. Birinci 6nermedeki onciiliin dogrulugu zorunludur (vacibtir),
ikinci 6nermedeki Onciilin dogrulugu miimtenidir. Dolayisiyla her iki 6nermedeki

onciillerin dogrulugu kesindir. O halde Allah mutlak manada comerttir.**

Ciircani Allah’in kadir olmadigi farzedilip mucip bizzat oldugu diisiiniildiigii

takdirde dort durumdan birinin lazim gelecegini vurgulamaktadir: 1. Allah mucip bizzat

479 Taftazani, Serhu’l-Makésid, 11, 79
0 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 41
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oldugunda ya hadis varliklar top yekun yok olur; 2. Veya hadis varlik herhangi bir
milessire dayanmaz; 3. Veya bunlar olmazsa teselsiil meydana gelebilir; 4. Sonuncusu

ise eserin mucib-i tam1 olan miiessirden sonra olma durumu ortaya ¢ikabilir.

Ancak sozlinii ettigimiz levazimin batil olusundan melzumun batil olma durumu
kendini gostermektedir. Cilinkii lazim ve melzum arasindaki iliskiye, Allah’in mucip
olmasmi gerektirir. Bu miilazemet sonucunda hadis varlik ya var olacak veya var
olmayacak. Var olmadig1 varsayilirsa bu takdirde birinci durum s6z konusu olur. Sayet
var olursa o zaman bu hadis varlik ya miiessir ve mucit olana istinad etmez veya eder.
Sayet dayanmadigi kabul edilecek olursa o takdirde ikinci durum gegerli olur.
Dayanmama durumu ortadan kalkar da dayanma durumu belirirse o zaman bir kadim
varlikta son bulur. Son bulmadig: tasavvur edilirse tiglincii durum bas gdsterir. Sayet bir
miessire dayandigi kabul edilirse o halde ne kadim ne de lamiitenahi olmasi
diistintilebilir. Dolayisiyla bilesik ve terekkiip halinde olan sonsuz hadis varliklarin
varlig1 kacmilmaz olur. Bu durumda teselsiil gerekir. Sayet son buldugu diisiiniiliirse o
takdirde hadis varliklarin varliklarint zorunlu olarak hi¢bir vasita olmaksizin
gerektirecek kadim bir varligin ortaya ¢ikmasi zorunlu olur. Bunun sonucunda birlesik
veya miirekkep olsun teselsiil halindeki hadis varliklar ortadan kalkmis olur. O takdirde
dordiincti durum gerekir ki o da eserin mucib-i tami olan miiessirden sonra olmasidir.
Bu zat1 geregi bir seyi zorunlu olarak gerektiren mucipten vasitasiz olarak ¢ikan hadis

bir varligin tahalliifii ve sonradan meydana gelmesidir.

Ancak Ciircani’ye goére bunlarin levazimi batildir. Zira birincinin olmasi
diisiiniilemez, diisiiniiliirse hadis varhiklarm varligi s6z konusu olamaz. Ikinci de
olamaz, ¢iinkii hadis ve miimkiin olan her bir varlik ¢esidi var olabilmek i¢in bir
miiessire muhtactir. Uciincii durum da kabul edilemez, zira kabul edilirse teselsiil
gerekir. Dordiincii husus ise eserin miissirden sonra gelmesi durumu ortaya ¢ikar ki bu
da diislintilemez. Zira lazzimin melzumdan sonra gelmesi tasavvur edilemez. Bu husus

JO . . . . 481
kabul edilirse miireccihsiz tercih gerekir.

Burada Ici ve Ciircani baska bir hususa dikkatleri toplamaktadir. Onlara gore

Allah mucip bizzat olsaydi o takdirde hadis varliklarin kadim olmasi gerekirdi. Ancak

1 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 42
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Allah ile birlikte hadis varliklarin kadim olmas: tasavvur edilemez. Zira miilazemet,
yani mucib-i kadim olan Allah’in eserinin kadim olmasi lazim gelir. Bu bilgilerden
anlasildig1 lizere Allah’t mucibun bizzat kabul eden anlayis Ciircani’ye gore dogru bir
anlayis degildir, ¢linkii bu yaklagim tarzi bizi Allah’1 higbir kayt ve sinira tabi olmayan
mutlak bir iradeye sahip olmayan, kudretsiz bir varlik sayma sonucuna gotiirmektedir.
Dolayisiyla yukarida siralanan mantiki 6rgii icerisinde Allah’in zati diigiiniildiigiinde
O’nun mutlak, zati ile ezelde kaim ve ayrilmasini bir an bile tasavvur edilmedigi kadim

bir irdde sifatinin bulundugu anlayis hasil olmaktadir.

F. Sem’ ve Basar

Sem’ sozliikte isitilmeye konu olan bir seyi isitmeyi, duymay1 ve sesi algilamayzi,
basar ise goriilebilen bir seyi gormeyi, bir seye bakmay1 ve onu miisahede etmeyi
anlatan bir kelimedir. Allah’in zatina izafe dildiginde ise O’nun ezelde sem’ ve basar
sifatlar1 ile muttasif olmasina delalet etmektedir. Bundan dolay1 Allah’in sem’ ve basar
sifat1 zat1 ile muttasif oldugundan kadim ve sonsuzdur. Zira pek c¢ok ayette Allah’in
isiten ve goren oldugu zikredilmektedir.*®* Hatta Ciircani, “nakil Allah’in géren ve
isiten bir varlik oldugun acik bir sekilde vurguladigi icin akli istidlale bile gerek yoktur,
dolayistyla O’nun goren ve isiten bir varlik oldugunu inkar etmek zaruriyyat-i
diniyyeden bir hiikmii inkar etmek gibidir” demektedir. Bundan dolay1 Esari
kelamcilart Allah’in hay oldugunu, hay olan bir varligin ise hem semi hem de basir
olmasinin kaginilmaz oldugunu dile getirmektedir. Allah’in semi ve basir olmas1 O’nun
sagir ve dilsiz olmasini devre disi birakir. Ancak Allah’in hayat sahip olmasi
mahlikatin hayatina asla benzemez. Mahliikatin hayat sahibi olmas1 beraberinde cehil,
zan, sehvet ve nefret gibi eksiklik ve zaafi ifade eden gecici duygular gerektirir.
Halbuki Allah boyle hallerden miinezzeh oldugu gibi sagir ve dilsiz olma gibi eksiklik

ifade den niteliklerden de uzaktir.

Ciircani’ye gore kesin olan ayet ve hadisler varken Allah’in semi ve basir
oldugunu ispat etmek icin herhangi bir akli delil ortaya koymaya bile ihtiya¢ yoktur.

Zira mana itibariyle a¢ik ve secik olan ayetler, en giiclii akli delilden daha saglamdir.

B2 el mpandl 52 3 — O isiten ve bilendir”, Bakara, 2/137, “cleall asew il — Muhakkak sen dualar
isitensin”, Al-i Imran, 3/38; ““| jsas Lasew IS Al o) — Kugkusuz Allah isiten ve gorendir”, Nisa, 4/58; « s
sy by &) OIS — Alllah igiten ve gorendir”, Nisa, 4/134
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Ustelik bu konuda icma oldugunu sdyleyen kelamcilarn gériislerinin de pek tutarl
olmadigimm dile getirmektedir. Zira bir konuda icmanin olmasi, o konu hakkinda varit
olan ayet ve hadislerden daha kuvvetli olmayip, icma, ayet ve hadislerin yami sira
kullanilan, onlara destek ve Onegi olarak iiclincii bir kaynak konumunda bulunan bir

delil ¢esidi hilkkmiinde degerlendirilmektedir.

Ciircani ayrica bilme ile gormenin yekdigerinden farkli seyler olduguna da
dikkatleri ¢ekmektedir. Ona gore biz, bir seyi tam ve agik olarak bildigimiz ve
gordiigiimiizde bedihi bir sekilde iki durum arsinda bir farkin oldugunu hissederiz.
Zaruri olarak her iki halette beliren ilim ile birlikte zait bir durumu igeren li¢iincii hali

biliriz ki bu da gérmedir.

Ancak baz1 filozoflar Allah’in sem’ ve basar sifatinin olamayacagini iddia
etmislerdir. Zira gérme ve igitme duyunun goriilen ve isitilenden etkilenmesi ile birlikte
akustik manada bir sesin bir yerden bagka bir mekana yansimasi, yayilmasi veya diger
duyularda oldugu gibi dis faktorlerden ve etkilerden etkilenmenin mesrutudur. Biitiin
bunlara bakildiginda boyle bir etkilesimin Allah hakkinda gecerli olmas1 tasavvur bile

edilemez.

Ciircani bu itiraz niteligi tasiyan onermeyi su sekilde cevaplamaya ¢aligmaktadir:
Su bir gergektir ki bizdeki gérme ve isitme baska bir seyden etkilenmek suretiyle
olmaktadir. Bir de gérme ve isitmenin bizde ortaya ¢ikmasindan zaten gérme ve igitme
etkilenmenin kendisi oldugundan bizdeki etkilenmeye mukarin olmasi gerekmez. Bagka
bir deyisle mesrut olmasi da gerekmez. Bu durumu kabul ettigimizde “sahitte bu durum
nasil ise gaipte de aynen bdyle olmalidir” itirazi yersiz olmus demektir. Halbuki sizin
dediginizin gegerli ve tutarli olabilesi i¢in Allah’in sifatlarinin bizim sifatlara benzemesi
gerekmektedir. Ancak Allah’in  sifatlar1  bizim sifatlara  hicbir bakimdan
benzememektedir. Dolayisiyla Allah’in  goérmesi ve isitmesi hicbir bakimdan

etkilenmeden meydana gelemez veya etkilenme ile bagl kalmaz.

Bazi itirazcilar Allah’in gérme ve isitmesinin ezelde goriilen ve igitilen muhatap
veya nesne olmaksizin ezelde semi ve basir olmasinin miimkiin olmayacag1 goriisiinii
ileri stirmiiglerdir. Ciircani’nin cevaba gelince ise O’na gore ezelde taallukun yok

sayilmas1 (¢4i¥)) sifatin yok oldugunun kaniti sayilamaz. Buna 6rnek olarak Ciircani
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bizdeki gorme ve duyma gibi iki yetinin varligini 6ne siirmekte ve bu organlarimiz
bilfiil ve halihazirda idrak edilen bir nesne olmadig1 zaman bile bizim gorme ve isitme
hasletlerine sahip oldugumuz bilinmektedir seklindeki bir karsi itiraz getirmektedir.
Dolayisiyla belirli bir vakit icinde idrak edilecek, goriilecek ve isitilecek bir nesne
olmamasi halinde bile insandaki gérme ve isitme uzuvlar1t kendi varligini ve
fonksiyonunu kaybetmemektedir. Mutlak bir varligin bir mahluku olan insanlar i¢in bu
durun bahis konu edildigi halde, her ¢esit varligin yoktan var edicisinin gérme ve igitme

hasletlerinden yoksun oldugunu varsaymak miimkiin degildir.**’

F. Kelam

Kelam sozliikte konugsmak, so6z sdylemek ve diyalog kurmak gibi manalara
gelmekte olup Allah’a nisbet edildiginde zatindan ayrilmayan kadim, ezeli ve ebedi bir
sifati anlatir. Allah’mm zat1i ezelde kelam sifati ile muttasif olduguna goére O
miitekellimdir.*** Bundan dolay1 kelamin zidd1 olan sukut, dilsizlik ve konusamama gibi
eksiklik ve noksamlik ifade eden niteliklerle vasiflanmaktan miinezzehtir.**> Bunun
saglam delili ve payandasi ¢ok sayida peygamberin gonderilmis™® ve bu
peygamberlerin Allah’in miitekellim oldugu hususunda miitevatir haberleri nakletmis
olmalaridir. Ciinkii peygamberler Allah’mn sunu emredip bunu da yasakladi sunu ise
haber vermistir buyurmaktadirlar. Bunlar1 hepsi ise kelamin kisimlarindandir.
Dolayisiyla kelamin Allah’in zat1 ile kaim kadim ve ezeli bir sifatidir seklinde iddia

edilen sey/muddaa sabit olmus demektir.*®’

Circani konu ile alakali olarak vaki olmas1 muhtemel olan bir itirazin s6z konusu
olabilecegini dile getirmektedir. Mesela peygamberin dogrulugu Allah’in kendisini

tasdik etmesiyle miimkiin olabilmektedir ve bunun disinda bagka bir ¢ikis yolu da

3 Ciircani, Serhu'l-Mevdlaf, 111, 74-75

4 BEbi Seleme es-Semerkandi, a. g.e, s. 55; Bagdadi, a.g.e, s. 106; Abdulvehhdb es-Subki, s. 79;
Kur’an’1, Allah’in kelam sifatinin bir alameti ve delili olarak goren kelamcilara katilan Ciircani onun
harf, yaz1 ve seslerden tesekkiil ettigini ileri stirmektedir. Ona gore Kur’an bu 6zellikleri barindirmast
acisindan hadis bir yapiya sahiptir. Bu konuda bkz., Ciircani, Hdsiye ala’l-Kessdf, 1-11, Istanbul (t.s.),
I,2-4

5 Ahmet Saim Kilavuz, a.g.e., s. 135

% Vahdet-i viicidgu anlayisin zirve isimlerinden ibn Arabi’de kelameilar ile ayni kanaati paylasmus ve
peygamberlerin gonderilmis olmasini Allah’in bir miitekellim olusuna delalet etmektedir ifadesini
kulanmistir. Bkz., Cagfer Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 114

#7 Ciircani, Serhu'l-Mevdlaf, 11, 75
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bulunmamaktadir, ayrica Allah’in peygamberini dogrulugu konusunda tasdik etmesi de
bir haberdir. Bu haber ise Allah’a has bir haberdir ve peygamberin dogrulugu Allah’in
kelamina dayal1 ise kelam sifatinin peygamberin s6zii ve dogrulugu ile ispat edilmeye
calisilirsa bu devirden baska bir sey degildir. Ciircani vaki olacak bdylesi bir itirazi
kendine has bir Uslup ile ciirlitmeye calismaktadir. Ona gore her seyden Once
peygamberin desteklenmesi sadece bir s6z ile olmamakta, sézIlii destegin yani sira
davasini desteklemek i¢in peygamberin elinde olaganiistii bir olayin, yani bir mucizenin
meydana gelmesi de bir destektir. Bir peygamberin elinde mucizenin meydana gelmis
olmast onun Allah tarafindan fiilen desteklenmesi anlamina gelmektedir. Bu destek
sozel olmaktan ziyade fiili bir destektir ve dolayisiyla Allah’in miitekellim olusu gercek
olmaktadir. Ayrica Hz. Peygamberin Allah tarafindan fiili destek goérmiis oldugunun en
belirgin 6zelligi kendisine Kur’an’in nazil olmus olmasidir. Zira Kur’an, harici ve
hakiki anlamda bir mucize olup benzerinin beser tarafindan getirilmesi miimkiin
degildir. Bununla da peygamberin davasinin dogrulugu agik olarak bilinmektedir.
Ayrica Kur’an’na Allah’m kelam sifati ile muttasif oldugu ve O’nun dolayli veya
dolaysiz olarak peygamberleri ile konustugu haber verilmektedir. Buna su ayetler delil
olarak verilebilir: “cila ;3 aguany ad ) 5 ) &S (e agie — fclerinden kimi var Allah onlarla
konustu, bazisin1 da derecelerle daha yiikseklere ¢ikardr™*®; “lLalSi uge & &S5 — Allah
Musa ile konustugu™*®’; « 43, 4S5 lilisal e ela Wl 5 - Musa tayin ettigimiz vakitte
(Ttr'a) gelip de Rabbi onunla konugutu™*; « o) Jé sl sl oy S lalae jad) oS ol U8
lade aliey Wi o) ) @S 25 - De ki: Rabbimin sozleri i¢in derya miirekkep olsa ve bir o

kadar da ilave getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden 6nce deniz tiikenecektir™*”'

Ciircani Allah’in miitekellim oldugunu ispat edebilmek i¢in iki g¢esit kiyas ve
analoji yontemine basvurmaktadir. Onlardan biri olumlu digeri ise olumsuzdur.
Onlardan ilki ise sudur: 1. Kelamullah Allah’in kelamidir (4 44a Jbd &) 23S g)); 2,
Allah’in her bir sifati kadimdir ( m8 s¢é 4l 44a 8 W S 5); 3. O halde Allah kelami
kadimdir (a8 lad 42188)

488 Bakara, 2/253
489 Nisa, 4/164
490 Araf, 7/143
1 Kehf, 18/109
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Ikincisi ise sudur: 1. O’nun kelan varlikta yekdigerini izleyen ve terettiip eden
pargalardan meydana gelir (25> 50 & 48laia 435 yie o) Jal (e Calse 43S )); 2. Her miirekkep
olan ise hadistir ( &la 58 <X 58 L IS §); 3. Dolayisiyla Allah kelami hadistir ( 4ed\sé
<l Ji). Bu konuda Miisliimanlar goriis ayrihgina diismiisler ve dort gruba
boliinmiislerdir. Dort gruptan ikisi birinci kiyas g¢esidinin dogrulugu konusunda fikir
birligi yapmiglardir. Ancak iki gruptan biri kiyastaki kiiciik onciilii kabul etmemis digeri
de biiyiikk Onciilii kabullenmemistir. Diger iki grup ise ikinci kiyasin dogrulugunu

savunmuslar ancak bunlar birinci kiyastaki iki 6nciilden birini reddetmislerdir.

Ciircanl bu giristen sonra yukarida zikrettigi bu kiyas cesitlerinin hangisinin
kimler tarafindan kabul veya ret edildiginin ayrintisina girer. Ciircani’nin ifade ettigi
gibi Ici Hanbeliler’in Allah’in keldmmin harf ve seslerden olustugunu ve bunlarin
Allah’in zatinda kaim olmasi ile birlikte kadim oldugunu iddia ettiklerinin dile
getirmektedir. Onlardan bir kism1 daha da ileri giderek pitoresk/resmeden bir durum
arzeden tikelden tiimele ulasmay1 ifade eden bir tiir endiiktif kanitlama yolunu andiran
kagit, cilt ve igindeki yazilarin gergek manada kelam oldugunu dile getirerek onlarin
bile kadim oldugu goriisiinii savunmuslardir. Bunlar birinci kiyasi kabul etmekle birlikte
ikinci kiyastaki biiyiik énciilii yok saymuslardir. Ancak bunu Ciircani ve Ici kabul
etmemekte, zira harf ve seslerden meydana gelen seyin Allah’in zatinda kadim olarak
bulunmasinin imkansiz oldugunu ifade etmislerdir. Bu konuda Kerrdmiyye mezhebi de
Hanbeliler’in goriistine katilmislardir. Olara gére Allah’in zatinda hadis bir varligin
kaim olmasi miimkiin oldugundan harf ve seslerden olusan keldminin da bulunmasinda
herhangi bir sakinca yoktur. Bunlar ikinci kiyasin dogrulugunu kabul etmekle birlikte
birinci kiyasin biiyiik onciiliinii reddetmislerdir. Mu ‘tezile gogunluguna gelince onlar da
aynen Hanbeliler ve Kerramiler’de oldugu gibi Allah’in kelaminin harf ve ses
cinsinden oldugunu ileri siirmiislerdir. Ancak onlara gore ses ve harf olan kelam
Allah’in zatinda kaim degildir. Allah bu kelam sifatin1 zatinin disinda Levh-i Mahfuz,
Cebrail veya peygamberde veya herhangi bir yerde yaratmakta, bu sekilde hadis bir
konumda bulunan bir kelam sifat1 ile konusmaktadir. Onlar bu konuda Kerrdmiyye ile
ittifak halinde ancak Hanbeliler ile anlagsmazliga diismektedirler. Onlar ikinci kiyasi
kabul etmekle birlikte birinci kiyastaki kiiciik dnciilii yok saymiglardir. Bu sekilde

Mu’tezile bu anlamda, yani ses ve harflerden olugsan Allah kelamina hadis demislerdir.
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Burada Ciircani onlarin bu manadaki kabul ettikleri Allah keldmmin hadis olusunu
Siinni kelamin da kabul ettigini belirtmektedir. Zira Siinni kelamcilar ses ve harflerden
olusan Allah keldmimin hadis oldugu fikrini bastan beri benimsemektedirler. Ancak
Ciircani Mu’tezile kelamcilarinin kabul etmedigi bir hususu dile getirmektedir ki o da
bu isitilen ve yazilan lafiz ve seslerin delalet ettigi mana durumunda bulunan ve nefsi
kelam ad1 verilen Allah’in zatinda ezelden beri kaim bulunan ve asla yaratilmislik vasfi
ile bagdasmayan keldamidir. Dolayisiyla Ciircani, Siinni keldmcilar ikinci kiyastaki
kiigiik Onciilii yok saymaktadir diyerek ve Mu’tezile kelamcilart ile ittifakin

bozuldugunu ifade etmektedir.*”

Ciircani’ye gore bir de Allah’in kelamina delalet eden ibareler zamana, mekana ve
kavimlere gore degismekte ve baskalasmaktadir. Ancak bu ibare ve lafizlarin delalet
ettigi nefsi mana asla degismemektedir. Nefsi manaya delalet eden isaret, yazi, ibare ve
lafizlarin degismesi onlarin dogal yapilarinin bir geregidir. Nefiste ezelden beri kaim
olan mana tektir ve delalet ve isaretlerin degisime ugramasindan asla etkilenmez. Bu
konuda Ici bir kaide gelistirmistir ki o da sl e sill ;e 5 - Degismeyen

99493

degismeyendir”™" seklinde formiile edilmistir.

Ciircani ayrica haber anlamini ifade eden nefsi ve ezeli kelamin ilimden farkli bir
sey oldugunu ileri siirmektedir. Bu konuda klasiklesmis su ornegi vermektedir: « sl
4 el ol adDA aalay ¥ lee Jajll iy 28 3 Glall e — Haber ilimden farklidir. Zira bazen kisi
aksini bildigi veya giiman duydugu seyi haber verebilmektedir”. Bu oOrnekten de
anlasilacagi gibi bir kisi bilmedigi veya bildiginin aksini, hatta kusku duydugu bir
konuyu dile getirebilmektedir. Haber ilimden farkli oldugu gibi, nefsi mana olan emir
de irddeden baskadir. Buna da su 6rnegi vermektedir: “Emir kelamdan farkli seydir.
Zira bazen kisi istemedigi bir seyi emredebilir. Mesela bu, kolesinin itaat edip
etmedigini deneyen efendinin durumunda ortaya ¢ikar. Efendisinin gayesi yapilmasini
istedigi isin mutlak manada yerine getirilmesi olmayip sadece denemektir”. Ornekte

vurgusu yapilan husus kelamin bir kismi olan emrin irade edilenden farkli olusundur.

2 Ciircant, Serhu'l-Mevakif, 111, 76-77; Esarl kelamcilarindan Ciliveyni Mu’tezile’nin nefsi manadaki
kelamin olmadigin1 ve dolayisiyla inkar yoluna gittiklerini dile getirmektedir. Bkz., Ciiveyni,
Lumau’l-edile, s. 104

5 1ch, Mevakif, s. 294
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Dolayisiyla haber ve emir siygasi ile tabir edilen nefsi mana ilim ve irddenin disinda
bulunan ti¢iincii bir sifattir ve Allah’in zatinda ezeli olarak kaimdir. Burada hadis kabul
edilen nefsi mana degil, harf ve sesten miitesekkil lafizdir. Zaten Ciircanlye gore bu
hususta Mu’tezile ile Siinni kelamcilar arasinda bir mutabakat vardir. Ayrilik nefsi

kelam konusundadir.
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IV-FiiLi SIFATLAR
A. Tekvin

Matiiridi kelam alimleri ile Esarl kelamcilar1 arasindaki en Onemli ihtilafl
konulardan biri, hi¢ kuskusuz bir eylemi ifade eden “tekvin” sifatidir.*** Esari

kelamecilan tekvini zata zait subuti bir sifat olarak kabul etmeyip kudret sifatina dahil bir

495

fiil olarak goriirken™~, Matiiridi kelamcilar1 onu ilahi zata zait bir sifat olark goriirler ve

ayet ile ispatlanabilir nitelik tasiyan yedi subuti sifattan ayr1 miistakil varlig1 sabit olan

bir sifat kabul ederler.*”

Ayrica Matiirldi kelam alimleri tekvin sifatin1 miikevvenden
ayr1 bir sey olarak ele alirken®’ Esari kelam alimleri tekvin ile miikevvenin ayni manay1
ifade ettigini savunurlar. Dolayistyla Matiiridiler tekvini sekizinci sifat olarak kabul
etmisler, bunu hem nakli hem de akli delillerle ve kanitlarla ispat yoluna gitmislerdir.
Matiiridiler tekvin sifatinin ispatina dair Kur’anda gegen « ¢S 40 Jsi Laild | el ol 1))
0558 — Bir seyi dilediginde ona sadece “Ol!” der, o da hemen oluverir™*®, « <l i oo 4da
055 S 41 JB & — Allah (Ademi) topraktan yaratti. Sonra ona “Ol1” dedi ve oluverdi”™*”,
“OsSa oS Al a8 o) o) 1) ¢ 81 W 8 Wil — Biz, bir seyin olmasinin istedigimiz zaman, ona
(sdyleyecek) sadece “O1” dememizdir. Hemen oluverir™®, « 41 Jsi o L& 351 13) o yal Lai)

0sSé oS — Bir sey yaratmak istedigi zaman Onun yaptigi “Ol1” demekten ibarettir”>"'

% Saban Ali Diizgiin, a.g.e., s. 238

95 Ciircani fiili sifatlarn tanmini su sekilde vermektedir: ¢ Lia IS conay il Cava s () g Lo (4 Lledll il
L gy ccumall g adudly des )l — Fiili sifatlar, rizd, rahmet, suht, gadab gibi zit bir mana ifade eden
fiillerle Allah’in nitelenmesi miimkiin olan sifatlardir”. Bkz., “sifat-1 fi’liyye”, Ta rifdt, s. 100

4% Sabini, a.g.e., s. 88

T Ebi Seleme es-Semerkandi, a. g.e., s 52; EblG Yusr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet
Akdidi (trc., Serafeddin Goélciik), Kayhan Yaynlari, istanbul 1994, s. 99; Niruddin es-Sabini,
Matiiridiyye Akdidi (hzr., Bekir Topaloglu), Diyanet Isleri Bskanlig1 Yaylari, Ankara 2000, s. 86;
Saban Ali Diizgiin, a.g.e., s. 255-256

4% Bakara, 2/117; Al-i Imran, 3/47

499 Al-i Imrén, 3/59; Meryem, 19/35; Gafir, 40/68

> Nahl, 16/40

' Yasin, 36/82



ayetlerini kesin delil olarak kabul etmisler ve bu ayetlerin etrafinda akli deliler

gelistirmeye ¢alismiglardir.

Maveraunnehir ulemasindan Sa’duddin et-Taftazani Allah’a tekvin sifatini izafe
edenlerin, ozellikle Hanefi gelenegi icerisinde yetisip kemale ermis kelam alimlerinden
Ebli Maslr el-Matiiridi ve onu takip eden halefleri oldugunu dile getirdigi halde,
Ciircani Maveraunnehir bolgesinde Semerkand’da uzun siire bulunmasina ve
Taftazani’den etkilenmesine ve onun bazi eserlerine hasiye yazmasina ragmen, tekvin
sifatinin tartisildigi boliimiin higbir yerinde Matiiridi adin1 zikretmemekte, ancak Ici bu
sifat1 savunup ispat etmeye calisanlarin Hanefiler oldugunu belirtmektedir. Hanefiler
ifadesinin diginda Matiiridilerden herhangi bir isimden dahi s6z edilmemektedir.
Serhu’l-Mevakif’a hasiye yazanlardan Hasan Celebi ve Mesid es-Sirvani hasiyelerinde
Allah’mn tekvin sifatinin oldugunu ileri siirenlerin Es-Seyh Ebl Manstr el-Matiiridi ve

onu takip eden takipgileri oldugunu dile getirmektedirler.

Ancak Ciircani, tekvini Allah’in bir sifat1 olarak ispat edenlerin bu sifati, kedisine
izafe edilen yedi subuti sifatin haricinde, O’nun zatina zait olarak kabul edilen ve ayette
zikri gegen “0sS8 S” ifadesine dayanilarak ispatlanmaya galisilan bir sifat oldugunu
acik olarak dile getirmektedir. Bu goriisii savunanlar “kiin” lafzinin varliginin®”,
“cliasall — yaratiklar’dan zaman bakimindan varliginin daha 6nce oldugunu dile
getirmektedirler, seklinde bir ifade kullanir Ciircani. Zira Matiiridilere gore “kiin” aymi
zamanda “G133) calay¥) ¢ oS3l — var etme, icat etme ve yaratma” gibi lafizlarla esanlaml
ve miiteradif olarak kullamlmustir.’” Ebu’l-Muin en-Nesefi tekvinin liigat manasmin
izahim yaparken “gl ¥l 5 VP lag¥) (@l (Galaill ¢S — Meydana getirme,
yaratma, halk, icat, ihdas etme ve ihtira” gibi kelimelerin sinonim ve anlamdas
sOzciikler olarak kullanildigma dikkatleri ¢ekmekle birlikte hepsinin bir seyi yoktan var

etme ve meydana getirme gibi bir anlaminin bulundugunu, hepsinin bir eylem ve fiile

302 «Kiin” lafzinin “tekvini” ifade ettigini sdyleyen Matiiridi kelamcilarim elestirmektedir. Zira ona gore
“kiil” lafz1 “tekvine” delalet etmeyip “kelam” sifatinin sonucunda meydana gelmektedir. Dolayisiyla
“tekvinin” yedi sifatin diginda zata zait ayri bir sifat olarak kabul edilmesinin bir anlami
kalmamaktadir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz., Hasan Celebi, Hdsiye, 111, 93; Bu konuda
Serhu’l-Mevdkif’a hasiye yazan Mesld es-Sirvani de ayni seyleri sdylemektedir. Bu konuda bkz.,
Sirvani, Hagiye, 111, 93

33 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, 111, 93

3% Ciircani Ta rifét Inda ihdas kelimesini, zaman kavramu ile taalluk eden bir varligin icat edilmesi olarak
yorumlamaktadir. Bkz., “ihdas”, Ta rifdt, s. 5
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delalet ettigini hatirlatmaktadir. Nitekim Nesefi, mezkur kavramlarin tanimini yaparken
“asasll (A aaall e agaeadl ZI)A) g8 5 asly ae LIS L 2y — Biitiin bu kelimelerden
kastedilen mana birdir ki o da “yokun yokluktan varhga ¢ikariimasidir® diyerek,
onlarin farkli bir mana icin kullanilmadigim ifade etmektedir. Taftazani de tekvinden
bahsederken Ciircani’nin zikrettigi lafizlardan ayri olarak “g! 51 «&laa¥l (Slall (Jadll —
fiil, yaratma, ihdas etme ve meydana getirme” gibi miiradif ve sinonim kelimelerin ayn1
manay1 anlatip ifade etmek igin kullanilan kelimeler oldugunu belirtmektedir.’®
Taftazani, tekvin kavramini terim olarak tarif ederken Nesefi’nin taniminin aynisini
vermekte ve: “2ga sl ) aaall (e agamall 21 A 0SS — Tekvin, yok olani, yokluktan varlik
alanma ¢ikarmaktir®” demekte ve tekvin terimi bir sifat olarak degerlendirildiginde,
yokluga taalluk ettigini ve yok olan1 var etmek icin devreye sokulan bir sifat oldugunu
dile getirmektedir. Ne var ki Taftazani bir Esari kelamcisi olarak tekvine getirdigi bu
tanimin kendisi tarafindan kabul edildigini ifade etmek istemeyip, bunun Matiiridi
kelaminda varit olan tekvin sifatinin tanimi oldugunu belirtmektedir. Bu ylizden Esari
kelamecilar tekvinin nisbet ve izafet ifade ettigini belirterek harigte ve dig diinyada her
hangi bir varlifindan s6z edilemeyecegini iddia etmisler ve boylece tekvin sifatinin
aslinda kudret sifat1 igerisinde oldugunu, bundan dolay tekvini kudretin disinda bir sifat
kabul etmenin bir anlamiim olmadigini vurgulamislardir.”®®

Ancak Matiiridilere gore kudret ile tekvin sifat1 yekdigerinden mana ve fonksiyon

509

itibarfyle birbirinden ayrilmaktadir.™ Ciinkii kudret yaratmanin kendisi olmayip

yaratma aninda yaratmaya sthhat (ia.all)>!

ve gecerlilik teskil eden konumunda olup
halk ile 6zdes ve bu baglamda anlamdas degildir. Diger bir ifade ile sdylemek gerekirse

kudret sadece sihhat sarti ve potansiyel/bilkuvve manada yaratma eyleminin bulunmasi

5 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din (thk., Hiiseyin Atay), I-II, Diyanet iseri
Bagkanlig1 Yayinlar1, Ankara 2004, I, 400

06 Taftazani, Serhu’l-Akdid en-Nesefiyye (thk., Ahmet Hicazi Sakka), Mektebetu’l-Kulliyyati’l-
Ezheriyye, Kahire 1407/1987, s. 47

7 Taftdzani, Serhu’l-Akdid, s. 47, aym tanim igin bkz., Taftizani, Serhu’l-Makdsid, 11, 108; Hasan
Celebi, Hdsiye ald Serhi’l-Mevakif, 111, 93; Mesud es-Sirvani, Hdsiye ald Serhi’l-Mevakaf, 111, 93

% Hasan Celebi, Hdgsiye, 111, 93; Sirvani, Hasiye, 111, 93

% Hasan Celebi, tekvinin kudret sifatindan ayrildig1 gibi, irade sifatindan da baskadir ve ayndir, diyerek
icat ve yaratmanin iglevinin irddeden farkli oldugunu hatirlatmaktadir. Bkz., Hasan Celebi, Hdsiye,
111, 93

>1% Hasan Celebi ile Mesiid es-Sirvani sihhat yerine “salaxiu¥) G\ kavramini kullanmaktadirlar. Onlar
bu kavramin fiilin sihhati (J=ill 4~.2) ile bagli olarak goriirler. Daha fazla bilgi igin bkz., Hasan
Celebi ve Mesild es-Sirvani, Haysiye, 111, 93-94
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demektir. Bu anlamda kudretin eseri (3,3 Ji) gegerliliktir/sihhattir (<>-<ll). Kudretin
bilfiil veya aktif olarak bir seye/nesneye ve bir makdura etki etmesi tekvin sifat araciligi
ile olabilmektedir. Varhigin (0581 ) var olabilmesi igin tekvin sifatina ihtiyag vardir ve
kevnin meydana getirilmesinde kudretin rolii ona sihhat teskil etmesi anlamindadir. Bu
anlamda kudret sifati varligin meydana gelmesinin 6n sartidir. Bundan dolay1 kevn
kudretin bir eseri veya mucedi degil, ona sihhat bakimindan taalluk etmesidir. Kesin
olarak sdylemek gerekirse Matiiridilere gore kevnin gergek ve efektif faili ve miiessiri,

tekvin sifatidir.

Ancak Ici ile Ciircani Matiiridilerin savundugu bu goriisii kabul etmis gibi
goriinmemektedir. Onlara gére sihhat sadece imkana karsilik gelmektedir. Imkan ise
miimkiiniin zatl bir 6zelligidir. Bundan 6tiirli zati olan bir sey kudretin eseri olamaz.
Ciircani’nin ifadesiyle bizzat olan bir sey baskasi ile muallel olmayip illeti kendinde
olan bir seydir. Baska bir deyisle zati olan sebebi kendinde olan seydir veya var olma
geregini bagkasindan degil bizzat kendinden alan seydir (4xdy ¢ & JS4l), Clircani zati
olanla alakali goriislerinin bir taraftan bu sekilde serdederken diger taraftan da
makdur/olumsal (miimkiin), vacib ve miimteni gibi {iglii varlik agamasi ve anlayigindan
bahsetmektedir. U¢ varlik asamasindan ilk ikisi ontolojik anlamda bir gerceklige
sahiptir. Miimteninin ise ontik boyutundan s6z etmek hi¢bir bakimdan miimkiin
goriinmemektedir. Zira bir seyin ontik bir 6zellik kazanabilmesi i¢in onun ya varligini
yalniz zatindan alan zorunlu ve vacib olmasi veya varliginin kaynak ve sebebi
baskasindan olan miimkiin ve hadis konumuna sahip bulunmas1 gerekmektedir.
Bunlarin disinda ontolojik manada bir varlik c¢esidinden bahsetmek tasavvur
edilmemektedir. Ona gore makdiriyyet (4234l (gii¢ yetirilme durumu) bir baska sey
ile, yani kudret ile muallel olur ki buna makdir (Ls<l') (gii¢ yetirilen nesne) adi verilir.
Bu yoniiyle makdur, miimkiin bir varliktir. Bu sebeple makdur olmayan sey ya
zorunlu/vacib ya da imkansiz/miimteni olur. Dolayisiyla biitiin bunlara bakildiginda
kudret sifatinin eseri Matiiridilerin iddia ettigi gibi sihhat/gecerlilik olmayip tam tersine

varlik/kevn olmaktadir. Bundan ¢ikan sonug ise kevnin, makdur olusudur, yoksa onun
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sthhati degildirm, diyerek Ciircani Matiiridiler’in tekvinin kudret sifatinda ayri bir sifat

oldugu fikrini reddetmektedir.

Ici ile Ciircani burada muhtemel olan bir itiraz1 dile getirmektedirler. Bu itiraz su
acidan degerlendirilmektedir. Kudretin eseri olarak ortaya konmus olan sihhatten murat,
bizatihi yapilan seyin sthhati (4udi 3 Js=idll iaa ¥) olmayip, tam tersine failden'
ortaya ¢ikan “3aa¥) « 306l — eser meydana getirme ve icat etme” manasindaki aksiyon ve
fiilin imkan1 ve sihhatidir. Bu sihhat, bagkasi ile muallel olas1 imkansiz olan zati bir
imkam ifade eder. Ancak birinci sihhate gelince, hem faile kiyasla var olur hem de
kudretle muallel olur. Kudretin tanimina gelince o fiili yapma ile terk etmenin her
ikisinin de kendisinde birlikte var olup gegerli oldugu bir sifattir. Bundan otiirii
kudretin, yapip yapmama ac¢isindan makdura esit miktarda taalluk etmesi makul bir
eylem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yapip yapmama konusunda kudret makdura esit
miktarda taalluk etmesine ragmen bunlar biaynihi yani kendiliginden ger¢eklesemezler.
Kendi baslarina gerceklesemedikleri icin taraflardan herhangi birinin miiteallik

olduklar1 baska bir sifata dayanmak zorundadir ki bu da “tekvin” sifatidir.’"?

Ciircani bu itiraz1 cevaplamak i¢in su sekilde bir yontem izlemistir. Yapma veya
terk etme gibi fiilin her iki tarafina kudretin taalluk etmesi ve bunun sonucunda onun
eseri olarak meydana gelmesi kaginilmazdir. Ancak fiil meydana gelirken bir muhassisa
ihtiya¢ vardir ki o da her bir tarafa taalluk eden irdde sifatidir. Bunun i¢indir ki var
olmak icin kendisi lizerinde miiessir olan kudret ve ayrica kendisine taalluk eden
iradenin haricinde her hangi bir sifat veya nedene ihtiya¢ kalmamaktadir.’** Dolayisiyla
Ciircani’ye gore Matiiridilerin Allah’a, kudret sifatinin diginda ispat etmeye c¢aligtiklar

“tekvin” sifatina herhangi bir ihtiya¢ kalmamaktadir.

S Ciircand, Serhu’l-Mevdkif, 111, 93

312 Ta'vifdt'nda Ciircani fail kavramuni su sekilde tanimlamaktadir: © 4ie aay of meay @3 s 2 bl Jeldl)
831} 5 2ald pa Jadll — Fail-i muhtar, kendisinden fiilin irAde veya kastla ortaya ¢iktig1 bir varliktir. Bkz.,
“fail”, Ta rifat, s. 123

313 ¢, Adududdin Abdurrahmén b. Ahmed, Mevakaf fi ilmi’l-keldm, Mektebetu’l-Mutenebbi, Kahire tsz.,
s. 298-299; Ciircani, Serhu’l-Mevakf, 111, 94

31 Ciircani, Serhu’l-Mevalaf, 111, 94
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Tekvin sifatinin diginda bir de Ciircani hitdm, tab’, dalalet, hidayet, tevfik, ecel,

.

rizk gibi fiili sifatlardan bahsetmistir.”"> Ciircani hitam kelimesini aciklarken « &l aia

ae258 — Allah onlarin kalplerini miihiirledi™'

hemen akabinde “a 5 lgle &l mba &y — Dogrusu Allah, inkarlari yiiziinden onlarin

ayetini 6rnek olarak almakta ve bunun

kalplerini miihiirlemistir"’

ayetini de naklederek bazi aciklamalar getirmektedir.
Ciircani’ye gore hak ehli bunlardan kastin Allah’in inangsiz kullarin kalplerinde
hidayete mani olan dalalet ve sapkinligi yaratmasidir. Bundan dolay1 bir kimsenin
kalbinde hidayeti engelleyen veya olugmasina mani teskil eden kavramlar olarak
Kur’an’da tab’ ve hatm gibi kelimler kullanilmaktadir. Zira bu kavramlar lengiiistik dil
kurallar1 acisindan bakildiginda bile olumsuzluk i¢in kullanildigi bilinen bir husustur.
Bu acgidan naslarda varit olan s6z konusu kavramlar birer fiil durumunu ifade ederler ki
bu fiiller imanin kalpte olusmasini engelleyen 6zelliklere sahiptir.”'® Diger bir fiili sifat
ise tevfik ve hidayet kelimeleridir. Tevfik ve hidayet methumlar1 yukarida adi gecen
olumsuzluk ifade eden hatm ve tab’ kelimelerin ziddini olustururlar. Esari kelamcilarin
cogunlugu Tevfik ve hidayet kavramlarin1 Allah’in bir miimin kulun kalbinde taete,
ibadete ve imana taalluk eden kudreti yaratmasi olarak algilarken, fmamu’I-Harameyn
el-Ciiveyni sozli edilen iki mefthumu Allah’m bir kulda bizzat taetin, ibadetin ve
hidayetin kendisini meydana getirmesi olarak agiklamustir.”'® Fiili sifatlar konusunu
teskil eden diger énemli bir konu ise eceldir. Ecel, canli bir varlikta Allah’in zamam
mekan1 gelince onda mukadder olan 6liim fiilini meydana getirmesi ve yaratmasidir.
Allah’1n 6nceden ezeli bir bilgisi ile canli bir varligin ne zaman 6lecegini veya kimin ve

neyin sebebi ile oldiiriilecegini bilmesi ve o varlikta 6liim fiilini meydana getirmesi bir

>3 Ciircani yaratmak manasina gelen “inda’” ve “halk” kelimesinin agiklamasini yaparken su sekilde bir
idade gelistirmistir: (e sl Sadl 1BV 5 o QAN o oA NN {ITST PR DI ISP I EW F RN
oY 5 el a1 135 (BN (e el g 1Y) 5 Mol GIAT 1 5 M Y 5 ) sandl o et ) QB e 5
Ol gy i ol "ol @AM :Jl8 5 — Tbda’, yoktan bir seyin icat edilmesidir. Diger bir manas ise bir
seydan baska bir seyin olusturulmasidir. Kalk da ayni sekilde bir seyden baska bir seyin icat
edilmesidir. Allah teala ayette “Goklerin ve yerin bediidir” (Bakara, 2/117); “Insan1 yaratt” (Nahl,
16/4) buyurmaktadir. “Gdklerin ve yerin beiidir” ayetinde oldugu iizere bedi’, halk kavramindan daha
genigtir. Zira Allah insan1 halk etti buyurmus, fakat insani bedi’ etti buyurmamistir.” Bkz., “ibda’”,
Ta'rifat, s. 2; ayrica Ciircani, “ibda’” kavraminin miiradifi, madde veya zaman gibi izafiyet ifade eden
seylere mukarin olmadan bir seyi yaratma anlamina gelen “ibtida’” methumunu ¢esitli acilardan
yoruma tabi tutmustur. Bkz., “ibtida’”, Ta rifdt, s. 1

316 Bakara, 2/7

> Nisa, 4/155

18 Ciircani, Serhu’l-Mevdékif, 111, 135

Y Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 11, 135-136
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eceldir. Ecelin mukadder zamanda bir mevcuda gelmesi kesin oldugundan onun
zamanini ve mekanini degistirmek Allah’in disinda kalan higbir varligin kudreti
dahilinde degildir. Zira bir ayette “0 a8 ¥ 5delu oy Al ¥ aglal) ola 136 Jal 4l I 5 -
Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri
gidebilirler>*® buyrulmak suretiyle ecelin tamamen Allah’m kudreti dahilinde oldugu
ve birine ecelin gelmesi veya ulagmasi halinde ona engel olacak higbir giiclin olmadig,
ne bir miiddet 6nceye ne de bir siire geriye almnabilecegi vurgulanmaktadir.>*' Fiili
sifatlarin en 6n plana ¢ikanlarindan biri de Allah’in canli varliklarin tiimiine, her birine
Ozgii bir sekilde rizklarini belirli bir vakit ve mekan igerisinde vermesidir.’* Ozellikle
insan faktoriinii ilgilendirdiginde Allah’in haram veya helal tiiriinden her cesit yeme ve
icmeyi saglamasi anlamina gelmektedir. Bu konuda agik ayetlere bulunmaktadir. Ayette
“Cil joa oLl (e 35 0 4) 5 — Alllah diledigine hesapsiz nimetler verir>* buyrularak rizk
vermenin Allah’in irddesi ve mesietine bagli olduguna vurgu yapilmakta ve bu rizkin
Allah’in iradesine dahil olmanin yami sira verdigine hesapsiz olarak tasarrufta
bulundugu ifade edilmektedir. Esari kelamcilarinin Allah’in rizki konusundaki genel
kanaati onun hicbir sinira ve engele tabi olmadigi, canli bir varligin helal ve haram

¢esidinden her tiirlii seyden yemsi ve igmesi anlamia gelmesidir.”**

20 Araf, 7/34

2L Ciircand, Serhu 'I-Mevalkaf, 111, 136-137

22 Ta’rifdt ' mda Ciircani rizkin tarifini  xie 5 o) sl s Jall ¥ sliia 0S8 alShi Gl piall ) ) 48 s W ) (3300
Gy alall s Y 138 e celilall 1Sk & glas e 3 5ke 1A Jirall — Ruzk, Allah’in canli varhiga verdigi ve onun
da yedigi seyin ismidir. Onun rizki hem helal hem de haram olanini igerir. Mu’tezileye goére ise rizk,
sahibinin sahip oldugu seyi yemesinden ibarettir. Bundan dolayr Mu’tezileye gore haram rizk olarak
degerlendirilmemektedir. Bkz., “rizk”, Ta rifdit, s. 83

52 Bakara, 2/212

2 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111, 137-138
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V-HABERI SIFATLAR
A. Genel Bir Bakis

Haberi sifatlar, nefsi, subiti ve fiili sifatlarda oldugu gibi Kur’an ve sahih
hadislere dayanmaktadir. Haber1 sifatlarin bir kismi ayetlerde diger bir boliimii ise sahih
hadislerle sabit olmustur. Fakat s6z konusu sifatlarin zahiri manalar1 nefsi ve subuti
sifatlarin anlamlar1 kadar anlasilir olmaktan uzak olup, zahiri tizerine birakilip oldugu
gibi alindig1 takdirde tecsim, tesbih ve temsil gibi yaratik ve hadis varliklara hamledilen
nitelikleri <;agr1stlrmaktadlr.525 Nitekim Stinni kelamin kurulumu ve tesekkiiliinden daha
evvel ortaya ¢ikan Miisebbihe ve Hasviyye gibi aberatif firkalar ayet ve hadislerde yer
alan miitesabih lafizlarin literal okumasim1 yapma egilimi gosterip tevhid inancinin
temel kural ve kaidelerini delen ifade ve uslup kullanarak bu yontemi gelistirmeye
kalkismuslardir.”*® Dolayistyla bu nitelikli sifatlar kelam alimleri tarafindan, Allah’in zat
ve sifatlarina uygun diisecek tarzda yorumlanip degerlendirilmistir. Ne var ki
kelamcilar, Allah’in sublti sifatlar1 diginda zikredilmedik sifatlart ona isnat etme
hususunda anlasmazliklara diismiislerdir. Ozellikle onlar, nefsi ve subiti sifatlarmn
disinda herhangi bir zata zait ezeli, viicGdl bir sifatinin olup olamayacagini

tartismiglardir.

Ici ve Ciircani’ye gore, Esari kelam alimlerinden bir kismi Allah’a yedi subiti
sifatin diginda, bagka bir sifatin yiikklenemeyecegi konusunda bir goriis ifade etmisler ve
bunlarin haricinde O’nun zatina sifat isnat etmenin kesin olarak imkansizligmi dile
getirmiglerdir. Zira onlara gore Allah’a nisbet ve izafe edilecek sifatlarin kesin ve kati

deliller ile ispat edilip ortaya konmasi icap etmektedir. Eger Allah’a izafe dilecek sifati

33 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Isldm Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat, istanbul 2004,
113-114

326 Ebw’l-Velid Ibn Risd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille (hzr., Muhammed Abid el-
Cabirf), Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Murebbiye, Beyrut 200, s. 101-102; 1; Ibrahim Diizen, Aziz
Nesefi’ye Gére Allah, Kdinat ve Insan, Furkan, Istanbul 2000, s. 109-110



kanitlayacak herhangi bir nakli delil yoksa, bu konuda bir fikrin ileri siiriilmesi miimkiin

degildir, degerlendirmesini yapmaktadirlar.®*’

Esariler’den diger bir kismi Allah’a bagka bir sifatin izafe edilemeyecegini ispat
edebilmek i¢in bagka bir delil ileri slirmiiglerdir. Onlara gore kullar Allah’in zat ve
biitiin sifatlarim1 kemal ve kesin bir bilgi ile bilmek durumundadir. Ancak ayet ve sahih
hadislerde Allah’in niteliklerini kesin olarak tamimlayan bir bilgi ve delil
bulunmamaktadir. Onlara gore Allah’a nisbet edilen sifatlarin bilgisi, ancak iki sekilde
elde edilebilir: 1. Fiillerin istidlali (Allah’in kozmik diizen ve yapiya yansiyan fiillerinin
araciligiyla); 2. O’nun eksik ve noksan sifatlardan tenzih edilmesi ile. Fakat bunlardan
hi¢ birinde, s6z konusu yedi subfiti sifatin haricinde, zata zait bir sifatin olduguna isaret

eden bir delil bulunmamaktadir.

Ancak Ciircani, sifatlarin kemal bir bilgi ile bilinebilme imkaninin siradan bir
insanin kapasitesini ve bilgi seviyesini astig1 herkesge bilinen bir husustur, diyerek
Allah’in zat ve sifatlariin kemal bir ilim ile bilinmesinin imkansizligini belirtmekte ve
insani bir marifet ile O’nun kemal ifade eden zatinin kiinhiine vakif olma fizibilitesini

kabul etmis gorinmemektedir.’*®

Dolayisiyla ne kuramsal olarak ne de ameli manada
insanlar kemal bir bilgi ile Allah’in zat ve sifatlarin1 bilmekle miikelleftirler. Bu
climleden anlasildig iizere Ciircani pratik ve tecriibeye dayali bir bilgi ile Allah’in
kiinhiine vakif olunamayacagini ileri siirdiigii gibi bunun tersi olan teorik bir marifet ile
de O’nun zatiin kapsayici olarak ve biitiin yonleri ile akil erdirilmesi tasavvur edilemez
bir durumdur. Teklif ancak insan giiciiniin yettigi dlcek ve seviyede olmalidir.”*® Aym
zamanda insanlar sifatlarin Allah’a nisbetini, peygamberin bilgisi ile tasdik edilmis
olani ile birlikte bilmekle yiikiimliidiir. Yoksa peygamberin bildirip haber vermedigi
sifatlar1 kabul edip ona inanmasi dogru kabul edilmemektedir. Bununla birlikte Ciircani
Allah’in zat ve sifatlarim1 yakini ve kemal bir bilgi ile bilmenin, belirli bir 6l¢ii ve
diizeyde kabul edilebilirligini dile getirmektedir. Ancak bu sozlerinden herkesin bu

bilgiye sahip olmasi gerekir diye bir anlami ¢ikmamasi gerekir. Ciircani’ye gore

sifatlarin kemal seviyede bilinmesi, ancak peygamberler ve onlara tabi olan Allah’in

327 Ciircani, Serhu’l-Mevdlkaf, 111, 86-87
¥ Hasan Celebi, Hasiye ald Serhi’l-Mevakf; 111, 86-87
52 Risdle fi Tahkiki Efali Ibad, Hac1 Selim Aga ktp., Kemankes blm. No: 341.
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kamil ve se¢ilmis kullar1 tarafindan miimkiin olabilir.”** Biitiin bunlardan anlasildigt
gibi Ciircani’nin Allah’a, nefsi, subliti ve fiili sifatlarin disinda ayet ve sahih hadislerde
yer alan ve haberi sifat olarak bilinen yed, vech, kadem ve cenb gibi bazi lafizlarin
atfedildigini ve bunlarin O’nun zat ve sanina uygun gelecek sekilde kelamcilar
tarafindan yoruma tabi tutuldugunu dile getirdigini gérmekteyiz.

Bilindigi gibi Ciiveyni’ye kadar gelen Esari kelam alimleri, haberi sifatlarin derk
edilerek anlagilmasinda, miitesabih ayet ve hadisler konusunda tevile™' yer
vermezken™, Ciiveyni ile birlikte s6z konusu nitelikli ifadeler Allah’mn zat ve kemaline
yaragir ve yakigir bir tarzda yoruma tabi tutulmaya baslanmistir. Bu agidan Egari kelam
geleneginde sistemli ve metodik olarak tevili keldma ilk dahil eden kisi Ciiveyni
sayllmaktadir.”*® Ayet ve hadislerde zikri gegen miitesabih lafizlarm tevil edilmesi
gerektigine inanan Ciiveyni sonras1 Esari kelamcilar gibi Matiiridi kelamcilar1 da bu tiir
ayetleri tevil etmekten geri durmamislar ve seri agidan herhangi bir sakincasinin
olmayacagimi One siirmiislerdir. Zira ayet ve hadislerde yer alan miitesabih ifadeler
tamamen kriptografik bir 6zelik tagimaktan ziyade, biitiiniiyle kiinhiine vakif olunmasa
bile, anlamli bir zemine oturtulmasi ve keldm sistemini sifat anlayisi ile catismayacak

bir manaya yonlendirilmesi miimkiin olabilmektedir.

Ciircani’nin vech baglaminda dile getirdiklerinden anlasildigi gibi miitesabih
nitelikli sifatlarin bir manaya hamledilmesinde 6lgiiliiliik ve asiriliga kagmadan mutedil
bir yontemin izlenmis olmasidir. Zira sifatlar konusunda gergeklestirilecek olgiilii

yaklagim beraberinde hem tutarliligi hem de istikrar1 getirmektedir.

Hakiki mananin diginda bir de mecazi anlam vardir ki bu da yiiklenen kavrama

makulliik ve dil kurallarinin kullanimi g¢ergevesinde olmalidir. Bir de bir kavrama

330 Ciircani, Serhu I-Mevdlaf, 111, 86-87

! Tevil mefhumunun anlam iizerinde duran Ciircani bu hususta sunlan dile getirmektedir: & J:s1)
&&M\}uhﬂ&s\}aa\ﬁgﬂ\ Jadadll ulsht\ s@wé‘\ )AU:” nL\Mu;.]asmu‘)a.a &)ﬁd\&) @Aﬂ\ :Jua¥)
Allall b S Cha (el A g a1 s f i OIS Ll e el ) jaT 42 3 o) "l (e all A0 s Mai Al B
Sl S Jalall e

332 Selef alimlerinden ve akait ilmi ile ugrasan Enti Hanife miitesabih ayetlerin yoruma tabi tutulmasina
kars1 ¢ikmistir. Bkz., Beyazizade, a.g.e., s. 87-88

53 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s.
146, 402
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mecaz anlam yiiklenirken saglam delil ile desteklenmeli ve bir dayanaga

dayandirilmalidir.

Istiva ile ilgili olarak Ebu’l-Muin en-Nesefi (6 508/1114) Seleften Malik b.
Enes’in kendisine istiva konusunda sorulan bir soruya verdigi cevabi naklederek Selef
alimlerinden hicbir kimsenin bu tiir ayet ve haberlerin tevili ve tefsiri ile
ilgilenmediklerini kaydetmektedir.”** Selef geleneginin hicri sekizinci asirda yetistirdigi
en biiyiik miitefekkirlerinden biri konumuna sahip bulunan ibn Teymiyye (5. 728/1328)
de Allah’in kendisi hakkinda ispat ettigi sifatlar1 kabul edip, nefyettigi sifatlar1 yok
sayarak her hangi bir sekilde tevile gitmemenin en saglam yol oldugunu dile
getirmistir.”®> Bununla birlikte Ebii’l-Muin en-Nesefi ve onu izleyen Maturidi
kelamcilan sistemli bir sekilde, tenzih inancina ters diismeyecek, Arap dilinin yapisina
uygun olacak bir bigimde miitesabihleri tevil etmislerdir. Biitiin bunlarin yani sira
haberi sifatlar tamamen ezoterik ve kriptografik anlamda ele alinmamis, Arap dil ve
belagatinin verileri dogrultusunda Allah’in kemal ifade eden zat1 ve sifatlarn ile celisip

catigmayacak bir sekilde anlasilma yoluna gidilmistir.

Simdi ise asagida Ciircani’nin haberi sifatlara konusunda neleri dile getirip izah

ettigini ayrintl bir sekilde ele almaya calisalim.

B. Istiva

Istiva kelimesi sozliikte bir yere oturmak, kurulmak, yerlesmek ve ydnelmek gibi
manalara gelmekte olup ayetlerde sik¢a yer alan haberi sifatlarin basinda gelmektedir.
Ne var ki keldmcilar Allah’in Ars iizerine istiva etmesinin keyfiyeti iizerinde pek
hararetli tartigmalara girmisler ve cesitli manalara gelecek sekilde yoruma tabi
tutmuslardir. Kimi keldme istivayi zata zait bir sifat olarak goriirken, kimileri ise onun
bir sifat olmasindan ziyade kudret sifatina dahil bir mana oldugunu sdylemistir.
Ozellikle Esarilerin gogunlugu “istila” manasin ifade eder diyerek “kudret” sifatina raci
oldugunu dile getirmisler, kudret sifatinin disinda herhangi bir manaya hamletmenin

dogru olamayacagini ileri siirerek, onu Allah’in zatina zait bir sifat olarak kabul etmenin

3% Ebu’l-Muin ep-Neseﬁ, Tabsiwra, 1,173 .
335 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi (er-Risalettii t-tedmiiriyye) (trc., Ulvi Murat Kilavuz), 1z
Yayincilik, Istanbul 2005, s. 14
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dogru ve isabetli olmadigin1 vurgulamislardir. Onlar su asagida zikredecegimiz
ayetlerden yola ¢ikarak istiva kelimesinin kudret anlamina gelecegini 6ne siirmiiglerdir.
Onlarin temel aldig1 ayetlerden bir kismi sunlardir: « & oa_¥! 5 &l glandl BlA A A oS5 5 )
Jioall e (s 5i) 25 aUl 43w - Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra
Ars’a istiva eden Allah’tir”>; “ssiul (il e glea Y - Rahman olan Allah Ars’a istiva
etmistir”.”>’ Bunlarin disinda Allah’in istiva ettigini haber veren ve muhteva
bakimindan benzer ayetler de bulunmaktadir.”® Yukarida zikredilen ayetlerden de
anlasildig1 gibi, Allah alt1 giinde yeri ve gokleri yarattiktan sonra Ars’a istiva ettigi
haber verilmekte, fakat bu istivanin mahiyeti konusunda belirli ve kesin bir hiikiim
verilmemektedir. Buna ragmen istivayr kudret manasina yorumlayanlar zikredilen
ayetlerden hareket ederek, mecazi olarak bir seye muktedir olmay1 anlatmak i¢in “isteva
ala” tarzinda bir kullanimin varligim1 6ne siirmektedirler. Buna benzer ayetlerin sayisi
oldukca ¢ok olmakla birlikte®’, istivanin Allah’a atfedilmesi kelami bir konuyu teskil

etmektedir.

Yukarida zikri gecen ayetlerde varit olan “istiva” kelimesi yalmzca Allah
hakkinda kullanilmis olup “Ars” kavramu ile birlikte getirilmis ve “e” harf-i ceri ile
bir arada zikredilmistir. Ancak istiva kelimesi “oturmak, bir yere kurulmak™ gibi asli
anlaminda Allah hakkinda kullanilmayacagi hususunda Esari ve Matiiridi kelamcilari
arasinda bir goriis birligi bulunmaktadir. Fakat s6z konusu ayet ve hadislerin tevil
edilmesi gerektigi goriisiine sahip olan Nesefl, miitesabih ayetlerin Allah’in zat ve

kemal sifatlar1 ile ¢atismayacak sekilde yorumlanmasinin taraftaridir. Nesefi, ayette

36 Araf, 7/54; Ars ve Kiirsi kelimesini Ciircani, iki ayr felek olarak agiklamaktadir. Bkz., Ciircéni,
Serhu'l-Mevakif, 1, 8; ayrica Ciircani Ars ve Kiirsi kavramlarini tasavvuf ehlinin tabii cisimler olarak
adlandirdigini nakletmektedir. O bu konuda sunlar dile getirmektedir: * aiSll cily )l xie Lympdall alua¥)
=S5 el e 3 ke — Kesf arbabina gore ecsam-i tabiiye Ars ve Kiirsi’ye denmektedir.” Bkz.,
“ecsam-i tabiiye”, Ta rifdt, s. 4

7 Taha, 20/5

33V il Sle (g sl o3l A 8 (Y il glandl 1A 3 A oS5 o - Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri
ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da isleri yerli yerince idare ederek Ars’a istiva edendir>*®, Yanus,
10/3; “Uioall (Je (o5t &3 Lgd s 5 dee o & sleudl ad ) (22 &) - Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak
yiikselten, sonra Ars’a istiva eden Allah’tir™>*® Rad, 13/2

39 ) pua 4 Jud glaa I Gioad) e sl &3 Wl u b Legin Lo 5 ) 5 gl B8 3 - Gokleri, yeri ve
ikisinin arasindakileri alt1 giinde yaratan, sonra Ars’a istiva eden Rahman’dir. Bunu bir bilene sor”,
Furkan, 25/59; “Jisadl e ssinl & ol diu (A& Legin Lo 5 G,y Ol slaudl Gla o3l &l - Gokleri, yeri ve
bunlarin arasindakileri alt1 giinde (devirde) yaratan, sonra arsa istiva eden Allah'tir”, Secde, 32/4; « s»
il Je (g ginl o8 all A A Y g <l slend) BI8 53 - O, gokleri ve yeri alti glinde yaratan, sonra Ars’in
uizerine istiva edendir”, Hadid, 57/4
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gecen istivay1 yorumlarken, Allah’in gergek ve efektif anlamda Ars {izerine kurulmus
bir varlik oldugu anlamimin ¢ikarilamayacagini, zira Allah’in mekan ve zaman {istii bir
varlik olmas1 hasebiyle, belirli bir mekan veya mahalde bulunmasinin aklen miimkiin
olmadigini dile getirmektedir. Ustelik Allah icin bir yerden baska bir yere hareket etme

olgusundan bahsetmek de miimkiin degildir.”*’

Asagida ise istiva kavrami, Ciircanl tarafindan nasil ve ne sekilde
degerlendirildigine yer vererek onun bu konuda neler diisiindiigiinii irdelemeye
calisacagiz. Ancak konuya gegmeden Once, ayetlerde “istiva” kavramu ile birlikte yer
alan Arg’in Allah’a ait oldugunun vurgulandigi ve onun da istiva gibi tevile tabi
tutuldugunu kisa bir sekilde goz gezdirmeye calisalim. Ars’in Allah’a nisbet edildigini
belirten ve dile getiren ayetler dzellikle sunlardir: « adaall Giyall o) 8 5 - Yiice Ars’m
Rabbi O’dur”™! “Staw (il (53 I 1y 13 lss WS 3l 4ae OIS 51 8 - e ki: Eger
sOyledikleri gibi Allah ile birlikte baska ilahlar da bulunsaydi, o takdirde bu ilahlar,

Ars’in sahibi olan Allah’a ulagmak icin careler arayacaklardl”542

ayetlerinde Ars’in
Allah’a nisbet edildigi goriilmektedir. Yukaridaki ayetlerin disinda Kur’an’da farkli
yerlerde Ars Allah’a nisbet edilmektedir.* Ars kelimesinin “miilk” anlamina geldigini

hatirlatan Ebu’l-Muin en-Nesefi**, istiva ile birlikte kullanildiginda “sahip olunan

0 Nesefi, Tabsira, 1,239
> Tevbe, 9/129
2 Tsra, 17/42
M gty Lae Gial) ) A lasd Uiaudl &l Y1 4] Legad OS5l - Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka Tanrilar
bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarn nizami) kesinlikle bozulup gitmisti. Demek ki Ars’in Rabbi olan
Allah, onlarin yakistirdiklar1 sifatlardan miinezzehtir”, Enbiya, 21/22; « < 5 el Ol glandh )y 00 J3
Jiall adaall - Yedi kat goklerin Rabbi, azametli Ars’in Rabbi kimdir? Diye sor”. Mumin{in, 23/86;
Al Jaid a ySI Gaopall ) 4 WAl Y @al) @llal - Mutlak hakim ve hak olan Allah, ¢ok yiicedir. Ondan
baska Tanri yoktur, O, yiice Ars’m sahibidir”. Muminiin, 23/116; “adaall (52l ¢y 58 ¥l Y &) —
Biiyiik Ars’in sahibi olan Allah’tan bagka Tanr1 yoktur”. Neml, 27/26 ¢« (ioall Joa (e cpla A (5 5
a2 e Osaaw - Melekleri goriirsiin ki, Rablerine hamd ile tesbih ederek Ars’in etrafini
kusatmiglardir”. Ziimer, 39/75; “ag2) 2any Oy Ao o 5 (ioall Gslesy (03 - Arg’1 yiiklenen ve bir de
onun gevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini had ile tesbih ederler”. Miimin, 40/7; ¢ sl
Jioall s>-Dereceleri yiikselten, Ars’in sahibi...” Miimin, 40/15; ¢ Le Giall @y pa)¥) 5 &l stand) @y lasu
Ossar-Goklerin ve yerin Rabbi, Arg’in da Rabbi olan Allah onlarin vasiflandirilmalarindan yiizedir,
miinezzehtir” Zuhruf, 43/82; “48 gu e (5 5iuld - Govdesi lizerine dikilmis... Fetih, 49/29; ¢ (s 58l 215 aule
SV @YU a5 s 5uld e 50— Clinkil onu giiglii kuvvetli ve istiin yaratiligh biri (Cibril) 6gretti. Sonra
en yiiksek ufukta iken asil sekliyle dogruldu Necm, 53/5,6,7; “0sSe (iadl (53 die 3.8 (63 a8 J gy J 58l 43
- O (Kur’an), siiphesiz degerli, giiclii ve Ars’in sahibi (Allah) katinda itibarli bir elginin (Cebrail’in)
getirdigi bir sozdiir” Tekvir, 81/20; “yaall (i 2l 53 - (O) Serefli Ars’in sahibidir” Burfic, 85/15
Nesefi bu konudaki goriisii mezhep 6nderi ve kurucusu Matiiridi’nin fikri ile paralellik arzetmektedir.
Bkz., Ebli Mansir el-Matiiridi, Kitdnu t-tevhid (thk., Bekir Topaloglu-Muhammed Arugci), ISAM
Yayinlari, Ankara 2003, s. 112
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seylerin tamam” seklinde bir manasmin olacagimi dile getirmektedir. Zira Ibn
Abbas’tan nakledilen bir rivayette “Allah alt1 glin i¢erisinde alemi ve yedinci giinde ise
beseri (Adem’i) yaratti. Boylece biitiin varligi meydana getirmis oldu” buyurmakta ve
Ars’in da mahluk oldugundan Allah’in miilkii seklinde degerlendirildigine dikkatleri
¢ekmektedir™”. Ciircani gibi Nesefi, ayetlerde gecen bu tiir miitesabih kavramlarin
uygun bir sekilde tevili yapilmazsa, asil anlami lizerine hamledildiklerinde Allah’in
kemal ifade eden zat ve sifatlar1 ile uyusmayacagi kanaatine sahiptir. Dolayisiyla
ayetteki Ars’tan kastedilen mana, Allah’in sahip oldugu ve miilkiine dahil olan her tiir

varlik alanidir.

Istiva kelimesinin insanlar veya nesneler icin kullanilmasi konusunda da bazi
ayetler bulunmaktadir. “lele 5 LS oligl (5 sl 50080 2 Wl 5 - Musa yigitlik ¢agina yetip
olgunlasinca, biz ona hikmet ve ilim verdik”.>* “g2sall e &ginl 5 — (O gemi) Cudi

(dagmnin) iizerine yerlesti”.*’ istiva kelimesi s6z konusu ayetlerde bir seye binmek,

yerlesmek, kurulmak ve iistiine ¢tkmak gibi anlamlara gelmektedir.”*

Allah’in  Ars’a istivasindan s6z eden ayetlerle ilgili olarak Ciircani, bazi
aciklamalarda bulunmakta, istivanin yorumlanmasinda keldm kitaplarinin ¢ogunda

ornek olarak getirilen ve kanit olarak kullanilan su siiri dile getirmektedir:
Bloge a2 5 G e (e - Bloall e g jee (g5 sin) 87
Amir Irak’1 istila etti — Ne kili¢ kullandi, ne de kan akattr” >*

Ayette oldugu gibi yukarida zikrettigimiz siirde de gegen “istiva” kelimesinin
dilde mecazi olarak “istila etme, ele gecirme, yenme, galip gelme ve isgal etme” gibi

anlamlarim1 ifade etmek i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Baska bir siirde ise istiva

5 Nesefi, Tabsira, 1,243

346 Bakara, 2/14

7 Had, 11/44

M i e Al LS Lo 5 13l W A () glasn | 1 g 4dde wbigiul 13 - Bylece onlarin sirtina binip yerlesince,
Rabbinizin nimetini anarak: Bunu bizim hizmetimize vereni tesbih ve takdis ederiz, yoksa biz bunlara
gii¢ yetiremezdik, diyesiniz”. Zuhruf, 43/13; “law Al 1558 5 i 2ll Je 40 28, 5 - Anne ve babasini
tahtin1 iistiine ¢ikartip oturttu ve hepsi onun i¢in (ona kavustuklari igin) secdeye kapandilar”. Yusuf,
12/100; ¢ Cpaldall o 580 (e Ul (o3 &b deal) Jib llall e clas e 5 il Cy il 1M — Sen, yanindakilerle birlikte
gemiye yerlestiginde: “Bizi zalimler toplulugundan kurtaran Allaha hamdolsun” de”. Mumintn, 23/28

¥ Ciircani, Serhu’l-Mevalaf, 111, 91; bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz., Nesefi, Tabsira, 1, 241
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kelimesinin dildeki kullanim1 ile ilgili olarak su sekilde bir 6rnek agiklama

gerilmektedir:
A 5 el o pm aalS i agile Lygiul 5 Lsle”

Onlari istila ederek yendik ve galip geldik — Kartal ve kusa vurulmus olarak
biraktik”>*°

Bu siirde istiva kavrami mecazi olarak “Lisis” manasma kullanilmakta olup
“yendik, isgal ettik ve galip geldik” gibi anlamlara gelmektedir. Taftazani ayette gegen
“istiva” kelimesinin “itila” anlamina gelebilecegi gibi mecazi olarak Allah’in azamet ve

kudretini temsil ve tasvir etmek i¢in de kullanilabilecegi iizerinde durmustur.”®!

Ancak burada bir itiraz ile karsilagilmaktadir ki o da “istiva” kelimesinin istila
anlaminda kullanilmadigidir. Zira istiva kavramina istila anlamini yiiklemek bir bakima
“l plaaY)) daglidl Al 25520 catigma, direng gdsterme ve yenmeye calismak gibi
Allah’a atfedilmesi ve yliklenmesi imkansiz olan, tam tersine mahlukata konu olan bir

takim kavramlari ¢agristirmaktadir (L sa¥4 Hlei¥) 3>

Diger bir 6nemli itiraz ise istilanin yalniz Ars’a hasrediliyor olmasindan ileri
gelmektedir. Zira tevil edenler, ayette gecen istivay1 sadece Allah’in yaratmis oldugu
Ars gibi bir yaratiga ve mahluk bir varlik igin tahsis etmislerdir.>* Bundan &tiirii
Allah’in istila etmesi yaratiklarindan yalmz Ars’a tahsis ve tayin edilmeyip aym
zamanda diger varlik tilirlerinin tamamini i¢ine alacak sekilde olmaktadir. Zira kiilli olan

bir seyi ihtiva etmesi kiille dahil olan her bir varlig1 kapsamina almaktadir.

Ciircani, itiraz edenin yukarida dile getirerek dermeyan etmis oldugu karsit goriisii

yanitlamaya caligmaktadir. Ona gore ayette gegen istiva mefhumu 1ztirar, 1stirap,

50 Ciircand, Serhu’I-Mevdlaf, 111, 91

! Sa’duddin Omer Taftazani, Serhu’l-Makdsid, Mearif-i Nezarat Celilesi, I-I, Istanbul tsz., I, 110; Eba
Yusr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi (trc., Serafeddin Golciik), Kayhan
Yaymlari, istanbul 1994, s. 322

352 Ciircand, Serhu’l-Mevdkaf, 111, 91

333 Nesefl, Esari kelamcilarinm bazilarini “istivay1” “istila” manasina yorumladiklari igin elestiriye tabi
tutmaktadir. Zira ona gére itila biinyesinde ve zzmninda zaafi barindirmaktadar. Istila eden kisi bazen
zorluklar ¢ekmekte ve 1ztirara maruz kalmaktadir. Bu agidan Allah’in bir yeri istila etmesinin
diistiniilmesi miimkiin goriinmemektedir, demektedir. Bkz., Nesefl, Tabsiwra, 1, 234

3 Ciircani gibi Nesefi de Ars’in Allah’m en biiyiik mahluku oldugunu ve Ars’1 kendine tahsis etmesinin
ise tesrif i¢in oldugunu dile getirmektedir. Bkz., Nesefi, Tabsira, 1, 242
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mukavemet ve mugalebet ¢esidinden herhangi bir insani unsuru ¢agristirmamaktadir.
Zira bagka bir ayette Allah’m galebe ¢almasi dile getirilmekte ve “o_) Jle e &) 5 -
Allah, emrini yerine getirmeye galiptir>>> buyrularak, “galib” kelimesinden herhangi
bir mahlukata nisbet edilecek durum ve hususun anlagilmadigi ve ¢agrisim
uyandirilmadigi belirtilmektedir. Ayette bu sekilde galip lafzinin Allah hakkinda
kullanilmis olmasi, O’nun zat ve sifatlarina yonelik olarak herhangi bir aykirilik ve
zithik olusturmamaktadir. Ancak bazi bireysel, kisisel durumlarda ve istisnai olarak
boyle bir cagrisimdan bahsedilebilir. Nitekim belirli bir durum ve hallerde, istila
kavrammin kendisine isnat edildigi kiside mugalebet ve mukavemet gibi hususi

durumdan bahsedilebilir.

Analoji olarak tanimlanan, bir seyin baska bir gseye tesbih edilmesi ile ifade edilen,
benzetme On plana c¢ikmaktadir. Burada Allah kullara anlatmak istedigi seyi daha
anlagilir kilmaktadir ve Arap orfiinde sik¢a kullanilmakta olan bazi alegorik ekspresyon
ve anlatimlara yer vermektedir. Dolayisiyla ikinci itirazin cevabina gelince, en yiiksek
olanla en alttakinin anlatilmak istenmesi s6z konusudir (&) Je JeYL iV, Zira
vehmi olarak bilindigi gibi Ars, Allah’in en biiylik ve en ylice yaratigi ve mahlukudur.
Hasan Celebi burada yukarida zikri gecen “Ars Allah’mn en biiyiin mahlukudur”
soziinlin “belki Allah’in Ars’tan daha biiyiik bir mahluku vardir” diye tasavvur
edilebilecek bir 6nermeyi ortadan kaldirmaktadir demektedir.”>® Vehmi ve sanisal olan
bilgide 6nemli olan hayal ve kuruntu niteligini tagiyan bilgiyi biinyesinde barindiriyor
olmasindadir. Vehmi bilgi™’ goriiniiriin diinyasindaki varlik ile duyulurun diinyasindaki
varlik arasinda bir benzerlik ve tesabuh kurmak ve bu konuda belirli bir yargiya
ulagmaktir. S6z gelimi “goriiniir olan ve olmayan her bir varlik uzayda yer kaplar”
Oonermesinden yola c¢ikarak Allah’in da bir yer ve mekanda bulundugu sonucuna

ulasmak vehmi olan bir kaziye gesididir. Ciircani’ye gore insanlarin Ars’i>>® Allah’in en

5 yisuf, 12/21

3% Hasan Celebi, Hasiye, 111, 91

557 Ciircani vehmi bilgiyi su sekilde tanimlamaktadir: & ssal 3 ab sl Ley aSay L3S Lzl 4 Ciliea )
ity dgie Soall Gullly (Al Y elad alladl o) 55 Lo gl &SalS i sune — Vehmiyyat, yalan
onermelerdir ki vehmin mahsus olmayan seyler hakkinda yargiya varmasidir. Buna 6rnek olarak
“alemin Otesinde sonsuz bir feza vardir” diye bir kilkkme varma verilebilir.” Bkz., “vehmiyyat”,
Ta'rifdt, s. 196

338 Ars kelimesinin tammi ve kisa agiklamasi Ciircani Ta rifdt inda vermektedir. Bkz., “Ars”, Ta rifit, s.
111
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biiyilik yaratig1 olarak degerlendirmeleri vehme dayali bir yargidir. Burada asil iizerinde
durulmasi gereken husus ise Allah’mn Ars’t hakimiyeti altina almasi (istila etmesi)
sonucu diger varlik alanlarmin tamamimi da hakimiyeti altina almis (istila etmis)

olacaginin anlasilmasidir (b o e e L g (IS a3le i) 138),

Bagka bir itiraz sekli de istiva aslinda “><3l\’, yonelmek ve murat etmek manasina
gelmekte oldugunun sdylenmesidir. Dolayisiyla burada istiva “irdde” sifatina racidir.
Zira ayette “ slas g ) g slandl J (5 53wl 3 - Sonra (kendine has bir sekilde) semaya
yoneldi, onu yedi gok olarak yaratip diizenledi (tanzim etti)”>>, buyrulmakta ve burada
istiva kelimesi “yOnelmek” anlaminda kullanilmaktadir. Ayni sekilde bu ayette de « &

360 stiva “kasd”

Oia & g elandl ) (s 53l - Sonra duman halinde olan gokyiiziine yoneldi
yerine kullanilmistir. Dolayisiyla yukarida zikredilen her iki ayette “istiva” kavrami
yonelmek, kastetmek, istemek anlamlarini ifade etmek icin kullanilmigtir. Ancak
Ciircani’ye gore istiva kelimesinin gectigi her yer, “kasd” anlami ifade edecek sekilde
kullanilmamaktadir. Ciinkii “istiva” kavrami Arapga sentaks kurallar1 geregi “J” harf-i
ceri ile birlikte kullanildiginda “y6nelmek, murat etmek ve amaglamak” manasina
geldigi bilinmekle beraber, bunun aksine “.=” harf-i ceri ile birlikte kullanildiginda ise
“yerlesmek ve kurulmak” anlamini ifade ettigi de goriilmektedir. “Sonra gokyiiziine
yoneldi” mealindeki ayet ile “Rahman olan Allah Ars’a istiva etti” mealindeki ayette
zikri gecen “istiva” fiili farkli harf-i cer ile farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Bagka bir
ifade ile sdylemek gerekirse “ ) 2= fiilinde oldugu gibi “ ) s fiili de miiteaddi
yapilirken “ " harf-i ceri ile yapilmistir. Dolayisiyla yukarida ayette zikri gegen
“istiva”  kelimesinin  anlami, birlikte kullamildiklar1  harf-i  cerlere  gore

degisebilmektedir.>"

ici, Ebu’l-Hasan Esari’nin bu konu ile ilgili bir goriis dermeyan ettigini zikreder.
“Istiva”, Allaha nisbet edilen yedi subiti sifatin disinda kalan bir sifat olmakla birlikte
zait bir sifattir. Ancak Ciircani’ye gore Esari’nin “istiva” Allah’in zat1 {izerine zait artik

bir sifattir diye bir goriis ortaya atmis olmasina ragmen, bu konuda kesin ve acik deliller

5% Bakara, 2/29
360 Fyssilet, 41/11
! Ciircani, Serhu’l-Mevdlaf, 111, 91
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bulunmamaktadir. Nitekim Esari’nin kendisi de “istva”nin zait bir sifat olduguna dair

herhangi bir kati delil ortaya koyamamustir.

Buna ragmen Ciircani ve Ici’ye gore “istiva” kavramuni ispat ederken yalmzca
ayet ve hadislerin zahirine dayanmak uygun olmamaktadir. Zira zayif da olsa,
“istiva’nin, “istila ve kast gibi” anlamlara hamli miimkiin goriinmektedir. Ancak biitiin
bunlarin diisiiniilebilmesine karsin Ciircani, istiva konusunda en son yapilacak ve
almacak onlemin, tavakkuf edip, cismani ve maddi varliklarda oldugu gibi algilamayip
tam tersine, kendi zat ve sanina yarasir bir tarzda istiva etmesine kesin olarak inanmanin
ve kabul etmenin gerekliligini sdyleyerek teslimiyetini beyan etmektedir.”®* Bunlart
ifade etmis olmakla Ciircani, bir bakima Selef akidesinin sdylemini tekrar etmis
olmaktadir. Zira selef akidesinde de, miitesabih ayetlerde zikri gecen c¢aprasik ve
anlasilmaz gibi goriinen lafizlar konusunda goriis belirtilirken onlar hakkinda tavakkuf
etmenin daha makul bir yaklagim tarzi oldugu dile getirilmekte ve bdyle yaklagim
tarzinin Kur’an ve siinnetin bize vermis oldugu biitiinciil inang manzume ve kurallaria
daha yakin ve onlarla daha uyumlu oldugu savunulmaktadir. Selef akidesine gore
tavakkuf ile birlikte bilinmeyen konular marifet ehline teslim edilmeli ve miitesabihler
konusunda yorum ve tevile gidilmemelidir. Zira onlarin temel aldiklar1 su ayette: “ s»
Lo 0rsalih ) agsli o8 () Lald Clgiliia JA) 5 QU o) cp cileiae il ade QUSH dlle 330 63
iz e (e S 4 Uial (355 alall (3 ¢yl 5 sl Y1 aly 5 ey Lo 5 aly s ol Al L4 4Ga 45
QLY 16 Y Sy Ly — Sana Kitab’1 indiren O’dur. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri
muhkendir ki, bunlar Kitab’mn esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih ayetlerin pesine
diiserler. Halbuki onun tevilini Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona
inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri
diisiiniip anlar™® buyrularak miitesabih ayetlerin tevilini ancak Allah’in bilgisi
dahilinde oldugu ifade edilmekte, ilimde derin bilgi sahibi olan kigiler ise bunlarin
Allah’tan gelen ayetler olarak degerlendirilmesi gerektigi yargisinda bulunduklar1 haber
verilmektedir. Ciircani’nin de Selefin bu yaklagim tarzim1 “istiva” konusunda

benimsemis oldugu goézlemlenmekte ve Selefi’in yorumdan kagimmma tavrimi burada

362 Ciircand, Serhu 'I-Mevdlkaf, 111, 91
363 Al-i imran, 3/7

190



gdzden uzak tutmadigi ortaya ¢ikmaktadir.’®* Bundan dolay1 seyrek de olsa Ciircant,
Eseri kelam gelenegi icerisinde yetisen ve hayatinin biiyiik bir kismin1 Esarl kelamini
savunmak ve gelistirmekle mesgul olan bir miitekellim olmasina ragmen, daha ¢ok
Selef ulemasinin eserlerinde yer alan motifleri andiran bir yaklasim ortaya koydugu

bunu gibi yerler bulunmaktadir.

C. Vech
Sozliikk manasina bakildiginda insan veya muhdes varliklardan herhangi birinin bir
organini ifade etmek i¢in kullanilmakta, Allah’a atfedildigi zaman ise mahlukattan hi¢
birinin uzvuna benzememesi ve yiiz sifatinin O’na mecazi olarak sanina ve kemaline
capraz diismeyecek en uygun bir mana ile nisbet edilmesidir. Baz1 ayetlerde Allah’a yiiz
lafzinin izafe edildigi goriilmekle birlikte keldm alimleri tarafindan yoruma tabi
tutularak mecazi bir mana ile Allah’a 1tlak edilmistir. Soz gelimi “4) 4s 5 38 | 1 53 Laidld —
2,565,

Nereye donerseniz Allahin yiizii (zat1) oradadir’™™®; “d) 4a 5 L) Y 888 L 5 —

< . 566
Yapacaginiz hayirlar1 ancak Allah’in rizasini1 kazanmak i¢in yapmalisimiz”

, ayetlerde
yer alan “vechullah” terkibinde oldugu gibi Allah’a begerl bir organin adi olan yiiz

Ao 567
manasina gelen “vech” sozciigline rastlanmaktadir.

Ciircani, “vech” kelimesini lengiistik ve semantik acidan da tahlile tabi
tutmaktadir. Ciircani’ye gore “vech” kelimesi dilde hakiki anlamda insan viicidunun
belirli bir kismimi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Vechin dilde ve anlambilim
acisindan analizine tabi tutulup hakiki anlaminda kullaniminda organa hasredilmesi onu
tastyan varligin genel manada yokluktan var edilip ihdas edilen hadis bir mevctd
oldugunu ¢agristirmaktadir. Vechin bu yonii disiiniildiigi zaman Allah’a boyle bir
organin hakiki anlamda izafe dilmesi onun zat ve sanina halel getirmektedir. Bundan

otiri Allah’in bu sekilde bir sifatinin oldugunu tasavvur etmek asla miimkiin

364 Ciircani, Serhu'l-Mevdlaf, 111, 91

365 Bakara, 2/115

¢ Bakara, 2/272

67« g5 sux — Allahin rizasini isteyerek. .., Enam, 6/52; Kehf, 18/28; “aes) 45 el |5 0a 0l 5 —
Rablerinin rizasini isteyerek sabreden kisilerdir...”, “4agas ¥) dlla & JS — Onun zatindan bagka her
sey yok olacaktir Kasas, 28/88; “&l 4as 510 (il & <&l — Allahin rizasim isteyenler i¢in bu, en
iyisidir, Rum, 30/38; “4l 4a5 52 55 — Allahin rizasmn isteyerek. .., Riim, 30/39;  J3all 53l jaa, Sy s
&1 SY¥! 5 — Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacak, Rahman, 55/27; « 4a sl aSaslai Lail
...4) — Biz sizi Allah rizas! icin doyuruyoruz, Insan, 76/9; “le¥) ¢l 4a5 ¢l ¥) — Yiice Rabbinin
rizasini istemekten baska (daha hayirl bir ig yoktur), A'la, 92/20
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goriinmemektedir. Zira vech kelimesinin Allah’a hamledilmesine ragmen onun mahiyet
ve keyfiyeti kesin olarak bilinmemektedir. Diger taraftan vech kelimesine anlamin
yliklenmesi ancak muhatabin anlayacagi 6l¢li ve yapida olmalidir ki onu muhatap iyi bir
sekilde anlayip kavrayabilsin. Vech kelimesine yiiklenecek anlam makul olmali ve dilin
kullanimina da aykir1 olmamalidir. Bu agidan 6énemli olan amacina uygun olarak vaz

edilmis olan kelime veya kavram, mana agisindan anlasilir ve akledilebilir olmalidir.

Vech kelimesine yiiklenecek mecazi anlam Allah’m yiiziinden onun biitiin sifatlari
ve bu sifatlarin kaim oldugu zat kastedilmesidir. Allah’in vechi konusunda zikredilen
hususlar ayni sekilde onun baki olusune ifade etmektedir. Allah’in baki olmasi onun
biitiin sifatlar1 ile zatin1 siirekli ve ezeli olarak bulunmasi ve var olmasidir. Taftazani de
“vech” kelimesine mecazl olarak “viicid” anlaminin yiiklenebilecegini ifade

etmektedir.>®®

Ebu’l-Hasan el-Esari “vech” sifatina iki sekilde anlam vererek iki ihtimal tizerinde
durmaktadir. Ciircani’nin naklettigi gibi birinci ihtimalde, miitekaddimin kelam
alimlerinden Eb0 Ishak el-Isferdyini’nin de benimsedigi bir goriisiinde mezhep onderi
Ebu’l-Hasan el-Esari ve Selef alimleri “4>s)) - vech”i zikri gecen yedi subiti sifat
cercevesinde degerlendirmisler ve zata zait bir sifat oldugunu ileri siirmiislerdir.’®
Ancak burada sarih Hasan Celebi ayette yer alan vechin yedi subiti sifattan ayri olarak
zat lizerine artik bir sifat oldugunu ileri siiren Esari ve onu bu konuda fikren destekleyen
diger takipgilerini elestirmektedir. Zira ona gore, Esari’nin vechi ayn bir sifat olarak
kabul etmesi ayetin manasini da degistirir ve ayet “4gas ¥ clla ¢ 24 S — O’nun vechi
disinda kalan her sey yok olucudur” olmasi gerekirken “daall <lli ¥I clla ¢ 5 JS — Bu
sifat hari¢ her sey helak olacaktir” manasina gevrilir ki bu takdirde hem zat hem de
sifatlarin ortadan kalkma endisesi bas gosterir. Bundan otiirli vech, hem zat hem de
biitiin sifatlardan mecaz olarak zikredildiginin hatirlatmakta ve Ciircani ile ayn1 goriiste
oldugunun isaretini vermektedir.’”® Ikinci ihtimalde Esari, Eba Bekir el-Békillani’nin de

kendisine katilip destekledigi’’' diger bir goriisiinde, “vecih’ten kastedilen mana

368 Taftazani, Serhu’I-Makdsid, 11, 110

569 Ciiveyni, Irsdd, s. 155

7% Hasan Celebi, Hagiye, 111, 91

7' Bakillani’nin “vecih” ile ilgili gériisii igin bkz., Cagfer Karadas, Bdkilldni’ye Gore Allah ve Alem
Tasavvuru, s. 109
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“viictdtur”, diyerek vechin zata zait bir sifat oldugunu kabul etmis olmasidir. Ancak
Ciircani’ye gore bu tevil de “istiva” ayetinde oldugu gibi katiyet ifade etmemekte, zira
bu sekilde bir yorumun yapilmis olmasi beraberinde bagka anlama hamledilme
ihtimallerini beraberinde getirmekte ve kesin bir sonucun ortaya ¢ikmasina yeteri kadar

kanit teskil etmemektedir.””

D. Yed

Kur’an’da ‘el”’ anlamina gelen ve Allah’a izafe edilen ‘yed=’ lafz1 sikca
gegmektedir. S6z gelimi “4) au Juadll ) J8 — De ki: Liituf ve ihsan Allahin elindedir”,
“elly (oS 5ay ik e ol i 18 Lay 1sial 5 agua) e A glae Al &y 25l B 5 — Yahudiler,
Allah’1n eli baghdir (sikidir), dediler. Hay dedikleri yiiziinden elleri baglanasi ve lanet
olasilar! Bilakis Allah’m eli agiktir, diledigi gibi verir”.”’* Yukarida anilan ayetlerde
oldugu gibi “yed” kelimesinin Allah’a atfedildigi baska ayetlerde de bulunmaktadir. S6z
konusu ayetlerdeki yed kelimesine genel olarak kudret, miilk, nimet ve gii¢ gibi
anlamlara gelecek sekilde yorum getiren keldm alimleri mecaza gitmisler ve Allah’a
izafe edilmis sekliyle bu lafzin insani bir uzvu ifade etmedigini 1srarla
vurgulamuslardir.’” Hasan Celebi ayette sozii elden hususun, agik olarak goriildiigii

gibi, Allah’in kudretinden bahsedilmektedir diyerek “O, kudret konusunda tartigsmasiz

en yetkin ve mutlak varliktir” seklindeki goriisiinii dile getirmistir.”’®

Bu konuda Ebu’l-Hasan el-Esari Ku’an’daki ‘yedeyye’ ifadesini dikkate alarak
buradaki ‘iki el’ anlamindaki ‘yedeyye’nin zata zait iki subuti sifat olugunu kabul

etmistir.””” Ancak onun iki subuti sifat kabul etmesi herhangi bir insan veya yaratilmis

372 Ciircand, Serhu 'I-Mevdlkaf, 111, 91

7 Al-i Imran, 3/73

7% Maide, 5/64

375 gl (36 &) 3 — Allah’in eli onlarn ellerinin tizerindedir”, Fetih, 48/10; “sliy (s 453 &) an Judll ol —
Liituf biitiiniiyle Allah’in elindedir, onu diledigine bahseder”, Hadid, 57/29; “s% JS < Sla oy (0 Ji —
Eger biliyorsamz (sdyleyin), her seyin melekutu (miilkiyet ve ydnetimi) kendisinin elinde olan
kimdir?”’, Muminin, 23/88; “s% JS < sSke oy (o3} (lsand — Her seyin miilkii kendi elinde olan Allahin
san1 ne kadar yiicedir!, Yasin, 36/83; “csan <ilk Ll i ) dlaia Lo il b J& — Allah: Ey iblis! iki elimle
yarattigim secde etmekten seni meneden nedir”, Sad, 38/75; ““lall oan 3 & i — Mutlak hiikiimranlik
elinde olan Allah, yiiceler yiicesidir”, Miilk, 67/1

376 Hasan Celebi, Hagiye, 111, 92

77 Ciircani ayrica “yed” kelimesinin bazen zait olarak varit oldugunu ileri siirenlerin de oldugunu ileri
stirmiigtiir. Bu konuda su siir siiri delili olarak naklettigini kaydetmektedir: ¢ 18 — | se Al Wl Cgen
e g2 8 — Bgima bir is geldiginde ¢agirmin ben Misver’i — O da kabul etti Misver’in iki ellerin
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bir varliga izafe ve nisbet edilebilen organ (3_lsl)) niteliginde ve ozelliginde oldugu
anlamma gelmemektedir. Ici, Selef alimleri ile Ebai Bekir el-Bakillani’ini de ayette yer
alan Allahin elinin subuti bir sifat oldugunu kabul ettigini kaydederek Esari ile ayni
cizgide yer aldigmi belirtmektedir. Bu acidan bakildiginda Bakillani selef gelenegine
bagh gorinmektedir. Zira o, ayette gecen iki elden kastin insan organi gibi bir uzuv
olmadigim1 ve keyfiyet konusunda selefin yaptigi gibi davranmak gerektigini dile
getirmektedir.578 Ici*nin isimlerini kesin olarak belirtmedigi biiyiik bir gogunluk ayette
zikri gegen “yedeyye=iki elden” kastin Allahin kudreti oldugunu ifade etmekte ve bu
tevil yonteminin genis bir ¢evre tarafindan makul karsilandigini vurgulamaktadir. Diger
taraftan Ici ayette ifadesini bulan “ (sa» <i&ls Wl - iki elimle yarattigim” denilmesinden
¢ikarilacak mana “4lSl 3,380 “tam bir kudret” olmaktadir der. Baska bir deyisle
sOylemek gerekirse, ayette iki elin ifade edilmis olmas1 kemal ifade etmekte ve tek bir
elle yapilan isin iki elin birlikte kullanilarak yapilmasindan daha az hiikiimferma oldugu
anlamina gelecegi belirtilmektedir. Bu ayni sekilde Allah’a izafe edildiginde bile tam
bir yetkinlik ve kemal ifade etmektedir.’”® Ayrica Ciircani iki elden kastin iki ayri
kudret olmadigini sdylemekte, tam tersine, dil acisindan bakildiginda bile iki elin
zikredilmesinin tek bir elin zikrinden daha dikkat c¢ekici ve tekit ifade etmesi agisindan

daha 6nemli oldugunu belirtmeye caligmaktadir.

Mu’tezile kelam alimleri ayette ifade edilen “elden” kasit aslinda “kadiriyetten -
4 )&l mecazdir demisledir. Mu’tezile keldmcilarinin bir kismi ise Allah’m elinden
muradin “nimet — 4=l oldugu kanaatini benimsemislerdir. Ancak Ciircani bu ikinci
goriisii benimseyen Mu’tezile kelamcilarini bu konuda elestiriye tabi tutarak “nimetin”
“yaratma - 31307 sifatina nisbet edilmesinin tutarli ve gegerli olmadigini 6ne siirerek
kelami bir polemige girmektedir. Zira ona gore ayette gegen “(sxn <ald Wl — jki elimle
yarattigim” ifadesinden anlasildig1 gibi iki elin, iki nimet veya sadece nimet olarak

yorumlanmasi ayetin yanlig yorumlanmasina yol agar.

duasin”. Bkz., Serhu’l-Mevdkif, 111, 92; Ayrica bkz., Hdsiye ald Serhi’l-Kdfiye, 1-11, Matbaa-i Amire,
Istanbul (t.s.), 1, 113

% Bakillani’nin miitesabih ayetler konusundaki goriisleri ve agiklamalari ile ilgili bilgiler igin bkz.,
Cagfer Karadas, Bakillini’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 108-109

> Hasan Celebi, Hasiye, III, 92; Mestd es-Sirvani, Hasiye, 111, 92
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Vech konusunda da agiklandigi gibi Ciircani “el” kavraminin insan viicidunun bir
organi olarak degerlendirilmesinin yanlighgini ifade ederek ayetlerde zikredilen Allah
tasavvuruna ve dildeki kullanima da uygun diisecek ve makul sonuclar elde edilecek
sekilde yorumlanmasinin taraftar1 olarak goriinmektedir. Ona gore “el” kavramina
Kur’an konteksti igerisinde bakildiginda en uygun ve makul diisecek, metaforik ve
mecazi mana ‘3,3l - kudret” olmaktadir. Dolayisiyla figiiratif anlama gelen bu tiir sifat
niteligindeki kavramlar Allah’mm zat ve sanima en uygun diisecek sekilde

yorumlanmalidir.”®

E. Ayn

Ayetlerde ‘g6z’ anlamina gelen ve Allah’a izafe edilen ‘ayn’ kelimeleri gegmekte
ve ¢esitli yorumlara tabii tutulmaktadir.. Ozellikle ayetlerde varit olan goz ifadeleri kimi
yerde muhafaza, denetim, koruma; kimi yerde ise ilim, haberdar olma gibi anlamlara
gelmektedir. Mesela su ayetlerde “las 5 Lnel cllill aualy — Gozlerimizin ontinde ve
vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap...””" | “luss 5 Ll clldll aial of 43l s ) 5 —
Bunun iizerine ona sdyle vahyettik: Gozlerimizin 6niinde (muhafazamiz altinda) ve
bildirdigimiz sekilde gemiyi yap”, “buely ¢lild &l oSal jual 5 — Rabbinin hitkmiine
sabret. Ciinkii sen gozlerimizin dniindesin.”, “ S S (sl ¢) ja Liely 5 23 — Inkar edilmis
olana (Nuh’a) bir miikafat olmak {izere gemi, gozlerimizin dniinde akip gidiyordu”, « s
i e aiall 5 e dne @il — (Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde yetistirilmen

icin sana kendimden sevgi verdim”®

g0z kelimesi hem tekil hem de c¢ogul olarak
zikredilmistir. Bu ayetlerde yer alan gdz kelimesinin hangi anlama delalet ettigini tahlil
ettigimiz zaman, hemen hemen tamaminin ya muhafaza, denetleme ve kontrol etme gibi
veya bilgimiz, nezaretimiz ve ilmimiz altinda, gibi manalar1 ifade etmek iizere

kullanildigini goriiriiz.

Ciircani, ayette yer alan “ayn” lafzina yorum getirirken ilk 6nce mezhep 6nderi
Ebu’l-Hasan el-Esari’nin bu konudaki goriisiine bagvurmaktadir. Esari, ayette yer alan
“ayn” kelimesinin diger sifatlar gibi zata zait bir sifat oldugunu ifade etmistir. Bundan

Otiiri aynin, Allah’in zatindan ayr olarak diisiiniilmesi, O’nun zat ve kemaline yakisir

80 Ciircani, Serhu’l-Mevdlkaf; 111, 92
81 Huad, 20/37
82 Taha, 20/39
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bir durum arzetmemektedir. Esari’nin ayn Allah’in zatina zait subuti bir sifattir
demesine karsin diger bazi keldm alimleri yukaridaki ayetlerde zikredilen tekil
anlamdaki goziin, Allah’mn her seyi goriip goézetmesi (basar) manasma gelebilecegi
tizerinde goriis serdetmislerdir. Ne var ki Ciircani, Allah’in goziiniin mahiyetinin ve
keyfiyetinin tam olarak bilinemeyecegini, ancak burada mecazi olarak basar manasini
ifade etmek i¢in kullanilmis olabilecegi yorumunu iizerinde durmaktadir. Dolayisiyla
antropomorfist bir goriinim arzettiren ayetteki ayn ifadesi, mecazi anlama
yorumlanmali ve tecsim/tesbih gibi insan organlarini andiran manaya gelecek sekilde
tevillerden kagimmmalidir, diyerek Ciircani, Esari’nin zata zait bir sifattir goriisiine
katilmadigin1 dile getirmis olmaktadir. Nitekim ayette yerini bulan tekil olarak
kullanilan goz lafz1 kelamcilar tarafindan basar anlamina gelecek sekilde yorumlandigi
gibi, anlami tesbih ve tecsimden daha uzak olan muhafaza etme, koruma (i) ve
gozetme (3291 tarzinda da agiklanip metaforik manaya yonlendirilmistir. Bir taraftan
ayetlerde miifret lafizla ifade edilen “ayn” kavraminin, diger taraftan “cee¥" seklinde
cogul manaya delalet edecek kip ve siyga ile kullanildigi da vakidir. Ciircani, ayn
kavramimin bu tarzda c¢ogul olarak ayetlerde yer almasmi degerlendirirken bundan,
Allah’1n iki aynmin var oldugu seklinde bir anlamin ¢ikartilmamasi gerektigine isaret
etmekte, goziin ¢ogul kullaniminin Allah’in yiiceligini (a=3) ve organdan miinezzeh
olmakla birlikte hi¢bir varhigin goziine benzemedigini (454)) anlatmak gayesiyle ve

kemalini dile getirmek amaciyla kullanildigin1 sdylemektedir.’™

Hasan Celebi ayette
gecen “(ee¥V lafzindan “yerden ¢ikan su kaynagi kastedilmektedir” seklinde dile
getirilen goriisiin, ayetin genel baglamma ve Allah’in kemal ifade eden sifatlarina
uyusmadigimi vurgulayarak elestirmis ve {izerinde durulmaya bile deger bir konu
olmadigim savunmus‘[ur.584 Serhu’l-Makasid’in  kenarindaki bir hagiyede ismi
zikredilmemis olan bir kelamci ayette zikri gecen gdzden kastedilen seyin basar ve

himayeden mecaz oldugunu zikrederek, Taftazani ve Ciircani’nin goriislerine katildigini

acik olarak ifade etmektedir.”®

8 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf; 111, 92
3% Hasan Celebi, Hagiye, 111, 92
8 Hagsive ald Serhi’l-Malkdsid, 11, 110
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F. Cenb

Kur’an’da Allah i¢in “cenb” ifadesinin kullanmildig1 goriilmektedir. Mesela ayette:
“omoaladl el S ) 5 Al ua kil e (S pea b e J 58 ) - Kisinin: Allaha karst
asir1 gitmesinden dolayr bana yaziklar olsun! Gergekten ben alay edenlerdenim
(diyecegi giinden saklnln)!”.586 Yukarida zikri gegen ayetin zahirine bakildiginda
Allah’in “cenbinin” oldugu anlasilmakla birlikte, genel g¢ercevede Allah’mn kemal
sifatlar1 degerlendirildiginde, aslinda hakiki anlamda bir “cenbden” bahsedilmeyecegi
agiktir. Nitekim Ici, ayetteki “cenb” lafzmin ii¢ sekilde degerlendirildigini dile
getirmektedir. Bu degerlendirmelerden ilkinde “cenb” lafzinin Allaha’in zatina zait bir
sifat oldugu yoniindeki genel kanaati dile getirmektedir. Zikrettigi ikinci yorumda ise
“cenb” lafzindan maksadin Allah’m emri (4 ), isi, giicti, hakk: ve irddesidir, diyerek
her iki yaklasimin farkli dénemlerde ve kosullarda cesitli keldm alimleri tarafindan
giindeme getirildigini hatirlatmaktadir. Emrin ayrica hal ve durum manasi da
bulunmaktadir. Kur’anda yer alan “cenb” lafzinin yorumunun daha iyi bir sekilde
anlasilmasmi saglamak igin Ici, siirden bir 6rnek vererek konuya agiklik getirmeye

caligmaktadir. Siirde soyle denilmektedir:
CORAN O s goa S Al Bdle cuia A A T L)

“Asikin durumu konusunda (fi cenbi asik) Allah’tan korkmaz misin?

Onun atesle tutusan cigeri, yaslarla dolu gozii vardir™®’

Ici’ye gore mezkur siirde ifade edilen “cenb” kavramu ile kastedilen sey Allah’in

isidir veya hakkidir.

Son olarak ici cenbin, “cendb” (wlall) manasina geldigini dile getirmekte, Ciircani
ise “cenab”, aymi anlami ifade eden ve miiteradifi olan harem (p_~) kavramim
kullanarak ayette gegen “cenb” lafzinin, bir kimsenin veya seyin bagka birinin himaye
ve korumasi altina alinmasi anlamini kapsadigini 6ne stirmektedir. Ancak Selef alimleri,
cenb gibi miitesabih nitelikli kelimelerin sadece bir dilden baska bir dile degil,
Arapcada kullanilan sinonimleri ile de olsa aktarilmasinin caiz olmadigi kanaatine

sahiptir. Ne var ki kelam alimleri bu miitesabih lafizlarin mecazi olarak yorumlanmasi

% Ziimer, 39/56
7 ici, Mevdkaif, s. 298
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gerektigi fikrini savunarak, miitesabih nitelikli kavramlarin asil anlamlar1 iizerine
birakilmalarinin Allah’n zat ve sifatlari ile bagdasmayacagi kanaatini ileri stirmiislerdir.
Nitekim cagdas tefsircilerden Elmalili Hamdi Yazir mezk{r ayete: “Bir kimsenin,
“Eyvah! Allah yaninda yaptigim eksikliklerden dolayi1 hasretime bak, dogrusu ben

!588

eglenenlerden idim”, diyecegi (giinden sakin)!™", seklinde bir anlam vererek cenbi

Arapgadan, yaninda ve katinda gibi miiteradif lafizlarla aktarmistir.

G. isba’

Diger ihtilaf konusu olan lafizlardan bir de ‘parmak’ anlamina gelen ve Allah’a
izafe edilen isba’dir.. Hz. Peygamberin bir hadisinde sdyle buyrulmaktadir: « (sl B8 o)
el ilal (e (pmval G — Miimin bir kulun kalbi Rahman olan Allahin parmaklarindan
iki parmag arasindadir”. Diger bir rivayette ise su sekilde zikredilmistir: « a3 & <58 ()
el (oS Lgh yumy sl g S (e ) lial (0 arsal G LS - Biitiin insanoglunun kalpleri tek bir
kalp gibi Rahman olan Allahin parmaklarindan iki parmag: arasindadir ve onlar istedigi
gibi kullanir”.”® Sézii edilen hadislerdeki el ifadesi antropomorfik ve yar1 animistik bir
goriinim vermektedir. Ancak Kur’an ve hadislerin genel bir biitlinliigii icerisinde
degerlendirilip yorumlandigi ve makul bir sekilde mana yiiklendigi zaman insani bir
organ ve yapinin Ozellilerini haiz olmasi tasavvur edilemez. Ciinkii Ciircani’ye gore bu
miitesabih ayetler, ilahl zata zait olan sifatlarda oldugu gibi belirli bir tutarlilik
icerisinde ve diger sifatlara celiski olusturmayacak bigimde yorumlanip anlamli hale
getirilmesi gerekmektedir. Kur’an ve hadislerde ¢okca rastlanan miitesabih lafizlar
yorumlanip mecazi anlama ydnlendigide 6zellikle dildeki kullanima ve ayetlerin genel
kontekstine bakilmis ve bu istikamette makul anlamlar iceren ifadelerle
dillendirilmislerdir. Dolayisiyla Ciircani ayet ve hadislerde sozii edilen el, isba ve kabza

kelimelerinin “kudret” manasina geldigi goriisiindedir.””
Ciircan « 4dlaws 4ian Gl shae Ol gand) 5 4aldll o ) 4iiad lasea ()Y 5028 B2 Al 15 8 L
OsSods e JbS 5 - Onlar Allahi hakkiyla taniyip bilemediler. Kiyadmet giinii biitiin

yeryiizii Onun tasarrufu altindadir. Gokler Onun kudret eli ile diiriilmiis olacaktir. O,

588 Elmalih Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerimin Yiice Meali (sad. Mustafa Kasadar), Ravza, Istanbul 2001
% Miislim, “Kader”, 3; Suyuti, Tahric, s. 126
0 Ciircani, Serhu’l-Mevalaf, 111, 93
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miisriklerin ortak kosmalarindan yiice ve miinezzehti”.”*! Ayetindeki yemin lafzini el
lafzin1  agiklarken de zikrettigi gibi ‘4l 3,30 —  tam kudret” anlamia

yorumlamaktadir.””?

H. Keff

Ciircani, mirac hadisinde gegen ve hadis bir varligin sahip oldugu organi andiran
bir ifade olan “Allah’in keff (el ayasi)ndan” bahsetmektedir. Hadiste soyle
buyrulmustur: « 28 8 W2y s 8 (&S 40 43S s s - Allah el ayasini omuzlarima koydu
ki omuzlarimdaki soguklugu cigerimde hissettim”.”*> Ciircani hadiste anlatilan cismani
lafizlarin oldugu gibi alinmayip mecazi ve metaforik anlama ve Allah’in zatina yakisir
bir manaya yorumlanmasi gerektigi {izerinde durmaktadir. Burada Ciircani, bu konu ile
ilgili olarak iki Onemli noktaya isaret etmeye calismaktadir. Onlardan ilkinde,
kozmopolit bir nitelige, ifrat ve tefrit gibi asir1 anlayis ve zihniyete sahip bulunan
Miisebbihe ve Miicessime’nin yaptigi gibi ayet ve hadislerde zikri gegen tesbih ve
tecsimi ifade eden veya yaratiklarin organ ve bedenlerini andiracak herhangi bir manay1
cagristiracak bir ifadenin kullanilmamas1 gerektigini vurgulamakta; Ikinci olarak ise
hadiste gegen “keff” lafzinin Allah’in diger zati, selbl ve sublti sifatlar ile celisip
tearuz teskil etmeyecek tarzda mecazi anlama gelecek sekilde uygun bir manaya
yorumlanmasidir. Bu mana da tedbir, yonetmek, idare etmek ve yon vermek olmalidir.
Kef kelimesinin mecaz ifade ettigini belirtirken Araplarda meshur olan su 6z deyis ve
aforizmi 6rnek olarak vermektedir: “o™8 S & (24 — Filanca filancanin avucundadir”.
Bu deyimde s6z konusu edilen husus bir kiginin bagka bir kisiyi denetimi ve tedbiri
(el altma almasi ve ona istedigi gibi emir verip yOnetmesi manasinda
kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda bir kisinin yonetim ve tedbir konusunda giic ve
takatinin ¢oklugu ve yeterliligi, yonetirken kullandig: taktik ve stratejide 6zel bir yetiye
ve istidada sahip olmasi ve bagkalarindan maharet konusunda siyrilarak 6ne g¢ikmasi
gibi anlamlar1 beraberinde tasimaktadir. Bagka bir deyisle buna “takat ruhu” yani gii¢

yetirme ve yapabilme melekesi denilir.

1 Ziimer, 39/67
%92 Ciircani, Serhu ‘I-Mevcakaf, 111, 93
% Tirmizi, “Tefsir”, 39; Suyiti, Tahric, s. 127
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Ciircani bagka bir hadiste yer alan bir bagka miitesabih lafizdan bahsetmektedir.
Hadiste “s3a) 5 &y s ¢laua — Allah giildii ki azi1 disleri goriindii™** buyrularak tesbih
ve tecsimi ifade eden ve yar1 insani bir goriinim arzeden lafizlar kullanilmaktadir. Bu
tir antropomorfik ifade bigimlerini yorumlanmasinin 6nemini vurgulayan Ciircani,
ifadenin hakiki manaya hamledilmesinin Allahin zat ve sifatlar1 ile c¢elisecegine
deginmekte, hadiste yer alan ifadenin yorumu konusunda da iki agiy1
degerlendirmektedir. a. Allahin giilmesi yaratiklardan her hangi birinin giilmesi gibi
degildir. Bu daha ¢ok Selef alimlerinin tutumu olup onlara gore ayet ve hadislerde yer
alan miitesabih ifade tarzlarin1 yorumlamadan kaginmak ve bu konuda belli bir goriis
belirtmeden varit oldugu gibi iman etmek ve Allah’1 biitiin eksik ve noksan sifatlardan
tenzih ederek oldugu gibi anlamak ve kabul etmektir. b. Arap Orfiinde dilin
kullaniminda varit olan ifadeler dikkate alinmalidir. Mesela &2 zaill 5 jall juils ) geda
) JS — Her tirlii durumda hayir alametlerinin veya basarinin gériinmesi” manasini
ifade etmek gayesiyle kullanilmaktadir. Aym zamanda “o=bll <Ssua — Bahgeler
(cicekler) act1” 6rneginde oldugu gibi bahc¢ede bulunan agaglar ve gigekler ilkbaharin
gelmesiyle birlikte agtiginda ve biitiin 6zelliklerini gosterdiginde “dsx=” kelimesi
kullanilmaktadir. Dolayisiyla “ds=” fiilinin manasi “zsill 5 muall iS¢l — Tan
vaktinin veya bagar1 durumunun belirmesi ve goriinmesi” ifadesinde oldugu gibi aym
anlami anlatmak maksadiyla zikredilmistir. Soziinii ettiimiz 6rneklerde oldugu gibi
“az1 diglerinin goriinmesi” deyimi aslinda umulan veya beklenen bir durumun kiinhiiniin
ve gercek tarafinin belirmesi, ortaya ¢ikmasi halidir. Ciircani burada belagat ilminde bu
tir deyim ve ifadelerin dogru ve makul bir tarzda yorumlanip anlamli hale getirilmesi
hususuna deginmektedir. Ona gore beyan ilmi ile yakindan ilgilenip uzmanlasanlar
miitesabih ayet ve hadislerde zikri gecen pek c¢ok kavramimn anlaminin dogru
anlasilmasini saglayan temsil ve tasvir yontemleri bulmaktadirlar ki bunlardan istifade
edilmesi son derece 6nem tagimaktadir. Miitesabih ifadelerin bir kism1 kinayeye delalet
ederken diger bir kismi1 da mecazi anlam1 haizdir. Bundandir ki ayet ve hadislerde yer

alan miitesabih lafizlar net, belig ve acik anlama gelecek sekilde yorumlanmig, bunun

** ibn Mace, “Stinen”, 13; Dérekutni, “Sifat”, 30; Suyiti, Tahric, s. 127
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sonucunda Allahin zati ve subuti sifatlarma c¢eliski teskil etmeyecek sonuglara

ulagllmlg‘ur.595

Ozelde Ciircani’nin kesin olarak ifade ettigi, genelde ise keldm alimlerinin acik
olarak belirtttikleri gibi, Allah’in mulak zat1 ile kemale delalet eden sifatlaria insani
organi cagristiran “keff” lafzinin atfedilemsi ve itlak olunmasi, gerek nakli acidan
gerekse akli aspektten bakilldiginda miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla kelam
mantalitesi perspektifinden bakildiginda “keff” lafzinin Allah’a atfedilmesi gercek ve
hakiki manada olmayip tam tersine, mecazi anlamda kullanmilmigtir. Zira Allah’in zatina
beseri bir organ olan “keff” kelimesinin ger¢ek anlamda izafe edilmesi, Onun mutlaklik

niteligi ile ortiismemektedir.

3 Ciircani, Serhu’l-Mevalaf, 111, 94
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SONUG

Seyyid Serif Ciircani, Islam diisiince tarihinde hicri dokuzuncu, miladi on besinci
ylizyilin basinda yagamis onemli bir miitefekkir ve ilim adami olarak derin bir iz
birakmistir. Bundan dolay1 hicri dokuzuncu yiizyilin Esari geleneginde yetisen en biiytik
kelamcilardan olma unvanina sahip olmay1 hak etmistir. Klasik doneme ait tabakat ve
biyografi nitelikli temel kaynaklara bagvuruldugunda Onun hayatini ilimle ugrasmak ve
Siinni kelam mantalitesine hizmet etmekle gecirdigi goriilmektedir. Kiigiikliikten
itibaren Islam iilkelerinin cesitli ilim ve medeniyet merkezlerine seyahatler diizenledigi
ve hayatinin tamamin bilgi elde etmek ugruna adadigimmi Sehavi, Leknevi, Sevkani ve
Katip Celebi gibi degerli ve giivenilir biyografi ve tabakat yazarlar1 tarafindan
vurgulanmaktadir. Ciircani’nin hayat1 dikkatli bir sekilde incelendiginde Onun Iran’nin,
Misir’in, Afganista’in ve Maveraunnehir’in g¢esitli ilim merkezlerinde degisik
hocalardan kelam, felsefe, mantik, belagat, hadis ve tefsir gibi sahalarda tahsil gordiigii
ortaya c¢ikmaktadir. Doneminin en degerli bilim adamlarindan ders gérmiis ve onlarin
tevecciihiine talebelik yaptigi donemlerde mazhar olmustur. Hatta Misr’daki ilim
tahsilini bitirmesi ile birlikte memleketi ve ilk tahsil yeri olan Siraz’a donmesi Onun
hayatinda yeni bir egitim merhale ve sathasi baglatmistir. Siraz’da bulundugu ve ikamet
ettigi yillarda bir medresede hocalik yapmis ve ¢esitli yerlerden gelen ilim taliplerine
farkli bilimsel alanlarda dersler vermis; bunun yani sira kelam, felsefe, mantik, hadis ve
tefsir gibi hem nakli hem de akli ilimler alaninda irili ufakl degerli ve bilgi yiikli
serhler, hagiyeler ve risaleler kaleme almis; bir bilim adami onlar1 ilim diinyasina hediye
etmistir. Daha sonra Timur’un Iran’1 ve diger Islam iilkelerinin pek cok yerini ele
gecirmesi ile birlikte sanatcilar, zanaatgilar ve bilim adamlar1 gerek akli gerekse nakli

ilimler sahasinda Islami cografyanmn gelisime ve degisime en miisait bdlgelerden biri



konumunda bulunan Maveraunnehir bolgesine goniillii veya goniilsiiz olarak
gotiiriilmiis; orada ilim ve sanat adina hizmet etmeleri ve zengin bir kiiltiirel ortam
olusturmalar1 istenmistir. Maveraunnehir bdolgesine goniilsliz olarak gotiiriilenler
arasinda hi¢ kuskusuz Seyyid Serif Ciircani de bulunmaktaydi. Semerkand o bolgenin
ilim ve kiiltir bakimindan en gelismis olanlarinda biriydi. Ciircani Semerkand’ta
bulundugu dénemde cesitli disiplinlerde muhtelif degerli ve bilgi yiiklii eserler meydana
getirmigtir. En kiymetli eserlerinden biri de hi¢ kuskusuz keldm ilmine dair Adududdin
el-Ici’nin kaleme aldig1 Mevdkif adli kitabina yazdigi Serhu’I-Mevdkif isimli serhidir.
Ayrica orada bulundugu yillar icerisinde ¢esitli miistakil kitap, serh, hasiye, talik ve
risale telif etmis ve meydana getirdigi s6z konusun eserlerle giiniimiize kadar okuna
gelen onemli bir sahsiyet olmustur. Zira O’nun kaleme aldig1 eserler déneminden
itibaren Osmanlinin sonuna kadar medreselerde, diger Islom alimlerinin ilmi
caligmalarin1 yani sira ve onlara paralel olarak okutulan kiymetli birer kitap ve kaynak
olarak degerlendirile gelmistir. Fakat bu denli yiiksek degeri haiz olmalarina ragmen
O’nun eserleri glinimiizde gereken ilgiyi gormemektedir. Zira eserlerinin biiyiik bir
kismmin giiniimiize ulasmis olmasma ve Islam beldelerinin cesitli kiitiiphanelerinde
yazma veya matbu olarak bulunmasina ragmen, kitaplarmin ¢ogunun tahkikli nesri
yapilmamustir. Ote yandan onun hakkinda monografik nitelikli akademik ¢aligmalar da
yeteri sayiya ulasamamustir. Ciircani disiinsel alt yapisim konu edinen bilimsel
caligsmalar ¢ok az sayida oldugundan O’nun ileri siirdiigii ve ortaya koymaya calistigi

temel fikirler de tam ve gerektigi gibi giin yliziine ¢ikmig degildir.

Ciircani, Esari kelam geleneginin yetistirdigi Ebt Bekir el-Bakillani, Ibn Firek,
Ebi Ishak el-Isferdyini, Abdulkahir el-Bagdadi ve Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni gibi
gerek mutekaddimin keldm alimlerinin sistemlerinin gerekse EbG Hamid el-Gazalj,
Muhammed es-Sehristani, Fahruddin er-Rézi, Seyfuddin el-Amidi, Kad1 el-Beydavi ve
Adududdin el-ici gibi miiteahhirin keldmcilarin sistemlerini takip etmistir. Umumiyetle
onlarla goriis birligi icerisinde olan Ciircani bazi hususlarda takip ettigi kelami
perspektife ters ve zit goriinen yerlerde onlart tenkit etmekten geri durmamaktadir.
Ebu’l-Hasan el-Esari basta olmak iizere yukarida isimlerini yad ettigimiz Esarl gelenek
icerisinde fikir iiretmis diisiiniirlerin sistemlerini derinlemesine O6grenerek onlari

¢Oziimleyici bir yontemle aragtirmis ve var olan biitiin enerjisini onlarin diislinsel

203



doktrin ve nazariyelerini gelistirme yoniinde sarf etmistir. Bazen eklektik bir tavir
takinan Ciircani, bazen de elestirici ve katkici tutum sergilemistir. Hatta mezhep
kurucusu ve onderi Ebu’l-Hasan el-Esari’yi bile bazen elestiriye tabi turmus, mezhep

kurucusu olma vasfina sahip olmasinin buna mani olmayacag: diisiincesini giitmiistiir.

Ciircani kelam ve felsefe eserlerinde Allah ve O’na delalet teskil eden alem
tasavvuruna dair genel bir fikir ortaya koymaya caligmaktadir. Genel olarak Allah ve
O’nun sifatlar;, alem ve onu meydana getiren cevher ve araz gibi unsurlarin
yorumlamasi ve sistemli olarak agiklanmasi konusunda Siinni kelam geleneginin ortaya
koydugu anlayis ¢ercevesinde hareket etmektedir. Ciircani’nin alem ve sifat anlayisi
kendinden 6nce yasamig olan Siinni kelam alimlerinin goriisleri ile ayni hizada oldugu
goriilmektedir. Siinni kelamin yan1 sira Mu’tezile, Kerramiyye ve Islam felsefecilerine
ait diislince tarzlarin1 da enine boyuna ve tafsilatli olarak tartismis, kimi yerlerde onlarla
ittifak ettigi miisahede edilse bile ¢cogu yerde ayrigmaktadir. Zira Ciircani’nin takip
ettigi zihinsel ve diisiinsel alt yapida, 6zellikle alem ve sifat anlayisinda Siinni sistemin
ortaya koydugu yoldan devam etmesi O’nu biiyiik &lgiide Mu’tezile ve Islam
felsefecilerinden ayirmistir. Ortaya koydugu genel fikri diizleme bakildiginda 6zellikle
Siinni gelenegi gelistridigi sisteme muhalif akimlardan Mu’tezile ve felasife ile birebir
cedeli diizlemde miicadele verdigi sik sik rastlanmaktadir. Bu noktada sdylenebilir ki
Ciircani isin baginda Siinni kelamin gelistirip ortaya koydugu diisiinsel sisteme destek
cikarak bunun disinda kalan karsit goriisleri bertaraf etme ugruna var olan biitiin

giiciiyle calismis ve fikir tiretme yolunda biiyiik gayret icerisinde olmustur.
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