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PROTESTAN MISSION IN AFRICA: THE CASE OF ETHIOPIA

Protestan Missions in the continent of Africa have gained a lot of members and
increased their numbers in consequence of their activities extended for centuries. In this
respect, Ethiopia is a unique case for researchers. Because Ethiopia adopting
Christianity in the IV. century and having the Orthodox tradition had rejected any kind
of thoughts by breaking off its relation with external world and constituting an
idiosyncratic identity and culture. Western missionaries undoubtedly had suffered a lot
from this situation. However, they eventually could take Protestantism into an efficient
position due to determined and consistent activities. In this thesis, how and why
Protestant missionaries succeed has been examined in detail in terms of social and

historical perspective.
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ONSOZ

Insanoglunun varolusundan bu yana bir ¢ok din yeryiiziinde viicut bulmus, bir
kismi zamanla unutulup yok olurken diger bir kismi ise varliklarini gii¢lii bir sekilde
korumay1 basarmistir. Bu durumun temelinde dinlerin giiglii bir inang sisteminin olmast,
inananlarmi iyi bir sekilde motive ve tatmin edebilmesi, kendi doktrin ve inang
sistemini zamana kars1 koruyabilmesi, siyasi ve ekonomik olarak etkili olabilmesi gibi
bir ¢cok i¢ ve dis sebepler vardir. Bu sebepler arasindaki en 6nemlilerden bir digeri de

misyonerlik faaliyetleridir.

Misyonerlik faaliyetlerine en ¢ok basvuran din Hiristiyanliktir. Miintesipleri
misyonerlik faaliyetleri icin motivasyon kaynagi olarak Yeni Ahit’i kabul etmekte ve
dinin kurucusu olan Ilahi Ogul Isa’yr ise ilk misyoner olarak gormektedirler.
Dolayisiyla Hiristiyanlik tarihi boyunca bu faaliyetlere yogun bir sekilde bagvuruldugu
bilinmektedir. Misyonerlik faaliyetlerinin en yogun goriildiigii bolgelerden biri ise
Afrika kitasidir. Afrika kitast yilizyillar boyunca Hiristiyanlar tarafindan bu faaliyetler
acisindan verimli topraklar olarak goriilmiis ve zaman i¢inde Hiristiyanligi kitanin her
noktasina tasiyabilmislerdir. Bu agidan misyonerlik calismalarinin somiirgecilik ve

oryantalizm ile ¢ok yakin bir iligkisi vardir.

Bir Afrika iilkesi olan Etiyopya, misyonerlik faaliyetleri bakimindan essiz bir
ornek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hiristiyanligt  ¢ok erken donemlerde
benimsemesine ragmen, Etiyopya uzun yillar boyunca bu faaliyetlere maruz kalmis ve
nihayetinde {ilkenin dini niifusunda 6nemli derecede degisim olmustur. 1950 yilina
kadar Protestan niifus yiizde iki iken giiniimiizde bu oran yiizde yirmilere kadar
cikmaktadir. Bu hizli degisimin en 6nemli sebebi iilkeye akin eden misyonerlerin ¢esitli
yontemlerle yapmis olduklar1 misyonerlik faaliyetleridir. Etiyopya’da misyonerlerin
faaliyet, metot ve cemaatlerine yonelik bu aragtirmanin, Afrika’nin genelinde yiiriitiilen
Protestan misyonerlik faaliyetlerine de bir fikir vermesi miimkiindiir. Bu ¢alismada,

Etiyopya’da Protestan misyonerligi bu ¢ergevede ele alinacaktir.

Bu arastirmay1 yapmayi tesvik eden, ¢alismanin basindan sonuna kadar her tiirlii

imkan1 saglayan ve bana yol gosteren degerli hocam ve danigmanim Dog. Dr. Biilent
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GIRIS

|. TEZIN KONUSU, KAPSAMI VE GAYESI

Afrika kitasindaki misyonerlik faaliyetlerinin tarihi, cografi kesifler ile birlikte
baslamistir. Batili devletler kitay1 kesfettigi zaman kitanin sadece maddi kaynaklari ile
ilgilenmemis; ayni zamanda ¢esitli yontem ve ¢abalarla kendi kiiltiir ve dinlerini
yaymak ig¢in biiyiik ugraslarda bulunmuslardir. Bu amagla misyonerler, somiirgeci
glicler ve oryantalistler kitanin kaderini belirlemede kol kola gezmisler ve birbirlerinden
azami derecede faydalanmiglardir. Misyonerler oryantalistlerin sagladiklar1 bilgileri;
somiirgecilerin ise gii¢ ve imkanlarin1 kullanarak faaliyetlerini beklenenden daha hizli

ve fazla gergeklestirebilmislerdir.

Afrika’da misyonerlik faaliyetleri agisindan en etkin Hiristiyan gurubu
Protestanlardir. Onlar, Katoliklerin aksine Afrika kiiltiir ve gelenegine dogrudan
saldirmaylp  Afrikalilarin  giivenini  kazanmuglardir. Dolayisiyla  fiili  olarak
sOmiirgeciligin ortadan kalktig1 yerlerde ¢ok hizli bir sekilde yayilma imkanina sahip
olmuslardir. Onlarin, 6zellikle ibadet dilini yerli dilde yapmalari, egitim ve saglik
faaliyetlerine 6nem vermeleri ve Kutsal Kitab’1 yerli dillere ¢evirmeleri mesajlarini
iletmede Onemli faydalar saglamistir. Bu c¢alisma ile Protestan guruplar iginde
Pentekostlar’a agirlik verilmistir. Ciinkii Afrika kitasinda faaliyet gosteren tiim
Protestan guruplarin ele alinmasi bu g¢alismanin sinirlari i¢inde miimkiin degildir.
Ayrica Pentekostlar diger guruplara nazaran ge¢ kurulmasina ragmen Afrika kitasinda
en fazla etkili olan gurup olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun sebepleri ¢alismanin ilk
boliimiinde detayli bir sekilde incelenmektedir. Nihai olarak bugiin Afrika kitasinda en

onemli Hiristiyan gurup olarak Pentekostlar kargimiza ¢ikmaktadir.

Basta Pentekostlar olmak iizere Etiyopya iilkesi, Protestan misyonerligi
acisindan olduk¢a essiz bir yere sahiptir. Etiyopya, kadim bir Hiristiyan gelenegine
sahip olup disardan gelen her tiirlii yabanci fikir ve olusumlara kars1 kendini kapatmaisti.

[k misyoner faaliyetlerinin XVII. yiizyilda baslamasina ragmen, XX. yiizyilin yarisina



kadar kayda deger derecede basari gosterememislerdi. Fakat ulasim ve iletisim
alanindaki gelismeler, modernlesme diisiincesi, gen¢ neslin fikri ve yasamsal agidan
degisim istemesi, misyonerlerin saglik ve egitim alanindaki calismalar1 gibi bir ¢ok
temel faktorler sayesinde kisa zaman iginde sasilacak bir sekilde yayilim gostermistir.
1950 yilinda yiizde iki olan Protestan niifus, glinimiizde yilizde on sekiz civarina

ulagmustir.

Iki béliimden olusan bu ¢alismada ilk etapta misyonerligin temel dayanagi olan
Yeni Ahit ile iligkisi incelenmektedir. Daha sonra bu faaliyetlerin somiirgecilik ve
oryantalizm ile iligkisi ortaya konulmaya calisilarak Afrika bolgesindeki Protestan
misyonerlik faaliyetleri Pentekostlar {izerinden degerlendirilmektedir. ikinci boliimde
ise Etiyopya lizerine yogunlasilarak misyonerlik faaliyetleri sosyal ve tarihsel agidan ele
alinmaktadir: Ik misyonerlik faaliyetleri ne zaman ve nasil basladi, misyonerlerin
Etiyopya Kilisesi ile iliskisi, Italya isgali ve Etiyopya Devrimi siirecindeki zorlu siirecte
nasil miicadele ettikleri, yerli halkin misyonerlik faaliyetlerindeki rolleri ve
Protestanlarin iilkeye gelisleri on yedinci ylizyila kadar gitmesine ragmen son altmis yil
gibi kisa siirede nasil bu denli basarili olduklari gibi meseleler incelenmektedir. En
onemlisi ise Etiyopya’nin kadim bir Hiristiyan gelenege sahip olmasina ragmen, Batili

Hiristiyanlar tarafindan neden misyonerlik agisindan hedef se¢ildigi arastirilmaktadir.

Ayrica zaman olarak 1950 civar1 ve sonrasina odaklanilmistir. Ciinkii oncesinde
her ne kadar misyonerlik faaliyetleri yapilmis olsa da kayda deger bir basari
saglananamamistir. Dolayisiyla calismamizda 1950 oOncesinde misyonerlerin nigin
basarili olamadiklar tartisilirken; sonrasinda hangi sebepler ve motivasyonlardan dolay1
ve hangi Protestantan guruplarin kisa stirede 6nemli derecede artis gosterdigi detayli bir

sekilde ele alinmaktadir.

Il. KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR

Bu tezin yaziminda siklikla kullanilan temel sayilabilecek kaynaklar asagidaki

gibi siralanabilir:

e Etiyopya’nin misyonerlik faaliyetleri baglaminda sosyal ve tarihsel arka
plant agisindan Haile Getatchew, Aasulv Lande, Samuel Rubensun’un

editorligiinii yaptig1 The Missionary Factor in Ethiopia (Frankfurt, 1998);



e Oyvind M. Eide’nin kaleme aldigi Revolution and Religion In Ethiopia:
Growth and Persecution Of Mekane Yesus Church (Ohio, 2000);

e Editorliiginii Gerard Prunier ve Eloi Ficquet’in yaptigi Understanding

Contemporary Ethiopia (London, 2015);

e Donald Crummey’in Priest and Politicans: Protestant and Catholic
Missions in Orthodox Ethiopia 1830-1868 (Oxford, 1972) kiinyeli kitabs;

e Gemechu Olana’nin A Church Under Challenge: The Socio-Economic and
Political Involvement of the Ethiopian Evangelical Church Mekane Yesus
(EECMY) (2005 yrlinda hazirlanan bu doktora tezi 2013 yilinda Kitap olarak

yayinlanmistir).

Tezin temel konularindan biri olan Protestan alt gurubu olan Pentekostalizm
hakkinda bir ¢ok kaynaga ulasildi. Zira Tiirkiye’de Pentekostalistler hakkinda galisma
yapilmamis olsa bile Bat1 literatiiriinde yeterli ¢alisma ve birikim bulunmaktadir. Bu
acidan Ogbu U. Kalu’nun Pentekostalizm hakkinda bir ¢ok ¢alismasindan faydalanildi.
Kendisi Afrikali bir Pentekostal papaz olan Kalu bir ¢ok derleme Kitaba da editorliik
yapmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri giris olmasi hasebiyle yazmis oldugu African
Pentecostalism, (Oxford, 2010) kitabidir. Ayni sekilde editorliigiinii Peter Althouse ve
Robby Waddell’m yaptigt  The Journal of the Society for Pentecostal Studies

dergisinden de faydalanilmistir.

Etiyopya Pentekostalizmi hakkinda da bol kaynak olmak ile birlikte Jorg
Haustein’in kaleme aldig1 Writing Religious History: The Historiography of Ethiopian
Pentecostalism, (Wiesbaden, 2011) ve Tibebe Eshete’nin yazdigi The Evangelical
Movement in Ethiopia: Resistance and Resilience, (Waco, 2009) adli eserleri konunun
ana kaynaklari olarak kullanildi. Konuyu detayl ve sistemli bir sekilde ele alan en temel
kaynaklar bu ikisidir. Bunlar disinda tarafimizca yapilan bir ¢ok roportaj ve makaleden
de faydalamildi. Ozellikle Michigan State Universitesinde gérev yapan Prof. Dr. Tibebe

Eshete ile yapilan ropdrtaj tezimizde bize ciddi veriler kazandirdu.

Etiyopya’da Islam agisindan Levent Oztiirk’iin Etiyopya’da Islamiyet (Istanbul,
2001), Muhammed Hamidullah’m Islam Peygamberi (Istanbul, 2014) ve J. Spencer
Trimingham’m Islam in Ethiopia, (London, 1952) bu alandaki boslugu doldurmada



oldukca 6nemlidir. Levent Oztiirk’iin ¢alismalar1 Etiyopya ve Miisliimanlar hakkindaki
iligkiler agisindan 6nemli bilgiler vermesine ragmen bu alandaki Tiirk¢e ¢alismalarin
eksikligi fazladir. Etiyopya Yahudileri i¢in ise ¢ok fazla kaynak olmamasina ragmen bu
boslugu dolduracak temel kaynaklar mevcuttur. En 6nemli kaynaklardan biri Steven
Kaplan tarafindan kaleme alinan The Beta Israil (Falasha) in Ethiopia: From Earliest
Times to Twentieth Centruy, (New York, 1992) isimli eserdir. Ayrica bu konu ile alakali

bir ¢cok makale ve ¢alismalardan yararlanilmistir.

Calismanin basindan beri faydalanilan en 6nemli kaynaklardan biri de siiphesiz
Dursun Ali Aykit'in Etiyopya Kilisesi (Istanbul, 2013) adli ¢alismasidir. Etiyopya
Hiristiyanlig1 agisindan Tiirk¢e yazilmis ilk kitap olmak ile birlikte okuyucuya giiclii bir
alt yap1 ve bilgi sunmaktadir. Kitap Etiyopya’nin kadim tarihi, diger dinlerin durumu ve
Ortodoks Kilisesi hakkinda detayli bilgi vermektedir.

Aragtirma sathasinda, bu calisma igin gerekli birincil ve ikincil kaynaklar,
Tiirkiye’de bakir bir alan olmas1 hasebiyle, Amerika ve Avrupa’da gesitli liniversite ve
kiitiiphaneler gezilerek temin edilmistir. Bunlar arasinda Orta Avrupa Universitesi
(Budapeste/Macaristan), Bayreuth Universitesi (Bayreuth/Almanya), Michigan State
Universitesi (Lanse/ABD) ve Calvin Collage (Grand Rapids/ABD) sayilabilir. Bu
acidan ilk etapta temel kaynaklar toplandi, okuma ve fisleme evrelerinden sonra
toplanan veriler degerlendirildi. Calisma eldeki verilerin betimleyici ve yorumlayici bir
yontemle incelenip analiz edilmesi ile tamamlandi. Kaynaklarin okunmasi siirecinde
cesitli rapor ve arastirma verilerinden de yararlanildi. Ozelikle Pew arastirma
merkezinin verilerinden faydalanildi. Ayrica alan calismasi adina gerek Amerika’da
gerekse de Etiyopya’da bizzat tarafimizca alan hakkinda uzman kisiler ile goriistilerek

roportajlarda bulunuldu.

I1l. ETIYOPYA’NIN KISA TARIHi

Diinyanin en eski yerlesim bolgelerinden biri olan Etiyopya, Afrika Boynuzu adi

ile anilan bolgede yer alan bir Dogu Afrika iilkesidir. Eritrea,* Sudan, Somali, Kenya ve

11993 yilina kadar Etiyopya’nin bir pargasi olan Eritrea uzun ugraslar sonunda bagimsizligini almistir.

Eritre bagimsizligini aldiktan sonra Etiyopya’nin denize olan kiyis1 kalmamigtir. Eritre halk: etnik ve
dini bakimdan gesitlilik gostermektedir. Hiristiyan ve Miisliman niifusu yar1 yartyadir. Fakat uzun
stire somiirge altinda olmasi1 hasebiyle Miisliimanlarin egitim ve siyasi arenadaki giicii Hiristiyanlara
nispeten daha zayiftir.



Cibuti komsu iilkeleri arasinda yer almaktadir. Giiniimiizde niifusu yiiz ii¢ milyon?
civarinda olan iilke icinde bir ¢ok farkli etnik gurup vardir. Yonetim Federal

Cumhuriyet seklinde olup her federasyon kendi etnik dilini kullanmaktadir.

Samiler tarafindan Etiyopya Kus bolgesi olarak isimlendirilmekteydi. EsKi
Yunan Literatiiriinde ise ‘yanik yiizliller’ veya ‘kirmizi tenli insanlar’ manasinda
kullanilan ‘Etiyopya’ kavrami1 Misir’in glineyindeki genis ve bilinmeyen bir bolge olan
iilkeyi isaret etmektedir.® Hiristiyanligin yayilmasi ile birlikte bu kelime yerli halk
tarafindan da kullanilmaya baslandi. Abyssinia ismi ise Habes kelimesinin Latin harfleri
ile yazilmis halidir* ve muhtemelen Milattan dnce Arabistan bdlgesinden Kizil Denizi

gecerek bugiinkii Etiyopya bolgesine yerlesen kabilelerden gelmektedir.®

Etiyopya, igerisinde yetmisten fazla etnik guruba ve bir ¢ok dile ev sahipligi
yapmaktadir. 2007 yilinda yapilan niifus sayimina gore etnik guruplarin orani soyledir:
Oromo 34.5%, Amhara 26.9%, Somali 6.2%, Tigray 6.1%, Sidama 4%, Guragie 2.5%,
Wolayta 2.3%, Hadiya 1.7%, Affar 1.7%, Gamo 1.5%, Gedeo 1.3% ve digerleri 11.3%.5
Fakat politik olarak yonetim daha ¢ok Amhara ve Tigray etnik guruplarmin elinde
olmustur. Ayrica iilkenin ulusal dili Amharca’dir. Her iki gurubun 6ne ¢ikmasinda
onlarin Hiristiyan olmasinin etkisi blyliktiir. Clinkii Etiyopya, ylizyillar boyunca

Hiristiyan niifusunun baskin oldugu bir sistem {izerinde yonetilmistir.

Ulkenin ekonomisi tarimsal faaliyetlere dayanmakta olup niifusun biiyiik
cogunlugu kirsal bolgelerde yasamaktadir. Fakirlik, kuraklik, politik baski ve
istikrarsizliklar tiilkenin niifusu iizerinde ciddi manada olumsuz etki birakmistir.
Ozellikle Derg rejimi siirecinde bir ¢ok kisi yurt disina kagmak zorunda kalmistir.
Giiniimiizde ise ilkenin bagkenti olan Addis Ababa sehri Afrika Birligi’nin de

baskentidir ve bir ¢ok el¢ilik ve uluslar aras1 kuruluslara ev sahipligi yapmaktadir.

IV. ETIYOPYA’DA DINLER

Etiyopya, baslangicindan beri dinlerin birbirleri ile etkilesim iginde oldugu nadir

iilkelerden biridir. Bu agidan cesitli alanlardaki aragtirmacilar i¢in ilging bir alan

2 http://www.worldometers.info/world-population/ethiopia-population, (15 Aralik 2016).

3 John Gay Yoh, Christianity in Ethiopia and Eritrea: An Annotated Bibliography Compiled and with
an Introduction, Amman, Royal Institute for Inter Faith Studies, 1998, s. 1.

4 Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi, Istanbul, Ayisigikitaplari, 2013, s. 7

5 Yoh age,s. 1.

& https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.html, (15 Aralik 2016).


http://www.worldometers.info/world-population/ethiopia-population
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.html

olmaktadir. Ciinkii {ilke, dini ¢esitlilik agisindan oldukc¢a zengindir. Hiristiyanligin
Ortodoks formu (Iskenderiye ekolu) ilk donemlerde Etiyopya’ya ulasmis olup
Ortodoksluk ” devlet dini haline gelmistir. IV. yiizyildan XX. yiizyila kadar tek
Hiristiyan formu olarak kalmay1 bagarabilmistir. Fakat zamanin degisimi ve
teknolojinin gelisimi ile Protestan guruplarin misyonerlik faaliyetlerini artirmasi
sonucunda Ortodokslar iilkedeki otoritesini kaybetmis ve Etiyopya Protestanlarin da
merkezi konumuna gelmistir. Ozellikle Pentekostalizm agisindan Afrika’daki en biiyiik
niifusa sahip olmasi onu essiz bir konuma koymustur. Bu agidan Etiyopya Hiristiyanligi

dini bakimindan 6nemli bir ¢esitlilik sunmaktadir.

Habesistan ve Miisliimanlar arasinda ¢ok 06zel bir bag bulunmaktadir. Bunda
gerek cografi olarak Arap yarimadasina yakin olmasit hasebiyle karsilikli ticari
faaliyetlerde bulunulmasi gerekse de Habesistan Necasi’si Ashame’nin Islam’a karsi
hosgoriilii tavr1 6dnemli bir rol oynamustir. Islam’in dogdugu ilk donemde baslayan bu
iliski giderek daha da giiclenerek Hiristiyanligin kalesi® olarak adlandirilan bir iilkede
yiizde otuz bes® gibi bir niifus oranina ¢cikmistir. Islam’m yayilhmi 6zellikle sufiler ve
tiiccarlar  vasitasiyla  gerceklesmistir.  Ciinkii  Habesistan’in  fetihler  yoluyla
Islamlastiriimasinin 6nii kapatilmisti. Hz. Muhammed (S.A.V.)’in “Habesistanlilara,
size zarar vermedigi siirece dokunmaymiz”® uyaris1 bu gergege vurgu yapmakla birlikte

onlara kars1 duydugu sevgi ve muhabbeti de gostermektedir.

Etiyopya Yahudilerinin ise varligi rivayetlere gére Hz. Siileyman’in zamanina
kadar gitmektedir. Etiyopya kraligesi Sebe’nin Hz. Siilleyman’dan ¢ocuk sahibi olmasi
ile sonuclanan ziyaretinden sonra iilkesine donmesi ve daha sonra oglunun ahit
sandigimi tilkesine getirmesine sahit olunmaktadir. Boylece Tanri, ahidlerini stirekli
bozan Israilogullarini cezalandirarak yeni ahdini Etiyopya halki ile yaptigina inanilir ve

bunun gururunu yasarlar. *! Giiniimiizde bir ¢ogu Israil’e gd¢ etmesine ragmen,

Etiyopya Kilisesi’nin olusumunda Suriye ve Misir ile bazi arastirmacilarin iddiasina gére Yahudi-

Hiristiyanligin 6nemli derecede etkisi bulunmaktadir. (Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi, s. 23).

Fakat buna ragmen Etiyopya Kilisesi zamanla kendi litiirji ve inang sistemini kurmustur. Dolayisiyla

Etiyopya Kilisesi i¢in kullanilan Ortodoksluk kavrami kelime manasi i¢inde degerlendirilmelidir.

8 J. Spencer Trimingham, The Christian Church and Mission in Ethiopia, London, World Dominion

Press, 1950, s. 7.

Etiyopya’da yasayan Miisliimanlar bu oranin yar1 yariya oldugunu fakat bilingli bir sekilde gercekler

yansitilmadigim iddia etmektedirler.

10 Ebh Davad, “Melahim”, 8; Haggai Erlich, Islam and Christianity in the Horn of Africa: Somalia,
Ethiopia, Sudan, London, Lynne Rienner Publishers, 2010, s. 2.

11 The Kebra Nagast, (der.) Gerald Hausman, New York, St. Martin’s Press, 1997, ss. 91-106.



kendilerine has bir ¢ok ozellige ile Etiyopya Yahudileri iilkedeki varliklarini devam
ettirmektedirler.

Ug biiyiik dini biinyesinde barmndiran Etiyopya, Hiristiyanhigmn IV. yiizyilda
devlet dini olmasindan 1991 yilindaki din 6zgiirliigiine kadar Yahudililere ve 6zellikle
de Miislimanlara toplumda ve yonetimde s6z hakki vermedigi goriilmektedir. Hatta
Etiyopya yoneticileri, Etiyopya’yr ‘Miisliiman denizindeki Hiristiyan adasi’ olarak
gormektedir.'? Islam onlar igin bir dis tehditti ve ondan korunmak gerekmekteydi.
Dolayistyla kendi yerli halkina Miisliiman olmalar1 hasebiyle diisman goziiyle bakilmais,
Miisliimanlar toplumla biitiinlesmede zorluk ¢ekmisler ve yonetimde hig bir sekilde s6z
sahibi olamamislardir. Clinkii Etiyopya kimligi Hiristiyanlik dini {izerine bina edilmisti.
Fakat Yahudilere olan baski Miisliimanlara nisbeten daha azdi. Bunun temel sebebi ise

Etiyopya Hiristiyanlarinin Eski Ahid’e vermis olduklar1 6nem ve otoriteden kaynaklidir.

V.ETiYOPYA’DA HIRISTIiYANLIK: MUSLUMAN DENIiZINDEKIi
HIRISTIYAN ADASI

Hiristiyanligin  Etiyopya’ya ulasimi hakkinda cesitli bilgiler bulunmaktadir.
Bunlardan en 6nemlilerden biri IV. Yiizyila, yani Aksum Kirali!® Ezana’ya kadar
gitmektedir. Krallik Hindistan ile Roma imparatorlugu arasinda uluslar arasi ticaret yolu
tizerinde kuruluydu. Dolayist ile giiclii ve gelenekleri olan bir krallik idi. Ticaret
amaciyla Hindistan’a gitmek i¢in Suriye’den kalkan bir ticaret gemisi Etiyopya’nin kiy1
bolgesinde tedarik igin durmustu. Bu sirada yerlilerin saldirisina maruz kalmis ve
Frumentius ve Edesius adindaki kardesler disinda herkes oldiiriilmistiir. Yerlilerin
kardesleri oldiirmeme sebebi onlar1 bir agacin altinda bir seyler okurken bulmus
olmalaridir. Boylece krala gotiiriilen kardesler zamanla bilgelikleri sayesinde krali
etkileyebilmis ve oOzgiirliiklerini kazanabilmislerdir. Ulkelerine déndiikten sonra

Frumentius, Hiristiyanlig1 Etiyopya’ya tasima istegi duymustur. Boylece o, Misir

12 patrick Desplat, “The Articulation of Religious Identities and Their Boundaries in Ethiopia: Labelling

Difference and Processes of Contextualization in Islam”, Journal of Religion in Africa, (ed.) Robert
Baum, C. 5, S. 4, Leiden, Brill, 2005, s. 486.

Aksum Kralligi Eritre ve Etiyopya’nin Kuzeyinde miladi 100 ve 940 yillar1 arasinda yasamisg
kralliktir. Roma Imparatorlugu ve Hindistan arasinda bulunmasindan otiirii ticaret en dnemli gelir
kaynaklariydi. Krallik I'V. yiizyilin basinda Etiyopya olarak anilmaya baslandi.
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Koptik Kilisesi onay1 ile Etiyopya’ya gonderilen ilk Piskopos olmus ve Ortodoks

Huristiyanlik kral Ezana doneminde ulusal din haline gelmistir.'*

Hiristiyan kaynaklarina gore asil misyon faaliyetlerini Kadikdy Konsili
kararlarina kars1 ¢ikmalar1 sebebiyle Suriye’den kagmak zorunda kalan ‘Dokuz Aziz’in
yiiriittiigii kabul edilir.® V. yiizyilin sonlarma dogru Aksum Kralligna gelen azizler
kral tarafindan iyi karsilanmislar ve yardim gormislerdir. Cilinkii her iki kesim de
Kadikdy kansilinde alman diofizit goriisiinii kabul etmemis ve Istanbul ve Roma

t1% inancin

Kiliselerini karsilarina almiglardir. Aziz’lerin ¢alismalar: ile tilkede Miafizi
temelleri atilmis oldu. Onlar monastik Hiristiyan yasami tesvik etmisler, Hiristiyan dini
litaretiiriinii kadim Geez!” diline ¢evirmisler ve Hiristiyan inancin1 bu bdlgeye yaymayi

basarmislardir.®

Hiristiyanlik, Etiyopya’da ilk etapta kral ve yoneticiler ile muhatap oldugu i¢in
dinin yayilimi {ist tebaadan yerel halka dogru dereceli bir sekilde oldu. Bu agidan hizli
bir sekilde yayilmasi ve bu siiregte zuliim ve baskinin olmamasi anlagilir bir durumdur.
Ayrica Hiristiyanlik, Kralligin dini olmasi1 hasebiyle zamanla Etiyopya kimliginin ve
kiiltiiriiniin en etkin unsuru haline gelmistir. Ortodoks Hiristiyanlik ve Etiyopya kiiltiir
ve kimligi birbiri ile kemiklesmis bir yap1 haline gelmistir. Dolayisiyla onlarin disardan
gelen her tiirlii yabanci diisiince ve faaliyetlere karst olumsuz bir tavir almalart bu
konseptte degerlendirilmelidir. Nihai olarak Ortodoks Hiristiyanligi terk etmek kendi

kimligini terk etmek ile es tutulmustur.

Etiyopya Kilisesi, Misir Koptik Kilisesinden bagka diger tim Kiliseler ile bagini

koparmustir.*® Bunda Islam’in hizla yayilmasmnin da katkis1 var. Ciinkii etrafindaki

14" Dale H. Moore, “Christianity in Ethiopia”, Church History, (ed.) Euan Cameron-Dana Robert Boston,
Jon Sensbach, Andrea Sterk, C. 5, S. 3, Cambridge, Cambridge University Press, 1936, s. 271-272;
Aykit, a.g.e., s. 18-19.

5 Yoh, a.g.e, s. 3; Moore, a.g.m., s. 276; Aykit, a.g.e., s. 22.

16 Etiyopya Kilisesi insani tabiatin tanrisal tabiat altinda kapsandigi goriisiini Monofizit olarak

degerlendirip reddederek, insani ve tanrisal tabiatin birlestigi bir tabiat olan Miafizit tanimlamay1

kabiil etmektedir. (Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi, s. 80).

Etiyopya ve Eritre’nin uzun siire boyunca resmi olarak kullandiklar1 ve Sami dillerine ait kadim bir

dildir. Bugiin sadece Etiyopya ve Eritre Ortodoks Kiliselerinde litiirji dili olarak kullanilmaktadir.

Geez dilinin giiniimiizde halk nezdinde bir karsilig1 yoktur.

18 Tibebe Eshete, The Evangelical Movement in Ethiopia: Resistance and Resilience, Waco, Baylor
University Press, 2009, s. 17; Aykat, a.g.e., s. 23; Minir Yildirim, “Afrika’da Kadim Bir Kilise:
Etiyopya Ortodoks Kilisesi”, Milel ve Nihal, (ed.), Sinasi Giindiiz, C. 10, s. 12, istanbul, Ladin Ofset,
2013, s. 116.

1% Trimingham, a.g.e., s. 6.
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iilkeler hizl1 bir sekilde islamlagmislard:. imparator 1. Menelik’in ‘Etiyopya, Miisliiman

20 jfadesi bunu dogrulamaktadir. Boyle bir

denizindeki Hiristiyan bir adadir.’
kapanmanin ise Hiristiyanligin yerli bir din olmasinda katkisi biiyiik oldu. Ciinkii
Etiyopya Hiristiyanlig1 yiizyillarca yabanci fikir ve diisiincelerden uzak kalarak kendi
diisiince ve kiiltiirinde yogrulma imkanini buldu. Hatta Etiyopya Kilisesi kurulusundan
1959 yilindaki bagimsizligna kadar Piskoposlarmi Islenderiye Koptik Kilisesinden
almasina ve temelde doktrin ve teolojisi Iskenderiye ¢izgisinde olmasina ragmen, inang,
ibadet ve kilise hayatinda kendine has yapisini kurmayi basarabilmistir. 2> Ayrica
Yahudi seriatin1 uygulamasi ile de diinyadaki Hiristiyanlar i¢inde farkli bir konuma
sahiptir. Cumartesi giinii Sebt kurallarini yerine getirmekte, ¢cocuklar1 siinnet etmekte ve

yiyecek ve iceceklerin temiz olmas1 hukukuna riayet etmektedir.?? Bu noktada Etiyopya

Yahudileri ile ortak noktalar1 ¢oktur.

Etiyopya Hiristiyanlig1, iilkenin resmi dini haline geldigi IV. yiizyildan 1991
yilindaki din 6zgiirligiine kadar tek ve otoriter din olmustur. Hatta Etiyopya Kilisesi,
Kilise’nin bas1 sayilan Imparatorlardan?® bile daha giiclii konuma sahipti. Ekonomik
olarak giiclii, zaman zaman aktif siyaset yapmakta ve iilkenin i¢ islerine miidahale
edebilmekteydi. Bu durum diger dinlere karsi olan yaklasimini da etkiledi. Bu
yiizdendir ki Miisliimanlar iilkenin yerlisi olmasina ragmen yiizyillardir asagilandilar ve
onemli konuma gelmelerine miisaade edilmediler. Ayni sekilde Etiyopya Kilisesi, bu

tavri neticesi ile Batili misyonerlere karsi da sert ve tavizsiz dnlemler aldi.

VI. ISLAMIYETIN ETIYOPYA’YA ULASMASI

Habesistanlilar ile Mekke halki arasindaki iliski ¢ok eski donemlere kadar
gitmektedir. Fil yil1 olarak bilinen ve Hz. Muhammed (S.A.V.)’in dogumundan hemen
once gerceklesen fil vakasi giiniimiiz Etiyopya llkesi olan Aksum Kralligina bagh
komutan Ebrehe’nin Yemene hakim olduktan sonra fillerden olusan ordusu ile Kabe’yi
yikmak istemesi tizerine gerg¢eklesen vahim bir olaydir. Bu olaymn temelinde Sana’da
Kabe’ye alternatif olmasi amaciyla kurulan goérkemli bir Hiristiyan dini merkezin

kurulmas1 ve insa edilen kilise binasinin bir arap tarafindan zarar verilmesi

20 Trimingham, a.g.e., s. 7.
Yildirim, a.g.m., s. 117.
Yildirim, a.g.m., s. 121.
23 Yoh, ag.e.,s.3.



yatmaktadir.?* Bu saldirtyr bahane eden Ebrehe, ordusunu toplayarak Kabeyi yikmak
tizere yola ¢ikmis, gectigi koy ve kasabalar1 yikmig ve Kabeye yaklastiklari zaman
Allah’in bolik boliikk gonderdigi kuslarin (ebabil) attigr taglarla ordu bozguna
ugratilmist1.?® Bu énemli olay Araplara moral verdigi gibi Habesliler ile olan iliskilerde

Oonemli bir yer tuttugu asikardir.

Hz. Muhammed (S.A.V.) dogduktan elli yil sonra Habesliler ile Mekkeli
Miisliimanlari yolu bir kez daha Kkesisti ve bu sefer Islam, Habesistanin kalic1 bir
pargas1 haline geldi. Mekke’de miisrikler tarafindan baski ve zulim artinca Hz.
Muhammed (S.A.V.), Miislimanlardan bir kismina Habesistan’a hicret etmeleri i¢in
izin verdi. Onun Arabistan kitas1 disindaki Habesistan’t segme sebebi Onceki
seyahatlarinden iilkeyi bilmesi veya dadisi Habesistanli Ummii Eymen’in Onun bu
karar iizerinde tesiri olup olmadig1 bilinmemektedir.?® Boylece ilk etapta on bes kisilik
ilk gurup Habesistan’a vardi. Zamanla diger guruplar ve ferdi hicretlerle birlikte
muhacirlerin sayisinin yiiz otuza yaklastig1 tahmin edilmektedir.?’ Fakat hicret edenlerin
hepsinin eman hakin1 kaybetmis olmalar1 ve aralarinda kolelerin olmamayisi

dikkatlerden kagmamalidir.

Mekkeli Miisriklerin muhacirleri Habesistan’a kadar takip edip Mekke’ye geri
gdtiirmek istemeleri Necasi Ashame’nin Islam hakkinda bilgi sahibi olmasina vesile
oldu. Hz. Peygamberin amcasinin oglu Ca'fer b. Ebi Talib muhacirler adina séz alip su

nezih ciimleleri ifade etti:

“Ey hiikiimdar! Allah bize kendi aramizdan birini se¢ip, onu kendi elgisi olarak
gonderinceye kadar biz cahil bir topluluk idik; putlara tapar, sehvetimizden
kaynaklanan giinahlar isler, zayiflara zulmeder, kotii ve cirkin her fiili islerdik. Bizler
Onun biitiin faziletini, dogrulugunu, iffetini bastan beri gayet yakindan ve miikemmel
bir sekilde biliyorduk. O, bize diger insanlara kétiiliik yapmaktan ¢ekinmeyi, sadece tek
Allah’a kulluk etmeyi, namaz kilmay:, yoksullara sadaka vermeyi, orug¢ tutmayt ve giizel

olan ne varsa onlart yapmayr (salih ameli) égretti. Biitiin bunlar bizim hosumuza gitti

24 Levent Oztiirk, Etiyopya’da Islamiyet 1: Asr-1 Saadet’te Habesistanla Miinasebetler, istanbul,

Ayisigikitaplari, 2001, s. 43

2 Fil Suresi, 105/5.

26 Levent Oztiirk, Etiyopya da Islamiyet I, s. 63.

27 Levent Oztiirk, “Islamiyet'in Yayilmasinda Hicretin Onemi: Habegistan Hicretleri Ornegi”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (ed.) Yunus Kaymaz, C. 3, S. 4, Adapazari, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2001, s. 11.
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ve bunlari yapmaya basladik; ama hemen ardindan, bizi kendi yurdumuzu terk etmek ve
senin tilkene siginmak zorunda bwrakan kendi yurttaslarumizin iskence ve zultimleri
basladi. Biz tiim segeneklerimiz arasindan seni tercih ettik, zira senin yaninda bize hig

kimsenin zulmetmeyecegini iimit ediyorduk. 8

Bu konusmanin ardindan Meryem Suresi’nden ayetler dinleyen Necasi, Hz
Muhammed ve Isa’ya gelen bilgilerin ayn1 oldugunu ifade ederek Miisliimanlara kucak
agmustir. Daha sonra Hz. Peygamber’in Islam’a davet mektubuna olumlu cevap veren
Necasi Ashame Miisliman olmus ve oglu ile birlikte bir gurubu Medine’ye
gondermistir. Boylece muhacirler ile baslayan Habes-Miisliiman iligkileri gliniimiize
kadar gelmistir. Ne yazik ki Ashame’den sonra gelen yeni Necasi Hz. Peygamber’in

mesajint kabul etmemistir. Boylece baslanan iyi miinasebetler uzun siirmeden bitmistir.

Islam’in Habesistanda yayilis1 genel itibari ile tiiccar ve sufiler sayesinde
asamal1 bir sekilde olup iilkenin daha ¢ok algak bolgelerinde gergeklesti. Cilinkii yiiksek
bolgelerde Ortodoksluk yogunlukta olup baska inang ve ogretilere yer vermemekteydi.
Bu agidan islam genellikle iilkenin Kuzey Dogusu, Dogu ve Giiney Dogusunda

yayild1.?®

Arap tliccarlar, Habesistan’a yerleserek yerli halk ile evlenip toplumla
biitiinlesebilmislerdir. Islam’1n yayilisindaki en dnemli etken onlarin bariscil ve topluma
ayak uydurabilmis olmalaridir. Aralarinda olusan anlagmazliklar ise dini sebeplerden
ziyade politik ve ekonomik sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikmustir.3® Habesli imparatorlar
genellikle Miisliiman tiiccarlara ¢ikar iliskisi agisindan deger vermekteydi. Ciinkii
Arabistan bolgesi ile derin ticari iliskileri vardi. Fakat yine de Islam, ilk yillarindan beri
Habesistanda viicut bulmasina ragmen, 1991 yilindaki din 6zgiirligii gelene kadar arka

plana itildi ve gerek liderler gerekse de halk tarafindan degersiz bir din olarak goriildii.

Islam, yerliler arasinda hizla yayilinca Krallik ve Etiyopya Kilisesi bunu tehdit

olarak algiladi. Islam’mn gelisimesini engellemek igin bir cok énlemler aldilar. Mesela,

2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi: Hayati ve Eserleri, (¢ev.) Mehmet Yazgan, Istanbul,
Beyan Yayinlari, 2014, s. 253.

2 Jon Abbink, “An historical-Anthropological Approach to Islam in Ethiopia: Issues of ldentity and
Politics”, Journal of African Cultural Studies, (ed.) Carli Coetzee, C. 11, S. 2, London, Routledge
Taylor & Francis Group, 1998, s. 112.

Hussein Ahmed, “Coexistence and/or Confrontation?: Towards a Reappraisal of Christian-Muslim
Encounter in Contemporary Ethiopia”, Journal of Religion in Africa, (ed.) Robert Baum, C. 36, S. 1,
Leiden, Brill, 2006, s. 4.
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ozellikle yiiksek bolgelerde Miisliiman arazi sahiplerinin vefat ettikten sonra arazi
haklarini ¢ocuklarina devretme hakkini ellerinden almislardi ve Miisliimanlarin devlet
icinde iyi kademelere gelmesinin 6nii kapatilmist1.3! Hatta imparatorlarin kendileri de
Kilise’nin koruyucusu olmalar1 itibari ile Hiristiyan olmak zorundaydi. Bu sebepten
otiirii 1913 yilinda II. Menelik’in vefatindan sonra tahtin varisi olan V. lyasu 3
Miisliimanlar ile olan iligkilerinden dolay1 ta¢ giymeden mahrum kalmistir.®® Ciinkii
Miisliimanlar1 topluma entegre etmeye ¢alismis, sik sik ziyaret etmis ve Osmanli devleti
ile resmi baglantilarda bulunmustur. Bu acidan gériiliiyor ki Miisliimanlar ve Islam
toplumda ikincil bir konumda bulunmakta ve konumlarina riza getirdikleri 6l¢iide baris
ortami1 olugsmaktadir. Ancak XVIIIL. ve XIX. yiizyila gelindiginde Miislimanlar bolgesel
olarak niifus yogunlugu sayesinde kendi hanedanlarin1 kurmaya baslayinca, politik ve

ekonomik olarak 6nemli roller iistlenmeye baslamislardir.3

Islam, Habesistan’a Araplar aracilifiyla gelmesine ragmen yerli halk mesaji
kabul etmis ve benimsemistir. Fakat Miisliman niifus yerlilerden olusmasina ve
oranlarmin olduk¢a fazla olmasina ragmen dini ve siyasi liderler tarafindan kabul
edilmemislerdir. Dolayisiyla Hiristiyanlar yiizlerce yil kendi insanlarini dislamislardir.
Onlarin cami insa etmelerine miisade etmemisler ve ibadetlerini ifa etmelerinde
zorluklar ¢ikarmiglardir. Hatta onlar Aksum bolgesini kutsal kabul ettiklerinden otiirti,
Miisliimanlarin cami insa etmelerini istememislerdir. Bugiin Etiyopya’da, Miisliimanlar

bu tiir problemler ile miicade etmektedirler.

VII. FALASALAR (BETA ISRAIL)

Kadim bir ge¢mise sahip olan Etiyopya’daki Yahudiler i¢in birden fazla isim
mevcuttur. Bunlardan biri Geez dilinde ‘siirgline gonderilmis’ ve ‘yabanci’ manalarina
gelen Falasa kavramidir. *® Bu kavram ¢ogunlukla Yahudileri asagilamak icin

kullanilmaktadir. Fakat buna ragmen bazi Yahudi alimleri bu kavrami Yahudilerin

3L Abbink, a.g.m., s. 114,

32 Kendisi tag giymedigi igin Lij Iyasu olarak bilinir. Kendisinin Miisliman olduguna dair agik bilgi
olmamasina ragmen irtidat etmis bir Miisliman Lord’un ogludur.

33 Abbink, a.g.m., s. 116.

% Ahmed, a.g.m.,s. 7.

% David Kessler, The Falashas: A Short History of the Ethiopian Jews, London, Routledge, 1996, s. 97.
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siirekli Israil disinda diinyanin gesitli yerlerinde yasamasi ve siirgiinde olmasindan &tiirii

kendilerinin de boyle isimlendirildigini ifade etmektedirler.®®

Diger bir kavram Beta Israil’dir ve Israilin evi manasma gelmektedir.®” Onlar
Falasa’ya nisbetle bu kavrami daha c¢ok kabul etmektedirler. Ayrica bu kavram ile
Tanr’nin ahdini Israilogullarindan alip kendilerine verdiklerine vurgu yapmaktadirlar.
Uciincii adlandirma ise Etiyopya Yahudileri’dir. Giiniimiizde gerek kendileri tarafindan

gerekse de evrensel olarak kullanilan terim Etiyopya Yahudileri’dir.%®

Etiyopya Yahudilerinin kokeni hakkinda bir¢ok teori ve iddia bulunmaktadir.
Ciinkii onlar sozli gelenege dayandiklari i¢in elde yeterince tarihsel dokiiman
bulunmamaktadir. Bunlardan biri onlarin Yakub’un on iki oglundan biri olan Dan’in
soyuna mensup olduklart ve Etiyopya’ya gog ettiklerine dairdir. Fakat bu iddiay1
destekleyecek herhangi bir yazili kanit bulunmamaktadir.®® Diger bir iddia ise Kebra
Nagast*® adindaki dini bir metinden yola ¢ikilarak kendilerinin Siileyman’mn soyundan
geldiklerini sdylemeleridir. Bu kitapta ifade edildigine gore Sebe melikesi, Siileyman’in
zenginlik ve bilgeligini duymasinin ardindan onu ziyaret etmek ister ve ziyaretinde
Siileyman’in bilgeligine hayran kalir. Bir miiddet yaninda kaldiktan sonra iilkesine geri
donmeye karar verir. Siileyman, kraligenin iilkesine geri donmek istedigini dgrenince
ondan ¢ocuk sahibi olmak ister. Bu amagla onu aksam verecegi ziyafete davet eder ve
sonrasinda ondan sabaha kadar cadirinda kalmasini ister. Ziyafette baharathi ve tuzlu
yiyecekler sunar. Amaci kraliceyi oyuna getirerek onunla birlikte olmaktir. Onun
niyetini anlayan kralice Siilleyman’dan kendisine dokunmamasi kaydiyla geceyi
cadirinda gecirecegini kabiil eder. Siilleyman ise kraliceden cadirindan hicbir sey
almamak kaydiyla soziinii tutacagini soyler. Siileyman gece yatmadan Once
hizmetcilerine kraligenin gorebilecegi bir yere siirahi ile su koymlarini ister. Baharath
yiyecekler yiyen kralice gece suyu goriip igcmek i¢in elini uzatinca, Siileyman onu

yakalar ve verdigi sozii tutmadigimi sdyler ve kralige istememesine ragmen gece birlikte

% Kessler, a.g.e., s. XIlII.

8" Dursun Ali Aykit, “Falasalar veya Etiyopya Yahudileri”, Milel ve Nihal, (ed.) Sinasi Giindiiz, C.11, S.
12, istanbul, Ladin Ofset, 2014, s. 36. (ss. 35-60)

3 Steven Kaplan, The Beta Israil (Falasha) in Ethiopia: From Earliest Times to Twentieth Centruy,
New York, New York University Press, 1992, s. 9.

39 Aykat, Falasalar veya Etiyopya Yahudileri, s. 37.

40" BEtiyopya halki tarafindan kutsal kabul edilen ve Geez dilinde yazilmis kutsal bir metindir. Eserde
Yahudiligin Etiyopya’ya gelisi, Siileyman’in Sebe melikesi ile iliskisi ve Etiyopya krallarinin
soylariin Siileymana dayandirilmasina dair bilgiler bulunmaktadir.
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olurlar. O gece riiya goren Siileyman, kralige ayrilirken parmagindaki yiiziigii ¢ikararak
ona verir ve bir erkek cocuklar1 olursa ona vermesini ister. Riiyasinda Israil’de dogan

giinesin Etiyopya’ya gectigini ve orada kaldigini gormiistiir.**

Kralige iilkesine dondiikten sonra Menelik adinda bir g¢ocugu olur. Menelik
yirmi iki yagina gelince babasin1 géormeye karar verir. Menelik babasini ziyaret ettikten
sonra lilkesine donecegi zaman Siileyman ona eslik etmesi amaciyla hikmetli kisilerden
ilk ogullarin eslik i¢in ister. Onlar da ahit sandig1 olmadan yasayamayacaklarini ifade
ederek Etiyopya’ya gitmeden once gizlice onu alirlar.*? Boylece Tanr1 yeni ahdini
Etiyopyalilar ile yapmistir. Bugiin Etiyopya halki ahit sandiginin kendilerinde oldugunu
iddia etmekte ve gerek Hiristiyanlar gerekse de Yadudiler kokenlerini Siileyman

peygambere dayandirmaktadirlar.

Etiyopya Yahudileri i¢in baska bir ¢ok teori olmasina ragmen, elde kesin bilgi
bulunmamaktadir. Bu agidan onlarin ne zaman ve nereden geldikleri sorusu yerine iilke
icindeki durumlar1 daha 6nemlidir. Clinkii Hiristiyanlig1 ilk doneminde benimsemis ve
giiclii bir gelenek kurmus bir toplum i¢inde yasamaktadirlar. Bu acidan Yahudiler ile

Hiristiyanlar arasindaki iliski ¢ok 6zeldir.

Ulke icinde baskin olan Hiristiyanlar tarih boyunca Yahudileri hem takdir
etmekte hem de onlara kizmaktadirlar. Etiyopya Hiristiyanlart Eski Ahid’in koymus
oldugu haram ve helallere uymaktadirlar. Bu yaklagimla diinya genelindeki Hiristiyanlar
arasinda farkli bir konuma sahiptirler. Ayrica soylarinin Siileyman peygamberden
gelmesi Yahudilere kars1 bir saygi ve takdir iliskisi ortaya koymustur. Oteki taraftan
Yahudilerin zaman zaman iskence ve baskilara maruz kalmas: onlarin Isa’y1 ¢armihta
Oldiirmeleri diisiincesi sebebiyledir. Bu acidan onlarin iligkisi zaman ve mekana gore

degisebilmekteydi.

Etiyopya Hiristiyanlar1 gibi Yahudilerin de kendilerine has bir yapist var. Diinya
tizerinde kurban ibadetini yapan tek yahudiler onlardir. Sabat gilinlinii titizlikle ifa
ettiklerinden ineklerini Hiristiyanlara sagdirmakta ve bu ‘Sabat siitii’ olarak da

anilmaktadir. Her iki cinsin de siinnet edilmesi gerekmekte ve regl donemindeki kadin

4 The Kebra Nagast, ss. 91-94.
42 The Kebra Nagast, ss. 95-106.
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toplumdan uzaklastirilmaktadir.*® Bu gibi uygulama ve doktrinler sebebiyle toplumdan
soyutlanmig bir sekilde yasamak zorunda kalmislardir. Bu yiizden onlarin Batililar
tarafindan Yahudi olarak kabul edilmeleri uzun ugraslar sonunda gerceklesmistir.**
Onlarin ger¢ek Yahudi olup olmadiklar1 hakkinda gesitli tartismalar yapilmistir. Israil
devleti kurulduktan sonra doniis yasasi altinda Etiyopya Yahudileri c¢esitli
operasyonlarla Israil’e ulastirildi. 2002 yilinda yapilan niifus sayimma gére Israil’deki
Etiyopya Yahudilerinin sayis1 seksen bes bin civarinda olup bunlarin yirmi ii¢ bini
Israil’de dogmustur.*® Onlar Israile gittikten sonra da topluma entegre olma noktasinda
bir c¢ok zorluklar yasadilar. Fakat zaman gegtikce siki sikiya bagli olduklar

seriatlerinden taviz vermeye bagladilar.

4], Spencer Trimingham, Islam in Ethiopia, London ve New York, Routledge, 1952, s. 21.
4 Aykat, Falasalar veya Etiyopya Yahudileri, s. 48.
% Aykat, Falasalar veya Etiyopya Yahudileri, s. 50.
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BIRINCIi BOLUM

KIiTAB-1 MUKADDES, ORYANTALIZM
ve AFRIKA’DA MiSYONERLIK

1. inciller ve Misyon

Latince missio kelimesinden gelen misyon, gorev ve yetki anlamina gelir. Kilise
tarafindan ise vaaz vermek icin gonderilmeyi ifade etmektedir.*® Giiniimiizdeki manas1
ile kullanmilmaya ilk defa, Katolik ana yoldan ayrilan Protestanlar1 tekrar Katolik

inancina geri dondiirmek icin Cizvitler tarafindan kullanilmistir.4”

Her din, tabiati itibari ile doktrin ve teolojisini kendisine zarar verebilecek
etkenlerden koruma amaci giiderken, ayni zamanda dinini yayma, inananlar sayisini
artirma ve ‘hakikati’ bildirme amaglarin1 hedeflemektedir. Samimi olma ve 6tekini yok
etme veya somiirgelestirme amaci gilitmeyen yaklasimlar kabul goriilmekle birlikte,
ozellikle biiyiik dinlerin 6ziinde olan bir tutumdur. Bu agidan fikri ve zihni bir faaliyet
olan misyonerlik diyalektik yonteme (cedel) dayanmaktadir.*® Dolayisiyla inananlarin
ve Ozellikle de misyonerlerin kendi inanglarma olan sadakati her seyin {lizerinde
olmalidir.* Bu inanci1 saglam zemine oturtmak ve devamini saglamak icin de giiclii bir

inang sisteminin yaninda inananlar ve misyonerler zaman zaman motive edilmelidirler.

% Giinay Tiimer - Abdurrahman Kiiciikk, Dinler Tarihi, Ankara, 1997, s. 411; Mehmet Aydin,
Misyonerlik Faaliyetleri ve Tiirkiye: Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, Ankara, Tirkiye Diyanet
Vakfi, 1996, s. 7; Sinasi Giindiiz, Misyonerlik, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009; E. W. Hopkins,
“ve digerleri”, Tarihte ve Giintimiizde Misyonerlik, ¢ev. Adnan Yazici - Nurer Ugurlu - Kemal Demir,
Istanbul, Orgiin Yayinevi, 2006, s. 7; Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik”, DI4, C. XXX, 2005, s. 193.
Siileyman Turan, Misyon’'dan Misyoloji’ye: Misyoloji'nin Huwristiyan Misyon Anlayisina Katkilari,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Samsun,
2010, s. 10.

48 Hanifi Ozcan, “Misyonerlik Faaliyetlerinin Felsefi Temelleri”, Eski Yeni Dergisi, Sayi, 4, 2007, s. 46.
49 Ozcan, a.gm. s. 47.

47
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Martin Kihler’in ‘Misyonerlik teolojinin anasidir.” ifadesi *® Hiristiyanligin
misyonerlige vermis oldugu 6nemi gostermektedir. Hiristiyanligin bugiin diinyanin dort
bir yaninda varligimi devam ettirmesi ve saglam bir teolojik zemine sahip olmasi
misyonerlik sayesindedir. ® Bu yiizden Papalik 1662 yilinda Vatikan Misyon
Bakanligini kurmus ve buna miiteakip Avrupa’nin bir c¢ok yerinde misyonerlik

enstitiileri agilmistir.

Kutsal Kitap incelendiginde goriilecektir ki Yeni Ahit ve Eski Ahit arasinda
misyonerlik konusunda farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Hatta David J. Bosch Eski
Ahit ve Yeni Ahit arasindaki en belirgin farkin misyonerlik oldugunu ve Yeni Ahit’in
oziinde misyonerlik ile ilgili bir kitap oldugunu ifade etmektedir.>® Ciinkii Eski Ahit’te
Tanrmin (Yahweh) inananlarindan misyonerlik yapmalarinit veya baska diyarlara gog

edip kendi dinlerine taraf kazanmalarim istedigine dair isaretler yoktur.*

Yeni Ahit’de ise bu yaklasim, Hz. Isa’nin sahsiyeti iizerinde iki farkli sekilde
zuhur etmektedir: Tarihsel olarak var olan Isa ve Hiristiyan imanimin konusu olan Ilahi
Ogul Mesih Isa.> Tarihsel Isa teblig siiresi boyunca Tanrinin Krallig1 ile ilgili haberler
vermis, korleri iyilestirmis, glizel haberleri ilan etmis ve Tanri ile insanlarin arasim
diizeltmeye calismistir. Fakat Onun ¢alismalar1 Israil halki ile siirli kalmistir. Nitekim
kendisinin ifadesi ile O, Musa ve Onceki peygamberlerin seriatini tamamlamak i¢in
gelmistir: “Ben yalmz Israil halkinin kaybolmus koyunlarma gonderildim” (Matta
15:24) ve “Kutsal Yasa’yi ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak igin
geldigimi sanmayin. Ben gegersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim.” (Matta 5:17).
Bu metinlerden Onun yeni bir seriat getirmedigi ve evrensellik iddiasinda olmadigi agik

bir sekilde goriilmektedir.

[lahi Ogul Isa ise 6zellikle Pavlus’un (6. 67) bugiinkii Hiristiyanligin temellerini
atmis oldugu ‘carmih’ ve ‘yeniden dirilis’ kavramlari {izerine oturtularak Kurtaric1 Isa
(Ogul) formiilii ile agiklanmaktadir. Buradaki Isa yeniden dirildikten sonra havarilerin

arasia katiliyor ve onlara Tanri’nin misyonunu veriyor: “Baba beni gonderdigi gibi,

0 David J. Bosch, “Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission ”, American Society
of Missiology Series, S. 16, New York, Orbis Books, 2011, s. 16.

I Turan, a.g.e., s.15.

2 Bosch, a.g.m., s. 17.

% Bosch, a.g.m., s. 17.

5 Sinasi Giindiiz, Misyonerlik, 5. b., Anlara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s. 41.
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ben de sizi gonderiyorum.” (Yuhanna 20:21).%° Bu ve benzeri metinlerden anlasildig
lizere Isa’nin dirilisinden sonra teblig anlayisinda yeni bir misyon sahibi oldugu ve
havarilerine bu misyonu verdigi goriiliir. Nitekim elde bulunan Incil’lere bakarsak,
Isa’nin teblig faaliyetleri siirecinde havarileri yanindan ayirmadigi ve onlar1 misyon
faaliyetlerine hazirladigi goriiliir. Bu noktada Hiristiyan misyonerliginin kaynagi

Tanridir ve Isa’nin kendisi de ilk misyonerdir.>®

Hiristiyan tarihgileri ise ilk sistematik misyonerin Pavlus oldugunu iddia
etmektedirler. Ciinkii onun yapmis oldugu faaliyetlere bakildiginda bunu teyit etme
imkanimiz vardir. Ayrica Yeni Ahit’te yer alan ve Pavlus’un yazdigi kabul edilen 13
mektup incelendigi zaman, sistematik olarak misyonerligin ilk izlerine rastlanilacaktir.®’
Bir misyoner olarak onun en 6nemli yontemlerinden biri, ziyaret ettigi yerlerde ilk
etapta tiim halki Hiristiyanliga ¢cevirmeye calismamasiydi. Onun yerine stratejik dneme
sahip yerlerde kilise kurarak ve bu yetkiyi ‘Elders’lara °® vererek onlardan hem bélgeye

hem de gevresine mesaj1 iletmelerini istemistir.>°

Bu acidan Kilise’nin misyonu Isa’nin ve Pavlus’un baslatmis oldugu bu misyonu
korumak ve devam ettirmektir. Bu siire¢ Isa’nin yeryiiziine tekrardan gelmesine
(Second Coming) ve Tanr’nin Kralligini kurmasma kadar siirecektir. Dolayisiyla
misyonerlik Kilise i¢in vazgecilmez bir gorevdir. II. Vatikan Konsili’nde de
misyonerligin Kilisenin dogas1 geregi oldugu ve bunu da Kilisenin Tanri’nin karari

dogrultusunda Ogul ve Kutsal Ruh’dan aldig1 belirtilmistir.

2. Misyon ve Oryantalizm

Oryantalizm kelimesinin sozliik anlami1 Dogu Bilimi’dir. Kdkeni ise giinesin
dogusunu ifade eden Latince oriens kelimesine dayanir.®® Oryantalizm, diger adi ile
Sarkiyateilik hakkinda bir ¢ok eser kaleme alinmis ve bir ¢ok konferans, sempozyuma
konu bashg olmustur. Ulkemizde Oryantalizme vurgu yapan ilk kisi Tanzimat

donemiminin en dnemli yazarlarindan biri olan Ahmed Midhat Efendi (6. 1912)’dir. O

%5 Ayrica bakimz Luka 22:29, Yuhanna 15:18-21, Matta 28:18-20.

% Giindiiz a.g.e., S. 44.

57 John Aberly, An outline of missions, Muhlenburg, Muhlenburg Press, 1945, s. 4.

% “Yagh, itibarli kimse’ manalarma gelen elder, ozellikle Presbiteryan Kiliselerinde gorevli olan
kimseler olup Papaz gibi hizmet ederek Kilisenin faaliyetleri, finansal yapisi ve ruhani meselelerle
ilgilenirler.

% Aberly, a.g.e. s. 6.

% Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DI4, C. XXXIII, 2007, s. 428.

18



1889 yilinda Stockholm’de yapilan Uluslararasi Oryantalistler kongresine katilmis ve
izlenimlerini ‘Avrupa’da Bir Cevelan’ (1889) adli kitabinda dile getirmistir. Kendisini
miistagrip (oksidantalist) olarak tanimlayan Ahmed Midhat Efendi iki diinya arasindaki
farkliliga isaret ederek ® Batili olmayan modern bir Osmanli kiiltiirii olusturmay:
istemistir.®? O Osmanli ve Bat1 kiiltiirlerini detayli bir sekilde inceleyerek her iki
toplumun da iyi ve kétii yanlarimi bulmaya calismistir.®® Diger 6nemli bir isim ise
Adnan Adivar’dir. 1940’ta Islam Ansiklopedisi yazi kurulu baskanhigina getirilen
Adivar, Ansiklopedinin birinci cildi mukaddimesinde somiirii-oryantalizmin iliskisine
deginmistir. Uzun bir gegmise dayanan bu kavram, ilk defa Edward Said’in ¢aligmalari
ile akademik diinyaya sistemli bir sekilde girmis ve genis bir yanki bulmustur. O

kitabinda oryantalizme farkli manalar vermektedir:

“Sarkiyatcilik, en kolay kabul géren nitelemeye gore, akademik bir seydir.(...)
Ister ozel ister genel yonleriyle ugrassin -antropolog, sosyolog, tarih¢i ya da filolog
olmast fark etmez- Sark hakkinda yazan, ders veren ya da Sark't arastiran kisi
Sarkiyatcidir, yaptigr is de Sarkiyatciliktir.(..) Sarkiyat, "Sark" ile (¢ogu zaman)
"Garp" arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan bir diigiinme
bi¢imidir.(...) Kabaca belirlenmis bir baslangi¢ noktast olarak on sekizinci yiizyil sonu
alimirsa, Sarkiyat¢ilik, Sarkla - Sark hakkinda saptamalar yaparak, ona iliskin goriisleri
megsrulastirarak, onu betimleyerek, ogreterek, oraya yerleserek, onu yoneterek- ugrasan
ortak kurum olarak, kisacasi Sarka egemen olmakta, Sarki yeniden yapilandirmakta,
Sark iizerinde yetke kurmakta kullanilan bir Bati bigemi olarak incelenebilir,

coziimlenebilir. "%

Oryantalizmin, Said’in tanimindan yola ¢ikilarak, cok genis ve kapsamli bir alan
oldugu goriilecektir. Ciinkii lizerinde ittifak edilen tek bir tanim1 yoktur. O, gerek Dogu
denen bolge veya toplumun akademik manada arastirilmasi, gerek Dogu ve Bati adi
altinda iki farkli cografya ya da toplum olusturulup, bu diialist yapida Bati’nin 6tekine
karst hegemonyasina isaret edilmesi, gerekse de Bati’nin Dogu iizerinde s6z sahibi

olmast ve yOnetmesini isaret eden bir yapidir. Bu hegemonik yapi1 kurumsal, edebi,

61 Carter V. Findley, Ahmed Midhat Efendi Avrupa’da, (cev.) Aysen Anadol, istanbul, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1999, s. 4.

2 Findley, a.g.e., s. 7.

8 Findley, a.g.e., s. 10.

6 Edward Said, Sarkiyatcilik: Bati'min Sark Anlayislari, (¢ev.) Berna Ulner, 5. b., Istanbul, Metis
Yayinlari, 2010, s. 12-13.
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bilimsel, politik gibi bir ¢ok farkli unsurlardan olugmakta ve biinyesinde bilimsel
dogrular, ideolojik muhayyile, akademik otorite, somiirgeci zihniyet ve daha farkli bir

cok 6zelligi bulundurmaktadir.®®

Oryantalizm’in ortaya ¢ikardigi temel sorunlardan biri Dogu ve Bati agisindan
‘biz’ ve ‘onlar’ ayrimi ve buna bagl olarak da bu iki farkli toplum-cografya
iliskileridir.®® Ciinkii Bat1 dini, etnik, kiiltiirel farkliliklar1 zenginlik olarak gérmemekte
ve buna binaen g¢atisma ortami meydana getirmektedir. Zira bu farkliligi zenginlik
olarak gorecek dini ve Kkiiltiirel temel dinamiklere sahip degildir. Boylelikle catisma
ortami sadece din veya dillerde kalmayip, irk, etnik koken, psikolojik, duygu ve
diisiince bigimi gibi her alana yayilmaktadir. Dolayisiyla, oryantalist soylemin sadece
emperyalist iligkilerin ifade edildigi bir alan olarak kalmadigi, aksine gercek bir siyasi
giic alam olusturdugu aciga ¢ikmaktadir.%” Nitekim Said’in ifade ettigi gibi oryantalist
metinler sadece bilgi {iretmiyor; ona iliskin gercekligi de olusturuyor.®® Once bilginin

kendisi olusuyor, sonra ise bu bilgiye uygun nesne yaratiliyor.

Ahmet Davutoglu oryantalizmin arkasindaki entelektiiel zihniyetin bir varolus
problemi oldugunu ifade ederek oryantalizmi dért ana doneme ayirmaktadir.®® 1784'de
Asietic Society’nin Kalkiita’da kurulmasina kadar ki zaman ilk dénemdir: Islam ve
Dogu Medeniyeti daha etkindir ve Bat1 kendinden {iistlin olan bu medeniyeti tanima ve
ogrenme siirecindedir. Bu dénemde Fatih Sultan Mehmed’in 1453’de Istanbul’u
fethetmesi kirilma noktas1 olarak kabul edilir. Ciinkii Istanbul’da bulunan Grek kokenli
vatandaglarin  Avrupa’ya go¢ etmesi oryantalizm c¢aligmalarina hiz  katmustir.
Oryantalizm’de ikinci donem ise 1780’den II. Diinya savasina kadarki donemi
kapsamaktadir. Oryantalizm zirveye bu donemde (XIX. yiizyil) ¢ikar. Kurumsallagma
ve entelektiiel zemin tamamlanmis, biiyiik oryantalist kongreler toplanmaya baglamas,
onemli miistesrikler ortaya ¢ikmis ve artik tarth Avrupa merkezli bir zihniyetle
akmaktadir. Bu donemin diger bir ayiric1 6zelligi ise oryantalizmin somiirgecilik ile

birlikte hareket etmesidir. Ugiincii dénem II. Diinya savasindan 11 Eyliil’e kadar olan

 Fuat Keyman, Mahmut Mutman, Meyda Yegenoglu, Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark,

Istanbul, Tletisim Yaymecilik, 1996, s. 29.

Yiiksek Kanar, Batinin Dogu’su: Avrupa Barbarhigimn Kiiresellesmesi, Istanbul, Kitabevi Yaynlari,

2006, s.12.

7 Kanar, a.g.e., s.54.

8 Kanar, a.g.e., s. 56.

8 Ahmet Davutoglu, “Bati'daki Islam Calismalar1 Uzerine”, Marife, (ed.) Ahmet Yaman, Say1 3, 2002,
Konya, s. 41-45.
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stireyi kapsamaktadir. Bu donemde milliyet¢iligin 6n plana ¢ikmasi ile kolonilerde anti-
sOmiirgeci faaliyetler baglamistir. Buna binaen, oryantalist ¢alismalar ortaya ¢ikan ulus
devletleri analize ydnelmistir. Ayrica Islam’in yeniden ekonomik, siyasi ve kiiltiirel
anlamda canlanmasi ile yeni bir oryantalist nesil ortaya ¢ikmis ve bu g¢alismalar
dogrudan Islam toplumlarmin siyasal, toplumsal dinamiklerini incelemeye baslamistir.
Son olarak, Davutoglu, 11 Eyliil’den sonra dordiincii doneme girmis oldugumuzu ifade

etmektedir.

Oryantalizmin her ne kadar resmi olarak 1312°de toplanan Viyana Konsili karar1
ile ortaya ciktig1 ifade edilse de, onun varligi Avrupali devletlerin genelde Dogu’lu
ozelde ise Miisliimanlar ile tanismasina kadar gitmektedir.”® Fakat Islamiyet’in ¢ok hizli
bir sekilde biiylimesine ragmen bu tanima siiresi ayni hizda ger¢eklesmedi. Ciinkii 0
donemlerde Hiristiyanlik icinde bir ¢ok sapkin mezhebin ortaya ¢ikmas: islam’a da bu
gbzle bakilmasima sebep oldu. Hatta bu bilmeme durumunun islam’m sehir ve kitalari
asmis oldugu 1100 yilina kadar siirmesi saskinlik vericidir. Southern bu durumu ‘sinirl:
mekan cehaleti’ olarak tanimlamistir: Hapiste olan bir kisinin fikir sahibi olmadigi
olaylar hakkinda sdylentiler yoluyla sekil verme ¢abas1.”* Bu noktada en giizel 6rnegi
Guibert de Nogert sunmaktadir. O Islam’a y&nelik sdylemlerinin hi¢ birinde yazil
kaynaktan beslenmedigi halde Islam’in tiim hastaliklardan daha zararli oldugunu
sdylemekte bir mahzur gérmemistir.’? Dolayisiyla bu siiregte Islam hakkinda ortaya
atilan seyler gercek bilgi disinda asilsiz iftiralardan ve hayal {riiniinden baska bir sey
degildi. Miisliimanlar da ise durum biraz daha farkliydi. Miisliimanlarda Bati’ya kars1
on yargr veya olumsuz yargilar olmamakla birlikte, onlar hakkinda bilgi sahibi de
degildiler. Ciinkii Hiristiyan Avrupa’da kiiltiirel ve siyasi farkliliklar yaninda ekonomik

olarak da ilgilerini gekecek bir sey géremediler.”

Hiristiyan Bati ile Miisliiman Dogu arasinda ilk ciddi karsilasma Hacli Seferleri

ile baslamistir.”* Bu yiizdendir ki Hagli Seferlerinin ortaya ¢ikmasinda siyasal, sosyal ve

" Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm Veya Medeniyetler Hesaplagsmast, (¢ev.) Abdulaziz Hatip,
Istanbul, Yeni Akademi Yayinlari, 2006, s. 24.

I Kanar, a.g.e., s. 232.

2 Asaf Hiiseyin, “Oryantalizm'in Ideolojisi”, Oryantalistler ve Islamiyatcilar: Oryantalist Ideolojisinin
Elestirisi, (ed.) Asaf Hiiseyin - Robert Olson - Cemil Kuresi, cev. Bedirhan Munib, Istanbul, Insan
Yaynlari, 1989, s. 15.

8 Kanar, a.g.e., s. 234.

4 Kanar, a.g.e., s. 238.
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ekonomik sebepler baskin olmasina ragmen motive kaynagi din olmustur.” Matta 16:24
“Ardimdan gelmek isteyen kendini inkar etsin, ¢carmihini yiiklenip beni izlesin.” mottosu
ile yola ¢ikan Papa II. Urbain ‘Sehitlik’, ‘Hac1 olma’, ‘Giinahlarin affi’, ‘Cennet vaadi’,
‘Kudiis ve Filistin’i geri alma’ gibi bir ¢ok motive edici sebepleri ileri siirerek biiyiik
kitleleri hareket ettirmeyi basarmistir. Savas ve hac seyahatini birlestiren’® Papa II.
Urbain Roma’nin tarihteki zaferlerinden sonra ilk kez bu denli biiyiik ordulari toplamay1
basarmustir.”” Bu noktada itici bir gii¢ olan dinin potansiyeli ortaya ¢ikmaktadir. Fakat
dikkatleri ¢eken nokta, ilk Hagli Seferlerine katilan kesim biiyiik cogunlukla Avrupa’nin
kuzey bolgelerinden olup, Islam ve Miisliimanlar hakkinda ya hi¢ bilgi sahibi
olmadiklari ya da bildikleri iftira ve hurafeden ibaret olmalarrydi.”® Ayrica egemen bir

kilise otoritesi altinda olan bu kitle manipiileye daha acikti.

Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasindaki diger bir 6nemli karsilasma ise Endiiliis
ve Sicilya’nin Miisliimanlar tarafindan fethi ile olmustur.”® Bu fetihlerle her iki taraf
yakindan iliskilere sahip olmus ve Hiristiyan ilahiyatcilar Islam hakkinda bir ¢ok bilgiye
ulasmislardir. Islam, gerek Kuran’a verilen kiymet gerekse de ibadetlerin Arapca olmasi
hasebiyle okuma yazmaya 6nem vermektedir. Dolayisiyla Miisliimanlar okur yazar bir
toplumdur. Bu agidan Hiristiyanlar Endiiliis’de Misliimanlar ile tanistiktan sonra
okumaya baslamistirlar. Bir ¢ok 0grenci Endiiliis’e giderek Miisliimanlarin kurmus
oldugu medreselerde egitim gdriirmiis ve Arapca dgrenirlermis. Hatta o dénemde Incil

Arapcaya terciime edilmisti.®

9 Mayis 1636 yilinda Cambridge Universitesi Yonetim Kurulunun yaymlamis

oldugu bildirgede su ifadeler yer aliyordu:

“ ... Biz bu ¢aliymamizila, daha giizel bir edebiyata ulasmak, onu 6grenmek
suretiyle giin yiiziine c¢ikaryp hapsedildigi dar c¢erceveden kurtarmak amacinda
olmadigimizin  bilincindeyiz. Asil amacimiz Dogu iilkeleri ile olan ticaretimiz

aracihigiyla krala ve devlete yararli bir hizmet sunmak, kilisenin sinirlarim genigletmek

> Isin Demirkent, Hacli Seferleri Tarihi, (yay. haz.) Ebru Altan, Istanbul, Diinya Yaymcilik, 2007, s. 2.
6 Thomas Asbriidge, Hag¢l Seferleri, gev. Ekin Duru, Istanbul, Say Yayinlari, 2014, s. 56.

" Asbriidge, a.g.e., s. 62.

8 Kanar, a.g.e., s. 242.

® Hiiseyin, a.g.e., s. 15.

8 Thsan Siireyya Sirma, Ha¢li Seferleri, Istanbul, Beyan Yaynlari, 2013, s. 21-22.
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ve su anda karanliklar iginde yasayan insanlari Hiristiyanliga davet etmek suretiyle

Tanri’min samni yiiceltmektir. 8

Cambridge Universitesisin vurgulamis oldugu iki énemli alan, uzun bir siire
boyunca Bati diinyasindaki oryantalist caligmalarinin temel sebebini olusturmustur:
Ekonomik sebepler ve misyonerlik faaliyetleri. Avrupa, 6zellikle Orta Cag doneminde,
uzun soluklu ekonomik buhranlar tecriibe etmek zorunda kalmistir. Avrupa’nin fakirligi
karsisinda Islam diinyasmimn durumu ise oldukga iyi idi. Miisliimanlar hizla yayiliyor,
teknolojik manada {istiin ve Ipek ve Baharat yoluna hakimlerdi. Bundan ayr1 olarak,
Sanayi devriminden sonra ise bir ¢ok konuda {iistiin hale gelen Avrupa, bir yandan ham
madde ihtiyacin1 karsilama 6teki yandan da kendine pazar bulma arayislarina girmistir.
Dolayisiyla her iki farkli donemde de Avrupa, yiiziinii Dogu’ya c¢evirmistir. Fakat
Dogu’ya olan bu doniis sadece ekonomik alanla smirli kalmamistir. Bunun en giizel

kanit1 ise misyonerligin oryantalizm ile iliskisinde goriilmektedir.

Oryantalizm ve misyonerlik ama¢ ve metot agisindan bir ¢ok ortak ozellige
sahiptir. Ikisinin de amac1 Dogu’nun kiiltiir ve inancina hakim olmak iken, en dnemli
metotlar1 dil 6grenmekten gegmektedir. Tarihteki biiylik misyoner ve oryantalistlerin dil
O0grenmeye yapmis olduklart vurgu dikkatlerden kagmamaktir. 1539 yilinda Paris’te
kurulan ilk Arap Dili Kiirsiisii’'niin basina getirilen Guillaume Postel Arapgayi

O0grenmenin degerini soyle ifade ediyor:

“Arap¢a uluslararasi dil olmas niteligiyle Magribli, Misirh, Suriyeli, Iranl,
Tiirk, Tatar ve Hintlilerle yapilacak iletisim ve iliskilerde yarar saglar. Zengin bir
edebiyata sahiptir. Onu giizelce ogrenen kimse, Kitab-1 Mukaddes kilicryla biitiin
Hiristiyanlik diismanlarimi yenip onlarin kendi inang ilkeleri ile karsilarina ¢ikarak
maglup edebilir. Bir tek dili (Arapga) bilmek suretiyle kisi biitiin diinyayla iligki

kurabilir, 782

Bu sebeplerden otiiri M. Hamdi Zakz(k oryantalizm kelimesinin ne zaman
ciktigina  degil; Bati’daki Islam arastirmalarinin ne zaman basladigina vurgu
yapmaktadir.83 Ismi misyoner veya oryantalist olsun yapilan sey Dogu’yu bilmek, dilini

o0grenmek ve ona niifuz edebilmektir. Ayrica Katolik Kilisesinin hem Hagli Seferleri

81 Zakzuk, a.g.e, s. 32.
82 Zakzuk, a.g.e., s. 32.
8 Zakzuk, a.g.e., s. 26.
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sirasinda hem de sonrasinda bu faaliyetlerin yapilmasinda en 6nemli tesvik edici unsur
oldugu da bir gercektir. Hatta bu durum Kilisenin giiclinii kaybettigi Ronesans ve
Aydinlanma déneminde de devam etmistir.3 Bu noktada misyonerlikten ayr1 bir ilim
olarak oryantalizmden bahsetmek i¢in oryantalizmin Kilisenin kontroliinden ¢iktigi,
ticari faaliyetleri ve emperyalist diisiinceleri arka plana attigi, Sark dillerini, edebiyatini,
kiiltiiriinii anlama ve anlatma hedefi tasidig1 donem olan 19. yiizy1l beklenilecekti.®> Bu
donemde bilimselligin 6n plana ¢ikmasi, deney ve gézlem metodunun 6nem kazanmasi,
on yargilardan siyirilmasi ve objektiflik kazanilmas: Sark ile ilgili ilmi faaliyetleri

etkilemistir.

Bati’daki Oryantalizm ¢alismalarinin ortaya ¢iktigi alanlardan biri de dinsel
metinlerdir. Bat1 edebiyatinda Islam ve Miisliimanlar i¢in atilan iftiralar disinda bilingli
bir sekilde karalama kampanyasi baglatilmistir. Viyana 1529 yilinda Osmanli tarafindan
kusatilinca, dini bir karakter olan Martin Luther ‘Tiirklere Karsi Savas’ adl
calismasinda Tanri’nin Hiristiyanlar1 cezalandirmak amaci ile Tirkleri gonderdigi ve
onlarin ‘Tanrinin 6fkeli kirbaci’ olduklarini iddia etmistir. Dolayisiyla Tiirklerin seytan
oldugu ve bu seytanla savagmanin da kili¢ veya kalkanla degil; ancak kutsal kitapla ve
Tanr’nin buyruklarii yerine getirmekle olabilecegini vurgulamistir. 8 O dénemde
Tiirkler, Islamiyeti temsil etmekte idiler. Ayrica bu tiir calismalarla Islam’a Batil1 bir
yorum getirilmeye, Cihad, Ummet, Tevhid gibi kavramlar tahrif edilmeye ve Batili
kavram ve yontemlerle Islam tarihi yeniden yazilmaya caligtimistir. Hz. Muhammed
(S.A.V)’in hayat1 ele alinmis ve bir ¢ok eser yazilmistir. Bu eserlerde Onun Kutsal
Kitab’1 ¢ok 1yi bildigini, Kuran’1 Hiristiyanlik ve Musevilikten esinlenerek yazdigi,
stirsel bir zekaya sahip oldugu gibi bir c¢ok iftiralar atilmistir. Onlarin 6nemlilerinden
bazilar1 sunlardir: William Muir, The life of Mahomet; Aloys Sprenger, Die Leben und
die Lehre des Mohammed; Julius Wellhausen, Muhammed in Medina; Ludolf Krehl,
Das Leben und die Lehre des Muhammed; Tor Andrae, Mohammed, The Man and His
Faith.®’

8  Alim Arli, Oryantalizm-Oksidentalizm ve Serif Mardin, Istanbul, Kiire Yayinlari, 2004, s.18.

8  Zakzuk, a.g.e., s. 41.

8 Onur Bilge Kula, Bati Edebiyatinda Oryantalizm - |, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2011, s. 24.

87 Hiiseyin, a.g.e., 25.
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3. Somiirgecilik (Miistemleke) ve Afrika Misyonerligi

Avrupa, XVI. ve XVII. yiizyillda Hagli Seferlerinin bir kazanimi olarak bir ¢cok
gelisme yasadi. Bunlardan en 6nemli {i¢ii matbaa, barut ve pusula olmustur. Diger baska
gelismeler ile birlikte bu iigli Avrupa’ya daha once hicbir iilke ve imparatorluklarin
sahip olmadig1 imkan ve firsatlar vermistir. Matbaa ile Avrupa diisiince, bilim, kiiltiir ve
sanat alanindaki gelismelerde hizlanirken, pusulanin bulunmasi ile Avrupali gemiciler
bliyiik denizlere ve okyanuslara acildilar. Bu da cografi kesiflerin yapilmasinda etkili
oldu. Diinyanin bilinmeyen yerlerine gittiler, yeni iilkeler ve kitalar kesfettiler. Barut

sayesinde ise atesli silahlar ve toplar kullanarak giiglii kralliklar kurdular.

XVIII. ylizyilin sonlarina gelindiginde ekonomisi biiylik dl¢lide tarima dayanan
Avrupa, buharli makineler kullanmaya baglayarak sanayi devrimine adimini atti.
Sonrasinda mekanik devrim yerine teknolojik devrime gecerek bir ¢ok alanda gii¢
kazandi. Tarim ve {iretimde insan eli yerine makinelere gegildiginden, iiretim bir anda
cok hizli bir sekilde artt1 ve ihtiyag fazlasi iiretim gergeklesti. Uretim fazlaligindan
dolay1 elinde mal kalan Avrupa ilk defa disarlarda bir yerde pazar arayisina girdi.
Boylece somiirgecilik fikri belirgin bir sekilde kendini gostermeye basladi. Bu agidan
sOmiirgecilik sorununu ve gecirmis oldugu evreleri iyi anlamak ve analiz etmek i¢in
Avrupa, Amerika, Afrika ve Asya kitalarinin son bes yiiz yillik tarihini gézden

gecirmek gerekmektedir.®®

Somiirgeciligin kokeni ¢ok eski zamanlara dayanmaktadir. Stephan Neil ilk
dénem somiirgecilikte ii¢ farkli sistemden bahsetmektedir: Yunan kolonisi, Roma
kolonisi ve ticari amagla kurulan koloniler.®® Yunanlilarda koloni fikri bir ¢ok farkli
sebep olmakla birlikte temelde niifus iizerine idi. Onlar yiiksek, kayali ve dar vadilerde
yasadiklarindan niifusu belli bir oran1 gegince gd¢ mecburiyeti doguyordu. Bu durumda
Italya, Sicilya veya Karadeniz kiyilari tercih ediyorlardi. Gittikleri bdlgede ¢ogunlukla
yerliler gii¢csiiz ve zayif olduklarindan kolonicilerden etkileniyorlar ve onlarin
yonetimine giriyorlardi. Romalilarda eski bir askeri sereflendirmek veya emekli
ikramiyesi olarak fethedilen bir sehrin yonetimi verilerek koloni kurulurdu. Asil amag
sehrin sinirlarint korumak, kolonilerde barigi saglamak ve siirdiirmekti. Ayrica koloni

halki asimile edilmez ve Roma vatandasi olma hakki tamamiyla kapanmazdi. Ticari

8 Raimondo Luraghi, Somiirgecilik Tarihi, (gev.) Halim Inal, istanbul, E Yayinlari, 2000, s.9.
8  Stephan Neil, Colonialism and Christian Mission, New York, Mc Graw-Hill Publishing, 1996, s.15.
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amacl kurulan kolonilerde ise tiiccarlarin daha iyi ticaret yapabilme timidi ile uygun
yerlere yerlestigi ve siyasi ve askeri miidahalelerden uzak bir sekilde serbest olarak

yasadigi yerlerdir.

Zamanla Avrupa devletlerinin teknoloji ve sanayi alaninda hizli bir bigimde
gelisim gostermesi ile yeni bir somiirgecilik anlayisi ortaya ¢ikti. Bu anlayigin
temelinde ise teknik, askeri ve ekonomik yonden giiclii olan toplumlarin Gtekini
somiirmesi, kaynaklarim1 kullanmasi, dil, kiiltiir ve tarihini dejenere etmesi, kisaca yok
etmesi vardir. Cilinkii Bat1 diinyasi, gecirmis oldugu evrelerle kendi uygarliginin tek ve
istlin oldugu kanisina vardi. Uluslarin uygarlik seviyelerini manevi iiriinleriyle degil,
teknik diizeyi ile olgen bir yaklasima; dolayisiyla uygarliklarin cesitli ve farkli
olmalarindan ziyade daha ileri veya geri olduklar fikrine sahip oldu. Ciinkii Avrupalilar
kendilerinden baska yer yiiziindeki insanlarin biiyiik cogunlugunun yaraticiliktan uzak
oldugunu ve ilerleme i¢inde olamayacaklarini diisiindiiler.®® Boylece ekonomisi tarima
ve el emegine dayanan ile teknik ve teknolojik agidan ilerlemis uluslar, yani gii¢lii ile

giigsiiziin arasindaki miicadele olan modern somiirgecilik dogdu.®

Avrupali devletlerin Afrika’ya yerlesmeleri ilk etapta devlet tarafindan
desteklenen tliccarlar vasitasi ile depolar ve biirolar kurmasi bi¢iminde oluyordu. Bu
yerler ticaretin, yani somiiriiniin devamini saglayan 6énemli merkezlerdi ve genelde kiy1
bolgelerinde kuruluyordu. Ciinkii ilk donemlerde Afrika’nin i¢ taraflari hem
bilinmiyordu hem de kendileri i¢in giivenli degildi. Zamanla Afrika’daki hakimiyetleri
arttikca merkezden atanan yonetici veya riitbelilerle Afrika topraklari idare edilmeye
baslandi. Boylece on besinci ylizyilin sonlarinda baslayan somiirgecilik faaliyetleri
yirminci yiizyiln basinda kitanin hemen hemen tamamim kaplamis oldu. % Ciinkii
Avrupa disinda olan yerler kendilerine gére ya bos ya da dnemsiz sayilacak sekilde
insan barindirmaktayd: ve isgal edilmelerinde bir mahzur yoktu.®® Bu siire zarfinda
Ingiltere, Fransa, Almanya, Ispanya, Portekiz, Hollanda, Belgika ve Italya gibi

Avrupa’nin biiyiik devletleri somiirgecilik faaliyetlerinde adeta yarisir hale geldiler.

% J. M. Blaut, Somiirgeciligin Diinya Modeli: Cografi Yayilmacilik ve Avrupa-merkezci Tarih, (cev.)
Serbun Behget, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2015. s. 34.

%l Luraghi, a.g.e., s. 18.

% Ramazan Ozey, “Afrika Kitasi’'min Panaromasi: Siyaset, Toplum ve Ekonomide Farklhiliklar ve
Benzerlikler”, Diinya Sivasetinde Afiika 1, (ed.) Ismail Ermagan, 1. Basim, Istanbul, Nobel Kitap,
2014,s. 7.

% Blaut, a.g.e., s. 36.
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Ciinkii somiirgecilik akimi ekonomik sebepler yaninda Bat1 milliyetgiliginin kuvvetli bir

tezahiirii idi.%*

Bu zaman zarfinda Avrupa ile diger kitalar arasinda iki farkl etkilesim meydana
gelmistir:*® Tlki Avrupa’dan diger kitalara dogru olan etkidir. Diinyanin dort bir yaninda
Bat1 dilleri konusulmasi, Hiristiyanligin niifus bakimindan diinyada ilk sirada yer
almasi, en licra yerlerde bile Bati kiiltiiriiniin goriilmesi ve silahtan teknolojiye kadar
Bati1 markalar1 kullanilmasi1 buna isarettir. Ciinkii Bat1 gittikleri lilkeleri maddi olarak
somiiriirken kendi kiiltiir, din ve dilini de empoze etmekten kaginmadi. ikinci etki ise
diger kitalardan Avrupa’ya olandir. Diger kitalarda olan altin, maden, baharat vs. yer
alti ve yer ustii tiim Kkaynaklarin Avrupa’ya aktarimidir. Bu etkilesim sonucunda
Avrupa’nin zenginlesip diger bolgelerin fakirlesmesine ragmen Avrupa agisindan
normal bir iliski olarak goriildii. Ciinkii Avrupa’ya gelen tiim maddi zenginlikler
Avrupalilarin sdmiirgelere bahsettigi medeniyetin karsilig1 bile olamazd1.%® Bu durumun
ise Afrika’ya faturasi ¢ok agir olmustur. Bugiin Afrika’nin fakirlik ve savaslarla olan

miicadelesinin temel sebeplerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Avrupa somiirgeciligi Afrika lizerinde bir ¢ok tahribata neden olmustur.

Bunlardan en 6nemli ikisi 1irk¢ilik problemi ve kdle ticaretidir:

Boer’lerin 1858 tarihli Transvaal Anayasasinda sOyle bir ifade mevcuttur:
“Siyahlara, beyazlarinkine esit bir statii tanmimak Tanri’min yasasina aykiridir, ¢iinkii bu
dogal 1k ve din farkina aykiridir. Boyle bir asagilanmayr hi¢hir Hiristiyan kabul
edemez. Ne Kilise’de ne de devlette beyazlar ve zenciler arasinda bir esitlikten
bahsedilemez.”®" Afrika Batinin sahip oldugu bu irk¢1 yaklasimimin acismi yiiz yillar
boyunca cekti. Hatta kendi i¢inde olusan irk¢i ayrimlar ve savaslarin da kaynagi aym
yaklagimdir. Ruanda katliami ve Giiney Afrika’daki Apartheid uygulamasi bunun en net
orneklerindendir. Dolayisiyla Afrikayr Afrikalilagtiran, yani bugiinkii haritay1 ¢izen,
halklar arasinda yapay c¢izgilerle problem olusturan ve birbirine kirdiran gilic de
Avrupadir.®® Bugiinkii Afrika’nin temeli 1884-5 yillar1 arasinda Berlin Konferansinda

Avrupanin ¢ikarlar1 dogrultusunda atilmistir. {lk dénem misyonerligi de Irkgilik sdylemi

% Abdurrahman Caycy, Biiyiik Sahra 'da Tiirk-Fransiz Rekabeti, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1995 s. 72.
% Ozey,a.g.e.,s.8.

% Blaut, a.g.e., s. 37.

%7 Ogzey, a.ge., s. 6.

% Ali Mazrui, Afrikalilar, (¢ev.) Yusuf Kaplan, Istanbul, insan Yaynlari, 1992, s. 107.
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ile hareket etmistir.”® Afrikalilarin sadece rengi, dili, tarihi degil dini de 1rk¢ilik sdylemi
ile asagilandi. Ayrica Avrupalilar Afrika’nin ge¢misini, tarihini, kiiltiir ve uygarligini
incelemeden kendilerinin sahip oldugu evlilik, cenaze téreni, aile yapisi, toplum ve
birey iligkileri gibi konularin Afrikalilar i¢in en iyi ve uygun oldugu diisiincesine

inandilar.10°

Kole ticaretinin ise Amerika’nin kesfi ile yakin bir iliskisi vardir. Cilinkii her ne
kadar oncesinde kole ticareti olsa da Amerika’nin kesfi ile sistematik ve yogun bir
sekilde basladig1 bilinmektedir. Amerika, Portekiz ve Ispanyol kasiflerce kesfedildigi
zaman altin ve baharat bulma timidi ile yogun bir niifus akim1 olmustur. Fakat altin ve
baharat bulunmayinca sekerkamisi tliretimine baslamislardir. Bunun i¢in de isgiye
thtiyag duyulmaktadir. Amerika’da bulunan Kizilderililer gerek tarimda basarili
olmadiklarindan gerekse de kole gibi ¢alismay1 kabul etmediklerinden careyi Afrika’da
bulmuslardir. 1! Bu sefer Afrika’da kole toplama yaris1 baslamis ve kabileler para
karsilig1 birbirleri ile miicadele etmistir. Insanlar daglara, ormanlara cekilmis; sehirler,
koyler bosalmis ve insan giicii azalmigtir. Bunun faturasini ise Afrikalilar hala
O0demektedir. Dolayisiyla diyebiliriz ki koleligin Afrika somiirgeciliginden ¢ok daha
Once var olmasina ragmen, sistematik ve ticari manada ilk ortaya ¢ikist somiirgecilik ile

birlikte olmustur.

Afrika hakkindaki ilk bilgiler misyoner, kasif ve kolonyal giicler tarafindan ani,
gozlem, giinliik gibi eserler olup bilimsel taraflar1 yoktu. Ayrica bu yazarlarin bir cogu
yerel dilleri iyi bilmiyor, toplumu iyi tantyamamuislar, yeterli siirede yerli halk i¢inde
bulunmamiglar ve 6n yargilan ile yaklasmiglardir. Daha da 6nemlisi ise bu bilgilerin
hepsi Batililar i¢in ve Batili mantig1 ile yazilmistir. Ali A. Mazrui’ye gore Avrupa’nin
Afrika’y1r arastirmasinda {ic temel hedef var: 1% Bu hedeflerden ilki bilimsel
arastirmalardi. {lk donem Afrika arastirmacilarmin bir cogu bilim adamlar1 ve kasiflerdi.

Afrika, bu arastirmacilar ve Avrupalilar i¢in gizemli ve biiyiileyici bir mekandi.

% Jude C. Aguwa, “Mission, Colonialism, and the Supplanting of African Religious and Medical
Practices”, Missions, States and European Expansion in Africa, ed. Chima J. Korieh, Raphael
Chijioke Njoku, New York & London, Routledge Taylor & Francis Group, 2007, s. 130.

100 Klaus Fiedler, Christianity and African Culture: Conservative German Protestant Missionaries in
Tanzania 1900 - 1940, Leiden, Brill, 1996, s. 8.

101 Hifz1 Topuz, Kara Afrika, Milliyet Yayinlari, 1971, s. 36.

102 Ali A. Mazrui, “European Exploration and Africa’s Self-Discovery”, The Journal of Modern African
Studies, ed. Paul Nugent, Leonardo A. Villalon, Cilt, 7 Sayi, 4, Cambridge, Cambridge University
Press, 1969, s. 663.
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Afrika’daki golleri, nehirleri, vadileri ve daglar kesfettiler, resmettiler ve bunlar
hakkinda ¢esitli hikayeler yazarak kendi iilkelerindeki insanlara sundular. Dolayisiyla
bu caligmalar Batili i¢in kitayr 6grenme noktasinda faydali oldu. Fakat vurgulamak
gerekir ki bu calismalar fiziksel ve cografi sinirlar ¢ercevesinde kaldi. Aksine insanlari,
kiiltiirleri, dinleri vs. karanlik kalmaya devam etti.!% Zaten Afrika’nin ‘Karanlik Kita’
(Dark Continent) olusunun temelinde Afrika’nin Batililar tarafindan bilinmemesi vardir.
Oysa kitanin yerli halk tarafindan da bilinmedigi diisiincesi dogru degildir. Bu agidan
Tanzanya Hiikiimet sozciisii Punch’un London Magazine vermis oldugu demecte
Livingstone’un'® hicbir seyi kesfetmedigini, tiim bu yerlerin ilk zamanlardan beri yerli
insanlar tarafindan bilindigini ifade etmistir.'®® Ayrica bu arastirmacilar Afrika hakkinda
bilgi verirken ayn1 zamanda da bilgiyi bozuyordu. Ciinkii Afrikalilarin 6liimden sonraki
hayata inanmadiklari, ortak hareket etme duygusuna (fellow feeling) sahip olmadiklart,
kolaylikla yalan sdyleyebilmeleri, gelisime ve degisime kapali olduklar1 gibi bir ¢ok

asilsiz iddia ortaya attiklar1 goriilmektedir.1%

Digeri somiirgecilige katki saglamasi amaci ile yapilan caligmalardir. Bu
caligmalar daha ¢ok ticari ¢ikarlar g6z oniinde tutularak yapilmistir. Yeni pazar yerleri
ve yollar kesfetmek; altin, baharat, kahve gibi degerli iirlinleri bulmak ve bunlarin
Avrupa’ya ulagimimi saglamak amaciyla yapilan caligmalardir. Yazar, seyyah ve
akademisyenlerden olusan bu gurubun Afrika’nin somiiriilmesindeki katkisi elbet goz
ardi edilemez. Bu tiir arastirmacilar gerek devlet gerekse de ticari kuruluslar tarafindan

desteklenmistir.

Sonuncusu ise ¢alismamizin temel konusu olan Kutsal Kitab’1 yayma amaci ile
yapilan calismalardir. Avrupali devletlerin Afrika’ya gitmelerindeki temel sebeplerden
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Avrupa’daki Protestan ve Katolik devletler

kendilerinin sahip oldugu askeri ve teknolojik ustiinliiklerinin ve Asya ve Afrika

103 Mazrui, European Exploration and Afiica’s Self-Discovery, s. 668.

104 Afrika denince akla gelen &nemli isimlerin basinda gelen Iskogyali misyoner ve kasif David
Livingstone, Afrika’yr dogusundan batisina ge¢meyi basarabilen ilk kisidir. Afrika’nin dordiincii
biiyiik nehri olan Zambezi nehri ile gorkemli Victoria Selalelerini Avrupa’ya tanitmig ve kendisinden
sonra gelecek olan misyoner ve kasifler i¢in ilham kaynagi olmustur. Kéle ticaretine karsi ¢alismalart
ile de bilinen Livingstone 1873 yilinda Zambiya’da vefat etmistir.

195 Mazrui, European Exploration and Africa’s Self-Discovery, s. 662.

196 Mazrui, European Exploration and Africa’s Self-Discovery, s. 667.
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kitalarina egemen olmalarmin Allah’m takdiri ve hedefi olduguna inaniyorlardi.

Dolayisiyla onlara diisen gorev sozde geri kalmis ve dinsiz toplum olan Afrikalilara

yardim etmektir.

Ali Mazrui’nin yapmis oldugu bu ayrim dogru olmakla birlikte bilim adamlari,
sOmiirgeciler ve misyonerler arasindaki iliski ¢ok daha karmasiktir ve birbirlerinden
kesin ¢izgilerle ayrilmast miimkiin degildir. Ciinkii hepsi birbirinden faydalanmis ve

cogunlukla ortaklasa ¢alismislardir. Bir Kiyuku %

0zdeyisi bu durumu soyle ifade
etmektedir: “Gutiri mubey na muthungu” (Misyoner ve sémiirgeci arasinda higbir fark
yoktur).2%® Bu agidan misyonerligin Afrika’ya ulasimi ilk defa Somiirgeci giigler ile
saglandi. Portekizliler 1482 yilinda Kongo nehrinin agzini kesfettiginde ilk defa Roma
Katolik inancini yerlestirdi. Ciinkii, Papalik Portekiz ve Ispanya gibi iilkelere gittikleri
her yere misyoner gotiirme imkani tanimis ve onlar1 destekleyecegini bildirmistir.
Dolayisiyla bu durum Portekizlilere Afrika iizerinde hem politik hem de dini anlamda
hamilik kazandirmis ve misyonerlerle kol kola gezmislerdir.*° Bunu takiben Afrika’ya

yonelen her imparatorluk yaninda misyoner getirmeyi ihmal etmedi. Ciinkii misyonerler

onlar i¢in cografyay1 ve toplumu bilen ve iyi yetismis elemanlardi.

Kolonyalizm sayesinde Afrika’daki kilise sayis1 her gecen giin artti. Bu amagla
kolonyal giicler silah ve gilic kullanmaktan geri durmadilar. Bdylelikle somiirge
topraklarinda Hiristiyanlik etkili oluyor ve dini kontrol altina aliyordu. Buna dair
elimizde bir gok 6rnek mevcuttur. Mesela ingiltere 1888 yilinda Nijerya iizerine hamilik
iddia ettigi zaman kuzey bolgesi Miisliimanlarin kontroliinde idi. 1900 yilina kadar da
Oyle kaldi. 12 yillik bu zaman diliminde Hiristiyanlar 51.750 kisiyi vaftiz ettiler. Fakat
bunlardan sadece 499 kisi kuzey bolgesinden, yani Miisliimanlarin gii¢clii oldugu yerden

cikt1.!!! Bagka bir &rnek olarak ise Ingilizler’in, Ashanti Kralligi*? ile 1896 yilinda

107 Jenny Daggers, Post Colonial Theology of Religions: Particularity and Pluralism in World
Christianity, New York & London, Routledge Taylor & Francis Group, 2013 s. 64.

108 Kenya niifusunun yiizde yirmisini olusturan Kiyuku halk: iilkedeki en genis etnik guruba sahiptir.
Kiyuku halki 1920 ve 1930’lu yillarda iilkedeki Ingiliz kolonisine karsi ayaklanan ilk hak olmus ve
bagimsizlig: aldiktan sonra yonetimde etkin konumlara gelmislerdir.

109 Klaus, a.g.e., s. 3.

110 G, C. Oosthuizen, Post Christianity in Africa: A Theological and Anthropological Study, London, C.
Hurst and Co., 1968, s. 2.

111 Samuel Sila Lunda, Christianising the Africa, Berlin, (Yayinlanmams Doktora Tezi), 2010, s. 59.

112 Giiniimiiz Gana iilkesinde 1680-1896 yillar1 arasinda hiikiim siiren kralliktir. Altin rezervinin bol
olmasi hasebiyle Ingilizlerin sémiirgecilik faaliyetlerine maruz kalmis ve Ashanti Savaslari olarak
bilinen savaslar sonunda kralliga son verilerek bolge Birlesik Krallik’in himayesi altina alinmistir.
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yapmis olduklar1 savas verilebilir. Ciinkii savas misyonerlik i¢in doniim noktasi oldu.
Savasin hemen bitiminde bolgeye akin eden misyonerler kisa siire i¢inde binlerce kisiyi
vaftiz ettiler. ‘The Weslayan Methodist’ toplulugu bunlardan biridir ve 1913 yilinda
yirmi alt1 bin yeni liye kazanmistir. Diger misyoner kurumu olan ‘The Based Mission’
ise 1828 yilindan beri Ashanti Kralliginda faaliyet gostermesine ragmen kayda deger bir
basar1 kaydedemezken savastan hemen sonra, 1 yil i¢inde, yirmi bes bin kisiyi vaftiz
etmeyi basarmustir. 13 Bu ornekler somiirgeciligin misyonerligin yiiriitiilmesi igin

vermis oldugu katkiy1 ortaya koymak i¢in yetmektedir.

Misyonerler kolonyal giiclerin de yardimi ile misyonerlik faaliyetlerinde bir cok
farkli yontem kullanmiglardir. Bunlardan bazilarini ele almada fayda vardir. Afrika
misyonerligini anlamada ciddi katkilar1 olacaktir. Bunlardan biri ‘Vaizlik’ (Chaplaincy)
modelidir. Bu model ilk defa Katolikler tarafindan icat edilmistir. Buna gore Afrika
veya bagska bir yerde koloni kuran {ilke veya ticari sirketler Hiristiyanlik propagandasi
icin gonderilen ‘vaiz/e’yi (chaplain)’i ekonomik olarak desteklemek mecburiyetinde
idi.!** Boylece ekonomik giicten yoksun olan misyonerler icin dnemli bir gelir kaynagi
oluyordu. Bu amagla 1602 yilinda kurulan ‘The Dutch East India Company’ ile ‘The
British East India Company’ kilise!!® tarafindan vaiz/e almasi1 konusunda baskiya maruz
kalmistir. Fakat bu sirketler ticari emellerine miidahale edilmesini de hos

karsilamamiglardir.

Diger bir yontem ise ‘African for the Africans’ (Afrikalilar i¢in Afrikali) veya
‘Africans can best evangelize Africa’ (Afrikaliyr Hiristiyanliga en iyi Afrikalilar
dondiirebilir) mottosu ile hareket edip Afrika’nin Hiristiyanlastirilmasinda yerli halkin
kullanilmasidir. Bu agidan Hiristiyanligin Afrika’da yayilmasinda yerlilerin rolii ¢cok
biiyiiktiir. Clinkii Hiristiyan olan yerlilere gore Hiristiyanlik artik bolgeye zorla giren
yabanci degil, aksine yerli olmus bir inanctir. Bu yilizdendir ki Bati Afrika’daki
Hiristiyanligin yayilimi biiyiik ¢ogunlukla siyahiler sayesinde gergeklesmistir. 11
Ozellikle Batililarin ulasamadig yerlere gitmisler ve Incili gotiirmeyi basarmislardir.

Birlikte calistigi zamanlarda ise sonug¢ ¢ok daha basarili olmustur. Mesela Afrikali ilk

113 Lunda, a.g.e., s. 60.

114 Dana L. Robert, Converting Colonialism: Visions and Realities in Mission History, Grand Rapids,
Eerdmans Publisher, 2008, s.7.

115 Tez siiresinde kullanilan kilise ifadesi ile sadece ibadet edilen yer kastedilmeyip kurum ve kurulus
olarak diistiniilmelidir.

116 Richard Gray, Black Christians and White Missionaries, London, Yale Yniversity Press, 1990, s. 80.
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Protestan Papaz (Protestant ordination) eski bir kdle olan Jacobus Elisa Johannes
Capitain idi. O Hollanda Leiden Universitesine gotiiriilerek egitime tabi tutulmus ve
Dutch Reformed kilisesinde papazligin1 (minister) almistir. Ardindan The Dutch West
India Company’i esliginde Gana’da vaiz olarak gorevini ifa etmek igin geri donmiistiir.
Sonrasinda cesitli okullar acip, vaazlar vererek Hiristiyanligin yayilmasinda oldukca

etkili olmustur.t’

Hiristiyan olan yerliler yeni dinlerine simsiki sarilip atesli bir savunucu haline
geliyorlardi. Bu durumun farkinda olan misyonerler onlar1 miimkiin olan her yere
siirmiislerdir. Oteki taraftan okullara birka¢ Hiristiyan koyarak diger ogrencilerin
dikkatini bu dine ¢evirebiliyorlardi. Okullarda kazanilan her ¢ocuk ise aile ve akrabalari
icin misyonerlik vazifesi ifa ediyordu. Bu yiizden Ogrencilere ailelerini yavas yavas
Hiristiyanliga kazandiran ‘kiiciik havariler’ gozii ile bakilmaktaydi. 8 Yerli
misyonerlere 6rnek olmasi amaciyla bunlara ek olarak Afrikali miilteciler de verilebilir.
Kole olarak veya baska sekilde ana vatanlarindan ayrilan Afrikali bazi vatandaslar
gittikleri yerdeki dine tabi olmuglar veya baski sonucu o dini kabul etmislerdir.
Vatanlarina geri dondiiklerinde ise kazanmis olduklar1 yeni inanci kendileri ile birlikte
getirmislerdir. Bu amacgla kendi kiliselerini kurmus, papaz olmus ve kisaca
Hiristiyanlig1 kendilerine mal etmislerdir. Ayrica kazanmis olduklari bu dini yaymak

icin belli bolgelere merkezler kurmuslardir. !

1950 — 60’lardan sonra ise 6zellikle milliyet¢i akimlar ve bagimsizlik hareketleri
yeni bir Afrika teolojisi dogmasina imkan sagladi. Ciinkii politik olarak bagimsizligim
almaya baslayan toplumlar Kilise’nin-inancin da kontrolii kendilerinin elinde olmasi
gerektigi fikrini benimsediler. Bu yilizden ‘Afrika Kilisesi’ fikri olustu ve bu fikir kisa
stirede yayildi. Bu kiliseler, misyonerlere gore Afrika kiiltiir ve gelenegine ¢ok daha
yakindirlar. Aralarinda misyonerlerin Afrika kiiltlirline yapmis oldugu tahrifata tepki
olarak doganlar da vardi. Cilinki misyonerler ve somiirgeci giicler agmis olduklari

okullarda yerli dilin konusulmasina miisaade etmiyor, miihtediler arasinda eski din ve

117 Newell S. Booth, African Religions: A Symposium, New York, Nok Publisher, 1979, s. 260.
118 | unda, a.g.e., s. 67.
119 Booth, a.g.e., s. 256.
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kiiltiire ait semboller yakiliyor ve onlarin toplumdaki ‘Ozo, Ekpo, Odo, Ogbani’ gibi

sosyo kiiltiirel tabakalarla olan iliskilerini kesiyordu.1?

Buna ek olarak misyonerlerin gesitli sebeplerden dolay1 sahadan ¢ekilmesi de
yerel Afrika kiliselerinin gelisimine katki saglamistir.*?! Ciinkii misyonerlerin ayrilmasi
ile ‘kutsal gorev’ yerli Hiristiyanlara kaldi. Bunun 6rnegi bir ¢ok Afrika iilkesinde
goriilmektedir. Bunlardan biri de Mozambik iilkesidir. White Fathers 1?2 ’larin
Mozambik’ten ayrilmasi ile onlarin ifa ettigi gorev yerel kiliselere kalmustir.'?® Ayrica
Ukrayna ve Ingiltere gibi bir ¢ok Bati iilkelerinde siyahi papaz (pastdr)’iin ve
Katoliklerde bir ¢ok Afrikali Kardinalin olmasi Afrikalilarin Hiristiyanlik dini
noktasinda kendi ayaklari iistiinde durabildiklerini gostermektedir.'?* Ciinkii Afrikal
Hiristiyan teologlar, Hiristiyanligin Avrupa’nmin  Afrika {izerindeki somiirgeci
emellerinin bir parcasi oldugunu biliyorlardi. Bu yilizden Afrika teolojisi iki direk
tizerinde insa edildi: Afrika kiiltiir ve dinini rehabilite etme ve Afrika lizerindeki Bati
etkisini elestiriye tabi tutma.!?® Bunun altinda ise Afrika kiiltiir ve dinini Bat1 karsisinda

saglam bir temele oturtma ve Afrika Hiristiyanligini mesrulastirma ¢abalar1 vardir.

Vurgulamak gerekir ki misyonerlerin Afrika kiiltiir ve gelenegine ait her seyi
inkar ve tenkit etmesinin altinda yatan sebep onlarin Hiristiyanliga zarar verdigi
diistincesidir. Fakat bu da misyonerleri ‘kiiltiirel emperyalizmin’ esigine getirmistir. Bu
acidan misyonerlere yapilan en siddetli elestiri onlarin Avrupa somiirgeciliginde
oynamis olduklari bu roldiir. Arthur Schlesinger Jr. ve William R. Hutchison gibi iinlii
tarihgiler, misyonerler ve fikirlerini ‘kiiltiirel emperyalizm’ igin bir vasita olarak

gormiislerdir.'?® Hatta bu acidan onlar somiirgeci giiglerden daha fazla etnosentrik ve

120 Aguwa, a.g.e., s. 137.

121 R, Elliott Kendall, “The Missionary Factor in Africa”, Christianity in Independent Africa, (ed.)

Edward Fashole-Luke, Richard Gray, Adrian Hastings, Godwin Tasie, Bloomington & London,

Indiana Univerity Press, 1978, s. 20.

Afrika’da misyonerlik yapmak amac1 ile Roma Katoligi biinyesinde 1878 yilinda kurulan topluluktur.

Az sayida da olsa gliniimiizde varliklarin1 devam ettirmektedir. Afrikalilar gibi yasamaya caligmalari

ayirici dzelliklerindendir.

13 Kendall, a.g.e., s. 20.

124 Dana L. Robert, Christian Mission, How Christianity Became A World Religion, Malden, Wiley-
Blackwell , 2009, s. 74.

125 paul Gifford, “The Bible in Africa: A Novel Usage in Africa’s New Churches”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, Say1, 71, London, Cambridge University Press, 2008, s. 203.
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radikaldir. 2" Ciinkii kolonyal gii¢lerin temel hedefi ekonomik ¢ikarlar dogrultusunda
gelisti. Ham madde arayisi, ucuz is¢i bulma, kendi iirlinlerini satma gibi ekonomik
kaygilar ve hedefler dogrultusunda hareket ettiler. Misyonerler ise dogrudan kisinin
inancina, kiiltiirine, diisiince yapisina dolayisiyla ruhuna yonelmistir. Bu ise onlari

yOnetici, asker, is adami gibi kolonyal giiglerden ¢ok daha radikal kilmistir.

Tarih boyunca Afrika’da yiizlerce farkli ve zengin kabile, inan¢ ve uygulama var
olagelmistir. Hayat ve din i¢ ice ge¢mis sekilde varliklarini stirdiirmiislerdir. Simdiki
gibi yapay sinirlarin olmadigi, irk¢ilik gibi problemlerin yerlesmedigi, insanlarin
birbirlerini katletmedigi bir diinyaya sahiptiler. Sonrasinda Bat1 Afrika’ya ayak basmis
ve beraberinde ise Hiristiyanlig1 getirmistir. Otekini kiiciimseyen, kabul etmeyen ve yok
sayan yeni bir anlayis, yeni bir hayat sunmustur. Ayn1 zamanda goéziinii de Afrika’nin
yer alt1 ve Uistli kaynaklarina dikmistir. Boylelikle Afrika’nin kaderi emsali goriillmemis
bir sekilde degismeye baglamistir. Bu degisim dyle biiyliik ve hizli olmus ki gerek
Afrikalilar1 gerekse de Bati’y1 sasirtacak bir hal almis. Bir yanda gittikce zenginlesen,
dilini, dinini ve kiiltiiriinii somiirgecilik ve misyonerlik aracilif1 ile yayan Bati; diger
yanda fakirlesen, kendi 6z benliginden, dininden kopan bir Afrika tablosu olugmaya
basladi. Bu etkilesim ylizyillar boyunca devam etti. Geldigimiz noktada ise
bagimsizligin1 kazanan fakat bir cok problemlerle miicadele eden bir kita gérmekteyiz.

Misyonerlik ise hi¢ sliphesiz tiim bu olusum ve hareketlerin temelinde yer almistir.

4. Afrika’da Protestan Misyonerligi ve Pentekostalizm

Hiristiyanligin ii¢ ana mezhebinden biri olan Protestanlik XVI. yiizyilda ‘Sola
Scriptura, Sola Fide, Sola Gratia, Solus Christus, Soli Deo Gloria” mottosu ile Kutsal
Kitab’a donme amaciyla ortaya ¢ikmis bir Reform hareketidir. Bu Reform hareketi
temelde, Roma Katolikliginin doktrin ve uygulamalarina karsi bir reaksiyon olarak
baglamis ve kisa siirede Avrupa ve Amerika’da yayillma imkanit bulmustur.
Protestanlikta nihai bir hiyerarsinin olmamasi1 ve herkesin Kutsal Kitab’1 yorumlama
imkan1 olmas1 bu gelenekte farkli bir cok mezhep ve goriislin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Bu agidan Protestanlik diger iki ana gelenekten ayirici bir ozellige

sahiptir. Avrupa’da baslayan ve hala oradaki varligin1 giiclii bir sekilde koruyan bu

127 T, O. Beidelman, Colonial Evangelism: A Socio-Historical Study of An East African Mission at the
Grassroot, Bloomington, Indiana University Press, 1982 s, 5.
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gelenegin demografik merkezi ise, glinimiizde Kuzey Amerika ve Afrika’ya

kaymustir,12

Pew Arastirma merkezine gore diinyada sekiz yiiz milyon civarinda Protestan
olup bunlarin yiizde otuz yedi kadar1 Afrika’da bulunmaktadir. Avrupa’daki oran ise
yiizde on iki civarmdadir.!?® Afrika’da bulunan bu Protestan niifus ¢ok farkli mezhep ve
goriiglere gore sekillenmistir. Bu farkliligin altinda ise ¢esitli sebepler yatmaktadir.
Bunlar arasinda misyonerlik amaci ile Bati’dan gelen farkli mezhepler ve kendi
miintesip sayisini artirma amaci ile olusan rekabet, Afrika’daki etnik ve dil farkliliklari,
Batililar tarafindan bireysel olarak yapilan misyonerlik faaliyetleri ve ana vatanlarindan
uzakta farkli bolgelerde siirginde olan Afrikali yerlilerin Hiristiyanligi benimsemis

olarak geri donmesi gibi nedenler siralanabilir.

Bu bolimde Afrika Protestan misyonerligi Pentekostlar {izerinden
degerlendirilecektir. Cilinkii Afrika ve diinyada en fazla Protestan niifusa sahip
olmasinin yani sira en hizli biiyiime oranini da elinde bulunduran Hiristiyan formu
Pentekostlardir.'® Gerek Bati gerekse de Afrika’daki sehir ve kasabalarda gok kisa
stirede binlerce kilise ve evanjelik guruplar kurmay1 basarmislardir. Hatta bu olusumlar
‘Hiristiyanligm yeni bir boyutu’ olarak methedilmektedir.!3! Ciinkii diinya genelinde
dini niifus bakimindan Hiristiyanligin ¢ehresini degistirmede ¢ok biiyiik katkilari vardir.
Diger taraftan Afrika’daki Protestan gelenegi icinde ortaya ¢ikan olusumlar: belli bir
kategori altinda toplamak olduk¢a zordur. Bu noktada ciddi bir kategori kargasasi
vardir. Mesela Gana’daki Hiristiyanlar kendilerini ‘Karizmatik Kiliseler’ veya
‘Karizmatik Papazlar (Ministries)’ olarak ifade ederken, Kenya’da ayn1 mezhebe bagl
olan Huristiyanlar kendilerini ‘Pentekost’ olarak adlandirmaktadir. *? Ayrica bazi

akademisyenler Afrika’daki Protestan gelenegine bagl tiim guruplar1 ‘Pentekostal veya

128 Douglas Dajobsen, The World’s Christian, Oxford, Wiley Blacwell, 2011, s. 39.

129 http://www.pewforum.org/2011/12/19/global-christianity-traditions/, (20 May1s 2016).

130 Ogbu U. Kalu, “Pentecostalism and Mission in Africa 1970-2000”, Mission Studies, (ed.) Kirsteen
Kim, C. 24, S. 2, Leiden, Brill, 2007, s. 9.

181 Richard V. Pierard, “Baptists in Africa: A Missionary Church in Action”, Chritianity in Africa and the

African Diaspora: Appropriation of a Scattered Heritage, (ed.) Afe Adogame - Roswith Gerloff -

Klaus Hock, London, Continuum, 2008, s. 80.

Philomena Njeri Mwaura, “The Role of Charismatic Christianity in Reshaping the Religious Scene in

Africa: The Case of Kenya”, Chritianity in Africa and the African Diaspora: Appropriation of a

Scattered Heritage, (ed.) Afe Adogame - Roswith Gerloff - Klaus Hock s. London, Continuum, 2008,

s. 182.
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Karizmatik Kiliseler’ ad1 altinda birlestirme ¢abalarma gitmislerdir.*® Fakat bdyle bir
yaklagimin basarisiz olacagi asikardir. Ciinkii bu guruplar arasindaki bariz farkliliklar

ayni kategori altinda yerlestirilmeyi miimkiin kilmamaktadir.

Ismini, Hz. Isa’nin gdge yiikselisinin ellinci giiniinden alan Pentekostalizm’in
sembolik olarak kurulus tarihi 1 Ocak 1901 olarak kabul edilse de popiilerligini 1906
yilinda William J. Seymour tarafindan Los Angeles’da kurulan Azusa Street Revival
kilisesi ile kazanmustir. Kendisi Afrika kokenli Amerikali bir vaiz olan Seymour,
Charles F. Parham tarafindan diizenlenen bir Incil okulunda Kutsal Ruh ile vaftiz
olmay1 6grenmis ve sonrasinda yogun bir sekilde irsat ve vaaz yapacak oldugu kendi
kilisesini kurmustur. Kilise kisa siirede Kutsal Ruh’un giiciinii arayanlarla dolup
tasmustir. Onemli bir 6zelligi o donemde kati olan siyah-beyaz ayrimma ragmen
ibadetleri 1rk-kole ayrimi yapmaksizin toplumdaki her kesimi bir arada tutarak
yapmalariydi. Pentekostlarin toplumun fakir ve gli¢gsiiz kesiminden oldukca fazla destek
gormesinin sebeplerinden biri o donemdeki 1rkeilik ve kolecilik karsisindaki bu tavirlari
neticesiydi. Dolayistyla bu hareket cok irkli bir zemin hazirlamis ve kilise ve
guruplarini bu minval tlizere kurmustur. Kurulusunun ilk iki yili igerisinde elli farkl
iilkeye misyoner gondermeyi basarmustir.’®* Aynm1 zamanda ¢ogunlugu Afrika kokenli
olan misyonerler Afrika’nin her bdlgesine giderek yiizlerce farkli Pentekost guruplar
kurmuglardir. Bu misyonerler i¢inde hi¢bir mezhebe bagli olmayan Pentekostlar da
vardi. Mesela Lucy Farrow ve Henry Turner bu bagimsiz Pentekost misyonerlerden
ikisidir.® Lucy 1907 yilinda Liberya Cumhuriyetine gitmis ve orada faaliyetlerini
gerceklestirmistir. Ilgingtir ki Liberya, ABD’deki zenci kolelerin yine ABD tarafindan
gonderilmesiyle kurulan bir devlettir. Henry ise Seymour’un vaazlarindan etkilenerek
1909 yilinda Giiney Afrika’ya giderek misyonerlik faaliyetlerini bagimsiz bir sekilde

yurutmusgtur.

Pentekostal misyonerligin en énemli ve 6ncelikli kaynagi Kutsal Ruhtur. Kutsal

Ruh misyonerlik faaliyetlerin arkasindaki itici gii¢ olarak da durmaktadir. 1908 yilinda

133 Kingsley Larbi, “African Pentecostalism in the Context of Global Pentecostal Ecumenical Fraternity:
Challenges and Opportunities”, The Journal of the Society for Pentecostal Studies, (ed.) Peter
Althouse - Robby Waddell, C. 24, S. 2, Leiden, Brill, 2002, s. 146.

13 Allan H. Anderson, “The Newer Pentecostal and Charismatic Churches: The Shape of Future
Christianity in Africa”, The Journal of the Society for Pentecostal Studies, (ed.) Peter Althouse -
Robby Waddell, C. 24, S. 2, Leiden, Brill, 2002, s. 169.

1% Thomas Sundnes Dronen, Pentecostalism, Globalisation and Islam in Northern Cameroon, Leiden —
Boston, Brill, 2013, s. 40.
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bir Pentekost lider olan J. Roswell Flower bu durumu Kutsal Ruhun kalplere yerlesmesi
ile misyonerlik ruhunun ortaya ¢ikacagini1 ve onlarin birbirinden ayrilmasinin miimkiin
olamayacag1 sekinde izah etmistir. '*® Dolayisiyla Kutsal Ruhun tecriibe edilmesi
Pentekostlar agisindan ¢ok 6nemlidir. Yedinci Giin Adventist Kilisesi (Seventh Day
Adventist Church) papazi Addisu Menaistu’ya gore Kutsal Ruh kisiye gergek
Hiristiyanlig1 yasayacak giic verir. O Tanri’nin kendisidir. Kimisine ‘bilinmeyen bir
dilde konusma’ (speaking in tonque), kimisine ‘sifa’ (healing) veya iyi vaaz verme giicii
bahsedebilir. Bu agidan Kutsal Ruh’u tecriibe eden miintesiplerin her biri herhangi bir
ozel yetki, egitim, strateji ve plan olmaksizin veya maddi yardim beklemeksizin
misyonerlik faaliyetlerine baslamalidir. Zaten kurucu Pentekost liderler, Katolikler ve
diger Protestan guruplar gibi bir misyonerlik kurumu kurmadilar. *¥" Misyonerligi
Oonemli fakat siradan insanlarin yerine getirdigi bir gorev olarak addettiler. Kanaatimizce
Pentekostlarin kisa zamanda Afrika’da ¢ok hizli bir sekilde yayilmalarmin en énemli
sebeplerinden birisi budur. Bu siradan insanlar, 6zellikle de yeni dine intisap ettikleri ilk
donemde kazanmis olduklar1 yeni inancin atesli ve samimi bir tastyicilar1 oluyorlardi.
Cogunlukla yerli olan bu siradan misyonerlerin ategli ve samimi olmalar1 ise

Afrikalilarin ikna olmasi igin iyi bir sebepti.

Elgilerin Isleri, 2/4-12 metninde Pentekost giiniinde Kutsal Ruh’un yeryiiziine
inmesinden dolayr insanlarin kendilerinin bilmedikleri dillerde konustuklarindan

bahsedilir:

“Ansizin gokten, giiclii bir riizgarin esigini andiran bir ses geldi ve bulunduklart
evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her birinin iizerine
indigini  gordiiler. Imanhlarmm hepsi Kutsal Ruh’la doldular, Ruh’un onlar
konusturdugu bagska dillerle konusmaya basladilar. O sirada Yerusalim’de, diinyanin
her iilkesinden gelmis dindar Yahudiler bulunuyordu. Sesin duyulmas iizerine biiyiik bir
kalabalik toplandi. Herkes kendi dilinin konusuldugunu duyunca sasakaldi. Hayret ve
saskinlik icinde, “Bakin, bu konusanlarin hepsi Celileli degil mi?” diye sordular.
“Nasil oluyor da her birimiz kendi ana dilini isitiyor? Aramizda Partlar, Medler,

Elamlilar var. Mezopotamya’da, Yahudiye ve Kapadokya’da, Pontus ve Asya Ili’'nde,

1% Daniel Okyere Walker, The Pentecost Fire is Burning: Models of Mission Activities in the Church of
Pentecost, The University of Birmingham, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Birmingham, 2010, s. 22.
137 Daniel Okyere Walker, a.g.e., s. 152.
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Frikya ve Pamfilya’da, Misir ve Libya’'nin Kireneye yakin bolgelerinde yasayanlar var.
Hem Yahudi hem de Yahudilige donen Romali konuklar, Giritliler ve Araplar var
aramizda. Ama her birimiz Tanri’min biiyiik islerinin kendi dilimizde konusuldugunu
isitiyoruz. Hepsi hayret ve saskinlik icinde birbirlerine, “Bunun anlami ne?” diye

sordular.”

Buna Bati dillerinde ‘Glossolalia’, ‘Speaking in Tongues’ veya ‘Xenolalia’
denir. Bu acidan bilinmeyen bir dilde Pentekostlar i¢in Kutsal Ruh ile vaftiz
olundugunun ilk kanit1 veya isareti olarak diistiniiliir. Yani kisi Kutsal Ruh tarafindan
vaftiz oldugu zaman kendisinin dahi kimsenin bilmedigi bir sekilde/tonda konusmaya
baslar. Kimsenin bilmedigi bu dili aniden konusmaya baglamasi kisinin Kutsal Ruh

tarafindan vaftiz olduguna isarettir.

Pentekostlarin bir ¢ok temel 6zellikleri mevcuttur. Bunlardan dikkatleri ¢eken
ilk 6zelligi her hangi bir sekilde hiyerarsik bir yapisinin olmamasidir. Tiim Pentekost
cemaatine hitap eden bir otoriter olmadig1 gibi, cogunlukla her Kilise kendi yapisini
kurma, papaz ve kilise calisanlari1 segme ozgiirliigiine sahiptir. Ozellikle yerel
Kiliselere belli dl¢iide ¢alisma 6zgiirligii kazandirmakla birlikte daha etkili bir sekilde
toplumda etkin olma imkanini saglamaktadir. Diger bir 6zelligi televizyon, radyo ve
dergi, afis ve renkli poster gibi fikirlerini hizli bir sekilde ve miimkiin oldugu kadar ¢ok
kisiye ulastirabilecek araglart kullanmalaridir. Ciinkii Pentekostlar bu tiir araglarin
mesaj1 iletmedeki potansiyelini goérmiislerdi. Ciinkii bu tiir renkli seyler insanlarin
dikkatini ¢ekmekte ve cezbedebilmektedir. Fakat bu araglarin kullanilmasi farkl
zamanlara denk gelmektedir. Mesela televizyonun Afrika genelinde popiilerligini
kazanmasi 1980°den sonra olmustur. Ondan Once ise radyo ve gazete-dergi
popiilerligini korumaktayd:.® Ugiincii olarak binlerce iiyelerden olusan mega kiliseler
sayilabilir. Bu mega kiliseler okullar, projeler ile kendi merkezlerini de
kurmaktadirlar. *° Boylece bulundugu yerlerde ¢ok daha fazla kisiye ulagsma
imkanlarina sahiptirler. Dordiincii olarak kisi Pentekost mezhebine gectiginde bunu
hayatinda 6nemli bir doniim noktas1 olarak kabul eder. Bu acidan bilinmeyen bir tonda
konusma onlar i¢in bir sehadettir ve hayatlarini Pentekost dncesi ve sonrasi olarak ikiye

ayirirlar. Hatta Pentekostlar, kisisel yapilan sehadet (personal testimony) ile daha ¢ok

138 Kalu, Pentecostalism and Mission in Africa 1970-2000, s. 22.
139 Kalu, Pentecostalism and Mission in Africa 1970-2000, s. 27.
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bilinmekte ve onlar agisindan bu sehadet kutsal yazitlarin otoritesinden Once
gelmektedir.'* Ciinkii Pentekostlar igin tecriibe ve pratik, dogmadan daha &nemlidir.
Fakat bir ¢ok pentekost bu yaklasimi dogru bulmamaktadir. ‘Etiyopya Apostalik
Kilisesi” (The Apostalic Church of Ethiopia) biinyesinde danisman olarak gorev yapan
Kebede Moges siddetle karsi ¢ikarak sahislarin tecriibesinin Kutsal Kitab’a gore olmasi
gerektigini ve nihai hedeflerinin Isa’y: takip etmek oldugunu ifade etmektedir. AKsi
taktirde Hiristiyanligin dogru sekilde anlasilamayacagi ve giinlimiizdeki gibi bir ¢ok

farkli yorum ve gelenek dogacagini savunmaktadir.

Afrika Pentekostalizmi genel olarak ayni ozellikleri igerisinde barindirmakla
birlikte kendilerine has yapilarini olusturmayi basarmislardir. Afrika Pentekostalizmini
anlamak icin sadece Bati’daki koklerine degil, Afrikalilarin yerli din ve kiiltiiriine de
bakmak gerekmektedir. Ciinkii Pentekostlar diger misyonerlerin aksine Afrika kiiltiir ve
gelenegini yok etme yoluna gitmeyerek din ile bagdastirmislardir.’*! Dolayisiyla ilk
etapta her ne kadar Bat1 kaynakli ortaya ¢ikmis olsalar da, kisa siirede Bati ile baglarini
kopararak bagimsizliklarini almayr basarmislardir. Bunun O6rnegini bir ¢ok Afrika
iilkesinde gorebilmekteyiz. Bu agidan Afrika Pentekostlugunun yerel mi yoksa Bati
sOmiiriisiiniin yeni bir tezahiirii mii oldugu sorusu sik¢a giindeme gelmektedir. Gerek
Batili gerekse de Afrikali yazarlar bu soruya Afrika Hiristiyanliginin (Pentekostlar
dahil) yerel bir boyut kazandigi ve Afrikalilara has bir din haline geldigini iddia
etmektedirler.}*? Fakat kanaatimizce bu yaklasim kismi anlamda dogru olmakla birlikte
tam bir bagimsizlik gormek miimkiin degildir. Ciinkii bagim1 koparma meselesi daha
cok siyasi ve milliyetci agcidan olmaktadir. Din olarak Hiristiyanligin etkileri ¢ok biiyiik
oranlarda kalmakla birlikte senkretik bir yap1 ortaya c¢ikiyor. Ciinkii kendi yerel kiiltiir
ve gelenegine bagli olan Afrikalilar her iki din ve kiiltiirden birini terk etmeyerek
senkretik bir din kuruyorlar. Bu agidan Afrika’daki Evanjelik-Karizmatik ve Pentekost

misyonerler ile 6zellikle Hiristiyanli§i benimsemis eski kolelerin rolii ¢cok biiyiiktiir.

140 Jane E. Soothill, Gender, Social Change and Spiritual Power: Charismatic Christianity in Ghana,
Leiden — Boston, Brill, 2007, s. 38-39.
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Pentecostalism: Global Discources, Migrations, Exchanges and Connections, (ed.) Wilhelmina J.
Kalu - Nimi Wariboko — Toyin Falola, Asmara (Eritrea), African World Press, 2010, s. 42.
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Ciinkii onlar her iki toplum arasinda arabuluculuk goérevlerini {istlenmis, Kutsal Kitab’1

yerel dillere terciime etmis ve her iki kiiltiirii birbirlerine tanitmislardir.

Bu noktada sorulmasi gereken asil soru Afrikalilarin Pentekostlar1 nigin kabul
ettikleri olmalidir. Bunun cevabi olarak misyonerlerin iddia ettigi gibi Afrikalilarin
ihtiya¢c duydugu ‘ilahi sifa’ veya ‘Tanr1’ arayis1 degil; aksine somiirgeciligin ve kole
ticaretinin sebep oldugu ekonomik krizler, yoksulluk, otorite eksikligi, Bati’nin giicii ve
teknolojisine boyun egme gibi nedenler verilebilir. Tiim bunlara pentekostlarin, diger
bazi Hiristiyan formlar gibi Afrika kiiltiir ve gelenegini reddetmedigi; aksine onu
doniistiirdiigiic. ve genelde toplumun fakir kesimi ile ilgilendigi g6z Oniinde

bulundurulursa ¢cok daha kolay anlasilacaktir.

Afrika’daki Pentekost misyonerlerin bir ¢ogu Afrikalilardan olugmaktadir.
Bunun kokeni 1906 yilinda kurulan Azusa Street hareketine kadar gitmektedir. Bu
olusum Afrikal biri tarafindan kurulmasi ve irk-kole ayrimi olmamasi hasebiyle bir ¢ok
Afrika kokenli Amerikalilar tarafindan desteklendi. Kurulusunun hemen ardindan
Afrika’ya olan misyonerlik faaliyetlerinin temelinde, dinsel bir amacin yaninda irksal
motivasyon da yatmaktaydi.*® Soydaslarina miijdeli haberi vermek onlar icin kutsal bir
gorevdi. Dolayisiyla 6zgirliigiine kavusan siyahilerden bir g¢oklari i¢in ana vatana
donmek Kutsal Kitab’1 gotiirmek maksadi ile yapilmaktaydi. Yani bu durum bazi
Afrikalhlar icin ‘Siyah Adamn Yiikii’ (Blackman’s Burden) olarak kabul edildi.*

Ayrica bu durum kendi dinlerini yaymak isteyen Batililar i¢in de bir avantajdi.

Tiim bunlara ek olarak sdylenebilir ki Afrika Pentekostalizmi, Afrika’ya kaydigi
zamandan beri hizla ¢ogalmakta ve kurumsal olarak gelismektedir. Kendi i¢indeki
degisim ise, Ozellikle 1970’lerden sonra daha da hizli bir hal almistir. Ciinkii ulasim,
TV, internet, teknolojik, ekonomik gibi her alandaki yenilikler Pentekostlart olumlu
manada etkilemistir. Kendi {lniversitelerini kurmuslar, pastorler kitaplarini yazmislar,
bir ¢ok diisiiniir bu faaliyetlere dahil olmus!*® ve ekonomik olarak kendi ayaklari

istiinde durabilmiglerdir. Bu agidan Pentekostlar hizli donen hayatin akisina ayak

143 Ogbu U. Kalu, “Early African Charismatic Missions and Pentecostal — Charismatic Engagements with
the African Motherland”, Afro — Pentecostalism: Black Pentecostal and Charismatic Christianity in
History and Culture, (ed.) Amos Yong — Estrelda Y. Alexander, New York and London, New York
University Press, 2011, s. 211.

144 Kalu, African Pentecostalism, Oxford, Oxford University Press, 2010, s. 49.

145 Larbi, a.g.m., s. 142.
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uydurabilmislerdir. Hatta ilgingtir ki I. ve II. Diinya Savaglarinda genel manada
misyonerlik faaliyetlerinde gerileme olurken, Pentekostlarda tam tersi olmustur. 148
Dolayistyla Afrika’nin hizli bir sekilde degisen dini yapisin1 anlamanin bir yolu da

Pentekostlar1 anlamaktan gegmektedir.

5. Etiyopya Somiirgeciligi ve Misyonerlik

Batililar tarafindan uzun yillar boyunca arastirilan ve somiirgelestirilen Afrika
kitasinda fiili manada somiirgelestirilmeyen tek iilke Etiyopya’dir. Yerlesim yerlerinin
yiiksek bolgelerde olmasi, giiglii bir kralliga sahip olmasi, altin, baharat ve petrol gibi
kaynaklarin olmamasi gibi 6zellikleri blinyesinde barindirmasindan dolayi fiili manada
somiirgelestirilmesinin 6niine gecebilmistir. italya devleti her ne kadar 1896 yilinda
isgal etmeye calissa da basarili olamamstir. Fakat 1936-41 yillar1 arasinda Italya
devletinin isgali altinda kalmustir. Ciinkii Etiyopya, Italya devletinin Afrika’daki
somiirge faaliyetlerinin devamliligini saglamasi ve somiirge bolgelerini gliglendirmesi

acisindan 6nemli bir konuma sahipti.

Etiyopya modern donemlere kadar kendini dis diinyadan soyutlamay1
basarmistir. Dolayisiyla bu siirecte hem sahip oldugu kimligini hem de inancini
saglamlastirmigtir. Etiyopya Kilisesi iilkenin tek ve otoriter dini haline gelmis ve baska
inang ve goriise yer vermemistir. Bu agidan Batili misyonerler iilkeye ilk defa
Portekizliler ile XVI. yiizyilda geldi.'*’ Bu iki kesim agisindan da yeni bir durumdu.
Ciinkii  Avrupali misyonerler Afrika bdlgesinde sOmiirgeci gii¢ler ile birlikte
faaliyetlerini ylirlitmekte ve onlarin vermis oldugu imkanlar dogrultusunda kisa siire
zarfinda 6nemli basarilar yasamaktaydilar. Fakat Etiyopya’daki durum ¢ok daha farkli
idi. Oncelikle Portekizliler, Etiyopya’ya somiirgeci bir devlet olarak degil, kendisine
Osmanli devleti karsisinda gii¢lii bir miittefik olarak gelmisti. Ayrica Etiyopya koklii bir
Hiristiyan gelenegine sahipti. Bu agidan Etiyopya Kilisesi daha dncesinde misyonerler
ile karsilasmamislardi. Dolayisiyla Portekiz devleti ile gelen misyonerler Etiyopya
devleti tarafindan kisa siire i¢cinde iilkeden siirglin edildi ve ilkenin kapilar1 XX.

yiizyilin yarisina kadar misyonerlere kapatildi.

146 Kalu, Early African Charismatic Missions and Pentecostal — Charismatic Engagements with the
African Motherlanda, s. 217.

147 Sven Rubenson, “The Missionary Factor in Ethiopia: Consequence of a Colonial Context”, The
Missionary Factor in Ethiopia, (ed.) Getatchew Haile, Aasulv Lande, Samuel Rubensun, Frankfurt,
Peter Land Press, 1998, s. 59.
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Etiyopya’daki misyonerlik faaliyetleri Afrika baglami i¢inde olduk¢a farklidir.
Ciinkii misyonerler diger Afrika iilkelerinde oldugu gibi kolonyal giiglerin saglamis
olduklar1 imkan ve firsatlara sahip degillerdi. Bu yiizden Etiyopya’daki misyonerlik
faaliyetlerini iki farkl1 doneme ayirmak miimkiindiir: Kendi i¢ dinamiklerine bagl kalip
disardan gelen her tiirli fikir ve akimlara karsi1 tedbirli olan bir donem ve teknoloji ve
globallesmenin etkisi karsisinda giiciinii koruyamayip disardan gelen fikir ve akimlara

kars1 agik hale geldigi ikinci bir donem.

Protestan Misyonerlik faaliyetlerinin her ne kadar ikinci donemde basarili
oldugu bir gergek olsa da ilk donem yapilan ¢aligsmalar ikinci donem i¢in bir 6n hazirlik
niteliginde sayilabilir. Ciinkii ilk déonem misyonerleri, faaliyetleri ile kendi dinlerine
yeterince miintesip kazanamasalar da yaptiklar1 ¢aligmalar, dil 6grenmeleri, terciime
faaliyetleri, Avrupali devletlere ve misyon guruplarina sunduklar1 raporlar ile
Oryantalist unsurlar1 barindirmislardir. Bu agidan onlar hem misyoner hem de
oryantalist olarak gorev ifa etmislerdir. En 6nemli 6rneklerinden bir tanesi Dr. Thomas
Lambie’dir. Onun Etiyopya’da kaldigi siire boyunca hazirlamis oldugu raporlar
Avrupa’da farkli misyoner guruplar tarafindan degerlendirilmis ve bu raporlar
dogrultusunda faaliyetlerini yapmuslardir. Onun Etiyopya’nin kapisin1 saglike1
misyonerler tarafindan agilacagini ve yeterince misyoner olursa iilkenin tamamu
Hiristiyanlastirilabilecegi gibi tesvikleri ile iilkeye bir ¢ok misyoner gurup akin
etmistir. 1*8 Bu acidan Dr. Lambie Etiyopya’daki faaliyetleri ile bir misyoner gibi
calisitken Avrupa’ya gondermis oldugu bilgiler ile de bir oryantalist olarak

degerlendirilebilir.

Ikinci donem de ise misyonerlik faaliyetleri hiz kazanmis ve iilkenin Protestan
niifusu aniden artmaya baglamistir. Bu ani degisikligin temel unsurlarindan biri
teknoloji ve globallesmenin de etkisi ile ‘modernlesme diisiincesi’ idi. Etiyopya fiili
olarak somiirii altinda olmasa da bir Afrika tilkesi olarak fakirlik ve yoklukla miicadele
etmektedir. Bu noktada disardan gelebilecek her tiirli yardima agiktilar. Gerek
misyonerler gerekse de Etiyopya yoneticileri bunun farkinda olduklar icin ikinci
donemde misyonerlik faaliyetlerinin 6nii agildi. Fakat bu noktada zihinlerin

somiirgelestirilmesi fikri ortaya ¢ikti. Misyonerler bu durumu kendi lehlerine

148 Kaplan, a.g.e., s. 384.
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kullanmay1 bildiler ve okullar, saglik ocaklari gibi imkanlar dahilinde misyonerlik
faaliyetlerini yerine getirdiler. Dolayisiyla Etiyopya fiili somiirgecilik olmadigi halde
somiirgecilik ve oryantalizm arasina sikismis bir Protestan Misyonerligine agik hale
gelmis bir iilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica ikinci boliimde anlatilacagi tizere
Etiyopya’daki faaliyetler Kitab’1 Mukaddese dayanan misyonerlik faaliyetlerinin biitiin

unsurlarini tagimaktadir.
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IKiNCi BOLUM
ETiYOPYA’DA PROTESTAN MiSYONERLIGI VE PENTEKOSTALIiZM

1. ETIYOPYA PROTESTAN MIiSYONERLIGININ SOSYAL VE
TARIHSEL ARKA PLANI

Bugiin diinya genelinde insanlarin biiyiik ¢ogunlugu Hiristiyanlig1 diisiindiigii
zaman, Bat1 veya ona ait bir din akillarina gelmektedir. Fakat durup geriye bakildig:
zaman goriiliir ki Hiristiyanligin dogdugu ve yeserdigi yer giinlimiizde Filistin havzasin
icine alan Orta Dogu’dur. Bati’ya gecmesi ve yaygin hale gelmesi daha sonralara
tekabiil etmektedir. Afrika, bu acgidan Hiristiyanlik ile Avrupa’dan daha once
tanismustir. Ancak yine de higbir bolge ve kita, Kudiis, Suriye ve Anadolu bolgeleri
dahil, Hiristiyanligi Bati kadar benimsememistir. Hiristiyanlik Bati’nin tek dini olmus

ve Bat1 onun tastyiciliini istlenmistir.

IV. yiizyilda Hiristiyanlik ile VII. yiizyilda gerek Hz. Muhammed (a.s)’1n hicret
ettirdigi Miisliimanlar gerekse de sonradan giden Miisliiman tiiccarlar vasitasiyla islam
ile tanisan Etiyopya zaman icerisinde giiclii bir gelenek kurmustur. Buna her iki dinin
yan1 sira, ticaret yolu iizerinde bulunmasi ve dis etkenlerden korunma agisindan 6nemli
bir islevi olan yerlesimin cografi olarak yiiksek bolgelerde olmasi da katki saglamistir.
Bu agidan Etiyopya’nin karakteristigi iki sekilde dzetlenebilir: ki, Ortodoks gelenege
sahip olup giiclii bir Miafizit inanca sahip olmasidir. Bu noktada Islam’in Miafizit
inancin giiglenmesine etki etti§i goriilmektedir. Ciinkii Islam’m Afrika’da hizla
yayilmasi Etiyopya Kilisesi’nin Hiristiyan diinyas: ile bagin1 koparmasina sebep oldu.
Boylece disartya kapali kalan Etiyopya, doktrin ve inancini her tiirli dig etkenden
koruma ve gliglendirme firsatin1 buldu. Digeri ise yaygin bir sekilde toplumda yer etmis
olan Etiyopya kimligidir. Bu kimlik gii¢lii bir birliktelik olusturmustur. Afrika iilkeleri
icerisinde koloni olmayan tek iilke oldugu gibi, Avrupa ile Afrika iilkeleri arasinda olan
savaslarda ilk defa savasi kazanan iilke olmayi basarmistir. 1896 yilinda Adowa

Mubharebesinde Italyanlar ile girmis oldugu savasi kazanarak diger Afrika iilkelerine
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ornek olmustur. Kolonyalizme kars1 vermis olduklar1 bu miicadele Etiyopya kimligini

anlamak agisindan 6nemli bir isarettir.

Hiristiyanligin Etiyopya’da gelismesi ve yerlesmesi Suriyeli ve Misirlt kesisler
ve Etiyopyal1 yerliler araciligi ile gergeklesti. Dordiincii yiizyilda baslayan bu etkilesim
kuzeyden giineye dogru ilerleyerek kisa siirede lilkenin hemen hemen biitiin boliimiini
kapladi. Bu acidan Etiyopya’nin Hiristiyanlagtirllmasinin Batili manada misyonerlikle
ilgisi yoktur. Ciinkii Etiyopya ile baglanti kuran ve misyonerlik faaliyetlerini
Etiyopya’ya ulastiran ilk iilke Portekiz’dir ve tarih olarak ¢ok sonralara tekabiil
etmektedir. XVI. Yiizyilda uzak dogu ile baglanti yollari bulmak ve Osmanli karsisinda
giiclii bir birlik kurmak isteyen Portekizliler, Etiyopya devletini kendileri i¢in uygun bir
miittefik olarak gordiiler.2* Ciinkii Etiyopya hem Osmanli’nin hakimiyetindeki islam’m
ilerleyisini durdurmak istemekte hem de giiglii bir imparatorluk olarak 6nemli bir
konumda bulunmaktaydi. Fakat siyasi sebeplerle baslayan bu iligkinin seyri kisa siirede
degisti. Clinkii Portekizliler, imparatorluga kendileri ile birlikte bir ¢ok misyoneri
getirmisti. Boylece ilk defa misyonerlik faaliyetleri ile tanisan imparatorluk ve Etiyopya
Ortodoks Tevhid Kilisesi (EOTK) bundan son derece rahatsiz olmus ve her tiirli
‘yabanc1 inang ve misyonerlige’ siipheli gdzlerle bakmaya baslamistir.'®® Ozellikle Bat1
kaynakli her tiirlii dini propaganda yapmak isteyen kisi ve faaliyetlere karsi net tavir

koymustur.

Portekizliler ile gelen Cizvit misyonerlerini iilke digina atan ve disartya kendini
kapatan Etiyopya, XX. yiizyilin baglarina kadar sistemli ve yogun bir sekilde
misyonerlik faaliyetlerinin 6nline ge¢cmeyi basarabilmistir. Dolayisiyla misyonerler
bireysel tutku ve hedefler dogrultusunda gelip birbirlerinden bagimsiz sekilde
calismiglar ve faaliyetlerini belli bir siire yaptiktan sonra da iilkeden siiriilmislerdir.
XX. yiizy1l basina dogru ise Katolikler ve 6zellikle de Protestanlar {ilkenin her kdsesine

niifuz edebilme sansi bulabilmislerdir.

Etiyopya, Avrupali devletler ve misyonerler i¢in ¢ok farkli bir tecriibe oldu.
Diger Afrikali devletlerin aksine, Bizans gelenegini tasiyan ve Etiyopya kimligi ile

Ozdeslesen giiclii bir Hiristiyanlik ile karsilasmayr beklemiyorlardi. Onlar,

149 Sven Rubenson, “The Missionary Factor in Ethiopia: Consequence of a Colonial Context”, The
Missionary Factor in Ethiopia, (ed.) Getatchew Haile, Aasulv Lande, Samuel Rubensun, Frankfurt,
Peter Land Press, 1998, s. 59.

150 Rubenson, a.g.e., s. 59.
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Etiyopya’daki Ortodoks Hiristiyanliginin pagan kdltiirii ile yogrulmus hizipgi bir
Hiristiyan formu oldugunu diisiinmiislerdi.® Dolayisiyla heretik olan bu Huristiyanlik
formu, misyonerler araciligi ile Avrupa tarzi Hiristiyanlik formuna donistiiriilmeliydi.
Fakat ilgingtir ki misyonerler, Etiyopya halki ve dinini tanidiktan sonra da bu
fikirlerinden vazge¢cmediler. Aksine bunu gérmezlikten gelerek ve aralarinda var olan
dogmatik ve litiirjik farkliliklar1 bahane ederek daha ¢ok saldirdilar. Bu agidan Protestan
misyonerlerinin baglangictaki temel hedefleri EOTK igerisinde bir reform hareketi
baslatmak ve hakiki Hiristiyanligt EOTK biinyesinde kurmakti.’®® Fakat sayilar1 az da
olsa Etiyopya din ve halkina hak ettigi degeri veren misyonerler de vardi. Bunlardan
biri de ilk Protestan misyonerlerinden olan Samuel Gobat’tir. O 1827 yilinda
Kahire’den Etiyopya’ya giderken Abba Welde Giyotgis adindaki Etiyopyali Giyorgis
adinda bir kesis ile tanisir ve onun her konuda diisiindiigiinden ¢ok daha iyi biri oldugu

ve Tanr1’nin Kralligina hi¢ de uzak olmadigim soyler.'>®

Etiyopya’ya gelen Protestanlarin yapmis oldugu misyonerlik faaliyetlerini iki
doneme ayrrmak miimkiindiir. ilk donem 1940’lara kadar olan zaman dilimini
icermektedir: Bu zamana kadar olan faaliyetler, misyonerler acisindan zor sartlar altinda
olup Etiyopya devleti ve EOTK kontrolii altinda olmaktaydi. Herhangi bir sekilde
ekonomik veya siyasi istiinliikleri olmadig1 i¢in otoritenin emri diginda hareket etme
imkanlar1 yoktu. Bu siire zarfinda misyonerler ile EOTK arasindaki iligkilerde

EOTK’nin baskin oldugu ve kendinden emin sekilde hareket ettigi goriilmektedir.

Ozellikle EOTK igindekiler olmak iizere bir ok yetkili isim ve devlet idaresinde
gorev alan bazi idareciler iilke i¢cinde yapilacak her tiirlii misyonerlik faaliyetlerine karsi
idiler. Onlar, Ortodoks Hiristiyanligini iilkenin birlik ve beraberligini saglamasi
noktasinda en giiglii araclardan biri olarak kabul ediyorlardi.’>* Ciinkii Etiyopya nin
kiiltiir ve gelenegi her agidan Kilise ile irtibatliydi. Miizik kilise miizigi, sanat kilise
sanat1 idi. Imparatorlar ta¢ giyme tdreninde taci kilise liderinin elinden aliyordu.
Bayramlar, ibadetler, evlilik, slinnet hepsi belli bir gelenege sahipti ve cosku ile

kutlanirdi. Mesela vaftiz olma, glinlimiizde hala ¢ok dnemli bir bayram olarak yerini

151 Rubenson, a.g.e., s. 71.

152 Rubenson, a.g.e., s. 72.

153 Rubenson, a.g.e., s. 71.

1% Viveca Halldin Norberg, Swedes in Haile Selassie's Ethiopia, 1924-1952: A Study in Early
Development Co-operation, Stockholm, Almqvist & Wiksell Internatioanl, 1977, s. 76.
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korumaktadir. Yillik yapilan vaftiz, kilise liderlerinin dnciiliigiinde ve binlerce insanin
katilimi1 ile gergeklesmekte ve insanlar gegmis giinahlarinin silindigine inanmaktadir.
Dolayisiyla insanlara yeni bir teoloji 6gretmek bunlarin hepsini sil demektir.
Misyonerlerin getirmis olduklar1 din ise bdyle degildi. Etiyopya kiltiirii ile alakali
olmadig1 gibi din ilizerinden onu zayiflatma hatta yok etmeye c¢alisiyordu. Bu sartlarda
misyonerlik yapmak demek ise iilkenin birlik ve beraberligine saldirmak manasina

gelmekteydi.*>®

Oteki taraftan EOTK’nin koklerine bagli giiclii bir gelenegi olmasi yaninda
otoriter bir yapisi da bulunmaktadir. Bu agidan misyonerlerin onlar1 kiiglimsemesi gibi
EOTK iyeleri de onlar1 gergek Hiristiyan olarak gormediler. Misyonerlerin sahip
oldugu din ve doktrinlerini incelediler ve onlar1 heretik olarak kabul ettiler.®® Zira
Etiyopya Hiristiyanlar1 diger Hiristiyanlarin aksine Eski Ahit’te yer alan koser, slinnet
olma gibi ilke ve emirleri takip etmektedirler.’®” Ayrica misyonerlerin dinine gegmeyi
kendi kiiltiir ve gelenegini reddetme ve bir nevi misyonerin geldigi {ilkenin kimligini
kabul etme olarak yorumladilar.® Dolayisiyla onlar misyonerlik faaliyetlerini her
acidan ellerinden geldigince kisitlamaya calistilar. Bu durum ise 6zellikle glinlimiizdeki
Protestanlar acisindan oldukca elestirilmektedir. ‘Southern Addis Ababa Mesrete
Kristos Church’ papazi Sisay Derbic bu konuda Etiyopya Kilisesinin belli bir 6lgiide
Etiyopya kimliginin insa edilmesine mutlaka katki saglayacagini kabul etmekle birlikte
onlarin yaklagimini da dogru bulmuyor. Ona gore kisi Protestan oldu diye rengi
degismez veya bir anda bagka {ilkenin vatandasi olmaz. Onlarin bdyle diistinmelerinin
temelinde Etiyopya Hiristiyanliginin kiiltiirel bir din olarak one ¢ikmasinin etkisi vardir.
Ciinkii onlar Kutsal Kitap ve Isa’y1 takip etmek yerine kiiltiir, gelenek ve Hiristiyanlik

karisimi senkretik bir din ortaya ¢ikarmiglardir.

Zamanla gerek EOTK’nin giiciiniin azalmasi1 gerekse de misyonerlerin
faaliyetlerinin faydali oldugunun goriilmesi ile karsilikli ¢ikara dayali iliski kurulmaya

basland1. Ozellikle, 1950’lere dogru misyonerlerin agmis oldugu okullardan mezun olan

155 Brian L. Fargher, The Origins Of The New Churches Movement In Southern Ethiopia, 1927-1944,
Leiden-New York-Koln, Brill, 1996, s. 71.

16 Fargher, a.g.e., s. 71.

157 Taddesse Tamrat, “Evangelizing the Evangelized: the Root Problem Between Mission and the
Ethiopian Orthodox Church”, The Missionary Factor in Ethiopia, (ed.) Getatchew Haile, Aasulv
Lande, Samuel Rubensun, Frankfurt, Peter Land Press, 1998, s. 18.

18 Fargher, a.g.e., s. 68.
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kisiler devlet yonetiminin belli kademelerinde gorev almaya baslamisti. Boylelikle
misyonerlere olan bakis agisinin degismesinde etkileri ¢ok biiyilk oldu. Bu amagla
Egitim Bakanligi, 1942 yilinda misyonerlere faaliyetlerinin kendi kontroliinde olmasi
sart1 ile caligma izni verdi. Bu karara gére hangi misyoner guruplarin nerede ve nasil
calisacaklarina karar verme yetkisi bakanliga aittir: Misyonerlerin niifusun ¢ogunlugu
Ortodoks olan bolgelerde higbir sekilde misyonerlik ve egitim faaliyetleri yapma imkani
yoktur. Fakat saglik gibi ihtiyag duyulan alanlarda misyonerlik yapmamak kaydiyla
hayirsever isleri yapabileceklerdir. Ayrica 15 yasindan kii¢iik olan g¢ocuklar1 okullarina

ve dini toplantilarina dahil etmeyeceklerdir. 1>°

Etiyopya devleti 1944 yili Agustos ayinda misyonerlik faaliyetleri ile ilgili yeni
bir yasa cikardi. Yeni yasaya gore Egitim Bakanlig1 altinda bir Misyonerlik komitesi
kurularak faaliyetlerin kontrol altina alinmasi saglandi. Bu kurul {ilkeyi ‘agik alanlar’
(open areas) ve ‘Etiyopya Kilisesi alanlar’ olarak ikiye ayirdi. ° Acik alanlar
Miislimanlarin, Yahudilerin veya geleneksel dinlere inanan insanlarin yasamakta
oldugu bolgelerden olusmaktaydi. Bu bolgelerde misyonerlik faaliyeti yapilmasinda
sakinca yoktu. Mesela Etiyopya’nin son krali Haile Selassie (6. 1974) c¢ogunlukla
Evanjeliklerden olusan misyonerleri iilkenin giiney ve bati bolgesine yonlendirdi.
Ciinkii bu bolgeler hem iilkeye aidiyetleri noktasinda giiglii bir baglar1 yoktu (6zellikle
giiney bolgesi Miisliimanlarin yogunlukta oldugu yerlerdir) hem de bu bdlgelerdeki
EOTK’nmn varligi yok denecek kadar azdi. Fakat Etiyopya Kilisesi’nin yogunlukta
oldugu bolgelerde ise misyonerlik yapmak yasak olmak ile birlikte yardim amagh

hastane, okul agma yetkilerine sahiptiler.

Her ne kadar bu yasalar ile misyoner guruplar tam olarak 6zgiirliigiinii alamamig
olsalar bile, kendileri i¢in ¢ok biiylik bir gelisme olarak kabul edilebilir. Ciinkii
EOTK’nm ylizyillarca siiren baskin ve tavizsiz otoritesine karsi devlet tarafindan destek
alabilmis ve calismalarin1 ¢ok daha rahat bir sekilde yapma imkan1 bulabilmislerdir. Bu
yeni diizenlemeler ile daha 6nce siirgiin edilenler dahil olmak iizere bir ¢ok misyoner
iilkeye gelmeye basladi. Ayrica misyonerler ve EOTK arasindaki miicadele hem devlet

yonetiminde hem de EOTK iginde liberal ve muhafazakarlar arasindaki miicadeleyi de

159 Norberg, a.g.e., s. 77.
180 Norberg, a.g.e., s. 78; Jorg Haustein, Writing Religious History: The Historiography of Ethiopian
Pentecostalism, Wiesbaden, Harrassowitz Publishing House, 2011, s. 3.
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gorme acisindan Onemli bir isarettir. Zira ylizyillar boyunca disariya kapali olan
Etiyopya hem politik hem de dini bakimdan hizli bir degisim ¢arkinin i¢ine girmekten
kendini alamadi. Bunun sonucunda ise EOTK kapilarini misyonerlere agmak zorunda

kaldig1 gibi imparatorluk da bir ¢ok alanda reformlara kapi araladi.

1934 ve 1970 yillar1 arasinda Etiyopya’y1 yoneten ve son kral olan Haile
Selassie 1938 yilinda bir roportajinda halkina Bati medeniyetinin faydalarma vurgu
yaparak onu kabul etmek gerektigini ifade etmistir.'® Imparator Selassie, Etiyopya
tarithinde Bati diinyas1 ve misyonerlere kars1 devletin kapilarini biiylik 6lgiide agan ilk
kisidir. Misyonerler bir nevi onun sayesinde iilke i¢cinde varliklarini1 koruyabilmisler ve
kurumsallasabilmislerdir. Ulkesinin gelismesi a¢isindan disa a¢ilmanin zaruri oldugunu
diistinen imparator Selassie, EOTK nin giiciinii kirmadig siirece basarili olamayacagini
biliyordu. Fakat ayni zamanda onun gorevlerinden bir tanesi de Etiyopya Kilisesi ve
temsil ettigi inanci korumak idi. 22 icinde bulundugu durumun zorlugunu bilen
imparator, EOTK ile misyonerler arasinda kendi kontroliinde olacak sekilde bir ¢ikar
iliskisi gdzetmeyi secti. Ulkeye Protestan misyonerlerini sokarak hem belli 6lgiide
EOTK’nin giiciinii kirmay1 basardi hem de iilkenin modernlesme yolunu agmis oldu.'%?
Dolayisiyla o misyon faaliyetleri i¢in ‘agik alan’lar kurarak belli noktada EOTK’y1
korumus ve destegini almis, Etiyopya kimligini korumaya g¢alismis ve misyonerlerin

amagc ve hedeflerini kendisininki ile ayn1 dogrultuda birlestirmek istemistir.

1940’lardan sonrasi ise misyonerler i¢in ikinci donem olarak kabul edilebilir. Bu
donemde misyonerler faaliyet alanlarini genisletmis, misyoner sayilart artmus,
kurumsallasma ger¢eklesmis, ekonomik olarak giiclenmisler ve baska bir ¢cok alanda
ilerleme kaydetmislerdir. Nitekim bunlarin ger¢eklesmesinde imparator Haile Selassie
ve onun lilkeyi modernlestirme fikri bir ¢ok etkenden yalnizca bir tanesiydi. Diger bir
etken ise Protestan misyonerlerin zorlu ve etkisiz gecen yillar icinde birlikte ¢calismak
gerektigi diisiincesini 6grenmis olmalar1ydi.'® Onlar i¢in Etiyopya gibi koklerine bagh

bir lilkede misyonerlik faaliyetleri yapmak kolay olmadi. Calismalar1 engellendi, sik stk

161 Haile Selassie 1., My life and Ethiopia's progress, 1892-1937 : The Autobiography of Emperor Haile
Sellassie I, (¢ev). Edward Ullendorff, Oxford, Oxford University Press, 1976, s. 60.

162 Norberg, a.g.e., s. 79.

163 Haustein, a.g.e., s. 2.

164 Fekadu Gurmessa, Evangelical Faith Movement in Ethiopia: Origins and Establishment of the
Ethiopian Evangelical Church Menake Yesus, (c¢ev.) Eziekel Gebissa, Minneapolis, Lutheran
University Press, 2009, s. 205.
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ilke disina siirgiin edildi, bazilar1 6ldiiriildii, kisacast uzun bir siire iskencelere maruz
kaldilar. Bu yiizden iilkede bir ka¢i diginda ana Protestan akimlar beraber ¢alisma

165 otkilenme dereceleri farkli da olsa

fikirlerini ortaya koydular. Zaten biiyiik cogunlugu
kendilerini uygulama ve teori bakimindan Karizmatik hareket icinde kabul
ediyorlard:. 1% Fakat belirtmek gerekir ki onlarmn cogunlugu kendilerini Karizmatik
hareket olarak kabul etmeleri bilinmeyen bir dilde konusma, ekzorsizm, ruhsal ve
bedensel iyilesme gibi litiirji ve yaklasimlar1 benimsemis olmalarindan degil;

merkezlerinde Kutsal Ruh bulunmasindan dolay1 bu yaklasimi benimsemislerdir.

1944 yilinda iki yerli Hiristiyan iilkedeki biitiin evanjelikleri bir araya toplamaya
karar verdiler. Tiim Evanjelik guruplara mektup gondererek ayni sene iginde bir
konferans diizenlenmis ve her sene Ocak aymnda bulusma ve durum degerlendirmesi
yapilmasi karar1 alinmistir. Bu toplantilardaki amac birlikte calisarak daha etkili
olabilmek ve tek bir Evanjelik gurup olusturabilmek idi. Yine devam eden yillarda bu
amagla her Evanjelik gurup icin ortak papaz yetistirme okullari ve ortak bir teolojik
doktrin olusturma fikri dogdu. Aralarindaki farkliliklar yiiziinden, 6zellikle Lutheran ve
Presbiteryanlarin  olumsuz  yaklagimlarindan  dolayi, bir tirlii  birlesmeyi
basaramadilar. " Fakat bu cabalar sonucu gerek Evanjelikler gerekse de diger ana
Protestan guruplar birlikte caligma firsatin1 yakaladilar. Evlilik ve cenaze tdrenleri,
ibadetler ve 6zel seremoniler gibi bir cok uygulama ve faaliyetleri birlikte yaptilar. Bu

durum ise onlarin misyonerlik faaliyetlerine olumlu manada etki etti.

EOTK’nin ayni dénemde iginde bulundugu politik ve sosyal sartlar Protestan
misyonerligine olumlu etkiler sunan baska bir etken olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
EOTK kuruldugu tarih olan IV. yiizyildan 1959’a kadar Misir Koptik Kilisesine bagl
olmustur. Dolayisiyla Etiyopya’nin yonetimi Misir Koptik Kilisesi’nden atanan
‘piskopos’ (abuna)’lar ile olmaktaydi. Misir’dan gelen abunalar sadece Kilise degil,
krallik ve imparator tizerinde de etkisi vardi. Mesela krallarin mesruiyeti agisindan ¢ok
onemli olan ta¢ giyme toreni abunalar tarafindan yapilmaktaydi. Fakat gelen abunalarin

biiyiilk kismi1 yasghi olup, Geez ve Ambharic dilini bilmeyen, Etiyopya kiiltiir ve

185 Kendilerini Karizmatik hareket i¢inde kabul etmeyen bazi guruplar: The Baptist Bible Fellowship
(yaklagik 30 bin iiye); Lutheran Church in Ethiopia (25 bin {iye); Baptist Evangelical Association (8
bin iiye).

186 Hauestein, a.g.e., s. 19.

167 Yoh, a.g.e., s. 19.
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gelenegine hakim olmayan kisilerdi. Hatta bazi abunalar Etiyopya’y1 siirgiin yeri olarak
degerlendirmekteydi.’®® Ayrica abunalarin geldigi iilke olan Misirin da bir Islam iilkesi
olmas1 Etiyopyalilar1 rahatsiz eden unsurlardan bir digeriydi. Dolayisiyla Etiyopya ve
Misir Ortodoks Kiliseleri arasindaki iliski uzun yillar boyunca abunalar iizerinden
oldukga g¢etrefilli olaylara sahit oldu. XX. yiizyila gelinince de Etiyopya'nin
modernlesme cabalar ile yeni bir kimlik ortaya ¢ikti. Bu kimlik ve olaylar iizerinden
Koptik Kilisesi ile olan iligkisini yeniden degerlendiren EOTK, Kral Haile Selassie’nin
de destegini alarak bagimsizligini ilan etti. Bu bagimsizlik hareketi EOTK i¢in oldukga
zor bir siirecti ve iilkedeki misyonerlere yeterli sekilde kafa yorma ve onlari takip etme
imkanin1 elinden ald1.1%® Misyonerler ise bu durumdan faydalanarak daha rahat ve kolay

hareket firsatin1 buldugundan faaliyetlerini hizlandirabilmislerdir.

Protestan misyonerligini giiclii kilan diger baska etkenler arasinda Kutsal Kitab’1
Geez dili disinda Oromic va Amharic diline tercime edilmeleri de sayilabilir.
Oncesinde Etiyopya’da dini kitaplar kilisenin mali sayilir ve kutsal olduklarindan belli
yerlerde muhafaza edilirdi. Bu yiizden ¢ogu kitaplarin boyu biiylik, tasimaya miisait
degil ve olduk¢a pahali idiler. Normal halkin okumaya yetkisi olmadigi gibi, dini
konulardaki detay ve tartigmalardan da yoksun idiler. Yani dini mevzularda kilise
mensuplarinin belirlemis oldugu ¢izgiler disina ¢ikma imkanlar1 yoktu. Ayrica EOTK
ibadet ve kutsal metinler dili olarak Geez dilini kullanmaktaydi. Geez dilinin ise halk
nezdinde bir karsiligi yoktur. Ayrica iilkede 80 civarinda farkli dil kullanilmaktadir.
Dolayisiyla halkin Geez dilinde olan kutsal metinleri okuyup anlamasi miimkiin degildi.
Misyonerlerin ise ilk etapta Incilleri iki biiyiik etnik gurup olan Oromo ve Amharic
diline ¢evirmesi halkin nazarinda ¢ok onemli bir gelismeydi. Kutsal Kitab’1t okuyup
anlamaya baglayan halk EOTK’y1 sorgulamaya ve devaminda onunla bagini kesmeye
basladi. Hem misyoner guruplar bu ¢alismalarla miintesip sayisini artirdi hem de kilise,

ihtiyacin varligin1 kabul ederek Kutsal Kitab’1 kendileri de terciime etmeye basladi.!"

18 Haggai Erlich, “Identity and Church: Ethiopian - Egyptian Dialogue, 1924-59”, International Journal
of Middle East Studies, (ed.) Akram Khater, C. 32, S. 1, Cambridge, Cambridge University Press,
2000, s. 25.

169 Gehissa ve Gurmessa, a.g.e., s. 205.

170 Kebede Hordofa Janko, “The Role of the Former Oromo and their Contribution to the Development of
the Oromo Language: an overview”, Ethiopia and the Missions: Historical and Anthropological
Insights, (ed.) Veren Béll ‘v.d.” London, Transaction Publishers, 2005, s. 55-57.
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Bunlara ek olarak Protestan misyonerligine olumlu yonde etki eden diger 6nemli
sebepler ayr1 baslik halinde degerlendirilecektir: Modernlesme diisiincesinin etkisi,
saglik ve egitim faktorii bunlar arasindadir. Ayrica Protestan misyonerliginin deginilen
arka planindan sonra tilkedeki faaliyetlerinin ne derecede basarili oldugunu gérmek icin
rakamsal verilere bagvurmakta fayda var. Bu agidan Jorg Haustun’a goére Etiyopya’nin
dini niifus yapisini en dogru sekilde ortaya koyan rakamsal veriler devlet tarafindan ara
ara yapilan niifus saymmidir. ' Bu saymmlardan ilki 1960 yilinda yapilmis ve
Protestanlarin niifusa orani1 yiizde 1’den daha az oldugu goriilmiistiir. Sonraki sayim
1984 yilinda olup 2.1 milyon kisi ile niifusun yiizde 5.5’ine tekabiil etmektedir. 1994
yilindaki sayimda iki katina ¢ikan Protestanlar 5.4 milyon ile niifusun ylizde 10.2’sine
karsilik gelmektedir. Elde olan 2007°deki son sayima gore Protestanlarin niifusu tahmin
edilemeyecek sekilde artarak 13.7 milyon ile niifusun yiizde 18.6’sina ulagsmistir. Ayni
sayima gore Etiyopya Kilisesine bagli olanlarin niifusu yiizde 43.5 iken Miisliimanlarin
orani yiizde 33.9 olarak belirlenmistir. Protestan niifusun 50 sene i¢inde ylizde 1’den
18’e ¢ikmasi kiiciimsenemeyecek bir basaridir ve Miisliimanlar ve Yahudiler dahil
olmakla birlikte, iilke i¢inde en hizli biiyiiyen dini gurup olma 6zelligini tasimaktadir.
Onlarin bu basaris1 Miisliman ve Ortodoks gibi otoriter ve giiclii iki dinin arasinda

olmasi ise oldukc¢a 6nemlidir.*"?

1.1. Tk Protestan Misyonerlik Faaliyetleri

Etiyopya’da Protestan misyonerligini iki ayr1 déneme ayrrmak miimkiindiir. Tlki
basladigi zaman olan 1630’lu yillardan 1900’lerin basma kadar gecen donemi
kapsamaktadir. Bu siiregte yapilan misyonerlik faaliyetleri ¢ogunlukla biiyiik 6lgekli
olmayip bireyler araciligi ile yerine getirilmistir. Kendi {lkelerindeki misyoner
kurumlarindan destek almalarina ragmen ekonomik ve politik imkanlar1 kisitli olmus ve
sinirli alanlarda faaliyet gosterebilmislerdir. Bir ¢cogu lilkeye vardiktan kisa bir siire
sonra siriilmiis, yerliler tarafindan oOldiirilmiis veya hava sartlarindan dolay1
hastalanarak 6lmiistiir. Dolayisiyla bu faaliyetler siklikla sekteye ugramistir. Fakat yine
de Almanya, Isveg, Ingiltere gibi Batili iilkelerdeki bazi guruplar aradan uzun zaman

gecmis olsa bile faaliyetlerine tamamen son vermemisler ve tekrar misyoner gonderme

1 Haustein, a.g.e., s. 18.
172 Haustein, a.g.e., s. 18.
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noktasinda geri durmamislardir. Bu baslik altinda Etiyopya Protestan misyonerligi

acisindan girisimde bulunan ilk ve énemli kisiler hakkinda bilgi verilecektir.

Eldeki kaynaklara gore Etiyopya’ya ulasan ilk Protestan misyoner Alman
Lutheran misyonerligine bagli olan Peter Heyling’dir (6. 1652). Fransa’da teoloji,
hukuk ve tip okuyan Peter Heyling incil’i yayma istegi ile &nce Misir’a oradan da 1634
yilinda Etiyopya’ya ge¢mistir. Onun asil amacit EOTK igerisinde ¢aligarak onu yeniden
sekillendirmek idi. 1”® Etiyopya’da gecirdigi siire net olmamak ile birlikte fazla
kalmadigi bilinmektedir. Buna ragmen 6nemli isler basarmistir. Onun yaptidi ilk is yerli
halkin okumasi amac1 ile Yeni Ahit’in bazi boliimlerini Amharca diline terclime etmis
olmasidir. Boylece Kutsal Kitab’in Amharca diline ilk defa c¢evrilmesi gerceklesmis
oldu. O donemin kosullar1 igerisinde ¢ok Snemli bir adim ve girisim olarak kabul
edilebilir. Ciinkii EOTK Kutsal Kitab’1 Geez dilinden baska bir dile ¢evirmemis ve
halkin ulasimina miisaade etmemistir. Ayn1 zamanda Imparator Fasil (1634-1667)’e
hem danismanlik hem de doktorluk yapmis ve bulundugu Gonder sehrindeki din
adamlarina tibbi bilgiler yaninda Yunanca ve Ibranice &gretmistir. Bu ise EOTK
liderleri ile iliski kurmasina olumlu etki yaparak kilise bilinyesinde iyi bir pozisyon elde
etmesine olanak saglamistir. Zaten bu yakinlagmaya binaen Peter Heyling, kiliseye
ogretilerinin azizlerin efsane ve hikayeleri tizerinden degil de; Kutsal Kitap tizerinden

olmasi gerektigini tavsiye ederek ¢evirisine baglamigtir.1’

1648 yilma gelindiginde Muallim Petros!’™ igin isler degismeye baslamistir.
Almanya’daki destekgisi olan piskopos Marqos, EOTK’nin dini liderleri ile Isa’nin
dogas1 hakkinda anlasmazhiga diistii. 1’® Bunun iizerine EOTK’nin dini liderleri
Gonder’de bulunan Peter Heyling ve 6gretilerine siddetle karsi ¢ikarak imparatora onu
stirgiin etmesi i¢in baski yaptilar. Baski karsisinda fazla direnemeyen imparator, Peter
Heyling’i 1649 yilinda iilkeden géndermek zorunda kalmistir. Béylece o, Sudan yolu
tizerinden Avrupa’ya gecerken bir Tiirk Pasa tarafindan yakalanip Miisliiman olmasi

istenmis, kabul etmeyince oldiiriilmiistiir. 1’’ Etiyopya’da kalan Peter Heyling’in

173 Eshete, a.g.e., s. 48.

174 Johannes Launhardt, Evangelicals in Addis Ababa 1919-1991: With Special Reference to the
Ethiopian Evangelical Church Mekane Yesus and the Addis Ababa Synod, Hamburg, Die Deutsche
Bibliothek, 2004, s. 23.

15 Etiyopya’da Peter Heyling igin yerli halk tarafindan kullanilan takma addur.

176 Launhardt, a.g.e., s. 23.

7 Launhardt, a.g.e., s. 24.
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destekgileri ise onun tavsiyesi tizerine EOTK ile iyi gecinmeye calisarak varliklarini
devam ettirmek istemislerdir. Zaman zaman sikint1 yagsamis olsalar da agiktan EOTK y1
elestirmedikleri i¢in iki yiizy1l boyunca iilkede kalmayir basarmislardir. Bu zaman
zarfinda ise bir hayli ¢ogalarak baska sehirlerde de kendilerine taraftar bularak ¢cogalma
imkanin1 yakalamiglardir. Boylece ilk etapta EOTK disinda bir olusum niyeti icinde
olmayan bu taraftarlar ‘Evanjelik Cemiyet’i (Evangelical Association) adinda bir

hareket kurmuslardir.'’®

Diger bir 6nemli misyoner ise Kilise Misyonerlik Toplulugu (KMT) (Church
Mission Society) adina 1830 yilinda Etiyopya’ya ulasan Samuel Gobat’dir (6. 1879). O
Iskenderiye’ye giderek ii¢ yil Amharca dersi alip sonrasinda Adwa’ya hareket etti. Onun
Tigray bolgesinin lideri olan Subagadis'’® (1822-1831) ile ilk tanismasi olumlu gegti.
Ciinkii krala kendisinin ve arkadaslarinin {ilkeye gelis amacinin dini propagandadan
ziyade iilkeyi gérmek, insanlar1 tanimak ve egitmek gibi sebepler oldugunu sdyledi.
Fakat Samuel Gobat’in asil hedefi Peter Heyling gibi EOTK’y1 yeniden revize etmekti.
Bu amagla EOTK igerisinde bir Evanjelik hareket olusturma niyeti ile pastorlerin
egitimi ile bizzat ilgilendi.®! Cok gegmeden onun asil niyeti ortaya ¢ikti. Ciinkii

Etiyopya Hiristiyanligina kars1 olan ifadeleri ¢ok agirdi:

“Etiyopya Hiristiyanligi tamamiyla hurafeye doniistiiriilmiis. Fakat yine de
onlart Hiristiyan olarak gorecek ve kardes olarak kabul edecek az da olsa kalintilar
var.... Aslinda onlart hala daha az da olsa Hiristiyanliktan bir par¢a koruduklar: igin

tebrik etmeliyiz. 18

Samuel Gobat’in asil niyeti belli olduktan hemen sonra EOTK tarafindan
iilkeden siirgiin edildi. Onun yerine ise 1837 yilinda Johan Ludwig Krapf (6. 1881)
geldi. Krapf EOTK igerisinde yeni bir olusum c¢ikaramayacagini anlayinca yoniinii

iilkenin giineyinde bulunan Oromo halkina® ¢evirdi. Vakit kaybetmeden EOTK’nin

178 Gustav Arev, Envoys of the Gospel in Ethiopia: In the Steps of the Evangelical Pioneers, 1898-1936,
Stockholm, VVerbum Publisher, 1999, s. 134-135.

179 Kendisinin Kral Siileyman ile Saba Melikesi Belkis’in soyundan geldigini iddia eden bir liderdir.

180 Tamrat, a.g.e., S. 24.

181 Yoh, a.g.e., s. 15.

182 Tamrat, a.g.e., S. 24.

188 Ulkenin gogunlukla Giiney ve Bat1 bolgesinde yasayan Oromo halki yaklasik yiizde otuz bes oran ile
etnik olarak en genis niifus yogunluguna sahiptir. Orma (kisi, yabanci) kelimesinden yola ¢ikilarak
isimlendirilmistir ve kendilerine has bir dile sahiptirler. Glinlimiizde Hiristiyan ve Miisliiman niifusu
orant hemen hemen esit seviyededir.
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etkin olmadigr Shewa bolgesine giden Krapf, Oromo dili ve kiiltliriinii 6grenmeye
koyuldu. Oromo halki hakkinda bir ¢ok yazi yazan Krapf buranin misyonerlik yapmaya
elverisli oldugu ve Hiristiyanliga kazandirilirsa konumu itibari ile de Hiristiyanliga ¢ok
faydal1 olacaklarini ifade ettigi i¢in bir ¢ok Avrupali misyoner kurumunun bu bolgeye
ilgisini artird1.’® Onun Galla’y1 alan Orta Afrika’y1 alir slogan1 misyonerler icin giiclii
bir tesvik oldu.!® Onun yapmis oldugu énemli faaliyetlerden bir kag1 incilleri Oromo
yerli diline ¢evirmesi, iilkede misyonerlik faaliyetlerini yiiriitmek i¢in yerlilerden olusan
bir ekip kurmas1 ve Abu Rumi tarafindan hazirlanan Amharca Incili tekrardan gdzden
gecirerek yayimnlamasi sayilabilir. Krapf’in bu calismalardaki nihai amaci olan
Etiyopya’yr Ingiltere somiiriisiine almaya c¢alismak oldugu anlasilinca da siirgiin

edilmekten kurtulamadi.

Krapf’in ¢aligmalarindan etkilenen misyoner guruplardan biri ilk Lutheran
misyoner toplulugu olan Alman Hermannsburg Misyonerligi (AHM) (German
Hermannsburg Mission) idi. Bu misyoner toplulugunu 1849 yilinda kuran Louis
Harms'® ertesi y11 Oromo bdlgesine misyoner gondermek icin girisimlerine baglamistir.
Kendisinin ifadesi ile Etiyopya’nin 6énemine s0yle deginmistir: “Etiyopya’da bulunan
Oromo bélgesi benim igin o kadar onemli ki Afrika’da bu kadar umut verici baska bir
yer oldugunu sanmiyorum.”*®" Fakat Louis ve ekibinin baslatmis oldugu bu girisim
Oromo halki ve liderlerinin engellemesi, ulagim ve iletisimin zorlugu ve Afrika’nin
iklimsel yapis1 gibi ¢esitli nedenlerden dolayr bir tiirlii gerceklesemedi. Calismalarina
son vermeyen AHM Oromo bdlgesine ilk basladigi yildan seksen bes yil sonra

varabilmisgtir.188

Krapf’in tavsiyeleri iizerine Oromo halki arasinda misyonerlik faaliyetleri
yapmak igin 1865 yilinda tesebbiiste bulunan diger bir gurup ise Isve¢ Evanjelik
Misyonerligi (IEM) (Swedish Evangelical Mission) idi. Bu amacla L. J. Lange, P. E.
Kielberg ve C. J. Carlosson adli i¢ misyoner ilk etapta 15 Mart 1866 yilinda Oromo

184 Gemechu Olana, A Chuch under the Challenge: The Socio-Economic and Political Involvement of the
Ethiopian Evangelical Church Mekane Yesus, Berlin, Die Deutcshe Bibliothek, 2005, s. 24.

185 Eshete, a.g.e., s. 67.

18 Hermansburg’da pastdr olarak gérev yapan Louis Harms giiglii bir karakter olarak karsimiza gikiyor.
Kendisi misyonerlik yapmadigi halde misyoner okulu agmis ve misyonerleri kendisinin koydugu
ilkeler dogrultusunda yetistirerek Afrika’ya gondermistir.

187 QOlana, a.g.e., s. 25.

18 Qlana, a.g.e., s. 25.
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bolgesine gecmek icin Massava 8 sehrine geldiler. 1 Fakat Etiyopya’daki dini
faktorler, sosyal ve siyasal degisimler onlarin beklentilerinin ¢ok o6tesinde idi.
EOTK’nin yogunlukta olmadigi Oromo bolgesine gitmek istemelerine ragmen bir tiirlii
basarili olamadilar. Bunun {izerine onlar da Massava’da bir Hiristiyan merkezi kurdular.
Bu merkezde gencleri, kagaklari, serbest kalmis koleleri ve EOTK baskisindan kagan
yerlileri Oromo bolgesine gondermek ve misyonerlik faaliyetlerini onlar araciligiyla
yiiriitmek icin egitmeye basladilar. 2 Ayn1 zamanda Oromo bolgesine ulasmasi
amaciyla misyoner géndermeye basladilar. Boylece Oromo bdlgesine 1897-1905 yillari
arasinda iki yerli misyoner araciligi ile gerceklestirilen besinci tesebbiisten sonra
varabilmislerdir. Ayrica IEM 1903 yilinda Imparator II. Menelik’in izni ile
Etiyopya’nin yeni bagkenti Addis Ababa’da faaliyet yapma amaci ile Evanjelik

Misyoner gurup olarak resmi izin alan ilk gurup olma 6zelligini tasimaktadir.

IEM’in calismalar1 ile Hiristiyanliga gecen ve eski bir kdle olan Nesib’in
misyonerlik faaliyetlerindeki rolii ¢cok onemlidir. Massava’da agtiklar1 okulda egitim
gdren Nesib Hiristiyanliga gegip Onesimus ad1 alarak IEM’in misyonerlik faaliyetlerine
katilmak istemistir. 1% Kendisi Oromo bélgesinden olan Nesib dért yil boyunca
Isvigre’de egitim gormiis ve Oromo bdlgesinde faaliyet yapmak iizere geri donmiistiir.
Onun yaptigr en dnemli islerden bir tanesi konusma dili olan Orominya i¢in yazili bir
sistem gelistirmesiydi. Bu yolla Incil’in tamamu ile birlikte Luther’in ilmihalini (Luther
small catechism) terciime etti. O Incil’i 13 yilda terciime etmis ve bugiin kiliselerin

biiyiik ¢ogunlugu onun yapmis oldugu terciimeyi kullanmaktadir.1%

Kayda deger 6nemli bir diger faaliyet ise Falasa’lar (Beta Israil) arasinda yapilan
misyonerliktir. Bugiin Falasa’larin biiyiik cogunlugu Israil’e gd¢miis olmasina ragmen
Etiyopya’daki niifuslar1 kiiclimsenmeyecek kadar ¢oktu. EOTK’nin misyonerlere karsi
tavri da g6z oniinde bulundurulursa onlar i¢in 6nemli bir kaynak olduklar1 goriilecektir.
Alman dogumlu Johann Martin Flad (6. 1915), Falasalar arasinda planli bir sekilde
misyonerlik faaliyetlerine baslayan ilk kisi olarak kabul edilir.?® O London Society

adina hem Imparatorun hem de EOTK’nin iznini alarak calismalarimi siirdiirmiistiir.

189 Giiniimiizde Eritrea’ya bagl bir liman kentidir.
19 Aren, a.g.e.,s. 121-122.

191 Aren, a.g.e., s. 211.

192 Yoh, a.g.e., s. 16.

1% Yoh, a.g.e.,s. 17.

194 Eshete, a.g.e., s. 68.
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Daha sonra eski bir Yahudi olan Henry Stern ve bazi yerel miihtedilerin de katilimi ile
Falasalar arasindaki misyonerlik faaliyetlerinde artis oldugu goziiktii. Fakat kendilerinin
de memnun olmadig halde Imparatorluk tarafindan uymalar1 gereken iki tane 6nemli
kural vardi: Hiristiyanlarin yasadigi bolgelerden uzak durarak faaliyetlerini Yahudiler
tizerinde yogunlastiracaklar ve miihtedi olan yeni Hiristiyanlarin yasamlarina miidahale

edilmeksizin hepsi EOTK iiyesi olarak kabul edileceklerdi.!®®

Kendilerine sunulan sartlar hoslarina gitmese de kabul etmekten baska careleri
yoktu. Ciinkii misyonerler EOTK’nin baskist altinda bulunmakta, {tilke i¢indeki
kurumsallagsmalar1 heniiz gerceklesmemis ve imkanlar1 oldukga sinirh idi. Ulke igindeki
hareketleri siirekli kontrol altinda tutuluyordu ve bu sebeplerden otiirii Falasalar
arasinda istedikleri neticeleri elde edemediler.® Istedikleri sonucu alamamalarinin
diger bir sebebi ise Falasalarin kendi din ve kiiltiirlerine bagl olmalariydi. Bu yilizden
her seyden Once yapmalart gereken sey onlarin sahip olduklari inang ve dini
uygulamalarini zayiflatmakti. Bu agidan onlarin sahip oldugu Kutsal Kitap ve Yahudilik
formunun ve Isa hakkindaki bilgilerinin bozulmus ve hatalarla dolu oldugunu ve
zamanla hurafe ve hikayelerin kutsallastirildigini iddia ettiler.'®” Dolayisiyla kisa bir
sire i¢inde Yeni Ahit dahil olmakla birlikte binlerce Kutsal Kitab’in Ambharca
terclimesini dagitmaya bagladilar. Bir yandan da g¢esitli yerlerde okullar agarak
misyonerlik faaliyetlerini desteklediler. Bu yogun c¢alismalar sonunda Hiristiyan
yapabildikleri say1 1881 yilinda sekiz yiiz, 1912 yilinda ise iki bin kisi civardadir.!%
Bu misyonerlik faaliyetlerin Falasalar i¢in 6nemli bir faydasi ise onlarin uluslar arasi

alanda taninmalarina vesile olmustur.1%°

1.2. Italya isgali Sirasinda Misyonerlik Faaliyetleri, 1936-41

Italya devletinin Etiyopya iizerindeki emelleri XIX. yiizyilin sonlarma kadar
gitmektedir. Etiyopya, Italya igin hem Dogu Afrika’daki giiciinii artirmak hem de

kolonilerini bir arada tutmak igin énemli bir konumda idi. Ciinkii italya Eritre ve Somali

19 Steven Kaplan, “The Beta Israel (Falasha) Encounter with Protestant Missionaries: 1860-1905”,
Jewish Social Studies, (ed.) Tony Micheles, Kenneth Moss, Sarah Abrevaya Stein, C. 49, S.1, 1987, s.
28

1% Aren, a.g.e., s. 91.

197 Kaplan, a.g.m., s. 31.

198 Eshete, a.g.e., s. 69.

199 Bengt Sundkler, Christopher Steed, A history of the church in Africa, Cambridge, Cambridge
University Press, 2000, s. 154.

57



devletlerini ¢oktan somiirgesi altina almisti. Etiyopya ise her iki {ilkenin ortasinda ve
onlar1 birbirine baglayan bir konuma sahipti. Bu acidan Italya, Etiyopya’y1 ilk olarak
diplomatik yollardan somiirgesi altina almaya calisti ve ikili arasinda 1889 yilinda
Wechale antlasmasi imzalandi. Fakat bu anlasmanin bazi1 maddeleri her iki dilde farkli
sekilde ifade edilmisti. Mesela Amharca niishasinda yazmadigi halde italyanca
niishasinda Etiyopya dis islere ait konularda Italya’ya danismak zorunda ifadesi
vard1.?? Etiyopya’nin bu antlasmayi protesto etmesi ile birlikte ikili arasinda meshur
Adowa Muharebesi gergeklesti.?”! Bu savas hem Etiyopya hem de Afrikali iilkeler
acisindan ¢ok dnemli bir etkiye sahiptir. Cilinkii bu savasla Afrikali bir iilke kendisinden

daha donanimli ve giiclii olan Avrupali bir iilkeyi ilk defa yenmeyi basarmisti.

Adowa Muharebesi’ni unutamayan Italya hem bu savasin intikamini almak hem
de somiirge emellerini gergeklestirmek i¢in tekrar Etiyopya’ya saldirdi. Etiyopya’yi
kolonileri sayesinde giineyden ve kuzeyden saran Italya bu sefer savasi kazanarak 1936-
1941 yillar1 arasinda iggal etme imkanina sahip oldu. Bes yillik isgal siirecinde ise
iilkedeki gerek Protestan niifusu gerekse de misyonerlik faaliyetleri 6nemli derecede
etkilendi. Bunun altinda iki 6nemli neden yatmaktadir: Italya devletinin Katolik inancini
ilkede yerlestirmek istemesi ve misyonerlerin savas sirasinda Etiyopya devleti yaninda

micadele etmesi.

1935 yilinda savas ¢iktig1 zaman Etiyopya’da on tane Protestan misyoner gurup
vardi. Bu misyoner guruplarin biinyesinde 180 civarinda yabancit misyoner faaliyet
yapmaktaydi. 1940 yilina gelindiginde ise geriye sadece Amerika Birlesmis
Presbiteryan Misyonerligi’'nden (ABPM) (American United Presbyterian Mission) iKi
kisi, Yedinci Giin Adventist Kilisesi’nden (YGAK) (Seventh Day Adventist Church)
dort kisi ve AHM’ye ait misyonerler kald1.2%? Bunlarin iilkede kalmasi politik sebeplere
dayanmakla birlikte faaliyetleri de gozlem altina alindi. Ayrica yabanci misyonerler ile
birlikte calisan baz1 yerli Etiyopyalilar da iilkeden siiriildii.?>® Dolayisiyla misyonerlerin
yiiriitmiis olduklar1 okul, hastane, yayin ve misyonerlik gibi her tiirlii faaliyetler sekteye

ugradi. Ciinkii Italya hiikiimetine gore misyonerler, 6zellikle okullarda kendileri

200 Harold G. Marcus, A history of Ethiopia, Berkeley, Los Angeles, London, University of California
Press, 1994, s. 126.

201 Marcus, a.g.e., s. 97-99.

202 Trimingham, The Christian Church and Mission in Ethiopia, s. 30.

208 Norberg, a.g.e., s. 74.
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aleyhine caligmalar yapmaktaydilar. Bu durum ise Protestanlari timitsizlige diisiirdii.
Ciinkii hemen hemen hepsi iilkede ¢alisma iznini yeni almis ve kurumsallasma tam
olarak gerceklesmemisti. O zamana kadar yaptiklar1 ¢calismalar da bosa gidebilir veya
Katolikler emeklerinin iizerine konabilir diisiincesi hakimdi.?** Ayrica misyonerler,
Italyanlarin saldirgan tutumlarindan dolay: yerel halk arasinda beyaz adama kars1 kin ve
nefret artabilecegini diisiindiiler.?®® Fakat yerli halk ve EOTK’nin misyonerlere karsi
olan tavrin1 goéz Oniinde bulundurursak, bu kaygimin gereksiz oldugu goriilecektir.

Ciinkii italya isgali olsa da olmasa da halkin beyaz adamlara olan tavr1 mesafeliydi.

Italya hiikiimeti Protestanlara yapmis oldugu baskinin bir benzerini de EOTK ’ya
uyguladi. Ciinkli Katolikligin yerlesmesi acisindan en biiyiik engellerden biri olarak
durmaktaydi ve savas siirecinde Italya devletinin aleyhine faaliyet yaptign da
bilinmekteydi. EOTK nin giiciinii kirarak kendi denetimi altina almak istedi. Bu amagla
onun isgal donemi boyunca Misir Koptik Kilisesi ile bagin1 kopardi. Ayrica tilkedeki
guruplar ve insanlara baski yaptigini iddia ederek EOTK’y1 halkin diismani olarak lanse
etmeye calisti ve kendisinin iilkedeki baskilara son vererek yonetimde adaleti tesis
edecegini iddia etti.?®® Aslinda Etiyopya’nin sosyal ve politik tarihine bakildig1 zaman
bu iddianin dogruluk pay1 oldugu goriilecektir. Zira Miisliimanlar uzun yillar boyunca
ilkede biiyiik bir niifus yogunlugu ile bulunmalarina ragmen higbir zaman yonetimde

s0z sahibi olamamislardir.

Italya hiikiimetinin misyonerleri iilkeden siirme ve EOTK nin giiciinii kirma gibi
politikalar iilkede dini manada bir otorite boslugu olusturmustur. Buna binaen iki tane
onemli beklenmedik sonu¢ ortaya c¢ikmistir. Bunlardan ilki Hiristiyanligi kabul etmis
yerel halkin misyonerlik faaliyetlerini kendilerinin yapmasi gerektigi diistincesini
benimsemis olmasidir. Onlar agisindan Batili misyonerler kendi vatanlarii terk ederek
bin bir zorluklarla {ilkeye gelmisler ve faaliyetlerini yapmislardir. Onlarin yoklugunda
ise bayragi kendileri devralmalidirlar. Samimi ve yerli olan bu yeni misyonerler, otorite
boslugunu kullanarak beklenenden daha fazla faydali isler yapmay: basarmislardir.

Istatiksel verilere bakildig1 zaman bagarili olup olmadiklar1 ¢ok net bir sekilde ortaya

204 George W. Baer, The Coming of the Italian-Ethiopian War, Cambridge, Harward University Press,
1967, s. 282.

205 Ingeborg Lass Westphal, “Protestant Missions During and After the Italo-Ethiopian War 1935-1937”,
Journal of Ethiopian Studies, (ed.) Alemayehu Gebremariam, Maimire Mennasemay, Theodore
Vestal, Alula Pankhurst, C. 10, S. 1, 1972, s. 94.

206 Estete, a.g.e., s. 87.

59



cikmaktadir. 1935 oOncesine kadar iilkedeki Evanjelik Hiristiyanlarin niifusu bini
bulmazken 1942 yilinda yirmi bin civarinda oldugu gériilmiistiir.?>” Ayrica Evanjelikler
arasindaki bu artis lilkede misyonerlik faaliyetlerinin genel manada yasaklanmadigini ve
Batili misyonerlerin siirgiin edilmesinin ise dini sebepten ziyade politik bir karar

oldugunu gostermektedir.

Ikincisi ise yerli misyonerlerin baslarinda bir 6gretici olmaksizin Hiristiyan
inang ve teolojisine nasil yaklastig1 ve misyonerlik faaliyetlerini stirdiirdiigii konusudur.
Bahsettigimiz on Hiristiyan gurup tesekkiillerini heniiz tam manas1 ile
gerceklestirmemis ve Protestanlik yeni yeni tanitilmaktaydi. Hiristiyanligi benimseyen
yerliler ise Afrika kitasinin hemen hemen tamaminda goriillen ve yasamin bir pargasi
olan ‘ruh diinyas1, kotii ruhlar, karanlik gii¢ler’ gibi bir ¢ok Afrika kiiltiir ve inanglar ile
miicadele edecek donamim ve bilgiye sahip degillerdi.?®® Aksine Etiyopyalilarm kendi
kiiltiir ve kimliklerine bagliliklarinin ¢ok gii¢lii oldugu diisiiniiliirse ciddi bir mesele
oldugu anlasilacaktir. Dolayisiyla Incillerdeki mesajlar1 kendi altyapi ve bilgileri
dogrultusunda yorumladilar. One ¢ikan yontemlerden birisi metinlerin kelimesi
kelimesine ¢evrilmesidir.?*® Kutsal bir kitabin baglamdan ayr1 cevrilmesi ise biiyiik
hatalara gotiirecegi agikardir. Dolayisiyla yerli misyonerler farkinda olmaksizin bir nevi
kendi doktrinlerini olusturdular. Dr. Tibebe Eshete ile goriismemizde bu durumun ciddi
bir problem oldugunu fakat bu konuyu aydinlatacak yeterli bir ¢galigma olmadigini ifade
etti. Dolayisiyla o donemde ortaya ¢ikan tahribatin hangi boyutlarda oldugu

bilinmemektedir.

1.3. Etiyopya’da Baskin Bir Gurup Olan Pentekostalizm’in Dogusu ve

Gelisimi

Pentekostalizm, Etiyopya’da diger Protestan guruplara gore oldukc¢a yeni
olmasima ragmen iilkede en fazla niifusa ve biiylime oranimna sahip bir hareket olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu oran sadece iilke ile simirli olmayip, Etiyopya’yr Afrika
kitasinda en fazla Pentekost niifusuna sahip iilkelerden biri haline getirmistir. 1960’11
yillarda 6grenciler tarafindan baslatilan bu hareket kisa siirede iilke genelinde gii¢

kazanarak yerli bir olusumu ortaya cikarmistir. Bu hareketin temelinde, iilkede

207 QOlana, a.g.e., s. 35.
208 Eshete, a.g.e., s. 89.
209 Eshete, a.g.e., s. 89.
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yerlesmis olan bazi Protestan guruplara ve EOTK’ya kars1 gii¢lii bir elestiri ve onlari
reddetme kiiltiiri vardir.?!% Bu elestiri ve reddetme karsisinda gerek dini liderlerden
gerekse de devletten siddetli tepki ve engellemeler ile karsilasmislardir. Fakat buna
ragmen onlar, kisa siirede kurumsallagmayi ve iilkenin her noktasinda kilise ve
cemaatler kurmay1 basarmislardir. Bugilin Etiyopya Hiristiyanliginin sekillenmesinde

onemli bir etki olarak biiylimeye devam etmektedirler.

Etiyopya Pentekostalizmi diger Protestan guruplarin aksine kendisinin yerli bir
olusum olduguna vurgu yapmasina ragmen, ilk kivilcim Avrupa’dan gelen misyonerler
tarafindan saglanmistir. Kokeni, 1950°li yillarda iilkeye gelen Finli ve Isvecli
misyonerlere dayanmaktadir.?!! 1951 yilinda Addis Ababa’ya ulasan Finli bir aile
Wolmera’da gengler i¢in bir mesleki okul agti. Bir yandan yerlileri egitirken diger
yandan da c¢aligmalar1 ile diger Finlandiyali misyonerlere rehberlik ve yardimlarda
bulunuyordu. Boylece Pentekost teoloji ilk defa Etiyopya’ya ulagmig oldu. 1956 yilinda
ise Helvi Halme adinda baska bir Finli misyoner Addis Ababa’da is merkezi kurdu ve

ayn1 zamanda dini toplantilar ve Kutsal Kitap okumalar1 gibi faaliyetler organize etti.?!?

1959 yilina gelindiginde ise Isve¢ Pentekost misyonerler Etiyopya’da
calismalarina bagladi. Bu amagla 1960 yilinda Awasa’da mesleki okul agmislar ve
yazlari da Kutsal Kitap seminerleri diizenlemislerdir. Bu seminerler birka¢ hafta
sirmekle beraber iilkenin degisik yerlerinden gelen Ogrencilerin katilimi ile yerine
getiriliyordu. Bu okul ve caligmalar yoluyla, 6zellikle genglere Pentekostal inang ve
Ogretiler asilaniyordu. Zaten Pentekostal hareket, daha 6nce bu okullarda bulunan
ogrenciler yolu ile ivme kazand1.?'® Addis Ababa’da bir araya gelen bu gengler 1967
yilinda Etiyopya Mulu Wengel?* Kilisesi (EMWK) ad1 altinda ilk ulusal Pentekost
Kilisesini kurdular. Bu kilise tiim iilkede Pentekostal teolojisi ve uygulamalarini

yaymada ¢ok dnemli basarilara imza att1.

210 Gemechu Olana, A Church Under Challenge: The Socio-Economic and Political Involvement of the
Ethiopian Evangelical Church Mekane Yesus (EECMY), Berlin Humboldt Universitesi, (Yaymlanmus
doktora tezi), 2005, s. 39.

! Haustein, a.g.e., s, 11.

2 Haustein, a.g.e., s. 14.

3 Haustein, a.g.e., s. 14.

214 Mulu Wongel (Full Gospel-Tam Miijde/Hakikat) manasina gelmektedir. 1967 yilinda kurulan Kilise

iilkenin en biiytik ii¢lincii Evanjelik Kilisesidir.
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Pentekost hareketini diger Protestan guruplardan ayiran bir ¢ok oOzellikleri
mevcuttur. Her seyden Once bu hareketin diger guruplara nazaran lilkeye ¢ok gec
geldigi unutulmamalidir. ilk Protestan misyonerlerin 1600°1ii yillarin ortasinda geldigi
diisiiniiliirse aralarindaki fark ortaya g¢ikacaktir. Zaten Pentekostalizm diinya genelinde
de yeni bir hareket olarak kabul edilmektedir.?’® Dogusunun 1906 yilindaki Azuza
Street Kilisesine dayandirildigr gozden kagmamalidir. Buna ragmen kisa bir siire i¢inde
ilkedeki biitiin Protestan guruplari i¢ine alacak sekilde hizli biiyiimeye gitmistir. Bunun
altinda ise bircok sebep yatmaktadir: Ulkenin sosyal ve siyasal yapisi, iilkedeki dini
guruplarin birbiri ile yillarca siiren ¢atigsmasi, Pentekostal inan¢ ve Ogretilerinin Afrika
kiiltiir ve gelenegine uyum saglamasi?*®, kirsal bir hareket olmasindan ziyade dogusu ve
yayilimini sehirlerde gergeklestirmesi ve tutkulu ve egitimli gencler arasinda

yayginlagmasi gibi 6zellikler siralanabilir.

EMWK, Isvegli Pentekos misyonerler yardimi ile kuruldugu zaman, kilisenin
liderleri tamamiyla tniversite &grencileri arasindan olup bu Ogrenciler Oncesinde
Ortodoks kokenlere sahipti.?!’ Zaten hareketin ilk basinda katilan genclerin ¢ogu
Ortodoks gelenek icinde bulunmaktaydi. Fakat EOTK igerisindeki kat1 hiyerarsik yap1
yiiziinden gengler yonetim ve idarede yer alamadigi gibi dini konularda da higbir
yetkileri yoktu. Bu durum ise onlar1 Kilisenin digina atmaktaydi. Ayrica EOTK degisen
zaman ve sartlara uyum noktasinda basarili degildi. Ozellikle 1900’lerden sonra
modernizmin ve globallesmenin etkisi ile sosyal degisim ve etkilesim ¢ok daha fazla
artt1. Insanlarm hayata bakis1 ve yaklasimi hizli bir degisim siirecine girdi. Fakat ayni
siirecte EOTK kendisini yenileyemedi veya yenilemek istemedi. Zira modernizm sadece
sosyal yasami degil dini hayat1 ve kurumlar da etkilemekteydi. Bunun sikintisini ise
tiniversiteler ve medya aracilig1 ile en gok gengler yasadi. Ozellikle 1950’lerden sonra
okuma amaci ile kdylerden sehirlere inen veya yurt disina ¢ikan gengler farkli insan ve
diisiincelerle karsilasti. Boylece farkindalik ve tecriibeleri ile modern diinyaya ayak

uydurma ihtiyact duydular. Bu amagla yiizyillardir siire gelen toplumsal ve dinsel

215 Detayh bilgi igin ‘Afrika’da Protestan Misyonerligi’ basligina bakiniz.

216 pentekostalizmin Afrika kokenli Amrikalilar tarafindan kuruldugunun hatirlanmasinda fayda var.

217 Emanuele Fantini, “Go Pente! The charismatic Renewal of the Evangelical Movement in Ethiopia”,
Understanding Contemporary Ethiopia, (ed.) Gerard Prunier, Eloi Ficquet, London, Hurst &
Company, 2015, s. 127.
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hiyerarsik diizenden kurtulma geregi hissettiler. Etiyopya’daki Pentekostal hareketini bu

acidan ele almak onu anlama noktasinda faydali olacaktir.

Dolayisiyla Etiyopya Pentekostalizmi kirsal olmaktan ziyade sehir hareketi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger Protestan guruplardan ayrilan 6zelliklerden biri de
budur. Ciinkii hemen hemen biitiin misyonerler caligmalarina ilk etapta koylerde,
niifusun yogun oldugu boélgeler disinda basladi. Ciinkii devlet ve EOTK, onlara uzun
yillar boyunca smirlama ve kurallar koydular. Koylerde ise ulasim ve haberlesme
imkaninin kisith olmasi yaninda insanlarin kiiltiir ve geleneklerine daha c¢ok baglh
olmasi hasebiyle istedikleri sonucu alamadilar. Fakat Pentekostlar sehirde bulunmanin

ayricalik ve avantajlarini kullanabildiler.

Pentekostalizmin lilkeye gelis tarihi diger bir 6nemli avantaji olarak kabul
edilebilir. Uzun yillar boyunca misyonerler ile birlikte olan halk ve EOTK onlarin
varligmma aligmig ve misyonerler toplumda yer edinebilmislerdir. Dolayisiyla
Pentekostalizm uzun siiren bu hazirlik asamasi ile zaman ve enerji kaybi yasamamastir.
Ciinkii bu siirede bir ¢cok defa misyonerler iilkeden siiriilmiis, bazilar1 6ldiiriilmiis veya
zor sartlar altinda ¢alismislardir. Ayrica 1960’11 yillar ve sonrasinin tecriibesi ¢ok farkl
idi. Imparatorlugun son zamanlar1 olmakla birlikte iilkede bir cok yenilik ve reform
yapilmakta, EOTK nin giicli bir hayli kirilmis ve misyonerler daha 6zgiir hareket etme
imkanin1 bulmustur. Fakat bu Pentekostlarin higbir zorluk gérmedigi anlamina
gelmemektedir. 1991 yilinda tiim dini guruplara 6zgiirliik verilene kadar kisitlama ve
yasaklar ile karsilastilar. Ciinkii bu hareket temelde Ortodoks ve diger bazi Protestan
guruplara, onlarin kurmus olduklar1 hiyerarsi ve diizene karsi ortaya c¢ikmusti.
Dolayisiyla onlardan gelen tepki de gecikmedi. Ayrica Derg donemi boyunca
propagandasi yapilan Marksist ve din dis1 eylem ve cabalardan da nasibini almistir. O
donem EOTK dahil iilkede bulunan her dini gurup Derg’in din diigsmanlig1 sebebiyle zor

giinler gecirmistir.

Pentekostalizmin hizli bir sekilde gliglenmesinin bir diger 6nemli sebebi doktrin
ve Ogretilerinin {ilkenin kiiltiir ve gelenegine, Etiyopya halkinin yasam bi¢imine yakin
olmasidir. Etiyopyalilar i¢in disardan ithal edilen bir din olarak degil de {ilkenin kendi i¢
dinamikleri ile ortaya ¢ikan bir hareket olarak kabul edildi. Bu a¢idan Pentekost inancta

yer alan kisisel tecriibeler ve Kutsal Ruh’un gorevi 6nemli ip uglar1 vermektedir. Mesela
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Kutsal Ruh’un onlara gelmesi ile kimsenin bilmedigi bir tonda konusmaya baslanmasi
yerli kiiltiire yabanci olan bir fenomen degildir. Bu yaklagim ise kendilerinin sahip
oldugu 6lmiis atalarinin ruhlari ile konusma inanci ile benzerlik gostermektedir ve onlar
bunu modern bir dini pratik olarak kabul etmezler. Yeni Ahit Elgilerin Isleri 1 ve 2 de
bulunan metinlere referans yaparak iddialarini kamitlamaya calisirlar. 238 Ozellikle
gengler bilinmeyen bir tonda konusmayr inanglarmmin gergekligine ve Tanr ile
yakinlagmaya igaret olarak gordiiler. Kendileri i¢in bile manas1 agik olmamasina ragmen
Tanr’nim 6zel vahyi idi.?!® Ayrica ruhsal ve bedensel iyilesme, eksorsizm, dini ekstasi
ve trans gibi uygulamalar1 Kutsal Kitap yoluyla yeniden yorumlayip kiiltiirlerine adapte

etmeyi basardilar.

Ifade edilmesi gerekiyor ki her ne kadar Afrika kiiltiir ve gelenegi ile Pentekostal
doktrin arasinda yakin bir iliski kurulsada Etiyopya halki bunu kabul etmiyor. Addis
Ababa’da yapilan roportajlarda bu duruma vurgu olduk¢a kuvvetli idi. ‘The Apostalic
Church of Ethiopia’ biinyesinde danisman olarak gorev yapan Kebede Moges, ‘Seventh
Day Adventist Church’ papazi Addisu Menaistu ve ‘Southern Addis Ababa Mesrete
Kristos Church’ papazi Sisay Derbic ifadelerinde boyle bir iligkiyi kabul etmiyor.
Ciinkii onlara gore Etiyopya geleneginde, Ortodoks Hiristiyanliginin iilkede uzun yillar
boyunca devam edegelen varliginin da etkisi ile babalar ile konusma veya eksortizm
gibi uygulamalar yaygm degil. Ayrica bu uygulamalar Isa ve havariler dsneminde de
vardi. Dolayisiyla boyle bir bag kurmak onlar agisindan hakli ve dogru bir yaklasim
degildir. Onlarin bu yaklagimimin temelinde Hiristiyanligin mesruiyeti acisindan
onemine de vurgu yapmaktadirlar. Ciinkii onlar giinlimiizde var olan her tiirlii doktrin ve

litiirjiyi Kutsal Kitap ve Isa’nin kendisinden geldigini temellendirmek istemektedirler.

Vurgulanmasi gereken Onemli bir nokta ise Pentekostal doktrin ve
uygulamalarin guruplara gore degisiklik gostermesidir. Etiyopya Apostalik Kilise’sinde
dangsman olarak gorev yapan Kebede Moges bu noktaya vurgu yaparak kendi
guruplariin diger Pentekost kiliselerinden farkli oldugunu belirtti. RGportajinda siklikla
Tanri’nin birligine vurgu yaparak kendi gurubunun en dogru Hiristiyanlik oldugunu
iddia etti. Ona gore gliniimiizdeki ii¢gleme inancinin yayilmasinin temel sebebi Roma

devletinin siyasi amaclar dogrultusunda doktrin olarak onu benimsemesiydi. Fakat

218 Eshete, a.g.e., s. 146.
219 Eshete, a.g.e., s. 148.
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Kutsal Kitab’a bakildigi zaman tigleme degil de monofizit bir inang ortaya ¢ikmaktadir.
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh aynmi tézden olup aym kisidir. Bu amacgla onlar vaftiz

yapacaklar1 zaman sadece ‘Isa adma’ kavramimi kullanmaktadirlar.

Aymi zamanda Etiyopya’daki Pentekostlar sifa kavrami tizerinde de farkli
diistincelere sahiptir. Onlara gore Kutsal Ruh ile alakali olan sifa, bedeni ve ruhani
hastaliklar1 kapsamakla birlikte ¢ok dikkat edilmesi gerekmektedir. Ciinkii iyi ruhlar
oldugu gibi kotii ruhlar da mevcuttur. 1 Yuhanna 4. metinde vurgulandigi tizere her ruha
inanilmamasi1 ve ruhun Tanri’dan gelip gelmediginin sinanmasi gerektigini ifade
etmekteler. Ciinkii kotii ruhlar kisiyi kontrol edebilirler ve biiyiiciilerin yaptig1 sey ise
bu kotli ruhlar1 kullanmaktir. Bundan dolayidir ki diger Pentekost guruplarin aksine
onlara gore Kisisel tecriibeler Kutsal Kitab’in oniine gegemez. Ciinkii kisiler tecriibe

ettikleri ruhun 1yi mi k6tii mii olduklarini anlamayabilirler.

Pentekostalizm bu ve benzeri 6zellikleri ile beklenmedik sekilde hizli yol kat
edebilmeyi basarmistir. Gliniimiize gelindiginde ise Pentekostalizm, Protestan guruplar
icinde miintesip sayisi bakimindan digerlerinden ¢ok daha biiylik bir gurup olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ylizden iilkedeki Ortodoks ve Katolik olmayan tiim mezhep
ve guruplara ‘Pente’ denmektedir. Pente kelimesi 1960’11 yillarda, hareketin ilk ortaya
ciktigt zamanlarda ‘dislanmig, yabanci (outsider)’ manasinda kullanilmakta iken
zamanla artan niifusu sayesinde iilkedeki tiim Protestan guruplar i¢in kullanilmaya
basland1. ?2° Dolayistyla Etiyopya devletinin her on yilda bir yapmis oldugu niifus
sayiminda belirtmis oldugu Protestan niifusunun biiylik bir ¢ogunlugu da

Pentekostlardir.?4

1.4. Etiyopya Devrimi (Derg) Siirecinde Misyonerlik Faaliyetleri

Etiyopya yoOnetimi uzun yillar siiren imparatorluk rejiminden sonra ani bir
ayaklanma ile Once Marksist-Leninist sonra da demokrasiye gecis yapabilmistir.
Binlerce Etiyopyalinin 6liimiine sebep olan bu geciste politik miicadelenin yaninda

‘Kizil Ter6r’ (Qey Shibir-Red Terror) gibi silahli miicadeleye de sahitlik edilmistir.

220 Fantini, a.g.e., s. 127.

221 Jorg Haustein, Emanuele Fantini, “Guest Editorial: The Ethiopian Pentecostal Movement — History,
Identity and Current Socio-Political Dynamics”, Pentecostudies: An Interdisciplinary Journal For
Research On The Pentecostal And Charismatic Movements, (ed.) Allan Anderson, Equinox
Publishing, London, 2013, s. 157.
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1974 yilinin baslarma gelinince toplumun her kesiminde var olan memnuniyetsizlik
daha fazla tahammiil edilemeyip patlak verdi. Ulke sefalet ve yokluk iginde iken,
Imparator ve adamlarinin liiks hayat1 ve halka olan ilgisizlikleri, benzin fiyatinin birden

222 5grencilerin ve 6gretmenlerin ¢ikarilan kanunlara

artmasi ile soforlerin ayaklanmasi
kars1 memnuniyetsizlikleri, din 6zgiirliigiiniin olmamasi gibi temel sebeplere o donem
ortaya ¢ikan kuraklik ile iyi bir sekilde miicadele edilememe eklenince halkin bir ¢ok
kesimi ve ordunun bir kismi ayaklanmaya ve greve gitti. Bunlardan en 6nemlilerinden
birinde 20 Subat 1974’de yiiz bin kadar Miisliman ve beraberindeki bazi

Hiristiyanlar ? din ve devlet ayrimma vurgu yaparak din &zgiirliigii getirilmesini

istediler ve Etiyopya tarihindeki en biiyiik gosteriyi diizenlediler.??*

Etiyopya devrimi, ilk baslarda, {ilkenin gelisimi ve ilerleyisini hedefleyen
milliyet¢i bir c¢izgide hareket etti. Ortaya c¢ikisinin asil amaci XX. yilizyilin sonunda
modern hayatin gerektirdigi ihtiyaclar1 karsilayamayan monarsi sisteminden kurtulmak
idi. Bu amagla devrimi yoneten ‘Derg’ adindaki askeri komite ‘Once Etiyopya’
(Ethiopia Tigdem - Ethiopia First) slogam ile destek kazanmaya calist1.??® Fakat 23
Kasim 1974 yilinda Derg’in baskan1 General Aman Mikael Andom ve Imparatorluk
rejiminde gorev almis 60 civarinda yiiksek riitbeli kisi 6ldiiriiliince, Derg’in sistemi
Sosyalizme (Hibrettesebawinet) kayd1.22® Ciinkii farkl1 guruplardan olusan Derg i¢inde
iktidar miicadelesi olmakla birlikte Marksist-Leninist taraf gli¢ kazanmisti. Ciinkii onlar
‘Zemecha’ adim verdikleri kampanyalar ile fikirlerini dergi ve radyo araciligi ile
yaymuslar; 6zellikle de tlniversiteli 6grenciler arasinda giiclii taraftarlar toplamislar ve

bu &grencileri iilkenin her yerine propaganda amaci ile géndermislerdi.??’

222 Gerard Prunier, “The Ethiopian revolution and the Derg Regime”, Understanding Contemporary
Ethiopia, (ed.) Gerard Prunier, Eloi Ficquet, London, Hurst & Company, 2015, s. 214.

223 EOTK’nin politikalarindan dolay: serbest hareket edemeyen Protestanlar ve din 6zgiirliigii olmasi
gerektigine inanan Hiristiyanlar bunlar arasinda olabilir.

224 Jorg Haustein, “Navigating Political Revolutions: Ethiopia's Churches During and After the Mengistu
Regime” Falling Walls: The Year 1989/90 as a Turning Point in the History of World Christianity,
(ed.) Klaus Koschorke, Wiesbaden, Harrassowitz Verlag, 2009, s. 118 .

225 gtaffan Grenstedt, Ambharicho And Shonkolla: From Local Independent Church To the Evangelical
Mainstream in Ethiopia, The Origins of the Mekane Yesus Church in Kambata Hadiya, Uppsala,
Uppsala University The Faculty of Theology, 200, s. 233.

226 | aunhardt, a.g.e., s. 240.

227 @yvind M. Eide, Revolution and Religion In Ethiopia: Growth and Persecution Of Mekane Yesus
Church, Ohio, Ohio University Press, 2000, s. 100; Christopher Clapham, Transformation and
Continuity in Revolutionary Ethiopia, Cambridge, Cambridge University Press, 1988, s. 49.
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Devrimin ortaya ¢ikmasinda en 6dnemli itici unsurlardan biri olan din 6zgiirliigi
talebine ragmen, Marksist-Leninist cephesi yonetimi ele gecirdikten sonra iilkedeki bir
cok kilise ve cemaatlere kars1 yliriitiilen baskilar1 eskisine nazaran ¢ok daha artirdi. Bu
acidan EOTK siddet ve baskilara maruz kalan ilk kesim oldu. Ciinkii yiizyillardir
Imparatorluk ile iilkeyi yonetmekte ve iilkenin modernlesmesi oniinde engel olarak
durmaktaydi. Ulkenin her alanda en &nemli baskin ve etkin kimligi olarak kabul
edilmekteydi. Oysa EOTK ve imparatorun politikalar1 karsisinda olan diger Protestan
guruplar da kisa siirede iskence ve baskilarla yiizlesmek zorunda kaldilar. Zira hem yeni
rejimin politikalar1 karsisinda zaman zaman muhalefet etmek zorunda kaliyorlardi hem
de rejimin fikirsel kaynag dine 6zgiir alan birakmiyordu. 1991 yilina kadar siiren bu
zaman zarfinda bir ¢ok kilise kapatildi, onemli liderler tutuklandi ve Oldiirtldii.
Ozellikle Kizil Terdr, liderlerden ogrencilere kadar bir ¢ok kesimden insanin

katledilmesine sebep oldu.??

1974 yilinda devrim basladiginda, EOTK giiglii ve misyonerlerin faaliyet
yapmalar1 eskisi gibi olmasa da kontrol altinda bulunmaktaydi. Bu ag¢idan devrim
tilkedeki EOTK disindaki tiim dini guruplar i¢in bir timitti. Hatta Derg’in oldiiriilen ilk
baskam1 General Aman Andom Lutheran Huristiyan idi.??° Fakat Marksist-Leninist
taraflarinin, giicli eline almasi ile bir anda durum degisti ve tiim dini guruplar tehlike ile
yiizlesmek zorunda kaldilar. 1977 yilina gelindiginde iilkede ciddi manada diizensizlik
olmasi sebebiyle misyonerlerin can giivenligi ile ilgili endiseleri ortaya ¢ikti.
Nihayetinde bir ¢oklar iilkeyi terk etme karar1 verirken bazilar1 da birlikte calisma
fikrini benimsediler. 2° Ayn1 yilin Mayis ayinda iilkenin en biiyiikk Evanjelik
kiliselerinden birini kuran ve en giicli misyoner guruplardan olan Sudan Bolgesi
Misyonerligi (SBM) (Sudan Interior Mission) iilkedeki merkezlerini bosaltarak yabanci
misyoner sayisint 200°den 40’a disiirdii. Norve¢ Luteran Misyonerligi (NLM)
(Norwegian Lutheran Mission) ise misyoner sayisin1 158’den 58’e diisiirdii.?®* 1985 yili
Ocak aymna gelindiginde de diger bir ¢ok Protestan guruplara ait 3000 bin civarinda

kilise kapatildi.?? Bu durum Etiyopya’nin durumu ve zamanin sartlari diisiiniildiigii

228 | aunhardt, a.g.e., s. 241.

229 |_aunhardt, a.g.e., s. 241.

230 Eide, a.g.e., s. 131.

21 @yvind M. Eide, “Missionary Dilemmas in Times of Persecution: Case Ethiopia”, Norsk tidsskrift for
Misjonsv (Norwegian Journal of Missiology), (ed.) Innen Norden, C. 3, S. 4, 2012, s. 215.

232 Eide, a.g.m., s. 222.
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zaman Protestanligin 6grenilmesini ve pratige dokiilmesini etkileyecek biiyiikliikte bir

yikim olacagi daha iyi anlagilacaktir.

Etiyopya devrimi silirecinde misyoner guruplar bulundugu yer ve daha oOnce
EOTK ve Imparatorluk rejimi ile iliskilerine gére az veya ¢ok saldirtya ugradilar. Bu
iliski agisindan burada devrim giigleri ile Etiyopya Evanjelik Mekane Yesus Kilisesi
(EEMYK) (Ethiopia Evangelical Mekane Yesus Church) arasindaki iligkiye
deginilecektir. Clinkii bu baslik altinda tim misyoner guruplar1 ele almak miimkiin
olmadigr gibi EEMYK, devrimin din karsiti tavrim oldukca iyi bir sekilde agiga

cikarmaktadir.

Johann Ludwig Krapf, ALM adina 1837 yilinda Etiyopya’ya geldigi zaman
EOTK i¢inde misyonerlik faaliyetleri yapamayacagini anlayarak yoniinii ¢ogunlukla
ilkenin Bati’sinda ve bir kismi da Giiney Dogu’sunda olan Oromo halkina gevirmisti.
Krapf’in halefleri uzun yillar caba ve faaliyetlerden sonra 1959 yilinda EEMYK’y1
kurdu ve giinlimiizde on milyon civarinda miintesip sayisi ile iilkenin en biiyiik
kiliselerinden biri haline geldi. Fakat Lutheran Misyon’un {ilkede kalmasi ve
EEMYK’nin kurulmasi Imparatorluk agisindan politik ¢ikarlar dogrultusunda
gerceklesmisti. Bu acidan Imparator onlardan dilkede egitim faaliyetlerinde
bulunmalarini, saglik ve is alanlarinda katkida bulunma gibi {ilkeyi modernize etmede
igbirliginde bulunmalarini istemisti. Bu iliski EEMYK’y1 1963’den 1985’e kadar
yoneten Emmanual Abraham ile politik anlamda daha da yakinlagtirdi. Emmanual
Abraham 1939 yilindan 1974’e kadar Imparatorluk icinde degisik mevkilerde gérev
aldi. 22 Dolayisiyla devrim gergeklestiginde, baskan Abraham Imparatorluktaki
gorevlerinden dolayr dokuz ay boyunca goz altina alindi. Bu yiizden EEMYK bu
siiregte devrim karsit1 bir durus sergilemeyip 1liml1 politika izlemeye calist1.?** Baskan
Abraham’in yoklugunda Kilisenin genel sekreteri Gudina Tumsa 6n plana ¢ikti. Fakat
onun devrim ve faaliyetlerine kars1 olan durusu sessiz kalmaktan ziyade baskaldirtydi:
“Wallaga’da bir ¢ok Evanjelik’in iskence altinda eziyet gordiiklerine, keyfi ¢ikan
mahkeme kararlarina, Amhara’daki devrim yoneticilerinin siradan halki nasil istismar

ettiklerine sahit olan Guidana Tumsa, kendisine giiclii bir politik sorumluluk yiikleyecek

233 Eide, Revolution and Religion In Ethiopia: Growth and Persecution Of Mekane Yesus Church, s. 58-
61.

234 Haustein, Navigating Political Revolutions: Ethiopia's Churches During and After the Mengistu
Regime, s. 125.
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tutkulu bir adalet savunucusu gorevini iistlendi.”?*® O bu amagla Marksizm’in kiliseye
verebilecegi zarar ve tehditleri gdstermek agisindan diger misyoner guruplar ile birlikte
bir diizine seminer ve konferans diizenledi. Ayrica onun Onderliginde EEMYK
blinyesinde yer alan liderler ve misyonerler ile 1975 yilinda devrim hakkinda resmi bir
bildiride bulundular: ‘Devrimde EEMYK’nin yeri’ adli mektupta kisaca Kilisenin
devrimi onayladig1 ve toplumda esitlik ve adaleti saglama ve yeni imkanlar olusturma
noktasinda 6nemli bir firsat oldugu ve bu yonde politik kararlar alinirsa memnuniyet
duyacaklarim ifade ettiler. Buna ek olarak iilkenin menfaati i¢cin EEMYK’nin sahip
oldugu okul hastane, klinik gibi bina ve tesislerin hiikiimet ile isgbirligi iginde
kullanilabilecegine isaret etmekteydi. ® Bu agidan Gudiana Tumsa ve diger
Hiristiyanlarin amaci zuliim ve baskilar kaldirilarak Kilisenin Marksist diislinceler

karsisinda gii¢ kaybin1 6nlemekti.

1977 yilinda Kizil Terdr basladigi zaman ise devrim onderligindeki devlet
EEMYK’ya kars1 sert onlemler almaya basladi. Belli yerlerdeki bina ve tesislerine el
koydu. Bunlardan 6nemlilerden bir tanesi de Christian Radio Voice of Gospel’di. ‘The
Ethiopian Gazette’de 13 Mart 1977°de yer alan bilgiye gére Radio Voice of Gospel’e ait
tilkede yer alan ona ait tiim bina, malzeme ve mal varligina Derg tarafindan el
konulmustu.?®’ 16 yillik bir tecriibeye sahip olan bu radyo sadece Etiyopya’da degil
Afrika kitasinin degisik yerlerinde ve ¢esitli dillerde yayin yapmaktaydi. EEMYK icin
biiyiik bir kayip olmasi ile birlikte Etiyopya devrimi i¢in biiyiik bir kazang oldu. Ciinkii
onlar radyo sayesinde Marksist-Leninist diisiincelerini anlatma imkani buldular ve

devrimin haklilig1 ve gerektigine dair yayinlar hazirladilar.

1976 yili Ekim ay1 i¢inde EEMYK biinyesinde Derg’in politikalarina kars1 birlik
ve beraberlik i¢inde tepki vermek ve iilkenin kalkinmasini isbirligi i¢inde yiiriitmek gibi
amaglar dogrultusunda ‘Etiyopya Kiliseleri Isbirligi Konseyi (EKIK)* kuruldu. 1978 yil
Mart ayinda ise Derg tarafindan diizenlenen dinler arasi seminerlere Miisliimanlar dahil
iilkedeki tim guruplar davet edildi. Fakat bu toplantilarda alinan kararlar1 Gudiana

Tumsa baskanhigindaki EKIK agik¢a boykot etti ve ilk defa Tumsa Derg tarafindan

235 Eide, Revolution and Religion In Ethiopia: Growth and Persecution Of Mekane Yesus Church, s. 59-
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tutuklanarak ii¢ hafta kadar goz altinda kald1.?®® Gudiana Tumsa bu siiregte bir ¢ok kez
Derg tarafindan takip edildi, onun ve kilisesinin faaliyetleri sorgulandi ve 28 Temmuz

1979 yilinda yine Derg tarafindan 6ldiiriildii.?*°

Tumsa’dan sonra Derg aleyhine politika yiiriitmeyi birakan EEMYK 1980
yilmin sonuna dogru hiikiimete yakinlastt ve bir cok miintesibini hapisten kurtardi.?4
1987 yilinda Derg tarafindan yeni anayasa hazirlandigi zaman ise EEMYK’nin o
donemdeki baskani Francis Stephanos parlamentoya girerek kongre tliyesi oldu. Boylece
1991 yilindaki mutlak manada din ve devlet ayrimin1 6ngoren yasaya kadar imparator-
devlet ve dini guruplar arasindaki iligki ¢ikar durumuna gore degisti. Fakat soylenebilir

ki bu ¢ikar iligkisinden devlet her zaman dini guruplardan daha baskin ¢ikt.

1.5. Misyonerlik Faaliyetlerin Biiyiimesinde I¢ ve Dis Etkenler

Tarih boyunca biiyiik dinlerin baska ulus ve topluluklarda yer bulup gelismesi
sadece o dinin 6greti ve inanglart ile agiklanabilecek bir unsur degildir. En az dinin
Ogreti ve inanglart kadar 6nemli olan diger unsurlar sosyal, kiiltiirel, siyasi, ekonomik
faktorler ve onlarin giic ile iliskileridir. Bu agidan Afrika {ilkelerinin Hiristiyanligi kabul
edisini iki farkli acidan ele almak daha uygun olacaktir. Kabaca XV. yiizyilda baslayip
XIX. ylizyilin ortalarina kadar gegen siirede fetihler ve fiili olarak somiirge kurma
yontemi ile halklart Hiristiyanliga gec¢irme; digeri ise XIX. yiizyilin ortalarindan
giinimiize kadar gelen zamanda teknoloji ve modernizm araciligi ile kitlelerin
Hiristiyanliga kazandirilmasidir. Her iki durumda da kitleler, yeni tamstiklari din,
ideoloji veya kiiltiirii kendi sahip oldugundan daha giiclii ve yiice gorerek boyun egiyor
veya egmek zorunda kaliyordu. Ikisinde de ortak olan faktdr ise misyonerlerin rolleridir.
Ciinkii misyonerler her iki kosulda da distlinlii§ii avantaj olarak goérmiis ve bunu

kullanmay1 ¢ok iyi basarmislardir.

Etiyopya’daki Protestan akimin iilkeye gelmesi ve yayilmasi ‘modernizm’
diisiincesi ile yakindan alakalidir. Modernizm kavrami ve buna yaklasim, misyonerler

ve Etiyopya yoneticileri tarafindan karsilikli ¢ikarlar dogrultusunda olmustur. Etiyopya

2% Haustein, Navigating Political Revolutions: Ethiopia's Churches During and After the Mengistu
Regime, s. 127.

2% L aunhardt, a.g.e., s. 250.
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yoneticileri misyonerlere sahip olduklar1 mesajdan ziyade teknoloji tasiyicilar1 olarak
bakmakta, kurduklar1 okul, hastane ve cesitli tesisler ile iilkeyi modernlestirme ve
kalkindirmalarini beklemekte iken, misyonerler ise bahsedilen faktorler araciligi ile

mesajlarin1 daha giiclii ve etkili aktarabilme yolunu aramislardir.

XIX. yiizyilin ortalarindan sonraki siirecte imparatorlarin askeri, egitim, saglik
ve teknoloji alanlarindaki arayislar1 modernlesme cabalar1 olarak kabul edilebilir.?*! Bu
acidan II. Tewodros, IV. Yohannas, Il. Menelik gibi imparatorlar kendi donemlerinde
belli bash kurumlar1 modernlestirme amaci ile misyonerler ile iliski kurmuslardir. Son
imparator Haile Selassie ile bu iligski biiyiik bir ivme kazanarak, iilke bir ¢ok farkli
misyoner gurup tarafindan adeta misyoner yuvasina doniistlirilmistiir. Ciinkii bir
Fransiskan rahibi tarafindan yetistirilen ve gerek siirgiin hayati boyunca gerekse de
oncesinde Avrupa’ya ziyaretler diizenleyen ve oradaki teknoloji ve gelismelere bizzat
sahit olan Haile Selassie, modernlestirme fikri altinda iilkeyi kalkindirma konusunda
kendinden &nceki imparatorlara gore ¢ok daha kararli idi. Onun cagrisi ile IEM, SBM,
ABPM ve AHM basta olmak iizere bir ¢ok gurup iilkede istasyon ve merkezlerini
kurdular. Dolayistyla imparatorlarin politik ¢ikarlar dogrultusunda hareket etmeleri ve
misyoner guruplarin da bunun farkinda olmalart onlarin iddia ettikleri gibi siyasi
arenadan uzak durmalarina imkan vermedi. Aksine misyonerler, Avrupa ve Etiyopya
arasinda bir nevi elgilik gorevlerinde bulundular ve kiicimsenemeyecek o6lciide
etkiliydiler. ?*2 Bu etkiyi basit bir iliski ag1 olarak kabul etmek hata olur. Ayrica
Etiyopya tarihi boyunca onlarin iilkeye gelmeleri ve varliklarin siirdiirebilmeleri siyasi
sartlarin izin verdigi dlgiiler i¢inde olmustur. Buna binaen EEMYK’nin 1963-85 yillari
arasinda baskanligini yapan Emmanuel Abraham’in, Haile Sellasie’nin hiikiimetinde
bakanlik yapmasi bu iligkinin modernizm fikrinin ¢ok daha fazla 6ne ¢ikmasi ile giiclii
hale geldigi gézden kagmamaktadir. Ciinkii 6ncesinde Protestanlar degil hiikiimet i¢inde
bir pozisyona sahip olmak, iilkedeki varliklarim1 bile zor sartlar altinda

saglayabiliyorlardi. Fakat vurgulanmasi gereken diger Onemli detay ise bazi

241 Donald Crummey, “The Politics of Modernization: Protestan and Catholic Missionaries in Modern
Ethiopia”, The Missionary Factor in Ethiopia, (ed.) Getatchew Haile, Aasulv Lande, Samuel
Rubensun, Frankfurt, Peter Land Press, 1998, s. 90.

242 Detayli bilgi icin: Donald Crummey, Priest and Politicans: Protestant and Catholic Missions in
Orthodox Ethiopia 1830-1868, Oxford, Clarendon press, 1972 s. 46-48.
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imparatorlarin beklentilerinin aksine misyoner guruplar, askeri alandan ziyade daha ¢ok

egitim ve saglk alaninda katki sunabilmislerdir.?*3

1.5.1. Modernlesme Diisiincesinin Etkisi

Teshale Tibebu, kitabinda Etiyopya’nin modernlesme siirecini II. Teodros
baslatti, IV. Yohannes genisletti, Il. Menelik saglamlastirdi ve Haile Sellasie ise
tamamlad: seklinde anlatiyor.?** Her imparatorun iilkeyi modernlestirme gabalar1 ve bu
amagla misyonerlere bakis agis1 farklilik gostermektedir. Bazilari modernlesmede
misyonerlere agirlik verirken, bagkalari ise siyasi yollardan baglanti kurarak Avrupa’nin

destegini kazanmaya calisti.

Il. Teodros, ¢ok fazla bagvurmasa da misyonerlerden bu amacla faydalanmak
isteyen imparatorlardan biriydi. Etiyopya tarihine bakildig1 zaman birbirinden bagimsiz
prensler tarafindan yonetilmesinden otiirti 1769-1855 aras1 Zemene Menafisit (Prensler
donemi) adi ile anilmaktadir. Il. Teodros, 1855 yilinda bu donemi bitirerek tilkeyi tek
yonetim altinda birlestirmeyi basarmig fakat devamini saglamak i¢in gerek maddi
gerekse de askeri ve teknoloji alaninda yardima ihtiyag duymustu. Ayrica o
Avrupa’daki yenilik ve gelismelerden etkilendi ve Avrupa’dan 6zellikle askeri a¢idan
faydalanmak istedi. Bu amagla Avrupa lilkelerinden hem agir silah satin aldi hem de
profesyonel ordu kurmak icin uzman destegi gordii. 2*°® Fakat bu yakinlasma ile
misyonerlere iilkenin kapist a¢ilmis oldu. O 1850 yilinin sonuna dogru Basel Misyoner
guruplarina bagli bir ¢ok kisinin misyonerlik faaliyetleri olarak yalmzca Incil
dagitabilme izni ile iilkeye gelmelerine miisaade etmistir.?*® Ayrica 1866 yilinda Martin
Flad (6. 1915) adindaki bir Protestan misyoner araciligi ile Avrupa’ya®*’ bir mektup
gonderdi. Mektubunda hiinerli usta-zanaatkar aradigini, tim herkesi kabul edecegini,
istedikleri kadar iilkede kalabileceklerini ve onlara gerekli ddemeleri yapacagini ifade

etti. 28 Ciinkii Avrupa’nin yardimi  olmadan {ilkesini kalkindiramayacagini

243 Crummey, The Politics of Modernization: Protestan and Catholic Missionaries in Modern Ethiopia, s.
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diisiinmekteydi. Fakat belirtmek gerekir ki onun misyonerlere karst olan olumlu tavri ve
amaci dini sebeplerden ziyade kendi yonetimi altina aldig iilkesini onlarin yardimi ile

giiclendirmek ve gelistirmekti.

Modernlesme diislincesinden etkilenen ve politikasin1 buna gore ayarlayan en
Oonemli imparator Haile Sellasie’dir. O saglik, egitim, askeri, tarim, kamu gibi hemen
hemen her alanda iilkeyi kalkindirmak i¢in adimlar atmistir. Dolayisiyla onun
donemindeki misyonerlik faaliyetleri iilkeyi modernlestirme c¢abalarinin en 6nemli
parcalarindan biridir. O kitabinda modernlesmeye vurgu yaparak amacinin Bati
medeniyetini lilkesinde tanitarak asamali bir sekilde tilkesini gelistirmek oldugunu ifade
etmistir.?*® Bu amacla kararli adimlar atarak énemli reformlar yapmustir. Mesela ilk is
olarak EOTK’y1 Misir Koptik Kilisesinden bagimsizlagtirip kendi kontroliine alarak
reformlarin Oniinli acti. Ayrica yeni yasalar getirerek misyonerlerin iilkeye gelmesini
kolaylastirdi. Bu amagla misyonerler igin ‘agik alanlar’ kurmasi modernlesme diisiincesi

baglaminda ele alinabilir.

Imparator 1924 yilinda Avrupa gezisinden dondiikten sonra takdir ve
hayranligin1 ifade ederek “Kitaplarda okudugu Avrupa sehirlerinin giizelligine ve
medeniyetine kendi gbzleri ile sahit oldugunu sdylemektedir.” *° Haile Sellasie
gezisinde sahit oldugu medeniyet ve modernligi kendi iilkesinde de
gerceklestirebilecegi inancina kuvvetle sahipti. Bundan dolayidir ki iilkeye gelen
misyoner sayisinin gezi doniisli arttigi goriilmektedir. Zaten kendisi bir ¢ok defa ¢esitli
misyoner guruplara iilkenin her yerinde okul ve hastane a¢masi icin izin ve yardim
ettiklerini ifade ediyor. Nihai olarak modernlesme noktasinda basarili oldugunu dile
getirmektedir: “Yillar once iilkenin yiiziinii ilerleme ve modernizme ¢evirdigimiz zaman,
bilgi sayesinde giiven iginde olduk. Boyle yaparak da iilkemize ve halkimiza en iyi
sekilde hizmet ettik.”?! Bugiin Etiyopya’daki Protestan niifusunun altmis sene gibi kisa
bir zamanda yiizde ikiden yiizde yirmilere ¢ikmasinda Imparator Haile Sellasie’nin
sahip oldugu bu modernlesme diisiincesi ve buna bagli olarak gerceklestirdigi politikasi

en 6nemli faktorler arasinda goriilebilir.

249 Haile Sellassie I, The Autobiography of the Emperor Haile Selassie I: “My Life and Ethiopia’s
Progress” 1892-1937, (¢ev.) Edward Ollendorff, London, School of Oriental and African Studies,
1976, s. 3-69.
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1.5.2. Egitim Faktorii

Hiristiyanlik, 6zellikle Afrika kitasinda okur yazarlilikla 6zdeslesmis bir dindir
ve miintesiplerinin biiyiikk bir ¢ogunlugu okuma yazma bilmeyen, egitimsiz kisiler
arasindan ¢ikmaktadir. Bunun farkinda olan misyoner guruplar gittikleri bolgede egitim
faaliyetlerine oncelik verip yerlilerin giivenini kazanarak dini inang¢ ve dgretileri ile
kendi dil, kiiltiir ve geleneklerini bu yolla asilamaktadirlar. Bu yaklasim Etiyopya’da
oldukca yaygin bir tezahiir olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii e8itim yoluyla yapilan
misyonerlik faaliyetleri bizzat devlet tarafindan desteklenmekte ve misyonerler ¢esitli
zaman ve yollarla {ilkeye davet edilmekteydiler. Ciinkii {ilkenin bazi yerlerinde

Protestanlar ‘okur yazar kimseler’ olarak sohret bulmuslardi.?®2

1924 yilinda Afrika Egitim Komisyonu ve Uluslararast Egitim Kurulu tarafindan
yaymlanan ve Dogu Afrika’daki egitim kurumlarini inceleyen bir rapora gore
Etiyopya’daki okullarin ¢ogunlugu yabancit misyonerler tarafindan yiiriitiilmekteydi.
Ayrica devletin egitim kurum ve faaliyetlerini tesvik ve tedarik etmedigi; tilkedeki tek
devlet okulunun 1908 yilinda Il. Menelik tarafindan kuruldugu ve birka¢ okulda EOTK
tarafindan idare edildigi ifade edilmistir.?>® Bu durumun farkinda olan hem imparatorlar
hem de farkli misyoner guruplar faaliyetlerini ¢ogunlukla egitim alaninda
yogunlastirdilar. Dolayisiyla iilkeye gelen hemen hemen her misyoner gurubun yaptigi

ilk faaliyet okul agmak oldu.

Misyonerler, mesajlarin1 iletme noktasinda en onemli araglardan biri olan bu
okullarda tarim, mesleki bilgiler, dil gibi bir ¢ok alanda egitim veriyorlar ve bu okullar
sayesinde kendi dil, din, kiiltiir ve geleneklerini agilama imkanini elinde tutuyorlarda.
Ciinkii 6grenciler ¢ogunlukla genglerden olusmakta ve 68renmeye acik idiler. Fakat
Afrika genelindeki misyonerlerin agmis oldugu okullarda verilen egitimin igerigi ve
amaci farklilik gostermektedir. Yani yerlilerin kendi ayaklar1 {izerine duramayip her
zaman misyonerlere ihtiya¢ duyacagi seviyede egitimin verilmekte veya kolonyal
giiclerin isleri halledilecek dl¢iide egitimin sinirlari ¢izilmektedir.?** Bu a¢idan Etiyopya

fiilli manada somiirgelestirilmemis olsa da Ozellikle XX. yilizyilin bagindan itibaren

22 Steven Kaplan, “Themes And Methods In The Study Of Conversion In Ethiopia: A Review Essay”,
Journal of Religion in Africa, (ed.) Robert Baum, S. 34, C. 3, Leiden, Brill, 2004, s. 383.

253 Norberg, a.g.e., s. 68.

254 James R. Sheffield, Education in Kenya: A Historical Study, New York, Teachers College Press,
1973, s. 10-11.
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cesitli alanlardaki modernlesme diigiincesi ve misyoner guruplarin agmis oldugu okullar
yolu ile fikri ve zihni manada Avrupalilasma diisiincesinin esiri haline gelmisti.
Dolayistyla misyonerlerin agmis oldugu okullardaki egitimin amaci da guruplara gore
degismekteydi. Mesela IEM misyonerlerinin Soddo, Homacho, Lambuda gibi yerlerde
1930’lu yillarda agmis olduklari okullardaki egitimin temel amaci Hiristiyan olan

yerlilerin Kutsal Kitab’1 okuyup anlamasi amacina ydnelikti.?*®

Son imparator Haile Sellasie’nin modernlesme politikalarindan 6tiirii tilkeye kisa
sirede akin eden misyoner organizasyonlar maddi olarak giiglii bir sekilde
desteklendikleri i¢in hem devletten hem de iilkedeki en gilicli kurum olan EOTK’dan
¢ok daha iyi bir sekilde etkili olabilmislerdir. Mesela 1918 yilinda giiney dogu
bolgesindeki Oromolar arasinda faaliyetlerine baslayan ABPM gurubu 1973 yilinda
faaliyetlerini durdurmaya karar verdigi zaman, EOTK patrigi Theophilos onlarin sahip
olduklar1 okul, hastane gibi tesis ve binalar1 devralmak istemistir. Fakat Presbiteryan

misyonerligi tiim tesislerini EOTK yerine EEMYK ’ya devretmistir.?*

Egitim konusundaki faaliyetler bakimindan EEMYK iilkede 6nemli bir konuma
sahip Protestan guruplardan biridir. 1974 yilinda EEMYK iilke genelinde 1672 okulu ve
151,000 Ogrencisi ile caligmalarini yiiriitmekteydi. Bu o6grencilerden 25,000 civari
ilkokul &grencisi olarak egitimine devam etmekteydi.?®” Ulkedeki bir ¢ok Protestan
guruptan biri olan EEMYK’nin sahip oldugu bu potansiyel diisiiniiliirse egitim
faktoriiniin Incil’i yaymada ve onlara sagladigi imkanlar noktasinda biiyiik bir firsat
oldugu goriilecektir. Ciinkii gerek EEMYK gerekse de diger Protestan guruplarin
yonettigi okullardan mezun olan milyonlarca 6grenci zamanla iilkede s6z sahibi olmaya
basladi. Hatta ilk egitim goren Etiyopyalilar ¢ogunlukla misyonerlerin yurt disina
gonderdigi veya iilke icinde egittigi kisilerden olusmaktayd1.*® Boylece misyonerlerin

egitim faaliyetlerindeki basarilar1 Protestanliga, lilkeye disardan gelen yabanci bir din

olmaktan ziyade yerli bir din olarak benimsenmesinde ¢ok biiyiik katkilar sagladi.

25 Fargher, a.g.e., s. 125.

2% Archbishop Yesehaq, The Ethiopian Tewahedo Church: An Integrally African Church, Winston-
Derek Publisher, 1997, s. 95.

Oyvind M. Eide, “The Swedish Evangelical Mission in Ethiopia: An Analysis of the Dynamics
between Mission, Church and Society from 1866 to 19917, Swedish Missiological Themes, (ed.) Inger
Marie Okkenhaug, C.4, S. 3, Uppsala, Uppsala Press, 1997, s. 332.

2% Zewda, a.g.e., s. 104,
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1.5.3. Saghk Faktorii

Misyonerlerin Incil’i yaymasi ve miintesip kazanmasi biiyiik ¢ogunlukla saglik
ve egitim alanlarindaki c¢aligmalar1 ile gergeklesmistir. Fakat Batililar i¢in Afrika
kitasinda yapmis olduklar1 misyonerlik faaliyetlerinde saglik faktorii farkli bir yere
sahiptir. Ciinkii misyonerler modern tip ile Afrika kiiltiir ve geleneginde devasa bir yere
sahip olan ‘sifa’ anlayisina yeni bir boyut kazandirmistir. Dr. Tibebe Eshete’ye gore o,
fiziksel ve ruhsal hastaliklarin tedavisini kapsayan ¢ok yaygin bir iyilesme arayisidir ve
din ile i¢ ice gegmis bir yasam formudur. Dolayisiyla saglik¢i misyonerler (medical
missions) icin yerel halkin biiylik bir cogunlugu miihtedi olma potansiyelini
tasimaktadir. Bundan dolay1 SBM biinyesi altinda gorev yapan Dr. Thomas Lambie
yeterli sayida doktor misyoner bulunursa Etiyopya’nin biitiin kapilar1 Hiristiyanliga
acilacagini ifade etmektedir. Clinkii doktorlar diger misyonerlere gore daha fazla etkili

olabilmektedir.2>®

Afrikalilarin sifaya vermis oldugu bu 6neme binaen, Batili doktorlar hastaliklara
kars1 gosterdigi basar1 nispetinde sahip oldugu inanci temsil etmekte ve
yayabilmekteydi. Ciinkii baz1 durumlarda modern tip ve getirdigi basar1 miihtedi olma
noktasinda yerel halk tizerinde etki saglamis ve onlarin Hiristiyanligi kabul etmesinde
rolii olmustur. Bu agidan Wallaga’daki Evanjelik Hiristiyanlar {izerinde yapilan bir
ankette Hiristiyan olanlarin yiizde altmis yedisi ¢esitli hastaliklardan sonra iyilesmesi
veya bu buna sahitlik etmesi sonucunda gergeklestigi ortaya ¢ikmistir.?®° Dolayisiyla
saglikct misyonerler geleneksel sifacilardan daha etkili yontem ve tedavi sunduklar
icin, Hiristiyanlik daha giiclii bir din olarak kabul edilmis ve aym1 oranda miintesip

kazanabilmistir.

Misyonerlik faaliyetlerinde saglik faktoriiniin etkili oldugu diger bir etken ise
tilkenin saglik konusunda yeterli birikim ve donanima sahip olmamasidir. Bu yiizden
cesitli zamanlarda Etiyopya devleti tarafindan batili misyonerler iilkeye davet edildigi
goriilmektedir. Dr. Thomas Lambie ve ABPM’nin ilk defa iilkeye gelmesi ve
merkezlerini kurmasi tam olarak bu sebepten 6tiirii gergeklesti. 1918 yilinin sonuna
dogru iilkenin batisinda biiylik bir grip salgmi ortaya ¢iktt ve kisa siirede binlerce

kisinin Oliimiine sebep oldu. Bu sirada Dr. Lambie Misirin Nasr sehrinde ABPM

2% Kaplan, a.g.e., s. 384.
260 Eide, Revolution and Religion In Ethiopia: Growth and Persecution Of Mekane Yesus Church, s. 73.
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biinyesinde saglikgi misyoner olarak gorev yapmaktaydi.?®! Dr. Lambie 1919 yilinda
Sudan Wellaga’nin yoneticisi tarafindan iilkeye davet edildikten hemen sonra grip
salgin1 ile miicadelesine basladi. Kisa siirede salgini durdurmayi basarabilen Dr.
Lambie’y1, bolgenin yoneticisi kalict bir merkez ve klinik agmasi konusunda tesvik
etti.?®2 Daha sonra bizzat imparatordan aldig1 davet {izerine Addis Ababa’ya giderek
orada okul ve hastane agarak ¢alismalarina devam etti. Boylece bir saglik¢inin kurmus
oldugu network yolu ile bir ¢ok misyoner iilkeye gelebilmis ve misyonerlik
faaliyetlerini yapabilmislerdir. Ayrica italya isgaline kadar Etiyopya’da bulunan Dr.
Lambie krala yakinlig1 sayesinde iilkedeki misyonerler agisindan bir ¢ok olumlu karar

cikartabilmistir.2%3

2. ETIYOPYA PROTESTAN MiSYONERLIiIGINDE ONE CIKAN GRUP
VE KiLISELER

2.1. Etiyopya Evanjelik Mekane Yesus Kilisesi (EEMYK)

Afrika’daki en biiylik Lutheran Kilise olan EEMYK’nin tarihi XVII. yiizyila
kadar gitmektedir. Ciinkii Lutheran Misyonerliginin iilkeye ilk gelisi 1634 yilinda
Alman Lutheran misyonerliginde gorev alan Peter Heyling ile gerceklesmis ve
EEMYK’nin kurulusuna kadar ¢esitli sekilde varligin1 korumustur. Peter Heyling’den
sonra farkl tilke ve organizasyona bagli bir ¢cok Lutheran misyoner Etiyopya’ya geldi
ve cesitli faaliyetlerde bulundular. Bu guruplarin hemen hemen hepsinin hedefi
EOTK’y1 revize ederek icerisinden yeni bir olusum ¢ikarmakti. Fakat gerek EOTK nin
disartya kapali tutumundan dolayr misyonerlerin onu revize edemeyeceklerini
anlamalar1 gerekse de Hiristiyanligi benimseyenlerin EOTK ile miinasebetlerindeki
karsilastiklar1 zorluklardan 6tiirii misyonerler kendi organizasyonlarini kurmak zorunda
kaldilar.?®* Nihayetinde iilke igindeki tiim misyonerler, iilkenin farkli yerlerinde kendi

cemaatlerini kurdular.

%1 Ayrica bakimiz: Gurmessa, Evangelical Faith Movement in Ethiopia: Origins and Establishment of the
Ethiopian Evangelical Church Menake Yesus, s. 137-140.

262 Crummey, The Politics of Modernization: Protestan and Catholic Missionaries in Modern Ethiopia, s.
90.

263 Crummey, The Politics of Modernization: Protestan and Catholic Missionaries in Modern Ethiopia, s.
90.

%64 Aren, a.g.e., s. 46.
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Bagimsiz cemaatlerin kurulmasinin bagka bir nedeni ise Hiristiyan olan
yerlilerin bu yonde talep ve arzularinin olmasiyds. Italya isgali sirasinda misyonerlerin
iilke disina génderilmesi ile gorevi iistlenen yerliler biiylik bir basariya imza atmis ve
miintesip sayisini artirmistt. Fakat beraberinde EOTK’ya kars1t yeni bir politika
izlenmesi geregi noktasinda yerlilerde bir anlayis gelisti. Bu durumu Fargher soyle ifade
ediyor: “Italya isgalinden sonra Etiyopya’ya dénen bazi misyonerler kadim Kilise olan
EOTK yi koruma ve revize etme diisiincesine sahipti. Fakat yerel iiyeler ayni niyete
sahip olmadiklarindan ortada bir ikilem vardi. *® Boylelikle yerli Hiristiyanlar,
misyonerlere kendi cemaatlerini kurma noktasinda baski yaptilar. Clinkii EOTK higbir
sekilde onlarla is birligi yapmiyor ve onlar1 Hiristiyan olarak tanimiyordu. Bu durum
ise, Ozellikle yerlilerde kimlik krizi olusmasina sebep olmaktaydi. Misyonerlerin ve
yerlilerin bu konudaki goriis ayriliklar1 onlarin farkli beklenti ve yaklasimlarindan
kaynaklanmaktadir. Zira misyonerlerin oncelikli hedefi sahip olduklari Protestanlik
formunu yaymak ve miintesip sayisimi artirmakti. Ulkede egemen ve kalabalik olan
EOTK i¢inde yeni bir kivilcim ¢ikarabilselerdi amaglarina en kisa zamanda ve etkili bir
sekilde ulasmis olacaklardi. Fakat samimi olan yerli Hiristiyanlar ise ge¢mis olduklar
yeni dini Ozglirce yasamak ve kimliklerini bunun {iizerine kurmak istiyorlardi.
Dolayisiyla aidiyetlerini hissedebilecek kurumlara ihtiyag duymalari anlagilir bir

durumdu.

Birbirinden bagimsiz olan bu cemaatler iilkede gec¢irmis olduklart sikinti ve
baskilardan dolayi, zamanla birlikte hareket etme karar1 almislardir. Bu sebeple
EEMYK’dan o6nce ‘Birlesmis Evanjelik Kilisesi’ fikri ortaya atilmis ve bu amacla
toplant1 ve konferanslar diizenlenmistir. 1941 yilinda iilkedeki tiim Evanjelik cemaatler
ulusal bir Kilise kurmak icin bir araya geldiler. Ciinkii onlar ge¢irmis olduklar1 sikintili
donemlerden sonra tek bir organizasyon altinda birlesilirse daha gii¢lii ve aktif
olabileceklerinin farkinda idiler. Ayrica EOTK’nin o dénemde Koptik Kilisesinden
baglarin1 koparmaya c¢alismasindan 6tlirii mesgul olmasi1 bu guruplar icin bir firsatt.
Béylece ilk resmi toplantilarim 1944 yili Aralik ayinda Nagamte’de gergeklestirdiler.?®

Bu toplantiya iilke genelindeki Evanjelikler katildi ve bagkan, bagkan yardimcist ve

265 Fargher, a.g.e., s. 235.
266 Fekadu, a.g.e., s. 206.
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diger yoneticiler olmak iizere bir ¢ok isim secildi.?®’ Bu toplantida baskan secilen
Emmanuel Abraham daha sonra EEMYK nin ilk baskani olacakti.

Bir sonraki toplantida, Evanjelik Hiristiyanlar tarafindan kurulan tiim
cemaatlerin ‘Etiyopya Evanjelik Kilisesi’ ad1 altinda birlestirilmesine karar verildi.?®®
Fakat ¢ok sayida farkli cemaatlerin olmasi ve bunlarin hizli biiyiimesi beraberinde bazi
anlagsmazliklar1 getirmisti. Anlagmazliklardan bir tanesi ortak papaz yetistirme merkezi
(a common minister training center) iizerineydi.?®® Ciinkii Evanjelik guruplar igindeki
Emmanuel Gebresellassie ve Dafaa Jammoo gibi Lutheran liderler Lutheran doktrin ve
litiirjisini kurulacak olan kilisede etkin kilmak istediler.?’® Fakat bu tutum Lutheran
olmayan diger Evanjelikler tarafindan ret edildi. Onlar Luther’in ilmihaline (catechism)
dayanan Ogretileri kabul etmediler. Oysa ortak doktrin ve yasalar1 belirleyecek olan
heyetin her evanjelik gurubun kabul edecegi 6greti ve doktrinleri ortaya koymalari
gerekmekteydi. Bu caligmalar sonunda basarili olamasalar da guruplar arasindaki

farkliliklardan 6tiirti birlesmenin zorluklarini gérmiis oldular.

Lutheran delegeler bu tecriibelerden sonra Evanjelikler arasindan anlagma
cikmayacagini anladiklari i¢in kendi aralarinda Lutheran goriisii temel alarak ulusal bir
kilise kurma karar1 aldilar. Ciinkii Lutheranlar, kuracaklar1 kilisenin doktrin ve yapisi
tizerinde tim Evanjelikler ile beraber olmaktansa kendi aralarinda daha kolay bir
sekilde fikir birligine kavusacaklarini biliyorlardi. Bu sirada Etiyopya’daki Lutheran
liderler, Diinya Lutheran Federasyonu (DLF) ile tanigma imkani buldular. Bu amagla
1951 yilinda DLF Addis Ababa’da Lutheran Misyonerlik Komitesi kurdu ve bu
komiteye iilkedeki 6nemli Lutheran guruplardan temsilciler kabul edildi. 2t Bu
misyoner guruplarin asil hedefi lilkede yer alan Lutheran Misyonerliginin ¢ikarlarini

korumak ve misyonerlik faaliyetlerine miimkiin oldugu kadar katkida bulunmaktir.

1955 yilina gelindigi zaman, DLF Marangu ‘da (bugiinkii Tanzanya) Afrika’da

yasayan bir milyon civari Lutheranin birbirini tamimasi ve is birligi iginde hareket

etmeleri icin toplant1 diizenledi ve toplantiya her iilkeden Lutheran delegeler katild1.?"2

267 Fekadu, a.g.e., s. 208.
268 Anderson, a.g.e., s, 26.
269 QOlana, a.g.e., s. 35.

210 Fekadu, a.g.e., s. 231.
21 Yoh, a.g.e., s. 20.

272 Fekadu, a.g.e., s. 234.
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Bu toplantiya Etiyopya’dan Emmanuel Abraham ve Emmanuel Gebra Sellassie dahil
dokuz kisi Lutheranlar1 temsilen katildi. Bu toplanti, Etiyopya Lutheranlar1 i¢in 6nemli
bir adim olarak kabul edilebilir. Ciinkii Afrikada’ki Lutheranlar1 tanima firsat1 bulmus,
DLF ile iliskiler kurmus ve DLF’nin direktorii olan Dr. Fridtjov Birkeli toplantinin
ardindan iilkelerine davet etmislerdir. Boylelikle orada kazanmis olduklar1 tecriibe ve
motivasyon ile birlikte ulusal bir kilise kurma noktasinda daha azimli hale

gelmislerdir.?”

Ayrica bu toplant1 sirasinda, Etiyopya her hangi bir koloni altinda olmadig igin,
diger Afrika iilkelerine nazaran daha serbest hareket etmis ve fikirlerini 6zgiirce ifade
edebilmistir. 24 Bu agidan diger Afrika iilkeleri igin rol model olabilmeyi
basarabilmistir. Emmanuel Abraham’in tesvikleri ile Marangu Konferansi sirasinda
Afrikalilar ile kapali kapilar ardinda 6zel toplantilar diizenlemislerdir. Cilinkii Emmanuel
Abraham Bati etkisi olmadan kurulan kilise ve iligkiler asil manada basarty1
getirecegine inanmaktaydi. Zaten ulusal bir kilise kurmak istemelerinin altinda yatan
sebeplerden biri de gerek Bati’nin etkisini azaltmak gerekse de EOTK’nin baski ve

etkisi karsisinda gii¢lii bir pozisyon elde etmekti.

1957 yilina gelindiginde DLF tarafindan Etiyopya’daki Lutheran liderlere
‘Birlesmis Lutheran Kilise’ kurulmasi noktasinda éneride bulundu. Bunun iizerine farkl
misyoner guruplardan olusan delegeler 1958 yili Nisan ayinda Addis Ababa’da bir
araya gelerek olusturacaklan tiiziik hakkinda ¢alismaya basladilar.?’”® Bu calismalar
sonunda, oOzellikle Gustav Aren ve Lindtjorn baskanliginda hazirlanan tiiziik tiim
delegeler tarafindan kabul edilip imzalandi. 21 Ocak 1959 yilinda ise EEMYK ilk ulusal
Lutheran kilise olarak kuruldu. EEMYK nin kurulmasinda misyoner guruplardan Isveg
Evanjelik Misyonerligi, Alman Hermannsburger Misyonerligi, Norve¢ Luteran
Misyonerligi, Danimarka Evanjelik Misyonerligi (Danish Evangelical Mission) ve
sonradan katilan Amerika Birlesmis Presbiteryan Misyonerligi rol aldilar. Kuruldugu
zaman liye sayis1 yirmi bin civari iken simdi on milyona yakin niifusu ile diinyanin en

hizl1 biiyiiyen Lutheran Kilisesi iinvanina sahiptir.2’®

213 Yoh, a.g.e., s. 20.

274 Fekadu, a.g.e., 235.

215 QOlana, a.g.e., s. 36.

216 Hailu Yohannes Bulaka, “Theology of Holy Spirit: Experiences of the Ethiopian Evangelical Church
Mekane Yesus”, Missio Apostolica, (ed.) Victor Raj, C. 3, S. 1, 2015, s. 126.
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EEMYK’nin kurumsal yapisi dort idari kademe ile belirlendi: Ulusal kilise,
Sinod’lar (rahipler meclisi), Parish’ler (papaz idaresindeki bélge) ve yerel cemaatler.?”’
Her kademenin kendine has karar organi bulunmaktadir. Ulusal kilise iilke genelinde en
yiiksek otoriteye sahip olup lilkedeki Lutheran cemaatlerin yonetiminden sorumludur.
Her Sinod’dan segilen temsilcilerden olusan genel kurul iki senede bir toplanir. Bu
toplantilarda finansal meseleler, yapilan organizasyonlar, Kilise’nin yonetmeligi, yurt
disindaki Hiristiyanlarla olan iligkileri gibi konular iizerinde miizakere edilir. Ulusal
kilise bilinyesinde kurulan bes tane Sinod ise i¢ islerinde 6zerk olup ve kendi kanun ve
yonetim kuruluna sahiptiler. EEMYK biinyesinde bes farkli Sinod bulunmaktadir: Bati
Wallaga Sinod, Dogu Wallaga ve Shao Sinod (central sinod), Wallo-Tigre Sinod
(Kuzey Etiyopya), Sidamo Sinod ve Gamo-Gafo Sinod (Giiney Etiyopya).2’

EEMYK resmi olarak kurulduktan sonra bir ¢ok konuda diizenleme getirildi. En
onemli gorevlerden biri Pazar ibadetlerinin yerine getirilmesidir. Buna gore
Hiristiyanlik inancinin en temel ¢ikis noktasi olan Isa’nin dliimii ve yenden dirilisi
Pazar ibadetinin merkezinde olmalidir.?’® Ayrica vaftiz, son yemek, Kutsal Kitab’m
okunmasi ve ilahiler Pazar ibadetinin en nemli pargalaridir. Pazar ibadeti disinda Incil
okumalar1, genglere yonelik caligmalar, kitap terciime ve yayini, papaz egitim okullar
acma gibi bir ¢ok faaliyetlerde bulundular. Ulkenin bir ¢cok yerinde okul, hastane, klinik
ve radyo ofisi gibi kurumlarda agmiglardir. Boylece hem iilkeye hizmet etmisler hem de

bu faaliyetler aracilif1 ile iiye sayisini artirarak hizla biiyiimeye gitmislerdir.?8

EEMYK, sahip oldugu giiclii yapisina ragmen hizla biiyiliyen ve iiyeleri arasinda
gerilim ve boliinmeye sebep olan karizmatik hareketlerin etkisinden kurtulmayi
basaramadi. Dolayisiyla papazlara ve 6nemli kisilere kadar ulasan bu hareketler Kilise
icinde Oonemli problemlere sebep oldu. Bunlardan bir tanesi karizmatik hareketlerin
sahip oldugu Tanri’nin hala daha vahiy veya ilham yoluyla inananlara mesaj ilettigi
diisiincesiydi.?®! Fakat bu durumda Kilise yeni dogma ve yorumlara agik hale geliyordu.
Hatta Kilise igindeki bazi sahislarin peygamberlik iddiasinda bulunduklari zamanlar

oldu. Bu ise EEMYK liderleri i¢in kabul edilecek bir yaklasim degildi. Diger bir

277 Bulaka, a.g.e., s. 130.
278 Yoh, a.g.e., s. 22.
2% Yoh, a.g.e., s. 23.
280 yoh, a.g.e., s. 24.
281 Bulaka, a.g.e., s. 136.
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problem ise karizmatik hareketler ve onlarin dine yaklasim bigimi siradan insanlar ile bu
hareketlere bagli olanlar arasinda iman noktasinda bélinmeye sebep oldu. 282 Bu
hareketin miintesipleri bireysel tecriibelerinin vermis olduklar1t haz ve karizmatik
liderlerinin motivasyonu ile kendilerinin daha yiiksek bir maneviyata ve imana sahip
olduklar1 diistincesine kapildilar. Boylelikle gerek liderleri gerekse de siradan insanlari
elestirmekten geri durmadilar. Sonug¢ olarak karizmatik hareketler hem miintesipleri
arasinda siiphe ve boliinmeye sebep olurken hem de Kilisenin biiylimesine olumsuz

manada etki etmistir.

Yalniz ifade edilmesinde fayda var ki EEMYK'nin kurumsallasmasindaki ¢aba
ve girisimler Batili misyonerlerden ziyade daha ¢ok yerliler tarafindan yiiriitiilen bir
hareket olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bunun altinda bir ¢ok sebep yatmaktadir.
Etiyopya halki 6zgiirliigline diiskiin olduklar1 ve belli bir dini tecriibeye ulastiklar1 icin
EEMYK’y1 kurarken Batili misyonerlerin etkisini istemediler. Fakat bunu basarmak
icin kilisenin finansal olarak disardan destekli olmamasi gerekmektedir. Cilinkii disardan
maddi yardim alan kurum ve kuruluslar paray1 nasil ve nerede kullanacaklar1 noktasinda
Ozglir olamazlar. Bagiscilarin belirledigi alan ve projeler disina ¢ikma konusunda
yetkileri olamayacagi agiktir. Ayrica bagis yapilan kurum ve kuruluslarin yonetim ve
yapisini belirlemede onemli etkileri olmaktadir. Bu agidan EEMYK yeni bir kurum
oldugu icin bu etki ¢cok daha fazla goriilmektedir.?®® Dolayisiyla EEMYK tam manada

bir 6zgiirliik i¢in ileriki yillar1 beklemek zorunda kalacaktir.

EEMYK’nin kurulmasindaki en 6nemli etkenlerden biri Evanjeliklerin gerek
siyasilerce gerekse de EOTK tarafindan zuliim gérmesi olmasina ragmen, kurulduktan
sonra da zuliim ve baskilar tiim siddeti ile devam etti. Ulkenin her bolgesinde siddet
orani degismekle birlikte EOTK disinda her Hiristiyan formuna karsi bilingli bir
miicadele vardi. Ciinkii ulusal kimlik tilkede uzun yillar boyunca varligini siirdiiren
Etiyopya Kilisesi inanci iizerine kurulmustu. Halk ve liderler bu yonde oldukca
muhafazakar bir yapiya sahipti. Etiyopya kimliginin tek kriteri Ortodoks inanci kabul
etmek ile alakaliydi. Dolayisiyla diger dinlere bagli olan kisiler Etiyopyali olarak

282 Bulaka, a.g.e., s. 136.

283 Egkil Jonson, “The Missionary Factor in the Institutionalization of the Ethiopian Evangelical Church
Mekane Yesus”, The Missionary Factor in Ethiopia, (ed.) Getatchew Haile, Aasulv Lande, Samuel
Rubensun, Frankfurt, Peter Land Press, 1998, s. 169.
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goriilmemeli, dogal olarak toplumdan ayri tutulmali ve cezalandirilmalidir.?®* Fakat
Evanjeliklerin devlete ve millete kars1 her hangi bir sekilde ihanet ve sadakatsizliklerine

dair kanitlar1 olmad.?%

EOTK ve bazi siyasilerin Evanjeliklere kars1 baski ve zuliimlerinin ulusal kimlik
ve sadakatsizlik disindaki diger bir sebebi ise ekonomik ¢ikarlar dogrultusunda ortaya
¢1kt1.?% Etiyopya’nin ekonomik kayna@i tarim iizerine olmasina ragmen, EOTK ¢ok
genis tarim alanlarma sahipti ve devlete vergi vermek zorunda degildi. Bu ise onu
ekonomik olarak ¢ok giiclii kilmaktadir. Dolayisiyla bundan nemalanan bir ¢ok siyasetci
de vardi. Evanjeliklerin EOTK’nin sahip oldugu bu ekonomik ayricaligi elestirmesi
kendilerine karst olan zuliim ve baskilarda 6nemli rol oynadi. Bu ac¢idan denilebilir ki
EOTK’nin dini, ekonomik ve siyasi otoritesi Evanjelikler tarafindan acik ve net bir
sekilde zedelenmekteydi. Bunun farkinda olan EOTK, Evanjeliklere karsi baski ve
zuliim yapma konusunda elindeki gii¢ ve imkanlar1 kullanmaktan geri durmadi. Fakat
onun baskilar1 ise beklenenin aksine Evanjelikleri zayiflatmadi; aksine daha giiglii ve
organize olmalarini sagladi. Bu durumu Johannes Sandved s6yle ifade ediyor: “EOTK
Evanjelik cemaatlere karsi zuliim ve baskilar: oylesine artirmisti ki, verdigi zarar kalict

olmaktan ziyade ulusal bir kilise kurma ile sonucland.”*’

2.2. Etiyopya Mulu Wongel inananlar Kilisesi (EMWIK)

Pentekost misyonerlerinin en nemli gdrevlerinden biri Isa Mesih’in ikinci
gelisinden 6nce Hiristiyanliga miimkiin oldugu kadar ¢ok eleman kazandirmaktir. Bu
amagla sahip olduklar1 en Onemli silahlar1 Kutsal Ruh’u tecriibe etmeleri ve bu
tecriibelerini paylasmalaridir.?®® Bu agidan Etiyopya’daki Pentekostlarn diger Evanjelik
Hiristiyanlardan ayrilan temel farklar1 Kutsal Ruh silaht ve buna kanit olarak da
bilinmeyen bir tonda konusmalaridir.?®® Ayrica onlar, sifa, eksorsizm, ve kehanet gibi

manevi hediyelere de sahiptir. Fakat yine de Pentekostlarin teoloji, litlirji ve kilisenin

2
2

@©

4 Eide, Revolution and Religion In Ethiopia: Growth and Persecution Of Mekane Yesus Church, s. 36.

5> Fekadu, a.g.e., s. 239.

286 Fekadu, a.g.e., s. 241.

287 Fekadu, a.g.e., s. 243.

28 Gunilla Nyberg Oskarsson, “Swedish Pentecostal Mission in Burundi and Ethiopia - a Comparison
between Different Missionary Enterprises”, Swedish Missiological Themes, (ed.) Inger Marie
Okkenhaug, S. 3, Uppsala, Uppsala Press, 2009, s. 352.

289 Tormod Engelsviken, “Mission, Pentecostalism, and Ethiopian Identity: The Beginnings of the Mulu

Wongel Believers” Church”, Norsk Tidsskrift For Misjonsvitenskap (Norwegian Journal of

Missiology), (ed.) Innen Norden, S. 3, 2014, s. 203.
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yapist bakimindan farkliliklara sahip olmasina ragmen, onlar Evanjelik Hiristiyanlar

olarak goriilmektedir.

Pentekostlar, Etiyopya genelinde ilk etapta 6grenci ve genglerin hareketi olarak
one c¢ikmistir. Diinya geneline bakildigi zaman ilk kuruldugu andan itibaren
Pentekostlar fakir ve toplumdan soyutlanmis insanlar arasindan ¢iktigi bilinmektedir.
1906 yilinda William Seymour’in (6. 1922) baslattigi bu hareketin ibadetlerinde o
donemde siyah beyaz ayrimi yapmamasi dikkatleri ¢ekmisti. Dolayisiyla bu teoloji
gittigi tlilkelerde en oOnce toplumdaki fakir ve dislanmis kimseler tarafindan
benimsenmisti. Fakat Etiyopya’da ise durum tamamen farkli idi. Cilinkii bu guruba {iye
olan Ogrenciler ekonomik ve sosyal agidan problemleri yoktu. Aksine lise ve
tiniversitelerde egitim gormekte ve toplumda refah diizeyi iyi olan kesimi temsil

etmekteydiler.?*

‘Etiyopya Protestanliginin Gelisen Yeni Yiizii Olarak Pentekostalizm’
béliimiinde bahsedildigi iizere Pentekost teoloji ilk defa Etiyopya’ya Finli ve Isvegli
misyonerler tarafindan geldi ve Ogrenciler arasinda hizli bir sekilde yayilma imkani
buldu. Fakat buna ragmen EMWIK’ nin kurulmasinda misyonerlerin etkisi olmasina
ragmen, ¢cogunlukla ihya hareketleri (revival) 6grenci guruplari tarafindan gerceklesti.
Bu olusum Haustein’in kitabinda ‘gercek 0Ozglinlik’ (real origin) adi ile
aciklanmaktadir.?®! Zira Harar ve Nazaret sehirlerinde birbirinden bagimsiz sekilde ve
misyonerler ile baglantis1 olmaksizin dgrencilerin kendi aralarinda Incil okumalari ve
toplantilar yolu ile bir araya geldigi ve eksorsizm, bilinmeyen bir tonda konusma,
kehanet gibi Pentekost pratiklerini ifa ettikleri ifade edilmektedir.?®2 Bu 6grencilerden
bazilar1 1966 yilinda Addis Ababaya giderek orda toplantilarimi devam ettirmisler ve
ogrenciler arasinda popiilerlikleri hizla yayilmistir. Ibadet ve toplantilarmi ev ve
yurtlara sigdiramayan gengler yer kiralamislar ve nihayetinde ulusal bir kilise kurma
noktasinda ilk adim atilmis oldu. Fakat belirtmek gerekir ki yerel Pentekostal teolojinin
kurulmasina dair buna benzer baska bir ¢ok hikaye var.?®® Bu durum sdyle ifade

ediliyor:

2% Engelsviken, a.g.e., s. 203.

291 Haustein, Writing Religious History: The Historiography of Ethiopian Pentecostalism, s. 90-91.
292 Haustein, a.g.e., s. 91.

293 Haustein, a.g.e., s. 92.
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“1963 yilindan itibaren iilkenin farkli bolgelerinde yasayan gengler ayni anda
benzer uygulama ve yasamsal degisikler gostermeye bagsladilar. Ciinkii Tanri onlart
Kutsal Ruh ile vaftiz ediyordu. Birbirlerinden haberleri olmadigi ve telefon veya mektup
gibi iletisim araclart ile iletisim kurmadiklart i¢in bunun nasil oldugu bilinmemektedir.
Fakat anlamas: ve agiklamasi zor bir durum olsa bile, gengler arasinda manevi bir
hareketin yerlestigi acikti. Kilisede, evlerde ve bazen farkl farkl yerlerde gengler bir

araya gelip ibadet ediyor, sarki séyliiyor ve Incil i okuyorlard.*%*

EMWIK nimn kurulusunun ilk dénemi hikaye ve anlatilara dayalidir. Dolayisiyla
birbirinden farkli bir ¢ok hikaye anlatilmaktadir. Bu hikayeleri dogrulama imkani
olmamasia ragmen kendi aralarinda ¢ok¢a ragbet gordigii bir gercektir. Zaten bu
durum Pentekost teoloji yapisina uygun diismektedir. Ciinkii tecriibeyi one ¢ikaran bir
teolojiye sahip olan Pentekostlar bu hikayeler, bilinmeyen bir tonda konusma,
eksorsizm vb. sayesinde birbirlerini motive ederken, diger Hiristiyanlar ve baska dinlere
mensup olan kisileri etkilemeye c¢alismislardir. Bu noktada bir hayli bagsarili olduklari
goriilmektedir. Ciinkii ibadetlerinde, Kutsal Kitap okumalarinda, gurup toplantilarinda
vs. birbirlerini olduk¢a iyi motive edebilmekteler ve saglamis olduklar1 atmosfer ¢ok

giiclii olabilmektedir.?%®

Boylece Ogrenciler arasindan g¢ikan bu hareket ile 1966 yilinda ilk yerli ve
bagimsiz Pentekost kilise olan EMWIK kuruldu. Kurulusundan hemen sonra bu dirilis
hareketi iilkenin her yerinde goriilmeye baglandi. Fakat vurgulamakta fayda var ki
bagimsiz olmasmna ragmen, EMWIK’nin kurulusunda ii¢ farkli etkenin énemli izleri
bulunmaktadir. ®® Bunlardan ilki Finli ve Isve¢li Pentekost misyonerlerdir. Ikincisi
Kutsal Kitap’tan aldiklar1 ilham ve Pentekost literatiirdiir. Ozellikle Elgilerin Isleri 2/4-
12 ayetlerinde bahsedilen Pentekost giinlinde Kutsal Ruh’un inmesi ile herkesin kendi
dilinde konusmasi olay1 Etiyopyalilar i¢inde olduk¢a motive edici olmustur. Ayrica
baslica Amerika kaynakli olmakla birlikte Pentekost literatiiriin de ¢ok biyiik etkisi
vardir. Zaten Pentekostlar medya, internet ve yayin gibi kitlesel iletisim imkanlarin1 ¢ok

iyi kullanmaktadirlar. 1960-70°1i yillarda Etiyopya’da Pentekost literatiir yerli dillerde

2% Haustein, a.g.e., s. 92.

2% Calvin Collage'de misafir arastirmaci olarak bulundugum ii¢ aylik zaman diliminde ziyaret ettigim
Protestan kiliseler arasinda Pentekostlarin ibadet ve vaazlarinda diger cemaatlere gore ¢ok daha fazla
coskulu ve motivasyon kaynakli oldugunu gozlemledim. Dolayisiyla ibadetlerinde sagladiklart bu
coskulu atmosfer ile bir ¢ok kisiyi etkileyebilmektedir.

2% Engelsviken, a.g.e., s. 201.
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cok yaygin olmasa da Amerika kdkenli Ingilizce bir cok kitap, dergi misyonerler
tarafindan saglanmaktaydi. ?" Bu kaynaklara normal halktan ziyade iiniversitelerde
okuyan &grencilerin ulasmasi ve anlamasi daha kolaydi. Universite dgrencileri ingilizce
kaynaklar1 okuma imkanlar1 vardi. Dolayisiyla kendi tecriibeleri ve Kutsal Kitab’1
yorumlamalar1 ile Batili literatiirden kazandiklarin1 bagdastirma imkani1 bulmuslardir.
Uciincii etken ise Etiyopyalilarin Afrika’daki Pentekost hareketler ile tanismasi ile
gerceklesmistir. Motive olmasi noktasinda bunun etkisi azzimsanmayacak kadar ¢oktur.
Ciinkii Etiyopyalilar Batili misyonerlerden daha cok Afrikali yerlileri sevmekte ve
giivenmektedir. Onlar1 kendileri gibi gérmektedir. Bunlardan biri Chacha Omahe adinda
Kenyali bir Pentekost liderdir. Samimi bir Pentekost rahip olan Omahe Pentekost
misyonerler tarafindan davet edilmesi ile Etiyopya’ya gelmis ve halk lizerinde ¢ok
biiylik etkiler birakabilmistir. Hatta kendisi iilkedeki dirilis hareketine nispetle
“Tanrimn fitili ateslemede kullandig1 araclardan biri”?® olarak kabul edilmektedir. O
Awasa ve Addis Ababa sehirlerinde vermis oldugu sohbetleri ve paylastigi tecriibeleri
ile Pentekostlar i¢in ilham kaynagi olmustur. Onun sohbet ve c¢aligmalarindan sonra

Pentekost sayisinin gozle goriiliir sekilde arttigi ifade edilmektedir.

EMWIK kurulmasindan itibaren 1991 yilinda din dzgiirliigii getirilene kadar bir
cok kez siddet ve baskilara maruz kalmistir. Siddet ve baskilar imparatorluk zamaninda
baslamasina ragmen en u¢ noktalara Derg’in iilkeyi kontrol ettigi donem olan 1974-91
yillart arasinda ulasmistir. Bu amagla EOTK ve diger Protestan guruplar
Pentekostalizmin kurulma asamasinda engeller koymaya c¢alismislardir. Ciinkii
Pentekostal teoloji, 6zellikle doktrin ve litiirjik agindan hepsine meydan okuma seklinde
ortaya ¢ikmustir.?®® Zaten Pentekostlar1 destekleyenlerin biiyiik cogunlugu Etiyopya
Kilisesi veya Protestan guruplara iiye olan kisiler arasindan ¢ikmaktaydi. Dolayisiyla
kisa siirede tizerine tepki ¢cekmesine neden olmustu. 1967 yilinda bagimsizlik statiisii
kazanmak i¢in bagvurdugunda ise EOTK tarafindan reddedildi ve faaliyetleri illegal
olarak degerlendirildi. 3 Bundan sonra Pentekostlar din ozgiirliigii gelene kadar

faaliyetlerini gizli yapmaya bagladilar.

297 Engelsviken, a.g.e., s. 204.
2% Haustein, Writing Religious History: The Historiography of Ethiopian Pentecostalism, s. 69-79.
2% Engelsviken, a.g.e., s. 196.
300 Engelsviken, a.g.e., s. 208.
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Derg siirecinde ise EMWIK nin tecriibe ettigi bask1 ve siddet zaman ve mekana
gore degisiklik gostermektedir. Bu agidan devrimin basinda ve sonunda yapilan baski
daha hafifti. Devrim ilk basladig1 zaman onlar iilkenin i¢cinde bulundugu karisikliktan
faydalanmak i¢in kendilerine merkez kurma amaciyla bina kurma projesi
baslatmuslardir. iki y1l kadar siiren calisma ile binanmn yapimimi tamamlayan EMWIK,
1978 yilinda binanin agilisini yapmis ve ilk kilise binas1 olarak hizmete sunmuslardir.®0!
Fakat agilisindan kisa siire sonra kilise binas1 Derg tarafindan kapatilarak 1991 yilina
kadar kendi biinyesi altinda kullanilmaya baslanmistir. Bu siirede bir ¢ok Pentekost
ogrenci ve lider gesitli nedenlerden dolayr tutuklanmistir. Mesela Bati Wallaga’da
bulunan gencgler devrim lehine slogan atmadiklari i¢in tutuklanarak hapse atilmistir.
Bunun sonucunda ise kilise tekrardan faaliyetlerini gizleyerek yer altina ¢ekilmek
zorunda kalmustir. 32 Kii¢iik guruplar altinda ve evlerde toplanmaya devam eden
Pentekostlar Derg siiresi boyunca biiylimeye devam etmislerdir. Bliylimenin en 6nemli
sebeplerinden birisi onlarin yilmayip sehir sehir gezerek iilkenin her yerinde guruplar
kurma cabalar1 olarak kabul edilebilir. Derg’in iilkedeki giicii ortadan kaldirilip din
ozgurliigii geldikten sonra 1991 yilinda resmi olarak bagimsizlifin1 kazanmislardir.
Hatta el konulan ilk binalarin1 geri alip 29 Aralik 1991°de on bes bin kisi ile halka agik

Pazar ayinini gergeklestirebilmislerdir.>*®

2.3. Sudan Bolgesel Misyonerligi (SBM)

XIX. ylizyilin sonlarinda Kuzey Amerika’da Walter Gowans, Rowland Bingham
ve Thomas Kent tarafindan kurulan SBM uluslararasi bir misyonerlik organizasyonudur
ve Etiyopya’ya gelmesi 1920’lere tekabiil etmektedir. ‘Saglik Faktori® boliimiinde
bahsedilen ve ABPM misyonerliginde gorev yapan Dr. Thomas Lambie’nin SIM'in
Etiyopya'ya gelmesindeki rolii ¢ok biiyiiktir. O Misir’da bulundugu yillarda
Etiyopya’ya gelmek ve misyonerlik yapmak i¢in firsat kolluyordu. Fakat onun istek ve
cabas1 Imparator 1l. Menelik tarafindan geri ¢evrildi. Daha sonra Etiyopya’da ¢ikan bir
grip salgimi sonucu binlerce insanin Olmesi ile donemin yoneticisi, Dr. Lambie’dan
yardim istemis ve o salgini durdurmayi basarmistir. Bdylece Dr. Lambie igin

Etiyopya’nin kapilar1 agilmis oldu.

301 Haustein, Writing Religious History: The Historiography of Ethiopian Pentecostalism, s. 198.
302 Haustein, a.g.e., s. 199.
308 Haustein, a.g.e., s. 200.
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Dr. Lambie Etiyopya’daki zamanini verimli gegirerek yetkililerin izni ile
Wallaga’da ilk misyonerlik merkezini acti. Fakat bu merkez kiigiik bir klinikten ibaret
olup o bolgedeki hastalar1 tedavi etmeye yonelikti. Daha sonra ise modern bir hastane,
okul ve kilise insa ederek misyonerlik faaliyetlerini genisletti.®** O saglik alanindaki
calismalar1 ile Kutsal Kitab’1t yayma noktasinda ¢ok onemli imkanlar elde etmesine
ragmen, yerel dile hakim olmamasi, terciiman bulunmasinin zorlugu, EOTK’ nin baskis1
gibi sebeplerden dolay1 istedigi sekilde misyonerlik (preaching) yapamadi.®®® Bunlara
ek olarak onun misyonerlik faaliyetleri i¢in ayirmis oldugu kaynaklarin iilkenin
kuzeyinde hiikiimet ve EOTK tarafindan suiistimal ediliyor olmasi diisiincesi de vardi.
Ciinkii kuzey bolgesinde hem hastane, okul agmasi igin tesvik edilmekte hem de
misyonerlik yapmasina miisaade edilmemekteydi. Ayrica onun en basindan beri tilkenin
giineyinde bulunan Oromo halkina Kutsal Kitab’1 gotiirme isteginin bulunmasi onun

yoniinii giineye ¢evirmesine neden oldu.3%

Bagli oldugu Presbiteryan cemaat onun gilineye inmesine sicak bakmamaktaydi.
Bu yiizden Dr. Lambie Amerika’ya gittigi zaman hayalini gergeklestirebilmek icin yeni
baglantilar aradi. Bu amagla yirmi yildir ¢alistig1 Presbiteryan cemaatinden ayrilarak
1926 yilinda kurulan Habesistan Yurdu Misyonerligi (HYM) (Abyssinian Frontiers
Mission) organizasyonuna katildi. 37 Yeni bir organizasyon olan HYM Afrika’da
misyonerlik faaliyetlerini yerine getirecek bilgi, donanim ve ekonomik giice sahip
degildi. Dolayisiyla Dr. Lambie’nin Etiyopya’ya donme noktasinda tereddiitleri vardi.
Boyle bir donemde SIM’in kurucusu olan Roland Bingham ile tanigmis ve Afrika’ya
yapilacak olan misyonerlik faaliyetlerinin birlikte yiiriitiilmesine karar vermislerdir.
Boylece 1927 yilinin sonbaharinda Dr. Lambie baskanliginda SBM misyonerleri Addis

Ababa’ya varmak icin New York’dan yola ¢ikmislardir.3%®

SBM misyonerleri Etiyopya’ya ulastiklarinda i¢inde bulunduklar1 durumu soyle
ifade etmektedirler: ... "Ulkenin giineyindeki simirlarina olan yolculukta Islam in
(Mohammedan) nerelerde en ¢ok tehdit olusturdugu, kéle ticaretin en ¢ok nerelerde

yaygin oldugu ve Incil’in mesajina nerelerdeki insanlarin en cok acik oldugunu bulmak

304 Aren, a.g.e., s. 355.

305 Tibebe Eshete, “The Sudan Interior Mission (SIM) in Ethiopia (1928-1970)”, Northeast African
Studies, (ed.) Lee V. Cassanell, East Lansing, Michigan State University Press, C. 6, S. 3, 1999, s. 31.
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gerekli olacak. *® Ulkenin giineyi Miisliimanlarin yogunlukta oldugu bélge oldugu igin
hem EOTK’nin hem de hiikiimetin baskisi kuzeye nispetle ¢ok daha azdi. Dolayisiyla
bu bolge misyonerler i¢in ¢ok cazip olmaktaydi. SBM’in de direk giineye inmek
istemesi bu noktada anlasilmaktadir. Onlar faaliyetlerine hemen baslamak i¢in gerekli
yerlerden izin almak i¢in ¢alismalarina basladilar. Fakat EOTK’ nin siddetli muhalefeti
ile karsilastilar. Bu amagla ilk etapta kirk veya elli kadar papazin 6niinde SBM’in
doktrin ve ogretilerini EOTK’ya sunmak amaciyla birkag giin topant1 yaptilar.3° Bu
goriismelerin sonucunda SBM’in adina olumlu bir karar ¢ikmadi. Ancak yine de Dr.
Lambie’nin uzun siirede olusturdugu Etiyopya’daki gii¢lii baglantilar1 sayesinde Dig
Mliskileri Bakanindan misyonerlik faaliyetleri hicbir surette yapilmamak kaydiyla iilke
icinde serbestce dolasma (take the air) iznini aldilar.3!

1928 yilinin Mart ayinda Jimma’ya®!?

ulagsmak i¢in Addis Ababa’dan yola ¢ikan
Dr. Lambie ve ekibi Hosanna sehrine vardiklarinda onun eski bir hastasi olan
Dejazmach Meshesha’nin bolgenin lideri oldugunu 6grendi. Onun destek sozii ve 1srari
tizerine klinik agmaya ve misyonerlik faaliyetlerini baslatmaya karar verdi. Clinkii hem
EOTK’nin baskin oldugu yerlerden uzaklagmis hem de halk ve yoneticiler SBM’yi ¢ok
iyi karsilamiglardi. Dr. Lambie ve ekibi bu firsatt kacirmak istemediler. Fakat ayni
zamanda bu siirecte daha gilineye inmek i¢in gerekli izin ve firsatlar1 kollamaktaydilar.
Bu amagla bir ¢cok yerde merkez kurdular, okul, saglik ve misyonerlik faaliyetlerini

yiiriitmeyi bagardilar. Ulkenin giineyinde olan bu bolgelerden en énemlileri Wellega,

Illubabor ve Sidama bolgeleriydi.

SBM misyonerlerinin Etiyopya’ya geldigi donem igerisinde bir ¢ok karisiklik
mevcuttu. Onlarda bu karisikliklardan nasibini almak zorunda kaldilar. EOTK ve
imparator Ras Tafari arasinda anlagsmazlik bulunmaktaydi. EOTK Misir Koptik
Kilisesinden gelen Abunalar tarafindan yonetilmekteydi ve 1929 yilinda vefat eden
abunanin yerine bir sene boyunca yeni bir abuna gelmemisti. Bu durum ise EOTK
liderleri arasinda rahatsizlik vesilesi olmakla birlikte imparator Ras Tafari’ye yeni

abunayr getirtmedigi icin kizgindilar. 3!* Ayrica imparatorun modernlestirme

309 Launhardt, a.g.e., s. 53.

310 | aunhardt, a.g.e., s. 54.

311 Launhardt, a.g.e., s. 54.

312 Giiney Bat1 bdlgesinin en biiyiik sehridir.

313 Eshete, The Sudan Interior Mission (SIM) in Ethiopia (1928-1970), s. 38.
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politikalarindan dolay1 iilkede bir ¢ok yabanci bulunmaktaydi. Dolayisiyla toplumda
yabanci diismanlig1 oldukea artti. Bu sebeplerden 6tiirii SBM misyonerleri iilkedeki tiim
merkezlerini kapatip Addis Ababa’ya gelmeleri yoniinde emir aldilar.®'* Ulkenin politik
acidan istikrarsizligi kendilerini hem yormakta hem de misyonerlik faaliyetlerini
olumsuz yonde etkilemekteydi. Dolayisiyla bu kisa zaman i¢inde ekonomik ve yonetim
acisindan kendini idare edebilecek ulusal bir kilise kurulmasi fikri gelismeye basladi.
Fakat EOTK’nin o donemde buna miisaade etmeyecegini biliyorlardi. Bu yiizden onlar
misyonerlik faaliyetlerini kirsal bolgelerde ve biiyiik merkezler kurmaksizin ve siirekli

hareket ederek yerine getirmeye calistilar.

Italya devleti Etiyopya’y1 isgal ettigi zaman SBM misyonerleri iilkede saglik ve
egitim c¢aligmalar1 sayesinde bir ¢ok miintesip kazanmis ve merkez kurmustu. Fakat
isgalin getirmis oldugu olumsuz etkilerden onlarda payma diiseni almisti. Dolayisiyla
iilkeden siiriilen Protestan misyonerler arasinda SBM misyonerleri de vardi. Isgalden
sonra geri dondiikleri zaman da onlar Kutsal Kitab’t yaymay:1 yerlilere birakmak
gerektigini anladilar. Ciinkii yerliler kendi baslarina ¢ok daha basarili olmuslardi.
Ayrica SBM misyonerleri en bastan beri yerlileri 6zgiir birakmis ve Kilisenin
yonetiminde kendilerinden ziyade onlara agirlik vermislerdir. Bu agidan kiliselerde yerli
bir olusumu destekleyerek kilisenin misyonunda kendilerini misafir olarak

gdrmiislerdir.3!°

Boylece Italya isgali sonrasinda Etiyopya’ya donen misyonerler tam tesekkiillii
bir kilise yonetim sekli bulamamis olsalar bile yerliler tarafindan kurulan bir ¢ok
orgiitlenmeye sahit olmuslardir. Mesela SBM yetkililerinin Italya isgalinden sonra ilk
defa 1943 yilinda Soddo sehrine gittikleri zaman 155 cemaati temsil eden 700 kadar
lider ile bir araya gelmislerdir.3'® Misyonerler, yerliler tarafindan iyi karsilanmalarina
ragmen Kkilisenin idare, yonetim ve misyonerlik faaliyetlerini kendilerinin iistlenmesi
gerektigini agikca ifade etmislerdir. Bu noktada misyonerlerin rolii tartismali konuma
317

gelse de onlar yerlilerin bu teklifine sicak bakarak kendilerini arka plana atmiglardir.

Fakat gerek yerliler gerekse de misyonerler tecriibe ettikleri zorluklar ve baskilardan

314 Eshete, The Sudan Interior Mission (SIM) in Ethiopia (1928-1970), s. 37.

315 Grenstedt, a.g.e., s. 58.
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817 F. Peter Cotterell, “The Case of Ethiopia”, Exploring Church Growth, (ed.) Wilbert R. Shenk,
Eugene, Wipf and Stock Publisher, 1983, s. 21.
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sonra iilke genelinde de niifuslarinin artmasi ile ulusal bir kilise kurma diisiincesinde

hem fikir oldular.

Bu amagla 1955 ve 1960 yillar1 arasinda Addis Ababa’da ii¢ farkli toplanti
gergeklestirdiler. Bu toplantilar sonunda kilisenin anayasasini hazirladilar, kendi doktrin
ve teolojisine uygun olan kiliseler ile igbirligi yapma konusunda karar aldilar ve ulusal
bir kilise kurmak igin hiikiimet ile miizakereleri yiiriitecek bir ekip kurdular. 3!8
Dikkatleri ¢eken konu ise Batili misyonerlerin kilise i¢indeki rolii her gecen giin
azaltilmaktaydi. Bu agidan 1965 yilinin Subat ayinda yapilan konferansta onlarin
roliiniin gozlemci statiisiine indirildigi goriilmektedir. 20 Nisan 1970 yilina gelindigi
zaman iilke i¢cinde 21 merkez liderleri ve 1600 yerel papazin (local parishes) katilimi ile
Welayta’da yapilan toplant1 ile Etiyopya Kale Heywet Kilisesi (EKHK) (Word of Life)
adinda bir ulusal kilise kuruldu.'® Bugiin EKHK Etiyopya’da en kalabalik Evanjelik

Kilise olarak varligin1 devam ettirmektedir.

SBM misyonerlerinin bugiin tilkedeki en yogun niifusa sahip olmasi rastlanti ile
aciklanabilecek bir durum degildir. Ozellikle Dr. Lambie ve ekibi bu a¢idan oldukga iyi
bir is ¢ikarmislardir. Onlarin faaliyetlerine bakildigi zaman goriilecektir ki giineye
dogru belirli merkezler kurarak faaliyetlerini genisletmislerdir. ilk kurulan merkez
tilkenin bagkenti olmasi hasebiyle Addis Ababa iken daha sonra giineyde olan ve
merkezi sehirlerden olan Jimma ikinci bir merkez olmustur. Merkezden yola ¢ikarak
kirsal alanlara dogru siirekli bir akim i¢inde faaliyetlerini yliriitmiislerdir. Boylelikle en
uzak yerlere bile ulagarak Kutsal Kitab’in mesajini iletme imkanini bulmuslardir.
Ayrica faaliyet alami olarak iilkenin gilineyini se¢meleri de onlar i¢in Onemli bir
avantajdi. Dolayisiyla hem EOTK’nin hem de hiikiimetin baskisindan uzakta daha rahat
ve Ozgiirce faaliyetlerini yapabilmiglerdir. EKHK nin giiniimiizde en fazla niifusa sahip
olmasmin en 6nemli sebebi ise SBM misyonerlerinin yerel halkla olan iliskisi kabul
edilebilir. Ciinkii onlar yerel halka deger vermis, se¢gme hakki tanimis ve onlarin mesaji
sahiplenmelerini saglamistir. Bu agidan Kilisenin yonetim ve idaresinde bile yetki
almayarak yerel halkin misyonerlik faaliyetlerinde aktif olmalarini saglamistir. Basariy1

getiren esas etmen ise budur.

318 Eshete, The Sudan Interior Mission (SIM) in Ethiopia (1928-1970), s. 49.
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SONUC

Kadim bir gelenege sahip olan Etiyopya bir ¢ok ac¢idan kendine has bir yapisiyla
essiz bir konuma sahiptir. Adwa muharebesinde ilk kez Afrikali bir iilke olarak Batili
bir iilke olan Italya’yr yenmesi ile fiili manada somiirii iilkesi olmanin dniine gegmesi,
kendilerine has takvim ve saat dilimi kullanmasi, kendi alfabesinin olmasi ve en eski
kiliselerden birine ev sahipligi yapmasi bunlar arasindadir. Ayrica 0 biinyesinde

barindirdig ¢esitli dinler ile de 6nemli bir ayricalig1 yasamaktadir.

Etiyopya’da Hiristiyanlar, Miislimanlar, Yahudiler ve Afrika geleneksel
dinlerine tabi olanlar yiiz yillar boyunca birlikte yasamistir. Fakat biinyesinde bu derece
onemli dini cesitliligi barindirmasma ragmen, kralligin IV. yiizyillda Hiristiyanligi
devlet dini olarak kabul etmesinden dolayi, Hiristiyanlik tarih boyunca baskin bir din
olarak kalmistir. Bu siire zarfinda din ve kiiltiir i¢ ice gegmis ve hatta Etiyopya kimligi
Hiristiyanligin Ortodoks gelenegi iizerine insa edilmistir. Bu durum kendisini en ¢ok
dinler iizerindeki etkisinde gostermistir. Ulkenin resmi dini Ortodoks gelenegine tabi
olmasindan otiirti diger dinlerin miintesipleri siyasi, dini ve kismen ekonomi alaninda
giigsiiz kalmislardir. Ciinkii Ortodoks gelenegi onlara yasama hakki vermemistir. Bu
durumdan sadece Miisliiman ve Yahudiler degil, Protestan ve Katolikler de olumsuz

manada etkilenmislerdir.

Etiyopya’daki misyonerlik faaliyetleri diger Afrika iilkelerine gore farklilik arz
etmektedir. Ciinkii Etiyopya, Afrika tlkeleri arasinda fiili olarak somiirgelestirilmeyen
tek tlkedir. Dolayisiyla misyonerler diger Afrika iilkelerindeki somiirgeci giiglerin
saglamis olduklar1 ekonomik ve politik giicten faydalanamadi. Ayrica Etiyopya
Ortodoks Kilisesi devlet dini olmak ile birlikte gii¢lii bir kimlik kurmus, kendi doktrin
ve teolojisini yerlestirmis ve disardan gelen her tirlii fikir ve akimlara karsi sert
onlemler almaktaydi. Bu agidan misyonerler kendi doktrinlerini rahatga anlatacak bir
zemine sahip degillerdi. Dolayisiyla XVII. ylizyilldan XX. yiizyilin ortasina kadar bir
cok misyoner faaliyet yapmasia ragmen Protestan niifusunda 6nemli derecede artis

olmadi.
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XX. yiizyila gelinince kadim bir gelenek ve kiiltiire sahip olan Etiyopya devleti
bir ¢cok acgidan yenilikler yasamaya basladi; monarsi sisteminin aniden askeri darbe
yoluyla kaldirilmasi, Etiyopya Ortodoks Kilisesinin tek ve otoriter bir din olmaktan
cikarilmasi, yonetimin federal sisteme dondiriilmesi, iilke genelinde modernlesme
diistincesinin etkisi bunlar arasinda en Onemlileri olarak goze c¢arpmaktadir.
Etiyopya’daki misyonerlik faaliyetlerini degerlendirirken iilkenin geg¢irmis oldugu bu
tecriibeleri dikkate almak dogru olacaktir. Aksi taktirde dogru bir sekilde anlasilmasi

miimkiin olmayacaktir.

Ozellikle XX. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren globallesme, teknolojinin
gelisimi, ulasim ve haberlesme imkanlarinin artmasi ile dis diinya ile bag kuran
Etiyopya’da hem yoneticiler hem de halk fikri ve zihni manada Bati diinyasina
yaklagmak zorunda kalmistir. Bu agidan misyonerlik faaliyetlerinin kisa siirede Oniiniin
acilmasimnin en temel sebebi ‘modernlesme diisiincesi’ olmustur. Misyonerlere,
Ortodoks Kilisesine ragmen Bati’nin teknolojisini getirme kosuluyla iilkenin kapilari
sonuna kadar agilmistir. Onlar da okullar, saglik ocaklari, is merkezleri gibi bir ¢ok
modern tesisler kurarak Kutsal Kitab’in mesajin1 yayma imkani bulmuslardir. Ilk etapta
cift tarafli bir ¢ikar iliskisi gibi goziikse de misyonerlerin avantajli olduklar asikardir.
Kurduklar1 okullarda gelecegin Protestanlarini yetistirmisler, sahip olduklart modern tip
sayesinde binlerce insan1 Protestanliga dahil etmislerdir. Oteki taraftan gegmiste oldugu
gibi giiniimiizde de Etiyopya ve Afrika kitasinin neredeyse tamami aglik ve yokluk
icinde yasamaktadir. Bu durum bize misyonerlerin teknoloji tasiyicilart olarak pek fazla

islev gormedikleri gercegine vurgu yapmaktadir.

Etiyopya’daki misyonerlerin metot ve c¢alismalar1 ile kendilerine miintesip
kazanma donemine bakildigi zaman goriilecektir ki onlarin basarilarinda dini
sebeplerden ziyade siyasi ve ekonomik faktdrler 6n plandadir. Ciinkii etkili olduklar
donem 1950’lerden sonraya tekabiil etmektedir. Bu donem ise teknolojinin ve
globallesmenin etkisinin en giiclii oldugu donemdir. Ozellikle saglik ve egitim
alanindaki faaliyetleri ile bir ¢ok kesimin ilgisini ¢ekmis ve takdirini de kazanmislardir.
Geldikleri tilkelerden maddi destek de aldiklari icin faaliyetlerini gili¢lii sekilde ifa

edebilmislerdir. Bu noktalarda basarili olduklar1 oranda da miintesip kazanabilmislerdir.

94



Tecriibe ettikleri italya isgali ve Derg gibi askeri ¢atismalar iilkede misyonerlik
faaliyetlerine direk etki etmis olsa da miintesip sayisinda beklenilmeyecek sonuglar
dogurmustur. Mesela bes yillik italya isgali sirasinda iilkedeki Batili misyonerler siirgiin
edilmesine ragmen miihtedi olan yerlilerin gabalar1 ile sayisal olarak biiyiimeye
gitmislerdir. Ulkenin bir ¢ok yerinde Protestan niifusta artis oldugu gozlenmistir. Bu
acidan ilk etapta olumsuz olarak goriilen bu isgal ve catismalar kisa zamanda
Protestanlarin lehine oldugu anlagilmistir. Bunun temelinde ise zor sartlar altinda kalan
yeni miihtedilerin birbirlerine kenetlenmesi ve misyonerlik faaliyetlerini kendilerinin

istlenmesi yatmaktadir.

Etiyopya kadim bir Hiristiyan gelenegine sahip olmasina ragmen, Batili
misyonerler tarafindan oldukc¢a fazla ilgi gormiistiir. Ciinkii c¢evresindeki iilkelerin
hepsinde Miisliiman niifusu yogunluktaydi. Bu ag¢idan Batili misyonerlerin faaliyetlerini
Miisliman bir {ilkeden ziyade Hiristiyan bir iilkede yogunlastirmalari ilgingtir. Ayrica
tilkede Miisliiman niifusunun yogun oldugu yerler olmakla birlikte misyonerler ilk
etapta faaliyetlerini bu bolgelerden uzakta yaptilar. Onlarin Misliimanlardan ziyade
Etiyopya Hiristiyanlar1 arasinda faaliyetlerini yogunlastirmalarinin  sebebi ise
Etiyopyalilar1 ger¢ek Hiristiyan olarak kabul etmemeleri ve daha kolay bir sekilde kendi
mezheplerine ¢ekecebilecekleri diisiincesiydi. Clinkii onlar sapkin bir gelenege sahip
olsalar da nihayetinde Hiristiyan idi ve belli 6l¢lide dogrulari da muhafaza etmislerdi.
Bu durum misyonerlerin yerli halka kars1 olan 6n yargili tavrim1 géstermektedir. Ayrica
misyonerlerin faaliyetleri, Hiristiyan olmasina ragmen kendi sahip olduklari dini
gelenegi takip etmemelerinden Otiirii Etiyopya halkina tahammiil etmediklerinin de

giiclii bir isareti olarak gortlebilir.

Etiyopya’daki Protestan guruplar i¢inde Pentekostlarin 6zel bir yeri vardir.
Ciinkii diger tiim guruplar arasinda geng hareketi olarak iiniversite 6grencileri arasinda
baslamis ve kisa siirede tiim iilkede etkin hale gelmistir. Pentekostalizmin her ne kadar
yerli bir hareket oldugu iddia edilse de ilk kivilcim Batili misyonerlerce atilmistir. Fakat
kabul etmek gerekir ki yerli bir hareket olmasi i¢in uzun siire beklemek zorunda
kalmamislardir. Ayrica iiniversite 68rencileri arasinda yayilmasi onlarin Pentekost kitap
ve kaynaklara ulasabildiklerini gostermektedir. Ciinkii pentekost doktrin ve teoloji diger
guruplardan belli noktalarda farklilik gostermektedir. Ayrica genglerin birbirleri ile cok
giiclii bir sekilde iletisim kurduklar1 da asikardir. Clinkii birka¢ sene gibi bir zamanda
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kendi kurum ve kuruluslarini olusturarak tilkede ulusal bir kilise kurabilmislerdir.
Glinlimiizde tiim Protestan guruplar i¢in ‘Pente’ kavraminin kullanilmasi ise onlarin

faaliyetlerinin basarili olduklarinin en 6nemli kanitidir.

Ayrica saha ¢alismasinda goriildii ki Etiyopya’daki Pentekost guruplar
kendilerine has doktrin ve litlirjilerini kurmuslardir. Bu nispetle kaynaklarda gecen
‘speaking in tongue’, bedeni ve ruhsal iyilesme, kotii ruhlar ¢ikarma gibi uygulamalarin
Afrika kiltliir ve gelenekleri ile baglantis1 oldugu diisiincesini kabul etmemektedirler.
Aksine tiim bunlarm dayanagim Kutsal Kitap ve Isa’nin faaliyetlerinden aldiklarini
iddia etmektedirler. Bu ise onlarin bir nevi mesruiyetlerine vurgu olarak da

yorumlanabilir.

Etiyopya bilinyesinde barindirdigi bu dinsel c¢esitlilige ragmen &zellikle
Tiirkiye’deki arastirmacilar tarafindan olduk¢a ihmal edildigi goriilmektedir. Ciinkii
iilkedeki her dinin tarihsel siireci, sosyal ve kiiltiirel yapisi olduk¢a énemlidir. Ozellikle
Protestan guruplar iilkede ge¢ donemde kurumsallagsmalarina ragmen, giliniimiizde her
birinin miintesip sayis1 milyonlar1 asmis ve kendi doktrin ve teolojilerini kurmuslardir.
Bu acidan her birinin ayr1 ayr1 ¢alisilip Tiirkiye’deki akademik alana tanitilmasinin

faydali olacagi muhakkaktir.
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