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LIiBERAL SOYLEMIN ISLAMCI YAZARLAR UZERINDEKI ETKiSi: RASID EL-
GANNUSI ORNEGI

Bir ideoloji olarak liberalizmin igerisine aldig1 tiim fikirleri kendisinin bir
uzantisi haline getirdigi savunulur. Liberalizmin hakim ideoloji oldugu bir donemde
ortaya ¢ikan Islami Hareketler bu durum karsisinda kendilerini ontolojik olarak
konumlandirma problemi ile karsi karsiyadirlar. Yasanan sorunlara ¢oziim arayan
Islamc1 Hareketler gesitli konularda hakim sdylemden hem etkilenmis hem de onu
etkilemistir. Bu durum Islami bir sdyleme sahip oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikan
hareketlerin dnerilerinin ne kadar Islami oldugunu sorgulamaya agmistir. Bunun bir
ornegi olarak, Tunus’ta Reform Hareketi ile tiim diinyanin ilgi ve alakasini {izerine
toplayan Rasid el-Gannusi ve lideri oldugu Islami hareket cizgisi liberalizmin baz
sdylemlerini “Makasidii’s-Seria” kavramu iizerinden aragsallastirarak Islami kilmaya
calisma iddiasindadir. Bu calisma Gannusi’nin Islami hareket sdylemini merkeze
alarak sdyleminin liberalizmden etkilenip etkilenmedigi sorusuna cevap aramaktadir.
Gannusi’yi diger Islami hareket liderlerinden ayiran en 6nemli &zelliklerden birisi
Gannusi’'nin felsefe egitimi almasit dolayisiyla liberalizmi ve liberalizmin felsefi arka
planini ¢ok iyi tahlil edebilmesidir. Bir aksiyon adam1 olarak 50 yillik Islami Hareket
cizgisinde c¢esitli zamanlarda yiizlestigi sorunlar, fikri olarak Gannusi’yi zor
durumlarda biraksa da fikirlerinde ve lideri oldugu Islamci hareket cizgisinde bir
dontlisiim goriilmemistir. O liberalizm gibi ¢esitli ideolojileri bir arag olarak kullanip
Islami kimliginin gerektirdiklerini yapmaya ve bu kimligin yasayabilecegi bir zemin
hazirlamaya c¢alismaktadir. Calismamizin tespit edebildigi kadariyla daha 6nce Satibi
ve bu alanda calisanlar tarafindan kavramsallastirilan “Makasidii’s-Seria” kavrami
iizerinden Gannusi, Islam diisiincesine iiciincii yol olarak adlandirdigimiz yeni bir
fikri zemin sunmaktadir.
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THE EFFECTS OF LIBERAL DiSCOURSE ON ISLAMIST AUTHORS: THE CASE
OF RASID AI-GANNUSI

It is argued that liberalism as a permit makes all the ideas it embraces as a
stretch of liberalism. Islamic movements that emerged at a time when liberalism was
the dominant ideology faced the problem of positioning themselves ontologically.
Islamist movements seeking solutions to the problems experienced were both
affected and influenced by the dominant discourse on various issues. This situation
led to question how Islamic the suggestions of the movements that emerged with the
claim of having an Islamic discourse. As an example of this, Rashid al- Ghannouchi,
who gathered the attention and relevance of the world with the Reform Movement in
Tunisia, and his Islamic movement line, which he led, claims to try to make Islamist
by rhetoricizing some of the discourses of liberalism through the concept of
“Makasdu's-Seria”. In this study, answers to the question of whether Ghannouchi's
discourse is affected by liberalism by centering the Islamic movement discourse is
sought. One of the most important features that distinguishes Ghannouchi from other
Islamic movement leaders is that due to his education in philosophy, he can analyze
liberalism and the philosophical background of liberalism very well. Even though the
problems he faced in the 50-year Islamic Movement line as an action man at various
times left his mind in difficult situations, there was no transformation in his ideas and
the Islamic movement line he led. He uses various ideologies such as liberalism as a
tool and tries to do what he needs for his Islamic identity and to prepare a basis for
this identity. As far as our study can determine, the concept of "Makasidii's-Seria",
which was previously conceptualized by the Satibi and those working in this field,
provides a new idea ground that we call Ghannouchi the third way to Islamic
thought.

Key words

Liberalism, Ragid el- Ghannouchi, Islamism, Discourse Transformation, Religion



Vii

ONSOZ

Islamcilik alanindaki calismalar Miislimanlarin modernizm tecriibesini
anlamak agisindan onemli bir yere sahiptir. Islamciligin yiizlestigi modern
diisiincenin siyasal ve kiiltiirel alandaki dinamosu liberal diisiincedir. Islamciligin
liberal diisiinceden etkilenmesi ve liberalizmi etkilemesi konusu iizerinde ¢ok fazla
durulmamustir. Yapilan ¢alismalarda Islamcilik genellikle modern bir diisiince olarak
goriilmekte ve Islamciliga ait fikirler genellemeci bir tavirla liberal diisiinceye
maledilmektedir. Ancak bu konu iizerinde yapilan degerlendirmeler Islamci
diisiincenin yapist ve 0Ozgiinliigii ortaya konulmadan ve genellemeci bir tavirla
yapilmaktadir. Iste bu nedenle calismamizda liberal sdylemin Islamci yazarlar
tizerindeki etkisi belirttigimiz bu eksikliklere dikkat edilerek ele alinmaya
calisilacaktir. Biz calismamizda bu konuyu Rasid el-Gannusi 6rneklemi iizerinden
ele aldik. Gannusi’nin {ilkemizde ve diinya ¢apinda pek ¢ok yazisi ve miilakati
bulunmasina karsilik iilkemizde hareketinin ve fikirlerinin yeterli diizeyde
taninmadigini, uluslararasi ¢caligsmalarda ise farkli tanimlamalarla, bir tarafta koktenci
bir hareketin lideri olarak kabul edilirken diger taraftan baska ¢aligsmalarda liberal
diisiincenin bir temsilcisi olarak goriildiigiinii tespit ettik. Tunus, Arap Bahari
siirecinde Gannusi ve lideri oldugu Islamci hareketin 50 yillik bir birikimiyle bu
siireci basariyla atlatan tek tilke olmustur.

Tezin planlanmasi ve hazirlik asamasinda tesvik ve yardimlarindan dolay1
hocam Prof. Dr. Kemal ATAMAN’a, tez siirecinde katki ve Onerilerinden dolay1
danmigman hocam Prof. Dr. Vejdi BILGIN’e, lisans ve yiiksek lisans déneminde
kendilerinden ilmi olarak istifade ettigim Prof. Dr. Abdurrahman KURT ve Prof. Dr.
[zzet ER hocalarima katkilarindan dolay1 tesekkiirlerimi sunuyorum. Calismami
hazirlarken bana destek olan biricik esim Aysun ve oglum Mustafa Emir’e, kiymetli
Babam ve anneme, manevi babam Sahap Ertan YANIKOGLU na, kendisini hocam
olarak bilmekten onur duydugum Prof. Dr. Kasim KUCUKALP’e ve adin1 buraya
yazamadigim ama iizerimde emegi olan tiim hocalarima ve kardeslerime
katkilarindan dolayi tesekkiirlerimi sunuyorum.
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GIRIS

1) Problem ve Yontem

Liberalizmin, her tiirlii diisiinceyi kendi rengine boyayan bir motor ideoloji
olarak modern diislincenin temel karakteristiklerini kendisine kalkan yaparak
biitiinsel ya da 6z olarak igerisine aldig1 diislinceleri kendisinin bir uzantis1 haline
getirdigi savunulur. Liberalizm 19. ylizyildan itibaren, birka¢ iilke haricinde,
diinyanin tamaminda s6z sahibi olan tek siyasi ve ekonomik yapiy1 olusturmaktadir.
Bu modern diinya icerisinde varolmaya calisan Islamci hareketler bir sorunsalla karst
karsiyadirlar. Islamcilarin, Islamc1 kimlikleriyle karsilastiklar1 sorunlara karsi ileri
siirdiikleri goriisler hakim sdylemin bir uzantis1 midir, yoksa savunduklar1 islami
kimlikten neset etmis Islamciliga ait fikirler midir? Islam diinyasinin I. Diinya Savasi
oncesinde ve sonrasinda yasamis oldugu sikintilar tespit edebildigimiz kadariyla
Islamc1 diisiincede temel birkag yaklasimin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bu
yaklagim bi¢imlerinden ilki, yasanan bunalimin etkisiyle modernizme bir tepki
olarak, modern olarak algiladigi her tiirlii diisiinceyi ve yapiyr reddedip selefe
(Peygamber ve sahabe donemine) doniis sloganiyla fikir ve hareket yapilarim
sinirlandiran  yaklasimdir. ikinci bir tiir yaklasim bigimi ise yasanan bunalimin
neticesinde modernizme ve onun araglarina uyum saglama kaygistyla kendisini “geri
birakan” her tiirlii diisiinceyi ve yapisal 6zelligi, modernist Ol¢iilerle ya reddedilmis
ya da modern kaliplara sigdirmak ugruna bu diislince ve yapisal 6zellikleri bigimsel
olarak sekillendirme yoluna gitmistir. Gerek ilk yaklasim gerekse ikinci yaklasim
tarzi icin Islami kaynak siralamasi ve vahyi yorumlama usulii, kendileri igin hakl1 bir
zemin kilmak acisindan temel yontem olmustur. Bizim ele aldigimiz 6rneklem
iizerinde bulunan Rasid el-Gannusi’nin Islamci ¢izgisi ise iiciincii bir yaklagim tiirii
olarak geleneksel siinni ¢izgi igerisinde usuli fikih esaslariyla modern sdylemin
kaynaklarin1 ve sinirlarmi tahlil edecek bir idrakle islam diinyasma ve diinyaya
yasanan bunalimlar i¢in yeni bir yol Onerisinde bulunmaktadir. Bu yol daha 6nce
Satibi ve onun izinde gidenlerin sistemlestirilmis oldugu “Makasidii’s-Seria”

kavramlastirmasi tizerinden sunulmaktadir.



Rasid el-Gannusi, Tunus Islami Hareketi’nin lideri ve ayn1 zamanda bir Islam
diistiniirti olarak ozellikle Arap Bahari siirecinde fikirleri, hareketinin niteligi ve
tutarlilig1 acisindan tiim diinya ve Misliiman {ilkelerin dikkatini {izerine ¢ekmistir.
Oyle ki Arap Bahari riizgarinin estigi tiim iilkeler i¢ savas ve kayiplarla bogusurken
Tunus, Yasemin devrimi ile Arap Baharinin ilk kivilcimini atesleyen yer olmasina
ragmen siyasi biitlinligilinii ve istikrarini stirdiirebilmistir. Bu hareketin lideri ve fikir
babasi olan Gannusi, hayatina sosyalist diisliincenin bir hayrani olarak baslamis ve
egitim aldif1 Zeytiiniyye Medresesinde neredeyse Islama karsi bir tavir alarak
yetismistir. Gannusi, yasadigi olaylar ve Islam medeniyetinin ger¢ek yiizii ile
tamigmasindan sonra {igiincii tavir olarak adlandirdigimiz yontemle Islamci hareket
cizgisini olusturmustur. Gannusi modernizmin gegerli fikri yapisi ve sorunsal
alanlarim derinlemesine ele alip islamci bir diisiiniir olarak yeni ¢dziimler ortaya
koymaktadir. C6ziim Onerilerinden otiirii birtakim akademisyen tarafindan liberal
olarak tanimlanmaktadir ki bunlarm basinda Azzam S. Tamimi' ve Maha Azzam
gelmektedir. Diger taraftan bazi akademisyenler ise Gannusi’yi dzellikle Ingilizce
literatiirde radikal bir dislniir olarak tanimlamistir. Bu iddianin sahiplerinden
bazilar1 sunlardir: Mathieu Guidére, Judith Miller, Anas Altikriti ve Michael Collins

Dunn vb.

Calismamizin temel amag1 akademik calismalarda hem liberal hem radikal bir
diislinlir olarak tanimlanan Gannusi’nin siyasal, sosyal ve ekonomi alaninda ileri
stirdiigii gortiglerin 6zgiin haline ulagarak bu iki iddianin gegerliligini sorgulamaktir.
Bu amag ¢ercevesinde Islamci sdylemin yiizlestigi sorunsal ve yukarida arka planina
isaret ettigimiz durum baglaminda, Gannusi’nin goriislerinin liberal bir yapida mi
yoksa Islamciliga 6zgiin bir formatta m1 oldugunu tespit edip Gannusi’nin Islamci
sOyleminde liberal bir etki olup olmadig: incelenecektir. Arastirmamizin alanimiz
acisindan Snemli gordiigiimiiz yonlerini ise su sekilde siralayabiliriz. Ik olarak
Gannusi aldig1 felsefe ve din egitimi sayesinde ¢cagdas sorunlara karsi toplumsal bir
doniisiim ileri siirmiis ve bunu gerceklestirmeye doniik adimlar atmistir. Gannusi’nin

fikirleri, tespit edebildigimiz kadariyla 6zgiin bir yapidadir. Bu 6zgiinliigiin sosyal

! Tamimi, Gannusi iizerine doktora c¢alismasi yapmus ve Ingiltere’de Gannusi’nin makalelerini
Ingilizceye cevirerek diinyaya agilmasina yardim etmistir.



bilimler alaninda hakim sdyleme kars1 Islamci diisiinceye ait yeni bir diisiinme bigimi
ortaya koydugunu diisiiniiyoruz. ikinci olarak bu ozgiin fikirlerin sahibi olan
Gannusi’nin iilkemizde yayinlamis bir¢ok kitabi ve miilakati olmasina ragmen
goriislerini  sistemli, biitiinsel ve derinlemesine inceleyen bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Bu nedenle ¢alismamizin bu agidan ilk olacaginmi diisiiniiyoruz.
Uciincii olarak iilkemizde Gannusi’nin fikirleri ve hareketi iizerine bir tane doktora,
dort tane de yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.? Bu ¢alismalari inceledigimizde fark
ettik ki Gannusi kendi eserleri lizerinden degil de genellikle ikincil eserler lizerinden
bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu da Gannusi’nin fikirlerinin anlasilmasinda
sadece ikincil eserlerin géz Oniinde bulundurularak bir degerlendirme yapildigim
gostermektedir. Oysa yapilmasi gereken birincil kaynaklardan hareket etmektir. Biz
calismamizda Gannusi’yi kendi sdylemi iizerinden ele alarak ydntem agisindan
eksiklik olarak gordiiglimiiz bu boslugu doldurmaya calisacagiz. Dordiincii olarak
Gannusi lizerine uluslararasi bir¢ok calisma yapilmistir. Bu calismalarin bir kismi
Gannusi’yi koktenci bir hareketin lideri olarak goriip degerlendirirken diger bir kismi
ise Gannusi’yi liberal bir diisiiniir olarak ele almistir. Biz Gannusi’nin 50 yillik bir
gecmise sahip Islami sdylemi iizerinden bu iddialar1 degerlendirecegiz. Ve son olarak

da Azzam Tamimi’ye ait olan Gannusi’nin Islamc1 sdyleminin baslangicta radikal®

?Bu ¢alismalar:

Ahmet Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus'ta En-Nahda Hareketi ve 2011 Tunus Devrimi
Uzerine Etkileri, (Doktora Tezi), Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

Muhammet Gok, Tiirkiye'de AK Parti ve Tunus'ta Nahda Hareketinin Demokrasi Anlayislarinin
Temelleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ufuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

Tugba Yiiriik, Siyasal Islamciligin Déniigiimii: Tunus'ta Ennahda Ornegi, (Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.

Esra Kiiciik, Tunus'ta halk isyan: ve Nahda hareketi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.

Sercan Canbolat, Understanding The New Middle Eastern Leaders: An Operational Code Approach,
(Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Thsan Dogramaci Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2014.

3 Azzam S. Tamimi, Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, Ankara: Hece Yayinlari,
2016. adli kitabin 103. sayfasinda ozellikle Gannusi’nin kadin goriisiinden hareketle baslarda
koktenci bir Islami diisiinceye sahipken zamanla bunun liberal bir seviyeye tasindigini belirtir.
Kadin konusunda Tamimi’'nin koktenci bir diigiince olarak iddia ettigi sey; Gannusi’nin Sudan
ziyareti dncesinde Islami Hareketin kizlarin okuma yazma konusunda cok hevesli olmadig1 goriisii
olarak gosterilir. Tamimi’ye ait ikinci iddia ise yine ayni kitabin 360. sayfasinda Gannusi’nin
“liberal demokrasiyi kabul ¢abasi” olarak dile getirdigi ciimledir. Bunun gibi bir¢cok iddia ile
Tamimi Gannusi’nin liberal bir sdyleme kaydigini idda ettikten sonra ayni kitabin 364. sayfasinda
sonu¢ kisminda Tamimi, Gannusi’nin goriislerinde baglangigtan itibaren bir degisme olmadigin
soyler.



bir mahiyette iken zamanla liberal bir ¢izgiye kaydig1 iddiasini ¢iiriitmeye ¢aligmasi

acisindan ¢alismamizin énemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Problemimiz Gannusi’nin ileri siirdiigli fikirlerin liberal bir yapida m1 yoksa
Islamei ¢izgiye ait 6zgiin bir yapida m1 oldugudur. Bu problem ¢alismamiz acisindan
bir¢ok arastirma sorusunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:
Oncelikle Gannusi’nin fikirleriyle karsilastirabilmek icin, liberal sdylemin temel
argiimanlar1 nelerdir? Islamc1 sdyleme sahip Gannusi'nin ekonomi, din, siyasal ve
kiltiirel alanlardaki diistinceleri nelerdir? Gannusi'nin sdylemlerinde bir degisim
yasanmis midir? Gannusi'nin sOylemleri lizerinde liberalizm etkili olmus mudur?
Liberal diislinceye aragsal bir islev veren Gannusi'nin bu aragsallik islevinde

gbozetmis oldugu sinirlar var midir?

Arastirmamizda sdylem analizi yontemi kullanilmis ve bu kapsamda literatiir
incelemesi yapilmistir. Liberal sdylem agisindan veri toplama siirecimizi alanda
yazilmis temel eserlerden sagladik. Gannusi’nin goriislerini ise hem kendi
eserlerinden hem de onun hakkinda yazilmis ikincil eserlerden elde ettik. Daha net
bir fotograf sunmasi agisindan O6rneklemimiz olan Gannusi’nin eserlerini yazim
tarihini dikkate alarak ele alip onun diisiinsel izlegini takip etmeye ¢alistik. Bir diger
veri toplama teknigimiz ise arastirmamiz esnasinda gergeklestirmis oldugumuz
miilakattir. Gannusi miilakat teklifimizi kabul ederek arastirma esnasinda
karsilagtigimiz sorunlara dogrudan cevaplar vermis, arastirmamizi bir iist seviyeye

¢ikarmamiza yardime1 olmustur.

Birinci boliimde Gannusi’nin fikirleri acisindan ele alacagimiz meselelere
geemeden Once liberal teori ile karsilagtirma yapabilmek icin liberalizmin kavramsal,
tarihsel seyrini ele alarak liberalizmin tiirlerini ve temel siitunlarin1 6z bir sekilde
sunmaya calistik. Birinci boliimiin ikinci kisminda Gannusi’ye gore liberalizmin arka
planin1 ve genel olarak liberalizmin benimsedigi ve elestirdigi yonlerini ele aldik.
Ikinci bolimde ise ele aldigimiz baslhiklarla 6rneklem alanimi simirlandirarak
yapacagimiz kiyaslamayi kolaylagtirmak gayesiyle konu basliklar1 {izerinden

meseleyi inceledik. Bu basliklar; Gannusi’nin siyaset diisiincesi, Islami hareketlerin



sahip olmasi gereken 6zellikler, bireysel 6zgiirliikler meselesi, miilkiyet ve ekonomi

diistincesi, kadin ve kadinin sosyal hayattaki yeri seklindedir.

2) Rasid El Gannusi’nin Hayati

Kavramsal ¢alismaya gegcmeden 6nce Gannusi’nin hayat hikayesini ele alarak
Gannusi’nin hem fikri yapisinin nasil olustugunu gostermeye hem de diisiince

ufkunda bir etkilenme yasanmis midir bunu incelemeye ¢alisacagiz.

Gannusi, 22 Haziran 1941°de Tunus’un Gabes vilayetinin el-Hamme
koyiinde babast Muhammed Gannusi ve annesi Zinet ez-Ziireybi’nin 10 evladindan
en kiigiigii olarak diinyaya gelir.* Ilkdgrenimini kdy okulunda tahsil eder. Ciftgilik ve
ziraatla gecinen orta halli bir ailede yetisen Gannusi ¢ocuklugunu hem okuyup hem
calisarak gecirir. Bu caglarda zaman zaman tarlada iiretilenleri pazarda sattig
sOylenmektedir. Ailesi sikintili  zamanlar gegirmeye baslayinca babasinin
zorlamasiyla bir donem okula ara verir. Babas: {ilkedeki somiirgeci egitimin zararl
olacagi Ongoriisiiyle Gannusi’yi dini ilimleri tahsil etmesi i¢in Zeytuniyye
Medresesine gonderir.’ Gannusi ilkogretimden sonra 19 yasinda Zaytuniyye
Medresesinde egitime baslar. Burada Gannusi gelenek ve modernite arasinda
yasadigi kimlik krizinden dolay: felsefeye ilgi duymaya baslar.® Gannusi’nin ilk
Islami fikri olusumu, evde babasiyla yapmis oldugu dersler neticesinde
sekillenmistir. Babas1 bulunduklari kdydeki sayili hafizlardan ve okuma yazma
bilenlerden birisidir.” Gannusi fikri olarak siipheci bir yaklasima sahiptir. Bu
caglarda Gannusi, gelenege ve yaygin olan fikirlere hep elestirel yaklasir. Cilinkii
tahsil gordiigii Zeytuniyye Medresesinde Islam diisiincesine dair bir giiven
verilmedigi gibi Islam’in muasir diisiincesi hakkinda higbir sey de

sOylenmemektedir.

Lise egitimini bitirmesinin ardindan Gannusi modern bilim diinyasina girmek

ister ancak Zeytuniyye Medresesi’nden sonra Tunus’ta bu yol kapalidir. Medreseden

* Azzam Tamimi, “Rashid AL-Ghannushi”, The Oxford handbook Of Islam and Politics, ed. John L.
Esposito-Emad EL-Din Shanin, New York: Oxford University, 2013, s. 212.

5 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

® Tamimi, a.g.e., s. 212.

7 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.



mezun olanlarin girebilecegi tek alan dini egitim alanidir. Gannusi dini egitim almak
istemedigi i¢in Alman Kiiltliir Merkezinde bir yil dil egitimi alir. Daha sonra fikri ve
cevresel sartlar dolayisiyla egitimine doguda devam etmek ister ancak mali durumu
buna elverisli degildir. Bu yiizden 1963 yilinda Kasnu Kafsa’da ilkokul

ogretmenligine baslar.®

Ekim 1964 yilinda siyasi yoneliminin de (sosyalizm)
etkisiyle tiniversite egitimi almak i¢in Misir’a gecer. Gannusi’'nin Arap milliyet¢iligi
diisiincesinin kaynagi olarak dayisi el-Besir gosterilir. Kii¢iik yastan itibaren dayisi
siirekli ona Nasir’in radyodan konusmalarini dinletir ve bu konusmalar iizerine
yaptig1 analizlerle Gannusi’ye de Arap milliyetciligini asilamay1 basarir.” Kahire
Universitesinde Ziraat fakiiltesine kayit yaptiran Gannusi yaklasik ii¢ ay burada
egitim gordiikten sonra Misir Devlet Bagskan1 Cemal Abdiinnasir ve Tunus Devlet
Bagkani1 Burgiba arasinda yasanan siyasi sorunlardan dolay1r Tunuslu arkadaslar ile
birlikte denetimden gegirilip Misir polisi tarafindan takibe alinmasinin akabinde
okuldan atilir.'® Bu olaylardan dolayr Gannusi Almanya’ya gitmeyi diisiinse de

Tunuslu arkadaslarindan eczact Muhammed Emin el-Miictehid onu Suriye’ye

gitmeye ikna eder.!!

Gannusi Suriye’de liseden beri hayalini kurdugu felsefe egitimine baslar.
Sam’da (1964-1968) bu yillarda 6zgiirliik havas: hakimdir.'> Gannusi kazandig1 bir
burs sayesinde 1965 yilinda 6 aylik bir silire icerisinde Tiirkiye, Bulgaristan,
Yugoslavya, Polonya ve Almanya’y1 dolasir ve buralardaki izlenimleri sonucunda
onemli bir tespite ulasir: “Arap milliyetciligi Islami degil batili bir diisiincedir.”!®
1967 Arap-israil savasinda Kudiis’ii miidafaa etmek icin silahlanma cagrisinda
bulunan 6grenciler arasinda Gannusi de vardir.'* Gannusi Suriye’de siyasi ve

ideolojik birtakim tecriibeler edinmistir. Misir’a gittiginde Abdunnasir’in fikirlerine

ideolojik olarak taraf olmasina ragmen (sosyalizm) Vatan Partisine iiyeligi bir sene

8 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

% Azzam S. Tamimi, Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, cev. Ayse Yonkul, Ankara:
Hece Yayinlari, 2016, s. 19.

10-ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

"' Rasid el-Gannusi, Islam Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, ¢ev: Osman Tung, Istanbul: Mana
Yayinlari, 2013, s. 9.

12-ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

13 Fatih Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi Tunus Ve Misir, Istanbul: Mana Yaynlari, 2015,
s. 30.

14 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.



stirmiistiir. Suriye’de ise bagka herhangi bir siyasi olusuma iiye olarak
katilmamgtur, 3
“Universiteye basladigim 1964 yilinda egilim milliyetcilige idi. Ben de bir
siire bu egilim icinde kaldim. Bu marksizme ¢ok yakin olan bilimsel
sosyalizmi de ihtiva ediyordu. Ilk yil laik diisiincenin adamiydim. Ama dinle
alakami kesmis degildim ve imanmim vardi. Sadece ramazan ayinda orug

tutuyordum. Namaz gibi dini emirleri yerine getirmekte tembellik
ediyordum.*®

Felsefe egitimi sirasinda Islami akima karsi girmis oldugu miinakasalar
Gannusi’nin milliyetgiligini sarsmis ve sosyalist diislincesinin alt yapisini1 yikmustir.
Gannusi, Abdiinnasir ve Baas diigiincesini sorgulamaya baslayinca her ikisinde de
ayni diisiince yapisinin var oldugunu gérmesi ve buna ilave olarak parti i¢erisindeki
etkinliklerin tamaminda dinin islevsiz hale getirilmis olmast onun milliyetci
diisiincesini zedelemis, gelisen dini hassasiyeti ise onun partiden ayrilmasinin ana

nedeni olmustur.!”

Gannusi i¢in hayatinin doniim noktas1 1966 yilinda yasamis oldugu 15
Haziran gecesidir. Kendi ifadesiyle o gece laik milliyetcilikten ve gelenekle
saptirilmaya ¢aligilan Islam’dan armarak gergek Islam’1 kucaklamustir.!® Gannusi bu
tecriibelerden sonra Islam’a biiyiik bir muhabbetle yonelmistir. Suriye’deki iiciincii
yilinda sosyalist birliginden tamamen ayrilan Gannusi, biitiin orgiitsel formlardan
styrilarak saf Islam diisiincesi arayisinda aralarinda fhvan-1 Miislimin’in de
bulundugu pek cok teskilat tarafindan davet edilse de Suriye’de herhangi bir partinin
istikrar1 olmadigint géz Onilinde bulundurarak baska bir siyasi harekete mensup

olmamustir.'”

Gannusi Suriye’deki egitimini tamamlaymca Tunus’a donmek istemez ¢iinkii
Tunus’ta Islami hareketin olusmasimi saglayacak sartlar heniiz olusmamustir.?

Gannusi 6 Ocak 1968’de Fransa’ya tasmir.”! Gannusi’nin Fransa’yi tercih etme

15 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

1o Rasid el-Gannusi, Islami Yonelis, gev. Abdullah Baykal, Istanbul: Bir Yayincilik, t.y., ss. 270-271.
17 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

8 Tamimi, a.g.e., s. 47.

19 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

20 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

2l ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.



sebebi olarak iki neden gosterilir. Ilki Tunus’ta var olan durum eskisinden daha kétii
bir hal almistir. Ikinci neden ise Fransa’da bir akademik calisma yapmak
istemesidir.?> Sorbonne iiniversitesinde felsefe alaninda yiiksek lisans yapmak igin
kaydolan Gannusi, burada Afrika’nin kuzeyinden gelen 6grencilerin farkli yonlerini
tanima firsat1 edinmistir. Buradaki Tunuslu 6grencilerin ya sosyalist ya da milliyetci
oldugunu, islami hareketlerin ise garipsendigine bizzat, yasayarak tamik olmustur.??
Gannusi burada Arap-israil savasinin da buhranli zemini iizerine Filistin sorunu ile
ilgili pek ¢ok seminer ve miinazara diizenler. Fransa’da bu yillarda sag goriis yaygin
olmadigi i¢in, Gannusi La Nation adl1 bir gazetede Filistin konusunu yazmaya baslar.
Daha sonra gazetenin Cezayir’in bagimsizligina kars1 oldugunu &grenince sadece
gazetenin editorii ile goriisiip olaylar hakkinda fikirlerini beyan eder.?* Sosyal sartlar
acisindan burada Gannusi’nin hayati kolay degildir. Egitim bursu yoktur. Bu yiizden
temizlik isciligi, postacilik gibi c¢esitli islerde calisir. Gannusi’ye ikamet ettigi
mahallelerde insanlar birtakim zorluklar ¢ikarir, bu yiizden siirekli yer degistirmek
zorunda kalir. Universite camiasi da onu kolay kolay kabullenemez.®> Bu dénemi

Rasid el-Gannusi, hayatinin en zor zamani olarak tanimlamaktadir:

“Diismekten ve kendimi hayal ettigimde timitsizligin beni sarmasindan
cok korkuyordum. Insanlara vaaz ve nasihat ederken bir kere bile
tokezlersem kendimi hakir goriiriim, ne kadar anlamsiz olur insanlart
dogru yola ¢agirirken bunu yasamak. Fakat elhamdiilillah Allah beni
gozden diismekten korudu. "

Rasid el-Ganniisi burada ilk davet deneyimini Paris’e gelen kiigiik bir grup
Pakistanli ile yasar. Bu grup bes kisiden olusan ¢ekirdek bir gruptur. Bu Gannusi’nin
tabiriyle giivenli bir kucaktir.?” Grup Gannusi’yi kendileri igin bir imam olarak goriir.
Cezayirli bir tacirin evini davet ve teblig mekani olarak belirlerler. Grubun tamanu
calisan insanlardan olusmaktadir. Ve grup kendisine Cemaatiil Islamiyye’ nin
yontemini esas alarak, insanlar1 davet i¢in igyeri, ¢ars1 gibi her tiirlii alan1 kullanmaya

calisir. Bu davet faaliyetleri Gannusi’ye adaptasyon imkani saglar. Onlarin basit

22 Tamimi, a.g.€., s. 48.

2 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
24 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
% ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
26 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
27 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.



mekanlarinda yasayip onlarin karakterlerini yiiksek lisans seviyesinde tahlil etmeye
calisir. Bu tecriibeler onu tez ¢aligmasinda (Sorbonne’daki) “Kur’an’daki Egitim

Metodu” baslikl bir tez hazirlamaya kadar iter.?®

Agabeyi el-Hac Muhtar Gannusi’yi iilkesine dondiirmek i¢in Fransa’ya
gonderilir. Ciinkii Paris’te ¢alisan ve Gannusi’yi tantyan Tunuslu isciler Gannusi’nin
ailesine, Gannusi’nin Cemaatiil Islamiyye’ye mensup bir seyh oldugunu
sOylediklerinde, ailesi tedirgin olur ve basina kotii bir olay gelmesini engellemek
isterler. Agabeyi Fransa’ya giderek Gannusi’ye annesinin hasta oldugu yalani ile onu
Tunus’a dénmeye ikna eder.?’ Gannusi déniis yolunda Kurtuba’ya ugrar ve buradan
cok etkilenir. Burada Camii Kebir’de ezan okuyarak, mihrapta gorevlilerle tartisma
pahasina da olsa namaz kilar. Bu Agabeyiyi ¢ok etkilemis ve tekrar namaza

baslamasina sebep olmustur.*

Gannusi Tunus’a doniis yolunda Cezayir’e ugradiklarinda daha 6nce ismini
duymus oldugu Malik b. Nebi ile ilk kez goriisiir. Malik b. Nebi’nin toplumsal
tahlilleri ve fikri yapis1 Gannusi'nin fikirlerini etkiler. Bu goriisme ayni1 zamanda
Gannusi’ye Tunus’taki batililasmanin ne seviyede oldugunu gosterecek bir takim
ipuglar1 verir.’! Annesi ve ailesi ile goriistiikten sonra tekrar Paris’e dénmeye karar
veren Gannusi doniis yolunda daha once egitim aldig1 Zeytuniyye Medresesine
ugrar. Mescidi gezerken kiiclik bir halka kurmus olan bir grup gencle karsilasir.
Bunlar Pakistanlilarin kurmus oldugu Teblig cemaatine bagli genglerdir. (Daha sonra
dava arkadas1 olacak olan Abdulfettah Moro buradaki sahsiyetlerden bir tanesidir.)
Bu tanigmadan sonra Gannusi’nin Tunus’a dair iimitleri yeserir ve Paris’e donmekten
vazgecerek Tunus’ta bir lisede felsefe hocasi olarak goreve baslar.? Calisma
hayatina atilmay: kendisi i¢in Islam davetini genisletme araci olarak gériir. Burada
kendisini ve fikirlerini Tunus’a tanitacak “Felsefe Metodu ve Yitirilen Nesil” adl1 ilk

makalesini yazar.*?

28 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
% Tamimi, a.g.€., s. 48.
30 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
31 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
32 Tamimi, a.g.e., s. 60.
33 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
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Gannusi Ogretmenlik meslegini yiirlitiirken farkli 68renci gruplar1 arasinda
davet faaliyetlerini siirdiiriir. Bu dgrenciler daha sonra “Islami Yonelis™ hareketinde
kendisine dava arkadaslar1 olacak olan genclerdir. Gannusi’nin dahil oldugu
Cemaatiil Islamiyye hareketi kiiltiirel ve fikirsel bir yap1 6zelligi tasimaktadir. Bu

hareket teror ithamlarindan dolay1 1978de faaliyetlerini durdurdugunu ilan eder.**

24 Kasim 1974’te Habib Burgiba’ya anayasal bir diizenleme yapilarak hayati
boyunca devam edecek olan baskanlik imkani verilmistir. Bu tarihten itibaren artik
baskanlik secimleri yapilmayacaktir. Ancak seksenli yillarda iilkenin tanik oldugu
siyasi gelismeler sonucunda Tunus’ta yonetimi elinde tutan Anayasal Parti 1981°de
siyasi ¢ogunluk tasarisini kabul etmek zorunda kalir. Bunun akabinde Rasid el-
Gannusi’nin baskani oldugu islami hareket iiyeleri 6 Haziran 1981°de bir konferans
diizenlerler. Bu tarihte Islami Yonelis Hareketi kurulus bildirisini yayimlayarak resmi
olarak siyasete girer. Bu hareket daha sonra Yasemin Devrimine goétiirecek olan
Reform Hareketinin fikri kaynagi olarak kabul edilir. Gannusi islami Y®&nelis

Hareketinin lideri, Abdulfettah Moro ise bu hareketin genel sekreteri olarak segilir.*>

Islami Y@&nelis Hareketi’nin kuruldugu zaman iilkeyi yoneten Habib Burgiba
Tunuslu vatandaglarin dini ve akidevi yoOniinii yok etmek istemektedir. Dini siarlari
hakir gorerek kadinlarin basortlislinii ¢ikarmaya c¢alisir. Siyasi olarak da Burgiba,
Tunus’un Fransa’nin sOmiirgesi olarak kalmasi ve bir Avrupa topragi olmasi icin
cabalar. Islami Yonelis Hareketi kuruldugunda Burgiba konumunu kaybetmekten
korkar. Bundan dolayi, Islami Yonelis Hareketini susturmak icin her yola bagvurur.3¢
Bu yildirma politikas1 Islami Yonelis Hareketi iiyelerini hapse atma ve onlara
iskence uygulama ile baglayip en sonunda Gannusi’nin devlet bagkanina hakaret ve
gizli bir orgiit kurma suguyla yargilanarak hapse atilmasi ile sonuglamir.’” 18
Temmuz 1981 yilinda Gannusi bu yargilamalar sonucunda 11 yil hapis cezas1 alir.
1981-1984 yillar1 arasinda ceza evinde yattiktan sonra genel bir afla serbest

birakilir.®® 1987°de sahildeki dort evin kundaklanmasi ile baslayan olaylar

34 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
35 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
36 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
37 el-Gannusi, Islami Yonelis, s. 275.

3% ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
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neticesinde Gannusi ile birlikte 9 Islami Yonelis Hareketi lideri tutuklanir. Anayasal
diizeni degistirmeye tesebbiis, siddet ve buna tesvik su¢lamasiyla yapilan yargilama
sonucu Gannusi’ye agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi verilir.* Burgiba bu
yargilamay1 ve cezay1 kabul etmeyerek Gannusi’nin idam edilmesini ister. Mahkeme
bir yil sonra tlilkede degisen yonetimin etkisiyle (Zeynelabidin b Ali’nin inkilabinin

bir neticesi olarak) 14 Mayis 1988°de Gannusi’nin tahliyesine karar verir.*°

Kasim aymda Zeynelabidin b Ali’nin yapmis oldugu inkilap islami Y®6nelis
Hareketine siyasi aktivitede ozgiirlilk i¢in yeni bir iimit kapist olmustur. Bunun
lizerine 3 May1s 1988 tarihinde Islami Yonelis Hareketi (MTI) Nahda Hareketine
doniisiir. Ozellikle Tunus’ta siyasi cogulcu yapinin saglanabilmesi i¢in Zeynelabidin
b Ali’nin bir projesi olarak diizenlenen Misaki Milli Belgesi’nin imzalanmas: teklifi,
Nahda Hareketi tarafindan olumlu olarak karsilanir ve bu belge imzalanarak
desteklenir.*! Ne var ki Nahda Hareketi 1989°da yapilan yasal segimler sonucunda
mecliste resmi rakamlara gore %]17°lik bir sandalye elde etmesine ragmen
(Gannusi’ye gdre bu oran en az %60’tir.*?) Zeynelabidin b Ali’nin y&nettigi rejim
Burgiba rejimin uygulamalarmi tekrar geri getirerek hareketi hedef tahtasina
yerlestirir.** Yeniden baslayan yargilamalar sonucunda Gannusi Nisan 1989 yilinda

ulkesini terk etmek zorunda kalir.

“Halkin perigan duruma diismesi icin genis bir mali destek ve ortak bir
medya olusturulmustu. Iktidarin  halkin  iradesini hice sayarak, onu
karalayarak genis bir kampanya baslatmasindan itibaren catismalara
veniden donmiis olduk. Bu kez hicreti tercih ettim. Gurbette dolagmayt ve
gurbet sikintilarina goyiis germeyi yegledim. Ciinkii bizim miicadelemiz,
temelde fikri bir miicadeledir. Islami hareketimiz, sonu siddete kadar varan
tesebbiisler karsisinda sarsilmadan durabildi.”*

Tunus’ta gerek Burgiba gerekse Zeynelabidin b Ali déneminde Islamci
Hareket en biiyiik potansiyel tehlike olarak goriilmiistiir. Bu tehlikeye kars1 ulusal ve

uluslararasi ittifaklarla saglanan cesitli baski araclari, Islamc1 Hareketi yildirmaya ve

39 Azzam Tamimi, “Rashid AL-Ghannushi”, s. 217.

40 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

4l ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

42 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

43 Mathieu Guidére, Historical Dictionary of Islamic Fundamentalism, Toronto: The Scarecrow, 2012,
s. 78.

# el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 19.
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yok etmeye calismistir.*® Gannusi’nin 11 Nisan 1989 yilinda Cezayir’le baslayan
siirgiin yolculugu énce Sudan, daha sonra da 1991 yilinda Ingiltere’ye varmasi ile
nihayet bulur. Londra’nin Acton banliydsiine yerlesen Gannusi, siirgiinde olmasina
ragmen 1991 yilinda tekrar hareketin lideri olarak secilir. 1993 yilinda Ingiltere’den
siyasi iltica elde eder. Gannusi’nin bu tarihlerde Tunus Hiikiimeti’nin baskisi sonucu
ABD, Almanya, Suudi Arabistan, italya ve Iran’a girisi yasaklanmstir. Gannusi

Tunus Devrimi’ne kadar 21 yil siirgiin hayat1 yasamustir.*®

Tunus devrimi ile otorite Zeynelabidin b. Ali’nin elinden alinir. Bunun
akabinde Gannusi 30 Ocak 2014’te iilkesine dondiigiinde kendisini binlerce Tunuslu
havaalaninda karsilar. Gannusi ilkesel davranarak Anayasal Bagkanlik se¢imlerine ve
Kurucu Milli Meclis iiyeligine basvuruda bulunmaz. Onceligi Reform Hareketinin
insa edilmesine ve bunda basarili olmasina verir. Nahda Hareketi, mecliste 89 koltuk
elde ederek yeni Tunus halk anayasasinin sekillenmesine biiylik bir katki saglar.
Anayasal secimler akabinde Nahda Hareketi 9. kongresini diizenler ve Gannusi
hareketin bagkanlik se¢iminin tekrar yapilmasini ister. Se¢imler sonucunda Gannusi
tekrar hareketin lideri, Abdulfettah Moro ise hareketin tekrar genel sekreteri olarak
secilir. Gannusi, Tunus’u kavuran krize ¢Oziim {retmek i¢in milli diyalogu
olusturacak cagrilarda bulunur. Milli diyalog siirecinde Nahda Hareketi mecliste
sahip oldugu cogunluga ragmen iilkenin hiikiimet kurabilmesi i¢in pek ¢ok
fedakarlikta bulunarak tekrarlanan se¢imlere girmeyi kabul eder. Boylelikle ¢ok
sesliligin mecliste yansitilmasina biiylik bir 6zen gosterilmis olur. Sonugta Nahda

Hareketi iilkesini diger Arap iilkelerini kusatan tehlikelerden koruyabilmistir.*’

Gannusi, 2014 yilinda Anayasa ve Baskanlik seg¢imleri i¢in adayligimi
koymamugtir. Devrimin iizerinden 4 yil ge¢mesine ragmen Tunus’un basarilarina
engel olmamak i¢in geri planda kalmay1 tercih etmektedir. Partisinin bu dort yillik
siirecte sadece bir bucuk yil Hizbul Mutemer Partisi ile yonetimde kalmasina izin
vermistir. Nahda hareketi toplumdaki saygimligini koruyarak Halk Meclisi’nde ikinci

parti olarak siyasi faaliyetlere devam etmistir. Bu da Tunus’un siyasi sahasinda

4 Aysen Uysal, Siyasal Islam ve Liberalizm, Izmir: Yakim Kitabevi, 2009, s. 56.
46 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
47 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.



13

hareketin sayginligimi arttirmistir. Demokratik ge¢is donemi bu hareketin en zor

doénemi olarak kabul edilir.*®

Gannusi, 2012 yilinda Ingiltere Kraliyeti Chatham House Ozgiirliik Odiiliinii
almistir.* Gannusi’nin eserleri bircok dile g¢evrilmistir. Ulkesinde gencliginden
itibaren siirekli ¢esitli dergilerde makaleler yazmigtir. Ayni1 zamanda Burgiba
tarafindan kapatilana kadar el-Marife ve el-Miictema adli iki tane dergiyi yayin
hayatina kazandirmistir. Gannusi gerek siyasi hayati gerekse aktivist yoniiyle dikkat
ceken ve orneklik teskil eden bir sahsiyettir. Gannusi, lideri oldugu Islami hareketi
icin siddete bulagsmamis tiim Islami hareketlerin bir devami olarak gériirken, kendisi
icinde bugiine kadar Islam’a ilimle hizmet etmis tiim sahsiyetleri kendisine rehber
olan bir hoca olarak goriir.*° Elgindy’nin de tespit ettigi gibi; Gannusi tiim sdylem ve
hitaplarinda asla demokratik degerlere ve cogulculuga karsi bir fikir beyan
etmemistir.’! Bizimle yapmis oldugu miilakat esnasinda da Bursa’da bulunmasmin
sebebi yeni bir kitap yazma projesi i¢in inzivaya c¢ekilme fikridir. Miilakat
neticesinde Gannusi hakkinda edinmis oldugum izlenim, gayet miitevazi, ilme ve
genclige ¢ok dnem veren bir sahsiyet oldugudur. Kendisinden yalnizca 10 dakikalik
bir randevu aldigimiz halde bizimle yaklagik bir bucuk saat miilakat yapmustir.
Yaptigimiz miilakatin sonunda biz ona tesekkiir etmek icin hazirlanirken o bize

tesekkiir etmis ve giizel temennilerde bulunmustur.>?

“8ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

4 Okumus, a.g.e., s. 31.

50 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

51 Khaled Elgindy, “The Rhetoric of Rashid Ghannushi”, The Arap Studies Journal, Vol. 3, No:1,
Spring 1995. s. 107.

52 Miilakat 19 Agustos 2017 tarihinde Bursa Uludag’da Bof Hotel’de yapild..



BIiRINCI BOLUM
LIiBERAL DUSUNCE VE GANNUSI’NIN LIBERALIZME BAKISI

1) Liberalizmin Diisiinsel ve Tarihsel Gelisimi

Liberal diisiince, felsefi arka plan1 acisindan kokli bir gegmise sahiptir. Bir
fikir zemini olarak ekonomik ve siyasi anlamda ¢ok genis bir alana ve literatiire sahip
olan liberalizm, aym1 zamanda bir kavram karmasasi ortaya cikarmaktadir. Bu
duruma isaret eden Harold Laski soyle bir tespitte bulunur: “Liberalizm denen sey,
Batimin dort yiizyillik en goze ¢arpan doktrini olmasina ragmen liberalizm sozciigii
daha yenidir. " Sozliikte liberalizm sdyle tanimlanmigtir:

“Kokenleri Aydinlanma diisiincesinde bulunan liberalizm genellikle Bat:

demokrasilerinin egemen ideolojisi sayilsa da, liberal 6gretilerin pek ¢ok

cesidi ve melez bigimi oldugunu belirtmek gerekir. Yalniz liberalizmin neyin

karsisinda oldugu aciktir: Liberalizm, ister monaryik, isterse feodal, askeri,

ruhbani ya da cemaatgi olsun, her cesit siyasal mutlakiyetcilige karsidir. Bu
karsithk  icinde, bireylerin ve gruplarin otoriter taleplere karsi
direnebilmelerini saglamaya ¢alisir. Bunun pratikteki anlami, bir taraftan,
kamusal diinya ile haklarin tanimlanmis oldugu -ki bu haklardan en yaygin
olani ézel miilkiyettir- ozel diinyamin ayrilmasi, diger taraftan, dinin

gereklerinin yerine getirilmesinde, konusmada ve toplanmada insanlarin
ozgiirce hareket edebilmesidir. "™

Liberal diistinceyi modern diislinceden soyutlayarak bakmak neredeyse
imkansizdir. Bu anlamda kavramsal olarak liberal diisiincenin argiimanlariyla
modern diisiincenin argiimanlarinin ortiistiigli ortadadir. Liberal diisiinceye atfedilen
temel arglimanlar; birey, bireysel 6zgiirliik, insan haklari, anayasacilik, hukukun
tstiinliigii, simirli/tarafsiz devlet ve piyasa ekonomisi gibi ayri ayri bagliklarla ele
alinmaktadir. Bu basliklar ve arka plan agisindan liberal diislince iizerine yapilan

calismalar, kavramin kdkenini Antik Yunan diisiincesine kadar gotiirtirler.

53 Giovanni Sartori, Demokrasi Teorisine Geri Doniis, gev. Tuncer Karamustafaoglu- Mehmet
Turhan, 2.b, Istanbul: Sentez Yayincilik, 2014, s. 449.

% Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akibay-Derya Komiircii, Ankara: Bilim ve Sanat
Yaymlari, 1996, s. 456.
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1.1. Bir Kavram Olarak Liberalizm

Alan yaziminda tarihsel siire¢ igerisinde liberal kavraminin farkli anlamlar ve
iceriklerle kullanildigi belirtilmektedir. Kavram olarak farkli bakis acilar ile ele
alacak olursak anlamsal olarak ilk yaklasimda; liberal s6zciigliniin latince kokenli bir
kelime oldugu ve liber (6zgiir) sdzctiglinden tiiretildigi saptanir. Liberal sozciigiliniin
dildeki kullanimimin 18. yiizyila kadar “6zgiir insana yarasan sey” anlaminda bir
anlam tasidigi; daha sonra bu anlam insanlarin 0zgiir egitim, Ozgiir sanat
vurgularindan hareketle sozclige entellektiiel manada bagimsiz diisiinceli, genis
gortslii, comert ve hosgorilii kisi anlami kazandirildigi ileri siiriiliir.>® Liberal
sOzcligliniin siyasi anlamina 19. ylizyilda kavustuguna isaret eden diisiliniirler, Adam
Smith’in “liberal esitlik plani, 6zgiirlilk ve adalet” ifadelerini kullandig1 zaman
aslinda buna politik bir anlam yiiklemedigini ve bu ifadeleri tesadiifen kullandigini,
bu ifadelerin politik anlama ancak 18. yiizyilin son donemlerinde kavustugunu ileri
siirerler.> Bununla birlikte bir politik hareketin ismi olarak 1812 tarihinde Ispanyol
Liberal Partisi’ince kullanildiginda ve kisa siire sonra Fransa’da parti ismi olarak
kabul edildiginde meydana politik bir hareketin adi olarak ¢iktigim aktarirlar.’” Aym
cizgide farkli bir yaklasimla liberal kavraminin dort farkli anlami ihtiva ettigi
savunulur. Bu yaklasima gore bu anlamlardan ilki “liber” orta cagda genel ya da
yaygin egitim veya dzgiir adamin egitimini ifade etmektedir. Ikinci anlam bigimi ise
onaltinct ylizyilda liberalin denetimsiz davranisi ahlaki ilkesizlik anlamina gelen
cinsel serbestlik ve dine karsithik temasini iceren “libertine” dir. Ugiincii anlam ise
liberal kavraminin bazi ahlaki degerlerle aynilestigi bir degerler dizisi manasini ifade
etmesidir (hosgorii, ilerleme, ozgiirliik, bireycilik). Fakat bu anlamlarin hepsinin 19.
ylizyildan itibaren liberal zihnin ayirici bir 6zelligi haline geldigi vurgulanir. Terimin
son anlami ise: Ispanya’da geleneksel kraliyet¢i hiziplere, yani asillere, ruhban

sinifina ve toprak sahiplerine muhalefet eden bir grubu tanimlamak ig¢in

SSFatmagiil Berktay, “Tek Bir Pozisyona Indirgenmesi Olanaksiz Bir Ideoloji”, Modern Siyasal
Ideolojiler, der. H. Birsen Ors, 9. b., Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2016, s. 49.

56Cennet Uslu, Liberalizmin EI Kitabi, Ankara: Liberte Yayinlari, 2013, s.13.

37 Uslu, Liberalizmin El Kitabi, 2013, s.13.
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kullanilmistir.>® Tiim bu kavramsal kdken ve kavramin tasidig1 iddia edilen anlam
aragtirmalarma baktigimizda gerek 19. yiizy1l 6ncesinde olsun gerekse ondan sonraki
siireglerde olsun liberalizmin temel mana igeriginin “bireyin mutlak 6zgiirligi”
oldugu iizerinde bir mutabakatin var oldugu anlasiliyor. Buna gore diisiince
anlaminda akli sinirlayan ontolojik zeminden baslayarak siyasi ve ekonomik alana
varmcaya kadar tim alanlarda simirlanmamis bir O6zgiir bireyden ve onun bu
Ozgurliigiini koruyacak alanlardan olusan kavramsal bir zemin s6z konusudur.
Liberalizmin bir¢ok sekilde tanimlanmasinin ve cesitli tiirlerde ortaya ¢ikmasinin

yaninda 6zgiirliik, kavramin ana hatt1 olarak géziikkmektedir.

1.2. Liberalizmin Gelisim Seyri

Siyaset bilimi baglaminda liberalizmi ele alanlar onun felsefi arka plan
baglaminda Antik Yunan’a kadar uzanan ¢izgisine isaret ederler. Bununla birlikte
daha ¢ok iktidarin sinirlandirilmasi, egemen gilice karst bireysel haklarin
genisletilmesi ve giivence altina alinmasinin tarihine basvurarak Magna Carta’ya
(1215) kadar gotiiriilebilecegi iddia edilir.’® Ikinci olarak iizerinde ittifak edilen bir
diger tarihsel baglam ise Aydinlanma Cagi ve Avrupa’da yasanan din savaslaridir.
Aydinlanmanin bireysel akla yiikledigi gorevin bir geregi olarak dini ya da politik
her tiirlii otoritenin bu bireysel akil tarafindan sorgulanmaya basladig1 bir tarihsel
doneme isaret edilir.®® Uzerinde ittifak edilen ficiincii tarihsel baglam ise Fransiz
Devrimi ve bu devrim sonrasinda siyasal olarak olusturulan yapilardir. Liberalizmin
tarihi agisindan Fransiz Devrimi (1789) aristokrasinin elinden 6zel ayricaliklar
alarak yasa karsisinda liberal esitligi saglayan, insan haklar1 bildirgesini yayinlayarak
bireyin sayginligi ve haklarin1 glivence altina alan meclis ve anayasa yoluyla kralin
iktidarini sinirlandiran bir yapisal durum olusturmustur.®’ Dérdiincii tarihsel baglam

olarak ittifak edilen husus, liberal diisiincenin varligini kabul ettirmesi ve islevsel bir

58 Endrew Vincent, Modern Politik Ideolojiler, ¢ev. Arzu Tiifekgi, Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2006, ss. 33-34.

SBerktay, a.g.m, s. 53.

 Vincent, a.g.e., s. 38.

®1Berktay, a.g.m., s. 56.
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yap1 kazanmasi bakimindan 19. yiizyil ve bu yiizyilin getirileridir. Sanayilesmenin
liberal diislincenin zaferine giden bir yol oldugu belirtilir. Serbest piyasa sartlarinin
olugmasi ve kapitalizmin kar mottosu liberal diisiincenin sanayi devriminden ne

diizeyde istifade ettigini gostermesi agisindan 6nemli bir tespittir.®

Liberal sdylemle ilgili alan yaziminda genel anlamda tarihsel baglamda ittifak
edilen noktalar bu sekildedir. Simdi liberal alan yaziminda tizerinde ¢ok durulmayan
baska bir tarihsel siirecten bahsederek aslinda liberalizmin diger iilkelere nasil
yayildigin1 izah eden yaklasimla konuyu tamamlamak istiyoruz. Liberalizmin
gelisimi ¢esitli sosyo politik ve tarihsel nedenlere baglanmakla birlikte liberalizmin
20. yiizyilda diinyada nasil s6z sahibi oldugu iizerinde durulmamaktadir. Liberal
diisiincenin 20. ylizyilldan baslamak {izere giliniimiize kadar yayilimini saglayan en
onemli aktdr, diizenleyici ve denetleyici kurumlardir. Kisaca bu diizenleyici ve

denetleyici kurumlarin tanimina bakacak olursak:

“Bagimsiz idari otoriteler, yasamin hassas alanlart ve sektorleri olarak
nitelendirilen rekabet, enerji, bankacilik, finans, iletisim, insan haklari, gida
ve ilag giivenligi gibi sektorlerde ‘diizenleme’ ve ‘denetim’ faaliyetlerinde
bulunan, kamu tiizel kisiligine haiz, idari ve mali 6zerklige sahip ve klasik
idari yapilanmadan farkhilik arz eden yeni idari birimlerdir.”"®

Liberalizm, liberal kamusal politikalar1 diger iilkelere bu kanallar vasitasiyla
astlamakta ve dayatmaktadir. Bu kurumlar iilkelerin sektorel alanlarinda hem kamu
sisteminin i¢inde ama ayni zamanda kamusal yonetimin disinda yer alan bir bagka
idari yap1 tarafindan o iilkeye bir takim politikalar transfer etmekle gorevlendirilen,
iilkenin ydnetiminde dolayli bir etki alan1 olusturan kurumlardir. ilk olarak ABD’de
ortaya ¢ikan bu kurumlar zamanla, 6zellikle uluslararasi orgiitler tarafindan tilkelerin
icerisinde bir takim politik adimlarin diizenlenmesi ve takibi icin kullanilmustir. Tlk
bakista sadece ekonomi ile ilgili bir gorsel olusturan bu kurumlar aslinda politik yeni
bir diizenleme aracidir. Ornegin Diinya Bankasi bir iilkeye kredi verdiginde ya da

tilkenin ekonomisini uluslararast derecelendirmeye tabi tutarken bu iilkede bagimsiz

62 Andrew Heywood, Siyasi Ideolojiler, cev. Ahmet K. Bayram, Ozgiir Tiifek¢i, Hiisamettin inang,
Seyma Akin, Bugra Kalkan, 9.b., Ankara: Adres Yayinlari, 2015, s.41.

63 Bekir Parlak-Zahid Sobaci, Ulusal Ve Kiiresel Perspektifte Kamu Yonetimi Teori ve Pratik, 4.b,
Bursa: MKM Yayincilik, 2012, s. 259.

6+ TUSIAD, Bagimsiz Diizenleyici Kurumlar ve Tiirkive Uygulamasi, Istanbul: Tiisiad Yaymnlari,
2002,s. 1.
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ve diizenleyici kurumlar olusturulur. Olusturulan bu kurumlar iilkenin yonetimine
baz1 politika Onerilerinde/dayatmasinda  bulunarak iilkenin ayn1 zamanda
yonetiminde de s6z sahibi olurlar. Bu kurumlarin (WB, AB, ECO, OECD, vb)
liberalizmin yayilmasindaki etkileri liye iilkelerden yasama ve denetim siirecinde
talep ettikleri birtakim sartlar vasitasiyla gergeklesmektedir. Bu tiir kurumlarin
politika transferini yorumlayan Sobaci: “Gegmisten beri varligini koruyan bu
olgunun gerceklesme orami, kiiresellesme, béolgesellesme ve demokratiklesme gibi
egilimlerin etkisi: uluslararasi orgiitlerin sayisimin artmasi ve iletisim alaninda
yasanan gelismeler sonucunda artis gostermistir. % diye etki alanina ve genisleme

faktOriine isaret etmistir.

1.3. Liberalizm Tiirleri

Liberalizm bir¢ok agidan ele alinarak farkli tasniflere tabi tutulmustur. Bu
tasniflerden ilki siyasi olarak degisimleri ifade etmesi agisindan liberalizmi; klasik,
modern ve neoliberal olarak simiflar. Ikinci tasnif ise liberalizmi felsefi anlamda
kapsayict ve siyasi olarak ikiye ayirir. Bir diger tasnif ise liberalizmi, faydaci,
esitlikei ve liberteryen liberalizm olarak siniflandirilir. Bu tasnifler ve ayrimlari ise
yazim alaninda su sekilde agiklanmustir: {1k tasnifte klasik liberalizm igin belirleyici
olan, devletin gorev alaninin genisligi ve piyasa karsisindaki tutumudur. Buna gore
sistemin siyasal anlamda klasik liberalizm oldugu tanimlamasi yapilabilmesi igin
sOylemin bir yandan iktisadi 6zgiirliikkler ve piyasa ekonomisi vurgusu yapmasi, diger
taraftan devletin gdérev alaninin genislemesine de karsi olunmasi gerekir. Modern
liberalizmin siyasal olarak klasik liberalizmden farki ise devlete klasik liberallere
gore daha genis (kismen yeniden-dagitimci) bir rol bigmeleridir. Bu anlayisa gore
modern liberaller refah devletinden yana olan sosyal liberallerdir. Neoliberalizmden

kasit ise klasik liberalizme yeniden déniistiir.5

65 Mehmet Zahid Sobaci, Idari Reform Ve Politika Transferi Yeni Kamu Isletmeciliginin Yayilisi, 2.b,
Bursa: Dora Basim-Yayim, 2014, s. 68.

 Mustafa Erdogan, “Liberalizm veTiirkiye’deki Seriiveni” Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, ed.
Murat Yilmaz, Istanbul: iletisim Yaynlar1, 2005, C.7., ss. 26-27.
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Felsefi olarak kapsayict ve siyasi liberalizm arasindaki fark sdyle
aciklanabilir: Kapsayici liberalizmin iddialarini siyasi ilke ve kurumlarla sinirlamak
yerine, onu kapsayict bir diinya gorlisii olarak gordiigii ve buna bagl olarak iyi
hayata iliskin maddi ve kusatici bir degerler sistemine atif yaptig1 soylenir. Bu
kategoriye giren liberallerin “liberal degerler’den soz ettiklerinde aslinda birey ve
toplum hayatina hakim olmasi gereken kapsamli bir degerler sistemini veya 6zerklik
gibi temel bir degerin tiirevlerini kastettikleri belirtilir. Siyasi liberalizmin ise yine
aynt yazinda ahlaki ideal yerine politik ilkeler 6n plana ¢ikardig1 savunulur.
Erdogan’a gore siyasi liberalizm asgari bir ahlaki icerikle kendisini kapsayici
liberalizmden ayirir. Erdogan bu bakisa soyle bir savunma yapar: Liberal bir siyasi
diizen toplumun biitiiniiyle siyasilestirildigi veya liberal degerlerin bireyin hayatinin her
yoniine zorla uygulandigi bir diizen degildir. Tam aksine bdyle bir diizen, politikay1 en asgari
diizeye indirir ve bireyleri kendi orgiitlerini ve gruplarini kurmakta serbest birakir. Liberal

bir diizen bireyleri, eger isterlerse bu diizenden ayrilma konusunda bile serbest birakar.®’

Alanda yapilan son tasnifde ise faydaci liberalizm; toplumun mutlulugunu
artirmay1 hedef almasi sartiyla ifade, ticaret ve yer degistirme ozgiirliikleri gibi temel
ozgiirliikleri toplumun iznine baglamistir. Bu anlamda 6zgiirliiglin siirlar1 toplumun
yararl goz Oniine alinarak belirlenir. Faydaciliktan kasit ise umumi bir fayda
tasarimidir.®® Esitlik¢i liberalizm ise biraz da sosyal teorinin etkisiyle adaletin esitlik
tizerine kurulabilecegini savunur. Buna gore esitlik¢i bir liberalizmi savunan kisi
merkezilestirilmis kurumlara sicak bakmaz. Ciinkii bu, esitligin altin1 oyacak bir
yapidir.”” Liberteryan liberalizmin en temel O6zelliginin negatif 6zgiirlik fikrini
savunmasi gosterilir. Liberteryenler bireyi ve bireyin se¢me Ozglirliiglini
sinirlandirmaya kars1 ¢ikarlar. Politik 6zgiirliik, goniillii isbirligi ve bireysel karar
onceligini vurgularlar; bu dogrultuda da devletin miimkiinse ortadan kaldirilmasi

gerektigini, bu yapilamiyorsa devletin minimize edilmesi gerektigini savunurlar.”

7 Erdogan, a.g.m., ss. 25-26.

8 Francisco Vergara, Liberalizmin Felsefi Temelleri Liberalizm ve Etik, ¢ev: Biilent Aribas, 2.b.,
Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014, s. 59

% Norman P. Barry, Modern Siyaset Teorisi, cev. Mustafa Erdogan, Yusuf Sahin, 3.b., Istanbul:
Liberte Yayinlari, 2012, s. 297.

70 Rabia Saglam, Liberalizm Adalet ve Utopya, Istanbul: Legal Yaymcilik, 2008, ss. 68-69.
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1.4. Liberalizmin Temel Siitunlari

Liberal diisiinceye islevsellik kazandirip onu ayakta tutan bir takim siitunlar

vardir. Bu temel siitunlar alan yaziminda su sekilde tarif edilmistir:

1) Birey, Bireysel Ozgiirliik ve insan Haklar1: “Liberalizm hem ahlaki hem de
metodolojik anlamda bireyci bir doktrindir. Bireysellik ve bireysel ozgiirliik

"' “Bir baska yaklasimla liberalizme gore kutsal

liberalizmin en temel degeridir.”
olan “Devlet” ya da diger organik birimler degil bireydir. > Bu birey modernizmin

sinirlarini ¢izmis oldugu bireydir.

2) Ozgiirliik: Kokenleri itibariyle hiimanizm kavramiyla deger bulan bu
anlayis liberal teoride olmazsa olmaz bir ilkedir. Bu 6zgiirlikk anlayisi nihayetinde
negatif 6zgiirliik olarak da ifade edilir. Bu 6zgilirliik anlayisina gore bireyin eylem ve
davranislarinda 6zgiir olmasindan kasit, bireyin baski ve zorlama olmaksizin istedigi

her seyi yapabilmesidir.”

3) Anayasacilik ve hukukun {istiinliigii: Liberalizm bireyi her tiirlii siyasal
otoritenin despotlugundan korumak, bireyi bu otoritelere kars1 giiclendirmek adina
egemenligi hukuk ve yasaya vererek bireyin 6zgiirliigiinii korumaya ¢alismistir.”*
Bundan dolayi liberal teoride bireyin 6zgiirliigiinii saglayan bir ara¢ olarak yasama

ve hukuk, liberalizmi ayakta tutan temel siitunlardan biridir.

4) Siurl devlet ve tarafsiz devlet: Liberallere gore devlet s6zlesme teorisinin
zorunlu bir ¢ikarmmidir. Bir dikotomi halinde bireyi 6nceleyen ama bireyin olmasi
icin de devletin olmas1 gerekir onermesiyle, devleti kotii bir zorunluluk olarak
goriirler. Buna gore, bu kurumun bireyi her tiirli haksizliga kars1 koruyacak yasal
diizenlemeleri yapan ve bunun uygulanmasimi saglayan minimal bir yapi olmasi

gerekir. Esitlik ilkesinin bir geregi olarak da devlet yapist altinda bulunan tiim

"Erdogan, a.g.m., s. 28.

72 Coskun Can Aktan, “Klasik Liberalizm, Neo Liberalzim Ve Libertaryanizm”, Amme Idaresi
Dergisi, cilt 28, Say1 1, Mart 1995, s. 4.

3 Aktan, a.g.m, cilt 28, Say1 1, Mart 1995, s. 4.

™Bican Sahin, “Liberalizm”, Diinyada ve Tiirkiye'de Siyasal Ideolojiler, der. Omer Caha, Bican
Sahin, Ankara: Orion Kitabevi, 2013, s. 63.



21

taraflara kars1 tarafsiz bir tutum sergilemek zorundadir.” Aslinda bu anlayis bizzat
liberaller tarafindan da elestirilir ¢iinkii devlet bu haliyle kutsanmig bir hal alir.
Bundan dolay1 devlete karsi, bu potansiyel kotiiliigiinii asgariye indirecek tedbirler

alinmasi gerekir.”®

5) Piyasa Ekonomisi: Rekabete dayali, kar1 esas alan, 6zel miilkiyet, miras,
sOzlesme yapma, tesebbiis ve tercih ozglirliigiiniin giivence altina alinmig oldugu ve
devletin fiyat mekanizmasinin isleyisine en az diizeyde miidahale ettigi bir ekonomik
sistem modeli olarak tanimlanir.”” Yazim alaninda piyasa ekonomisine liberal
diisiincenin bir takim getirilerini giivence altina alinmasindan dolay1 6zel bir 6nem
verilir. Buna gore serbest piyasa ekonomisi sivil ve siyasi dzgiirliikleri garanti altina
alir. Ciinkii serbest piyasa ekonomisi yapisi itibariyle devleti sinirlandiran bir
mekanizmadir. Bu aym1 zamanda sivil toplumun olusumunu da saglar. Ciinkii
devletin miidahale etmeyecegi bir durumda ekonominin yaninda kiiltiirel alaninda

toplumun inisiyatifi dogrultusunda sekillenecegi varsayilir.”

2) Rasid El Gannusi ve Liberalizm

Rasid el-Gannusi Sam’da ve Sorbonne’da aldigi felsefe egitimi sayesinde
biitlinsel ac¢idan liberalizmi ve modernizmi kavramistir. Gannusi liberalizme,
modernizme ve batiya yonelik elestirilerinde genel Islamci ¢izginin aksine tutarli bir
tavir sergilemistir. O liberalizmin ya da modernizmin kavramlarmi kullanirken
kavramin neye tekabiil ettigini ve ileride varacagi noktanin ne olacagin bilerek bu
kavramlar1 kullanir. Kendi sdylemi icerisinde kullandig1 herhangi bir liberal ya da
modern kavram Once arka plani ile degerlendirilmis; eksik yanlarina isaret edilmis,
daha sonra Islami bakis agistyla bicimlendirilmistir. Bu durumun farkina varamayan
calismalarda Gannusi bu yiizden yanlis yorumlanmaktadir. Ornegin demokrasiden

bahsederken, bunu savunurken Gannusi’nin savundugu demokrasi teorisi mevcut

5 Saglam, a.g.e., s. ix.

°Nafiz Tok, “Siyasal Ideolojiler”, Siyaset Bilimi, ed. Halis Cetin, Ankara: Orion Kitabevi, 2014, s.
185.

77 Aktan, a.g.m, cilt 28, Say1 1, Mart 1995, s. 5.

8 Erdogan, ag.m., s. 31.
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demokrasi teorilerinden farkli bir anlam igerigine sahiptir. Buna atfen yazari tahlil

eden Ibrahim Ebu Rabi, Gannusi’nin bir demokrasi oyunu oynadiginin altini gizer.”

2.1. Gannusi’ye Gore Liberalizmin Arka Plam

Gannusi, Tamimi’nin de tespit ettigi gibi genel olarak laiklesme
(liberallesme), modernlesme ve batililagmay:r ayni anlama gelecek sekilde
kullanmaktadir. Bu kullanim bi¢imi aralarindaki farklar1 bilmediginden degildir. O,
bu kavramlarin Tunus 6zelinde Islam diinyas1 icin aym islevi gérmesinden dolayi
bunlara ayni anlami yiiklemektedir.?® Gannusi liberalizmin olusum tarihini kendi
kiiltiir ve medeniyet havzasimida dikkate alarak degerlendirmek gerektigini belirtir.®
Gannusi’ye gore liberal diigiincenin temelleri reform ve ronesans siirecinde aklin ve
halklarin tiim zincirlerinden kurtarilarak &zgiirliige kavusturulmasi ile atilmistir.®?
Gannusi, bat1 uygarligmin ve liberalizmin olusumunda beslenme kaynaginin Islam
diinyas1 oldugunu sdylemektedir. Batmin Islam diinyas1 sayesinde kendisini
kesfettigini, kilise ile hesaplasmasi sonucunda batil olanin yaninda inanci da
disladiginin altin1 gizer.®*> Gannusi, liberalizmin temel yapisinin hiimanist bir karakter
tasidigim vurgular.®® Bu hiimanist karakterin arka planina ise su sozleriyle isaret
etmektedir: “Maddeci Bati medeniyetinin iizerine bina edildigi temel anlayis sudur:
Hahsizlagtirlmis  bir diinya yahut Allah’la savas halinde olan bir diizen... "%
Liberalizmin ve batinin bir etkin fikirler biitlinii oldugunu belirten Gannusi, bunu
insana iman 6zelinde sdyle maddelestirmektedir: Ilk olarak batinin insana imaninin
ortaya ¢ikardigi sey insanin herseyi bilmeye muktedir oldugu ve bu insanin bilme
giiciiniin smirsiz olduguna dair inanctir. Ikinci olarak insanin bu siirsiz bilme giicii

varsayimi, dogal olarak dogaya egemen olma ve onu kontrol altina alma duygusunu

7 Tbrahim M. Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi 1967 Sonrasi Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalart,
cev. Ibrahim Kapaklikaya, istanbul: Anka Yayinlar, 2005, s. 289.

80 Tamimi, Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, s. 183.

81 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirlikler, s. 111.

82 Rasid el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, cev. Giilsen Topcu, Istanbul: Mana Yaynlari, 2010, s.
171.

83 el-Gannusi, Islami Yonelis, s. 60.

8 Gannusi, a.g.e., s. 45

85 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 43.
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dogurmustur. Uciincii olarak bu imana gore her seyin 6l¢iisii insandir ve bunu
simnirlamaya kimsenin hakki ve yetkisi yoktur. Dordiincii olarak bu insan yalniz
kendisi i¢in vardir ve bu diislincenin neticesinde Nietzsche’ye kalan son soz, “Biitiin
tanrilar 6ldii. Ustiin bir insanin zuhurunu beklemekten baska emelimiz kalmadi.

Tanridan iistiin olan yeni insandir.” tespitini yapmak olacaktir.%

Gannusi’ye gore liberalizmin dayandig1 s6zlesme teorisi bireyin giivenlik ve
gelisme saglanacak c¢ikarlar adina Ozgiirliigiinden fedakarlikta bulunmas: ile
sonuglanmstir.®’Liberal sistemde devlet iste tam da bu yiizden insanin kotiiliik
egilimine sinir koymak igin kurulmustur.®® Bu felsefi zihin yapisi liberal diisiincenin
insan1 6zgiirlestirmek adina biitiin zincirleri kirmis olmasina ragmen yeni bir otokrasi
tiretmistir.®® Liberal sistemin devrimsel sonucu bireyin otoritesinden kurtulup
kanunun otoritesine boyun egilmesidir.”® Bugiinkii liberal sistemin 6zii legalite

°l' Gannusi liberal

(yasallik) ve egemenlik (devletin en yiice otorite olmasi)tir.
sOylemin sadece belirli bir azinlik i¢in olusturulmus bir sistem oldugunu, se¢kin
ailelerin yonetimi birbirine devrettigini, bunun ise diktatorliik ve demokrasi
arasindaki sahte bir fark oldugunu sdyler.”> Gannusi’ye gore liberalizmin problemi
arka planda isleyen materyalist felsefi yapidir; Gyle ki bugiin bu yapr medya
patronlarina, finansal ve siyasi kurumlara hizmet ederek halki ikinci planda
birakmustir.”®> Gannusi bu iddiasim su sekilde &rneklendirir: Iktidardaki elitler igin
calisan sistem toplumun geri kalan kismiyla aradaki ugurumu biiyiitmiistiir. Gittik¢e
daha az insan karar verme asamalaria katilmaktadir. Bu iddiasim1 desteklemek igin

yapilan secimlere vatandaslarin katilimlarmi &rnek gosterir.®* Gannusi bu seckin

elitlerin hedefledigi ii¢ noktaya isaret eder:
1) Genel 6zgiirliikleri koruyacak bir rejim.

2) Yiiriirliikte olan rejime bagl bir tabaka.

8 el-Gannusi, Islami Yonelis, ss. 69-75.

8 Tamimi, a.g.e., s. 175.

8 Tamimi, a.g.e., ss. 228-229.

8 Tamimi, a.g.e., s.. 224.

% el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 115
! el-Gannusi, a.g.e., s. 116.

92 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, ss. 15-16.

% Tamimi, a.g.e., s.. 175.

% Tamimi, a.g.e., ss. 202-203.
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3) Hammadde ve pazar ihtiyacini karsilayacak yeni somiirii alanlari.®
Dolayisiyla Gannusi batiyr ve dogrudan liberalizmi; ekonomik, politik, egitim,

kiiltiir, yasa ve yasama diizeyinde somiirgecilikle suglar.”®

Gannusi hakim liberal goriisiin negatif 6zglirliigli savunan yani firsat ve fayda
birlikteligini igeren bir yapida oldugunu sdylemektedir.”” Gannusi’ye gore liberal
teoride iyilik yapmanin dinamosu fayda sagladig1 i¢indir.”®

“Cogu insan, iyilik yapmay1 sevdiginden degil iyilik yaptiginda kazang elde

edeceginden ya da mutluluk ve zevk duygular hissedeceginden iyilik yapar.

Aymi  sekilde kétiiliikten hoslanmadiklar: igin  kétiiliikten kagmazlar,
kétiiliigiin onlara aci, zarar ve sefalet getireceginden kagarlar.” *°

Gannusi’ye gore faydacilik ve ¢ikar, kisiyi yasalara uymaya goétiirebilir ancak
varolan kaosun nlenebilmesi i¢in bu motivasyon yeterli degildir.'® Gannusi’ye gore
liberalizmin aile yapisinin dagilmasinda da etkin bir rolii vardir. Bu rolle bencillik
fikrinin digergamligi yok ettigini ve bunun da toplumu bir kurtlar toplumuna

doniistiirdiigiinii sdyler.'?!

Gannusi’ye gore liberal 6zgiirliik toplumun istek ve ¢ikarlarma karsi bireyin
karst durabilme ya da giic kullanmadan varligini siirdiirebilme imkaninin
saglanmasidir. Bu bakis agisinda fiilin gergeklesmesinde iradenin oniindeki engel
sadece fiziki engel olarak algilanir. Fiil tasavvuru, olumsuz bir mekanik tabiat olarak
kabul edilmektedir.'®> Gannusi, Bat1 felsefesinin karakterinin farkli olan1 yok etmek
ve ona hiikmetmek iizerine kurulmus olan bir denge sistemi oldugunu belirtir.!®* Her
seyden Ote Bati, liberal onerilerini ve tecriibelerini yalnizca kendi ontolojik zeminine

uygun olarak algilar ve bagka bir toplumda, 6rnegin Miisliimanlar i¢in bu haklarin

95 el-Gannusi, Islami Yonelis, ss. 232-233.

% el-Gannusi, a.g.e., s. 226.

7 Tamimi, a.g.c., s. 130.

% el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 116.

% Tamimi, a.g.c., s. 247.

100 Tamimi, a.g.e., s. 250.

10e]-Gannusi, a.g.e., s. 123.

102 e]-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 39.

103 Rasid el-Gannusi, Islam Toplumunda Vatandaslik Haklar1, gev. Abdiilmecit Can, Istanbul: Birlesik
Yaymecilik, 1996, s. 26.
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savunulmasi s6z konusu degildir.!* iste bu yiizden Bati, Islam diinyasinda tam aksi

yonde despot rejimlere destek vermektedir.'%

“Batililar insan haklarini kabul ederken, bunu savunurken, insan haklarini
korumak adina toplantilar diizenlerken, hukuki idari, medyatik ve ekonomik
bir takim kurallar olustururken yalan séylemektedirler. Insan olarak
bildikleri kimseler sadece vatandaglarindan ibarettir. "%

Gannusi bu noktada Bati modernizminin hileli bir plan igerisinde oldugunu,
Miisliman {ilkelerde demokrasiyi savunanlar1 gérmezden gelirken siddeti ve Bati
karsithigin1 savunanlari destekleyip cesaretlendirdiklerini ve bdylelikle askeri
miidahaleye de zemin hazirlamakta olduklarini iddia eder.'”’Gannusi, Batinin lideri
oldugu Islami hareketle miicadelesini diinyaya sanki koktencilik ve modernite,
demokrasi ile dini agirilik arasindaki bir miicadele gibi gostermeye calistigini sdyler.
Oysa modernizasyonun Islamecilar icinde (siyaset idaresi ve ekonomi ydnetiminde)
modern araglari, metotlar1 ya da mekanizmalar1 devreye soktugu zaman Islamcilarin

da bu araglar1 gekinmeden kullancaklarini belirtir.!%

Gannusi komiinizmin 6ngdrdiigii isyani, liberalizmin toplum {izerinde
oynadig1 uzlastirma oyunu ile isgileri ve diger gruplari isyandan alikoyarak
engelledigini sdyler.!” Ekonomik liberalizmin tek tanrisinin kar elde etmek
oldugunu ve bu ugurda her tiirlii yolu kendisine miibah gordiigiinii belirtir.''
Gannusi dolayisiyla liberalizmin ve kapitalizmin kacinilmaz baglarla birbirine bagh

' Gannusi’ye gore Kkapitalistler, hukukun ve &zgiirliigiin

oldugunu diisiiniir.!!
sinirlarint her ne kadar dogal hukukun belirlediginden bahsetseler de ¢ogunlukla her

iki alanda da ¢izilen smirlar kendi menfaatleri ile ilgilidir.!'?

104 e]-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 133.

105 e]-Gannusi, a.g.e., s. 222.

10 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 42

107 el-Gannusi, a.g.e., s. 22

108 Rasid el Gannusi, “Arap Magribinde Sekiilerizm” Orta dogu’da Modernlesme, ed, gev. Giirkan
Baylr,Istanbul: Mana Yayinlari, 2009, s. 185.

10 Tamimi, a.g.e., ss. 245-246.

10 o|_Gannusi, Islami Yonelis s. 87.

" Tamimi, a.g.e., s. 242.

112 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 40.
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2.2. Liberalizme Elestirileri/ Liberalizmin Benimsedigi Yonleri

Gannusi, Islam diinyas: icin kendi 6zel tecriibesinden hareketle en onemli
tehlikenin despotizm oldugunu soyler. “Putperestlikten sonra, Islam’in en biiyiik
diismant despotizmdir. '3 Iste tam da bu yiizden vasitalara sarilarak bu despotizmi
asabilmek igin liberal séylemi ontolojik boyutta masaya yatirip onun Islami kimlikle
uygun olan yanlarmi benimseyip materyalist ve Islama aykir1 gordiigii yanlarini ise
elestirmektedir. Gannusi liberalizmin kabuliiniin aksine insanin metafizik bir varlik
yoniiniin oldugunu, onun esyayla ilgisinin goriiniirdeki faydalardan ziyade bir hak ve
yiikiimliiliik iliskisinde goriilmesi gerektiginin altin1 gizer.!'*

“Islam, Bati laikliginin akhn ézgiirlestirilmesi, teknik ve bilimsel buluslar ile

demokratik ozgiirliikler alaninda kaydettigi basarilart yok saymaz bilakis

memnuniyetle karsilar ve ona biitiinlestirici bakisla seckin bir diisiince katar.

Bunlari yikim ve otoriteye degil sadece Allah’a kul olma ve O’na
yaklasmanin vesilesi haline getirir.”""

Gannusi’ye gore Islam tiim istibdatlara karsidir. O bu yiizden istibdat:
yikacak tiim karsi sistemlere katilimin, istibadatin yikilmasi i¢in énemli oldugunu
vurgular.!'® Gannusi bunu bir adim daha ileri gotiirerek Islami olmayan bir devlette
giic paylasimi siirecine (siyasi katilim yoluyla) Miisliimanlarin dahil olmasinin bir
gereklilik oldugunu belirtir. Cilinkii bunun 6zgiirliik, gelisim, sosyal dayanigma, sivil
Ozgiirliikler, insan haklari, politik ¢ogulculuk, yargir bagimsizligi, basin 6zgiirliigi,
ibadet 6zgiirliigii, Islami faaliyetleri yapma gibi kazanglar saglayacagimi, bunun da
Islamm ruhuna uygun oldugunu soyler.!!’Gannusi’ye gore demokrasi uygulanabilir
ve Islam’la celismez. “Demokrasilerde arag ve icraatlarla, ilkeler, degerler ve
diisiinceler arasinda tarih boyunca farkliliklar olagelmigtir. Dolayisiyla akideleri ve
dinleri ne olursa olsun beseri tecriibelerin sonuglarindan yararlanma her zaman

caizdir.”'"® Bu noktada disaridan alinacak olan her tiirlii fikri yap: icin de bir 8lgiit

113 Eb(i-Rabi, a.g.c., s. 298.

114 el-Gannusi, a.g.e., s. 27.

115 Rasid el-Gannusi, Filistin Sorunu ve FKO, gev: Liitfullah Bender, Istanbul: Bir Yayincilik, 1988, s.
33.

116 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, ss. 54-55.

"""Rachid Ghannouchi, “Participation in Non-Islamic Government”, Liberal Islam, ed.Charles
Kurzman, New York: Oxford University Press, 1998, p. 92.

118 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 15.
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belirler: “Seriatin maksatlarina ve degerlerine ters diismeyen, insanlar arasinda
adaletin tesisine aykirt olmayan, hakkinda nass/kanit olan bir hiikiimle ¢elismeyen
her tiirlii vesileler ve bicimler kullanilabilir, baska yerden alinabilir, (onlardan)
istifade edilebilir.”""® Gannusi’nin liberal demokrasiye olan elestirilerisi temelde
onun ruh ve bedeni birbirinden ayiran materyalist felsefi yapisindan
kaynaklanmaktadir. “Daha ziyade problemin kokeni ruh ve bedeni ayiran, Tanriya
savas agan, O’nun yerini kulla doldurmaya ¢alismak i¢cin her seyi yapan zihin

yapisinin felsefesinde yatmaktadur. ”'*°

“Liberal demokrasinin eksiklikleri, ondan vazge¢cmek igin bir sebep olarak
goriilmemelidir. Ciinkii otokrasiden baska mevcut alternatifi yoktur.
Eksikleri olan o6zgiirliik hi¢ ozgiirliigiin olmamasindan iyidir ve kusurlart
olan demokratik diizende yonetilmek, zalimin istekleri ve arzulari iizerine
kurulu bir diizenle yonetilmekten ¢ok daha iyidir. ”'*'

Gannusi aragsal olarak secim, ¢ok partililik, halkin egemenligi gibi bir takim
siyasi imkanlar dolayisiyla liberalizmin miikemmel degil ama ge¢is asamasinda ideal

bir sistem oldugunu kabul eder.'??

“Liberal demokrasinin insanlara sundugu en onemli temel ilkeler:
Halk  egemenligi, secimler, kuvvetler ayriligt ve kamusal
ozgiirliiklerdir. ( ifade ozgiirliigii, basin ozgiirliigii, sendikal
ozgiirliikler ve ¢ok partili sistem) Bu ilkeler, ozet olarak; yonetilen
insanlarin yonetenlerin baskisindan kurtulamadiklari, yonetenlere
karsi durabilmeleri icin gerekli olan ilkelerdir.”'**

Gannusi’ye gore bu katkilariyla birlikte 6zellikle son zamanlarda liberal
diisiince, materyalist yapisinin geregi finans ve medya sektorii eliyle belirli bir
azinhga hitap etmektedir.!**Gannusi liberal diizende bireyin belirli 6zgiirliikler
saglamasi1 pahasina kendi birtakim 6zgiirliiklerinden vazgectigini ve bunun da kisinin

kendisini gelistirme noktasinda bir eksiklik oldugunu sdyler.!?’

119 el-Gannusi, a.g.e., s. 30.

120Tamimi, a.g.c., s. 152.
12l Tamimi, a.g.e., s. 153.
122 Tamimi, a.g.e., s. 174.
123¢]-Gannusi, a.g.e., s. 112.
124Tamimi, a.g.e., s.. 175.
125Tamimi, a.g.e., s. 228.
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“Gannusi, liberalizmin iki yiizii oldugunu, birinin ak digerinin kara
oldugunu soyler, ak yiiziinden kasti siyasi liberalizmdir ve demokratik
sistem hak ve ozgiirliiklerin taninmasi ve savunulmasini érnek olarak
verilebilir. Kara yiiziinden kasti ise kendisinin elestirel baktigi
liberalizmin felsefi boyutudur. Bu karanlik yiiziin insanhk icin en
yikicist oldugu farz edilmektedir ¢iinkii aklin hayati bagimsiz olarak
diizenleyebilme yetenegine duyulan mutlak inanca dayanr. Bireyi
toplumun tistiinde tutar; dini Kilavuzlugu ve degerleri ekonomik,
siyasi, sosyal ve uluslararas: iliskilerden soyutlar. Bireyin maddeye
dayali ihtiyaglarim tatmin edebilmek igin insanin metafizik boyutlarint
yok sayar. "’ 126

Gannusi ekonomik siireglerin arz talep prensibi gibi piyasa yasalari ile

sekillendigini iddia ettigi materyalizm olgusuna kars1 da elestireldir.'?’

“Bati demokrasileri siyasi esitligi ikame edip aristokratik ayricaliklar
ortadan kaldirirken diger taraftan tedrici bir suretle iktisadi esitsizligi
dogurmus, biiyiik tekellere ve kapitalist miilkiyete dayanan yeni bir
aristokratik swifi ortaya c¢ikarmistir. So6z konusu kartellerin ve
kapitalist sermaye sinifimin ise partiler, basin ve kamuoyu iizerinde
genis bir etki alant vardir.”"'?®

Gannusi buradan hareketle Batida ki mevcut demokrasinin yar1 demokrasi
oldugunu; bir yoniiyle halka diger yoniiyle ise sermayeye dayandigini belirtir.'*
Gannusi liberalizmin temel savlarindan biri olan 6zel miilkiyetin her seye sahip olan
bir devlet sistemi ile sonuglandigini, Islamin hedefinin ise miilkiyetin adil bir sekilde
dagitilmast ve herkesin kendi miilkii {izerinde ¢alismasini arzu ettigini, aksi halde
licretle galigma sistemininde bir tiir kolelik oldugunu belirtir.!** Gannusi’ye gore
Islam ekonomisi diisiince yapist itibariyle liberalizmin pazar ekonomisi diisiincesine
yakindir ancak dayandigi esaslar, ahlaki kurallar ve gozettigi gayeler bakimindan
farkliliklar gdsterir.'! Bunun nedeni olarak Gannusi serbest piyasa ekonomisinin

bireyi korudugunu Islamda ise aslolanin toplumun, halklarin ve ¢ogunlugun cikarlari

126Tamimi, a.g.c., s. 242.

127Tamimi, a.g.c., s. 242.

128¢]-Gannusi, a.g.e., s. 113.

12%]-Gannusi, a.g.e., s. 123.

30K usayy Salih Dervis, Rasid Gannusi ile Islami Hareket Uzerine Soylesiler, ¢ev. Tbrahim Akbaba,
Ramazan Yildirim, Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1994, 5.89

Ble]-Gannusi, a.g.e., ss. 529-530.
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oldugunu, bunun sonucu olarak da liberalizmin ekonomik bakimdan Islamla

catistigini, bunun en biiyiik delillerinden birisinin de faiz sistemi oldugunu belirtir.!3?

Gannusi liberalizmin savlarindan biri olan dogal hukuk nosyonunu da

despotizme engel olmas1 bakimimdan destekler ve benimser.!*?

“Su bir gercektir ki, eger insanlik yasamak istiyorsa, ulusal
devletlerin  simwrlamalarindan  kurtulmak istiyorsa, uluslararasi
kanunlara ve belgelere miiracat etmekten baska éntinde bir yol yoktur.
Bu da ¢ogunlukla dogal hukuk diisiincesinden dogmustur. Bu diistince
Sura’ya dayanmaktadir: Her zaman ve mekdnda insanligin tabiati

birdir. '3

Gannusi liberalizmin bir yandan sivil toplum vurgusu yaparken diger yandan

sivil toplumu biiylik sehirlerde tecrit etme seklinde adalara hapsederek onu yok etme

gayesinde oldugunu sdyler.'*3

“Sonug olarak liberalist ideallerin Islami ideallerle uzaktan yakindan
hi¢hir iliskisinin olmadig1 ortadadir. Bireysel miilkiyeti tanima ve
girisimciligi tesvik etme gibi bazi noktalarda benzese de Islam ile
liberalizm 6z bakimindan tamamen farkl goriislerdir. Felsefi ve
ahlaki cercevede Islam oOnceligi, bireye degil cogunluga, kdra degil
ahlaka vermektedir. "3

132 Salih Dervis, a.g.€., s. 88.

133 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 120.

134 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, ss. 119-120.
135 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 122.

136 Salih Dervis, a.g.e., s. 89.



IKiNCi BOLUM
GANNUSI’NIN EYLEM VE DUSUNCESINDE LIiBERALIZMIiN
ETKIiSi UZERINE TARTISMALAR

Gannusi Dbiitiinciil bir donilisiim projesi hedeflemektedir. Gannusi, bu
doniisiim projesinde fikhi olarak Satibi’nin makasidii’s-seria ilkesini kullanmaktadir.

Bu ilkede 6zet olarak Satibi, seriatin gézettigi maksatlari tige ayirir:
a) Zaruri olan maksatlar: Dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin korunmasi

b) Haci olan maksatlar: Onlar, olmadan yasanilabildigi gibi yoklugunun
sikint1 ve giicliiklere sebep oldugu seylerdir. Bu maksatlar ibadet, muamelet ve cezai

hiikiimler konularinda gecerlidir.

c) Tahsiniyyat: Ustiin ahlak anlayisina uygun, sagduyu sahiplerinin hos
karsilayacagi nahos hallerden uzaklagmay1 temine yonelik seylerdir. Bunlar iistiin

ahlak anlayisinin gerektirdigi seylerdir.'>’

Gannusi, toplumsal ve siyasal konularda one siirdiigii fikirleri bu ilke
dogrultusunda ¢alistirmistir. Birtakim oncelikler ve hedefler belirtir. Karim Sadek,
Gannusi’nin bu ilkeyi calistirirken hedefledigi seyin Islami bir siyaset diisiincesi
oldugunu belirtir. Ona gore Gannusi’nin liberal sdylemden 6diing aldigi kavramlari
kullanmasinin nedeni oyunu kurallarina goére oynamaktir. Karim Sadek:
“Gannugi’'nin asil maksadr Makasidii’s-Seria ilkesi ¢ercevesinde liberal soylemin
ilkelerini kullanarak Islami bir siyasal zemin hazirlamaktir” der.'® Bu boliimde
orneklemin smirlarinin  cizilmesi gayesiyle Gannusi’ye gore siyaset, Islami
hareketlerin sahip olmas1 gereken 6zellikler, bireysel 6zgiirliikler, miilkiyet/ekonomi
ve kadm konularinda Gannusi’nin goriislerine yer verip bu konular1 liberalizm

baglaminda tartigmaya agiyoruz.

137 Ebu ishak es-Satibi, el-Muvafakat, cev: Mehmet Erdogan, C.4, Istanbul: iz Yaymcilik, 1990, ss. 7-
10.

138 Karim Sadek, “Maslaha and Rachid al-Ghannushi’s Reformist Project”, Maqasid Al Shari’a and
Condemporary Reformist Miislim Thougth An Examination, ed. Adis Duderija, New York: Martin’s
LLC, 2014, s. 155.
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1. Siyaset Diisiincesi (Devlet, Parti ve Laiklik Diisiincesi)

Gannusi birgok Islamci diisiiniiriin aksine Islamin bir siyaset teorisinin
oldugunu dile getirir ve bunu en ince ayrintisina kadar agiklar. Onun bakis agisiyla,
siyasalin temel kurumlariyla ise baslayacak olursak Gannusi Islami bir devlet
yonetiminin bir zaruret oldugunu, bunun delillerinin Kur’an, hadis, icma ve tarihsel
bir gergeklik olarak mevcut oldugunu belirtir."** Gannusi Islami bir devlet yapisini,
insanin Allah’in yeryliziindeki halifesi olmasi ve ilahi teklife muhatap olmasi ile
bagdasik olarak, fikhi bir kavramsallastirma “vacibin ancak kendisiyle tamamlandig1
seyde vaciptir” ilkesiyle seri bir zaruret olarak goriir.'*" Ciinkii seriati tatbik etmekle
miikellef olan Miisliimanlar ahkamin tesisi ve tatbiki i¢in isleri diizene sokacak bir
otoriteye ihtiyac¢ duyarlar. Ancak bu otorite Rousseau’nun, liberal teorinin iddia ettigi
gibi bir sozlesme teorisiyle ortaya ¢ikmamustir. Islam da devleti kuran liberal
diisiincenin kabul ettigi gibi sdzlesme teorisi degil ilahi Nass’lardir.'*! Sozlesme
mantigimin sadece devlet baskan1 olacak kisinin giicliniin ve yetkisinin tek dayanagi
olan iimmetle yaptig1 biatte/sdzlesmede gecerli oldugunu belirtir.'*> Gannusi’ye gore
devlete ihtiya¢ her zaman i¢in gegerlidir fakat bu ihtiyacin ortaya ¢ikmasini saglayan
etken liberal sdzlesme teorisinde giivenlik gerekcesi iken Islami bir ydnetim
anlayisinda devletin ortaya ¢ikmasini saglayan gerekce giivenlik gerekgesinden Ote
egitim ve kiiltiirel alanla ilgilidir.'** Gannusi’ye gore insan yaratilisi itibariyle iyiye
ve kétiiye meyilli bir yapidadir. Dolayisiyla hata islemesi kaginilmazdir. Insana yol
gosterecek ve onu yoOnlendirecek sosyal bir kuruma ihtiya¢ vardir. Bu kurum ise
insana her iki diinya saadetini kazandirabilecek potansiyeli olan devlet yapisidir.'**
Gannusi’ye gére Islam tasavvurunda devlet bozukluklar1 ve yanlishiklar diizeltmek,
insan onurunu yiiceltmek, insan1 egitmek, adalet ve 6zgiirliik i¢cin ortam hazirlamak
ve toplumu kétiiliiklerden temizlemek igin bir aragtir.'*> Bu anlamda Islam devletinin

vazife ve yiikiimliiliikleri toplumun ihtiyacina gore genisleyip daralabilir. Ciinkii
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el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 135.
el-Gannusi, a.g.e., ss. 230-231.

el-Gannusi, a.g.e., s. 228.

el-Gannusi, a.g.e., s. 221.

el-Gannusi, a.g.e., s. 230.

el-Gannusi, a.g.e., s. 233.

el-Gannusi, a.g.c., s. 346.
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devletin varhigmin asil gayesi topluma hizmettir.!*® Gannusi’ye gére bir ydnetimi
Islami kilan iki sart vardir. Bunlardan ilki Allah’a itaat edip yasaklarindan kaginma,

ikincisi ise sura’dir. Bu iki prensibi tastyan ydnetim adi ne olursa olsun Islamidir.'¥’

Gannusi, Islami tasavvurla kurulmus yapilarin bu diinyayr mutlak adaletin
gerceklesecegi bir mekan olarak gormediklerini fakat nisbi bir adalet ortamim
olusturabilmek i¢inde gayret edeceklerini belirtir. Bu nisbi adaleti devlet yapisinda
saglayip istibdadi onleyecek birtakim ilkeler siralar. Bu ilkelerin birincisi Allah’in
yiice mesrutiyeti ve halkin iktidar1 denetlemesidir. ikincisi imametin bir s6zlesme
olarak  goriilmesidir.  Ugiinciisii ~ yonetimin  vatandastan  uzaklasmamasidir.

Dérdiinciisii kuvvetler ayrihig ilkesidir.'#®

Gannusi’nin siyasal alandaki en Onemli tespitlerinden birisi vatandaglik
kavrami ile alakalidir. Devlet eskiden oldugu gibi bir fetih devleti degildir.
Dolayisiyla artik 6zellikle gayri Miislimler i¢in gecgerli olan fetih sartlar1 ortadan
kalkmistir. Artik katilima dayali bir vatandaslik sistemi esastir.'*Gannusi’ye gore
Islam devletinde gegerli olan iki vatandashik statiisii olacaktir. Bunlardan ilki
Miisliiman olanlar1 i¢ine alacak birincil vatandaslik statiisiidiir. Bu statii kisinin
Miisliiman oldugunun beyani ile gerceklesir. Ikinci tiir statii ise 6zel bir statiidiir.
Kisinin Miisliimanlig1r kabul etmemesi durumunda gegerli olur. Bu 6zel statiideki
kisi, kisisel mevzularda inandig1 gibi yasamakta devlete karsi bir eylemde
bulunmama sartiyla 6zgiirdiir. Ancak bu 6zel statii devletin dogasi1 geregi devlette

yiiksek bir makama gelmeye engel teskil eder.!'>°

Islam devletinde vatandaslarm sahip oldugu hak ve sorumluluklar konusunda
ise Gannusi iimmetin/vatandagligin bir otorite kaynagi oldugunun altin1 ¢izerek onun
haklarimi su sekilde siralar: Hiikiimeti etkileme, yonetime dahil olma, bilgi edinme,

orgiitlenme, siyasi parti ve sendika kurmak. Bunun karsilifinda vatandashgin
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el-Gannusi, a.g.e., s. 271.

el-Gannusi, a.g.e., s. 150.

el-Gannusi, a.g.e., ss. 347-370.

el-Gannusi, a.g.e., s. 210.

150 Tamimi, Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, s. 134.
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sorumluluklar ise: Hiikiimeti segme, eylemlerini takip etme, hesap verdirme, devlet

giiciinii paylasma ve gerekli durumlarda bu giicii yeniden eline almaktir. !

Gannusi, toplumun akidesi ve siyasi anlayisi ¢ergevesinde toplum lehine bir
denge kurulabilmesi i¢in devletin simirlandirilmast gerektigini belirtir. Boylelikle
devlet hem diktatorliikten uzaklastirilacak hemde timmet sorumlu oldugu gorevleri
ifa edebilecektir. Bu da sivil toplumun gii¢lendirilmesi ile gergeklesecektir.!>
Gannusi sivil toplum kurumlar1 arasinda saydigr egitim-6gretim kurumlarim
tamamen devletten bagimsiz hale getirmeyi Islami bir devlet yapismin en 6nemli
islevi olarak goriir.!>® Gannusi, devletin vatandaslarma iktisadi hayata katilabilmesi
icin firsat vermesi gerektigini, bdylelikle adalete ve devletin sinirlanmasina giden
yolun acik hale gelecegini belirtir. Bununla birlikte Gannusi liberal sdylemin aksine
mali gliciin toplumda tekellesmeye acik hale getirilmesinin siyasal katilimi

engelleyecegini, toplumu bdlecegini ve kardeslik ruhunu dldiirecegini iddia eder.'>

Seri siyasetin gayesinin adaletin ikame edilmesi oldugunu belirten Gannusi,
bu anlamda seri siyasetin beseri olan tiim siyasi birikimlere ve diisiincelere agik
oldugunu ifade eder.'”® Gannusi’ye gére yonetenler de ydnetilenler de Allah’in
iradesine boyun egmede, hakki ikame etme ve glinah1 emreden her sultaya karsi
mukavemet gostermede esit vaziyette sorumludur.'®® Gannusi’ye gore insan
Ozglrliigii ve onuru seriatin en yiiksek gayesidir. Bunu saglayacak olan ara¢ da
demokratik ¢ogulcu yapidir.!®” Bu anlamda demokrasiyi bir ara¢ olarak goren
Gannusi, demokrasinin Islam ile benzer yonleri oldugu gibi farkliliklarmin da
bulundugunun altim ¢izer.'®Gannusi, Islami Hareketlerin demokrasi vurgusunun
Oziinde yatan seyin aslinda demokrasinin devlet giiciinii toplum lehine dengeleyen
bir sistem olmasindan kaynaklandigim belirtir.!*® Demokrasinin Islam {ilkelerinde

liberalizmle sonuglanmayacagini savunan Gannusi, demokrasinin sadece devrim igin
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kayitlar1 ¢dzecek bir ara¢ oldugunu sdyler.'®°O, demokratik ydnetim bigiminin,
insanligin ortak birikimi ile olustugunu belirtir.'®" Bu kabullerle birlikte
demokrasinin bi¢cim ve form yoniiniin oldugunu, bunun toplumlara gére degisimler
gosterdigini ancak nihayetinde vatandaslara saglanan sosyal giivenceler agisindan

demokrasiyle ydnetmenin vatandaslar1 korudugunu belirtir.!¢?

Gannusi, demokrasi kavraminda varolan iki hususa dikkat cekerek bu
kavrami c¢alistirir. Bunlardan ilki Batili laik bir deger olarak demokrasi digeri ise
ayricalikli bir ydnetim siifinin elindeki giigii kisitlayan bir arag¢ olarak demokrasi.'®?
Demokrasinin eksik yonlerine birtakim sorular yonelten Gannusi, demokrasi ile
yonetildigini  iddia eden iilkelerden de Ornekler vererek bunlarin da
diktatorlesebilecegine dikkat ¢eker.'®* Hastaligin mekanizmalarda degil Batinin
ulusalcilik ve materyalizme dayali felsefi arka planinda olduguna génderme yapar.'®
Bu hastalia care olarak demokrasiye Islamla, ruhi ve ahlaki bir iyilestirme teklifi
sunar. Gannusi’ye gore Islami demokrasi modeli, demokratik araglar ile Islami
degerlerin evliliginden dogacaktir. “Demokratik sistemin aygitlarinin islami degerler
icerisinde ¢aligir hale getirilmesi ve béylece ortaya Islami demokrasinin ¢ikmast hic

de imkansiz degildir.

Demokratik sistem, nasil ki Hiristiyan degerleri
cercevesinde igletildigi zaman ortaya hiristiyan demokrasiler c¢ikarabiliyorsa ve
sosyalist felsefeler cercevesinde isletildigi zaman ortaya sosyalist demokrasiler
cikabiliyorsa, Islami degerler cercevesinde isleyebilen bir Islami demokrasi modeli
de pekala miimkiindiir.'®” Parlamenter sistemin suraya benzer yonlerine gokca atifta
bulunan Gannusi, aynt zamanda parlamenter sistemin bazen tikanabilecigini, bunu

asmanin yolunun bagskanlik sistemi ¢ergevesinde isleyen bir parlemento oldugunu

soyler.!®8

160
161
162

el-Gannusi, a.g.e., ss. 20-21.

el-Gannusi, a.g.e., s. 111.

el-Gannusi, a.g.e., s. 113.

163 Feriha Perekli, From Dissension To Accommodation: Islamist Moderation In Turkey And

Morocco, Indiana: Indiana University, 2013, s. 55.

164¢]-Gannusi, a.g.e., ss. 126-127.

165¢]-Gannusi, a.g.e., ss. 127-128.

166 Ahmet El-Katip, Siinni Siyasal Diisiincenin Gelisimi Demokratik Hilafete Dogru, gev. Muhammed
Coskun, Istanbul, Mana Yayinlari, 2010, s. 373.

167 Tamimi, Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, s. 177.

168 e]-Gannusi, a.g.e., s. 240.



35

Gannusi’nin siyasi parti diisiincesine bakacak olursak bir sonraki kisimda
hareketi dzelinde de ele alacagimiz tanimlamayla, Islami diisiincede siyasi parti
kurma fikri ikinci kusak Islami hareketlerin bir basarisidir. Gannusi ikinci kusak
Islami hareketlerin siyasi parti kurarak siyasete dahil olmalarin1 biiyiik bir basari
olarak goriir. Ona gore bu Islami hareketler siyasal parti kurarak i¢ ve dis saldirilara
ragmen halk kitlelerini ydnetme basarisi ve Islami diisiincenin devlet insa edebilecek
bir olgunluga sahip oldugunu gostermislerdir.!® Gannusi, siyasete katilmayi
saglayacak partilerin kurulmasin1 immetin kendisini ifade etmesi agisindan 6nemli
bir ara¢ olarak goriirken!’’bunun yaninda Islami siyasi partilerin dikkat etmesi
gereken hususlar oldugunu ve bu hususlara dikkat edilmezse Islamcilarm, Islami
sOylemi sadece bir siyasal parti sdylemi haline getirme ve iimmeti bélme durumuna
diisebileceklerini sdyler. Gannusi’nin Islami siyasal partilerin bu tehlikeler karsisinda

dikkat etmesini istedigi hususlar 6zetle soyledir:

1) Islami siyasal partilerin se¢im kampanyalarinda bos vaatlerde bulunmak

yerine reformist giindemi ve Islami programlarini sunmalar1 gerekir.

2) Islami partilerin, Islam otoritesini tekellestirmemeleri ve rakiplerini kiifiirle

itham etmeden ka¢inmalar1 gerekir.

3) Islami partiler iyi egitimli kadrolarm bir kismmni sivil toplum alanma

birakmali ve bu elitlerin sosyal reformlara yogunlasmasina izin vermelidir.!"!

Islami diisiincenin belki de en kirllgan konularindan birisi laiklik
diistincesidir. Gannusi laiklik diisiincesini ele alirken diger konularda da oldugu gibi
once laikligin ontolojik kokenini ortaya koyar. Gannusi’ye gore laikligin ilk agamasi
Yunan Kkiiltiirinde halk parlamentosunda olusturulmustur. Bu parlamentonun
uyguladigi demokrasi anlayisinda dinin yeri yoktur. Ciinkii bilgi insanla ilahlar
arasinda verilen savasin neticesinde insanin ilahlardan c¢almayi basardigi kutsal

atesten bagka bir sey degildir. Bu savasta ilahlar insan1 zayif diisiirmek, insan ise

169 e]-Gannusi, a.g.ec., ss. 446-447.

170 ¢]-Gannusi, a.g.c., s. 468.

17! Rasid el-Gannusi, “Islami Hareketlerin Ikilemi Uzerine Siyasi Parti veya Reformist Organizasyon”
Bilgi ve Diigsiince, Y11 01 Say1:02 Kasim 2002, s. 33.
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bilgi ve giice ulasmak istiyordu'’? Laikligin ikinci asamasi Hiristiyanligin
imparatorla verdigi miicadele ile baglamis, kutsala kimin(Papa-Imparator) sahip
olacagi arayisindan sonra Hagli Seferleri yardimlagmasiyla modern laik devletin
kurulmasma kadar siirmiistiir.'”® Uciincii asama ise Reform ve Ronesans siirecidir.
Bu siirecte yapilan insanin akli otoritesini diinya iizerinde hakim kilmak i¢in, insani
tim semavi otoritelerden bagimsiz hale getirip siyaset lehine dini diglamaktir.
Hiristiyanlhigin dini otoritesi ve totaliter devlet modeli sivil toplum fikrini ortaya
cikarmistir.'” Gannusi bu asamalara isaret ettikten sonra Islam’da ise sivil toplum
fikrine hi¢ ihtiya¢ olmadigini ¢iinkii din ile devlet arasindaki iligskinin batida oldugu
gibi bir ¢ikmaza hi¢ girmedigini sdyler. Gannusi’ye gore; Islam’m sahip oldugu
inang anlayisi, insanmn Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmasi, Islam’da insanlarin
kulluk agisindan miikellefiyetlerinin esit olmasi, islamin insanhiga sundugu birlik
mesajinin zorlama ve ulusal kibri yok etmesi, Islamda toplumun faydasiin bireyin
faydasindan Once gelmesi, devlet kurumunun insanin yeryliziindeki halifeligini
yerine getirecek araglardan sadece birisi olmasi ve devletin aragsalligini denetleyen
otoritenin toplum olmasi gibi ozellikler Islamda Batidaki gibi bir sivil toplum
diisiincesine engel olmustur.!”> Gannusi Islam diisiincesinde devletin sadece bir arag
oldugunu ve kutsal bir ydniiniin olmadigimi, kutsal olanin Islami diisiince ve iimmet
oldugunu belirtir.!”® islam diinyasinda Batidaki anlamiyla laiklik kavraminin higbir
zaman olamayacagini ¢linkli batinin yetkiyi akla ve halka verdigini ve insanlari
devlet kurumunun iradesine boyun egmek zorunda biraktigini soyler.!”” Gannusi’ye
gore laik sahte diizende amaclanan sey liberal sOylemin iddia ettigi gibi din ile
diinyevi olanm1 ayirarak dini koruma altina almak degil aksine dini kurumlar1 ve

sembolleri tam kontrol alta almaktir.!”® Gannusi’nin Islami sivil toplum kavramiyla

172 Rasid el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, ss. 61-62.

173 el-Gannusi, a.g.e., s. 62.
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178 M. Tahir Kilavuz-M. Hiiseyin Mercan-Siileyman Giider, Orta Dogu’da Islamci Siyaset Degisim
Siirecinde Miisliiman Kardegsler ve Nahda, Istanbul: Ilke Yaynlari, 2012, s. 66.
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kastettigi sey ise; bireysellik ve diktatorliikten arindirilmis, insan onurunu ve serefini

yiiceltmeye calisan toplumsal otorite ve bu otoriteyi saglayacak olan kurumlardir.'”

Gannusi’nin diisiince yapisinda siyasal alanla ilgili devlet, siyasi parti ve
laiklik diisiincesini inceledigimiz bu bashkta goriildiigii lizere Gannusi liberal
teorinin kavramlarini kullansa da onun bu kavramlarla kastetmis oldugu sey liberal
sOylemin kastini agsmaktadir. Onun bireyden baslayarak devlet, siyaset ve siyasal
kurumlara yiikledigi vazife dini bir sorumluluk ve bunun gerektirdikleridir.
Dolayisiyla kavramlarin yazilislar1 ayn1 goziikse de mana igerikleri ve islesselligi

Gannusi 6zelinde liberal sdylemin kullanimindan farklidir.

2. Islami Hareketlerin Sahip Olmas1 Gereken Ozellikler

Gannusi’nin Suriye’de tanismis oldugu Islamcilik diisiincesi Fransa’da
Cemaati Islamiyye’ye mensup bir imam olmasi ile devam eder. Gannusi, bizzat
Pakistan’a kadar gidip Cemaati Islamiyye’nin uygulamalarina sahit olmustur.'8
Fransa’da yiiksek lisans doneminde teblig ¢alismalarinda bulunmus, Tunus’a doniis
yolunda tamstizi Malik B. Nebi sayesinde Islamci diisiincesini asiriliklardan
kurtularak iilkesinde yeni bir Islami hareket calismasma baslamistir. Cemaatiil
Islamiyye diye adlandirilan grupla Tunus’ta 1970 tarihinden itibaren Islami hareket
calismalarini baslatan Gannusi, 6 Haziran 1981 tarihinde resmi olarak Islami Yonelis
Hareketi’nin (MTI siyasi parti olarak kurulmustur) kurulus bildirgesini ilan etmistir.

3 Mayis 1988 tarihinde ise Nahda Hareketi Partisinin kuruldugunu ilan etmistir.'®!

Gannusi, Islami hareketleri dort farkli kusak olarak siniflandirir: Bunlarin ilki
akaidi 1slah etmenin yami sira akillar1 hurafeden temizleyip kurtarmak ve
sOmiirgeciligin somiirii istahina set ¢gekmek i¢in ugragsmistir. Gannusi’ye gore bunlar
Batinin etkisinden uzak tamamen selefi diisiinceye sahiptirler.'®? Ikinci kusak Islami

hareketler ise Batimin Islam diinyas: iizerinde hegemonya kurdugu bir dénemde
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ortaya ¢ikmistir. Hedefleri ise Islami/iimmeti bu saldirilara kars1 korumak igin direng
gbstermeye calismaktir. Ikinci kusak Islamcilar, bir yandan Batinin iftiralaria cevap
verirken diger yandan ozglirliikk, sura, adalet ve zulme bagkaldirma gibi ilkelerin
yaninda Islami yonetimin temel &zelliklerini gdstermeye calismislardir. Bu ikinci
kusak hareketler aymi zamanda siyasi partiler kurup parti programi
hazirlamislardir.'®® Gannusi’ye gore iiglincii kusak Islami hareketler ise Islam
diinyasinda yasanan ¢okiis lizerine Araplar1 ve Miisliimanlar1 uyanisa davet etmistir.
Hilafetin ¢okiisii ile Bati, Islam diinyasin1 tahribata baslamis bu donemde
Miisliimanlar ise Islam devletinin yeniden insasi i¢in ugrasmislardir. Ayn1 zamanda
bu donemde Bati diinyasinda yasanan c¢okiis {lizerine Miislimanlar hayranliktan
kurtulma cabalar1 gostermislerdir.'®* Gannusi lideri oldugu Islami hareketi ise, Islami

hareketlerin dordiincii kusagi igerisinde goriir ve bu hareketi sdyle ozetler:

“Birinci kusagin selefi akidesini, ikinci kusagin batili ve yerli saldirganlara
karsi Islami goriisii ve Islam gercegini cesaretle ortaya koyup
savunmalarmn, tigiincti kusagin da bati medeniyetine alternatif olarak, onu
da icine alacak bicimde, batili siyonist saldirilar karsisinda ancak Islam in
kurtarict alternatif olabilecegine olan kesin inancimi alarak varliklarim
ortaya koymuslardir.”*®

Gannusi’ye gore bu dordiincii kusagin basarisi ile laikligin yiikselisi durmus,
diinyada ve bolgede yasanan gelismelerle birlikte birgok diisiiniiriin Islama kars1 olan
olumsuz tutumu degismistir. %6 Simdi Gannusi’nin liderlik yaptig1 islami Hareketleri

genel ozelliklerini dikkate alarak sirasiyla inceleyebiliriz:

2.1) Cemaatiil islamiyye Donemi:

Gannusi, Fransa’dan sadece ailesini gérmek icin kisa siireli olarak ayrildigini
diisiinerek Tunus’a gelmistir. Yolda tanistig1 Malik b. Nebi onun hem Islami hareket
tizerine olan fikirlerinde hem de bundan sonraki hayatinda verecegi kararlarda
oldukea etkili olur.'8” Zeytuniyye Medresesi’nde tanistig1 kiiciik bir grup onun icin

Tunus’ta kalma {imidi olmus ve artik iilkesinde bir seyler yapmaya karar vermistir.'%3
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Calisma hayatina atilarak Islami faaliyetlerini siirdiirmek icin bir ortaokulda felsefe
hocas1 olarak goreve baslar.'” Gannusi farkli 6grenci gruplari arasinda davet
faaliyetini siirdiiriir. Gannusi’nin ortaokul seviyesinden itibaren ilgilenmeye
basladig1 gen¢ nesil bir zaman sonra {niversite ¢agina ulasinca tlniversitedeki
hareketlerde en aktif grup bu 6grenci kitlesi olur.!”® Bu dgrenciler daha sonra “Islami
Yonelis” hareketini olusturmuglardir. Bu hareket Reform Hareketi’nin fikri kaynagi

olarak kabul edilir.

Cemaatiil Islamiyye Kiiltiirel ve fikirsel bir yap1 6zelligi tasimaktadir. Cemaat
icerisinde olusturulan halkalar bir¢cok fikrin aydinlatilmasinda katki saglamustir.
Cemaatiil Islamiyye baslangigta Maliki Mezhebini taklit etmesi, Esari akidesi ve
tasavvufi terbiyesinden dolayr geleneksel dini gelgitler yasamistir. Cemaatiil
Islamiyye Seyyid Kutup, Hasan el-Benna, Mevdudi ve Malik b. Nebi gibi sahislarin

yolunu izlemektedir.'"”! Bu sahislari Gannusi’ye gore ortak 6zellikleri ise sdyledir.

1) Islam’in farkli ydnlerini ortaya ¢ikarmak igin ¢aligmalari ve insanligin
yasamis oldugu krizin ¢dziim yolunun sadece Islam diisiince metodu ile

¢oziilecegini iddia etmeleri

2) Dogudan gelen selefi Thvan-i dindarhigin temsil edilmesini iistlenmis
olmalari, kitaba ve siinnete miiracaat edip, siyasi ve toplumsal fikre ilaveten
dini nassin otoritesini fikirlerinde yansitmalaridir ki bunu da Gannusi

geleneksel Islam’1n bakis agis1 olarak tanimlar.

3) Akiler Dindarlik: Bu akiler dindarliktan kasit Islami akil mirasindan
beslenmektir. Bunu da Gannusi Mutezili diisiinme izleri tasiyan siyasi

muhaliflik olarak isimlendirir.'"?

Cemaatiil Islamiyye vaaz/nasihat igeren dersler vermeyi, mescit halkalari
kurmay, lise ve iiniversitelerde konferanslar vermeyi, Islami kitap fuarlar1 agmayz,
sempozyumlar diizenlemeyi, yurt icinde ve yurt disinda sempozyumlar ve

konferanslar diizenlemeyi ve bunlara katilmayi kendisi i¢in ¢alisma alami olarak

139 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
190 e|-Gannusi, Islami Yonelis, s. 273.
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benimsemistir. Ayrica kadinlara yonelik tesettir daveti ve Islami diisiinceyi

3 Cemaatiil Islamiyye Islam

benimsemelerine yonelik davetler yapmuslardir.'”
medeniyetini “taglandiran” bir tablo sunmaya calisir. Bunu da siyasi otoriteyle
catismadan, kiiltiirel ve egitsel faaliyetler diizenleyerek siirdiirmeyi kendilerine bir
metot olarak benimsemistir. Cemaatiil Islamiyye 1978’e¢ kadar faaliyetlerini
siirdiirmiitiir. ~ Gannusi ~ Cemaatiil Islamiyye Hareketi ddneminde, isci
ayaklanmalarinda asil catigmanin fakirlerle seckin azinliklar arasinda oldugunu
goriir. Bundan dolay1 sendikal (Tunus Isci Sendikasi) faaliyetleri destekleyerek
mitinglere katilir.!** Cemaatiil Islamiyye toplumu kafir ve miisliman diye ikiye
ayirmamis, aksine barisgi, hikmetli ve miitedil bir sekilde insanlar1 Islamin
giizelligini yasmaya cagimustir.'”> Bu sayede Islami Yonelis Hareketine giizel bir
hitap asamas1 birakmustir. Cemaatiil Islamiyye Hareketi Tunus meclisindeki terdr

ithamlarindan dolayi faaliyetlerine son vermistir.'?®

2.2) Islami Yonelis Hareketi Donemi:

Tunus Hiikiimeti (Distur Partisi) 1980’11 yillarda yasanan bir takim siyasi
gelismeler (sendikal hareketler, 6grenci hareketleri) sonucunda 1981°de siyasi
cogunluk tasarisini kabul etmek zorunda kalir. Bunun akabinde Gannusi’nin bagkan
oldugu Islami hareket iiyeleri 6 Haziran 1981°de bir toplant1 diizenler. Bu toplantida
grubun isminin Islami Yonelis Hareketi (MTI) oldugunu ilan ederler. Rasid el-
Gannusi hareketin lideri, Abdulfettah Moro ise bu hareketin genel sekreteri olarak
secilir.!”” Gannusi Islami hareketin hedefini 1981 yilinda MTI’m kurulusu ile ilgili
verdigi bir roportajda su sekilde agikliyor: “Yasant: kiiltiir ve diisiince olarak Islama
ve camiye sayginligi yeniden tesis etmek, kiiltiirel ve siyasi hayata canlilik getirme
volunda asli hiiviyetin ve islahatla uyanmisin gergeklesmesi icin ¢alismayt
saglamaknir. 1% Ayrica Gannusi hareketin ¢ift yonlii bir misyona sahip oldugunu

belirtir:
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“Bir tarfatan vatammizi kusatan ulusal ve uluslararast her tiirlii somiiriiye
karst tiim islami gruplarla, dinleri ve mezhepleri ne olursa olsun insan hak
ve hiirriyetine sahip ¢ikan tiim ¢evrelerle saglanacak diyalog zemini
icerisinde tilkemizi korumak ote yandan ¢agdas medeniyetin icine diistiigii
ctkmazlar: ve basarisizliklar: asarak Islami projenin billurlasip sekillenmesi
icin ¢aba sarf etmektir. "%

Gannusi belirlemis oldugu c¢ift yonlii misyon iizerine diinyadaki cesitli
hareketlerle irtibat kurmus ve fikirsel zemin olarak bu hareketlerden beslenmistir.
Gannusi Islamcilikla ilgili kimligini soyle ifade eder: Bir kisinin Islamcilikla
tammlanmasi o kisinin demokratliktan, Islam kiiltiiriine baghligindan adalet ve

ozgiirliik niteliklerinden soyutlandigr anlamina gelmez.?®

Gannusi diinyadaki pek ¢ok Islami hareketi kendi hareketi icin olumlu ve
olumsuz yonleriyle analiz ederek onlarin olumlu yonlerini almis, olumsuz yonlerini

201 sonucunda

ise elestirerek kendi hareketinden uzaklastirmistir. Gannusi bu analizler
bir hareketin Islami hareket olabilmesi igin var olmasi gereken birtakim 6zellikler

zikretmektedir:

1) Kapsamli Diisiinceye Sahip Olmak: Din ile siyaseti ve din ile devleti

birbirinden ayirmanin imkani yoktur.

2) Vatan Sorununa Verilen Onem: Gannusi’ye gore Islami hareketin
evrensellik ve vatanseverlige bakis acisinda bir celiski s6z konusu degildir. Cilinkii
vatanseverlik evrensellikten ¢ikmustir. Vatami ilerledikge, diger Islam iilkelerine,
hatta nerede olursa olsun insanlara yardim elini uzatabilme giicli daha etkili olacagi

diisiincesiyle bir Miisliimanin vataninin 1slahi i¢in ¢aligmasi dini bir gérevdir.

3) Sosyal ve Ekonomik Sorunlara Verilen Onem: Gannusi’ye gore, Islami
hareketin elemanlar1 yoksulluk ve savurganlikla siirekli savas halindedir. Onlar her
ne kadar 6zel miilkiyet ilkesini tantyorlarsa da bunun somiirii aract olmamasi i¢in

0zel miilkiyeti bir siirii tedbirle sinirlay1p toplumun istifadesine sunmalilar.

4) Bati Kiiltiiriinden Kurtulmak: Gannusi’ye gore, Islami hareket iginde

bulunan kimseler Islam diinyasinin batmin miispet ilimlerini, teknolojisini ve

199 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 21.
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sanayisini almasina karsi ¢ikmamalarina ragmen, Batinin materyalist diisiincelerine

ve kiiltiiriine kars1 son derece zorlu bir savas vermek zorundadirlar.

5) lIslammn Miikemmelliyetine ve Uygulanabilirligine Inanmak: Gannusi
burada Mevdudi’nin “Giiniimiizde Islam” adli eserinden yapti§1 alintiy1 aynen
aktarir: “Islam her ¢aga ve her cografyaya uygundur. Gegmistede yeterliligini
ispatlamis ve bugiin de ayni yeterlilige sahiptir. Kiyamete kadar da bu 6zelligini
korumaya devam edecektir. Durum yalnizca O’nu diinyada bir biitiin olarak

kabullenecek bir halkin varligini gerektirmektedir.”

6) Selefilik: Gannusi’nin bununla kasti, Islam tarihi boyunca beraberinde
getirdigi kavram ve anlayislara itibar etmeden, Islam1 aslindan- Kitap ve Siinnetten-
almay1 kastetmektedir. Bu selefiligin bir geregi olarak da Islami hareketin iiyelerine

bulasacak vahhabilik damgas1 gibi batil inang ve hurafelerle savagmay1 gerekli goriir.

7) Allah’a Tevekkiil: Gannusi Islami hareketin egitim metodunun, esbaba
yapismanin zaruri oldugu, bu esbabin sonuca ancak Allah’in izniyle ulustirabilecegi

inancini oldugunu soyler.

8) Halk¢ilik: Gannusi’ye gore Islami hareket halkin belirli bir kesiminin
hareketi degil, immetin bagrindan ¢ikan en derin duygularini yansitan bir harekettir.
Bu ylizden her tiirli tabakalasma ve siniflagsmay1 reddederek toplumdaki zuliim ve

sOmiirliniin her tiirliisiinii yok etmeye caligirlar.

9) Orgiitlenme: Gannusi Islami hareket i¢in drgiitlenme unsurunu siinni Islam
diinyas! igin tecdidin en énemli unsuru olarak goriir. Siinni Islam diinyas1, Islami bir
devletin goélgesinde yasadiklarindan kendilerine ¢eki diizen vermek i¢in orgiitlenme
gereksinimi duymadilar. Bu yiizden siinni Islam tarihinde goriilen 1slahat hareketleri,
kurulu diizenin mesrulugundan hareketle ferdi calismalardan ibaret kalmstir. Oyle ki
zuliim ve bozgunculugun egemen oldugu zamanlarda bile devletin mesruluguna dair
herhangi bir bagkaldiri olmamis, devlet sistemindeki sorunlara mevcut yapida

diizeltilmesi miimkiin ciizi bozukluklar olarak bakilmustir.?’?

202 o]~ Gannusi, Islami Yonelis, ss. 130-140
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Gannusi ilkelerini ve gayesini belirledigi Islami hareket yapisindan hareketle
6 Haziran 1981°de Islami y&nelis Hareketinin kurulus beyannamesini yaymlar. ilk
boliimde neden bdyle bir harekete ihtiyag duyuldugunu su sozleri ile agiklamaktadir:
“Islam diinyasi ve iimmet bir ¢okiis yasamaktadir ve bu ¢okiis bir yoniiyle Batinin

diger yoniiyle zorbalarin maslahatinadir. >%

Kurulus beyannamesinde, Islami Yonelis Hareketi igin birtakim gorevler

belirler. Bu gorevler sunlardir:

1) Tunus’un Islam kimligini yeniden diriltmek.

2) Tunus’un Islam diisiincesinin yenilenmesi neticesinde, iilkeyi ¢okiis ve
gerileme doneminin kalintilarindan ve Batililagsma izlerinden arindirmak.

3) I¢ vasilik ve dis tahakkiim ve baskilardan uzak durarak halk kitlelerinin
kendi geleceklerini kendilerinin belirlemeleri hakkini kullanmalarini
saglamak.

4) Ekonomik hayatin insani esaslar iizerine yeniden kurulmasi ve Islami
ilkeler 15181nda iilke servetinin adil bir sekilde dagilimini saglamak.

5) Islamin medeniyet ve siyaset yapisiin bolge, Kuzey Afrika, Arap
diinyas1 ve diinya capinda yeniden diriltilmesi ¢aligmalarina katilmak ve

pay sahibi olmak.2%

Gannusi’nin kurulus beyannamesinde, Islami Yonelis Hareketi igin birtakim

araclar ongdrmektedir. Bu araglar:

1) Camiler ve mescitlerin peygamber doneminde oldugu gibi kitleleri egitme

ve hazirlama merkezi olarak yeniden hayata kazandirilmasi.

2) Zeytuniyye Universitesinde Islam sahsiyetini koruma faaliyetlerinin
bilingli bir sekilde siirdiiriilmesi ve tlkenin uygarlik nurlari sacan evrensel bir

merkez haline getirilmesi i¢in yapilan ¢calismalarin desteklenmesi.

3) Fikri ve kiiltiirel hareketlerin desteklenmesi ve artirilmasi, bunun igin

toplantilarin diizenlenmesi, basin yayin calismalarinin tesviki, kiiltiir ve edebiyat
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alaninda Islami deger ve kavramlarin kdklesmesini saglamak, bilimsel arastirmalari

tesvik etmek, tarafli yayinciligin yerini alacak, basim yayini desteklemek ve kurmak.

4) Yabanci dillere agilmakla birlikte egitim ve idarede Arapga’ya Onem

vermek.

5) Degistirme aract olarak zorbaligi terk ederek diislince, kiiltiir ve politika

alaninda ¢6zim metodu olarak sura prensibi esasina dayali hareket etmek.

6) Insanin iradesini 6ldiirdiigii, halkin giiciinii devreden ¢ikardig1 ve iilkeyi
zorbalik idaresine ittigi icin tek particilik ilkesini terk etmek. Buna mukabil biitiin
halk gii¢lerinin konusma ve toplant1 6zgiirliigii gibi mesru hak ve isteklerini tanimak

ve bu konuda biitiin yurtsever giiclerle yardimlagmak.

7) Iscilerden, ciftcilerden ve diger ezilenlerden olusan mustazaflarm

miistekbirlere ve mutlu azinliga kars1 verdikleri miicadelede yanlarinda yer almak.

8) Toplumsal, politik, kiiltiirel, sendikal ve biitiin boyutlariyla bagimsizlik ve

ozgirliigii gerceklestirecek caligmalar1 desteklemek.

9) Islamin kapsaml tasavvuruna dayanmak ve laiklikten ve firsatgiliktan uzak

bir siyasi ¢alisma yapmak.

10) Mislimanlarin vicdanmi, Batinin karsisinda uygarlik yenilgisinden

kurtarip 6zgiirliige kavusturmak.

11) Magribin, Arap diinyasinim, Islam tarihi ve akidevi icerigi cercevesinde
tilkenin karsilagtigi sorunlar1 ortadan kaldirmak ve genel olarak biitiin diinya

mustazaflarina kefil olacak ¢agdas bir Islam diizeni kurmak.

12) Tunus’ta, Magripte ve biitiin Islam aleminde, Miisliimanlarla kardeslik ve

yardimlagma baglarini saglamlastirmak.
13) Diinyadaki dzgiirliik¢ii hareketlere destek ve yardim saglamak.?%

Burgiba, Islami Yonelis Hareketi’nin kurulus beyannamesini ilan etmesinden

itibaren konumunu kaybetmekten korktugu icin, islami Y&nelis Hareketini susturmak

205 o]- Gannusi, Islami Yonelis, ss. 15-17.
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adma cesitli yollara bagvurur.?°® Gannusi cesitli su¢ ithamlarila 1981°de girdigi
cezaevinden 1984°’te genel bir afla ¢ikar. 1987°de ikinci kez ¢esitli suglamalara
maruz kalir ve hapse atilir, Zeynelabidin b. Ali’nin iktidara gelmesinden sonra 14
Mayis 1988’de serbest birakilir. Kasim aymnda Zeynelabidin b. Ali’nin yapmis
oldugu inkilap, Islami Yé&nelis Hareketine siyasi aktivitede 6zgiirliik icin yeni bir

{imit kapis1 olmustur.?"’

2.3) Nahda Hareketi Donemi:

3 Mayis 1988 tarihinde Islami Yonelis Hareketi (MTI) Nahda Harketine
doniistir. Bagkanlik koltuguna darbe ile oturan Zeynelabidin b Ali, Tunus’ta siyasi
¢ogulcu yapinin saglanabilmesi i¢in Misak1 Milli Belgesi adinda proje hazirlar. Tiim
siyasi hareketlere bunu imzalama teklifi gotiirtiliir. Nahda Hareketi bu projeyi olumlu
karsilar ve bu belgeyi imzalayarak projeyi destekler.?’® 3 May1s 1988’de yayilanan
Nahda Hareketi’nin Parti  tiiziigii, Islami Yonelis Hareketi’nin kurulus
beyannamesine benzemekle birlikte birtakim degisiklikler barindirmaktadir. Bu
beyanname ilk siyasi olusumun beyannamesinden daha teferruatli, siyasi alana daha
fazla hakim ve ilkinde olmadig1 sekliyle parti icerisindeki isleyisle ilgili de birtakim
maddeler icermektedir. Bu kisimda beyannamedeki hedeflerin tamamini degil de

konumuzla ilgili olan kisimlarin1 vermeye ¢alisacagiz.
Siyasi Hedefler:

1) Cumhuriyet rejimi ve onun dayandig: esaslar1 desteklemek, sivil toplumu
korumak, halk egemenligi ilkesini gergeklestirmek ve sura esasin iyice
yerlestirmek.

2) Ozel ve kamu Ozgiirliiklerini gergeklestirmek, insan haklarini
desteklemek, idarenin tarafsizligin1 ve yarginin bagimsizligini saglamak.

3) Biitiin baskilardan uzak olarak iilkenin biitiinliigli, bagimsizlig1 ve onuru
lizerine bina edilmis bir dis politikanin takip edilmesi, olumlu tarafsizlik

ilkelerine uygun olarak uluslararasi iliskilerin ve karsilikli sayginin tesis

206 ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
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edilmesi, halklarin kendi geleceklerini kendilerinin tayin etmeleri

hakkinin taninmasi adalet ve esitligin saglanmasi.

7) Arap ve Islam bélgelerinde ve tiim diinyadaki kurtulus sorunlarina ve

hareketlerine destek olunmasi, sOmiirgeci siyasetlere karst miicadele

verilmesi.?*’

Sosyal Alanda Yapilacak Olanlar:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

Herkesin ihtiyaclarini karsilayacak derecede sosyal hizmetlerin tedarikine
caligmak.

Biitiin toplumsal kuruluslara yardimc1 olmak, onlarin varligini ve birligini
himaye etmeye ¢alismak, bu kuruluslarin i¢ islerinde demokratik kararlara
uymak ve bagimsizliklarina saygili olmak.

Aile varliginin korunmasi, toplumsal dayanigsmanin saglanmasi.

Kadinin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal sahadaki roliinii ve etkisini
vurgulamak.

Yeniden dirilisin ve yapilanmanin gergeklesmesi i¢in timmetin kalbi
mesabesindeki genglerin en uygun sahih bir terbiye icerisinde
yetistirilmesi.

Ulkemizin medeniyet ve Kkiiltiir ilkeleri iizerine bina edilmis sosyal
iligkilerin saglanmasi, giizel ahlakin ve yiiksek degerlerin toplumda

koklestirilmesi.?!?

Kiiltiirel Alanda Yapilacak Olanlar:

1)
2)

3)

4)

Arap ve Islam kimliginin iyice koklesmesi ve yerlestirilmesi.

Bagimliligi, Batililasmayi, geri kalmighig: ve ¢okiisii onleyecek miisait bir
atmosferin ve ortamin hazirlanmasi.

Kiiltiir, idare ve egitim alaninda Arap diline giivenmek, onu kullanmak ve
onunla yilikselmek.

[Imi arastirmalar tesvik etmek ve bu yolda insanlar1 cesaretlendirmek igin

gerekli olan sartlarin saglanmasi.

209
210

el-Gannusi, Islam Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, ss. 546-547.
el-Gannusi, a.g.e., ss. 548-549.
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5) Belli bir enformasyon siyaseti gerceklestirmeye calismak, diisiinme ve
ifade Ozgiirliigline saygi gosterme, bulus, icat ve yaraticilik ruhunu

yerlestirilmek.?!!

Nahda Hareketi’nin parti icerisindeki se¢im siireglerine baktigimizda her ii¢
yilda bir genel kongrenin yapilacagini goriiliir. Ancak istisnai durumlarda sura
meclisinde icte ikilik bir cogunluk saglanmasi halinde kongrenin yapilabilecegi
belirtilir.?!> Hareketin en iist organ1 Genel Sura Meclisi’dir. Bu yap1 ayn1 zamanda

hareketin baskaninin alanini kisitlayabilecek birtakim haklara da sahiptir.?!?

Gannusi Islami bir hareket yapisiyla basartya ulasmis; gerek Arap Bahar
siirecinde gerekse diger ithamlar karsisinda hareketin ¢izgisini sabit tutmay1
basarmistir. Her iki beyannameden de anlasilacagi lizere hareketin i¢ isleyisi ve
hedefleri géz oniine alindiginda Nahda Hareketi, toplumsal hayat1 kusatacak bir parti
sOylemi ile Tunus siyaset arenasinda varlik gostermistir. Nahda Hareketi’nin iktidar
deneyimi goz oniine alindiginda parti belirlemis oldugu hedeflere riayet etmekte ve

bu hedefleri ger¢eklestirme konusunda biiytik bir 6zen gdstermektedir.

Gannusi’nin baginda bulundugu Islami hareketin Cemaati Islamiyye, Islami
Yonelis ve Nahda Hareketi doneminde biitiin baskilara ve negatif propagandalara
ragmen asla siddete bagvurmadigini ve bunu dogru bir yol olarak goérmedigini

belirtmistir.?*

“Islamcilarin genel akim icinde ve demokratik diisiincelerin diinyada
yvayginlagsmasindan sonra bu konudaki cevaplari sudur, genel akim iginde
siddete gitmeyi reddetme ve apacik tebligde bulunmada ve sabwrli olmada
wsrar etme.”*Islami hareketler siddete siginmaktan ve kan dokmekten uzak
durmali ve sakinmalidir. Ciinkii hak tabiati geregi iistiindiir, batil ise yine
tabiati geregi magluptur.**®

211
212
213
214
215

el-Gannusi, a.g.e., ss. 549-550.

el-Gannusi, a.g.e., s. 553.

el-Gannusi, a.g.e., s. 555.

el-Gannusi, a.g.e., ss. 441-442.

el-Gannusi, a.g.e., s. 502.

216Myhammed Dalbah, “Interview Rashid al-Ghanoushi” Contemporary Arap Affairs, Vol. 9, No: 2,
2016, s. 303.
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Gannusi siddete basvuran harketlerle ilgli de sOyle bir tespitte
bulunur: “Bu hareketler devletin siddetine reaksiyon gostermislerdir. Eger
devlet siddetten vazgegerse bu gruplarin demokrasiye kazandirimasi

kolaylasir. "

Gannusi, Islami Hareketin protesto seklini ise sdyle agiklar:

“Protesto; sozle, greve giderek, sokaklarda gésteri yaparak ya da buna
benzer yontemlerle yapilir. Ve yénetici diizelene ya da istifa edene kadar
devam eder. Biitiin bunlar tek damla kan akitmadan, hi¢c kimseyi
yargilamadan, hapse atmadan, derileri yiizmeden ya da sineleri yarmadan
gerceklesir. "

Gannusi 6zellikle Islami hareketlerden kadinlarin uzak tutulmasina karsidir
ve bu duruma sert elestiriler getirir. Kendi hareketi igerisinde kadinlara pozitif bir

ayricalik vermektedir.?!

Gannusi kendisi ve hareketi igin pek ¢ok Islami hareketin diistiigii bir tuzag
fark ederek bir sinirlama getirmistir: “Halk hareketleri Allah’dan baska kimsenin
tekelinde olamaz. Onde gelen insanlarin, partilerin ve de Miisliimanlarin
vapacaklari tek sey halkin yonelisini anlamalart, zamanin sesine kulak vermeleri ve

tarih icerisindeki rollerini almalaridir.” **°

Gannusi ve lideri oldugu Islami Hareket yasemin devriminden beri yapic1 bir
unsur olarak Tunus siyasetinde aktif rol almaya devam etmektedir. Burda 6nceligi
iktidarda olmaya degil Tunus’da Islami Hareketin baslangictan beri arzu ettigi
sartlarin olusmasina vermistir. Bu nedenle Gannusi Islami Hareketini siirekli yapici
gorev almaya ydnlendirmektedir. Ornegin Tunus’da 2019 yilinda yapilan
Cumhurbaskanligi se¢imlerinde Nahda Hareketi aday c¢ikarmayarak {ilkenin
cogunlugunun tiizerinde ittifak ettigi bagimsiz aday Kays Said’i desteklemis ve

istikrarin siirmesinde katki sunmaya devam etmistir.**!

217 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 504.

213 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 195.

219 Qalih Dervis, Rasid Gannusi ile Islami Hareket Uzerine Soylesiler, s. 71.
220 Salih Dervis, a.g.e., s. 150.

221 gr. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.
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2.4) Gannusi’nin Diger Islami Hareketlere Bakis

Gannusi’nin hareketi i¢in belirledigi ¢ift yonlii misyon lizerine diinyadaki
cesitli hareketlerle irtibat kurdugunu belirtmistik, simdi Gannusi’nin Islami Hareket
fikrini daha 1y1 anlayabilmek icin cesitli islami hareketler hakkinda yapmis oldugu

analizlere kisaca goz atalim.
I[hvan-1 Miislimin Hareketi:

Gannusi, Ihvan’la ilk olarak Sam’daki egitim siirecinde tanismustir.???

[hvan’1a?®

ilgili olumsuz bir kanaatine yaptigim okumalar neticesinde rastlamadim.
Gannusi’ye gore Ihvan’i arastiran bir kisinin ilk tamk olacagi sey ondaki ruhi
derinlik ve disiplindir.??* Fakat ihvan’1 tarihsel olarak iki farkli yapida goriir. Buna
gore Thvan Hasan el Benna’ya kadar 1. ve II. kusak Islami hareket olarak faaliyet
yiiriitmiistiir. Hasan el Benna ile birlikte artik III. kusak Islami hareket olarak Thvan

> “Benna sadece bir

aktif siyasi hayata katilarak diger iki kusaktan ayrilmistir.??
hareketin kurucusu degil onun yapisal miiceddidi, diistiniirii ve egitimcisidir. Benna,
siyasi Islam hareketinde en biiyiik diisiiniir ve 1slahatcilardan biridir.”??® Benna’y1
sadece tek bir konuda elestirir. Bu da despotik bir rejimde demokratik bir hareket
olarak faaliyet yiiriitmesidir. Ancak bu elestirisini daha sonra Benna’nin iginde
bulundugu siinni gelenegin bir 6zelligi olarak fitneden kacinmak i¢in devlete isyan

etmemistir diye yumusatmaktadir.??’

[ran Islami Hareketi:

222 ar, Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.

223 Uzerine okumalar yaparken en ¢ok aklima takilan sorulardan bir tanesi de Gannusi’nin fhvan-1
Miislimin ile bir baglantis1 var miyd: sorusuydu. Genellikle yurt dis1 kaynakli makaleler ve kitap
boliimlerinde (&rnegin Azzam Tamimi, Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat adli kitabin s.72’de
bdyle bir atif vardir.) bu konuda yetersiz bilgiyle beraber kaynak gostermeden Gannusi’nin
hareketini Thvan-1 Miisliminin bir devami olarak zikredilir. Ancak bu soruya olumlu veya olumsuz
bir cevap veremiyorum. Ciinkii Gannusi kendi hareketini daha 6ncede zikrettigimiz gibi siddete
basvurmayan tiim islami hareketlerin bir devami olarak goriir. Thvan liderlerini de kendisine hoca
olarak kabul etmektedir.

24 o|-Gannusi, Islami Yonelis, s. 142.

225 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, ss. 398-399.

226 e]-Gannusi, a.g.e., s. 406.

227 o|-Gannusi, Islami Yonelis, s. 144.
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Gannusi, Iran Islam Devrimi’nin Sii yapisina ragmen Islami bir devrim
oldugunu dile getirerek devrimi gerceklestiren Islami diisiinceyi sahiplenmistir.2%3
Daha sonralar1 iran Islami Hareketi’nin 6zelliklerini ve yapisim tanidik¢a buna yer
yer elestiriler getirmistir. Bu elestirileri ile birlikte; Sii Islami Hareketin dzellikle
imamet konusundaki izlemis oldugu metodunun ehlisiinnet tarafindan kiifiir olarak
itham edildigini, ¢ogulcu bir anlayisa Oncelikle kendi biinyemizde hazir olmak
gerektigi prensibiyle tiim yanhslarmi da vurgulayarak Sii Islami Hareketi Islam
biinyesi igerisinde goriir ve goriilmesi gerektigini belirtir.??® iran Islam hareketi
ozelinde tiim Islami hareketlere su uyarida bulunur: “Umitlerimiz, diismanligimiz ve
giiciimiiz bir olmadig1 siirece hichir Islami hareket gercek basariya ulasmis

olamaz. 230

Gannusi’nin eylemsel boyutta Islami Hareket anlayisini ele aldigimiz bu
kissmda Gannusi’nin  Islami Hareket c¢izgisinde hedeflerinin ve misyonunun
degismedigine taniklik ettik. Islami Hareketin siyasal alandaki 6nerileri, doniisiim
metodunda 6ngordiigii esaslar, Gannusi’nin tipki siyasal diisiincesinde oldugu gibi
liberal sdylemlerle uyum arz etmis gibi goziiksede aslinda oturdugu zemin yine

kulluk bilinci ile oriiliidiir.

3. Bireysel Ozgiirliikler Meselesi

Gannusi, bireyi ve onun sahip oldugu oOzgiirliikleri anlatirken bireyin
toplumun bir parcasi oldugunu ve Onceligin toplum olmasi gerektigini belirtir.
Gannusi’ye gore insan dogustan serefli yaratilisa sahip olmasindan dolayr hukuk

31

oniinde esitlige sahiptir.}! Gannusi’ye goére Islam’da inang, insan haklarmimn

temelidir.>*?> Gannusi Islam’da bireyin sahip oldugu haklar1 sdyle 6zetlemektedir:

1) Inang Ozgiirliigii: Gannusi’ye gore seriat, inang dzgiirliigiinii teminat altna

almistir. Kisiyi inang bakimindan zorlama hem din tarafindan yasaklanmistir hem de

228
229
230
231
232

el-Gannusi, a.g.e., s. 114.

el-Gannusi, Islam Devietinde Kamusal Ozgdrldkler, S. 266.
el-Gannusi, Islami Yonelis, s. 122.

el-Gannusi, Islam Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 46.
el-Gannusi, a.g.e., s. 49.
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imtihan1 ortadan kaldiracag: igin gegersizdir.**> O’na gore Inang 6zgiirliigii ayni
zamanda dini ibadetlerini yerine getirme ve inandig1 degerleri ifade etme ve yaymay1
da igerir.”**Irtidat meselesine de deginen Gannusi bunun bir tazir cezasi olarak
degerlendirilebilecegini ve cezanin devlet baskani tarafindan verilebilecegini ifade

eder.?®

2) Esitlik: Gannusi’ye gore peygamberin Medine Vesikasi’nda yaptig1 gibi
vatandaslik belirli sartlara baghdir. Bu sartlar1 yerine getiren kisi devlet oniinde esit
sartlara tabi tutulur.?*® Esitlik ilkesinin bir geregi olarak Gannusi adil yargilanma

hakkin da adaletin bir geregi olarak goriir.?’

3) Ekonomik Haklar: Gannusi Islam’da miilkiyet hakkinin var oldugunu
ancak bunun dogustan gelen bir hak degil sadece Allah’in miilkiinii kullanma ile

ortaya ¢iktigm belirtir.?®

4) Sosyal Haklar: Gannusi’nin sosyal haklardan kast1 bireyin hayatini
siirdiirebilmesi igin gerekli olan saglik ve sosyal imkanlarin temin edilmesidir.*° Bu
haklara ¢alisma hakki, sagligin korunmasi, aile yapisi, egitim hakki, sosyal giivence

hakki gibi haklar1 detaylandirarak dahil eder.?*

5) Eman Yahut Siyasi Iltica Hakki: Gannusi Islam devleti tarafindan cinsiyeti

ve milleti ayirt etmeksizin herkesin bu hakka sahip oldugunu belirtir.*!

Gannusi’nin vatandaslik haklar1 baglaminda dile getirdigi bireyin 6zgiirliigii
meselesi kanaatimizce liberal diisiinceye en ¢ok yaklasmis oldugu basliktir. Klasik
siinni gelenegin aksine Gannusi, bireysel oOzgiirliikkler meselesinde irtidati bile
Ozgiirliigiin sahasi i¢inde goriir. Ancak bu goriisli savunurken kullandig1 argiimanlar
Gannusi’yi liberal olarak tanimlamayi zorlastirtyor. Ciinkii bireyin haklarindan

bahsetse de bahsettigi birey Allah’a kul olmus bir birey olmasi bakimindan liberal

233
234

el-Gannusi, a.g.e., s. 59.
el-Gannusi, a.g.e., s. 62.
235el-Gannusi, a.g.e., ss. 66-67.
236¢]-Gannusi, a.g.e., s. 60.
27el-Gannusi, a.g.€., s. 95.
238¢]-Gannusi, a.g.e., s. 74.
23%]-Gannusi, a.g.€., s. 78.
240¢]-Gannusi, a.g.e., ss. 78-95.
24le]-Gannusi, a.g.e., s. 96.
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diisiincenin 6ngdrdiigli birey ve bireysellikten farkli bir konuma sahip oluyor.
Bununla beraber Miisliiman diisiiniirlerin bireysel 6zgiirliikkler meselesinde hakim
liberal sdyleme bu kadar yaklagmalarinin nedeni olarak gosterilen gerekg¢e kendileri

i¢in sdylem alan1 olusturabilme kaygis1 oldugu ileri siiriilmektedir.?*?

4. Miilkiyet/ Ekonomi Diisiincesi

Gannusi’nin miilkiyet ve ekonomi diislincesi diger alanlarla tutarli olarak
toplum Oncelikli ve istifade anlayisina dayalidir. Miilkiyetin dogustan gelen bir hak
olmadigini liberalizmin savundugu gibi mutlak bir sahip olma diisiincesinden ziyade,
istifade ve toplum yararina kullanimini savunmaktadir. Miilkiyet teorisinin higbir
zaman Islam tarihinde ne komiinizmin ne de kapitalizmin tasavvurunda oldugu gibi
bir sémiirii arac1 olarak diisiinmedigini belirtir.?**islamin sermayeyi olabildigince ¢ok
kisiye paylastirmay1 6nerdigini ve bunun da ne tekel olusturacak kapitalist bir sistemi
ne de kominizmde oldugu gibi devlet tekelini doguracagini iddia eder. Bu goriisiin
getirisini savunarak bir adim daha ileriye isaret eder. Gannusi, Islamin bu miilkiyet
diisiincesinin ¢ogulcu bir anlayisa zemin hazirladigini sdyler.** Islam toplumunda bu
miilkiyet dagilimi diisiincesinin somiirii yillarina kadar ayni1 zamanda sivil toplumun
en iyi Orneklerinden olan vakif kuruluslarina yol ag¢tigini, iktidar ne olursa olsun
egitim, saglik gibi halka hizmet sunan alanlarin halkin hizmetine devam ettigini
belirtir.24 Liberalizmin ekonomik yanlarin1 ele alip degerlendiren Gannusi,
Liberalizmin tek tanrisinin kir oldugunu bunun da Misliman bir topluma
uymayacagini belirtir.2*® Gannusi Islamin kisinin kendi miilkiine sahip olmasini
istedigini dolayisiyla iicretle baskasmmn isinde calismay1 Islamin istisnai bir durum
olarak gordiigiinii ve Islam igin aslolanin miilk sahibi olmak oldugunu belirtir.?4’
Islami hareketin en &ncelikli meselelerinden birisinin ekonomi oldugunu dile getiren

Gannusi, devlet baskaninin vazifeleri arasinda is sahast agma ve gecim sikintisi

242 Leonard Binder, Liberal Islam, cev: Yusuf Kaplan, Kayseri: Rey Yayincilik, 1996, s. 546.
23 ¢l-Gannusi, a.g.e., ss. 74-75.

244 ¢]-Gannusi, a.g.e., s. 75.

245 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 77.

246 Qalih Dervis, Rasid Gannusi ile Islami Hareket Uzerine Soylesiler, s. 87.

247 Salih Dervis, a.g.e., s. 89.
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yasayanlar1 devletin himayesi altina alma vazifesi oldugunuda belirtir.2*® Islamin
ckonomik bakimdan liberalizmle gatigtigini sdyler.”*” Ekonomi konusunda kendi

hareketinin hedeflerini ise sdyle agiklamaktadir:

1) Bugiin var olan sorunlar1 asamalilik prensibi ile asmak, mevcut sorunlar
dolayisiyla biitiin sistemi yikip yeniden ele almak makul bir yaklasim degildir.
Hatay1, devlet igerisinde bu konunun dogru bir sekilde ele alinmamasi olarak

goriiyoruz.?>°

2) Siyaset ve ekonomi alaninda ahlak ilkesini hakim kilmak, bununla serbest

ve basibos bir ¢catismay1 nlemek.>>!

3) Sorunumuzun ana kaynaklarindan bir tanesi hukuk devleti olmayigimizdan
kaynaklaniyor. Ornegin Iran, devrimden sonra ekonomi politikalarini, devletin
tizerine insa edildigi teoriler lizerine degil; uluslararasi1 ekonomi politikalar1 {izerine

insa etti. Biz de uluslararas1 hukuku esas alarak ekonomi politikalar1 olusturmaliyiz.
252

4) Faiz gibi Islam ile ortiismeyen ekonomik sorunlar bir anda devreden
cikarilamaz. Bu gibi sorunlar tipki peygamberin uyguladigi gibi tedrici bir
yaklasimla ve zaruretler tespit edilerek asamali bir sekilde toplumdan

uzaklastirilabilir.?>

Gannusi ekonomi konusunda genel ilkeleri belirlerken reel durumu dikkate
alip goriislerini bu baglamda dile getirmistir. Yine de liberal teorinin 6n gordiigii
serpest piyasa ekonomisini esitlik¢i bir dagitim ilkesiyle ortadan kaldirmaktadir.
Yine miilkiyeti Allah’a kullukla baglantili olarak ele alip 6zellikle faiz konusunda bir
kabuliinun olmadigim1 ancak asamali bir sekilde bu soruna bir ¢6ziim bulunmasi

gerektigini belirtir.

248 o]-Gannusi, Islami Yonelis, s. 133.

29Galih Dervis, a.g.c., s. 88.
250Salih Dervis, a.g.€.,, s. 188.
21Salih Dervis, a.g.c., ss. 188-189.
252Galih Dervis, a.g.e., s. 190.
253Salih Dervis, a.g.e., s. 191.
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5. Kadin ve Kadinin Sosyal Hayattaki Yeri

Kadin cinsiyetinin toplumsal ve Islami Hareket icerisindeki konumuna 6zel
bir ehemmiyet gdsteren Gannusi, bu konuda cesitli beyanatlar vermis; konferanslar
diizenlemis ve bu konuyu miinhasir bir kitapla meseleyi ele almistir. Gannusi kadin
konusunun Islam’a diisman olanlar tarafindan Islam’dan korkutmak i¢in sikca

kullanilan bir mesele oldugunu belirtir.?>*

“Gergek su ki toplumun yarisini kamusal hayatin disina itmenin Islam adina
herhangi bir hakli gerekgesi olamaz. Hatta béyle bir tutum, kadina yonelik
haksizltk olmaktan once bizzat Islam’a ve Miisliiman topluma yonelik bir
haksizlvktir.  Ciinkii kadvmin  kamusal hayata katilimi, diinya meseleleri
hakkindaki biling diizeyi ve sorunlarla bas etme kapasitesi arttikca Islam
toplumunun giicii de artacaktir. Bunu saglamanin tek yolu ise kadinlarin
kendilerine olan giivenlerini kazanmalarina, Islam ve diinya hakkindaki bilgi
ve birikimlerini artirip toplumsal ve siyasal meselelerde aktif rol almalarina
yardimct olmak, bu konuda onlerine ¢ikan diisiinsel ve pratik engelleri
ortadan  kaldirmaktir. Boylece kadinlar, kendi kiiciik diinyalarina
hapsolmaktan kurtulup topluma ve insanliga hayirly hizmetler sunmaya hazir
ve  donammli  nesiller  yetistirmek  iizere  etkin  bir  katihm
sergileyeceklerdir. %

Konuyu Kur’an’in hedefi ile baslatan Gannusi, tefsir alimlerinin Kur’an ve
stinnetteki hitabin erkek ve kadm her iki cinsi kapsayacak sekilde oldugu goriisii ile
baslatir.>**Hatta Kur’an’in kadin konusuna ne kadar énem verdigini anlatmak igin
Kur’an’da gecen 250 ayetin sadece kadinlara mahsus oldugunu dile
getirir.”*’Yaratilis kissasi ile durumu bir adim &teye tasiyan Gannusi kendi tabiriyle
klasik goriiste var olan kiiciik diisiiriicii yorumlar1 kaynaklari ile giiriitmeye ¢aligarak
Kur’an da Allah’in ‘sen ve esin birlikte cennete yerlesin-oradan ¢ikin hitabinr’
sorumluluk ve mesuliyet acisindan denklige bir drnek olarak sunar.?’® Yapilan

yorumsal kiiglimsemeleri ele alan Gannusi bu durumu sdyle yorumlamaktadir:

“Islam’in gergeklestirdigi devrim, ayrimci ve baskict gii¢lerin tasallutu
altinda ezilmekte olan mustazaf kadinlar, erkekler ve ¢oguklarin ozgiiriigii,
esitligi ve adil yasami ugruna giristigi zorlu cihad miicadelesi tarih boyunca

234 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 184.

255Rasid el-Gannusi, Kur’an ve Yasam Arasindaki Kadin, ¢cev. Muhammed Coskun, Istanbul: Mana
Yayinlari, 2011, s. 5.

236e]-Gannusi, a.g.€., s. 9.

257el-Gannusi, a.g.e., s. 9.

258¢]-Gannusi, a.g.e., s. 21.
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iktisadi, toplumsal ve siyasi alanlarda her diizeyde yiiriitiilen biitiin 6zgiirliik
miicadeleleri iizerinde ¢ok biiyiik ve derin etkiler birakmistir. Kadinlarin
Ozglirltigii icin miicadele veren hareketler de bunlara dahildir. Ancak ne
yazik ki Islam’in bu devrimine karsi gerceklestirilmis olan karst devrim
Islam’in  getirdigi kazammlardan c¢ogunu silip siipiirmiistiir. ~Nitekim
toplumsal ve siyasi totalitarizmi beslemek iizere gelistirilen teoriler ve
cinsiyet, wrk, sosyal sinif ve renk farkliligi iizerinden yiiriitiilen ayrimculiklar
Islam’in kazanmimlarini yok eden bu karsi devrime destek olmuglardir. Isin
kotiisii biitiin bunlarin Islam adina, Kur’an adina, Siinnet adina, alimlerin
icmast adina yapilmis olmalaridir. >’

Kadin konusundaki c¢okiisiin  Oncelikle kadinin kendi pisikolojisinde
baglatildigin1 ve kadinin kendisini cazip hale getirmek i¢in dis gilizelligine 6nem
verdigini aktarir.2*Islami hareketler i¢in kadin faktdriiniin ayricaliginin iran islam
Devrimi ile basladigini bildirir.?*'Gannusi’ye gore liberalizmin kadin vurgusu bir
taraftan kadim1 Ozgiirlestirme slogan1 halinde iken diger taraftan onu sadece
bedeninin para ettigi bir pazar haline getirmistir. Islam ise kadmi bu yanls
zihniyetlerden kurtarmay1 kendisini koruyabilen ve her tiirlii karsilikli iliskiye kendi
karari ile katilabilen 6zgiir bir insan yapmay1 hedeflemektedir.?®> Modernizm kadin:
ozgiirlestiremedi, kadinin Islam’dan ve toplumsal mirasindan uzaklastigi, bir anne ve
ev hammi olarak en kutsal goérevilerine ve kadinligina isyan ettigi kadar
ozgiirlesecegine kati bir sekilde inanmasini istediler.**Fitratin da farkinda olan
Gannusi kadin ve erkek egitiminin farkli olmasi gerektigini aktarir.?®* “Ornegin
sporda erkek takimlariyla bayan takimlari arasinda rekabet istenen bir sey
degildir. "?®> Gannusi’ye gore asil ac1 olan tipki diger konularda da oldugu gibi kadin
konusunda da Batinin istedigi seyleri talep ediyor reddettiklerini reddediyoruz, bir

reaksiyon halinde konumumuzu Batiya gore ayarliyoruz tespitinde bulunuyor.?

“Islami Hareketin kadin konusunda bir sorunu yoktur. Ashnda bizim
Islam’dan anladigimiz sey, kadina bakisin kadin ile erkek arasindaki
esitlikten dogdugudur. Bize gore kadin higcbir seyden mahrum edilemez.
Aksine erkek gibi onunda egitim gérmesi ve toplumun sosyal, ekonomik ve
siyasi sorunlarim yiiklenmesi gerekir. Islam biitiin bunlart bir hak olarak

2%l-Gannusi, a.g.c., ss. 45-46.

260¢]-Gannusi, a.g.e.,, s. 81.

6le]-Gannusi, a.g.e., s. 89.

262¢]-Gannusi, a.g.€., s. 103.

263 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 185.

264 e]-Gannusi, Kur’an ve Yasam Arasindaki Kadmn, s. 107.
265 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 88.

2606 e]-Gannusi, Kur’an ve Yasam Arasindaki Kadin, s. 119.
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sunmaz  bilekis  bunlart  kadimin  rabbine yaklasacagi  gorevlere
doniistiiriir. %

Kadinlara siyaset alaninda da yer verilmesi gerektigi kanaatinde olan Gannusi

sOyle demektedir:

“Toplumumuz Hz. Aise, Hatice, Ummii Seleme, Fatima, Esma, Havle ve
Zeynep gibi kadin onciiliigiine ne kadar da muhtagtir. Cagdas Islamin
yiikselisinde rol alacak kizlari nerede? Biz sura meclisinde ( Millet Meclisi)
bir kisim koltuklarin kadinlara tahsis edlimesinde bir engel gormiiyoruz.
Kadinlarin bu isteki ciddiyetini géstermek igin onlart buna tesvik edip
cesaretlendirmeliyiz.”?%*

Gannusi kadin1 siyaset sahasindan menedecek herhangi bir nassi delil
olmadigint belirtir.® Islamin ilk déneminde sosyal hayatin karakteri geregi kadimin
cok fazla siyasete istirak edemediginin de altin1 ¢izer.?’® Gannusi kadin konusundaki
goriisiinde ilk makalelerinden itibaren sabit bir yol izlemistir, bunun aksine her hangi
bir delil bulunmamaktadir. Tamimi ise Gannusi’nin kadin konusundaki goriisiiniin
Sudan ziyareti sonunda degistigi fikrini ileri siirmiistiir.”’! Gannusi liberal séylemin
kadina bigtigi rolii ciddi bir sekilde elestirerek kadinin da bir cinsiyet olarak kulluk
noktasinda esit bir merhalede oldugunun altim ¢izmesi, Gannusi’nin Islam
diinyasinda geri planda kalan kadmni tarihsel olarak 6n plana ¢ikarmasi liberal
feminist bir sdylem degil, kendi goriisii ile tutarli bir yapidadir. Gannusi’nin
idealindeki kadin profili Batinin 6ngdrdiigli ve sunumunu yaptigi gibi liberal,
feminist bir cinsiyet degildir, aksine Kur’an’in smirlarini ¢izdigi ve Batidan 6nce
Islamin bir takim haklar taniyarak O’nun ayagmna cenneti serdigi ve Allah katinda

kul olarak esit sorumlulukta olan bir kadin profilidir.?">

267 el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 187.

268 el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 207.

26%]-Gannusi, a.g.€., s. 202.

270¢]-Gannusi, a.g.e., s. 205.

27! Tamimi, Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, s. 102.

22 Giilnur Kiiliinkoglu, “Kur’an’mn Kadmni Ozgiirlestiren Cagdas Yorumu- Gannusi Ornegi- “, Kadem
Kadin Aragtirmalart Dergisi, 4/1 (Haziran 2018): s. 162
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SONUC

Islam diinyasinin yasamis oldugu sikintilar  karsisinda  Miisliiman
miitefekkirler ¢6ziim arama yollarina basvurmuslardir. Yasanilan durum oldukca
girift bir haldedir. Bir yanda her tiirlii sdylemi doniistiirme potansiyeli olan liberal bir
sdylem, diger yandan Islami bir kimlik ve hassasiyetle ortaya konulmaya ¢alisilan
Islame1 diisiince... Iste bu giic durum karsisinda ¢agdas Islam diisiincesini reforme
etmeye calisan Gannusi, {iglincli bir yol olarak tanimladigimiz yontemle 6n plana
cikmaktadir. Gannusi’nin oyunun kurallar1 geregi dikkat etmesi gereken bircok
faktor vardir. Bir kere savundugu kimligi asindiracak kendisini diger reform
hareketlerin diistiigii tuzaklara diismekten koruyacak bir zemin olusturmasi gerekir.
Gannusi bu zemini fikhi1 bir agilimla Satibi’nin makasidii’s-seria ilkesinde bulur.
Ikinci olarak iilkesinde yiizlestigi vakiaya karsi sdylemini uluslararasi bir boyuta
tastyacak ve yeri geldiginde bu uluslararas1 ufuktan destek bulmasii saglayacak
arglimanlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu arglimanlar1 hakim liberal sdylemden
saglamaktadir. Ancak burada Gannusi, liberal sdylemin varolan argiimanalarini
ontolojik olarak ele alip sdylemini Islami kilacak yeni anlamlar kazandirma
ameliyesiyle Islamci diisiiniirlerin diistiigii tuzaga diismekten kendisini korumaktadir.
Almis oldugu dini ve felsefi egitim kavramlar1 kullanirken onu hataya diismekten
koruyan ve pek ¢ok Islamci diisiiniirden ayiran en &nemli noktalardan biridir. Hem
fikir adam1 hem de yarim asirlik aktivist olmanin zorluklarini yasayan Gannusi,
diisiince seyri agisindan turtalilik arz etmektedir. Zamaninin ve sartlarin farkinda
olmast onun Onerilerinde ve problemi anlamada bir adim O6ne ¢ikmasin
saglamaktadir. Oncelikle Islam geleneginden beslenmeyi ve bu gelenek icerisinde
katkis1 olanlarin diislincelerinden istifade etmeyi kendisi i¢in bir zaruret olarak goriir.
Bu yaklagimini insanlik tarihinden istifadeye kadar gotiiriir. Yasamis oldugu sartlar
despotizm vurgusunu anlamli kilmaktadir. Bu ylizden despotizmi yikacak
arglimanlara biiyiik bir 6nem verir. Sozliikte her tiirlii despotik yapiya karsi mutlak
ozgiirliik olarak adlandirilan liberal diisiince iyi bir aragsallik saglamaktadir. Islami
kimligiyle, liberal sdylemi diger sOylemler gibi bir ara¢ olarak kullanmasi analitik bir

diistiniimiin izlerini tasir. Ornegin bireysel 6zgiirliikler konusunda hiimanizmi kisinin
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varligin1 6n plana ¢ikarmasi agisindan sahiplenirken, liberal diisiince ufkunda bu
hiimanist birey vurgusunu materyalizme ve higlige goétiirecek yanlar1 dolayisiyla
elestirmektedir. Yani onun kabul ettigi hiimanist diisiince liberal sdylemin kabul
ettigi hiimanist birey diisiincesi degildir. Yine liberal sdylemin bireye deger
vermesini sahiplenirken bireyin toplum nazarinda oncelikli olmadigini, aslolanin
toplum/timmet oldugunu ve gerekirse bireyin ¢ikarlarindan feraget edilebilecegini
sOyleyerek liberal birey diisiincesini Oldiirmektedir. Gannusi, siyasal alanda
demokrasiyi bir ara¢ olarak ele alirken gerek devlet yapisinda gerekse siyasal alanin
isleyisi siirecinde demokrasinin aragsal yoOnlerini sura ve adaletin hakim kilinmasi
ilkeleri i¢in kullanmaktadir. Demokrasinin sagladigi aragsalligi benimserken tipki
diger alanlarda oldugu gibi bunu da kulluk bilinci ile baglantilayarak liberalizmin
putlastirmasindan kurtarmistir. Kadin konusunda da toplumun yarisina tekabiil eden
yarisint da diinyaya getiren bir cinsiyetin Islamci diisiince tarafindan ihmal
edilemeyecegini  belirttikten sonra liberalizmin onu metalastiran yonlerini
engellemek adina Onerdigi zemin yine kulluk ve sorumluluk zeminidir. Liberal
diisiinceyi aragsal bir islevsellikle kullanma siirecinde Gannusi varolan tiim liberal
tirlerden faydalanmakla birlikte, tiir olarak Gannusi’nin kullandig1 liberal fikirler
faydact ve esitlik¢i liberalizm olarak ©one ¢ikiyor. Faydaci liberal goriislerden
devsirdigi araglarla toplumun faydasina zemin hazirlarken esitlik¢i liberal anlayistan
devsirdigi aragsal kavramlarla da merkezi despotik rejimlere karsi bir kalkan

olusturmaktadir.

Gannusi Islam diisiincesinin bu agilimla tiim diinyaya katki saglayacagini
belirtmektedir. Uzerine yapilan akademik calismalara baktigimzda iilkemizde
Gannusi’nin fikirleri ve hareketi {izerine bir tane doktora dort tanede yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. Yapilan bu caligmalar genellikle ikincil kaynaklar1 esas aldigi
icin Gannusi’nin fikirlerini, yorumlanmis ikincil kaynak iizerinden sunmaktadirlar.
Ingilizce literatiirde ise birbirinden farkli ¢alismalar ve geliskiler bulunmaktadir. Bir
yanda koktenci bir hareket diger yanda liberal bir diisiiniir oldugu vurgusu bu
celigkilerin basinda gelmektedir. Ciddiye alinacak iddia ise Tamimi’nin Gannusi
hakkinda ileri siirdiigli iddiadir. Bu iddia 1980 oncesinde Gannusi koktenci bir

hareket diisiincesine sahipken 1980 sonrasinda liberal bir séyleme kaydig iddiasidir.
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Tamimi, Gannusi’nin koktenci bir hareket fikrine sahip olmasina higcbir delil
vermeden Gannusi’nin liberal bir zemine kaydig1 tezini ileri siirmektedir. isin daha
da garibi doktora tezine bu iddia ile baslarken tezin sonu¢ kisminda Gannusi’'nin
fikirlerinde bir degisim yasanmamistir diye eklemesidir. Yazim hayatina “Felsefe
Metodu ve Yitirilen Nesil” ile basayan Gannusi’'nin biitlin yazim hayati dikkate
almip, kitaplar1 ve makaleleri incelendiginde bu iddiasinda Tamimi’nin yanilmis
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmamiz esnasinda yaptigimiz miilakatta bu iddialar
kendisine de bizzat sorma firsat1 elde ettik. Gannusi, Tamimi tarafindan yapilan bu
tiir bir iddianin sdylem igerisinde kullanilan kavramlardan kaynaklanan hakli bir
tarafi oldugunu ancak kendisinin liberal olarak tanimlanmasim1 kabul etmedigini

belirmektedir.



BiBLIYOGRAFYA
AKTAN Coskun Can, “Klasik Liberalizm”, Neo-Liberazlim Ve Libertaryanizm,
Amme Idaresi Dergisi, C.7., Say1 1, Mart 1995.

BARRY Norman P. Modern Siyaset Teorisi, ¢ev. Mustafa Erdogan, Yusuf Sahin,
3.b., Istanbul: Liberte Yayinlari, 2012.

BERKTAY Fatmagiil, “Tek Bir Pozisyona Indirgenmesi Olanaksiz Bir Ideoloji”,
Modern Siyasal Ideolojiler, Der, H. Birsen Ors, 9.b., istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2016.

BINDER Leonard, Liberal Islam, ¢ev: Yusuf Kaplan, Kayseri: Rey Yayncilik, 1996.

CANBOLAT Sercan, Understanding The New Middle Eastern Leaders: An
Operational Code Approach, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: fhsan
Dogramaci1 Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2014.

DERVIS Kusayy Salih, Rasid Gannusi ile Islami Hareket Uzerine Séylesiler, gev.
Ibrahim Akbaba, Ramazan Yildirim, Istanbul: Birlesik Yayncilik, 1994.

DEVICHAND Mukul, Rashid Ghannouchi on Britain, Islam and Liberal Democracy,
BBC Radio 4, 2012, Erisim t. 13.07.2017

EBU-RABI ibrahim M., Cagdas Arap Diisiincesi 1967 Sonrasi Arap Entelektiiel
Tarihi Arastirmalari, cev. Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul: Istanbul
Matbaacilik, 2005.

EL-KATIP Ahmet, Siinni Siyasal Diigiincenin Gelisimi Demokratik Hilafete Dogru,
¢ev. Muhammed Coskun, Istanbul, Mana Yayinlari, 2010.

ERDOGAN Mustafa, “Genel Olarak Liberalizm Hakkinda” Modern Tiirkiye de
Siyasi Diigiince”, ed. Murat Yilmaz, C.7., Istanbul, iletisim Yayinlari, 2005

ES-SATIBI Ebu Ishak, el-Muvafakat, ¢cev: Mehmet Erdogan, C.4., Istanbul: Iz
Yayincilik, 1990.

GANNUSI Rasid, “Arap Magribinde Sekiilerizm” Orta dogu’da Modernlesme, ed,
cev. Giirkan Bayir, Istanbul: Mana Yayinlar1, 2009.



61

GANNUSI Rasid, “Islami Hareketlerin Ikilemi Uzerine Siyasi Parti veya Reformist
Organizasyon”, Bilgi ve Diisiince, 1/2 Kasim 2002.

GANNUSI Rasid, Filistin Sorunu ve FKO, cev: Liitfullah Bender, Istanbul: Bir
Yayncilik, 1988.

GANNUSI Rasid, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, ¢ev: Osman Tung,
Istanbul: Mana Yayinlar, t.y.

GANNUSI Rasid, Islam Toplumunda Vatandashik Haklari, ¢ev. Abdiilmecit Can,
Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1996.

GANNUSI Rasid, Islami Yonelis, cev. Abdullah Baykal, Istanbul: Bir Yayincilik, t.y.

GANNUSI Rasid, Kur’an ve Yasam Arasindaki Kadin, ¢ev. Muhammed Coskun,
Istanbul: Mana Yaynlar1, 2011.

GANNUSI Rasid, Laiklik ve Sivil Toplum, cev. Giilsen Topgu, Istanbul: Mana
Yayinlari, 2010.

GHANNOUCHI Rachid, “Participation in Non-Islamic Government”, Liberal Islam,
ed.Charles Kurzman, New York: Oxford University, 1998.

GOK Muhammet, Tiirkiye'de AK Parti ve Tunus'ta Nahda Hareketinin Demokrasi
Anlayislarimin Temelleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ufuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

GOKCEN Ahmet, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus'ta En-Nahda Hareketi ve 2011
Tunus Devrimi Uzerine Etkileri, (Doktora Tezi), Konya: Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

GUIDERE Mathieu, Historical Dictionary of Islamic Fundamentalism, Toronto: The

Scarecrow, 2012.

HEYWOOD Andrew, Siyasi Ideolojiler, ¢ev. Ahmet K. Bayram, Ozgiir Tiifekci,
Hiisamettin Inang, Seyma Akin, Bugra Kalkan, 9.b., Ankara: Adres
Yayinlari, 2015.



62

KILAVUZ M. Tahir-M. Hiiseyin Mercan-Siileyman Giider, Orta Dogu’da Islamci
Siyaset Degisim Siirecinde Miisliiman Kardesler ve Nahda, Istanbul: ilke
Yayinlari, 2012.

KUCUK Esra, Tunus'ta Halk Isyani ve Nahda Hareketi, (Yiiksek Lisans Tezi),

Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.

KULUNKOGLU Giilnur, “Kur’an’in Kadin Ozgiirlestiren Cagdas Yorumu-
Gannusi Ornegi-“, Kadem Kadin Arastirmalar: Dergisi, 4/1, Haziran 2018.

M. NAFI Besir, Islamcilik, cev. Burhanuddin Aldiyai, istanbul: istanbul Matbaacilik,
2012.

MARSHALL Gordon, Sosyoloji Sozliigii, ¢cev. Osman Akinbay, Derya Komiirci,
Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1996.

OKUMUS Fatih, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi Tunus ve Misir, Istanbul: Mana
Yayinlari, 2015.

PARLAK Bekir, Zahid Sobaci, Ulusal Ve Kiiresel Perspektifte Kamu Yonetimi Teori
ve Pratik, 4.b., Bursa: MKM Yayincilik, 2012.

PEREKLI Feriha, From Dissension To Accommodation: Islamist Moderation In
Turkey And Morocco, (Doktora Tezi), Indiana: Indiana University, 2013.

SADEK Karim, “Maslaha and Rachid al-Ghannushi’s Reformist Project”, Magasid
Al Shari’a and Condemporary Reformist Miislim Thougth An Examination,
ed. Adis Duderija, New York: Martin’s LLC, 2014.

SAGLAM Rabia, Liberalizm Adalet ve Utopya, Istanbul: Legal Yaymcilik, 2008.

SARTORI Giovanni, Demokrasi Teorisine Geri Doéniis, ¢ev. Tuncer

Karamustafaoglu-Mehmet Turhan, 2.b, Istanbul: Sentez Yayincilik, 2014.

SOBACI Mehmet Zahid, Idari Reform Ve Politika Transferi Yeni Kamu
Isletmeciliginin Yayilist, 2.b, Bursa: Dora Basim-Yayim, 2014.

SAHIN Bican, “Liberalizm”, Diinyada ve Tiirkiye de Siyasal Ideolojiler, der. Omer
Caha, Bican Sahin, Ankara: Orion Kitabevi, 2013



63

TAMIMI Azzam, “Rashid AL-Ghannushi”, The Oxford Handbook Of Islam and
Politics, ed. John L. Esposito-Emad EL-Din Shanin, New York: Oxford
University, 2013.

TAMIMI Azzam S., Rasid Gannusi Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, gev. Ayse
Yonkul, Ankara: Hece Yayinlari, 2016.

TOK Nafiz, “Siyasal Ideolojiler”, Siyaset Bilimi, ed. Halis Cetin, Ankara, Orion
Kitabevi, 2014.

TURKMEN Hamza, Tunus ’ta Devrim Siireci Tiirkiyeli Miisliimanlarin Lzlenimleri,

ed. Hamza Tiirkmen, Istanbul: Istanbul Matbaasi, 2013.

TUSIAD, Bagimsiz Diizenleyici Kurumlar ve Tiirkiye Uygulamasi, Istanbul: Tiisiad
Yayinlari, 2002.

USLU Cennet, Liberalizmin El Kitabi, Ankara: Liberte Yayinlari, 2013.
UYSAL Aysen, Sivasal Islam ve Liberalizm, izmir: Yakin Kitabevi, 2009.

VERGARA Francisco, Liberalizmin Felsefi Temelleri Liberalizm ve Etik, ¢ev:

Biilent Aribas, 2.b., Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014.

VINCENT Endrew, Modern Politik Ideolojiler, g¢ev. Arzu Tiifekei, Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2006.

YURUK Tugba, Siyasal Islamciligin Déniisiimii: Tunus'ta Ennahda Ornegi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2017.

DALBAH Muhammed, “Interview Rashid al-Ghanoushi” Contemporary Arap
Affairs, Vol. 9, No: 2,2016.

ELGINDY Khaled, “The Rhetoric of Rashid Ghannushi”, The Arap Studies Journal,
Vol. 3, No:1, Spring 1995.

ar. Rachedelghannouchi.com/sira, 26/07/2017.



65

EKLER

1. Rasid El-Ganniisi Ile Miilakat

-Faruk TEKIN: Selamun aleykiim. Tiirkiye’ye, Bursa’ya hosgeldiniz.

Oncelikle bizi kabul ettiginiz i¢in tesekkiir ederiz.

-Rasid el-Gannusi: Hos bulduk. Sizi ve ilahiyat¢1 kardeslerimi selamliyorum.

Siz de hos geldiniz.

-Faruk TEKIN: Sizin ve baskan1 oldugunuz Nahda Hareketi hakkinda yiiksek
lisans tezi hazirlamaktayim. Miisaade ederseniz birka¢ konu hakkinda dogrudan

sizden malumat almak isterim.

-Rasid el-Gannusi: Allah muvaffak eylesin. Kitaplarimi1 ve hakkimda yapilan

calismalar1 okudunuz mu?

-Faruk TEKIN: Evet. Kitaplarimzin hepsini okudum. Ayni sekilde gerek
Islam diinyasinda gerek Batida hakkimizda yazilan tiim kitaplar1 ve makaleleri

okudum.

-Rasid el-Gannusi: Oyleyse anlasilmayan ya da izaha ihtiya¢ duyulan birkag

husus vardir zannediyorum.

-Faruk TEKIN: Evet. Sizin ve hareketiniz hakkinda genel olarak bilgi sahibi

oldum. Tezimde islemem gereken bazi hususlara yonelik birka¢ sorum olacak.
-Rasid el-Gannusi: Peki, buyurun.

-Faruk TEKIN: Ilk sorum: Batida yapilmis bazi calismalar, Nahda
Hareketi’nin baslangigta radikal bir Islami 6rgiit iken daha sonralari demokrasiye ve

modernizme kaydigini ifade ediyor. Bu sizce dogru bir degerlendirme mi?

-Rasid el-Gannusi: Bu sorunuzu radikalizmden ne anlasildigini ifade ederek

cevaplayabilirim. Oncelikle bu gorece bir kavramdir. Mesela, eger radikalizmden
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kasit 6tekini reddetmek, insanlar arasinda var olan farkliliklar1 yok saymak, hakikat
tekelciligi yapmak, Islam hakkinda sadece kendini séz sahibi kilmak, tekfircilige
soyunmak ise biz hi¢bir zaman bu yola girmedik. Ancak sunu sdyleyebilirim ki
Nahda Hareketi baslarda biraz sert bir karaktere sahipti. Bunu da son derece dogal
karsilamak lazim. Zira Tunus’ta laiklik zorba bir sekilde tatbik edildi. Rejim kendini
gii¢ kullanmak suretiyle ayakta tuttu ve Islam’1 marjinallestirilmeye ¢aligt1. Dikdator
Burgiba tipk1 M. Kemal Atatiirk gibi sert bir yonetimi benimsemisti. Tabi sunu da
sdylemek lazim. Ikisini kiyaslamak gerekirse icraatlari neredeyse ayniydi. Fakat
Burgiba, Atatiirk gibi acik sozlii bir siyaset¢i de degildi. Ornegin Atatiirk laiklikligi
insanlara ilan etti. Ama Burgiba laikligi ilan etmeden uygulama yoluna gitti. Despot
bir politika izledi. Hiilasa, biz Islam diisiincesine diisman muhitte yetistik. Bu da
dogal bir sekilde rejimle Islami Hareket arasinda birtakim catisma ve ¢ekismeleri
beraberinde getirdi. islam’in sesinin toplumda yankilanmasi kolay olmadi. Toplum
70’li yillarin basinda solcularin niifuzu altindaydi. Bagka goriislerin ortaya
konulmasina miisaade edilmiyordu. Tunus’ta Fransiz tipi laiklik tatbik edildi.
Bildiginiz gibi Fransiz laikligi, din ile birlikte yasayabilen Amerikan, Ingiliz ya da
Iskandinav tipi gibi degil, tam aksine dine temelden kars1 bir ideolojidir. Burgiba
tipki Atatiirk gibi Fransiz ekoliinden etkilendi. Rejimin sahip oldugu bu radikal
tutum dogal olarak beraberinde karsi bir radikalizmi de dogurmus oldu. Evet. Bu
zamanlarda bir nevi radikalizm vardi. Fakat sunu net bir bigimde sdyleyebilirim ki
Nahda Hareketi’nde siddet teorisi ya da otekini inkar etmek ve yok etmek iizere bir
teori higbir zaman ortaya konmus degildir. Tam aksine Islami akim her grup igin
Ozgiirlik talep etti. Ve iiniversitelerde herkes igin 6zgiirliik sloganlar1 atti. Nahda
Hareketi ozgiirliigi savunmasi ile 6n plana cikti. Oyle ki ¢ogulculuga miisaade
edilmeyen bir iklimde hiirriyeti giiclii bir seda ile talep etmistir. Sorunuza verecegim
cevabi Ozetlemek gerekirse. Nahda Hareketi’'nde baslarda rejim baskisinin etkisiyle
ortaya ¢ikmis gérece bir radikalizm vardi. Tunus toplumunun zamanla Islam
diisiincesiyle etkilesimi sayesinde onlar bize yaklasti, biz de onlara yaklastik ve
ortada bulustuk. Nahda Islami Hareketi 1981 yilinda siyasi bir grup olarak ilan edildi
ve siyasi anlayisimizi demokrasi ve ¢ogulculuk temeli tizerine kurduk. Tekelciligi ve

otekini inkar1 reddettik. Hatta onlar bizim varligimiz1 kabullenmemelerine ragmen
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biz komiinistlerin hakkin1 dahi savunduk. Aramizda hakem olarak ise halki gordiik.
Sunu soOyleyebiliriz ki Nahda en azindan 1981°den beri demokrasiyi tamamen
benimsemis bir siyasi harekettir. Ve iilkelerde meydana gelen problemlerin
¢oziimiindeki anahtarin demokrasi oldugunu kabul etmistir. Bu hareket, Islam’1
hiirriyet kavrami iizerinden yeniden yorumlamistir. Hiirriyet Nahda’nin diisiince
sisteminde merkezi bir kavramdir. Bu yiizden yazdiklarimizin ¢ogu hiirriyetin degeri,
despotizmin  elestirisi ve hiirriyetin  toplumda koklesmesi  ¢ercevesinde
yogunlasmistir. Ornegin Kamusal Ozgiirliikler kitabi Islam’1 hiirriyet merkezli
yorumlama c¢abasinin bir Uriiniidiir. Bu kitapta ridde konusunu yeniden gozden
gecirdik. Erkekle kadin arasindaki esitligi savunduk. Kisacas1 Nahda’nin radikal bir
hareket olarak baglayip ardindan kopriiyli gecince ac¢ilim kazandigimi sdylemek
yanlis bir hiikiimdiir. Dogrusu Tunus’taki rejim hi¢ miisamahali degildi. Biz hiirriyet
fikrini hapisteyken islemeye basladik. iktidar kapisim caldigimiz giin hapsedildik.
Partimizin sec¢imlere katilmasi i¢in basvurularda bulundugumuzda rejimin
reaksiyonu bizi hapse koymak oldu. 1981°den devrim geceklesinceye kadar iliski
gerek Burgiba gerek Bin Ali doneminde olsun bizimle rejim arasindaki ¢ekisme
tizerine kuruluydu. Fakat biz hi¢bir zaman siddet kullanma yoluna gitmedik. Aslinda
icinde bulundugumuz durum, yani rejimin bize uyguladigi baski bizim de siddet
kullanmamiza yol agmasina ragmen biz bunu yapmadik. Ancak 1995 yilinda
baskilarin artmasi neticesinde Nahda Hareketi’nin siddet kullanmasina ramak
kalmisti. Fakat ben bu yola bagvurulmasini reddettim ve arkadaslarima bu konuda

1srarci oldum.

-Faruk TEKIN: Yaptigimz acgiklamalardan dolay1 tesekkiir ederiz. Diger
sorum sdyle: Azzam Tamimi sizin gerek demokrasi gerekse kadin haklar
konusundaki goriislerinizden hareket edererek liberalizme kaydiginizi sdyliiyor. Bu

konuda ne dersiniz?

-Rasid el-Gannusi: Bu nitelemenin hakli bir tarafi var. Fakat ben kendimi bu
anlamda liberal olarak tasvir etmiyorum. Bununla birlikte bazi hususlarda
liberalizmde hayir goriiyorum. Bu da 6zgiirliik ve bireysel haklarla ilgili ki Islam bu
haklar1 tanimistir. Ancak ben liberalistim diyemem. Ciinkii liberalizmde batil yonler

de vardir. Ozellikle diinya siyasetinde ekonomik uygulamalarda bunu gérmekteyiz.
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Bugiin uygulanan sekliyle liberalizm insana toplumsal ac¢idan bir deger vermemekte.
Yani ortada dengesiz bir tutum var. Ancak Islam’in sistemini denge {izerine
kurdugunu gérmekteyiz. islam ferde 6zgiirliik tanirken sosyal hayati ihmal etmiyor.
Mesela Islam’da ibadetler ferdin mesuliyeti ile insanin sosyal boyutunu bir araya
getiriyor. Ornegin namaz cemaatle kilintyor, zekat ise basli basina insanin sosyal
boyutunun bir sembolii durumundadir. Bireysellikte kalan Amerikan ve Anglosakson
liberalizmi degil de Avrupa liberalizmi ozellikle de Iskandinav tarzi, Islam’in
ekonomi modeline en yakin olani olarak kabul ediyoruz. Zira bunlar kapitalizmin
vahsiligini nispeten azaltmistir. Insanin sosyal boyutunu kabul etmistir. Son olarak
sunu ifade edeyim. Biraz once de isaret ettigim iizere Amerikan, Anglosakson ve
Iskandinav modellerinden yola ¢ikarak liberalizmin gorece bir kavram oldugunun

altin1 ¢izmek isterim.

-Faruk TEKIN: Aciklamalarmiz icin tesekkiir ederim. Bir diger sorum su:
Fransiz Le Monde gazetesiyle yapmis oldugunuz réportajda “Biz artik siyasi islam
iddias1 olmayan demokrat Miisliimanlariz” mealinde bir ifadede bulundunuz.
Ozellikle Tiirkiye’de bu sdziiniiz siyasal Islam’in 61diigii seklinde yorumlandi. Bu

hususta neler sdylemek istersiniz?

-Rasid el-Gannusi: Bunun cevabim anlamak icin siyasal Islam kavramimin ne
oldugu bilmek gerekir. Bu kavram aslinda Miisliimanlara ait olmayip onlara ihrag
edilen bir kavramdir. Cogunlukla da menfi anlamlar1 biinyesinde barindirmaktadir.
Zira siyaset aslinda Islam’dan uzaktir. Ozellikle baz1 kimseler bu kavrammn altina
saklanarak salt siyasi gayeler ugruna kalabaliklarin dini duygularini istismar
etmektedir. Aslinda siyasal Islam, dinin toplumsal rollerini biitiiniiyle reddeden
radikal laiklige tepki olarak neset etmistir. Ayrica onun olusumuna toplumu biitiin
yonleriyle kusatma altina alan ve ona yon veren siyasal hareketler sebep olmustur.
Ornegin Burgiba rejimi boyleydi. Iktidar partisi sadece siyasetle ve topluma hizmet
sunmakla yetinmiyor, ayn1 zamanda toplumun inancina, kiiltiire, spora ve diger biitiin
sosyal alanlara miidahalelerde bulunuyordu. Buna mukabil Islami hareketler de
hayatin biitiin yonlerine el atmaya bagladi. Mesela Hasan el-Benna’nin kurdugu
Ihvan-1 Miislimin bdyledir. Merhum el-Benna hareketini “Hem selefi, hem sufi bir

hareket, hem ekonomik bir sirket, hem spor kuliibii, vs.” diye tanitmistir. Aslinda
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Ihvan-1 Miislimin hilafet diistiikten sonra onun yerini doldurmak icin baslatilan bir
harekettir. Biz suan diyoruz ki, diktatorliik diistiigii icin boyle siimullii bir harekete
ihtiya¢g kalmadi. Aslinda bu siimullii olma nazi ve komiinist partilere benziyor. Bu
yiizden biz Tunus’ta siyasal Islam’dan demokrat Islam’a gectik diyoruz. islam’dan
cikip laiklige gectik demiyoruz. Kastettigimiz sey sudur. Biz genis ¢apli bir siyasi
hareket olmaktan ¢ikip profesyonel ve ihtisas alan1 olan bir hareket olduk. Biz laik
degil, Islam’1 referans alan bir partiyiz. Islam’1 esas almakta 1srarliyiz. Bir de biz
demokrat Islam fikrini benimsemek suretiyle bir yandan siimullii hareketlere, bir
yandan da Islam’in demokrasiye diisman oldugu diisiincesine kars1 ¢iktik. Ornegin
Hizbuttahrir ve selefilerin bir kismi1 demokrasiyi tekfir ediyorlar. Biz ise diyoruz ki
Islam’in birgok yorumu var. Bizim sahip oldugumuz islam yorumu demokrasiyle
catismiyor. Ayni sekilde “demokratik Islam” yeni bir kavramdir. Bu anlayist
benimsemenin olumlu bir neticesi vardir. O da demokrasiyi icsellestiren kisilerin
Miisliman partilerin mevcudiyetini ve iktidarim1 kabul etmesinin yolunun
acilmasidir. Ayrica demokrat Hiristiyanlik, demokrat Yahudilik, demokrat Budistlik
varsa neden demokrat Islamcilik olmasin ki? Siyasal Islam’mn perspektifinde devletle
{immeti bir cat1 altinda toplama fikriyat1 vardir. Demokrat Islam ise ulusal devlet
fikri iizerine bina edilmistir. Ornegin Hasan el-Benna devlet hakkinda fikir
yiirlitirken timmet devletini diisiinmiistiir. Fakat su bir gercek ki hali hazirda bu
anlamiyla {immet devleti mevcut degil. Suan Miisliimanlarin Islam isbirligi
teskilatina tiye 57 devleti var ki bu yil da baskanligin1 Tiirkiye yapmaktadir. Bunun
yani sira Miisliiman niifusun 3’te biri azinlik olarak yasamaktadir. O zaman bunlarin
devleti nedir? Siyasal Islam’a goére biitiin Miisliimanlar {immet devletinde
yasamalidir. Fakat bu giiniimiizde ¢ok uzak bir gaye olmustur. Suan Miisliimanlar
ulusal devletlerde yasamaktadirlar. Ummet devleti fikrini benimseyen Miisliimanlar
kendilerini bu iilkelerde garip hissetmekte ve zorluklar yasamaktadirlar. Bugiin Islam
timmeti kiiltiirel bir immettir. Bizi bir araya getiren ve Gteden bu yana gelen bazi
siarlar, inanglar ve sembolik seyler vardir. Fakat glinlimiizde biz timmet olarak bir
devlet catis1 altinda toplanamiyoruz. Onun i¢in Miisliimanlarin artik ulusal devletleri
tanimalar1 ve benimsemelerini savunuyoruz. Bu devletleri kendilerine dayatilan

devletler olarak gormemeleri gerektigini diisliniiyoruz. Hz. Peygamberin (s.a.v)
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Medine’de kurdugu devlet de bolgesel bir devletti. Bu devlet vatandaslik esasina
dayanryordu. Lakin siyasal Islam’in savundugu iimmet devleti, fikri olarak buna
karsidir. Ulus devleti miilkiyet esasina dayanirken timmet devleti itikat esasina
dayanmaktadir. Medine’de durum boyleydi. Hz. Peygamberin kurdugu bu devlet
sakinleri olan gerek Ensar gerek Muhacir Misliimanlar gerek Yahudiler hatta
Miisrikler, ayn1 haklara sahipti. Higbir topluluk akidesi sebebiyle bu devletin digina
itilmedi. Yahudilerin Medine’den ¢ikarildigini biliyoruz. Ama bunun sebebi akideleri
degil, vatana ihanet ettikleri i¢indi. Bir 6rnek daha vermek istiyorum Medine’ye
hicret etmeyen Miisliimanlara bakacak olursak onlar Medine’de kurulan devletin
vatandaglar1 olamamislardi. Dolayisiyla devletin onlar1 miidafaa zorunlulugu yoktu.
Bu durum Kuran’da da yer almustir. “fman ettigi halde heniiz hicret etmeyenler var
va, hicret edinceye kadar onlarin velayetleri size ait degildir.” (Enfal 72) Ama diger
taraftan Medine Sozlesmesine gore Miisliimanlar Yahudilerin de i¢inde bulundugu
vatandaslarim korumaya mecburdu. Kisacasi bizim kastettigimiz demokrat islam’in
temelleri de Medine’de uygulandig: sekliyle vatandaslik esasina ve yasanilan devleti
tanimak ve mesru kabul etmek esasina dayaniyor. Bu fikir timmetin varligim
reddeden bir diisiince degildir. Demokrat Islam diisiincesi iimmetin, akide, kiiltiir ve
ibadet immeti oldugunu kabul etmektedir. Gilinlimiizde {immetin tek devlet catisi
altinda toplanamayacagini, bu yiizden Miisliimanlarin ulus/bdlgesel devletleri taniyip
o devletler i¢cinde demokratik bir sekilde hayatlarini idame ettirmeleri gerektigini
savunmaktadir. Nahda Partisinin 10. Genel kurulunda acikladigimiz sey de buydu.
Bazilar1 bunu Islam’dan laiklige gecmek olarak yorumladi ama bizim ifade ettigimiz
sey, siyasal Islam’dan demokrat Islam’a gegisimizdi. Siyasal Islami hareketlerin
sahip oldugu c¢ok kapsamli bir yapidan, ilgilendigi alanlar siyasi bir partinin gorevi
olan 6zel ve miitehassis bir yapiya gectik. Siyasi tavrimizdaki degisiklige bir 6rnek
vermek gerekirse, su giinlerde Tunus’ta tartisilan ve devlet bagkaninin ortaya attig
bir mesele var. Miras hakkinin erkeklerle kadinlar arasinda esit olmasi teklifi.
Tunus’ta miras hususunda hala Islam seriati esas alinmakta. Biz bu teklif karsisinda
siyasi parti olarak kars1 hamle, protesto vs. tiirlinden bir aksiyona girmedik. Dedik ki
devlet baskani bir fikir att1 ortaya, biz bu meseleyi demokratik olarak mecliste

tartisalim. Fakat bu teklif karsisinda imamlar, ilahiyat fakiilteleri dogal olarak hemen
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kars1 ¢iktilar. Biz ise parlamentoda kendimizi Islam dininin miimessilleri olarak
gdérmedigimiz i¢in bu tip bir karsi koymaya girmedik. Fakat dinine sahip ¢ikmasi ve

miidafaa etmesi i¢in bu isi halka biraktik.

-Faruk TEKIN: Aciklamalarmiz igin tesekkiir ederim. Bir diger sorum su:
Bazilar1 Nahda Hareketi’ni, Thvan-1 Miislimin hareketinin Tunus’taki bir uzantisi

olarak gormektedir. Siz de Nahda Hareketi’ni boyle mi degerlendiriyorsunuz?

-Rasid el-Gannusi: Biz kendimizi itidalli Islami hareketlerin tamaminin
uzantisi, devami olarak gorliyoruz. Sunu anlatarak soze baslayayim. 19. yiizyilda
Tunus’ta var olan Islah hareketini ve onun Islam diinyasindaki benzerlerini
arastirdik. Tunus’ta Kahire’de ve Istanbul’da bu tip 1slah hareketleri vardi. Bu
hareketlerin diisiincesi ise $dyleydi. Batinin Islam medeniyetine olan iistiinliigii
kirmak ve modern ilimleri/bilimleri anlamak i¢in Kur’an’dan hareket etmeliyiz diye
diisiindiiler. Geri kalmishigin nedenini Islam’da degil, Miisliimanlarin islam’1 yanlis
anlamalara bagladilar. iste bu diisiinceden ihvan-1 Miislimin ve Tiirkiyede’deki
Nur Hareketi, Pakistanda’ki Cemaat-i Islamiyye gibi birtakim Islami hareketler
dogdu. Iste biz de bunlarin devam, talebeleri olarak goriiyoruz kendimizi. Fakat
Islami hareketler konusunda son ve nihai soziin sdylenmedigini idrak etti§imiz igin
biz katki saglamaya, gelismeye, yeni fikitler iiretmeye devam ediyoruz. Ozellikle
Nahda Hareketi olarak despotizmin, diktatérliigiin ayyuka ¢iktigi dénemde Islam
diistincesine ve yorumuna en biiylik katkimiz “0zgirliigiin kiymeti” olmustur
diyebiliriz.

-Faruk TEKIN: Aciklamalarimz icin tesekkiir ederim. Bir diger sorum su:
Glinlimiizde liberalizm siyasi olarak kiiltiirel ¢ogulculuk konusunda bir kirilma

yasamaktadir. Bu konuda yorumunuzu alabilir miyiz?

-Rasid el-Gannusi: Gilinlimiizde kapitalizm ve liberalizm bir hastaliga
yakalanmig vaziyettedir. Vakiaya baktigimizda bunlarin, diisiinsel prensipleriyle
biiyiik bir geliski iginde olduklarini sdyleyebiliriz. Ornegin liberalizm, fikri anlamda
insanlarin esitligi, 6zgiirligli, hukuk devleti, adalet gibi kavramlara israrla vurgu
yapmaktadir. Fakat bu giizel prensiplere ragmen gercek hayatta biiylik bir g¢eligki
vardir. Esasinda bu celiski ¢ok yeni de say1lmaz. Ideolojiyle tatbikat arasinda hep bu
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tiirden celiskiler olagelmistir. Oteden beri somiirii faaliyetleri uygulanirken cok
planli bir sekilde yapilmistir. Beyaz irkin siyahilerden daha iistiin oldugu, Bati
uygarliginin diger medeniyetlerden iistiin oldugu gibi konularda Batili teorisyenler
yogun bir mesai harcamistir. Hatta somiirii uygulamas: sanki geri kalmig Dogulu
halklara bir hediye gibi yahut yapilmasina lizum varmis gibi bir algi ile
gerceklestirilmistir. Giiniimiizde ise yaptiklart bu somiirii daha ¢irkin bir surette
tezahiir etmektedir. Ornegin hiirriyetin putunu yapan ve demokrasiye tapan bir
tilkenin Tramb gibi birini baskan yapacak bir anlayisa sahip olmasi s6z konusudur.
Ayni sekilde Avrupa’nin gobeginde fagist partiler iktidarin esigine gelmistir. Batida
liberal anlayis da bir hastalik yasamaktadir. Bu hastaligin en bariz belirtilerinden biri
Islamofobi’dir. Baska bir belirtisi Amerikan’in beyazlara ait oldugu fikridir. Bu tip
diisiincelere sahip akimlar eskiden marjinal idi. Fasist akimlar Birinci Diinya
Savasindan sonra ortaya ¢ikmus fakat ¢ok siirmeden Ikinci Diinya Savasindan sonra
yerini hiimanist akimlara birakmisti. Simdi ise Birinci Diinya Savasindan sonra
peyda olan bu marjinal gruplar hakim ve baskin hale gelmistir. Demokrasi bu radikal
gruplar sagci ve solcu diye marjinallestirmeyi basarmisti. Bunu da siyasi rekabet
vasitastyla gerceklestirmisti. Bu da demokrasinin giiciinii gosteriyordu. Yani siyasi
hasimlarini siddetle degil siyasetle ve medyayla kenarda tutmay1 basarmigti. Hatta su
an bile Amerika’da kamuoyu irk¢ilik ve fundamentalizme teslim olmadigi icin
liberal medya Trumb’1 irk¢ilik gibi konularda elestirip koseye sikistirmay1 basariyor.
Su anda Trumb Amerika’sinin ve irk¢1 Avrupa partilerinin yogun propagandasina
ragmen Batida da kamuoyunun fasizm ve radikalizme tam anlamiyla evrilmedigini
sOyleyebiliriz. Unutulmamalidir ki bugiin irk¢r Trumb’1 iktidara getiren Amerikan
halki bir donem Once siyahi bir bagkani devletin basina getirmisti. Bu da Amerika’da
insani degerlere sahip halkin hala biiyiik bir yekiina sahip oldugu anlamina gelir.
Amerikan’in su an yasadig1 irk¢ilik probleminin bir an Once demokratik olarak
¢Oziilmesini timit ederiz. Yoksa i¢ savasin patlak vermesi kaginilmaz olacaktir.
Bugiin Amerika’da olan seyin yarin Fransa’da olmayacagini da kimse garanti
edemez. Fransa Fransalilarindir diyen fasist anlayisla diger iilkelerden gelen
vatandaglar arasinda i¢ savas cikabilir. Nitekim Fransa ve Almanya gibi iilkelerde

irkeiligr hortlatan bazi faaliyetler yogunlagsmakta hatta ana siyaseti teskil edecek
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diizeye varmaktadir. Bu fikri problemlerin ve hastaliklarin ¢dziimii Islami anlayis ile
¢oziilebilir. Miisliimanlarin bu noktada insiyatif almalar1 gerekmektedir. Fakat
maalesef bugiin bazi Islami gruplarda da fikir problemleri mevcuttur. Batidaki
rkeilik islamofobi gibi diisiincelere karsin bazi Islami cemaatlerde de radikal
tutumlar ortaya c¢ikmaktadir. Ornegin demokrasiyi tekfir eden din adina birilerini
oldiirmeyi helal sayan DAES gibi radikal drgiitler peyda olmustur. Halbuki Islam’da
oldiirme nefsi miidafaa ve zulmii engelleme icin yapilir. Yoksa diger diislince
inanclar1 yok etmek icin degil. Insanlarla sahip oldugu inanglar gerekgesiyle
savasmak dinimizce caiz degildir. Nitekim ayeti kerimede de sOyle buyrulmaktadir:
“Sizle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin. Haddi de agmayin, Allah haddi
asanlar1 sevmez.” Su anda DAES Islam iimmeti agisindan ¢ok marjinal bir yerde
durmaktadir. Higbir zaman da Miisliimanlig1 temsil etmeyecektir. Fakat Amerika’da
fasizm ciddi boyutlara ulasmistir. Bu da oldukga riskli goriinmektedir. Hem DAES
Islam toplumunda dogal sartlar i¢inde ortaya ¢ikmus degildir. Dolayisiyla biitiinii
temsil edemez. DAES’i ve el-Kaide’yi ortaya ¢ikaran sebep ise Irak’ta Amerikan ve
[ranlilar tarafindan siinnilere yapilan asir1 zuliimlerdir. Bunun yani sira DAES ve el-
Kaide gibi orgiitleri anlamak i¢in bolgedeki bozuk ekonomik sartlar1 ve uzun yillar
hikkiim stliren diktatér yonetimlerin baskilarim1 g6z Oniinde bulundurmak
gerekmektedir. Kisaca su an biitlin diinyada fikri bir maraz kok salmistir. Dileriz

Batida ve Islam alemin de radikalizm ve siddet sona erer.

-Faruk TEKIN: Bize bu firsat1 verdiginiz icin ¢ok tesekkiir ederiz.?’?

27319 Agustos 2017 tarihinde Bursa Uludag’da Bofhotel’de Rasid el-Gannusi ile yapmis oldugumuz
miilakat.





