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ONSOZ

Giliniimlizde gerek akademik g¢evrede, gerekse popiler kiiltiirde mit ve efsaneler
“yeniden” ilgi odag haline gelmistir. Ilk olarak Avrupa’da nes’et edip sonrasinda
neredeyse tiim diinyada etkin hale gelen sekiilerizm ile birlikte dini ve mitik olgular arka
plana itilmis ve hatta bu olgularin artik gegerliligini yitirdigi, bos masallardan ibaret
oldugu ve nihayet modern diinyanin mitlerden arinmis bir diinya olduguna dair akademi
diinyasinda genel bir kanaat olusmustu. Ancak son zamanlarda yazilan eserler, ortaya
¢ikan goriisler mitlerin ortadan kaybolmadigini, ancak farkli kiliklar igerisinde varligini ve
etkisini devam ettirdigini savunmaktadir. Sinema, tv dizileri, reklamlar, romanlar, sarki
klipleri bircok mitik unsuru yeniden giin yiiziine ¢ikarmakta ya da modern diinya bir
sekilde kendi mitlerini olusturmaktadir. Dolayisiyla mit ve efsanelerin etkileri ve islevleri

giiniimiiz diinyasinda da bir sekilde varligini siirdiirmektedir.

Bu c¢alismada oncelikle mit kavramiin tizerinde durulmus, konunun daha iyi
anlasilmasi acisindan kavram etrafinda gerceklesen tartigmalar irdelenmis ve efsane,
menkibe, masal gibi mitik anlatilarla ilgili olan diger anlati tiirleri ile benzer ve farkli
yonleri ortaya konulmustur. Bundan sonra mitlerin islevleri ve modern toplumdaki
yansimalar1 ile ilgili disiinceler ozellikle Mircea Eliade, Joseph Campbell ve Ernst

Cassirer’nin eserlerinde ortaya koyduklar bilgiler esas alinarak degerlendirilmistir.

Calismamizin 6rnek olayr Balikesir Edremit bolgesinde etkisi goriilen Sarikiz
Efsanesi ve etrafinda gelisen inang ve ritiiellerdir. Ornek olay yalnizca mitlerin islevleri

acisindan ele alinacak olup, Alevilik kiiltiirii konu disinda kalacaktir.

Calismamiz1 gerceklestirme siirecinde maddi ve manevi ve ilmi desteklerini
esirgemeyen, her adimimda yardimci olan, yol gosteren, kiymetli Hocam ve danigsmanim
Sayin Do¢. Dr. Kemal ATAMAN’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Lisans ve yiiksek
lisans hayatimdaki katkisi, akademiye ve din sosyolojisine yonelmemde biiylik etki ve
destegi olan, ilk adimlarimizda bizlere rehberlik eden kiymetli Hocam Saymn Prof. Dr.
Vejdi BILGIN’e; galismam boyunca bana her tiirlii destegi ve kolaylig1 saglayan, kiymetli
Hocam ve Dekanim Sayin Prof. Dr. Bayram Ali CETINKAYA’ya tesekkiirii bir borg
bilirim. Bu calismay1 ortaya c¢ikarma siirecinde benden maddi ve manevi destegini

esirgemeyen, calismanm son okumalarii yapan miistakbel esim Mustafa DIKMEN’e



stikranlarimi arz ederim. Alan arastirmalarim esnasinda benimle birlikte giinlerce kiymetli
vakitlerini harcayan aileme ve Balikesir Edremit Zeytinli Beldesi’nden sayin Nur Kadin
DOGAN’a ve Tahtakuslar Koyii’nden Hiilya Kocabiyik’a, yine konu ile ilgili bizlere ¢ok
onemli bilgiler veren ve yol gosteren Sayin Alibey KUDAR’a tesekkiir ederim.
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GIRIS

Mit, efsane ve halk hikayeleri insanlarin hayatlarin1 anlamlandirma noktasinda
onemli bir yer isgal eder. Bu konuyla ilgili olarak Bat1 ve islam diinyasinda énemli bir
literatiir ortaya cikmistir. Bu calismada Bat1 ve Islam diinyasinda olusan bu literatiir
dikkate alinarak mit ve efsanelerin islevlerini, modern toplumdaki yansimalarini ve bir
ornek olay olarak Sarikiz efsanesinin, o bolgede (Balikesir- Edremit Kazdaglar1) yasayan

farkli dini gruplar tizerindeki etkisinin analizini yapmak amaclanmistir.

Mit ve efsaneler ait oldugu toplumun inan¢ ve anlam diinyalarini olusturmalari
sebebiyle ayni zamanda o toplumun milli ve kiiltiirel kodlarin1 olusturmuslardir. Bu
nedenle mit ve efsaneler ait oldugu toplumun kimligini, kiiltliriinii korumada, o toplumun
degerlerinin zorlama olmadan benimsenmesi ve icra edilmesi konusunda, insanin kutsal
olana, doga iistii olana yaklasma ihtiyacinin gergeklestirilmesinde tarihin ilk devirlerinde

oldugu gibi modern zamanlarda da ¢ok 6nemli islevlere sahiptir.

Giiniimiiz diinyasinda mitler bir yandan kendini sinema, tv, radyo gibi alanlarda
farkli bir kilik igerisinde gosterirken diger yandan cesitli dini ve kiiltiirel nitelikli bayram
ve festivallerde gostermeye devam etmektedir. Sarikiz efsanesi ve bu efsanenin etkisinde

belki de ylizyillardir gergeklestirilen festival ve ritlieller bunun bir 6rnegidir.

Bu aragtirmada oOncelikle mit kavrami irdelenmis, tarihi seyri i¢inde mit kavrami
etrafinda gerceklesen tartismalar incelenmis, diger anlat: tiirlerinden farki, genel anlamda
toplumsal islevleri ve modern diinyadaki yansimalar1 ortaya konulmustur. Sarikiz efsanesi

ise ornek olay olarak incelenmistir.

Mit ve Efsanelerin Islevleri konusunda miistakil olarak herhangi bir yiiksek lisans

ya da doktora calismasi bulunmamaktadir. Sarikiz efsanesine dair de herhangi bir



akademik tez c¢alismast bulunmamakla birlikte konu ile ilgili birkag makale’
bulunmaktadir. Bu ¢alismalar da felsefi ya da edebi ve folklorik niteliklidir. Bu ¢alisma ise
mit ve efsaneleri sosyolojik agidan ele almaktadir. Sarikiz Efsanesi 6rnegi de yine birkag
akademik calismada yer almis ancak bu folklorik nitelikte olmustur. Bu ¢alisma ise mit ve
efsanelerin islevlerini sosyolojik agidan degerlendirmekte ve ayrica modern toplumda da
etkilerinin hala devam ettigini gostermek amaciyla Sarikiz Efsanesi Ornegi ile teyit
edilmektedir. Calismamizin mit ve efsanelerin toplumdaki yeri ve islevleri konusunda

akademi diinyasina katkida bulunacagini diistiniiyoruz.

Dolayisiyla bu galismanin amaci, mit, efsane ve halk hikayelerinin bireylerin
hayatlarin1 anlamlandirmalarindaki yeri nedir; Sarikiz efsanesi, farkli mezhep ve mesrebe
bagli birey ve toplumlarin sosyo-kiiltiirel ve dini hayatlarin1 nasil ve hangi noktalarda
etkilemistir; s6z konusu efsanenin farkli gruplar arasindaki algilanmasi hususundaki
benzerlikler ve farkliliklar nelerdir; bu farklilik ve benzerliklerin sebepleri nelerdir, gibi
sorulart cevaplamak, mit ve efsanelerin bir ¢ok sosyolojik islevi oldugunu ve bunlarin
geemis donemlerde oldugu gibi, farkli vizyonlarla da olsa gecerliligini ve etkisini hala

devam ettirdigini ortaya koymaktir.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde mit kavraminin kdkenine,
mit ile ilgili caligmalar gerceklestiren onde gelen arastirmacilarin mit ile ilgili verdikleri,
sosyolojik, psikolojik, antropolojik ve dinler tarihi agisindan tanimlarina yer verilmistir.
Bundan sonra mit kavrami, ilk zamanlardan giiniimiiz kadar tarih boyunca degisen algi
baglaminda ele alinmistir. Buna gore bilhassa Antik donemde hayatin merkezinde ve
vazgecilmez bir gergeklik olarak benimsenen mit, dini alginin zayiflamasina paralel olarak
on altinct yiizyildan itibaren basta Avrupa iilkeleri olmak iizere zamanla neredeyse tiim
diinyada geri plana itilmeye, bos ve sagma inanglar olarak degerlendirilmeye baslanmis ve
nihayet 19. Yiizyilda Nietzsche’nin “tanrinin 61diigii”nii ilan etmesiyle birlikte gegerliligini
yitirmis olarak goriilmeye baslanmis, diinyanin artik mitlerden arinmis bir diinya oldugu

kabul edilmistir.

! Bkz. Ali Duymaz, “Kaz Dag1 ve Sarikiz Efsaneleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Balikesir Universitesi

Sosyal Bilimler Dergisi, S.5, 2001; Fatma Ahsen Turan, “Sarikiz Efsanesi ve Sosyal Kiiltiirel Tesirleri”,
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S.22,2002; Adem Aydemir, “Sarikiz Efsanesindeki Sarikiz ve Eski
Tiirk Inanglarindaki Albiz Uzerine”, International Periodical For The Languages, Literature And History
of Turkish or Turkic, C.8/6, 2013, http://asosindex.com/journal-article-
abstract?id=31183#.U7Uwx32hnMI (25.05.2014).



Ancak yirminci yiizyilin ortalarindan itibaren bu tezin ¢ok da gergek¢i olmadigi
sinemalarda, romanlarda mitik Ogelerin kendini gostermesiyle ya da ilksel mitik
kahramanlarla paralel 6zelliklere sahip modern mitik kahramanlarin meydana ¢ikmasiyla,
cesitli ritiiellerin gerceklestirildigi mitsel nitelikli bayram ve festivallerin, inanglarin devam

etmesiyle ortaya konulmustur.

Tezin ikinci boliimiinde ise mit ve efsanelerin islevleri ve modern toplumdaki
yansimalar1 konusu yer almaktadir. Bu béliimde Joseph Campbell’in ve Mircea Eliade’in
mitlerin islevleri hakkindaki goriisleri temel alinarak konu incelenmistir. Ayrica 6rnek
olayin kismen “menkibe” tiiriine girmesi sebebiyle kahraman miti olarak menkibeler ve
Tiirk-Islam toplumundaki yeri ve islevlerine yer verilmistir. Béliimii sonunda mitlerin
modern donemdeki yansimalarina deginilmis, giiniimiiz diinyasinda mitlerden
uzaklagmanin toplum {iizerindeki etkilerine deginilmistir. Bunun yaninda mitlerin bir
sekilde varliklarin1 devam ettirdikleri bilhassa sinemalardaki mitik motifler 6rnek

gosterilerek incelenmistir.

Uciincii boliimde ise mit ve efsanelerin islevlerine ve modern toplumdaki
yansimalarina dair ortaya konulan veriler, bir 6rnek olarak Sarikiz Efsanesi lizerinde

degerlendirilmistir.

Bu ¢alisma mit ve efsane kavramlarini yalnizca sosyolojik acidan ele almaktadir ve
konu mitlerin islevlerinin ortaya konulmasiyla sinirlhidir. Ornek olayda ise, incelenen
toplum yalnizca mitik inang¢larin hala devam ettigi bir toplum olarak ele alinacak, Alevi

kiltlirii konunun disinda kalacaktir.

Bu calisma gergeklestirilirken ilk iki bdliimde literatlir incelemesine dayali
deskriptif bir yontem benimsenmistir. Ugiincii béliimde ise Balikesir-Edremit-Kazdaglari
bolgesinde, 21.08.2013-05.09.2014 tarihleri arasinda Balikesir-Edremit-Zeytinli Beldesi
Mehmetalan Koyli'nde, Tahta Kuslar Kdyii’'nde ozellikle Alevi toplum {izerinde ve
efsanenin etkili oldugu siinni toplum olarak Canakkale-Can yoresi iizerinde bir alan
arastirmasi gerceklestirilmistir. Bu arastirmada derinlemesine miilakat yapilmis, gorsel ve
isitsel materyaller kullanilarak katilimci-gozlem vasitasiyla konu yorumcu ve diyalojik bir
yontemle ele alinmistir. Bolgede yapilan gozlem esnasinda Balikesir- Edremit ve
Canakkale yoresinden ortalama 30 kisi ile miilakat yapilmistir. Miilakat yaptigimiz kisiler,

konunun daha iyi analiz edilebilmesi agisindan 80 yas {istlii Alevi ve Siinni koyliileri, 17-25



yas arasinda iiniversite 0grencisi olan ya da olmayan gengler, yine dogdugu yorenin disina
cikmis, tiniversite egitimi almis ya da akademik kariyer yapmis olan Alevi ve Siinni

kimliklere sahip sahislardan olusmaktadir.



BIiRINCIi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE: MIT,
EFSANE VE DiGER ANLATI TURLERI

1.1. Mit: Kokeni ve Tanimlar:

“Her tanimlama bir sinirlamadir” der André Suarés. Her tiirlii kavramlastirma ve bir
kavrami tanimlama girisimi, bir ¢erceve olusturma zorunlulugundan dolay1 genellemeler
yapmak ve o kavramin herhangi bir islevini disarida birakmak demektir. Ciinkii kavramlar
insanlar gibidir; yasamakta, gelismekte, degismekte ve bu degisikliklere uygun olarak yeni
formlar kazanmaktadirlar. Insana ve kiiltiire iliskin kavramlar insanla birlikte siirekli bir
gelisim ve degisim icindedir. Bu ylizden onlar1 bir an bile dondurmak imkansizdir. Ancak
her tanimlama bir bakima o kavramin sahip oldugu anlami1 dondurmak demektir. Bir de bu
kavram mit gibi neredeyse her giin yeni bir anlam boyutu kazanan bir kavram ise “efradini
cami, agyarini mani” bir tamimlama yapabilmek cok daha zordur. Fakat tanimlama
yapmadaki bu zorluk ve eksiklikten dolayr suskun kalmak s6z konusu olamaz ve bu

yiizden kavramlagtirmalara ve tanimlamalara bagvurmak kac¢inilmaz olacaktir.?

Bu arastirmay1 yaparken incelenen kaynaklarda kimi zaman birbirine yakin kimi
zaman ise birbirine tamamen zit sayisiz mit tanimiyla karsilasildi. Eserlerde mitin kesin bir
tanim1 yapilmayip aksine boyle bir tanimlama yapmanin zorlugu iizerinde durulmus ve
“genellikle, suna gore, buna gore” gibi tam bir sinirlama yapmayan ifadelerle mitin
mahiyeti anlatilmistir. Ciink{i mit terimi hem cagdas bilimsel literatiirde hem de teolojik
literatiirde ¢ok farkli sekillerde kullanildigindan bu konudaki herhangi bir tanim tiim bakig
agilarim yansitan bir tanim olarak goriinmemektedir.® Ernst Cassirer bu durumu séyle dile

getirmistir:

Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Akgag Yayinlari, Ankara, 2000, s.1; Kasim
Kiigiikalp, Nietzsche ve Postmodernizm, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 47.
®  Turan Kog, Din Dili, Iz Yaymecilik, istanbul, 2012, s.118.



Soylence ne demektir? Insanmn kiiltiirel yasamindaki islevi nedir? Bu soruyu
sordugumuz anda, catisan goriisler arasindaki biiylik bir savasin igine dalmig
oluruz. Bu durumda en sasirtict 6zellik deneysel verilerimizin eksikligi degil
bollugudur. Soruna her agidan yaklasilmistir. SOylencebilimsel diisiincenin hem
tarihsel gelisimi hem de ruhbilimsel temelleri, 6zenle incelenmistir. (...) Ama
sOylence kurami heniiz biiyiik 6l¢iide tartisma gotiiren bir kuramdir. Her okul bize
degisik bir yanit vermekte ve bu yanitlardan bazilar birbiriyle ¢ok agik bir sekilde
c;elismektedir.4

Aslinda tiim bu karigikliklar ve belirsizlikler, mitlerin insanla ilgili ¢ok zengin ve
sinirsiz bir malzemeyi kendinde barindirmasindan, insanlik tarihinin derinliklerine 1s1k
tutmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Joseph Campbell Shakspeare’in sanatin islevine
dair olan tanimini mitolojinin de tanimi olarak kabul edilebilecegini soyler: “Dogay1
oldugu gibi gdsterecek aynayi tutmak™. Ancak bu tarif de zihinleri karistirabilir ¢iinkii bu,
mitolojiye soyut bir diizlemde yaklasmay1 gerektirir ve yalnizca mitolojinin islevlerinin
sanatsal ¢ozlimlenisi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla Eliade’in da dedigi gibi “mit ¢ok
sayida birbirini biitiinler nitelikteki bakis acilarmma gore ele alinip yorumlanabilen son

derece karmagik bir kiiltiir gercekligidir.”

Mitler neredeyse arastirmacilarin elinde korlerin tuttugu file benzemistir. Herkes
onun ne oldugundan ziyade, kendisinin ne aradigiyla ilgilenmis ve o dogrultuda bir
tanimlama, agiklama getirmistir. Kimileri miti ilkel donem toplumlarinda ortaya ¢ikmis
milli ve yaratic1 6zellikleri olan bir tiir olarak tanimlarken, kimileri de halklarin kolektif
suurla kendi tarihini ve kahramanlarimi kurgulayip, inang ve fikirlerini bedenlestirdigi,
kendi kiiltiirel unsurlarim temsil eden geleneksel halk hikéyeleri olarak tanimlamustir.’
Dilbilimciler, antropologlar, sosyologlar, psikanalistler, felsefeciler, tarih¢iler hepsi mit
tizerinde Onemli calismalar gerceklestirmis ve neticede kendilerine gore aciklamalar

yapmuslar, kendi aradiklarini onda bulmuslardir.?

Mitin mahiyeti hakkindaki bu gii¢liikk ve karmasay1r —ayn1 zamanda zenginligi- g6z

ontinde bulundurarak simdi mit ve mitolojiyi iliskin tanimlara gegebiliriz.

Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi Insan Ustiine Bir Deneme, gev. Necla Arat, Istanbul, Say Yayinlari, 2005,
s. 230; Orijinal metin i¢in bkz. Cassirer Ernst, The Myth of The State, Yale University Yaynlar1., Londra,
1946, s. 4.

Joseph Campbell, Yaratict Mitoloji, gev. Kudret Emiroglu, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1994, s. 14.
Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev. Sema Rifat, Simavi Yay. Istanbul, 1993, s. 13.

Tokel, a.g.e., s. 4; Ismail Tas, “Mit ve Mitik Diisiincenin Yapis1”, Dini Arastirmalar, C.I11, S.8, “y.y.”,
2000, s. 57.

Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, Dergah Yaymlar, 5. b., Istanbul, 2011, s. 15-20.



Mitoloji kavrami1 myth ve logia kelimelerinin birlesiminden meydana gelmistir.
Myth’e kaynaklarda kelime, sdylem, kurgu hatta masal, hikaye, efsane gibi birbirinden ¢ok
farkli karsiliklar verilmektedir. Ancak genel kabule gore myth koken itibariyle
Yunancadaki “s6z”, “soylenen ve duyulan s6z”, anlamlarindaki mythos (muthos)
kelimesinden gelir.® Azra Erhat'in verdigi bilgilere gore Antik Yunan devrinde “soz”
kavramini karsilayan ti¢ kelime vardir: “mythos”, “epos” ve “logos”. Bunlardan mythos
masal, Oykii, efsane anlamina gelen, sOylenen veya duyulan s6z demektir. Ancak
Mythoslara giliven olmaz, c¢ilinkii insanlar gordiiklerini, duyduklarini anlatirlarken igine
yalan da katabilmektedirler. Nitekim tarih¢i Herodot mythos’a tarihi degeri olmayan
giivenilmez soylenti derken Platon da mythos’u gerceklerle iliskisiz, uydurma, bos ve
giiliing masal diye tanimlar. Epos ise belli bir diizen ve Olgiiye gore sOylenen so6z
anlaminda siir, destan, ezgi gibi Tanr1 armagani bir yetenekle sdylenen sozleri, ozanlarin
sozlerini ifade etmek icin kullanilmistir. Mythos ile epos arasinda en bastan beri bir
yakinlik vardir; mythos sOylenen soziin igerigi, epos ise onun aldigir ol¢iilii, siislii ve
dengeli bi¢imidir. Epos ne kadar gilizelse mythos da o kadar etkili olur. Epos ile mythos un
bu uyumlu birlikteligi sayesinde yiizyillar oncesine ait efsaneler, destanlar, ezgiler 6zlerini

ve etkileyiciliklerini kaybetmeden giiniimiize kadar ulasabilmislerdir.™

Logos ise gercegin insan soziiyle dile gelmesidir. Logos bir yasal diizeni yansitir; o
insanda diisiince, dogada kanundur, her yerde ve her seyde vardir, ortaklasa ve tanrisaldir.
Logosu bulmak, sirlarint agiga ¢ikarmak diistiniiriin asil gorevidir. Buradan hareketledir ki
"logos-logia (loji)" bir bilimi dile getirmek igin kullanilan bir son ek haline gelmistir.
Eposun tersine logos ve mythos arasinda en bastan beri var olan ve giin gectikce
keskinlesen bir karsithk s6z konusudur. Ege kiyilarinda destanlar, ezgiler, efsaneler
yeserirken, Iyonya’da matematik, fizik tarih cografya gibi bilimler dogup gelismekteydi.
Iyonya’da bilim adamlar1 mythos’un uydurdugu, eposun dillendirdigi tanr1 hikayelerini
elestirip hor goriirlerdi. Yalniz yine de birgok bilgin eserlerini kaleme alirken eposa 6zgii

heksametron Ol¢iisiinli kullanmaktan kendilerini alamamislardir. Ancak mythos, epos ve

9 Kees W. Bolle, “Myth”, Encyclopedia of Religion, I-XIV, C.IX, ed. Lindsay Jones - Thomson Gale, 2. b.,
USA, “ts.”, s. 6359; Behget Necatigil, 100 Soruda Mitologya, Gercek Yayinevi, Istanbul, 1998, 4. b., s. 7;
Samuel Henry Hook, Ortadogu Mitolojisi, cev. Alaeddin Senel, 4. b., Imge Kitabevi Yaymnlari, Ankara,
2002, s. 13.

Azra Erhat, Mitoloji Sozligii, 2. b., Remzi Kitabevi, Istanbul, 2012, s. 6-7; Muharrem Kaya, Mitolojiden
Efsaneye, Baglam Yayncilik, Istanbul, 2007, s. 1.
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hatta giderek logos bile zamanla birlesmislerdir. Nitekim giiniimiizde mythoslar1 inceleyen

bilimi ifade etmek igin mytho-logia (mitoloji) kelimesini kullanilmaktadir.™

Mit ve mitoloji kavramlarinin kdkeni boyledir. Sozliikklerde ise mit genel olarak,
“tanrilar, kahramanlar ve onceki ¢aglarin olaylar1 iizerine anlatilanlar, masallar, dykiiler;
bir toplumda 6ykii bigiminde canli olarak yasayan eski gelenek ve gorenekler baglama;
insanligin en eski yasant1 ve diisiincelerinde dile gelmis olan Oykiiler; imgeleme iirlinii
olarak estetik incelemenin konusu olan Oykiiler; uluslarin en eski yasantilariin simgesel
olarak dile gelisi”lz; “Geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal giicii etkisiyle bigim
degistiren alegorik bir anlatimi olan halk hikéyesi; efsanelesen kavram veya kisi”™*; ilkel
diinyadan bir goriintii sunan, atalarla, kadin veya erkek kahramanlarla, olaganiistii olaylarla
ilgili geleneksel hikayeler'* olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlarda da goriildiigii gibi,
sozliiklerde mit kavrami ayni zamanda diger anlati tiirlerinin de {ist bashgi olarak
degerlendirilmistir.

Mitoloji ise “bir halkin sdylencelerini, tanrilar iizerindeki oykiilerini biitiinliigi
icinde toplama, sOylenceler iizerinde bilimsel arastirma yapma”lS; “mitleri, doguslarini,
anlamlarin1 yorumlayan, inceleyen bilim; bir ulusa, bir dine, O6zellikle Yunan, Latin

19916

uygarligina ait mitlerin, efsanelerin biitiinii”™ seklinde tanimlanmustir.

Mit kavram etrafinda ¢alisan arastirmacilarin neredeyse hepsine gore mit teriminin
anlaminda ve kullaninminda azimsanmayacak O6l¢iide bir bulaniklik vardir. Ciinkii mit
sonsuz saylda kendine 6zgii tanimin konusu olan bir kavramdir.'"Behget Necatigil mitleri,
“ilkel insan topluluklarinin evreni, diinyay1 ve doga olaylarini kisilestirerek yorumlamak,
heniiz sirrin1 ¢ozemedikleri yasamin ve evrenin ¢esitli gortintiilerini bir anlam kolayliina

2518

baglamak gereksiniminden dogmus Oykiiler”™ seklinde tanimlamistir. Necati Giiltepe ise

miti, “ilkel medeniyetlerin ilmi caligmalarin1 s6zlii kiiltiir yoluyla da olsa kendinde

" Erhat, a.g.e., s.11.

12 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 9. b., Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1998, s. 163

B Tirk Dil Kurumu, “Mit”, Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, “ts.”,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=Dbts , (25.03.2014) .

" James H. Birx, (Editor), Encyclopedia of Anthropology, Sage Yay. Londra, 2006, C. V, s. 1650.

5 Akarsu, a.g.e., s. 163.

6 Tirk Dil Kurumu, “Mitoloji”, Biiyiik Tiirkce Sozliik, “ts.”.

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts , (25.03.2014).

Hook, a.g.e., s. 13; Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, Milel ve Nihal, C.VI,

S.1, 2009, s. 27, http://www.milelvenihal.org/milel-ve-nihal-dergisi/91-milel-nihal-dergi-cilt6-sayil.html

(05.06.2014).

Necatigil, a.g.e., s. 13.
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barindirip sonraki kusaklara aktarmasi sebebiyle ilk bilimsel ¢aligmalari, kozmik bilgilerin
sembollesmis kaynagi olmasi sebebiyle ilk dini inanglari, sosyo-kiiltiirel agidan insani
"iyi" ve “kotii" olarak simiflandirmasi gergevesinde ilk siyaset bilimini, toplumda kutsal
giiclerle iligskiyi saglayacak bir diizen olusturdugu i¢in ilk ideolojiyi, sanat tiirlerini, felsefi
bilgiyi ve etnik medeniyetin biitiin katmanlarini1 kendinde toplayabilen bir sistem” olarak
tanimlamstir.™® Dolayisiyla mitler birbirinden farkli bir¢ok konuyla ilgilidir ve bu yiizden
hepsini tek bir tanima sigdirmak olduk¢a zordur. Mitleri felsefi, psikolojik, sosyolojik ya
da antropolojik tanimlarla indirgemek de, biitiin mitlerin yalnizca tanrilarla, kahramanlarla

veya tabiatiistii olaylarla ilgilendigini sdylemek de eksik kalan bir tanimlama olacaktir.

Mit bir s6z ya da sanat olarak da goriilebilir. Nitekim Karen Armstrong onu soyle
tanimlar: “Mitoloji, tarthin Otesinde insanin varolusundaki zamansizliga isaret eden,
gelisigiizel olaylarin g¢aprasik akisindan c¢ikip gercegin 6ziine sdyle bir goz atmamizi
saglayan bir sanat bi¢cimidir.”®® Bu durumda onun gercekligini kendi i¢inde aramamiz
gerekir. Ancak tiim mitlerin soyut bir hakikatin sembolik ifadeleri oldugunu kabul etmek
de miimkiin degildir. Mit, icerdigi bilgilerin dogru olmasindan dolayr degil, etkili
olmasindan dolay1 gergektir. Bu durumlar1 gbéz oniinde bulunduran bazi arastirmacilar
mitleri, toplumdaki islevlerine gore tanimlama ve siniflandirma yoluna gitmislerdir.21
Bronislav Malinowski'nin tanimi boyle bir tanimdir: "mit, inanci ifade eden ve
sistemlestiren, ahlaki koruyan ve bu konuda kurallar koyan ve ayinlerin etkisini pekistiren
bir kissadir".?? Burada mit bir hakikate tekabiil etmeyip, insanin ruhi durumunun ve
yatkinliklarinin bir ifadesi olarak goériilmektedir. Ernst Cassirer'in "diinyay1 bilim dncesi bir
zihniyetle algilama ve onun hakkinda belli bir tarzda konusma" seklindeki tanimi da bu
diislinceyle ayni paraleldedir.23 Islevselci tanimlar mitin ne olduguna bazi yonlerden
aciklik getirmis olsa da mitin ne kastettigi, anlatanin veya dinleyenin ruhi durumu
icerisinde bir belirsizlik i¢cinde kalmaktadir. Bu yaklasima eksikliklerinden dolayr karsi

cikanlar kapsamli bir tanim ortaya koyabilmek amaciyla agir1 bir genellemeye giderek miti

9" Necati Giiltepe, a.g.e., Resse Kitabevi, istanbul, “ts.” s. 19.

20 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, ¢ev. Dilek Sendil, Merkez Kitaplar1, Istanbul, 2006, s. 11.

I Kog, a.g.e., s. 119, Hook, a.g.e., s. 13.

22 Bronislav Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, cev. Saadet Ozkal, 2. b., Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2000, s.
96.

2 Cassirer, a.g.e., s.3.



"dogru (inanilabilir) olan ya da olmayan yaratilisa iliskin kutsal bir hikaye" olarak

tanimlamislardir.**

Islevi esas alan tanimlara gére mitler, "diizmece ve hayali olan seylere isaret
etmelerinin yaninda felsefi soyutlamalar ve dini 6nermelerle ifade edilemeyecek kadar
karmasik ve derin olan gergeklikleri anlatma arac1" olarak da iglev goriirler. Bunlara ilk ve
en 0onemli 6rnek olarak Mircea Eliade'in tanimini verebiliriz:

Mit kutsal bir Oykiiyii anlatir; en eski zamanda "baglangictaki" masallara 6zgii
zamanda olmus bitmis bir olay1 anlatir. Bir bagka deyisle mit, Dogaiistli Varliklarin
basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani Kozmos olsun,
isterse onun yalnizca bir parcasi (sdzgelimi bir ada, bir tiir bitki tiirii, bir insan
davranisi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gegtigini anlatir. Demek
ki mit, her zaman bir "yaratilig"in Oykiisiidiir: Bir seyin nasil yaratildigi, nasil var

olmaya basladig1 anlatilir. Mit ancak gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya
¢ikmis olan seyden sz eder.?®

Mitlerin islevlerini, etkilerini, nasil is gordiigiinii agiklayabilmemiz i¢in 6nce onun
ne oldugunu bilmemiz gerekir. Onun insan ve toplum iizerindeki etkilerini ancak onun
genel dogasina iliskin acik-segik bir goriise sahip oldugumuzda g()rebiliriz.26 Bunun i¢in de
oncelikle mitlerin beseriyet yasaminda edindigi yeri ve diislince diinyasinda verdigi
savasimi tarihsel siire¢ ¢ercevesinde incelemek faydali olacaktir. Bu inceleme yapilirken,
sosyoloji, psikoloji, dil, tarih gibi alanlardaki arastirmacilarin mit hakkindaki diisiince ve

tanimlamalarina da yer verilecektir.

1.1.1. Felsefi, Dini ve Bilimsel Degisimlere Bagh Olarak Mit Kavraminin

Tarihi Seriiveni

Mitler ilk zamanlardan beri insanoglunun hayatinda yer almistir. Arkeolojik
caligmalarda bilhassa mezar kalintilarindan elde edilen veriler bunun en temel
delillerindendir. “Hayat1 anlamlandirmak™ mitolojinin en biiyiik islevi oldugu i¢in her ¢ag
ve donemde insanoglu mitlere ihtiya¢ duymustur. Karen Armstrong Mitlerin Kisa Tarihi
isimli eserinde insanligin ilk devirlerinden baglayarak giinlimiize kadar mitin insan

yasamindaki yerini ve bu kavram ekseninde gerceklesen tartismalari ele almistir. Her ne

# Kog, a.g.e., 5.119.
® Eliade, a.g.e., s. 13.
% Cassirer, a.g.e., s. 4.
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kadar evrimci ve lineer bir anlayigla meseleye indirgemeci yaklasmis olsa da konuyla ilgili

oldukca 6nemli bilgiler serd etmistir.

Armstorng’un verdigi bilgilere gére MO yaklasik 20.000 ile 8000'i kapsayan
Paleolitik donemde kutsal-profan ayrimi yoktu ve her sey kutsalla, tanrilarla i¢ iceydi.
Mitin en 6nemli fonksiyonu ise insanin kutsala katilimini saglamakti. Logos ise mitin
tersine nesnel gercekliklere karsilik gelmekteydi.?” Neolitik Cag’da (MO yaklasik 8000-
4000) logosun tiiriinii olarak tarim sanati ortayr ¢ikti. Ancak tarim sanatina dinsel bir
saygiyla yaklasilirdi. Ekip-bigme ve hasat torenleri ayinsel bir hava iginde
gerceklestirilirdi. Bu ¢agda toprak kadina benzetildi, kadin ile 6zdeslestirildi ve buna

paralel olarak ilk “tanricalar” bu dsnemde ortaya ¢ikmustir.”®

[k uygarliklarm ortaya ¢ikmasiyla birlikte (MO yaklasik 4000-8000) insanlar 6ne
cikmaya, tanrilar geri planda kalmaya basladi. Kent yasami mitoloji algisini degistirmisti.
Artik tanrilar uzak goriiniiyorlardi. Ancak bu donemin mitolojiye en 6nemli katkis1 yazinin
bulunmasi ve dolayisiyla artik mitlerin sézli kiiltiirden yazili kiiltiire aktarilip kaliciliginin

saglanmasi olmustu.?

Biiyiik dinlerin baslangicini da temsil eden ve Eksenel Cag (MO yaklasik 800-200)
olarak adlandirilan dénemde artik antik mitolojiler pek hos karsilanmiyor ve her medeniyet
kendi mitolojisine bir takim igsel ve ahlaki yorumlar katiyordu. Mitoloji artik gercek
sayllmamaya ve elestirilmeye baslanmistr. Insanlar kendilerini kutsalla i¢ ige
hissetmiyorlardi, kutsala ulasmak igin ¢abalamak, c¢ile ¢ekmek gerekiyordu. Mesela
Hindistan’daki Budistler kutsal olana erismek i¢in yoga alistirmalar1 araciligiyla kendi

bilinglerine kars1 direniyorlar ve ancak boylelikle kutsal huzur ortamina erisebiliyorlardl.30

Eski Yunan’da mitlerden daha farkli bir zihinsel asamada isleyen logos, Eksenel
Cagin itici giicti idi. Mit herhangi bir anlam ¢ikarmak i¢in duygusal bir katilima ya da
ayinsel bir torene ihtiya¢ duyarken logos yalnizca elestirel aklin anlayabilecegi bicimde
ozenle arastirarak gercegi olusturur. Iyonya’daki Grek topluluklari, evrene dair olarak ilk
mitik aciklamalar1 logosun yardimiyla akile1 bir temele dayandirmaya ¢alismiglardi. Ancak

bu c¢abalar1 yine de mitolojik diisiince bicimlerinin simirlart disina ¢ikamamisti.

Armstrong, a.g.e., s. 15-33.

Armstrong, a.g.e., s. 33-42; Genis bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Lale Arslan,
2. b., Kabalc1 Yaymevi, istanbul, 2009, s.243-262 ve 324-329.

Armstrong, a.g.e., s. 43-54.

Armstrong, a.g.e., s. 60.
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Anaksimondros (MO 611-547), Anakimenes (MO 585 - 525), Heraklitos (MO 5357 - 475),
Empedokles, (MO 490-430) Parmenides (MO yaklasik 500-600?) gibi filozoflar evreni
her ne kadar rasyonel olarak yorumlamaya ¢alismiglarsa da mitolojik diistinme bigiminin

disina glkamamlslardlr.31

Mitolojiyle ilgili anlatilar s6z konusu oldugunda ¢ogu calismada hep Yunan
mitolojisi merkeze alinarak degerlendirmeler yapilir. Bunun sebebi Bati merkezli bilim
anlayisinin yaninda Yunanlarin mitoloji unsurlari1 daha erken donemlerde yaziya
gecirmeye baslamis olmalaridir. Nitekim bir¢ok kaynakta mitolojiyle ilgili ilk ¢aligsmalar
olarak Homeros ve Hesiodos’un teogoniyle ilgili bilgilere yer veren eserleri kabul edilir.*?
Milattan 6nce dordiincii yiizyllda yasayan Evhemeros ( MO 340-260) ise mitlerin
dogusuyla ilgili ilk rasyonel yorumu ortaya koyan diislinlirdiir. O, halk tarafindan
“uaydurulan” mitlerde, daha onceki krallarin ve kahramanlarin tanrilagtirildigini ileri

stirerek tarihi bir gerceklik bulmustur.®

Platon mitleri fazlaca duygusal bulur ve ruhun akildisi yanimi besledigini ancak
insanlarin biitlin gizil giiclerinin yalnizca logos araciligiyla aciga ¢ikabilecegini savunurdu.
Ayn1 zamanda Platon -Epikiirciiler de aym diisiincedeydi- devlet dininin dogaiistii
inanglarin1 bozulmamis tutmak ve tarihi gergekleri halktan saklamak i¢in mitlerin
kullanildigin1 belirterek onlar1 reddetmistir. Aristo da Platon’la ayni paraleldeydi; o da eski
mitleri anlagilmaz bulmus ve mitlerin, halki yonetebilmek ve daha 1y1 yonlendirebilmek
icin kanun koyucular tarafindan uyduruldugunu séylemistir. Ancak Aristo yine de mitlerin

bir takim mucizevi ve sasilacak unsurlardan miirekkep oldugunu da ifade etmistir.34

Gortldiigi tizere filozoflarin bu dénemdeki diisiinceleri mythos ile logos arasinda
keskin bir uguruma yola agmisa benzer. Bu tarihten itibaren logos, mythosa kars1 ¢ikiyor
gibidir ancak yine de Yunan filozoflar1 onu “rasyonalist diisiincenin ilk atasi olarak
gormelerinden ya da dinsel sdylem ig¢in gerekli oldugundan”35 dolayr kullanmay1

siirdiirmiislerdir.

Eksenel Cag sonrasinda (MO yaklasik olarak 200 — MS 1500) karsilastirilabilir

biiyiik bir degisim yasanmamus, Ilkcagda Sofistler ve Yeni Platoncular mitleri, ahlak ve ruh

31
32
33
34
35

Armstrong, a.g.e., s. 68; Bolle, a.g.e., s. 6365.

Batuk, a.g.m., s. 30.

Bolle, a.g.e., s. 6365; Kaya, a.g.e., s. 11; Tas, a.g.m., s. 59.
Tas, a.g.m., s. 59.

Armstrong, a.g.e., s. 71.
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gercekliklerinin birer sembolii olarak gt')rmiislerdir.36 II. ylizyilin baglarinda Aelius Theon
Progymnasmata isimli eserinde miti “hakikatten s6z eden uydurma bir agiklama” olarak
tanimlamistir. III. ylizyilda ise Plotinos ve Prophyrios mitleri, felsefi diisiinceler, gelenek
ve dini inanclarin sembolii olarak tanimlamustir.®’ Ortacagda Yahudi-Hiristiyan gelenegi
antik mitolojileri gozden diisiirmiis, yalan ya da hayal alanmna itmistir.*® Bu dénemde
mitler hakkindaki goriisler ilk Hiristiyan bilginlerin diisiinceleri ¢er¢evesinden ¢ikamamis

ve MS 16. yy’a dek mitin durumu neredeyse ayni kalmigtir.*

16. yiizyildan sonra ise miti incelemek i¢in Bati’ya yonelmek gerekir’®. Bunda Bati
merkezli caligma anlayiginin etkisi olsa da yine de asil sebep, konuya dair Bati diinyasinda
oldukga 6nemli bir literatiiriin olusmasidir. Bu yiizyillda Kopernik (1473-1543) devrimi ile
birlikte Bati’da, daha sonra tiim diinyay1 etkileyecek nitelikteki degisimin temelleri

atilmistir.**

Avrupa’nin li¢ yiiz yil sliren ¢agdaslasma siirecinde kokten degisimler yasanmusti;
artik geridekilerin, eskinin, geleneksel olanin bir degeri yoktu. Sanayilesmeyle birlikte yeni
kosullara uyum saglamak iizere toplumu yeniden orgiitlemek i¢in siyasal ve toplumsal
devrimler gergeklestiriliyordu. Bunlarin sonucunda Avrupa, miti “yararsiz, uydurma ve
¢agdis1” olarak goren entelektiiel “Aydinlanma” ¢agma geldi.** Bu degisimin belki de en
Oonemli sonucu inancin, dinin geri plana atilmasi ve mitolojinin ¢limiidiir. Ciinkii Batili
anlamda modernlik logosun ¢ocuguydu:

Mitin tersine logos, gerceklerle uyum saglamalidir; 6ziinde gercekeidir; bir seyin
olmasini istedigimizde kullandigimiz diisiince bigimidir; g¢evremizi daha ¢ok
denetim altina almay1 ve yeni bir seyler kesfetmeyi basarmak i¢in siirekli ileriye

bakar. Bati toplumunun yeni kahramani, bundan bodyle toplumunun yarari igin
bilinmeyen diinyalara girmeyi goze alan bilim adami ya da mucit olrnustu.43

Batili insanlar artik evrene sahip olduklarini, ona hiikmettiklerini diistintiyorlardi.

Ciinkii artik kutsal, degistirilemez yasalar yoktu. Ancak insan yasamina ve varolusun

% Kaya, a.g.e., 5.12.

% Eliade, a.g.e., s. 155.

% Eliade, a.g.e., s. 10.

% Armstrong, a.g.e., s. 73; Tas, a.g.m., s.59; Bolle, a.g.e., s. 6366.

0 Karen Armstrong’a gore bunun sebebi uygarhgin 16. yiizyildan itibaren Bat1’ya gegmis olmasidir.

1 Richard S., Westfall, Modern Bilimin Olusumu, cev. Ismail Hakki Duru, 16.b., TUBITAK Yayinlart,
Ankara, 2008, s. 1-3.

Armstrong, a.g.e., s.84.

Armstrong, a.g.e., s. 84.
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yapisina anlam kazandiran seydi mit; ve artik modernlesme ilerliyor, logos ses getiren
basarilar elde ediyor, mitolojinin degeri gitgide kayboluyordu. Fakat logos da insanogluna
hi¢gbir zaman ihtiyaci olan O6nemi vermiyordu. Bu yilizden daha 16. ylizyilda Batili
toplumlarda bir ruhi bunalim ve basiboslugun ortaya ¢iktigi goriiliir. Bu yabancilagsma
Avrupa dinini bigimlendirme ve onu daha ¢agdas kilma ¢abalar1 i¢inde olan reformcularda
da goriilmekteydi. Martin Luther (1483-1546), Ulricvh Zwingli (1484-1531) ve John
Calvin (1509-1564) Hiristiyanlig1 yeniden yorumlayarak ¢agdas ruhun mitolojik bilince

nasil kars1 oldugunu gé')stermislerdir.44

Kopernik devrimi ile birlikte hiz kazanan bilimsel kesifler de mitolojinin otoritesini
sarsmaktaydi; 6nce Francis Bacon (1961-1626) sonrasinda da Isaac Newton (1642-1727)
bilimi 6ne ¢ikarip bilimin dgretileriyle mitolojiyi ciirlitmeye ¢aligtilar. Onlara gore mitoloji

ve gizemcilik diisiinmenin ilkel bigimleriydi.*®

18. yiizyil felsefesi, “Aydinlanma felsefesi” olarak nitelendirilmistir. Burada
aydinlanmak isteyen insan, aydinlatilmak istenen de insan hayatinin anlam ve diizenidir.
Bu durum tipik bir tarihi fenomendir; hayati diizenleyen formlar canliliklarinmi yitirince

yeni diisiinceler aranir. Iste aydinlanma da tipk1 bdyle bir siirecin sonunda ortaya ¢ikmistir.

Aydmlanmanin ne oldugu genel olarak “insanin diisiinme ve degerlendirmede din
ve geleneklere bagl kalmaktan kurtulup kendi akli, kendi gorgiileri ile hayatim
aydinlatmaya girismesi” olarak tanimlanir.*® Bunun yaninda Aydinlanma’nin en 6nemli
diisiiniirii olarak kabul edilen Immanuel Kant (1727-1804) “Aydinlanma Nedir?” isimli
yapitinda onu “insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmayis durumundan
kurtulup aklini kendisinin kullanmaya baslamas1d1r”47 seklinde tanimlamistir. Buradaki
akil, “elestiren” bir akildir, metafizik olan1 reddeder ve deneye dayanir. Bu donemin
filozoflar1 yalnizca akla dayanirlar ve metafizik islevin yer almadigi olgular alanini

arastlrlrlar.48

* Genis bilgi igin bkz. Hakan Olgun, Luther ve Reformu Katolisizmi Protesto, Fecr Yaymevi, Ankara,

2001, s. 39-47 ; Armstrong, a.g.e., s. 85.

* Armstrong, a.g.e., s. 88; Westfall, a.g.e., s. 165-188; Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, 2. B., “Yay.y.”,
Istanbul, 1983, s. 123-126.

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 13. B., Remzi Kitabevi, Istanbul, 2002.

" immanuel Kant, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit (1784)”, Immanuel Kant Secilmis Yazilar, gev.
Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 213.

8 Jacqueline Russ, Felsefe Tarihi, Aklin Zaferi, Cev. ismail Yergiiz, iletisim Yayimcilik, Istanbul, 2012, s. 8.
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Aydinlanma girisimi aslinda Ronesans ile baglamistir fakat bu donem bir gecit
donemi oldugu icin yeni bir diinya gorlisii hakkindaki diislinceler bulaniktir, pargalidir,
biitlinliigii yoktur. On sekizinci yiizy1ll Aydinlanma dénemi boyunca diisiince diinyasindaki
sis perdesi artik kalkmis ve bu girisim doruk noktasina yiikselmistir. Yiizyilin sonunda

disiinceler bir biitiinliik arz edecek sekilde belirli bir zemine oturmustur.

Aydinlanma diistincesi kat1 bir sekilde akilct olma ve metafizik olan1 reddetme
anlayisindan dolay1 mitlere kars1 da olumsuz bir tavir sergilemistir. Bu donemin rasyonalist
filozoflarinin geneli i¢in mitler garip ve anlasilmaz karmasik diisiinceler, biiyiik bir bos
inanglar yigimindan ibaretti ve mitik diisiince tipki karanligin yerini aydinliga birakmasi
gibi rasyonalist diisiinmenin basladig1 yerde sona erecekti.*® Nitekim Aydimlanmanin 6nde
gelen diisiintirlerinden John Locke (1632-1704) kutsalin varliginin kanitlanmasinin
olanaksiz oldugu sonucuna ulagmisti, ancak Tanrmin varlifindan ve daha iyi bir ¢aga
girildiginden de kusku duymuyordu. Alman ve Fransiz Aydinlanma filozoflari, John
Toland (1670-1722), Matthew Tindal (1655-1733) gibi ingiliz teologlar: de eski gizemci
dini inanglar1 ve mitolojileri ¢cagdis1 goriiyor, insanligi dogruya goétiirecek tek seyin logos

oldugunu savunuyorlardl.50

Aydmlanma cag1 rasyonalistleri arasinda mitlere karsi genel olarak olumsuz bir
yaklagim sergilenmis olsa da David Hume (1711-1776) gibi baz1 diisiiniirler mitlerde bir
takim rasyonel oOgeler bulundugunu ve dolayisiyla anlagilmalarinin imkan dahilinde

oldugunu savunmustur:

Ozanlarca aktarilan eski pagan mitolojisini Onyargisiz olarak incelersek, bastan
bulabilecegimizi zannettigimiz dyle korkung sagmaliklar géremeyiz. Bu goriiniir
diinyay1 big¢imlendiren giic ya da ilkeler her ne idiyseler yine onlarin, oOteki
canlilardan daha incelmis bir yapis1 ve daha biiyiik bir yetkesi olan, zeka sahibi bir
varlik tiiri de yaratmis oldugunu diisiinmek nigin gii¢ olsun? Bu yaratiklarin gelgeg
hevesli, 6¢ alici, tutkulu, sehvet diiskiinii olabilecekleri kolaylikla kavranabilir;
kaldr ki, bizim aramizda da, bu gibi kotii huylara kapilmak i¢in, mutlak yetkeli
olmanin her seyi miibah kilmasi kadar elverisli bir durum yoktur. Kisacasi biitiin
mitoloji sistemi Oylesine dogaldir ki, bu evrende yer alan biitiin o engin gezegen ve
diinyalar cesitliligi icinde, surada ya da burada, bir yerde gercekte var olmas1 olast
olmaktan da &te kesin gé‘)l‘l’inmektedir.s1

0 Cassirer, a.g.e., s. 181.

" Armstrong, a.g.e., s. 88. .

*1 David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tungay, imge Kitabevi Yaynlari, “y.y.”, 1995, s. 70; Bolle, a.g.e., s.
6366.

15



Aslinda mitin Aydinlanmaya ve Pozitivizme karst koyusu daha Oncelerde
Giambattista Vico’yla (1668-1744) baslar. O, mitlere dair ortaya koydugu diisiincelerle ilk
kiiltiir felsefecisi olarak kabul edilir.>® Vico’ya gore mitler uydurma masallar olmayip,
hayati, evreni, yasami anlamlandirma ihtiyacindan dogmus gercek t')ykl'ilerdir.‘r’3 Vico
mitlerin ilk bilim oldugunu iddia eder. Ona goére mitler bir insan toplulugunun sosyal
diizeni, ekonomik ugraslari, sanatlari, becerileri, dinl ya da biiyiisel inang¢lart ve dini
torenlerinin tlimiidiir. Mit, inancin ifadesidir ve ilkel kiiltlirlerde vazgecilmez bir konumu

ve islevi vardir.**

18. yilizyilin sonuna dogru Rasyonalist akima karsit olarak gelisen Romantizm
akimi mitlere karsi en ilging tavri sergiler. Bu filozoflarin nazarinda mitler en yiiksek ilgi
konusu olmanin yaninda ayn1 zamanda korkuyla karisik bir sevgi ve hayranlik konusu da
olmustur. Onlar mitleri insan kiiltlirlinlin ana kaynagi olarak kabul ederler. Buna gore
sanat, tarih, felsefe ve siir mitlerden dogmustur.”® Gergek bir romantik icin siirle hakikat
arasinda herhangi bir ayrim olmadig1 gibi, mitle hakikat arasinda da herhangi bir ayrim
olamaz. Siir ve gerceklik ya da mit ve gerceklik tamamen i¢ ige girmis birbirine uyan
seylerdir. Romantik akim ile rasyonalist akim arasindaki bu karsitlik temelde onlarin tarihe
dair farkli yaklagimlarindan kaynaklanmaktadir. Rasyonalistler agisindan tarih incelemesi
yalnizca ge¢cmise bakip insanliga daha iyi bir gelecek hazirlamak, yeni bir siyasal ve
toplumsal dogusu gerceklestirmek icin gerekliydi. Onlara gore tarihte yasananlar olmasi
gerekenler degil, olup bitmis seylerdi. Romantikler i¢in ise tarih yalnizca bir olgu degil,
ayni zamanda en yiiksek iilkiilerden biridir. Dolayisiyla Romantiklerin en 6nemli ayirt

edici ozelliklerinden biri gegcmisi tilkiilestirmeleri ve tinsellestirmeleri olmustur.”®

Friedrich W. J. Schelling (1775-1854) ve Ernst Cassirer (1874-1945) mitlerin
sadece birer sembolden ibaret olarak nitelendirilmesine karsi ¢ikip, mitlerde bir realite
formu bulundugunu savunmuslardir. Romantik felsefenin ilk tezahiirleri Schelling’in
eserlerinde ortaya ¢ikar. Onun diisiincesinde felsefe, mitlerin karsit1 olmak yerine dostu ve
biitiinleyicisi olmustur. Ik kez onun yapitlarinda doga, tarih ve sanat felsefeleriyle yan

yana yer alan bir mitoloji felsefesi ile karsilasilmaktadir. Dolayisiyla bu eserlerde dile

%2 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Notos Kitap Yaymevi, Istanbul, 2012, s. 202-204

% Batuk, a.g.m., s. 41; Kaya, a.g.e., s. 12.

% Sema Onal Akkas, Milli Folklor, “Mit ve Felsefe”, s.77, 2008,
http://www.millifolklor.com/tr/sayfalar/77/83-88.pdf , (25.03.2014), s. 83-87.

Cassirer, a.g.e., s. 181; Tas, a.g.m., s. 60.

Cassirer, a.g.e., s. 181; Bolle, a.g.e., s. 6366.
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getirilen goriisler ile Aydinlanma rasyonalistlerinin goriisleri arasinda biiyiik bir karsitlik
s6z konusudur. Rasyonalistlerin nazarinda ¢ok asagi goriilen mit, Romantiklerde
birdenbire en yiiksek onura sahip olan bir konuma yiikselmistir. Schelling’in sistemi, 6znel
ve nesnel diinya arasinda mutlak ayrimi kabul etmeyen bir “06zdeslik” sistemidir. Bu
sistemde evren tinseldir ve siirekli, kopmayan bir biitiin olusturmaktadir. “Ideal” olani
“reel” olandan ayirmaya yol acan her sey ise yanlis bir diislince egilimi ve yalnizca bir
soyutlamadan ibarettir. Bu teoriye gore ideal olan ile reel olan birbirine karsit olmayip
uyum icindedirler. Schelling bu diisiinceleriyle mitin roliine dair daha 6nce esine hig

rastlanmamuis olan felsefe, tarih, mit ve siir biresimi bir goriis gelistirmistir.57

Cassirer ise ¢ogu insanbilimcinin mitlere dair yaptigi psikiyatrik, felsefi,
antropolojik ve sosyolojik agiklamalari, onu bir yanilsamadan ve “ilkel insanin
budalaligindan” dogdugunu 6ne siirdiikleri i¢in elestirir ve mitlerde bir gerceklik payinin
bulundugunu savunur:

Soylencebilimsel diislincenin insanin tarihindeki gelisimini incelemeye baslar
baglamaz onemli bir giigliikle karsilasiriz. Biiyiik kiiltlirlerin hepsi tarihsel
bakimdan sdylencebilimsel 6gelerin egemenligi altina girmis ve onlarla dolup
tasmus kiiltiirlerdir. Oyleyse tiim bu kiiltiirlerin -Babil, Misir, Cin, Hint, Grek
Kiiltlirlerinin-  “insanin  temeldeki eski budalaliginin” cesitli maske ve

gizlenmelerinden baska bir sey olmadiklarini; temelde herhangi bir olumlu deger
ve anlam tasimadiklarini m1 séyleyecegiz? %8

Bu akimin savunucularindan olan Nietzsche ve Emerson gibi diisliniirler "mitin siir
gibi hakikat veya hakikate esdeger kabul edilmesi gerektigini, bilim ve tarihe karsit bir
konuma yerlestirilmesinin yanlis olacagini, ¢linkii mitin bilim ve tarihi biitiinleyici bir

nitelige sahip oldugunu" belirtmislerdir.>®

On dokuzunca ylizyilla gelindiginde Avrupa toplumlar1 arasinda dinin aslinda
zararli olduguna dair diislinceler yayillmaya baslamisti. Fuerbach, Marx, Engels gibi
diistintirler dini hasta toplumlarin belirtisi olarak gormekteydiler. Dolayisiyla bu donemin
arastirmacilart ve distiniirleri mitlerin metafizik yonii ile ilgilenmeyip ona deneysel
yonden yaklagmaktaydilar. Sanayi devriminin gerceklesmesi ve dolayisiyla somiirgeciligin

de ortaya ¢ikmasi ile birlikte ilkel toplumlara yonelik Hegel ve Romantiklerden bu yana

5" Cassirer, a.g.e., s. 3; Emst Cassirer, “Mitik Diisinme”, Sembolik Formlar Felsefesi Il, ¢ev. Milay
Koktiirk, Hece Yaynlari, Ankara, 2005, s. 7.

%8 Cassirer, The State of The Myth, s. 4.

¥ Kaya, a.g.e., s. 13.
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gelen olumlu bakig yonilinii degistirmis ve onlarin diinyasinin yamyamlik vb. rezaletlerle
dolu olduguna dair diisiinceler ileri siiriilmeye baslanmisti. Boylelikle emperyalist gii¢lerin
onlar1 gerilikten kurtaracagi gibi sdylemlerle o toplumlar iizerindeki politik diisiincelere
mesrulastirici bir zemin olusturulmustu. Bdyle bir ortak sonucun ¢ikmasinin ardinda ise
16. ylizyildan beri gerceklesen bilimsel gelismeler ve bu baglamda din ve bilim arasinda
ortaya c¢ikmis olan catismalar yatmaktadir. Son halka olarak Darwin’in evrim teorisini
ortaya atmasiyla birlikte Avrupa toplumunun sahip oldugu inang yapisi oldukga sarsilmaisti.
Artik logos ile mythos arasindaki kopma sonuglanmis ve toplum mitolojik olanla
rasyonalist bilim arasinda bir se¢im yapmak zorunda kalmisti. Ancak hakikat “gozle
goriilebilir olana” indirgenmisti. Bu ise dini, mitolojiyi, sanat ve miizikle anlatilan
gercekleri digliyordu. Nihayet yiizyilin sonunda Friedrich Nietzsche mit, kiilt, ayin, ahlaki
davranig gibi unsurlarin olmadigi yerde kutsal olanin yasayamayacagini vurgulayarak

“Tanrimn 6ldiigini” ilan etmisti.®

Iste bu arka planin bir neticesi olarak 19. yiizyilda arastirmacilar ve diisiiniirler
dinin kokenini bulma c¢abasina girmis ve bunun icin bir¢ok etnografik, antropolojik ve
sosyolojik caligma gerceklestirilmistir. Bu donemde antropoloji, felsefe, sosyoloji,
psikoloji, dinler tarihi, sanat tarihi gibi farkli alanlardan arastirmacilarin her biri mitleri
kendi bakis acilar1 ¢ergevesinde tanimlamislardir. Bu alanlardaki en belirgin ortak nokta
neredeyse tiim tanimlamalarda mitlerin hakikat payi olmayan, insani ya da toplumsal
sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikmis birer “yanilsama”dan ibaret olarak tanimlanmasidir.
Neticede dinin kokenlerinin ilkellere ait mitlere dayandig1 ve mitlerin de yanilsamalardan

ibaret oldugu sonucuna ulasﬂmls‘ur.ﬁl

Mitlere deneysel yonden yaklasanlarin ilki Altin Dal isimli eseriyle James
Frazer’dir (1854-1941). Frazer’a gore mitleri anlamak i¢in onu insan diisiincesinden ayr1
bir alana koymaktan vazge¢mek gerekir. Ciinkii ona gore insan diisiincesinde higbir
koktenci ayrima yer yoktur. O, biiyliyli mitin ilk hali ve ayni zamanda ilk bilimsel
tesebbiisler olarak degerlendirir. Biiylicii de laboratuvarda deney yapan bir bilim

adamindan farkl degildir.62 Bu konuda Edward Tylor (1832-1917) da Frazer’la aym

60
61

Armstrong, a.g.e., s. 90-91.

Genis bilgi igin bkz. Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, gev. Tayfun Atay, Imge
Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2004, s. 149-173.

%2 Sibel Ozbudun - Balki Safak - N. Serpil Altuntek, Antropoloji, 3. b., Dipnot Yayinlari, Ankara, 2012, s.
70.
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goriisii paylasir. Ona gore ilkel insanin diisiinme bicimiyle uygar insanin diisiinme bigimi
arasinda temelde higbir fark yoktur. ilkel insanin diisiincesi ilk bakista garip goriinse de
yanlis degildir. Bu baglamda her iki diisiinliriin de Kant’in “tiirdeslik felsefesi’nden
hareket ettiklerini ve mitleri rasyonel olana indirgeyen bir yaklasimla degerlendirdikleri

goriilir.®

Bu yiizyilda mitlere dair kayda deger ¢aligmalar gergeklestiren bir diger aragtirmaci
da Max Miiller’dir. Bir filolog olan Max Miiller i¢in mitleri anlamanin yegane yolu
dilbilimsel arastirmalardan ge¢cmektedir ve ona gore mitlerin kaynagi dil hastalig1 denilen
anlam kaymalarinda yatmaktadir. Ciinkii dil, mantiksal ve ussaldir ancak ayni zamanda
yanilsamalarla doludur. Miiller’e gore mitler dilden kaynaklanan yanilsamalardan
olusmustur.64 A. Kuhn, W.Schwarts, ve Michel Brean da Miiller’in goriisiinii paylasirlar.
Ancak mitleri linguistik yaklagimla ¢6ziimlemeye ¢alisanlarin son derece indirgemeci
oldugu goriilmektedir. Cilinkii mitler yalnizca sozlii gelenekte mevcut degillerdir, ayni
zamanda —hatta daha giiglii olarak- ritiiellerde ve daha baska kiiltiirel olgularda kendilerini
gosterirler. Eger mitler gergekten basit bir dil hatasinin {iriinii olsaydi, bu durumda insani
uygarlik tarihi basit bir yanlis anlamadan ibaret olurdu.®® Bu deneysel yaklagimlarin her
ikisinde de onemli bir husus g6z ardi edilmektedir ki o da mitlerin ve mitik diislincenin

yalnizca akla indirgenmis olup duygusal ard alaninin degerlendirme dis1 kalmis olmasidir.

Psikolojik boyut ise ilk olarak Henri Bergson tarafindan degerlendirilmistir.
Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynag: isimli eserinde mitolojiyi psikolojiye havale ettigini
ifade etmistir. Ona gore iggiidiiniin baskisiyla zekdnin masal (mit) uydurma fonksiyonu
ortaya ¢ikar. Bundan sonra da insan zihni, ruhlari, efsanevi kahramanlar1 ve tanrilarini

iiretir.%®

Bergson’in mitlerle ilgili psikolojik bakis agisi, daha kapsamli ve sistemli olarak
20. yiizyilda Sigmund Freud (1856-1939) tarafindan ele alinmistir. Mitleri "insanin biling
disinda tuttugu arzularinin bir yanilsamasi" olarak tanimlayan Freud, mitik diislincenin

kaynagina gotiirecek ipuglarmin insanin duygusal diinyasinda aranmasi gerektigini

63
64
65
66

Cassirer, a.g.e., s. 9.

Morris, a.g.e., s. 150; Kaya, a.g.e., s. 14; Tas, a.g.m., s. 62; Cassirer, a.g.e., s. 16-19.

Tas, a.g.m., s. 63; Tokel, a.g.e., s. 6; Cassirer, a.g.e., s. 20.

Henry Bergson, 4hlak ile Dinin Iki Kaynag:, Cev. Mehmet Karasan, 3.b., M.E.B. Yaymnlar1., Istanbul,
1967, s. -148-166.
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savunur.®” Buna gére mit, insan dogasimin derinliklerinden kaynaklanmakta olup, dogasi ve

0z yapisi heniiz belirlenmemis olan temel ve kars1 konulamaz bir i¢giidiiye dayanir.

Freud hastalariyla ugrasirken elde ettigi psikanaliz verilerinden hareketle mitleri
degerlendirmistir. Freud’a gore psikanaliz, dinin baslangicinin ¢cocuk gii¢siizliigli oldugunu
gostererek yetigkinlerin igindeki c¢ocuksu istek, arzu ve ihtiyaglar1 ortaya c¢ikarmak
suretiyle dinsel diinya goriisiiniin elestirisini hedeflemektir. Freud ilkel inancin ¢ocukga
durumunu “ne denli inceden inceye yapilirsa yapilsin, hi¢bir arastirma bizim dinsel
anlayisimizin - ¢ocuk¢a durumumuzca belirlendigi  kanimizi  sarsamaz” ifadesiyle
vurgulamaktadir.®® O yaratilis mitlerini de ayni yolla degerlendirmistir. Buna gore inanan

kimse diinyanin yaratilisini kendi dogumuna benzetme yoluyla tasarlamistir.

Freud’un iddialarindan anlasildig: iizere o, ilkellerle nevrotiklerin ruhsal yasamlari
arasinda bir 6zdeslik oldugunu varsaymistir. Dolayisiyla Freud bu hastalarin psikanalizini
gerceklestirirken ilkellerin psikanalizini de gerceklestirmis oluyordu. Sonug olarak Freud’a
gore mit, insan dogasinin derinliklerinden kaynaklanmakta olup, dogas1 ve 6zyapist heniiz

belirlenmemis olan temel ve karsi konulamaz i¢giidiiye dayalnur.69

Yirminci ylizyila gelindiginde mitlere dair gergeklestirdikleri ¢aligmalarla Mircea
Eliade, Joseph Campbell, Rudolf Bultmann gibi diisiiniirler 6ne ¢ikar. Bu arastirmacilar
miti daha cok islevleri acisindan incelemektedir. Ornegin Mircea Eliade miti dini
deneyimlerin ortaya ¢ikardigini, onda kutsallikla baglantili tecriibelerin bulundugunu ve
mitin en temel islevinin yaratict gecmisi gegici olarak simdiki zamana tasimak oldugunu
belirtmistir.”” Antropologlardan Claude Levi-Strauss ise mitlerin insan diisiincesinin soyut
kurgular1 oldugunu diigiinmiistir.”* Yine bu dénemin Snemli antropologlarindan olan
Bronislaw Malinowski miti, sosyal gergekleri ve inanglar1 onaylayan gereklilikler olarak
belirtmistir.”* Bu aragtirmacilarin bulgular1 mitlerin islevleri boliimiinde daha ayrintili

olarak incelenecektir.

Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, gev. A. Avni Ones, 17.b., Say Yayinlari, istanbul, 2013, a.g.e., s. 210.
Freud, a.g.e., s. 210.

Freud, a.g.e.,. s. 199-224; Cassirer, a.g.e., s. 23; Genis bilgi i¢in bkz. Sigmund Freud, Totem ve Tabu,
cev. Hasan ilhan, Sayfa Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.123-142.

Kaya, a.g.e., s. 15.

Genis bilgi icin bkz. Claude Lévi Strauss, Mit ve Anlam, cev. Gékhan Yavuz Demir, ithaki Yaynlari,
Istanbul, 2013, s. 33-47.

Kaya, a.g.e., s.16.
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Mitlerle ilgili tartismalar felsefe diinyasinda son donemlerde daha ¢ok “mitoloji ve
hermendtik” sorunu baglaminda gerceklesmistir. Bu noktada “demitolojizasyon”
caligmalariyla Bultmann 6n plana ¢ikmaktadir. Bultmann’in tanimladig1 mit ile eski Yunan
ve Roma kiiltiirtindeki sirf sanatsal kaygilarla iiretilmis olan mitoloji arasinda bir paralellik
kurmak miimkiin goérinmemektedir. Ona gore mitolojik tasavvurlar aslinda ilahi olanin
beseri terimlerle izah edilmesinden bagka bir sey degildir; mitoloji Tanr1 hakkinda
diistinmenin ilkel yoludur. Dinler tarihi ekolii ise dinsel hayat ve dini tecriibeye daha fazla
onem atfederek sembolik deger tasiyan mitolojik betimlemeleri ikincil plana itmistir. Bu
durumda Yeni Ahit 6gretisinin gercekligini anlamak ve koruyabilmek i¢in yapilabilecek
yegane sey onu mitolojiden armndirmaktir.”® Bultmann’in mitolojiden arindirmaktan kasti
mitin tamamen ortadan kalmasi degildir, yalnizca mitin tarihsel anlam diinyas1 degismistir
ve modern insan metni yeniden yazmak yerine metinle yeniden diyaloga ge¢cmek
durumundadir. Nitekim Paul Ricoeur’a (1913-2005) gore Bultmann’in demitolojizason
yontemi anlamanin inanmayi, inanmanin da anlamayr gerekli kilmasimi ifade eden
“hermendtik daire”ye isaret eder. Anlam ve iman arasinda diyalektik bir siire¢ vardir ve
hermendtik daire imani diizenleyen obje ve anlamayi diizenleyen metotla olusturulur.
Anlamak metne bir seyler dayatmak degil, dogrudan metnin sdyledigini kavramaktir.
Bultmann modernizmi, modern bilim diisiincesini fazlasiyla 6nemser ve tiim ¢abasi da

Yeni Ahit 6gretisinin modern insana da bir seyler verebilecegini gtistermektir.74

Iste yirminci yiizyil, mitolojiden arinmis, kopmus ya da en azindan mitolojiden
arinmay1 ongoéren bir donem olmustur. Mitolojinin ge¢misten bu giline insan hayatindaki
yerinin ve diisiince diinyasindaki degerinin yasadig1 degisimi inceledikten sonra Karen
Armstrong’un yaptigi yirminci yiizyilda mitolojinin yerine dair degerlendirmeyle konuyu

sonlandirmak mitik diislincenin islevlerinin 6nemini kavramak acisindan faydali olacaktir:

Mitolojik diisiinme yiizyillar boyunca insanlarin yagamlarina dair bir anlam gatist
olusturmalarina, tiikkenme ve higlik olgusuyla yiizlesebilmelerine, bir 6l¢liye kadar
bu gercegi kabullenmelerine yardimci olmustu. Fakat yirminci ylizyil, aydinlanmig
olmanin, mitolojiden arinmis olmanin, c¢agdas olmanin vaat ettigi umutlar
vermemisti. 1912°de Titanic gemisinin batmasi teknolojinin kirilganligini gosterdi;
Auschwitz, Gulag ve Bosna kutsallik duygusu elden gittiginde neler olabilecegine
sahne oldular. Akiler bir egitimin insanlig1 barbarliktan kurtaramayacagini, 6liim

3 Mustafa Oztiirk, “Demitolojizasyon ve Kuran”, Corum Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. IV, S.1,
2004, s. 4; Rudolf Bultmann, Mitoloji ve Hermendtik Sorunu, ¢ev. Emir Kusgu, Eski Yeni Yaynlart.,
Ankara, 2013, s. 31, (Emir Kug¢u’nun eserin ilk béliimiinde yaptig1 degerlendirmeden alinmigtir).

™ Bultmann, a.g.e., 5.38-39, (Emir Kuscu’nun eserin ilk boliimiinde yaptig1 degerlendirmeden alinmustir).
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kamplarinin  biiylik bir {iniversitenin ¢evresinde bulunabilecegini 6grendik.
Hirosima ve Nagasaki lizerinde patlayan ilk atom bombalar1 cagdas kiiltiiriin
ylireginde yer alan kendi yikimini getiren nihilist mikrobu biitiin ¢iplakligryla
gbzler oOniline serdi. Logos pek c¢ok yonilyle yasamlarimizi daha iyi kilmist,
gelgelelim bu sancisiz bir basar1 degildi. Mitolojiden arinmus diinya bazi konularda
rahat bir diinya olarak goriinse de Bacon ve Locke’un 6ngérdiigii yeryiizli cenneti
olmadig1 kesin.”

1.2. Efsane: Kokeni ve Tanimlar1

Mitler bilhassa bir edebi tiir olarak ele alindiginda, cogu zaman efsane, masal,
destan, halk hikayeleri ve menkibelerle karigtirillmakta ya da diger anlati tiirlerinin st
baslig1 olarak gé’)rl'ilme:ktedir.76 Bu karisikligin sebebi, bahsedilen nesir tiirlerinin hepsinin
konusunun olaganiistii kisi, olay veya mekan olmasidir. Fakat her ne kadar kesin sinirlarla
ayrilamamis olsa da bu tiirlerin hepsi mitten ve birbirlerinden farklidirlar. Bu bolimde
efsane ve mitle yan yana anilan ya da karistirilan edebi tiirlerin tanimlar1 yapilacak ve ortak

yonleri ile birbirinden ayiran temel 6zellikleri incelenecektir.

Efsane kavrami, anonim halk edebiyati nesir tiirlerinden biri olmasinin yaninda
ayn1 zamanda sosyal bilimlerin de 6nemli bir arastirma dali haline gelmistir. Bilhassa on
dokuzuncu ylizyildan itibaren efsane iizerine Dogu ve Bati literatliriinde kayda deger
calismalar gergeklestirilmistir. Efsanenin mit ile olan yakin iliskisi, kendisine olan ilginin
artmasinin baslica sebeplerindendir. Nitekim efsane kavraminin ¢ogu zaman mit ile yakin

anlamda hatta direkt mit kavraminin yerine kullanildigi gé’)rijlmektedir.77

Efsane kelimesi Tiirkge’ye Fars¢a’dan gegmistir. “Hile”, “mekr” ve “tezvir”
anlamlarinda kullanilan “fiisun” ve “efsun” kelimeleri ile aymi kokten gelen efsane,
“biiyii”, “biiyliciiler” ve “sihirbazlar” anlamina da gelmektedir. Mehmet Korkmaz’in
verdigi bilgilere gore Farsca sozliiklerde efsane, “hikaye, seriiven, eskilerin hikayeleri, asl
esas1 olmayan ahlaki veya eglendirme amaci giidiilerek anlatilan hikayeler; {inlii, herkesce

78

bilinen, dogru olmayan, yalan s6z” anlaminda kullanilmaktadir.”® Mehmet Kanar’in

Armstrong, a.g.e., s. 92.

Akarsu, a.g.e., s. 163.

Bkz. Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, ¢ev. Nejat Muallimoglu, MUIFV Yaynlari, Istanbul,
“ts”, S. 2.

Mehmet Korkmaz, Mitolojik Iran Efsaneleri, Alter Yayinlari, Ankara, 2012, s. 1.
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Farsga-Tiirkge sozligiinde efsane kelimesinin karsih@ “masal, hikaye ve oykiidiir.”
Arapga’da ise efsane kelimesinin karsiligi olarak “ustiire” veya “esatir” kelimeleri
kullanilmaktadir. “Bat1 dillerinde efsane kelimesi Ingilizce’de “legend”, Fransizca’da
“legénde”, Almanca “legende (ayrica sage)”, Italyanca’da “leggenda”, Ispanyolca’da
“leyenda” terimleri ile ifade edilmektedir”.®® Yunanca’da ise “sdylenmekte olan, sdylence”
anlamlarindaki “legontas” terimi efsane kelimesinin karsiligi olarak kullanilmaktadir.
Avrupa dillerinde efsane kavramina karsilik olarak kullanilan kelimelerin ortak koékeni
Latince “legendus” kelimesidir ve Hiristiyan azizlerin bayramlarda, kutsal térenlerde

okuduklari, azizlerin hayatlarina dair konulari, onlarin seriivenlerini ve yaptiklart igleri

anlatan hikayeleri ifade eder.®

Efsane kavrami i¢in bir¢ok arastirmaci tanim ortaya koymustur ancak bu tanimlar
birbirinden cok farkli yonler ihtiva etmekte ve dolayisiyla genel gecer bir efsane
tammindan soz edilememektedir.?* Arastirmanin  bu bélimiinde efsane ile ilgili
calismalarin hiz kazandigi donem olan on dokuzuncu yiizyildan giliniimiize kadar Dogu ve
Bati literatiirlinde ortaya konulan efsane tanimlarindan en ¢ok kabul gorenlerine yer
verilecektir.

TDK sozliigiinde efsane “Eski ¢aglardan beri sdylenegelen, olaganiistii varliklari,
olaylar1 konu edinen hayali hikdye, sdylence; gercege dayanmayan, asilsiz soz, hikaye”®®
olarak tanimlanirken, Saim Sakaoglu efsanenin en ¢ok kabul gbren ve digerlerinin
dayandirildig1 tanim olarak Grimm kardeslerin “efsane, gergek veya hayali muayyen sahis,

»84 seklindeki taniminmi1 verir ve kendisi de

hadise veya yer hakkinda anlatilan hikayedir
efsaneleri tanimlarken bu goriisii benimser.® Siikrii Elcin ise efsaneleri “insanoglunun
tarth sahnesinde goriindiigii ilk devirlerden itibaren ayr1 cografya, muhit veya kavimler

arasinda dogup gelisen; zamanla inang, adet, an’ane ve merasimlerin tesekkiillerinde az

" Mehmet Kanar, Farsca-Tiirk¢e Szliik, Deniz Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 102.

8 Saim Sakaoglu, Efsane Arastirmalar:, Komen Yayinevi, 2. b., Konya, 2013, s. 21.

8 Ferhat Aslan, “Halk Bilimsel Bir Terim Olarak “Efsane” Uzerine Bazi Dikkatler”, Uluslararas Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, C.5, S. 23, “y.y.”, 2012, s. 85.

Aslan, a.g.m., s. 86.

8 Tirk Dil Kurumu, “Efsane”, Biiyiik Tiirkge Sozliik, “ts.”,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts , (25.03.2014).

Sakaoglu, a.g.e., s. 21.

Sakaoglu, a.g.e., s. 294.
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6

cok rolii olan bir ¢esit masallar™®® olarak tammlamaktadir. Ali Berat Alptekin ise

bh)

efsaneleri “dini, inandiricy, kisa ve nesir seklindeki halk anlatmalar1™®’ olarak tanimlar.

Bat1 diinyasinda Grimm kardesler basta olmak iizere, Max Luthi, Linda Degh,
Robert Georges gibi pek ¢ok arastirmaci efsane terimi tizerinde ¢alismis ve bu kavramin
tanimini yapmaya c¢alismislardir. Saim Sakaoglu bu arastirmalari degerlendirerek Bati

kaynakli tanimlarda efsanenin su dort unsurunun 6ne ¢iktigini ifade eder:
“a) Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.
b) Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.
¢) Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistli olma vasfi goriiliir.

d) Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren bir

anlatmadir.”®®

Sakaoglu’nun maddelestirmelerine ek olarak Wilfried Buch’in dikkat ¢ektigi bir

ozelligi de eklemek uygun olacaktir:
¢) Efsane kiiltiirle uzlasma saglamaktadir.®

Efsanenin tanimlanmasina dair son olarak Ferhat Aslan’in bugiine kadar yapilan
efsane tanimlamalarindan yola ¢ikarak ortaya koydugu, efsanenin yapisi, icerigi, icrasi ve
islevi yoniinden 6zelliklerine deginmek meselenin daha i1yi kavranmasi bakimindan faydali
olacaktir. Buna gore efsaneler, sozlii gelenegin iirlinii olan mensur ve nispeten kisa
anlatilar olmasmin yaninda “anlatilanlara gore” vb baslangic ifadelerine sahip olan bir
yapida olmalidir. Efsanelerin igerigi ise tarihi veya dini bir olay, kisi ya da yer olmal;
gerceklik, inandiricilik, kutsallik ve olaganiistiiliik 6zelliklerini haiz olmalidir. Efsaneyi
anlatan kisi, o topluluk i¢inde yash, glingdrmiis, saygi duyulan bir kisi olmali; yazili kiiltiir
ortaminda ya da tarih kitaplarinda yer alabilmeli; anlaticilar ve dinleyiciler tarafindan tarihi

ya da dini gercekler lizerine kurulduguna inanilmasi gerekmektedir.90

Islev acisindan ise efsaneler, insanlarin merak ettikleri sorulara cevap vermesi,

olagan tistii durumlart agiklamasi, 6giit vermesi ve drnek model gdstermesi, toplumsal

8 Stikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris I, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1986, s. 314.

8 Ali Berat Alptekin, Efsane ve Motifleri Uzerine, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2012, s. 11.

8 Sakaoglu,a.g.e., s. 23.

8 Wilfried Buch, “Masal ve Efsane Uzerine” Halk Biliminde Kuramlar ve Yaklasimlar I, Geleneksel
Yayincilik, Ankara, 2006, s. 354-362.

% Aslan, a.g.m., s. 89.
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kural ve davraniglar1 gosterip, uygulamaya tesvik etmesi, toplumun hos karsilamayacagi
tutum ve davraniglardan men etmesi, toplumsal hafizanin ve toplumsal ideallerin canl

tutulmasina hizmet etmesi gibi 6zelliklere sahiptir.91

1.2.1. Mit ve Efsane: Benzer Ozellikler ve Ayird Edici Ozellikler

Efsane ile mit arasindaki en belirgin ortak 6zellik onlarin ger¢ekligine olan inanctir.
Efsane ve mitin anlaticilar1 ve dinleyicileri anlatilanlarin gergcek olduguna inanirlar.
Efsaneler mitlere gore daha yakin bir gegmis zamanda cereyan ederler. Giinlimiizde yeni
efsaneler gergeklesebilir ancak mit i¢in boyle bir durum séz konusu degildir. Ayrica
efsanelerin bahsettigi diinya bugiinkii diinya ve bahsedilen olaylar bu yiizyilda ya da birkag
yiizy1l 6nce gergeklesmis olaylar iken mitlerin diinyasi baska bir diinya yahut daha evvelki
bir diinyadir. Mitler genellikle tanrilardan ya da yar1 tanrilardan bahsettigi i¢in kutsiyet
ifade ederler. Efsaneler ise ¢ogunlukla savaslardan, kahramanlardan, zaferlerden, basarili
komutanlardan veya kamil insanlardan bahsettigi icin mitlere gore daha sekiilerdir;
kutsiyet kimi zaman vardir, kimi zaman yoktur. Yalnizca konusunda din veya dini lider

olan efsaneler i¢in kutsiyet s6z konusu olabilir.*?

Efsaneler kimi zaman periler, cinler, gomiilii hazineler gibi mitik temalar
kullansalar da tarihin s6zlii tamamlayicilart gibidir; bahsedilen kisi, olay veya mekan tarih
yazinlarinda yer alabilmektedir. Ancak mitler tanr1 veya yari1 tanrilardan bahsetmektedirler.
Dolayisiyla mit ve efsane arasindaki bu sahis kadrosu farki onemli bir ayirt edici

ozelliktir.>

Dursun Ali Tokel mit ve efsane arasindaki sinirlar1 daha kesin ¢izmistir. Buna gore
efsanelerde bahsedilen kisi, olagan listii isler yapmis olan gercek bir kisidir. Olayin gectigi
mekan bellidir; gergek bir mekandir. Mitlerde ise mekan belli degildir. Mit, efsaneye gore

daha az tarihidir. Mit olaganiistii ve kutsal olan1 anlatir iken efsane tarihi bir olay1 anlatir.®*

Arastirmacilar her ne kadar mit ve efsane arasindaki ayrimi bu sekilde belirlemeye

calismiglarsa da ozellikle metinler arasina hi¢ evlenmeyen, atlarin arasinda yasayan, kara-

91

Aslan, a.g.m., s. 89.

%2 Esra Derya Dilek, “Efsaneden Biyili Gergekeilige”, Milli  Folklor, S. 23, 2011,
http://www.millifolklor.com/tr/sayfalar/91/20-.pdf, (25.03.2014), s. 207

Sakaoglu, a.g.e., s. 37; Batuk, a.g.m., s. 36; Korkmaz, a.g.e., s. 3.

% Tokel, a.g.e., s. 20.
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sar1 (sagl) kiz, alkarisi, albast1 vs olarak anlatilan olaganiistii sahislarla ilgili anlatmalarin
dahil edilmesi efsane ile mitin ayrilmasmni zorlastirmaktadir. *° Ali Berat Alptekin’e gore
bu tiir olaganiistii sahislarla ilgili hikayeler mitolojik anlatilar i¢inde degerlendirilmelidir.
Bunun yaninda tas kesilme, kuslar, daglar ile ilgili efsaneler de sembolik mit olarak

degerlendirilebilir.*®

1.3. Efsane ve Mitlerin ilgili Oldugu Diger Anlati Tiirleri

Mitle olan iliskisi bakimindan destanlar1 efsanelerle ayn1 kategoride
degerlendirilebilir. Ciinkii her iki tiirde cereyan eden olaylar masaldan farkli olarak
gercektir, tarih yazinlarinda yer alabilir. Fakat destan efsaneye gore daha eski bir zamanda
gerceklesmistir. Mekan olarak da mitlerden farkli olarak yasadigimiz diinyada cereyan
etmislerdir. Efsaneler ve mitler kutsiyet Ozelligi tasirlarken destanlar kutsal olmayip
millidir. Efsanelerin benzerleri baska kiiltiir ve milletlerde goriilebilir fakat destanlar

yalnizca tek millete 6zgiidiir.”’

Mit ve efsane gibi mit ve masal da birbirine karismaktadir. Cilinkii masallar en
Oonemli mitik unsurlar1 ihtiva etmektedirler. Bu ylizden kimi arastirmacilar mitlerin
masallardan tiiredigini One siirerken, kimileri de aksine masallarin mitlerden tiiredigini
savunmaktadir. Her iki tiir de gecmiste yasanan olaganiistii meselelerden bahsetmektedir.
Ancak mit ve efsanenin hem anlaticilar1 hem de dinleyicileri ona inanirken masal

. 98
anlaticilart ona inanmazlar.

Mitlerde insanlardan geytanlardan, tanrilar ve yar1 tanrilardan, yaratilistan
bahsedilir. Masallarda da mitlerde oldugu gibi cinler, periler, tanrilar gibi dini unsurlar
olabilir ancak bu durum onlarin dogruluguna inanilmasi i¢in yeterli degildir. Masallarda
yalnizca tizerine kurgulanan ahlaki ilke dogru kabul edilir. Masallarin iglevleri daha ¢ok bir

takim davranislari yerlestirme noktasindadir.*®

Mircea Eliade’a gore masal ve mit arasindaki fark sudur ki, mitlerde anlatilan

seyler ait oldugu kabilenin yaratilisini, eylemlerini ve tiim anlam diinyalarin1 belirlerken

95
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Alptekin, a.g.e., s. 12.
Alptekin, a.g.e., s. 16.
Sakaoglu, a.g.e., s. 38.
Sakaoglu, a.g.e., s. 22.
Batuk, a.g.m., s. 36.
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masallarin insanligin durumunu etkilemek gibi bir islevi yoktur. Mitlerin bu 6nemine bagli
olarak masallar, herkesin i¢inde ve her zaman anlatilabilirken mitler, ayinlerde ve bayram

zamanlarinda kadin ve ¢ocuklarin olmadigi bir ortamda anlatilir. 100

Arastirmacilara gére mit ve masal arasindaki en bariz ayirt edici 6zellik “zaman”
unsurudur. Masallarda zaman 6nemli degildir; nitekim masal anlaticisi sdze “bir varmis bir
yokmus” gibi zamani onemsemeyen ifadelerle baslar. William Bascom masallar1 inanig
agisindan kurmaca, zaman agisindan zamansiz ve mekansiz (yani herhangi bir zaman veya

1 Fakat mitlerde zaman ¢ok onemli bir

mekanda kurgulanabilir) olarak tanimlamstir.!
husustur. Bu konuda Mircea Eliade 6nemli vurgular yapmistir. Eliade’in ifadesine gore
mitlerde zaman kutsaldir ve bu zaman kronolojik zamanin disindadir: “Insan, mitleri
“yasarken” kutsal olmayan ve kronolojik 6zellikteki zamanin disina ¢ikar, nitelik acisindan
farkli bir zamana, hem en eski, hem de sonsuza dek yakalanabilecek olan “kutsal” bir
zamana agilir.”'% Bu zaman noktasindaki farka ragmen masallar iglerinde barindirdiklar
mitik dgeler sebebiyle mitoloji arastirmalinda ¢ok dnemli ipuglarin kap1 agan anahtar islevi

goriirler. 103

Mitik unsurlar1 i¢inde barindiran bir diger anlati tiirii de halk hikayeleridir.
Hikayeler her toplumda bulunur ve genellikle kurgu olarak kabul edilir. Hatta bazi
arastirmacilar masal ve halk hikdyesini aym kategoride degerlendirmektedir.'® Ancak kimi
arastirmacilara gére de halk hikayelerinde masallardan farkli olarak zaman ve mekén
unsurunun nispeten daha belirlidir. Mitlerde ise tam aksine zaman ve mekan unsurlarinda
belirlilik ve kesinlik s6z konusu degildir. Fakat arastirmacilarin halk hikayesinin
mahiyetine dair ortak bir tanima ulasamadiklarini, birbirlerinden ¢ok farkli tarifler
yaptiklarini da belirtmemiz gerekir. Halk hikdyelerine dair yapilan tariflerde genel olarak
onun efsane ve mitlere gore daha basit sosyal durumlarin, korku ve hazlarin anlatildigi,
dinleyici ve anlatic1 i¢in yalnizca eglence islevi goren bir anlati tiirii oldugunu ifade
etmektedirler. Igerik bakimindan efsane ile halk hikayelerinin aymi 6zellikleri sergiledigi

. e 1 . e o . . o e e . .
sOylenebilir. % Her ikisinin de icerigi olagan insanlar ile olaganiistii insanlar arasindaki

' Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 15.

101 William Bascom, “Folklorun Bigimleri: Nesir Anlatilar”, Halk Biliminde Kuram ve Yaklagimlar I,
Geleneksel Yayincilik, Ankara, 2006, s. 171-202.

192 Eljade, a.g.e., s. 22.

193 T5kel, a.g.e., 5.20.

104 Batuk, a.g.m., s. 35-36.

105 Korkmaz, a.g.e., s. 3.
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savaglar, etkilesimlerdir. Mitlerde ise her iki taraf da olaganiistiidiir ve yaratilis gibi

konular anlatildig1 igin basit temalardan bahsedilemez.'%

Mitle iliskili olan bir diger anlat1 tiirii de menkibelerdir. Menkibeler arastirmacilarin
cogunlugu tarafindan efsanelerin bir alt tiiri olarak degerlendirilmektedir. Menkibe
kavraminin kokenine dair Ahmet Yasar Ocak sdyle sdylemektedir: “Arapca “nekabe”
(isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak yahut haber vermek) kokiinden tiireyen
menkabe (¢ogulu menakib) sozlikte, “Ogliniilecek glizel is, hareket ve davranig”
manalarina gelmektedir.”lo7 Terim olarak ise “menkabe yahut menakib, tasavvuf tarihinde,
sfilerin izhar ettikleri harikuldde olaylar demek olan kerametleri nakleden kiigiik
hikayeler manasinda tahminen IX. yiizyildan itibaren kullanilmaya baglanmistir. Pek
yaygin olmamakla beraber keramet kelimesinin ¢ogulu olan keramat da menkabe veya
mendkib yerine kullanilmistir. Su halde menkabelerin esasin1  kerametler teskil

etmektedir.”'%®

Menkibeleri diger efsane tiirlerinden ayiran en Onemli ozellikler sahsa bagh
olmalar1 ve kerdmet adi verilen olaganiistii olaylara yer verilmis olmasidir.*®
Menkibelerde dikkat ¢eken bir diger 6nemli husus da anlatilan kahramanin mezarinin
tiirbeye doniismiis olmasidir. Tiirbede yatan veli kutsallastirilmis oldugu i¢in kimi zaman
buradan sesler geldigine, savaslarda, zor zamanlarda, afetlerde, askerlere, polislere, darda
kalanlara yardim ettigine inanilmaktadir. Bugiin Tirkiye’de toplumun her kesimi bu
tiirbeleri ziyaret etmekte, dua etmekte ve yardim istemektedir. Bununla da kalinmamakta,
duanin sonunda tiirbede mum yakilmakta, dilek tasi yapistirilmakta, tiirbenin basindaki

agaca bez baglanmaktadlr.llO

Keramet gibi olaganiistii olaylara yer veren efsanelere menkibe deniliyor olsa da bu

ayrim1 her efsanede kesin olarak yapabilmek yine de miimkiin degildir.

1% Tskel, a.g.e., s. 21.

197" Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagr Olarak Menakibnameler, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1992,
s. 27.

1% Ocak, a.g.e., s. 27.

109 Sakaoglu, a.g.e., s. 47.

10 Alptekin, a.g.e., s. 107
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IKINCi BOLUM

MIT VE EFSANELERIN iSLEVLERI
VE MODERN TOPLUMDAKI YANSIMALARI

2.1. Mit ve Efsanelerin islevleri

Ik devirlerden beri insanoglunun yasaminda oldukca énemli bir yere sahip olan
mitler, gerek bireysel, gerek toplumsal yasamda vazgegilmez nitelikte bir¢ok islevi icra
etmektedir. Her ne kadar insanligin ilk ¢aglarinda ortaya ¢ikmis ve tesiri de o dénemlerin
toplumlarinda daha belirgin goriiniiyor olsa da, modern zamanlar da dahil olmak {izere
mitler, insanlik tarihi boyunca farkli kiliklar i¢in de kendini gostermekte, hayatin hemen

her yoniinde etki ve islevlerini siirdiirmektedir.

Mitler salt eglence icin dile getirilen masal ve hikaye gibi anlati tiirlerinden
farklidir. Bu farklilik her seyden once mitlerde anlatilanlarin kutsala dair olmasi, yahut da
kutsal addedilmesi ile kendini gostermektedir. Mitler, dogatistii varliklarin Gykiilerini
olusturmalari, insanin ve evrenin yaratilisina dair olmasi, insana kendisinin ve diger
nesnelerin kdkeninin bilgisini vermesi sebebiyle “kesinlikle gercek” olarak kabul edilen

kutsal anlatilardir.**?

Mitler, toplumlarin varlik kazandig1 ilk zamanlarda ortaya konulduguna gore bu ilk
zamanlara dair arastirma yapmak ve hatta bugiinkii bir¢ok eylemin ard alanini, aslini

ogrenmek de mitler araciligryla miimkiin olacaktir.**?

Ciinkii mitler, ait oldugu milletin
genetik sifreleridir; bir toplumun yaratilisindan, yasamlarinda yer alan tiim eylemleri,
tarihi, kiiltiirel degerleri, toplumsal normlari, ahlaki degerleri kisacasi o toplumun tiim
mukadderati mitlerde yer alir. Mitler, diinyanin ve i¢indekilerin yani insanlarin,
hayvanlarin, bitkilerin ve diger tiim nesnelerin, kokenlerini, yaradiliglarin1 ve bugiine kadar

evrende gergeklesen tiim olaylari; insanligin  Oliimlii, cinsiyetli, toplum halinde

11 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 23; Oztiirk, “Demitolojizasyon ve Kur’an”, s. 4.
12 T5kel, a.g.e., s. 26.



Orgiitlenmis, yagamasi i¢in ¢aligmasi gereken ve kurallara gore galisan bir varlik durumuna
gelmesine kadar olup biten tiim seriiveni anlatir. Yani mitlerin tarihi bir bakima insanligin

tarihidir.**®

Halihazirda mitler, efsane, destan, halk hikayesi ve menkibe gibi edebi tiirlerin,
daha yakin zamanlara gelindiginde film, roman gibi sanat yapitlarinin i¢inde yasamaktadir.
Bu tiirlerin incelenmesi ve mitlerinin arastirilmasi, onlar1 ortaya koyan milletlerin insan,
doga, yaratilis, dogum, 6liim gibi konulardaki en hayati goériislerinin neler oldugunu ortaya
koyacaktir. Dolayisiyla mitlerin yapisini ve islevini incelemek, aslinda insanlik tarihinin
derinliklerine 151k tutmak demektir. Ayni zamanda bu incelemenin giiniimiiz toplumlari
tizerinde gergeklestirilmesi de ¢agdaslarimiz arasindan bir kategoriyi daha iyi anlama
islevini yerine getirir. Nitekim bir kargo kiiltlin (ya da modern toplumlarin/insanlarin) bir

takim davranislarini mitsel arka planini bilmeden anlamlandirabilmek miimkiin degildir.™**

Mitleri tiirlerine gore siiflandirma ¢aligsmalar1 onlarin islevlerinin insan yasaminda
ne derece etkili oldugunu gostermektedir. Ik olarak Samuel Henry Hook, mitleri, “ritiiel

mitoslar1”, “orijin mitoslar1”, “kiilt mitoslar1”, “prestij mitoslar1” ve “eskatologya

15

mitoslar1” olarak smiflandirr.’ Malinowski ise Biiyii, Bilim ve Din isimli eserinde

mitleri, “dogus mitleri”, “6liim mitleri” ve “biiyii mitleri” olarak siniflandirir, ancak bunun
yaninda “agk miti”, “kano miti”, “deniz yolculuklariyla ilgili mitler” seklinde siniflandirma
ifadeleri de kullanir.'’®* Dursun Ali Tokel ise mitleri, ‘“kozmogonik mitler”, “insan
hayatinin 6nemli anlarina iligkin mitler”, “av ve ziraat mitleri” ve “olagan isti sahislarla

117

ilgili olan mitler” olarak smiflandirmistir.™" Eric J. Sharpe ise efsane ve miti aym

kategoride ele alarak “yildizlarla ilgili efsaneler”, “tabiat efsaneleri”, “sosyal efsaneler” ve
“kokenleri aciklayict efsaneler” olarak degerlendirmistir.118 Bu siniflandirmalardan da
anlasilacagi gibi mitler insanin dogumdan o6liime kadar tim yasamini agiklamaktadir.
Icinde yasadigi evrenin ve kendisinin nasil ve neden var oldugunu, kendisini kusatan

toplumun — ya da genel olarak evrenin- ilk var oldugu giinden bugiine gelene dek hangi

3 Eliade, a.g.e., s. 17; ibrahim Hakki Kaynak, “insamin Anlam Arayisinda Din ve Mitlerin Rolii”, Batman
Universitesi Yagam Bilimleri Dergisi, C.1,S.1,2012, s. 678; Tokel, a.g.e., s. 19.

14 Eljade, a.g.e., s. 10.

15 Hook, a.g.e., s. 14-20.

116 Bronislav Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, Cev. Saadet Ozkal, Kabalc1 Yaynevi, 2. b., Istanbul, 2000, s.
93-153.

17 Tokel, a.g.e., s. 15.

18 Eric J., Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, ¢ev. Ahmet Giig, Arasta Yayinlari, Bursa, 2000, s.
22.
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stireclerden gectigini, inan¢ sistemini ve dgelerini, uymas: gereken kurallart ve sahip
olmast gereken degerleri, gergeklestirdigi eylemlerin ard alanini, ig¢inde bulundugu
kutsalligin kaynagini mitlerde bulur. Bu durum da mitlerin hayatin tiim alaninda bir takim

temel islevlere sahip oldugunu gosterir.

Mircea Eliade’a gore mitlerin gorevi “insant uyandirmak, nesneleri oldugu gibi
gormesini saglamak ve cehaleti uzaklastirmak amaciyla insanin i¢ goriisiini kapatan
kabuklar1 parcalamaktir. Insani, profan zamanin, goreli ve fani zamanin her an maskeledigi
Hakikat igerisine tekrar yerlestirmektir.”llg O, mitlerin 6zelliklerini, insan yasamindaki
yerini ve iglevlerini kutsal-dindis1 dikotomisiyle anlattiktan sonra yapisini ve islevlerini su

bes maddede 6zetlemistir'*;

1- Mit, Dogaiistii varliklarin eylemlerinin 6ykiisiinii olusturur.

2- Bu oykii kesinlikle “gercek” ve Dogaiistii varliklar tarafindan yaratilmis olmasi
sebebiyle “kutsal” olarak kabul edilir.

3- Mit her zaman i¢in bir “yaratilis”la ilgilidir. Bir seyin yasama nasil gegtigini ya
da bir davranisin, bir kurumun, bir ¢alisma bi¢iminin nasil yaratilmis oldugunu
anlatir; iste bu nedenle de mitler insana 6zgii her anlamli eylemin 6rnek
tiplerini olustururlar.

4- Tnsan miti bilmekle nesnelerin “koken”ini de bilir, bu nedenle de nesnelere
egemen olmay1 ve onlan istedigi gibi yonlendirip kullanmay1 bagarabilir;
burada “distan” ve “soyut” bir bilgi degil de (mitin ya toren havasi i¢inde
anlatilmas1 ya da kanitim1 olusturdugu ritiielin gergeklestirilmesiyle) rit
bi¢iminde “yasanan” bir bilgi s6z konusudur.

5- Su ya da bu bigimde insan, miti yeniden animsatilan ve yeniden gergeklesme
asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giiciiniin etkisine girmek
anlaminda “yasar”.

Joseph Campbell’a gore ise insanlik tarihi boyunca mitlerin dort temel iglevi 6ne
¢ikmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi ve ayirt edici olant —digerlerine de can veren- varligin
gizemi karsisinda insanda husu duygusu uyandirmasi ile mistik fonksiyondur. Mit, evrene
dair getirdigi agiklamalarla diinyayr gizem boyutuna, tiim formlarin altinda yatan gizemin

fark edilmesine agar. Boylelikle insan evrenin ve kendisinin ne kadar harika oldugunu fark

19 Jacques Masui, “Mitoslar ve Semboller”, Din ve Fenomenoloji, Ed. Constantin Tacou, ¢ev. Havva Koser,
Iz Yaymcilik, Istanbul, 2000, s. 129.
120 Fliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 23.
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eder ve bu gizem karsisinda husu duyar. Bu gizemin her seye tecelli etmesiyle de evren

tiimiiyle kutsal bir resim haline gelir.'*

Campbell’a gore mitolojinin ikinci islevi bir kozmoloji yaratmasidir. Kozmoloji,
“husu duygusuyla desteklenen ve onu destekleyen, varligin gizemine ve gizemin varligina

59122

bagli evrenin imgesidir”~““. Bu konuyla bilim ilgilenir; insana evrenin seklini ve yapisini,

gizemi yeniden ortaya ¢ikaracak sekilde insana gosterir.

Mitolojinin {i¢iinci islevi ise sosyolojik fonksiyondur; mitler belirli bir toplumsal
diizeni destekler ve gecerli kilar. Bireyi i¢inde yasadigi grubuyla organik bir biitiinliik
icerisine sokar. Mitolojinin ve onu kuran ritiiellerin sosyolojik islevi, gurubun her tiyesinde
onu saglam bir sekilde ve sonsuza kadar baglayacak “duygular sistemi” yaratmaktir.
Mitlerin toplumdan topluma farklilik gostermesinin sebebi de temelde budur. Avci
topluma uygun diisen duygu sistemi, tarimsal toplumun duygu sistemi ile ayn1 olmaz;
anaerkil olan babaerkil olan ile uyusmaz. Bir mitoloji bastan sona poligami yahut
monogami hakkinda olabilir. Bu tamamen o mitolojinin ait oldugu topluma bagldir.
Insanlik tarihinde mitolojinin &ne cikan fonksiyonu bu sosyolojik fonksiyondur —ve

Campbell’e gore artik bunun modasi gegmistir-.123

Mitolojinin doérdiincii islevi ise psikolojik-pedagojik islevdir. Buna gore mitler
insan1 kendi ruhsal zenginligine ve nesnellesmeye dogru goétiirerek, kendi ruhsal
gerceklerine ulastirir. Her tlirlii kosul atinda insana hayatin nasil yasanmasi gerektigini
égretir.124

Campbell’in ve Eliade’in mitlerin islevlerine dair ortaya koyduklari bu maddeler,
mitler hakkinda yapilan diger ¢alismalar1 da kapsar niteliktedir. Dolayisiyla bu ¢alismada

mitlerin islevlerine dair verilen bilgiler Campbell ve Eliade’in diisiincelerini agiklar

nitelikte olacaktir.

Mitolojiler, her seyden 6nce dini ve metafizik gerceklikleri hayali ya da diizmece
Oyki kaliplari igerisinde sunarlar. Bu noktada mitik anlatilar, kutsala, evrene, insana ve

yasama dair felsefi soyutlamalar ve dini 6nermelerle ifade edilemeyecek kadar karmasik

121 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi, imge Kitabevi, ¢ev. Kudret Emiroglu, 3.b., Ankara, 2003, s. 472;
Campbell, Mitolojinin Giicii, S. 53.

122 Campbell, Bat: Mitolojisi, $.472.

123 Campbell, Bat: Mitolojisi, s. 473; Campbell, Mitolojinin Giicii, s. 53.

124 Ccampbell, a.g.e., s. 54.
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ve derin olan hakikatleri basite indirgeyerek anlatma/aktarma islevi goriirler. **° Nitekim
Bultmann mitolojik tasavvurlarin aslinda ilahi olanin beseri terimlerle ifade edilmesinden
ibaret oldugunu soyler. Boylelikle mitler, diinyevi olmayana diinyevilesme imkani

sunmaktadir: 128

Mitoloji, tahayyiiliin dili ve her ¢agin diinyasinin anlayisina gore askinligin
insanin hayatina girisidir. Mitoloji bir olayin nasil ve ni¢in meydana
geldigini anlatirken, diinyaya ve beseri varliga bir anlam kazandirir ve
bdylece insana bir model, bir varolus ve tavir alis bigimi sunar.

Mitik anlatilar, insanin ve evrenin varolusuna, hayata, evrende gergeklesen tiim
hareketlere dair bir izah sunar; bireyin yasamini ve tiim tecriibelerini anlamlandirmasini
saglar. Mitler insanin ve evrenin nasil var oldugunu, geg¢miste neler yasandigini ve
gelecekte insani neler bekledigini, evrende veya insan yasaminda meydana gelen bazi
hadiselerin sebebini; yagmurun neden yagdigini, bolluk ya da kurakligin neden geldigini,
bazi gok cisimlerinin mahiyetini ya da bir insanin basina neden koti isler geldigini

127

aciklar.”" Bu noktada mitler insan yasamina dair kutsal bir makuliyet catis1 olusturur:

Mit, kendi icinde bir iyilik ya da ahlak giivencesi degildir. Islevi, modeller
aciklamak ve boylelikle Diinya’ya ve insanin varligina bir anlam vermektir. Mit
sayesinde ger¢eklik, deger, askinlik fikirleri yavag yavas ortaya ¢ikmaya baslar.
Mit sayesinde Diinya, Kozmos olarak, yetkin bir bi¢gimde eklemlenmis,
biitiinlenmis, anlasilir ve anlamli bir Kozmos olarak kavranmaya baglar. Mitler,
seylerin nasil gerceklestigini anlatirken, bunlarin kimler tarafindan, nigin ve hangi
kosullarda yapildiklarini da agikliga kavusturur. Biitiin bu “agiklamalar”, insani az
cok dolaysiz bi¢imde bagimli kilar, nedeni de “kutsal” bir tarih olusturmalalrldlr.128

Eliade’a gore mitik Oykiiler daima bir yaratilisa dairdir. Her mit evrenin ve
evrendeki bir “gergek”ligin nasil var oldugunu anlatan kutsal bir tarihtir. Evrenin, insanin,
evrende var olan her seyin, insanin yagami boyunca gergeklestirdigi eylemlerin ilk ortaya
cikislart mitlerde anlatilir. Yaratmaya dair olan mitlerin yani orijin mitlerinin baslica dort
biiyiik konusu vardir. Bunlardan teogoni tanrilarin nereden geldiklerini; kozmogoni

evrenin nasil olustugunu; antropogoni insanlarin nereden geldiklerini ya da nasil

125 Kog, Din Dili, s. 125; Oztiirk, a.g.e., s. 6; Eric J., Sharpe, a.g.e., s. 21.

126 Roger Garaudy, Aforozdan Diyaloga, ¢ev. Sadik Kilig, istanbul, 1996, s. 24.
127 Giingiiz, a.g.m., s. 23.

128 Eliade, a.g.e.,, s. 138.
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olustuklarini; eskatoloji ise insanin ve diinyanin gelecegini aciklar.®® Her mit bir
gercekligin nasil varlik kazandigimi anlatir; bu gergeklik tam hakikat olan Kozmos yahut

bir ada, bir bitki tiirii, sosyal bir kurum olabilir:

Mit, yeni bir kozmik “durum”un veya ilksel bir olayin zuhurunu ilan
etmektedir. Demek ki her zaman bir yaradilis anlatisidir: bir seyin nasil icra
edildigi, nasil var olmaya basladig anlatilmaktadir. Iste mitin ontoloji ile
dayanigma halinde olmasinin nedeni budur: mit yalnizca gergekten olan
hakikatlerden, tam olarak tezahiir edenden s6z etmektedir.**°

Nitekim Cassirer de Devlet Efsanesi isimli eserinde Dionysuscu kiiltlerin mitinde

insan 1rkinin ortaya ¢ikisinin nasil anlatildigina yer veririr:
O, Zeus ve Semele’nin oglu, babasi tarafindan sevilen ve kabul edilen ama
Hera’nin kiskanglik ve nefreti tarafindan oldiiriilen biri olarak betimlendi. Hera,
Titan’lar1 Dionysus’u bebekken oOldiirmeleri i¢in zorladi. Dionysus seklini
durmadan degistirerek Titanlardan kagmaya c¢alistt. Ama sonunda bir boga
bicimindeyken yakalandi. Bedeni parca parga edilip diismanlari tarafindan yutuldu.
Titanlar isledikleri sugun cezasi olarak Zeus’un yildirimlarina ¢arptirildilar ve yok
edildiler. Kiillerinden ise insan 1rki dogdu. Bu 1rkta, Dionysus Zaegrus’taki iyi ile
Titanc1 Ogenin seytanlign ve kotiiliigii kdkenine uyan bir bicimde birbirine
kansrms‘ur.lgl

Bu oykii, mitik dykiilerin kdken ve anlamlarina iliskin tipik bir 6rnektir. Burada
anlatilanlar ne tarihsel ne de fizyolojik bir olaydir. Doganin bir olgusu yahut bir kahraman
atanin yapip ettikleri de degildir. Ancak yine de bu Oykii, ait oldugu toplumda belli bir
“gercekligi” gostermektedir. Fakat bu gergeklik fiziksel ya da tarihsel bir gerceklik
olmayip, torensel bir gergekliktir. Nitekim Cassirer’e gore nesnelerin, insanin ve tim
evrenin yaratilis1 fizyolojik giliclerden ziyade insan yasamiyla 6zdes bir bigimde mitolojik

baglam etrafinda gerceklesir.

Tiimiiyle olaganiistii ve hayali bir anlati olarak mit, burada, asir1 yeme-icme ve
eglence icerisinde gergeklestirilen ayinlere bir mesruiyet verme islevi goriir: dykiide, insan
irkinin yaradilisi anlatilmaktadir. Cassirer’nin verdigi bilgilere gore bu mit, Dionysuscu

kiiltlerin dini bayramlarinda anlatilir ve taklit edilir; toren, tanrinin tezahiiriiyle

129 {brahim Hakki Kaynak, a.g.e., s. 678; Hook, Ortadogu Mitolojisi, s. 16.
129 Eljade, a.g.e., s. 10.

130 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 75.

131 Cassirer, Devlet Efsanesi Insan Ustiine Bir Deneme, . 258.
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sonuclanirdi. Mitin anlatilmasindan sonra coskunluk doruk noktasina ulastiginda tanriya
seslenilir, gelmesi i¢in yalvarirlardi. Tanr1 da bu istegi kabul edip torene gelir, kutsal
coskunlugu paylasir, kendisine kurban edilen hayvana saldirip onu yerdi. Boylelikle
ayinlerde asir1 yeme-igme ve kendinden geg¢me bir delilik olarak algilanmiyor, aksine

“kutsal bir ¢ilginlik” olarak kabul ediliyordu.**?

Mitler yalnizca diinyanin ve diger varliklarin kdkenini anlatmakla kalmaz, insanin
bugiin icinde bulundugu duruma gelene kadar gerceklesen tiim 6nemli olaylar1 anlatir.
Tim bu anlatilarla mitler insanlara Dogaiisti Varliklara 6zgli hareketlerin nasil
yinelenecegini, dolayisiyla su hayvanin ya da bitkinin ¢ogalmasinin nasil saglanacagi gibi
meseleleri de ogretir. Dolayisiyla insan miti bilmekle nesnelerin kokenini de bilir ve
boylelikle nesnelere egemen olmayir ve onlar1 istedigi gibi yonlendirip kullanmay1
basarabilir.

Mitler evrenin ve tiim varliklarin kdkenini, en eski zamanlardan insanin bugiin
igerisinde bulundugu duruma gelene kadar gergeklesen tiim Onemli olaylar1 anlatmasi
sebebiyle aslinda ayni zamanda insanin tiim anlamli eylemlerinin “ilk ve Ornek
modelleri’ni de gostermis olmaktadir. Mesela balik¢ilikla geginen bir kabilenin atalarina,
mitik zamanlarda, dogaiisti bir varlik baliklarin nasil avlandigimi ve pisirildigini
Ogretmistir. Bu kabilenin mitinde Dogaiistli varlik tarafindan gerceklestirilmis ilk balik
avlama eyleminin oykiisii anlatilir. Dolayisiyla bu mit hem tanrisal bir eylemi ortaya koyar,
hem insanlara 6rnek bir model olusturur, hem de kabilenin neden bu sekilde gegimini
sagladigin agiklar, ' Dolayisiyla kurban gibi bir takim ritiiellerin ortaya ¢ikis1 da mitlerde
yer almaktadir:

(...) orada bir yerlerde yasam ve dliimiin goriiniir ovasinin {istiinde “bas hayvan”
vardi ve insanlarin iizerinde 6liim ve yagsam giiclerine sahipti: Eger hayvanlar
tekrar kurban edilmek i¢in geriye yollamazsa avcilar ve onun kanindan gelenler
acliktan oliirdii. Boylece erken toplumlar “hayatin 6ziiniin 6ldiirmek ve yemek
oldugunu” 6grendiler. Avlanmak, bir kurban ritiieli oldu ve karsiliginda avcilar da

hayvanlarin ruhlar1 karsisinda kefaret eylemlerinde bulunarak onlar1 tekrar diinyaya
gelip kurban edilmeye ikna etmeyi umdular.***

Bu ornekte oldugu gibi mitler ayn1 zamanda ritiielleri temellendirme ve agiklama

fonksiyonu icra ederler. Nitekim Bronislav Malinowski, William Robertson Smith ve

132 Cassirer, a.g.e., s. 259.
133 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 18. .
134 Joseph Campbell, Mitolojinin Giicii, Cev. Zeynep Yaman, MediaCat Kitaplari, , 3. b., Istanbul, 2013, s.16.
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Emile Durkheim’a gore mit, ritlielin bir agiklamasidir ve ritlielin biiyilili anlami
unutulduktan sonra ortaya ¢ikar. Harrison ve Hook i¢in ise mit ritiielin bir niteligidir ve
onunla birlikte ortaya ¢ikmistir ve mitin tekrar edilmesi ritiielin gerceklestirilmesiyle esit

etkiye sahiptir.**®

Bu ornekte kurbanin, yani ritiielin islevi ise inanan insani kutsala yaklastirmasi,
onunla bir bag kurmasimi saglamasidir. Clinkii inanan insan/dindar insan kutsal ile bir
sekilde irtibat kurmak ister. Bu amagla c¢esitli ayinler, ibadetler, dua ve ritiieller
gergeklestirir. Bu noktada kurban da bir ritiiel olarak temelde kutsala yakinlagsmayi ve
onunla bir sekilde iletisim kurma amaciyla bir sahsi, bir hayvani veya bir objeyi bir tanriya
adama eylemidir.'*

Kurban, kurban olarak sunulan sey ile bir yonden kisinin, tanriya olan yakarigini,
ona kars1 silikriinii, minnet duygusunu, gilinahlardan pismanligin1i ve gelecege
yonelik istek ve temennilerini dile getirirken; bir bagska yonden bu vesileyle kisinin

kutsala 6zgii gizli bilgiye/bilgilere ulagsmasini, kutsal alanla iletisim kurarak normal
insanlar i¢in sira dig1 olan gii¢ ve yetiler elde etmesini de hedeflemektedir.**’

Kutsal varliklara kurban olarak sunulan seyler, kesmek, yakmak veya kismen
kanin1 akitmak seklinde herhangi bir canli olabilecegi gibi yiyecek, igecek, bitki, tahil,
meyve, miicevherat gibi seyler seklinde de olabilir. Bu noktada kurban kanli kurban ve
kansiz kurban olmak tizere ikiye ayrilir. Kanli kurbanlarda 6zellikle, at, deve, koyun, kegi
cinsinden hayvanlar kesilirken kansiz kurbanlarda ise siit, ayran, sarap, raki cinsinden
icecek, yahut da meyve, cerez vs. gibi gesitli yiyecekler bir yere birakilir ya da insanlara
ikram edilir. Ayrica tily, bez pargasi, ip gibi nesnelerin bir yerlere, -kutsal kabul edilen

agaclara, tiirbelere vb.- asilmasi veya baglanmasi da kansiz kurbana dahildir. 138

Ister kanl1 ister kansiz olsun, tiim kurbanlarm sunumu temelde dogaiistii giiglerin
gazabindan korunmak ve onlara yakin olmak, onlarla iletisim kurmak amaciyla

gerceklestirilir. Fakat bunun yaninda kurban sunumlarmin daha farkli vesilelerle

135 Robert A. Segal, “Dinsel Mit-Ritiel Kuram”, Milli Folklor, g¢ev. Naim Atabagsoy, S. 94,
http://lwww.millifolklor.com, 2012, s. 175-180, (15.06.2014).

138 Yiimni Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, iz Yayincilik, istanbul, 2004, s. 44-45; Sharpe,
a.g.e,s. 44.

37 Sinasi Giindiiz, “Eski Harran’da Sihir ve Biiyii Ritiieli Olarak Kurban”, Milel ve Nihal, C.2, S.1, 2004, s.
5, http://www.milelvenihal.org/milel-ve-nihal-dergisi/91-milel-nihal-dergi-cilt2-sayil.html (05.06.2014).

138 Sezen, a.g.e., s. 27; Giindiiz, “Eski Harran’da Sihir ve Biiyii Ritiieli Olarak Kurban”, s. 6; Genis bilgi i¢in

bkz. Salahaddin Bekki, “Tiirk Mitolojisinde Kurban”, Akademik Arastirmalar Dergisi, S. 3, 1996, s. 16-
28,.
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gerceklestirilmesi de s6z konusudur. Kurbanin bir ibadet olarak yerine getirilmesinin

sebepleri bes madde olarak siniflandirilabilir:**

1. Hayranlik: Insanlar iginde yasadiklar1 evrene ve onda bulunan bazi seylere
hayranlik duymuslar ve bu duygularini da hayran olduklar1 varliklara kurban sunarak ifade
etmislerdir.

2. Siikran: Kendisine verilen nimetlerin bilincine varan insan, onlar1 kendisine
ithsan ettigini diisiindiigii tanr1 ya da tanrilara bir tesekkiir olarak kurban sunar.

3. Goniil alma: Ozellikle ilkel kabilelerde insanlar, tanr1 ya da tanrilarin
gazabini dindirmek i¢in kurban eyleminde bulunmuslar ve kurbani bir tiir “goniil alma”
vesilesi olarak kullanmiglardir.

4, Pazarlik (Adak): Insanlar bazi isteklerinin tanrilar tarafindan kabul
edilmesini dilerler. Mesela bir cocugun dogmasi, bir mala yahut mevkiye sahip olmak gibi.
Iste bu istegi dile getirilerken, gerceklesince kendisine bir kurban sunacagini vaad edip,
gerceklestiginde sozii verilen kurbanin kesilmesidir.

5. Kefaret: Islenen bir giinahin ya da kusurun karsihig: olarak, bilhassa dinsel

bir normun ¢ignenmesinde giinaha karsilik kurban eyleminin gergeklestirilmesidir.

Kurban ritiielinin gergeklestirilmesinde mekan olarak kutsal addedilen mekanlarin
secilmesi de 6nemli bir noktadir. Ornegin Samanist Tiik halklar;, Kurban merasimlerini
gerceklestirmek i¢in dag, su kenari, magaralar, ulu agac altlar1 gibi yerleri secerlerdi. Bu
konuyla ilgili olarak zikredilmeye deger olan “dag” faktoriidiir. Samanist Tlrkler i¢in dag,
gdge yakin ve heybetli olduklar1 ic¢in kutsalin tezahiir ettigi bir mekan olarak
benimsenmistir ve bilhassa Gok Tanr1 kurbani olmak {izere, neredeyse tiim kurbanlarini bu
kutsal mekanlarda gergeklestirmisler ve hatta bu daglarin kendileri i¢in de kurban

kesmiglerdir.**

Mitlerin anlatimi ve ritiiellerin icrast esnasinda insan -kutsal bir mekana yoneldigi
gibi- kutsal olmayan kronolojik zamanin digina ¢ikar, nitelik agisindan farkli bir zamana,
hem en eski hem de sonsuza dek yakalanabilecek olan “kutsal bir zaman”a acilir. Bu ise
mitlerin anlatildig1 esnada gergeklestirilen ritiieller araciligiyla saglanir. iste insan, mitlerin

bdyle manevi ortamda anlatilmasi ile mitleri yasamakta ve Hakikate tutunmaktadir.

139 Bekki, , a.g.m., s. 10.
140 Engin Akgiin, “Samanist Tirk Halklarinda Kurban Sungusu ve Kendisine Kurban Sunulan Varlklar”,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, S. 44, 2007, 5.4-6.
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Evrenin, insanin ve diger varliklarin yaratilmasindan sonra, varliklarinin
devamliliginin korunmasi “siirekli olarak yenilenme” ile gerceklesebilecektir. Bunun
saglanmasi da mitlerin islevleri arasina girmektedir. Bu mitler dine yeni girenlere de
anlatilarak “yeniden gerceklesme” asamasina getirilirler. Bunun yaninda mitler bir
hastaligin tedavisi amaciyla da ayinsel bir ortamda anlatilir. Ozellikle evrenin yaradilisina
dair mitin ayinsel olarak sOylenisi bir tedavi yontemi olarak uygulanir. Cilinkii boylelikle
insan varliginin yeniden diriltilmesi amaglanmaktadir. Kozmogonik mitin anlatildigi hasta
bu ayin esnasinda diinyanin baslangicina katilmakta ve hi¢c kullanilmamis bir enerji
toplamiyla hayatina yeniden baglamakta ve dolayisiyla iyilesebilmektedir. Boyle ayinlerde,
anlatinin sonuna “ilacin kokenini anlatmak gerekir; yoksa ondan soéz edilemez” gibi
ifadeler eklenir. Ciinkii biiyiilii s6zlerin tedavide etkin olabilmesi, ayin esnasinda diinyanin,
hastaligin ve tedavinin kdkeninin mitik zamaninin yeniden giincellestirilmesine baghdir.
Dolayistyla bir ilag ancak hastanin yaninda onun kdkenlerinin anlatilmasiyla etkin hale
gelebilir.**

Insann siirekli olarak yenilenmesi fizyolojik degil, toplumsal edimler yoluyla olur.
Bu islevin en agik 6rnegi ise “iiyelige kabul” toreni ile bir gecis toreninde goriilebilir.
Dogum oliim, ergenlige girme gibi gecis torenlerinde yahut hastaliklarin tedavisinde ve
cesitli devrevi bayramlarda mitler anlatilarak yinelenir ve evrenin kutsalliginin devami
saglanir. Cocukluktan yetiskinlige geciste ilkel toplumlarda o kisi ayinsel bir toren
icerisinde c¢esitli sinavlardan gegirilir. Tiim sinamalara dayanabilirse erkeklerin arasina ve
toplumun biiyiik gizine kabul edilir. Iste bu kabul edilis gergek bir yeniden dogus, yeni ve
daha yiiksek bir yasam bigiminin baslangicidir.**

Tim bu eylemler mitlerde yer alip ayinsel ortaminda ve ritiieller esliginde
anlatildigi i¢in bir “kutsiyet” kazanmaktadir. Varliklarin kokeninin mitlerde yer almasiyla
bu eylemler, nesneler, insanin var olusu ve yasami mitsel inanca sahip insan igin kutsallik
arz eder. Bu konuyu Mircea Eliade Kutsal ve Dindisi isimli eserinde tiim ayrintilariyla
incelemistir. Dindar insanin kutsal ve profan ayrimini bilmek onu ve eylemlerini daha iyi

anlamlandirabilmek a¢isindan faydali olacaktir.

! Eliade, a.g.e., 5. 61-64.
12 Cassirer, a.g.e., s. 257.
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2.1.1. Kutsal ve Dindisi

Eliade’a gore mitik anlatilar, Dogaiistii olan1 ve dolayisiyla “kutsal olan1”
anlattiklar1 i¢in alelade zamanlarda ve mekanlarda anlatilmazlar. Bayram ya da festival
denilen ve kutsal olduguna inanilan zamanlarda ve genellikle kadin ve ¢ocuklarin olmadigi
yine kutsal olduguna inanilan mekanlarda ve o toplumun bilge kisileri ya da otorite olarak
kabul edilen kisileri tarafindan 6zel bir ayin esliginde, manevi bir atmosfer olusturularak
cesitli ritiiellerle anlatilirlar.'*® Burada Eliade’in temel tezi, ilk olarak, insanoglunun diinya
tizerinde “kutsal” ve “dindis1” olarak birbirinden kesin olarak ayri ve birbirine zit iki
varolus tarzinin oldugudur. O, mitlerin islevlerini, degerini ve dnemini insan ve toplum
yasaminin tamamini kaplayan bu kutsal ve dindis1 ayrimindan yola ¢ikarak inceler. Buna
gore kutsal, her seyden once dindisinin ziddi olarak tanimlanmaktadir. Ayn1 zamanda
kutsal, her zaman dogal gereklerden farkli bir gercek olarak tezahiir eder.*** Ancak
herhangi bir nesne kendindeki kutsali ortaya ¢ikartirken ayni zamanda kendisi olmaya da
devam etmektedir. Kutsal bir tas, dindis1 bir bakis agisina gore yine diger taglar gibi bir
tastir. Fakat dindar insana gore o tasin gercekligi artik dogaiistii bir gercekliktir:

Kutsal tas, kutsal agag, tas veya aga¢ olarak tapinma nesnesi degildirler;
onlara tapiilmaktadir, ¢iinkii onlar birer kutsal tezahiirdiirler, ¢iinkii onlar
artik ne tas, ne de agag olan ama kutsal olan, ganz andre olan bir seyi “aciga
cikartmakta”dirlar.**
Dolayisyla dindar insan i¢in evrenin tamami kutsalin bir tezahiiriine dontigebilir.
Buradan hareketle Eliade tiim dinlerin ve inanglarin tarihinin, kutsalin tezahiirlerinin
birikiminden olustugunu 6ne siirer. Clinkii eski toplumlara mensup insanlar kutsal olanin

icinde ya da ona yakin olmak egilimindedirler. Bunun nedeni de “gercege katilma”

istegidir; kutsal, gergekle, giicle ve ebediyetle esdegerdir.146

2.1.1.1. Kutsal Mekan
Bu baglamda Eliade’a gore dindar bir insan i¢in mekan tiirdes degildir, farklh
niteliklerde mekan pargalar1 bulunmaktadir. Bu ayrim kutsal mekan-kutsal olmayan mekan

ayrimina dayanir. Dolayisiyla dindar insan i¢in bir kutsal mekan bir de kutsallagtirilmamais

3 Eliade, a.g.e., s. 16.
144 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. IX.
%5 Eliade, a.g.e., s. X.
%8 Eliade, a.g.e., s. XI.
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olan diger mekanlar vardir. Kutsal mekanin tezahiirii ayn1 zamanda diinyanin olusumunu,
yaratilisini da agiklar. Ciinkii kutsal mekan bir anlamda evrenin merkezidir ve evren bu
mekan cevresinde insa olunmustur. Bu durumda kutsal mekanin kesfi, dindar insan
acisindan son derece dnemli bir degere sahiptir.147

Dindis1 insan icin ise mekan tiirdestir; hicbir mekanin bir digerinden niteliksel
olarak farkli olmasi s6z konusu degildir. Fakat yine de boylesine mutlak bir dindis1 varolus
diisiincesine rastlamak nadir goriilebilecek bir durumdur. Cilinkii yasadigi diinyanin
kutsalliktan arindirilma derecesi ne olursa olsun, dindisi bir hayati segmis olan insan,
dinsel tavri biitiiniiyle yok etmeyi basaramamaktadir. Kutsalliktan en fazla arinmis varolus
bile, diinyanin dinsel olarak degerlendirilmesine dair izleri hala tasimaktadir.**® Bu noktada
“degerler” mekanin tiirdes oldugu inancina miidahale eden en 6énemli unsurdur; dogdugu
yerlerin manzarasi, ilk asik olunan yer, genclikte gezilen bir kentin cadde ve sokaklar1 gibi
yerler dindis1 insan i¢in de ayr1 bir deger ifade etmektedir ve diger mekanlardan niteliksel
olarak ayrilmaktadir. Bu yerler o insanin 6zel evreninin “kutsal mekanlari”m olusturur.*°

Her kutsal mekan, bir toprak pargasini c¢evredeki ortamdan ayiracak ve onu
niteliksel olarak farkli kilabilecek etkiye sahip bir kutsalin tezahiiriinii gerektirmektedir.
Kimi zaman tanrmin ya da kutsalin bir zuhuru, kimi zaman da yalnizca bir isaret o
mekanin kutsalligim belirtmek i¢in yeterlidir.™®® Dolayisiyla Eliade’a gore insanlar kutsal
mekan1 segmekte 6zgiir degillerdir; kutsal ya kendiliginden tezahiir eder ya da insanlar onu
arayip esrarli isaretler vasitasiyla kesfedeceklerdir.

Dindar insan kutsala yakin hatta onunla i¢ i¢ce yasamak ister. Ciinkii o, Askin olana
dogru bir aciklik olmadan yasayamaz. Bu ylizden kutsal mekan, merkez olarak kabul
edilen ve kutsal bir isaretle belirlenmis, yeryiizii ile gokyiiziinii birlestirdigine inanilan bir
direk ya da dag gibi sembolik bir olgunun etrafinda insa edilir."®* Ciinkii gokyiiziine en
yakin olan yer kutsala daha yakindir. Bu direk ya da dag ayn1 zamanda kaostan kozmosa
gecis islevi goriir. Ciinkii toprak bunun etrafinda oturulabilir hale gelmis; bir “diinya”

haline doniismiistiir. Kutsal direk ya da dag hem diinyanin insasindaki merkezi konumu

Eliade, a.g.e., s. 2.

Eliade, a.g.e., s. 3.

Eliade, a.g.e., s. 4.

Eliade, a.g.e.,s. 7.

Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, I-111, C. 1, cev. Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, 2. b.,
Istanbul, 2009, s. 60.
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hem de Askin olan ile yani “gdkyiizii” ile iletisimi saglamasi sebebiyle son derece 6nemli
bir ayinsel islevi de iistlenmistir.™

Dindar insan i¢in bir mekanin kutsallastirilmasi, yeni bir diinya insasi, direk dag
gibi simgeler aracilifiyla Askin olan gokyiiziiyle bag kurma, hakikate ve kutsala daha
yakin olmak sonug¢larindan dolay1 “evrenin yaradilisi”na esdegerdir ve onlara gore kutsal

mekanlar, bilhassa tapinak gibi yerler diinyanin kutsalligmun siirekliligini saglamaktadir.™

2.1.1.2. Kutsal Zaman

Dindar insan i¢in mekan oldugu gibi zaman da ne tlirdes ne de siireklidir. “Kutsal”
niteligi ile diger zamanlardan farkli olan bayramlar (¢cogunlukla periyodik bayramlar)
vardir. Dindar insan i¢in bunun disindaki zamanlar, dinsel anlamdan yoksun siirelerdir ve
dindis1 zamandan kutsal zamana ayinler ve ritiieller araciligiyla gecilebilmektedir. Kutsal
zamant dindisi zamandan ayiran en temel 6zellik kutsal zamanin bizzat dogas1 geregi
tersine donebilir, bulundugu yonde simdi haline getirilebilen bir “ezell mitik zaman”
olmasidir.”® Ciinkii her kutsal tren ve kutsal bayram mitik tarih icerisinde meydana
gelmis olan bir olayin yeniden giincellestirilme ameliyesidir; her periyodik bayramda
tezahiir eden kutsal, bir dnceki yilin veya bir yilizyil 6ncesindekinin aynisidir. Bir bayrama
dinsel olarak katilmak, mitik zamanla yeniden biitiinlesmek iizere dindis1 zamandan
cikmay1 gerektirmektedir. Bu durumda kutsal zaman, tekrarlanabilir ve telafi edilebilir bir
nitelik arz eder.™

Bayramlarda, “kutsal zamanin ilk belirisi” yeniden goriilebilmektedir. Ciinkii
bayramlarda ve kutsal torenlerde sdylenen mitik anlatilar evrenin kdkenine ve yaradilisina
dairdir. Evrenin yaradilis1 ayn1 zamanda kutsal zamanin yaradilisini da igermektedir. Dini
torenlerdeki ve bayramlardaki ayinlerde dindar insan ayni zamanda kutsal zamanla
biitiinlesmeye dolayisiyla dindis1 zamandan ¢ikip “ebediyet’e ulasmaya ¢abalamaktadir.
Dindar insanin zaman algisi, dindar olmayan insanin zaman algisindan bu noktada ayrilir.
Ciinkii dindar olmayan insan i¢in zamanin bu nitelikte bir anlam1 ya da kutsallig1 yoktur.
Fakat yine de kutsal mekanda oldugu gibi kutsal zaman hususunda da “degerler” dindar

olmayan insanin tiirdes ve siireklilik arz eden zaman algisina miidahale eder. Dindar

1
1
1
1

a1

2 Eliade, a.g.e., s. 13-23; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1-111, C. 11, s. 23
Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 39-46.

Eliade, a.g.e., s. 48.

Eliade, a.g.e., s. 49.
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olmayan insan da g¢esitli zamansal ritimlere gore yasamakta ve farkli derecede
yogunluktaki zamanlara agina olmaktadir; en sevdigi miizigi dinlerken, asik oldugu insani
beklerken ve ona kavustugunda, yahut da cam sikilirken, ¢alisirken, iiziiliirken kendini
farkli zamansal ritimler i¢erisinde hissetmektedir.**®

Dindar insan, aslinda, bayram esnasinda bayramsiz zamanlardakiyle ayni eylemleri
gerceklestirmektedir. Fakat bayram donemlerinde baska bir zamanin i¢inde yasadigina
inanmakta ve Oyle hissetmektedir. Bu kutsal zamanlarda bir takim tabular ve yine
yapilmasi gereken bir takim eylemler, ayinler vardir. Iste bu bir¢ok ayinsel téren tanrilarin
ornek hareketlerinin tekraridir ve gorsel olarak da olagan eylemlerden ayrilir. Boylelikle
dindar insan kutsal zamanlarda tanrisal eylemlerin periyodik giincellenmesi vasitasiyla
“tanrilarin ¢agdas1” olur. Dindar insan i¢in bu bayramlar mitlerin igerisinde yer alan “6rnek
davranis ve yasam modelleri”nin kutsalliklarii gostermektedirler. ™’

Mitlerin igeriginde yer alan bu tanrisal modellerin periyodik bayramlar ve kutsal
torenlerle tekrar edilmesinin ve bdylelikle bir mitin yasalarinin, ahlaki normlarinin ve
degerlerinin o toplumda gegerliligini korumasi gibi bir takim iglevleri vardir. Bir yandan
insan tanrilar taklit ederek, kutsala ve dolayisiyla hakikate tutunmaktadir; diger yandan
ornek almacak tanrisal hareketlerin stirekli olarak giincellestirilmesiyle mitler canli
tutulmakta ve bdylelikle diinyanin kutsalligimin devami saglanmaktadir.”**®

Goriildugi gibi nasil ki kutsal mekanlarin dindar insanin kutsal olana ve tanrilara
yakin olup, onlara katilmasini saglamak gibi bir islevi varsa, kutsal zamanlar da mitlerin
anlatildig1 periyodik ayinler araciliiyla, dindar insanin tanrilarla cagdas olmasini saglar ve

ona eylemlerini belirleyecek olan “6rnek modelleri” gosterir.

2.1.1.3. Dogamn ve Insanin Kutsalligi

Zamanin ve mekanin kutsal ve dindis1 olmak iizere iki niteliksel tiirii oldugu gibi
dindar insanin nazarinda evrendeki diger tiim olgularda da kutsal ve dindis1 ayrimi vardir.
Dindar insana gore doga, hi¢cbir zaman biitiiniiyle dogal degildir; o kutsaldir. Ciinkii evren
tanrinin yani kutsal olanin eseridir; diinyanin yapisinda ve kozmik olgularda kutsalin ¢esitli

vecheleri tezahiir etmektedir. Dindar insana gére evren ayni anda hem hakiki, hem canl

1% Eljade, a.g.e., s. 50-56.
7 Eliade, a.g.e., 5. 65-68.
%8 Eliade, Kutsal ve Dindist, s. 79.
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hem de kutsaldir. Eger kutsal bir tasa tapiliyorsa, bunun nedeni onun tas olmast degil,
gercek oziinii ifsa eden tas olma hali araciligiyla tezahiir eden kutsalligidir.™

Eliade dogadaki kutsal ve dindis1 ayriminm1 gokylizi, su, toprak, giines, ay, agag¢ gibi
doga unsurlarinin dindar insana nasil goriindiigiinii ve kutsalliklarini nasil ifsa ettiklerini
inceleyerek ortaya koymustur. Ciinkii bu olgular neredeyse tiim toplumlarda kutsal olarak
algilanir. Ornegin gdk kubbe ulasilamaz olami, askin olani ifade eder. Gok kubbeyi
seyretmek dahi sonsuz yiiksekligi gostererek insanlarda dini duygular1 ve dolayisiyla
askinlik diisiincesini uyandirmak igin yeterlidir. Buralara ancak bazi ayricalikli insanlar bir
takim ayinler vasitasiyla erisebilirler. Oraya ulasanlar da artik olagan insan olmaktan
¢ikmis ve dogaiistii bir duruma katilmis olurlar.*®

Gokylizii, insanlarin goksel tanrilara olan inangtan uzaklastigi donemlerde bile
sembolizm vasitasiyla dini hayatin icinde yer almaya devam etmistir. Nitekim gokyiizii
sembolizmi “kendi hesabina bir¢ok ayini (yiikselis, tirmanis, katilma, krallik vb. ayinleri),
mitleri (kozmik aga¢, kozmik dag, yeryiiziinii gokyiiziine baglayan ok zinciri, vb.),
damgalamakta ve desteklemektedir”. **

Birgok toplumda tanriyr ifade etmek i¢in kullanilan kelimenin kdkeni gokyiiziiyle
ilgilidir. Ornegin Mogolca’daki “tengri”, Cincedeki “Tien”, Babilcedeki “anu” gokyiizii
kavramini ifade etmektedir. Ancak buradan bir “dogalcilik” diislincesine gidilmemelidir.
Ciinkli bu insanlara gore gokyiizii, tanr ile 6zdes degildir. Zaten gokyiiziinii de Tanr
yaratmistir. Ancak o giiclinii, agkinligin1 gok kubbe araciliiyla tezahiir ettirmektedir. *?

Doganin bir diger onemli unsuru olan su ise dindar insan i¢in “gizil gii¢lerin
evrensel toplami”ni sembolize etmektedir. Antik donemlerden beri herseyin kaynagi su
olarak bilinir. Su sembolizmi, “sudan ¢ikma” ve “suya batma” figiirleriyle su ile arinmayz,
6liimii ve (yeniden) dogumu ifade eder. Su dort elementten biridir ve temizligi, arinmayz,

giinahlardan s1yrilmay1 saglar.163

Su simgeciligi olimii oldugu kadar yeniden dogumu temsil etmektedir. Suyla
temas her zaman bir yeniden canlanma icermektedir; ¢linkii ¢6ziilmenin ardindan
bir “yeni dogum” gelmektedir ve ¢iinkii sudan ¢ikma hayat potansiyelini artirmakta

Eliade, a.g.e., s. 96.

Eliade, a.g.e., s. 97.

161 Eljade, a.g.e., s. 107.

Eliade, a.g.e., s. 99; Eliade, Dinsel Inanc¢lar ve Diisiinceler Tarihi, C. |11, s. 13.

Eliade, a.g.e., 5.108; Kemalettin Ozden, “V for Vendetta’da Mitolojik Ogeler, Simgeler ve Ritler”,
Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi, S. 1, 2013, s. 205, http://e-
gifder.gumushane.edu.tr7article/view/5000006388 (25.06.2014).
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ve verimlilestirmektedir. (...) Birkag¢ dinsel biitiinde rastlanilmasina ragmen sular

islevlerini degismez bir sekilde muhafaza etmektedirler; sular bicimleri bozmakta,

ilga etmekte, ‘:gﬁnahlarl yikamakta” ve hem saflagtirici, hem de canlandirict
16

olmaktadirlar.

Vaftiz edilme, abdest alma, 6liinlin yikanmasi gibi ritiieller daima ayni sembolik
diisiinceyi yansitir; su ile erginlenme ve yeniden dogus. Kisi suyla arindiktan sonra farkli
bir boyut ve anlayisa gegmis olarak kabul edilir.

Eliade’a gdre Hiristiyan inancinda 6nemli bir yer tutan “vaftiz edilme” ayininin
temelinde bu evrensel nitelikteki su sembolizmi vardir. Ciinkii sular, bi¢cimleri bozmak ve
ilga etmek, glinahlardan arindirmak, hem saflastirici, hem de canlandiric1 olmak gibi
sembolik islevlere sahiptirler.'®

Toprak ise “Toprak Ana” ifadesi ile sembolize edilmistir. Bu sembolizmin arka
planinda ise yine tanrilarin eylemlerinin 6rnek model olarak taklit edilmesi yer almaktadir.
Buna gore insan tiirlinden olan “anne” topragin ilksel hareketini taklit etmekte ve
dogurmaktadir. Daha da ileri olarak bazi dini inanglara gére kozmik yaratilig, Gok Tanr1 ile
Toprak Ananm evlilikleri neticesinde gergeklesmistir. Iste goriildiigii gibi kozmogonik mit
dindar insan i¢in bir 6rnek model islevi goérmiistiir; evlilik kozmik kutsal evliligin bir
taklidi olmaktadir.*®

Gokyiizi, su ve topraktan baska bircok nesne farkli farkli toplumlarda ortak olarak
kutsalin tezahiirii olarak goriilmiistiir. Ornegin evrenin kendisini siirekli yenileyen canli bir
organizma oldugu inancina dayal1 olarak bir¢cok toplumda agag, evreni sembolize etmistir.
Ayni zamanda agag, gengligi, oliimsiizliigli ve bilgeligi de sembolize eder.'®” Taslar ise
iktidar, dayaniklilik ve siirekliligin semboliidiir. O, bu 6zellikleriyle en miikkemmel varlik
tezahiiriidiir; “her seyden Once tas vardir, her zaman kendi olarak kalmakta, degismemekte
ve insan1 yok edilmez ve mutlak olmasiyla ¢arpmakta ve bdylece ona benzetme ile

Varligin yok edilmezligini ve mutlakligini ifsa etmektedir.” 168

Tasin bu kendine 6zgii
varolus tarzi, insana zamanin 6tesinde “mutlak bir varolus™u ifsa etmektedir.
Benzer sekilde ay sembolizmi de ayin devreleri araciligiyla yani ayin “dogumu”,

“Olimii” ve “yeniden dogumu” ile insanlarin evrendeki varoluslarinin ve oliimden

164 Eljade, a.g.e., s. 109.

165 Eljade, a.g.e., s. 109.

Eliade, a.g.e., s. 123; Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, C. 1, s. 58.
Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 129.

1%8 Eliade, a.g.e., s. 134.
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sonrasinin bilincine varmalari noktasinda bir islev goriir. Boylelikle ay sembolizmi,
varolusu dini bir g¢ercevede ifade etmekte ve insanoglunu “6lim” olgusuyla
uzlagtirmaktadir. Giines ise daha farkli bir sembolik degere sahiptir. O her zaman hareket
halindedir ve degismeden kalmaktadir; karanliklara savas agmustir. Bu yiizden birgok
mitolojide kahraman, giinesle 6zdeslestirilmistir."*®

Dindar insana gore evren Tanr1 yarattigt i¢in var olmustur. O, kutsalin
tezahiirleriyle doludur ve kendisi de kutsaldir; yasamakta ve konusmaktadir. Insan da bu
kutsal kozmik yapinin igerisinde kendini bir “mikro kozmos” olarak kavrar. Ciinkii insan
evren igerisinde tanrinin bir eseri olarak yer almaktadir ve buna bagl olarak dindar insan

evrende tanidigr kutsalligi kendinde de bulmaktadir.'™

Bu durum insanin biitiin fizyolojik
tecriibelerinin ve tiim eylemlerinin mitik bir anlami oldugu varsayimia dayanmaktadir.
Ciinkii bu varsayima gore —ya da dindar insanin bu inanisina gore- “tiim insan davranislari
tanrilar ve medenilestirici kahramanlar tarafindan ihdas edilmislerdir; bunlar yalnizca
cesitli igleri, cesitli beslenme bi¢imlerini, ¢esitli ask ve ifade sekillerini vb. ortaya
koymakla kalmamislar, ayni zamanda goriiniiste Onemsiz olan hareketleri de ortaya
cikarmuglardir”.}™ iste dindar insan gerceklestirdigi eylemlerin anlamini mitlerde bulunca

dogal olarak kendinde de kutsalin tezahiirlerini gérmeye baslar.

2.1.2. Sembolizm ve Ozdeslestirmeler

Insanin kendisini kutsal olarak kavramasindaki bir diger etken de sembolizm ve
0zdeslestirmelerdir. Bir¢ok toplumda batin veya rahim magara ile, bagirsaklar labirent ile,
nefes almak riizgar ile, bir evde yasamak ruh-beden iliskisi ile vb. sekillerde
O0zdeslestirmeler yapilmistir. Bu 06zdeslestirmeler dindar insanin ““acik” bir diinyada
yasadigini ve varolusunun diinyaya “acik” oldugunu gostermektedir. Ozdeslestirmelerin
mitik agidan islevi ise iki baslik altinda zetlenebilir'’:

1) Ozdeslestirmeler insanin tanrilarla iletisim halinde olmasin1 saglarlar.

2) Ozdeslestirmeler araciligiyla insan evrenin kutsalligina katilabilmektedir.

1
1
1
1

[=2]

° Eliade, a.g.e., s. 137.
Eliade, a.g.e., s. 140-143.
Eliade, a.g.e., s. 145.
Eliade, a.g.e., s. 150.
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Cassirer’in Devlet Efsanesi’nde verdigi bilgilere gore mitlerin yasadigi toplumlarda
insanlar kendilerini, toplumun ve doganin yasamiyla 6zdeslestirmek i¢in derin ve yogun
bir istek duyarlar. Bu istek dini torenlerle gergeklestirilir. Bu térenlerde insanlar “tek bir
biitiin” igerisinde erirler. Ilkel bir kabilenin erkekleri savasta ya da tehlikeli bir eylem ile
ugrastiklar1 zamanlarda, evde kalan kadinlar ayinsel danslarla erkeklerine yardim etmeye
calisirlar. Bu davranig, ampirik diisiince ya da nedensellik oOlgiileri ile degerlendirilirse
sagma ve anlamsiz olarak goriliir. Fakat fiziksel deneyimle degil de toplumsal deneyimle
yorumlandiginda anlamli ve kavranabilir bir hale gelir. Ciinkii bu kabilede kadinlar savas
danslarinda kendilerini kocalariyla 6zdeslestirmekte ve onlarin umutlarini, korkularini, risk
ve tehlikelerini paylasmaktadirlar. Ayn1 zamanda bir nedensellik degil de bir duygudaslhk
arz eden bu bag, kadin ve kocas1 arasindaki bagi, mesafelere ragmen daha da giiclendirir.
Iki ayr1 varlik, bu 6zdeslesme vasitasiyla tek bir varlik haline gelir. Ayrica bu tarzdaki
kural ve uygulamalar toplulugun tiim tiyeleri i¢in gegerlidir. Benzer sekilde bir kabilenin
tiyeleri ormanda avlanmaya ciktiginda, kdyde kalanlar elleriyle ne yaga ne de suya
dokunabileceklerdir. Clinkii eger dokunurlarsa, avcilarin hepsinin elleri yaglanacak ve av
ellerinden kayacaktir. Buradaki iliski de nedensel degil, duygusaldir. Onemli olan,
nedenlerle etkiler arasindaki ampirik iliski olmayip, insani iligkiler arasinda hissedilen

derinlik ve yogunluktur. *"®

Ozdeslik kurma yalnizca insan iliskileriyle sinirli degildir. Insanin ve evrenin
yaradilis1 ve varoluglarini devam ettirmelerine dair insa edilen mitik anlam catis1 da
0zdeslestirmeler araciligiyla gergeklesir. Nitekim ilkel diisiincede kan bagi yalnizca
fizyolojik olarak yorumlanmaz; insanin dogusu dahi fizyolojik olmaktan ziyade mitik bir
eylem olarak kabul edilir. Cinsel olusumun yasalar1 bilinmedigi i¢in dogum her zaman bir
“yeniden dogus” olarak goriilir. Bu konuda da nedenselligin yerini 6zdeslik almistir.
Nitekim totemci kabilelerde yasayan bir insan, neslinin, genellikle bir hayvan olan
atasindan tiiredigine inanir ve aynm1 zamanda kendisi bu atalarin bir semboliidiir. Kutsal
bayramlarinda mitlerini anlatirken atalarinin yasamlarima ve yaptiklarina Oykiiniirler;
ayinsel bir hava igerisinde atalarinin mitlerde anlatilan eylemlerini taklit ederler. Ayrica bu
torenlerde onlarm varligi ve bir takim iyi etkileri duyulup goriiliir. Iste bu siirekli etki
sayesinde insan yasaminin devami saglanir. Eger atalarin etkisi kaybolursa yagmur

yagmaz, giines dogmaz, toprak iirliin vermez olur. Bu 6zdeslesme ile ilkel insan, insan ya

13 Cassirer, Devlet Efsanesi Insan Ustiine Bir Deneme, s. 256.
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da hayvan olan atalariyla olan temel birligini 6ne siirmekte ve ayni zamanda kendi

yasamini doganin yasamiyla 6zdeslestirmektedir.

Insanin, icinde vyasadif1 evreni, etrafindaki varliklar1 ve nihayet kendini
anlamlandirma kutsiyet atfetmesindeki vasita sembollerdir. Bundan dolayr mitolojinin
islevlerini agiklama konusunda deginilmesi gereken onemli bir konu da semboller
olmaktadir. Ciinkii mitoloji, kozmik bilgilerin sembollesmis kaynagi konumundadir ve
insan hayatinin anlamlandirilma siirecini sembolik bir bigimde canli tutulmasini saglar.

Sembolizmin insanin dini hayatinda ¢ok onemli islevleri vardir. Her seyden dnce
semboller insan-tanr iligkisinde nispeten soguk ve kat1 bir yapiya sahip olan teolojik dili
daha benimsenebilir bir nitelige biirlindiirmekte ve ifade edilenin anlam alanim
genisletmektedir. Semboller nesneleri, kutsal olmayan deneyimden farkli bir seye, kutsala;
gecici ve parcali yapilarindan biinyelerinde tiim sistemi canlandiran bir yapiya

déniistiiriirler.t

Sembollerin 6nemini her zaman ve mekanda somut bir bigimde agiklamak imkan
dahilinde degildir. Semboller tarihin belli donemlerinde esin kaynag: niteliginde bir islev
de gergeklestirirler ve onlardan toplumun ihtiyaci olan mesajlar iiretilir, toplumsal iliskiler
yeniden diizenlenebilir. Boylelikle insanlar hem yeni bir toplumsal diizen kurnay1 basarir

hem de inanilan degerlerle uyumlu bir tecriibe yasama imkanina sahip olur.*"

Dilbilimsel sembolizm ile mitik sembolizm birbirinden farkhidir. Ilki duyusal
izlenimlerin nesnellestirilmesi islevini goriirken ikincisi duygularin nesnellestirilmesini
saglar. Duygular insanda yogunlugun doruguna ulastifinda fiziksel bir tepki ya da
sembolik anlatim araciliiyla bosalirlar. Fiziksel tepki ile dile getirilen duygular hemen
akabinde yok olurlarken sembolik anlatim, duygularin yogunlugunu hem gii¢lendirir hem

de kalic1 yapitlara doniismelerini saglar.

Ernst Cassirer sembolizm konusunda fiziksel anlatim ile sembolik anlatim
arasindaki ayrima dikkat ceker. Fiziksel anlatim insana 0Ozgii bir anlatim olmayip
hayvanlarda da vardir; insan da hayvan da kizdiginda, korktugunda, can1 yandiginda fiziki

olarak (yiiz kizarmasi, bagirmak, 1sirmak, vurmak vb.) duygularmi anlatabilir. Sembolik

4 Higsnii Aydeniz, “Dini Seboller, Semboliin Anlam Kaybi ve Etkilerine Gelenekselci Bir Yaklagsaim (Rene
Guénon Ornegi), Ekev Akademi Dergisi, S.48, 2011, s. 75 http://asosindex.com/journal-article-
abstract?id=19621#.U7U3532hnMI (20.05.2014); Eliade, Dinler Tarikine Giris, s. 428.

15 Akgill, a.g.e., s. 27.
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anlatim ise yalnizca insana 6zgiidiir ve tim kiiltiirel etkinliklerdeki, siir, dil, sanat, din,
bilim ve nihayet mit unsurlarinin kaynagimi olusturur. Insan duygulart bu sembolik
anlatilar araciligryla nesnellesir. Algilarimiz dilbilimsel anlatimla yeni bir bi¢gim kazanir ve
boylelikle artik bireysel 6zyapilarini terk edip genel “adlarla” gosterilen sinif kavraminin
altina girerler. Adlandirma ameliyesi, nesnelerin kavranmasinin, nesnel-deneysel gerceklik
hayalinin 6n kosuludur. Mit ise bu deneysel gerceklikten oldukga uzaktir ve o biitiiniiyle

hayali bir diinya kurar gibi goriinmektedir ancak yine de belli bir islevsel yani vardir."®

Insan his ve diisiincelerinin sembolizm ile nesnellesme ve somutlasma siireci
ozellikle siir ve sanatta goriiliir ancak bu ikisinin muhteviyatinda sanatkarin bireysel
itiraflart yer alir. Mitolojik diisiince ve imgelemde ise bireysel itiraflarla karsilasilmaz
¢inkii  mit, insanin  bireysel  yasantisinin  degil, toplumsal  yasantisinin

.. c e 177
nesnellestirilmesidir.

Eliade’a gore miti yasayan bir olgu olarak kabul edildigi toplumlaridaki bir insan,
“sifreli ve “gizemli” olmasina karsin “acik” bir diinyada yasar. Ona gore diinya konusur,
bu dili anlamak i¢in de mitleri bilmek ve sembolleri ¢6zmek gerekmektedir.178 Semboller
her seyden once evreni “a¢ik” kilmaktadir. Evren bu sayede “saydam” hale gelmekte ve
askinlig1 “gosterilebilir” olmaktadir. Semboller sayesinde insan kendi 6zel konumundan
cikip, evrensele acilmakta ve ona kavusabilmektedir. Sembolizm kigisel tecriibeyi
uyandirmakta ve diinyanin metafizik bir halde kavranmasini saglayarak manevi bir eylem
haline doniistiirmektedir. Sembol bir yandan insanin tarih 6tesi diinyaya ac¢ilimini, diger
yandan askin olanla temasinm saglar.179 Bunun yaninda sembolik anlatim duygularin
nesnellesmesidir.

Eliade’n verdigi bilgilere gére dini sembolizmin 6zellikleri soyle ozetlenebilir:'*°

1) Dini semboller, dogrudan deney diizeyinde belirgin olmayan bir diinya yapisini

ya da gercegin bir modelini ifsa ederler.

2) Semboller dinidir, ¢linkii ya gergek bir seyleri ya da diinyanin bir yapisini

belirtirler.

176 Cassirer, a.g.e., s. 261.

Y7 Cassirer, a.g.e., s. 262.

'"® Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 135.

1% Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 188.

180 Charles H. Long, “Eliade’n Yapitinin Cagdas insan i¢in anlami”, Din ve Fenomenoloji, ed. Constantin
Tacou, ¢ev. Havva Késer, Iz Yaymecilik, Istanbul, 2000, s. 89.
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3) Dini semboller birden fazla anlama sahiptir; ayn1 anlamda belli sayida anlami1
ifade ederler.

4) Cok anlamli olmalar1 hasebiyle, farkli tiirden gergekler bir biitiin halinde
eklemlenebilmektedir.

5) Dini semboller paradoksal durumlari ifade edebilirler.

6) Dini semboller daima bir ger¢ege ya da insan varolusunu etkileyen bir duruma

gonderme yaparlar.

Mitlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri de sembolleri, sembolize ettikleri seylerden
bilingli bir sekilde ayird etmemis olmalaridir. Ciink{i mitik bilingte 6znel olan ile nesnel
olan arasinda kesin bir ayrim bulunmaz. Bu bakimdan mit ile semboliin gergeklige
niifuzlar1 birbirinden farkhidir. Ikisi arasindaki en belirgin fark ise sembol statik bir
mahiyet arz ettigi halde mitin, olay ve entrikalarindan dolayi, daha dinamik ve canli bir

yapida olmasidir.*®

Cassirer sembolizm ve 0Ozdeslestirmenin islevlerinden yararlanilarak mitlerin
insanin korkulariyla ve bilhassa oliim korkusuyla uzlagim saglama noktasinda bir
fonksiyon icra edecegini One siirer. Buna gore ¢ogu kez mit ve dinin salt korku iiriinleri
oldugu iddia edilmistir. Ciinkii mitlerdeki oykiiler son derece derin duygular ve oldukca
korkutucu goriintiilerle doludur. Ancak Cassirer’e gore insan mitlerde “dile getirme
sanat’”n1 0grenmeye baslar. Bu da onun ¢ok derinlerden kaynaklanan i¢giidiilerini, umut
ve korkularmi diizenlemesi anlamina gelir. Iste bu diizenleme giicii, insanmn en biiyiik
korkusu olan “0liim”le karsilastiginda kendini en kuvvetli bi¢imde gosterir. En ilkel

uygarliklardan en yiiksek uygarliklara kadar tiim toplumlarda 6liim mitleri anlatilmstir.

2.1.3. Mitler ve Kiiltiiriin Korunmasi

Mitlerin, ait oldugu toplumun tiim dini, ahlaki ve kiiltiirel norm ve degerlerini
icermesi ve inancin ifadesi olmasi sebebiyle ¢ok 6nemli bir islevi de ait oldugu toplumun
kiiltirel ve ahlaki degerlerini, inanglarini korumasi ve sonraki nesillere aktarimini
saglamas1 ve insan icin Ornek olusturacak pratik kurallar1 gdstermesi ve Ogretmesidir.

Ciinkii mitler, degersiz bir anlati olmayip insan uygarliginin temel bir parcgasidir;

181 Kog, Din Dili, 5.120.
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entelektiiel bir agiklama ya da sanatsal bir canlandirma degil, inancin ve ahlaki bilgeligin
bildirgesidir.'® Bu da mitin sosyolojik fonksiyonundandir. Mitler etik kanunlar ortaya
koyarak belirli bir sosyal diizenin olusumunu ve bu diizenin gegerli kilinip korunmasini

saglar.183

Malinowski’ye gore mit, bu Ozellikleri araciligiyla toplumun tiim ogeleriyle,
kurumlartyla, inanglariyla ve insanlarin eylemleriyle baglanti igerisindedir. Bu baglant1 ¢ok
onemlidir, ¢linkii mit baglt bulundugu etkinlikler ve kurumlar i¢in bir mesruiyet belgesi,
bir ruhsatname hatta cogu kez pratik bir rehber niteligindedir. Bu noktada Malinowski’ye
gbre mitin en 6nemli islevi “kiiltiirel bir gli¢” olmasidir; “o, gelenegin 6ziine ve kiiltiiriin
stirekliligine, yaslilik ve genclik arasindaki iliskiye ve insanin gegmise karsi tutumuna siki
sikiya bagl kendine 6zgii bir islev goriir. Mitin islevi, kisaca sdylenirse, ilk olaylardaki
daha yiiksek, daha iyi, doga {istii bir gercege dayandirarak gelenegi giiclendirmek ve onu

biiylik bir deger ve sayginlikla donatmaktr.”*%*

Bu gii¢ ile mitler her seyden oOnce
toplumdaki sosyal diizeni kurar ve cesitli festivaller, ayinler, ritiieller araciligiyla
yasalarinin korunup canli tutulmasini ve dolayisiyla da kurmus oldugu sosyal diizenin
stirekliligini saglar.

Mitler olusturdugu inanglar ile doga karsisinda ve toplumda istikrarli ve ahlaki bir
diizeni savunmaktadir. Ayrica mitler, insan1 doga yahut cografya ve tarihle kosullanmisg
toplumsal grubunun gereksinimlerine gore bi¢imlendirir. Bu bi¢imlenme dogal ve
biyolojik ortamdan gercek bir kopus haline gelebilir. Ornegin bazi inanglar, kurban, adak,
cesitli dovmeler caput baglamalar ve benzeri ritiieller, insan bedenini basit, dogal halinden
daha kapsamli, daha uzun siireli kiiltiirel bir gévdeye iliye yapmanin toplumsal yollar1 ve
triinleridir. Boylelikle birey toplumsal olanin bir organi haline gelir. Sonug olarak her ne
kadar kaynaklar1 dogal olanla bir sekilde baglantili olsa da, insan iliskileri toplumsal olarak
kurgulanip iiretilir ve bdylelikle toplumsal hayatin devamliligi korunmus olur. Ornegin
Hindistan’da var olan kast sistemi, reenkarnasyon ve Sati ritiieli mitik arka planlarinda
birbirlerine bagl olan siirekliliklerdir. Sati ritiielinde kadin, 6lmiis olan kocasinin cesedinin
yakilmasi esnasinda atesin ic¢ine atlar ve kocasinin cesediyle birlikte yanar. Toplum
tarafindan kabul edilen ve bir ritiiel olarak onaylanan bu eylemle kadin, aileye karsi

sadakatin Onemini ve dul bir kadinin ailesi i¢in ne kadar biiyiik bir onur kaynagi

182 Bronislav Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, s.99; Robert A. Segal, “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram”, Milli
Folklor, Cev. Naim Atabagsoy, S. 94, http://www.millifolklor.com, 2012, s. 179.

183 Campbell, Mitolojinin Giicii, s. 53; Tékel, a.g.e., s. 28.

184 Maliowski, a.g.e., s. 150.
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olabilecegini gdstermis olur. Ayn1 zamanda bu davranisiyla kadin, 6liim sonrasinda daha

iist bir varlik konumuna yiikseltilecegi inancina uygun davranmis olmaktadir.*®

Mitlerin bir diger islevi de her tiirlii kosul hayatinda insanin nasil yasamasi
gerektigine dair yol goOsteren psikolojik-pedagojik fonksiyondur. Boylelikle bireyin
yasadig1 diinyaya uyum saglamasi gergeklesir."® Ayrica mitlerin toplumsal islevleri de
mitik anlatilar1 toplumun egitimi konusunda fonksiyonel ve degerli kilar. Ciinkii mitler,
kutsal sayildiklar1 gibi ait oldugu toplumun ahlak kurallarini, inaniglarini, kiiltiirel
degerlerini, sosyal normlarini iglerinde barindirirlar ve bu anlatilarin bireylere, bilhassa
cocuklara anlatilmasiyla da toplumda birtakim degerlerin ve normlarin yerlesmesini
saglamada Oonemli bir fonksiyon icra ederler. Mit ve efsaneler edebi eserlerin iginde yer
alarak ytizyillar boyunca ¢ogunlukla fark edilmeden bu islevlerini yerine getirerek kiiltiirii
koruyup, sonraki nesillere aktarmislardir. *®" Nitekim Saim Sakaoglu bu durumun soyle
dile getirir:

Efsanelerin hemen hepsinde ortak bir hususiyet olarak, insanlarin dogruluktan
ayrilmamaya davet edildigini goriiriiz. Yalan sOyleyenler, tartida hile yapanlar,
emanete ihanet edenler, dogru s6ze kulak asmayanlar, kendini begenmisler ve daha
bagkalar1, efsanelerde ya cezalandirilirlar veya uygun bir sekilde ikaz edilirler.

Gozlerini mal hirs1 biiriiyen pek c¢ok insan, efsanelerin biiyiilii havasinda iyilik
yapmay1, dogru yola girmeyi kolaylikla 6greniverir.188

Mitlerin anlatilmasi ile ¢ocuga (ya da toplumun iiyelerine) o toplumun degerlerini
haiz bir 6rnek model sunulur ve bdylelikle mitik anlatilar gelenegi korumanin yaninda,
gelenegin taginmasi islevini de gergeklestirir. Gelenegin bu sekilde korunmasini sagladigi
gibi mitik anlatilar, “milli kimlik kazandirma” noktasinda da 6nemli bir isleve sahiptir.
Doga iistii unsurlarla bezenerek anlatilan efsaneler, mitik anlatilar bir takim O6nemli
sahsiyetlerin, mekanlarin, kurumlarin ve 6nemli olaylarin unutulmamasini, milli hafizaya

kazinmasini sag‘glarlar.lg9

Tiim bahsedilen islevlerin etkisi sonucunda belli yerlere bagli olarak anlatilan

efsaneler bugiine kadar o topraklarin kutsal ve degerli kabul edilmesini, boylece o ¢evrenin

185 Mehmet Akgiil, “Mit, Din ve Toplum iligkisi”, Mitoloji ve Din, Ed. Remzi Duran, Anadolu Universitesi
Yayinlari, Eskisehir, 2012, s. 26.

186 Campbell, Mitolojinin Giicii, S. 53.

187 Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, Dergah Yaymlari, 5.b., Istanbul, 2011, s. 93; Omer
Yilar, “Mit-Efsane ve Egitim”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, S. 11, 2005, s. 386;

188 Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ak¢ag Yayinlari, 6. B., Ankara, 2011, s. 11.

% yilar, a.g.e., s. 389; Giiltepe, a.g.e., s. 20.
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korunup, hizmet almasin1 saglamistir. Bunun yaninda bdyle mekanlar i¢ ve dis turizmin
ilgisini ¢ekme noktasinda da bir islev gerceklestirmislerdir. Ozellikle gezilip goriilen
yerlerle ilgili olarak, efsaneleri olan mekanlar unutulmazlar arasina girmis ve ayri bir deger
kazanmiglardir. Bu durum da o yerleri gérmemis olanlarda merak duygusu

uyandirmistir.*®

Bir¢ok arastirmaciya gore mitler edebiyat sanatinin ilk 6rneklerini olugtururlar. Bu
bakimdan mitoloji, edebiyatin ortaya ¢ikmasini saglamis ve onun kaynagini teskil etmistir.
Dolayisiyla mitler, sanatin ve edebiyatin ardinda ne oldugunu gosterir. 11 Bzellikle ayinsel
mit kuramcilarina gére mit, ayinden koptugu anda diinyevi ya da salt bir edebi eser haline
gelir; ayine bagli mit ise dini edebiyattir. Yani ayin olmaksizin mit, yalnizca edebi bir
anlatimdir. Robert Segal’in verdigi bilgilere gbére bazi mit aragtirmacilarina gore,
edebiyatin ve hatta sanatin ¢ikis noktasi da mitlerdir. Nitekim Jane Harrison, Gilbert
Murray ve F. M. Cornford gibi arastirmacilar Yunan epigi, tragedyasi ve komedisinin,
hatta Sakespeare’in eserlerinin mit kokenli oldugunu savunurlar. Onlara gore bir kez ayine

baglanan mit, geliserek bu eserlerin ortaya ¢ikmasini sag“g,lamlstlr.l92

Mitler, medeniyetleri harekete geg¢irici, kurucu ve doniistiiriiciidiirler. Bu sebeple
farkli toplumlarin ve uygarliklarin tarih iginde kurulmasi, yiikselmesi ve yikilmasi, onlari
destekleyen mitik arka planin islevleri olarak degerlendirilebilir. Ciinkii mitsel inanglar,
toplumlarin harekete gecmesini tetikleyen semboller dizgesidir. Ornegin Tiirk tarihindeki

“Ergenekon” destan1 mitolojik bir ilham kaynagidir.

2.1.4. Kahraman Mitleri ve Islevleri

Mitlerde yer alan fail sahislar olagan insanlar olmayip, tanrilar, yar1 tanrilar, yahut
da medenilestirici kahramanlardir. Dolayisiyla mitik anlatilar ayn1 zamanda tanrilarin,

tanrisal varliklarin ve kahramanlarin zamanin baslangicinda gergeklestirdikleri eylemleri

1% yilar, a.g.e., s. 390.

191 Malinowski, a.g.e., s. 147; Campbell, Mitolojinin Giicii, s. 31; Giiltepe, Tiirk Mitolojisi, s. 2; Isil Koylii-
Medine Sivri, “Kargilastirmali Edebiyat ve Mitoloji iliskisi” Humanitas-Uluslararas: Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 2, 2013, s. 186, http://asosindex.com/journal-article-abstract?id=29907#.U7U5PX2hnMI
(17.05.2014).

192 Robert A. Segal, Mit, Cev. Nursu Orge, Dost Kitabevi Yaymlari, Ankara, “ts”, s. 101-102; Genis bilgi
icin bkz.Segal, a.g.e., s. 107-122.
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igeren bir anlatidir.'*® Prestij mitoslar1 olarak siniflandirilan bu mitlerin islevi ise dncelikle
bir halk kahramaninin dogusuna ve gerceklestirdikleri eylemlerine bir gizem havasi
vermektir. Ornegin Musa’nin dogusu ve sazlardan yapilmis bir sepetin icinde Nil’e
saliverilisi hikdyesi her ne kadar bir tarih bilgisi gelenegine dayandirilmis olsa da, halk
hikayelerinde yer alan kahramanlarm hikayeleriyle paralellik arz etmektedir.'** Bu
anlamda Cassirer’ye gore tiim mitolojiler 6ziinde ayn1 hedefe yoneliktir:

Ister Kongo'nun gdzleri kan ganagina donmiis bir biiyiicii-hekimin diise benzer

zirvalamalarint mesafeli bir keyifle dinleyelim, ister mistik Lao-Tse’nin sonelerinin

diiz cevirilerini hararetli bir coskuyla okuyalim; ister Aquinas’in argiimanlarindan

birinin sert kabugunu birden bire kiralim, ister garip bir Eskimo masalinin gérkemli

anlamini birden bire yakalayalim: buldugumuz sey hep sekil degistiren fakat buna

ragmen olaganiisti bicimde aymi kalan o hikaye ve daima bilinen ya da
anlatilandan daha fazlasinin olduguna dair kiskirtici derecede 1srarli bir histir. 19

Mitolojilerde ¢ok sayida kahraman hikayeleri vardir. Bunlar kayda gecmeye deger
hikayelerdir, ¢iinkii kahramanlar bir takim degerler ugruna kendilerini feda etmis olan
insanlardir. Hikayeler her ne kadar birbirinden farkli olsa da aslinda tiim kiiltiirlerdeki —
tiim mitolojilerdeki- kahramanlarin eylemleri 6zde aynidir. Kahramanin gerceklestirdigi
eylem ise iki tiirdiir: ilki fiziksel eylemdir. Burada kahraman bir savasta kahramanlik
gdsterir ya da hayat kurtarir. ikinci tiir eylem ise ruhsal olandir. Burada kahraman doga

istii bir deneyim yasar ve sonunda bir mesajla geri doner. %

Bir mitik kahraman genelde bir seyin, yen bir ¢agin, yeni bir dinin, yeni bir sehrin,
yeni bir yasamin kurucusudur. Yeni bir sey kurabilmek i¢in, kiginin eskiyi birakip o yeni
seyl meydana ¢ikarabilecek olan olusum asamasindaki diisiincenin, tohum niteligindeki

diisiincenin pesinden gitmesi gerekir.*®’

Kahramanin maceras1 genel olarak birinin elinden bir seyin alinmasiyla ya da
birinin kendi toplulugunun iiyelerinin yasayabildigi yahut yasanmasina izin verilen normal
deneyimlerde eksik bir seyin varligini hissetmesiyle baglar. Bu kisi daha sonra olagantistii

deneyimler edinmek iizere yola cikar. Bunu yapmadaki amaci, ya kaybolmus bir seyi

193 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 17; Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 78.

1% Hook, a.g.e., s. 18.

1% Joseph Campbell, Kahramamn Sonsuz Yolculugu, ¢ev. Sabri Giirses, Kabalct Yaymevi, 2. b.,
Istanbul,2010, s. 13.

19 campbell, Mitolojinin Giicii, s. 163.

197 Campbell, a.g.e., s. 178.
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bulmak ya da hayat veren bir iksiri kesfetmektir. Bu genelde bir dongii seklindedir; dnce

Cqeq- oo eqee 198
gidilir ve sonra doniiliir.

Kahramanlik macerasinin ilk belirtileri, ya da yapisal olarak ilk 6rnekleri erken
kabile topluluklarmin ergenlige gegcis ritliellerinde goriilebilir. Bu ritiiellerde ¢ocuk,
cocukluktan ¢ikip, erginlige ulasmaya zorlanir. Buna ¢ocuk ruhunu 6ldiirerek kisilik sahibi
bir birey olarak geri donmek de denilebilir. Bu, herkesin gegmesi gereken temel bir
psikolojik doniisiimdiir. Bu psikolojik olgunlasmamislik durumundan, kendinden sorumlu
olmanin gerektirdigi cesur ve emin konuma dogru evrimlesebilmek o6liimii ve yeniden
dogumu gerektirir. Iste kahramanin macerasinin evrensel temas1 budur: belli bir kosuldan

cikarak sizi daha zengin ya da daha olgun bir duruma getirecek hayat kaynagini bulmak.

Bu arada insanin dogumdan 6liime ve hatta anne rahmine diigmekten olgun bir
insan konumuna gelmesindeki tiim siiregte “anne” tarafinda da bir kahramanlik soz
konusudur. Bu da tiim kahramanlarin erkek olmayabileceginin bir gostergesidir. Erkegin
daha 6n planda olmasi yalnizca hayat kosullarindan dolayidir; erkek disarida iken kadin
iceride, evindedir. Ancak bir ¢ok inanista savasta Oliip cennete gidecek olan kahramanlarla,
dogum yaparken 6len kadinlarin gidecegi yer aynidir. Ciinkii bir baskasina hayat vermek
icin kendinden vaz ge¢mek anlamina gelen “dogurmak” tiim toplumlarda kahramanca bir
eylem olarak kabul goriir. Ciinkii “anne” olmak, gen¢ kizliktan itibaren ¢ikilmis bir macera

yolculugudur ve kadin bu maceradan bir yolculukla geri déner.™

Kahraman, yasami boyunca, kurtulusa ulasana kadar —ve hatta bazen 6lene kadar-
pek ¢ok sinavdan ve ¢ilelerden gecer. Bunlarin amaci hem o kisinin istidadini 6l¢gmek hem
de maceranin sonucunda ulasacagi miikafatin bedeli olarak degerlendirilmektedir. Nitekim
lic bilyiik dinin kutsal metinlerinde bu minvalde ifadelere yer verilmektedir. Ornegin
Kur’an-1 Kerim’de “Sizden 6ncekilerin gectigi sinavlardan gegmeden cennete gireceksiniz

mi sandiniz?” denilmektedir. 2%

Kahramanin macerasinda aslolan bilingsel bir donilisim yasamaktir. Bilincin

dontlistimii ise sinavlar ve cileler araciligiyla gergeklesir. Kahraman, iistesinden geldigi

198 Campbell, a.g.e., s. 164.
199 Campbell, a.g.e., s. 166.
20 Bakara 2/214.
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imtihanlar sonucunda aydinlatici ilhamlarla kurtulusa erer ve daha 6nceki biling halinden

baska bir biling haline geger. 201

Kahraman, her zaman i¢in bir seylere ulagsmak i¢in yolculuga ¢ikar. Ancak burada
iki tiir macera durumundan bahsetmek gerekecektir. Belli bir tiir macerada kahraman
sorumluluk sahibi olarak yola koyulur ve eylemleri kendi iradesiyle gerceklestirir. Bir de
kahramanin maceranin, yolculugun igine itildigi durum vardir. Mesela askere cagrilmak
buna 6rnek olabilir. Kisi bunu kendi iradesiyle yapmaz, bir 6liim ve yeniden dogum yasar.
Artik tiniforma giymektedir ve bambaska bir varolus igerisindedir. Ya da Kelt mitlerinde
goriildiigl lizere kahraman bir geyigin cazibesinin pesinden daha once hi¢ girmedigi bir
ormana giren soylu bir avcr olabilir. Bu mitte geyik, ormana girince bigim degistirir ve
kralice ya da ona benzer bir varliga doniisiir. Bu, kahramanin ne yaptiginin farkinda

olmadig1 ve kendini birden bire bagka bir diinyada buldugu bir macera tiiriidiir. %2

Toplumlarin kahraman mitine, yani kahramanlara ihtiyact vardir. Cilinkii tiim bu
egilimleri birbirinden ayirmak, bunlar1 bir amaca yoneltmek ve belli bir yolu izlemek igin

insanlar1 bir araya toplayan imgeler olmalidir.

Kahramanlarin ¢ogu baskalar1 i¢in yahut da —¢ogunlukla- baskalarinin hatalari
dolayistyla kendilerini feda etmislerdir. Ve hatta kahramanin basardigi seyler, elde ettigi
miikafatlar onu takip edenler yiiziinden yikilmaktadir. Mesela Odissesus’un gemisi
parcalanir ve tayfalar gemiden suya diiserler. Dalgalar Odissesus’u siiriikleyip gotiiriir.
Odissesus bir direge tutunur ve kiyiya ulastiginda soyle der: “Sonunda yalnizim. Sonunda

yalnizim.” Yani aslinda tiim kahramanlar yalnizlikla birliktedirler.?®®

Diinya ¢apinda ve tarihin pek ¢ok donemindeki hikayelerde eylemlerin belirli ve
tipik bir siralamasi oldugu saptanabilir. Pek cok iilkede pek cok insan tarafindan hayati
stirekli tekrarlanan tek bir mitolojik kahraman arketipi oldugu sOylenebilir. Tim
kahramanlarin hikayelerinde 6zdes eylemlere rastlanabilir. Mesela Buda inzivaya cekilip
bo agacinin altina oturmus ve orada 25 yiizy1l boyunca tiim Asyay1 aydinlatacak olan bir
ilhamin alicis1 olmustur. Benzer sekilde Vaftizci Yahya tarafindan vaftiz edildikten sonra
Isa, 40 giin boyunca ¢6lde kalmis ve mesajini ¢olden dondiigiinde getirmistir. Ya da yeni

bir sehri kuran kahramanlarin hikayelerinde de ayni paralellikler goriilmektedir. Nitekim

201 Campbell, a.g.e., s. 167.
202 Campbell, a.g.e., s. 170.
203 Campbell, a.g.e., s. 176.
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eski Yunan sehirlerinin neredeyse hepsi, bir arayisa ¢ikan, olaganiistii maceralar yasayan

: . 204
ve bu macera sonucunda bir sehir kuran kahramanlar tarafindan kurulmustur.

Mitik anlatilarin, ait oldugu toplumun {iyeleri i¢in 6rnek modeller sunan bir islevi
oldugundan yukarida bahsedilmisti. Mitik hikayelerin bu 6zelligine baglh olarak kahraman
mitlerinin  toplumlarda neden ¢ok Onemli oldugu aciklanabilir. Kahramanlarin
gerceklestirdigi eylemler ve hedefe ulagma siirecinde karsilastigi zorluklarla bas etme
yontemleri o toplumun bilhassa gengleri ve g¢ocuklar1 i¢in 6rnek model niteligindedir.
Ayrica kahramanin kendini ugruna feda ettigi degerler de o toplumun deger yargilarini
belirler. Bu ozellikleriyle kahraman hikayeleri bilhassa kriz donemlerinde insanlara
baslarina gelen olaylari anlamlandirma, iistesinden gelme ya da mesrulagtirma noktasinda

yardim ederler.?®

2.1.4.1. Kahraman Miti Olarak Menkibeler ve Islevleri

Prestij mitlerinin, yani kahraman mitlerinin Tiirk-islam kiiltiiriindeki menkibeleri

3

‘velilerin
+5206

kapsadig1 savunulabilir. Nitekim menkibeler, tasavvuf ve edebiyat tarihinde,
izhar ettikleri harikulade olaylar demek olan kerametleri nakleden kiiciik hikayeler

olarak tanimlanmaktadir.

Menkibelerin kahramani “veli”dir. Veli kelimesi sozliikte “dost, ahbap, arkadas,
yardimci, komsu gibi anlamlara gelmekte olup ¢ogulu “evliya”dir. Ancak Tiirk¢e’de halk
arasinda evliya da tekil manada kullanilmaktadir. Tasavvuf istilahinda ise veli, “Allah’1
seven, dost edinen ve O’nun tarafindan dost edinilen” manasinda kullanilmistir. Bu kavram
zamanla genisletilmis ve “benligini Allah’da yok etmek suretiyle bir takim iistiin vasiflar

kazanarak harikulade seyler izhar edebilen biiylik insan” manasini almlstlr.zo7

Velilerin, yani fevkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup Tanr1’ya yakin kabul
edilen bir sahsiyetin, herhangi bir konuda —sag veya 6lii iken- yardiminin dokunacagina

inanilmas1 ve bunu temin ig¢in ritiiel yollara basvurulmas: ile “vell kiiltleri” tesekkiil

208

etmistir.” Cesitli veli kiiltleri incelendiginde kiilt konusu velilerin, ait olduklar1 toplumun

204 Campbell, a.g.e., s. 180.

205 Campbell, a.g.e., s. 180.

206 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 2.B.,
Ankara, 1997, s. 27.

27 Ocak, a.g.e., s. 1.

2% Ocak, a.g.e., s. 6.
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sosyal, dinl veya ahlaki normlarinin tamaminin yahut bir kisminin temsilcisi oldugu, en
azindan buna inanildig1r gorilir. O toplum s6z konusu degerler ile takdis ettigi veliyi
Ozdeslestirmistir. Boylelikle o veli, o toplum i¢in sade bir insan degil, inandig1 degerler
biitliniiniin kendisi olmustur. Nitekim bu konuda Veysel Karani ¢ok iyi bir 6rnektir. Biitiin
miislimanlar onu anneye baglilik ve peygamber sevgisi olgulartyla 6zdeslestirmigler ve

kendisine pek ¢ok yerlerde tiirbeler, makamlar izafe etmislerdir.”®°

Menkibelerin esasini ve velayetin isbatin1 ise “kerametler” teskil etmektedir.
Keramet velinin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmektedir. Keramet velinin velayetini
Allah’a kars1 korkusunu, al¢ak géniilliiliigiinii artirip siikiir duygusunu takviye eder.?'® Veli
kiiltiinlin olusumunda da kerametin yeri ve islevi son derece belirgindir. Veli daha hayatta
iken, yasanilan diinyadakinden bambaska, dogaiistii olaylarla bezenmis bir diinya ile
kusatilir. Veli oldiikkten sonra da, hayatta iken sahip olduguna inanilan insan istii
hiiviyetinin, gii¢c ve kudretinin devam ettigine inanilir; hatta bu gii¢ ve kuvvet, bir gizlilige
biirlinerek daha da artar. Artik o vell etrafinda, onun bu dogaiistii yoniinii ortaya koyan

kerametlerden olusan bir menkibeler ag1 tesekkiil eder ve zamanla ¢1g gibi biiyiir.

Veli kiiltiinlin olusum asamasinda kerametlerin yayilmaya baslamasindan sonra,
sosyal ve psikolojik bir takim inang ve unsurlarin gelismesiyle kiilt tamamlanmig olur. Bu
unsurlar sunlardir:?**

1. Veli fevkalade ruhani kudretlerle miicehhez oldugu icin, artik toplumda ona
karsi korku ile karisik bir saygi duygusu hakim olmaya baglar. Veliye karst

yapilacak herhangi bir saygisizligin, carpilma, aniden veya feci bir sekilde oliime
yakalanma vs. seklinde cezalandirilacagina inanilir.

2. Buna paralel olarak velinin s6z konusu ruhani kudretinden, bir takim iyiliklerin
cezbedilmesi ve kotiiliiklerin giderilmesi yolunda faydalanma arzusu dogar (feyz
ve bereket kavrami).

3. Nihayet, diinyada bu tarzda menfaati saglanacak olan velinin, 6biir diinyada da
Tanr1 katinda yardimei olmasi igin onu memnun etme ¢abasi ortaya ¢ikar ve bunun
sonucunda bir tatmin duygusu miisahede edilir.

Bir velinin kiilt konusu yapilmasmin da bir takim gostergeleri vardir. Bunun i¢in

oncelikle veli adina yapilmis bir mezar veya tiirbenin, yahut kendisinden kaldigina inanilan

29 Ocak, a.g.e., s. 7.
29 Ocak, a.g.e., s. 28.
211 Ocak, a.g.e., s. 8.
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bir takim esyalarin bulunmasi; bu mezar yahut esyalarin bazi dileklerin gerceklesmesi ya
da hastaliklara tedavi olmas1 gibi herhangi bir sebeple kutsanmasi ve ziyaret edilip ugruna
adak ve kurban kesilmesi; dua mahiyetinde olarak veli ile ilgili ve onun adi gegen bir takim

sOzlerin var olmasi gerekir.

Bu tiirbe veya mezarlar normal mezarliklarda yer almayip yerlesim birimlerinin en
islek yerlerine, yol kavsaklarina insa edilir. Yahut da dag ve yiiksek tepelere insa edilirler.
Boyle yerlere insa edilmis olan tiirbelerin etrafinda olusan veli kiiltii ise genellikle “hayali
veliler” olarak tanimlanan gruba girerler. Ciinkii bu veliler halk arasinda kiilt konusu
yapilmakla birlikte ne yazili ne de sozlii kaynaklarda haklarinda bir bilgi bulunmayan,
gercekten yasamig olduklarina dair geride higbir belge olmayan velilerdir. Bu tip veli
kiiltleri {izerinde arastirma yapildiginda, onlarin islam éncesi Orta Asya Tiirk kiiltiiriine
dayandiklar1 goriliir. Tiirkler Anadolu’ya yerlestikten sonra da bazi dag ve tepeleri, daha
once Orta Asya’da oldugu gibi kutsamislar ve bunlart hayali velilerle

sahislandirmislardir. 2

Anadolu’da, ister gercek manada bir tiirbe, isterse basit bir mezar seklinde olsun,
halkin genellikle “tiirbe” diye tabir ettigi mezarlara sahip velilerin hepsi de, kendilerine
gore bir kisim hastaliklarin tedavisinde, yahut bazi dileklerin gergeklestirilmesinde {in
yapmistir. Bazilari, ¢ocugu olmayanlari ¢ocuk sahibi yapmak, delileri, saralilar
tyilestirmek gibi hususlar i¢in ziyaretlere sahne olurken bazilar1 yalnizca tek bir konuda

yetkilidir.

Tiirbede yatan velinin —hatta direkt tiirbenin- kutsallastirilmasindan dolayr zaman
zaman buradan sesler geldigine, darda kalanlara, yolunu kaybedenlere, askerlere, polislere

vs. burada yatan velinin yardima kostugundan s6z edilmektedir.?*®

Bugiin toplumun biiyiik bir kesimi bu tiirbeleri ziyaret etmekte, dua etmekte ve
yardim istemektedir. Cogu zaman ziyaret esnasinda koyun, keci, horoz gibi bir hayvan
kurban edilir. Ya da meyve, seker gibi gidalar ikram edilir, hatta varsa tiirbenin
yakiindaki agacin meyvesinden yenir. Yahut da kiig¢iikk bez parcalari baglanip, mum
yakilip yapilan dualarla dileklerin kabul edilmesi istenir. Yine velilerin tiirbelerine yakin

yerlerde ¢ogunlukla bir akarsu, ¢cesme ya da kuyu bulunur ve bu suyun sifa olduguna, hatta

2 Ocak, a.g.e., s. 22. )
213 Alptekin, Efsane ve Motifleri Uzerine, s. 107.
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iyi kalpli ziyaretgilere tertemiz akip, kotii kalplilere bulanik akacagi yahut da hig
akmayacagina inanilir. Tiim bunlara zamanla yeni usuller eklenerek kiiltlin aktiiel kalmasi

sag:“_;lamr.214

Destan, efsane, masal gibi mitik anlati tiirlerinde cereyan eden dogaiistii olaylarda
sik sik tekrarlanan ve bu olaylara belli bir 6zellik veren bir takim unsurlar vardir ki bunlara
“motif” denmektedir. Evliya menkibelerinde de bu motifler daima vardir. Bu motiflerin
kaynaklar1 ise, Islam ©6ncesi Tiirk inanclarma, Kur’an-1 Kerim ve Hadislere, Kitab-1
Mukaddes’e ve bir takim halk geleneklerine dayanmaktadir. Bu motifler, yiizlerce yillik
anlatilarda belli bir sinir agmayacak orandadir. Bu motiflerden genel olarak bahsedersek,
var1 yok etmek, yoku var etmek, gizli seyleri agiga ¢ikarmak, ayni anda mubhtelif yerlerde
goriinmek, 6ldiikten sonra yeniden dirilmis goriinme, agliga, susuzluga ve asir1 soguk ya da
sicaga uzun siire direnebilme, cinsi duygulardan uzak olma, dogum esnasinda ve 6liimii
esnasinda fevkalade halleriz zuhuru, bitkileri ve cesitli cisimleri tasa cevirme, goge
yiikselme, darda kalanlara —6lii ya da diri iken- yardim etme, hastaliklari iyilestirme gibi

motifler daha 6n planda yer almaktadir.”*

Evliya menkibeleri, kahramaninin o toplumun degerlerinin temsilcisi olma
Ozelligine bagli olarak, toplumda ortak degerlerin paylasimini, bu hikayenin dilden dile
aktarilarak yayilmasini ve ortak bir deger sistemi olusturulup, bunun ge¢miste, simdi ve
gelecekte yerlesmesini saglamiglardir. Ayn1 zamanda bir sonraki nesillere aktarimi ile
kiiltiiriin korunmasi ve devamliligr saglanmistir. Nitekim birgok sosyal bilimciye gére halk
dindarliginin gelisimi bu menkibeler ve veli kiiltleri araciligiyla gergeklesmistir.216insanlar
baslarina gelen olumsuz vakalarda, elde etmek istedikleri, arzuladiklar1 seylerde, bir
hastaliga tedavi bulma konusunda bu velilerden yardim ummaya ve talep etmeye
baslamislardir. Boylelikle veli kiiltleri insanlarin baslarina gelen olaylar1 anlamlandirma
noktasinda bir islev gérmeye baglamistir. Nitekim herhangi bir dileginin gerceklesmesi igin
daha oOnce g¢aput bagladig, adak adadigit konunun gergeklesmesini o veliye
baglayabilmektedirler. Benzer sekilde dileginin ger¢eklesmemesini ya da basina kotii bir
olay gelmesini de goniilden bag kurdugu veliye bir saygisizlik yaptig1 yahut da ziyaretini

ihmal etmesine baglayabilmektedirler.

2% Ocak, a.g.e., s. 18; Alptekin, a.g.e., s. 108.

25 Ocak, a.g.e., s. 70-96; Genis bilgi icin bkz. Ali Berat Alptekin, Efsane ve Motifleri Uzerine, Akgad
Yayinlari, Ankara, 2012.

218 Ocak, a.g.e., s. 15.
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2.2. Mit ve Efsanelerin Modern Toplum Uzerindeki Yansimalari

2.2.1. Modern Toplum ve Kutsallik

Insan varolussal olarak icinde yasadigi evreni anlamlandirmak ister. Buna bagh
olarak mitler, toplumsala iliskin kurgulardir ve toplumun i¢ diinyasinin dig diinya ile
bulugmasini saglarlar. Bu baglamda mitoloji, dlinyay1 algilama sistemi olup bu algilamay1
sistemlestiren  diinya  goriisiidiir.”*'Dolayisiyla  mitler, insanlik tarihinde ilksel
anlamlandirmay1 sagladigi i¢in merkezi bir neme sahiptir. Her ne kadar modern dénemde
mitlerin gegerliliginin, etkisinin ve herhangi bir islevinin kalmadigina dair goriigler (genel
bir alg1) varsa da aslinda mitler farkli kiliklar igerisinde, ama cogunlukla kendilerini

gizleyerek varliklarini siirdiirmektedirler.?®

Kiiltiirel ya da dini bir paradigma kirilmasina bagli olarak mitler, her donemde
pragmatik baglamda kendilerine yer edinirler. Ortagagda Hiristiyanligin yiikselise
gecmesiyle birlikte c¢esitli pagan mitolojik nesnelerinin bu dine dahil oldugu
gbzlemlenirken modern zamanlarda ise cesitli festivaller, bayram kutlamalari, cesitli
yazinsal eserler ve bilhassa sinemalar gibi kiiltiir araclartyla mitler kendilerini

géstermislerdir.219

Nitekim Mircea Eliade “ilkel” olarak nitelenen toplumlardaki birgok fonksiyon ve
hayat tezahiirlerinin modern toplumlarda da kamufle edilmis olarak devam ettigini, temel
cikis noktasit ve beseri muhakeme bakimindan higbir fark bulunmadigini 6ne siirer.??°
Mircea Eliade modern diinyanin i¢inde bulundugu ruhani bunalimin bilincindedir. Hitap
ettigi kitle modern insandir. Cagdaslarmin bir¢ogu gibi Eliade da Martin Buber’in
“Tanr’min gézden kaybolusu” olarak adlandirdigi durumu gozlemler ve hisseder. Ancak

hakikatin rasyonel ilkeler araciligiyla fethedilecegini kanitlamaya ¢alisan Modern dénem

2" Muammer Ulutiirk, “Tarihi, Dini, Kiiltiirel Baglamda Mitoloji ve Modern Kiiltiir Uriinlerinin Mitoloji ve
Modern Kiiltiir Uriinlerinin Mitolojiye Doniisiimii”, Batman Universitesi Yagam Bilimleri Dergisi, C. 1, S.
1, 2012, s. 865.

218 Barig Coban, “Sinema, Mitoloji, Ideoloji: Sinemaya Elestirel Bir Bakis”,
http://www.academia.edu/610115/SINEMA_MITOLOJI_IDEOLOJI (07.06.2014), s. 1.

29 Ulutiirk, a.g.m., s. 865.

220 Sadik Kilig, “Modern Toplumun Bunaliminda Zamana Bakis Agisinin Payi ve Mircea Eliade”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 6, 2010 $.271.
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din tarihgilerinin aksine Eliade daha ¢ok Rdnesans insanini animsatan bir konumda yer

alir.??

Eliade’a gore dindar insan, i¢inde yasadigi tarihsel baglami ne olursa olsun,
“mutlak bir Hakikatin var olduguna, askin olan ancak diinyada ¢esitli vecheleriyle tezahiir
eden ve bu vesileyle diinyay1 kutsallastirip hakiki kilan bir “Kutsal”in varligina her zaman
inanmistir. Dindar insana gore hayat kutsal bir kdkene sahiptir ve insanin varolusu
hakikate katildig1 ol¢iide bu ezeli kutsallik giincellenecektir. Tanrilar evreni yaratmuis,
medenilestirici kahramanlar da bu yaratilisi tamamlamiglardir. Bu yaratilisin tarihi ise
mitlerde muhafaza edilmektedir. Dindar insan bu mitleri ayinlerde ve bayramlarda
anlatarak, tanrisal davraniglari taklit ederek onlara yakinlagmakta, yani hakikate ve anlaml

olana tutunmaktadir.

Dindis1 insan ise aksine askinlik olgusunu reddetmekte, hakikatin rélatifligini kabul
etmekte ve hatta varolusun anlamindan dahi siiphe duyabilmektedir. Ge¢mis toplumlarda
da dindis1 insanlara rastlanmaktadir ancak dindis1 insan yalnizca ¢agdas Bati toplumlarinda

222 . e
Modern insan ve modern kiiltiir, tanr1 kavraminin

tam anlamiyla serpilebilmistir.
diisiisiiniin nihai ve en u¢ noktasini temsil etmektedir.?®> Modern insan kendi tarihsel insan
durumunu tek hakiki gergek kabul ederek, kendine tamamen farkli bir varolussal konum
belirlemistir.??* Ona gore “insan kendini kendi yapmaktadir ve kendini tam anlamuyla,
ancak diinyay1 ve kendini kutsalliktan armndirdigi olciide yapabilmektedir. Kutsal onun

225

ozgurligi karsisindaki asil engeldir”. Dindis1 insan ancak “tanriyr Oldiirdiigiinde”

gercekten Ozglir olabilecektir.

Eliade’a gore dindis1 insan ne yaparsa yapsin kendini dindar insanin izlerinden
kurtaramayacaktir. Ciinkii o, atalar1 olan dindar insanin mirasgisidir ve ge¢misini ilga
edebilmesi s6z konusu degildir. Dindis1 insan, varolusunun kutsalliktan arinma siirecinin
bir iiriinlii olmaktan ibarettir. Bu insan kendini tanimlayabilmek i¢in, atalarmin yasamis
oldugu diinyay1 kutsalliktan arindirmis ancak bu esnada kendi tiiriiniin 6teden beri var

olagelen tavrinin tersini benimsemek zorunda kalmistir. Fakat atalardan beri gelen bu

21 | ong, a.g.e., s. 86.

222 Ramazan Adibelli, “Mircea Eliade’m Tirkge’ye Cevrilen Din Bilimi Calismalarinin Tanitimi ve
Cevirilerin Degerlendirilmesi”, Bilimname, C. XVII, S. 2, 2009, S. 206,
http://www.bilimname.com.tr/in/urun_detay.asp?id=53&current=4 (01.07.2014).

2| ong, a.g.e., s. 94.

24 Long, a.g.e., s. 86.

225 Elijade, Kutsal ve Dindist, s. 180.
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egilimi, varliginin derinliklerinde giincellesmeye hazir bir sekilde hissetmektedir. Ayrica
daha once de belirtildigi {lizere Modern toplumlarin kutsalliktan en fazla arinmis
olanlarinda bile saf haliyle dindis1 insana rastlamak son derece nadir bir durumdur. Daha
da 6nemlisi Eliade’a gore “kendini dindis1 sayan ve bdyle oldugunu iddia eden modern
insan hala koskoca bir gizli mitolojiye ve ¢ok sayida yozlasmis ayinselliklere sahip‘[ir”.226
Ormnegin yeni yila girilirken yasadiklar1 cosku, ¢esitli bayramlar, evlilik, yeni bir ise girme
veya yukselme durumlarinda yapilan kutlamalar ya da prosediirler laik bir ayinsel yapi

tasimaktadir.

Aslinda modern donemde goriilen bu mitik unsurlar yalnizca arkaik kalintilardan
ibaret goriillmemelidir, ¢linkii mitik diisiincenin bazi 6zellik ve islevleri insan yasaminin
onemli bir parcasini olustumrlar.227 Dindis1 insanlar mitolojilerden kurtulamamislardir;
mitlerin bir¢ok fonksiyonu ve versiyonu modern toplumlarda kamufle edilmis bir bicimde
varligin1 devam ettirmektedir. Kitle iletisim araglariyla insanlara zorla benimsetilen imge
ve davraniglar mitik bir yap1 arz etmektedir. Cizgi resimlerdeki anlati ve kahramanlar
mitolojik unsurlarin modern varyantlaridir. Modern insanin mitleri, filmlerinde, hayran
kaldig1 gosterilerde ve hatta okudugu kitaplarda gizlidir:

Cagdas insanin mitleri, bayildig1 gosterilerde, okudugu kitaplarda gizlenmis
mitolojileri hakkinda koskoca bir kitap yazilabilir. Su “ritya fabrikasi” sinema bir
cok efsanevi temay1 ele almakta ve kullanmaktadir: kahramanla canavar arasindaki
miicadele, katilmaya iliskin kavga ve sinamalar, 6rnek tip ve imgeler ("Geng kiz”,
“kahraman”, cennet manzarasi, cehennem vs.). Okuma bile mitolojik bir davranig
icermektedir; bunun nedeni yalnizca ilkel toplumlardaki efsane anlatimi veya
Avrupa’nin kirsal cemaatlerinde heniiz canli olan s6zel edebiyati ikdme etmesi
degil, ayni zamanda ve Ozellikle ¢agdas insana, efsanelerle gergeklestirilenine
benzeyen bir “zamandan ¢ikis” saglamasidir. Ister polisiye bir romanla zaman
“o6ldiriilstin”, ister yabanci bir zamansal evrene niifuz edilsin, okuma ¢agdas insani

kisisel siiresinin disina atmakta ve onu bagka ritimlerle biitiinlestirmekte, onu baska
. e e 228
bir tarihin i¢inde yasatmaktadir.

Joseph Campbell’a gore mit, Tanri’nin/kutsalin sayisiz maskelerinden biridir ve
bulundugu zaman ve mekana goére degisiklik gosterir. Modern donemde de mitler bir

sekilde vardir ancak kendilerini farkli kiliklarin i¢inde gizlemektedirler.

225 Eljade, a.g.e., s. 181.
227 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 167.
228 Eliade, Kutsal ve Dindist, S. 182.
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Cogu diisliniiriin savundugu gibi Campbell’a gére de modern diinya mitolojiden
arindirilmis haldedir. Fakat mitoloji insanin diinyayr anlamli kilmasinda, algilamasinda
vazgecilmez bir yere sahiptir. Mit, toplumda, insan iliskilerinde otorite iglevi goriir. Bu
ylizden mesela kanunlarin zorlamadan da &te bir otoriteye sahip olmasi igin

mitolojiklestirilmesi gerekir.

Bir toplum giiclii bir mitolojiyi igten benimsemedigi zaman o toplumda kargasa,
siddet, huzursuzluk ve derin bir ruhani bosluk meydana gelir. Campbell bunu Newyork
Times gazetesindeki siddet igerikli eylemleri igeren giinliikk haberlere dikkat g¢ekerek
temellendirir. Ciinkii ona gore Amerika’nin bir etosu yoktur. Genglere yonelik gegis
ritiielleri olmayan bir toplumda yetisen geng insanlar “yetigkin insan” olmayi, icerisinde
yasadig1 toplumda belirli bir “gecis donemi”nden sonra toplumun bir {iyesi olarak nasil
davranmasi gerektigini, sorumluluklarini 6grenemezler. Ve Campbell’a gore ¢ocuklarin
sehirlerde yetistigi yerlerde mitleri olmayan ¢ocuklar, kendi mitlerini olusturmaktadirlar:

Bu ¢ocuklar mitlerini kendileri olusturuyorlar. Bu yiizden sehrin her yerinde grafiti
goriiyoruz. Bu cocuklarin hepsinin de kendi ceteleri, kendi erginlenme tdrenleri,
kendi ahlaklar var ve ellerinden geleni yapiyorlar. Ama bunlarin tehlikeliler ¢linkii

onlarin kanunlan sehrin kanunlarina benzemiyor. Toplum kabul tdrenleri
yapllmamls.229

Campbell’a gére bu durum, bir etos’u olmadigi igin Amerika’da daha yaygindir.
Nitekim Amerikan futbolunun kurallar1 da ¢ok kat1 ve karmasiktir. Ancak Ingiltere gibi bir
tilkede futbol kurallar1 o kadar da kat1 degildir. Ciinkii “belli bir stiredir homojen bir halde
olan bir kiiltirde, insanlarin bunlara gore yasadiklari bir dizi anlasilmig, ancak yazili

olmayan kurallar vardir”, yani bir etos, sézle ifade edilmemis bir mitoloji vardir.?*°

Campbell’mn ifadesine gore aslinda modern toplumlarda da bir takim mitolojik
ritiieller uygulanmaktadir. Mesela yargic salona girdiginde herkes ayaga kalkar. Onu bu
role deger yapan sey, o roliin prensiplerinin temsilcisi olarak diirtistliigiidiir. Bu yilizden
insanlarin Oniinde ayaga kalktiklar1 sey mitolojik bir karakterdir. Bunun gibi evlilik
seremonileri, cenaze torenleri, orduya katilmak, liniforma giymek, aslinda hepsi temelde

mitolojik ritiiellerdir.?*!

229 Campbell, Mitolojinin Giicii, s. 27.
%0 Campbell, a.g.e., s. 28
231 Campbell, a.g.e., s. 31.
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Modern toplumlarda her ne kadar bir sekilde mitolojik uzantilar goriilse dahi
bilhassa ruhani literatiiriin dislanmasiyla birlikte Saul Bellow’un ifadesiyle bir “inang
temizligi” yapilmis ruhi ihtiyaglar karsiliksiz birakilmistir. Ancak mitler, insana hayat
modelleri sunar. Iste bu modellerin yasama gegirilebilmesi i¢in, icinde yasanilan zamanla
uyumlu olmasi gerekmektedir. Halbuki zaman o kadar hizli degigsmektedir ki 50 yil
oncesinin erdemi bugiin kusur olarak goriilebilmektedir. Dolayisiyla bu donemin insanlari
—ozellikle gengleri- bu eksiklikten dolay i¢lerine kapanmakta ve mistik deneyimler elde
etmek igin farkli yollara bagvurmaktadirlar; mesela uyusturucu ya da farkli mistik nitelikli

gruplar. 2%

Joseph Campbell ¢ogu diisiiniiriin aksine, modern insan1 kutsalliktan koparan seyin
bilim oldugunu diisiinmemektedir. Ona gore bilimin yeni kesifleri, insan, onun kulaklart,
gozleri, diisiincesi ve konusmasi —ya da teolojik bir ifadeyle Tanr1’nin kulaklari, Tanr1’nin
diistincesi ve Tanri’nin Sozi- olsun diye tiim bu evrende kendi en igsel dogasinin bir
yansimasini  gormesini saglayarak “antiklere katilmayr” saglar.”®® Boylelikle modern
diinyada bilim, mitlerin bir fonksiyonunu icra ederek insanin Dogaiistii olana, kutsala

yakinlasmasini saglamaktadir.

Bunun yaninda Campbell, bilimin iiriinii olan makinalar1 da mitolojik dgelerle
sembolik anlamda eslestirir. Mesela ona gore ugak, kuslar1 simgeler. Silahlar ise Oliim
Tanrisinin modern kiyafete biirlinmiis sekli olabilir. Bu baglamda aslinda yeni mitler, eski

hikayeleri hizmet etmektedir.?*

232 Campbell, a.g.e., s. 33.
2% Campbell, a.g.e., s. 18.
%4 Campbell, a.g.e., s. 38.
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2.2.2. Hurafeler, Modern Donem ve Mit

Giiniimiizde mitolojik anlatilarin bir sonucu olarak yahut da kendisini mitolojik
anlatilarla destekleyen, hurafeye inang ve eylem ortaya ¢ikmis ve yayginlik kazanmaktadir.
Mitoloji hurafenin olmazsa olmaz bir pargasidir. Ciinkii mitoloji, hurafenin mesrulagsmasini
ve insanlarin bunu kaniksayip igsellestirmesini saglamaktadir. Hurafe bir eylemi
gerceklestiren bir insana bunu neden yaptigi soruldugunda mutlaka onunla ilgili bir 6ykii

anlatacaktir ve boylelikle davranisin1 mesru hale getirecektir.235

Kokii bir sekilde mitolojiye dayanan yahut da mitik bir anlatiyla temellendirilen
inang ve davranislar olan hurafelerin, ilksel donemlerden beri —¢agdas zamanlar da dahil
olmak iizere- insanlarin yasaminda 6nemli bir yeri vardir. En basitinden hapsiran birine
“cok yasa” demek bile buna 6rnek olabilir. Ciinkii hapsirmaya verilen bu tepkinin, ruhun
gecici olarak bedenden ayrildigina dair eski inanglardan gelmis olabilecegi diisiiniilebilir.
“Cok yasa” diyerek belki de ruhun esenlikle geri donmesine yardim etmeye

calisilmaktadir.?

Modern toplumlarda rakamlara, giinlere, bir takim nesnelere ya da durumlara
ugursuzluk yiiklenmesi ve bunlarin insan yagamini etkilemesi de mit kaynakli batil
inaniglarin zaman ve mekan ayirmadan varliklarini korudugunu gostermektedir. Hala
bir¢cok insan merdiven altindan ge¢menin, gece tirnak kesmenin, kap1 esiginde oturmanin,
evde semsiye agmanin ugursuzluk getirecegine, giysi lzerinde iken dikis yapilirsa

kismetinin kapanacagina dair inanglar beslemekte ve yasaminda bunlari uy,gulamaktadlr.237

Davranislarin yani sira ugur ve sans getirdigine inanilan nesnelere deger atfedilmesi
de hurafe olarak nitelendirilir. Kotiiliigii, kotii ruhlart —ya da negatif enerjiyi- kovduguna
inanilan, riiya kapani gibi ¢esitli materyaller oldugu gibi olumlu tesir getirecegine inanilan
tavus kusu tiiyli, dort yaprakli yonca, hayvan disi, tas kabuk, ¢esitli meyvelerin ¢ekirdegi
kullanilir, bedene yakin bir yerde tasinir. iste her ne kadar cagdas insanla uyumsuz goriinse
de toplumlarin benimsemis oldugu batil inanglar eskiye ait inanis bi¢imlerinin etkisi ile

bilinglerde kok salabilmekte ve insanin yasamini etkileyebilmektedir.238

2% Sinasi Giindiiz, “Menkibecilik Hurafeciligi Besler mi?”,
http://www.dunyabizim.com/ilgilihaber/8909/menkibecilik-huraeciligi-besler-mi.html (03.06.2014), s. 2.

26 Ulutiirk, a.g.m., s. 870.

27 Ulutiirk, a.g.m., s. 872.

%8 Ulutiirk, a.g.m., s. 871.
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Sinasi Giindiiz’e gore hurafe yalnizca bu tarz eylem ve materyallere olan
inanclardan ibaret degildir. Hurafe siirekli tiretilen bir fenomendir ve her ¢agin kendine
Ozgli hurafeleri vardir. Bunlar bazen siyasi bir liderle, bir film oyuncusuyla, toplum
lideriyle ya da bir akimla, kurumla ilgili olabilir:

Bir seyin hurafe olabilmesi i¢in mutlaka onun kutsal bir 6ykii ile desteklenmesi
gerekir. Modayla ilgili de bir mitolojik dil ortaya ¢iktigin1 gériiyoruz. Herhangi bir
moda veya herhangi bir fanatiklik, bir sanatginin hayrani olmak ya da bir futbol
takimina asir1 baglanmak gibi insan1 bir takim asiriliklara sevk ediyorsa, orada bir
kutsalin tezahiirii vardir. Kendilerini jiletleyen hayran kitlesinde veya “Olmeye

geldim” diyen takim taraftarlarinda bunun izi vardir. Hurafeyi sadece tiirbelerde,
yatirlarda ¢aput baglamaya hasretmemek gerekir.239

2.2.3. Modern Toplum ve Bir Mit Olarak Ideolojiler

“En kutlu yasam i¢in model olma” gdrevini modern toplumda filozoflar ve
diisiiniirler alirken, ideolojiler ve kiiclik dini gruplar Mitolojik inanglarin yerini almistir.
Ornegin Karl Marx’m 6nderliginde yayilan Komiinizm akimi mitolojik bir yapiya sahiptir.
Proletaryaya tanidigi peygamberane rol, kendini feda ederek insanligi kurtarma islevi,
proletarya ve burjuva arasinda yasanan ve burjuvanin zaferiyle sonuglanacagina inanilan
mahseri  catisma,  “iyi” ve  “koti”  arasindaki  miicadeleye  kolaylikla

yaklastirilabilmektedir.*°

Cemil Meri¢ de mitlerin modern zamanlarda “ideolojiler” olarak yasadigini sdyler
ve C. Leévi Strauss’tan su alintiy1 yapar: “Mite en ¢ok benzeyen sey siyasi ideolojidir. Belki

de cagdas Bat1 cemiyetinin biitiin yaptig1, mitin yerine ideolojiyi gegirmek olmustur.”?**

Degisen ekonomik ve sosyal diizen insanlarin mit iiretme, yasama ve paylasma
thtiyacini farkl sekillerde etkileyip gelistirmistir. Modern diinyada sinema bunun en biiyiik
ornegidir. Sinema hem mitolojik Ogelere gondermelerle doludur, hem de bu ogeler
araciligiyla cesitli ideolojilerin dile getirilmesinde, yayilmasinda ve etki gostermesi
noktasinda Oonemli bir islev gerceklestirir. “Biyiili “hale”sini toplumsal imgelemde
sOylemselin etkisiyle kuran, bu baglamda toplumun hayal giicline, imgelemine 6zgiirliik

taniyan bir yapiya sahip olan ideoloji, sinemanin gorsel eklemlenimi ile imgelem giiclinii

29 Giindiiz, a.g.m., s. 2.

20 Kilg, a.g.m., s. 271; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 17,169; Eliade, Kutsal ve Dindigt, s. 183; Long, a.g.e.,
s. 89.

21 Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 264.
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toplumsal olandan alir ve sinemanin bu baglamda kiiltiirel alanda egemen olan yapinin
kullanimma verir.”***Sinema her ne kadar dogal goziikse de aslinda (egemen) ideolojinin

bir parcasidir.

2.2.3. Modern Toplumlarin Miti Olarak Sinema

Bir gercgekligin anlamlandirilmasi olarak mitler, toplumsal degisimle birlikte bir
degisim ve doniisiim gegirirler. Bu baglamda sinema, hem modern dénemde tezahiir eden
kutsalin maskelerinden bir maske ve ayni zamanda ideolojinin dile getirilip
toplumsallastirilmasini saglayan bir ara¢ olmustur. Sinema insanlara kendi gergekliklerini
anlamalar1 baglaminda etkin olanaklar sunan diigsel bir diinyadir. Mitoloji giiniimiizde en
etkin bigimde sinemada kendi varolus kosullarini iiretmistir. Bunun yaninda mitolojik
yapidan beslenen sinema, toplumun biling yapisi iizerinde etkin bir kiiltiirel arag
olrnustur.243 Sinema, fetisler yaratir ve bu fetisleri mitlere eklemleyerek kendini kutsal bir

alan olarak sunar. Sinemasal mekan ve zaman da bu siirecte kutsallaslr.244

Sinemanin mitoloji ile yap1 ve isleyis bakimindan bircok ortak yonii vardir. “Diis
tireten bir fabrika” olarak sinema mitolojiden ayri diisiiniilemez. Ciinkii sinema da kutsal

bir oykiiyli anlatmaktadir ve icerdigi tiim dgeleri “kutsayan”, “tanrisallastiran” bir yapiya

sahiptir. Her ikisi de diinyay1 insanlar i¢in anlamlandirilabilir kilmaya calisir.

Sinema ve mitik anlatilar bir bakima aymi islevlere sahiptir; insanlarin
yabancilastiklart gerceklikleri kurgusal bir yapi araciligiyla kabul edilebilir hale getirirler.
Sinema da mitler gibi tiim insani gergekliklere deginebilen ve toplumsal ruhu etkisi altina
alip yonlendirebilen bir yapiya sahiptir. Sinema estetigi ile mitsel estetik de benzerlikler
tasir, bu noktada sinema mitolojik olanin en etkin oldugu sanat dalidir. Bunun yaninda
mitsel esneklik sinemanin anlatim tarzinda da mevcuttur; sinema yaraticiligi ve
esnekligiyle insanlarin mitsel donemden kalan “nesnelerin ve genelde evrenin iizerinde

kontrol sahibi olma” gibi isteklerini doyurmus olur. Dolayisiyla sinema giiniimiiz

2 Coban, a.g.m., s. 5.

3 Ulutiirk, a.g.m., s. 874.
24 Ulutiirk, a.g.m., s. 873.
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diinyasinda mitolojinin yeniden iiretilmesini saglayan ve bunun yaninda ideolojik igerik ve

islevleri de olan, en 6nemli aygittir. ?*

Sinema modern donemde mitleri “yeniden iireten” bir yapidadir. Bu iki sekilde
gerceklesmektedir. Ik olarak sinema klasik ¢agdan bu yana anlatilan ve etkisini siirdiiren
mitleri yeniden iretir; ikinci olarak ise bu mitlerin gizem halesini kullanarak yeni mitler
yaratmaktadir. Bu baglamda mit, gegmisten gelen efsanelerin iginde kalmayip bilhassa

sinema gibi modern kiiltiir vasitalari araciliiyla yeni bastan insa edilmektedir.?*®

Mitolojilere gondermelerle dolu bir kiiltiir vasitast olan sinema seyircileri mitolojik
bir atmosfer igine almaktadir. Seyirciler de sinema salonlarinda konsantre olarak bu
atmosferin etkisine katkida bulunmaktadir. Bu durumda, sinema salonu bir katedral gibi
kutsal bir mekan olmakta, film izleme eylemi ise bir tiir ritiiel mesabesinde olmaktadir. Mit
ile ritiielin birbirini tamamlamas1 gibi, seyirci de izleyecegi sinema filmini hal ve
hareketleri ile tamamlar, filmle —mitle- adeta 6zdeslesir.?*” Nitekim konuyu en giizel izah

edecek sekilde su degerlendirmeyi yapmistir®*®;

Oyle gériiniiyor ki giiniimiizde sinema salonlarinda film izleme deneyimi, kabile
atesinin etrafinda toplanarak anlaticiy1 dinleme ritiielinin yerini almistir. Sinema
izleyicisi, karanlik salonda oturur ve projeksiyonun yansitti§i imgelerin titrek
1s181na bakar. Tipki atesin ¢evresinde oturup oynasan alevleri izlerken kendilerini
yansitan, tanimlayan, belirleyen ve boylece yeniden yaratan Oykiileri birbirlerine
anlatan atalarimiz gibi. Sinema salonlari, insanlarin mitolojik Oykiileri, masallari,
cesitli klasik anlatilar1 Ogrendikleri modern ¢ag tapinaklari haline gelmistir.
Kiiltlirel miras1 mitoslar bigiminde aktarmak artik Saman’in ya da kabile
ihtiyarlarinin gorevi degildir.

Film yOnetmenleri yeni mitos yaraticilar1 ve Oykii anlaticilart olmuslardir. Bu
baglamda mitoloji ve sinemanin benzerlikleri ve isleyisleri alegorik bir dilde
bulusur, kullandiklar1 simgeler ile gerceklerden yola c¢ikan olaylar1 aktarir,
onermeler sunarlar. Sinema, temellerini olusturan mitos ile baglarimi her zaman
giiclli tutmus, ondan beslenmekten higbir zaman kaginmamustir.

Bill Moyers’in su ifadesi de modern zaman insanlarinin —bilhassa genglerin- sinema

salonunda film izlerken kutsala yakinlagma isteginin yerine geldigini gostermektedir:

5 Coban, a.g.m., s. 3-4.

248 Ulutiirk, a.g.m., s. 869; Coban, a.g.m., s. 4.

247 Korhan Gencay, “Mitoloji ve Modern Zamanlar Uzerine Bir Deneme”,
http://korhangencay.blogspot.com.tr/2010/02/09-subat-2010-kgmitoloji-ve-modern.html (12.06.2014), s.
1

% Gencay, a.g.m., s. 2; Omer Tecimer, Sinema: Modern Mitoloji, Plan B, 2005.
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En kiigiik oglum Yildiz Savaslarini on ikinci ya da on ii¢iincii kez izlemeye
gittiginde ona “Neden bu kadar sik gidiyorsun?” diye sormustum. “Sen
hayatin boyunca Incil’i neden okuduysan o yiizden” diye karsilik verdi
bana. Yeni bir mit diinyastyd:.?*®

Mitoloji sinemaya aktarilirken genelde iki yol izlenmektedir. Ya dogrudan
hikayenin filmini ¢gekmek (Beowolf, Minatoru, Clash of the Titans..vs) ya da mitolojik
hikayeyi ¢agdas bir metne sokmak (Yiiziiklerin Efendisi, Star Wars, Narnia Giinliikleri
vs.). Ornegin Narnia Giinliikleri, diinya ¢apinda milyonlarca satmis ve klasikler arasina
girmis, sinemaya da aktarilmistir. C. S. Lewis tarafindan ¢ocuklar i¢in yazilmis ana
kaynagi mitoloji olan yedi kitaplik bir fantastik roman serisidir. Kurgusal bir yer olan
Narnia, hayvanlarin konusabildigi, sihir ve biiyiiniin oldugu, iyi ile kotlinlin birbirleriyle
savastig1 bir diinyayr ve bizim diinyamizdan o diinyaya teleport olan dort kahraman
cocugun maceralarim1 anlatir. 2000’li yillarda diinya o6zellikle Avrupa ve Amerika
toplumlarinin dini-mistik yonelimleriyle birlikte mitik, biiyiisel hikaye ve olgulara da ilgi
artmistir. Bu durum kendini sinemalarda da gostermis, Harry Potter ve Yiiziiklerin Efendisi

gibi filmler 6zellikle geng kusak arasinda uluslararasi bir dalga olusturmusgtur.?°

Kitleler tizerinde oldukga etkili olan ve yine uluslararasi bir dalgaya sebep olan V
for Vendetta filminde de “kahramanin seriiveni” iizerinden yiiriitiilen bir mitik motifler ag1
mevcuttur. Ilksel toplumlarin kahraman mitlerinde yer alan bircok unsur ve sahis

Ozellikleri film icerisinde ¢ok net bigimde kullanllmls‘ur.ZE’1

V for Vendetta, toplumun daima gozetim altinda tutuldugu, sansiiriin ve “Big
Brother”in varliginin her kosede hissedildigi fasist bir yonetimi goz Oniine sermektedir.
Devlet temsilcileri filmde dev ekrandan “herkesin bize neden ihtiyaci oldugunu
hatirlamasint istiyorum” diye haykirir ve boylelikle insanlara devlet olmadiginda
giivenliklerinin tehlikeye diisecegini hatirlatarak devletin otoritesi saglamlagtirmak istenir.
Ancak siddetten korkan ve kurtulmak isteyen insanlar ironik bir bi¢imde devletin
uyguladig1 siddetle karsi karsiya kalirlar. Ve filmde “siddetin iktidarin 6nemli bir araci

olabilecegi” vurgulanarak ortaya konulur.”**

29 Campbell, a.g.e., s. 39.
20 Ulutiirk, a.g.m., s. 875.
21 (Ozden, a.g.m., s. 210.
22 (O9zden, a.g.m., 5.194.
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Boylelikle film ilk olarak bir takim fikir ve ideolojilerin en etkileyici bigimde
insanlara sunulmasina aracilik etmistir. Bu islevi yerine getirme siirecinde de mitolojinin
bliyiileyiciliginden yararlanilmis ve film bastan sona mitik figiirlerle donatilmistir. Filmin
kahramani V’nin dogumu, macerasi, macera boyunca gec¢irdigi asamalar, gegcis ritleri,
Sliimsiiz olmas1 vs. tiim motifler klasik mitolojideki mitik kahraman motifleriyle aynidir.”
Omegin V, arastirma merkezinin patlamasi esnasinda ateste yanmustir. Ancak alevler
icinden canli olarak g¢ikar ve bdylece yeniden dogar. Artik o, eski kusur ve hatalarindan
arimmmis, yeni bir kisi olmustur. Gegis ritlerinde ates, yakici ve doniistiiriicli 6zelliklere
sahip olmasiyla 6nemli bir unsurdur. Ates, doniistiiriicii, arindiric1 ve iyiyi kotiiden ayird
edici Ozellikleri biinyesinde tagir. Ates, tanrisal bir gligtiir. Atesin yaktif1 seylerden
yiikselen duman goge yiikselerek Tanri’ya ulasir. Bu yiizden ateste yanmak, tanriya
ulasmak ve tanrilasmak anlamma da gelir. Iste filmde atesin gecis ritlerindeki bu
niteliklerinden yararlanilarak film kahramani V’ye tanrisal bir imaj, filme de kutsal bir

aura kazandirilmistir.”>*

Mitolojinin sinemaya direkt aktarimi disinda kalan bu o6rnekler, modern insanin
sinirlart asan hayal giicliniin teknoloji ile birlesmesinin tezahiirleridir. Mitolojik unsurlar
burada varligmi kutsal ve dini olandan almak yerine kendi iirettigi arglimanlardan

almaktadir.?>®

Sinemaninin mitleri/mitik kahramanlar1 -V for Vendetta 6rneginde oldugu gibi-

mitolojik tanrilarin giiciine sahip kilinmis “ylldlzlar”dlr.256

3 Ozden, a.g.m., s. 196.
24 Bzden, a.g.m., s. 201.
5 Ulutiirk, a.g.m., s. 875.
2% Coban, a.g.m., s. 4.
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UCUNCU BOLUM

SARIKIZ EFSANESI ORNEGI

3. 1. Sarikiz Efsanesinin Varyantlar

Balikesir-Canakkale yoresinde yer alan hem Siinni hem de Alevi literatiirde Sarikiz
efsanesinin Onemli bir yeri vardir. Dolayisiyla dini ve etnik kimlik  ayrimindan
kaynaklanan farkli Sarikiz efsaneleri ortaya c¢ikmistir. Ancak bu calismada konunun
disinda kalan ayrintilar arastirma dis1 birakip yalnizca genel tema itibariyle de farklilik arz

eden varyantlarina yer verecegiz.

3.1.1. Varyant |

Sarikiz, Canakkale iline bagli Ayvacik’in bir kdylinde ailesi ile yasarken, kiiciik
yasta annesi vefat eder. Babasi Sarikiz’a "biliyorsun anneni ¢ok severdim, burada c¢ok
hatiras1 var, anneni unutmam zor oluyor, buradan gocelim der" ve Kaz daglarinin
etegindeki Giire kdyiiniin yakinlarinda bulunan Kavurmacilar koyline yerlesirler. Burada
cobanlik yaparak gecimlerini temin eden Sarikiz ve babasi kdyde ¢ok sevilirler. Kdyiin
yaslilari, gencleri Sarikizin babasina akil danisirlar, onun ermis oldugunu diisiiniirler.
Aradan yillar geger Sarikiz biiylir giizel bir kiz olur. Babas1 da yaslanir. Aklinda hep hacca
gitme fikri vardir. Hacca gidebilmek icin stirekli Allah'a yalvarir. Sarikiz babasinin bu
istegini yerine getirmesi i¢in onu tesvik eder. Babasina artik biiylidiiglinii kendisine
bakabilecegini, daha fazla yaslanmadan hacca gitmesi gerektigini sOyler. Bunun {izerine
babasi kizint komsusuna emanet ederek hacca gider. Ancak o zamanlar hacca gitmek

aylarca stirmektedir.

Babasi hacca gittikten sonra, kOyiin delikanlilari, Sarikiza talip olurlar. Sarikiz
hicbirine ilgi gostermez. Bu durumu gurur konusu yapan delikanlilar ve Sarikizin
giizelligini kiskanan kadinlar Sarikiza iftira atarlar, erkeklerle goniil eglendirdigini

yayarlar.

Baba hacdan doniince kdyde kimse yiiziine bakmaz, selamini almaz olur. Kizini

emanet ettigi komsusuna bunun sebebini sordugunda, Sarikizin kotlii yola distiiglini
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sOyler. Baba giinlerce diisiinilir. Adet olan hac hayrin1 da yapamaz. Kdyde yasayabilmesi
icin namusunu temizlemesi gerekmektedir. Fakat ¢ok sevdigi kizin1 ldiirmeye kiyamaz.
Yanma aldig1 birka¢ kazla, kizini, Kaz daginin zirvesine gotiiriip oraya birakir. Orada

yabani hayvanlara yem olacagini diisiiniir.

Aradan yillar geger. Insanlar Bayramic tarafindan gelen yolcularin dagda yollarin
kaybettiklerinde, darda kaldiklarinda kendilerine sar1 bir kizin yol gosterdigini, yardim
ettigini soylerler. Kazlarinin oldugunu, hatta bunlarin bir giin Bayrami¢ ovasina inerek
ciftcilerin mahsiiliine zarar verdigini, koyliilerin bu durumu Sarikiza sdylemeleri {izerine,
Sarikizin etegine doldurdugu taslari sacarak, bir avlu olusturdugunu, kazlarinda artik

asagilara inmedigini sdylerler.

Bu hikayeleri dinleyen baba, bunun Sarikiz olabilecegini diisiiniir. Dagin yolunu
tutar, zirveye vardiginda, duvarlarla cevrili kazlarin bulundugu bir alanla karsilagir. Kizim
bugiin Sarikiz tepesi diye anilan yerde bulur. Sarikiz, babasini gordiigiine sevinir. Ona
saygl gosterir, hiirmet eder. Babas1t namaz kilmak i¢in abdest almak ister. Sarikiz, abdest
almas1 i¢in babasinin eline su doker. Babasi suyun tuzlu oldugunu sdyler. Sarikiz aceleden
yanliglikla denizden aldigini sdyler ve testisini vadilere dogru uzatir. Yeni doldurdugu suyu
babasinin eline doker. Babasi buz gibi tatli suyu tadinca kizinin erdigini anlar. O sirada
siyah kara bir bulut gokyiiziinii kaplar, Sarikiz kaybolur. Babasi kizinin erdigine, sirrinin
aciga cikmasi nedeniyle de kaybolduguna kanaat getirir. O da {ziintii ile tepelerde
dolasirken bugiin Baba tepe denilen yerde oliir. Yore halki Sarikiza ve babasina dagin yassi
taglarini {ist tiste koyarak mezar yaparlar. Sarikizin mezarmin oldugu tepeye Sarikiz tepe,

Babasinin bulundugu tepeye Baba tepe derler.?®

3.1.2. Varyant 11

Osmanlinin kurulusundan kisa bir siire sonra Assos tarafinda bir ¢gobanin hanimi
olir. Kiiciik kiziyla birlikte kalan adam kiziyla birlikte Gilire koytline gelir. Yorik
asiretlerinden olduklari i¢in birinin koyunlarina ¢oban olarak girer adam. Kiz da bu esnada
kaz cobanligi yapar. Kiz ve babasi birlikte Ilkbaharda daga ¢ikip, sonbaharda inerler.
Zamanla baba yaslanir, kiz biliylir. Boyle olunca adam kizina “kizim ben artik ¢obanlik

yapamayacagim, hacca gitmek istiyorum”, der. (Buradan Sarikiz ve babasinin siinni

%7 http://www.antandrospansiyon.com/a/id4.html ; Ayrica roportajlarda aym motiflerle efsane Tahtakuslar
Koyti’nden Nursel KOCABIYIK tan dinlendi.; Fatma Ahsen Turan, “Sarikiz Efsanesi ve Sosyal Kiiltiirel
Tesirleri”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, S.22, 2002, s. 4.
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oldugu anlasilir.) Kiz1 da babasini hacca gitme konusunda destekler. Baba hacca giderken
kizin1 bir imam ailesine emanet eder ve kizina kendisi hacdan donmeden evlenmemesini

sOyler.

Bu insanlarin yaninda kiz tasavvufa yonelir. Baba hacda iken kiza delikanlilar
diintircli gonderir ancak kiz babasina verdigi s6zden dolay1 higbir teklifi kabul etmez. Bunu
gurur meselesi yapan erkekler “acaba kizin s6z verdigi bir delikanli m1 var” diye dedikodu
cikartirlar ve hatta bu sdylenti kizin iffetine dair iftiraya kadar ilerler. Ancak Sarikizin tiim
bunlardan hi¢ haberi olmaz. Derken babasi hacdan doner. Kizi1 kiskananlar babaya baski
yaparlar “sen iyi adamsin ama kizin kdylimiize golge diislirdii bunu 6ldiir” diyerek. Babasi

her ne kadar kizina giivendigini sdylese de insanlari ikna edemez.

Baba baskilara dayanamaz ve kizini 6ldiirmeye karar verir ve kizina “artik cobanlik
yapamayacagiz ama hadi ¢obanlik yaptigimiz yerleri bir gezip gelelim” diyor. Birlikte
cikiyorlar. Ancak kizin giizelligini kiskanan kadinlar-kizlar babasinin yaninda kizi bozuk
yumurta yagmuruna tutuyorlar. Sarikiz “ne yapryorsunuz?” diyor. “Sen koti kizsin”
dediklerinde, “iftiraya ugramisim haberim yok, bacilar yapmayin etmeyin ben bir kotiilitk
yapmadim, hadi 6ziir dileyin de affedeyim sizi” diyor. Ancak kadinlar dinlemeyip hakarete
devam ediyorlar, tepeden tirnaga sapsar1 yumurta i¢inde kaliyor. Bdyle olunca da ¢ocuklar
sapsarikiz, Sarikiz olmus diyor. Boylece ad1 “Sarikiz kaliyor.” O da koye “sularimiz soguk

olsun, kizlariiz kovuk olsun” diye beddua ediyor.

Bu yasananlarin {izerine baba kizini alip, 6ldiirmek niyetiyle simdiki Sarikiz
tepesine ¢ikartyor. Ancak Allah’tan da korkuyor. Bu yiizden once iki rekat namaz kilayim
der baba ve abdest almak icin kizindan su ister. Kiz babasina iki defa tuzlu su veriyor aym
kapta. Baba suyu begenmiyor dokiiyor ve “kizim koca dagda tatli su kalmadi da m1 tuzlu
su veriyorsun” diyor. Sarikiz da “Baba acele ettim de ben onlar1 denizden aldim” diye
cevap verir. Baba o zaman kizinin ermis oldugunu anlar, ¢ok pisman olur. “Kizim ben ¢ok
yanildim, iftiracilara inandimm. Oziir dilesem affedersin ama benim senin yiiziine bakacak

halim kalmadi, sen s0yle dur da ben bir gezeyim geleyim” der.

Baba oradan ayrilinca zifir gibi kapkara bir duman ¢ikiyor dagin {izerine. Cobanlar
bunun bir felaket isareti oldugunu diisiiniip c¢ardak altlarina, kaya kenarlarina sigiirlar.
Saatler sonra bulut kalkar. Cobanlar bu bir felaket herhalde, bakalim belki de yardima

ihtiyaci olanlar vardir diyerek dagda dolanmaya baslar. Gezerken bir de goriirler ki kiz
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simdiki Sarikiz tepesinde, baba da iki saat 6tede simdiki Baba tepe denilen yerde ayr1 ayri

aninda lmiisler.*®
Bu varyant farkli motiflerle soyle de dile getirilmistir:

Korfez yoresinde yasayan bir ¢oban, esi Oliince kiziyla birlikte Giire kdyiine gelir.
Baba, koyun; kizi da kaz ¢obanlig1 yaparak hayatlarini siirdiiriir. Baba, yaslaninca Hacca
gitmek ister, yola ¢ikmadan 6nce kizina, kendisinin doniisiinden sonra evlenebilecegini
sOyler. Ancak, babanin gidisinden sonra kdyiin gencleri, giizel kizin pesine diiser. Kiz,
babasimin vasiyetini tutarak yillarca kimsenin yiiziine bakmaz. Delikanlilar, c¢esitli
dedikodu ve iftiralarla kizi zor duruma sokmak ister. Kizin babasi dondiiglinde, halk
tarafindan, "kiz1 iffetini yitirdi" diye dislanir, hakaretlere maruz kalir. Tek care olarak,
adama kizin1 6ldiirmesini tavsiye ederler. Bu iftiralara kanan baba, kizin1 6ldiirmeye karar
verir ve kizin1 yanma alarak daga dogru yola ¢ikarlar. Durumu sezinleyen kizin yiizii
sapsaridir. Onlart géren ¢ocuklar, "Sar1 kiz, sar1 kiz..." diye alay ederler. Kizin ad1 kalir,
Sarikiz. Sarikiz, ¢cocuklar1 susturamayinca: "Suyunuz soguk, kdyiiniiz koguk olsun..." diye
beddua eder. Baba, kizin1 simdiki tiirbenin bulundugu tepeye cikarir; "iki rekat namaz
kilayim da sonra kizimi 6ldiireyim" diye diisiiniir ve kizdan abdest suyu ister. Kizin verdigi
su, tuzludur. Kiz 6ziir dileyerek babasi acele ettiginden suyu denizden aldigini sdyler.
Kizin verdigi son su tatl olunca, baba kizin durumundan siiphelenir. Onun ermis oldugunu
anlar ve davranisindan pismanlik duyar. Kizi 6ldiirmenin biiylik giinah olacagini diisiinen
baba, kars1 tepelere dogru kacar. O anda dagin {stlinli kapkara bir bulut kaplar. Baba-kiz
bulutun i¢inde kaybolur. Neden sonra olay yerine gelen ¢obanlar, kizin bir tepede, babanin
da 10 km uzakta baska bir tepede oldiiklerini goriirler. Onlar1 gomiip mezarlarin tiirbe
haline getirirler. Yillar sonra kitleler halinde yoreye gelen Tirkmenler, dagda basi bos
gezen kazlar1 goriip, bu olay1 da isitince; "Biz anayurdumuzda -Ortaasya'da- kazi kutsal
sayardik. Neden bu dag1 da kutsal saymayalim?" demisgler ve o zamandan beri dagin adi

Kaz dag olarak adlandirilmis. Babanin medfun oldugu tepeye de Babadag adi verilmis.?*®

8 Ali Bey Kudar, Balikesir-Edremit Tahtakuslar K&yii Etnografya miizesi kurucusu ve sahibi.

29 Alibey Kudar, Balikesir-Edremit Tahtakuslar KSyii Etnografya miizesi kurucusu ve sahibi, roportajimdan;
Fatma Ahsen Turan, “Sarikiz Efsanesi ve Sosyal Kiiltiirel Tesirleri”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi,
S.22,2002, s. 4.
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3.1.3. Varyant 111

Sarikiz'in babas1 Babakale'de denizcilere kotii havalarda ates yakarak yol gdsteren
bir adamdir. Daha sonralar ise kiziyla birlikte Gilire'ye gelirler. Kiz son derece giizel ve
alimhidir. Bu yilizden kdyiin biitiin delikanlilar1 ona asik olur. Ancak bu kiz beslemekte

oldugu kazlardan bagka higbir seyle ilgilenmez.

Sarikiz bir giin kazlarini otlatirken bir ¢obanla karsilasir. Coban, kiz1 goriir gormez
gonliine ask atesi diiser. Sarikiz da bu aska ilgisiz kalmaz. Bu askin koyde duyulmasiyla
hemen kiz hakkinda asilsiz dedikodular, iftiralar yaratilir. Bu sdylentileri duyan baba
namus ve haysiyetinin zedelendigini diigiinerek, careyi kizin1 daglara terk etmekte bulur.

Kizinin gémlegini hayvan kanina bulayarak kdye donen baba onu 6ldiirdiigiinii yayar.

Aradan epey zaman gecince baba, kizinin hasretiyle yanip tutusmaya baslamis ve
acisin1 unutmak i¢in Hacca gitmeye karar vermistir. Kabe'de tavaf ederken bir ara arkasina
bakan baba Sarikiz1 goriir ve sasirir kalir. Koyiine donilip durumu herkese anlattiktan sonra,
kizin1 aramak iizere daga cikar. Gilinlerce siliren aramalardan sonra ana-baba kizlarimi
cimenler arasinda biraktiklar1 gibi gencecik ve eski glizelliginde bulurlar. Bunlar
birbirlerine sarilip aglasirken asagilardan ezan sesi gelir. Sarikiz babasima abdest suyu
almak i¢in elini Edremit Korfezi'nin glimiis sularina uzatir. Ama aldig1 su tuzludur. Sarikiz
telaslanip bu kez Giire'nin soguk, bal suyundan alir. Babasi bu mucizevi sudan abdest alip
namazini tamamladiktan sonra bakar ki, sevgili, aziz kizi orada ruhunu teslim etmistir.
Giinlerce orada aglayip sizlayan ana-baba, Sarikiz'in 6ldiigii yerde tiirbesini yaparlar.
Sarikiz ve yedi kazinin mezar1 Kaz dagi tepesinde, babanin mezar1 da Babadagi'nda, kutsal

karatagin yanindadir.?®

3.1.4. Varyant IV

Bir zamanlar Zeytinli koyiinde diinyalar giizeli bir Tirkmen kizi yasarmis.
Kendisinin pesindeki genclerle hi¢ ilgilenmez, "Benim isim Hak isi, yolum Hak yolu".
Koylin delikanlilarinin iftiralart sonucu kizin babasi; "Onun cezasini vermek bana diiser"
diyerek, almis Sarikiz'1 kazlariyla, ¢ikmis daga. Giinlerden sogugun en alasi. Gece uykuya
dalinca, babasi kizin1 orada birakip kdye donmiis. Aradan 20-30 yi1l gegmis. Giinlerden bir

giin ¢obanlar dag basinda diinya giizeli san sagli bir kizin kaz giittiiglinii sdylerler. Kizinin

20 Metin Karadag, “Sarikiz Efsanesi Varyantlar ve Karsilastirilmast”, http://halkbilimi.blogcu.com/sarikiz-
efsanesi-varyantlari-ve-karsilastirilmasi/1843235, (09.06.2014), s. 3.
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hasretinden cigeri yanmis baba, yollara diismiis ve yillar dnce terk ettigi kizini biraktig
gibi bulmus. Babasinin tiim 1srarlarina ragmen Sarikiz kdye donmeyi reddetmis. Babasi
namaz kilmak istedigi zaman, Sarikiz ellerinde duman duman tiiten Giire kaplicalarinin
suyunu babasina sunmus. Babasi sasirmis. Sarikiz; "Babacigim, yazin sicaklarinda serin
deniz suyu ile abdest alirdin, degil mi?" diyerek bu kez de denizden aldig1 suyu elleri ile
babasina uzatir. "Su tuzlu geldiyse sana bu daglarin pinarlarindan billur sular getireyim"
diyen Sarikiz, babasini iyice hayretler i¢inde birakir. Kizinin ermisligine artik iyice inanan
baba, vedalasip ayrilirken, ilk tepede ruh teslim eder. Oraya "Babadag" demisler. Babasini
izlemek icin bir tepeye ¢ikan Sarikiz da orada yaraticisina kavusmus. O tepeye de "Sarikiz"

admni vermisler. %

3.1.5. Varyant V

Alevi Tahtaci1 Tiirkmenleri arasinda Sarikiz efsanesinin bir bagska anlatmasi vardir.
Bu varyantta Alevilik inang¢larindan izler tasinmaktadir. Ancak bu anlati halk arasinda ¢ok
yaygin olmamakla birlikte bilhassa egitimli kesim tarafindan aktarilmaktadir. Anlatinin bu
derece  degistirilmesinde  Sarikiz’t  Alevilik  kiiltiirline  hamletme  amacindan

kaynaklanmaktadir.

Bir gilin Fatma ana Hz. Ali savastayken, ¢ok kederli imis. Onun bu halini sezen Hz.
Ali, odasina gétiirmiis ve nigin geldigini sormus. O da; "Iki oglumuz var, keske bir de
kizimiz olsa" demis. Fatma anamiz, o an kendini kucaginda diinya giizeli bir kiz ¢ocugu ile
Kabe'nin iginde bulmus. Bu yeni yavrusuyla Hz. Muhammed'e varmis; "Gor bak Ali ne
verdi..." demis. O da; "iyi evladim, ama benim iki géziim Hasan ile Hiiseyin'im var. Bunu
Ali'ye gotiir, Hakka emanet etsin. Torunlarimi kiskandirmasim" demis. O da; "Bu benim
kusurum, ben istedim ne eyleyeyim, geri almaz." "Oyleyse Selman-1 Farisi’ye ver onu Kaz
dagina gotiirsiin” demis. Selman-1 Farisi nur topu gibi kiz1 alip Kaz dagi’na gotiirmiis.
Zamanla kiz bliylimiis, giizellesmis Selman-1 Farisi yaslanmis. Bir giin Selman kizin
biiyliylip gilizellestigini goriip ona asik olmus ama pir halinden, yaslhiligindan da 1zdirap
cekermis. Bir giin Allah’a kendisini bir geceligine genclestirmesi i¢in dua etmis. Selman-1

Farisi’nin duasi kabul olmus ve ikisi birlikte goge yl'ikselmigler.262

261
262

Karadag, a.g.m., s. 4.
Tuncel Kurtiz, Iz Tv http://www.youtube.com/watch?v=ei2hqPE6Szc ; Karadag, a.g.m., s. 4.
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3.2. Sarikiz Efsanesinin Varyantlarindaki Motifler

Sarikiz efsanesi, birbirinden farkli onlarca varyantinda bir¢ok mitsel motif
icermektedir. 1. varyantta su motifler 6ne ¢ikmaktadir: Cok giizel bir kiz olan Sarikiz’in
annesi vefat eder. Bundan sonra babasiyla birlikte Kaz dagmin eteklerine gog¢ ederler.
Sarikiz’in macerasi1 bu gog ile baslamaktadir. Sarikiz geng¢ kiz olmaya yakin iken babasi
hacca gider ve kiz yalmz kalir. Yalmiz kalan Sarikiz rahatsiz edilir, iftira atilir.
Cevresindekiler tarafindan dislanir ve yalmzlastirilir. Ancak Sarikiz ahlaki degerlere
haizdir, iffet sahibidir. Sabreder. Babas1 dahi koyliilerin soziine inanir ve Sarikiz babasinin
destegini de kaybederek mutlak olarak yalnizlasir. Babast onu Kaz daginin zirvesine
gotlirlir ve yaninda birka¢ kaz birakarak yabani hayvanlara yem olacagi diislincesiyle
dagda birakip geri doner. Ancak Sarikiz asir1 soguga, aglia susuzluga ve yabani
hayvanlara kars1 direnebilmis, aylar hatta yillar gegmesine ragmen yasamaktadir. Ayrica
yolda kalanlara yol gdstermekte, darda kalanlara yardim etmektedir. Kendisini aramaya
gelen babasina Edremit korfezinden ve Giire ¢ayindan aninda su getirerek keramet gosterir.
Surimin agiga ¢ikmasiyla kara bir bulut gelir ve bulut kalktiktan sonra Sarikiz

kaybolmustur.

Ikinci varyantta ise farkli olarak baba, Sarikiz’i oldiirmek maksadiyla dagin
zirvesine c¢ikartiyor. Ancak Sarikiz’in Edremit Korfezinden ve Giire cayindan elini
uzatarak su getirmesiyle kizinin ermis oldugunu anliyor ve dldiirmekten vazgeciyor. Ancak
o anda siyah bir bulut geliyor ve kalktiginda bir tepede Sarikiz’in 10 km. ilerideki bir

tepede de babasinin cansiz bedenleri bulunuyor.

Ucgiincii varyantta Sarikiz bir gence asik olmast iizerine iftiraya ugrar. Baba kizin
daga gotiirlir, orada birakir, kizin gomlegini bir hayvanin kanina bulayarak kdye doner,
onu oldiirdiigiinii soyler. Baba hacca gider ve orada kizini goriir. Dondiiglinde kizim
biraktig1 yerde sapasaglam ve hala gencecik olarak bulur. Kiz babasina kerametini gosteriri

ve o esnada olur.

Dordiincii varyantta baba yine iftiraya ugramis olan kizin1 Kaz dagina birakir, onu
gorenlerin oldugunu duyunca 20-30 yil sonra gider ve kizini ayni haliyle bulur. Bu
varyantta kiz babasina Once Giire kaplicalarinin kaynak suyundan sonra ise Edremit

Korfezinin deniz suyundan verir. Her ikisi de kerametin ifsasindan hem sonra oliirler.
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Besinci varyant digerlerinden son derece farklidir. Burada Alevilik kiiltiiriniin
etkisi goriliir. Sarikiz Hz. Ali’nin kizidir. Mucizevi bir bigimde diinyaya gelir. Selman-1
Farisi ile Kaz dagina gitmesiyle macerasi baslar. Selman-1 Farisi ona asik olur ve sonunda

O0lmeyip birlikte goge yiikselirler.

Sarikiz Efsanesinin isminde her ne kadar “efsane” kelimesi yer alsa da birbirinden
farkli motiflere sahip olan bir ¢cok formunun olmasi sebebiyle efsane mi hikaye mi
menkibe mi olduguna karar verebilmek kolay degildir. Ancak bilhassa Balikesir-Canakkale
yoresinde yasayan insanlar Sarikiz efsanesinin tiim varyantlarinin, ya da herhangi birinin
bir gercekligi anlattifina inanmaktadirlar. Bu yoniiyle Sarikiz Efsanesi masal ve hikaye
tirtinden ayrilmaktadir. Dini bir temaya sahip olmasi, kerametler i¢ermesi, velayet sahibi
bir kahramanin macerasin1 anlatmasi sebebiyle de Sarikiz efsanesi, efsane tiirliniin de
disinda menkibe tiiriintin 6zelliklerini de tasimaktadir. Ancak ¢ok fazla varyantinin olmast,
Sarikiz’ i kimi yerde bir ¢obanin kizi iken kimi yerde Hz Ali’nin kiz1 ya da Hz Ali’nin
asik oldugu kiz olarak gegmesi, ¢evresinde ylizyili askin siiredir gesitli ritiieller ve ayinler
gerceklestiriliyor olmasi anlatiyr menkibe tiiriiniin de disina ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu
calismada Sarikiz efsanesi, kutsal bir temaya sahip olmasi, dogaiistii giiclere ve varolusa
sahip bir kahramanin macerasini anlatmasi, ait oldugu toplumun {iyeleri i¢in bir “6rnek
model” konumunda olmasi, toplum tarafindan her yil kutsal addedilen zaman ve mekanda
bir takim ritlieller araciligiyla anilmasi, kendisine dua edilip medet umulmasi, meydana
gelen bir takim olaylarin Sarikiz’a baglh olarak anlamlandirilmasi sebebiyle bir kahraman

miti olarak mitik anlat1 kategorisinde degerlendirilecektir.

Yukaridaki motifler g6z Oniinde bulunduruldugunda, anlatinin kahramani olan
Sarikiz’in olaganin disinda bir dogumu ve yasami olmustur. Cogu varyantta kiigiik yasta
annesini kaybederek hayatin zorlu yiiziiyle karsilasan bir kiz ¢cocugu olan Sarikiz, besinci
varyantta tamamen dogaiistii mucizevi bir varolusla diinyaya gelir. Mucizevi bir bicimde

varolus kahraman mitlerindeki en 6nemli motiflerden biridir.

Sarikiz’in Kaz daglarma yerlesmesiyle maceras: baslar. Once annesi, sonra babasi
tarafindan yalniz birakilan Sarikiz son olarak da i¢inde yasadigi toplum tarafindan iftiraya
ugrar, diglanir, yalnizlagtirilir. Kahramanin macerasinda asil olan bilingsel bir doniisiim
yasamaktir. Bilincin doniisiimii ise sinavlar ve cileler araciligiyla gergeklesir. Kahraman,

istesinden geldigi imtihanlar sonucunda aydinlatici ilhamlarla kurtulusa erer ve daha
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onceki biling halinden baska bir biling haline gecer.”®® Sarikiz da daha kiigiik yaslardan
itibaren biiyiik cilelerle yiizlemis, her seye ragmen iffetini, ahlakin1 korumus ancak yine de
iftiraya ugramistir. Daha da kotiisii babasi da toplumun baskisi altinda kalmis ve kizim
Oldiirmek niyetiyle Kaz daginin zirvesine gotiirmiistiir. Babanin kizin1  buraya
getirmesindeki sebep dag zirvelerinin kurban yeri olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
Samanist Tiikk halklar1 da kurban merasimlerini gerceklestirmek i¢in dag, su kenari,
magaralar, ulu agac altlar1 gibi yerleri secerlerdi. Bu konuyla ilgili olarak zikredilmeye
deger olan “dag” faktoriidiir. Samanist Tiirkler i¢in dag, gdge yakin ve heybetli olduklari
icin kutsalin tezahiir ettigi bir mekan olarak benimsenmistir ve bilhassa Gok Tanr1 kurbani
olmak iizere, neredeyse tiim kurbanlarin1 bu kutsal mekanlarda gergeklestirmisler ve hatta

bu daglarin kendileri i¢in de kurban kesmislerdir.264

Kahramanin macerasindaki eylem iki tiirli gergeklesir; kahraman bir savasta
kahramanlik gdsterir ya da hayat kurtarir. Ikinci tiir eylem ise ruhsal olandir. Burada
kahraman doga iistii bir deneyim yasar.”®® Sarikiz efsanesinde kizini 6ldiirmeden 6nce
abdest alip namaz kilmak isteyen babaya, Sarikiz’in deniz suyu, ¢ay suyu ya da kaplica
suyunu bakracini zirveden uzatarak getirmesi ile baba kizinin kerametini yani dogatistii
giiclere sahip oldugunu, normal bir insan olmadigini ve ¢ileleri sonucunda bu mertebeye
ulastigin1 anlar ve yaptiklarindan, niyetinden pisman olur. Ciinkii Sarikiz, macerasinin
sonunda doga tistii bir deneyim, ruhani bir tecrilbe yasamis, farkli bir biling haline

gecmistir.

Sarikiz’in bu sekilde bir Edremit korfezinden, Giire kaplicasindan ya da Giire
cayindan keramet gostererek su getirmesi, halk arasindan onun sulara hiikmettigi ve hatta
hala sularin i¢inde gezindigin dair bir inancin olusmasina sebep olmustur. Tiim mitolojik
Ogretilerde su, temizligi, arinmayi, masumiyeti ifade eder. Suya girme, sudan ¢ikma,
sularda yasama mitik kahramanin ozelliklerindendir.?®® Ozellikle Canakkale ve Balikesir
yoresinde, kuyulara fazla egilen ya da akarsuya fazla yaklasan ¢ocuklar1 korkutmak icin

“fazla yaklagma, kuyularin i¢inde Sarikiz vardir seni yanina ¢eker” denir.

263 Campbell, Mitolojinin Giicii, s. 167.

264 Engin Akgiin, “Samanist Tiirk Halklarinda Kurban Sungusu ve Kendisine Kurban Sunulan Varliklar”,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, S. 44, 2007, s.4-6.

265 Campbell, a.g.e., s. 163.

206 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.108; Kemalettin Ozden, a.g.m., s. 205.
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Efsanenin bazi varyantlarinda babasi Sarikizi 6ldiirmeye kiyamamis ve onu yabani
hayvanlara yem olur diisiincesiyle Kaz dagi’nda birakip kdye donmiistiir. Ancak Sarikiz’1
yillar sonra gorenler olmus, Bayramic civarinda sar1 sacli giizel bir kizin yolda kalanlara
yol gosterdigi, darda kalanlara yardim ettigi rivayet edilmistir. Kizin1 tekrar aramaya giden
baba, yillar sonra onu ayni haliyle bulmustur. Sarikiz dagin zirvesinde ¢ok sert gegen
kistan, soguktan, yabani hayvanlardan ve gegen yillardan hi¢ etkilenmemis, ayni halini
koruyarak hayatta kalmistir. Neredeyse biitiin kahraman mitlerinde oldugu gibi Sarikiz,
aylar ve hatta yillar boyunca Kaz dagi’nda kalmis, sonunda ¢ektigi cilelerin bedeli olarak

ilahi bir miikafat olan velayet makamimna yiikselmistir.?’

Tim kahraman mitlerinde oldugu gibi Sarikiz’in 6liimii de olagandisi
gerceklesmistir. Macerasinin sonunda ruhani bir deneyim yasayarak farkli bir biling haline
gecen Sarikiz, masumiyetini ve iffetli olmanin Ustiinliigiinii gostererek gorevini
tamamlamistir. Kerametinin ortaya cikmasiyla birlikte siyah bir bulut gelmis, bulut
kalktiktan sonra karsi karsiya yer alan iki tepede Sarikiz ve babasinin cansiz bedenleri
bulunmustur. Ya da anlatinin besinci varyantinda oldugu gibi Sarikiz 6lmemis, gdge

yiikseltilmistir.

Sarikiz efsanesinin bu birbirinden farkli varyantlar1 ve icerdigi motifler aslinda
daha da g¢ogaltilabilir. Ancak bu varyantlar halk arasinda bilinmemektedir. Hatta aslinda
hem Siinni hem de Alevi halk arasinda yalmizca  birinci ve ikinci varyantlar
anlatilmaktadir. Ozellikle Alevilik ve Saman Kkiiltiiriine ait motiflerin bulundugu
varyantlarin, yaptigimiz gozlem ve roportajlar sonucunda tespit edebildigimiz kadariyla
yalnizca belirli bir egitim almis (lise veya iiniversite) Alevi Tiirkmenleri tarafindan
anlatildigim1 gordiik. Bunun sebebi ise kanaatimizce Sarikiz Efsanesini Alevilik ya da
Samanizme hamletme amacindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Tahtakuslar Koyii'nde 6zel
etnografya miizesinin sahibi olan Alibey KUDAR, Sarikiz Efsanesi'ni besinci varyanttaki
haliyle, yani Sarikiz'1 Hz. Ali'nin kiz1 olarak anlatmistir. Yine Tahtakuslar K&yti'nden olup,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nden yiiksek lisans mezunu olan Sinan
Kahyaoglu ise Kazdagindan Esintiler isimli eserinde Sarikiz'in Hz. Ali'nin kiz1 olduguna
dair anlatilan efsanenin Osmanli'nin son zamanlarinda ortaya ¢ikarilmis oldugunu, siinni

varyantlarin ise "Sarikizi siinnilestirme amaciyla" yirminci yiizyilda {iretildigini One

67 Bkz. Campbell, a.g.e., s. 55.
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siirmektedir. Ona gore Sarikiz aslinda Islamiyet 6ncesi Tiirk inanglarinda yer alan bereket

tanrigasidir:

Yoremize gelen Tiirkmenler eski Ana Tanrica Ma'nin tapmagimin oldugu
tepeye ise kendi inanglarindaki Sarikiz'in adini vererek, eski geleneklerini
burada devam ettirmeye baslamiglardir. Sarikiz Goktanri'nin kizidir ve
gorevi yeni dogan c¢ocuklar ile yavru hayvanlara siit géliinden siit alip birer
damla agizlarina damlatarak yasamalarini saglamaktir. Diger adlar1 Ayzit
Ana veya Umay Ana'dir. Sarikiz Tepe'nin ilk donemlerindeki diger adi
Ayda dorugudur. Dagin diger doruguna ise (ki burasi Pagan donemde
Zeus'un makamidir) onderleri Sart Saltuk'un adini vererek orayr da onun
makami haline getirmislerdir. Sar1 Saltuk kendilerini daga baglayan kisidir.
onuni¢in adi zamanla Cilibag'dan Cilbak'a doniigsmiistiiri Cilibag saman
geleneginde ¢aput baglanan ip demektir. 268

Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi, bu versiyonlarin anlatimina Kazdagi

yoresinde yer alan Alevi ya da Siinni halk arasinda rastlanmamaktadir.

3.3. Sarikiz Efsanesinin Modern Toplumdaki Yansimalari ve Islevleri

3.3.1. Giiniimiiz Toplumunda Sarikiz Efsanesi Etrafinda Tesekkiil Eden

Inanclar

a- Canakkale-Balikesir yoresindeki inanca gore Sarikiz’in babasi, kizinin iftiraya
ugradigini anlayinca hem {iiziilmiis hem de kizmis ve “Giire’nin kizlar1 kovuk, sular1 soguk
olsun,”®° Kavurmacilar icin de “birt iki olmasin” demis. Giire halki “kizlarimiz higbir
yerden kovulmadi ama sularimiz buz gibi” diyorlar. Sarikiz’1n babasinin Kavurmacilar i¢in
ettigi bedduanin da yerine geldigine inaniliyor. Bes yiiz hanelik Kavurmacilardan bugiin
bes hane kalmis. Sarikiz’in da Edremit i¢in “Bundan bdyle kazlar1 yagl, kizlar1 sevdal
olsun” ya da “bundan boyle sularin1 soguk, kizlariniz kovuk®™® olsun” diye beddua ettigine

inanilir.?"

b- Sarikiz’in Giire’deki evinin ¢inarin altinda dibek tasinin yaninda oldugu

sOylenmektedir. Zaman zaman Sarikiz’in saglarinin dibektaginin {istiinde olduguna dair

268

Sinan Kahyaoglu, Kaz dagindan Esintiler, Cakiroglu Grup, Istanbul, 2013, s. 162.
29 Kadim Dogan, Balikesir-Edremit Zeytinli Beldesi, Mehmet Alan K&yii.

2% K ovulmus ya da dul anlaminda kullaniimaktadur.

' Turan, a.g.m., s. 9.
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inaniglar mevcuttur. Sarikiz’in bu metrik evi dolastigi, ayak seslerinin duyuldugu da

rivayetler arasindadir.’”?
c- Sarikiz hayri i¢in pisirilen yemeklerin herkese yettigine inanilmaktadir.

d- Bir ¢ok kuytu orman bélgelerinde yalniz Tahtacilarin bildigi makamlar vardir.

Sarikiz’1n ara sira oralara geldigi rivayet edilir.

f- Bugiin Sarikiz’m siirekli ugup dolastigi ve evlatlarinin mutlulugu igin “hay”
(canli-diri) ve “Olimsiliz” kaldigina da inanilir. Giire koyiiniin halki Sarikiz’1 bir ates
yumag1 olarak gokyiiziinden Giire’ye inerken gordiiklerini séylemektedirler.273 Ayrica
Sarikiz’in babasina denizden ve vadiden aninda su getirerek keramet gostermesinden
dolayi sulara hiikmettigi ya da hala sularin i¢inde yasadigina dair bir inang vardir. Nitekim
cocuklar kuyulara egildiklerinde ya da akarsulara fazla yaklastiklarinda “fazla egilme

Sarikiz seni i¢ine ¢eker!” diye korkutulur.?™

g- Sarikiz ziyaretine ancak goniilden samimiyetle gitmek isteyenlerin

gidebilecegine, digerlerine bir takim engellerin ¢ikip gidemeyeceklerine inamlir.?”

h- Sarikiz’in dort tarafi gevrili, g¢atist olmayan mezarinda dilek mumlarinin
yakildig1 yerler vardir. Duvara monte edilmis metal bir kutu bulunmaktadir. Insanlar kabul
olmasmi istedikleri dileklerini bu ¢ekmecede bulunan deftere yazarlar. Tutulan dilek
gerceklestigi takdirde, adak sahibinin tekrar Sarikiz ziyaretini gergeklestirmesi ya da
adadiysa kurban kesmesi gerekmektedir.?’® (Bkz. Ek 1)

i- Sarikiz’in mezarinin etrafi cakil tast doludur. insanlar dileklerinin gerceklesip
gerceklesmeyecegini, o yil hasta olup olmayacagini, Oliip Glmeyecegini bu taslari
kaldirarak 6grenmek isterler. Taglarin altindan ugur bocegi ¢ikarsa dileginin olacagina

delalettir.?”’

J- Sarikiz ziyaretindeki ugrak yerlerinden biri de Baba tepesindeki Sarikiz’in

babasinin mezarmin bulundugu yerdir. Burada bulunan zemzem pinarinin suyunun

2 Tyran, a.g.m., s. 9.

% Tyran, a.g.m., s. 9.

2% Hafize Aydin, Canakkale-Can-Biiyiik Tepekdyii.
2> Hiilya Kocabuyik, Tahtakuslar Koyii.

27% Nur Kadm Dogan.

" Fatma [lhan Kiigiik, Canakkale-Can.
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niyetinize gore akip veya ¢ekildigine inanilir. Eger iyi kalpli iseniz su berraklasir ve akar,

kalbiniz kétii ise su bulanir ve cekilir.?”® (Bkz. Ek 2)

k- Sarikiz tepesindeki kaz avlusu batiya dogru takip edildiginde mermer kirintilar
goriiliir. Halk bunlarin Sarikiz’m kazlarma ait yemler olduguna inanir. Inanisa gore Sarikiz

etegindeki taslari buraya sagmis ve taslar kaz yemine doniismiistiir. 2’° (Bkz. Ek 3)

I- Sarikiz’in tlirbesini ziyaret etmek {izere bir adam sabahin erken saatlerinde
Sarikiz tepesine ¢ikar, etrafta kimse yoktur. Bir anda uzaklardan sapsari saglar1 olan bir kiz
etrafindaki kazlarla birlikte kendisine dogru gelir. Iyice yakinlasinca kiz kendisinin Sarikiz
oldugunu soyler. Adam da hemen “sana bir adak yapsam kabul eder misin?” diye sorar.
Sarikiz da “ederim ancak geciktirme” der. Bunun iizerine adam hemen kdye iner, adagini
yerine getirir ve tekrar tepeye ¢ikar. Kiz hala oradadir. Adama adagimi yaptigini soyler,
Sarikiz da kabul ettigini sOyleyip uzaklagsmaya baglar. Adam kiza nereye gittigini
sordugunda kiz “sizin aranizda iyi kalpli insanlar ¢cok ancak kotii kalpliler de var, bu

yiizden biz sizlerden kacar1z” der.

m- Sarikiz tepesinin kuzey tarafina yaklasik 200 m civarinda yer alan kiz piari,
suyu bol bir pinardir. Evlenmek isteyen kizlarin bu pmarin suyu ile yikandigi, elini

yikadig1 ya da suyunu i¢tigi takdirde amacina ulastiina inanilir.?*°

n- Balikesir-Edremit yoresinde yer alan bazi bolgelerin isimlerinin Sarikiz ya da
Sarikiz efsanesi kaynakli olduguna inanilmaktadir. Kaz dagi, Giire, Kaz avlusu, Akgay.
Akcay ismini agiklayan efsaneye gore susuz kalan kdoyliiler Sarikiz’dan medet isterler.
Sarikiz “ak ¢ay!” der ve ¢ay akmaya baglar. Bundan sonra oradaki yerlesim yerine Akcay

denilir.?®

0- Sarikiz'in tlirbesinin lizerine her gece nur yagdigina inanilir.?%?

2’8 Hiilya Kocabuyik.

29 Hiilya Kocabiyik, Nur Kadin Dogan.

280 Tyran, a.g.m., s. 10.

81 Ali Duymaz, “Kaz Dagi ve Sarikiz Efsaneleri Uzerine Bir Deneme” Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, S. 5, 2001, s. 99.

82 Cansever Eyiiboglu, Sarikiz ve Kazdagi Masallari, S'imge Yayimevi, Balikesir, 2008, s. 11.
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3.3.2. Giiniimiiz Toplumunda Sarikiz Efsanesi Etrafinda Gerceklestirilen

Ritiieller ve Torenler

Balikesir-Edremit yoresinde Sarikiz ile ilgili farkli tarihlerde ve farkli mekanlarda
bir ¢ok etkinlik gerceklestirilmektedir. Bu etkinlikler genellikle yaz aylarinda
gergeklestirilmektedir. Ornegin Edremit Kavurmacilar koyiinde her yil Agustos aymin on
altisindan sonra nohut, pilav, patlican, patates gibi yiyecekler yapilir ve herkese ikram
edilir. Ancak son yillarda bu is belediyenin organizasyonuyla yemekler kazanlarla koy
meydaninda hazirlanip ikram edilmektedir. Halk bu yemeklerin herkese yettigini, arttigini
ancak yetmemek gibi bir durum olmadigina inaniyorlar. Ayrica yore halki eger Sarikiz
hayir1 yapilmazsa o yil ugursuzluklarin yasanacagina inanmaktadirlar. Nitekim
anlatilanlara goére Sarikiz hayirinin yapilmadigi bir y1l Giire kdyiinii sel basmis ve biiyiik

maddi kayiplar yat@anmls‘ur.283

Akcay’da Temmuz ayinda Zeytin festivali de Sarikiz meydaninda yapilmakta ve
yine Sarikiz anilmaktadir. Ancak Kaz daglari bolgesinde Sarikizla ilgili olarak
gerceklestirilen en biiyilik toren, her yi1l Agustos aymnin son on giiniinde gerceklestirilen

Sarikiz ve Cilbak Baba ziyaretleridir.

Sarikiz anlatisinin etrafinda bir “vell kiilti”niin tesekkiil ettigi goriilmektedir. Bir
velinin kiilt konusu yapilmasinin da bir takim gostergeleri vardir. Bunun i¢in 6ncelikle veli
adina yapilmis bir mezar veya tiirbenin, yahut kendisinden kaldigina inanilan bir takim
esyalarin bulunmasi; bazi dileklerin gerceklesmesi, hastaliklara tedavi olmasi gibi herhangi
bir sebeple kutsanmasi ve ziyaret edilip ugruna adak ve kurban kesilmesi; dua mahiyetinde

olarak veli ile ilgili ve onun ad1 gecen bir takim sozlerin var olmasi gerekir. 284

Cevresinde bir veli kiiltii olusan tiirbe ve mezarlar, normal mezarliklarda yer
almayip yerlesim birimlerinin en islek yerlerine, yol kavsaklarina yahut da dag ve tepelerin
zirvelerine insa edilirler. Boyle yerler insa edilmis olan tiirbelerin etrafinda olusan veli
kiltleri genellikle “hayali veliler “olarak tanimlanan gruba girerler. Ciinkii bu veliler halk
arasinda kiilt konusu yapilmakla birlikte ne yazili ne de sozli kaynaklarda haklarinda bir
bilgi bulunmayan, gercekten yasamis olduklarina dair geride hicbir belge olmayan

velilerdir. Bu tip veli kiiltleri iizerinde arastirma yapildiginda, onlarin islam 6ncesi Orta

8 Turan, a.g.m., s. 9.
84 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Mendkibnameler, s. 22.
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Asya Tirk kiiltiiriine dayandiklar goriiliir. Tiirkler Anadolu’ya yerlestikten sonra da bazi
dag ve tepeleri, daha 6nce Orta Asya’da oldugu gibi kutsamislar ve bunlar1 hayali velilerle
sahlslandlrmlslardlr.285 Iste Sarikiz efsanesi etrafinda tesekkiil etmis olan veli kiiltiiniin de

bu kategoride yer aldig1 gézlemlenmektedir.

Sarikiz ve Cilbak Baba’nin makamlar1 her yil Tahtact Tiirkmenleri ve Siinni
yoriikler tarafindan Agustos’un son on giiniinde ziyaret edilir. Yortikler Sarikiz’in tiirbesini
yalnizca bir veli olmasi sebebiyle ziyaret ederler ve dualarin1 edip geri donerler. Ancak

Tahtac1 Tiirkmenlerinin ziyaretleri tam bir devrevi bayram niteliginde gerceklesmektedir.

Zirveye cikilacak giin neredeyse herkes yoresel kiyafetlerini giyer. Sarikiz ve
Cilbak Baba tiirbeleri daha once de gectigi gibi Kaz daginin zirvesinde karsilikli iki tepe
olarak yer almaktadir. Kaz dagimin eteginde bulunan dokuz Alevi kdyii (Tahtakuslar,
Mehmetalan, Camci, Yassicali, Hacihasanlar, Doyran, Ydriikobasi, Kavlaklar, Poyrali)
Agustos ayinin son on gilinii Sarikiz tepesine ¢ikip, orada ¢adir kurarlar. Zirveye ¢ikarken
izlenen yol kdyiin bulundugu mevkiye gore degisir. Ornegin Mehmetalan kdyii, “Tozlu
mevkii’nde mola vererek yolculuklarim1 tamamliyor. Sarikiz tepesine varildiginda
oncelikle ¢adirlar kurulur. Her ailenin belli bir yeri vardir ve kimse kimsenin yerini isgal
etmez. Ayrica herkes ilk giinden zirveye ¢ikmak zorunda degildir, on giin boyunca ¢adirlar
yavag yavag artar ve sekizinci giin neredeyse tiim Tahtaci Tiirkmenleri zirvede toplanmis
olur. (Bkz. Ek 4)

Neredeyse her c¢adirda Tiirk bayragr asilidir. Ayrica kazayagi figiri de
Tiirkmenligin bir sembolii olarak ¢esmelerde, cesitli esyalarda yer almaktadir. Her ¢adirin
oniinde taslardan olusturulmus bir ocak vardir. Kesilen kurbanlarin etleri buralarda pisirilir
ve birkag aile birlikte olarak yemek yenir. Yine ortalama her bes cadira bir ¢esme diisecek
sekilde bilhassa Alevi Dedelerinin adina yapilmis hayrat ¢esmeleri vardir. Herkes bu
cesmelerde kendi ihtiyacim1 giderir, bagka c¢adirlara ait olan c¢esmeyi kullanmak hos

karsilanmaz.

Cadirlarin bulundugu bélgede Tahtakuslar Koyiinden Ali Kocabiyik (Cakal Dede)
tarafindan yaptirilmig, st iiste konulmus taglardan olusan, ortalama iki metre
yiiksekliginde ve on bes metrekare alana sahip, lizeri brandayla ortiilii ibadethane

niteliginde bir mekan bulunmaktadir (Bkz. Ek 5). Tahtac1 Tiirkmenleri, Sarikiz ziyaretinin

% Ocak, a.g.e., s. 22.
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son Cumartesi gecesi burada semah doniip secde etmektedirler. Ancak bu ayine higbir
sekilde yabanci bir kimsenin girmesine yahut da seyretmesine miisaade edilmektedir.
Bunun sebebi ise ibadetin kutsalligina saygidan ve folklore indirgenme korkusundan

kaynaklanmaktadir. 286

Cadirlar kurulduktan sonra her kdyiin “Dede giinii” var. O giin hangi kdyiin dede
giiniiyse onlar ¢adirlarinin 6niinde kurbanlarini kesip, adaklarini adarlar. Her aile kendi
basina bir kurban kesebildigi gibi, birkag ailenin bir araya gelerek bir kurban kesmesi de
s0z konusudur. Cadirin 6niindeki ocakta kurbanin etleri pisirilip mutlaka raki esligind6287,
cogunlukla birka¢ aile bir araya gelerek yemek yenir. Kurban, dua ve yemekten sonra
kurban/adak sahibi kdyiine iner ve yoresel kiyafetlerini giyerek Dede’yi ziyaret eder. (Bkz.
Ek 6). Dede’ye “ben adagimi adadim, kabul ettin mi” diye sorar. Dede de kabul ettigini

sOyler ve ona dua eder.”®®

Bundan sonra kurban sahibi kdydeki evinde karpuz, kavun,
liziim gibi meyveler hazirlar ve komsularina, kdye gelen misafirlere ikram eder. (Bkz. Ek

7)

Kurban kesilirken Tahtaci1 Tiirkmenlerinin dikkat ettigi en dnemli husus, kesilecek
hayvanin erkek olmasidir. Bundaki sebep ise iiretimin aksamamasidir. Bayram boyunca
kesilen kurbanlarin etleri hem ihtiyact olanlara dagitilmakta hem de konu komsu ile
birlikte yenmektedir.

“Sarikiz haylrl”289

olarak adlandirilan bu devrevi bayram siiresince kurban kesmeye
giicli olmayanlar onun yerine ¢esitli yiyecekler ikram ederler. Yahut da daga ¢ikmaya giicii

yetmeyenler kurbanlarin1 kdyde, evlerinde keserek ibadetlerini gerceklestirirler.

Sarikiz hayir1 son iki giine yani son Cumartesi-Pazar giliniine kadar bu sekilde
sirastyla “Dede giinleri” gerceklestirilerek devam eder. Ancak Cumartesi giinii geldiginde,
daha 6nceki glinlerde zirveye ¢ikmamis olanlar da o giin toplanir. Cumartesi giinii “Sarikiz
giinii”diir. Sarikiz tlirbesi ziyaret edilir, Sarikiz i¢in kurban kesilir, Sarikiz’a adak adanir,

Sarikiz’a dua edilip, ondan yardim istenir.

286 Nur Kadm Dogan.

287 Kurban etlerinin yenildigi bir sofrada yaptigimz ropéortajda, rakimn kendileri i¢in vazgegilmez oldugunu
ifade ettiler ve rakinin kutsalligin1 su sozlerle ifade ettiler: “Biz namaz kilmiyor olabiliriz, ancak raki
icerek Allah’a ulasiyoruz”.

%88 Nur Kadin Dogan; Ayrica Nur K. Dogan’in ifadesine gére Dedeler bu tarihlerde Sarikiz tepesine
¢ikmazlar. Onlar normal zamanlarda ziyaret ve gezi amacl ¢ikarlar.

289 Sinan Kahyaoglu, Balikesir-Edremit-Zeytinli Beldesi.
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Cumartesi giinii, sabahin ilk saatlerinde herkes yoresel kiyafetlerini giyer ve
Sarikiz’1n tiirbesine dogru ziyaret baglar. En gencinden en yaslisina kadar herkes Sarikiz’in
tiirbesinin bulundugu tepeye —kimileri hiirmet i¢in emekleyerek- ¢ikar. Sarikiz’in tiirbesi
ziyaret edilir, herkes tek basina olarak tiirbenin igine girer, mum yakip oraya diker, dilegini
diler, elindeki bezi taglara baglar. Tiirbenin i¢inde yer alan ¢gekmecenin i¢indeki deftere —
isterse- dilegini yazar. Yahut da kendisi dileklerini yazmis oldugu kagidi taslarin arasina
sikigtirir. Bereket i¢in ekmek ya da bugdaydan yapilmis bir gida yahut da yesil ot
yapraklar1 tlirbenin taglar1 arasma sikistirilir. Yine bazi ziyaretgiler tlirbeyi olusturan
taglarin tizerine dileklerinin resmini ¢izerler. Sonunda tiirbede bulunan bir tas kaldirilir,

eger altindan ugur bocegi ¢ikarsa, dilek kabul olacak demektir. (Bkz. Ek ,8,9,10)

Ziyaretten sonra tilirbenin yanindaki alanda kurban kesmek isteyenler kurban
keserler, kesemeyenler/kesmeyenler ise kavun, karpuz, seker gibi yiyecekleri orada
bulunanlara ikram ederler. Inanca gére eger Sarikiz’m tiirbesinde yapilan dilek o yil
gerceklesirse, o kisi ertesi yil yine Sarikiz’i ziyaret etmek ve ona kurban kesmek
zorundadir. Hatta eger birden fazla dilek dilemis ve yine birden fazlas1 kabul olduysa o
sayida kurban keser. Kesilen bu kurbandan kazanlarda kavurma ve pilav yapilir. Cadirlarin
bulundugu bolgede yol boyuna kazanlar konulur ve gelen gecen herkese tabaklarla ikram

edilir.*° (Bkz. Ek 11)

Sarikiz giinli aksami cadirlarin bulundugu bolgedeki meydanda sofralar kurulur,
kurban etlerinden yapilan yemekler kadin-erkek geng-yash hep birlikte yine raki esliginde
yenir. Bundan sonra sofralar kaldirilir ve yukarida bahsettigimiz ibadethane niteligindeki
mekana gidilir. Bilhassa genglerden olusan gruplar burada semah doénerler, saz calinir.

Sonrasinda da gengler ates yakip etrafinda toplanarak sohbet eder, eglenirler.

Ertesi gilin yani Pazar giinii ise “Baba giinii” ya da “Cilbak giinii”diir. Bugiin Cilbak

Baba’nin tiirbesi ziyaret edilir, ona kurban kesilir, adak adanir, dilek dilenir.

Cilbak Baba tiirbesi Sarikiz tepesinin tam karsisinda yer almaktadir. Ancak birkag
yil once tiirbenin bulundugu tepeye askeri radar merkezi kuruldugu icin tiirbe biraz asagi
tasinmustir. Sarikiz tiirbesine gore daha basit yapida olan bu tiirbe {ist iiste konulmus diiz
taslardan olusmaktadir. Oniinde mermer bir levhada “Cilbak Baba” yazmakta ve yine kaz

ayagl motifleri yer almaktadir. Bugiin Cilbak Baba i¢in kurban kesmek isteyenler

2% By kurban Sarikiz giiniinde kesilmek zorunda degildir ancak yine o giin kesilmesi daha makbul goriiliir.
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kurbanlarin1 ¢adirlarinda keserler ve sonrasinda Cilbak Baba tiirbesini ziyaret edip dilek
dilerler, caput baglarlar. Ancak burast askerl bolgeye yakin oldugu icin mum yakmak
yasaktir. Bu ylizden yalnizca mumlar tiirbenin i¢ine atilir. Ayrica yine biskiivi, ekmek gibi
yiyecekler bereket getirmesi i¢in tiirbenin kenarlaria konur, taglara ya da kagitlara dilekler
yazilir, ev-araba resimleri ¢izilir, caputlar baglanir. O giin i¢inde kesilen kurbanlar,

dagitilan adak meyveleri hep Cilbak Baba adina yapilir. (Bkz. Ek 12)

Cilbak Babanin tiirbesi ziyaret edildikten sonra 20 metre asagidaki “zemzem suyu”
diye adlandirilan pinara inilir. Inanisa gére bu su iyi kalpli olanlara akar ve berraklasir;

kotii kalpli olanlar geldiginde ise bulanir ya da tamamen cekilir.?**

Cilbak babanin tiirbesinin tam karsisinda tizerinde dikili bir tag olan yiiksek bir tepe

var. Bu tepede onceden Tiirkmenler semah dénerlermis.?%

Cilbak Baba ziyareti Sarikiz hayirinin / bayraminin son ritiielidir. Bundan sonra

aksama kadar ¢adirlar toplanir ve koye doniis baslar.

Kaz dag1 Tiirkmenleri arasinda Sarikiz ve Cilbak bayrami/hayir1 boyunca su deyis

de ritiieller esnasinda dua maksatl dile getirilmektedir:
Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali
Sen yarattin yeri gogii ezeli
Diinya hi¢ gérmemis bdyle giizeli

Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali

Fadime nurundan Kabe’ye diisen,
Mevla nefesinden siiziiliip gegen
Sarikiz elinden doldurup icen

Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali

#1 Gozlem esnasinda bizimle birlikte olan Tahtaci Tiirkmen bir bayan, babaannesi ile birlikte bu suya
geldiklerinde suyun tamamen ¢ekildigini, kendileri igmek istediklerinde ise suyun gayet berrak bir
sekilde akmaya basladigini1 ve zaten babaannesinin kotii kalpli kétii huylu biri oldugunu ifade etti.

?%2 Hiilya Kocabuyik.
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Esigin yaninda yan yatan Sultan
Sar’kiz divaninda kurulan aslan
Bu sirr-1 esrar1 bilendir Selman

Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali

Malim1 canimi helal aldin mi1?
Arzimi, kanimi helal aldin mi?

Sar1 Sultan’imi helal aldin m1?

Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali?*

Sarikiz hayirt ya da Sarikiz bayrami olarak kabul edilen bu on giin igerisinde biiyiik
bir ehemmiyet ve saygi ile Tiirkmenlerin yani sira siinni yoriikler yahut da yerli ve yabanci
turistler, Sarikiz’in velayetini duyup ziyaret etmek, dua etmek igin bir ¢ok insan bu
bolgeye akin etmektedir. Ancak cadirlarin bulundugu bolgeye Tiirkmenlerin disindaki
insanlarin girmesi hos karsilanmaz. Fakat Sarikiz’in tiirbesinin bulundugu yer ¢ok

kalabaliktir.

Sarikiz’in tiirbesinin yaninda yalnizca Tirkmenler kurban kesmektedir. Bazi
yoriikler adak olarak kavun-karpuz kesip ikram ederlerken ziyaret i¢in gelen diger insanlar
yalnizca mum yakip, caput baglamakta yahut da tamamen turistik amacl ziyaret

etmektedir.

Tiirbenin bulundugu tepede sar1 ¢igekli otlar géze ¢arpar. Bunlara yalnizca Sarikiz
tepesinde bulunmasindan dolay1 “Sarikiz otu” denilmektedir. Adagayina benzeyen bu ottan

yapilan ¢aya da “Sarikiz ¢ay1” denilmekte®®*.

Sarikizi ziyarete gelenler yalnizca tiirbeyi ziyaret etmekle kalmaz, Sarikiz’in
yasadig1 ve ¢esitli kerametlerini gerceklestirdigi, kutsal kabul edilen yerleri de ziyaret
ederler. Bunlardan biri de “kaz avlusu” denilen yerdir. Cadirlarin {ist tarafinda, etrafi
taslarla gevrilmis mercimek tanesi biiyiikliigiinde mermer taslar bulunmaktadir. Inanisa

gore Sarikiz, babasi onu dagda terk ettikten sonra kazlarini otlatirken kazlar Bayrami¢’in

% Turan, a.g.m., s. 12.
2% Hiilya Kocabuyik.
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koylerine iner ve koyliilerin mahsullerine zarar verirler. Bundan dolayr insanlar
rahatsizliklarini dile getirdiklerinde Sarikiz bu tepede etegindeki taglari yere sagar ve hepsi
yem olur. Iste bu taslar Sarikiz’in kazlarmm yemidir aslinda. Bu bolgedeki taslardan
herhangi biri alinir ve ertesi yi1l geri getirilmezse o kisinin bagina muhakkak bir ugursuzluk

gelecegine inanilir.

Sarikiz efsanesinin, Sarikiz hayirlari/bayramlari ile her yi1l Agustos aymnin son on
giinlinde ve kutsal addedilen Sarikiz tepesinde yinelenmesi, Mircea Eliade’in Kutsal
zaman-kutsal mekan tezinin bir 6rnegini olusturmaktadir. Eliade’in tezine gore dindar
insan i¢in zaman ya da mekan tiirdes olmayip kutsal-kutsal olmayan ayrimina sahiptir.
“Kutsal” niteligi ile diger zamanlardan farkli olan devrevi bayramlar ve diger mekanlardan

farkli olan kutsal bolgeler vardir.

Dindar insan ic¢in kutsal zamanin disindaki zamanlar dini anlamdan yoksun
stirelerdir ve dindig1 zamandan kutsal zamana ¢esitli ayinler ve ritiieller araciligiyla gegilir.
her kutsal toren ve kutsal bayram mitik tarih icerisinde meydana gelmis olan bir olayin
yeniden glincellestirilme ameliyesidir; her periyodik bayramda tezahiir eden kutsal, bir
onceki yilin veya bir yiizyil dncesindekinin aynisidir. Bir bayrama dinsel olarak katilmak,
mitik zamanla yeniden biitlinlesmek {izere dindis1 zamandan ¢ikmayi gerektirmektedir.
Dini torenlerdeki ve bayramlardaki ayinlerde dindar insan ayn1 zamanda kutsal zamanla
biitiinlesmeye dolayisiyla dindis1 zamandan ¢ikip “ebediyet”e ulasmaya ¢abalamaktadir.
Dindar insan, aslinda, bayram esnasinda bayramsiz zamanlardakiyle ayni eylemleri
gerceklestirmektedir. Fakat bayram donemlerinde baska bir zamanin i¢inde yasadigina
inanmakta ve Oyle hissetmektedir. Bu kutsal zamanlarda bir takim tabular ve yine
yapilmas1 gereken bir takim eylemler, ayinler vardir. 2% Kutsal ya da tanrisal kabul edilen
bu eylemlerin periyodik bayramlar ve kutsal torenlerle tekrar edilmesinin ve boylelikle bir
mitin yasalarinin, ahlaki normlariin ve degerlerinin o toplumda gecerliligini korumasi gibi
bir takim iglevleri vardir. Bir yandan insan tanrilar1 taklit ederek, kutsala ve dolayisiyla
hakikate tutunmaktadir; diger yandan ornek alinacak tanrisal hareketlerin siirekli olarak
giincellestirilmesiyle mitler canli tutulmakta ve boylelikle diinyanin kutsalliginin devami

saglanmaktadlr.296

% Eliade, Kutsal ve Dindist, S. 49.
% Eliade, a.g.e., s. 79.
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Sarikiz bayrami da her y1l Agustos’un son on giinii ger¢eklestirilmektedir. Bu siire,
Tahtac1 Tiirkmenleri tarafindan “kutsal zaman” olarak addedilmekte ve biiyiik bir titizlikte
her nevi is-gii¢ birakilip maddi imkanlar da zorlanarak bu siire yalnizca Sarikiz bayramina

ayirilmaktadir.

Sarikiz bayraminin gergeklestirildigi mekan da “kutsal” niteligi ile digerlerinden
ayrilan bir mekandir; Sarikiz’in tiirbesinin yakininda ve Kaz dagimin en yiliksek
zirvelerinden birinde. Eliade’a gore insanlar kutsal mekan1 segmekte 6zgiir degillerdir; her
kutsal mekan, bir toprak pargasini ¢evredeki ortamdan ayiracak ve onu niteliksel olarak
farkl1 kilabilecek etkiye sahip bir kutsalin tezahiiriinii gerektirmektedir. Kimi zaman
tanrinin ya da kutsalin bir zuhuru, kimi zaman da yalnizca bir isaret o mekanin kutsalligini
belirtmek icin yeterlidir.297 Kutsal mekan, merkez olarak kabul edilen ve kutsal bir isaretle
belirlenmis, yerylizii ile gokyliziinii birlestirdigine inanilan bir direk ya da dag gibi

298

sembolik bir olgunun etrafinda insa edilir.”™ Ciinkii gokyiiziine en yakin olan yer kutsala

daha yakindir.

Kutsal bir zaman ve kutsal bir mekanda gergeklestirilen devrevi nitelikli Sarikiz
bayramlarinda uygulanmasi gereken bir takim ritiieller ve tabular vardir. Bayram mekani
olarak kabul edilen bu mekanda her bir tas dahi kutsal kabul edilir. Bolgede bulunan ve
“kaz avlusu” denilen yerde cok sayida ¢akil taslari bulunmaktadir. inanisa gore bunlar,
Sarikizin kerametiyle yemlere doniisen taslardir. Yine orada bulunan herhangi bir tas
yerinden alinmaz, ve gétiiriilmez. Ciinkii bu tasin yerinden goétiiriildiigiinde ugursuzluk

getirecegine inanilir.

Herkes geleneksel kiyafetlerini giyer, kurban keser, adak dagitir. Birbirine saygi
gostermek, bir aileye ait olan ¢adir yerini isgal etmemeye 6zen gostermek gerekmektedir.
10 giin boyunca Tahhtaci Tiirkmenleri olarak birlikte hareket edilir, birlikte ibadet edilip,
birlikte yemek yenir, sohbet edilir. Bunun her yil gerceklestirilmesiyle de kiiltiirel ve

geleneksel unsurlar, milli kimlik korunmus olur.

Neredeyse her cadirda Tiirk bayragi ve kaz ayagi motifleri bulunmaktadir. Her ikisi
de kutsal ve Tiirkmenligin sembolii olarak kabul edilmektedir. Kaz ayagi motifi de

kutsaldir, ¢iinkii Islam ©6ncesi Tiirklerin inanclarinda kaz, tanrilarla iletisim kurmay1

®" Eliade, a.g.e.s. 7.
2% Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, I-I11, C. I, gev. Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, 2. b.,
Istanbul, 2009, s. 60.
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saglayan bir canlidir, yiikseklerde wugar, tanrilara daha yakindir. Zaten Tahtaci
Tiirkmenlerinin Kaz dagin1 ve Sarikiz anlatisint bu derece benimseyip kutsamalarindaki en

biiyiik etken de budur.

Sarikiz bayrami boyunca Sarikiz i¢in kurbanlar kesilir, “adak’ ad1 altinda ikramlar
dagitilir. Kurban, dindar insanin kutsala yaklagmasini, onunla bag kurmasini
saglamaktadir. inanan insan/dindar insan kutsal ile bir sekilde irtibat kurmak ister. Bu
amacla cesitli ayinler, ibadetler, dua ve ritiieller gerceklestirir. Bu noktada kurban da bir
ritiiel olarak temelde kutsala yakinlasmay1 ve onunla bir sekilde iletisim kurma amaciyla

% Sarikiz

bir sahsi, bir hayvani veya bir objeyi bir kutsal olana adama eylemidir.?
bayraminda da ya Sarikiz’in askinligma hiirmet i¢in, ya bir dilegin gergeklesmesi igin
yahut da gerceklesmis olan bir dilegin karsiligini vermek i¢in kurban kesilir ya da kansiz
kurban da denilen adak meyveleri, gerezleri dagitilir. Boylelikle insanlar Kutsal olanla,

Sarikizla bir bag kurarlar, ona yakinlasirlar.

Sarikiza adak adamanin en belirgin islevi ise basa gelen iyi yahut kotii olaylarin
Sarikiz’1 ziyaret edip etmemek, ona adak adamak, yerine getirmek ve getirmemekle
anlamlandirilmasidir. Eger bir kisi ev almak ya da cocuk sahibi olmak istiyor ve bu
gerceklesmis ise, bu Sarikiz’a olan bagliliginin, onu ziyaret etmis olmasinin ya da ona
adamis oldugu adaktan dolayidir. Eger bir onceki yil Sarikiz’a bu yonde bir dilekte
bulunmus ve adak adamissa, simdi onu gergeklestirmesi, yani kurban kesip insanlara ikram
etmesi gerekmektedir. Benzer sekilde bir insanin bagina kotii bir olay gelmisse o da
Sarikiz’1 ziyareti ihmalinden yahut da ona karsi gerceklestirmis oldugu bir hatadan

kaynaklanabilir.

3.3.3. Sanikiz Efsanesinin Modern Toplum Uzerindeki Sosyo-Kiiltiirel

Tesirleri ve Islevleri

Sarikiz efsanesi, bolge halki arasinda ne kadar etkili oldugunda sosyal hayata ve
sanata aksedisi ile kendini gostermektedir. Ornegin Alibey KUDAR’m Tahtakuslar
koytinde kurdugu 6zel etnografya miizesi Sarikiz’a dair unsurlarla doludur. Ayrica Alibey

KUDAR, “Sarikiz Efsanesi Rehberi” ad1 altinda bir brosiir hazirlamistir. Brosiirde, Sarikiz

% Yiimni Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, iz Yayncilik, istanbul, 2004, s. 44-45; Sharpe,
a.g.e, s. 44.
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efsanesi, Sarikiz’1 ziyaret ig¢in daga c¢ikma hazirliklari, dag yolculugu, Sarikiz tepesi,
Cilbak Baba tepesi, Karatag tepesi ve civardaki kutsiyet atfedilen diger mekanlar tiim

teferruatiyla anlatilir.

Sarikiz Efsanesi, bolge halkinin sanat ve edebiyat iiriinlerinde de kendisini
gostermektedir. Ornegin Sarikizi, kazlarini ve efsanesini konu edinen birgok resim tablosu

vardir.>®

(Bkz. Ek 13) Bunun yaninda ressam ve heykeltras M. Selim Turan’in Sarikiz
efsanesiyle ilgili resimleri ve heykeli vardir. Sarikiz’in hem Edremit belediye binasi
ontimde hem de Akg¢ay meydaninda kazlariyla birlikte temsil edilen heykelleri vardir. Yine
Edremit ve Akgay sahili boyunca ziyaretgiler i¢in “hediyelik esya” olarak satisa sunulan

Sarikiz heykelcikleri vardir.**

Balikesir bolgesinde birgok mekan, kurum veya gida da Sarikizin ismini almistir;
Sarikiz kooperatifi, Sarikiz Zeytinleri, Sarikiz ¢ayi, Sarikiz otu, Sarikiz Motel, Sarikiz
Meydani, Sarikiz Madensuyu, Sarikiz Lokantasi, Sarikiz Balli lokma tatlisi, Sarikiz
ayranlari, Sarikiz meyve suyu, Sarikiz ¢erez vs. Aslinda bu durum mitik anlatilarin ciddi
bir ticari islevinin oldugunun da gostergesidir. Nitekim bu tiir yeme i¢cme ve konaklama
mekanlarinin yaninda bir ¢ok turizm sirketi de basta Sarikiz tepesi olmak iizere efsanenin
etkili oldugu mekanlara stirekli geziler diizenlemektedir. Bu durumun artmasindan sonra,
Kazdag1 bolgesinin korunmasi amaciyla daga girisler iicrete tabi ve rehber kiralamak da

zorunlu olmustur.

Sarikiz efsanesinden ilham alarak Ali Erdin tarafindan 2 ciltlik Sarikiz Efsanesi
romant kaleme alinmis ve Kaz dagi yaymevi tarafindan basilmistir. Yine Cansever
Eyiiboglu tarafindan Sarikiz ve Kaz dagi Masallar: adi altinda, Kaz dagi yoresinde

anlatilan masal ve efsaneleri derleyen bir eser yayimlanmustir.
Sarikiz Efsanesi iizerine ya da Sarikiz adina bir ¢ok siir dile getirilmistir:
Sarikiz
Efsanen iinlii tiim yurtta bilinir
Kaz daglarinin zirvesi Sarikiz

Duyanlarin goniil pasi silinir

300 By tablolardan birgogu Alibey Kudar’in etnografya galerisinde yer almaktadir.
% Tyran, a.g.m., s. 17.
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Kaz daglarinin zirvesi Sarikiz

Sar1 saman dinininde sarisi
Oldu sana Sarikiz’1n yarisi
Tanr1 Ulgen’in Ayzit adli kizi

Kaz daglarinin zirvesi Sarikiz

Tanrilarin daginda kaz giidersin
Kutsal kaz ile menzile yetersin
Kaz avlusunda kazlar1 beslersin

Kaz daglarinin zirvesi Sarikiz

Efsaneye gore koylin kavlaklar
Sana ¢ikan herkes gonliinii paklar
Zirvede kim bilir ne sirlar saklar

Kaz daglarinin zirvesi Sarikiz

Kahyaoglu karsisinda Cilbak baban
Sar1 Saltuk makami acep neden
Uniin duyuldu, yayild: hep buradan

Kaz daglarinin zirvesi Sarikiz*%

Edremit’te kaymakamlik yapmis olan Omer Bedrettin Usakli da Sarikiz Mermerleri

isimli siirinde Sarikiz’1 anlatir’®;

302

Kahyaoglu, s. 41.

%% Byiiboglu, a.g.e., s. 45.
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Afrodit saltanatlar slirmiis mavi tepende
Yakub’un riiyasindan bir ates gizli sende!
Sahikanda yagamis efsane diinyalari,
Senden birer pargaymis kainat daglari...
Yalcin tepelerinde kartal sakli yuvalar;
Eteginde Asil’den ses veren Troya’lar...
Binbir ¢igek acarken ormanlarinda yer yer,
Saglarini tararmis korfezinde periler. ..
Bahar, mes’alelerle sende alkislanirmis;
Yapraklar solarken de basinda aglanirmas...
Veniis, sahillerinde yatarmis kumsallara
Her tasin bir tag gibi sunulmus krallara...

Ilyad’1 gamlarm dibinde yazmis Homer,

Lesbos’tan aksamlari seyretmis seni Bodler...

Barbaros goklerinde tanimus iilkerini,

Yesil ormanlarinda yapmis gemilerini. ..
Sarikizin derdiyle ¢atlamis kayalarin,
Sarikiz’1 anarak esiyormus riizgarin;

Tasinda ve suyunda agliyor onun sesi,
Ziimriit tepelerinde Tiirkmenlerin Kébesi!
Magrur giizelliklerin ruhumda ve tenimde,
Senin yiiksek basindan dilegim var benim de;
Bir sey istemiyorum ne ¢i¢ek ne de ¢imen;
Ne dag ciceklerinden ne beyaz cam balindan!

Ne gemiler yapilan o kizilgam dalindan!
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Ne ceylan ne de ince Tiirkmen dilberlerinden
Sarikiz’1n gbzyast damlamaig bir yerinden

Bir parca istiyorum meshur mermerinden. ..
Giinesinde biiylimiis bir dag siimbiilii i¢in;

Topragia gomdiigiim bir kiigiik 6lii i¢in...

Sarikiz Efsanesi, her seyden 6nce insanlarin inang diinyalarinda sagaltici bir etkiye
sahip olmustur. Her yil diizenlenen Sarikiz hayiri / bayrami ve bu bayramda uygulanan
ritiieller ile dindar insanin kutsala yakinlagma ihtiyacinin karsilanmasinda temel bir vesile
olmustur. Bu bayram yahut hayirlarin her yil yinelenmesiyle de kutsalin canliligin devami1
saglanmistir; Tahtaci Tiirkmenleri ve hatta Siinni halklar i¢in dahi Sarikiz manevi olarak
hala yasamakta, dualar1 kabul etmekte, kimi insanlara goriinmekte, darda kalanlara yolda
kalanlara yardim etmekte, hata yapana, koti kalpli olana gesitli ugursuzluklarla kendi

varligini hatirlatmaktadir.

Bir mit olarak Sarikiz efsanesi, o toplumdaki degerlerini kendinde
barindirmaktadir. Anlatinin kahramani olan Sarikiz da bu toplum i¢in “6rnek bir model”
olusturmaktadir. Kiicilik yaslarda itibaren cilelerle yiiz yiize kalan Sarikiz, babasinin hacca
gitmesiyle daha da yalmiz kalmistir. Cok glizel bir kiz olmasina ve kendisine ¢ok fazla
talep olmasina ragmen babasini beklemis, iffetini korumustur. Sarikiz tiim ¢abalarina ve
sahip oldugu giizel ahlaka ragmen, yine de iftiraya ugramistir. Daha da Otesi tek varligi
olan babasi dahi buna inanmis ve kendisini dldiirmeye niyet etmistir. Sarikiz ise tiim
bunlara yine sabretmis, babasina da asla saygida kusur etmemis ve nihayet velayet
mertebesi ile miikafatlandirilmistir. Boylelikle Sarikiz, iffet, sabir, giizel ahlak, masumiyet

gibi degerleri kendinde tasiyan bir 6rnek model olmustur.

Sarikiz Efsanesi ve efsanenin ¢esitli ayin ve ritiiellerle her yil yinelenerek canl
tutulmasi o toplumdaki bir takim kiiltlirel unsurlarin ve geleneksel degerlerin korunmasini
ve nesilden nesile aktarilarak devamliligini saglamaktadir. Yoresel kiyafetlerin giyilmesi,
cesitli deyislerin sdylenmesi, gelene gecene cesitli yiyeceklerin ikram edilmesi ve en

onemlisi de Tahtac1 Tilirkmenleri olarak birlik igerisinde her y1l Kaz dagina ¢ikilmasi ve on
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giin boyunca orada birlikte vakit gegirilmesi, bu toplumdaki “birlik” duygusunu

giiclendirmekte, kendi etnik kimliklerini daha iyi taniy1ip korumay1 saglamaktadir.

Sarikiz Efsanesi ve bayramlar1 Tahtact Tirkmenlerindeki birlik duygusunu
giiclendirmesinin yaninda farkli etnik gruplarda “ortak bir inang temas1” olusturmaktadir.
Nitekim Sarikiz yalnizca Aleviler nazarinda veli degildir, siinni yoriikler ve bolgede
yasayan diger insanlar i¢in de velidir. Ve Agustos ayinin son on giinii her ne kadar Tahtaci
Tirkmenleri gibi olmasa da Balikesir-Canakkale yoresinde yasayan farkli etnik kimliklere

sahip bir¢ok insan Sarikiz’1 ziyaret etmekte, dua edip, yardim talep etmektedir.

Birgok insanin Sarikiz’a bu sekilde deger atfedip hiirmet gostermesi, zamanla daha
genis cevrelerde duyulmus, merak ve ilgi konusu olmustur. Son yillarda Sarikiz tepesinde
ve Kaz dagi bolgesinde Sarikiz efsanesi ve Sarikiz bayramlar ¢esitli TV programlarina
konu olmus, belgeseller c¢ekilmistir. Boylelikle Sarikiz’in iinii ¢ok daha genis kitlelere
ulagsmistir. Gliniimiizde Sarikiz’1 yerli ve yabanci ¢ok sayida turist —gezi amagli ya da inang
odakli- ziyaret etmektedir. Bu durum bolgeye olan ilgiyi arttirmis, kutsallik kazandirmis

ve taninmasini ve dogal giizelliklerin korunmasini saglamistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Mitler ve efsaneler, ait oldugu toplumun kiiltiirel kodlaridir; o toplumun inanglarini,
ahlaki normlarini, yagsamlarini anlamlandirma bigimlerini, hayalgii¢lerinin renklerini,
korku ve umutlarini, kutsallarini bir sekilde motiflerinde islemistir. Bu 6zelliklerine bagh
olarak mitlerin birey yasaminda ve toplumsal anlamda vazgecilmez nitelikte islevleri
vardir. Arastirmamizin bireyin ve toplumun yasantisinda mitlerin yerinin ve bu islevlerin
neler oldugunu ortaya koymaktir. Ancak modern toplumlarda sekiilerlesme ile birlikte dini
olana, kutsal olana kars1 ilgi ve inancin azaldigina, hatta modern diinyanin mitlerden

arinmis bir diinya olduguna dair 6zellikle akademi diinyasinda genel bir kanaat mevcuttur.

Uc¢ bolimden olusan calismanmn ilk boliimiinde mit ve efsane kavramlarmnin
tanimlari, diger anlat1 tiirleriyle benzer ve farkli yonleri ortaya konulduktan sonra mit
olgusuna dair ilk donemlerden giiniimiize kadar degisen algi tarihi seyir igerisinde
sosyolojik, psikolojik, antopolojik ve felsefi agidan incelendi. Buna gore mitler tarihin ilk
devirlerinden beri insanin anlamlandirma diinyasinda yer almaktadir. Nitekim Karen
Armstrong Mitlerin Kisa Tarihi isimli ¢alismasinda, arkeolojik verilerden yararlanarak
M.O. 80000°li yillardan itibaren mitlerin insan yasaminin merkezinde yer aldigin1 ortaya
koymaktadir. Ancak mitler 6zellikle Anik Yunan devrinde en gosterisli halde birey ve
toplum yasaminda yer almistir. Giliniimiizde mit denilince ilk olarak Antik Yunan

mitlerinin akla gelmesinin bir sebebi de budur.

Ortagagda Yahudi-Hiristiyan geleneginin yiikselisiyle birlikte 6zellikle antik Yunan
mitleri ikinci planda kalmaya baslamistir. Fakat 16. ylizyildan itibaren Avrupa’da
gerceklesen bilimsel gelismelerle birlikte dini olanla bilimsel olan catismaya baslamis,
neticede kutsal olana inang ve ilgi son derece zayiflamistir. Aydinlanma dénemi olarak da
adlandirilan 18. Yiizyilda ise mitler, “yararsiz, uydurma ve ¢agdis1” inanglar olarak

degerlendrilmistir. Yine bu ylizyillda ortaya ¢ikan Romantizm akiminda Aydinlanma



diisiiniirlerinin aksine mitlere bir deger atfedilmis, ne olursa olsun mitlerde bir realite

formunun oldugu 6ne siiriilmiistiir.

19. yilizyllda Avrupa’da ortaya cikip neredeyse tiim diinyay1 etkisi altina alan
pozitivist-materyalist akimlarin etkisiyle kutsal olan olgular “bir yanilsamadan” ibaret
olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla mitler de bu diisiinceden nasibini almis, psikolojik
ve antropolojik caligmalarda dini olan hersey “sosyal bir olgu”ya indirgenmistir. 20.
Yiizyilda ise M. Eliade, C. L. Strauss gibi arastirmacilar mitleri islevleri acisindan ele
almiglar ve mitleri insanin anlam diinyasinda “gercekleri aciklayan kutsal bir anlat1” olarak

degerlendirmislerdir.

Ancak mitler bireyin ve toplumun yasantisindan her ne kadar uzaklagmis, modern
diinya mitlerden arinmis olarak goriilse de son zamanlarda gerceklestirilen caligsmalar
mitlerin bir sekilde insan yagaminda varligini devam ettirdigini géstermektedir. Bu mitlerin
efsanelerde, masal ve hikaye motiflerinde, ¢esitli bayram ve festivallerde kendini
konumlandiracagi gibi, sinema, roman, sarki kilipleri, tv programlar1 gibi araglar
vasitastyla yeni kimliklerle kendi varligin1 korumaktadir. Dolayisiyla mitler, Joseph
Campbell’in deyimiyle ¢esitli maskeler vasitasiyla her donemde kendilerini yeniden

ureterek varliklarini korurlar.

Ik devirlerden beri insanoglunun yasaminda olduk¢a énemli bir yere sahip olan
mitler, gerek bireysel, gerek toplumsal yasamda vazgecilmez nitelikte bircok islevi icra
etmektedir. Her ne kadar insanligin ilk ¢aglarinda ortaya ¢ikmis ve tesiri de o donemlerin
toplumlarinda daha belirgin goriiniiyor olsa da, modern zamanlar da dahil olmak {izere
mitler, insanlik tarihi boyunca farkli kiliklar i¢in de kendini gdostermekte, hayatin hemen

her yoniinde etki ve islevlerini siirdiirmektedir.

Mitler, toplumlarin varlik kazandig1 ilk zamanlarda ortaya konulduguna gore bu ilk
zamanlara dair arastirma yapmak ve hatta bugiinkii bir¢ok eylemin ard alanini, aslini
ogrenmek de mitler araciligiyla miimkiin olacaktir. Ciinkii mitler, ait oldugu milletin
genetik sifreleridir; bir toplumun yaratilisindan, yasamlarinda yer alan tiim eylemleri,
tarihi, kiiltiirel degerleri, toplumsal normlari, ahlaki degerleri kisacasi o toplumun tiim
mukadderati mitlerde yer alir. Mitler, diinyanin ve i¢indekilerin yani insanlarin,
hayvanlarin, bitkilerin ve diger tiim nesnelerin, kokenlerini, yaradiliglarini ve bugiine kadar

evrende gergeklesen tiim olaylari; insanligin  Oliimlii, cinsiyetli, toplum halinde
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Orgiitlenmis, yagamasi i¢in ¢aligmasi gereken ve kurallara gore galisan bir varlik durumuna
gelmesine kadar olup biten tiim seriiveni anlatir. Yani mitlerin tarihi bir bakimi insanligin

tarihidir.

Mitler insanin dogumdan o6lime kadar tiim yasamini agiklamaktadir. Iginde
yasadig1 evrenin ve kendisinin nasil ve neden var oldugunu, i¢inde yasadigi toplumun — ya
da genel olarak evrenin- ilk var oldugu giinden bugiine gelene dek hangi siireglerden
gectigini, inang sistemini ve Ogelerini, uymasi gereken kurallar1 ve sahip olmasi gereken
degerleri, gerceklestirdigi eylemlerin ard alanini, iginde bulundugu kutsalliginin kaynagini
mitlerde bulur. Bu durum da mitlerin hayatin tiim alaninda bir takim temel islevlere sahip

oldugunu gosterir.

Mit ve efsanelerin islevlerine dair diger calismalar Campbell ve Eliade’in
maddelestirdigi islevler temel alinarak gergeklestirilmistir. Ancak bunlara ek olarak
mitlerin bir de pedagojik fonksiyonu vardir. Buna gére mitler, ait oldugu toplumun ahlak
kurallarini, inaniglarini, kiiltiirel degerlerini, sosyal normlarini i¢lerinde barindirirlar ve bu
anlatilarin bireylere, bilhassa ¢ocuklara anlatilmasiyla mitler, toplumda birtakim degerlerin
ve normlarin yerlesmesini saglamada onemli bir fonksiyon icra ederler. Nitekim Saim
Sakaoglu’ya gore mitlerin anlatilmasi ile ¢ocuga (ya da toplumun iiyelerine) o toplumun
degerlerini haiz bir 6rnek model sunulur ve boylelikle mitik anlatilar gelenegi korumanin
yaninda, gelenegin tasinmasi islevini de gerceklestirir. Gelenegin bu sekilde korunmasini
sagladig1 gibi mitik anlatilar, “milli kimlik kazandirma” noktasinda da 6nemli bir isleve
sahiptir. Doga iistli unsurlarla bezenerek anlatilan efsaneler, mitik anlatilar bir takim
onemli sahsiyetlerin, mekanlarin, kurumlarin ve 6nemli olaylarin unutulmamasini, milli

hafizaya kazinmasini saglarlar.

Tiim bahsedilen islevlerin etkisi sonucunda belli yerlere bagli olarak anlatilan
efsaneler bugiine kadar o topraklarin kutsal ve degerli kabul edilmesini, boylece o ¢evrenin
korunup, hizmet almasini saglamistir. Bunun yaninda bdyle mekanlar i¢ ve dis turizmin
ilgisini ¢ekme noktasinda da bir islev gerceklestirmislerdir. Ozellikle gezilip goriilen
yerlerle ilgili olarak, efsaneleri olan mekanlar unutulmazlar arasina girmis ve ayri bir deger

kazanmiglardir. Bu durum da o yerleri gérmemis olanlarda merak duygusu uyandirmistir.

Bu calismada 6rnek olay olarak, toplumsal etkisi Balikesir-Edremit-Kazdaglar

yoresinde olan “Sarikiz Efsanesi” ele alinmistir. Calismanin ilk iki boliimiinii kapsayan
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teori kisminda literatiir taramasina dayali deskriptif bir yontem benimsenmisti. Alan
aragtirmasi kisminda ise, derinlemesine miilakat, gorsel ve isitsel materyal kullanim1 ve

katilimei-gozlem araciligiyla konu, yorumlayici ve diyalojik bir yontemle ele alinmistir.

Alevi ve Siinni literatiirde yer alan ve bir menkibe ya da bir kahraman miti olarak
etkisini siirdliren Sarikiz efsanesi, mit ve efsanelerin modern toplumdaki islevlerine ve
yansimalarina dair iyi bir Ornektir. Efsanenin motifleri incelendiginde Sarikiz’in bir
kahraman mitine karsilik geldigi gorilmektedir. Sarikiz, efsanede yer alan olaylar
incelendiginde bir ‘“ahlak ve iffet Ornegi” olarak bilhassa genglere 6rnek bir model
olmaktadir. Bunun yaninda Mircea Eliade’in kutsal zaman-kutsal mekan ayrima,
bayramlarda kutsala yakinlagma ritiielleri, yore halkinin ylizyili askin siiredir her yilin
Agustos aymda Kazdagi’nin zirvesinde yer alan Sarikiz’in tiirbesi olarak addettikleri kutsal
mekana gidip iki hafta boyunca orada cesitli ritiieller gerceklestirmeleriyle kendini
gostermektedir. Yore halkinin Sarikiz adina gerceklestirdikleri bu torenleri tam bir
baglilikla her yil yeniden gergeklestirmeleri, kiiltiirlerinin korunmasini, kimliklerini geng
kusaklarca daha iyi taninip benimsenmesini saglamaktadir. Boylelikle gelenekler daha da
saglamlasarak korunmakta ve yeni nesillere aktarilmaktadir. Ayrica Sarikiz Efsanesinin
bu sekilde halk arasinda yayilmasi ve ritlieller esliginde canli tutulmasi sayesinde, Kaz
daglar1 bolgesi seyahat edenler agisindan bir ilgi odagi olmus, yorenin ve efsanenin

taninmasini saglamistir.
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(Ek 1: Sarikiz’in tiirbesinin i¢inde yer alan dilek kutusu)
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(Ek 3: Sarikiz’in Kazlarin1 yemledigi yer olduguna inanilan Kaz Avlusu)
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(Ek 5: Sarikiz tepesinde yer alan ibadethane niteligindeki mekan)




(Ek 6: Adak kurbanimi kesip Dede’ye gelen Tahtaci Tiirkmenler)
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(Ek 7: Yoldan gegenlere adak meyvesi ikram eden Tahtaci Tiirkmeni)
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(Ek 8: Sarikiz’1n tiirbesinin bulundugu yer)
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(Ek 10: Sarikiz tlirbesini ziyaret eden insanlar)
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Adak Kurbanindan Yapilan Yemekler)

(Ek 11

Cilbak Baba )

(Ek 12
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(Ek 13: Alibey Kudar Miizesinden Sarikiz’1 konu edinen birkag tablo)
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