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HANEFIi KILASIKLERINDEN EL-HIDAYE’DEKI KULLI KAIDELER

Kavaid ilmi mistakil bir ilim dal1 olarak ancak fikih ilminin tedvininden sonra,
yani hicri IV. asirda ortaya c¢ikmustir. Miislimanlar arasinda bdyle bir ilmin
dogmasindaki énemli etkenlerden biri, fikih ilminin olusum siirecinden itibaren, Islam
hukukc¢ularmin zihninde ana ilkelere dayanan hukuk anlayismin ve ortaya konan zengin
bir malzemenin var olmasidir. Kavaid ilminin 6nemli 6zelliklerinden biri, fikhin genel
maksatlarin1 ve temel hedeflerini anlamay1 saglayarak, daginik meselelerle mesgul olan
fakihin, dagmik bir zihin yapisindan kurtulmasmi, belirli bir yontem dahilinde
diisinmesini ve bdylece fikhin esaslarina muttali olmasmni temin etmesidir. Islam
hukukunun orijinalligi ve ayirict vasfi bu kaideler ile bilinir ve bunlar sayesinde ortaya
¢ikar. Kiilli kaideler olmadig1 zaman Islam hukukunun, karmasik meseleler ve ciiz’i
hiikiimler seklinde kalacagi ve dis goriniis itibariyle ¢eliskili hiikiimler koleksiyonu

seklinde goriilecegi agiktir.

ANAHTAR KELIMELER:

el-Merginani, el-Hidaye, Kiilli kaide, kaideye benzeyen kavramlar.
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GENERAL PRINCIPALS iN AL-HIDAYA AN HANEFITE CLASSICS

Kavaid/rules science as a separate branch of science have been developped only
after the codification of Islamic Jurisprudence in hijri fourth century. The very reason
for the emergence of such a branch among Muslims, from the beginning of the
evolution of Islamic Jurisprudence, is the existence of notion of codification based on
“general rules” in the minds of Muslim jurists and “abundance of written material” in

this field.

One of the most important feature of the kavaid is to enable understanding of
the basic goals and aims of the figh/Islamic jurisprudence and doing this to empower
the jurist to concentrate and to think in a methodical way just to be able to understand
basic principals of the figh/Islamic jurisprudence. Through these principals it is possible
to understand the originality and distinguished character of the figh/Islamic
Jurisprudence. It is clear that without general principals/kiilli kaideler Islamic
Jurisprudence would be seen as a collection of complicated subjects and some simple

judgments.

KEY WORDS:
el-Merginani, el-Hidaye, general principal/Kiilli kaide,
terms seem to be general principals.
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ONSOZ

Fikhin bir dali olarak kiilli kaidelere biiyiik 6nem atfedilmektedir. Ciinkii Fikih
kaideleri, hukuki meselelerin ¢oziilmesindeki temel tavri gosterirler ve fikhin 6ziinii
teskil ederler. Bunlar islam hukukunun hakikatini ve mantigin1 verirler. Tek tek fer’i
hiikiimleri 6grenmenin sonu olmayacag icin, ortak ozellikteki fer’i hiikkiimlerin hepsini
kapsayan kaideyi 6grenmek siiretiyle fikhm biitiinii kavranilmis olur. Ik ortaya ¢ikma
tarihi, heniiz ismi ve niteligi belirli hale gelmemis olsa da Hz. Peygamber (s.a.v.)
donemidir. Ciinkii birgogunun temel kaynagini ayet ve hadisler teskil etmektedir. Zira

pek cok kiilli kaide, ya aynen veya bir kisim tasarruflarla ayet ve hadislerden alinmaistir.

Islami gelenekte bir ilmi dgrenmek isteyen kimsenin, baslangicta o ilimle ilgili
olarak on seyi bilmesi gerektigi sikca vurgulanmaktadir. Kiilli kaideler ilmiyle ilgili
olarak bilinmesi gereken on sey sunlardir: ilmin tanimi, konusu, faydasi, fazileti, diger
ilimler arasindaki yeri, kurucusu, ismi, kaynaklari, hiikkmii ve meseleleridir. Bu on
baslik kiilli kaideler hakkinda genel bir plan ve ¢erceve vermektedir. Biz de bu gelenegi
izleyerek sekillendirdigimiz bu ¢alismamizin, bu alanda yapilacak arastirmalara zemin

hazirlamasini temenni ederiz.

Yetismemde biiyiik emekleri olan ve egitim hayatim boyunca her tiirlii destegi
esirgemeyen anne ve babama, caligmalarimi anlayisla karsilayan ve tezimi hazirlarken
bana siirekli destek olan esime tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Arastirmanin tespitinde ve
yiiriitiilmesi safhasinda, ayrica fakiilteye geldigimden itibaren yaptigim c¢alismalari
stirekli takip eden ve yardimlarini eksik etmeyen muhterem hocam ve danismanim Dog.

Dr. Ali KAY A Bey’e en icten saygi ve slikranlarimi sunarim.

Gayret bizden muvaffakiyet Allah’tandir.
Munafis HODZA
Niliifer/Bursa 2010
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GIRIS

I. KONUNUN ONEMI VE SINIRLANDIRILMASI

Toplum halinde yasayan insanlarm iliskilerini diizenleyen hukuk sosyal diizeni
saglayan kurumlar arasinda yer almaktadir. Islam kiiltiiriinde fikih terimi ile ifade edilen
fikhin kurallarinin bir boliimii, fikih agisindan biiyilkk 6nem tasiyan Hz. Peygamber

(s.a.v.) devrinde tamamlanmis ve sonraki devirlere de temel teskil etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra 6zellikle de Islam iilkesinin smirlar
gelismeye baslamasi, farkli insanlarin Islam’la tanismasi sonucunda ortaya yeni
hadiseler, yeni problemler ortaya ¢ikmistir. Toplumlarin sorunlariyla ilgilenen fakihler,
insanlarin  karsilasti§i veya karsilasmasi miimkiin olan problemlerin hiikiim ve
cOzlimleri icin igtihat yoluna bagvurmuslardir. Yaptiklar1 igtihat sonucunda ortaya

koyduklar1 goriisler ¢cercevesinde fikih ilmi gelismis ve tedvin ile tekamiil etmistir.

Kur’an’m icmali yapisi ve Resiiliillah’ i (s.a.v.) cevamiii’l-kelim yani az sozle
cok genis manalar iceren hadisleri, fakihlerin diisiincelerini 6zlii ve kisa bir sekilde dile
getirmelerine Onciiliikk etmistir. Kur’an ve Siinnetten tiimevarim yoluyla elde edilen
prensipler, fakihlerin problemleri ¢6zme konusunda basvurduklar1 genel ilkeler
olmustur. Her biri vecize niteliginde olan bu kaidelerin iyi kavranmasi, Islam hukuku ile
ilgilenenler icin biiyilk bir 6nem arzetmekte ve bu ilimde ilerlemede kolaylik

saglamaktadirlar.

Calismamizda, Hanefi fikhinin en taninmis, en muteber ve en sistematik
eserlerinden biri olan Merginani’nin el-Hiddye Serhu Bidayetii’I-Miibtedi adli eserini
inceleyerek orada gecen kiilli kaide, dabit denilen fikih kaideleri ile usul kaidelerini
tespit edip ortaya koymaya calistik. Ayrica kaideleri, ilgili oldugu konuya kisaca isaret
ederek orneklerle birlikte aktardik.



II. ARASTIRMANIN AMACI VE TAKIP EDILEN YONTEM

Bu aragtrmamizin ii¢ tane amaci vardir. Bunlar maddeler halinde ve kisa bir

sekilde sOyle siralanabilir:

1- Kaide ve kaide ile ilgili asag1 yukar1 ayn1 anlama gelen kavramlar1 tespit edip

agiklamaktir.
2- Merginani’nin el-Hiddye adli eserindeki kaideleri tespit etmektir.
3- Bizzat kaidenin gegtigi yerlerden ornek vermektir.

Tezimiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris bolimiinde arastirmanin amaci,
yazar ve eser hakkinda kisa bir bilgi verdik. Kaide kavrami ve kiilli kaidenin Islam
hukukundaki konumu adi altinda birinci boliimde kaide konusunu genis bir sekilde
inceledik. El-Hiddye'de gegen kiilli kaideler olarak isimlendirdigimiz ikinci boliim,
tezimizin asil konusunu teskil etmektedir. Bu boliimde kaide ve zabitlar1 6rnekleri ile
birlikte vererek baska eserlerde ayni kaidenin gecip gegmedigini tespit ettik. Kaidelerin
gectigi sayfalar1 dipnotta verirken kitabin “Kahraman Yaymlar1 1986 istanbul” baskisini
esas aldik. Caligmamizda kiilli nitelikte olan fikih kaidelerinin yan1 sira usul kaidelerine
ve dabitlara da yer verdik. Mecellede’de bulunan kiilli kaidelerin hem aynisini1 hem de
sadelestirilmis halini vermeye c¢alistik. Bulunmayanlar1 ise Mecelle’deki tislubu esas

alarak terciime etmeye gayret ettik.



I11. EI-MERGINANI’NIN HAYATI VE EI-HIDAYE ADLI ESERINE
GENEL BiR BAKIS

A. EL-MERGINANI’NIN HAYATI

1. Dogum ve Vefati

el-Hiddye yazari, Seyhii’l-Islim Imam Biirhaniiddin lakab1 ile meshur olup
kiinyesi Ebiilhasen, ad1 Ali' dir. Babasmin adi1 EbGibekir, biiyiik babasi da Abdiilcelil'dir.
Gentis kiinye olarak Ebii’l-Hasen Burhanuddin Ali b. Ebubekir b. Abdulcelil er-Risdani
el-Fergani el-Merginani olarak tanmir. Orta Asya’min Fergana' bolgesi Merginin
sehrinde sekiz Recep 511/1117 dogmustur.” Karahanlilar dénemi Maveraunnehir

fakihlerinin en biiyiiklerinden biri olarak bilinmektedir.’

Hem Merginani hem de
Fergani olarak meshurdur.* el-Merginani, Hanefi alimlerinin en meshur
hukukgularindan olup ayni zamanda hafiz, muhaddis, miifessir, birgok Islami ilmi
kendisinde toplayan, keskin goriislii ve iistiin takvali essiz bir kimse olarak tanitilir.’
Hicri bes yliz kirk bir senesinde Kabe’yi ve Hz. Peygamberimizin kabrini ziyaret
etmistir. Merginani’nin soyu Hz. Ebu Bekr’a (r.a.) dayanmaktadir. Leknevi, onun evli

olup 4lim olan ¢ocuklarmnin oldugundan bahsetmektedir.’

Merginani’nin, Hanefi hukuk ekoliinde O©nemli bir yere sahip oldugu
tartisilmasiz olarak kabul edilmektedir. Ciinkii o tahsil gordiigii hocalarinin ¢oklugu,

kaleme aldig1 eserleri ve yine Hanefi mezhebinde otorite sayilabilecek seviyede

! Fergana; Ozbekistan, Tacikistan ve Kirgizistan arasinda boliinmiis ve Tanri daglari ile Alay daglari
arasinda yer alan bir bolgenin topraklaridir. Merginan ise daha 6nce biiyiik bir bolge olan Fergana’ya
bagli bir gehrin adidir. Risdani de Merginan’a ait bir kdyiin ismidir. Bkz. Zehebi, Semsuddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru Alami 'n-Niibela, tah. Suayb Arnavud, c. XXI, Beyrati 1984, s.
232.

? Koca, Ferhat, “Merginani”, DIA, c. XXIX, Ankara 2004, s. 182.

? Kavake1, Yusuf Ziya, XI-XII. Asirlarda Karahanllar Devrinde Mdvéra al-Nehir Islam Hukuk¢ular,
Ankara 1976, s. 131.

* Zehebi, a.g.e., c. XXI, s. 232; Makhasheva, Zhanat, Karahanlilar Devri Islam Hukuk¢usu Burhanuddin
el-Merginani ve el-Hidaye Isimli Eserinin Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2000, s. 25.

3 El-Mrginani, Burhanuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Eblibekr b. Abdulcelil er-Ristani, el-Hiddye, c. I, istanbul
1986, s. 3.

% Leknevi, imam Muhammed Abdulhay, el-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrit 1998, s.
142,
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ogrenciler yetistirmesiyle ilmi seviye ve kabiliyetini ortaya koymustur. Ayrica meshur
olmasinin sebeplerinden biri Maveraunnehir gibi bir ilim merkezinde yetismis ve
burada  hizmet etmis olmasidir. Hanefi alimlerince yapilan fakihlerin
derecelendirilmelerinde alt1 tabaka’ arasinda Merginani’yi dérdiincii tabakadaki ashab-1

tahricten saymuslardir.®

Hanefi mezhebinin kronolojik seyri agisindan baktigimizda miiteahhirin
doneminin sonlarinda yer alan Merginani’'nin, cagdas1 Kasani (v. 587/1191) ile birlikte
Hanefi mezhebinin klasik gelisimini {ist noktaya ulasmasinda katki sagladigmi
gormekteyiz. Bu donemin diger fakihleri gibi o da kendisine kadar gelen birikimi
devralmis ve bu malzemeyi daha da oturmus ve sistemli bir hale getirmeye caligsmistir.
Dolayisiyla mezhebin klasik sekil ve icerigini kazanmasinda ve sonrakilere bu istikrar
kazanmis sekliyle aktarilmasimda bu donem fakihlerinin, bu meyanda Merginani’nin

emegi biyiiktir.’

Diger alimler gibi o da gelenek halini alan seyahat vesileleriyle bir¢cok alimle
gdriisiip onlardan istifade ederek bilgilerini gelistirmistir.'® Buharalilar ile Cengiz Han
arasinda bir antlasma imzalandiktan sonra Buhara halkindan bazilar1 bu antlagsmaya
kars1 ¢iktiklarindan dolay1r Cengiz Han sehri yikmis ve halkini katletmisti. Merginani de
593/1197 bu savaslarda sehit diigmiistiir.'" Kabri Semerkant’ta bulunmaktadir.'

2. Hocalan

Maveraunnehir gibi bir ilim merkezinde yetismis olmasi nedeniyle bir¢ok sahada
uzman olan alimlerden ilim almistir. Ders aldig1 hocalar1 arasinda fikih, tefsir, hadis,
akaid, kelam gibi dallarda birgok meshur zatlar vardr. Onlardan en meshur olanlar1 ve

en ¢ok ders aldig1 hakkinda kisa bilgi vermeye calisacagiz.

’ Bunlar; Miictehid fi’s-ser’i, miictehid fi’l-mezhep, miictehid fi’l-mesele, ashab-1 tahric, ashab-1 tercih,
ashab-1 temyiz.

8 Merginani, a.g.e., c. I, s. 6.

? Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DIA, c. XVI, istanbul 1997, s. 9-11,

""Kose, Murtaza, “Ferganali Bir Hukuk¢u Merginani ve Hidaye adli Eseri, A.U. Tiirkiyat Arastirmalarn
Enstitiisii Dergisi, sayl. XVII, 2001. Erzurum 2001, s. 346.

"' Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, c. I, Istanbul 1985, s. 342.

“Mrginani, a.g.e., c. I, s. 3; Serkis, Yusuf b. ilyas, Mu cemii’l-Matbiiati 'I-Arabiyye ve l-Muarrebe, c. 11,
Kahire 1928, s. 1739.
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El-Merginani’nin ders aldigi1 hocalarin basinda Necmeddin Ebul Hafs en-
Nesefi (461/537-1068/1142) gelir. el-Fetavai n-Nesefiyye isimli eserin sahibi ve Hanef1
mezhebi fakihleri arasinda onemli bir yer isgal eden Nesefi, fikih, kelam ve tefsir
alimidir. Miifti’s-Sekaleyn lakabiyla tanmmustir.”” Yiiz civarinda eser yazmustir.
Merginani fikhini ilk olarak ondan almustir.'* Ebu Hafs en-Nesefi de Pezdevi (v.
480/1089) gibi alimlerden ders almistir. En 6nemli eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-
Hasdil fi’l-Furi, Fetava'n-Nesefi, el-Akdidii’'n-Nesefiyye, fikih alaninda ilk manzum
eser kabul edilen e/-Manziimetii 'n-Nesefiyye fi’l-Hilaf isminde kaleme aldig1 eseri de

mevcuttur.”” On iki Cemadiyeltla 537/1142 yilinda Semerkant’ta vefat etmistir.'°

en-Nesefl’den sonra en ¢ok faydalanip ilim aldig1 hocalardan biri de es-Sadru’s-
Sehid Husimuddin Omer b. Omer b. Abdiilaziz (483/536-1090/1141)dir.
Karahanlilar devri usul ve fliru alimlerinden olan Sadru’s-Sehid Buhara’da dogmus,]7
sOhreti Maveraunnehir’e kadar yayilmis ve bir¢ok devlet adamindan saygi ve hiirmet
gormiistiir. el-Fetdva’s-Sugra, el-Fetava’l-Kiibra ve el-Camiu’s-Sagir yazdigi en
Oonemli esrelerindendir. Yazar 536/1141 Semerkant’ta sehit edilmistir. Onun i¢in de es-
Sadru’s-Sehid sifatiyla zikredilmektedir.'"® Buhara’da defnedildigine dair rivayetler

bulunmaktadir."

Hocalardan bir degeri de Osman b. Ali el-Bikendi (552/1157)’dir. Bazi
kaynaklarda Baykandi olarak ge¢cmektedir. Buharada dogmus olup alim ve fazil bir
kisiligiyle taninir. Semsii’l-Eimme Serahsi’nin (v. 483/1090) 6grencilerinden biridir.
Ayni zamanda kendisinden rivayette bulunmustur.®® Bikendi’nin eseri hakkinda

kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir.”'

13 Kose, a.g.e., s. 347; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 2006, s. 45.

14 Leknevi, a.ge.,s. 141.

' Ozel, a.ge., s. 45.

' fbn Kutltiboga, Ebu’l-Adl Zeynuddin Kasim, Tdcii 'I-Terdcim fi Tabdkatii’l-Hanefiyye, Bagdad 1962, s.
47.

17 Kose, a.g.e., s. 348.

' Jbn Kutliboga, a.g.e., s. 46.

19 Kose, a.g.e., s. 348.

20 L eknevi, a.g.e.,s. 141.

21 Kose, a.g.e., s. 348.



El-Merginani’nin ders aldig1 bir diger hocas1 da Ebu Leys es-Semerkandi’nin (v.
393/1003) oOgrencilerinden Ziyauddin Muhammed b. Hiiseyn el-Bendaci
(545/1150)dir.** Tuhfe sahibi olan miiellif, Merginani’nin Merv sehrinde kendisinden

Sahih-i Miislim dinleyerek icazet aldig rivayet edilmektedir.*®

Kendi zamaninda Maveraunnehr’in en biiylik Hanefi alimlerinden biri olan Ali
b. el-isbicabi (454/535-1062/1140) de el-Merginani’nin hocalarmdan biridir. Hanefi
mezhebinin miidafaas1 bakimimdan essiz oldugu ve ilmi faaliyetlerinin ¢ok verimli
gectigi kaydedilmektedir. Taskent ve Seyram arasmda bulunan Isbicap’ta 454/535’te
dogmus, Semerkant’ta hayatim gegirip orda 1062/1140 yilinda vefat etmistir.** Hanefi

alimlerinden Tahavi’nin (v. 239/853) Muhtasar’ma onemli bir serh yazmlstlr.25

Hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgiye sahip olmadigimiz’® Kivamuddin
Ahmed b. Abdurresid el-Buhiri el-Merginani’nin hocalar1 arasinda geg¢mektedir.
Ayrica Merginani’nin kendisinden hadis rivayet ettigi zikredilmektedir. Serhu Camii’s-

Sagir adli eserinin oldugundan da bahsedilmektedir.*’

Merginani’nin dedesi ve ayn1 zamanda hucasi olan Ebu Hafs Omer b. Ali ez-
Zenderamisi meshur Hanefi hukukcusu olan Serahsi’den (v. 483/1090) fikih ilmini
almistir. {lm-i hilaf sahasinda derinlesmistir. Hayat1 hakkinda pek fazla bilgi yoktur.28

3. Ogrencileri

Meveraunnehir alimlerinden pek cogu Mergindni’den ders almis ve kendi
sahalarinda ihtisaslagsmustir. Ozellikle Hanefi okulunun, ekoliiniin yayilmasi ve
savunmasinda kuvvetli alimler yetistirmistir. Bunlardan bazilar hakkinda kisa bir bilgi

vermeye ¢alisacagiz.

2 Merginani, a.g.e., s. 4.

2 Leknevi, a.g.e., s. 166.

#* Ozel, a.gee., s. 43.

% fbn Kutluboga, a.g.e., s. 45: Leknevi, a.g.e., s. 124.
26 Kose, a.g.e., s. 348.

27 Leknevi, a.g.e.,s. 142,

8 Kavakel, a.ge.,s. 131.



El-Merginani’nin en meshur Ogrencilerinden biri Ebii’l-Veed Semsuddin
Muhammed b. Abdussettir b. Muhammed el-imadi el-Baratakini (v.599/642-
1203/1244)’dir.*® Beratakini’nin kasabas1 olan Kerder’de dogmus olup en &nemli
Hanefi alimlerinden biri olarak bilinir. Semerkant’ta basta Merginani olmak iizere
birkag¢ alimden ders almlstlr.30 Bunun yan1 sira Harezm’de Hanefi fakihi olan Mutarrizi
(v. 610/1213), Buhara’da Bedruddin el-Verseki/Verseki’den (v. 594/1198) ders
almistir.”' el-Hiddye yi halka okuyan bir kimsedir.”* Debbisi’den (v. 430/1039)* sonra
usul ve fiiru ilmini yeniden ihya eden birisi olarak zikredilir.** Fetdva’I-Kerdevi adli

eseri vardir. 1244 yilinda Buhara’da vefat edip Sebezmin’da defnedilmistir.*

Seyhun’a yakin bir yer olan Ustriisene’de dogmus olan’® Mahmud b. Hiiseyn
el-Ustriiseni (v.632/1234) bir diger 6grencisidir. Hanefi fakihleri arasinda yer alan bu
ogrencisi babasindan, Mergindni’den ve Zahiruddin el-Buhari’den ders almistir.’’
Kiiciiklerle ilgili fikhi hiikiimler iceren Ahkdmu’s-Sigar ve Camiii’l-Fusileyn adlh
eserleri Kahire’de basilmistir. Bunun yaninda adli kazaya dair otuz fasildan olusan el-

Fusiilii'I-Ustriigeniyye adli eseri de dnemlidir.*®

el-Hidaye yazar1 Merginani’nin bir bagka 6grencisi de Ebu Hafs Nizimuddin
Omer b. Ali b. Ebubekr el-Merginani olup ayn1 zamanda ogludur. Diger kardesleri
gibi o da fikih ilmini babasindan almistir. Hanefi hukukcularindandir. Fikihla ilgili e/-

Fevdid ve Cevéhirii’l-Fikh adli eserleri bulunmaktadir.’

PKuresi, Abdulkadir, el-Cevdhirii’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyve, c. 111, Haydarabat ty; Kutliboga,
a.g.e., s. 64.

0 Ozel, a.gee., s. 65.

31 Kutliboga, a.g.c., s. 64.

32 Kose, a.g.e., s. 349.

33 Kutliiboga, a.g.e., s. 36; Kuresi, a.g.e., c. II, s. 499; Ozel, a.g.e., s. 34.

i Kose, a.g.e., s. 349.

33 Kose, a.g.e., s. 349.

3¢ {bnii’1-Esir, el-Liibab, c. 1, Beyrit ty, s. 54; Kuresi, a.g.c., c.III, s. 366.

7 Ozel, a.gee., s. 64.

38 Leknevi, a.g.e.,s. 200; Ozel, a.g.e., s. 64.

39 Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin an Esmdi’l-Kutubi ve’l-Funiin, c. 11, Istanbul 1941, s. 1294,; Ozel, a.g.c.,

s. 60.
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Seyhu’l-islam Celaleddin Muhammed el-Merginani’nin ogullarindan biridir.
Onun hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir.** O da babasindan ders

almigtir.

Seyhu’l-islam imaduddin b. Ebubekr el-Merginani’ni ogludur. Diger oglunda
oldugu gibi bunun hakkinda da kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.*’ Diger kardesleri

gibi oda babasindan ders almistir.

Ebu’l-Feth Zeynuddin Abdurrahim b. Ebubekr imaduddin (v.670/1271)
Hanefi fikih alimi olup el-Merginani’nin torunudur.** Fusilu’l-Ahkdm fi Usiili’l-Ahkdm
isimli kitab1 vardir.® Dedesinden, babasindan®* ve el-Fusiilu’l-Ustriisiyye miiellifinin

talebesi olan Husaimuddin Muhammed b. Osman el-Aliyabadi’den fikih okumustur.*

el-Merginani’nin 6grencilerinden biri de Burhanii’l-islam ez-Zrnici’dir.
Ta’limu’I-Muteallim eseriyle meshur olmustur. Ozellikle dgrenciler i¢in miizakere, not
alma, okudugunu anlama, 6grenim ¢ag1 ile ilgili prensipleri icermektedir. Asirlar

boyunca Islam diinyasinda egitim ve 6gretin konularinda ¢ok faydali olmustur.*®

B. MERGINANI’NIN ESERLERI

Tabakat kitaplara goz attigimizda Merginani’nin eserlerinin hepsi fiiru-i fikihla
ilgili oldugunu goérmekteyiz. Usulii fikihla ilgili eser ele aldigma dair bilgi
bulunmamaktadir. Pek ¢ok eser verdigi ve bunlarin bir kism1 matbu veya yazma olarak
mevcut olmakla birlikte diger bir kisminin sadece kaynaklarda isimleri ge(;mektedir.47
Simdi el-Hiddye nin disinda (onu ayr1 bir baslk altinda inceleyecegiz) kitaplar
hakkinda kisa bir bilgi asagida yer almaktadir.

40 Kavake1, a.g.e., s. 131-132; Kose, a.g.c., s. 350.

4 Kose, a.g.e., s. 350.

42 Leknevi, a.g.e., s. 93; Kavakei, a.g.e., s. 132.

43 Kose, a.g.e., s. 350.

* Babasl el-Merginani’nin oglu Seyhu’l-islam imaduddin b. Ebubekr’dir.
* Ozel, a.g.e., s. 70.

46 Kose, a.g.e., s. 349.

4 Kose, a.g.e., s. 350.



El-Merginani’nin en taninmis eseri el-Biddyetii’l-Miibtedi olup fiiru fikihla
ilgilidir ve de matbudur. Miellif bu kitab1 yazarken Seybani’nin (v.189/805) el-
Camiii’s-Sagiri ve Kudari’nin (v.428/1037) el-Muhtasdr'n1 esas almustir.*® Miiellif
kendisi eserin basinda kitapla ilgili sunu yazmaktadir; “Ilk cagimda ve daha gencken
arzu ederdim ki hacmi kiiciik muhtevasi biiyiik ve i¢inde meselelerin her ¢esidi bulunan
bir kitap bulunsun. Nihayet uzun yolculuklarim esnasinda Kuduri'nin Muhtasdri'ni
benim arzuladigim bi¢imde kaleme alinmis bir kitap olarak buldum. Bu kitap kisa ol-
makla beraber zengin muhtevall ve begendirici bir tislup ile yazilmigtir. Ayrica gordiim
ki zamamin biiyiikleri, biiyiik kiiciik herkesi, el-Cami-iis Sagir'i ezberlemeye tesvik
ediyorlar. Bunun iizerine, bu iki kitabi birlestirip bir kitap haline getirmeye ve bu kitaba
-bir zorunluluk duymadik¢a - bu iki kitap disindan bir sey katmamaya karar vererek bu
ise koyuldum ve kitap bitince ona «Bidadyetii’I-Miibtedi» diye ad koydum”.** Biddyetii’l-
Miibtedi’yi once Kifdayetii’l-Miintehi adiyla serhetmeye baslamis. Sonra onu da ihtisar

ederek el-Hiddye adini vermistir.”

Merginani bir diger eseri de Kifdyetii’-I-Miintehi adiyla bilinen ve bizzat kendisi
tarafindan baslatilan fakat eserin hacimli olacagini diisiinerek yarida birakmis oldugu
Biddyetii’I-Miibtedi serhidir.”' Bazi kaynaklarda bu eserin seksen cilt oldugunu
kaydedilmektedir. Fakat Heffening eserin sekiz cilt oldugunu sdylemektedir.”> Eserin el
yazma niishalar1 bulunmaktadir: Biri Afyon Gedik kiitiiphanesinde digeri de Ozbekistan

Taskent Biruni Sarkiyat Enstitiisinde bulunmaktadir.”

Et-Tecnis ve’l-Mezid fi’l-Fetava bir diger eseri olup adindan da anlasilacag:
iizere miiellifin fetvalarini icermektedir. Karahanlilar dénemi Islam Hukukgular: ile

ilgili arastirma yapan Kavak¢min ifadesine gore, altinci asirda yazilmis ve mukabele

8 Leknevi, a.g.e.,s. 141-142.

4 Merginani, a.g.e., c. I, s. 4.

3% Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DI, c. XVII, istanbul 1998, s. 471; Leknevi, a.g.e., s. 141-142.
31 Kutliiboga, a.g.e., s. 42; Ozel, a.g.e., s. 57; Kavake, a.g.e., s. 134.

32 Heffening, “Merginani” 4, c. VII, Istanbul ty, s. 761.

3> Makhasheva, a.g.e., s. 43.



edilmis eski bir niishas1 Fatih kiitiiphanesinde 1505’te kayitli bulunmaktadir.”* Ayrica

Ozbekistan Taskent Biruni Sarkiyat Enstitiisiinde iki yazma niishas1 mevcuttur.>
Yazarmn bir diger eseri Muhtiru Mecmiiu’n-Nevizil’® olup kaynaklarda ismi

farkli sekillerde gegmektedir. Kaynaklarin bir kisminda yukardaki ismi ile diger bir

kisminda ise Muhtératii’n-Nevazil’’

olarak ge¢mektedir. Eser fiiru fikihla ilgili olup bir
niishast Topkapt Sarayr Miizesi kiitiiphanesinde 3606 E.H. 812 numarayla
bulunmaktadir.”® Ayrica bu eserin Siileymaniye, Beyazit Devlet, Kayseri Resid Efends,
Gazi Hiisrev kiitiiphanesi ve Ozbekistan Taskent Biruni Sarkiyat Enstitiisiinde birkag
yazma niishalarmm var oldugunu tespit edilmistir.”® Leknevi’nin belirttigine gore bu

eser tasnif yonii ve itimat edilir olusuyla alimlerin vazgecemeyecegi bir kitap olarak

nitelendirilmektedir.®°

Merginani’nin eserleri arasindan bir digeri ise Kitabii’l-Feraiz’dir. Miellif el-
Hiddye’de feraiz konusunu hi¢ ele almadigi ve konuyu ¢ok oOnemli gbrdiigi igin
miistakil olarak bir eser kaleme almay: diisiinmiistiir. Eser, Topkap1 Sarayr Miizesi
kiitiiphanesinde yazma olarak kiiciik bir risale seklinde mevcuttur.®’ Bazi kaynaklarda

bu eser ferdizii'I-Osmdniyye olarak da ge¢mektedir.*®

Yazarin bu eserden baska Mendsikii’l-Hac”, Miinteka’l-Furd®™, Negrii’l-
Mezheb®, Muhtédru’l-Fetava®, Nesrii’l-Mezahib®, ve Serhii Camii’l-Kebir®™ adli

eserleri isim olarak kaynaklarda gegmektedir.

3% Kavakel, a.g.e.,s. 134.

55 Makhasheva, a.g.e.,s. 44.

%% Kutlibog, a.g.e., s. 42.

7 Ozel, a.gee., s. 57.

% Kose, a.g.e., s. 352. Daha genis bilgi i¢in bkz. Karatay, Fehmi Edhem, Topkap: Sarayi Miizesi
Kiitiiphanesi Arap¢a Yazmalar Katalogu, Istanbul 1964, s. 435.

59 Makhasheva, a.ge.,s. 43.

80 L eknevi, a.g.e.,s. 142,

o Karatay, a.g.e., s. 435.

82 Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, c. 1, Istanbul 1951,
s. 702; Ozel, a.g.e., s. 57.

63 Kutliboga, a.g.c., s. 42.

% Bagdadi, a.g.e., s. 702.

85 Leknevi, a.g.e.,s. 141-142.

66 Kose, a.g.e., s. 352.

7 Bagdadi, a.g.e., c. I, s. 702.

% Bagdadi, a.g.e., c. I, s. 702.
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C. EL-HIiDAYE’NIN DEGERLENDIRILMESI
1. Hukuk Tarihindeki Yeri ve Onemi

Hicri altinct yilinda yazilmis olan bu kitap hem Maveraunnehir alimleri hem de
bugiinkii Ortadogu ve Anadolu alimlerince kabul gormiis 6nemli bir eserdir. Asirlar
boyunca ilim ehli arasinda c¢ok tutulmus ve begenilerek medreselerde okutulmasi
gereken bir kitap olarak kabul edilmistir. Nitekim Anadolu Selguklu Devleti ve Osmanli
Devleti medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmustur. Ozellikle de Fatih déneminden
itibaren medreselerde fikih derslerinde siirekli olarak okutulmustur.®’

Biiyiik alimlerden biri olan Mevlana Celdleddin Rumi’nin (1207-1273) de bu
eserden istifade ettigi bilinmektedir. Sam ve Halep’teki Mukaddemiye medresesindeki
ogrenimi swrasinda el-Hidaye’yi okudugu kaynaklarda ge¢mektedir. Mevlana’nin, el-
Hidaye’yi Konya’da Akinci medresesinde okuttugu oOgrencilerinden olan Eflaki

tarafindan rivayet edilmektedir.”

Osmanli Padigsahlardan Fatih Sultan Mehmet medreseleri yaptirdiginda, zamanin
bilginleriyle ana dersleri programa ve vakfiyesine koymustur. Ayrica hangi ilim dalinda
hangi kitabin okunmasi gerektigini de agiklamustir.”' Vakfiyede fikih derslerinde ve
Vezirlerin yaptirdiklar1 “Hari¢” denen medreselerde el-Hiddye nin okutulmasi bizzat

Padisah tarafindan kayit altma alindig1 bilinmektedir.”*

Kanuni Sultan Siileyman doneminde de Taskopriizade, padisahin fermaniyla bes
yil fikih dersinde el-Hiddye'yi ders kitabi olarak okutmustur.” Bir yillik ders
miifredatinda e/-Hiddye nin belli bolimleri ders olarak okutulmustur. Bir donem nikah

behsi okutulurken bir dsnem zekat vb. konular okutulmustur.”

% Uzuncarsili, ismail Hakki, Osmanl: Devietinin llmiye Teskilati, Ankara 1965, s. 19.
" Eflaki, Ahmed, Ariflerin Menkibeleri, istanbul 1986, s. 242, 287, 372.
' Atay, Hiiseyin, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983, s. 77.
2 Atay, a.g.e., s. 85
73 Uzungarsil, a.g.e., s. 42; Atay, a.g.e., s. 95.
" Kose, a.g.e., s. 354.
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Kisacasi el-Hidaye Hanefi fikhiin en taninmis ve muteber eserlerinden biri olup
ozellikle Osmanlilar zamanida ¢ok itibar goren, medreselerde okutulan meshur bir

eserdir.

2. igerik ve Metodu

Eserin tam ad1 el-Hiddye Serhu Bidayetii’[-Miibtedi 'dir. Hanefi mezhebinin en
meshur ve muteber metinlerinden biridir. Merginani, Bidayetii’l-Miibtedi’yi 6nce
Kifayetii’l-Miintehi adiyla serhetmeye baslamis. Ancak eserin ¢ok hacimli olacagindan
okuyuculara bikkinlik verecegini ve faydali olmayacagmi diisiinerek onu yarida
birakmis ve el-Hiddye'’yi yazmustir.” Eseri on ii¢ yilda yazan miiellif kaynaklarmn
bildirdigine gore bu siire zarfinda devamli orug tutmus ve bunu herkesten gizlemistir.76

Yazar asil metni parantez i¢inde verip daha sonra serh yapmustir. Kitapta dnce
Kudiri’nin Muhtesari’ min sonra Cdmiii’l-Sagir’in meselelerine yer verilmektedir.
Cdmiii’l-Sagir’in ibaresi Muhtesar:’ nin ibaresinden farkli oldugu yerlerde, “Cdmiii’l-
Sagir'de soyle diyor” sdziiyle dikkat ¢ekmektedir.”” Miiellif meseleleri zikrettikten
sonra akli ve nakli delillerini verip bunlarin tartigmasmni yapar. Konulara baslarken
onbilgi ve kullanilan 1stilahlarin tarifi yok denecek kadar az olup dogrudan giris yapilir.
Cok az rastladigimiz 1stilahi tariflerden bazilar1 “Murdbaha, Tevliyye” ve Havdle dir.”
Kendi goriislerini desteklemek icin muasir ve kendinden 6nceki alimlerin goriislerine
yer vermektedir. Semsii’}-Eimme Serahsi*’, imam Ebu Manstr Maturidi (v. 333/944),
Fakih Ebu Leys es-Smerkandi (v. 393/1003)"* gibi alimler 6rnek olarak verilebilir.
Eserde 6nce Ebu Hanife’nin (v. 150/767) sonra Ebu Yusuf (v. 182/798) ve imam
Muhammed’in (v. 189/805) bazen de Zifer’in (v. 158/775) goriislerine yer

S Kallek, a.g.e., c. XVIL, s. 471.

6 Ozel, a.g.e., s. 57; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 471.

" Ornekler igin bkz. Merginani, a.g.e., c. II, s. 164, c. 111, s. 31, 52.
™ Merginani , a.g.e., c. III, s. 56.

7 Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 99.

% Merginani, a.g.e., c. I1, s. 74, 106.

! Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 115, 144.

%2 Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 130.
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verilmektedir. Deliller zikredilirken, digerlerine cevap olmasi i¢in, tercih edilen goriisiin
delili en sona birakilmaktadir. Hanefi imamlarm yani sira imam Malik (v. 179/795)* ve
Safii'nin (v. 204/820)* goriislerine de yer verilmektedir. Miellif genellikle Ebu
Hanife’nin goriislerini tercih etmekle birlikte zaman zaman Imimeyn’in gdriisiine
meylettigi de goriilmektedir. el-Hiddye’de Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) goriislerine
hi¢ yer verilmemektedir. Kanaatimizce onu muhaddislerden gordiigili i¢in eserde onun
gdriisiinii zikretmemektedir. Zaman zaman Hz. Omer™, ibn Mesid, Hz. Ali, vb. sahabe
sézlerini delil olarak getirmektedir.*

Mesela Hanefiler siitkardesliginin bir defa emmekle olacagini sdylerken
Safii’nin bes defa ve ayr1 ayri emmeyle meydana gelecegini sOyleyerek delillerini
vermektedir.®” Yine Hanefiler nikdh bahsinde nikahin nikah, tezvic, hibe, temlik ve
sadaka kelimeleriyle meydana gelebilecegini ifade ederken Safii’ye gore sadece nikah
ve tecviz sdzciikleriyle olacagmi soylemektedir.*® imam Malik ve Safii’nin goriislerini
zikrederken Merginani’nin kullandig1 metodu ile ¢agdasi olan Kasani’nin (v. 587/1191)

Bedii’s-Sandi isimli eserindeki metodu aynidir.*

Yazar eserde kendine has bazi lafizlar kullanir bunlar1 bilmeden eser tam olarak
anlagilmaz. Mesela bazen “el-Kitab” ifadesini kullanir. Bununla Kudiri’nin
Muhtasar: m1 kasteder. “Kale” lafziyla baslamigsa bununla hem Kudiri’nin hem de
Seybani’nin eserlerinde gegcen meseleyi zikreder. “Mahmil” ifadesi ile hadis
alimlerinin yorumunu belirtirken, “Nahmiluhu” latziyla da kendi yorumunu verir. Daha
once gecen bir delile isaret ederken, eger ayet ise “Lima Televnd”, eger gecen delil
hadis ise “Limd Raveyna”, akli bir delil ise “Limad Beyyennd”, sahabenin sozi ise “Li’l-
Eser” ibarelerini kullanir. Akli delille sabit olan bir hiikiim i¢in de “el-Fikh fihi kezd”

ifadesini kullanir. Kendi goriisiinii ifade ederken “Kdle abdu’d-Daif” tabirini kullanir.

% Merginani, a.g.e., c. I, s. 119, 128, 137, 161, 190.
¥ Merginani, a.g.e., c. I, s. 123, 134, 138, 161.
% Merginani, a.g.e., c. 111, s. 274.
86 Merginani, a.g.e., c. I, s. 136.
*Merginani, a.g.e., c. I, s. 223.
88 Merginani, a.g.e., c. I, s. 190.
% Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472; Ozel, a.ge., s. 57.
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Ancak oliimiinden sonra bu ifade 6grencileri tarafindan “Kdle Radiallahu Anh” veya
“Kale Rahimehullah” ifadeleriyle degistirilmistir.”® Yazar “Ben diyorum” deyimini hig
kullanmamistir. Bunun nedeni benlik duygusundan kurtulmasi, benlik kokusunun
duyulmamasidir. Bu, hadis ve fikih alimlerinin biiyiikleri arasinda Oteden beri
alisagelmis bir adet olmustur.”’ “Kdle Mesdyihuna” sdziiyle Maveraunnehir (Buhara,
Semerkand) civarindaki alimleri ifade eder. “Fi Diydrinad” ifadesiyle de ayni yeri
kasteder.””

Hanefi alimleri arasinda miiellifin ilmi kudreti, konular1 derli toplu bir halde ele
alis1 ve isleyisi, Arapcay1 fasih bir sekilde kullanmasi, tislubunun giizelligiyle ¢ok
tutulmus ve biiyiik itibar gormistiir.”> Ozellikle kendisinden sonra bu alanda yazilmis

bircok esere 6rneklik teskil etmistir. Onun hakkinda pek ¢ok oviicii s6zler yazilmastir.

Mesela, “Kur’an kendinden onceki kitaplar: neshettigi gibi el-Hidaye de fikha
dair daha once yazilan kitaplar: neshetmis gibidir. Onun kaidelerini iyi belle. Onun
yolunu tut. O zaman soziin sapikliktan ve yalan olmaktan lkurtulmus olur.”

Merginani’nin torunu Imaduddin hidaye hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
“Hidaye, onu ezberleyenleri hidayete gotiiriir ve korliigii agar,
Oyle ise ey akil sahibi olan kigi, sen ona saril ve onu ezberle,
Kim ki ona ulasip elde ederse, emellerin en iistiintine ermis olur.”’

Tertip agisindan tipik klasik fikih kitaplarmdan biridir. Ibadetlerle (taharet,
namaz, zekat orug, hacc) baslar nikdh ve talak bahisleri, haddler, siyer ve diger
muamelat konular1 ile devam eder. Sonlarina dogru ise ceza bahisleri ve en sonunda
vasiyet konusuyla biter. Klasik fikih kitaplarmin genelde feraiz konusuyla sona ermesi

bir teamiil olmustur. Ancak el-Hiddye’de feraiz konusu olmadigi igin vasiyetle

% Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.

o1 Merginani, a.g.e.,c. I, s. 7.

92 Merginani, a.g.e.,c. I, s. 7.

% Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.

% Katip Celebi, a.g.e., c. II, s. 2032; Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, Ankara 1988, s.
164.

93 Merginani, a.g.e., c. I, s. 5.
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tamamlanmistir. Konular kitap, bab ve fasil olarak ele alinir. Hanefi alimlerinin ¢ok
kullandig1 Istihsdn delilini miellif de esrinde bolca kullanmistir.”®

Biitiin bu o6zellikleri yaninda, eserde miistensihlere ait bazi yanliglara
rastlanmaktadir. Ozellikle diger mezheplerin goriisleri nakledilirken dogru olmayan bazi

bilgiler goriilmektedir.”’

Eser cesitli zamanlarda bir¢ok dile ¢evrilmistir. Guldm Yahya Han, Taceddin
Bengéli, Mir Muhammed Hiiseyn ve Seriatullah Senbeli tarafindan Farscaya, bu
terciimesi esas alinarak Charles Hamilton tarafindan Ingilizceye, Hasan Ege ve Ahmed
Meylani tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Ayrica Ingilizce terciimesi esas almarak

Rusgaya cevirileri yapilmistir.”®

3. Serhleri

Hanefi fikih literatiirlinde 6nemli bir yere sahip olan ve temel kaynaklardan
sayilan el-Hiddye, 6zellikle Osmanli Devletinin hakim oldugu cografyada tanmmustir.
Bu eser iizerine serh, hasiye ve hadislerin tahrici gibi yaklagik altmis civarinda ¢aligma
yapildig1 ifade edilmektedir.”” Bunlardan meshur olan bazilarinmn hakkinda yazarlari ile
birlikte kisa bilgi vermeye calisacagiz.

El-Hiddye hakkinda yapilan serhlerin baginda el-Kifaye fi Serhi’l-Hidaye gelir
ve Hanefi fikih alimlerinden el-Habbazi Celaliiddin Omer b. Muhammed b. Omer’e (v.
691/1292) ait bir serhtir.'® Dimask’ta medreselerde ders verdigi bilinen sarihin fikih

. . v A . 101
usuliine dair e/-Mugni adli eseri de vardir.'

Bir diger serhi de el-Hiiseyn b. Ali b. Haccac es-Signaki’nin (v. 738/1338) en-
Nihaye adli serhidir. Adi gecen sarih Hanefi fikih alimlerinden olup Bagdat’ta

% Merginani, a.g.e., c. I, s. 180, c. IIL, s. 31, 104, 143.

7 Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 742.

% Makhasheva, a.g.e., s. 53; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472; Ozel, a.g.e., s. 57.

%% Katib Celebi, a.ge., c. I, s. 2032-2038; Ozel, a.g.e., s. 57; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.
100 K 3se, a.g.e., s. 357; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.

191 Kutliboga, a.g.e., s. 47.
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miiderrislik yapmus'®* ve Halep’te vefat etmistir. Bu serh sadece Selef’in goriisleriyle
yetindigi i¢in elestirilmistir.'?

Serhlerden biri de Vikayetii’r-Rivaye Min Mesail’l-Hidaye olup Muhammed
b. Ubeydullah b. Mahm(d Técu’s-Seria el-Mahblbi (v. 8/14 asir) tarafindan yapilan
serh olup Hanefi fikih literatiirlinde en muteber metinlerinden biri sayilmistir. Kitap
lizerine bircok c¢alisma yapilmistir.'™ Eser muhtasar olup el-Hiddye nin bazi
meselelerini ele almistir. Ibn Kutliboga’nin bildirdigine gdre miiellifin e/-Kifdye adinda

baska bir serhi de vardur.'®

Bir diger serhi de, Kahire’de 749/1384 yilinda vefat eden Kivamuddin el-
Kaki’nin Miracii’d-Diraye 114 Serhi’l-HidAye isimli eserdir. Eser dort cilt olup Hanefi
mezhebiyle birlikte diger i mezhep imamlarinin goriislerinden sahih ve muteber, eski

ve yeni goriislerine de yer verilmistir.'

El-Hidaye tizerine yapilan bir diger serh de Gayetii’l-Beyan ve Nadiretii’l-
Akran fi Ahir’z-Zaman’dr. Sarihi Hanefi mezhebinin en onemli alimlerinden
KivAmuddin Emir Katip el-itkani olup 758/13579 yilinda Kahire’de vefat etmistir.

Kaynaklarda verilen bilgiye gore bu eser yirmi alt1 yil igerisinde yazilmistir.'”’

Diger bir serhi de el-Indye olup Miiellifi taninmis hanefi Aalimlerinden
Ekmeluddin Béberti er-Rami (v. 786/1384)’dir.'® Anadolu’da ¢ok meshur olmustur.
Eserde diger mezheplerin goriislerine temas edildigi gibi Ebu Hanife ve talebelerinin
ictihad ve delilleri degerlendirilirken sonraki Hanefi alimlerinin tercihlerine de yer

verilmistir. Eserin cesitli baskilar1 yapllmlstlr.109

El-Hiddye'nin en hacimli serhi olan el-Bidaye fi Serhi’l-Hidaye Buhdari
sarithlerinden Bedruddin Hafiz el-Ayni’ye (v. 855/1451) aittir. Cesitli baskilar1 vardir.

102 Kose, a.g.e., s. 358.

103 Katip Celebi, a.g.e., c. 11, s. 2033.

19 Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.

195 Kutliiboga, a.g.e., s. 71.

106 Katip Celebi, a.g.e., c. II, 5. 2033, Ozel, a.g.e., s. 82; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.
107 Kutliiboga, a.g.e., s. 18; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472; Ozel, a.g.e., s. 83.

198 Kutliiboga, a.g.e., s. 66.

199 Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472.
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Ayni bu eseri serhetmekle birlikte hadislerinin tahric ve tahkikini de yapmistir. El-
Hidayé’deki kapali olan ifadelerin agilmasi ve fikhi konularin derli toplu bir sekilde ele
almmas1 bakimmndan énemlidir.''® D6rt mezhebin gériislerine yer verilmistir. Ozellikle
ahkam hadisleri genis bir sekilde incelenmistir. Ayrica onceki alimlerin isim ve
eserlerinden bahsedilmektedir.'"’

El-Hiddye nin en 6nemli serhlerinden biri Fethu’l-Kadir olup bu serh Ibnii’l-
Humam es-Sivasi’ye (v. 861/1457) aittir. Yazar bir¢ok alanda meshur olmustur.
Ozellikle de fikih, tasavvuf, nahiv ve sarf konusunda kendini g(’is‘cermistir.]12 Miiellif bu
serhi Kitabu’l-Vekale’ye kadar getirmistir. Fakat eseri tamamlamaya 6mrii yetmemistir.
Kalan kisimlar1 Netdicii’l-Efkar Fi Kesfi'r-Rumiiz ve’l-Esrar adiyla Kadizdde Ahmed
Semseddin (v. 988/1580) serh etmistir.'”> Ozellikle hadislerin degerlendirilmesi

bakimindan eser dikkat cekmektedir.'*

Serhlerinden bir digeri de Nasbu’r-Raye fi Tahrici Ehadisi’l-Hidaye olup
meshur fikih ve hadis alimlerinden Cemaluddin b. Abdullah b. Yusif ez-Zeylai’ye (v.
762/1360) aittir.'"® Son derece dnemli ve degerli olan bu eserde, miiellif el-Hiddye 'de
gecen hadislerin kaynagmni bildirip, onlarin hadis ilmi agisindan kritigini yapmis ve

kaynagi bulunamayanlar1 ayrica belirtmistir.''®

1o Katip Celebi, a.g.e., c. II, s. 2035-2036; Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 472; Kése, a.g.e., s. 359; Ozel, a.g.e.,
s. 100.
t Kose, a.g.e., s. 359.
12 Katip Celebi, a.g.e., c. II, 5. 2034; Ozel, a.g.e., s. 102.
113 Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 473; Ozel, a.g.e., s. 102.
14 Kose, a.g.e., s. 360.
5 Ozel, a.g.e., s. 84.
116 Kallek, a.g.e., c. XVII, s. 473; Kose, a.g.c., s. 362.
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BiRiINCi BOLUM

KAIDE KAVRAMI VE KULLI KAIDENIN iSLAM HUKUKUNDAKI
KONUMU


EMİN
New Stamp


I. KAIDE KAVRAMI
A. TANIMI

1. Kavaid’in Sozlik Anlam

Kavaid “x1$” terimi, “2& fiilinden tiiretilmis olup, “8:¥” kelimesinin
coguludur. Kaide, sozliikte asil, temel, esas, kanun gibi anlamlara gelmektedir.]17
Ayrica temellerin esasi, asli manasinda da kullanilmaktadir. Asil kelimesi, fikihta iki
anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, fikih kaynaklar1 olan kitap, siinnet, icma, kiyas,
maslahat, 6rf gibi delilleri ifade eder. Ikincisi de konumuz olan kiilli kaideler

anlamindadir.

Kaide, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde ge¢mektedir ve Ozellikle binanin temeli
anlaminda kullanilmaktadir: « <l &b L Jai Uy daelasd s <l (e 300 681 aal yul ad 35"
alll mald) “Thrahim ve Ismail Beytullah’in temellerini yiikseltirken séyle dua
ediyorlardi: Ey bizim Kerim Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi kabul buyur bizden.”'" Baska
bir ayette de: (e I3l aalil 5 agd 52 e i) pgle 538 301 BN (1 agiliis ) 3l agld (he (pA) S 8
Osomin Y Sus “Eski kavimler, ne tuzaklar gelistirdiler, ama Allah, hepsini temelden
bozdu. Yukaridan tavan, iislerine ¢oktii. Felaket, ummadiklar: yerden geldi”.""® Zeccic,

kavaidi, binanin dayandig siitunlar olarak agiklamstir.'*’

Kaide kelimesinin hadislerde de sozlik anlami olan “temel” manasinda

kullanmildig1 goriilmektedir: “Biliyor musun, senin kavmin Kabe'yi yeniden insa ederken

Hz. Ibrahim’in atmis oldugu temellere (tam riayet etmeyip) insaati kisa tuttu.”"'

"7 fbn Manzfir, Ebul Fadil Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, c. 111, Beyriit 1968, s.
361.

'8 Bakara, 2/127.

' Nahl, 16/26.

120 fbn Manzfr, a.g.e., c. I1L, s. 361.

121 Buhari, ilim, 48.
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Kelimenin sozliik anlaminda istikrar ve sebat manasi da bulunmaktadir. Nitekim
hayizdan kesilmis ve artik evlenemeyecek olan kadmlar i¢in kavaid kelimesi

kullanilmaktadir.'??
2. Kiilli Kaide’nin Terim Anlami

Kavaid’in terim anlamina gegcmeden 6nce, bu kavramin belirli bir ilim dalina ait
olmayip cesitli ilim dallarinda kullanilan ortak bir kavram oldugunu belirtmek gerekir.
Tarihsel siire¢ igerisinde kavrama yiiklenen anlamlar1 bir biitiin olarak yansitmak ve
aralarindaki etkilesimleri gorebilmek i¢in tanimlar1 kronolojik olarak vermek daha

uygun olacaktir.

Kavaid terimine ait ilk tanim, Hanbeli fakih Necmuddin et-Tufi’ye (v. 716/1316)
ait olup “inceleme sonucunda kendisinden ciiz’i kaziyelerin ¢ikarildigt kaziyeler”

seklinde tammlanmaktadir.’”

Makkari (v. 758/1357) el-Kavaid adli eserinde, kaide ile neyi kastettigini soyle

izah eder: “usilden ve diger genel akli anlamlardan daha ozel; akitlerden ve biitiin ozel

[fikhi dabitlardan daha genel olan her kiilli kuraldir.”'**

Feyylmi (v.770/1369) ise kaideyi sOyle tarif etmistir: “istilahta dabit manasina

125

gelen kaide; ciiz’iyyatimin tamami ile ortiisen kiilli emirdir. Terimden de

anlasilacagi lizere Feyymi dabit1 kaide ile ayn1 anlamda kullanmastir.

Tacuddin b. Siibki (v. 771/1369) kaidenin tanimini soyle vermektedir: “kendisi
ile ciiz’iyydtin hiikiimleri anlasilan, ciiz’iyydatin ¢ogunlugunun kendisine uygun diisen
kiilli emirlerdir.”'?® Tbn Siibki kéideyi zdbittan ayri tutmustur. Bir de kaidelerin

cliz’iyyatin tamamina degil, cogunlugunu kapsayacagini ifade eder. Bu da daha sonra

122 {bn-i Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, c. V, beyrit 1991, s. 108.

125 ot-Tafi, Necmeddin Siileyman b. Abdilkavi, Serhu Muhtesari’r-Ravda fi Usili’l-Fikh, c. 11, Riyad
1989, s. 95.

124 Makkari, Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, e/-Kavdid, c. I, Mekke ty, s. 212.

125 Feyyimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri, el/-Misbdhu I-Miinir, c. 11, Beyrit ty, s. 510.

1% {bn Siibki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdiilkafi, el- Eshdh ve 'n-Nezdir, c. I, Beyrit 1991, s. 11.
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aglebilik 6zelligini dikkate alarak kaideyi tanimlamaya ¢alisan alimler i¢in bir referans

olmustur.

Taftazan’nin (v. 792/1390) tarifi ise sOyledir: “ciiz’iyyat ile ortiisen ve

kendisinden ciiz’i hiikiimlerin ¢ikarilabildigi kiilli hiikiimlerdir. ”'?’

Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) Ta’rifat’ta kaideyi soOyle tarif eder:

“ciiz’iyydtin tamamina uygun olan kiilli kaziyedir”."**

Ibn-i Hatib ed-Dehse (v. 834/1431) ise kdideyi soyle tanimmlar: “ciiz iyydtin

tamamu ile ortiisen ve kendisinden ciiz’i hiikiimler ¢ikarabildigimiz kiilli hiikiimdiir. »129

Hanbeli alimlerinden olan ve Serhu’l-Kevkebi’l-Miinir adli eserin sahibi Ibn-i
Neccar (v. 972/1564) kaideyi: “kendisi ile ciiz’i hiikiimlerin anlasildigi, ciiz’iyydtin

35130

cogunluguna uygun olan kiilli emirdir. Ibn-i Neccar kaideyi, Ibn Siibki’ye yakin bir

sekilde tanimlamaktadir.

Ibn Niiceym’in el-Esbdh ve’n-Nezdir'ine serh yazan Hamevi (v.1098/1687),
fakihlere gore kaide: “ciiz’iyyatin ahkaminin kendisinden ¢ikarilabildigi ve ciiz’iyyatin

cogunluguna uygunluk arz eden ekseri hiikiimdiir, kiilli hiikiim degildir. "

Ayrica
Hamevi, nahivcilerin ve usilcilerin kaideye yiiklemis olduklar1 mana, fakihlerin
kaideye yiiklemis olduklar1t manadan farkli oldugunu ve bu tanimin fikhi bir kaide i¢in
uygun olmadigini ifade etmistir. Kiilli kdiideden maksat ise, baz1 istisnalar1 olsa da bagka

bir kaidenin altina girmeyen kaidedir.'**

Tehanevi’ye (v. 1158/1745) gore ulema 1stilahinda kaide; asil, kanun, mesele,

zabit ve maksad gibi tabirlerin miiteradifi olarak kullanilir. Kaideyi ise soyle tarif

17 Tafazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu 't-Telvih Al t-Tavdih Li Metni't-Tenkih Fi Usiili’l-Fikh,
c. I, Beyrut ty, s. 35.

128 Curcéni, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabu 't-Ta rifdt, Beyrit 1983, s. 171.

129 fbn-i Hatib ed-Dehse Ebu’s-Sena Nureddin Mahmud b. Ahmed el-Hamevi el-Feyyami, Muhtasar min
Kavaid, c. 1, Mevsil 1984, s. 64.

130 fbn-i Neccar, Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali el-Fetthi, Serhu’l-Kevkebi I-Miinir fi Usili’l-
Fikh, c. I, Dimagk 1980, s. 30.

! Hamevi, Ahmed b. Muhammed, Gamzu Uyunu’l-Basdir Serhu Kitabi 'I-Esbdh ve 'n-Nezdir, c. 1, s. 51.

132 Hamevi, a.e., c.1, Beyrit 1985, s. 51.
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etmistir: “kendisinde ciiz’iyy’atin ahkamimin elde edilmesinde, onlarin hepsini igine

rn g . . 5,133
alan kullt bir emirdir”.

Ebu Said al-Hadimi (v. 1176/1762) eserin sonunda kiilli kaideleri, “kavdidun
Kiilliyetiin ve Ekseriyyetiin seklinde takdim ederken, Hadimi’nin bu eserine serh yazmis
olan Giizelhisari (1215/1800) de 6nce yukarda verdigimiz genel tarifi verdikten sonra
sOyle diyor: “Bu tarif fukahaya gore degildir. Fukahaya gore kaide “ciiz’iyydtin
cogunlugunu kapsayan ekseri hiikiimdiir.” Fakat muhtar olan, musannifin de isaret

ettigi gibi, kavaidin kiilli veya ekseri olmaktan daha umumi bir mana tasgimasidir”.'**

Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (v. 1355/1936) kéidenin su anlama geldigini
soyler: “ciiz’iyyatin ahkamini bilmek igin o ciiz’iyyatin kiillisine veya ¢ogunluguna

uygun ve muvafik olan hiikm-i kiilli ya da ekseridir. ">

[zmirli Ismail Hakki (v. 1365/1946) [im-i Hilaf adli eserinde kaideyi soyle
tanimlamaktadir:  “kendisi ile ciiz’iyydtin  ahkdmint  bilinmek igin ciiz iyyatin

cogunluguna uygun olan hiikm-i kiilli veya aglebidir. ”°

Glinlimiiz miielliflerinin bu kavram etrafindaki goriisleri de Onem arz
etmektedir. Zira bu sekilde daha oOnceki alimlerin yapmis oldugu tanimlar ile
gliniimiizdeki alimlerin tanimlarin1 mukayese etme ve aralarindaki farklarmi ortaya

koyma imkan1 bulmak miimkiin olacaktir.

Ornegin Mustafa Ahmed ez-Zerkd, Medhal isimli eserinde kaidelere genis bir
yer verip sOyle tamim yapmaktadir: “kendi mevzuuna (simirlarina) giren hadiseler
hakkinda, genel tesrii hiikiimler ihtiva eden, diistiiri ve kisa ciimlelerle ifade edilen kiillt

. 137
ve fikhi esaslardir”.

133 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istildhdti’I-Fiinin ve’l-Uliim, c. II, Beyrit ty, s. 1295.

13 Giizelhisari, Mustafa b. Muhammed, Mendfiu’d-Dekdik fi Serhi Mecdmii’l-Hakdik, Istanbul 1273, s.
305.

135 Ali Haydar, Diireru’l Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdam, c. 1, Istanbul 1330, s. 27. Bu tanimi1 daha
sonra gelen bazi bilginler aynen kullanmuglardir. Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Kamus, c. III.
Istanbul 1997, s. 107.

136 {zmirli, Ismail Hakk, /lm-i Hildf, istanbul 1330, s. 186.

137 ez-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalu I-Fikhiyyu’l-Amm, c. 11, Dimask 1968, s. 947.
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Kavaid-i kiilliye konusunda miistakil bir ¢alismasi olan Ali Ahmed en-Nedevi
ise iki ayr1 tanim yapmaktadir. Birincisi: “altina giren meselelerin hiikiimlerinin kendisi
ile bilindigi, aglebi bir kaziyede ifade edilen ser’i hiikiimdiir”.">® Miiellif tanimda ser’i
derken ser’t olmayan diger kaideleri disarida biraktigini, “aglebi” derken ise, bu
kaidelerin c¢ogunlugundan, bazi fiiru meselelerin istisna edildigini belirtmek i¢in

9

kullandigin1 sdylemektedir.'”® Nedvi’nin ikinci tanm ise: “kazive ve onunla ilgili

cesitli baplara ait genel tesrii hiikiimler igeren kiilli fikhi asildur ™.

Yakub b. Abdilvehhab el-Bahuseyn ise kaideyi: “kiilli fikhi kaziyelerin

arastirddigr ilimdir ki, bu kaziyelerin ciiziyvatt da aym zamanda kiilli fikhi

. - 141
kaziyelerdir.”.

Muhammed er-Rikey’in tanimi ise soyledir: “aglebiyet veya genellik yoluyla
ctiz’iyydta uygun diisen, muhkem, tecridi bir ifade ile sekillendirilmis, ser’i delile

miistenid kiilli hiikiimdiir” "%

Muhammed Enis Ubade su tarifi verir: “Hz. Peygamber’in hadislerinin veya bir
kiyasin bir araya getirdigi benzer hiikiimler mecmuasidir”."* Miiellif kaideleri, kaide-i
kiilliye ve kaide-1 miinderice olmak lizere ikiye ayirir ve soyle aciklik getirir: “kiilliyye,
altinda baska kdideler bulunan kdidedir”. Mesela, “zarar izale olunur “kdidesinin
altinda “zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olunur” kaidesi yer alir. Miinderice ise,

“lkiillf kdidenin altina giren kdidedir”.'*

Kaidelerin degerlendirilmesine gegcmeden once sunu da belirtmekte fayda var.
Kavaid kavrami, belirli bir ilim dalmna ait terim olmayip, cesitli ilim dallarinda
kullanilan ortak bir kavramdir. Fizik aleme ait bir anlam tasiyan bu kaide kelimesi,
tasavvurat diizlemine tasmarak ‘‘farkli olaylarin miisterek mahiyetini ifade eden genel

hiikiim, miinferid meselelere ait hiikiimlerin dayandig1 ana fikir, ciizlerin hiikiimlerine

% en-Nedvi, Ali Ahmed, el-Kavdiid el-Fikhiyye Mefhiimuhd, Nes’etuhd, Tatavwuruhd, Dirdsetu
Miiellefdtihda, Edilletuhd, Miihemmetuhd, Tatbikdtuhd., Dimagk 1986, s. 43.

139 en-Nedvi, a.e., s. 43.

140 en-Nedvi, a.e., s. 45.

141 ¢]-Bahuseyn, Yakub b. Abdiilvehhab, el-Kavdidii’l-Fikhiyye el-Mebddi, el-Mukavvimdt, el-Masddur,
ed- Deliliyye, et-Tatavvur, Beyrit 1998, s. 54.

142 er-Rikey, Muhammed, Nazariyyetu’t-Taq idi’l-Fikhi ve Eseruhd Fi Ihtilafi I-Fukahd, Rabat 1994, s.
48.

143 Ubade, Muhammed Enis, Kavdidu I-Fikhi’l- Kiilliyye, Nasr ty, s. 1.

144 Ubade, a.ge.,s. 1.
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uygun diisen kiilli onermeler” seklinde c¢esitli ilimlerde yaygin bir kullanim alani
kazanmistir. Bu agidan bakildiginda her ilim dalinda ¢esitli kaideler bulundugu ifade
edilmistir.'* Yani hem din ilimlerin, hem alet ilimlerinin hem de fen bilimlerinin
kaideleri bulunmaktadir. Ancak biz burada sadece dini ilimlerde nasil gectigini ortaya

koymaya calistik.
3. Tammmlarin Degerlendirilmesi

Yapilan tanimlar gozden gecirildiginde Necmuddin et-Tafl, Ciircani,
Muhammed es-Serif, Yakub el-Bahuseyn gibi bazi alimler kéideyi tarif ederken
“kaziye“ kelimesini esas almislardir. Kaziye kelimesi “4ux=8 (hiikkiim vermek)
kokiinden gelmesi hasebiyle bazi alimler kaide yerine kaziye kelimesini kullanmay1
uygun gormiiglerdir. Ciinkii kaideler kendilerinden hiikiim ¢ikarilabilen genel prensipler

olarak adlandirilabilir.

Taftazani, ibn-i Hatib ed-Dehse, Hamevi, Giizelhisari, Ali Haydar Efendi,
[zmirli Ismail Hakki, Ahmed b. Abdillah, Nedvi, er-Riikey gibi baz1 alimler de kaidenin
taniminda “hiikiim “ kelimesini esas almiglardir. Fakat hiikiim diger ilimlerde de gecerli
oldugundan tam anlamiyla kaideyi ifade etmemekle birlikte, hiikkmiin, kaziyenin 6nemli

unsurlarindan biri oldugu icin bu sekilde ifade edilmesi dogru kabul edilmektedir.'*°

Feyylimi, Tacuddin b. Siibki, Tehanevi gibi bazi1 alimler ise kaideyi “emir”
olarak tarif etmislerdir. Kaidenin emir olarak nitelendirilmesinde, kaziye ve hiikiim
olarak ifade edilmesinden daha genel bir anlam bulunmaktadir. Bu da emir ifadesinin,
bir hiikiim belirtmeyen bazi durumlar hakkinda da kullanilmasindan ileri geldigi

belirtmektedir'*’ ki, bu hususun dikkate alinacak degerde oldugunu diisiiniiyoruz.

Bunlarin disinda kalan bazi alimlerin de kaideyi “siret”, “asil”, “mebddi”

seklinde ifade ettikleri goriilmektedir.

145 Baktir, Mustafa “Kaide” maddesi, DIA, Istanbul 2001, s. 205,
146 Nedwi, a.ge.,s. 42-43.
147 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 33.
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Alimlerin, kiideyi tanimlarken kullandiklar: ifadelerine bakildiginda, kaidenin
kiilli olusu hususunda birlestikleri goriilmektedir. Kaideyi kiilli olarak ifade derken,
kaidenin aslmi dikkate almuis, istisnalarimi dikkate almamiglardir. Onlara gore kaidede
asil olan, ciliz’iyyatinin tamamina uygulanabilirlik ve tamamini kapsamaktir.
Tanimlardan da anlasilacagi iizere, kdidenin mevzuuna giren biitiin fertlerin istisnasiz
olarak kusatabilecegini iddia etmedikleri ve kiilli kelimesini daha ¢ok sozliikk anlamda
kullandiklar1 anlasilmaktadir. Ayrica ilgili olduklar1 konularm biitiin detaylarma
uygulanabilir olmasi sart degildir. Bu kaidelerin genel bir ilke olup, hiikiimlerinin s6z
konusu detaylara ¢ogunlukla uygulanabilir olmas1 yeterli bulunabilir. Her kaidenin
hilkmiinden istisna edilecek hususlarm bulunmasi tabii goriilebilir.'*® Sunu da ifade
edelim ki, fikih ilmi siirekli degisen ve gelisen olaylara uygulandigi ve her birinin
istisnalar1 olup kaidenin uymadig1 durumlarin bulunabilecegi icin, tarifte gecen “kiilli
hiikkiimdiir” yargismin hukukta her zaman gecerli olmayacagi, dolayisiyla hukuk

kaidesinin bu incelik g6z 6niine almarak tarif edilmesi gerektigi ileri siiriilmiistiir.'**

Bir¢ok alimin, kaideyi, kiillilik vasfini1 g6z oniinde bulundurarak tanimladiklar1
goriilmektedir. Taciddin b. Siibki bu inceligi dikkate alarak boyle bir tanim vermekten
kacimig, Hamevi ise bu konuda en acik ayirim yapan kisi olarak dikkat ¢cekmektedir.
Bu sebeple, kaidenin mabhiyeti itibariyle kulli olmayacagimi belirtmis ve kiililikten
kastedilen mananin, bazi istisnalar1 olsa da bir kaidenin baska bir kaidenin altina
girmeyecek sekilde kusatici olmasi olarak algilanmasi gerektigini ifade etmistir.'>
Glizelhisari ise, kavaidin kiillilikten veya ekserilikten daha da genel olmasini tercih
eder.””' Omer Nasuhi Bilmen ise “kavdidi fikhiyyeden her biri, pek ihatali birer esas
152

olup baska kaidelerin cergevesine ddhil bulunmadigi cihetle kiilli vasfini haizdir

seklinde tanimlayarak ayni kanaati paylasmis olmaktadir.

Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi, fikhi kaidelerin tek tek ele alindiginda,

birbirlerini takyid ve tahsis etmeleri sebebiyle bir takim kaidelerin istisnalarinin

'* Yildirim, Mustafa, Mecelle 'nin Kiilli Kdideleri izmir 2001, s. 16.

149 Yaman, Ahmet, Bir Kavram olarak Fikih kaideleri ya da islam Hukukunun Genel ilkeleri. Marife, S.
1, yil. 1, Konya 2001, s. 50.

° Hamevi, a.g.e., c. I s. 51.

151 Giizelhisari, a.g.c., s. 305.

12 Bilmen, a.g.e., c. L, 5. 254.

15
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bulunmas1 genel olarak kaidelerin kiilliligine ve umumiligine halel getirmeyecegini;
ayrica bu kaidelerin disinda istisnai fikhi bir meselenin de bulunamayacagini ifade
etmistir.'” Fikih kaideleri ile ilgili bu tahsis ve takyid iliskisi, Islam Hukuk
Metodolojisi’ndeki kiyas deliline benzetilmistir. Cesitli fikhi konularda kiyasin terk
edilerek belirli sebeplerden otiirii istihsana bagvurulmasi ile bir kdidenin hiitkmiinden
istisna edip baska bir kadidenin altina giren ve onun hiikmiinii alan fikhi bir meselenin

durumu ile benzerlik gostermektedir.'™

Glinlimiiz alimlerinin kaide hakkinda yapmis olduklar1 tanimlarina bakildiginda,
modern hukuklardaki hukukun genel ilkelerini de dikkate alarak kaideyi tanimlamaya
calismiglardir. Yine bu donemde yapilan akademik calismalara baktigimizda kavramsal
cerceveyl biraz daha net cizgilerle belirleyerek, efrddini cami’ agyarimi mdani’ bir

tanimlamaya gidilmesi sonucunu dogurmustur.

Genel olarak yapilan biitiin tanimlara baktigimizda dardan gelismise bir yol

takip edilmistir.
B. KAVAID iLE iLGIiLi DIGER ISTILAHLAR
1. Dabat

Kaide s6z konusu oldugu zaman akla gelen bir diger terim dabit’tir. Bu terim,
fikhin sadece bir boliimiiyle ilgili detaylara dair hiikiim ifade eden dar kapsamli prensip
olarak tanimlanmaktadir.'”® Bu terim, kaide ile es anlamali sayilabilecek sdzciikler
arasinda anlam yoniinden en yakin terimdir. Ancak kaide, hukukun ¢esitli baplardaki
meselelerini kapsamasma ragmen, dabit hukukun sadece bir babindaki meselelerini

icine almaktadir."®

Su halde mahiyet yoniiyle kaide ile dabit arasinda fark olmazken,
kapsam bakimindan aralarinda fark bulunmaktadir. Bu fark, ilk donemlerden itibaren

bir¢ok alim tarafindan dile getirilmistir.]57

133 Ali Haydar, a.g.e., c. L. s. 26.

134 Zerka, a.g.e., c. 11, s. 948.

155 Yildirim, Mustafa, a.g.c., s. 16.

1% fbn-i Niiceym, Zeynelabidin b. Ibrahim, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, Dimask 1983, s. 166.
137 Taceddin es-Siibki, Ibn Niiceym ve Hamevi gibi sahislar ornek olarak verilebilir.
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Dabat ile kaide arasindaki bu tiir farkin birgok 6rnegi bulunabilir. Mesela “sekk
ile yakin zdil olmaz”, “bir isten maksad ne ise hiikiim ona géredir” veya “kelamda asl!
olan mdnayr hakikidir” kaideleri ibadet, cinayet, akitler gibi ¢esitli hukuki konularda
uygulanabildigi i¢in kiillilik vasfin1 kazanmiglardir. Buna karsilhik “muktedinin namazi
imamin namazina baghdwr”, “kocasimin izni olmaksizin kadinin nafile ibadeti caiz
degildir”, “miras¢rya vasiyet yoktur”, ve “vasiflart ve miktarlar: bilinen her seyde
selem caizdir” gibi kurallar ise, sadece kendileri ile ilgili belli konularda
uygulanabilmektedir. Bunun i¢in de dabit vasfiyla nitelendirilmislerdir. Goriildiigi gibi

kaide, dabit1 da i¢ine alan daha genis ve kapsamli bir terimdir.

Dabit1 kdideden ayiran bir bagka 6zellik de kaidelerin istisnalar1 ¢cok olmasina
ragmen, dabitta daha azdir. Bunun sebebi ise dabitin 6zel mevzulara dair prensipleri
icermesidir. Ayrica kaideler, kisa ve 0z ifadelerle tanimlanirken dabitlar, bazen bir
paragraf kadar uzun olabilmektedirler.'”® Ornegin, “zarar izale olunur” bir killi

kaidedir. “ sarih talakin hiikmii, lafzina talluk eder, manasina degil” ise bir dabattir.

[Ik dénem eserlerinin cogunda iki terim arasindaki farki ortaya koyan kriterler
oldukca belirgin ve iki kavrami birbirinden aywrt edici olmakla birlikte, tatbikatta buna
riayet edildigini pek goriilmemektedir.'” Bunun sebebi ise, ilk dénemdeki alimlerinin
kaide, dabit ve asil terimlerini birbirlerinin yerine kullanmis olmalaridir. Buna karsin
Debbiisi gibi alimler kaide ile dabit1 es anlamli say1p aralarinda bir fark bulunmadigini

ileri stirmektedirler.
2. el-Esbah ve’n-Nezair

Kaide ile ilgili bir diger terim ise eghdh ve nezdir olup bunlar belli bir asirdan
sonra kulli kaide yerine kullanilmaya baslanmustir. el-Esbdh (sw&Y') kelimesi, es-Sebhu
(), es-Sebeh (24, veya es-Sebih (4xil)) kelimelerinin ¢ogulu olup misil ve benzer

138 Nedwi, a.ge.,s.52.
139 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kdideler, Basilmamus doktora tezi, Erzurum 1988, s. 10.

27



manasina gelmektedir.'®® Nezdir (J\) ise, nazira’nin (3 ) ¢ogulu olup sekil, ahlak,

fiil ve s6zde benzemek manasma gelmektedir.'®’

Ibn Niiceym el-Esbah ve’n-Nezair adli kitabinda fikih terimi olarak esbdhi,
birbirine benzeyen ve ayni hiikmii alan meseleler, nezdir ise, ilk bakista benzesseler de
hiikiim itibariyle farkli olan meseleler kastedilir, ' sekilde tanimlamaktadir. Hamevi’ye
gore esbah ve’n-nezair “gok dikkatli bir bakisla ancak fukahanin anlayabilecegi gizli
bazi sebeplerden dolayr hiikiimleri farkli olmakla birlikte birbirine benzetilen

. 5, 163
meselelerdir”.

el-Esbah tabirini ilk olarak Hz. Omer (r.a)’in Ebu Musa el-Es’ari’ye yazmis
oldugu mektupta rastlanmaktadir. Hz. Omer (r.a) mektubun bir kisminda su talimati

I3

vermistir: “...kitap ve siinnette olmadigi i¢in kalbinde bir siiphe olusursa hiikiimlerde
¢ok uyanik ve kavrayish ol. Emsal ve Esbaht iyi ogren. Yanindaki meseleleri onlara
kiyaslayarak hallet. Karsina ¢ikan meselelerde, Allah’in emrine en yakin olani ve

dogruya ¢ok benzeyeni esas al...” .

Stiy(iti, bir mesele hakkinda nassa dayali bir hiikkiim bulunmadig1 zaman kiyasa
basvurulabilmesi i¢in benzer meseleleri bir araya toplayip ezberlenmesine acikca isaret

1 Hz. Omer’in (r.a) yukaridaki ifadelerinden, kiyas yapabilmek

ettigini soylemektedir.
icin asil ile fer arasinda benzerlik bulunmasi, kiyasim ictihadi bir is olup onun vasitasiyla
elde edilen hiikkmiin kesin degil zanni olmasi, buna bagli olarak da Allah’m emrine en

yakin ve dogruya en ¢ok benzeyenin esas alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Haldun (v. 808/1406) kiyasin nasil ortaya ¢iktigmi anlatirken soyle der: “biz
sahabenin ve onlardan sonra gelen ulularin Kur’an ayetlerinden ve hadislerden istidlal
keyfivet ve usullerini gozden gecirdigimiz zaman onlarin mesele ve hddiseleri
benzerlerine kiyas, bir benzeri diger bir benzeriyle mukayese ettiklerini ve bu hususta

birbirini tasdik edip ittifak ve icma’da is gérmiis olduklarint gériiyoruz... iki benzer

1" fbn Manzir, a.g.e., c. XIIL, s. 503.
'*! fbon Manzir, a g.e., c. V, s. 219.
"2 fon Niiceym, a.g.e., s. 16.
163 Hamevi, a.g.e., c. I, s. 38.
1e4 Siiyhti, a.g.e., s. 32-33; Nedvi, a.g.c., 66; Baktir, a.g.e., s. 12.
15 Siiyatd, a.g.e., s. 33.
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arasinda miisavat bulunursa her ikisinde ilahi hiikmiin bir oldugu hakkinda kanaat hasil
olmasi icin bu ilhakta bir takim sartlar géz oniinde tutulur. »166 Goriildiigii iizere Ibn

Haldun da benzer ve miisavi olaylar iizerinde durmaktadir.

Anlasilacag: iizere Islam hukukgular1 hicri 8. asirdan itibaren el-Esbdh ve n-
Nezair ile 1lgili kitaplar yazmaya baslayip, bu kitaplarda furik, fikhi elgdz, hikdaye, cem -
fark gibi konulara yer vermislerdir.'®” Ibnii’l-Vekil’in (v. 716/1317) el-Esbéih ve n-

Nezdir’i bu isim altinda yazilan ilk kitap olarak kabul edilir.'®®
3. Furiik

Fikih tarihinde furtik kavramu ilk olarak hicri 2. asir alimlerinden Ebu Hanife’ nin
(v. 150/767) 6grencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (6. 189/805) kitaplarinda
rastlanmaktadir. Ancak bu fikih dali, Safii alimlerinden olan Ebii’l- Abbas Ibn
Stireyc’in (v. 306/918-119) el-Furiik fi fiirii'i’s-Sdfiiyye eseriyle bagimsiz bir disiplin

halini almis oldugu ileri siiriilmektedir.'®

Furtk kelimesi sozliikte “ayirmak, iki seyi birbirinden ayiran ozellik” anlamina
gelen farkin ¢oguludur. Terim manas1 ise, “fikhin dis goriiniis bakimindan birbirine
benzeyen, ancak hiikiim ve hukuki degerlendirme ac¢isindan farklt olan veya sekil
itibariyle farkli olduklart halde ayni hiikme tabi meseleleri konu edinen bir ilim

2 170
dalidir”.

Stiyuti furtik ilmini “sekil ve anlam bakimindan bir, hiikiim ve illet bakimindan

35171

ayri olan benzerler arasindaki farkin ele alindig ilimdir seklinde tanimlamistir.

Tanimlardan anlagilan sudur: goriiniisleri itibariyle iki mesele arasindaki ortak

113

yonler “cem”, ancak ince bir tahlil sonucu ortaya ¢ikan farkli yonler “fark” olarak

isimlendirilmistir. Ornegin, zinet esyasmin zekata tabi olup olmadig1 konusu iizerinde

1% ibn haldtn, Mukaddime, c. 11. Istanbul 1991, s. 503.
17 Yaman, a.g.e., s. 56; Baktir, “Esbah ve Nezair”, DIA, c. XI, istanbul 1995, s. 456.
168 Yaman, a.g.e., s. 56.
1% Ozen. a.g.e., s. 225.
"% Ozen, Siikrii, “Furdk”, DIA, c. XIII. istanbul 1996, s. 223.
"1 Siiyuti, a.g.e., s. 33-34.
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bu ayrim agikca ortaya ¢ikmaktadir. Nakit amaciyla elde bulundurulan altin ile siis veya
taki olarak kullanilan altin, maden degerleri bakimindan goriiniiste ortakliklar1 cem
yonii; fakat tahlil edilince elde bulundurma amacglarmin farkli olusu fark yonii ortaya
koyar. Cem yoniinden konuya bakildiginda zekatin gerekecegi, fark yoOniinden

bakildiginda ise gerekmeyecegi soylenmektedir; iste bu bir furiik meselesidir.

Kavaid ilmi ile furtk ilmi birbirlerine her ne kadar benzeseler de aralarinda
sOyle bir farki vardwr. FurGk ilmi sekil yoniinden ayni hiikiim yOniinden farkli olan
meseleleri incelerken; kavaid ilmi hem sekil hem hiikiim yoniinden benzer meseleleri
inceler. Furtk ilmi hiikiimler arasindaki farkliliklarin sebeplerini incelerken, kavaid ise

hiikiimler arasindaki ortak bagi inceler.
4. Fikih Usiilii Kaidesi

Fikih usili kaidelerinin kiilli kaidelerden farkli oldugunu ilk ortaya koyan el-
Furitk adli eserinin sahibi Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi (v. 684/1285)
olmustur. Karafi, fikhi ilk 6nce fiiru ve usil olarak ikiye ayirir. Sonra usilii de fikih
ustlii ve fikih kaideleri olmak {iizere iki kisimda inceler ve fikih ustliinii daha ¢ok
Arapca kelimelerin anlamlarindan ¢ikarilan bir takim kurallar olarak tarif eder. Kiilli
kaideleri ise, Islam hukukunun sirlarini ve hikmetlerini iceren ve sayilar1 ¢ok fazla olan

kurallar olarak agiklar. Ayrica kiilli kdidelerin higbirisi fikih usiliinde zikredilmez.'”

Tarihsel olarak incelendiginde fikih usulii kaidelerinin, fikhin tedvininden 6nce
de bilindigi ve hiikiimlerin c¢ikarilmasinda kullanildig1 acik bir sekilde goriiliir.
Dolayisiyla bir¢ok alim usal kaidelerinin fikih kaidelerinden 6nce tedvin edilmis

oldugunu dile getirmektedir.'”

Kiilli kaideler, mezheplerin sekil alip fikhi hiikiimlerin tedvininden sonra -hicri
4. asirda- ortaya ¢ikmustir. Ilk zamanlarda bu kaideler fikhin gesitli kitaplarinda daginik
bir sekilde yer almiglardir.

172 o]-Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris, el-Furik, c. 1. Beyrit ty, s. 2-3.
'3 Baktir, a.g.e., s. 15.
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Er-Risale adh kitabinda fikih usilii kaidelerini ilk defa bir araya toplayan Imam
Safii (v. 204/820) oldugu genel kabul géormektedir. Ondan 6nce basta sahabeler olmak
iizere diger hukukgular da hiikiimler ¢ikarirken bu kaideleri kullanmislardir. Fakat hig

birisi bu kéideleri bir araya getirmemistir.'”*

Kiilli kaideler ile wustl-1 fikih kaidelerinin uslip agisindan birbirlerine
benzemeleri, bazen mahiyeti bakimindan da ayni olduklarina dair yanls bir kanaatin

ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Oysa bu iki kavram birbirinden farklidirlar.'”
Bu iki kavram arasindaki farklar maddeler halinde soyle siralanabilir:

a. Usil kaideleri biiylik cogunlukla kelam ilmi ve Arap dilinin kurallarindan
yararlanarak tiiretilmistir. Killi kaideler ise, hiikiimler arasindaki

benzerliklerden ve fer’i meselelerden yararlanilarak elde edilmistir.' "

b. Usll kaideleri ser’i delillerle ilgili olup hiikiimlerin dogru bir sekilde
cikarilmasmi saglarlar. Fikih kaideleri ise, dogrudan miikellefin fiilleriyle
ilgilidir. Ornegin, “emir viiciip ifade eder”, kaidesi Islam hukukunda emir
olarak nitelenen biitlin delillerle ilgilidir. Fakat “sekk ile yakin zdil olmaz”™
kaidesi bir konuda kesin bilgi sahibi olduktan sonra o hususta siipheye diisen

miikellefin biitiin fiilleriyle ilgilidir."”’

c. Usil kaideleri kiillidir. Ilgili oldugu biitiin konulara istisnasiz uygulanr.
Kiilli kaideler her ne kadar kiilli ise de istisnalar1 daima vardir.!”® Yukarida

vermis oldugumuz kaideler, bu konu i¢in de bir 6rnek teskil eder.

d. Usil kaideleri ser’i nasslardan hiikiim ¢ikarmak isteyen fakihlere, hataya
diismemeleri i¢in bir yol gosterici durumundayken, fikih kaideleri ise

fakihlerin hilkkme dogrudan ulagsmalarina yardimei1 olur. Yani usal kaidesi ile

'" Demir, Abdullah, Kiilli Kdideler Ekolii ve Mecelle, izmir 2008, s. 27; Ebu Zehra, Muhammed, fslam
Hukuku Metodolojisi, ¢ev. Sener, Abdulkadir, Ankara 1973, s. 22 vd.

175 Y1ldirim, Mustafa, Mecelle ‘nin Kiilli Kdideleri, s. 17.

176 Kadrafi, a.g.e., c. I, s. 2-3; Ayrica bkz. Siibeyr, Muhammed Osman, el-Kavdidii’l-Kiiliyye ve'd-
Devabitii 'I-Fikhiyye fi ’s-Seriati’l-Islamiyye, Amman 2000, s. 28; Yildirim, a.g.e., s. 17.

' Baktir, Mustafa, Kaide, DIA, c. XXIV, s. 206.

178 Nedwi, a.g.e., s. 59; Siibeyr, a.g.e., s. 29.
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baska bir islem olmaksizin dogrudan hiikiim ortaya koymaz. Mesela, “Nehyi
haramlik ifade eder” usil kaidesi zinanin haramligimi gostermez. Bu ancak

o 179
zinaya yaklasmaymniz”

ayetiyle birlikte degerlendirilirse hiikiim
cikarmaya yardimci olur. Fikih kaidesi ise higbir tafsili delile gerek
duymadan hemen hiikiim koyabilir. Mesela, “bir seyden yararlanmak,
tazmin sorumluluguna baghdir” kaidesi, ayip muhayyerligine dayanarak
miisterinin iade ettigi bir hayvan icin satici bir {icret talep edemez, hitkmiinii

dogurmaktadir.'®

e. Fikih kaidelerini okuyup incelemek bir fikih c¢alismasidir, fikih usili

calismasi degildir.181

Muhammed Ebu Zehra (v. 1394/11974) bundan dolay1 olsa gerek fikhi; wsiil,

furii ve kavdid olarak {i¢ kisma ayirmustir.'*?

Bu iki kavram arasinda bu kadar farklar olmasma ragmen bazi ustl kaideleri,
miikelleflerin fiillerini kusatacak ifade yapisina sahip olmalar1 sebebiyle fikih
kaidelerinden de sayilmistrr. “I¢tihad baska bir ictihadla nakzolmaz”, “bir seyin

1w«

bulundugu hal iizere kalmasi esastir”, “sakite soz isnad edilemez”, “kiyasa aykiri

15183

olarak sabit olan seye bir baskas: kiyas edilmez gibi kaideler buna ornek teskil

etmektedir.
5. Fikih Nazariyesi

Fikih kéidesi ile yakin anlama sahip olan bir bagka terim de fikih nazariyesidir.
Islam hukuku terimi olarak, “hukukun o&zel bir béliimiinii veya konusunun ana
unsurlari, temel sartlart ve hiikiimleriyle detayli olarak incelenmesi ve o sahada her

. . e 184
zaman gegerli olacak neticelere varilmasiyla olusan temel alan teorisini ifade eder”.

79 isra, 17/32.

180 Yaman, a.g.e., s. 58.

181 Ebu Zehra, a.g.e., s. 23; Pekcan, Ali, Islam Hukuku Literatiiriinde Fikhin Genel Kurallarina Dair Ilk
Risale, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 16. say1 2, Ankara 2003, s. 294.

182 Eba Zehra, a.ge.,s. 23.

'8 Nedvi, a.g.e., s. 402-423.

184 Nedvi, a.g.e., s. 54; Yaman, a.g.e., s. 59.
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Hak teorisi, miilkiyet teorisi, akit teorisi ve ehliyet teorisi gibi 6rnekler birer fikih

nazariyesini ifade etmektedir.

Nedvi’nin de belirttigi gibi fikih kaidesi ile fikih nazariyesi arasindaki farklari

iki noktada toplanmaktadir:

a. Fikih kéidesi, bizzat kendisi hukuki bir hiikiim tasir. Bu hiikiim, ilgili her
meseleye intikal eder. Ornegin “sekk ile yakin zail olmaz” kaidesi, sekk ve
yakin olan her mesele i¢in gegerlidir. Fikih nazariyesi ise hiikiim i¢cermez.

Miilkiyet, fesh ve butlan nazariyeleri gibi.'®

b. Fikih kaidesi riikiin ve sartlar1 icine almaz. Oysa fikih nazariyesi i¢in bunlar
zorunludur."®® Ciinkii nazariye, belli bir konuyu genis bir sekilde inceleyip
konuya agir basan teoriyl ortaya koymaya yonelik oldugu i¢in, bu temel

. .. 1
unsur ve sartlar nazariye i¢in zorunludur. 87

Giiniimiiz hukukg¢ularindan Muhammed Ebu Zehra ise, bu iki kavram arasinda

fark gérmemektedir. Nitekim o kdideyi fikhin genel nazariyesi olarak nitelemektedir.'®®

Muhammed Ebu Zehra her ne kadar bu iki kavram arasinda fark gérmiiyorsa da
bizim tercihimiz, yukarida ag¢ikladigimiz gibi bunlarin farkli oldugundan yanadir.
Ciinkii muasir Islam hukukculari, son zamanlarda fikhi meselelerin modern kanunlar ile
mukayeseli olarak incelenmesi lizerine nazariye kavramini fikih literatiiriine
katmiglardir. Mukayese yaparlarken fikhi konulari, modern kanunlarin tasnifine gore
siralamiglar ve her konuyu nazariye basligi altinda incelemislerdir. Miilkiyet nazariyesi,

akit nazariyesi, butlan nazariyesi 6rneklerinden anlasilan budur.'®

185 Nedwi, a.g.e., s. 55-56

186 Nedwi, a.g.e., s. 56.

'87 Nedvi, a.g.e., s. 56; Baktir, Kaide, D4, XXIV, s. 206.
188 Ebu Zehra, a.g.e.,s. 23.

189 Nedwi, a.g.e.,s. 54.
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6. Kiilliyat

Sozlikte “bir seyin biitiinii, tamami, her, her biri” anlamma gelen kiilliyat

(SLI9), faill (JS) kelimesinin ¢ogulu olup ¢esitli ilim dallarinda kullaniimaktadir.'

Istilah olarak ise, “aymi konumdaki kisilerin hepsi i¢in ayni hiikmii belirleyen

191

kiilli kaziyelere yani tiimel onermelere kiilliyat denilmektedir.” Bu kaideler yukarda

acikladigimiz dabitlara da benzemektedirler. Ciinkii bunlarm bir kismi fikhin biitiin
konularinda gecerli iken, bir kismi1 da fikhin sadece bir konusunda gecerlidir. Bu
onermelerin kiilliyat ismi ile isimlendirilmesi baslarindaki “kii/” yani “her” lafzindan

dolayidir.

Bu kiilliyat ya ayetlerden ya hadislerden ya da miictehitlerin igtihatlarindan

cikarilmis olup fikhin ¢esitli kitaplarinda yer almaktadir. Ayetlerden ¢ikarilan

w11 by . . . . 99192 S T
kiilliyatlara “her insan kendi karakterine gore davramr”'®’, her can éliimii

39193

tadacaktir ornek olarak gosterilebilir. Hadislerden ¢ikarilanlara ise “her ¢oban

94 9195

giittiigiinden sorumludur™’®, “sarhos eden her sey haramdir ve ictihadlardan

cikarilanlar “satimi caiz olan her seyin tazmini séz konusudur”, “sozlesme yapan her
kisinin sozii ddete ve konustugu dile gore degerlendirilir”, “kira gibi siireli olan her

15196

sozlesme ancak gegici bir siire icin yapilir gibi “kiil” lafz1 bulunan 6nerme igerikli

hadisler birer kiilliyat 6rnegi niteligindedir.

Kiilliyat ile ilgili miistakil bir eser yazan ve kiilliyat: fikih bablarina gore ilk defa
bir araya getiren Maliki hukuk¢u Makkari olmustur. O “Amelu men tebbe limen habbe”

ismini verdigi eserinde 524 kiilliyata yer vermistir."”’

Kiilliyat yukaridaki paragraflardan da anlasilacagi gibi hem kaidelere hem de

dabitlara benzemektedir. Kiilliyatin digerlerinden ayrilmasini saglayacak en 6nemli fark

190 Alper, Omer Mahir, “Kiilliyat”, Did, c. XXVI, s. 540, Ankara 2002,
191 Yaman, a.g.e., s. 57.

92 isra, 17/84

'3 Enbiya 21/35

1% Buhari, Kitabii’l-Cuma, 487, istanbul 1992.

15 Buhari, I¢kiler Bahsi, 67.

196 Demir, a.g.e., s. 25-25-27; Yaman, a.g.e., s. 57.

197 Yaman, a.g.e., s. 58.
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basina aldig1 kiil kelimesidir. Bu fark disinda kaide ve dabitlardan ayrilmasi miimkiin

degildir. Aslinda kiilliyat kiilli kaide olup diger esanlamli kelimelerden biridir.
7. Hukukun Genel ilkeleri ve Fikih Kaideleri

Pozitif hukuk prensipleri ile fikih kaideleri, baz1 noktalarda birbirine benzemekle

birlikte, hem kaynak hem de mahiyet acisindan birbirinden farkhidirlar.

Pozitif hukuklardaki prensipler, hukuki 6zdeyislerde yer alan mantik ilkeleri,
tiimevarim yoluyla elde edilen ilkeler ve siyasal rejimin yapisindan ve bakis agisindan
kaynaklanan ilkeler olmak {izere ii¢ cesittir. Hukuki 6zdeyislerde yer alan mantik
ilkeleri disinda diger iki tiirii, hukukun miisellemati (postiilat) anlaminda birer degismez

ilke olarak degerlendirmek miimkiin degildir."”®

Ciinkii bunlar, igerisinde bulunduklar1
hukuk sistemlerine hakim olan genel diisiincenin tezahiirleridirler. Bundan dolay1 her
ilkenin yasalar1 farklidir. Ciinkii ylriirlikte olan yasalar farkli hakim mantiginin

{iriinleridir.'*

Buna karsilik pozitif hukuk diizenlemelerine bagli kalmadan hukukun en 6nemli
amact olan adaleti gergeklestirmede esas almacak temel tavri simgeleyen vecizeler
anlamindaki hukuk prensiplerini ideal (dogal) hukuk diisiincesinin ortak {iiriinii olarak
saymak miimkiindiir.**® Bu agidan baktigimizda evrensel hukuk ilkeleri ile islam

Hukuku’ndaki kiilli kaideler benzer 6zelliklere sahip oldugu sdylenebilir.

Ancak mensei/kaynaklar1 bakimindan baktigimizda ikisinin arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Genel hukukun ilkeleri her ne kadar dini ve ahlaki temellere bagh
olsalar bile, mensei itibariyle esasen insan aklinin ideal hukuk anlayis1 baglaminda
adalet diistincesini gergeklestirme cabalarinin iirtinleri olup kaynaklar1 akil, 6rf ve diger

iilkelerin kanunlaridir.*”’ Oysa Islam hukukundaki kiilli kdideler, Sari’nin mesajmnm ve

%yaman, a.g.e., s. 59-60. Ayrica genis bilgi icin bkz. Edis, Seyfullah, Medeni Hukuka Giris ve Baslangi¢
Hiikiimleri, Ankara 1993, s. 148 vd.

' Dénmez, ibrahim Kafi, “Hz. Peygamber’in Tebligine Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri”, Edebi
Risdlet, izmir 1995, s. 164.

200 Donmez, a.g.e., s. 164.

201 Yaman, a.g.e., s. 60.
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Islam hukukunun ana kaynaklarmin iyi anlasilmasi yolundaki gosterilen fikri ¢abalarin

iiriinleridirler. ideal hukuk arayis1 ¢abalarmnin iiriinleri degildir.**

II. KULLi KAIDELERIN ORTAYA CIKISI VE GELIiSiMi

Toplum halinde yasayan insanlarin bir kisim iliskilerini diizenleyen hukuk, en
eski ictimai miiesseseler arasinda yer almaktadir. islam dininin hukuku olan fikih, cesitli
milletlerden olusan, Islam {immetini birbirine baglayan ve birlestiren bir miiessesedir.
Bir baska deyisle fikih, Islam iimmeti igin bir antifrizdir. Kis giinlerinde arabaya antifriz
konmazsa igindeki su nasil donuyorsa fikih olmadan da Islam iimmeti dyle donar. Bu
donmaya ornek olarak son yiizyili verebiliriz. Ciinkii fikihsiz immet hayatin1 devam

ettiremez.

Islam dininin ilk ortaya ¢iktig1 andan itibaren hizla yayilmasi ve Islam
iilkelerinin sinrlarinin genislemesi sonucunda yeni mubhitler ve farkli insanlarla
karsilagilmasi, ayn1 zamanda yeni problemlerle yiiz yiize kalmak anlamina gelmekteydi.
Karsilagilan meselelere fakihlerin getirdikleri ¢oziimler ve buna baglh olarak yapilan
hukuki yorum ve tartismalar, ilk donem fikih literatiiriiniin ana malzemesini
olusturmaktaydi. Bu literatiir sayesinde fikih kazuistik bir metotla gelisimini
saglamistir. Bu durum fikhin 6nemli 6zelliklerinden biri olarak kabul edilmistir.*”?
Islam hukukunun gelisim seyrine uygun olarak kavaid literatiirii de, miistakil bir ilim
dali olarak ancak fikih ilminin tedvininden sonra 4. asirda ortaya ¢ikmustir.”*
Miisliimanlar arasinda bdyle bir ilmin dogmasindaki onemli etkenlerden biri, fikih
ilminin olusum siirecinden itibaren, Islam hukukgularinin zihninde ana ilkelere dayanan
hukuk anlayisinin ve ortaya konan zengin bir malzemenin var olmasidir.**’ilk dénemde

Islam hukuku, bugiinkii modern kanunlarda oldugu gibi, genel esaslar1 konmaksizin

202 Donmez, a.g.e., s. 166.

293 Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Giris, gev. Mehmed Dag-Abdulkadir Sener, Ankara 1977, s. 13.

204 Dénmez, a.g.e., s. 167; Zerka, a.g.e., c. II, s. 952; Baktir, Mustafa, “Kaide”, DI4, c. XXIV, s. 206;
Zerkesi, Behruddin Muhammed b. Bahadir, El-Mensiir fi I-Kavdid, c. 1, Kuveyt 1982, s. 19.

295 Baktir, “Kaide”, DIA, c. XXIV, s. 206.
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fiiru meseleler tarzinda tedvin edilmis ve son seklini ahisi birka¢ asir sirmiistiir.>*

Dolaysiyla heniiz fiiru meseleleri detayli olarak ortaya konmamis hukuki bir meselede,
bazi umumi esaslara gitmek zordur. Fikhi mezhepler olustuktan ve fiiru meseleler
tafsilatli olarak kitaplarda yazildiktan sonra, bazi prensip ve kaidelerin ortaya ¢ikmasi

kolaylasmlstlr.207

Iste bundan sonra islam hukukgular1 yeni bir ilme ydnelmeye baslamislardir ve

bu ilim de fiiru fikihtaki gegen kaidelerin tespit edilmesidir.

Kiilli kaidelerin miistakil kitaplarda toplanmasi hicri 4. ylizyilda baglamistir. Bu
calisma fiiru fikhin gelismesi ile birlikte ileriki donemlerde daha zengin bir hale
gelmistir.*” Islam hukuk mezhepleri olustuktan sonra mezheplere bagl genel yaklasim
ve prensiplerin tespit edildigi eserler verilmeye baslanmistir. Mezhepte tahric ve tercih
ehli olanlar, mezhep imamlarinin istinbat ettikleri ¢esitli fikhi hiikiimleri inceleyerek
birbirine benzeyen meseleleri bir araya getirmeye ¢alismislardir. Bu ¢abanin sonucunda

miistakil kavaid kitaplar1 yazilmaya baslanmistir.”*

Kaidelestirme cabasmi ilk olarak baslatan Hanefi fakihler olmustur. Hanefi
mezhebi diger mezheplerden daha ¢ok re’ye onem verdiginden dolay1 fer’i meseleler
cogalmistir. Bu da kitaplarda daginik olan meseleleri belli kaideler altma toplama

ihtiyacini ortaya ¢ikarmus ve fikhi kaidelerin yazilmasini zorunlu kilmistir.*"

Maveraunnehir Hanefi fakihlerinden Ebu Tahir ed-Debbas®'! fikhi kaideleri

miistakil olarak bir araya getiren ilk kisi olarak kaynaklarda ge¢mektedir. Debbas’in

Hanefi mezhebine ait on yedi kaideyi topladigi rivayet edilmektedir.*"?

296 Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 25.

27 Baktr, a.e., s. 25.

208 Nedvi, a.g.e., s. 97-98; Baktir, Mustafa, Islam hukukunda Kiilli Kaideler, s. 1;

209 Nedvi, a.g.e., s. 98; yaman, a.g.c., s. 52.

210 Nedwi, a.g.e.,s. 99.

2! Kaynaklarda Debbas’m vefat tarihi zikredilmemektedir. Ancak Bagdat’ta dogup Sam’da kadilik
yaptigini, Mekke-i Miikerreme’de vefat ettigini ve Kerhi ile ayni1 asirda yasadigina dair bilgilere
rastlanmaktadir. Bkz. Nedvi, a.g.e., s. 100; Zerka, a.g.e., c. II, s. 953.

212 Hamewi, a.g.e.,c.I,s. 35; Nedvi, a.g.e., s. 100; Baktir, Mustafa, “Kaide”, DI4, c. XXIV, s. 207.
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Rivayet edildigine gore, Ama bir zat olan Debbas, her gece insanlar mescitten
ciktiktan sonran bu kaideleri kendi kendine tekrarlamak i¢cin mescitte yalniz kaliyormus.
Kadi Ebla Sa’d el-Harevi’ (v. 488/1095) Dabbas’tan bu kaideleri 6grenmek igin
Maveraunnehir’e gitmis, bir giin cemaat mescitten ¢iktiktan sonra bir hasira iyice
sarinmis, Debbas da kapiyi kilitledikten sonra her zamanki gibi kaideleri tekrarlamaya
baslamig. Yedinci kaideyi zikrettikten sonra Harevi Oksiirmeye baslamis. Debbas
birisinin igerde oldugunu hissedince susmus ve Harevi’y1 doverek mescitten ¢ikarmistir.
Bundan sonra da bu kaideleri bir daha tekrarlamamistir. Memleketine iizgiin bir sekilde
dénen Harevi arkadaslarma ancak 6grenebildigi yedi kaideyi aktarmustir.*"> Ancak bu

hikaye cesitli sebeplerden dolay: tenkit edilmistir.*'*

Elde bulunan en eski kavaid kitabi, Debbas’m bir araya getirdigi on yedi kaideye
kendi kaidelerini de ekleyerek kirk civarinda kavaid toplayan Hanefi fakih Ebii’l-Hasan
el-Kerhi’nin (v. 340/952) risalesidir.*"> Bu risale Necmuddin Ebu Hafs Omer en-Nesefi
(v. 537/1143) tarafindan serhedilmistir. Ancak bu risalede yer alan kaideler hepsi fikhi
kaide olmayip i¢cinde dabitlar ve usll kaidelerin de bulundugu ve kaidelerin “asil”

olarak ifade edildigi belirtilmektedir.*'°

Besinci asra gelindiginde Ebu Zeyd ed-Debisi’ye (v. 430/1039) ait Te sisii 'n-

7 adli kitap, fukahann ihtilaf sebeplerini ve dayandiklari kaideleri ortaya

Nazar’!
koymus ve ilm-i hilafta 6ncili oldugu kadar kavaid tiiriiniin de 6ncii kitaplarindan biri

olarak kabul edilmistir. Ad1 gecen eserde seksen alt1 civarinda kaide bulanmaktadir.*'®

Bu asirdan sonra, yani hicri altinci ve yedinci yiizyilin ortalara kadar, Alauddin

es-Semerkandi’nin (v. 540/1146) Idéhu’I-Kavdid isminde bir kitabinin varligindan séz

213 Nedvi, a.g.e., s. 100; Hamevi, a.g.e., c. I, s. 35-36; ibn Nuceym, a.g.e., s. 10-11.

1% Hamevi’ye gore bu hikdyenin anlatilmasindaki maksat, kaidelerinin énemini belirtmek icindir. Bir
alimin bu kaideleri 6grenmek i¢in bir yerden bagka bir yere gitmesi buna verilen degeri gosterir.
Ayrica yolculuk yapan Herevi degildir. O, bu hikdyeyi sadece rivayet etmektedir. Ebu Tahir ed-
Debbas gibi bir alim, nasil bu sebepten dolayr baska bir alimi doverek mescitten c¢ikarabilir.
Bagkasmin duymamasi i¢in bir daha tekrarlamamasi da ilmin gizlenmesi olur ki, bu hadis-i serife
aykiridir. Bkz. Hamevi, a.g.e., c. S. 36.

213 Baktir, “Kaide”, DIA, c¢. XXIV, s. 207;Nedvi, a.g.e., s.100; Siibeyr, a.g.e., s. 49.

216 Baktr, a.g.e., c. XXIV, s. 207.

217 By kitabin tam olarak kime ait oldugunu tartismalidir. Ciinkii Debbisi’ye ait oldugunu sdyleyenlerin
oldugu gibi Ebu’l-Leys es-Semrkandi’ye ait oldugunu sdyleyenler de var.

218 Zerka, a.g.e., c. I, s. 955; Nedvi, a.g.e., s. 101.
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ediliyorsa da bu giiniimiize kadar ulasmamis dolayisiyla bu donemdeki kaideleri bir
arada bulunduran bir kitap intikal etmemistir.”’* Kavaid ilminin olusum siireci hicri

yedinci ylizyilin ortalarma kadar siirmiis oldugu buradan anlasilmaktadir.

Hicri sekizinci yiizyil, bu alanda en olgun eserlerin verildigi donemdir. Ornegin
Ibn Vekil (v. 716/1316), ibn Teymiyye (v. 728/1328), Makkari (v. 758/1357), Tacuddin
Ibn es-Siibki (v. 771/1369), Zerkesi (v. 794/1392) ve ibn Receb (v. 795/1393) gibi
alimler kavaid kitaplar1 yazmislardir. Bu donem, kavaid ilminin tedvini agisindan altin
cag olarak kabul edilmistir.**® Ayrica ustil ve Arap diline dair kaide kitaplar1 da
yazilmustir. Boylece her ilim dalina ait 6zel kavaid kitaplar1 kaleme almmustir.”*' Bu
doneme kadar yazilan eserlere genel olarak baktigimizda, bu eserlerin en ¢ok goze

carpan Ozelliklerinden biri olarak belli bir yonteme gore yazilmamis olmasi sdylenebilir.

Hicri dokuzuncu asirda yeni kaideler eklense de eserlerin bir 6nceki donemin

ozelliklerini tagidiklar1 goriiliir.**

Hicri onuncu yiizyilla Mecelle arasi, kiilli kaidelerle ilgili en ¢ok ve en degerli
eserin yazildigr donem olarak kabul edilir. Artik kaidelerin smiflandirilmasi belli bir
sistematige kavusmus ve ifade tarzlar1 da agik hale gelmistir. Suyiti (v. 911/1505) ve
Ibn Niiceym’in (v. 970/1562) el-Esbdh ve’n-Nezdir adli eserleri, bu ddénemin
karakteristik Ozelliklerini tasiyan ve sonraki donemde yazilan kitaplar i¢in esas teskil
eden iki eserdir.**> Ayni zamanda bu dénem 4limleri onceki kitaplara serh, tahric ve
ihtisar yazarak zengin bir malzeme ortaya koymuslar ve yeni bir ilim dali ortaya

¢ikarmislardir.**

Osmanli imparatorlugunun son donemlerinde Ahmed Cevdet pasanin biiyiik

gayretleriyle Mecelle yazilmis ve basinda kiilli kaidelerin en dnemlilerinden doksan

5

dokuz tanesine yer verilmistir.”*® Hicri on ti¢iincii asirda Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye

219 Baktr, a.g.e., c. XXIV, s. 207.

220 Baktir, a.e., ¢. XXIV, s. 207; Nedvi, a.g.e., s. 102.

22! Siibeyr, a.g.e., s. 53.

222 Nedvi, a.g.e., 104-105.

223 Siibeyr, a.g.e., s. 54-56; Nedvi, a.g.e., s. 105.

224 Rizilkaya, Necmettin, Kdsdni 'nin Beddyi’ Isimli Eserinde Kavdid’in Yeri, istanbul 2005, s. 54.
22 Baktir, “Kaide”, DIA, c¢. XXIV, s. 207.
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komisyonu kurulunca kiilli kaideler tam bir istikrar kazanmuslardir.**® Mecelle’yi yazan
komisyon, 6zellikle Ibn Niiceym’in (v. 970/1562) el-Esbdh ve 'n-Nezdir’ini ile Ebu Said
el-Hadim’nin (v. 1176/1762) Mecamiu’l-Hakdik’ini goz oOniinde bulundurarak kiilli
kaideleri Mecelle’nin basina koymuslardir. Yapilan bu calisma bagka iilkelerdeki
kanunlastirma cabalarina model teskil etmistir.*”’ Ayn1 zamanda Mecelle-i Ahkam-1
Adliye islam hukuk tarihinde kabul edilen ilk genel kanundur.”** Mecelle miladi
yirminci ylizyilin ortalarina kadar ¢esitli iilkelerde ylriirligiinii korumustur.

Giiniimiizde kiilli kaideler denince Mecelle’de yer alan bu kaideler akla gelmektedir.**’

Mecelle’den sonraki doneme, yani giiniimiize baktigimizda kavaid literatiiriiniin
iizerinde yogun caligmalarin oldugunu goriiriiz. Bu donemde yapilan ¢aligmalarin daha

cok asagida maddeler halinde verecegimiz konular iizerinde durdugu goriiliir. Bunlar:

a- Onceki donemlerde yazilan kitaplarm tahkiki.
b- Kaidelerin tarihsel gelisimi ile ilgili ¢aligmalar.
c- Tespit edilen kaidelerin yeni bir sisteme gore diizenlenmesi.

d- Fiiru-1 fikih ile ilgili yazilan kaynaklardaki kaidelerin tespit edilmesi. (ki

bizim ¢aligmamizda bu sekilde olacaktir)

(¢
1

Bazi kaidelerin ayrmntili bir sekilde incelenmesi**’

Kiilli kaidelerin sayilar1 hakkinda bir rakam vermek olduk¢a zordur. Ciinkii bu,
kiilli kaidelerin tanimindan mezheplerin birikimine ve ic¢inde bulunulan gelisim
merhalesine gore degisiklik gosterir. Mesela Hanbeli fakihi ve usulciisii Ibn Receb’in
el-Kavaid’inde 160, Maliki fakihi Ebu Abdullah Muhammed el-Makkari’nin el-
Kavaid’inde 210, Safii fakihi Bedreddin Muhammed b. Ebu Bekir el-Bekri’nin el-

226 Nedvi, a.g.e., s. 121.
27 Nedwi, a.e., s. 121.
228 Demir, a.g.e., s. 108.
2% Baktir, “Kaide”, DIA, c. XXIV, s. 207.
3% Bahuseyn, a.g.e., s. 402 vd.
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Istigna fi’l-fark ve’l-Istisnd’ adli eserinde 600 kaide yer almaktadir.®' Ali Ahmed en-
Nedvi Serahsi’nin Mebsiit 'nda bin, Merginani’nin el-Hiddye sinde dort yliz civarinda

232 Ancak bu tiir eserlerde zikredilen kaideler arasinda kaide

kaide bulunmaktadir.
ozelligi tasimayanlar bulundugu gibi birbirine ¢cok yakin olanlarm ayr1 kaideler olarak

kaydedildigi de goriiliir.

Klasik fiiru literatiiriinii inceleyerek i¢indeki kaideleri derleme faaliyeti

gilinlimiizde yeni bir ilgi alan1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.

III. KULLI KAIDELERIN iSLAM HUKUKUNDAKI YERIi

Kiilli kaideler fikhmn ibadetlerden baglayarak aile hukuku, borglar hukuku, ceza
hukuku, kamu hukuku ile devletler hukukuna kadar degisik alanlardaki hiikiimlere ortak
aciklama getirmeyi ve bu hiikiimlerin bagl oldugu ana ilkeyi tanitmay1 hedefler ve
temel kurali olarak fiirua ait bircok meseleyi kapsar. Bazi meseleler 6zel deliler
sebebiyle kaidenin disinda kalabilir. Daha 6nce de agikladigimiz gibi fakihler kaidenin
tanimun1 yaparken aglebilik kaydi koymalarinin amaci budur.”® Zerka’ya gore, kaideler
farkli acilardan bir genel bakis olduklar1 i¢in, bir kaidenin diginda kalan fer’i hiikiim

diger bir kaidenin ruhuna uygun diisebilir.**

Kiilli kaideler, fikih ilmi i¢in ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Islam hukukunun
orijinalligi ve ayiric1 vasfi bu kaideler ile bilinir ve bunlar sayesinde ortaya c¢ikar.
Fakihin kiymeti de, kaideleri ihata giiciine gore artar. 23 Karafi, kaidelerin 6nemini
vurgulamak i¢in séyle der: “Kim ki fiiru meseleleri, kiilli kaideler olmaksizin ciiz’i
benzerliklerle elde etmeye baslarsa, ona gore fiiru meseleler karisir ve tenakuzlar
meydana gelir. Artik onun zihni bu meselelerle karisir ve ¢ikmaza girer. Bundan dolay:

da gonlii daralir ve basarmaktan timidini keser. Artik sayisiz ciiz’i meseleyi ezberlemeye

21 Baktir, Mustafa, “Kaide”, DIA, c. XXIV, s. 207-208.
22 Baktir., a.e.,c. XXIV, s. 207.

233 Baktir, Mustafa, “Kaide”, DI, c¢. XXIV, s. 208.

24 Zerka, a.g.e., c. II, s. 948.

235 Karafi, a.ge.,c. I, s 2-3.
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ihtiyag duyar. Boylece mrii biter tiikenir de istedigi seyleri yerine getiremez.”>® Fikhi
bu kaidelerle birlikte Ogrenenlerin ise yukaridaki tehlikelere diismeyeceklerini su
sozlerle ifade eder; “fakat kim fikhi bu kaidelerle ogrenirse, fiiru meseleler bu kiilli
kaidelerin icinde mevcut oldugundan, ciiz’i meselelerin ¢ogunu ezberlemeye ihtiyag
duymaz. Baskasina gore tenakuz teskil eden bir mesele, ona gore uygun ve dogru olur.
Cok uzakta olanlara bile cevap verir ve anlasilir kilar. En kisa zamanda amacina
ulagir”. > Zerkesi, kaidelerin fikih ilmindeki énemini ortaya koymak igin “Kutbuddin

es-Sinbati’den (v. 722/1392) naklen “fikih, nezdiri bilmektir” 6zdeyisini dile getirir.***

Ileriki yillarda kazuistik metotla yazilan fiiru fikha dair kitaplarin gogalmasi
neticesinde fakihlerin, kadi ve miiftiilerin bu eserlerde zikredilen meseleleri ihata
etmeleri zorlasti. Bu nedenle bir¢ok fliru meselenin tiimevarim yolu ile incelenmesi
neticesinde ortaya konan fikhi kaideleri 6grenmek, bu detay meseleleri daha rahat
kavrama imkani vermektedir.”*® Biitiin meselelerin ezberlenmesi ve zihinde tutulmasi
zor ve ayni zamanda da unutulmaya miisait oldugu halde, kiilli kaideler, veciz ifadeleri
nedeniyle hem kolay ezberlenmekte hem de akilda kolayca tutulmaktadir. Birgok fakih
gibi Musa Carullah da kiilli kaidelerin fikhin ruhu oldugunu savunmaktadir. Carullah’a
gdre bunlar1 ezberleyen kisi fikhi hiikiimlere tamamiyla hakim olur. Islam hukukunun
felsefesine geregi sekilde vakif olur. Igtihad yapabilme seviyesine ulasabilmek igin
biiylik mesafe kat eder. Mahkemelerde hiikkmederken veya fetva verirken basiretli

olur.**

Kiilli kaidelerin bilgisiyle olusmus hukuk mantigi, fakihe, bagli oldugu
mezhebin esaslarim1 kavramasini saglayarak, mezhebin meselelere getirdigi yorum

tarzim saglikli bir sekilde anlamasmi miimkiin kilar.**'

Kiilli kaideler olmadig1 zaman
Islam hukukunun, karmasik meseleler ve ciiz’i hiikiimler seklinde kalacagi ve dis

goriiniis itibariyle geliskili hiikiimler koleksiyonu seklinde goriilecegi kaydedilmistir.>*

26 Karafi, c. 1, s. 3.
BT Karafi, c. 1, s. 3.
238 Zerkesi, a.g.e., c. L, s. 66.
29 Karafi, a.g.e., c. I s. 3; Baktir, “Kaide”, DI4, c¢. XXIV, s. 208; Yildirim, a.g.e., s. 20.
240 Cerullah, Musa, Kavaid-i Fikhiyye, Kazan ty, s. 5.
241 Zerkesi, a.g.e., s. 66.
242 7erka, a.g.e., c. I, s. 949,
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Ayrica bunlarla ilgilenen fakihe fikih melekesi kazandiran bu kaideler,”*® ayn1 zamanda
kisiy1 tahric(miigtehitlerin istinad ettikleri naslara, kaidelere, asillara dayanmak suretiyle
ser’i hiikiimleri ¢ikarmaktir.) yapmaya ehil kilar ve kisinin yeni meselelere ¢6ziim
bulmasini kolaylastirir.*** Hanefi fakihlerden ibn Niiceym ise, kaidelerin bilinmesi ile
fakihin fetvada da olsa i¢tihad edecek derecede yiikselecegini sdyleyerek mezhep

icerisindeki biitiinliigii anlama bakimindan kaidelerin 6nemine vurguda bulunmustur.**

Ik dénem Aalimlerin kaide ile ilgili olan aciklamalarina bakildiginda kavaid
bilgisi i¢tihad edebilmenin bir sart1 olarak gorilmiistiir. Ayrica fakihe hiikiim

¢ikarmasinda yol gosterecegi ve fakihin adil olmasini saglayacag belirtilmistir.*®

Kavaid ilminin en 6nemli 6zelliklerinden biri, fikhin genel maksatlarini ve temel
hedeflerini anlamay1 saglayarak, daginik meselelerle mesgul olan fakihin, dagmik bir
zihin yapisindan kurtulmasini, belirli bir yontem dahilinde diisiinmesini ve bdylece
fikhin esaslarina muttali olmasmi temin etmesidir.”"’ Ayrica kavaid bilgisi fakihe,
nasslarin meseleleri nasil ele aldig1 konusunda genel bir anlayis verdigi i¢in bu kaideleri
bilen kisi, nasslarda belirtilmeyen meselelerin hiikiimlerini edinmis oldugu bu bilgi

sayesinde daha kolay ortaya cikarabilecektir.”*®

Hanefi fakihlerinden Kéasani’nin (v.587/1191) yine Hanefi mezhebinin en
sistematik eserlerinden biri olan Bedadiu’s-Sandi’ isimli eserinin mukaddimesinde,
fikhin genel bilgilerine ulasmanin yolarindan biri olan “tahric iil-mesdil ala kavaidihd
ve usilihd’y1 sayar ve bu yontemin degerini sdyle agiklar: Bu yontem sayesinde fikih
ilmi daha hizli kavranilir, daha kolay &grenilir ve daha gabuk hifzedilir.** Ayrica

mahkemelerde hiikiim veren hakimin veya fetva veren miiftiinlin biitiin ciiz’iyati

243 Nedwi, a.g.e., s. 291; Siibeyr, a.g.e., s. 76-77; Baktir, “Kaide”, DI4, c. XXIV, s. 208; Yildirim, a.g.e., s.
20.

2% Yaman, a.g.e., s. 60; Siibeyr, a.g.e., s. 77; Bahiiseyn, s. 116.

*[bn Niiceym, a.g.e., s. 10. Hamevi, fakih ile kastedilenin fikihta mukallid oldugunu sdyler. Ayrica
yukarda gegen fetvada miigtehid ifadesini su sekilde aciklar: “Mezhep imaminin ve arkadaslarinin
(tabilerinin) hakkinda gériis belirtmedikleri hadiselerin  hiikiimlerini, onlarin usullerinden ve
kaidelerinden tahric etme kudretine sahip olan kimsedir. Nesir b. Yahyd. Ibn Leys ve Muhammed b.
Fadl gibi alimler bu derecede kabul edilir”. Bkz. Hamevi, a.g.e., c. 1, s. 34.

246 Kizilkaya, a.g.e., s. 59.

27 Zerkesi, a.g.e., c. L, s. 66.

28 Suyiti, a.g.e., s. 31.

% Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes’(d, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, c. I, Beyrit 1997, s. 2.
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incelemesi ve aradiklar1t meselenin hiikmiinii orada bulmasi ¢ok zor olmasimdan dolayi,
bu kaideleri bilmek onlara kolaylik saglar.”® Aymi zamanda fikhi kaideler islam

. .o o . 1 qe . 251
hukukunun hakikatini ve mantigin1 verir, kaynak ve esrarim bildirir.>

Fikih kaidelerinin aglebi olmalar1 sebebiyle istisnalar1 vardir. Ancak istisnalarin
varlig1 onlarin ilmi kiymetlerini ve Islam hukukundaki yiiksek dnemini azaltmaz. Ciinkii

bu kaideler olmasaydi fikhi hiikiimler zihinde karisik fiiru meseleler olarak kalacakt1.>>

Ali Himmet Berki ise kiilli kaideler hakkinda sunu s6ylemektedir: Kiilli kaideler
Islam hukukunun aynasi mesabesindedir. Bu kaideler Islam hukukunun ne derecede
makul ve muhkem esaslara dayandigimi gosterir.”>®> Muglak ve karisik hadiselere
tesadiif olunur ki insan bunlarin hukuki mahiyetlerini anlamak i¢in giinlerce diisiinmek
zorunda kalir. Iste boyle gii¢ bir hadiseyi tahlilde kiilli kaidelerden biiyiik istifadeler

edilir.>>*

Fikih kaideleri, Islam hukuku alaninda miitehassis olmayan hukukcularn Islam

hukukunun felsefesi, esaslar1 ve ruhu hakkinda bilgilenmelerini de saglamaktadir.”>

IV. KULLIi KAIDELERIN KAYNAKLARI VE MUSTAKIL DELIL
OLMA VASFI

1. KULLI KAIDELERIN KAYNAKLARI

Fikhin bir kolu olan kiilli kaideler de diger dini ilimler gibi baslica kitap ve
siinnete dayanmaktadir. Kiilli kaidelerin olusumunda Kur’an ve Siinnet’in yani sira

fukaha ictihadinin da etkili oldugu goriilmektedir. Bundan dolayr miielliflerin ¢ogu,

250 Musa, Cerullah, a.g.e., s. 6; Yaman, a.g.e., s. 61.

! By &zelliklerinden dolayi, islam Konferansi Orgiitii’ne bagh olarak ¢alismalarin siirdiiren “Mecmau’l
Fikhi’l-Islami/ 1slam Fikth Akademisi, 1408/1988 yilindaki dordiincii dénem toplantisinda, hem
akademinin ¢alismalarinda hem de genel fikih arastirmalarinda istifade edilmek iizere Fikih Kaideleri
Ansiklopedisi projesini yiiriirliige koymustur. Bkz. Yaman, a.g.e., s. 61.

232 Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 13,.

233 Berki, Ali Himmet, Hukuk Tarihinden Islam Hukuku, Ankara 1948, s. 56.

2% Berki, Ali Himmet, Hukuk Mantgi ve Tefsir, Ankara 1955, s. 120.

33 Siibeyr, a.g.e., s. 81.
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kiilli kaidelerin kaynaklarinin nasslar ve fakihlerinin ictihadindan olustugunu
kaydetmislerdir.256 Kur’an’in bazi ayetlerinin bircok hiikmii ihtiva etmelerinden dolay1
daha sonra gelen fakihler i¢in bu ayetler dnemli bir zihinsel altyap1 olusturmuslardir.
Daha once soyledigimiz gibi Kur’an’in bazi ayetleri kaidelestirme olgusuna zemin
hazirlamiglardir. Fakihler ayet ve hadisleri yorumlayarak kiilli kaideleri tespit

etmislerdir.””’ Simdi sirayla tek tek 6rnek vererek agiklamaya calisacagiz.
Kur’an-1 Kerim

Kur’an, Islam hukukunun ilk ve temel kaynagidir. Gelisen hayata paralel olarak
yeni olaylarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Kur’an’in hiikiimleri ise smirli sayidadir.
Kur’an sadece indigi zamani degil, kiyamete kadar biitiin zamanlar1 kapsayan evrensel
bir kitaptr®®. Bu bakimdan Kur’an’da hiikiimler genelde icmali yani genel olarak
verilmektedir. Onun i¢in kiilli kaidelerin ilk ve en 6nemli kaynagi Kur’andwr. Simdi

burada kiilli kaidelerin kaynag1 olmasi itibariyle, ayetlerden ornekler verilecektir:

1- “Allah sizin icin kolaylik ister, size zorluk ¢ikarmak istemez”?°, “Allah hic

kimseyi gii¢ yetiremeyecegi sekilde yiikiimli tutmaz’?%, “Allah sizin

viikiintizii hafifletmek ister, c¢iinkii insan hilkatce zayif yaratzlmzstzr”%],

25262

“Allah size giicliik ¢ikarmak istemez gibi ayetlerden “Mesakkat teysiri

celbeder””® kaidesi ¢ikarilmustir.

15264

2- “Din konusunda size hi¢hbir zorluk da yiiklemedi ayetinden “Zorluk

kaldlrllmlstn"’265 kaidesi ¢ikarilmistir.

236 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 25.
27 Demir, a.g.e., s. 29.

% Hicr, 15/9

%% Bakara, 2/185.

260 Bakara 2/286.

20! Nisa 4/28.

202 Maide, 5/6.

23 y1ldirim, a.g.e., s. 64.

264 Hac, 22/78.

2% Demir, a.g.e., s. 30.
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3- “Kim zorda kalirsa, baskasmmin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret

25266

miktarini gegmemek sartiyla ona da giinah yoktur ayetinden “Zaruretler

kendi miktarlarinca takdir olunur”*®’ kaideleri ¢ikarilmustir.

4- “Kim giinaha meyletmeksizin a¢liktan bunalip ¢aresiz kalirsa, haram olan
etlerden yiyebilir. Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir (affi ve merhameti
boldur) »2%8 “O zaten size haram kildigi etleri agik¢a bildirmistir, ancak
caresiz olup da zaruret miktar: yemeniz miistesnadir*%, “Kalbi imanla dolu
olarak mutmain iken, dini inkdr etmeye mecbur birakilip da yalniz dilleriyle

5270

inkdr soziinii séyleyenler harig... gibi ayetlerden “Zaruretler, mahzurlu

seyleri mubah kilar”?"' kaidesi ¢ikarilmistir.
Hadis-i Serifler

Islam hukukunun ikinci kaynagi olan hadisler ayn1 zamanda kiilli kaidelerin
ikinci ana kaynagidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir Hadis-1 Serif’inde “Ben cevamiu’l-
kelim ile gonderildim”*"* demistir. Cevimiu’l-kelim az lafizla ¢ok manay ihtiva eden
edebi vecizelerdir. Hz. Peygamber (s.a.v) degisik vesilelerle ortaya ¢ikan ameli konular1
kisa ve 6zlii olarak agiklamistir. Kisa, 6zlii ve derin anlamlar tagiyan bu veciz ifadeler
daha sonra kiilli kaideler olarak tespit edilmistir.*”> Yine hadis literatiirii tarihinde
6nemli yer tutan “kirk hadis” bdyle bir ¢aba neticesinde meydana getirilmistir.”*
Hanbeli fikih¢ilarmdan Ibnii’l- Kayyim (v. 751/1350) I’1am isimli eserinde mezhep
imamlarmin kendi mezheplerinde, nelerin helal ve nelerin haram oldugunu belli esaslara
bagladiklarini, cevamiu’l-kelim ile gonderilen Resiilullah (s.a.v.) buna onlardan daha

muktedir oldugunu kaydediyor.””” Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bircok manalar1 i¢ine alan

266 Bakara, 2/173.
7 Demir, a.g.e., s. 76.
2%8 Maide, 5/3.
2% En’am, 6/119.
279 Nahl, 16/160.
2! Yildirm, a.g.e., s. 74.
272 Byhari, Cihad, 122, I’tisam 1; Miislim, mesacid 5-8; Esribe 71.
" Demir, a.g.e., s. 31
274 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 28; Demir, a.ge.,s. 31.
"3 {bn Kayyim, I’ldmii’I-Muvakkiin, c. I, Kahire 1955, s. 333.
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kiilli kaide seklinde hadisleri mevcuttur. Kiilli kaide seklinde sdylenen hadislerden

birkag tanesi 6rnek olarak asagida zikredilmistir:

1-

“Ameller niyetlere géredir”’’® hadisinden “Bir isten maksat ne ise hiikiim

9277

ona goredir’”’’ ve “Ukfidda itibar mekasid ve meaniyedir, elfaz ve

mebéaniye degildir”>”® kaideleri ¢ikarilmustir.

“Zarar vermek ve zarara zararla karsihk vermek de yoktur”*"’ kaidesi
oldugu gibi bir hadisin terciimesidir. Mecelledeki “zarar ve mukabele

bi’zzarar yoktur”**’kaidesi de bu hadisten tiiretilmistir.

“Menfaat sorumluluk karsihgindadir**' hadisinden “Bir seyi nef’i zamam

mukabelesindedir”*** kaidesi ¢ikarilmistir.

“Beyyine miiddei i¢in ve yemin miinkir iizerinedir”*® kaidesi bir hadis

metnidir.

“ Miisliimanlar sartlariyla baghdu”*** hadisinden “Bikadri’l-imkan sarta

miiraat olunmak lazim gelir”285 kaidesi ¢ikarilmistir.

Hukukcularin Ictihatlarn

Yukarida verdigimiz Orneklerden de anlasilacagi lizere ayet ve hadislerin

mealinden tam olarak ya da onlarm bir kismimi yorumlayarak kiilli kaideler

cikarilmistir. Bazi1 kaideler lafiz olarak nasslardan alinmamis olsa da muhtevalar

nasslardan ¢ikarilmistir. Ornegin “Adet muhakkemdir” kaidesi ile ayn1 anlamda ne bir

ayet ne de bir hadis vardir. Fakat fakihler nasslarin genel muhtevasindan yararlanarak

*"*Buhari, Bed’ii’l-Vahyi 1, Itk 6, Mendkibu’l-Ensdr 45, Nikih 5, Eymdn 23, Hiyel 1; Miislim, Imdret
155; Ebu Ddvud, Talak 11, Istanbul 1992; Tirmizi, Feddilu’I-Cihdd 16, Istanbul 1992;
27 Yildirim, a.g.e., s. 29.

28 Yildirim, a.g.e., s. 32.

21 Malik, muvatta’, Miikdteb 13, II, 805, istanbul 1992.

20 y1ldirim, a.g.e., s. 69.

8! Tirmizi, Biiyii’, 53; Ebu Ddvud, Biiyii’ 71.

282 Yildirim, a.g.e., s. 176.

% Buhari, Rehin 6; Tirmizi, Ahkdm 12, fbn Mace, Ahkdm 7.

% Ebu Davud, Akdiye 12, Tirmizi, Ahkdm 17.

285 Yildirim, a.g.e., s. 173.
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bu kaideyi ortaya koymuslardir.”®® Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi kiilli kaidelerin
ortaya konulmas1 i¢in fikhi mezheplerin tesekkiil etmesi ve miistakil eserlerin yazilmasi
gerekmekteydi. Ciinkii ilk zamanlarda meseleler fetvalar seklinde toplanmis, daha sonra
her birisi i¢in bazi riikiinler ve sartlar tespit edilmistir. Bu gelismeden sonra ise fakihler
birbirine benzeyen meseleleri bir kaide altinda toplamaya baslamiglardir. Ayrica
hukukgular kiilli kaideleri tespit ederken ayet ve hadislerin yaninda Arapga, belagat,

mantik gibi ilimlerden de faydalanmislardir.”’

Hukukgcularm ictihatlarma dayanan érneklerden birisi Hz. Omer’in Ebu Musa el-
Es’ari’ye yazdigi mektuptur.”®® Mektupta Hz. Omer, kazi miiessesesi ve muhakeme

usuliiniin prensiplerini soyle siralamistir:

“Stiphesiz kaza kesin bir farz ve uygulanmis, uyulmus bir siinnettir. Sana bir
dava getirildigi ve iddia ileri siiriildiigiinde dinle ve anla, durum ortaya ¢ikinca hiikiim
ver ve bu hiikmii uygula; ¢iinkii icra ve infaz edilmedikce hakki agiklamanin bir faydasi
yoktur. Davramisin, huzurundaki kisilere verdigin deger ve adaletin bakimindan
insanlari  birbirine esit tut ki, asalet sahibi, kendisi icin baskasina haksizlik
edebilecegini ummasin, zayif olan kisi de, adaletinden iimidini kesmesin. Sahit ve delil
getirmek davaciya, yemin ise davaliya aittir. Harami heldl, helali de haram kilan
nevinden olmamak tizere Miisliimanlar arasinda sulh (anlasma) caizdir. Daha once
hiikmedip de bugiin yeniden diisiindiigiin zaman, daha once bagska tiirlii hiikmetmis
olman, seni dogruya donmekten alitkoymasin, ¢iinkii hakkin kidemi vardir ( hak her
seyden oncedir) ve hakka donmek, batilda kalmaktan haywhdir. Kitap ve Siinnet’te
hiikmii bulunmayan bir mesele gelir de iizerinde tereddiit edersen onu iyice anlamaya
calig, sonra onu emsali ve benzeri olan hadiselerin hiikmiinii arastirip 6gren ve
hadiseleri, benzerlerine kiyas ederek hiikme bagla. Mahkemede ortaya ¢ikmamus bir
hakki veya delili oldugu ileri siiren kisiye, ona ulasabilecegi bir siire ver, eger delilini

getirebilirse onun hakkint baskalarindan alir, kendisine verirsin, sahit ve delil

286 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 31.

27 Baktir, a.g.e., s. 31.

% Bu mektubun Hz. Omer’e ait olup olmadigi konusunda gesitli iddialar vardir. Zahiriyye mezhebi
uydurma oldugunu ileri siirmiistiir. Ama genelde ulema Hz. Omer’e ait oldugun savunmustur.
Hayrettin Karaman da bu goriistedir. Bkz. Hayrettin Karaman, Islam Hukuku tarihi, Istanbul 1996,
dipnot 52.
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getirmezse aleyhine hiikmetmek senin icin heldl olur, siipheyi ortadan kaldiracak ve
koriikliigii giderecek en iyi usul budur. Iffete iftira etmekten mahkim olmus yahut
valanct sahitlik yaptigi sabit olmus yahut da —sahit edecegi kisi ile kendi arasinda-
akrabalik, yakinlik bulunan kisiler miistesna olmak iizere, Miisliimanlar, birbirine karst

sahitlik bakimindan udiil (diiriist, sahitlige ehil) kabul edilir...””
Bu mektupta su kaideler yer almistir:
1- Beyyine miiddei i¢in ve yemin ise miinkir lizerindedir.

2- Haramu helal ve helali haram yapmadigi siirece Miisliimanlar arasinda sulh

caizdir.
3- Hakkin 6nceligi vardir (kadim) higbir sey onu iptal edemez.
4- Miisliimanlar, birbirine kars1 sahitlik bakimindan udal (diiriist) kabul edilir.

Hz. Omer disindaki sahabe ve sonraki gelen miictehitlerin fetva ve kitaplarinda
kiilli kaidelerin kullanildigini gériilmektedir. Imam Safii’in er-Risdle’si ve Umm i,

Imam Ebu Yusufun Kitdbu’l-Harac’1 bunlardan bazilaridir.
2- KULLI KAIDELERIN MUSTAKIL DELIL OLMA VASFI

Kiilli kaidelerin Islam hukukundaki yeri ve dnemine daha dnce deginmistik.
Firu fikha ait olan meselelerin 6grenilmesinde kiilli kaidelerin ¢ok 6nemli bir yere
sahip olduklar1 da inkar edilemez. Bu kadar 6nemli bir yere sahip ve fikhin her alani ile
ilgili konularda gecerli olan kiilli kaideler, hiikiim verirken 6zel bir nass bulunmaksizin
tek baglarma kaynak olabilirler mi? Yani dogrudan bunlara dayanilarak hiikiim

verilebilir mi?

Konu ile ilgili usul ve fiiru fikih kitaplarina bakildiginda acik bir ifadeye
rastlanmamakla birlikte, baz1 alimlerin kiilli kaideleri ser’i deliller arasinda saydigini

goriilmektedir.®® Ancak bunlari miistakil delil olarak mu yoksa verilen hitkmii

2% Karaman, Hayrettin, a.g.e., s. 121. )
2 Hadimi, Ebu Said Muhammed, Mecdmiii 'I-Hakdik, Ogiit 1216 yazma, s. 165.
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destekleyici ve illetini agiklayici bir sekilde mi ele aldiklari pek agik degildir.*”' Hamevi
kaidelerin aglebi oluslarin1 g6z oniinde bulundurarak sunlar1 soylemektedir; kavaid ve
davabitin geregiyle fetva vermek miiftiiye helal degildir. Zira zikredilen kaideler kiilli

olmayip aglebidirler.””

Biiyilk Osmanli hukukcularindan Ali Haydar Efendi de,
konuyla ilgili muteber bir nakil olmadig: siirece, sadece bu kaidelere dayanarak hiikiim

verilmeyecegini sdylemektedir.””

Ancak nassa dayal1 ve istisnalar1 olmayan kaideler de vardir ki bunlar, hiikiim
istinbat ederken delil olarak kullanilirlar. Ornegin, “Zarar yoktur ve zarara zararla
karsihlk vermek de yoktur”, “Menfaat sorumluluk karsihgindadir”, “Beyyine

miiddei icin ve yemin miinkir iizerinedir”**

gibi kaideler hadislerin mealidir ve tek
basma delil olarak kullanmakta herhangi bir sakinca yoktur. Karafi, hukukcular
tarafindan istisnasiz kabul edilen ve iizerinde ittifak olan kaidelerin de tek basina delil

ifade edeceklerini sdylemektedir.””

Bu kaidelerin diginda yani belli bir nassa dayali olmayan veya lizerinde ihtilaf
olan kaideler, hiikiim verme konusunda tek baslarma delil olarak kabul edilemezler.*°
Bunun sebebi, bu kaidelerin kiilli degil, aglebi olup istisnalarin bulunmasi ve yakin bilgi
ifade etmemeleri olarak gosterilmektedir.*’’ Bunun igin sadece bu kaidelere dayanarak

fetva ve hiikiim vermek dogru degildir.

Uygulamaya bakildiginda da fakihlerin kiilli kaideleri tek basma bir delil olarak
kullanmadiklari, bunlar1 ancak hikiim verdikten sonra meselenin hikmet ve illetini
aciklamak icin kullandiklari goriilmektedir.””® Mustafa Baktir, Muhammed Rifat
Bey’in Tevdfukdt-1 Kavaid-i Kiilliye eserinden naklen “Osmanli mahkemelerinde bir

kanun maddesi gosterilmeden yalniz Mecelle’nin kiilli kaidelerine dayanilarak verilen

1 Kizilkaya, a.g.e., s. 63.
292 Hamevi, a.g.e., c.I, s.37.
23 Ali Haydar, a.g.e., c. I, s. 23.
2Nedvi, a.g.e., s. 293-295. Bahuseyn, a.g.e., s. 265-271.
2% Karafi, a.g.e.,c I, s. 40.
2% Siibeyr, a.g.e., s. 29; Yildirm, a.g.e., s. 18;
297 Hamevi, a.g.c., c. I, s. 37; Nedvi, a.g.e., s. 294-295.
298 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kaaideler, s. 21.
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hiikiimlerin temyizde bozuldugunu” kaydetmektedir.””

Biitiin bunlara baktigimizda
tercih edilen goriis, nassa dayali kaidelerin tek basina delil olabilecegi, digerlerinin ise

tek basina delil olamayacagi yoniindedir.

V. KULLI KAIDELERIN TASNIFi

Kiilli kaideler hakkinda pek cok tasnif yapilmaktadir. Biz bu tasnifleri once
kaynaklarina, sonra da kapsamlarina, daha sonra da bagimsiz olup olmamalarina gore

ii¢ acidan inceleyecegiz.
1. KAYNAKLARI ACISINDAN KULLI KAIDELER

Kaynaklar1 ve tespit edilme yontemi acisindan kaideler mansiis ve miistenbat

olarak iki kisma ayrilir.*®
a. Mansis Kaideler

Bu kaidelerin lafizlar1 ya dogrudan ayet ve hadisten veya dolayli olarak

nasslardan ¢ikarilmustir. Ornegin  “Bir seyden faydalanmak, onu tazmin etme

. . 301
sorumluluguna baghdwr’""", “Zarar yoktur ve zarara zararla karsilik vermek de

2302

‘e . .. ... . e e e . . 9303
yoktur’”"°, “Beyyine miiddei i¢in ve yemin miinkir iizerinedir”

gibi lafizlan
dogrudan hadislerin mealidir. Fakat “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona géredir”
kaidesi “Ameller niyetlere géredir’?’* hadisinden alinmustir. “Mesekkat teysiri

celbeder” kaidesi de “Allah size kolaylik diler, zorlu dilemez">" ve “Allah dinde size

1,306

agwr gelecek bir hiikiim koymamustir ayetlerden ¢ikarilmistir.

2% Baktir, Mustafa, a.e., s. 21.

390 Nedwi, a.g.e., s. 239; Bahuseyn, a.g.c., s. 129; Yaman, a.g.c., s. 65.

' Ebu Davud, Biiyii’ 71, Tirmizi, Biiyii’ 53.

392 Malik, muvatta’, Miikateb 13, II, 805.

393 Buhari, Rehin 6; Tirmizi, Ahkdm 12, Tbn Mace, Ahkdm 7, Istanbul 1992.

9% Buhari, Bed'ii’I-Vahyi 1, Itk 6, Mendkibu’l-Ensér 45, Nikdh 5, Eymdn 23, Hiyel 1; Miislim, Imdret
155; Ebu Davud, Talak 11; Tirmizi, Feddilu’l-Cihdd 16, Nesdi, Tahdret 60.

395 Bakara, 2/185.

3% Hacc, 22/78.
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b. Miistenbat Kaideler

Bu guruba ait olan kaideler, hukukcularin istikra yontemiyle ciliz’i meseleleri
incelemesi sonucunda cikardiklar1 kaidelerdir.””” Ornegin, “Bir farzi basinda degistiren
sey sonunda da degistirir”. Teyemmiimle namaz kilan bir kimse, namazm sonunda,
tesehhiit miktar1 oturduktan sonra ve selam vermeden su goriirse, bu prensip geregi Ebu
Hanife’ye gore namazi fasit olur. Zira o, sayet suyu namazin basinda gérmiis olsaydi,
bu durun onun namazini bozardi. Bu kaide geregi namazin sonunda da olsa su

goriilmesi namazi1 bozmaktadir.
2. KAPSAM BAKIMINDAN KULLi KAIDELER

Yapilar itibartyla kiilli kaideler fikhin ¢esitli konularini kapsamaktadir. Ancak
hepsi ayn1 6zelligi tasimamaktadir. Bir grup kaideler, daha 6nce de agikladigimiz gibi
istisnasiz olarak fikhin biitiin konularimi i¢ine alirken, diger bir grup ise daha dar
kapsamlidir. Bundan dolay1 kiilli kaideler kapsamlarina ve oynadiklar1 role gore ii¢

kisma ayrilir. Bunlar; temel fikih kaideleri, genel fikih kaideleri ve 6zel fikih kaideleri.
a. Temel Fikih Kaideleri

Bu kaideler Islam hukukun biitiin alanlarmi kapsayan, hicbir zaman
vazgecilmeyen, Islam hukukun miisellematindan kabul edilen ve nerede ise istisnalar1
hi¢ olmayan temel kaidelerdir. Ayn1 zamanda bunlara “Kavdid-i Hamse”, baz1 yazarlar
da “el-Kavdid el-Kiilliyye el-Kiibrd” gibi isimlerle zikretmektedir.’®® Bu ana kaideler

sunlardir:
a- Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.’”
b- Kesin olarak bilinen sey siiphe ile ortadan kalkmaz.>"’

c- Mesakkat kolayligi getirir.*"’

7 Bahuseyn, a.g.e., s. 131.
398 Nedvi, a.g.e.,s. 313.

39 Mecelle Md. 2.

310 Mecelle Md. 4.
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d- Zarar giderilir.’"’
e- Adet hakem kilinir’"

Bu bes’'* kaidenin yam sira Hanefiler “Niyet bulunmadik¢a sevap da alinmaz”
kaidesini eklemislerdir.’’> Ancak bazi miiellifler boyle bir smiflandirmay1 zorlama

olarak goriirler ve kabul etmezler.*'
b. Genel Fikih Kaideleri

Bu kaideler yukarida gecenlere gore daha dar kapsamli olanlardir. Daha once
saydigimiz bes temel kaidenin digindakilerdir. Mecelle’de gecen kaidelerin biiyiik bir
kismi1 bu guruba girer.”'” Tacuddin b. Siibki bu kaideleri “el-kavdidu’l-Amme” olarak

isimlendirir.*'® Bu kaidelerin miktar1 konusunda cesitli goriisler vardir.

Bu tiir kaidelere “Sakite bir soz isnad edilemez’”" “Ictihad ile ictihad

33320

(%3 3 . . 2]
nakzolunmaz*’, “Almasi memnu’ olan seylerin vermesi dahi memnu’ olur’”

kaideleri 6rnek olarak verilebilir.
¢. Ozel Fikih Kaideleri

Daha once de agikladigimiz gibi fikhin bazi bablara ait 6zel kaideler vardir.
Bunlar daha ¢ok dabit olarak isimlendirilir. Tacuddin b. Siibki bu kaideleri “el-

Kavéidu’l-Hasse” olarak isimlendirmektedir.>*?

31 Mecelle Md. 17.

312 Mecelle Md. 20.

313 Mecelle Md. 36.

314 Biitiin kaideleri bes kaidede toplanmasi, Islam’in bes temel iizerine kuruldugunu bildiren hadis hareket
noktast olmustur. Bkz. Siiyiti, a.g.e., s. 8.

313 Niiceym, a.g.e., s. 14.

31 Ornegin Taceddin Siibki, Suyiti gibi.

317 Nedwi, a.g.e.,s. 313.

318 fbn Siibki, a.g.e., .1, s. 94.

19 Mecelle Md. 67.

320 Mecelle Md. 16.

32! Mecelle Md. 34.

322 fbn Siibki, a.g.e., c. I, s. 200.
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Ornegin “Kadimin nafile oru¢ tutmasi kocasimn iznine baghdir™*?, “Erkegin
ipekli elbise ile namaz kilmast haramdu**, “Nikdhta fakir zengine denk degildir>

gibi kaideler bu guruba aittir.

3. BAGIMSIZ OLUP OLMAMALARI BAKIMINDA KULLI
KAIDELER

Kiilli kaideler bagimsiz olup olmamalar1 bakimindan iki kisma ayrilirlar. Bunlar;

miistakil olanlar ve baska bir kaideye tabi olanlardir.
a. Miistakil Kiilli Kaideler

Bu gruba ait olan kaideler tek basina var olan, bagka bir kaidenin kaydi, sart1 ya

6

da istisnasi olmayan kaidelerdir.”*® Ayni zamanda bunlara asli kaideler de

denilmektedir. Daha once de agikladigimiz gibi Hamevi bu konuya deginerek, kiilli
kaidenin, bazi istisnalar1 olsa da bagka bir kaidenin altina girmeyen kaide oldugunu

sdyler.’”” Bu grupta yukarda gecen bes kaidenin disinda “Bir seyden istifade etmek

29328 3329

tazmin sorumluluguna baghdir’™™"°, “Soru, cevap verilirken iade edilmis sayilir’™"",

2330

“Ozel velayet genel velayetten kuvvetlidir gibi kaideler bulunur.

b. Baska Bir Kaideye Tabi Olan Kiilli Kaideler

Bir baska kaideyi agiklamaya yarayan ya da bir baska kaidenin kaydi, sart1 veya
istisnast olan kaideler bu grubta yer almaktadir. Ornegin, “Berdet-i zimmet asildir’*’,
“Sonradan ortaya ¢ikan niteliklerde aslolan yokluktur’?** kaideleri “Sekk ile yakin zdil

olmaz "% kaidesinin alt kaideleridir. Ayn1 zamanda bu kaideye agiklik getirmektedirler.

323 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 10.
32% 1bn Siibki, a.g.e., c. I, s. 207.
323 fbn Niiceym, a.g.e., s. 207.
326 Yaman, a.g.e., s. 67.
327 Hamevi, a.g.e.,c. I, s. 51.
328 Mecelle Md. 85.
329 Mecelle Md. 66.
330 Mecelle Md. 59.
31 Mecelle Md. 8.
332 Mecelle Md. 9.
333 Mecelle Md. 4.
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Aym sekilde “Zaruretler miktarlarinca takdim  olunur’,  “Zarar zararla

giderilmez,  “Siddetli zarar, hafif zararla atlatir”°gibi kaideler “Zarar

giderilir*” kaidesini kayitlayan veya ona sart olan kaidelerdir.

VI. KAIDELER LITERATURU

Islam hukuk literatiiriinde genel olarak usil, fiiru ve kavaid kitaplar1 ii¢ grup
altinda toplanmaktadir. Daha 6nce de agikladigimiz gibi fikihla ilgili 6nce ustl ve fliru
eserleri, daha sonra yani hicri dordiincii asrin baslarindan itibaren de kavaidle ilgili

eserler yazilmaya baglanmistir.”®

Esbah ve’n-Nezair ile furiik eserlerinin Kavdid tarzi kitaplarla i¢ ige olmasi, usil
kaidelerini iceren eserlerde fikih kaidelerin de bulunmasi, bazi usil ve fiiru kitaplarmin
icerisinde kiilli kaidelerin ayr1 bir baslik altinda ele alinmasi gibi sebeplerle kavaid

literatiiriiniin tespit edilmesi oldukga zordur.**

Kiilli kaidelerin tespit ve tasnifinde Hanefl hukukcularmin ayr1 bir yeri vardir.
Bunun sebebi bu mezhebin diger ameli mezheplerden daha 6nce olusmasidir.’*® Bir
diger sebebi de Hanefi fukahanin usilden ¢ok fliru ile mesgul olmasidir. Bunun
neticesinde flirua hakim olacak esaslar1 genel prensip halinde belirlemeye

yonelmislerdir.**!

Asagida Esbah ve’n-Nezdir ile furik kitaplari i¢ine alacak bir tarzda, kavaid

eserleri mezheplere gore zikredilmistir:

334 Mecelle Md. 22.

335 Mecelle Md. 25.

336 Mecelle Md. 27.

337 Mecelle Md. 20.

338 Yaman, a.g.e., s. 67.

339 Baktir, Mustafa, kaide, DI, c. XXIV. s. 208.

340 Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 33.
34 Yaman, a.g.e., s. 68.
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1. HANEFiI MEZHEBI

a. Kitabii’l-Furiik; Ebu’l Fadl Muhammed b. Salih es-Semerkandi el-Kerabisi
(v. 322/934).

b. Usilii’l-Kerhi; Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. Hiiseyin el-Kerhi (v. 340/952).

Debiisi’nin Te’sisti’n-Nazar isimli kitabinin sonunda basilmistir.
c. Te’sisi’n-Neziir; Ebu Leys es-Semerkandi (v. 373/983).

d. Te’sisii’n-Nazar; Ebu Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debiisi (v. 430/1039). Bu
eserde, kaideden ziyade bir mezhepte kabul gormiis dabitlar yer

almaktadir.>*

e. el- Furik fi’l Fikh; Ebu’l-Muzaffer Es’ad b. Muhammed el-Kerabisi (v.
570/1174)

f. Telkihw’l-Ukiid fi Furiki’l-Menkil; Biiyiik Sadru’s-Seria (8/14 yiizyil).
Siileymaniye Vehbi Efendi no:467/1.%*

g. el-Esbah ve’n-Neziir; Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed b. Niiceym (v.
790/1563). Bu eser mezhep icinde biiyiik bir ilgi gérmiis ve sonraki alimler

344

icin bir referans olmustur.”™ Bu eser lizerinde birgok serh, hasiye ve ihtisar

yapilmistir. Biz bunlarm bir kismini zikretmekle yetinecegiz:

1. Tenviru’l-Besiair Al&’l-Esbah ve’n-Neziir; Abdulkadir b. Berekat b.
Ibrahim (v. 1005/1597).

2. Risile Ala’l-Esbah ve’n-Nezdir; Ishak b. Ahmed el-Erdebili (v.
1055/1645).

342 Yaman, a.g.e.,s. 68.
* Ozel, a.g.e., s. 60. .
3 Baktir, Mustafa, “Kaide”, DI4, c. XXIV. s. 208; Yaman, a.g.c., s. 68.
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3. Gamzu Uyiini’l-Besiir Serhu Kitabi’l-Esbah ve’n-Neziir; Ebu’l-Abbas
Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi (v. 1098/1687). En giizel

serhlerden biridir.

4. Kesfu’s-Serair Ani’l-Esb3ah ve’n-Nezdir; Muhammed b. Omer b.
Abdilkadir ed-Dimagki (v. 1130/1718).

5. et-Tahkiku’l-Bahir Serhu’l-Esbah ve’n-Nezair; Muhammed Hibetullah b.
Muhammed b. Yahya et-Taci (v. 1224/1809).

h. el-Feviidu’z-Zeyniyye fi Mezhebi’l-Hanefiyye; Zeynuddin b. ibrahim b.
Muhammed b. Niiceym (v. 970/1563). Bu eser daha cok cesitli konularla

ilgili dabitlar1 ele almaktadir.’*

i. Mecami’u’l-Hakaik; Ebu Saild Muhammed b. Muhammed el-Hadimi (v.
1176/1762). Fikih usilii olan eser, onun sonunda 150 civarinda kaide, dabat

ve asli bir araya getirmistir.>*®

jo Serhu Hatimeti Kavaidi’l-Usil ve’l-Furii; Siileyman kirkagaci (v.

1287/1870).

k. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye; Mecelle tanzimattan sonra 1868-1876 yillarinda
Ahmet Cevdet Pasa’nin yonettigi bir kurul tarafindan hazirlanmigtir.1851
maddeden olusan Mecelle 1926 yilina kadar 57 yil yiiriirlikte kalmugtir. **
Mecelle ile ilgili bir¢ok serh yapilmistir. Biz burada onlardan birkagimni

zikredecegiz;

1- Tesrihu’l-Kavaidi’l- Kiilliyye ile Serhu Kavéaidi’l-Mecelle; Abdiissettar b.
Abdillah el-Kirimi (v. 1304/1886).

2- Mir’at-1 Mecelle; Mesud Efendi (v. 1310/1892).

** Yaman, a.g.e., s. 69.
346 Yaman, a.g.e., s. 69.
* Yildirm, a.g.e., s. 15.
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3- Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye Serhi ve Kaviid-i Fikhiyyenin izahi;
Kuyucaklizade Muhammed Atif Efendi ( v. 1316/1898).

4- Serhu’l-Mecelle; Halid el-Atasi (v. 1326/1908).

5- Diirerii’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’lFAhkam; Ali Haydar Efendi (v.
1355/1936).

l. el-Feraidii’l-Behiyye fi’l-kavaidi ve’l-Fevaidii’l-Fikhiyye; ibn Hamze el-
Hiiseyni Muhammed b. Muhammed ed-Dimaski (v. 1305/1887).

m. Serhu’l-Kaviid’l-Fikhiyye; Ahmed b. Muhammed ez-Zerkd (v.
1357/1938).

n. Kavaiid-i Fikhiyye; Musa Carullah Bigiyef (v. 1369/1949).

0. el-Kavaid ve’d-Devabitu’l-Mustehlasa mine’t-Tahrir Serhi Camii’l-

Kebir; Ali Ahmed en-Nedvi.
2. SAFii MEZHEBI

a. el-Furik fi Furii’s-Safityye; Ebu’l Abbas Ibn Siireyc (v. 306/918). Furlk

ismi altinda yazilmus ilk eser olarak kabul edilir.**®

b. el-Cem’ ve’l-Fark; Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni (v.
438/1046).

c. el-Furiik; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ciircani (v. 482/1089).

d. el-Kavaid fi Furii’s-Safilyye; Muhammed b. Ibrahim el-CAcermi es-

Sehleki (v. 613/1216).

e. Kaviidii’l-Ahkam fi Mesalihu’l-Endm; izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam
(v. 660/1261). Maslahat kaidelerini genis bir sekilde ele alan bir kitaptir.**’

38 Ozen, Furdk, DIA, c. XIII, s. 225.
349 Yaman, a.g.e., s. 70.

58



f. Kitabii’l-Esbah ve’n-Nezdir; Ibnii’l-Vekil Muhammed b. Omer (v.
716/1316). Fikihta bu adla yazilan ilk kitap olarak kabul edilir.***

g. el-Mecmi’w’l-Miizheb fi Kavaidi’l-Mezheb; Halil b. Keykeldi el-Alai
(761/1359).

h. el-Esbah ve’n-Neziir; Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdulkafi es-Siibk1
(v. 771/1369). Bu konuda yazilmis en meshur eserlerden biridir.

i. Metaliu’d-Dekaik fi Tahriri’l-Cevami ve’l-Fevarik; Cemaleddin Ebu
Muhammed el-Isnevi (v. 772/1370).

j. el-Mensir fi’l-Kavaid; Bedruddin b. Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-
Zerkesi (v. 794/1391). Alfabetik olarak yazilan ilk kavaid kitab1 olarak

bilinmektedir.>’

k. el-Kavaid; Takiyuddin Ebu Bekir b. Muhammed el-Hisni (v. 829/1425). el-

Alai’nin yazdig1 kitabin muhtesaridir.

l. Muhtasar min Kavaidi’l-Alai ve Kelami’l-Isnevi; Nureddin Muhammed

b. Ahmed ibn Hatib ed-Dehse (v. 834/1431).

m. el-Esbah ve’n-Nezair; Celaluddin Abdurraahman b. Ebi Bekr es-Suyfti (v.
911/1505).

n. el-Mekasidii’s-Seniyye fi Beyan’l-Kavaidi’l-Ser’iyye; Seyh Abdiilvehhab
Sa’rani (v. 973/1565). Zerkesi’nin el-Mesur fi’l-Kavdid kitabiin

muhtasaridir.®>

0. el-Fevaidii’l-Ceniyye Hasiyetii’l-Mevahibi’s-Seniyye Serhi’l-Feraidi’l-
Behiyye fi Nazmi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye fi’l-Esbah ve’n-Nezdir ala

330 Baktir, Mustafa, “Esbah ve Nezair”, Di4, c. 11. s. 457.
351 Yaman, a.g.e., s. 71.
392 Yaman, a.g.e., s. 71.
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Mezhebi’s-Safilyye; Ebu’l-Feyd Muhammed Yasin b. Isa el-Fadani el-
Mekki (v. 1410/1989).

3. MALIKi MEZHEBI
a. el-Furiku’l-Fikhiyye; Ebu’l-Fadl Miislim b. Ali (v. 5/11. Yiizy1l).
b. en-Naziir; Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr (v. 422/1030).

¢. Envaru’l-Burilk fi Envaru’l-Furik (el-Furiik) Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Ebi’l-A’1a el-Karafi (v. 684/1285).

d. Tertibu’l-Furiik ve’htisiruhi; Ebu Abdillah Muhammed b. Ibrahim el-
Bekkiiri (v. 707/1307).

e. Envarw’l-Burik fi Te’akkubi Mesiili’l-Kavaid ve’l-Furiik; Ibnii’s-Sat
Kasim b. Abdillah (v. 727/1326).

f. el-Kavaid; Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkar1
(v. 758/1356).

g. Miftahu’l-Vusiil ild Binai’l-Furii Ala’l-Usil; Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed et-Tilmisani (v. 771/1370).

h. el-Miisnedii’l-Miizheb fi Kavadi’l-Mezheb; Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Maliki (v. 889/1484). Bu kitap, “el-Miizheb fi Dabti Kavaidi’l-
Mezheb” olarak da zikredilmektedir.’>’

i. el-Menhecu’l-Miintehab Ala Kavaidi’l-Mezheb; Ebu’l-Hasen Ali b.
Kasim ez-Zekkak (v. 912/1506).

j- 1dahu’l-Mesalik ila Kavaidi’l-imam Malik; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya
el-Venserisi (v. 914/ 1508).

33 Bahuseyn, a.g.e., s. 341.
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. el-Kiilliyyatu’l-Fikhiyye; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ibn Gazi (v.
919/1519).

el-Menciir ale’l-Menheci’l-Miintehab; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-
Mencir (v. 995/1587).

. el-Yevakitii’s-Semine fi Nezairi Alimi’l-Medine; Ebu’l-Hasen Ali b.

Abdulvahid b. Muhammed el-Ensari (1057/1647).

. el-Bahir fi Ihtisari’l-Esbah ve’n-Neziir; Ebu Zeyd Abdurrahman b.
Abdilkadir el-Fasi (v. 1096/1685).

. el-Mecazu’l-Vadih fi Kavaidi’l-Mezhebi’r-Racih; Muhammed Yahya b.

Muhammed (v. 1330/1912).
HANBELI MEZHEBI

. Takriru’l-Kavaid ve Tahriru’l-Fevaid; Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (v.

597/1201).

. el-Furik ald Mezhebi’l iImam Ahmed; Muhammed b. Abdillah ibn Siireyc
es-Samerri (v. 616/1219).

el-Fusiil ve’l-Furiik; Ahmed b. Muhammed b. Halef el-Makdisi (v.
638/1240).

. el-Kavaidii’l-Kiibra, Necmuddin Siileyman Abdi’l-Kavi et-TaGft (v.
716/1316).

el-Kavaidii’l-Sugra; Necmuddin Siileyman Abdi’l-Kavi et-Tafi (v.
716/1316).
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f. el-Kaviaidii’n-Niraniyyetii’l-Fikhiyye; Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed
Ibn Teymiyye (v. 728/1328). Bu eser bazi fikhi konular1 igermektedir. Her

ne kadar ismi kavaid olsa da kaidelerle pek fazla alakasi yoktur.*>*

g. Idahu’l-Deliil fi’l-Furik Beyne’l-Mesiil; Ebu Muhammed Abdurrahman
ez-Ziireyrani (v. 741/1340).

h. el-Kavéidii’l-Fikhiyye; Ibn Kaidi el-Cebel Ahmed b. el-Hasan (v.
771/1369).

i. Takriru’l-Kavaid ve Tahriru’l-Fevaid; ibn Receb Abdurrahman b. Sihab
(v. 795/1392).

j. Kitabi’l-Furik fi’l-Fikh; Zeyniiddin Ebu’l-Ferac Abdurrahman b. Ahmed
b. Hasan es-Samerri (v. 795/11392).

k. Havasi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye; Ahmed b. Nasrullah b. Ahmed Muhibuddin
(v. 844/1440).

l. el-Kaviidu’l-Kiilliyye ve’d-Devabitu’l-Fikhiyye; Yusuf b. el-Hasen b.
Ahmed b. Abdilhadi ibnii’l-Mibred (v. 909/1503).

m. Kaviidii Mecelleti’l-Ahkami’s-Ser’iyye aldi Mezhebi’l-imam Ahmed b.
Hanbel; Ahmed b. Abdillah el-Kari el-Hanefi (v. 1359/1940).

n. el-Kavaid ve’l-Usilii’l-Camia ve’l-Furiikk  ve’t-Tekasimu’n-Nafia;

Abdurrahman b. Nasir es-Su’di (v. 1376/1957).
5. SiA MEZHEBI
a. el-Kavaid; ibn Mutahhar el-Hilli (v. 771/1369).

b. el-Kaviidii ve’l-Fevaidii fi’l-Fikh ve’l-Usiil ve’l-Arabiyye; Ebu Abdullah
Muhammed b. Mekki el-Amili (v. 786/1384).

% Bahuseyn, a.g.e., s. 327.
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c. Camiii’l-Fevaid fi Serhi’l-Kavaid; et-Tuster1 el-Esfehani (v. 1021/1612).

d. Bediu’d-Diirer fi Kaideti Nefyi’d-Darar; Humeyni Mustafa b. Misevi (v.
1368/1948).

e. Kitabii’l-Kavaidi’l-Fikhiyye; Mirza Hasen el-Misevi (v. 1395/1975).
6. GUNUMUZDE YAPILAN CALISMALAR

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi kiilli kaideler, islam hukukunda ¢ok énemli bir
yer sahip olduklar1 i¢in son zamanlarda ¢esitli yonlerinden incelenmektedir. Son olarak,
mezheplere gore tasnif yapmadan kaidelerle ilgili muasir ¢aligmalar1 zikretmeye

calisacagiz:

a. el-Kavaid el-Fikhiyye Mefhiimuhé, Nes’etuhi, Tetavvuruhi, Derasetu
Miiellifatiha, Edilletuhia, Mehemmetuha, Tatbikatuha; Ali Ahmed en-
Nedvi.

b. el-Kavaid ve’d-Devabitu’l-Mustahlase mine’t-Tahrir; Ali Ahmed en-
Nedvi.

c. Mevsiatu’l-Kaviaid ve’d-Devabitii’l-Fikhiyye el-Hakime li’l-Mameleti’l-
Maliyye fi’s-Seriati’l-Islimiyye; Ali Ahmed en-Nedvi.

d. Nazariyetu’t-Taq’idi’l-Fikhi ve Eseruha fi Thtilafi’l-Fukaha; Muhammed
er-Riikey.

e. Kavaidii’l-Fikh; Muhammed Amim el-ihsan el-Miiceddidi.

f. ed-Diirerii’l-Behiyye fi idahi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye; Muhammed Nureddin
el-Mekki.

g. el-Veciz fi izahi Kavaidi’l-Fikhi’l-Kiilliyye; Muhammed Sidki b. Ahmed

el-Bura.
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. el-Kavaidii’l-Fikhiyye el-Mebadi, el-Mukavvimat, el-Masadir, ed-
Deliliyye, et-Tatavvur; Yakib b. Abdiilvehhab el-Bahuseyn.

el-Kavaidii’l-Fikhiyye ale’l-Mezhebi’l-Hanefi ve’s-Safii; Muhammed
Mustafa ez-Zuhayli.

el-Kavaidii’l-Kiilliyye ve’d-Devabitii’l-Fikhiyye fi’s-Seriati’l-islimiyye;

Muhammed Osman Siibeyr.

. Kiilli Kaideler Ekolii ve Mecelle; Abdullah Demir.
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IKiINCi BOLUM

HiDAYE’DE GECEN KULLI KAiDELER


EMİN
New Stamp


I. ESERDE GECEN KAIDELERIN iFADE SEKLI

Eserde gegen kaidelere gecmeden once, daha sonra gegecek olan bazi terimlere
151k tutmak i¢in Merginani’nin (v. 593/1197) kaideleri nasil ifade etigine kisaca ifade

etmeye c¢alisacagiz.

Yazar kaide ve dabit arasimda herhangi bir ayirim ve tasnif yapmamaktadir.
ikisini de “el-Asl” (J«¥) ifadesi ile aktarmakta ve bunlarm iizerinde hiikiim bina
etmektedir. Hatta usil ve dil kaidelerini de aymi kelime ile ifade etmektedir. Bazi
yerlerde kiilli kaideleri “el-aslu’l-ma’hiid” (2s¢>)) Ja¥)) olarak ifade etmistir. Ayni
zamanda bu ifade ile hem usil hem de fiiru kaidelerini aktarirken kullanmistir. Bunlarin
yam sira kaideleri aktariken “ez-zdhir (AUW) “el-mezheb” (<234 ifadelerini de

kullanmaktadir.

II. KULLI KAIDELER
1- (4 GRalls Bale il
“Adeten sabit olan bizzat olmus gibidir.

Islam hukukunda, nasslarda bir hiikiim bulunmadig1 zaman, 6rf ve adetlere gore
hiikiim verilmesi esas almmistir. Hiikiim vermede dikkate alinacak olan insanlar
arasinda yaygin olan uygulamalardir. Yatarak ya da yaslanarak veyahut cekildigi
takdirde yere diisecegi bir sekilde herhangi bir seye dayanarak uyuyan kimsenin abdesti
bozulur. Ciinkii yatarak uyku, viicut mafsallarin1 gevsetir. Bu durumda olan kimsenin
yellenmesi her an i¢in miimkiindiir. “Olmasi her an i¢cin miimkiin olan bir sey de
olmus sayilir”. Yaslanarak uyuyan kimse de, makadi yerden kalkik oldugu igin
uyaniklik halindeki gibi kendini tutabilme giiciinii yitirir. Bir seye dayanarak uyuyan
kimsenin de mafsallari, o derecede gevsektir ki, dayandig1 sey yanindan gekilirse yere
diisecektir. Biitiin bu Ornekler yukarda zikredilen kaideye dayanir. Fakat ayakta,

oturarak ya da riikk(i veya secdede uyuyan kimsenin abdesti, sahih olan kavle gore
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bozulmaz. Zira bu durumlarda olan uyku ile kisinin mafsallarinda tam bir gevseme

olmaz. >’

Kafay1 oynatmak ya da baygm diislip kendinden ge¢cmek de abdesti bozar. Zira
suursuzluk viicut gevsemesi iizerindeki etkisi ¢oktur. Bu durumda olan kimsenin

yellenmesi her an i¢in miimkiindiir. Bu ciizi mesele de aym kaideye dayandirilmistir. *>°
2- (aspall ) sie Jiah)
“Zarurete binaen az olan seye goz yumulur”.

Zorluk ve sikint1 s6z konusu oldugunda, meselenin ¢6ziimii i¢in kolaylik yoniine
gidilir ve insanlarin hayatinin kolaylastirilmasi igin esas alinir. Ornegin, agik arazide
bulunan kuyularin agzinda kapak veya set bulunmadigindan, hayvanlar gelip bu sudan
icerler ve cevresine terslerler. Bir kuyuya necis bir sey girdigi zaman, necis olan o sey
cikarilip atilir ve kuyudaki suyun hepsi ¢ekildikten sonra kuyu temizlenmis olur. Ashap
ve tabiin bunda icma etmislerdir. Kuyu meseleleri kiyasa degil, rivayetlere dayanir.
Kuyu sular1 az kabul edildigi icin, eger kuyuya deve veya davar terslerinden bir veya iki
tane diiserse, kiyas, kuyunun suyunun necis oldugunu gerektiriyorsa da, istihsanen
temiz sayilir. Clinkii ¢6l kuyularmin agzi1 ekseriyetle acik oldugu i¢in, deve ve davar
siiriilerinin gevreye biraktiklar: pislikler riizgar esintileriyle kuyulara diiserler. iste bu

“zaruret karsisinda, kuyuya diisen pislik az oldugu zaman ona g6z yumulur”.*”’

Kan, idrar, sarap, tavuk pisligi ve esek idrar1 gibi galiz olan necasetten bir
dirhem miktar1 ve daha az necasetle namaz kilinabilir. imam Ziifer ile Safii’'ye gore
necasetin ¢cogu ile az1 arasinda fark yoktur. Zira temizlenmeyi emreden nass ayirim
yapmamistir. Hanefi mezhebine gore ise necasetten biisbiitiin korunmak imkansiz
oldugu i¢in hi¢ olmazsa “az oldugu zaman ona goz yamulmahdir”. Zira dinde gii¢liikk

yoktur.**®

%5 Merginani, a.g.e., c. I, s. 15.
336 Merginani, a.g.e., c. I, s. 15.
357 Merginani, a.g.e., c. I, s. 21.
338 Merginani, a.g.e., c. I, s. 35.
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3- (Al ol Y o)
“Sekk ile yakin zail olmaz”.

Var oldugu kesin olarak bilinen bir seyin aksine kesin delil bulunmadikga,
sonradan meydana gelen bir siiphe ve tereddiitten dolayr onun yok olduguna
hiikkmedilmez. Ciinkii yakin asil ve kuvvetli, sekk ise arizi ve zayiftir. Bu kaide her
kitapta ayn1 ciimlelerle ifade edilmistir. ibn Niiceym, Nedvi, Suylti ve Zuhayli’nin

359 Mecelle’nin dordiincii maddesi olan bu

“kavdid” kitaplar1 ornek olara verilebilir.
kaide degisik ifadelerle gesitli yerlerde ge¢cmektedir. Burada onlardan birka¢ 6rnek

vermekle yetinecegiz.

Eger kuyuda, O0lmiis bir fare veya benzeri goriilip de ne zaman diistiigi
bilinmezse, eger farede heniiz bir ¢liriime veya sisme yoksa o kuyu suyundan abdest
alanlarin, yirmi dort saatlik namazlarini bir daha kilmalar1 ve o kuyu suyunun degdigi
biitlin seyleri yikamalar1 gerekir. Eger fare sismis veyahut ciirlimeye yiiz tutmussa, o
zaman {i¢ giinliik namazm iadesi l4zim gelir. Bu, Imam Eb{ Hanife nin goriisiidiir.
Imameyn’e gore ise, 6len canlinm kuyuya ne zaman diistiigii kesin olarak bilinmedikge

hi¢ bir sey lazim gelmez, demislerdir. Cilinkii “siiphe ile kesin bilgi zail olmaz”.*%

Bir diger 6rnek de kadmlarin aybasi halleri ile istithazadir. Eger kan on giinden
fazla siirer ve kadmin da bilinen bir eski adeti bulunup on giinden asagi ise, kadmnin eski
adeti kac¢ giin idiyse o kadar giin aybasi hali, gerisi istihazadir. Cilinkii Peygamber
Efendimiz (s.av.) “Miistahaza olan kadin, sadece aybasi hali giinlerinde namazi
birakir?®" buyurmustur. Hem de kadinin adetinden fazla olan giinler on giinden fazla
olan gilinler gibidir. Ciinkii kadinlarin adet giinleri seran on giindiir. Bu itibarla her
birinden fazla olan gilinler, miktardan fazlalik vasfinda ortaktirlar. Bunun ic¢in, on
giinden fazla siliren kan nasil istihaza ise, kadinin kan gelimi devamli bir hal aldiginda

onun eski adetinden fazla olan giinlerin de istihaza olmas1 lazim gelir. Sayet kadin

3%9 Niiceym, Zeynii’l-Abidin b. ibrahim, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, Beyrit 2003, s. 75; Nedvi, a.g.e., s. 31;
Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, Beyrit 2003, s. 77; Zuhayli,
Muhammed, el-Kavaidii'I-Fikhiyye ala’[-Mezhebi’l-hanefi ve ’s-Safi, Kuveyt 1999, s. 92.

360 Merginani, a.g.e., c. I, s. 22.

%1 Beyhaki, c. I, s. 347.
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miistahaza olarak balig olup eski adeti yoksa yani erginlik cagina girer girmez
kendisinden kan siirekli gelmeye baslarsa, o zaman her aydan on giin onun i¢in aybasi
hali, gerisi istthaza sayilir. Zira bu kadindan kan gelimi on giinii astiktan sonra, ii¢
giinden fazla olan1 aybas1 kan1 mu, istihaza m1 diye siipheye diisiiyoruz. Iste “sonradan

ortaya ¢ikan bu siiphe ile daha onceki kesin bilginin hiikmii kalkmaz”.**

Orug tutmak isteyen kimse i¢in sahur yemek miistehaptir. Sahur da ne kadar geg
yenilirse o kadar daha sevabi fazladir. Ancak vakit ge¢ olup da, tanyerinin agirmis olma
ithtimali bulunuyorsa, o zaman sahur yememek daha iyidir. Sayet tanyerinin agardigina
kani’ bulundugu halde sahur yese, ihtiyaten ona kaza lazim gelir, rivayet olunuyorsa da
zahir olan rivayete gére bu kimseye kaza lazim gelmez. Ciinkii “kesinlig¢in hiikmii
siiphe ile ortadan kalkmaz”. Ancak eger tanyerinin agarmis olmasi sonradan
anlagilirsa o zaman bu kimseye kaza lazim gelir. Fakat kefaret yine de 1azim gelmez.
Ciinkii bu kimse sahur yerken tanyerinin agardigina kani’ idiyse de, agarmamis olma

ihtimali de bulundugu icin orucunu kasten bozmus sayilmaz.*®
4- (JL plia JisB)
“Cok olanin hiikmii tamamin hiikmii yerindedir”.

Bu kaide Nedvi'nin “Kavdid” adli eserinde “JS aSa AU “Bir seyin ¢ogu o

* Bu kaideyi imam Ebd Yusuf

seyin tamamu hiikmiindedir” olarak ge¢mektedir.’®
aybas1 halinin en kisa siiresini agiklarken imam-1 Safii’nin goriisiine kars1 bir delil
olarak kullanmistir. Aybas1 halinin en kisa siiresi li¢ giindiir. Bundan az siiren aybasi
kani, aybast hali olmayip istihazadir. Zira Peygamber Efendimiz (s.a.v.) “Bakire kiz
olsun evlenmis olsun, kadimin aybasi hali en az ii¢, en ¢ok on giin siirer’%
buyurmustur. Bu hadis, aybas1 hali siiresinin en kisas1 yirmi dort saattir, diyen Imam-1
Safii’nin goriisiine kars1 bir delildir. Imam Eb Ydsuf “giiniin ¢ogunu giiniin tamam

hiikmiinde” gorerek aybasi halinin en kisa siiresi, iki giin ile {i¢lincii gliniin ¢cogudur

362 Merginani, a.g.e., c. I, s. 32.
363 Merginani, a.g.e., c. I, s. 130.
364 Nedvi, a.g.e., s. 343.
3% Darekutni, s. 80.
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diye soyledigi rivayet olunmustur.**®

Hayvan kesiminde kesilecek seyler dorttiir. Nefes borusu, yemek borusu ve iki
yandan sah damarlaridir. Bu dort seyden ii¢li, hangisi olursa olsun kesildi mi kesilen
hayvan helal olur. imam Muhammed’e gore kesilmesi lazim olan her dért damarin
cogunun kesilmesi gerekir. Clinkii her biri, kendi basina kesilmesi lazim olan birer
unsurdur. Ebu Hanife’ye gore ise “cok olanin hiitkmii, tamamin hiikmii yerindedir”.
Bogazdaki dort seyden iiciliniin kesilmesi, ¢ogunun kesilmesi demektir. Bununla asil
gaye olan kanm akitilmasi ve hayvanin cansiz birakilmasi gerceklesmis olur. Ciinkii
nefes borusu veya yemek borusunun kesilisinden sonra hayvan artik yasayamaz. Sah

damarlarindan birisinin kesilisi ile kan akitilmis olur.*®’

Eger bir kimse hac aylar1 gelmeden umre niyetiyle ihrama girer ve Kabe’yi daha
dort tur tavaf etmemisken hac aylar1 girer de umresini tamamlayip hac thramina girerse,
temettli haccini yapmis olur. Ciinkii Hanefilere gore ihrama girmek riikiin olmayip
sarttir. Bunun icin hac aylar1 gelmeden haccin ithramina girilebilir. Ancak “bir seyin
cogu o seyin tamami hiikmiinde oldugu icin” amellerin cogunu hac aylar1 i¢inde
yapilmas1 gerekir. Burada da tavaftan dort tur daha yapilmamisken hac aylar1 geldigi

icin tavafin cogu hac aylar1 iginde yapllmlst]r.368

Ziyaret tavafini abdestsiz olarak yapan kimseye bir koyun kesmek gerekir.
Ciinkii bu kimse haccm riikniine eksiklik sokarak agir bir sug isledigi icin kurban
kesmeyi hak etmistir. Ciiniip olarak tavaf yapan kimseye ise bir deve veya sigir gerekir.
Hem de ciiniipliik abdestsizlikten daha agir oldugu i¢in, bu kimsenin tavafa soktugu
eksikligi ancak bir deve veya sigir kesmekle gidermek miimkiindiir. Tavafin ¢cogu da
abdestsiz veya ciinilip olarak yapildigi zaman da yine hiikiim boyledir. Ciinkii “bir seyin

cogu o seyin tamam hiikmiindedir”.**’

Mekke’de oturan kimse eger umre ihramina girdikten ve Kabe’yi de bir tur tavaf

ettikten sonra hac ihramina girerse, Imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed’e gore, bu

366 Merginani, a.g.e., c. I, s. 30.

367 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 65.
368 Merginani, a.g.e., c. I, s. 158.
369 Merginani, a.g.e., c. I, s. 165.
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kimsenin umreyi birakmasi daha iyidir ve ona bir kurbanla umrenin kazas1 lazim gelir.
Zira Mekke’de oturanlar hac ile umreyi birlikte yapamadiklar1 i¢in bu kimse ikisinden
birini birakmak zorundadir. Umre ise birakilmaya daha layiktir. Ciinkii umre hem hac
kadar 6nemli degil, hem riikiinleri daha az hem de belirli bir zamani olmadig1 i¢in
kazas1 daha kolaydir. Hatta eger kisi umre ihramina girip de umreden bir sey yapmadan
haccin ihramina girerse ayni sebepten dolay1 yine hiikiim boyledir. Fakat eger Kabe’yi
dort tur tavaf ettikten sonra haccin thramina girerse, o zaman hacci birakmasi gerekir.
Ciinkii “dort tur tavafin cogu oldugu icin tavafin tamam hiikmiindedir”. Bunun
icin, umreyi tamamlamis olmasi halinde oldugu gibi, artik umreyi birakmaya imkan
yoktur. Dort turdan daha az tavaf yapildigi zaman ise, umrenin ¢ogu yapilmamis oldugu

igin umreyi birakmak miimkiindiir.*”

Ayni sekilde kulak veya kuyrugun cogu kesilmis olan hayvan kurban olmaz.
Eger kulak veya kuyrugun cogu kaliyorsa kurban edilmesi caizdir. Ciinkii ¢ogunluk
ister kesilen, ister kalan olsun, ona tiimiin hiikkmi verilir. Ayrica higbir eksikligi

bulunmayan hayvanlar, yok derecede azdir.””"
SN(E S
“Zorluk kaldirnlmstir”.

Islam dininde kolaylik 6nemli bir prensiptir. Islam dini insanlar1 higbir zaman

zorlamak istemez. Bu kaide “Dinde zorlama yoktur’”

ayetinden alinmustir.
Necasetler, goriilen ve goriilmeyen olmak tizere iki g¢esittir. Goriilen necasetten
temizlenmek; temizlenmesi istenen seyin iizerindeki necasetin ayninin gitmesiyle olur.
Ciinkii necaset, ayn1 itibariyle o seye niifuz ettigi i¢in ayni gitmedik¢e temizlenmis
olamaz. Ancak necasetten giderilmesi giic olan bir iz kalmasi1 halinde, izin ortadan

kalkmasi sart degildir. Zira “zorluk kaldirnlmistir”.””

370 Merginani, a.g.e., c. I, s. 178.
3 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 73.
%72 Bakara, 2/256.

373 Merginani, a.g.e., c. I, s. 37.
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Bir diger ornek de tilavet secdesi ile ilgilidir. Ayni yer ve oturusta bir secde
ayetini tekrarlayan kimsenin bir kez secde etmesi yeterlidir. Tilavet secdesinde kaide
boyledir. Tilavet secdesini gerektiren sebepler miiteaddit olunca tedahiil ederler. Yani
bir secde ayeti bir defadan fazla okundugu zaman, bir defa okunmus gibi yalniz bir
secde lazim gelir. Zira Kur’an-1 Kerim 6gretmek, 6grenmek veyahut hifzina ¢aligmak
isteyen bir kimse bir ayeti birka¢ kez tekrarlamak zorundadir. Eger her defasinda secde
lazim gelirse 6grenim veya hifzi ¢ok zor olur. Bunun i¢in boyle durumlarda bir secde
ayeti bir defadan fazla dahi okunsa, bir kere okunmus gibi yalniz bir secde lazim gelir.

Ciinkii “zorluk kaldirilmistir”.*™

Bir kimse, baskasmi bir seyi satin almaya vekil kildiginda o seyin ya cinsi ile
vasfini ya da cinsi ile fiyatmi belirtmesi gerekir. Boylece vekillik konusu olan is bilinir
ve lstlenilmesi miimkiin hale gelir. Ancak miivekkil, vekile genel bir vekalet verir ve
gordiigiin mali bana satin al derse yukaridaki hususlari belirtmeye gerek yoktur. Cilinkii
bu durumda miivekkil, isi vekilin reyine biraktigindan vekil ne alirsa alsin miivekkilin
dedigini yapmis olur. Bu konuda fikhi kural, vasif belirsizligi gibi ciizi belirsizlige
zorlugu kaldirmak i¢in vekillikte istihsanen cevaz verilmistir. Cilinkii vekil tayin
etmenin temeli, vekile kolaylik tanimaya dayanir. Zira vekil tayin etmek, bir nevi
yardim istemek demek oldugundan ciizi belirsizli§in olmamasini sart kogsmakta bir nevi

zorluk ¢ikarmaktir. “Zorluk ise dinen ortadan kaldirilmistir”.’”

6- (OB Qe Lol (e gul L)
“Goriilmeyen seylerde zann-1 galibe itibar edilir”

Gorililmeyen necasetten temizlenmek, necis olan seyi temizlenmis oldugu
kanaati hasil oluncaya kadar yikamakla gerceklesir. Zira necasetin o seyden ¢ikmasi
icin yikamay1 necaset ¢ikincaya kadar siirdiirmek gerekir. Bu necaset ise, gozle
goriilemedigi i¢in ¢ikip ¢ikmadigi, kesin olarak bilinemez. Bunun i¢in “goriilmeyen
seylerde zann-1 gilibe itibar edilir” kaidesi uygulanmistir. Gozle goriilmeyen

necasetleri li¢ kez yikamayi sart kosmalar1 da bu sebepten dolayidir. Zira necis olan sey

374 Merginani, a.g.e., c.I, s. 80.
3 Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 139.
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ii¢ kez yikanica, ondan necasetin ¢iktigina kanaat hasil oldugundan bunun i¢in ii¢ kez

yikamay! sart kosmuslardir.’’®
7- (sl ke ciglsil)

“Teklif gii¢ yetirme ile sitmirhdir”

Bu kaide “Allah hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden baska yiik yiiklemez,

ayetinden cikarilmistir. Allah’m kendi kullarmna yiikledigi sorumluluk, kullarmn gii¢
yetirecegi kadardir ve hatta onun ¢ok altindadir. Allah insanlar1 zora kosmaz, giliclerini
son smirina kadar zorlamaz, sikintitya sokmaz ve mesakkat vermez. Hanefiler bu kaideyi
kible bulma konusunda $afii’ye kars1 getirdikleri bir delildir. Hanefilere gore, bir kimse
namazi kildiktan sonra kiblede yanlis oldugunu Ogrenirse, namazini bir daha kilmaz.
Imam Safii ise, eger namazda arkasimi kibleye vermis oldugunu dgrenirse, namazini bir
daha kilmak zorunda oldugunu savunmustur. Hanefi mezhebine gore kisinin yapabildigi
sey ancak ictihad etmek idi ve bunu da yapmistir. Onun i¢in bir daha kilmas1 gerekmez.

Ciinkii “teklif ancak gii¢ yetirme ile sitmirhdir” kaidesi bunu gerektirir.378

Bir diger 6rnek de, bir kimse hasta olup ayakta namaz kilamazsa, riik ve

secdeleri yapmak sartryla namazini oturarak kilabilir. Ciinkii kisi, “emredilenden,

giiciiniin yettigi kadariyle sorumludur”.’”

Eger kisi oturarak da namaz kilamiyorsa, o zaman sirtiistii yatarak ve ayaklarini

kibleye dogru uzatarak namaz kilar. Riik(i ve secdeleri de isaretlerle yapar. Zira “teklif

gii¢ yetirme ile simirhdir”.**

376 Merginani, a.g.e., c.I, s. 37.
377 Bakara, 2/286.

378 Merginani, a.g.e., c.I, s. 45.
379 Merginani, a.g.e., c.I, s. 77.
380 Merginani, a.g.e., c.I, s. 77.

73



8- (il o sl AnY)
“Kuvvetli zayif iizerine bina edilmez”.

Bu kaide Nedvi’nin eserinde “uld cimall o 58l sUi*%! (kuvvetlinin zayif
iizerine bina edilmesi fasittir) olarak, Suyiti’nin kitabinda ise « § sl Ao 558l Jay
osse Y382 (kuvvetli zayifa dahil olur; aksi olmaz) seklinde gegmektedir.

Hanefi mezhebine gore erkeklerin, kadin ile ¢ocugun arkasinda namaz kilmalari
caiz degildir. Imamlar erkeklerin kadmn imamin arakasinda namaz kilamayacagi
konusunda ittifak etmislerdir. Cocuk hakkinda ise ihtilaf etmislerdir. Cocugun arkasinda
namaz kilmanin caiz olmamasmin sebebi, namaz farz da olsa, ¢ocuk i¢in nafiledir. Farzi
kilan kimsenin ise nafile kilan kimseye uymasi caiz degildir. Fakat Belh alimleri
cocuklarm arkasinda, teravih namazi gibi nafile tiiriinden bir namazi kilmay1 caiz
gormiislerdir. Mutlak siinnetlerde imam Eb Ysuf ile imam Muhammed arasinda goriis
ayrilig1 vardir. Fakat tercih edilen goriise gore, biiyiiklerin, ¢ocugun arkasinda higbir
namazi kilmasi caiz degildir. Ciinkii cocugun siinneti biiyligiin siinnetinden zayiftir. Zira
cocuk, basladig1 siinnet namazi tamamlamadan bozarsa, o siinneti kaza etmek icma ile
ona lazim gelmez. Bu hiikmiin dayanagi “Kuvvetli namaz ise zayif olan namaz
iizerine bina kihimamaz” kaidesidir. Fakat ikisinin de namazi zayif oldugu i¢in
cocugun ¢ocu@a uymasi caizdir.*®® Ayni sekilde abdestli olan kimse, abdestli kilamayan
kimsenin, temiz olan kadin da miistahaza olan kadinin arkasinda namaz kilamaz. Zira
imamin namazi, kendisine uyan kimsenin namazi yerine gecer. Ozrii bulunan kimsenin
namazi ise, saglam kimsenin namazi kadar kuvvetli olmadig1 i¢cin onun yerine kaim
olamaz. Ayni nedenle, okumus olan kimse de, okumamis olan kimsenin ve giyinik olan

kimse, ¢iplak olan kimsenin arkasinda namaz kilamazlar.***

Peygamber’in (s.a.v.) Olgiilerek fazla ve eksik verilmesinin caiz olmadigini
acikladig1 her sey devamli olarak 6l¢ii malidir. Halk bunlarda 6l¢ii metodunu biraksa

bile durum boyledir. Bugday, hurma, arpa ve tuz gibi gidalar 6rnek olarak verilebilir.

381 Nedvi, a.g.e.,s. 145.
2 Suyiti, a.g.e., s. 215.
** Merginani, a.g.e., c. I, s. 56-57.
¥ Merginani, a.g.e., c. I, s. 57-58.
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Yine Peygamber’in (s.a.v.) tartilarak fazla ve eksik verilmesinin caiz olmadigini
acikladig1 her sey de devamli olarak tart1 malidir. Halk bunlarda tarti metodunu biraksa
bile durum boyledir. Altin ve glimiis o6rnek olarak verilebilir. Ciinkii nass, 6rften daha

kuvvetli bir delildir. “Kuvvetli, zayif icin birakilmaz”.*®

9- (sl saY)
“Emir viicub icindir”.

Bu kaide usulii fikihla ilgilidir. Emir, fiilin ileride yerine getirilmesi talebine
delalet eden sdzdiir. Ornegin, vitir namazi, Imam Ebu Hanife’ye gdre vaciptir.
Imameyn’e gore ise siinnettir. Ciinkii bu namazin siinnet oldugunu gdsteren bir¢ok
belirti vardir. Nitekim onun i¢in ayr1 bir ezan yoktur ve vacip oldugunu inkar eden
kimse de kafir olmaz. Ebu Hanife bunlara kars1 Hz. Peygamberimizin “siiphesiz ki
Allah namazlariniza bir tane daha eklemistir. O da vitir namazidir. Onu yatsi ile fecrin

1,386

dogusu arasinda kilin hadisini delili getirir. Zira bu hadis emir ifade eder. “Emir

de viicub i¢indir”. Ebl Hanife bu kaideye dayanarak vitir namazmin vacip oldugunu

savunmustur.387

Bir diger ornek de Kabe’yi tavaf eden kimse tavafini, Hacer-iil Esved’i 6pmek
veya ona el siirmekle bitirir ve ondan sonra ibrahim’in (a.s.) makamma gidip iki rekat
namaz kilar. Sayet orada yer bulamazsa, Mescid-i Haram’in herhangi bir yerinde
kilarbilir. Bu iki rekdt namaz Hanefilere gore vaciptir. Imam-1 Safii’ye gore ise
stinnettir. Ciinkii o, viicubunu gosteren herhangi bir delilin bulunmadigmni ileri
stirmiistiir. Hanefi mezhebinin dayanagi ise, “Kdbe'yi tavaf eden kimse, her yedi tur
basina iki rekdat namaz kilsin %% hadisidir. Zira “emir viicubu ifade eder”. Hanefiler

bu kaideyi Safiilere kars: delil olarak gostermislerdir.’®

385 Merginani, a.g.e., c. I, s. 62.

386 Ebu Davud, c.I, s. 208; Tirmizi, c. L, s. 60.
387 Merginani, a.g.e., c. I, s. 65.

388 Buhard, c. I, s. 219; Miislim, c. 1, s. 414.
389 Merginani, a.g.e., c. I, s. 141.

75



10- (ol ¥ o) Al A JuaY)
“Siinnette asil olan kaza edilmemesidir”.

Bir vacibi vakti c¢iktiktan sonra yapmaya kaza denir. Tariften de anlasilacagi
lizere kaza sadece vaciplere mahsustur. Siinnet’in kazasi olmaz. Ornegin, sabah
namazinin siinnetini kaciran kimse, glines dogmadan onu kaza edemez. Cilinkli eger
kilacak olursa mutlak nafile olur. Mutlak nafile de sabah namazindan sonra mekruhtur.
Imam Ebu Hanife ile Imam Ebu Yusuf’a gére giines dogup yiikseldikten sonra da kaza
edilemez. imam Muhammed ise, giines yiikseldikten sonra 6gleye kadar kaza edilebilir,
ondan sonra edilemez, demistir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.) uykuda kalarak
sabah namazin1 kagirdig1 gecenin sabahinda giines yiikseldikten sonra onu kaza etmisti.
Imam Ebu Hanife ile imam Ebu Yusuf “Siinnette asil olan kaza edilmemesidir”
kaidesine dayanarak karsi c¢ikmuslardir. Ciinkii kaza vacibe mahsustur. Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) onu kaza etmesi, farzi da beraberinde kaza ettigi icindir,
demislerdir. Buna gore ancak, eger sabah namazinin farzi1 da kazaya kalir ve daha 6gle
vakti girmeden tek basina veyahut cemaatle kaza edilirse, siinneti de beraberinde kaza

edilir.””
11- (ASJM RV u.a.ﬁ‘ Ald,y &A)
“Bir seyin sonuna yetisen ona yetismis sayilir”.

Dort rekathh namazm yalniz bir rekatma yetiserek ii¢ rekatini kaciran kimse,
namaz1 gergekten cemaatle kilmis sayilmasa da sevabina nail olur. imam Muhammed’e
gore, namazi cemaatle kilmig sayilmasa da, cemaat sevabini kazanmis olur. Ciinkii “bir
seyin sonuna yetisen, ona yetismis sayihr”. Bu takdirde de sevabindan mahrum
kalmaz. Bunun i¢in eger bu kimse daha once, ben cemaate yetismeyecegim diye yemin

ettigini farz edersek yeminini bozmus olur.*"

390 Merginani, a.g.e., c. I, s. 72.
1 “ A ALA
39 Merginani, a.g.e., c. I, s. 72.
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12- (8)9Y) cruay sl
“Kaza eda yerinedir”

Bir seyin edasi ne ise kazasi da odur. Yani kaza edanin hiikkmiine gecer. Eger kisi
yolculukta iken namazi kazaya kalirsa, onu kaza ederken yolculukta olmasa bile iki
rekat olarak kilar. Yolculukta olmayan kimsenin kazaya kalan namazi ise, kaza
edilirken kisi yolculukta bile olsa onu dort rekat olarak kilar. Zira “namazin edasi ne
sekilde gerekiyorsa kazas1 da o sekilde gerekir”. Ancak bunda muteber olan vaktin
sonudur. Yani kazaya kalan namaz, eger kisi iftitah tekbirini alabilecek kadar daha vakit
varken yolculuga cikarsa yolculukta kazaya kalmis sayilir. Eger bu kadar vakit kal-
mamigken yolculuga c¢ikar veyahut bu kadar vakit daha varken yolculuktan doénerse,
yolculukta kazaya kalmis sayilmaz. Zira vaktinde kilinmayan namaz, vaktin hepsi

bitmedikce kazaya kalmis olmaz.*”?
13- (el ol ABdialf)
“Mesakkat teysiri celb eder”

Mecelle’nin on yedinci maddesi olan bu kaide Islam dininde kolaylik prensibini
anlatmaktadir. Zorluk ve sikinti s6z konusu oldugunda, konunun ¢6zimii igin
kolaylastirma yoOniine gidilir ve insanlarin hayatinin kolaylastirilmasi esas alinir. Bu

kaide genelde ayni sdzlerle ifade edilmektedir.*”?

Ornegin, yolcu, kadm, hasta, kdleye ve gérme Oziirliiye Cuma namazi vacip
degildir. Ciinkii yolcunun Cuma namazina gitmesinde gii¢cliik vardir. Hasta ile gérme
oziirlii de dyledir. Kble de efendisinin hizmetiyle ugragmaktadir. Kadin da ev isiyle
mesguldiir. Bunun i¢in bunlarin hepsi giigliik kolaylastirmay1 gerektirir kaidesince

mazurdurlar.>**

Selem akdi Islam hukukunda kiyasen caiz degildir. Fakat insan hayatindaki

392 Merginani, a.g.e., c. I, s, 82.
393 Nedvi, a.g.e., s. 25; Niiceym, a.g.e., s. 96; Zuhayli, a.g.e., s. 235.
394 Merginani, a.g.e., c. I, s. 84.
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sikintilar1  kaldirmak ve muhtag olanlarin ihtiyaglarini  gidermek icin ruhsat

verilmistir.**

Ayrica yolculukta olan kimse icin dort rekath namazlari iki rekat olarak
kilmas,*”® yolculukta olan kimsenin oru¢ tutmamasr’’’ gibi biitiin bunlar yukarda

zikredilen kaideye dayanmaktadir.
14- (sias ald Jaadly Juali ol 13} 4231)
“Niyet amele muttasil olmadik¢a muteber degildir”.

Imam Muhammed zekat konusunu anlatirken Ebu Yusuf’a kars1, kendi goriisiinii
desteklemek i¢in bu kaideyi kullanmistir. Bir kimse bir tasit1 hizmet i¢in aldiktan sonra
niyetini ticarete ¢evirirse, onu satmadikc¢a ona zekat diismez. Zekat ancak tasit1 sattiktan
sonra kaca satarsa o paraya diiser. Ciinkii burada niyet ile amel birbirinden ayridirlar.
Zira tasit1 satmaya niyet etmekle, onu bilfiil satmak ayr1 ayr1 seylerdir. Fakat bir mala
miras yolu ile malik olduktan sonra o mali ticaret i¢in satmaya niyet ederse, o mal
hemen ticaret mali olup ona zekat diiser. Clinkii burada yalniz niyet vardir, amel yoktur.
Zira bir seye miras yolu ile malik olmak amel degildir. Eger bir seye hibe, vasiyet,
nikah, hukuk veya kisas yerine paraya razi olmak yolu ile malik olur ve ondan sonra o
sey ticaret niyetini getirirse, Imam Ebu Yusuf, o sey ticaret mal olur, demistir. Ciinkii o
seyi kabul etmek ameli ile onu satmak niyeti beraberdirler. Imam Muhammed’e gore
ise, ticaret mali olmaz. Ciinkii “o seyi satmaya niyet etmekle, onu bilfiil satmak aym

degildir” demistir.*”®
15- (sstad ) a1l B e )
“Hatasi zahir olan zanna itibar yoktur”.

Mecelle’nin yetmis ikinci maddesi olan bu kaide haksiz kazang gibi konularda

hukuki dayanak teskil etmektedir. Mecelle’nin ilk doksan dokuz kaidesinden olan bu

395 Merginani, a.g.e., c. III, s. 73.
3% Merginani, a.g.e., c. I, s, 80.
397 Merginani, a.g.e., c. I, s, 126.
398 Merginani, a.g.e., c. I, s. 97.
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kaide diger kaynaklarda da ayni1 kelimelerle gegmektedir.”” Bir kisi, kendince dogru
oldugu zanniyla bir is1 yaptiktan sonra, zanninin yanls oldugunu anlarsa, ona dayanarak
yaptig1 isler hiikiimsiiz olur. Ebu Hanife ile Imam Muhammed’e gore, eger bir kimse
zekatini fakir sandig1 bir kimseye verdikten sonra o kimsenin zengin veya Hasimi
oldugu, ya da Miisliiman olmadig1 ortaya ¢ikar veya karanlikta zekatmi verdigi kimse
babas1 veya oglu oldugu anlasilirsa, zekatmi bir daha vermesi gerekmez. Imam Ebu
Yusuf ise, gerekir demistir. Dayanagi ise “hatas1 zahir olan zanna itibar yoktur”
kaidesidir. Zira yanilmis oldugu kesin olarak anlasilmistir. Yine abdest alinan kabin
icinde yahut namaz kilarken iizerinde olan elbisede necaset bulundugunu O6grenen

namazi tekrar kilmasi gerekiyorsa, bu kimsenin de zekatmni bir daha vermesi gerekir.**

16- (&) ¢ 930 gall)
“Bir seyin men’i ref’ inden daha asagidir”.

Ayn1 anlami tasiyan bu kaide Zuhayli’nin kavaid’inde ve Suyf(it’nin esbah’inda
“adll s g gdl M) (def refi’den daha kuvvetlidir), Nedvi’de “gd il ¢y Jgoul aiali?40!
(men ref’iden daha kolaydir) seklinde gecmektedir.

Imam Ebu Hanife, ciiniib iken sehit olan bir kimsenin sehadeti, o kisinin hades
durumunu kaldirmayacagini ifade ederken bu kaideyi zikretmistir. Ciiniipken sehit
diisen kimse, imam Ebu Hanife’ye gore yikanir. Diger iki Imam’a gore ise yikanmaz.
Ciinkii ciiniipliikten yikanmanm farziyeti namaz kilabilmek igindir. Olmiis olan
kimseden ise namazin viicubu zaten kalkmustir. Imam Ebu Hanife de ciiniipliik hiikmi
bir necasettir. Sehitlik ise, 6liim ile hasil olan necaseti Onler, 6liimden 6nceki necaseti
kaldirmaz. Nitekim sabittir ki, ciiniipken sehit diisen Hanzale b. Amir (r.h.)’i melekler

yikamust1. Eger yikanmasi gerekmeseydi melekler onu yikamazdi, demistir.***

399 Niiceym, a.g.e., s. 185; Suy(ti, a.g.e., 212; Zuhayli, a.g.e., s. 173; Nedvi, a.g.e., 309.

400 Merginani, a.g.e., c. I, s. 114.
401 Zuhayli, a.g.e., s. 588; Nedvi, a.g.e., s. 396; Suyiti, a.g.c., s. 182.
402 Merginani, a.g.e., c. I, s. 94.
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17- (A ¥ 3ake )
“Niyetsiz ibadet olmaz”

Niyet, ibadetler i¢in bir sarttir. Bunun nedeni de adet ile ibadet birbirinden
ayrilmig olsun. Mesela, ramazanda orug tutma veya tutmamaya niyet etmeyen kimseye
kaza lazim gelir. imam Ziifer’e gore ise, hasta ve yolculukta olmayan kimse, ramazan
orucunu niyetsiz de tutabilir. Zira ramazanda yiyip i¢gmekten ve cinsel iliskide
bulunmaktan sakinmakla emrolundugu i¢in, kisi bu sakinmayi yaptiktan sonra, ne
sekilde olursa olsun kendisi i¢in orug¢ olur. Nasil ki zekat diisen bir mala sahip olan
kimse, malinin hepsini fakirlere dagittig1 zaman zekata niyet etmedigi halde zekatini

vermis sayilir.

Hanefiler buna karsi ¢ikarak soyle diyorlar: Ramazanda yapilmasi emrolunan
farz, ibadet maksadi ile yiyip igmekten ve cinsel iliskide bulunmaktan sakinmaktir. Zira
“hi¢ bir ibadet niyetsiz olamaz”. Malinin hepsini muhtaglara dagitan kimse de, sevap

kazanmak maksadi ile bunu yaptig1 i¢indir ki zekatni vermis say1lir.*?

Orug, gilindiizleyin yiyip i¢mekten ve cinsel iliskide bulunmaktan orug¢ niyetiyle
sakimmaktir. Zira orucun ligat anlami da yiyip igcmemek ve cinsel iliskide
bulunmamaktir. Ancak Seriat’ta buna niyet de ildve edilmistir ki adet ile ibadet
birbirinden ayrilmis olsun. Ciinkii eger niyet sart olmasaydi, giindiizleri hi¢ bir sey yiyip
icmemeyi ve cinsel iliskide bulunmamay1 aliskanlik haline getiren bir kimsenin bu
davranis1 kendisi i¢in bir adet oldugu halde, ibadet de olacakti. Halbuki orug¢ niyetiyle
bunu yapmadigindan onun i¢in oru¢ olamaz ve dolayisiyla ondan hi¢ bir sevap elde

404
edemez.*

Ihrama giren kimse eger yalniz hac maksadi ile ihrama giriyorsa getirdigi telbiye

ile hac niyetini getirmek zorunda olur. Zira hac bir ibadettir. “ibadetler ise ancak

niyetle birbirinden ayrilms olurlar”.*®

403 Merginani, a.g.e., c. I, s. 129.
494 Merginani, a.g.e., c. I, s. 122.
495 Merginani, a.g.e., c. I, s. 137.
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18- (L aly iy 5 g paally i La)
“Zaruret sebebiyle sabit olan kendi miktarinca takdir olunur”

Bu kaide ayn1 manay: ifade eden ¢esitli lafizlarla zikredilmektedir. Ornegin Ibn
Niiceyim bunu “W & i 3 g pall mul W” (Zaruret zesebiyle mubah olan o zaruret
miktarinca takdir olunur), Zuhayli “W s ja& &gl (zaruretler miktarinca
takdir olunur) olarak verir. Bu kaide Mecelle’nin yirmi ikinci maddesinin benzeridir
ve zaruret sebebiyle saglanan genislige bir kisim smnirlamalar getirmektedir. Ciinkii
zaruret sebebiyle caiz olan sey, yalnizca zarureti giderecek kadar islenebilir. Ornegin,
itikafta olan kimse, abdest bozmak veya Cuma namazimni kilmak disinda herhangi bir is
icin itikafa girdigi yerden disar1 ¢ikamaz. Abdestini bozmak i¢in ise ¢ikabilir. Clinkii
abdest bozma ihtiyaci tabii bir ihtiya¢ olup mutlaka vaki oldugu i¢in miistesna bir
durumdur. Cuma namazim kilmak i¢in de ¢ikilabilir. Zira Cuma namazin1 kilmak da,
kisinin en 6nemli ve mutlaka yerine getirmesi gereken bir gorevdir. Ancak disarida
yalnizca abdest alacak kadar veya Cuma namazi kilabilecek kadar kalabilir; daha fazla

kalamaz. Aksi halde itikafi bozulmus olur.*"’
19- (pSad) sl Gl Uy o pdiy Gul)
“Hiikmiin bekasi icin sebebin bekasi sart degildir”.

Bir hiikmiin siirekli uygulanmasi i¢in illaki onun sebebi bulunmasi sart degildir.
Sebep olmadan da hiikmiin devamlilig1 da olabilir. Ornegin, tavafin Ilk {i¢ turunu
kosarak yapmak siinnettir. Bunun sebebi sudur; Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile ashabi
Kabe’yi tavafa baglarken uzaktan onlar1 seyreden miisrikler birbirlerine goriiyor
musunuz, Yesrib’in sitmasi onlar1 ne kadar gili¢siiz yapmis demisler. Bunu duyan
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) miisriklere gozdagi vermek i¢in ashabina, ilk {i¢ turu
kosarak yapmalarini emretmistir. Bundan sonra buna her ne kadar gerek kalmamis ise
de gerek Peygamber Efendimiz (s.a.v.) zamaninda, gerek ondan sonra oldugu gibi

hiikiim yukaridaki kaideye bagli olarak devam etmistir. Zira “sebebin bekas1 hiikmiin

406 Niceym, a.g.e., s. 107; Zuhayli, a.g.e., 258.

7 Merginani, a.g.e., c. I, s. 133.
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bekasi icin sart degildir”.408

20- (e 0d ¥ quali ¥ JIad)
“Bedeller ancak ser’an belirlenir”

Islam hukukunda asil olan emredilen seyin yerine getirilmesidir. Ancak aslin
yerine getirilmesinin miimkiin olmadig1 zaman bedel s6z konusu olur ve bedeller
ictihaden degil ser’an belirlenir. Ornegin, Hanefiler, Safii ve Malikilere kars: kendi
goriisiinii savunmak i¢in bu kaideyi kullanmiglardir. Kiran hacci yapan kimsenin kurban
kesmesi gereir. Eger kurban kesmeye giicli yetmez veya kurbanlik hayvan bulunmazsa
Zilhicce’nin yedinci giiniinden itibaren baglamak iizere daha hacda iken {i¢ giin ve evine
dondiikten sonra yedi giin orug¢ tutmasi gerekir. Hanefilerde, bayram giinlerinden 6nce
oru¢ tutmayan veya tutamayan kimse i¢in kurban kesmekten baska care yoktur. Imam
Safii’ye gore ise bayramdan sonra da orug tutulabilir. Zira bu orug¢ da belirli bir za-
manda tutulmasi gerektigi icin, ramazan orucu gibi kazaya kalabilir. imam Malike gore
bayram giinlerinde de tutulabilir. Ciinkii Allah, ii¢ giin hac esnasinda tutmak gerekir*”’,
buyurmustur. Eger bayram giinlerinde tutulmazsa hac esnasinda tutulmus olmaz,
demistir. Hanefilere gore ise, bayram giinlerinde oru¢ tutmaktan nehyedildigi icin,
bayram gilinleri —hac esnasi- kelimesinin stimuliinden miistesnadir. Sayet miistesna
olmasa da, bayram giinlerinde tutulan oru¢ noksan bir oru¢ oldugu i¢in, lazim gelmis
olan tam orucun yerine gecmis olamaz. Hac esnasinda tutulmasi emredildigi i¢in de
bayramdan sonra da tutulamaz. Ciinkii kurbana bedeldir. “Bedeller ise ancak seriatca
belirtilmis olurlar”. Seriat ise, bu orucun hac esnasinda tutuldugu takdirde kurbana be-
del oldugunu sodylemistir. Bunun i¢in bu kimsenin kurban kesmekten baska caresi

yoktur.*!

408 Merginani, a.g.e., c. I, s. 140.
%99 Bakara, 2/196.
410 Merginani, a.g.e., c. I, s. 155.
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21- (B Y Aleall agiall B LicY))
“Ukadda itibar meaniyedir, elfaza degildir”.

Bu kaide Mecelle’nin {i¢lincii maddesi olan ‘“akitlerde itibar maksat ve
meaniyedir. Elfaz ve mebaniye degildir’ kaidesinin kisaltilmis seklidir. Akitlerde
onemli olan onu yapan kisinin kastettigi manadir. Hiikiim de buna gore sekillenir.
Zuhayli bu kaideyi “(Alaall 5 aaliall agiall &3 2l Nedvi ise « 5 walaly agnl) 4 8 )
«bil’” seklinde vermektedir. Hanefiler, gecici nikdhm fasit oldugunu agiklarken bu
kaideyi killanmiglardir. Kisinin iki sahit huzurunda bir kadinla belirli bir stireye kadar
evlenmesi olan gegici nikAh Imam Ziifer’e gore caizdir. Fakat akit siiresiz olarak
baglayici (lazim) olur. Ciinkii nikah fasit sartlarla batil olmaz. Ebu Hanife’ye gore ise,
bu nikdh mut’a nikdhi gibidir. Zira siire ister kisa ister uzun olsun, akit i¢inde sart

kosulduktan sonra akit gegersiz olur.*'!

Yine uzlagsma (sulh) mal veya menfaat karsiliginda yapilirsa, kiralamada gecerli
olan sartlar bu uzlagsmada da gecerlidir. Cilinkii bu tiir uzlasma, baskasina mal
karsiliginda menfaat temlik etmek demek olan kiralama anlamindadir. “Akitlerde
gecerli olan ise anlamdir”. Bu nedenle kira akdinde kira siiresini belirlemek sarttir.
Yapilan sulh akdi de kiralama anlaminda oldugu i¢in belirtilen siire igerisinde

taraflardan birinin 6lmesiyle anlasma bozulur.*'?

Siif’a sahibi, tasinmaz malin satisin1 6grendiginde, bulundugu mecliste siif’a
hakkini istedigine dair sahit tutmalidir. Boylece kendi hakkina kavusabilir. Sayet malin
satildigin1 6grenip de istedigini duyurmazsa siif’a hakki zayi olur. Siif’a istegini ifade
eden tiim sozlerle talep sahih olur. Mesela, siif’ay1 talep ettim veya edece§im, ben
sif’aya talibim gibi sozlerle talepte bulunabilir. Ciinkii “akitlerde itibar edilen

41
manadir”.*?

Biri, bir elbiseyi satin alirken saticiya sana parasini verinceye dek yaninda tut,

derse soz konusu elbise rehin sayilir. Ciinkii alic1 bu s6zii ile sende rehin kalsin demek

4 Merginani, a.g.e., c. I, s. 195.
2 Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 192.
413 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 27.
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istemis oldugu kabul edilir. “akitlerde de muteber olan manadir”. Nitekim bunun i¢in
ondan isteme ben veririm s6zi havale, o vermezse ben veririm soOzii de kefalet

414

sayllmaktadir. Miellif bu 0Ornegi, akitlerde muteber olanin maksat oldugunu

gostermek i¢in getirmistir.
22- () Ja iy Bnta 43 1)
“Velayet gozetmek sartiyla mukayyettir”

Imam Ebu Hanife’ye gore babanm, kiigiik kizin1 mehr-i mislinden daha az ve
kii¢iik oglunu da daha ¢ok bir mehirle evlendirmesi caizdir. Babadan baska veli i¢in
caiz degildir. Imameyne gore ise, eger mehr-i misilden daha az veya ¢ok olan miktar,
halkin alig-verislerde aldandiklar1 miktardan ¢ok olursa bunu yapan baba da olsa caiz
olmaz demislerdir. Bunlara gore durum bdyle olunca nikéh fasit olur. Zira “velayet
cocugun maslahati icindir”. Kizin emsal mehirden daha az, oglanin daha fazlas: ile
evlendirilmesinde ¢ocuk i¢in maslahat yoktur. Bu, ¢ocugunun malin1 fiyatindan daha

asag1 bir karsilikla satmasi gibi bir seydir. O sati nasil fasit ise bu nikah da fasittir.*"”
23- (Jua¥) galay ¥ Cildl)
“Bedel ile asil bir arada bulunmaz”

Bedel, aslin yerine gecen bir sey olyp asil yerine getirilmesi miimkiin olmadig1
zaman onun yerine gecer. Bunun i¢in asil yerine getirildiginde, ayrica bedelin de yerine
getirilmesi gerekmez. Ciinkii bu kaide geregince bedel ile asil bir arada bulunmaz.
S6zgelimi, birden ¢ok esi olanin bosadigi biitiin kadinlara mut’a vermesi miistehaptir.
Bu da, mehri bicilip kendisi ile gerdege girilmeden bosanmis olan kadindir. Imam
Safi’’ye gore, bosanan biitliin kadinlara mut’a vermek vaciptir. Ciinkii mut’a, bosanan
kadinin tizlintiisiinli hafifletmek i¢in vazedilen bir seydir. Kadinda bu {izlintiiyii yaratan
da kocas1 oldugu i¢in ona vaciptir. Hanefilere gore ise bu durumdaki kadin, kendisine
mehrin yarist verildigi i¢in ona ikinci kez mut’a diismez. Zira kendisi ile gerdege

girilmeden bosandig1 i¢in, bosanmasi nikdhinin bozulmasi1 manasindadir. Onlara gore

14 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 140.
415 Merginani, a.g.e., c. I, s. 202.
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mut’a, mehrin yerine gecen bir bedeldir. Bunun i¢in mehrin tamami veya bir kismi
kadma verildigi zaman, ayrica mut’anin verilmemesi gerekir. Zira “bedel ile asil
beraber olamaz”. Mut’anin bosanan kadindaki iizlintiiyii hafifletmek i¢in olmasma
gelince, her ne kadar bu kadinda bir iiziintii varsa da bunu kendisinde yaratan kocasi
onu bosamakla bir su¢ islemis degildir ki ona ceza lazim gelsin. O halde mut’a kisinin

kendi istegine bagl bir iyiliktir.*'°
24- (S 0 o Cpal) g ol o Al
“Beyyine miiddai icin ve yemin miinkir iizerinedir”.

Mecelle’nin yetmis altinci maddesi olan ve evrensel bir prensibi olusturan bu
kaide, yaklasik olarak ayni lafizlarla ifade edilen bir hadisten alinmistir. Bundan dolay1

baska kitaplarda da ayni lafizlarla gegmektedir.*!’

Evli esler mehrin miktar1 hakkinda ihtilafa diiserlerse imam Ebu Hanife ve
Muhammed’e gore, mehr-1 misl miktarina kadarki kisimda s6z hakki kadinindir. Mehr-1
mislinden fazla olan miktarda ise erkegindir. Imam Ebu Yusufa gore ise, kadmi
bosamis olsun olmasin s6z erkegindir. Ancak eger erkegin iddia ettigi miktar ¢cok az bir
sey olursa o zaman so6zii dinlenemez. Sahih olan goriise gore ¢cok az olan bir seyden
maksat kadina mehir olmas1 akla uymayan miktardir. imam Ebu Yusuf, imam Ebu
Hanife ve Muhammed’e kars1 ¢ikarak, kadin, kocasmin dediginden fazla bir sey iddia
ediyor. Erkek ise bu fazlalig1 inkar ediyor, demistir. “Soz ise, yemini ile birlikte inkar

edeni soziidiir>.*'®

Ortaklarlardan biri, alinan mal karsiliginda parayr 6dedikten sonra ortaginin
paymna diisen miktar1 kendisinden talep eder. Bu su anlama gelir; ortaklardan her biri
obtiriiniin de vekili olmasi hasebiyle, satin aldiginin bedelini kendi 6z malindan
vermisse ortagmin payina diiseni kendisinden ister. Sayet mal satin alanin s6ziinden
baska olup onun bu iddiasini dogrulayan bir kanit bulunmayip ortagi da bunu inkar

ediyorsa, ortagina davaci durumuna diistiigii i¢in sahit getirmesi gerekir. Eger sahit

416 Merginani, a.g.e., c. I, s. 206.
"7 Ornek olarak bkz. Zuhayli, a.g.e., s. 545; Nedvi, 362.
418 Merginani, a.g.e., c. I, s. 212.
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getirmezse ve ortagl da yemin ederse ortaginin lehine karar verilir. Ciinkii “yeminiyle

birlikte inkar edenin soziine itibar edilir”.*"’

Havaleyi alan, havale edenden 6dedigi havale mali kadar bir mal istediginde,
havale eden kendisine; ben sendeki alacagim karsiliginda havale yapmistim demesi
halinde sozii kabul edilmez ve 6denen bor¢ kadar havaleyi alana iadesi gerekir. Ciinkii
havaleyi alanm, 6dedigini isteme gerekcesi gergeklesmistir. Bu gerekce, havale edenin
borcunun onun istegiyle 6denmis olmasidir. Bu arada havale eden, havaleyi alandan
alacakli oldugunu iddia etmekte ancak havaleyi alan bunu inkéar etmektedir. “Soz ise

yeminiyle birlikte inkar edenindir”.**

Bir kimse, iki koyunu satin alip teslim aldiktan sonra birini kusurdan dolay1 geri
cevirirse, Oblirii da yaninda zayi olursa zayinin bedelini dder, geri ¢evirdiginin bedeli ise
diiser. Bedel, her iki koyunun kiymetine gore taksim edilir. Taraflar, kiymet konusunda
ihtilafa diiserlerse s6z saticinindir. Ciinkii bedel, ikisinin de ittifakiyla kesinlestikten
sonra alici, zayi olanm kiymetinin az oldugunu ileri siirerek bedelden fazla diistilmesini

istemektedir. Satici ise bunu inkar etmektedir. “soz ise, inkar edenindir”.**!

Gasbedilen malin kiymetinin belirlenmesindeki s6z hakki yeminle birlikte
gasbedene aittir. Ciinkii mal sahibi, kiymetin daha fazla oldugunu iddia ederken
gasbeden inkar ediyor durumundadir. Zira “yeminle birlikte s6z hakki inkar

. . 422
edenindir”.

Bu kaide “el-Hidaye”de en fazla gegen kaidelerden biridir. Daha pek c¢ok

6rnekleri vardir.**® Ancak biz bu kadarla yetinecegiz.

419 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 8.

420 Merginani, a.g.e., c. II, s. 100.

2! Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 164.

422 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 18.

*23 Diger uygulama érnekleri igin bkz. Merginéni, a.g.e., c. L. s. 151, 156.
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25- (LS 352 54 i usliall)
“Maglub (baskin olmayan) yok hiikmiindedir”.

Maglub; ¢ok az meydana gelen demektir. Onun icin hiikiim vermede dikkate
almacak olan, nadiren meydana gelen ve az miktarda bulunan degil, insanlar arasinda
yaygin olan ve miktar1 ¢ok bulunandir. Herhangi bir kadinm siitiinii emen kiz, kadinin
cocuklarindan higbiri ile evlenemez. Eger siite su katilirsa fakat siit sudan daha cok
olursa onunla yine evlenme engeli hasil olur. Eger su daha ¢ok olursa onunla hiirmet
(evlenme engeli) hasil olamaz. Imam Safii buna katilmamis ve suyun i¢inde siit az da
olsa gercekte vardir demistir. Hanefiler buna kars1 ¢ikarak, “gercekte siit varsa da az

oldugu i¢in yok hiikmiindedir”, demislerdir.***

Bir diger 6rnek de birisi, ben siit igmeyecegim diye yemin etse, eger i¢inde az
siit bulunan bir suyu igerse yeminini bozmus sayilmaz. Ciinkii i¢ilen siit azdir. “Az olan

(maglub) ise yok hiikmiindedir”**

26- (4de aSall pliy B SN ails J8Y))
“Hiikiim bina etmede az ¢cok olanin hiikmiine tabidir”.

Bu kaide genelde “JS! aSa M “Bir seyin cogu o seyin tamam
hiikmiindedir” olarak ge¢mektedir.**® Hiikiim vermede dikkate alinacak olan azlik
degil, cokluktur. Eger iki kadmin siitleri karisik olursa Imam Muhammed ve Ziifer’e
gore hiirmet (evlenme engeli) ikisine de taalluk eder. Ciinkii ikisi de ayni1 cinsten oldugu
icin biri digerine Ustiinliik saglayamaz. Zira ikisinden de giidiilen amag¢ ayn1 oldugu i¢cin
biri digerinde yok olamaz. imam Ebu Yusuf’a gore ise, hangisi ¢ok olursa ona hiirmet
(evlenme engeli) taalluk eder. Cilinkii ikisi de i¢ ice gectigi i¢in ayni hiikiimde

birlesmislerdir. Bunun icin “hangisi daha coksa digeri onun hiikmiine tabidir”.**’

Ayni sekilde kulak veya kuyrugun cogu kesilmis olan hayvan kurban olmaz.

424 Merginani, a.g.e., c. I, s. 224.
425 Merginani, a.g.e., c. I, s. 224.
426 Nedvi, a.g.e., s. 343.

427 Merginani, a.g.e., c. I, s. 225.
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Eger kulak veya kuyrugun ¢ogu kaliyorsa kurban edilmesi caizdir. Ciinkii ¢ogunluk
ister kesilen, ister kalan olsun, ona tiimiin hiikkmi verilir. Ayrica hicbir eksikligi

bulunmayan hayvanlar, yok derecede azdir.**®

27- (Cnoddl 058 Jhdy)
“Ehven-i serreyn ihtiyar olunur”.

Mecelle’nin yirmi dokuzuncu maddesi olan bu kaide, zararla ilgili kaidelerin
neredeyse tamamii Ozlii bir sekilde ifade etmektedir. Bu kaide de genelde ayni
lafizlarla gegmektedir. Ornegin, Hanefi mezhebine gore tehdit altinda karismni bosayan
kimsenin bosamasi gecerlidir. imam Safii’ye gore ise gegerli degildir. Ciinkii tehdit
altinda olan kimsenin kast1 yoktur. Ser’i tasarruflar da ancak kasit ile gecerli olurlar.
Karisin1 sakadan bosayan kimse ise Oyle degildir. Zira her ne kadar karisini1 sakadan

bosuyorsa da, bosama deyimlerini kasten kullanmaistir.

Hanifelere gore tehdit altinda olan kimse, bosamaya ehil oldugu halde bosama
deyimlerini kullandig1 i¢in gereginin lazim gelmesi gerekir. Clinkii o da, tehdit altinda
olmayan kimse gibi, duydugu ihtiyactan dolay1 bu isi yapar. Zira “iki kotii durum
arasinda kalip da kendisi icin ehven-i ser olan bosamay1 secmistir”. Bu ise kasit
degilse nedir? Ancak aradaki fark sudur; kisi bu bosamaya istekli degildir ki bunun da
zarar1 yoktur. Nitekim sakadan bosayan kimse de bosamaya istekli olmadigi halde

bosama deyimlerini kullandig1 i¢in bosama gergeklesir.429

Imam Ebu Hanife’ye gore esirleri fidye karsiliginda bile olsa geri vermek caiz
degildir. imameyne gore ise, esirleri miisliiman esirlerle degistirme yoluyla geri vermek
caizdir. Imam Safii de buna katilmaktadir. Ciinkii bu islemle, birtakim miisliimanlar
esaretten kurtarilmis olur. Bir miisliimanin kurtarilmasi ise, bir kafiri 6ldiirmek veya
ondan yararlanmaktan daha iyidir. Imam Ebu Hanife de, eger biz onu geri verirsek
diismanlar1 giliclendirmis oluruz. Diigmanin gliclenmesine mani olmak, esarette olan

miisliman1  kurtarmaktan daha 1iyidir. Ciinkii esarette olan miislimanlar, orda

428 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 73.

429 Merginani, a.g.e., c. I, s. 230.
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kalmalarinin zararini yalniz kendileri ¢eker. Diismanlarin giliclenme zarari ise biitiin

v qes e 4
miisliimanlara aittir.**°

Tarla sahibinin, agir bir borcu sebebiyle yaptigi muzaraa akdini feshedip tarlanin
satimma ihtiya¢ duyarsa tarla sahibinin tarlay1 satmasi caizdir. icirede caiz oldugu gibi
burada da caizdir. Eger ekilen tohum yesermis ve fakat heniiz bigilmemisse yine borg
icin bicilmeden Once tarla satilmaz. Ciinkii satilirsa c¢ift¢inin hakki zayi olur. Oysa

gecikme hak zayi olmaktan daha ehvendir.*’

28- (JSI US3S 3% ¥ La pary SY)

“Miitecezzi (boliinemeyen) olmayan bir seyin bazisim zikretmek Kkiilliinii

zikretmek gibidir”.

Boliinmesi miimkiin olmayan seyler bir biitiin olarak degerlendirilir. Bir
kismindan s6z etmekle tamami anlasilir. Bu kaide Mecelle’nin altmis {i¢lincii maddesi

olup genelde ayni lafizlarla ifade edilmektedir.**?

Ornegin, bir kimse karisma, seni yarim talak veya bir talakm iicte biri ile
bosadim derse, kadin bir talakla bosanmis olur. Ciinkii “talak parcalanmayan bir sey

oldugu i¢in, onun bir ciiziinii zikretmek tamami demektir”.*”

Kefalet, falancanin kendisine, boynuna, canimna, cesedine veya basina kefil
oldum demesiyle kurulmus olur. Ayni sekilde bedenine veya yliziine kefil oldum
demesiyle de kefalet gerceklesir. Ciinkii bu soézciikler ya hakikaten veya orfen beden
anlammna da kullanilmaktadirlar. Falancanin yarisina veya iigte birine ya da bir
parcasina kefil oldum, demesi halinde de durum aynidir. Ciinkii tek bir beden, kefalet

hususunda béliinmediginden organlarin her biri bedenin tiimiinii ifade etmektedir.***

Kisastan affetmek ve siif’a hakki gibi konularda bolme ve aywrma miimkiin

430 Merginani, a.g.e., c. II, s. 142.
41 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 57.
432 Zuhayli, a.g.e., s. 334; Nuceym, a.g.e., 186.
433 Merginani, a.g.e., c. I, s. 232.
434 Merginani, a.g.e., c. I, s. 87.
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olmadig1 igin bu kaide gegerlidir.**

29- (LA &gl @i Y)
“Sekk ile beynunet (kesin bosanma) gerceklesmez”.

“Sekk” bir seyin varligima veya yokluguna esit derecede kani olmaktir. Yani
sekk arizi ve zayiftir. Onun icin Allah’in en ¢ok sevmedigi basanma siiphe ile
gerceklesmez. Ornegin, eger kisi, seytanin talaki veya bidat talaki ile bossun dese, kadin
kesin olarak bosanmis olur. Zira siinnet olan talak ric’i talak olduguna gore bidat talak
yahut seytanm talaki da kesin talak (beynunet) olur. Imam Ebu Yusuf’tan, kisi, sen
bidat talaki ile bossun, dedigi zaman eger sen kesin olarak bossun demek istemezse
kesin bosama gerceklesmis olmaz. Ciinkii aybasi halinde olan kadmin talaki da bidat

sayilan talaktir. Bunun i¢in niyet gerekir dedigi rivayet olunmustur.

Imam Muhammed’e gére ise, sen bidat veya seytanin talaki ile bossun dendigi
zaman ric’1 talak olur. Zira bidat veya seytan talaki yalniz basina kesin talak sayilmaz.
Kadin aybasi halinde iken bosanmas1 da bidattir. Onun i¢in “kesin talak siiphe ile sabit

olmaz”.*°

30- (Asd tie A5 g g a il glaall)
“Sarta bagh olananin siibutu i¢in sartin siibutu gerekir”.

Bu kaide ile ayn1 anlamda Mecelle’nin seksen ikinci maddesi vardir. Bu kaide
sarta baglanmas1 sahih ve mesru olan konular i¢in gegerlidir. Bir akdin gerceklesmesi
herhangi bir sarta baglandig1 takdirde, sartin meydana gelmesiyle akit gerceklesmis

olur.

Eger bir kimse seninle evlenirsem benden bossun veya herhangi bir kadinla
evlenirsem benden bos olsun der ve bunlar1 bosanmanin gerceklesmesine sart kilarsa,

kadmla evlenir evlenmez kadin ondan bosanmis olur. imam Safii’ye gore bu kimsenin

435 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 34.
436 Merginani, a.g.e., c. I, s. 239.
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talak1 gergceklesmis olmaz. Ciinkii evlenmeden bosanma olmaz. Hanefilere gore ise, bu
sartl bir bosamadir. Sart yerine geldigi zaman erkek onu bosamis sayilir ki, erkek

bosama hakkina sahiptir.*’’

Eger kisi karisma su isi yaparsan benden bossun deyip bosanmayi bir sarta
baglarsa, sart meydana gelir gelmez bosanma gerceklesmis olur. Bunda mezhepler arasi
ihtilaf yoktur. Ciinkii kisi bosamay1 sarta baglarken bosama yetkisine sahiptir ve sart

yerine gelinceye kadar bu yetki kendisinde devam etmektedir.**®

Ayni sekilde biri digerine; falanca ile aligveris yaparsan bana aittir veya ona bir
hakkin gecerse bana aittir yahut senden bir sey gaspederse bana aittir, dese kefaleti

mualldka yani sarta bagli bir kefalet olur.*’
31- (el oY) (3 1)
“Bir is z1k oldukda miittesi olur”

Mecelle’nin on sekizinci maddesi olan bu kaide kolaylik prensibi ile ilgilidir.
Islam dininde kolaylik énemli bir prensiptir. Zorluk ve sikint1 s6z konusu oldugunda,
konunun ¢6ziimii i¢in kolaylik yoniine gidilir ve insanlarin hayatinin kolaylastirilmasi

esas alinir. Kavaid kitaplarinda bu kaide hemen hemen ayni lafizlarla gegmektedir.**’

Sozgelimi iddetini beklemekte olan kadin, kocas1 6ldiigii veya bosadigr zaman
nerede kaliyorduysa orada iddetini beklemek zorundadir. Zira Allah (c.c.) “onlan
evlerinden g:lkarmayln”44] buyurmustur. Evleri ise oturduklar1 yerdir. Bunun i¢in eger
kadin babasinin evine gittigi sirada kocast onu bosarsa, oturdugu eve doniip orada

iddetini beklemek zorundadir.

Eger kadina, kocasindan miras olarak gelen ev yeterli gelmeyip diger mirasgilar

onu oturdugu yerden c¢ikarirlarsa, o zaman baska yere tagmabilir. Clinkli bu tasinma

7 Merginani, a.g.e., c. I, s. 250-251.
438 Merginani, a.g.e., c. I, s. 251.
439 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 90.
440 Niiceym, a.g.e., s. 105; Suyiti, a.g.e., s. 113; Nedvi, a.g.e., s. 197, 271; Zuhayli, a.g.e., s. 252.
! Talak, 65/1
91



mazeretten dolayidir. Mazeret ise ibadet ve tasarruflara etki yapar. Nitekim esyasinin
calmmasindan veya altinda oturdugu damin istiine yikilmasindan kaygi duydugu
veyahut oturdugu yerde kira ile oturdugu i¢in kira vermeye giicli yetmedigi hallerde de
baska yerlere tasinabilir. Ciinkii “zorluk ve sikint1 s6z konusu oldugunda kolayhga

C dere oy 442
gidilir”.

32- (il ) Ad (o) ¥ e i La)
“Taban sabit olan seylerde sartlar aranmaz”.

Bir sey en yakin olanlara sabit olunca bagkalar hakkinda hiiccet gerekmez. Eger
dogum yapan kadin 6liim iddetinde ise ve mirasg¢ilar dogum yaptigini dogrularsa, hig
kimse sahitlik etmese bile, her ic imamm ittifakiyla dogan cocuk 6lenin ¢ocugudur.
Bunun bdyle olmasi miras hakkinda zahirdir. Zira miras yalniz mirasgilarin hakki
oldugu i¢in onlarm kadmni dogrulamas1 makbuldiir. Fakat bununla ¢cocugun nesebi sabit
olup olmamasi konusunda ihtilaf edilmistir. Kimisi, eger mirascilar sahitlige ehil iseler
sabit olur. Kimisi de sahitlik ederiz demeleri sarttir, demistir. Kimisi ise, sahitlik ederiz
demeleri sart degildir. Ciinkii ¢ocugun nesebi onlarin hakkinda sabit olunca, baskalari

hakkinda da taban sabit olur. “Taban sabit olan seylerde sartlar aranmaz”.*"’

33- (piddl p )
“Mazarrat menfaat mukabelesindedir”.

Bu kaide Mecelle’nin seksen yedinci maddesidir. Bir seyin zararmin
karsilanmasi, ondan elde edilen menfaat sebebiyledir. Baska bir deyisle, kiilfet nimete

goredir. Bu kaide de diger kitaplarda ayni lafizlarla gegmektedir.***

Mesela, kisiye mahremi olan her akrabasmin nafakasi vaciptir. Erkek olursa,
cocuk ve fakir veya biiylik ve fakir ya da sakat veya kor oldugu zaman kendisine sadaka

vaciptir. Kadin ise fakir oldugu zaman nafaka vaciptir. Ciinkii yakin akrabaligin hakkini

442 Merginani, a.g.e., c. II, s. 33.
443 Merginani, a.g.e., c. II, s. 35.
444 Nedvi, a.g.e. s. 374; Zuhayli, a.g.e., s. 494.
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gozetmek vaciptir. Kisinin yakin akrabasi da mahremi olan kisilerdir. Zira Allah (c.c.)
“analarin yiyecek ve giyecekleri dogurduklart ¢ocugun babasina bor¢tur” buyurduktan
sonra “miras¢iya da ayni sey yapmak bor¢tur”** buyurmustur. Nafaka da kisiye,
nafakasi kendisine vacip olan kimseden aldig1 miras miktarina gore vacip olur. Clinkii
yukarida metni gegen nassdaki “miras¢iya” deyimi buna isarettir. Hem de “kar zarara

o . . . . ~ . . . 44
goredir”. Bir kimsenin kér1 ne ise zarar1 da ona goredir.**

Hakim, insanlar arasinda f{icretsiz olarak paylagsmayr yapmak iizere
Beytiilmal’dan maasini1 alacak bir sahst gorevlendirmelidir. Ciinkii taksim isi,
mahkemenin hiikiimleriyle ilgilidir. Zira paylasmanin gerceklesmesiyle halk arasinda
anlagsmazliklar kesilir. Dolayisiyla segilecek taksimat¢inin maasi, hakimin maasina
benzemis olur. Taksimat¢inin gérevlendirilmesi, amme maslahati1 i¢cindir. Dolayisiyla

alacag1 da amme malindan olur.*’
34- (A88a aiiealls Bule aliaall)
“Adeten miimteni olan hakikaten mumteni gibidir”.

Mecelle’nin otuz sekizinci maddesi olan bu kaide, adetin islam hukukundaki
yerini ortaya koymaktadir. Hayatta gergeklesmesi miimkiin olmayan konular dava
konusu olamaz ve gercekligi konusunda delil aramaya da gerek duyulmaz. Mesela, eger
bir kimse, ben goklere yiikselecegim veya su tasi altina ¢cevirecegim diye yemin ederse,
yemini miinakid olur ve biter bitmez yeminin geregi lazim gelir. Imamui Ziifer buna
kars1 ¢ikarak yemini miinakid olmaz, demistir. Ciinkii yapacagina yemin ettigi sey
“adeten imkansiz oldugu icin aklen de imkénsiz gibidir”. Bunun i¢in yemini
miinakid olmaz. Diger imamlara gore ise, bu yemini yerine getirmek adeten imkansiz
ise de aklen imkansiz degildir. Cilinkii melekler goklere ylikselebilir. Tasm altina
doniismesi de, Allah’in dilemesi halinde ayni sekilde aklen miimkiindiir. Aklen

. . . . . 44
miimkiin olunca da yemin miinakid olur.***

43 Bakara, 2/233.

446 Merginani, a.g.e., c. I1, s. 47.
447 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 42.
448 Merginani, a.g.e., c. II, s. 83.
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35- (A aSa Y alill
“Nadir olanin hiikmii yoktur”.

Hiikiim vermede esas olan, nadiren meydana gelen degil, insanlar arasinda
yaygin olan uygulamalardir. Nedvi bu kaideyi “4l aSa ¥ ol § lally 521 Yaygin
olana itibar edilir, nadir olamin hiikmii yoktur, Zuhayli ise “ ¥ alall Gllall 3 )
A* (yayein ve galib olana itibar edilir; nadir olana degil) seklide vermektedir.
Eger hiikiimdar, bir kimseyi zinaya zorlarsa o kimseye zina cezasi lazim gelmez. Fakat
imam Ebu Hanife’ye gore eger kisiyi zinaya hiikiimdardan baskas1 zorlarsa ceza verilir.
Imameyne gore ise, zinaya zorlayan kimse hiikiimdar olmasa bile zina cezasi
uygulanmaz. Ciinkii bir kimsenin birini bir is1 yapmaya zorlamasi, o kimsenin o isi
yapmadig1 takdirde 6liim veya benzeri bir seyle tehdit edilmesi demek olduguna gore,

bu tehdidi herhangi bir kimse de yapabilir.

Imam Ebu Hanife’ye gore ise, hiikiimdardan baskasinin yapacagi tehdit ancak
nadir olarak goriilebilir. Ciinkii kisi hiikiimete veya topluma bagvurmak suretiyle bu
kimsenin kendisine yaptig1 tehdidi 6nleyebilir. Hatta bazen kendi silahiyla dahi karsilik
verebilir. “nadir olana hiikiim yoktur” kaidesi uyarinca eylemin cezas1 diismez. Fakat
eger tehdidi yapan kimse bizzat hiikiimdar ise, ona karsi gelinmedigi i¢in faile ceza

verilmez.*
36- (prsill 3 e Y)
“Tevehhiime itibar yoktur”.

Bu kaide Mecelle’nin yetmis dordiincii maddesidir. Tevehhiim, herhangi bir
delile dayanmayan miicerret ihtimaldir. Boyle ihtimaller dikkate alinarak hiikiim
verilmez. Aksi takdirde hayattaki islemlerin dogru ve diizgiin yiiriitiilmesi miimkiin

degildir. Bu kaide genelde diger eserlerde de aym lafizlarla gegmektedir.*"

449 Nedvi, a.g.e., s. 227; Zuhayli, a.g.e., s. 292.
430 Merginani, a.g.e., c. I, s. 104.
451 Zuhayli, a.g.e., s. 165; Nedvi, a.g.c., s. 378.
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Ornegin, eger sahitler bir kimse hakkinda falan kadinla zina etmistir diye sahitlik
ederlerse, kadin hazir olmasa bile o kimseye ceza lazim gelir. Fakat falan kisinin malmi
calmistir diye sahitlik ettikleri zaman, kiginin hazir olmamasi halinde o kimsenin eli
kesilmez. Iki mesele arasindaki fark sudur; mali calinan kimse hazir olmadig1 zaman
dava agilmig degildir. Oysa hirsizligin kanitlamasi i¢in dava agmak sarttir. Zina ise dyle
degildir. Ancak zinada da eger kadin hazir olursa belki kisinin karist oldugunu soyler.
Fakat hazir olsa da boyle soyleyip sOylemeyecegi kesin olmadigi i¢in bu “ihtimale

itibar edilmez”.*

37- (3l 4 jla dgadlr)
“Siiphe cezalan diisiiriir”.

Niiceyim’in esbahinda, Nedvi ve Zuhayli’nin kavaidinde bu kaide ¢ 14 3gaad)
Clgdlly”, Suyltinin esbahinda “clgeddly ks 90313 seklinde gegmektedir. Eger
cocuk ve deli olmayan kimse bir baskasinin sikkeli on dirhemini veya on dirhem
degerinde bir seyini sakladig1 yerden calarsa o kimsenin eli kesilir. Zira Cenab-1 Hak
“erkek, kadin hirsizlik yapan kimsenin elini kesin”** buyurmustur. Hirsizlik yapan
kimsenin elini kesmenin viicubu i¢in o kimsenin ¢ocuk ve deli olmamasi1 gerekir. Cilinkii
onlarn yaptig1 hirsizlik, su¢ sayilmadigi i¢in elinin kesilmesini gerektirmez. Calinan
malin da on sikkeli dirhem veya on dirhem degerinde olmasi da Hanefi mezhebine
goredir. El kesme nisabin1 Imam Safii bir dinarin dértte biri, Imam Malik de ii¢ dirhem
demistir. Zira Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda eli kesilen hirsiz bir kalkan ¢almistir.
Hanefi mezhebi en ¢ok olani se¢mislerdir. Ciinkii az bir sey ¢almanm su¢ oldugunda

siiphe vardir. “Siipheler cezalar diisiiriir”.*>

Tahta, ok, kamis, balik, av hayvanlari, kirmiz1 toprak ve kire¢ tasi gibi Islam
iilkelerinde bol miktarda bulunan degersiz ve sahipsiz seyleri ¢alan kimsenin eli
kesilmez. Degersiz seyler, her yerde bol miktarda bulunan ve hi¢ kimsenin pek ragbet

etmedigi ve esirgemedigi seylerdir. Bunun i¢in hukuk bu seyleri korumaya gerek

452 Merginani, a.g.e., c. II, s. 106.

453 Niicdym, a.g.e., s. 154; Suyiti, a.g.e., s. 161; Zuhayli, a.g.c., s. 577; Nedvi, a.g.e., 242.
% Maide, 4/38

455 Merginani, a.g.e., c. I, s. 118.
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gormemistir. Calinan sey de on dirhem degerinden az oldugunda calanin elini kesmek
vacip olmamistir. Ayrica boyle seyler umuma ait oldugu i¢in onlar1 calmanin hirsizlik

olup olmadiginda siiphe vardir. “siipheli durumlarda ise cezalar uygulanmaz”*°

Imam Ebu Hanife’ye gore dava konusnun nikdh olmasi halinde inkar edene
yemin ettirilmez. Ona gore nikdhin yan sira ric’1i bosama, ila siiresi i¢inde ese donme,
nesep, ser’i cezalar ve lidn davalarinda da davaliya yemin ettirilmez. imameyne gore
ise, ser’i cezalar ve lidn digindaki tiim davalarda davaliya yemin ettirilir. Yeminden
kacmak ikrarda bulunmak demektir. Ciinkii bu kagis, davalinin inkarinda yalanci
oldugunu gosterir. Yoksa vacibi yerine getirmek i¢cin dogru yemini yerine getirecekti. O
halde yeminden kagmak ya ikrar olur ya da ikrarin yerine geger. Ikrar ise, ad1 gecen
davalarda gecerlidir. Ancak bu, siiphe ile karisik bir ikrardir. “siiphe ise, ser’i cezalarin

. “n . . . .4
uygulanmasim 6nler”. Lidn da ser’i ceza hitkmiindedir.*”’

38- (0 Asly )54 5 sall)
“Kisi ikrar ile muaheze olunur”

Bu kaide Mecelle’de yetmis dokuzuncu maddesi olarak ge¢mektedir. Hakim
tarafindan yalanlanmamis bir ikrar, ikrar eden kisinin aleyhine delil teskil eder ve bu
kisi, ikrarinin geregini yapmakla sorumlu tutulur. Ciinkii ikrar, sahibi acisindan
baglayicidir. Bu bakimindan kisinin kul haklar1 ile ilgili ikrarlarindan dénmesi sahih

gorilmemistir.

Mesela, eger bir kimse baskasmna zina isnat ettigini ikrar etse, daha sonra
ikrarindan vazgegse bu kabul edilmez. Ciinkii ikrarinda zina isnat ettigi kimsenin de
hakk: bulundugu i¢in doniis yaptig1 zaman o kimse kendi hakkini ister. Yalniz Allah

hakki olan ikrarlarda ise doniis caizdir.**®

Bir kimse diger bir kimseden hakim huzurunda bir alacak davasinda bulunsa

hakim hiikmii vermeden davali borcunu ikrar ederse, ikrar1 ile sorumlu olur. Ciinkii

436 Merginani, a.g.e., c. II, s. 120.
7 Merginani, a.g.e., c. II, s. 158.
438 Merginani, a.g.e., c. I, s. 114.
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ikrarin kendisi, davayr kanitlayabildiginden hakim, davalidan dava konusu seyi

o o s 4
odemesini ister.*’

Bir kimse bir sahsa borcu oldugunu ikrar etse, daha sonra bu ikrarindan

vazgecmesi kabul edeimez. ikrar ettigi bor¢ miktarini o sahsa 6demek zorundadir.*®

39- (GAYL J) 3 23Y)  pall)
“Zarar-1 esedd zarar-1 ehaff ile izale olunur”.

Mecelle’nin yirmi yedinci maddesi olan bu kaide, zararin kendinden daha hafif
bir zararla telafi edilebilecegini gostermektedir. Bu kaide diger kavaid kitaplarinda da

ayn1 sekilde gecmektedir.

Kiilli kaide niteligindeki bu hukuk kuralmin fikhin birgok alaninda tatbik
ornekleri bulunmaktadir. Ornegin, beytiilmal savas masraflarini karsilayacak giigte ise
halktan yardim toplamak mekruhtur. Ciinkii halkin yapacagi yardim {icret gibi bir sey
olur. Oysa buna zorunluluk yoktur. Zira beytiilmal sikintili durumlarda miisliimanlara
yardim etmek i¢in kurulmus bir miiessesedir. Sayet beytiilmal savas masraflarini
karsilayacak giicte degilse, o zaman miisliimanlarin birbirlerine yardim etmelerinde

sakinca yoktur. Ciinkii bunda “biiyiik zararin kiiciik bir zararla 6nlenmesi” vardir.*®’

Hanefilere gore miisliimanlardan bir grup Islam devletine kars1 ayaklandiginda,
silaha muhta¢ olan devletin ordusu halktan topladig: silahlar1 isyancilara karsi durmak
ve isyan1 bastirmak maksadiyla kullanmasinda bir sakinca yoktur. Imami Safii’ye gore
ise, halktan alinan silahlarla yine halkin bir boliimiinii olusturan asilerle savasmak caiz
degildir. Ayni ihtilaf onlardan alinan atlarda da var. Ciinkii silah olsun at olsun
miislimanin mali oldugu i¢in sahibinin rizast olmaksizin ondan yararlanmak caiz
degildir. Hanefilerin dayanagi ise Hz. Ali’nin kendisine kars1 ayaklananlarin silahlarini
Basra’da kendi arkadaslar1 arasinda dagitmasidir. Ciinkii buna ihtiya¢ vardi. Hem de

devlet yoneticisi ihtiya¢ duydugu zaman baska bir gerek¢e aramaksizin yalniz bu sebebe

439 Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 156.
% Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 182.
461 Merginani, a.g.e., c. II, s. 135.
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dayanarak halkin mallarin1 savasta harcayabilecegine gore, devlete karsi gelenlerin
mallarmi kullanabilmesi evleviyetle uygun diiser. Clinkii bunda “biiyiik zararin kii¢iik

bir zararla énlenmesi” vardir.*®

40- (elaﬂ JJ.«.'AS\ éd d@‘f uam‘ J}E\ M)
“Zara-1 amm def icin zarar-1 has ihtiyar olunur”.

Bu kaide Mecelle’nin yirmi altinci maddesi olup bazi kiigiikk sikintilara
katlanmak ilerde karsilasabilecek biiylik sikintilar1 engellemeye yoOnelik tasarruflara
hukuki temel olusturmaktadir. Ciinkii hukukta asil olan c¢ogunlugun yararmnin
gozetilmesidir. Bir zarar s6z konusu oldugunda, ¢ogunlugun zarar gérmemesi esastir.
Bu kaide diger eserlerde de ayn1 kelimelerle geger. Ornegin, Diisman saflar1 arasinda
esir olarak veya ticaret i¢in onlarin arasinda miislimanlar da bulunursa silah kullanmada
bir sakinca yoktur. Ciinkii onlara kars1 silah kullanmak Islam dinine hizmet oldugu icin
onunla umumi zarar Onlenmis olur. Aralarinda bulunan bir veya birka¢ miisliimani
oldiirmek ise sahsi bir zarardir. Onun i¢in "Zarar-1 amm def icin zarar-1 has ihtiyar

olunur”.*®

Eger ordunun ganimetleri tasiyacak araglar1 yoksa yOnetici, ganimetleri
askerlere igreti olarak dagitir ve Islam topragina vardiktan sonra onlardan geri alarak
yeniden ve bu kez esaslt bir sekilde aralarinda paylastirir. Eger ordunun ganimetleri
tastyacak araglar1 olursa ganimetler o araglarla Islam iilkesine tasittirilir. Ciinkii hem
ganimetler hem de araglar ordunun malidir. Eger askerlerden bir kisminin araglar
olursa, es-Siye ti-Sagir’in rivayetine gore, ganimetleri tasimaya zorlanamaz. Ciinkii bu
tamamen kiralama akdi oldugu i¢in her iki tarafin kabulii sarttir. Siyerii’l-Kebir’in
rivayetine gore ise zorlanirlar. Ciinkii bu “genel bir zararin sahsi bir zararla

onlenmesi” kabilindendir.***

Devlet yetkilisinin ahali i¢in rai¢ fiyat koymasi uygun degildir. Ciinkii bu
yasaklanmistir. Ayrica mal bedeli saticinin hakkidir. Dolayistyla fiyati kendisi belirler.

462 Merginani, a.g.e., c. II, s. 171.
463 Merginani, a.g.e., c. I, s. 137.
a64 Merginani, a.g.e., c. II, s. 143.
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Devlet yetkilisinin ona karigmasi uygun olmaz. Ancak ammenin genel bir zararmni
onlemek icin, devlet yetkilisi miidahale edebilir. Zira “genel zaran ortadan
kaldirmak icin 6zel zarar ihtiyar olunur”.**> Burada kamu diizeni ve menfaatinin

korunmasi i¢in gerekli olan 6l¢ti konmustur.

Eger bir kimse bos bir araziyi ihya edip sulandirmak lizere nehirden bir kanal
ayirirsa, sayet amme hakkina zarar getirecek olmazsa ve kanal da baskasinin tarlasindan
gecmezse, kanali agabilir. Eger ammeye zarar getirecekse, kanali agma hakkina sahip

degildir. Ciinkii “ammenin zararini 6nlemek vaciptir”.466

41- (JBa) @l & Jual))
“Talakta asil olan sakinmaktir”

Hanefilere gore bidat bosanma ile (kisinin karisimi bir kelimeyle veya bir
temizlik halinde ii¢ talak ile bosamasidir.) bosanma gerceklesecek olsa da sakinmak
genel kuraldir. Bu sebeple giinah islenmis olur. Imam Safii’ye gore, bosanmanin her
cesidi sahih olduguna goére mubahtir. Zira sihhat hiirmete aykiridir. Aybasi halinde
bosama ise lizatithi haram olmayip kadmin iddetini uzattig1 i¢in haram olmustur.
Hanefilerin gerekgesi ise, bosanma ile evlilik bag koptugu ve aile yuvasi yikildig: i¢in
“onda asil olan sakinmaktir”. Ancak ona ihtiya¢ oldugu ve ondan baska kurtulus yolu
bulunmadig1 zaman cevaz verilmistir. Bu ihtiya¢ da bir talak ile giderilebilir. Her bir
temizlik halinde bir talak ile bosamak da yine ihtiyacin geregidir. Zira bir kadin huysuz

oldugu zaman onu bosama ihtiyaci her temizlik halinde yenilenmis olur.*®’
42- (GlA1S Caala) 1)) cildal))
“Cezalar birlestiginde tedahiil eder”.

Imam Ebu Hanife’ye gore eger bir kimseden y1l bitinceye kadar cizye alinmazsa

artik ondan cizye almmaz; Imameyn’e gore ise alinir. Ciinkii cizye, bir karsilik olarak

465 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 93.
¢ Merginani, a.g.e., c. IV, s. 103.
467 Merginani, a.g.e., c. I, s. 227.
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vacip olan bir borgtur. Bor¢lar ise birikseler bile almabiliyorsa alinir. Fakat cizye borcu
olan kimse eger miisliiman olursa 6yle degildir. Ciinkii kisi miisliiman olduktan sonra
ondan artik cizye alinmaz. Imam Ebu Hanife’ye gore ise, cizye kiiflirde kalmanm
cezasidir. “Cezalar ise -ser’i cezalarda oldugu gibi- birlestikleri zaman tedahiil

eder”*%®

Eger bir kimse birkag kez hirsizlik yaptiktan sonra bir keresinde eli kesilirse,
elinin kesilmesi yaptig1 biitiin hirsizliklarin cezasi sayilir. Ayrica Ebu Hanife’ye gore
caldig1 mallar yok olmussa hicbirini 6demek zorunda degildir. Imameyn’e gore ise,
elinin kesildigi hirsizliktaki ¢aldigi mal hari¢ diger mallar1 6demek zorundadir. Bu da
eger hirsizin eli sadece bir hirsizlik davasindan dolay1 kesilirse boyledir. Eger mallar1
calman biitiin davacilarin dava agmalar1 lizerine kesilirse o zaman ¢aldiklarinin hi¢birini
o0demek zorunda degildir. Clinkii dava agan kimse, dava agmayanlarm vekili degildir.
Onun agtig1 dava digerlerinin agmis sayilmaz. Oysa hirsizligin siibutu i¢in dava agmak
sarttir. Bunun i¢in hirsiz onlar i¢in degil, sadece dava acan kimse i¢in cezalandirilmis ve
dolaysiyla yalniz ondan ¢aldigin1 6demek zorundadwr. Ebu Hanife’ye gore ise, “ser’i
cezalar birden cok olduklar1 zaman tedahiil eder” kurali geregi sadece bir ceza lazim
gelir. O da elinin kesilmesidir. Dava agmak sucun mahkemede sabit olmas1 i¢indir. Sug
yalniz birinin dava agmasiyla da sabit olur. Bu itibarla birisi i¢in ceza verildigi zaman

hepsi i¢in verilmis olur.*®
43- (3R i (N A5l LAl Juall)
“Cezalandirmanin ahirete birakilmasi asildir”

Hanefilere gore dinden ¢ikan erkege tovbe etmesi i¢in teklif edilir eger kabul
etmezse oldiiriiliir. Fakat dinden ¢ikan kadmn oldugu zaman 6ldiiriilmez. imami Safii’ye
gore kadin da olsa 6ldiiriiliir. Ciinkii erkegin dinden ¢ikmasi 6ldiiriilmesini caiz kilan bir
su¢ olduguna gore, kadin da dinden ¢iktig1 zaman ayni sugu islemis olur. Hanefilerin
dayanagi ise Hz. Peygamberin kadmlar1 6ldiirmeyi yasaklamistir. Ayrica “her sugta

asil, cezasinin ahirete kalmasidir”. Ciinkii diinyada verilmesi, insanin diinyada

468 Merginani, a.g.e., c. I, s. 162.
49 Merginani, a.g.e., c. I, s. 130-131.
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denenmek i¢in yaratildigi manasma aykiridir. Ancak inangsizlik sugunun cezasi
diinyada da uygulanir. Béylece inanglilarla savagmalar1 6nlenmis olsun. Kadin, biinyesi

itibartyla erkekler gibi savasa uygun olmadigi i¢in bu hiikme tabi tutulmaz.*”°

44- (R Ad o3 G A Ja)
“Insanoglunun hiir olmas: asildir”.

Bulunan ¢ocuk (lakit), hakkinda bilgi yok ise, nesebi bilinemiyor ise hiir kabul
edilir. Zira insanoglunda “asil olan hiirriyettir”. Ciinkii insanlarm ¢ogu hiir oldugu icin

hiikiim ¢cogunluga gére uygulanir.*”!

45- (Ol ) Ad)
“Bir seyin nef’i zamani1 mukébelesindedir”.

Mecelle’nin seksen besinci maddesi olan bu kaide direkt hadisten alindig1 i¢in
biitlin kitaplarda aynmi lafizlarla ge¢mektedir. Bir seyden faydalanmak, onu tazmin
sorumlulugunu da beraberinde getirir. Islam hukuku, kazang sisteminde bdyle bir
dengenin g6z Oniinde tutulmasina biiyiik 6nem vermistir. Boyle 6nemli bir esas1 ifade

eden bu kaide, ayni lafizlarla ifade edilen bir hadis-i seriften alinmastir.

Bulunan ¢ocugun beslenme masrafi beytiilmala aittir. Zira Hz. Omer ve Ali’den
boyle rivayet olundugu gibi, bulunan cocuk mali ve ¢alisma giicii olmadig1 i¢in mali ve
besleyecek bir yakini bulunmayan bir kotiirim durumundadir. Bu durumda bulunan
kotiirlimiin beslenmesi beytiilmala ait oldugu i¢in cocugunun beslenmesi de beytiilmala
aittir. Zira “kar, daima iistlenilen riskin karsih@idir”. Ayni sekilde bulunan gocuk

zararli bir i yaptig1 zaman cezas1 beytiilmala aittir.*’*

Bir ¢ocuga evini oturmak lizere vakfederse, evin bakimi oturana aittir. Daha

once soyledigimiz gibi “kazan¢ sorumlulugun karsihgidir”. Bu da bir kisinin

470 Merginani, a.g.e., c. I, s. 165.
471Mergin€mi, a.ge.,c. I, s 173.
472 Merginani, a.g.e., c. I, s. 173.
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hizmetine vasiyet ile verilen kélenin nafakasmimn o kisiye ait da boyledir.*”?

Vakfeden kisi sart kossa da kosmasa da vakif miitevellisinin, 6nce vakif malini
verimli hale getirerek degerlenmesini saglamasi vaciptir. Ciinkii vakfedenin amaci,
vakif gelirinin siirekli olarak kullanilmasidir. Bundan dolayr vakfin mamur hale
getirilmesi  sartt1 kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii  “kazan¢ harcama

tasarrufuyla elde edilir”.*”*

46- (Gl B S sa JiSlh)
“Vekil haklarda asil gibidir”.

Insanlar ¢esitli sebeplerden dolay: kendileri akit yapamadiklarinda baskasini
kendilerine vekil kilmaya ihtiya¢ duyarlar. Boylece ihtiyaci gidermek i¢in akit onun
vasitastyla yapilmis olur. Mesela bir kimse baskasina atin1 satmasini séyler ve vekil, at1
satarak bedel yerine alicidan bir sey rehin alir ve o rehin zayi olur veya bedel i¢in
alicidan kefil alir ve kefilin 6liimiiyle bedel zayi olursa bu durumda vekil, bedele zamin
olmaz. Ciinkii “haklar konusunda vekil, asil gibi yetkilidir”. Bedeli teslim almak da
bu haklardan oldugu gibi kefillik de bedeli saglama baglamaktadir. Rehin almak da
bedel tahsili i¢in bir giivence oldugu i¢in vekil, hem rehin almaya hem de kefil kabul
etmeye yetkilidir. Borcu teslim almaya vekil kiliman kisi ise boyle degildir. Ciinkii o, bu
is1 asil yetkili olarak degil, baskas1 adina yapmaktadir. Burada miivekkil, onu kefil ve
rehin kabul etmeye degil, borcu teslim almaya vekil kilmistir. Oysa satma vekili, bedeli
asil gibi yetkili olarak teslim almaktadir. Bu nedenle de miivekkil, onu bedel teslim

almaktan alikoyamaz.*”

Inan sirketinde ortaklardan biri ortaklik hesabina bir sey satin aldiginda bunun

bedeli ortagindan degil, kendisinden istenir. Ciinkii inanda (sinirli ortaklik) ortaklik

kefalete degil, vekalete dayanir. “Haklarda vekil asil gibi sorumludur”.*’

473 Merginani, a.g.e., c. III, s. 17.
a4 Merginani, a.g.e., c. III, s. 17.
73 Merginani, a.g.e., c. I1I, s. 148,
476 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 8.
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47- (JLadl (90 ) ) Baiinna g ) B AS dN)
“Kardaki ortaklik sermayeye degil anlasmaya dayahdir”.

Ortaklik ikiye ayrilir: Birincisi mallarda ortaklik, ikinci ise anlasmalarda kurulan
ortakliktir. Hanefilere gore ortaklar sermayeyi birlestirmeseler de ortaklik caizdir.
Imam Safi’i’ve Ziifer’e gore ise caiz degildir. Ciinkii kar, sermayenin bir {iriiniidiir.
Sermayede ortaklik gerceklesmedikge kar da gerceklesmez. Sermayede ortaklik ancak
hisselerin birlestirmesiyle gerceklesir. Nitekim ortaklik sermaye iizerine kuruldugunda,
buna mal ortaklig1 denilmektedir. Ayrica sermayenin belirtilmesi de sart kosulmaktadir.
Hanefilere gore ise “kardaki ortakhk sermayeye degil, anlasmaya dayanir”. Ayni
zamanda, bu ortakliga anlagma ortakligi1 adi verildiginden, ortakligin tasidigi adin
anlaminin da gergeklesmesi gerekir. Bu itibarla sermayelerin birlestirilmesi sarti

aranmaz. 477

48- (AN s o) NS W) g Y s o i puail)
“Baskasinin adina tasarruf ancak vekalet veya veldyet yoluyla olur”.

Nedvi ve Zuhayli bu kaideyi “453 3 il dla & el of Y js2 ¥ “bir
kimsenin baskasina ait malda izinsiz tasarrufta bulunmas caiz degildir”478 Yazar
bu kaideyi ortaklik bahsini anlatirken kullanmistir. Baskasma ait olan miilkiin
dokunulmazligi vardir. Sahibinden izinsiz olarak tasarrufta bulunmak suretiyle
dokunulmazligin c¢ignenmesi caiz degildir. Ancak velayet veya vekélet yoluyla
tasarrufta bulunmak caiz olur. Bir kimsenin, bagkasinin sahip oldugu mal veya
menfaatte, vekdlet ya da veldyet yetkisiyle tasarrufta bulunmasi gecerli olur. Zira
alisveriste vekil tutmak ticaretin ihtiyaglarindandir. Ortaklardan her biri aligveriste
obiirliniin vekilidir. Cilinkii “baskasinin adina tasarrufta bulunmak ancak vekalet

481
h8

veya velayet yoluyla olur”. Mufiavada*’®, inan**’, vuct ve is ortakligi*® buna 6rnek

477 Merginani, a.g.e., c. I, s. 9.

478 Nedwi, a.g.e., s. 123; Zuhayli, a.g.e., s. 504.

479 Esitlik esasina dayanan bir ortaklik ¢esididir.

Iki veya daha cok kisinin sermaye koyarak ticaret yapmak ve elde edilcekler kar1 aralarinda paylasmak
iizere ortaklik kurmasidir.

480
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olarak wverilebilir. Mesela mufavada ortaklig1 kardesler ve birbirine ¢ok giivenen
sermaye sahipleri arasinda kurulabilir ve ortaklar birbirinin hem vekili hem de kefili

4
durumundadir.*®

49- (Chacally o) Jand) 51 Jually ¥ (3aians ¥ e l)
“Kar, sermaye, ¢calisma ve sorumluluk ile kazanihr”.

Vucih ortakliginda (kredi ortakligi) ortaklar hem satin alman malin hem de
karin aralarinda esit olmasmi sart kogsmalar1 gerekir. Farkli taksimat yapmalari ise caiz
degildir. Ornegin, satm alinan malin {ice bdliinmesini sart kosarlarsa, karin da aym
sekilde boliinmesi lazimdir. Zira “kiar sermaye, calsma ve sorumluluktan biriyle
kazamihr”. Ornegin, sermaye sahibi maliyla, is¢i calismasiyla kazang karsiliginda, ders
veren hoca da sorumlulugu ile kara hak kazanir. Nitekim bir kimse bir baskasina, kar
bana ait olmak {izere kendi malini islet dese bu caiz degildir. Kredi ortakliginda da kar,
ortagin satin alinan maldaki payiyla olciilen yiikimliiliikkle kazanilir. Bunun disindaki

pay risksiz kazang olur.***
50- (Guadlls Lict))
“Miikatebe muhataba gibidir”.

Yazisma, karsilikli konugsma gibidir kaidesi ayn1 zamanda Mecelle’nin altmis
dokuzuncu maddesidir. Yani, uzaktan yazismak suretiyle yapilan sozlesmeler, yiiz ylize
yapilan s6zlesmeler hiikkmiindedir. Ancak kabul edilebilmesi i¢in, yapilan yazigsmanin
usuliine uygun olmas1 gerekir. Aksi takdirde kabul edilemez. Mesela, taraflardan biri
verdim veya aldim derse &biirii kabul edip etmemekte serbesttir. Isterse ayn1 mecliste
kabul eder, isterse de reddeder. Buna kabul serbestligi denir. Ciinkii serbestlik

verilmezse, kisi istemeyerek aligveris yapmak zorunda birakilmis olur. ikincisini kabulii

*®! Sermayesi olmayan fakat toplumda itibar1 bulunan iki veya daha cok kimsenin veresiye mal satin alip
pesin satmak ve elde edecekleri kar1 aralarinda paylagmak tizere kurduklar bir ortakliktir.

82 Tki kisi bir isi yapmayi taahhiit etmesi ve elde edecekler kazanci aralarinda paylasmak iizere
anlagmasiyla meydana gelen ortakliktir.

483Mergin€mi, a.g.e,c. I, s. 11.

484Mergin€mi, a.g.e,c. I, s. 11.
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olmadan icap baglayic1 olmayacagina gore satici, alici kabul ettim demeden Once
soziinden donebilir. Clinki bu sathada baskasinin hakkmi iptal etmek s6z konusu
degildir. Yazman ve haber gondermek de sdylemek gibidir. Hatta yazinin ulastigi ve
haberin verildigi meclis de aligveris meclisi olarak kabul edilir. So6zgelimi
mektuplasarak aligveris yapmak, kiralama, kefalet, havale buna Ornek olarak

verilebilir.*®

51- (O iy by ) puall)
“Zarar, bikadri’l-imkan def olunur”.

Bu kaide Mecelle’nin otuz birinci maddesidir. Meydana gelen bir zararin
tamamiyla telafi edilmesi asildir. Fakat bu her zaman miimkiin olmayabilir. Boyle
durumlarda zararm telafisi igin imkanlarm elverdigi kadariyla yetinilir. Ornegin, bir
kimse yumurta, kavun, acur, salatalik veya ceviz aldiktan sonra bunlar1 kirar ve bozuk
olduklarin1 goriirse bu durumda onlardan faydalanmamissa bedelin tiimiinii geri alir.
Ciinkii bunlar bu halleriyle mal olmadiklarindan satis hiikiimsiizdiir. Mal bozuk oldugu
halde alic1 ondan faydalanirsa geri ¢ceviremez. Ciinkii kirilma sonradan meydana gelen
bir kusurdur. Ancak “imkan nispetinde zarar o6nlemek” i¢in, alict kusurdan dogan
eksikligi geri alir. Imamu safii’ye gore ise geri ceviremez. Ciinkii cevizin kirilmasi
alicinin tasarrufuna verilmesi nedeniyle gerceklesmis. Hanefilere gore ise kullanma
yetkisi, mal saticinin miilkiyetinde iken degil, alicinin miilkiyetinde iken meydana
geldiginden alicinin, satin aldigi elbiseyi kesmesi gibidir. Az bir kisminin bozuk
oldugunu goriirse istihsanen satis caizdir. Ciinkii bu gibi mallar firesiz olmaz. Bozuk
coksa satig caiz olmayip alic1 bedelin tiimiinii geri alir. Ciinkii bu, mali ve bagka bir seyi
bir araya getirmektir. Tipk: hiir ve koleyi birlestirmek oldugu gibi burada da ayn1 sey

. 4
s6z konusudur.**

Tartilabilen ve Olciilebilen cinslerden misli bulunan bir mali gasbeden kisi,
elinde telef oldugu takdirde mislini iade etmekle yiikiimliidiir. Eger misli bulunmayan

mal1 gasbederse, gasp giliniiniin kiymetini vermekle yiikiimlidiir. Yani, aralarinda

485 Merginani, a.g.e., c. I, s. 21.
486 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 38.
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farklilik bulunan seylerde aynilik bakimindan hak riayeti gili¢lesir. Dolayisiyla “imkan
nispetinde zararin telafisi esastir”. Onun i¢in burada yalniz maliyet gozetilir. Mesela

arpa ile karistirilmig bugdayda, misil olmadig1 i¢in malin kiymeti verilmelidir.**’

Kadin tedavisini yapabilecek bir kadin doktor bulunmazsa, hastalikli yerlerin
disindakiler ortiinerek erkek doktor bakabilir. Cilinkii burada bir zaruret s6z konusudur.
Doktor imkan nispetinde de gozlerini bakmaktan korumalidir. Ciinkii “zaruret

geregince mubah sayilan seyler, yine zaruret olgiisii ile 6lciiliir”.***

52- (sdudy (ppdBlaia 2aY Aadia 4d g Mal) Aniaidy Y Doy JS)

“Akdin geregi olmayip taraflardan birine menfaat saglayan her sart akdi

bozar”.

Bir kimse herhangi bir kdleyi satarken alicinin, onu azat etmesini, kendisiyle
kitabet veya tedbir akdi yapmasini ya da satti1 cariyeyi immii’l-veled yapmasimi sart
kosarsa satig fasittir. Ciinkii bu Hz. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) yasakladigi sarth
satistir. Hanefi mezhebinin bu konudaki genel kurali sudur; satisin geregi olan her sart
akdi bozmaz. Satilan malin alicinin miilkiyetine ge¢mesi sart1 6rnek olarak verilebilir.
Clinkii bu, sart kosulmadan da var olan bir husustur. Fakat “satisin geregi olmayip
taraflardan birine menfaat saglayan sart satis akdini bozar”. Ornegin, alicinin,
satilan koleyi satmamasi sart1 kogmasi boyledir. Ciinkii bu sartta bedel disinda fazla bir
husus bulundugundan faize yol agar. Veya bu sart yiiziinden anlagsmazlik ¢iktigindan
satis akdi amacindan uzaklagsmis olur. Ancak bu sart adet haline getirilmisse durum

bdyle degildir. Ciinkii 6rf, kiyast hitkiimsiiz kilar.*®

487 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 12.
488 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 84.
489 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 48.
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53- (M) (e oo lifiin) gy ¥ Sially 031 8) ;uay Y L)

“Akitle ayrilmayan akitten de hari¢ tutulamaz” (Kendi basina satis1 sahih
olmayan seyin satis dis1 birakilmasi da sahih degildir).

Bu kaide Mecelle’nin “asally a,dy ¥ &Ll “Tabi Olan Seye Ayrica Hiikiim
Verilmez” kirk sekizinci maddesinin benzeri olup diger kitaplarda da ayni sekilde
gecmektedir.*® Varlig1 baskasma baglh olan bir sey, aslindan ayri olarak tek basmna
hukuken degerlendirilmez. Bir kimse cariyeyi satin alirken karnindaki ¢ocugu almazsa
satis fasittir. Bu meseledeki kural sudur; “kendi basina satis1 sahih olmayan her seyin
satis dis1 birakmasi da sahih degildir”. Rahimdeki yavru da bu kabildendir. Ciinkii o,
annesine yapisik oldugundan onun organlar1 hiikkmiinde olup ikisi de onunla birlikte
satilmig olurlar. O halde buradaki dislama, kurala aykir1 oldugundan sahih olmamakta
ve boylece fasit bir sarta doniiserek satisi da bozmaktadir. Kitabet, icare ve rehin de

fasit sartlarla bozulduklarindan satis gibidirler.*!
54- (Aidal) NSl A JuaY)
“Kelamda asl olan manay1 hakikattir”.

Bu kaide ayn1 zamanda Mecelle’nin on ikinci maddesi olup genelde kitaplarda

ayni kelimelerle ifade edilmektedir.***

Yazar ikdleyi anlatirken bu kaideyi kullanmistir.
Hakikat, kesin gercek demektir. Karsilikli hitapta kastedilen mana i¢in kullanilan
so0zdiir. Bu kaide, bir lafiz i¢in hakiki ve mecaz anlamlarinin kullanimlarinin esit olmasi
ve birinin digerine tercih edilmesini gerektirecek bir amil olmamasi durumunda, mecaz
yerine hakiki mananm dikkate almacagi ifade edilmektedir. Mesela ikalede satici ve
alic1, alinan bedelden ¢ok veya az bir bedel sart kosarlarsa bu sart gegersiz olup satilan
mal, bedelle geri verilir. Bunun asil gerekgesi, satisi bozmak satici ve alict i¢in fesh
demek olup bagkalar1 i¢in yeni bir satistir. Ancak bunu feshe doniistiirmek miimkiin

degilse gecersiz olur. Bu Ebu Hanife’ye goredir. Ebu Yusuf’a gore ise bu yeni bir

islemdir. Ancak satis olmas1 miimkiin degilse fesih kabul edilir. Bu da miimkiin degilse

490 Niiceym, a.g.e., s. 146; Zuhayli, a.g.c., s. 394; Nedvi, a.g.e., s. 145.
1 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 49.
492 Niiceym, a.g.e., s. 91; Zuhayli, a.g.c., s. 326; Nedvi, a.g.c., s. 423.
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muamele gegersiz olur. Ciinkii imam Ebu Yusuf’a gore bu, karsilikli riza ile mal degis-
tokusudur. Bu da satis tarifinin ta kendisidir. Bu nedenle malin zayi olmas1 halinde
gecersiz olur. Kusurlu ¢ikmasi halinde mal geri c¢evrilir ve onula sufa hakki sabit olur.
Biitiin bunlar ise, satisin hiikiimleridir. Ebu Hanife’ye gore ise ikale lafzi, feshi ve
ortadan kaldirmayr ifade eder. “Asil olan da lafizlarn gercek manalarinda
kullanmaktir”. Bu lafzin ilk basta satis manasma gelme ihtimali olmadigindan
imkansizlig1 halinde de ona hamledilmez. Ciinkii satis1 ortadan kaldirmak, satisi
kurmanm ziddidir. Lafzin ziddmna ihtimali olmadigindan tek yol islemin gecersiz

olmasidir.*”*

55- (Ua s Ja g puluallS L8 jo i g srall)
“Orfen ma’ruf olan sey sart kihnms gibidir”.

Bu kaide farklhh kitaplarda aymi lafizlarla ge¢mektedir. Ayni zamanda
Mecelle’nin kirk iiciincu maddesidir. Insanlar arasindaki iliskilerde orf halini almis
uygulamalar, aksi acikca belirtilmedigi siirece sart kosulmus olarak kabul edilir. Bir
kimse veresiye olarak bin liraya satin aldigr mal yliz lira kér ile satar ve bunu aliciya
sOylemezse alici, durumu 6grendiginde isterse mali geri gevirir, isterse kabul eder.
Alici, mali tiikettikten sonra durumu 68renirse, bin yiiz ile kabullenmesi gerekir. Eger
ayni sekilde tevliye yoluyla da satmis ve durumu sdylememisse alici isterse geri verir.
Zira tevliye, mali aldig1 bedelle satmaktir. Eger mali tiikettikten sonra 6grenirse pesin
bin liraya kabullenmesi gerekir. Ebu Yusuf’tan alici, satictya malin kiymetini vererek
bedelin tamamini1 kendisinden geri alir. Bu, bir kimsenin saglam para yerine ¢iiriik para
alarak harcadiktan sonra durumu Ogrenmesi gibidir. Kimisi de malin, pesin ve
veresiyeli fiyatlarin tespit edilerek aralarindaki fark aliciya geri verilir, demistir. Eger
akitte siire sart kosulmayip ancak paranin taksitle verilmesi adet ise, satict durumu

sOylemese de satis caizdir. “Ciinkii adet olan sart kosulan gibidir”.494

493 Merginani, a.g.e., c. I, s. 55.
494 Merginani, a.g.e., c. I, s. 58.
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56- (4ilz ¥ 42 o581 £, Cinay )
“Vasif kendi basina degil, bagh bulundugu seyle var olur”.

Alicinin, saticiya fazla bedel vermesi caiz oldugu gibi saticinin da aliciya fazla
mal vermesi veya fiyat1 diisiirmesi caizdir. Bunlar taraflar i¢cin kazanilmis hak olur.
Hanefilere gore anilan artis ve diisiis, satis akdinin asili hikkmiindedirler. Imam Ziifer ve
Safii’ye gore ise s6z konusu artig ve diisiis, satis akdinin aslina dahil olmakla sahih
olamazlar. Ancak bunlar, kendi baslarma birer bagis olduklar1 i¢in sahihtirler.
Fazlaligin, bedel olarak sahih olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu durumda alicinin
mali, yine kendi malmin bedeli olacagindan fazlalik, akdin aslina girmez. Fiyati
disiirmek de aynidir. Hanefilere gore ise taraflar, anilan artig1 ve diisiisii yapmakla satis
akdinin kar, zarar veya ne kar ne de zarar gibi mesru bir vasfin1 diger mesru bir vasfa
cevirmislerdir. Kendileri, satis akdini ortadan kaldirma yetkisine sahip olduklarindan
akdin vasfin1 evleviyetle degistirebilirler. Bu satic1 ve alicinin akitten sonra cayma
hakkin1 ortadan kaldirmalar1 veya sart kogmalar1 gibi olmaktadir. Béylece sahih olunca
da akdin ashna girer. Ciinkii “vasif kendisiyle degil, bagh bulundugu sey ile var
olur”. Ancak bedel tamamen diisiiriilirse durum boéyle degildir. Ciinkii bu, vasfi

degistirmek degil, satis akdini kokiinden degistirmek oldugundan asil akde girmez.**?
57- (Al ) A Jal))
“Alsveriste asil olan mubahhktir”.

Bu kaide genellikle “4al¥) sLd¥) & Ja¥) ” “Egyada asil olan mubahliktir”*®
seklinde gecer. Mallarda ayni cinsten olma vasfi ile ona bagli miktar vasfi
bulunmuyorsa farkli ve vadeli olmalar1 caizdir. Cilinkii bu durumda satis1 caiz olmaktan
cikaran sebep yoktur. Zira “asil olan satisin caiz olmasidir”. Ancak adi gecen iki
vasfin bulunmasi halinde farkli ve vadeli olmalar1 caiz degildir. Ciinkii bu durumda
satis1 caiz olmaktan ¢ikaran sebep mevcuttur. Vasiflardan yalniz biri varsa bu durumda

mallarin farkli olmalar1 caiz, vadeli olmalar1 ise caiz degildir. Ornegin, bir kimsenin

495 Merginani, a.g.e., c. I11, s. 60.
496 Nedwvi, a.g.e., 107; Zuhayli, a.g.e., 182.
109



selem akdiyle herevi kumasi yine herevi bir kumasla veya bugdayi, arpayla satin almasi
gibidir. O halde fazlalik ribasinin caiz olmamasi her iki vasfa bagl iken vade ribasinin

caiz olmamasi vasiflardan birine baghdir.*"’

58- (Ll Lgd (s 25 Y 4 glall ()
“Cezalarda niyabet gecerli degildir”.

Ser’i cezalar ve kisas gibi kefilden alinmas1 miimkiin olmayan haklarda kefillik
sahih degildir. Yani cezay1 hak edene degil de onun cezasina kefil olana vermek sahih
degildir. Ciinkii bu cezay1 kefile uygulamak miimkiin degildir. Bunun nedeni, “cezada
baskasinin yerini almanin gegersiz olmas1” kaidesidir. Kisas, icki ve zina cezalari

ornek olarak verilebililr, **®

59- (Aildg) a1 ) Gaalal) ALl Jual)
“Bir emr-i hadisin akreb-i efkatina izafesi asildir”.

Mecelle’nin on birinci maddesi olan bu kaide, yeni ortaya ¢iktig1 kabul edilen
durumun ortaya ¢ikis tarihi ile ilgilidir. Mevcut durumun sonradan meydana gelip
gelmedigi tartisgma konusu degildir. Kaide diger kitaplarda da ayni kelimelerle

gecmektedir.

S6zgelimi, Hanefilere gore bir Hiristiyan 6ldiikten sonra karis1 miisliiman olmus
olarak mahkemeye gelip kocasmin olimiinden sonra miisliiman oldugunu soyler ve
Oliiniin varisleri de kendisinin, kocasmnm o6liimiinden 6nce miisliiman oldugunu
soylerlerse s6z varislerindir. Imam Ziifer’'e gore ise, sdz kadinmdir. Ciinkii
Miisliimanligi sonradan meydana gelmistir. “Sonradan ortaya c¢ikan da en yakin

zamana izafe edilir”.*”’

497 Merginani, a.g.e., c. I, s. 62.
498 Merginani, a.g.e., c. I, s. 92.
499 Merginani, a.g.e., c. III, s. 112.
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60- (Wil A ga & Balgll)
“Sahitlik kendi kendine vacip degildir (kesinlesmez)”.

Sahidin sahitlik ettigi meseleler ikiye ayrilir. Birinci, kendiliginden
kesinlesebilen meseleler. Ornegin, satis, kira, gasp, dldiirme ve hakim karar1 gibi. Sahit
bunlardan birini duydugunda veya gordiigiinde sahit kilinmasa bile sahitlik edebilir.
Digeri ise, kendi kendine kesinlesmeyen meselelerdir. S6zgelimi sahidin sahidi olmak
boyledir. Mesela bir kimse, baska bir kimsenin bir konuda sahitlik yaptigini goriirse
istenmedikce bu hususta sahitlik yapmasi caiz degildir. Ciinkii “sahitlik kendi kendine
kesinlesmez”. O, ancak mahkemeye getirmekle kesinlestiginden baskasinin istegi ve

teklifi ile olmas1 gerekir. Burada ise bu durum yoktur.’”

61- (Al Y Balg Y)
“Sahitlik ancak adaletle olur”.

Sahitlikte aranan en 6nemli vasif adalettir. Imam EbuYusuf’a gére sahitleri
tezkiye edenler sahitlerin adil olduklarini s6ylemeseler de sahitlik yapmalar1 caizdir.
Ancak hakim durumlarmi inceler. Imam Muhammed’e gore ise, bu durumda sahitlik
yapmalar1 gegersizidir. Clinkii “adaletsiz sahitlik yapilmaz”. O halde sahitleri tezkiye
edenler onlarm adil olduklarini bilemedikleri takdirde dinlenmezler; buna ragmen
taniklik yapcak olurlarsa sahitlikleri gecersizdir. Ebu Yusuf'un goriisii ise, sahitleri
tezkiye edenler, asil sahitlerin adil olduklarmi soylemek degil, bilip gordiiklerini
aktarmaktir. Ciinkii adil olup olmadiklar1 bilmeyebilirler. Ancak sahitleri tezkiye
edenlerin beyanlarma ragmen hakim bunlarla yetinmeyip asil sahitlerin adil olup
olmadiklarmi arastirmakla ylikiimliidiir. Tipk: asil sahitlerin bizzat gelip sahitlik

yapmalar1 durumunda oldugu gibi.”!

39 Merginani, a.g.e., c. IIL, s. 120.
" Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 131.
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62- (Ol Gua (g2l Ax g il
“Haksiz olarak zarara yol agmak tazminat sebebidir”.

Dogrudan olmasa da dolayl bir sekilde haksiz bir zarara neden olan ondan
sorumlu olur. Iki kisi bir mal konusunda sahitlik eder ve hakim bu sahitlige gore karar
verdikten sonra sahitler sahitlikten donerlerse aleyhinde sahitlik yaptiklar1 kisinin
zararmi tazmin etmek zorundadirlar. Ciinkii “haksiz olarak zarara yol acmak,
tazmine sebep olur”. Tipki yolun ortasinda kuyu kazan gibi. Nitekim burada da

sahitler, haksiz olarak zarara yol agmuslardir.”*
63-(&3‘!43\ Lal Al dﬁd*#hdﬂh\gﬁs 22 (dhal))

“Nassan yahut delileten takyid eden delil bulunmadik¢a mutlak itlaki iizere

cari olur.”

Mecelle’nin altmis dordiincii medesi olan bu kaide diger kitaplarda da ayni
sekilde gecmektedir. “Mutlak” hicbir vasifla kayitlt olmaksizin belli bir manaya delalet
eden lafizdir. “Mukayyed” i1se vasif, gaye, hal ve sart kaydina baglh olarak manaya
delalet eder. Yani herhangi bir kayitla kayitlanmamis olan mutlak ifade, kendisinden
anlasilan genis anlami ¢ercevesinde degerlendirilir. Mesela, Ebu Hanife’ye gore
satmaya vekil kilinan kisi, mali diisiik veya ytliksek fiyata satabildigi gibi para disindaki
bir mal karsihiginda da satabilir. Imameyn’e gore ise, halkmn, yanilmay1 teamiil haline
getirmedigi diisiik fiyata satamadigi gibi para digindaki bir mal karsiliginda satmasi da
caiz degildir. Ciinkii miivekkilin vekile verdigi mutlak izin, halkin teamiilii ile kayithdir.
Nitekim tasarruflar, ihtiyaclar1 gidermek icin olduklarindan bu ihtiyaglarin yerleriyle

kayithdirlar.

Imam Ebu Hanife’ye gore ise, baskasmni satmaya vekil kilmak, mutlak

oldugundan t6hmet konusu olan durumlar disinda bu mutlakligini korur. Zira “mutlak

itlak iizere cari olur”.””

92 Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 133.
9 Merginani, a.g.e., c. III, s. 145-146.
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64- (A 51 gy i<l
“Kiifiir velayeti ortadan kaldirir”.

Bir zimminin veya bir gayr-i mislimin, kiiclik yastaki miisliiman kizini
evlendirmesi veya onun adma aligveris yapmasi caiz degildir. Ciinkii “zimmilik ve
kiifiir, tasarruf yetkisini ortadan kaldinr”. Nitekim gayr-i mislimin miisliiman kisi
hakkinda tasarrufta bulunma yetkisi yoktur. Ayni zamanda gayr-i mislimin miisliman
kisi aleyhindeki sahitligi de gegersizdir. Bir de bu tasarruf, maslahata dayali oldugu i¢in
bu maslahatin gozetilebilmesi i¢in bu yetkinin muktedir ve sefkatli bir kimseye
verilmesi gerekir. Oysa gayr-1 miislim olmak, miisliiman kisi hakkinda sefkatli olmay1

ortadan kaldirdigindan bu yetki ona verilmez.”**

65- (Sl Jy Lguily o 683 Y adlial] ()
“Menfaatler kendileriyle degil, akit ile kiymetlenirler”.

Ebu Hanife ve EbuYusuf’a gore kiralanan maldan faydalanmadan taraflar, kira
akdinde ihtilafa diiserlerse yeminlesirler ve kiralanan mal ile kira bedelini birbirlerine
geri verirler. Sayet maldan faydalandiktan sonra ihtilaf ederlerse yeminlesmezler ve
kiracinin sozii gecerli olur. Ciinkii onlara gore kira akdi yapilan malin zayi olmasi,
yeminlesmeye mani olur. Muhammed’in dayandig1 gerekceye gore de durum boyledir.
Ciinkii ona gore zayi olmanm, satilan mal konusundaki yeminlesmeye engel
olmamasinin nedeni, malin yerine gececek bir kiymetin bulunmasidir. Bu nedenle de
kiymet tlizerinde yeminlesirler. Kira meselesinde ise yeminlesme gecerli olur. Ve akit
feshedilirse boyle bir kiymet bulunmamaktadir. Ciinkii “menfaatler, kendileriyle

degil, akit ile kiymetlenirler”. Oysa fesih ile akdin mevcut olmadig1 ortaya ¢ikar.”"

Tarla sahibinin, agir bir bor¢ sebebiyle tarlasini satmaya ihtiya¢ duydugunda
muzaraa akdini fesheder ve arazisini satabilir. Icarede akdi feshetme caiz oldugu gibi
burada da caizdir. Calisan, tarladaki is¢iligi ve sulama kanalinin kazimindan dolay1 bir

hak talep edemez. Ciinkii “menfaatler akitle degerlendirilir”. Akit de mahsul {izerine

% Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 149.
395 Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 166.
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baglanmisken, onun yok olusu halinde bir sey gerekmez.’"
66- (3 calal g gleal) & J4ll)
“Davalarda soz yetkili olanindir”.

Kar1 ile kocanin ev esyasinda ihtilaf etmeleri halinde erkeklere yarayan seyler
kocanindir. Ornegin sarik vb erkek giysilerinin kocaya ait olmasi boyledir. Ciinkii
mevcut durum onun lehindedir. Kadinlara yarayan seyler ise kadinindir. Ornegin ortii
vb bayan giysileri gibi. Ciinkii mevcut durum ona taniklik eder. Kap gibi ikisine de
yarayan seyler ise kocanindir. Ciinkii kadin, elindeki seylerle birlikte erkegin idaresi
altindadir. “Davalarda s6z yetkili olanindir”. Kadma mahsus olan egyada ise durum
boyle degildir. Ciinkii bu durumda kocanin zilyetligine karsi, ondan daha gii¢lii olan
acik bir durum vardir. Bu arada ihtilaf, ister nikah var iken, ister esler ayrildiktan sonra

meydana gelsin, durum aynidir.>"’
67- (hddh abail) Jaing ¥ I8 ()
“Sarta bagh ikrar olmaz”.

Bir kimse bir hakki ikrar ederken ona bitisik olarak insallah derse ikrari
kendisini baglamaz. Ciinkii insallah ile yapilan istisna, ya ikrar1 bozmak ya da baska bir
seye ta’lik etmektir. Eger ilki ise, ikrar bozulmus demektir. ikincisi olmasi halinde yine
ikrar bozulmus sayilir. Ciinkii “ikrarda sarth ta’lik gecersizdir”. Gegerli olsa bile
buradaki mesiet sartin1 bilmek miimkiin degildir. Ancak, 6ldiiglim zaman veya aybasi
gelince veya orug bittiginde falancanin bende yiiz dirhemi vardi demesi halinde ise
durum boyle degildir. Cilinkii bu, siireyi aciklamak demek oldugundan ta’lik degil,
erteleme olur. Nitekim ikrar edilen, siire konusunda kendisini yalanlarsa mali pesin

6demesi gerekir.”"®

506 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 57.
97 Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 166.
% Merginani, a.g.e., c. IIL, s. 184.
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68- (4 Wl 3 5801 Gl (o Alaa cany el o Jusl)
“Sulhu, en yakin akitlere veya en cok benzeyenine hamletmek zorunludur.

Yazar bu kaideyi uzlasma hangi akitlerde gegerli oldugunu agiklarken
kullanmistir. Satis anlaminda oldugu i¢in mal davasinda uzlagsma caizdir. Aym sekilde
kira akdiyle miilkiyete gectigi i¢cin menfaat davasinda da uzlasma caizdir. Ciinkii kira ile
malik olunan menfaatlere uzlagsma ile de malik olunur. Buradaki fikhi kurali sudur;
“miimkiin oldugu kadar akdi yapamin tasarrufunu sahih kilmak icin uzlasmaya,
kendisine en yakin ve en c¢ok benzer olan akitlerin hiikmiinii verme

mecburiyetidir”.””

69- (ALia ey ¥ 5 LAl
“Bir sey kendi mislini icermez”.

Sermaye sahibi, emegi ile ortak olana (mudarib) izin vermedikce veya bildigin
gibi yap demedik¢ce mudarib, baskasiyla mudarebe akdi yapamaz. Ciinkii “bir sey,
kendi gibi bir sey ihtiva etmez”. Zira ikisi de ayn1 giictedir. O halde ya bunu agikca
sOylemek veya isi mutlak olarak mudaribe birakmak gerekir. Bu akit vekil tutma
gibidir. Nitekim kendisine bildigin gibi yap denmedik¢e vekil, baskasmi vekil

kilamaz.>'°

Emanetci, emanet edileni ya bizzat kendisi ya da aile fertleriyle koruyabilir.
Ciinkii asi1l olan, kendi malini nasil koruyorsa baskasinin malmi da o sekilde
korumasidir. Sayet emaneti baskalarma korutur veya bagkasina emanet ederse zamin
olur. Ciinkii emanet sahibi bagkasinin degil, ona giivenmistir. Emaneti korumada ise
insanlar arasinda fark vardir. Zira “herhangi bir sey, kendi gibi bir seyi ihtiva etmez.

Tipki vekilin, bagkasini vekil kilmasi gibidir.511

39 Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 194.
319 Merginani, a.g.e., c. III, s. 203-204.
S Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 215.
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70- (BB 5 agand) 4y jLiaall & Juall)
“Mudarebede asil olan umim ve itlaktir”.

Bir tarafin sermaye diger tarafin emegini katarak ortak oldugu mudarabe akdinin
genel ve mutlak olmasi esastir. Elinde bir dirhem bulunan kimse, bir dirhemin yarisi,
karin yaris1 iizerinden yaptigim mudarebe akdi geregince falanca tarafindan verilen
diger yarist da ticaret malidir diye iddiada bulunursa, para sahibinin sézii gegerlidir.
Ciinkii mudarib, bu soziiyle ya ¢alismasinin degerlendirilmesi veya sermaye sahibince
konulmus bir kar sartim1 yahut kendisiyle ortaklik yapildigini iddia etmektedir. Para
sahibi ise bunu inkér etmektedir. Sayet sermaye sahibi, belli bir ticaret yapmak lizere
mudarebe akdi yaptiklarini iddia eder ve emekciye, sen muayyen bir ticaret belirtmedin,
derse s0z emekc¢inindir. Ciinkii “mudarebede asil olan, genellik ve akdin mutlak

olmasidir”. Ayni zamanda akdi kayitlamak, kar sartina ters diismektedir.”"?

Bir kimse vekiline, atimi1 pesin fiyatla satmani sOylemistim; oysa sen onu
veresiye satmigsin, derse ve vekil de at1 satmami soyledin fakat bagka bir sey demedin
diyerek kars1 iddia ileri siirerse, gegerli olan miivekkilin soziidiir. Ciinki istek
miivekkilden gelmekte ve bu istegin mutlakligina dair bir delil de bulunmamaktadir.
Eger mudarebe akdinde emek¢i ile sermaye sahibi bu hususta ihtilafa diiserlerse
emekeinin szl gecerlidir. Ciinkii “mudarebede asil olan istegin genel olmasidir”.
Nitekim emeke¢i, mudarebe lafzinin sdylenmesiyle tasarruf yetkisine sahip olur. Boylece

mudarebede mutlaklik oldugu anlagilmis olur.’"?
71- (028l Y 2l Y g il
“Teberru ancak kabz ile tamam olur”.

Mecellenin elli yedinci maddesi olan bu kaide, mal veya menfaatin temlik
edildigi akitler, bedelli ve bedelsiz olmak iizere ikiye ayrilir. Bedelli akitler; akit
yapanlarin, mal ya da menfaati bir bedel karsilig1 degismesiyle gergeklesen

sozlesmelerdir. Bedelsiz akitler ise; taraflardan birinin iyilik ve yardim amaciyla

512 Merginani, a.g.e., c. I, s. 214.
13 Merginani, a.g.e., c. IIL, s. 148.
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digerlerinden bir talebde bulunmadigi sozlesmelerdir. Bunlar “teberru akitleri” olarak

isimlendirir. Hibe, 4riye, vasiyet ve sadaka bu tiir akitlerdendir.”"*

Bir kimse, ayrilmamis ortak payini hibe ederse bu islem fasit olur. Fakat payini
ayirip teslim etmesi halinde ise caiz olur. Ciinkii “hibe teslim almakla kesinlesir”.
Taksim edildiginde ortaklik kalmaz. Zira mal, ancak teslim alinmak ve taksim edilmek

suretiyle hibe olarak verilebilir.”"?

Sadaka da tipki hibe gibi ancak teslim alinmak suretiyle sahihtir. Ciinkii o da

hibe gibi bir teberrudur. “Teberru ise ancak kabz ile tamam olur”.’'®

72- (Q\JJEA.AS‘ &lﬂ ‘;I‘JJJA.AS‘)
“Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar”.

Mecelle’nin yirmi birinci maddesi olan bu kaide zarureti agiklamaktadir.
“Zaruret”, yasak olan seylerin islenmesini caiz kilan oziirdiir. “Mubah” ise, Allah
katinda yapilip yapilmamasmin esit oldugu seydir. Islam hukuku usuliinde buna
“ruhsat” ad1 verilmektedir. Ruhsatta sadece hukuki sorumluluk kalkar, haramlik ise
devam etmektedir.”'” Kisinin zorunluluk karsisinda dinen haram olan seyi islenmesine

Allah izin vermistir.’'® Bu kaide diger eserlerde de aym lafizlarla ifade edilmistir.

Sozgelimi bir kimse hapis, dayak veya zincire vurma ile icki icmeye ya da
murdar yemeye zorlanirsa bunlar1 yapmak, kendisine helal olmaz. Ancak hayatinin veya
organlarindan birinin tehlikeye girmesinden korktugu bir seyle zorlanirsa isteneni
yapmasi caizdir. Kan icmeye ve domuz eti yemeye zorlanmasi da boyledir. Cilinkii
haram kilinan bu seyleri kullanmak, tipki kitlikta oldugu gibi ancak “zaruret halinde

caizdir”. Nitekim zaruret dis1 durumlarda haram kilic1 sebep mevcuttur.”"

314 Zeydan, Abdilkerim, el-Veciz fi Serhi’l-Kavdidi I-Fikhiyyeti fi’s-Seriati’l-Islam, s. 203, Beyrit 2001;
Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, s. 136.

315 Merginani, a.g.e., c. III, s. 225.

31 Merginani, a.g.e., c. I1L, s. 231.

>'" Haydar, Durer, c. 1, s. 76-77.

318 Bakara, 2/173; En’am, 6/145.

1% Merginani, a.g.e., c. IIL, s. 277.
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Kadmn tedavisini yapabilecek bir kadin doktor bulunmazsa, hastalikli yerlerin
disindakiler ortiinerek erkek doktor bakabilir. Clinkii burada bir zaruret s6z konusudur.
Doktor imkan nispetinde de gozlerini bakmaktan korumalidir. Cilinkii zaruret geregince

mubah sayilan seyler, yine zaruret l¢iisii ile dlgiiliir.”*
73- (A adal JeY) Jaaty ¥)
“Az zararh olam 6nlemek icin ¢ok zararh olana katlanilmaz”.

Bu kaide zararin ne kendi misliyle ne de kendisinden daha biiyiik bir zararla
izale olunmayacagim ifade eder. Tam aksine zarar, kendinden daha hafif bir zararla
telafi edilir. Mesela, Ebu Hanife’ye gore 6zgiir, ergin ve akil sahibi olan savurgan kisiye
kisithilik (hacr) uygulanmaz ve malindaki tasarrufu caizdir. Bu kimse gayesiz ve vefasiz
seylerde tiiketen savurgan bir kisi de olsa durum aynidir. imameyn’e gore ise savurgan
kisiye kisithk uygulanir ve malinda tasarruftan menedilir. imam Safii de aym
gortistedir. Ciinkii savurgan kisi, malini aklin geregine aykir1 olarak kullanmak suretiyle
savurdugundan tipki ¢ocukta oldugu gibi kendi ¢ikar1 i¢in kisitlanir. Hatta bunun
kisitlanmas1 evladir. Zira ¢ocugun savurganligi ihtimalidir, onun ise kesindir. Ebu
Hanife’ye gore ise, bu kimse akil sahibi miikellef bir kimse oldugundan kisitlanamaz.
Clinkii tasarruf yetkisinin elinden alinmasi, insanligmnin yok edilerek hayvan yerine
konulmasma yol agar. Bu ise savurganliktan daha zararli oldugundan “az zararh bir
seyin onlenmesi icin ¢ok zararh bir seye katlanilmaz”. Ayni1 zamanda savurganligin

cogu, hibe ve sadakalarda gerceklesir. Bu ise, tasarruf yetkisine dayamr.m

T4- (A5 Y Sl B3 g4y Al dadd) B pua i)
“Siif’a’da tercih cokluga degil, delildeki kuvvete binaen yapilir”.

Siif’a hakkina sahip olanlar bir arada hak talep etmek {izere toplandiklarinda,
siif’a haklarm kisi basina gdre kullanabilirler; miilk farkliligma itibar edilmez. Imami
Safii’ye gore herkesin siif’a hakki, hisse miktarma gore yapilir. Ciinkii siif’a, miilkiin

miistemilatindandir. Nitekim o miilk sahibinin menfaati i¢cindir. O zaman siif’a, kar,

52()Melrg'ginérli, a.ge.,c. IV, s 84
2! Merginani, a.g.e., c. IIL, s. 281.
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gelir, cocuk ve meyveye benzemektedir. Yani mala tabi oldugu i¢in mal miktarina gore
degisir. Hanefi mezhebine gore ise siif’a sahipleri, siif’a hakkinin sebebi olan mal
bitisikliginde esittirler. Nitekim bunlardan sadece biri var olsaydi tiim siif’a hakkina
sahip olurdu. Bu da sebebin miitkemmelligine alamettir. Bitisikligin ¢oklugu da illetin
glicliiliigiinii gosterir. Halbuki “siif’a sahipleri arasinda yapilacak tercih de ancak
delildeki kuvvete binaen yapilir. Cokluga binaen degil”. O halde bu konuda delil
kuvvetliligi yoktur. Ciinkii hissesi ¢ok olan gibi hissesi az olan da siif’a ya sahip

olabilir.”*
75- (Aad Al Al aii) gl (5 i) (e 9 Al Aadd Y AL o o) B e O Jual)

“Sufa hakki, satan veya sattiran Kisi icin degil, satin alan veya aldiran

icindir”.

Saticinin vekili, kendisi siif’a sahibi oldugu halde akar1 sattiginda siif’a sahibi
olamaz. Satm alanin vekili ise, satin aldiginda siif’a hakkmna sahip olur. Bu konuda
genel kural sudur; “sufa hakki, satan veya sattiran icin degil satin alan veya
aldiranindir”. Ciinkii birincisinde satic1 tamamladig satis akdini siif’a yoluyla bozmus
olur. Ikincisinde ise, satin alan mali siif’a yolu ile almakla satin alisin1 bozmus olmaz.

Ciinkii siif’a da satin alma gibidir.”>’
76- (258l Ao V)
“Hi¢ kimse akit yapmaya zorlanamaz”.

Hakim paylasmay1 yaparken halki tek taksimat¢inin taksimine zorlayamaz. Yani
belirli bir sahsa taksim {icreti verilmek iizere insanlar1 zorlayamaz. Ciinkii “akitlerde
zorlama yoktur”. Sayet hakim, birini tayin ederse, iicreti misilden daha fazla bir

. . 1. 524
ficretle calisma sorunu s6z konusu olabilir.

522 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 25.
523 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 39.
524 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 42.

119



77 (il )
“Nehiy tahrim icindir”.

Bu kaide fikih usulii ile ilgilidir. Hanefi mezhebine gore eger bir kimse hayvani
keserken besmeleyi bilerek terk ederse, kesilen hayvan murdar olur ve eti yenmez.
Fakat unutarak besmeleyi terk ederse yenir. imam Safii’ye gore ise her iki durumda da
yenir. Clinkii kesimde besmele sart olsaydi, unutarak abdest almadan kilinan namaz
nasil batil ise, kesimin de unutularak besmele ¢cekmeyen hayvanin da helal olmamasi
lazzim gelirdi. Hanefilerin dayanagi ise “iizerine Allah’in (c.c) adimin anilmadigi

g .. 525
kesilmis hayvanlart yemeyiniz

ayetidir. Zira “nehiy tahrim icindir”. Ayrica
icmaya da ters diiser. Clinkli ondan 6nceki alimler arasinda bilerek besmelesiz kesilen

hayvanin haram olusunda ihtilaf yoktur.’*°
78- () asa Jadl)
“Bir seyin hiikmii ne ise bedelinin hiikmii de odur”.

Bedel, aslin yerine gectigi icin asla uygulanan hiikiimler ona da uygulanir.
Ornegin, kurban derisiyle evde faydalanilabilecek dayanikli bir seyin satin alinmasinda
istihsanen bir sakinca yoktur. Tipki derinin kullanilmasinda bir sakinca olmadigi gibi.
Ciinkii “bir seyin hiikmii ne ise, bedelinin hiikmii de odur”. Ancak kurban derisi para

karsiliginda satilamaz. Zira bu satisin altinda mal edinme gayesi s6z konusudur.”*’
79- (A3 ) b Juall)
“Altinda asil olan haramhktir”.

Ebu Hanife’ye gore disler altinla baglanmaz, giimiisle baglamir. imam
Muhammed’e gdre ise altin olsa da bir sakinca yoktur. Imam Muhammed’in dayanag:
Urfece b. Esed el-Kattani’nin kilap savasinda burnu kesildi. Sonra giimiisten bir burun

yaptirdi. Daha sonra Hz. Peygamberimiz kendisine bir altin burun taktirmasini emretti.

>3 En’am, 6/121.
526 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 63.
527 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 76.
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Imam Ebu Hanife’ye gore ise “asil olan altin kullanmanin haram olmasidir”. Mubah
sayilmas1 ancak bir zarurete binaen miimkiin olur. Halbuki bu zaruret, maliyeti daha az
olan glimiisle giderilmektedir. Onun i¢in altinin kullanilmasi haramdir. Burun
konusunda s6z konusu olan zaruret giimiisle giderilmedigi ve kokustugu i¢in altin

kullanilmasma bagvurulmustur.’*®

80- (S iuay sl Ao J sl cDalaall b 2 gl) J8)
“Vasfi ne olursa olsun tek kisinim sozii muamelatta gecerlidir”.

Cariyenin kime ait oldugunu bilen kisi, baskas1 tarafindan satilmak istendigini
gordiiglinde ve satici, sahibi beni satig i¢in vekil kildi, dese adam s6z konusu cariyeyi
satin alabilir. Ciinkii alman bilgi dogru kabul edilir. Zira “vasif ne olursa olsun tek
kisinin sozii muamelatta gecerlidir”. Ciinkii muamelat, insanlar arasinda c¢ok
gerceklesir. Sayet agir bir sart siiriiliirse zorluga yol agar. Onun i¢cin muamelatta bireysel
sozler gecerli sayilir. Artik s6z sahibi adil, fasik, kafir, hiir, kole, erkek, kadin olsun
zorlugun giderilmesi icin fark yoktur. Ayni sekilde satici, cariye sahibi cariyesini bana
satti, hibe etti ya da bana verdi dese yine sozli gecerlidir. Yani muamelelerde haber

verenin adaletli olmas: gerekli degildir. Ancak sdylediginin ¢tkmamas: gerekir.”*
81- (4etd o & yiy apadl))
“Kadim kidemi iizere birakilir”.

Mecelle’nin altinct maddesi olan bu kaide diger kitaplarda da ayn1 sekilde
gecmektedir. “Kadim” ¢ok eski, baslangici kimsenin bilmedigi sey, yani gecmiste sabit
oldugu kesin olarak bilinen bir sey, aksine kesin bir delil bulunmadikg¢a eski hal iizerine
birakilir. Mesela, ortaklar arasinda metrekiip itibariyle su taksimati yapiliyorsa kanal
agzinin cap1 genisletilmez. Ayrica ¢api ihtiva eden levha dort arsin kadar ayrilma
noktasindan kanalin igerisine dogru kaydirilmaz. Ciinkii su birikiminden dogacak
tazyikten dolay1 kanala fazla su akmis olur. Ama kanalin agiz ¢apmi ihtiva eden

levhanin asagida veya yukarida yerlestirilmesinde bir beis yoktur. Ciinkii aslina

328 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 82-83.
529 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 91.
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bakilirsa suyun taksimati ¢apin genislik ve darlik 6lctisiine gore yapildigina itibar edilir,
delik levhanin biraz asagida veya yukarida yerlestirilmesine gore degil. Adet olan da
budur. Eger daha once su taksimati, levhadaki delik capa gore yapilmigsa sonra biri,
gilinliik nobet usuliinii isterse, istegi kabul edilmeyecek ve eski usule gore devam
edecektir. Cilinkii “kadim Kkidemi iizere birakihr” ve hak eski usulde tecelli

etmektedir.”’
82- (Lai Jy I algia) i i Y ualial) ()
“Miktarlar ictihatla degil nassla bilinir”.

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore kdpegin egitilmis sayilmasi, yakaladigi avi
ii¢c defa yemeden birakmis olmasi, sahinin egitilmis sayilmasi da ¢agirildiginda doniip
icap etmesiyle bilinir. Clinkii tigten az bir-iki defa birakmis olmasi tok olmasi veya
baska bir sebepten kaynaklanabileceginden egitilmis olmama ihtimalini artirir. Zira ¢
deneme ve mazeretler i¢in konulmus bir sayidwr. Tipki alim-satimdaki ili¢ giin
muhayyerlik hakk: siiresi gibi. Ebu Hanife’ye gore ise avcimin, hayvanin av i¢in
egiltildigine dair kanaati gelmedik¢e hayvan egitilmis sayillmaz. Avini1 yemeyip ii¢ defa
birakmasi 6l¢ii kabul edilmez. Ciinkii “takdir olunan seyler ictihatla bilinmez, nassa
dayanmaldir”. Bu konuda bize ulagmis bir nass bulunmadigma gore séz konusu
durum, hayvani deneyen ve calistiranin goriistine birakilir. Takdir edilen seylerde Ebu

Hanife’nin dayandig1 temel budur.”"
83- (adiay Uil ¥ dgial))
“Jctihat ile ictihat nakz olunmaz”.

Mecelle’nin on altinct maddesi olan bu kaide diger esrlerde de aym ifadelerle
gecmektedir. Igtihatlar ayni derecede birer zanni delildir. Nasslara aykir1 olmadig
siirece, biri ile digerini gegersiz kilmak caiz degildir. Bu nedenle bir i¢tihadi ne baska
bir miigtehidin ne de kendisinin yeni i¢tid1 bozamaz. I¢tihatlarm birbirlerini bozmamast,

karar verilen hiikiimler i¢indir. Yani, igtihatla karar verilmis bir hiikiim baska bir

3 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 107.
3! Merginani, a.g.e., c. IV, s. 116.
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ictihatla degistirilmez. Mesela, eger kopek birka¢ avi yakalayip yemezse daha sonra
yakaladig1 avdan yese, son av yenmez. Zira kopegin avdan yemesi, egitilmemisligine
isaret olur. Daha sonra yakalayacagi avlar da kopek egitilinceye kadar yenmez. Daha
once yakaladigi avlar ise, yenmis olanlarda haram olma durumu agik¢a goriilmez. Zira
haram olmanm taalluk ettigi yer yoktur. Avcmin ele geg¢irip koruma altina alamadigi
yakalanmig ve ¢dlde birakilmis avlar ise, ittifakla haram goriilmiistiir. Ebu Hanife’ye
gore evde koruma altina alman da haramdir. Imameyn’e gére ise kdpegin avdan yemesi,
egitilmemisligine isaret degildir. Ciinkii kazanilan yetenek bazen unutulabilir. Ote
yandan evde koruma altina aliman hakkinda ictihat edilmis ve hiikiim verilmis
durumdadir. Boylece “igtihat, benzeri bir ictihatla bozulmaz”. Asil gaye birinci
ictihatla gerceklesmistir. Ama koruma altina daha alinmamis yakalanmis durumundaki
av ise, gaye her yoniiyle gerceklesmis sayillmayacagindan sanki daha yakalanmamis gibi

degerlendirilir ve imameyn onu haram olarak sayar.”*
84- (Laliia) g) Lal da all dga lid a jaall g el aatial 131)

“Haram ve mubah birlestiginde nassen veya ihtiyaten haram olan taraf

galip gelir”.

Bu kaide bazi kitaplarda “aloall ié al all 5 JMall aalal 13” “Helal ve haram

birlestiginde haram galip gelir”™>

seklinde ge¢cmektedir. Yasak ve kotii seylerin
engellenmesi, mubah ve yararli seylerin elde edilmesinden daha onemlidir. Bir konuda
haram ve mubah catistiginda haramm giderilmesi esas alinmalidir. Ciinkii Islam dini,
yasakladig1 seylerden kaginilmasini, emrettigi seylerin yerine getirilmesinden daha ¢ok
onemsemistir. Mesela, eger saliverilen kopekle egitilmemis, mecusiye ait veya kasten
besmelesiz saliverilen bir kdpek de ava katilirsa, yakalanacak av yenilmez. Ciinkii helal

ve haram ikisi de bir arada bulunmaktadir. Onun i¢in nassen veya ihtiyaten haram olan

taraf agir basmaktadir.”*

Ayni sekilde avel ava attiginda av, suya, dama ya da daga diiserse sonra oradan

32 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 117.
>33 Zuhayli, a.g.e., s. 564; Suyiti, a.g.e., s. 142.
3% Merginani, a.g.e., c. IV, s. 120.
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yuvarlanirsa yenilmez. Ciinkii yuvarlanip diismekle 6len hayvan nass ile yasaklanmistir.
Zira atigla 6lmemis olma ihtimali vardir. Ciinkii su dldiirtictidiir. Eger isabet alan av,
baslangicta yere diiserse yenilir. Zira avcilikta bundan korunma imkani yoktur. Av
konusunda asil olan sudur; “helal ve haram olmamin sebepleri bir arada
bulundugunda haram olma sebebinden korunma imkani bulundugunda ihtiyaten

haram olma tarafi tercih edilir”.’>

85- (1LY (o 548 4LBS 5 (R daliaal Zliay L)
“Rehinenin maslahat ve bekasi i¢cin yapilan masraflar rehin verene aittir”.

Rehinin korundugu evin iicreti rehin alana aittir. Ayni sekilde koruyucu ve
¢obanin iicreti de ona aittir. Ancak rehinenin nafakasi rehin verene aittir. Kisacasi bu
konuda genel kaide sudur; “rehinenin maslahat ve bekas: icin yapilan masraflar,
rehin verene aittir”’. Rehine borgtan daha kiymetli olsun veya olmasm fark etmez.
Ciinkii vediada oldugu gibi, rehineni ayni, rehin verenin miilkiidiir. Menfaatler de
kendisine aittir. O halde rehinenin maslahat ve bekasina yonelik masrafi, mesela

yiyecegi, icecegi ve gobanin iicreti gibi seyler kendisine aittir.”*
86- (022 Al Q198 14 Ll Lay Juadlia (S 1Y (98 5al) & JuaY)
""Asil olan rehine, rehin olmayan bir sey ile bitisik ise rehin caiz degildir”.

Agactan ayr1 agac basindaki meyve, araziden ayr1 ziraat ve mahalden ayr1 sadece
agaclarin rehini caiz degildir. Ciinkii bu durumda yaratilig itibariyle rehine, rehin
olmayan seylerle bitisiktir. Dolaysiyla ortak mal hiikmiindedir. Ayni1 sekilde aga¢ ve
ziraattan ayri, yerin veya meyveden ayri, agaclarin rehni de caiz degildir. Ciinkii
bitisiklik iki taraflidir. Bu konuda genel ilke sudur; “rehine, rehin olmayan bir sey ile

bitisik ise, rehin caiz olmaz”. Ciinkii sadece rehinenin alinmasi miimkiin degildir.537

535 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 122.
3% Merginani, a.g.e., c. IV, s. 130.
37 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 132.
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87- (2l dlla (& Jasall Jad) aaling )
“Bedel ve miibeddel bir miilkte birlesmez”.

Giivenilir kisi, rehineyi iki taraftan birisine teslim etmekle yiikiimlii duruma
diiserse, rehin olarak verilen de teslim edilenin tarafindan veya kendiliginden yok
olursa, giivenilir kisi krymetini kendi elinde tutamaz. Ciinkii elinde tutarsa hem hakim
hem mahkim olur. Halbuki her iki vasif arasinda zithk vardir. Ancak her iki taraf
anlagarak kiymeti ondan alirlar. Sonra yanma veya baskasimin yanina rehin olarak
birakirlar. Sayet iki tarafin bir araya gelmesi miimkiin olmazsa biri karar vermesi i¢in
meseleyi hakime intikal ettirir. Sayet hakimin kararindan sonra rehin veren borcunu
oder, giivenilir kisi de rehinenin kiymetini rehin verene teslim ederse, verilen kiymetin
tamami rehin verenin mali olur. Ciinkii artik rehine ve borg ikisi de kendi sahibinin eline
gecmis durumundadir. “Hem rehin hem de bor¢ bir Kisinin miilkiyetinde

toplanamaz”.>*®

Eger giivenilir kisi, rehineyi rehin alana teslim etmekle yiikiimliilik altina
girmigse, rehine kiymetini rehin verene teslim edecektir. Zira elinde rehine baki kalmis
olsaydi, rehin veren borcunu 6dediginde rehineyi geri alacakti. Ama rehine elinden
¢tkmis bulunmadigindan yerine gececek olan kiymeti alacakti. “Hem kiymeti hem

rehineyi alamaz”.”*

88- (VA Mo (5% ol Saa (1951 L)
“Satisa konu olan rehin de verilebilir”.

Bir kimse, degeri on dirhem olan siray1 on dirhem karsiliginda rehine verir sira
da saraba doniistiikten sonra, degeri on dirhem olan sirkeye doniisiirse s6z konusu rehin
on dirhem karsiliginda rehin olur. Ciinkii “satis1 caiz olan her seyin rehine verilmesi
de caizdir”. Sira da sirke de mal olduklari i¢in satislar1 caizdir. Sarap da her ne kadar

baslangicta mal degil ise de sonradan bu vasfi kazandig1 i¢in onun da satis1 caizdir.>*

538 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 142.
539 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 142.
3 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 155.
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89- ( paball) Alilaall Lgd ghaii dad J<b)
“Denkligin gerceklestigi her yaradan dolay: kisas gerekir”.

Bir kimse, kasitli olarak bagkasiin elini mafsaldan kesilen elden biiyiik de olsa
kendi eli de kesilir. Ciinkii Allah (c.c.) “....yaralara karsihkli édesme yazdik...”,”*
buyurmustur. Bu ise yapilanin aynisin1 yapmayi ifade eder. Bu denkligin gergeklestigi
her durumda kisas vaciptir. Miimkiin olmadigi durumlarda ise vacip degildir. Elin,
mafsaldan kesilmesinde ise miimkiin oldugundan nazara alinmistir. Ancak elin biiytlik

veya kiiciik olusuna bakilmaz. Ciinkii elin faydasi bununla degis,mez.542
90- ( Adilaa LS Balgady il
“Sabhitlikle sabit olan goriilerek sabit olmus gibidir”.

Sahitler, bir kimsenin baskasmi dovdiigiine sahitlik eder ve doviilen, dliinceye
dek yatakta kalirsa bu takdirde dovme kasitli olmussa dovene kisas uygulanir. Ciinkii
“sahitlikle sabit olan bir husus, goriilerek sabit olmus gibidir”. Bunda ise kisas
vardir. Ayni1 zamanda kasitli adam oldiirmeye sahitlikte de bu sekilde olur. Ciinki
dayagin yol a¢tig1 6liim, ancak doviilenin 6liinceye kadar yatakta kalmasi ile bilinir.
Yani eger sahitler Olenin kesici bir seyle dovildiigiine sahitlik edilirse durum

bdyledir.”*

91- (a5l & Y)
“Tabiin tabii olmaz”.

Bir kimse, eli ve parmaklar1 pazinin yarisi ile birlikte keserse parmaklar ve el
icin diyetin yarisi, fazlalik i¢cin de deger farki lazim gelir. Bu Ebu Yusuf’tan yapilan bir
rivayettir. Ebu Hanife ve imam Ebu Muhammed’e gére ise el is goren bir organdir. s
de kolla degil, avu¢ ve parmaklarla goriiliir. Bunun i¢in tazminat konusunda kol, avug

ve parmaklara tabi kilmamaz. Kaldi ki kol ile parmaklar arasinda tam bir organ

> Maide, 5/ 45.
2 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 165.
> Merginani, a.g.e., c. IV, s. 174.
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bulundugundan kolun parmaklara tabi olmasinin bir gerek¢esi yoktur. Kolun avuca da
tabi olmasi1 imkansizdir. Ciinkii avucun kendisi parmaklara tabi oldugu i¢in “tabiin

tabii olamaz”.>*

92- (uaball) . g3 paluall) 4 (Say La () Qalualll 4 g La 4y ()

“Kisas icap eden bir yara, kisasin miimkiin oldugu baska cinayete yol

acarsa her ikisinde de kisas gerektirir”.

Ebu Hanife’ye gore kesilen bir parmagin yanindaki parmak da ¢olaklasirsa hi¢
birinde kisas lazim gelmez. imam Ebu Yusuf’a gére ise birinci parmakta kisas ikinci de
ise diyet vardir. Imam Muhammed’in bu konudaki kurali sudur; “kisas icap eden bir
yara, kisasin miimkiin oldugu baska cinayete yol acarsa her ikisinde de kisas
gerekir”. Cilinki bulasma ile meydana gelen cinayet dogrudan dogruya islenmis

sayilir.”*?
93-(Vra¥ yu0aY)
“Zarar ve mukabele bizzarar yoktur”.

Bu kaide Mecelle’nin on dokuzuncu maddesidir. Islam dininde &ncellikli
hedefleri arasinda zulmiin kaldirilmas1 olmustur. Islam dininde baskasina zarar vermek
yasaklanmistir. Yapilan bir zarar1 ona denk veya ondan daha az ya da ¢ok bir zararla
gidermek de caiz goriilmemistir. Bu kaide ayni lafizlarla ifade edilen bir hadisten
almmistir. Bir kimse digerinin malina veya canina saldirarak tecaviiz etse, o kimsenin
karsilik olarak ayn1 sekilde zarar verme hakki yoktur. Ornegin, bir kimse, ana caddeye
tuvalet, oluk veya sacak ¢ikarir veya diikkan yaptirirsa siradan herhangi biri, bunu
ortadan kaldirabilir. Ciinkii herkes hem kendi basina hem de hayvanlariyla buradan
gecme hakkina sahip oldugundan bunlar1 giderme hakkma da sahiptir. Tipki ortak
malda olugu gibi. Ancak Miisliimanlara zarar vermedik¢e kisi yaptig1 seyden
faydalanabilir. Ciinkii bu kimsenin de ayni yoldan ge¢me hakki oldugundan

Miisliimanlara zarar vermeyen diger hususlar da bu hak hiikmiinde sayilabilir. Zira bu

> Merginani, a.g.e., c. IV, s. 184.
5 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 186.
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durumda engel olan kisi, zararsiz bir seyi engellemeye c¢alismis olur. Miisliimanlara
zarar vermesi halinde ise bundan faydalanmasi mekruhtur. Ciinkii Miislimanlikta

“zarar vermek ve mukabilinde zarar yoktur”.>*®

94- (Anagll Ao adia lll )
“Borg vasiyetten once gelir”.

Eger bir kimse, mali kadar borglar1 oldugu halde vasiyet ederse vasiyeti gecerli
degildir. Zira borcun 6denmesi daha 6nemli bir ihtiya¢ oldugu icin “borcu 6demek
daha once gelir”. Ciinkii bor¢lar1 6demek farzdir. Vasiyet etmek ise teberrudur. Ancak
eger alacaklilar kabul ederlerse o zaman, vasiyet gecerli olur. Cilinkii o zaman borg
kalmadig1 i¢in mesru olan smir i¢inde vasiyet gecerli olur. Zira kisinin vasiyete ihtiyaci

vardir.>*’
95- (Awsdiy ala LI &Y ()
“jkrar kendi basina baglayicidir”.

Hasta olan kimse bir kadma bor¢lu oldugunu ikrarda bulunur veya ona bir sey
vasiyet eder ya da bir bagista bulunur ve ondan sonra kadinla evlenirse ikrar1 gecerlidir.
Fakat vasiyet veya bagis gecersizdir. Ciinkii “Ikrar kendi basina baglayicidir”. Kadin
da kisi ona ikrar ederken kisiye yabanci idi. Bunun i¢in kisinin ikrar ettigi sey malindan
¢ikmis olur. Ikrar saglikli veya hasta iken yapilmis olsun gecerlidir ve borgluluk
nedeniyle gegersiz olmaz. Ancak hasta iken yapilan ikrarin geregi saglikli iken yapilan
ikrarin gereginden sonraya birakilir. Vasiyet ise ikrar gibi degildir. Zira vasiyetin
hiilkmii 6liimden sonradir. Kisi 6liirken kadin ona mirascidir. Mirasg¢1 lehinde yapilan
vasiyet gecersizdir. Bagis her ne kadar goriiniirde hiikmii hemen lazim gelen bir tasarruf

ise de onun da hiikmii onunla ilgilidir. Zira onun hitkmii, kisi liirken kesinlesir.>*®

% Merginani, a.g.e., c. IV, s. 191.
7 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 234.
548 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 244,
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96- (lddly &y ¥ ciall)
“Siiphe ile yemini bozulmaz”.

Eger bir kimse karisina, doguracagin ilk ¢ocuk oglan olursa benden bogsun derse
ve kadin bir hiinsa miiskiil dogurursa —onun kiz veya erkek oldugu anlasilmadikca-

kadin bosanmus olmaz. Ciinkii “bosanma siiphe ile vaki olmaz”.>*

97- (Ol S (AU B2 ggaall 3 LEYY)
“Dilsizin bilinen isareti soz ile beyan gibidir”.

Dilsiz, konusmaya muktedir olmayandirr. Dilsizin bilinen isareti, diliyle
konugsarak agiklama hiikmiindedir. Burada Onemli olan dilsizin yaptig1 isaretin
mahudesi yani bu isin bilenlerce malum olmas1 gerekir. Bu konuda tereddiit ve ihtilaf
olmamalidir. Dilsizler de yasamak ve bunun i¢in her giin bir takim tasarruflarda
ihtiyacindadirlar. Dilsiz kisiye s6z isnat edilmemesi halinde en tabii hakki olan yasama
hakkini dahi kullanabilmesi miimkiin olmayacaktir. Eger dilsiz olan kimse demek
istediklerini yazabiliyor veya isaretlerle anlatabiliyorsa evlenme, bosama, kole azatlama
ve alim satim gibi biitiin akitleri gegerlidir. Ayrica baskasi i¢in ondan ve onu i¢in
baskasindan kisas alinir. Fakat bagkasi icin ona ve onun i¢in baskasma ser’i ceza
verilmez. Ciinkii hadler siiphe ile diisiiriilen cezalardandir. Dilsizin isareti ise, siipheden
uzak degildir. Dilsizin sdylemek istediklerini yazi ile bildirmesinin gecerli olmasinin
gerekgesi sudur; kisinin, sdylemek istediklerini kendisinden uzak olan kimselere yazi
bildirmesi, yakin olan kimselere s6z ile bildirmesi hiikmiindedir. Ciinkii uzak olan

kimselere sz ile bildirmek mimkiin degildir.>°

¥ Merginani, a.g.e., c. IV, s. 267.
% Merginani, a.g.e., c. IV, s. 269.
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II1. KULLI KAIDE ILE DABIT AYIRIMI

Merginani’nin el-Hiddye Serhu Biddyetii’l-Miibtedi adli eserini inceleyerek
orada gecgen killi kaide ve dabit denilen fikih kaideleri ile usul kaidelerini tespit edip
ortaya koymaya calistik. Daha once de sOyledigimiz gibi kiilli kaide, kendi mevzuuna
(smirlarma) giren hadiseler hakkinda, genel tesrii hiikiimler ihtiva eden, diistiiri ve kisa
ctimlelerle ifade edilen kiilli ve fikhi esaslardir. Buna karsin dabit ise fikhin sadece bir
boliimiiyle 1ilgili detaylara dair hiikiim ifade eden dar kapsamli prensip olarak
tanimlanmaktadir. Bu terim, kaide ile es anlamali sayilabilecek sozciikler arasinda
anlam yoOniinden en yakin terimdir. Ancak kaide, hukukun cesitli baplardaki
meselelerini kapsamasimna ragmen, dabit hukukun sadece bir babindaki meselelerini
icine almaktadir. Su halde mahiyet yoniiyle kaide ile dabit arasinda fark olmazken,
kapsam bakimindan aralarinda fark bulunmaktadir. Simdi sirayla ilk 6nce kiilli kaideleri

sonra zabitlar1 vermeye calisacagiz.

A. Kiilli Kaideler
1- (4 GRalls Bale il

“Adeten sabit olan bizzat olmus gibidir”.

2- (Bl ) sis gl
“Zarurete binaen az olan seye goz yumulur”.

3- (dddwdsi Y ol

“Sekk ile yakin zail olmaz”.

4- (JY plia JisB)

“Cok olanin hiikkmii tamamin hiikmii yerindedir”.
5- (gshmgaad)

"Zorluk kaldirilmistir”.
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6- (Ob QI el 5 gl )

“Goriilmeyen seylerde zann-1 galibe itibar edilir”.
7- (sl 2a il

“Teklif gii¢ yetirme ile simrhdir”.

8- (cumall o 58 i Y)

“Kuvvetli zayif iizerine bina edilmez”.

9- (wsasll V)

“Emir viicub i¢cindir”.

10- (430 288 (L&) JA) & a0 ()

“Bir seyin sonuna yetisen ona yetismis sayilir”.
11- (5)Y) ruay sLdl)

“Kaza eda yerinedir”.

12- (peilll ulas A8al))

“Mesakkat teysiri celb eder”

13- (ostiad ld Jaally Juaii ol 139 43)

“Niyet amelle muttasil olmadik¢a muteber degildir”.
14- (03U ¢l Q1L 3 e )

“Hatasi zahir olan zanna itibar yoktur”.

15- (&) ¢ 93l el

“Bir seyin men’i ref’ inden daha asagidir”.

16- (R il 3,9 pally o La)
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“Zaruret sebebiyle sabit olan kendi miktarinca takdir olunur”

17- (pSad) $18 upnad) £y Ja judy aal)

“Hiikmiin bekasi icin sebebin bekasi sart degildir”.
18- (& Y cuaii ¥ JIa))

“Bedeller ancak ser’an belirlenir”

19- (BUBU Y Alaall 3581 B jLicY)

“Ukadda itibar meaniyedir, elfaz degildir”.

20- (S palay ¥ Cilil))

“Bedel ile asil bir arada bulunmaz”.

21- (S (0 o cpall 5 o aall o A3l

“Beyyine miiddai i¢cin ve yemin miinkir iizerinedir”.
22- (LS 352 50 i G glkall)

“Maglub (baskin olmayan) yok hiikmiindedir”.

23- (Ade pSall oLy B A a3 JAY))

“Hiikiim bina etmede az ¢ok olanin hiikmiine tabidir”.
24- (Ol O 5a) JEdy)

“Ehven-i serreyn ihtiyar olunur”.

25- (S8 S3S 3k ¥ L gy SY)

“Miitecezzi (Boliinmeyen) Olmayan Bir Seyin Bazisin1 Zikretmek Kiilliinii

zikretmek gibidir”.

26- (Asd tie A5 g g ha ydlly glaall)
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“Sarta bagh olanin siibutu i¢in sartin siibutu gerekir”.

27- () LAY (Gl 1)

“Bir is z1k oldukda miittesi olur”.

28- (dail el Agd (g1 3 ¥ lai i La)

“Tab’an sabit olan seylerde sartlar aranmaz”.
29- (pirlly a il

“Mazarrat menfaat mukabelesindedir”.

30- (A88a aiiealls Bale aliaall)

“Adeten miimteni olan hakikaten mumteni gibidir”.

31- (A aSa Y alill

“Nadir olanin hiikmii yoktur”.

32- (sl Y)

“Tevehhiime itibar yoktur”.

33- (adl 4 jla dgadlr)

“Siiphe cezalan diisiiriir”.

34- (0 AN 381354 & yall)

“Kisi ikrar ile muaheze olunur”

35- (AN J1 G 353 ) pal)

“Zarar-1 esedd zarar-1 ehaff ile izale olunur”.

36- (plad) ypall ada Ja¥ (aldld) ) pall Jealy)

“Zara-1 amm def icin zarar-1 has ihtiyar olunur”.
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37- (A Caalia) 1)) cildall)

“Cezalar birlestiginde tedahiil ederler”.

38- (5LAY) i (M A5l LAl Jualh)

“Cezalandirmanin ahiret’e birakilmasi asildir”.

39- (Rl o s b Jal))

“Insanin hiir olmas asildir”.

40- (Caally ¢ Al)

“Bir seyin nef’i zamani1 mukabelesindedir”.

41- (Gl B S sa JiSll)

“Vekil haklarda asil gibidir”.

42- (Jual) (399 Sind) () Batiene gy ) B AS H)

“Kardaki ortaklik sermayeye degil anlasmaya dayahdir”.
43- (AN 5 5 ANS 52 W) Seaa Y b o iwatll)
“Baskasinin adina tasarruf ancak vekalet veya veldyet yoluyla olur”.
44- (Clasaly b Jarll g) Jlally W) (3aieny ¥ gea )

“Kar sermaye, calisma ve sorumluluk ile kazanihir”.
45- (balls il

“Miikatebe muhataba gididir”.

46- (SASaY) a8y by ) pall)

“Zarar bikadri’l-imkan def olunur”.

47- (s (Blaia 2aY dadia dd g dhal) dpdaihy ¥ 1y )
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“AKkit geregi olmayip taraflardan birine menfaat saglayan her sart akdini

bozar”.
48- (Sl (pa ol gy Y Sially 031 8) sy Y L)

“Akitle ayrilmayan akitten de hari¢c tutulamaz (kendi basina satis1 sahih
olmayan seyin satis dis1 birakilmasi da sahih degildir)”.

49- (Agal) DY) & Juall)

“Kelamda asl olan manay hakikattir”.

50- (Ua i Ja g puluallS L8y i g srall)

“Orfen ma’ruf olan sey sart kihnmis gibidir”.

51- (Awdiy ¥ 4 2 g o) a9 (1)

“Vasif kendi basina degil, bagh bulundugu seyle var olur”.
52- (Al g) G ) Galal) ALl Juall)

“Bir emr-i hadisin akreb-i efkatina izafesi asildir”.
53- (Wil 492 ga i Balgll)

“Sahitlik kendi kendine vacip degildir (kesinlesmez)”.
54- (Al Y algi Y)

“Sahitlik ancak adaletle olur”.

55- (el i (s223) A g el

“Haksiz olarak zarara yol agmak tazminat sebebidir”.
56- (A2 g Laad 2} Jula 2y al Le 4Bl Ao (o o (3llaall)

“Nassan yahut delileten takyid eden delil bulunmadik¢ca mutlak itlaki iizere

cari olur”.
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57- (&35l adaty dsl)

“Kiifiir velayeti ortadan kaldirir”.

58- (Al J Ly 0 4835 Y @liall )

“Menfaatler kendileriyle degil, akit ile kiymetlenirler”.
59- (&) qalal gl all & J gill)

“Davalarda soz yetkili olanindir”.

60- (Bl alail) Jaiag ¥ I8 ()

“jkrarda sarth ta’lik gecersizdir”.

61- (4 gl 5 258l Qi o Alaa oy leal) o) Ja)
“Sulhu, en yakin akitlere veya en cok benzeyenine hamletmek zorunludur”.
62- (ALia ey ¥ 5 LAl

“Bir sey kendi mislini icermez”.

63- (G2l ¥ o Y ¢ )

“Teberru ancak kabz ile tamam olur”.

64- (<l shiaall g @l g g yeall)

“Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar”.

65- (S adat Je¥) Jaaiy )

“Az zararh olam1 6nlenmesi icin cok zararh olana katlamlmaz”.
66- (258) o s Y)

“Hic kimse akit yapmaya zorlanmaz”.

67- (a3 )
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“Nehyi tahrim icindir”.

68- () asa Jadl)

“Bir seyin hiikmii ne ise bedelin hiikmii de odur”.
69- (4etd o & yiy apadl))

“Kadim kidemi iizere birakihr”.

70- (Ll S 1algial s Y paldal) o)

“Miktarlar ictihatla degil nassla bilinir”.

71- (Aliay (L ¥ AgiaY))

“Jctihat ile ictihat nakz olunmaz”.

72- (Laliia) g) Lal da all dga Glid o jaall g el aaial 131)

“Haram ve mubah birlestiginde nassen veya ihtiyaten haram olan taraf

galip gelir”.

73- (g dla & Jasal) Jaudl aalag V)

“Bedel ve miibeddel bir miilkte birlesmez”.

T4 (A0 Yaa (58 gl Sas (1555 L)

“Satis1 konu olan rehin de verilebilir”.

75- ((oaball) Aleal) g Fialidad J<b)

“Denkligin gerceklestigi her yaradan dolay: kisas gerekir”.
76- (Adlae CulillS Balgdy il

“Sabhitlikle sabit olan goriilerek sabit olmus gibidir”.

77- (U &5Y)
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“Tabiin tabii olmaz”.

78-(Nra¥ 3 o2 Y)

“Zarar ve mukabele bizzarar yoktur”.

79- (Adiy a3k 1B )

“jkrar kendi basina baglayicidir”.

80- (Cheallly (sl (AN 33 gganal) 3 LENY)
“Dilsizin bilinen isareti soz ile beyan gibidir”.
B. Dabitlar

1- (AL Y sale )

“Niyetsiz ibadet olmaz”

2- (B byl S 2V gl

“Velayet, gozetmek sartiyla kayithdir”

3- (Slddy dginl i Y)

“Sekk ile beynunet (kesin bosanma) gerceklesmez”.
4- (LB 3 & )

“Talakta asil olan sakinmaktir”

5- (ALY gl b Jalll)

“Alsveriste asil olan mubahhktir”.

6- (Al Lub 23 ¥ Aygiall )

“Cezalarda niyabet gecerli degildir”.
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7- (@Y 5 agend) 4y Laall & Juall)

“Mudarebede asil olan umiim ve itlaktir”.

8- (A Y Sl B3 g4y Al dadd) B paa i)

“Siif’a’da tercih cokluga degil, delildeki kuvvete binaen yapilir”.

- (Aadi Al Al aii) gl 5 i) (e 9 Al Aadd Y A s 9l B e O Jual)

“Sufa hakki, satan veya sattiran Kkisi icin degil, satin alan veya aldiran
icindir”.

10- (23l b gl

“Altinda asil olan haramhktir”.

11- (OS diay ¢l Ao Jgaba cBlalaal) 8 ) gl) J 68)

“Vasfi ne olursa olsun tek kisini s6zii muamelatta gecerlidir”.

12- (A1 b 8 ALBS 5 (1) daliaal Zliay L)

“Rehinenin maslahat ve bekasi icin yapilan masraflar rehin verene aittir”.
13- (522 ol G e ol Lay il ¢S 1) 398 ) o Jua¥l)

""Asil olan rehine, rehin olmayan bir sey ile bitisik ise rehin caiz degildir”.
14- (uaballl G g (aliall) 48 (Say L ) aluall) 4d caag Le 49l s ()

“Kisas icap eden bir yara, kisasin miimkiin oldugu baska cinayete yol

acarsa her ikisinde de kisas gerektirir”.
15- (Anash) Lo adia guall )

“Borg vasiyetten once gelir”.

16- (ol ¥ o) Al A JuaYl)

“Siinnette asil olan kaza edilmemesidir”.
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VI. KAIDELERIN EL-HIiDAYE’DE MUSTAKIL DELIiL OLARAK
KULLANIP KULLANILMAMASI

Kiilli kaidelerin Islam hukukundaki yeri ve dnemine daha dnce deginmistik.
Firu fikha ait olan meselelerin 6grenilmesinde kiilli kaidelerin ¢ok dnemli bir yere
sahip olduklarin1 da agiklamisiz. Ancak alimlerin ¢ogu kiilli kaidelerin tek basma delil

olarak kullanilmayacagini savunmaktadir.

Fakat nassa dayali ve istisnalar1 olmayan kaideler de vardir. Bunlar hiikiim
istinbat ederken delil olarak kullanilirlar. Ornegin, “Zarar yoktur ve zarara zararla
karsihlk vermek de yoktur”, “Menfaat sorumluluk karsihgindadir”, “Beyyine
miiddei icin ve yemin miinKkir iizerinedir” gibi kaideler hadislerin mealidir ve tek

basima delil olarak kullanmakta herhangi bir sakinca yoktur.

Bu kaidelerin diginda yani belli bir nassa dayali olmayan veya tizerinde ihtilaf
olan kaideler, hiikiim verme konusunda tek baslarma delil olarak kabul edilemezler.
Bunun sebebi, bu kaidelerin kiilli degil, aglebi olup istisnalarin bulunmasi ve yakin bilgi

ifade etmemeleri olarak gosterilmektedir.

Bizim tlizerinde ¢alistigimiz El-Hidaye ye bakildiginda da yazarin kiilli kaideleri
tek basmma bir delil olarak kullanmadigmi, bunlar1 ancak hiikiim verdikten sonra
meselenin hikmet ve illetini agiklamak i¢in kullandigini1 goériilmektedir. Biz buradan

bunlardan birkag¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

Ornegin, yatarak ya da yaslanarak veyahut cekildigi takdirde yere diisecegi bir
sekilde herhangi bir seye dayanarak uyuyan kimsenin abdesti bozulur. Ciinkii yatarak
uyku, viicut mafsallarim1 gevsetir. Bu durumda olan kimsenin yellenmesi her an i¢in

miimkiindiir. “Olmasi her an icin miimkiin olan bir sey de olmus say111r”.551

Bir diger 6rnek de eger bir kimse hac aylar1 gelmeden umre niyetiyle thrama gi-
rer ve Kabe’yi daha dort tur tavaf etmemisken hac aylar1 girer de umresini tamamlayip

hac ihramina girerse, temettii haccini yapmis olur. Ciinkii Hanefilere gore ihrama

551 <A A A
Merginani, a.g.e., c. I, s. 15.
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girmek riikiin olmayip sarttr. Bunun i¢in hac aylar1 gelmeden haccin ihramina
girilebilir. Ancak “bir seyin ¢cogu o seyin tamam hiikmiinde oldugu icin” amellerin
cogunu hac aylar1 i¢inde yapilmasi gerekir. Burada da tavaftan dort tur daha

yapilmamisken hac aylar1 geldigi i¢in tavafin ¢ogu hac aylari i¢inde yapllmlstlr.552

Ayni sekilde bir kimse hasta olup ayakta namaz kilamazsa, riik(i ve secdeleri
yapmak sartiyla namazmi oturarak kilabilir. Cilinkii kisi, “emredilenden, giiciiniin

yettigi kadariyle sorumludur”.”>

Kurban derisiyle evde faydalanilabilecek dayanikli bir seyin satin alinmasinda
istihsanen bir sakinca yoktur. Tipki derinin kullanilmasinda bir sakinca olmadig1 gibi.

Ciinkii “bir seyin hiikmii ne ise, bedelinin hiikmii de odur”.”>*

Beytiilmal savas masraflarim1 karsilayacak giicte ise halktan yardim toplamak
mekruhtur. Clinkii halkin yapacagi yardim ticret gibi bir sey olur. Oysa buna zorunluluk
yoktur. Zira beytiilmal sikintili durumlarda miisliimanlara yardim etmek i¢in kurulmus
bir miiessesedir. Sayet beytiilmal savas masraflarini karsilayacak giigcte degilse, o zaman
miisliimanlarm birbirlerine yardim etmelerinde sakinca yoktur. Ciinkii bunda “biiyiik

zararin Kiiciik bir zararla énlenmesi” vardir.”>

Daha pek ¢ok 6rnekleri vardir.”>® Ancak biz bu kadarla yetinecegiz.

532 Merginani, a.g.e., c. I, s. 158.
533 Merginani, a.g.e., c. I, s. 77.
534 Merginani, a.g.e., c. IV, s. 76.
535 Merginani, a.g.e., c. I, s. 135.
>>6 Diger uygulama ornekleri igin bkz. Merginani, a.g.e., c. L. s. 22, 129, 158; ¢, 11, s. 47, 114, 173; ¢. 111,
s. 17,87, 90; c. IV, s. 57, 140.
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SONUC

Fakihlerin karsilagilan meselelere getirdikleri ¢éziimler ve buna bagli olarak
yapilan hukuki yorum ve tartigmalar, ilk donem fikih literatiiriiniin ana malzemesini
olusturmaktadir. Bu literatiir sayesinde fikih kazuistik bir metotla gelisimini saglamistir.
Hukuk diisiincesinin belli noktalarda yogunlasmasiyla ortaya ¢ikan veciz ifadeler olan
fikih kaideleri, islam hukukunun gelisim seyrine uygun olarak miistakil bir ilim dali

olarak fikih ilminin tedvininden sonra 4. asirda ortaya ¢ikmustir.

Kiilli kaidelerin ayr1 bir ilim dali ortaya ¢ikisindaki en biiyiik sebebi Islam
hukukcularmin zihninde ana ilkelere dayanan hukuk anlayismin varlilgi ve bu anlayis

cercevesinde ortaya konan zengin bir malzemenin bulunmus olmasidir.

Kiilli kaideler, insanin zihni faaliyetinin bir sonucu olmalar1 sebebiyle insanligin
ortak triinleri olarak kabul edilmelidir. Ayn1 zamanda i¢inden ¢iktig1 hukuk ¢evresinin

genel diislincelerini yansitirlar.

Kavaid ilminin en 6nemli 6zelliklerinden biri, fikhin genel maksatlarini ve temel
hedeflerini anlamay1 saglayarak, daginik meselelerle mesgul olan fakihin, dagmik bir
zihin yapisindan kurtulmasimni, belirli bir yontem dahilinde diisiinmesini ve bdylece

fikhin esaslarina muttali olmasini temin etmesidir.

Kiilli kaidelerin bilgisiyle olusmus hukuk mantigi, fakihe, baglh oldugu
mezhebin esaslarin1 kavramasmi saglayarak, mezhebin meselelere getirdigi yorum

tarzini saglikli bir sekilde anlamasini miimkiin kilar.

Calismamizdaki asil amag, el-Hidaye adli eserinde gecen kaideleri saglikli bir
sekilde tarama ve tespit etmektir. Burada, esrde c¢ok farkli alanlarda kullanilan
kaidelerin islevleri ve kullanim sekilleriyle ilgili ulastigimiz sonu¢lar1 maddeler halinde

vermeye ¢alisacagiz.
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1- Mezheplerin ihtilaf ettigi meselelerde, taraflarin goriislerini verdikten
sonra, Hanefi mezhebinin goriisiinii temellendirirken nasslar ve sahabe icmasi yani sira

fikih kaidelerden de yararlanmaktadir.

2- Yazar sadece Hanefi mezhebinin benimsedigi kaidelerini zikretmeyip

baska mezheplerin goriis ve kaidelerine de yer vermektedir.

3- Baska mezheplerle aralarinda ihtilafli olan meseleleri aktarirken, bazen
onlarm kullandig1 kaideyi kendisi de kabul eder. Fakat onun yorumu ve anlayis1 farkl

olur.

4- Hanefi fakihlerin farkli goriislerini aktarirken, her mii¢tehidin goriisiinii

esas aldig1 kaide ile birlikte vermektedir.

5- Hanefi fakihlerin farkli goriislerini verdikten sonra bunlar arasinda

tercihte bulunurken bunu Hanefi mezhebinin benimsedigi kaidelere dayali olarak

yapmaktadir.

6- Miiellif eserde gegen kaideleri, daha ¢ok varilan hiikkmii agiklarken
zikretmektedir.

7- Yazar fakihlerin goriislerini aktarirken, vermis olduklar1 hiikiimlerin illet

ve gerekgelerini kaidelerle izah etmektedir. Kitapta kaideler en ¢ok bu konularda

kullanilmstir.

8- Sekil bakimindan ayni, hiikiim bakimindan farkli olan meseleleri

aciklamak i¢in de kaidelerden faydalanilmistir.

9- Tespit ettigimiz kaidelerden de anlasilacagi lizere yazar eserde kaideler
arasinda hicbir ayirim yapmamaktadir. Fikih kaidesi, dabit, usul, dil gibi kaidelerini de

eserine almistir.
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