Ozne, Egitim, Hakikat
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Ozet: insan kiiltiiriinde ve toplumda birbirine kanigtirilan iki sii-
reg geligir. Hegel’e gore, ilki her bireyde evrensel bilgi ve deneyimin ge-
ligmesidir, ¢iinkii birey ler tam olarak olmalar1 gereken geylerle dogmaz-
lar. Ikincisi, birey ve bireyin bilingliliginde biricik ve tek formda
evrensel bilgi ve deneyimin tznellestirilmesidir. Felsefe tarihinde bu iki
siirecin analiz edilmesi, bilen 6zne, hakikat, egitim ve paideianin
birbirine bagli oldugunu gosterir. Bagkalan igin kaygilanma ve onlan
yonetme yeteneklerini gelistiren hermeneutik “kendine bakma” ilkesi,
biitiinliigiinde bu &zellikleri iginde bulunduran ve paideia 6zelligini
belirleyen geleneklerden birisini betimler. Bu prensip Sokratesgi,
Platoncu, Epikiirosgu ve Stoaci gelenek tarafindan geligtirildi ve
cogito’ya dogru giden diiiincesiyle Descartes tarafindan gergeklestirildi.
“Kendine bakma” 17.yy’da bilimsel bilgiyi elde etme kosulu olarak
diigiiniildii; ama daha sonralar1 egotizm ve bireycilik olarak
nitelendirildi ve kendini kavrama ile yer degistirdi. Foucault, modern
hermeneutik yetisme kavramimin temeli olarak ilk anlaminda “kendine
bakma” ilkesinin tekrar gézden gecirilmesi igin gereklilikleri kamitlar.
Béylece “yol gosteren” ya da “6zel 6gretmen” olarak felsefenin roli, sii-
reci gbzden gegirmektir.

Hakikati elde etme girigiminde kendimi nasil degigtire bilirim?

M. Foucault

Hegel, egitimi, dogal Varliga yabancilagma ve evrensel lige giden
bireysellegsme olarak ele alir, boylece o (Hegel) uygun bir sekilde kigiyi
“birey” olarak ve egitimin Oznesi olarak anlar. Burada 6znellik
evrenselin belirleyicisidir. Ozgiirliik amag edinildiginde, o 6znellik ve
hukuki boyutta, moral, dinsel ve bilimsel aktivitede “ruh ve 6z
prensibini”nin temelinde kendisini gelistirmek igin kiiltiirde ve tarihte
kendisini agiklayabilir. O, kendisini kiiltiirde ve tarihte gelisen
“dzneleraras1” aktivite olarak, aktif varhikta, i¢ aktivitede ve
ilerlemede ortaya koyar. Kendi kendine gelismig 6znellik, en yiiksek
evrensellik, somut evrensel Varlik, igerifini bireysellestirme héline
gelir. Kiiltiir ve toplumda bir araya gelen iki siire¢ geligir. Hegel'e gore
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ilk siireg evrensel deneyime ve bilgiye sahip olan bireyden c;§kar, gunku
kisi, olmas1 gerekli olan bir siirecle birlikte dogmaz. Ikincisi, kendinde
ve kendi bilincinde biricik ve tek formda evrensel bilgi ve deneyimin
oznellestirilmesidir. Bu iki goriisten eZitime bakmak, egitimin
hermeneutik anlamlarini agiklayan bir goriig(iin ortaya ¢ikmasina)
olanak saglar.

Egitimin 6znesi, agik ve yiizeysel anlamlarin ardinda bulunan de-
rin anlamlan siirekli olarak yorumlayan ve c¢oziimleyen kisidir. Egitim-
deki bu diisiinme aktivitesi, bilgi toplamak kadar énemlidir. Oznenin i¢
ruhsal diinyasi, Hegel’in bir yerde belirttigine goére, kendi karanhiginda
gizlenen imgeler ve fikirler diinyasidir. Onlar egitimde 6znenin duyu
verilerinin ve duyuyla kavranan seylerinin disinda birakilmamahdir.
Kisi,yorumlama aktivitesinde hakikati ve anlamlari elde etmek igin
kendisini degistirmelidir. Felsefe tarihinde bu degisim problemini ele
alan mevcut gelenekler vardir. Bugiin, onlar (bu diisiinceler) ifade edil-
meli ve devam ettirilmelidir.

Bu diigiincenin acik bir sekilde Platon tarafindan, ma gara ben zet-
mesinde, agiklandigi bilinir. M. Heidegger onun (bu diigiincenin) yeni
bir yorumunu verir. Zihinsel eylem (kendine bakma) -duvarin
tizerindeki golgelerden 11k tarafindan aydinlatilan seylere kadar
(biitiin) gercek seyler, isiktadir ve golgelerin gergek olmadiginm
diigiinenlerin bulundugu magaranin arkasinda bulunur- bu eylem,
Oznenin, hakikatin ve egitimin baz1 problemlerini gosterir. O algilayan
bireyin, genellikle gercek oldu §una inandi@: seylerden, anlam kattigi,
anlayis alanina koy dugu ve yargilamada bulundugu her cevreden temel
olarak bazi agsamalarin i¢inden ge ¢ip otesine ¢ikmas: gerektigine igaret
eder. Bu, degisen bir konudur ve agik ve gizlenmemis (bir konu) olarak
diisiiniiliir. O yeniden 6grenmedir ve yeni alamn belirlenmesidir. Platon
onu paideia olarak adlandirir ve Heidegger ise kiginin 6zgeligmesine
rehber olarak orijinal anlaminda, onu Bildung olarak cevirir. O
hak‘ikat@n ve egitimin baglantili oldugunu kamitlar. Heidegger’e gore,
hakikatin 6ziinii ve bu degisiklik tiiriinii ana hatlaniyla, ilk defa egitim
olanak haline getirir.

_ Bdylece hakikati kavramak isteyen kisi, hazir hale getirilmelidir,
yani egitilmelidir. Heidegger egitimin, hem sekillendirici hem de bag-
Laz.lnullatrg takip ggf:ilk oldl.lgur}'u bf:lil‘t%r.. §imdi egitim gizlenmemislige ya
biliod] Bty loel o sy, Tiv Sagt ik, hakikstion
etm§ek b olaneallr{licl (l)cgelzl vel Egltirr.nn Oznesi katcgpnlerim elde
gizlenme?ni lik, 6 tuf kosulu haline gelir. Hakikat, ya da

$lik, Oze girlg alam, dzgiirliik alanina ve diisiinen kisinin

58



durumuna bagldir. Ozgiirlii giin her derecesi, yani egitimin her derecesi,
(magara duvarlan iizerindeki golgelerden isiktaki diinyaya kadar)
gizlenmemiglik alaniyla, kendi hakikat tiiriyle uygundur. Heidegger,
hakikatten insan varliginin biitiin Varlikla miicadelesi olarak da
bahseder. Tam kigi, Daseinda bulunan hakikati a¢iga ¢ikarmaya ihtiyag
duyar. Egitim ve hakikat 6zce tek bir sey hiline gelir.

Burada bir problemle karsilagilir. Aletheianin, hakikatin gizlen-
memiglik olarak Varliktaki yeri nedir ve egitim bu yer ile nasil iligkili
olabilir? Heidegger (bu soruya) Platon’da “soylenilen seyin ifade edi-
lemezIifi” olarak bir cevap bulur. Gizlenmemislik, kendisini varligin
temel 6zellifi olarak agiklar ve o, hakikatin oziidiir. Ama Platoncu giz-
lenmemislik, algilama, diisiinme ve ifade etmeyi gerektirir gibi goriiniir
ve Heidegger burada bir ¢eligki ve belirsizlik goriir. Ciinkii Platon, idea,
aletheia diigiincesinin idea tarafindan elde edilebilecegini belirtir ve
hakikat sadece anlamin bir 6zelligi hiline gelir. Hakikatin 6zii degi sir,
yetersizlige, algilamanin ve ifade etmenin dogruluguna doéniigiir. Daha
sonra o, temel olarak hem anlamanin hem de egitimin 6znesini anlamay1
etkiler.

Platon’un diger diyaloglarina bakarak, aym problemleri diigiin-
dig icin, College de France’ daki derslerinde M. Foucault, temel olarak
her zaman gecerlilikteki bir yontem olan kendine bakmaya ve “kendini
bilme”nin 6zel durumuna dikkat ¢eker. Foucault onlarin hakikati ve
egitimi anlamin temeli oldugunu diigiiniir. “Kendine bakma” sadece bir
rasyonel aktivite ilkesi haline gelir. Hakikatin anlasilmas1 ve kisinin
kendisinden bahsetmesi i¢in belirli bir yénteme sahip olmasi gerektigi
diigiincesi Platon’dan ¢ok daha once Eski Yunanhlar tarafindan bilinir.
Platon’un Alkeviddesindan genel kendine bakma yontemi ¢ikarilabilir.
Platoncu ve Neoplatoncu gelenek kendine bakmanin kendini kavrama
sona erdiginde gercekle secegini, en yiiksek ve kendisini betimlemeden
bagimsiz olan varhigin, hakikatin elde edilmesini kabul edecegini ve ha-
kikat diisiincesinin, tanrisal bir prensibi agikladigini iddia eder. “Ken-
dine bakma” bir kisinin kendi diistincelerini gorebilmesi igin dig diinya-
dan ve digerlerinden dikkatini kendisine ¢ekmesini gerektirir. Bu, bir
cesit, kisinin Bati kiiltiirii ve ahlak felsefesi tarafindan uygun olarak
goriilen aligkanliklar diizenleme sini ve kendisini antan ve degistiren
bir aktivitedir. Bu, kiginin ge¢misini hatirlamasiyla birlikte, kendi
bilincini egitmesine aracilik eden bir “y&ntem”dir. “Kendine bakma”
kisinin kendi rubu i¢in kaygilanmasiyla esdegerdir, bu (yontem),
digerleri i¢in nasil endige duyulacagim ve onlan nasil egitecegini 63-
renmeye yardim eder. Foucault, kisinin kiiltiirii hakkindaki Eski
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Yunanlilarin diisiincelerini gelistirerek, daha sonraki degl.§1kllklere
bakar ve Bati felsefesinin kendine bakma ye rine kenfll kendini tanimay
tercih ettiginin altim gizer. Muhakkak bu, biligsel 6zneyi ve egitimin
sznesini uygun bir sekilde ele alan Avrupa Kiiltiiriindeki egemen
kiiltiirle iliskilidir. Ciinkii “genel olarak‘ bilinglilik deg1§ke'n,_ aldatlFl
diislincelere ve gercek empirik 6znenin varsaylmlaqn'fl izin verir.
Fransiz filozof, tipk1 Sokrates oncesinde oldugu gibi, Karlezyf:r}
gelenegin “kendine bakma”dan kendi kendisini bl_lmeye kadar gecisi
tesvik ettigini belirttiginde siiphe gotiirmez bir sekilde haklidur. Al

Bu sdziin 6neminin tamamiyle Descartes’in yazilarinda kendisini
gosterdigini diigiiniiyorum. Empirik birey olarak “kigi” biligsel ilkenin
gelismesinde ve arastirilmasinda onemli bir rol oynar. Descartes
herkesi kendisiyle karsilastirarak yargilamada hakli olduguna ve
kendini kav ramadan ¢ok daha verimli bir seyin olmadigindan tamamen
emindir. Ama ¢ocuklufumuzda elde edilen diisiinceler ve Onyargilar,
diigiincemizin bii yiik bir boliimiine engel olur. Eger “entelektiiel sey-
ler”le ilgilenirse, (kendi) diisiincemizi ortadan kaldirir. Burada
Descartes, goriiniige bakilirsa, “kendine bakmaya ihtiyag duyar ve (bu)
ihtiyac1 agagidaki sekilde agiklanabilir:

Onun, siipheli olan her seyi, duyular tarafindan algilanan her seyi
ortadan kaldirma, kétii aligkanliklarin nedenlerinden kurtulmak, miim-
kiin olan tiim 6nyargilan terk etme amaci, “kendine bakma” i¢in bir
arastirmadir ve disiincelerden bil giye kadar giden bir siiregtir. Boylece
onlar1 aklin kurgulari olarak ele alarak, akli tiim materyallerden,
u%ainda{l’, hareketten, mekandan temizlemek gereklidir. “Seyleri
du§un:.=:n (varlik) olarak “kisi"nin soyut diisiincesi, “dig diinyadaki
§eylef den ayn ?larak yaratilir. Fakat Descartes eksiksi
varhgmin varligindan asla siiphe duymaz. O,
lfurallar hazn’larkep, aklin kusurlarinin, yanl
opyargllarlplg Ustesinden gelmeyi arastirir. O, b
b¥1u1msel_ c_1u_§unce diizeyine ulasmasindan hem
dAlgerlen i¢in kaygilanir. Bunun, sadece Avrup
Apnlamani emelinde bulunan Descartes'in rasyonais k'

< es geleneginde oldugu goriilir. Ama, ben bir yanilgmn
bulundugunu diisiiniiyorum: O e » ’ : yi “g :
s 7 : nun “algilama™yi elestirmesi, “kesin
sipheleri” ve rasyonel ilkeler daha sonralar1 dah A i
Buradan, bilginin objektif dogrulys Aha mutlak hile gelir.
eden iitopik saf ratio

z diisiinen insan
akil ve yontem igin
1s kavramlarinin ve
ilinen diigiincelerinin
kendisi i¢cin hem de
a rasyonalizminin ve
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Bu diigiinceyi savunan rasyonalistlerin, Descartes’in kendisinden gok
daha Kartezyen oldugu goriiliir.

Boylece, Descartes, temelde diigiincelerini gelistirdigi ve arindir-
dig1 entelektiiel alanda, sadece yontemsel “kendini bilme” siiphesi yar-
dimiyla ve gok etkili bir sekilde kendi kay gisiyla, cogito ergo sumuka-
mitlamak igin kendi yontemiyle en zor problemleri ¢ozer. A¢ik héle ge-
tirilmig diigiincelere dayanan egitim, sadece bu arindirma siirecidir ve
onun ideali her kiside aym soyut rasyonel varlik formuna (sahip olan)
insanhktir. Kartezyen gelenek doneminde, modern hakikat dénemin bag-
langicinda, Foucault kisinin varligim1 onun (bilis) icin degistirmeye ge -
rek olmadigini, biligin hakikati algilamanin tek yolu héline geldigini
soyler. Hakikat 6znenin kurtulusu ic¢in hizmet etmez, 6zne hakikati
etkiler, fakat hakikat 6zneyi etkileyemez. O halde hakikat, bilincin
ozerk gelismesini ortaya koyar. Yiizyillardir biiyiik bir gegmige sahip
olan “kendine bakma”, simdi kotii bir anlam kazanir ve egotizm ve agin
bireycilik anlamina gelir.

Bu durum bir ¢ok filozofu rahatsiz eder, ozellikle de
hermeneutik ve antropolojik gelenegi. Ornegin, M. Scheler bu ¢zne-
hakikat iligkisini, bilginin sadece karakteristik olan hakiki varligi
(olarak) anlamanin hem 18.yy’da hem de 19.yy’da (ve ben buna 20.yy’1
da ekleyecegim) biiyiik bir yanls [diisiince] oldugunu diisiiniir. Egitimin
felsefi dogasi hakkinda dii siinerek, o (Scheler), soyut-rasyonel insanlik
diisiincesinin tek yonlii ol masina karg1 oldugunu belirgin bir bigimde
belirtir. O (Scheler) “ruh”un “kendisini bireysellestirdigini” belirtir
ve aklin egitilmesiyle birlikte, 6ziin egitilmesi, iradenin egitilmesi ve
mizacin egitilmesi de miimkiin hale gelir.

Hakikat diigiincesi 6zneyi belirtmeksizin varolamayacag icin ve
ozne bilingte olugtugu i¢in, o (Scheler), kendine bakma ilkesinin muhte-
melen ¢agdas (bir ilke) oldugunu belirttiginde, Foucault’nun diisiin-
celeri de ayn1 yondedir. Bu yéntem, Foucault’nun aragtirma, deneyim ve
oznenin aktivitesi olarak adlandirdig: ruhsallik ile iliskilendirilir.
Ruhsallik arindirmadir, asketizmdir, reddetmedir, kendini 6n plana
cikarmadir, varligin degistirilmesidir -tiim bunlar 6znenin hakikati
elde etmesi i¢in 0denmesi gereken bedellerdir. Foucault egitim ve
ogretim kavramlariyla iligkisinde bu 6nemli baz1 temel diigiinceleri
aciklar. O genel pedagojinin yetersiz oldugunu belirtir. “Kendine
bakma”, tiim insan yagami boyunca, her ayrintida, ihtimalde Kiginin
aktivitesinin sonunda kendisini go6stermelidir. Pedagoji bunu
saglayamaz. Ayrica digeri (kendine bakma) kiginin sekillenmesine ve
doniismesine yardimci olan 6zel 6gretmen, ve arag olarak goriilmelidir.
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Bilgisizlikten kurtarmak igin, zamani savurarak kullanmaktan
kurtarmak i¢in ve séniik gegen bir yasamdan kurtarmak igin Ozel
ogretmene ihtiya¢ duyulur. Bilgisiz (kisi), kendisi hakkinda endise-
lenmek igin bir iradeye sahip degildir. Hakikat ve onun yiikiimliligii-
niin 6zel 6gretmenin istiinde bulunmasi da anlamlidir. Foucault
filozoflar1 ara bulucunun bulundugu yere yerlestirir ve Avrupa
kiiltiiriiniin eski gelenekleri vasitasiyla, filozoflarin rollerini gozden
gecirir. Filozof, kendisini yasam hakkinda 6giit veren kisiye doniistiiren
halk yasamiyla biitiinlesmelidir. Foucault, hakli olabilir, ¢iinkii o
felsefenin, prensipler ve beceriler sistemi oldugunu diisiiniir ve onlan
uygun bir gekilde kendisi ve digerleri i¢in kaygilanmakta kullanr.
Foucault’nun felsefenin gérevi ve pedagojiyle yakinlastigi, ozellikle de
ruhsallif1 “kendine bakma” olarak doniistiirdiigii ve 6znenin kendini
fark etmesinde tamamen agiktir. Burada, Foucault’nun diisiinceleriyle,
felsefenin bir pratie, yonteme, diger tiim kusursuz bilgi branslarinda
oldugu gibi, sahip oldugunu ve felsefi yagsamin bilgisine bagvurmanin
higbir ey ifade etmedigini, fakat sadece egitim i¢in anlamlh oldugunu
yazan, Rus bilgin, 6gretmen ve filozof S. I. Hussen’in diisiinceleriyle
ortak ybnler vardir. Onun Pedagojinin Temel Prensipleri adli temel
kitabi, Uygulamali Felsefeye Girig alt basligina sahiptir. Kitap
1932"deki gocte basildi ve 1995°te Rusya’da tekrar basildi. O (bu kitap)
pedagojiyle felsefenin verimli ve tek sentezidir.

Ceviren: Neziha Dalgig

* Bu makale PAIDEIA dergisinin Theory of Knowledge bblii-
miinden alinmigtir.
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