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KUR’AN’DA YUMUSAK HUYLULUK (HiLM)

“Kur’an’da Yumusak Huyluluk (Hilm)” konulu bu ¢alisma giris, ii¢ boliim
ve sonuctan olusmaktadir. Calismanin giris boliimiinde, arastirmanin konusu,
amaci, onemi, metodu ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci béliimde
ilk olarak, ha-le-me (al3) ve ha-lu-me () kokleri ve tiirevleri ile dzel olarak hilm
kelimesinin anlamlar1 Arap¢a, Osmanhca ve Tiirkce sozliiklerden faydalamlarak
aciklanmg, Hilm kavramimin terim anlamlari, onunla iliskili olan yakin ve zit
kavramlar incelenmistir. Bu béliimiin alt bashg olarak diger islami ilimler’de
Hilm konusu da dort ana bashk altinda islenmistir. Calismanin ikinci boliimiinde
Hilm kavrami ve bu kiokten kelimelerin gectigi ayetler tespit edilerek konularina
gore tasnif edimis, klasik tefsir kaynaklar1 ve konularina gore farkh eserlerden
istifade edilmistir. Ayrica Hilm’in zidd1 olan kavramlarin tahlili yapilmistir.
Uciincii boliimde ise Hilm ahlakinin bireysel ve toplumsal boyutu incelenmis, genel
bir degerlendirme yapilmak suretiyle calisma sonlandirilmistir.
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THE CONCEPT OF “HiLM” iN THE QURAN

This research called “The Concept of “Hilm” in the Quran” consists of an
entry, three chapters and a conclusion. In the entry it was explained the
researche’s topic, aim, importance, method and its sources. During the first
chapter, it was firstly aimed to explain the meanings of the hilm word with its ha-
le-me (a3) and ha-lu-me (ah) roots and derivatives by making use of arabic,
ottoman and Turkish dictionaries. Furthermore it was intended to give more
information about the terminological meanings of the concept of Hilm as well as its
synonyms and antonyms. Finally, the Hilm topic was also worked according to
other islamic sciences under four titles. In the chapter two, the Hilm concept was
classified according to its topics by determining ayats that contain its derivatives.
There were the mufassirs’ approaches to the ayats included as well. Moreover, the
analysis of the Hilm’s antonyms was also done by making use of tafsirs. The third
section covers invidual and social aspects of Hilm ethics. The research was finished
by doing a general assesment.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, insanlig1 zulmiin karanligindan hakikatin aydinligina ¢ikarmak
tizere indirilmistir. Hz. Muhammed de diger peygamberler gibi rehber ve ornek olarak
gonderilmistir. Nitekim Allah (c.c.), Kalem Sdresi 4. ayette “Ve sen elbette yiice bir
ahldk iizeresin” buyurmak suretiyle Hz. Peygamber’in, hayatin her yoniinii kapsayan
tistlin ahlaki vasiflara sahip oldugunu vurgulamis, hem Peygamberi’ni hem de getirdigi
hayat sistemini methetmistir.

Yiice Allah, insani ahsen-i takvim tizere yaratmis ve ona kendi ruhundan
tiflemistir. Hem rGhi hem de fiziki yoni bulunan insana, iyilik ve koétiiliik yapabilme
yetenegini bir arada bahgetmistir. Dolayisiyla insanoglu, yaratilis gayesine uygun
davrandigr miiddetge ‘esref-i mahlikat’ vasfini koruyacak; fitratinda potansiyel olarak
var olan ideal davraniglar sergileyerek iman-amel iliskisini giiglendirecektir. Boylece
Oziinde olan olumsuz oOzellikleri torpiileyerek miisbet davranislarin olusmasina katki
saglayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’deki tiim kavramlar, anlam yelpazesi ve mana derinligi dikkate
alinarak kullanilirlar. Bu gergekten yola ¢ikarak baktigimizda, ‘Hilm ruhunun’, Kur’an’1
bastan sona kusattig1 gercegi ve ‘Hilm’in, seyyidii’l-ahlak olarak tanimlanmasi bizi bu
kavram iizerinde ¢aligmaya sevketti.

Beseri miinasebetlerde ihsan ve adaletle hareket etmek, zuliimden kacginmak,
sehvet ve ihtiraslara gem vurmak, yersiz kibir ve gururdan sakinmak ‘Hilm’ ahlakinin
belirtilerindendir. Hoggoriilii ve bagislayict davranislar sergilemeyi saglayan bu erdem,
tyilikle kotiiliglin bir olmadigini, kotiiligii en giizel bir tutumla savmanin, sicak
dostluklarin olusmasina ve sosyal barisin saglanmasina vesile oldugunu 6gretmektedir.
Karsilikli iligkilerde adaletsizligin ve merhametsizligin zirve yaptigi ¢agimizda, ‘Halim’
isminin igerdigi hosgdriiye, sabra ve insana saygiya her zamankinden daha fazla ihtiyac
duymaktayiz. Zaten her igine ‘Rahman ve Rahim olan Allah’in adr’ ile baslayan ve
‘alemlere rahmet olarak gonderilen’ bir Peygamber’in (S.a.v.) immetinden olan bir
Miisliiman’in sefkat ve merhamete uygun bir davranis sergilemesi gerekir.

Bu caligmay1 tamamlama nimetini bahseden Rabbime hamd ederken, tezin her
asamasinda yol gostericiligini, destegini esirgemeyen ¢ok degerli danigsman hocam Prof.
Dr. Remzi Kaya Bey’e, lizerimde emegi olan, dualariyla hep yanimda olan hocalarima
ve yakinlarima siikranlarimi arz ediyorum.

Keziban EMRE

Bursa 2019
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

1- Arastirmanin Konusu

Bu tez c¢aligmasinda “Kur’an’da Yumusak Huyluluk (Hilm)” konusu
islenecektir. Arastirmalarimiza gore “Hilm” kavramina dair mistakil bir tez ¢alismasi
yapilmamistir. Hosgorti, cehalet, 6fke kontrolii ve ahladka dair hazirlanan tezlerde alt
baslik olarak deginilmistir. Bizi bu kavrami se¢meye sevkeden sebep de hilm

kavraminin bugiine kadar tefsir bilim dalinda hi¢ ¢alisilmamis olmasidir.

2- Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci, eski ve yeni Arapca, Osmanlica ve Tiirk¢e sozliiklerden
istifade ederek “Hilm” kavraminin tarihi seyirde anlam daralmasi, genislemesi veya
anlam kaymas1 yasayip yasamadigini tespit ederek Kur’an biitlinliigii icinde dogru

anlamlarmi ortaya koymaktir.

3- Arastirmanin Onemi

Kur’an’daki bir konu iizerine yogunlasarak detayli arastirma yapmak suretiyle
Kur’an’in o husustaki mesajin1 ortaya koyma cabasi olarak tarif edilebilecek olan
konulu tefsir- kavram c¢alismalar asil kaynak olan Kur’dn’in daha iyi anlasilmasina ve
yasanmasina vesile olmasi agisindan dnem arzetmektedir. Calisma konusunun yasanilan
hayatla ilgili bir kavram olmasini1 tercih etme sebebimiz ise Kur’an’in oliimsiiz
prensiplerini okuyup anlayarak hayatinda uygulayan her Miisliman’in saglam bir
dayanaga yaslanacak olmasi gergegidir. Hilm kavraminin Kur’an-1 Kerim’de az

kullanilmast, ¢ok zor kazanilabilecek degerli bir erdem olmasi sebebine hamledilebilir.

Hilm kavrami, Yiice Allah’in kullar1 ile olan ve insanlarin birbirleriyle olan
iligkilerinde ortaya g¢ikmaktadir. Yiice Yaratici’nin isim ve sifatlarindan biri olarak
kullanildiginda, insanlar1 cezalandirmaya giicli yettigi halde bunu yapmayarak onlar

hakkinda yumusak davranip, cezalarini affetmesi veya ileriye birakmasi anlamindadir.



Insanlarin birbiriyle olan iliskileri baglaminda ise akil ve tecriibesinin yardimiyla
Ofkesini yenen, tahriklere kapilmayan, sabirli ve vakarli davranan kimselerin 6zelligi

olarak bilinmektedir.

B. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

1- Arastirmanin Metodu

“Kur’an’da Yumusak Huyluluk (Hilm)” konulu bu ¢alisma giris, ii¢ bolim ve
sonugtan olusmaktadir. Calismanin giris boliimiinde, arastirmanin konusu, amaci,

onemi, metodu ve kaynaklari ele alinacaktir.

Arastirma bir kavram incelemesi oldugundan birinci béliimde genel olarak ha-le-
me (a2) ve ha-lu-me (55:) kokleri ve tiirevleri ile 6zel olarak Hilm kelimesinin anlamlari
Arapga, Osmanlica ve Tiirkce sozliikklerden faydalanilarak aciklanacaktir. Bu boliimde
ayrica Hilm kavraminin terim anlamlari, Hilm ile ilgisi olan yakin ve zit anlamh
kavramlar hakkinda bilgi verilecektir. Son olarak da Hilm kavraminin Arap Siiri ve

Islami ilimler’de nasil yer aldig1 ortaya konulmaya galigilacaktir.

ikinci bolimde Kur’an’da ha-le-me (22) ve ha-lu-me (('JA) kok ve tlirevlerinin
gectigi ayetler konularina gore hazirlanmis Kur’an fihristlerinden istifade edilerek tespit
edilecektir. Yapilan plan g¢ergevesinde, miifessirlerin ayetler hakkindaki yaklagimlarina
atiflar yapilmak suretiyle Kur’an’da Hilm konusu incelenecektir. Bu boliimde son
olarak Hilm kavramimin ziddi olan cehl ve gazap kelimelerinin de tahliline yer
verilecektir. Uciincii boliimde ise hilm ahlakinin bireysel ve toplumsal boyutu konusu

incelenecek, genel bir degerlendirme yapilarak tez sonlandirilacaktir.

2- Arastirmanin Kaynaklari

Aragtirma bir kavram calismasi oldugundan ilk bagvurulan kaynak liigat
kitaplar1 olacaktir. Ilgili kavramlarin sozliik anlamlar1 igin; Halil b. Ahmed
(v.170/786)’in Kitabu'l-Ayn’1, el-Ezheri (v.370/980)’nin Tehzibii’l-Luga’si, el-Cevheri
(v.398/1007) nin es-Sthdh’1, er-Ragib el-isfehani (v.502/1108)’nin el-Miifiedat, ez-
Zemahseri (v.538/1143)’nin Esdsii’|-Beldga’s1, ibn Manzir (v.711/1311)’un Lisdnii’l-
Arab’1, el-Halebi’nin (v.756/1355) Umdetii’l-Huffdz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz’1, el-



Firazabadi (v.817/1415) nin el-Kdmiisii'l-Muhit’i, ez-Zebidi (v.893/1487) nin Tdcii’l-

‘Aris min Cevahiri’l-Kdmiis’u basta olmak {izere liigat eserlerinden faydalanilacaktir.

Kavramlarin terim anlamlari igin el-Cahiz (v.255/869)’n el-Beydn ve 't-Tebyin,
Ibn Kuteybe (v.276/889)’nin Uyiinu 'I-Ahbdr, el-Ciircani (v.816/1413) nin et-Ta 'rifat ve
et-Tahanevi (v.1158/1745)’nin Kegsafii Istilahati’l-Fiinin ve’l-Ulum isimli eserlerine
miiracaat edilecektir. Ayrica Siileyman Ates’in hazirladigi Kur’dn Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlamp yayinlanan Diyanet Islam Ansiklopedisi
isimli eserlerin ilgili maddelerinden de istifade edilecektir. Calisma konusu olan
kavramin Kur’an’da kullanildigr farkli kaliplarimi tespit i¢in Muhammed Fuad
Abdibaki’nin el-Mu cemii’l-Miifehres [i EWdzi’l-Kur’dn-1  Kerim isimli  eserine

bagvurulacaktir.

Ayetlerin agiklamasi i¢in miiracaat edilecek Arapga tefsirlerden bazilart: et-
Taberi’nin (v.310/922) Cdmi’u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn’1, €z-Zemahseri’nin
(v.538/1143) Kessdf™, er-Razi’nin (v.606/1209) Mefditihu’'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir)’1,
el-Kurtubi’nin (v.671/1273) el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'an’1, en-Nesefi’nin (v.710/1310)
Tefsiru’'n-Nesefi (Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil)’si, Tbn Kesir’in (v.774/1372)
Tefsiru’l-Kur'ani’l‘Azim’i, el-Alasi'nin (v.1270/1854) Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’t’l-Mesdni’sidir. Tirkge tefsirlerden de Elmalili M. Hamdi
Yazir’in (v.1942) Hak Dini Kur'an Dili, Seyyid Kutub’un (v.1966) Fi Zildli 'l-Kur 'an’1,
Mevdiadi’nin (v.1979) Tefhimii’l-Kur’an’1 ve Siilleyman Ates’in Yiice Kur’an’'in Cagdas

Tefsiri isimli eserlerinden faydalanilacaktir.

Hadis alanindaki veriler i¢in “Kiitiib-1 Sitte” adiyla meshur temel hadis
kaynaklar1 incelenecektir. Hilm kavramimin Arap Siiri, Islam Tarihi, Tasavvuf ve diger
Islam ilimleri’ndeki kullanimi hususunda da ilgili kaynaklardan istifade edilmeye

caligilacaktir.



BIRINCI BOLUM

GENEL OLARAK HIiLM KAVRAMI



A. HILM KAVRAMININ TANIMI

Insanin kalp, ruh ve diisiince hayatin1 diizgiin bir duruma getirerek, ona en ulu
amaglar1 ve hidayet yolunu gosteren, Hakk’a ulastirarak diinya ve ahiret mutlulugunu
saglayan Kur’an-1 Kerim, kendisine inanan ve yonelenlerin kalplerinde sevgi, saygi
kardeslik, hosgorii, yumusak huyluluk gibi ahlaki erdemlerin bulusmasini saglayarak
onlarin her iki diinyada saadete ermesini amag¢lamaktadir. Kur’an-1 Kerim diinyanin
timiinde gaflet ve dalaletin, fitne ve fesadin etkili oldugu bir devirde inerek, insanlari
her tiirlii kotii davranislarindan kurtarmistir. Bundan dolayidir ki, insanlik i¢in en
mikemmel hayat, Kur’an’in ortaya koydugu hayattir. Bu yolculugun temel

dinamiklerinden biri de “Hilm” (Yumusak Huyluluk) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1- Hilm Kavramimin Liigat Olarak Tanimi
Hilm (s>) lafzi Arapga bir kelime olup, » «J «= (ha, lam ve mim) asil
harflerinden meydana gelmektedir. Arapga’da (al>) koki, farkli sekillerde gelmek

suretiyle birka¢ manay1 ifade etmektedir. Bunlar1 sdyle siralamak miimkiindiir:

Siilasi miicerred 1. babtan als — alay (haleme-yahlumu) seklinde geldiginde
‘uykuda riiya gérmek’ anlaminda kullanilmaktadir.t 250 (el-hulm) ve ehl\ (el-hulum),
s> fiilinin masdar1 olup ‘diis, riiya’ manasindadir. Kelimenin cem’i ise a3l

(ahlam)’dir.2 Bu mana ve sekliyle Kur’an-1 Kerim’de sdyle gecmektedir:

AT ezl 1 s

1 el-Ezheri, Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed, (v.370/980), Mu 'cemii Tehzibi’l-Luga, 1-XV, 1.b.,
Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1442/2001, C. I, s. 908; Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya,
(v.395/1004), Miicmelii’l-Luga, 1-VI, Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 1404/1984, C. I-1l, s. 247; er-
Ragib el- Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed el- Mufaddal, (v.502/1108), el-Miifreddt fi
Garibi’l-Kur’an, Kahire: Mektebetii’l-Anglu’l-Misriyye, 1970, s. 185; ibn Manzir, Ebu’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem (v.711/1311), Lisdnii’l-Arab, 1-XV, 1.b., Beyrut: Daru Sadir,
1410/1990, C. XIl, s. 145.

2 el-Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad, (v.398/1007), es-Sthédh Tacii’l-Luga ve Sthéhii’l- ‘Arabiyye,
I-VII, 2.b., Beyrut: Daru’l-‘ilmi li’I-Melayin, 1399/1979, C. V, s. 1903; Ahteri, Mustafa b. Semsiiddin
Karahisari, (v.978/1570), Ahteri-i Kebir, I-11, y.y.: Meral Yayinevi, t.y., s. 198; Hasirizade Elif Efendi,
(v.1346/1927), en-Niiru'I-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’dn, |-11, istanbul: TYEKB yayinlari, 2015, C.
I, s. 360.



“Dediler ki “Bunlar karma karisik diiglerdir.”
Arapga bir beyitte ise sdyle gecer:
L3808 sy Lgialad

aslaall LA Feg v

‘Beni Rufeydeyi degil de onu (sevgilimi) hayal ettim,

Onu hayalimden uzaklastirmam, imkansiz 4

Arap literatiiriinde L3V (er-rii’ya), uykuda goriilen hayirl ve giizel seyi, a1 (el-
hulm) ise kétii ve cirkin olanini ifade etmektedir.> Hulm kelimesinin bu anlamda gectigi

bir hadis soyledir:
" OUandll e alall g dl) (e dadliall Ly IMali g adde dl) e al) JE JB ade dl) o 338 ol e

Ebl Katade (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Salih riiva Allah tandir, fena riiva da seytandandir.”

Haleme fiili cer harflerinden < ile geldiginde < * 4 <l (halemtii bihi fi
nevmi) ‘Uykumda onu gordiim’ manasina gelmektedir.’” e ile kullamldiginda ‘bir
kisinin hakkinda riiya gérmek’ manasini ifade etmektedir.® Araplar; bir adamin riiyada

bir kadinla cima’ ettigini gérmesini- ki bu eger gergeklesmesi imkansiz bir durumsa-

3 Ydsuf, 12/44.

4 el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903; ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 145; ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed
Murteza el-Hiiseyni, (v.1205/1791), Tdcii’'l-Aris min Cevdhiri’l-Kamas, 1-X, 1.b., Beyrut: Daru Sadir,
ty., C. VIII, s. 355.

> el-Halil b. Ahmed, EbG Abdirrahman el-Ferahidi, (v.170/786), Kitabii'l- ‘Ayn, I-1V, y.y.: y.y., ty., C.
11, s. 246; el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 185; ibn Manzir, a.g.e., C.
XI1, s. 145; el-Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktb, (v.817/1415), el-Kdmiisii’I-Muhit, 1-1V,
Misir: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l- Ammeti 1i’1-Kitabi, 1400/1980, C. 1V, s. 98.

®  Buhari, “Ta’bir”, 4; Miislim, “Rii’ya”, 1.

7 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 185; el-Halebi, Ahmed b. Yusuf b. Abdi’d-daim, (v.756/1355),
‘Umdetii’I-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’I-Elfaz, 1-IV, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1407/1996, C. 1, s.
448.

8 Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 145; el-Firizabadi, a.g.e., C. IV, s. 98; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 355.



e Gl 2l 2dal (Ahlamu naimin siyabiin gildzun- uyuyamn riiyasi, yalan ve faydasiz

hayaldir-) ciimlesi ile ifade etmektedir.®

aXis (ihtilam) J=3 (iftidl) vezninde olup iki anlama gelmektedir. Bunlardan ilki
‘uykusunda bir riiya gordii’ manasidir.’® Bu sekliyle Arapga’da kullanimia bir érnek

sOyledir:
€23 of Cul ) L Al

‘Gordiigiin sey hakikat mi ihtilam mi? "

Ikincisi ‘erkek cocugunun riiyada cima etmesi,? buliga ermesi’dir.® Bu fiilin
ism-i faili A (hilimun) ve abise (muhtelimun) seklinde olup ‘balig olan’ anlamina
gelmektedir.!* asi) (inhaleme) seklinde geldiginde ise sl lafz1 ile aym anlanu®®
tasimaktadir. Arapga’da A o~ (haleme’l-veledi), ‘cocugun erkeklik derecesine

ulagsmasi’n1 ifade etmektedir.'®

s (tehalliim) ise ‘riiya gordiigiinii yalandan iddia etmek™” manasidadir. Hz.

Peygamber s0yle buyurmaktadir:
O day o)) ol oy ol alat e M b g agle Al o ) e Legle Ul o) (sbee 0l 0
"dady (g (o
Ibn Abbas (r.a.)’dan rivayet edildigine gére, Nebi (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Kim

gormedigi bir riiyayr gordiim deyip anlatirsa ahirette yerine getirmesi miimkiin olmayan

bir ise, iki arpa tanesini birbirine diigiimleme cezasina ¢arptirilir.”8

9 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah b. Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Harizmi, (v.538/1143),
Esasii’l-Beldga, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998, s. 211; ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s.
145.

10 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., 185.

11 {bn Manziir, a.g.e., C. XII, s. 145; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 355.

2 ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 145; el-Firazabadi, a.g.e., C. IV, s. 98; Ibrahim, Muhammed Ismail,
Mu’cemii’I-Elfiz ve’l-A’lami’I-Kur dniyye, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., s. 134.

13 {brahim Enis ve arkadaslari, Mu cemii’I-Vasit, I-1I, Misir: Daru’l-Maarif, 1392/1972, C. 1, s. 194.

14 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. lll, s. 246; ez-Zemahseri, a.g.¢., s. 210.

15 ez-Zemahseri, a.g.e., . 210; Ibn Manzfr, a.g.e., C. XII, s. 145; Ibrahim Enis ve arkadaslar1, a.g.e., C.
l,s. 195.

6 ez-Zemahseri, a.g.e., S. 210; Ibrahim Enis ve arkadaslari, a.g.e., C. |, s. 194; el-Ciibran Mes’0d, er-
Raid, 1-11, y.y.: Daru’l-‘Ilmi li’l-Melayin,ts.,C. I, s. 587, [brahim, Muhammed {smail, a.g.e.,s. 134,

17" 1bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 145.

18 Buhari, “Ta’bir 7, 45; Tirmizi, “Rii’ya”, 8.



Siilast miicerred 1. babtan mastar olan eh‘\ (el-hulum) kelimesi ‘ergenlik

19

zamany’ anlaminda da kullanilmaktadir.”” Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.) soyle

buyurmaktadir:
LKA gl 405 01 A0 40 (i SIS K8 G (a3 LK1 shalingls Aal i, el 4

“Cocuklariniz ergenlik cagina geldiklerinde, kendilerinden oncekilerin izin

istedikleri gibi izin istesinler. Iste Allah dyetlerini size béyle aciklar. Allah hakkiyla

bilendir, hiikiim hikmet sahibidir. °

& «J «z harfleri, ii¢ harfli yalin fiillerin 5. babindan als — alsy (halume-yahlumu)?
seklinde geldiginde ‘kisi yavas, agr bash olmak’®* anlaminda kullanilmaktadir. ols —
alas fiilinin masdari ise Wl (hilmen) olarak gelmektedir. sl (el-hilmii)’ niin cogulu a2k
(ahlam)® ve sl (hulim)?*dur.

A1l (el-hilmii) kelimesi ¢esitli anlamlar tasimaktadir. Bunlari su sekilde

siralamak mimkiindiir:

ez-Zemahseri ve bazi dilcilere gore kelimenin manalarindan biri ‘akil’dir.?® ibn
Manzir, islerde kararlilik ve agirbashlik hilmden kaynaklandigr i¢in bu vasfin akilli
kimselerin siar1 oldugunu bildirmektedir.?® 22! (Ahlam) sekli ile Kur’an-1 Kerim’de

Ttr Sdresi’nin 32. ayetinde gegtigini gormekteyiz:

u)cl.ke‘}sehe\\ll.@ﬁv\a\?ﬁ)ﬂhe\

“Bunu kendilerine akillart mi emrediyor, yoksa onlar azgin bir topluluk

mudur? "

19 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., 185; el-Halebi, a.g.e., C. I, s. 448.

20 en-Nur, 24/59.

2L el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. I, s. 247; el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903; ez-Zemabhseri, a.g.e., S. 210;

22 Mevliit Sar1, Mevdrid Arap¢a-Tiirk¢e Liigat, Istanbul: Bahar Yayinlari, 1982, s. 338.

2 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. I, s. 247; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 184; Ibn Manzir, a.g.e., C. XII,
s. 146

24 el-Firizabadi, a.g.e., C. IV, s. 98; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 356; ez-Zavi, et-Tahir b. Ahmed et-
Trablusi, (v.1406/1986), Tertibii’[-Kamiis el-Muhit, 1-1V, y.y.: y.y., t.y., C. |, s. 698.
% ez-Zemahseri, a.g.e., s. 210; el-Firlizabadi, a.g.e., C. IV, s. 98; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 356; ez-

Zavi, a.g.e., C. |, s. 698.
% {bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 146.
27 et-Tar, 52/32.



FirGizabadi, ayet-i kerimede ¢ogul sekliyle gegen #al kelimesinin hakikatte ‘akil’
anlamina gelmedigini fakat akilliligin sonuglarindan biri olmasindan dolay1 onu akil

olarak acikladiklarini bildirmektedir.?
Hadis-i serifte soyle gegmektedir:

(ot 5 a2l gl aSie AL ke gadde dl) la dl) Jse ) JB 0B die dl) iy 3 srase 0 dlllae 0
"é\}m;‘y‘ &LIL-:A:& 9 ?SL:\‘}" _L:)Ca -"e-g_.i}x.-} u;i.ﬂ\ ?3

Abdullah b. Mes’td (r.a.)’dan rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.v.) soyle

buyurdu: “Akli basinda olanlariniz (namazda) benim hemen arkamda dursun. Sonra bu

vasiflarda onlari takip edenler dursunlar. (Hz. Peygamber bu ciimleyi ii¢ defa
tekrarladi. Namazda) Carsi-pazarlardaki kesmekes (ve kargasaya benzemek)ten

sakinin. ”%°

Araplar birini 6verken 4 (= ala) (@hlamu min hayyetin) — ‘yilandan daha zeki’
tabirini kullanmaktadir.®® Eski bir Arap atasoziinde uyarmin ancak akli olana fayda
verecegini anlatmak igin alsll g3 e B Laxll o (inne’l-asd guri’at lizi’l-hilm) — ‘Sopayla

hilm sahibine vuruldu’3! denilmektedir.

Bazi liigat¢ilar hilm kelimesini izah ederken ‘agur baslilik, yavashk’ anlamidaki
LY (el-enat)® kelimesini tercih etmektedir. er-Ragib el-isfahani kelimenin ‘dfkenin

harekete ge¢mesi, kabarmasi durumunda nefsi ve tabiati zapt etmek, tutmak veya

AAAAA

ez-Zebidi de bu goriistedir.3*

ibn Abbas (r.a.)’dan rivayet edilen bir hadis-i serifte Restilullah (s.a.v.)
Abdiilkaysogullarindan Esec’e:

28 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 185; el-Halebi, a.g.e., C. I, s. 448; el-Firtizabadi, Besdiru Zevi't- Temyiz
fi Letd 'ifi"I-Kitabi 'I-Azt=, 1-V1, Beyrut: Mektebi’l-“Ilmiyye, ty., C. Il, s. 495; ez-Zebidi, a.g.e., C.
VIII, s. 356.

2 Miislim, “Salat”, 123.

%0 Mustafa Cagric1, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, Istanbul: KURAMER, 2017, s.

99.

Ibrahim Enis ve arkadaslari, a.g.e., C. I, s. 195.

32 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. I, s. 247; ez-Zemahseri, a.g.e., s. 210; Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 146.

3 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 184.

3 el-Halebi, a.g.e., C. |, s. 448; el-Firlizabadi, Besdiru Zevi’t- Temyiz fi Letd ifi 'I- Kitdabi’l-Aziz, C. Il, s.
995; ez-Zebidi, a.g.c., C. VIII, s. 356.

31
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“Sende Allah’in sevdigi iki ozellik vardir: Yumusak huyluluk ve ihtiyatkarhik”

buyurdu.®® Bu anlama samil olan bir Arap beyti sdyledir:

4 jle el Y3 alall e o)

p SN e Juad 5 )28 e alall
‘Kuskusuz, bilerek al¢ak goniilliiliik yapman, hilm geregidir.
Giiclii iken hilm ruhun serefinden ileri gelen bir fazilettir.”*

Bu beyitteki hilm kelimesinin, ‘kudret var iken bilerek kendine hakim olma,

gazap giiciinti tutma’ manasina geldigi acik¢a goriilmektedir. Gii¢ yetirilemeyen

durumlardaki yumusak huyluluk, baris¢il ve uyumlu davraniglar hilm olarak kabul

edilmemektedir.®’

Hilm kelimesinin ‘sabir’3®, vakar ve siikin®, ceza vermek istediginde aceleyi

terk etmek?®, boyle durumlarda miisamahakdr ve affedici davranmak®, giiclii iken

affetmek®, bir is yaparken éniinii sonunu diigiinerek acele etmemek*® anlamlarinda da

kullanildig1 goriilmektedir.

Osmanlica sozlikklerde hilm i¢in ‘dogustan olan huy yumusakligi, siddete

tahammiil, nefsini heyecandan korumak, vakar, siikiin’ manalarma yer verilmektedir.**

Tiirkce sozliiklere bakildiginda ise hilm kelimesinin ‘tabiatta yumusaklik, sabwr ve

35
36

37
38
39
40
41
42
43
44

Miislim, “Iman”, 25,26

lzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975, s. 196.

a.yer.

el-Ciibran Mes’id, a.g.e., C. I, s. 587; Ibrahim, Muhammed Ismail, a.g.e., s. 134.

Ahteri, a.g.e., s. 198.

Ibn Faris, a.g.e., C. I-11, 246.

Ibrahim, Muhammed Ismail, a.g.e., s. 134.

el-Ciibran Mes’ad, a.g.e., C. I, s. 587.

Ibrahim Enis ve arkadaslari, a.g.e., C. I, s. 194,

Abdullah Yegin v.d., Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Istanbul: TURDAV, 1987, s. 380.

10



tahammiil®, yumusak huyluluk, éfke ve hiddet gerektiren durumlarda kendini yenerek

sdkin ve serin kanli olma>*® anlamlariyla karsilasilmaktadar.

Hilm kelimesinin ism-i faili ads (halim)*” ¢ogulu ise sWls (hulema’u)®® ve sl
(ahlam)* sekillerinde gelmektedir. Halim ismi Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nisbetle 12
stirenin 15 ayetinde®® gecmektedir. Bu ayetlerde tek basina degil de Gafiir, Alim, Gani
ve Sekir isimleriyle birlikte zikredilmektedir. Bu kullanim kelimenin manasina hem

aciklik hem de zenginlik ve derinlik kazandirmaktadir.!

Halim; Yiice Allah’in Esma-i  Hiisna’sindan®? olup ‘asi  kimseleri
cezalandirmada acele etmeyen®, muktedir oldugu halde ¢ok miisamahali, affedip hos
goren®, es-Sabiir (¢ok saburli)®, tahriklere kapilmayan, giinahkdrlara gazap etmesi
kendisini telasa diisiirmeyen, her isi olmasi gerektigi olciide yapan™® anlamlarina
gelmektedir. Ibn Manzir’a gore, giinahkarlarin yaptiklart hatalarm Yiice Allah’a
herhangi bir etkisi olmaz. O, onlara ceza vermekte acele etmez; ¢iinkii her sey igin bir

ecel takdir etmistir ve her sey eceline gitmektedir.”>’

Allah (c.c.), insanlar tarafindan islenen giinahlar1 affeder, merhametlidir. Ama
O’nun merhameti, kuvvet ve kudrete dayali bir merhamettir ve gerisinde siddetli
cezalandirma imkanini tagimaktadir. Bu baglamda Allah’a izafe edilen Halim sifati
O’nun i¢in zayiflik ve acizlik isareti degil aksine giiclii olmasinin gdstergesidir. Insanlar

hakkinda taninmis bir iyilesme siireci olarak diisiiniilmeli ve gereginin yapilmalidir.®®

4 Semseddin Sami, (v.1904), Kdmiis-i Tiirki, Istanbul: Ideal Kiiltiir Yaymcilik, 2012, s. 438.

4 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, 1-111, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2005, C. 11, s. 1272;
Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul: iz Yayncilik, 1996, s. 493.

47 ez-Zemahseri, a.g.e., s. 210; ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 146.

4 el-Firizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, C. IV, s. 98; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 356.

4 el-Firizabadi, Besdiru Zevi’t- Temyiz fi Letd ifi’I- Kitdabi’l-Aziz, C. ll, s. 995; ez-Zavi, a.g.e., C. I, s.
698.

50 Hgili ayetler i¢in bkz., el-Bakara, 2/225, 235, 263; en-Nisa, 4/12.

1 Mustafa Cagrict, “Hilim”, DI, 1-XLIV, Istanbul: ISAM, 1998, C. XVIII, s. 36.

52 {brahim, Muhammed Ismail, a.g.e., s. 134; bkz., el-Hac, 22 /59; el-Ahzab, 33/51; el-isra, 17/44.

8 ez-Zemahseri, a.g.e., . 211; bkz., el-Bakara, 2/225; el-Maide, 5/101.

% Cagricy, a.g.e., s. 102.

% el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. Ill, s. 247; el-Ezheri, a.g.e., C. I, s. 908.

% Cagrici, a.g.m., C. XVIII, s. 34.

57 1bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 146.

%8 |zutsu, a.g.e., s. 196.

11



er-Ragib el-isfahani, Halim sifatim agiklarken, Hid Stresi’nin 75. ve Saffat
Stresi’nin 101. ayetlerini delil getirip “halim, kendisinde hilm kuvvesi bulunan

kimsedir” agiklamasini yapmaktadir.>®

Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de Halim ismi, Yiice Allah’in disinda, elgilerinden Hz.

Ibrahim®, Hz. Suayb®!, Hz. Ismail veya Hz. Ishak’1n®? sifat1 olarak da geemektedir.

ala-alsy (haleme-yahlumu) fiili bir harf ilaveli olarak Jw=il (if’al) babinda
kullanildiginda 31 <Vl sl — “kadinin agirbash evlad dogurmasi’ anlamindadir.53

w

Jdusi (tef’il) babinda &> (halleme) seklinde geldiginde ‘birini halim kilmak’

manasindadir.%* Kelime bu kalipla bir beyitte sdyle gegmektedir:
Gl i il ) saal s )
alaall | gaaiivd 5 el 53

‘Atin gidisini geri ¢evirdiler. At Zi ' n-nuhd’ya kadar buna engel oldu.

Sonunda sakinligi emredene itaat etti.”®

Jiall 4uls (hallemehu’l-‘akl) seklinde kullanildiginda ‘akli onu halim kildr’
manasina gelmektedir.5® 4als fiili JS) (ekl) kelimesi ile birlikte kullanildiginda JSY!) 4als
hallemehu’l-eklii — yedigi sey kisiyi semiz kildi”manasin1 ifade etmektedir.®’

w

a3 (tehalleme) fiili “halim (agirbasli) olmayan kimsenin zorla hilm sahibi gibi

goriinmesi” manasimadir.®® Bu kalipta gectigi bir beyit soyledir:
em;é@bgpﬁ\ucé

Lalas s alall oo

5 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 185.

60 el-Firtizabadi, Besdiru Zevi 't- Temyiz fi Letd ifi’l- Kitdbi’l-Aziz, C. I, s. 995; bkz., el-Had, 11/75.

61 Ibn Manziir, a.g.e., C. XII, s. 146; el-Halebi, a.g.e., C. I, s. 449; bkz., el-Hid, 11/87.

62 el-Firtizabadi, Besdiru Zevi 't- Temyiz fi Letd ifi’l- Kitdbi’l-Aziz, C. I, s. 995; bkz., es-Saffat, 37 /101.
8 el-Ezheri, a.g.e., C. |, s. 908.

6 Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 146.

65 el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1904; ibn Manzir, a.g.e., C. XIlI, s. 146.

6 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s., 185; el-Halebi, a.g.e., C. I, s. 448.

67 Ibrahim Enis ve arkadaslari, a.g.e., C. I, s. 194.

68 ez-Zemahseri, a.g.e., S. 211; Ibn Manziir, a.g.e., C. XIlI, s. 146.
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‘Akrabalarina karsi halim ol ki muhabbetlerini kazanasin,

Eger buna (hilme) gii¢c yetiremezsen, kendini buna zorla (hi¢ olmazsa

yapryormus gibi yap).”%

Jeld (tefd’ul) kalibindan (alls3) tehdleme seklinde gegtigi yerlerde ‘birine ait
olmayan seyi, onun gibi gormek, kendisinde hilm gilicii olmayanin varmis gibi

gostermesi’ anlamindadir.”

Arapga’da » ,J ,z harflerinden tiiretilen farkli kelimeler bulunmaktadir. Bunlar1

sOyle siralamak miimkiindiir:

a. &l (el-halemetii) kelimesi ile ‘biiyiik kene’ kastedilmektedir.”t Cemisi alsl)
(el-halem) seklinde gelmektedir.”” Bir gériise gore bdyle isimlendirilmesinin sebebi,
kenenin, -cok sessiz ve sakin olusundan dolayi- hilm sahibi biri suretinde
diisiiniilmesidir.”® Ibn Faris 4al Kkelimesinin kenenin kiiciigiinin adi oldugunu

sdylemektedir.’

b. 4all (el-halemetii)’niin baska bir anlami ise ‘meme bagi’dir.”® Boyle

tanimlanmasinin nedeni, bi¢im olarak 4l (kene)’ye benzetilmesidir.”

c. Siilasi miicerred birinci bébta s (haleme) als: (yahlumu) Wi~ (halmen), als
Asl (haleme’l-cilde) ‘deriden keneyi ¢ikarmak’; =) <wls ‘deveden bir haleme
kopardim® anlaminda kullanilmaktadir.”” J:¥) cuds “Devenin iizerindeki deriden keneleri
almak’ manasindadir.”® Tipki iizerindeki keneyi kopararak deveyi sakinlestirip, bdylece
tizerinde hakimiyet kuruldugu gibi, bir kimseye kendisini sakinlestirmek, rahatlatmak
ve ona hiikmedebilmek i¢in dostga goriiniip, yumusak davranildiginda “UMé Cuals »
denilmektedir.”

8 el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903; ez-Zemahseri, a.g.c., S. 211.

" {bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 146.

" el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903; el-Halebi, a.g.e., C. I, 5. 448.

2 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. lll, s. 247.

3 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 185.

™ Ibn Faris, a.g.e., C. I-ll, s. 247.

> ez-Zemahseri, a.g.e., . 211; el-Fir(izabadi, el-Kdmiisi’I-Muhit, C. IV, s. 98.
6 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e, s., 185.

T er-Ragib el-isfahani, a.g.e, 185; el-ibrahim Enis ve arkadaslari, a.g.e., C. 1, s. 194,
8 el- Halil b. Ahmed, a.g.e., C. Ill, s. 247.

™ er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s., 185.
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d. Siilasi miicerred dordiincii babta als (halime) alsz (yahlemu) Wi~ (halemen), als
AW (halime’l-cildu) ‘deriye haleme (kene) iisiismek, deriyi delip ifsat etmek’®
anlamindadir. =l sls ‘deve iizerinde kene ¢ok olmak’, meghul fiil seklinde geldiginde
‘kenenin ondan temizlendigi> kastedilmektedir.8! ads a2 (edimiin halimiin) ise ‘yiiziip

ctkarmadan kenelerin ifsat ettigi deri’ manasidadir.®?
Lisdnii’l-Arab’da gegen bir beyit soyledir:
e ) il el
RN IR P

[bn Manzir bu beytin Hz. Ali’nin 6ldiiriilmesine dair oldugunu ve hakikatte
durumun farkli oldugu anlatilmak istendiginde bdyle sdylendigini bildirmektedir.

Beytin Tiirkgesi soyledir: ‘Sen ve Ali’ye yazilanlar, ifsat olmus tabaklanan deri
gibidir.’®

e. Arap¢a JW a3 (tehalleme elmalu) seklinde kullanildiginda ‘mal, para
biriktirmek’, «all 5 wall ala3 (tehalleme’s-sabiyyii ve’d-dabbu) seklinde gelince ise

‘cocuk sisman oldu, ¢ekirge semizlesti’ anlamlaria gelmektedir.3
f. 4ds (halemetiin); Heder olan kan.®
g. 2= (el-hullam); Oglak,® heder olan kan.®’

h. “als (Halime); Hz. Peygamberin siit annelerinden birinin ismi (Halime bintii

Ebi Zueyb).® Kadin ismi ve Araplarin meshur giinlerinden birinin adi (dedall » )8,

1. s (halim); Misirlilarin dilinde peynir.®® Galiz yogurt, yas peynir gibi olan,

ziyadesiyle kalin siit.%

8 ez-Zemahseri, a.g.e., s. 211; Ibn Manzir, a.g.e, C. XII, s. 147; ez-Zavi, a.g.e, C. |, s. 699; el-Ciibran
Mes’dd, a.g.e., C. I, s. 587.

81 el-Halebi, a.g.c., C. |, s. 449; el-Firlizabadi, el-Kdmiisii'I-Muhit, C. IV, s. 98;

8 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. Ill, s. 247; el-Ezheri, a.g.e., C. I, s. 908.

8 el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903; ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 147.

8 ayer.

8 el-Firtizabadi, el-Kdamiisii'I-Muhit, C. 1V, s. 98.

8 el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1904.

8 Ibrahim Enis ve arkadaslari, a.g.e., C. I, s. 195.

8  el-Firtizabadi, el-Kdmiisii’I-Muhit, C. IV, s. 98.

8 {bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 149.
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i. sl (el-halemetii); Ormandaki degerli agaglardan birinin ismi.%

j. als= (Muhallim); Erkek adi (baskalarinin onu hilmi ile tamidig1 kimse).%

Bahreyn’de bir nehir ad1.%

2- Hilm Kavramimin Terim Olarak Tanimi

Dil bilimciler, hilm kavrammin 1stildahi tanmimi hakkinda ¢esitli tarifler
yapmaktadirlar. Tefsirlerde, hadislerde, Islam ahlaki ve tasavvufa yonelik kaynaklarda
yapilan tarifler birbirlerinin benzeri olmasina ragmen her bir goriis “Hilm” lafzinin
farkli yonlerine dikkat ¢ekmektedir. Tezimizin ilgili boliimlerinde bu konular detaylica
isleneceginden burada terim anlamina dair bilgilere yer verilecektir. Hilm kelimesi

terim manasi itibariyle zihni ve ahlaki olmak {izere iki farkl1 sekilde kullanilmaktadir.%

a) Zihni anlamda hilm, ‘akil ya da — daha dogrusu- aklin kazandwrdigr iyi ve
dogru olant gormeyi saglayan zihinsel bir donanimdir.”®® Tir Stresi’nin 32.4yetinde bu

anlamda ge¢cmekte ve
OsEUl 238 b 3l Ty oBIA) 2 5405 4

“Bunu kendilerine akillart mi emrediyor, yoksa onlar azgin bir topluluk

mudur? ®"buyrulmaktadir.

Halim insan, zihinsel gelismislige sahip olan ve akliyla hareket eden kimseye
denilmektedir. Akilli kimse, kendisine satasana karsi, sonunda tiistiin gelecek davranigin
ne oldugunu iyice hesaplayarak, mukabelede bulunan kimsedir.®® Kur’an-1 Kerim’deki
akletme, tefekkiir, tedebbiir ve nazar gibi zihni faaliyetlerle hilm arasinda bir baglanti

oldugu goriilmektedir.*°

% ag.e.,s. 148.

% el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1904.

92 el-Ezheri, a.g.e., C. I, 5. 908; ibn Manzir, C. XII, s. 149.

% el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. Ill, s. 247; el-Ezheri, a.g.e., C. I, s. 908.
% Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 149.

% Cagrici, a.g.m., C. XVIII, s. 36.

% Cagrici, a.g.e.,s. 98.

9 et-Tar, 52/32.

% Cagricy, a.g.e., s. 100.

% Cagricy, a.g.m., C. XVIII, s. 36.
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b) Ahlaki anlam; ahlaki ve ameli gelismisligi ifade anlamindaki hilmin iginde
ofkeyi yenme, hosgorii, af, tahammiil, kararlilik, sekinet, vakar gibi faziletler yer
almaktadir.}® Bu anlamda kullamldig1 zaman cehl kavraminin (azgmlik, serkeslik,
arzularin etkisinde kalma) ziddi olmaktadir. Goriildiigii lizere zihni ve ahlaki manasi
birbiriyle baglantilidir. Akilli insan sabirli, bagislayici, Ofkesine hakim olan bir

karaktere sahip olan kimsedir.

Seyyid Serif el-Ciircani Kitdbii 't-Ta rifdt isimli eserinde hilm ile ilgi sdyle bir
tarife yer vermektedir. Hilm, ‘6fke aminda dingin olmak ve zalime verilecek cezay
ertelemek demek’tir.’%! et-Tahanevi, Ciircani’nin tarifine yakin olan agiklamasinda
hilmin, mutmain olan nefse ait bir nitelik oldugunu, 6fke zamaninda kendini tutup, uslu
kalmaya isaret ettigini sdylemektedir.12 el-Cahiz “hilm, biitiin erdemleri i¢inde toplayan
bir isim ve aklin tutkular iizerindeki hakimiyetidir’ demektedir.2%® Omer b. Abdiilaziz’e
ait bir 6zdeyis de soyle gecmektedir: ‘Hilmin ilimle, affin kudretle birlesmesi sonucunda

ulasilan faziletten daha iistiinii yoktur.”*®*

Istilahi tanimlarindan bir digerine gore hilm, ‘akilli ve kiiltiirlii olmakla elde
edilen, beseri iliskilerde hosgoriilii, affedici ve uygarca davramislar teshir etmeyi
saglayan ahldki fazilet'tir'® Halim, giiniimiizde ‘medeni insan’ diye adlandirilan
kisidir.}%® Hilm; ‘Hak edilen cezayi ertelemek siireti ile miihlet vermektir ve Yiice
Allahin giinahkdrlara diinyada onunla muamele etmesi, nimet ve sagliktan mahrum
birakmak sureti ile onlari hemen cezalandirmasinmin ziddidir.” goriisiinde olan dil

bilimciler de bulunmaktadir. 17

100 3 yer.

101 el-Ciircani, Ali b. Muhammed Seyyid Serif, (v.816/1413), Mu cemii’t-Ta rifdt, Kahire: Daru’1-Fazile,
ty., s. 98.

102 et-Tahanevi, Muhammed Ali, Kessdfii Istilhdti’l-Fiintin ve’l- ‘Uliim, Beyrut: Mektebetii Liibnan,

1996, C. I, s. 706.

Cagrict, a.g.e., s. 96.

104 g|-Cahiz, Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani el-Leysi, (v.255/869), el-Beydn ve 't-Tebyin,
Beyrut: Daru’l-Fikr Li’l-Cemi’, 1968, C. I, s. 175; Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim
ed-Dineveri, (v.276/889), I-IV, Uyinu l-Ahbdr, Kahire: y.y., 1343/1925, C. 1, 5. 282,

15 Cagrici, a.g.m., C. XVIII, s. 36.

106 Mustafa Cagrict, “Cehalet”, Did, 1-XLIV, istanbul: iISAM, 1993, C. VI, 5. 219,

107 el-Askeri, Eba Hilal, (v.400/1009) Arab Dili’nde ve Kur’an’da Farklar Sozligii, Istanbul: Isaret
Yaynlari, 2009, s. 290.

103
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Kadi Iyaz’a gore ise hilm, ‘sabur’ demektir, hosgorii ve giiven telkinini icinde

8 Imam Esari’ye gore, Allah’in halim ismi ‘cok saburl,

barmdirmaktadir.t
glinahkarlar cezalandirmada acele etmeyen, onlara miihlet veren, intikam duygusuyla

hareket etmeyen’ manasindadir.1%°

Hilmde sabir, sekinet ve vakar vardir. O, ‘ofkeye, ihtiraslara ve bencil duygulara
hakim olarak agirbash davranmak’ demektir. Fakat asla gii¢siizliik ve onursuzluktan
kaynaklanan bir acizlik gostergesi degildir. Hilm, tstiin bir akil giiclidiir. Bu giiciin
olmadigr yerde hilm de yoktur. O, baskalar1 tarafindan idare edilenlerin degil,
basgkalarini idare edenlerin vasfidir. Yaratilis bakimindan zayif ve giigsiiz olan bir
kisiye, kizdirildig1 takdirde, ne kadar sakin durursa dursun halim denmez. O sadece
zayif bir kimsedir. Halim o kimsedir ki istedigi zaman her seyi yapabilecek giicii ve
kudreti oldugu halde o6fkesini dizginler ve ona hakim olur.!? Intikam almak icin
ellerinde herkesten ziyade firsat olan amirlerin, reislerin bu sifatla vasiflanmis olmasi

onem arzetmektedir.'!

Hilmin de bir olgiisii vardir. Halim olacagim diye zulme boyu egmek dogru
degildir. Halk arasinda hilm-i himari denilen boylesi yumusaklik, koti kimselerin
kotiilik yapma arzusunu ve cesaretini kamgilayacagi i¢in son derece yanlistir. Yeri
gelince haksizliga bas kaldirmak bir fazilettir.'? Aciz oldugu durumlarda halim

goriiniip de eline firsat gegtigi zaman intikam alan kimselere bu isim verilmez.*®

Sonug itibariyle diyebiliriz ki hilm; 6fke aninda nefsini tutmak ve agirbash
(vakir) olmak, sabir gdstermek, giicii yetmesine ragmen verilecek cezadan kaginmak
manalarina gelmektedir. Hilm genel manasiyla tahammiil etme niteligi olmak ve
yumusak huyluluk, olgunluk gerektiren, olumlu davranis 6zelliklerini i¢inde barindiran
genel bir ahlak 6zelligidir. Halim olarak sifatlandirilabilmek igin birkag¢ niteligin aym
anda bir araya gelmesi ve bunlarin igsellestirilerek davranisa dontistiiriilmesinin gerekli

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

18 Cagricy, a.g.e., s. 102.

109 el-Eg’ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail, (v.324/935) Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin,
Istanbul; Matba’u’d-Devle, 1930, C. 11, s. 530.

10 Jzutsu, a.g.e., s. 195.

111 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Ankara: DIB Yaynlari, 2016, s. 230.

12 M. Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kiigiik, Riydzii’s- Salihin Peygamberimizden Hayat
Olgiileri, 1-VIII, Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2010, C. I, s. 572.

113 Akseki, a.g.e., s. 230.
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B. HILM ILE ILiSKiLi KAVRAMLAR VE TAHLILLERI

1- Hilm ile Yakin Anlamh Kavramlar

Hilm, ‘ofke aminda dingin olmak ve zalime verilecek cezayi ertelemek, akilli ve
kiiltiirlii  olmakla elde edilen, beseri iliskilerde hosgoriilii, affedici ve uygarca
davranislar teshir etmeyi saglayan ahldki fazilet’ seklinde tarif edilmektedir.!'* Bu
tanima gore, “Hilm” kavraminin anlam alanina en yakin kelimeler sunlardir: (<)
Sabir (sabirli olmak/sabretmek), (Jic) Akil (akil/zekd/kavrayis), (As<lws) Miisimaha
(hosgorii/anlays, (44Sw) Sekinet (huzur, siikinet), (U%s) Vakar (agirbashlik ve
ciddilik)’dur.

a- (bua) Sabwr

(=) Sabir, Arapga bir kelime olup liigatta ‘bir darlik i¢inde tutmak, menetmek,
altkoymak, sebat etmek’ manasina gelmektedir. Mesela, Jd>_l! & ua (sabertii’r-raciil)
denildiginde, | e <als 5 ) ua O3 IR ‘falanca kisi olmesi icin, oliinceye kadar ya da
yemin etmesi icin, yemin edinceye kadar hapsedildigi’ anlasiimaktadir.!'® Sabir, genel
anlamli bir lafiz oldugu i¢in kisaca ‘nefsi, aklin ve seriatin gerektirdigi yon ve sekilde ya
da bu ikisini nefsin kendisinden alikoydugu seylerden hapsedip menetmek,’*'® diye tarif
etmek mimkiindiir. Diger bir tarife gore sabir, ‘kotii bir sey ile karsilasmasindan
kacinabilmesi icin nefsin zaptedilmesi’ manasma gelmektedir. J> ) Jua (sabera’r-

raculii) ifadesi ‘adamin kendisini ceza gostermekten menettigi’ anlamini tasimaktadir. 't

Kelimenin kullanildig1 yerlerin farkli olmasina bagli olarak bazen isim
degisimine ugradig1 goriilse de anlam bakimindan aynidir ve biitiin bunlarin genel ismi
(u»=) sabirdir. el-Isfahani’ye gore kullanildigs yerler soyledir: Eger nefsin
hapsedilmesinde bir musibet s6z konusu olursa, bu sadece (Us=) sabir olarak
adlandirilmaktadir. Bunun zit anlami ¢ > (cez’) ‘feryat’ lafzi’dir. Eger nefsin hapsedilip
alikonmasinin  sebebi savas ile ilgili ise 4elsd (secdat) ‘yigitlik’ olarak
isimlendirilmektedir. Kelimenin mana agisindan ziddi o= (ciibn) ‘korkaklik’tir.

Konusmaktan kendini hapsedip, tutmak s6z konusu oldugunda, oS (kitman) denir ve

114 Cagrici, “Hilim”, C. XVIIL, s. 34.

115 ed-Damegani, Ebti Abdullah el-Hiiseyin b. Muhammed, Kdmiisii’I-Kur’dn, Liibnan: Daru’l-‘Ilm 1i’1-
Melayin, 1985, s. 272; Mustafa Cagrici, “Sabir”, DI, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 2008, C. XXXV, s.
337; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273.

116 el-Cevheri, a.g.e., C. lll, s. 706; ed-Damegani, a.g.e., s. 272.

17 el-Askeri, a.g.e., s. 292.
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zidd1 Jx% (mezl) ‘swrri ifsa’ kelimesidir. Oruca da sabrin bir gesidi gibi sayilmasi
miinasebetiyle ayni isim verilmektedir. *® Bu manadaki kullanima 6rnek olacak bir

hadis soyledir:

oxall syl el JS (8L A3 5 puall gl plua

“Sabiwr aymmin orucu ile her aydan ii¢ giin orug tutmak gogiisteki kini giderir.”'*°

Sabir, ahlak terimi olarak ‘iiziintii, basa gelen sikinti ve belalar karsisinda direng
gosterme, olumsuzluklart olumlu kilmak icin gosterilen metanet’ anlamlarina

gelmektedir. Ziddi cezadir.*?® Sabur, akil ve zekanin; ceza ise acizligin ifadesidir.*?!

Sonug olarak, hilm kavraminin sabir kavrami ile ortak yonlere sahip oldugunu
sdylemek miimkiindiir.!?> Hilmde sabirdan daha ileri bir tahammiil ve hosgdrii manasi
mevcuttur. Bu kavramin hosgori, af, sabir ve akildan olusan dort erdemi icerdigi

belirtilmektedir.12?

Kur’an-1 Kerim’de kullanildigi anlamlar ve dil bilimcilerin yaptig1 tanimlar
cercevesinde her iki kavramm da insanin nefsini tutabilmesi oldugu halde, hilmde
ofkenin kontrol edilmesi, sabirda ise Ofkenin yaninda diger musibetlere karsi da

tahammiil gosterilmesi mevcuttur denilebilir.

b- (J&) Akil

Alal (=) Arapga bir kelimedir. Ikinci babtan Jie (‘agale) Ji (ya‘gilu) fiilinin
masdar1 olup, ¢ogulu Jsi= (‘ugil) seklinde gelmektedir.®* ‘Hayvamin ayagina bag
baglamak, iistiin gelmek, yiikselmek, alikoymak, yasaklamak, her seyin en giizeli,

anlama ve kavrama yetenegi, bilgi, iyiyi ve fenayr aywrt edebilen gii¢, is mevzusunda

118 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273.
119 Tphn Hanbel, C. V, s. 145,

120 Bkz., el-Tbrahim, 14/21

21 Cagrici, “Sabir”, C. XXXV, s. 337.
122 gl-Askeri, a.g.e., ss. 292-294.

123 Cagrici, “Sabir”, C. XXXV, s. 337.
124 el-Cevheri, a.g.e, C. V, s. 1769.
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dayanikly olmaktir. Insam diger yaratiklardan ayiran ézellik, zekd, ruh, fikir ve idrak

yetenegi’ gibi bircok anlamda kullanilmaktadir.'?®

er-Ragib el-Isfahani, akl kelimesinin temel anlamimn ‘iyi anlamak ve simsiki
tutmak’ oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda araplarin kullandiklari J@all il Jic
(‘agli’l-be’iri bi’l-‘igal) ‘devenin iple tutulmasi’; ol ¢l 52l Jie (“aglii’d-devai’l-batn)
‘Illacin mideyi tutmasy’ tabirlerini delil olarak getirmektedir.!?®® Bazi dilciler de bu
goriisii benimsemektedir.'?” el-Cevheri bu kelimenin anlammnin &l (melce’) ‘siginak’

128 flk bakista birbirlerinden farkli oldugu zannedilen

oldugu iddiasinda bulunmaktadir.
bu aciklamalar aslinda ayni anlami ifade etmektedirler. Buna gore kelimenin asil manasi

‘tutmak’tir ve devenin ipinin ve melce’in fonksiyonu da budur.

‘Baglamak, tutmak, muhafaza etmek’ manasma gelen Ji= (agl) kokiinden

tiretilen aklin 1stilahi tanimi ‘algilamak’tir. Algilama araci olan akil ‘insan: diger

canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi’'?®

anlamindadir. Yiice Allah Casiye Stresi’nde sdyle buyurmaktadir:
83 B Lol iy 51t 53 385 0T 45 a6 (335 com oLl 00 4T O350 Loy AN T 3T
“Geceyle giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, Allah’in gékten rizik (sebebi
olarak yagmur) indirip, onunla yeryiiziinii 6ltimiinden sonra diriltmesinde, riizgarlari

evirip ¢evirmesinde aklini kullanan bir toplum icin deliller vardir. "+

Akil; ruh ve gonliin 6ziinde, beynin 1s1ginda mevcut olan manevi bir erdemdir.

Insan duyu organlariyla anlayamadig1 seyleri bununla kavrayabilmektedir.’3! Muhasibi

125 el-Cevheri, a.g.e., C. V, ss. 1769-1772; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 342; ez-Zerkesi, Bedriiddin
Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, (v.794/1392), el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, 1-V1, Kuveyt:
Vezaretii’l-Evkaf, 1992, C. |, ss. 84-85; el-Ciircani, a.g.e., ss. 151-152.

126 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 342;

127 el-Ciircani, a.g.e., s. 152; ibrahim, a.g.e., s. 351.

128 g|-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1769.

129 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DI4, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 1989, C. II, s. 238.

130 el-Casiye, 45/5.

181 Yasar Mehmet Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Istanbul: Agac Yaymlari,
2003, s. 49.
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akli, ‘bir seciye ve yetenek; insanin varlik yapisinin biitiinliigii icinde bulunan, dogustan

gelen bir kabiliyet’ olarak tanimlamaktadir.

Netice itibariyle akil kelimesinin kokiinde ‘baglamak, korumak, alikoymak,
se¢mek, ayiklamak’ gibi anlamlar bulunmaktadir. Bunlar ise insandaki akletme
fonksiyonunda yer almaktadir. Insan yalmz onun sayesinde giizel ve cirkini ayirt
etmekte, kendini kontrol altinda tutmakta ve deger bicebilmektedir. Bdylece kendisini

gelen her tehlikeden koruyabildigini s6ylemek miimkiin olmaktadir.

Gerek cahiliyeye gerekse de Islami déneme ait literatiirde hilmin, zihni manas1
olan akil seklinde kullanildigmma dair pek ¢ok Ornek bulunmaktadir. Araplarin Ad
kavmini akilla (bi’l-hilm) nitelendirdikleri nakledilir.*® Cahiliye sairi Meymin b. Kays
b. Cendel el-A’sa, methettigi bir kabileyi soyle tarif eder:

il | sl 131 el
NS SPIY PR E

‘Geceleyin oturduklarinda,

Ad"in akallilar: (hulema) ve Hudum un giicliileri (gibi) olurlar’ . *3

Kendisi de Arab’in halimlerinden (hulemau’l-arab) sayilan Muaviye b. Ebl
Siifyan soyle demistir: ‘Insana verilenlerin en degerlisi akil ve hilmdir. Béyle bir insan
uyaridan ders alir, verilene tesekkiir eder, musibete sabreder, 6fkesini dizginler, giiclii
olmasina ragmen affeder, yanlis yaptiginda Oziir diler, ikaz edilince yanligin

diizeltir.’13°

22136

Ayrica “Bunu onlara hilmleri mi emrediyor? mealindeki ayette gegen

“ahlam” sozciigii kaynaklarin tamaminda ‘akillar’ olarak agiklanmaktadir.®’

132 g|-Muhésibi, Ebli Abdilldh Haris b. Esed, (v.243/857), el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, gev. Veysel
Akdogan, istanbul: ilimyurdu Yaymcilik, 2004, ss. 157-158.

133 @z-Zemahseri, a.g.e., s. 210.

134 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. Ill, s. 246; el-Ezheri, a.g.e., C. I, s. 908.

185 Cagric, a.g.e.,s. 101.

136 et-Tar, 52/32.

137 Bkz., er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 185; el-Halebi, a.g.e., C. |, s. 448; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s.
356.
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Ozetle hilm kavraminin birgok ydnden akil kavramu ile ortak oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Aralarindaki yakin iliskiye ragmen kendi iglerinde birtakim farkliliklar
bulunur. Bilginlerin verdikleri tanimlar ve Kur’an-1 Kerim’de gectigi yerler géz oniine
alindiginda hilm ve akil kavramlarinin amacinin, anlamaya ve kavramaya delalet ettigi
goriilmektedir. Allah (c.c.)’m kendisini akilla degil de hilm ile nitelendirmesi

gerceginden hareketle hilm, akildan {istiin bir meziyettir denilebilir.

C- (Aaalue) Miisdmaha

Miisamaha, Arapga bir kelime olup, z ¢ <« harflerinden olugsmaktadir. Kelime,
‘bir mevzuda tathlik ve yumusaklikla davranip kolaylik géstermek, zorluk, siddet, kaba
davramslarindan uzak durmak, Yumusak ve muntazam olmak’ manalarini ifade
etmektedir.’®® Bu kokten tiireyen bircok kelime bulunmaktadir. Gruplandirildiginda:
‘Huysuz, basibos, ahenksiz ve idaresi zor olan bir insan ya da hayvanmin giizel bir egitim
gordiikten sonra yumusak ve agirbash olmasi, karsiliklt kolaylik géstermek, siddet
uygulamamak, sakin ve yumusak olmak, hatalari affetmek, sertlikten ve siddetten uzak
durmak, ahkdm: kolay olan ve yerine getirmekte zorlanilmayan din, genis ve giizel yer,
ince kabuk’ gibi anlamlarin bu kokten ortaya ¢ikmis olan lafizlarla ifade edildigi

goriilmektedir.:*°

Miisamaha, genel anlamli bir lafiz olmas1 sebebiyle, ‘insanlarin birbirlerinin
diigiince ve kanilarini hosgérme, ufak tefek kusurlarina karsi tepki gostermeme, farkl
inang, diisiince ve duygulara, kiiltiir ve geleneklere karst hosgorii ve akillica mudmele
edip tahammiil etmek, sug isleyene karsi siddet gostermeyip agirbaslh bir sekilde
davranmak, herkese karsi tath dilli ve giiler yiizlii olma’ diye tarif edilmektedir.1°
Kur’an-1 Kerim’de ‘hosgorme’ anlaminda olan miisamaha kelimesi gegmemektedir.
Lakin bununla yakin anlamli olan afv, silm, hilm, sabir, sulh gibi kelimelerin bir¢ok

ayette gectigi goriilmektedir.’*! Bu anlamiyla Stira Stiresi’nde soyle buyrulmaktadir:

%o

A e 5530 Altal s e (e

138 {bn Manziir, a.g.e., C. VI, s. 355.

139 a.yer.

140 Tbrahim Celik, Kur'an Isiginda Hosgorii ve Siddet, Bursa: y.y., 2001, s. 15.

141 Mustafa Cagric1, “Miisamaha ”, DI4, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 2006, C. XXXII, s. 71.

22



“Kim affeder, barisirsa (hosgoriirse), onun miikdfat Allah’a aittir."*?

Miisamaha kelimesini 6zetleyecek olursak, ‘bir konuda tatlilik ve yumusaklikla
davranip kolaylik gostermek, zorluk, siddet, kaba davranisiardan uzak durmak, kendi
gortisiiyle aykirt  diisse bile, digerlerinin diisiince ve kanilarim ozgiirce dile
getirmelerine engel olmamak, onlarin gegerliliklerine karst etki gostermemek, agirbash
bir sekilde mudamele etmek” anlamlarina geldigi goriilmektedir. Kelime hilm kavramu ile
mukayese edildiginde; pek ¢ok acidan ortak yonlere sahip olduklarini sdylemek
miimkiindiir. Her iki kavram da insanin nefsini tutabilmesini, bagkalarina kars1 agirbasl
olmasim1 ifade etmektedir. Aym1 zamanda hosgoriide insanlarin zarar gérmemesi
diistincesi mevcuttur. Hilmin bulunmadigt durumlarda kin, ofke ve kizginlik

olacagindan miisaimahaya da yer olmaz.

d- (4Sw) Sekinet

Sekine (Sw), Sw (sekene) fiilinden tiiremigtir. Masdart 4355w (USaw U S ve
4lSw geklinde gelmektedir. Kelime liigat agisindan birbirinden degisik manalarda
kullanilmaktadir.*®. Araplar hareketten sonra sabitligi ifade edebilmek igin siikiin &S
kelimesini kullanmaktadir. Bunun ism-i mekani1 (S« (mesken) olup ‘herhangi bir yerde
yasamak, mekdn edinmek’ manalarindadir. (S« (Sekkin) kelimesinin ¢ogulu (S
(stikkan) olup, ‘bir yerde ikdmet edenleri’ ifade etmektedir. Asir1 hareketli hayvan ya da
canliyr hareketsiz hale getirmesinden dolayr bicak da bu kelimeyle anlatiimaktadir.
Sekinet kavramu, ‘goniildeki korku, iiziintii ve telasin kesilmesiyle ortaya ¢ikan huzur ve
siikiinet gibi sozlik manalarini icermektedir.!** Bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’de yer

almaktadir:
Ga3all o 3 Bl 3 o3l 5

“Mii’minlerin kalplerine huzur indiren Allah’tir.”"**

Sekinet kavramu 1stilahi agidan, ‘siikiinet (dinginlik), tatmin, sebat ve ol¢iilii
agirbashhk, misafiri ugurlama ya da Allah’a ismarladik’ manalarinda mastar seklinde

gelmektedir. ‘Nefesteki sikinti ve heyecanin sona ermesiyle ortaya ¢ikan goniil

142 es-Siira, 42/40; Ayrica bkz., el-Kehf, 18/81.

143 Tbn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 311.

144 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 236; Ibn Manzir, a.g.e., C. VI, ss. 311-312.
145 g|-Fetih, 48/4.
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oturmasi, yiirek i1sinmasi ve kalp eringligi diye izah edilen huzur ve siikiin hali ya da

onun kaynagi’ anlamlarida kullanilmaktadir.'4®

Sekinet; ‘vakdr, ferahlik, emniyet, huzur, rahmet manalarma gelmektedir.’**’ Bu

konuda Hz. Ali’den gelen bir rivayet soyledir:
e gl e gl A8 o

“Sekine (vahiy melegi) Hz. Omer’in diliyle konusur.”*® Buna gore de sekinet

‘mii ‘minin gonliinde olup, ona huzur hissini veren ve sakinlestiren melek 'tir.14°

Netice olarak, sekinet kavrami hakkinda dile getirdigimiz tanimlarin gerek
Kur’an-1 Kerim’de gerekse de nakledilen rivayetlerde hilm kavramu ile ortak anlamlar
tagidigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda sekinetin, insanin zorluk ve sikintili durumlar
karsisindaki dinginligi, agirbasliligi, i1lahi yardim ve rahmet neticesinde yerini tam bir

giivenlik ve huzura birakmasi durumunu anlattigi gézlenmektedir.

e- (&g Vakar

Vakar, Arapga bir kelime olup, J8s (vegara) kokiinden tiiretilmektedir. Araplar,
‘Birinin kulagmmin agw isitmesini’ ifade edebilmek i¢in _3s (vagr) kelimesini
kullanmaktadir ve fiil seklinde geldiginde ‘kulag: agirlasti’ anlamina gelmektedir. Bu

manada Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:
23 il 3

“Kulaklarimizda bir agirlik vardrr. »150

Vakar kelimesi, ‘agir yiik’ anlamma gelen A5 (vigr) kelimesinin ismi olup
‘stikiinet, mecliste az hareket etmek, agirbashilik, saygideger olma ve miilayim (yumusak
huyluluk)’ manalarina geldigi goriilmektedir. Bu baglamda Arapca’da, ‘serefli, agirbash

saygideger kigi’ denildiginde Jisie 5 )85 5,585 s (huve veglr ve vagar ve muteveggir)

146 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 237; Soyalan, a.g.e., s. 287.

47 1bn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 312.

48 1bnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, (v.606/1210), en-Nihdye fi
Garibil’l-Hadis ve l-Eser, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1399/1979, C. Il s. 386.

149 gr-Ragib el-Isfahani, a.g.e., 237.

150 el-Fussilet, 41/5.
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tabirleri kullanilmaktadir.®® Vakar kavramimin terim anlami, ‘agwbash olmak,
vapilacak islerde onceden diigiiniip temkinli ve yavas davranmak, hayatin her aninda
kendi serefli durusunu sergileyebilmek, kizginlik zamaninda hafif tavirlardan kaginmak,
Yiice Allah ve O’nun elcisine layik olduklar ta’zimi géstermek’tir.*®? Yiice Allah

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir:
3854 5555V &G

“Nigin siz Allah’a bir vakdr (sayginlik, biiviikliik) yakistiramiyorsunuz?”*®3

Araplarin bu anlamdaki kullanimma o6rnek olabilecek bir beyitte soyle

geemektedir:
LailS alall 85 agale
JeS 4 Jal e

‘Hepsinin tizerinde 6yle bir hilm vakdri var ki,

Cocuklari bile, heybetinden dolay: olgun insan gibi olur.’*>*

el-Askeri’ye gore, hilm ve vakar kavramlart ne kadar birbirine yakin anlam
tagisa da tamamen eg anlamli olduklarin1 sdylemek giigtiir. Zira Yiice Allah’1 vakar ile
sifatlandirmak, bu vasfin heybeti degistiren bir 6zellik ¢esidi olmas itibariyle uygun

degildir.15°

Sonug itibariyle vakar kavrami; ihtiyaglar1 elde ederken ve baska islerle
mesgulken hizli ve acele etmeyip, yavas bir sekilde hareket ederek agirbagli olmaktir.
Yoksa firsat1 kaciracak, c¢ikarlarimi kaptiracak sekilde miskin olmak degildir. Boylece
vakarlt olmanin, yapilacak islerde tedbirli ve yavas davranmak anlaminda oldugunu
gormekteyiz. Vakar kavramimin hilm kavramiyla bir¢ok noktada ortak oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Zira iki kavramdaki temel amag, insanin hayatindaki herhangi

bir ise kars1 giizel ve yakisan bir sekilde tepki ve davranista bulunmaktir.

151 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 529; el-Askeri, a.g.e., s. 294; Soyalan, a.g.e., s. 342.

152 gl-Askeri, a.g.e., s. 294; Omer Nasthi Bilmen, (v.1971), Biiyiik Islam [lmihali, Istanbul: Merve Yayin
ve Dagitim, t.y., S. 509.

153 an-Nah, 71/13.

154 Siileyman Ates, “Hilm”, Kur’dn Ansiklopedisi, istanbul: KURAM, t.y., C. VIII, s. 378.

155 el-Askeri, a.g.e., ss. 294-296.
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2- Hilmin Zidd1 Olan Kavramlar

Yiice Allah bir konuyu anlatirken cift yonlii olarak tanitir. Iyi/kétii, dogru/yanlis,
giizel/girkin gibi.’®® Zira esya karsit1 ile belirlenmektedir. Bu nedenle hilm kavraminin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in ziddmin da bilinmesi gerekmektedir. Dil bilimciler ve
miifessirler de kavramlar1 es ve zit anlamu ile birlikte agiklamaktadirlar. Hatta bazi
kavramlar sadece zitlar1 lizerinden tanimlanmaktadir. Hilm kavraminin zit anlamlilar,
(Je>) Cehl (Bilgisizlik / Saldirganlik), («w=¢) Gazap (kizginlik, 6fke), (48) Sefeh
(akilsizlik)’tir.

a- (J¢>) Cehl

Cehl kavrami, Arapga bir kelime olup J ¢« «z harflerinden olugmaktadir.
Sozliikklere bakildiginda (ple) ilim ‘bilmek’ kelimesinin ziddi olarak, ‘bilgisizlik’
anlammi ifade etmektedir.’® Bir seyi bilmediginde & <la seklinde kullanim
yaygindir; ‘0 bunu bilmiyor’ anlami <> Jess 5o tabiri ile ifade edilmektedir.™® islam
oncesi erken donemlerdeki bazi siirlerde cehl kelimesi, ilmin zidd1 “bilgisizlik, aptallik,
ahmaklik” gibi zihinsel gelismemigligi ifade etmektedir. Bu anlamiyla gectigi bir beyit
sOyledir:

s 28 Js olea ol ) sallaild 2 ) Jasws 38 je 8
‘Dogru yasayisin ne oldugunu biliyorsaniz devam edin o yolda.

Ama bilmiyorsaniz yolun dogrusunu, sorun onu bana.’*>®

Kur’an-1 Kerim’de “belirli bir konuda bilgi sahibi olmama,’ anlaminda cehl; iki

160 «¢

yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bakara Stresi’ndeki ayette™™ ‘gercekte yoksul ve ihtiyag

sahibi oldugu halde iffetinden dolay: ihtiyaclarim gizleyen kimselerin bu durumlarim

161

bilmeyen’ manasinda ve Hucurat Stresi’nde™" ‘fasik bir sahsin getirdigi asilsiz haberi

dogru sanma, yalan oldugunu bilmeme’ anlaminda kullanilmistir.

156 Remzi Kaya, Kur’dn’da Dostluk Iliskileri, Istanbul: Ayis1g1 Kitaplari, 2000, s.17.

157 el-Cevheri, a.g.e., C. 1V, s. 1663.

158 {bn Manziir, a.g.e., C. I, s. 402,

159 ed-Dabbi, Mufaddal ibn Muhammed, (v.178/794), el-Mufaddaliyydt, y.y.: Daru’l-Erkam, t.y., s. 161.
160 Bkz. el-Bakara, 2/273.

161 e|-Hucurat, 49/6.
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Cahiliye kelimesi, cehl kokiinden tiiremis mastardir ve gerek Kur’an-1 Kerim’de
gerekse hadislerde, Araplarin Islim’dan onceki inang, tutum ve davranislarmm ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Islam’dan onceki doneme de buna izafeyle ‘cahiliye cagr’

denilmektedir.162

Daha sonralar1 cehl kokiinden tiireyen cehélet kelimesinin, ‘bozgunculuk,
serkeslik’ anlamlarmda ahlak terimi'®®, ‘bir rdavinin bilinmedigini’ ifade eden hadis

165

terimi®®4, ‘ding hiikiimleri bilmeme’ manasinda bir fikih terimi'®® olarak kavramsallastig

bilgisine ulasilmaktadir.

Cahiliye cagina ait siirlerde cehl kokiinden tiiretilen kelimeler, cogunlukla hilm
(agirbaghlik, yumusak huyluluk) ile beraber kullanilmaktadir. Bu devrin siirlerinde,
kelimenin, sinirli, densiz ve sabirsiz bir mizaci tasvir etmek iizere kullanilmis oldugu
goriilmektedir. Bu da o devir insaninin baskin karakterini ifade etmektedir.’®® Cahiliye
arabinda bu duygularin ne kadar etken olduguna dair siirlerde genis bir dokiiman
mevcuttur. ‘Kibir, oviinme, ofke, saldirganlik, kiistahlik® anlaminda ahlaki bir kavram

olarak gectigi beyitlerden biri soyledir:
e e Addiicie 5 all ol e <
eals alens ol W hy ) gl 4l
‘Bana zulmetmesinden dolay: tesekkiir ediyorum su benim zalime.
Bana ne muamele ettigini bilmeme ragmen onu affettim.
Ve onun bana yardimda bulundugunu zannediyorum.
2167

Kiistahligryla benim hilmimi agiga ¢ikartara

Meshur sair Amr b. Kiilsim’e ait su beyitte de cehl kokiinden kelimeler

kullanilmakta, ‘siddet ve saldirganlik’ anlamlarinda bir erdem sayilmaktadir:

162 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, XLIV, Istanbul: ISAM, 1993, C. VII, s. 17.

163 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, DIA, XLIV, Istanbul: ISAM, 1993, C. VII, s. 218.

164 fsmail L. Cakan, “Cehalet”, Did, XLIV, Istanbul: ISAM, 1993, C. VII, s. 219.

165 fhrahim Kafi Dénmez, “Cehalet”, Did, XLIV, Istanbul: ISAM, 1993, C. VII, ss. 219-222.

166 1zutsu, Toshihiko, Kur’'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pinar
Yaymlari, 1991, s. 52.

167 Tbn Abdirabbih, Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, (v.328/940), el- ‘Ikdii 'I-Ferid, Beyrut:
Dﬁru’I-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1404/1983, C. II, s. 143.
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Ulalall Jea G558 Jenid Lle 2 leag Y )

‘Hele biri kalkip da bize karsi cahillik etmeyiversin,

O zaman biz cahillikte biitiin cahillerden iistiin ¢ikariz.”*®8

Ka’b b. Ziheyr, akilli kimselerin zekice karsilik vermelerinden, saldirgan
karakterde olanlarin da dengesiz ve Olgiisiiz saldirilarindan korunmak igin tedbirli

davranmanin liizumu hakkinda ogluna s0yle nasihatta bulunmaktadir:
Lall s Jeal) el ol il 13)
dals clilal f Laa Gl

‘Kiistahliktan (cehl) ve ¢irkin sozden uzak durmazsan,

Ya bir halime catarsin ya da bir cahil senin icabina bakar.”*®

Islam ise ‘hoyratca duygularla cosan dfke ve saldirganlik hali, zalimane
davranig’ olarak Ozetlenebilecek olan bu yanlis ahlak yapisii degistirmeyi
hedeflemistir. Bu yapinin temelindeki psikolojik unsurlar; kibir, seref ve Oviinme
tutkusudur. Kur’an-1 Kerim’de; céhiliye karakterinin en tipik temsilcilerinden ve Hz.
Peygamber ve sahabenin kendisine taktigi EbG Cehil (cehlin babasi, lideri) lakabi ile

bilinen sahsa isaret eden ayetlerde!’

onun, kibrinden dolay1 azginlasmasindan, yine
bazi kimselerin benzer hislerle kabirlere giderek oliileriyle Oviinme yarisina
girdiklerinden'* bahsedilmektedir.!’? Fetih Stresi 26. ayette, cahiliye insanindaki bu
kibir ve oOfke egilimi i¢in “hamiyyetii’l-cahiliyye”, bunun ziddi olarak Miisliiman
kimsedeki hilm hali icin de “sekine” tabiri gegmektedir.}”® Kisaca ahlaki bir degisime,

doniisiime isaret edilmektedir.

er-Ragib el-isfahani, cehl kavramini ii¢ nokta iizerinde aciklamaktadir; Birincisi,
cehl kavraminin asil anlami da olan, insanlarin bilgiden yoksun olmasi, ikincisi; bir

seyde dogru olanin tersine inanmak, {i¢iinciisii ise bir seye hak ettiginden bagka bir

168 yakup Biyikoglu, “Kur’an’da Cahiliye Kavrami”, DEUIFD, S. 36, izmir, (2012), s. 235.

189 Cagricy, a.g.e., s. 100.

170 e]-Alak, 96/6-7.

171 et-Tekasiir, 102/1-2.

72 Cagrici, a.g.e., s. 52. ] o . ,

173 ouadall o g al sl o A5 i 0508 Alalad) 5as B0adl a8 81,56 03 0as Y el-Fetih, 48/26.
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sekilde davranmaktir. Bunu uygularken dogru ya da hatali bir inanca sahip olmak

arasinda fark yoktur.}’*

Izutsu, cehl kavrammin Isldm’dan sonraki dénemlerde kavramsallasmasini
semantik agidan ii¢ ana baslikta izah etmektedir. Ilki, insanin davrams sekliyle ilgili
olanidir: En ufak bir kizginlik aninda iradesini kaybederek ofkeye kapilarak sonunu
disiinmeden hareket eden sabirsiz kisinin davranisidir. Hilm ise bu tiirden olan cehlin
ziddidir ve duygularini frenlemesini bilen, sabir ve teenni ile davranabilen kimsenin
hareket seklidir. Pasif bir ozellik degil aksine kudreti mevcut oldugu halde bilerek
kendine hakim olma durumudur. Ikincisi; cehlin birinci ydniine baghdir ve diisiince
diinyasina yikici etki yapmasidir. Harekete gegen cehl, kisinin sabir ve teenni ile karar
vermesine engel olmaktadir. Bagska insanlar1 idare eden kimselerin hilm vasfina sahip
olmalar1 gerekmektedir. Ugiincii baslik ise cehlin bir sey bilmeme anlamidir. Bu
manada artik hilmin degil, ilmin ziddidir. Ilk zamanlarda bu anlam diger ikisi kadar

onemli degildir.1"®

Cehl kelimesinin sifat olarak kullanim sekli olan cahil, Tiirk¢e sozliiklerde

»176

‘bilgisiz, okur-yazar olmayan, tecriibesiz, toy gen¢’~"® anlamindadir.

Sonug itibariyle cehl kavraminin, ‘bilmek’ anlamina gelen (al=) ilim kelimesinin
karsit1 olarak ‘bilgisizlik’ anlamina azda olsa kaynaklarda rastlansa da daha ¢ok hilm
(agirbaglik, yumusak huyluluk) ile beraber ve birbirine zit manada kullanildig:

goriilmektedir.

b- (a£) Gazap
Gazap kavrami, <« «o= «¢ harflerinden olusup, «waxn «uac (gazabe-yagzibu)
fiillinin masdaridir. S6zIik agisindan, ‘sinirlenmek, ofke, kizginlik, ¢cok ofkeli bir sekilde

cezalandirmak istegi, intikam alma arzusu’ gibi manalara gelmektedir.!”’

er-Ragib el-Isfahani kelimeyle ilgili ‘intikam almak istegiyle kalp kaninin

178

sicramast’ agtklamasini yapmakta®, el-Ciircani ise gazabi, ‘gdgsiin rahatlamasi igin

174 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 143.

175 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, ss. 193-203.
%6 Dogan, a.g.e., S. 175.

177 1bn Manzir, a.g.e., C. X, s. 78.

178 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 361.
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kalp kanmin genisleyip sigramasi sirasinda hasil olan degisme’ olarak agiklamaktadir.}’®

Bu anlamiyla Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu bildirilmektedir:
asie 5 yan s 4l FLE g 55 Al cadl (ol B 828555 pen 4ld Cumaal] | i)

“Ofkeden kagimin; zira o, Ademoglunun kalbinde yanan bir kordur. Sah

damarlarinin sistigini ve gozlerinin kizardigimi gormez misiniz? 1€

Yiice Allah gazap ile sifatlandirildiginda bu, diger fiili sifatlarinda oldugu gibi
O’nun zati bir 6zelligi olmayip, yaratilmislarin tutumlariyla ilgili bir durumun séz
konusu olduguna isaret etmektedir. Nitekim gerek Allah’mn Ozelliklerinin sayildig
esma-i hiisna iginde gerekse de ayet ve hadislerde ‘Gazap edici’ bir ismin yer almamasi
bunu teyit etmektedir. Gegtigi yerlerde sadece mastar ve fiil olarak gelmektedir. Ama
rahmet ve hilmi Allah (c.cc)’a isim olmus, Yiice Yaratic1 kendisini dyle tanitmistir.!8t
Allah’n bagka nitelikleri nasil insanin sifatlarindan farkl ise ayet ve hadislerde Allah’a
izafe edilen gazabin da farkli manada oldugu goriilmektedir. Allah’in gazaplanmast,
‘kamin  sigramast ya da yiiziin degismesi’ olmamakla birlikte, ‘emir ve nehiy
mevzusunda belirlenen ¢izgiyi asanlarin cezalandirilmasi, rahmetinden uzaklastirilmasi
yani kullart arasinda haksizliklarindan dolayr  sug¢ isleyenleri cezalandirmast’

manalarinda kullanilmaktadir.'® Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

@

imny 5t 53l o £L5 0o (e Al 00 AT 0% o G 1 O30 Uy T s of il T Ly

Cngh Llte G A&l e e

“Karsihginda nefislerini sattiklart seyi kiskan¢liklart sebebiyle Allah’in,

kullarindan diledigine litfuyla indirdigi vahyi inkdr etmeleri ne kotiidiir! Bu yiizden

gazap iistiine gazaba ugradilar. Inkar edenlere algaltict bir azap vardir. "%

Yukaridaki aciklamalarda goriildiigli gibi gazap mana ve kullaniliss acisindan
hilmin karsitlarindan biridir. Hilm ‘yumusak huyluluk, dfke aminda nefsini tutmak ve

agwrbasl (vakir) olmak, sabwr gostermek, giicii yetmesine ragmen verilecek cezadan

175 el-Ciircént, a.g.e., s. 140.

180 Miibarekfiri, Muhammed Abdurrahman b. Abdurrrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Camir’t-Tirmizi,
y.y.: Darw’l-Fikr, t.y., C. IX, s. 43; ibn Hanbel, C. 111, s. 19.

181 Hyas Uziim, “Gazap”, DIA, I-XLIV, istanbul: ISAM, 1996, C. XIII, ss. 434-435.

182 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 362.

183 el-Bakara, 2/90.
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ka¢inmak’ anlamlarinda kullanilmaktadir. Gazap ise ‘intikam almak istegiyle kalp

kaninin sigramast” anlamini tasimaktadir.

C- (4dw) Sefeh

Arapga kokenli sefeh kelimesi, e« < harflerinin biraraya gelmesiyle olusmakta
ve 4aliull coliull sl gekillerinde gelmektedir ve “bir seyin hafifligi ve hareketini’ ifade
edebilmek icin kullanilmaktadir. ‘Beden hafifligini’ anlatmak iizere de ayni kelime
tercih edilmektedir. 42w 2l (zimamiin sefihiin) denildiginde ‘olduk¢a ¢ok sallanan

ipler’ anlamina gelmektedir.'®*

Terim agisindan ‘insana ariz olan ve onu ser’in ve aklin geregine aykirt
davranmaya sevkeden diisiincesizlik’ seklinde tarif edilmektedir.’®® Kelimenin hilmin
tam ziddi oldugu ve bunun en yakin anlammin cehl kavrami sayildigi da
sdylenmektedir.!® el-isfahani, sefeh kavraminm, ‘akil noksanligindan dolay1 kisinin
hafifligi ve din-diinya islerinde bu tiirden hareketi’ hususunda kullanildigini

soylemektedir.’®” Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir:
A 0n V) el ) 4la 0o L 53 03

“Kendini bilmeyenden bagka Ibrahim’in dininden kim yiiz ¢evirir. "

Uhrevi ve dinl isler konusunda sefeh oOrnekleri Kur’an-1 Kerim’de
aciklanmaktadir.8 Sefeh kelimesinin cem’i skéw (siifeha’u) ve ol (sifihu) seklinde
gelip ‘cuhhadl Je>V cahiller/ bilgisizler/ beyinsizler’ anlamindadir. Kelimenin miiennesi
dgiu (sefihetii) olup, cemi’ ise, olim ¢Ails cailine «lguin seklinde gelmektedir.'®® Bu sekliyle

Bakara Siresi’nde sOyle gegmektedir:

Gsaba ¥ oS5 sLET b 2% VT £ fale U a3l 1508 Gl fale TS T 5hale 241 38 135

184 {bn Manziir, a.g.e., C. VI, s. 287; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 234.

185 Yunus Apaydm, “Hacir”, DIA, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 1996, XIV 515.
18 {bn Manziir, a.g.e., C. VI, s. 287.

187 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 234.

188 e|-Bakara, 2/130.

189 Bkz., Diinyevi sefehe 6rnek en-Nisa, 4/5; Uhrevi sefehe 6rnek el-Cin, 72/4.
190 {bn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 288.
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“Onlara; ‘Insanlarin inandiklar: gibi siz de inamin’ denildiginde ise, ‘Biz de
akilsizlar gibi iman mi edelim?’ derler. Lyi bilin ki asil akilsizlar kendileridir, fakat

bilmezier. '

Sefeh kavraminin ahlaki baglamda hilmin ziddi olarak kullanildigini gdsteren
pek ¢ok ornek vardir. Bir kimsede hilm erdeminin ortaya ¢ikabilmesi (yani onun halim
oldugunun anlasilabilmesi) icin sefth (kaba, rezil, kiistah ve aptal) kimselerle

karsilasmasi gerektigini anlatan;

dagn ¥ gdala Y

192 manasindaki 6zdeyis iki kavram arasindaki

‘Sefihi olmayanin hilmi de olmaz.’
zithga giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Benzer anlamdaki baska bir sdzde ise soyle

gecmektedir:
st e siel Al 5

‘Allah’a yemin olsun ki onlar arasinda kendini bilmez (sefih) olani affederim,

céhile karsi da hilm gésteririm.” 1%

Yukarida ifade edilen anlamlarda da goriildiigli gibi sefeh kavrami hilmin zidd1

olarak kullanilmaktadir.

Calismamizin bu béliimiine su bilgiyi de eklemek gerekmektedir. el-Isfahani’ye
gore hilmin en uygun Karsit1 ‘éfke ve nefietle saldirmak® anlamindaki tezemmiir’ diir. 19
Fakat tezemmiir, gayz (dfke, kizginlik), suhf (zayiflik) hilmin zidd1 olsa da cehl, gazap

ve sefehin aksine yayginlik kazandiklar1 soylenememektedir.

191 el-Bakara, 2/13.

192 Cagricy, a.g.e., s. 109.

198 Cagricy, a.g.e., s. 110.

19 Cagrici, “Hilim”, C. XVIII, s. 33.
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C. ARAP SiiRi VE DIiGER iSLAMI iLIMLER’DE HiLM KAVRAMI

1- Arap Siiri’nde Hilm

Dil, milletin kiiltiiriinii yansitan bir aynadir.’®® Akmakta olan bir nehrin gegtigi
yerlerin topragindan aldig1 mineralleri tasimas: gibi onu aksettirir.'*® Kur’an-1 Kerim’de
miigriklerin, vahyin agkin ve ilahl keldm oldugu inancinin yayilmasini engellemek
maksadiyla Hz. Peygamber’i “sair” diye vasiflandirdiklarma dair ayetlerin'® mevcut
olusu onlarin kiiltliriinde sairin ve siirin énemli bir yerinin ve tesirinin olduguna isaret
etmektedir. Ayrica cahiliye siirinin 6zellikle Kur’an’in dogru anlasilmasi igin sahit
olarak kullanilmasinin fayda ve liizumuna dair de bilgiler nakledilmektedir. °Siir,

arabin divanidir %

ifadesi pek cok eserde yer almaktadir. Bu ifade cahiliye siirinin
Arap kiltiir tarihinin anlasilmasi hususunda kiymetli bir referans kaynagi olduguna

isaret etmektedir.'%

Mevcut Arapga edebi kaynaklara bakildiginda hilm kavraminin Islim’dan sonra
kullan1ldig1 anlami ile ayn1 manada kullanildigi gortilmektedir. Izutsu, hilm kavraminin,
cehl kavrammnin ziddi oldugunu ve Arap toplumunda, Islimiyet gelmeden onceki
zamanlara ait olan siirlerde muhakkak cehl kavramiyla birlikte yer aldigini
soylemektedir.?® Cehl, en ufak bir 6fke esnasinda kontroliinii kaybeden, kizginhiga
kapilip, varacagi son noktayr diistinmeden korli koriine atilan delikanlinin, sabirsiz
kisinin sorumsuz tavridir. Hilm ise, cehl patlamasinin tagkinligin1 engelleyebilen insanin

ahlakidir.?°? Hilm-cehl zithgma su beyti 6rnek vermek miimkiindiir:
s Y gl Lpaliai aang
ala Al Lghl ya el

‘Cariyelerimizin avladigi (yani servis yaptigi) biiyiik kazanlar,

195 Ali Galip Zengin, Tefsirde Semantik Metot, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002, s. 26.
196 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, istanbul: Dergah Yayinlari, 1993, s. 140.

197 1lgili ayetler icin bkz. el-Enbiya, 21/5; el-Yasin, 36/69; el-Hakka, 69/41.

198 ¢ o jall ol s ymill

199 Cagricy, a.g.e., ss. 18-20.

200 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 193.

201 Ates, a.g.e., C. VIII, ss. 375-376.
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bir kere cahil oldu mu (kaynamaya basladi m1) bir daha halim olmaz.’2%?

Sair, yemek kazanlarinin siirekli kaynamasiyla yemegin devamli pisirildigini
anlatmaktadir ki bu, zenginlik ve konukseverligin zirvede oldugunun simgesidir.
Kazanlar insana benzetilmek ve insana ait 6nemli ve degerli iki nitelik (cehl ve hilm)
onlara verilmek suretiyle beyte olaganiisti bir etki kazandirilmistir. Clinkii atesin

tizerinde kaynayan siyah kazan istiaresi, giizel ve 6zl bir sekilde cehl ve ziddi olan

hilm kavramini izah etmektedir.2%

Hilm-cehl ikilisinin beraber kullanilisina baska bir 6rnek su beyittir:
‘Hilme ihtiyacim olsa da siiphesiz ki ben,

Bazi hallerde cehle daha ¢ok ihtiya¢ duyarim.

Hilm igin (kullanacagim zaman), hilm gemi takilmis bir atim var.

Ama cehl i¢in (kullanacagim vakit), cehl egeri vurulmus bir atim daha var.
Diizgiin davranmamui isteyene karsi diizeltici bir yapidayim ben.

»204

Ama yikiciligimi denemeye kalkisana da yikict yanimi gosteririm.

Hilm, ‘kalbe hakim olan, tefekkiir dengesini bozan, dogruyu yanlistan ayirt
edemez hale getirip, saskina ¢eviren bir aska yenilmis bulunmak’ anlamindaki asbu
—ual kelimesinin zidd1 oldugu da goriilmektedir. Buna gore saba kelimesinin cehlin
baska bir ad1 oldugunu soylenebilir.?® Nitekim Arap siirinde, saba ile hilm arasindaki

kavramsal ilgi sdyle gecmektedir:
il S35 1S
phabia (el a5 Luad

‘Birden rababi hatirladi ve onu hatirlamasi bir hastaliktir.

202 es-Seybani, Hatib Tebrizi EbG Zekeriyya b. Ali b. Muhammed, Serhu Divani’l-Hamdsiyeti li Ebi
Temmdm, Beyrut: Dal’u'|-Kﬁtﬁbi'l-‘]lmiyye, 2000, C. 11, s. 130.

203 |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 194.

204 el-Cahiz, el-Bursdn ve’l-‘Urcdn ve’l- Umydn ve’l-Hiildn, thk. M. M. el-Hali, Kahire: y.y., 1972, s.
257.

25 Ates, a.g.e., C. VIII, s. 377.
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Ve derin bir aska diistii, insan bir kere de aska diistii mii artik onun hilmi

kalmaz.’2%

Beyit, cahil ya da halim olan insanlarin nasil davrandiklar1 hususunda genel bir
tablo ve fikir vermektedir. Goriildiigii lizere cehl en ufak bir 6tkede ilimligini yitirip,
kendine hakim olamayan sabirsiz insana mahsus olan bir davranigtir. Bu durumda
cehlin bilgisizlik kavrami ile bir miinasebeti olmadigi fark edilmektedir. Hilm ise
kizginlik karsisinda siiklinetini koruyup, kendine hakim olabilen sakin insana 6zgii bir

hareket tarzidir.?%’

Hilm, giic yettigi halde kendine hdkim olan kimsenin vasfidir. Buna gore,
kudretin olmadig1 yerde hilm de yoktur. Yaratilis acisindan zayif ve gii¢siiz olan bir
kimseye, Ofkelendigi esnada ne kadar sabirli ve sakin davranirsa davransin halim
denmez. Dolayistyla halim o kimsedir ki arzu ettigi her seyi yapabilecek giicii oldugu
halde kendine hakim olandir. Sair Salim Ibn Vabisa, kendisine kars1 olanlarin s6z ve
davranislarina karsi kizgimligini dizginlemek i¢in nasil siirekli ¢aba gosterdigini ve
bunda her zaman muvaffak oldugunu ayrintili bir sekilde izah ettigi bir siirinde soyle

sOylemektedir:
4 e el Y3 alall e o
oS0 (a Jami 5,38 o olalls

‘Stiphesiz, bilerek alcak goniilliiliik yapman hilm geregidir. Kudret var iken

hilm, ruhun serefinden meydana gelen bir fazilettir.’**

Gorildigl iizere hilm, bir bireyin kendi istiinliik ve giiciinii bilerek yaptigi
muameledir. Hilmin varhigin1 agiga vurmasi ancak “tarz ve hareket soylulugu ’nu ifade

eden vakar ile miimkiindiir. Vakaru’l-hilm deyiminin kullanildig1 bir siir sdyledir:
JeS A Jal e pad LailS alal) 18 g agale

Jleall abic glamy ) 5 o 5 agie alall Cijay al | slagid 13)

2% ed-Dabbi, a.g.e.,s. 150.
207 zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 125.
208 es-Seybani, a.g.e., C. Il, s. 362.
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‘Hepsinin tizerinde dyle bir hilm vakdr: var ki,
Cocuklar: bile, heybetinden dolay: olgun insan (gibi) dir.

Benden sefihlik gitti, yerine hilm geldi; zira

Gengligimin yurduna ihtiyarlk kondu.”*®

Hilm’in bagka bir yonii, onun insanin entellektiiel kapsama giicii iizerindeki
etkisi ile ilgilidir. Genel olarak bu etki yalniz olumsuz yonde olmaktadir. Cehl ne
durumda olursa olsun, hilm, sabirli ve acil olmadan karar verebilmek ic¢in yardimci
olmaktadir. Dolayisiyla cehl, akli tamamen yok etmese de onu ¢ok zayiflatir; ancak akil

hilm ile birlikte hareket ederse normal gérevini yapabilir.?t0

Hilmin idarecilerin en o6nemli ve temel niteligi olduguna dair siirler de

kaynaklarda goriilmektedir.?!! Bir beyitte bu husus sdyle anlatiimaktadir:
Sl 5 il Y plal L 5 yulic 3 gat ) La gy i 13
Al e sl OV V) el (e Lia aleld s alall

‘Eger bir giin bir kabileyi yonetmek arzu edersen kabalikla, déviip severek degil,

hilm ile yonet. Zira, bil ki hilm, cehlden daha giizel netice verir. Ancak sana karsi

haksizlik ve diismanlik yapilirsa baska.”?*

Cahiliye sairleri hilmin ylice bir erdem oldugunda ittifak etmektedirler. Bunu
gosteren ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bu donemde hilm olmadan, saldirgan ve saygisizca
davranmanin insanlarin baglarinin belaya girmesine neden olacagi bilinmektedir. Boyle

bir duruma diismekten kaygilanan Harisi kabilesinden bir kizin seslenisi soyledir:
Jigh sf Guldlh ol S 3y sl s el b
Jem s des e 5 oova Jsell ey ¥ (38 3 )

‘Benden izdivag¢ etmemi istemeyin, zira ben,

209 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 197.
210 Ates, a.g.e., C. VIII, s. 381.

211 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 199.
212 es-Seybani, a.g.e., C. |, s. 140.
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Ya insanlarin en iyisiyle izdivag etmek ya da bekar kalmak arzu ediyorum.
Bir gen¢ adam istiyorum; I¢inde korku olmayan,
Kizginlik (cehl) ortaya ¢iktiginda siikinet (hilm) kendisini sakinlestiren.”**3

Cahiliye siiri incelendiginde kabile savaglarinin siirekli yasandigi, zuliim ve
ihanetlerin kol gezdigi bir siddet ortaminda hayata tutunabilme ve sahip olduklarini -aile
ve malarini- muhafaza edebilme kaygilarinin insanlar1 kusattigi goériilmektedir. Bu
sebeple araplarin  hilmden ziyade cehle ihtiyag duyduklarmin goriildagi

sdylenmektedir.?!*

Arabistan’da 06zellikle Kureys kabilesinin hilminin ¢ok yaygin oldugu,
Mekkelilerin bu eski Arap adetini politik bir hedef i¢ine sokacak ve onu siyasi alanda
kullanacak kadar akilli olduklarini1 gostermektedir. Mekkeliler bu politik yetenegi ticaret
ve is alaninda da kullanmislardir. Hz. Peygamber ile ilgili bilgiler de O’nun gercekten
devlet adamliginda zirve oldugunu ve aym1 anda son derece halim oldugunu
gostermektedir. Ama Onun, bu vasfimi kendi toplumunu olusturmada kullandig
sdylenmektedir.?’® Prof. M. M. Watt, Kureyslilerin bu politik hedefe, idare teknigine
yonelik hilminin, Mekkelilerin ticari girisimlerinin ve basarilarinin esast oldugunu
soylemektedir.?*® Araplar birini methettiklerinde ‘yilandan daha akilli’ anlaminda olan

4a (e alal tabirini kullanirlard.?t’

Hilmin bu semantik yapisi, hilmin ‘aki/” manasin1 kazandigin1 gostermektedir.
Ciinkii akil, yalniz sakin oldugumuz esnada, akli dengemizi korudugumuz miiddetce
dogru bir sekilde calisabilmektedir. Buna gore hilm, zekd ve aklin esasi, akli dogru
calisttrmaya ve uygun karar vermeye yonlendiren hali sayilabilmektedir. Bu anlamda

siirde kullanilis1 sdyledir:
bl Gl e alily e oS a5 YN Y S (G & ls

filanll a5 Jad) o phe ey dsh e asilh b ¥

213 el-Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, Beyrut: Daru Abdiisselam M. Hartn, 1424/2003, C. VIII, s. 98.

214 Cagricy, a.g.e., s. 100.

215 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 200.

216 William Montgomery Watt, (v.2006), Muhammed at Mecca, Oxford: y.y., 1980, ss. 10-11.

27 Tbn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, (v.276/889), ‘Uyiinu’l-Ahbr,
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, t.y., C. I, s. 84.

37



‘Ey Haris ogullari, sizin akillariniz, sizi bana saldirmaktan (beni yermekten)
menetmiyor mu? (Ama boyle bir sey sizden beklenemez). Zira siz, i¢i bos, viicudu iri,
fakat akli kisa insanlarsimiz. Zaten bir kavmin oyle uzun ve iri olmasindan bir sey
¢tkmaz. (Zira onlar) Katir yapili ve kus beyinli kimselerdir.’?!® Yine Ka’b b. Ziiheyr,
akilli  kimselerin zekice karsilik vermelerinden, vahsi huylularin OSlgiisiizce
saldirilarindan korunmak igin tedbirli hareket etmek gerektigi konusunda ogluna sdyle

uyarida bulunmaktadir:
Ll Jeall (e _yuals ol il 13)
dala dlibal ) Lals il
‘Kiistahliktan ve ¢irkin laftan uzak durmazsan
»219

Ya bir halime ¢atarsin ya da bir cahil senin icabina bakar.

Beyitte halim ‘akilli, cahile karsi sonugta kendisini galip getirecek tavrin ne

oldugunu diigiiniip tasinarak mukabelede bulunan kimse” manasini ifade etmaktedir.??

Cahiliye sairi Kays b. Asim el-Minkari’ye “Hilm nedir?” diye soruldugunda:
Slalls Gee giatg elaja (e ghandy Peladad (4e Juai o)) 1

‘Senden uzaklasana senin yetismen, seni yoksun birakana senin vermen ve sana
baski yapan: affetmendir’ cevabim vermistir.??l Mahmid el-Verrak’in nusralari ise

sOyledir:
le e ddida ke ol allal & g )
s e Ly s a3l
‘Bana zulmetmesinden dolayi tesekkiir ediyorum su benim zalime.
Bana ne muamele ettigini bilmeme ragmen onu affettim.

Ve onun bana yardimda bulundugunu zannediyorum.

218 Ates, a.g.e., C. VIII, s. 384.

219 1bn Kuteybe, a.g.e., C. |, s. 335.

220 Cagricy, a.g.e., s. 100.

221 Tbn Abdirabbih, a.g.e., C. Il, s. 167.
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Kiistahligiyla benim hilmimi aciga ¢ikartarak.”*?

Cahiliye sairi Meyman bin Kays, methettigi bir kabilenin iki 6nemli niteligini

sOyle dile getirir:
man sl gale Adald el | suls 13 LS

‘Geceleyin birlikte oturduklar: vakit,

Ad’in akillilar: ve Hudum un giigliileri (gibi) olurlar.”*®

Hilm kavraminin Arap edebiyatinda, Islim’dan onceki cahiliye donemi
araplarinin en karakteristik 6zelligi olan cehl kavrami ile beraber kullanildigi ve
birbirinin zidd1 oldugu goriilmektedir. Buna gore Kureys’in dikbasli olanlari yonetme
becerisi dikkate alinarak hilm ‘politik zeka’ ya da ‘siyasi akil’ seklinde kullanilmaktadir.

Bu anlamda da ¢ok siir ve deyimler bulunmaktadir.

2- Hadis-i Serifler’de Hilm

Hz. Muhammed’in soz, fiil ve takrirlerin sozli ya da yazili bir sekilde anlatimi
demek olan hadis, basta din olmak {izere, bilgi, kiiltir ve medeniyetin temel
kaynaklarindan birisini olusturmaktadir. Peygamber (s.a.v.)’in hadisleri sahabe-tabitin
devrinde genellikle sifahi olarak rivdyet, hicri 1. asrin ortalarindan baslayarak kitabet, I.
asrin sonlar1 ile II. asrin baslarindan itibaren tedvin, II. asrin yarisindan sonra tasnif
edilmeye baslanmak suretiyle yazili olarak edebiyata ge¢cmektedir. III. asirda ise en

giizel tertip ve tasnifle bir¢ok hadis mecmualar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in hadislerine bakildiginda hilm kelimesinin hem zihni —aki/-,
hem de ahlaki -agir bashlik, yumusaklik- anlanu ile gectigi goriilmektedir.??* Kur’an-1
Kerim’de Hz. Muhammed’in tavir ve davranislarinda yumusak bir yaklasim i¢inde

oldugu®?® vurgusu vardir. Bu hususa drnek olacak bir ayette syle buyrulmaktadir:

AV Gpo f sty T e b oo 315 240 41 (2 3a2 5 Lah

222 Tbn Abdirabbih, a.g.e., C. I1, s. 143.

223 1bn Manzfir, a.g.e., C. XII, s. 154.

224 Arent Jan Wensinck, (v.1939), el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Hadisi’'n-Nebevi, 1-VI1II, Hollanda
Kralligi: E. J. Brill Yaymlari, 1988, C. IV, s. 126.

25 ez-Zemahseri, el-Kessdf an Haka’iki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l- Ekavil fi Viicihi’t-Te vil, 1-IV,
1.b., Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998, C. I, s. 647.
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“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba,

kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. ">

Hz. Peygamber’in bu yumusak iislubu Islam davetinin etkili olmasin1 saglamus,
insanlarin bu dini kabul etmeleri ve imanlarinda sebat etmeleri kolaylasmistir. Hz.
Peygamber kaba davranislardan uzak durur, her zaman sefkatli ve yufka yiirekli
davranirdi. Biitiin bunlar hem peygamberliginin geregi hem de liderliginin sirr1 idi.??” O
(s.a.v.), miiminlere karst merhamet sahibi idi.??® Insanlar kiiciik diisiirmek, azarlamak,
kusurlarini yiizlerine vurmak ve sert davranmaktan her zaman uzak dururdu. Hz.
Peygamber hicbir zaman sahsi meselelerden dolay1 ugradigi zarar sebebiyle kimseyi
incitmezdi, hirsla karsilik almak icin intikam beslemezdi. Eger Allah (c.c.)’a ait bir hak
cignenmissse bunu da affetmezdi.??® Karsilikl iliskilerinde adaleti esas alarak, Kin,
nefret ve intikam duygularindan uzak yasamustir. Insanlarin yaratiisindan getirdigi
temel Ozelliklere saygi gostermek suretiyle goniillerini kazanmis, yumusak soz, tath dil
ve iyilikle muamelede bulunmustur.?®® Hz. Aise’den gelen bir rivayette “Allah Resilii
(s.a.v.) niin ahldki Kur’dan idi”>" buyrulur. Hadis-i serif Hz. Peygamber’in Kur’an’mn
edebiyle edeplendigine isaret etmektedir. Peygamber (s.a.v.) istiin zekd ve anlayis
sahibi, ilmi, ibadeti ¢ok, comert, yigit, sabirli, sefkatli, yufka kalpli, algak goniillii, adil,
ofkesini yenen, affedici, giizel giyinen, akrabalarini ziyaret eden ve benzeri biitlin giizel
vasiflara sahip idi.?*? Bundan otiirii kendisinin: “Ben giizel ahldki tamamlamak icin

gonderildim "% dedigi nakledilmektedir.

Biitin hadis mecmualarinda ve edebi-ahlaki Usluptaki eserlerde Hz.

Peygamber’in yumusak ve agirbashi olan sahabeleri 6vdiigii ve Cenab-1 Hakk’in bu

226 g|-Al-i imran, 2/159.

221 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, I-XI11, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988, C. V, s.
4302.

28 it igs el sl Gania gie Loale fije zdil G Jgs 22sls B - “Andolsun, size kendi
icinizden Oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok
diiskiin, mii’minlere kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir”.

229 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, (v.1942), Hak Dini Kur’dn Dili, 1-X, Istanbul: Azim Dagitim, t.y.,
C. 1l,s. 451,

230 Remzi Kaya, Kur’dn-1 Kerim'de Egitimci Olarak Hz. Peygamber, Istanbul: Yagmur Yayinlari, 2019,
ss. 153-154.

231 Miislim, “Miisafirin”, 139.

2% 1bn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillah Semsiiddin, (v.751/1350), Meddricu’s-Salikin, ¢ev. Ali Atag
v.d., Istanbul: Insan Yaynlari, II, 1990, C. 1, s. 255.

233 fbn Hanbel, C. II, s. 381.
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vasiflara sahip olanlardan raz1 oldugunu haber verdigi bilgisine yer verilmektedir. Bu

konuya 6rnek olacak bir hadiste s0yle gegmektedir:

Ll (& 2y Lee oSLd) By Aaad Cuaa sad Gl gy alug agle il e il e cubie 0 e
il (i Al g dgle dSla dll) gy S8 5 108 4l (e Cupan 8 e () 00 5 % 48 3l g atiall 5 S0
30V alall tdlilegue Giilad dlid OF Ladllae o

ibn-i Abbas’dan, O da Hz. Peygamber’den naklen Su’be’nin hadisi gibi rivayet
etmistir ki: Restlullah (s.a.v.) “Sizi diibba, nakir, hantem miizeffet’e eksitilen hosafdan
yasakltyorum” buyurmus: Ibn Muaz babasindan nakledilen hadisinde su ciimleyi de
ilave etmistir Ki: Restlullah (s.a.v.) Esec’e “Muhakkak sende Allah’in sevdigi iki huy

bulunmaktadir. Bunlar da hilm ve teennidir” buyurmustur.?3*

Abdii’l-kaysogullari’ndan bir heyet Islam ile ilgili bilgi almak iizere Hz.
Peygamber’in huzuruna gelir. Esec devesinin yaninda kalip, esyalar toplar, devesini
baglar ve en giizel esyasini giydikten sonra Hz. Peygamber’in yanina gider. Hz.
Peygamber kendisine ikram ve iltifatta bulundugunda, Esec’in, “ey Allah’in Reslii!
Muhakkak ki ben bir kisiden, dininden daha aziz bir sey istemedim. Biz kendi namimiza
sana beyat ederiz. Sen de bizimle birlikte onlar1 dine davet edecek birini gonderirsin.
Artik bize tabi olan bizden olur. Tabi olmayani da oldiriiriiz” sozleri ilizerine, Hz.
Peygamber de yeni miisliiman olan birinde gordigi hilm ve ihtiyath davranma
vasiflarin1 begendigini apacik bir sekilde ifade etmis ve Allah Teala’nin bu vasiflari
sevdigini sOylemistir. Miislim, bu hadis-i serifte gecen hilmin, “akil, vakar ve sabir,”

anlamlarina geldigi sdylemektedir.?*®

Ibn Mace nin Siineni’nde “hilm bab1”na ayr1 bir yer verildigi goriilmektedir. Ibn
Mace hilm ile ilgili dort hadis zikretmistir ve bunlara Kitabu’z-Ziihd’iin 18.babinda yer

vermektedir. Bu hadislerden ilki, 6fkeyi yutmanin fazileti ile ilgilidir:
2 Al g ale dll La il Juy o) il 0 Mo 00

".Gu)}g‘éigb%&hw\eﬁéﬁ)\ﬂ‘u&}j)g;ﬂm\bd‘c@oijﬁﬁﬁjweLSOA"

234 Byhard, “Kitabii’l-Iiman”, 26; Mislim, “Kitabii’l-iman”, 25, 26; Ibn Mace, “Kitabii’z-Zithd”, 3395, s.
367.

285 Ahmed, Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1973, C. 1, s.
166.

41



Muaz bin Enes (r.a.)’den nakledildigine gore, Resulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Kim bir ofkeyi geregini yapmaya giicii yetmesine ragmen yutarsa,
Cenab-1 Hak kiyameti kopardiginda o kimseyi biitiin yaratiklara medh ile tanitip meshur

eder. Nihayet onu huriler i¢inden istedigini almak mevzusunda serbest kilar. "%

Gortildiigii tizere hadis-i serif 6tke kontroliinliin 6nemine isaret etmektedir. Zira
ofkeyi yutmak, her vakit kotiiliigii yonlendiren nefsi yenmek anlamina gelmektedir. Asil
marifet ve iistlinliik intikam almaya giicii yettigi halde ondan vazgecip, 6fkeyi yutmanin

faziletini beklemektir.2’

Diger hadis daha once zikrettigimiz Esec ile ilgili olan hadistir:

Lo "Gusill due 368 5 2SI JUi calus g ddde dll Loa dl) J usy die L sl US ;B 6550l dpmas sl Liaa
J3 ams elad (g pemnll miY) Ry by dgle dl) Lon 4l gus ) 5il8 ) 51308 T gela 3 IS Ui aa g
) Lom ) Jgmay Al J8 sy agle A doa ) Jgma ) ) sl o Ll 40l g g el Ul Y e
s oo ol eagle i ol cdl) Jgm ) L JB " 25 alad) rdlilagany Grileadd el of (il L " Al s adde
e il o8 O ey e il Loa ) I, J 5

Ebl Said el-Hudri (r.a.) soyle der: Biz Allah’in Res@li’niin yaninda
oturuyorduk. Resalullah (s.a.v.) bu esnada: Size “Abdii’l-kays heyeti geldi. Halbuki
icimizde hi¢biri geldiklerini gérmedi —Hz. Muhammed, onlarin Medine’ye vardigini
bilip mucize olarak soylemistir.-”, Bir miiddet sonra, Efendimiz (s.a.v.)’in yanina
geldiler. Onlardan disarda tek bir el-Esecii’l-Asari kaldi. O devesini ¢okertti, temiz
elbise giyip Resilullah (s.a.v.) in huzuruna vardi. Bu esnada Hz. Peygamber’in O’na:
“Ya Esec, Kuskusuz sende Allah’in sevdigi iki nitelik vardir: Hilm ve Enattir”,
soylemesi tizerine Esec: “Ey Allah’in Resulii! Bu hasletler yaratilisimda mevcut olan
bir sey mi yoksa sonradan meydana gelen niteliklerden mi?” diye sordu. Hz.
Peygamber: “Hayiwr, yaratilisinda mevcut olan bir seydir” buyurdu.?® Nevevi, bu
hadis-i serifin a¢iklamasinda; ‘Hilm akilli davranmak, sabirli olmak’ demektir. Tu’edet
ya da Ibn Abbas’in rivayetine gore Enat ise, ‘acele ile davranmayip teenni ile hareket

etmek’ demektir. Peygamber (s.a.v.)’in Ovgiisiiniin, grubun diger {iyelerinin hig

%% fon Mace, “Kitabii'z-Ziihd ", 3394, . 367. .

237 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1983, C. X,
S. 459.

2% Tbn Mace, “Kitabii’z-Ziihd 7, 3395, s. 367.
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beklemeden, hizli bir sekilde Hz. Peygamber’in yanma varmalari, Esec’in ise acele
etmeden devesini baglamasi, sonra {izerini degistirip yanina girmesinden

kaynaklanmaktadir.”?% Bu konuda diger hadis de Ibn Abbas’tan rivayet edilendir.?*°

[bn Mace nin Siineni’nde, hilm hakkinda son hadis de sdyledir: ibn Omer
(r.a.)’den rivayet edildigine gore, Allah’in Restlii (s.a.v.)’niin sdyle buyurdugunu
sOylemistir: “Bir mii'min kulun sirf Allah’in rizasini kazanabilmek maksaduyla yuttugu
bir ofke yudumundan Allah huzurunda sevap ac¢isindan daha biiyiik bir yudum
bulunmamaktadir. ”?** Hadis-i serifte zikrolunan Allah’in sevdigi kisi intikam almaya

muktedir oldugu halde O’nun rizasin1 kazanmak i¢in 6fkesini tutan kimsedir.

Hadis kitaplarinda, Islam alimlerince hilmin kapsaminda gdsterilen akil, basiret,
kararlilik, sabir, affetme, rifk, 6fkesine hakim olma gibi zihni ve ahlaki erdemlere dair
pek ¢ok hadis bulunmaktadir.?*? Yumusak huyluluk hakkinda varid olup da hilm yerine

rifk kelimesinin kullanildig1 hadislerden birisi sdyledir:

pa Gl a s " ralu g adde dl) loa dl Jge ) JB i sh dlae (s e, O O o0 Lt
STV B PN BT

Yahya b. Yahya rivayet ettigine gore...Cerir b. Abdillah soyle der: Resiliillah

(s.a.v.) “Bir kimse yumusak davranmaktan mahrum kalirsa, hayirdan mahrum kalmis

)

olur. Yahut bir kimse yumusak mudmeleden mahrum olursa, haywdan mahrum olur.’

buyurmustur.?*®> Tbn Mace bu hadisi Ebai Hureyre’den nakletmekte, hasen ve sahih

oldugunu bildirmektedir.?*4

Hadis-i serif yumusak davranmanin faziletine, siddet ve kotii davranislarin ise
hos olmadigina isaret etmektedir. Yumusaklikla davranmayan, arkadaslariyla iyi
gecinmeyen, mu’tedil bir sekilde muamele etmeyip sert ve kaba davranan kimsenin her
cesit hayrrdan mahrum kalacagma bir delildir.?* Dolayisiyla diinyadaki hedeflere

ulagmak, istenilen seyleri gercege kavusturmak ve ¢evrenin memnuniyet ve rizasini elde

239 en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, (v.676/1277), Serhu Sahihi Miislim, Kahire:
y.y., 1349, C. I, s. 190.

240 Thn Mace, “Kitabii’z-Ziihd”, 3396, s. 367.

241 ag.e., 3397, s. 368.

242 Cagrici, a.g.e.,s. 117.

243 Miislim, “Kitabii’l-Birr ve’s-Sila”, 76, 6492.

244 Tbn Mace, “Kitabii’l-Edeb”, 9, s. 300.

245 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, Istanbul: MUIFAV Yayinlar, 2013, s. 111.
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etmek, ahiret yurdunda ecir ve sevab kazanabilmek i¢in yumusaklikla davranmak

gerekmektedir.4

Hz. Peygamber’in esi Aise (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Ey Aise! Muhakkak Allah rifk (nezaket ve yumusaklik) sahibidir ve
rifktan hoslanir. Sertlik, kabalik ve nezaket dis1 diger davranislara vermedigi ecri rifk
sayesinde verir.”?*" buyurmustur. Hadis-i serifte, halka hem yumusaklikla hem de
sertce dogru yolu gostermek, hidayet yoluna davet etmek miimkiin iken bunu
yumusaklikla ifade eden kimsenin sert¢e ifade edenden hayirli oldugu ve bu iki yoldan
ancak birisini takip etmeye miisait ise kisinin rifk yolunu takip etmesinin gerektigini
bildirmektedir.?%®

Zikrolunan hadislerde, sakin, yavasga ve yerine gore muamele edenlerin,
yumusak ve giizel bir sekilde davrananlarin, hayirli insanlar oldugu vurgulanmaktadir.
Hz. Peygamber’in, ashabinin bu giizel 6zelliklere sahip olmas1 dilegiyle yeri geldiginde
uyarilarda bulundugu da goriilmektedir. Bu konuda hadis kitaplarinda sdyle bir rivayet

gegmektedir:

Aige (r.a.)’den rivayet edildigine gore, O sOyle demis: Yahudilerden bir grup
Resdliillah (s.a.v.)’in huzuruna girmek i¢in izin istediler ve: ‘Essdmu aleykiim’ dediler.
Hz. Aise de: Bilakis sam ve lanet sizin iizerinize olsun, diye karsilik vermisti. Bu sozii
duyan Hz. Peygamber, Hz. Aise’den sakin olmasini isteyerek, ‘“Yiice Allah her iste
yumugakligt (rifki) sever” buyurmustur.?*® Bu rivayetler, Miisliiman’m biitiin hal ve
hareketlerinde kibar ve nazik olmasmin gerekliligini beyan etmektedir.?®® Yine diger
bir rivayete gore Hz. Aise’nin devesine yumusak bir sekilde davranmadigin1 géren Hz.
Muhammed: “Ya Aise! Ona yumusak davran! Siiphesiz ki, yumusak davranmak
bulundugu bir iste onu zinetler, giizellestirir. Bir seyden de alimirsa onu lekeler,

cirkinlestirir.”®* buyurmustur. Hz. Aise 6zelinde yapilan bu uyarilar tiim insanlar icin,

246 Hatipoglu, a.g.e., C. X, s. 476.

247 arys 3N ny b, A o) e Lk B e gadde A oo dl Jgue ) Of caluy adle ) e il 7 ) il G
ol lo o Jamy Ve 5 caiall o oy Ve 330 e Miislim, “Kitabii’l Birr ve’s-Sila”, 77, 6492.

248 Hatipoglu, a.g.e., C. X, s. 476.

29 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 10, 5764.

20 Hadislerle Islam, ed. Mehmet Emin Ozafsar v.d., Istanbul: DIB Yaynlari, 2017, C. IV, s. 452.

251 Miislim, “Kitabii’l-Birr ve’s-Sila”, 79, 6493.
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canlilara muamelede nasil hareket edilmesi gerektigi hususunda bizleri

bilgilendirmektedir.

Bahsi gecen hadislerden Hz. Peygamberin, bilhassa 6fke esnasinda meydana
gelen siddetli hale karsi, dingin olmay1 nasihat ettigi, siddetli ve sert davranisin, bu tarz
sOzlerin, mizag¢ olarak insanin ahlakini ¢irkinlestirdigini belirterek, hilmin giizeligini

ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Peygamber (s.a.v.) Ofke kontroliinii konu alan bir hadis-i serifi soyledir:
Abdullah b. Mestd (r.a.)’dan nakledildigine gore, Restlullah (s.a.v.): “Aranizda rakiib
diye kime dersiniz?” diye sordu. Biz ‘cocugu dogmayan kimseye’ cevabini verdik.
“Rakub bu degildir. Ldkin rakiib c¢ocuklarindan hi¢hbirini kendinden once ahiret
yurduna gondermeyen kimsedir.” buyurdu. “Aramizda pehlivan diye kime dersiniz?”
diye sordu. Biz ‘kendisini erkeklerin yenmedigi kimseye’ cevabini verdik. “O, pehlivan
degildir. Ladkin pehlivan ofkelendigi esnada kendini tutan kimsedir.” buyurdu.?®?

Hadisten hilm ehli olan kimsenin rifk sahibi olup, 6tkelendigi esnada insanlara ve diger

canlilara kars1 kendini tutan, yumusak davranan kisi oldugu anlagilmaktadir.

Basgka bir hadis kitabi olan EbGi Davud’un Siineni’nde de Hz. Muhammed’in
giizel ahlakini yansitan davranislarina yer verilmektedir. Hatali olunan bir durumda bile
karsisindakine nasil muamele ettiine 6rnek olacak bir hadis sdyledir: Ibn Abdullah b.
Ebi Talha’dan O da Enes (r.a.)’ten soyle dedigi rivayet edilmistir: Allah’in Resalii ahlak
acisindan insanlarin en giizel idi. (Ben ¢ocuklugumda kendisine hizmet ettigim sirada)
bir giin beni bir ihtiyag i¢in (bir yere) géondermisti. Ben de (o giinkii ¢ocuklugun verdigi
sorumsuzlukla): Vallahi ben gitmem; dedim, oysa i¢cimde Allah’in Peygamberinin
emrettigi ise gitmek niyeti vardi. Derken ¢iktim. Sokakta oynasan ¢ocuklara tesadiif
ettim (onlarla birlikte oyuna dalip isimi unuttum. Bir siire sonra) bir de baktim ki;
Allah’in Reslli (s.a.v.) arkamdan basimi tutmus giiliimseyip duruyor. (Bana) “Ey
Enescik, sana dedigim yere gitsen ya” dedi. (Ben de): Evet Ya Rasulallah gidiyorum,

dedim. Hz. Enes dedi ki: ‘Allah’a yemin olsun, ben kendisine yedi ya da dokuz yil

252 Byhari, “Kitabii’l-Edeb”, 102; Miislim, “Kitabii’l-Birr ve’s-S1la”, 106, 6514.
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hizmet ettim. Yaptigim bir isten dolay1 — niye bdyle yaptin- yapmadigim bir isten dolay1

da —niye bdyle yapmadin?- dedigini bilmiyorum.?®3

Hz. Peygamber’in namazda imam oldugu esnada, arkasinda kiyama duracak

kisilerde aradigi sartlar1 bildiren hadisinde ise u/u ’[-ahlam tabiri gegmektedir:

SRR Y g ) il 1 gy g 5Dl 8 Liklie sy alusg dgle il oa dlll J sy OIS 1 3 srane ) G0
AR A8 o gl A5l 10 grane ga) JUB * agi sl (pdll 5 gl DAY gl aSie Al S, glE Calia

Ibn Mestid’dan sdyle dedigi nakledilmektedir: Allah’m Resilii (s.a.v.) namazda
bizim omuzlarimiza dokunur ve: “Dogrulun, karisik durmayin ki kalpleriniz de
karmakarisik olmasin. Benim arkama akli basinda olanlariniz, daha sonra derece
itibariyle onlardan sonra gelenler, onlarin arkasina daha sonra gelenler dursun”

buyurmustur. ibn Mestd ‘Bugiin en ziyade karisikligi siz yapiyorsunuz’ demis.?>*

Hadiste zikredilen »3a¥) sisi -“Ulu’l-Ahlam’ ifadesi, akil sahipleri anlamma
gelmektedir. ¢ ‘en-Niiha’ da ‘akillar’ demektir. Bu takdirde ulu’l- ahlam ve’n-niiha
tabirleri ayni manay1 ifade etmis olup, birbirleri {izerine atfedilmislerdir. Diger bir
goriise gore ulu’l-ahlam tabirinden maksad ‘buliiga erenler’dir. Boylece ‘akilli ve
buliiga erenler’ anlamima gelmektedir. Buna gore hadis-i serif cemaatin en degerli ve
akli basinda olanlarinin derece derece imama yakin kalmalarmin gerekliligini
gostermektedir. Zira cemaat i¢inde en degerli olan kimseler en ziyade ikrama layiktir.
Hz. Omer’in én saflarda bir ¢ocuk gérdiigiinde saftan cikarip arkaya yonlendirdigi
nakledilmektedir. Bu hadis, ilim ve fazilet sahiplerinin yalniz namazda degil her yerde
on safta bulunmalarmin siinnet oldugunu gdstermektedir.®® Ibnii’l-Esir, Hz.
Peygamber’in namazda imamin arkasinda duracak kimselerde aradigi o223 40 (Ulu’l-
Ahlam) vasfini Jsiall 5 SWY) 53 7ii’l-elbab ve’l-‘ukil olarak izah etmistir. Bunun ile
cemaat dahilinde en ilimli (bilgili), yetiskin ve ibadet kiiltiirtine sahip olan kimselere

isaret etmek istemektedir.?®®

Darimi’nin zikrettigi hadis-i serif oldugu anlasilan bir s6z de soyledir:

253 Ebi Davud, “Kitabu’l-Edeb 7, 35, s. 4773.
24 Miislim, “Kitabu’s-Salat”, 28, 122.

25 Davudoglu, a.g.e., C. ll1, s. 194,

%56 1bnii’l-Esir, a.g.e., C. I, s. 434.
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Ka’b’dan gelen bir rivayete gore O sOyle demistir: Siiphesiz ki ben eski din
kitaplarinda bir toplulugun niteliklerini soyle buluyorum: “Onlar muamele etmeksizin
O0grenmeye, ibadet yapmaksizin fakih olmaya gayret gosterirler. Ahiret ameline kargilik
diinya hayatinin pesine diiser, kalpleri sabir 6zsuyundan daha aci oldugu vakit koyun
postuna biirtiniirler. Onlar, su halde, benim merhametime mi aldaniyorlar yoksa beni
aldatmaya mu ¢alisiyorlar? Ben zatima yemin ettim ki onlara kesinlikle, sabirli-agirbash
insan1 bile saskin birakacak bir imtihan hazirlayacagim!”®’ Hadis-i serifteki hilm,
olaylarin 6n planda goriinmeyen sebebini anlayip, siikiineti koruma anlamindadir.

Bunun bir tiir basiretli davranma yetenegini ihtiva ettigi sdylenmektedir.?*®

Bu bahse dair son hadisimiz Hz. Peygamber’in giizel ahlakli kimselerle
cennetlikler arasinda dogrudan bir bag kurmasina dairdir: Abdullah ibn Mes’id’dan
Resalullah (s.a.v.) “Size cehenneme girmeyecek kimseleri bildireyim mi? Cana yakin,

uysal, yumusak huylu ( c!) ve kolay geginilen herkes.”?®® buyurmaktadir.

Konu ile ilgili hadislerden anlasildigi tizere; hilm kavrami kaynaklarda hem

zihni —akil-, hem de ahlaki -agir baslilik, yumusaklik- 2%° anlami ile gegmektedir.

3- Islam Tarihi’nde Hilm

Islam’dan énceki dénem ve Hz. Peygamber déneminde hilmin anlasiimasi ve
uygulanmasina dair verilen bilgilerden sonra bu baslikta da Islam Tarihi kaynaklarinda
hilm konusu anlatmaya c¢alisilacaktir. Bu alandaki kaynaklara bakildiginda hilm, genel
itibariyle siyasi alandaki idarecilerin vasfi olarak ge¢mektedir. Tarihgilerin
naklettiklerine gore heniiz Islim’a kavusmadan Omer b. Hattab ile karsilasan biri, O’na

dyle kizgi ve dfkeli nereye gittigini sual edince, Omer (r.a.):

alied Liigh) G Ly e 5 LaDla ddun 5 i 8 el (38 (61 (bl 138 Jaane oy )

57 ed-Darimi, “el-ilmu: el-Hasyetu ve Takvallah”, 307, C. I, s. 340.
28 Cagricy, a.g.e., s. 117.

29 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 45.

260 Wensinck, a.g.e., C. IV, s. 126.
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‘Muhammed’e, dogru yoldan ayrilmis adama, Kureys'in islerini karma karisik
eden, onlarin halimlerini (idarecilerini) itibarsizlastiran, dinlerini takbih eden adami
katletmeye gidiyorum’ demistir.?* Omer (r.a.)’in bu ifadesi, hilmin islam Tarihi’ndeki
anlamina 151k tutmaktadir. Zira, Peygamber (s.a.s)’in davetini reddeden, O’na ve tabi
olanlarina kars1 -cahiliye karakterinin tisulune gore- siddetini giderek arttirdiklari her
tiirlii kotiiliik ve zulmii tatbik edenler, Hz.Omer’in ‘Kureys’in halimleri’ dedigi
idareciler oldugu sdylenmektedir.?®? Buna gére Kureyslilerin ahlak anlayisindaki hilm,
hosgorii, sabir, merhamet, kendine hakim olma, ruhsal yetkinlik gibi faziletleri

......

sekilde- hasmi karsisinda erkekce bir durus sergilemek’ anlammdadar. 253

Yine Hz. Omer, Peygamber (s.a.v.) vefat ettikten sonra hilafete kendisinden
daha layik oldugunu diisiindiigii Hz. Ebl Bekir hakkinda 85 5 s als) s ‘O benden
daha halim ve agirbashdir’®®* demistir. Bu sdziiyle O’nun hilafetin basina gegmeyi,
kendisinden daha zeki, olgun ve deneyimli olmasi sebebiyle hakettigini ifade etmek

istemektedir.

Muaviye b. Ebl Siifyan da sahsinda goriilen “politik incelik’ sebebiyle oviilen
idarecilerdendir. Bu taltif, O’nun sahip oldugu en etkili vasif olan hilmden
kaynaklanmaktadir. Insanlarda mevcut olmasi zor olan bu etkiliyici kabiliyet ve erdem
‘kuvvet ve zor kullanilmasi ancak mutlak zaruret haline geldigi vakit kuvvete basvurmak
ve diger tiim durumlarda yumusak ve barisgt bir yol ile isleri idare etmek’ten ibarettir.
O’nun diismanini utandiran, silahlar1 indirip geri ¢evirmeye mecbur kilan ihtiyatkar
yumusakligl, kizginliga kapilmaktan geri durmasi, kendisini kontrol altinda tutmasi,
tiim sart ve hallerde duruma hakim olmay1 sagladig1 séylenmektedir.?®® O’na ait sdyle

bir soz nakledilmektedir:

‘Ne kam¢imin kdfi geldigi yerde ben kilicumi kullanirim, ne de soziimiin yettigi

yverde kamg¢imi tatbik ederim. Sayet beni mesai arkadaslarima baglayan bir tek sag teli

261 {bn Hisdm, EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb b. Himyerd, (v.218/833), es-
Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka, Misir: y.y., 1375/1955, C. I, s. 295.

%62 Cagrici, a.g.e., s. 115.

263 3, J. Henri Lammens, (v.1937), Etudes sur le renge du calife Omeyyade Mo’awi I'er, Paris: y.y.,
1908, s. 67.

264 ez-Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.y., C. Il, s. 131.

265 philip Khuri Hitti, (v.1978), Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1-IV, gev., Salih Tug, Istanbul: frfan
Yaymlari, 2011, s. 277.
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bile olsa bunun kopmasina firsat vermem. Ben gevsedigim zaman onlar bunu ¢ekerler,

onlar gevsedikleri vakit de bu defa bu bag tutup ¢cekerim.’?%®

Muaviye (r.a.)’nin, hilafet iddiasindan vazge¢mesi konusunda Hz. Hasan’a su
mektubu yazdigi aktarilmaktadir. ‘Bu yiiksek vazifeye (hildfet) gecebilmek icin senin kan
akrabaliginin sana benden daha ¢ok hak verdigini takdir ederim. Sayet senin sahip
oldugun pek yiiksek meziyet ve kabiliyetler, bu vazifenin icap ettirdigi isleri yerine
getirmeye yeteceginden emin olsam hi¢ tereddiitsiiz sana bidt ederdim. Bu duruma gore

simdi sen, benden ne dilersen iste.”%®’

Muaviye (r.a.)’den sdyle bir séz de nakledilmektedir: “Insana bahsedilenlerin en
degerlisi akil ve hilmdir. Boyle bir insan, tenbihten ders ¢ikarir, bahsedilene siikranlari
sunar, musibete sabreder, 6fkesine sahip ¢ikar, kuvvetli olmasina ragmen affeder, hata

islediginde 6ziir diler, ikaz edilince hatasim diizeltir.”?%®

Bir kimse cehl, zuliim gibi kavramlarin ihtiva ettigi siddet ve vahset icerikli
davranislart sergilemeye muktedir olmadigi i¢in, barisct ve uyumlu bir insan olarak
goriiliirse de ona hilm sahibi denemez.?®® Zira hilm sahibi, arzu ettigi seyi yapmaya
giicii yettigi halde ondan vazgecgene denilir. Bu konuda Islam Tarihi’nde hilm vasfi ile

taninan Ahnef b. Kays’a soyle soruldugu nakledilmektedir:

¢ Y galal Ul g calagd i) 4 se ol $aSie dead gl ) La Il 18 94 laa of il sl (e Al U8
Savlal o agle uldl Caa

‘Hanginiz daha halimsiniz; Sen mi Muaviye mi? denildiginde, Muaviye giiclii
olmasindan dolayr hilm gésteriyor; oysa ben giiclii olmadigim igin hilm ile mudmele
ediyorum. O’nunla nasil mukayese edilebilirim, ona nasil denk tutulabilirim!’

demistir.2’°

Islam Tarihi’nde hilm kavrami daha ¢ok idarecilerin vasfi olarak gectigi

goriilmektedir. idarecilik diinyevi ve uhrevi agidan énemli bir gérev oldugu igin bu

%6 a.g.e.,s. 278.

%7 gt-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, (v.310/923), Tdrihu’l-Umem ve’l-Miilik, Misir:
Hisniyetul’l-Misriyye, t.y., C. Il, s. 5.

268 g|-Belaziiri, Ahmed b. Yayha b. Cabir b. Daviid, (v.279/892), Ensdbii’l-Esrdf, thk. Suheyl Zekkar,
Beyrut: y.y., 1419/1996, C. V, s. 40.

269 Ates, Kur ’dn Ansiklopedisi, C. VI, s. 377.

210 Tbn Abdirabbih, a.g.e., C. I, s. 136.
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gorevi Ustlenen kimselerde hilm ahlakinin mevcudiyetine ve uygulanmasina ¢ok ihtiyag

duyulmaktadir.

4- Tasavvuf’ta Hilm
Tasavvuf, zihnin manevi olaylara yaklagmasi, bir ruh hali ve esyanin begeni ile
kavranmas1 olarak, tipki mevcut olan tiim diger manevi yollar gibi tabiati geregi,

bilgisizligin ortadan kaldirilmasin1 6greten bir ilim olarak tarif edilmektedir.?’*

Hilm kavrami Kur’an-1 Kerim’de ahlaki manasiyla ¢ok az gegmesine, hadislerde
de siklikla kullanilmamasina ragmen belli bash Islami kaynaklarda Miisliimanlhigin en
temel erdemlerinden biri olarak yeralmaktadir. Kur’an’da az kullanilmasi ¢ok zor sahip

olunabilecek 6l¢iide kiymetli ve ideal bir fazilet olmasi sebebine hasredilmistir.?’2

Hilm kapsaminda zikredilen faziletler hakkinda pek cok ayet?’® ve hadis?’
vardir. Bunlardan biri olan Al-i Imran 3/79. ayetteki “rabbaniler olunuz” ifadesini?’®
Gazzali; ‘halim ve bilgili kimseler olunuz’ seklinde aciklamaktadir. “Onlar yeryiiziinde
hevn ile yiiriirler” ayetindeki?® ‘hevn’ kelimesine de ‘hulema-halim olarak’ anlami

verildigini bildirmektedir.?”’

Tasavvuf kaynaklarinda hilm kavraminin ameli hikmetin dallarindan ve ahlaki
erdemlerden biri olarak?’® gectigi goriilmektedir. Hilm, ‘nefiste bir itmi’ndn olusmast,
insamn hizli bir gsekilde sinirlenmemesi ve c¢irkin bir ise denk geldiginde hemen
ofkelenmemesi’ seklinde tarif edilmektedir. Ciinkii liziinti ve 6fkenin fazlasi kisinin
Allah’in takdirinden siiphesinin neticesidir. Halim olan riza makamina ulastigindan

ye’se ve hiddete kapilmaz.?"®

211 Hiiseyin Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1991, s.
2.

212 Cagrici, “Hilim”, C. XVIII, s. 34.

213 Bkz., el-Bakara, 2/263; el-A’raf, 7/199.

274 Bkz., Ibn Méce, “Kitabu’z-Ziihd”, 3396, s. 367, 3397, s. 368.

275 ) ol 5 S Ly i sl B Ly (s 154 isls

276 o|-Furkan, 25/63; Lt 1508 & shalall sl 1315 Tga (oW e 500 (ol s 30 Mie

217 gl-Gazzali, imam Mumammed Ebi Hamid, (v.505/1111), Ihydu Ulimi’d-Din, 1-1V, ter. Ali Arslan,
Istanbul; Merve Basim Yaym, 1993, C. Ill, ss. 392-393.

218 g|-Cerrahi, Safer el-Muhibbi, Istlahdtr Sofiyye fi Vatam Asliyye-Tasavvuf Terimleri, haz. Derya Cakir
Bas, Istanbul: Kirk Kandil Yayinlari, 2013, s. 157.

219 es-Seccadi, Seyyid Ca’fer, Ferhengi lstilahdt ve Ta’birdti Irfani — Tasavvuf ve Irfan Terimleri
Sozliigii, gev., Hakki1 Uygur, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2007, s. 199.
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ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk isimli eserinde; nefis hastaliklarinin en
biiyiigiiniin 6fke oldugunu bildirmekte ve izzet-i nefis sahibi yigit kisiyi; ‘yumusaklik ile
ofkesini yenen, basladigi isler iizerinde iyi diisiinen, ofkesini harekete gegiren seylere

kapilmayan’ seklinde tarif etmektedir.?®

el-Kasani hilmin tarifini yaparken soyle bir acgiklama getirmektedir: “Hilm
Ofkeyi tutmak ve insanlarinin zuliimleri karsisinda giigsiizliik gostermeksizin sessiz
kalmaktir. Rivayette sdyle gecmistir: ‘Kim gii¢lii olmasina ragmen ofkesini tutar ve
karsisinda olani affederse Yiice Allah kryamet giiniinde onu insanlarin karsisina ¢ikarak
arzu ettigi hirileri segmesini soyler.” Yine baska bir rivayette, ‘Giinlerden bir giin Hz.
Peygamber ashabina dogru yiiziinii ¢evirerek ‘Siz Ebii Damdam gibi olmaktan
kabiliyetsiz misiniz?’ dedi. Ey Allah’in Rasulii Ebii Damdam ne yapti? diye sudl
ettiklerinde Resiliillah (s.a.v.) séyle cevap verdi: ‘O, her sabah yataktan kalktiginda
‘Allah 1m bugiin Jfkelenene dfkelenmeyecegim, bana darp edene vurmayacagim’ derdi.’
Kin ve nefret sahibi kimse devamli intikam almanin pesinde olur, zéhir ve igini bu
duygular ile isgal eder. Oysa sifinin ne zahir ne de i¢i bdyledir, o gazab ve kinden
temizlenmistir. Nitekim, bir rivayette ruhun temizligi ve hiiznii ile ilgili soyle
buyrulmaktadir: ‘Yiice Allah rahatligi ve huzuru rizada ve ona benzeyende, gami ve
hiiznii ise kusku ve siiphede kilmigtir. Oyleyse sifinin kalbinde nasil olur da gam ve
nefret olugmaktadir? Zira diinya ve diinya sevgisi bunlarin kaynagi sayilmaktadir. Stfi
yalnmizca Yiice Alah’a saygisizlik edildigi vakitlerde 6fkelenir. Nitekim Hz. Miisa Yiice
Allah’tan dilekte bulundugunda ‘Allah vm senin ehlin kimdir?’ diye sordugunda, Cenab-
1 Hak, ‘By Muisa dinin dostlari ve sevgilileri, mescitlerimde ibadet edenler, seher
vakitlerinde bagislama dileyenler, yanlarinda zikredildigimde beni tesbih ve
kutsayanlar, dinimi ve uyarlarimi tatbik edenler ve benim haram kildigim seyleri helal
edinenleri gordiiklerinde kizanlardir.” diye cevap vermektedir. Sfinin fiileri ve sozleri
uyarilara uygun olur, onlardan higbir zaman muhalif bir amel ya da séz ortaya
¢tkmaz.?8! Anlasildip iizere insan yumusak huyluluktan uzaklasirsa ya acelecilige ve

simarikliga, bagkasina zulmetmeye, kiiciiksemeye ya da alcakliga kapilmaktadir.

280 ibn Miskeveyh, EbG Ali Ahmed b. Muhammed, (v.421/1030), Tehzibii’l-Ahldk, gev. Abdiilkadir
Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat Tung, Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlari, 2013, ss. 228-229.

21 {zzeddin el-Kasi (Kasani), Mahmud b. Ali, (v.735/1334), Misbihu’l-Hiddye ve Miftahu’l-Kifdye,
Tahran: Kitabhéane-i Senéi, t.y., s. 355.
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Agirbashlik kalpte bir 1giktir, sahibine Yiice Allah ile huzura erismeyi ve O’na
giivenmeyi, hak ve kuvveti O’ndan yana, O’nun hosnutlugunu kazanabilmek igin
infakta bulunmayi, yalniz Allah’a yonelmeyi gerektirir. Boyle birisi bu 15181 sahibi
Aziz ve Celil olan Yiice Allah bir sey istediginde, diinyadaki biitliin insanlar bir araya

gelip ona kars1 ¢ikip diigmanlikta bulunsa da 6fkelenmez, teblig gorevini yapar. 282

Nebevi ahlaki en iyi anlayan ve bunu hayatina tatbik eden kimselerden biri
olarak bilinen Hasan-1 Basri’ye isnat edilen ve hilmin g¢evreledigi erdemleri igeren su
sOzleri mutasavviflarin bu kavrama bakis acisimin ozeti kabul edilebilir: ‘Miisliiman
dininde kuvvetli, imaminda saglam, bilgili ve halim, akilli ve merhametli, zengin ve
iktisatlidir. Siddete karsi sabirli olmak Miisliimanin alametlerindendir. Boyle biri

ofkesine maglub olmaz. Kendisine kotiiliik edeni bagislar.?®

282 Abdiilaziz Debbag, el-Ibriz (Seriat — Tarikat — Marifet — Hakikat), ¢ev., Celal Yildirim, Istanbul:
Demir Kitabevi, 1979, C. I, s. 175; Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 260.
283 el-Gazzali, a.g.e., C. lll, s. 370.
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IKINCi BOLUM

HIiLM KAVRAMININ KUR’ANI TAHLILI
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A. KUR’AN’DA HILM VE TUREVLERININ MUHTEVASI

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok kavram bulunmaktadir. Yiice Yaratici bu kavramlarla
insanlara yol gostermeyi hedeflemektedir. Bunlar ¢iftleriyle anlatilmaktadir. Velayet-
adavet, dogru yol-yanlis yol gibi. Dikkat edilirse once giizeller ifade edilir, oradan
olumsuz olanlar diizeltilir. Hilm kavrami da giizeli ifade eden kavramlar arasinda yer
almaktadir. s> (Hilm) kelimesi bu kalipla Kur’an-1 Kerim’de ge¢memektedir. Ancak
isim olarak, ¢ogul sekliyle ve bagska masdar gibi ¢esitli tiirevleriyle on alt1 stirede toplam
yirmi dyette karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar da ads (halim), Lls (halimd), als (hulum),
a2al (ahlam), a¢<>a) (@ahlamuhum) kelimeleriyle ifade edilmektedir.

Isim kelimesinin ¢ogulu olan esma ile ‘giizel, en giizel’ anlamindaki hiisna
kelimelerinden olusan esma-i hiisna (el-esmaii’l-hiisna) terkibi naslarda Allah’a nisbet
edilen isimleri ifade eder. Sadece Kur’an’da gecen ilahi isimler 100°den fazladir;
muhtelif hadislerde Allah’a nisbet edilen baska isimler de mevcuttur. Esma-i hiisna
terkibinin, genis anlamiyla bunlarin hepsini kapsamakla birlikte terim olarak daha ¢ok

doksan dokuz ismi igerdigi kabul edilir.?%*

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in giizel isimleri oldugunu ifade eden

ayetlerden?®® birisi sdyledir:
U (4 a5 Ly 8RS Y 5 Sliay 5625 V5 Snall st A e L U B sl 18 a1 23 b
S

“De ki: Ister Allah deyin ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en

giizel isimler O 'nundur.”?®®

Yiice Allah’in bu isimlerine dair Tirmizi’de gecen hadis-i serifte Halim ismi 33.

sirada sayilmaktadir.?8’

284 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna ", DI4, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 1995, C. XI, s. 404.
285 Bkz., el-A’raf, 7/180; et-Ta-Ha, 20/8; el-Hasr, 59/24.

286 o]-fgra, 17/110.

27 Tirmizd, “Da’avat”, 82.
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Esmé-i Hiisnd igerisinde ads (Halim), Yiice Allah’mn kullarina Kkarsi

miisdmahasini ifade etmektedir. Misal olarak su ayeti gostermek miimkiindiir:
A5 55t G5 %5 5B Sl Ly 0315 o905 B o Al T 10315

“Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi
kalplerinizin kazandig1 (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah ¢ok

bagislayandir, halimdir. ">%

Icerisinde hilmin tiirevlerinden halim (&13)’in gectigi diger ayetler ise sunlardir:
Bakara 2/225,235, 263; Al-i imran 3/155; Nisa 4/12; Maide 5/101; Tevbe 9/114; Had
11/75, 87; Hac 22/59; Saffat 37/101; Tegabiin 64/17.28°

Hilm lafz1, kane fiilinin haberi olarak geldiginde mansub L~ (Halima) seklinde

gecmektedir. Bu hususta misal olarak su ayet gosterilebilir:

Lol (I8 °45) 2655 () 56885 Y (S5 5aa8y H04 ) 205 (02 05 b 23 (DY 5 il i 3l 40
1) s8e

“Yedi gok, yer ve bunlarin icinde bulunanlar Allah’1 tesbih ederler. Her sey

O’nu hamd ile tesbih eder. Ancak, siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O, halim dir,

cok bagislayandur. ">

Kelime (A;j\ (Hulum) ve ¢ogulu #2s! (Ahlam) sekilleriyle Kur’an-1 Kerim’de

ikiser ayette gecmektedir. NOr Stiresi 58. ayette:
Gy 3T 8 5l 8 &l e Gl i AT Tl A1 6l R0 e il sl T el (il 1G4
slitall 8 310m 5 a8 g all (3 o5 st
“Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (koleleriniz) ve sizden heniiz

buliig cagina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa; sabah namazindan dnce, o6gleyin

elbiselerinizi ¢ikardiginiz vakit ve yatst namazindan sonra (yaniniza girecekleri zaman)

288 el-Bakara, 2/225.

289 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y., ss. 216-217.

20 el-isra, 17/44; Ayrica bkz., el-Fatir, 35/41; el-Ahzab, 33/51.
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sizden izin istesinler. ?®! buyrulmaktadir. Yasuf Saresi 44. ayette ise ahlam sekliyle yer

almaktadir:
Gl IRYT s (20 s 2T Guazal 1506

“Dediler ki: ‘Bunlar karma karisik riivalardir. Biz béyle riivalarin yorumunu

bilmiyoruz. ?%

Diger taraftan es¢<>al (Ahlamuhum) kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bir yerde
gecmektedir. Tar Sresi’nde yer alan ayet sOyledir:

“Bunu kendilerine akillari mi emrediyor, yoksa onlar azgin bir topluluk mudur? ">

Yukarida belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de hilm kokiinden gelen ve ayni
anlamdaki diger masdarlardan tiireyen kelimeler on alti slrede ve yirmi ayette
gecmektedir. Ilgili Ayetlerin biitiiniine bakildiginda bunlarm bes farkli manada gegtigi
miisahade edilmektedir. Bunlar; Allah’a nisbetle olan hilm, peygamberlere sifat olan

hilm, hilm-akil iliskisi, hilmin ergenlikle irtibat1 ve son olarak da riiya konusudur.

1- Allah’a Nisbetle Hilm

Kur’an-1 Kerim’de hilm kavrami denilince ilk akla gelen Yiice Allah’m Halim
ismidir. YilceYaratict Halim olarak sifatlandirilmakta ve bu konuya dair birgok ayet
bulunmaktadir. Ancak Halim kavrami tek basina kullanilmayip farkli isimlerle birlikte
yer almaktadir. Bu kullanim sekli kelimenin anlamina agiklik getirmenin yaninda ona
zenginlik ve derinlik kazandirmaktadir. Halim (mls) kelimesi; alti Ayette ‘biitiin
giinahlart bagislayan’ manasindaki s (el-Gaftr)®; {ic ayette ‘hak ile bilen’
anlamindaki ~l=) (el-Alim)?%; bir ayette ‘her seyden miistagni olan, kendi digindaki her
seyin O’na muhtag¢ oldugu varlik’ manasindaki ) (el-Gani)?®®; bir ayette de ‘az iyilige

291 en-Nir, 24/58; Ayrica bkz., en-Nir, 14/59; Abdiilbaki, a.g.e., s. 216.

292 gl-Ysuf, 12/44; Ayrica bkz., el-Enbiya, 21/5; Abdiilbaki, a.g.e., s. 216.

293 et-Tor, 52/32.

294 e|-Bakara, 2/225, 235; el-Al-i Imrén, 3/155; el-Maide, 5/101; el-isra, 17/44; el-Fatir, 35/41.
25 en-Nisa, 4/12; el-Hac, 22/59; el-Ahzab, 33/51.

2% e|-Bakara, 2/263.

©
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karsi cok karsilik veren’ anlamindaki L sS&) (es-Sekar)?” isimleri ile birlikte toplam on

bir ayette Cenab-1 Hakk’a ait bir isim/sifat olarak goriilmektedir.

el-Halim, Yiice Yaratici’nin ismi olarak kullanildiginda, ‘acele ve kizginlikla

298

muamele etmeyen, hep yumusak olan ve yumugak davranan,”° miicrimlerin cezasini

vermeye ve hepsini kahretmeye giicii yetip dururken bunu yapmayan, onlar hakkindaki

9 »300

kararini hemen vermeyip tehir eden, geriye birakan®®, cok sdkin, ¢ok sabirli
manasindadir. Bu ismin niteligi, iktidar1 tanitmaktir; zira su¢luya karsilifin1 vermeye
giicii ve kuvveti olmayan aciz kimse halim diye isimlendirilemez. Halim, kudreti
yetmesine ragmen hikmete bagl olarak cezalandirmayip miihlet verendir. Buna gore,

Yiice Allah’a ait hilm, cezalandirmay1 ertelemesini istemesi demektir. 3%

Halim lafzinin manasi ile ilgili el-Halimi (v.403/1012), ‘giinahlar1 sebebiyle
kullarma liitfetmeye ve iyilik yapmaya devam edendir. O, kendisine itaat edene rizik
verdigi gibi O’na kars1 baskaldiran1 da riziklandirir. Kendisinden korkan ve iyilik edene
nimet vermeyi kesmedigi gibi gilinah islemeye devam eden kullarma da litfu
kesmemektir. Beld ve musibetlerden korumasi i¢in kendisine dua edeni veya ibadetle
mesgul olup bu dilekte bulunmayan1 korudugu gibi, dua etmeyen ve kendisinden gafil

olan kimseleri de bela ve musibetlerden koruyabilmektedir’3%2

gibi anlamlara geldigini
sOylemektedir. Konuyla ilgili bagka bir yorum sdyledir: “Allah, Halim’dir yani cezalar
erteleyen veya tamamen kaldirandir. Allah’in cezalar1 ertelemesi miigahade ile,
kaldirmasi ise nakli deliller ile bilinmektedir. Islom alimlerinin tamaminin bu konuda

goriis birliginde oldugu da sdylemektedir.3°3

297 et-Tegabiin, 64/17.

298 Saruhani, Ibn Isa, Esmadii’l-Hiisnd Serhi, Ankara: Akcag Yayinlari, haz. Numan Kiilekgi, t.y., s. 20.

299 Mustafa Necati Bursali, Ayet ve Hadislerle Esmaii’l-Hiisnd Serhi, Istanbul: Erhan Yayinlari, 1997, s.
156.

30 {smail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah ' Isim ve Sifatlart Esma-i Hiisna, Ankara: DIB
Yayinlari, 2011, s. 338.

301 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlar Esmaii’l-Hiisnd, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984, s. 92; Konevi,
Sadreddin, Esmd-i Hiisnd Serhi, Istanbul: iz Yayincilik, 2002, s. 114.

32 Tbn Kesir, Ebii’l-Fidd Imamiiddin ismail b. Sihabiddin Omer, (v.774/1372) v.d., Esmaii’l-Hiisnd,
Istanbul: Karinca Yayinlari, haz. Osman Arpagukuru, 2004, s. 117.

303 a.yer.
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“Halim” ifadesi ‘Yiice Allah Halim olmasindan dolayi, giinah isleyenlerin
cezasini vermekte acele etmez aksine tevbe edebilmeleri ve bu sekilde cenneti

hakedebilmeleri icin, onlara miihlet vermektedir’ anlamindadir.3%*

Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve TefSir isimli eserde, el-Halim ismi, ‘giinahlar:
affeden, tevbelerine riza gosteren’ manasinda olan Afiiv, Gaflr, Tevvab kavramlariyla
iliskilendirilmektedir. Ayrica aynmi kaynakta, el-Halim, ‘zaman ve mekdn olmaksizin her
seyin ve hadisenin i¢ yiiziinden haberdar olup, gizli-dsikar, kiiciik-biiyiik her ayrintiyi
bilen’ manasinda Alim ve Habir; ‘her seye kuvveti yeten, kudret a¢isindan’ Kavi, Metin,
Kadir ve ‘¢ok sabirli’ anlaminda gelen Sabr isimleri ile baglantili oldugu tesbitleri yer

almaktadir.3%

Yiice Yaratici kiiglik-bliylik gizli- acik kullarmin yaptigi her seyi en ince
noktasina kadar bilmektedir ¢linkii O, Alim’dir. Kullarin isledigi iyi islerin karsiligini
fazlasiyla verendir ve vermekle de kendinden bir sey eksilmeyendir. Ciinkii O, aym
zamanda Gani ve Sekar’dur.®® Acele ve kizgmlikla hareket etmemek, miicrimlerin
cezasint vermeye ve hepsini helak etmeye giicli yetmesine ragmen bunu yapmamak,
suglular hakkinda yumusak davranmak ve cezalarini hemen vermeyip miihlet vermek,
geriye birakmak sabir gerektirir. Cilinkii O, Hilm sahibi ayn1 zamanda sabir sahibidir. O,

ayn1 anda Gaftir’dur, ¢ok affedicidir.3%’

Halim ismi, insan olmanin kac¢inilmaz neticesi olan hata ve kusurlara kars1 Yiice
Yaratici’nin miisdmahasini ifade eder ve insana taninmis bir iyilesme siireci olarak
diisiiniilmelidir.3® Fatir 35/45. ayet Allah’mn “halim” sifatin1 ifade agisindan 6nemlidir:
“Eger Allah, insanlart kazandiklar1 yiiziinden hemen cezalandiracak olsaydi,
yerkiirenin sirtinda hi¢bir canli birakmazdi. Ne var ki, onlari belirli bir siireye kadar
erteliyor. Nihayet siireleri gelince, (gerekeni yapar). Ciinkii Allah kullarini hakkiyla

gormektedir. 3%

304 er-Razi, Ebli Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani,
(v.606/1210), Mefatihu’l-Gayb, 1-XXXII, Liibnan: Daru’l-Fikr, 1401/1981, C. XXIIl, s. 47.

305 Karaman v.d., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: DIB Yayinlari, 1-V, 2012, C. II1, s. 487.

3% Serpil Basar, “Kur’an’da Hilm Kavrami ”, Diyanet IImi Dergi, C. XLIX, S. 1, Ankara, (2013), s. 90.

307 Ali Osman Tatlisu, Esmdii 'I- Hiisnd Serhi, Istanbul: Basak Yayinlari, t.y., s. 99.

308 Fatma Bayram “Miihlet Veren el-Halim”, Diyanet Aylik Dergi, S. 308, Ankara, (2016), s. 76.

309 ;\A\JU d;\uj\eéﬁyuﬂjhhwu‘x_kujsd)h\}.\u&\.«:u‘:\_ﬂ\dm.\;\y}l}
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Allah’a Nisbetle Hilm baslig1 altinda sirasiyla Halim ve beraberinde yer alan

isimlerin/sifatlarin tefsiri yapilacaktir.

a- Gafiir-Halim Iligkisi

Gaflr (Ls) lafz1 e (gafere) kokiinden tiiretilmektedir. Gafr kelimesi mastar
olup, Arapg¢a’da ‘ortmek, kaplamak, gizlemek, saklamak’ manasinda kullanilmaktadir.
Kisi kapladig her seye aym anda magfiret etmistir.®'° Buradan hareketle, Araplar sdyle
derler:

el i 4§ e
‘Elbiseni siyaha boya, zira o pisligi ¢ok iyi oérter. "

Kelime, Gufr Ebu’l-Fida Imamiiddin ismail b. Sihabiddin Omer, (774/1372)n (O)_4)
ve magfire (3_2=) seklinde Yiice Allah hakkinda kullanildiginda, ‘Kulunu bagislamasi,
azabin dokunmasindan korumasi ve hatalarimi értmesi’ manalarina gelmektedir.3'? Bu

anlamda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:
ol S 5 1 SR dal 5 et 1565

“Isittik ve itaat ettik, Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda doniis

yalmz sanadur. 33

Kur’an-1 Kerim’de Gafiir (Us) lafz1 ile aym1 kokten olmak tlizere toplam 232
kelime yer almaktadir. Cesitli sekillerde gelen bu kelimelerden gafir (L3e) gafir (L)
ve gaffar (U4e) lafizlari miibalaga bildirmektedir. Bu kelimelerin aslhi ‘6rtmek,
perdelemek’ manasina gelmektedir. Miibalaga bildiren bu sigalar Yiice Allah’a nisbetle
kullanildiginda ‘¢ok¢a affedici oldugunu’ haber vermek manasina, fiill sifatlarindan
sayllmaktadir. Biitiin bu isimler, gizlemeye, cezalandirmamaya ve aceleciligi terk

etmeye delalet etmektedir.31

3
3

=

0 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 362.

! ibn Manzfr, a.g.e., C. X, s. 92.

312 Tbn Manziir, a.g.e., C. X, s. 92.

313 e|-Bakara, 2/285; Benzer ayetler i¢in bkz., el-Al-i imran, 3/133, 135.
314 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 362; Ibn Manzir, a.g.e., C. X, ss. 93-94.

=

=
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el-Halimi, Gafir isminin, ‘Kullarimin giinahlarimi ¢ok orten, onlart

cezalandirmayan ve bagisi bol olandir’ manasinda oldugunu sdylemektedir.3™

ez-Ziicaci ise bu ismi soyle aciklar: ‘Gafiir, ¢cok bagislayan, orten’ anlaminda
miibalaga ifade eder. Ciinkii Allah, kullarini sadece bir kere degil defalarca bagislar.
Oyle ki, O’nun bagislamasi say1 ile sayilmaz. Ancak bu miibalaga zati bir sifat degil fiili

bir sifattir.31®

Kur’an-1 Kerim’de el-Gaflir ya da el-Gaffar seklinde baska ayetlerde de
gecmektedir.®t’ Gaflir ismi Gaftr-Rahim, Gaflir-Sekfir, Gafiir-Vedid seklinde bazi
isimlerle beraber gelmektedir. Ancak Kur’an’da Gaflr-Halim sekliyle dort yerde -
Bakara 2/225,235; Al-i imran 3/ 155; Maide 5/101-, Halim-Gafur sekliyle ise iki yerde -
Isra 17/44; Fatir 35/41- karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tarz kullamlmas: tefsirlerde genel
olarak, ¢ok bagislayict olusu ve kullarina karst yumusak muamele etmesi seklinde
yorumlanmaktadir. Simdi Mushaftaki sirasiyla ilgili Aayetlerin tefsiri yapilacaktir.

Bakara 2/225. ayette Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
LS % it A5 2850 il ey 0215 (5 2 b AL AT A5 Y

“Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi

kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah cok

bagislavandir, halimdir. '8

Miifessirler ayetin anlamin1 s0yle yorumlamaktadirlar: Hitapta, Yiice Allah’n
ister sOz ister diger bir sey olsun kendisine itibar edilmeyen Onemsiz ve degersiz
yeminlerden dolay1 kullarini sorumlu tutmadigi, hemen azap etmedigi, bundan tevbe
etmek igin vakit tamidigi bildirilmektedir.3!® ez-Zemahseri (v.538/1142) bu hususta,
“Yiice Allah kullarim yaptiklarindan dolay1 bagislar ve onlara kars1 yumusak davranur,
acele etmez, yapmis olduklari giinahlarini bu diinyada orter. Bu sebeple de ¢ok sabreden

/sabir sahibi ismi ile vasiflandirilmaktadir’ bilgisini vermektedir.3® er-Razi (v.

315 fbn Kesir v.d., a.g.e., s. 254.

316 a.g.e., s. 255.

817 Bkz., el-Bakara, 2/173; el-Enfal, 8/69; en-Nahl, 16/110; el-Fussilet, 41/32; el-Miimtehine, 60/7.

318 o|-Bakara, 2/225.

319 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn An Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1-XXVI, Kahire: Hicr li’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-
Tevzi’ ve’l-I’lan, 1422/2001, C. IV, s. 42.

320 gz-Zemahseri, Kessdf, C. |, s. 437; et-Taberi, a.yer.
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606/1209) ise, “Allah, ¢ok bagislayandir” ) si2 ifadesi, giinahlar1 6rtme ve onlarin
karsiligim vermede ileri dereceyi ifade etmektedir. “Halim” s ifadesi ise, Arapga’da
‘agirbashlik ve vakdr’ anlamma gelip bu anlamda Jwall 2Ma) Je zogll ma —
Yiiriiyiigiinde en teennili olan devenin iizerine hevdeci koy’ ifadesi kullanilmaktadir.
Zira hilm, teenni olan durumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Cenab-1 Hakk’in sifatlarindan
olan Halim, ‘cezalandirmak i¢in acele etmeyip aksine inanmayanlar ve giinah
isleyenlere  karsihigini  vermeyi sonraya birakan’ anlamindadir’ aciklamasini
yapmaktadir3? Elmalili (v.1942) ‘Allah, yalan kasdi bulunmayarak ve dogru
zannedilerek yapilip da hakikate aykiri ortaya ¢ikan gereksiz yeminlerden sorguya
cekmez. Yalan kastiyla, bile bile yapilan yeminlerden sorguya c¢eker. Bu sorguya ¢ekme
isi de ahirete aittir, diinyaya ait olan kefaret demek degildir’ gériisiindedir.*?? Konu ile
ilgili olarak; ‘Allah, yeminlerini bozanlara ‘giinahlar1 gizleme’ anlamina olan gafiir
sifat1 ile muamele edecegini agiklamak i¢in bu sifat1 dyetin sonuna getirmistir. Boylece
Allah Teala, glinah1 ortaya koymanin degil, gizlemenin ehemmiyetini insanlara
gostermek istemektedir. Ayrica, vakar ve agirbaslilik manasinda olan hilm sifatin1 da
ortaya koyarak, kullar1 sorumlu tutup ceza verirken, teenni ile hareket etmenin 6nemini
vurgulamaktadir. Gilinah1 gizleme ve teenni ile hareket etmenin, sug¢ isleyene karsi
belirlenecek davranislarin temelini olusturdugu bilgisi de verilmektedir.?®> Boyle
durumlardaki kimselere hareketlerini tanzim etmeleri, hatalar: telafi i¢in verilen zaman
iyi degerlendirmeleri hatirlatmasi da yapilmaktadir.** Onceki ayetlerde yer alan sert
usliip ve tehdit sonrasinda, burada haddi asan ama bu hatasin1 farkederek Rabbi’ne
donmek isteyerek tevbe eden kimselere ¢ikis yolu agiklanmiyor.’?® Gafiir-Halim

terkibinin yer aldig1 ikinci ayet olan Bakara 2/235°te Yiice Allah:

Glisalels s, 50al bl Lo kg i G \ﬂ;\}u;\uug\gu@;@sd A 538 T5a 35 Y 5

Ll Y et A

321 er-Razi, a.g.e., C. VI, s. 84.

322 Elmalily, a.g.e., C. I, s. 104.

323 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul: Bayrakli Yayimnlari, 2013, C.
11, s. 137.

324 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, istanbul: Bilmen Yayinevi, Istanbul, t.y., C.
I, s.229.

325 Abduh Muhammed, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l-Hakim—Tefsiru I-Mendr, 1-XI1, y.y:
Cem’iyetu’l-Hayriyyeti’l-Islamiyye, 1341/1992, C. II, s. 367.
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“Farz olan bekleme miiddeti dolmadan, nikah kiymaya kalkismaymn. Bilin ki
Allah, gonliiniizdekileri bilir. Bu sebeple Allah’tan sakimin. Sunu iyi bilin ki Allah

gafirdur, halimdir. "3 buyurmaktadir.

Anlamimi verdigimiz ayet, iddet beklemekte olan kadinlara evlilik teklifinde
bulunurken nasil bir yol izlenecegi hususuna temas etmekte, onlarla gorigmeler
gerceklestirilirken gizli bir yol izlenmemesi ve nikah kiyilmasi i¢in iddet siiresi dolana
kadar beklenmesinin geregine isaret etmektedir. Bu kurala uygun olmayan davraniglara
karst Allah Teala, kullarina haketikleri cezayr hemen vermez, yaptiklar1 hatalar telafi
i¢in miihlet vererek, yanlglarmi bilip, kabul eden kullarina merhamet eder.®?’ Zira
Yaratic1 ¢ok bagislayici ve yumusak davranandir;®?® kullarina karsiligini vermede acele

etmeyendir.3%°

Konuyla ilgili tiglincii ayette, cihad meydaninda yiiz ¢evirerek savasi birakanlar

hakkinda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
LI 9k A O g 4T e 5 1 5 G eany Ul 21500 W) aaall a2 3 e 1315 0T

“Iki toplulugun karsilastig giin, icinizden yiiz cevirip kacanlari, seytan ancak
vaptiklart bazi hatalardan dolayr yoldan kaydirmak istemisti. Ama yine de Allah onlart

affetti. Kuskusuz Allah ¢ok bagislayandwr, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet

verir). 330

Iki ordunun karsilastig1 giin bozguna ugrayanlardan maksat miisliimanlardan bir
gruptur. Bir 6nceki ayette Uhud Savasi’ndaki yenilginin kader agisindan arka planina
deginildikten sonra bu ayette de olay zahiri sebepler acisindan ele alinmakta ve bu
savastaki yenilgiye, miinafiklarin iddia ettikleri gibi Hz. Peygamber’in hatasinin degil,
misliman okgularin verilen talimata uymamalarinin ve Res@lullah’in sehit edildigi
haberinin yayilmasi iizerine miisliimanlarin panige kapilip savas alanini terk etmelerinin

yol actig1 hatirlatilmaktadir 33!

3

N

¢ el-Bakara, 2/235.

327 er-Razi, a.g.e. C. VI, s. 81; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 244.
328 Elmalil, a.g.e., C. I, s. 118.

329 @z-Zemahseri, Kessdf, C. |, s. 465.

330 g|-Al-i imran, 3/155.

381 Karaman v.d., a.g.e., C. I, s. 696.
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Burada savasi birakip geri donenlere karsi Yiice Allah’in affedici oldugu
bildirilmektedir. Bu da Yice Allah’in hilmi geregi onlari, yaptiklarindan dolayi
cezalandirmaktan vazgectigi anlamima gelmektedir.33? Azap icin de ¢cabuk davranmayip,
tevbe edebilecekleri kadar miihlet vermektedir.®*® Miiminlere gazabiyla degil hilmiyle
muamele etmektedir.?** Yiice Allah’n nerede ne zaman ne yapacagini ¢ok iyi bildigi ve
buna bagli olarak da acimasizlik, sabirsizlik ve olgiisiizlik etmeyecegi bilinmelidir.
Hilm ve miihlet verme arasinda fark oldugu da hatirda tutulmalidir. Ciinkii her hilm bir

imhal (miihlet verme)’dir. Ama her imhal hilm degildir. 3*°

Siileyman Ates, Al-i Imran 3/155. ayeti aciklarken Fatir 35/45. ayeti delil olarak
sunmaktadir.®® “Eger Allah insanlari, kazandiklar: yiiziinden hemen cezalandiracak
olsaydi, yerkiirenin sirtinda hi¢bir canli birakmazdi. Ne var ki, onlart belirli bir siireye
kadar erteliyor. Nihayet siireleri gelince, (gerekeni yapar). Ciinkii Allah, kullarin
hakkiyla gérmektedir.”

Gaftir-Halim terkibine dair bagka bir ayet Maide Stresi’ndedir: “Ey iman
edenler! Size aciklandig: takdirde, sizi iizecek olan seylere dair soru sormayin. Eger
Kur’dn indirilivken bunlara dair soru sorarsaniz size agiklanwr. (Halbuki) Allah onlari

bagislamistir. "33

Maide Stresi 101. ve 102. ayetin niizill sebebi olarak zikredilen®*® olaylardan
biri soyle zikredilmektedir: Haccin farz oldugunu bildiren &ayet indiginde Hz.
Peygamber bir hutbe okumus, Allah Teala’ya hamd ve senadan sonra “Allah size hacci
farz kildr” buyurmustu. Bir sahabi ‘Her yil mu ey Allah’in Resulii?’ diye sordu.
Restlullah soruyu duymazdan geldi. Sorunun {i¢iincii defa tekrar edilmesi iizerine Hz.
Peygamber “Sayet evet deseydim (her yil haccetmeniz) farz olurdu. Siz ise buna
tahammiil edemezdiniz. Benim deginmedigim konularda soru sormayin. Sizden onceki

bazi toplumlar peygamberlerine ¢ok soru sormaktan ve sonra da bunlar iizerinde

332 Tpn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, 1-XV, 2.b., Riyad: Daru Tayyibe, 1418/1997, C. I, s. 146.

333 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. VII, s. 330.

33 Karamanv.d., a.g.e., C. I, s. 696.

335 M. Zeki Duman, Beydnii’I-Hak (Kur’én-1 Kerim 'in Niizul Sirasina Gére Tefsiri), I-111, 2.b., Ankara:
Fecr Yaynlari, 2008, C. 1, s. 229.

336 Ates, Yiice Kur’dn'm Cagdas Tefsiri, C. 11, s. 19.

337 g|-Maide, 5/101.

3% el-vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed (v.468/1076), Esbdbii 'n-Niizil, Misir: Mektebetii ve Matbaatii
Mustafa Elbabi, 2.b., 1387/1968, s. 121.
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ihtilafa diismekten dolayt helak olmuglardir. Su hdlde size bir seyi emrettigimde onu
olabildigince yerine getirmeye c¢alisin, size yasakladiklarimdan da kag¢inin”

buyurmustur.3%

Ayette Yiice Allah miiminlere yerli yerince soru sormalarini, yersiz sorulardan
ve 1srarct tavirlardan kaginmalar1 gerektigini bildirmekte ve bdyle davrananlarin
hatalarini bagislama konusunda halim oldugunu bildirmektedir.3*® Ayetin sonunda
gecen halim ifadesi, ‘Yiice Allah her seyi bagislar, hatalart gizler, azapta acele etmez,

341

tevbe edene aciyp rahmetiyle korur, merhamet sahibidir >** manasinadir.

Isra Sdresi’nin 44. ayetinde Yiice Allah’1 yerde ve gdkte mevcut olan biitiin
mahlukatin tesbih ettigi belirtildikten sonra “Ancak, siz onlarin tesbihlerini

42 buyrulmaktadir. Ayette bu

anlamazsimz. O Halim'dir, ¢ok bagislayandir.”
varliklarin tesbihlerini anlamayanlara karsi Allah Teala’nin halim ve bagislayici
olusundan bahsedilmektedir;**® kullarindan hata isleyenler ve kendisine isyan edenler

karsisinda sabirlidir, onlari hemen cezalandirmaz, onlara miihlet tanimaktadir.344

Giliniimiiz miifessirlerinden Celal Yildirim bu ayeti tefsir ederken Allah’in sifati
olan Halim i¢in sOyle bir izah yapmaktadir: ‘Kur’an bu ayette fezaya serpistirilmis
sistemlerin hareket halinde oldugunu belirttikten ve atom c¢ekirdegi etrafinda donen
elektronlara isaret ettikten sonra neden bu iki sifata yer vermistir? O halde halimin
anlamini izah etmek gerekir. Halim, ‘hilm kékiinden ortaya ¢ikan bir sifattir. Nefis ve
duygulari heyecan, ofke ve acelecilikten alikoyup uzak durmak tir. Bu tarife gore hilm,
aklin vasiflarindan biridir. O halde el-Halim burada kéinatin en kii¢lik pargalarinin da
kendi haline terk edilmis olmadigimi Ogretmektedir. Aksi halde biri digerinin
yorlingesine kayar, diizen diye bir sey kalmazdi. Allah, hilm tecellisiyle onlari
stinnetullaha baglayarak, belli kanunlarla idare etmektedir. Ayrica insanlarin ¢ogu, bunu

bilmeden inkar icindedirler. Ama halim sifatinin tezahiirii ile Allah onlar

339 Miislim, “Hac”, 412.

340 bn Kesir, a.g.e., C. V, s. 385.

341 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. X, s. 25; Karaman v.d., a.g.e., C. Il, s. 348.

342 1) it s KA adaald (88 Y &5, el-sra, 17/44.

343 el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Ensari el-Hazreci el-Endeliisi,
(v.671/1273), el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1-XX]I, Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006, C. XIII,
s. 92.

344 er-Razi, a.g.e., C. XX, s. 221.
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kahretmemekte, Omiirlerinin sonuna kadar miihlet vermektir. Zira O c¢ok

bagislayandir.”3*

Bu hususta baska bir yaklasim sdyledir: Burada yumusaklik ve bagislamanin s6z
konusu edilmesi Yiice Allah’1 6ven ve tesbihatta bulunan biitiin varliklar i¢inde insanin
birtakim hata ve kusurlar isleyebilecegini ortaya koymaktadir. Insan herseyden daha ¢ok
Rabb’ini tesbih ve tenzih etme durumundayken bazilari inkar icindedir. Eger Yiice
Yaratici’nin bu giizel sifatlar1 (yumusaklik, merhamet) olmasaydi tiim insanlar yiice ve
iktidar sahibi biri tarafindan kiskivrak yakalanirlardi. Bunun aksine Allah insanlara 6giit

vermekte, hatirlatmakta, sakindirmakta ve zaman tanimaktadir.®*®

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in isimlerinden Halim-Gafiir terkibine dair son ayet
Fatir Saresi 35/41°dir. Halim isminin Kur’an’in niizul siirecinde gectigi ilk yer
burasidir. Peygamberligin altinc1 yilinda nazil olan bu sGrenin ilgili ayetinde, Yiice
Allah’in herseyi yarattigl, gergek kudret sahibinin kendisi oldugu, ¢ok affedici oldugu
bildirilerek soyle buyrulmaktadir:

e Ul (48 405555 3 38 o Ll 211605 003 955 o G5 o 001 823 )

“Stiphesiz Allah gokleri ve yeri, nizamlari bozulmasin diye tutuyor. Andolsun ki
onlarin nizami eger bir bozulursa, kendisinden baska hi¢ kimse onlart tutamaz.

Siiphesiz O, halimdir, cok bagislayicidir.3*

er-Razi (v.606/1209) ayet hakkinda soyle bir agiklamada bulunmaktadir: Yiice
Allah isyancilarin sirklerini izahinda ‘onlar sirklerinin gotiirecegi akibet, semanin ve
arzin yikilmasidir’ demek istemistir. Bunun bodyle olduguna dair delil olarak ayetin
sonundaki “Siiphesiz O, Halim ve Gaflr’dur” ifadesini getirmektedir. Bu durumda
Allah’m, bu diinyada isyancilar1 cezalandirmaktan vazge¢mesinin tek sebebi, aceleci
olmamasindan (Halim) kaynaklanmaktadir. Yoksa onlar bu asiliklerinden dolay1
semanin tUzerlerine kapanmasini ve arzin kendilerini ig¢ine almasini haketmislerdir.

Lakin Yiice Allah’in sabrindan ve hilminden 6tiirii bu vakia kiyamete birakilip, onlara

35 Celal Yildirm, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Istanbul: Anadolu Yaymevi, 1991, C. VII, s.
3511.

36 Seyyid Kutub, (v.1966), Fi Zildli’l- Kur’dn, ¢ev., Salih Ugan; Vahdettin Ince, 1-X, Istanbul: Diinya
Yayincilik, Istanbul, ty., C. VII, s. 45.

347 g|-Fatir Stresi, 35/41.
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miihlet verilmektedir.®*® Buradaki Halim de Cenab-1 Hakk’in, O’na kars1 gelenlere
acimasi yiiziinden hemen cezalandirmamasidir. Kendisine donmelerini isteyerek
bagislanmalarmi  dilemektedir.®*®  Yiice Allah azameti ve bilyiikliigiine uygun

davranandir. Ceza vermeye giicii yetmesine ragmen olgunlukla ve siikfinetle davranir.3>°

Yiice Allah’in Gaftir-Halim isimlerinin beraber gectigi ayetlerin tefsirlerinden;
Yaratict’'nin ¢ok bagislayici oldugu, asilerin gilinahlarin1 ortaya ¢ikartmayip gizledigi,
O’na yonelmesi icin miihlet verdigi, tevbe edenleri bagisladigi, ceza vermede acele
etmedigi anlasilmaktadir. Bu da Yiice Yaratici’nin insana verdigi degere ve tevbe

yoluyla kendini diizeltecegine duydugu giivene isarettir.

b- Alim-Halim Iliskisi

Alim (ade) ismi » «J <« harflerinden meydana gelmektedir. Bu harflerden
meydan gelen el-ilm (a=)) kelimesi, ‘bir seyi gergekligi ile kavramak’ anlamina
gelmektedir.3! er-Ragib el-isfahani (v.502/1108)’ye gére bu kavramanm iki sekilde
gergeklesmesi miimkiindiir: Birincisi, alime (s=) fiili tek bir mefille ge¢isli olup ‘bir
seyin zdati anlamak’ manasim tasimaktadir. Ikincisi ise, fiil iki mefiille gecisli
oldugunda, ‘bir sey hakkinda, kendisinde bulunan baska bir seyin, onda bulunduguna
hiikmetmek veya kendisinde mevcut olmayan bir seyin onda olmadigina hiikmetmek’

anlamina gelmektedir.3?

Cenab-1 Hakk’in bir vasfi olarak kullamldiginda Alim (ade), Alim () ve
AllAm e miibalaga olarak gelmektedir.®® Alim, Allah’a nisbetle kullanildiginda
‘olmus olani, olmakta olani ve gelecekte olacak seyleri bilen, kendisinden kainatin
hi¢bir seyi gizli kalmayan ve ilmi kiiciik, biiyiik, zahir, batin her seyi kusatan, insanlarin
bilmedigi ve idrak edemedigi sirlart ve gizlilikleri bilendir. Alim, miibdlagalr ism-i fdil

olup en miikemmel sekilde ilim sifatina sahip olan’ anlamina gelmektedir.>**

348 er-Razi, a.g.e., C. XXVI, s. 32.

349 Karamanv.d., a.g.e., C. 1, s. 351.

%0 Duman, a.g.e., C. I, s. 431.

%1 {bn Manziir, a.g.e., C. IX, s. 381.

32 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 343; Ayrica bkz., el-Enfal, 8/60; el-Maide, 5/109.

33 {bn Manziir, a.g.e., C. IX, s. 380.

%4 Yurdagiir, a.g.e., s. 74; el-Kuseyri, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim Ibn Hevazin, (v.465/1072), et-Tahbir
fi't-Tezkir Serhu Esmaillahi’l-Hiisnd —O nun Giizel Isimleri, ¢ev. Cevher Caduk, Istanbul: Harf
Yaymevi, 2011, s. 75.
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el-Halimi, Allah’in Alim ismini soyle agiklamaktadir: ‘Alim, insanlarin akil ve
algilama yetenegi ile kavrayabildikleri her seyi bilendir. Bunun yaninda O, insanlarin
akil ve algilama yetenegi ile kavrayamadiklarini da idrak eden ve bilendir. Bundan
dolayidir ki higbir sey O’na sakli degildir. O herhangi bir olmus olani, olmakta olani ve
gelecekte olacak seyleri kavramaktan aciz degildir. Lakin kainattaki yaratilmis olanlar,
cogu seyleri bilmekten acizdirler. Dolayisiyla Allah insanlara, insanlar da Allah’a

benzemezler.”3%

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’1n ilminin her seyi kusattigi ve O’nun her seyi
en ince ayrintilart ile bildigini belirten Alim isminin gegtigi birgok ayet

bulunmaktadir.®*® Alim-Halim terkibi ise ii¢ yerde gegmektedir.>®’

Nisa Stresi’nin 4/12. ayetinde Yiice Allah, vasiyet paylasimindaki taksimatlari
izah ederken, bu paylasimin kendisinden oldugunu vurgulayip, kullarin islediklerini

bildigini ancak Halim oldugunu bildirerek soyle buyurmaktadir:

>%

Bay B (e (i e @5 2808 M5 (g (e o 35 Gl 080 & ) aEa 531 &6 L dalas a2l

Al e Qs dl Gadias . ool G Guas)

“Eger cocuklart yoksa, karilarimizin geriye biraktiklarimin yarisi sizindir. Eger
cocuklart varsa, biraktiklarimin dortte birisi sizindir. (Bu paylasim variselere) zarar
vermeksizin yapilan vasiyetin yerine getirilmesinden yahut borcun édenmesinden sonra

yapilir. (Biitiin bunlar) Allah’in emridir. Siiphesiz Allah, hakkiyla bilendir, halimdir. %

en-Nesefi (v.710/1310) bu ayette, Yiice Allah’a ait bir tehdit ifadesi
bulundugunu sdylemektedir. O’na gore, “Allah her seyi hakkiyla bilendir” ifadesi,
vasiyetinde haksizlik edenleri, zulmedenleri bildigi gibi, adaletli bir sekilde davrananlar
da bildigine isaret etmektedir. “Halim” ise ‘haksizlik edip acimasiz bir sekilde davranan
kimseyi cezalandirma hususunda ¢ok acele davranmadigini’ ifade etmektedir.3%

Bununla beraber, bu hilme aldanip, zalimce davranmaya kalkismamali, yapilacak

35 Ibn Kesir v.d., a.g.e., s. 142.

356 Bkz., el-Bakara, 2/32; el-Hicr, 15/25; en-Nir, 24/59.

357 en-Nisa, 4/12; el-Hac, 22/59; el-Ahzab, 33/51.

38 en-Nisa, 4/12.

39 en-Nesefi, Ebii’l-Berekdt Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, (v.710/1310), Medariku't-Tenzil ve
Hakdiku't-Te vil, 1-111, 1.b., Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/2998, C. I, s. 503.
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vasiyet Allah’in rizasin1 kazanabilecek bir sekilde planlanmalidir.*® Yiice Allah bunun,
kendisinin bir emri oldugunu bildirmekte, kullarina ait olan taksimatlar1 bildigini, Halim
olmasindan dolay1r bu buyruga karsi gelenlerin cezasini hemen vermeyerek, miihlet

verdigini anlatmaktadir.>®

el-Kurtubi (v.671/1273) konu ile ilgili ayeti soyle agiklamaktadir: ‘Allah vasiyet
ehlinin halini bilmektedir, bu hususta cahillik edenlere karsi ise halimdir. Saz bir kiraata
gore bu ayet “Allah alimdir, hakimdir” tarzindadir. Buna gore, vasiyetin taksimatlar1 ve

miras ile ilgili olarak hakimdir, denilmektedir.”%%2

Miifessir Muhammed Abdih (v.1905)’un ayetle ilgili; Cenab-1 Hak ‘kadinlar ve
cocuklar1 vasiyetten yoksun birakmaniza nasil izin vermemisse, hoslanmadiginiz
varislerinize acele ile ceza vermenize ve miras araciligtyla onlara kotiiliik etmenize de
izin vermemektedir. Cendb-1 Hakk’in adaleti s6z konusu olunca acele ile
cezalandirmayip, buyruguna karsi gelen kullarina tevbe etmeleri i¢in miihlet

vermektedir.” goriisiindedir.%3

Hac Stresi 58. ayette; Allah’in rizasin1 kazanabilmek ve O’na tabi olmak
ugruna, yurtlarin1 ve asiretlerini terk edenlere, bu ugurda Oldiiriilmiis veya Olmiis

olanlara Cenab-1 Hakk’1n giizel bir rizik verecegi vurgulandiktan sonra 59. ayette:

“Allah onlar, elbette memnun kalacaklar: bir yere sokacaktir. Allah, kesinlikle

tam bilgi sahibidir, halimdir. %% buyrulmaktadir.

Ayette, Yiice Allah’in kendi yolunda yurtlarin1 ve her seyini birakip hicret
edenleri, kimin ne sebeple muhacir oldugunu bildigi vurgulanmaktadir. Halim olusunun
yansimasi olarak da bunu yapmayanlara yani O’na karsi asi olanlara da yumusak
davranacagini, cezalandirma konusunda acele etmeyip sonraya birakacagin

bildirmektedir. Allah onlarin hem diinyadaki hem de ahiretteki hallerini bilendir ve

30 er-Razi, a.g.e., C. IX, s. 233.

%1 ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. Il, s. 39.

362 el-Kurtubi, a.g.e., C. VI, s. 125.

363 Abduh, Muhammed Resit Riza, a.g.e., C. 1V, s. 380.
364 el-Hac, 22/59.
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onlara azapta acele etmez, pek yumusaktir.’®® Bu hususta ibn Abbas’tan, ‘Cenab-1 Hak
niyetleri bilir, akibet ile ilgili de yumusak davranandir (Halim)’ seklinde bir goriis

nakledilmektedir.36¢

Ibn Kesir (v.774/1372) bu ayet ile ilgili sdyle bir izahta bulunmaktadir: Yiice
Allah yolunda kimlerin hicret ettigini, cihad ettigini ve kimlerin bu nimetleri haketigini
cok iyi bilendir. Allah, yolunda hicret ettikleri ve kendisine boyun egdikleri igin
glinahlarin1 bagislayip affeder ve onlara karsi yumusak davranir. Cendb-1 Hakk’in
yolunda Oldiiriilen, -Muhacir olsun ya da olmasin- O’nun katinda diridir ve O

7

riziklanmaktadir.®®” Bunun delili de su Aayette gecmektedir: “Allah yolunda

oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bilakis onlar Rableri katinda diridirler,

riziklanirlar, 358

er-Razi (v.606/1209), Mefatihii’l-Gayb isimli eserinde bu konuya soyle temas
etmektedir: “Muhakkak Allah alim ve halimdir” ifadesi ‘Cendb-1 Hak onlarin
hakettiklerini hakkiyla bilir ve onlara ziyadesiyle verir’ veya ‘Allah, onlarin hosnut
olacaklar1 isleri bilir ve bunlar1 onlara cennette verecektir’ anlamina gelmektedir.
“Halim” ifadesi ‘Yiice Allah Halim olmasindan dolayi, giinah isleyenlerin cezasini
vermekte acele etmez aksine tevbe edebilmeleri ve bu sekilde cenneti hakedebilmeleri

icin, onlara miihlet vermektedir’ anlamindadir.3%°

Konuyla ilgili Ahzab Stresi’nin 51. ayeti benzer niteliktedir. S6z konusu ayette,
Hz. Peygamber’in eslerinden bosadiklarini tekrar nikdhina almak istemesine atifta

bulunularak, bunu yapmasinda bir sakinca olmadigi sdyle belirtilmektedir:

T.0% sda0 1 asn 07 Lo ambt Dyefo - qis WiE owtas S s T 9% @O P Y Y R AP T i bl T s sqThn 9 ok
Y5 el 58 O SN s dlle U4 S e Hae G (e s BUIE (e Gl (5355 (e LSS (a a3

Lula Tsle 40 85 283508 8 La gl 405 G418 381 Wy i 55 G 5%

“Onlardan diledigini geriye birakir, diledigini de yanina alirsin. Biraktigin

hamimlarindan arzu ettigini tekrar yanina almanda, senin iizerine bir giinah yoktur.

365 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. VI, s. 147, Karaman v.d., a.g.e., C. Ill, s. 747; el-Beyzavi, Kadi
Nasiruddin Ebsi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, (v.685/1286), Envdru't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil, 1-V, 1.b., Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, ty., C. I, s. 509.

366 g|-Kurtubi, a.g.e., C. VI, s. 747.

37 bn Kesir, a.g.e., C. X, s. 90.

368 g|-Al-i imran, 3/169.

369 gr-Razi, a.g.e., C. XXIII, s. 47.
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Boyle yapman onlarin mutlu olmalarina, iiziilmemelerine ve hepsinin, senin verdiklerine

razit olmalarina daha uygundur. Allah, kalplerinizde olani bilir. Allah, hakkiyla

bilendir, halimdir. ®"°

Anlammi aldigimiz ayette, Cenab-1 Hak hem Peygamberine hem de biitiin
insanlaria uyarida bulunmaktadir. Eger Hz. Peygamber’in hanimlari, Allah’in emri
kendilerine ulastiktan sonra ona tiim kalpleri ile inanmazlarsa, Allah Teala’nin
kendilerine verecegi cezadan kurtulmak i¢in bir yol bulamayacaklardir. Diger insanlar
ise, eger Hz. Peygamber hakkinda, O’na gelmis olan ilahi mesaj ve aile hayat ile ilgili
zihinlerinde herhangi bir siipheye yer verirlerse, bunun Cenab-1 Hakk’a gizli kalmasi
miimkiin degildir. Ayetin sonunda Yiice Allah’mn bagislama sifati ile anilmasi, Hz.
Peygamber hakkinda c¢irkin fikir besleyenlerin bu siipheden kendilerini uzaklagtirirlarsa
Allah’1n bagislamasini1 hakedecekleri kastedilmektedir.3* “Allah kalplerinizdekini bilir.
Allah hakkiyla bilendir, halimdir” ayeti ile, Hz. Peygamber’in hanimlarinin kalplerinde
gizledikleri seyleri de bildigi vurgulanmaktadir. Sayet Yiice Yaratici, onlar1 o anda
cezalandirmazsa, onlar buna aldanmamalidirlar, zira bunda Allah’in, acele etmeyen,

yumusak davranan halim bir zat olduguna isaret vardir.3"2

Ayetin sonu tehdid icermektedir. Zira mii’minlerin de anneleri olan
hanimlarinin, son Nebi’ye her konuda itaat etmeleri gerekir. Aksi halde sikinti ile
karsilagilagaklarina isaret edilmektedir. Allah, kalplerinde gizli olanlar1 hakkiyla
bilendir, kullarin1 cezalandirmak i¢in acele etmeyip, miihlet verendir. Bundan dolayidir

ki O, korkulmaya ve sakinilmaya layik olandir.3"®

c- Gani-Halim Iligkisi
Gani ¢ kelimesi Arapga bir kelimedir <0 «¢ harflerinden olusmaktadir.
Kelimenin mastar1 ¢ (gind) seklinde gelmektedir. Gani’nin farkli anlamlari

bulunmaktadir:

370 e]-Ahzab, 33/51.

311 Mevdadi, Ebii’l-A’14, (v.1979), Tefhimii’l-Kur’dn, gev. Komisyon, I-VII, Istanbul: Insan Yayinlari,
1996, C. 1V, ss. 444-445,

372 gr-Razi, a.g.e., C. XXV, s. 223.

373 en-Nesefi, a.g.e., C. Ill, s. 148; el-Beyzavi, a.g.e., C. lll, s. 483.
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a) ‘Bir kimsenin ihtiyaclarimin az olmasini ifade etmek’ icin kullanilmaktadir.®"*

Bu baglamda Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir:

“Gergek zenginlik, goniil zenginligidir.”®"™ Goniil zenginliginin temelini de

kanaat ve siikiir olusturur.

b) ‘Insanlarin farkly zamanlarda, degisik ve uygun kazang yollarinin ¢ok olmast’

anlaminda kullanilmaktadir.3"® Arap siirinde sdyle gegmektedir:
Judl S, 38
Kide gLl
‘Zaman zaman mal ¢ok olur;

Insan yine de fakirdir.”3"’

c) Masdar olan gina (); ‘ihtiyaglarimin olmamasi, zengin olmak, bir seyle
yetinip digerlerine muhta¢ olmamak ve bir yerde ikdmet etmek’ manalarina gelmektedir.
Bundan sifat olan el-Gani (') ise, Allah i¢in kullanildiginda, ‘nezdinde bulunan ve
sahip oldugu seyler ile baskasina ihtiyact olmayan, kamil, miistagni ®’® anlamm ifade

etmektedir.

Yiice Yaratici’nin bu sifatindan ‘O’nun kendiliginden zengin olusu, higbir seye
ihtiya¢c duymadigi, O’nun disinda olan kainattaki her seyin, kendiliginden Allah (c.c.)’a
muhtag¢ oldugu anlasilmaktadir. Yine bu hususta O’nun ihsani1 ve rahmeti olmaksizin bir
kimsenin iyilik yapmasinin miimkiin olmadigi, adaleti ve hikmeti olmaksizin da bir
kimsenin kotiiliilk etmesinin imkansiz oldugu sonucuna ulagilmaktadir. Cenab-1 Hak,

giinah isleyen miimin kullarima karsi en ince ve yumusak deyisler ile hitap eden,

374 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 366; Ayrica bkz., ed-Duha, 93/8.

375 Tbn Hanbel, C. |1, s. 315.

376 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 366.

377 Tbn Manziir, a.g.e., C. X, s. 135; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 366.

378 Tbn Manziir, a.g.e., C. X, s. 134; Yurdagiir, a.g.e., s. 90; el-Kuseyri, a.g.e., s. 187.
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islenmis gilinahlar1 bagislayan, 6ziirleri kabul eden, yanlisliklart ve eksikleri diizelten,

her tiirlii stkintidan kurtarip onlara vaat ettigini yerine getirendir.3"

Gani kelimesinin, Kur’an’da hem Allah’1 hem de insanlar1 vasiflandirmak igin
kullanildig1 bilinmektedir. Allah’a nisbetle gegtiginde O’nun zenginligini ve higbir seye
muhta¢ olmadigini, mutlak ve smirsiz olusunu ifade etmektedir. Insanlar igin
kullanildiginda onlarin zenginliinin sinirli oldugunu ve mutlak olmadigimni ifade
etmektedir. Buna gore insanlarin servet sahibi de olsalar, Allah’a muhta¢ olduklari
anlasilmaktadir. Allah’in ise kainattaki biitiin varliklardan miistagni oldugu

vurgulanmaktadir.3°

Gani sifat1 Kur’an-1 Kerim’de, Hamid, zii’r-Rahmeti, Kerim, Halim sifatilar1 ile
birlikte zikredilmekte ve Allah’in alemlerden ve kafirlerden miistagni oldugunu

vurgulamaktadir. 38

Gani-Halim seklinde, Bakara Stiresi’nin 2/263. ayetinde gegmektedir. Ayette
Cenab-1 Hak giizel s6z ve bagislama ile sadaka verdikten sonra goniil kiran davraniglar

kiyas yaparak sO0yle buyurmaktadir:
Bida 2t Ay o) Lo ia (a Sia S08a Layn U

“Giizel s6z ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir.

Allah zengindir, halimdir (acelesi de voktur). 82

Kuran’daki bu ayetin, nafile sadaka hakkinda indirildigi sdylenmektedir. Zira
vacib olan zekatin infak edilmemesi ve isteyen kimsenin ondan yasaklanmasinin helal
olmadig1 bilinmektedir. Ayette Yiice Allah, isteyen kimsenin hos ve giizel s6z ile geri
cevrilmesini; isteyen kimseyi arkaya dondiirenin Ozriiniin  kabul edilmesini
vurguladiktan sonra bu iki eylemi yapmanin insan i¢in, liziintii ve incitme ile gelen
sadakadan daha giizel oldugu beyan edilmektedir. Bunun daha giizel olmasinin sebebi

ise, insan bir sey infak edip, o infak etmesinin pesinden sikinti ve {iziintii verirse, bu

379 Tbn Kesir v.d., a.g.e., s. 259.

380 fsmail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlari—Esmd-i Hiisnd, Ankara: DIB
Yayinlari, 2016, s. 172.

%1 Bkz., el-En’am, 6/132, en-Neml, 27/40; el-Ankebut, 29/6; ez-Ziimer, 39/7; el-Hadid, 57/24; el-
Miimtehine, 60/6; Ayrica bkz., Karagéz, a.g.e., s. 172.

382 el-Bakara, 2/263.
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halde o kimse, faydasi dokunma ve zarar vermeyi bir anda birlestirmis demektir ve bu
¢ogu zaman, yapmis oldugu hayirli muamelenin 6diilii, vermis oldugu zarara karsilik
olmaktadir. Bu beyandan sonra Yiice Allah kendisinin, kullarinin sadakalarindan
miistagni oldugu ve kullarina zekat ve sadakayi, onlar1 6diillendirmek i¢in emrettigini,
infak ettigi sadakay1 basa kakan ve ondan dolay1 keder veren kimseyi cezalandirmakta
hizli davranmadigini vurgulayarak, ala e &i5 diyerek kendisinin gani ve halim

olduguna vurgu yapmaktadir.383

et-Taberi (v.310/922), bu hususta; ‘hosa giden bir s6z ve bir yoksulun koti
durumunu gizlemek, kendisinden dolay1 basa kakilan ve iiziintii verilen sadakadan
Allah’mn huzurunda daha hayirlidir. Verilen sadakalara Cenab-1 Hakk’in ihtiyacinin
olmadigini, infak ettigi sadakayr yoksulun basina kakan kimseleri de bundan tevbe

etsinler diye hemen cezalandirmadig1’ agiklamasini yapmaktadir.384

ez-Zemahseri (v.538/1142) “Allah ganidir, halimdir” ifadelerinde, Allah’in
gazabina isaret eden tehdit (va’id) oldugunu sdylemektedir. Kullarindan infak edip de
pesinden basa kakan ve eziyet veren kimseye Allah’in ihtiyaci yoktur; bagislayic
olmasi sebebiyle de boyle davranip mudmele edenleri hemen cezalandirmaktan geri

durur, goriisiindedir.3®

Elmalili (v.1942) da tefsirinde bu konuda, “Bilmeli ki <54 33 goniil alan hos
bir s6z, tath dille geri ¢evirmek 3584 ve kusura bakmamak, saygisizliga kars: magfiret
ile davranmak, o dxa o2 A ardindan eza gelen ya da bir goniil bulantisi ile
beraber olan sadakadan daha hayirhidir. Zira Yaratict hicbir seye muhtag degildir.
Zengin olan Yiice Allahtir. Yoksullara bagkalarinin minnet yiikiinii yiiklemez. Onlar
akil ve hayale gelmeyen Oyle yollardan riziklandirir ki, vakit gelir fakiri o incitene
sadaka verecek durumda zengin eder. Eza edenlere de cezayr haketmedikleri
miinasebetiyle degil, fakat tevbekar olsunlar diye hilminden dolayr miihlet verir, geri

birakir.” bilgisine yer vermektedir.3%

383 er-Razi, a.g.e., C. VI, s. 53.

384 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, C. IV, s. 658.
385 ez-Zemahseri, Kessdf, C. |, s. 496.

386 Elmalily, a.g.e., C. Il, ss. 194-195.
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d- Sekiir-Halim Iliskisi

Sekiir (LsS3) lafzi, ‘nimeti diisiiniip onu gostermek anlamina olan’ sakir (USL3),
stikr (US&) kokiinden ortaya ¢ikmis olup, miibalaga sigasinda bir kelimedir. Stikr (US)
kelimesinin, ‘kesfetmek, ortaya ¢itkarmak’ manasindaki S kelimesinden dontistigii de

sdylenmektedir.38’

Sekiir (LsS5), ‘nimet vereni bilip onu tasavvur etmek ve ovmek, ¢okga tesekkiir
etmek, calismanmin karsiligini vermek, kendisine nimet verenin anisiyla dolu olmak, eli
ac¢tk olmak’ gibi manalar igermektedir. Onun ziddi, ‘nimeti unutmak ve onu saklamak,

cok nankorliik etmek’ manasinda olan kefir (L) kelimesidir. 88

Dil bilimciler ‘siikiir’ ve ‘hamd’ sézciiklerinin ayni anlamda olup olmadig
konusunda ¢esitli goriisler ileri stirmiislerdir. En makul olani, benzer manalara
gelmelerine ragmen aralarinda bazi farklarin mevcut oldugu gorisidiir. Zira, siikiir
yalniz yliceltme amaciyla itiraf etmek iken hamd yiiceltme ile giizel bir sekilde anmak,
medhetmek manasinda kullanilmaktadir. Stkiir yaptigi bir iyilige karsilik tesekkiir
edileni methetmek iken, hamd ortada bir iyilik olmaksizin da yapilabilmektedir. Insan
yaptig1 giizel ameller sebebiyle kendini &vebilir ancak kendine siikretmek uygun bir
davranis olamaz. Siikiir borcu yerine getirmektir; insanin kendi kendine borg¢lu olmasi
miimkiin olmadigindan kendine siikretmesi de miimkiin goériilmemektedir. Hamd
kelimesi mutlak olarak yalniz Allah’a nisbetle kullanilmaktadir. Lakin siikiir kelimesi

Allah’a nisbetle geldiginde sadece mecazi anlamda kullanilmaktadir 3%

er-Ragib el-Isfahani (v.502/1108)’ye gére siikiir a) kalp ile yapilan siikiir, bu
nimeti diisiinmektir, b) Dil ile gerceklesen siikiir ki, nimet vereni medhetmektir, c)
Diger organlar ile yapilan siikiir ki bu da verilen nimet miktarinca karsiligin1 vermek

olarak ii¢ sekilde gergeklesebilmektedir.3%

387 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 265.

388 et-Tilmsani, Afifiiddin Siileyman, Esmdii’l-Hiisnd, ¢ev. Selahattin Alpay, Istanbul: Insan Yaymlari,
ty., s. 120; Karagoz, a.g.e., s. 268.

39 et-Taberi bu iki kelimenin aym anlamda kullanildigim soylemektedir; €z-Ziiccaci ise yukarda
zikrettigimiz goriistedir. Ayrica bkz., ibn Kesir ve Digerleri, a.g.e., ss. 201-202.

3% er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 265.
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Cenab-1 Hakk’a nisbetle kullanildiginda Sekar, ‘kullarina isledikleri ibadetlerin
karsithigi olarak ¢ok nimet verip ddiillendiren, az ya da ¢ok her itaate miikafat veren,

fazla ve siirekli nimet bagislayan® demektir. 3%

el-Halimi, Esmadii’l-Hiisna’ isimli eserde; Sekir, ‘stikrii devam eden ve biiyiik-
kiigiik ibadet ayrimi yapmaksizin giikvii biitiin itaat edenleri kapsayan’ manasindadir;
Sakir ise ‘kendisine itaat edeni metheden ve ona nimetten ¢ok veren’ anlamindadir

aciklamasin1 yapmaktadir.39

Sekir ismi/sifati, Kur’an-1 Kerim’de dort ayette gegmektedir. Bunlarin tiglinde

394

gafir-sekir seklinde®® birinde ise halim sifati ile beraber’®* zikredilmektedir. Halim-

Sekdr terkibiyle Tegabun Siresi’nde sdyle buyrulmaktadir:
saln ) &0 QT 280 k5 280 AGs L) Ul W 78 AU 5 55 )

“Eger Allah’a (rizast ugruna) odiing verirseniz, Allah onu sizin igin kat kat

arttirir ve sizi bagiglar. Allah cok miikdfat verendir, halimdir (ceza vermekte acele
11395

etmeyendir).

Ayette, Allah yolunda ve O’nun rizasim kazanabilmek icin mallarini infak
edenler ve bunu da en giizel sekilde yapanlarin karsiliginin Rab’leri katinda olacagi
vurgulanmaktadir. Bu miikafatin kat kat artacagi da bildirilmektedir. Infakta bulunan
kimselere 1iyilikle karsilik verilecegi, kendisine isyan edenlere ise yumusak

davranilacag ve cabuk cezalandirilmayacaklari bildirilmektedir.>%

Miifessir en-Nesefi (v.710/1310) ayetin ilgili kismina “Sizi bagislar. Allah
stikriin karsihigini verendir, halimdir.” seklinde meal vermekte ve tefsiri hususunda
sunlar1 bildirmektedir: ‘Buradaki siikiir ifadesi, ihsan ile karsilamak anlamina gelmekte,
Yaratict’nin rizast ve O’nun yolunda yapilmis olan az bir iyilige bile biiylik miikafat
verilecegine isaret etmektedir. Nimet kendisinin olmasina ragmen, siikriini bilip

Allah’mn rizasin1 kazanabilmek i¢in O’nun harcamayi emrettigi yerlere sarfedenlerin

%1 Karagoz, a.g.e., s. 268.

392 Ibn Kesir v.d., a.g.e., s. 201.

3938 e|-Fatir, 35/30, 34; es-Stra, 42/23.

39 et-Tegabiin, 64/17.

85 a.yer.

3% et-Taberi, Camiu I-Beyan, C. XXIII, s. 21.

©
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miikafatin1 fazlasiyla verir hem de kiymetlerini yiikseltir. Hesap goérmek istedigi vakit
ayn1 zamanda biitlin hesaplar1 goriip bitirivermektedir. Lakin, her giinahin ardindan
cezalandirmaz, kullarina miihlet verir. Bu da kendisine bir sey gizli kalmasindan dolay1
degil, biiyiikliigiinden kaynaklanmaktadir. Islerini gizli yapanlar1 da agik yapanlar1 da
bilmektedir.3®” Mallarim1 sarf edenlerin karsiligmi kat kat arttrip, sarf etmeyeni hos

karsilamaz.’3%

Ayetin,3% tefsiri ile ilgili diger goriisler ise soyledir: Eger Allah’in rizasina
ermek maksadi ile O’nun yolunda mallariniz1 sarf ederseniz, Yiice Yaratici, katinda
yaklagsmak dileyenleri sevdigi, miikafati hemen vermedigi ve sizi bagisladigi icin, size
kat kat miikafatin1 verir anlamindadir. Seklr ise, ‘karsilik veren’ manasma gelip,
‘Cenab-1 Hak size, tesekkiir etmede, yiiksek derecede muamele eden kimselerin
vaptiklar: gibi davranarak, biiyiik karsilik verendir’ manasindadir. Size, islediginiz kotii
ameller karsisinda sabreden kimselerin davrandigi gibi davranir. Dolayisiyla da bunca
hata yapmaniza ragmen Allah, ¢ok halimlik sifatin1 yansitip cezamizi acil olarak

(hemen) vermez” anlamindadir.*®

Agiklamaya calisilan Allah’a Nisbetle Hilm bashigi altinda anlatilanlar1 soyle
Ozetlemek miimkiindiir: Kur’an-1 Kerim’de el-Halim ismi Gafiir, Alim, Gani ve Sekar
isimleri ile birlikte, Cenab-1 Hakk’in kullarinin yapmis olduklar1 hatalara karsi
muamelesinde ortaya ¢ikan bir kavram olarak goriilmektedir. Allah icin kullanilan
miibalaga vezinleri ‘abart’’ anlamini tagimamaktadir. Vasfedenin yetersizligini ifade
etmektedir. Alimlerin yorumlarina bakildiginda goriisler, Allah’in, kullariin giinah
islemelerinden dolayr hemen cezalandirmaya kudret sahibi olmasina ragmen bdyle
muamele etmeyip, tevbe etsinler diye miihlet verdigi ve cezay: erteledigi noktasinda

yogunlagmaktadir. Bu agidan yorumlar ¢ogunlukla birbirine benzemektedir.

2- Peygamberlere Nisbetle Hilm
Kur’an-1 Kerim’de, Hilm kavraminin kullaniligina bakildiginda, Allah’1n elgileri

hakkinda da geldigi goriilmektedir. Peygamberlerin, her ¢esit insandan olusan

397 Elmalil, a.g.e., C. VIII, s. 98.

3% en-Nesefi, a.g.e., C. X, s. 284.

399 et-Tegabiin, 64/17.

40 er-Razi, a.g.e., C. XXX, s. 28; Ebu’s-suiid, Muhammed b. Muhammed, Irsddii’I-Akli-Selim (Tefsiru
Ebi’s-suiid), Kahire: Daru’l-Mesahif, t.y., C. XIl, s. 5578.
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toplumlara hitap etmis olmalar1 ve bunlarin i¢inde en cahil ve inat¢1 olanlariyla
miicadele etmek zorunda kalmalart halim ismiyle vasiflanmis olmalarin1 gerekli
kilmaktadir. Hz. Ibrahim, Hz. Suayb, Hz. Ismail ya da Hz. Ishak halim olarak
nitelendirilen peygamberlerdir. Biz de burada oncesinde bu peygamberler ile ilgili
kisaca bilgi vererek, devaminda hilm ile nitelendiklerine dair Aayetlerin tefsirini

aciklamaya ¢alisacagiz.

a- Hz. Ibrahim ve Hilm

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam tarafindan en biiyiik ata ve temel referans
olarak inanilan Hz. Ibrahim hakkinda yahudi dini literatiiriinde, hiristiyan kiiltiiriinde ve
Islami kaynaklarda diger birgok peygambere nazaran daha genis bilgiye

rastlanmaktadir.*?

brahim, Nah (a.s.)’dan sonra gelen Allah’in elgilerinin en biiyiik atas1 olan
peygamberin 6zel adidir. Tevratta, Hz. NGh’un oglu Sam’in irkindan onuncu batini
teskil ettigi belirtilmektedir. Keldani iilkesinde bir kent olan Ur sehrinde diinyaya
gelmistir. Ur isminin ise, Keldan liigatinda nur (151k) ya da ates manalarina geldigi
sdylenmektedir.®%2 Islam Aalimleri, Hz. Ibrahim’in ne zaman ve nerede dogdugu
hakkinda bazi goriisler ileri siirmektedirler. Bazilarina gore, Ehvaz yo6resinin Sus
sehrinde; bazilarina gore babasi Kufe’nin Kus’a denilen bir kdylinden olup O da bu

kdyde diinyaya gelmistir; Harran kavminden oldugu da sdylenmektedir.*%

Hz. ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de kendisinden en ¢ok bahsedilen iilii’l-azm
peygamberlerden biridir. Onun hakkindaki bilgilere bakildiginda kronolojik akigin
dikkate alinmadig1 goriilmektedir.*®* Kur’an-1 Kerim’de O’nun dogdugu yer ve yasadigi
asir hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu da Kur’an’daki kissalarin genel
ozelligi sayilmaktadir. Kissalarda zaman ve mekan ilkelerine yer verilmemektedir.
Ciinkii anlatilan olaylar ibret alma amacina hizmet ettiginden, ayrintilara girmek onlarin
isaret etmek istedikleri seye golge diisiirmiis olmaktadir. Bundan dolayr Kur’an-1
Kerim, ehemmiyetsiz ayrintilara, zaman ve mekan O&gelerine yer vermeyip,

muhataplarint miikemmel insan tasavvurlarina yiikselten bir iislup ile gerekli bilgiler

401 Omer Faruk Harman, “ibrahim”, DIA4, I-XLIV, istanbul: ISAM, 2000, C. XXI, s. 266.
402 Tekvin, 16/16.

403 Elmalily, a.g.e., C. III, s. 1965.

404 Harman, a.g.m., C. XXI, s. 269.

77



sunmaktadir.*® Verilen bilgilerden birkac1 soyledir: Hz. Ibrahim, Nah (a.s.)’n
milletindendir,*®® inananlarin babasidir,*®” Allah’in dostudur®® ve insanlara onder

yapilmistir. 4%

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in babasinin adi1 Azer olarak gegmekte ve onun
putperest oldugu bildirilmektedir.*® Kur’an ve hadisler disindaki Is1dmi kaynaklarda ise

babasindan hem Azer hem de Térih (Tarah) diye soz edilmektedir. 4**

“Andolsun, daha once de Ibrdhim’e dogruyu yanhstan ayirma yetenegini verdik.

412 ayeti O’nun peygamber olarak gorevlendirildigine isaret

Biz zaten O’nu biliyorduk.
etmektedir. Peygamber olarak segilip kavmine gonderildiginde 6nce babasini hak dine
davet etmisse de babasi O’nu tasa tutmak, kovmakla tehdit etmis ve kendisinden
uzaklagmasini istemistir. Bu tepkiye Ibrahim (a.s.)’n cevabi O’ nun (yani babasi) icin af

dileyecegi seklinde olmustur. 41

Yiice Allah, Hz. Ibrahim’in babasi i¢in dua ettigini, sabirli ve cok yumusak
huylu olduguna isaret ederek soyle buyurmaktadir:

029155 2 G A 156 b e AT A0 G0 L D) e 530 5a (e W) 4y e b SR R g

“Ibréhim’in, babasi icin af dilemesi, sadece ona verdigi sézden dolay: idi. Ne
var ki, onun Allah’in diisman oldugu kendisine belli olunca, ondan uzaklasti. Stiphesiz

ki Ibrahim cok yumusak huylu ve pek sabirli idi.”"***

Ayet, Hz. Ibrahim’in babasina daha 6nce vaadettigi “babasi ile ilgili bagislama
dilemesi” sdziinden bahsetmekte;**® Yiice Allah’in babasmin iman etmeyecegine dair

vahyinin gelmesiyle, Hz. Ibrahim’in o isteginden uzaklastigini bildirmektedir. Ayetin

405 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, Istanbul: MUIFAV Yaynlari, 2013, s. 211.

408 gs-Saffat, 37/83.

407 el-Hac, 22/78.

408 en-Nisa, 4/125.

409 g|-Bakara, 2/124.

410 g|-En’am, 6/74.

411 Giinay Tiimer, “Azer”, DIA, 1-XLIV, istanbul: ISAM, 1991, C. IV, s. 316.

412 e|-Enbiya, 21/51.

413 Bkz., el-Meryem, 19/42-47.

414 et-Tevbe, 9/114. B .

M5ZeE Ca dl (o Sl ST Gy AU G oaai 4 2 S I8 Y -, Su kadar var ki, Ibrahim babasina, ‘Andolsun
senin icin magfiret dileyecegim. Fakat Allah tan sana gelecek herhangi bir seyi dnlemeye giiciim
yetmez’ sozii baska...”, el-Mimtehine, 60/4.
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devaminda, Hz. Ibrahim’e kars1 sert muamele etmesine ragmen babasinin affedilmesine
yonelik isteginin, asir1 merhametinden ve kalbinin yufkaligindan (halim) oldugu bilgisi
verilmektedir.*® Yiice Allah, bu ayette Hz. ibrahim’i, kizginlig1 az olan anlamina Halim
ve insanlarin basina gelen kétiiliikler ve musibetlerden dolay1 ¢ok aglayan manasina
gelen evvah sifatlart ile tavsif etmektedir. O’nun babasina ve ¢ocuklarina hissettigi
actma duygusu fazladir. Cendb-1 Hak, O’nun bu Ozellikleri tasimasina ragmen,
babasimin isyanda israr ettigini goriince babasindan uzaklastigini beyan etmektedir.
Kalbin acima duygusu ve alabildigine merhametli olma ilkesi, hilmin sebeplerinden
sayllmaktadir. Insanin  bdyle oldugunda o6fkeli anlarinda  hilminin  arttig

anlagilmaktadir.*!

Hz. ibrahim’i hilm ile vasiflandirmasi; O’nun ¢esitli durumlarda kendine hakim
olan, 6fke ve kizginlik halinde kendini kaybetmeyen ve muhabbetinde, dostluk ve diger
insani iliskilerinde mu’tedil olduguna isaret etmektedir. Burada kelime, en genis
manasinda kullanilmaktadir. Hz. Ibrahim babasma karsi ¢ok merhametli ve saygili
olmasi sebebiyle, onun i¢in duada bulunmaktadir. Kendisine hakim ve sakin bir yapiya
sahip olmasindan dolay1 babasinin Allah’in diigmani oldugunu anladigi anda onunla

olan biitiin iliskilerini kestigi goriilmektedir.*!®

Celal Yildirim Hz. Ibrahim’in nitelendirilmis oldugu Halim &zelligi ile ilgili
soyle bir agiklama yapmaktadir: el-Halim, Yiice Allah’in doksan dokuz isminden
biridir. Sifat olarak zati ile ilgili olarak kullamlmaktadir. Hz. Ibrahim’e nisbetle

kullanildiginda birkag¢ anlama gelir:
a. Nefsi kizginliktan ve heyecandan tutup, kontrol etmek;

b. Duygulan kiskirtan vakr’alar karsisinda imanin ve aklin yolunu segip,

duygusal bir sekilde muamele etmemek,

c. Uziintii verici olan olaylara mukabelesinde sabirli, agirbash, yumusak

davranmak,

416 el-Beyzavi, a.g.e., C. lll, s. 100; et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XII, s. 46; ez-Zemahseri, Kessdf, C. lll,
s. 99; Ibn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 303.

417 er-Razi, a.g.e., C. XVI, s. 216;

418 Mevdidi, a.g.e., C. Il, s. 283.
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d. Derin bir gekilde diisiiniip etraflica biitlin ayrintilar1 arastirip inceledikten

sonra sonuca varmak, ani kararlardan kendini uzak tutmaktr.**°

Hz. Ibrahim’in bir 6zelligi olarak, Kur’an’in diger bir slresinde de Halim
kelimesinin gectigi goriillmektedir. Ayet Hz. Ibrahim’in, meleklere Hz. Lat’un icinde
bulundugu kavmi cezalandirmakta acele etmemelerini, tevbe etmeleri i¢in onlara miihlet

verilmesi dilegini bildirmektedir:
Cuph 8130 2daT 2 53 O

“Ibrahim cidden yumusak huylu, bagri yanik, kendisini Allah’a vermis biri

idi. 420

Bundan onceki ayette Hz. ibrahim’in, Yiice Allah’a, Lt kavminin iizerinden
azabin kaldirilmasi icin yalvardigi anlatilmaktadir. Hz. ibrahim bu kavimde hayir adma
bir sey kalmadigini bilse de yumusak huylulugu ve yufka yiirekliliginden bunlar azaba
ugramasinlar diye dua edip, Yiice Allah’tan onlarin tevbe etmeleri i¢in miihlet ve firsat
vermesini istedigini izah etmektedir. Buradaki hilm sifatinin ‘sabir’ manasina

kullanildig1 goriilmektedir.*?

Miifessir er-Razi (v.606/1209), “Siiphesiz Ibrahim icli, yumusak huylu bir
kisiydi” ifadesini soyle agiklamaktadir: ‘Burada Hz. ibrahim Cenab-1 Hak tarafindan
ehemmiyetli ve biiyilkk bir medhe kavusmustur. Zira ayette “halim”, ‘baskasina
yetisebilmek igcin hizli olmayp aksine yavas ve temkinli bir sekilde davranan kisi’
manasina gelmektedir. Durumu bdyle olan kimse, digerinin de ayni durumda olmasini
dilemektedir. Yiice Allah Hz. Ibrahim’i dvererek, yiiregi yanik, kendisini tamamen
Rabbine teslim etmis biri olarak anlatmaktadir. Hilm sahibi olan kimse, baskasinin
sikintt ve musibete ugradigma sahid oldugunda yiiregi yanmaktadir. Hz. Ibrahim’in de
Hz. Lit’'un kavmini helak etmek iizere meleklerin ulastigin1 goérdiigiinde, hiizniiniin
arttig1, yiireginin yanmaya basladig1 goriilmektedir. Bu yiizdendir ki Hz. Ibrahim, Allah

tarafindan halim sifatryla nitelendirilmektedir.*?? Bu sifatlarla nitelenen Hz. ibrahim’in

49 Yildirnim, a.g.e., C. V, s. 2610.

420 e|-Had, 11/75.

421 Mevdidi, a.g.e., C I, s. 412.

422 er-Razi, a.g.e., C XVIII, s.30; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman, (v.597/1201),
Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, 1-1X, Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1404/1984, C. 1, s. 609.
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423

meleklerle giristigi tartismanin detaylar1 bilinmemekle beraber verilen cevabin™ sozii

noktalayici nitelikte oldugu bilinmektedir. ilahi hiikmiin kesinlestigi ve tartismanin

yersiz oldugu kesin bir dille anlatilmaktadir.’ 4?4

Diger taraftan burada Hz. Ibrahim’in miicadele etmeyi tesvik eden vasfi
aciklanmaktadir. O’nun cidden ¢ok yumusak huy sahibi olusu bildirildikten sonra bu
ozelliginden dolay1 gilinah isleyenlerden hemen intikam alinmasini istemedigi
aciklanmaktadir. Zira O, insanlar icin ah eden ve iiziilen bir kisidir ve ziyadesiyle
merhametli oldugu dile getirilmektedir.*?® Miicadele ile kastedilen, Lut kavmine isabet
edecek azabin iman ederler ve yaptiklarindan tevbe ederler iimidiyle geciktirilme
istegidir.*?® Burada Hz. ibrahim’in ¢ok yumusak huy ve yufka yiirek sahibi olusu ve

Yiice Allah’a tamamen teslimiyet i¢inde oldugu goriilmektedir.*?”

fbn Kesir (v.774/1372) “Siiphesiz Ibrahim icli, yumusak huylu bir kisiydi.”

ifadesi ile Yiice Allah’mn, Hz. ibrahim’i, sahip oldugu kisisel dzellikleri zikrederek, bu

giizel vasiflar1 tasidig1 icin 6vdiigiiniin anlasildigim bildirmektedir.*?®

Elmalili (v.1942) bu baglamda s0yle bir agiklama yapmaktadir: Hilm, ‘ince
kalpli, yufka yiirekli, bagri yamik, a¢ik adam’ manalarida kullamlmaktadir. *?® Buna

gdre ayette yer alan “Ibrahim icli, yumusak huylu” ifadesi su manalara gelmektedir:
a. Dualarla ¢ok mesgul olan, ziyadesiyle dua eden,
b. Fazlasiyla yufka kalpli, yumusak, pek merhametli,
c. Allah’a inanan, inancli, Mii’min,
d. Inancinda kusku ve kararsizlik bulunmayan,

e. Cenab-1 Hakk’1n azab1 anildig1 vakit ah eden,

423 Bkz. el-Had, 11/76.

424 Kutub, a.g.e., C. VI, s. 138.

425 el-Beyzavi, a.g.e., C. ll, s. 563; Celil Kiraz, Kur’'dn’da Ahldk Ilkeleri, Bursa: Emin Yayinlar1, 2007, s.
312.

426 7-Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii’I-Miinir, ter. Hamdi arslan v.d., I-XV, 2.b., Istanbul: Risale Yayinlari,
2005, C. VI, s. 356.

427 Karaman v.d., a.g.e., C. 1V, s. 599.

428 Tbn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 335.

429 Elmalil, a.g.e., C. IV, s. 554.
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f. Yakin sahibi.”*3°

Bu baslik altinda verdigimiz bilgileri dzetlersek: Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim’in
sahsiyet Ozellikleri, manevi ve ahlaki vasiflar1 hakkinda genis bilgi verildigi
goriilmektedir. Ayrica tevhid miicadelesi, Rabb’ine olan teslimiyeti, kararliligi,
misafirperverligi, sofrasi, bereketi, aile hayat1 ve hususlardaki 6giitleri de tasavvufi ve
edebi eserlerde genis yer bulmaktadir. En yakinlar1 basta olmak iizere tiim insanlara
yufka yiirekli davranmast O’nun salih insanlara 6zgli vasiflara sahip oldugunu

gostermektedir.

b- Hz. Suayb ve Hilm

Yiice Allah insanliga dosdogru yolunu gostermek ve hidayet rehberi olarak nice
peygamberler gondermistir. Kur’an-1 Kerim’de adi gegen bu 6nderlerden birinin de Hz.
Suayb oldugu goriiliir. Hz. Suayb cogunlugunu Araplarin olusturdugu bir topluma
peygamber olarak gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Suayb toplam on bir yerde
zikredilmektedir®®® O’nun, Hz. Mfsia déneminden &nce peygamber olarak
gonderildigi**? ve O’nun kaympederi oldugu bilinmektedir.**® Cenab-1 Hak A’raf

Stresi’nde bes peygamberden s6z ettikten*** sonra sOyle buyurmaktadir:
yg y Y
3-'3“5 O3e 08 &,J‘ Gl s PR e Ui A

“Sonra onlarin ardindan Musa’yt  mucizelerimizle Firavun ve kavmine

gonderdik... "*%

et-Taberi (v.310/923), Hz. Suayb’in halki hakkinda su bilgileri vermektedir:
Medyen, bir kabilenin adi olarak ge¢mektedir. Bu kabile, Hicaz boélgesiyle Sam

arasinda Maun kasabasi1 yakininda yasamaktadir. Bunlarin oturdugu yere, kendi isimleri

430 el-Beyzavi, C. 111, s. 610.

41 Bkz., el-A’raf, 7/85, 88, 90, 92 (iki defa); el-Had, 11/84, 87, 91, 94; es-Suara, 26/177; el-Ankebiit,
29/36.

432 gz-Zuhayli, a.g.e., C. VI, s. 568.

433 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, I-11, 13.b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, 2010, C.
l,s. 327.

434 Bkz., el-A’raf, 7/11-84.

435 el-A’raf, 7/103.
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verilerek ‘Medyen’ denilmektedir. Cenab-1 Hak bu halka, en seriflerinden olan Suayb

(a.s)’1 elgi olarak gondermistir.4%

Hz. Suayb’a, Kitab-1 Mukaddes’in Eski Antlasma Bo6liimiinde yer verilmektedir.
‘Reuel’ ve ‘Midyanli Kahin Yitro’ olmak iizere iki farkli isim ile anilmaktadir.*®" Kitab-
1 Mukaddes’te de Hz. Suayb’in Midyan (Medyen)’da yasadig1 bilgisi verilmektedir.*3®
Midyan, bugiin kuzeybat1 Arabistan ve Akabe Korfezi yakininda bir bolgenin adi olarak

kayitlarda yer almaktadir.4%

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Suayb’in Medyen*/® ve Eyke**! adlarinda iki ayr1 kavme
gonderilen bir peygamber oldugu, kendisine ve halkina uzun 6miir bagislandig ifade
edilmektedir.**? Suayb (a.s.) halkim1 Allah’tan baska ilah olmadigma ve kendisinin

peygamberligine inanmaya**

, Olcli ve tarttyr dogru yapmaya, haksizlik yapmamaya,
yeryiiziinde fesat ¢ikarmamaya*** davet etmistir. Ayrica uyarilar1 dikkate almadiklari
takdirde baslarina gelecekleri de haber vermistir.**® Baz1 kaynaklarda Hz. Suayb’in
Allah’in emirlerini kavmine tebligindeki tathi {islubu ve giizel anlatimindan dolay1

Hatibii’l- Enbiya (Peygamberlerin Hatibi) diye isimlendirilmektedir.*4®

Yiice Allah O’nu, kendisine giivenip dayanan bir kisi olarak sifatlandirmaktadir.

Nitekim A’raf Stresi’nin 89. ayetinde bu hususta soyle buyrulmaktadir:
o3 U 40T 2L o W) L 38 o 0 &R0 ey L A1 Gl ) g ol 3 30 ) U AT e 5581 8
Ol 73 ol (ol Ua 38 (5 iy 2087 L35 Bl 58 e Wil o0 8 5
“Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize donersek

Allah’a karst yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah dilemis baska, yoksa ona geri

donmemiz bizim igin olacak sey degildir. Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Biz

436 et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, C. X, s. 310.

437 Tekvin, 2/18.

438 http://jewishencyclopedia.com/articles/8620-jethro (04. 09. 2018)

439 https://en.wikipedia.org/wiki/Jethro_(biblical _person)#cite ref-auto_5-0, (04. 09. 2018).

440 ol-A’raf, 7/85; el-Had, 11/84; el-Ankebut, 29/36.

441 es-Suari, 26/176.

442 Abdullah Emin Cimen, Nigin Helak Oldular, 1zmir: Caglayan Matbaasi, 2008, s. 276.

443 e|-A’raf, 7/85; es-Suara, 26/176-179.

444 el-A’raf, 7/85-86,90; el-Hid, 11/84-86; es-Suara, 26/181-183.

445 g|-Had, 11/89.

46 Mehmet Umit, “Suayb”, DI4, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 2010, C. XXIX, s. 223; Koksal, a.g.e., C. I, s.
329.
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sadece Allah’a dayaniriz. Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda adaletle hiikmet! Sen

hiikmedenlerin en hayirlisisin. %

Ayette Hz. Suayb’in kavminden ileri gelen kibirlilere karsi verdigi cevaptan
bahsedilmektedir. O’nun biitiin giicliyle Allah’a giivenip dayandigin1  gosteren
“Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir” ifadesi dikkat ¢ekicidir. Bununla anlatilmak
istenen sudur: Allah, olmus- olacak her seyi bilmektedir; iman, kiifiir, hidayet, olaylarin
nasil degisecegini, delalet, salah, kalplerin nasil g¢evrilip tevil edilecegini, hastayken
daha sonra nasil iyilestirilecegini bilmektedir.**® Daha sonra Hz. Suayb biitiin bunlar
saglamlastirmak amaciyla “Biz yalniz Allah’a dayanip, giivenmisiz.” sdziiyle ‘Allah’in
kendisini imanda sabit kilmasi, istenilen gorevleri yerine getirmek, daha ziyade yakine
muvaffak olmak hususunda igsimizi O’na yiikledik, O’na giiveniriz’ demeyi Kastettigi

agiklamas1 yapilmaktadir.*4

Hz. Suayb’mn, HGd Stresi’nde, akilli ve yumusak huylu, hilm sahibi olarak

nitelendirildigi*®°® goriilmektedir. Bu baglamda sdyle buyrulmaktadir:
s 5l AaTT el ) 14 G U5l L Oadl o 5 A0 Aan W @ o s il sl 1506

“Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarint (putlart), yahut mallarimiz
hususunda diledigimizi yapmay1 terketmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen

yumugsak huylu ve cok akillisin. "

Miifessirlere gore ayet, Hz. Suayb’in ¢ok namaz kilanlardan olduguna; kavminin
O’nu namaz kilarken gordiikleri vakit alay edip dalga gecerek “Sana namazin mi
emrediyor?” dediklerine isaret etmektedir. Ayetin devaminda gelen “Oysa sen
gergekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsn.” ifadesi hakkinda birkag¢ izah

yapilmaktadir:*%?

447 el-A’raf, 7/89.

48 Tbn Kesir, a.g.e., C. Il1, s. 448; ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu 't-Tefsir, C. 1, s. 412.

449 gz-Zemahseri, Kessdf, C. 11, s. 911; Abduh, Muhammed Resit Riza, a.g.e., C. I1X, s. 431.

40 Duman, a.g.e., C. Il, s. 35.

41 el-Had, 11/87.

42 er-Razi, a.g.e., C. XIV, s. 183; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C. lll, s. 147; ez-Zemahseri, Kessdf, C. IV, s. 351.
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Birinci izah: “oysa sen gergekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.’
sozleriyle, O’nun akilsiz ve cahil oldugunu kastedip bunu zit ifadelerle dile

getirmislerdir.

Ikinci izah: Hz. Suayb’m kavmi arasinda akli basinda ve halim olarak meshur
oldugu fakat O, onlara atalarinin yaptiklarini terk etmelerini emredince, bdyle bir isin,

agirbagl ve akli baginda bir kimseden ¢ikmasini garip gordiiklerini ifade etmektedir.

Ugiincii izah: Onlar Hz. Suayb’1t muhakkak yumusak huylu ve akli baginda bir

adam olarak nitelemislerdir.

Dordiincii izah, onlar dalga ge¢cmek maksadiyla ‘akilsiz ve sapik’ diyerek
kiifrettiklerinden dolay1 Yiice Allah da O’nu overek: “Hayiwr, sen gergekten yumusak
huylu ve akli basinda bir adamsin.” buyurmaktadir.

Hz. Suayb ile alay ederek soyledikleri bu sozleriyle aslinda sozlerinin tam tersini
kastettikleri de soylenmektedir. Azgin kavmi; ‘iyi huylu olmak ve olgunluk, putlara
korii koriine tapmayi, ibadetlerle garsi-pazar islerini birbirine karistirmamay1 gerekli
kilmaktadir.**®* Ama Suayb (a.s.)’mn beyni sulanmis ve dini emirlere olan bagliligi O’nu
akilsiz konugmaya sevketmistir. Dogru olan maddi c¢ikarlarin her seyin {izerinde

tutulmasidir’ goriisiindedir.***

Hz. Suayb’in sahsinda goriildiigii tizere, hilmi dini esaslardan fedakarlik yapmak
olarak anlamak asla diisiiniilemez. Bu dini kuran ve uygulanmasini isteyen Cenab-1

Hak’tir. Sahis olarak buna kimsenin yetkisi yoktur.

Yukarida anlatilanlart 6zetleyecek olursak: Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Suayb,
Allah’a tevekkiil eden ve O’na dayanan bir peygamber olarak tanitilmakta ve O’nun
hayatina dair olaya yer verilmektedir. Bunlar O’nun yumusak huylu, yufka yiirekli, hilm
sahibi oldugunu ortaya koymaktadir.

c- Hz. Ismiil ya da Hz. Ishak ve Hilm
[smail (a.s.)’m diinyaya gelisi ve annesi Hacer ile birlikte evden

uzaklastirilmasina dair islami kaynaklarda yer alan bilgiler ile Tevratt’takilerin benzer

43 Kutub, a.g.e., C. VI, s. 150. '
44 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1-V, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012, C. Il, s. 631.
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oldugu goriilmektedir.**® Sare validemiz, kocast Hz. Ibrahim’i memnun etmek icin
cariyesi Hacer’i O’na hediye eder.**® Hz. ibrahim’in karisinmn teklifini kabul ederek
Hacer ile evlendigi ve bu evlilikten bir siire sonra Hacer’in hamile kalip, ¢cocugunu
diinyaya getirdigi ve ogluna Ismail ismini koyduklar1 bilinmektedir.**” Hz. Ismail

diinyaya geldiginde Hz. Ibrahim’in seksen yasinda oldugu sdylenmektedir.**8

Sare’nin, Hacer hamile kaldigi vakit baslayan kiskanghiginin Hz. Ismail
dogduktan sonra daha da arttig1 zikredilmektedir. Hz. Ibrahim ise Hz. Hacer’den bir
erkek cocugu olmasindan dolay1 ¢ok mutluydu ve bu sevincini paylasmak i¢in evine
misafirler ¢agirip, ikramlarda bulundugu zikredilmektedir. Boyle davetlerden birinde,
misafirlie gelip mijjde verenler ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de baz1 bilgiler

bulunmaktadir.*®®

Kur’an-1 Kerim’de yer verilen bu hadise Kitab-1 Mukaddes’te su sekilde

anlatilmaktadir:

‘Ibrahim giiniin sicak saatlerinde Mamre meseligindeki ¢adirinin Sniinde
istirahat ederken Rab kendisine goriinmiistii. Ibrahim oniinde {ic melegin kaldigini
gormiistii. Onlar1 goriir gormez ikram etmeye kostu, yere kapanarak birine; ‘Ey efendim
eger goziinde lituf bulduysam, liitfen kulunun yanindan ayrilma’ demisti. ‘Biraz su
getirteyim ayaklarinizi yikayim, su agacin altinda dinlenin. Madem kulunuza konuk
geldiniz, birakin size yiyecek bir seyler getireyim. Biraz dinlendikten sonra yolunuza
devam edersiniz.” Adamlar; ‘Peki, dedigin gibi olsun’ dediler. Onlar yerken O da
yanlarinda agacin altinda durdu. Konuklar, ‘Karmn Sare nerde?’ diye sordular. ibrahim
‘cadirda’ diye yanitladi. Rab; ‘Gelecek yil bu zamanda kesinlikle yanina dénecegim

dedi. O zaman karm Sare’nin bir oglu olacak’ dedi...”*°

Hz. Ismiil’in dogumundan sonra Hz. Ishak’in miijdelenmesiyle azicik kendine

gelen Sare, doksan yasinda iken Yiice Allah’mn bir liitfu olarak Hz. Ishak’1 diinyaya

455 Omer Faruk Harman, “Hz. Ismail”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: ISAM, 2001, C. XXIII, s.77.
456 Tekvin, 16/1-3.

47 Hz. Ismail ile ilgili detayli bilgi icin bkz., Harman, “Ismail”, a.g.e., C. XXIII, ss. 76-80.
48 Tbn Kesir, a.g.e., C. I, s. 219.

459 Bkz., el-Had, 11/ 101, 69-76.

460 Tekvin, 16/1-15.

86



getirmigtir. Hz. Ishak diinyaya geldiginde Hz. Ibrdhim’in yiiz yasinda oldugu
zikredilmektedir. 6

Sare, bir siire gegtikten sonra, Hacer’i yanlarinda gormeyi istememis O’nu ve
oglunun kendilerinden baska bir yere gétiiriilmesi dileginde bulunmustur. Hz. ibrahim
baska bir care bulamayinca Hacer’i ve Hz. Ismail’i alarak, Yiice Allah’m vahyi ile
Beyt-i Haram’a (Mekke’ye) gotiirmiistiir.*®? Kur’an-1 Kerim’de 12 yerde adi gegen
Ismail (a.s.)’in peygamber olarak secildigi, kendisine vahiy geldigi,*®® soziinde duran,
Rabbi’nin rizasim kazanan bir nebi oldugu,*®* adi acikca amilmasa da belli bir yasa

gelince kurban edilmek istenenin O oldugu®® bildirilmektedir.

Mekke’de yasamim siirdiiren Hz. ismail, Hz. Ibrahim vefat ettikten sonra gerek
Kabe gerekse hac islerini yiiriitmeye devam etmistir. Yiice Allah O’nu peygamberlik
gorevi ile sereflendirmis ve bu vazifesi elli y1l kadar siirmiistiir. Yiiz otuz yedi yasinda

vefat ettigi ve annesinin yanina, Hicr’e defnedildigi bildirilmektedir.46®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ishak’a da vahiy gonderildigi,*®’ hidayete ulast1g,*6®
muttaki oldugu,*®® O’nun ilahi bir liituf oldugu*® bildirilmekte ve on yedi yerde** ad
gecmektedir. Ishak (a.s.) ‘m yiiz yetmis yasinda vefat ettigi ve Hz. Ibrahim’in yanina

defnedildigi bilgisi de kaynaklarda mevcuttur.*’?

Hz. Ibrahim’in putperest kavmi tarafindan atese atilmasi olayindan ilahi
yardimla kurtulmas1 sonunda kavmini terkettigi, bereketli topraklara ulastig,*"

salihlerden bir cocuk ihsan etmesi i¢in dua ettigi ve kendisine halim bir erkek ¢ocuk

61 bn Kesir, a.g.e., C. I, s. 219.

462 Bkz., ibrahim, 14/37; Hz. ishak ile ilgili detayl bilgi i¢in; Harman, “ishak”, DI4, 1-XLIV, Istanbul:
ISAM, 2001, C. XXII, ss. 519-521.

463 g|-Bakara, 2/136.

464 el-Meryem, 19/54-55.

465 ps-Saffat, 37/102-105.

466 Harman, “Ismail”, C. XXIII, s. 80.

467 en-Nisa, 4/163

468 o|-En’am, 6/84

49 ¢|-Enbiya, 21/72

470 e|-En’am, 6/84; el-Ibrahim, 14 /39; el-Meryem, 19 /49.

471 Bkz., Bakara, 2/133, 136, 140; el-Al-i imran 3/84; en-Nisa, 4/163; el-Had 11/71; el-Yasuf 12/6, 38; el-
Ankebiit 29/27.

472 Harman, “Ishak”, C. XXII, s. 521.

473 6|_Enbiya, 21/70-71.
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miijdelendigi*’ bilgisi naslarda mevcuttur. Bu ¢ocugun belli bir yasa gelmesinden sonra
kurban edilmesinin istenmesi iizerine baba ve oglunun bu imtihandan basariyla
ciktiklar1 ve salihlerden bir peygamber olmak iizere Ishak (a.s.)’in miijdelendigi*” de
bilinmektedir. Bu durumda Hz. ishak ‘m ilk ¢ocuk olmadigi ve O dogmadan kurban

hadisesinin gerceklesmis oldugu goriilmektedir.

Kurban edilecek c¢ocugun isminin Kur’an’da bildirilmemesi, diger taraftan
Tevrat’ta ve Yahudi geleneginde bunun Ishak olarak kabul edilmesi Miisliimanlar
arasinda goriis ayriliklarma sebep olmus, bir kismi ismail’in bir kismi da Ishak’m

kurban edilmek istedigini iler*’®i siirmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’de halim sifatiyla nitelendirilen peygamberlerden birinin de Hz.
Ismail ya da Hz. ishak oldugu goriisleri ileri siiriilmektedir. Bu da Hz. Ibrahim’in
“salihlerden bir evlad isteme” duasimin, “halim bir ogul” ile miijdelenmesine

dayanmaktadir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir:
(Vo)) als o 330 () 4 ) Gaalliall (e I b O

“Rabbim! Bana sdlihlerden olacak bir evlat ver. Iste o zaman biz O nu uslu bir

ogul ile miijdeledik. """

Hz. Ibrahim Arz-1 Mukaddes’e varinca, Yiice Allah’tan, yanlarindan ayrilip
kendilerinden uzaklastig1 asiretinin yerine, itaat eden evlatlar bagislamasini dilemistir.
Yiice Allah da duasini kabul edip O’nu Hz. ismail ile miijdelemistir. ibn Kesir ‘Hz.
Ismail’in, Hz. ibrahim’e miijdesi verilen ilk evlat oldugu; Hz. Ishak ’tan daha biiyiik
oldugu ve kurban edilecek ¢ocugun halim olmas1 gerektigini’ sdylemektedir.*’® Elmalili
M. Hamdi Yazir da Hz. Ibrahim’e miijdelenen halim ¢ocugun Ismail (a.s.) oldugu

goriisiinii benimsemektedir.*’

Mukatil b. Siileyman (v.150/767) ise, Hz. Ibrahim’in duasindan sonra bagislanan

cocugun Hz. Ishak oldugunu ve babasi tarafindan kurban edilmek istenen evladin da

474 es-Saffat, 37/100-101.

475 es-Saffat, 37/101-113.

476 Harman, “Ismail”, C. XXIlI, s. 78.
477 gs-Saffat, 37/100-101.

478 Tbn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 27.

479 Elmalily, a.g.e., C. VI, s. 442.
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Ishak (a.s.) oldugu goriisiinii benimsemektedir.*®® Bu goriisii et-Taberi’nin de tercih
ettigi bilinmektedir.*®! Imam Kuseyri (v.465/1072) ise, ‘Allah, Hz. Ibrahim’in ¢ocugu
hakkinda ‘halim-uysal’ demekle O’nun katlanilmasinda bu vasfi gerektirecek bela ile
karsilagacagi hususuna dikkat ¢ekmektedir’ diyerek, insanlarin bogazlamadaki ihtilafini
Ishak oldugu, Ismail oldugu ve son olarak da onu en iyi Allah’in bilecegini sdyleyenler

oldugu aciklamasini yapmaktadir.*8?

Celal Yildirim, ‘Ismail ya da ishak’tir; bu iki ismi kullanmamiz konu ile ilgili
goriis farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Ibn Abbas, Ali ve Ibn Mes’id’a gore bu
cocuk Hz. ishak, Ibn Abbas’tan nakledilen diger bir rivayete gore ise Hz. Ismail’dir.
Kitab-1 Mukaddes’te ise Hz. ishak’tir.” diyerek konu ile ilgili mevcut olan goriisleri
birlestirmeye ¢alismaktadir.*® Seyyid Kutub (v.1966) ise ‘soziin gelisi ve surenin
akisma gore bu ogul Ismail’dir. Ciinkii sonrasindaki ayette*®* yer alan ifade kendinden
emin ve sinirlerine hakim birine ait sozlerdir. Acele ve telasla hareket eden kimsenin

ifadeleri degildir’ agiklamasini yapmaktadr.*®®

er-Razi (v.606/1210) bu ayetleri tefsir ederken Hz. ibrahim’e “Biz de O 'na uysal
bir ogul miijdeledik.” ile ilgili verilen cevapta bunun kim oldugu detayina girmeksizin,

bu duanin, {i¢ sey ihtiva ettigini sdylemektedir:
a. Cocugun erkek olmasi istegi,

b. Buliga ermesi istegi,

¢. Yumusak huylu (Halim) olmast istegi’dir.*¢®

Gortildiigii iizere ayette gegcen “uysal bir ogul” ibaresi hakkinda farkli yorumlar
ileri siiriilmektedir. Miifessirlerden bazilar1 burada kastedilenin Hz. Ismail oldugu
izahim yaparken, digerleri ise O, Hz. Ishak’tir. Ikisinden hangisine nisbet edilirse

edilsin burada hilmin, bir ahlak 6zelligi olarak vurgulandigini sdylemek miimkiindiir.

480 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen, (v.150/767), Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1-V, Liibnan: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003, C. 111, s. 104.

481 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XIX, s. 578.

482 el-Kuseyri, Letdifii I-Isdrat Tefsirun Sifiyyun Kamilun li’l- Kur'dni’l-Kerim, y.y.: y.y., 2008, C. I,
ss. 237-238.

483 Yildirim, a.g.e., C. X, s. 5115.

484 Bkz. es-Saffat, 37/102.

485 Kutub, a.g.e., C. VIII, s. 509.

486 er-Razi, a.g.e., C. XXVI, s. 151.
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Ilgili ayetlerden sdyle bir sonuca varmak da miimkiindiir: Hilm, salahin sartidir. Salih

bir evlat isteginin karsiliginda halim bir cocogun bagislanmasi isarettir.

Hilm kavrami, Peygamberlerin bir 6zelligi olarak gectigi ayetlerde ‘saburli ve
temkinli, akilli, agwrbashili’ gibi anlamlar i¢ermektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu 6zel
sifatin ¢ok az resile verilmis oldugu goriilmektedir. Bulundugu dort yerden ikisinde Hz.
Ibrahim, birinde ise Hz. Suayb bu sifatla nitelenmektedir. Miifessirlerin goriisleri
1s181nda varilan sonuca gore hilm bu ayetlerde hem zihni hem de ahlaki anlamdadir. Hz.

Ismail ya da Hz. Ishak’a dair olan tek ayette ise ahlaki bir vasif oldugu goriilmektedir.

3- Hilm-AKkal iliskisi
Calismamizin birinci boliimiinde “Hilm Kavramiyla Yakin Anlamli Kelimeler”
bashig1 altinda akil kelimesinin sozliikk ve terim anlamu ile ilgili olarak ayrintili bilgi

verildigi i¢in burada tekrar etmeye liizum olmadig1 kanaatindeyiz.

Kur’an-1 Kerim’e gore insani insan yapan, onun her tiirli hareketine anlam
kazandiran, 1lahi emirler hususunda sorumluluk altina girmesini saglayan akildir. Akil
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kirk dokuz yerde®®” fiil sekliyle gegmektedir. Kalp, fuad ve
elbab kelimeleri de akilla ayn1 anlama gelmese de yakin manada kullanildig: dikkati

cekmektedir.*

Tar Stresi, Mushaf’ta elli ikinci sirada yer almaktadir ve adini birinci ayette
gecen tir kelimesinden almaktadir. Kirk dokuz ayetten olusan Stire’nin muhtevasi iki
boliim halinde ele alabilir. Baz1 kutsallar iizerine yemin edilmesi, tabiatin diizeninin
bozulacag1 ve kiyametin kopacagi, cehennemlikler ve cennetlikler bahsi ilk yirmi sekiz
ayette anlatilmaktadir. Burdan sonuna kadar olan bdliimde ise Hz. Peygamber’in
miisriklerle olan miicadelesine yer verilmektedir.*®® “(Ey Muhammed!) O halde, sen
ogtit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir kdhinsin ne de bir deli. Yoksa onlar, ‘O
bir sairdir, onun, zamanin felaketlerine ugramasini bekliyoruz’ mu diyorlar? Onlara de

ki: ‘Bekleyin. Ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim. ”**° buyrulduktan sonra:

Gsela 258 2b 2l Ty agadIAl 2h 54 5

487 Bkz., el-Bakara, 2/171; el-Ytnus, 10/100; el-Ankebiit, 29/43.

488 Bolay, a.g.m., C. Il, ss. 238-239.

489 Topaloglu, “Ttr Stiresi”, DIA, 1-XLIV, Istanbul: ISAM, 2012, C. XLI, s. 404.
4% et-Tr, 52/29-31.
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“Bunu kendilerine akillart mi emrediyor, yoksa onlar azgin bir topluluk
mudur?*! buyrulmaktadir. Birinci soruda yakic1 ve igneleyici bir alay, ikincisinde ise
misriklere yonelik bir tehdidin varligr goriilmektedir. Kureysin ileri gelenleri
kendilerini ‘akil sahipleri’ (zevi’l- ahlam) olarak lakaplandirmaktaydilar. Yiice Allah
onlarin Islam’a kars1 takindiklar1 tutumlarindan dolay1 onlarla ve akillariyla alay
etmektedir. Ciinkii davranislar1 akla ve bilgelige ters ve aykiridir. Yoksa onlar aklin

ilham ettiklerini reddedecek kadar zalim ve azgin insanlar midir?%2

Elmalili (v.1942), “Bunu kendillerine akillari mi emrediyor?” ibaresi hakkinda

sOyle bir aciklama yapmaktadir: Burada bir ¢eliski s6z konusudur. Ciinkii kahin, keskin
akill1 ve zeki olur; Mecnunun ise akli, fikri karisiktir. O halde nasil olur da onlar, kahin
dediklerine mecnun, mecnun dediklerine kahin diyebilirler. Demek ki akilli olduklarini
iddia eden o kimseler, bu davranislariyla ne dediklerini bilmeyecek ve nasil ¢eliskiye
diistiiklerini farketmeyecek derecede akilsiz olduklarini ortaya koymuslardir. Bunun
lizerine buyruluyor Ki “yoksa onlar azgin bir topluluk mudur?”’ os£\% ; ‘hakki kabul
etmemekte haddi asan, kendi ihtiraslarina uymayinca akil ve insaf dairesinden ¢ikan ve

yalan uydurmaya aliskin bir giiruh’ manasindadir.*®®

en-Nesefi (v.710/1310), ayetteki 4341 kelimesinin ‘akillar’ manasina geldigini
sOyleyip, ayeti “onlarn akillart m1 sozlerindeki bu ¢eliskiyi emrediyor?” seklinde

494

yorumlamaktadir.*®* ibn Kesir ise bu ayeti, ‘akillar m1 bu ilgisiz sozleri sdylemelerini

emrediyor’*®® seklinde izah etmektedir.

Bu kisa ayette putperestlerin peygamber ve vahiy karsisindaki kiistahca
tutumlari elestirilirken, hilm ve tugyan kavramlari ¢ercevesinde dolayli olarak iki biiytik
zihniyet farkina da dikkat ¢ekilmektedir. Buradaki hilm ‘hem akil hem de sogukkanli,
basiretli, sabirly, ol¢iilii, faziletli ve hakka yakisir bir sekilde davranmak’ seklinde tarif
edilmektedir. Tarihi kaynaklara bakildiginda cahiliye doneminde de akla biiyiik
ehemmiyet verildigi goriiliir. Ancak onlarin akli, kendilerini dogru ve faydali inanca

gotiirme imkanina sahip degildir. Bundan dolayidir ki bu dénem cahiliye olarak

91 et-Tar, 52/32.

492 Kutup, a.g.e., C. 1X, s. 402.

493 Elmalil, a.g.e., C. VII, s. 279.
4% en-Nesefi, a.g.e., C. lll, s. 26.
49 Tbn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 436.
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tamtilmaktadir. Islam’in gelmesiyle vahiy ve akil arasinda bir denge kuruldugu, inang
ve amellerin arasina 6lgiiler koyuldugu, aklin yalniz bir diisiinme kabiliyeti olmadigi,
vahiy ¢er¢evesinde en dogru, en iyi ve yararli olan kavrama, bilme kabiliyetini
almasinin saglandig1 goriilmektedir. Bu miinasebetle, mii’'min olan kimseler, vahiyden
aydinlandiklar1  i¢in, akillarinin  yonlendirmesiyle yola ¢ikip, dogru olani
yapmaktadirlar. Inkarcilar ise kendilerini nasipsiz biraktiklar: i¢in tutarsiz davramslar

sergilemek suretiyle dogruluk ve adalet sinirin1 asmaktadirlar.4%

Izutsu (v.1993), cehl ve hilm kavramini ayrintili bir sekilde ele aldig1 eserinde
cehlin, insanin entellektiiel yetenegi tizerindeki olumsuz ve yikici etkisi ile ilgili sunlart
sOylemektedir: ‘Cehl ne zaman harekete gecerse, insan beyninin tefekkiir etme giicii
diismektedir. Hangi durumda olursa olsun, sabirli ve acele davranmadan karar
verebilmek icin kesinlikle insanin halim olmasi gerekmektedir. Akil ancak hilm ile

birlikte harekete gegerse normal gorevini yapabilmektedir.*49

el-Gazzali (v.505/1111), Ihyd'u ‘Ulimi’d-Din kitabinda, hilme biiyiik énem
vererek ‘Hilm’in Fazileti” ad1 ile ayr1 bir baslik altinda konuyu islemektedir. O’na gore,
‘O0fkeyi agma, tabii bir hilm ve ahlak yumusakligindan; bu da aklin kemale ermesinden

kaynaklamaktadir. Boylece dfke kuvveti kirilir ve akla boyun egilir.”4%

Biitiin bu agiklamalardan hareketle denilebilir ki hilm, Araplarin cahiliye
devrindeki cehalet kavraminin tam ziddidir. O, akli dogru ve giizel bir sekilde calismaya
yonlendiren bir arag, cehl ise aklin kotii ve yanlis yolda islemesine sebep olan bir
vasitadir.  Yiice Allah’in Tar Sdaresi’nde zikretmis oldugu ayetin tefsirinden
anlasilmaktadir ki ancak inanan kimseler akillarinin rehberligiyle dogruyu bulmay1 ve
uygulamay1 basarabilmektedir. Buradan hareketle hilm kavrammin, Kur’an-1

Kerim’deki akil, tedebbiir, tefekkiir mefthumlariyla baglantis1 oldugu sdylenebilir.

4- Hilm-Ergenlik Tliskisi
Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de aile hayat: ile ilgili kurallar getirmekte, insan
hayatinin tiim asamalarini, bu evrelerdeki iliskilerini, hareketlerini diizenlemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de hilm kavraminin ergenlik manasinda Nir Siresi’nde iki ayette yer

4% Karamanv.d., a.g.e.,, C.V, ss. 151-152.
7 |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ss. 199-203.
4% el-Gazzali, a.g.e., C. lll, ss. 390-391.
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aldig1 bilinmektedir.*®® Ilk Aayette, evlere girmek igin izin istenmesi gerektigini
belirterek: “Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz) ve sizden
hentiz bulig cagina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa, sabah namazindan énce, ogleyin
elbiselerinizi ¢ikardiginiz vakit ve yatst namazindan sonra (yaniniza girecekleri zaman)
sizden izin istesinler. Bu ti¢ vakit sizin soyunup dokiindiigiintiz vakitlerdir. Bu vakitlerin
disinda (izinsiz girme konusunda) ne size ne onlara bir giinah vardir...""
buyrulmaktadir. Ayette als (hulum) seklinde mastar olarak gelen hilm kokiiniin
‘ergenlik ¢agina ermis olan’ manasini tasidigi bilinmektedir.>®? Yiice Allah evlere

girmek i¢in izin istemeye iliskin hiikiimleri ac¢ikladiktan sonra ayette ev i¢inde odalara

girmek i¢in de izin alinmas1 gerektigine dair hiikiimlere yer vermektedir:
Fﬁ;?ﬂcm,m\e@muﬂa&s?@ﬁwwmumﬂmﬁ@;Mﬂesuduw\ém}

“Cocuklarmmiz erginlik cagina geldiklerinde, kendilerinden oncekilerin izin

istedikleri gibi izin istesinler. Iste Allah dyetlerini size boyle aciklar. Allah, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”* Buradaki al> (hulum) ifadesinin de “bultg

cagma ermek” manasinda kullanildig1 séylenmektedir.>%

Bultg, fikih terimi olarak, bir kimsenin ¢ocukluk donemini bitirip, ergenlik
cagina ulagsmasi demektir. Bu ¢aga ulasana balig denir. Bu durumda olup da akl
basinda olan kimse dinen miikellef sayilmaktadir. Ergenlik ¢aginin kizlarda adet gérme,
erkeklerde ihtilam olma ile basladigi hususunda Aalimlerin ittifaki mevcuttur.

Miictehidlerin gogunluguna gore on bes yasini bitiren herkes ergenlige girmis olur. %%

Bu strenin 27-29. ayetlerinde®® baska kimselerin evlerine nasil girilmesi
gerektigi agiklanmisti. Burada ise evin evlatlar1 ve calisanlarinin, ailenin diger
iiyelerinin odalar1 ve 6zel mekanlarina giris-gikis 4dab1 hakkinda bilgi verilmektedir.5%
Hizmetci gibi devamli evde bulunan ve yaptiklari is itibariyle evin hanimi ve beyi ile

beraber yasayan kimselerle, ergenlik ¢agina heniiz girmemis bu nedenle de evde, anne-

499 en-Ndr, 24/58-59.

500 en-Nr, 24/58.

01 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XXI, s. 594,

502 en-Nir, 24/59.

503 Elmalily, a.g.e., C. VI, s. 40.

504 Ali Bardakoglu “Bul(ig”, DIA, 1-XLIV, istanbul: ISAM, 1992, C. VI, ss. 413-414.
505 Bkz. en-Nar, 24/27-29.

5% fbn Kesir, a.g.e., C. VI, s. 81.
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babasiyla beraber bulunan ¢ocuklarin ii¢ vakit disinda giris-¢ikislarda izin almalarinin
gerekli olmadigi aciklanmaktadir.®®” Bu vakitlerden ilki yataktan kalkip giyinme
vaktidir, ikincisi kaylule wvaktidir, tgilinciisii ise yatmak i¢in {izerinin ¢ikarildigi
zamandir.>® Bu vakitler drtiinmenin degisken oldugu vakitlerdir, herkes igin olmasa da
cogunluk acisindan durum bu sekildedir. Ev halkinin ¢ocuklart ergen olduktan sonra
yalmz o ¢ vakitte degil anne-babanin yanina girmek istedikleri her zaman izin

istemelidirler.>®

Hilm kokiinden gelen hulum Kkelimesinin ergenlik ¢agina ulasmak anlaminda
Kur’an’da yer aldig1 goriilmektedir. Hilm ve hosgoriiniin esasinda zor oldugu, akl
basinda olmay1 gerektirdigi ve bir vazife sayilabilecegi diisiiniildiigiinde buliga eren
kisinin de sorumluluk sahibi olarak, yiik yiiklendigi sonucuna ulasilabilir. Bu durumda

olan bir kimseye de hilm erdeminin yakisacagi ortadadir.

5- Hilm-Riiya Iliskisi
Ll (er-rii’ya) kelimesi, Arapca bir kelime olup i, (ra’eye) fiilinden masdar
olarak gelmektedir. Fiil seklinde kullanildiginda, ‘uykuda bir sey gérmek’ anlamin

tasimaktadir. Isim olarak da ‘uykuda gériilen sey’ manasina gelmektedir.>°

er-Ragib el-Isfahani (v.502/1108), nefsin kuvveleri bakimindan s, (ra’eye)

fiilinin su manalar1 ifade etmek i¢in kullanildigini belirtmektedir:>*

Birincisi: ‘Duyu uzuviaryla (gozle) ya da yerine gegecek seyler ile gorme’

anlaminda. Nitekim bu manada Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir:

(V) ol e W35 8 (1) amali 5550

“Yine andolsun, onu goziiniizle kesin olarak goéreceksiniz. Sonra o giin,

nimetlerden mutlaka hesaba cekileceksiniz. %

507 Karaman v.d., a.g.e., C. IV, s. 97.

58 ibn Kesir, a.g.e., C. VI, s. 81.

59 ibn Kesir, a.g.e., C. VI, s. 83.

510 Tbn Manziir, a.g.e., C. V, s. 396.

511 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., 206.

512 et-Tekasiir, 101/6,7; Ayrica bkz., ez-Ziimer, 39/60, et-Tevbe, 9/105.
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Ikincisi: Sani, tahmin ve tahayyiil etme suretiyle gerceklestirilen gérme. Mesela:
Arapga’da Glaie 1) of ol — denildiginde, ciimle ‘Sanirim Zeyd ayriliyor’ manasina

gelmektedir. Bu baglamda kelime, Kur’an-1 Kerim’de sdyle gegmektedir:
G Al Gl 158555 ah 535 adh A5 &byl AQUATT 15 5 Gl 350 3 6 5 315

“Melekler, kafirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve “haydi tadin azgin

azabi” diyerek canlarim alirken gérseydin. ™3

Uciinciisii: Tefekkiir, diisinme vasitas: ile gerceklestirelen gérme. Bu hususta

Enfal Stresi’nde soyle buyrulmaktadir:

A Al ) 035V b s 3 )

“Ciinkii ben sizin gormediginiz seyleri (melekleri) goriivorum. Ben, Allah’tan

korkarim. ™4

Dérdiinciisii: Akil araciligiyla ortaya ¢ikan gorme. Kelime bu manada, Necm

Stresi’nde yer almaktadir:
sl e N5l X

“Kalp, (goziin) gordiigiinii yalanlamadi. >

Besincisi: s/ (ra’eye) fiili iki mef’ulle gegisliye doniistiiriildiigiinde ‘bilme,

ilim> manasin1 kazandig1 gériilmektedir.>® Mesela:

aaall 5 5all al pea  s0aa5 AT 58 S5 e S0 O T adadl ) 565l 3T 655

“Kendilerine ilim verilenler, Rabbinden sana indirilen Kur’an in ger¢ek oldugu

ve O 'nun, mutlak gii¢ sahibi ve évgiiye layikAllah’in yoluna ilettigini goriirler.”’

Riiyanm 1stildhi manasi da Isldm alimlerinin diisiincelerinden bir sentez

olusturularak vermeye c¢alisilacaktir.

5
5
5
5
5

=

3 el-Enfal, 8/50.

4 el-Enfal, 8/48.

5 en-Necm, 53/11.

6 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., ss. 206-207.
7 es-Sebe,’ 34/6.
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[slam alimlerinin riiyay1, ruhi bir mevzu ile miinasebet kurarak izah ettiklerini
gérmek miimkiindiir. Insan ruhunun ikAmet ettigimiz bu alem ile iliskisi oldugu gibi,
daha yiiksek mertebelerde mevcut olan alemler ile de iliskisi bulunmaktadir. Insan,
Yiice Allah tarafindan Kkabiliyetli olarak yaratilmaktadir. Insan ruhu, bedeni
ihtiyaglarindan uzak durup, ylice alem ile olan iligkisini ziyade etmeye ¢alisirsa, bir¢ok
seylere vakif olabilecek durumdadir. Insan uykuya daldiginda, ruh, beden ve maddi
seyler ile iligkisini koparip kendi asli ve gaybi alemi ile iliskiye gegmektedir. Melekit
aleminde, gelecek, simdiki ve ge¢mis hakkinda bilgiler kayitl bulunmaktadir. Ruh, bu
bilgilerden, kendisi ile ilgili olanlarin1 almakta; uygun bir kaliba dokerek, hayal

diinyasina nakletmektedir. Boylece insanlar riiya gérmiis olurlar.>®
Aldsi (v.1270/1854), Rihu’l-Meani kitabinda riiyay1 dort sekilde agiklamaktadir:

Birincisi: Ehl-i Stinnetin goriisii: rilya’nin gergegi ile ilgili Nevevi (v.676/1277)
sOyle demistir: ‘Yiice Allah’in her seyi yapmakta muktedir olmasi miinasebetiyle,
uyanik insanlarin gonliinde bazi seyler, hissler, inanclar, diisiinceler yaratmaktadir.
Uyuyan kimselerin kalbinde de aymi sekilde bazi inanglar, hisler, diisiinceler
varetmesine higbir engel olamaz. Farkli haller iceren bu diisiinceleri iki sekilde
yaratmaktadir. Yiice Allah, seytanin mevcut olmadigi bir ortamda, sevindiren, mutluluk
veren bilgileri yaratmaktadir, bu da ‘riiya’dir; tiziicli, korkutucu olanlar1 ise seytanin
bulundugu yerde yaratmaktadir, buna da ‘hulm’, denilmektedir. Biitiin riiyalarin asil

kaynag1 Yiice Allah’tir.’

Ikincisi: Felsefeciler’in goriisiine gore riiya; ‘ufak-u miitehayyile’den diisen
goriintiilerin  “hiss-i miisterege’ yansimast anlamina gelmektedir. Riiyalarin gergek
olanlar1 ruhun melekit alem ile iliski kurmasindan sonra ortaya g¢ikmaktadir. Bunun

ardindan bu bilgiler hayal diinyasina nakledilmektedir.

Uciinciisii: Tasavvufculara gore riiya; bu alandaki bazi tasavvuf alimlerinin,
felsefecilerin goriislerine benzer seyler sdyledikleri goriilmektedir. Onlara gore, riiya,

hayal olarak adlandirilan sinirli ‘hazret’i-misélin” hiikiimlerinden sayilmaktadir. Bu

518 el-Gazzali, a.g.e., C. IV, s. 4470; ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir K. Ugan, Istanbul: Kaynak
Yaymlari, 1990, C. I, s. 251; Camran, Mustafa, Insan ve Allah, gev. Kasim Seyidoglu, Istanbul:
Bengisu Yaymcilik, 1991, s. 31; Necati, M. Osman, Kur’dn ve Psikoloji, ¢ev. Hayati Aydin, Ankara:
Fecr Yayinlari, 2017, s. 172.
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hayal, semavi akillar1 idrak eden, nefs-i natika’dan etkilenmektedir. Burada bu manalara

uygun goriintiiler, hisler, diisiinceler ortaya ¢ikmaktadir.

Dordiinciisii: Kelam alimlerine gore riiya; ‘bdnil hayaller’ demektir. Bu
diisiince yani riiyanin sthhatine inanmak, Kitap ve slinneti tasdik ettikten sonra garib bir

soylemdir.>t?

Psikologlara gore; riiyalar en akilc1 kuvvetlerin etkisi altinda ortaya ¢ikarlar,
bunlardan ilkinin giizel ve iyi riiyalar, ikincisinin ise ¢irkin, liziicli riiyalar oldugunu

sdylemislerdir.>?°

Kur’an-1 Kerim’de hilm kokiinden gelen bir kelime olarak »3a) (ahlam), ‘riya’

521

anlaminda iki ayette®>~ gegmektedir. Yusuf Siresi’nde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

el AT s (20 g AT Bzl ) lig

“Dediler ki; ‘Bunlar karma karisik diislerdir. Biz béyle diislerin yorumunu

bilmiyoruz. 5%

Ayette, Misir kralmin gordiigii riiya hakkinda bilgi verilmektedir. Yiice Allah,
bu riiyay1 yiicelik ve ikram gdstererek, Hz. Yusuf’un zindandan ¢ikmasina sebep olarak
takdir buyurmaktadir. Kral bu riiyay1 goriince panige kapilmis, kahinleri, miineccimleri
ve tim idarecileri bir araya toplayarak ne anlama geldigi hakkinda hepsinin fikrini
almistir. Onlar, bunlarin “karma karisik diisler” olduklarim1 beyan ederek “Biz béoyle
diislerin yorumunu bilmiyoruz.” seklinde cevap vermislerdir. Goriildiigii iizere Ibn Kesir
ayette gecen cﬁlafzml, riiya olarak tarif etmektedir.’? Al (el-hulm) ve (Jal\ (el-
hulum), &~ (haleme) fiilinin masdar1 olup, ‘diis, riiya’ manasina gelmektedir, cem’isi ise
#Xa) (ahlam)’dir.>** Ayrica Arap literatiiriinde ‘3 (er-riiya), goriilen hayirh ve giizel

seyi, sl (el-hulm) ise, goriilen kotii ve ¢irkin olani ifade etmektedir’ bilgisine de

519 e|-AlﬁSi, Ebu’l-Fadl Sihébiiddin es-Seyyid Mahmad, (v.1270/1854), Rihu’l-Me’dni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l- ‘Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, 1-XXX, Liibnan: Idﬁratﬁ’t-leaéti’l—Mﬁniriyye, ty., C. VI, ss.
373-374.

520 Sigmund Freud, (v.1939), Espriler ve Bilingdust ile Iliskiler, gev. Emre Kapkin, Istanbul: Payel
Yayinevi, 1993, s. 192.

521 el-Yasuf, 12/44; el-Enbiya, 21/5.

522 o|-Yisuf, 12/44.

523 1bn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 392.

524 el-Cevheri, a.g.e., C. V, s. 1903.
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rastlanmaktadir.>®

Slesl (edgas) ‘yast kurusu birbirine karigmug farkl bitkilerden
olusan ot demetleri’ manasindadir. 221 (ahlam) ise ‘uykuda gériilen, manasi olmayan
diis’ demektir. Dolayisiyla bunlarin yorumuyla gercek bilgiye ulasmak s6z konusu

degildir.52

Ayette gecen 556’_i(ahlém) sozcuigi ile ilgili soyle bir aciklama yapildigir da
goriilmektedir: Burada riiya ve ahlam birbirinin ziddi olarak kullanilmistir; ilim ve
hikmet ehlinin riiyayr ¢6zme hususunda beceriksiz kaldigin1 vurgulamaktadir. Buna
gore, rilyaya deginilirken ahlamdan farkli oldugunu unutmamak gerekmektedir. Zira,
riiya tek basina enfiist bir konu olmayip onun derinligine girilip, ©ziine vakif
olunabilecek gercek ve gizli bir anlam yatmaktadir. Hulim ise, hakiki bir manasi
olmayan, bos bir kuruntu ve hayalden ibarettir. Bu nedenle de anlatimi ve tevili
olmayan bir ihtilam hadisesi gibi, sirf olumsuzluktan ya da seytani bir hayal olmaktan
daha ileri gitmemektedir. Iste bdyle degisik ahlamin birbirine karismas1 miinasebetiyle
adgas-i ahlam CE Sl olarak adlandirildigini ifade etmek miimkiindiir. Aksi halde,

sadik olanlarina riiya denilmektedir.>?’

Hilm kelimesinin ‘riiya’ manasinda gectigi ayetlerden biri de Enbiya Stiresi’nde

bulunmaktadir:
O T Jul e Al s Be s 3 o au i 3;\ Gzl 16

“Onlar, ‘Hayw, bunlar karma karisik, yalanci diislerdir. Hayw, onu kendisi
uydurdu; hayiwr, o bir sairdir. Eger boyle degilse, onceki peygamberlerin (mucizelerle)

gonderildikleri gibi o da bize bir mucize getirsin’ dediler.*®

Goriildiigii iizere bu ayette de ¢£ ahlam sozciligli, adgas-ii ahlam ch‘ KRN
seklinde kullanilmaktadir. Ayet, Hz. Peygamber’e kars1 ¢ikan Islam 6ncesi Araplarda da
s0z konusu yapilmis ve onlarin Hz. Peygamber’i “karisik ve yalanci bir riiyanin tiriinii”
olarak vasiflandirdiklar1 dile getirilmistir. Buna gore, Sl &Gzl ifadesine “karisik

riiyalar” anlami  verilmektedir.®?® Elmalili, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikanlar,

525 el-Fir(izabadi, el-Kdamiisii'I-Muhit, C. IV, s. 98.

526 Karaman v.d., a.g.e., C. lll, ss. 236-237.

527 Elmalili, a.g.e., C. V, s. 47.

28 ¢|-Enbiy4, 21/5.

529 er-Razi, a.g.e., C. V, s. 441; ez-Zemahseri, Kessdf, C. IV, s. 129.
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peygamberligini kabul etmeleri gerektigi halde, yine de kendi aralarinda “Hayr, bunlar
karma karisik, yalanci diislerdir”, demislerdir. Yalanci ve karigik riiya ile hakikatin

bilinmeyecegi hususu acik oldugundan, “hayir uydurdu” demeye devam etmislerdir.%°

Sonug olarak hilm kelimesiyle ayn1 kok harflerden olusan Al (el-hulm) ve ehl\
(el-hulum) kelimelerinin ¢ogulu olan 2! (ahlam), Kur’an’da riiya anlamuyla yer
almaktadir. Misir kralinin riiyast ve inkarcilarin Hz. Peygamber’e yaptiklar iftiralarin

yer aldig ayetlerde gegmektedir.

B. KUR’AN’DA HiLMIiN ZIDDI OLAN KAVRAMLARIN MUHTEVASI
Yiice Allah bir konuyu anlatirken ¢ift yonlii tanitir. Clinkii esya karsit1 ile
bilinmektedir. Hilm kavraminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in de zidlarinin da bilinmesi

gerekmektedir.

1. Cehl Kavraminin Tahlili

Cehl kavrami, Arapga bir kelime olup J ¢« «z (cim, he ve lam) harflerinden
olusmaktadir. Sozliiklere bakildiginda (ple) ilim ‘bilmek’ kelimesinin ziddi olarak,
‘bilgisizlik” anlamin ifade etmektedir.>®* Kur’an-1 Kerim’de, ‘belirli bir konuda bilgi
sahibi olmama’ anlaminda cehl; iki yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bakara Stresi’ndeki
ayette ‘gercgekte yoksul ve ihtiya¢ sahibi oldugu halde iffetinden dolay: ihtiyaglarini

532 Huycurat Stresi’nde®® ise

gizleyen kimselerin bu durumlarini bilmeyen’ manasinda
fasik bir sahsin getirdigi asilsiz haberi dogru sanma, yalan oldugunu bilmeme

anlaminda kullanilmustir.

Cahiliye kelimesi, cehl kokiinden tiiremis mastardir ve gerek Kur’an-1 Kerim’de
gerekse hadis-i seriflerde, Araplarm Islam’dan onceki inang, tutum ve davramslarini
ifade etmek icin kullanilmaktadir. Islam’dan 6nceki déneme de buna izafeyle “Cahiliye
Cag1” denilmektedir.>** Bu doneme ait siirlerde bu kelime tiirevleri bolca gegmekte ve

sinirli, densiz ve sabirsiz bir mizaci tasvir etmek tizere kullanilmaktadir.

5% Elmalily, a.g.e., C. V, s. 440.

531 gl-Cevheri, a.g.e., C. 1V, s. 1663.
532 Bkz. el-Bakara, 2/273.

533 el-Hucurat, 49/6.

53 Fayda, a.g.m., C. VII, s. 17.
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Daha sonralart cehl kokiinden tiireyen cehalet kelimesinin, ‘bozgunculuk,
serkeslik® anlamlarmda ahlak terimi®®, ‘bir rdavinin bilinmedigini’ ifade eden hadis
terimi®®, ‘dini hiikiimleri bilmeme’> manasina bir fikih terimi®®’ olarak kavramsallastigi

bilgisine ulasilmaktadir.

Cehl, Islam’dan evvelki donemde bir davrams, kavrayis, yasayis tarzi olarak,
stiklinet, agirbaglilik, vakar, teenni, yumusak huyluluk, ahlak ve 6zyap1 saglamligi gibi
manalara gelen hilm kavrammin tam zidd1 olarak yer alirken, Islim’in gelmesiyle yeni
bir dini anlam kazanmis olmaktadir. Her ¢esit acimasizligin ve zulmiin hareket noktasi
olarak bilinen bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de, kiifiir, sirk ve gilinahlarin temelini
olusturan bir erdemsizlik sayilmaktadir. Dolayisiyla cahiliye doneminde hilm
kavramimin tam zidd: olarak bilinen cehl, artik Islam lafzinin zidd: olmaktadir. Buna
gore, cehl biitiin cirkin davramislarin kaynag: kabul edilirken, hilm de Islami olanin

temelini ifade etmektedir.

Islam’m tam zidd1 olan cehl kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de &nemli bir yeri
vardir. Bir yasayis ve davranis tarzi olan bu kavram, zamanla dini bir mana kazanarak;
artik Islami olmayan herseyin —diisiince ve eylemlerin- kaynag: olarak kabul edilmekte
ve cahiliye olarak nitelendirilmektedir.5®® Fetih Stresi 26.’nc1 ayette cahiliye
insanindaki kibir ve 6fke egilimi i¢in 4dalall ixa (hamiyyetii’l-cahiliyye), bunun ziddi

olarak da Miisliiman’daki hilm hali i¢in 48« (sekine) tabiri gegmektedir.>3®

Kur’an’da Hz. Nh’un, oglu iman etmedigi i¢in onun Peygamber’in ailesinden
sayllmadigi, iman olmayinca tek basina kan baginin birgok hak ve 6dev i¢in yeterli
olmadig bildirilmektedir: “Allah buyurdu Ki: Ey Niih! O, senin ailenden degildir. Onun
yaptigi, iyi olmayan bir istir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden
isteme! Ben, cahillerden olmayasin diye sana ogiit veriyorum ™34  bildirilmektedir.
Ayette gecen “iyi olmayan bir istir” ifadesi, ‘giizel olmayan ameller —sirk, tekzib gibi-

isledi’ anlamindadir. Buna gore, Nih (a.s.)’nin oglunun Yiice Allah’in emri

5385 Cagrici, “Cehalet”, C. VII, s. 218.
5% Cakan, a.g.m., C. VII, s. 219.

587 Dénmez, a.g.m., C. VII, ss. 219-222,
5% Cagricy, a.g.e., s. 52.

539 e|-Fetih, 48/26.

540 e|-Had, 11/46.
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mukabilinde isyankar tutumunu ortaya koymus oldugu anlatilmaktadir.>*! Hz. Nh da
zalimin kurtulusunun s6z konusu olmadig i¢in hakkinda bilgi sahibi olmadig1 bir seyi
istememesi hususunda uyarilmis ve bilgiden yoksun olarak cahillerden olmamasi

ogiitlenmistir.>*? Cehl kelimesinin benzer manada gectigi baska bir ayet soyledir:
el (e (815 Gl Catal BANK e i il W15 R JH 52 e 1) Eaal BAL) Sy

“Yasuf, “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir.
Onlarin tuzaklarint benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve cahillerden olurum”

dedi. "

Kur’an’da cehlin, ‘sefeh ve akil hafifliligi’ anlaminda da kullanildigin1 gérmek
miimkiindiir. Nitekim miifessirlerin ¢oguna gore, “Allah katinda (makbul) tévbe, ancak
bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok gecmeden tévbe edenlerin tévbesidir. Iste Allah,
bunlarin tévbelerini kabul buyurur. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”>** ayetinde ve buna benzer ayetlerdeki®*® cehalet ifadesi “ilmin” karsiti
manasinda degildir. Eger, ilmin karsit1 olan manasinda olursa, bu durumda ayette gecen
cehalet lafzi, “bilmeksizin giinah isleyen kimse” anlaminda olur ki, durum bdyle olunca,
bilmeden yapilmis olan gilinah icin tevbe etmeye gerek olmamaktadir. Ciinkii
bilmeyerek/yanlishkla yapilmis giinah kasten yapilmamis demektir. Buna gore,
Islam’da hataen yapilms bir giinah i¢in ceza kaldirilmis olmaktadir.>*® Dolayisiyla kim
Yiice Allah’a, giinah olarak isyan etmis olursa séz konusu davranisiyla cehalet
sergilemis olmaktadir. Bundan dolayidir ki, Hz. Peygamber’in arkadaslar1, Allah’a kars1
olan her seyin cehalet, O’na karst olan kimselerin de cahil oldugu konusunda icma
etmektediler. Nitekim Yiice Allah’a isyan eden herkes cehaletinden kurtulmadikg¢a cahil

say1lmaktadir.®*” Cehl kelimesinin benzer mana da gectigi baska bir ayet

Cehl kavraminin Kur’an-1 Kerim’de “saldirganlik ve siddet” manasinda da

kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Furkén Siresi’nin 63. ayetinde, Yiice Allah giizel

%41 er-Razi, a.g.e., C. XVIII, s. 4.

542 Karaman v.d., a.g.e., C. lll, s. 174.

3 el-Yasuf, 12/33.

544 en-Nisa, 4/17.

55 Bkz., el-En’am, 6/54.

6 Eb Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi, terc. Abdulkadir Sener, Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1973, s. 125, 282.

547 el-Alasi, a.g.e., C. IV, s. 371.
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kullarinin tavirlarini bildirirken “Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile
yiiriiyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar: zaman, “selam!” der (gecer)ler.”>*
buyrulmaktadir. Miifessirlere gore ayette yer alan “cahillerin satasmalari, Arap
toplulugun gecimsiz, siddetten yana olan ahlaki egilimlerini, bu tarz saldirilara karsi
agirbasgli olan mi’minlerin selam ile karsilik vermeleri ise uzlagsma, baris gibi ahlaki
erdemleri ihtiva eden ve genellikle hilm ibaresiyle anlatilan islim ahlakimin ash

ozyapisin1 gostermektedir.>*

Cehl kavrami dogru anlasildigi zaman Islam’in karsi oldugu ahlak, insan ve
toplum anlayisinin, zihniyet yapisinin ne oldugu da kavranmis olmaktadir. Bu sayede de
giiniimiiz Miisliimanlar1 din ve diinya islerini dogru temeller {izerine bina etme

imkanina kavusacaklardir.

2- Gazap Kavraminin Tahlili

Gazap kelimesi Arapca <»ac fiilinden tiiremektedir. ‘Sinirlenmek, dfke,
kizginlik, ¢ok ofkeli bir sekilde cezalandirmak istegi, intikam alma arzusu™° gibi
manalara gelen gazap tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi dort ayette gecmektedir.
Bunlardan on dokuzunda Yiice Yaratici’'ya, bes tanesinde ise kula nisbet

edilmektedir.>%t

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in gazabi farkli azap cesitleriyle birlikte

anlatilmakta ve Kimlere, nigin gazap edildigi hususunda bilgi verilmektedir. Dinden

552

donme®?, Allah’in emrini dinlemeyip Allah’tan baskasina tapma®® kasten bir mii’'mini

4 savastan kagma®® bunlardan birkagidir. Bazi ayetlerde de Yahudiler

oldiirme
hakkinda kullanilmaktadir.>*® Miifred-mazi fiil sigasinda Yiice Allah’in kizgmhigini
anlatmak icin gectigi yerden®’ biri Miicadele Stresi’ndedir: “Allah’in kendilerine

gazap ettigi bir toplulugu dost edinenleri gérmedin mi? Onlar ne sizdendirler ne de

548 el-Furkan, 25/63.

%49 Cagrici, “Cehalet”, C. VII, s. 218.

50 {bn Manzir, a.g.e., C. X, s. 78.

51 Uziim, a.g.m., C. XIII, s. 434,

552 en-Nahl, 16/106.

553 g]-A’raf 7/71.

554 en-Nisa, 4/93.

555 o|-Enfal, 8/16.

5% e|-Bakara, 2/61, 89, 90; el-Al-i imran, 3/112.

557 en-Nisa, 4/93; el-Maide, 5/60; el-Fetih, 48/6; el-Miicadele, 58/14; el-Miimtehine, 60/13.
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onlardan. Bilerek yalan yere yemin ediyorlar. "% Anlami pekistirmek amaciyla lanet
lafziyla birlikte geldigi de goriilmektedir. “Kim bir mii’mini kasten oldiiriirse cezasi,
icinde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmig, onu lanetlemis ve onun

icin biiyiik bir azap hazirlamistir. > ayetindeki kullanim bu sekildedir.

Yiice Allah’in 6fkesini ifade etmek igin gazap kavrami, birinci sahis (nefs-i
miitekellim) zamirine muzaf ¢ olarak Kur’an-1 Kerim’de bir yerde gegmektedir.

Israilogullarmin taskinlik ve azgmlik yapmalarina istinaden sdyle buyrulmaktadir:
b b ot adle QIS B it A&l Jacd 4 13305 Y5 28855 e clihs (e 15

“Size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yeyiniz, bu hususta taskinlik ve
nankorliik de etmeyiniz; sonra sizi gazabim ¢arpar. Her kim ki kendisini gazabim
carparsa, hakikaten o, yikilp gitmistir. "> Gazap ¢esitli hadislerde de Allah (c.c)’a
nisbet edilmektedir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber’in gok giiriiltiisii ve simsek

karsisinda Allah’in gazabiyla helak etmemesi igin dua ettigi rivayet edilmektedir.>5!

Kur’an’da, gazap kavramu sifat-1 miisebbehe olarak cluse seklinde Hz. Musa’ya
nishetle iki yerde®®? kullanilmaktadir. Tr dagma ciktiginda geride kalan kavminin
putlara tekrar tapmasi, her seferinde sozlerini tutmamalart ve haddi asanlardan
olmalarinin kendisini kizdirdig1 hususu soyle anlatilmaktadir: “Miisd, kavmine kizgin ve
tizgtin olarak dondiigiinde, “Benden sonra arkamdan ne kétii isler yaptiniz! Rabbinizin
emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. (Ofkesinden) levhalar: yere atti ve
kardeginin (Harun'un) bagsini tutup, onu kendine dogru ¢ekmeye basladi. (Kardesi) “Ey
anam oglu” dedi, “Kavim beni gii¢csiiz buldu. Az kalsin beni oldiiriiyorlardi. Sen de
bana boyle davranarak diigmanlari sevindirme. Beni o zalimler toplulugu ile bir
tutma. % Benzer manada Hz. Yunds hakkinda da kullanilmaktadir. “Ziinniin'u da
hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla

stkistirmayacagimizi sanmisti. Derken karanliklar iginde, “Senden baska hi¢cbir ilah

558 g]-Miicadele, 58/14.

559 en-Nisa, 4/93.

560 ot-Taha, 20/81.

561 Bz, Tirmizd, “Da’avat”, 49.

562 ]-A’raf, 7/150; et- Taha, 20/86.

563 el-A’raf, 7/150; Ayrica bkz., et-Taha, 20/86.
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voktur. Seni eksikliklerden uzak tutarim. Ben gergekten (nefsine) zulmedenlerden
oldum” diye dua etti.”®®* buyrulmaktadir. Ayette, Ziinnin sifatiyla Hz. Yunds’un
kastedildigi,*®® halkini1 uzun siire hak dine davet etmesine ragmen c¢ok az kisinin iman

etmesi karsisinda {imidini yitirmesi ve kavmine kizmasi anlatilmaktadir.>%®

Masdar olarak ¢ kelimesi Kur’an-1 Kerim’de hem 6fke ve kizginlik hem de
beld ve musibet anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Nar Stresi’nde, “begsinci defada

da eger kocast dogru soyleyenlerden ise Allah’in gazabimin kendi iizerine olmasini

15567 568

dilemesi. ayetinde gegen gazap kelimesi kizginlik, 6fke anlaminda gelmektedir.
Bakara Stresi’nde ise “Karsiliginda nefislerini sattiklart seyi kiskang¢liklart sebebiyle
Allah’in, kullarindan diledigine liitfuyla indirdigi vahyi inkdar etmeleri ne kétiidiir! Bu
yiizden gazap iistine gazaba ugradilar. Inkdr edenlere alcaltict bir azap vardr. %

buyrularak bela ve musibet ifade etmektedir.5"

Gazap kavrami, <s=se ‘magdib’ seklinde sadece Fatiha Stresi’nde®’

gecmektedir. ‘Gazaba ugrayanlar ’m Yahudiler olarak agiklanmasi zaman ve mekan

itibariyle yakinlikla irtibatlandirilmaktadir.>"

er-Razi (v.606/1210)’ye gore ‘gazap, rahmet, alay etme gibi sifatlarin iki yonii
vardir. Tlki goriinen kisim, ikincisi ise neticelerdir. Kisiye nisbetle gazap kavraminin
disa yansimasi, yiiziiniin degismesidir ¢ilinkii kan beyne sigramistir. Sonucu ise gazaba
ugrayan kimsenin cezalandirilmasidir. Allah’a nisbet edilmesi ag¢isindan gazabin
goriiniir hali miimkiin degildir. Sonucu ise kendisine isyan edenlerden hosnut olmamasi,
haddi asan, kiifre diisen kimseleri rahmetinden uzaklagtirmasi, sugluyu
cezalandirmasidir.>” er-Ragib el-isfahani (v.502/1108) bu kavrami, ‘Yiice Allah’a

nispet edildiginde, kullar arasindaki haksizliklardan dolayr sugsuz adina, su¢lunun

564 o|-Enbiya, 21/37.

55 er-Razi, a.g.e., C. XXII, s. 212.

566 Karaman v.d., a.g.e., C. lll, s. 697.

567 en-Nir, 24/9.

568 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, C. XVII, s. 188.
569 e|-Bakara, 2/90.

570 ibn Kesir, a.g.e., C. 1, s. 327.

571 el-Fatiha, 1/7.

572 Karaman v.d., a.g.e., C. I, s. 64.

57 er-Razi, a.g.e., C.1, s. 265.
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cezalandirilmas1 manasinadir’ seklinde agiklamaktadir.’™® Gazap Allah’mn zati bir sifati
degildir, kullarin tavir ve davranislariyla ilgilidir. Ayet ve hadisler incelendiginde Allah
(c.c.)’in esma-i hiisnasi i¢inde “gazap edici” anlaminda bir isminin bulunmadigi da

goriilmektedir.>”

Gazap kelimesi bu kullanimlarindan farkli olarak Kur’an-1 Kerim’de bir yerde

mii’minlerin 6rnek davraniglarindan bahsetmek suretiyle soyle ge¢mektedir:
O350 b | shamt o 1305 Gl 38l 5 Y1 08 & 5t il

“Onlar, biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan kaginmirlar; kizdiklar: zaman da kusurlart
bagislarlar.”®™® Insanlik igin drnek bir nesil meydana getirme gayesiyle Kur’an, vahyin
ilk yillarinda inanan kimselerden imanlarimi eyleme doniistirmelerini istemektedir.
Bunu gerceklestirken ise hem Yiice Yaratict hem de insanlarla kuracagi iliskilerde
vazgegemeyecegi ilkeleri bildirmektedir.®”” Yasaklanmis olan ve biinyelerinde
fazlasiyla ¢irkinlik bulunduran giinahlardan uzak durmak ve ofke aninda kusurlari
affedebilmek iistiin bir ahlakin varhgina isarettir.>’® Ofkesini yenebilmek, takva sahibi

kimselerin sahip oldugu hasletlerdendir.>"

Gazap ve onun ziddi hilm insanin fitratinda mevcut olan kisilik 6zellikleridir.
Gazap 6zii itibariyle yasaklanmamaktadir. Ayet ve hadisler diinyevi meselelerde ortaya
cikan 6fkeyi yenmeyi, affetmeyi on plana ¢ikarmaktadir. Insana giiciinii asacak bir
vazife yliklenmeyecegi gercegi Ofkeyi yenmenin, hosgoriiniin Ogrenilebilecegini

gostermektedir.

574 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 361.

575 Uziim, a.g.m., C. XIII, s. 435.

576 es-Stira, 42/37.

577 Karaman v.d., a.g.e., C. IV, ss 753-754.
578 Elmalily, a.g.e., C. VIL, s. 29.

579 Bkz. el-Al-i imrén, 3/134.
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A. HILM-AHLAK iLiSKiSi

Hilm, giiniimiizde 6zellikle ahlaki bir kavram olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Yumusak huyluluk, nfk, sabirli olmak inanan kimselerde bulunmasi istenilen
erdemlerdir. Hilm ile muttasif olan kimselerin tiim bu faziletlere sahip olduklari

goriilmektedir.

1. Ahlakin Gerekliligi

Din, ‘insanin hem bu diinyada hem de ahiret hayatinda mutluluga ulasabilmesi
icin; dogruluk, adalet, hosgorii, kendisi i¢in istedigini baskasi i¢in de isteme, Gtekine
saygl gibi erdemli davraniglar1 insanlara telkin eden, bencillik, haksizlik, siddet gibi
davranislar yasaklayan bir nizam’ olarak tarif edilmektedir.°

Islam ahlak diisiincesinin asil kaynagi Kur’an ve O’nun yasanmis sekli olan
stinnettir. Kur’an’in muhtevasi arastirildiginda hayatin tiim alanlariyla ilgili bilgilerin
var oldugu goriilmektedir. Inang, ibadet ve sosyal hayata dair pek c¢ok prensibin
mevcudiyeti ve bunlara birbiriyle son derece baglantili olarak yer verildigi

bilinmektedir.581

Yiice Yaratici insan1 ahsen-i takvim iizere yaratmis®®? ve ona kendi ruhundan
{iflemistir.>®® Insanin hem rahi hem de fiziki yonii mevcuttur. Insan ahlaki agidan iyilik
ve kotiiliik yapabilme yetenegiyle yaratilmistir.® Kisilerden istenen ideal davranis,
fitratinda var olan olumsuz Ozelliklerine méani olmasi, olumlu vasiflarin1 eyleme
doniistiirmesidir. Insanlar mutlu olmak isterlerse bilgi ve amel birlikteligine ulasmal1 ve
dilek ve iradelerini akil ve hikmet ile irtibatlandirmalidir.%®® Kisi amelini eger salih bir
niyet ve giiclii bir inang¢ ile yaptiysa Yiice Yaratict katinda gegerlidir. Salih islerle

desteklenmeyen inanclarin ise gegerliligi yoktur. Amel imanin bir ciiz’ii degilse de onun

580 Yasar Yigit, Din, Anarsi ve Terér, Ankara: DIB Yayimnlar1, 2009, ss. 13-14.

581 Ali Akpnar, “Allah’in Ahlaki ile Ahlaklanmak ”, Tasavvuf Tlmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara, (2001), s. 66.

582 et-Tin, 95/4.

583 el-Hicr, 15/29.

584 el|-Beled, 90/10; es-Sems, 91/8-10.

585 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk IImi ve Islam Ahldki, Ankara: Nur Yayinlari, t.y., s. 197.
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meyvesidir, gostergesidir.?® Ozellikle Islam ahlaki agisindan ahlaki davranislarda
onemli olan, davranigin dig gorlintisiinden ziyade, arkasindaki niyettir. Hz. Peygamber

“Ameller niyetlere géredir’>® buyururken bunu kastetmektedir.88

Toplumu bir binaya benzetirsek kisiler bunun yapi taslari, degerler ise ¢imentosu
kabul edilebilir. Cimentosu yeterli ve kivaminda olmayan bina nasil yikilma tehlikesiyle

kars1 karstya ise degerlerinden uzak olan toplum da ayni1 durumdadir.®®®

2. Hilm ve Ahlak Felsefesiyle Irtibati

Ahlak; Arapca hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur “tabiat, huy, seciye” gibi
anlamlara gelmektedir.>®® Terim anlam olarak ise; “kisinin iyi ya da kétii biri olarak
nitelenmesine sebep olan manevi vasiflari, bunlarin etkisiyle sergiledigi iradeli hal ve
hareketlerinin tamamina verilen isimdir.” Tanimdan soyle bir sonug ¢ikmaktadir:
Herhangi bir davranisin devamli ve zorlama olmadan yapilmasi ahlak oldugunun
gostergesidir. Eger arada sirada ve zorla oluyorsa buna ahlak denilmemektedir.>%
Genellikle insanin gozle goriilen fiziki yapist igin halk, rahi ve zihni yoni i¢in hulk

tabiri kullanilmaktadir.>®2

Kur’an-1 Kerim’de 33&) (ahlak) kelimesi gegmemekte, iki ayette G5 (huluk)
sozciigii yer almaktadir. Su’ara Siresi’ndeki ayette®®® Ad kavminin, Peygamberleri Had
(a.s.)’a hitaben sarfettikleri climlelerde “Oncekilerin hayat tarzi” anlamindadir. Digeri
ise Kalem Sdresi 4. ayettir. Peygamber (s.a.v.)’in 6rnek ahlakinin anlatildigi ayette “Ve
sen elbette yiice bir ahldk iizeresin” °** buyrulmaktadir. Hz. Peygamber’in rol model

olduguna dair baska ayetler de mevcuttur.®®® Bunun yaninda pek ¢ok Ayette ahlaki

%86 Akpinar, a.g.m., s. 64.

587 Buhari, “Bed’ii’l-Vahiy”, 1; “Iman”, 41.

588 Cagrict, “Kur’an ve Ahlak”, Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, S. 34, Istanbul (2001), s. 176.

589 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, Istanbul: Timas Yayinlari, 2018, s. 13.

590 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 225.

1 Cagrici, “Ahlak ”, DIA, 1-XLIV, Istanbul: ISAM, 1989, C. 11, s. 1.

592 Bkz. Ibn Hanbel, C. I, s. 403. (“Allahim! Yaratihisim giizellestirdigin gibi ahlakimi da giizellestir.”)
59 es-Su’ara, 26/137.

5% el-Kalem, 68/4.

59 el-Ahzab, 33/21.
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tavirlara samil olacak sekilde amel kavrammin kullanildig1 da bilinmektedir.>® Yiice
Yaratict’nin Ovgiiyle bahsettigi peygamber ahlaki ve O’nu 6rnek alarak yasantisina
yansitanlarla ilgili pek ¢ok hadis nakledilmistir.>®” Islami kaynaklarda ozellikle de
hadis-i seriflerde ahlakin iyi ya da kotli olanini anlatmak i¢in hiisnii’l-ahlak, stii’l-ahlak

gibi kavramlar kullanilmaktadir.>%

Islam filozoflar1 ahlaki sdyle tarif etmektedir: ‘Nefiste yer etmis olan
aligkanliklara, becerilere verilen isimdir.” Bu yatkinliklar dogal olarak, zorlama
olmaksizin meydana gelir. Iyi ve giizel olursa faziletler, kotii olursa reziletler ortaya
cikar.5®° Filozoflara gore faziletler hikmet, iffet, secaat ve adalet olmak iizere dorttiir.
Bunlarm zidd1 da bilgisizlik, aggdzliiliik, korkaklik ve haksizliktir.5%° Diisiinme giiciiniin
fazileti hikmettir. Sehvet giiciiniin kontrol edilmesiyle iffet, gazap kuvvetinin 1slah1 ile
secaat erdemi ortaya ¢ikmaktadir. Adalet ise bu ii¢ faziletin kiside dengeli bulunmasiyla
olusur. Nefiste yer etmis olan hale fazilet denilmektedir. Bu da ahlakli olmakla es
anlamlidir.%%! Filozoflara gére de bir davranisin ahlak olarak adlandirilabilmesi, onun

devamli, severek ve dogal olarak yapilmasiyla irtibatlidir.%%?

Temel erdemlerin altinda bulunan faziletlerin sayis1 hususunda filozoflar
arasinda farkliliklar vardir.5%® Cesaret erdeminin talisi olan faziletler baslig1 altinda Ibn
Miskeveyh say1 vermeksizin 9 tane erdemi siralamaktadir.®®* Kinalizade %, Nasiruddin
Tasi ve Sehreziri’ye gore ise bunlar 11 adettir.%® Hilm, cesaret erdemi altinda
yeralmaktadir. Sabir, sebat, tahammiil, tevazu ve rikkat de tali erdemlerden birkacidir.
Cesaret; korkulmayacak seylerden korkmak manasindaki asir1 korkaklik ile karsilik
vermenin imkansiz oldugu yerlerde bile bile atilganlik ortaya koymanin arasindaki orta

yol olarak tamimlanmaktadir. Ofke (gazap) giiciiniin terbiye edilmesiyle ulasilan bu

5% Cagrici, “Ahlak”, C. 1L, s. 2.

597 fbn Hanbel, C. I, s. 381; Tirmizi, “Birr”, 5.

598 Bkz. Miislim, “Miisafirin ” 201, Ebsi David, “Siinnet”, 15.

59 Mehmet Aydin, “Ahlak”, DiA, 1-XLIV, Istanbul: ISAM, 1989, C. II, s. 10.

0 fbn Miskeveyh, a.g.e., ss. 33-34.

801 Aydin, a.gm., C. Il,s. 12.

602 Akpinar, a.g.m., s. 62.

603 Aydin, a.g.m., C. I, s. 12.

64 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 37.

605 Kinalizade, Ali Efendi, (v.979/1572), Ahlik-1 Aldi ‘Ahlik IImi’, haz. Hiiseyin Algiil, y.y.: Terciiman
1001 Temel Eser, t.y., s. 98.

606 Ramazan Turan, “Ibn Miskeveyh’de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, Namik Kemal Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 2, (2015), s. 27.
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vasif sayesinde liziinti ve korku benzeri, kisiyi mutsuzluga sevkeden duygu ve

07 Ofke, hos olmayan durumlarda,

diisiincelerden uzak olunmasi saglanmaktadir. ©
incindiginde, hak ihlaline ugrandiginda ve inat, kibir gibi kotii duygularin sonucu olarak
ortaya gikmaktadir. % Ofke duygu oldugundan yok edilemez ama onun sonucu olarak

ortaya ¢ikan tepkiler davranistir. Davranislar ise 6grenilir ve istege bagh degisebilir.5%®

Ibn Mukaffa (v.142/759), hilmi akla bagl bir erdem olarak gdstermekte ve buna
filozof el-Beydeba’nin erdem tarifini delil olarak getirmektedir: ‘Beydeba soyledi ki:
Alemde hayat siirdiiren diger canlilardan farkl olarak insana 6zgii 6zelliklerin dort gesit
oldugunu gérdiim. Bunlar hikmet, iffet, akil ve adalettir. ilim, edep ve diisiinme
hikmetin iginde; hilm, sabir ve vakar aklin; haya, kerem, kotiilikkten sakinma, izzet
iffetin; dogruluk, iyilik de adaletin icindedir. Iste erdemler bunlardan olusmaktadir,

bunlarim karsitlar1 da erdemsizliklerdir. 1

Hilm nefsi aceleci olmaktan ve anlik dfkelenmekten koruyan erdemdir.®! Ifrad
(asiris1) zuliimdiir, hiddettir, azgmliktir, tefridi (az1) ise zillettir, pasifliktir.®'? Insanmn
giicll yetmesine ragmen intikam almaktan uzak durmasi, 6fke aninda duygularina hakim
olmas1 ve affetme yolunu tercih etmesidir. Kisinin hak ve hukukunu savunamayacak
kadar halim olmasma ‘akilsiz hilm’ denilmektedir. Insani iliskilerde medeni
davraniglarda bulunan kimselerin vasfi olan hilm, bulundugu kisinin ruhsal agidan
gelismis, ¢evresine karsi duyarli ve sorumluluk sahibi olduguna isaret eder. Boyle
kimseler hem kendileri hem de bulunduklari toplum i¢in mutluluk ve huzurun kaynagi
konumundadirlar.5!® Toplumdaki yéneticilerin, askeri erkanin bu fazilete sahip olmalar
bulunduklar1 gorev itibariyle elzemdir. Insamin dini ve milli degerleri ugruna

ofkelenmesi hilme muhalif bir durum degildir. Aksine &viilen bir davranistir.®*

807 {bn Miskeveyh, a.g.e., s. 27.

608 Selguk Budak, Psikoloji Sézliigii, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2000, s. 565.

609 Ayse Nur Ozkan, “Siddetin Onlenmesinde Psikolojik ve Manevi Yaklagimla Ofke Kontrolii”, Din ve
Hayat Dergisi, S. 15 (2012), s. 93.

610 Tbn Mukaffa, Ebu Muhammed (Ebu Amr) Abdullah, (v.142/759), Kelile ve Dimne, thk. Abdiilvehhab
Azzam, Kahire: y.y., 1355/1937, s. 30.

611 Tbn Miskeveyh, a.g.e., s. 38.

612 Kinalizade, a.g.e., s. 100.

613 Akseki, a.g.e., ss. 212-213.

614 Kinalizade, a.g.e., s. 100.
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3. Hz. Peygamber ve Hilm

Gonderildikleri immetlere kars1 yumusak davranmak, gordiikleri sert ve acimasz
tutumlara kars1 nezaket ve insani olgiileri agmadan teblig gorevini yerine getirmek,

biitiin peygamberlerin genel karekteridir.5'®

Allah (c.c.), Kalem Siresi 4. ayette “Ve sen elbette yiice bir ahldk tizeresin”
buyurmak suretiyle Hz. Peygamber’in hayatin her yoniinii kapsayan istiin vasiflara
sahip oldugunu bildirmektedir. Yiice Yaratici bu soziiyle hem Peygamberini hem de
O’nun getirdigi hayat sisteminde yer alan ahlak 6gesini methetmektedir. Yeryiizii ile
gokyiiziinii birbirine baglamakta ve raz1 oldugu, sevdigi {istiin ahlaki gostermektedir. ¢
Bu hususta Hz. Peygamber “Ben giizel ahliki tamamlamak iizere gonderildim”
buyurmaktadir.5'” Ayrica Hz. Aise’den gelen bir rivayette “Allah Resiilii (s.a.v.) niin
ahldki Kur’an idi"®'® buyrulur. Ahzab Saresinde yer alan bir ayet ise O’nun rol model
olusuna soyle isaret etmektedir: “Andolsun ki, Resiilullah, sizin icin, Allah’a ve ahiret
giiniine kavusmay: umanlar ve Allah’t ¢ok zikredenler icin giizel bir ornektir.”®®
Hendek Savasi esnasinda cereyan eden bazi olaylara istinaden nazil olmus olsa da
ayetin mesaj1 geneldir. Mevdadi (v.1979), Hz. Peygamber’in 6rnekligi miislimanlar

620

icin hayatin her yoniinde gereklidir®” goriisiinii tercih ederken kaynaklarda bunun farz,

miistehap, dini konularda farz, diinyevi hususlarda ise miistehap oldugu seklinde ii¢ ayr1

goriise rastlanmaktadir.5?!

Kur’an-1 Kerim’de hilm, isim/sifat olarak Allah’a ve bazi peygamberlere nisbet
edilmistir. Bu husus ¢alismamizin ikinci boliimiinde detaylariyla anlatilmaya calisildi.
Kur’an’da hilm dogrudan Hz. Peygamber’e izafe edilmese de O’nun halim bir kimsede
bulunan 6zelliklerle muttasif olduguna isaret eden Ayetler mevcuttur.®?? Uhud
Savasi’'nda yasanan bazi olaylar hakkinda nézil olan Al-i Imran Stresi 3/159. ayette

sOyle buyrulmaktadir: “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin!

615 Bkz., el-A’raf 7/61-63, 67-69; el-Huad, 11/87.
616 Kutub, a.g.e., C. X, s. 124.

617 Tbn Hanbel, C. I, s. 381.

618 Miislim, “Miisafirin”, 139.

619 e]-Ahzab, 33/21.

620 Mevdadi, a.g.e., C. IV, s. 401.

621 Karaman v.d., a.g.e., C. IV, s. 377.

622 Bkz. el-A’raf, 7/199; el-Al-i imran, 3/159.
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Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su
halde onlart affet; bagislanmalart icin dua et, is hakkinda onlara dams. Kararim
verdigin zaman da artik Allah’a dayamp giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip
giivenenleri sever.” BuU ayet Peygamber (s.a.v.)’in inananlara kars1 affedici olmasini
ogiitlemekte ve kaba ve kotii davraniglarin tebligde basariya negatif etki edecegini
vurgulamaktadir. Ciinkii insanlar bilmeden ya da bazi kusurlarindan dolayr yapmus
olduklar1 hatalarma hosgoriiyle muamele edilmesine, sevgi ve sefkate ihtiyag
duymaktadirlar. 2 Hz. Peygamber sahsi hicbir mes’elede ugradigi zarar sebebiyle
kimseye kizmamistir. Eger Allah’a ait bir hak ¢ignenmisse bu duruma sessiz kalmaz,
onun intikamini alirdi. Fetih Stresi 48/29. ayet buna isaret etmektedir. “Muhammed
Allah’in elgisidir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere karst cetin, kendi aralarinda
merhametlidirler...” Affetmek, miisamaha gdstermek inan¢ ugrunadir.®?* Yerine gore
ofkelenmemek zillet kabul edilmektedir. Dini esaslardan taviz vermek asla hilm olarak
kabul edilemez. Buna kimse hak sahibi degildir ¢linkii bu dini kuran Yiice Allah’tir,

uygulanmasini isteyen de O’dur.%®

A’raf Saresi 7/199. ayette soyle buyrulmaktadir: “(Resiliim!) Sen af yolunu tut,
iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.” Burada biitliin ilahi dinlerde mevcut olan {i¢
temel ahlak kaidesine isaret edilmektedir. Bunlar; kolaylik, iyiligi emretme ve cahillere
aldirmamaktir.?%® Ayetten cikarilan derse gore; insani iliskilerde dncelikle kolaylik ve
hosgorlinlin -~ Oncelenmesi, hatasina bakmadan Ozlir dileyenlerin  affedilmesi
gerekmektedir.®?” Cahillere aldiris etmemek su manadadir: Insanlara iyiligi emredip
onlar1 kotiiliikten uzaklastirirken bazi kimselerin sergiledikleri haddi asan tavir ve
davraniglar karsisinda 6fkeye kapilmadan affedebilmek, onlara karsilik vermeksizin
sabir ve hosgorii ile davetine devam etmektir. Yoksa cahillerin takip ettikleri yolun
yanlis oldugunu bildirmekten ve diizeltilmesi yolunda gayret etmekten uzak durmak
kastedilmemektedir.6?® et-Taberi (v.310/922), Camiu’l-Beyan adli eserinde soyle bir

rivayete yer vermektedir: Bu ayet nazil oldugunda Peygamber (s.a.v.)’in bir sorusuna

623 Kutub, a.g.e., C. Il, s. 226.

624 Kutub, a.g.e., C. IX, s. 309.

625 Sadettin Altmisik, “Kur’an’da Thsan Kavrami”, (Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999, s. 88.

626 Karaman v.d., a.g.e., C. Il, ss. 648-650.

627 Elmalili, a.g.e., C. IV, s. 193.

628 Karaman v.d., a.g.e., C. I1, s. 650.
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Cebrail, ‘Rabbin sana kotiiliik edene senin iyilik yapmani, sana vermeyen kimseye
vermeni, senden ilgisini kesenle akrabalik iliskini devam ettirmeni emrediyor’ demek
suretiyle ayeti izah etmis ve Resilullah Ozelinde tiim insanlara bir talimat
gondermistir.®?® Bu davramislar sergilemek giiclii karaktere sahip, erdemli kimselerin
vasfidir. Islam’1 teblig gdrevini yiiriiten her bir mii’minin, Allah’in, Restlii’nden istedigi
bu ozelliklere sahip olmasi zorunludur. Bu da ¢ok genis bir goniil ve saglam bir
karakteri gerektirmektedir.®®® Hz. Peygamber’in mii’'minlere kars1 son derece sefkatli ve

merhametli olduguna dair baska ayetler de mevcuttur.®3!

Peygamber (s.a.v.) sahip oldugu yiice ahlakin neticesi olarak, kendisine kotiiliik
yapanlara ceza vermeye giicii yetmesine ragmen onlar1 affetmistir. Bu davraniglari
bizzat yakinlarina ve arkadaslarina yaptigi gibi ozellikle gii¢siiz olduklar1 zaman
diismanlarin1 da bagisladigi bilinmektedir. Bu sayede pek ¢ok kimse Islam ile miiserref

olmustur.5%

Hicretin sekizinci yili gergeklesen Mekke’nin fethi giinii yasanan olaylar hilmin,
hosgoriiniin, diismanini affetmenin en giizel drneklerine isaret etmektedir. Islam tarihi
acisindan doniim noktasi sayilabilecek bugiin Hz. Peygamber sahsina yapilan her tiirli
haksizlik ve hakaretin intikamini alabilecekken bunu tercih etmemistir. O giin yasanan
bir olay soyle nakledilmektedir. Peygamber (s.a.v.) Mekke halkina donerek, “Ey Kureys
toplulugu! Simdi benim, sizin hakkinizda ne yapacagimi diigiiniiyorsunuz?” diye
sormusg, onlar “biz senin hayw ve iyilik yapacagini umariz. Sen kerem ve iyilik sahibi
bir kardegsin, béyle birinin oglusun” dediler. Peygamber (s.a.v.) ise “Ben de Hz.
Yusuf’un kardeslerine dedigi gibi, ‘size bugiin hi¢bir basa kakma ve ayplama yok!
Allah sizi affetsin! Ciinkii O, merhametlilerin en merhametlisidir. % diyorum. Haydi,
gidiniz! Artik serbestsiniz.” buyurmustur. %3 Hadis kaynaklarinda, benzer bir olay Taif
halki hakkinda nakledilmektedir. Peygamberligin ilk yillarinda islam Dini’ni teblig i¢in

Taif’e giden Resulullah, yore halkinin tasli sopali saldirisiyla karsilagsmisti. Buranin

629 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. IX, s. 156.

630 Kutub, a.g.e., C. IV, s. 495,

631 Bkz. et-Tevbe, 9/128.

632 Kamil Yasaroglu, “Kin ve Nefreti Sevgiye Doniistiiren Erdem: Affetmek, Kutlu Dogum Haftas1 “Hz.
Peygamber ve Kardeslik Hukuku” Sempozyumu, (2012), s. 240.

633 el-Ydsuf, 12/92.

834 Hadislerle Islam, C. VII, s. 144.
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tamamen yerle bir edilmesini isteyip istemedigi soruldugunda O, kendisine kotiiliik
yapanlarin hidayeti i¢in dua etmeyi tercih etmisti. Hicri sekizinci yilda duasinin

gerceklestigini gérmek nasip olmustur.®%

Hz. Peygamber’in ¢ocuklara ve hanimlarina davranisini anlatmasi agisindan su
hadis-i serifi burada zikretmek uygun olacaktir: Ibn Abdullah b. Ebi Talha’dan O da
Enes (r.a.)’ten sOyle dedigi rivayet edilmistir: Allah’in Restlii ahlak ag¢isindan
insanlarin en giizel idi. (Ben ¢ocuklugumda kendisine hizmet ettigim sirada) bir giin
beni bir ihtiya¢ icin (bir yere) gondermisti. Ben de (o giinkii ¢ocuklugun verdigi
sorumsuzlukla): Vallahi ben gitmem; dedim, oysa icimde Allah’in Peygamberinin
emrettigi ise gitmek niyeti vardi. Derken ¢iktim. Sokakta oynasan g¢ocuklara tesadiif
ettim (onlarla birlikte oyuna dalip isimi unuttum. Bir siire sonra) bir de baktim ki;
Allah’in Restli (s.a.v.) arkamdan basimi tutmus giiliimseyip duruyor. (Bana) “Ey
Enescik, sana dedigim yere gitsen ya” dedi. (Ben de): Evet Ya Resilallah gidiyorum,
dedim. Hz. Enes dedi ki: ‘Allah’a yemin olsun, ben kendisine yedi ya da dokuz yil
hizmet ettim. Yaptigim bir isten dolay1 niye bdyle yaptin, yapmadigim bir isten dolay1

da niye bdyle yapmadin? dedigini bilmiyorum.*®

Peygamber (s.a.v.), hayatt boyunca
bir kadina tek bir tokat bile atmamistir.53” O’nun eslerine kars1 ise takindig1 en sert
tutum, daha miireffeh bir hayat talep etmeleri ve bu taleplerinde 1srarci olmalari
sebebiyle kendilerine dargin kaldigi bir aylik donemdir®® ki bu siirede bile
merhametsizligin, 6fkenin, siddetin izine rastlanmamistir.%*® Tahammiil edilmesi gok
zor olan durumlarda bile Peygamber (s.a.v.)’in engin hosgoriisiine rastlanmaktadir.
Bedevinin birisinin mescidin kosesine abdestini bozdugu sirada orada bulunan
sahabilerin o kimsenin iizerine yiirlimek istemeleri lizerine, serbest birakmalar1 uyarisi
yaptig1 rivayet edilmektedir. Sonra bedeviyi yanina ¢agirarak, mescidin abdest bozma
yeri olmadigini, burada Allah’in zikredildigi, namaz kilindig1 ve Kur’an okundugu

bilgisini verdigi, bir kova su getirterek kirlenen yeri temizlettigi bildirilmektedir.%*°

6% a.g.e., C. VII, ss. 125-134.

636 Miislim, “Fedail”, 54; Eba Davud, “Kitabu’l-Edeb ”, 35, s. 4773.

637 Miislim, “Fedail”, 79.

638 Miislim, “Talak”, 30.

639 Ahmet Yaman, Ulfet Gorgiilii, Sule Yiiksel Uysal, Aile Olmak, 2.b., Ankara: DIB Yaymnlari, 2017, s.
32.

640 Bkz., Buhari, “Edeb”, 35.
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B. HiLM AHLAKININ BiREYSEL VE TOPLUMSAL BOYUTU
islam ahlakinin 6nemli erdemlerinden olan hilm hem insanin kendi diinyasini
hem de beseri iligkilerini etkileyen bir haslettir. Kisilerin bir araya gelmesiyle olusan

toplumun saglikli olabilmesi de bu faziletlerin yasanarak canli tutulmasina baglhdir.

1. Bireyin Ahliki Gelisiminde Hilmin Rolii

Affetme, ofke, 6¢ alma her insanin psikolojik dogasinda mevcut olan
duygulardir.%! Psikoloji ilminde, haksizliga ugrayan bir kimsenin o anda hissettigi dfke,
darginlik gibi olumsuz duygu ve diisiincelerinden uzaklasmasi, affedicilik olarak kabul
edilmektedir. Son yillarda giicii varken karsilik vermemenin, karsi tarafa iyilesme adina
zaman tamimanin saglik ve psiko-biyoloji agisindan sonuglar1 lizerinde arastirmalar

yapilmaktadir. %42

Ignaz Goldziher’den itibaren miistesrikler, Miisliimanin karakterini belirleyen
temel erdemin hangisi oldugu hususunda arastirmalar yapmislar ve bunun hilm oldugu
kanaatine ulagmiglardir. Cahiliye toplumunun bariz vasfi olan saldirganlik ve ¢atigma
yerine Islam Dini, ahlaki ve ictimai alanda tiim inananlara hilm ruhunu yaymayi
amagclamistir.®® Kur’an-1 Kerim, asiret ruhunun, gegici hazlara diiskiinliigiin sebep
oldugu kaba ve hoyrat geleneklerin karsisina, insanin nefsini dizginlemesi, tabiatindaki
ofke ve siddetten korunmasi anlamina gelen hilmi koymustur. Bu suretle insana, o giine
kadar kendi disindakilere c¢evirdigi miicadele enerjisini, kendi nefsinin koti
temayiillerine yoneltmesini, nefsiyle hesaplasmasimi 6gretmeyi amaglamistir.8** Kur’ani
manada hilm; ferdin akil, zeka, bilgi, tecriibe gibi zihni yeteneklere, bedeni ve mali
firsatlara sahip olmasiyla beraber af, hosgorii, sabir, 6fkeyi yenme, tahriklere
kapilmayarak nefsine hakim olma, teenni ve vakar gibi ameli erdemleri biinyesinde
biraraya getirmesiyle elde edilen bir kisilik yapisidir.%% Halim insan, zihinsel

gelismislige sahip olan ve akliyla hareket eden kimseye denilmektedir. Akilli kimse,

641 Tarhan, a.g.e., s. 160.

842 Yasaroglu, a.g.m., s. 244.

643 Charles Pellat, Risale Fi’l-Hilm Inde’I-Arab, Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Ebediyye, 1973, s. 152.
644 Cagric1, “Kur’an ve Ahlak”, Tartismali Iimi Toplantilar Dizisi, s. 174.

845 Cagrici, “Hilim”, C. XVIII, s. 35.
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kendisine satagsana karsi, sonunda iistiin gelecek davranisin ne oldugunu iyice

hesaplayarak, mukabelede bulunan kimsedir.646

Al-i Imréan Stresi 3/134. yette “Onlar (takva sahipleri), bollukta da darlikta da
Allah icin harcarlar; ofkelerini yutarlar ve insanlart affederler. Allah da giizel davranis
da bulunanlar: sever” buyrulmaktadir. Onceki ayette takva sahipleri icin hazirlanmis
cenneti kazanmak i¢in yarisa davet edilmesi sebebiyle burada da o kimselerin 6zellikleri
aciklanmaktadir. Bolluk ve darlik zamaninda Allah yolunda infak etmek, oOfkeyi
yenmek, insanlarin hatalarini affetmek erdemine sahip olmak aranilan vasiflardandir.
Tiim bunlar1 Allah i¢in yapmanin hem diinya da hem de ahirette miikafat1 vardir.
Insanlardaki takva duygusu ile hilm sahibi olma, o6fkeyi yenme ve insanlari
bagislamanin birbiriyle baglantili oldugu gézlerden kagmamaktadir. Ayrica hilm- ihsan
iligkisi de dikkat ¢ekmektedir. Her an Allah’in gozetimi altinda olduguna inanan ve ona
gbre davranan kisiler yaptiklar1 herhangi bir 1§ ya da davranisi en miikemmel 6l¢iide
yerine getirmektedirler. er-Razi (v.606/1210), “dfkelerini yutanlar® (fasdl (uellSll )
hakkinda soyle bir aciklama yapmaktadir: Bu ifade ‘Gfkesinin sonucunu devam
ettirmeyip, onu tutarak, iclerine geri dondiirenler’ anlamindadir. Bu kendiliginden
gerceklesecek bir sey degildir. Hilmin ve sabrin gesitlerinden biridir.%*” Zarar gordiigii
kimselere karsi giicii yetmesine ragmen intikama kalkismamak, hazmetmektir.5*8
Ofkeye hakim olmak biiyiik bir meziyettir. Sabir ve emekle 6grenilir.*° Sabredip
bagislayabilmek ise giiclii irade gerektiren islerdendir.®®® Ofkeyi yenmek ilk asamadir
ama tek basmna yeterli degildir. insan bazen kin beslemek icin 6fkesini yutabilir. Bu
sebeple ayetin devaminda konu ileri bir diizeye gotiiriilerek kusurlart bagislama
zikredilmektedir. Insan 6fkeye yenildigi zaman ruhunda bir agirlik, kalbinde ise alev
olusur. Eger af yolunu tercih ederse agirliklardan ve alevlerden kurtulur ve vicdanen
huzura kavusur.%! Bayraktar Bayrakl ilgili ayetin tefsirinde ‘infak maddi fedakarliktir,
Ofkeyi yenmek duygudan yani manevi fedakarliktir, affetmek ise sosyal fedakaliktir’

aciklamasin1 yapmaktadir.®®2 Bu ayetin gosterdigi hedefe ciddi bir nefis terbiyesi ve

646 Cagricy, a.g.e., s. 100.

647 er-Razi, a.g.e., C. IX,s. 7.

648 Elmalil, a.g.e., C. 1L, s. 425.

849 Ates, Yiice Kur’dn’m Cagdas Tefsiri, C. Il, s. 109.
850 Bkz., es-Siira, 42/43.

651 Kutub, a.g.e., C. Il, s. 186.

652 Bayrakli, a.g.e., C. IV, ss. 367-369.
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olgunlasma siirecinden gegerek, Ozgilivene, giiclii bir kisilik ve karaktere ulasmak
suretiyle hem kendisi hem de hayatla barisik hale geldikten sonra ulasilabilir.%>® ibn
Omer’den rivayet edildigine gore, Allah’in Resilii (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Bir
mii’'min  kulun swf Allah’in rizasimi  kazanabilmek maksadiyla yuttugu bir ofke
yudumundan Allah  huzurunda sevap ac¢isindan  daha  biiyiik  bir  yudum

bulunmamaktadir. %*

Bes yasindan Medine’ye hicrete kadar Hz. Peygamber’in yaninda yasayan ve
O’nun peygamberligine ilk iman edenlerden olan Hz. Ali®® ile ilgili Mesnevi’de sdyle
bir olay anlatilmaktadir: Hz. Ali bir savasta karsisindaki diismana galip gelir, kilicini
ceker. Tam indirirken yerde yatan kisi O’nun yiizline tiikiiriir. O da o6ldiirmekten
vazgecer. Adam sorar: ‘Ey akil ve nazardan ibaret olan Ali, herseyin hakikatini géren
veli, sendeki hilm kilic1 ruhumuzu pargaladi. Ne oldu da 6ldiirmekten vazgectin?® Hz.
Ali su cevabi verir: ‘Ben Allah’in rizasi igin kili¢ vururum. Hakkin kuluyum. Cesedin
emrine uymam.’ Bu olay ilizerine adam ve kabilesinden elli kisinin miisliiman oldugu,
Hz. Ali’nin hilm kilictyla bu kadar kimseyi 6liim kilicindan kurtardigi, hilm kilicinin
celik kiligtan daha keskin oldugu, yiizlerce ordudan daha fazla zafer temin ettigi

Mevlana’nin akici islibuyla anlatiimaktadir.5%

Hilm konusunda yazdigi kapsamli eserinde Charles Pellat (v.1992) hilmin iki
¢esidinden bahsetmektedir. Tabii hilm ve kazanilmig hilm. O’na gore ikisinden birine
sahip olan kimseler su vasiflar1 tasimaktadirlar: Islerde sabir, teenni, gazabin olmayisi,
hakaret durumunda sakinlik, rifk, afv, vakar, sabir, azalar ve dilin davranislarinda
1’tidal, iiziintii ve sikayetin yoklugu (babasi, kardesi, oglu oldiiriilse bile), 6vme ve
yermede acele etmemek, sevingte dengeli hareket etmek, kotii lafizlar kullanmamak,

bos s6z ve isleri terketmek, iftira etmemek ve buna benzer giizel ahlak 6rnekleridir.%’

Gazzali’ye (v.505/1111) gore hilm, o6fkeyi yutmaktan daha istindiir. Cilinkid
ofkeyi bastirmak, olmayan halimlik vasfin1 kazanmaya ¢abalamaktir. Ofkelenen kimse

gayret eder ve bunu aligkanlik haline getirirse bir miiddet sonra artik zorlanmadan

653 Yasaroglu, a.g.m., s. 236.

854 Tbn Mace, “Kitabu’z-Ziihd”, 3397, s. 368.

655 Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, D4, I-XLIV, Istanbul: ISAM, 1989, C.1I, s. 371.

656 Mevlana Celaleddini Rami, (v.672/1273), Mesnevi, ter. Tahiru’l- Mevlevi, Istanbul: $amil Yaymevi,
C. |, Kitap 5, ss. 1719-1821.

857 Pellat, a.g.e., ss. 163-165.
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kendine hakim olur. Bu tabii halimlik kabul edilmektedir. Bu da aklin kemale erdigine
ve bedeni kontrol altina aldigina isarettir. Baslangici kendini hilme zorlamakla olur.
Uzun zaman miicadele ve azim gerektirir. Gazzali kitabinda Taberani’den bir hadis
nakletmektedir: “/lim ancak ogrenmekle (tealliim), hilm de halimlige kendini
zorlamakladir. Kim hayri kastederse ona haywr verilir. Serden kag¢inan bir kimse ise

serden sakindirilir.”%®

Bi’setin 6. yilinda (616) miisliiman olan Hz. Omer’in sert mizaca sahip oldugu
ama Rabbi’nden korkmasi, ahirette hesap verecegine olan inancinin O’nun sert tavir ve
davranislardan uzak durmasmna neden oldugu bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.®>®
Gazzali, O’nun bir sarhosla yasadig1 olay1 aktarmaktadir: Sarhos bir adam goéren Hz.
Omer ona ceza vermek ister. Adam da Hz. Omer’e kiifreder. Ceza vermekten vazgecme
sebebi sorulunca: ‘Kendi nefsimin korunmasi i¢in bir Miisliiman’a vurmay1 sevmem’
cevabim verir.®®® Hem Hz. Ali hem de Hz. Omer’in sahsinda gériilen bu giizel ahlak
ornekleri nebevi 6gretiye uygun hareket etmenin kisilerdeki yansimalarinin goriilmesi

agisindan anlamlidir.

Baz1 kimselere ise bu huy dogustan verilmektedir. Bu hususta soyle bir hadis
rivayet edilmektedir. Ebi Said el-Hudri (r.a.) soyle der: Biz Allah’in Resili’niin
yaninda oturuyorduk. Restlullah (s.a.v.) bu esnada: Size “Abdii’l-kays heyeti geldi.
Halbuki i¢imizde hi¢biri geldiklerini gormedi —Hz. Muhammed, onlarin Medine'ye
vardigimi bilip mucize olarak soylemistir.-", Bir miiddet sonra, Efendimiz (s.a.v.)’in
vanina geldiler. Onlardan disarda tek bir el-Esecii’l-Asari kaldi. O devesini ¢okertti,
temiz elbise giyip Resulullah (s.a.v.)’in huzuruna vardi. Bu esnada Hz. Peygamber’in
O’na: “Ya Esec, Kuskusuz sende Allah’in sevdigi iki nitelik vardir: Hilm ve Enattir”,
soylemesi tizerine Esec: “Ey Allah’in Resulii! Bu hasletler yaratilisimda mevcut olan
bir sey mi yoksa sonradan meydana gelen niteliklerden mi?” diye sordu. Hz.
Peygamber: “Haywr, yaratihsinda mevcut olan bir seydir” buyurdu.®® Burada sunu
hatirlamakta fayda vardir: Eger hilm sadece dogustan gelen bir erdem olsaydi, bu vasfa

sahip olmayanlar ‘kaderimde yokmus, ne yapayim!’ soézleriyle kendilerini temize

6% el-Gazzali, a.g.e., C. IIL, s. 390.

659 Mustafa Fayda, “Omer”, DIA, 1-XLIV, Istanbul: ISAM, 2007, C. XXXIV, s. 47.
660 e|-Gazzali, a.g.e., C. 111, s. 402.

861 fbn Mace, “Kitabii’z-Ziihd”, 3395, s. 367.
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¢ikarmaya caligabilirlerdi. Bu savunmanin gegersizligi ve Yiice Yaratici’nin imtihan

sirinin®®? hikmetine uygun diismedigi goriilmektedir.

Furkan Siaresi 63. ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Rahman’in (has)
kullart onlardwr ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez kimseler onlara laf
attiginda (incitmeksizin) ‘Selam!’ derler (gegerler).”®% Vasiflari sayilan kullar Allah’in
sevgisini kazanmalar1 sebebiyle O’nun Rahman ismine izafe edilmiglerdir. Hevn (02)
kelimesi tefsirlerde ‘rifk, vakar, tevazu, sekinet ve bu anlamlarin tiimiine samil hilm’
kavramiyla izah edilmistir. Bunun ziddi ise ‘gururlu, kibirli, zorba anlamlarina gelen ve
cahiliye arabmin karakteristik vasfi olan miistekbir kelimesidir.5®* Ayette inananlarim,
kendilerine s6zlii miidahalede bulunanlara “selam” soziiyle yani esenlik temennisiyle
cevap vermeleri vahyin muhataplarina su mesaji vermektedir: Cahiliye ve Islam
birbirine zit kavramlardir. Hoyrat ve saldirgan davramiglar barbarlik ahlakina,
Miisliimanlar’in baris¢il tavirlart da uygarhik ahlakia isaret etmektedir. ®° Cghilller
kelimesi ile okuma yazma bilmeyen, egitim-6gretim gérmemisler degil de kaba ve
kiistah kimseler kastedilmektedir. Yani buradaki cehl ilmin degil hilmin ziddidir.
Rahman’in has kullari, kendilerine kars1 haddi asanlara bile kindar tavir sergilemezler.
Selamet dileyerek yollaria devam ederler.?®® Miifessir Seyyid Kutub ayete “Kendini
bilmezler onlara satastiklarinda yumusak sozlerle karsilik verirler” seklinde anlam
vermektedir. ‘Caresizlikten, giicsiiz olduklarindan degil aksine iistiin olduklarindan ve
tenezziil etmemekten dolay1 boyle davranirlar. Akillarini, vakitlerini ve emeklerini daha
onurlu islerde degerlendirmeyi, beyinsizlerle bosa harcamamayi tercih etmektedirler.’ %

Hilmde sabir, sekinet ve vakar vardir. O, ‘6fkeye, ihtiraslara ve bencil duygulara
hakim olarak agirbash davranmak’ demektir. Hilm iistiin bir akil giiciidiir.®®® Boyle
davranan kimseler yanlis duygu ve diistincelere kéle olmaktan kurtulur, kalplerine huzur
egemen olur ve rahatlamighik hissederler. Bu yiikten kurtulus ve stresin azalmasina

vesile olur. Bagislamak biiyiik bir &zgiirliiktiir. Iginde kin biriktiren insan, sirtinda

662 o] -Miilk, 67/2.

663 g|-Furkan, 25/63.

664 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. X1X, s. 33.
665 Karaman v.d., a.g.e., C. IV, s. 137.

66 Mevdidi, a.g.e., C. 11, s. 600.

667 Kutub, a.g.e., C. VII, s. 571.

668 fzutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 195.
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cuvalla yiik tastyan kimseye benzer, dzgiirliigii tasidig1 yiikiin etkisiyle kisitlanmigtir.%%°

Ofke biriktirildigi takdirde sahibinin ruhunun zehirlenmesine ve orantisiz sekilde ceza
verme, intikam alma haline sevkedebilir. Cezalandirmaya giicii varken bundan
vazgecmenin verecegi haz, intikam duygusunun vereceginden daha doyurucudur.®’
Aslinda kisinin kendisine zarar veren birinden alacagi en biiylik intikam hayatini
saglikli olarak devam ettirmektir.%"!

Burada sunu hatirlatmak da fayda vardir. Hilmin de bir 6lgiisii vardir. Halim
olacagim diye zulme boyun egmek dogru degildir. Halk arasinda hilm-i himari denilen
boylesi yumusaklik, koti kimselerin kotiiliik yapma arzusunu ve cesaretini
kamgcilayacagi icin son derece yanlistir. Yeri gelince haksizliga bas kaldirmak bir
fazilettir.> Aciz oldugu durumlarda halim goriiniip de eline firsat gectigi zaman
intikam alan kimselere de “halim” denilmez.5”® Unlii sair ve diisiinir Mehmet AKkif
Ersoy’un Safahat isimli eserindeki su satirlar da hilm-gii¢ iliskisine isaret etmektedir:
“Yumusak bagl isem, kim dedi uysal koyunum? Kesilir, belki, fakat ¢ekmeye gelmez

boyunum.’67

Sonug itibariyle diyebiliriz ki hilm sahibi olmak genel manasiyla; tahammiil
etme niteligi olmak ve yumusak huyluluk, olgunluk gerektiren, olumlu davranis
Ozelliklerini iginde barindiran genel bir ahlak ozelligidir. Halim olarak
sifatlandirilabilmek i¢in, birka¢ niteligin ayni anda bir araya gelmesi ve bunlarin

igsellestirilerek davranisa doniisiimiiniin gerekli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2. Erdemli Toplum Olusmasinda Hilm Ahlakinin Rolii
Hilm, Islam ahlakinin 6nemli erdemlerinden biridir. Insanlarla olan iliskilerde
thsanla, adaletle, zuliimden, kibirden uzak, sehvet ve ihtiraslarina kapilmamak hilm

ruhunun isaretlerindendir.%”® Bu ruha sahip kimselerin sosyal iliskilerinin daha saglam

669 Tarhan, a.g.e., s. 160.

670 Yasaroglu, Kamil, a.g.m., s. 244.

71 Tarhan, a.g.e., s. 163.

672 M. Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kii¢iik, a.g.e., C. lll, s. 572.

673 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 230.

674 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2010, 6. Kitap, s. 358.

675 Cagrici, “Hilim”, C. XVIII, s. 34.
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oldugu, 6fkesine yenik diisenlerin ise hayatlar1 boyunca ¢ok sayida dost kaybettigi ve
mutsuz olduklar1 bilinen bir gergektir.6’®

Beseri miinasebetlerin giiclendirilmesi ve toplumsal barisin te’sisinde halim-
selim olmanin énemine igaret eden Fussilet Stiresi’nin 34. ve 35. ayetlerinde Yiice Allah
soyle buyurmaktadir: “lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde
onle. O zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.
Buna (bu giizel davramisa) ancak sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan)
biiyiik nasibi olan kimse kavusturulur.”®"" Insan iliskilerinde ‘kétiiliigii iyilikle savmak’
ilkesi ¢ok oOnemlidir. ez-Zemahseri (v.538/1143), kotiliigiin en giizel sekilde
onlenmesini soyle izah etmektedir: ‘Bir kimse sana katiiliik yaptiginda onu bagislamak
tyiliktir ama daha iyi olam1 yapilan kotilige 1iyilikle cevap vermektir. Bdyle
yapildiginda diisman dost olur.’®”® Burada Hz. Peygamber’e sdyle bir mesaj
verilmektedir: ‘Sana iyilik, onlara kétiiliik yakigir. Iyilik yapan diinyada sayginlik,
ahirette ise sevap kazanir. Diigmanlarin kiistah ve cahil davranislarina sabret. Bir giin
onlar da yaptiklar1 bu ¢irkinliklerden utanir ve vazgecerler.%”® Affetmek Islam’in egitim
metodlarindan biridir. Yerine gére af, cezadan daha etkili olur.®® Oysa karsidakinin
tavrinin aynisiyla mukabele edilmesi durumunda 6fke ve kizgmlik artar, utanma yok
olur ve giinahlar 6viinmeye vesile olur. Kotiiliige misliyle karsilik vermeye giicii oldugu
halde bunu tercih etmemek ylice goniillii olmay1 gerektirmektedir. Giliciin olmadigi
yerde hilm olmaz. Kars1 taraf bunun zayiflik eseri oldugunu anlarsa beklenen etki
gerceklesmez.®®! Sare’nin 35. ayetinde nefse agir gelen bu uygulamanin ancak
sabredenler, diinya ve ahiret mutlulugunu isteyenlerce uygulanacag bildirilmektedir.
Ofkesini yutmak akilli ve sabirli insanlarin 6zelligidir. Herkes nefsine hakim olamaz.%8?

Kotiligi iyilikle defetmenin diismanliklart samimi dostluklara ¢evirecegi
gercegi ahlak psikolojisi ve toplumsal baris agisindan olduk¢a 6nemli bir agiklamadir.
Insanlarin bazi yanlislar1 hukiiki yaptirimlarla énlenebilse de higbir toplum bu sekilde

hayatini siirdiiremez. Bu yolla insanlar arasinda dostluk saglamak ve toplumda kalici

676 Elif Kara, “Dini ve Psikolojik A¢idan Bagislayiciligin Terapétik Degeri”, Uluslararasi Sosyal
Arastrmalar Dergisi, C. 11, S. 8, Samsun, (2009), s. 224.

877 el-Fussilet, 41/34-35; bkz. el-Kasas, 28/54-55.

678 @z-Zemahseri, Kessdf, C. lll, s. 392.

679 er-Razi, a.g.e., C. XXVII, ss. 126-127.

680 Karamanv.d., a.g.e., C. I, s. 700.

681 Kutub, a.g.e., C. IX, s. 33.

882 Ates, Yiice Kur’dan’mn Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 140.
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iligkiler kurmak neredeyse imkansizdir. Bireysel 06zgiirliiklerin zirvede oldugu
giiniimiizde bunlarin anarsiye doniismemesi i¢in insanlarin bagislamak, paylasmak,
hakkina razi olmak gibi giizel hasletler hususunda egitilmeleri gerekmektedir. Bu tarz
olumlu davranislarin en ileri derecesi, kisinin kendisine yapilan koétiiliige misliyle
karsilik vermesi miimkiin olmasina ragmen bilingli ve isteyerek af secenegini tercih
etmesi, hatta iyilikle karsilik vermesidir. IslAm ahlakinda bu faziletin ad1 hilmdir. 6%

Sucluyu cezalandirmak adaletin tesisi agisindan Onemlidir. Affetmeyi toplum
vicdanina yerlestirebilmek de bunun kadar kiymetlidir. Toplumsal baris ve huzurun
yolu burdan gegmektedir. igten ve samimiyetle yapilan bir hosgérme ve bagislama
aradaki soguklugu ve diismanlhigi yok eder. Ozellikle magdur olanin intikam almaya
giicii yetmesine ragmen, buna yonelmemesi suglu olanda vicdan azabina neden
olmaktadir. Bu durumda olan kimse hatasin1 anlayip hakli olanin kalbini kazanmaya
gayret etmektedir.®®® Diismanlar1 sicactk dosta cevirmenin yolu goniillere hitap
etmekten gegmektedir.58

Suclu kimselere hosgoriiyle karsilik vermenin temelinde karsidaki kimsenin
tyiliginin istendigine igaret vardir. Kotiiligii iyilikle savmak 6grenebilen bir fazilettir.
Kiiciik yasta cocuklarin bu erdemle tanistirilmast gereklidir. Onlara, haksizliga
ugrasalar bile ideal ahlak kurallarindan ayrilmamalari, iyilik yapana iyilik yapmanin,
kotiiliik yapana ise haksizlik yapamamanin 6gretilmesi elzemdir. 68°

Ofkesini kontrol ederek sakin davranmak ayni zamanda iyilik dersi vermektir.
Karsimizdaki kisinin hatalarin1 gérmesine ve tamir etmesine firsat tanityan bir terbiye
yontemidir. Durumun diizeltilmesi i¢in bir imkana kavusulmustur yani bu hareket 1slaha
vesiledir. Affeden comertlik yapmustir, merhametli davranmstir. Olumsuz giden siireci
olumluya g¢evirmenin en insancil ve medeni yolu budur. Hilm sahibi olmak sadece
karsisindaki kimseye degil ayn1 zamanda kisinin kendisine de yaptig1 bir iyiliktir. Insan
birine 6ftke duydugunda bu onun giinliik yasantisin1 bile etkilemektedir. Bu nedenle
insanin huzurunu bozacak, zihnini olumsuz manada mesgul edecek seylerden

uzaklasabilmesinin yollarindan biri giicii yettigi halde affedebilmesidir. ®" Kendi

683 Karaman v.d., a.g.e., C. IV, ss. 709-710.

884 Ali Turgut, Kur’’an-1 Kerim'e Gére Ahlik Esaslari, istanbul: Samil Yaymevi, 1980, s. 161.

685 Abdurrahman Kasapoglu, “Insan Iliskilerinde Onemli Bir Kur’an ilkesi: ‘Kétiiliigii Tyilikle Savmak’”,
Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, S. 5, (2010), s. 91.

686 Kasapoglu, a.g.m., s. 83.

887 Yasaroglu, a.g.m., s. 247.
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hatalarinin farkina varabilen kimselerin, baskalarinin kusurlarina da toleransli olmalari
toplumsal barisa katki saglamaktadir. Barig ve hosgorii yoksunu toplumlarda ise pasif
ya da agresif tabiathh kimselerin cemiyetin gidisatini olumsuz yonde etkiledikleri
goriilmektedir,®®

Ozellikle aile ici iliskilerde hilm erdeminin uygulanmasi ¢ok gereklidir. Kur’an-1
Kerim’de RGm Siresi 21. ayette “Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler
yaratip aranizda sevgi ve merhamet peydd etmesi de O’nun (varliginin)
delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim icin ibretler vardir.” °%
buyrulmaktadir. Ayet muhataplarma evliligin sadece biyolojik ihtiyaglarin karsilanmas:
olmadigini, bunun &6tesinde manalar tasidigini haber vermektedir. Erkekler ve kadinlar
birbirlerine huzur vermek tizere evlenirler. Sevgi ve merhamet, hilm sahibi kimselerin
niteligidir. Aile gibi uzun vadeli ve yogun iliskilerin yasandig1 aile kurumuna Islami ve
insani bir vasif olan hilm ahlakinin hakim olmasit mutlu bir yuvanin kurulmasi ve
huzurun daimi olmas1 neticesini kacinilmaz kilmaktadir. Eslerin birbirlerine sefkat ve
merhamet esasiyla davranmalari, hata ve kusurlarini hos gormeleri saglikli bir aile
ortamin geregidir. Sevgi ve rahmet esintileriyle nefes alan bir aile ocaginin, sevmeyi
O0grenmis, Ozgliven sahibi, kendisi ve gevresiyle barisik ¢ocuklarin yetismesi i¢in en
verimli ortam olacag1 muhakkaktir.5%°

Insanlarin yasama, seyahat etme, fikir, din ve inan¢ dzgiirliigii, adil yargilanma
gibi temel haklar1 vardir. Bunlardan hosgorii adina vazgegilemez.**! Kur’an’m affetme,
kotiiliige karsilik iyilik yapma prensipleri, ferdi hak ihlallerine yoneliktir. Inang sistemi
ve kamu haklar1 sz konusu oldugunda hosgoriili olunmaz.5%? Kotiiliige karsi
gosterilecek hosgorii dinin temel ilkelerine ters diismemeli, miisliiman toplumun ortak

faydasina zarar vermemelidir.%%

6% Tarhan, a.g.e., 207.

689 er-Ram 30/21.

6% fbrahim Akgiin, “Aile I¢ci Egitim Perspektifinden Hilm (Yumusaklik)”, Uluslararasi Aile I¢i Egitim
Calistayr, 1gdir, (2016), ss. 192-193.

891 Tarhan, a.g.e., ss. 202-203.

692 Kutub, a.g.e., C. IX, s. 33; Karaman v.d., a.g.e., C. IV, s. 710.

69 Kasapoglu, a.g.m., s. 97.
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3. Hilm Ahlakinin Yoklugunda Ortaya Cikabilecek Problemler

Glicii yettigine zalimce hiikmetmenin her gecen giin arttigt bu cagda, Hz.
Peygamber’in siklikla 6vdiigii ve tavsiye ettigi hilm ahlakinin igerdigi sabra, sekinete ve
tim canlilara saygiya ne ¢ok ihtiya¢ oldugu aciktir. Gazzali (v.505/1111), ‘hilmin her
elemin sifa veren ilact’ oldugunu sdylerken®®* yoklugunun da pek ¢ok sorunun nedeni

oldugunu anlatmak istemektedir.

Hilm erdeminin yoklugunda ortaya ¢ikan 6fkenin kisideki goriiniir hali, renginin
bozulmasi, uzuvlarmin titremesi, kuralsiz hareketler, dudaklarda kopiigiin belirmesi,
gozlerin ¢anaklarindan firlayip kizarmasi, burun deliklerinin kabararak degisik sekle
biiriinmesidir. Dildeki tesiri; kotii konusmak, azalar lizerindeki eseri ise vurmak, hiicum
etmek, yaralamak ya da oldiirmektir. Ofkelenilen kurtulur, kacarsa bu sefer ofke
sahibine donmektedir. Kalbe yani i¢ aleme tesiri ise kin tutmak, hased etmek, kotiiliik
diistinmek seklindedir. Kizdig1 vakit agzindan ¢ikani kulagi duymayacak derecede
karsilik vermenin, giicline giivenerek karsidakini perisan etmenin uygun bir davranis
olmadigini her akl-1 selim sahibi bilmektedir. Bu gibi hareketler aklin zayif, nefis ve
sehvetin galip olmasindan kaynaklanmaktadir.®® Insan, ihtiraslarla korlestikten sonra
olaylar1 siik(inetle ve objektif olarak géremez. Iradesini ve kendisine hakimiyyetini

kaybeden ise cahil olur.

Hilm ahlakinin yoklugunda ortaya ¢ikan negatif duygularin kisinin psikolojisine
ve fiziksel saghgina zarar verdigi bilinmektedir. Ofke ve kinin devamli olmasi insan
blinyesinde baski olusturmakta, bu da zamanla ndrolojik hastaliklara, bagisiklik
sisteminin bozulmasina, hormonal dengesizliklere, tansiyonun yiikselmesine neden
olmaktadir. Aceleci, risk almayr seven kimselerin kalp krizi gegirme ihtimalinin

digerlerine gore daha yiiksek oldugu bilinmektedir.5%

Aile i¢i iletisimin temel dinamikleri olan sevgi ve merhamet arasinda stirekli bir
akis vardir. Sevmek merhametli olmay1 gerektirir; merhamet sevgiyle katmerlesir. Bir
insan ‘severim de doverim de’ diyemez. Siddet i¢in el kaldirildiginda o yiirek sevgiden

mahrumdur. Bu ve benzeri davranislar ise huzur bulmak tizere kurulan yuvalarda

69 Gazzali, a.g.e., C. 111, s. 398.
6% a.yer, ss. 373-374.
6% Tarhan, a.g.e., ss. 160-162.
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huzursuzluklarin bag gostermesine ve yuvalarin dagilmasina neden olmaktadir. Hasta
bir kalbin tiim bedenin rahatsizligina neden olmasi gibi iliskilerini saglikli yiiriitemeyen
esler de kendileri, gevreleri ve toplum igin birer probleme déniismektedir. 7

Al-i Imran Saresi 3/159. ayette soyle buyrulmaktadir: “O vakit Allah’tan bir
rahmet ile onlara yumugsak davrandin! Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hig
stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlart affet; bagislanmalart icin dua
et, is hakkinda onlara danis. Kararmmi verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven.
Ctinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.” Bu ayet kaba ve kotii davraniglarin
tebligde basartya negatif etki edecegini vurgulamaktadir. Ilim erbabinin hilm sahibi
olmasi, Ogrenilen hocalara ve Ogretilen talebelere karsi1 yumusak davranilmasinin
gerekliligi hedeflenen basar1 i¢in vazgegilemeyecek bir durumdur. Ayrica ahlak ve nefis
egitimi herkes i¢in onemlidir. Ama 6zellikle kamu gorevlileri ve yonetim mevkilerinde
bulunan kimselerin dogru ya da yanlislar1 pek ¢ok kimseyi ilgilendirdigi i¢in buralarda
gorev alanlarin daha dikkatli olmalariya da kendi manevi egitimi tamamlayamayanlarin
baskalarina nderlik etmemeleri gerekmektedir.5%

Suglularin davranislarinin -~ diizeltilmesinde affetmenin bir egitim metodu
olabilecegi gerceginin naslarda da yer almasindan hareketle ¢ocuklarin ahlak
egitiminde, olumsuz davranislarii tepkisel olarak cezalandirmak yerine, bilingli bir
bagislama metodu kullanmanin daha yararli olacagi kanaatindeyiz. Bunun yaninda
affetme yontemini kullanirken dikkat edilmeli, istismar edilmesine firsat
verilmemelidir.

[1ahi kitaplarm gonderilme amaglarindan biri insana yine insan tarafindan
yapilan reva goriilen haksizliklarin ortadan kaldirilmasi ve insanin iman ile ahlakini
tamamlayarak sosyal hayata uyum saglamasidir. Gelenek-gorenek, orf-adet gibi kabul
ve uygulamalari biitiiniiyle reddetmek hata olsa da onlar1 sorgulamadan din haline
getirmek ¢ok daha biiyiik yanlis sayilmaktadir. Toére denilen uygulamalar da dinin eksik
biraktig1 zannedilen alanlarda kendini gdstermekte ve biiylikk oranda dinin yerine

konulabilmektedir. Aslinda tore, din adina Kur’an’dan uzak olmak, medeniyet adina da

697 Yaman, Ulfet Gorgiilii, Sule Yiiksel Uysal, a.g.e., s. 32.
6% Kinalizade, a.g.e., s. 100.

125



hukuk tanimazliktir.®® Son zamanlarda artan kadina yonelik siddet ve cinayetlerin bu

goriis 15181nda degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz.

699 Mehmet Okuyan, “Kur’an Kadma Siddeti Reddeder”, Din ve Hayat Dergisi, S. 15, Istanbul, (2012), s.
59.
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SONUC

Hilm kavrami Arapca dil yapisi c¢ergevesinde ele alindiginda, ¢ok genis bir
anlamsal muhtevaya sahip oldugu goriliir. Kavramimn liigat olarak, kullanildigi baba
gore diis, erkek ¢ocugun riiyada ihtilam olmasi, akil, yavas ve agir basl olmak, vakar,
ceza vermek istediginde aceleyi terk etmek, boyle durumlarda miisamahakar ve affedici
davranmak, gilicli iken affetmek, bir is yaparken Oniinii-sonunu diisiinerek acele
etmemek, nefsini heyecandan korumak, 6fke ve hiddet gerektiren durumlarda kendini
yenerek sakin ve serin kanli olmak, tabiatta yumusaklik, sabir ve tahammiil gibi farkl
manalara geldigi gozlenir. Terim anlami agisindan ise akil ya da aklin kazandirdigi iyi
ve dogru olan1 goérmeyi saglayan manasiyla zihinsel bir kavram, 6fkeyi yenme, hosgorii,
af, tahammiil, sekinet, vakar seklinde ahlaki bir kavram olmak iizere iki boyutlu oldugu
anlasilir. Yapilan bu tahlil sonucunda hilm kavraminin 6fke aninda nefsini tutmak ve
agirbaglt (vaklr) olmak, sabir gostermek, giicii yetmesine ragmen verilecek cezadan
kaginmak gibi bir terimsel manay1 ihtiva ettigi, hilm sahibi olmanin ise tahammiil etme
niteligi olmak ve yumusak huyluluk, olgunluk gerektiren, olumlu davranis 6zelliklerini
icinde barindiran genel bir ahlaki 6zellige sahip olmak oldugu, bunun da Yiice Allah’in
hosnut oldugu erdemli insanlarin vasfi oldugu goriiliir. Hilm kavraminin, Sabir, akil,
miisamaha, sekinet ve vakar ile anlam yakinhigi oldugu, cehl, gazap, sefeh gibi

kavramlarin ise hilmin karsit1 olduklari bilinir.

Islam ahlakini yasayarak gostermek iizere génderilen Hz. Peygamber’in sdzlii
ifadelerinde hilm kavrami ve bu manaya samil kelimelerin hem zihni hem de ahlaki
manay1 haiz olarak zikredildigi ve bu vasfa sahip olanlarin oviildigi gorilir. Kavrama
kiltiirel ve tarihsel acidan yaklasildiginda daha c¢ok idarecilerin 6zelligi agisindan ele
alindig1 goze carpar. Bir kimse cehl, zuliim gibi kavramlarin ihtiva ettigi siddet ve
vahset igerikli davraniglart sergilemeye muktedir olmadig1 i¢in uyumlu bir insan olarak
goriilse de ona halim denilmez. Tasavvuf kaynaklarinda ise hilm kavrami, ameli

hikmetin dallarindan ve ahlaki erdemlerden biri olarak geger.

Tezimizin temel konusu olan hilm kavraminin Kur’dn-1 Kerim’deki anlam
yelpazesinin ne oldugu sorusunun cevabi olarak, kelimenin tiirevleriyle birlikte yirmi
ayette gectigi goriiliir. S6z konusu ayetlerin tiimii degerlendirildiginde kavrama dair bes

temel anlamin 6n plana ¢iktig1 goze ¢arpmaktadir. Bunlardan ilki Yiice Allah’a nispetle
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kullanilan Halim isim/sifatidir. Bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’de tek basina
kullanilmadigi, farkli isimlerle birlikte gectigi, bu kullanim seklinin, kelimenin
anlamina aciklik getirmenin yaninda ona zenginlik ve derinlik kazandirdigi goriiliir.
Yiice Allah’in Halim isminin/sifatinin kula taninan bir iyilesme siireci imkani olarak
bilinir.

Hilm isim/sifatiin peygamberlerden Hz. Ibrahim, Hz. Suayb, Hz. Ismail ya da
Hz. Ishak’a verildigi bilinir. Kur’an’da Hilm dogrudan Hz. Peygamber’e izafe edilmese
de O’nun halim bir kimsede bulunan 6zelliklerle muttasif olduguna isaret eden ayetler
mevcuttur. Hilm kavraminin diger bir temel yonii akilla olan yakinhigidir. Akil ve
davranis arasinda dengeli olmanin gostergelerinden biri olan hilmin, Kur’an-1
Kerim’deki, tedebbiir, tefekkiir mefhumlariyla baglantisi oldugu goriiliir. Hilm sahibi ve
hosgoriilii olmanin kolay olmadigi, s6z konusu kisiler icin akli basinda olmay1
gerektirdigi ve bir vazife sayilabilecegi diisliniildiigiinde bulGga eren kisinin de
sorumluluk sahibi olarak, yiik yiiklendigi sonucuna ulasiimakta ve bu ¢ercevede

ergenlikle ilgisi ortaya ¢ikmaktadir. Hilm kavraminin riiya ile de baglantis1 vardir.

Hilm, islam ahlakinin &nemli erdemlerinden biri olarak bilinir. Ifradi (asiris1)
zuliim, hiddet, azginlik, tefridi (az1) ise zillettir, pasifliktir. Koétiiliikklere misliyle ya da
daha fazlasiyla karsilik vermeye giicii oldugu halde bunu tercih etmemek yiice goniillii
olmayi gerektirir. Insanlarla olan iliskilerde ihsanla, adaletle, zuliimden, kibirden uzak,
sehvet ve ihtiraslarina kapilmamak hilm ruhunun isaretlerindendir. Bu ruha sahip
kimselerin sosyal iliskilerinin daha saglam oldugu, o6fkesine yenik diisenlerin ise
hayatlar1 boyunca ¢ok sayida dost kaybettigi ve mutsuz olduklar1 bilinen bir gercektir.
Sosyal hayatta zuliim ile varhigi siirdiirenler, halim-selim karakterli kimselere zavalli
muamelesi yapsalar da gercekte kazananin i’tidalli davrananlar olduklar1 goriiliir.
Toplumsal barisin saglanmasi ve anarsinin ortaya ¢ikmamasi i¢in hilm erdemine ¢ok
fazla ihtiya¢ duyuldugu da bilinir.

Kur’an-1 Kerim’in affetme, hosgoriili olma, kotilige karst iyilik yapma
prensiplerinin uygulama alaninin fert baglaminda oldugu, buna karsilik inang sistemleri

ve kamu haklar1 s6z konusu oldugunda ayn1 esnekligin yapilmamasi gerektigi anlasilir.

Zira dine ve kamuya verilen zararlar1 ferdin affi miimkiin olmaz.
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Kotiliigli iyilikle savmanin O6grenebilen bir davramis oldugu gerceginden
hareketle, 6zellikle gocuk egitiminde yer verilmesinin elzem oldugu bilinir. Ofkesini
kontrol edebilmek, kisinin kendisi i¢in bir iyilik, muhatab1 i¢in de iyilik dersi olarak
goriiliir. Ozellikle aile igi iliskilerde uygulandiginda, yuvalarda huzurun hakim olmasina
vesile oldugu, bu erdemin yoklugunda ortaya ¢ikan negatif duygularin ise hem kisinin
psikolojisine ve fiziksel sagligina zarar verdigi hem de yuvalarin dagilmasina neden

oldugu anlagilir.
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