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Annemarie Schimmel, 1922-2003 yillar1 arasinda yasamis onemli bir dinler
tarihgisi ve sarkiyatcidir. Schimmel, Islim dini arastirmalarinda fenomenolojik
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bu isimlerle ilgili verdigi eserler, tasavvuf alaninda on plana ¢ikmasim anlasilir
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Ancak, onun bu yonii, yeterli diizeyde arastirilmaya tabi tutulmamstir.

Schimmel’in, Ankara ilahiyat Fakiiltesi’nde, Tiirkiye’nin ilk acilan dinler
tarihi Kiirsiisine ogretim iiyesi olarak dért yil gorev yapmasi, islim dini ve
mensuplarim bizzat ve yakinen tanmimasi kendisine 6zel bir ufuk kazandirmstir.
Onun, kazandigi bu ufuk, islim dini incelemesinde kullandigi fenomenolojik
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konuma tasimistir. Ayrica Schimmel’in, pek ¢ok dili ileri diizeyde 6grenmek ve
dini tecriibeleri yerinde incelemek gibi bir metodu vardir. Onun kullandig1 metod,
bu dine tarafsiz bakabilmesine imkan saglamistir. Bu caliymada, onun, Islam
dinini fenomenolojik metodla, nasil ele aldig1 ve bu hususta ne denli basarih
oldugu ele alinacaktir.

Bu c¢alismada, Schimmel’in c¢abasimi ortaya koyabilmek icin tarihsel ve
fenomenolojik metod kullanilmig; Schimmel’in ¢eviri kitap ve makaleleri, onunla
alakal yazilan makaleler, yiiksek lisans tezleri ve fenomenolojik metod ile alakah
yazilmis makale ve arastirmalardan yararlanilmistir.

Anahtar Sozciikler:

Annemarie Schimmel, Kutsal, Fenomen, Din Fenomenolojisi, Islam, Ibadet



ABSTRACT

Name and Surname : Giilnur Celebi

University : Uludag University

Institution : Social Science Institution

Master of Science : Philosophy and Religious Sciences
Science Fellow : History of Religions

Degree Awarded : Master

Page Number : Xii+169

Degree Date .| 12022

Supervisor (S) : Dr. Siileyman SAYAR

THE ISLAMIC PHENOMENOLOGY OF ANNEMARIE SCHIMMEL

Annemarie Schimmel is an important historian of religions and orientalist who
lived between “1922-2003.” Schimmel tried to apply the phenomenological method
in Islamic religious studies for the first time and tried to transfer this religion to
the West without any mistakes. Knowing that it is difficult to study this method in
a religion with a strong mystical aspect, Schimmel has been mentioned more in
Turkey for her studies in the field of Sufism. Her love for Celaleddin Rumi, Yunus
Emre, Hallac-1 Mansur and the works she gave about these names make it
understandable that she came to the fore in the field of Sufism. But also, her
history of religions is equally strong. However, this aspect of it has not been
adequately researched.

The fact that Schimmel worked for four years as a lecturer in the first chair
of the history of religions in Turkey at Ankara Faculty of Theology, and that she
knew the religion of Islam and its members personally and closely gave her a
special horizon. This horizon she gained, the phenomenological method she used in
the study of the religion of Islam and the support she received from the field of
Sufism made her stand apart from other orientalists. In addition, Schimmel has a
method of learning many languages at an advanced level and examining religious
experiences on the spot. The method she used allowed her to look at this religion
impartially.

In this study, historical and phenomenological method was used with
the influence of Schimmel, and Schimmel's translated books and articles, articles
written about her, master's theses and articles and researches related to the
phenomenological method were used.
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ONSOZ
Annemarie Schimmel, Tiirkiye’de ve diger Islam iilkelerinde adindan ¢okga sdz
ettirmis bir sarkiyatgidir. Onun Islam dinine 1limli bakis agisi, bu dini yasayan
insanlarin bulunduklar1 mekanlarda bulunusu, yasayisi, ziyaret edisi, birgok Miisliimani
dost edinisi, onlarin konustuklar1 dili 6grenisi, hatta bu dillerde eserler verecek diizeye
ulasabilmesi ve daha pek cok Ozelligi dikkatleri ¢ekmis, bu baglamda Islam dinini

dogruca anlayabilmekte ne denli gayret sarf ettigini gozler 6niine koymustur.

Schimmel, Islim dinini, ele alan sarkiyatcilardan ¢ogunun, dnyargili bir bakis
acisiyla  hareket ettiklerini, IslAm’i kendi kaynaklarindan ve mensuplarindan
faydalanarak arastirmak yerine siyasi sebepler yahut kendi dinini yliceltmek igin elestiri
maksadiyla yani dini duygularla hareket etmeyi yeglediklerini sdyler. Ona gore, bu din,
kendi kaynaklarindan ve dinler tarihinin tarafsizlia hizmet eden fenomenolojik

metoduyla dogru anlasilabilir ve aktarilabilir.

Schimmel, Dogu’nun miithis bir hazine barindirdigini, ilmi tecriibeyle 6ne ¢ikan
Bati’'nin ise bu hazineden mahrum olmamasi gerektigini, hatta Dogu’nun ve
Miisliimanlarin bile tam manasiyla bu hazineyi kesfedemediklerini esefle ifade etmistir.
Onun tiim arzusu, tiim diinyay: giines gibi 1s1tan ve 1sitan, tiim dinlerin ortak gayesi olan
tek hakikati, kutsali anlamaya ¢alismaktir. Kendini dogu-bat1 arasinda manevi koprii
kurmaya adayan bu &zel sarkiyatcinin en onemli hareket noktas: Islam’i bilmek,

tanimak ve sevmek; sonucunda ise, 6n yargisiz tanitmak olmustur.

Schimmel’i 6zel kilan ne salt tasavvuf anlayisi ne de kat1 bir tarihgiliktir. Onu
ozel kilan, fenomenolojik metodu IslAim dinine uyarlayabilme gayreti ve bu husustaki
basarisidir. Yazdig1 onca eser bunu ortaya koymustur. O, tasavvuf alanmi bile bu
metodla incelemeye ¢alismis; ¢iinkii bunun -imkansiz gibi goriinse de- zorunluluguna
inanmigtir. Isldim dininin mistik yonii anlasilirsa bu dinin en dogru sekliyle

anlasilabileceginden, bu zorunlulugu hissetmistir.

Biz, Schimmel’in hayatin1 ve onun ydnteminin nasil bir Islim dini incelemesi
ortaya koydugunu iki bdliim olarak olusturdugumuz bu calismada ele aldik. Birinci
boliimde onun, hem karakterine hem 6gretmenlik/muallimelik ve talebelik yoniine,

kisacasi hayatina degindik. Cilinkii onun hayati, salt bir akademisyenligin ¢ok Gtesinde
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yonler barindirmaktadir. O, her ne is yapmak istemisse basarili olmak igin 6zveriyle
calismig; ilim O0grenmek ve Ogrendigini paylasmak hususunda higbir fedakarliktan
cekinmemistir. Bu yoOniiyle ilim yolcusu olan herkese Ornek olmustur. Vefasi,
alcakgdniilliiliigli, azmi, 6§renme ve d6gretme sevdasi 6lene degin siirmiis bir ilim insani
olan bu sarkiyatc1, sadece dinler tarih¢ilerine ya da tasavvuf meylinden dolay1 bu alanda

caliganlara degil hemen herkese 6rnek olabilecek bir nitelik tagimaktadir.

Ikinci béliimde ise, dnce fenomenolojik metoda kisaca deginerek bu metodun ne
oldugu ve ne olmadigini agiklamaya, Schimmel’in metodu kullanmaktaki maharetini
gbzler dniine sermeye calistik. Sonra asil maksadimiz cergevesinde Schimmel’in Islam
dini incelemelerinde ele aldigi fenomenleri, bu fenomenleri ele alirken yararlandig
kaynaklar1 ve yaptigi yorumlari sistematik olarak ortaya koyduk. Bunlarla ilgili daha
once yapilmis yanlig yorumlarin degerlendirilip dogru bakis agisiyla nasil bakilabilecegi
ve nihayetinde bu fenomenler iizerinden Islim’in dogru anlasilmasina nasil katki

sunulabilecegini gostermis olduk.

Son olarak; bu tezi konu olarak segmemi saglayan, tezin hazirlanmasi siirecinde
bana rehberlik eden kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Siileyman Sayar’a, yine bu siirecte

beni her zaman destekleyen esime, ailesine ve kendi aileme tesekkiirii bir vazife bilirim.
Giilnur CELEBI

Bursa / 2022
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GIRIS

Annemarie Schimmel, farkli tilkelerde yasayip 6greticilik yapan, pek ¢ok tilkeyi
seyahatleriyle tanimaya calisip oralarda konferanslar veren, yiizlerce eser kaleme alan,
ceviriler yapan, gittigi her yerden dostlar edinen bir sarkiyatcidir. O, seksen yillik bir
omre, pek cok akademik basar1 sigdirmistir. Geng denilecek yaslarda yoniinii Sark’a
¢eviren bu isim, kaliteli hocalardan dersler almis, her birinde farkli bir 6zellik kesf
etmis; bu Ozellikleri benliginde, usuliince isleme gayretine girismistir. Ancak, Tiirkiye
basta olmak iizere diger Islam iilkelerinde onu ayricakli yapan sadece bu akademik
basarilar1 degildir. O, hayatta her ne gorev icra ettiyse, hakki gozetmeye calismistir.

Dolayistyla en 6nemli yonii, onun Isldm dini incelemelerini bu hassasiyetle yapmasidir.

Schimmel, Islam dini ve genel olarak Sark’m/Dogu’unun sahip oldugu kiiltiirel
mirasin, diinyada esine az rastlanabilir bir zenginlik barindirdigini, bu mirasin, bir
hazine kadar kiymetli ve bunun &tesinde kesfe muhtag¢ oldugunu geng yaslarda anlamas,
yoniinii ¢evirdigi Sark’tan Omriiniin sonuna kadar kopamamustir. Tipki Avrupa’yi
incelerken Hint’le karsilastigini ve cagdas Avrupa’nin en aydinlik taraflariyla Hint’in
bir devami oldugunu sdyleyen Cemil Meri¢! gibi, Schimmel de aradigim Sark’ta

bulmus ve daima Sark’a meftun kalmistir.

Schimmel, bir dini anlayabilmek i¢in, arastiricinin 6n yargilardan uzaklasmasi
gerektigi kanaatine varmis ve bu tavriyla tezimizin olusturulma amacini ifade eden
fenomenolojik yéntemle Islam dininin nasil incelenebilecegini gdzler dniine sermistir.
Yiizyillarca barbarligin kaynagi kabul edilen Islim dini ve mensuplariyla bizzat kendi
iilkelerinde tanismis ve Batr’da, Islam’in, &nyargilarla ve iftiralarla tanitildigim

belirtmistir.

Schimmel’in yiiklendigi yiice bir misyon vardir ki, bu, Islam dini ve kiiltiiriiniin
Bat1 tarafindan mutlaka dogru kaynaklardan, dahasi mensuplarindan arastirilmasi ve
taninmasi1 gerektigidir. Bu hazineden hem Miisliimanlar hem de diger din mensuplari
uzak olmamalidir. Schimmel, basta Arapga olmak tizere, Tiirk¢e, Farsca, Sind dilleri vb.
pek ¢ok dili bu sebeple 6grenmistir. Nasil ki, kaynagindan i¢ilen suyun tadi, islenip

paketlenen suyun tadindan daha giizeldir. Schimmel i¢in de asla g¢eviriler orijinali gibi

! Cemil Merig, Bu Ulke, 45. b., Istanbul: {letisim Yaymevi, 2015, s. 48.



degildir. Onlara farkli bir tad karismistir. Bu sebeple Schimmel, dil 6grenmekten

vazgecmemis ve kaynagi aslindan okuyup anlama idrakine varmistir.

Schimmel’in hem 6n yargisiz din incelemeleri yapmasi hem ileri derecede lisan
bilisi, dinler tarihinin tarihsel ve fenomenolojik yontemini ustaca kullanabilmesi, bu

alanda pek ¢ok ilim insanina 6rnek olmustur.

Onun bizzat kaleme aldig1 kitap ya da makaleleri, verdigi roportajlar, onu
Tirkiye’de bizzat tanimis kisiler ve vefatinin ardindan yazilan yazilar yahut makaleler
goz Oniline alindiginda, isinde ne denli usta oldugu anlasilacaktir. Onunla ilgili
Tiirkiye’de kaleme alinan tez, makale ya da yazilarin tasavvuf alaninda yogunlastigi
goriilmektedir. Ancak biz, onun giiclii dinler tarih¢iligi ve bu alanda ustaca kullandig:
fenomenolojik metoduna vurgu yapacagiz. Bu alanda yapilmis tek bir yiiksek lisans tezi
mevcut olup, bu tez genel manada Schimmel’in dinler tarihgiligi yoniline egilmistir.
Onun hangi yontemleri kullandig1 bu tezde kisaca anlatilmistir (Hatice Celik Bartin,
Annemarie Schimmel’in Dinler Tarihi Bilimine Katkilari, Van: Yiiziinci Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020). Tezimizi, bu tezden farkli kilan ise,
Schimmel’in kullandigi tiim ydntemlere egilmekten ziyade onun IslAim dini
incelemesinde hangi fenomenleri ele aldigi, fenomenolojik yontemi nasil kullandigi,
Islam’mn iki temel kaynag Kur’an ve siinnetten, tasavvuf kaynaklarindan hareketle bu

dini nasil bir anlama ve anlatma cabasina giristigini ele almaktir.

Tezimizi olustururken, onun hayatina kisaca egilmeyi uygun gordiik. Ciinkii
ancak Schimmel’in karakterinden ve yasadiklarindan, onun nasil bir ferdi ve mesleki
ahlak sahibi oldugu anlasilabilecektir. Ik boliimde ele aldigimiz bu konu, bize, onun
otobiyografik eserini (A. Schimmel, Dogu’dan Bati’ya, ¢ev. Omer Enis Akbulut,
Istanbul: Sufi Kitap, 1. b., 2017) incelemeyi zorunlu kilmigtir. Ayrica yine Schimmel’le

alakal1 yazilmis tiim makale ve yazilardan da istifade edilmistir.

Ikinci boliimde, fenomenolojik ve tarihsel yonteme uygun hareket edilmistir.
Fenomenolojik yontem ve din fenomenolojisiyle aldkali kisaca bilgi verildikten sonra
as1l konumuzu teskil eden, islam dinini incelerken Schimmel’in hangi dini fenomenleri
bashiga cikarip ele aldifi, bu baghklarin islim’a ne denli uygun verildigi ortaya

konulmustur. Bu bolim olusturulurken Schimmel’in  yazdigi kitaplardan ve



makalelerden yararlanilmistir. Ozellikle “Tanri’nin Yeryiiziindeki Isaretleri”, “Islam’m
Mistik Boyutlar1”, “Islam’in  Kisa Tarihi”, “Ve Muhammed (s.a.s.) O’nun
Peygamberi’dir”’, “Ruhum Bir Kadindir” isimli kitaplar1 sik¢a basvurulan kaynaklar

olmustur. S6z konusu kaynaklara kisaca deginmek yerinde olacaktir:

“Tanri’nin Yeryiiziindeki Isaretleri” (T.Y.1.), Schimmel’in, tezimizin amac1 ve
konusuyla dogrudan ilgili kitabi olup, en ¢ok yararlandigimiz kaynaktir. Bu kitap,
IslAm’n fenomenolojik yénden nasil ele alinabileceginin giizel bir yansimasi olup, dinin
pek cok degerini ve dgretisini, temel kaynaklar basta olmak iizere edebi ve tasavvufl
kaynaklardan istifadeyle ortaya koyma gayesi tasir. Biiylik oranda basarili da oldugu

sOylenebilir.

“Islam’m Mistik Boyutlar” (I.M.B.) ise, tasavvufa egilmeden Islam’m tam
manastyla anlagilabilmesinin miimkiin olmadig1 kanaatiyle ve zor da olsa mistik yone,
fenomenolojiyle bakmaya ¢alisgma mecburiyetine inangla olusturulan bir eserdir.
Schimmel’in Harvard’li yillarda ROmi’yi anlattigi derslerin nihayetinde ortaya

cikmustir.

Schimmel, “Islamin Kisa Tarihi” isimli kitabmin ortaya ¢ikis hikayesine kitabin
onsdziinde yer vermis; Friedrich Heiler’in insanligin Dinleri isimli seckisinde yer alan
Islam iizerine yazmis oldugu bir yazidan ortaya ¢iktigini sdyleyerek, ancak yazinin
tamamen gozden gecirildigini ve kitaba son bdliimii sonradan ekledigini belirtmistir.
Schimmel’in Islam diniyle alakasi gbz 6niine alindiginda bu kitabin, hem ilmi yénden
hem de bu dine ilgisini yansitmasi yoniinden yetersiz kaldig1 rahatlikla sdylenebilir.
Ancak basliga uygunluk gerektiginden kisaca verilmis bir Islam tarihiyle karsi karsiya
kalmir. Bu kisalik baz1 eksiklikleri barindirsa da, diger iki kitap (T.Y.I. ve LM.B.) bu
eksikligi biiyiik oranda kapatmaktadir.

Schimmel, Hz. Muhammed’in Miisliimanlarca ne derece énemli oldugunu “Ve
Muhammed (s.a.s.) O’nun Peygamberi’dir” adli kitabinda bdliim bdliim anlatmistir.
Onun 6zel hayatin1 (¢ocukluk, genglik evlilik...) kisaca isleyerek Peygamberin ahlak
lizere yasamini, ona yazilan siirler ve naatlere yer vererek islam toplumlarindaki yiice
konumunu, onun zannedildigi gibi salt bir dini 6nder degil ayn1 zamanda politik bir

lider olusunu, ¢ok yonlii bir miimessil olusunu en 6nemlisi ise insanlara kiyamet giinii



sefaat edecek olan bir lider olusunu tek tek islemistir. Onun son peygamber olmasi
adeta peygamberligi zirve konuma getirip orada biraktigini, bu baglamda peygamberler
arasinda st bir mertebede oldugunu, Mira¢ mucizesiyle de bunun ispat edildigini
vurgulayan Schimmel, Hz. Muhammed’in farkli mucizelerine de yer vermistir.
Mucizelerden Miisliimanlarin ne anladigin1 dogru kavrayan Schimmel, bunlardan ne
anlasilmasi1 gerektigini de okuyucularina dogru bir sekilde aktarmistir. Schimmel’in
yaptig1 en iyi is zaten budur desek miibalaga etmis olmayiz: Okudugunu dogru okumak,
dogru anlamak ve dogru aktarmak; onyargisiz, akil ve mantik siizgecinden gecirerek
aktarmak. Su ciimleleri de bize bu degerlendirmenin dogrulugunu ispat etmek icin
yeterlidir: *‘Insanlarin dini duygularini ‘Bunlar orta ¢aga ait yahut fundamentalist
unsurlardir’ diyerek magrurca elimizin tersiyle itmek yerine anlayisla karsilamak! Iste
O0grenmemiz gereken sey budur. Hz. Muhammed’in kisiligi hakkindaki bu kitap, belki
aydinimizin da pek farkinda olmadigi Islami degerlerin idrak edilmesine yardim

edebilir.””?

Schimmel, “Ruhum Bir Kadmdir” isimli kitabinda, Islim’da hanimlarin ¢ok
eslilige maruz kalmalari, mirastan az pay almalar1 ve sahitlik meselesi gibi konulardan
hareketle ikinci smif insan muamelesi gordiikleriyle aldkali yanlis kanaati kirmaya
calismig; hanimlarin haklarinin dinde korundugunu, Hz. Muhammed’in hanimlara iyi
davraniglarini, egitim-6gretim haklarinin korumaya c¢alisildigini ve tasavvuf alaninda da
hanimlarin 6zel bir konuma sahip oldugunu Orneklerle ispat etmeye calismistir. Su
ciimleler ona aittir: “Bir dinler alimi i¢in, ideallerin ideal ile, realitenin realite ile
kiyaslanmasi gerektigi kaidesi gegerlidir. Bu sebeple, Islami literatiirde gegen kadin
portrelerinin itinali bir tetkikinin bize, ideallerin bilinmesine yaklasirken daha da
yardimcr olacagina inaniyorum; c¢linkii ne miistehcen harem-erotigi ne de karilarin
fendine dair avami fikralar IslAm kiiltiiriinii sekillendirmistir. Arap, Acem, Tiirk ve
hepsinden evvel Hind-Miisliiman halklarinin (Urdu, Sind, Pencab vb.) klasik eserlerini
perdelenmemis bir goz ile okuyan herkes, alisilageldiginden ¢ok daha farkli bir
manzaraya rastlayacaktir; Miisliiman kadinlar ile dostluk tesis ettigim nice senelerde, bu
derGini mertebelerden ¢ok seye muttali olmusumdur. Belki bu tarzda bir idrak pesin

hiikiimlerimizden bazilarma ¢eki diizen vermeye yarayabilir; ¢ilinkii hayatin manevi

2 Annemarie Schimmel, Hz.Muhammed, cev. Ibrahim Saricam, 2. b., Ankara: Ciimle Yay., 2018, s. 12.



sahasinda, erkek ile kadin arasinda bir tefrik bulunmamali, tipki Cami’nin Rébia

hakkinda soyledigi gibi:

Her kadin olsa, bizim zikrettigimiz o kadin gibi,
kadinlar erkeklere pekala tercih edilir idi:
miiennes cinsinden giinese dokunmaz bir zarar,

miizekker de artirmaz kamerin saninz, bir o kadar.”

Heiler’in din fenomenolojisinin iyi bir takipgisi olan Schimmel’in gerek bu
alanla ilgili Sayilarin Gizemi, Tanri’'mn Yeryiiziindeki Isaretleri, Ruhum Bir Kadindir
gibi eserleri gerekse Islam tasavvufu ve Mevlana iizerine yaptig1 arastirmalar genel
dinler tarihi calismalarina ¢ok ciddi katkilar saglamistir. Ayrica Schimmel’in, Bati’daki
I[slam  karsitiginin  (islamofobi) ortadan kaldirilmasina katki sagladigi da

unutulmamalidir.?

Calismamizin esasini teskil eden ikinci bolimii olustururken fenomenolojik
yontemin degerine ve Onemine egilen makalelerden yararlanmaya calistik. Ciinki
fenomenolojik yontemin 6nemi bilinmeden Schimmel’in misyonunun anlagilabilmesi
miimkiin olmayacaktir. Bu minvalde bize, Mustafa Alici’nin, Dinler Tarihinin Batili
Onciileri (Istanbul: iz Yay., 2007) isimli kitabi ve "Dini Arastirmalarda Yapisal
Fenomenolojik Yontem: Kiiltiirler Arast Bir Perspektif” adli makalesi, Baki Adam’in
“Annemarie Schimmel’den Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik’e Ankara Ilahiyatin
Tiirkiye’deki Dinler Tarihi Calismalarina Katkist” (Tiirkive’'de Dinler Tarihi’nin
Kurumsallagmas: Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, Ankara: Berikan Yayinevi,
2016), Cengiz Batuk’un, “Tirkiye’de Dinler Tarihi Calismalarinin Tarihsel Seyri”,
“Ibrahim Sarigam’in “Bat1 Oryantalizminin Islim Peygamberine Fenomenolojik Bakig1”
ve “Alman Siyer Yaziciliginda Hz. Muhammed Imaji (Annemarie Schimmel Ornegi)”,
Nimetullah Akin’in “Annemarie Schimmel Ormegi Ozelinde Alman Romantik

Akiminda Mevlana”, Hiiseyin Yurdaydin’in, “Din Fenomenolojisi” ve Muharrem

8 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, gev. Omer Enis Akbulut, 3. b., Istanbul: iz Yay., 2011, ss. 179-180.
4 Cengiz Batuk, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Caligmalarmmn Tarihsel Seyri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C. 1X, S. 1, (2009), ss. 82-83.



Yildiz, Mehmet Mekin Megin’in “Din Fenomenolojisi ve Belli Basli Onciileri” adli

makaleleri yeri geldiginde basvurdugumuz énemli kaynaklar olmustur®.

Tiim bunlardan hareketle, Schimmel’in giiclii dinler tarihgiligi yoniine, onun ilmi
arastirmalarda hak ve adaleti tesis etme cabasina, kulaktan dolma bilgilerin liigatinde
yer almamasina dikkat ¢ekmek miimkiindiir. Fenomenolojik yontem geregi onyargilar
rafa kaldirmay1 basarabilen bu dinler tarihgisi, pek ¢ok ilim insanina bu hususta onciiliikk

edebilecek kabiliyette oldugunu ispatlamistir.

Biz, bu ¢alismada, Schimmel’in dinler tarihi alaninda ve Islam dini 6zelinde
fenomenolojik metodu kullanma hususunda yetkinligini gostermeyi ve onun bu
becerisinin, Islim dininin dogru anlasilmasina nasil katki sagladigini ortaya koymayi

amacladik.

% Burada bagliklar1 siralanan makalelerin referans bilgileri Kaynakga’da yer almaktadir.



BIiRINCi BOLUM

ANNEMARIE SCHIMMEL’IN HAYATI, SAHSIYETI VE ESERLERI



Bu bolim olusturulurken, Annemarie Schimmel’in Tiirkiye’de en ¢ok taninan;
Tiirkceye ‘Dogudan Batiya’ ismiyle terclime edilmis otobiyografik eseri ve
Schimmel’in sahsiyeti, akademik kariyeri ve basarilar1 {izerine yazilmis makaleler esas
almmistir. Schimmel, Islam diinyasinin giizelliklerini, bilhassa sanat faaliyetlerini ve
mistik unsurlarint 6grenip, bu verileri Batiya yanligsiz aktarabilmenin hayati boyunca
istirabini ¢ekmis bir oryantalist olarak yasadigi maceralara otobiyografik eserinde yer
vermis ve hafizalara kazinacak minvalde bir eser olusturma hususunda muvaffak
olabilmistir. ‘Hayat1’ boliimiinii sunmaktaki amacimiz; onun g¢aliskanligina, azmine,
oldukca giiclii dinler tarihgiligi yoniine, kendi tabiriyle “Islam’a hak ettigi degeri
verebilme” cehdine vurgu yapmak ve gerek Ogrenciligi gerek ogretmenligi olsun
hayatinin bidayetinden nihayetine varincaya kadar her asamasinda tiim ilim insanlarina

ornek olusuna dikkat cekmektir.

I. HAYATI
A. COCUKLUK, GENCLIK VE EGITIM YILLARI

Schimmel, 7 Nisan 1922°de Almanya’nin Erfurt sehrinde diinyaya gelmistir.
Cocukluk yillar1 giizel anilarla dolu, sevgi ve merhametle yogrulmus bir fitrata sahip
olan Schimmel, huzurlu ve ilme meftun bir ailede yetismistir. Anne ve babasinin
kitaplarini okumus, her giin babasinin kendisine anlattigi masallar1 can kulagiyla
dinlemis, siir ve hikayelerin kendisini cezbettiginden bahsetmistir. Yasinin iistiinde bir
ilm1 beceri gosteren Schimmel, heniliz dort yasindayken bir teze konu olmustur.
Cocuklugunda en sevdigi seylerden birinin kelimeleri alfabetik olarak siralamak
oldugunu belirten Schimmel, 6gretmenlerinin ona daha cocuk yasta okunmasi ve

anlagilmas: gii¢ kitaplar verdigine deginmistir.®

7 yasindayken gecirdigi rahatsizlik sebebiyle okula gidemeyen Schimmel, bu
siirecte bolca okumalar yapmistir. Kaderini ¢izmesine vesile olan, hayattaki amacina

ulasmanin Dogu’dan gegtigine o an karar veren Schimmel, ‘Insanlar uykudadir, liince

& Schimmel, Dogudan Batiya, gev. Omer Enis Akbulut, 1. b., Istanbul: Sufi Kitap, 2017, s. 20.



uyanirlar’ soziinii Padmanaba ve Hasan isimli masal kitabindan 6grenmis; bu soziin
kendisini yildirim gibi c¢arptifini sdylemistir. S6ziin asil sahibinin Hz. Muhammed
(s.a.s.) oldugunu ise 17 yasinda 6grenebildim’ demisse de kaynaklardan edinilen bilgiye

gdre bu sdz, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) degil, Hz. Ali’ye nispet edilen bir sézdiir.®

Daha cok kiigiik yaslarda Sark muhabbeti ile hasreti yiiregine kor gibi diisen
Schimmel i¢in dostu Nezihe Araz su climleleri aktarmistir: “Defterin ilk yapragini acin,
Onilinlize elle ¢izilmis bir Tiirkiye haritas1 ¢ikiyor ve insanin ister istemez gozleri
yasariyor. Sonra her sahifede Tiirkiye’ye ait bir not, ya bir resim, ya bir harita...velhasil
bu memleket i¢in akla gelebilecek her sey tesbit edilmis. Demek ki on ii¢ yasindaki
Annemarie biitiin bunlar biliyor. Demek ki saddece bunlarla mesgul. Ciinkii, dikkatinizi
cekerim, bu defter bir mektep defteri degil, sirf zevk igin askla, sevkle yapilmis.”® Bu
defterini, yillar sonra dostuna miitebessim g¢ehresiyle gosteren Schimmel, sevdasina,

heyecanina nasil sadik kaldigini da ispat etmistir.

Lise yillarm1 dogdugu sehirde gegiren Schimmel, gosterdigi basar1 ve
kabiliyetleriyle Ogretmenlerinin nazar-1 dikkatini celbetmistir. Gerek yazdig
kompozisyonlar gerek okuma aski onu diger arkadaslarina okutman olacak diizeye

tasimustir.

Okumaktan en ¢ok zevk aldigi kitaplarin, hayvanlar alemi ve Sark diinyasiyla
alakal kitaplar oldugunu belirten Schimmel®, ancak Sarkla ilgili daha fazla okuma
yapabilmesi i¢in dil 6grenmenin, bilhassa Arapca grenmenin mecburiyetine inanmigstir;
sonunda Arapca derslerine ailesinin de destegiyle baslamistir. Arapga tedrisatinda,
ilerlemesinin gerekli, ancak yeterli olmadigimi diisiinen hocasi, Dr. Hans Ellenberg,
Sark’la ilgili tarih, edebiyat, dinler hakkinda da mutlaka kitaplar okumasi gerektigi

tavsiyesiyle, ona bu noktada bir kandil yakmustir.

Schimmel’in ilim 6grenme aski, onu, kitap okumanin Gtesine tagimis, artik

hayatinin bundan sonrasindaki ugrasi olan yazmak fiiline yonlendirmistir. Ilk kitap

Ta.g.e.,s. 21.

8 Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii I-hafd’ ve miizilii I-ilbas, C.. 2, Alassrya Nesriyat, 2006, s. 480.

° Didem Havlioglu, Samiha Uluant Ataman, Mektuplar-2, 1. b., Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2015, s.
223.

10 Schimmel, a.g.e., s. 25. .

11 Senail Ozkan, “Ziimriit Hayallere Adanns Bir Omiir”, Isldm Arastirmalart Dergisi, S. 9, (2003), s.
154,


https://islamansiklopedisi.org.tr/kesful-hafa

yazma girisimini su ciimlelerle aktarmistir: “ ...Kisaca; renkli, neseli ve bilgi yliklii bir
kitap olmustu. Kitab1 bir de giizelce ciltlettirdim ve adin1 da Nur Diyar1 koydum. Bu
kitab1 hazirlamamdan dolay1 hayli sasiran hocama, 1938 senesinin yaz aylarinda kitab1
takdim ettim. Inanin bana, hala aklim almiyor o zamanlar bdyle bir kitab1 nasil tertip
etmisim.”'? 16 yasinda bu kitab: telif eden Schimmel’in akademik basarilara da gok

erken yaslarda imza attig1 sdylenebilir.

Berlin Universitesi Felsefe Fakiiltesi'nde, fakiilte dersleriyle beraber Modern
Arapga okumalari, Pratik Arapga, Modern Tiirk Tarihi, Islam Sanatlari, Tiirkoloji
dersleri alan Schimmel, tertip ettigi ‘Nur Diyar1’ isimli kitabin1 hocasi1 Ernst Kiihnel’e
sunmustur. Kiihnel: “Schimmel Hanim, birakin bu tabiat bilimleri sagmaligin1! Arapca,
Farsca, Tiirkce ve benim derslerimi hemen alin; doktoranizi da yaptiktan sonra gelin

3

benim asistamim olun,” demistir.®®* Bunun iizerine Schimmel hocasmin kendisi igin

yaptig1 akademik kariyer planlamasini kabul etmis ve tiim gayretiyle sarka yonelmistir.

Lise yillarinda Fransizca, Arapga ve Ingilizce tahsilini tamamlayan Schimmel,

Fars¢a’dan sonra Tiirk¢e 6grenmeye baglamistir.

Hocas1 Richard Hartmann’in tesvikiyle basladigi “Memliiklerde Alimlerin
Konumlart ve Tirkge Konusan Askeri Ziimre ile Miisliman Elit Arasindaki
Miinasebetler Sorunu” isimli doktorasini tamamladiginda 19 yasinda olan Schimmel,
konusu ‘Geg¢ Ortacag Misir’inda Halife ve Kadi’ olan ikinci doktora tezini ise on yil

sonra yine dinler tarihi alaninda yapmustir.

Almanya’nin II. Diinya Savasi’ni yasiyor oldugu 1945 yilinda ise, konusu ‘Geg

Donem Memliiklerinde Askeri Ziimre’ olan dogentlik tezine odaklanmustir.
B. OGRETMENLIK/HOCALIK YILLARI VE SEYAHATLERI

1. Ogretmenlik Yillar

Ogretmenlik yapmaktan her zaman zevk aldigini sdyleyen Schimmel, derin ilmi
birikimini 6grencilerine en etkileyici sekilde aktarmistir. O, geng yasta basladigi, basari

iistline basar1 yakaladigi akademik kariyerini 6gretmenlik yOniine de yansitmis, {istlin

12 Schimmel, a.g.e., s. 30.
13 Schimmel, a.g.e., s. 64.
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bir allamelik ortaya koymustur. Hitabeti son derece diizgiin ve dogaglama anlatabilme
hususunda kabiliyetli olan Schimmel, derslerinde ya da konusmalarinda kendisini
zevkle dinlettirmeyi bilmistir. Ogrencilerine ilgisi yoniinden takdire sayan bir

samimiyet ortaya koymus, onlar1 evlatlart gibi gormiistiir.

Schimmel, sadece talebelerini degil, zihin faaliyeti sonucu kaleme aldigi tim
makalelerini de ‘evlatlar’’ olarak adlandirmistir. Onlari, ilmek ilmek islemis, tim
makalelerini kadim dostu Samiha Ayverdi’ye, her mektubunda gondermeye ¢aligmistir.
Ona, “Ve ben ¢ocuklarimi sevip sevmediginiz hakkinda bir fikir edinmek istiyorum.”*
diye sual etmistir. Onun bu tavrinin, kaleme aldigi her makalede ayri bir heyecan

yasayan, devamli lireten, liretmekten hi¢ yorulmayan bir 6gretmenin en hakli beklentisi

oldugu soylenebilir.

Savas sonrasi, Schimmel’in sevk edildigi Marburg’taki 6grenci yurdunda verdigi
ilk ders, Islam ilimleri olmustur. Bu yurda, iinlii Dinler Tarihgisi Friedrich Heiler
ziyarette bulunmus ve Heiler Marburg’un Felsefe Fakiiltesi’nin dekani1 olduktan sonra
Schimmel, dogentlik tezini 1946’da kendisine teslim etmistir. Tezi kabul edildikten kisa
bir siire sonra ilk dogentlik takririni yapan Schimmel, konu olarak ‘Islam Mistiginin
Ana Sahsiyetleri’ni se¢mistir. Bu takrir, savastan sonra yapilan ilk dogentlik takriri olup

ziyadesiyle begenilmistir.'

Marburg Universitesi’nde akademik hayatina baslayan; Islami ilimlerin muhtelif
konularin1 Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e verdigini, ayrica bunlarin etiitlerine de girdigini
belirten'® Schimmel, derslerden arta kalan zamanlarmin g¢ogunu kiitiiphanede
gecirdigini ifade etmistir. Fakiiltede ders vermeye devam ederken hocasi Heiler’in
derslerine girmekten son derece zevk aldigini sdylemistir. Ciinkii, Heiler’in hem ilmi
derinligine hayrandir; hem de o, Schimmel’in esas ilgi alani olan Mistisizm’in

fakiiltedeki bas savunucusudur.

Hocas1 Heiler ile fakiilte disinda da sik¢a goriisen Schimmel, onun vesilesiyle
pek c¢ok degerli ilim adamiyla tanigma firsati yakalamis oldugunu ifade etmistir:

“Universite ziyaret defterimize neredeyse biitiin Alman sarkiyatcilarin isimleri

14 Havlioglu, Ataman, a.g.e., . 133.
15 Schimmel, a.g.e., s. 86.
16 Schimmel, a.g.e., s. 87.
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diisiilmiis, defter neredeyse dolmustu.”’’ Burada tamistigi yerli ve yabanci isimler,

Schimmel’in diinyaya agilan penceresi olmustur.

Schimmel, {i¢iincii doktorasini, hocasi Heiler’in yonlendirmesiyle ‘Islam’da
Mistik Ask Kavrami’ iizerine yapmistir. Bu doktora sonunda fakiiltede biiyiik
tartismalar yasanmis ve ilk kez Schimmel’e verilen ‘Dr.sc.rel’ (din bilimleri doktoru)

unvani kilise tarafindan kaldirilmastir.

1954°te, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin yeni agilan Dinler Tarihi
Kiirsiistine getirilen Schimmel, kendi dinler tarihi kitabini kaleme almis ve derslerini bu
kitaptan islemistir. Fakiilte imkanlar1 ve &grencilerinden son derece hosnut oldugunu
ifade eden Schimmel, “... ilkel dinlerden Hiristiyanlia kadar uzanan bir yelpazede
dinler tarihini okutuyordum” ifadesiyle de miifredatiyla ilgili bilgi vermistir. Mensubu
oldugu Hiristiyanlikla alakali olarak ise en anlasilir bir iislupla mevzular1 anlattigini

ifade etmistir.

[lahiyat Fakiiltesi’ndeki 6grencilerine Islamiyet ve Hiristiyanligin paylastigi bazi
misterek degerleri anlattigina deginen Schimmel, muallimligin yanisira talebelik de

yapmistir. Hat sanatina olan istiyaki, onu, bu alanda ders almaya sevk etmistir.

[lahiyat Fakiiltesindeki gorev siiresi 1959 yilinda nihayete eren Schimmel,
rotasin1 Avrupa’ya yonlendirmistir. Ancak hayalinde daima Pakistan vardir. Tiirkiye’de
saglam temeller lizerine kurdugu baz1 dostluklar ve yaptig1 ilm1 ¢alismalar ona Pakistan

kapilarini agacaktir.

Marburg Universitesinde kadrosu olmasma ragmen bazi sebeplerle goreve
baslamas1 geciken ve bir miiddet issiz kalan Schimmel, 1960 yilinda hocast Heiler’in
ricasiyla bliylik bir Dinler Tarihi Kongresi organize etmek icin hazirliklara baslamus,
nihayetinde bazi aksakliklara ragmen fevkalade basarili bir oganizasyon tertip etmistir.
Marburg Universitesi'nden i{imidi kesen Schimmel, Bonn Universitesi’nin Felsefi
Bilimler Fakiilte dekan1 Otto Spies’den harikulade bir teklif almis, i¢inde bulundugu

(13

buhranli durumun o anda felaha evrilmesini soyle aktarmistir: * ... Birdenbire hayat

yasanmaya deger olmustu. Sufiler sdyle derdi boyle anlarda: ‘Gece yaris1 giines dogdu,

17 Schimmel, a.g.e., s. 98.
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her yer piir nur.” Mesud ve bahtiyardim, annemi haberdar ettim.”'® Resmi olarak

gorevine basladiginda ise y1l 1961°dir.

Universiteyi de, sehri de ¢ok seven Schimmel, Bonn’u asli yurdu olarak
tanimlamistir. Bonn sehri Schimmel’e iyi ya da kotli seyler yasatmis, her giin yeni
olaylara gebe olan bu sehir, ona kendi tabiriyle hayati 6gretmistir. Her daim muhabbet
besledigi Bonn’u, emekli olduktan sonra yasayacagi yer olarak se¢mistir. Bu sehir, ona
emekli olduktan sonra da c¢aligmayi en ¢ok sevdigi alan olan Hint-Miisliiman Kiiltiirii

Kiirsiisii’nii agmasinda 6n ayak olmus ve vefatina kadar burada derslere devam etmistir.

1962 yilinda Alberto Theile, Schimmel’e ¢ok hoslanacagi giizel bir teklifle
gelmistir. Teklifin sahibi Arapga bir kiiltiir dergisi nesretmek arzusundadir ve Schimmel
bu gorev i¢in bigilmis kaftandir. Biiyiikk bir saadetle gorevi kabul edip iistlenen
Schimmel, bu sevincini, “Bana teklif edilen is, tam da benim igten i¢e hayal ettigim
cinstendi: Sark ve Garp arasindaki kiiltiirel miinasebetleri vurgulayan, tertibi giizel ve

sanat degeri acisindan da seviyeli bir nesriyat” °

climleleriyle dile getirmistir. On y1l
boyunca aktif olarak calistig1 ‘Fikrun wa Fann’ adl1 derginin megsgalesi, Schimmel’in en
keyif aldigi mesgale haline gelmis, bu vesileyle pek ¢ok miihim ziyaretlerde

bulunmustur.

Ruhunun gurbetii’l garbiyesi (Bat1 Siirgiinii) olarak addettigi Harvard, en uzun
yillar gorev aldig1 sehirdir. Sark hayrani, Pakistan sevdalist Schimmel’in, Harvard’1, bu

sekilde sifatlandirmasi son derece hakli bir sebepledir.

Schimmel’in Amerika’ya gerceklestirdigi ziyaretler, Kanadali dinler tarihgisi ve
sarkiyatgr Wilfred Cantwell Smith tarafindan beklemedigi anda giizel bir is teklifi
almasma sebep olacak sekilde neticelenmistir. Gorevi kabul etmekte tereddiitlii
davranan, hakkiyla eda etmek hususunda emin olamamasi sebebiyle ¢ok da istekli
olmayan Schimmel, biiylik 1srarlar sonunda ikna edilebilmistir. Onu teselli eden nokta,
ders saatlerini istedigi big¢imde ayarlayabilecek olmasi olmustur. Boylelikle hem
akademik calismalaria arzu ettigi sekilde nizam verebilmis hem de seyahatlerini buna

gore ayarlayabilmistir.

18 Schimmel, a.g.e., s. 219.
19 Schimmel, a.g.e., s. 223.
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Harvard Universitesi’nde Urduca eserler iizerine ¢alismus, bu eserleri Ingilizceye
cevirmigtir. Harvard’da pek ¢ok din mensubunun ortak paydasi ve talebelerin de ugrak
mekani, dinler arasi etkilesim i¢in kurulmus olan bir merkeze sik sik gitmistir. Bu
merkezde, Sinifin ¢ok dinli bir yapiya sahip oldugunu, Friedrich Heiler’in ¢caligmalarina
dayanarak verdigi din fenomenolojisi dersinde gérmiis; altmistan fazla 6grencinin farkli
dini aidiyeti ve unvam oldugunu miisahede etmistir.?® Neticede, bu sebeple

fenomenolojik bakisin 6nemini ziyadesiyle kavramig gibidir.

1970 senesinde Islam mistisizmiyle alakali verdigi ilk derste begenileri toplayan
Schimmel, burada anlattiklarindan, daha sonra ‘Islam’in Mistik Boyutlar1® adl1 kitabinin
temelini olusturmak i¢in faydalanmistir. Harvard’da Mevlana’yr anlattigi derslerinin
cok giizel gectigini, zamanin ve mekanin o derslerde unutuldugunu dile getirmistir.
Fakiiltedeki hocalarla yalnizca resmi iligkiler kurmak mecburiyetinde kalan ve birkag
arkadas disinda sohbet edebilecegi kimsesi olmayan Schimmel i¢in bazi 6grencileri,

Harvard’in unutulmazlari olarak zihnine naksolmustur.

Elbette Schimmel, ¢ok¢a deger verdigi, bu sehre katlanma sebebi olan bazi
dostluklar da bina etmistir. Ancak bunlarin, bir elin parmaklarimi gegmeyecek sayida

(13

oldugunu ifade etmistir. . Bana gormeyi Ogretiyor...”?? dedigi, tiim derslerine
katildig1 ve istinatgdh1 olarak addettigi S. Cary Welch bunlardan biridir. 1977°de
Wolfhart Heinrichs ve esi Alma Giese sayesinde hasret kaldigi aile ortamina
kavusmustur. Teyze dedigi ve annesi araciligiyla yakinlik kurmayi basarabildigi
fakiiltenin ilk Arap Dili hocasi olan Ilse Lichtenstadter’in dostlugunu kazanabilmeyi

Schimmel, kendi nazarinda bir basar1 olarak addetmistir.

Ozel zamanlar ayirip gerceklestirdigi miize ziyaretleri i¢in, ... miizeler benim en
sevdigim mekanlardi... Harvard’daki Fogg Arts Miizesi ise benim kiigiik

9922

cennetimdi...”** ciimlelerini kuran Schimmel, bu kiiltlir yuvalarindan, ziyadesiyle ilgi

duydugu hat sanatinin pek giizel 6rneklerinin sergilendigi mekanlar olarak bahsetmistir.

Harvard’li yillarinda pek c¢ok ilmi seyahatler gerceklestiren Schimmel, tiim

yorgunluklara ve olumsuzluklara ragmen yaptig1 isin mehabetinin farkindadir ve

20 Schimmel, a.g.e., s. 246.
2L Schimmel, a.g.e., s. 264.
22 Schimmel, a.g.e., s. 267.
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yiiklendigi misyon, onun nazarinda tiim ¢ileleri ¢cekmeye deger bir misyondur. Onun
Dinler Tarihi Uluslararas1t Cemiyeti (IAHR) baskanligina segilmesi de bu yogun yillara

rastlamaktadir.

Universitenin pek ¢ok sehre konusmaci olarak ydnlendirdigi Schimmel, yaptig
40 konusmayla doneminin rekorunu, Amerikan Bilimsel Tesekkiiller Konseyi’nde
kirmistir?® 1992 yilinda iiniversiteye veda ederken, son dersin ana temasi olarak

‘Mevlana’yi tercih etmesi de anlamlidir.

Higbir zaman kendisine vatan olmayan Amerika’da gecirdigi yillarini ise
“Amerika’da gecen onca senelerim zengin yasanmisliklar ile akip gitti, renkli senelerdi
ve bir nevi ¢icek diirbiinii gibi ele avuca gelmez cinstendi o yillar. Her tiirlii menseden
insanla tanmistim... Biitlin o tesis ettiim dostluklara ragmen yine de yalnizdim,

9924

yalnizdim...”*" satirlariyla anmustir.

2. Seyahatleri

[lim ve kiltir admma gerceklestirdigi seyahatlerini sayarak bitirmekte
zorlanacagimiz Schimmel’in ziyaret ettigi tiim sehir, belde ya da kdylere olan yolculuk
hikayeleri okundugunda, doneminin ¢ok da konforlu olmayan seyahat sartlart ve bu
siiregte yasadigr tiim olumsuzluklar g6z Oniline alindiginda, onun seyahatler
gerceklestirmeye devam etmesi dnemli bir bagar1 6rnegidir. Seyahatlarden aldig1 lezzeti
su ciimlelerle dile getirmistir Schimmel: “Insanlarla bulustuk¢a seviniyordum.
Konusmalar: piir dikkat dinleyip takip ediyor ve bizleri hedeflerimize vasil eden uzun
siireli otobiis seyahatlerinin tadin1 ¢ikartiyordum.”?® Schimmel, yazdig1 yiizden fazla

eserini, yiizlerce makalenin 6nemli bir kismini bu seyahatlerde kaleme almistir.

Stockholm’de diizenlenen ‘Fred og Frihet’ (Baris ve Ozgiirliik) adli kongreye
davet edilen Schimmel, ilk yurt dis1 seyehatini Isve¢’e yapmustir. Schimmel, burada
hem Isve¢ lisanini gelistirmis hem de bazi énemli sahsiyetlerle tanisma firsatin1 da

kagirmamustir.

23 Schimmel, a.g.e., s. 281.
24 Schimmel, a.g.e., s. 283.
% Schimmel, a,g.e., s. 332.
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Meshur Dinler Tarihgi Gerardus van der Leeuw’un c¢agrisiyla 1950°de
Amsterdam’da diizenlenecek olan Uluslararast Dinler Tarihi Kongresi’ne katilan
Schimmel, bu vesileyle pek ¢ok miihim dinler tarihgisiyle bir araya gelip onlar1 dinleme
imkanina kavusmustur. Karl Kerenyi, Gershom Scholem, Louis Massignon bunlardan
bazilaridir. Massignon ile karsilagmasinm1  “kongrenin benim igin zirvesi Louis
Massignon ile karsilasmam oldu. Onun Hallac hakkindaki eserini, daha 6grenci iken
heyecanla ve bir o kadar da mesakkatle didik didik etmistim”?® diye aktaran Schimmel,
Oniine ¢ikan firsatlar1 ganimete ¢evirmesini iyi bilmis ve her gecen giin bilgisine bilgi
katmakta uzmanlasmistir. ki yil sonra Amsterdam’da tertip edilen ‘Mistisizm ve
Gnostisizm’ adli kongrede bu kez konusmaci olarak bulunmus; konu segimini ise yine

‘Mevlana’dan yana kullanmstir.

Bonn Universitesi'nde gérev aldif1 zaman zarfinda Prag’a ziyaretlerde bulunan
Schimmel, buraya gelisinin miithim neticeler dogurdugunu sdyle anlatmistir: “Yakin
gelecekte dostluklarina mazhar olacagim birgok meslektasim ile ilk defa Prag’ta

tanigtim.” %/

Roma’ya, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nde hocalik yaptigi yillarda ilk kez giden
Schimmel, sonrasinda  defalarca  ziyaretlerde  bulunmustur.  Kongrelerde,
sempozyumlarda konugmalar yapmis, sehri doyasiya kesfetmistir. Roma’yr onun
nezdinde 6zel kilan hadise Muhammed Hamidullah ile goriismesidir. Bu goériismeyi,
“Biz sarkiyatcilar i¢in Miisliiman alimlerin en bilgilisi sayilirdi, ayrica bir de Almanca

2928

tahsili yapmist1”“® sozleriyle aktarmistir.

Londra’nin kalbindeki yerini ise su sozlerle anlatmistir: “Londra bagka! Benim
tahsilim ve bilhassa lisan egitimim Fransizcaya teksif olmussa da, Londra ve sadece
Londra degil Biiyiik Britanya, Roman dairesine dahil iilkelerden daha ziyade bana vatan
olmustur... Ama belki de Ingiltere'nin Orta Dogu diinyasi ve bilhassa Hindistan ile

irtibat1 bu iilkeyi benim icin fevkalade cazip kilmistir.?°

% Schimmel, a.g.e., s. 105.
27 Schimmel, a.g.e., s. 225.
28 Schimmel, a.g.e., s. 407.
29 Schimmel, a.g.e., s. 410.

16



New York’u Schimmel i¢in unutulmaz kilan, bu sehrin en gdzde miizesinin
Islam Sanatlar1 Boliimii’ne mesul miidire olacak olmasidir. Sevincini su ciimlelerle dile

3

getirmistir: ““...iste simdi riiyam ger¢ek oluyordu. Daha iiniversite 6grencisiyken
hayalimdi bu tarz bir mesgale, kendimi Islami sanatlara hasredebilmek igin aradigim
firsatt1.”®® Burada gorev aldign siire zarfinda bazi sergiler diizenleyen Schimmel,
tiniversitedeki gorevini de ihmal etmemistir. Zevkle arzuladig: ve tatbik ettigi gorevine
zorluklarma ragmen tim benligiyle sarilmistir. 1982 yilinda severek kabul ettigi

gorevini on yil siireyle yapmis, bu siirenin sonunda (1992) ise Amerika’dan ayrilmistir.

Istanbul’a ilk gelisi 1952 yilinda gerceklesen Schimmel, hassaten yazma eserler
lizerine calismak istemistir. Behget Necatigil vasitasiyla Istanbul’da dostluklarinin
temelini atmis ve bir ¢cevre olusturmaya baslamistir. “Yaptigim en giizel sey camileri
ziyaret etmekti; Istanbul’un bas1 iizerinde adeta bir tac gibi yiikselen Siileymaniye’nin

2731 ifadeleriyle ziyaret ettigi cami ve mekanlar

cazibesine kim kendini kaptirmaz ki
teker teker saymis, camilerdeki hat ve ¢inileri incelemekten duydugu hazzi dile getirmis

ve bu ziyaretlerden fevkalade lezzet aldigini ifade etmistir.

1953 yilinda ilk kez ayak bastigi Ankara’da Onceden tesis ettigi dostluklar
araciligiyla bir miiddet bulunan Schimmel, yine pek ¢ok onemli isimle tanigsmistir.
Schimmel i¢in Ankara’nin asil onemini bizzat kendisi “Ankara’daki ilk zamanlarim gok
cabuk gecti. Ancak bu arada hem ilk Tiirk¢e takririmi sundugum, hem de Islam’a
miizahir addedildigim ve iistelik kisa bir siire 6nce de Marburg’ta Dinler Tarihi alaninda
ikinci doktorami aldigim igin Ilahiyat Fakiiltesi nezdinde, heniiz doldurulamamis Dinler
Tarihi kiirstisii i¢in ideal bir namzet oldugum fikri hasil olmustu. Gayrimislim bir
hanim olusum bu degerlendirme esnasinda hicbir rol oynamadi. Diisiinsenize, bir
Evanjelik Teoloji Fakiiltesi, Miisliiman bir kadin hocaya gorev tevdi eder miydi hig?
Miiteakip aylarda bu husustaki plan sekillendi ve 1 Kasim 1954 senesinde fakiiltede
isbas1 yapma teklifi nihayet bana getirildiginde memnuniyet ve sevingle kabul ettim. O
¢ok sevdigim Tiirkiye’de yasamak ve aymi zamanda Islami tatbikat hakkinda bilgi

9932

edinmek i¢in ideal bir firsat elde ettigimi diislinliyordum™* climleleriyle anlatmustir.

30 Schimmel, a.g.e., s. 272.
31 Schimmel, a.g.e., s. 126.
32 Schimmel, a.g.e., s. 142,
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Schimmel’in bu fakiiltede hocalik yaptig1 yillarda yasadigi hadiseler ‘Muallimlik

Yillar1’ boliimiinde aktarilmastir.

Mevlana’nin sehrine kesin olarak gitmesi gerektigine inanan Schimmel,
dostlariin yarenlik teklifini reddetmelerine ragmen, ilk ziyaretini 1952 senesinde
gerceklestirmistir. 1954°te ise tertip edilen Mevlana programina konusmaci olarak
biiyiikk bir memnuniyetle katilmistir. Bu ziyaretler, Konya’ya yapilacak olan pek c¢ok
ziyaret igin sadece kiigiik bir misaldir. Schimmel, gittigi pek ¢ok yerde oldugu gibi
burada da kalic1 dostluklarin temelini atmay1 bagsarmistir. Seyahatlerinde en ¢ok lezzet
aldig1 sey ise, Anadolu kadminin samimi ve igten tavirlarina muhatap olmak, 6ncesinde

duymadigi sézleri duymak, gormedigi adetlere sahit olmaktir.

Schimmel, Tunus’u kendisi i¢in unutulmaz kilan hatirasimm su soézlerle
aktarmistir: “Ama dinlerarasi itilafin temini i¢in, yar1 canli yar1 6lii ve soguktan titreye
titreye, tasavvufun Oneminden bahsettigim Arapca bir teblig verdikten sonra bunca
cilemin miikafatina nail oldum: Kayravan’daki Ulu Camii (Sidi Ukba Ulu Cami)
ziyareti. Iste yine bir genclik hayalim ger¢ek olmustu. Bu cami gibi insana tesir eden
baska bir camiyi ¢ok nadir gordiim...”® Yine, Fes sehrinde yasadig1 giizelligi de soyle
anlatmigtir: “ilk defa Mevlana hakkinda Arapga bir konugma yaptim. Sikiir ki
Mevland’nin diizinelerce Arapca siiri de vardi. Ve yine bir hayalim gergeklesecekti: El-

Cezuli’nin tiirbesinde Delailiil’l-Hayrat’1n insad edilisine sahit oldum.”3*

Schimmel, Riyad’1 ilk kez 1986 yilinda ziyaret etmistir. Bir sairi anmak
amaciyla davet edildigi Arabistan’da ilging bir hadise yasamis, kendisiyle roportaj
yapan muhabire eger Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etme imkani1 sunulursa yeniden
bu sehre gelmeyi arzuladigini sdylemis, Kura Universitesi’ndeki Pakistanli bir hocadan
bir davet mektubu almistir. ROportajin yayinlanmayacagin diistinerek bu ciimleleri sarf
eden, davet sonras1 Riyad’a tekrar gelip ancak yine Hz. Peygamber’in kabrini vakit
sikintis1 sebebiyle ziyaret edemedigini dile getiren Schimmel, bu ziyaretin bir riiyada -

Samiha ablasina heyecanlanarak anlattig1 riiyasinda- gergeklestiginden bahsetmistir. 3

3 Schimmel, a.g.e., s. 307.
3 Schimmel, a.g.e., s. 308.
% Havlioglu, Ataman, a.g.e., s. 210.

18



fran’a ilk ziyaretini 1963’te Tahran’a giderek gerceklestirmistir. Seyyid Hiiseyin
Nasr’la dostluk tesis eden Schimmel, onunla yaptig1 hos sohbeti zihnine kazimistir. Onu
kendine ¢ok yakin bir dost hissetmesinde Mevlana’ya olan diiskiinliikleri en 6nemli
etkendir. iran’a ¢ok kez seyahatlerde bulunan Schimmel, Iran’dan pek c¢ok dostlar
edinmis orada yapilan roportaj ve konugmalarin ardi arkasi kesilmemigir. Burada bazi
onemli ddiillere de layik goriilen Schimmel’in Iran’a ilgisi, Fars¢a’y1 cok sevmesinden

ve bliylik bir muhabbet besledigi Mevlana’nin memleketi olmasindan ileri gelmektedir.

1966°da, iran’dan Kabil’e giden Schimmel, hafizasma kazimnan c¢ok onemli
isimlerle tanigma firsatin1 yakalamistir: Yok olmaya yiiz tutan diller konusunda uzman
olan Norvegli ilim adam1 George Morgenstierne, Schimmel’in begenisine mazhar olan

ve ¢ok miithim eserler barindiran kiitiiphanesiyle meshur Salih Pervantana gibi...

Mevlana’nin dogdugu sehir olan Belh de Schimmel’in ziyareti ihmal etmedigi
yerlerdendir. Oradan Buhara’ya, Gazne’ye ve daha pek ¢ok sehire ziyaretlerde bulunan
Schimmel, 6nemli tiirbelere mutlaka ugramis ancak en 6nemli ziyaretgah olan Hirka-i

Serif’e yabanci olmasi hasebiyle alinmamastir.

Pakistan; Schimmel’in meftun oldugu, hayallerini siisleyen, Sark hayrani
olmasinda en ziyade katkisi olan iilkedir. Bu iilkenin pek c¢ok edebiyat¢isina hayran
olan Schimmel, bu denli zengin mirasa sahip bir iilkenin Islami edebiyatinin diinyada
bliylik yanki uyandirmasi gerekirken tam aksi istikamette diinyanin bu zenginlikten
bihaber olusuna saskindir. Schimmel, Pakistan i¢in kendisini cezbeden iilke nitelemesini
yapmis, ‘Padmanaba ve Hasan’ masalinin kendisinde biraktig1 derin etkiyi bu cezbenin

sebebi olarak gérmiistir.

Unlii miitefekkir Ikbal’e olan sevgisi, onun Pakistan’a bambaska bir goniil
bagiyla baglanmasina neden olmustur. Bu iilke onun adeta ikinci vatanidir. Schimmel,
buraya bir rilya misali aktardign ilk ziyaretini 1958°de gergeklestirmistir. Onemli
tiirbeleri goren Schimmel, gordiigii manzara karsisinda adeta bilyiilenmis ve mimarisine
hayran kaldigi bu tiirbelerin varligindan insanlarin habersiz olmasina esef etmistir.
‘Kaderimin ¢izildigi yer’ diye tanimlayacak kadar 6nemsedigi Pakistan’a ilk ziyaretinin
unutulmazlar: bunlarla sinirli degildir. Nitekim, “...Sind’imi seviyordum ve bir¢ok

koyii, kutsal mekan1 ziyaret ettim. Hanendeler ve sazendeler ile dost oldum, benim i¢in
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mehtap altinda veya eyaletin kuzeyinde bir yerlerde, mesela devasa bahgelerin
gollerindeki kayiklarda, calar ve soylerlerdi. Eski ezgileri flavtalar, ¢iftli flavtalar ve
muhtelif vurmal sazlar esliginde terenniim ettiklerinde doymak nedir bilmezdim hig”%

sOzleriyle bunlardan sadece birkagina isaret etmistir..

Pakistan’a yilda bir kez gitmeye cabalayan Schimmel, bazi 6nemli durumlar
oldugunda ziyaretlerin sayisini artirmigtir. Her gidisinde 6zlemini gidermis, hayranligi
artmisg ve dost listesine yenilerini eklemistir. Sindgesini de ilerleten Schimmel 6nemli
odiillere layik goriilmiis, devletin O6nemli kademelerinde gorevli sahislarla da

gorusmustur.

1969°da Mirza Galip’in 6lim yil doniimii vesilesiyle Delhi’ye gitmistir.
Diizenlenen bu etkinlikte diinyanin her yerinden pek ¢ok meslektagini gormek nasip
olmustur. “Alt kitadaki her senem yeni maceralara gebeydi, ufkumu acardi. Dekken

gezilerimden ne cok keyif almistim”3’

climleleriyle ziyaretlerinin son derece hos
anilarla dolu oldugunu belirtmistir. Bicapur, Haydarabad, Veranasi, Kesmir gibi pek
¢ok Onemli sehre de ziyarette bulunan Schimmel, Hindistan’mn, hayalinde daima

3

Miisliiman Hindistan olarak yer aldigini sdylemeden de edememistir: “...Miisliiman

Hindistan’a daha bir asina ve meftundum.”3

C. KENDISINE VERILEN UNVANLAR VE ODULLER

Schimmel, 1980 yilinda Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti (IAHR)’nin
baskanlhigina segilen ilk Islam Bilimleri hocas1 ve ilk kadindir. Gérevini on yil siireyle
devam ettirmistir. O, ancak sahasinda otorite sayilan ilim insanlarina verilen odiillere
layik goriilmiistiir. (Leopold Lucas Nisani, 1992, Levi-della-Vida hatirasina verilen
nisan, 1988 gibi...). 1990 yilinda islam Konferansi, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi (IRCICA) 10. Y1l anisina ¢ikardigr altin madalyay1 da Schimmel’e

layik gormistiir.

Schimmel yalnizca akademik basarilart sebebiyle degil, pek ¢ok alanda gesitli
iilkelerden odiiller almis; siir ve edebiyat (Riickert Odiilii, 1995), sanat ve kiiltiir
(Tiirkiye, 1996) ya da baris (iran, 1994) ddiilleri bunun 6rneklerini teskil etmektedir.

3% Schimmel, a.g.e., s. 375.
37 Schimmel, a.g.e., s. 395.
38 Schimmel, a.g.e., s. 367.
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Schimmel’in, pek cok alanda o6diiller almasi herkesi memnun etmemis, onun
Islam dini arastirmalar ve Sarkta sevilen ve sayilan bir ilim insan1 olmasi bazi mecralari
rahatsiz etmistir. Nitekim hocasi ve “dostum” dedigi Heiler’in tesvikiyle yazdigi
‘Islam’da Mistik Ask Kavrami1® isimli iigiincii doktora tezi sebebiyle kendisine verilen
‘dr. sc. rel.” (din bilimleri doktoru) unvan kilise tarafindan geri alinmistir. Bu unvan,
dini ilimler alaninda calisma yapanlara verilen bir unvandir. Schimmel, yasadigi bu
hadiseyi sagma olarak tanimlamakla yetinmistir. 2001°de, fakiilte ortaminin
karigsmasina sebep olan doktora tezinden sonra adina diizenlenen torende ona doktor
unvani verilmis, akabinde altin doktora jiibilesi tertip edilmistir. Schimmel, bu unvani
mesleki agidan bir sigrayis olarak gérmiistiir. Yine Schimmel’e, pek ¢ok alanda ¢esitli

fahri doktora iinvanlar1 ve diinyanin pek ¢ok yerinden farkli édiiller teveih edilmistir.
D. EMEKLILIK YILLARI

Schimmel, emekli olduktan sonra fakiiltede gerceklestirdigi eylemleri sdyle
anlatmistir: “5 Haziran’da garb-1 gureba’daki otagimi artik soktiim ve doniilmez bir yola
girdim. Dairemdeki demirbaslarimi hibe ettim, kitaplarimin ¢ogunu da Bonn’da onlara

zaten yer bulamayacagim diisiincesiyle bagisladim...”%

Yetmis yasinda iken Harvard Universitesi kadrosundan emekli olan Schimmel,
emekliliginin ardindan Bonn’a yerlesmistir (Vefat: da on bir yil sonra, 26 Ocak 2003’te
burada gergeklesecektir). Onun nezdinde emeklilik, yaptigi ilmi ve kiiltiirel seyahatlere
yenilerini eklemekten ibaret olmustur. Hatta ders vermek hala hayatinin 6nemli bir
vazgegcilmezidir. O resmen emekli ise de fiilen emekli olmamustir. Zaten ilme meftun bir
hanim igin bagka tiirlisi miimkiin degildir. Nitekim diinyanin pek ¢ok yerinden
kendisine odiiller ve nisanlar takdim edilmek iizere davetler almis; her daim dnemsedigi
dostluk baglarin1 giliclendirmeye devam etmistir. Konferanslar vermis, kitaplar
yayimlamis, tercimelerini hiz kesmeden yapmaya gayret etmistir. “Almanya’da da
faaliyet alammin c¢ap1 devamli biiyiiyordu™*® diyerek mesguliyetinin yogunlugunu

anlatmistir.

Ne var ki dogdugu sehre olan ziyareti ancak 1995’te 6nemli bir sempozyuma

katilmak suretiyle gerceklesebilmistir. Bu ziyareti “zirve hadise” olarak tanimlayan

39 Schimmel, a.g.e., s. 421.
40 Schimmel, a.g.e., s. 440.
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Schimmel, katildigi sempozyumda Onemli meslektaglartyla goriisme imkanina
kavusmustur. Ayni yil yasadigi sonu fecaat olan Borsa derneginin ‘Alman Yayincilar
Birligi Baris Odiilii’ meselesinin ardindan bazi giizellikler de yasanmistir. Sark
aleminde adindan sik¢a bahsedilmis ve pek ¢ok Arap iilkesinden davetler almasina

vesile olmustur.

Emeklilik zamanlar1 ziyadesiyle yogun gecen Schimmel’in, bilgisine bilgi
katmadig bir glin olmamistir dense miibalaga edilmis olmaz. Onun bu siirecte ne hocasi
Heiler’in yontemini takip ederek verdigi ‘Gifford Dersleri’yle dinler tarihgiligi yonii; ne
de Islam Mistisizmiyle alakali katildig1 konferanslarla kendisini biitiinlestirdigi tasavvuf
ilmi eksik kalmistir. Ne kiiltiir deryas1t misali birikimi ne de sanata olan aski azalmistir.
Sark’t daha iyi anlamak i¢in hayatin1 adayan ve gereken ne varsa yapan Schimmel’e
ogrendigi pek ¢ok lisan, gezdigi pek ¢ok {ilke, aldig1 yahut verdigi her bir ders sehadet

etmektedir.

II. SAHSIYETI

‘Schimmel’ ismi zikredildiginde akla gelen ilk tabir yahut ilim aleminde
sahsiyetinin en Onemli vasfi Dogu ile Bati arasinda koprii insa etme cehdidir.
Schimmel’le ilgili yazilan makaleler incelenip eserleri okundugunda, onun iki diinya
arasinda koprii kurma vazifesine soyundugu ve bunu en ideal tarzda yapabildigi
goriilmektedir. O, bu vazifeyi icra ederken, hayatinin amaci kilip istlendigi yiice
misyonun geregi olarak en basta muhabbetin elzem oldugu neticesine varmis ve bu
minvalde sevgisinden tasanlari, malumatiyla yogurup ilmi ¢aligmalarina Onyargi
bulastirmadan 6ziinii korumustur. O, bu yakinlastirmay1 kutsi bir gorev telakki etmis;
goniil kopriisii kurmak vazifesini eda etme cehdinden 6mrii boyunca bikip usanmadigini
kendisi de dile getirmistir. Neticede 0, Dogu ve Batiyr ayrigtiran hi¢bir sdyleme prim
vermemis ve ‘Dogu da Bati da Tanri’nindir’ diisturunu savunan Goethe’den ilham

almistir.*

4 Mustafa Kara, “Dogudan Batiya, Batidan Doguya Bakan Bir Alim Prof. Dr. Annemarie Schimmel”,
Tasawuf : [imi ve Akademik Arastirma Dergisi , C. 1V, S. 11, (2003), s. 498.
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2002°de, Tahran’da, “Kiiltiirler Aras1 Koprii: Tasavvuf” konulu sempozyumda
hakkinda kisaca verilen bilgilerden hareketle, Schimmel’in sadece Bat1 diinyasina degil
Sark’a kazandirdiklarinin farkindaligina dikkat ¢ekilmis; bu sarkiyatgi i¢in “O, kiiltiirler
ve medeniyetler arasi diyalogun bir gériiniimiidiir’*? denilmistir. Takdim edilirken,
onun Mevlana’ya olan diigkiinliigiiniin farkinda olunarak kendisine ‘Mevlana’nin kizt’
diye hitap edilmistir. Katildigi her konferansta Mevlana’yr anlatan ya da onun
Ogretilerinden alintilar sunan, onunla tanismanin kendisi i¢in en biiylik sans oldugu

inancinda olan Schimmel, bu hitaptan son derece mesrur olmustur.

Onun amaci, hi¢bir zaman bir dini ya da dini bir hassasiyeti yargilamak
olmamis, kendi dinine methiyeler diizerken bagka bir dinin degerlerini, yorumlariyla
yerle bir etmemistir. Sayet istemis olsaydi bunu yapabilecek kabiliyetteydi. Ciinkii onun

siir ve makale yazmaktaki muvaffakiyeti, kivrak zekasi ve hazir cevaplilig1 asikardir.

Schimmel’in akademik yoniiniin degerlendirildigi bir makalede onun miimeyyiz
vasiflar dile getirilmis ve onun caliskanlig1 ve zamani verimli kullanmaktaki mahareti
su ciimlelerle dile getirilmistir: “Schimmel’in verimli ¢alisabilmek i¢in okul ortaminda
fazla kalmadigini, derslerini verdikten sonra hemen evine intikal edip ilmi ¢aligmalarini
orada yaptigimi goriiyoruz.”*® Ayrica bizzat kendisi erken yatip erken kalkarak fecr

vaktinin bereketinden sonuna kadar faydalanmstir.

Schimmel, hayatim1 adadig1 sarkiyat¢ilik mesleginin geregi olarak ‘sevmek ve
anlamak’ diisturunu basat kural olarak 6ziimsemis ve her anini1 en verimli bir sekilde
kullanmistir. Bos vaktin karsilig1 onun liigatinde yoktur. O, “...yasam1 boyunca, aradig1
veya hedefledigi i¢sel huzuru ve dengeyi an1 degerlendirme yoluyla bulur ve boylece

gercek mutlulugu yakalar.”**

Schimmel, hayatinda tevazuyu mihenk tasi eylemis biridir. Onun hayatinda ¢ok
calismaktan 6te bir asirilik yoktur. Zaten bu ilmi birikimi her alanda yasadig: sadelikten

aldig1 sdylenebilmektedir.*® Koy kadinlarmin sade yasamlarinin ardinda nasil bir hazine

42 Kara, a.g.m., s. 496.

43 Ethem Cebecioglu, “Bir Akademisyen Olarak Annemarie Schimmel”, Tasavvuf: IImi ve Akademik
Arastrma Dergisi , C. 1V, S. 11, (2003), s. 583.

4 Esma Sayin, “Annemarie Schimmel’in Tasavvufi Anlayis Tarzi Baglaminda Sekillenen Dahi,
Tasavvufi ve Akademik Kisiligi”, Turkish Studies, C. 12, S. 20, (2017), s. 216.

4 Cebecioglu, a.g.m., s. 586.
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yattigim fark eden Schimmel’in, sadeligi sevdigi, “Okuma yazma bilmedikleri halde,
bitmez tilkenmez bir atasozii, bilmece, siir ve kadim hikmetli sozlerden miirekkep

hikayeler hazinesine sahiptirler.””*

climlesinden anlasilabilmektedir. Gittigi tilkelerde
bilhassa Tiirkiye ve Pakistan’da kdy ve kasabalar1 da ziyaret etmeyi ihmal etmemis,
buradaki hanimlarla hos sohbetler gerceklestirmistir. Onlardan tahsil edecegi ufacik bir

bilgi, Schimmel i¢in kiymetli bir miicevher mesabesindedir.

Schimmel, sarkiyat¢iligl, severek ve mithim bir gorev addederek ifa etmis; pek
¢ok Batili ilim adaminin benimsemekte zorlandig1 bir anlayisla Sarka yaklagsmistir. O,
Sarkla ilgili degerleri, sadece gozlemlemekle iktifa etmemis; bu degerleri kendiyle de
icsellestirmistir. Her insan gibi psikolojik agidan zorlandigi meseleler karsisinda hem
Incil’den ayetleri hem de Kur’an’in bazi surelerini insirah i¢in okumaktan kendini
alamamistir. Savas yillarinda sehirden cebren cikarildiginda gizliden yanina aldigi dua
kitabinin Abdullah Ensari’nin ‘Miinacat’ kitab1 oldugunu burada misal olarak vermek

yeterli olacaktir.

Schimmel’in Sarki sevmesi, kendini Sark’ta bulmasinda Celaleddin Rumi’nin
pay1 biiytiktiir. Onu o derece sevmis, 0gretilerini o derece onemsemistir ki Mesnevi’den
binlerce beyti ezberlemis, hem Avrupa’da hem Amerika’da Ggrencilerine anlatmus,
Rumi adina toplantilar, yildoniimleri, sdylesiler tertipleme gayretine girismistir. Onu her
daim 6ziinde igsellestirmesi ile ilgili durumu, Konyali dostlarindan Mehmet Onder’in
esi: “O, Kadir gecesinde Alaaddin Camii’nde o kadar kendinden gecti ki; keske onun
Miislimanhigina yahut inancina biz de bir pargacik olsa ulasabilsek™ seklinde dile

getirmisgtir.*’

Schimmel, IslAm mistisizmine hayran oldugunu sik sik dile getirmis ancak bu
hayranligina bilimselligi kurban etmemis, hayati salt akademik caligmalardan ibaret
gdrmemistir. O, denge insan1 profilini korumay1 basarmistir. Onun bu hali, “Oncelikleri
ilim olan bir hayatta eglenceye, gezmeye, tozmaya fazla yer yoktur. Her ciddi bilim
adaminin bir parga ascetic yani zahidane bir hayat siirmesi gerekir. Aksi halde o

9948

konsantrasyon giiciinii kaybeder. cimleleriyle anlatilmistir. Sunu ifade etmek

46 Schimmel, a.g.e., s. 153.

47 Mehmet Onder, “Tamidiklariin Goziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvuf: IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi, C. 4, S. 11, (2003), s.562.

8 Sayin, a.g.m., Turkish Studies, s. 218.
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elzemdir ki; Schimmel’in hayatinda bunlar da elbet vardi. Ancak vaktini kullanmak
konusunda son derece usta oldugundan girdigi her igin altindan kalkmakta muvaffak
olmustur. Ancak Schimmel, gezmek i¢in gezmekten ote, ilim adina gercgeklestirdigi
seyahatlerde eserlerinin biiyiik bir kismini yazmis, bos muhabbetlere pirim vermemis,
dedikoduyu sevmemis ve isine tam bir odaklanmislikla sahip cikmistir. Ote yandan
Schimmel ile alakali vurgulanmas1 gereken bagka miithim bir nokta da; onun siyasetten
baid olusudur. O, misyonu sebebiyle siyasete suhuletle girebilecek bir konumda
olmasina ragmen, ondan fersah fersah kagmistir. Bu alana hakim olmadigini sik sik dile
getirmis, hatta bu yonii sebebiyle bazi haksiz tenkitlere maruz kalmistir. Nitekim onun,

terk-i din eyleyip, Islam’a dahil oldugu safsatalar1 yayilmistir.*°

Schimmel’in, hayatinda ve eserlerinde, Miisliman olduguna dair bir bilgiye ya
da isarete rastlanamamaktadir. Nitekim bdyle bir durum vaki olsaydi; ilmi konuda asla
bildiklerini sdylemekten geri durmayan, hi¢bir korkusu olmayan Schimmel’in, bir itirafi
muhakkak olurdu. Schimmel, yillarca gorev aldig1 pek ¢ok iiniversitede kiskangliktan
otirli engellemelere maruz kalmis, ancak morali bozulsa da ¢aligsmalarini ilerletmekten
geri durmamaistir; o, kafasina koydugunu yapan kendi tabiriyle inat¢t biridir. “Yarim
seyleri sevmem.”® diyen, tuttugunu koparan tavri akademik kisiligine ¢ok giizel
yakismaktadir. Ilim konusunda otorite, dogru bildigi seylerin en atesli savunucusu bir
sarkiyat¢i, en azindan vefatinin ardindan Protestan Kilisesi’nden cenazesinin
kaldirilmamasmi talep ederdi. O, Miisliman olmadan Islam’in terciimanligimni
yapabilmistir.>! Bunu yapabilmek i¢in Miisliiman olmak sart degildir. Islam’a hak ettigi
degerin verilmesi yeterlidir. Adil olmak yeterlidir. Bu inangla, su giizel dizeleri miirsidi
kabul ettigi Samiha ablasina yazdigi mektubunda soyle aktarmigtir: “Ben bir nevi ikiz
olmusum — Annem beni dogurmadan evvel ikiz istemisti ¢linkii!- Garpl alim gozii ile,
Sarkli asik gozii ile bakiyorum. Belki bu gerginlik, gayet biiyiik bir bahtiyarlik olmakla
beraber beni biraz yoruyor. Halbuki yalniz bdyle bir goriisle boyle bir seyi
yaratabilirim.”®? Ustlendigi misyonun zorlugunun farkinda; ama buna razi olarak

yasamistir. Bu kiymetli gorevi ugruna evliligini bile bitirmek zorunda kalmistir.

49 Damla Celiktaban, “Oliim Bir Uykudan Uyanmaktir”, K dergi, S. 131, (2009), s. 17.

%0 Havlioglu, Ataman, a.g.e., S. 95.

51 Semanur Bal, Annemarie Schimmel’in Tasavvuf Anlayisinda Tiirkive'de Gegirdigi Donemin Rolii,
(Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, 2019, s. 67.

%2 Havlioglu, Ataman, a.g.e., s. 116.
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Evliligin sorumluluklarini yerine getirerek harcayacagi vakti ilmi ve akademik
caligmalarina ayirmak isteginde olmus ve dort yil siiren evlilikten, bekledigi sevgi
iklimini de yasayamaymca suna karar vermistir: O ancak ilimle bir izdivag
gergeklestirebilirdi. “Bana derin bir istirahat veya rahat giizel bir ¢alisma imkani lazim.
Komiir tasimadan, ¢amasirlar1 diisiinmeden, carsiya ¢ikmadan. Biitlin bu ufacik ve
galiba zikre sayan olmayan seyler beni zihnen ve bedenen o kadar yoruyorlar ki, ayn1

emekle koskoca bir eser yazabilirdim.”>

Schimmel, ¢ocukluk hayali ve kaderi olan bu alanin kendisini ne kadar memnun
ettigini su sozlerle anlatmistir: “Yale Universitesi'nden bir Sanskrit hocast -malum
Sanskritciler islam hocalarindan haz etmezler!- “Annemarie, nigin Islamiyat gibi igreng
bir meslegin var?” diye sorunca, ben de ancak soyle diyebildim: “Ciinkii bir 6nceki

"9

hayatimda, yakilmak istemeyen Hindu bir duldum da ondan!” O da cevaben, “O zaman

buna miistehaksin,” dedi. Evet, dogru. Bana nasip olunandan memnunum.”>*

O, sevmis, deger vermis ve hayatinin son demlerine kadar Sark’la ilgili giizel ve
0zel addettigi ne varsa bilmeye, deneyimlemeye, Bati’ya bu degerlerin tasinmasi
gerektigine hem ilmen hem fikren hem de manen karar vermistir, bu ugurda ¢ok
calismistir. Kendini bu meyanda yetistiren hocalarina her daim minnettar oldugunu

ifade etmeyi de ihmal etmemistir.
A. HOCA, TALEBE VE DOSTLUK ILISKILERI

1. Hoca-Talebe iliskileri

Schimmel, talebelik siiresince pek kiymetli hocalardan dersler almis, bu dersler,
Schimmel’i, kimi zaman Sarkin ne gidilesi bir yer oldugu inancinda sebatkar eylemis,
kimi zaman sectigi yoldaki memnuniyet kat sayisimi yiikseltmistir. Kimi hocasinin
ilmine, kiminin ise zekasina, tecriibesine yahut usuliine hayran kalmistir. Her biri,
Schimmel’i Schimmel yapan kiilliin bir ciizii mesabesindedir. O pargalarin simsiki
birbirine tutunabilmesi i¢in gerekli olan sey ise Schimmel’de fazlasiyla vardir. O,
gordiigii ya da duydugu ne varsa tarafsiz bir bakis acisiyla analiz edebilmistir.

Hocalarinin her biri ona ilmi bir derinlik katmistir. Bazilarini, hocaligin 6tesinde hayat

% Havlioglu, Ataman, a.g.e., s. 155.
% Schimmel, a.g.e., s. 367.
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rehberi olarak gormiistiir. “Hocalarim, her ne kadar birbirinden farkli olsalar da,

2955

birbirlerini, bizler i¢in en ideal sekilde, adeta tamamliyorlardi™ ciimlesiyle konuyu

kisaca izah etmistir.

Tirkiye’yi ziyaret eden ilk sarkiyat¢i olan hocasi Richard Hartmann’dan
miikemmel bilir dedigi Islam Tarihi derslerini almistir. Onun destegini alarak
doktorasina baglayan Schimmel’in, Memliikler’le ilgili bir konu segmesinden hocasi son

derece memnun olarak, ona onay1 vermistir.

Degerli gordiigii ve ‘bambaska’ olarak tasvir ettigi bir bagka hocast Heinrich
Schaeder’in derslerini dinlerken adeta cezbeye geldigini, bir alemden baska bir aleme
intikal ettigini sOylemis ve onun kendisinin hitabet konusunda kattiklarin1 anlatirken su
climleleri sarf etmistir: “Normal Ogrenciler i¢cin ¢ok fazla talepkardi: “Schimmel
hanimefendi, defterinizi kapatin; ben ne yazdiginiz1 bilmek istemiyorum, ne bildiginizi

',’

dgrenmek istiyorum!” bu tarzi ile bana irticalen hitabeti dgretti.”®® Ona olan saygisinin
sonsuz oldugunu aktaran Schimmel, onun Sark lisanlarina oldukc¢a hakim olmasina
ragmen bir Sark iilkesinde bulunmus olmamasini hayretle kargilamistir. Nitekim kendisi
aynit hataya diismemis, ilerleyen siirecte diinyaya adeta acilim yapmis neredeyse

gitmedigi Islam iilkesi kalmamistir.

Ernst Kiihnel’den de ‘bambagska’ olarak bahseden Schimmel’in yillar sonra bile
hocalarina ne denli minnettarlik duydugu soyleyebilir. Hocasinin kendisine
kazandirdiklariyla alakali olarak su ciimleleri sarf etmistir: “...bambaskaydi,
capcanliydi, ve insanlar1 kazanmaya bakardi. Ortadogu Islam alemine dair yillar yili
tecriibbe kazanmisti; bize Islam sanatinin giizelligini ve cazibesini intikal ettirmeye
calisirdi... bilhassa meftun oldugum hat sanatim anlatirdi.”®” Hocas1 Kiihnel aym
zamanda Schimmel’in yazdig: ilk kitab1 gérmiis ilgi alanini elestirse de onu takdir etmis
ve Schimmel’in akademik hayatinda ziyadesiyle basarili olabilecek bir yetkinlige sahip
oldugu farkindaligiyla onu asistan1 yapmak istemistir. Kiihnel, bu teklifiyle
Schimmel’in yol haritasini ¢izmis, eline tutusturmustur. Biiylik bir alaka ve muhabbetle
derslerine katildigi hocasinin asistan1 olacak olmanin, gen¢ Schimmel igin ne denli

miihim bir hadise oldugu yadsinamaz bir hakikattir.

%5 Schimmel, a.g.e., s. 66.
%6 Schimmel, a.g.e., s. 67.
57 Schimmel, a.g.e., s. 69.

27



Annemarie von Gabain, Schimmel’in Tiirkoloji hocasidir. Hocasiyla giizel bir
iliski tesis eden Schimmel, ona olan muhabbet ve samimiyetinden destekle kendisine
‘Meryem Abla’ diye hitap etmistir. Hocas1 ise ona mealen ‘kiz kardesim’ diye hitap
etmis, Schimmel’i, Islam mistisizmine ¢ok fazla dalmamasi gerektigiyle ilgili
uyarmistir. Schimmel, onun kendisini uyarmasindan rahatsizlik duymamis onu ¢ok

sevmis ve kendisine bir 6rnek olarak gérmiistiir.

Schimmel, hocalik yaptig1 donemlerde bile meslektaglarinin derslerine girmeye
gayret etmis ve bu dersleri ¢aligkan bir 6grenci misali can kulagiyla dinlemistir. Ankara

[lahiyat Fakiiltesi’nde hat derslerine ilgisi ve derste gosterdigi gayret, buna 6rnek teskil
edebilir.

Schimmel, her bir hocanin en yetkin oldugu alani ve en miimeyyiz vasiflarini
gozlemlemis; onlarin dogru telakki ettigi hususiyetlerini kendisini yetistirmede
kullanmistir. Tiim bunlar, Schimmel’in ¢ok yonliiliiglinii anlamak hususunda bir fikir

vermektedir

Schimmel’in talebeleriyle olan iligkisinin siradan ve soguk bir iligki oldugu
“Ogrencilerimin halleri ile ilgili merakim, kendileri ile muhatapligim miiddetince
artarak devam edegelmistir...Acaba anne-babasi ile sorunlart mi var, belki de
O0grencimiz asik olmustur kalp agrisina digardir veyahut c¢ok sevdigi kedisi

olmiistir. .8

climlelerinden yola cikildiginda sdylenemez. Aksine o, Ggrencilerini
yakindan gozlemlemis, onlarin onemli sorunlariyla alakadar olmustur. Salt bilgi
vermenin Gtesinde goniilden bir muhabbet de beslemis ve bunu onlara aksettirmistir.
Schimmel, onlarin davetlerine icabet etmis, kendisi de onlar1 davet etmis, diinyanin dort
bir tarafindan egitim icin gelen 6grencilerine hayranlik beslemistir. “Ogrencilerimiz, bir
renk ciimbiisi misali envai ¢esit milliyetten miitesekkildi;...”®® Schimmel bazi

ogrencilerine, hassaten egitim amach yaz tatillerini Arap iilkelerinde gecirmeyi tercih

eden baz1 6grencilerine ne denli 6zendigini de belirtmistir.

Schimmel’in, talebelerine 6rnekligi sadece ders anlatmaktan ibaret degildir. O,
dogru olduguna inandig1 ne varsa bizzat kendi hayatina enjekte ettiginden 6grencileri

anlattiklarii yasayan bir muallimle karsi karsiya olduklarinin farkindadir. Bu 6zellik,

%8 Schimmel, a.g.e., s. 244,
%9 Schimmel, a.g.e., s. 260.
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Schimmel’i, onlar icin 06zel kilmistir. Diinyanin pek ¢ok yerinde seyahatlerini
gerceklestirirken Schimmel’in refik ya da refikalar iste bu muhabbetle yaklastig
ogrencileridir. Yillar iginde mezun olup kendi {ilkesine donmiis, tabiri caizse Schimmel
ile isi kalmamis olmasina ragmen ogrencileri, hocalarini en giizel bigimde sehrinde,
kasabasinda yahut evinde agirlamaktan son derece memnun olmuslardir. Meslegini

mesrep edinmis 6zel bir muallime olarak onlarin hafizalarinda yerini almistir Schimmel.

Ogrencilerini  ‘cocuklarrm’  yahut ‘yegenlerim’ hitabiyla yad etmesi
ogrencilerinin kalbindeki yerini anlatmaya yetmistir. Hi¢ siiphesiz, Schimmel’in de
hayirla hatirlayip unutamadigi, kalbinde 6zel bir yer teskil eden &grencileri vardir.
Hatta kimisine siirler bile kaleme almistir. Doktora danismanligi yaptigi ya da ders
verdigi bir sekilde hayatlarina dokundugu bazi 6grencilerini bu ciimlelerle yillar
gegmesine ragmen unutmamasi ve hayirla yad etmesi onlara verdigi degerin en dnemli

gostergelerindendir.

“Hocalik yapmak bana zevk veriyordu, aslinda hep zevk vermistir”®® diyerek
muallimligin hayatina kattig1 lezzetin farkindadir ve emekli olmus olsa bile ne

o0grenmekten ne de 6gretmekten vazgegmistir.

2. Friedrich Ruckert ve Friedrich Heiler’e Baghhg:

Schimmel i¢in, Riickert, kendisini yalnizca ¢ocuklugunda etkilemis, sonra etkisi
gecmis biri degildir. O, yillar sonra bile Schimmel’in hakkinda konusmaktan en ¢ok
zevk aldig1 biridir. Friedrich Riickert’t manevi rehberlerinden biri olarak kabul etmistir.
Bundan 6tiirii, Riickert i¢in, Schimmel’in edebi yoniinii temsil eden kisiydi denilmesi

mumkindiir.

Schimmel, “Nagmeleri, ¢ocuklugumu ve genglik yillarimi sarip sarmalayan
sairler arasinda biri vardi ki benim i¢in ¢ok énemliydi: Friedrich Riickert”®! dedigi bu
sairin yaptig1 terclime calismalarim1i da dikkatle tetkik etmistir. En ¢ok begenip
biiyiilendigini sdyledigi ¢eviri ise Mevlana’nin Divan’iyla ilgili yaptig1 terctimelerdir.

Zaten Bati’da Rumi’nin farkina varan ilk sair Riickert’tir.

60 Schimmel, a.g.e., s. 219.
61 Schimmel, a.g.e., s. 54.
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Schimmel, onu, Kur’an’it Kerim’i Almanca’ya terclimede en muvaffak kisi
olarak addetmistir. Ancak terciimenin tamamlanamamis olmasina {iziildiglini ifade
etmistir. “Lisan ve terclimeler konusundaki tefekkiirleri sanki benim kalbimden neset

9362

etmis gibidir ve kalbimde yer etmistir.”®* climlelerini sarf ettigi Riickert’in pek cok

siirini, hafizasina naksetmistir.

Riickert’i, Schimmel i¢in 6zel kilan hususlardan biri de hi¢ siiphesiz, onun
Mevlana’ya yakin durusudur. Schimmel, Mevlana siirlerini en giizel ve hatasiz ¢eviren
kisinin Riickert oldugunu, dolayisiyla Bati’ya, Mevlana’nin ve tasavvufun dogru
aktarilabilmesinde etkin rol oynadiginmi ifade eder. “Riickert de siirlerini sarktan dogan
manevi glinese, Mevlana’ya ithaf etti. Alman edebiyatinda ilk defa gazel seklini
kullandi ve koca Mevlana’nin beyitlerinde titreyen biiyiikk giizelligi, derin duygu ve

9963

hisleri agki ve hasreti parlak bir ayna gibi aksettirdi”™™ ctlimleleri, Riickert i¢in

Mevlana’nin 6nemini anlatir.

Schimmel’in pek ¢ok ¢evirmende fark ettigi onemli bir eksiklik vardir ki o;
ceviri siir yapanlarin Islam tasavvufunun 6zelliklerinden bihaber olup dil konusunda
tam yetkin olmayislaridir. Bu 6nemli eksiklik, Riickert’te yoktur. Aksine her agidan
yetkinligi vardir. “.. kiigiik bir biyografisini nesre hazirlama bahtiyarligina nail oldum.
Omriim boyunca; sark ve garp arasinda goniil kopriisii vazifesini ifa eden ve yorulmak
nedir bilmeyen bu adamin eserini, bilhassa Islam diinyasinda tanitmay1 kendime vazife
edindim.”® Schimmel, ifa ettigi manevi kopriiliik vazifesini de edebi yoniinii devraldig
gibi Riickertten devralmistir. Hayat vizyonunu benimsedigi fikren akrabalik bag:

oldugunu sdyledigi Riickert’ten daima manevi rehberi olarak da bahsetmistir.®®

Schimmel’in dinler tarihgiligi yoniinii temsil eden Friedrich Heiler’e gelince,
onu sadece bir hocast degil, yakin bir dostu ve iyi bir rehberi olarak benimsemistir.
Ondan tahsil ettigi usiil ve yontemler Schimmel’in derslerinde kullandigi basat

Olciitlerdir. Heiler’in kendisine yaptig1 iyilikler sebebiyle ona daima minnettar olmustur.

62 Schimmel, a.g.e., s. 57.

63 Schimmel, "Mevlana ve Garp Alemi", Ask, Mevidna ve Mistisizm, haz. Senail Ozkan, istanbul:
Kirkambar Kitapligi, 2002, s. 36.

64 Schimmel, a.g.e., s. 56.

6 Akin, “Annemarie Schimmel Ornegi Ozelinde Alman Romantik Akiminda Mevlana”, Uluslararasi
Diistince ve Sanatta Mevlana Sempozyumu, Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2006, s.
416.
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Nitekim savas yillar1 sebebiyle siirlincemede kalan dogentlik tezini ona sunmus,
akabinde ilk is teklifini yine ondan almistir. Schimmel, 23 yasinda bir geng iken bu tezi
sundugunda akademik anlamda resmen basarisini ortaya koymustur ve kendisine agilan
bu akademik yolda Heiler, Schimmel’in muvaffakiyetini Ongérmiistiir. Heiler’in

mistisizme yakin olan durusu da hocasina ayr1 bir bag ile baglanmasina sebep olmustur.

Schimmel, hocasinin tiim derslerine istirak etmis, bu derslerde, Heiler’in eksik
oldugu alan olan Islam bilimlerinin miimessilligini yapmustir. “Evanjelik Katoliklik’

olarak benimsedigi diisiince tarzin1 Schimmel de benimsemistir.

Schimmel, Heiler ile samimi bir dostluk kurmus ve bu baglar1 fakiilte sinirlarini
asmistir. Onun evine sik sik ziyaretlerde bulunmus, kendisine refakat eden annesiyle
beraber Heiler’in vaazlarimi can kulagiyla dinlemistir. Bu o6zelligiyle Heiler,
Schimmel’in nazarinda alim ve mistik insan1 kendinde tecessiim ettiren onemli bir
sahsiyettir.®’ Bu sdyleme gére Schimmel, alimlik ve mistikligin de ayn1 bedende var

olabilecegini kabullenmistir.

Schimmel, Hint dillerinde uzman olan Heiler’in, sahip oldugu fevkalade ilmi
birikime hayrandir. Dinler tarihi alaninda temsil ettigi 6nemin farkinda olunmayip
arastirmalarda derinlemesine incelenmeyen, yiizeysel gegilen, Islim’da kadin, dua,
dinde sevgi gibi konularin, Heiler i¢in dnemli konular oldugunu belirten Schimmel, bu
noktada da hocasiyla ayni goriiste olup arastirmalarinda 6zellikle bu mevzulara yer
vermistir. lmi derinligine hayran oldugu bu hocasinin yeteri diizeyde taninmamasindan

da yakimmustir.

Heiler, Schimmel’i mithim goérev ve organizasyonlarda istthdam etmis ve
uluslararast kongreler tertip etmistir. Pek ¢ok dinler tarih¢isinin istirak ettigi kongre ve
konferanslarda Schimmel, ilimde derinlesmesine ve diinyaya acilim yapmasina katki

saglayacak olan kisilerle tanismistir.

Schimmel’in dinler tarihgiligi yoniinii tam manastyla kavrayabilmek i¢in hocasi

Heiler’in de dinler tarihgiligini iyi bilmek gerekmektedir. Ciinkii Schimmel bu yoniiyle

8 Schimmel, a.g.e., s. 89.
67 Schimmel, a.g.e., s. 90.
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tamamen denilebilecek olglide Heiler’i temsil etmektedir. Dolayisiyla Heiler’in ve onun

vasitastyla Schimmel’in benimsedikleri yontem ikinci béliimde ele alinacaktir.

3. Dostluk Iliskileri ve Bazi Dostlar

Schimmel, dmrii boyunca heybesini ilmi faaliyetlerle doldurmakla kalmams o,
dost addettigi pek cok insana hayatinda yer vermistir. Onlarla imkanlar ¢ercevesinde
yazismig, mektuplasmis, seyahat ettigi her yerde dostlarini ziyaret etmeye c¢aba
gostermistir. Kendi sehrine gelenleri davet etmis, agirlamis, onlarin davetlerine icabet
etmistir. Dostlariyla sik sik seyahat etmistir. Cogu dostlart meslektaglar1 arasindadir;
ancak onlar1 sadece fakiiltede gormek kafi gelmemistir kendisine. iliskilerini 6zel
hayata da intikal ettirerek baglarim1 giiclendirmeyi yeglemistir. Ev ziyaretlerinin bu
meyanda dnemli birer ara¢ oldugunu bilmis ve ev ziyaretleri yapmaya ya da davetler
tertip etmeye Ozen gostermistir. Bilhassa misafirperverlikleriyle tanidigi Tirkiyeli,
Pakistanli ya da genel itibariyle Sarkli diyebilecegimiz dostlarinin kendisinde biraktigi
tesirler biiyiiktiir. Onlarla tesis ettigi sicak ve samimi iligkilere, bundan yoksun
memleketlerde 6zlem duymustur. Ozellikle mealen ‘gurbetim’ dedigi Harvard’da bu

samimi iliskilerden yoksunluk kendisini hiizne bogmustur.

Dostlarina ¢ok deger veren Schimmel, onlarla sik sik yazismaya calismistir.
Kendi hayatinda olan degisiklikleri anlatmistir; kimine siirler diizmiis, kimine hayran
oldugu hat sanatiyla ilgili ¢alismalarin1 géndermistir bu mektuplarinda. Bazisina sorular
sormus; isteyip bulamadigi eserlere ulagsma imkanlarin1 sorgulamistir. Bazen
yogunlugundan mektuplara arzu ettigi siireyi ayiramamaktan yakinmis ancak yine de
mahbublarina yazmaktan, hal hatirlarini sormaktan vazgegmemistir. Kurdugu giizel

dostluk baglarin1 kuvvetlendirip baki kilmay: yeglemistir her daim.

Schimmel’in kimi dostu, rehberi olmus kimisi miirsidi olmus, kimi ise dert
ortagl. Onun giizel dostlarindan bazilarin1 burada zikretmek, Schimmel’in sahsiyetini

daha 1yi tanimamiza yardimci olacaktir kanaatindeyim.

Schimmel, Tiirkiye’de yasayip akademisyenlik yaptigi zamanlarda pek ¢ok
sehirden dostlar edinmistir. Istanbul’da, Macka Kahvesi’'nde edebiyatgilarla olan

goriismesini yad eden Schimmel, bu modern edebiyat savunucularina karsi kimi zaman
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eski edebiyati savunmustur. Oraya gelen Onemli kisilerle arkadaglik kurmus, her

kurdugu arkadaslik baska dostluklarin temelini olusturmustur.

Dost halkas1 olabildigine genis diyebilecegimiz Schimmel, Ankara’daki dostlar1
tavassutuyla manevi miirsidi olarak gordiigii Samiha Ayverdi ile tanismistir. Ona olan
muhabbeti giinden giine artmis, kisa siirede samimiyet peyda olmus ve ‘ablacigim’,
‘benim giizel ablacigim’ gibi hitaplarla kendisine her zaman mektuplar yazmistir. 40 yili
askin bir siire devam edegelen bu mektuplagmalar, Schimmel’in dostluklari
ebedilestirmedeki gayretini gostermeye yetmektedir. Ayverdi de Schimmel’e ayni

samimiyetle mektuplarini yazmistir.

Schimmel, Ankara’da pek ¢ok memleketlisi olmasina ragmen daha ¢ok Tiirk
dostlariyla goriismeyi yeglemistir. Schimmel, kendisine yapilan her davete icabet
etmeye calismis; ¢linkli o davetten 0grenebilecegi en basit bir deyim, atasozii yahut

kelimenin bile kendine katacagi dnemli bir detay olduguna inanmistir.

Schimmel’in defalarca yaptigit Konya ziyaretlerinde tanistigi ve kardeslige
sectigi bir genctir Ismail. Schimmel onu su sdzlerle tanitmistir: “Zira Ismail, Islam
diinyasinda insanin ¢ok nadir rastlayabilecegi tarzda, sahsinda dervis tasavvurunun
miikemmel bir sekilde tecessiim ettigi bir insandi.”®® Ismail, dervis timsali hayatiyla
gerek usta marangozluguyla ve gerekse kendisiyle tamistig1 ilk giin verdigi hediyeyle
Schimmel’in unutamayacag bir kisi olmustur. Konya’ya her gidisinde Schimmel, onun
evine ya da onun ayarladig1 evlere misafir olmus, ne kadar kalabalik olsa da bu durum
degismemistir. Schimmel’in seyahatler ayarlamasma yardim etmis ve her seferinde
Schimmel ve misafirlerini memnun etmesini bilen Ismail de, Schimmel’i, ablas1 gibi
sevmistir. Ayrica hem annesi hem esi hem cocuklari, Schimmel’e, aileden biri olarak

hiisn-ii kabul gdstermis, ¢ocuklar1 ona ‘Cemile hala’ demistir.

Schimmel, Iran’da tanisip sik1 bir dostluk tesis ettigi, dSnemli sdylemlere sahip
modernist bir miisliiman olan Seyyid Hiiseyin Nasr ile tasavvuf lizerine yaptigi
sohbetleri unutamadigini séylemis, hassaten Mevlana’yr ¢ok sevmelerini Nasr ile

aralarinda ortak bir payda olarak gdrmiistiir.

8 Schimmel, a.g.e., s. 181.
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“lkimizi birbirimize yakinlastiran ve bizi birbirimize sevdiren, Mevlani’ya
besledigimiz miisterek muhabbetimiz oldu.”®® dedigi Mahbub Sirac, Schimmel’in ana
dili olan Almancaya ¢ok hakimdir. Ancak Schimmel i¢in, dostluk kurmak demek, ayn1
dilden konusmanin oOtesinde ayni goniil diliyle konugmak demektir. Schimmel’in,
mistisizme baglilik; Mevlana’ya olan diigkiinliik ve ileri derecede muhabbeti bazi
dostluklarin kurulup giiclenmesinde etkili olmustur. Samiha Ayverdi i¢in Seyyid

Hiiseyin Nasr i¢in ve Afgani Mahbub Sirac i¢in de ayn1 durum sdylenebilmektedir.

Muhammed Ikbal’e ayr1 bir muhabbet besleyen Schimmel, oglu Cavid ikbal ile
Lahor’da tanismistir. Uzun yillar dostlugunu siirdiirdiigii ogul ikbal, babasindan farkli
bir kimlik temsil etse de Schimmel, yine de onda babasina ait birtakim giizellikler

sezmistir.

Tim oryantalistler nezdinde ilmi seviyesi en yiiksek alim kabul edilen
Hamidullah ile Venedik’te tanigsma serefine nail olan Schimmel, bu miistesna isimle
olan dost iliskisini uzun yillar devam ettirmistir. “Bu biiyiik miitefekkirle ben yani daimi
hitab1 ile “bacis1” , ihtiyarlik onu yazamaz hale getirinceye kadar haftadan haftaya

Arapca yazistik.”"°

Schimmel’in, dostlar1 elbette Miislimanlardan ibaret degildir. Ancak
Schimmel’in nasil bir sarkiyat ahlakina sahip oldugunu gostermede etkili ve mithim

olduguna kanaatle hassaten Miisliiman dostlarini aktarmay1 miinasip gordiim.
B. SIIRE MUHABBETI

Schimmel’in, hayrani oldugu ulvi sahsiyetlerin hayatlarina nazar edildiginde
goriilen o ki; hemen ¢ogu biiyiik diisiiniir ve sairlerdir. Mevlana gibi, ikbal gibi... Siir
nasil ki duygular1 en giizel ifade etme yollarindan biridir ve onu yazabilmek i¢in de
tefekkiir denizine cesur agilimlar yapmak gerekir. Iste Schimmel’in hayranlik besledigi
bu kisiler, ona bu yonleriyle goérmeyi, sevmeyi O6gretmistir ki, gérmekten Gte bir
gormek; sevmekten Ote bir sevmek... Schimmel’in kendilerini 6nder, rehber yahut

miirsit kabul ettigi bu miitefekkir ve sairlere olan sevgisi, onlarin eserlerini yazdiklari

89 Schimmel, a.g.e., s. 346.
0 Schimmel, a.g.e., s. 407.
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dilleri 6grenmede tesvik edici gii¢ olmustur. Onlarin eserlerini defalarca okumustur,

hayattaki diisturlarin1 kendine diistur edinmistir.

Schimmel igin siir ayn1 zamanda insanligin ortak dilidir. Ciinkii ona gore lisanlar
farkli olsa da duygular ortaktir. Bu inang¢la okudugu, tahkik ettigi siirlere olan inanci bir
hayli fazladir. Kendisi de siirler yazma ¢abasi giitmiis, arkadaglarina ve sevdiklerine siir

yazarak en unutulmaz hediyeyi vermistir.

Schimmel, c¢ocukluk yillarinda babasinin Rilke’den siirler okudugunu
aktarmigtir. Schimmel’in siir yazma yeteneginin Tanri tarafindan ona verilmis bir
ayricalik oldugunun bilincinde olan annesi de her daim onun destek¢isi ve bas
elestirmeni olmustur. Tiim aile bireyleri farkli sairleri sevmis, okumus, Schimmel’in
sairane yoniiniin temeli belki de bu yillarda atilmistir. Rilke’ nin, Islam Mistisizm’ine
yakin sOylemleri onun dikkatini kiiglik bir ¢ocukken celbetmistir. Schimmel, kendisini
en ¢ok etkileyen sairin ise Friedrich Riickert oldugunu sdylemistir. Ciinkii Riickert’in
siire verdigi paye Schimmel’in nazarinda pahabicilmezdir. “Onun su climlesi benim
ruhumu her zaman kanatlandirmustir: “Diinya siiri diinya sulhudur.”’* Schimmel, bu
sOziin hikmet-i payesini o denli idrak etmistir ki, hayrani oldugu Rumi, Yunus,
Ikbal’den Bat1 dillerine ¢okga ceviriler yapmis, kendisinin sahip oldugu bu yiice ufka

herkesin sahip olabilmesini temenni etmistir.

«...Islam Kiiltiiriiniin en iyi tastyicilar1 olan Mevlana, Hafiz, Sadi, Y{inus Emre
gibi sair ve slfilerin eserlerini bat1 dillerine aktarmak, bu kiiltiirleri aracisiz olarak
taniyarak onlarin giizelliklerinden ruhumuzu beslemenin en iyi yoludur.”’? Schimmel,
hayati boyunca Sark-Garb arasinda manevi bir koprii kurmaya calismis ve siirin de
bunda 6nemli bir pay1 oldugunu ¢ok geng yaslarda anlayabilmistir. Ne okumaktan ne de
yazmaktan vazge¢mistir. Mevlana’yla ilgili verdigi her konferansta muhakkak siirlerini
de okumugstur. Schimmel, okumakla yahut yazmakla yetinmemis; baskalarinin
terclimelerini okumak yerine siir tercimelerini de kendisi yapmak istemistir. Bu hususta
basarili da olmustur. Hatta Ikbal’in ‘Cavidname’ isimli miihim eserini Tiirk¢e’ye

terciimesi ona hayran oldugu Pakistan kapilarini ardina kadar agmistir. Cavidname’yi,

L Schimmel, a.g.e., s. 56.
2 Nimetullah Akin, “Annemarie Schimmel Ornegi Ozelinde Alman Romantik Akimmda Mevlana”,
Uluslararas: Diigiince ve Sanatta Mevland Sempozyumu, Canakkale, Canakkale: Onsekiz Mart
Universitesi, 2006, s. 416.
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Almanca’ya da geviren Schimmel’in ikbal’e olan hayranligi ve onun her kesim
tarafindan anlasilmas1 gereken bir miitefekkir oldugu inanci, Schimmel’in bu

terciimeleri yapmasina 6n ayak olmustur.

Schimmel, siirlerinde ve mektuplagsmalarinda ‘Cemile Kiratli® mahlasini
kullanmistir. Hikayesi ise sOyledir: Savas yillarinda caligmakla yiikiimli oldugu
isyerinde bir adamin kendisine her zaman ‘Simele’ diye hitap ederken giiniin birinde
ona ‘giizel, hos’ manasina gelen ‘Cemile’ deyivermesiyle kendisine miinasip bir mahlas

bulmustur. ‘Kiratli’ ise soyadi olan ‘Schimmel’e tekabiil etmektedir.
C. DIL KABILIYETI

“Schimmel’in bir akademisyen olarak en Onemli 6zelligi, arastirdigi konuyu
bizzat kendi yerinde ve dilinde arastirmasidir.””® Schimmel ve onun ilmi faaliyetleri

incelendiginde bu climlenin ziyadesiyle dogru oldugu sdylenebilir.

Schimmel, bir lisan1 grenmenin gerekliligine o kadar inanmistir ki; arastirmak
istedigi bir konunun kendi bildigi diller arasinda yapilmis terciimelerinden istifade
etmek yerine bizzat o eserin, en sahih sekilde anlasilabilmesi i¢in yazildigi dili
O0grenmeye azmetmistir. Hangi dili 6grenmek istediyse muvaffak olmustur.
Ertelemeyen, ilisenmeyen ve sonunda o dili 6grenmenin zirve noktasina ulasan
Schimmel’in hayatta en lezzet aldig1 sey belki de, yeni lisanlar tavassutuyla yeni
insanlar tanimak, yeni dostluklar kurmaktir. iletisimi seven, insanlarin dinlerini,
kiltlirlerini anlamanin lezzetine varan Schimmel i¢in, hangi dil olursa olsun, zorluk
derecesi ne kadar fazla olursa olsun énemi yoktur. Istemesi ve gereklili§ine inanmasi

yeterlidir. Bildigi yirmiye yakin lisan, bunun en 6nemli kanitidir.

Heniiz 15’inde iken Fransizca ve Latinceyi 0grenmis, Ingilizceyi dgrenme
siirecine baslamis ve hayallerini siisleyen Sark diinyasinin dillerinden birini 6grenmek
i¢in can atmistir. Istedigi olmus ve ilk 6grendigi Sark lisan1 olan Arapca derslerine
ailesinin izin ve destegiyle baslamistir. Arapgaya, Arapga bir edebi dergi (Fikrun wa
Fann) cikaracak kadar hakim olan Schimmel, bu derginin editorliigiinii yapmaktan son

derece keyif almistir. Schimmel’in iizerinde durdugu Onemli bir ayrinti; yalnizca

8 Fatma Padak, Annemarie Schimmel’in Hayati, Eserleri, Tasavwuf Ve Mutasavviflar Hakkindaki

Goriisleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Sanliurfa: Sanlhurfa Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2007, s. 13.
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akademik alanda ilerlemek adina dil 6grenmekten ictinab etmesidir; bunu pratige
dokebilmek adina elinden geleni yapmasidir. Ornegin, ilk yurt dis1 seyahatini
gerceklestirdigi Isveg’te kaldig1 on giinliik siire boyunca akademik alanda kafi olacak

derecede bildigi Isvegcesini pratiklerle nihayete erdirmistir.”

Harvard’da hocalik vazifesini ifa ettigi zamanlarda, en ¢cok muhabbet ettigi kisi,

en cok lisan bilen felsefe hocas1 Van Quine’dir.

Arapca’yr ilerlettikten sonra Farsca tahsiline baslamistir. Ne de olsa hayram
oldugu daima kendisini teskin eden, en buhranli zamanlarinda yardimcisi olduguna
inanan Mevlana’nin Mesnevi’si, Fars¢a yazilmistir. Ve sarkta Farsc¢a yazilmis olan nice

siirler, Schimmel’in titiz ve 6zenli terclimesini beklemektedir.

Ote yandan diger bir Sark lisam Tiirk¢eye baslamistir. Anadolu’nun her karisini
daha oraya ayak basmadan ezberleyen, hangi sehirde hangi {iriin yetistirildigine
varincaya kadar bilen, bunlar ilmek ilmek defterine kaydeden Schimmel, Tiirkiye’yi,
hassaten Istanbul’u gdérmek icin Tiirk lisanin1 da Ogrenerek manevi hazirhiklarini
nihayete erdirmigtir. Onun hem Tiirk lisanina hakimiyeti, hem Islam diniyle alakal
pozitif diislincelerini agik, anlasilir bir Gislupla anlatmasi Tiirkiye’ye ikinci gelisinde
verdigi Tiirkce konferansta ispatlanmistir. Kendisiyle ilgili yapilan haberde mansetlere
su sekilde konu olmustu: “Bir saatlik konferans verebilecek kadar Tirkgeyi hatasiz
konusan Alman (kadin) profesorii”’ Schimmel’in ilk Tiirk¢e’den gevirisi de Siileyman
Celebi’nin Mevlid adli muhtesem eseridir.”® 1lk kez Berlin’de &grenciyken zevkle
okudugu bu eseri, Tiirkiye’de sik sik dinlemistir. Schimmel’in Tiirkceyi ¢ok iyi bilmesi
ve 1srarlar iizerine Cavidname’yi Tiirk¢eye ¢evirmesi ona Pakistan kapilarini ilk; fakat

ebedi olarak agmustir.

Bir siiri terclime edebilmek icin salt lisana hakimiyet kafi degildir, hem nazmi
iyi bilmek hem lisani iyi bilmek gereklidir. Nazmi farkli bir dile ¢evirmek -hem ne
cevirdigi dil kendi anadili, ne de ¢evrilen dil kendi anadili degilken- biiyiik bir ustalik,
titizlik, maharet gerekir. Schimmel’de tiim bunlar ziyadesiyle vardir. Bunun

farkindaligiyla Schimmel, terciime ¢alismalarini nakis gibi islemistir. <O, Ikbal’in

4 Schimmel, a.g.e., s. 101.
® Havlioglu, Ataman, a.g.e., S. 217.
6 Schimmel, a.g.e., s. 155.
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siirlerinin Almanca cevirilerini yaparak Bati medeniyetine Islam’in giizel ve sakl

yiiziinii gosterdigine inan1yordu.”’’ Inandig1 bu yolda basariyla yiirimiistiir.

22-23 yaglarinda Arapga, Tiirkce ve Farsca’yr ders verecek kadar iyi bilen
Schimmel, lisan 6grenme konusunda kabiliyetini gostermistir. Bu lisanlari, her gecen
giin yeni terciimelerle, yahut mektuplarla gelistiren Schimmel, listeye yeni lisanlar
eklemeye devam etmistir. Onun 6grenme aski genis bir yelpazede seyretmis, gittigi
tilkenin lisanini biliyorsa muhakkak o lisandan konferanslarini vermeye gayret etmistir.

Hemen hepsinde insanlarinin takdirlerini toplamis ve bundan ¢ok mesut olmustur.

Schimmel’deki, bu 6grenme aski adeta onun tiim hiicrelerine islemis sanki
yaratilistan boyle bir altyapiyla dogmus gibidir. Bir otobiis yolculugunda bile ya dil
pratigi yapmis ya iletisim kurdugu kisiler vesilesiyle kiiltiirlenme gerceklestirmis ya da
hakimi olmadigi bir lisan1 6grenmek i¢in azmetmistir. Nitekim Cekge’yi boyle bir

giriskenlikle 6grenmistir.’®

Schimmel, Pakistan’a ilk ziyaretinde, (1958) Sind lisanin1 6grenmesinin
liizumuna kesin olarak karar vermistir. Hem burada incelenecek miithis sanat eserleri
vardir; hem Miisliimanlar bile bu giizelliklerin farkinda degillerdir ve Schimmel, artik
yOniinii tam manasiyla Pakistan’a ¢evirmistir. Ne yapip edip bu dili 6grenmelidir ki;
refiki olan pir, ona bu dili 6grenmede, istemeyerek itici glic olmustur. Schimmel’in

13

sordugu bir soru akabinde diyalog soyle ger¢eklesmistir: . yazdim ama siz
okuyamazsiniz c¢iinkii Sind dilinde yazdim,” dedi. Bana ha... Bu bana, “Sen su lisan
ogrenemezsin,” demekti! Alt1 ay sonra Pir Sahib, Sind dilinde kaleme aldigim ilk
mektubumu aldi. Clinkii adeta bir hazineyi kesfetmistim: Fevkalade ahenkli bir lisan ve
bilhassa fiil sisteminde olaganiisti karmasik bir gramer...”’® Bu anekdottan
Schimmel’in tuttugunu koparan, kafasina koydugunu yapan ve 6grenmek konusunda

inat¢1 bir hanim oldugu anlagilabilmektedir.

Schimmel’in, Mircea Eliade’nin bayraktarliginda hazirlanan dev eser,
Encyclopedia of Religion caligmasinda bizatihi yer almasi, onun dil konusunda

otoritesini ortaya koyan bir bagka ispattir.

" Celiktaban, a.g.m., s. 16.
8 Schimmel, a.g.e., s. 226.
" Schimmel, a.g.e., s. 371.

38



Emekli olduktan sonra Ingilizce olarak verdigi Gifford dersleri ki; bu dersleri
verebilmek her akademisyene nasip olan bir durum degildir. “Riiyamda gorsem
inanmazdim™® dedigi bu derslere davet edilisi, onun hem ilmi agidan hem lisan

kabiliyeti acisindan ne denli muteber biri oldugunun gostergesidir.

Schimmel igin, sarf edilen su s6zler, onun ne denli miithim bir is yaptigini, gerek
Tiirk gerek Islam aleminin diger iilkelerinde calismalarmi yiiriiten ilim insanlar:
tarafindan hiisn-ii kabulle karsilandigin1 bizlere gostermektedir: “Son iki yiizyilda
bircok Batili oryantalist yetisti. Fakat onun kadar Islami konulara ilgi ve hatta sempati

ile bakan bagka birini bilmiyorum.

Son iki asirda bir¢ok Sarkiyat¢r ilim diinyasina yadigarlar sundu. Onun kadar
Islam’1n ve Kur’an’in degerlerine 6zellikle Hz. Prygamber’e tarafsiz bir gdzle bakabilen
ikinci bir kisi tammiyorum.”® Bu sdzlerin sahibi, ne miibalaga etmis ne de yanlis bir
yorum yapmistir. Nitekim, tezin amacinin aktarilacagi ikinci bolimde, Schimmel’in

Islam dinine bakarken kullandig1 adil dlciit ve yontemler ele almacaktir.

I11. ESERLERi#
A. KITAPLARS®?

1. Dinler Tarihine Giris (Kiilliyat Yayinlari, Istanbul, 2017, 2. b.)

2. The Mystery of Numbers, 1993. (‘Sayilarin Esrari’ adiyla ¢ev. Mehmet
Temelli, Verka Yayinlari, Bursa, 1997).

3. Die Zeichen Gottes. Einfiihrung in die Phdnomenologie des Islam. Miinchen
1995. (Ing. Deciphering The Sings of God, A Phenomenological Approach to Islam:
(‘Tanr’nin Yeryiiziindeki Isaretleri: Islama Goriingiibilimsel Yaklasim’ adiyla cev.

Ekrem Demitli, 1. b., Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, 2004; 2. b., Tanri’nin Ayetlerinin

8 Schimmel, a.g.e., s. 412,

81 Kara, “Annemarie Schimmel ve Allah’in Ayetleri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
[Mevlana Ozel Sayis1], C. VI, S. 14, (2005), s. 25.

8 Tiim eserlerinin listesi igin bkz. Nimetullah Akin, “Annemarie Schimel”, Islamiyat VII, (2004), S. 1,
$s.171-186.

8 Tiim kitaplarinin listesi igin bkz. Sule Bilman, “Ukbaya Kayan Yildiz: Annemarie Schimmel”,
Tasawuf: fImi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 11, (2003), ss. 511-517.
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Coziimlenmesi: Islim'a Fenomenolojik Bir Yaklasim, Istanbul: AlBaraka Yayinlari,

2021)

4. Die Religion des Islam. Stutgart, 2001. (‘islamin Kisa Tarihi’ adiyla cev.
Sebnem Andag, Alfa Yayincilik, 2019).

5. Und Muhammad ist Sein Prophet. Die Verehrung des Propheten in der
islamischen Frommigkeit, Diisseldorf/Kéln (Diederichs) 1981. (‘Ve Muhammed O’nun
Peygamberidir’ adiyla Tiirkceye ¢eviren Oksan Aytolu, Profil Yaymlaru, Istanbul,
2008).

6. Meine Seele ist eine Frau. Das Weibliche im Islam, Kdsel/ Almanya 1996
(‘Ruhum Bir Kadindir’ adiyla, cev. Omer Enis Akbulut, Iz Yaymecilik, istanbul 2011).

7. Die Traume des Kalifen, Traume und ihre Deutung in der islamischen Kultur
(‘Halifenin Riiyalari, Islamda Riiya ve Riiya Tabiri’ adiyla ¢ev. Tiba Erkmen, Kabalci
Yaymevi, istanbul, 2005).

8. Westlich-gstlishe Anndherungen: -Europa in der Begegnung mit der
islamischen Welt- Annemarie Schimmel, Stutgart, 1995. (‘Dogu-Bati Yakinlagsmalart:
Avrupa’nin Islam Diinyasiyla Karsilasmas1® adiyla cev. Hiiseyin Aguicenoglu, Avesta

Yayinlari, istanbul, 2012).
9. Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, Aalen 1975.

Mystische Dimensionen des Islam, Aelen 1979. (‘Islammn Mistik Boyutlar1’ adiyla
cev. Ergun Kocabiyik, Kabalci Yay., Istanbul 1999).

10. Cavidname, Muhammed Ikbal (Farscadan cev. Annemarie Schimmel),
Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1989/1990)

11. Muhammed Igbal, prophetischer Poet und Philosoph. Miinchen 1989.

(‘Peygamberane Bir Sair ve Filozof> adiyla ¢ev. Senail Ozkan, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Istanbul, 1990).

12. Wanderungen mit Yunus Emre. Kéln (Onel) 1989. (‘Yunus Emre ile
Seyahat’ adiyla ¢ev. Abdurrahman Erginsoy, Istanbul, 2000).
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13. I am Wind, You are Fire. The Life and Work of Rumi, Boston 1992. (‘Ben
Riizgarim, Sen Ates’ adiyla ¢ev. Senail Ozkan, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1999).

14. Al-Halladsch “O Leute, rettet mich vor Guth’Verlag Herder Freiburg im
Breisgau, 1995. (‘Hallac, “Kurtarin Beni Tanri’dan’ adiyla ¢ev. G. Ahmetcan Asena,
Pan Yaymncilik, Istanbul, 2011).

15. Morgenland und Abenland Mein West-dstliches Leben, Miinchen
(C.H:Beck) 2002. (‘Dogudan Batiya Annemarie Schimmel’ adiyla ¢ev. Omer Enis
Akbulut, Sufi Kitap, Istanbul, 2017).

16. Die orientalische Katze. Geschichten, Gedichte Spriiche, Lieder u.
Weisheiten. Diederichs 1983. 2nd enlarged edn. Miinchen 1989. (‘Sark Kedisi’ adiyla
cev. Firuzan Giirbiiz, Gerhold, Istanbul, 2020).

B. MAKALELER®

Yiizlerce makale yazmis olan Schimmel’in makalelerinden Tiirkge’ye cevrilen ya
da bizzat Tiirk¢e kaleme almis oldugu makaleleri de vardir. Bu makalelerin ¢ogu bir

kitapta derlenmis ve yayimlanmustir.%®
1. “XIII. Asirda Islam Dini ile Hiristiyanlik Arasindaki Miinasebetler”
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, I/IV (1953), ss. 71-82.
2. “Miislimanlikta Mutasavvifane Dua ve Niyazin Bazi Safthalar1”

Ingilizceden cev. Nurettin Artam, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

H/11-111 (1953), ss. 209-217.
3. “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”
Ankara Universitesi IlahiyatFakiiltesi Dergisi, [11/111-1V (1954), ss. 67-73.
4. “Garbm Mevlana Goriisii”

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II/III-1V (1954), ss. 27-29.

8 Tiim makalelerinin listesi i¢in bkz. Fatma Padak, Annemarie Schimmel’in Hayati, Eserleri, Tasavvuf
ve Mutasavviflar Hakkindaki Goriisleri.
8 Bkz. Schimmel, Ask, Mevldna ve Mistisizm, haz. Senail Ozkan, Istanbul: Kirkambar Kitapligi, 2002.
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5. “Alman Goziiyle Divan Edebiyat1”

Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1953.

6. “Sema’-i Semavi”

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, III/III- IV (1954), ss. 19-25.
7. “Roma'daki Beynelmilel Din Bilginleri Kongresi”

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV/I-11 (1955), ss. 16-22.

8. “Mevlana ve Niyaz”

9. “Almanya’nin Rus Bolgesinin Golgelerinden: Mevlana’nin Biiyiik Nuruna

Kavusan Kii¢iik Nur”

10. “Mevlana Hindistan’da”

11. “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Sark ve Garp’ta Tesirleri”
Ankara: Gutenberg Matbaasi, 1963.

12. “Mevlana ve Garp Alemi”

Tarih ve Edebiyat Mecmuasi, S. 12 (Aralik 1980), ss. 13-15.
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IKiNCi BOLUM

ANNEMARIE SCHIMMEL’IN iSLAM FENOMENOLOJiSi
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Tezimizin asil konusu bu bolimde islenecektir. Amacimiz, daha ¢ok tasavvuf
alaninda yaptig1 c¢aligmalarla tanman Schimmel’in, goz ardi edilen giiglii dinler
tarihgiligi yoniine, hassaten, fenomenolojik yontemi kullanmadaki maharetine vurgu
yapmaktir. Schimmel’in, Tiirkiye’de Dinler Tarihi kiirsiisiiniin basarili bir yol
izlemesinde oynadig: etkin rol, yetistirdigi talebesi Hikmet Tanyu ve onun talebelerinin
araciliryla bu alani, Tiirkiye nin ilahiyat Fakiiltelerinde mesru zemine yerlestirebilme
gayretleri, yine bu alanda fenomenolojik yontemi kullanmasi ve g¢alismalarin
yogunlasmasi hususunda agtig1r yol onemlidir. Schimmel’in, Tiirkiye’de Dinler Tarihi
alaninda bizzat akademisyen olarak caligsmasi, dinler tarihgilerine rehber olmasi, kendi
kaleme aldig1 eserlerinde zor da olsa Islam ve tasavvuf alanin1 bu yontemle incelemesi,
bizim bdyle bir konuya egilmemizde itici gii¢ olmustur. Bu bdliimde, oncelikle genel
olarak fenomenolojik ydntemin alan agisindan 6nemi, sonra da Schimmel’in islam

dinini bu yontemle nasil ele aldig1 aktarilacaktir.

I. FENOMENOLOJIK YONTEM VE DINLER TARIHi

Fenomenolojik yontemin Oneminin tam manasiyla anlasilabildigini sdylemek
giictiir. Ancak, bu yontemle dini arastirmalar yapmanin, objektifligi artirmasi, dinlere
dogru bir bakis acisiyla yaklagimin gerceklestirmesi; ilim insanlarini, her gegen giin
tizerinde daha ¢ok durulacak ve ¢ok daha fazla arastirllmayr hak eden bir yontem

oldugu kabuliine gotiirmektedir.

Zaman igerisinde gelisen fenomenolojik yontem, dinler tarihinin sik¢a kullandig:
tarihsel yontemin zayif ve eksik yanlarii kapatir ve her dinler tarihgisinin incelemeye
tabi tuttugu din ya da dini olgular1 daha dogru anlamasinmi -arastirilan dinin mensubu

gibi list bir anlayisla- saglamaktadir.
A. FENOMENOLOJIK YONTEM

“Arastirmacinin kendi dini digindaki dinlere yaklasirken, inananin bilincinin

yoneldigi seyi anlamayi, onun dini tecriibesini iceriden deneyimleyen empatik
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miidahaleyi ve dini fenomenlerin 6ziine dair sezgiyi esas alan bir disiplindir.”® Din
fenomenolojisini 6zetleyen bu tanimdan hareketle fenomenolojik yontemin, dinleri
bilhassa arastirmacinin kendi dini disindaki ‘dinleri anlamasi’ agisindan, o dinlere
Onyargidan uzak bir sekilde bakabilme ihtimalini artiran disiplinin bir pargasi oldugu
sOylenebilmektedir. Yontemin dogru anlasilabilmesi i¢in din fenomenolojisi disiplininin
ortaya ¢ikisina mutlaka deginmek gerekecektir. Din fenomenolojisi, ilk kez Bati’da,
Dinler Tarihi’nin alt dali olarak ortaya ¢ikan bir bilim dalidir. Ancak bu alan da Dinler
Tarihi gibi, Hiristiyanligin en yiice din oldugu vurgusuna hizmet eder bir islevle
calismis ve fenomenolojiden beklenilen objektiflik hayata gecememistir. Bunun
sebebinin, fenomenolojinin kurucusu sayillan Van der Leeuw basta olmak iizere bu

alanda calisan isimlerin, ilahiyat¢1 olmalaridir.®’

Din fenomenolojisi ilk ortaya ¢iktiginda dinler tarihinin bir alt kolu gibi islev
yapsa da zamanla bagimsiz bir disiplin olur. Pek ¢ok dinler tarihgisinin katkilariyla
gelisen bir disiplin olmay1 basarir. “1887°de Chantepie de la Saussaye’in (1848-1920)
Lehrbuch der Religionsgeschichte’si su ti¢ yolu birbirinden ayirarak durumu netlestirir:
Cesitli dinlere tahsis edilen Tarih; Dinin mense ve Oziinii tetkik eden Felsefe;

Inananlarin yasanmus tecriibelerine dayanan Fenomenoloji.”®

Tiirkiye’de tam manasiyla bir disiplin haline gelmeyi basaramayan, ancak
secmeli ders olarak baz1 fakiiltelerde okutulan Din Fenomenolojisi disiplini,

arastirmacilarini beklemektedir.

Din fenomenolojisinin ne oldugunu anlatmaya ¢alisan ilim insanlarinin ¢oklugu
s0z konusudur; ancak onun ne olmadigim1 da belirtenlerin sayis1 azzimsanmayacak
boyuttadir. Onun ne olmadigini anlatmak, ne oldugunu anlamaya daha ¢ok yardimci
olacaktir. Bu durum, Van der Leeuw’iin sozlerinden iktibasla soyle 6zetlenebilir: “Din
fenomenolojisi, din tarihinden farklidir. Gergi o, tarihi malzemeyi kullanir; fakat oraya
buraya sigramak suretiyle onlarin izahin1 yapmaya tesebbiis eder. Din fenomenolojisi,

ayni1 zamanda din psikolojisi de degildir. Siiphesiz, modern din psikolojisi, dini hayatin

8 Emir Kuscu, “Tiirkiye’de Din Fenomenolojisine liskin Ceviriler Uzerine Bir Degerlendirme”, Diisiince
— Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, C. 4, S. 8, (2011), s. 26.

8 Bkz., Baki Adam, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu’dan Giiniimiize Dinler Tarihi Calismalar1”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 36. S. 1, (1997), ss. 509-519.

8 Omer Faruk Harman, “Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya Cikis1 (Dogu-Bat1)”, Tiirkiye de
Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010, s. 41.
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sadece psisik tezahiirleri lizerinde durur, fakat din fenomenolojisi, bunun biitin
goriintslerini inceler. Bununla beraber, fenomenoloji, meselelere, filozofik ve metafizik
bir karakter verir. Fakat bu, bir din felsefesi demek degildir. Ancak, onu, felsefe i¢in bir
hazirlik olarak kabul etmek miimkiindiir. Din fenomenolojisi, teoloji de degildir. O,
teoloji ve felsefenin hakikati arama iddiasina istirak etmez.”® Bu sozleri sdyleyen Van
der Leeuv, din fenomenolojisinin tarih olmadigimi sdylerken haklidir. Ancak su da
apacik bir gergektir ki, bu alan1 tamamen tarihten koparmak da imkansiz goériinmektedir.
Nitekim Schimmel’in 6grencisi Tanyu, tarihsel verileri géz ardi etmeden fenomenolojik

yontemi kullanarak bazi eserler ortaya koyar.%

“Din Fenomenologu bir dinler tarih¢isi de degildir. Ciinkii o dinleri ve dinlerin
tarihsel siireclerini disaridan tasvir etmekle yiikiimli degil, belki dinler tarihi
verilerinden yararlanarak dini fenomenlerin 6zlerine inmek, temel yapilarini ¢ézmek,
aralarindaki iliskileri kavramak, onlar1 gruplandirmak ve karsilagtirmak suretiyle
fenomenlerin igine niifuz ederek ruhunu yakalama telasindadir.”® Tiim bunlardan
hareketle, Din Fenomenolojisi’'nin ve dolayli olarak fenomenolojik yontemin amacina

ulasmak icin izledigi basamaklar sdyle dzetlenebilir®:

Birinci Adim: Epoche’nin Uygulanmasi: Epoche, din bilimcisinin arastirmaya
baslamadan once tiim Onyargi, olumsuz duygu ve diislincelerini askiya almasini ifade
eder. Anlama’nin ilk adiminda olmas1 ¢ok dogaldir. Ciinkii onyargiyla ele alinan bir
konunun objektif ya da objektife yakin bir sonu¢ vermesini beklemek cok mantikli

goriinmemektedir.

Ikinci adim: Empatik Miidahaleyi (Interpolation) Yerine Getirme: Ilk adimda
olan gozlemciligin ardindan burada isin i¢ine tam manasiyla girmeye tesebbiis vardir.

Dini olgulart empati yoluyla anlamaya ¢alisma s6z konusudur.

8 Hiiseyin Yurdaydin, “Din Fenomenolojisi”, Ankara llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 8, S. 1, (1960), s. 53.
% Miinir Yildirim, "Tiirk Dini Tarihi Arastirmalarinda Fenomenolojik Metod: Hikmet Tanyu Ornegi",
Tiirkiye 'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi)”, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay., (2010), s.
64.

% Muharrem Yildiz, Mehmet Mekin Megcin, “Din Fenomenolojisi ve Belli Basli Onciileri”, EKEV
Akademi Dergisi, S. 53, (2012), s. 261.

92 Y1ldiz, Megin, a.g.m., EKEV, ss. 260-263.
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Uciincii Adim: Epoche’yi Siirdiirme: Onyargilardan uzak olmaya devam
ettigimiz bu slirecte simdiki adim dini olgu ve fenomenleri siniflandirip tasvir etmeye

bir hazirlik yapmaktir.

Dordinci Adim: Fenomenleri Tasvir Etme: Tanimlama ve tasvir etmek

basamagidir.
Besinci Adim: Fenomenleri Isimlendirmektir.

Altinc1 Adim: Iliskilerin ve Siireclerin Tasviri: Fenomenlerin birbiriyle alakasini

tespit etmeye caligmaktir.

Yedinci Adim: Paradigmatik Model Insa Etme: Bu adimda fenomenologun
mahareti Onemli olup arastirdigit fenomenlerle diger dinlerdeki fenomenlerin

karsilastirmasini, benzer ve farkli yonlerini tespite ¢aligmaktir.

Sekizinci Adim: Eidetik Sezgiyi Icra Etme: Yontemin en zor adimi olup
fenomeni 0ze tamamen uygun yeni bir tanimlama icrast yapmaktir. Fenomenolog

burada yine maharetini ve sezgi giiciinii konusturacaktir.

Dokuzuncu Adim: Sezgiyi Test Etme: matematikte kullanilan saglama islemi
gibi olup gidis yolunun dogrulugunu yeniden test edip emin olma islemi
gerceklestirmektir. Elbette matematikteki gibi tam bir saglama gerceklestirilemez.
Beseri ilimler bu noktada sayisal ilimlerden ayrilmaktadir. Ancak amag¢ objektife en

yakin olana ulagmak i¢in en saglam metodla ilerlemeyi gerektirmektedir.

Schimmel, din fenomenolojisini, din bilgisinin dinler tarihinden sonra gelen
ikinci biiylik boliimii olarak goriir ve dini hadiselerin 6nemini inceleyen, dinlerin, kutsal
olan her tiirlii zaman, mekan, esya, sahis vb. ne varsa arastirma konusu yapan, dinler
tarthinin ¢o6zemedigi karigikliklart aydinliga kavusturmaya c¢alisan, dinleri ve
hususiyetlerini siniflandirip kolay anlagilmasini saglayan bir iist anlayisa hizmet eden
bir boliim olarak sunar. Ona gore din fenomenolojisinin en 6nemli amaci ise, tim
dinlerin aslinda ayni gilizel amaci barindirdigini dolayisiyla hepsinin ayni merkezden

geldigini kanitlamaktir.%®

9 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 2. b. Istanbul, Killiyat Yay., 2017, s. 12.
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B. FENOMENOLOIJIK YONTEMIN DINLER TARIHINDEKI ONEMI

Din fenomenolojisi, ilk ortaya ¢iktiginda daha g¢ok felsefi bir disiplini temsil
etmektedir. Ancak daha sonra teolojik bir diizleme evrilir ve daha ¢ok dinleri bazi
tasniflere ayirir. Fakat, onun, salt bir tasnifleme metodu {izerine kuruldugunu séylemek
haksizlik olacaktir. Din fenomenolojisi, aslen dinl goriingiileri yani fenomenleri
anlamak hatta genel kabule gore igsel tecriibeleri bile anlamaya c¢aligmaktir ve hatta o
dinin mensuplarinin anladig1 sekilde fenomeni yansitabilmektir. Cilinkii din denilen
olguda dini tecriibelerin 6nemi biiyiiktiir. Ve onlar1 anlamadan bir dinin mutlak manada
anlasilabilmesi pek de miimkiin gdriinmemektedir. Ve bu anlama islemi sadece

tasnifleme ile gergeklestirilememektedir.

“Dinler tarihiyle ilgili evrimci ve indirgemeci aciklama bicimlerine bir tepki
olarak ortaya ¢ikan din fenomenolojisi, dinsel tecriibenin otonomlugunu ya da kutsal
gercekligin indirgenemezligini savunan bir yaklasimdir.”® Din fenomenolojisinin
nazarinda ‘kutsal’t anlamak vardir. “... kutsali kendine referans alan Din
Fenomenolojisi, dinin vitrininde sergilenen seyler nispetinde dinin &ziline

yaklasmaktadir.”%

Din fenomenolojisi, goriiniirliikklerin oldugu alemin verilerini kullanarak
goriinmeyen alemi anlamanin rehberidir. Din, denilen sahada, dindar olan ve dini kabul
edilen ne varsa onu anlayabilmek ve anlatabilmenin meraki i¢indedir. Bunu yapabilmek
cok da kolay bir is degildir. Ciinkii dini bir olguyu ele alip tiim Onyargilardan
uzaklagmakla, keskin ve sinirlar1 tam olarak ¢izilememis bir dlgiitle yola ¢ikilmaktadir.
Bunu ne kadar basarabilecegi fenomenologun bilgi, maharet ve adaletine kalmaktadir.
Ancak daha once de belirtildigi gibi bu yontem dogru sonuca ulagsmada en yetkin
yontemlerden biri sayilmaktadir. Bunun yanisira dinler tarihinin kullandig tarihsel,
filolojik vb. yontemlerle beraber kullanmak fenomenolojik yontemin objektif ve

gecerliligini artiran bir bagska durumdur.

9% Kuscu, Mahmut Aydin, “Dini Geleneklerin Fenomenolojisi: Wilfred Cantwell Smith Ornegi”, Isldm
Arastirmalar: Dergisi, S. 23, (2010), s. 43.

% fbrahim Hakki Kaynak, “Dinlerde Kutsal Zaman ve Mekanin Tarihsel Yapisinin Fenomenolojik
Algist”, Sel¢uk Universitesi Tiirkivat Arastirmalart Dergisi, S. 39, (2016), s. 445.
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“Din Fenomenolojisi, esas gorevi degisik ve farkli verileri siniflandirmak ve
gruplandirmak olan Dinler Tarihi’nin sistematik olarak incelenmesidir. Bu sistematik
calisma sonunda, fenomenlerin ihtiva ettigi dini anlam ve mahiyetler ortaya ¢ikarilir...
Din Fenomenolojisi, Dinler Tarihinin tasvirci iislubundan farkli olarak analitik yontemi
kullanmak suretiyle, dini gelenekleri “anlama”y1 amaglar. Surasin1 da belirtmekte yarar
vardir ki, kelimenin tam anlamiyla, fenomenleri sadece tasvir etmek ve yargilamaksizin
anlatmak, din ¢alismalarinda ¢ok faydalidir, ancak fenomenolojik analiz yapilmazsa, 0
is tamamlanmis bir is olamaz.”®® “Dinler Tarihi, sahip oldugu bilimsel yeti vasitasiyla
farkli dinlere mensup insanlar arasinda derinlesip kok salan onyargilari bertaraf
etmekle, siirekli gelisen dinler aras1 yakinliklari tesvik etmektedir.”®’ Dinler Tarihi’nin
bu amacina hizmet etmesini saglayan en 6nemli yontemin fenomenolojik yontem

oldugu rahatlikla soylenebilmektedir.

Tim verilerden hareketle fenomenolojik metodu, soylece anlayip tarif etmek
miimkiin olabilmektedir: Fenomenolojik metod; insanlarin uzaktan bulanik goriip
secemedikleri nesneleri gérmek icin taktiklari yakin ve net goOsteren bir gozliige
benzemekte olup; din arastirmalarinda da, ilim insani, bu metotla yola ¢ikarsa aslinda
kendine net olmayan pek ¢ok sey netlige kavusacaktir, gergeklik ortaya cikacaktir.
Daha iyi goren, daha iyi anlayacak ve aktaracak, onyargilari terk edecek ve yorumlama
kisminda yaptig1 hata da minimuma inecektir. Din aragtirmalarinda bu gozliik mutlaka
takilmali ki, yermek ve yargilamak hatasindan kaginilabilsin ve insanlarin inandigi
kutsallara sayg1 duyulsun. Tipki Schimmel’in yaptig1 gibi. Onun Islam dinine hak ettigi
degeri verme cehdi ve azmi, fenomenolojik yontemle Islam’1 inceleyisinin bir
sonucudur. Bu yontemi uygulamadaki hassasiyetinin onu, diger sarkiyat¢ilardan farkl

ve de 6zel bir konuma tasidigr kabul edilmesi gereken bir gergekliktir.

% Mustafa Unal, “Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yéntemle Incelenmesi”, Furat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 5, (2000), s. 228.

% Mustafa Alici, “Dini Arastirmalarda Yapisal Fenomenolojik Yéntem: Kiiltiirler Aras1 Bir Perspektif”,
Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, C.1, S.1, (2013), s. 124.
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II. ANNEMARIE SCHIMMEL’IiN iSLAM FENOMENOLOJiSi

Bir degerlendirmede, “Ozelikle son zamanlarda fenomenolojik olarak, ©on
yargidan ve bilgisizlikten kaynaklanan tutumlara karst bir durusla, toplumlarin birbirini
anlamasina, bunun i¢in ortak zemin aramaya, kendi kamuoylarini, kars1 taraf hakkinda
olumlu diisiincelerle beslemeye ve dogru bilgilendirmeye matuf ¢alisma yapanlar

bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Annemarie Schimmel’dir’® denilmektedir.

Schimmel’in Isldm dinini ve 06zelde Hz. Muhemmed’i (s.a.s.), asil
kaynaklarindan Ogrenme arzusu ona fenomenolojik yoOntemi arastirmalarinda
kullanmay1 gerekli gordiirmiistiir. Ciinkii fenomenolojik yontem sunlar1 hedefler: Islam
dini peygamberinin dini statiisiinii ortaya koymak, Miisliimanlarin peygamberine
yaklagim tarzini ifade etmek, hangi donemlerde nasil tanindigini bildirmek dolayisiyla
dogru bir “Hz. Muhammed” (s.a.s.) algisiyla Islaim inan¢ ve medeniyetini dogru
kavratmak.*® Bu hedeflerin Schimmel tarafindan biiyiilk oranda gerceklestirildigi

sOylenebilmektedir.

Schimmel’e bu hususta kandil yakanlardan biri de hi¢ siliphesiz biiyiik
miitefekkir Goethe’dir. Onun meshur eseri Dogu-Bati Divan’inda kaleme aldigi
siirlerde ¢izilen Islam peygamberi profili o giine kadar ¢izilenlerden ¢ok daha farklidir.
Goethe’nin Hz. Muhammed’den (s.a.s.) bahseden siirlerinde, onun, dilinde tevhit
sOylemiyle diinyay1r fetheden tarihin en biiyilkk kahramalarindan biri olusunun
vurgulanisi, coskun akan ve kollar1 diinyanin pek ¢ok yerine ulasan bir irmaga

benzetilisi, Schimmel’i oldukca etkilemis gibi goriinmektedir. %

Annemarie Schimmel’i, Islam dini arastirmalarinda basariya ileten onun, bu
dini, aslindan 6grenme cehdidir. O hi¢bir zaman, ¢ogu oryantalistin benimsedigi
indirgemeci yaklasimi benimsememeye gayret eder; olani oldugu gibi aktarmaya galisir.
Onun Islam dininin giizelliklerini aktarma gayesi pek ¢ok kisiyi etkiler. Zaten bu

yoniiyle hem Tiirkiye hem de diger islam iilkelerinde en ¢ok taninan sarkiyatci olur.

% Jbrahim Sarigam, "Alman Siyer Yazicihiginda Hz. Muhammed Imaji (Annemarie Schimmel
Ormegi)", “VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu”, ed. Ismail Yakat, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
2005, s. 122.

% Sarigam, “ Bati Oryantalizminin Islim Peygamberine Fenomenolojik Bakis1”, Modern Tiirkliik
Arastirmalart Dergisi, C. X, S. 2, (2013), s. 2.

100 Sarigam, a.g.m., ss. 4-6.
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Onun, aragtirma ahlakinda benimsedigi iislup, olan1 oldugu gibi aktarmak; fakat
bunu yaparken olanin ardindaki ruhu da yansitmaya calismaktir. Zaten dini
arastirmalarda ilim insanlarinin atladigi en 6nemli husus, bu ruhu yansitmayi ihmal edip
yanlis verileri sunmaktir. Schimmel, kendi dindaslarinin, Islam dini ve peygamberini
(s.a.s.) sevmedigi igin yargiladiklarini ve anlamaya degil, yermeye calistiklarini ifade
ederek onlar1 elestirmektedir.!® Schimmel, &nyargi barindirmadan ve tam da bu
yoniiyle her zaman fenomenolojik yontemin ilk ve en 6nemli hususiyetine sadik kalarak
yola c¢ikar. Empati ve sempati ise onun yardimcisi baska bir yontem ahlakidir. Bu da
ayni yontemin bagkaca bir basamagidir. Onun kaleme aldig1 eserleri incelendiginde,
yontemi kullanmadaki ustaligi gozler Oniine serilecektir. O, bu yontemin Sneminin
farkinda bir dinler tarihgisi olup, (onun tasavvufa olan meylinden dolay1r sadece
tasavvufcu gibi algilanmasi dogru degildir.) fenomenler s6z konusu oldugunda,
yontemden taviz vermemeye calisir. Ancak, o, fenomenolojik yontemin Oneminin
farkinda bir ilim insam1 olarak; fenomenolojiden tamamen objektif olmasinin
beklenmemesi gerektigini, bu manada uygulanabilirliginin zor oldugunu kabul eder.
Zaten fenomenolojik yontemi elestiren pek ¢ok ilim insam1 da, bu yonteme, ayni

elestiriyi yoneltmektedir.

“Islam, sadece hukuki kodlarla 6riilmiis bir din degildir, ayn1 zamanda mistik
(tasavvufl) unsurlar tasiyan bir dindir. Ona gore arastirmanin en zorlu yonii,
arastirmacinin yargisini ertelerken, arastirma konusuyla ilgili tavrint acik bir bigimde
belirtme zorunlulugudur. Ona gore, bilimsel bir ¢alisma “nesnellik” iddiasina sahip olsa
da, aragtirmacinin dine mesafeli durmasi zordur, ayrica arastirmacinin Kkisisel
egilimlerinin arastirma siirecini etkilememesi miimkiin degildir. Dolayisiyla Schimmel,
Islam’a ser’i yonden cok mistik (tasavvufi) agidan yaklastigindan, o kaginilmaz olarak
Islam’mn gizemli y&nlerine egilir. Ozellikle ona gére, iIslam tasavvufunun siirsel dili,
onun diinyasina yabanci olan yazarlarca yanlis anlagilmis ya da yanhs ifade edilmistir.
O, Heiler’in ydntemini Islam’a uygulamaya ¢alisir. Ona gore Heiler, dnce fenomene,
ardindan her dinin en igteki kutsal merkezine ulasana kadar, insanin askin gergeklige

verdigi cevaplar1 takip ederek dinin Oziine ulasir. Ayrica Schimmel kitabinin son

101 Abdullah Takim, “Annemarie Schimmel ve Islamiyet”, Kur'an Mesaji I[lmi Arastirmalar Dergisi, S. 5
(1998), s5. 50-52.
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kisminda Gerardus van der Leeuw’niin énerdigi farkli din tipolojileri agisindan islam

dininin hangi ya da ne tiir sinif ya da smiflara dahil oldugunu tespit eder.”%2

Schimmel, dinler tarih¢iliginde hocasi Heiler’in iislubunu benimser ve onun
metoduyla hareket eder. Bu konuya agiklik getirmek i¢in hocasinin dinler tarihgiligine
kisaca deginmek yerinde olacaktir. Heiler, dini arastirmalarinda ‘dua’ kavramim
merkez bir konuma yerlestirdikten sonra, dinleri, farkli tipolojilerde, fenomenolojik
olarak sunar. Hatta Heiler’e gore dua, o denli dnemlidir ki dinlerin belki de en mithim
ortak paydalart olup, bu yoniiyle onlarin aslinda birbirlerinden ¢ok da farkli olmadigi
diisiincesini benimser. Duanin barinmadig bir din 6ngoriilemez. Onun dinin anlasilmasi

icin merkezine gitmesiyle ‘i¢sel tecriibeyi’ dnemsedigi goriiliir.1%

Schimmel’in hocas1 Heiler’in, dua kavraminin, dinin adeta atar damar1 oldugunu
ispatinin ardindan onun Dinler Tarihi bilimine yaptig1 en énemli fayda, dinleri tasnife
tabi tutmasi ve merhale merhale dinin merkezine inen fenomenolojik yaklagimidir.
Heiler, dinler tarihgisinin, en basta saygili olmasi, sevgiyi tasimasi, dinlerdeki hakikat
algisin1 Onemsemesi gibi fenomenolojik agidan Onemli meziyetlere sahip olmasi
gerektigini ve bunlart kullanarak arastirmalarini yapmasi gerektigini ifade eder. Aksi
takdirde arastirma amacina tam manasiyla ulasamayacaktir. Arastirict yabanci dili ne
kadar iyi bilse de, psikolojik yaklagimlarla ilerledigini iddia etse de bu durum
degismeyecektir. Sadece bunlar varsa 6ze gitmek zorlasacak ve yiizeysel bir sonug elde

etmenin dtesine gecilemeyecektir.1%

Schimmel hocast Heiler gibi ‘kutsal’t merkeze alan bir dinler tarihgiligi
anlayisint benimser. Dinler Tarihine Giris adli kitabinin 6nsoéziinde o, ‘kutsal’
kavraminin iizerinde onemle durur. Bu kavramin tanr1 kavramindan daha samil bir
kavram oldugunu dile getirir. Tiirkiye’de bu anlayisin onciisii de Schimmel olmustur.
Schimmel, dinler tarihinin tamamlayict ilimlerinden olan din fenomenolojisine
dikkatleri ¢ceker ve bu ilim dalinin dinler tarihi alaninin eksiklerini kapatmasi yoniinden

cok biiyilk 0nem arzettigine yer verir. Din fenomenolojisinin, dinlerin hem farkl

192 Emir Kuscu, “Tiirkiye’de Din Fenomenolojisine Iliskin Ceviriler Uzerine Bir Degerlendirme”, Hikmet
Yurdu Derqgisi, C. 4, S. 8, (2011), s. 31.

193 Alici, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 3.b, Istanbul: 1z Yayincilik, 2007, ss. 408-409.

104 Alici, a.g.e., sS. 434-435.
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niteliklerinin hem de ortak 6zelliklerinin var oldugunu ispatlayan, kutsalin yansimasi

olan ne varsa arastirmaciya sunan bir ilim dali oldugunu kabul eder.'®

Heiler’in, dini ve dini olan1 anlama ¢abasi bizim agimizdan degerlidir. Nitekim
onun yapmaya calistigi sey, Schimmel nezaretinde Islam dinine uygulanir. (Heiler,
kendi metodunu Isldm’a uygulama noktasinda eksik kalir. Ciinkii onun arastirmalarini
yonlendirdigi esas alan Hint dinleridir. Ancak Schimmel’in, bu eksikligi biiyiik oranda
kapattig1 sdylenebilmektedir.)'% Ardindan Schimmel’in 6grencisi Hikmet Tanyu ve

diger alan arastirmacilari i¢in bu yontem yol gosterici olur.

Schimmel, Anadolu topraklarinin dinler tarihi aguindan ¢ok zengin bir birikime
ev sahipligi yaptigini, Miisliimanlik ve Hiristiyanlik basta olmak {izere yine bu dinlerin
mezheplerini ya da farkli dinleri arastirabilecek malzemeye fazlasiyla sahip oldugunu
ifade eder. Hem dil ve kiiltiiriin dini yansimalari, hem de dogrudan dini unsurlarin
incelenmesinin gerekliligine inanan Schimmel, “Biz garpli din bilginlerinin simdiye
kadar biraz ihmal etti§imiz bir konu, yani hususi bir “Islim Fenomenolojisi” gayet

5107

enteresan neticeler verecektir. sOylemiyle 6nemli bir eksikligin varligini gozler

Oniline serer.

Schimmel, Isldim arastirmalarinda daha ¢ok mistik unsurlara meyleder.
Schimmel, mistik unsurlarin tasavvufta yeri olmasmi, Islim dininin genel diisiince
tarzin1 yansitmast bakimindan 6nemli bulur. Bu sebeple, yukarida tekrarlandigi gibi
onun tasavvufi konulara meyletmesi salt tasavvufa olan merakindan miitevellit olmayip
hem dinin dogru anlagilmast hem de fenomenolojik yontem acisindan ¢cokca malzeme

barindirmasi dinler tarihi bilimine 6nemli katkilar sunacaktir.

Schimmel’in talebesi Hikmet Tanyu, onun agtig1 bu yolda yiirtirken, Anadolu
topraklarinin fenomenler acisindan biiyiik bir hazine barindirdigini fark eder ve
Tiirkiye’de yetismis ilk din fenomenologu gibi hareket eder. Eserlerini bu yontemle
ortaya koyar. Hocast Schimmel gibi, tanri, dag, tas, agag, ates vb. fenomenleri 6n

yargilardan siyrilarak tek tek ele alip inceler. ( Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili

195Baki Adam, “Annemarie Schimmel’den Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik’e Ankara lahiyatin
Tiirkiye’deki Dinler Tarihi Calismalarina Katkis1”, Tiirkiye'de Dinler Tarihi’nin Kurumsallagmasi
Stirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, Ankara: Berikan Yayinevi, 2016, ss. 139-140.

16 Alici, a.g.e., s. 435-438.

107 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 15.
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Inanglar, Ankara, 2007; Hikmet Tanyu, Tiirkiye’de Adak ve Adak Yerleri, Ankara,
2007.)!% Tanyu’nun yetistirdigi talebeler Tiirkiye’de Dinler Tarihi alanmin ilk ¢ekirdek

kadrosunu olusturur.*%

I111. ANNEMARIE SCHIMMEL’iN iSLAM DiNi INCELEMELERINDE
ELE ALDIGI FENOMENLER

A. ISLAM

Kur’an’1t Kerim’de, gecerliligi olan tek din (dosdogru din) Islam olup'® en
onemli 6zelligi tevhid merkezli olmasidir. ‘Islim’ kelimesi, “kurtulusa ermek, boyun
egmek, teslim olmak; teslim etmek, vermek; baris yapmak anlamindaki silm (selm)”
kokiinden tiiremistir. Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’de (s.a.s.) en yiice
formuna ulagmis olan bu din, 6z itibariyle Yahudilik ya da Hiristiyanlikla aynidir. Bu
dinlere karisan yanlislardan arindirilip 6zde bulunan inang sistemi oldugu gibi

korunur.1

Hadislerde de Islam’in tanimlar1 yapilmustir. Bilhassa ‘Cibril Hadisi’ adiyla
meshur hadiste “Allah'tan baska ilih olmadigina, Muhammed'in de Allah'in Rasulii
olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekdti vermen, Ramazan
orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyt'i hac etmendir”'!? diye tanimlanir. islam’m
bes farzi olarak bilinen bu emirlere, her Miisliiman itaat etmelidir. Tanimlara ve kelime
anlaminda dikkat edildiginde miisliimanlik iddiasinda olan kisiden ‘teslimiyet’ ve ‘itaat’

beklenir.

Schimmel, Islamiyeti, “inananm Allah iradesine tam ve her bakimdan teslim
olusudur ve Kur’an’m buyruklarmin tam olarak benimsenmesidir” diye tanimlar.!t®
[slAm’mn ana kaynaklarina uygun olarak, bu teslimiyet kavramia vurgu yapar. “Islam

sozcligiiniin anlami kendini Allah’a biitiiniiyle teslim etmektir, kendini bu yola adayan

108 Eserlerle alakali ayrintili bilgi Kaynakca'da belirtilmistir.

109 Bkz., Yildirim, "Tiirk Dini Tarihi Arastirmalarinda Fenomenolojik Metod: Hikmet Tanyu Ornegi".

110 Ali-imréan Stresi (3/19)

11 Mustafa Sinanoglu, “Islam (I. Giris)”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2001, C. 23, ss. 1-2.

12 Byhari, “iman”, 37.

113 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik, 3. b., Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012, s.
47.
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kisiye Miisliman denir*!** diyen Schimmel, Kur’an’m, dinin merkezinde yer
almasindan dolayr Miisliimanlar i¢in ¢ok mithim oldugunu ve Kur’an’dan hareketle
Islam’m diger dinlerde olmayan bir ayrintiya dikkat gektigini; kendisine kitap

verilenlerle verilmeyenlerin ayrildig1 bir tasnifi kabul eden ilk din oldugunu soyler.*®

“Dindar Miisliiman igin Islam [teslimiyet] kendisini evrenin her yerinde gosterir
-kan dolasiminda, yildizlarin yoriingelerindeki hareketlerinde, bitkilerin bliylimesinde-
her sey islamla, teslimiyetle ve vahiy kaynakli Ilahi Seriata boyun egmekle
yiikiimliidiir.”1® Islam’1 bir eve benzeten Schimmel, onun saglam duvarlarla &riiliip
korundugunu (ibadetler), disaridan kaba ve sade; ancak igerisine girildiginde
giizelliklerinin temasa edilebilecegini sdyleyerek 6zel bir benzetme yapar, yani, bu evin
giizelliklerini gérmek, ve ondan istifade etmek i¢in, igine girilmesinin zorunlugunu ve
sadece disaridan gozlemlemenin yetersiz oldugunu savunur. Ona gore, asirlarca
Hiristiyanlar Isldim diinyasina kars1 en anlayissiz vehimleri beslemis; birbucuk asirdan
beri sarkiyat¢i ve tarafsiz din bilginlerinin yaptiklar arastirmalara ragmen zamanimiza
kadar bu batil hiikiimlerin ¢cogu Hiristiyan zihniyetinde yasamaga devam etmistir.'!’
Yine ona gore, dindaslari, tarafsiz gibi goriinseler de Islim evini disaridan
gbzlemlemenin Stesine gecemezler. Ciinkii Islam’a olan diismanliklar1 onlarin dogrular
gdrmesine engel olur. Schimmel, Islim’a duyulan diismanligin siyasi ve manevi olarak
ikiye ayrildigin1 ifade eder. Hiristiyanlar, Isa’dan sonra gelen bir dini otoritenin kabul
edilemeyecegini, en iyi ihtimalle, Islam’in Hiristiyanliktan aparilmis ayrilik¢1 ve hatta
sapik bir mezhep olabilecegini sdylerler. Siyasi yonden ise, Miisliimanlarin, Avrupa’da
asirlar siiren bir istiinliik yagamalarmin, her daim Batiy1 korkutan bir sebep oldugunu
ifade eder.’® Dolasiyla korku ve nefret Islam’in dogru anlasilmasinin da Stesinde bir
duruma sebep olur; her daim acimasiz elestirilere maruz kalir. Bu algiyr yikmay1 diistur
edinen Schimmel, pek cok sarkiyat¢inin yapamadigini ya da yapmak istemedigini
yapmaya ¢alisir ve Islam’in artik dnyargilardan uzak tutularak incelenmesinin liizumuna

vurgu yapar. Biitiin istegi kendi milletine ve Batiya dogrular1 anlatmaktir.

14 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, ¢ev. Sebnem Andag, 1.b., Istanbul: Alfa Yay., 2019, s. 24.

15 Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, gev. Ekrem Demirli, 1. b., Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2004, s. 201.

116 3.g.e., ss. 320-321.

17 Schimmel, “XIII. Asirda islam Dini ile Hiristiyanlik Arasindaki Miinasebetler”, Ankara Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, C. 4, (1953), s. 71.

1183.9.m,, s. 72.
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Schimmel, Isldm dinini, terdrizmle eslestiren, insanlara baski yaparak diisiince
hiirriyetini engelleyen bir din algisinin farkli milletlerce ve siyasi amaglarla yaratildigini
sOylerken, Alman oryantalizminin bundan uzak oldugunu ifade eder. Bilakis
Miisliimanligin, Kur’an’dan hareketle diisiince ve tefekkiire sevk eden bir din olduguna,
ne Allah’in ne de Hz. Muhammed (s.a.s.)’in terdrizmi tesvik ettigine dair bir nakil

olmadigna vurgu yapar.*°

O, van der Leeuw’un din tipolojilerinden esinlenerek islam’la alakali sunlari
kaleme alir: islam tam manasiyla Allah’a kulluk dini olup, ‘abd’ (kul) olmanin (kelime-i
tevhidde gectigi iizere ve yine Isra Suresi’nin ilk ayetinde gectigi iizere) en iistiin
mertebede olmak oldugunu ifade eder. Yine Leeuw’a gore, Islam, Yahudilik’te oldugu
gibi ‘misak dinidir.” Bu misak, ‘elestii bi rabbikiim diyen ylice Yaraticinin, ruhu ilk
yarattiginda insana yonelttigi sualle kurulmustur.!? islam, bir Celal ve tevazu dinidir.
Yani Celal olana teslimiyet gereklidir. Ve Islaim’1 diger dinlerden ayiran baskaca énemli

bir husus vardir ki o da; sorgusuz bir iman tavrinin benimsenmesi geregidir.'?!

Schimmel, tarih boyunca arastirmacilarin Islim dinini, ¢6l1 dini, barbar din,
sapkin din, Hiristiyanlik’tan kopmus sapik bir mezhebi olusum gibi iftiralarla
tanittiklarii, bu meyanda Isldm’in saldiriya en ¢ok ugrayan din oldugunu soyler.
Islamla ilgili insafli yorumlar yapanlar da vardir ve Islim’i dogru anlama gabasi
Schimmel’le baglamaz. Ancak yaptig1 arastirmalarla ve dogru bir metodla yol gosterdigi

modern sarkiyatgilara etkisi ve Islim’in batida dogru anlagilmasina katkis1 yadsinamaz.

Schimmel, Hiristiyan tarihinde, isldim’in yanlis anlasilmasinda kasit oldugunu
belirtir. Ancak bazi gegerli sebepler de s6z konusudur. Nitekim dil terciimelerinde
yasanan eksiklik ve kusurlar gibi.'?? Dil faaliyetleri artirldiginda, Dogunun sanat ve
edebiyatina iligkin baz1 degerlerin, Bati1 diinyasinda ilgi goriip incelendiginde ise bu
sorunun kismen asildigi goriiliir. ‘Islim, Allah’a teslimiyetse hepimiz Islam iizere

yastyoruz ve Oliiyoruz’ diyen Goethe gibi tarafsiz ve hatta Islam’1 &ven, kiiltiiriine

119 Bkz., Kadir Albayrak, “Dinler Tarihgisi Annemarie Schimmel’in Anisina”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, S. 1, (2002), ss. 81-90.

120 3.g.e., s. 230.

121 3,g.e., s. 319.

122 gchimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 12.

56



egilen diisiiniirlerin varlig1 s6z konusudur. Ancak Sark ve Islam hala efsane, masal ve

asiriliklarla anilmaya devam etmektedir.*?

19. yy’a gelindiginde ise Islam’a daha rasyonalist bir bakis acisiyla bakilir;
gerek Hz. Muhammed’le ilgili (s.a.s.), gerek dinin diger argiimanlariyla ilgili iftira ve
asiriliklardan arindirma girisimleri gergeklesir. Bu ilerlemede, ceviri faaliyetlerinin,
kiiltiirler aras1 aktarimin payr miithimdir. Bilhassa Dogu klasiklerinin bati dillerine
aktarimi ve cevirilerdeki 6zen (Almanlarin edebi terciimeleri ), Kur’an’in terciimeleri
buna o6rnek verilebilir.??* Bu, girisimin tamamen pozitif bakis acisi sagladig
soylenemez. Ancak ortagagdaki Islam anlayisina kiyasla bir kirilma noktasi olarak

adlandirilabilir.

Schimmel, din tanimlarinda ‘kutsala’ yapilan vurgunun ve ‘kutsal’la olan
iliskinin ne denli énemli oldugunun farkindadir. O, Islam hukuki kodlarla 6riilmiis bir
din degildir derken haklidir. Islam, insanlara bir hukuk sistemi &gretmekle kalmaz.
Onun en Onemli realitesi, ahlaktir. Islam, ahlaki, insana ve topluma yerlestirmeye
calisan ve hayatin her anina ulasmaya calisan bir dindir. Bunu bagsarabilmenin en énemli
metodu ise Tanr1’ya yaklasmak, O’na ibadet etmek ve O’nu tefekkiir etmektir. Allah,
dininin yasanilabilirligini, Rasuliiyle (s.a.s.) kanitlamistir. Nitekim Islam’da en yiice
mertebe Rasuliine (s.a.s.) en ¢ok benzeyen bir kul olabilmektir. Ahlaki Kur’an olan bir
peygambere benzemek icin de tarih boyunca zahitlerin biiylik ¢ogunlugu, bunu
yapmaya calismistir. Bu yiizden Schimmel’in, {sldm arastirmalarinda hukuktan ¢ok
tasavvuf alanina ydnelmesine, Islim’i tam manasiyla anlama yolunun tasavvuftan
gectigine inanmast agisindan bakmak, aydinlatict olacaktir. Elbette, tasavvufi bazi
arglimanlarda Schimmel, kendi din ve inanigiyla bagdasan degerler goriir; bu sebeple de
tasavvufa meylettigi soylenebilir. Ancak, onun IslAm ve tasavvuf arastirmalarma
yalnizca bu agidan bakmak c¢ok da insafli olmayacaktir. Ciinkii, tasavvufa meyli ne
kadar yogun olursa olsun o, hi¢bir zaman dinler tarihinin yontemlerinden ve nesnelligi

yakalamaya caligmaktan vazgegmemeye dikkat eder.

123 schimmel, Dogu-Bati Yakinlasmalari: Avrupa’min Islam Diinyasila Karsilasmast, gev. Hiiseyin
Aguicenoglu, 1.b., Istanbul: Avesta Yayinlari, 2Q12, s. 89.
124 Bkz. Dogu-Bati Yakinlasmalari: Avrupa’nin Islam Diinyasiyla Karsilasmast.
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B. KUTSAL
Sozlikte kutsal;

“-Gligli bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes
-Tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen, kutsi, mukaddes, lahut
-Bozulmamasi, dokunulmamasi, karst c¢ikilmamasi gereken, iistiine titrenilen

-Tanri'ya adanmis olan, tanrisal olan” manalarina gelir.

Kutsal kelimesinin Latince karsiifi ‘sacrum’, Ingilizce karsiigi ‘holy’
kelimesidir. Arapga’da ise “temiz, mukaddes, haram ve bereket” gibi birka¢ manay1
karsilar. Ayrica dokunulmasi, zarar verilmesi haram olan, bereketin ve pakligin oldugu

sey gibi manalarla genisletilerek agiklanabilir.

Din kavramindan daha kapsamli bir kavram olan kutsal kavraminin
tanimlanmasinda zorlanilsa da modern dénemde bazi tanimlar {izerinde genel bir kabule

gidilmistir.

Kutsal’1 tanmimlamak deyince, akla ilk gelen isimler, Rudolp Otto ve Mircea
Eliade’dir. Onlarin tanimlari, kavram iizerindeki sis perdelerini aralar ve pek ¢ok dinler

tarihgisinin kabul ettigi tanimlar olur. Nitekim Schimmel de onlardan biridir.

Heiler’in hocasi Otto, din bilimlerine miithim katkilar1 olan bir dinler tarihgidir.
Onun en oOnemli katkisi da yukarida ifade ildigi tlizere gibi kutsali tanimlamadaki
yetenegidir. Dini tanimlarken kutsali merkez unsur olarak belirleyen Otto, kutsali iki
mithim kavramla iliskilendirir: Korkutucu sir ve biiyiileyici sir. Bunlardan hareketle

kutsal, bu iki zit kutuplardaki sirrin ilging iligkisidir (mysterium tremendum).

Otto, dinin, rasyonel ve irrasyonel olmak iizere iki farkli boyutu oldugunu ve
onun irrsayonel boyutunu da kutsalin temsil ettigini sdyler. Din kavramini da kisaca

kutsalin tecribesi olarak tanimlar.
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Eliade ise, kutsal1 evrensel bir fenomen olarak goriir ve sembollerle arasinda siki
bir iliski 6ngoriir. Semboller, kutsalin tecriibesinde, anahtar mesabesindedir. Ve askinla

iletisimi saglar.'?® Nitekim Schimmel, zaman zaman bu sembollerin énemine deginir.

Schimmel, Otto’nun tesiriyle dini, "Din deyince insanlarin behemehal sahis
seklinde olmas1 14zim gelmeyen insan iistii bir kudretle miinasebetini anlamaktayiz. lah

"126 glarak tanimlar.

ve Tanr1 mefhumunun mevcut olmasi lazim gelmez.

Tiim dinlerde mevcut olan kutsal ve kutsala verilen degerin farkinda olan
Schimmel, hocas1 Heiler’in fenomenden kutsala (Ilahiye) gidisine ve bu gidis esnasinda
insanin Ilahi’yle olan iliskisinin onu daha derin katmanlara sevk edip sonunda dinin
oziine ulastirma olarak belirledigi metoddan faydalanarak Islam dini arastirmalarini
gergeklestirir.!?’ Islam dininin kutsal atfettigi pek¢ok sey ve onlardan bu dini dogru
anlamaya yonelik gayretler Schimmel’in eserlerinde kendini gosterir. Seyyid Hiiseyin
Nasr’in kutsali; "varligin olustaki, Baki'nin de fanideki dogrudan tecellisi" tanimi, dostu

Schimmel’i etkiler.

Kutsal kavramiyla ilgili, 6zetle “Kutsal, politeizmden monoteizme kadar biitiin
din bigimlerinin 6ziinl olusturur. Herhangi bir dinde inangli kabul edilen kisiyi Tanr1’ya
ritiiele, cemaate, doktrine ve ahlaka baglayan, onun din gercevesinde kalmasina katkida

bulunan temel tecriibe kutsal duygusudur.”?® denilmesi miimkiindiir.

Din denilen olguda hangi fenomenlerin kutsal oldugu ise genel kanaate gore
sOyle siralanabilir: kutsal zamanlar, kutsal mekanlar, kutsal varliklar ve kutsal nesneler.
Tanr1 merkezli olmayan dinleri digarida tutarsak tiim dinlerde basat kutsal Tanr1’dir. Ve
Tanr’nin iradesiyle diger fenomenlere kutsallik atfedilebilir. Bu kutsallik ¢ogunlukla
Tanri’nin iradesiyle, zuhuruyla olsa da bazen insanlarin da fenomenlere kutsallik

atfettigi gortilebilmektedir.

125 y1ldirim, “Mircea Eliade’de 'Kutsal ve Kutsal Zaman' Kavrami”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 10, S.
28, (2007), ss. 65-66.

126 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 11.

127 schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 12.

128 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, DI4, Ankara: TDV Yay., 2002, C. 26, s. 495.
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1. Bas Kutsal: Tanr

Bas kutsal, Yahudilerde Tanr1 Yahve, Hiristiyanlikta Allah ve Isa, Islam’da ise
kainatin yaratic1 ve yoneticisi, bir olan Allah’tir. Allah’in kendisinde zuhur ettigi
(tecelli) mekan, esya ya da zamanlar da kutsal olarak nitelenir. Burada 6l¢iit, Tanri’nin
zuhur etmesi ya da bir sekilde kutsali bildirmesidir. Bas kutsal Allah, ayn1 zamanda
kutsallik atfeden bas varliktir. Allah’in bildirmesinden sonra, kutsallik atfedilen sey

artik siradan olmaktan 6teye gider ve Allah’la iliskilendirilir. inanan, ona saygi duyar.

Kutsalin belirleyicisi zaman zaman insan da olmustur. Ancak yine burada
cereyan etmis bir dini hadise ya da yine Tanr1 tarafindan bir isaret s6z konusu olabilir.
Ilkel dinler (Tanr1 merkezli olmayan) s6z konusu oldugunda ise yine insanm kutsali

belirlemede bas rolii aldigi sdylenebilmektedir.

Islam’da bas kutsal, alemlerin Rabbi olan Allah, Kur’an’da defaatle ayetlerde
kutsalin belirleyicisi olarak, kutsal zaman ya da mekana dikkat ¢ekmis ve kutsali
belirleyen tek kudret oldugunu yine gesitli ayetlerde belirtmistir. Bas kutsalin 6zellikleri
en agik ve net haliyle Kur’an’da anlatilmistir. Ozellikle Allah’in isim ve sifatlari,
inanana, O’nun hakkinda bilgiler verir. Bu isim ve sifatlardan hareketle Rabbin giicii,

kudreti insana hatirlatilir ve kutsal olan ne varsa; insanla iligkisinin 6nemi aktarilir.

“Q, her tiirlu eksiklik ve noksanliktan uzaktir. Biitiin miikemmellikler Allah'ta
toplanir ve O'nun kutsalligini pekistirir (Kuddiis). Onun i¢in, herhangi bir varlik Allah'a
ne kadar yakin olursa, o derecede O'ndan miikkemmellik alir (insan-1 kdmil). Boylece o
sadece kutsala ve kudsilige yaklagmis olur. Ancak bu, onun kutsal oldugu anlamia
gelmez.”1%

Islam’da, insanin kutsal kabul edilmesi nahos karsilanmistir. Nitekim Islam’da,
en Onemli Ozelligi olan ‘tevhid’e aykir1 bir duruma yol acabilecek tiim yollarin
kapanmas: s6z konusudur. Isa’nm Hiristiyanlik’ta, Uzeyr’in Yahudilik’te agir1 dviiliip
kutsallastirilmasi, Kur’an’da 6rnek verilmis ve bu misallerden hareketle Allah, insani

uyarir.'® Yine Allah Teala, Kur’an’da kendisini tiim eksik ve noksanliklardan

miinezzeh tuttugu gibi yaratilan hicbir seye benzemedigini de defaatle belirtir. Hal

129 Hiiseyin Atay, “Kur’an’t Kerim ve Kudsiyet”, Ankara [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 27, (1985), ss. 1-
30.
130 Giinay Haral, “Islam’da Kutsiyet”, D4, Ankara: TDV Yay., 2002, C. 26, s. 497.
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boyleyken Schimmel, Islim’da Allah’in, zatiyla ilgili diisiiniilemeyecegini, Rabbin
bunu istemeyip yasakladigmi ve Tanri’nin asla kavramsallagtirilamayacagini
Kur’an’dan ve diger Islam kaynaklarindan iktibasla soyler.!3!

Allah’m zat1 iizerinde diisiinememek, insanin Rabbini taniyamayacagi anlamina
gelmemektedir. Allah Kur’an’da kendini yapip ettikleriyle tanitmakta ve insanin da bu
sekilde tammasimi istemektedir. Isim ve sifatlar;, pek ¢ok ayetin sonunda
bulunmaktadir.

Schimmel, Dinler Tarihi’nin bazi1 yontemlerinden hareketle Islim’da Tanr
taniminin yapilabilmesinin miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Via causalitatis, via
eminentiae, via negationis. Nedensellik ya da neden olma yolu olarak g¢evrilen ‘via
causalitatis’in Islam’da kullaniminin daha yogun oldugunu bildiren Schimmel, Allah’1n,
kudretine isaret etmek maksadiyla kullanildigini soyler. Kur’an’da, Allah, insana her
seyi Ogreten bir yaratici olup rizik veren, suret veren, kendinden haberdar eden bir
[lahtir. Kur’an, Onun iradesinin yansimasidir. Allah’in iradesiyle ilgili bilgileri insana
veren bu isimlerdir. Insan hem yaraticisin1 tanimis olur hem de isimlerin islevini daha

iyi anlamus olur.

Via eminentiae’nin de Kur’an ve hadislerde kullanilan bir yontem olup,
Tanri’nin hem ne olmadigini hem de oldugunu sdyleyerek bir karsithilik icinde bilgi
veren bir yontemdir. Allah’in her seyden ulu olmasi, her seyden giizel olmasi yani
mutlak giic ve mutlak giizellik sahibi olmasini 6rnek verir. Farkli 6rneklerle konuya
aciklik getiren Schimmel 6zetle; ‘Tanri’nin kemalati sonsuz olduguna gore, Tanri’da ve

Tanr1’yla olan ulu kemal ile kiyaslanabilecek baska bir kemal yoktur.’

Yaptig1 isten dolay: akillarin hayrete diistigli Zat’a hamd olsun;
Kudreti karsisinda kahramanlarin aciz kaldig1 Zat’a hamd olsun.

beytini 6rnek vererek meseleyi daha anlasilir hale getiren Schimmel, buradan hareketle
iclincii yola varildigini soyler, yani; via negationis’a. Onun ne olmadigindan hareketle
ne olduguyla ilgili bilgi sahibi olunabilir. Kisaca, Allah mutlak bilinmeyendir. Nitekim

Rumi,

Her ne diisiiniirsen diisiin, hepsi de yok olur gider.

181 Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 278.
182 3.9.e.,s. 279.
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Diisiinceye gelmeyen ise ancak Allah’tir.

beyitiyle duruma agiklik getirir.!3

Schimmel, Kur’an’dan hareketle ayetlerdeki isimlere vurgu yapar, Allah’in

kendisini tanittig1 baz1 ayetlere (Hasr suresi 23-24, Ayete’l-Kiirsi ) dikkat ¢eker.

Schimmel, bu konuda bazi felsefi (sudur teorisi gibi), tasavvufi (gizli hazine
olup bilinmeyi istemesi, varligin birligi gibi) ve kelami (Tanri’nin kirkbir sifatla tasviri
gibi) yorumlara da degindikten sonra Allah’in bazi zorunlu sifatlarinin oldugunu soyler,
sirastyla Rabbin ezel ve ebed sahibi olmasi, varliginin ve birliginin zorunlu olmasi,
insan1 ve kainati yaratmasi, ahiret hayati, melekler gibi gaybi konulara deginir. ikbal’in
bu konudaki goriisiine de yer veren Schimmel, Allah’in her seyi kusatan iist benlik

oldugu noktasinda onunla hem fikir oldugunu beyan eder. 34

Islam dininde, giines sembolii, Allah’1, ay/dolunay ise Hz. Peygamber’i temsil

eder. Insanin Allah ve peygamberle iliskisi de yine bu gok cisimleriyle ilintilendirilir.
a. Tanri-Insan Iliskisi (Cemal ve Celil)

Bu maddede ele alinacak konu, giines metaforunun Islim’da, Allah’in cemal ve
celal yoniinii nasil temsil ettigidir. Ancak bunlardan bahsetmeden 6nce nur metaforuna

mutlaka deginmek gerekecektir.

Nur/isik, Islim dininde 6nemli bir metafordur. “Allah, yerin ve goklerin
nurudur” (Sure 24:35). Boyle denir Kur’an’in Nur Ayeti’nde; Kitap, Allah’n insanlar1
mine’z-zulumati ile’n-nfir, karanlhktan nura ulastirildigini defalarca vurgular.”**® diyen
Schimmel, islim’da 1518 6nemli bir yeri oldugunu vurguladiktan sonra, insanlari
Rabbin dalaletten hidayete erdirdigi gibi; Onun yol gosterici olarak tayin ettigi
peygamber araciligiyla da insanlarin hidayeti s6z konusu oldugunu savunur. Schimmel,
Hz. Peygamber’in nur duasma* isaret ederek nur’un onemini vurgular.’®® Nur
kavramna dikkat ¢ceken Schimmel, devaminda Israk Felsefesi’nin temelinde de bu nur

meselesinin oldugunu sdyler ve nurun en 6nemli tecellisi olan glinese gegis yapar.

133 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 282.
134 a.g.e., ss. 282-290.

1% a.g.e.,s. 33.

1%63.9.e., s. 295.

* Buhari, Deavat, 9; Miislim, Misafirin, 181.
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Giines semboliiniin, Allah’1 temsil ettigini ifadeyle, sunlar1 aktarir: “Giines, hem
cemal hem de celal yanlariyla kendini gosterir, diinyayr aydinlatir ve meyveleri
olgunlastirir, fakat biraz daha yakin olsa her seyi yok edecektir;”**" Yani Allah, hem
korkup cekinilen yiice bir kudret, hem de en ¢ok sevilen yiice bir gilizelliktir. Otto’nun
kutsal tanimina tam anlamda tekabiil eder. Zaten Schimmel, cemal ve celalin karsitlilig
lizerine kurulan bu dinsel sitemin Otto’dan bin yi1l nce Islam’da bilindigini sdyler.!3®
Once Islam dininde Allah, ne Yahudilikte oldugu gibi sadece celaliyle n planda olan
bir ilah ne de Hiristiyanlikta oldugu gibi sadece sefkati 6n planda olan bir ilah degildir.

O, hem seven hem azap eden bir Allah’tir.

Insanm, Allah’la iligkisinde, bu &lgiitten faydalanmasi gereklidir. insan, Allah’in
hem suclar kargisinda azap veren, erdemli davranislarinin sonucunda da 6diil veren bir
ilah oldugunu bilmesi gerekli ve hayat nizamin1 buna goére yapmalidir. “Allah, kendini
farkli ve birbiriyle ¢elisen sifat ve isimlerde gosterir; celal sifatinin tecellisi, yaratilisin
devamlilig1 i¢in gerekli olan cemal sifat1 kadar gereklidir.” diyen Schimmel, insanin da
»139

her davranisinin iki boyutu oldugunu “insan, Rahman’in iki parmagi arasindadir.

hadisine dayanarak soyler.4°

Islam’da insanin, Allah’in, hayatin her alanina niifuz eden gii¢c oldugunu bilmesi,
her durumda ona siikretmesi ve ibadeti yalniz O’na has kilarak yapmasi gereklidir.
Miislimanlarin bunun bilincinde olup kendilerine nasil olduklar1 soruldugunda bile
sartlar ne olursa olsun ‘hamd olsun’ diye cevap vermeleri, Schimmel’in dikkatinden

kagmaz ve kitabinda 6rnek olarak buna yer verir.}4

Sairlerin, Allah’mn bu cemal ve celal sifatlarini siirlerinde forma uygun olarak
kullandiklarini; lirik siirlerde cemal, epik tiirlerinde ise celal lafzinin 6n plana ¢iktigina

dikkat ceker.

Schimmel, sufilerce de bu iki sifatin, tim diinyanin yapisint olusturan zitlarin

birligi olup, insanla iliskilendirildigini sdyler.*?> Celal ve cemal sifatlar1 gibi tezat

187 Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 36.
138 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 62.

139 Tirmizi, Kader 7.

140 a.g.e.,s.213.

141 Schimmel, Tanri’'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 192.
142 gchimmel, Islanmin Mistik Boyutlari, s. 192.

63



kavramlar1 kullanmanin islam diisiincesinin aktarilmasinda sik¢a kullamldigini soyler.
Ciinkii, her iki yon de Tanri’nin 6zelligini anlatir.!*® Cemal ve celal sifatlari iizerinden
bazi tasavvufi yorumlarin da yapildigini s6yleyen Schimmel, 6rneklerle duruma izahat

getirir.144

Ozetle, Schimmel, cemal ve celal sifatlarmin Islam diisiincesinin anahatlarini,
hassaten Allah, Peygamber ve insanin onlarla iligkisi vb. konulart belirleme hususunda

iki 6nemli sifat oldugunu kabul eder.
b. Tanrt'yva Yaklasmak

Allah’in1 seven ve O’ndan korkan kul, Allah’in belirledigi sinirlara uyarak
Rabbinin merhametini kazanmaya ¢alisir. O’na yakin olmak, insana iki diinyada da
kurtulus regetesi sunar. Bu nedenle, insan, Islam dinine girisiyle beraber tek olan ilahina
bir nevi s6z vermis olur. Bir kulluk sézii... Bu kulluk sdzlesmenin en énemli maddesi
Halikinin tek olduguna yiirekten imandir. Bu imanin pesisira artik insanin Rabbine
olabildigine yakinlagsmasi i¢in O’nu zikretmesi, hatalardan kaginmasi, ibadet etmesi ve
ibadetin yalnizca O’na has oldugunu bilip, en biiylik yardimcisinin Allah oldugu
bilinciyle yasamasi gerekmektedir. Schimmel, 6zetle aktardigimiz bu ciimleleri Kur’an

ve Hadislerden hareketle aktarmaktadir.

[nsanin Tanr’ya yaklasmasina bir 6rnek olarak tevbe kavrami verilebilir.
“Arapga’da tevbe (tevb, metab) “geri donmek, riici etmek, doniis yapmak”
anlamindadir ve “dinde yerilmis seyleri terkedip Ovgiiye layik olanlara yonelme”
bigiminde tanimlanir.”**® Tevbenin insana ve Allah’a bakan bir yonii olup insan affi
istemelidir (istigfar) ki, karsiliginda Allah da onun bu istegine olumlu cevap versin.
Insanin hatalar1 yiiziinden pismanlik duymasi, Islim’da beklenen bir davranistir. Ve
insan, giinah1 yliziinden Rabbinden uzaklasmaz ancak hatada 1srar ederse uzaklasabilir.
Insanin asli giinahla dogmadigimi savunan Islam anlayisinda giinahtan arinmanin énemi
biiyiiktiir. Schimmel, Islam’da tevbenin éneminin farkinda olarak tevbe kapisinin insana

146 «

Olene kadar acik oldugunu belirtmistir. ...tevbekarin Kur’an’da s6z edilen (6rnegin

143 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 285.

144 schimmel, Islanmin Mistik Boyutlari, ss. 272, 311.

145 Bekir Topaloglu, “Tévbe”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2012, C. 41, s. 279.
146 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 295.
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Sure 27/44; 28:16) pismanlik ¢i1glig1 defalarca tekrarlanir:...” gibi ayetleri 6rnek olarak
sunar. Yine Schimmel, istigfar dilenmesinin tasavvufta da o6nemli olup zikrin ilk
basamagi oldugunu vurgular. Bununla ilgili sdyle der: “en dokunakli Islami dualarin bir
kismi bagislanma iimidiyle ilham olunmustur. Talibin kalbi korku ve timit —Allah’in
adaletinden korkup rahmetini iimit etmek,... arasinda gider gelir.”'*" Schimmel bu

sozleriyle Islam’1n hassas ¢izgisine hakim olusunu da kanitlamis olur.

Insam, Allah’a yaklastiran bir diger onemli kavram da marifet kavramudir.
Marifet kavraminin kelime manasi, bilmek, tanimak, ikrar etmek olup terim anlami
olarak farkli tanimlar yapilsa da kisaca “Allah ve O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve
tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf

terimi.” olarak tanimlanabilir.}48

Marifet kavramini tam manasiyla anlayabilmek icin tasavvufi anlayistan
faydalanan Schimmel, 6nce kalp, sadr, fuad gibi kavramlarin {izerinde durur. Bunlari
Heiler’in kutsali, katmanli anlatisina dzdeslestirerek verir. Sadr (gdgiis), Islam’1 temsil
edip Heiler’de ise dinin dis unsuruna denk diiser. Kalp, imanin mekanidir ve dinsel
hayatin hareket noktasidir. Fuad (deruni kalp) marifetin yeri olup sezgiselligin (ilham)
s6z konusu oldugu yerdir. Liibb ise en merkez yer olup, biricik olan Rabbin tecriibe
edildigi yerdir, tevhide ulastirir.'*® Bu giizel benzetme, meshur Cibril hadisinin de bir
nevi tefsiridir diyebiliriz. Schimmel, marifetle ilgili bagka bir 6rneklendirmeyi ise sdyle
yapmustir: “Tanr1’ya giden yol, fikhin ana caddesini olusturan seriat, sifinin dar yolunu
olusturan ve sonugta hakikat’e, yani ‘Ilahi Gergek’e veya sezgisel bilgi anlamindaki

marifet’e ulastiran tarikat olarak bilinir.””*>°

Schimmel, sufilerden iktibasla marifeti tanimlamis ve Allah’a yakinlagmada
marifetin son adim oldugunu aktarmistir. Kisaca sdyle Ozetlenebilir ki: Tevbe ilk

basamak, marifet ise son basamak olup, tevhidin igsellestirildigi makamdir.?!

47a.g.e., s. 186.

148 Sijleyman Uludag, “Marifet”, DIA, Ankara: TDV Yay., 2003, C. 28, s. 54.
149 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 15.

10 3.g.e.,s. 114.

151 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 117.
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2. Kutsal Doga

Doga olaylari, insanlarin, 6zellikle kadim dénem insanlarinin her zaman
dikkatini ¢ekmistir. Ozellikle dogal afetler, genellikle Tanri'nin gazabiyla iliskilendirilip
insanlar1 fazlastyla korkutmustur. Eski donem insanlarinin doga olaylarindan
etkilenmesi sasilacak sey degildir. Clinkii insanlar dogayla i¢ ice yasiyor, her bir olay1
gozlemliyor ve hayatlarini ona gore idame ettiriyorlardi. Yildizlarin, giinesin hareketleri
pek ¢ok olayin nedeni gibi goriiliiyordu. Hatta daha da otesi doga ve hassaten gok
cisimleri insanlarin kutsal saydigi seyler olup kimi zaman tanri olarak da
benimseniyordu. Nitekim Kur'an'da, insanlarin bu sapmishgiyla ilgili pek ¢ok ayet yer
almaktadir.

Doga cisimlerinde taslar, agaclar, su ve kaynaklar1 ve yildizlar 6nemli bir yer
tutar. Insanlarin dini hayatlarinda, bu cisimler gerek ¢ok tanrili dinlerde gerek tek tanrili

dinlerde 6nem arz etmektedir.

Islam'da bu cisimlerin énemine Schimmel de dikkat ¢ekmistir ve Islam
fenomenolojisiyle ilgili kitabinda bu konuya miistakil bir baslik agmistir. Konuya 41/37

‘Gece ve giindiiz, glines ve ay O’nun ayetleridir.” ayetine dikkat ¢ekerek baslamistir.

Islam'da tas ya da kaya dnemli bir yer tutmaktadir. Nitekim Kabe, tastan olup
onemli bir tag olan Hacerii'l-Esved'i blinyesinde barindirmaktadir. Miisliimanlar bu tagin
cennetten bembeyaz bir renkle geldigine, insanlarin gilinahlariyla orantili olarak
karardigina inanirlar. Yine Kubbetii's-Sahra, bir kaya iizerine insa edilmis ve Allah'in
miibarek kildig1 bir mekandadir. Miisliimanlar, mescidin bulundugu Kudiis’teki bu yere
tiim peygamberlerin ziyarette bulunduguna ve Hz. Muhammed'in bu kayanin {izerinden
miraca ylikseldigine inanir. Miislimanlarin goriisiine yer veren Schimmel, siirsel
imgelerde de bu iki kutsal mekanin 6nemine yer vermis ve aralarinda taglarla ilintili bir
manevi bag oldugunu sdylemistir. 'Kabe'nin Kubbetii's-Sahra'ya gelin olarak gelmesi'ni

ornek verir.

Taglarin, peygamber ya da bazi énemli sahsiyetlerin ayak izini tagimalarindan
dolay1 da ©6nemli oldugu Schimmel'in dikkatinden kagmamustir. Ozellikle

Hz.Peygamber'in ayak izinin ¢ok énemli oldugunu ifade etmistir. Kadem-i Rasul adiyla
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cesitli iilkelerde bulunan Hz. Peygamberin ayak izi tiim Miisliimanlarin saygi duydugu

bir kutsaldir,%2

Taglarin 6nemi sadece Kadem-i Rasul ya da Hacerii'l-Esved'den ibaret degildir.
Taslar Kur'an'da farkli seylerle sembolize edilir. Ornegin; cehennemin yakit1 olmasi,**3
seytanin 'taglanmig' olarak temsili gibi. Schimmel, hac ibadetinde seytanin Mina'da

taglanmas1 ya da miinkirlerin Allah'in bir cezasi olarak tagslanmalarini 6rnek verir.

Tasavvufta da taslarin daha c¢ok giizellikleri temsil ettigi goriiliir. Peygamber
(s.a.s.) Ibn Arabi'de 'Saf Tas' yani Allah'in vahyinin kazindig1 tas1 temsil eder. Kanaat

tas1, aglik ¢eken sufinin yoldasi olup yine Peygamberle (s.a.s.) ilintilidir.1%*

Akik tasinin da Islam'da, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) tavsiye etmesi sebebiyle
onemli oldugunu belirten Schimmel, Miisliimanlarca kullaniminin yaygin oldugunu

soylemistir.1>

Kur'an'daki ayetleri esas alarak suyun Islim'daki ©onemine dikkat ceken
Schimmel, suyun hem manevi hem de maddi anlamda temizlik araci oldugunu
belirtmistir. Schimmel'e gore Allah, insanin sudan yaratildigini bildirerek, suyun
manevi 6nemine; gokten su indirerekse suyun maddi 6nemine ¢ift boyutlu olarak dikkat

cekmistir.'%®

Suyun Oneminden bahsederken zemzeme mutlaka deginmek gerekecektir.
Zemzem suyu Miisliimanlarca, Hz. Ibrahim'in esi Hz. Hacer’in en ¢aresiz oldugu anda
kendisine verilen biliyiik bir nimet olmas1 hasebiyle onemlidir. Yeryiiziiniin en kutsal
mekan1 olan Kabe'nin yakinlarinda ¢ikan zemzem suyu giiniimiize kadar varligim ve

Onemini korumustur.

Islam'da su kaynaklarma; pmarlar, goller, denizlere de kutsallik atfedildigi
goriilmektedir. Nitekim Kur'an'da denizlerden gemilerin nasil yiiriitiildigli, suyun

kimileri i¢in kurtulus kimileri i¢in bir felaket sebebi olduguna dikkat cekilir.

152 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 20-21.
158 Tahrim Stresi, (66/6).

15 schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 55.

S ag.e.,s. 22,

%6 a.g.e.,s. 23.
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Su, Islam'in en 6nemli ibadeti, namazin gecerli olmasi adina, abdest denilen 6n

ibadet i¢in mutlaka gereklidir.

Abdestsiz bazi ibadetlerin kabuliiniin s6z konusu olamayacagi yine Kur'an'da
belirtilmistir. Bu konu, Islam fukahasmn da suyla ilgili bazi hiikiimler belirlemesine
sebep olmustur. Abdest, Miisliimanlar i¢in hem maddi hem manevi anlamda bir arinma
ve temizlik vesilesi olup insana yeniden dogmus gibi dinginlik ve canlilik saglar.’>’
Suyun bu canlilik saglamasi 6zelligi Ab-1 Hayat kavramini ortaya cikarmistir.
Tasavvufta da suyun 6nemi iizerinde durulur. Insan1 masumlastiran, insanin bir gemiye

benzetilisi ve denizlerdeki yolculuguna atiflar yapilir.t>

Schimmel, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) de Islam diinyasinda rahmet olarak
nitelenisinden, onun deryadaki inciye ya da bereketli yagmura benzetilisinden hareketle
suyun 6nemine vurgu yapmustir.®® Sii Kuleyni'nin Peygamber'i, rmaga benzeten ilk
kisi oldugunu soyleyen Schimmel, Goethemin su benzetmesini kayda deger
bulur:”...kiiglik, taze ve hayat veren bir kaynaktan ¢ikip, stirekli biiyiiyen ve yoluna
cikan her seyi -kiiciik caylar1 ve dereleri- kendisine katarak, onlar1 baba ocagina, her

160 fkbal'in de bu benzetisten cok

seyl bagrina basan okyanusa gotiiren bir irmak...
etkilendigini ve Hz. Muhammed'den (s.a.s.) 'Yasayan Irmak' olarak bahsetttigini

sOylemistir.

Schimmel, Peygamberin, bir yagmur bulutuna benzetiligini soyle aktarmaktadir:
“Tiirkiye'de ve Iran'da kdyiiler yagmura 'rahmet' der Istanbul'dan Delhi'ye kadar
yayilmig bir imge olan, degerli taglarin1 Miisliimanlarin kalplerine yagdiran 'miicevher
tastyan bulut' (krs. Sure 7:57), Peygamber'i taganni eden Hintli ozanlar arasinda sik

goriiliir.”16!

Agac, sadece Miisliimanlarda degil tiim insanlarda varligin baslangicindan beri
hayatin 6nemli bir unsurudur. Kutsallik atfedilen seylerin basinda gelir. Agag, insana

hayatin déngiilerini hatirlatir. Insan gibi topraga, suya ihtiyag duyar. Onlarla hayatin

%7 a.g.e., s. 26.

%8 ag.e.,s. 27.

19 a.g.e., ss. 28-29.

160 3.g.e., s. 30.

181 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 232.
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devam ettirir, bilyiir, giiclenir meyve verir vs... ibret alinacak bir varliktir. Genelde iyiyi,

giizeli temsil eder. Kur'an da zaten giizel bir agaca benzetilmistir.16

Schimmel, Kur'an'da ad1 gegen bazi agag isimlerine yer vererek onlarin 6nemine
dikkat ¢ekmistir. Pek ¢ok ayetten de anlasilacagi iizere cennetin agaglarla dolu bir ebedi
mekan oldugunu sdyler. Tuba agacin1 6rnek vererek onun takva sahiplerine verilecek
olan 'mutlukuk'tan tiiremis bir kelime oldugunu sdyler. Baska bir 6rnek Sidre agacidir.
Son smnir yerine isaret eden bu agag, Cebrail'in mira¢ta durmak zorunda oldugunu
bildirir.

Tiirbelerde genelde agaclar olur ve bazen Islam'da hos karsilanmayan (caput
baglamak gibi) baz1 olaylara sahitlik edilebildigini sdyleyen Schimmel, aslinda

mezarliklarda agacin olmasi gerektigiyle ilgili hadisleri bizce géz ardi etmistir.

Kimi zaman agag, kelime-i sehadeti temsil eder. Dallar1 ise ilahi isimlerdir.
Hatta bazen Allah'm bile agagla temsili s6z konusu oldugunu sdyleyen Schimmel, bu

benzetmenin daha ¢ok Hint-Pakistan'da oldugunu bildirir.

Hadislerde Allah't zikreden kisinin yesil bir agaca benzetildigini ve onda bir
hayat emaresi oldugunu anlatan Schimmel, islim inancinda ayni zamanda agacin

bereketin de timsali oldugunu sdyler.

Hurma agacina deginmeyi ithmal etmeyen Schimmel, Hz. Meryem kissasindan
ornekle hurmanin hayatla 6zel bir alakas1 olduguna deginir. Incir ve Zeytin'in de énemli

olduguna yine Kur'an'dan iktibasla kisaca deginir.

Islam ve Tiirk Edebiyati'nda da sik¢a kullamilan bir benzetme olup tiim bu
anlatilanlardan hareketle her canli bitkinin Allah't zikrettigi ¢ikarimina varildigini
sdyler. Nitekim insanin da agaca benzetildigini yukarida sdylemistik. Oyleyse insan da
Allah"'t zikrettigi siirece tam manasiyla yasiyor demektir. “...Bazilar1 hos kokulu

cigeklere, bazilar1 ise ota benzer.”6®

Tasavvufta da agag, kimi zaman vahdet agaci kimi zaman marifet agaci ya da
hayatin temsili olarak kullanilmaktadir. Farkli ¢icekleri de (zambak, lale gibi) 6rnek

veren Schimmel, tasavvufi yorumlar1 ve 6rnekleri ekleyerek bilhassa tasavvuf ehlinin

162 Schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 40.
183 a.g.e., s. 44,
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stk sik kalbi agaca benzettigini ve bu agacin zikirle beslenmesinin zorunlu oldugunu

misal olarak verir.1%

Schimmel “Bahgedeki her ¢igek... her yaprak, her tag yapragi, iizerinde Allah'in
hikmetinin yazili oldugu kitaptir; tabi ki insan gorebilirse. Allah, ufka ve insanin
ozbenligine isaretler koymustur (Sure 41:53); bunlar1 yalnizca insan gorebilir...”1%
climleleriyle her birinin yaratilis gayesinin neye hizmet ettiginin de altin1 ¢izerek ve

Allah'in yeryliziindeki isaretlerine vurgu yapar.

Kur'an'da pek ¢cok hayvanin adinin gegmesi (deve, keci, koyun, karinca, inek,
kus...) bunlarin bazilarinin sure isimleri olarak belirlenmesi, bazi peygamberlere
hayvanlar iizerinden mucizeler bahsedilmesi, kurban gibi kiymetli bir ibadetin
hayvanlar iizerinden yapilmasi gibi ayrintilar, Schimmel nazarinda, dikkate deger bir

durumdur.

Schimmel, Kur'an'da daha az bahsi gegen hayvanlarin, bitkiler gibi Allah't
zikrettigini soyler. Kur'an'da bahsedilen hayvanlar1 ele alan Schimmel, sivrisinekten
baslar ve kiigiiciik bir hayvanin tiim insanlhi§a ders veren garip hikayesine deginir.

(Sivrisinegin, zalim Nemrut'un burnundan girip, eziyetle 6lmesini misal verir.)

Sonra bal arilarin ‘ilham’ denilen vahiy tiiriiyle gorevini ifa ettigini ve siirekli
Hz. Peygamber'e salavatla ballarinin tatlandigina; eger bunu yapmazsa balinin tath

olmadigina inanildigin1 misal verir..1%®

Karincayi, Hz. Siileyman'in onurlandirdigini, ancak devam eden ayetlerde onun
zayif bir varlik olarak yansitildigim1 séyleyen Schimmel, 6riimcegin zayif fakat Hz.
Peygamber'i, ordiigli ag ile korumasindan dolayr 6nemli oldugundan bahseder.
Bunlardan sonra dort ayakli hayvanlar1 anlatmaya inekle baslayan Schimmel, Bakara
Suresi'nin adini, Hz. Musa'ya verilen kurbanlik meselesinden aldigini séyler. Devenin,

167

Allah'in yaratmadaki giiciinii gosteren bir misal olarak Kur'an'da verildigini™’ ve onun,

164 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 183.

185 a.9.e., s. 325.

166 Schimmel, Hz. Muhammed, cev. ibrahim Sarigam, 2.b., Ankara: Ciimle Yay., 2018, s. 48.
167 Gasiye Stresi, (88/17)
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tasavvufta egitilmis nefsi temsil ettiginden bahseder.'®® Sufilerce deve, efendisinin

emirlerini sabirla yapan miimini temsil eder.'6°

Aslanm Islam geleneginde cesaretli kisilerin lakab1 oldugu dolayisiyla azamet ve
giiciin simgesi oldugunu soyleyen Schimmel, Hz. Ali'nin 'Allah'in aslani' lakabiyla

anildigini anlatir.

Kedilerle ilgili miistakil bir eser yazan Schimmel,!’® kedinin pek ¢ok Avrupa
iilkesinin ziddina Hz. Peygamber'in 6vdigii ve sevdigi bir hayvan olmasi sebebiyle
Sark'ta muhabbet beslenen bir hayvan oldugunu sdyler. Hem temiz bir hayvandir,
mescitlere ve evlere girmesinde bir mahsur yoktur hem de onu sevmek imanin bir

pargasidir hadisi ¢ercevesince sevilmemesine imkan olmadigindan dem vurur.

Kopekse daha ¢ok Kur'an'dan iktibasla (12:53) nefsi ve azginlig1 temsil eden bir
hayvan olup, miisliimanlarca evde beslenmesi uygun goriilmemis necis bir hayvandir.

Ancak bir kopek vardir ki; Kehf Suresi'nde, ondan sadakatin timsali olarak bahsedilir.

Kur'an'da, kuslardan da bahsedilir ve Islami edebiyatta da énemli bir yer tutar. Nitekim

Mantiku't-Tayr, kuslarin temsiliyle alakali yazilmis basat bir eserdir.

Kur'an'da bahsedilen baska bir hayvan ise maymun ve domuzdur. Domuz, Islam
inancinda giinahkar insanlarin timsali olup yenilmesi yasak olan bir hayvandir.
Giinahkarlar, kiyamet giinlinde nefse diiskiinliik ve azginlig1 temsil eden bu iki hayvan

suretinde yaratilacaktir.

Kur'an'da ve hadislerde hayvanlardan bahsedilmesi, hadislerde 6zellikle
hayvanlara iyi davranan insanlara baz1 giizel miijdelerin verilmesi, Islami menkibelerde
hayvanlara sefkatin 6neminin vurgulanmasi bize gosteriyor ki, hayvanlarin temsil ettigi
bazi manalar ve isaretler var. Ve bu manalar, hem Kur’an’da hem hadislerde hem de
pek cok tasavvufi eserde insana aktarilmaktadir. Schimmel’in, eserlerinde ele aldigi
gibi, yaratilmis pek cok sey, insan i¢in bir ayet, bir isaret olabilir. Gormek isteyene pek
cok sey, Rabbin giic ve kudretinin isareti olabilir. Bundan hareketle Schimmel’in
kitabma ‘Tanri’'min Yeryiiziindeki Isaretleri’ basligini vermesinin ne kadar isabetli

oldugu asikardir.

168 Schimmel, Z’anrl ‘nmin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 50.
169 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s. 5.
170 Bkz., Schimmel, Sark Kedisi, ¢ev. Firuzan Giirbiiz Gerhold, 1.b., Istanbul: Alfa Yaynlari.
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Giines, ay ve yildizlarin 1s1gmin, islam diinyasmin kaleme alinmis pek ¢ok
eserine baslik oldugundan hareketle, Islim’da énemli bir yeri olduguna dikkat ceken
Schimmel, bu farkindaliginda son derece haklidir. Islam’m insan1 hidayete ¢agiran 151kl

yoluna Kur’an, hadis ve menkibelerde sik sik vurgu yapilir.

Isigin en 6nemli tecellisi, giinesin temsil ettigi manayr Cemal-Celal iliskisini

ornek verirken anlattigimizdan burada tekrara diismek istemedik.

Isigin tecelli ettigi diger dnemli cisimler ay ve yildizdir. Islamiyette, zamanin
Olclitli, ayin hareketleridir. Peygambere de dolunay dendigi vakidir. Karanliklarda
parlayan ve insana huzur veren dolunay, dogru yolun da gostericisi konumundadir.
Nitekim Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye gelisinde ona armagan edilen ‘Talaal Bedru’

ilahisi onun insanlar i¢indeki konumunu anlatmaya yeter.

Schimmel, aym, glizelligin temsilcisi olup giinesten daha 6nemli oldugunu
sOylerken haklidir. Ay’in, Allah’in ulagilmaz cemalinin bir simgesi oldugunu ve ayni
zamanda Peygamberi de temsil ettigini sdyler. Hicri takvimde ay hareketinin esas
alindigim1 (bir aym 28 giin olmasi) 6rnek verir ve Kur’an’da adi gegen yirmi sekiz
peygamberi de yine ayin bu hareket siireciyle iligskilendirir. Hz. Muhammed (s.a.s.) de
bu ay dongiisiiniin tamamlayicisidir. Ve onun isimlerinden olan Taha’nin, dolunayin
sayisal degeri olan ondorde tekabiil ettigini sdyler.’’! Schimmel, “sisen ayin bir dolunay
olarak miikemmellige ulagmasi 14 giin alir... ve onun dolunay gibi 1sinlar sacarak,
miilkemmel ruhani ve cismani giizelligiyle bu alemi aydinlatmak i¢in karanlik gecede

ortaya ¢cikmasina da isaret eder.”"?

Yildizlar ise yine Rabbin ayetlerinden bir ayet olup, insanlia hizmettedir.
Allah’mn ayetlerinde giinese, aya ve yildizlara yemin etmesi bu gok cisimlerine dikkat

¢eken baska onemli bir husustur.

Gok cisimlerinin hareketliligi, insanlarin yollar1 bulmada, zamani isimlendirme
vb. islerde kullanilmasindan bahsetmistik. Kur’an’in niizuliiyle birlikte pek ¢ok ayette
bu cisimlere dikkat ¢ekilmesi Miisliimanlar1 harekete gecirir ve astronomi ilminin

ilerlemesinde etkili olur. Schimmel, astronomi, denizcilik ve matematigin gelismesine,

171 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 36.
172 schimmel, Sayilarin Esrari, gev. Mehmed Temelli, Bursa: Verka Yayinlari, 1993, ss. 217-219.
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Miislimanlarin 6nemli katkilar1 oldugunu, bu alanlarla alakali pek c¢ok kavramin

cogunun Arapga kokenli olusunu 6rnek vererek ispat eder.!”

Astroloji ilmi de bu minvalde gelisir. Hala baz1 Miisliiman bolgelerde ¢ocuklara
isim vermek ya da evlilikten 6nce kisilerin uyumunun olup olmamasi gibi konularda
astrolojiden faydalanildigini séyleyen Schimmel, bazi Miisliimanlarin gelecegi

okumaya meylettigini de belirtir.

[slamin mitolojik unsurlarmin, diger dinlere oranla fakir kaldigini sdyleyen
Schimmel, Kur’an ve hadis alimlerinin bu mitolojik unsurlar1 yorumlariyla
zenginlestiremedigini ancak mutasavvif ve sairlerin bu agigr kismen kapattigini

belirtir.1’

Schimmel, son olarak yol gosteren yildizlar, bitki ve hayvanlar, kisaca Allah ve
tim mahlukati arasindaki iliski {izerine diistinmenin Kur’an’dan c¢ikartilacagina ve
Kur’an’in Miisliimanlara sadece uhrevi fayda saglayan bir kitap olmadigina, onun

Miisliimanlarin diinya goriisiiniin anahtar1 olduguna inanmaktadir.1”

Kutsalin dogadaki goriintimiiyle alakali daha pek cok fenomeni aktaran

Schimmel’den bu kadar 6rnek vermekle yetinecegiz.

Schimmel’in eserinde gecen, kutsalin bagka bir yansimasi olan insan yapimi

nesneler lizerinde de duracak olursak sunlar1 soyleyebiliriz:

Disiplinde, ‘fetis’ olarak adlandirilan, kutsallik atfedilen insan yapimi
nesneler!’® kutsalin, baska bir agidan, insana yansimasini anlatan énemli araglardir. Bu
araclar, Islim’da, ¢ogu zaman Tanr1’nin bir sekilde tezahiir ettigi ya da ondan bahsettigi
nesneler olup, peygamberlerle iligkilendirilir. Nelerin fetis olabilecegi tartisiimis bir
mesele olup, bu konu su-i istimal edilmeye acik bir konudur. Ancak Islam séz konusu
oldugunda baz1 keskin ¢izgi ve smirlarin oldugundan rahatlikla bahsedebiliriz. Ciinkii
Islam, inananlarma dini bir nesneye giivenmenin ve ondan bir talep beklemenin kesin

olarak yasaklandigi bir 6l¢iit ¢izmistir. Schimmel de kitabinda bu konuya yer ayirir ve

173 Schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 37.

17 a.g.e., ss. 166-167.

175 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 215.

176 Fetis: Ibadet araglar1 olarak kullanilan veya kutsal bir giigle dolu kabul edilen insan yapimi nesne.
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diger dinlere nazaran Islamiyette fetisin daha az 6nemi bulunduguna dikkat ¢eker.'’’
Konunun incelenmesinin ilging olacagint diisiinen Schimmel’in degindigi nesneler

sunlardir:

Fetisleri anlatmaya demir ve ondan imal edilen iiriinlerle baglayan Schimmel,
Hz. Davud’un (a.s.) zirh imalat¢is1 olduguna degindikten sonra, Hz. Ali’nin meshur
kilict Zilfikar’1 ele almistir. Ziilfikar, sonradan Hz. Ali gibi girdigi pek ¢ok savastan
galip ¢ikan cesur bir komutanin temsilcisi ve hem maddi hem manevi anlamda
muvaffakiyetlerin temsilcisi olur. Kili¢ ve silahlarin {izerine bazen fetihle ilgili ayetler

islenmisken bazen de “Yigit Ali’dir; Kilig Ziilfikar” sézlerinin yazildigini aktarir.

Asa ya da degnek incelemeye alinan diger bir nesnedir. Asa deyince akla gelen
ilk isim Hz. Musa’dir. Schimmel i¢in de boyledir ve gesitli ayetlerde Hz. Musa’nin
asastyla Firavun’un adamlarma galip gelisi, yine aymi asayla Firavundan ebediyyen
kurtulusu hatirlatilir. Musa’nin asasin1 vurdugu her yere, Allah’in hakim oldugunu ve
insana en biiylik yardimcinin Allah oldugunu insanlara ispat eder ki; Schimmel’in,
hayranlik duydugu ikbal de, modernizmi elestirdigi siir kitabina “Musa’nin Vurusu”
ismini verir.1"

Asanin gelismis versiyonu olarak ele alinacak nesne sancaktir. Sancak
Islamiyette bilhassa savaslarda en énemli unsurdur. Onu korumasi ve diismanin onu ele
gecirmemesi en onemli mesele olarak goriiliir. Her Miisliiman toplulugun kendine ait
bir sancag1 vardir. Ve bu sancaklara gesitli ayetler, kelime-i tevhitler islenir. Ancak
sancaklar i¢inde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ahirette tasiyacagi sancak olan Liva, en
onemli olup, kurtulusa erecek Miislimanlarin altinda toplanacagi sancaktir.
Miislimanlar, diinyevi olmayan bu sancak altinda toplanmak i¢in Allah’a, dua

ederler.t’® Cesitli ilahilerde bu dua yinelenir ve Peygamber’in (s.a.s.) sefaati arzu edilir.

Schimmel, insan yapimi nesnelerin en dnemlisinin elbiseler oldugunu soyler.

Elbiselere bagligi da dahil eder. Elbisenin ¢esidine gore insanin kisiligini etkilemek ve

177 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 56.
1 3.9.e.,s.57.
1% a.g.e., s. 59.
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3

degistirmek manasina geldigini su ornekle anlatir: “ vaizler ciippelerini giydiklerinde

siradan bir insan gibi degil de, kutsal fiilin resmi yoneticisi gibi davranirlar.”*&

Schimmel, elbisenin, insanin 6teki benligi oldugu goriisiine Bakara Suresi’nin

187. ayetini delil getirir.8!

Schimmel, farkl1 ayetlerden ve hadislerden de &rnekler verir. Ornegin ‘takva
elbisesi’, ‘iyilik elbisesi’ gibi kavramlar1 aktaran Schimmel, Hz. Yusuf’un gémleginin
yansittigl manayr ifade etmeyi ihmal etmez. Yine Kur’an’da ates ehli i¢in ‘atesten
elbiseler’ giyecek olanlar ifadesinin kullanilisi, Allah’in geceyi bir elbise olarak
yarattiginin ifade edilisi vb. drnekler elbisenin Islamiyette biiyiik bir 6nem arz ettigini

gostermektedir.

Tanr’nin azametinin, O’nun hirkast olduguyla ilgili de bir hadis-i kutsiye
deginen Schimmel, eger ‘“elbiseler olmasa, baska bir ifadeyle celal ve ihsaninin
tezahiirleri olmasa Tanri, sonsuza dek deus absconditus [Gizlenmis Tanri] olarak

kalirds;...” diyerek durumun mehabetini aktarir.'8?

Schimmel, elbiselerin, sahibinin bereketini tasidigini ve hiikiimdarin ¢ikardigi
serefli elbise anlamindaki hil’at sozciigiiniin, deger vermek anlamindaki hele’at’tan
tiiredigini sdyler. Ve bu konuyla alakali verilebilecek en giizel iki 6rnegi verir. ilki, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Kab b. Ziiheyr’e verdigi hirkasi olan biirde, ikincisi ise sair
Busri’nin Peygamber’i (s.a.s.) Ovmek i¢in yazdigi kasidenin ardindan riiyasinda

Peygamber’in ona hirkasini 6rtmesi ve uyandiginda iyilesmesidir. 8

Peygamberin hirkasinin bereket ve sifa olmasi Miisliimanlarin ona sonsuz bir
tazim duymasina vesile olur ve pek c¢ok iilkede Hirka-i Serif oldugu iddia edilen

elbiselerin sergilenmesiyle sonuglanir.

En 6nemli hususun, viicut hatlarinin belli olmamasi olup, Islam’in kiyafet
sisteminde kat1 oldugunu sdyleyen Schimmel, erkekler ve kadinlar arasinda farkliliklar

olduguna dikkat ¢eker. Namaz kilarken kiyafetin temiz ve uygun olmasi, hac ve umre

180 a.g.e., s. 65.

181 «Gjz kadimlarimzin elbisesi, onlar da sizin elbisenizdir.”
182 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 72.

18 a.g.e., s. 66.
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ibadetinde ihramin zorunlu olusu gibi 6rnekler veren Schimmel, bu konuda islam’m

olciilerinin hassas olduguna deginir.8*

Islamiyette olumsuz addedilip diger dinlerde dnemi biiyiik olan baz1 fetislere yer
vermek de yerinde olacaktir. Heykeller ve resimler bu hususta basi ¢eken fetislerdir.
Heykel, Islamiyette putla eslestirilebilmektedir. ilk anda putlarla miicadeleyle baslayan
Islamiyet icin ne denli olumsuz hatta menfur kabul edildigi aciktir. Heykel ya da
putlarla sadece Hz. Muhammed’in (s.a.s.) miicadele ettigi sdylenemez. Schimmel,
tevhide kendi cabasiyla ulasan Hz. Ibrahim’i ve onun putlar1 kirmasin1 6rnek verir.
Allah’tan bagka ilah olmadigini kabul etmek, putlar1 kirmaya mecbur kilar. Giiniimiizde
Miisliimanlar, goriintirde kiracak bir putun olmadiginin, heykellerin daha ¢ok sanat eseri
olarak var oldugunun farkindadirlar. Ancak 6te yandan miicadele edecek putlarin farkli
durumlar oldugunun bilincindedirler. Ciinkii onlara gore Allah yolundan ayiran her sey
bir puttur ve bundan kurtulmak gereklidir. Bu bir insan, maddiyat ya da bir akim
olabilir. Schimmel, bu sdzlerin Stesinde Islamiyetin tam manasiyla put kirici bir din

oldugunu iddia eder ve bizce bu iddiasinda haklidir.8®

Resim hususunda da Isldm’da kati bir durus sergilenir ve mescitlerde yer
almayan suretlerin evlerde bile yer almasina hos bakilmaz. Bu hassasiyet Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinden kaynaklanmaktadir. Heykel ve resim konusunda
hassasiyetin nedeni insanlarin sirk tuzagmna diisebilme durumlarinin engellenmek

istenmesidir.186

Tiim Islim devletlerinde ayni hassasiyetin olmadigin1 sdyleyen Schimmel,
Emeviler’den ve Selguklulardan oOrnekler verir ve onlarin saraylarinda resimli
stislemelerin olduguna dikkat g¢eker. Ancak genel itibariyle bu hassasiyete dikkat
edildigini fakat resimlerin bulundugu yerlerin, meleklerin girmedigi yerler oldugu
gerekgesiyle sadece banyo ve hamamlarda kullanildigini sdyler. Islam Peygamberi’nin
(s.a.s.) de zaman zaman resmedildigi tarihte vaki olsa da bu lanetli bir is olarak

addedilir, onun yiiziiniin ortiilii olarak resmedilmesi bile sakincali bir durumdur.*8’

184 a.g.e., s. 68.
185 a.g.e., ss. 61-62.
186 a.9.e., s. 62.
187a.g.e., s. 64.
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Islamiyetin kat1 bir durus sergiledigi bu alanlar, Miisliimanlari, daha farkli ve
orijinal bir alana yonlendirir ve bu husustaki eksiklik farkli yollarla tamamlanmaya
calisilir. Minyatiir, hat ve tezhip sanatlar1 buna Ornek verilebilir. Bunlar Islam
topraklarinda dogup gelisen ve zirveye ulasan eserlerin verildigi sanat alanlaridir.
Islamm en giizel izlerinin yansitildig1 bu sanat eserlerinden diinyanin pek ¢ok yerinde

saheser ornekleri mevcuttur.

Kutsalin tezahiiriiniin en ¢ok yansidig1 iki sey zaman ve mekandir. insan
zamanda ve mekanda yasar. Diinya hayatinda zaman ve mekan olmazsa olmaz iki
boyuttur. Bu iki boyuta kutsalligin atfedildigi durumlar ise tiim din mensuplari i¢in son
derece 6nemlidir. Ciinkii, insanlar manev1 tecriibeleri, duygular1 veya hisleri illa ki bir
zaman dilimi i¢inde ya da bir mekanda yasarlar. Kimi zaman ise bu ikisinin beraberligi

s0z konusudur.

Schimmel’in, “Goklerin, yeryiiziiniin yaradilisinda, gece ve giindiiziin art arda
gelisinde akil sahipleri i¢in isaretler vardir. (Sure3:190)” ayetiyle giris yaptigi konuda
once kutsal mekana; magara, ev, kapi, esik, cami, minare, tiirbe, Haremeyn, Kabe,
Kudiis gibi yerlere, sonrasinda ise kutsal zamana; Peygamber’in (s.a.s.) dogumu,
bayramlar, Ramazan, Muharrem gibi hicri aylara, Cuma, Pazartesi gibi miibarek giinlere

vurgu yapar. ilk ele alacagimiz konu kutsal mekan konusudur.

3. Kutsal Mekéan

“Bir kisim mekanlar Tanri’nin tezahiir ettigi, Tanr1’yla veya metafizik alanla ya
da ilk, mutlak ve sonsuz olanla dogrudan baglant1 kurulan bolgeler olarak segilip ayrilir;

dolayisiyla kutsaldir.
Kutsal mekan, ayin ve ritiiellerin ger¢eklestirildigi yerlerdir.

Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezi olan, insan hayatina yon

veren ve anlam kazandiran yerlerdir.”188

Bir yerin kutsal sayilabilmesi i¢in, o yere bizzat Tanri’nin isaret etmesi,

Tanri’nin orada tecellisi, Tanr’nin kudretinin tecellisi gibi sartlar gereklidir.’®® Bu

188 Tbrahim Hakki Kaynak, “Dinlerde Kutsal Zaman ve Mekanin Tarihsel Yapisiin Fenomenolojik
Algist”, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, S. 39, (2016), ss. 452-453.
189 Kaynak, a.g.m., Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, S. 453.
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sartlarda gorildiigii tizere kutsallik, Tanr1 tarafindan verilmektedir. Ancak insanlarin da
baz1 dini gerekgelerle kutsal kabul ettigi yerler de sik sik goriilmektedir. Schimmel’in,
Islam’da kutsal mekana, fenomenolojik bakisinda 6rnek olarak yer verdigi mekanlar

sunlardir:

Insanlarin giivenli gordiikleri yerler olan magaralarla baslamayr uygun goren
Schimmel, pek ¢ok dinde kutsiyeti olan bu mekana sayginin, Islim’da da var oldugunu
sOylemistir. Ashab-1 Kehf’e degindikten sonra Hira dagindaki bir magara diye bahsettigi
Peygamber’in (s.a.s.) ilk vahyi aldig1 magaray1 drnek verir. (Islam kaynaklarindan, bu
magaranin Nur daginda bulunan Hira magarasi oldugu bilinmektedir.) Ardindan Sevr
magarasimin isim vermeksizin zikreden Schimmel, hicret esnasinda Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve dostu Hz. Ebubekir’in (r.a.) s1igindig1 magara oldugunu ve tasavvuftaki sessiz

zikrin ¢ikis noktasmin da bu magarada yasananlar oldugunu aktarir.!%

Peygamber’in (s.a.s.) niiblivvet Oncesi sik sik magaraya gidip tefekkiiriin doruk
noktalarina ulagmasi, yalnizca Rabbini zikredip insanlarin sapkinliklarindan nasil
kurtulacagini diisiinmesi yillar sonra tasavvuf ehlinin inzivayr énemli bir mesrep olarak
benimsemesine Ornek olur. Hatta bu inziva meselesinin abartildigi da goriliir. Ancak
Peygamber’in (s.a.s.) inzivasmin niibiivvet sonrasinda sadece Ramazan’in son
giinleriyle sinirli kaldigi bilinmektedir. Cilinkii onun en 6nemli vazifesi, halkina teblig
yapmaktir. Schimmel, bunu su sozlerle ifade etmistir: “Bir kez daha, tefekkiiriin
halvet’inden tebligin ve eylemin celvet’ine yonelmistir.”*** Bu hususun, kimi zaman

sufilerce goz ard1 edildigini aktarir.

Schimmel, Islam’da miihim bir yeri olan evlerin, magaralardan hem kutsallik
hem de giivenlik acisindan daha islevsel oldugunu sdyler. Ev kelimesinin kullanim alani
genis olup Islam bir eve benzetilir. Bu evi genisletmek ve siirekli temiz tutmak, tiim
inananlarin en 6nemli vazifesidir. Bu evi genisletmek harple, temiz tutmak ise sirkten
uzak olmakla miimkiin olacaktir. Evden bahsetmisken kapi1 ve esikten de mutlaka

bahsetmek gerekecektir. Bunlar evin olmazsa olmazlaridir. Kapi, kutsala ulagsmay1

190 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 74.
¥lag.e.,s. 75.
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saglar. Kutsal olmayani kutsal olandan ayirabilmek maksadinin gergeklesebilmesi i¢in

kapiy1 acip esikten atlamak gerekir.'%?

“Arapca cem’ kokiinden tiireyen, “toplayan, bir araya getiren” ... iginde cuma
namazi kilman ve hatibin hutbe okumasi icin minber bulunan mescidler...”**3
anlamindaki IslAm mabedi i¢in ‘islam’da en miikemmel kutsal yerdir’ diyen ve
Miisliiman olsun ya da olmasin camilerde pek ¢ok kisinin husu duydugunu sdyleyen
Schimmel, camileri “ilahi nimetle dolmay1 bekleyen boslugun miikemmel ifadeleri”

olarak tamimlar.

Schimmel, camilerin Islam’m ilk yillarindan beri sadece ibadet amagli mekanlar
olmadigini, egitim faaliyetlerinin ve idari islerin yiriitiildiigii mekanlar oldugunu soyler.
Hiristiyanlarin kiliseyi kabul ettigi gibi camilerin, Tanr1’ya adanan bir yer olmadigin1 da

eklemeyi unutmaz.

Cami yaptirmanin Islim’da en énemli davramlardan biri sayilmakta oldugunu
sOyleyen Schimmel, 6nemli kisilerin 6liimiiniin ardindan kalic1 bir sevap olsun diye
(sadaka-i cariye) cami yapmayi ihmal etmediklerini 6rnekle anlatir ve her Miisliiman

sehirde bir biiyiik caminin mutlaka bulundugunu belirtir.1%

Schimmel, camilerde kibleyi gosteren mihrabin mutlaka bulundugunu ve
tizerinde Hz. Meryem’e bahsedilen mucize anisina  “Zekeriya her mihraba

99195

girdiginde ayetinin yazildigim belirtir. Islam diinyasinin géz alic1 pek ¢ok mihrabin

Hint altkitasinda bulundugunu séylemeyi ihmal etmez.

Diger bir kutsal mekanlar da tiirbelerdir. “Isliam cografyasinda taninmis
sahsiyetlerin mezar anitlari”!® tiirbe olarak adlandirilmaktadir. Islam’m ilk yillarinda
yasaklanan kabir ziyareti, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan sonradan serbest birakilir.
Hz. Peygamber’in yasak kilmasma sebep, sirkten yeni kurtulmus bir toplulugun bu

hususta tehlikeye diismesini engellemek istemesidir.

Velilerin tiirbeleri, Miisliimanlarin sik¢a ziyaret ettigi kutsal mekanlardir.

Insanlar burada sadakalar verip adaklar adarlar. Bu ibadet oldukg¢a yaygin bir sekilde

923.9.e.,ss. 76-77.

193 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1993, C. 7, s. 45.
1% a.g.e.,s. 79.

195 Ali-imran (3/37)

19 {smail Orman, “Tiirbe”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2012, C. 41, s. 464.
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yapilir. Tiirbeler genelde dergahlarla beraberdir. Dergahlarda o velinin ardindan gelen
seyh bulunur. Tarikatta ‘tevbe almak’ yani seyr-i siiluk’un ilk basamagi genellikle bu
dergahlarda gergeklesir. Dergahlarin ziyaretcileri sadece Miisliimanlar degildir. Pek ¢ok
gayrimislim de buralara kabul edilir. Tiim bunlar1 aktaran Schimmel’in, tiirbe ve
dergahlart ¢ok sevmesinin nedeni, dini ayrimlarin bu mekanlarda kismen ortadan

kalkmasidir.¥’

Haremeyn, yasaklanmig, haram kilinmis iki kutsal mekan olan Mekke ve
Medine’yi anlatan bir kavramdir. “Iki harem” anlamina gelen kelime, Osmanli yazili
belgelerinde daha ¢ok Haremeyn-i serifeyn seklinde geger. Mekke, Kabe’nin ingasindan
itibaren “harem” (korunmus yer) kabul edilirken Medine hicretten sonra Hz. Peygamber
tarafindan harem sayilmistir.”'®® Bu iki yerin kutsal sayilmas: hi¢ siiphesiz Allah ve
Rasulii (s.a.s.) ile ilgilidir. Ozellikle Mekke, Kur’an’da farkli isimlerle anilmaktadir.
Ummii’l-Kura, Bekke, el-Beled gibi isimler &rnek verilebilir. “Kéabe’nin bulundugu ve

?190]arak tanimlanan Mekke’nin 6nemi,

hac ile umre ibadetinin ifa edildigi kutsal sehir.
yeryiiziiniin ilk mabedini i¢inde barindirmasidir. Hz. Ibrahim, esi ve oglunun Kur’an’da

anlatilan hikayesinden de Mekke ve Kabe’ nin 6nemi anlagilabilmektedir.

Mekke’nin, niibiivvet dncesi de 6nemini korudugunu, fakat bunun nedeniyle
ilgili baz1 goriis ayriliklarinin oldugu sdylenebilmektedir. Bir takim oryantalistlere gore
Mekke, Kabe’den dolay1 degil ticaret merkezi olmasindan dolayr 6nemliydi, bazilarina
gore tam tersi bir goriis hakimdi ve burasi bir ticaret merkezi olacak kapasitede bir yer
degildi. Miisliimanlara goére ise buranin Onemi tamamen Kabe’nin burada
bulunmasindan kaynaklidir. Ticaret merkezi olmasi ise, Kabe’ye yapilan ziyaretlerin
dogal ve kagmilmaz bir sonucudur. Ve buranin kutsal olmasi tamamen Allah’in

belirlemesiyle ilgilidir.2%°

197 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 81-84. o

1% §. Tufan Buzpinar, Mustafa Sabri Kiiciikasci, "Haremeyn", DI4, istanbul: TDV Yay, 1997, C. 16, s.
153.

199 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikasct, “Mekke”, DIA, Ankara: TDV Yay., 2003, C. 28, s. 555.
20Bkz. Ibrahim Kutluay, "Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1", Uluslararasi Cami
Sempozyumu (Sosyo-Kiiltiirel A¢idan) ed. Fikret Karaman vd., Malatya: Inénii Universitesi, 2018, C.1, ss.
517-535.
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Kabe, “Sozliikte “dort koseli veya kiip seklinde olmak™ anlamindaki ka‘b («=S)
kokiinden gelen ka‘be “kiip seklinde nesne”?®' demektir. Pek cok isimle anilan bu

mabedin, en ¢ok kullanilan isimleri Mescid-i Haram ve Kabe-i Muazzama’dur.

Kabe’nin kutsiyetinin kaynagina, Mekke’ nin kutsiyetiyle ayn1 agidan bakmak
yerinde olacaktir. Bu mabedin kutsiyetinin kaynagi, kutsal kitapla belirlenmis yani,
bizzat Allah’1n takdiri s6z konusudur. Allah’in ‘evim’ dedigi bu mabet, Miislimanlarin
en kutsal mabetleri olup ‘Haram Mescit’ olarak bilinir. Peki haram olan nedir? Ona,
yabanci birinin dokunmasi bir yana, yaklagmasi bile kesin olarak yasaklanmistir.

“Izinsiz olarak evlere girilmesi, bir tecaviiz olarak kabul edilmekte, sosyal ya da hukuki

n "

yaptirimlara konu olmaktadir. Iste insanin bdyle bir "ev” tecriibesi, Kabe'ye
atfedilmekte ve orast diger mekanlardan ayr1 ve Ozel bir yer olarak
nitelendirilmektedir.”?%? Allah’in Kabe’ye ‘evim’ demesiyle insanlarin en mahrem alani
olan yerlerinin evleri olmasi arasinda soyle bir baglanti kurulabilir: “Nasil ki, bir
kimsenin evine ziyaret, yardim dileme veya diyalog kurmak i¢in gitmek, o kisiye kars1
bir tazim, saygi vs. ifade ediyorsa, Tanriya atfedilen evi, yani tecelligdhi olarak

nitelendirilen mekani ziyaret, O'na ydnelmek vs. de benzer anlamlar1 icermektedir.”?%

Kabe’nin, kible yonii olmasi bazi oryantalistlerin Islim’a, puta tapici bir din
iftirasini attirmis olsa da gergek bundan ¢okga uzaktir. Ne Kabe bir puttur ne de onun
oniinde egilmek ona tapmaktir. Bu, Kabe’nin Rabbine secde eden Miisliimanlar i¢in
iftiradir. Oryantalistler i¢inde, Miisliimanlar i¢in her daim 6&zel yerini koruyan
Schimmel agisindan bu kutsal beldeye bakacak olursak sunlari sdyleyebilmekteyiz:
Miisliimanlarin, Mekke ve Medine’den ‘el-haremeyn’ olarak s6z etttiini sdyleyen
Schimmel, Kabe ve civarinin kutsalin en merkezi oldugunu ve ancak ihram denen 6zel
kiyafetle buraya girildigini ve thram halinde yapilmasi yasak olan bazi seylerin
oldugunu aktarir. Kur’an’in, buraya °‘sehirlerin anasi’ dedigini, nitekim sehrin
tiniversitesinin de bu isme sahip oldugunu sdyler (iimme’l-kura). Ona goére, Mekke’ye
donen herkes hakikatin merkezine doner. Mekke’yi kutsal kilan, Kabe’dir. Kabe’ nin

tarthsel gecmisine kisaca deginen Schimmel, onun fiziki boyutlariyla ilgili bilgi

201 Sadettin Unal, “Kéabe”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2001, C. 24, s. 14,

22 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”,
Milel ve Nihal, C. 3, S. 1-2, (2005), ss. 53-54.

203 Yavuz, a.g.m., s. 54.
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verdikten sonra Miisliimanlar i¢in buranin yeryiiziiniin en kutsal yeri oldugunu soyler.
Miisliimanlarin kiblesi oldugunu, tavafin buranin etrafinda gergeklestigini ve meleklerin

de bu tavafi gergeklestirdiklerini sdyler.

‘Mekke, Miislimanligin manevi merkezi oldugu gibi fiili merkezidir’ dedikten
sonra pek cok alimin meshur eserlerini burada yazdigmi 6rneklerle (Ibn Arabi’nin
burada yazdig1 eserine ‘Mekke ilhamlar’ anlamina gelen Fiituhat-1 Mekkiyye ismini
vermesi) aciklayan Schimmel, pek ¢ok siyasi onderin de buraya hizmet ederek 6nemli

bir vazife ifa ettiine deginir.?%*

“Hz. Peygamber’in mescidiyle kabrinin bulundugu hicret yurdu, islam’da iki
Harem bolgesinden biri, Resiil-i Ekrem ve Hulefa-yi Rasidin doneminin bassehri.”?%
olarak tanimlanabilen Medine, ikinci kutsal mekan olup, Peygamber’in (s.a.s.) hicretiyle
beraber énem kazanmis ve dnemini korumaya devam eden bir sehirdir. Islam’in sadece
dini hayatta degil diinyevi hayatta da nasil etkin oldugu, yani diinya goriisii ve sistemi
olusturmadaki etkisi bu sehirde yasananlarla model haline gelmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) Miisliimanlarla Miislimanlarin, Miisliimanlarla diigmanlarinin ya da diismani
olmayan gayrimiislimlerin iliskilerinin nasil olmasi gerektigini hem ferdi hem toplumsal
anlamda gostermistir. Medine’nin ve burada sunulan Isldim diinya gériisiiniin dnemini
burada anlatmayacagiz. Ancak belirtmek isteriz ki; Schimmel, Medine’nin roliiniin hig
de azinsanmamasi gerektigini belirterek bu konunun Oneminin farkinda oldugunu
ispatlamistir. Medine’ye yazilmig siirlerden beyitler veren Schimmel, Medine-i
Miinevvere’nin (aydinlik sehir), Peygamber’in (s.a.s.) kabrini barindiran Ravza-i
Mutahhara’dan dolay1 da biiyiik bir 6nem arz ettigini, hac ibadetinin sartlarindan olmasa

da her hacinin buraya mutlaka ziyaret gerceklestirdigini belirtir.2%

Medine’nin ardindan, “Ug ilahi dinde de énemli bir yere sahip olan ve kutsal
sayilan sehir”?%’ Kudiis i¢in miifessirler, bu sehrin énemine dikkat cekmekte ve ismen
Kur’an’da ge¢mese de Mescid-i Aksa adiyla anilan miibarek topraklarin Kudiis ve
cevresi oldugunu sdylemektedirler. Ayrica Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Kudiis’le alakali

sOyledigi hadisler ve onun, Kudiis’e yaptig ilahi yolculuk, pek ¢cok peygamber kabri ve

204 schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 89.

205 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Medine”, Di4, Ankara: TDV Yay., 2003, C. 28, s. 305.
26 3.g.e., s. 90.

27 Harman, “Kudiis”, D4, Ankara: TDV Yay., 2002, C. 26, s. 323.
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makaminun burada bulunmasi sebebiyle de, Miisliimanlar i¢in Onemli bir ziyaret
yeridir. Kudiis sehrini, kisaca ele alan Schimmel, Miisliimanlarin ilk kiblesinin burada
olmasindan dolay1r 6nem tasidigini ifade eder. Kudiis’iin, tiim peygamberleri agirlayan
ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Isra ve Mira¢ hadisesini yasatan yer olmasi dolayisiyla

Miisliimanlarin 6nemli ziyaretgahi oldugunu soyler.

Islam’da kutsal mekanin belirleyicisi, Allah’tir. “Mii’minler kendi goriislerine
gore bir mekani, zamani ya da nesneyi kutsal sayamazlar. Bunlar, Sari’in yani Allah’in
belirlemesi ya da onun koydugu ilkelere uygun olmasi ile gergeklesir. Mesela Mekke,
Allah’mn emriyle haram kilinmis, bunu Ibrahim (a.s.) ilan etmis, aym sekilde Allah
Teala’nin izni ile Restl-i Ekrem, Medine’yi haram (saygin, hiirmeti ihlal edilmez) kilar.
Medine’de belli bir bélgeyi harem ilan eder.”?® Schimmel de Islami gelenege uygun
olarak kutsal mekénlar1 aktarirken once Kur’an’dan faydalanip, Orneklerini bu

cergeveye uyarak verir.

4. Kutsal Zaman

Kutsal zaman ve kutsal mekan... “Insan kendini, evreni ve kutsali anlamasi,
kutsalla iliskisi bu iki kavram iizerinden gergeklesmektedir.”?%®. Nasil ki dindar insan
icin kutsal ve profan ayrimi s6z konusuysa zamanda da ayni ayrim s6z konusudur. Ve
kutsal olmayan yani din digt zaman diye tabir edilen zamanin bir kaliciligi yoktur.

Ancak dini zamann &liimsiizliigii s6z konusudur.?1°

Tam manasiyla tanimmin yapilmasimin miimkiin olmadigi zaman kavramina
kutsallik atfedildiginde bu tanimlama isinin iyice kesmekese doniistiigii soylenebilir.
Schimmel de bu soéyledigimize paralel bir giris yapar ve Islim’da mekandan miinezzeh
bir Tanr’nin var olusundan sebep, din dis1 zamanm aktarmanin ¢ikmaza doniistigiini

sOyler.

Ancak bu Isldim’da ve her dinde hayati 6lgen, onu giinlere, saatlere bélen kutsal

anlarin oldugu gercegini degistirmez.

Schimmel, Muhammed’in (s.a.s.) tarih sahnesine cikisinin bir kirilma noktasi

oldugunu ve zamanm onunla kemale erdigini sdyler. Yeryliziinde yasanan higbir

208 Kutluay, "Uluslararast Cami Sempozyumu (Sosyo-Kiiltiirel Agidan)", s. 534.
209 Kaynak, a.g.m., s. 451.
210 Ayhan Bigak, Tarih Diisiincesinin Olusumu, 1.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2004, s. 112.
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zamanin O’nun (s.a.s.) yasadigl zamanki kadar mitkemmel ve kutsi olmadigina inanan
Miisliimanlarin, yasamamalarina ragmen, o ¢aga hasretlerinin bu sebeple oldugunu

soyler.?!

Islam’da kutsal zamanlardan en dnemlileri, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogdugu

zaman ve Kur’an’1in indirilmeye baslandig1 zamandir.

I[slam’da zaman kavrammn c¢izgisel olduguna inanilir. Yani varligin bir
baslangict ve sonunun olduguna... Ancak bu c¢izgisellik i¢inde dairesellik de yok
degildir. Ciinkii kutsal giinler, anlar her yil ayn1 coskuyla eda edilir. Buna, sdyle bir
ornek vermek miimkiindiir: “Her Kadir gecesi, mii'minler, Kur'an'in indirildigi ve bin
geceden daha hayirli olan o geceyi giincellestirerek, yani “simdi” yaparak olagan
zamandan ¢ikip, kutsal zamana girmis ve o gecenin maneviyatiyla biitiinlesmis

olurlar.”?!2

Schimmel, islim’da kutsal zamanlarin belirlenmesinde rol oynayan hicri
takvime atif yaparak konuya baslar. Hicri takvim, ayin hareketlerini esas alan ve yilin

354 giinden olustugu bir takvimdir. Bunun ardindan kutsal zamanlari siralar.

Schimmel, bayramlarin 6zel bir gii¢ tagidigini sdyleyerek iki bayramin varligina

isaret eder.

Ramazan aymin Kur’an’in inmeye basladigl ay olmasi sebebiyle en kutsal ay
oldugunu, Kadir Gecesi’nin nurla dolu oldugunu aktarir. Ciinkii o gece, diinya Tanri

kelamiyla dolar.

Kadir Gecesi’nden farki olmayan bir gece daha vardir ki; o, Mevlid yani Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) dogum gecesidir. Bu gecede alemlere nur ve rahmet olacak
peygamber diinyaya gelmistir. Schimmel, tim bunlar1 aktarirken Peygamberin dogum
tarihinin tam olarak belli olmadigint séyler. Ancak Miisliimanlarca kabul edilen genel
goriise gore O (s.a.s.), Rebililevvel aymin onikisinde diinyaya gelmistir. Bu tarihi, vefati
olarak kabul eden Schimmel, hem dogumunun hem vefatinin ayni giin olabilecegi
ihtimalini bizce gdzden kagirir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mevlid kutlamalarinin tilkeden

ilkeye farkliliklar gdosterdigini belirten Schimmel, bazi iilkelerin bu hususa

211 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 99.
212 Yavuz, a.g.m., s. 58.
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olabildigince 6nem verip gosteriler diizenledigini, bazilarinin ise bu tarz adetlerin

Hiristiyanlarda var olmas1 sebebiyle kars1 durdugunu belirtir.

Schimmel, bayramlarin, Kur’an’a dayandigim1i ancak diger ‘kandil’ diye
adlandirilan 6zel gecelerin Kur’an’dan bir dayanagi olmadigin1 daha ¢ok bazi hadislerle
baglantili oldugunu sdylemektedir. Beraat/fazilet gecesi olan Saban aymin onbesinci
gecesinin  Miisliimanlarin  amel defterlerinin Allah’a gosterildigine inanmalari
bakimindan ve bir yillik kaderin yazildig1 giin olmasi bakimindan énemli oldugunu; bu
giinde Miisliimanlarin tatlilar yapip dagittifin1 ve nafile ibadetlere 6nem verdiklerini

aktarir.?13

Muharrem aymnin onuncu giinii olan Asure giinii Miisliimanlar i¢in Onemli;
ancak bilhassa Sii Miisliimanlar i¢in ¢ok daha énemlidir. Iran’da, Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesinin yasinin tutuldugu bugiin farkli olaylara sahit olunur. Hiiseyin’in 6liimiiniin
temsil edildigi tabutlar taginir, insanlar akin akin yiiriirler kendini kirbaglayanlar, ateste
yiriiyenler bu hal {izere sokaklarda kendinden gegenler goriliir. Siinni Miisliimanlar
icin ¢cok aykir1 olan bu gosteriler, Sii Misliimanlar icin biiyilk 6nem arz eder. Bu
bilgilerin ardindan asure yemegini anlatan Schimmel, asurenin Tiirkiye ve daha dogu

iilkelerde bolca ikram edilen lezzetli bir tatli oldugunu sdylemeyi de ihmal etmez.?%*

Miisliimanlar i¢in onem arz eden kutsal gilinler, bunlardan ibaret degildir.
Haftalik periyoda bakilirsa Cuma, Pazartesi ve Persembe giinlerinin de miithim oldugu
sOylenebilir. Cuma giinli 6zellikle Kur’an’da zikredilmis olup diger giinlerin énemi

hadislerle sabittir.

Cuma giiniiniin en hayirli glin olmasiin gerekgesini, Allah’in, Adem’i yarattig1
giin olmasi1 olarak veren Schimmel, bugiiniin 6nemiyle ilgili farkli rivayetlere de yer
verir. Cuma giiniiniin 6gle vakti Miisliimanlar, biiyiik camilerde Allah’1 zikre kosmak
zorundadirlar. Cuma giiniinlin tamamen tatil olmamasi onu Sabat ve Pazar giiniinden

farkli kilmaktadir.

Cuma giiniinden sonra, Pazartesi gilinlinii ele alan Schimmel, Peygamber’in
(s.a.s.) dogdugu giin olmasi hasebiyle 6nemli oldugunu belirtir. Mekke’ nin fethi de

bugiin gerceklesmistir. Schimmel, Sali giiniiniin ugursuz kabul edildigini sdyler. Ancak

213 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 104.
214 3.9.e.,s. 105.
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Peygamber’in ugursuz zaman olmadigiyla ilgili hadisinden®'® yola ¢ikarak bu bilginin

dogru olmadigi sdylenebilir.

Schimmel, Isldm’da zamanm dogrusal ilerledigine dikkat ¢ektikten sonra,
insanlarin da dogrusal zamani tecriibe ettigini soyler. I¢inde yasadigimiz ve tecriibe
ettigimiz zamanla [lahi zamanin arasinda biiyiik bir fark oldugunu ve Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bunu “Benim Allah ile bir vaktim vardir” hadisinde agik¢a anlattigini dile

getirir.21®

Zamanda enfiis ve afak ayrimini da ele alan Schimmel, afaki zamanin, glinliik
faaliyetimizde tecriibe ettigimiz zaman; enfiisi zamanin ise ruhsal zaman oldugunu
sdyleyen Iranli miitefekkirlerin yorumunu nefis olarak nitelendirir. ikbal’in zamani
anlatisindaki simgesel metodunu ise dahice bulan Schimmel, son olarak su ciimleleri
aktarir: ‘Ezelden ebede tiim hareket bitimlidir; zaman da dyledir her sey gibi yok olacak

fakat sadece flahi An yok olmayacaktir.’!

5. Kutsal Say1

Schimmel, zaman ve mekanin sayilarla o6l¢iilmesinden dolayr bu konuya
egilmeyi gerekli gormiistiir. Ancak sayilarin 6nemi bundan ibaret degildir. O, sayilarla
ilgili kaleme aldigi kitabin 6nsoziinde sayilari, yildizlar ve diger dogal fenomenler
arasindaki ilging iligkinin parcasi olarak goriir. Sayilarin, her insan ic¢in dikkat c¢eken,
kendilerine 1yi gelen, ugurlu saydigi yonlerinin oldugunu belirten Schimmel, insanlarin
genelde bu sayilari, biiyiilerde kullanarak kotiilige hizmet ettiklerini sdyler. Kitabinda,
ic nebevi din ve antik medeniyetlerde, kutsal ya da ugursuz sayilan sayilara yer verir.
Sayilarin, insanlara daima ilgin¢ gelen yonleri olduguna deginir, medeniyetler arasi

benzerlikleri hayrete sayan buldugunu ifade eder.

Schimmel’in aktardiklaridan, yalnizca Islam dini ve kiiltiiriinde 6nem atfedilen

sayilara deginmeyi uygun gordiik.

Islam medeniyetinde, eril olarak kabul géren tek sayilarin dnemi biiyiik olup, bu

onemin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ‘Allah tektir, teki sever’ hadisiyle mutlaka iligkisi

25 Miislim "Selam", 102.
216 3.g.e., s. 110.
273a.9.e.,s. 112,
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oldugunu sdyleyen Schimmel, ii¢, bes ve yedi rakamlarin, Islim’da 6nem arz ettigini

belirtir.

Tek sayilarla Allah’in birligi arasinda bir iligki oldugunu belirten Schimmel,
aslinda bir rakaminin 6nemine deginip, onun gercek bir sayr olmadigini, bunun bazi
karisikliklara sebep oldugunu dile getirdikten sonra, Tanri’nin mutlak birlige sahip
oldugunu soyler. Bir rakamini, kitabinda ‘asli varligin sayisi’ diye adlandirir. Ciinkii tek
ve bir olan Allah, her seyin kokiidiir. Cokluk, yani varlik alemi onun birliginden ortaya
cikmaktadir. Ayn1 zamanda Schimmel, bir rakaminin, hem Arapga alfabenin ilk harfi
hem de Allah lafzinin ilk harfi olan elife tekabiil etmesinin, edebi eserlerde, miithis soz

sanatlarinin yapilmasina imkan sagladigimi ifade eder.?!®

‘Kusatici1 sentez’ adiyla yer verdigi ii¢ rakamina, teslis’i en giizel ifade
metodunun aracist olmasindan dolay1 en ¢ok Hiristiyanlarin sahip ¢iktigini sdyleyen
Schimmel, ii¢ nebevi dinde de bu rakamm 6neme sahip oldugunu ifade eder. Uclii
ayrimlarin hem felsefi ve tasavvufl terminolojide hem beseri mecralarda yaygin olarak
kullanildigin1 sdyleyen Schimmel, Sii inancindan 6rnekle -Allah’in Rab, Muhammed’in
(s.a.s.) peygamber ve Ali’nin de veli- olmasini agiklar. Islam toplumunda hem dua hem
beddualarin liger kez tekrarlanmasi, ii¢ giin misafir agirlanmasi, li¢ giin orug tutulmast,
liclincli ¢cocugun sansli olacagi inancit gibi sosyal hayatta da etkin oldugunu, bu
orneklerle aciklar.?!® Peygamber’in (s.a.s.) sozlerini {i¢ kez tekrarladigim ifade etmeyi
de unutmaz. Ve Cibril hadisini érnek vererek, Islaim’1 yasayanlarin, iman, islam ve
thsan kavramlar lizere yasamalar1 gerektigini, diger taraftan nefsin ise ii¢ mertebesi

olup bunlarin Kur’an’da bildirildigini sdyler.??

Dordiin, maddi diizenin sayis1 olarak adlandirilifini ve onun daha ¢ok
uygulamaya yénelik bir say1 oldugunu sdyleyen Schimmel, Islimda da dérdiin hukuki
manada Onemli bir rakam oldugunu ifade eder. Bir beyin doért mesru haniminin
olabilmesi, zina iddiasinda dort sahidin gerekli goriilmesi, dort fikhi mezhebin mesru

kabul edilmesi, dort rasit halifenin secilmesi gibi Ornekleri siralar. Hint

218 Schimmel, Sayilarin Esrart, s. 51.
219 3.9.e., ss. 63-90. _
220 schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 114.
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misliimanlarmin ¢ocuklarma, dort yil dort ay dort giinliilk olduktan sonra Kur’an ile

tanistirmalarini da 6rnek verir.??

Schimmel hayatin ve sevginin sayis1 dedigi bes rakaminim, Sii Islam’da 6nemli
bir yeri oldugunu, alti rakaminin, Allah’in kainati1 alt1 giinde yaratmasindan dolay1

miikemmel say1 oldugunu belirtir.

Yedi rakamimnin her dinde &neme sahip oldugu sdylenebilmektedir. Islam’daki
Oonemini su Orneklerle siralamistir Schimmel; kelime-i sehadetin yedi kelime olmasi,
Fatiha’nin yedi ayetten olusmasi, Kabe’nin etrafinda yedi savt ve yedi tavafin
yapilmasi, seytana Mina’da yediser tas atilmasi, yedi tane ha-mim ile baglayan sure
olmasi, Allah’in go6gli yedi tabaka halinde yaratmasi, sufilerin yedi letaifden

bahsetmesi. .. %%

Kirk sayisi, Islam’da kemalin sayisidir. Arinmanimn ve olgunlugun yasidir. Bu
yizden Peygambere kirkinda ilk vahyin gelmistir. Tasavvufta sufilere kirk giinliik
inziva tavsiye edilmistir. Peygamber’in Ahmed isminin, kirk rakamiyla baglantili
olmasi, zekatin kirkta bir oranda verilmesi, kirklar diye adlandirilan veliler grubunun

varhig1 gibi durumlar da bu rakamin arz ettigi dnemle alakalidir.??3

Doksandokuz, miikemmel olamamis say1 olarak goriiliir. Bu rakam, Allah’in 99
ismiyle baglantili olup sdyle bir mesaj verir: “bunlarin hepsi her seyi kusatan Allah’in
99 En Giizel Ismi’nin de altinda yatar, bunlarin hepsi herseyi kusatan En Biiyiik Isim’de
asli ayrilmaz olan kapsayici birlige isaret eder.”?** “Sonradan Peygamber icin de 99

“esma-yi serife” belirlenmistir.”??°

Pek ¢ok rakami ele alan Schimmel’in, sayilarla ilgili kaleme aldig1 eserinden, bu

kadar 6rnek vermeyi uygun gordiik.

Sayilarin her medeniyet icin farkl 6zellikler temsil ettigini sOyleyen Schimmel,
ebcedi oOzellikle zikreder. Her harfin iki tarafli mana barindirdig1 ve bu manadan yeni
kelimeler ve anlamlar iiretme isi olarak goren Schimmel, kitabinda Miisliimanlarin

ebcedi ustalikla kullandigini dile getirir.

221 schimmel, Sayilarin Esrart, ss. 101-107.

22 3.9.e., ss. 150-152.

223 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 119.
224 schimmel, Sayilarin Esrart, s. 273.

225 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 120.
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6. Kutsal Eylem

Dua ve ibadet ¢ercevesinde ele alinacak bu baslik altinda, eylemin kim ya da
kimler tarafindan gerceklestirildigi aktarilacaktir. Eylemin kutsalligimin odlgiitii, ilkel
dinlerde atalarin yapmis olmasi, nebevi dinlerde ise o eylemin peygamber ve dinin
azizleri tarafindan yapilmis olmasidir. Isldm sdz konusu oldugunda, eylemin
kutsiyetinin, Allah tarafindan vahiyle ya da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mutlaka emir ve
tavsiyesiyle bildirilmis olmasi zorunludur. Kutsal eylemin, en yalin ifadeyle, islam

inancinda ibadete tekabiil ettigi soylenebilmektedir.

Islam kelamcilart ve mutasavvifcilarinin, eylemi, iiclii ayrima tabi tutmasini
Budizm ve Hiristiyanlardaki yapiya benzeten Schimmel, agamalar1 soyle siralar; “via
purgativa [tezkiye yolu] , via illuminativa [aydinlanma yolu] ve via unitiva [tevhit

yolu].” Bu ayrimin, maddi ve manevi hayat1 diizenlemesine hizmet ettigine inanir.?%°

Schimmel, dua ve ibadeti énemli bir gérev olarak degerlendirir. ibadeti, insan
olmakligin gayesi olarak goren Rimi’den iktibasla onun, Allah’in yarattig1 her seye
hayran olusuna vurgu yapar. Yine onun duaya verdigi onemden hareketle adeta
siirlerinde dua lirizmi olusturdugunu sdyler. Schimmel’e gore, hem siir hem hikayeleri

duaya verilen 6nemi anlatmaya kafidir.?%’

Schimmel, via purgativa’yr insanin Allah’la ya da kutsalla iletisime ge¢me
cabasi igerisine dahil ederek, kisinin kendini arindirmasi olarak tanimlar. Onun, via
purgativanin icerisine dahil ettigi eylemleri su sekilde siralanabilir: Tiitsii yakmak, tuz
serpmek, el agmak, kina yakmak, ayakkabi ¢ikarmak, ihram giymek, temizlik (gusiil,
teyemmiim) , tehecciit namaz1 kilmak, oru¢ tutmak, evlilik, slinnet olmak, kurban

kesmek, zekat ve sadaka vermek...

Islam dininde farz ya da vacip olan ibadetlerin hemen hepsi bu alana dahil

edilebilir. Biz, baglicalarini ele alacagiz.

26 3.9.e., . 125.
221 schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, ¢ev. Senail Ozkan, 1.b., Istanbul: Otiiken, 2000, ss. 149-153.

89



a. Namaz

“Farsca’da “tdzim i¢in egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen namaz, sozliikte
“dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarindaki
Arapca salat kelimesinin (¢ogulu salavat) karsilig1 olarak Tiirkge’ye gegmistir. Terim
olarak salat tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve sozlerden olusan
bedeni ibadeti ifade eder. Namaz ibadetindeki riikiinlerin ayn1 zamanda fiili ve sozlii bir
dua niteliginde olmasi salat kelimesinin terim ve sozliikk anlamlar1 arasindaki iliskiyi

teyit etmektedir.”??®

Schimmel, namazin tanimini, “Kutsal’a katilma halindeyken kisinin ciizi
benligini yitirmesi veya insanin nefsini, masuku olan, mutlak kudret sahibi Rabbin

93229

huzurunda kurban etmesidir. seklinde yapar ve tasavvufi tanimlara paralel bir durus

sergiler. Namazla ilgili sufilerin, 6zellikle Rumi’nin goriislerine eserinde yer verir.

Namazin kabul edilmesi gereken bir kurban oldugunu sodyleyen Schimmel,
namaza, kalben ve aklen yogunlagsmanin sart oldugunu, dinin 06ziinli, namazin

olusturdugunu ifade eder.

Namazi, kutsal zaman1 miihiirleyen bir ibadet olarak géren Schimmel, namazda
insanin tecriibe ettigi pek ¢ok sey oldugunu, ancak namazin genel olarak kisinin tiim
varligm Allah’a adamasi seklinde tasvir edildigini soyler.?®® Kur’an’m bes vakit
namazin hepsinden bahsetmedigini sdyleyen Schimmel, yine de peygamber zamaninda
bes vakit olarak kilindigini ekler. Namazin, miisliimanlara mira¢ gecesi verilen bir
hediye oldugunu ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) diinya hayatinda sevdirilen ii¢ seyden biri
oldugunu da sdylemeyi ihmal etmez. Kur’an’in giiniin iki ucundaki ve 6gleden sonraki
namazdan bahsettigini ve farz olmamasina ragmen gece namazim (tehecciit) tavsiye

ettigini soyler.

“Namaz, Islam Evi’nin o6nemli bir diregidir, nitekim bir hadiste sdyle

buyrulmaktadir: “imanla inangsizlig1 birbirinden namaz kilmamak ayrir:”%! dedikten

228 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 2006, C. 32, s. 350.
229 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 14.

20 3,9.e., s. 186.

Zlag.e.,s. 188.

90



sonra namazin insanlart temizlik ve zaman kullanimi1 noktasinda terbiye ettigini ifade

eder.

Namazin, {slim’1n bes sartindan biri oldugunu, onun cennetin anahtari oldugunu
hadisle aktaran Schimmel, sufiler nezdinde namazin daha da 6te bir anlam tagidigini
aktarir ve namazin, Allah’a yakin olma ani oldugunu dile getirir. Namaz, Arapc¢a ‘salat’
kokiinden gelip bir seye ulastirmak manasini ifade etmektedir. Sufilerin bu hassasiyeti,
her zaman koruduklarini, bu hususta peygamberi sonuna kadar 6rnek aldiklarini aktaran
Schimmel, namaz1 en giizel eda edip yine en giizel sekilde tasvir edenlerin sufiler
oldugunu dile getirir. Pek ¢ok sufiden 6rnekler veren Schimmel Rumi’nin Kur’an’daki
“Secde et ve yaklas “ayetinden etkiyle: “Bedenlerimizin secdesi can yakinligir oldu”

ciimlesini aktardigim soyler.??

Yine Rumi’nin namazla ilgili yaptig1 su yoruma katilir; “namaz sekilden ibaret
degildir, nefsin bogulup kendinden gegmesidir... Ilahi birligin i¢inde erimek, namazin

esasidir.”?%3

Kullugun kanitinin en belirgin gostergesi olan secde hareketinin, namaz

ibadetinde yer alryor olmasi1 da Schimmel’in dikkatinden kagmaz.?3*

Namaz, peygamberin mirag tecriibesinin tekraridir, yani namaz ani, Allah ile
peygamberi arasina melekler dahil olmak iizere kimsenin giremedigi 6zel bir andir.
Namazin, inananlarla Allah arasinda yasanan 0zel bir an oldugu rahatlikla dile
getirilebilir. Ciinkii Misliman, namazda Allah’in szlerini okur ve her seyiyle tam bir
teslimiyet sergiler. Namaz, hamd ile baglar, meleklere selam ile bitirilir ve en igten
niyazlar, namazin sonunda dile getirilir. Schimmel’in namazla ilgili kaleme
aldiklarindan hareketle, “Namaz, miiminin miracidir.” soziinii ¢ok gilizel kavradigi

goriiliir.

232 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 169.
23 a.g.e.,s. 179. _
234 schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 317.
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b. Oruc¢

“Orug kelimesi, sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini
tutmak™ anlamina gelen Arapga savmin (siyam) Fars¢a karsiligi olan riize kelimesinin
Tirkgelesmis seklidir... Terim olarak orug, tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina
kadar ser‘an belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, igme ve cinsel iliskiden

uzak durmayi ifade eder.”?*®

Kisiye, melekler gibi nur ve hamdii senayla yasamayi Ogreten bir ibadettir.
Orugla ilgili bu tanimi1 yapan Schimmel, ibadetlerin her birinin dini tecriibenin birer
isareti oldugunu sdyler.®® “354 giinden olusan Islam ay takviminin dokuzuncu ay1 olan
Ramazan ay1 boyunca gilinesin dogusundan —siyahla beyaz ipligin birbirinden ayirt
edilebildigi andan itibaren- giinesin batisina kadar yemek, icmek, sigara i¢mek, parfiim
veya herhangi bir koku kullanmak, cinsel iliskiye girmek yasaktir.”?®" ifadeleriyle
orugla ilgili bilgi veren Schimmel, orucun, Islamin bes sartindan ve Isldm evini ayakta

tutan direklerden biri oldugunu ifade eder.

Orug tutmanin saglam bir irade gerektirdigini sdyleyen Schimmel, ibadetin, tiim
zorluguna ragmen insana lezzet verdigine deginir. Orugla ilgili fikhi bilgilere de kisaca
deginen Schimmel, Miisliimanlarin bazi 6zel giinlerde orug tuttuklarini soyledikten
sonra, sufilerin orugla ilgili kat1 kurallar koyduklarini séyler. Sufiler, oruglu giin sayisini
arttirmiglar, iftarda yenilen yemegi sinirlandirmiglardir. Ciinkii sufilere gore orug
‘meleklerin gidasi’dir ve Allah, aglikla ancak seckin kullarmi doyurur.?® Orugtan gaye,
sufiler i¢cin meleklere benzemektir denilebilir.?*® Sufilerin, siirekli orug tutarak gesitli
kerametlerle odiillendirildigiyle ilgili 6rnekler veren Schimmel, yine onlarin oruglu giin
sayisint artirarak ulvi makamlara eristiklerini, sufilerin, hal terciimelerinde ziihd

hayatimin olmazsa olmazi orucu ¢okga tuttuklarindan bahsettiklerini sdyler.24

2385 Alj Thsan Yitik, “Orug”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2007, C. 33, s. 414,
236 Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 14.

237 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 43.

238 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 111,135.

239 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 132.

240 3.9.e., ss. 363-397.
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Islam toplumlarinda en ¢ok dikkat edilip dnem verilen ibadetin, zor olmasina
ragmen orug ibadeti oldugunu da aktaran Schimmel, bilhassa Pakistanli ve Tiirkiyeli

hanimlarin hem namaz hem orug¢ hususunda hassasiyet tasidiklarini ifade eder.
c. Hac

“Arapga’da “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac kelimesi,
fikih terimi olarak imkani olan her miisliimanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi,
Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli baz1 dini gorevleri yerine getirmek

suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder.”?4!

“Ruhun Allah’a dogru bitmeyen yolculuguna isaret ettigini soyleyen Schimmel,
haccin da orug gibi belirli bir zamaninin oldugunu belirtir. Hac ibadetinin Arap
geleneklerine uygun olarak yapildigini ancak eski Arap adetlerinde tavaf esnasindaki
ciplakligin Islam’da kesin olarak yasaklandigini ve hac ibadetinin zorunlu kiyafeti

thramin 6nemli bir yeri olduguna dikkat ceker.

Haccin riikiinlerini teker teker sayan Schimmel, bu ibadetin, maddi durumu iyi
olanlara zorunlu oldugunu sdylemeyi de ihmal etmez. Ve bunu Islam’mn gercekliginin

kanit1 olarak sunar.

Haccin, toplumsal manada en 6nemli islevinin, Miisliimanlar arasinda uhuvveti
giiclendirmesi oldugunu bilir. Tiim reform hareketlerinin hac zamaninin ardindan

Mekke’de yapilmasini bunun kanit1 olarak verir.24?

Hac ile yol —Allah yolunda olmak- arasinda bir iliskilendirme s6z konusudur.
Hac kurallarinin Adem ve Havva’ya Cebrail tarafindan anlatildigi menkibelerde

mevcuttur. Ancak hac ibadetine son seklini veren Hz. Peygamber (s.a.s.)’dir.

Islam’da, ibadetlerin kokenini agiklamak igin nedenbilgisel mitolojilerin
kullamldigmi séyleyen Schimmel, haccin yapilis nedeninin, Hz. Adem ile Havva’nin
cennetten ¢ikartildiktan sonra Mekke yakinindaki Arafat’ta birbirlerini bulmalar

oldugunu soyler. Oru¢ ve namaz i¢in de ayni yontemin kullanildigini belirten

241 Omer Faruk Harman, “Hac”, DIA, istanbul: TDV Yay., 1996, C. 14, s. 382.
242 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 45.
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Schimmel, bunun yapilmasindaki amacin tiim peygamberlere ortak mesajin gelmesi gibi

ibadetlerin de ortak olarak emredildigini kanitlamaktir.?*3

Hac ibadetine ¢ogu sufinin, “yolun en sonundaki Tanr1 sehrine” ulagsmak olarak
baktiklarin1 séyleyen Schimmel, sufilerin her daim devam ettirmeye calistiklari, deruni
hacca ¢okca 6nem verdiklerini dile getirir. Bu hac icin insanin daima dikkatli olmasi
gerektigini sdyler.?** Ayrica sufiler nezdinde sik sik hacca gitmek yerine ihtiyag
sahiplerinin gozetilmesinin daha biiylik 6nem arz ettigini sdyleyen Schimmel, alimlerin

bu goriisten hoslanmadiklarini ifade eder.
d. Kurban

Kurban kesmek, Zilhicce aymnin son giinlerinde yani hac giinlerinde tim

hacilara, diger Miisliimanlardan kesebilecek maddi giice sahip olanlara zorunludur.

Kurban ibadetinde bir seye ulagsmak ya da yakinlagmak icin bir seyin feda
edilmesi mantig1 esastir. Zaten kurban kelimesinin, kdkenine bakildiginda, maddi ve

manevi yakinlasmayi ifade ettigi goriiliir.?*

Schimmel, kadim dénemlerde, kurbanin, ana temasmin Ilahi giicleri memnun
etmek icin bir seyin feda edilmesi oldugunu nitekim ilk ¢ocuklarin kurban edilisinde

yatan mantigin bu oldugunu sdyler. 4

Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in teslimiyeti, islaim’da kurban ibadetinin 6ziinii
olusturur. Ve insanlar her kurban kestiklerinde onlarin hikayelerini hatirlamali bu

teslimiyet bilinciyle kurban ibadetini gergeklestirmelidirler.

Islam’da zorunlu kurban ibadeti disinda adak, akika gibi ritiiellerin de oldugunu
sOyleyen Schimmel, kurbanin en yiice mertebesinin kendi canini feda etmek oldugunu

ifade eder ve Hashasiler drnegini verir.24

Kurbanla ilgili son olarak sunlar1 ekler: Insan yerine hayvanin kurban edilisi

vaki oldugu gibi biitiinlin bir parcasinin da (pars pro toto) kurban edilmesi soz

243 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 169.

244 3.9.e., ss. 95-96.

245 Ahmet Giig, "Kurban", Di4, Ankara: TDV Yay., 2002, C. 26, s. 433.
246 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 137.

%47 3.9.e.,s. 138.
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konusudur. Schimmel, yeni dogan bebegin sacinin tiras1 ve erkek cocuklarinin siinnet

edilmesini 0rnek olarak verir.

Schimmel, zekat1 da bir nevi kurban olarak goriir ve Islam’da zekat ve sadakanin

onemli bir yeri olduguna deginir.

Schimmel’in agisindan kurbani degerlendirecek olursak ozetle, kurban edilen
seyler hayvanlar, insan bedenine ait sag, slinnet derisi, para, mal, yemek, su ve
insanlarin faydasimma olan her seydir. Hatta ahlaksal davraniglar ve ibadetlerin bile
kurban edildigini ve bunlarin hepsinin Allah’in liitfuna mazhar olmak i¢in yapildigini

soyler.248

e. Dua

“Dua kelimesi, ‘“¢agirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek”
manasindaki da‘vet ve da‘va kelimeleri gibi masdar olup, “kiiclikten biiyiige, asagidan
yukariya vaki olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak da kullanilir. Ayrica Allah’a
sunulacak talepleri sozIii veya yazili olarak dile getiren metinlere de dua denilmektedir.
Islam literatiiriinde ise Allah’m yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve
tazim duygulari i¢inde liituf ve yardimini dilemesini ifade eder. Arapc¢a’da kullanildigi
edatlara gore bir kimse i¢in hayir duada veya bedduada bulunmak maénalarii da

tasu_ 99249

Schimmel ise duayi, kelamin giicii olarak niteledikten sonra, hayir dua ve
beddua ayriminit da dikkate alarak yukaridaki tanima paralel bir dua tanimi yapar.
Duanin, Miisliimanlarin inancina goére, Allah’in davetine verilen bir cevap oldugunu
sOyler. Hadislerden ve bazi sufilerin goriislerinden etkiyle, duanin baglaticisinin, Allah

olduguna kanaat getirir.?*

Schimmel, duanin, insanlik tarihinin basindan beri, insan hayatinda olup ona bir
umut 15181 oldugunu; tiim dinlerde dua ritiielinin bulundugunu ve bu ritiielin, bigimsel

benzerlikler barindirdigini sdyler. Isldm’da ise, duada, rabbe siikiir ve ondan korkmanin,

248 3.9.e., s. 140.
249 Osman Cilact, “Dua”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 1994, C. 9, s. 529.
250 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 198.
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iki temel husus oldugunu ifade eden Schimmel, en yiice duanin ise Allah’1 hatirlamak

oldugunu ilave eder.?®

Schimmel, duadaki maksat hususunda, mutasavviflardan ¢ok etkilenir. Pek ¢ok
mutasavvifin eserlerinden duadaki amagla ilgili alintilar yapar ve onun amacinin bir seyi
arzulamak degil, alemlerin rabbine itaat ve siikran ifade etmek oldugunu sdyler.® O,
dua konusunda Mevlana’nin goriislerine dikkat ¢eker ve kendinin hem hocas1 Heiler’in,
hem de diger din bilgilerinin ondan mutlaka yararlandigini, onun duayla alakali
gorislerinin ¢okga degerli ve orijinal oldugunu ifade eder. Hocas1 Heiler’in, sadece dua

konusunda degil pek ¢ok konuda Mevlana’dan alitilar yaptigini syler.?>3

Islami dillerde, iyiligi isteyip fenaliktan sakindirmakla alakali sézlerin bol
oldugunu ifade ettikten sonra, Tiirkiye’de, Iran’da ya da farkli iilkelerde duydugu dua
ctimlelerinden ilging bulup hoslandiklarin1 6rnek olarak sunar. Allah bereket versin,
ellerinize ve ayaklariiza saglik, sizlere dmiir, Allah ona rahmet eylesin gibi ciimleler,

buna 6rnek olarak siralanabilir.2%*

Dindar insanla Rabbi arasinda 6zel bir an olan namaz ibadetinden hemen sonra
dua edilmesinin, kabuliinde daha etkili oldugunu sdyleyen Schimmel, insanlarin bu
dualarda hem diinyevi arzularimi hem de dindarliklarint artirmast i¢in dua
edebildiklerini, cennet arzusu ve cehennem korkusunun dile getirildiklerini sdyler.
Ayrica birinin, bagkasina duasmin daha kabul edilir oldugunu, dua ciimlelerinde s6z
oyunlarindan kag¢inip olabildigince samimi ve yalin bir lislup olmasi gerektigini de ifade

eder.25°

Schimmel, duanin kabul edilmedigiyle ilgili sufilerin baz1 goriiglerinin Kur’an’la

*256 nevinden bazi

celistigine, cilinkii, ‘Bana dua edin, ben de duanizi kabul edeyim
ayetlerin bulunduguna deginir. Ayrica duanin kaderi degistirebildigine isaret eden
Schimmel, bir darb-1 meselden iktibasla, duanin bir kalkan oldugunu ve o kalkani

tasiylp tagtmamanin kisinin sorumlulugu oldugunu ifade eder. Duanin amaciyla ilgili,

251 Schimmel, "Mevlana ve Niyaz", Ask, Mevldna ve Mistisizm, s. 64.

252 Schimmel, a.g.e. "Miisliimanlikta Mutasavvifane Dua ve Niyazin Bazi safhalart", Ask, Mevidna ve
Mistisizm, ¢ev. Nurettin Artam, S. 12.

28 a.g.e., "Garbin Mevlana Goériisii", s. 32.

254 schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 183.

5 a.9.e.,s. 193.

2% Miimin (40/186)
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kabul edilmesinden ziyade insanin Allah’la, tabiri caizse biitiinlesmesi ve sonucunda
insanin déniismesi diyen Ikbal’in goriisiinii paylasir ve duadan sonra zikir konusuna da

kisaca deginir.?’

7. Kutsal Kelam/ Kitap

Bu baslik altinda ilk olarak kutsal kelam, ardindan da kutsal metin kavrami
kisaca ele alinacaktir. Schimmel nazarinda bu kavramlara degindikten sonra, onun
eserlerinden hareketle Is1dm’in kutsal kitab1 Kur’an’a, fenomenolojik agidan bakisini,

onu hangi malumata ulastirdigi okuyucuya sunulacaktir.

Kutsal Kelam’1, nebevi dinler kapsaminda sdyle tanimlamaktadir: “Semavi
dinlerde kutsal metinleri olusturan ilahi kelam, Yaratici ile yaratilan arasindaki diyalog
siirecinin en dnemli yansimasidir... Jacques Ellul’iin dedigi gibi “Vahyin biricik kanali
S6z’diir. Vahyin biricik kanali s6z ise, o anlagilabilirdir ve bize bildirilmis demektir. O
anlami icerdigi gibi giicli de igerir. Elementleri ve diinyay1 yaratan bu sz, insanliga

bildirildiginde, bize Tanr1 ve kendimiz hakkinda bir sey sdyleyen sdzle ayn1 sozdiir %

Kutsal Kelama tarihsel agidan bakilacak olursa, onun, ilk basta insanlar arasinda
sadece sOzlii olarak hakimiyetinin s6z konusu oldugu sdylenebilmektedir. Kelama
muhatap olan insanlar, kutsal giiciin kendisiyle iletisime girdigi kurtarici ya da
peygamberle dogrudan iliski i¢indedir. Ancak sonrasinda keldmin yaziya aktarimi ve
kurtaricinin vefati gerceklestiginde, insanlar artik keldmla degil, metinle bag kurmaya
baglar. Dolayisiyla kelam, kutsalligini metne devretmis olur. Artik kutsal metinler,
“kendi (yazili) geleneklerinin olusmasiyla sonsuza degin ayni seyleri sOyleyecek ve
boylece tarihin degisiminden kendisini koruyabilecek tarih iistii metinler olarak...”
algllamr.259 Insanlarin bundan sonraki basat dini meseleleri ise, bu tarih istii metinleri,
dogru bir sekilde anlayabilmek olur.

Schimmel, Islim nazarinda kutsal keldmin, Allah’tan gelmis olmasimin ve
Allah’in kendi muradini bu keldmda belirtmesinin esas oldugunu belirtir. Kutsal

kelamin 6zel bir okunus seklinin olmasinin, onu farkli kildigini ifade eder. Sonrasinda

257 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 196.

2% Mehmet Faik Yilmaz, “Dinin Anlasilmas1 Baglaminda Kutsal Metinleri Anlama Problemi”, Din, C. 2,
(2008), 5.726.

259 Burhanettin Tatar, “Kutsal Metin ve Otorite: Tarihsel-Fenomenolojik Bir Analiz”, Milel ve Nihal, C.
14,S. 1, (2017), s. 71.
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kelam1 dinlemenin insan kalbinde derin tesirler biraktigini ifade eden Schimmel, sesin
de bu meyanda biiyiik bir gii¢ oldugunu ve Miisliimanlarin ve hassaten stifilerin bu sesin

tesirinin farkinda oldugunu, sesin etkin giiciinden sik sik faydalandiklarmi dile getirir.?%

Kelamin, Miisliimanlara gore 6zel bir sey olup Allah’in elgisi hiikmiinde
oldugunu belirten Schimmel, Allah’in gonderdigi son keldmda Arapgayr vasita
kilmasinin, bu dilin kutsal olarak algilanmasina sebep oldugunu da ifade eder.
Bundandir ki ibadetler yalnizca Kur’an dili olan Arapgayla ifade edilir. Pek ¢ok dilsel
mucize barindiran kutsal kelamin, bu 6zelligi sebebiyle tam manasiyla bagka bir dile

cevrilmesi imkansizdir.??

Allah’tan gelen kelamin gergeklestirici giicline vurgu yapan Schimmel, insanin
bu keldma cevabinin da miithim oldugunu sdyledikten sonra duanin etkin giicilinii

vurgulayarak, Kur’an’in insanlar arasi1 selamlamay1 emrettigini sdyler.?®2

Allah’in kelaminin insanlara aktarilmasina aracilik edenler peygamberler olup
bunu en son yapan nebi de Hz. Peygamber’dir. Bu gereklidir. Ciinkii insan direkt olarak
[lahi vahye muhatap olamaz. Kelamin ilahi kaynakli ve sirlarla dolu olmasi, onun insan
acisindan biitiiniiyle anlasilmasina da engeldir. Bundan miitevellit, araci olup agiklayan
bir Peygamber gerekli goriiliir. Son olarak, peygamberle mistik arasinda bir
karsilagtirmaya giden Schimmel’in, mistigin bazen sessizligin sesiyle ilahi kelamin
muradim1 anladigini, ancak peygamber i¢in bdyle bir durumun miimkiin olmadigini,
onun teblig ile yiikiimlii oldugunu ve “ Bu vahiy, Islamiyette Ilahi Kelam’in goriiniir
hale geldigi kutsal kitap aracilifryla vuku bulur.”?®® dedigi ve Kur’an’a isaret ettigi

goriilmektedir.
a. Kur'an-i Kerim

Schimmel, bu konuyu ele alirken vahiy, ayet gibi ilgili kavramlarin tanimini
yapar, Kur’an’mn ele aldig1 konulara dikkat ¢eker (insanin halife olmasi, kitabin gayb
konularini barindirmasi, riiyalarin mithim olmasi vb.), Miisliimanlarin hayatlarinda ifade

ettigi manayi Islam’a uygun bir perspektifle inceler.

260 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 152.

261 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 155-157.
262 3.9.e., ss. 160-180.

23 3.g.e., s. 200.
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Islam’in temelinin, sozleri Allah’a ait olan Kur’an’a dayali oldugunu sdyleyen
Schimmel, Kur’an’in benzeri getirilemeyecek kadar 6zgiin oldugunu vurgular.?%* i¢inde

barindirdig dilsel giizelliklerinin mucize olmasinin bir sonucu oldugunu sdyler.

Schimmel, Kur’an’in ‘goriinen kelam’ oldugunu, asil niishasinin levh-i
mahfiizda bulundugunu ancak yine de Miisliimanlarin mushafa ¢okc¢a 6énem verdiklerini
ve onu yiiksek yerlere koyduklarini aktarir. Kur’an’in ezeli olugunu ve mesajinin bir
sonu olmadigini, onun her bir kelimesinin sonsuz anlami oldugunu ve insanlarin her
daim yeni manalar kesfedebilecegini Sure 18:109°a dayanarak belirtir. Miisliimanlarin,
Kur’an’in yaratilmamis olduguna inandiklarina bu nedenle her Miisliimanin koktendinci
sayilabilecegine vurgu yapan Schimmel, ister yaratilmis ister yaratilmamis olduguna
inansin, sonu¢ta Kur’an Ilahi kelamin goriiniir seklidir ve bu ilahi kelamin
goriiniirliigiiniin miciz olmast i¢in Peygamberin de (s.a.s.) timmiliginin zorunlu
oldugunu ifade eder. Bu hususta, kelam1 doguracak olan Meryem’in bakireliginin

zorunlu olmastyla arasinda bir alaka kurar.?%®

Kur’an’da baz1 ayet ve surelerin 6nemine dikkat ¢eken Schimmel, Fatiha, Yasin,
Ayete’l-Kiirsi’yi ornek olarak verir, Kur’an’1 bastan sona okumanin 6énemli bir ibadet
olduguna deginir. Kur’an okuyan sahsin dinsel bir tdren gergeklestirdigini®®® ve
Rabbinin kelimeleriyle konusma onurunu hissetmesinin en giizel duygu oldugunu

belirten Schimmel, bunu, en yiice yakinlasma olarak goriir.25’

Kur’an’da, ebced hesabi yaparak bazi tarihi olaylara isaret edildigini belirten
Schimmel, huruf-i mukatta’nin isaret ettigi anlamlarin da 6nem arz ettigini soyler.
Kelime-i sehadet’in kutsal giice sahip oldugunu aktarir ve bazi ayet ya da harflerin
kutsiyeti sebebiyle elbiseleri siislemek ve korunmak amaciyla elbiselere ya da farkl

yerlere naksedildigine dikkat ceker.

Kur’an’in ilk nazil olusundan itibaren yaziya aktarildigi ve pek cok sahabi
tarafindan hifzedildigi bilinen bir gercekliktir. Ancak yazi, donemin sartlar1 geregi her

kesimin okuyabilecegi bir yaziyla yazilmamistir ve bunun farkinda olan sahabe, yazinin

264 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 37.
265 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 207.
266 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 54.
267 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 211.
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giizellestirilmesi gereginin farkindadir. Islim topraklarmin hizla genislemesi de bu
zorunlulugu artirmistir. Schimmel, bu konuya kisaca deginerek Kur’an’in daha giizel
yazilmak istenmesinin sonucunun, hat sanatinin dogusuna zemin hazirladigini ifade
eder. Miislimanlar tarafindan en eski niishalarin bile korundugunu ifade eden

Schimmel, bunu San’a Ulu Cami’inde bulunan niishalarla 6rneklendirir.

Kur’an’in en 6nemli duasi olan Fatiha suresiyle basladigini sdylemeyi ihmal
etmeyen Schimmel, Fatiha’daki duay1r yapan insanin hamd edenler safina (yaratilmisg
tim varliklar) katildigin1 ifade eder. Bu surenin Miisliiman inanci ve ibadetinin
merkezinde bir konum teskil ettigini ve Hiristiyanliktaki ‘goklerdeki babamiz’268

duasindan ¢ok daha fazla kullanildigini da ekler.

Kur’an, Misliimanlar i¢in yalnizca bir inan¢ kitab1 degildir. O, hayatin tiim
yonlerine 151k tutan ve insani en ¢ok da ahlaken egiten bir kitaptir. Bundan dolay1
Kur’an’1 sadece dini hukuka ait bir kitap gibi gormek dogru degildir. Nitekim ‘O’nun
ahlaki Kur’an’di.” diyen Hz. Aise, bunu bos yere sdylememistir. Kur’an, hem iman hem
ibadet hem ahlaki hiikiimler iceren bir kitap olup bu hiikiimleri hem ferdi hem de

ictimai boyutta ele alir.

Schimmel, Kur’an’in hukukun da kaynagi oldugunu belirttikten sonra “Kur’an,
Islam diinyasinda yasamin temelini olusturur; tiim dini gdrevlerden sanatsal sorunlara

kadar her seyi o diizenler.” diyerek yukarida sdylenilenlere paralel bir durus sergiler.

Schimmel, Kur’an’in sadece ayetlerinin degil kelime, ses, harf ve mananin
hepsinin birden, Kur’an’in ayrilmaz bir biitiinii oldugunu, bastan sona mucize olan bu
kitabin dindeki roliiniin hi¢cbir seyle Ol¢lilemeyecegini, Kur’an’in tiim ayetlerinde
aktarilan ilahi mesajin insana hem bu diinyada hem de ahirette kurtulus i¢in yeterli

olacagm aktarir.?®°

Son olarak, Allah ile konusma toreni olan Kur’an okuma ibadetine baglamadan

once seytandan Allah’a siginmak ve besmele ¢ekmek gerektigini ele alan Schimmel,

268 Matta, 6:7/13 'Goklerdeki Babamiz, adin kutsal kilinsm. Egemenligin gelsin. Gokte oldugu gibi,
yeryliziinde de senin istedigin olsun. Bugiin bize giindelik ekmegimizi ver. Bize karsi sug isleyenleri
bagisladigimiz gibi, sen de bizim suglarimizi bagisla. Ayartilmamiza izin verme. Kotii olandan bizi
kurtar. Ciinkii egemenlik, gii¢ ve yiicelik sonsuzlara dek senindir. Amin.".

269 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 220, 209.
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dindar insanlarin hayatlarinda Kur’an okuma ve dinleme ritiielinin sik oldugunu,

Kur’an’1n gergek sefaatci oldugunu bildiklerini ifade eder. 27

Schimmel, Islamin Kisa Tarihi isimli kitabinda, ‘Kur’an ve Ogretisi’ seklinde
bashik actigi konuda, Kur’an’in Miisliimanlar nezdinde merkezi ve hayati yoniine,
mucize olusuna vurguyla baslar ve Kur’an’in igerigine dikkat ceker. ibadetler ve dini
hayattaki dnemlerine, Thlas suresi gibi 6nem arz eden sure ya da ayetlere, Kitabin
yazilisinin hat sanatin1 nasil gelistirdigine, Kur’an’t anlama isteginin tefsir gibi ilim
dallarinin dogmasina sebep olduguna ve Kur’an’in sonsuzluguna dikkat ¢cekerek konuyu

bitirir.

Schimmel’in yazdiklarindan hareketle, genel manada dogru ve Islim’a uygun bir
bakis agisiyla Kur’an’a yaklastig1 sdylenebilir. Ancak kaleme aldiklarindan hareketle
Kur’an’in, Hz. Osman doéneminde kitap haline getirildigi konusunda 1srarlt oldugunu
gormekteyiz. Halbuki Islam kaynaklarindan, bu serefe Hz. Ebubekir’in ulastigi, Hz.

Osman’in ise mushafi ¢gogaltma isinin kahramani oldugu okunur.

Kur’an’a, sarkiyatcilarin, ger¢ek manada bir kutsal kitap olarak bakmadiklari
rahatlikla soylenebilir. Tipki Peygamber’e (s.a.v) Allah’in elgisi olarak bakmadiklari
gibi. Batililar, Kur’an’in, Hz. Peygamberin sdyledigi uyduruk sozler oldugu ya da Eski
ve Yeni Ahit’ten aparip kendisi de ekleyerek olusturulan bir kitap oldugunu
savunmuslardir. Ancak, aydinlanmanin tesiriyle, batililar 6nce kendi kutsal kitaplarini
anlama becerisinin, salt kiliseye ait olmadiginin, sonrasinda da diger kutsal kitaplarla
ilgili de mutlaka bilgi sahibi olmalar1 gerektiginin farkina varirlar. Bu, birdenbire ve
kolay olmaz. Pek ¢ok ilim adaminin yillar siiren ¢abalarmin sonug verdigi sdylenebilir.
Terciime faaliyetleriyle ise baslayan Bati diinyasi evvela Sark’in masal, fabl, gibi ahlaki
malumat igeren kitaplari terciime eder, ardindan kurulan Arapga matbaada ibn Sina’nin
kitaplarm1 basar.?’> Bu olaylar, 16. yy’da gerceklesmistir. Sonrasinda sdzliik
caligmalari, yazma eserlerin aktarilmasi, terciime faaliyetlerinin artmasi durumlar pes

pese gelir ve etkilesim hizli bir sekilde artar.

Schimmel, Aydinlanmay1 Islim’a ilk gergekci yaklasimlarin yapildigi zaman

olarak goriir. Ve bu dénemde yapilan ilmi galismalar sayesinde Islam’in, daha énceki

210 3.g.e., s. 210. .
211 schimmel, Dogu-Bati Yakinlagsmalary: Avrupa 'nin Islam Diinyastyla Karsilagmast, S. 55.
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anlatilan efsanevi masallardan uzak bir din oldugunun kismen anlasildigint sdyler.
Ozellikle Hz. Peygamber’le ilgili calismalarin daha yogun oldugunu ve ancak ona
tamamen olumlu bir bakisin sergilenmedigini belirten Schimmel, Bati1 diinyasina damga
vuran birkag¢ terciime (Kur’an terciimesi) eseri zikreder. Terciime faaliyetlerinin etki
alanmni artirdigini, bundan tefsirlerin de paymi aldigin1 sdyleyen Schimmel, ilgili

ornekleri verir.2’2

Schimmel, bu kismen olumlu tavrin 19. yy’a kadar siirdiigiinii ifade eder.
Sonrasinda ise Isldm’la ilgili calismalarda hedeflenen su olur: Kur’an’in geliskiler
barindirdigi, onun kutsal kitap oldugunun siipheli, hatta imkansiz oldugu, Peygamber’in
sehvetine diiskiin, Araplara devletin ne demek oldugunu kan ve kili¢la 6greten bir siyasi
lider oldugunu anlatmak. Ancak tiim sarkiyat¢ilar i¢in boyle oldugunu séylemek de
haksizlik olacaktir. Nitekim onlarin ¢alismalarinda, Islam’la alakali ve Islam

calismalarina fayda saglayacak ¢ok degerli bilgiler de mevcuttur.

“Cogunlukla Hiristiyanlar Kur’an’a 6zgii kutsal bir statiiyii kabul etmemislerdir..
Cok az istisnalar disinda sadece yirminci yiizyildaki bazi Hiristiyanlar, daha barig¢1 bir
yaklagimla Kur’an’da ger¢ek bir kutsallik 6zelliginin olabilecegi ihtimalini goz Oniinde

bulundurmuslardir.”?"3

b. Diger Kitaplar

Bu baglik altinda, yalmizca semavi dinlerin kitaplar1 ele alinacaktir. Cilinkii
Kur’an, ehl-1 kitap diyerek kendisine Allah’in kitap gonderdigi insanlari, diger

insanlardan farkli bir konuma koymaktadir.
(1) Tevrat

Israilogullar1 olarak adlandirilan Yakup’un ogullar1 ve devam eden nesline
verilen kutsal kitap; Eski Ahit, Schimmel tarafindan “Israil milletinde muhtelif

zamanlarda peyda olan ve ilahiyat¢1 ve tarihgilerin diisiincelerini in’ikas ettiren dini

22 3,9.e., s. 58.
23 F. Peter Ford Jr., “Kutsal Metin Olarak Kur’an: Cagdas Hiristiyan Bakis Agisina Gore Bir
Degerlendirme”, ¢ev. Ibrahim Gérener, Bilimname: Diisiince Platformu, C. 1, S. 1, (2003), ss. 42-44.
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inkisafin habercisi”?’* olarak tanimlanmstir. Tevrat ise, Eski Ahit’i olusturan iic

boliimden en 6nemlisi olup Musa’ya atfedilmistir.

Schimmel, Musa’ya atfedilen kitap —Tevrat- basta olmak iizere Zebur ve Incil’in
Kur’an’da tahrif edildiginin sdylenmesine ragmen yine de ehl-i kitabin gurur kaynagi

oldugunu bildirir.

Kur’an’da Tevrat’in Hz. Ibrahim’e, Hz. Musa’ya ise ‘Kitap’ olarak bahsedilen
kutsal metnin verildigini sdyleyen Schimmel, Islim’in bu konudaki genel kanaatini

yansitmakta eksik kalmigtir.?”®

Islom’in bu konudaki genel kanaatini ise yansitmak yerinde olacaktir. Eski
Ahit’in tek elden ¢ikmadigi hususunda Schimmel’le ittifak etmekteyiz. Ancak El-Kitap
ve Tevrat denildiginde, Kur’an’in indigi dénemde Medine Yahudilerinin ellerinde
bulunan kitab1 kasdettigini anlamaktayiz. Yani Kur’an’in Musa’ya ‘el-Kitap’1t vermis
olmast Musa’ya belirli kutsal bir metnin vahyedildigini anlatmaktadir. Nitekim Kur’an
icin de el-Kitap vasfi kullanilmistir. Schimmel, Kur’an’da Ala suresinin son ayetinde
‘Biz Ibrahim ve Musa’ya suhuf’u verdik.” Ayetinden Ibrahim’e Tevrat’m verildigi
goriisiinii soylese de bununla ilgili farkli ayetleri referans aldigimizda tipki el-Kitap gibi
bir anlam ¢ikmakta ve onlara belirli bir kutsal metnin verildigini sdylenebilir. Tevrat’in,
Hz. Ibrahim’e verilen kitap oldugu bu ayetten ¢ikarilamaz. Tam aksine, “Ey Ehl-i kitap!
Ibrahim hakkinda nigin tartistp duruyorsunuz? Halbuki Tevrat da Incil de énce degil
kesinlikle ondan sonra indirilmistir. Hi¢ akliniz1 kullanmiyor musunuz?’?’® Bu ayet-i
kerime Yahudi ve Hiristiyanlarin Ibrahim (a.s.) hakkinda cekismeleri iizerine nazil
olmustur. Her iki kesim de Hz. Ibrahim’in (a.s.) kendilerinden oldugunu iddia etmistir.
Allah da yaptiklar bu tartismanin gereksizligine ve tutarsizligina dikkat ¢ekmis, buna
delil olarak da Tevrat ve incil’in Hz. Ibrahim’den sonra nazil oldugunu géstermistir.”?’’

Schimmel, Dinler Tarihiyle ilgili kaleme aldig1 kitabinda Tevrat’a, boliimlerine,
Yahudilik tarihine ¢ok ayrintiya girmeden deginir ve bu dinin en giizel acan c¢icegi

olarak nitelendirdigi Hasidizm’e (Yahudi mistisizmi) vurguyla boliime son verir.

274 Schimmel, Dinler Tarihine Girig, s. 137.

215 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 208.

216 Ali-imran (3/65).

217 Recep Orhan Ozel, “Kur’an > ‘Tevrat'la Neyi Kastediyor?”, Usiil Islam Arastirmalari, S. 14, (2010), s.
39.
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Ozetleyecek olursak Schimmel’in Yahudi kutsal kitabi Tevrat’la ilgili
Miislimanlarin goriislerini eksik olarak verdigi, bu konuya ¢ok egilmedigi sdylenebilir.
Schimmel’in ilgi alan1 olmamasindan dolayr bdyle oldugunu sdylemekte bir sakinca

gormemekteyiz.
(2) Incil

Schimmel, Hiristiyanlig1i, “yalniz Yahudi ananelerini tevariis eden bir tesekkiil
degil, bilakis Helenistik — Gnostik dinlerin tesirleri altinda inkisaf eden bir din” olarak
tanimlar.?’® Hiristiyanlign anlamak i¢in Yahudi dininden yararlanilabildigini, ¢iinkii

onun aslindan, 6nemli mesajlar1 biinyesinde barindirmakta oldugunu soyler.

Schimmel, Incillerin tesekkiilii ve yaziya gegmesiyle ilgili bilgileri aktarip
iceriginin olusmasinda tarihi olaylarin etkili oldugunu sdyler. Ancak Inciller’in, Isa’nin
hayatin1 ve inan¢ diinyasiyla ilgili bilgilerin tamamini1 aktarmada eksik kaldigini beyan

eder.

Schimmel, dért Incille alakali bilgileri siralar. ilk ii¢ Incil’in igerik ve iislup
acisindan daha yakin oldugunu belirtir. Dérdiincii Incil’in ise daha mistik bir havasimin

oldugunu ifade eder.

Schimmel, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nde hocalik yaptig1 zamanlarda Islam ve
Hiristiyanlik’in ortak mesajlarina vurgu yaptigint belirtir. Schimmel, Miisliimanlarin
Tevrat, Incil ve Zebur’un lahi kitaplar olduguna ancak tahrif denilen bozulmaya maruz

kaldigina inandigini sdylemekle yetinir, ayrint1 vermez. 2’

Ehl-i kitabin, diger din mensuplarindan daha ¢ok 6nemsendigini ve bu kutsal
kitaplarin bilinmesinin gerekliligine inandiklarin1 Babiir torunu Ekber’den iktibasla

soyler.28

Mezmurlar’da ve Islim medeniyetinde, Allah’m giicii, kudreti ve sefkatinin

insan1 mahcup eden durumunun yansitilmasinin ortak oldugunu ifade eder.?®! Ve su

278 Schimmel, Dinler Tarihine Girig, S. 157.

219 schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 208.
280 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 379.
8lag.e.,s. 134,
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hadisin Incil’deki baz1 ciimleleri animsattigina dikkat ¢eker: “Allah’a gerektigi kadar

tevekkiil ediyorsaniz, kuslari besledigi gibi sizi de besler.”?%

Yahya bin Muaz’imn, dua ve niyazlarindaki Rabbinin merhametine sonsuz
giivenini, Incil’deki merhamet dolu Rabbe olan giivene benzeten Schimmel, incil ve

Islam gelenegindeki baska bir ortak noktaya temas eder.?®® Schimmel, Yunus’un

Sen sana ne sanirsan
Ayruga da onu san
Dort kitabin manast
Budur eger var ise

dizeleriyle dikkat cektigi tizere kutsal kitaplarin mesajinin temelde ayni olduguna
deginir. "Sana yapilmasimi istemedigini sen de yoldasina yapma. tim kanun budur,
gerisi yorumdur."?®* "Sana nasil davranilmasini istiyorsan sen de insanlara &yle

davran"?® "Kendi i¢in istedigini kardesi igin de istemeyen miimin degildir."?%

Schimmel’in, o6zellikle stfi 6gretide, Hiristiyanligin temel Ogretilerine benzer
bazi &zelliklere dikkat ¢ektigi ve Isldm’1 anlamak icin stfi &gretinin muhakkak

anlasilmasi gerektigine kani oldugu soylenebilir.
C. INSAN

Schimmel, islam dininde bireyin ifade ettigi manay1 degerlendirir. Yalmzca
bireyi degil toplumu da ele alan Schimmel, fenomenolojik bakisi ihmal etmeksizin

insan ve Ozelliklerini Kur’an’dan ayetlerle delillendirir.

1. Birey Olarak Insan

Cok sevdigi Rimi’nin insam tarif edigine mutabik olarak konuya giris yapan
Schimmel, insanin, iki zit yonii kendisinde barindiran fitratina vurgu yapar. Insanoglu,
Kur’an’da baz1 yerlerde, kainatin kendisine musahhar olarak sunuldugu esref bir

mahluk olarak anlatilirken kimi yerlerde nankor, aceleci, unutkan ve esfel bir varlik

282 Tirmizi, “Zithd”, 33.

283 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s. 70.
284 Tevrat “Sabat”, 3.

285 Matta, 27/12.

28 Byhari “Iman”, 7.
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olarak gecer. Insan kendisini yaratann ruhundan bir par¢a tasidigi gibi, seytanin
adimlarin takip etmekte de mahir bir varlik olarak anlatilir. Bu zithgi, 6ziinde tasiyan

insanin durumunu tam manastyla anlayabilmek zordur.

Schimmel, insanin sadece manevi yoniine degil, bedenine ve onun yaratilisindan
bahseden ayetlere deginip, insanin, bedeninde Onemli olan bereketi temsil eden
organlarina vurgu yapar. Sag, sakal, percem, goz gibi... Bunlar1 bazi ayetleri 6rnek

vererek kutsiyet icerdigini soyler.

Insanim, Allah’a ulastiran kalbini temiz tutarak amaca ulasabilecegine deginen
Schimmel, bu baglik altinda ruh ve nefs ayrimina da girmeyi ihmal etmez. Ruh ve
nefsin havayla iligkilendirildigini sdyleyen Schimmel, nefsi kategorilendirme islemini
Kur’an’a uygun bir bigimde; nefs-i emmare, nefs-i levvame ve nefs-i mutmainne olarak

yapar.2®’

Irade sahibi insandan iyi yone meyletmesi beklenir ve bu meyil onu yiice bir
konuma ulastirir. Insanin bu konuma ulagsmasi Rabbine verdigi kulluk andin1 hatirlayp
kul oldugunu fark etmesiyle baslar. Ancak bu kulluk yolculugunun aksamamasi i¢in en
giizel 6rnek genel manada peygamberleri olup 6zel manada ise miikemmel kulu (insan-1

kamil) mutlaka takip edilmelidir ki o kul; Hz. Muhammed’dir (s.a.s.).?®
a. Peygamber

Schimmel, resul kavramini Allah’tan seriat getiren elgi, nebi kavramini ise
peygamber olarak tanimlar.?®® Nebilerin vazifesinin yeni bir seriat getirmekten ote
seriatin devam ettiricisi olduklarini, rasullerin ancak seriat getirdigini belirten
Schimmel, Kur’an’da adi gegen 28 peygamberden bahseder. Gonderilen nebilerin

sayisiyla ilgili bir kesinlik olmadigim ifade eder.?®

Allah’in, higbir toplumu peygambersiz birakmadigini aktaran Schimmel,
Kur’an’la mutabik oldugunu gosterir. Ulu’l azm olarak adlandirilan Adem, Nuh,
Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed (s.a.v) peygamberlerin yasa/seriat getirdigini, her

seriat1 koruyan bir vasi oldugunu aktarir.

287 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 236.

288 3.g.e., ss. 228-230.

289 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (s.a.s.) O 'nun Peygamberidir, ss. 305-306.
20 3.9.e.,s. 97.
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Peygamberlerin 6zelliklerine de kisaca deginen Schimmel, onlarin diiriist, emin,
teblig yapan ve akilli olmalarimin zorunlu oldugunu, bir peygamberin yalanci, akilsiz ve
tebligde eksik kalmasmin ise miimkiin olmadigimi aktarir.?®' Ismet vasfinin ise
peygamberlikte onemli bir mesele oldugunu aktaran Schimmel, zamanla sadece Hz.
Muhammed’e 6zel bir vasif olarak aktarildigini sdylese de buna katilmamiz s6z konusu
degildir.

(1) Peygamberler

Peygamberlerin sonuncusunda, diger hepsinin tiim gilizelliklerinin ve niibiivvet
1s181inin zahir oldugunu aktaran Schimmel, diger peygamberlerle alakali ayrintili bilgi
aktarmaz. Musa ve Hizir kissasina deginerek velilere verilen kerametlere vurgu yapar.
Hz. Musa’nin (a.s.) kat1 olan seriatine karsihk Hz. Isa’nm (a.s.) yumusak bir seriat

getirdigini soyler.

Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda Rabbiyle konusmasini sik sik zikreden Schimmel,
onun hayatindan, stfilerin 6rnekler aldigin1 ve tasavvuf gelenegine Hz. Musa ve diger
peygamberlerin yasantilarinin pek c¢ok katkist olduguna deginir. Hz. Musa’nin, Tur
Dagi’nda kirk giin kalmasi; erbain ¢ikarmak ve inziva siiresinin kirk giin olarak
belirlenmesine ve Hz. Musa’nin kutsal Tuva Vadisi’ne girmeden ayakkabilarinin
cikartilmasinin istenmesini; nefsi, kotiiliikten ve diinyevi seylerden arindirma sembolii
olarak tasavvuf literatiiriine girmesini Ornek olarak verir. Diger peygamberlerin
hayatlarma da aymi c¢erceveden bakan Schimmel, gerek ayetlerden gerekse
menkibelerden iktibasla peygamberlerin yasayis tarzlarinin sufilere 6rnekligine
deginir.?%

Ozellikle Kur’an’da ad1 gecen peygamberleri, dinler tarihiyle alakali kaleme
aldig1 eserin sozlik boliimiinde birkag ciimleyle aktaran Schimmel, peygamberlerin
kissalarina deginmeden genel bilgileri vermekle iktifa eder. Onun sozliigiinde yer
verdigi peygamberler sunlardir: Adem, Davud, Ibrahim, ishak, Musa, Siileyman,
Yakup, Yusuf, Zakarya (Zekeriya)?®®

21a.g.e.,s. 98.
292 Bkz. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlarr.
298 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, ss. 199-241.
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Diger peygamberlerle alakali ¢ok detayli bilgi aktarmayan, onlari, tasavvufi
Ogretilerde temsil ettigi manalar agisindan inceleyen Schimmel, gerek Hz.
Muhammed’le (s.a.s.) ilgili miistakil eserinde, gerek diger kaleme aldig1 kitap ve
makalelerinde son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hayatina, gergekei bir
perspektifle baktigin1 ve Miisliimanlar i¢in temsil ettigi mananin 6ziine vakif oldugunu
ispatlar. Schimmel’in bu bakis agis1 zaman zaman romantiklikle itham edilmesine
neden olsa da, onun fenomenolojik yontemi kullanmada mahareti bu iddiay1

clirtitmektedir.

(2) Hz. Muhammed (s.a.s.)

“Kur'ani ifadeye gore, 'hatemii'l enbiya' olan Hz. Muhammed, Hz. Adem ile
basglayan uzun peygamberler halkasinin en sonuncusudur ve dogmatik Kriterlere gore,
selefleri gibi, boyle goriilebilir. Her peygamber gibi, o da dogruluk (s:dk), giivenilirlik
(emanet), mesaji bildirme (teblig) ve zeki (fetanet) vasiflarina sahip olmak zorundaydi.
Onun yalan soyleyebildigini (kizb) veya hainlik edebildigini (hryanet) yahut mesajini
kendinde saklayabildigini (kitman) yahut ta anlayissiz olabildigini (balada) diisiinmek
imkansizdir. Bununla birlikte, onun beseri zaaflarin (a'raz) tesiri altinda oldugu da
ihtimal dahilindedir. Bundan dolay1r miiminler, Hz. Peygamber'in Medine'deki kabrini

ziyaret ederken soyle dua edebilirler:

Senin Allah'n elgisi olduguna taniklik ederim. Sen mesaji teblig ettin. Sen
emaneti yerine getirdin. Sen topluma o6giit verdin, karanligi aydinlattin, zuliimle
oviinmeyi dagittin ve hikmetli sézler sarf ettin. (Delailii '1-Hacc).”’*** Schimmel’in
makalesinden alintiladigimiz bu ciimleler bize, onun genel manada peygamberlerle,
ozelde ise Hz. Muhammed’le (s.a.s.) ilgili aktardig1 bilgilerin islam gelenegine uygun

oldugunu ispatlar.

Schimmel, Hz. Muhammed’i (s.a.s) fenomenolojik incelemesinde ilk olarak 6n
yargl ve Onkabulleri bir kenara birakmistir. O, ufkunu daraltacak sdylemlerden uzak
durmus, Goethe, Thomas Carlyle?®, Friedrich Heiler gibi iyi niyetli ve gercegi arayan

kisilerden ilhamla yola ¢ikmistir. Daha Once sdyledigimiz gibi onu tanimak igin,

2% Schimmel, “Miisliman Hayatimn ve Diisiincesinin Bir Merkezi Olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)”,
Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 9, (2002), s. 398.
2% fskog tarihgi (1795-1881).
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Islim’mn asil kaynaklarma basvurmustur. Kur’an’s Kerim’in ilgili ayetleri, giivenilir
hadis ve siyer kitaplari, Hassan b. Sabit’in siirleri onun bu baglamda, bag danigsmani
olmustur. O, peygamberin asirlardir ugradig iftiralarin (peygamberin nefisperver
oldugu iddiasi, ona bir vahyin ulasmadigi; kendisinin Kur’an denen bir kitap yazdig: vb.
) yansimasini bu kaynaklarda bulamamustir.?®® Nitekim kaynaklar incelendiginde ortaya
¢ikacak olan sadece art niyetlerin zirveye ulagsmak i¢in yaristiklar1 gerceginden baska

bir sey olmayacaktir.

Schimmel’in, Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili kaleme aldig1 eserin Onsozii
incelediginde; o, Hz. Muhammed (s.a.s.) gibi yilice bir sahsiyetin, Batida tam aksi
istikamette tanitilmasindan duydugu derin esefi ve bunun neticesinde bu kitab1 kaleme
almaya karar verdigi goriilir. Schimmel, yazdigi bu kitap vesilesiyle Batili
entelektiiellerin Islam medeniyetinin yiiceliginin farkina varabilmelerini, IslAim’m hak

ettigi degere ulagsmasini arzu ettigini ifade eder.

Schimmel’in bu girisimini olduk¢a kayda deger gormekteyiz. Ciinki, ilk
boliimde de sikga ifade ettigimiz lizere; o, sevdi, anlamaya ¢alist1 ve yargilamaktan uzak
durdu. Bu niyetle ortaya koydugu eserinden de aktaracaklarimiz bize gosterecek ki
Schimmel niyetinde samimidir. Onun peygamberin hayatiyla ilgili aktardig: bilgilerin
tamamina yakininin dogrulugu, ancak birka¢ eksik ve hatali bilginin oldugunu

goriilecek; bu eksik ve hatalar yeri geldik¢e ifade edilecektir.

Schimmel’in, Islim peygamberi arastirmasinda gdze carpan husus, kitabi ele alip
icindekiler boliimiinii inceleyip verdigi basliklara dikkat ettigimizde yazarmn bir
Miisliman oldugu zanninin hakim olmasidir. Peygamber’in (s.a.s.) dogumundan
baslayip mucizelerine, ustiin 6zelliklerine, isimlerine, son peygamber olusundaki
hikmete, en giizel 6rnek olusuna ve daha pek cok seyin baglik baslik incelendigi ve
[slAm’in merkezinde rol oynayan Rasuliin aslinda kim oldugu ve tiim bunlarin islam
degerlerine uygun sekilde yansitildigi goriiliir. Miisliiman okuyucuyu bilgi anlaminda
tatmin edecek bir eser olmasa da, bir Batiliya, Hz. Peygamber’in kim oldugunu

Onyargisiz ve olabildigine gercekei bir tavirla anlatmasindan dolay1 ¢ok degerlidir.

2% Sarigam, ** Bat1 Oryantalizminin Islim Peygamberine Fenomenolojik Bakig1”, ss. 7-10.
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Schimmel, Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ilgili ulasilan malumata, Kur’an, hadis ve
Hassan b. Sabit’in siirlerini kaynak olarak sunar. Siyer tarihiyle ilgili kaleme alinan
eserlerin de miihim oldugunu aktaran Schimmel, ibn Ishak ve Ibn Hisam’1 bu noktada
otorite kabul eder. Hz. Peygamberle alakali menkibelerin islam diinyasinda énemli bir
yeri oldugunu aktaran Schimmel, bunlar1 da giizel iislubundan dolay1 degerli buldugunu

soyler.?%’

Peygamberin (s.a.s.) dogum tarihi noktasinda genel kanaati degil, bilgisine en
cok giivendigi Islam aydini Hamidullah hocanin goriisiinii yansitarak Haziran 569 der.

Sonrasinda Hz. Peygamberin biyografik hayatin1 kisaca anlatir.

Mekke’nin dini ve sosyal durumundan bahseden Schimmel, Mekkelilerin
Hiristiyanliga yabanci olmadigini, ticaret sayesinde diger dini gruplardan haberdar
oldugunu soyler. Hz. Peygamberin Hz. Hatice ile evliligine kisaca deginen Schimmel,

onun peygamberin en biiyiik destekcisi oldugunu ifade eder.

Schimmel, Hz. Muhammed’e Cebrail’in getirdigi vahiylerin ardindan,
Mekkelilerin ahiret ve kiyamet giiniinden bahseden ayetleri duyduk¢a; Hz. Peygamber
ve inananlara eziyet ve cefalarini artirdiklarini ve sonunda onlar tarafindan goc

etmeye mecbur birakildigini dile getirir.

Medine’ye hicretle beraber Islamin kurumsallastigmi ve Mekke Donemi’nde
kiyamet ve tevhit bazli inen ayetlerin burada toplumsal ve siyasal diizenle alakali
oldugunu soyler. Ayrica Islam peygamberinin Medine’ye gelir gelmez, bu sehrin en
biiyiik sorunu olan kabile kavgasini ¢dzerek Islam devletinin temellerini atarak biiyiik
bir basar1 ortaya koydugunu belirtir. Batililarin Hz. Muhammed’i savas peygamberi
olarak tanitma cabalar1 asikardir. Schimmel ise Hz. Peygamber’in, hayatinda olmasi
gerektigi kadar olan savaslara, olduk¢a az yer vererek, diger sarkiyat¢ilardan farkini

ortaya koyar.

Schimmel, Hz. Peygamber’le alakali ayetlere kitabinda yer vermeyi ihmal
etmez. Onun en giizel 6rnek, dini tamamlayan son nebi, alemlere rahmet ve daha pek
cok oOzelliginin bildirildigi ayetlere yer verir. Peygamber’in rahmet vesilesi olmasinin

Islam kaynaklarinda giizel bir benzetmesi olduguna deginen Schimmel, yagmur bulutu

297 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O ’nun Peygamberi'dir, s. 19.
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olarak sunulan Hz. Peygamber’in getirecegi rahmet ve sefkat yagmurlarina her insanin

muhtag oldugunu ifade eder.?®®

Schimmel’in daha once de aktardigimiz gibi Kur’an sahifelerini iki kapak
arasima toplama isleminin yapilma zamani olarak Hz. Osman’in halifeligi devrini

vermesi bariz bir hatadir.

Schimmel, Hz. Peygamberin, halkinin mucize isteklerine karst Kur’an
okumalarini tavsiye etmesi, kendisinin mucize getirecek bir giigte olmadigini her firsatta
belirttigine ve Kur’an’in, Peygamberden iistiin bir otorite olduguna o6nemle dikkat
¢eker.?® “Kur’an’in bu istiin konumu, fenomenolojik agidan Isa’nin hiristiyan
inancindaki konumu ile paralellik arz etmektedir. Hiristiyan dininde Tanr1 kelami Isa’da
goriiniir kilinip ete kemige doniisiirken islam’da (Harri Wolfson’a gére) yaziya dokiiliip
kitap haline gelmistir.””*® diyen Schimmel, bu nedenle Muhammed ile Isa’nin

fenomenolojik agidan karsilastirilmasinin imkansiz oldugunu sdyler.

Peygambere mutlak itaati emreden ve onun rahmet ve sefkat peygamberi
olduguyla alakali ayetlerin varliginin, Miisliimanlarin Ona biiylik bir saygi ve sevgi
beslemelerine sebep oldugunu aktaran Schimmel, bu konuda zaman zaman asiriliklarin
yasandigini sdylemeyi de ihmal etmez.3®! Hadislerin 6nemine de yer vermeyi ihmal
etmeyen Schimmel’in, bu konuyla ilgili goriislerine bir sonraki baslik altinda yer

verecegiz.

Schimmel, Hz. Peygamberin ¢ok esliligine, Islami agidan bakmayi basararak bu
hususta, Onun, Allah’in emrine tabi olduguna deginir. Ancak Batililarin Hz.
Peygamber’in ¢ok esliligine anlam verememesini normal karsilar. Clinkii 6nlerinde Hz.
Isa gibi bekar bir idol vardir. Ancak Hz. Peygamber’in, ¢ok esliliginin sonucu olarak
ona yoneltilen sehvet diiskiinliigii ve kadinlara ikinci simif insan muamelesi yaptigiyla
alakali iddialarini, asir1 bulur ve onun eslerine olan yakin alakasi, eslerinin Onun
hakkinda soyledigi sozler ve kadinlarin kendisine sevdirildigini sdyleyen birinin

kadinlara eza ve cefa vermesinin imkansiz oldugunu, onun sefkat ve merhametle dolu

298 Schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 28.

29 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O ’nun Peygamberi'dir, s. 29.
30 3.g.e.,s. 30.

0ag.e.,s. 31.
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yiiregine yakigsmadigini belirtir. Bilhassa eslerinin i¢inde dostu Ebubekir’in kiz1 Aise’ye
olan sevgisini her an dile getirmesinin, onun eslerine sefkatle muamelesine delil

oldugunu sdyler.3%

Schimmel, Miisliimanlar inandiklar1 gibi, Hz. Peygamberin mucizelerinden en
biiyiigiiniin Kur’an oldugunu ifadeyle konuya baslar. Peygamberin gdgsiiniin yarilmasi
hadisesini bir kutsama ritiieli olarak ele alan Schimmel, Duha suresinin ilgili ayetini bu
konuya delil olarak sunar. Mirag ve sakk-1 kamer mucizelerinin 6énemine deginmeyi
ihmal etmeyen Schimmel, yine ilgili ayetleri delil olarak verir. Hz. Muhammed (s.a.s.)
’in mirac1 ruhani ya da bedeni olarak yasamasinin Miislimanlar arasinda bile
tartisildigin1 sdyleyen Schimmel, peygamberin bunu bedenen yasadigini aksi taktirde
bir binege ihtiyaci olamayacagindan ve Isra Suresi’nden hareketle de (17:1) savunur.3%
Yani ehl-i siinnet cergevesince bir durus sergiler. Peygamberin iimmiliginin

zorunluluguyla alakali da bilgi verdigimizi hatirlatarak Schimmel’in bu konunun

oneminin farkinda oldugunu sdylemeyi yeterli gormekteyiz.3%

Schimmel, Kur’an’da bazi ayetlerin, 6zellikle Hz. Muhammed’e atfedildigini
baz1 oOrnekler vererek gosterir. Ha-mim (Habibim Muhammed), Ya-sin (Ey
insan/Muhammed!), Ta-ha gibi surelerin ilk ayetlerinin Hz. Muhammed’i (s.a.s.)
anlatan mecazlar olduguna ve bu konuyla alakali pek ¢ok batini yorum yapildigina
dikkat ¢eker. Ayrica “Sems ve Leyl surelerinin “Andolsun” soziiyle baslayan ilk
ayetleri, Muhammed’in ezeli ve ebedi giizelligini, glines gibi parlayan yiiziinii ve siyah

saglarin1 anistirmaya uygundu...”% diyerek énemli bir misal getirir.

Schimmel, Miisliimanlar i¢in biiyiik 6neme haiz olan, Hz. Peygamberin Mirag
mucizesini de ayrica ele alir ve bu konunun bilhassa pek ¢ok edebi esere ilham kaynagi
oldugunu sdyler. Mirag hadisesinin, Isra ile baslatildigin1 aktaran Schimmel, ilgili ayeti
Sure:17/1) kaynak olarak sunduktan sonra, Peygamberin yasadiklarin1 ayrintili

denebilecek diizeyde anlatir. Mirag mucizesinin hem Miisliiman bilginlerin hem de

302 3.9.e., ss. 52-53.

308 Soner Akpinar, Cagdas Oryantalistlerin Biyografi Calismalarinda Hz. Muhammed Algisi Annemarie
Schimmeli Maxime Rodinson, Anne-Marie Delcambre, Karen Armstrong, Lesley Hezleton Ornegi,
(Yiiksek Lisans Tezi Tezi), Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2019, s. 47.

304 a.g.e., ss. 61-96.

305 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlarr.
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sarkiyatcilarin en c¢ok ilgilendikleri bir konu oldugunu aktaran Schimmel, bu hadiseyle
ilgili tartigmalara kisaca deginir. Mira¢ hadisesinden etkilenen hi¢ siiphesiz yalnizca
ilim adamlar1 degildir. Pek ¢ok edebiyat¢1 ve sanatgimin onu anlatabilme gayretine
giristigini ve Ozellikle Mira¢’in resmedildigi minyatiirlerin en giizel Orneklerinin
sunuldugunu sdyler. Schimmel, Miislimanlarin Hz. Peygamberin diger peygamberlere

tistiinliiklerini kanitlamak i¢in Miragta yasanilanlarin kullanildigini soyler.%

Oryantalistlerin en ¢ok bu hadise iizerinde durduklarmi bildiren Schimmel, Hz.
Peygamberle alakali anlattig1 ne varsa ayet, hadis gibi nakli delillerle desteklemekle
kalmaz, ancak Islam edebiyatinin miithis orneklerinden siirler, beyitler de sunar.
Ikbal’den, Seyyid Hiiseyin Nasr’dan. Rumi’den daha pek ¢ok fikir énciilerinden istifade

eder.

Hz. Peygamberin sefaat¢i olmasinin Miisliimanlar nezdinde ayri bir 6énem arz
ettigini aktaran Schimmel, bu konuyla alakali pek ¢ok ornek verir. Onun, sefaatgi
olmasinin, {immetinden pek ¢ok insana iimit 15181 yaktigim sdyler. “Islam diinyasinda
Muhammed’den sefaat beklemeyen higbir yazar, sair veya bilgin olmamistir. Kuzey

Afrikal1 bilyiik tarih filozofu Ibn-i Haldun da sefaat dileyenler arasindadir:

Bana sefaatini ihsan et ki, ¢irkin giinahlarimin yerine

Giizel bir sayfa agmayt iimit edeyim! %"

climlelerini sarf eden Schimmel, daha pek ¢ok 6rnek siralar.

Hz. Peygambere salat getirmenin Onemli bir dini vecibe oldugunu ayetle
delillendiren (Ahzab/56) Schimmel, onun adma yazilan pek c¢ok salat ve selam
Orneginin varligia ve Miisliimanlar i¢in bu konunun ¢ok miihim olduguna vurgu yapar.
Miisliimanlarin peygamberin adi anildiginda ve her namazdan sonra ona mutlaka salat
ve selam getirmelerinden, konunun 6neminin fark edilebilecegini sdyleyen Schimmel,
tarth boyunca pek ¢ok dindar alimin bu konuya egildigini ve Ona salat ve dua igceren

pek ¢ok giizel eserin olusturuldugunu ifade eder.>®

306 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S) O 'nun Peygamberi’dir, ss. 160-177.
07 a.g.e., s. 75.
38 a.g.e., ss. 79-90.
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Schimmel’in, ismet vasfini Hz. Peygambere (s.a.s.) has kilinmis bir 6zellik
olarak aktardigin1 yukarida zikretmistik. Ancak Schimmel, peygamberin ismet
Ozelliginin tefsirlerde farkli anlasildigini sdyler. Kimi miifessirlerin, Onun niiblivvetten
once dalalette oldugu ayetinden yola ¢ikarak, yanlis bir kanaat sergiledigini, kimilerinin
ise onun gengliginde bile putperestlikten uzak oldugunu sdyleyerek ismet vasfi
konusunda farkli ag¢iklamalarda bulunduklarini ifade eder. Yine peygamberin
giinahlardan arinmak istegiyle ilgili yaptig1 dualarin onun ismet vasfinin olmadigina
degil miiminlere dua etmeyi O6gretmesi olarak degerlendirildigini sOyler. Aslinda
Schimmel, bu konuda farkli goriislere yer verir. Peygamberin hata yapabildigini ancak
biiyiik bir giinah islemedigini séyleyen Siinni goriisle, Onun mutlak giinahsiz oldugunu

sdyleyen Sii goriisiin burada birbirinden ayrildigini aktarir.3%°

Miisliimanlar, peygamberler arasinda ayrim yapmamalidirlar. Bu, Bakara 285.
ayete gore mutlak bir emirdir. Schimmel, Hz. Peygamberin, kendisi ve diger
peygamberler arasinda ayrim yapilmamasini arzu eden hadislerinin oldugunu soyler.
Ancak onun son peygamber olusundan kaynakli bazi ayricaliklarinin oldugunu
sOylemenin de yanlig olmadigi soylenebilir. Nitekim O, bu dinin tamamlayicisi, kryamet
giiniinilin sefaatgisi, Mira¢ gecesi Rabbine en ¢ok yakinlasabilen bir nebi olarak bazi
Ozel liituflara mazhar olmus fakat bunlarla hi¢cbir zaman Gviinmemistir. Schimmel de,
yazdiklarimiza paralel bir durus sergiler; ancak miitefekkir ve sairlerin Onu en
miikemmel insan ve peygamber sayip, 6vmekten, Onu anlatan binlerce beyit, siir, dua

misalleri vermekten geri durmadiklarii sdyler.3t°

Peygamberin isimlerine miistakil bir baslik acan Schimmel, Onun en 6nemli
isminin Ahmet oldugunu sdyler. Ahmet isminin, en ¢ok dviilen anlaminda olup Incil’de
gecen Perikletos ile ayni manayr tasimasindan ve peygamberin semadaki ismi
olmasindan dolay1 Miisliimanlar i¢in énem arz ettigini belirtir.3'* Hz. Peygamberin
Muhammed, Mahmud isimlerinin yanisira el-Mustafa, el-Miicteba, Miizzemmil,
Miiddessir, gibi Kur’an hitaplarinin  kendisine verildigini sdyler. Schimmel,
Miisliimanlarin peygamberin isimlerinin bereket ya da sifa veren bir kutsiyet tasidigina

inandiklarini, erkek cocuklara muhakkak onun isimlerinden birini vermek gerektigine

39 a.g.e., s. 100.
310 3.g.e., ss. 103-108.
$lag.e.,s. 114.
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inandiklarina isaret eder. Ote yandan bazi miiminlerin ¢ocuklarma Muhammed ismi
vermekten (onun azarlanmasi ya da ona kotii s6z sdyleme durumlarindan dolayi) ictinap

ettiklerini ve Muhammed adinin Mehmed’e déniistiiriildiigiinii ifade eder.3'?

Schimmel, kitaplarinda Hz. Peygamber’in Muhammed ismine biiyiik bir 6nem
verildigini soyler. Ozellikle sifi 6gretide ‘Muhammed’ ismi miihim bir konu olup,
ismin kokeninin hamd olmasi ve peygamberin kiyamet giinii hamd/liva sancagini
tasiyacak olmasiyla irtibatlandirildigin1 sdyler. Muhammed isminin Arapca olarak
yazilisinda secde eden insan seklinin goriildiiglinii aktaran yorumu, kayda deger

bulur.313

Hz. Peygamberin isimleriyle alakali sOfi o6gretide c¢ok fazla sembollerin
oldugunu sdyleyen Schimmel, genelde ebced hesabiyla isimlerinin ifade ettigi
manalarin ortaya ¢ikarildigini ve pek c¢ok miitefekkir ya da sairin bu isimlerin ifade
ettigi farkli bir manay1 6ne ¢ikardigmi aktarir. ikbal’den 6rnekle konuyu nihayete

erdirir:

“Bu diinyanin karanligini,

Muhammed’in nurlu ismiyle aydinlat! '

Schimmel, Hz. Peygamberin (s.a.s.) dogdugu gece ve yasananlar lizerinde
onemle durur ve bu geceyle alakali pek ¢ok mucizevi anlatimlarin oldugunu sdyler.
Diinyanin her yerinden Miisliimanlarin Onun dogum gecesini kutsadiklarin1 ve bunu
dizelere, siirlere konu ettiklerini, salat ve selamlarii artirdiklarini, sefaat dilediklerini
aktarir. Onu anlatan her insanin, kendi anlayis1 ve yasadigi ortam cergevesince

anlattigini, bunun son derece tabi bir durum oldugunu aktarir.3%°

Schimmel, Hz. Muhammed’in dogumuyla, putperestlige protesto®® olarak
dogan Islam dininin zafer ¢igliklarinin diinyanin dort bir tarafinda atilmaya baslandigin1

aktarir ve Seyyid Ahmed Han’1n su giizel dizelerini 6rnek verir:

“Sondii atesgede

$12a.9.e.,s. 118.

813 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 169.

314 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O nun Peygamberi dir, s. 122.
315 a.g.e., s. 156.

316 Schimmel, a.g.m., s. 412.
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Yikildi puthane

Diializm yok oldu

Teslis simdi paramparga™3!’

Schimmel, Hz. Peygamber ne denli Oviiliirse Oviilsiin yahut yliceltilsin,
Miislimanlarin kelime-i sehadetle onun, Rabbin kulu oldugu gercegini, hi¢cbir zaman
unutmadiklarini, Isra Suresi’nin ilk ayetiyle®!® de bunun onandigini aktarir. Yani isa’nin
yiiceltilerek tanrilagtirilmasi hatasina Miisliimanlarin diismediklerini soylemek yerinde

olacaktir.

Schimmel, Hz. Peygamber’in miiminlerin ideali oldugunu, onun, Islam’m
tamimin1 yapip smirlarmi ¢izdigini, onu diger dinlerden ayirdigini,®°® Miisliimanlarin
toplumsal sikintilarinda, Muhammed’in yolunu benimseme cehd ve gayretinde

olduguna deginir.

Yeryliziiniin en ¢ok sevilen insanina baglilik ve muhabbetin ifade edildigi edebi
eserlerin sayis1 sayillamayacak ¢okluktadir. Ozellikle Islam edebiyatinda bu hususta
naatlarin mithim bir yeri vardir. Schimmel, naatlarin yazilis amaglarindan bahsederken;
onlarin hem Hz. Peygamber’i 6vmeye, hem bir Miisliiman karakter inga etmeye, hem de
bir ibadet kadar 6nemli bir gorevi eda etmeye vesile oldugunu aktarir. Allah bile
Rasuliinii, Kur’an’da verken nasil olur da insanlar bundan uzak durabilir? Schimmel,
onu dvmeyi, kulluk yolculugunun bir geregi gibi géren sairlerin oldugunu anlatir.32° Hz.
Peygamber ile alakali yazilmis meshur eserlerden Ornekler sunar. Ka’b b Ziiheyr’i,
Busiri’nin eserlerinin baslica yapitlar sayildigini sdyledikten sonra Busiri’nin naatiyla
alakali sunlar1 aktarir: “Biirde, Peygamber’in dgretisinin 6zeti mahiyetinde olup ideal

peygamber semboliiniin sekillendirildigi Miisliiman ya da gayrimiislim herkesin

817 Schimmel, Hz.Muhammed, s. 76.

318 “Bir gece kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i
Haram'dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir;
0, gergekten igitendir, gorendir" .

319 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, ss. 229-230.

320 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O ’nun Peygamberi’dir, ss. 179-181.
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ilgilendigi en 6nemli naatlardandir. Eserin yazaninin sifasina sebep olmasi da insanlarin

onun sifaya vesile olduguna inanmalarina sevk etmistir.”3?!

Schimmel, Biirde’nin iizerinde 6nemle durur ancak pek ¢ok sairin beyitlerinden
ornekler sunmay1 da ihmal etmez. Yunus, Esrefoglu Rumi ve pek ¢ok halk ozani ya da
Pakistanli sairler gibi... Pek ¢ok sair ve eserine deginen Schimmel, 6rnek verdigi eserler
tizerinde yorumlar yapar ve ilging bir beyte dikkat ¢eker. Bu beyti 6rnek olarak vermek

yerinde olacaktir:

“dhmed.: Iste hepimizin ulasmaya ¢abaladigimiz

Kabe o’dur; Siyah tas mutlaka o’nun siyah benidir.

Schimmel, beytin sahibi Kasim Kahi’nin, Kébe ile Muhammed arasindaki

benzetmeyi yapan ilk kisi olan Hakani’den etkilendigini sdyler.”3?2

Schimmel konuyu su ciimlelerle bitirir: “Hem halk ozanlari hem de elit
zimrenin edebiyatgilart onlara ebedi hayatin kapisin1 acacak olanin Peygamber

oldugunu iyi bilmektedirler. Celaleddin Rumi’nin su ibaresi buna bir kanittir:

Biitiin diinyanin gururu olan

Mustafa bizim kervanimizin basidir”*%

Schimmel, Hz. Muhammed’in, Miisliimanlar i¢in her seyden evvel besir ve nezir
bir nebi, tarithin doniim noktasini olusturan bir lider oldugunu, getirdigi vahiyde siiphe
barindirmayan bir rasul ve dinsel karizma sahibi en 6nemli kisi, 6rnek kisiligiyle
bereket yayan bir sevgili, kusursuz bir Miisliman gibi hos vasiflarla tanimlar.3?*
Schimmel, onun hakkinda su kanaati dile getirir; “O’nunla ilgili olumsuz ne sdylenirse
sOylensin, hayat1 goriingilibilimsel acidan ele alindiginda goriilecektir ki; O tam
manasiyla nebevi bir hayat siirmiis, kendisine teblig olarak ne emredildiyse itiraz

etmeksizin yapmistir.”’®?® Schimmel, tevhidin son seklini aldig1 islam dininin &nderi Hz.

%21 a.g.e.,ss. 186-191.

32 a.9.e.,s. 208.

33 a.g.e., . 219.

324 Bkz. Schimmel, Tanr: 'mn Yeryiiziindeki Isaretleri.
35 a.g.e., s. 240.
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Muhammed’in (s.a.s.) tim nesillere en giizel model oldugunu, gelismek ya da

doniismek isteyen herkesin onun biraktig mirastan faydalanmasi gerektigini savunur.32°

Schimmel, ‘Muhammed’in Ince Yolunda’ adiyla bir baslik acar ve bu baslik
altinda Peygamberin Miisliimanlar nezdinde ifade ettigi manayr inceler. Bilhassa
modern zamanin Miisliimanlar1 ve reformist Miisliimanlarca Hz. Peygamber’in hangi
yoniinlin 6n plana ¢ikarildigi, onun 6ne ¢ikarildigr hususlarin 19. yiizyilda nasil ve
neden farkli bir diizleme evrildigini hos ornekler sunarak aktarir. Her daim hayrani
oldugu Ikbal’in bu konudaki goriislerini cokca dSnemseyen Schimmel bunun igin de ayr
bir baslik acgar. Schimmel, Hz. Peygamber’e modern diinyanin bakisiyla beraber
Bati’nin da bundan etkilendigini ve Hz. Muhammed’le alakali pozitif bakisini artiran
yazarlarin oldugunu 6ne siirer. Bu baslik altinda anlatilanlardan verilecek birkag giizel

ornek Miisliimanlarin Hz. Peygamber’i neden sevdiklerini anlatmaya yeterli olacaktir:

o Onun iistiinliigiiniin en 6nemli gdstergesi, mucizeleri degil islam
toplumunun gii¢ ve kudreti, tebliginin sonucunda olusan insan profilidir.

. Onun tebligine sarilmanin, tabi oldugu dini Ogretiye onun
onciligiinde sahip ¢ikmanin, Miisliimanlarin yenidiinya diizeninde karsilastigi
problemlere yardime1 olacag algisi. Yani merkezde peygamberin oldugu bir din
anlayigini benimsemek.

. Hz. Muhammed’in diinyada yasamis miikemmel insan tipini
yansitmasi alinacak en gilizel Ornekliktir. Yani Hz. Peygamber’in yasadigi
mucizeler giiniimiiz insanini ¢ok ilgilendiren bir durum degil; onun hem bireysel
hem toplumsal manada yapip ettikleri insanlarin asil 6rnek almasi gereken bir
durumdur.

o Hz. Peygamber’i, tarihin ekseni vb. sekillerde tanimlamay1
modern methiyyeler olarak goren Schimmel, bu ve bunun gibi bazi modern
donem Islam miitefekkirlerinin, Hz. Peygamber’in hangi 6zelliklerini n plana
cikardiklarini ortaya koyar. Modern zaman buhranlarini yasayan Miisliimanlarin,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) reel kisiligini 6n plana ¢ikararak, onu 6vmelerini hakl

bulur.3?’

3% a.9.e., s. 308.
327 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O ’nun Peygamberi’dir, ss. 221-245.
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Schimmel’in, Ikbal’in Hz. Peygamber sevgisini gostermek icin ayr1 bir baslik
agmasinin sebebi olarak sunlar ifade edilebilir: O, ikbal’de ¢ok y&nlii bir anlatim fark
eder, ikbal’in hem edebi degerler, hem felsefi ogretiler barindiran eserler kaleme
aldigini, onun, Peygamberin, Miisliimanlar tizerinde koruyucu manevi dertlere derman
olup tek kurtulusun onun 6gretisine sahip ¢ikmak oldugunu sik sik beyitlerinde, ustaca
dile getirdigini aktarir. ikbal’in eserlerinin ilham kaynagi olarak, Hz. Peygamber’in

azametini gosterir.

“O Cebrail’in ve Kuran’in manasidir,
O Allah’mn hikmetinin bekgisidir,
Onun hikmeti aklin ustaligindan istiindiir,

Onun maneviyatindan bir millet dogdu.”

dizeleri, ikbal’in Peygamberin azametini anlatmadaki maharetini ortaya koyarken

“Allah’t inkar edebilirsin ama Peygamber’i asla!™

ciimlesi, Hz. Peygamber’in Ikbal tarafindan ne denli cesur ifadeyle anlatildigini

gdstermeye kafidir.3%8

Schimmel, Peygamberle alakali kaleme aldigi kitabina son veritken Veda
Hutbesi’ni 6zet bir sekilde sunmay1 gerekli goriir. Kitapta yer alan bilgilerin “okyanusta
bir damla” gibi kaldigin1 ifade eder ve tiim dindarlarin Hz. Peygamber’i, can-1 goniilden

sevdiklerini ve bu sevgiyi farkli yollarla ifade ettiklerini sdyler.

Kitabin basinda alintiladigi Urdu siirin verilis amacinin ise, Hz. Peygamber’i
sevebilmek kabiliyetinin diger din mensuplarna da 6zgii olabilecegini kanitlamak
oldugunu ve onun sevgi ve saygiyl en ¢ok hak eden biri oldugunu ifade eder ki bu siir

sOyledir:

“Ancak Allah bilir ne oldugumu:

328 3.9.e., ss. 246, 255.
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Inancl1 da, inangsiz da olabilirim.
Benligimi sadik bir hizmetkar gibi,

Medine’nin ulu Hakani’na vermek isterim!”>%%°

“Hz. Peygamber'in kisiligi, ¢esitli tarzlarda yorumlanabilir. Biri, onda mana ve
yaratilisin sonunu gorebilir ve ona ulvi mistik yetenekler atfedebilir veya inananlar i¢in
bir model ve 6rnek olarak onun insani miikemmelligini vurgulayabilir. Bir digeri, onun
ulusgulugunun sinirlarini ve sosyal siniflarin ve siiflagsmalarin sinirlarini kaldirdigini,
ya da 'daha yiiksek bir ulusgulugu' telkin ettigini hissedebilir. Bir baskasi da, onu
socialiste avant la lettre veya Miisliman ordularin galip lideri olarak kabul edebilir; onu
ailesini seven bir baba ya da basaril1 bir siyasetci olarak takdir edebilir. Bir Miisliimanin
sececegi yorum ne olursa olsun, o, en son ve en miikemmel din olan Islam'in
kurucusuna duydugu derin saygisina daima yansiyacaktir. Ayn1 zamanda sembol bir kisi
olan Hz. Peygamber hakkinda Ikbal sdyle der:

Biz, pek¢ok tagyapragi olan bir giil gibiyiz, fakat kokumuz bir.
O, bu toplumun ruhu ve bir tanesidir.”%

climlelerini aktaran Schimmel’in nihai olarak sdyledigi bu sozler, Hz. Peygamber’in
neden IslAm toplumunun biricik énderi oldugunu anlatan giizel ve samimi sozlerdir. Hz.
Peygamber’in inananlarina, Allah’in kitab1 ve kendi slinnetini emanet ettigi, herkesce
bilinmektedir. Kur’an’1 Kerim’le alakali olarak bir baslik agmis ve onun Miisliimanlar
nezdinde otoritesini Schimmel bakisiyla incelemistik. Bir sonraki baslikta ise,
Schimmel’in goziinden, Hz. Peygamber’in hadislerini, yasam bi¢imini ifade eden

stinnetini ve Miisliimanlar agisindan 6nemini aktarmaya ¢alisacagiz.
(3) Peygamber sizii (hadis)

Hadis literatiirde “Hz. Peygamber’in s6zlerini, fiillerini ve tasviplerini ifade eden

terim; hadisleri teshit, nakil ve anlamaya yonelik ilim.”33! Olarak, siinnet ise “Hz.

329 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O 'nun Peygamberi’dir, s. 7.

330 Schimmel, “Miisliman Hayatinin ve Diisiincesinin Bir Merkezi Olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)”, s.
415.

331 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1997, C. 15, s. 27.
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Peygamber’in sdz, fiil ve onaylarinin ortak adi, ser‘? delillerin ikincisi.”®* olarak
tanimlanir. Bu baslik altinda amaglanan, IslAm’in, Allah kitabindan sonra en 6nemli
kaynagi olan hadislerin, Schimmel ekseninden nasil yansitildigini aktarmaya
caligmaktir. Schimmel, kitaplarinda, hadis, haber, metin ve isnad, ilm-i rical, kutsi hadis
kavramlarini kisaca ele alir. Azimsanmayacak sayida hanimin hadis ravisi oldugunu

aktarir.

Schimmel’in ‘islammn Kisa Tarihi’ adli eserinin hadis boliimiinde kaleme
aldiklarindan hareketle hadis ilmini aktarma konusunda bazi eksiklikleri oldugu
sOylenebilir. Onun konudan tamamen bihaber olmas1 degil esas ilgi alan1 olmamasi, bu
eksikliklerin sebebi olarak goriilebilir. Schimmel, hadislerin Islam diinyas: igin ne mana
ifade ettigini ve Isldm’imn ikincil kaynagi oldugunu bilir. Ancak onun konuya girisinde
soyledigi ciimleler bazi yanlis anlasilmalara sebep olabilir niteliktedir. Ornegin
Schimmel, Kur’an’da bazi1 belirsizliklerin oldugunun farkina varilmasi sebebiyle sahabe
ve ardindan gelenlerin Peygamber’in sz ve davranislarina yoneldigi ve dinin aslina
aykiri olmadan bu s6z ve davranislarina dayanarak hayatlarini yasamaya gayret
ettiklerini sdyler. Schimmel, hadislerin, Kur’an’in bir nevi tefsiri oldugunu da aktarir.
Peki burada itiraz edilebilir nitelikte olan nedir? Kur’an’da bazi belirsizlik ya da
acikliklarin oldugunu ifade etmesi... Burada, belirsizlik kelimesi Miisliimanlar i¢in

Kur’an’a yakisir bir ifade olmamaktadir.

Schimmel, hadis ilminin dogus sebebini, Kur’an’da yer alan bazi anlam
belirsizliklerinin olmasi1 gibi aktarir ve o, hadislerin, ayetlere yapilan dine uygun
yorumlardan olusup silsile seklinde aktarildigini sdyler. Ancak hadis tarihinden edinilen
bilgiler gostermektedir ki Peygamber (s.a.s.) zamanindan beri hadislerin 6nemi
bilinmekte ve sartlar elverdik¢e bazi sahabiler tarafindan kayit altina alinmaktadir.
Peygamber’in vefatinin akabinde pek ¢ok sahabi farkli bolgelere intikal eder, hadis
ilminin dogusuna adeta zemin hazirlar. Ancak hadis ilminin miistakil bir ilim olarak
dogusunun ileri tarihlerde olmasi onun bdyle bir goriis benimsemesine neden olmustur.
Ciinkii onun hadislerin reddetmek ya da hadis ilmini karalamak gibi bir goriise sahip
oldugunu séylemek imkansizdir. O, kaynak olarak hadisleri kullanir ve kendisini Sark’a

yonlendiren climlenin de bir hadis oldugunu aktarir.

3% Murteza Bedir, “Siinnet”, DIA, istanbul: TDV Yay., 2010, C. 38, s. 150.
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Hadislerin ayetlerin tefsiri hilkmiinde oldugunu ifadesi isabetli bir goriistiir.
Ciinkii Kur’an’dan anlasildig1 lizere Hz. Peygamber (s.a.s.), miminler i¢in ‘iisve-i
hasene’ olup ve sozlerine itaatin miiminlere zorunlu olusu ve onun, Kur’an’a aykir1 bir
hiikiim koymasinin imkansiz olusundan hareketle onun s6z ve fiilleri biiyiik bir kiymete
haizdir. Baz1 hadislerinin, ayetlerin agiklamasi oldugu sdylenebilir. Ancak tiim hadisler
bu minvalde degildir. Schimmel, baz1 hadislerin bdyle oldugunu sdyleyip sdylemini

siirlandirmis olsaydi daha kabul edilebilir bir goriis ortaya koymus olurdu.

Schimmel, hadislere, zaman igerisinde aslinda olmayan sozlerin karigmasini,
garip karsilamaz ve bu yiizden hadislerin Hz. Muhammed’in &gretisi i¢in temel bir
kaynak olamayacagini sdyler. Bu sdyleminde haklilik pay1 olsa da, sahih hadislerin
miminler i¢in Kur’an’dan sonraki ana kaynak olmasi sebebiyle baglayiciligi s6z
konusudur.®¥ Schimmel, Hz. Muhammed’i anlattig1 kitabinda, hadisle ilgili daha net
climleler soyler ve hadis, slinnet ne demek bunlarin tanimlarin1 yapar, hadislerin nasil
nakledildigini kisaca anlatir. Burada aktardigi bilgilerde hadislerin igerik bakimindan
degil de aktaran kisi bakimindan siki elestirilere tabi tutuldugunu sdyler ve elestirilerden
gecen kisilerin hadislerinin “sahih” olarak adlandirildigini ilettikten sonra “Sahihayn”in

Kur’an’dan sonraki ikincil kaynak oldugunu ifade eder.*

Schimmel, metin ve isnad tanimin1 da yiizeysel olarak yapar ve hadis ilminin bu
metodunun, basli basina Bati’da olmayan orijinal bir yontem oldugunu sdyler. Hadis
nakletmek ve hadis ilminde ilerlemenin islam’m ilk yiizyillarinda ¢ok énemli oldugunu
aktaran Schimmel, giivenilir hadis kaynaklarinin ismini verir, bazi gruplarin hadisleri
cok Onemsedigini bazilarmin ise hadislere siipheyle yaklasgtigin1 ifade eder. Bu
ayriliklarin siyasi gruplart olusturacak minvalde olup hadis alimlerinin hadisler arasi

celiskileri giderecek yorumlarinin bu noktada énemli oldugunu da ekler.>*®

Schimmel, Kur’an’dan sonra en serefli bilim olarak adlandirdigi hadis ilminin
ogretiminde kullanilan metodun, giizel bir 6gretme metodu olup sifahi olarak aktarimin

da 6nemli oldugunu sdyler.3%®

333 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, ss. 57-58.

334 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S.) O nun Peygamberi dir, ss. 32-33.
335 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 222.

3% a.g.e.,s. 174,
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Schimmel, oryantalistlerin hadisler noktasinda sik¢a elestiriler yaptigini dile
getirir ve bu elestirilerin ise Miisliimanlar tarafindan Isldim’a bir saldir1 olarak
algilandigin1 ifade eder. Bu konuda, elestirilerin aslinda hadis ilmine degil; Hz.

Peygamber’in zatina oldugunu sdyleyen Seyyid Hiiseyin Nasr’m gériisiine yer verir.3*’

Schimmel, hadisin otorite kabul edilip edilmemesiyle alakali Miisliimanlarin
farkli gortisler ileri siirdiigiinii soyler. Fakat hadislerin, Peygamber’e uymak noktasinda
ne denli mithim oldugunun pek ¢ok Miisliimantarafindan bilindigini aktarir. Gazzali ve
Hz. Ebubekir’in sozlerinden hareketle O’na uymanin 6nemli oldugunu ¢linkii bu sayede

[3

Miisliimanlarin birlik ve beraberlik saglayabildigini ifade eder. “..¢linkii “dogrulugun

15181” diye adlandirilan Peygamber’e uymak, Islim cemaatinin asil karakteristik vasfi

olmustur.”3%®

Schimmel’in iki kitabinda hadisle alakali yazdiklarinda bir c¢eliski s0z
konusudur. Ancak onun, Islim’a fenomenolojik bakisinda, Hz. Peygamber’in pek ¢ok
hadisini esas almasi, hadisleri Otelemedigini, bilhassa 6nemsediginin gostergesidir.
Ozellikle Islam mistisizmiyle alakali kitabinda, kutsi hadislere sik¢a yer verir. Ciinkii
onun ¢ok sevdigi mistikler kutsi hadisleri, suft 6gretide kaynak olarak kullanmiglardir.
Schimmel’in, sGfilerin hadisle olan baglarin1 anlatmak i¢in yazdigi su ciimleleri
aktarmak yerinde olacaktir: “Peygamber’in siinnetini taklit etmek, her sadik Miisliiman
icin baglayict oldugundan, stfilerin ugraslarindan biri hadis derlemek olmustur ve
birden fazla iinlii sGfinin ad1 hadis ravileri silsilesi i¢inde geger.”®*® Ancak Schimmel,

bazi stfilerin sahih olmayan hadisleri de sik sik kullandiklarini ilave eder.

Schimmel, pek cok hadisi kaynak olarak sunarken bazi vasiflandirmalar yapar,
tnlii hadis, meshur hadis, sik kullanilan hadis gibi... Bazi meseleleri aydinliga
kavustururken bunu, Kur’an ve hadis temelli yapar. Bu da zaten Islam’1 dogru anlayip
aktarabildiginin en énemli kanitidir. IslAm tarihi igin g¢ok énemli oldugunu soyledigi

hadislerin yeterli diizeyde olmasa da énemli oldugunu aktarmaya galigir.34°

337 Schimmel, Ve Hz. Muhammed (S.A.S) O 'nun Peygamberi’dir, s. 35.
3% a.g.e.,s. 37.

339 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 236.

340 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 222.
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b. Halife

Halifelik/Hilafet islam devletinde, “Hz. Peygamber’den sonraki devlet
bagkanligi kurumunu ifade eder. Halife ise (cogulu hulefa, halaif) “bir kimsenin yerine
gecen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet baskani igin kullanilir.””**! slam
devletinin yoneticisi seklinde kisaca tamimlayabilecegimiz halifenin  Osmanl
Devleti’nin yikilist ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunun ardindan bu yana canli bir

temsilcisi yoktur.

Halife kelime manasi olarak ‘yerine gecen, arkasindan gelen’ anlamini ifade
ederken Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ardindan onun yerine immetin de biat ve rizasini alan
devlet idarecisini temsil eder. Rasit halifeler diye anilan ilk dért halife, Is1am tarihinde

o6nemli rol oynar.

Schimmel, bazi inan¢ sistemlerinde devlet yoneticisine kutsiyet atfedildigini
ancak Islam inancinda bunun olmadigini belirtir. Halifeyi “.. hayatta 6nder, namazda ve

cihatta {immetin onderi olarak halife, yani Peygamber’in takipgisidir...”34

seklinde
tanimlar ve halifenin dini liderlikten Gte siyasi bir lider oldugunu ve onun da her
Misliiman gibi Allah’in emir ve yasaklarmna riayet etmesi gerektigini belirtir.
Schimmel, halifenin “Tanr1 Krallig1” kurmak gibi bir gayesi olmadigini beyan eder.
Halifenin gayesinin devlet sinirlarini korumak ve sinirlar1 genisletmek oldugunu séyler.
Halifenin iimmetin birincisi olup saygiyr hak ettigini ve otoritesinin biattan
kaynaklandigim ifade eder. Siinni Islim ve Sii Islam ayrimmi Schimmel burada
vermeyi uygun goriir. Ciinkii Sii islam’da halife (imam) kutsaldir, Tanri’nin Kralligin

kurma gayretindedir ve ona itaat, otoritesini Tanridan ilhamla aldigindan dolay1

zorunludur.343

Aslinda Schimmel, halifelerin siyasi bir gii¢ temsil ettiklerini ¢ok iyi bilir. Fakat
halifenin, zaman zaman dini otorite izlenimi vererek Miisliimanlar1 cihada ¢agirdigini
aktaran Schimmel, Osmanli Devleti’nin, Hint Miisliimanlarimi cihada davetini, buna

somut bir drnek olarak sunar.

341 Casim Avey, “Hilafet”, DIA, Istanbul, 1998, C. 17, s. 539.
%2 a.9.e.,s. 237.
3 a.g.e.,s. 267.
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Schimmel, ‘Hulefa-i Rasidin’den halifelik mesgalesiyle alakali olarak kisaca
bahseder. Hz. Ebu Bekir’in, zekat vermeyi reddedenlerle miicadelesinde basarili
oldugunun, biiyiik toprak fetihlerinin Hz. Omer’e nasip oldugunun ve Hz. Osman’in
fetihleri devam ettirdiginin ancak onun hilafetinde karisikliklarin oldugunun ve Hz.

Ali’nin ona kars1 ayaklandigmin altin1 gizer.34*

Hz. Ali’nin sesli zikrin, Hz. Ebu Bekir’in ise sessiz zikrin piri sayildigini aktarir

ve onlarin sifi 6gretide ¢ok 6nemli yeri oldugunu ifade eder.

Schimmel’in, Hz. Ali’yle alakali pek ¢ok bilgi aktarmasi, onun Sii diinyay1 iyi

bilmesiyle ve tasavvufta pek cok drnekligin Hz. Ali’den kaynakli olmasiyla alakalidir.

Schimmel, Hz. Ali’nin Ziilfikar’a sahip olan ‘Allah’in aslan1’ lakabiyla bir savas
cengaveri, Peygamber’in soyunu devam ettiren zat, ilmin kapisi oldugu vb. pek ¢ok sey
aktarir. Sii diinyada onun temsil ettigi glic ve kudretin topluma nasil yansidigindan,
onun adma kurulmus pek ¢ok makamlarin bulundugundan vs. bahseder. Hz. Ali’yi,
Allah’mn velisi saymanin Siilerde imanin bir parcast oldugunu sdyler. Onun dogum ve
6lim giinlerinin mutlaka anildigini, ona pek ¢cok methiyyeler diiziildiigiinii sdylemeyi de

ihmal etmez.

Hz. Ali’nin hat sanatinin da piri sayildigin1 ve Fiitiivvet teskilatinin mertligi

temsil etmesinin de yine Hz. Ali’yle alakali oldugunu ilave eder.>*®

Muaviye’nin Hz. Ali’ye bas kaldiris1 vs. gibi tarihi bilgileri de kisaca aktaran

Schimmel, ayrintiya girmez.

Diger bazi halifelerden yeri geldikce bahseden Schimmel, onlar1 genelde

tasavvuf tarihiyle alakasi yoniinden ele alir.

Cc. Kadin

Kadinlarin, ferdi, igtimail ve dinl mecrada nasil bir yer teskil ettigi hususu, 19.

yizyildan bu yana pek ¢ok aydinin inceleme konusu olmustur. Dinlerin sonradan

344 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, ss. 29-30.
345 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 273.
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yozlasan inang sistemlerinde geri planda yer alan kadinlar i¢in pek ¢ok efsane tiiremis

ve bazen kadinlarin insan olup olmadigi bile tartigilmistir.

Aydinlanmayla beraber kiiresel ¢apta ele alinan kadin meselesi artik en 6nemli
problemlerden biri haline gelmis ve kadinin degerinin artik anlasilmasi gerektiginin alt1
cizilmistir. Ancak Modernist anlayis ¢ercevesinde incelenen bu konu, Isldm catis1
altinda ele alindiginda ise hakikati yansitici goriisler ortaya koyamamis; tam ziddina
iftira nevinden goriisler, her gecen giin abartilarak lanse edilmistir. Kadinlara haklarini
veren merci, Bati olmusken; onlar1 degersiz goriip ikinci plana atan giiruh ise Dogu
olmustur. Ancak daha insafli bazi sarkiyat¢ilar, kadinin konumunun ne oldugunu, dinler
ekseninde ve fenomenolojik agidan ele almaya ¢alismistir. Schimmel’in hocas1 Heiler

gibi
(1) Islam'da kadin

Hocasinin agtigi yolda ilerleyen Schimmel, isldim’da kadmin fenomenolojik
acidan ele alinmasi gerektigine inanir. Ciinkii yapilan ilmi ve akademik caligmalar, cogu
zaman karalama politikasina doniismistiir. Bu konunun ustaca ele alinmasi lazimdir.
Nitekim dyle de olur; Schimmel, giiniimiizde kendisinin Miisliiman oldugunu sdyleyen
kadinlarin bile anlamakta zorluk ¢ekecegi bazi hususlari akla ve nakle uygun ele alir ve
hanimlarin ne denli degerli oldugunu savunup, onlarin ikinci planda olduguyla ilgili
iftira nevinden sdylemleri reddeder. Bunun ispati igin kaleme aldig1 kitabinda, Islam’in
onder hanimlarma yer verir ve hanimlarin hem siyasi hem dini hem ictimai alanda hig
de yok hiikmiinde olmadigina; bilakis Peygamber (s.a.s.) esleri basta olmak iizere
toplumun onciileri olabildigine ve pek c¢ok s0fi hanimin miirsitliginin ¢ok 6nemli

sayildigina sarf-1 nazar eder.

Schimmel, ‘Isldm’da Kadin’ konusundan énce “Tasavvufta Kadin” konusunu ele
aldigim kitabmin 6nséziinde belirtir. Sonrasinda ihtiyaca binaen “Islam’da Kadin”
konusunu ele aldigini ve bu kitabi manevi miirsidi Samiha Ayverdi’ye ithaf ettigini
beyan eder. Ayverdi, onun kirk yili askin mektuplarla siirdiirdiigii dostlugun kahramant,

her daim akil ve kalp hocasi gibidir. islam topraklarinda tanistig1 hanimlarin her birinin
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cokca degerli oldugunu, sirf bundan yola ¢ikarak bile Islim’da kadinin deger ve

oneminin anlasilabilecegini aktarir.34

Schimmel, fenomenolojik incelemesinde kadinin, erkegin Sure 2:187’den
hareketle, alter egosu oldugunu soyler. Alter ego, kisaca, ‘ikinci/alternatif benlik’ olarak

ya da daha anlagilir bir iislupla ‘tamamlayici benlik’ olarak tanimlanabilir.

Schimmel, Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Sizin diinyanizdan bana kadinlar ve giizel
koku sevdirildi ki, benim goziimiin nuru namaza konmustur” hadisini sik sik hatirlatir
ve bunu sdyleyen bir Peygamberin getirdigi dinin, kadinlari, asla ikinci plana atmadigini
vurgular. Ayrica yine bu din, anneligi kutsal bir vazife addeder ve kadinin ayaklarina
cenneti serer. Ayrica kadinin temsiliyetinin, tasavvufi 6gretide 6nemli bir yeri oldugunu
vurgulayan Schimmel, ruhun, miimessilinin kadin oldugunu ve bu durumun 6nemli

sonuglar dogurdugunu aktarir.3*’

Schimmel, kadinlarla ilgili meselelerin, Cahiliye Donemi’nin ardindan biiyiik bir
diizenlemeye tabi tutuldugunu, taaddiid-i  zevcatin  sinirsizliktan,  dortle
sinirlandirildigini, buna ragmen Isldm toplumlarinda taaddiid-i zevcatin c¢ok az
oldugunu ¢iinkii, bazi agir sorumluluklari oldugunu ifade eder. Ayrica Peygamber’in
(s.a.s.) hem kendisine sevdirilen ii¢ seyden biri olan hanimlarla ilgili hadisine sik sik
vurgu yaparak hem de en hayirli erkeklerin hanimlarina iyi davrananlar olduguyla ilgili

hadisini zikrederek nakilden bazi delilleri siralar.

Schimmel, kitabi dinlerde inanildig1 gibi Adem’in, Havva tarafindan kandirilip
cennetten gonderildigi inancinin, Islim’da olmadigmi, dolayisiyla islam’da, giinaha
azmettiren kadin figiirii ¢izilemeyecegini ispatlar. Ancak zaman igerisinde hem bazi
fikhi ogretilerde hem de i¢timal alanda kadinlarin fitne kaynagi olarak goriildiigi

gercegini de sdylemekten geri durmaz.

Schimmel, genel manada ortaya koydugu “Islam’da Kadin” anlayisinin ardindan
meselenin daha iyi anlasilmasi i¢in gerek Kur’an’da, gerekse sifi gretide 6n planda

olan hanimlara kitabinda yer verir.

346 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 14.
%7 a.g.e., ss. 24-25.
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(2) Islam kadinlar:

Schimmel’in kitabinda yaptigi boliimlemeye dikkat cekerek konuya giris
yapmakta fayda goriiyoruz. Bolimleme su sekildedir: Peygamber ve kadinlar,
tasavvufta kadinlar, Kur’an ve gelenekte kadinlar, kadin veya Allah’in eri, kocakari,
analar, Allah’n tecellisi olarak kadin, Allah’in gelinleri, Hindu-Pakistan nazminin ruh-

kadinlari...

Schimmel, Kur’an’da, Peygamber (s.a.s.) hanimlarinin, “miiminlerin anneleri”
olarak sayildiklarini dolayistyla kadin erkek fark etmeden her miisliiman i¢in 6nder
olduklarimi zikreder. Yine Kur’an’da, kiz evladi olunca 6fkeden kipkirmizi kesilen
erkeklerin yerildigini sdyledikten sonra kiz evlatlarinin artik utang vesilesi olmadigini
beyan eder. Siyer-i nebi kaynaklarinda, bazi erkeklerin kizlarinin ismiyle kiinyelenerek

kizlara verilen degerin arttigini ispatlar.34®

Schimmel, Hz. Hatice’nin kadinlarin en hayirlist olup, Hz. Muhammed’in her
daim en biiyiik destekg¢isi olduguna, Hz. Aise’yi ¢ok sevdigine ve sevgisini sik sik dile
getirdigine, onun (s.a.s.) vefatinin ardindan ilmi ve siyasi kimliginin 6n plana ¢iktigina
Hz. Fatima’nin, “zehra, Betiil” vb. pek ¢ok giizel lakaplarla anildigina, Sii 0gretide

onemli bir mevkisi olduguna ve hakkinda ¢okga siirler yazildigina vurgu yapar.

Hanmmlarin ahlaki yasantilariyla &n plana ¢ikip islam’da 6viildiigiinii sdyleyen
Schimmel, Kur’an’da adi1 gecen tek hanimin Hz. Meryem oldugunu sdyler, hanimlarin
savaglarda hemsirelik yaptiklarina, higbir zaman toplumdan tecrit edilmediklerine
deginir.3*

Schimmel, Islam siyasetinin topraklar, ancak Islim mistisizminin kalpler ve
ruhlar fethettiginin; bu fetihde de hanimlarin miihim bir rol oynadiklarinin altini ¢izer.
Tasavvuf kadinlarinin Onciisli, Rabiatii’l-Adeviyye’yi zikrederek, onun zahidane
hayatina ve onunla ilgili yazilmis manzumlara yer veren Schimmel, onun cehenneme su
dokmek ve cenneti atese vermek istiyorum deyisinden c¢ok etkilenmis gibi

goriinmektedir. Onun bu sdyleminin pek c¢ok sfi miitefekkiri etkiledigini ve Allah’a

348 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, ss. 30-32.
39 a.g.e., ss. 30-32.
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cennet arzusu ya da cehennem korkusu i¢in degil, sirf O’na (c.c.) duyulan asktan ibadet

edilmesi gerekliligi sonucuna gotiirdiigiinii ifade eder.>*

Baska zahideleri de 6rnek veren Schimmel, kadinlarin hem zikir meclislerine
katildigin1 hem de samimi miiritler olduklarini, tarikat mensuplarina gida ve barinma
gibi imkanlar saglayabildiklerini Orneklerle dile getirir. Hanimlarin ‘baci’ diye
adlandirildig stfi 6gretide, Ibn Arabi’nin hanimlarini nciileyisini dikkat ¢ekici bulur

ve bunun Hz. Fatima’ya olan saygisindan miitevellit olduguna inanir.

Schimmel “Islam diinyasinda ziihd ve tasavvufa meyilli mii’minelerin tasviri bir
hayli renklidir...hiilasa, hayatda veya miiteveffa hemcinsleri nezdinde huzur-u kalb
arayan ve umumniyetle de bulan mii’mineler i¢in, veliyye mertebesinde bu nev’i
miikerrem kadmlar hususi méandya haiz idiler.”®®! diyerek herkesin kendine gore bir
hanim miirsit bulabilecegine dikkat ¢eker. Kendisinin Ayverdi’yi, miirsidesi olarak

gordiigiinii daha 6nce ifade etmistik.

Schimmel, Kur’an’da hanimlardan bahsedilen ayetlerde olumsuz bir yargi
goriilmediginin, iki cinsin de ayn1 emir ve yasaklardan sorumlu oldugunun altini ¢izer.
Ebu Lehep’in karisi digindaki tiim hanimlardan; Hz. Meryem, Sebe Melikesi, Hz. Asiye
ve Hz. Havva’dan, olumlu bahsedildiginin altin1 ¢izer. Ziileyha’nin Hz. Yusuf’a
yaptiklarinin ise sfi 6gretide nefsin miicadelesi sonucu Rabbe ulasmaya 6rneklik teskil
etmesinden dolay1 degerli oldugunu ifade eder. Hz. Meryem’in, iffet timsali olmasiyla,
Hz. Havva’nin esiyle beraber girdigi giinahtan pisman olup tevbe etmesiyle, Hz.
Asiye’nin kocasmin tiim zulmiine ragmen kiiciik Musa’y1r korumasiyla, Belkis’in Hz.
Stileyman’in hidayet ve itaat ¢cagrisina icabet edisiyle tiim miiminelere 6rneklik teskil
ettigini sdyler.>® Kur’an’da bahsedilen bu yiice hanimlarin her biri ayr1 bir dzelligiyle
Miisliman hanimlara giizel bir 6rneklik sunar, Schimmel de bunun farkindaligiyla

onlar1 0rnek olarak verir.

Schimmel, yash hanimlarin Islim anlayiginda, olumlu bir mana temsil ettigini
sOyleyerek farkli bir konuya izahat getirir. “Kocakar1 iman1” diye adlandirilan, hicbir

siiphe barindirmayan ve herkeste olmasi gereken bu imanin karsisinda filozoflarin ve

350 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, ss. 37-40.
®lag.e., s. 54.
%2 a.g.e., ss. 55-68.
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kelamcilarin imanlarinin degerinin ne olabilecegine dikkat ¢eker. Hz. Peygamber’in,
yaslilarin cennete giremeyip onlarin geng ve giizel hurilere doniisecegini miijdelemesini
de dikkat ¢eki¢i bulan Schimmel, yasli hanimlarin bazi sifilerce dini hikmetlerin
tastyicisi sayildigina deginir. Yine bazi sifilerce yasli hanimlarin himmetlerinin 6nemli
olduguna, insanligin kurtaricisi gibi goriildiiklerine, imanlarinin ¢ok kavi olduguna vb.

ozellikleri olduguna manzumelerden 6rneklerle agiklik getirir.3>

Schimmel’in, annelerin Onemiyle alakali aktardig, “Kur’an mii’minlere,
ebeveynlere Omiirleri miiddetince hiirmet etmeyi o6gitliiyor (Stre 17:23). Ancak

Peygamber hadisleri ebeveynlere kars1 insanin vazifelerini ziyadesiyle vurguluyorlar:

Ebeveynlerinize iyi davranin, ta ki ¢ocuklariniz size iyi dav-

ransin, ve haya tizere olun, ta ki karilariniz haya iizre ola.

Ve her iki ebeveyn de hiirmete layik ise de, cocuklarin muhabbetine evvel emir

mubhatap olacak kimseler analardir, ¢linkii:

Cennet analarin ayagiin altindadir.
Bir sahabenin Peygamber’e gelip sunu sual ettigi de hikaye edilir:
“Kim benim muhabbetime ve ithtimamima en evvel miistehaktir?”” Peygamber der
ki: “Annen!” “Ve saniyen kim?” “Annen!” “Ve salisen kim?” “Annen!””3*

Ayet ve hadisler, bu konunun hiilasas1 hiikmiindedir. Schimmel, Kur’an ve hadis
odakli konuyu isledikten sonra her zaman yaptig1 gibi tasavvuf alanindan manzum
ornekler vermeyi uygun goriir. Bilhassa Rumi’den, analarin sefkat kahramani olmasi ve

Rabbin ‘Rahim’ ismini tagimalariyla alakali goriisiinii 6rnek verir.

Schimmel, Ibn Arabi’nin 6gretisinde kadina olan muhabbetin énemli oldugunu,
Hz. Adem’e Hz. Havva’nmin ilahi bir lituf oldugu gibi hanimlarin da insanogluna
Allah’1n bir hediyesi oldugunu ifade eder. Dolayisiyla uluhiyyetin, ancak kadinda tecelli

edebilecegini ve Allah’i, ancak kadinda gorebilmenin/temasa edebilmenin esas

353 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, ss. 83-90.
®4a.g.e.,s. 91.
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oldugunu ¢ilinkii insanin Allah’1, hem fail hem miinfail temasa etmesinin ancak kadinda

miimkiin olabilecegini one siirdiigiinii ifade eder.3*®

Kadin Hak nurudur, “mahbub” degil,
O yaraticidir, nerdeyse insan diyesi ki: yaratilmis degil.

diyen Rumi’nin, bu mevzuda, Ibn Arabi’yi destekledigini sdyler. ibn Arabi’den kadinlar
meselesiyle ilgili sik sik alintilar yapan Schimmel’in eserinde yer verdigi pek ¢ok ornek,
bilhassa Hint-Pakistan’dan verdigi ornekler hayrete sayandir. Onun meselelere, hem
nakli hem edebi agidan ne kadar hakim oldugu, pek ¢ok nazmi nasil ustalikla kullandig1
bu eserinden anlagilabilir. Schimmel’in, su giizel ciimlelerle yaptigi hatimeyi aktarmay1
uygun goriiyoruz: “Bir dinler alimi i¢in, ideallerin ideal ile realitenin realite ile
kiyaslanmasi gerektigi kaidesi gegerlidir. Bu sebeple, Islami literatiirde gecen kadin
portrelerinin itinali bir tetkikinin bize, ideallerin bilinmesine yaklasirken daha da
yardimc1 olacagina inantyorum; c¢ilinkii ne miistehcen harem-erotigi ne de karilarin
fendine dair avAmi fikralar islam kiiltiiriinii sekillendirmistir. Arap, Acem, Tiirk ve
hepsinden evvel Hind-Miisliiman halklarinin (Urdu, Sind, Pencab vb.) klasik eserlerini
perdelenmemis bir goz ile okuyan herkes, alisilageldiginden ¢ok daha farkli bir
manzaraya rastlayacaktir; Miisliiman kadinlar ile dostluk tesis ettigim nice senelerde, bu
derinl mertebelerden ¢ok seye muttali olmusumdur. Belki bu tarzda bir idrak pesin
hiikiimlerimizden bazilarina ¢eki diizen vermeye yarayabilir; ¢iinkii hayatin manevi
sahasinda, erkek ile kadin arasinda bir tefrik bulunmamali, tipki Cami’nin o biiyiik

Rabia hakkinda soyledigi gibi:

Her kadin olsa, bizim zikrettigimiz o kadin gibi,
Kadinlar erkeklere pekala tercih edilir idi:
Miiennes cinsinden giinese dokunmaz bir zarar,

Miizekker de artirmaz kamerin sanmni, bir o kadar. %%

5 a.g.e.,s. 104,
%6 a.g.e., s. 180.
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2. Toplum: Ummet

“Literatiirde immet kelimesine verilen bir¢ok anlam biiyiik oranda Kur’an’da ve
hadis rivayetlerinde yer almaktadir. Islam Alimleri éimmeti iki méanada kullanmistir.
Birinci anlamda, son peygamberin gelisi ve IslAmiyet’in dogup Arabistan yarimadasinin
disinda duyulmasindan itibaren bundan haberdar olan biitiin insanlar1 ifade eder. Bu
insan kitlelerine “tmmet-i da‘vet, immet-i beldg” denilmistir... Alimlerin immet
kelimesine verdigi ikinci anlam, “Hz. Muhammed’e iman edip tabi olan kitleler”
(immet-i Muhammed) seklindedir ve kelimenin yaygin kullanilist da bu yondedir; bu
kitlelere de “limmet-i icabet” denilmistir. Kur’an’da yer alan “mutedil immet” (el-
Bakara 2/143) ve “en hayirh iimmet” (Al-i Imran 3/110) ifadeleri, ayrica ok sayidaki

hadis rivayetinde tekrarlanan iimmet kelimesi Muhammed iimmetini belirtmektedir.”*®’

Schimmel, Isldm ansiklopedisinde bu sekilde tanimlanan “iimmet” kavraminin
inananlar toplulugunu ifade ettigini ve bu tanimin, Kur’an kaynakli oldugunu sdyler.
Ummet kavramia, Hz. Peygamber’in miidahalesi oldugunu ve vahiyle hareket eden
miitkemmel bir toplum olusturulmak istendiginin altin1 ¢izer. Schimmel, yine Kur’an’da
‘orta iimmet’ olarak nitelenen toplulugun varligindan bahsettigini ve bu toplulugun ifrat
ve tefritten uzak oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber’in (s.a.v), Hz. Isa ve Hz. Musa
arasi bir seriatle gelmesinden dolayi, onun (s.a.s.) immetinin de ‘orta immet’ olarak
vasiflanabilecegini miimkiin goriir. “Orta timmet” kavrami Kur’an’da oldugu gibi
hadislerde de iizerinde durulan bir kavramdir. Schimmel, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

konuyla ilgili hadisini 6rnek vererek duruma agiklik getirir.

Schimmel, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan orta yolu tutan miiminlerin
oviildiigiinii, onlarin peygamber yolundan yliriiyenler oldugunu ve “ehl-1 siinnet ve’l-
cemaat” olarak adlandirildigini, hepsinin birbirinin kardesi olup aymi ruhu temsil
ettigini, birbirlerini takva hususunda desteklediklerini ve boylelikle cennet yolunu
kolayladiklarini  sdyler.®®® Ummetin “{immet-i merhume” yani rahmete ugrayan,

affedilen immet olarak nitelenmesinin bu sebeple oldugunu ifade eder.

357 Halil Ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV Yay.,
2012, C. 42, s. 308.

38 Takva: Dinin emir ve tavsiyelerine uyma, haram ve giinahlardan kaginma hususunda gésterilen titizlik
anlaminda bir kavram.
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Schimmel’e goére, immet-i merhume miislimana teblig vazifesi de yiikler.
Ciinkii kurtulusa giden insan etrafindakileri de kurtulusa davet eder. Schimmel, buradan

cihada kap1 aralandigin1 ve Is1am dairesinin genisletilmesinin arzulandini sdyler.3>°

Schimmel, Ikbal’in {immet kavramiyla ilgili goriisine de yer verir. “iimmet,
tevhidin gercek anlamda sahidi haline gelir: Tek Allah, tek peygamber, tek Kitap, tek
kible. Ummet, s6z konusu sair-diisiiniiriin Esrar-1 Hodi (“Benlik Sirlar1”) isimli eserinde
dile getirdigi gibi bir¢ok ta¢ yapragi fakat tek kokusu olan bir giile benzer; bu koku,

Peygamber’in yol gosterici varligi ve iimmetinin ona olan sevgisidir.”3°

Schimmel, Ikbal’in gériisiiniin ardindan icma konusuna kisaca deginir ve icmada
bereket olduguna inamldigmni ifade eder. Ibadetlerin usuliine uygun yerine getirilmesi
i¢in immet dahilinde olunmasi gerektigine deginen Schimmel, ibadetlerde toplumsal bir
yon oldugunu ifade etmeye calisir. Ve aymi kibleye yonelerek namaz kilan

Miisliimanlarin ayn1 zamanda ehl-i kible olduklarini vurgular.

Ummet ve millet kavramimin ayn1 manay1 ifade ettigini sdyleyenlerin dnemli bir
yanlis yaptiklarini ifade eden Schimmel, immetin yani diinyadaki Miisliimanlarin
temsilcisinin halife oldugunu ancak devletin temsilcisinin halife degil, devlet baskani
oldugunu soyler. Bu yiizden pek ¢ok devlet baskanmin, kendisini ‘nasir-i emirii’l-
miiminin’ olarak tanimladigini ifade eder.>®! Ancak rasit halifeler dosneminde bdyle bir
ayrim s0z konusu degildir. Halife, miislim ve gayrimiislim tiim vatandaslarin
yoneticisidir. Ancak topraklarin genislemesi, yonetimde bazi1 degisikliklerin olmasini
zorunlu kilar. Miisliman devletlerin sayis1 artar. Siyasi liderleri farkli olan bu
devletlerin halifeleri tektir. Halk tabakasinin Miisliman ve gayrimiislimlerden olusmasi,
Miisliimanlar arasindan Arap olmayanlarin mevali sayilmasi da sorunlara yol agar ve

siyasi karigikliklarin engellenmesi i¢in bazi degisikliklerin giindeme gelmesi gerekir.
a. Mii'minler/Miisliimanlar

Ummet dairesine girmek, islam olmus herkes i¢cin gecerlidir. Dinen bu boyle
olsa da siyasette bazi farkli uygulamalar goriiliir. Schimmel, bu miisliman Acemlerin

“mevali” olarak tanimlandigini ve bunlarin zaman zaman isyana kalkistiklarini ifade

39 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 260.
30 a.g.e., s. 259.
%la.g.e.,s. 261.
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eder. Aynt iimmet dairesinde yer almasina ragmen tam bir vatandas olabilmek igin
Araplarla uyumlu olma sartim1 ¢eliskili géren bu insanlarla, devlet bagskani miicadele
etmek zorunda kalir. Halbuki Kur’an’in 6gretisine gore 1k, dil, renk ayrimi kesinlikle
yasaklanmigstir. Miisliiman olmanin yaninda baska bir sartin aranmasini kabul etmez.
Miisliimanin, diinyanin neresinde olursa olsun dini lideri halifedir ve onun sozlerini
yerine getirmek zorundadir. Devletine bagkaldirmaz, baskanina itaat eder. Zenginse

zekatini verir, Islam hukukuna uygun yasamaya gayret eder.
b. Gayrimiislimler

Genisleyen Islam topraklarinin tamami Miisliiman niifustan olusmamaktadir.
Pek ¢ok halktan ve dinden kisiler bu dairenin i¢ine dahil olur. Devlet, Miisliimanligi
kabul etmeyen insanina, bazi sartlar cer¢evesinde bazi haklar tanimak zorundadir.

Reayasini ancak adaletle yonetmeli, herkesin din, vicdan, nesil ve malini1 korumalidir.

Gayrimiislimler, Islom toplumunda ‘zimmi’ statiisiinde yer alir ve onlarin
vergilerini verdigi, devletine isyan etmedigi siirece haklar1 korunur. “Islam devletiyle
yaptiklar1 zimmet antlasmasina dayanarak Islam iilkesinde (darii’l-islim) vatandas
olarak yasayan zimmiler, Islim egemenligini taniyip cizye odemelerine karsilik
devletten, dolayisiyla miisliiman toplumdan kendilerini ve haklarin1 koruma giivencesi

(zimmet) alirlar.”3%?

Schimmel, ehl-i kitabin yani, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler, ve Zerdistiler’in
zimmi kategorisinde yer aldiklarini, onlarin devlet tarafindan korunduklarini, hukuki
haklarimin oldugunu ve askerlikten muaf olduklarini belirtir. Schimmel, tarihsel
gerceklige bakildiginda, Miisliman toplum igerisinde her tiirli meslegi icra
edebildiklerine ve inanglarini serbestce yasayabildiklerine deginir. Putperestlerle
savagilmasimi emreden ayet oldugu halde bu ayetin ¢ok da uygulanmadigini, Hindu
bolgesinin fetheden Kasim b. Muhammed’1 6rnek vererek soyler. Clinkii pratikte onlarla

savagmak yerine onlart ehl-i kitaba dahil etmenin daha kolay ve mantikli oldugunu

ekler.363

362 Ahmet Yaman, “Zimmi”, DIA, istanbul: TDV Yay., 2013, C. 44, s. 434.
363 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 74.
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Schimmel, “Misliman bir devletin hakimiyeti altindaki topraklar i¢in
kullanilan3%* ‘Dariil Islam’ ve “Miisliiman olmayan bir devletin hakimiyeti altindaki
topraklar icin kullanilan™3%® ‘Dariil harp’ terimlerine de kisaca deginir. “Miisliiman
olmayanlara kars1 savas agilmasi gerekliliginden yola ¢ikarak diinya iki farkli bolgeye
ayrilir: Dariil Islam, Islam bélgesi ve Dariil harp, savas bolgesi. Savas bolgesi Islam
otoritesinin henliz veya arttk bulunmadigi, cuma namazinin kilinamadig
bolgelerdir.”%%® Bu kavramlarin, zamanla farkli manalar ifade ettigine deginen
Schimmel, zorla Islamlastirma egiliminin Miisliiman halklarda yok denecek azinlikta

oldugunu soyler.

Kur’an’in, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmemekle ilgili uyarisina dikkat
¢eken Schimmel, bu konuyla ilintili Islam devletlerinin bazi1 yonergeler yayimladiklarmi
sOyler ve Yahudilerin farkli renk giymelerini emreden yonergenin varligina dikkat
ceker. Schimmel, ihtida hareketlerinin zoraki degil aksine insanlarin goniil rizasiyla
olup Miisliimanlarin, zimmilere tesvikinin bile olmadigint vurgular. Ciinki
gayrimiislimden alinan vergilerin devlet hazinesine katki sagladigi bilinir. Buna ragmen
ithtidalarin sik gergeklesmesinde tarikatlarin biiyiik payr oldugunu sdyler. Ancak pek
cok Miisliimanin, ihtidaya stliphe ile baktiklarina, ¢iinkli Miisliiman olduktan sonra elde

ettikleri statiiniin onlar1 cezbettigine inandiklarina deginir.%’

Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin toplumdaki konumlariyla alakali olarak fazla
detaya girmeyen Schimmel, tarihi gercekliklerden faydalanarak konuyu 6zetler. Onun,
Miislimanhigin kabul edilisinde, savaslarin ve cebrin etkili oldugunu reddedisi bizce

cok degerlidir.

3. Mezhep

“Dinin inang esaslarin1 veya ameli hiikiimlerini anlama ve yorumlama

konusunda kendine 6zgii yaklasimlara sahip diisiince sistemi; bu yaklasimlar etrafinda

29368

meydana gelen ekollesmenin iiriinii olan ilmi ve fikri birikim. seklinde

tanimlanabilen mezhep kavramina Schimmel, suhulet nazariyla bakar ve mezheplerin

364 Ahmet Ozel, “Dariilislam”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 1993, C. 8, s. 541.
365 Ahmet Ozel, “DariilHarp”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1993, C. 8, s. 536.
36 a.g.e., s. 75.

367 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 261-262.

38 {lyas Uziim, “Mezhep”, DI4, Ankara: TDV Yay., 2004, C. 29, s. 526.

135



olusmasinin ve bu konunun Islim aleminde bir rahmet ve bereket sayllmasmin sebebi
olan hadisi verip konuya sdyle girizgah yapar: “Benim immetimdeki goriis ayriligi ilahi
rahmetin bir isaretidir.” Schimmel, bu hadisin ayrilig1 tesvik etmedigini ancak fikirsel
anlamda goriis ayriliklarinin olast oldugunu ve bunda garipsenecek bir durum
olmadigini dile getirir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diislinsel faaliyetleri 6nemsedigini ve
bu faaliyetlerin Islam’da fikih ve inang ekollerine, yani mezheplere zemin hazirladigina

dikkat ¢eker.>%

Schimmel, ‘islamin Kisa Tarihi’ adli kitabinda ise mezheplerin dogusunu,
Kur’an ve hadislerin bazi toplumsal ve hukuksal problemlerin ¢oziimiinde yetersiz
kalmasiyla alakalandirarak ifade eder. Kur’an ve hadisin pesi sira ¢oziim Onerisi
sunacak delilleri arama yoluna gidilmesi gerekliliginin oldugunu sdyler. Dort mezhebin
ya da ekoliin her birinin, bir yoniiyle 6n planda oldugunu ifade ederken kiminin ayet ve
hadisleri zahiren anladigina, kiminin ise kisisel yorumu daha ¢ok kullandigina vurgu

yapar.3°
a. Inan¢ Firkalar

“Firka kelimesi (cogulu firak) sozlikkte “ayirmak, bolmek; aciklayip hiikme
baglamak” manalarina gelen fark kokiinden isim olup insanlar arasindan ayrilmis belli
bir grup ve toplulugu ifade eder. Terim olarak, Islam fikir tarihinde kendilerine has
styasi diisiince veya itikadi telakkilere sahip bulunan gruplar i¢in “siyasi akim” (bir nevi

parti) ve “itikadi mezhep” anlaminda kullanilmistir.”3"*

Schimmel, Islaim’da yetmis {i¢ firkadan bahsederek konuya giris yapar.
Firkalarin kelime manasini ifade etmedigini, onlarin tam manasiyla inang ve hukuk
gruplar1 olmadigini, daha cok bazi karar ve 6gretilere karsi ¢ikan kiigiik gruplart ifade
etigini sOyler. Yani firka ve mezhep kavramlarmmin ayni manay: ifade etmedigini

sOylemek ister.

Islam toplumunda ayrilip digerlerini reddetmeyi ilk gergeklestiren grup ve firka
olan Hariciler’in, Siffin Savasi’nda Hz. Ali’nin kararina itiraz ederek savas meydanini

terk ettigini belirten Schimmel, onlar1 ahlakg1 asiricilar olarak tanimlar. Biiyiik giinah

39 a.9.e., . 264.
370 Schimmel, Fslamin Kisa Tarihi, ss. 63-64.
31 Topaloglu, “Firka”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1996, C. 13, s. 35.
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isleyenin dinden ¢iktigin1 sdyleyen bu grubun, Islim dairesini olabildigince daralttigina
ve Islam’da pek ¢ok tartismanin &niinii actiklarina deginir. iman-amel iliskisi, halifenin
nitelikleri gibi... Tiim bu tartismalarin sonucu ise, bazi kelami ve fikhi hiikiimlerin
dogusuna zemin hazirlar. Schimmel, Siffin Savasi’nin, Sia ve Hariciler olmak tizere, iki
temel firkanin olusmasina neden oldugunu soyler.3’? Sia ve Siinni grubun orta yolu
temsil ettigini sdyleyen Schimmel, onlarin Hariciler’e tepki olarak var oldugunu ifade
eder. Aslinda Sii ve Siinni Ogreti, birbirinden ¢ok farklidir. Ancak Haricilerle
karsilastirildiginda ikisinin de orta yolun ya da firka-i naciyenin mensuplar1 olduklari
sOylenebilir. Schimmel, bunlari ifadenin ardindan Sii O6gretinin bazi kavram ve

gruplarina deginir.3"

Islam toplumunda ilk &nemli keldmi meselenin, ‘kader meselesi’ oldugunu
sOyleyen Schimmel, inananlarin ve ilim adamlarinin bu konuya 6nemle egildigini ve
sekizinci yiizy1l sonunda Mutezile’nin dogmasina sebep oldugunu sdyler. Mutezile nin
tam manasiyla bir firkayr temsil etmedigini belirten Schimmel, bu grubun daha ¢ok

kelami meselelerle ilgilendiginin altim ¢izer.®’*

b. Fikih Okullar:

Schimmel’in, fikhi mezheplerin dogusuna sebep olarak, Kur’an ve hadislerde
yer almayan bazi hususlarin ¢6ziime kavusturulmasi zorunlulugunu kabul ettigini

sOylemistik.

Schimmel, mezhep Onderlerinin, Kur’an ve silinneti esas alarak bazi hukuk
sistemleri gelistirdigini, ancak daha sonra ihtiyac hasil olduk¢a bu 6nderlerin, iki temel
kaynak disinda baz1 delilleri de kullanmak mecburiyetinde olduklarini ifadenin ardindan
kiyas, re’y ve icma’nin g¢okca kullanildigini sdyler. Schimmel, kiyas’i, yasanmis
orneklere benzetme ilkesi olarak; re’y’i, goriis ve bagimsiz hiikiimlerden yararlanma
ilkesi olarak; icma’nin ise Kur’an ve Siinnetin yorumunda akli degil uzmanlarin goriis
birligine 6ncelik verme ilkesi olarak tanimlar.®”® fcmanin iizerinde duran Schimmel
onun, Kur’an ve hadis gelenegini korudugunu, ilk zamanlarda yaratici oldugunu ve pek

¢ok yeni uygulamaya firsat sagladigini sdyler. Icma kararinin kesinlik ifade ettigini

872 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 265-267.

3B a.g.e., s. 268.

374 Bkz., ilyas Celebi, “Mutezile”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2006, C. 391.
375 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 264.
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¢linkii Hz. Peygamber’in immetinin yanligta birlesmesinin miimkiin olmadigiyla alakali

hadisinin buna dayanak oldugunu ifade eder.>’®

Schimmel, fikih okullarinin mezhep kavramiyla ifade edildigini ve onlarin firka
olarak ifade edilmesinin yanlis oldugunu vurgular. Mezheplerin, ibadet sekillerinde ufak
farkliliklar1 belirledigini, pek ¢ok fikih okulunun kuruldugunu, ancak dort tanesinin
giiniimiize ulastigini sdyler. Fikhin tanimini kisaca, “seriatle ilgilenen bilim dali™"’
olarak yapan Schimmel, fikhin hangi gorevi icra ettigine ve fikih okullarinin
kurucularina da kisaca deginir. EbG Hanife’nin, kisisel yoruma diger mezhep
kurucularindan daha ¢ok agirlik verdigini, Malik b. Enes’in, Medine gelenegine siki
sikiya baglt kaldigini ifade eder. Daha sistematik ilerleyen Imam Safi’nin hocalarin
birikiminden yararlandigin1 ve Ahmed b. Hanbel’in, Kur’an ve hadisin zahirine bagh
kalip Mutezililerle ¢okca miicadele ettigini ve kati bir durus sergiledigini belirtir.
Kisacast bu fikih okulu kurucularinin 6ne ¢ikan 6zelliklerini vurgular. Her mezhebin
yayillma alaninin Isldim cografyasmin farkli topraklari oldugunu sdyler. Schimmel,
Zahiri mezhebine de kisaca deginir. Miisliimanlarin hi¢bir zaman mezhepleri birlestirme

amac1 glitmediklerini ¢iinkii bu farkliliklarin rahmet ve bereket olduguna inandiklarinm

soyler.3’8

Schimmel, mezheplerin belli bir zamana kadar siirekli gelisme gosterdiklerine
ancak sonrasinda kati bir taklitilige sebep olduklarina dikkat geker. Igtihat kapisinin
kapandigin1 ifade eden goriislerin kabul edilmesinin bu duruma etkisinin oldugunu
vurgular. Modern donemde, mezheplerin bu goriisiine, elestiriler yapildigina dikkat

ceker.37°

Schimmel, mezheplerin olusumu, gelisimi ve onlarin Miisliimanlar i¢in nasil bir
deger ifade ettigini sdylerken Islam tarihinden, Kur’an ve siinnetten yola ¢ikarak sonuca
varir. Onemli olan bir hususun altin1 cizer ki; o husus, mezheplerin seriatin
yorumlanmasini ifade ettigini sdylemesi ve birbirleri arasinda ¢ok kiigiik farkliliklarin

olduguna deginmesidir.

376 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, S. 65.

37 a.g.e., s. 64.

37 a.g.e., ss. 63-64.

379 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 265-266.
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4. Tarikat380

I[slam toplumunda, grup olarak karsimiza ¢ikan baska bir topluluk ise
tarikatlardir. Tarikatlarin kelami meselelerle ya da hukuki meselelerle toplumdan ayri
goriisleri oldugu sdylenilemez. Onlarin ilgi alan1 daha c¢ok insanlar1 ziihd®! iizere
yasamalar1 i¢in gereken seyleri insanlara ogiitlemeleridir. Bunu ise ancak tarikatin
basindaki seyh ve onun kendisini yonlendirmesini kabul ettigi miiridi gergeklestirebilir.
“Tarikat1 “saliki hakikate gotiiren yol” seklinde tanimlayan sifiler, dinin zahiri ve sekli
kism1 olan seriatin kurallarina uyulmadan tarikatla hakikate wulasilamayacagin
vurgulamistir.”®% Schimmel, tarikatin, kisaca manevi yolu temsil ettigini sdyler ve
“mutasavviflarin yiirlidiikleri ‘yol’, seriatten ¢ikan bir yol olarak tanimlanir; ¢iinkii ana

yol [tarik-i dmm)] seriat, ondan ¢ikan yol ise tarikattir.”*®® diyen tanimi aktarr,

Schimmel’in, tarikatlari, goniilleri fethetme araci olarak gordiigiinii sOylemistik.
O, tarikatlar1 inananlar1 derinden etkileyen bir grup olarak goriir. Tarikatlarin, bozulan
siyasi diizen i¢inde, insanlara diinyevi islerden el etek ¢ektirerek goniil huzuru saglayan
bir teneffiisgdh oldugunu sdyler. Schimmel, tarikatlarda, seyh ve onun etrafinda
kiimelenen miiritleri arasinda tam bir efendi-itaatkar iliskisi olmasinin, zamanla
tarikatlar1 siyasi bir gii¢ haline getirdigini de ekler. Bir seyhin 6ldiiriilmesinin, devletin

baskaninin gérevden azline bile sebep olabildigini 6rnek verir.

Tarikatlarin, toplum icerisinde farkli statiilere hitap ettigine de deginen
Schimmel, bazilarinin kdy, bazilarinin sehir ahalisine, bazilarinin sair ve miitefekkirlere
vb. pek ¢ok meslek ve mesrepte insana hitap ettigini sdyler. Ozellikle meslekler s6z
konusu oldugunda biiyiik bir islevi olan tarikatlar, her meslekten insana, meslek ahlakini

ogretmesi bakimindan da ¢ok degerlidir.

Schimmel, bazi tarikatlar1 ve one ¢ikan hususlar1 da sdylece zikreder: Sazeliyye

tarikatina, tefekkiir ve temizlige Gnem veren orta ve st sinif insanlarin, Bektasi

380 Tarikatlarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz., Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar:.

381 7iithd: Sozliikte ziihd “bir seye ragbet etmemek, ona kars: ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek”
gibi anlamlara gelir. Kulun Hakk’in digindaki her seyi terketmesi anlaminda bir tasavvuf terimi.

%82 Ongoren, “Tarikat”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2011, C. 40, s. 95.

383 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlarr, s. 115.
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tarikatina, sessiz zikir ve tehecciidleri dnceleyen Osmanlt yenigerilerinin, Naksibendi

tarikatina ise orta sinif insanin baglandigimi 6rnek olarak sunar.38

Schimmel, fiitiivvet teskilatina deginmeyi de gerekli goriir. Fiitiivvet teskilatinin
manevi kurucusu Hz. Ali’nin gen¢ ve cesur bir lider olarak topluma yol gosterdigini
ornek verir. Kur’an’da Allah yolunda miicadele edip dviilen genglerin (ashab-1 kehf)
varligindan da ilhamla kurulan bu teskilatlarin bir sira meclisini ifade ettigini sdyleyen
Schimmel, bunlarin tarikatlardan daha resmi torenleri olduguna (fiitiivvet salvari
giymek gibi..), bu teskilat {iyelerinin ise loncalarla iligkili olduguna deginir. Tasavvufla

baglantilarinin ise arastirilmaya muhtag bir konu olduguna dikkat ceker.3

Schimmel, Islam dairesi altinda yer alan bu gruplarm her birinin, miihim bir
gorev icra ettigine kanitla sunlari ifade eder: “Biitiin gruplar su ya da bu bicimde darii /-
islam’t savunmada goérev almiglardi ve kolonici gii¢lerin neden olduklari siyasal

degismeler de yeni yorumlarla karsilanmak zorundaydi. ..”3%

Schimmel’in, tasavvuf ve tarikatlar adina kaleme aldiklarindan hareketle, onlarin
Islam’da neyi temsil ettigi ve neden degerli olduguyla alakali dogru tespitler ortaya
koydugu soylenebilir.

a. Sifiler-Veliler

Safi, sozliikte “Tasavvufi hayat tarzini benimseyerek Hakk’mn yakinligim

93387 388

kazanmaya caligan kimse. olarak tamimlanir. Veli, ise Allah dostu anlaminda®®® olup
ikisi de tasavvufi terimlerdir. S0fi, tasavvufta mertebeleri tamamlamis ve artik yol
gostericilige soyunmus kisiyi ifade eder. Sifilerin, inananlar1 biiylik 6l¢iide etkiledigi
bilinir. Schimmel, IslAm toplumu iizerindeki siifi etkisinin farkindadir ve onlarin kimi
zaman siyasette ¢ok etkin rol oynadiklarini, kimi zaman ise isyanlar1 koriiklediklerini
ornek gosterir. Sdfilerin, zaman zaman tevhidi zedeleyen goriisler savundugu
gerekgesiyle sert elestirilere tabi tutuldugunu sodyleyen Schimmel, onlarin bazi

degerlerinin anlagilamadigina dikkat ¢eker.

384 Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 271-273.

3 a.g.e.,s. 274.

36 a.g.e.,s. 274,

387 Ongoren, “Safi”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2009, C. 37, s. 471.

388 Siileyman Uludag, “Veli”, DI4, istanbul: TDV Yay., 2013, C. 43, s. 25.
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Schimmel, “Islamin Mistik Boyutlar” adl1 kitabinda tasavvufun ve dgretilerinin
tam anlamiyla nasil bir deger tasidigini anlatabilme gayretine girisir ve bunu biiyiik
Olclide basarir. Pek ¢ok siflyi one ¢ikan Ozelliklerine ya da yazdiklar eserlere dikkat
cekerek ele alir. Rami, Ibn Arabi, Hallac-1 Mansur basta olmak iizere Hasan-1 Basri,
Rabiatii’l-Adeviyye, Caferii’s-Sadik, Ziinnin-i-Misri, Bayezid Bistami, Yahya b. Muaz,
Haris el-Muhésibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebl Nasr es-Serrac, Siilemi, Kuseyri, Hucvuri,
Abdulkadir Geylani, Gazali gibi 6rnekler verir. Bu isimlerin tasavvuf tarihine ve

tasavvuf diislincesinin anahatlarinin olugsmasina etkilerini aktarir.

Schimmel, Hallac’in {izerinde 6zellikle durur ve tasavvufun olusum déneminin
zirvesi oldugunu soyler. Hayatini ayrintili ele alan Schimmel, onun tasavvufi ask sehidi
olarak tanimlandigimi ve sehit edilmesinin sebebinin yanlis anlasilmaktan
kaynaklandigin1 ancak kendisinin de zaten bdyle bir 6liim bekledigini aktarir. Onu
anlattigr miistakil bir kitab1 da vardir. Schimmel, stfilerden en ¢ok elestirilen isim olan
Hallac’in, ‘Ene’l-Hak’ derken aslinda kisisel benligini yok ettigini ve tevhidi aslina
uygun yasayan en biiyiik sGfflerden biri oldugunu sdyler. Onu, kafirlikle ya da
Hiristiyanlikla suglayanlarm ¢ok olduguna deginen Schimmel, gergek bir Islaim sehidi
oldugunu ve ilahi aska ulastigimi aktarir.’®® Schimmel, hocas1 Schaeder’in Hallac’1
anlamadan Islam tasavvufunun anlasilamayacagn goriisiine katilir. Hallac’in, ask ile
teslim olusuna her zaman hayran oldugunu belirten Schimmel, onun kisisel dindarligin
zirvesini temsil ettigine, hem sifilere hem de halk insanima giizel bir 6rnek olduguna
deginir.3%

Ibn Arabi’ye kitabinda miistakil bir baslik acan Schimmel, onu teozifik
tasavvufun onciisti olarak goriir. Teozofiyi “insanin Allah hakkindaki sezgisel ve igsel
deneyimlerle edindigi dolaysiz derin bilgi” olarak not diisen Schimmel, ibn Arabi’nin
diisiincesinin ana hatlarin1 belirlemenin zor oldugunu ancak onun kendinden Onceki
stfilerin, Allah ile alakali sdyleyemedigi seyleri sistemlestirerek sdyleyebilme cesareti
oldugunu aktarir. Onun iki hanim sGfi tarafindan yetistirildigini, kendisine Mekke’ye
gitmesi gerektiginin ilham olundugunu ve orada pek ¢ok eser kaleme aldigim

aktardiktan sonra vahdet-i viicudu nasil sistemlestirdigini ve kendisinden sonraki pek

389 Bkz., Schimmel, Islanin Mistik Boyutlarr.
30 Schimmel, Hallac “‘Kurtarin Beni Tanri’dan’”, ¢ev. Ahmetcan Asena, istanbul: Pan Yaymcilik,
2009, ss. 11-12.
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cok slifiyi 6nemli dlgiide etkiledigini aktarir. “Varligin birligi” olarak terctime ettigi bu
ogretide ibn Arabi’nin su dizelerine yer verir: “Varolabilmemiz igin Allah bize
gereklidir, biz de O’nun kendine tezahiir edebilmesi icin O’na gerekliyiz.”3*! Vahdet-i
viicud’un 6zeti hitkkmiindeki bu ciimleleri aktardiktan sonra Schimmel, ibn Arabi’nin
‘varligin birligi® anlayisinin Islim topraklarina hizla yayildigini, tasavvuf gretisinin

merkezine nasil yerlestigini aktarir.

Schimmel, daha sonra Ibn Arabi’nin, dini hosgoriisiiniin én planda oldugunu,
disil unsuru 6nceledigini, hatta Rahim olan Allah’tan ‘disi yaratict’ diye soz ettigini, Hz.
Peygamber’in, insan-1 kimil’i temsil ettigini ve Allah keldmimi tasidigim sdyler. bn
Arabi’nin goriiniis itibariyle Siinni diisiincenin aksi bir istikamette oldugunu ancak onun
onceki devirlere nazaran daha anlasilabilir bir sifi oldugunu aktarmayir da ihmal

etmez.3%

Schimmel’in Rim1’ye olan baglilig1 ve sevgisinin ne denli kuvvetli olduguna
birinci boliimde deginmistik. Schimmel, RGm1 incelemesine ise, onun Batida en ¢ok
taninan sGfi oldugunu ve pek c¢ok batili sair ve diisiiniire ilham oldugunu aktarmakla
baslar. Rm1’nin Anadolu’ya gelisinden, babasinin itibar sahibi bir alim oldugundan,

Sems’e olan hayranligindan ve kisaca hayatindan bahseder.

Schimmel, Rlimi’nin, Kur’an’dan ilhamla ve vecd i¢inde yazdigina inanildigini,
eserlerinde miithis bir edebi incelik oldugunu, miizik ve raksi onemseyen az sayida
mutasavviftan biri oldugunu, Kitab-1 Mukaddes’ten de kimi zaman alintilar aktardigin
anlatir. Onun mizahi yoniiniin de baskin oldugunu, siirlerinde kullandigi imgelerin
miikemmelligini, giiclinii Allah agkindan aldigin1 ve duanin insan i¢in ne denli 6nemli
bir sir oldugunu en giizel aktarabilen kisi oldugunu ve adinin oliimiinden kisa bir
zaman sonra diinyanin pek ¢ok yerinde duyuldugunu soyler. Rimi’nin tarikati
Mevleviligin merkezinin hala Konya oldugunu, sema ayinlerinin diizenli araliklarla
yapilmaya devam ettigini ve Bati’da tarikatinin ‘donen dervisler’ olarak adlandirildigini

da ekler. Ona pek ¢ok yazar, sair ya da diisiiniiriin derinden saygi besledigini de

391 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 282.
392 a.g.e., ss. 279-291.
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sOyleyen Schimmel, musiki sevgisinin, pek ¢ok bestekara da ilham oldugunun altini

cizer.3%®

Schimmel. Riimi’nin etki alaninin ¢cok genis oldugunu sdylerken haksiz degildir.
O, dogunun en dogusundan, batinin en batisina kadar ismi her yerde duyulmus nadir
stfilerden olmus, hosgoriisii, musiki sevgisi, Allah askin1 vecdle yasayip aktaran biri
olusu ve daha pek ¢ok 6zelligiyle etkisi devam halindedir. Schimmel, Rim1’yle alakali
sunlar1 sdyleyerek nokta koyar: “Rmi’nin vecde getirici siirine yeni bakis agilariyla
bakmanin hala pek ¢ok olanagi bulundugunu goérmek ve gerek dogulu, gerekse Batili
bilginlerin onun bitmez tikenmez siir hazinesi konusundaki incelemelerini

siirdiirdiiklerini izlemek ¢ok hos.”3%

Schimmel, Rimi’nin ve onun &gretisinin etki alaninin ¢ok fazla oldugunu -
bilhassa Hint-Pakistan’da etkisinin hala siirdiigiinii-, sarkta ve garpta ondan
etkilenmeyen bir tasavvuf meraklisinin, yok denecek kadar az oldugunu, dile getirirken
su ciimleleri sarf eder: “Insanlar biiyiik Mesnevi’nin iyi bir hocanin hidayeti altinda
okuyanlarin dogru yoldan sapmiyacaklarina dair kanaat getirdikleri i¢in, Mesnevi

dersleri bir tek ziimreye bir tek tarikate mahsus kalmadi.”3%

Schimmel’in aktardigi safiler bunlardan ibaret degildir. Biz en ¢ok iizerinde
durdugu ve tasavvuf Ogretisinin temel taglar1 olarak sayilan isimleri vermeyi uygun

gordiik. Simdi ise Schimmel’in velilerle ilgili kaleme aldiklarina yer verecegiz.

Velinin, Allah dostu demek oldugunu sdylemistik. Schimmel ise veli kelimesini
“Veli, isleri Allah tarafindan idare edilen (tiiviilliye) ve ibadet ve taatin gereklerini

yerine getiren kisidir.”3%

climlesiyle tanimlar. Allah dostlar1 ve veli kelimesinin
Kur’an’da gectigi yerlere deginen Schimmel, velilerle ilgili pek c¢ok menkibelerin
oldugunu ve bunlarda velilerin gosterdigi kerametlerin anlatildiginin altin1 ¢gizer. Islam
alimlerinin velilik mertebeleri belirledigini ve bunlarin birbirinden farkliliklar arz
ettigini bildiren Schimmel, velilerin adeta peygamberler gibi bir misyon yiiklendigini

ve dinin dgretilerini yaymaya calistigini sdyler. Velilerin, Hiristiyanliktaki azizlerle ayni

3% a.g.e., ss. 326-345.

3% a.g.e., s. 345.

3% Schimmel, "Mevlana, Hindistan'da", Ask, Mevidna ve Mistisizm, S. 56.
3% a.g.e., s. 214.
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rolii paylastiginin sdylenemeyecegine dikkat ¢eken Schimmel, velilik ve stfilik arasinda

bir ayrimdan bahsetmez.

Schimmel, zaman zaman veli ve peygamberden hangisinin daha iistiin olduguyla
alakali tartigmalar yasandigin1 sdyler ve velinin en iist makaminda peygamberligin
baslangict oldugunu aktarir. Konuyla alakali Soderblom ve Heiler’in tasavvufi ve
nebevi sufilik ayriminin énemine dikkat ceken Schimmel, ikisi arasindaki farkin Islam

alimleri tarafindan dogru anlasildiginin altin1 ¢izer.3%’

Schimmel’in, tasavvufa olan meyli bilinmektedir. Ancak onun bu kitabinda
yaptig1 fenomenolojik inceleme, elestirilere acik olmakla birlikte bizce hakikati oldugu

gibi aktarabilmesi agisindan basarili ve kayda degerdir.

b. Tarikatlar3®8

Islam diinyasinda 12. yiizyillda ilk tarikatlar kurulur. Schimmel, Islam
diinyasinin en taninan ve mensubu en ¢ok olan tarikatlarindan, Siihreverdi, Kadirlyye,
Saziliye ve Kiibraviye tarikatlarini ele alir. Bunlarin hangi yorelerde yayildiklarini,

kurucularini, temel 6zelliklerini ve birbirleri arasindaki farkliliklar1 anlatir.

Kurucusu Abdulkadir Ebli Necib es-Siihreverdi olan, Siihreverdi tarikatinin
Hindistan’da etkin oldugunu, fiitlivvet fikrinin asilandigimi ve bu fikrin tarikat

aracilifiyla kurumsallastigini soyler.

Kurulus yillart hemen hemen ayni tarihe rastlayan Kadirilyye tarikatinin, etkin
bir vaiz olan Abdulkadir Geylani tarafindan Bagdat’ta kuruldugunu belirtir. Hakkinda
pek ¢ok uydurma menkibe nakledildigi bilgisini de veren Schimmel, onun biiyiik bir

hayran kitlesi olduguna, adina pek cok siir yazildigina deginir.

Misir’da kurulan Saziliye tarikatinin, biiylik bir yayilma alanmi gosterdiginden
bahseden Schimmel, tasavvufi hayata uygun 6greti sunan bir tarikat olduguna dikkat
ceker. Bu tarikatin, keskin kurallar1 olmadigimi, olduk¢a az olan yazili metinlerden
hareketle asir1 davranislarin olmayip agirbasliligin esas oldugunu soyler. Kurucusu
Ebu’l-Hasan 6ldiigiinde seyhlik makamina gelen ibn Ataullah’in tarikata iki klasik eser

kazandirdigint ve bunlardan Hikem’in, edebi yonden iist diizey olusundan dolay1

%97 a.g.e., ss. 215-218.
3% a.g.e., ss. 260-274.
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keramet sayildigin1 aktarir. Schimmel, Ibn Ataullah’tan sonra gelen ve tarikati
sistemlestiren ibn Abbad’in Saziliye tarikatinin ogretisini su sekilde Ozetleyen
climlelerine yer verir: “Tim ugrasimiz ve tek eylemimiz, Allah’in bize karsi merhameti
hakkinda diisiinmek, giiclimiiziin, kudretimizin bir hi¢ oldugu bilincine varmak ve O’na
kars1 yogun bir muhtaglik duygusu icinde bize siikr bahsetmesi i¢in yalvararak
kendimizi O’na baglamak olmali.”®®® Bu ciimlelerin ardindan Schimmel, tarikatin

Ogretisinin ferdl hamd ve siikiir olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarir.

Schimmel, kurucusu, Necmiiddin Kiibra olan Kiibraviye tarikatinin temel
Ogretilerini su sekilde ozetler; “devamli aptesli olmak, devamli oru¢ tutmak, devamli
susmak, devamli halvette bulunmak, devamli zikretmek...Allah’in buyruguna karsi
gelmemek ve cennetle oOdiillendirilme beklentisiyle ibadet etmekten kagmmak.”*%
Tarikatlarin hepsinin farkli bir renk sundugu ve Islam aleminde tabiri caizse bir ¢igek

gibi actigini ifade eder.

Schimmel, tarikatlarin, bazi olumsuzluklara hizmet ettiginin altin1 gizer.
Tasavvufi hayatin ciddiyetine ve ylice 0gretilerine zarar verdigine, seyhlerin, miiritleri
yetistirmekten ziyade muska yazmay1 gorev addettiklerine dikkatleri ¢eker. Ancak
Schimmel, giiniimiizde tarikatlarin sGfi 6gretileri tam olarak yansitamasalar da diinya

iizerinde Isldmlastirmaya olan hizmetlerinin azimsanamayacagima da vurgu yapar.“%!

D. MELEK

Islam literatiiriinde, “Melek kelimesi (¢ogulu melaike) Ugaritce, Habesce,
Ibranice ve Arapga gibi Sami dillerde bulunan “gdndermek” anlamindaki “I’ek”
kokiinden olup “haberci, elgi; gii¢lii kuvvetli, tasarrufta bulunan, ydneten*%? seklinde
agiklanir ve Islam dininde meleklere inanmak imanmn sartlarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Dolayisiyla bir Miisliimanin meleklerin varligina inanmamasi ya da
onlarin varhi@ina dair siiphe beslemesi miimkiin degildir. Bu durumda, konunun

Oonemine hem ayetlerde hem hadislerde dikkat ¢ekilmektedir.

39 a.g.e., ss. 269-270.

403a9.e.,s. 272

401 a.g.e., ss. 254-255.

492 Ali Erbas, “Melek”, DIA, Ankara: TDV Yay., 2004, C. 29, s. 37.
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Schimmel, Miislimanlarda meleklerin varligina inanmanin ne denli onemli
oldugunu fark eder ve meleklerin varliginin kanitlanmasinda bazi Islam filozoflarinm
gorlslerine yer verir. Sthreverdi’nin gorlisi bu konuda ayr1 bir 6neme haizdir.
Schimmel, Siihreverdi’nin, meleklerin insanlarin semadaki benlikleri olduguna inanan
goriislinii ayrintili bir sekilde ele alir. Meleklerin sayisinin sinirsiz olup her yerde
bulunduklarini, onlarin sayesinde nurun 1s1digini, Cebrail’in kanat sesleriyle nesnelerin

varlik diizlemine ¢iktigin aktarir.*%

“Naslarda meleklerin hem 6zellik ve yetenekleri hem de gorevleri hakkinda bilgi
verilmistir. Insanlar ve cinlerden farkli olarak nurdan yaratildiklar1 nakledilen
meleklerin (Miisned, V1, 168; Miislim, “Ziihd”, 60) Adem’in yaratilisindan 6nce mevcut
bulunduklar1 ve Allah’in hitabina mazhar olup bizzat O’nunla konustuklar
anlasilmaktadir (el-Bakara 2/30-34; el-Hicr 15/28-29).”4%* Schimmel, nurdan yaratilan
meleklerin miisliiman inancinin temellenmesinde 6nemli bir konumda olup Kur’an’da
Fatir Suresi’nin diger bir adinin Melaike suresi oldugunu aktardiktan sonra kulluk icin

yaratilan meleklerin hangi gorevlerde yer aldiklariyla ilgili kisaca bilgiler sunar.

O, melekleri, “Tanri’nin rahmetinin bekgileridir’*% diyerek tanimlar ve her
birinin bagka bir gorevle yiikiimlii oldugunu soyler. Allah’in arsin1 tasiyan meleklerin
varligindan, insanlarin diisiince ve fiillerini yazmak iizere gorevlendirilen kiramen
katibin meleklerinden ve dort biiyiik biiylik melegin varligindan bahseder. Cebrail’in
(a.s.) en Onemli gorevi yiiklendigini, ¢iinkii Allah’in peygamberlerinden sorumlu
oldugunu, onlara 6nemli durumlarda yardimci oldugunu 6rnekler vererek aktarir. Basta
Cebrail (a.s.) olmak iizere meleklerin tasavvuf diinyasinda daha farkli ve derin
karsiliklar1 nazarlara sunulur. Cebrail’in (a.s.), Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Allah (c.c.) ile
arasindaki iliskiyle alakali stifilerin su goriisii, onemli bir goristiir: Elif, Lam ve Mim
gibi Huruf-i mukatta olarak adlandirilan bazi miitesabih ayetlerde Elif harfinin vahyin
kaynagi olan Allah’1, Mim harfinin vahyin alicis1 olan Hz. Muhammed’i (s.a.s.) ve Lam
harfinin ise vahyi tasiyan el¢i konumundaki Cebrail’i (a.s.) sembolize etmesi. Bu

anlatidan Cebrail’in (a.s.) dneminin biiyiik oldugu soylenebilmektedir.4%

408 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ss. 277-278.

404 M. Sait Ozervarli, “Islam Inancinda Melek”, DI4, Ankara: TDV Yay., 2004, C. 29, s. 40.
405 Schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 291.

406 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 434.
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Cebrail’in (a.s.), Islam tasavvufunda, ilk akla tekabiil etmesi su hadiseye
dayandirilir: Hz. Muhammed (s.a.s.), Mira¢ gecesi Rabbinin katina kadar yiikselir ve
O’na yaklasabildigi kadar yaklasir ancak Hz. Cebrail, sidre’ye kadar gidebilmis ve bu
noktadan sonra durmak zorunda kalmstir. Ibn Arabi gibi baz1 mutasavviflar, bu olaydan
hareketle Cebrail’in (a.s.) ilk akla tekabiil ettigini ve akilla, masuga tam manasiyla

varabilmenin miimkiin olmadigmi soylerler.%’

Schimmel, Hz. Adem’e selam almayi Ogreten biiyilkk melek Mikail’in, (a.s.)
insanlarin riziklarmi dagitmakla yiikiimlii oldugu bilgisini verir. Israfil’in (a.s.)
Kur’an’da adi gegmediginin ancak onun kiyamette Sir aletine {ifleyeceginden dolay1
cokca adi anilan bir melek oldugunu sdyler. Israfil’in (a.s.) bu yapacag isin, pek cok
sifiye, ‘manevi uyanis’ 6rnegi sunan benzetmeler yaptirdigina dikkat geker. Oliim
melegi Azrail’in (a.s.), miiminlerden canlarin1 korkutmadan; gilinahkarlardan ise
korkutarak alacagim dolayisiyla korkulan bir melek oldugunu sdyler.*® Azrail’in (a.s.),
Allah, Adem’i yaratacakken yeryiiziiniin farkli yerlerinden toprak alarak zor bir gérevi
basardigin1 ve bu melegin 6zellikle sifi 6gretide, masuguna kavusmak isteyen asiklarin

dort gozle bekledikleri bir melek olduguna deginir.*®

Saft 6gretide, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve dort biiyilk melek arasindaki ilinti,
onemli bir yer tutmaktadir. Bu mevzuda Hace Mir Derd’in*® gbriisiine yer veren
Schimmel. “Kitaplarda yazili ilimlerin arac1 olmadan Cebrail’in yardimiyla bilir o;
baska dis bir neden olmadan Mikail’in yardimiyla yer, Israfil’in nefesiyle solur,
uzuvlarini istedigi an gevsetip toplar, her giin uyur uyanir ve Azrail’in cazibesiyle her
an dliime yaklasir.”**! diyen Derd’den iktibasla, Hz. Peygamber’in her anmin, Rabbi
tarafindan nasil yonetildigine dikkat ¢eker. Belki de Hz. Peygamber’in kamil insan

olmasinda, meleklerin bu gayretlerinin etkili oldugunu sdylemek yanlig olmayacaktir.

Hem dort biiyik hem de diger melekler ve gorevleri géz Oniine alinip
incelendiginde meleklerin islevinin Miisliimanlar i¢in 6nemli oldugu, onlara inanmanin

imanin sartlarindan biri olmasinin gerekliligi anlagilabilmektedir. Schimmel, meleklerin

7ag.e.,s. 239.

408 Schimmel, Tanrt 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 291-292.

409 Bkz., Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar.

40 Hice Mir b. Muhammed Nasir el-Hiiseyni ed-Dihlevi (6. 1199/1785); Naksibendiyye tarikatinin
Hindistan’daki taninmis temsilcilerinden biri ve Tarikat-1 Muhammediyye-i Halisa’nin ikinci piri.

41 schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 395.
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varliginin biiyiik bir 6nem ifade ettigine, ancak insanin meleklerden daha {istiin konuma
erisebilecek pozisyonda yaratildigina ve bu duruma meleklerin giptayla baktigina

deginmeyi de ihmal etmez.**2

C. AHIRET (ESKATOLOJI)*3

Islam dininin, iki temel iman esas iizerine kuruldugu soylenebilir. Tek olan
Allah’a iman ve ahirete iman. Bu iki temel iman esas1 iizerine sekillenen islam dini,
diger dinlerden bu yoniiyle biiylik bir farklilik arz etmektedir. Diger dinler genel olarak
ya Allah’n birligi agisindan Islam’la gelisir ya da ahiretin varligina iman bu dinlerde
yer almamaktadir. Islim inancinda ahirete iman kétiiliikk problemi, kader meselesi ve
cliz’i irade gibi miiskilleri ¢dzer; hayatin anlamini ve Sliimiin hikmetini sorgulayan

insana tatmin edici cevaplar sunar.

Schimmel, Islam terminolojisinde ahiretle alakali sdylemlerin ¢ok oldugunu
ifade eder. Kabir, kiyamet, mizan, amel defteri, sirat kopriisii vb. eskatolojik kavramlara
vurgu yaparak konuyu ele alir. O, 6lim ve Otesiyle alakali pek ¢ok ayet ve hadisin
varligindan bahseder, sGfi literatlirde ise, Olimiin arzulandigini, masuka kavusmak
oldugunu stfilerden drneklerle anlatir. Schimmel, 6liimiin, uyarici olarak kafi olmasina
karsin, Kur’an’in nazil olan ilk ayetlerinde sik sik kiyametten** ve ahiretten
bahsedilmesini sasirtici bulur ve inzalde yedinci sirada yer alan Tekvir Suresini mealen
aktarir. Ona gore, daha sasirtict olan ise tiim bunlara ragmen Mekkelilerin bu ayetleri

dikkate almamasidir.

Schimmel, islam inancinda pek ¢ok onemli olaymn kiyametin kopmasindan énce
vuku bulacagimi soyler. Biliylikk mahkemenin kurulacagi giin, herkesin kendi
yaptiklarindan sorumlu olacagina, insanlarn amel defterlerine*® bakilacagmna, Al-i
Imran suresinin 3. ayetini delil gostererek kimlerin yiizlerinin aydinlk kimlerin ise

giinahlarindan dolay1 kapkara kesilecegine dikkat ceker.*!®

42 Schimmel, Tanrt 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 293.

413 Bliimétesi bilimi.

414 Topaloglu, “Kiyamet”, DI4, Ankara: TDV Yay., 2002, C. 25, s. 516.

45 Ahmet Saim Kilavuz, “Amel Defteri”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 1991, C. 3, s. 20.
416 Schimmel, Tanr: 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 297-298.
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Schimmel, Islam’da, ahiret giinii kurulacak olan mizandan da bahseder.
Mizan*'’, sevap ve giinahlarin tartilacagi manevi teraziyi ifade eder. Schimmel, “terazi,
deyim yerindeyse, adalet ve esitligin eskatolojik simgesidir.”**® diyerek ilgili ayet
orneklerini verir ve terazilerde neyin tartilacaginin tam olarak belirtilmediginin altini
cizer. Schimmel, sadece amellerin tartilmasmnin yeterli olmadigmi “Sirat™*!® denilen
zorlu kopriiniin de gecilmesi gerektigini belirtir. Miislimanlarin, diinyada yapilan
ibadetlerin insanlara sefaat¢i olacagina; en biiyiik sefaat¢inin ise Hz. Muhammed (s.a.s.)
olup, hamd sancaginmi tasiyacagina ve sefaat edilecek kimselerin bu sancak altinda
toplanacagina Miisliimanlarin inandiklarini aktarir. Schimmel, eskatolojik ifadelerin
dinl anlamda hangi manalar1 ifade ettigine kisaca deginir, ayrica bu ifadelerin
edebiyatta, tasavvufta ya da giinliik kullanimlarda hangi manalar igerdigine deginmeyi

de ihmal etmez.

Eskatolojinin en 6nemli kavramlarindan, cennet ve cehennem kavramlari ise

tizerinde ayrica durulmasi gereken kavramlardir.

1. Cennet

“Giinahsiz kisilerin, glinahlar1 affedilen ya da giinahlarinin cezasin1 cehennemde
¢ekmis olan miiminlerin, icerisinde sonsuza dek kalacaklari mutluluk yurdudur.*?
Cennetin, IslAm dininin iki ana kaynagi olan Kur’an ve hadislerde cokca tasviri
yapilmistir. Schimmel, cennet nimetlerini anlatmanin ya da cennetten bahsetmenin zor
olduguna vurgu yapar. Schimmel, Hiristiyan din adamlarinin, cennetin ayrintil tasvirini
hos karsilanmadigina ve bu hususta Islim’in sert elestirilere maruz kaldigma deginir.

Ozellikle giizel huriler, lezzetli yiyecek ve igeceklerin varligmu bildirmek gibi

durumlarin onlara diinyevi geldigini soyler.

Schimmel, cennet tasvirleri s6z konusu oldugunda, kimi islam alimlerinin hayal
giiclerinin doruklarma ulasip asir1 tasvirler ¢izdigine, kimilerinin ise cennetten asil
maksadin Rabbi gorebilmek arzusu olduguna inandiklarina deginir. O, bazi filozoflarin

cennet ve cehennemi inkar ettiklerini sOylerken, stfilerin ise cennet arzusu ya da

47 Siileyman Toprak, “Mizan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV Yay.,
2005, c. 30, s. 211.

418 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 299.

419 Sirat; Cehennem iizerine kurulacak koprii anlaminda bir terim.

420 Haz., Ahmet Nedim Serinsu, Mehmet Siirmeli, Arif Alkan vd., “Cennet”, Dini Terimler Sézliigii,
Ankara: MEB Yayinlari, 2010, s. 48.
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cehennem korkusunu astiklarini, Rabia gibi yalnizca Allah agki adina ibadetleri

yaptiklarini soyler. Bu konuyla ilgili Yunus Emre diger ve stfilerden 6rnekler sunar.4?:

Tasavvufi Ogretide cennetin daha ¢ok avam ig¢in bir amag¢ oldugunu ancak;
gercek Hak agiklar igin sadece bir aragtan ibaret oldugunu farkli ornekler vererek

anlatir.

2. Cehennem

“Inanilmas1 gereken seylere inanmayan ya da inandigi halde inanmayanlarin
hayatini siirdiiren ve giinah1 affedilmeyen insanlarin ahiret aleminde cezalandirilacaklari
yerdir.”*?? Cennetle ilgili cok sayida ayet ve hadis oldugu gibi cehennemle ilgili gokca
ayet ve hadis mevcuttur. Schimmel, bununla alakali “ Kuran, defalarca Cehennemdeki
cezalarin ayrintilarina isaret eder; miifessirlerin, hatta halk vaizlerinin de Kuran’da
verilen bilgileri siislemeleri kolaydi.”*?® diyerek literatiiriin genisligine dikkat ceker. O,
cehennemin en Onemli 6zelliginin ates oldugunu ve bu atesin devamli oldugunu
ayetlerden iktibasla soyler. Ancak bazi ayetlerin, cehennem atesinin sonsuz olmadigiyla
ilgili tartigmalara yol agtigini ve yoruma agik oldugunu ifade eder. Schimmel, tiim
dinlerde cehennemle ilgili dehset igceren sdylemlerin ortak olduguna deginirken,
Rimi’nin cehennemle ilgili farkli bir yorum getirdigine dikkat g¢eker. “Cehennem
sakinleri, Yeryliziinde olduklarindan daha fazla mutlu olabilirler, ¢iinkii onlar orada

Rablerini hatirlarlar.”*?*

Schimmel, Kur’an’da diinya hayatinin, ahiret i¢in bir tarla olduguna isaret eder.
Dolayistyla her kisinin yaptiklarinin hesabini verecegini sonucunda ise ebedi mutluluk
ya da azap yerinden birine gidecegine inanildigini ifade eder. Cennete acilan sekiz
kapiya karsin cehennem kapilarinin yedi olsunun ise Allah’in rahmetinin 6n planda

olmasindan kaynaklandigi sdyler.*?

Cennet ve cehennem tasvirleri igin son olarak yer verdigi sézler ikbal’e ait
sozlerdir. Tkbal’in modern cennet ve cehennem tasvirlerine farkli bir yorum getirdigini

soyler ki; Ikbal’e gore cennet, bir dinlenme yeri degil devamli olarak Allah’a yapilan,

421 Schimmel, Tanr 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, ss. 301-303.

422 Haz., Serinsu vd., “Cehennem”, Dini Terimler Sozliigii, Ankara: MEB Yayinlari, 2010, s. 46.
423 Schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 300.

424 M. Celaleddin Rami, cev. Ahmed Avni Konuk, Fihi Ma Fih, 1z Yaymncilik, 2001, s. 208.

425 gchimmel, Tanr: 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 301.
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sonu gelmeyen bir yolculuktur. Cehennem ise insanin basardigi islerde basarisiz
oldugunu kavramasidir. Ikbal’in bu goriislerinin cokga elestirildigine dikkat ¢eken
Schimmel, cennet ve cehennemle alakali tasavvufi goriisleri ele alir.*?® Safiler igin,
cennet arzusu ya da cehennem korkusundan kendilerini azad etmeye calismalarinin

onemli oldugunu aktarir.*?’

Goriildiigii iizere Schimmel, isldim’m en miihim konularindan biri olan ahiretin

varlig1 konusunu diger konulara nazaran daha yiizeysel ele almistir.

F. YASA (SERIAT)

“Sozliikte “bir yone dogru acilarak uzayip gitmek, agik olmak; agik hale
getirmek” anlamlarindaki ser® kokiinden tiireyen seriat (cogulu serai) ve sir‘at kelimeleri
“insanlarin ya da hayvanlarin su ictigi, agikta olan ve kesilmeyen akarsu; bu suya giden
yollar” manalarina gelmektedir.”*?® Terim anlami olarak ise “Islam’a ait dini, ahlaki ve
hukuki hiikiimler biitini”*?° olarak kullanilan seriat kavramina, Schimmel’in
fenomenolojik yaklagimi su sekildedir: Miisliimanlarin, Allah’tan hidayeti yani dogru
yolda ilerlemeyi istediklerine, ¢ilinkii insan1 dogru yoldan saptiracak pek ¢ok seyin var
olduguna inandiklarina isaret eder. Dogru yolun sinirlarinin seriat (dinsel yasa) ile
belirlendigini sdyler. Seriatin yani yasanin sahibi olan Allah, insanlara bu yasaya uyarak
dogru yolda ilerleyebileceklerini vaat eder. Schimmel, “seriatin esas anlami, “su
yatagina ya da pinarina gotiiren yol”dur, yani seriat, yolcunun yasamak i¢in muhtag
oldugu suya ulasabilecegi tek yoldur; ciinkii ¢olde, korkung 1ssizliklarda mahvolmamak
icin herkesin dogru yolu izlemesi zorunludur; iste seriat de bu kilavuzlugu sunar.”*%°
diyerek seriate uymanin dogal bir zorunluluk oldugunu kisaca ozetler. Schimmel,
seriatin yorumcularinin Islam diinyasinin alimleri oldugunu ve bu yiizden dini
meselelerde sikc¢a onlara danigildigini bu yiizden insanlar arasinda énemli bir konumlari
oldugunu belirtir. Kur’an ve hadisleri anlamada giicliik ¢eken isimler karsilastiklari

sorunlarin ¢6ziimii i¢in kendilerinden daha 1yi anlayan insanlarin yorumlarina ihtiyag

duymuslardir. “Miisliiman insanin tiim yasami seriat temelinin iizerine kuruludur. Seriat

428 Schimmel, Tanrt 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 303.

427 Bkz. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar1.

428 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV Yay., 2010,
C. 38,s.571.

429 Bkz. Talip Tiircan, “Seriat”.

430 Schimmel, Tanr: 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 94.
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kanun, Allah’mn emirleri dogrultusunda, insanin davraniglarinin biitiiniidiir. Gergekten
de —biraz abartarak- soyle diyebiliriz: Kuran insanlara Allah’in kendisini degil, O’nun

kanunlarini haber vermistir.”*3!

Schimmel, Isldm’1n inananlarinin seriate uymakla yiikiimlii olduklarin1 belirtir.
Islam’m bu manada, sert bir tutumu olduguna ulasilabilir. Ciinkii isldim inananlarina
hem diinya hem de ahiretle ilgili saadet vaat eder. Bu saadete varmanin yolu ise, seriat
lizere yasamaktan gecer. Schimmel, Islam diinyasinda, seriatcilerin sesinin yiiksek
ciktigini, seriat ilimleri {izerinde c¢alisan kesimin, Ozellikle fikihg¢ilarin, Hz.
Peygamberden seriatin uygulanmasinin saglanmasi gorevini devraldiklarini soyler.
‘Alimler, peygamberlerin varisleridir.” hadisinin daha ¢ok bu manada kullanildigini
belirtir. Fikhin ana caddesini seriatin olusturdugunu sdyleyen Schimmel, ¢ogu zaman
tasavvuf ve Ogretilerinin seriate aykiri hiikiimler getirdigi i¢in reddedildigini sdyler.
Ancak tasavvuf ehlinin dinin zahiri yoniinii temsil eden seriat yolunu asip der(ini
yoniinde ilerlediklerine boylelikle gergek ilme yani marifete ulastiklarina dikkat ceker.
Safl 6gretide, Hak asi181 olan kisi zahiri ilimle ugragmay1 abesle istigal olarak goriir ve
432

aslolan agk yoluna varabilmek ve o yolda ilerleyebilmek misyonuyla hareket eder.

Yunus gibi biiyiik stfilerden bu hususta drnekler sunar:
Ciktim erik dalina ...
Anda yedim tiztimii
Bostan 1ss1 kakiyip —
Der ne yersin kozumu?

Schimmel, bu misralarin tasavvuf 6gretiminde diger stfilere 6nemli bir 6rneklik
sundugunu ve Niyazi Misri’nin bu misralardan ilhamla, seriati erik agacina, tarikati
tizime ve hakikati ise koza yani cevize benzeterek yorumladigini sdyler. Yani hakikate
varabilmek ve lezzete ulasabilmek i¢in insanin zahmetli isleri yapmaya c¢alismasi

zorunludur.*33

Schimmel, stfilerin goriiniiste seriatle ¢elisen bazi dgretilerinin olduguna ancak

bunlarin asil manalarinin anlagilmaya calisilmadigina dikkat ¢eker. Tasavvuf ehli pek

431 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 66. .
432 Bkz. Annemarie Schimmel gev. Ekrem Demirli, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri.
43ag.e.,s. 176.
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cok zatin, seriati reddetmediklerini, hatta seriatin en 6nemli emirleri olan namaz, orug
gibi ibadetleri yerine getirme hususunda ¢ok dikkatli olduklarin1 da sdyler. Ciinkii
seriatsiz hakikatin olamayacagina inanildigini ifade eder. Bazen, bazi tarikatlerde,
evlilige sicak bakilmadigi, fakirligin 6viildiigli ve dilenen stfilerin bile oldugu 6rnek
verilir. Acak tasavvuf fenomenolojik agidan incelendiginde, seriati uygulamada
hassasiyetin 6n planda oldugu, biiyiikk oranda goriilecektir. Schimmel, ¢ok sevdigi
tasavvuf alanini, zor olsa da boyle bir incelemeye tabi tutmaya kendini mecbur hisseder.

Onun tasavvuf incelemesini bir sonraki maddede ele alacagiz.
G. TASAVVUF (MISTISizM)

Schimmel, tasavvufun, Islam’in gizemcilik tarafim temsil ettigini belirtir ve
tasavvufa deginmeden &nce ise gizemciligin “Tek Hakikat’in bilincine varmak’*3
oldugunu soyler. Gizemciligin sonsuzluk ve kisi gizemciligi olmak iizere ikiye
ayrildigini, sonsuzluk gizemciliginin, Islim’da kabul edilemez oldugunu ciinkii insani
panteizme siiriikkleyebilecegini; kisi gizemciliginin ise tasavvufun olusum doéneminde

var oldugunu soyler. Kisi gizemciliginde 6zetle, kisi asik, Allah ise masuk olarak kabul

edilir.43®

Schimmel, tasavvufun tanimini ““Allah’tan bagka tanr1 yoktur” sarsilmaz
gercegini farkli bigimlerde tekrar tekrar ifade etmek ve sadece O’na ibadet

edilebileceginin bilincine varmaktir.”4%

seklinde yapar ve tiim tasavvuf tarihini, bunu
ispat etme cabasi olarak goriir. Ona gore, Islam tasavvufunun dogusu, Hz. Peygamber
(s.a.s.) donemine kadar ulasir ki; o (s.a.s.), ilk stfidir. Bu 6greti, Kur’an’in mesajindan
etkiyle yasamaya ve gelismeye devam eder. Tasavvufta amag¢ ise, insani yokluk

cukurundan kurtarmak ve ahirette Rabbin huzuruna saf bir ruh ve viicutla ulastirmaktir.

Schimmel, tasavvufun donemsel 6zelliklerini anlatirken, doneminde 6n planda
olan stfilere dikkat ceker. Tasavvufun tam manasiyla anlasilabilmesinin zorluguna

deginen Schimmel, bunun icin baz1 ¢dziimler dne siirer. Oncelikle sézciiklerin batinina

434 schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 22.
45 a.g.e., ss. 22-24.
6 ag.e.,s. 42,
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inmek ve ilimde derinlesmek hususunda yetkilige ulasiimalidir. Sonrasinda Islam’in

gizemci tarafinin dili ¢oziilecek tasavvufun anlasilmasi saglanacaktir. 437

Schimmel, bazi sahabelerin sifilerin atalar1 olarak kabul edildigini sdyler. Eba
Zer el-Gifari ve Selman-1 Farisi bunlarin baslicalaridir. Ebu Zer, tasavvufta arzulanan
fakirligin bas temsilcisi, Selman ise tasavvufi biatin bas miimessilidir. Islam’m oglu

olan Selman, franlilar1 Arap diinyasiyla birlestiren koprii olarak kabul edilir.®®

“Islam’1n zahir ve batm hiikiimleri cergevesinde yasanan manevi ve deruni hayat

tarz1n439

seklinde 6zetlenen tasavvuf disiplininin, tek bir tanim iizerinden anlasilmasi ve
anlatilmas1 zor bir disiplin oldugu ve pek cok taniminin yapildig1 sdylenebilir.
Tasavvufu hayat disiplini haline getiren her kisi, kendi anlayigina gére bir tanim ya da
yorum Yyapabilir. Tasavvufu anlatmak ve tanimlamak kadar yasamanin da zor oldugu
sOylenebilir. Tasavvuf, miintesiblerince yasamayanin anlatamayacagi, anlamak ve

anlatmaya ¢alisanin ise yagamazsa eksik olacagi bir disiplin olarak goriiliir.

Bu paradoksun c¢oziiliip insanlara tasavvuf ilmini dogruca anlatabilmek igin
fenomenolojik yontemden faydalanilmasi gerekir. Bu fazla mesai gerektiren ve isgin
sonunda ise objektifliginin tartisilacagi bir konudur. Nitekim Schimmel de Islam
mistisizmine, fenomenolojik bir yontemle yaklasma isini, cesaret gerektiren ancak
hakkiyla yapilabilmesinin de tam manasiyla miimkiin olmadig: bir is olarak goriir. Ve
bu isi, okyanusu fincanla bosaltmak kadar imkansiz goriir. Ancak boyle bir ¢alismanin
zorunlulugu da aciktir. Ciinkii IslAm’1 anladigini iddia edenlerin, tasavvuf alanindan
bihaber olusu onlari, eksik ve hatta yanlis anlayislarin savunucusu yapabilir. Islam
dinini anlamaya c¢alisanlarin isi kaynagindan 6grenmesinin Schimmel gibi tarafsizliga
aday bir sarkiyat¢1 tarafindan ne denli 6nemli oldugundan bahsetmistik. Schimmel,
bunu hararetle savunurken tasavvuf gibi bir alanin es gecilmesinden de rahatsiz olur ve
bu alanda yetkin oldugunu kanitlayacak diizeyde eserler olusturur. Islam
diinyasinin,iinlii mutasavviflarini anlatmak arzusuyla miistakil eserler kaleme alir.
Hallac, Yunus, Rabia, Celaleddin Rimi ile alakali yazdig1 eserler bu ¢abasini kanitlar
niteliktedir.

47 a.g.e., ss. 25-40.
48 a.g.e.,s. 45.
439 Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2011, C. 40, s. 119.
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Schimmel, IslAm’m mistik boyutunun temsilcisi olan tasavvuf disiplininin ayni
zamanda bu dine fevkalade bir 6zgiinliik kazandirdigina da inanir. Ciinkii ona gore
Islam diisiincesi, zaman igerisinde fikhin koydugu kurallarla smirlanmis ve fikir
kisirliklar1 yaganmistir. Fakat tasavvuf, bu diisiince 6zgiirliigiinii yeniden saglamistir.
Schimmel, Islam tasavvufunun, derin diisiinceleri savunurken felsefi kuramlarin bile
Oniine gecebilecek mahiyette oldugunu belirtir. Tasavvuf sadece filozof ya da sifilere
hitap etmenin 6tesine gecip, bir hal ilmi olmus ve 0,bir koyliiniin bile miitevazi hayatina

hitap etmistir.*4°

Schimmel, tasavvuf kelimesinin kdken olarak “yiin giyenler” manasini tagidigina
inanir. ik stfilerin mahkeme-i kiibrada yargilanacak olma endisesini had safhada
yasadiklaria ve IslAm’in liderleriyle zit yonleri temsil ettiklerine deginir. Hasan el-
Basri ve sonrasinda gelen birkag ismin ilk stfiler oldugunu, gece ibadetlerini ve oruglu
giin sayilarini artirdiklarini, haram ve silipheli seylerden kaginma hususunda asir1 titiz
olduklarin1 séyler. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nefisle miicadeleyi “biiyiikk cihat” olarak
adlandirdigr hadisi**! yasamak icin son derece gayretli davrandiklarindan bahseder ki,
tasavvufun en Onemli dayanaklarindan birinin bu hadis oldugunu sdylenebilir.
Tasavvufun Onemli bir ilim dali haline gelmesinde bu hadisin etkisinin
yadsinamayacagini sdyleyen Schimmel, bu goriislerin ardindan tasavvufun diger 6nemli

ogretilerini kisaca ele alir.*#?

Schimmel, sifilerin goriislerinden hareketle, eserlerinde tasavvufun dayanaginin
Kur’an ve siinnet oldugunu sdyler. “Tasavvuf kitaplarinda sik¢a bahsedilen ihsan hadisi
ona gore tasavvufun temelini atan en Onemli hadistir. Miislim, miimin, Muhsin
tariflerini yapan Schimmel “Allah Muhsinlerle beraberdir.” (7:54) ayetini de ihsanin
Kur’ani delili olarak sunar.”**® Stfilerin iddia edildigi gibi felsefeden etkilenmediklerini
tam aksine genelde felsefeye karsi durduklarina deginir. Tasavvuf tarihi ya da sifilerin

hayatlar1 dikkatlice incelendiginde bunun goriilebilecegini ifade eder.

Schimmel, nefisle miicadelenin tasavvufun merkezine konuslandigini, ardindan

tevekkiil, fakirlik, agk, fena gibi kavramlarin farkli stfiler tarafindan tasavvufun ana

440 Schimmel, Islamin Kisa Tarihi, s. 125.

441 Siiyat, 11, 73.

442 schimmel, Islamin Kisa Tarihi, ss. 107-108.

443 Siileyman Derin, “Annemarie Schimmel’in Tasavvufun Kokenlerine Dair Gériisleri”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, C. 1V, S.11, (2003), s. 525.
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ogretileri haline getirildigini, “Islamin Kisa Tarihi” adli kitabinda 6zet olarak aktarir.
“Islamin Mistik Boyutlar1” adl1 kitapta ise ayrmtili olarak meseleyi ele alir ve tasavvufa

fenomenolojik yaklagimindan ¢ikan sonuglari bu kitabinda ortaya koyar.

Schimmel, tevekkiil anlayismin, Ibrahim b. Ethem ve takipgileri tarafindan sfi
Ogretiye yerlestirildigini ancak teslimiyet¢i bir tevekkiil anlayisinin esas alindigini,
Peygamber’in (s.a.s.) ‘once deveni bagla sonra tevekkiil et’*** hadisindeki tevekkiil

445

anlayisinin aksine bir anlayis oldugunu belirtir.**® Ibrahim b. Ethem’in dogunun en

biiyiik sifisi oldugunu ve onun ’ziiht’ makamlarini (terk-i diinya, terk-i ukba ve terk-i

terk olmak iizere) siniflayan ilk sifi oldugunu belirtir. 4

Sufizmin ideallerinden biri olan fakirligin arzu edilmesinin de bir hadise*’
dayandigindan bahseden Schimmel, bu fakirligin, maddi fakirlik olarak anlasildigini,
ancak fakirlikte arzulananin bu olmadigin1 vurgular. Tasavvufta fakirlikten maksadin,
Allah’mn karsisinda hicbir seye sahip olmamak, acizligini bilmek ve kibirden beri olmak
oldugunu soyler; fakat bu 6gretinin, kimi zaman ¢arpitilarak uygulandigini ve dilencilik

yapan sifilerin bile oldugunu ifade eder.

Schimmel, nefisle miicadele, acizliginin farkinda olup kibirden uzaklagsma,
tevekkiil etme, gece ibadetleri, oruglar vb. ibadetlerin hepsinin tasavvufun Onemli
Ogretilerini olusturan etmenler oldugunu sdyler. Tasavvufun zamanla bunlarla sinirh
kalmayip farkli diizlemlere evrildiginden ve ¢ok daha derin manalarin miidafisi
oldugundan bahseder. Tasavvufun anlagilmasinin zorlugu da zaten bu kisim da ortaya

cikar. 448

Ask, fena, ene’l hak gibi sdylemlerin islam diinyasini, tefekkiiriin sinirlarini
zorladigini anlatmaya g¢alisan Schimmel, ask tasavvufu ve kurucusu Rabia’dan biiyiik
bir saygiyla bahseder. Onun ask tasavvufunda, Hz. Peygamber’e bile yer olmadigia
dikkat ceker. Bunun anlasilmasi ve agiklanmasi zor bir mesele olup siinni goriiste kabul
edilmesinin imkansizligina vurgu yapar. Ask kavraminin zamanla daha da gelistigini,

haller ve makamlarin sayisinin farklilastigini aktarir. Diinyaya sirtini donmiis ve

44 Tirmizi, Sifatii'l-Kiyame, 60.

445 Schimmel, Islamun Kisa Tarihi, s. 108.

46a.g.e.,s. 55.

47 Fakirlik benim éviing vesilemdir.” Bkz. Acliini, 2/87.
448 Bkz. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlarr.
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dogadan ilham almay1 uygun bulmayan sifi anlayisinin zamanla terk edildigini soyler.
Zennun-i Misri vesilesiyle dogadaki her seyin Rabbi zikrettigi ve her seyin Tanri’nin

yeryiiziindeki bir isareti olduguna inanan bir anlayis ¢izildigine dikkat ¢eker.

Schimmel’in tasavvufa hayranligi, bu dertini ilmi, anlama, yasama ve aktarma
istegi hayatinin énemli bir kismin1 mesgul eylemistir. O, hem bu ilmin derinliklerine
vakif olmaya calisirken, bu ilimde Oncii isimleri kendi igin bir miirsit gibi benimsemis
ve hayrani oldugu her mutasavvifla ilgili mutlaka aragtirmalar yapmaya calismis ve
Rimi, Ikbal, Hallac o isimler i¢in miistakil eserler yazmustir. Onlarda kesfettigi tiim
giizellikleri Bati’ya oldugu gibi aktarmaya calismistir. Ciinkii, ona gore, olan1 oldugu
gibi anlatmak, ne denli olaganiistiiliikler barindirdigini anlatmaya kafidir ve sadece
tasavvuf alan1 degil IslAm dini bash basma bdyle bir arastirilmaya tabi tutulmalidir.

Nitekim Schimmel, bunu en ideal sekilde yapmak hususunda muvaffak olmustur.
H. SCHIMMEL’IN ISLAM DINININ DOGRU ANLASILMASINA KATKISI

Schimmel’in ele aldig1 ve inceledigi belli fenomenler buraya kadar tespit edilip
siralanmigtir. Onun, fenomenleri ele alirken Once kisaca tanimladigi, sonra sirasiyla
fenomenlerin hangi tarihi kaynaklarda ve nasil yer aldigi, bunlarin Miisliimanlarca
hangi manalar1 temsil ettigi ve tarih igerisinde dezenformasyona ugrayip ugramadigi,
Miisliimanlar i¢in 6nemi ve tasavvuf ya da edebi literatiirde farkli bir anlam ifade edip

etmedigi ve daha pek ¢ok seye vurgu yaptig1 goriilmiistiir.

Schimmel, Islam dini incelemelerinde gordiigii ya da bizzat tecriibe ettigi
fenomenleri aktarmistir. Insanlari yargilamadan onlarla géniil kopriileri kurmus
sonucunda fenomenleri sadece yiizeysel degil derinlemesine inceleme imkani

bulmustur.

Tasavvufun her daim hal ilmi oldugu, bilmek i¢in yasamak gerektigi soylenir.
Schimmel, bu kurali din incelemelerinde fenomenolojik yontemin sirr1 gibi kabul etmis
ve Islami hiikiimleri ya da incelenen herhangi bir fenomeni, o dinin mensubu gibi
anlayabilmek ve algilayabilmek adina olaganiistii bir caba harcamistir. Yazdig: kitaplar,
makaleler incelendiginde bu durum agik¢a goériilmektedir. Schimmel’in bu yonii, onun
Islam dini incelemelerinde actigi bir ¢igir olarak kabul edilebilir. Ne var ki, onun

cabalar1 yanki bulmus olmakla birlikte yine de istenen diizeye erisememistir.
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Schimmel’in bu zorlu ilmi yolculugu, onu Miisliimanlar nezdinde &6zel bir konuma
tagimistir. Onun fenomenolojik yonteminin benimsenmesi ve hakkiyla uygulanabilmesi

uzun zaman alacak gibi goriinmektedir.

158



SONUC

Sarkiyatci/oryantalist, dogu hakkinda arastirma yapip degerler lreten kisi
demektir. Sarkiyatcilarin dofu arastirmalari incelendiginde karsimiza biiylik oranda
olumsuzluklarla dolu bir tablo c¢ikacaktir. Bdyle bir algmin yaratilmasinda elbette
Ortacag’da Avrupa’nin iginde bulundugu siyasi-askeri buhranlar, ilmi seviyenin
disiikligl, terclime faaliyetinin zayifligi vb. etkili olmustur. Ancak tek sorun bu
degildir. islam ve degerlerine kars1 olan dnyargilarm, bu sorunun en &nemli faktorii

oldugu soylenebilmektedir.

Bu Onyargilar dehlizinde kaybolmak hatasina diismeyenlerden birisi olan
Schimmel, Sark’ta, kendi medeniyetlerinde benzeri olmayan iki ismi kesfetmistir: Hz.
Muhammed (s.a.s.) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi... Bu kesfin ardindan, onun bu
isimlerle alakali literatiirde olan her seyi kaynagindan okumaya basladigini, dinler tarihi
egitimi siiresince ve hayati boyunca, hocasi Heiler’in metodunu/yontemini
(fenomenolojik yontem) izledigini ve pek cok eseri bu yontemle olusturdugunu
gdstermeye calistik. Onun, “Islim’a hak ettigi degeri vermeliyiz” derken bile aslinda
fenomenolojik yontemin vazgegilemez bir yol rehberi olduguna inangla ilerledigini
ifade etmeye calistik. Onun, Islim’da olmayan giizellikleri varmis gibi gdstermeye
degil; var olanlar1 insanlara anlatmak gerektigine, bdylelikle insanlarin iftira ve
Onyargilarin ardinda yatan gercege kavusabileceklerine inandigimi belirtmek istedik.
Ciinkii, ona gore, ancak bu degeri anlayabilenler ¢ok kiymetli bir hazineye sahip
olacaklardir. Onun, Islam ve medeniyetine ait her tiirlii calismay1 dikkatle yaptigini, bu
caligmalar sonucunda Bati medeniyetinde bir kirilmaya sebep oldugunu ifade etmeye

calistik.

Schimmel, gen¢ denilebilecek yasta, ilmi agidan yoniinii ¢ok merak ettigi
Sark’a/Dogu’ya ¢evirmis, Sark’t ¢ok sevmis ve arastirmalarinin  merkezine
konuslandirmigtir. O, Sark’1 daha iyi taniyabilmek adina pek ¢ok dil 6grenmis, pek ¢ok
iilkeye hem ilmi hem de turistik seyahatler gergeklestirmis, bu iilkelerde hem yasamis
hem o6gretmenlik/muallimelik yapmis, pek cok insan tanimis ve tanistigi insanlar

hayatina dahil etmis, onlarla yillar siiren dostluklar kurmustur.
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Schimmel, bir ilmi arastirmanin dogru sonuglar vermesi icin gereken tim
adimlart atmig, ilmi kaynagindan ve dogru yontemlerle o6grenmeye calismistir.
Onyargilarin  zincirinden kurtularak basladigi Islam incelemelerinde, objektifligi
yakalamak hususunda her daim Onder olmustur. Onun yazdig1 bazi eserler
incelendiginde, bu eserleri bir sarkiyatcinin yazmis oldugu ihtimali okuyucuya oldukga
uzak goriiniir. Schimmel, bir miisliman aragtirmaci kadar konuya hakim ve pek cok
ayrintiya vakif bir durus sergilemistir. Bilhassa dinler tarihinin etkin yontemlerini yetkin

bir sekilde kullanmasi, onu, bu alanda biricik yapmustir.

Schimmel, gerek tarihsel gerek mukayeseli ve gerekse calismada iizerinde
durulan fenomenolojik ydntemi ustaca kullanmis ve Islim dininin Adeta Bati’da bir
anlaticis1 ve savunucusu olmustur. Islam, tarihi olaylar ve bazi dini hiikiimlerin bazen
kasith bazen de istemsizce carpitilmasi sebebiyle Bati’da hakkinda en olumsuz
goriiglerin One siirtildiigii bir din olarak insanligin karsisina ¢ikarken; Alman bir
sarkiyatcinin yazdig eserler, verdigi konferanslar ve savundugu goriisler, kendisini ayr1

bir konuma yiikseltmistir.

Islam dini incelemelerinde Schimmel’in var olamin pesine diistiigii, agirlikl
olarak fenomenolojik yontemi kullandigi belirtildikten sonra, Onun Isldm dininin
mahiyetini ve hassasiyetlerini anlamadaki ustalifi, incelemelerinde yer verdigi
fenomenlerin neler oldugu, bu fenomenlerin o dinin mensubu olmayan biri tarafindan
bu denli iyi arastirilabilmesi ve aktarilabilmesinin biiyiik bir basar1 6rnegi oldugu
tezimizin ikinci bolimiinde ortaya konulmustur. Schimmel’in yaptigi fenomenolojik
arastirma sadece Bati’ya Islam’1 anlatmamis; Miisliiman kesimlerin bile modernizmin
etkisiyle anlamakta zorluk ¢ektigi bazi dini emirleri anlama ve anlamlandirmaya doniik
bir islev gormiis, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kimi uygulamalarim1 goéz Oniine alarak
konuya farkli bir bakis getirmistir. O, Islam’in, mensubu oldugu Hiristiyan alemi basta
olmak iizere her kesim tarafindan mutlaka anlasilmas1 gereken ve kesfe muhtag biiyiik
hazineler barindiran bir din olduguna; insanlarin tek hakikat olan ‘Tanri’ya ulagmak’
i¢in onu tanimalarinin zorunlu olduguna kanaat getirmis ve bu kanaatini arastirmalariyla

gozler Oniline sermistir.

Bu ¢aligmada, Schimmel’in, kaleme aldig1 eserlerde Islam dini dzelinde isledigi

fenomenler oncelikle tek tek belirlenmis, sonra bu fenomenlerin Miisliimanlarca tasidig:
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Onemin onun goziinden nasil goriildiigii yine onun metoduyla incelenip ortaya
konulmustur. Ayrica, Islim fenomenolojisini olustururken, tiimiiyle Islim’in itibar
edilen kaynaklarina (Kur’an’it Kerim, giivenilir hadis, siyer ve tarih kaynaklari)
basvurdugunun alt1 ¢izilmistir. Bu fenomenoloji ¢ok degerli olup, dogru bir islam
anlayis1 ortaya koymak bakimindan biiyiilk 6nem arz etmektedir. Schimmel’in gercegi
ortaya koyma cabasi, basta dinler tarihgileri olmak iizere, bilimsel arastirma yapan

herkese giizel bir 6rnek teskil etmeye devam edecektir.

161



KAYNAKCA

el-ACLUNI ismail b. Muhammed, "Kesfii’l-hafa’ ve miizilii’l-ilbas", Alassrya Nesriyat,
C. 2, 2006.

ADAM Baki, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu’dan Giiniimiize Dinler Tarihi Calismalar1”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 36 (1997), ss.
509-519.

------ -- “Annemarie Schimmel’den Prof. Dr. Abdurrahman Kii¢iik’e Ankara
Ilahiyatin Tiirkiye’deki Dinler Tarihi Calismalarma Katkis1”,
Tiirkiye'de Dinler Tarihi’nin Kurumsallagmasi Siirecinde Prof. Dr.
Abdurrahman Kiigiik, Ankara: Berikan Yayinevi, 2016, ss. 135-154.
AKIN Nimetullah, "Annemarie Schimmel", Islamiyat, S. 1 (2004), ss. 171-186.

------ -- "Annemarie Schimmel Ornegi Ozelinde Alman Romantik Akiminda

Mevlana", Uluslararasi Diisiince ve Sanatta Mevldnd Sempozyum
Bildirileri, Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2006,
ss. 412-420.

AKPINAR Soner, Cagdas Oryantalistlerin Biyografi Calismalarinda Hz. Muhammed
Algist  Annemarie Schimmel, Maxime Rodinson, Anne-Marie
Delcambre, Karen Armstrong, Lesley Hezleton Ornegi, (Yiiksek
Lisans Tezi Tezi), Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

ALBAYRAK Kadir, “Dinler Tarih¢isi Annemarie Schimmel’in Amsina”, C.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 2, S. 1 (2002), ss. 81-90.

ALICI Mustafa, "Dini Arastirmalarda Yapisal Fenomenolojik Yontem: Kiiltiirler Arasi
Bir Perspektif", Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, C. 1, S.1
(2013), ss. 119-126.

------ -- Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 3.b, Istanbul: iz Yay., 2017.

ATAY Hiiseyin, "Kur’an’1 Kerim ve Kudsiyet", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 27 (1985), ss. 1-30.
AVCI Casim, “Hilafet”, Di4, C. 17, Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998, ss. 539-546.

162



BAL Semanur, "Annemarie Schimmel’in Tasavvuf Anlayisinda Tiirkiye’de Gegirdigi
Dénemin Rolii", (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Uskiidar
Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, 2019.

BARTIN CELIK Hatice, "Annemarie Schimmel ve Dinler Tarihi Bilimine Katkilar1",
(Yiiksek Lisans Tezi), Van: Van Yiiziinciiyil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020.

BATUK Cengiz, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalarinin Tarihsel Seyri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. I1X, S. 1 (2009), ss. 71-97.

BEDIR Murteza, “Siinnet”, DIA, C. 38, Istanbul: TDV Yay., 2010, ss.150-153.

BICAK Ayhan, Tarih Diisiincesinin Olusumu, Istanbul: Dergah Yay., 2004.

BOZKURT Nebi, Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Medine”, DI4, Ankara: TDV Yay., 2003,
C. 28, ss. 305-311.
------ -- “Mekke”, DIA, C. 28, Ankara: TDV Yay., 2003, ss. 555-563.
BULUT Halil Ibrahim, "Ummet", Di4, C. 42, Istanbul: TDV Yay., 2012, ss. 308-309.
BUZPINAR S. Tufan, Mustafa Sabri Kiigiikasci, "Haremeyn", DI4, C. 16, istanbul:
TDV Yay., 1997, ss. 153-157.

CEBECIOGLU Ethem, "Bir Akademisyen Olarak Annemarie Schimmel”, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. IV, S. 11 (2003), ss. 583-
586.

CILACI Osman, "Dua", DIA, C. 9, Istanbul: TDV Yay., 1994, ss. 529-530.

CELEBI llyas, "Mutezile", DIA, C. 31, istanbul: TDV Yay., 2006, ss. 391-401.

CELIKTABAN Damla, "Oliim Bir Uykudan Uyanmaktir", K dergi, S.131 (2009), ss.
12-17.

DEMIRCI Kiirsat, "Kutsiyet", DI4, C. 26, Ankara: TDV Yay., 2002, ss. 495-496.

DERIN Siileyman, “Annemarie Schimmel’in Tasavvufun Kékenlerine Dair Goriisleri”,
Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. 1V, S. 11 (2003),
ss. 519-526.

ERBAS Ali, "Melek", DI4, C. 29, Ankara: TDV Yay., 2004, ss. 37-39.

FORD JR F. Peter., “Kutsal Metin Olarak Kur’an: Cagdas Hiristiyan Bakis Agisina
Gore Bir Degerlendirme”, ¢ev. Ibrahim Gérener, Bilimname:
Diisiince Platformu, C. 1, S. 1 (2003), ss. 42-44.

GUC Ahmet, "Kurban", DI4, C. 26, Ankara: TDV Yay., 2002, ss. 433-435.

163



HARAL Giinay, "Islam’da Kutsiyet", DI4, C. 26, Ankara: TDV Yay., 2002, s. 497.
HARMAN Omer Faruk, "Hac", DIA, C. 14, Istanbul: TDV Yay., 1996, ss. 382-386.
------ -- “Kudiis”, DIA, C. 26, Ankara: TDV Yay., 2002, ss. 323-327.
------ -- “Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya Cikisi (Dogu-Bati)”,

Tiirkiye'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), Ankara:
Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, 2010, ss. 23-48.
HAVLIOGLU Didem, ULUANT ATAMAN Samiha, Mektuplar-2, 1. b., Istanbul:
Kubbealt1 Nesriyat, 2015.
KANDEMIR M. Yasar, “Hadis”, DI4, C. 15, istanbul: TDV Yay., 1997, ss. 27-64.
KARA Mustafa, "Dogudan Batiya, Batidan Doguya Bakan Bir Alim Prof. Dr.
Annemarie Schimmel", Tasavvuf : Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, C. 1V, S. 11 (2003), ss. 487-498.

------ -- “Annemarie Schimmel ve Allah’in Ayetleri”, [Mevlana Ozel Sayisi],

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. VI, S. 14 (2005),
ss. 25-28.

KAYNAK ibrahim Hakki, "Dinlerde Kutsal Zaman ve Mekanin Tarihsel Yapisinin
Fenomenolojik Algis1", Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi, S. 3, (2016), ss. 443-455.

KILAVUZ Ahmet Saim, "Amel Defteri", DI4, C. 3, Istanbul: TDV Yay., 1991, ss. 20-
21.

Kur’an’1 Kerim Meali, haz. Heyrettin Karaman, Ali Ozek vd., 4.b. Ankara: TDV Yay.,
2011.

KUSCU Emir, AYDIN Mahmut, "Dini Geleneklerin Fenomenolojisi: Wilfred Cantwell
Smith Ornegi", Isldm Arastirmalar: Dergisi, S. 23 (2010), ss. 41-58.

------ -- "Tiirkiye’de Din Fenomenolojisine Iliskin Ceviriler Uzerine Bir
Degerlendirme", Hikmet Yurdu Dergisi, C. 4, S. 8 (2011), ss. 25-46.
KUTLUAY Ibrahim, "Oryantalistlere Goére Kabe ve Kutsiyetinin Kaynagi",
Uluslararast Cami Sempozyumu (Sosyo-Kiiltiirel A¢idan), ed. Fikret
Karaman vd., Malatya: Inénii Universitesi, 2018, C.1, ss. 517-535.
Kutsal Kitap ( Tevrat, Zebur, Incil), Istanbul: Yeni Yasam Yay., 2016.
ORMAN Ismail, “Tiirbe”, DId, C. 41, Istanbul: TDV Yay., 2012, ss. 464-466.

164



ONDER Mehmet, "Tanidiklarnin Géziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, C.4, S. 11 (2003), ss. 561-576.
ONGOREN Resat, "Stfi", Di4, C. 37, Istanbul: TDV Yay., 2009, ss. 471-472.
------ -- "Tarikat", Di4, C. 40, Istanbul: TDV Yay., 2011, ss. 95-105.
------ -- “Tasavvuf’, DIA, C. 40, Istanbul: TDV Yay., 2011, ss. 119-126.
ONKAL Ahmet, Nebi Bozkurt, “Cami”, DI4, C. 7, Istanbul: TDV Yay., 1993, ss. 45-
46.
OZEL Ahmet, “Dariilharp”, DIA, C. 8, Istanbul: TDV Yay., 1993, ss. 536-537.
------ -- “Dariilislam”, DIA, C. 8, Istanbul: TDV Yay., 1993, ss. 541-43.

OZEL Recep Orhan, “Kur’an ‘Tevrat'la Neyi Kastediyor?”, Usil Islam Arastirmalari,
S. 14 (2010), ss. 25-50.

OZERVARLI M. Sait, "Islam Inancinda Melek", DI4, C. 29, Ankara: TDV Yay., 2004,
ss. 40-42.

OZKAN Senail, "Ziimriit Hayallere Adannmis Bir Omiir", Isldm Arastirmalar: Dergisi,
S. 9 (2003), ss. 153-166.

PADAK Fatma, Annemarie Schimmel’in Hayati, Eserleri, Tasavvuf ve Mutasavviflar
Hakkindaki Goriisleri, (Yiksek Lisans Tezi), Sanlrfa: Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

RUMI M. Celaleddin, Fihi Md Fih, gev. Ahmed Avni Konuk, Istanbul: iz Yay., 2001.

SARICAM Ibrahim, "Alman Siyer Yazicihiginda Hz. Muhammed Imaji (Annemarie
Schimmel Ornegi)", VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu, ed. Ismail
Yakat, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, 2005, ss. 121-129.

------ -- " Bat1 Oryantalizminin Islim Peygamberine Fenomenolojik Bakist",
Modern Tiirkliik Aragstirmalar: Dergisi, C. X, S. 2 (2013), ss. 23-42
SAYIN Esma, "Annemarie Schimmel’in Tasavvufi Anlayis Tarzi Baglaminda
Sekillenen Dahi, Tasavvufi ve Akademik Kisiligi", Turkish Studies,
C. 12, S. 20 (2017), ss. 207-222.
SCHIMMEL Annemarie, “XIIl. Asirda Islam Dini Tle Hiristiyanlik  Arasindaki
Miinasebetler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. I,
S.4 (1953), ss. 71-82.
------ -- Mystical Dimensions of Islam, The Univ. of North Carolina Press,
Chapel Hill, 1975.

165



------ -- Mystische Dimensionen des Islam, Aelen 1979.
(‘Islamm Mistik Boyutlar’® adiyla c¢ev. Ergun Kocabiyik, Istanbul: Kabalci Yay.,
1999).
------ -- Und Muhammed ist Sein Prophet. Die Verehrung des Propheten in
der Islamischen Frommigkeit, Diisseldorf/Koln (Diederichs) 1981.

(‘Ve Hz. Muhammed O’nun Peygamberidir: Peygamber'e Islam
Inancinda Gésterilen Hiirmet' adiyla Tiirkceye ¢ev. Oksan Aytolu, 3.
b., Istanbul: Profil Yay., 2008; ayrica, 'Ve Muhammed O'nun
Elgisidir: Islam Dindarliginda Peygamber Saygis1' adiyla ¢ev. Ekrem
Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2011).

------ -- Die orientalische Katze, Geschichten, Gedichte Spriiche, Lieder u.
Weisheiten. Diederichs 1983. 2nd enlarged edn. Miinchen 1989
(‘Sark Kedisi’ adiyla ¢ev. Firuzan Giirbiiz Gerhold, 1.b., istanbul:
Alfa Yay., 2020).
------ -- Das Mysterium der Zahl: Zahlensymbolik im Kulturvergleich. Franz
Carl Endres u. A. Schimmel. K6ln, 1984.
------ -- Muhammed Igbal, prophetischer Poet und Philosoph. Miinchen 1989.
Muhammed Igbal, Diederichs Gelbe Reihe, Bd.82 Diederichs, Eugen,Verlag,
GmbH&Co. KG/Almanya, 1989. (‘Peygamberane Bir Sair ve

Filozof” adiyla ¢ev. Senail Ozkan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul,
1990; 2. b., Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2007; ayrica, 'Cagn
Mevlana'st Muhammed Ikbal' adiyla Istanbul: Kirkambar Kitaplig,
2001).

--------------------- Wanderungen mit Yunus Emre. Kéln (Onel) 1989. (‘Yunus Emre ile
Seyahat’ adiyla ¢ev. Abdurrahman Erginsoy, Istanbul, 2000).

------ -- | am Wind, You are Fire. The Life and Work of Rumi, Boston,
Shambhala, 1992. (‘Ben Riizgarim, Sen Ates’ adiyla ¢ev. Senail
Ozkan, Istanbul: Otiiken Yay., 1999).
The Mystery of Numbers,New York: Oxford University Press,1993. (‘Sayilarin Esrar1’
adiyla ¢ev. Mehmet Temelli, Bursa: Verka Yay., 1997; 'Sayilarin
Gizemi' adiyla ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu, Istanbul: Kabalc1 Yay.,
1998).

166



-- Deciphering The Sings of God, A Phenomenological Approach to

Islam, Edinburgh: Edinburgh University Pres, and Albany: State
University of New York Press, 1994,

Die Zeichen Gottes. Einfiihrung in die Phdnomenologie des Islam. Miinchen 1995.

(‘Tanrr’nin Yeryiiziindeki Isaretleri’ adiyla ¢cev. Ekrem Demirli, 1.b.,
Istanbul: Kabalc1 Yay., 2004; 2. b., Tanr'min Ayetlerinin
Coziimlenmesi: Islam'a Fenomenolojik Bir Yaklasim, Istanbul:

AlBaraka Yay., 2021).

-- Westlich-dstliche Anndherungen: -Europa in der Begegnung mit der

islamischen Welt- Annemarie Schimmel, Stutgart, 1995. (‘Dogu-Bati
Yakinlasmalar: Avrupa’nin islam Diinyasiyla Karsilasmas1® adiyla

cev. Hiiseyin Aguicenoglu, Istanbul: Avesta Yay., 2012).

-- Al-Halladsch “O Leute, rettet mich vor Guth, Verlag Herder Freiburg

im Breisgau, 1995. (‘Hallac: Kurtarin Beni Tanr1’dan’ adiyla ¢ev. G.
Ahmetcan Asena, Istanbul: Pan Yay., 2011).

-- Meine Seele ist eine Frau. Das Weibliche im Islam, Kosel, 1996.
Women, (translator: Susan H Ray), New York,1997. (‘Ruhum Bir

Kadmdir’ adiyla, ¢cev. Omer Enis Akbulut, 3. b., istanbul: iz Yay.,
2011).

Die Religion des Islam, Philipp Reclam jun. GMBh & Co. KG,
Stutgart, 2001. (‘Islamin Kisa Tarihi’ adiyla ¢ev. Sebnem Andag,
1.b., Istanbul: Alfa Yay., 2019).

Ask, Mevldna ve Mistisizm, yay. haz. Senail Ozkan, Istanbul:
Kirkambar Kitapligi, 2002.

Muhammad by Annemarie Schimmel, by Diederichs Verlag, a
division of Verlagsgruppe Random House GmbH, Miinchen, 2002. (
'Hz.Muhammed' adiyla c¢ev. Ibrahim Sarigam, 2. b., Ankara: Ciimle
Yay., 2018).

Morgenland und Abenland Mein West-dstliches Leben, Miinchen
(C.H:Beck) 2002. (‘Dogudan Batiya Annemarie Schimmel' adiyla
cev. Omer Enis Akbulut, Istanbul: Sufi Kitap, 2017).

167



------ -- "Miisliman Hayatinin ve Diisiincesinin Bir Merkezi Olarak Hz.
Muhammed (s.a.s.)", Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
S. 9 (2002), ss. 395-415.
------ -- Dinler Tarihine Giris, 2. b., der. Recep Kibar, Istanbul: Kiilliyat Yay.,
2017.
SERINSU Ahmet, SURMELI Mehmet, ALKAN Arif, "Cehennem", Dini Terimler
Sozligii, Ankara: MEB Yay., 2010.

------ -- "Cennet", Dini Terimler Sozliigii, Ankara: MEB Yayinlari, 2010.

SINANOGLU Mustafa, “Islam (1. Giris)”, DIA, C. 23, Istanbul: TDV Yay., 2001, ss. 1-
2.
TANYU Hikmet, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar, 1.b., Ankara: Elips Kitap, 2007.
------ -- Tiirkiye’'de Adak ve Akika Yerleri, 1.b., Ankara: Elips Kitap, 2007.
TAKIM Abdullah, “Annemarie Schimmel ve Islamiyet”, Kur'an Mesaji: [Imi
Arastirmalar Dergisi, S. 5 (1998), ss. 50-52.

TATAR Burhanettin, "Kutsal Metin ve Otorite: Tarihsel-Fenomenolojik Bir Analiz",
Milel ve Nihal, C. 14, S. 1 (2017), ss. 64-76.

TOPALOGLU Bekir, “Firka”, D4, C. 13, istanbul: TDV Yay., 1996, s. 35.

------ -- "Kiyamet", DIA, C. 25, Ankara: TDV Yay., 2002, s5.516-522.

------ -- "Tévbe", DIA, C. 41, istanbul: TDV Yay., 2012, ss. 279-283.
TOPRAK Siileyman, "Mizan", Di4, C. 30, Istanbul: TDV Yay., 2005, ss. 211-212.
TURCAN Talip, "Seriat", DA, C. 38, Istanbul: TDV Yay., 2010, ss. 571-574.
ULUDAG Siileyman, "Marifet", DI4, C. 28, Ankara: TDV Yay., 2003, ss. 54-56.

------ -- “Veli”, DIA, C. 43, Istanbul: TDV Yay., 2013, ss. 25-28.

UNAL Mustafa, "Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yéntemle incelenmesi", Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 5 (2000), ss. 227-242.

UNAL Sadettin, “Kabe”, D4, C. 24, Istanbul: TDV Yay., 2001, ss. 14-21.

UZUM llyas, “Mezhep”, Di4, C. 29, Ankara: TDV Yay., 2004, ss. 526-32.

YAMAN Ahmet, “Zimmi”, DIA, C. 44, istanbul: TDV Yay., 2013, ss. 434-438.

YASAROGLU M. Kamil, "", DI4, C. 32, istanbul: TDV Yay., 2006, ss. 350-357.

YAVUZ Omer Faruk, "Kur’an’da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlarinm
Sembolik Degeri", Milel ve Nihal, C. 3, S. 1-2 (2005), ss. 53-54.

168



YILDIRIM Miinir, "Mircea Eliade’de "Kutsal ve Kutsal Zaman" Kavrami", Dini
Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 28 (2007), ss. 65-66.

------ -- "Turk Dini Tarihi Arastirmalarinda Fenomenolojik Metod: Hikmet

Tanyu Ornegi", Tiirkive'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve
Gelecegi)”, Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010,
ss. 63-72.

YILDIZ Muharrem, MECIN Mehmet Mekin, "Din Fenomenolojisi ve Belli Bash
Onciileri", EKEV Akademi Dergisi, S. 53 (2012), ss. 247-278.

YILMAZ Mehmet Faik, "Dinin Anlagilmas: Baglaminda Kutsal Metinleri Anlama
Problemi”, 38.ICANAS Kongresi, Bildiriler: Din, C. 2, Ankara,
2008, ss. 725-746.

YITIK Ali ihsan, "Orug", DIA, C. 33, Istanbul: TDV Yay., 2007, ss. 414-416.

YURDAYDIN Hiiseyin, "Din Fenomenolojisi", Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Derqgisi, C. 8, (1960), ss. 51-55.

169



