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Baslangicindan Giiniimiize Islim Diinyasinda Peygamber Imaji

Bati Avrupa’da geliserek tiim diinyay1 etkisi altina alan modern Bati medeniyeti
hiimanist diinya goriisii ekseninde insani kainatin merkezine yerlestirmistir. Artik tiim
aciklamalar insana gore, insan icin ve insani sinirlar igerisinde yapilmaktadir. Bu agidan klasik
veya geleneksel diyebilecegimiz gegmis donemden biiyiik bir kopus gergeklestirmistir. Klasik
donemde dinle barisik bir kainat telakkisine sahip olan insanlar dinin ve dini kaynaklarin
kendilerine sundugu verileri kabullenmekte zorlanmamigslardir. Modern dénemde ise dini ve
dini olani tiim bilme faaliyetlerinin hatta hayatin disinda tutan bir diinya goriisii ¢ercevesinde
dini verileri rasyonel oldugu 6l¢iide kabule meyilli bir insan tipi ortaya ¢ikmistir.

Bu gelismenin sonucglar1 hayatin her alaninda gozlemlenmektedir. Islam Tarihi
acisindan da modern bakis agisinin getirdigi bir takim farkliliklar vardir. Siyer eserlerimizdeki
klasik peygamber tasavvuru da modern dénemlerde olduk¢a farklilasmistir. Kaynaklara bakis,
kullanilan metodoloji ve muhteva agisindan bu degisimler goriilebilmektedir. Rasyonel bakis
acisina gore kaynaklar tam olarak gilivenilemez, yanlis ve uydurma rivayetler igeren eserler
olarak degerlendirilirken, kaynaklar ve onlarin ortaya koydugu olaylarin tarihsel elestirel
metodla incelenmesi gerektigi vurgulanmaya baglamistir. Bunun sonucunda peygamberin
hayatina dair rivayetlerden rasyonel izah1 miimkiin olmayan unsurlar zayif ve uydurma olarak
kabul edilerek ayiklanmaya yoluna gidilmistir. Boylece peygamber biitiin olaganiistiiliiklerden
uzak siradan bir beser olarak tasvir edilirken, onun teblig miicadelesi de tarihi, sosyal,
ekonomik, etnik nedenlere gore izah edilmeye baglanmustir.
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Image of the Prophet in Islamic World from its Beginning to the Present

Modern Western civilisation, which was emerged in the western Europe and has
influenced the whole world, becouse of its humanistic and anthropocentric nature, has placed
the human at the centre of the universe. Now all explanations are made for and according to
human. By doing this, it broke off with past times which we can call classical or traditional. In
traditional times, people who have a worldview at peace with the religion did not have any
difficulty to accept what religion and religious sources offered them. In modern times, as a
result of the modern worldview which excludes from the life religion and all religious elements,
there was emerged a new type who accept religion and religious data as far as they are rational.

Effects of this change are observable at every aspects of life. In terms of Islamic
History, there are some differences resulted from modern worldview. Traditional image and
perception of the Prophet in the Sirah (biography of the Prophet Muhammad) sources is fairly
changed. These changes are discernible in many aspects such as source criticism, methodology
and content. According to rational point of view sources of Sirah are unreliable and there are
many false and fabricated accounts in them. So that the sources and their content should be
criticized in the light of historical critical method. As a result some elements from the life of the
Prophet Muhammad which are not rationally explicable are omitted or criticized on the ground
that they are false or fabricated. Therefore, on one hand the Prophet was presented as a simple
human faraway from any supernatural events, on the other hand his life and teachings are
explained with the historical, social, economic and ethnic reasons.
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ONSOZ

Biitiin dinler ve mensuplar1 i¢cin Tanri’’dan sonra en degerli varlik olan
peygamberler, getirdikleri vahyin esaslarmi agiklayacak ve miikemmel Ornekligi
sunacak yegane mercilerdir. Insanlara ilahi emirleri onlar &gretirler. Tabiileri onlari
ornek edinirler ve hayatlarin1 onlara benzetmeye c¢alisirlar. Bu 06rnek edinme,
zihinlerdeki peygamber imajiyla dogrudan baglantilidir. Her peygamber, mensuplarinin
hayatini, onlarin zihninde yer eden imajin dogrulugu ve giigliliigli nispetinde

yonlendirir.

Bati medeniyeti 19. yiizyillda bilimsel ve teknolojik atilim gerceklestirmek
suretiyle tiim diinyay1 etkilemeye baslamis, islam diinyas: da bundan nasibini almistir.
Bati1 karsisinda alinan agir askeri yenilgilerin sebepleri Onceleri askeri ve siyasi
alanlarda aranmis, daha sonra sorunun Bati’nin sahip oldugu bilimsel iistiinliikten
kaynaklandigina kanaat getirilmig, ¢6ziim ise modern batili bilimsel disiinisi
benimsemekte goriilmiistiir. Glinlimiiz Miisliiman aydinlar1 da kendi medeniyet, din ve
de peygamberine ayni acgidan yaklagsmaya calismislar, geleneksel bakis agilarindan
yavag yavas uzaklasir hale gelmislerdir. Boylece klasik din ve peygamber algisinda

ciddi bir kirilma meydana gelmistir.

Bu ¢aligmanin amaci, Islam diinyasinda kadim peygamber tasavvurundaki bu

kirilmanin sebeplerini aragtirmak ve siyer yazimina nasil yansidigini ortaya koymaktir.

Tez giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giriste konunun kapsam, yontem ve
asamalar1 belirtilmistir. Birinci Boliim ii¢ baslhik altinda incelenmistir. Ilkinde Bati
diinyasinda meydana gelen bilimsel ve felsefi degisimlerin teoloji ¢alismalarina etkileri
ve bunun sonucunda Hz. Isa’ya iliskin telakkilerdeki degisimler ele alinmistir. Ikinci
baslikta, Bati’nin diinya goriisiinde meydana gelen degisimler ve teolojik tartismalar
cercevesinde Islam ve Hz. Peygamber’e iliskin imajlar incelenmistir. Nihayet modern

bat1 diisiincesinden etkilenen Miisliman tarihg¢ilerin Hz. Peygamber’e yonelik



telakkileri ele alinmustir. Ikinci Boliimde klasik ve modern siyer yazarlarmm Hz.
Peygamber’in hayatina hangi acidan yaklastiklari, hangi metotlar1 kullandiklar1 ve
kaynaklar1 hangi agida ele aldiklar tahlil edilmis, meydana gelen degisim ve sebepleri

tizerinde durulmustur.

Calismalarim sirasinda bana her tiirlii destegi ve rahathigi saglayan danisman
hocam Dog¢. Dr. M. Asim Yediyildiz’a tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica ¢aligmalarimi
takip edip okuyarak hatalarimi diizelten ve calismalarimi kolaylastiran arastirma

gorevlisi arkadaglarima tesekkiir ederim.

Bursa 2008 [Thami Orugoglu
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GIRIS

Zaman ve mekanla kayith olan her sey gibi toplumlar ve kiiltiirler de degisir.
Zihini ve toplumsal hayattaki bu degismeler neticesinde insan, isteyerek veya
istemeyerek, bilingli veya bilingsiz kainat, hayat ve ge¢mis tasavvurlarini yeniden
gozden gecirir ve baz1 diizenlemelere gider, ekleme ve ¢ikarmalarda bulunur ve biitiin

bunlardan bir diinya goriisii olusturur.

Miisliiman toplumlarin tarihte hi¢bir problem yasamadiklarin1 iddia etmek
miimkiin degildir. Nitekim daha Hz. Peygamber’in vefatinda biiyiikk bir sarsinti
gecirilmis, cografl genislemeye paralel olarak siyasi, ekonomik ve kiiltiirel pek ¢ok
sorun yasanmistir. Bunda fetihler sonucunda genisleme, Bizans ve Sasanilerle temas,
Yunan ve Hint diisiincesiyle karsilasma, Mogol isgali 6nemli bir rol oynamistir. Nihayet
son iki ii¢ yiizyildir biitiin diinyay1 etkisi altina alan Bati medeniyeti ile temas, Islam
diinyasinda siyasetten ekonomiye, sanattan bilime, felsefeden dine biitiin alanlarda
kirtlmalar meydana getirmistir.' islam toplumlar karsilastiklar1 bu sorunlarin mahiyet
ve biiylkligiine gore refleksler gdstermis, bazen geleneksel paradigma igerisinde

¢Oziimler aranmis bazen de yeni bakis agilar1 gelistirmistir.

Bati medeniyetinin doniistimiiyle birlikte peygamber tasavvurlarinda da bir
degisim gozlenmektedir. iki toplumdaki sosyal ve kiiltiirel olgular birbiriyle ayni1 olmasi
miimkiin degilse de tamamen farkli olduklar1 da diisiiniilemez. Nitekim Islam
diinyasiyla Bat1 diinyasinin yasadigi tecriibenin benzer ve farkli taraflar1 s6z konusudur.
Bilhassa 19. yiizyilda Batililarin genelde peygamber ve 6zelde Hz. Muhammed (s.a.v.)
tasavvurlarindan bunu anlamak miimkiindiir. IslAm diinyasinin da aymi acidan tetkiki

konuyu daha da vuzuha kavusturacaktir.

' Bkz. Kara, Ismail, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kisiler 1, Risale Yayinlari, Istanbul

1986, s. XIX-XX.



Son iki yiizyildir tarih bilimi biiyiik bir evrim gegirmistir. Artik tarihi olaylarin
kronolojik olarak alt alta dizilmesi seklindeki tarih yaziciligi terkedilmis, tarihi olaylar
da tarihin kendisi de yoruma tabi tutulmaya baslanmistir. Gegmis olaylar1 anlayabilmek
icin sadece o olaylar iizerine diisiinmek yerine, o olaylar1 aktaran tarihgilerin konuyla
iliskisi de incelenmeye baglamistir. Dolayisiyla tarih artik tarih¢inin de tarihini
arastirmay1 gerekli bulmaktadir. Tarih¢inin kisisel 6zelliklerini bilmenin yaninda ait
oldugu toplum, medeniyet ve cagin genel yapist hakkinda bilgi sahibi olmak, onun

tezleri ve bakis agisindaki isabeti tespit etmeyi saglayacaktir.

Bu itibarla arastirmamizda Hz. Peygamber’in hayati anlatilmayacak, daha ziyade
siyere dair eserlerin metot ve bakis agilari iizerinde durulacak ve bu bakimdan meydana
gelen degisimler ve sebepleri tahlil edilecektir. Baska bir ifadeyle siyer yaziminin

tarihiyle ilgilenilecektir.

Hz. Peygamber’in Miisliimanlar nezdindeki yiice mevkiine ragmen giiniimiizde
gerek Tiirkiye’de gerekse diinyada onun din agisindan belirleyiciligi ve 6rnek olma
hususu bazi ¢evrelerce tartisilir hale gelmistir. Bu ¢alisma s6z konusu tartismanin neden
ciktiginin daha iyi anlagilmasini temin edecek ve ileri siiriilen iddialarin ne derece
bilimsel oldugunu ortaya koyacaktir. Boylece siyer yaziminin daha dogru temeller
tizerinde yapilmasi miimkiin olabilecektir. Nitekim hakli olarak belirtildigi {izere
simdiyi anlamanin yolu ge¢misi anlamaktan, ge¢misi anlamak ise bugiinii bilmekten

geger.”

Tarih bir inceleme konusu oldugunda onu varolussal biitiinliigii halinde ele
almak mimkiin olmadig1r ic¢in ister istemez zaman, mekan ve tematik acidan
sinirlandirmak gerekmektedir. Bu sebeple biitlinclil bir problem teskil edecegi
diisiincesiyle sd6z konusu hususlari goz &niinde tutarak diinden bugiine Islam
diinyasindaki siyer yaziminin tarihi ele alinmak istenmistir. Her ne kadar mekan ve
zaman agisindan smnirlarin genis tutulmast konunun incelenmesini  zorlastirir

goriinliyorsa da, sondaj usulii kullanilarak bu dezavantajlar ortadan kaldirilmaya,

2 Bkz. Bloch, Marc, Tarihin Savunusu ya da Tarih¢ilik Meslegi, cev. Mehmet Ali Kiligbay, Gece
Yayinlari, Ankara 1994, ss. 29-35.



biitlinliik ve derinlik korunmaya gayret edilmistir. Boylece farkli cografyalarda ve
zamanlarda siyer yazimindaki kirilmalar ve kopmalar daha iyi goriilecektir. Ayrica
konu, meselenin en 6nemli noktasi olarak gordiigimiiz Bati’da yazilmis peygamber
biyografileri ve bunlarin siyer yazimina etkileri ¢er¢evesinde ele alinmigtir. Bu sekilde
tezin asil agirlik noktasini modern déonem siyer yaziciliginin gegirdigi degisim teskil

etmistir.

Diger yandan incelemeye esas teskil eden kaynaklarin seciminde temsil
durumlar1 da 6zenle goézetilmistir. Hz. Peygamber’e dair ¢alismalar1 bir araya getiren
bibliyografik eserler mevcuttur. Bunlar arasinda Muhammed Maher Hamadeh’in
Muhammad the Prophet: A Selected Bibliography’, Munawar Ahmad Anees ve Alia N.
Athar’in Guide to Sira and Hadith Literature in Western Languages® ve Ramin
Khanbagi’nin Muhammad the Prophet of Islam: A Bibliography’ adli eserleri
sayilabilir. Siyer kitaplarinin ¢oklugu ve birbirinin tekrar1 olmasi sebebiyle aralarindan
en onemli ve en giivenilir olanlar1 segilmislerdir. Bu eserler sunlardir: ibn Ishak’in
Siyer’i, Ibn Hisam’in es-Siretii n-Nebeviyye’si, Ibn Sa’d’in et-Tabakdtii'I-Kiibra s1,
Belaziiri’nin Ensdbii’l-Esrdf1, Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik u, Tbnii’l-Esir’in
el-Kamil fi’t-Tarih’i, Ibn Kesir’in el-Biddye ve 'n-Nihdye’si, Ibn HaldGn’un Kitdbii’l-
‘Iber’i, Siiheyli’nin Ravzu’l-Unufu, ibn Seyyidinnas’m ‘Uyiinii I-Eser’i, el-Halebi’nin
Insanii’l- ‘Uyiin*u, Kastalani’nin el-Mevahibii’l-Lediinniyye’si, Seyyid Ahmed Han’in
Life of Mohammed’i, Seyyid Emir Ali’nin Spirit of Islam’1, Sibli’nin Siretii 'n-Nebi’si,
Muhammed Hiiseyin Heykel’in Haydtu Muhammed’i 1zzet Derveze nin Kur’'an’a Gére

Hz. Muhammed’in Hayat: ve Muhammed Hamidullah’in Isldm Peygamberi’dir.

Siiphesiz bdyle bir calisma degisik bakis acgilariyla yapilabilirdi. Ornegin
Tiirklerde, Iranlilarda, Araplarda, Hintlilerde peygamber tasavvuru seklinde milletler;

Stinnilerde, Siilerde, Mutezile’de gibi mezhepler; Mutasavviflara, Hadis bilginlerine,

Hamadeh, Muhammad Maher, Muhammad the Prophet: A Selected Bibliography, yaymlanmamisg
doktora tezi, The University of Michigan, Michigan 1965.

Anees, Munawar Ahmad — Athar, Alia N., Guide to Sira and Hadith Literature in Western
Languages, Mansell Publishing Limited, London and New York 1986.

Khanbagi, Ramin, Muhammad the Prophet of Islam: A Bibliography, Global Scholarly Publications,
New York 2006.



Miifessirlere, Isliam Hukukcularina vs. tarzinda ilim dallari; Emevilerde, Abbasilerde,
Fatimilerde, Sel¢uklularda, Osmanlilarda gibi devletler acisindan ayrima gidilebilirdi.
Bu bakis acilarindan bir tasnif yapmak miimkiin olmakla birlikte hepsini birden
kusatacak bir caligma, gerek kaynaklarin ¢oklugu gerekse bu tasniflerin her birinin
ihtiyac duyacagi bilimsel yontemin farklilasmasi sebebiyle bir doktora tezinin sinirlarini
asacak biiyiikliiktedir. Bu nedenle calismamz Islam tarihi eserleri icerisinden siyer

alaninda 6n plana ¢ikmig ve genel kabul gérmiis eserler ekseninde yapilmustir.

Konu ele alinirken de yukarida belirtilen eserlerin problemlerine bakis agilari,
metotlar1 ve konuyu isleyis bigimleri iizerinde durulmus ve zamanla meydana gelen
degisim ve kopmalarin sebepleri arastirilmistir. Meseleye derinligine bakildiginda
Klasik ve Modern donem olmak iizere temel iki kategoriye indirgenebilecegi
goriilmiistiir. Bu ayrim, yukarida zikredilen tasnifleri telafi edecek daha iist bir cergeve
olusturmaktadir. Zira yazildig1r cografya, yazarin milliyeti, mezhebi ve mesrebi ne
olursa olsun klasik donemde yazilmis eserler asagir yukari ortak bir bakis agisina

sahiptir. Ayn1 sey modern donem eserleri i¢in de gecerlidir.

Bu ayrimi yaptiktan sonra kirilmanin nerede ve hangi sebeplerle ortaya
ciktiginin arastirilmasi yoluna gidilmistir. Bunu tespit etmek modern diinyanin hakim
medeniyeti olan ve dogulu batili herkesi etkisi altina alan modern bati diisiincesinin
gelisimi ve yapist hakkinda arastirmay1 gerekli kilmaktadir. Bu asamada ¢ok detaya
girmeksizin modern bati diislincesinin felsefi ve bilimsel temelleri iizerinde durulmus,
daha sonra bu yeni diisiiniis tarzinin gii¢clenerek teolojik tartismalart nasil yonlendirdigi
gosterilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda bati insanin genel olarak din ve dinin en 6nemli
figliri olan peygamber hakkindaki kanaatleri ortaya konulmustur. Daha sonra 19.
ylizyilda somiirgecilikle birlikte Bat1 diinyasinin, din ve peygamber telakkilerini, diger
medeniyetlere, 6zelde ise Islim’a ve Hz. Peygambere yansitmalari incelenmistir.
Giderek baskin hale gelen Batili diisiiniis tarzin1 hisseden Miisliiman aydinlarin modern
donemde kaleme aldiklar1 siyerlerin hangi bakis agis1 ve yonteme gore yazildiklari ele
alinmistir. Son olarak klasik ve modern donem siyerleri arasindaki farkliliklar

karsilastirmali1 olarak incelenmistir.



Bu tez, peygamber imajina dair yapilmus ilk ¢alisma degildir. Ornegin batida Hz.
Isa imajlarin1 konu alan calismalar daha yirminci yiizyilin baslarinda ortaya cikmistir.
Albert Schweitzer’in The Quest of the Historical Jesus® adli basyapiti bu alanda
verilmig ilk ve en onemli eserlerden biri olma 6zelligini tasimaktadir. Bu kitabinda
Schweitzer, kendisine kadar tarihsel Isa tartismalarini ilk baslatan kisi olarak kabul
edilen Reimarus’tan kendi zamanina kadar Hz. isa’ya dair eserler vermis olan pek ¢ok
bilim adamini ve eserlerini incelemistir. Ondan sonra da bu gelenek siirmiis ve ¢ok
sayida imaj eserleri yazilmistir. John Macquarrie’nin Jesus Christ in Modern
Thought'u,” Charlotte Allen’in The Human Christ: The Search for the Historical
Jesus™,® Clinton Bennett’in In Search of Jesus’t’ ve David F. Ford ile Mike Higton’m

editorligiini yaptiklari Jesus'’ adli eserler bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Batililarda gelisen bu imaj calismalar1 gelenegi oryantalistler tarafindan Hz.
Peygamber’e de uygulanmaya baslamistir. Fakat bu ¢aligmalar genis hacimli kitaplar
olamamis, makale diizeyinde kalmistir. Bunlardan ilki Arthur Jeffrey tarafindan yazilan
ve 1926 yilinda The Muslim World’de yayinlanan “The Quest of the Historical
Muhammad™'' adli makaledir. Bu makalede o, batida yazilan biyografileri tasnif ederek
onlar hakkinda bilgiler vermistir. Islam diinyasindan sadece apolojik/savunmaci eserler
baslig1 altinda Seyyid Ahmet Han’in Essays on the Life of Muhammad and Subjects
Subsidiary Thereto adli eseri, Seyyid Emir Ali’nin sonradan Spirit of Islam iginde
basilan Life and Teachings of Muhammad adl kitab1 ve M. H. Kidwai’nin “The Miracle
of Mohammad, preceded by an Outline of Muhammad’s Life” adli ¢alismasina yer
vermistir. Bu konuda bagka bir batili ¢alisma da 1963 yilinda Revue Historique’de
Maxime Rodinson tarafindan “Bilan des etudes muhammediennes” bashgiyla

yaymlanan, daha sonra ise Merlin L. Swartz’in editorliiglinii yaptig1 Studies on Islam

Schweitzer, Albert, The Quest of the Historical Jesus, Fortress Press, Minneapolis 2001.

7 Macquarrie, John, Jesus Christ in Modern Thought, SCM Press, London 2003.

8 Allen, Charlotte, The Human Christ: The Search for the Historical Jesus, Lion Publishing, Oxford
1998.

Bennett, Clinton, In Search of Jesus, Continuum, London and New York 2001.

' Ford, David F.- Higton, Mike (ed.), Jesus, Oxford University Press, Oxford and New York 2002.
Jeffrey, Arthur, “The Quest of the Historical Muhammad”, in The Quest for the Historical
Muhammad, ed. Ibn Warraq, Prometheus Books, New York 2000, s. 339-357. (The Moslem World,
vol. XVI, no. 4, October 1926, ss. 327-348)



adli kitapta Ingilizce olarak yer alan “A Critical Studies of Modern Studies on
Muhammad”'? adli makaledir. Burada o da Jeffrey gibi batili eserleri ele almus, Islam
diinyasindan sadece Muhammed Hamidullah ve Salih Ahmed Ali’ye yer vermistir. Bir
diger ¢alisma P. E. Peters tarafindan yazilmis ve 1991 yilinda International Journal of
Middle East Studies’de yaynlanan “The Quest of the Historical Muhammad”"® adl
makaledir. Bu makale tamamen batili kaynaklar1 ele almistir. 2000 yilinda basilmis olan
The Quest for the Historical Muhammad adli kitaba giris mahiyetinde Ibn Warraq
tarafindan yazilan “Studies on Muhammad and the Rise of Islam: A Critical Survey”'*

adli yaz1 da ayn1 sekilde oryantalistlerin Hz. Peygamber hakkindaki degerlendirmelerini

icermektedir. Jeffrey ve Peters’in ad1 gegen makaleleri de bu kitapta yer almustir.

Bu konuya ayrilmis monografik mahiyetteki tek calisma, gorebildigimiz
kadariyla, Clinton Bennett tarafindan kaleme alman In Search of Muhammad” adl
eserdir. Burada o, Isldim ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verdikten sonra Oryantalistlerin
bu kaynaklara elestirel yaklagimlarini tasvir etmis ve baslangicindan itibaren Bati
diinyasinda Islam ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) dair yazilmis biitiin eserleri dénemlere

ayirarak incelemistir.

Bu konuda batida yapilmis giizel bir ¢calisma da James Edgar Royster tarafindan
The Hartford Seminary Foundation’da tamamlanmis olan doktora tezidir. The Meaning
of Muhammad for Muslims: A Phenomenological Study of Recurrent Images of the
Prophet'® admi tastyan tezin birinci bolimiinde Bati’da ortaya ¢ikan Hz. Peygamber
algilarin1 ortaya koyan yazar, ikinci ve iiclincii bolimlerde Hz. Muhammed’in

Miisliimanlar i¢in ne anlam ifade ettigini, fenomenolojik bakisla tasvir etmistir.

Rodinson, Maxime, “A Critical Studies of Modern Studies on Muhammad”, in Studies on Islam, ed.
Merlin L. Swartz, Oxford University Press, New York-Oxford, 1981, ss. 23-85.

Peters, P.E., “The Quest of the Historical Muhammad”, in The Quest for the Historical Muhammad,
ed. Ibn Warraq, Prometheus Books, New York 2000, s. 444-475.

Ibn Warraq, “Studies on Muhammad and the Rise of Islam: A Critical Survey”, in The Quest for the
Historical Muhammad, ed. Ibn Warraq, Prometheus Books, New York 2000, s. 15-88.

Bennett, Clinton, In Search of Muhammad, Cassell, London and New York 1998.

Royster, James Edgar, The Meaning of Muhammad for Muslims: A Phenomenological Study of
Recurrent Images of the Prophet, basilmamis doktora tezi, The Hartford Seminary Foundation,
Connecticut 1970.



Jabal Muhammad Buaben tarafindan yazilmis olan Image of the Prophet
Muhammad in the West: A Study of Muir, Margoliouth and Watt'’ isimli eserde adindan
da anlagilacag lizere Muir, Margoliouth ve Watt’in eserleri gercevesinde batida mevcut

olan Hz. Muhammad imaj1 tasvir edilmistir.

Yukarida deginilen ¢alismalar batililarin Hz. Peygamber’e bakis acilarin1 konu
almiglardir. Miislimanlarin peygamber tasavvuruna deginen calismalardan biri 1965
yilinda Michigan Universitesi’nde Muhammad Maher Hamadeh tarafindan Muhammad
the Prophet: A Selected Bibliography' bashgiyla yapilan doktora tezidir. Kitap ve
makalelerden miitesekkil 1548 tane eserin listesini veren ve bazilarina birkag ciimlelik
tanitic1 agiklama ekleyen Hamadeh, bu ¢alismasinin basinda hem Bati’da hem de Islam
diinyasinda Hz. Peygambere yonelik yaklasimlar1 sergileyen bir kisim ilave etmistir.
Alt1 béliimden olusan bu kisimda yazar, erken donem, sonraki dénem ve modern dénem
Miisliiman ve Batili yaklagimlar1 ele almustir. {1k iki dénemde Bati’'nin islam ve Hz.
Peygamber hakkinda tamamen olumsuz bir tutum i¢inde bulundugunun altini ¢izen
yazar, modern doneme gelindiginde bunun degistigini, Goethe ve Carlyle gibi Hz.
Peygamber’e hayranlik duyan insanlar oldugu gibi, onun hayatini elestirel bir sekilde

ele alan yazarlarin da bulundugunu belirtmistir.

Erken donem Miisliiman yaklagiminda ilk kaynaklari inceleyen yazar, sonraki
donem Miisliman yaklasiminda 11-19. ylizyillar1 i¢eren uzun dénem igin tamamen
oncekinin tekrar1 oldugu elestirisini getirir. Yazara gore bu donem eserlerinde Hz.
Peygamber yiiceltilerek idealize edilmis ve kendisine olaganiistii giicler, masumiyet ve
mucizeler gosterebilme sifatlar1 nispet edilmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan iki tiirlin
oldugunu da ilave etmistir. Bunlar Mevlid ile Isra ve Mirag’tir. Bu bdliimiin hem hacim
hem de kaynaklar agisindan ¢ok zayif oldugunu belirtmekte fayda vardir. Dolayisiyla
yazarin orta donem eserleri hakkindaki goriisleri genel geger kanaatlerden Oteye
gitmemektedir. Modern donem eserlerini inceledigi bdliimde Ahmet Zeyni Dahlan,

Nebhani gibi isimlerin klasik tarz1 devam ettirdiklerini, bunun yaninda Seyyid Emir Ali,

"7 Buaben, Jabal Muhammad, Image of the Prophet Muhammad in the West: A Study of Muir,
Margoliouth and Watt, The Islamic Foundation, Leichester 1996.
'®  Hamadeh, a.g.tz.



Seyyid Ahmed Han, Muhammed Heykel, Abbas Mahmud Akkad, Taha Hiiseyin, 1zzet
Derveze gibiler tarafindan modern ve apolojik eserlerin yazildigini1 belirtmistir. Bu
ikincilerde Hz. Peygamber’in sadece insani yOniine vurgu yapildigini ve mucizelerine

deginilmedigi veya onlarin goz ardi edildigini de eklemistir.

Osmanli diinyasindaki modern siyer calismalarint degerlendiren 6nemli bir
makale Gottfried Hagen'” tarafindan yazilmustir. 19. yiizy1l boyunca Osmanli ordusunda
meydana gelen degisiklikleri mesrulastirmak ve Osmanli Devleti’nin giristigi savaslar
icin ordu ve halkin maneviyatini giiclendirmek amaciyla Hz. Peygamber’in savaslarinin
ve onun savaglardaki cesaret, kahramanlik ve idareciliginin kullanildigin1 géstermeye
calisan yazar, bunun yaninda Osmanli diinyasinda yazilan siyerleri genel olarak da
degerlendirmeye tabi tutmus ve geleneksel siyer yazimindan hangi noktalarda
ayrildiklarini tahlil etmistir. Bu baglamda Namik Kemal, Ahmed Refik, Ahmed Cevdet
Pasa, Celal Nuri, Abdullah Cevdet, Filibeli Ahmed Hilmi, Izmirli Ismail Hakki ve

Diizceli Yusuf Suad ele alinmistir.

Miislimanlarin peygamber tasavvuruna dair yapilmig bir diger calisma da
Antonie Wessels tarafindan 1975’te Islamic Culture’da yayinlanan ‘“Modern
Biographies of the Life of the Prophet Muhammad in Arabic™*® adli makaledir. Burada
o, Hindistan’dan Seyyid Ahmet Han’1 zikrettikten sonra, ¢ogu Misirli olmak iizere pek
cok siyer miiellifini ve eserlerindeki yaklagimlarini incelemistir. Taha Hiiseyin, Tevfik
Hakim, Abbas Mahmud Akkad, Abdurrahman Sarkavi, Muhammed Heykel, Necip
Mahfuz, Fethi Ridvan ve Mahmud Selebi’nin eserlerini tanitan yazar, bunlarin ¢cogunun
Hz. Peygamber’in degisik yonlerine vurgu yaptiklari, fakat onun peygamberlik yoniinii

ihmal ettikleri kanaatine varir.

' Hagen, Gottfried, “The Prophet Muhammad as an Exemplar in War: Ottoman Views on the Eve of
World War I, New Perspectives on Turkey, Spring 2000, 22, ss. 145-172.

2 Wessels, Antonie, “Modern Biographies of the Life of the Prophet Muhammad in Arabic”, Islamic
Culture, vol. XLIX, year 2, April 1975, pp. 99-105 (cev. ilhami Orucoglu, “[Hz.] Muhammed’in
Hayatina Dair Arapga Yazilmis Biyografiler”, U.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 14, say1: 2, yil:
2005, s. 185-194).



Giliniimlizde bu konuya dair yayinlanan popiiler bir eser ise Mustafa
islamoglu’nun U¢ Muhammed: Iki Tasavvur Bir Ger¢ek’ adh kitabidir. Burada yazar,
Hz. Peygamber tasavvurunun asirt yiiceltmeci, indirgemeci ve Kur’an’in peygamber
tasavvuru diye iice aywrmistir. Birinci bolimi  gecmis peygamberlerden
tanrilagtirilanlara dair verilen ornekler iizerine kuran yazar buradan hareketle Kadi
Iydz’in Sifd ve Suyti’nin Hasdis kitaplarinda ortaya konan peygamber portresinin
elestirisini yapmaktadir. Ikinci boliimde ise mutasavvif, fakih ve muhaddisler ile
Hindistan’da ortaya ¢ikan Kur’ancilar’in ve pozitivist-rasyonalist peygamber
telakkilerini indirgemeci gruba sokan miiellif, bu iki tasavvura karsi Kur’an’in
peygamberi dedigi, modern, mucizeleri olmayan, sadece beseri yoniine ele aldigi ve

kendine gore orta yol olarak sundugu ii¢lincii bir tutumu 6nermektedir.

Ayn1 konuda baska calismalar olmakla birlikte yukarida zikredilen 6rnekler, ele
alinan problemin ortaya konulabilmesi i¢in yeterli goriilmiistlir. Zira burada deginilen

kaynaklar yaygin olarak kabul gérmiis eserlerdir.

21 fslamoglu, Mustafa, U¢ Muhammed: Iki Tasavvur Bir Ger¢ek, Denge Yayinlari, istanbul 2004.



BIRINCIi BOLUM
SIYER YAZIMININ TARIHI



Giriste ortaya konuldugu lizere siyer yaziminin klasik ve modern olarak ikiye
ayrilmasinin temel sebebi Ronesans sonrasinda Bati’da yasanan tecriibenin 19. yiizyilin
ortalarindan itibaren siyer yazimina etki etmesidir. Siyer yaziminin tarihi seyrini ele
almadan 6nce Bati’da meydana gelen bu degisimi ve onun peygamber telakkisini nasil

dontstiirdiigiini ortaya koymakta fayda miilahaza edilmektedir.
I. Modern Batida Peygamber Anlayisi

A. Hz. Isa Tasavvuru

Diisiince tarihinde Aydinlanma olarak bilinen donem oncesinde Hiristiyanlar
i¢in Incillerde anlatilanlarin dogrulugu konusunda higbir siiphe yoktur. Hiristiyan
inancinin Mesih’i ile Incil metinlerinde gegen Isa aym seydir. Ona isnad edilen her s6z
ve fiil, Incillerde tasvir edildigi sekilde sdylenmis ve yapilmustir. Incillerde Isa’nin
faaliyetlerine dair anlatilanlar insani fikirler degil bizzat kutsal gergeklerdir.
Aydinlanma donemine kadar Hiristiyan azizlerinin mucizeler gosterebildigine
inamldigindan hareketle, Hz. Isa’nin kendisinin de mucizeler gdstermis olmasi ihtimal

disinda kabul edilmemistir.

Aydinlanma doénemine gelindiginde, bir kisim insanlar Isa’nin hayatina dair
anlatilanlarin dogrulugunu sorgulamaya baslamislardir. Bu donemle birlikte bilimsel
akil yiiritme ve dogal hukuka giivenin artmasi sonucu, insanlarin islerine dogaiistii
miidahalelerde bulunan bir tanriya inanmanin gereksiz oldugunu diislinenler ortaya
¢tkmaya baslamistir. Bilginler, Incillerde kabul edilemez olarak gordiikleri kisimlari
dislamaya baslamuslardir. Artik tarihte yasamis Isa ile Hiristiyan inancinin Mesih’i iki

farkli kisi olarak goziikkmeye baslamistir.

Incillerin giivenilir, sahih ve Isa’min tarihsel anlatimn olarak kabul
edilemeyecegine inananlardan bir kismi Hiristiyanligin yanhs oldugu kanaatine
varmiglar ve artik kendilerini Hiristiyan olarak tanimlamamiglardir. Bununla birlikte
Incil’deki bir¢ok paragrafi tarihsel Isa’ya ait gdrmedikleri icin reddeden pek cok bilgin,
kendilerini Hiristiyan olarak tanimlamaya devam etmisler ve Hiristiyan dogmasi ile
tarihin Isa’s1 arasin1 uzlastirmaya gayret etmislerdir. Bu siireg, Incil kayitlarmin yeni ve

elestirel bir analiz 1513inda Hiristiyan inancinin yeniden formiile edilmesine yol
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agmustir. Bilginlerin Incil’den ¢ikarilmas1 gerektigini hissettikleri ilk husus (kurban)
mucizeler ve her tiirlii dogaiistii olaylardir. Ornegin Iskog filozof David Hume (1711—
1776), mucizeler iizerine yazdig1 makalesinde, olasilik kanununa uymamalar1 sebebiyle
mucizelerin dini bir sistemin temeli olamayacagim tartismustir.' Fakat Kilise’nin Hz.
Isa’ya dair o6grettiklerinin ¢ogu mucizelere dayaniyordu. Dogumu, hastalar
tyilestirmesi, tekrar dirilmesi ve goge ylikselmesi bunlardan bazilaridir. Onun kendi
gelecegi hakkinda haber vermesi de bir takim olaganiistii yeteneklere sahip olmasin

gerektirir.

Mucizelere karst bu rasyonalist yaklasima pek c¢ok tepkiler verilmistir.
Bunlardan biri Christian Wolff (1679-1754)’tur. O, Tanri’nin normalde tabiatin
kanunlan ¢ergevesinde davrandigini, fakat istedigi zaman ve istedigi siklikta doganin
diizenini iptal ederek, mucizeler gosterebilecegini belirtmistir.” Fakat deistler Tanri’min
diinyay1 yarattigint ve bir daha miidahale etmedigini, diinyanin dogal kanunlar
cercevesinde varligini siirdiirdiigiinii diisiiniirler. Onlarm diinya gériisiinde ne Isa’nin
bedeninde insan haline gelen Tanr1’nin, ne de Isa’nin mucizeleri ve yeniden dirilmesinin
yeri vardir. Bir deistin yapacag: sey, Incillerdeki dogaiistii unsurlar1 efsane olarak kabul

etmek ve sayet Isa’ya inantyorsa onun yalnizca ahlaki 6gretilerini takip etmektir.’

Hume, David, 4 Dissertation on Miracles, Mundell-Doig-Stevenson, Edinburg 1807.

Bennett, In Search of Jesus, s. 91.

Deizm: ingiltere ve Fransa’da 16. yiizyilm ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ve dini yasantinin Romantik
hareket tarafindan 6nemli bir doniisiime ugratildigi 19. yiizyila kadar siiren elestirel din hareketi. Akil
caginda anlagildig1 sekliyle dogal teoloji ve rasyonel ahlakin, dinin tek miimkiin igerigini meydana
getirdigi goriisii olarak deizm vahyi, vahyin bildirdigi Tanri’y1 ve dini inkar ederek, yalnizca akil
yoluyla kavranan bir Tanri’nin varolusuna inanir. Zihnin dogal giicleriyle tanrisal hakikate
ulasilabilecegini, bu gergegin salt inanca dayanan vahyedilmis bir dogru olarak kabul edilmek
ihtiyacinda olmadigini ve Tanri’nin yalnizca varlik bakimindan degil, fakat etkinlik bakimindan da
doganin iistiinde ve tiimiiyle disinda oldugunu ileri siirmesiyle teizmden ayrilan deizmin temelinde,
evrene miidahale etmeyen bir Tanr1 anlayisi ve Aydinlanmanin dogal bir sonucu olarak akil ile bilime
gosterilen biiylik giiven yer alir. Bagka bir deyisle, teizmden vahye inang beslemeyi gerektiren
ogretileri kabul etmemek bakimindan farklilik gosteren deizmin dogusunda, akla beslenen inanca,
bilime duyulan giivene ek olarak, dini ¢atigmalar ve akilla iman1 uzlastirma c¢abalarinda karsilagilan
astlmaz giigliikler etkili olmustur. Deizm su temel tezleri ve tavirlari icerir: 1. Tanri, ilk neden olarak
evreni varliga getirmistir. 2. Tanri, evreni yoOneten degismez yasalart da yaratmigtir. 3. Tanri
yaradilisa, yarattigt evrene higbir sekilde igkin olmayip, tipki bir saatginin, saatini imal edip,
kurduktan sonra saatiyle bir iligkisinin kalmamasi gibi, evrene askindir. Evrene miidahale etmez. 4.
Akil, vahiyle uyum igindedir, ya da vahiy akla uygun olmalidir. 5. Dinin kutsal kitabi, aklin 15181nda
analiz edilmeli ve mistik dgelere ve mucizelere yer verilmemelidir. Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe
Sézliigii, Paradigma, Istanbul 1999, s. 209.
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Hiristiyanliga elestiri yoneltenlerden ilki John Toland (1670-1722) olarak kabul
edilebilir. Ona gore ger¢ek Hiristiyanlik kesinlikle gizemli degildir ve Incillerdeki
olaganiistiiliikler Paganizmden &diing alinmis seylerdir. Tanri sadece hakikati
vahyetmistir ve bu hakikat ise aklin rasyonel olarak ¢ikarimlariyla uyum i¢indedir. Her
tiirlii kesinligin temeli akildir. incil’de akla aykir1 higbir sey yoktur ve dogal aciklamas1
olmayan her mucize kurgudur. O, rahiplerin entrikalari sonucunda pagan
diisiincelerinin, gercekte rasyonel olan Hiristiyanliga dolduruldugunu ve paganlarin
gizemlerinin dogma olarak aklin ve duyularin iizerine yerlestirildigini iddia ederek

[sa’y1 olaganiistiiliik ipoteginden ve dogmadan kurtarmak istemistir.”

Thomas Chubb (1679-1747), The True Gospel of Jesus Christ Asserted adli
kitabinda, Incil’in tam olarak gercekte neler oldugunu degil, Kilise’nin sonradan
olusmus dogmalarim yansitigim1 ve havarilerin gercek Incil’i degistirdiklerini
savunmustur. Fakat o her ne kadar Isa’min uluhiyetine inanmasa da Mesih’in
misyonunun ilahi olduguna inanmakta ve kendini Hiristiyan olarak kabul etmektedir.’
On sekizinci ylizyilin en agresif deistlerinden olarak tanimlanan Peter Annet (1693-
1769), diger mucizeler arasinda akla aykir1 olmasi sebebiyle yeniden dirilme hadisesini
secmis ve bu zaviyeden Incillerdeki rivayetleri karsilastirarak aralarindaki celiskileri
ortaya koymaya c¢alismigtir. Toland gibi o da inancin destek olarak olaganiistii
miidahaleye degil sadece akla ve dogaya ihtiyaci oldugunu diislinmiistiir. Sadece
birilerine mucize veren, digerlerine ise vermeyen bir tanrinin ahlaki bir distikliik
icerisinde oldugunu diisiinen Annet, insanligin dogal dininin, Sokrates tarafindan
inanildig1 ve uygulandigi sekliyle aklin ve doganin orijinal dini olan deizm olduguna

inanmugtir.’

Bu konuda ilklerden biri de ABD bagskanlarindan Thomas Jefferson (1743-
1826)’dir. O Isa’nin hayatina dair yazms oldugu eserde melekler, olaganiistii goriintiiler
(visions), Christmas yildizi, yeniden dirilme gibi dogaiistiiliikleri disarida birakmistir. O

Isa’min uluhiyetini reddederek sadece ahlaki ogretisini kabul etmistir. Ona gore Isa

Gokberk, a.g.e., s. 363-364; Bennett, a.g.e., 91-92.
Bennett, a.g.e., 92.

6 Bennett, a.g.e., 92-93.
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bliyiik bir ahlak 6rnegidir. Kendisi de bir deist olan Jefferson, Toland gibi aklin
yardimiyla iyi bir hayat olusturmanin insanin kapasitesi dahilinde olduguna

inanmaktadir.’

Tarihsel isa arastirmalarinin dnciilerinden birisi de bilim adanu ve Uniteryen
olan Joseph Priestley (1733-1804)’dir. O, isa’y1 Sokrates’le karsilagtirmistir. Ona gore
ikisi de Ogretmendir fakat hicbir sey yazmamuslardir; ikisi de dindaslar1 tarafindan
thanetle suclanmis ve idam edilmislerdir. Aydinlanma disiiniirlerine gore bilgelik ve
ahlaki gii¢ tanridan geliyorsa, Hz. Isa’da bulunan bilgeligin Sokrates’te de bulunmast,
Isa araciligiyla konusan tanrmin Sokrates aracilifryla da konustugu anlamma gelir, bu
da hakikatin evrensel oldugu ve Tanri’nin sadece Incil vasitasiyla bildirdigi vahye has

degil demektir.®

Deist Aydinlanma diisiiniirlerinin bu c¢aligmalar1 kendilerinden sonra gelecek
olanlar iizerinde etkili olmus ve tarihsel Isa arasgtirmalarinin giindemini belirlemistir. 18.
ylizyilin son ¢eyreginde ivme kazanan ve giinlimiize kadar gelen bu arastirmalar genel
olarak li¢ doneme ayrilmaktadir. Bunlar: 1. 1778’de Reimarus’la baslayan ve 1906
yilinda Albert Schweitzer’in saheseri olan The Quest of the Historical Jesus adli
eserinin basimina kadarki donem Eski Arastirma (The Old Quest). 2. 1906’dan
1953°e kadarki Ara Donem veya Tarihsel Arastirma Olmayan Dénem (An Interim or
No-Quest Period). 3. 1953’te Ernest Kasemann’la baglayan ve giiniimiizde de devam
eden Yeni Arastirma (New Quest) Donemidir. Kasemann’la baglayan bu yeni dénem
1985’te Robert Funk ve Roy Hoover tarafindan California’nin Berkeley kentinde
kurulan Isa Okulu Ekolii'niin kurulmasindan sonra Uciincii Isa Arastirmalar1 (The Third

Quest) olarak adlandirilmaya baslanmustir.”
1. Eski Arastirma Donemi

Aragtirmacilara gore 1778 yili Isa arastirmalarindan “Old Quest” (Eski

Arastirma) doneminin baslangicidir. Hermann Samuel Reimarus’un (1694-1768)

Bennett, a.g.e., 93.

Bennett, a.g.e., 94. o )

Aydin, Mahmut, Tarihsel Isa: Imanin Mesih inden Tarihin Isa’sina, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2002, s. 23.
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Fragments adli eseri, yazarin Oliimiinden sonra filozof Gotthold Ephraim Lessing
(1729-1781) tarafindan basilmistir. Albert Schweitzer onun bu eseri hakkinda “sadece
elestiri tarihinin en 6nemli degil ayn1 zamanda genel literatiir iginde bir basyapit” ve
“bir 6fke ¢ok nadiren bu kadar belig ve bir kiiglimseme ise azametli olur” yorumunu
yapmustir.'’ Yasam siiresince gelencksel Hiristiyanligin savunucusu olarak taninan ve
Christian Wolff’un talebelerinden olan Reimarus, Incil’de sagma ve akil dis1 olarak

gordiigii seylere karsi igten ice isyan etmisti.

Reimarus, Incilleri her tiirlii olaganiistiiliiklerden arindirnustir. Bakire’den
dogum ve dogusla ilgili biitiin hikayeler, mucizeler, Isa’nin bedeninin nura déniismesi
(transfiguration), Isa tarafindan gelecek hakkinda verilen bilgiler, yeniden dogma ve
goge yiikselme gibi konular bu arindirma isleminden nasibini almistir. Ayrica o,
Incillerde Isa’nin hayatinda yapmus oldugu islere dair yer alan bilgileri de, havariler
tarafindan sonradan kurgulandigi gerekcesiyle reddetmistir. En biiyiik elestirisi ise
[sa’nin tamamen politik olan misyonunun Kilise tarafindan ruhsal bir cabaya
doniistiiriilmiis oldugu yéniindedir. Ona gére Isa’nin amag ve gayesi, ruhsal kurtulus
veya Tanr’min goksel kralhigi degil, yeryiizii kralligi kurmak ve Israilogullarini
kolelikten kurtarmaktir. Bu gabalar1 esnasinda Isa bir takim ilahi miidahale ve yardimlar
beklemistir. Fakat planlart basarili olmayip Roma askerleri onu tutuklamaya geldiginde
bliyiik bir hayal kirikligina ugramistir. Carmihtaki sdylemis oldugu “Tanrim! Neden
beni terk ettin?” ciimlesi bunun gostergesidir. Ayrica ona gore Isa’nin yeni bir din
kurmak gibi bir diisiincesi de yoktu. O bir Yahudi idi. Yahudi torenleri, hukuku ve
dinini degistirecek veya kaldiracak hicbir sey yapmadig: gibi, tiim diinyaya Incil’i vaaz
etmek icin misyonerlik yapilmasim1 da istememistir. Bu husus kendi yerini

mesrulastirmak i¢in Kilisenin yapmis oldugu pek ¢ok ilaveden biridir."

Yahudi kehanet/beklentisini gergeklestirmek i¢in Tanri’nin, isa’nin bedeninde
insan haline gelmesi, tim insanlarin gilinahlarina kefaret olmasi i¢in Oliip tekrar
dirilmesi, Isa’nin hi¢ beklenmeyen ve istenmeyen &liimiinden sonra havariler tarafindan

uydurulmus bir hikayedir. Gergeklestirilecek bir devrimden sonra yasanilacak zaferi Isa

10 Schweitzer, a.g.e., s. 16.
" Bennett, a.g.e., s. 96-97; Aydin, Mahmut, a.g.e., s. 25-26.
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ile birlikte yasamay1 diisledikten sonra havariler, tekrar siradan bir hayata donmek
istemeyerek yeniden dirilis hikayesini ve Isa’nin ruhlar1 kurtaran kisi oldugu fikrini icat
etmis, cesedini mezardan calarak daha inandiric1 olmasi i¢in elli giin bekledikten sonra
Isa’y1 gordiiklerini ve onunla yemek yediklerini iddia etmislerdir. Yeniden dirilis
rivayetlerini detayli bir sekilde inceleyen Reimarus, ifadeleri birbiriyle bu kadar celisen
gbrgii taniklarinin sahitliginin higbir sekiiler mahkemede gecerli ve yasal kabul
edilemeyecegi sonucuna varmistir. Buradan hareketle o, incillerin havariler tarafindan,
yeni formiile ettikleri doktrinler dogrultusunda sonradan ve amaglarina uygun bir
icerikle yazildigimi iddia etmistir. Bir Mesih’ten mucize gostermesi beklenecegi igin
mucizeler icat edilmistir. En azindan Ilyas’m 6zelliklerini tasimasi bekleneceginden,
insanlara gokten yemek indirmesi ve Oliileri diriltmesi hususu ilave edilmistir. Onu
ikinci Musa olarak takdim edebilmek i¢in Misir’a kagis kissast uydurulmus, yeni dogan
bebeklerin oldiiriilmesi hususu hikayeye dahil edilmis, fakat Musa kissasindaki sepetin

yerini sazliklar almustir.'

Reimarus, geleneksel Hiristiyan inancina tamamen ters bir Isa portresi ortaya
koyarak, Incillerin Isa’nin hayat1 i¢in giivenilir kaynaklar oldugu diisiincesini sarsmistir.
Siiphesiz havarilerin Incilleri sonradan geriye dogru diisiinerek yazdiklarini sdyleyen ilk
kisi olmasa da o, bu arglimani tartigmasinin merkezine yerlestirmistir. Ayrica ondan
oncekiler havarilerin niyetlerinde samimi olduklarini diisiiniirlerken o, havarilerin

bilingli bir hilekarlik icerisinde olduklarini iddia etmistir.

Eserinin bilimsellikten uzak daha ziyade polemik bir c¢aligma olarak
degerlendirilmesine ve yazilarinda acik bir tarihsel Isa tasvirinin bulunmamasia
ragmen Reimarus’un ortaya atmis oldugu fikirler giiniimiize kadar Isa arastirmalari
glindemine damgasini vurmus ve tartisiimaya devam etmistir. Tanri’’nin krallig
meselesinin Isa’nin 6gretisinde merkezi konumu teskil ettigini ve bu kralligin o zamanki
Yahudi dini atmosferin baglami igerisinde anlagilabilecegini ortaya atan ve buradan

hareketle Isa’min misyonunun tamamen politik oldugunu iddia eden kisi odur.

2 Bennett, a.g.e., s. 97.
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Kendisinden sonraki bilginler ¢ikarimlarim1 dogru kabul etmeseler bile, onun ortaya

atmis oldugu soru(n)larla ugrasmak zorunda kalmuglardir.”

Bu soru(n)lar ii¢ konu etrafinda yogunlasmistir. Ilki, Yahudilerin Mesih
beklentisinin ne oldugu, Yahudilerin ruhsal bir kurtaricty1 bekleyip beklemedikleri ve
Isa’nin bir Mesih olup olmadigidir. Burada Reimarus eskatolojiyi giindeme dahil
etmistir. Isa’nin bekledigi olusum, misyonunun politik mi yoksa ruhsal m1 olusu ve
Tanr’min kralligini nasil algiladig: o giinden bugiine tartisilagelmistir. Isa’nin gergek
yasami ile ilk Hiristiyanlarin onu algilamasinin ayni olduguna inananlarin zamantistii ve
ruhsal bir doniisim beklemelerine karsilik ikisinin farkli oldugunu diisiinenler
doniisiimiin hemen ve diinyevi olarak beklendigini iddia etmistir. ikincisi, Isa’nmn yeni
bir din kurma niyeti olup olmadig1r ve i¢inde yasadigi Yahudi toplumla iliskisidir.
Yahudilik hakkinda genel Hiristiyan kanaati olumsuz olsa da Isa’nin yine de bir Yahudi
oldugu kanaati mevcuttur. Ugiinciisii ise, Isa Mesih inancinin tarihsel arastirmalara

dayandirilip dayandirilamayacagidir.'*

Kant ve Hegel’in takipgileri de konuya felsefi katkilarda bulunmuslardir. Kantg1
diisiiniirler Incil’deki olaganiistiiliikleri ¢ikarmak yerine onlar1 rasyonalist bir
perspektifle yeniden yorumlama yoluna gitmislerdir. Kant¢ilar olaganiistii olan her seyi
onemsiz sayarken Isa’nin ahlaki yonlerini 6n plana ¢ikarmislardir. Isa onlara gére ahlaki

mitkemmelligi ile iyilik ve insanlik ideasinin ete kemige biirtinmiis halidir."

Kantgilarin en meshurlarindan biri Heinrich Eberhard Gottlob Paulus’tur (1761-
1851). Ona gore mucizelerin Incil’e yazilmasinin sebebi, o zamanlarda olaganiistii
seylerin de gergek olarak kabul edilmesidir. Karsilastiklar1 olaylar1 anlamak i¢in daha
bilimsel bir yontemleri olmadigindan, o donemin insanlar1 i¢in mucizelere inanma
baska tiirlii anlayamayacaklar1 olaylar i¢in hazir bir izah yoluydu. Yahudilerin mucize
tutkunlugu, her seyin Tanri’ya hamledilmesine ve ikincil nedenlerin goz ardi edilmesine

yol agmistir. Bu izah tarzina goére mucize gibi goriinen olaylarin her birinin dogal ve

" Dawes, Gregory W. (Ed.), The Historical Jesus Quest, Westminster John Knox Press &Deo
Publishing, Kentucky 2000, s. 56; Bennett, a.g.c., s. 98.

*" Bennett, a.g.e., s. 99-100.

15 Allen, a.g.c., s. 142; Bennett, a.g.e., s. 101.
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rasyonel sebepleri vardir. Ornegin Isa’nin kalabalik bir grubu doyurmasi, yiyecegi
cogaltmasi1 sebebiyle degil, comertliginin sonucudur. Isa’nin dagin zirvesinde nura
doniigsmesi ise o anda ylikselen gilinesin 1siklar1 tarafindan aydinlatilmasindan bagka bir

sey degildir.'®

Hegelciler igerisinde On plana ¢ikan kisi, Raimarus’tan bir yiizy1l sonra onun
sagladig elestiri ortamindan istifade eden David Friedrich Strauss’tur (1808-1874). O,
on sekizinci yiizyilda gerceklesen olaganiistiicii geleneksel Incil yorumlarindan radikal
kopusun gerekli olduguna inanmustir. Fakat bir taraftan incil’de anlatilanlarin gercekten
oldugunu reddederken diger taraftan da Reimarus’un havarilerin kasith olarak Incil’i
tahrif ettikleri yoniindeki kanaatine kars1 ¢ikmustir. Ona gore Inciller, ne tarihi gercekler
ne de aldatmacadir, sadece “mit”tirler ve ona gore yorumlanmalidirlar. O ¢agdaslarin
Dogaiistiiciilar (supernaturalist) ve Dogacilar (naturalist) olarak iki gruba ayirir:.
Dogaiistiiciiler Incil’deki mucizevi olaylarin aynen gerceklestigine inanirken dogalcilar
Incil’deki anlatimlarin tarihsel olarak dogrulugunu kabul etmekle beraber bu olaylarin
dogal sebepler sonucunda meydana geldigini fakat bu dogal sebepleri bilmeyen gorgii
taniklar tarafindan mucizevi olaylar seklinde aktarildigi kanaatindedirler. Strauss bu iki
goriisi de reddederek yerine kendisinin “mitik yorum”unu ikame etmistir. Ona gore
havariler kendileri gibi “akil ¢agi”nda degil “dini heyecan ¢agi”nda yasamislardir.
Onlarin Isa hakkindaki sozleri, soyut gergeklikleri hikaye sekline sokan dini
tasavvurlarinin sonucudur ve onlar bu sozlerinde samimidirler. Dini gergeklikleri hikaye
formuna doniistiirmek ise “mit” olusturmaktir. Modern yorumcuya gereken bu siireci
anlamak ve dini mesaji bu hikaye formatindan ve dini mesajin ifade edildigi
kavramlardan ayirmaktir.'’ O, mitik unsurlari ¢ikararak Incil’de Isa’ya dair sadece
kendisinin Mesih oldugu zehabina kapilmis fanatik bir Yahudi vaizin hayatinin genel
hatlarindan bagska bir sey birakmamustir. Isa’min biitiin insanligin giinahlarma kefaret
olarak oldiigiinii de kabul etmemistir. Zira insanin bir kurtariciya ihtiyaci yoktur. Biitiin
bunlardan Isa’nin hicbir sey sunmadigi ¢ikarilmamalidir. Ona gore Isa, insanligin birligi

Ogretisini yaymistir. Onun ilahi ve insani olan1 birlestirme ideali, yiice insan ideasin

'® Bennett, a.g.e., s. 102.
17 Dawes, a.g.e., s. 87-89.
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temsil etmistir. Strauss’un Hegelci Isa yorumu Incil rivayetlerinden siiziiliip ¢ikarilan iyi

bir ideadur.

Aydinlanma diisiincesi boyunca Incillerin tarihsel olarak giivenilirlikleri
sorgulanmis ve Yuhanna incili tarihsel Isa arastirmalar1 konusunda belirleyiciligini
kaybetmistir. Sinoptik Inciller olarak adlandirilan diger ii¢ Incilden hangisinin ilk
oldugu ve digerlerine kaynaklik ettigi ilizerinde arastirmalar 6nem kazanmistir. Bu
baglamda dil bilimci Karl Lachman (1793-1851) Markos Incilinin, Matta ve Luka’dan
daha Once oldugunu tespit etmistir. Daha sonra Christian Weiss (1801-1866) “iki
dokiiman hipotezi” ile bu argiiman gelistirmistir. Bu teze gore Matta ve Luka eserlerini
kaleme alirken birbirlerinden bagimsiz olarak Markos Incilini ve Isa’nin sozlerini ihtiva
ettigi diisiiniilen ve adina kaynak anlamimna gelen Almanca Quelle kelimesinin
kisaltilmis1 olarak Q denen bir incili kullanmislardir. Ondan sonra gelen Heinrich Julius
Holtzmann (1832-1910), Weiss’in “iki dokiiman hipotezini” test ederek Markos
incilinin kesin olarak en erken Incil oldugunu ve Matta ile Luka’nin hem Markos’u hem
de Q Incilini kaynak olarak kullanmak suretiyle eserlerini kaleme aldiklarmi ortaya

koymustur."’

Reimarus ve Strauss, Incillerin Isa’nin sozleri ve davranislarinin tam olarak
aktardig1 kanaatini tartigmaya agmuslardi. Her ikisine gore tarihte yasams Isa
Incillerdekinden farkliydi. Bunun nedeni olarak Reimarus havarilerin bilingli
carpitmasini, Strauss ise farkinda olmadan bir mitlestirme siirecinin yasanmasini one
siirmiistiir. Fakat her ikisi de Incillerin tarihi bir kaynak olarak kullanilabilecegi
kanaatine sahiptir. Onlara gore gercekte olandan sonra eklenen kisimlar ve tarihsel
olandan mitolojik olanlar ayiklanmak suretiyle Isa’min ger¢ek yasami Incillerden
siiziilerek yeniden insa edilebilirdi. Bu kanaati yani Incillerin tarihi bir kaynak olarak
giivenilir oldugunu tartigmaya agmak William Wrede’ye (1859-1906) diismiistiir. Ona
gore digerlerinden 6nce olmasina ragmen Markos Incili, Isa’nin hayat: hakkinda
giivenilir bir kaynak olamazdi. Markos’un genel semasini alarak bosluklari tarihsel

baglam ve Isa ile havarilerin psikolojik gelisimleri hakkinda tahminlerle doldurmak

'® Bennett, a.g.e., s. 113-114.
19 Aydm, a.g.e., s. 30.
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suretiyle Isa’nin gergek portresine ulasilamazdi. Ciinkii Markos’un incili bir inang
belgesidir ve Hiristiyan dogmasina aittir. Bir yazar olarak Markos tarihsel sebeplilige ve
psikolojik gelismeye higbir deger vermemis, sadece Isa hakkindaki ilk Hiristiyan
kanaatlerini birbirinden bagimsiz hikayeler halinde sunmustur. Onun Incilinde bazi
tarihi kayitlar oldugu dogrudur fakat bunlar dogmatik degerlendirmelerle o kadar
karismustir ki, artik tarihsel Isa’y1 ortaya koymakta bir ¢erceve olma fonksiyonunu icra

edemeyeceklerdir.?’

Reimarus’un ortaya attigt problemlerden biri olan tanrinin kralliginin nasil
gerceklesecegi konusu eski Isa arastirmalarmin son zamanlara damgasini vurmustur.
Bu dénemin 6nde gelen teologlarmdan Albrecht Ritschl (1822-1889), Isa’nin tanrmimn
kralligina dair mesajlari iizerine ortaya konacak diisiincelerin, Isa’nin yasaminin tarihsel
olarak dogrulanmis hususlar1 iizerine oturtulmas: gerektigini diisiinmektedir.
Dolayistyla o tanrinin kralligi i¢in tarihsel zemini sart kogsmaktadir. Ona gore tanrinin
krallig1, on altinc1 yiizy1l reformcularinin diisiindiigii gibi Isa ile inananlar arasinda
kurulan manevi birlik, ya da geleneksel Katoliklerin inandig1 gibi Kilisenin tesekkiili
degildir. Daha ziyade Isa tarafindan kurulan din kardesligi gibi ahlaki bir idealdir ve bu
ideal Tanr1 tarafindan verilmis bir hediye ve inananlarin {izerine yiiklenen bir gorevdir.
Bu krallik sevgi igeren bir eylem vasitasiyla insanhigin birlik olmasidir.”! Buradan
ortaya ¢ikan Isa, ebedi ahlaki dogrulari ve manevi degerleri 6greten ve insanlar1 ebedi
kralligin iiyesi olmaya cagiran bir 6gretmendir ve ¢carmihta 6lmek suretiyle Tanri’nin

emrine boyun egerek bunu bizzat gergeklestirmistir.”

Tanrinin kralliginin ne olduguna dair kanaat belirtenlerden biri de Johannes
Weiss’dir (1863-1914). O, Ritschl’in ortaya koydugu sekliyle, kralligin Tanr1 ile insan
arasinda sevgi ve giivene dayali bir ahlaki iliski, Isa’nin da bir ahlak 6gretmeni ve
reformcu oldugunu reddetmistir. Ona gore isa, apokaliptik ve eskatolojik karakterli*
Yahudi beklentileri gercevesinde gelmesi an meselesi olan Tanri’nin kralligmi vaaz

eden bir peygamberdir. Ona gore Reimarus, Isa’nin bir krallig1 yonetme beklentisi

20 Dawes, a.g.e.,s. 112-114.

2 Dawes, a.g.e., s. 153-154.
2 Bennett, a.g.e., s. 114.
» Kiyamet ve ahiret eksenli
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icinde oldugunu distliniirken haklidir, fakat bu kralligin yeryiiziinde ger¢eklesecegini
zannederek yanilmistir. O tamamen askin ve apokaliptik bir kralliktir. Isa’min bu

diinyayla higbir ilgisi yoktur ve onun bir ayag1 zaten 6te diinyadadir.**

Weiss’in bu goriisleri Albert Schweitzer (1875-1956) tarafindan gelistirmistir. O
Reimarus’tan kendisine kadar yapilan tarihsel Isa calismalarmi degerlendirdigi The
Quest of the Historical Jesus adli eserinde bir anlamda “tarihsel Isa”nin tarihini
yazmistir. Burada her arastirmacinin kendi Isa’simi olusturmaya calistigini ve sonugta
arastirmaci sayisi kadar Isa figiirii ortaya ¢iktigini belirtmistir. Bu arastirmacilar tarihsel
Isa’y1 ortaya koymaya ¢alisirken onu kendi ¢agdaslar1 olarak diisiinmiisler, kendilerinin
Isa’dan asirlar sonra yasadiklar1 gercegine yeterince dzen gostermemislerdir. Halbuki
Isa kutsal kitap ve gelenegin egemen oldugu ve Tanr1’ya olan iman ve giivenin bilimsel
diisiince tarafindan sarsilmadigi Yahudi bir cevrede yasadigi halde kendileri Bati
Avrupa aydmlanma diisiincesinin iiriiniidiirler. Onlar tarihin Isa’sim ortaya koymaya
calisirlarken, aslinda modern bir Isa figiirii ortaya koymuslardir. Bu ise tarihin
Isa’sindan ¢ok farklidir. Schweitzer’e gore Isa arastirmacilar1 evrensel bir Isa portresi
olusturmaya calisirken, onun s6z ve davraniglarinin eskatolojik boyutunu goéz ardi
etmislerdir. Fakat Isa, donemindeki Yahudilik anlayisiyla paylastigi eskatolojik

> Ona gore Isa, tanrinin  kralligimin - bu diinyada

baglamdan soyutlanamaz.’
gerceklesecegini beklemiyordu. Bu diinyanin ¢ok kisa bir siire icerisinde son bulup,
onun yerini tiim eksiklik ve kotiiliiklerin yok olacagi ve Tanri’nin hiikmiiniin her seyi
kusatacag1 bir diinyanin alacagna inamyordu. Ahlak bu diinyada Isa’nin 6liimii ile
kralligin gelisi arasinda ¢ok kisa bir siire icin gerekliydi. Isa kralligin gelmesini
saglamak i¢in Once havarilerini tanr1 kralligimi vaaz etmeye ve belki de ac1 ¢ekmeye
yollamistir. Havariler dondiigii halde krallik gelmeyince bu defa asil act ¢ekmesi
gereken kisinin kendisi olduguna karar vermis ve Kudiis’e gitmistir. Bu da olmayinca
bir seyin kralligin gelmesine engel oldugunu ve kendi oliimiiniin bu engeli ortadan

kaldiracagina inanmis, bir esege binerek Kudiis’e dogru yola ¢ikmistir. Fakat

havarilerden biri ona ihanet edince tutuklanarak carmiha gerilmistir. Tanr1 bu defa da

** Bennett, a.g.e., s. 115; Aydin, s. 41.
 Aydim, a.ge., s. 41-42.
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miidahale etmemis, krallik gerceklesmemis ve Isa yanilmistir. Schweitzer ¢armihtan
sonrasina deginmemis, belki de tarihsel olarak dogru bulmamistir. Ona goére bugiin i¢in
Isa hakkinda sdyleyebilecek sey, onun kim oldugu veya kendini kim sandig1 degil,
ondan gilinlimiize akan manevi giictiir ve tarihsel arastirmalar bunu ne sarsabilir ne de

yikabilir.?®
2. Ara Donem

Tarihsel Isa ile imanin Mesih’i arasindaki ugurum ¢ok fazla biiyiiyiince buna
kars1 bir reaksiyonun ortaya ¢ikmasi tabiidir. Isa hakkinda kesinlik ifade eden ¢ok fazla
sey sdylenemeyecegi yoniindeki tarihsel siiphecilik, tarihsel Isa arastirmalarmin
durduruldugu bir doneme (no-quest) girilmesine yol ac¢mistir. Bu donemde
arastirmacilar Incillerin nasil olustugu, hangi sozlerin Isa, hangilerinin ise ilk Kilise
tarafindan sdylendigi ve Isa hakkinda olusan inanglarin nasil onun agzindan sdyletildigi
lizerinde durmuslar, fakat on dokuzuncu yiizyildaki gibi Isa’nin hayatin1 yazmayla pek

ilgilenmemislerdir. Artik isa’nin kim oldugu degil, ne 6grettigi onemli hale gelmistir.”’

Bu yénde tarihsel Isa arastirmalarma ilk tepki Martin Kihler’den (1835-1912)
gelmigtir. Onun bu tepkisi yirminci yiizyilin baslarinda yayginlasacak olan karsi
elestirinin baslangici olarak degerlendirilebilir. Onun temel iddiast modern yazarlarin
tarihsel Isa’sinm, yasayan Isa Mesih’in goriilmesini engelledigi yoniindedir. Bu
iddiasin1 temellendirmeye dncelikle mevcut Incillerden hareketle Isa’nin biyografisinin
olugturmanin imkansizligin1 6ne siirerek baslar. Bu konuda o Wrede ile ayni kanaati
paylasmaktadir. Kihler bu imkansizligin nedenleri olarak sunlar1 éne siirer: Oncelikle,
Incil rivayetleri boliik pérgiik ve birbiriyle alakasizdir. Ikinci olarak ise, bunlar gorgii
sahitlerinin anlatimlari degildir. Ugiincii olarak da, Inciller Isa’nin hayatinin sadece son
donemiyle ilgilidirler. Son olarak, Inciller iki farkli ve uzlastirilamaz form halinde —
Sinoptik Inciller ve Yuhanna Incili- mevcuttur. Meseleyi daha da giiclestiren bir diger
etken ise Incil yazarlarmin, bugiin modern biyografilerde miihim bir mesele olan isa’nin

kisisel gelisimiyle ilgilenmemeleridir. Elbette tarihsel arastirma sonucunda Isa’nin

* Bennett, a.g.e., s. 124-125.
7 Bennett, a.g.e., s. 126-127.
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yasadig1 diinya hakkinda bir takim seyler sdylenebilir, fakat modern anlamda bir
biyografi olusturulamaz. Her tarihsel Isa olusturma ¢abasi bunu yapan kisinin teolojik
kanaatleri tarafindan sekillendirilecektir. Dolayistyla “tarihsel isa”, dini kanaatlerin
objektif ve tarihsel yargilar seklinde sunulmasinin bir araci olacaktir. Bu tarihsel Isa
elestirisinden sonra Kihler, asil ilgilenilmesi gerekenin “tarihsel Isa” (historical Jesus)
degil, “tarihi ve biblikal Mesih” (historic biblical Christ) olmasi gerektigini One
siirmiistiir. Ona gore insanlar Isa’ya, Tanri’min Sozii olarak dini dnemi sebebiyle
tevecciih etmektedirler. Bu sebeple Isa’nin insanlara benzeyen degil tamamen farkli
olan yonleriyle ilgilenirler. Bu da tarihsel Isa degil, Kilisenin vazettigi sekliyle Kurtaric
(Saviour/Redeemer) Isa’dir. Bu Isa ise Incillerden ¢ikarilacak isa degil, Havarilerin

ortaya koydugu Mesih’tir.*®

Kéhler’in bu goriisleri no-quest doneminin en meshur teologu olarak kabul
edilen Rudolf Bultmann (1884-1976) tarafindan daha gelistirilmis bir bi¢imde
islenmistir. O, tarihsel Isa’ya ulasmanin miimkiin olmadig1, ortaya konan biyografinin
Hiristiyan inancina temel teskil etmeyecegi ve asil ilgilenilmesi gerekenin imanin
Mesih’i oldugu konusunda Kihler’le aymi kanaattedir. Ayrica ona gore tarihsel Isa’y1
kesfetme c¢abasinda olan liberal teologlar Hiristiyanligi insanlik tarihinin bir {riini
olarak degerlendiriyorlardi. Boyle diisiinmek suretiyle onlar, daha bastan Hiristiyanligin
ilahi vahye verilen bir cevap olma iddiasin1 reddetmis ve teolojinin konusu olan
Tanr1’y1 insanin dini bilinci ile yer degistirmis olmaktadirlar. Insanlik tarihinin, Tanrisal
gayenin agiga ¢ikmasi olarak goriilebilecegine inanmaktadirlar. Bu Tanri’nin, diinyevi

bilgilerle kavranabilecek bir varliga indirgenmesi anlamima gelmektedir.”

Bultmann, farkli olarak Kéhler’in “biblikal Mesih” tanimlamasinin yerine
“Kerigmatik Mesih” kavramini kullamir. Bununla Tanr’min krallig: ilgili Isa’nin
eskatolojik Ogretisi yerine kendisine inananlarin gilinahlar1 i¢in ¢armiha gerilen ve
onlarin kurtulusu i¢in Tanr tarafindan diriltilen kerigmatik Mesih’i yani ilk Hiristiyan

toplumunun tecriibeleri ve teolojik inanglari sonucu ortaya cikan Isa’yr anlatmak

2 Dawes, a.g.e.,s. 213-216; Aydn, a.g.e., s. 46-47.
? Dawes, a.g.e., s. 239-241.
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istemistir.”® Fakat ona gore Isa’min ve dgretisinin anlagilmasinin 6niinde duran en biiyiik
engel, Strauss’un da belirttigi gibi, ilk yiizy1ll Hiristiyanlarimin zihniyeti, yani
“mitolojik™ diinya goriisiyle modern “bilimsel” diinya goriisii arasindaki ugurumdur.
Mitolojik diinya goriisii dogaiistii giiclerin bu diinyaya miidahale ettigini var sayar.
Diinya ve insan hayati, anlasilmasi ve kontrol edilmesi miimkiin olmayan bir giiclin
siirlari igerisinde kendilerine bir zemin bulurlar. Mitolojide tli¢ alem vardir: Cennet/gok
(heaven), diinya (earth) ve cehennem (hell). Bu ii¢ alem sirasiyla “yukar1”, “bura” ve
“asag1” kelimeleriyle iliskilendirilmistir. Tanri’nin agkinlig1 uzaysal uzaklik baglaminda
ifade edilmis ve diinya ilahi ve tabiatiistli giicler vasitasiyla anlamlandirilmistir. Modern
bilimsel diinya goriisiinde ise bir fenomenin nedenlerinin ancak o fenomenin i¢inde
aranmasi temel bir prensiptir. Bu baglamda ilk yiizy1l Filistin Yahudileri evrenle ilgili
mitolojik bakis agisma sahip olduklarindan, Incil’in &ziinii olusturan Isa’nin kurtarici
mesaji da mitolojik bir karaktere sahiptir. Fakat onun sasaali ifadeleri modern diinya
goriistine sahip zihniyetlerce inanilmaz olarak goriilmektedir. Bu nedenle teologlarin
yapmas1 gereken sey, bu eskatolojik mitin anlamini ¢ézliimleme ve bugiin i¢in bir mesaj
tasty1p tasimadigini arastirmaktir. Ona gére incil’in kendisi mit degildir ve mitolojik bir
ifadeye de ihtiyact yoktur. Mitlerden arindirma (demythologize) Incil’in degil, onu
sekillendiren ge¢mis dénem diinya goriisiinlin reddi ve Hiristiyanli§in mesajinin modasi

geemis, arkaik bir diinya goriisiine bagli oldugunun inkéaridir.”!
3. Yeni Arastirma Donemi

Yeni Arastirma’nin arastirma olmayan donemden ayrilma noktasi, Incil’de
tarihsel Isa’yr ortaya ¢ikarmaya yarayacak bilgilerin tespit edilebilecegine ve ayni
zamanda tarihin Isa’s1 ile imanm Mesih’i arasinda az da olsa ortiisen noktalarin
bulunmasina olan giivendir. Bu dénemin baglangici olarak Bultmann’in 6grencisi olan
Ernst Kidsemann’in (1906-1998), 1953 yilinda “The Problem of the Historical Jesus”
(Tarihsel Isa Problemi) adli bir konferans vermesi gosterilmistir. Burada o, Incillerin,
biyografi olmamalarina ragmen gercek Isa’ya iliskin giivenilir biyografik bilgiler

verebilecegini iddia etmistir. Bunu iddia ederken o, on dokuzuncu yiizyildaki tarihsel

30 Aydm, a.g.e., s. 53.
3 Aydin, a.g.e., s. 49-50; Bennett, a.g.c., s. 127-128.
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[sa calismalarindan kendini uzak tutmustur.’””> Bu baglamda o su iki hususun altim
cizmistir: 1. Incil lizerinde yaklasik yarim asirdir devam eden, Bultmann’in tarihsel
Isa’ya yonelttigi elestirilerin sorgulanmasma yol acmustir. 2. 19. yiizyildan itibaren
Incillerin kokeni ve Hiristiyan teolojisine dair yapilan bilimsel arastirmalar, Nasirali Isa
ile ilgili saglam tarihi bilgiler olmazsa Hiristiyan imaninin otantikliginin tehlikeye
girecegini ortaya koymaktadir. Ciinkii onunla ilgili tarihi bilgilerin olmamas1 demek
onun nasil goriilmek isteniyorsa o sekilde goriilebilecegi veya onun insani varligim
herkesin kendi arzu ettigi sekilde izah edebilecegi tehlikesini dogurur. Bu da sonugta
cagdas idraklere gore Hiristiyanligin yeniden mitolojilestirilmesine sebebiyet verir.
Onun bu c¢abalari tarihsel isa calismalarmi daha da gelistiren bir acilim saglamamus,
tarihin Isa’s1 ile imanmn Mesih’i arasinda bir sentezi dngdrmiistiir. Tarihsel Isa ile
imanin Mesih’i arasinda kesin bir ayrima gitmedigi icin tarihsel Isa arastirmalarina
olumlu katkilar sunamamis ve seksenli yillara kadar fazla bir popiilerlik

o . .. 33
gosterememistir.

Seksenli yillarda Isa arastirmalari yeni bir ivme kazanmustir. Sekiiler egitim
kurumlarimin yayilmasi, ikinci Diinya Savasi'ndan sonra dar kalipli mezhepgilik
anlayismin yikilmasi, dinsel ¢ogulculugun ortaya ¢ikmasi, Olii Deniz yazmalar1 ve
benzeri yeni bazi kaynaklarin bulunmasi ile eski kaynaklarda gecen bilgilerin literal ve
tarithsel metotlarin yani sira dinler tarihi, kiiltiirel antropoloji ve sosyal bilimlerin
metotlar1 15131nda yorumlanmasi gibi nedenler sonucunda Isa arastirmalarinda &nemli
gelismeler yasanmlstlr.34 Buna Ugiincii Isa Arastirmalar1 adi verilen bu dénemin
1985°te isa Okulu’nun kurulusuyla basladig1 kabul edilir. Bu donem Isa arastirmalarinin
onemli bir 6zelligi de daha onceki arastirmalar birka¢ Ingiliz istisnasiyla Almanya

.. c qe .. . 35
merkezli iken, yeni dénem arastirmalarinin merkezinin kuzey Amerika’ya kaymasidir.

Isa Okulu karsilastirmali bir Incil metni ortaya koymaya girismistir. Bunun igin
kanonik Incilleri ve Thomas’in Incil’ini kullanmuslardir. Yapilan ¢alismanin sonunda

Incil’in yiizde 18’inin otantik olduguna karar vermisler ve bu kisimlar1 kirmiz1 harflerle

Bennett, a.g.e., s. 135.
Aydin, a.g.e., s. 54-55.
Aydin, a.g.e., s. 57-65.
Bennett, a.g.e., s. 149.
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belirtmislerdir. Bunu yaparken aldiklar1 olgiiler sunlardir: Birden ¢ok sahitligi olan
metinlerin otantik olmalar1 muhtemeldir. {lk Kilise’yi zor duruma sokacak ifadeler
(Yahya’nin Isa’y1 vaftiz etmesi gibi) korunmus, tersine yazarlarin ¢ok ilgisini ¢ekmis
olanlar (Isa’nin asil soyu, kehanetlerinin gergeklesmesi gibi) siiphe ile karsilanmstir.
Déneminin  Yahudiligi ile ¢elisen metinlerin orijinal olarak Isa’ya ait oldugu
diisiiniilmiistiir. Isa’nin deyimlerle dolu bir dil kullandig1 genel olarak kabul
edildiginden, niikteli, abartili, mecazli ve paradoksal ifadelerin muhtemelen ona ait

oldugu varsayilmustir.*®

Isa Okulu Grubu olaganiistii olan her seyi ve Isa’nin gelecege ait haberlerini yok
saymiglardir. O artik fakir ve toplum disina itilmis kisilere 6zel ilgisi olan bir bilgelik
ogreticisidir ve Kinizm benzeri basitlik doktrinini 6gretmistir. Tanri’nin kralligina dair
metinlerin “simdi ve burada” ile iligkili olanlarin1 kabul etmisler fakat gelecek zamanla
ilgili olanlarmi sonradan uydurulmus olarak nitelemislerdir. isa, Mesih olmadig1 gibi
Isa’ya Mesih olarak yapilan biitiin atiflar sonradan ilavedir. Dogum hikayeleri,

mucizeler ve yeniden dirilme Paskalya sonrasi iiretilmis kurgulardir.

B. Hz. Muhammed Tasavvuru

Batr’da gelisen tarihsel Isa arastirmalariin argiimanlar1 ve sonuglarmm isldm’mn
kaynagi ve Hz. Muhammed’in hayati ile ilgili oryantalist yaklagimlara etkisi
kacinilmazdir ve c¢ogu oryantalistin eserlerinde bariz bir sekilde goziikmektedir.
Ornegin Reimarus’un Hiristiyanlik ve tarihsel Isa arastirmalari ile baslayan ve 6zellikle
dogu dillerinde uzman olan Alman bilim adamlarinin yaptiklar1 ¢alismalarla olusan
bilgi birikimi, genel olarak biitiin dinlerin 6zelde ise Orta Dogu’da Sdm1 dinlerin ve dini
mitolojilerin dogus ve gelisimine dair agiklamalar ortaya koymustur. Bu izah tarzlarinin
Oryantalistlerin {slam’mn gelisimi ve Hz. Peygamberin hayati hakkindaki teorilerine

sagirtict benzerlikler icerdigi gézlemlenmektedir.37

16. ylizyila kadar Hz. Peygamber’e iftiralar, efsaneler ve 6n yargilarin arasindan

bakilan Avrupa’da 17 ve 18. yiizyillarda Isldm’a kars1 romantik bir merak uyanmis ve

% Bennett, a.g.e., s. 151.
37 Ibn Warraq, “Studies on Muhammad and the Rise of Islam: A Critical Survey”, s. 75.
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Islam kaynaklarindan edinilen bilgilere dayanarak bu yanlis ve maksatl tasvirlerin
biraktig1 imajin giderilmesine calisilmistir.>® Buna neden olan gelismelerin baginda
Arapca kaynaklarin bir kisminin bati dillerine terclime edilmesi sayesinde Arapca
bilmeyen batili bilim adamlarmin, dolayli olarak bile olsa, artik Islam kaynaklarina

ulagmalar1 gelmektedir.

1. Ronesans’tan Aydinlanmaya Batida Hz. Muhammed Tasavvuru
Batiya ulasan ilk kaynaklar Ebu’l-Fida (v.732/1331)’nin Kitabii’I-Muhtasar fi

Ahbari’l-Beger ve Tbnii’1-Esir (v.630/1233)’in el-Kamil fi 't-Tarih adl1 eserleri olmustur.
Bu konuda 6nciilerden birisi Edward Pocock’tur. O Halep’ten doniisii sirasinda yaninda
Bar Hebraeus’un Chronicle adli eseri ile baska Arapca metinleri de beraberinde
gotiirmils ve Specimen Historiae Arabum adli eserinde onlardan faydalanmistir. Ayrica
John Gagnier (1670-1740) ve Johan Jakob Reiske (1716-74) gibi bir¢gok bilgin terciime
faaliyetiyle ilgilenmislerdir. Ornegin Gagnier, Ebu’l-Fida’nin eserini 1723’te terciime
etmistir. Bu terciime faaliyetlerinin sonucunda Avrupa’da terciimelerinden de olsa Islam

kaynaklarmi kullanan yeni bir yazim tiirii ortaya ¢ikmustir.>

Bu agidan goze carpan isimlerin basinda Henry Stubbe (1632-76) gelmektedir.
1670’lerde yazdig1 An Account of the Rise and Progress of Mahometanism: With the
Life of Mahomet and a vindication of him and his religion from the calumnies of the
Christians adli eserinde Hz. Peygamber’e nispet edilen yakistirmalarin bircogunu
reddetmistir. Bunlar arasinda onun dinini kiligla yaydigi, bir rahip ve bir Yahudi
tarafindan egitildigi, sara hastalig1 sebebiyle trans haline gectigi zikredilebilir. Bununla
birlikte onun diislincesine gore Hz. Peygamber, Allah tarafindan gonderilen bir
peygamberden ziyade, yayilmaya baslayan bir giiclin basarili lideridir. Bu konuda
ilklerden biri de 1705 yilinda Hz. Peygamber’e dair ortagag mitleri, iftiralar1 ve
kurgularma yer vermedigi biyografisini yazan Adrian Reland (1676-1718)’dir. O,

Islam’in diismanlar tarafindan saptirildigini teslim eder ve Hz. Peygamber hakkinda

¥ Fiick, J. W., “Islam as an Historical Problem in European Historiography Since 18007, in Historians

of the Middle East, edited by Bernard Lewis and P. M. Holt, Oxford University Press, London 1962,
s. 303.

3 Daniel, Norman, Islam and the West: The Making of an Image, Oneworld, Oxford 1997, s. 319;
Bennett, Clinton, In Search of Muhammad, Cassell, London and New York, 1998, s. 93.
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yazanlarin onu kendi agzindan dinlemeleri gerektigini fakat bunun yerine ortacag

Avrupa’sinda otorite sahibi olanlarin yargilarina giivendiklerini belirtir.*

Henri Boulainvilliers (1658-1722) de bu hususta éne ¢ikan ve Avrupa’nin Islam
ve Hz. Peygamber’e bakisina yon verenlerden biridir. 1731°de yazmis oldugu Vie de
Mahomet adl1 eserinde Hz. Peygamber’i tarihte benzeri goriilmemis bir devlet adami ve
kanun koyucu olarak tavsif etmektedir. Ona goére Hz. Peygamber mucizelere ihtiyaci
olmayan rasyonel bir insan, Islam ise basarili bir beseri akimdir. Bu tasvir yazarmn
icinde bulundugu Aydinlanmaci zihniyetle Ortlismektedir. Bununla birlikte yazar Hz.
Peygamber’in bir “sahtekar” oldugunu diisiinmeye devam etmekte, fakat bunu Tanr1’ya

san ve ihtisamin1 vermek gibi iyi bir amag i¢in yaptigini ifade etmektedir.*’

Bati’da Hz. Peygamber hakkindaki olumsuz nitelemelere karsi ¢ikanlardan biri
de George Sale (1697?-1736)’dir. Yaptig1 Kur’an cevirisine yazdig1 giriste Islam
kaynaklarindan (6zellikle Gagnier’in Ebu’l-Fida ¢evirisinden) olduk¢a yogun bir sekilde
istifade etmis, Hz. Peygamber’in samimiyeti ve ahlaki karakteri hakkinda &vgii dolu
ifadeler kullanmig ve Oviilmesi gerektigi yerde dvmekten kaginilmamasi gerektigini
belirtmistir. Biitiin bu olumsuz imajlar1 yikma gayretlerine ragmen o, Islim’in siddet
kullanilarak yayilmasi sebebiyle insani bir cabadan oOte bir sey olmadigi kanaatini
tasimaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ¢ok evliligi, islaim’mn sadece kiligla
yayildigi, Is1Am Dini’nin mekanik bir din oldugu seklindeki suclamalari reddetmekte,
Mirac’t Miislimanlarin Hz. Peygamber’in Ogretisinin en o©nemli kismi olarak
degerlendirmektedir. Bu sekilde o, dini 6n yargilardan uzak olusu, Islam tarihinin en
giivenilir kaynaklarinin Miisliiman yazarlar oldugu kanaati ile Miisliimanlarin sesini
dinleme istegi goOstermesi sebebiyle kendisinden Onceki yazarlarin birgogundan

ayrilmistir.?

40
41
4

Daniel, a.g.e., s. 309, 318; Bennett, a.g.c., s. 94.

Daniel, a.g.e., s. 310; Bennett, a.g.e., s. 95.

Daniel, a.g.e., s. 322; Bennett, a.g.e., s. 98-99; Holt, P. M., “The Treatment of Arab History by
Prideaux, Ockley, and Sale”, in Historians of the Middle East, edited by Bernard Lewis and P. M.
Holt, Oxford University Press, London 1962, s. 298-299, 302.
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Avrupa diisiincesinin bu doneminde Hiristiyan kutsal tarihinin gittik¢e revagtan
diismesi dikkatlerin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelmesini miimkiin kilmigtir. Oyle
ki, dinin hi¢bir sekliyle en ufak bir iliskisi olmayan hiimanist Voltaire (1694-1778) bile
yazilarinda Hz. Peygamber’e yer vermistir. Biitiin dinleri oldugu gibi Islim’1 da
kotiileyen Voltaire, Hz. Peygamber’i sehvet, cinsel arzular ve diinyevi tutkular sahibi
olan ve dini masallarla insanlarin ruhlarin1 kdlelestiren bir sahtekar olarak tasvir ettigi
halde 6zellikle son donem yazilarinda Onun biiytikliigline ve yeteneklerine atif yapmus,
onun vahsi oldugu yoniindeki kanaatlerini ise sansiirleme ihtiyaci hissetmistir.*”
Onceleri tiim dinleri elestirmek igin Islam’1 kullanan Voltaire, sonradan Hiristiyanligin
aleyhine olmak iizere dogal dine vurgu yapmak icin Islaim’a dair diismanligim biraz

azaltmay1 daha avantajli gormiistiir.**

Bu hususta deginmeden gecilemeyecek biri de Edward Gibbon (1737-94) dur.
Hz. Peygamber’e dair en belig ve tarihsel bir anlayis iceren eserlerden birini yalzan45
Gibbon, sekiilarist bir kisi olarak Hz. Peygamber’in hayatinin dini yonlerini anlamaya
ilgi duymamis, onun hayatinin sadece siyasi basarilarini anlatmakla yetinmistir. Onun
basarilarini tarafsiz bir sekilde verme gayreti bir yandan Gibbon’u Miisliimanlarin bakis
acisina yaklastirirken, ote yandan dini yoniinii dikkate almaktan kacginmasi onu
uzaklagtirmis, hatta yer yer siiregelen 6n yargilar tekrarlamasina sebep olmustur. Hz.
Peygamber’e dair uydurulan bir ¢ok miti, basit ve giiliing oldugu i¢in reddetmesine
ragmen, onun kendi sahsi zevklerine daldigini ve peygamberlik iddialarin1 kotiiye
kullandigini, bir elinde Kur’an bir elinde kili¢ Hiristiyanlifa savas actigini iddia
etmistir. Yine de Islam kaynaklarini titizlikle kullanmasi, Hz. Peygamber’in Hicret
oncesi hayata dair olumlu bir yaklasim sergilemesi ve Isldm’in insanligin kiiltiirel ve

entellektiiel tarihine katkilarini teslim etmesi sebebiyle Bat1’da Islam ve Hz. Peygamber

hakkinda olusan iyimser akima 6nemli bir katki olarak tarihte yerini almistir.*®

43
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Bennett, a.g.e., s. 96.

Daniel, a.g.e., s. 312.

# Margoliouth, D. S., Mohammed and the Rise of Islam, G.P. Putnam’s Sons-The Knickerbocker Press,
New York and London, 1905, s. III.

% Bennett, a.g.e., s. 100.

29



Bu donemde gilindeme giren tartisma konulari, Hz. Peygamber’in davasinda
samimi birisi mi yoksa insanlar1 yaniltan birisi mi, gercek bir dini lider mi yoksa ortami
cok iyi degerlendiren bir oportiinist mi oldugu, kendinden gegme (trans) hallerinin nasil
anlasilacagi, ahlakinin &vgiiye deger mi yoksa kinanacak bir sey mi oldugu, bir
imparatorluk olusturdugu i¢in yiiceltilmesi mi yoksa kili¢ kullandig1 i¢in elestirilmesi
mi gerektigi gibi konulardir. Bu hususlarda eskiye nazaran daha olumlu bir bakis agis1
gelistirilmesine ragmen Hz. Peygamber’in hala geregi gibi anlasilabildigini sdylemek
miimkiin géziikmemektedir. Bunun pek ¢ok sebebi olabilir. Nedenlerin biri olarak su
gosterilebilir: Rénesans sonrasinda Hz. Peygamber ve Islam lehinde goriis beyan etmek,
Miisliimanlig1 daha dogru bir din olarak goérmekten ziyade, Reformasyon sonrasi
elestirilen ve kurtulmak istenen Kiliseye elestiri getirebilmek i¢in dayanilacak bir
mesned arayisindan kaynaklanmaktadir. Deizmin hakim olmasi sonucunda Avrupa
fikriyat1 Kilisenin pek c¢ok hurafe ile doldurmus, hatta tamamen uydurmus olduguna
inandiklar1 Hiristiyanliktan kurtulmanin veya onu daha rasyonel bir hale sokmanin
yollarini aramaktaydi. Ozellikle Aydinlanma déneminde “dogal din” akimi baglaminda
dinin rasyonel olmasi1 gerektigi ve sadece rasyonel olanin dini olabilecegi bir 6n kabul
haline gelmisti.*” iste bu asamada o ddnemin aydinlart Hiristiyanliga karsi daha
rasyonel bulduklar1 Islam’1 6n plana ¢ikarmislardir. Ornegin Henri Boulainvilliers’in
Vie de Mahomed isimli eseri Arthur Jeffrey tarafindan “Hiristiyanlig: kiiglik diisirmek

icin tumturakl sozlerle Muhammed’e 6vgii” olarak degerlendirilmistir.48

2.19. Yiizy1l ve Sonrasi: Tarihsel-Elestirel Bakis

Avrupa’da Rénesans sonrasi olusan Islim’a ve Hz. Peygambere kars1 romantik
yaklagim, Osmanli Devleti’nin ekonomik ve siyasi iistiinliigli Avrupa’nin giiclii iilkeleri
tarafindan kirildiktan sonra zamanla yok olmaya yiiz tutmustur. Napolyon’un 1798
Misir Seferi bu konuda dnemli bir doniim noktas1 olmustur. 1800’1l yillarda Bati’nin
Dogu ile temaslar1 giderek daha yogunlasmis, bu sayede Islam’in tarihine dair daha

fazla kaynak Avrupa’ya ulasmustir.*” O zamana kadar oldukca geg bir dsnemde yasamis

7 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 1990, s. 362-363; Danie, 309, 314.
48 Jeffrey, Arthur, a.g.m., s. 343.
" Fiick, a.g.e., s. 304.
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Ebu’l-Fida’nin eseriyle yetinen Batili yazarlar, 19. yiizyilda Islam tarihinin daha erken

kaynaklarina ulasma imkani bulmuslardir.*

Bu dénem ayni zamanda Oryantalist arastirmalarin teolojik baglardan kurtularak
filolojik bir zemine kavustugu bir asama olmasinin yaninda Avrupa’da tarihsel elestirel
arastirmalarin basladig1 bir zaman dilimi olma vasfini da tasimaktadir. Buna gore bir
olgunun, tarihsel bir siirecin pargasi olarak degerlendirilmeden 6nce, kendi basina bir
deger tasiylp tasimadiginin anlasilabilmesi i¢in kaynaklarin elestirel bir tahlilinin
yapilmasi gerekiyordu. Oryantalistler bu konuda iyi bir altyapiya sahiptiler.”' Daha énce
deginildigi iizere Hiristiyanlik ve Hz. Isa’min hayat: iizerine 18. yiizy1l boyunca
siiregelen tartismalar sonucunda, Tarihsel Isa’ya ulasma konusunda elde edilen bilgi
birikimi ve metotlar artik isldm’a ve Hz. Peygamber’e uygulanmaya baslamustir.’?
Bunun ilk asamasi1 sonraki donem kaynaklarina dayanmay1 birakarak ilk kaynaklara
ulagmak ise, ikinci asamasi da o kaynaklar1 da oldugu gibi kabul etmemek, elestirel bir

sekilde analizini yapmaktir.

IIk kaynaklara dayali olarak eser verenlerin basinda Gustav Weil (1808-89)
gelir. 1843’te yazmis oldugu Mohammed der Prophet adli ¢alismasimi ibn Hisam
(v.213-218/828-833)’a dayali olarak yapmistir. Bununla birlikte o Hz. Peygamber’in
hayatina “tarihsel-elestirel metodu™ (historical-critical method) ilk uygulayan kisidir.>®
Ondan hemen sonra ise William Muir (1819-1905) Ibn Hisam, Vakidi, ibn Sa’d ve
Taberi’ye dayanarak o zamana kadar en kapsamli biyografiyi yazmistir (1856-61).
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Margoliouth, a.g.e., s. II1.
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Kokleri ronesansa kadar uzanan fakat ozellikle 17-18. yiizyillarda Grotius, Simon ve Spinoza
tarafindan gelistirilen, 19. yiizyilda Ranke’nin tarih diisiincesinden de etkilenerek sekillenen dini
kaynaklari, insan elinden ¢ikmis olduklari i¢in, yazarlarinin yonelimlerini yansittiklar1 varsayimindan
hareketle elestiriye tabi tutan metottur. Kaynaklarin “gercekte tarihte ne oldugunu” degil, yazarlarinin
o olayalar hakkinda ne diisiindiigiinii gosterdigi bu metodun temel varsaymmidir. Buna gore
kaynaklardaki bilgilerin ancak ¢ok azi gergekte tarihte ne oldugunu ifade eder. Bu ilk kaynaklarin
yazarlarini itham altina alan bir degerlendirmedir. Zira buna gore yazarlar ya kasitli olarak ya da
safliklarindan dolay1 ger¢egi yansitmamuglardir.

Jeffrey, a.g.m., s. 344; Bennett, a.g.c., s. 101-102; Ibn Warraq, a.g.e., s. 44.
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ispatlama ¢abas1 i¢inde bulunan™ yazar, i¢inden ¢ikilamayacak kadar karmasik olarak
goriilen kaynaklara oldukca elestirel bir bakisi getiren kisidir. Kaynaklardaki detaylarin
¢ogunun tamamen efsane oldugunu diisiinen Muir, Hadis’in degeri konusunda da
oldukca stliphecidir. Weil’le aymi goriisii paylasarak, Miisllimanlarin boliinmelere
ugradig1 bir zaman diliminde hadislerin so6zlii olarak aktarilmasinin uydurma ve tahrife
meydan verdigini ve dini veya siyasi bir firkayr savunmak gerektiginde kolaylikla bir
hadis uydurulabildigini belirten miiellif, buna delil olarak Buhari’nin 600.000 hadis
arasindan sadece 4000 tanesini sahih buldugunu gdstermis ve hatta bunlardan da en az
yarisinin Avrupahlarca kabul edilmeyecegini iddia etmistir.”® Bu konuda Muir’in ortaya
koydugu bir baska metot ise tarihi haberlerden Hz. Peygamber ve islam aleyhine
olanlarin kesin olarak dogru kabul edilmesi, ki aksi takdirde kaynaklara giremezlerdi,
fakat buna mukabil lehine olanlarin siipheyle karsilanmasidir.’” Bu metodu 19. yiizy1l

oryantalistlerinin asag1 yukari tamammin kullandig1 gériilmektedir.®

Kaynaklarin tenkidi konusunda onde gelen yazarlardan biri sliphesiz Ignaz
Goldziher (1850-1921)’dir. Ona gore hadislerin segilebilmesi icin titiz bir ¢alismanin
bile yeterli olmayacaktir, ¢iinkii onlarin biiylik bir ¢ogunlugu hicri ikinci ve {giincii
yiizyillarda uydurulmustur.”® Bu, hadisleri destekleyen isnadin da uydurma oldugu
anlamina geliyordu. Bu argiiman karsisinda onun getirdigi siiphecilikten korunmak i¢in
muhafazakar tarih¢iler hadis ile tarihsel haber ayrimina gitme yolunu tutmuslardir.

Fakat hadis ve tarihsel haber 6zellikle ilk donemlerde birbirine ¢ok benziyordu ve hadis
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Buaben, a.g.e., s. 25.

Bennett, a.g.e., s. 115; Ibn Warrak, a.g.e., p. 44-45.

°7 Muir, Sir William, The Life of Mahomet 1-IV, Smith, Elder and Co., London 1861, I, LXXXI.

58 Buaben, a.g.e., s. 24; Bennett, a.g.c., s. 115-116.

%" Goldziher, Ignaz, Muslim Studies I-1I, Aldine-Atherton Inc., Chicago-New York 1971, II, 18-19;
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isnatlarinin uydurma sayilmasi tarihsel olaylarda zikredilen isnatlarin da uydurma

oldugu anlamma gelmekteydi.*’

Goldziher’den sonra bu tartigma Noldeke, Caetani, Lammens, Schacht ve diger
oryantalistler tarafindan daha da ileri gotiiriilmiis, Kur’an’dan baska kesinlik i¢eren bir
kaynak olmadigi kanaatine varilmistir. Nitekim Henri Lammens (1862-1937)’e gore
tiim siyer literatiirii Kur’an’da gegen birkag bilginin farazi ve tarafgirane bir tefsirinden
baska bir sey degildir.’’ Bu sebeple Kur’an’daki bilgilerle ilgili olan tim siyer
malzemesi sonradan uydurmadir. Joseph Schacht (1902-1969) ise fikihla ilgili hadisler
tizerinden siyer kaynaklarinin giivenirligine siiphe diisiirmiis ve Ozellikle Medine
doneminin biiylik bir kismina dair rivayetlerin sonraki ylizyillarda icat edildigini ve

tarihi hicbir degerinin olmadigini iddia etmistir.*

Islam tarihiyle mesgul olan batili bilim adamlari tarihsel kaynaklarin giivenirligi
hakkinda temel iki kategoriye ayrilirlar. Birinciler kaynaklar hakkinda k&tiimser bir
goriisii  benimserler. Onlara gore yukarida zikredildigi {iizere kaynaklar Hz.
Peygamber’in 6liimiinden ¢ok uzun bir siire sonra, Miisliimanlarin dini ve siyasi bircok
firkaya ayrildigi zamanlarda yazilmiglardir. Dolayisiyla hayatini anlatmaktan ziyade
sonraki nesillerin yonelimlerini ve 6n yargilarim1 gostermektedirler ve tamamen
kurgusaldirlar. Bu 6zelligi sebebiyle saglam bir kaynak olarak goriilemezler. Bu grubun
onde gelen temsilcileri olarak Goldziher, Lammens, ¢cagdaslarimizdan Patricia Crone ve
Michael Cook gibi isimler zikredilebilir. Ikinciler ise kaynaklarin pek ¢ok zayiflikla
malul olduklarina katilirlar fakat onlar1 toptan reddetmezler. Bu kaynaklarin toplaminin
Hz. Peygamber’in hayatina dair bir genel c¢erceve ¢izdigini ve iglerinden

ayiklanabilecek giivenilir bilgilerden hareketle onun hayatinin belirli bir 6l¢iide yeniden
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insa edilebilecegini savunurlar. Andrew Rippin, W. Montgomery Watt ve Martin

Forward bu gruba dahil edilebilir.*’

Batili islam arastirmacilar1 bu konuda her ne kadar ikiye ayrilsalar da ortak bir
zemin iizerinde durmaktadirlar. O da Islam tarihi kaynaklarinin giivenilir olmayisidr.
Kaynaklarin giivenilirligine dair 19. ylizy1l 6ncesinde Miisliimanlarla gayrimiislimler
arasinda var olan uzlasma artik kaybolmustur.®® Reimarus’un tarihsel Isa’ya dair ¢igir
acan arastirmasindan sonra, 0zellikle Alman bilim adamlarinin ¢aligmalariyla dinlerin
ve dini mitolojilerin olusumu hakkinda epey mesafe kat edilmistir. Bu arastirmanin
sonuclariin Isldm tarihiyle ilgilenen bilim adamlarmin bulgulariyla carpici bir
benzerlige sahip oldugu goriilmektedir. Reimarus’un tarihsel ve literal kritigi ile David
Strauss’un ilk kaynaklarin yazilmalarinin en az bir nesil sonra ger¢eklesmesi sebebiyle
mitlerle dolu oldugu seklindeki tezleri, Hiristiyanligin kaynaklarini tarumar etmis ve
Incillerin artik giivenilirliklerini yitirmesine sebep olmustur. Aym sekilde bu bakis
acgisinin Islam’a da uygulanmasi sonucu Islam tarihinin kaynaklar1 da giivenilmez kabul

edilmeye baslanmistir.®

Incilin artik bir kaynak degeri tasimadig1 durumda, Hz. Isa ile ilgili haberlerin
hangisinin dogru oldugu konusunda karar verme isi modern batili bilim adamina
kalmistir. Bilim adamlar1 dinin tarihini incelerken i¢inde bulunduklar1 diinya goriisiiniin
icinden bakmusglardir. Yagadiklar bilimsel atmosfer ise deizim, dogal din, aydinlanma,
rasyonalizm, pozitivizm, sekiilarizm gibi kavramlarla belirlenmistir. Boyle bir
donanimla dine ve dinle ilgili tarihsel olgulara yaklasildiginda dinin ne oldugu degil
nasil olmasi gerektigi hedeflenmis olmaktadir. Clinkii modern Avrupali bilim adaminin
kafasinda bir din tanimi olusmustur ve baktigi her olguda bu tanima uymayan hususlar
kiyasiya elestiriye tabi tutulmustur. Bu baglamda Peygamberlerin hayatlar1 incelenirken
modern bilimsel bakis acisina uymayan, fiziki ve beseri diizlemde agiklanamayacak
biitiin metafizik unsurlar, olaganiistii durumlar ve mucizevi olaylar, uydurma olduklari

gerekgesiyle yok sayilmiglardir. Peygamberlerin hayatlar1 sadece insanligin hayatinda

% Ibn al-Rawandi, a.g.e., s. 107; Bennett, a.g.e., s. 37-40.
4 Forward, Martin, Muhammad: A Short Biography, Oneworld, Oxford 1997, s. 3.
% Ibn Warraq, a.g.e., s. 75-77.
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oynadiklar tarihsel rolleri itibariyle kayda deger bulunarak incelenmis, dinlerin asil var
olus gayesi olan insanlarin ilahl vahiyle muhatap kilinmasi ve Allah ile olan

baglantilarinin kurulmasi bir tarafa birakilmistir.

19. yiizyilda Islam diinyas: siyasi, ekonomik ve askeri olarak gittikce tesirine
girmeye basladig1 Bati1 diinyasinin, boylesi bir bilimsel telakisiyle de yiizlesmistir. Bu
donemde ortaya konan calismalar artik Batili diinya goriisiiniin sunduklarin1 dikkate
alarak gerceklestirilmistir. Batili arastirma metotlarini umursamaksizin yazilmis eserler
az da olsa bulunmakla birlikte, baz1 eserler yukarida anilan batili ¢alismalara reddiye
tarzinda yazilirken, kimi c¢aligmalarda onlarin fikirlerinden etkilenerek ortaya

konmustur.

I1. Batihlasma ve Islam Diinyasinda Cagdas Siyer Yazimu

Bati’da ortaya ¢ikan modern bilimsel diisiince on dokuzuncu yiizyilda
somiirgeciligin de yardimiyla yayilmis ve diinya dlgeginde etkili olmaya baslamistir.
Teknolojinin giiclinii arkasina alan modern bilim, diger toplumlar1 cezp etmis ve onlari
kendisi gibi diisiinme, hem fizik hem de metafizik meselelere modern bakis agisina gore

yaklagmaya sevk etmisgtir.

Bu etkilenmeden Miisliiman cografyasi da dogal olarak nasibini almigtir. O
yillarda Islam cografyasinin en biiyiik giicii olan Osmanli Imparatorlugu’nun Bati
karsisinda aldig1 yenilgiler, Miisliiman cografyada Bati’nin Oncelikle askeri giicline
daha sonra ise bu askeri giicii ortaya ¢ikaran diinya goriisline bir hayranlik olustururken
onun bilimsel bilgi ve felsefi bakis acisinin ustiinliigli pesinen kabul edilmistir. Bu
hayranlik Miisliiman aydinlar1 batili diisiince tarzim 6grenmeye ve biitiin bir Islam

Medeniyeti mirasini bu bakis acisina gére yorumlamaya yoneltmistir.

Benlik ve kimligin referans noktasi olan ge¢cmis/gelenek, simdiye ve gelecege
151k tutmak icin bagvurulan bir kaynaktir. Fakat ge¢mis/gelenek her haliikarda simdiyi
desteklemeyip onun karsit1 bir durum arz edebilir. Boyle bir durumda tutarli ve devaml
olma giidiisii gegmis/gelenegi muhafaza etmeyi gerektirirken, ayni derecede arzulanan
dinamizm ve zamana uyma giidiisii onu bir engel olarak gorecektir. Yenilesme ve

degisim, kac¢milmaz veya arzu edilen bir sey olarak kabul edildiginde, ya
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gecmis/gelenek artik simdi ve gelecek icin 6rnek olma fonksiyonunu kaybeder ve
sistematik olarak reddedilir ya da onda yenilik ve degisimi mesrulastiracak bazi
dayanak noktalar1 aranir. Her iki durumda da yenilik ve degisim temel belirleyici
olmakta fakat ikinci durumda bu stii ortiilii bir sekilde yapilimaktadir.®® Bu husus 19.
ylizyildan itibaren bazi Miisliiman aydinlarin ge¢misi, yenilik ve degisimin araci olarak

kullanmalarinda ve buna uygun olarak yorumlamalarinda goriilmeye baslamustir.®’

Modern bilimsel diisiince pozitivist ve rasyonalist bir temele oturmustur.
Ozellikle on sekizinci yiizyilm ikinci yarisindan itibaren Hiristiyan teolojisi ve Hz. Isa
lizerinde olusturulan tartismalar c¢ercevesinde Bati’da dinl ve metafizik unsurlara
elestirel bakma gelenegi olusmus ve bu konuda bir hayli mesafe kat edilmistir. Bati
diisiincesiyle yetisen veya batili diisiinceden etkilenen Miisliiman aydinlar, bu
donanimla veya bakis agisiyla kendi kiiltiir ve medeniyetini degerlendirdiklerinde
celiskiye diigsmiislerdir. Bir yanda biitiin giicii ve ihtisamiyla biitiin diinyaya kendini
dayatan ve tartigmasiz bir ustiinliik kuran bir realite, 6te yanda ise siiphe etmeleri asla
diisiiniilemeyecek olan Islam Dini ve Medeniyeti vardir. Batililarn yaptig1 sekilde dini
tamamen gz ard1 etmek gibi bir secenekleri olmayan Miisliimanlar, problemi Islam’mn
temel kaynaklarinin dogru anlagilamamasinda bulmuslardir.®® Boylece hem dinden hem
de kendilerini kusatan modern bilimsel diisiinceden vazgecilmemis oluyordu. Bu bakis
acisina gore dinin temel unsurlar1 dogru ve degismezdir, fakat onlar1 anlamaya calisan
alimler bunlar ya tam olarak anlayamamislar ya da onlara fazladan bir seyler ilaveler
etmiglerdir. Yapilmasi gereken sey yanlig ve eksik anlamalarin diizeltilmesi ve fazladan

ilave edilenlerin ¢ikarilmasindan ibarettir.

Bu dogrultuda ilk olarak dillendirilen hususlardan biri eski kaynaklarin
anlasilmas1 meselesidir. Bu kaynaklarin dillerinin anlagilmamas: yeni eserlerin
yazilmasi i¢in bir gerek¢e olarak sunulmaya baslamistir. Dilin anlagilmamasinin iki

nedeni olabilir: 1. Ilmi, karmagik ve agdali bir dilin kullanilmas1 2. Eserin isaret ettigi

% Hagen, a.g.m., s. 145-146.

" Am,s. 151.

68 Kara, Ismail, “Tarih ve Hurafe: Cagdas Tiirk Diisiincesinde Tarih Telakkisi”, Tiirkliik Arastirmalar
Dergisi 11, Mart 2002, ss. 31-70, s. 37.
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seyin okuyucunun zihninde makes bulmamasi veya makes bulan seyin dogru ve

anlasilir kabul edilmemesi.

Birinci husus yani eserlerin sade, anlasilir bir dille yazilmasi, bu matbuatin
muhatabinin agdali dile alisik olan kiiltiirlii kimseler degil, ancak sade ve diiz bir dille
yazilirsa anlayabilecek olan halk oldugunu gdsterir. Bilginin halka dogrudan, aracisiz
ulastirilmas1 19. yiizy1l aydininin 6nemle ozerinde durdugu bir konudur. Ismail
Kara’nin belirttigi iizere “bu sayede avam-havas siniflandirmasi1 dayanaklarin yitirecek,
halk dini kiiltiir alaniyla ulemanin zaruri araciligi olmadan aktif ve dogrudan baglar
kurabilecek, ulemanin tekelinde olan dini bilgiyi aktarma ve yorumlama faaliyetine
mektep cikishh veya Avrupa’da yetismis aydinlar da gittikge artan bir oranda

katilacaklardir.”®

Modernlesme hareketlerini halka ulastirabilmek i¢in bu aracilarin
ortadan kaldirilmas1 gerekiyordu ki bunun yolu da halkin anlayabilecegi sekilde
yazmaktir. Bunun ic¢in sade dille yazmak, modernlesme hareketlerinin halka
ulastirilmasi, benimsetilmesi, bilginin ve st kiiltiiriin standartlastirilmas: ve halktan
gelebilecek muhalefetin zayiflatilmas1 dogrultusunda kullanilan bir mekanizmadir ve

gazete nesriyat1 ya da “gazeteci dili” vakiasiyla 6rtiismektedir.”

Ikinci husus ise onceki donemde yazilmis olan eserlerin muhtevalarinim,
okuyucularin zihniyetiyle artik uyusmadigini, daha dogru bir ifadeyle okuyucularin
eserlerin igerigini artik inandirict bulmadiklarini gostermektedir. Modernlesme ile
birlikte Bat1 tarzi diisiinme bi¢iminin bir sonucu olarak klasik kaynaklarda aktarilan
bilgilerin bazisina, metafizik ve olaganiistii unsurlar igermesi sebebiyle siipheyle
bakilmaya baglamistir. Bir kismi saglam kaynaklarda zikredilmesine ragmen hurafe
olduklar1, diger kiiltiirlerden etkilesim sonucu eserlere sizdiklar1 gibi gerekgelerle bu

bilgiler zayif hatta uydurma olarak kabul edilmistir.

Yukarida deginildigi iizere Batililarm Islim’a ve onun kurucusuna olumsuz

bakislar1 Miisliimanlar {izerinde tesir uyandirmus, Islam cografyasinin her tarafinda buna

% Kara, ismail, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 1z Yayncilik, Istanbul 1994, s. 84.
" Kara, ismail, “Tarih ve Hurafe”, s. 42.
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bir reaksiyon gosterilmistir. Tepkiler olumsuz imajin izalesini igermekle beraber,

modern tarihsel elestirel bakisin igsellestirilmesini de kapsamakta idi.

Osmanli cografyasindaki hareketlenmeler 19. ylizyilin sonlarina dogru baglamas,
ikinci Mesrutiyet ortaminda en faal donemini yasamistir. Namik Kemal, Biiyiik Isldm
Tarihi’" adli eserinde islam’m ilk yillarim ¢evresinde birikmis ve Araplari tehdit eden
diismanlara kars1 bir Arap dayanigsmasit olarak, Hz. Peygamber’i de sosyal
adaletsizlikleri ve Arap kavminin diger milletlerden geri kalmigligini kendine problem
edinmis, zihni bunlarla miicadele etme diisiincesiyle dolu bir kisi olarak takdim
etmistir.”> Aym perspektifle meseleye yaklasan bir diger kisi ise Ahmed Refik’tir.
Biiyiik Tarih-i Umiimi’sinde” benzer bir yaklasimi sergilemistir. Klasik siyerlerde
vurgu onun bozulan tevhid akidesini yeniden insa etmesi iken “ikisi de Hz. Peygamber’i

kendi toplumunda gerekli yenilik ve gelismeleri baslatan kisi olarak sunmusturlar.””

“Islam diinyasinda “hurafelerden arindirilnuis ve dili sade” bir Islam tarihi
yazmaya yonelen ve bu diislincesini Kisds-1 Enbiya kitabiyla biiyilk Olclide
neticelendirmeyi basaran ilk miielliflerden biri””> Ahmed Cevdet Pasadir. Kur’an ve
sahih hadislerden yola cikarak bir Isldm tarihi yazmak niyetinde olan miiellif,”®
dogrudan ilk kaynaklar1 kullanmak suretiyle Osmanli siyer yazimini atlamistir. Buradan

“olaya en yakin kaynak en dogrudur” anlami ¢ikar ki bu ¢ok agik bir sekilde modern bir

tavirdir.”’

Bu alanda goze carpan eserlerin basinda Celal Nuri’nin Hatemii’l-Enbiya’st gelir.
Ererinin girisinde Oryantalistlerin kaynak tenkidini aratmayacak derecede siyer ve hadis

kiilliyatim elestiren hatta bazi konularda onlar1 da geri birakan yazar,”® Materyalist bir
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bakis acgisiyla dini sadece sosyal bir ¢evre iginde anlamli bulmaktadir. Hz. Peygamber’i
de sosyal degisimi gergeklestiren biiyiik bir lider olarak degerlendirmektedir. Biiyiik bir
psikolog olarak gordiigii Hz. Peygamber’i zamaninin liderleriyle kiyaslamaktan

kaginmamaktadir.”

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Tdrih-i Islam adli kitab1 bu konuda gok
onemli bir ¢alismadir. Dozi’nin Islam tarihine bir reddiye olarak yazilan eserde, klasik
tarih kaynaklar1 “higbir tahlil ve tenkit icermemek”, “isitilerek kaydedilmis olaylardan”
ve “birbirinin ayn1 dedirtecek kadar benzer tekrarlardan” hatta “israiliyat ve
hurafelerden olugsmak™ ve “kisisel gozlemlere dayanan olaylara bile hayal ve yalanlarin
karistirlmast” ile itham edilmistir.™® Bu yoniiyle “Dozi’ye yonelttigi elestiriler tali
meselelere (tarihi bazi hatalara ve degerlendirmelere) inhisar ederken kendi anlam
diinyasina ydnelttikleri esasa miiteallik (zihniyete, tasavvur diinyasina yonelik) olmus™®’

olmaktadir. O, Kur’an ve batini bir yorum getirdigi mira¢ disindaki mucizeleri kabul

edemeyecek kadar bilimsel diisiincenin etkisi altma girmis® gdzikmektedir.

fzmirli Ismail Hakki'min Siyer-i Celile-i Nebeviyye’si® de bu baglamda
zikredilmesi gereken kitaplar arasindadir. Bu eser biitiiniiyle kaynak tenkidine
ayrilmustir. Siyer ve hadis kaynaklarin1 degerlendiren yazar, eserinin biiyiik bir kismin
zay1f ve uydurma rivayetlere ayirmis, bu sekilde cagdas kaynak elestirisinin bir 6rnegini

ortaya koymustur.

Bu batili imaja kars1 reaksiyona Hint alt kitasinda goze ¢arpan ornek, Sir Seyyid
Ahmed Han’in tepkisidir.** Seyyid Ahmed Han, W. Muir’in 1861°de yayinlanan dort
ciltlik The Life of Mahomet ([Hz.] Muhammed’in Hayati) adli eserine reddiye olarak,
1870te A Series of Essays on the Life of Mohammad and Subjects Subsidiary Thereto®

adli kitabin1 yazmistir. Bu konuda tepki gostermeyi ¢ok onemli gérmiistiir. Clinkii W.

7 Hagen, a.g.m., 158-159; Ahmed Refik, a.g.e., s. 152 vd.
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81 Kara, Ismail, “Osmanli-islam Diinyasinda Yeni Tarih Telakkileri: Sehbenderzade Ornegi”, Dergdbh, c.

X1, say1: 126, Agustos 2000, ss. 16-20, s. 16.

Hagen, a.g.m., s. 163.

[zmirli ismail Hakki, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Sebiliirresad Kiitiiphanesi Nesriyati, Istanbul 1332.

Schimmel, Annemarie, And Muhammad is His Messenger: The Veneration of the Prophet in Islamic

Piety, The University of North Carolina Press, Chapel Hill and London 1985, s. 228.

% Syed Ahmad Khan, A Series of Essays on the Life of Mohammad and Subjects Subsidiary Thereto, Sh.
Mubarak Ali Oriental Publishers and Booksellers, Lahore1979.
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Muir Islam’a saldirmak igin yola ¢ikmis siradan bir brosiir yazar1 degil, tam aksine
tamamen Arapc¢a kaynaklara dayanan birisidir. Bununla birlikte, Sir Seyyid Ahmed
Han, sahih kaynaklara dayali anlatimin batili egitim géren Miisliiman gengler tizerinde
birakacagi tesir hakkinda endise duymus ve bu yiizden ona kendi ¢alismasiyla karsilik

vermistir.*®

Ayni tarihlerde yapilmis diger bir apoloji ise Seyyid Emir Ali tarafindan yazilmis
olan ve daha sonra The Spirit of Islam®” adl kitabmin birinci béliimiinii olusturan The
Life and Teachings of Muhammad adl1 eseridir. O, eserinde Hz. Peygamber’i modern
bir insan olarak tarif etmis ve mucizeleri goz ardi ederek onun sadece beseri yoniinii ve
ortaya koydugu islerin bityiikligini vurgulamistir.*® O peygamberi “hayatini Tanrr’a ve
insanhga”89 hizmete adamug, diisiinsel olarak tamamen “modern™’ birisi olarak

degerlendirmistir.”’

Muhammed Hamidullah tarafindan 1959’da yazilan ve biiylik bir begeni ve
yayginlik kazanan Isldm Peygamberi” adli eser de zikredilmeye degerdir. Klasik
tasniflerden biraz uzaklasan yazar ¢ok titiz bir arastirmacilik drnegi gostermistir. Yazar
cogunlukla ihtilafli konulardan uzak kalmay1 tercih etse de Rahip Bahira ve mira¢ gibi

bazi konularda modern fikirleri kabul ettigini gostermektedir.”

Hint alt kitasinda Miisliimanlarin kendi “modern” biyografilerini yazmalar1 19.
ylizyilin ikinci yarisinda baslamisken, Arap diinyasinda benzer bir canlilik 1930’larda
goriilmiistiir.

Burada zikredilmesi gereken yazarlarin ilki, &ma bir yazar olan Taha Hiiseyin’dir.
Taha Hiiseyin, 1933°’te ‘Ald Hamisi’s-Sira (Siyere Dair) adli eserini yayimlamistir.
Amaci Peygamberin hayatinin tarihsel bir anlatimin1 yapmak degil, sadece su veya bu

sekilde Hz. Muhammed’le ilgili baz1 hikdyeler anlatmak olan yazar, boylece gencler

86 Wessels, a.g.m., s. 100.

¥ Syed Emir Ali, The Spirit of Islam, Idarah-i Adabiyat-i Delli, Delhi 1978.

% Ae.,s. 32-33

¥ Ae,s. 117.

9 Ae.,s. 121.

' Hamadeh, a.g.tz., s. 82.

2 Hamidullah, Muhammed, Islim Peygamberi, gev. Salih Tug, irfan Yaymmcilik, istanbul 1990.
? Ae.,s. 47-48,119-134.
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icin klasik Arap edebiyatinin giizelligini hissettirecek bir seyler yazmak istemistir.
Bati’nmin Greko-Romen mirasina donerek bir Ronesans meydana getirmesi gibi Taha
Hiiseyin de klasik Arap edebiyatina doniisiin benzer bir uyanisa (nahda) vesile olacagini
ummustur. Tarihsel olarak dogruluk aslinda onun umurunda degildi, fakat dogrudan Hz.
Peygamber hakkinda konustugunda, tarih kitaplar1 arasinda en giivenilir olarak kabul
ettigi ibn Sa‘d’in Tabakdt im kaynak olarak kullanmgtir. Hz. Muhammed ve Islam’a
dair fikirlerini el-Faylastfii’l-Hair (Saskin Filozof) isimli hikayesinde ortaya koyan
yazar, burada Is1am’1 akil dini, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) de hem akli hem de duygular1
tatmin eden bir dini getiren kisi olarak tarif etmistir. Bu da onun din anlayisinin giizel
bir 6zetidir.”

Bir diger taninmig Misirli yazar olan Abbas Mahmud el-‘Akkad, Abkariyyetii
Muhammed” (Muhammed’in Dehasi) adli kitabini yazma niyetini, eseri yazmadan otuz
yil dnce kendi evinde meydana gelen bir hadiseye dayandirir. O zaman, mevlidii’n-nebi
miinasebetiyle yapilan bir toplantida, gencler Thomas Carlyle’in makalesini
tartisirlarken, iglerinden biri, Akkad’a neden benzer bir sekilde Hz. Peygamber’in
kahramanlik yoniinlin islendigi bir makale yazmadigim1 sormustur. Akkad, Hz.
Peygamber’i her konuda biiylik bir insan olarak anlatma niyetiyle yazdigi bu kitabini
ancak kirkli yillarda kaleme alabilmistir. O, tarihi gergekligi hi¢ Onemsemedigini,
sadece hayatinin her safhasinda Hz. Muhammed’e olan hayranlifin1 vurgulamak
istedigini itiraf etmistir.”® Akkad, Hz. Muhammed’i biiyiik bir devlet adami ve askeri
lider, peygamber/vaiz, drgiitcii ve drnek bir es olarak tammlar. Ozellikle onun evlilikleri
ve savas karsisindaki tutumu séz konusu oldugunda, Bati’nin elestirilerine karsi

savunmact bir tavir i¢ine girdigi hissedilir.”’

Bir diger 6rnek ise Abdurrahman es-Sarkavi’dir. 1962°de Muhammed Rasulii’l-
Hurriyyet” (Ozgiirliik Peygamberi Muhammed) kitabim yazdi. Bu kitapta Hz.

94 Wessels, a.g.m., s. 100-101.

% Akkad, Abbas Mahmid, Abkariyyetii Muhammed, Mektebetii’l-‘Urlibe, Bagdat ts. Terclimesi Hazreti
Muhammed’in (a.s.) Essiz Deha ve Sahsiyeti, ¢ev. M. Sadi Simsek, Hayra Hizmet Vakfi Yayinlari,
Konya 1979.

% Akkad, Abkariyyetii Muhammed, s. 4.

7 Hamadeh, a.g.tz., s. 86; Wessels, a.g.m., s. 101-102.

% Sarkavi, Abdurrahman, Ozgiirliik Peygamberi Hz. Muhammed, ¢ev. Muharrem Tan, Alternatif
Diisiince Yayinevi, Istanbul 2004.
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Peygamber’i bize, kendi toplumunda mevcut olan sosyal adaletsizligin tesiriyle, bir
sosyal reformcu olarak sunar. Sosyalist bir mesaj1 telkin eder ve onu Marx’tan 6nce bir
cesit sosyalizmi telkin eden ve hayata geciren bir Marx olarak goriir. Kendisi de bir is¢i
olan Hz. Peygamber, adaletsizlige maruz kalmis is¢ileri destekler. Sarkavi, bir tarafta
Kureys’in zengin tacirleri, Yahudi bankacilar, kapitalistler, somiiriiciiler, tefeciler ve
vurguncular, diger tarafta ise fakirler, kdleler ve kadinlar arasinda sinif ¢atismasi gortir.
Sirke kars1 miicadele, kapitalizme karsi miicadele agisindan ele almmustir.”” Bu, gegen
yiizyilin ikinci yarisinda yagamis bir oryantalisti, Hubert Grimme’i hatirlatmaktadir. O,
1892 yilinda yazdigi Mohammad adli kitabinda Hz. Peygamberi sosyalist terimlerle
agiklamustir.'” Sarkawvi kitabinda, dini ve metafizik unsurlari ihmal pahasina da olsa,
sadece ve sadece meselenin sosyal yoniiyle ilgilenmistir. Sarkavi, bilingli bir sekilde,
Hz. Muhammed’in peygamberligi hakkinda bir sey yazmak istememektedir. Ona gore
Hz. Muhammed’in ger¢ek bir peygamber oldugunun savunuldugu veya mucizelerinin
teyit edildigi ¢ok sayida kitap mevcuttur. Onun hakkinda konusurken peygamberligini

degil, insani yoniinii dikkate almaktadur.'"'

Bu konuda zikredilmeye deger bir eser de Muhammed Hiiseyin Heykel’in Hayatu
Muhammed'®* adli kitabidir. Bu kitap pek cok dile ¢evrilmis ve bityiik hiisnii kabul
gormiistiir. Heykel’in bagindan itibaren niyeti Hz. Muhammed’in hayatina dair tarihsel
elestirel bir inceleme yazmaktir.'” Bu amagla, ibn Hisam ve diger kaynaklara dayanan,
okunabilir, yorucu ravi zincirini disarida birakan ve diger siyer kitaplarinda mevcut olan
mucizelere deginmeyen bir siyer yazmistir. Taha Hiiseyin ve Akkad’in yapmak
istediklerinden farkli olarak, Hz. Peygamber’in gercek “tarihsel” bir portresini ¢izmeyi
amaglamistir. Klasik kaynaklara dayanarak ve kaynaklar arasinda da &zellikle Ibn
Hisam’1 tercih ederek, bu portreyi bilyiik dl¢lide vermis olsa da onun ortaya koydugu
peygamber ilahi yonlendirme ve gozetim sonucunda Islam’1 teblig eden bir sahsiyet

degil, daha ¢ok kiiciikliiglinden itibaren tabiati tefekkiir eden ve g¢evresinde gordiigii

” Bkz. ae.,s.9,41-43, 58, 82, 87, 150-151, 227.

190" Jeffrey, a.g.m., s. 349.

01 Ace., s.9-10; Wessels, a.g.m., s. 102.

192 Heykel, Muhammed Hiiseyin, Hazreti Muhammed Mustafa, ¢ev. Omer Riza Dogrul, Ahmed Halid
Kitabevi, Istanbul 1945.

"% Ale.,s. 31-32, 61-62.
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olumsuzluklar ve adaletsizlikler tiizerine kafa yorarak bu sorunlarla nasil basa
cikilacagimi diisiinen, bu sekilde belirli bir biling olusturmus duyarli ve temiz bir
kisidir'®. Ayrica eserinde Emile Dermenghem’in Miisliiman diinyada olduk¢a tanman

La Vie de Mahomet’ini'®” ¢okca kullanmugtir.'*

Heykel’in s6z konusu g¢aligmast apolojik (savunmaci) olarak degerlendirilebilir.
Hz. Peygamber’in evliliklerinin sevgi degil, siyasi ve sosyal nedenler sebebiyle

yapildigin1 savunmustur'”’

. Bu yaklasim, batinin genelde biitiin evliliklerden, 6zelde ise
Zeynep’le evliliginden duyduklar “hazza™ gosterilen bir reaksiyondur. Dahas1 Heykel,

Hz. Peygamber’in sadece savunma amaciyla savasa girdigi konusunda da 1srar eder.'®

Zikredilmeden gecilemeyecek bir diger eser ise 1zzet Derveze tarafindan yazilmig
olan Siretii’r-Rasiil’diir'®. Kaynak olarak sadece Kur’an-1 Kerim’i ve gerektiginde
tefsirleri kullanan yazar, bu yoniiyle hadis ve siyer literatiirinii sahih ve saglam

kaynaklar olarak gdrmedigini ortaya koymus olmaktadir.'"

Bu yoniiyle modern
donemde ortaya c¢ikan kaynaklara gilivensizlik cereyaninin bir iiriiniinii ortaya koyan

yazar Kur’an’da gegmeyen pek ¢ok konuyu eserinin disinda tutmustur.'"!

Peygamberin hayatia dair yazilan bu kitaplar, bir zamanlar Hz. isa’nin hayati ile
ilgili cok yaygin edebi tiir olarak yazilanlarla bir kiyaslama yapmaya yoneltiyor. Ernest
Renan’n Vie de Jesus’u''? bunlarin i¢inde en cok bilinenidir. Zamanin fikri gelismeleri
Hz. Isa biyografilerinde, Isa’nin sunulus tarzina az veya ¢ok yansiyordu. Bu nedenle
romantik, liberal, sosyalist veya komiinist Hz. Isa imajlar1 olusmustur ki bu da
miislimanlarin Hz. Muhammed imajinda gézlemledigimize benzer bir seydir. Sosyal,

siyasi ve ideolojik degisiklikler Hz. Muhammed’i sunma bi¢imine yansimaktadir.'"

1% Bkz. ae.,s. 115-116, 128-131.

1% Dermenghem, Emile, Hazreti Peygamber ve Risaleti, gev. Ahmet Agirakea, insan Yaymlari, istanbul
1997.

106 Hamadeh, a.g.tz., s. 84-85; Wessels, a.g.m., s. 102-103.

7 Heykel, a.g.e., s. 316-323.

1% Ale.,s. 250-255.

' Derveze, Muhammed izzet, Siretii’r-Rasiil, I-1I, Matbaatii ‘Isa el-Babi el-Halebi ve Siirekahu, y.y.
1965.

1o A, s. 7-9.

"' Hamadeh, a.g.tz., s. 87.

"2 Renan, Ernest, [sa nin Hayati, gev. Ziya Thsan, Milli Egitim Bakanlig1, Ankara 1945,

"3 Ernst, Carl W., Hz. Muhammedin Yolunda, Okuyanus Yayimn, istanbul 2005, s. 137.
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Cemal Abdiinnasir’in 1952 devrimiyle yonetimi ele geg¢irmesinden iki yil sonra,
bakanlarindan Fethi Ridvan, Muhammed Biiyiik Devrimci'™ adli eseri yazmustir.
Sarkavi’nin eseri ise, Misir’da daha sonraki gelismeleri, yani altmislarin basinda
Nasir’in sosyalizmi yiiriirliige koydugu zamana ait olaylar1 yansitir. Bu yeni eserde, Hz.
Muhammed tasavvuru, doneme uygun olarak kendini yenilemistir. Bu, biraz daha agik
bir sekilde, Mahmud Selebi’ nin Istisrakiyyetii Muhammed (Muhammed’in Sosyalizmi)
kitabinda yapilmistir. Selebi, s6z konusu kitabini, Nasir’in Hz. Muhammed’in
sosyalizminin iglendigi bir ¢aligmanin eksikliginden bahsettigi bir konusmasi iizerine

yazdigini itiraf etmistir.'">

“Bu biyografilerin carpici bir 6zelligi, Hz. Muhammed’in dini tecriibesine dair
derin bir degerlendirmenin veya peygamberligi ile ilgili yeni bir agilimin olmamasidir.
Baz1 yazarlarin, kasith ve bilingli olarak onun peygamberligine ait olmayan yonleriyle
ilgilendikleri ve dini fonksiyonunu bir kenara biraktiklar1 goriilmektedir. Ancak Hz.
Peygamberi yanlis veya eksik bir sekilde tanitmadan bunu yapmak miimkiin
gozilkmemektedir. Sayet Hz. Muhammed biiyiik bir devlet adami ise baskalarinin daha
biiylik devlet adamlar1 olup olmadig tartisilabilir. Sayet o, 6rnek bir es veya idareci ise
bunun baska ornekleri bulunabilir. Modern yazarlar, su veya bu konuda biiytikliigiinii
tartisarak, onun sahsindaki “sirr1” izah etmekten uzak kaliyorlar. Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) siyasi, askeri ve sosyal yonlerinin dini yonii kadar degerli oldugu seklinde bir
takim itirazlar yapilabilir, fakat bu yonlerinin 6n plana ¢ikarilmast onun dini

tecriibesinin ve ilahi yoniiniin ihmaline sebep olmaktadir.”''°

"4 Ridvan, Fethi, Muhammed: es-sairii'l-a'zam, Dari'l-Hilal, Kuveyt 1994.
"3 Wessels, a.g.m., s. 104.
" Am.,s. 105.
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IKiNCi BOLUM
KLASIK VE MODERN SIYER YAZIMI



Islam diinyasi, Avrupa’da baslayarak 19. yiizyildan itibaren biitiin diinyay:
etkileyen Bati medeniyetinden, pek cok alanda oldugu gibi genel olarak tarih
telakkisinde 6zelde ise Hz. Peygamber’in hayatini anlama ve anlamlandirma hususunda
da etkilenmistir. “Felsefi arka plani, tarihi maceras1 ve ana hedefleri ¢ok alt diizeyde
kavranan, bu yiizden de Islam kiiltiiriindeki ‘ilim’ kavramyla aynilestirilen modern
bilim ve onun verileri, ‘bilim fetisizmine’ varacak Olgiide mutlaklastirilarak biitiin
[slami ilimlere bulastirilmistir.”’ Dinin yerini alma iddiasinda olan insan merkezli ve
akilct modern bilimin, isldm dininin savunulmas: i¢in uygun bir ara¢ olduguna dair
giiclii bir kanaat olusmustur.” 19. yiizyilin ortalarina kadar siiregelen tarih ve siyer
yazma gelene8i artik, harici bir unsuru hesaba katmaya, onun verilerini
kullanmaya/degerlendirmeye, farkinda olunarak veya olunmayarak onun perspektifi ile
bakmaya baglamistir. Bu durum ister istemez klasik ve modern donem eserleri arasinda

kaynak, metodoloji ve muhteva agisindan bir takim farkliliklar1 ortaya ¢ikarmistir.

I. Kaynaklar
Siyer yaziminin hadis ilmi ile birlikte basladigi, bir baska deyisle hadis

rivayetiyle basat gittigi, daha sonra ise miistakil bir ilim haline geldigi genel bir
kabuldiir. Bununla beraber icerdigi siyer bilgileri sebebiyle hadis eserleri siyer ilminin
temel kaynaklarindan biri olmaya devam etmistir. Klasik donem siyer miiellifleri,
kendilerinden Once yazilmis biitiin siyer ve megazi tlirtindeki eserleri kendilerine
kaynak olarak goriiyorlar, bunun yaninda da hadis kiilliyatindan —6zellikle Buhari’den-
yararlaniyorlardi. Oncelikle siyer eserleri sonra ise hadis miiellefati siyerin temel

kaynaklar1 olarak kabul edilmistir.

Telif edilmis hadis kiilliyatlar1t muteber kabul edilmis, bunlarin zayif ve uydurma
hadisler ayiklanarak olusturulduguna dair bir fikir birligine varilmistir. Ozellikle Buhari,

Kur’an’dan sonra en sahih kaynak olarak sohret bulmustur.

' Kara, Ismail, “Tarih ve Hurafe”, s. 53.

a.y.
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Yararlanmanin baglica 6lgiisii yazarin giivenilirligidir. Bu 6zelligi tasiyan her
miiellif giivenilir bir kaynaktir. Kaynaklardaki olgular ise ayr1 ayr1 degerlendirilmis, bir
olgunun dogrulugu ravilerinin giivenilirligiyle test edilmis, zayif olmasi eserin genel
olarak sthhatine bir nakisa olarak algilanmamistir. Celiskili ifadelerin telifi yoluna

gidilmis veya detay kabilinden sayilmiglardir.

Modern donemde kaynaklarin en eskisine gitmek tarihsel arastirmalarin bir 6n
kosulu olarak kabul edilmeye baslanmistir. Stiphesiz 6nceki donemlerde de eski
kaynaklar kullaniliyordu, fakat giinlimiizde zaman bakimindan daha onceki kaynaklara
gitmek, sonraki kaynaklarin gézden diigmesi ve onlara dayanmanin ilmi bir degerinin
olmadigi anlamina gelmekte olup bu eserlerin bilimsel aragtirma alaninin disina
itilmeleri demekti. Sonraki donem eserlerine miielliflerinin i¢inde yasadigi zaman ve
cevrenin Ozelliklerinin sirayet edecegi, ilk donem eserleri kadar saf kalamayacagi

zihinlere inkar edilemeyecek kadar apagik bir gercek olarak kazinmis durumdadir.

Kur’an’in en temel siyer eseri olarak kabul edilmesi de bu doneme aittir.
Kur’an’1in bir ¢ok ilim dali i¢in temel kaynak oldugu dogrudur. Fakat i¢inde siyere dair
rivayetleri barindirmamasina ragmen siyerin birinci kaynagi olarak kabul edilmesi
ilging goziikmektedir. Bu yargiya Batili bilim adamlar1 Kur’an’in en eski yazili kaynak
olmas1 hasebiyle ulasmis bulunmaktadirlar. Zira onlara gore diger eserlerin hicri ikinci
ve lglincli yiizyillarda olusmus olmalar1 sebebiyle, ravilerin siyasi, dini ve benzeri
kanaat ve kaygilariyla dolmustur. Oysa Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in vefatindan
hemen sonra yaziya gecirildigi igin dogrulugu daha kuvvetlidir.* Bu kanaat
Miisliimanlar arasinda Kur’an’in kiyamete kadar degismeyecegi, metninin siibutunun
kati oldugu inanci vasitasiyla igsellestirilmistir. Bu konuda asir1 giderek sadece Kur’an-1
Kerim’e dayanarak siyer yazmaya tesebbiis edenler bile ¢ikmustir.” Kur’an’in kaynak

olarak kullanilmasmin modern miielliflere sagladig1 bir kolaylik da vardir. Ornegin Fil

Detayl1 bir degerlendirme i¢in bkz. Kara, a.g.m., s. 50-52; ayrica Hagen, a.g.m., s. 156.

* Ornegin Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekke’si, ¢ev. Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi
Yaynlari, Ankara 1995, s. 11.

Derveze, izzet, Kur'an’a Goére Hz. Muhammed’in Hayati I-1II, Y énelis Yaymlari, Istanbul 1995; Salih
Ahmed Ali de Izzet Derveze'nin bu tutumunu tasvip etmis ve kendisinin de temel kaynak olarak
Kur’an’1 kullandigin1 belirtmistir. Bkz. a.g.e., I, 225.
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olay1 zikredilirken olayin olaganiistii yoniiyle ilgili detaylarina bulasmadan sadece Fil
Suresi zikredilerek gecilmesi veya ona dayanarak bdyle bir olaganiistiiliigii ispat

miiellifleri rahatlatmus goziikkmektedir.’

Kur’an’a bu kadar vurgu yapilmasiin sebeplerinden birinin de hadise olan
giivenin yok olmasit veya zayiflamasi oldugu diisiiniilebilir. Zira Batili bilim
adamlarindan bir kismi tiim hadis ve siyer kaynaklarini bir kismi ise ¢ogunu zayif
bulmusglardir. Az veya ¢ok hadis kaynaklarinin zayif kabul edilmesi modern dénemin
getirdigi bir durumdur ve Miisliiman bilim adamlar1 da bu kabulden etkilenmislerdir.
Genel olarak modern akilc1 perspektife uymayan hususlarin diger din mensuplariyla
yarisma giidiisii icinde sonradan siyere dahil edildigi, Emevi ve Abbasi donemlerinde
kaleme alinan eserlerin ravilerin siyasi tercihlerine uygun rivayetlerle dolduruldugu ve
siyasi-dini ¢ekigsmelerin kaynaklarin yazimma damga vurdugu disiiniilmeye
baslanmigtir. Klasik dénem miielliflerinin aksine, bir kaynakta zayif veya uydurma
oldugu diisiiniilen rivayet sebebiyle, o tlirden biitiin rivayetler veya o tiir rivayetleri
iceren kaynaklar zayif hatta hurafelerle dolu olarak telakki edilmistir. Klasik donemde
ravi tenkidinin yapildig1 fakat metin tenkidinin yapilmadigi argiimanindan hareketle
biitiin rivayetlerin bir tenkit siizgecinden ge¢irilmesi gerektigi ¢ok¢a tekrarlanan bir
istek olmaya baslamustir.” Tenkit edecek zihnin modern batili bilimsel telakkilerle
yogrulmus, onun verilerini degismez gergekler olarak kabul etmis bir zihin oldugu
hesaba katilacak olursa, bu telakkilere uymayan, 6zellikle beseri ve fiziki diizlemi asan,
hususlara dair haberlerin uydurma olduklar1 gerekcesiyle saf disi birakilacaklari

asikardir.

Rivayet sisteminin bu sekilde kokli bir elestiriye tabi tutulmasinin ne anlama
geldigi, tizerinde durulmaya deger bir konudur. Ciinkii klasik siyer literatiiriiniin temel
dayanagi olan bu rivayetler lizerinde yapilan degerlendirmelerden onlarin ravi ve
mielliflerine yoneltilen bir tenkit hatta suclama sezilmektedir. Tenkit ve
degerlendirmeler mantiki sonuglarina vardirildiginda su sonuca ulasmak miimkiindiir:

Raviler/Miiellifler ya kasith olarak ya da farkina varmadan yanlis bilgiler vermislerdir.

Hamidullah, a.g.e., 290-291; Heykel, a.g.e., s.100.
7 Syed Ahmad Khan, a.g.e., s. XII-XIII
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Birinci durum niyetin iyi veya kotli olmasina bakilmaksizin sahtekarligi, ikincisi ise
yanligh@in farkina varamayacak kadar akil zaafin1 gostermektedir. Dolayisiyla her iki
durumda da kaynaklarin giivenilirligi yok olmaktadir. Kaynaklar giivenilir
sayllmadiginda ise neye gore nasil bir peygamber portresi ortaya ¢ikacagi meraka deger

bir konudur.

Modern donemde giindeme gelen hususlardan birisi de gayrimiislim miielliflerin
eserlerine miiracaat edilmesidir.® Daha 6nce bdyle bir meselesi olmayan Islam diinyast,
19. yiizyilda birgok cografyasinin isgalinden sonra Bati’nin teknik, ekonomik ve askeri
Ustiinliigiinii yedegine alan batili bilimsel paradigmanin benimsenmeye baslamasi
sonucunda Bati’da ortaya konan c¢aligmalari izlemek durumunda kalmiglardir. Reddiye
ve savunma tarzinda yazilmis eserlerde reddedilen konularda Batili yazarlarin olumlu
ifadeleri can simidi olarak kabul edilmistir.” Bunun yaninda Hz. Peygamber’i ¢esitli
acilardan 6ven oryantalist ¢aligmalar, biiylik bir kabul gormeye baslamigtir. Pek ¢ok
Misliman modern diinyanin baskis1 altinda adeta bu tiirden eserler vasitasiyla
peygamberine olan glivenini tazelemis, icine diistiigii asagilik kompleksinden kurtulma
yolunu tutmustur. Batili eserlere miiracaat etme mecburiyetinde hissetmek, zzimninda
onlarin benimsedikleri tarih yazim tarzinin kabullenildigi anlamima da gelebilir. Bu
sekilde onlar1 reddederken bile onlarla ayni zemini paylasmak durumunda kalinmis

olmaktadir.

I1. Metodoloji

Klasik ve modern donem eserlerinin ayrildigi en Onemli noktalardan birisi
aragtirma metodudur. Siyere dair bir eser ortaya koymanin en tabii gerekg¢esi onu en
dogru bir sekilde ortaya koymaktir. Fakat bunun nasil yapilacagma dair bir zorluk
ortaya ¢ikmaktadir. Zira “biz ge¢misi ancak gilinlimiiz agisindan inceleyebilir, gegmisi

anlayisimizi bugiinlin gozleriyle olusturabiliriz. Tarih¢i ¢aginin insanidir ve cagina

¥ Bkz. Giinaltay, Mehmed Semseddin, Isldm Tarihi, Evkaf-1 islamiyye Matbaas, istanbul 1338-1341, I,
9. Burada Giinaltay eserinin “vesaik i‘tibariyle sark menabi‘ine, ustl i‘tibariyle de garb miiellefatina
istinad” ettigini ifade etmektedir.

Omegin Muhammed Heykel, birgok yerde Dermenghem’e miiracaat etmis, mira¢ bahsinde Hz.
Peygamber’in yasadiklarini anlatmak i¢in baska kaynaklari degil onun anlatimini vermistir. Daha
sonra Ibn Hisam’m ilavelerini aktaran yazar, bu konuda pek gok rivayetin oldugunu fakat hangisinin
dogru hangisinin hayal mahsulii oldugunu ayirt etmenin zorlugunu kaydetmistir. Bkz. s. 195-197.
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insan varolusunun kosullariyla bag‘ghdlr.”10 O halde gegmise ait bir durum nasil

anlagilabilir ve giliniimiize aktarilabilirdi? Aradaki zaman engeli nasil asilabilirdi?

Modernite oncesi donem insanlar1 ayni kainat telakkisine sahiplerdi. Bu husus
ayni dili konusmalarini temin etmis ve birbirlerini anlamada kolaylik saglamistir. Klasik
donem miiellifleri, kendinden oncekilerin biraktiklar1 kaynaklari aktarirken tekrar tekrar
degerlendirmisler, zayif rivayetleri tespit ettikleri takdirde elestirmisler, siyerin daha
miikemmel olmasi i¢in ¢alismislardir. Fakat bu ¢aba sonunda ana ¢ergeve itibariyle ilk

donem eserlerinden ayrilan tarih calismalar1 ¢ikmamustir.

Modern donemde ise Ronesans sonrasi Bati diinyasinin yasadigi tecriibe ile
birlikte klasik doneme ait kainat tasavvuru degismis, eskiye ait olan her sey bir kenara
birakilmistir. Bu arada tarih telakkisi de degisime ugramistir. Modern insan artik tarihe
kaynaklarda buldugu sekliyle bakmamaya baglamistir. Ciinkii kaynaklarda anlatilanlar
modern zihni tatmin etmemektedir. Modern batili diinyasi, insan1 her seyin merkezine
yerlestiren, her seyin dl¢iitiinlin insan oldugu, kainatta var olan her seyin insan akli ile
kesif ve izah edilebilecegi, izah edilemeyecek seylerin anlamsiz oldugu kanaatine
ulagmistir. Bu haliyle o, klasik donemin her seyi tanr1 ve din ekseni etrafinda
kurgulayan ve olgularin fiziki sebeplerin yaninda metafizik ve manevi sebepleri de
oldugunu kabul eden anlayisi cergevesinde olusturulmus kaynaklarin dogrulugundan
siiphe etmistir. Modern bilimsel elestirel metot, kaynaklardaki ge¢cmis doneme ait
tabiatiistii anlayislarin ve kanaatlerin ayiklanarak sadece rasyonel bir aklin kabul
edebilecegi unsurlarin  secilmesi suretiyle ge¢misin  yeniden kurgulanmasini
ongormektedir. Ozii itibariyle siipheci olan bu metot, kaynaklarda anlatilanlarla tatmin
olmayarak, hatta kaynaklardaki bilgilere tepeden bakarak “gercekte ne oldugunu” tespit
etme endisesi ve iddias1 tagimaktadir. Boyle bir diisiince tarihte “ne oldugundan™ daha
cok “ne olmalidir/olmaliydi” sorusunu 6n plana ¢ikarmakta ve yasadigi ¢aga ait diislince
tarzini tarihe dayatmis olmaktadir. Bu husus dnceki boliimde izah edilmistir. Bu sebeple

oryantalistler IslAm tarihi kaynaklarmi hurafelerle dolu olarak gérmiisler ve bu

19 Carr, Edward Hallett, Tarih Nedir, iletisim Yaynlari, istanbul 1996, s. 31.
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hurafelerin ayiklanmasindan sonra elde kalan bilgilerden tiim Isldm tarihinin ve Hz.

Peygamber’in hayatinin “yeniden insa” edilebilecegini savunmusturlar.

Modern cagin her tiirlii tesirine maruz kalan Islaim diinyasinda Miisliiman
bilginler de bu metodu benimsemislerdir. Bu sekilde modern dénem miiellifleri
eserlerini yazmaya baslarken, kaynaklarin ¢ogunlukla hurafelerle ve tarafli beyanlarla
dolu oldugunu ifade etmislerdir.'" Miistesriklerin eserlerine reddiye olarak yazilan
eserlerde bile, garanik hadisesi, Hz. Peygamber’in Zeynep binti Cahs ile evliligi,
Islam’in kiligla yayildign gibi konularda oryantalisterin tarafli ve garazkarane
yorumlarmi olgu diizeyinde diizeltme yoluna gitseler de onlarin kullanmis oldugu
modern bilimsel metodun digina ¢ikmamiglardir. Eserleri genel itibariyle oryantalistlerin
Islam tarihine bakis acilarin1 yansitmaya devam etmistir. Bu bakis agisiyla tarihte olup
bitenler degil miiellifin sahip oldugu diinya goriisii ve fikri durum belirleyici
olmaktadir. Halbuki tarihi bir olguyu anlamanin yolu i¢inde bulundugu sartlarin
tesirlerinden olabildigince armnarak, ge¢misi oldugu haliyle zihinde canlandirmaktan

gecmektedir.

III. Muhteva

Yukarida cizilen ¢ergeve dogrultusunda siyer konularinin muhtevasinda da bir
takim degismelerin oldugu goriilmektedir. Bu degisikliklerin klasik donemde 6n plana
c¢ikmayan konularin modern dénemde one ¢ikarilmasi, dnceden islenen konulardan
bazilarinin geri plana itilmesi ve geri plana itilmeyen konularin ele alinis seklinin

degismesi yoniinde gerceklestigi anlasilmaktadir.

A. One Cikarilan Konular

Klasik donem siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in gonderilisinin, genel

peygamberler tarihi cergevesi igerisinde ele alindigr goriilmektedir. Bu sebeple ilk

""" Syed Ahmed Khan, a.g.e., s. XII-XIII; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, Anka
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 28-29; Heykel, Muhammed, a.g.e., s. 52-53; ayrica Izmirli Ismail Hakki
yazmis oldugu Siyer-i Celile-i Nebeviyye, (Tevsi‘-i Tiba‘at Matbaas1, Istanbul 1332) adli kitapta
yazmay1 diisiindiigli eserin “rivayeten ve dirayeten, naklen ve aklen intikad-1 ilmlyi, muhakeme-i
ilmiyeyi muhtevi” olacagmi beyan etmis (s. 41-42) ve 154 sahifelik bu kitabin iigte ikilik bir
boliimiinii hadis usuliine, yarisindan fazlasini ise zayif hadislere ayirmistir.
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olarak onun temiz soyunun tafsilathh bir sekilde ele alinmasi bu eserlerin ortak
yonlerinden birini teskil etmektedir. Soy olarak Hz. Ibrahim’e baglanmasimin kesinligi
vurgulandiktan sonra, onun zamanindan Hz. Peygamber’e gelinceye kadar Arabistan’da
meydana gelen olaylar, Hz. Peygamber’in peygamber olarak gelisinin arka plani
seklinde anlatilmistir. Bu anlatimda dikkati c¢eken husus, arka plan olarak
degerlendirilebilecek bu tablonun onun peygamberligini miijdeleyen bir goriiniim arz
etmesidir. Aktarilan olaylar zincirinin sonunda Hz. Peygamber’in peygamber olarak
gonderilecegi i¢in o olaylarin yasandigi seklinde bir izlenim olusur. Adeta biitiin olaylar
onun gelisini hazirlamaya matuftur. Ornegin Ibn Hisam’1 anlatiminda ele alinan Yesrib
tarihi sonunda Yesrib’i tahrib etmek isteyen Tubba’ hiikiimdarinin, iki Yahudi alimden
oranin Hz. Peygamber’in hicret edecegi yer olacagini ve oraya zarar verecek olanlarin
baslarina ise biiyiik belalarin gelecegini 6grenmesi lizerine bu niyetinden vazgectigi
aktarilmistir.'> Yine Yemen tarihinden bahsedilirken hikayenin Fil Olay1’na baglandig
goriilmektedir. Bu sekilde Allah’in iradesinin gizliden gizliye isledigi ve sonunda Hz.

Peygamber’in gonderildigi vurgulanmis olmaktadir.

Modern donem kaynaklarinin bircogunda ise siyer bdyle bir anlatimla
baslamamakla birlikte, Hz. Peygamber’in dogumundan Once ve peygamberlikle
gorevlendirildiginde Arabistan’in hatta diinyanin ne durumda oldugunu tasvir eden uzun
boliimler yer almaktadir. Bu bdliimde Arabistan’in cografyasi, siyasi durumu, tarihi,
cevre lilkelerin iginde bulundugu durum, yasanan toplumsal ¢okiis ve ahlaki yozlasma
gibi bir¢cok konu ele alinarak o dénemde islerin ¢ok bozuldugu ve bir kurtariciya ihtiyag
duyuldugu vurgulanmaktadir.”” Burada dikkati ¢ceken husus, sosyal, siyasi, ekonomik ve
ahlaki acidan ortamin ¢ok kotii bir durumda ve ortaya ¢ikacak bir kurtaricinin basarilt
olmasini temin edecek her tiirlii sartin mevcut oldugunun 6n plana ¢ikmasi veya
cikarilmasidir. Kurtariciyr gerekli kilan sey ve kurtaricinin basarili olmak igin

kullanacag1 vasitalar diinyevi bir takim unsurlardir.'*

Ibn Hisam, a.g.e., s. 18-22.

13 Syed Emir Ali, a.g.e., s. XVII-LXXI; Sehbenderzade, a.g.e., 109-136; Mahmud Es‘ad, Tarih-i Din-i
Islam, Marifet Yayinlari, Istanbul 1983, s. 29-368; Hamidullah, a.g.e., s. 11-27.

" 1yi bir 6rnek icin bkz. Ahmed Refik, Biiyiik Tarih-i ‘Umiimi, V, ibrahim Hilmi, istanbul 1328, s. 27-

28.
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Buradaki vurgunun miistesriklerin ortaya koydugu sekliyle, bozuk bir toplumsal
ortami ¢ok iyi degerlendiren ve kendi basarisi i¢in kullanan bir peygamber veya kisi
portresiyle ayn1 sey olmadigi, Miisliimanlarin bdyle bir kanaati tasiyamayacagi bir
gercektir. Fakat onlarin bu goriislerinden hi¢ etkilenmedigini sdylemek de zor
goziikkmektedir. Cilinkii bu bakisla miistesriklerinki arasindaki fark Hz. Peygamber’in
gercekten bir peygamber mi, yoksa ortami iyi degerlendirerek kendini peygamber
olarak ilan eden bir sahtekar m1 oldugu konusundadir. Yoksa ortamin ¢ok bozuk oldugu
ve bir 1slahatgiya ihtiya¢ duyuldugu, Hz. Peygamber’in de bu isi ¢ok iyi bir sekilde

yaptig1 konusunda bir uzlasma oldugu goriilmektedir.

Hz. Isa ve dnceki peygamberler s6z konusu oldugunda tanridan aldig: giigle
insanlig1 1slah eden bir peygamber portresi ¢izen Batili arastirmacilar, Hz.
Peygamber’in ilahi yoniinii, Allah ile olan irtibatini, tebliginin Allah’in kontroliinde ve
yardimiyla basariya ulagtigini gérmezden gelerek onu tarihsel sartlarin bir {iriinii olan
diinyevi bir 1slahat¢1 konumuna indirgemislerdir. Bunu yapabilmek i¢in bir yandan onun
yasadig1 ¢evre sartlarini olabildigince 6n plana ¢ikararak basarilarina ekonomik, siyasi,
sosyal veya tarihsel sebepler bulma yoluna giderken G6te yandan kisisel bir takim
ozelliklerini 6rnegin ¢ok iyi bir siyaset¢i veya komutan oldugunu vurgulayarak onu

O6vme cabasina girmislerdir.

Modern Miisliiman miiellifler de yukarida zikredildigi iizere benimsemis
olduklar1 modern bilimsel bakis agilar1 ve tarihsel-elestirel yontemler uyarinca Hz.
Peygamber’in tebliginin basarisini izah ederken tarihsel sartlari, ekonomik ve sosyal
durumu 6n plana ¢ikarmiglardir. Olaylart degerlendirirken bunlart birincil hatta yer yer
tek neden olarak kabul etmislerdir. Bu noktada hem Batililar tarafindan hem de
Miisliimanlar tarafindan bu tarihsel sartlar1 istedigi gibi kullanmasini bilen peygamberin
zekas1 ve becerisi lizerine yapilan ovgiiler, onun aslinda Allah’in emirlerini uygulayan
bir peygamber oldugu, eylemlerinin basartya ulagmasinin en temel sebebinin Allah
tarafindan gordiigii destek oldugu, sayet bu destek olmasaydi Hz. Peygamber’in ne
yaparsa yapsin tebligi basariya ulastiramayacagi gerceginin goz ardi edilmesine neden

olmustur.
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B. Geri Plana itilenler

Bir onceki konudan anlagilacagi lizere Hz. Peygamber’in hayatinin diinyevi
yoniine yogunlasmak, onun metafizik yoniinii geri plana itmeye neden olmustur. Bu
acidan ihmale ugrayan en Onemli konu mucizeler ve delail tiirlinden rivayetlerdir.
Bununla birlikte modern déonem miielliflerin hepsi mucizeler karsisinda ayn1 ortak tavri
gostermemislerdir. Bunlardan bir kismi mucizeleri tamamen reddederek eserlerinde
hi¢gbir mucizeye yer vermezken bir kismi ise mucizelerin olabilirligini kabul etmek hatta
eserlerinde onlardan bir kismini zikretmekle beraber Hz. Peygamber’in hayatini
anlatmak icin mucizelere bagvurmanin gereksiz oldugunu diisiinmektedirler. Fakat her
iki yaklasim da giiniimiiz siyer yaziminda mucizelerin yer almamasi gerektigi

konusunda birlesmektedirler.

Birinci grupta yer alanlar Kur’an’in mucizeligini 6n plana c¢ikararak Hz.
Peygamber’in tek mucizesinin o oldugu {izerinde 1srar etmekte ve miisriklerin mucize
isteklerine hep olumsuz cevap verildigini ileri siirmektedirler.”” ikinciler ise mucizeleri
kabul etmekle beraber Hz. Peygamber’in hayatini anlamada bir rollerinin olmadigini,
dolayistyla siyer i¢in degerli bir malzeme olmadig1 izah edebilmek i¢in bazi tartismalara

girmislerdir.'°

Giizel bir 6rnek olmasi agisindan Muhammed Hamidullah’in bu konuya
yaklagimina deginmek faydali olacaktir. Mucizeleri genel anlamda kabul eden yazar,
onlar1 degerlendirirken birka¢ argliimana basvurmustur. Bunlardan biri Allah’in kainati
sebep-sonug iligkisi igerisinde yaratmasi sebebiyle her seyin mutlaka bir sebebinin
olmas gerektigi goriisiidiir.'” Buna ilave olarak Hz. Peygamber’in bir insan olmasi
sebebiyle, hayatinin sebep-sonug iliskisi igerisinde anlasilmasi daha dogru, gosterdigi
emek ve gayreti bilip 6grenmek olaganiistii olaylar1 bilmekten daha degerli olacaktir.'®
Ayrica o, mucize olarak anlatilan olaylarin da nihai tahlilde sebepleri bizce mechul tabii

hadiseler olabilecegini de 6ne siirmiistiir. Bu baglamda ayin ikiye yarilmasi, tam o

'S Bkz. Heykel, a.g.e., s. 57-59.

'® Bkz. Hamidullah, a.g.e., I, 120-128.
7 Ae.,s. 123.

" Ae.,s. 128.
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zamana denk gelmis bir sarsint1 sonucu olmus olabilecegi gibi,'” hicret esnasinda orada
zaten yuva yapmakta olan giivercinler magaraya gelenlerden iirkmemis, daha sonra
yuvalarini bitirip bir de yumurta birakmis, ériimcek de 6rmeye basladigi agi Mekkeli
miisrikler gelmeden bitirmis olabilir.”® Bir baska argiiman ise yazarm, bir inang
manzumesi s6z konusu oldugunda “namaz kilma” ile “peygamberin agaci ¢agirdiginda

g . : o . 21
agacin icabet etmesi” arasinda bir baglantinin bulunmadigina inanmasidir.

Kaynaklarimizda “Gnemli bir unsur olarak yer alan mucize, keramet tiiriinden
rivayetlerin gerilere dogru itilmesi, toplumsal hafizada itibar kaybina ugratilmasi; bir
kisminin reddedilmesi, bir boliimiiniin agir tenkitlere konu olmasi, biiyilik yekinunun da
mevzu hadis, uydurma haber, israiliyat, hurafe, batil inang... seviyesine indirilerek
tasfiyesi, gittikge hakimiyetini artiran bilim fetisizminin beklenebilir agir bedelli

. R )
neticeleridir.”

C. Konularn Islenisi

Geri plana itilen veya One ¢ikarilanlardan ayri olarak ele alinan ortak konularin
bir kismmin ise klasik ve modern miielliflerce ayr1 sekillerde degerlendirildigi
goriilmektedir. Bu husus asagida detayli olarak gdosterilmeye calisilmigtir. Hz.
Peygamber’in hayati risalet oncesi ve sonrasi olarak ikiye ayrilmistir. Bunun sebebi
modern ve klasik donem miielliflerinin risalet dncesi ve sonrasina dair kanaatlerinin

farkli olmasidir.

1. Risalet Oncesi Donem

Hz. Peygamber’in hayatinin basta risalet sonrast kismi olmak iizere énemli bir
boliimii detayli bir sekilde bilinmektedir. Bu husus onu diger peygamberlerden ayiran
bir farkliliktir. Bununla birlikte bu durum onun hayatinin tamamina samil degildir.
Nitekim Medine donemi olaylar1 kaynaklarda c¢ok detayli bir sekilde anlatilirken,

Mekke donemiyle ilgili rivayetlerin sayisi nispeten azdir. Risalet 6ncesi doneme dair

¥ Ae.,s. 120.
0 Ae.,s. 163.
2 Ae.,s. 125.
22 Kara, “Tarih ve Hurafe”, s. 53.
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bilgiler ise biraz daha az olmakla birlikte bagka herhangi biriyle kiyaslandiginda hatir1

sayilir bir yek(n tutmaktadir.

Gerek bu bilgi azligi gerekse Rasulullah’in peygamberlik Oncesi hayati ile
sonras1 arasinda bir nitelik farki olup olmayacagi meselesi sebebiyle risalet Oncesi
doneme bakis ve bilgileri yorumlama agisindan modern ve klasik siyer kaynaklar
arasinda belirgin bir farklilik oldugu goze ¢arpmaktadir. Klasik siyer eserlerinde sz
konusu donem daha ziyade risalet donemi ile benzer bir tarzda aktarilmistir. Bu
eserlerde Hz. Peygamber’in peygamberligi zamaninda sahip oldugu ilahi gozetim ve
muhafazanin risalet oncesi hayati i¢in de gecerli oldugu kabul edilmistir. Modern
donem kaynaklarinin bir kisminda ise o, risalet dncesi hayatinda diger insanlar gibi
normal ve siradan bir hayat yasayan bir kisi olarak tasvir edilmistir. Burada Hz.
Peygamberin risalet 6ncesi donemi birkac baglik altinda toplanarak bu konularla ilgili

klasik ve modern donem kaynaklarinin yaklagimlarina deginilmesi yerinde olacaktir.

a. Yaratihis1

Tanr1 merkezli bir kainat telakkisinin hakim oldugu geleneksel anlayista varlik,
bir hiyerarsi icerisinde telakki edilmistir. Yaratan ve yaratilan birbirinden tamamen ayri
iki kategori olarak algilanmistir. Peygamberler de yaratilanlar arasinda ayr1 bir degere
sahip olmustur. Zira, Yaratan ile peygamber arasinda stirekli bir iligki ve diyalog oldugu
kabul edilmistir. Kainat ve tarih tasavvurunun merkezinde peygamber vardir ve ilk
insan ayni1 zamanda ilk peygamberdir. Peygamberler arasinda da bir hiyerarsinin mevcut
oldugu kanaati vardir ve bunu, daha ruhlar yaratilirken her insanin ve her peygamberin
konumunun ve degerinin belirlendigi diislincesi olusturmustur. Bu baglamda Hz.
Peygamber (s.a.v.) de son peygamber olmasi hasebiyle Peygamberlerin en iistiinii olarak
telakki edilmis, diger peygamberlerin onun gelecegini miijdelemesi gergegi de hesaba
katilinca her ne kadar sonra gelse de ilk olarak yaratilan veya peygamber olarak

gorevlendirilenin o olduguna dair bir diisiince olusmustur.

[lk kaynaklarda bu kanaate temel olacak rivayetler vardir. Ornegin Ibn Ishak,

Rasulullah’a ne zaman peygamber oldunuz diye soruldugunda “Adem’in yaratilis1 ile

56



ruh iiflenmesi arasinda” diye cevap verdigini aktarmustir.” ibn Sa‘d ise bir rivayette
Peygamberimize ne zaman peygamber oldugu soruldugunda “Adem ruh ve ceset
arasinda iken ben peygamberdim” dedigini, bir diger rivayette ise kendisinden o zaman
misak alindigim soyledigini rivayet etmistir.>* Ayrica “Ben yaratilista insanlarm ilki,
peygamber olarak gonderilmede ise sonuncusuyum” ve “Ben babam Ibrahim’in (a.s.)
duasiyim, {si b. Meryem de beni miijdeledi” seklinde rivayetleri zikretmistir.> Bu

rivayetler birgok eserde tekrar edilmistir.*®

Bu husus ilk yaratilan seyin ne oldugu hususundaki tartigmalarla birlikte kelam1
bir boyut kazanmis, ilerleyen zamanlarda ise mutasavviflar tarafindan getirilen
yorumlarla geliserek Nir-1 Muhammedi ve Hakikat-i Muhammediyye anlayis1 ortaya
cikmistir. Bundan sonra siyere dair bazi eserlerin basinda Hz. Peygamber’in niirunun ilk

olarak yaratildig1 hususu bir baslik olarak islenmistir.”’

Modern zamanlara gelindiginde, hakim olan insan ve diinya merkezli anlayisin
sonucu olarak Hz. Peygamberin sonra gonderilse de ilk yaratilan oldugu fikri bir tarafa
birakilmistir. Kainatin yaratiligt bahsi siyerin konusu olmaktan c¢ikarildigi gibi, bu
konuda ortaya konan manevi veya metafizik sebep ve yorumlar artik anlamsiz
goriilmeye baslanmistir. Modern doénem siyer kitaplarinda bu konuya artik
deginilmemekte hatta makale diizeyinde yapilan caligmalarda sufilerin eserlerinden
hareketle bu husus elestiri konusu yapilmaktadir.”® Modern dénem anlayisinda onun
artik miladi yedinci ylizyilda gonderilmis bir uyarict oldugu kanaat1 olugsmustur. Durum
boyle olunca Hz. Peygamber’in diger peygamberlerle arasinda hiyerarsik olarak bir

farkliligin bulunmadig da diisiiniilmiistiir.

2 ibn [shak, Siyer: Kitabii’l-Mebde’ ve’l-Meb ‘as ve’l-Megdzi, (thk. Muhammed Hamidullah), 1981, s.
114.

# bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, Daru Sadir, Beyrut 1968, I, 148.

® Age.,l 149

% Bkz. Ibn Seyyidinnds, ‘Uyiinii’l-Eser fi Fiiniini’l-Megdzi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut ts., I, 80-81.

27 Kastalant, I, 18.

# (Ozafsar, Mehmet Emin, “Aziz Mahmut Hiidayi Orneginde Safilerin Varlik ve Tarih Tasavvuru”,
Islamiyat, cilt 2, y11 1999, say1 3, s. 185-195.
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b. Soyu

Sami kavimler neseplerine 6nem vermiglerdir. S6z konusu kavimler iginde
ozellikle Araplar kadar neseplerine ¢ok diiskiindiirler. Oyle ki Araplar nesep konusunu
bir ilim derecesine ¢ikarmiglardir. Bu, diger milletlerde pek goriilen bir durum degildir.

Giiniimiize kadar ulagan ensab kitaplar1 bunun en giizel gostergesidir.”

Ik siyer kaynaklarinda Peygamber Efendimizin nesebine dair bahisler uzun bir
yer tutmaktadir. Neseb énce Hz. Ismail’e oradan da Hz. Adem’e kadar gétiiriiliir. Bunun
Adnan’a kadar olan kismi bizzat Peygamber efendimiz tarafindan zikredildigi i¢in
tizerinde ittifak vardir; fakat Adnan’dan sonrasiyla ilgili degisik rivayetler mevcuttur ve

Hz. Peygamber bu konuda konusanlarin yalan sdylediklerini belirtmistir.*°

IIk kaynaklar nesebi Hz. Adem’e kadar gétiiriirken cogunlukla ayni secereyi
aktarmiglar ve cesitli rivayet farkliliklarindan kaynaklanan detaylar iizerinde fikir
yiiriitmiislerdir.>’ Sonraki asirlarda kaleme alman siyer eserlerinde daha ziyade
secerenin Adnan’a kadar olan kismim gormekteyiz.’> Klasik siyer miiellifleri Hz.
Peygamber’in atalarini Hz. Ibrahim’den itibaren detaylariyla incelerken, onunla ve
peygamberligiyle bir sekilde iliskili olan olay ve kisilere de eserlerinde yer vermislerdir.
Yemenli Tubba® hiikiimdarmmin Yesrib ve Mekke’ye saldirma tesebbiisleri ve

vazgegisleri bu tiir olaylardandir.*

¥ Apak, Adem, Asabivet ve Erken Donem Islim Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisince Kitabevi

Yayinlari, istanbul 2004, s. 34-35.

" Ibn Sa‘d, 1, 56-58.

' fbn ishak, s. 1-2. ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, Daru’l-Hayr, Beyrut 1990, 1, 3-9; ibn Sa‘d, et-
Tabakatii'I-Kiibrd, 1, 55-59; Belaziri, Ensdbii’l-Esrdf, Daru’l-fikr, Beyrut 1996, 1, 7,9,18; Sitheyli, er-
Ravzu’I-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye li-Ibni Hisam, Daru’n-nasr, Kahire 1967, 1, 43-93; ibn
Seyyidinnas, I, 22.

32 Kastalani, /lahi Rahmet Hazreti Muhammed (S.A.V.) (Mevahibii’l-Lediinniye), (trc. Sair Abdiilbak?),
I, 30-31; Halebi, Ali b. Burhaneddin, es-Siretii’l-Halebiyyetii min Insani’l- Uyin fi Sireti’l-Emini’l-
Me’miin, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut ts., I, 3-31.

33 ibn Ishak, s. 29-31; ibn Hisam, I, 18-22; ibn Sa‘d, I, 159. Bu rivayetler “Peygamberliginin delilleri”
boliimiinde anlatilmistir.
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Modern dénem siyerlerinde de cogunlukla Hz. Ibrahim ve Hz. ismail’in hayatina
deginilmis, Kusay sonrasinda Mekke’de onemli bir iz birakmis olan atalar1 iizerinde

durulmustur.®*

Hz. Peygamberin soyuna bu kadar c¢ok oOnem verilmesi ve detaylariyla
incelenmesinde, o donem Arap toplumunda secereye, kabile baglarina ¢ok Onem
verilmesinin etkisi kiiciimsenemeyecek kadar 6nemlidir. Fakat bunun 6tesinde bir bagka
unsurun olmasi da ihtimal dahilindedir. Hz. Peygamber’in Adnan’dan 6nceki kisimla
ilgili konusanlarin yalan sdyledigini belirtmesine ragmen ilk kaynaklarin yine de bu
secereyi Hz. Adem’e kadar gétiirme gayretlerinin mutlaka bir sebebi olmalidir. Bu
husus kanaatimizce, onun Hz. Ismail vasitasiyla peygamberler zincirine baglanma
gayretinden kaynaklanmaktadir. Bu sekilde o, peygamberler halkasindaki yerine
oturtulmus olmaktadir. Yani o, tarihin herhangi bir doneminde c¢orak bir arazide ¢ikmis
nevzuhur bir peygamber degildir. Bu nesep, Hz. Peygamber’in nurunun Hz. Adem’den
itibaren daima temiz insanlar tarafindan tasinarak ona ulastigimi yoniindeki kanaati

desteklemektedir.

Sonraki dénemlerde bu zincirin kisa tutulmasinda Hz. Peygamber’in Adnan’dan
Oncesiyle alakali sozii etkili olmus olabilir, fakat yine de ilk donem eserlerindeki

Peygamberimizin Hz. Adem’le iliskisi vurgusu kaybolmamis géziikmektedir.

Modern doénem siyer eserlerinde ise bu vurgu yerini daha ¢ok Hz. Peygamber’in
yetistigi yer ve ortam olarak Mekke ve Arabistan’in kiiltiirel ve tarihi sartlarinin
aciklanmasi ve bu sartlar icinde Hz. Peygamber’in zuhurunun gerekg¢elendirilmesine
birakmig goziitkmektedir. Fiziki ve sosyo-kiiltiirel ¢evrenin bu denli 6n plana ¢ikarilmasi

sosyal bilimlerin gelismesiyle alakali bir seydir ve modern bir bakisin sonucudur.

¢. Dogumundan Once Ger¢eklesen Onemli Olaylar

Klasik kaynaklarda Hz. Peygamber’in hayatinda meydana gelmis olan bazi
olaganiistii olaylar ve ilahi yardimlarla ilgili degerlendirmeler yapilirken Peygamberden

once de benzer yardimlarin kimi atalarina Allah tarafindan ihsan edildigi ifade

* Heykel, s. 84-102; Hamidullah, a.g.e., I, 31-35.
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edilmistir. Peygamberimizin dedesi Abdulmuttalib’in kaybolmus olan zemzem
kuyusunu tekrar bulmasi ve Peygamberimizin dogdugu sene meydana gelen Fil olay1

bunlar arasinda zikredilebilir.

Zemzem kuyusunun agilmast

Bilindigi {izere zemzem Hz. Ismail’den yadigar kalan bir sudur ve Curhumiler
Mekke’den kagarken bu kuyuyu kapatmislardir. Son derece kurak gegen bir iklimde,
ozellikle de hac mevsiminde kalabaliklasan bir niifusa yetecek kadar su temin etmek
oldukc¢a zordu. Bu sebepten zemzemin tekrar bulunmas1 Mekke i¢in ¢ok énemli bir olay
olmus ve bu Abdiilmuttalib i¢in bir taltif olurken ayn1 zamanda onun kavmi nezdindeki

itibarin1 da artirmistir.

Klasik kaynaklar bu olay1 birbirine yakin iki rivayetle aktarmistir. Birincisinde
riiyasinda kendisine zemzemi kazmasi sdylenir, Kureyslilere bunu aktarinca, yerini
sorarlar o da bilmedigini sdyler. Git tekrar uyu, riiya haksa sana sdylenir, o seytansa
tekrar gelmez derler. Tekrar uyur, yine “zemzemi kaz, kesinlikle pisman olmayacaksin,
o sana biliylik babandan kalan bir mirastir, azalip tilkkenmeyecektir, onunla biiyiik haci
kitlelerinin susuzlugunu gidereceksin, o kan ile pisligin arasindadir” denilir. Nerede
oldugunu sorunca “Karinca yuvasiin yaninda, yarin karganin kazacagi yerde” denilir.
Ertesi giin oglu Haris’le birlikte oraya giden Abdiilmuttalib, is’af ve Naile adl1 iki putun
arasinda bir karganin yeri eseledigini goriir ve orayr kazmaya baslar. Putlarinin
yakininda bir kuyu kazilmasini istemeyen Kureys ona engel olmak isterler, fakat ondaki
kararlilig1 goriince engellemekten vazgecerler. Diger rivayete gore ise Abdiilmuttalib’e
rilyasinda berreyi kazmasi sOylenir. O bunun ne oldugunu sorar ancak cevap alamaz.
Ertesi giin mazniineyi kazmasi soylenir. Ne oldugunu sorar fakat yine cevap alamaz. Bir
sonraki gilin fibeyi kazmasit sOylenir. Lakin ne oldugunu yine Ogrenemez.
Dordiinciistinde zemzemi kazmasi sOylenir, ne oldugunu sorunca, azalip tiikkenmeyen bir
su oldugu soylenir ve yeri tarif edilir. Kazmaya basladiginda Kureysliler zemzemde hak
iddia ederler. Aralarinda anlagsmazlik ¢ikinca bunu halletmesi i¢in Sam’da Beni Sa‘d b.
Hiizeym kabilesinin kahinesine basvurmak {izere yola ¢ikarlar. Yolda suyu biten
Abdiilmuttalib ve arkadaslarina digerleri su vermez, fakat devesinin ayagi dibinden

Allah bir su cikarir. Bunu ilahi bir isaret olarak anlayan hasimlar1 iddialarindan
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vazgecip oradan geri donerler. Kuyudan iki altin ceylan, zirh ve kiliglar ¢ikar, Kureys
bunlara ortak olmak ister. Kura cekilir, kurada iki ceylan Kabe’ye, zirth ve kiliglar

Abdiilmuttalib’e diiser.”

Modern kaynaklarin bir kismi1 zemzemin tekrar bulunusunun ilahi yonlendirme
kismim zikretmemislerdir.*® Ornegin Heykel zemzem kuyusunun acgilismi su sekilde
aktarmistir: “Araplar, lic yliz sene Once Curhumilerden Amr oglu Mudad devrinde
kuruyan Zemzem suyunu hatirliyor ve bu kuyunun yeniden su vermesini 6zliiyorlardi.
Bilhassa Abdiilmuttalip, tizerindeki vazifeler dolayisiyla, bu ise herkesten fazla
ehemmiyet veriyor ve bu kuyunun su vermesini temenni ediyordu. Bu isin oluvermesi
icin duydugu arzu o kadar kuvvetli idi ki Zemzem kuyusu riiyasina giriyor ve birtakim
gizli seslerin ona, biiyiik atasi Ismail’in ayaklar1 ucunda fiskiran bu kuyuyu kazmak i¢in
tesviklerde bulundugunu hissediyordu. Riiyalarin ardinin kesilmemesi Abdiilmuttalib’i
calismaya ve kuyuyu bulmaya sevk etti. O da araya araya kuyuyu Isaf ve Naile adl iki

putun bulundugu yerler arasinda buldu”.*’

Klasik kaynaklarda aktarilanlardan Abdiilmuttalib’in zemzemin ne oldugunu
bilmedigi anlasilmaktadir. Bu anlatimda ise onu bildigi ve bulmay1 arzuladig
kaydedilmektedir. Bu iki farkl izahta goriilecegi tlizere vurgu, ilahi yonlendirmeden
insani ¢abaya kaydirilmistir. Modern donemin Onemli simalarindan Hamidullah ise
Abdiilmuttalib’in “gérdiigii bir riiya tizerine, Curhumi’lerin buradan ¢ikip gitmelerinden

sonra izi kaybolmus kutsal Zemzem su kaynagimn yerini tekrar bulmustur™®

gibi kisa
bir ciimleyle konuya deginirken meselenin detaylarina ve olaganiistiiliiklerine yer

vermemistir.

Goriildigu tizere ilk kaynaklarda zemzem kuyusunun yerinin Abdulmuttalib’e
gosterildigi ve zemzemi kazma hususunda karsilastigi zorluklara karst da kendisine

yardim edildigi islenmistir. Bu zemzemin ilk defa ¢ikmasina vesile olan Hz. Ismail’e bir

35 ibn Ishak, s. 2-6; Ibn Hisam, I, 117-121; Ibn Sa‘d, I, 83-84; Belaziiri, I, 86; Halebi, 1, 32-34; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, Daru Sadir-Daru Beyrut, Beyrut 1965, 11, 12-14; ibn Kesir, el-Biddye ve n-
Nihaye 1I-1V, Mektebetii’l-Ma‘arif-Mektebetii’n-Nasr, Beyrut-Riyad 1966, 11, 244-246.

36 Bkz. Ali, Salih Ahmed, Muhddardt fi Tarihi’l-‘Arab 1, Matbaatii’l-Maarif, Bagdat 1955, s. 229.

7 Heykel, s. 97.

¥ Hamidullah, I, 33.
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gonderme igerirken, cagdas eserlerde bu anlatim Abdulmuttalib’in zemzemi bulmaya

olan istiyaki ve gayretine baglanmis ve siradan bir olay olarak aktarilmistir.

Fil olay

Hz. Peygamber’in dogumundan kisa bir siire 6nce gergeklesen ve ilahl yardimin
goriildiigii bir olay da Fil olayidir. Bu konu da klasik ve modern kaynaklarda farkli

degerlendirilmistir.

Yemen valisi Ebrehe’nin Ka’be’yi yikma niyetiyle yola ¢ikmasi ve bu istegine
ulasamadan ordusunun dagilmasi hadisesi ilk kaynaklarda detayli bir sekilde
anlatilmistir. Buna gore Ebrehe, Araplarin Ka’be’ye tevecciihlerini goriince, San‘a
sehrinde ona alternatif bir kilise yaptirarak biitiin insanlar1 buraya yonlendirmek
istemistir. Bir miiddet sonra s6z konusu kilise bir Arap tarafindan kirletilmis, buna ¢ok
ofkelenen Ebrehe, intikam i¢in Ka’be’yi yikmak {izere ordusuyla yola ¢ikmistir. Yolda
karsisina ¢ikan herkesi yenerek Mekke Onlerine gelen ordu, civarda otlayan hayvanlara
el koymustur. Bunun iizerine Abdulmuttalib, Ebrehe ile goriiserek kendisine ait yiiz
deveyi talep etmis, Ka’be’yi yikmak ve Mekke’yi tahrip etmek iizere geldigi halde
Mekke’nin liderinin develerinin derdinde olmasina sasiran Ebrehe’ye de kendisinin
develerin sahibi oldugunu ve bu yilizden develerin iadesini istedigini, Ka’be’nin
sahibinin ise Allah oldugunu ve Allah’in kendi evini koruyacagini sdylemistir. Daha
sonra o Mekke halkiyla birlikte daga cikarak olayin akibetini beklemeye koyulmustur.
Saldir1 yapilacagi esnada Mahmut adli biiytlik fil Ka’be iizerine yliriimek istememis,
yliziinii baska yone ¢evirdiklerinde kostugu halde Mekke’ye dogru ¢evirdiklerinde
¢Okmiistiir. Bu sirada Allah ordunun iizerine her biri tas tasiyan ebabil kuslarmi
gondermistir. Kuslarin attiklar taglarin isabet ettigi kisiler 6lmiislerdir. Bu sekilde ordu
hezimete ugramig, Ebrehe kacarak Yemen’e donmiis fakat taglar ona da isabet
ettiginden etleri ¢lrtiylip dokiilerek Slmiistiir. Allah diismanlarinin bu sekilde helak
edilmesinden sonra meydana gelen bir sel cesetleri stiriikleyerek denize dokmis ve
ordudan geriye kalanlar1 temizlemistir. Arap topraklarinda kizamik ve ¢icek hastaliklari

ile mirriisafi agac1 ve iizerlik gibi aci bitkilerin ilk defa bu sene goriildiigii de
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kaydedilmistir.”® Bu eserlerde Fil vakasi olarak adlandirilan bu olayla Allah’mn
Ka‘be’nin bulundugu ve son peygamberini gonderecegi Mekke’yi dis tehlikelerden

korudugu vurgulanmistir.*’

Buna mukabil, modern eserlerden bazisi, bu olay1 fiziki sartlar igerisinde ve
mantiki bir kurgu ile aktarmistir. S6z gelimi Heykel fil kissasin1 sdyle anlatmaktadir:
“Ebrehe mabedi yikmak ve Yemen’e donmek iizere hareket ettigi zaman ¢igcek salgini
orduyu kirip gegirmeye baslamis, Ebrehe nin kendisi de ¢igege tutulmustu. ihtimal ki bu
hastaligin mikroplarini riizgarlar deniz tarafindan tasiyarak getirmisti. Ebrehe ile ordusu
korkmus ve orduya hemen Yemen’e donme emri verilmisti. Orduya kilavuzluk edenler
kagmig olduklar1 i¢in ordu yolunu sasirmis, bu yiizden kayiplari arttikga artmis, nihayet
Ebrehe’nin kendisi Sana’ya etleri dokiilmiis bir halde varmis ve c¢ok gecmeden
Slmiistii”.*' O, akabinde Fil Suresi’ne yer verir. Klasik eserlerdeki kayitlari abartili
buldugunu ve eserinde onlara yer vermedigini diisiinsek bile, Fil Suresi’ndeki agik
ibareleri neden gérmezden geldigi anlasilir bir durum degildir. Ayrica ¢igek hastaligi ilk
kaynaklarda Ebrehe ordusunun helak nedeni olarak sunulmamis, sadece o seneden
itibaren goriilmeye baslandig1 belirtilmistir. Fakat o ve baska cagdas miiellifler diger
tim rivayetleri goz ardi ederek Ebrehe ordusunun helakinin “rlizgarlarin deniz
tarafindan tasidigt ¢igek hastaligt mikroplar1 sebebiyle” oldugu kanaatini

tagimaktadirlar.*

Yine ¢agdas yazarlardan biri olan Hamidullah’in tutumu da ilgi ¢ekicidir. Onun
fil olayin1 klasik kaynaklarda anlatildig1 haliyle kisaca zikrettigini gérmekteyiz. Fakat o
bunun akabinde Fil Suresi’ni alintiladiktan sonra su agiklamayi diismek ihtiyacini
hissetmigtir. “Kus siiriilerinin bdylesine bir hiicumunu ‘efsanedir’ deyip gegmek kolay
olurdu; bununla beraber Kur’an-1 Kerim’in bu ayetleri, bu olaydan ancak kirk sene

kadar sonra vahyolunmus bulunuyordu ki, o sirada Muhammed (a.s.)’a karst duran

3 ibn ishak, s. 38-42; ibn Hisam, I, 36-52; ibn Sa‘d, I, 91-92; Belaziiri, I, 75-76; Siiheyli, I, 268-299;
Halebi, I, 59-61; ibn Kesir, I, 173.

0" Halebi, 1, 60; ibn Haldun, Tdrihu Ibn Haldiin, el-Miisemmd bi-Kitabi’l-‘Iber ve Divini’l-Miibtedei
ve’l-Haber, Miiessesetii’l-A‘lem1 li’l-Matbi‘at, Beyrut 1971, cilt II, bolim 11, s. 4.

I Heykel, s. 100.

' Heykel, s. 100.
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misrik ziimre i¢cinde bu olayr gozleri ile gérmiis sahitler vardi. Sayet bu ayetler bir
‘efsane’den bahsetmis olsaydi bu sahitler, bdylesine bir anlatimi alaya alabilirlerdi.”
Hamidullah, ayrica bdlgeyi tarihinde ilk defa olmak {izere ¢i¢ek hastaligi ve diger bir
takim bulasic1 hastaliklarin kapladigini da ilave ederek bu hastaliklarin, Ebrehe
ordusunun Oliilerinin cesetlerinin ¢liriiylip kokusmasiyla m1 yoksa bu isgal ordusunun
biiylik kayiplar vermesine sebep olan ayn1 amilin mi bu hastaliklar1 dogurduguna dair

sorulara dikkati ¢ekmistir.*?

Baska bir miiellif ise Abdiilmuttalib’in develerini istemek i¢in Ebrehe’ye
gitmesinin sagma bir rivayet oldugunu, bir devlet baskaninin bdyle davranamayacagin
belirtmis, ayrica ebabil kuslari ile taslarin veba hastaligindan kinaye olabilecegi nitekim

Ibn Ishak’ta buna isaret eden bir rivayet oldugu seklinde kanaat 1zhar etmistir.**

Giliniimiiz siyer yazarlarindan bir kismi, ebabil kuslarinin inkar edilemeyecegi,
clinkii boyle bir olay gerceklesmemis olsaydi Peygamberimize ve Kur’an’a yonelik
saldirilarinda miisrikler tarafindan Fil Suresi’nin malzeme olarak kullanilmasimin
kaginilmaz olacagi ve boyle bir itiraz s6z konusu olmadigindan bu olayin gercek oldugu
yoniinde fikir beyan etmislerdir.* Oyle anlasiliyor ki, modern dénem bilim adamlarinin
bu durumu mantiki olarak gerek¢elendirmeye ihtiya¢ duymalari, hem bu tiir olaganiistii
olaylarin uydurma oldugunu ileri siiren oryantalistlere cevap vermek, hem de rasyonel
zihinlere bu olayin miimkiin olabilecegini izah etme endisesinden kaynaklanmistir.
Kanaatimiz odur ki, modern siyer yazarlarinin s6z konusu olay1 bdyle yorumlamalari

pozitif bilim anlayisina sahip olmalarindan ileri gelmektedir.

d. Dogumu
Klasik kaynaklara bakildiginda Hz. Peygamberin dogumunun diger

peygamberlertarafindan miijdeledigi ve olaganiistii bir olay olarak nakledildigi goriiliir.
Sanki onu sadece insanlar degil, biitiin kainat beklemektedir. Bu kaynaklarda, Hz.

Peygamber’in dogumu anlatilirken babasinin evliligine de deginilmektedir.

* Hamidullah, I, 290-291.

* Ali, Salih Ahmed, a.g.e., s. 231.

# Koksal, M. Asim, islam Tarihi-Hz. Muhammed (As.) ve Islamiyet Mekke Devri, irfan Yaymevi,
Istanbul 1973, s. 44-45. Hamidullah, I, 291.
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Babasinin evliligi

[Ik kaynaklarda Hz. Peygamber’in babast Abdullah’in  Amine’yle
evlendirilmesinin sebebi olarak Yemen’e yaptig1 bir yolculuk sirasinda Abdiilmuttalib’e
Tevrat ve Incil’i okumus olan birisinin “iki Menaf’in (Abdimenaf bin Kusay ve
Abdimenaf bin Ziihre) soyundan peygamberlik ve hiikiimdarlik goriiyorum” demesi
zikredilmistir. Bunun tlizerine Abdiilmuttalip, Abdimenaf bin Ziihre’nin soyundan olan
Hale binti Viiheyb ile evlenirken, oglunu da yine ayni soydan Amine binti Vehb ile
evlendirmistir.*® Bu rivayet onun gelisinin beklendigine ve bazi kimselerin bir takim

belirtilerden bunu anlayabildiklerine igaret etmektedir.

Abdullah’a kendini arz eden kadina ait rivayetler de onun geliginin artik ¢ok
yaklagtigint ve bazi kadinlarin Kainatin Efendisi’ne anne olmak i¢in can attiklarini
ortaya koymaktadir. Buna gére Abdullah, babasi tarafindan Amine binti Vehb ile
evlendirilmek tizere gotiirtiliirken bir kadin, yoluna ¢ikmis, kendisiyle birlikte olmasini,
bunun karsiliginda kurtulusu i¢in fidye olarak verilen develer kadar deve verebilecegini
soylemistir. O an i¢in bu teklifi zinadan kagmmak igin kabul etmeyen Abdullah, Amine
ile evlendikten sonra ayni kadinla karsilastiklarinda ayni teklifi neden yapmadiginm
sormus ve kadin da o giin alninda var olan niibiivvet nurunun kendisinin olmasi
gayesiyle o teklifi yaptigini, simdi ise nur kayboldugu i¢in artitk ona ihtiyacinin
kalmadigim sdylemistir.*” Kaynaklarin ortak bir kanaat halinde verdigi bu rivayetlerde
olayin sekli ve kadinin kim oldugu yoniinde degisik rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerde ismi gecen kadinlar Varaka b. Nevfelin kiz kardesi Kuteyle, Fatima binti
Miirr ve Has‘am kabilesinden bir kadindir. Rivayete gore bu li¢ii de onceki kutsal
kitaplardan son peygamber hakkinda bilgi edinmis kisilerdi. Detaylardaki bu ayrintilar
bir tarafa birakilirsa Hz. Peygamberin geleceginin bu kadar yaklastiginin baz1 insanlarca
fark edilmesi veya Allah’in son nebisini gondereceginin isaretlerini vermesi ilk donem

eserlerinde dikkati ¢eken bir durumdur.

% fbn Sa‘d, I, 86; ibn Haldun, a.g.e., s. 4; Sitheyli, II, 139-142; Halebi, I, 43-44.

*" ibn ishak, s. 19-21; Ibn Hisam, I, 128-129; ibn Sa‘d, I, 96-97; Belaziiri, I, 88; Taberd, II, 19; ibn
Seyyidinnas, I, 23-24; Kastalani, I, 35; Diyarbekri, I, 184-185; Halebi, I, 39-40; Ibnii’l-Esir, II, s. 7-
10; Ibn Kesir, 11, 249-251, 262-263.
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Modern donem eserleri ise bu konuda bu tiir olagantstiiliiklere yer
vermemislerdir. Ornegin Heykel bu olay1 “Abdullah’in Amine’den baskastyla evlenip
evlenmedigi tizerinde muhtelif bir takim rivayetler ileri siiriilirse de bunlarin {lizerinde
durmaya degmez. Su var ki Abdullah, yakisikli ve kuvvetli bir gen¢ oldugu igin
herhalde baska kadinlar da onunla evlenmeyi ummuslar, fakat onun Amine’yle evliligi
{izerine iimidi kesmisler, belki onun Suriye seferinden dénmesi iizerine Amine’ye ortak

»# ciimleleriyle aktarmistir. Hamidullah ise “Oyle anlagiliyor ki

olmay1 planlamiglardi
Abdullah yakisikli bir gengti: Kendisine Mekkeli bir geng¢ kiz asik olmustu; ancak bu
kizin kimligi hususunda kati bir sey sdylemek miimkiin olmamaktadir. Ancak bu iligki

daha fazla ileri gitmemistir” ifadeleriyle konuyu izah etmeye ¢alismustir.*

Goriildiigii lizere Heykel ve Hamidullah meseleyi, sadece Abdullah’in
yakisiklilig1 ve biri/birilerinin ona asik olmasi seklinde tamamen diinyevi bir formda
aktarmiglardir. Halbuki bu meselenin klasik kaynaklardaki anlatimi, zikredilen kadinin
Abdullah’la birlikte olmay1 veya evlenmeyi, sadece onun alninda gérdiigii nur sebebiyle
istemis oldugu ve daha sonra s6z konusu nurun yok oldugunu goriince de evlenmekten
veya birlikte olmaktan kacindigi seklindedir. Bu nurun ehl-i kitap tarafindan gelecegi
bildirilen bir peygambere ait oldugu ve o kadinin peygambere anne olma timidiyle nuru
tastyan Abdullah’la birlikte olmay1 teklif ettigi de kaydedilenler arasindadir. Modern
donem siyer eserlerinin bazisinda ise Abdullah’in alninda goériilen nurun ve bu nuru fark
edebilecek birilerinin var olmasinin, iizerinde durmaya degmeyecek bir mesele olarak

degerlendirildigi gozlemlenmektedir.

Dogumu

Klasik eserlerdeki anlatima gdére Peygamberimiz daha anne karnina diistiigii
andan itibaren bir takim olaganiistii olaylar meydana gelmeye baglamistir. Kainatin
varlik sebebinin ana rahmine diismesi son derece onemli bir olaydir. Buna gore,
“Rasulullah’a hamile oldugu sirada riiyasinda Amine’ye sOyle denilir: Stiphesiz sen bu

immetin seyyidine hamile kaldin. Oyle ise dogdugunda soyle sdyle: Onun igin her

* Heykel, s. 104-105.
% Hamidullah, I, 34-35.
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haset¢inin serrinden Vahid olan Allah’a sigimirim. Sonra onun ismini Muhammed
koy.””® Amine Hz. Peygambere hamile oldugu zaman riiyasinda kendisinden bir nurun
¢iktigin1 ve bu nurun isigiyla Sam’daki Busra saraylarmni gordiigiinii anlatmugtir.”’
Ayrica kaynaklarda annesi Amine’nin hamileligi sirasinda, kadinlara mahsus higbir
sikinttya maruz kalmadigi, hatta hamile oldugunu dahi riiyasinda 6grendigi

belirtilmistir. >

Dogumu esnasinda da bir takim olaganiistii olaylar meydana gelmistir.
Amine’den bir nur ¢ikarak Sam saraylarini aydinlatmus; siinnetli bir sekilde dogmus ve
dogdugunda eline bir avug toprak alarak semaya bakmis; diger bir diger rivayette ise,
dizleri lizerine durup basin1 gokytiziine dogru kaldirmis ve kendisinden Sam’in saray ve
carsilarin1 aydinlatan bir nur yayilmis, hatta Busra’daki develerin boyunlar1 dahi
goriilebilmistir.”> Osman bin Ebi’l-As’dan nakledildigine gore annesi Fatima binti
Abdullah, Rasulullah’in dogumunda hazir bulunmus, Hz. Peygamber dogdugunda evin
nurla doldugunu, yildizlarin iizerlerine diisecegini zannedecek kadar ¢ok yaklastigini

soylemistir.>*

Ayrica Hz. Aise sOyle bir olay nakletmistir: Rasulullah’in dogdugu gece
Mekke’de oturan bir Yahudi bir mecliste o gece bir kimsenin dogup dogmadigini
sormus, sonra “bu gece bu iimmetin peygamberi dogdu, iki omuzu arasinda iizerinde tek
tik killar olan bir miihiir vardir” demistir. Oradakiler dagildiktan sonra bazilar1 Hz.
Peygamberin dogdugunu 6grenip Yahudi’ye haber verdiler. Yahudi, “Benim séziimden
once mi yoksa sonra m1?” diye sordu. Once oldugunu &grendiginde onu gérmeye gitti.
Sirtindaki miihrii goriince bayildi. Ayildiktan sonra “Yaziklar olsun! Niibiivvet Israil

ogullarindan gitti, kitap ellerinden gitti. Araplar peygamberligi kazandi. Ey Kureys,

" fbn Ishak, s. 22; ibn Hisam, I, 129; ibn Sa‘d, I, 98; Belazuri, I, 89; Taberi, II, 33; Siiheyli, I, 89;
Halebi, 1, 46; ibn Seyyidinnas, I, 25; Ibn Kesir, II, 263-264; Kastalani, I, 25.

1 ibn ishak, s. 22, 28; Ibn Hisam, I, 129, 135; Halebi, I, 47.

52 ibn Sa‘d, I, 98; Belazuri, I, 89; Halebi, 1, 46.

3 ibn Sa‘d, I, 102-103; Halebi, I, 53-57; ibn Seyyidinnas, 1, 34; ibn Kesir, 11, 264.

> Sitheyli, I, 149; ibn Kesir, II, 264.
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sevindiniz mi? Fakat o size dyle bir darbe vuracak ki haberi dogudan batiya yayilacak”

dedi.>

Hassan b. Sabit, yedi yasindayken, bir Yahudi’nin Medine’de yiiksek bir yerde
durup Hz. Peygamberin dogumunu “Bu gece Ahmed’in yildizi Ahmed’le beraber
dogdu” diyerek haber verdigini duymustur.”®

Rasulullah’in dogdugu gece Iran kisrasinin saraymm on dért siitununun
yikildig1, bin yildir yanan Iran atesinin sondiigii, Save gdliiniin battig1 ve Mubezan adli
vezirin, riiyasinda azgin develerin, yanlarinda Arap atlariyla Dicle’yi gecerek tiim iran’a

yayildiklarim gordiigii rivayet edilmistir.”’

Klasik siyer kaynaklarinda goriilen bu rivayetlerin cogu modern kaynaklarda yer
almamaktadir.”® Hatta Kisra’mn sarayinin siitunlarinin yikilmasi, Zerdiistlerin atesinin
sonmesi gibi rivayetlerin sairler tarafindan iiretildigi iddia edilmistir.”® Ornegin Heykel
yukarida isaret ettigimiz rivayetlerin higbirine yer vermedigi gibi Hz. Peygamberin
dogumu igin “Amine’nin gebeligi gelise gelise giiniin birinde o da her kadin gibi
dogurdu” seklinde siradan bir ifade kullanmistir.® Seyyid Emir Ali ise “Miisliimanlar
tarafindan Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili anlatilan delail ve besair tiirinden
rivayetlerin tarihsel bir analize tabi tutulmasi gerektigini”® belirterek bu konudaki

rivayetleri ciddiye almadigini ortaya koymustur.

Sibli ise bu konuyu anlatirken aslinda yikilanin Iran Kisrasi’nin saray1 degil
aksine Acem’in san ve sOhreti, Bizans’in ihtisami vs. oldugu seklinde edebi bir dil
kullanarak kendi kanaatini bir nevi gizleme yoluna giderken bu haberlerin dogru

olmadigin1 da ima etmistir.*>

> Ibn Sa‘d, I, 162-163; Halebi, I, 69; ibn Kesir, II, 267.

" ibn ishak, s. 63; Ibn Hisam, I, 130; ibn Kesir, II, 267.

" Taberi, II, 45; ibn Seyyidinnas, I, 28, 74; ibn Kesir, 11, 268.
% Ahmed Refik, V, 28; Ali, Salih Ahmed, I, 232.

" Syed Ahmad Khan, a.g.e., s. 181-182

%" Heykel, s. 105.

' Syed Ameer Ali, a.g.e.,s. 9

62 Sibli, s. 125.
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Geleneksel anlatimda tiim insanli§a peygamber olarak gonderilecek kisinin anne
rahmine diigmesi ve dogumunun 6nemli bir olay oldugu vurgulanmakta iken, modern
anlatimlarda bu hususun dogal bir dogum olarak algilandig1 ve goriilen riiya ve yasanan
tecriibelere deginilmedigi goriilmektedir. Modern yazarlar onun dogum ve Sliimii gibi
olaylar1 siradan ve olaganiistiiliigli olmayan hadiseler olarak telakki ederken klasik
kaynaklarda bu olaylarin 6nemli hadiseler oldugu ve sadece Peygamberimiz i¢in degil
sahabenin ileri gelenlerinden bazilar i¢in de vuku buldugu kayitlidir. Ornegin Hendek
Savasi’nda yaralanan Sa‘d b. Mu‘az vefat ettiginde Cebrail gelerek “Ya Muhammed,
kim bu 6len ki kendisi i¢in gogiin kapilar1 agildi ve ars onun oliimii sebebiyle titredi”
demistir. Bu kisinin Sa‘d b. Mu‘az oldugunu anlayan Hz. Peygamber, derhal onun

yanina gitmis ve vefat etmis oldugunu gérmﬁstﬁr.63

e. Cocuklugu
Peygamber Efendimiz’in ¢ocukluk yillariyla alakali bilgiler ¢ok azdir. Bununla

birlikte hem siit annesinin yaninda hem de Ebu Talib’in gdzetimi altinda bulundugu
donemle ilgili baz1 bilgiler kaynaklarda yer almistir. Hz. Peygamber’in ¢ocuklugunda
karsilastig1 olaylarla ilgili klasik ve modern donem eserlerinde farkli degerlendirmeler

yapilmistir.

Stitannede

Mekke’de adet oldugu iizere yeni dogan c¢ocuklar Beni Sa’d yurduna
gonderilirdi. Hz. Peygamber de bu kabileden Halime’ye verilmisti. ilk kaynaklarda
Peygamberimizi aldiktan sonra Halime’nin bolluga kavustugu ve bir¢ok olaganiistii
durum yasadig1 anlatilir. Onu almadan 6nce kendi ¢ocuguna bile yetmeyen siitii artik
her ikisini de doyurur hale gelmisti. Mekke’ye gelirken dermansizliktan dolay1 kervanin
gerisinde kalan zayif merkebi doniis yolunda en 6ne gecmis, bunu goéren diger kervan
tiyeleri hayret etmiglerdi. Daha once kendilerini besleyecek kadar siit veremeyen
devesinin siitii bollasmis, kurak bir arazide otlayan kabilenin koyunlart arasinda onun

koyunlar1 aksam tok ve siit dolu olarak doner olmuslardir.** Bir defasinda ise iki melek

5 ibn Hisam, III, 196-197; Vakudi, Kitabii’l-Megazi I-111, ‘Alemii’l-kiitiip, Beyrut 1984, 11, 526.
64 Belaziiri, I, 102-103; Halebi, I, 90; ibn Seyyidinnas, I, 33-34; Ibn Kesir, 11, 274.
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gelerek onun gogsiinii yarmiglar, icinden siyah bir pihtiy1 ¢ikarip atmislar ve kalbini
yikadiktan sonra yerine koymuslardir.® Halime’nin onu teslim etmek iizere getirirken
Habegslilerden Hiristiyan bir grup, onu goriip inceledikten sonra onda bir olaganiistiiliik
goriip krallarma gotirmek istemislerdir.’® Hz. Peygamber bes yasindayken siitannesi
Halime onu Ukaz panayirinda Hiizeyl kabilesinden bir kahine gostermis, Kahin onu
goriir gérmez “Ey Hiizeylliler, Ey Araplar, bu ¢ocugu 6ldiiriin” diye bagirmis, insanlar

toplanmadan Halime onu hemen oradan uzaklastirmustir.®’

Modern donem kaynaklarinda ise bu donemle ilgili fazla detaya girilmemistir.
Omek olarak Sibli siitannenin kabilesi, esinin soyu, kac tane siitkardesinin oldugu,
bunlarin hangisinin ne zaman &ldiigii, Islam’a girip girmedikleri gibi bircok konuda

detaya inerken Peygamberimizin buradaki hayatina dair hicbir bilgi vermemektedir.

Heykel ise Halime’nin Hz. Peygamber’in kendileri i¢in bereket kaynagi
oldugunu, onu almakla bolluga kavustugunu ifade ettigini belirttikten sonra gogsiiniin
yarilmasi ve bir panayirda iken bir gurup insanin onu kagirmaya kalkmasi meselesini de
zikretmigtir. GOgsiin yarilmasin1 gégiis agma olarak yorumlamis ve bu mesele tizerinde
genisce durarak konuya dair miistesriklerin iddialarim siraladiktan sonra Insirah
suresinden hareketle serhu’s-sadr1 ¢ok saf bir ruhani islem olarak degerlendirmistir. Ona
gore bundan maksat kalbin arinmasi, kutsal el¢iligi tagimak ve ifa etmek igin
hazirlanmasi ve bunu hakkiyla, igtenlikle ve samimiyetle yapmasidir. Bu agiklamalari
yapmasinin gerekgesini ise, Hz. Peygamberin biitiin hayatinin en yiiksek manasiyla
insani bir hayat olmasi ve peygamberligini ispat i¢in birtakim harikulade sayilan seylere

dayanmamasi olarak aciklamstir.®®

Klasik siyer kaynaklarinda gogsiin yarilarak kalbin ¢ikarilip yikanmasi ve tekrar
yerine konmasi hadisesi gercekten var olmus bir sey olarak degerlendirilmistir. Tefsir

alimlerinden bu olayr go6gsiin agilmasi ve ferahlatilmasi seklinde yorumlayanlar

65 ibn ishak, s. 26-28; Ibn Hisam, I, 132-136; ibn Sa’d, I, 110-112; Halebi, I, 93; Ibn Seyyidinnas, 1, 34;
Ibn Kesir, 11, 274-275; ibn Haldun, s. 5.

5 fbn Hisam, I, 136.

7 fbn Sa‘d, I, 151-152, 166.

% Heykel, s. 108-111.
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olmustur. Fakat onlarin bu kanaatte olmalari, modern donem bilim adamlarinin iddia
ettigi gibi, Peygamberimiz’in hayatinin tamamiyla insani bir hayat olmasi1 ve bu yilizden
peygamberligini ispat i¢in bir takim harikulade seylere dayanmamasi sebebiyle

olmadig1 kanaatini tasimaktay1z.

Ebu Talib’in gézetiminde

Hz. Peygamber’i Abdiilmuttalib’in vefatindan sonra himayesine alan Ebu Talip
ona sefkat ve merhametle muamelede bulunmus, onu bir an olsun yanindan
ayrrmamustir. Siitannede oldugu gibi burada da o bereket kaynagi olmustur. Ibn Sa‘d
onun amcasi yanindaki hayatina dair sunlar1 zikretmektedir: Ebu Talib’in ailesi ister tek
tek isterse topluca yediklerinde Peygamberimiz aralarinda yoksa doyamadan sofradan
kalkarlardi, ama onun sofrada oldugu zaman ayni miktardaki yiyecekle doyarlardi.
Yemek yiyecekleri zaman Ebu Talip o gelinceye kadar aile fertlerini yemege
baslatmazdi. Biitlin ¢ocuklar sabahleyin gozleri ¢apakli ve saclar1 dagilmis olarak, o ise
saclar diizgiin ve gozleri siirmeli olarak kalkardi.®® Belaziiri de Eba Talip ailesinin
sofrada o olmadigi zamanlar doymadan kalktiklarini, ayrica Peygamberimizin
cogunlukla sabah uyaninca zemzeme gidip su igtigini, kendine yemek teklif edilirse tok

oldugunu sdyledigini aktarmistir.”

Modern donem yazarlarindan Heykel bu konulara hi¢ de§inmezken Sibli sadece
Ebu Talib’in ona ¢ok iyi baktigi ve yanindan ayirmadiginmi aktarir. Hamidullah ise
sunlar1 aktarmistir: Ebu Talib’in hanimi vefat ettigi zaman Rasulullah’in ¢ok iiziilmesi
tizerine “Ey Allahin Resulii! Yash bir kadinin 6liimiinden ne diye bu kadar {iziintii
duyuyorsun?” diye soruldugunda Peygamberimiz “Nasil duymayayim? Ben onun
yaninda yetim bir ¢ocuk olarak siginmis bulunurken o, ¢ocuklarini a¢ tutar beni
beslerdi, benim saclarimi taramak i¢in kendi ¢ocuklarini bir kenarda birakirdi; hasili o
benim anam gibiydi” demistir. Ayrica Hamidullah, Ibn Sa‘d’mn yukarida gecen
rivayetini su sekilde aktarmistir: Ebu Talib’in evinde iken her sabah, sabah kahvaltisi

esnasinda, onun sayist ¢ok olan ¢ocuklari, Muhammed (a.s.) daha heniiz elini

% ibn Sa‘d, I, 119-120.
0 Belazar, I, 105.
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uzatmadan sofraya {islislirler ve ne var ne yok demeden kapisirlardi. Ebu Talip geng

yegeninin bu iisiismeye katilmadigin sezip gordiigiinden ona ayr1 sofra kurdururdu.”'

[k eserlerde Peygamberimizin bulundugu ortama bir bereket getirmesine drnek
olarak anlatilan bir vakia sonraki eserlerin bir kisminda anlatilmazken, Ebu Talib’in,
Rasulullah yemege baslamadan digerlerinin baglamasina izin vermemesi meselesi
Hamidullah’in anlatiminda, belki bir bilgi yanlis1 dolayisiyla, herkesin tistiserek

sofradakileri bitirmeleri iizerine ona ayr1 sofra kurdurmasina doniismiistiir.

Bahira olay

Hz. Peygamber on iki yaslarindayken amcasiyla birlikte Sam’a dogru giden bir
kervana katilmistir. Bu yolculuk sirasinda Busra’da bir rahip onun 6zelliklerini tanimis
ve peygamber olacagini haber vermistir. Klasik kaynaklarda bu olay biitlin detaylariyla
anlatilmistir. Buna gore kafile Busra’ya vardiginda oradaki manastirin rahibi olan
Bahira, bir bulutun siirekli kervani takip ettigini goérmiis ve bu kafilede bir farkliligin
bulundugunu sezerek adamlarina yemek hazirlamalarim1 ve kafileyi yemege
cagirmalarini emretmistir. Yemege gelenler arasinda aradigi kisiyi bulamayinca geride
kalan bir kimse varsa onun da c¢agrilmasini istemis, kafilenin en kii¢iigii oldugu i¢in
kervanin baginda nobet¢i olarak birakilan Hz. Peygamber geldiginde ondaki 6zellikleri
derhal gérmiistiir. Ona bir takim sorular sorarak bunu teyit eden rahip, Ebu Talip’ten
yetim oldugunu ogrendikten sonra onun ileride ¢ok biiylik birisi olacagini bildirmis,
kendisi gibi onu taniyan Yahudilerin bir zarar verme tehlikesi dolayisiyla Sam’a
gbtiirmemesini tavsiye etmistir. Ayrica Hz. Peygamber’de niibiivvet Ozelliklerini
kendisi gibi taniyarak ona kotiililk yapmak isteyen ehli kitaptan bir takim insanlar1 bu

niyetlerinden vazgegirmistir.>

Klasik kaynaklarin hemen hemen tamaminin kaydettigi bu olay, modern dénem
miielliflerinden aym ilgiyi gormemistir. Sibli bu olaya Miisliimanlar kadar

miistesriklerin de deger verdiklerini ve Hz. Peygamber’in Islim’mn temel ilkelerini bu

"' Hamidullah, 1, 45-46.

2 ibn ishak, s. 53-55; Ibn Hisam, I, 147-149; Ibn Sa‘d, I, 120-121, 153-155; Belaziri, I, 106; Stiheyli, 11,
224-226; Ibn Seyyidinnas, I, 40-43; Halebf, I, 117-121; Ibnii’l-Esir, II, 37-38; Ibn Kesir, 11, 283-284;
Ibn Haldun, s. 5.
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rahipten 6grendigini iddia ettiklerini belirttikten sonra bu rivayetin ravilerinin zayif

oldugunu ve itibar edilemeyecegini belirtmistir.”®

Heykel, Hz. Peygamberin ilk Sam seferini anlatirken, onun bu sefer esnasinda
rahip Bahira ile bulustugu, rahibin Hiristiyanlik kitaplarinin mevzu ettigi niibiivvet
izlerini onun yiiziinde gordiigii ve bazi rivayetlere gore rahibin onun akrabasina onu
Suriye’nin iglerine gotiirmemeyi tavsiye ederek Yahudilerin ondaki niiblivvet izlerini
tantyarak kendisine eziyet etmelerinden korkulacagmi sdyledigini kaydetmistir.”* Bu
karsilagmada Rahip Bahira’nin nicin onlar1 davet ettigine, neler konustuklarina ve hangi
niibiivvet izlerini tanidigina dair higbir detay vermeyen Heykel, rivayetini aktarirken
‘siret kitaplarinin rivayetine gore’ gibi bir tislup kullanmistir. Fakat 6te yandan ilging bir
sekilde bu yolculuk esnasinda ¢dlde ve ugradiklari mamur beldelerde Peygamberimizin
gérmiis olabilecegini diislindiigii seyler hakkinda uzun bir paragraf yazmis ve bu

yolculugun onun diisiince diinyasinda yapmis olacagi muhtemel agilimlara deginmistir.

Bu olayin dogruluguna yonelik en siddetli elestirilerden biri Hamidullah’tan
gelmigtir. O, Rahip Bahira olayin1 su sekilde aktarmistir: “Bahira admi tasiyan
rahiplerden biri, muvakkat bir yerlesme i¢in ugrasan bu komsularmin bu ¢esit
ziyaretgilerde pek ender rastlanan akilli ve tertipli hareketlerini manastirdan
gozlemekteydi. Herhalde kendi dinini telkin etme gibi azizane bir maksatla onlari
yemege davet etti. ..... Rahip Bahira diger konular arasinda bu inanistan (yeni bir
peygamber beklendiginden) bahsetmis olabilir. Ancak dokuz yasindaki bir ¢ocugun,
hassaten o devirde horlanan Bedeviler arasinda goriilen bir cocugun yiiz ifadelerinden
miistakbel Resil’ti Hiristiyan bir rahibin tanwyp ¢ikarabilecegini sanmak safdillilik
olacaktir. Ayni sekilde rahibin sozlerinin dokuz yasinda bir ¢ocugun ruhunda, bu sifati

benimseyip kabullenme gibi bir iimit ve hirst filizlendirecegini diisiinmek bostur.””

Bu olay1 aktarirken Hamidullah, Casanova’nin Mohammed et la Fin du Monde
ve Cara de Vaux’un Kur’'an Miiellifi Bahira adli eserlerine atifta bulunmus, bilhassa

ikinci eserde iddia edilen Kur’an’t Peygamberimize Ogretenin Rahip Bahira oldugu

7 Sibli, 130-131.
™ Heykel, s. 114.
> Hamidullah, I, 47-48.
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fikrine itiraz sadedinde bdyle bir seyin miimkiin olamayacagini izah etmek istemistir.
Fakat bunu yaparken klasik eserlerin bircogunda mevcut olan ayrintilar1 da reddetme
yoluna gitmistir. Klasik eserlerde Bahira’nin onlar1 davet etmesine sebep olarak
gosterilen isaretler (bulutun golgelemesi, altinda oturduklari agacin yesermesi, niiblivvet
miihrii vs.), Hamidullah’in anlattminda “akillt ve tertipli hareketlere”; goérdiigii bu
isaretlerin dogrulugunu teyit etme gayesi, “dinini telkin etme gibi azizane bir
maksad’a”; ondaki isaretleri gordiikten sonra onun beklenen nebi oldugu veya ilerde
cok biiyilk bir saninin olacagi ise “bu inamistan bahsetmis olabilir” sekline
dontismiistiir. Bu konu hakkindaki kanaatini de “miistakbel bir resulii taniyip

¢tkarabilecegini sanmak safdillilik olacaktir” tarzinda bir degerlendirme ile belirtmistir.

Goriildiigii tizere bu olay modern kaynaklar tarafindan ya detaylarina girilmeden
verilmis (bu detaylar onun peygamberliginin delilleri arasinda sayilir) ya da detaylar
miistesrikler tarafindan yanlis taraflara ¢ekildigi icin bu bilgilerin dogrulugu
reddedilmistir. Burada hem onun peygamberliginin delili olan bir seyin goz ardi edildigi
hem de oryantalistlerin Islam tarihi hakkindaki yorumlarinin baskisinin Miisliiman

miiellifler {izerinde icra etmis oldugu tesir goriilmektedir.

f. Cahiliye Adetlerinden Uzak Tutulmasi

Kaynaklarin zikrettigine goére Hz. Peygamber risaleti Oncesinde sirke
bulasmadig1 gibi cahiliyeye ait diger kotli davraniglarda da bulunmamistir. Bu konuda

rivayet edilen birkag olay vardir:

Cahiliye eglencelerinden uzak kalmasi

Klasik déneme ait bazi kaynaklarda onun iki defa Mekke genclerinin kadinlarla
beraber yaptiklar1 eglencelere katilmak istedigi, fakat ikisinde de rast geldigi diigiinde
Allah tarafindan uyutuldugu ve sonra bir daha bu eglencelere katilmaya tesebbiis

etmedigi Peygamberimizin agzindan anlatilir.”®

6 ibn ishak, s. 58-59; ibn Seyyidinnas, 1, 44-45; Halebi, I, 122; ibnii’l-Esir, 11, 38; Ibn Kesir, II, 287-
288; Ibn Haldun, s. 5.
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Modern donem kaynaklarinda da aymi olay aktarilirken vurgu baska tarafa
kaymustir. Ornegin Heykel, bu konuyu anlatirken onun gobanlik yaptigim ve bu siire
boyunca ¢ok derin diisiincelere daldigi ve kendini Mekkelilerin dadandiklar1 fisk u
ficurdan uzak tuttugu ve bu temizligine kinaye olarak ona “Emin” unvaninin
verildiginden bahseder. Sonra cahiliye adetlerine bulasmadigini teyit i¢in ¢obanlik
yaparken cahiliye eglencelerinden birine katilmak {izere yola c¢iktigin1 fakat yolda
gordiigii bir diiglinli seyrederken uyuya kaldigini, ayn1 maksatla ¢iktig1 bir bagka seferde
ise duydugu bir miizigi dinlerken uyuya kaldigin1 anlatir.”” Hamidullah ise séz konusu
meseleyi su sekilde anlatir: “Sehre indi, fakat s6len heniiz baslamaktan ¢ok uzakti.
Bunu beklerken herhalde havanin sicak bir giine rastlamasindan geng¢ ¢ocuk bir kenarda
uyuya kaldi. Uyandiginda vakit ge¢gmis ve solen dagilmis bulundugundan kendi evine
donmeye mecbur kaldi. Nakledildigine gore ayn1 olay tekrar vuku buldu ve ayni sekilde
sonugland1. [zzeti nefsi kirilan gen¢ cocuk, bu cesit bos ve havii seylerle vakit

gecirmekten kesinlikle uzak durdu.”™

Hem Heykel hem de Hamidullah uyutulma meselesini siradan beseri bir eylem
olarak gostermiglerdir. Buna mukabil klasik eserler onun cahiliye kirlerine
bulastiriimamasi i¢in Allah tarafindan meydana getirildigini vurgulamiglardir. Modern
siyerlerin bu olay1 bir tesadiif sonucu olarak yorumlamalar dikkat ¢ekicidir. Ozellikle
Heykel, “esasen Mekke’de hiikiim siiren eglencelerin, engin duyuslu bir kalbi ve olgun
bir ruhu ¢gekmesine imkan mi1 vardir? Bu yiizden Muhammed, bu kirli ihtiraslarin birine
de kapilmadi ve en biiylik zevki, diislinmekte ve arastirmakta buldu” seklindeki
ifadeleriyle Hz. Peygamber’in kendi kararlili§i sayesinde bu seylerden uzak kaldigini

sOylemek istemistir.

Avret mahallinin acilmasina izin verilmemesi

Araplar ¢esitli islerde ¢alisirken elbiselerini ¢ikarmakta bir beis géormemekte
idiler. Ayrica onlardan Ka‘be’yi ¢iplak olarak tavaf edenler de vardi. Klasik kaynaklar

Hz. Peygamber’in bu sekilde avret mahallini agmaktan men edildigini aktarmislardir.

77 Heykel, s. 119.
®  Hamidullah, I, 46.
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Peygamberimiz bir defasinda heniiz c¢ocukken oynadiklar1 bir tas1 tasimak igin
pestamallarint boyunlarina koyduklarini, tam o anda birinin ona kuvvetlice vurarak
“izarim bagla” dedigini aktarmistir.” Bagka bir rivayette de genglik yillarinda Ka‘be
yapilirken amcalariyla birlikte tas tagidigi esnada vuku bulan bir hadise aktarilmistir.
Buna gore amcas1 Abbas’la birlikte pestamallar1 boyunlarinda oldugu halde tas tasirken
Peygamberimiz yere diigmiistiir. Yanina gelen amcasi onun gokytiziine baktigini goriir.
Ne oldugunu sorunca Efendimiz kalkip pestamalini almig ve amcasini da c¢iplak
vaziyette yliriimekten men etmistir. Amcasi, o peygamberligini agiklayincaya kadar,

insanlar “Mecnun” derler korkusuyla, bu olaydan kimseye bahsetmemistir.*’

Bu olaylar klasik kaynaklarin bir¢ogunda zikredilirken modern donem
eserlerinde hi¢ yer almamistir. Modern dénem yazarlarinin séz konusu olaylardan
bahsetmemeleri, onlarin bu olaylarin gergekligine inanmamalarindan, daha dini bir
yiikiimliiliik almamig olan Hz. Peygamberin bu tiir uyarilarla karsilasmadigi kanaatinde

olmalarindan kaynaklanmis olabilir.

Cabhiliye bayramlarina katilmamasi

Ummii Eymen’den rivayet edildigine gére Peygamberimiz, amcas1 Ebu Talib ve
halalarinin 1srar1 lizerine Buvane’de kutlanan bir bayrama katilmis fakat bir siire sonra
korkmus ve titreyerek geri gelmistir. Ne oldugunu sorduklarinda Hz. Peygamber, basina
bir sey gelmesinden korktugunu ve puta her yaklagsmaya c¢alistiginda beyaz uzun boylu
bir adamn karsisina ¢ikip “Don geri Ey Muhammed! Ona dokunma” diye bagirdigimi

belirtmistir. Hz. Peygamber o giinden sonra bu bayramlara bir daha katilmanmustir.*’

Heykel gibi modern siyer yazarlari bu konuda da bir bilgi aktarmazlar. Ancak
Heykel, Rasulullah’in panayirlara giderek sairlerin kasidelerini ve orada bulunan
Yahudi ve Hiristiyanlarin vaazlarini dinledigini, onlarin dinlerini putperestlikten daha
iistiin buldugunu fakat bunlarin da onu tatmin etmedigini zikretmistir. Heykel gibi

modern siyer Yyazarlarimin s6z konusu rivayetleri gdrmezden gelmeleri Hz.

™ ibn ishak, s. 57-58; ibn Hisam, I, 149-150; ibn Sa‘d, I, 157; Halebi, I, 122; ibn Seyyidinnas, I, 44; ibn
Kesir, 11, 287.

8 ibn Ishak, s. 58; ibn Sa‘d, I, 157; ibn Seyyidinnas, 1, 44; Ibn Kesir, I, 287; Ibn Haldun, s. 5.

1 fbn Sa‘d, I, 158; Halebi, I, 123; ibn Seyyidinnas, I, 45; ibn Kesir, II, 288.
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Peygamber’in zikredilen eylemlerden uzak kalmasini onun saglam bir sahsiyete sahip
olmasina baglamalar1 ve bu sayede cahiliye kirlerinden uzak kaldigini1 diistinmelerinden

kaynaklanmaktadir.*?

g. Evliligi

Hz. Peygamber yirmi bes yasina geldiginde o sirada kirk yasinda olan Hz.
Hatice’nin teklifi neticesinde onunla evlenmistir. Cok mesut bir yuvanin kurulmasina
baslangi¢ teskil eden olaylarin hem klasik hem de modern kaynaklarda Hz. Hatice’nin,
ticaret kervanina baskanlik eden ve giizel ahlakindan etkilendigi Hz. Peygamber’e
evlilik teklif etmesi olarak aktarilmistir. Konunun detaylarina inildiginde ise klasik ve

modern kaynaklar arasinda bazi farkliliklarin oldugu goériilmektedir.

Klasik kaynaklardaki anlatima gore ticaret kervanini yonetmek iizere giivenilir
birini arayan Hz. Hatice, el-emin vasfiyla temayiiz etmis olan Hz. Peygambere diger
insanlara verdigi iicretin iki katini teklif etmis, Hz. Muhammed de bu teklifi kabul
etmistir. (Baz1 rivayetlerde ise Resulullah adina Ebu Talip, Hz. Hatice’den bu talepte
bulunmustur.) Hz. Hatice, ticaret i¢in yola ¢ikan Hz. Peygamberin yanina hizmetini
gormesi icin Meysere’yi vermisti. Ticaret kervani1 Busra’ya vardiginda Peygamberimiz
manastirin yakinlarindaki bir agacin golgesine oturmustur. Rahip, Meysere’ye agacin
altinda kimin oturdugunu sormus ve bu agacin altinda o ana kadar peygamberden
baskasinin oturmadigini sdylemistir. Ayrica bu olaydan baska yolculuk esnasinda 6gle
vakti olup sicaklik siddetlendigi zaman Meysere, iki melegin onu golgelendirdigini
miisahede etmistir. Alim satim islerinin bitmesinden sonra kervan Mekke’ye dondii.
Efendisi Hatice’nin yanina giden Meysere, hem rahibin sdylediklerini hem de
meleklerin onu goélgelemesini ona anlatmistir. Onun giizel ahlakindan ve Meysere’den
duyduklarindan ¢ok etkilenen Hz. Hatice, Hz. Peygambere evlenme teklif etmis ve onun
kabul etmesiyle de bu akit gerceklesmistir.”> Buna ilave olarak, Hz. Hatice nin

Meysere’den duyduklarin1i amcaoglu Varaka b. Nevfel’e anlattigi, onun da eger

2" Heykel, s. 116.

8 ibn ishak, s. 59-60; Ibn Hisam, I, 153-154; ibn Sa‘d, I, 129-132; Belaziiri, I, 106-107; Taberi, 11, 280-
281; Halebi, I, 132-137; Ibn Seyyidinnas, I, 47-49; Ibnii’l-Esir, 11, 39; Ibn Kesir, 1I, 293-294; ibn
Haldun, s. 5.

71



anlattiklar1 dogruysa onun bu iimmetin peygamberi oldugunu haber verdigi;** kervan
Mekke’ye yaklastiginda kervandan 6nce Hz. Hatice’ye ulasan Hz. Peygambere golge
yapan melegi Hz. Hatice’nin de gordigii; alis veris esnasinda bir adamla ihtilafa
diistiiglinde adamin Lat ve Uzza adia yemin istediginde Hz. Peygamberin onlardan yiiz
cevirdigini ve onlar adina yemin etmedigini sdylemesi iizerine o sahsin Meysere’ye Hz.
Muhammed’in din adamlarmin kitaplarda vasiflarin1 okuduklar1 peygamber oldugunu
bildirdigi;*® Meysere’nin yolculuk esnasinda doyuncaya kadar yediklerini fakat

yemegin ¢ogunun aynen kaldigin haber verdigi*® de rivayetler arasindadir.

Modern donem kaynaklarinda bu olay daha siradan bir sekilde anlatilmaktadir.
Buna gore Hz. Hatice giizel ahlaki ve giivenilirliginden dolayr Hz. Peygamberin
kervanina bagkanlik yapmasini teklif etmis veya Ebu Talib’in istegi ilizerine onu
memnuniyetle kabul etmis, basarili bir sekilde sonug¢landirilan bu seferin akabinde ¢ok
kar elde etmistir. Peygamberimiz’i daha yakindan taniyan ve onunla evlenmek isteyen

Hz. Hatice, bu arzusunu ona iletmis, kabul etmesi tizerine de nikah ger¢eklesmistir.®’

Hamidullah sadece Rahip Nestlira ile karsilasma olay1 ve onun Peygamberimizi
giinesten koruyan bulutu gdrdiigii rivayetinden bahsetmis fakat ayrintiya girmemistir.*®
Konunun klasik kaynaklardaki detaylarina deginmeyen Heykel, yolculuk sirasinda Hz.
Peygamber’in gérmiis veya diisiinmiis olmas1 muhtemel bir takim seyler hakkinda fikir
ylriitmiis, onun kiiciikliiglinde gectigi yollardan tekrar gegtigini, hatiralarini
tazeledigini, isittigi ve gordiigii seyler lizerinde derin diislincelere daldigini, Busra’da
Suriye Hiristiyanlig1 ile temas kurarak Hiristiyan bilgin ve rahiplerle konustugunu

kaydetmistir.*

Goriildugi tizere klasik kaynaklarda Hz. Hatice’nin ilahi bir yonlendirme sonucu
Peygamberimize yonlendirildigi ve yolda yasanan olaganiistii olaylarin da bu konuda

yardimct oldugu vurgulanirken, modern eserlerde onun hayatinin bir boliimiinii

% fbn Hisam, I, 155.

8 ibn Sa‘d, I, 130-131; Halebi, 1,135.

8 Belaziird, I, 106.

7 Sibli, s. 135; Heykel, s. 120-122; Ali, Salih Ahmed, a.g.e., I, s. 236.
% Hamidullah, I, 58.

¥ Heykel, s. 121.
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olusturan evlilik siradan bir sekle doniismiis, hatta bu evliligin “biiyiik vazifesine
zihnini hazirlamast i¢in giindelik islerden kendisini uzak tutmasmi™" sagladigi seklinde
tamamen maddi plana kaymustir. Klasik eserlerde onun, Kureys i¢inden Hz.
Peygamber’i es olarak segmesinin sebebi olarak gordiigii bu olaganiistiiliikler
diisiintiliirken, modern kaynaklarda Peygamberimizin diiriistliigii, gilizel ahlaki, tath
sozliliigii vs. gibi kisisel 0zellikleri 6n plana ¢ikarilmistir. Bu husus Hz. Peygamber’in
babasina kendini arz eden kadin olayinda da ayni sekilde anlatilmisti. Adi1 gegen
kadinlardan birinin Varaka b. Nevfel’in kiz kardesi Kuteyle olmas1 ve Hz. Hatice’nin
amcakizi olmasi ilging bir baglant1 gibi géziikkmekte ve Peygamberimizde gordiigii ilahi

veche sebebiyle evlenmeyi arzuladigi fikrini kuvvetlendirmektedir.

h. Peygamberliginin Delilleri

Klasik siyer eserlerinde yer alan ve ayrintili bir sekilde islenen konulardan biri
de Hz. Peygamberin peygamber olacagina dair Arap kahinleri ile Yahudi ve Hiristiyan
din bilginlerinin verdikleri haberlerdir. Klasik kaynaklar, Rasalullah’in peygamber
olarak gonderilmesinden dnce Arap yarimadasinda ve civar iilkelerde bazi sair, bilgin
veya kahinlerin onun gonderilecegine dair bilgilere sahip olduklarin1 ve bunu zaman
zaman insanlarla paylastiklarin1 aktarirlar. Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in
gonderilisinin Arap yarimadasina tamamen yabanci bir sey olmadigin1 ortaya
koymaktadir. Aksine Yahudi ve Hiristiyanlar kendi kitaplarindan 6grenerek, kahinler
ise cinlerinden duyarak veya yildizlardan c¢ikarimda bulunarak onun geleceginin
bilgisine kavusmuslardir. O, gelmesi beklenen bir kisidir ve bekleniyor olmasi onun

peygamberligini desteklemektedir.

Bu konuda klasik eserlerde ¢ok sayida rivayet vardir. ibn Hisam, ibn Sa‘d,
Halebi ve daha bir ¢ok miiellif bu bahis i¢in kitaplarinda bir baslik agmislar ve ilgili
rivayetleri burada zikretmislerdir. Bunlardan bazilarin1 aktarmak yerinde olacaktir.
Mesela Rastlullah’in kendini “Babam Ibrahim’in duasi, kardesim Isa’nin miijdesiyim”

diye tarif ettigi rivayet olunmustur.’!

% Syed Ameer Ali, a.g.e., s. 12.
' ibn Hisam, I, 135; ibn Sa‘d, I, 149-150; Ibn Kesir, II, 275, 306.
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Islam 6ncesinde Araplar kahinlerin verdikleri haberlere itibar ederlerdi. Kahinler
bazen cinleri sayesinde, bazen yildizlar1 incelemek suretiyle, bazen de kisilerin el, yiiz
gibi organlarina bakarak gelecekle ilgili haberler verebiliyorlardi. Yemen’de Tiibba’
Hiikiimdar1 Rebi‘a b. Nasr’in gordigli bir riiyayr Satith ve Sikk isimli iki kahin
birbirlerinden ayr1 olarak fakat ayni sekilde yorumlamiglardir. Bu riiyanin te’viline gore
Yemen 6nce Sudanlilar tarafindan isgal edilecek, sonra Yemen’den bir kisi ¢ikip onlari
kovacak daha sonra ise gelecek bir Rasil tarafindan alinacak ve kiyamete kadar da onda
kalacaktir.”® Bagka bir rivayete gore Rastlullah’m peygamberligi yayildigi zaman
Yemen’de Cenb kabilesinden bir kahine onun durumunu sormuslar, uzun bir siire goge
bakan kahin onun peygamberligini onaylamis ve ¢ok fazla yasamayacagini haber
vermistir.”>  Abdiilmuttalib’e Yemenli bir kahin tarafindan kendisinin ve
Zihreogullarinin soyundan nebi ve kralin ¢ikacagi sdylenmis, bunun iizerine o da derhal
Ziithreogullarindan Hale binti Viiheyb ile evlenmis, oglu Abdullah’t da Amine binti
Vehb ile evlendirmistir.”* Hz. Peygamber bes yasindayken siitannesi Halime onu Ukaz
panayirinda Hiizeyl kabilesinden bir kahine gostermis, Kahin onu goriir gérmez “Ey
Hiizeylliler, Ey Araplar, bu c¢ocugu oldiiriin” diye bagirmis, insanlar toplanmadan
Halime onu hemen oradan uzaklastirmustir.” Araplarin 6nde gelen sairlerinden olan
Kuss b. Sa‘ide Hz. Peygamber’e risaletin gelmesinden birkag y1l 6nce Ukaz panayirinda
Hz. Peygamber’in de hazir oldugu bir sirada insanlara belagatli bir konugsma yapmis ve
konusmasinda ahir zaman peygamberinin gelisinin yakin oldugunu belirtmistir.”®
Rastlullah daha sonra Iyadogullarindan bir grup gelip Miisliiman olduklarinda onlarmn
baskan1i olan Carud b. Ala’ya Kuss b. Sa‘ide’yi sormus ve o meshur hutbesini

hatirlatmis, Hz. Ebu Bekir de hutbenin tamamini okumustur.’’

Hiristiyan rahipler kendi kitaplarinda son nebinin &vgiisiinii ve 6zelliklerini
okumuglar, onun vaktinin yaklastigin1 tahmin etmigler ve bunu degisik vesilelerle dile

getirmislerdir. Hz. Peygamber biri kiigiikken amcasiyla digeri yirmi bes yaslarinda iken

%2 ibn Hisam, I, 14-17.

" ibn Hisam, I, 169; Halebi, I, 198.

% ibn Sa‘d, I, 86; ibn Haldun, s. 4.

% ibn Sa‘d, I, 151-152, 166.

% ibn Sa‘d, I, 315.

7" Halebi, I, 196-198; ibn Seyyidinnas, I, 68-82.
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Hz. Hatice’nin kervaniyla olmak {izere iki defa Suriye topraklarina ticaret i¢in gitmis,
birincisinde Busra’da rahip Bahira, ikincisinde ise ayni yerde rahip Nestlir onda
gordiigli ozellikleri tanimis ve onun beklenen peygamber oldugunu ve Yahudilerin
serlerinden korunmasi gerektigini bildirmislerdir. ikinci sefer sirasinda Meysere nin
sahit oldugu olaganiistii olaylar1 Hiristiyan olan amcasimin oglu Varaka b. Nevfel’e
aktaran Hz. Hatice, ondan anlatilanlar dogruysa Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamber
olacag: haberini almustir.”® ilk vahiy geldiginde Hz. Peygamber’e gelenin Cebrail (a.s.)
oldugunu haber veren yine Varak b. Nevfel’dir. Bi’setten dnce Mekke’de yasayan
haniflerden biri olan Zeyd b. Amr b. Niifeyl, putperestlikten tiksindigi i¢in dogru dini
arama gayesiyle Suriye topraklarma gitmis, orada Yahudi ve Hiristiyan alimlerle
goriismiis, sonunda Belka’da bir rahip kendisine aradig1 dine kendisini gétiirecek birinin
kalmadigini fakat bir peygamberin zamaninin yaklastigini ve kendi iilkesinde ¢gikacagini
bildirmis ve onun ozelliklerinden bahsetmislerdir.”® Selmén-1 Farisi’nin gelip
Medine’ye yerlesmesinin sebebi de Ammiriye’deki rahibin ona tavsiye edebilecegi,
kendileri gibi dini yasayan insanlarin yeryliziinde kalmadigim1 fakat beklenen
peygamberin zamaninin yaklagtigin1 sdyleyerek, onun nereye hicret edecegini ve
Ozelliklerinin ne oldugunu bildirmesidir. Onun tarifiyle gelip Yesrib’e (iki tashk
arasinda bir hurmalik) yerlesmis ve Hz. Peygamberin hicreti esnasinda rahipten

. d 100
ogrendiklerini stnamustir.

Medine doneminde Hz. Peygamber’e gelen elgiler arasinda Necran’dan Ebu’l-
Haris b. Alkame ve arkadaslar1 da vardir. Bu grup Islam’1 kabul etmeden ddnmiisler,
yolda giderken Ebu’l-Haris’in, Hz. Peygamber’e lanet okuyan kardesi Kaz b.
Alkame’ye onun ger¢ekten peygamber oldugunu ve bir peygambere lanet edilmemesi

gerektigini sOylemistir. Bunun iizerine Kiz b. Alkame bir miiddet sonra Miisliiman

* Ibn Ishak, s. 53-55, 94; Ibn Hisam, I, 147-149, 153-154; Ibn Sa‘d, I, 153-157; Ibn Haldun, s. 5.

% ibn ishak, s. 99; ibn Hisam, 1, 186 ; ibn Sa‘d, I, 161-162.

1% fbn ishak, s. 66-70; ibn Hisam, I, 173-177; Halebi, I, 186-190; ibn Seyyidinnas, I, 60-64; ibn Kesir, II,
311-313. Son nebinin &zellikleri olarak Selman’in rahipten 6grendigi seyler, hediyeyi kabul edip
sadaka almamasi ve sirtinda niibiivvet miihriiniin bulunmasidir. O 6nce bir miktar hurma alarak onu
sadaka olarak vermis, Rasulullah bu hurmalar1 yemeyerek sahabeye yemelerini sdylemistir. Bir siire
sonra yine bir miktar hurmay1 hediye etmis, bu defa Peygamberimiz hurmadan yemistir. Bu arada
Selman’in sormak istedigi fakat soramadigi bir seyin oldugunu hisseden Peygamberimiz daha Selman
ne istegini sdylemeden sirtini agarak ona niibiivvet miihriinii gostermistir.
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olmustur.'®" Ayrica Araplar icerisinde Peygamberimizden énce Muhammed ad: verilen
birkac¢ kisi vardir. Bunlarin babalar1 Hiristiyan rahiplerden veya kahinlerden Araplar
icinde ismi Muhammed olan bir peygamber ¢ikacagini isitince onun kendi ¢ocuklari

olmasi timidiyle bu ismi vermislerdir.'**

Yahudi bilginleri de kendi kitaplarindan O’nun vasiflarini biliyorlar ve onun
ctkmasimi bekliyorlardi. Medine Yahudileri Evs ve Hazre¢ kabileleriyle ne zaman
bozugsalar bir peygamberin ¢ikacagini sdyler ve onunla birlik olup miisrikleri yok

etmekle tehdit ederlerdi.'®

Ensar’dan Seleme b. Selam, gencliginde Beni
Abdileshel’den bir Yahudi komsularinin miisrikleri puta tapmalar1 sebebiyle ayiplayip,
giiney istikametini gostererek oradan bir peygamber ¢ikacagini haber vermis, daha

sonra Hz. Peygamber c¢ikinca onu inkar ederek o degildir demistir.'®

Sam
topraklarindan gelerek Medine’ye yerlesen ibn Heyyeban adli bir Yahudi bir giin
Medinelilere neden verimli topraklar1 birakip, yoksullugun oldugu yerlere geldigini
aciklamig, Yesrib’in gonderilecek peygamberin hicret edecegi yer oldugunu, onu
beklemek icin geldigini soylemistir. Rastllah Beni Kurayza’yr muhasara ettigi zaman
lic geng bu olayr hatirlatmiglar ve kabilelerinin inkarina ragmen Miisliiman
olmuslardir.'”® Peygamberimiz Beni Kurayza’y1 kusattiginda liderleri olan Ka’b b. Esed
kabilesine, Hz. Peygamber’in kitaplarinda okuduklari peygamber oldugunu, onun
Ozelliklerini tasidigini sdyleyerek Miisliiman olmay1 6nermis fakat Yahudiler bu teklifi
reddetmislerdir.'® Yemenli Tubba‘ hiikiimdarlarindan Ebti Kerib, Yesrib’i tahrip etmek
tizere geldiginde Beni Kurayzali Yahudi alimler orasinin Mekke’de ¢ikmasi beklenen
peygamberin hicret edecegi yer oldugunu ve oraya ilisen insanlarin basina kotiiliiklerin
gelecegini haber vermeleri iizerine bu emelinden vazge¢mistir. Hikiimdar, tlkesi
Yemen’e geri donerken Hiizeyl kabilesinden birileri, Mekke’de i¢inde ¢ok miktarda

miicevherin bulundugu bir evin oldugu ve daha dnce higbir hiikiimdarin onlar1 almay1

diisiinmedigini soyleyerek onu Mekke’ye saldirmaya tesvik etmis, fakat yine Yahudi

%" fbn Hisam, II, 162-163; ibn Sa‘d, 1, 164-165.

12 ibn Sa‘d, I, 169, Sitheyli, II, 151-152; ibn Seyyidinnas, I, 30-31; ibn Kesir, II, 259.
1% fbn Higam, I, 171; Halebi, I, 184; Ibn Kesir, 11, 308.

"% fbn Hisam, I, 172; Halebi, I, 184; ibn Seyyidinnas, I, 56-57; ibn Kesir, II, 309.

' fbn Hisam, I, 172-173; Halebi, I, 185; ibn Seyyidinnas, I, 58-59; ibn Kesir, II, 310.
1% fbn Hisam, III, 185; ibn Sa‘d, I, 164.
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bilginlerin “o ev Allah’in evidir ve oraya ilisenler helak olur” uyarilariyla saldirmaktan

vazgecmistir. 107

Mekke doneminde, Hz. Peygamber ve teblig ettikleri hakkinda bilgi
almak ve dogrulugunu arastirmak tiizere Miisriklerin ileri gelenlerinden bir kag1
Medine’de Yahudilere geldiklerinde, onlar “Bu sifatlarin1 okudugumuz peygamberdir,
ona en ¢ok diigmanlik yapan ise kendi kavmi” diyerek saskinliklarini gé')stermislerdir.108
Hz. Peygamber dogdugu zaman gerek Mekke’de gerekse Medine’de baz1 Yahudiler

“Ahmed’in yildiz1 dogdu” diyerek onun dogumunu haber vermislerdir.'®

Ayrica Es‘ad b. Ziirdre ve Halid b. Sa‘ld gibi Hz. Muhammed’in peygamber
olacagini rityasinda gorenler''® oldugu gibi Eslem kabilesinden birine siiriisiinii
otlatirken koyunlarma saldiran bir kurdun Allah’in peygamber gonderdigini ve bu
peygamberin o anda Medine’ye hicret ettigini haber verdigine dair rivayetler de

111

vardir. " Bunun yani sira kesilen hayvanlardan veya putlarin icinden gelen bir takim

seslerin veya cinlerin onun peygamber olarak gonderilecegini haber verdikleri de

rivayet edilmistir.''?

Modern siyer kaynaklarinda ise ne bu bahisle ilgili miistakil bir boliim ayrilmis
ne de bu konuya dair rivayetlere yer verilmistir. Modern miielliflerin bu konulara
eserlerinde yer vermemelerinin ¢esitli nedenleri olabilir. Onlar bu konuda miistakil
eserlerin var olmasi sebebiyle bu bahse deginmemis veya bu bahse dair rivayetleri
degersiz bulduklar1 ve Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etmek i¢in kahinlerin,
rahiplerin, tas ve agaclarin sahitligine bagvurmay1 yanlis bulduklari i¢in bu yola gitmis
olabilirler. Fakat modern siyer yazarlarinin buraya kadar ele aldigimiz konularda
izledikleri tutum g6z Oniine alindiginda, onlarin bu yolu tercih etmis olmalarin, Hz.
Peygamberin hayatini anlatirken rasyonel ve mantiki bir olay akigini esas almalari,

olaylar i¢in fiziki ve maddi nedenler aramalar1 ve metafizik agiklamalar ile olaganiistii

197 ibn Ishak, s. 29-31; ibn Hisam, I, 18-22; ibn Sa‘d, I, 159; ibn Kesir, II, 163-165, 310.
1% bn Sa‘d, I, 165.

1 {bn ishak, s. 63; Ibn Hisam, I, 130; ibn Sa‘d, I, 159-160, 162-163.

"% ibn Sa‘d, 1, 165-166.

" bn Sa‘d, 1, 173; Halebi, I, 206.

"2 {bn Hisam, I, 170; Ibn Sa‘d, I, 161, 167-168, 190; Halebi, I, 200-204.
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anlatimlardan miimkiin oldugu kadar uzak durma gayreti icinde olmalarindan

kaynaklandig1 sdylenebilir.

2. Risalet Donemi

a. i1k vahiy

Ilk eserlerde vahyin gelisine dair olaylar aktarilmadan once “Hani, Allah
peygamberlerden, ‘Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini
dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka
yardim edeceksiniz’ diye s6z almig ve, ‘Bunu kabul ettiniz mi?’ demisti. Onlar, ‘Kabul
ettik’ demislerdi. Allah da, ‘Oyleyse sahid olun, ben de sizinle beraber sahit

113 ayet-i kerimesi zikredilmistir.''* Daha sonra vahyin gelisinin

olanlardanim’ demisti.
asamalar1 aktarilmistir. Buna gore; vahyin ilk gelis sekli “sadik riiya”lar seklinde
olmustur, rilyasinda gordiigii seyler apacik olarak ortaya c¢ikmaya baslamistir. Yalniz
kalmak i¢in sehirden uzaklastig1 zaman taglar ve agaclar kendisinin ismini s0yleyip ona
selam vermiglerdir. O zaman zaman bir 151k gormiis ve bazi sesler duymustur.
Kendisine yalmizlik sevdirilmis ve her senede bir ay Hira magarasinda inzivaya
cekilmeyi adet edinmistir. Bir giin Hira’da uyurken Cebrail gelmis ve okumasin
istemistir. U¢ defa okuma bilmedigini sdylemis ama her seferinde Cebrail onu nefessiz
kalincaya kadar sikmig, sonuncusunda ne okuyacagini sorunca melek ona ‘Alak
Suresi’nin ilk bes ayetini okumus ve sonra ayrilmistir. Peygamberimiz uyandiginda bu
ayetlerin kalbine yazildigin1 hissetmistir. Magaradan cikarak dagdan asagi inerken
Cebrail’i bir insan suretinde ve gogii kaplamis olarak gormiis, Cebrail ona Ey
Muhammed sen Allah’in resuliisiin, ben ise Cebrail’im demistir. Saskinliktan yerinden
uzun siire ayrilamamis, bu hal gecince eve gelip olanlar1 Hz. Hatice’ye anlatmis ve
kendisinin cinlenmis veya kahin oldugundan endise ettigini sOylemistir. Esi ise
“Korkma! Andolsun ki sen akrabani gozetir, acizlere yardim eder, fakirlere sadaka verir,
misafire ikram eder ve halka yardimda bulunursun” diyerek onun iyiliklerini saymus,
Allah’n onu asla utandirmayacagini belirterek teselli etmis ve onun bu iimmetin nebisi

olacagini umdugunu sdylemistir. Hz. Hatice daha sonra amcaoglu Varaka b. Nevfel’e

3 Al-i imran, 3/81.
"4 bn ishak, s. 109; ibn Hisam, I, 188.
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giderek durumu anlatinca Varaka, Peygamberimize gelenin onceden Musa’ya gelmis

olan Namus-1 Ekber oldugunu miijdelemistir.""”

Ayrica Hz. Hatice, gelenin gercekten bir melek mi yoksa seytan mi oldugunu
anlamak i¢in melek geldiginde Peygamberimizden haber vermesini istemis, geldigini
ogrendiginde ondan 6nce sol ve sag dizlerine sonra kucagina oturmasini istemis, fakat
melek yine de kaybolmayinca yiiziinii ve basini agmis ya da onu koynuna almistir.

Melegin bu defa kaybolmast iizerine onun seytan olamayacagina hiikkmetmistir.''®

Bundan sonra bir miiddet vahiy kesilince Peygamberimiz, Allah’in onu terk
etmesinden korkarak ¢ok iiziilmiis ve kendini ug¢urumdan asagi atmayr bile

diisiinmiis,"” fakat sonra Duha Suresi’nin inisiyle bu lizlintiisii giderilmistir.118

Bir rivayete gore ise vahiy gelmesi esnasinda iki melek gelmis ve biri digerine
‘Bu o mu?’ diye sormus, digeri ‘Evet o’ demis, onu bir, on, yiiz ve bin kisiyle tartmiglar
hepsinden daha agir gelince biri digerine ‘biitiin iimmetiyle tartsan yine onlardan agir
gelirdi’ demistir. Daha sonra melekler onun gbgsiinii yarip kalbindeki bir kan pihtisini
atmuslar, kalbini yikayip yerine koymuslar ve gogsiinii tekrar dikerek iki omuzu arasina
miihiir basmuglardir.'"’

Ik dénem eserlerinin vahyin ilk baslangici olarak daha dogrusu ilk vahiyler
olarak zikrettikleri sadik riiyalar Heykel gibi kimi g¢agdas siyercilerin anlatiminda
Peygamberimizin “diisiincelerinin gittikge olgunlasip biitiin varligina hakim olmas1” ve
“senelerce devam eden bir mesguliyet ve yiiksek hakikatlerle temas”mn bir neticesi

olarak “riiyasinda da her hakikati acik secik gérmeye baslamasi™'*°

sekline, cinlenmis
olabilecegini diistinmesinin sebebi “biitiin emeli yoldan sapmis insanlarin dogru yolu
bulmalar1” olan Peygamberin, “bunun i¢in geceleri uyanik gecirerek, derin derin
diistinerek, orugla ve ibadetle kalbini ve zihnini bileyerek Allah’a yalvarmasi, ara sira

cosup ¢Ol yolunu tutmasi, sonra magaraya doniip kendini ve diisiincelerini

1

> ibn ishak, s. 110-114; ibn Hisam, I, 188-192; ibn Sa‘d, I, 194-196; Belazuri, I, 115-124; Taber, II,
300-302; Halebi, I, 223-244.

Ibn Ishak, s. 113-114; ibn Hisam, I, 192; Taberi, 11, 303.

7 ibn Sa‘d, I, 196; Taberi, II, 298.

"8 bn ishak, s. 115-116; ibn Sa‘d, I, 196.

"9 Taberd, 11, 305.

120 Heykel, s. 130.
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degerlendirmesinin uzun siire devam etmesi sonucunda basina bir sey gelmesinden

korkmaya baslamasi™'*!

neticesinde ortaya ¢ikan bir diislinceye, vahyin kesilmesi
sebebiyle i¢ine diistiigii timitsizlik halinin sebebi ise “en biiyiik emeli kirildiktan sonra

artik yasamanin bir anlamimin kalmamasi”'* diisiincesine doniismiistiir.

Bununla birlikte, Izzet Derveze vahiyle ilgili ayetlerin degerlendirilmesi
sonucunda ulastig1 cerceveye uygun oldugu icin, klasik kaynaklardaki rivayetlerin bazi

celigkili anlatimlar icerseler de genel olarak kabul edilebilir oldugunu belirtmektedir.'*

Hamidullah klasik kaynaklardaki rivayetleri aktarmakla birlikte Peygamberimiz
otuz bes yaslarina geldiginde Kabe’nin yeniden insasinin Mekke’de manevi hayat ve
canliligin uyanmasina sebep oldugunu belirterek adeta bu atmosferin Peygamberimizi
dini meselelere yonelttigi izlenimini vermekte ve “dini suurun uyanisi” bashigiyla da bu

izlenimi kuvvetlendirmektedir.'*

Klasik eserlerde peygamberligi asirlardir bilinen ve beklenen bir peygamberin,
zamani yaklastiginda kendisine yalnizligin sevdirilmesi suretiyle vahye hazirlanmasi
seklinde ortaya cikan tasvirin, modern donem eserlerinde son derece dogal ve beseri bir
hayat siiren Peygamberimizin zamanla, adeta geliserek ve evrilerek, diisiince ve
tefekkiir vasitasiyla, insanligin durumunu degerlendirerek, ¢evresinde gordiigii degisik
dinlerden insanlarin takip ettikleri dini yasantilar lizerinde derin tefekkiire dalarak ve
biraz da kendi gayretiyle bilingli bir sekilde bu seviyeye ulastigi sekline doniigmiis

oldugu gozlenmektedir.'*

b. Garanik Olay1

Habesistan’a yapilan birinci hicretten sonra Muhacirleri oradan dénmeye
sevkedecek bir olay meydana gelmistir. Buna gore: Peygamberimiz kavmiyle arasinin
diizelmesini ¢ok arzulamis, bunun i¢in Allah’in bir vesile kilmasini temenni etmisti. Bir

giin Ka’be’de Necm Suresi’ni okumus, “Lat ve Uzzd’y1r gordiiniiz mii? Ve oteki

2l Heykel, s. 131.

122 Heykel, s. 137.

12 Derveze, II, 127-135.

124 Hamidullah, I, 68.

125 Syed Ameer Ali, a.g.e., s. 15; Heykel, s. 128-131.
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liclinciisii Menat’1?” ayetlerinden sonra Seytan “Onlar yiice garaniklerdir. Sefaatleri
umulur.” sézlerini bu ayetlere ilave etmis, Peygamberimiz de bu sozlerle birlikte sureyi
sonuna kadar okumustur. Miisrikler bu iki s6zii duyunca memnun kalmislar ve onunla
birlikte secdeye gitmislerdir. Biz zaten Allah’in diriltip oldirdiigiini, yaratip rizik
verdigini biliyorduk. Bu putlara sadece araci olsunlar diye tapiyorduk. Mademki sen
dininde onlara yer verdin biz de seninleyiz demislerdii Ancak bu durum
Peygamberimize ¢ok agir gelmis ve oradan ayrilarak evine gitmistir. Sonra Cebrail
gelmis ve Rasulullah sureyi ona arz etmis, bu iki ciimleye gelince Cebrail “Allah’in
sana vahy etmedigini okudun” demistir. Bu sirada “Onlar, sana vahy ettigimizden
baskasimi bize karsi uydurman icin az kalsin seni ondan sasirtacaklardi. Iste o zaman
seni dost edinirlerdi. Eger biz sana sebat vermemis olsaydik az kalsin onlara biraz
meyledecektin. Iste o zaman sana, hayatin da, Sliimiin de katmerli acilarini tattirirdik.

99126

Sonra bize karst kendine higbir yardimci bulamazdin. ayetleri nazil olmustur.

Peygamberimiz bundan biiyiik teessiir duymus fakat Allah indirdigi baska ayetlerle'®’
onu teselli etmistir.'*® Ibn Higdm, Ibn ishak’taki bu rivayeti eserine almamistir. Nitekim
Ibn Hisam, eserinin basinda Ibn Ishdk’in bazi rivayetlerini bir takim sebeplerle terk

ettigini belirtmistir.'*’

Modern donem miiellifleri ise ¢cogunlukla bu olay1 reddetme yoluna gitmigler ve
onun bir masal ve uydurma oldugunu ifade etmislerdir. Heykel bu hususa dair bir¢ok
delili maddeler halinde siralamistir. Bu maddelerin birincisi, Habesistan’dan dénen
Miisliimanlarin asil doniis sebeplerinin farkli olmasi. (Hz. Omer’in Miisliiman olmas1 ve
Habesistan’da o sirada Necasi’ye karsi bir isyanin ¢ikmasi.) Ikincisi, bu konudaki

rivayetlerin cesitlilik arzetmesi. Uciinciisii, Garanik olay1 Hz. Peygamber’in caydigini

2% Isra, 17/73-75.

27 Hacc, 22/52-54. “Senden 6nce hicbir resul ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman,
seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah seytanin vesvesesini giderir.
Sonra Allah ayetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikim ve hikmet sahibidir. Allah
seytanin verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar ile kalpleri kati olanlara bir imtihan
vesilesi kilmak icin boyle yapar. Hi¢ siiphesiz ki o zalimler derin ayrilik igindedirler. Bir de
kendilerine ilim verilmis olanlar onun, Rabbinden gelen hak oldugunu bilsinler, béylece ona iman
etsinler ve sonugta da kalpleri ona saygi duysun diye Allah boyle yapar. Hi¢ siiphe yok ki Allah iman
edenleri dogru yola iletir.”

%% Tbn Ishak, s. 157-158; Ibn Sa‘d, I, 205-206; Taberi, II, 337-339.

'*% fbn Hisam, I, 5-6. Bu sebepler arasinda “rivayeti ayip olacak seyler, anlatilmasi bazi insanlara zarar
verecek hususlar ve Bekkai’nin ikrar etmedikleri” vardir.
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ve Kureys’in onu yanilttigina isaret ederken, hem Isra Suresi hem de Hacc Suresi’ndeki
ayetlerin Hz. Peygamber’in caymadigina ve seytanin basar1 kazanamadigina isaret
etmesi. Dordiinciisii ise hayati boyunca hi¢ yalan sdylememekle sohret kazanmis bir
Peygamber’in vahiy olmayan bir sozii Allah’in buyrugu olarak ortaya koymasinin

miimkiin olmadig1 goriislerinden olusmaktadir.'*

Derveze bu olayin bir masaldan ibaret oldugunu belirtmis ve Hacc Suresi’nin
zikredilen ayetlerine degisik bir izah getirmistir.">' Hamidullah ise rivayeti tamamen
reddetmemekle birlikte meseleye farkli mantiki bir yorum getirmistir. Ona gore bu iki
climle “Acaba bunlar gergekten ulu tanrilar mi1? Ve onlarin araya girip sefaatte
bulunmalart umulur mu?” seklinde soru vurgusuna sahiptir ve Oteden beri bilinip
taninmaktadir. Bu iki ciimleyi seytan degil, sehir halkindan biri seytani bir diistinceyle
soru vurgusu olmaksizin yiiksek sesle okumus ve orada bulunan putperestler de,
Peygamberimizin kendi tanrilari lehine bir imtiyaz tanidig1 zehabina kapilmislardir. Bu
yanlig anlama bir yumusamaya sebep olmus ve yankilari ta Habesistan’a kadar ulagsmis
hatta bazi muhacirlerin yurtlarina geri gelmelerine sebep olmustur. Fakat bu arada
yanlis anlama izale olmus ve Hz. Peygamber bu duruma ¢ok tiziilmiistiir. Gelen yeni bir
vahiyle durum diizeltilmis ve bu yeniler, karisgikliga neden olan ayetlerin yerini

almustir.'*

Klasik donem siyer yazarlarindan Belazuri’nin neden bu rivayete yer
vermedigini bilemiyoruz fakat ibn Hisdm’m bu rivayeti hi¢ zikretmemesi muhtemelen
onun vahiy ve niibiivvete halel getirecegini diisiinmiis olmasindandir. Bu onun kisisel
tercihi veya dindarlig1 ya da haberi zay1f saymasi sebebiyle olabilir. Ayn1 kaygi modern

donem yazarlarinda da bir baska sekliyle vardir. Onlar bu haberi zikretmisler fakat ya

B0 Heykel, s. 163-169.

B! Derveze, II, 301. Ayetler igin uygun gordiigii anlam su sekildedir: “Allah hangi nebiyi veya resulii
elgilikle gorevlendirmis ve o elgi bir iste dilekte bulunmussa —ki onlarin bu dilek/temennileri
davetlerinin basariya ulagsmasi hususundadir- seytan her zaman onlarin bu temennilerinin
gerceklesmesine engel olmak istemistir. Allah, elgisini destekleyip, ayetlerini saglamlastirmis,
seytanin vesveselerini ve girisimlerini bosa ¢ikarmistir. Seytanin bu engellemelerini, kalpleri hasta,
katilasmis, niyetleri koti, ¢irkin emeller pesinde bulunanlarin aldanacagi bir hale sokmustur.
Kendilerine ilim, anlayis verilenler, Allah’in gelen ayetlerini idrak ederler, onlara iman ederler ve
goniilleri onunla titrer, tirperir.”

12 Hamidullah, I, 110.
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elestirerek reddetmis ya da rasyonel bir takim izahlar getirmek suretiyle onu daha
zararsiz hale getirme yolunu se¢mislerdir. Zira oryantalistler bu gibi konular1 firsat
bilerek, Islam iizerinde siiphe uyandirmaya gayret etmislerdir. Onlar Garanik hadisesini
cokca islemisler ve onun vesilesiyle Hz. Peygamber’in niibiivveti, tebligi ve vahiy
lizerinde uygunsuz miilahazalarda bulunmuslardir. Ornegin Sir William Muir bu olay1,
Hz. Peygamber’in insanlar tek tanriya ibadete ikna etmek i¢in bazi tavizler vermesi
gerektigini, bu ylizden putlarin giiciinii ve araciliklarint kabul ettigi  seklinde
yorumlamustir.'*® Margoliouth ise, o sirada Habesistan’da Necdsi’nin hitkkmii altinda
yasayan Miisliimanlarin Mekke icin bir tehdit olusturdugu, clinkii Habeslilerin 570
yilinda basarisiz olduklar1 Fil hadisesini telafi etmek icin bir sefer diizenlemek niyetinde
olduklarin1 diisiinmektedir. Bu yiizden Mekkeliler Miislimanlarin geri déonmeleri i¢in
taviz vermeleri gerektigini diisiinmiislerdir. Ote yandan bdyle bir tehdidin kendi i¢in bir
dezavantaj olacagini diisiinen Hz. Muhammed’de putlar lehine bazi imtiyazlar1 tanimak

zorunda kalmistir."**

Modern dénem yazarlarinin bir kismi bu tiir miiphem konular1 zayif veya
uydurma olduklar gerekgesiyle inkar etme egilimindedirler. Bunun nedenlerinden biri
olarak, onlarin oryantalistler gibi rasyonel bir bakisla konular1 degerlendirmeleri ve bu
bakis sebebiyle de oryantalistlerin problem olarak gordiikleri meseleleri onlarin da

problem olarak ele almalar1 sdylenebilir.

c. Isra ve Mirac

Hz. Peygamber Mekke donemindeki davet siirecinde ¢ok sikintili anlar
yasamaktaydi. Amcas1 Ebu Talib ile esi Hz. Hatice vefat etmis, miisriklerin baski ve
zuliimleri son haddine varmis, ¢evre kabilelere yaptigi teblig ve Taif’e yaptigi
yolculuktan eli bos bir sekilde donmiistii. Ustelik Taif yolculugunda taslanmis ve
hakaretlere maruz kalmust1. Iste, ok sikint1 ¢ektigi boyle bir zamanda Allah Teala onu

kendi katina yiikselterek taltif etmistir.

13 Muir, Sir William, Mahomet and Islam, The Religious Tract Society, London 1887, s. 42-43.
1% Margoliouth, a.g.e., s. 170.
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Klasik eserlerde anlatildigina gore bu olay soyle gerceklesmistir: Rasulullah bir
gece Hicr’de veya Si’b-i Ebi Talib’de ya da kuzeni Ummii Hani’nin evinde uyurken
Cebrail gelmis, onu uyandirmis, iki kanath beyaz bir binek olan ve her adimda goziin
ulasabildigi mesafeleri kat eden Burak’a bindirerek Beyt-i Makdis’e getirmistir. Burada
o Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa ile karsilasmis, onlara namaz kildirmistir. Kendisine
sarap ve slit dolu iki kase sunulmus, o siitii tercih edince, kendisinin ve iimmetinin

hidayete eristigi soylenmistir.'*

Daha sonra oradan -bir rivayete gore Kabe’de gogsii yarilip kalbi yikandiktan
sonra dogrudan-136 gbgiin birinci katina ylikseltilmis orada Hz. Adem, ikinci katta Hz.
Isa ve Hz. Yahya, katta Hz. Yusuf, dordiincii katta Hz. Idris, besinci katta Hz. Harun,
altinc1 katta Hz. Musa ve nihayet yedinci katta da Hz. Peygamber’e ¢ok benzeyen Hz.
fbrahim’le goriigmiistiir. Kendisine cennet ve cehennem gosterilmis,””’ ayrica haksiz
yere yetim malin1 yiyen, faiz yiyen, zina eden ve kocalaria gayr1 mesru ¢ocuk getiren
kadimnlarin gordiikleri iskencelere sahit olmustur.””® Daha sonra Sidretii’l-Miinteha’ya
gotiirtilmiis, orada Allah Teala tarafindan hitaba mazhar olmus, kendisine 50 vakit
namaz farz kilinmis, doniiste Hz. Musa buna ilimmetinin giicliniin yetmeyecegini
sOyleyerek Allah’tan onu azalmasini taleb etmesini tavsiye etmis ve sonugta bes vakite
inmistir."*

Ertesi giin Peygamberimiz olay1 Kureys topluluguna anlatmis fakat onlar bunun
miimkiin olamayacagini 6ne siirerek delil istemislerdir. O da onlara Beyt-i Makdis’e
giderken ve gelirken rastladigi iki kafileyi haber vermistir. Bunlardan biri
Peygamberimizin bineginden iirkmiis, bir develeri kaybolmus140 ve kendisi tarafindan
bulmalar1 saglanmisg, digerine ise uyuduklar1 sirada denk gelmis ve testilerindeki suyu

igmistir. Hatta o kafilenin en 6nde yiirliyen devesinin Ozelliklerini dahi tarif etmistir.

135 {bn ishak, s. 275; Ibn Hisam, 11, 30-31; ibn Sa‘d, 1, 214; Belazuri, I, 300; Halebi, I, 383-385; ibn

Seyyidinnas, I, 140-143; Ibnii’l-Esir, II, 51-52; ibn Kesir, 111, 109.

Taberi, 11, 308; ibn Seyyidinnas, I, 145.

7 {bn Hisam, II, 35-37; ibn Sa‘d, I, 213; Taberi, II, 308.

8 {bn Hisam, II, 36.

' {bn Hisam, II, 37-38; ibn Sa‘d, I, 213; Belazuri, I, 301; Taberi, II, 309; ibnii’l-Esir, II, 51-56; ibn
Kesir, I11, 110-113.

140 Belazuri, I, 300.
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tisrikler arastirdiklarinda bu durumun Hz. Peygamberin anlattigi gibi oldugunu
Miisrikl diklarinda bu d Hz. Peygamberi lattig1 gibi oldug

gormiislerdir."*! Miisrikler Bey-i Makdis’in 6zelliklerini sorduklarinda Allah Teala onu
Peygamberimizin gozleri Oniine getirmis ve o da ona bakarak sorulan sualleri

cevaplamistir.'* Buna ragmen miisrikler inkarlarina devam etmislerdir.

Bu gece yolculugunda insanlarin imtihan edilmesi gibi hikmet ve ibretlerin
oldugu kaydedilmistir. Nitekim bazi Miisliimanlarin da buna inanmay1p irtidat ettikleri
zikredilmistir. Fakat Hz. Ebu Bekir bu olay1 miisriklerden duydugu zaman “Bu sézii o
sOylilyorsa dogru sOylemistir” diyerek imaninin saglamligini gdstermis ve bu olay

vesilesiyle “es-Siddik” tinvanini almugtir.'*

Modern donem yazarlarindan bazist Miracin sair ve muhaddislerin yaratict
zihinleri i¢in miikemmel bir imkan sundugunu ve onlarin da bu basit durumu
“muhtesem efsanelere” bogdugunu ifade etmislerdir.'** Bu sekilde isra ve miraca dair
anlatilan rivayetlerin tamamen uydurma oldugu kanaatini 1zhar etmis olmaktadirlar.
Heykel bu olayin detaylarini oryantalist Dermenghem’den alintilamig, daha sonra
Peygamberimizin cehennemdeki insanlarm hallerine dair kismu Ibn Hisdm’dan
aktararak “bu rivayetler ve kayitlar icinde hangisinin dogru, hangisinin hayal mahsulii,
yahut hangisinin tasavvuf nesvesiyle yazilmis sozler oldugunu ayirt etmek giigtiir”
sOzleriyle bu rivayetleri pek dnemsemedigini belirtmistir. Ayrica “daha 6nce irad edilip
edilmedigini bilmedigi bir miitalaa ile” mirac hakkindaki goriislerini anlatmistir. Soyle
ki, Hz. Peygamber miracta varlik alemini oncesi ve sonrasiyla zaman ve mekandan
azade bir sekilde miisahede etme imkanina ermistir. Onun bu idrakiyle ona inananlarin
anlayis1 arasindaki fark, bir fili tamamen gdren bir insanla, onu el yordamiyla anlamaya
calisan korler arasindaki fark kadar biiyiiktiir. Ve mesele bu kadar biiyiik iken onun
teferruatiyla ugrasmak dogru degildir. Bundan baska o, miracin ruhla oldugunu ve
ruhun miraca ermesinin de modern ilim tarafindan kabul edilebilir oldugunu belirterek
bir kisinin elektrik sayesinde Venedik’ten Avustralya’nin  Sidney = sehrini

aydinlatabilmesini buna delil olarak sunmustur. Miracin bedenle oldugunu iddia

! bn Hisam, 11, 34; Ibn Kesir, 111, 113.

"2 bn Sa‘d, I, 215; Ibnii’l-Esir, 11, 56; ibn Kesir, II1, 113.
'3 bn Hisam, 11, 31; ibn Sa‘d, I, 215; ibn Kesir, III, 113.
1% Syed Ameer Ali, a.g.e., s. 44.
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edenlerin delillerini ise (yoldaki kervanlarla ilgili rivayetler) “modern ilme gore
miknatisi bir uyku i¢inde bulunanlarin ¢ok uzak yerlerde meydana gelen hadiseleri
haber vermekte olduklarini, biitiin tabiat alemindeki ruh hayatinin birligini kendi
ruhunda toplayan, ezelden ebede kadar hayat akisina temas edebilen bir
ruhun(peygamber) ise her istedigini yapabilecegini” ifade ederek elestirmistir.'*
Derveze, Kur’an eksenli bir siyer yazma iddiasina ve bu olayimn en azindan Isra kismiin
Kur’an’da yer almasina ve bir sureye adini vermesine ragmen, Mira¢ hadisesine
deginmemistir. O yalmzca Isra’ya, Hz. Peygamberin mucize gosterip gdstermedigini
tartisirken deginmistir. Orada “Isra Suresi’nin birinci ayetinin, Isra olaymnin uykuda
gerceklestigini sdylemeye uygun olmadigini” ve bu durumla ilgili olarak kaydedilen
rivayetlerden bir kisminin bununla uyum sagladigini belirtmistir. Bu rivayetler,
misriklerin inkar1 ve istegi lizerine Peygamberimizin Mescid-i Aksa’y1 tavsifi ile Hz.
Ebu Bekir’in onu hemen tasdik etmesidir.'*® Salih Ahmed Ali ise Kur’an’da gecen Isra

ayetlerini zikretmekle yetinmis, Mirag¢ bahsine ise hig deginmemistir.m7

Hamidullah ise, Buhari’nin rivayetini esas alarak klasik kaynaklardaki anlatimi
tekrarlarken, bu bdliimiin basina uzunca bir agiklama ekleme ihtiyacin1 duymustur.
Burada o, modern bilim ile klasik anlayisdaki diinyanin sekli ve kainat i¢indeki konumu

3

ile yuvarlak bir diinyada “yukar1” mefhumunun muglakligindan hareketle, Allah’in
kendini ve melekt alemini tavsif etmek i¢in kullandig1 dilin (melik-abd, ciintid, hazain,
miilk, ars, kiirsi vs.) mecaz ve tesbihlerle yiiklii oldugunu, dolayistyla miracin da bu
mecaz ve tesbihler ekseninde anlagilmasi gerektigini ifade ederek, asil miithim olanin bir
insanin Allah’a dogru yiicelis ve yiikselisi (uric) oldugu yoksa bunun “nasil” ve
“nerede” cereyan ettigi olmadigini vurgulamis ve bu mucizenin tamamen rihi-manevi

alanda cereyan ettigini belirtmistir.'**

Bu tavir modern donem miielliflerinin basvurduklari bir yontemdir. Onlar

ozellikle olaganiistii durumlar gibi modern zihin i¢in ¢ok fazla ‘anlamli’ olmadigini

145 Heykel, 5.194-202.

146 Derveze, 11, 276-277.

47" Ali, Salih Ahmed, 1, s. 336.
'8 Hamidullah, I, 129-147.
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diisiindiikleri hususlarda meselenin bagka ve daha 6nemli bir yoniiniin bulundugu ve

detaylarla ilgilenilmemesi gerektigi seklinde bir yoruma gitmektedirler.'*’

d. Hicret

Hicret, Islam tarihinin en &nemli olaylarindan biri olarak kabul edilir. O sadece
bir mekan degisikligi olmaktan ziyade, Islim’in daveti, testi faaliyeti ve siyaseti
acisindan bir doniim noktasi olmustur. Bu sebeple hicretin ve muhacirlerin deger ve
serefinden bahseden pek ¢ok ayet ve hadis vardir. Hicret hakkinda gerek klasik
kaynaklarda gerekse modern eserlerde yaklasik olarak ayni olaylar anlatilmistir.

Farklilik arz eden yon olaylarin ayrintilarinda ve yorumda ortaya ¢ikmaktadir.

Klasik donem eserlerinde hicret, Mekke’de agir baskilara maruz kalan
Miisliimanlara ve Hz. Peygamber’e Allah tarafindan verilen bir liituf ve bir ¢ikar yoldur.
Nereye hicret edilecegi bizzat Allah tarafindan bildirilmistir. Bu husus klasik eserlerde
“Allah dinini {stlin, el¢isini aziz eylemeyi ve vadini yerine getirmeyi murad
ettiginde”'™® Rastlullah’in her zaman oldugu gibi hac mevsiminde ¢evreden gelen
kabilelere Islam’1 teblig ettigi ve bu esnada Medineli bir grubun bu daveti kabul ettigi
seklinde aktarilmistir. Bu konu modern donem eserlerinde daha ¢ok Mekke’de davetin
artik ilerlememesi ve Miisliimanlara yapilan zuliimlerin siddetlenmesi sonucunda Hz.
Peygamber’in tebligin 6niinii acabilmek amaciyla yeni bir yer bulma arayisinin neticesi

olarak sunulmustur.

Klasik eserlerdeki anlatima gore ikinci Akabe beyati gergeklestikten sonra
seytan, “Ey Cebacib halki! Miizemmem ile Evs ve Hazre¢ sabiilerinden haberiniz var

95151

m1? Size karst savag igin sozlesmis bulunuyorlar diye bagirarak Mekkelileri

uyarmig, Rastlullah da onu azarlamistir. 152

Bu olay, modern donem kaynaklarinda “bir mesguliyeti sebebiyle buradan

gecmekte olan ve konusulanlarin bir kismina vakif olan birinin meseleyi agiga vurarak

49 Ay, s. 125.

150 {bn Hisam, II, 53; ibn Sa‘d, I, 217, 226; Belaziiri, I, 303; Taberd, II, 353.

11" Cebacib, Mekke ve Mina sakinleri demektir. Miisrikler, Hz. Peygamber’i kétiilemek i¢in miizemmen,
inananlara da sébii diyorlardi.

12 {bn Hisam, 11, 68; ibn Sa‘d, I, 223; Taberi, 11, 364; Ibn Kesir, 111, 164.
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anlasmay1 bozmak istemesi”'>® veya “biatlerin giiriiltiisiiniin Kureyslilerin kulaklarina

59154

kadar ulasmas1” ~" seklinde aktarilmustir.

Yine modern kaynaklarda Peygamberimize suikastta bulunmak {izere Darii’n-
Nedve’de toplanan gruba seytanin da Necidli bir yash kiliginda katildig1 ve dldiirmenin
haricindeki kararlara itiraz ettigine'> hi¢ deginilmemistir. Ayrica klasik kaynaklara
gore bu oldiirme kararin1 Peygamberimize bildiren Cebrail’dir ve hicret de Allah’1n izin
vermesinden sonra gerqeklesmistir.156 Modern miielliflerden Heykel, buna temas
etmeden gecerken, Hamidullah Rasululldh’in halalarindan bir hanimin, bosbogaz
komsularindan duymas1 {lizerine gelip bu haberi bildirildigi ve bunun iizerine

Peygamberimizin kendisinin hicret karar1 aldiginm aktarmustir."’

Rastlullah’in evinden ¢ikisi klasik kaynaklarda, onun Yasin Suresi’ni “Biz
onlarin oOnlerine bir set, arkalarma da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik, artik

59158

gérmezler ayetine kadar okuyarak ve kendisini 6ldiirmek {iizere toplanan kisilerin

basina topraklar sacarak fakat onlar tarafindan goriilmeksizin oldugu seklinde

nakledilmistir."”

Bu durum modern doénem kaynaklarda, o kisiler tarafindan
goriilmeksizin evden ¢iktigi'® tarzinda yalin ve kestirme bir anlatimla yapilmus, adeta

bu rivayetle ilgili bir tartismaya girmekten kaginilmstir.

Klasik kaynaklarin bir kismimin zikrettigi Sevr Magarasi’na varildiginda
. o o v e o o . 161 1 - -
meydana gelen hadiseler arasinda, magaranin agzina driimcegin ag érmesi, = bir agacin

biterek magaranin agzini kapatmasi, iki vahsi giivercinin magara agzina yuva kurarak

'3 Heykel, s. 218.

'3 Hamidullah, I, 159.

'55 fbn Hisam, II, 94; ibn Sa‘d, I, 227; Belaziiri, I, 306-307; Taberi, II, 370-372; Halebi, II, 25-26; ibn
Seyyidinnas, I, 177-178; Ibnii’l-Esir, II, 102; ibn Kesir, 111, 175-176.

3¢ fbn Hisam, II, 96; ibn Sa‘d, I, 227; Belaziiri, I, 307; Taberi, II, 372; ibn Seyyidinnas, I, 178-179;
Ibnii’1-Esir, 11, 103; Ibn Kesir, 111, 176; Ibn Haldun, s. 15. Bir rivayete gore ise bu haberi Rasulullah’in
halalarindan biri, bir komsusundan isitmis ve gelip Peygamberimize haber vermistir. Fakat
rivayetlerin ¢cogu Cebrail’in bildirdigi yoniindedir.

157 Hamidullah, I, 162.

¥ Yasin, 36/1-9.

15 Tbn Hisam, 11, 96; ibn Sa‘d, 1, 228; Taberi, 11, 373; Halebi, II, 27; ibn Seyyidinnas, I, 189; Ibnii’l-Esir,
I1, 103; Ibn Haldun, s. 15.

1% Heykel, s. 222.

11 Belaziird, 1, 308; Halebi, II, 38; ibn Seyyidinnas, II, 286; ibn Haldun, s. 15.
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yumurtlamas1 ve bunlarin miisriklerin magaraya bakmadan geri doniip gitmelerine
sebep oldugunu aktarmuslardir.'® Bu rivayetler modern dénem eserlerinde de
aktarilmakla birlikte bu eserlerde, onlar ya Heykel’de oldugu gibi bir oryantalistin kabul

edilebilir bir sey oldugu yoniindeki goriisiiyle desteklenmis,'®

ya da biraz daha
aklilestirilerek, tabii bir siirecin sonunda oldugu ve olaganiistii bir durum olmadigini
hissettirecek tarzda islenmiglerdir. Hamidullah’a gére Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir
magaraya girdikten sonra bir 6rlimcek zuhur etmis ve magaranin agzina bir ag ormiistii.
Ayrica orada zaten yuva yapmakta olan giivercinler magaraya gelenlerden tirkmemisler,

daha sonra yuvalarim bitirip bir de yumurta birakmuslardar.'®*

Yolda cereyan eden olaylar arasinda meydana gelen olaganiistii durumlarin
anlattminda da klasik anlatimla modern yazim arasinda bir fark gozlenmektedir.
Bunlardan Siiraka’nin kafileyi takip etmesi sirasinda Rastlullah’in duasiyla, atinin
ayaklarinin iki defa siir¢erek siiriiciisiinii iistiinden diislirmesi, l¢iinciisiinde ise 6n
ayaklarmin kuma gomiilmesi, bunun {izerine Siiraka’nin af dileyip eman istemesi
seklinde klasik kaynaklarda zikredilen olay,'® modern dénem eserlerde atin ayaklarinin
stirgerek binicisini diislirdiigli, bundan iirken ve bunu bir isaret olarak kabul eden
binicinin af dileyip takipten vazgectigi tarzinda biraz daha rasyonel bir anlatimla

aktarilmustir.'®

Klasik kaynaklarda detayli bir sekilde islenen bir takim olaylarin ise bazi
modern eserlerde yer almadig1r miisahede edilmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Hz.
Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’in yola ¢ikmalarindan bir miiddet sonra, Mekke’de bir
cinin yiiksek sesle kafilenin Ummii Ma‘bed’in ¢adirma vardigim ilan eden bir siir
okudugu duyulmus, Mekkeliler bu sekilde kafilenin nerede oldugunu 6grenmislerdir.'®’
Rasilullah’mn yolculuk esnasinda ugradigi yerlerden biri Ummii Ma‘bed’in ¢adiridir.

Orada yiyecek bir sey olmamasi lizerine Peygamberimiz siitten kesilmis bir koyun veya

12 bn Sa‘d, I, 228-229; Halebi, 11, 37-38; ibn Seyyidinnas, I, 182; ibn Kesir, II, 181-182.

1 Heykel, s. 223.

1 Hamidullah, I, 163.

195 Tbn Hisam, 11, 101; ibn Sa‘d, I, 232-236; Belaziird, I, 310; Ibn Seyyidinnas, I, 185-186; ibnii’l-Esir, I,
105; Tbn Kesir, 111, 185.

166 Heykel, s. 226; Hamidullah, I, 164.

17 fbn Hisam, I, 99; Ibn Sa‘d, I, 229; Taberi, II, 380.
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keciyi Allah’in ismiyle sagmis, elde edilen siitle dort kisilik kafile ve cadir sahibi
doydugu gibi geriye biraz da siit artmigtir. Kafile ayrildiktan sonra ¢adira gelen Ebl
Ma‘bed’e kafile hakkinda bilgi veren Ummii Ma‘bed’in Hz. Peygamber’i tarif etmek

icin kullandig1 ifadeler daha sonra hilye edebiyatinin esasini teskil etmistir.'®®

e. Savaslar

Klasik eserlerle modern eserler arasinda bariz farkliliklarin bulundugu 6nemli
bir konu da Hz. Peygamber’in savaglaridir. Hz. Peygamberin katildig1 askeri seferlere
gazve, kendisinin katilmayip bir sahabenin kumandasi altinda gonderdigi askeri
birliklere ise seriyye ismi verilmistir. Bu seferlerin amaci “kiifiir ve batilin zulmiinii
ortadan kaldirmak, Islimiyet’in yayilmasima engel teskil eden unsurlarin tahakkiimiine
son vermek, yeryliziinde Hakk’1 yiiceltmek, fitne atesini sondiirmek, insanlart maddi ve
manevi baskilardan kurtarmak ve Islami gercekleri onlara duyurmak” seklinde tarif

edilmistir.'®”

Klasik donem eserlerinde Hz. Peygamberin savaslar1 ve gonderdigi seriyyelerin
anlatim ¢ok biiyiik bir yer tutar. Ilk Islam tarihi eserleri Hz. Peygamber’in savaslarin
konu alan Kitdbii’'l-megdzilerdir.'”® Klasik donem miiellifleri savaslarla ilgili tarih, yer,
katilan kisiler ve seferler sirasinda meydana gelen olaylar1 detayli bir sekilde kaydetme

yoluna gitmislerdir.

Modern donem yazarlarindan bazilar1 ise savaslar1 anlatmaya baslamadan 6nce
genel anlamda savaglarin neden yapildigina dair aciklama yapma ihtiyaci
duymuslardir.'”" Bu agiklamalarin yapilmasmin sebebi, miielliflerin de belirttigi iizere,
Oryantalistlerin “Islam’m savas dini oldugu ve kiligla yayildig1” ve “Islim akinlarinin,
cahiliye doneminin yaygin adetlerinden olan kervan yagmalamak ve ganimet elde etme
amactyla yapildig1” seklindeki iddialarina cevap verme ihtiyacini hissetmis olmalaridir.

Oryantalistlerin bu yargilarinin baskisi bircok konuda oldugu gibi savaslar konusunda

'8 fbn Sa‘d, 1, 230-231; Belaziiri, I, 309; Halebi, II, 47-50; ibn Seyyidinnas, I, 187-191; ibn Kesir, III,
192-193.

199" Algiil, Hiiseyin, “Gazve”, DIA, c. XIII, s. 488.

' Bkz. Algiil, Hiiseyin, Isldm Tarihi I-IV, Gonca Yaymevi, Istanbul ts., I, 16-17.

1 Sibli, s. 203-208; Heykel, s. 250-261.
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da Miisliiman yazarlar1 bir takim agiklamalar yapma mecburiyetinde birakmis, daha
dogrusu onlar bu ithamlar karsisinda kendilerini agiklama yapma veya savunmaya

gecme mecburiyetinde hissetmislerdir.

Bu aciklama tarzlarinin merkezinde “Islam’in saldir1 degil savunma savasini 6n
gordiigii” argiimani vardir. Bu argiimani desteklemek i¢in cihada izin veren ayetlerde
gecen “zulme ugrayan” ve “kendilerine savas acilan” '’? kimselerin kendilerini
savunmalarina izin verildigi ve “sizinle savasanlarla siz de savagin”'”® ifadeleri delil
olarak One siirlilmiistiir. Miisliimanlarin Medine’ye hicretten sonra rahat
birakilmadiklar1 ve Kureys’in baskisinin devam ettiginden hareketle Miisliimanlarin bu
baskilar1 kirabilmek i¢in civar kabilelerle anlasmalar yapmak, Mekke’nin Sam ticaret
yolunu kapatmak ve Kureys’e gozdagi vermek gibi maksatlarla askeri seferler

diizenledikleri ve bu seferlerin yagma amacli olmadig1 vurgulanmastir.

Ayrica Sibli, Bedir Savasinin sebebi olarak, sadece Abdullah b. Cahs
Seriyyesinde oOldiiriilen Amr b. Hadrami’nin intikamin1 6ne siirmiis ve Hz.
Peygamber’in aslinda ilk niyetinin kervani yakalamak oldugu fakat kervan kagip
kurtulduktan sonra miisrik ordusuyla savastigima hic deginmemistir.174 Hatta o,
kervanlarin iizerine yapilan saldirilarin Kureys’i taciz ederek Miisliimanlar1 rahat
birakmalarin1 ve onlar1 Kabe’yi ziyaretten menetmemeyi saglamak oldugunu fakat,
kervanlarin yaninda askeri bir koruma birligi oldugundan bazen ister istemez
catigmalarin ¢iktig1, Kureys yenilip kaginca ticaret mallarinin ganimet olarak kaldigini,
yoksa bu akinlarin siyer alimlerinin sundugu sekliyle kervanlari soyma ve yagmalama

amactyla yapilmadigini uzun uzun anlatmaktadir.'”

Yaygin pozitivist diisiinceye uygun olarak, klasik siyerlerde savaslarla ilgili
olarak zikredilen pek ¢ok mucizenin de ya ihmal edildigi ya da biraz daha rasyonal bir

sekilde izah edildigi goriilmektedir.'”

"2 Hacc, 22/39.

173 Bakara, 2/190.

174 Sibl, s. 209-210.

'3 Sibli, s. 224-236, 361.

' Hagen, a.g.m., s. 153; bir 6rnek igin bkz. Syed Ameer Ali, a.g.e., s. 63-64.
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f. Mucizeleri

Bilindigi iizere mucize, peygamberin elinde ortaya ¢ikan, niibiivvet iddiasinin
dogrulugunu goéstermeyi amaglayan ve insanlart benzerini getirmekten aciz birakan
olaganiistii hadiselere denmektedir. Mucizenin Ozellikleri arasinda iki husus 6n plana
cikar. Birincisi ilahi bir fiil olmas1 ve peygamberin elinde zuhur etmesidir. ikincisi de

peygamberlik iddiasmnin ve meydan okumanin arkasindan meydana gelmesidir.'”’

Bununla birlikte mucize genel anlamda peygamberler elinde zuhur eden
harikulade olaylar anlaminda da kullanilmistir. Bu husus kelam alimlerinin mucizeleri
tasnifinde goriilebilir. Buna gore mucizeler idrak edilmeleri agisindan hissi, haberi ve
akli mucizeler; amaclar1 yoniinden ise hidayet, yardim ve helak mucizeleri seklinde iigcer
gruba ayrilmistir. Bu gruplardan hissi mucizeler ve hidayet mucizeleri basliginda
saytlan mucizeler yukaridaki tamma uyan mucizelerdir. Hz. Salih’in devesi,'”® Hz.
Miisa’nin asasmnim yilana déniismesi ve elinin pariltili bir 151k vermesi,'”” Hz. Isa’nin
kus sekline soktugu ¢amuru canlandirmasi, 6liileri diriltmesi, anadan dogma korleri ve
alaca hastaligma tutulanlar iyilestirmesi'® ve Hz. Muhammed’e Kur’an’mn'®' verilmesi
gibi mucizeler bu gruba dahildirler. Fakat diger gruplar altinda siralanan mucizeler
cogunlukla tahaddi icermemekte ve genel olarak peygamberler elinde meydana gelen
olaganiistii olaylar olduklari goze ¢arpmaktadir. Hz. Isd’nin muhataplarinin evlerinde ne
yiyip ne biriktirdiklerini haber vermesi,'®* Hz. Peygamber’in Bizanslilar’m iranlilar’s
savasta maglup edeceklerini'® ve Islam’m doguda ve batida yayilacagmi'®* bildirmesi

(haberi mucizeler); Hz. Isa’nin gokten yiyecek dolu bir sofra indirmesi,'® Bedir ve

Hendek gazvelerinde meleklerin Miisliimanlara yardim etmesi,'® ¢esitli miinasebetlerle

77 Bkz. Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Kitavebi, Konya 1991, s. 316-317; Bulut,
Halil Ibrahim, “Micize”, DIA, XXX, 350.

18 Had, 11/64-68; Sems, 91/11-15.

179" Araf, 7/107-108, 117-122; Taha, 20/19-23, 60-70.

180" Al-i imrén, 3/49; Maide, 5/110.

181 Bakara, 2/23-24; Buhari, Fezailii’l-Kuran, 1.

182 Al-i imrén, 3/49.

183 Rum, 30/1-4.

'8 Buhari, Menakib, 25.

"85 Maide, 5/112-115.

18 Al-i imrén, 3/123-127; Ahzab, 33/9.

0
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suyun ¢ogalmasi ve yemegin bereketlenmesi'®’ (yardim mucizeleri); Nuh kavminin
tufanla, Semid, Ad ve Medyen halkimn korkung bir giiriiltiiyle, Lat kavminin
zelzeleyle yok edilmesi, Kureys’in ileri gelen azili kafirlerinin Bedir Savasi’nda

katledilmesi (helak mucizesi) bunlardandir.'

Hz. Peygamber’in niibiivvetle gorevlendirilmesinden sonra vahye inanmayan
cesitli ziimrelerin ortaya ¢iktigi, bunlar arasinda yer alan bazi sairlerin siirlerinde
peygamberlik miiessesesini  tenkit ettikleri  bilinmektedir. Islamiyet’in  Arap
yarimadasin1 asarak hizla yayilmasmin ardindan Mecisilik ve Maniheizm gibi eski
dinlere, materyalizme veya sadece Tanri’min varligin1 kabul edip vahyi inkar eden
felsefi akimlara, ayrica Islam dinine bagli oldugu iddiasinda bulunan asir1 firkalara baglh
degisik ziimreler bu tenkitlere fikri boyutlar ekleyerek bunlar1 devam ettirmis, nihayet
niibiivvet miiessesesi aleyhinde yazilan eserlerle konu Islim dini icin énemsenecek bir
problem haline gelmisti. Islam alimler, s6z konusu gruplarca ileri siiriilen iddialara ve
yazilan eserler erken devirlerden itibaren hem umumi kelam kitaplari i¢inde, hem de
degisik adlarla miistakil eserlerde cevap vermislerdir. Bunun sonucu olarak genellikle

delailii’ n-niibiivve veya a’lamii’n-niibiivve diye bilinen telif tiirii tesekkiil etmistir.'®’

Siyer kaynaklarinda da bir¢ok olaganiistii olay Hz. Peygamberin mucizesi ya da
peygamberliginin alameti olarak zikredilmistir. Bunlar bazen, ibn Hisdm’da oldugu
gibi, diger olaylarin anlatimi sirasinda yeri geldikge aktarilirken; bazen ise Ibn Sa‘d’in
yaptig1 gibi bir baslik altinda topluca kaydedilmistir. Bu yoniiyle Ibn Sa‘d’in a ‘Ildmii 'n-

niibiivve veya deldilii 'n-niibiivve edebiyatinin énciisii olarak kabul edilebilir.'”

Klasik kaynaklarda Hz. Peygamberin gostermis oldugu mucizeler veya onun

peygamberliginin delilleri olarak zikredilen hususlardan bazilari1 sunlardir:

"7 Buhari, Menakab, 25.

188 Bkz. Golciik-Toprak, a.g.e., s. 322; Bulut, Halil ibrahim, a.g.md., s. 350-351.

" Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.md., s. 115-116.

0 Bkz. Horovitz, Josef, Isldami Tarih¢iligin Dogusu Ilk Siyer/Megazi Eserleri ve Miiellifleri, Cev.
Ramazan Altinay-Ramazan Ozmen, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 112.
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Hz. Peygamber’in uyumasi diger insanlarinki gibi degildir. Onun gozleri uyur

192

fakat kalbi uyumazdi."”' O ay1 ikiye bolmiistiir."”* Hz. Omer’in Miisliiman olmasi gibi

pek cok duasi kabul olmustur.'”?

O baz1 gaybi olaylart bilirdi. Mesela Bedir Savasi’nda miisriklerin 6lecekleri

194

yerleri 6nceden bildirmistir. " Hz. Peygamber, Kureys’in Miisliimanlar1 boykot etmek

tizere yazdiklar1 kagidin bir karinca tarafindan yendigi ve yalnizca Allah’in isminin

gectigi kisimlarn  kaldigmi  bildirmistir.'*?

Bir defasinda kendisinin gergekten
peygamber olup olmadigini imtihan etmek {lizere Yahudiler su sorular1 sormuglardi: 1.
Tevrat’in inmesinden Once Israil’in (Hz.Yakub) kendine haram kildig1 yiyecek. 2.
Kadin ve erkegin sularinin nasil oldugu ve ¢ocugun erkek mi yoksa kiz m1 olacaginin
neye gore oldugu. 3. “Ummi Nebi’nin uykudaki durumu. 4. Son nebinin meleklerden
velisinin kim oldugu. Hz. Peygamber bu sorular1 su sekilde cevaplamustir: 1. Israil
hastalaninca ve hastalig1 bir tiirlii gegmeyince iyi olursa deve eti ve deve siitiinden uzak
duracagina dair nezir yapti. 2. Erkegin suyu beyaz ve kalin, kadinin suyu ise sar1 ve
incedir. Hangi su &ne gecerse ¢ocugun cinsiyeti o olur. 3. Ummi Peygamber’in gdzleri
uyur, kalbi uyumaz. Bu {li¢ sorunun dogru olarak cevaplandirildigin1 géren Yahudiler
dordiincli sorunun cevabimna goére Hz. Peygamber’i tasdik edeceklerini veya yiiz
cevireceklerini  soylemislerdir. Peygamberimiz dordiinci sorunun cevabi olarak
“Dostum Cebrail’dir. Biitiin peygamberlerin dostu da odur.” deyince Yahudiler biz
Cebrail’e diismaniz ve sana inanmayacagiz diyerek ayrildilar. Bunun {izerine Bakara

196

Suresi’'nin  97-101. ayetleri nazil olmustur. > Kendi aralarinda Hz. Peygamber

¥ {bn Sa‘d, I, 171.

12 Halebi, III, 280; ibn Seyyidinnas, II, 286; ibn Kesir, III, 118-119.

195 Halebi, III, 281; ibn Seyyidinnas, II, 286.

% Halebi, a.y.; ibn Seyyidinnas, II, 287.

15 fbn Hisam, II, 14; ibn Sa‘d, I, 188-189.

1% {bn Hisam, II, 141-142; ibn Sa‘d, 1, 174-176. Ayet-1 Kerime’nin meali sdyledir: “De ki: ‘Her kim
Cebrail’e diisman ise bilsin ki o, Alldh’mn izniyle Kur’an’1; 6nceki kitaplari dogrulayici, mii’minler
icin de bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin kalbine indirmistir.” Her kim Alldh’a,
meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diigman olursa bilsin ki Alldh da inkar edenlerin
diismanidir. And olsun ki, biz sana apacik ayetler indirdik. Bunlar1 sadece yoldan fasiklar inkar eder.
Onlar ne zaman bir antlagsma yaptilarsa iglerinden bir takimi onu bozmadi mi? Zaten onlarin ¢ogu
iman etmezler. Onlara, Allah katindan ellerinde bulunan kitab1 (Tevrat’1) dogrulayict bir peygamber
gelince, kendilerine kitap verilenlerden bir kismi, sanki bilmiyorlarmis gibi Allah’in kitabim
(Tevrat’1) arkalarina attilar.”
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aleyhinde konusan miinafiklardan mescitte ortaya c¢ikip tovbe etmelerini istemis,
¢ikmayinca da onlari isim isim sayarak yaptiklari seyi haber vermistir.'”’ Bedir
Savasi’'ndan sonra intikam almak icin Safvan b. Umeyye’nin tesvikiyle Rastilullah’1
Oldiirmek tlizere Medine’ye gelen Umeyr b. Vehb’in Safvan’la aralarinda gecgen
konusmay: aynen haber vermistir.'”® iran Kisrsi Hz. Peygamber’i oldiirmesi icin
Yemen emiri Bazan’it gorevlendirmisti. Onun elgileri Medine’ye gelince elgilere
Kisra’nin Olecegi giinii haber vermis ve haberin dogru ¢ikmasi ilizerine Bazan ve
etrafindakiler Miisliman olmuslardir.'” Tebiik Seferi sirasinda Rastlullah’m devesi
kayboldugunda miinafiklardan Zeyd b. Lusayt’in “gokten haber verdigini iddia ediyor
halbuki o devesinin nerde oldugunu bile bilmiyor” demesi iizerine devenin yerini haber

vermistir.*

Hz. Peygamber hastalarn iyilestirirdi.””" Bir defasinda Katdde b. Nu‘mén
gbziinden yaralanmis ve gozii disar1 ¢ikmis, Rastilullah da gozii yerine koymus ve o goz
digerinden daha sihhatli ve giizel olmustur.”’> Hayber Savasi sirasinda gdzlerinden

rahatsiz olan Hz. Ali’nin gozlerine iiflemis ve gdzleri iyilesmistir.**

Onun emriyle agaclar yerinden hareket ederdi. Bir defasinda kendisinden
peygamberligine dair delil isteyen birine yakinlarindaki hurma agacim g¢agirdiginda
gelirse iman edecegine dair s6z almis ve ¢agirinca hurma agaci ona gelmisti.204 Baska
bir defasinda Kureys’in kendisini yalanlamasindan iiziintiilii bir halde iken Allah’tan
kendisini rahatlatacak bir ayet dilemis ve civardaki bir agaci cagirmis, agag¢ yeri yararak

205

yanina kadar gelmis ve geri donmiistiir.”> Yine bagka bir defasinda ise ihtiya¢ i¢in

7 ibn Sa‘d, 1, 176.

18 {bn Higam, II, 229-230; Belaziiri, I, 365.
1% {bn Higam, I, 58.

2 ibn Hisam, IV, 130-131.

201 Halebi, 111, 281-282, 295.

22 ibn Sa‘d, 1, 187-188, Halebi, 111, 282.
2% ibn Hisam, 111, 260.

2% bn Sa‘d, 1, 182; Halebi, I1I, 283.

25 ibn Sa‘d, 1, 170.
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gizlenecek bir yer bulamadigi icin iki agaca birlesmelerini emretmis ve birlesince onlari

kendine siper olarak kullanmugtir.%

Daha kiiciikken siitanne Halime ve Ebu Talib i¢in bereket vesilesi olan Hz.
Peygamberin, niibiivvetten sonra duasiyla yiyecek ve icecekler bereketlenmistir. O,
cogunlukla askeri seferler sirasinda ordunun suyu bittiginde Allah’in izniyle su akitmis
ve sayilar kirk, yetmis ve bin dort yiizleri bulan kalabalik bir grubun su ihtiyaci
giderilmistir. Bu bazen elde kalan son suyun i¢ine elini sokmasiyla parmaklarindan
sular akmas1,””’ bazen de kuyunun igine tiikiirmesi veya okuyla dibini kazitmasi**®
seklinde cereyan etmistir. O ayrica bazi zamanlar yiyecegin artmasi i¢in de dua etmis ve
yiyecekler artmistir.”” Hendek kazildigi esnada, ‘Amre binti Revéaha esi Besir b. Sa‘d
ile kardesi Abdullah b. Revadha i¢in kiziyla gondermis oldugu bir iki avucu
doldurmayacak miktarda hurmayi bir yaygiya koyarak herkesi cagirmis, yedikce
hurmalar ¢ogalmis, biitiin hendek ehli doydugunda hurmalar artik yaygidan tasmaya
baglamuglardir.*'® Yine hendek kazilirken Cabir b. Abdullah’m zayif bir koyun ve bir
parca arpa ekmeginden ibaret yemege sadece Rastilullah’t davet etmesine ragmen o,
tiim orduyu ¢agirmus ve herkes yiyip doydugu halde yemek tiikenmemistir.”'' Bir baska
gazve sirasinda da yiyecekleri tiikenen orduda Hz. Omer’in istegi iizerine, son kalan

yiyecekler bir araya toplanmis ve Rasdlullah’in duastyla bereketlenmistir.*'?

Bereket sadece yiyecek ve igeceklerde gergeklesmemistir. Peygamberimiz,
miisliiman oldugu zaman Medineli bir Yahudi’nin kdélesi olan Selman-1 Farisi’ye
efendisiyle miikatebe (mal karsiliginda hiirriyetini kazanmak {izere anlagsma) yapmasini
tavsiye etmis, o da ili¢ yliz hurma fidesi ve kirk okka altin karsilifinda miikatebe
yapmistir. Mislimanlarin destekleriyle toplanan ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan
dikilen fidelerden higbiri kurumamustir. Fakat 6zgiir kalmak icin miikatebe sartlarinin

diger kismi olan kirk okka altin1 6demesi gerekiyordu. Hz. Peygamber, bir giivercin

2% fbn Sa‘d, I, 170; Halebi, 111, 283; ibn Seyyidinnas, II, 286.
27 ibn Sa‘d, 1, 178-179, 182-183; Halebi, 111, 294.

298 {bn Hisam, 111, 242-243; ibn Sa‘d, I, 179.

29 Halebi, I11, 291-292

2% ibn Hisam, III, 172-173.

2" {bn Hisam, 1L, 173; ibn Sa‘d, I, 177.

212 ibn Sa‘d, 1, 180.
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yumurtas1 biiyiikliigiindeki bir altin1 diline stirdiikten sonra altin borcunu 6demesi i¢in
Selmana vermis ve biitiin bor¢ 6dendigi halde altin ayni miktarda kalmustir.>"® Cok
kurak gecen bir donemde kendisinden yagmur icin dua etmesi istenmis, duasiyla bir
hafta boyunca ¢ok siddetli yagmur yagmis, tekrar durmasi i¢in duasi istenmis, bunun

{izerine {istiimiize degil cevremize yagsin diye dua etmis ve istegi gerceklesmistir.”'

Bir¢cok defa yeni sagilmis veya siitten kesilmis koyun veya kecilerden siit
sagmus;>"” duastyla su siit ve yaga doniismiis;”'® Bedir Savasi esnasinda kilict kirilan
‘Ukkase b. Mihsan’a verdigi bir aga¢ dali sert ve keskin bir kilica déniismiis; >
mescidde hutbe okurken dayandig: kiitiik, yeni minber yapilip Efendimiz ona ¢iktiginda
inlemis, Peygamberimiz sarilip teskin edince susmus;’'® Hayber Savasi esnasinda
Yahudi bir kadin tarafindan getirilen koyun eti kendisinin zehirli oldugunu bildirmis;*"’
Hz. Aise onun c¢ikardiklarinin = goriilmedigini  sdylediginde “Peygamberlerin

¢ikardiklarini yeryiizii yutar ve geriye bir sey kalmaz” buyurmuslardir.”*’

Klasik kaynaklarin verdigi bu bilgiler sonraki eserlerde tekrar edile gelmis, hatta

delail, hasais, a‘lamat seklinde miistakil bir literatiir olusmustur.?*'

Modern donem siyer kaynaklarina bakildiginda bu tiir rivayetlerin ¢ikarildigini
gormekteyiz. Modern miiellifler bu tiir haberlere yer vermedikleri gibi mucizeler ve
olaganiistiiliikkler 1s1¢inda olusturulan bir peygamber anlayisinin da yanlis oldugu

kanaatindedirler.**?

Hz. Peygamberin insan olmast ve insanlara 6rnek olmak {izere
gonderilmesi gerceginden hareketle biitlin davraniglarinin rasyonel bir zemine

oturmasinin zarureti onlar igin vazgegilmez bir prensiptir.**

2
2
2
2
2
2
2

3 fbn Hisam, 1, 178; ibn Sa‘d, I, 185; Halebi, I, 191; ibn Seyyidinnas, I, 64-65; ibn Kesir, II, 313.

* Ibn Sa‘d, 1, 176-177; Belaziiri, I, 339; ibn Seyyidinnas, II, 286.

> fbn Hisam, I, ibn Sa‘d, I, 179, 183-186.

® ibn Sa‘d, I, 172-173.

7 ibn Hisam, II, 210; ibn Sa‘d, I, 188.

Ibn Sa‘d, I, 188.

fbn Sa‘d, 1, 172; Halebi, 111, 284.

0 bn Sa‘d, I, 171.

2! Yavuz, Yusuf Sevki, “Delaili’n-Niibiivve”, DIA, IX, 115-117.

2 Bkz. Bagci, Musa, Hz. Peygamber’in Beseri Yonii, bastimamis doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1999.

22 Syed Ameer Ali, a.g.e., s. 32-33.
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SONUC

Islam tarihi kaynaklarmin taranmasi sonucunda, bu eserlerin ilgilendikleri
konulara bakislari, olaylar1 ele alis bigimleri ve tarihi rivayetleri degerlendirme tarzlar
bakimindan Klasik ve Modern donem eserleri olarak temel iki kategoriye
indirgenebilecegi goriilmiistir. Bu ayrimi gerekli kilan kirilma modern Bati
diisiincesinin hakim oldugu dénemde gerceklesmistir. Bu iki grup arasinda goziiken
farkin onlarin yasadiklar1 donemlerin hakim diinya goriislerinden kaynaklandig:
kanaatini tagimaktayiz. Zira klasik donem kainat telakkisinde insanlar ve fizik diinya tek
varlik alan1 degildir. Melekit alemi denen insanlarin niifuz edemedigi bir bagka alem
daha vardir. Bu iki diinya arasinda ise yogun ve siirekli bir iliskinin var oldugu kabul
edilmisti. Dolayisiyla meydana gelen hadiselerin sebepleri sadece fiziki sartlar
icerisinde aranmamig, metafizik alemden kaynaklanan bir takim nedenlerin mevcudiyeti
g6z onilinde bulundurulmustur. Modern diinya goriisiinde ise gercek ve gecerli tek alem
yasadigimiz bu fizik alemdir ve bu alem kendine ait bir i¢ igleyise sahiptir. Disaridan
herhangi bir miidahaleye ihtiyac1 yoktur ve bdyle bir miidahale de olmamaktadir. Bu
alemde meydana gelen olaylar tamamen fiziki sartlar gdz Oniinde bulundurularak

anlasilmali ve izah edilmelidir.

Genel olarak insan merkezli bir diinya goriisiine sahip olan modern Bati
diisiincesi dini olan her seyi insan hayatindan uzaklagtirma siirecine girmistir.Bu
baglamda on sekizinci yiizyilin sonlarina dogru Hz. Isa’nin rasyonalist ve pozitivist bir
bakis acisiyla degerlendirilmeye baglandigi goriilmektedir. Bu degerlendirmeler
giiniimiize kadar gelmektedir. Bu bakis agis1 Hz. Isa’ya Kilise tarafindan nispet edilen
biitlin tanimlamalar1 reddetmektedir. Onun mucizevi bir dogumla meydana geldigi,
cesitli mucizeler gosterdigi ve Oliimden sonra dirildigi yoniindeki Incil pasajlarmin
havariler tarafindan ilave edildigi kanaatine varan deist teologlar, Hz. Isa’nin ancak
icinde yasadign Yahudi toplumu baglaminda ve Israilogullar1 gelenegi igerisinde
anlasilabilecegini iddia etmislerdir. Buna gore Hz. Isa gelmesi beklenen peygamber ve
Mesih degil, Yahudi toplumu igerisinden ¢ikmis ahlak 6greticisi bir vaizdir. Mesihlik

iddiasia kalkigmasi ise bir hata olmus ve ¢armiha gerilmesi de bunun ispati olarak



degerlendirilmistir. Hz. Isa’nin bir peygamber olarak konumunun sarsilmasi onun
sadece bir ahlak 6gretmeni olarak kabul edilmesine yol agmistir. Bu husus 18. ve 19.
ylizyillarda batida gelisen diinya goriisiiyle dogrudan alakalidir. Modern Bati, fizik
alandaki biitiin hiikiimranlig1 pozitif bilimlere ve insan aklina tahsis ederken, dine de
sadece ahlak alanini uygun gérmiistiir. Batinin din ve peygamber imajlar1 bu zaviyeden

daha anlagilir goziikkmektedir.

Daha sonra 19. yiizyilda somiirgecilikle birlikte oteki toplumlara agilan bati
diinyasinin kendinde olusturdugu din ve peygamber telakkilerini genelde diger din ve
medeniyetlere, 6zelde ise islim’a ve Hz. Peygambere yansitmislardir. Bat’daki modern
teoloji geleneginden devraldiklar1 argiimanlarla islam dinine ve peygamberine yaklasan
oryantalistler, batida Hz. Isa’nin Yahudi gelenegi icinde anlasilabilecegi seklindeki
tespiti peygamberimiz icin de kullanarak, Hz. Peygamber’in Isldm’1 Yahudilikten veya
Hiristiyanliktan 6diing alarak iirettigi kanaatine varmuslardir. Islim’in kaynagin
Yahudilik ve Hiristiyanlikta gormek oryantalistler i¢in adeta bir saplanti haline gelmis
olup, biitlin oryantalist ¢alismalarda yer almistir. Onlar tarafindan Hz. Peygamber’e
yoneltilen degerlendirmelerden biri de onun ¢ok iyi bir idareci ve dahi bir stratejist
oldugudur. Hz. Peygamber’i peygamber olarak kabul etmeyen ve Kur’an’in Allah’tan
vahiy olarak geldigini ve peygamberin her zaman ilahi kontrol altinda oldugunu bir
tiirlii hazmedemeyen oryantalistler bu boslugu doldurmak, hatta bu gergekleri géz ardi
etmek icin ona oOvgiiler yagdirirlar. Bu sekilde onun peygamberligini degil, devlet
adamlig1, askeri basarilar1 ve insanlar1 sevk ve idare etmedeki yetenegini 6n plana
cikarmiglardir. Bu baglamda ilahi vahyin gozetimini devre dis1 birakan oryantalistler,
Hz. Peygamber’in hayatindaki olaylar1 ve Islam’in gelisimini modern sosyal bilimlerin

perspektifiyle okuma yoluna gitmislerdir.

Oryantalist argiimanlardan bir digeri Islim’m kiligla yayildigi, Hz.
Peygamber’in savasla insanlar1 dinine soktugudur. Bir peygamberin savas yapmasinin
dogalligina bir tiirlii akil erdiremeyen batililar, onun savaslarint da Arap kabileciliginde
daha once var olan yagmacilikla karsilastirmaya ve cihadi yagmaciligin din kisvesine
biirlinmiis hali olarak gostermeye calismislardir. Peygamber denildiginde onlerinde

tamamen ruhani bir kisveye biiriindiirdiikleri, bir yanagina vururlarsa otekini de don
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seklinde bir 6gretiyi yayan Hz. Isa 6rneginden hareketle bir peygamberin nasil bu kadar
diinyevi meselelerle ilgilenebildigi anlamayan batililarin Yahudi Hiristiyan geleneginde
yer alan diger peygamberleri, 6rnegin savag yapan Hz. Musa, Hz. Davud, hiikiimdar

olan Hz. Siileyman vb., neden gérmedikleri ise anlasilir bir sey degildir.

Oryantalistlerin ortaya koydugu bir bagka argliman ise Hz. Peygamberin ¢ok
evliligidir. Hz. Isa’nin hi¢ evlenmemesinden harekete bir ruhbanlar smifi ortaya

cikarmis bat1 diinyasi i¢in Islam fazlasiyla miistehcen olarak degerlendirilmistir.

Batililarin Hz. Peygamberle ilgili yaklasimlarindan sonra hem gelisen ve giderek
baskin hale gelen bat1 diisiiniis tarzinin yogun baskis1 hem de batililar tarafindan Islam
ve Hz. Peygamber hakkinda yapilan ¢aligmalarin tazyikiyle Miisliiman aydinlarin batili
bir perspektifle siyere yaklastiklar1 goriilmiistiir. Rasyonel degerlendirmelerin 6n plana
ciktig1 bu donemde, miiellifler klasik siyer yazimindan ve klasik siyer kitaplarinda
mevcut olan bilgilerden cok memnun olmadiklarini sik sik ifade etmislerdir. Ozellikle
Hz. Peygambere nispet edilmis olaganiistii durumlar ve mucizeler en ¢ok elestirilen ve
modern donem eserlerinin bir kisminda disarida birakilan hususlardandir. Bati’da hakim
olan diisiinceyle uygunluk icerisinde, Hz. Peygamber’in sadece ve sadece bir beser
olduguna vurgu yapan modern siyer miiellifleri, onun hayatin1 tamamen fiziki sartlarin

dogal sebep sonug iliskisi i¢erisinde inceleme yoluna gitmislerdir.

Modern bilimsel diisiincenin etkisiyle olusan bu atmosferde ortaya konan eserler
ile klasik donem kaynaklar1 arasinda kaynaklar, metodoloji ve muhteva agisindan
onemli farkliliklar ortaya c¢ikmustir. Klasik donem siyerlerinin metafizikle yiiklii
muhtevasi modern donemde yasayan insanlar i¢in agir bir yiik olarak telakki edilmeye
baslandigindan, modern bilimsel diisiince acisindan tahlile tibi tutulmuslardir. Bu
baglamda rasyonel ve pozitivist perspektif altinda klasik siyer kaynaklar1 zayif hatta
giivenilmez kabul edilmis, modern rasyonel diinya goriisiine uymamasi sebebiyle
muhtevalarindaki mucizevi ve olaganiistii biitiin i¢erik uydurma ve hurafe olarak

goriilerek tasfiyeye girisilmistir.

Bati’da sekiiler bir diisiince igerisinde, deist diisiiniirler tarafindan formiile

edilen “tarihe tarihsel elestirel” bakis bir peygamberin hayatini anlamak i¢in uygun bir
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metot degildir. Mahiyeti itibariyle metafizik unsurlar igeren, hatta temeli fizik Gtesi olan
dini ve onun peygamberini tarihsel sartlar igerisine, sosyolojik, psikolojik, ekonomik,
etnik unsurlar ¢ergevesine hapsetmeyi bilimsel bir metot olarak kabul etmek son derece
hayrete sayan bir durumdur. Arastirma neticesinde, bu metot terk edilmedigi veya
onunla ciddi bir hesaplasmaya girilmedigi takdirde, yazilacak siyer eserlerinin ayni
hatalarla maldl olacag: kanaatine varilmistir. Bu tez, bu dogrultuda yapilmis miitevazi
bir katki olmaktan bagka bir iddia igermemektedir. Yapilacak daha kapsamli ve
derinlikli ¢alismalara hala ihtiya¢ duyulmaktadir.
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