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ON SOZ

Insam en iyi sekilde yaratmis ve onu her yoniiyle en iyi taniyan yiice Allah’m,
insanliga indirmis oldugu ilahi kitaplarin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim, ilahi bir kelam
olmas1 miinasebetiyle getirdigi esaslar, dikkat g¢ektigi konular her agidan biiyiikk Onem
tasimaktadir. Kur’an, nazil olmaya basladig1 glinden bugiine kadar rahmet ve hidayet rehberi
olmus ve siiphesiz ki kiyAmet giiniine kadar da olmaya devam edecektir. insanligin her ¢esit
ihtiyacina cevap veren; onlarin diinya ve ahiretini me’mur etmelerine rehberlik eden Kur’an,
ne kadar dogru anlasilir ve hayata tatbik edilirse, o kadar hidayet ve rahmet yolundaki
rehberligi gerceklesecektir. Bundan dolayi, Hz. Muhammed’e indirdiginden beri Kur’an-1

Kerim’i anlamaya ve tatbik etmeye dair muhtelif caligmalar yapilmistir.

Kur’an’in indirilmis oldugu dil olan Arapg¢a’ya ve indirilis siirecindeki baglamina
vakif olan sahabe, bu gayeleri yerine getirmedeki ¢alismalariyla 6rnek bir nesil olmustur. Bu
anlama ve yasama gayreti neticesinde Tefsir ilmi olusmus; bu da Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmasinda insanliga yardimci olmustur. Bu ilmin dogmasi neticesinde c¢esitli ilimler de
ortaya ¢ikmistir. Ulimu’l-Kur’an seklinde isimlendirilmis bu ilimlerden birisi de, ilk bakista
ayet-i kerimeler arasinda varmis gibi goriilen tutarsizlik ve g¢eliskileri inceleyen ve bu
celigkileri izdle etmek igin ¢6ziim sunan “miiskilii’’l-Kur’an” ilmidir. Bu ilim ile ilgili gesitli
kitaplar te’lif edilmis, ytliksek lisans ve doktora tezleri yazilmistir. Ancak VI. yilizyilin
sonlarinda tefsir alaninda adini1 duyuran 6nemli bir alim olan, ilim tahsil etmek igin bir¢ok
beldeleri dolasip, doneminin meshur alimlerinden ders alan; miifessir kimligi ile birlikte dil
bilimi, edebiyat ve kelam alanlarinda da one ¢ikan ve otorite sahibi olan Zemahseri’nin,
dirayet tefsiri mirasi iginde dnemli bir makami haiz olan Keggaf tefsirinde miiskili’l-Kur’an
hakkinda bir ¢alismaya rastlanmamistir. Miifessirin degeri ve miigkilii’l-Kur’an konusunun
Oonemine binaen, danisman hocamin da tavsiyesi gergevesinde, Zemahseri’nin el-Kessdf
tefsirinde yer alan miiskil ayet-i kerimeler hakkinda bir ¢alisma yapmaya karar verilmistir.

[lmi ve akademik &lgiilere bagl kalmaya gaba gosterdigimiz bu ¢aligmamizda hata ve
noksanlarimiz olabilir. Diizeltme ve yardimci olma maksadina yonelik yapilacak tiim elestiri
ve tavsiyelere de simdiden tesekkiir etmek isteriz. Ayrica bu vesileyle, gerek yiiksek lisans
gerekse doktora yaparken derslerinden istifade etmis oldugum biitiin kiymetli hocalarima, tez
izleme komitesi iiyesi Prof. Dr. Remzi KAYA ve Dog. Dr. Saadet MAYDAER hocalarima,
jiiri iyesi Dr. Ogr. Uyesi Biinyamin ACIKALIN ve Dog¢. Dr. Yunus Emre GORDUK
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hocalarima ve gerek yliksek lisans gerekse doktora ¢alismamda biiylik fedakarlikla bana
yardimlarini esirgemeyerek tezimi hazirlamada ¢ok emegi bulunan tez danismanim Prof. Dr.
Celil KIRAZ hocama tesekkiir eder, sayg1 ve siikranlarimi arz ederim. Ayrica tezi okuyarak
Tiirkce diizeltmeler yaparak yardimei olan ve degerli katkilarini sunan arkadaslarima da
tesekkiirii borg bilirim.
Valmire BATATINA KRASNIQI
19/02/2021
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GIRIiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi VE AMACI

Yiice Allah, insanlar tefekkiir edip anlasinlar diye Kur’an’t kolaylastirdigin1 beyan
etmekle birlikte,! onun bir kisim ayet-1 kerimeleri kolaylikla anlasilabilecek bir nitelikte iken,
diger bir kismimin ise iizerinde arastirma ve derin incelemeler yapmakla anlasilabilecegini
vurgulamaktadir.? Bundan dolayidir ki indirilmeye basladigi andan giiniimiize kadar onu
anlamak ve hayata uygulamak Miisliiman toplumlarin en ulvi hedefi olmustur. Tefsir alaninda
giiniimiize kadar yapilmis ve halen yapilmakta olan ¢aligmalar da Kur’dn-1 Kerim’in dogru
anlasilmasini saglayarak bu hedefe hizmet etmektedir.

Tarihsel siire¢ igerisinde, Kur’an merkezli yapilmis olan bu ¢alismalar sonucu ortaya
cikan ve ulimu’l-Kur’an olarak da bilinen bu ilimler, Kur’an’in dogru anlasilmasini
saglamiglardir. Bunlar arasinda siiphesiz miiskilii’l-Kur’an ilmi de yer almaktadir. Kur’an
ayetleri arasinda yahut ayet-i kerimeler ile vakia arasinda, zahirde varmis gibi goriilen miiskil
(celiski), genel anlamda biitiin miifessirlerin, 6zel anlamda ulimu’l-Kur’an alimlerinin
tizerinde durdugu 6nemli bir mevzudur. Bu ilmin her daim giincelligini korumasi sebebiyle,
konuyla ilgili ge¢misten gilinlimiize ¢esitli eserler ele alinmistir. Konu ile ilgili ilk s6z
sdylemis olanin ibn Abbas (v. 68/687-88), olduguna dair rivayetler bulunmakla birlikte; ilk
eseri Sufyan b. Uyeyne’nin (v. 198/814) ve meshur liigat, nahiv ve edebiyat alimi Eba Ali
Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed Kutrub’un (v. 210/825) te’lif ettigi bildirilmektedir.
Dil, edebiyat, Kur’an ilimleri gibi bir¢ok alanda meshur olan Ebli Muhammed Abdullah b.
Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri’nin (v. 276/889) yazmis oldugu Te vilii Miiskili’l-Kur'an
eseri ile muskili’l-Kur’an ilmi sistematik bir hale gelmistir. Ay sekilde Sia alimi Serif
Murtaza Alil b. el-Hiiseyn b. Misad b. Muhammed el-Alevi’nin (v. 436/1044) te’lif ettigi

Emali’[-Murtaza Guraru’l-Fevdid ve Diiraru’l-Kaldid adl1 eseri bu sahada 6nemli bir eserdir.

! Kamer, 54/17.

2 Al-i imran, 3/7.

% en-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishik, el-Fihrist, 3. b., Beyrut: Daru’l-Marife, 1408/1988, s. 58; es-
Siiytti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, el-Itkdn fi Uliimi’I-Kur’an,
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1416/1996, C, 11, s. 724.



Miigkilii’l-Kur’an ilmi, Kur’an ayetleri hakkinda zihne takilmis olan suallere
(celiskilere) ¢oziimler saglamak ve muhataplara inandiric1 cevaplar vermek gibi gorevleri
{istlenmesi yoniiyle énemli bir yere sahiptir. Ayrica Islam immetinin diger din mensuplari ile
giristikleri fikri tartismalarda bu din mensuplarmin Islim’a ve onun temel kaynagi olan
Kur’an’a yonelik yaptiklar1 elestiriler de miiskilii’l-Kur’an konusunun diger bir boyutunu
teskil etmektedir. Aklin hi¢ olmadig1 kadar 6n plana ¢ikarildigi, dinlerin hi¢ ¢ekinmeksizin
elestirildigi gliniimiizde ise miiskilii’l-Kur’an mevzusu olduk¢a 6nemli bir duruma gelmistir.
Diger Kur’an ilimleriyle kiyaslandiginda bu ilmin daha dinamik ve gelismis bir yapiya sahip
olmasindan dolay1, gerek miistakil gerekse tefsirlerdeki miiskil meseleleri inceleyen bir¢ok
eser yazilmus, yiiksek lisans ve doktora tezleri hazirlanmistir.* Bizim ¢alismamizin konusu da
Fahr-1 Harizm, Carullah Zemahseri unvanini tagiyan ve ¢ok yonlii bir alim olan Ebii’l-Kéasim
Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri’nin yazmis oldugu el-Kessdf ‘an
Hakdiki Gavimizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil fi Vuciihi 't-Tevil adli tefsirinde miiskilii’l-
Kur’an’dir. Uzerinde duracagimiz eser, dirdyet tefsiri kapsamina girmekte, daha dogrusu
dirayet agirhkli tefsir olarak nitelendirilmektedir.’ Bu arastirma ile miladi onbirinci asrin
sonundan on ikinci asrin ortasina kadar yaklasik yetmis yillik bir omiir siirmii, mantik ve
dirdyet yontemiyle tefsir ilmine katkida bulunmus, gerek islam ekolleri arasinda gerekse
Miisliimanlarla diger din mensuplar1 arasinda ilmi ve fikrl girisimlerin mevcut oldugu bir
donemde, miifessir kimligi yaninda kelam, fikih, lugat ve belagat alaninda meshur olan
Zemahseri’nin miigkili’l-Kur’an ile ilgili yaklasimlarini belirlemenin 6nemli ve faydal
olduguna inaniyor, tefsir ilmi agisindan da 6nemli bir boslugu dolduracagi kanaatini tastyoruz.
Aym sekilde Kessdf tefsirinin bastan sona ¢eliski merkezli elestirel bir tarz ihtiva etmesi ve bu
yonden miigkilii’l-Kur’an konusunda degerli materyaller icermesi ve kendinden sonra te’lif
edilmis tefsir eserlerini etkilemis olmasindan dolayr ele alinip incelenmesinin faydali
olacagini diistinmekteyiz.

Mezkir tefsir ve Zemahseri hakkinda ¢esitli ¢alismalar yapildigi goriilmektedir.®

Ancak yaptigimiz aragtirmalarda gerek Tirkiye’de gerekse onun disindaki iilkelerde

4 Bu ¢alismalara, aragtirmanin “Giiniimiize Kadar Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilan Eserler ve Caligmalar”
seklinde tasarlanmis olan baslik altinda yer verilecektir.

°> Genel anlamda tefsirler, rivayet (nakli) ve dirdyet (rey,) tefsiri olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Rivayet
tefsiri, seleften aktarilmis eserlere dayanilarak yapilan tefsirdir. Dirayet tefsiri, rivayetlere bagh kalmayip, dil,
edebiyat, din ve gesitli ilimlere dayanilarak yapilan tefsirlerdir. (Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usili, 18. b.,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s. 226. Ayrica bkz. ez-Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiiseyin,
et-Tefsir ve’I-Miifessirin, Kahire: Matbatii’s-Saade, 1381/1961, C. I, s. 137.)

6 Recep Orhan Ozel, Kessaf Tefsiri'nin Kur'an Ilimleri Yoniinden Incelenmesi, Samsun: Doktora Tezi, 2012;
Bekir Ozkizil, Zemahgeri'nin Kessdf Tefsiri 'nde Peygamber Tefsiri Uygulamalari, Isparta: Yiiksek Lisans Tezi,
2012; Mustafa Kilig, Zemahseri’nin el-Kessafi 'nda Kiraat Olgusu, Istanbul: Doktora Tezi, 2014; Sedat Sagdic,
Zemahseri’nin el-Kessaf inda Temsili Anlatim, Istanbul: Doktora Tezi, 2017; Mesut Tay, el-Kessdf Tefsiri
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Zemahseri’nin miiskilii’l-Kur’an hususundaki goriislerini ele alan bir calisma yapilmamustir.
Dolayisiyla arastirmamizi 6nemli kilan husus, konunun bu baglamda yapilmis olmasidir.
Ayrica gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de ilim cevrelerinde giindem yaratan meseleler
arasindan ilk siralarda yer bulan miiskilii’l-Kur’an alaninda dogru ve doyurucu bilgiler
sunabilmek, her seyden evvel bu alandaki bilgi birikimini giiniimiize nakletmekle miimkiin
olmasindan dolay1 konumuz daha da 6nemli bir hale getirmektedir. Bu alanda ¢aba gdstermis
olan miifessirlerin mevzuya dair goriislerinin incelenmesi, bu amacin diger bir yaninin

olugmasinda biiytik bir 6nem arzetmektedir.

B. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Bu arastirma temel olarak Zemahseri’nin hacimli tefsirinde miiskili’l-Kur’an
konusunu ihtiva etmek siretiyle bu kitabin taranmasina dayanmaktadir. Bu itibarla 1418/1998
tarithinde Riyad’da Mektebetii’l-Ubeykan tarafindan basilmis eser lizerinde ¢alisilacaktir. Eser
okunup, ilgili konular belirlendikten sonra ayet ve konular ile ilgili Zemahseri’nin yorumlart,
goriisleri, nakil ve kendi 6zgiin diisiince ve tercihleri izah edilmeye gayret edilecektir. Ayrica
Zemahsgeri’den Onceki ve sonraki miifessir ve mielliflerin yaklasimlarina bagvurulmak
stiretiyle karsilastirma yoluna gidilecektir. Konumuzla ilgili lafiz ve kavramlarin izahinda,
gerek liigat kitaplarina - Ibn Manzir (v. 711/1311)’un, Lisdnii’I-Arab v.b- gerekse ulimu’l-
Kur’an sahasinda yazilan — Zerkesi (v. 794/1329)’nin, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn v.b-
eserlere bagvurulacak ve ayet-i kerimelerdeki anlami beyan edilecektir. Ayrica ayetler
hakkinda varsa sebeb-i niiziller goz oniiniinde bulundurulacaktir.

Arastirmamiz giris ve iic ana bdliimden olusacaktir. Giris kisminda, arastirmanin
konusu, onemi, bu konuyu secip ¢alismaktaki amag, arastirma siirecinde miiracaat edilen
kaynaklar ve takip edilen metot hakkinda genel bilgiler verilmeye calisilacaktir.

Birinci boliim iki ana basliktan olusacaktir. Birinci ana baslikta Zemahseri ve Kegsdf
isimli tefsiri hakkinda tanitici bilgiler verilecektir. Zemahseri’nin hayati, ilmi kisiligi ve
tefsirini tanitma baglaminda bir¢ok calisma yapilmis oldugundan, bu mevzu olduk¢a 6zet bir
sekilde ele alacaktir. Zemahseri’nin hayatt ve ilmi kisiligi agiklanirken, hem birincil
kaynaklara hem de ikincil kaynaklara bagvurulmaya gayret edilecektir. Boliimiin ikinci
kisminda ise, miiskili’l-Kur’an’in tanimi, mahiyeti, tarihi siireci ve biitiin bu konulara
Zemahsgeri’nin yaklagimi ve durusu ele alinmaya calisilacaktir. Konuyla ilgili kullandig:
kavramlar ve yaklagim tislibu belirlenmeye gayret edilecektir. Zemahseri’nin bu tanimlar1 ve

kavramlar1 kullanimi ve izahi yaninda, dilcilerin ve uliimu’l-Kur’an hakkinda c¢aligsmalar

Baglaminda Ahkdam Ayetlerini Tahlili, Van: Yﬁkse_:k Lisaqs Tezi, 2018; Oguzhan Semseddin Yagmur,
Zemahseri’nin Kur’dn’1 Yorumlama Yéntemi (Kegsdf Ornegi), 1zmir: Doktora Tezi, 2019 v.b.

3



yapan alimlerin izahlarina da yer verilecektir. Miiskilii’l-Kur’an gercevesini beyan ettikten
sonra bu ilmin tarihi siireci ve Zemahseri’nin Kur’an’da hakiki anlamda bir iskal bulunup
bulunmayacag ile ilgili goriisleri, Kessdf tefsirinden hareketle ele alinmaya calisilacaktir.
Ayrica (h. II/VIID) yiizyilin baslarindan baslamak iizere gilinlimiize kadar miiskilii’l-Kur’an
ilmi ile ilgili te’lif edilmis eserler ve yazilmis ¢alismalar kronolojik bir liste ile verilecektir.

Ikinci boliimiin basligi “Ayetler Arasinda Tendkuz Vehminden Ortaya Cikan
Miiskiller” seklindedir. Bu bdliimde, Kessdf'ta tespit edilen bazi miiskil ayetler {lizerinde
analiz yapilmaya calisilacaktir. Bu ayet-i kerimelerdeki iskal nedenlerinin neler oldugu ve
bunlarin nasil ¢oziime kavusacagina dair Zemahseri’nin yaklasimlar1 belirlenmeye gayret
edilecektir. Diger miiellif ve miifessirlerin de bilgilerinden yararlanmak saretiyle konular
mukayeseli olarak beyan edilecektir. Basta ilk bakista bir ayeti bagka bir ayetle, bir ayetin
kendi iginde, bir grup ayetin baska bir grup ayetle, ayetin ilk bakista vakia ile akil ile nakil
arasinda var gibi goriinen miigkiller bu boliimiin baglica konular1 olacaktir.

Ucgiincii boliimde, “Kur’an’in Edebi Olusu ile Ters Gibi Goriinen Ayetler” konusu ele
alinacaktir. Kur’an-1 Kerim; nazmu, lafizlari, fesahati, belagati, goniillere tesir edisi gibi pek
¢ok yoniiyle biitiin insanlara ve sairlere meydan okuyan, kendisine benzer bir séz ifade
etmekten aciz birakan’ mucizevi bir kitaptir. Ancak baz1 ayet-i kerimelerde, zahirde sanki bu
ozelliklere muhalifmis gibi bir durum s6z konusu olmaktadir. Bu husus bu boliimiin ana
konusu olmakla birlikte, Zemahseri’nin bunlar1 kavramak ve iskal nedenlerini belirleyip
¢ozlime kavusturmak igin belirlemis oldugu ve ¢ogu zaman uyguladigi yontemler ortaya
konulmaya calisilacaktir. Ayrica diger miifessirler ve mielliflerin eserlerinden istifade
edilerek konular mukayeseli bir sekilde izah edilecektir.

Calismamizin ana kaynagi, daha Once belirttigimiz gibi Zemahseri’nin Kegsaf
tefsiridir. Miiracaat edilecek diger eserler; Ibn Kuteybe nin Te vilii Miiskilii’I-Kur’dn’1, Ebl
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (v.310/928) Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-
Kur’dn’1, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi’nin (v.333/944)
Te’vilatii Ehli’s-Stinne Te vilatii’l-Kur’'an’1, Kadi Abdiilcebbar’in (v.415/1025) Miitesabihu ’l-
Kur’an ve Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-Metain, Ali b. Hiiseyin el-Misevi el-Alevi Serif
Murtazad’ nin Emali’l-Murtazd Guraru’l-Fevdid ve Diiraru’l-Kalaid’i, EbG Abdillah Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi’nin (v.606/1210) Mefitihu I-Gayb’;, Ebii’l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin ibn Kesir’in (v.774/1373) Tefsiru’I-Kur ‘dni’l-Azim i, Elmalil
H. Yazir'm (v.1361/1942) Hak Dini Kur’an Dili, Celil Kiraz’in Serif Murtazd nin

7 Bakara, 2/23-24.



Emali’sinde Kur’dn Miiskilleri ve Miitesabihleri adli eseri arastirmamizin basucu eserleri
arasinda yer alacaktir.

Calismamiz esnasinda Adyet-i kerimelerin meallerini verirken Diyanet Isleri
Bagkanligi’nca hazirlanan -Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin’in- Kur’dn-1 Kerim Medli’nin
yaninda Elmalili Hamdi Yazir’mm Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medali, Omer Nasihi Bilmen’in
(v.1882-1964) Kur’'dn-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri gibi kaynaklardan istifade edilecektir.
Ayrica calismanizda yer alan kavramlarin anlamlarini verirken Ismail b. Hammad el-Cevheri
‘nin  (v.400/1009) es-Sthdh Tacii’l-Luga ve Sthdhu’l-‘Arabiyye, er-Ragib el-Isfehani’nin
(v.502/1108) el-Miifredat, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir’un
Liséanii’I-Arab ve Diyanet Isleri Baskanligi’nca hazirlanan Diydnet Islam Ansiklopedisi nden
istifade edilmeye calisilacaktir. Bu kaynaklarin beraberinde, konuyla ilgili dnemli goriilen

sahih hadis-i seriflere de miiracaat edilecektir.



BIRINCi BOLUM
ZEMAHSERID’NIN iLMI KiSILiGI VE
MUSKILU’L-KUR’AN’A BAKISI



A. ZEMAHSERI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE VEFATI

Her sahsiyet yasadigi donem ve ikamet ettigi ¢cevrenin sartlariyla bir sekilde etkilesim
icindedir. Evrendeki tiim canlilardan akil ve irade olarak farkli olan insan; sosyal, kiiltiirel,
politik ve ekonomik durumlara gore farkli tepkiler ortaya koymaktadir. Bundan dolayidir ki
insanin ortaya koydugu tepki, davranig ve fikirlerin, onun devrindeki ¢evresel sartlarin bir
yansimasi olarak goriilmesi gerekmektedir. Bu durum oOzellikle ilim adamalarini da
kapsamaktadir. Onlarin yazmis oldugu kitaplar, bir agidan, cagmn kars1 karsiya kaldigi
problemler, ihtiyaglar, sosyal-politik olaylar ve sahsi temayiiller i¢inde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
nedenle bir eseri hakkiyla arastirip tahlil edebilmek i¢in miiellifini de tanimak gerekmektedir.
Iste biz de objektif bir arastirma yapabilmek maksadiyla Zemahseri’yi kisaca farkli

boyutlariyla tanitmanin ardindan, s6z konusu eserini de kisaca incelemeyi hedeflemekteyiz.

1. Hayati

Zemabhseri, 27 Receb 467/1075 tarihinde, Aral Goli’niin kuzeyinde bulunan Harizm
sehrinin biiyiik bir ilgesi olan Zemahser’de Meliksah’in hiikiimdarligi devrinde dogmustur.
Lakap ve nispetler ile birlikte tam ismi, Mahmad b. Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Ebii’l-
Kasim el-Harizmi ez-Zemahseri el-Mu’tezili el-Hanefi’dir.® Zemahseri’nin dogum yeri olan
Zemahser, glinlimiizde Tiirkmenistan’inda Dasoguz iline bagli resmi ismi Yzmukshir olan
kiigiiciik bir bolge oldugu soylenmektedir.® Iki kere Mekke’de uzun vadeli yasamasindan
dolay1 Carullah lakab1 verilerek “Carullah Zemahseri” ismi ile linlenmistir. Ayrica kendisine

Harizm’in gururu anlaminda olan “Fahr-1 Harizm” unvan1 verilmistir.!° Nitekim el-Enmiizec

8 Yakat el-Hamevi, Eba Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Irsddii’l-Erib ild Ma rifeti’l-Edib,
New Delhi: Kitab Bhavan, C. VI, 1412/1882, s. 2688; el-Ciibari, Kamil Selman, Mucemii’s-Suard Mine’l-
Asri’l-Cahili Hatta Sene 2002 M., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003, C. VI, s. 190; Wilfred
Madelung, The Theology of al-Zamakhshari, Madrid: Union Europeenne d’Arabisants et d’Islamisants, 1986,
s. 485; a.mlf., The Spread of Maturidism and the Turks, London: Variorum Reprints, 1986, s. 116. Harezm
veya Havarizm seklinde de soylenen Harzem adi, Ceyhun (Amuderya) nehrinin Aral goliine dokiildiigii genis
cografi bolge ve nehrin iki yakasindaki verimli topraklar i¢in kullanilir. Harzem, batida Oguz Tiirklerinin
yasadig1 yerler, doguda Asagi Tiirkistan (Maveraiinnehir), giineyde Horasan, Kuzeyde yine Tiirk topraklarina
komsudur. (Bkz. Hamevi, Kitdbu Mu 'cemu’l-Bulddn, Beyrut: Daru’l-Fikr, ty., C. Il, s. 396.)

° Yisuf, Fatima, Serhu Divdni Carillah ez-Zemahgeri, 1.B., Beyrut: Daru Sadir, 2008, s.571.

10 es-Siiyati, Bugyetii'I-Vudt fi Tabakati’l-Lugdviyyin ve 'n-Nuhdt, Beyrut: Daru’1-Fikr, 1399/1979, C. Il, s. 279;
ez-Zehebi, a.g.e., C. 1, 278.



fi’n-Nahv isimli kitabin sunuldugu Selguklu Sultan1 Ebii’l-Feth Meliksah’in veziri Miiciru’d-
Devle’nin, Zemahseri’yi 6verek hakkinda Fahr-1 Harizm lakabini kullandig1 goriilmektedir:
dal) e dde A dall o ol old B30 8 g S8 il
WLl l ) saiolss ad e il mindl plall 6o o) )
Birgok yere/ beldeye gidip arastirdim, bir yaya haricinde,
IImi denk benimle bir insan karsilasmadi.
Ta ki ugur kusu ontime ¢ikip gdsterinceye kadar
Harizm’in gururu ve erdemlilerin reisini.
Biyografi kaynaklarinda Zemahseri’nin ailesi ile ilgili fazla bilgi bulunmamaktadir.
Kendi agiklamalarindan anlasildigina gore dini duyarliliga sahip bir aileden diinyaya
gelmistir. Annesi, dualar1 kabul olan saliha, nazik ve sefkatli bir bayan, babasi ise - Omer b.
Muhammed b. Ahmed ez-Zemahseri - kendisini dine vermis, giindiizlerini orugla, gecelerini
ibadetle gegiren, alim, mala ve diinyaya deger vermeyen, takva ve ziithd sahibi bir kimsedir.
Bu giizel vasiflari haiz olan babasinin vefatindan duydugu tizlintliyt su dizelerde dile getirdigi
goriilmektedir:'?

[lim, edep ve dindarlik ile her yéne yayilmus,
Faziletlilerden daha faziletli birini yitirdim.
Yagmur suyu gibi temiz huylu,

Ki higbir yerinde utanilacak bir iz yoktu.
Dindarliktan hi¢ kimseden hayati ge¢inmek icin bir sey istemedi.
Diinya tutkunlugunu aldanmis olarak goriirdii.
Giindiizleri oruglu, geceleri kaim kimse idi,

Allah korkusundan gamli ve rengi gitmis durumda idi.

Bir miiddetten ote sa¢ ve sakalina ak diismiis idi.

11 ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, Divdnii’z-Zemahseri, Kahire:
Miiessesetii’l-Mubhtar, 1425/2004, s. 82.
12 ez-Zemahseri, Divdnii'z-Zemahseri, s. 871.
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Gengligin ve gece karanliginin ardindan,
Miiriivvetli olmasindan en {ist derece olan insanlarin arasindadir,
Mal sahibi degilse de kalbi genis biri idi.

Boylesine glizel vasiflara sahip olan Zemahseri’nin babasi, Mieyyedi’l-Miilk (v.
494/1101) tarafindan zikredilmeyen sebeplerle hapsedilmis; Zemahseri Buhara’ya gittigi sira
hapis hali devam etmig; 488/1095 yilinda hapiste iken vefat etmistir. O esnada Zemahseri’nin
21 yasinda oldugu sdylenmektedir.® Goriildiigii iizere Zemahseri kendi beyanlar1 ve degisik
sebepler ile yazmis oldugu siirlerinde kendi aile portresini ortaya koymaktadir. Hayatinin ilk
donemlerini fakir, lakin ilim ve takva sahibi bir babanin ve salih bir annenin yaninda

gecirdigini gormek miimkiindiir.

2. Ilmi Kisiligi

Bir ayagim kaybetmis olan Zemahseri, hayatin1 kalan diger ayagiyla siirdiirmek
zorunda kalmustir.* Hayat: boyunca karsilasmis oldugu sosyoekonomik, bedensel, siyasal ve
yasadig1 cagin sikintilari, Zemahseri’nin kimliginin sekillenmesinde énemli bir rol oynamis;
kendini ilme vermesinde de 6nemli bir faktér oldugu goriilmektedir. Onun yasadig1 cagda
bliyiik bir medeniyet merkezi olan Harizm, Biiyiik Selguklularin bir vilayetidir.
Zemabhseri’nin, ilmi ve fikri gelismesini en fazla etkileyen kimsenin, Harizm’de ikamet eden
Ebi Mudar Mahmid b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani (v. 532/1113) oldugu sdylenmektedir.
O’nun ilim ve ahlakindan insanlarin yararlandigi, nahiv, edebiyat ve dil ilimlerinde ¢aginin
yeganesi olarak bilinen, mantik, felsefe ve i’tizali agidan da kuvvetli olan ve mensup oldugu
Mu‘tezile mezhebini yaymakta asir1 istekli bir kimse ed-Dabbi el-isfahani, Zemahseri’yi
yalniz dil ilimlerinde ve edebiyat yoniinden etkilememistir. Ayn1 zamanda i’tizali ilkeleri
benimsemesini saglamistir. Ed-Dabbi el-isfahani, Harizm bolgesine de Mu’tezili anlayisi
sokan ilk kisi sayilmaktadir.”® Hocasini kaybettiginde Zemahseri’nin, Buhara’ya giderek, Ebf
Sead es-Sefani, Seyhiilislam EblG Mansur el-Harisi ve Ebii’l-Hattab b. Ebi’l-Battar’dan (v.

13 Cetiner, Bedrettin “Zemahseri”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Samil Yaymlari, C.VIII, 2000, s. 341.

14 Zemahseri’nin ayagmn kesilmesi ile ilgili biyografi kaynaklarinda farkli rivayetler zikredilmektedir. Bir
rivayete gore kigilikligiinde bir hayvandan diiserek ayagmin kesilmesi gerektiren bir kirilmasi
gosterilmektedir. (ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Smesiiddin, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr,
Vefeyatii’l-A yan ve Enbau Ebndi’z-Zamdn Mimma Sebete bi’n-Nakl evi’s-Semd ev Esbetehii’l-Aydn, Beyrut:
Daru Sadir, 1398/1978, C. V, 168.) Ayrica ondan nakledilen sdyle bir hikdye de vardir: “Cocuklugumda bir
keresinde, bir serge yakalayip ayagina bir ip baglamigtim. Ancak elimden kagip duvarin bir deliginden igeri
girdi. Bu esnada, ipi ¢ekince sergenin ayagi kopmustu. Annem de durumu goriince, “Sergenin ayagini
kopardigin gibi Allah da senin kopartsin” diye beddua etti. Annemin bu bedduast tutmustu.” (Yakat el-
Hamevi, a.g.e., C. V, s. 2688; Taskoprizade, Ebii’l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi, Miftdhii’s-Sa’dde ve
Misbahii’s-Siyade fi Mevzidti’l-Uliim, Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1422/2002, C. 11, 99.

15 yakit el-Hamevi, a.g.e., C. VI, s. 2688; ibn Hallikan, a.g.e., C. V, s. 169.
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494/1101) hadis, Ebii’l-Hasen Ali b. el-Muzaffer en-Nisabiri’den (v.442/1050) de edebiyat
sahasinda ilim aldig1 nakledilmektedir.®

Zemahseri, Sultan Meliksah hakkinda yazmis oldugu siirler ve O’nun zamanindaki -
Ebii’l-Feth Ali b. El-Hiiseyin el-Erdistani ve Ubeydullah b. Nizamii’l-Miilk gibi- devlet
adamlan ile olan iligkilerin artmasina ragmen bekledigi ilgiye ulasamayinca, Bagdad’dan
Horasan’a geri doner.!” 512/1118 yilinda, kirk bes yasinda iken miinzire ve nahike'® olarak
isimlendirdigi siddetli bir hastaliga yakalanmasi tuttugu saltanat yolunu birakmasina sebep
olmustur. Manevi aleme daha fazla yaklasip yazmakla ve okumakla ugragsmaya karar vererek,
bu yolda sabit kalmay1 Allah’tan istemektedir. Yakalanmis oldugu hastaliktan iyilesince
Zemahseri’nin, Bagdad’a gidip, orada Hanefi fakih ve bir siire kadilik gorevini ifa eden
Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani’den (v. 478/1085) fikih okudugu ifade edilmektedir.'®
Zemahseri'nin derslerine katildigi alimlerden biri Bagdat’ta, liigat, siir ve eyyamii’l-Arab
mevzularinda zamanmin essiz kisisi olarak bilinen ve Ibnii’l-Seceri olarak meshur olan
Hibetullah b. Ali b. Muhammed b. Abdullah’tir (v. 542/1148). Ayrica bu siirecte bazi
eserlerini de yazmaktadir.?

Bagdat’tan Mekke’ye giden Zemahseri’yi, Sia biiyiiklerinden Emir Ebii’l-Hasen Ali b.
[sa b. Hamza b. Vehhas es-Serif el-Haseni (v. 526/1132) en giizel bir sekilde karsilayip
ikramda bulunmustur. Bir siire Mekke’de ikamet eden Zemahseri, Abdullah b. Talha b.
Muhammed b. Abdullah el-Yabiri el-Isbili el-Endeliisi’den (v. 518/1124) Sibeveyhi’in
(v.140-180/760-794) meshur el-Kitdbh eserini okumustur.?! Mekke’de kaldig1 siirede, daha
once gegen biitiin dilcilerin yaptig1 gibi Arap beldelerini dolasmustir.?? Arap diline vakif

16 es-Siiy(itl, Tabdkatii’I-Miifessirin, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396/1976, s. 120.

17 el-Kufti, Ebii’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Ydasuf, b. Ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani, Inbdhu r-Ruvdt ald
Enbdi’'n-Nuhdt, 1. b, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1406/1986, C. 111, 267.

18 gz-Zemahseri, Serhu’I-Makamat, a.g.e., s. 11.

19 el-Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin Abdiilkddir b. Muhammed b. Muhammed, el-Cevéhiru’I-Mudiyye fi
Tabakdti’l-Hanefiyye, Kahire: fsa el-Baki el-Halebi, 1398/1978, C. III, s. 269; Ayrica bircok biyografi
kaynaklarinda ed-Damegani’nin h. 478 senesinde vefat ettigi gosterilmektedir. (el-Kuresi, a.g.e., C. 111, s. 260;
Leknevi, Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminllah es-
Sihalevi, el-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324/1906, s. 182.)
Zemahseri’nin dogum yili h. 467 yilinda ise, ed-Damegéni’nin vafat ettiginde, miellifimiz onbir yasinda
olmast gerekmektedir. Buna gore Zemahseri, Damegani’nin talebesi olmak pek miimkiin olmadigi ya da
Zemahseri’nin ilim kisiligi 20 yasinda baslamadigi demektir. Ancak bir aragtirmada, Damegani’nin vefat
ettigi y1l h. 498 oldugu sdylenmektedir. (Ozek, Ali, Zemahseri ve Arap Liigat¢iligindeki Yeri, Istanbul: Ensar
Yaynlari, 2006, s. 51.) Buna gore miiellifimizin, Damegani’nin talebesi olmasi miimkiindiir. Ancak elimizde
olan bu bilgiler ile ger¢egini ortaya ¢ikartmamizin miimkiin olmadig: kaanatindeyiz.

2 Siiyhtl, Bugyetii’'I-Vudt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhdt, C. |1, s. 324.

2 Suyati, Tabdkatii'I-Miifessirin, . 120; Fazlurrahman, Zamakhshari ki Tafsir al-Kashshdf: ek Tahlili Jd’iza,
Aligarh: Aligarh Muslim University, 1982, ss. 292-304; el-Hifi, Ahmed Muhammed, Zemahseri, 1.b.,
Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1417/1966, s. 52.

22 pz-Zemahseri, Esdsii’'I-Belagd, 1.b., Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1419/1998, s. 67.
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olmasi sebebiyle “Ey Araplar gelin! Atalarinizin dilini benden Ogrenin.” diye liigat
mevzusunda Araplara meydan okudugu sdylenmektedir.?3

Miellifimiz iki yi1l Mekke’de ikamet etmesinin ardindan, vatani olan Harizm’e
donmiistiir. Harizm’de Sultan Harzemsah Muhammed b. Anustekin (v. 521/1127) ve onun
vefatindan sonra hiikiimete gecen oglu Atsiz (v. 551/1156) zamaninda politik otoriteden
mevki verilip destek bulmustur. Mukadimetii’I-Edeb eserini de bu zata sunmustur.?* Daha
sonra Mekke’ye gitmek amaciyla Sam’a ugramistir. Sam’da bir siire kaldiktan sonra
Mekke’de ii¢ sene ikamet eden Zemahseri, Sia mezhebine bagli olan Ibn Vehhas’in tesviki ile
s6z konumuz olan el-Kesgdf tefsirini yazmistir.?®

Harizm’e doniis yolculugunda 533/1138 Bagdat’a ugrayan Zemahseri, altmis bes
yasinda olmasina ragmen ilim askiyla liilgatgr Eb Manstir Mevhub b. Ahmed b. Muhammed
b. El-Hasen el-Cevaliki’den (v. 540/1145) ders aldig1 zikredilmektedir.?® Hayatimin sonuna
kadar kendini 6grenime veren Zemahseri’den ders almak maksadiyla ¢ok kisi kendisine rihle
yapmaktadir. Ondan ders alan 6grencilerden bazilar1 sunlardir: Zeynu’l-Mesayih Ebii’l-Fadl,
Eb Amr Amir b. el-Hasen es-Semar, Ebii’l-Mehasin Abdiirrahim b. Abdillah el-Bezzar v.d.?’

3. Vefati

Biyografi kitaplar1 Zemahseri’nin vefat tarihini h. 538 olarak kaydetmektedirler.
Hayatin1 ilme veren, bu ugurda diyar diyar dolasan, degisik zamanlar Mekke, Bagdat, Sam
gibi medeniyet sehirlerinde ikamet eden Zemahseri, hayatinin son yillarint memleketinde
gecirmistir. Mekke’den memlekete donmesinin ardindan h. 538 senesinde, Arefe gecesi, Sali
giinii, Ceyhin nehri kiyisinda, Harizm’in kasabasi olan Ciircaniye’de (Urgeng veya
Giirgeng),?® yetmis bir yasinda iken vefat etmistir.?® Bir rivayette aktarildigina gore Haleb’in
ileri gelenlerinden biri, Zemahseri’nin kabrinin tiizerine su beytin yazilmasii vasiyet

etmistir:*

2 Cetiner, a.g.m., C. VIII, s. 341.

24 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: DIB Yayinlari, 1988, C. 1, s. 346.

% ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an Hakd'iki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te’vil, 1.b., Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998, C. I, s. 19.

% Eba Gudde, Abdiilfettah b. Muhammed b. Besir, Safahdt Min Sabri’l-Ulema ald Seddidi’l-Iimi ve t-Tahsil,
Beyrut: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1426/2005, s. 73.

27 Bkz. es-Sem’ani, Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir, el-Ensib, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1400/1980, C. VI, s. 298.

% (Ozbekistan’da bir sehir olup Ozbekge: Urganch’dur.

29 [bn Hallikan, a.g.e., C. V, s. 173; ez-Zirikli, Eba Gays Hayriiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Faris,
el-4’lam Kdamiisu Terdcim i Egheri’r-Ricdli ve’n-Nisdi mine’l-Arabi ve’l-Musta ribine ve’l-Miistesrikin,
Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 1418/1997, C. VII, s. 178.

%0 el-Yafil, Ebd Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman el-Yemeni, Mir atii’l-Cendn ve
Ibretii’l-Yakzdn fi Ma rifeti Havadisi z-Zamdan, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1984, C. I11, s. 207.
oS JS e 3a Caanall 5 (o5l B lisen Campeal 3 )
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[lahi! Toz altinda senin misafirin oldum,
Her comert olanin yaninda zayif olanin bir hakk: vardir.
Misafir oldugumda giinahlarimi bagisla!
Zira glinahlarim ¢ok biiyiik

Yoksa Azim olanin haricinde kim bana ikram eder.

B. ESERLERI VE TEFSiRi

Zemahseri, hayatini ilme adamis olmasi ve bu ugurda kararli olmasi sayesinde, hadis,
tefsir, ligat, nahiv, meani, beyan, akaid, ahlak, mantik v.s alanlarda pek ¢ok eser te’lif
etmistir. Kaynaklar, bize kadar ulasan ya da ulagsmayan, te’lif ettigi biitiin eserlerin elliden
fazla oldugunu sdylemekte olup, eser sayisinda tam bir ittifak mevcut degildir. el-Hamevi (V.
626/1229), Zemahseri’nin eserlerinden elli tanesine yer verip isimlerini zikretmekte ve
kitabinda bunlarm disinda ele almadigi bircok eserinin oldugunu belirtmektedir.3* Ibn
Hallikan (v. 681/1282) yirmi sekizinin ismini vermektedir.®? Eba Gudde (v. 1418/1997), kirk
bes tanesinin adin1 verip bahsederken,®® Ismail Cerrahoglu sayisimin altmis bes olduguna
isaret vermektedir.* Bu eserlerden bir kismi1 matbu halde olup bir kismi ise halen yazma

seklindedir. Biz konuyu fazla genisletmeyip, matbu olan eserlerini zikretmekle yetinecegiz.

1. Eserleri

a) Kitabii’'l-Cibal ve’l-Emkine ve’|l-Miyah: Cografyaya dair bir eser olup, farkli isimler
ile tahkikli nesri gerceklestirilmistir.>®

b) el-Fdik fi Garibi’l-Hadis: H. 512 senesinde te’lif ettigi, alfabetik ve genis bir hadis
eseridir. Hadislerde gegen garip kelimeleri izah etmektedir.%

c) el-Mufassal fi ZImi’l-Arabiyye: H. 515 yilinda te’lif edilip nahve ve i’raba dair
bilgiler sunulmaktadir.®” Eser, isim, fiil, harf ve es anlamli kelimeler olmak iizere dort
kisimdan olusmaktadir.®

d) Mukaddimetii’-Edeb: Arapga yazilmis bir liigat kitab1 olan Mukaddimetii’l-Edeb,

Harizm hiikiimdar1 Atsiz’1n istegi ile Harizm diline ¢evrilmistir.

mhe s Y sl Ll ol B8 s J g

3l Yakit el-Hamevi, a.g.e., C. V, s. 2961.

% Ibn Hallikan, a.g.e., C. V,s. 173.

3 Ebh Gudde, a.g.e., s. 79.

34 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C. 1, s. 318.

% ez-Zemahseri, Kitabii'I-Cibdl ve’I-Emkine ve’l-Miydh, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1427/2006.

3% gz-Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Ali Muhammed el-Bicavi,
Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1391/1971.

37 ez-Zemahseri, el-Mufassal Fi IImi’l-Arabiyye, thk. Fahr Salih kadare, Amman: Daru Ammar, 1425/2004.

3 Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii z-Ziinun an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-Fiinin, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y. C. 11, ss. 1174-1177.
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e) Esdsii’l-Belagd: Zemahseri’nin daha evvelki sozliik kitaplardan hareketle, alfabetik
siray1 gozeterek hazirlamis oldugu liigat eseridir.*° Eserin, metot ve tertip acisindan essiz bir
kitap oldugu sdylenmektedir.*!

f) A‘cebii’l-Aceb fi Serh-i Ldmiyyeti’l-Arab: Ibnii’l-Hacer’in Ldmiyyeti’l-Arab
kitabmin serhi oldugu sdylenmektedir.*?

g) el-Enmiizec fi’'n-Nahv: Bu eserde Arap dili kaideleri 6zet olarak zikredilmektedir.
Eserin baskisi Istanbul’da da gerceklestirilmistir.**> Muhtasar olan bu kiigiik eserin birgok
serhinin yapildig1 séylenmektedir.*

h) Riitisii’l-Mesdil: Hanefi ve Safii mezhepleri arasindaki anlasmazliklardan olusan,
fikih alaninda yazilmus bir eserdir.*®

1) Etviku’z-Zeheb fi’l-Mevaizi ve’l-Hutab: Eser; nasihat, vaaz, hikmet gibi ahlaki
mevzular ihtiva edip yaklasik yiiz makaleden meydana gelmektedir. en-Ndsaihii’s-Sigar
olarak da bilinmektedir.*®

J) Nevdbigu’l-Kelim: Edebiyat ile ilgili yazilmis olan bu eser, Mehdsinii 'l-Hiisam ismi
ile Tiirkce’ye terciime edilmis ve Osmanlica olarak basilmustir.*’

K) Makdmat: Zemahseri’nin 512/1118 senesinde Mekke’de yazdig: ve elli makamdan
olusan bu eser, ahlaka dair bilgiler ihtiva etmektedir. Biitiin bu makamlarin basinda “Ey
Ebii’l-Kasim!” {inlemi ile baslay1p, kendi nefsine seslenmistir.*®

1) Rabiu’l-Ebrar ve Nusiisu’l-Ahbdr: Eserin bir boliimiinde ahlaki konulara yer verilip,
diger kismlarinda bulut, simsek, yildirim gibi cografi mevzular anlatilmaktadir.*

m) el-Miistiksd fi Emsdli’l-Arab: Arap edebiyatina -atasozlerine- dair yazilmig olan

bu eserde, atasozleri ilk lafizlarina gore ele alimip, alfabetik siraya gore dizilmistir.

% ez-Zemahseri, Mukaddimetii’l-Edeb, haz. Zeki Velidi Togan, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1370/1951; Mukaddimetii’l-Edeb, haz. Nuri Yiice, Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1988;
Mukaddimetii’I-Edep ayrica Ishak Hocas1t Ahmed Efendi tarafindan terciime edilmis ve yaymlanmstir. Bkz.
Ishak Hocast, Aksa’'l-Ereb [t Terciimeti Mukaddimeti’l-Edeb, [stanbul: Daru’t-Tiba’ati’l-Amire, 1313.

40 @z-Zemahserd, Esdsii’l-Belagd, 3.b., Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, C. |1, 1985.

Bkz. Ozek, Ali, Zemahseri ve Arap Liigatciligindeki Yeri, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2006, s. 76.

42 Katib Celebi, a.g.e., II, 1539; Zemahseri, Acebii’l-Aceb fi Serh-i Lamiyyeti’l-Arab, 3.b., Kahire: Matbaatu
Muhammed Muhammed Matar el-Varak, 1328/1910.

43 ez-Zemahseri, el-Enmiizec fi 'n-Nahv, Dersaadet: Mahmut Bey Matbaasi, 1323/1905.

es-Samarrai, Fadil Salih, ed-Dirdsatii n-Nahviyye ve l-Liigaviyye Inde z-Zemahseri, Amman: Daru Ammar,

1426/2005, s. 87.

5 ez-Zemahserd, Riitisii’I-Mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1408/1987.

46 ez-Zemahseri, Etviku z-Zeheb fi’l-Mevdizi ve’l-Hutab, thk. I’dad Yasin Muhammed Sevvas, Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1412/1992.

47 ez-Zemahseri, Nevabigu 'I-Kelim, terc. Ali Nazima, Istanbul: S. Sirketi Miirettibiye Maatbas1, 1303/1885.

48 ez-Zemahseri, Serhu’I-Makamat, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1402/1982.

4 ez-Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdar ve Nusiisu’l-Ahbdr, thk. Abdiilemir Ali Miihenn, Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi
1i’1-Matbuat, 1412/1992.
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Miiellifimiz, bu deyimleri -Ki sayilar1 3461 civarindadir- alfabetik siraya gore yazmakla
yetinmeyip izahlarin, istikaklarin ve tahlillerini inceleyip agiklamaktadir.*

n) Divdnii’'z-Zemahseri: Hayati, ailesi, dostlari, etrafindakilere dair ve degisik -
duygulari, yolculuklar1 gibi- konularda yazdig: siirlerini derledigi eserdir.!

0) Serhu Ebydti’l-Mufassal: Zemahseri’nin beyitlerinde sahit gosterilen beyitlerin
aciklamasidir.>?

p) el-Kistds fi Ilmi’l-Ariiz: Arap edebiyati alaninda yazilmis olup, ardz ile ilgili
konulari igeren bir eserdir.>

o) [’cdzu Sireti’l-Kevser: Bashigindan anlasildigi gibi Kevser siresinin i’caz
bakimindan islendigi bir eserdir.>*

r) el-Minhac fi Usili’d-Din, Kelam sahasinda yazilan kiigiik bir eserdir. Miiellifimiz,

kendi mensup oldugu i’tizal goriislerini bu eserde 6zet olarak dile getirmektedir.>®

2. Tefsiri

Zemahseri’nin en 6nemli ve kendisine {in kazandiran eseri, tefsir alaninda yazdigidir.
Miiellif, mukaddimesinde el-Kesf ‘an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil fi
Vucuhi’t-Te vil olarak isimlendirmektedir. Bu ismi, Kur’an’in tamamini tefsir etmeden 6nce
verdigi; biitiinlindi tefsir ettikten sonra el-Kesf yerine el-Kesgdf tabirini kullanmis olabilecegi
soylenmektedir.® Bazi kaynaklarda el-Kessdf ‘an Hakad'iki Gavimizi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-
Akavil fi Viicithi't-Te vil, el-Kessdf ‘an Haka'iki’'t-Tenzili'n-Ndatik ‘an Dekdiki’t-Tevil ya da
yalmz el-Kessdaf ‘an Hakd iki’t-Tenzil, isimleri ile gegmektedir.” Bu durumda tefsirin tam
ady, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil t-Tenzil ve Uyiini’lI-Akavil fi Vuciihi 't-Tevil dir.
Zemahseri'nin Kur’an’daki Ayetleri tefsir ederken kullanms oldugu “tedebbiirii™®® goz
oniinde bulundurursak eserin ismi ile igeriginin tam bir uyum olusturdugunu séylemek

miumkindir.

50 ez-Zemahseri, el-Miistdksa fi Emsali’l-Arab, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1408/1987.

Sl ez- Zemahseri, Divdnii z-Zemahseri, thk. Abdiisettar Dayf, Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 1425/2004.

52 ez-Zemahseri, Serhu Ebyati’l-Miifassal, thk. Muhammed Nur Ramazan Yusuf, Trablus: Kiilliyyetii’d-

Daveti’l-Islamiyye, 1420/1999.

53 ez-Zemahseri, el-Kistds fi IImi’I-Ariiz, thk. Fahreddin Kabave, 2.b., Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1410/1989.

5 ez-Zemahseri, I'cdzu Sireti’l-Kevser, thk. Hamid Haffaf, Beyrut: Daru’l-Belaga, 1411/1991.

% ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, thk. Sabine Schmidtke, Stuttgart: Deutsche Morgenlaendische

Gesellschaft Kommissionsverlag Franz Steiner, 1418/1998.
% el-Gamidi, Salih b. Garamullah, el-Mesdilii'I-Itizdliyye fi Tefsiri’l-Kessdf li z-Zemahseri fi Da'vi Ma Verade fi
Kitabi’l-Intisaf, Suud: Daru’l-Endelds, 1419/1998, s. 43.

57 Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C. XXV, s. 329.

%8 Zemahseri’nin Kur’an yetleri arasinda ilging niiktelere ulasmaya ¢alismakta bunun iizerine Bakara Siiresi’nin
ikinci ayeti izah ettikten sonra Yiice Allah’a “Rabbi bizleri kelaminin sirlarin1 daha ziyade anlamaya, kitabinin
niiktelerini izah etmeye gilicimiizii ve onun ile amel etmeye muvaffak eylesin!” seklinde niyazinda
bulunmaktadir. (Zemahseri, Kessdf Mukaddimesi, C. |, s. 150.)
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a. Kessaf’in Yazihs Sebebi, Tarihi ve Yeri

Miiellifimiz, yazmis oldugu tefsirin mukaddimesinde hem tefsirin yazilis hedefi hem
de Kegsaf’in ortaya ¢ikmasini saglayan nedenleri ve siireci 6zet seklinde vermektedir. Bu
anlatimlardan anlasildigina gére Zemahseri, kendi mensup oldugu Mu‘tezile mezhebinin ileri
gelenlerinden bazi alimlerin bir tefsir te’lif etmesi konusundaki talepleri ve kendisiyle birlikte
hayatinin son kisminda Mekke’de miicavir olarak ikame eden Emir Ebii’l-Hasan b. Vehhas’in
wsrar1 ile eserini 526/1132 senesinde yazmaya baslamis ve iki sene igerisinde bu muazzam
eserini tamamlamustir. Aslinda Zemahseri, etrafindakilerin istekleri tizerine Fatiha ve Bakara
stirelerine dair bazi1 agiklamalar yapip yazmigsa da mezklr Mekke emirinin tesviki lizerine
Kur’an’1 basindan sonuna kadar agiklayarak tam bir tefsir yazma karar: almis ve bu tefsiri
ortaya ¢ikarmistir.>® Tefsirini metheden Zemahseri, iki sene icerisinde tamamlanmasini; otuz
yilda yapilmasi1 gereken isleri iki senede gerceklestiren Ebh Bekir’in (v. 13/634) halifeligine

benzeterek bunun Kabe’nin fazileti sayesinde oldugunu sdylemistir.%

b. Kessdif’in Kaynaklart

Kessdf'in en belirgin ve en basta gelen kaynaklarindan ilki siiphesiz Kur’an-1
Kerim’dir. Zira Zemahseri, birgok yerde Kur’an ayetlerini diger Kur’an ayetleri ile
aciklamaya 6zen gdstermistir.®’ Uygulamis oldugu bu yaklasim, Kessdf tefsirinin temel
metotlarindan birini olusturmaktadir.

Zemahseri, kendinden Once yasamis olan miifessirler gibi, Kur’an ayetlerini izah
ederken slinneti de ihmal etmemistir. Dolayisiyla Kessdf in ikinci temel kaynagimin da hadis-i
serifler oldugu goriilmektedir.®? Basta Hulefa-i Rasidin olmak iizere, Ubey b. Ka‘b (v.
19/640), Abdullah b. Me*‘stid (v.32/652), Hz. Aise (v. 59/678), Ibn Abbas (v. 68/687-88), gibi
meshur ve 6nemli sahabenin rivayetlerini tefsirinde aktarmaktadir. Said b. Clibeyr (v. 95/713),
Miicahid b. Cebr (v. 103/721), Ikrime (v. 107/705), Hasan el-Basti (v. 110/728) gibi meshur
tabiinin rivayetlerini de zikretmektedir.® Zemahseri, kiraat farkliliklarina sikca isaret etmekte,

cesitli yonlerden izah edip anlamlarini gostermektedir.%* Liigat ve edebi agidan én plana gikan

% Zemahseri, Kessaf Mukaddimesi, C. |, s. 96.

80 Zemahseri, Kessdaf Mukaddimesi, C. |, s. 98.

61 Bkz. Zemahseri, a.g.e, C. |, s. 168.

52 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 543.

8 Miiellifimiz tefsirde zikrettigi tabii rivayetleri inceledigimizde dikkatimizi ¢eken bir husus da ortaya
¢ikmaktadir. Amr b. As’in oglu —Abdullah b. Amr- hz. Ali (r. a) ile savastig1 i¢in dini agidan ondan bilgi
alinmaz, sdylemistir. (Zemahseri, a.g.e., C. III, s. 288). Hal boyle iken, Hz. Aise de Hz. Ali’nin karsisinda idi
ondan da bilgi alinmamasi gerekmez miydi?

64 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 438.
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Kessdf, Sibeveyhi, Kisai (v. 189/860), Ferra (v. 207/802), Zeccac (v. 311/923) gibi 6nemli ve
meshur dilcilerin eserlerine basvurmaktadir.®®

Miiellifimiz fikhi mevzularda, dért mezhebin goriislerine yer verip, Hanefl mezhebine
mensup olmasi sebebiyle en ¢ok onu zikretmektedir. Tefsirinde, fasih Arapc¢a konusan
kimselerin kullandiklar1 deyimlere ve lafizlara siklikla rastlamak miimkiindiir. Ote yandan,
cahiliye siirinden nakilde bulundugu ve ayetlerin anlamlarini bu sekilde tespitte Arap siirini -
Imriii’1-Kays (v. 25/565), Ziiheyr b. Ebi Siilma (v. 609)- kullandig1 gériilmektedir.%®

. Kessif Tefsiriyle Ilgili Degerlendirmeler

Degeri ve miifessirin mu‘tezile mensubu bir alim olmasi sebebiyle, Kegsdf tefsiri
hakkinda tarih boyunca bir¢ok degerlendirmelerin mevcut oldugu goriilmektedir. Bizzat
miellifin, kendi eseri ile ilgili ifadelerine bakildiginda, olduk¢a iddiali ifadelere
rastlanmaktadir:

S Jia (5 yand e G 5 axe 3 Lnall G pauladl )
LIS GLESH 5 ool Jend 4t 3 a3l gagll i i€ )
Diinyada tefsirler sayisizdir ama
Hayatima yemin ederim ki i¢lerinde Kessdf’1m gibisi yoktur.
Hakkin pesinde isen onu okumalisin. Zira cehalet hastalik gibidir, Kegsaf da onun
sifas1.%’

Miiellifimizin bu degerlendirmeleri ve Mu‘tezile mezhebini siki savunan alimlerden
biri olmasi, Ehl-i Siinnet diinyasinda farkli sekilde anlasilmasina sebep olmustur. Kessdf
tefsiri bir yandan yadsinamaz o6lgiide giiglii edebi ve lugavi olusu, 6te yandan ihtiva ettigi
i’tizali gorusler ile Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan ona kars1 iki temel yaklasimin olusmasina
sebep oldugu goriilmektedir.

Zemahseri’nin i’tizali diisiincelere kars1 asir1 yonelisi ve coskusu, O’na muhalif olan
alimlerin satagsmalar1 ve davranislart yiliziinden, kendisine karsi ayni dlgiide sert bir tavir
alinmasina yol agmaktadir. Hatta Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan, Kessdf’tan uzak durulma
konusunda, hatta onu okumay: caiz goérmemek seklinde iddialarin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Ibn Teymiyye (v. 728/1328), Zemahseri’yi giizel ve fasih ifadelerin arkasinda
batil goriisleri saklayarak insanlari batila davet etmekle itham ederek Kegssdf tefsirini batil

8 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 13, 5. 625.
8 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. 1, 5. 99; C. Il,s. 532, C. Il ss. 233-235.
7 Bkz. Kessdf Mukaddimesi, C. 1, s. 30.
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tefsirlerden saymaktadir.%% Buhari sarihlerinden biri olan Eb Muhammed Ibn Ebi Cemre (v.
699/1300), islam alimlerinin baz1 konularda hata yaptiklarina deginirken sozii Kessdf tefsirine
kars1 gosterilen miisamahaya getirerek sunlar1 soyler: “Alimlerden bazilari Zemahseri’nin el-
Kessaf tefsirinin okunabilecegi kanaatinde bulunmaktadir. Hatta onu Ibn Atiyye (v. 541/1147)
gibi 6nde gelen miifessirlerin eserlerinden daha tistiin gérmekte ve saygidan onu el-Kessdf
diye adlandirmaktadirlar. Kessdf™t okuyacak kimsenin, onun gilizel ve fasih sozlerinin
arkasinda gizlenmis hilelerini bilse bile, ona bakip okumasi helal degildir. Zira ona bakip
inceleyen kimse, aymazlik etmekten emin olmaz ve farkinda olmaksizin gizlenmis bu hileler
onun oniline gecer. Yahut da bu diisiinceler cahilleri ona saygi gostermeye gotiirmektedir.
Yine adi gegen eser, merciihu racihe takdim etmektedir. Ehl-i Siinnet bir alimin, bir
Mu‘tezile’ye bagli olmayr kabul etmemesi gerekmektedir. Allah Resilii (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Miinafiga ‘seyyid/efendi’ demeyin! Kuskusuz ki eger o seyyid olursa, Yiice
Allah buna kizar.”® Kessaf tefsirinin arkasinda gizlenmis olan hileleri bilmeyen kimseye de
onu okumak caiz degildir. Zira farkina varmaksizin i’tizal goriislerini begenip katiksiz bir
Mu’tezili olur.”™

Ibn Haldin (v. 808/1406), Kessdf tefsirinin dil ve belagat yoniinden mevcut diger
tefsirlerden daha dstiin oldugunu vurguladiktan sonra, 1’tizali fikirler1 yansitmasi
miinasebetiyle elestirerek sunlar1 sdylemektedir: “Bu dirdyet yontemini kapsayan tefsirlerin
en Ustlinii, Harizm halkindan ¢ikan Zemahseri’nin Kegsdf tefsiridir. Sayet Kessdf’1 inceleyen
bir kimse, Siinni mezheplerin diisiincelerine vakif olup delillere dayanarak bu disiinceleri
savunabilirse kuskusuz ki o, bu tefsirde mevcut olan batil agiklamalardan emin olacagindan
onu mutlaka ganimet bilmelidir.”"*

Bu konuda mutedil bir yaklasim ortaya koyan alimlerden biri de Ebl Hayyéan el-
Endeliisi’dir (v. 745/1344). Kessdf tefsirinden sik sik istifade eden Ebli Hayyan el-Endeliist,
Zemahseri hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Bu zat, ne kadar Kur’an iizerinde ¢alismakta ve
O’nun ilminden yararlanmis ve o zamana kadar ortaya konulmamis yeni manalar ve kesifler

kendisine verilmisse de tefsirinde elestirecek pek cok mevzu bulunmaktadir.”’? Siiyati (v.

6 fbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiidin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani,
Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir, Dimesk: Daru’s-Sam 1i’t-Turas, 1408/1988, s. 108; Demirci, Muhsin, Tefsir
Tarihi, 21.b., Istanbul: IFAV. Y., 2014, s. 205.

% Eb( David, Siinen, “Edeb”, 83.

 Tbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Lisdnii’'I-Mizén, thk. Muhammed
Abdurrahman Marasli, Beyrut: Daru 1hyéi’t-Ti'1rasi’l—Arabi, 1416/1995, C. VII, s. 8.

™ ibn Haldtn, Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami, Mukkadime, haz. Siileyman Uludag, 12 b., istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 1029.

2 Ebi Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b. Ydasuf b. Ali b. Yasuf, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcut & Ali Muhammed Muavaz, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1993, C. VII, s. 81.
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911/1505), Kessdf tefsirinin dil ve belagat yoniinden istiinliigiinii kabul edip icerdigi i’tizali
goriisler ve mevzu hadis yéniiyle tenkit etmektedir.”

Goriildiigli iizere ortaya konulan bu ifadeler; Kessaf tefsirinin okunmasimin caiz
olmayacagini iddia edenlere ait oldugu gibi, ona kars1 mutedil bir yaklasim sergileyenler de
bulunmaktadir. Birinci yaklasima gore Kegsdf tefsirinde mevcut gizli-agcik bazi i’tizali
goriigler, bilgili ya da bilgisiz her okuyan i¢in tehlike olusturmaktadir. Ancak biz,
Zemahseri’nin mezhebi mensubiyetini nasil dogru gérmiiyorsak onun tefsirini okumay1 haram
kabul eden goriisleri de miibalagali gérmekteyiz. Zemahseri ve Kegsdf tefsirine birgok atifta
bulunup miiracaat eden Fahreddin er-Razi’nin, bilgi ve fikirlerinin kiymetini degerlendiren su
ifadeleri gok énemli olup, bununla konuyu noktalayalim: “Sayet Kessdf tefsirinden su niikte’
harig higbir sey bize ulasmamus olsa idi, onun varligi tek basina onur ve 6viing kaynagi olarak

yeterli olacakt1.””®

C. MUSKILU’L-KUR’AN VE ZEMAHSERI’NIN KONUYA BAKISI

Ilk zamanlarda fikih alimleri tarafindan kullanilan miiskil kavrami, ilk anda Kur’an
lafizlar ile ilgili kullanilirken daha sonra tefsir ilminde de terim anlamiyla kullanilmaya
baslamis ve miiskilii’l-Kur’an olarak bir ilim ortaya konulmustur. Bundan dolayidir ki burada
once miiskil ve miigkilii’l-Kur’an terimlerine kisaca degindikten sonra, onun kapsamina giren
diger kavramlar ile ilgili kisa bilgilere yer verilecektir. Ardindan da miiellifimizin konu ile

ilgili yaklagimlar1 tespit edilmeye caligilacaktir.

1. Miiskil Kavramm

JSa [ “Miisgkil” kelimesi, S / “egkele” fiilinden ism-i fail olup, sozliikte “zor, karigik
olmak” manalarina gelmektedir.”® Buna gére anlami “birbirine karisik ve ¢elisik olan sey”
demektir. Yine “digerinin sekline idhal edip neticesinde ona benzeyen” anlamini ifade ettigi

goriilmektedir.”” J<3 / “Sekl” kelimesini siilasi kokiinden ¢ikarttigimizda, “kapali, gizli, sekil,

73 es-Siiyati, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’dn, C. 11, s. 127.

7 Burada bahsedilmis olan niikte Gafir Stresi’nin yedinci ayetinde gegen ...4 {535 ifadesi ile ilgilidir.

5 er-Razi, Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefatihu ’I-Gayb, 1.b, Libnan: Daru’l-Fikr,
1401/1981, C. XXVII, s. 33.

6 Ton Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisdnii’l-Arab,
Beyrut: Daru Sadir, 1410/1990, C. XI, s. 356; Ibn Faris, Ebii’l-Huseyin Ahmed b. Faris, b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Réazi, Mu’'cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdiisselam Muhammed HarGn, Beyrut: Daru’l-Cil,
1411/1991, C. Ill, 204; el-Mansiri, Abdullah b. Muhammed, Miiskilii’l-Kur dni’l-Kerim, Riyad: Daru bni’1-
Cevzi, 1426/2005, s. 43; el-Kusayri, Ahmed b. Abdiilaziz b. Miikrin, el-Ehddisu’l-Muskiletu’l-Varidetu fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1430/2009, s. 18.

7 el-Isfahani, Ebii’]-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib, el-Miifreddt fi Garibil-Kur’an, thk.
Muhammed Halil Aytani, Beyrut: Daru’l-Marife, 1419/1998, s. 269; ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim
Dinevri, Te vilu Miiskili’l-Kur’dn, tahk. Seyyid Ahmad Sakr, ngr: ibrahim Semseddin, 2. b., Beyrut: Daru’l-
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benzer, renklerin karismas1” manalarina gelmektedir.”® Beyaz ve siyah birbiriyle karistiginda,
“Sekli degisti veya miiskil oldu.” denilir.”® Yine miiskil kelimesi sdzliikte, “Onun kapalilig1 ve
gizliliginin belirgin olmas1 miinasebetiyle bagkasiyla anlasilan seye.” de migkil denildigi
goriilmektedir.®

Tefsir usili alimlerine gére miiskil, kendisinden gelen anlam, karisik ve gizli/kapali
halde ortaya cikan lafizdir. Bunun iizerine bu lafzin gizliligi ve karisikligi, ancak bunun
disinda diger bir yontemin takip edilmesiyle -diger iskallerin arasin1 ayiran delilin
bulunmasiyla- kendisinden kastedilen anlam bilenebilecek hale gelmektedir.8? Kur’an-1
Kerim’in metninden bir 6rnek verecek olursak 6nce lafzin anlamina bakilip, sonra kastedilen
anlamin ortaya konulmasi i¢in diisliniilmesi demektir. Nitekim:

e s 5538 A28 (3 )38

“Giimiisten billur kaplar Ki onlari élciip diizenlemislerdir. "

Ayet-i kerimenin tasvir ettigi Cennet kaplarinda bir iskdl mevcut oldugu
goriilmektedir. Zira glimiisten sise yapilmasi ¢ok uzak bir ihtimal olup, buradaki miiskil ise
giimiisten ve camdan olmasidir. Lakin diger delillere bakildiginda Cennet’in kaplarinin ne
camdan ne de gimiisten oldugu anlasilip bilinmektedir. Lakin bu tasvir, Cennet kaplari,
parlakligindan ve seffafligindan dolay1 cama; beyazligindan dolay1 giimiise benzetilmektedir.
Buna gore ayetin manasi, “Cennet kaplar1 cam gibi parlak, giimiis gibi beyaz” seklinde
olmaktadir.%

Miiskil kavraminin terim anlami konusunda degisik ilim alanlarindan birgok alim
tarafindan farkli tarifler yapilmaktadir. Tefsir dalinda, Kur’an ilimleri alaninda ilk kullanmig
olan Ibn Kuteybe'nin (v. 276/889), miiskili; ayetler arasinda taaruz vehminin haricindeki
diger problemli mevzulara —kiraatlar, miitesabihler, tekrarlar gibi- samil olarak kullandigi
goriilmektedir.®* Daha sonra ulimu’l-Kur’an bahisleri genisleyince, miiskil kavrami sadece

gercekte Oyle olmadigi halde ilk bakista celiskili gibi goriinen ayet-i kerimelere hasredilmistir.

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1428/2007, s. 68; Kiraz, Celil, Serif Murtazd mn Emali’sinde Kur’dn Miiskilleri ve
Miitesabihleri, Bursa: Emin Yaynlari, 2010, s. 13.

8 et-Tehanevi, Muhammed b. A’14 b. Ali b. Muhammed Hamid, Mevsiiatu Kessdfu Istildhdti’l-Funiin ve’l-
‘Ulim, Beyrut: Mektebetu Liibnan Nasirun, 1417/1996, C. 1, s. 864; Candan, Abdiilcelil, Kur’'an Okurken
Zihne Takilan Ayetler, 2. b., istanbul: Elest Yayinlar1, 2007, s. 23.

™ Sahib b. Abbad et-Talekani, Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad el-Abbas, el-Muhit fi’l-Luga, thk. Muhammed
Osman, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1431/2010, C. L, s. 285.

8 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 78.

8 fbn Kuteybe, a.yer.; Donmez, Ibrahim Kafi, “Lafiz”, Islam 'da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Y., 1997, C. IIL, s. 115.

82 {nsan, 76/16.

8 Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Ali es-Seyyid es-Serif, Ta rifit, y.y.: Matbaatii Amire, 1262/1845-
46, s. 96; Demirci, Sabri, Kur 'dn’da Miiskil Ayetler, Istanbul: Nesil Y., 2005, s. 19.

8 ibn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’an.
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Bu agidan, Kur’an-1 Kerim’in bazi1 ayetleri arasinda ilk bakista varid oldugu sanilan

farklilik/ihtilaf, g¢eliski/tendkuz ve tezat gibi goriinen durumu inceleyen ve aralarini ¢6ziip

uzlastirmay1 saglayan ilme miiskilii’l-Kur’an denmektedir.®® Su bir hakikatir ki Allah’in

kelaminda herhangi bir ¢eliski ve ihtilaf s6z konusu degildir.8 Nitekim bu konuda yiice Allah,
Kur’an’1in birgok ayetinde sdyle buyurmaktadir:

Vi T4 T e Al 2 wie (e 98 3150 241 () 5 508 YA

“Hala Kur’an’i diigiiniip anlamaya c¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan bagskast

tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celiski bulurlard:. 8’

o

Gse 0 Jedg a5 il o le 050 (ol dy sl

“Hamd, kuluna Kitab’t (Kur’'an’1) indiren ve onda hi¢bir egrilik yapmayan Allah’a
mahsustur. "8

Ayet-i kerimelerden anlasildigma gore Allah’in kelanminda herhangi bir tezat bahis
konusu olamaz; zira Allah’in kelami bundan miinezzehtir. Hakikatte bir celiski soz konusu
olmasa bile Kur’an-1 Kerim’in manasi hakkinda bilgi sahibi olmayan bir kimse, yiizeysel
bakip incelemekten ya da Kur’an’in anlatim {islibunu bilmemekten dolayi bazi ayetler
arasinda ihtilaf oldugunu diisiinebilmektedir. Su bir gercektir ki biitiin bu yanlis diislincelerin,
Kur’an-1 Kerim’in metodunu kavrayamayip ona hakim olmamaktan kaynaklanmis oldugu
soylenmektedir.®® Gazzali’ye (v. 505/1111) yukarida mezkir Nisa stresinin seksen ikinci
ayetinin anlami soruldugunda su sekilde cevap vermistir: “Ayette gecen ihtilaf ile manalar
arasindaki ortak lafizlarin ihtilafi kastedilmektedir; yoksa bu mevzudaki insanlarin
anlasilmazliklarint ortadan kaldirmak degil. Kur’an-1 Kerim’in zatinda, ayetleri arasinda
ihtilafin varhigimi kabul etmemektir. Gergek su ki herhangi bir mevzuda insanlarin farkli
goriislerinin  olmas1 miimkiindiir. Zira bazilar1 diinyay1r begenip Overken, bazilart ise
kotiileyebilir.”® Ancak Allah’in kelaminda -Kur’an-1 Kerim’de- bu cesit ihtilaflarin mevcut

olmas1 miimkiin degildir. Kur’an yirmi li¢ sene zarfinda indirilmis olmasina ragmen ne

8 es-Siiyati, el-/tkdn, C. Il, s. 724; Ayrica bkz. Cetin, Abdurrahman, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi,
Istanbul: Dergah Y., 1982, s. 257; Okig, Tayyib, Tefsir ve Hadis Usiliiniin Bazi Meseleleri, Istanbul: Nin Y.,
1995, s. 134; Yakup, Cigek, “Miiskilii’l-Kur’an”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul: S:
7- 10, 1989-1992, ss. 79-81; Celik, Ibrahim, Tefsir Tarihi ve Usilii, Bursa: Emin Y., 2000, s. 49; Yerinde,
Adem, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”,
Sakarya: Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16, 2007, s. 31; Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri
Sozligii, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Y., 2009, ss. 188-189.

8 Zerkesi, Ebli Abdilldih Bedruddin Muhammed b. Behadir b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebt Fadl Ibrahim, Beyrut: Mektebetii Dari’t-Tiiras, C. 1, 1410/1990, s. 46; Albayrak, Halis,
Kur’dan i Biitiinliigii Uzerine, Istanbul: Sule Yayinlari, 1998, s. 34.

87 Nisa, 4/82.

8 Kehf, 18/1.

8 Demirci, Sabri, Kur’dn da Miiskil Ayetler, s. 20.

9 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 179.

20



islibunda ne de ifadesinde bir ¢eliski bulunmasi mimkiindiir. Aksine {islibunda ve
ifadesinde mevcut olan tutarliligi ve essiz uyumu, ancak onun islibuna hakim olan kimse
gorebilmektedir.%

Daha once ifade ettigimiz gibi miigkil kavraminin istilah anlami hakkinda bir¢ok
alanda tanimlar yapilmistir. Fikih alimlerinden biri olan Serahsi’ye (v. 483/1090) gore miiskil;
kendisiyle neyin amacglandigi bilinmeyip karisik olan, ancak ayni konuda benzer baska bir
delil getirilerek iizerinde diisiiniip tasinmakla anlasilan lafizdir.%? EbGi Zeyd ed-Debisi (v.
340/952) miskili, “Dili vaz edenin dili vaz’ ettigi yahut bu tabiri ifade eden kimsenin neyi
kastettigini anlamakta zorluk ¢ekilmesidir.” diye tanimlamaktadir.®® Sonuc olarak Hanefi
alimlerine gore kisaca miiskil, lafzi gerek hakikat anlaminda gerekse mecaz anlaminda
kullanirsa bircok anlama dalalet edebilmektedir. Bu anlamlar i¢inden hangisini kastettigini
bilmek i¢in ise ya bir delile ya da ince bir sekilde tefekkiir etmeye ihtiyag duyuldugunu
aciklamaktadirlar.®* Nitekim fikih alimlerin bu tanimlarin1 daha iyi anlamak amaciyla Maide
stiresinin altinc1 ayetini misal olarak gosterebilmekteyiz. Ayette gecen FEARIY AL s
“Eger ciiniip iseniz, boy abdesti alin.”® ifadesi ile biitiin bedenin yikanmasi gerektigi
emredilmis lakin agiz ve burnun yikanabilecek kisimlarini i¢ine almadigi i¢in miigkil olarak
sayilmistir. Fakat agiz ve burun hem bedenin disina hem de igine benzedigi i¢in bu kapalilik
(miiskil) durumu ¢ziime kavusturulmaktadir.®®

Miiskil kavramina, hadis alaninda da yer verildigi goriilmektedir. Hadis alimleri,
miugkili, “Hadisler arasinda geliski manasinda, zahiren saglam bir hadisin yine saglam bir
baska hadise ya da birden ¢ok hadise zit gibi goriinmesi veya Oyle algilanmasidir.” seklinde

tarif ettikleri goriilmektedir.’” Mevzunun iyice acikhiga kavusturulmasi amaciyla sdyle bir

% Celik, a.g.e., s. 50.

92 gs-Serahsi, Ebli Bekr Muhammed, Usiilu’l-Fikh, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1414/1993, C.1, s. 168.

9% ed-Debiisi, Ebii Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa, Takvimu'l-Edille fi Usiili’l-Fikh, thk. Halil
Muhyiddin Meys, Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 1421/2000, C. 1, 206; Ayrica bkz. Bilmen, Omer Nasuhi,
Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Istanbul Matbaacilik, 1949, C. I, s. 75; es-Salih,

Muhammed Edib, Tefsiru'n-Nusis fi’l-Fikhi’l Islami, Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1414/1993, C. I, ss. 253-
254; Ciircani, a.g.e., s. 147.

9% es-Sasi, Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak, el-Usii/, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003, s. 56;
Lamisi, Ebii’s-Sena Mahmid b. Zeyd el-Hanef1 el-Matiiridi, Kitab fi Usiili’I-Fikh, thk. Abdulmecid Tiirki, 1.
b., Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, t.y., s. 76.

% Maide, 5/6.

% el-Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfii'I-Esrar an Usiili Fahri’l-Islam Pezdevi, 3. b.,
Beyrut: Daru’l-Kiitlibi’l-Arabi, 1418/1997, C. 1, s. 141.

97 gs-Salih, Subhi b. Ibrahim es-Salih el-Liibnani, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, gev. M. Yasar Kandemir,
Ankara: 5. b., Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1988, s. 39; el-Farisi, Ebii’l-Feyz Muhammed b.
Muhammed b. Ali, Cevéhiru’l-Usil fi [Imi Hadisi’r-Rasiil, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992, s. 40.
Ayrica bkz. Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 10. b., Istanbul: yay.y., 2018,
ss. 30-36.
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misal verebilmekteyiz. Peygamber’in (s.a.s) “Kalbinde hardal tanesi kadar imdan bulunan
kimse Cehennem’e girmez; kalbinde hardal tanesi agirliginda kibir bulunan hi¢chir kimse de
Cennet’e giremez.”® buyurdugu nakledilmektedir. Bir baska hadiste de “Ld ildhe illallah

diyen bir kimse zina etse, hirsizlik yapsa da Cennet’e girecegini,

sOylemistir. Gorildiigii
gibi bu hadislerde zahirde birbiriyle ¢eliski var gibi goriilmektedir. Cennet’e ve Cehennem’e
girmenin kalpte bulunan Tman ya da kibir sayesinde olmadig1 ve bu hadislerin hiikiim ifade
etmek i¢in sOylenmedigi igin, hadisler arasinda herhangi bir ¢eliski bulunmadigi iddia
edilmektedir.!® Zemahseri (v. 538/1144), Esdsu’l-Belaga eserinde miiskili ayni anlama
gelmek iizere “isbah ve tesabuh” kavramlari ile iliskilendirmektedir.’®* Ciircani (v.816/1413)
ise, miigkil kavramini, {izerinde iyice tedebbiir edildikten sonra hakiki anlamina ulasilan sey,

olarak tarif etmektedir.1%2

2. Miiskil ile Tliskili Baz1 Kavramlar

Islam literatiiriinde, miiskilii’l-Kur’an mevzusunun muhtevasini belirlemek i¢in miiskil
kavramui ile iligkili olan <334 /“ihtilaf” kavrami basta olmak {izere 4Liis /“miitesabih”, (=8l
[“tendkuz”, =\ [“tedruz” gibi bazi kavramlarini arastirip incelemek gerekmektedir. Zira her
biri mana agisindan kapalilii, anlasilmazlig1 ve ¢eligkiyi ifade etmektedir. Dolayisiyla biz de
Kessaf’ta miiskil konusunu daha iyi tespit edebilmek i¢in bu kavramlara kisaca deginmeyi
uygun gérmekteyiz.

a. Miigkil-Thtilaf Iliskisi

Miiskil kapsamina giren kavramlardan birinin <3ia) /“ihtilaf” oldugu goriilmektedir.
Bu kavram, “Ilerinin z1dd1, arka.” manasina gelen <3l /“hilaf” kokiinden tiiretilmis olup,
mazi fiili, “Pesinden gelmek, arkasinda olmak, sona kalmak.” anlamina gelen sl / “halefe”
seklindedir.'® Lafiz, J=i babindan —ia) kalibinda geldiginde, “Bir seyi pesine koydu.”
anlammda kullamlmaktadir.'% <3all /“gl-hilaf” ve aaladl /“muhalefe” seklinde olunca

“Birbirine kars1 olmak.” manasina gelmektedir. Arapgada “iki seyin birbiriyle bagdasmayip

% Miislim, “iman”, 148, 149; Eba Davad, “Libs”, 26; Tirmizi, “Birr”, 61.

9 Buhari, “Cenaiz”, 1; “Libas”, 24; “Rikak”, 13; Miislim, “Iman”, 153, 154; Ahmed b. Hanbel, Siinnen, C. Il, s.
357.

100 fhn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, thk. Abdiilkadir Ahmed Ati, Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1408/1988, s. 117.

101 Zemahseri, Esdsu'l-Belaga, s. 355.

102 Ciircani, a.g.e., s. 215; Ayrica bkz. Candan, a.g.e., s. 21

103 Tpn Faris, a.g.e., C. I, s. 210; el-Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcii ‘I-Luga ve Sthdhii’l-
Arabiyye, Beyrut: Daru’l-Ilm, 1399/1979, C. IV, s. 1354; el-Fir(zabadi, Ebii’l-Tahir Mecdiiddin Muhammed
b. Ya‘kab, Basdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Kahire: el-
Meclisii’l-A’14 1i Suﬁni’l-islﬁmiyye, 1417/1996, C. 11, s. 561.

104 fbn Manziir, a.g.e., C. IV, s. 185.

22



ayrt olmast” durumunu agiklamak igin <36} /“ihtilaf”  kelimesinin  kullanildig:
soylenmektedir.1%

Iskal, manayla ilgili bir kavram oldugundan, daha ¢ok anlam yéniinden anlasilmazligi,
acik olmayis1 ve ¢eliskiyi anlatmaktadir. Ihtilaf ise, anlasilmazliklarin sonucunda ortaya
¢ikan, birbirini tamamlanan ya da birbirine muhalif yorumlar1 ihtiva eden goriis oldugu
goriilmektedir.}% ihtilaf, birbirinden farkli olan iki keldm arasinda gercek/hakiki ihtilaf;
birbiriyle ana 6gede degil de dis goriintiste zitlik mevcut olan iki s6z arasinda zahiri ihtilaf
olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bundan dolayidir ki iki s6ziin arasinda bazen zithk
bulunmakta bazen de bulunmamaktadir.’®” Tahavi (v. 321/933), ihtilaf kavrami hakkinda,
nakledilmis olan rivayetlerin birbirine zit olmas1 manasinda oldugunu iddia ederken,'®® Ibn
Kuteybe, bazen tenakuz kavran ile birlikte, bazen tek basina kullandigini ifade etmektedir.%®

Tefsir literatiiriinde ihtilaf kelimesi yerine ¢ogu zaman baska kipleri olan tehaliif,
muhtelif, hilaf lafizlar1 ya da tearuz kavrammin kullanildigi gériilmektedir.t?® Miiskilii’l-
Kur’an konusunu olusturan, “Eger o, Allah’tan baskast tarafindan (indirilmis) olsaydi,
mutlaka onda bircok celiski bulurlardi.”**' buyrugunda, anlasilmayan kelimenin “Ihtilaf’
kavrami oldugu ve yiice Allah tarafindan bu kelimenin miiskil anlaminda kullanildig
goriilmektedir. Bikai (v. 885/1415), ihtilaf kelimesini tendkuz manasiyla izah etmektedir.!*2

Zemahgerl de yasadigi donem itibariyla, miiskil’l-Kur’an ilminin bugiinden farkli
olarak daha kapsamli bir alana sahip olmasindan dolayi, bu kelimeyi “Anlasilmazlik, ittifak
etmemek, bir konu hakkinda ayni goriiste olmamak, tendkuz.” seklinde agiklamakla birlikte,
bu kavraminin (ihtilaf) miiskil kavraminin yerinde de kullandig1 gériilmektedir.*® Nitekim
Zemahseri, bu iki kavrami birbirinin yerinde kullanarak A’raf sfiresinin yiiz altmis birinci
ayetinde: “O zaman onlara denilmisti ki: “Su memlekete yerlesin.” ~&8 38 3 3 /“Onlara
denilmistir ki” ifadesini, Bakara siresinde gecen “Hani, su memlekete girin demistik.”

(Bakara, 2/58) Gl Y3/ “Onlara demistik ki” ibaresiyle irtibat kurarak, burada bir ihtilaf/

105 Tbn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 188; Isfahani, a.g.e., s. 155; Akay, Hasan, Islami Terimler Sozliigii, Istanbul:
Isaret Y., 1995, s. 450.

16 Kahraman, Ferruh, Tefsirde Ihtilaflarin Mahiyeti, Cesitleri ve Sebepleri, Sakarya: (SUSBE Doktora Tezi),
2010, s. 27.

197 Demirci, Sabri, Kur’dn’da Miigkil Ayetler, s. 22.

108 Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi, Serhu Miiskili’I-Asdr, thk. Suayb el-Arnaviit,
Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414/1994, C. 1V, s. 147.

199 {bn Kuteybe, Te 'vilii Muhtelifi I-Hadis, s. 152, 168,

10 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 179.

111 Nisa, 4/82.

112 ¢|-Bikaf, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat, Nazmu 'd-Diirrer fi Tendsubi’l-Ayditi
ve ’s-Stiver, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, C. V, t.y., s. 340.

113 Zemahserd, a.g.e., C. III, ss. 247-248; C. V, s. 210.
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celiski bulunmadigimi ifade etmistir.!'* Buna gore Kessdfta iskal lafzinin manalarindan

birinin ihtilaf etmek oldugu goriilmektedir.

b. Miiskil-Miitesabih Iliskisi

Miitesabih kelimesinin, Zemahseri tarafindan iskalle iliskilendirilen kavramlar
arasinda oldugu goriilmektedir. Miitesabih, “Karisik, birbirine benzeyen.” anlamina gelen 4
/ “sebeh” kokiinden tiiretilmis olup liigatte, “Iki seyin olus acisindan benzerligini,” ifade eden
oLl / “istibah”, JSid) / “istikal” lafz ile; “Karisik seyler/isler.” manasinda olan <ilgbise /
“miitesabihat” ve Clgiie /“mistebihat” lafizlarmin da ©3S&e / “miiskilat” kelimesi ile es
anlamli oldugu soylenmistir.!’® Miitesabih kavramimm, “Anlami veya delaleti kapali olan

116 oldugu gibi, “Birkag¢ yonde agiklanabilen lafizdir.” ve “iki

lafizlar.” seklinde tarif edenler
kelimenin manada farkli olmasi, ancak zahirde bir kelimenin diger kelimeye benzemesidir.”
seklinde de tanimlayanlar oldugu goriilmektedir.!*’

Al-i imran stresinde, Kur’an’in bir kismmin miitesabih, diger kisminin Kur’an’in
eas/anasi olan muhkem oldugu belirtilmektedir.!!® Zemahseri, genel kabule sayg1 gdsteren bir

119 muhkemin, ¢ok anlamlilik ve mana karisikligindan salim olan; miitesabihin ise

yaklasimla
benzesen, farkli manalara ihtimali bulunan ve manasi karisik oldugundan kendisinde ihtilaf
edilen ayetler seklinde tarif etmektedir.’?® Ragib el-Isfahani (v. 502/1108) miitesabihi, lafiz
veya anlam bakimindan baska lafizlara benzemesinden dolayi, tefsiri miiskil hale gelen ifade
olarak tanimlanip, miitesabih ayetlerin sayisini  bilme konusunda {i¢ kategoriye
ayrilabilecegini ifade etmektedir. ilki; kiyAmetin kopma zamani, hurtifu’l-mukattaa gibi yiice
Allah’mn disinda bilinmesi miimkiin olmayan miitesabihler. Tkincisi, Kur’an-1 Kerim’de garib

lafizlar, muglak hiikiimler gibi, zaman igerisinde bilinebilen miitesabihler. Ugiinciisii ise, bu

114 Zemahseri, a.g.c., C. 11, s. 323.

115 Cevherd, a.g.e., C. V1, s. 2236; ibn Faris, a.g.e., C. III, s. 243; Ibn Manzir, a.g.e., C. VII, ss. 23-24.

16 es-Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. AIi b. Muhammed, Irsddii’I-Fuhiil [lé Tahkiki’l-Hak min IImi’l-
Usiul, Thk. EbG Miisab Muhammed Bedri, Beyrut: Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1412/1992, s.65.

17 el-iskafi, Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillah el-Hatib, Diirretii’t-Tenzil ve Gurretu't-Tevil, C.I-l,
Muhammed Mustafa Aydln 1.B., Mekke: Camiatu Ummi’l-Kurd, 1422/2001.

u8 &ygiin Al ?‘ O GLlaL & \c- 44, il atle 050 Al 5 — <O, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in)
bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar,
fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarimi yapmak igin miitesdbih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun
gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir”
derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i imrén, 3/7.)

119 et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, Camiu 'I-Beydn an Te'vili Ayi ’[-Kur’dn, 1.b.,
Kahire: Daru Hicr li’t-T1baati ve’n-Nesri ve’-Tevzii ve’l-I’1an, 1422/2001, C. V, s. 189; Razi, a.g.e., C. VII,
ss. 184-185; ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin b. Omer, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 2.b.,
Riyad: Daru Tayybe li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1420/1999, C. 1L, s. 7.

120 Zemahhserd, a.g.e., C. 1, s. 527.
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iki grup arasinda olanlar ve ancak ilimde riisuh sahibi olan alimler tarafindan bilinebilecek
olan miitesabihlerdir.'?

Tefsir alimlerinden Ferra ve Taberi, miitesabih ayetlerin, sadece yiice Allah tarafindan
bilinebilecegi goriisiinii kabul etmektedir.'??> Buna mukéabil, Zeccic, miitesabihi tedebbiir
aracihigiyla,'?® Zemahseri, miitesabih Aayetleri; tedebbiir ve muhkem Aayetlere kiyasla
bilinebilen ya da ancak miitekellimden nakledilen bir rivayet ile bilinebilen ayetler olarak
degerlendirir.}?* Bununla birlikte Zemahseri, “Oysa onun gercek manasim ancak Allah ve

ilimde derinlesmis olanlar bilir.”'%°

ayetinin tefsirinde, miitesabihlerin gergek agiklamasinin
ancak yiice Allah ve ilimde riisuh sahibi olan yani ilimde iyice derinlesip sebat etmis, ona azi
digleri ile sik sikiya baglanip tutunmus kimseler tarafindan bilinebileceklerini ifade
etmektedir. Bu yaklasima gére miiellefimiz, vakfin yeri konusundaki tercihini “Ilim” lafzi
iizerinde yaparak, ilme vakif olanlarin da miitesabih ayetlerin anlamini bilebilecegi kanaatinde
oldugunu ifade etmis olmaktadir.'?®

Razi; Hz. Aise (v. 58/678), ibn Abbas ve Ferrd’nin, miitesabih ayetlerin anlammin
ancak yiice Allah tarafindan bilinebilecegi goriisiinde oldugunu ve kendisinin bu goriiste
bulundugunu sodyler. Ancak yine Razi’nin, Kur’an’mm muhkemle ilgili olan ayette
“miitesabihin anas1” olarak nitelenmesini, miitesabih ayetlerin anlamimin muhkem sayesinde
anlasabilecegine isaret olarak kabul ettigi goriilmektedir.!?” Miiskil ve miitesabih kavramlarini
mukayese baglaminda ibn Kuteybe, bir seyin baskasinin kalibma girip benzesmesinden dolay1
miiskil adlandirmasina yol actigin1 sdylemekte; miigkil ile miitesabih kavraminin manasinda
miiphemiyet mevcut oldugu icin her ikisini de ayni kapsamda degerlendirip bunlarin
esanlamli oldugunu sdylemektedir.}?® Kurtubi (v. 671/1273) ve Zerkesi de bu goriistedir.'?°

Zemahseri’nin bu iki kavrama “Bir baskasinin bi¢imine girmek, benzesmek.”
manasini verdigi icin, onlari esanlamli olarak ve birbiri yerinde kullanilan kelime olarak
gormek miimkiindiir. Buna gére Kur’an ayetleri, anlam yoniinden ariza ve eksiklerden salim

olmak, adaleti insa etmek, lafizlarin uygunlugu ve ahengi hususlarinda muhakkak birbirine

121 [sfahani, a.g.e., s. 254; Ayrica bkz. Kiraz, a.g.e., s. 23.

122 g|-Ferra, Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi, Medni I-Kurdn, 2.b., Beyrut: Alemii’1-Kiitiib,
1403/1983, C. 1, s. 191; Taberi, a.g.e., C. L, s. 338; Krs. 1404/1984. ibn Kesir, a.g.e., C. II, ss. 8-11.

128 7eccac, Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me 'dni’l-Kur 'dn ve I'rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, 1.
b., Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988, C. I, ss. 376-377.

124 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 338.

125 Al-i imrén, 3/7.

126 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 528.

127 Razi, a.g.e., C. VII, s. 179.

128 1bn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’lI-Kur’dn, s. 68.

129 o|-Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endeliisi, el-
Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1427/2006, C. IV, s. 11; Zerkest, a.g.e., C. 1L, s. 69.
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benzemektedir.?*® Nitekim Zemahseri bu iki kavramu birbiri yerinde kullanmir. “Onlar (boyle
davranmakla), bulut gélgeleri i¢inde Allah in (azabinin) ve meleklerin kendilerine gelmesini
ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar? "'3 dyetinde gecen “Bulut golgeleri i¢inde” ifadesini, “O

giin g6k bulutlarla yarilip parcalanacak ve melekler béliik boliik indirilecektir. "%

ayetiyle
irtibat kurarak “Gok kendinden olusan bir bulut ile ayrilir.” seklinde agiklamaktadir. Bu
sekilde anlam verildiginde istibah’in ortadan Kkalktign goriilmektedir.”**® Dolayisiya
Zemahseri’nin, bu kavramlari birbiri yerine kullandig1 agikca goriilmektedir.

C. Miiskil-Tedruz ve Tendkuz Iliskisi

Iskal ile ilgili kavramlar arasinda (=3 / “tedruz” ve =il / “tenakuz” kelimeleri de
bulunmaktadir. Aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte birbirleri ile olan iliski ve
benzerlikleri sebebiyle ayni baslik altinda islemeyi miinasip gérmekteyiz. “Ortaya ¢ikma,'®*
imali konusma,’®® engel/men”**® manalarma gelen u=_l= / “tedruz” kelimesi, “arzetmek,
gostermek, ortaya ¢ikarmak, engellemek, karsilik vermek.” gibi anlamlarda olan u=_= / “arz”

T Uaye [“arz” lafz1 ve

kokiinden tiiretilmis olup, Jel& / “tefaul” vezninde bir lafizdir.’®
tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de, arzetmek/sunmak,'*® genislik,**® engel,}*® gosterme,**! yiiz
cevirme,'*? manalarinda ¢okga kullamldig: goriilmektedir.

Tearuz’un terim agisindan birgok tanimi yapilmaktadir. Fikih ustliinde 6nemli bir
kavram olan tedruz; “Aym zamanda ve yerde iki delillin kuvvet agisindan esit seviyede olup,
ikisinden biri olumlu iken digerinin olumsuzluk icermesinden kaynaklanan.” seklinde
tanimlanmaktadir.}*3 Us@l alimleri, deliller arasinda gercek bir tedruz oldugunu iddia

edebilmek igin iki delilin birbirini engelleyecek ya da birinin digerinin hiikkmiinii kaldiracak

sekilde kars1 karsiya gelmesi gerektigini ifade etmektedir.'** Gazzali, tedruzun, tenikuz

130 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 300.

131 Bakara, 2/210.

132 Furkan, 25/25.

133 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 344.

134 “Onlar senin Rabbine sira sira sunulmuslardir.” (Kehf, 18/48.)

135 «“Kadlara kendileri ile evlenmek istediginizi iistii kapali olarak anlatmanizda.” (Bakara, 2/235.)

136 «“Allah’1, yeminlerinizden dolay1, iyilik etmenize, (fenalikdan) sakinmaniza, insanlarin arasim1 bulmaya engel
yapmaym.” (Bakara, 2/224.)

137 Tbn Manziir, a.g.e., C. IX, s. 135; Isfahani, a.g.e., s. 330.

138 Bkz. Bakara, 2/31.

139 Bkz. Fussilet, 41/51.

140 Bkz. Bakara, 2/224.

141 Bkz. Kehf, 18/100.

142 Bkz. Secde, 32/22; Ayrica bkz. ed-Damegani, el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Viiciih ve’n-Nezdir i Elfdzi
Kitdbildhi’l-Aziz, 3.b., Kahire: el-Mektebetii Ihyai’t-Tiiras, 1416/1995, s. 74.

143 Debiisi, , a.g.e., s. 214; Serahsi, a.g.e., C. II, s. 12.

144 Kahraman, a.g.m., s. 21.
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oldugunu sdylemistir.!*® Tearuz kavrami ile aym1 manada, muéraza, tenakuz, teadiil, tezad,
ihtilaf, tenafi gibi lafizlarin kullanildig: da séylenmektedir. 146

Jeld vezninde olan tenakuz kelimesinin kokii o=% / “nakz” seklinde olup “Bina, ip ve
ahit gibi seylerin diigiimiinii ¢dzmek, saglam hale gelmesinin ardindan bozmak”**’ manalarina
gelmektedir. Kelime, Jelis miifadle babindan (=85 / “ndkaz” seklinde geldiginde,
“Konusmay1 bozacak sekilde laf etmek, kaldirmak, bozmak, anlami ¢elisik olmak, iki soziin
birbiriyle ¢elismesi,” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.1*® Kelime ve tiirevlerinin, Kur’an-1
Kerim’de de “Verilen soziin bozulmasi,'*® ipin ¢oziilmesi,’® duvarin yikilmas1,'® yiikiin

agirhigim ifade etmesi,”?%2

manalarinda kullanildig1 goériilmektedir. Tenakuz daha ¢ok mantik
ile ilgili bir kavram olarak, bir mevzudaki iki Onermeden birinin kanitlama, digerinin
olumsuzluk bildirmesinden dolay1 birinin dogru, digerinin yanlis olarak nitelenmesine yol
acan diisiinceyi ifade etmektedir.'53

Tearuz ve Tenakuz kavramlari arasinda bir karsilastirma yaparsak bazi usilciiler
tarafindan bu iki kavramim ayni sey oldugu diisiincesi ortaya konulmaktadir.™® Abdulaziz el-
Buhari (6. 730/1330), “Tenakuz delili kendisinde butlan1 gerektirirken, tearuz baska bir delil
bulunmamasindan dolay1 hiikmiiniin gergeklesmesini engeller, aralarindaki fark budur.”
aciklamalarini yaptiktan sonra, “Naslar s6z konusu olunca her birinin, digeri i¢in baglayic1”
oldugunu sdylemektedir.’® Hadis ve Fikih alimlerinin ¢ogu, bu iki kavramin arasini ayiran
ozellikler oldugunu iddia ederek, “Tearuz ser’i naslarda gergeklesir, tenakuz ise hiikiimlerde
s6z konusu olur. Tearuz ser’l naslarin zahirinde olur, tenakuz ise bir sozin kendinde de
gerceklesebilir,” diyerek bu farklardan bahsetmektedirler.’®® Zemahseri bu kavramlari
biribirine baglayici olarak nitelendigi ve miiskil anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Nitekim
Zemahseri Hacc sliresinin onbirinci ve onikinci ayetinde fayda ve zarar verme vasfi putlarda

hem varmisg gibi gosterilmekte hem de bulunmadigi belirtmek siretiyle arasinda bir

145 el-Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Mustasfd min [Imi’l-Usiil,
y.y.: Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1414/1993, C. 1, s. 376.

146 Ozen, Siikrii, “Tearuz”, DIA, Istanbul: 2011, C. XXXX s. 208.

147 {sfahani, a.g.e., s. 504; er-Razi, Ebii Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s-Sthdh, thk.
Yisuf Muhammed, Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, 1420/1999, s. 318.

148 [bn Manzir, a.g.e., C. XIV, s. 239.

149 “Onlar, kendileriyle antlasma yaptigin, sonra da her defasinda antlasmalarmi hi¢ c¢ekinmeden bozan
kimselerdir.” (Enfal, 8/56.)

150 “Ipligini iyice egirip biiktiikten sonra (tekrar) ¢dziip bozan kadin gibi olmaymn.” (Nahl, 16/92.)

151 “Orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordiiler.” (Kehf, 18/77.)

152 «“Belini biiken yiikiinii {izerinden kaldirmadik m1?” (Insirah, 94/3.)

153 Ebii’1-Beka el-Kefevi, Eyyub b. Mis4, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, t.y., C.
L, s. 305; Hafnavi, Muhammed Ibrahim, et-Tedruz ve’t-Tercih inde Usiliyyin ve Eseruhuma fi’l-Fikhi’l-
Islami, Kahire: Daru’l-Vefa, 1407/1987, s. 34

154 Hafnavi, a.g.e., s. 34; Ayrica bkz. Gazzali, a.g.e., C. 1, s. 279.

155 Buhari, Kegfit'I-Esrdr an Usiili Fahri’l-Islim Pezdevi, C. 111, ss. 158-159.

156 Bkz. Hafnavi, a.g.e., ss. 36-38.
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teartiz/tenakuz vehmini uyandirdigini ifade etmektedir. Ardindan da ayetlerin anlami 1yi
anlasilirsa arasinda goriinen bu tenakuz/tearuz (geliski) durumu ortadan kalktigini beyan
etmektedir.®” Goriildiigii iizere Kessdf sahibi genislik, engel, yiiz cevirme bozmak, yikilmak
gibi anlamlarini ihtiva eden tearuz ve tenakuz kavramlarinin baglayici olarak gormekle

birlikte ¢eliski manasinda olan miigkil (iskal) kavramin yerinde kullanmaktadir.

3. Miiskilii’l-Kur’an Ilminin Dogusu ve Gelisimi

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’in, kendisi tarafindan indirildigini bir¢ok ayette agiklamis
ve onda hicbir geliski s6z konusu olmadigi ger¢egini vurgulayarak bir benzerini getirme
konusunda muhataplarima meydan okumustur. Buna mukabil dil ve edebiyat vukifiyetine
sahip olan miisrik Araplar, Kur’an’in lafzina denk bir kelam ortaya koymayi
becerememislerdir. Kur’an bu caresizlik gercegini, “Hani onlar, ‘Ey Allah’im, eger su
(Kur’an) senin katindan inmis hak (kitap) ise hemen iizerimize gékten tas yagdir veya bize
elem dolu bir azap getir,” demislerdi. (Enfal 8/32); “Ayetlerimiz apacik bir sekilde onlara
okundugunda, ‘Bu sadece, atalarmmizin tapmakta oldugu seylerden sizi altkoymak isteyen bir
adamdir,” dediler. Bir de ‘Bu (Kur’'an), uydurulmus bir yalandir,” dediler. Yine hak
kendilerine geldiginde onu inkdr edenler, ‘Bu, ancak apacik bir biiyiidiir’ dediler.” (Seb’e
34/43) ayetleriyle net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayni zamanda, tarih boyunca insanligin
bunu yapmaktan aciz kaldigim1 ve kalacagini, “Eger, yapamazsaniz -ki hicbir zaman
yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlarla taglar olan atesten sakinin. O ates kdfirler icin
hazirlanmistir. ™8 ayetiyle bildirmektedir. Buna gére miiskil konusunun dogusunun,
Kur’an’m inisiyle basladigint sdylemek miimkiindiir. Nitekim Enbiya suaresindeki “Hi¢
siiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz Cehennem odunusunuz.”*® ayeti indiginde
miisriklerden olan Ibn Ziba’nim, “Allah disinda baska tapilanlar arasinda, Uzeyr, 1sa (Mesih),
ve melekler de olmasindan dolay1, onlar da cehennemlik mi?” diye sdylemesi iizerine Allah
Teala, “Stiphesiz kendileri i¢in tarafimizdan en giizel miikdfat hazirlanmis olanlar var ya; iste
bunlar Cehennem’den uzaklastirilmiglardir.”*® ayetini indirerek bu miiskil durumu aciga
kavusturmaktadir. Zemahseri, mezklr rivayete dayanarak ayet-i kerimede gecen “Allah’tan

baska kulluk ettikleriniz” ifadesinin putlar;, Iblis’i ve yardimcilarim kapsadigini

157 Zemahseri, a.g.e., C. 1V, s. 180.
158 Bakara, 2/24.

159 Enbiya, 21/98.

160 Enbiya, 21/101.
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sOoylemektedir. Zira bunlar, onlara itaat etmeleri ve onlarin izinde gitmelerinden dolay1 onlarin
kullar1 hitkmiindedirler.6!

Miiskili’l-Kur’an ilminin, Peygamberimiz doneminden baslamak iizere, sahabe
doneminde de giindemde olan bir mevzu oldugunu gormekteyiz. Ashab, Kur’an ligatini 1yi
bilmelerine ragmen Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ayetlerin ve Kkelimelerin anlamini
kavrayamadiklar1 vakit, Peygamber’den (S.a.S) agiklamasini istemektedirler. Bundan dolay1 da
ortada bir sorun kalmamis olmakta idi. Bu durum sahabe doneminde de devam etmektedir.
Ozellikle sahabeden Abdullah b. Me‘siid’un ve Ibn Abbas’in, ayetler arasinda var gibi
goriinen geliskileri tefsir ederek ¢oziime kavusturduklari bilinmektedir. Buna gére Sa’id b.
Miiseyyeb’den (v. 91/710) nakledilen bir rivayette, bir adam ibn Abbas’in yanina varip, & r“-’
oS ua L 55 Al R _\jl 254 & [“Sonunda onlarn fitneleri, ‘Rabbimiz Allah’a ant olsun
Ki biz (O’na) ortak kosanlar degildik’ demelerinden baska bir sey olmayacaktur.” (En‘am
6/23 ) ayeti ile G & {583 Y5 G T 4 (s 508 1 0 T3 5 155 0l 35 35/ O kapamet
gtinti, Allah’1 inkar edip Peygamber’e isydan edenler, yer yarilip igine girmis olmayt isterler ve
Allah’tan hichir soz gizleyemezler.” (Nisa 4/42) ayetinin birbiriyle goriintste celiskili
oldugunu ve beraber nasil anlasabilecegini sormustur. Ibn Abbas ise cevabinda bu ayeti soyle
aciklamaktadir: “Onlar (miisrikler) Kiyamet giinii, Allah Tealda’nin Misliimanlarin bazi
glinahlarini affettigini ve Cennet’e girdigini gordiiklerinde “Rabbimiz Allah’a ant olsun ki biz
(O 'na) ortak kosanlar degildik.” diyerek Cennet’e girmeyi umutla bekleyecekler ancak Allah,
bu kelam iizerine onlarin agizlarimi miihiirleyecek; bedenlerindeki her uzuv, diinyada
yaptiklarini anlatmaya baslayacak da Allah’tan higbir sey gizleyemeceklerdir.162

Bu hususta baska bir rivayette ise bir Yahudi, Ibn Abbas’a gelerek, Nisa stresinin {53
G Ve AT/ “Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir/ merhamet eden idi.” (Nisa
4/96) ayetinde yer alan (X ifadesinden hareketle, “Siz Allah’m o6nceden bagislayan ve
merhamet eden oldugunu soylityorsunuz, simdiki hal nasil?” seklinde bir soru sormak
stretiyle bir iskali ortaya koymustur. Bunun iizerine Ibn Abbas, “Yiice Allah kendisini bu
isim ile adlandirmistir. O gegmiste ve ezelden bdyle idi; sonsuza kadar da bdyle olmaya
devam edecektir. O ayn1 zamanda aziz idi, sonsuza kadar da 6yle olmaya devam edecektir, O,

merhamet eden idi, yine dyle devam edecektir.” seklinde cevap vermistir. ibn Abbas adama,

161 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 166. Ayrica bkz. el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed, Esbdbu
Nuziili’l-Kur’an, thk., Seyid Ahed Sakr, 1.b., Cidde: Daru Kitabi’l-Cidde, 1389/1969, s. 315; a. mlf., el-Bdsit
fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Ibrahim er-Reys, Abdurrahman b. Abdiilcebbar b. Salih Hasavi,
Iskenderiyye: Daru’l-Miisavveri’l-Arabi, ty., C. XII, s. 54; es-Siiyati, el-Musemmd Liibdbu 'n-Nukil fi
Esbdbi’n-Nuzil, 1. b., Beyrut: Miiesessetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1422/2002, s. 185.

162 fhn Abbas’mn yanina varip soru soran adamin, Ibn Cerir’in tahricinden, Haricilerin reislerinden olan Nafi’i b
Ezrak (65/685) oldugu anlasiimaktadir. Taberd, a.g.e., C. IX, s. 189; es-Siiyati, el-/tkdn, C. I, s. 726.
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“Sana kavrama yoniiyle sorunlu olan ayetler hakkindaki agiklamam bundan ibarettir.” diyerek
ayet ile ilgili agiklamasin1 bitirmistir.63

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen birgok fitne olay1 neticesinde,
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan siyasi, itikadi ve fikri gruplarin, -Allah’1n sifatlar1, kader-kaza,
irsad-dalalet gibi kelami tartigmalar1 ortaya ¢ikarmakla birlikte- 6te yandan eski Yunan, Hint
ve diger medeniyetlere dair eserlerin terciimelerinin etkisiyle meydana gelen Islam karsiti
zindik ve miilhid sahis ve gruplarin, Kur’an’i hedef alarak daha c¢ok onda mevcut olan
miitesabih ve miiskil ayetlerden hareketle Kur’an’a yonelik fikri saldirilar, miskilii’l-Kur’an
konusunu daha 6nemli bir hale getirmektedir. Nitekim Hz. Peygamber hayatta iken, yiice
Allah’in, Cehennem ehlinin, oradaki yiyeceginin zakkum agaci olacagini bildiren ayetlerin®®
inanmayanlar tarafindan dile dolanip alaya alindigin1 goérmekteyiz. Ancak sonraki nesillerde
mevzu, zindik ve miilhitlerin ideolojik ve maksath yaklasimlariyla daha da biiyiiylip genis bir
platforma yayilmustir. Islam karsit1 olan bu diisiince sahiplerinin tavirlari, Kur’an-1 Kerim’in
ayetleri arasinda bir ihtilaf ve ¢eligskinin bulunmasindan degil, kér kavrayislart ve sakat
fikirleriyle fitne ve te’vil icerisinde olmalarindan kaynaklanmaktadir.®® Yukarida zikredilen
bilgiler neticesinde, Kur’an-1 Kerim’i, Islim’a yénelik yapilan fikri saldirilardan ve bu
diisiince sahiplerinden korumak gayretiyle ve Islam toplulugunun zihnini isgal edip karistiran
bazi miitesabih ve miiskil ayetleri agiklamis olmak seklinde, miskilii’l-Kur’an konusunun
olusmasinda temel iki sebep oldugu anlasilmaktadir.1%®

Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde, ayetler arasinda ihtilaf ve tendkuzun olmadigina

isaret edilmekte, bu da onun Allah tarafindan indirildigini gosterse de bazi ayetler, ilimde

163 fbn AbbAs’a yoneltilen sorularm arasinda, Ol Y5 dak sl Cldl 36 gall & x& 138 /“Biz biitiin
peygamberlere soyle dedik: Sir’a ufuruldugu zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy- sop yakmllgz kalacak, ne
de birbirlerini arayp soracaklardir.” (Mii‘mindn, 23/101) (w3 e 2=z S8 56 el / “Birbirlerine doniip
(“Ne iyilik yaptimiz da bu nimetlere ulastimiz?” diye) sorarlar.” (Tur, 52/25) ayeti ve dh Lsi\-' sl 2l dﬂ
glj.uel_q\ 3z Lg\.,,_ﬂ)slm)n}mdﬁ}@ﬁwwlj)mduj(ﬂ) Cpnaliadi & ) dl\ﬂa\.u\’sd u}lam}uuy@uaj}!\
ul;a@jgbud\t_;\ "’l(;S(\ )UJLLHJX(\ \)uwu,m\uuu;jmc,km\ UAJ/UJLQJJM /“De ki: “Siz mi yeri iki
giinde (iki evrede) yaratani inkar ediyor ve O’na ortaklar kosuyorsunuz? O, dalemlerin Rabbidir.” O, dort
gtin iginde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi
ve orada rizik arayanlarin ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir etti. Sonra duman halinde bulunan gége
yoneldi; ona ve yeryiiziine, Isteyerek veya lstemeyerek gelin” dedi. Tkisi de, “Isteyerek geldik” dediler.”
(Fuss||et 41/9-11) ile 3 =g (Y%) Laala CP‘J el adadis (YN [FAY W ATTAN @‘) (YY) PRSPV ?‘ [HEGW ?u\;
(V) @sd &S/ “(Ey inkdrcilar!) Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah kurmugtur.
Onu yiikseltmis ve ona diizen ve ahenk vermistir. O gégiin gecesini karanlik yapti, is1gint da (ortaya) ¢ikard.
Ardindan yeri diizenleyip dosedi.”(Naziat, 79/27-30) ayetleri arasinda var gibi goriinen ¢eliskili, ifadece yer
almaktadir. Ayetler hakkinda Ibn Abbas’in verdigi cevap i¢in bkz. Candan, a.g.e., ss. 78-79; Demirci,
Kur’an’da Miiskiil Ayetler, ss. 25-28; Kiraz, a.g.e., ss. 15-18.

164 Bkz. {sra, 17/60; Saffat, 37/62-67; Duhan, 44/43- 46; Vakia, 56/51-55; Ayrica bkz. Taberd, a.g.e., C. XIV, s.
648; el-Beyzavi, Kadi Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdru 't-Tenzil ve
Esraru’t-Tevil, 1.b., Beyrut: Daru Ihyﬁu’t-Tﬁrasi’l—Arabi, ty., C. I, s. 261.

185 1bn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili'I-Kur’dn, s. 22.

186 Yerinde, Yerinde, Adem, “Miiskilii’l-Kur’an”, DI4, istanbul: 2006, C. XXXII, s. 164.
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derinlesmis olmayanlarm zihninde tutarsizlik ve geliski diisiincesine sebep olmaktadir.®’ Bu
yiizdendir ki ayetler arasinda bir ¢eligki var gibi goriilse de yapilacak bir aragtirma neticesinde
hi¢bir ¢eligkinin s6z konusu olmadigi gorilmek siretiyle konu agikliga kavusmus

olmaktadir.168

4. Zemahseri’nin Miiskilii’l-Kur’an’a Bakisi

Yasadigi cagdan baslamak fiizere Zemahseri igin de miiskilii’l-Kur’an ilminin
giinlimiizdekinden farkli olarak genis anlamda anlasildigin1 séylemek miimkiindiir. Bundan
dolayidir ki miiellifimizin miitesabih baglaminda isledigi bazi ayetlerin giliniimiizde tam da
miiskil konusunda yer alan ayetler oldugunu gormekteyiz. Nitekim onun, Abese stresinde
gegen Gis 445'-5} ifadesi'®® hakkindaki aciklamalari, kavram olarak miiskilin genel anlama
sorunlarinin ziddi oldugunu gostermektedir: “Hz. Eba Bekir’den nakledildigine gore, Ona Gl
lafzinin anlami sorulmustur. O, da ‘Allah’in kelami hakkinda bilgi sahibi olmadigim seyi
sOylersem, hangi sema beni altinda golgelendirir ve hangi yer iistiinde tasir?” seklinde cevap
vermistir. Hz. Omer’den rivayet edildigine gore, ‘Kendisi bu ayet-i kerime’yi okumus; Gl
lafzinin diginda hepsini biliyoruz, acaba bu ne anlama gelir?” diye sormustur. Sonrasinda,
‘Vallahi bunu diistinmem bir giigliiktiir. Gl lafzinin ne anlama geldigini bilmiyorsun diye ne
oluyor ki ya Omer?’ diye séylemistir. Bunun ardindan, ‘Kur’an-1 Kerim’den anlam agik
olana bagl olunuz. Bunun haricindekilere tabi olmaymiz.’ ifadelerini de ilave etmisti.
Bunlarin iizerine sayet, “Nakledilmis olan bu rivayetler, Kur’an-1 Kerim’in manalarim ve
miiskil ayet ve kelimelerini incelemekten yasakliyor,” dersen soyle derim: “Zikredilmis olan
rivayetler bu neticeye gotirmemektedir. Zira sahabiler, biitiin gayretiyle amel etmek
dogrultusunda yogunlasmislardir. Ilmin amel edilmeyecek bir parcasi ile kendilerini isgal
etmenin tekelliiften baska bir sey olmadigini diisiinmektedirler. Hz. Omer de bu
soyledikleriyle insana verilen nimetlerin ve siikriin geregini vurgulamistir. Ayete siyak-sibak
acisindan bakildiginda Gl ifadesinin, yiice Allah’in insanlar ve hayvanlar i¢in yarattig1 bir tiir
bitki oldugu anlasilmaktadir. Durum boyle olunca insanin Allah’a, verdigi bu nimetler i¢in
stikretmesi gerekir. Gl lafzinin anlammi ve adi olarak verildigi 6zel bitkiyi bileyim derken
stikiir kagirilmamalidir. Bagka bir zamanda kisiye manasi agiklanana kadar, edindigi bilgi ile

yetinmek gerekmektedir. Hz. Omer daha sonra insanlara, Kur’an-1 Kerim’in bu tiir

167 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, C. XXXII, s. 164; Bkz. Nis4, 4/82; Kehf, 18/1.

168 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’I-Miifessirin, Istanbul: Ravza Yaynlar1, 2008 C. I,
s. 154.

169 Abese, 80/31.
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miiskillerini agiklamaya devam etmelerini 6giitlemektedir.”*’® Goriildiigii iizere miiellifimiz,
garibii’l-Kur’an baglaminda degerlendirilen rivayetleri ele almis ve rivayetlerin mezkir lafz
ile ilgili isaret ettigi anlam sorununu “miiskil” olarak isimlendirmektedir. Bu yiizdendir Ki
Zemahseri’nin miiskil mevzusundaki yaklagimlari arastirilirken kavram once genis anlamiyla
izah edilmeye gayret edilecektir.

Bu agidan bakildiginda genel manasiyla miiskil mevzusunun, Kessdf’taki en onemli
konulardan birini teskil ettigi ve miiellifimizin kendini bu tiir sorunlara adamis oldugu
goriilmektedir. Bazen okuyucunun hi¢ aklina getirmedigi hususlar1 arastirmakta ve bunlara
zihni bir ¢6ziim getirmektedir. Kur’an ayetlerini agiklarken kullandigi J& ¢4 ibaresi, onun
takip ettigi isliba fevkalade uygun bir anlatim seklidir. Zemahseri bu tiir anlatim iislibuyla
karsisina farazi bir muhalif koyarak, ihtilaf edilen noktalara cevap vermektedir. Takip etmis
oldugu bu yontemin, kendisinin bir Mu‘tezili olmasindan kaynaklandigini séylemek
mimkiindiir. Clinkii Mu‘tezile firkasinin fethedilmis olan bolgelerdeki eski kiiltiir ve
medeniyetlerle miicadele ettigi; IslAm’in savunuculugunu yaptig1 ve akla epeyce yer verdigi
bilinmektedir.}’* Bununla birlikte ilk Mu‘tezile mensuplarmin, Kufe ve Basra’da mevcut olan
diger dini ve fikri gruplarin mensuplariyla miicadeleye giristikleri, hatta bu mevzuda eserler
ortaya koyduklar1 goriilmektedir.}’> Bundan, islam ordularmin bir bolgeyi fethetmesiyle
birlikte fikri miicadeleye de yoneldikleri; Islam alimlerinin, zindik ve miilhidlerin, Islam
dinine, ozellikle de Kur’an’a yonelik ortaya attiklari ithamlar1 ve kuskular1 ortadan kaldirmak
icin biiyiik caba sarf ettikleri anlasilmaktadir. Nitekim ibn Kuteybe’nin Te’vilu Miiskili’l-
Kur’an eserini te’lif etmesinin en temel sebebi, Kur’an’a saldiran farkli kimselerin goriisleri
ve onun hakkinda ortaya atilan cesitli siipheler olmustur.t’®
Zemahseri’nin, ondan 6nce gelen mezhebi alimlerden, akil ve mantig1 kullanma, cedel

metoduna'’® miiracaat etme gibi ilkeler tevariis ettigi yadsmamaz bir gergektir. Bundan

170 Zemahseri, a.g.e., C. VI, ss. 316-317.

11 Aydinh, Osman, “Mutezile Ekolii; Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Marife, C. III, Sayz:
3, 2003, s. 28.

172 Demirci, Mustafa, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, Marife, Say1:3, 2003, s.114

178 Miisliiman alimlerin Arabistan cografyasi disinda hangi fikirlerle kars1 karsiya kaldiklar1 hususunda bir

rivayet nakledilmektedir: Ik Mu’tezil alimlerinden olan Amr b. Ubeyd’in bir yolculuk esnasinda bir Mecusi

ile karsisinda gecenleri sOyle anlatmaktadir: “Bir mecusi tarafindan yenildigim kadar hayatta hi¢ kimseye

maglup olmadim. Vapurla bir yolculuk esnasinda yanimda oturan bir Mecusi’ye “Nigin Miisliiman

olmuyorsun?” diye sordugumda, “Ciinkii Allah benim Miisliman olmami istemiyor, O istediginde ben

Miisliiman olurum” seklinde karsilik verdi. Bunun {izerine ona: “Yiice Allah senin Miisliiman olmani istiyor.

Lakin seytanlarin seni Miisliiman olmani istemedigi i¢in birakmiyorlar” dediginde, “Ben fikirde daha giiglii

ve daha ¢ok galip gelen biriyle olmay1 tercih ederim.” diyerek beni maglup etti. (Celebi, Ilyas, islam Inang

Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018, s. 184.)

Cedel, meshur olan veya dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen 6nermelere dayanan kiyas; tartismada

rakibi susturma yontemi anlaminda kullanilan mantik, felsefe ve keldm terimidir. (Yavuz, Yusuf Sevki,

“Cedel”, DIA, istanbul: TDV Y., 1993, C VII, s. 208.)
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dolayidir ki kendisi, Kessdf eserinde, gramer, vakia, kiraat, akil, lafzin kullanimi ve tenakuz
gibi ¢esitli unsurlara yer vermis, miilhidler tarafindan ortaya atilan diisiinceleri ele almig ve
yiice Allah’in ve O’nun kitabmin bu gibi siiphe ve ithamlardan miinezzeh oldugunu
anlatmaya calismustir. Nitekim Bakara sresinin ondordiincii ayetinde 1318 15 Gall 148 135
Ost a5 ) 2&aa ) RE s N 13135 Gz [ “fman edenlerle karsilastiklar zaman,
‘Inandik’ derler. Fakat seytanlariyla (miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklar: zaman, ‘Siiphesiz,
biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz,” derler.”*’® hitabiyla, miinafiklarin
alayci davranislarmin ve hallerinin tasviri yapilip bildirildikten sonra, onbesinci ayette &
2 (s 3% buyrugu ile yiice Allah, onlar bu alayci davramslarma “istihza™'™ ile karsilik
verecegini aciklamaktadir. Miellifimiz, “Yiice Allah’in onlarla istihzd etmesinin,” nasil
gerceklesecegine dair bir soruya yer vermistir. Zira sozliik agisindan “alay etmek, eglenmek”
manasma gelen “istihza”’" lafz1i, baska ayet-i kerimelerde “cahillerin ameli” olarak
tanitilmaktadir.'”® Zemahseri bu soruya, istihza ile o fiili isleyenin maksadi iizerinde
durmustur. Digerleriyle alay eden kisinin maksadinin, alay edilen kisiyi al¢altmak, hafife
almak, kiiciimsemek ve hakaret etmek seklinde oldugu cevabini vermistir. Ayette, miinafiklari
kiiglimseyerek onlarin sereflerini kirici tarz “tehekkiim”diir.

Miiellifimiz, “Yiice Allah’in onlarla istihza etmesinin” keyfiyeti hususunda ondan
once mevcut olan goriislere yer vermistir. Bu goriislerden birine gore, “Bir kotiiliigiin
karsiigr, onun gibi bir kotiiliiktiir.”*® ayetine dayanarak “Miinafiklarin alay etmesinin
cezasiin” istihzd oldugu zikredilmistir.'® Bu, Zemahseri’nin zikrettigi bir goriistiir.
Miifessirler tarafindan tercih edilen goriisii zikrettikten sonra miiellif kendi goriisiine yer
vermektedir. Zemahseri, onlarin istihzasina karsi, Allah’in “istihzasi”nin keyfiyetini anlatmak
icin meseleyi gramer ile iliskilendirmektedir. Allah’in istihzhasindan bahseden ayet-i kerime,
miinafiklarin isthzasma dair olan onceki ayete atfedilmemektedir. Atfedilmemesinin sebebi
ise, Allah’m istihzas: ile ilgili fikir vermis olmaktadir. Matafun aleyhin yerine, yeni bir
ciimlenin baslangi¢ olarak getirilmis olmasi, ifadeye edebi agidan son derece istiinliik

katmistir. Onlarin miiminlerle istihza etmesinin ardindan yiice Allah, onlarla &yle bir

175 Bakara, 2/14.

176 Bakara, 2/15-16.

177 [bn Manzir, a.g.e., C. 1, s. 183; ez-Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Abdirrezak,
Técii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1994, C. 1, s. 285.

178 Bkz. Bakara, 2/67, 72, 7; Ayrica Kur’an’da istihza kavramu ilgili daha detayh bilgi i¢in bkz: Tuncay Tan,
“Kur’an-1 Kerim’de Istihza Kavraminin Semantik Analizi”, Firat: (Basiimams Yiiksek Lisans Tezi), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

179 glis 450 450 14155 5 ; Suara, 42/40.

180 o]-Matiiridi, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te'vildti Ehli’s-Siinne, haz. Mecdi
Basellum, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1426/2005, C. V, 420.
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“istihza/alay” edecektir ki onlarin alaylarinin bu “istihza”nin karsisinda kii¢iik ve degersiz
olacag ifade edilmis olmaktadir. Atif, iki lafiz arasinda anlam agisindan bir uyum s6z konusu
oldugunda gergeklesmektedir.®* Dolayisiyla Zemahseri, Allah’in istihzas: ile onlarin alay
etmeleri arasinda mana acisindan herhangi bir miinasebet olmadigi icin atfin uygun
olmadigin1 sdylemektedir. Buna goére aralarinda Kiyaslanmayacak kadar fark oldugu igin,
Allah hakkinda bu ifadeyi kullanmak caiz degildir. Zira yiice Allah bu fiili yapmaktan
miinezzehtir. Yiice Allah’in onlarla alay etmesi, onlarin baslarina getirecegi “zillet” ve maruz
birakacagi “al¢aklik” anlamindadir. Ayrica ayet, miiminlerin kendileri ile alay eden bu
insanlara karsilik vermelerine ihtiya¢ kalmadigina da isaret etmektedir. Zira miiminleri her
tiirlii alaylardan koruyan, istihzast ile karsilik veren bizzat yiice Allah’tir.18?

Zemahseri’nin, Al-i Imran siresinin 54. ayeti ile ilgili yaptig1 izahlar dikkat ¢ekicidir.
Nitekim bircok miifessir tarafindan miiskil oldugu iddia edilen, & @750 ey 15)e=as
o R4/ “Onlar tuzak kurdular. (Onlarin tuzaklarina karsi) Allah da tuzak kurdu. Allah,
(tuzaga karsi) tuzak kuranlarin en hayirhsidir.”18® ayetindeki 41 y2=a3 / “Allah da tuzak
kurdu.” ifadesini Zemahseri, genel anlamiyla ele alip miiskil kapsamina degerlendirdigi
goriilmektedir. Bunun sebebinin, S« lafzinin sozliikk anlaminin yiice Allah’a yakismayacak,
mutlak bir kotii mana igirmesi ile ilgili olabilir.® Durum bdyle iken Zemahseri, Allah
Teala’min Tsd’ya (a.s.) haince ve suikast niyetiyle gelen Israilogullarina, onu (a.s.) semaya
yiikselterek kendisini 6ldiirmek isteyen kimseyi de ona benzeterek bir tuzak kurdugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla 41 j=23 ifadesiyle, yiice Allah’in tuzag: onlarkine gore daha
kuvvetli, daha tesir edicidir; ceza verme hususunda onlardan ¢ok daha muktedirdir hatta
cezaya maruz kalmis olan birinin fark edemeyecegi sekilde cezalandirmaya kadirdir.1® Buna
gore Allah’m S« sahibi olusu, bu ayet-i kerimeler baglaminda O’nun zatina yakismayacak bir
sifat olmadig1 vurgulanmustir. Bu ayet-i kerimenin benzeri, Enfal stiresinde, ‘@ &3 &538a03
G e=all 58 A5 [ “Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak kuranlarin

8 seklinde gegmektedir. Ayet-i kerimede onlarin (miisriklerin) _Se

en haywhsidir.”*
/tuzaklarini gizli tutmalarinda oldugu gibi, yiice Allah’in mekrinin de onlar iizerine ansizin

gelecek bir belayr onlardan gizli tutmast seklinde izah edilmistir. Allah’in  mekri,

181 Sibeveyhi, Ebli Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitdbh, nsr. Abdiisselam Har(in, Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1402/1982, C. 1, s. 438.

182 Zemahseri, a.g.e., C. 1, ss. 184-185.

183 Al-i Imran, 3/54.

184 Mekr S« ve 45w gibi kullanimlarin Allah hakkinda eglence, oyalanma ve abesle istigal anlaminda
kullanilamayacag1 agiktir. Ancak bazi miifessirler bu kelimelerin adalet, intikam ve ceza baglaminda Allah’a
isnat edilmesinde bir sakinca olmadigin1 belirtmislerdir. (Ibn Kesir, a.g.e., C. I, s. 184.)

185 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 562.

186 Enfal, 8/30.
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digerlerinden gok daha gegerli ve etkilidir; ya da O, ancak adalet ve hak olan belay1 getirir ve
bu sadece hak edenleri bulmaktadir.?¥” Dolayisiyla Allah’in mekrini meciz anlaminda degil,
hakiki anlamiyla Allah Teéla’ya isnat etmekte bir sakinca gérmemistir. Ancak Zemahseri’nin,
Kur’an’in bagka bir stresinde S« fiilinin hakiki anlaminda kullanilmasini uygun gérmedigi
anlagilmaktadir. Zikri gegen, &5+ ¥ b5 1584 Uikas ) )&= 152845/ “Onlar bir tuzak kurdular.
Farkinda degillerken Allah da bir tuzak kurdu.”'® seklindeki Neml stresinde, inkarcilarin
mekri, Salih (a.s) ve ehlini 6ldiirmek icin yaptiklar1 gizli planlara isaret ederken, Allah
Teala’nin mekrinin ise, onlarin nerede olduklarini ve baslarina ne gelecegini bilmedikleri bir
sekilde helak edilmeleri oldugunu ifade etmektedir. Bu minvalde J# lafziyla, “Onlarin
yalinkili¢ olanlar1 Salih’in (a.s) bulundugu yere gelmislerdir. Allah Teédla da Salih’in (a.s.)
evini dolduracak kadar melek gondermis; melekler de onlarin kafalarini taslar ile yarmislar.
Onlar taglar1 gérdiigii halde atan1 gérememislerdir.” seklindeki rivayeti aktarmaktadir. Ayrica
ayn1 lafzin ikinci anlammin “istiare” baglam cercevesinde kullamldigini beyan etmektedir. '8

Zemahseri, Bakara siresinde gegené\l;e A Sral dag Al Bia [“Biz, Allah’mn
boyasiyla boyanmusizdir. Boyasi Allah ikinden daha giizel olan kimdir? "**° ayet-i kerimede
“Allah’in boyas:” tabirini yiice Yaratici’ya isnat edilmesinden dolay1 iskal olduguna temas
etmistir. Bunun keyfiyetini anlatmak i¢in meseleyi lugavi acisi ile iliskilendirerek soyle bir
agiklama yapmaktadir. 4 kelimesi, sebega fiilinden tiiretilip fi’le kalibinda gelen bir
masdardir; 41 433a sozii ise, miiekked masdar olarak mansubdur.!® &1 3ia /“Allah’in
boyasindan” bahseden terkip, manayi pekistirmek i¢in gelmekte ve Allah’a iman etmeye dair
olan onceki dyete bagldir. Buna gore ayette Miisliimanlar, Hiristiyanlar'® Allah’a iman
etmeye davet etmekte; bununla birlikte, Allah kullarini Tman boyasi ile boyar ki O’nun boyasi
gibi bagka bir boya bulunamaz. Yine Allah kullarin1 dyle temizledi ki O’nun temizligi gibi
baska bir temizlik hi¢bir zaman séz konusu olamaz, demek istenmektedir. Ayette gelen 4xia
lafz1 hakiki anlaminda degil miisakele sanatiyla zikredilmistir ve “Allah’in boyas1” ifadesi,

Allah kullarin1 Tman ile boyar ve onlar1 Tman sayesinde her tiirlii ¢irkinliklerden temizler.”

187 Zemahseri, a.g.e., C. 11, s. 576.

188 Neml, 27/50.

189 Zemahseri, a.g.e., C. 1V, ss. 461-462.

190 Bakara, 2/137.

191 Sibeveyhi, a.g.e., C. 1, s. 450.

192 Hiristiyanlar, yeni dogan gocuklarmi, Hiristiyanligi kabul edenleri veya bir kiliseden diger killiseye gecenleri
vaftiz denen bir ritiielerinden gegirirler. Vaftiz, suya daldirilmak veya su serpmek suretiyle gerceklestirilir.
Baba, oglu ve Ruhii’l-Kudis adina gergeklestirilen bu ritiielin insani, biitiin giinahlardan temizleyecegine,
insanin yepyeni bir hayat boyasina boyacagina inanilmaktadir.
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anlamindandir.’®® Goriildiigii lizere Zemahseri Allah’a isnat edilen bu vasfin, miisakele
yoluyla kullanildigini ifade ederek miiskili ¢ozmektedir.

Zemahseri’nin miiskil degerlendirip belagat agisindan ele alip agikladigr birgok ayet-i
kerimeler bulundugu gériilmektedir. Nitekim Nisa stresinde yer alan & {ysaé 35 &l I 55 &
15 of Tahel 85 bl I 158% of G5 Al Ge O30 s Gl O3l W Tikale [ (Ey
Muhammed!) Sana indirilen Kur’an’a ve senden énce indirilene inandiklarini iddia edenleri
gormiiyor musun? Tagit'u tamimamalart kendilerine emrolundugu halde onun oniinde

194 ayetini bu konuda 6rnek olarak verebilmekteyiz. Zemahseri,

muhakeme olmak istiyorlar.
ayet-i kerimede yer alan <525l jfadesinin aciklamasinda sdyle bir izah zikretmektedir. Ibn
Abbas’a isnaden, ayet-i kerimede yer alan & sadalf ifadesiyle miinafik K&’b b. Esref
kastedilmistir. Bu goriisii gliglendirmek mahiyetinde ii¢ ihtimal belirtmektedir. Birincisi;
tagkinlikta asir1 gitmesi ve Peygamber’e (s.a.s.) kars1 asir1 adavet beslemesinden dolay1 yiice
Allah onu bununla isimlendirmistir. Ikincisi; K4’b b. Esref’i bu davranislariyla seytana
benzettigi icin Allah Tedla onu boyle adlandirmustir. Ugiinciisii; Peygamber’den (a.s)
baskasinin hakemligini kabul etmesinin, seytanin hakimligine basvurup kabul etmeye esdeger
olarak gormesinden dolay1r bu sekilde isimlendirilmistir.!% Gériildiigii iizere kelimenin
aciklamasinda ii¢ farkli yaklasim olmasiyla, onun anlaminda bir yanlisin s6z konusu
olmamasi, anlam genislemesine imkan tanimistir. Dolayisiyla ayet-i kerimede yer alan Q}L‘Lﬁ
kelimesiyle Ka’b b. Esref kastedilmis olmasi, onun tasidigi vasiflardan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla s6z konusu ayet-i kerimede iskal goriinen bir durum yoktur.

Bu hususta baska bir 6rnek zikredecek olursak Zemahseri’nin, Ra’d siresinde yer alan,
oxaay W Zds [“Gokgiiriltisii O'na hamd ederek tespih eder.”% ifadesiyle ilgili
acklamalar1 dikkate degerdir. Ona gore cansiz varliklarin konusma gibi kabiliyeti yoktur. Bu
nedenle Kur’an’da bilhassa cansiz varliklara isnat edilen konusmak, duymak, gitmek, gelmek
gibi iradi faaliyetler, Araplarin dilsel orflerinde oldukca fazla sayida 6rnegi mevcut olan
temsili anlatim metodudur. Bunlarin konusmasiyla ilgili ayet ve hadisler de akilla gelistigi igin
mecdzi manaya hamledilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bu ayet-i kerimede de gergekte
gokgiiriiltiisti tesbih etmemektedir. Bu, yagmur bekleyen kimselerin, gok giirlemesini
duyduklart zaman, Allah Teédla’ya hamd ederek O’nu tenzih etmeleri kastedilmektedir.
Nitekim Peygamber’in (s.a.s.) “Her c¢esit kusur ve eksiklikten miinezzehtir o Zat Ki

gokgiiriiltiisii, O’nu dverek tesbih eder.” buyurdugu nakledilmektedir. Ayrica Zemahseri,

193 Zemahseri, a.g.e., C. I, ss. 135-136.
19 Nisa, 4/60.

195 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 514.

196 Ra’d 13/13.
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tasavvuf erbabinin, “Gokgiiriiltiisii meleklerin haykiriglari, yildirim, higkiriklari ve yagmur da
aglamalaridir.”  seklindeki agiklamasinin  bid’at yorumlardan biri oldugunu ifade
etmektedir.®” Zemahseri’nin tefsirinde dille getirdigi bu goriis, Mu‘tezile’nin genel olarak
ortaya attigi anlayisi yansitir. Goriildiigii lizere Zemahseri bu ayet-i kerimeyi mecaza
hamlederek akilla ters gibi goriinen bu durumu izah etmektedir.

Baska bir ornek verecek olursak (i # zalazl 2l &5 55890 G5kl ¥ Gl &)
“Stiphesiz, dhiret hayatina inanmayanlarin islerini biz kendilerine giizel gostermisizdir de o

7198 Ayetinde amelleri giizel gdstermek yiice Allah’a izife

yiizden bocalayip dururlar.
edilmisken ayni siirenin esi‘-ﬂc‘ Sl A G55/ “Seytan, onlara  yaptiklarni - siislii
gostermigtir. "% ayetinde amellerin tezyini seytana isnat edilmistir. Bu durumu degerlendirip
genel anlamiyla ele alan Zemahseri, her iki isnadin farkli oldugunu, seytanin kotii amelleri
stislemedeki faiilliginin hakiki; yiice Allah’in amelleri gilizel gostermesindeki isnadinin
mecazi oldugunu belirtmekle birlikte sdyle bir agiklama dile getirmektedir.

Birinci ayet-i kerimede goriilen mecaz beyan ilimde iki farkli vecihte ¢6ziime
kavusabilmektedir. Birincisi, Allah Teala’nin onlari uzun 6miir ve bol rizik nimetleriyle
faydalandirdiginda insanlar; Allah’in kendilerine bahsettigi bu in’am ve ihsanla, sehevi
isteklerine uymaya, konforu ve refahi tercih etmeye ve lazim olan agir sorumluluklardan ve
cetin mesakkatlerden uzaklasmaya baslamistir; adeta Allah bdylece onlarmn amellerini
kendilerine cazip kilmistir Ki bunu istiare yoluyla dile getirmistir. Nitekim “Fakat sen onlara
ve atalarina o kadar bol nimet verdin ki sonunda seni anmayt unuttular ve heldke giden bir
toplum oldular.” (Furkan 25/18) ayet-i kerimesi bu duruma delalet etmektedir. Ikinci tarz,
hiitkmen mecaz sayilan gesitten olmasidir. Buna gore yiice Allah’in seytana miihlet verip onu
bunlara (amellerini) tezyin edecek kadar serbest birakmasi, bu tezyin isi i¢in agik bir bilgi
bag1 olusturmus olmaktadir. Bundan 6tiirii bu (sitisleme isi) yiice Allah’a nisbet edilmektedir;
zira bazi ilgi baglar1 hiikkmi mecaz1 gegerli kilmaktadir. Zemahseri bu izahlarin ardindan J#
lafiziyla bu durumu izah mahiyetinde tefsirinde Hasan-1 Basri’ye isnaden soyle bir
aciklamaya da yer vermektedir. Bu ameller, isleme yiiriitiilmesi gereken gilizel ve hayir

islerdir; Yaratici bu amelleri onlara tezyin etmisti fakat onlar (insanlar) bunlara (amellere)

197 Zemahseri, a.g.e., C. III, ss. 339-340; Ehl-i Siinnet’e gore cansiz varliklarin konusmasi ihtimal dis1 degildir.
Canliligin var olabilmesi i¢in biinyenin bulunmasi sart degildir. Yiice Allah cansiz varliklara konusma,
gelme, gitme gibi iradi eylemlerin kabiliyetini verir. (Kocevi, Muhyiddin Mehmed, Hdsiye ala Tefsiri’l-Kadi
el-Beyzavi, 1.b., Istanbul: yay.y., 1411/1991, C. IIl, s. 111.) Ayrica Yiice Alah’in “Yedi gék, yer ve bunlarin
icinde bulunanlar Allah’t tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak siz onlarin tespihlerini
anlamazsiniz.” (Isrd 17/44) sozii da, agik bir sekilde mevcut olan cansiz canli varliklarin ve biitiin kainatin
Yiice Allah’a tesbih ettigini vurgulamaktadir.

198 Neml, 27/4.

199 Neml, 27/24.
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kars1 ‘amehe/kor ve ilgisiz kalarak sapmuslardir.?° Zemahseri’nin birbiriyle ters gibi goriinen
bu ayeti kerimelerinin izah1 baglaminda tefsirinde dille getirdigi bu goriis, Mu‘tezile’nin genel
olarak ortaya attig1 bir anlayis1 yansitiyor olmakla birlikte ayetler arasinda ilk bakista goriilen
iskali kaldirmastir.

Zemahseri’nin, bazi metafizik goriislerden uzaklagsmak i¢in mecéazi ilk segenek olarak
belirledigini de gdrmek miimkiindiir. Bu husuta bir misal getirecek olursak e Wil Ga O3
0555 4glle Ol Sl o sd e Ulaal Gl e S8/ “Senden dnce gonderdigimiz elgilerimize sor:

7201 ayet-i kerimesinin izahinda

Rahmdn’dan baska kulluk edilecek ildhlar var etmis miyiz?
Zemahseri, bu sormanin bizzat daha once gelip gecen peygamberlere degil, onlarin dinlerine
bakip incelemek manasina geldigini ve bunun mecaz yoluyla geldigini belirtmektedir. Bunun
yaninda bu husustaki diger alimlerin goriislerini zikretmeyi ihmal etmemektedir.%

Ayetlerin anlasilmasinda miimkiin oldugu kadar tiim ihtimalleri degerlendirmeye ¢aba
gosteren Zemahseri’nin bu konudaki uygulamalar1 oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Bir ifadenin hem
hakikat hem de mecédz olma ihtimali {izerinde tartisilan 6nemli konular arasindadir. Safii ve
Gazzali gibi alimler ile Zemahseri’nin mensup oldugu Mu‘tezile ekolii bunu kabul ederken
Zemahgeri bir lafzin veya ifadenin ayni anda ve ayni halde iki farkli hiikiim ihtiva
edemeyecegini,?®® iki farkli manaya gelemeyecegini,’®* hem mecdz hem de hakikat anlami
tastyamayacagini?® belirtmektedir. Ancak Zemahseri’nin kesin ifadeleri bir konuda birden
fazla ihtimali dikkate almamasi i¢in bir sorun teskil etmemektedir. Zira ona gore ¢ok ihtimalli
uygulamalar, aslinda ayet-i kerimelerin mana genisligine vurgu yapmaktadir.

Bu ger¢cek dogrultusunda bir ornek zikredecek olursak Zemahseri’nin Furkan

.
Ze%> & %

siresinde yer alan, Suis (el 3 15824 58 A5y 8581 Caazal 140 giin cennetliklerin kalacaklar: yer

20 Zemahserd, a.g.e., C. IV, ss. 430/431; Matiiridi’ye gore Allah, insan nefsine giizel gelen nimetlerle diinyay1
stislemis ve bu giizelliklere olan meyli sayesinde onu ahirete tesvik etmistir. Bununla beraber sonug itibariyle
iyi olan ebedi giizellikleri de insan aklina siislii géstermistir ki insan gegici zevklere aldanip ebedi giizellikleri
terk etmesin. Ancak akla veya nefse tabi olmak ise insanin kendi se¢imine baglidir ve imtihanin geregidir.
Tezyinin seytana nispet edildigi ayetlerde onun, insanlara igledikleri kotii fiilleri siisli gosterdigi de agiktir.
(Matiiridi, a.g.e., C. V. s. 65.); Razi’ye gére Mu‘tezile’nin bu goriislerinden birincisine sdyle cevap
verilir: Yiice Allah’m bu ayetteki, “amellerini sozii, Allah'm, yapilan amel ister iyi Ister cirkin olsun,
insanlara o amelleri giizel gosterenin Allah oldugunu ifade eden, umtimi bir lafizdir. ikinci izaha da soyle
cevap verilir: Allah Teala, onlar1 uzun 6miir ve bol rizikla faydalandirinca, bu islerin, giinahin islenmesini,
islenmemesine tercihte bir tesiri var midir, yok mudur? Eger var ise, tercihin bulundugu her yerde mutlaka o
isin gereklilik (zarlrilik) derecesine varip dayanacagini sdylemistik. Bu durumda, bizim dedigimiz ortaya
¢ikar. Yok eger bunda onlarin bir tesiri yoksa, bunlar, onlarin amellerine nisbetle, tipki bir kap1 gicirtist ve
karga sesi gibi olur ki bu da, onlarm fililerinin, o nimetlere dayandirilmasina manidir. Bu, ayn1 zamanda
Mu‘tezile nin iiglincii izahlarina da bir cevaptir. (Razi, Mefitihu I-Gayb, C. XXIV, s. 178.)

201 Zuhruf, 43/45.

202 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 446. Ayrica bu konu ayrintih bir sekilde daha sonra tekrar ele alinacag icin
Zemahseri’nin zikrettigi diger goriisler burada yer verilmemistir.

208 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 201; Maide, 5/6;

204 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 202, C. IV, s. 182; Maide, 5/6; Hacc, 22/18.

205 Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. IV, ss. 446-467; Neml, 27/65.
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206 ayeti ile ilgili agiklamalar dikkate degerdir.

daha hayirly, dinlenecekleri yer daha giizeldir.
Zemahseri Cennet’te uyku olmadig1 esasina dayanarak, ayet-i kerimede gegen ks ifadesinin,
hariler ile konfor ve huzur i¢inde birlikte vakit gecirme yerinin tesbihi anlatimi olabilecegini
ifade etmektedir. “Daha giizel” ifadesi de bu dinlenme konumunun giizel yiizler, tatli simalar
vb. giizelligine ve hosluguna isaret etmektedir.’®’ Dolayisiyla Ayette zikredilmis olan
“dinlenme” hususu, Cennet’te uyku yoktur, esasiyla ters diismemektedir.

Kur’an’da ayni lafzin, tamamen farkli anlamlarda, farkli ilhamlar ve diisiinceler
vermesi, Zemahseri’nin 6nem gosterdigi konulardan biridir. Zira kelimeler, metin igi ve
disinda iliskili olduklar biitiin diizlemler ile birlikte ger¢ek kimliklerini belirlemektedirler. Bu
minvalde Ziimer siresinde, miiminlerin Cennet’e, kafirlerin Cehennem’e “Grup grup
gonderileceklerini” haber veren iki farkli ayet-i kerimede ayni kelime ile ifade edilmistir. S6z
konusu yetler, 1525 s &l 135 ool G [ “Inkdr edenler grup grup Cehennem’e sevk
edilirler. 9815a )y Lall U 235 V&0 (a1 G /“Rablerine karsi gelmekten sakinanlar da grup
grup Cennet’e sevk edilirler.””®® seklindedir. Aym lafzin, tamamen zit ziimreler igin
kullanilmasi, Zemahseri’ye gore bir sorun gibi goriinmektedir. Problemli gibi gériinen bu
durumun izahinda soyle bir agiklama yapmaktadir. Hem Cennet ehlinin hem de
cehennemliklerin sevkolunmasi seklinde ifade edilmesi, varilacak nokta, o noktaya yonelmis
olan hareketin vasfinda degisimlere sebep olmaktadir. Bu durumda, kafirlerin sevkolunmasi;
siddet, hakaret ve mesakkat icinde Cehennem’e atilmalar1 anlamina gelmektedir. Miiminlerin
sevkoluslari ile, onlarin siiratli gidisi, bir an 6nce, ikram ve zevk iginde hosnutluk yurduna
gotiiriilmesi kastedilmektedir.?’® Dolayisiyla iki sevk arasinda muazzam fark bulunmakta;
ayni lafzin her iki grup i¢in kullanilmasi, hedef vurgusunu 6n plana ¢ikartmaktadir. Bu
nedenle burada herhangi bir yanlis kullanim s6z konusu degildir.

Zemahseri’ye gore, Kur’an’in bir konuyu islerken, her defasinda ayni vurguyu
kullanmamasi, bu niteligin bir taraftan farkl {isliplarin geregi oldugu, 6te yandan konunun
asamalarina ve yiliksek noktasina dikkat ¢ekmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu
durumda herhangi bir tezat olugsmamaktadir. Bu hususta bir misal getirecek olursak
Zemahseri’nin Enbiya stresinde yer alan alall gaeldl 35 57,2535 oLl 3 5 4% 35/ “Rabbim

verdeki ve gokteki her sozii bilir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” ayeti ile ilgili

206 Fyrkan, 25/24.

207 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 344,
208 7iimer, 39/71.

209 7iimer, 39/73.

210 Zemahserd, a.g.e., C. V, s. 325.
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aciklamalar1 dikkate degerdir.?!! Zemahseri’ye gore ayni konudan bahseden, Ak GAlf A5 O
Uund 15 Gles *40) U V15 ol saldl 3 5001 /“De ki: “O kitabi goklerin ve yerin surrini bilen

2 ayet-i kerimesinde

indirmistir. Siiphesiz O, bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”?
“te’kitli” ifadesinin nicin terkedildigini sormakla birlikte, bunu izah mahiyetinde soyle bir
aciklama yapmaktadir. Ayni konudan bahsedilen ayet-i kerimede te’kitli ifadeler kullanmak,
gerekli bir durum degildir. Yani bir ayette normal hali, bagka bir ayette te’kitli sekilde
kullanilmas1 miimkiindiir. Nitekim kelamin tslibunun gesitligini gostermek ve ideal/en iist ile
onun altinda olani bir araya getirebilmek i¢in bir yerde giizel geldigi gibi, Kur’an’in bagka bir
yerinde daha giizel bir tarzda gelebilmektedir. Enbiya stresindeki ayetin iislibu, Furkan
siresindeki ayet-i kerimenin tislibundan farklidir. Bu yoniiyle ki Enbiya stresindeki ayet-i
kerimeden once, onlarin gizlice fisildastiklar1 dile getirilmistir. Adeta burada, “Siiphesiz
benim Rabbim onlarin gizli yaptiklarini bilir.” demek istenmis; s~ sir lafzinin yerine J 2
ifadesi de miibalaga i¢in kullanilmistir. Furkan stiresinde “goklerin ve sirrini bilen” seklinde
buyrularak, zatimi Kur’an’t indirmekle vasiflandirmayir hedeflemistir. Bu durum, “Ne
goklerde ve ne de yerde zerre agirliginda bir sey bile O’ndan gizli kalmaz.” (Sebe’ 34/3)
mealindeki dyet-i kerimeye benzemektedir. 2** Dolayisiyla séz konusu ayet-i kerimede iskal
goriinen bir durum yoktur. Kessdf’in her sayfasinda genel anlamiyla bir ¢esit miiskile yer
verildigini sdylemek miimkiindjir.

Konuyla ilgili baska bir misal verecek olursak Yusuf stresinde, Hz. Y@suf’un babasi
olan Hz. Ya’kab’un sdylediklerinin zikredildigi ayet-i kerimede bir miiskil s6z konusu oldugu
ifade edilmektedir. Nitekim Hz. Ya’kiib’un, ogullarina 4 (3 Gi3a 045 s amaa *alasl 51 06
&?’5;' Ly Y\ e 4;\-31-\3/ “Kusatilip c¢aresiz durumda kalmaniz hari¢, onu bana geri
getireceginize dair Allah adina saglam bir soz vermedikge, onu sizinle géndermeyecegim.
dedigi goriilmektedir. Zemahseri, ayette “kusatilip c¢aresiz durumda kalmaniz hari¢”,
istisndnin mahiyetinde bir iskal/sorun var oldugunu ifade ederek, bu durumu izah mahiyetinde
sOyle bir agiklama yapmaktadir.

Ayet-i kerimede gegen eS-v Ll ‘2’\ [“Tamamen kugatilip ¢aresiz kalmaniz harig”,
ifadesi mef’Gliin leh konumundadir. Miisbet bir climle olan % S /“onu bana geri
getireceginize dair”, ifadesi, menfi bir ciimle olarak te’vil edilir ve bu durumda ciimlenin
manasi, “Onu getirmekten kendinizi alikoyup, ondan geri durmayacaksiniz! Bu, ancak bir illet

nedeniyle onu getirmekten alikonulabilirsiniz ki 0 da tamamen kusatilip ¢aresiz kaldiginiz

211 Enbiya, 21/4.
212 pyrkan, 25/6.
213 Zemahserd, a.g.e., C. IV, ss. 128-129.
214 yisuf, 12/66.
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durumundadir.” seklinde olmaktadir. Bu, sebep anlatan nesnenin en umimi olan durumdan
istisnasidir. Bu tiir istisna ise, ancak menfi ciimleden istisna seklinde olabilmektedir. Bundan
dolayidir ki istisnd edati olan Y ifadesinden Snceki miisbet ciimlenin menfi ciimle olarak
te’vil edilmesi gerekmektedir. Olumlu ciimlenin olumsuz anlamda te’vil edilmesinin benzeri,
Cilad Y) 5 culad AL caddl f<Allah’a yemin ederim ki ancak bu isi yaptiginda yapmis
olacaksm.” seklindeki kullanimdir. Burada kastedilen mana “Senden ancak yapmani talep
ediyorum, baska bir sey rica etmiyorum.” seklinde olmus olur.?® Anlasildig1 iizere Ayet-i
kerimedeki Y) istisna, muttasi] istisnadur. & L o ciimlesi ise mefalii leh’dir. Baoyle olunca
buradaki iskal gibi goriinen durum ¢ozilmiis ve bir geliski olmadigi rahatlikla anlasilmig
olmaktadir.

Bu minvalde baska bir misal zikredecek olursak Enbiya siresinin doksan birinci
ayetiyle ilgili Zemahseri’nin yaptig1 izahlar dikkat ¢ekicidir. Nitekim ayet-i kerimede, T
Ua s e L URES a 8 Ciall [ “Drzim korumus olan kadimi da (Meryem’i de) hatirla. Ona
rihumuzdan diflemistik. "?*° seklinde bu ayete benzer olan Hicr stresinde de 4 &:Adi 5 *A% 50 136
Opa A 128 s 5% e | ‘Onu diizenleyip icine rithumdan iifledigim zaman, onun icin hemen
saygt ile egilin’ demisti.” (Hicr, 15/29) buyruklarinda yiice Allah’m onlara -Hz. Adem ve
Meryem’e- can verdigi belirtilmektedir. Zemahseri’ye gore bu halde Uss) (e led Ui/
“Kendisine rithumuzdan iifleyip ” ifadesinde bir sorun/miiskil var oldugu agiktir. Zira burada
Hz. Meryem’e can verilip hayatiyete kavusturulduguna isaret edilmektedir. Zemahseri’ye
gore bu sorunu ¢dziim mahiyetinde iki cevap verilmesi miimkiindiir.

Birinci ihtimale gore Vs ) (o G Udsd [ “Kendisine rithumuzdan iifleyip.” ifadesiyle
Hz. Meryem’in iginde olan Hz. Isd’ya rah verildigi —diriltildigi, hayatiyet verildigi-
kastedilmektedir. Bu da, kaval ¢alan bir kimsenin u)ﬁ < S &ad [“Falanin evinde kaval
caldim/kaval iifledim.” sdziine benzemektedir.?!’ Ikinci ihtimile gore bu ifadenin manas,
“Meryem’e riih tfleme isini rihumuz Cibril vasitasiyla gergeklestirdik.” seklindedir. Zira
Cibril Hz. Meryem’in elbisesinin yakasindan iiflemis, o iifleme isi de onun igine -karnina-
ulagmugtir.?!® Goriildiigii {izere konuyla ilgili getirilmis olan izahlarla ayet-i kerimede goriilen
problem ortadan kalkmis olmaktadir.

Su’ard stresinde yer alan, (pasiw oAl @L | “Bunun itizerine sihirbazlar derhal

1219

secdeye kapandilar. ifadesinde, Zemahseri bir iskal/sorun var gibi oldugunu ifade ederek,

215 Zemahseri, a.g.e., C. 111, s. 305.
216 Enbiya, 21/91.
217 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 163.
218 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 164.
219 Su’ara, 26/46.
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bu durumu izah mahiyetinde séyle bir aciklama yapmaktadir. Ona gore ayet-i kerimede diger
anlatimlar1 ile birlikte zikredildigi i¢in miisdkele sanatiyla “yere kapanmalar” &l fiili ile
ifade edilmistir. Buna gore bu ayette onlar1 bu hadiseyi -Hz. Misa’nin asasini- gordiiklerinde
yere atilip secde etmekten kendilerini alikoyamadiklari anlagilmis oldu. Fakat ayet-i kerimede
fiilin faili getirilecek olsaydi (yere atilmanin) faili kim olurdu? denilirse sdyle bir cevap
verilebilmektedir. Onlar (biiyiiciileri) yere atan, basariyi liitfeden yiice Allah’tir. Zira onlarin
kalplerinde, her ¢esit kars1 koymaktan uzak olarak onlari buna yonelten nedenleri var eden
O’dur. Bu failin, onlarin ettikleri iman ya da gérmiis olduklar1 mucizeler sebebiyle olmasi da
miimkiindiir. Neticede bunlari yaratan Allah Teala’dir. Ayet-i kerimede bir failin takdir ve
tayin edilmeme sebebi ise ! Al fiilinin “yere kapandi ve diistii” manasinda olmasindan
kaynaklanmaktadir.??® Buna gore ayet-i kerimenin anlami, “Hz. Misa asdy1 atinca, hadiseyi
goriir gérmez onlar (biiyliciiler), yiice Allah’in takdiri ile yere atilip secde etmeye
baslamislardir.” seklindedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede bir problem s6z konusu degildir.
Zemahseri’nin, Kur’an’daki miiskil ifadelerin maksadin1 dogru bir sekilde izah
etmesinin yontemlerinden biri, meseleyi Kur’an’1n biitiinliigiine bagvurarak agiklamak oldugu
goriilmektedir. NitekKim bu hususta, Zemahseri’nin, Ziimer saresinin 53. ayeti hakkinda
yaptig1 izahlar dikkat ¢ekicidir. Umimi sigayla gelen (- b ¥ ageiil e 15850 Call coalaaty 08
PO 1 I SV CIPE ol 5k Ol 4T 435 [“De ki “Ey kendilerinin aleyhine aguri giden
kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar: affeder.
Ciinkii O, ¢ok bagislayandr, cok merhamet edendir.”??* ayetinde, Allah’in kullarmm
giinahlarim1  affedecegi; bundan dolayr O’nun rahmetinden iimit kesilmemesi gerektigi
bildirilmistir. Aksi takdirde Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde, giinahlardan tovbeye davet
edilmekte, olim doseginde iken yapilan tdvbenin ise kabul olmayacagindan
bahsedilmektedir.??? Iste miiellifimiz, Allah’in kullarinin giinahlarim affedecegi; bundan
dolayr O’nun rahmetinden {imit kesilmemesi gerektiginden bahseden ayetin tefsirinde,

Kur’an’in biitiinciil bir yaklasimla anlagilmasini ima ederek 4 Hsa Y 5 caalg 23S oSa 8 o) 48l

220 jfadenin ash 5_a! & geklinde olup, naib-i fail olan zahir isim zamire doniistiiriilmiistiir; Zemahseri, a.g.e.,
C.1V,s. 392.

221 Ziimer, 39/53.

222@4&\?&1451_. u\ ?bh\ L_\M\{La:u?s;aug_uuy_s \}M y_’?d\ uln!\uax_:u\ UH\ ‘)—‘-‘5 bﬂ.ﬁ&\ \jm‘c. u.'.\l\ 14.:1_4
G | R T A R P S I Ey iman edenler! Zannin birgogundan Sakll’lll’l Ciinkii zannin bir kismi
ginahtir. Birbirinizin kusurlarimi ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin giybetini yapmayin.
Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz! Allah’a karst gelmekten
sakinin. Siiphesiz Allah tovbeyl (;ok kabul edendir, gok merhamet edendir” ; Hucurat 49/12 umﬂ 430 cudly
LA.\“ L:\J:; ?‘J Gz M}‘ J\Ab ?A} u).a}u U‘ﬂ‘ YJ uﬂ\ u.u ‘;a\ d\ﬁ u}d\ (ah.\;\ BYS-EN \J\ L;\; ul_u.d\ U}LG_] “Yoksa
(makbul) tovbe, kétiiliikleri (giinahlar1) yapip yapip da kendisine dliim gelip ¢atinca, “Iste ben simdi tévbe
ettim” diyen kimseler ile kafir olarak Olenlerinki degildir. Bunlar igin ahirette elem dolu bir azap
hazirlamigizdir.” (Nisa, 4/18.)
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o=fli [“Kur’an tek bir kelam hiikmiindedir, igerisinde tendkuz/celiski var oldugunu da
sdylemek caiz degildir”, demektedir.?® Buna gore Kur’an’a biitiinciil olarak bakilip
arastirildiginda, hakiki manada bir ¢eliskinin var olmadigini gérmek miimkiindiir.

Bu g¢ercevede baska bir misal getirecek olursak Zemahseri’nin, Nisa stresi 102. ayet-i
kerimede yer alan Usgs Ule (o #8020 &1 &) 55 145 /“Bununla birlikte ihtivath olun
(tedbirinizi alin). Siiphesiz Allah, inkdrcilara algaltict bir azap hazirlamistir.’?** tabiri ile
ilgili agiklamalar dikkate degerdir. Ona gore zikredilen bu ifadelerin arasinda bir uyumsuzluk
var gibi goriilmektedir. Zira diismana karsi ihtiyatli olunmasina yonelik verilen emir,
diismanin kuvvetli ve aziz oldugu, galip olabilecegi seklinde bir vehim uyandirmaktadir.
Devaminda yiice Allah onlara kars1 algaltict bir azap hazirladigini belirtmektedir. Zemahseri
bu tendkuz durumunu izah mahiyetinde soyle bir agiklama yapmaktadir. Yiice Allah’in,
diismana karsi tedbirli olmalarint emretmesiyle uyandirilan vehim, Allah Teéald nin,
miiminlerin kalplerinin kuvvet kazanmasi; tedbirli olmalari ile ilgili emri, diismanin kuvvetli
ve heybetli olmasindan dolay1 degil, miiminlerin kalplerinde olusan korkudan 6tiirii oldugunu
bilmelerini saglamasi; boylece kendilerine yardim etmesi ve desteklemesi hususunda Allah’a
yalvarip yakararak, sebep aramaksizin bu buyrugu yerine getirmek i¢in oldugunu bilmelerini
saglamasi; boylece diismanlari -kafirleri- yardimsiz birakacagna ve Kkesinlikle onlar
desteklemeyecegine dair ihbari ile -bu vehmi- ortadan kaldirmaktadir. Bu durum ise, “Kendi
kendinizi tehlikeye atmaymn.”??® buyruguna benzemektedir.??®® Dolayisiyla ayet-i kerimede
herhangi bir ¢eligski bulunmamaktadir.

Zemahseri’nin Ra’d siresinde gecen, Jhai i ) J8%% o e e Ol 931558 ol Ok
T G 4l s ¢85 oa [ “Inkdr edenler diyorlar ki: “Ona (Muhammed’e) Rabbinden bir
MUcize indirilseydi ya!” De ki: “Siiphesiz Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de

7227 Jyeti ile ilgili izahlar1 dikkate degerdir. Ona gore ayet-i kerime

dogru yola eristirir.
onlarm -kafirlerin- Hz. Muhammed’e, peygamberlik gorevinin ispatinda Hz. Masa, Hz. Isa
gibi kesin bir mucize getirmesini istediklerini anlatmakta ancak hemen ayetin devaminda
Allah diledigini saptirir, kendisine yonlenleri de hidayete erdirir” seklinde verilen cevabin ilk
kisma uygun olmadigi goriilmektedir. Iskal gibi goriinen bu ayeti ¢dziim mahiyetinde
Zemahseri sOyle bir aciklama yapmaktadir. Yiice Allah’in, Hz. Muhammed’e vermis oldugu

kesin ve ¢ok sayidaki mucize, kendisinden dnce gelip gecen higbir restile verilmemistir. Her

223 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 312.
224 Nisa, 4/102.

225 Bakara, 2/195.

2% Zemahserd, a.g.e., C. 1L, s. 144.
221 Ra’d, 13/27.
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¢esit mucizeden Ote, tek basina Kur’an-1 Kerim de yeterli idi. Kafirler ise bunu agikca inkar
edip, ona itibar etmeyip, adeta higbir mucize indirilmemis gibi kabul edince, bu sasirtic1 ve
son derece yadirganacak bir durum olmustur. Bunun iizerine sanki onlara, “Ne dikbaslh ve
inat¢isiniz! Inkarda ne kadar israr edicisiniz! Yiice Allah dilediklerini, yani sizin gibi son
derece dikbasli ve 1srarla inkar etmeye devam edenleri saptirir; her ¢esit mucize indirilmis
olsa da boyle (bu sifatlara sahip olan) kimselerin dogru yolu bulmasina imkan
verilmeyecektir. Bu niteliklerden farkli vasiflara sahip olan kimseleri ise “hidayete erdirir”,
dogru yolu bulmalarina imkén verilir.” denilmektedir.??® Dolayisiyla ayet-i kerimede miiskil
olan bir durum yoktur.

Gorildigli kadariyla Zemahserl, Kur’dn-1 Kerim’de ¢eliski olmadigimi ifade
etmektedir. Nitekim miiskili’l-Kur’an konusunu teskil eden ayet hakkinda miiellifimizin
aciklamalar1 dikkate degerdir. Ayet-i kerimede:

i WIERT 48 13 51 T 2 e G S 15006 280 5 508 S

“Hala Kur’an’1 diistiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger O, Allah’tan baskasi
tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka O nda bir¢ok celiski bulurlardi.!’*?® buyrulmaktadir.
Bu hususta Zemahseri’nin soyle bir agiklamasi olmustur. Bir meseleyi tedebbiir etmek; onun
i¢ yliziinli (idbar) ve nihai neticesini gdz Oniinde bulundurarak iyice diisiinmek manasinda
iken daha sonra her ¢esit diisiinme ve inceleme sekli i¢in kullanilir olmustur. Kur’an-1 Kerim’i
tedebbiir etmek, manalarinin arka planini iyi incelemek demektir. “Eger O, Allah’tan baskasi
tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka O’nda bir¢cok c¢eliski bulurlardi!” ifadesi, mana,
belagat ve sdz dizimi yoniinden bir¢ok ¢eliski mevcut olurdu anlamina gelmektedir. Oyle ki
bir kisminin icazi en yiiksek derecesine ulasmis iken diger bir kismi -tersine- bu diizeye
ulasmamis oldugu i¢in bunlara muaraza edilmis olurdu. Bir kism1 bildirdigi gaybi haberler
konusunda realiteye uygunluk gosterir iken diger kismi realiteyle celigki teskil etmis olurdu.
Yine bir kism1 meani alimleri nezdinde dogru olan anlama delalet ederke, bir kismi gegersiz
ve bozuk bir manayi ifade etmis olurdu. Neticede Kur’an’in tiimii, belagatta en iist seviyeye
ulasip, belagat alimlerinin gili¢lerini asma noktasinda birbiriyle ortiistiiglinde, manalarinin
dogrulugu ve bildirdigi haberlerin sihhati hususunda tamamen birlik i¢inde oldugu da
goriildiigiinde, O’nun hi¢ kimsenin kuvvetinin yetmeyecegi seylere kadir-i mutlak olan yiice
Allah tarafindan gonderildigi anlasilmis olur. Peki sen, “Bunun tizerine Miisd, asasint yere

atti. Bir de ne gorsiinler, apacik bir ejderha.”*° ayeti ile “Onu yilanmis gibi hareket eder

228 Zemahseri, a.g.e., C. 111, s. 350.
2Nisa, 4/82.
20 Gud (S 4 18 slae LAIG (A'raf, 7/107.)
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goriince, doniip ardina bakmadan kactr. ">

arasinda ve yine, “Rabbine andolsun, onlarin
hepsine yapmakta olduklarini mutlaka soracagiz.”*® buyrugu ile “Iste o giin ne insana, ne
cine giinaht sorulmayacak. "®® ayeti arasinda ¢eliski yok mu?” dersen ben sana cevab olarak
sOyle derim: “Kur’an’t iyice inceleyip diisiinenler i¢in burada ve benzer ayetler arasinda
herhangi bir celiski olmadig: rahatlikla anlasilmis olur.” 234

Anlasildig1 iizere, Zemahseri bir miimin olarak Kur’an’a yonelik herhangi bir elestiri
veya itham yapilmasin1 kabul edip, buna miisaade eden bir kimse degildir. O, bir dil alimi
olmasina ragmen meseleyil bu acidan ziyadesiyle degerlendirip konu {izerine yogunlasmis
olmaktadir. Tutarsizlik gibi goriilen ayetlerin Glgiisiinii, belagat, hakikat, mecaz, Kur’an
biitiinliigli ve alimlerinin gorisleri agisindan ele alip karsilastirarak degerlendirmektedir.
Kur’an’da ise bu ¢esit vakialarin s6z konusu olmadigi gercegini ortaya koymaya
calismaktadir. Ayetin basinda gelen “tedebbiir” kelimesine detayli bir sekilde deginmekte
olup, bunun i¢ yiiziinii ve nihai sonucunu iyice algilamakta ve bu sekilde kavrandig takdirde
Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir tezat olmadigi sonucuna varilmis olunacagini
vurgulamaktadir. Aksi takdirde Kur’an zahiri bir sekilde incelenip bakildiginda, onda geliski
var oldugu sanilir. Halbuki tezadin kaynaginin, Kur’an olmadigi; Kur’an’1 uzaktan ve sahsi
amaclar1 dogrultusunda inceleyenlerin kendileri oldugu anlagilmaktadir.

Hid stresinin birinci dyetinde gegen, 4ils &usal 1 “Allah tarafindan muhkem (eksiksiz,
saglam ve agik) kilinmig.” ifadesinin izahinda Zemahseri, Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir
celiski ve eksik s6z konusunun olmadigini ifade ederek Onu muntazam ve sapasaglam bir
binaya benzetmektedir.2®® Yine, Kehf siresinde yer alan & s *4 Js23 &5 /O "nda hicbir egrilik
yapmayan” a3 soziinii lugavi agidan ele alip tefsirinde, Kur’an’in manalarinda herhangi bir
celiski, gercege aykir1 bir lafiz, tutarsizlik olmadigini sdylemektedir.?®® Ona gére bu “Hamd,
kuluna Kitabt (Kur’an’1) indiren ve O’nda hi¢bir egrilik yapmayan Allah’a mahsustur.”
buyrugunda, Allah Teala, kullarina, bahsettigi en muazzam ve giizel nimete mukabil
kendisine nasil siikredeceklerini bildirmektedir. Ayetin izahinin devaminda, ayette hem
Kur’an’da herhangi bir anlamsizligin mevcut olmamas: hem de onu & dosdogru kilimasi
hususunun birlikte zikredilmesinin ne faydasi var ki sorusuna yer vermektedir. Bu sifatlardan

biri varlig1 digerini gereksiz kilmiyor mu dersen buna cevaben sdyle derim: “Bu sifatlar1 yan

yana getirmesinin faydasi, te’kit ve ince bir espirinin bulunmus olmasidir. Zira disaridan

231 Ll 15155 5 Bl 8 S5 15 B (Neml, 27/10.)
wlw \ytsw_ () Geadl @il &5 3 (Hicr, 15/92.)
3 a3 Gl 1 e 324 Y Aasd (Rahman, 55/39.)
234 Zemahserl age., C.1I,s. 115.
235 Had, 11/1; Ayrlca bkz. Zemahseri, a.g.e., C. III, s. 181.
2% Kehf, 18/1-2; Zemahseri, a.g.c., C. I, s. 564.
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bakildiginda, dosdogru olan nice seyler dikkatle tetkik edildiginde, en ince noktalarda
kiiciiciik de olsa bir tutarsizlik bulunmus olur. Bundan dolayidir ki burada %3 kelimesi te’kidi
maksadiyla getirilmistir ki bu da Kur’an’m en ince noktalarina kadar herhangi bir tutarsizlik
ve ¢geliskiye rastlamanin miimkiin olmadig1 belirtilmis olur.”%*’

Kur’an’in 6niinden ve arkasindan batilin gelmeyecegine dair, “Ona ne éniinden ne de
ardindan batil gelemez.”**® ayetin izahinda, Zemahseri’nin ifadeleri dikkate degerdir. Ona
gore batil, hicbir yonden Kur’an-1 Kerim’in igerisine sizacak ve O’na ulasacak bir yol
bulunmayacaktir. Kur’an’a ta’n ile yaklasanlarin ve batil te’vilde bulunanlarin gériisleri ne
olacak, dersen cevaben soyle derim: “Hayir, yiice Allah, batil yorumlar ile Kur’an’1 batila
hamletmek isteyenlerin karsisinda duracak kimseler ortaya c¢ikarmak suretiyle, batil
taraftarlarmin Kur’an-1 Kerim hakkinda yaptiklar1 izahlarm yok edildigini agiklamaktadir.”?*®
Nitekim bu gercek benzer bir sekilde, ¢ saial "1 G5 &M G5 (23 G) [ “Siiphesiz o Zikr'i
(Kur’an1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz’?*° Aayetinde de
vurgulanmaktadir. Zemahseri bu agiklamalar ile bir anlamda, Kur’an’da ¢eliski ve tendkuz var
oldugunu iddia eden zindik ve miilhitlere isaret etmektedir. Onlarin Oniine dikilecek
kimselerin kim olduguna gelince; onlarin zindik ve miilhitlerle yogun bir bigcimde miicadele
eden Islam alimleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

[k bakista kiside celiski vehmi uyandiran e\ G a&ad dul A s e 54 calf 5
m j‘aij u’—\SJ\ /70O, sana Kitab 1 indirendir. O’nun (Kur’an’mn) bazi dyetleri muhkemdir,
onlar kitabin anasidwr. Digerleri de miitesabihtir.” ayetinin izahinda Zemahseri, soyle bir
aciklama yapmaktadir:

aaal 5o alla b il Lo 4 ol ) 13) QDR Y 5 dl 2AS 8 Aalia Y () el (el (Y
Aallas G g adle AU il o e g duadi aal ) 5 SE caaly (i e 4 g s s Gig el
ANE) 858 5 oaiina ) dislel 313 ) aSaall 4Ll

“Yiice Allah’in soziinde higbir tutarsizlik ve ¢eliski s6z konusu olmayacagina iman
eden miimin, eger Kur’an’da ilk bakista celigski var gibi anlatilan ifadeleri gordiigiinde ¢eligki
vehmi uyandiran bu ifadeler arasinda uyum saglama, hepsini tek bir mecra iizere ele alma
miicadelesine girigip diistiniir. Bagkalariyla ilgili hususlar hakkinda miitalaa eder ve neticede

yiice Yaratici, 0 Kimseye ¢6ziim yollarina ve zihnini agar. Béylece muhkem ve miitesabih

arasindaki uyumu kavramasimi saglar. Durum bdyle olunca, miiminin iman giiciindeki

237 Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 564.

238 4dl (ya V5435 o (e (il 4l Y (Fussilet, 41/42.)
239 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 385.

240 Hicr, 15/9.
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hosnutlugu ve kesinligi iyice ziyade etmis olur.”?*! Zemahseri’nin miiskil konusu hakkindaki
bu genel goriislerinin ardindan arastirmamizin ikinci ve {iglincii boliimlerinde konu

ornekleriyle somutlastirilmaya calisilacaktir.

D. GUNUMUZE KADAR MUSKILU’L-KUR’AN KONUSUNDA YAZILAN
ESERLER VE CALISMALAR

Kur’an ilimlerini kapsayan kitaplar ve tefsir alaninda yazilan eserlerde, Kur’an’daki
miskiller konusuna yer verilmekle birlikte, bu mevzuda miistakil eserler kaleme alindigini da
gormekteyiz. Miiskilii’l-Kur’an konusuna dair miistakil kitaplarin h. ikinci yiizyilin sonlarinda
ve figiincii yiizyilin baslarinda yazilmaya baslandigi sdylenmektedir.?*?

Miiskilii’l-Kur’an konusundan ilk bahsedenin ibn Abbas oldugu sdylenirse de konu
hakkinda kaleme alinmis ilk eserlerinin Sufyan b. Uyeyne (v. 198/814)’nin Cevdbdtu’l-
Kur’dn ve Ebl Ali Muhammed b. El-Miistenir Kutrub (v. 206/821) un Miiskilii’I-Kur’dn ve
er-Redd ale’l-Miilhidin fi Miitsabihi’l-Kur’an, isimli kitaplar oldugu bilinmektedir.?*3
Aragtirmalarimiz sonucu bu iki eserin gliniimiize kadar ulagmadig1 bilgisine ulasilmistir.
Miiskilii’l-Kur’an’a dair yazilan en kapsamli ve kiymetli eserin, Ibn Kuteybe’nin Te vilii
Miiglilii’I-Kur dn isimli kaynak oldugu goriilmektedir. Konu hakkinda kaleme alinan bazi
miistakil eserler ve ¢alismalardan topluca bahsetmis olmak adina sdyle bir siralama yapmak
miimk{indiir:

1. Sufyan b. Uyeyne (v. 198/814) Cevabatu’l-Kur dn,

2. Ebua Ali Muhammed b. el-Miistenir Kutrub (v. 206/821) Miiskilii’I-Kur ’dn ve er-

Redd ale’l-Miilhidin fi Miitsabihi’[-Kur’dn; Kitap hem miiskilii’l-Kur’an konusuna
hem de miitesabihii’l-Kur’an’a dair bilgiler igermektedir. Miihidlere cevap
seklinde yazildig1 sdylenmektedir.?**
3. Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) Cevadbatu’l-Kur’dn ve 'r-Red ale z-Zenddika ve’l-
Cehmiyye,

4. Ebl David Siileyman b. Es’as es-Sicistani (v. 275/888) Miiskildtii’[-Kur “an,

5. Ebd Muhammed Abdullah Ibn Mislim Ibn Kuteybe (v. 276/889) Te vilii
Miiskilii’I-Kur “an,

241 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 528.

22 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, C. XXXII, s. 165.

243 7Zerkesi, a.g.e., C. Il, ss. 57-58; Turgut, Ali, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar, Istanbul: IFAV. Y., 1991, s. 187;
Demirci, Sabri, Kur’dn’da Miiskiil Ayetler, s. 29.

24 es-Siiyati, el-Itkan, C. 11, s. 724, Kiraz, a.g.e., s. 19.
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6. Mufaddal b. Seleme ed-Dabbi (v. 290/903) Ziydu'l-Kulitb min Medni’[-Kur’dn
Garibih ve Miiskilih,

7. Ebii’l-Abbas Sa’leb (v. 291/904) Kitabu Miiskilii’l-Kur an,

8. Ibn Haddad EbGi Osman Said b. Muhammed el-Gassani (v. 302/915) Tavzihu'l-
Miiskil fi’l-Kur’an,

9. Ebd Bekr ibnii’l-Enbari (v. 328/939) Kitdbu I-Miiskil fi Medni’l-Kur’an,

10. Ebii’l-Hasan Ali b. Isa b. David Ibn Cerréah el-Vezir (v. 334/946) Kitab fi Medni’l-
Kur’ani ve Tefsirih ve Miiskilih,

11. Muhammed ibn Ahmed ibn Mutarrif el-Kinani el-Kurtubi (v. 387/997) Kitabu 'l
Kurteyn,

12. Ibn Firek (v. 406/1015) Miiskilii'I-Kur “dn,

13. Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025) Miitesabihu’l-Kur’dn ve Tenzihu’l-Kur’an ani’l-
Metdain,

14. Eba Muhammed Mekki ibn Ebi Talib el-Kaysi (v. 437/1045) Miiskilu I’rabi’l-
Kur’an ve Tefsiru’l-Miiskil min Garibi’l-Kur 'ani’l-Azim,

15. Ebi’l-Me’ali Azizi b. Abdulmelik el-Cili Seyzele (v. 494/1100) el-Burhdn fi
Miiskilati’l-Kur an,

16. Ebii’l-Hasan Ali b. Huseyn el-Bakili (v. 543/1147) Kesfu'I-Miiskildt ve Idahu’l-
Madilat,

17. Beyanii’l-Hakk Mahmid b. Ebii’l-Hasan b. Hiiseyn en-Nisabirl (v. 555/1160)
Vaddahu’l-Burhan fi Miiskilati’l-Kur’an,

18. 1zzeddin Abdulaziz b. Abdusselam (v. 660/1262) Fevaid fi Miiskili'I-Kur an,

19. Sehabeddin Abdurrahman b. Ismail EbG Same el-Makdisi (v. 665/1265)
Miiskilatu’I-Ayat,

20. Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (v. 666/1268) Enmiizeciin Celil fi Beydni Esile ve
Ecvibe min Garaibi Ayi 't-Tenzil,

21. Sadreddin Muhammed b. ishak el-Konevi (v. 672/1273) Serhu Medni Miiskildtu’l-
Kur’an,

22. Kutbeddin Mahmiid b. Mes™0d es-Sirazi (v. 710/1310) Miiskilatu 't-Tefsir,

23. Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam ibn Teymiye (v. 728/1328) Tefsiru Ayditin
Uskilet Ala Kesirin mine’l-Ulema,

24. Ahmed b. Ysuf el-Ma’rif el-Halebi (v. 756/1355) Kesiran min Miiskilati I'rabi’l-

Kur’an,
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25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

Serafuddin Huseyn b. Suleyman b. Reyyan (v. 770/1368) er-Ravzu'r-Reyyan fi
Es’ileti’l-Kur’an,

Ebl Abdullah Muhammed b. Ali el-Endeliisi es-Satibi (v. 963/1556) el-Envar fi
Miiskilati Ayatin mine’I-Kur 'én ve ’l-Lubdb fi Miiskilati’I-Kitab,

Zeyyin el-Abidin Muhammed el-Umeri es-Safi‘i el-Es‘ari el-Mersafi (v.
966/1558) nin Kesfi Gavamud:’I-Menkiil fi Miiskili’l-Ayati ve 'I-Asar ve Ahbéru'r-
Rasiil,

Imamu’l-Mansdr Billah Kasim b. Muhammed el-Haseni es-San’ani (v. 1029/1619)
Tefsiru’s-Sakk fi’l-Kur’an (Ecvibetu Mesdili’s-Sakk fi’l-Kur’dn),

All b. Muhammed b. Naslriiddin et-Tarablusi ed-Dimeski el-Hanefi (v.
1032/1623) Nazmu'l-Es’ileti elleti Tetea’l-lek Biba’di’l-Miiskildti fi’l-Kird ati’l-
Asere,

Osman b. David b. Muhammed er-Rami (v. 1160/1747) Tefsiru’l-Miigkilat ve
Kaysifu’l-Uglitat,

Es-Sehab el-Huffaci Ahmed b. Muhammed el-Misri el-Beyzavi (v. 1169/1755)
Beydn ma Eskele Ald Ba’di’t-Tulabi min Ayeteyni min Evveli Siireti’l-En ‘am,
Muhammed b. Ismail Imam es-Sin’ani (v. 1182/1768) Hiddyetu s-Sibydn li-Fehmi
Ba’du Miiskilii’l-Kurdn,

Muhammed Emin b. Hayrulldh b. Mahmd b. Masa el-Hatib el-Umeri (v.
1203/1788) Ticanu 't-Tibyan fi Miiskilati’l-Kur’dn,

Ca’fer el-istribadi (v. 1263/1810) Mesdkili I-Kur ’dn,

Ahmed b. Al Ekber el-Meragi (v. 1310/1829) Tefsiru Miiskildti’l-Kuran,
Muhammed Takiyuddin el-Kasani (v. 1321/1903) fzahii 'I-Miiskilat,

Muhammed Abduh (v. 1323/1905) Miiskilatu’l-Kur'ani’l-Kerim ve Tefsiru
Stureti’l-Fatiha,

Muhammed Enver Sah Ibn Muazzam Sah el-Kesmiri (v. 1352/1934) Miiskildtu I
Kur’dn,

Muhammed Emin es-Senkiti (v. 1393/1973) Def’u Ihdami’l-Idtirab an Aydti’l-
Kitab,

Ebt Halef, Abdiilaziz es-Saydalani el-Merzebani (4. Asi/10. asir), el-Muvazzah fi
Medani’l-Kur’an ve Kesf Miiskildati’l-Furkan,

Seyyid Ahmed Muhsib Mirsi, er-Redd ale ’I-Miiskil,
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42. Rasid Abdullah el-Ferhan, Tefsiru Miiskili'I-Kur ‘Gn.?*

Miiskilii’l-Kur’an konusunda son zamanlarda Tiirk¢e yazilan bazi eserler ve tezler

olmakla birlikte bu konuda Arapca ve Ingilizce yazilan eserlerin mevcut oldugunu da

gormekteyiz. Bunlar1 sdyle siralamak miimkiindiir:

1.

Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye (v. 728/1328),
Miiskil Ayetlerin Tefsiri, Cev. Oktay Yilmaz, Istanbul: Tevhid Yaynlari, 1996,
Stileyman Pak’in Miiskilii’l-Kur ’an, Konya: Basilmamis Doktora Tezi, Danigman:
Prof. Dr. Yusuf Isicik, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstiiisii, 2000,
Abdiilcelil Candan, Kur’dn Okurken Zihne Takilan Ayetleri (Miiskilii'I-Kur’dn),
Istanbul: Elest Yaynlari, 2007; ve Ulemay: Uzun Siire Diisiindiiren Anlasiimast
Gii¢ Ayetlerin Tefsiri (Miiskilii'I-Kurdn), Konya: Kitap Diinyas1, 2001,

Sabri Demirci, Fahruddin Rdzi'nin Tefsiri Mefaitihu’I-Gayb’da Miiskilii’l-Kur’dn
Meselesi (Kur’an’da Celiskili Ayetler Meselesi), istanbul: Nesil Yayimnlari, 2005,
Ahmet Ozbay, Kurtubi  Tefsiri’'nde Miiskilii’I-Kur’dn, Istanbul: Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Suat Yildirim, Marmara Unversitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003,

Muhammed Ali Agilkaya, Kur'an Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullanimi, Ankara: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof.
Dr. Halis Albayrak, Ankara Unviversitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii, 2008,

Tugba Nur Tugut, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirin’de Miiskilii’l-Kur’an, Istanbul:
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Abdulaziz Hatip, Marmara
Unversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009,

Celil Kiraz, Serif Murtazd 'nin Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri
Bursa: Emin Yayinlari, 2010,

Hasan Hiiseyin Havuz, Cagdas Miiskilii’l-Kur’dn (Muhammed Esed Ornegi)
Isparta: Basilmamis Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ishak Ozgel, Siileyman

Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013,

245 Miiskilii’l-Kur’an’a dair yazilan eserler igin bkz. en-Nedim, a.g.e., ss. 53-54, ss. 77-78; Zerkesi, el-Burhan, C.
Il, s. 53; es-Siiytti, el-Itkén, C. 11, s. 724; Yakit el-Hamevi, Kitdbu Mu cemu’l-Buldédn, C. 1, s. 237; ez-
Zehebi, Siyeru Aldamii’'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnatti ve Hiiseyn el-Esed, Beyrut: Miiessestii’r-Risale,
1405/1985, C. XV, s. 512; ed-Davadi, Semsiiddin Muhammed b. All b. Ahmed, Tabakdtu’l-Miifessirin,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., C. I, s. 72, 198, 231, C. II, 169; el-Bagdadi, Ismail Pasa, [zdhii’l-
Mekniin fi’z-Zeyl ald Kesfi 'z-Ziinin an Esami’u’I-Kiitiib ve’l-Funin, Istanbul: Milli Egitim Basim Evi, 1945,
C. I, 367; ez-Zirikli, a.g.e., C. VI, 41, 63, 318; Sezgin, Fuat, Tdrihu t-Tiirdsi’I-Arabi, trc. Fehmi Ebii’l-Fazl,
Kéhire: yay.y., 1391/1971, C. 1, s. 200; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 181; el-Mansiri, a.g.e., ss. 28-37;
Demirci, Sabri, Kur 'dn’da Miiskil Ayetler, ss. 31-32; Kiraz, a.g.e., 19-21.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Mehmet Akin, Nesefi Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an, Ankara: Basilmamis Doktora
Tezi, Danisman: Prof. Dr. Halis Albayrak, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2016,

Erkan Cakir, Matiiridi’nin Te’vildt'inda Miiskilii’l-Kur’dn, Sakarya: Basilmamis
Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Alican Dagdeviren, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016,

Flamur Kasami, Kur'dn’'da Celiski Gibi Goriinen Ayetler, Istanbul: Rumuz
Yaymevi, 2016,

Murat Dinler, Ebiissuiid Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an, Istanbul: Basilmamis
Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Sadrettin Gilimiis, Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018,

Yunus Akga, Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklagimlar1 (Kurtubi Ve ibn Kesir
Ornegi) basilmamis Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. H. Mehmet Soysaldi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig1, 2018,

Yasir b. Ahmed es-Semali, Mevhemu ’l-fhtildﬁ ve 't-Tendkuzi fi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Mekke: Ummu’l-Kura Universitesi, 1987,

Kawther Ali M. Qaraeen, The Problems of Polysemy in The Holy Qur’an, Urdiin:
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Fawwaz al-Abed al-Haq,
Yermuk Universitesi, Ingiliz Dili ve Edebiyati Béliimii, 2002,

Riyad Mufaddi Sitan, el-Miiskil ve Eseriih fi Menheci Fehmi’l-Kur ani’l-Kerim,
Urdiin: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ziyad ed-Degamin,

Al-i Beyt Universitesi, Usilii’d-Din Boliimii, 2006.

Kur’an-1 Kerim’de celiski ve ayetlerin arasinda tutarsizlik oldugu iddiasin1 Bati’da

Risale isimli eseriyle ilk dile getirenin Abdiilmesih b. ishak el-Kindi (III/IX yiizy1l) oldugu

goriilmektedir. Eser, William Muir (v. 1905) tarafindan the Apology of al-Kindi (London

1882) ismiyle ingilizce’ye terciime edilip nesredilmistir. Bu konuda baska bir ¢alisma da

Contrarietas Alpholica, isimli eserdir.?*® 1141-1143 yillar arasinda, ilk Latince Kur’an-1

Kerim’i tercime eden Robert of Ketton ve Hermannus Dalmada’nin terciimesinde bu

iddialara yer verilmektedir. Lakin San Pedro Pascuad ve Riccoldo of Montecroce (v. 1320)’e

kadar Latin miielliflerin arasinda bu mevzuyla ilgilenip, eser kaleme almis bir kimse

bulunmamaktadir. San Pedro, Kur’an’da ayetlerin birbirleriyle geliskisini, O’nun Allah

246 Daniel, Norman, Islam and the West: The Making of an Image, Oxford England: One World Publications,
1993, s. 22.
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tarafindan indirilmis olmadigmna kanit olarak saymaktadir.?*’ Riccoldo of Montecroce (v.
1320) bu konuyu daha da ilerleterek misaller ile kanitlamaya calismistir.*® Ondan sonra,
Fitzralph, Peter, Karl Gottlieb Pfander, Hartwig Hirschfeld, R. Levy, J. Gardner, A. S. Tritton,
J. Wansbrough gibi dogubilimci tarafindan farkli konularda bu mevzuya benzer iddialar ileri

stiriilmiistiir.?*°

%47 Daniel, a.g.e., s. 84; Ayrica bkz. Bobzin, Hartmut, A Treasury Of Heresies; The Christian Polemics Against
the Koran, Leiden: The Qur’an as Text (ed. Stefan Wild), 1996, s. 165.

248 Bkz. Bobzin, a.g.e., s. 165.

249 Khalifa, Mohammad, The Sublime Qur’an and Orientalism, 2.b., Pakistan: International Isalmic Plubishers,
1989, s. 88.
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IKINCI BOLUM
AYETLER ARASINDA TENAKUZ VEHMINDEN
ORTAYA CIKAN MUSKILLER
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Zemahseri, Kur’dn’da var gibi goriinen miigkilin sebepleri ile ilgili herhangi bir
simiflandirma ve izah yapmus degildir; ancak Kessdf tefsirinde migkil ayetleri ele alist
iizerinden onun bu husustaki fikirlerini belirlemek miimkiindiir. Dolayisiyla ¢alismamizi,
Ayetler Arasindaki Tendkuz Vehminden Ortaya Cikan Miiskiller ve Kur’an’in Edebi bir Kitab

Olusu Ile Ters Gibi Gériinen Ayetler, ana basliklar1 altinda ele almay1 uygun gérmekteyiz.

A. AYETLER ARASI iSKAL

Iki ayet arasinda geliski var oldugunu iddia edebilmek icin her iki ayetin mana, yer,
zaman, fiil, umum ve husus, izifet, hakikat, mecaz gibi yonlerinden ortak olmalari
gerekmektedir.?>® Bayle bir ortaklik varsa ancak tutarsizlik ihtimali s6z konusu olmus olur.
Kur’an ayetlerine zahirleri lizere bakilacak olursa ancak birtakim tutarsizliktan bahsetmek
miimkiin olacaktir. Oysa lafizlarin zahirf anlamlar1 yaninda lugavi, mecézi kullanimdan ortaya
¢ikan ikincil anlamlar1 da mevcuttur ve delille desteklemeksizin sadece zahir mana, bu ikincil
anlamdan daha iyi ve isabetli degildir. Buna bagl olarak miiellifimiz, ayetler arasinda higbir
iskalden bahsetmenin miimkiin olmadigini, baz1 aciklama ve ornekler esliginde gostermeye

caligmaktadir.

1. Allah Teald’min Kullarina Zulmedip Etmeyecegi Konusu

Konumuz ag¢isindan degerlendirilecek olan bir ayet-i kerime:de sOyle buyrulmaktadlfz
L 0 53138 5 sl 3
“Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan bir hastalik vardir. Allah da onlarin
hastaliklarini artirmistir. %%
Buna karsilik bir¢ok ayet-i kerimede yiice Allah’in kullar1 i¢in zulmii istemedigine ve
onlarin kendi iradeleriyle azabi segtiklerine dair bildirilen ayetler bulunmaktadir. Bu ayet-i
kerimelerden birisi sudur:

ol Syl @ G sl & Ly Sl

20 gs-Semerkandi, Eb0 Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Mizdnu’l-Usil fi Netdici’l-Ukil fi
Usiili’I-Fikh, thk. Muhammed Zeki Abdulberr, Mektebetii Dari’t-Tiiras, Kahire, 1418/1997, 687.
21 Bakara, 2/10.
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“Bu, sizin ellerinizin onceden yaptigimin karsiligidir. Yoksa Allah kullarina zulmedici
degildir. ">

Zemahseri’ye gore yiice Allah ¢irkin seyleri yaratmaktan ve kullarina zulmetmekten
miinezzehtir; zira o hem ¢irkin olan seyin mahiyetini bilir hem de ondan miistagni olmaktadir.
Durum boyle iken s6z konusu olan ayet-i kerimede, inkarcilarin kalplerinde bulunan hastalig1
arttrma fiilinin yiice Allah’a isnat edilmesi, O’nun adalet sifatiyla birlikte birgok ayet-i
kerimede yiice Allah’m kullar1 i¢in zulmii istemedigine ve onlarin kendi iradeleriyle azabi
sectiklerine dair bildirilen ayetler ile ¢elismektedir. Allah ise boyle bir seyden miinezzehtir.
Bu igkalin ¢6zlimii yoniinde dnce ayni ayette yer alan kalp ve hastalik kelimesinin bir araya
gelmesinin anlamini agiklamakta, ardindan da Allah’a isnat edilen bu fiili izah edip mugkili
kaldirmaya caligmaktadir.

Zemahseri’nin belirtti§ine gore inkarcilarin kalplerinde hastalik bulunmasinin hakiki
ve mecazi manaya gelme ihtimali vardir. Birincisine gore hakiki anlaminda kullanildiginda
biyolojik olarak kalp hastalig1 kastedilmis olmaktadir. Ancak bozuk itikat, kotii diislinceler,
haset, kin, giinahlara meyil, heva, korku ve zayiflik gibi haller i¢in istiare edildiginde mecaz
s6z konusu olmaktadir. Zira sayilan bu haller tipki hastalik gibi bozulmaya ve zarara yol
acmaktadir. Dolayisiyla miinafiklardan s6z eden bu ayet-i kerimede de bozuk itikat, kotii
diisiinceler, kiskanghik ve bugz gibi durumlar kastedilmistir. Zira onlarin kalpleri
Peygamber’e (a.s.) ve miiminlere kars1 kin, nefret ve 6fke ile dolup tasiyordu.?>

Zemahseri bu agiklamalarin ardindan yiice Allah’in adalet sifatiyla celigsmis gibi
goriinen igkalin c¢oziimiine ge¢gmekte ve ayetin ii¢ ihtimale isaret edebilecegini ifade
etmektedir. Ilk ihtimale gore yiice Allah’in miinafiklarin kalplerinde bulunan bu hastalig
artirmasi, onlarin kendilerinden kaynaklanmaktadir. Zira peygamber’e (a.S.) Allah tarafindan
her vahiy indirildiginde onlar bu ilahi mesaji dinleyip karsi c¢ikarak inkar etmektedirler;
boylece isyanlarn ziyade ederek devam etmistir. Dolayisiyla fiilin sebebine isnat edilmesi
siretiyle, sanki onlarin artirilan bu kiifrii, Allah Teald tarafindan artirillmis gibi
anlagilmaktadir. Nitekim bagka bir ayet-i kerimede, “Kalplerinde hastalik olanlarin ise,
pisliklerine pislik katmis, boylece kafir olarak 6liip gitmislerdir.” (Tevbe, 9/125) seklinde
inkarcilarin kiifiirlerinin artmasi indirilmis olan sireye isnat edilmistir.?>* Tkinci ihtimale gore

Allah, peygamber’e (a.s.) zafer verip hakimiyetinin genislemesine, diismanlarinin

hakimiyetinin daralmasina vesile oldukca onlarin kiskangligi, kini ve nefret artmis; kalpleri

%2 En’fal, 8/51; Ayrica bkz. Bakara, 2/175.
23 Zemahgeri, a.g.e., C. I, s. 175.
%4 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 176.
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zayif bir duruma diismiis; besledikleri {imitler giderek zayiflamus, korkuya doniismiistiir.?%®

Ugiincii ihtimale gore ayet-i kerimede s6z konusu “hastaligi artirmasi” ifadesi hakikat
anlaminda olmakta; bununla insanin hayatta iken karsi karsiya kaldigi dogal hastaliklar
kastedilmistir.?>®

Miiellifimizden 6nce yasamis olan ve rivayet metodu ile Kur’an’1 agiklamaya calisan
Taberi, Ibn Abbas, Abdurrahman b. Zeyd (v. 71/690), Katade’ye (v. 117/735), isnaden, ayette
yer alan, “hastalik” ifadesiyle miinafiklarin kalplerinde bulunan inangsizlik ve siliphecilik
kastedilmistir. Bu hastalik, Hz. Muhammed’in peygamberliginden siiphe etmelerinden
ibarettir. Yiice Allah miiminlerin fmanimni artirdigi gibi onlarini siiphesini, inangsizligini
(daléletini) artirmaktadir. Akabinde de onlarin inandiklarint ifade ederek yalan
sOylemelerinden hareketle ve bunu Allah’in Reslli’nii ve miiminleri kandirmak igin
yapmalarindan dolay1 onlar i¢in ac1 veren bir azap bekledigini beyan etmektedir. Dolayisiyla
ayet-i kerimede “Allah da onlarin hastaliklarin1 artirmustir.” ifadesiyle gergek anlamda
(maddi) bir hastalik olmayip manevi yonden artacak hastalik kastedilmektedir.?>’ Bu konuyla
alakali olarak Taberi, Allah Teala’nin, herhangi bir kisiyi haksiz yere cezalandirarak zulm
etmeyecegini vurgulamaktadir. Diinya hayatinda Allah’a itadt eden, O’nun emirlerini yerine
getirerek salih isler yapan herkes, kendi menfaati i¢in bunu yapmis olur. Zira ahirette bunun
karsilig1 olarak Allah tarafindan, Cehennem azabindan kurtarilmis ve Cennet’e konulmus
olacaktir. Bilakis Allah’a inanmayip kotii isler isleyen her kimse, kendi aleyhine kotiiliik
islemis olur. Zira o yaptiklaridan dolay1 Allah’in azabini kendi iizerine almis olur.?®

Razi ise, “Allah da onlarin hastaliklarim1 artirmistir” ayetindeki iskalin ¢oziimiinde,
Mu‘tezile’nin dile getirdigi yaklasimlar1 ele alip degerlendirdikten sonra Zemahseri’nin
zikrettigi yorumlar1 aktarmakta; akabinde ise kendi mezhebine uygun goriislere yer
vermektedir. Razi’nin dile getirdigi ilk yoruma gére La)s & 243134 ifadesiyle, yiice Allah
tarafindan liitfun artirilmamas: kastedilmektedir. Bu takdirde onlara Allah tarafindan higbir
yardim ve destek gelmemistir. Nitekim bu yaklasimi yiice Allah’in, “Allah, onlar: kahretsin.
Nasil da haktan cevriliyorlar.” (Tevbe, 9/30) seklindeki ayetiyle de desteklemektedir.?>

Réazi’nin zikrettigi ikinci goriise gore bu ifade ile onlarin kalpleri c¢ekisme ve
diismanlik gosterme hususunda c¢ok kuvvetli iken yiice Allah bunlar1 heldk ederek onlarin

iizerine korku, kalplerine zayiflik vermistir. Nitekim bu durum, “Allah’in emri onlara

25 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 176.

26 Zemahserd, a.yer.

%7 Taberd, a.g.e., C. 1, 5.279.

2% Taberd, a.g.e., C. XXI, 5.487.

29 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. I, s. 81.
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ummadiklar: yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki evierini hem kendi elleriyle
hem de miiminlerin elleriyle yikiyorlardi.””®® ayet-i kerimede anlatilana benzemektedir.
Dolayistyla biitiin bu seyler, onlarin yaptiklarindan dolay: kaynaklanmaktadir.?®! Beyzavi (v.
685/1286) de bu ayetin tefsirinde, Zemahseri’nin zikrettiklerini aktarmaktadir. Ayet-i
kerimede de yer alan “kalp hastaligi” ifadesi hakikat ve mecaz olmak iizere iki ihtimale
gelebilecegini ifade etmektedir.2?

Konuyla ilgili EbG Hayyan, oncelikle ayet-i kerimede gegen (=< /“Kalp hastalig1”,
<lxe / “azap” lafizlarmm tahlilini yaptiktan sonra Allah’a inananlar i¢in Kur’an’mn hidayet
kaynagi oldugunu ve onlarin 6zelliklerini sayip maddi ve manevi yonden yaptiklar fiileri
zikrettikten sonra diinyada ulastiklar1 hidayete, ahirette de ulasacaklarindan bahsetmektedir.
Bunun aksine Allah’1 isyan edenleri inangsizligindan dolay1 ateste azap edilecek kafirleri
zikretmektedir. Akabinde de miinafiklar ve kéfirlerden bahsedip onlarin azap gorelecegi
sOylemektedir. Neticede konuyla ilgili Zemahseri’nin s6zlerini higbir degisiklik yapmaksizin
aktarmaktadir.?%

Netice itibariyle, basta Taberi olmak iizere inceleyip zikrettigimiz tiim miifessirler
ayet-i kerimede yer alan kalpteki hastaligin maddi agidan daha ziyade mecazi anlamda
kullanildigini; yani siiphe, inangsizlik gibi durumlar1 ifade ettigini belirtmislerdir. Onlarin
kalplerinde bu tiir hastalig1 artirma fiilinin yiice Allah tarafindan yaratilmis olsa da ve O’na
isnat edilse de bunun meydana gelmesi, onlarin yaptiklarindan dolayr s6z konusu
olmaktadir.?®4 Dolayisiyla kula ilahi ceziy1 gerektirecek amelleri yaptiran yiice Allah degil,

bunun tam aksine amelleri yapan insanin kendisidir.

2. Allah Teald’nin Bazi1 Kullarin Kalplerini Gafil Kilmasi
Kur’dn’da Kafirlerin ve minafiklarin kendi irddeleriyle iman etmediklerine

belirtilmektedir. Nitekim sdyle buyurulmaktadir:

20 Hagr, 59/2; Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince, Yahudiler’den Nadirogullan ile tarafsiz kalmalart
konusunda bir antlagma yapmisti. Bunlar, Bedir zaferinden sonra, Hz. Peygamber’i kastederek “Bu zat,
Tevrat’ta gelecegi haber verilen peygamberdir” demelerine ragmen Uhud savasindan sonra, yaptiklari
antlagsmay1 bozdular. Liderleri Ka‘b b. Esref kirk atli ile birlikte Mekke’ye giderek miisliimanlara karst EbG
Siifyan ile ittifak yapti. Durumu 6grenen Hz. Peygamber, Muhammed b. Mesleme’yi gorevlendirerek Ka‘b’1
oldiirttii. Bununla da kalmayip Nadirogullarinin bulundugu bélgeyi kusatti. Cikip baska yere gitmelerini
istedi. Nadirogullarinin miinafiklardan bekledikleri yardim bir tiirli gelmedi. Sonunda yasadiklar1 yerden
ayrilip gitmeye razi oldular. Bunun {izerine kusatma kaldirildi. Ayrilirken geride biraktiklar: esyalari imha
ettiler, evlerini de yiktilar. Ayette bu hadiseye deginilmektedir.

%61 Razi, Mefitihu I-Gayb, C. I, s. 82.

%2 Beyzavi, a.g.e., C. 1, 5.46.

263 Epa Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C . I, 5.181; C. VII, s5.481-482; Benzer yorum i¢in bkz. Ebiissutid, Irsadu’l-
Aklr’s- Selim ild Mezdyayi’l-Kitdabi’l-Kerim, Kahire: Daru’l-Mesahif, t.y. C. |, ss. 61-68; Alasi, Ebii’l-Fadl
Sihabiiddin Seyyid Mahmud, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, 1-XXX, Beyrut:
Daru-t-Tirasi’l-Arabi, t.y., C. I, ss. 148-152.

264 Bkz. Rim, 30/40.
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“Iste bunlar hidayeti verip sapikligi, bagiglanmay: verip azabi satin alanlardir. Onlar
atese karsi ne kadar da dayamkhidirlar.”?%

Buna karsilik konumuzla ilgili bagka bir ayet-i kerimede ise kalplerin Allah’
anmaktan gafil kilmakla ilahi irddenin zorlayici etkisiyle meydana geldigi izlenimi
uyandirmaktadir. Zira kalbi gafil kilinan kisinin Tméan etmeye kars1 giicli ve irddesi olamaz.
S6z konusu ayette sdyle buyrulmaktadir:

a8 8580 (858050 a5 U &0 o Aall e a ald V5

“Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus
kimselere boyun egme. 2%

Ayet-i kerimede goriildiigii iizere yiice Allah’m bazi kullarin kalplerini gafil kildig
beyan edilmektedir. Zemahseri, Allah’in adélet sifatiyla ve kafirlerin ve miinafiklarin kendi
iradeleriyle iman etmediklerine belirtilen ayetiyle gelisir gibi goriinen bu ayeti {i¢ ihtimal
cercevesinde degerlendirir.

Konuyla ilgili birinci ihtiméle gore bu ifade ile onlar terk edip kendi haline tek basina
birakmak suretiyle kalplerini zikirden gafil kilindig1 kastedilmektedir. Yiice Allah hidayet ve
dalalet hususunda insanlari, kendi nefisleriyle 6zgiir birakmis; onlar da daléleti tercih ederek
gafil olmuslardir. Durum bdyle iken yiice Allah’in kullar1 kendi haline birakmasi sebebiyle
gafil kilma fiilini kendine isnat ettigi goriilmektedir.?®’ Kessdf sahibinin zikrettigi ikinci
ihtimale gore 48 Ulél ifadesinin anlami “Onu zikirden gafil halde bulduk.” seklindedir.
Nitekim if"4l babinda gelmis olan ayet-i kerimedeki Gl /“Gafil kildik.” fiili gibi bu babtaki
4agal /“Onu korkak buldum.” 4eadl /“Onu komiir gibi simsiyah, susmus bir halde buldum.”
430i/<0nu cimri buldum.” gibi, baz filler ile ayn1 anlamda kullanilmaktadur.?%®

Konuyla ilgili miiellifin aktardig: ii¢iincii goriise gore ayetteki bu ifadeyle, insanin
zikir ile damgalanmadig1 ve onlarin kalplerinde iman yazilmadigi anlagilmaktadir. Nitekim
Araplar, devesini nisan koymaksizin birakmis olan birine, 44} Ji¢i /“Devesine nisan koymadi.”
tabirini kullanmaktadir. Zemahseri ayet-i kerimeye verdigi her {i¢ mana ile yiice Allah’mn
dalaleti yaratma konusunda Mu‘tezile goriislerine aykiri bir delil ortaya koymamaya

calismaktadir. Ayrica bu ifadenin ardindan gelmis olan &/ 3& ’cﬁ'\j / “Arzu ve ihtirasina uyan.”

265 Bakara, 2/175.

266 Kehf, 18/28.

267 Zemahseri, a.g.e., C. III, s. 581.
268 Zemahserd, a.yer.
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ifadesinin, bu ayetin kendi goriisleri lehine bir delil oldugunu diisiinen Miicbire’nin (Ehl-i
Siinnet) nin dayanagini gegirsiz kildigini ifade etmektedir.?®

Konuyla ile ilgili bir kiyaslama yapacak olursak Razi, Zemahseri’nin dile getirdigi
birinci ve ikinci goriisii zikretmekle birlikte akli ve nakli deliller sunarak onlarin yanlis birer
gorliis oldugunu ifade etmektedir. Ardindan da konuyla ilgili Kaffal’in agiklamalarinm
zikretmekte ve bu yorumlardan her birinin yiice Allah’in bu fiilin Yaraticis1 oldugu sonucuna
gotiirdligiinii ifade etmektedir. Kaffal’a gore onlara diinyada bulunan nimetlerden bol bol
verilmesinin sonucunda onlarin kalplerinde gaflet koklesmis oldugundan; dolayisiyla yiice
Allah onlarin kalplerini gafleten gafil kildi, ifadesi uygun olmaktadir. Yahut bu ifadeyle
onlarin, seytan ile bas basa birakildigi; seytanin kalplerinde tesirli olmasina yiice Allah’in
mani olmadig1 kastedilmistir; ya da bu ifade, onlarin kalplerinin gafil kilindig1 ve Allah
Teala nin onlar1 iyi ve temiz kullarmin aldmetleriyle isaretlemedigi anlamina gelmektedir.?”

Beyzavi de Zemahseri’nin konuyla ilgili aktardig: agiklamalara yer vererek Mu‘tezile
mezhebinin gafil kilma fiilinin Allah Teald’ya izafim1 kabul etmediklerinden bu te’villere
bagvurduklarimi ifade ederek Zemahseri’yi elestirir ve ayet-i kerimede gafil kilma eyleminin
yiice Allah’a nisbet edildigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla ayet-i kerime, yilice Allah’in,
insan fiillerinde hiisnii (hayr1) yarattig1 gibi kubuhu (serri) da yarattigina dalalet etmektedir.?’*
Nesefi (v. 710/1310) ise elestirilere girmeksizin s6z konusu ayetin insan fiillerini, Allah
Teala’nm yarattigma dalalet ettigini belirtmekle yetinmektedir.?’? Kanaatimizce de konuyla
ilgili en isabetli yorum Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisiidiir. Buna gore Allah giizel, iyi fiillerin
Yaraticist oldugu gibi rdz1 ve hosnut olmadig: kubuh fillerinin de Yaraticisidir. Dolayisiyla
ayette bu isnat Allah’a nisbedilmekle birlikte onlarin haktan yiiz c¢evirdiklerini

anlatilmaktadir.

3. Allah Teild’nmin Kéfirlere Miihlet Vererek Giinahlarinin Artmasim Istemesi

Bu baslik altinda degrlendirilelecek miiskil ayet gruplarindan bir tanesi de ylice
Allah’mn kéfirlere siire taniyarak giinahlarinin artmasini irdde edip etmeyecegi meselesidir.
Kur’an’in bir¢ok ayetinde Allah’in kullarina zulmetmeyecegi ve zalim olmadigina dair bilgi
verilmektedir. Nitekim bu minvalde soyle buyurmaktadir:

O ALl il Gl (835 T Gl At 3 )

269 Zemahseri, a.g.e., C. III, s. 582.

210 Rk, Meftihu 'I-Gayb, C. XXI, ss. 116-117.

211 Beyzavi, a.g.e., C. 11, s. 377.

272 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Meddriku 't-Tenzil ve Hékdiku't-Te vil, Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, C. 11, s. 298.
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“Stiphesiz Allah, insanlara hicbir sekilde zulmetmez; fakat insanlar kendilerine
zulmederler. ™

Buna karsilik Kur’an’in bir ayetinde ylice Allah’in inanmayanlar daha fazla gilinah
islesinler diye siire tanidig1 bildirilmektedir. Mevzubahis ayet soyledir:

G calie gty L 15000 50 2 a8 ) 2 a2 L0 W55 G (ks 9

“Inkdr edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin, sakin kendileri icin hayirh
oldugunu sanmasinlar. Biz, onlara ancak giinahlar: artsin diye miihlet veriyoruz. Onlar igin
algaltici bir azap vardwr. %™

Zemahseri’ye gore bu ayet-i kerimenin zahirinin beyan ettigi lizere, Allah’in kafirlere
giinahlart artsin diye miihlet verdigini bildirmesi miiskile neden olmaktadir. Boyle bir kubuh
fiilin, Allah’a isnat edilmesinin nasil miimkiin kilindigin1 sormakla birlikte ayn1 zamanda bu
durum Allah’in aslah/adalet sifatiyla ve kullarina zulmetmeyecegi ve zalim olmadigina dair
bildirilen ayetiyle de c¢elistigini ifade etmektedir. Bu durumun ¢oziimii baglaminda
Kegsdf'inda iki goriise yer vermektedir.

Miiellifin zikrettigi ilk goriise gore ayet-i kerimede gecen, “Allah’in kafirleri kendi
haline birakmasi.” onlara miihlet vermenin gayesi degil, neticesidir. Nitekim Arapga’da, <=8
DAl A Al e G A 5 A8l Jaall 3l e /“Aciz ve ihtiyag sahibi oldugum icin cihada
katilmadim; serre maruz kalma endisesiyle beldeden (sehirden) c¢iktim.” seklinde
denildiginde, bunlarin higbiri gaye degildir; ancak illet ve sebeptir. Yukaridaki ayet-i
kerimenin durumu da buna benzemektedir. Zira giinahin artmasi da miihlet vermenin illet ve
nedeni (sebebi) kilinmistir. Buna gore yiice Allah’in her seyi kusatan ilminde inkarcilarin,
giinahlari artiracaklarinmi bildigi i¢in, “kendi haline birakma/ miihlet verme” mecaz yoluyla
onlarin giinahlarini ziyade etmesi icin bir illet ve neden olmaktadir.?”

Zemahseri’nin Yahya b. Vessab’a (v. 103/721) isnaden zikrettigi ikinci goriise gore
burada bir takdim-te’hir sz konusudur. Buna gore ayette inkar edenlerin bulunduklar:1 halde
birakilmasinin, giinahlar1 artsin diye degil; bilakis bdyle bir durumda devam etmeleri, tevbe
edip inanmalarini saglamak igindir. Bu durumda, ee-»-m‘ﬁ QP Wil /“Onlart kendi
hallerinde birakmamiz daha hayirhidir”. ibaresi, fiille mefilii arasinda bir ara ciimle gibi
olmaktadir. Bunun iizerine ayetin anlami soyledir: “Inkar edenler, kendi haline birakip vermis
oldugumuz miihleti, giinahlarin1 artirmak ve azaba diicar edilmeleri i¢in oldugunu

zannetmesinler. Bilakis biz onlara ancak (onlara siire taniyarak ve hemen cezalandirmayarak

273 Ytnus, 10/44; Ayrica bkz. Fussilet, 41/46.
274 Al-i Imran, 3/178.
25 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 663.
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thsanda bulunmus) kendileri i¢in hayirlilart (iman edip salih amel isleyerek) artirsinlar diye
miihlet vermekteyiz.” seklindedir.?"

Bir karsilastirma yapacak olursak Taberi ayet-i kerime ile ilgili kiraat farkliliklar1 ve
anlamlarinm1 agikladiktan sonra burada en isabetli yorumun, bunun (ayetin) hakikat anlaminda
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla burada yiice Allah’in her seyi kusatan ilmiyle onlarin
kiifiirde isyanci olduklarini bildigi i¢in onlara miihlet vermektedir; fakat onlarin bunu
kendileri i¢in iyi oldugunu zannetmeleri yanlistir. Zira onlar i¢in hor ve hakir diisiiren bir azap
hazirlanmistir. Bu goriisii destekleme mahiyetinde Kur’an’da bu minvalde olan ayetleri
zikretmektedir.?’” Matiiridi ise, konuyla ilgili Zemahseri’nin (Mu‘tezile alimlerinin) zikrettigi
bu goriisleri isabetli bulmamakta ve birka¢ acidan elestirdikten?’® sonra s6z konusu ayetin bir
iskal vehmi uyandirdigini ifade etmektedir. Onun s6z konusu miiskilin ¢oziimiinde yapttig1
izahlarin tahsise dayali oldugu goriilmektedir. Buna gore dyet-i kerimede bahsedilmis olan
durum genel degildir, belirli bir kisim inkércilar icin gecerli olmaktadir.?’® Bu kimselerin
iman etmeksizin 6leceklerini yiice Allah bildigi halde onlar1 derhal cezalandirmamustir. Ancak
onlar bulunduklari bu durumdan hareketle Allah Tedla’nin onlardan raz1 oldugunu, onlara
stirekli nimetler bahsedilecegini zannetmemeleri gerekmektedir. Miisrikler Uhud Savasinda
Miisliimanlara kars1 galip olmalarinin, miinafiklar da savasta canli kalmalarinin ve yagamakta

olmalarinin kendileri icin hayirli oldugunu sanmamalar1 hususunda uyarilmaktadirlar.8°

216 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 664.
277 Taberi, a.g.e., C. VI, ss. 260-263.
28 Ik olarak ayete boyle bir anlam verildiginde; bu ayetin “Onlarin mallar1 ve gocuklari seni imrendirmesin.
Allah, bununla ancak onlara diinya hayatinda azap etmeyi ve canlarinin kafir olarak c¢ikmasii istiyor.”
(Tevbe, 9/55) ayeti ile ¢eligkili olacaktir. Eger Mu‘tezile alimlerinin dedigi gibi kiiffara 6miir hususunda
miihlet verilmesi ve onlara diinyada nimetler verilmesi bir hayir olsaydi Hz. Muhammed nigin bu hayra
imrenmekten sakindirilsin ki? Oysa Mu‘tezili te’vil, “adélet” teorisinden hareketle bunlar1 hayir olarak
nitelemektedir. Bununla birlikte Matiiridi’ye gore bahsi gecen Tevbe 9/55. ayetin zahir anlami, Al-i imrén
3/178. ayetinin zahir anlamint da desteklemektedir. Bu zahir anlam te’vil edildiginde ise goriildiigi tizere
ayetler birbiri ile celigkili olmaktadir. Bu da ilgili te’vilin yanlis oldugunu gosterir. Matiiridi’nin
bahsettigimiz te’vile ikinci elestirisi de su sekildedir: Eger bu ayette boyle bir takdim ve te’hire gitmek dogru
olsaydi ayn1 sey baska dyetlerde de yapilabilirdi. Bu takdirde Kur’an’-1 Kerim’deki miijdeler uyariya, va‘dler
tehdide rahatca doniisebilir. Bunun dogru olmadig: agik bir husustur. Mu‘tezile gibi her bir grup kendi
gorisleri dogrultusunda bu tiir islemler yaparsa Kur’an’in sabit bir anlamindan bahsedilemez. Matiiridi’nin
elestirisinin bir diger yonii de ayetteki “irade” fiili ile ilgilidir. Soyle ki ilgili ayetlerde Allah’in kafirlerin
giinahlarinin artip kafir olarak Slmelerini irdde ettigi bildirilmistir. Eger bu gerceklesmeyecek bir sey ise
Allah Teala, bu hususta cahillikle vasiflanmis ya da abesle istigal etmis olur ki O, bunlardan miinezzehtir. Bu
da gosterir ki ayetlerde Allah Tedla kafirlerin akibetiyle ilgili kendi ilminde sabit olan bir gercegi haber
vermistir.
Bu ayet-i kerimede kastedilen kisilerin Uhud’ta kazanan Mekke miisrikleri, Uhut savasina katilmayip geri
kalan miinafiklar ve Medine Yahudileri oldugu hususunda goriisler i¢in bkz. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C.
I, s. 317; Mekki b. Ebi Talib, Ebd Muhammed Hammis el-Kurtubi, el-Hiddye ild Buliigi'n-Nihdye, thk. ei-
Sahid el-Busuhi v.dgr., 1. b., Abu Dabi: Camiatu’s-Sarika, 1429/2008, C. II, s. 1186; Ibnii’l- Cevzi, Ebii’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed, Zddii 'I-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, y.y: Mektebetii’l-islami,
1404/1984, C. 1, s. 508; Razi, Mefditihu I-Gayb, C. X, s. 109.
280 Matiirldi, a.g.e., C. II, s. 484. Benzer yorum igin bkz. Abduh Muhammed&Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-
Hakim (Tefsiru’l-Mendr), Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947, C. 1V, s. 251.
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Razi de oncelikle ayet-i kerimede yer alan “Biz, onlara ancak giinahlar: artsin diye
miihlet veriyoruz.” ifadesinin, Allah’m hayir ve serrin Yaraticisi, kiifriin ve isydnin O’nun
iradesi ile olduguna dalalet ettigini ifade etmektedir. Akabinde Zemahgeri’nin dile getirdigi
goriisleri zikredip tenkitte bulunmakla birlikte Ehl-1 Stinnet’in goriislerine yer vermekte, bu
ayet-i kerimenin Allah’in adalet sifatiyla celistigini iddia etmenin yanhs oldugunu
vurgulamaktadir. Ardindan da bu ayet-i kerimenin, yiice Allah’in bu diinyada inkarcilarin
omriinii uzatmasi ve bir¢ok muradlarina ulagmasinin bir nimet olmadigina dalélet ettigini
zikreder. Zira bunlardan higbiri inkarcilar i¢in hayir olmadigi agik bir sekilde beyan
edilmektedir. Dolayisiyla ayette zikredilen bu miihlet, gergekte bir bela ve azap sebebi
olduguna isaret edilmektedir.?8!

Netice itibariyle gerek Zemahseri gerekse diger miifessirler yiice Allah’in kullarina
zulmetmeyecegi hususunda ittifak ettikleri goriilmektedir. Ancak s6z konusu miiskili ortadan
kaldirma konusunda aralarinda farkliliklar oldugu malumdur. Kanaatimizce ayet-i kerimede
inkarcilarin diinya hayatinda irddelerini 6zgilirce kullanabilmeleri igin kendilerine firsat
bahsedildigi beyan edilmektedir. Yiice Allah’in ortaya koydugu bu kanin biitlin insanlar i¢in
gecerli olmaktadir. Insanlar kendi 6zgiir iradeleriyle tercihte bulunmaktadirlar, istedikleri gibi
yasamaktadirlar. Ancak Allah Teala burada, Tman etmemelerine ragmen kéafirlere boyle bir
imkan vermesinin kendileri i¢in hayirli bir sey oldugunu zannetmemeleri gerektigini, onlara
ancak giinahlarinin artmasi icin siire tamidigini, dolayistyla bunun medhedilecek ve

sevinilecek bir sey olmadigini bildirmekte ve bu suretle onlara tembih etmektedir.

4. Allah Teala’min Kullar I¢in Kiifrii Isteyip istememesi Konusu
Yiice Yaratict Kur’an’min bir ayetinde kullarin1 kiifre diismelerini razi olmadiginm

vurgulamaktadir. S6z konusu ayet-i kerime ise soyledir:

“Eger inkdr ederseniz, stiphesiz ki Allah sizin iman etmenize muhtag¢ degildir. Ama
kullarimin inkdr etmesine razi olmaz."?%
Ancak konumuzla ilgili bir Aayet-i kerimede, yiice Allah’in kullarin1 dalalete
diisiirmesine iligkin irddesi oldugu su sekilde bildirilmektedir:
(;S:Uaju\ KAl u‘su‘e’ﬁcmd‘ &yl u\@mieiis.gy)
“Ben size ogiit vermek istesem de eger Allah sizi azdirmak istemisse, ogiidiim size

fayda vermez. %83

281 Razi, Mefatihu ’I—Gayb, C. XIII, ss. 110-113.
282 7iimer, 39/7.
283 Had, 11/34.
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Ehl-i Siinnet alimlerine gore irade ile riza Allah Tedla’nin iki ayr1 sifatidir. Yiice Allah
hayir ve serri diler; fakat serden razi degildir.?®* Mu‘tezile alimleri, ancak ibadeti Allah’a
nisbet etmekte, serri ise onu igleyene ya da seytana nispet etmektedir. Yiice Allah ibadeti
emredip kolaylastirirken masiyeti yasaklamis, onlardan razi olmamis ve terk etmeyi
kolaylastirmistir. Bu sebeple masiyetin yiice Allah’a nisbet edilmesi caiz degildir.?®

Zemahseri, ayet-i kerimede, Allah’a nispet edilmis saptirma fiilinin mahiyetini sorarak
aciklamaya caligmaktadir. Ona gore, yiice Allah inkarct kimselerin, inkardaki israrini bilince
onlar1 kendi haline birakir, hidayete (imana) ulasmasi i¢in zorlamamaktadir. Dolayisiyla bu
durum Allah Teald’in azdirmasi ve saptirmasi olarak nitelendirilmistir. Nitekim Allah bir
kimsenin tevbe edecegini bilince ona liitufta bulunmakta, bu da O’nun irsadi (dogruyu
gosterme) ve hidayeti olarak (yol gdsterme) isimlendirilmektedir. 5% ol “Ogiidiim size

’

fayda vermez.” ifadesinin, deve ve inek yavrusu siitten kesildikten sonra otlamayip telef
oldugunda s Jsaill s s2/“Yavru telef oldu.” ibaresinde oldugu iizere oSlgx of /“Sizi helak
etmek.” anlaminda olmasi da miimkiindiir. Bu takdirde ayetin manasi, “Eger siz inkarcilikta
kararliysaniz, ylice Allah’in emirleri, uyarilar1 ve diger liituflarina duyarsiz iseniz, benim
nasihatim size nasil fayda verecek?” seklindedir. Dolayisiyla Allah’a nispet edilmis bu fiil
mecazi anlamda olmaktadir.?8

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Ehl-i Siinnet’e mensup olan
miifessirlerin cogu bu konuda Mu‘tezile alimlerinin ortaya koydugu goriisleri muhal olarak
gormekte, bu ayet-i kerimeyi hem hayir (hidayet) hem de serr (dalélet) eylemlerinin Allah

tarafindan yaratildigina delil gostermekte ve bu ayeti Allah’in kiifrii isteyebilecegi neticesini

cikardigini ifade etmektedirler. Buna gore ayet-i kerimede yiice Allah’in, bu kimsenin

284 Bulut, Halil Ibrahim, “Riza”, Istanbul: Di4, 2008, C. XXXV, s. 56; Ayrica bkz. Kadi Abdiilcebbar, Fadlii ‘I-
['tizal, Tunus: nsr. Fuad Seyyid, 1974, s. 180.

285 Kadi Abdiilcebbar, Fadli’l-I ‘tizdl, s. 176.

26 Zemahseri, a.g.e., C. III, s. 196; Bu konuda baska bir &rnek getirecek olursak: “Allah, kimin azaba
ugramasini istemisse artik sen onun igin asla Allah’a karsi hicbir sey yapamazsin. Onlar, Allah’in kalplerini
temizlemeyi istemedigi kimselerdir.” (Maide, 5/41). Zemahgeri ayet-i kerimede gegen fitne lafzin1 “hizlan”
(terk etme), “kalpleri temizlemek istememesi” ifadesini de litufta bulunmama anlamina hamlederek ayeti,
Allah Teédla’nin terk etmeyi istedigi birine liitfundan hicbir sey ulastirilmayacagi, Allah’in bu vasifta olan
kimselere fayda vermeyecegini bildigi i¢in kalplerini temizleyecek liituflar ihsdn etmedigi seklinde izah
etmektedir. (Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 236.) Beyzavi ve Nesefl, ayet-i kerimedeki Allah’m diismesini
istemesi ve kalplerini temizlemek istememesi ibarelerinin, dalalet ve kiifiir manasinda oldugunu ifade ederek
ayette, Allah’in delalete diisirmesi istedigi bir kisi i¢in bir sey yapilmayacagi, Yiice Allah’in boyle
kimselerin kiifrii tercih ettiklerini bildigi i¢in kalplerini temizlemek istemeyecegini belirterek aciklamiglardir.
(Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 437; Nesefl, a.g.e., C. I, s. 447.) Bununla Mu‘tezile’ye karsi Ehl-i Siinnet’in
goriisiini desteklemislerdi. Zira Ehl-i Siinnet’e gore hem hayri hem de serri yaratan Yiice Allah’tir.
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saptirmay1 dilemisse, imana donmeleri i¢in hicbir nasihatin fayda etmeyecegi beyan
edilmektedir.?’

Kanaatimizce de konuyla ilgili Ehl-i Siinnet’e mensup olan miifessirlerin izah1 daha
isabetlidir. Yiice Allah hayri yaratmis oldugu gibi serri de yaratmaktadir. Buna gore ayet-i
kerimede, inkarcilikta 1srarli olan bazi kimselere, kiifiirde kalmay1 istemisse onlara higbir

nasihatin fayda vermeyecegi belirtilmektedir.

5. Allah Teala’nin Fiski Emredip Emretmemesi Konusu

Yiice Yaratici, Kur’an’1 insanlara yol gosterici ve rehber, Allah’1 tanimalari, tefekkiir
edip anlamalari, nasil bir yasam siirmek gerektigini 6gretmek i¢in indirmistir. Zira O’nun,
insanlar ic¢in en iyisini irade ettigi bilinmektedir. Bu da higbir istisna yapilmaksizin biitiin
insanlar i¢in gegerlidir. Allah Teadla nin kotiiliigii emretmedigine dair bildiren ayet-i kerimeler
arasinda su ayet de bulunmaktadir:

GBS Y G e &t Ll el A &) 0 g Ul AT el e 1aa 3 1508 i 150ad 135

“Cirkin bir is isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun itizerinde bulduk, Allah da bize
bunu emretti.” derler. De ki: “Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri
Allah in iizerine mi atiyorsunuz? %8

Ancak Kur’an’in bir ayetinde yiice Allah’in helak etmek istedigi bir halka fiski
yapmalarin1 emrettigi bildirilmektedir:

ns'5 AL 5308 (3AN Laile: (338 Lo 1 5 4o e UDal 43 Qs of W5 1305

“Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde, onun refah icinde yasayan simarik
elebaslarina emrederiz de onlar orada kotiiliik iglerler. Boylece o memleket hakkindaki
hiikmiimiiz gergeklesir de oramin altini iistiine getiririz. "%

Zemahseri’ye gore, ayet-i kerimeye ilk baktigimizda burada sanki Allah Teala bir
tilkeyi helak etmek istediginde fiski emrettigini anlarsak yiice Allah’in kiibuh olan bir seyi
emretmeyecegine ve sadece adalet ve hayir emredecegi dair ilme ters diigmiis oluruz. Ayni
zamanda boyle bir durumun Allah’a isnat edilmesi s6z konusu degildir; zira bu tasvir yiice
Allah’1n adalet sifatiyla; kotiiliigii emretmedigine dair bildiren ayet-i kerimeler ile ¢elismekte;
yiice Allah ise bdyle bir seyden miinezzehtir.?*

Zemahseri’ye gore dyette yer alan Ul 13 5 /“[stedigimiz zaman.” ifadesi, bir halkin

helak vakti yaklastiginda kendilerine verilecek az bir miiddet kaldigi zaman, onlara

287 Taberi, a.g.e., C. XIII, 389; Razi, Mefitihu’l-Gayb, ss. 227-228; Beyzavi, a.g.e., C. II, s. 129; Nesefi, a.g.e.,
C. Il,s.57.

288 A‘raf, 7/28.

29 fsra, 17/16.

20 Zemahserd, a.g.e., C. I, s. 459.
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bozgunculuk yapsinlar diye emir verilecegini beyan etmektedir. Ancak ayet-i kerimede
verilmis olan bu emir hakikat anlaminda degil, mecaz yoluyla gelmistir. Zira onlara gercek
manada fasiklig1 emretmek, | sisél /“Bozgunculuk edin!” demek seklinde olur ki boyle bir sey
s0z konusu degildir. Dolayistyla bu mecazin manasi, onlara Allah tarafindan nimetler ihsan
edildik¢e edilmis, onlar ise bahsedilmis olan bu nimetleri giinahlara ve eglenceleri takip
etmeye neden kilmislar. Adeta bu “kendilerine emredilmis gibi” davranip onlarin {izerine
devam etmislerdir. Kendilerine nimetlerin verilmis olmasi bu kotii davranislara bahane oldugu
icin “Biz bir memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah iginde yasayan simarik
elebaslarina emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler.” seklinde ifade edilmistir. Aksine
onlara bahsedilen bu nimetler, siikiirde bulunmalar1 ve hayirh islerde kullanmalari, iyilik ve
thsan sahibi olmalar1 igin verilmistir. Nitekim onlar sithhatli ve kuvvetli bir sekilde yaratilmis,
kendilerine hiistin ve kubuh isleme kudreti verilmis, onlardan giinaha karsi itaati tercih
etmeleri istenmistir. Bilakis onlar fasikligi tercih etmislerdir. Boyle bir davranis iizerinde
bulunduklarinda da onlara ceza sozii hak olmus ve yiice Allah onlar1 yerle bir etmistir.?%

Kessaf sahibi konuyla ilgili bu izahlardan sonra, ayet-i kerimenin manasinin, aU sl
|siusd el / “Onlara itaati emrettik lakin onlar fasiklik ettiler.” seklinde olmasinin uygun
olmadigint belirtmektedir. Zira hazfedilmis olduguna dair delil bulunmayan bir lafzin
hazfedildigini ifade etmek caiz degilken istikamette delil bulunan bir lafzinin hazfedilmis
oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Emre s6z konusu olan seyin hazfedilmis olmasinin
nedeni, 'saé /“Fasiklik ettiler.” lafzinin dalélet etmesidir; bu ise Arap dilinde ¢ok yaygin bir
kullanimdir. Nitekim ol 45 i /“Ona emrettim, o da kalkt.” denildiginde emre konu olan
hususun ayaga kalkmak oldugundan bagka bir sey anlagilmamaktadir. Araplarin Sluax 4yl
/“Onu emrettim, o da bana isyan etti.” seklinde kullanimi da s6z konusu goriisii desteklemez;
zira bu, emre aykiri, emrin tersi olan bir durumdur. Emre aykir1 olan sey emre konu ve dalalet
olmas1 miimkiin degildir. S6z konusu ayet-i kerimede de durum ayni olmakta, burada bir
ifadenin hazfedildigini ifade etmek uzak bir goriistiir.?%?

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Taberi, birgok rivayet getirdikten
sonra bu konuda en dogru yorumun, Zemahseri’nin tenkit ettigi yorum oldugunu ifade
etmektedir. Ibn Ciireyc’e (v. 150/767), Ibn Abbas’a ve Said b. Ciibeyr’e isnaden zikredilen bu
yoruma goére ayet-i kerimede mahzuf 4=l /“itaati emretmeleri” bir lafzin oldugu;

dolayisiyla ayetin takdiri, “Onlara itaat etmelerini emrettik fakat onlar fiska diistiiler.”

291 Zemahserd, a.g.e., C. 11, s. 500.
292 Zemahserd, a.g.e., C. III, s. 501.
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seklindedir.?®® Matiiridi ise, s6z konusu ayet-i kerimenin zahiren Allah’m adalet ve merhamet
sifatiyla celistigini belirttikten sonra izah cercevesinde iki ihtimal zikretmektedir. 11k ihtimale
gore ayet-i kerimede gegen Ul lafzinin, tesdid ile Y4l seklinde okundugunda, iki anlamda
olmas1 miimkiindiir. Bunlardan birincisi, “O karyenin (iilkenin) nimet i¢inde simarmis
olanlarini, onlarin basina gecirdik, yonetici kildik.”; ikincisi, “Adetlerini ¢ogalttik.”
seklindedir. Nitekim “Biz, hangi memlekete bir uyarici gondermisgsek oramin simarik
zenginleri, ‘Biz, Sizinle gonderileni inkdar ediyoruz.” demislerdir. Yine, ‘Bizim mallarimiz ve
cocuklarimiz daha ¢oktur. Bize azap edilmeyecektir.’ demislerdi.” (Sebe’ 34/34-35)
mealindeki ayet-i kerime kiraat farklilig1yla ortaya konan bu iki anlami desteklemektedir. Tlk
ayette nimet i¢inde bulunan simarik zenginlerin yonetici konumunda olduklari, ikincisinde
onlarin sayisinin ¢ok oldugu beyan edilmektedir. Bu durumda ayetin anlami, “O beldelerde
sahip oldugu nimetlerle simarmis olan kimselerin/miitreflerin adedi c¢ogalmis, {ilke
yoneticiligini onlar ele almislar ve azaba ugramayacaklar1 bos kuruntulariyla ahireti inkar
etmislerdir ki biz onlar1 helak ettik.” seklindedir.?®* Konuyla ilgili Matiiridi’nin zikrettigi
ikinci ihtimal, Taber?’nin zikrettigi goriise benzemektedir. Buna gdre mana, “Onlarin 6nde
gelenlerine Allah’a ve peygamberlere itaati emrettik. Onlar ise kibir ve inatla isyan ettiler.
Bunun neticesinde de helaka ugradilar.” seklinde olmaktadir.?®®

Serif Murtazd bu ayetin bircok yoOniiniin bulundugunu belirttikten sonra izahi
mahiyetinde, Taberi ve Matiiridi tarafindan zikredilen yorum aktarmaktadir. Akabinde
Zemahseri’nin konuyla ilgili zikrettigi goriise yer verdikten sonra iki yorum daha dile
getirmektedir. Ona gore Aayet-i kerimede yer alan l$sie Ul /“Simarik elebaslarina
emrederiz.” climlesi, “kdy” anlaminda olan 4: 2 kelimesinin sifatidir. Ciimle-i sartiyye olan
Ll 13) ibaresinin ise cevabi zikredilmemistir. Bunun iizerine Ayetin takdiri, <lles of Laji 13)
L | shosit g yia U el Ul Lgiim (1 43 53 /“ftaat emrimizi yerine getirmeyen bir karye (iilke) halkini
helak etmek istedigimizde simarik elebaslarina emrederiz de onlar orada fasiklik yaparlar.”
seklinde olup climle i¢indeki karinelerden dolayi, climle-i sartiyyenin cevabi gelmesine gerek
kalmamustir.2%

Serif Murtaza’'nin konuyla ilgili aktardigi diger bir gorlise gore ayet-i kerimede bir
takdim ve te’hir soz konusudur. Dolayisiyla ayet-i kerimenin takdiri ve manasi su sekildedir:

“Biz bir iilkenin (karyenin) simarik kimselerine (Allah’a) itaat etmelerini emrederiz. Onlar

2% Taberd, a.g.e., C. XV, s. 43.

2% Matiiridi, a.g.e., C. III, s. 142.

2% Matiiridi, a.g.e., C. III, s. 143.

2% Serif Murtaza, Alemii’l-Hiidd Ebii’l-K4dsim Ali b. el-Hiiseyn b. M{sd b. Muhammed el-Alevi, Emali’s-
Seyyidi’l-Murtazd, tahk., Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1425/2004, C. I,
S. 2.
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(bu emre kars1 ¢ikip) isyana dalarlarsa; iste o vakit helak etmek isteriz.” Takdim ve te’hir
Araplarin siir ve giinliik kullanimlarinda oldukga yaygin bir tiir kullanimdir.?%’

Razi ise, Taberi’nin goriisiinii zikretmekte, sonra da Zemahseri tarafindan dile getirilen
yorumu aktarmakta ve buna benzer bir yaklasimi EbG Ali el-Ciibbai’ye (v. 303/916) izafe
etmektedir. Akabinde de Razi, kendi mensup oldugu mezhebinin, bu ayet-i kerimeden
hareketle, Allah Teala’nin bir insana ibtidaen, yani ortada hi¢bir neden yokken zarar
verebilecegini iddia ettiklerini nakletmektedir. Netice olarak Razi hem kendisinin dogru bir
yaklagim olarak gordiigii hem de bir Mu‘tezile alimi Kaffal’in (v. 417/1026) ayet ile ilgili
yaklagimlarmi zikretmektedir. Kaffal’e gore yiice Allah, iilkenin idarecilerinin, varlikli ve
isyanci tabakasinin kesinlikle imana gelmeyecegini ezell ilmiyle bilmesine ragmen sadece bu
ilme dayanarak onlar1 cezalandirmamakta, onlara hiisnii emretmekte, onlarin yerine getirip
getirmeyeceklerinin somut bir sekilde ortaya ¢ikmasi i¢in onlara miihlet tanimaktadir. Fakat
bahsettigi biitiin bu nimetlerden sonra, bu kimselerin tevbe edip iméana gelmeyecekleri agik
secik kesinlesince de onlar1 helak etmektedir. Kaffal’in zikrettigi bu yaklagim Razi tarafindan
begenilip 6vgii kazanmistir.?%

Kanaatimizce konuyla ilgili yapilan goriislerden en makulii Kaffal’in dile getirdigi
yaklasimdir. Zira insanoglu her ne yaptiysa kendi istegiyle yapmis olmakta ve yiice Allah da
bunun bdyle olacagini insanlar1 yaratmadan dnce ezeli ilmiyle bilmesine ragmen sirf bu ilme
dayanarak onlar1 heldk etmemekte; iyi isler yapsinlar diye miihlet vermektedir. Fakat
insanoglunun kotii davramiglardan donmeyecekleri kesinlesince onlar1 heldka ugratacak
musibetler gondermektedir. Ayrica yiice Allah’in fiski emretmesinin miimkiin olmayacagi
hususunda hemen hemen biitiin miifessirlerin ayn1 goriiste bulundugu goriilmektedir.
Dolayisiyla ayet-i kerimede Allah’in sebepsiz ve yersiz olarak bir toplumu helak etmeyecegi

ve fiski emretmeyecegi kesinlikle beyan edilmektedir.

6. Allah Teala’nin Olacaklar1 Ezeli [lmiyle Bilip Bilmemesi Konusu

Mu‘tezile alimleri, yiice Allah’in varliklar1 ezeli olarak bilmesini, bu seylerin varlig
olusmadan oOnceki ezeli ile iligkilendirmeksizin izah etmeye caligmaktadir. Zira varliklar
“ortaya ¢ikmaya” devam etmektedir. Dolayisiyla “Allah Teala, varliklar1 ezelden biliyordu.”
seklinde yaklasimi, varliklarin yiice Yaratict ile beraber oldugu, yani onlarin ezeli oldugu
anlayisia gotiireceginden dolayr Mu‘tezile diisiincesi bunu kabul etmemistir. Onlar ylice

Allah mahlikat: icat ve ihdas edince bilir diye ifade etmekte; zira mahlikat olusmadan 6nce

297 Serif Murtaza, a.ge.,C.1,ss. 3-4.
2% RAZ, Mefatihu’l-Gayb, C. XX, ss. 140-141; Ayrica bkz. Kiraz, a.g.e., ss. 377-378.
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“seyler” degillerdi diye aciklarlar.?®® Ehl-i Siinnet alimleri bu yaklasimi kesinlikle kabul
etmemiglerdir. Ancak Mu‘tezile bu yaklasimi1 Allah’in ilim sifatina noksanlik getirceginden
ve tevhide de zarara vereceginden bu gériisii benimsememislerdir.3%

Kur’an’da yiice Allah’in olacaklar1 ezeli ilmiyle bilip bilmemesi meselesi, bazi
konular etrafinda bahsedilmesi iskal vehmi uyandirmistir. Allah Teala’nin vuku bulacak her
seyl meydana gelmeden once bildigine, O’nun mahlukatin isleyeceklerini ezeli ilmiyle ihata
ettigine delalet eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Nitekim bu konudan bahsedilen bir ayet-i
kerimede sdyle buyurulmaktadir:

B g 50 155 0 1 0 A 5 4, 1 5

“Sizi, topraktan yarattiginda da ve analarmmizin karminda ceninler iken de en iyi
bilendir. Bunun i¢in kendinizi temize c¢ikarmayin. Ciinkii O, Allah’a karsi gelmekten
sakinanlart en iyi bilendir. "%

Buna karsilik baz1 ayet-i kerimelerde Ilm-i I1ahide degisiklik ve olumsuzluk izlenimi
verilmektedir. Nitekim bu minvalde olan baz1 ayet-i kerimelerde sdyle buyrulmaktadir:

e Gl Gl (e 05l &8 0o sl 9 il o D Al s

“Senin arzulayp da su anda yoneldigin Kabe'yi kible yapmamizin sebebi, sirf
Peygamberin izinden gidenlerle ondan ayrilip gerisin geriye donenleri meydana

ctkarmaktir. %%

29 gl|-Hayyat, Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman, Kitdb el-Intisar ve 'r-Reddu ald Ibn er-
Radvendi, thk., Nieberg, Beyrut: yay.y., 1407/1987, ss. 124-125.

300 Ebi Resid en-Nisabiiri, Said b. Muhammed b. Hasen b. Hatim, el-Mesdil fi’I-Hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-
Bagdadiyyin, thk., Maan Ziyade, Ridvan es-Seyyid, Beyrut, Ma’hed el-Inmai’l-Arabi, 1399/1979, s. §;
Matiiridi’nin belirttigine gore Allah’in ilmi ezeli olup, sonradan kazanilmig bir ilim degildir. O, bu hakikati
iki sekilde ispatlar: (a) Allah’in ilmini O’nun rahim olusuna kiyaslar. S6yle ki Allah rahimdir. Ancak O,
yarattigl yagmur gibi rahmet vesileleri sonucunda rahim degildir; rahim oldugu i¢in bunlart yaratmustir.
Allah’in ilmi de bdyledir. Yarattiktan sonra bilmis degildir, ezelde bilmekteydi. (b) Allah’in ilminin ezeli
olusunu kabul etmeyenlere su soruyla karsilik verir: “Allah yaratmadan 6nce, ezelde, kendi zatin1 ve fiillerini
biliyor muydu?” Eger “Bilmiyordu.”, denilirse Allah cahillikle nitelenmis olur. Bu da bir ¢eligkidir. Eger
“Biliyordu.” denilirse de Allah’m ilminin ezeli oldugu ispatlanmig olur.” (Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, thk.
Fethullah Huleyf, Iskenderiyye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, t.y., ss. 123-124.) Mu‘tezile’nin genel kanaatine
gore Yiice Allah’in ezeli (varliklarin yaratilisiyla ortaya ¢ikan) ilmi, insanlarin davranislarinda zorlayici bir
karakterde degildir. Bu yoniiyledir ki onlarin Allah’in ilmi konusundaki diigiinceleri, diger diisiince
okullarindan farklilik arz etmektedir. Allah Tedla’nin ezeldeki bilgisine dayali olarak takdir etmis oldugu
biitiin seyler, kullarin fiileri tizerinde zorlayici bir nitelik arz etmediginden kullarin kendi 6zgiir iradeleriyle
yaptiklarindan tamamen sorumlu tutulacaklardir. (Ibnii’l Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabakdtu’I-Mu ‘tezile,
Beyrut: Daru’l-Muntazir, 1381/1961, s. 98; ibn Hazm, el-Fas! fi'I-Milel ve l-Ehvi ve 'n-Nihdl, Beyrut: Daru
Sadmr, ty., C. Ill, ss. 84-85; es-Subhi, Ahmed Mahmid, ez-Zeydiyye fi IImi’l-Kelim, Beyrut: Daru’n-
Nehdati’l-Arabiyye, 1404/1984, C. 1, s. 371; el-Bakillani, Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed, et-
Temhid fi'r-Reddi ale’l-Miilhidi’l-Muattila ve’r-Rdfiza ve’l-Havdri¢ ve’l-Mu ‘tezile, Kahire: yay.y.,
1366/1947, s. 332; Bedevi, Abdurrahman, Mezdahibu’l-Islimiyye, Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayyin,
1399/1979, C. I, s. 623.)

%00 Al-i fmrén, 3/178.

301 Necm, 53/32; Ayrica bkz. Bakara, 2/29; 33; Al-i Imran, 3/29; Maide, 5/7; En‘am, 6/57; Had, 11/5; Nahl,
16/23.

%02 Bakara, 2/143.
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Sae raal &40 & st salls csall sis g3l

“O, hanginizin daha giizel amel yapacagini simmamak icin oliimii ve hayati
yaratandir. 3%

Zemahgeri, ikinci gruptaki ayet-i kerimelerin ilkinde yer alan &2 /“Bilelim”
ifadesinin, ikincisinde de “insanlar1 sinamasi1” ilkesinin, Allah’in mahlikat1 icat ve ihdas
esnasinda olan ilmine aykir1 diistiigiinii ifade etmektedir. Zira yukarida verilen ilk ayette, al=il /
“Bilelim.” ifadesi, yiice Allah’in, Peygamber’e (s.a.S) kimin uyacagini, kimin de uymayip
kiifre geri doniis yapacagm bilmedigi zannim ortaya koymaktadir. Ikinci ayette de O’nun
hayat ve Oliimle sinamadan insanlardan kimin giizel amel edip etmeyecegi hususunda ayirt
edemeyecegi vehmi uyanmaktadir. Zemahseri, Bakara slresindeki iskalin ¢oziimii
baglaminda iki goriis aktarmaktadir.

Miiellifin aktardigi ilk yoruma gore Ayet-i kerimede yer alan =i / “Bilelim.”
ifadesinin anlami, “Karsilik gerektirecek/terettiip edecek bir bilgi ile bilelim.” seklindedir. Bu
da yiice Allah’in meydana gelmis, vaki olmus bir hadise olarak bilmesi anlamina gelmektedir.
Nitekim bu, “Yoksa siz; Allah, i¢inizden cihat edenleri ve sabredenleri (sinayp) ayirt
etmeden Cennet’e gireceginizi mi sandimz?” (Al-i Imran, 3/143) ayetindeki duruma
benzemektedir. Allah, Resili’niin ve miiminlerin bilgisini kendi zatina isnat ederek alail
/“Bilelim.” ifadesiyle onlarin da bilmelerini saglamak istemistir.®* Konuyla ilgili aktarilan
ikinci goriise gore s6z konusu ifade ile oaSWll (e Ul juai /“Tabi olani nakis/donek olandan
secip temyiz etmek.” kastedilmistir. Bu minvalde “Allah, pis olani temizden ayirmak, pis
olanlarin hepsini birbiri iistiine koyup yigarak Cehennem’e koymak igin béyle yapar.” (Enfal,
8/37) seklinde ayet bulunmaktadir. Bu durumda, = / “bilme” ifadesi, Jxill /“ayirt etme”
anlaminda kullanilmistir; zira secip ayirt etmenin ancak ilim sayesinde ger¢eklesmesi
miimkiindiir.3%°

Miilk stiresindeki ayet-i kerimeye gelince, Zemahseri, sk /“Hayat” ifadesinin
mevcudiyetiyle hissedilen sey; < sl /“6liim” ifadesinin onun ziddi oldugunu belirttikten sonra
“Oliimii ve hayat1 yaratt1.” ciimlesinin, bu hissin var edilmesi ve yok edilmesi anlaminda
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede bunlarin, insanlari sinamak igin
yaratildig1 ifadesiyle, yilice Allah’in insanlardan vaki olacagini bildigi sey meydana gelir de
onlar1 amellerine gore cezalandirir, kendi ilmine gore degil, manas1 kastedilmistir. Bu ise

istiare yoluyla anlatilmistir. Nitekim bu anlamda, “Antolsun, iginizden, cihat edenleri ve

308 Miilk, 67/2; Diger 6rnekler igin bkz. Tevbe, 9/16, Yinus, 10/14,18, Muhammed, 47/7.
304 Zemahserd, a.g.e., C. I, 340.
305 Zemahserd, a.yer.
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’

sabredenleri belirleyinceye ve durumlarmmizi ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz.’
(Muhammed, 47/31) ayet-i kerimesi de mevcuttur. Buna gore hangi kulun nasil amel ettiginin
ortaya ¢ikmast i¢in kullarin sinanmasi, Allah’in bildigi hakikatin kullara da asikar olmasi
icindir.3%®
Konuyla ilgili bir kiyaslama yapacak olursak Taberi, Bakara stresindeki miiskilin
izahinda Zemahseri’nin dile getirdigi goriisleri zikrettikten sonra iki yorum daha
aktarmaktadir.®” Taberi konuyla ilgili, =V /“bilmek” ifadesi, 451 /“gérmek” anlaminda
kullanilmakta ve ciimlenin anlami, “Goérelim.” seklindedir, yorumunu zikrettikten sonra
bunun yanlis oldugunu ifade etmektedir. Zira ona gore bir isi isleyen kimse onu ayni1 zamanda
bilmis oldugu i¢in 43, /“gérmek™ ifadesinin, =l /“bilmek” yerine kullanilmasi miimkiindiir.
Bilakis &=l /“bilme” fiili, 45,0 /“g6rme” fiilinin yerinde konuldugu higbir vakit vaki
olmamustir. Akabinde de ayet-i kerimede gegen =il /“Bilelim.” ifadesinin, yiice Allah’m,
insanlarin kalbini Islam’a kars1 yumusatma maksadiyla getirdigi bir nezaket ifadesi oldugunu
belirtmistir. Bu ifadenin asil anlami ise, “Sizlerin bilmeniz ic¢in” seklindedir. Nitekim
Kur’an’in baz1 ayetlerinde bunun gibi ifadeler kullanilmaktadir. Ornegin: “O hdlde ya biz
hidayet veya apagik bir sapiklik iizereyiz, ya da siz!” (Sebe’, 34/24) seklinde buyrulmaktadir.
Burada Hz. Peygamber’in hidayette; miisriklerin ise dalalet icinde bulunduklar1 agiktir. Ancak
bu ifadeyle onlarin kalplerini, isldim’a kars1 yumusatmak istenmistir.3%®

Matiiridi, Miilk stresindeki ayetin acgiklamasinda ilk olarak Zemahseri’nin dile
getirdigi yaklasima benzer bir yoruma yer vermektedir. Oncelikle ¢! /“snamanin”, agik
olmayan bir durumun ortaya ¢ikarilmasi manasinda oldugunu ifade etmektedir. Ancak burada
bir kindye de s6z konusudur. Sinayan kimse durumu bilmis olabilir ancak digerlerinin de
bilmesi icin smmama fiilini islemektedir. Dolayisiyla ayette, hangi kisinin ne sekilde
davranacaginin ortaya ¢ikmasi i¢in kullarin smanmasi, yiice Allah’in neticeyi goérmesi
anlaminda olmadig1 beyan edilmekte; bilakis O’nun bildigi seyin kullara da agik olmasi
icindir. Akabinde Matiiridi bir benzetme yapmaktadir. Ona gore bir seyi emretmenin amaci
fayday1 elde etmektir. Yine bir seyi men etmek de bir zarardan koruma amacina yoneliktir.
Yiice Allah da insanlara yonelik bir¢ok emir ve yasaklar buyurmaktadir. Ancak emredilmis ve
yasaklanmis olan bu seylerden hasil olacak fayda ve zararlar, Allah Teéla i¢in degil, insanlar
icindir. Bundan 6tiirli, insanlarin sinanmasimin amaci, yiice Allah’in onlarin islediklerini

ogrenmesi degil, O’nun bildigini kendilerinin de bilmesini istemesidir. Akabinde de burada,

306 Zemahseri, a.g.e., C. VI, s. 169.
307 Taberd, a.g.e., C. Il, ss. 642-644.
308 Taberd, a.g.e., C. I, s. 644,
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insanlarin itaat ve inkarciliga dair tutumlarmin, ylice Allah’in emir ve yasaklar1 ile
gerceklesecegini bildirmektedir. insanlar1 itaatkar veya isyankar diye vasiflandirmak, verilmis
olan bu emir ve yasaklara kars1 davraniglartyla belirlenmektedir. Dolayisiyla Allah’in emir ve
yasaklar yoneltmesi insanlar bakimindan bir imtihan olmustur. Oysa O, amellerin neticesini
bilmek i¢in imtihana ihtiyag duymamaktadir.3%® Razi ise, konuyla ilgili zikredilen goriisleri
aktardiktan sonra, bu hususu agiklama mahiyetinde Bakara sfresinin 124. ayet-i kerimesine
isaret etmektedir. Ona gore sonuclar1 bilmesine ragmen yiice Allah’in kullarint imtihan
etmesi, O’nun emir ve yasaklarini mecazi yoluyla bdyle adlandirmasi miimkiindiir. Allah
Teala hakkinda imtihan etme gibi fiiler kullanilmasi caiz degildir. Zira ezelden ebede kadar
olup olacaklar1 bilmektedir. Akabinde Razi, Hisdm b. Hakem’in, “Yiice Allah ezelde ancak
esyalarin hakikatini ve keyfiyetini bildigi fakat bu keyfiyetin meydana gelis ve varlik alemine
girislerini ise ancak bunlar ortaya ¢ikarken bildigi” seklindeki goriisiiniin batil oldugunu ifade
ederek nakli ve akli deliller ile desteklemektedir.3*

Kanaatimizce s6z konusu ayet-i kerimede al=3! /“Bilelim.” ifadesinin anlami, gérmek,
Kimi cezalandirip kime miikafat verilecegini 6grenmek manasinda oldugu ifade edilmesine
ragmen bu Allah’in olacak seyleri 6nceden bilmesiyle bir tedruz arz etmemektedir. Zira O,
ezelden ebede kadar olup olacak biitiin seyleri bilmektedir. Nitekim Kur’an’da bu, “Allah,
bunu gogiislerinizdekini denemek, kalplerinizdekini arindirmak icin yapti. Allah, gogiislerin
oziinii (kalplerde olani) bilir.”** (Al-i Imran, 3/154) seklindeki ayet-i kerime gibi birgok
ayette desteklenmektedir. Dolayisiyla ayet-i kerimelerde, yiice Allah’in kullar1 imtihan ederek
onlarin yaptiklarinin sonuglarini bilmesi anlami degil; bunun tam aksine bildigi seyin onlara

da asikar olmasi manasi kastedilmistir.

7. Insanlarmm Yaratilma Gayesi
Kur’an’da, yiice Allah, insanlar1 kendisine kulluk etmek i¢in yarattigini bildirmektedir.
Nitekim bu hususta soyle buyurmustur:
Ol Y) a3 Gall 8IS g
“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. *?
Buna karsilik Kur’dn’in bir ayetinde ise bunun tam tersine buyuruyormus gibi
goriinmektedir. Nitekim s6z konusu ayet-i kerime soyledir:

O3 Y O3 405 s G Y G 445 skl T o gl G5 (ol G 18 lgad U105 3l

309 Matiiridi, Te 'vildt, C. V, s. 189.

310 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, C. IV, ss. 43-47.
311 Al-i imrén, 3/154; Bkz. Sebe’, 34/3.

312 7ariyat, 51/56.
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“Ant olsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu Cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin
kalpleri vardw, onlarla kavramazlar, gozleri vardwr, onlarla gormezler; kulaklari vardr,
onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da asagasindadir. Iste asil gafiller
onlardur. "33

Ikinci gruptaki ayet-i kerimede insanlarin ¢ogu Cehennem igin yaratildigi beyan
edilmektedir. Buna gore yiice Allah’in bircok insani kendi tercihlerine birakmayip hesaba
cekmeden onlar1 Cehennem i¢in yarattigi gibi bir izlenim olusmaktadir. Bu durum Allah’in
adalet sifatiyla ve insanlari kendisine kulluk etmek igin yarattigimi ifade eden Aayet-i
kerimesiyle c¢elismektedir. Zemahseri, zahirde iskal goriinen bu durumu agiklamaya
caligmaktadir.

Miiellife gore ayet-i kerimede yer alan 3Y)3 uﬂ‘ & 188/ “pirok cin ve insan”
ifadesiyle, Allah’in kendilerine herhangi bir liituf olmayacagini bildigi kalpleri miihiirlenmis
kimseler kastedilmektedir ve onlarin zihinleri marifeti de kavramaz, gozleriyle Allah’in
yaratiklarina ibret alma goziiyle bakmazlar ve kendilerine okunan ayetleri tedebbiir ederek
isitmezlerdir. Onlar kiifre iyice daldiklar i¢in ve inatta asirtya gittikleri i¢in onlardan ancak
Cehennem ehlinin fiileri sadir olur ve onlarin Cehennem igin yaratilmis olduklarini
belirtmektedir. Nitekim bu ifade, tipkt Omer’in (r.a), Halid b. Velid’e yazdig1 mektupta yer
alan, Jull 5,3 8 sl J1 oSIRY Gl 5 jeds e Sk el )53 oLl Jal o al /“Bana ulastigia gore
Sam ehli sana sarap ile yogurulmus bir dulik (yunak lifi) almislar. Ey Mugire ehli!
Zannediyorum ki sizler Cehennem i¢in yaratilmigssiniz!” seklindeki ifadeye benzemektedir.
Zemahseri buna dildeki bir kullanimi da delil getirmektedir. Arapga’da bir ise ¢ok diiskiin
olup derinlesmis olan bir kimse hakkinda, 13 ¥ 3% &AL /“Falanca sadece o is i¢in
yaratilmig.” denmektedir. S0z konusu ayet-i kerimede de dogru yolu aramayan, kiifiirde
sapmis olanlar i¢in mecaz yoluyla “Cehennem igin yaratilmis.” denmistir. Bilakis yiice Allah
hi¢ kimseyi Cehennem i¢in yaratmamistir.3*

Bir karsilastirma yapacak olursak Ibn Kuteybe’ye gore yiice Allah, insanlar1 kendisine
kulluk etmek i¢in yarattigini ifade eden ayet-i kerimede, onlardan - cinler ve insanlardan-
miiminler olanlar1 kastedilmektedir. ikinci ayette ise Allah’in kendilerine herhangi bir liituf
olmayacagim bildigi kalpleri miihiirlenmis kimselerdir.3*® Taberi, bu ayet-i kerimede birgok

cinin ve insanin Cehennem i¢in yaratildigini belirttikten sonra onlarin kalplerinin dogruyu

313 A<raf, 7/179.
814 Zemahserd, a.g.e., C. II, ss. 179-180.
315 bn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l-Kur’dn, s. 282.
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anlamadiklari, gozlerinin gérmedigi ve kulaklarinin isitmedigi beyan edilmektedir. Zira
bunlar, yiice Allah’in kafir olacaklarimi bildigi kimselerdir. Gergekte onlar, hakiki anlamda
bilmeyen, anlamayan, isitmeyen kimseler degildir; diinya ve ahiretlerinde kendilerine yararl
olacak seyleri bilmeyen, anlamayan ve gérmeyen kimselerdir.3

Matiiridi ise, konuyla ilgili Mu‘tezile alimlerinin goriislerini®!’ elestirip yanls
oldugunu belirttikten sonra kendi yorumuna yer vermektedir. Burada Allah’in bir kisim
insanlart Cehennem igin yarattigi anlasilmamalidir. Bu goriisii desteklemek iizere, “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattum.” (Zariyat, 51/56) seklindeki
ayeti getirmektedir. S6z konusu ayet-i kerimede de insanlarin ibadet etmek iizere zorlandigi
anlagilmamaktadir. Zira ¢ocuklarin, akil ve rih dengesi bozulmus olanlarin ibadetle sorumlu
olmadigi, dolayistyla bu ayet-i kerimenin kapsamina girmedigi agiktir. Durum boyle iken bu
ayet-i kerimede mana, yiice Allah’m insana cebren ibadet ettirecegi, A’raf stresindeki ayet-i
kerimede de onlar1 cebren Cehennem’e gotiirecegi seklinde olmamaktadir. Ayrica Allah ezeli
ilmiyle, birgok insanin inkdr edecegini ve Cehennem’e miistehak kilacak ameller
isleyeceklerini bildigi halde onlar1 yaratmistir. Aynmi sekilde bir kisim insanlarin imén
edecegini ve Cennet’e sokacak ameller yapacaklarmi bilmekte ve bu bilgiyle onlari
yaratmistir. Dolayisiyla bir kisim insanlar Cennet i¢in bir kisim ise Cehennem i¢in yaratilmig
olmaktadir. Lakin bu durumun hi¢ kimse i¢in bir bahane olarak kullanilmasi caiz degildir.
Zira herkes kendi amellerini kendi 6zgiir irddesiyle tercih ederken Allah Teald’nin ilminde
Cennet ehlinin ya da Cehennem ehlinin arasinda olacagimi bilmemektedir.3'® Razi de konuyla
ilgili Mu‘tezile’nin goriislerini nakli ve akli delillerle elestirip izah ettikten sonra,

Matiiridi’nin yaptig1 yoruma benzer bir goriis zikretmektedir.3°

316 Taberd, a.g.e., C. X, s. 592.

317 Mu‘tezile, yetin zahirini iki sekilde te’vile yonelmistir. {1k te’vil, ayetteki “J / lam” harf-i cerinin sebebiyet
bildiren J degil, akibet bildiren J oldugu gerekgesine dayalidir. Dolayisiyla A‘raf stresindeki “aieal /
“Cehennem i¢in” ifadesindeki “J “harfinin de sebebiyet i¢in degil, akibet igin oldugunu kabul eder. Bu
durumda ayet, bir¢ok insan ve cinin Cehennem i¢in yaratildigindan degil, pek ¢cogunun akibetinin Cehennem
olacagindan bahsetmektedir. Mu‘tezile’nin ayetteki iskélin ¢oztiimiinde ikinci te’vili EbG Bekr el-Esamm’a
aittir. O, ilgili miiskili, ayette takdim-te’hir oldugunu sdyleyerek ¢ozer. Ona gore takdim-te’hirsiz olarak ayet
su sekildedir: “Andolsun yarattigimiz insanlardan ve cinlerden birgogunun kalpleri var, onlarla kavramazlar;
gozleri var, onlarla gormezler; kulaklar1 var, onlarla isitmezler. (Onlar) Cehennem igindir. Onlar hayvanlar
gibidir.” (Matiiridi, Te 'vildt, C. 11, ss. 309-310).

318 Matiiridi, Te vildt, C. 11, s. 310.

318 Mu‘tezile alimlerinin ayetlerden bulmaya calistiklar1 dayanaklara, Ehl-i Siinnet mezhebinin dayandig1 birgok
ayeti karsisinda bulmaktadir. Bunlardan birisi, bu ayetten 6nce yer alan “Allah kime hidayet ederse, o dogru
yolu bulmustur;, kimi de saptwrirsa, iste onlar en biiyiik zarara ugrayanlarin ta kendileridir.” (A‘raf,
7/178) ayetidir ki bu bizim mezhebimizin dogrulugunu gostermede oldukca asikdrdir. Yine bunun diger
misali, bundan daha sonra gelen, “Ayetlerimizi yalan sayanlari, biz, bilmeyecekleri noktadan derece derece
helake yaklastiririz. Ben onlara miihlet veririm. Benim tuzagim (keydim) cetindir. ”(A‘raf, 7/182-183) ayet-i
kerimeleridir. Tefsir ettigimiz ayetin gerek Oncesi gerek sonrasi sadece bizim goriisiimiizii (mezheb ve
inancimizi) destekleyip kuvvetlendirince, Mu‘tezile’nin. “Bu ayetin te’vil edilmesi gerekir” seklindeki iddiasi
son derece tutarsiz olmus olur. (Razi, Mefatihu ’I-Gayb, C. XV, s. 54; Ehl-i Stinnet mensubu pek ¢ok miifessir
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Kanaatimizce de ayet-i kerime ile ilgili Matiiridi’nin dile getirdigi agiklama, aymni
zamanda Ehl-i Siinnet’in mensubu olan bir¢ok miifessirin zikrettigi goriis dogru ve agiktir.
Buna gore ayet-i kerimede cinler ve insanlarin ekserisinin 6zgiir irddelerini dogru yola
(hakka) g¢evirip donmeyecekleri ve kiifiirde sapmis olacaklari, yiice Allah katinda malum
olmas1 itibariyla yaratildigini beyan edilmistir. Aymi sekilde bir kisim insanlarin iman
edecegini ve Cennet’e sokacak ameller yapacaklarini, Allah katinda malum olmasi itibariyla
bu bilgiyle onlari yaratmistir. Dolayistyla bir kisim insanlar Cennet i¢in bir kisim ise

Cehennem i¢in yaratilmis olmaktadir.

8. Kible ile igili Ayetlerdeki iskal

2

Sozlikte “Yon, yonelinen cihet veya sey.” manasma gelen kible, terim olarak
miiminlerin namazda ydnelmeleri gereken istikimeti, Kabe’yi ifade etmektedir.®®® Diger
semavi dinlerde oldugu gibi, Isldim inancina gore de Allah mekindan miinezzeh olmakla
birlikte, 6zellikle birtakim bedeni hareketlerin s6z konusu oldugu bazi ibadetlerde cihet
tasavvuru, ibadetin belli bir cihete yonelik olarak ifasi, gerek ibadet disiplini gerekse kisinin
manevi bir merkezle biitiinlesmesi bakimindan gerekli goriilmiistiir.>?*
Kible ilgili ayetlerin, Zemahseri’nin miiskil gordiigii ayetler arasinda oldugu
goriilmektedir. Kible ile ilgili olan bu ayetleri konumuz agisindan soyle degerlendirebiliriz:
fle gl s a5 4 Az 2811l & a5y ag
“Dogu da bati da (tiim yeryiizii) Allah’indwr. Nereye donerseniz Allah’in vechi iste

oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. 3%

okt 2 45 1058 2k Gin g i oall st B Gl 5 (058 i 25 AT T 518 (L) 8 Sled s il 506
Orslass e iy 401 5 agdy oo G5l 31 6 palid sl 1 851 il &5

“(Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru ¢evirip durdugunu (vahiy
bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye c¢evirecegiz.
(Bundan béyle), yiiziinii Mescid-i Haram yoniine ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede
olursaniz olun, (namazda) yiiziiniizii hep onun yéniine ¢evirin. Siiphesiz kendilerine kitap
verilenler, bunun Rabblerinden (gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin

yaptiklarindan habersiz degildir. 3%

de Matiiridi’nin bu yorumuna katilip dogru bulmaktadir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (v. 597/1201), Zddii’'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, y.y: Mektebetii’l-islami,
1404/1984, C. 111, s. 292; Beyzavi, a.g.c., C. 11, s. 43; Nesefi, a.g.c., C. I, s. 619; Ebiissuid, a.g.e., C. I1I, s.
290; Yazir, H. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara: Ak¢aga Yayinlari, 2016, C. IV, s. 177.

320 Gii¢, Ahmet, “Kible”, Ankara: DI4, 2002, C. XXV, s. 364.

321 Ozel, Ahmet, “Kible”, Ankara: DI4, 2002, C. XXV, s. 365.

322 Bakara, 2/115.

323 Bakara, 2/144.
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Mevzubahis ayetler arasinda bir tendkuz hali var gibi goriinmekte; Bakara 115. ayette,
kisi namaz kilmaya hangi yone donerse donsiin, her yoniin Allah’a ¢ikacagi bildirilirken,
Bakara 144. ayette, bu cihetin Mescid-i Haram’a dogru olmasi gerektigi ve miiminlerin
nerede olurlarsa olsunlar yiizlerini bu yéne dogru gevirmeleri emredilmistir. Ayetlerdeki yon
konusuna kible baglaminda bakildiginda bir ¢eliski varmis gibi gériinmektedir.

Zemahseri’ye gore Allah’in bir mekani yoktur. O, yonden de cihetten de miinezzehtir.
Ayette, Mescid-i HarAm’da veya Beyt-i Makdis’te namaz kilmaktan alikoyulmak endisesine
kapilmamak gerektigi; clinkii ylice Allah’in yeryiiziinlin tlimiinii miiminler i¢in mescit yaptigi
bildirilmektedir. Dogu tarafinda bulunan beldeler, bati tarafinda bulunanlar ve yerylzi
tiimiiyle Allah’indir. Onun mevki ve mekanlarindan hangisinde olursaniz olun, namazinizi
kilin ve oradan da yoniiniizii kible tarafina dogru ¢evirin. Zira bulunulan her mevki ve
mekandan kibleye dogru yiizii ¢evirmek miimkiindiir. Bunun, bu mekanda degil su mekanda,
bu mescitte degil su mescitte diye sinirlamak s6z konusu olamaz. “Siiphesiz Allah” rahmeti
“genis olandir.”*?* Miiellifimiz te’lif yoluyla Ayetler arasinda herhangi bir tenakuz olmadigini
ortaya koyduktan sonra, bu hususta iki goriis daha aktarmistir.

Zemahseri’nin aktardigi ikinci goriiste bazi rivayetlere yer vermistir. Ibn Omer’den (v.

)

73/692) aktardigina gore “Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadwr.” ayeti, binek
iizerinde olan yolcunun namazi hakkinda indirilmistir. Binekte olan yolcu, bine§i nereye
donerse kible olarak oraya oraya yonelir. Ata’dan (v. 114/732) nakledilen bir agiklamaya gore
ise bir topluluk karanlik sebebiyle kiblenin hangi tarafta oldugunu bilmedigi i¢in farkli
yonlerde namaz kilmiglardir. Sabah olunca hata yaptiklarini anlamislardir. Bunun iizerine
yiice Allah bu ayeti indirip mazaretlerinin kabul edildigini agiklamistir.3® Zemahseri, Js#
diyerek bu konuda ii¢iincii bir goriise de yer vermektedir. Buna gore ayette zikir ve dua igin
g‘)jji Lils [“Nereye donerseniz” anlaminda oldugu, Allah’in bununla namazi kastetmedigini

)

zikretmektedir.3%® iste “Nereye donerseniz Allah’in vechi iste oradadir.” ayetinin gercek
anlami budur. Yani ayet, kibleye yonelmenin ¢esitli mazaretlerden dolay1r miimkiin olmadig:
istinal ve arizi haller i¢in gegerlidir. Bu da miiminlere yiice Allah’in liitfu ve kolayligidir.
Aksi halde hangi mekanda olursa olsun, namaz kilarken yiiziini Mescid-i Haram’a
dondiirmek gerktigini aciklamaktadir. Zira kible tarafina yiizli gevirmek, Allah’in emrettigi ve

raz1 oldugu bir durumdur.

324 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 314.
325 Zemahserd, a.yer.
3% Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 314.
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Zemabhser1 i¢in kible ile ilgili ayetler arasinda bir iskal vehmi uyandiran diger ayet de
“birr ayeti” olarak da bilinen Bakara stresi 177. ayetidir:

5 Gl s 5 385 A1 o5l iy Gl B ol B3 o jaall s 6 nal 0 & 45 105 o 5 Gl
G5t sall 3 85N 315 50Eal a8l 5 il ag il Jadd) G315 Sl el anall o s ik e Ja)
O A g 351 daca Gl ) (W Gm g o152 5 oL & O pally T sle 13) aasiay

“Lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik,
Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere imdn edenlerin; mala olan
sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayi)
isteyene ve (ozgiirliikleri igin) kélelere verenlerin, namazi dosdogru kilan, zekati veren,
antlagma yaptiklarinda sézlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistig
zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranislaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir.
Iste bunlar, Allah’a kars: gelmekten sakinanlarin ta kendileridir. %%

Yukarida s6z konusu olan ayetlerde goriildiigii gibi, namazda kibleye dogru yiizii
cevirmek, Allah’in emri olmasi ile birlikte O’nun razi oldugu yon ve hayirl bir is de oldugu
bildirilmisti. Bu gercege ragmen “birr Ayet”inde bunun bir iyilik olmadig1 vurgulanmistir.
Buna gore bu ayet ile yukarida bahsi gecen ayetler arasinda bir ¢eliski var gibi gériinmektedir.
Miiellifimiz genel itibariyle miiskil gibi goriinen bu konuya deginmekte ve bu cercevede iki
yorum zikretmektedir.

Kegsaf sahibinin zikrettigi ilk goriise gore Yahudiler batiya; Beyt-i Makdis’e dogru,
Hristiyanlar ise doguya dogru dua etmektedirler. Peygamber (s.a.s.) Kabe’ye dogru
cevrildiginde kible konusu hakkinda epey ileri geri konugmaya baslamislar; her iki grubun
mensuplar1 da “gergek iyi”ligin kendi kiblelerine dénmek oldugunu diisiinmekte idiler. Bu
iddialar1 lizerine yiice Allah bu ayetle, onlarin anlayiglarinin hata oldugunu; Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) getirdigi seriatla, namazda bu yone dogru yiiziinii ¢evirme uygulamasinin hiikiimsiiz
brrakildigin1 ve artik bunun bir iyilik disinda kaldigini; asil iyiligin ayette beyan edilen
ameller oldugunu bildirmektedir.??® Zemahseri’nin bu konuda J# seklinde aktardig: ikinci
yoruma gore ise dyette yer alan “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den
ibaret) degildir.” ifadesiyle yiice Allah, diger iyilik tiirlerinden ayri tutulmasi gereken asil
iyiligin, kibleye donmek meselesi olmadigini; 6zen gosterilmesi ve ¢aba sarfedilmesi gereken
iyiligin, iman edip ayette sayilan bu amelleri ve benzerlerini hakkiyla yerine getirmek

oldugunu kastetmistir.3%°

327 Bakara, 2/177.
328 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 362.
329 Zemahseri, a.yer.
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Burada bazi miifessirlerin konuyla ilgili izahlarina bakacak olursak Taberi her iki
yorumu zikretmekte ve bunlardan ilkini tercih etmektedir.3*° Razi de ayetin Ehl-i kitib’a veya
miiminlere hitap ettigine dair iki goriisii de zikretmekte birlikte {iclincii bir goriis daha
eklemektedir. Bu goriise gore ayet-i kerimedeki hitabin, kibleye dogru yonelmenin dinin en
biiyiik esasi olmadigini hem miiminlere hem de Ehl-i Kitib’a bildirmekte; bunun yaninda
onlari, ayette beyan edilen esaslara iman etmeye, salih ameller islemeye ve giizel ahlak sahibi

331

olmaya tesvik etmektedir.®®! ibn Kesir de konuyla ilgili herhangi bir tercihte bulunmayip

Zemahseri’nin aktardig1 iki yoruma yer vermektedir.33?

Kanaatimizce konuyla ilgili Razi’nin getirdigi gorlis daha isabetlidir. Bu goriis hem
Zemahseri’nin aktardigi iki goriisti i¢ine almakta, hem de ayetin manasina daha uygun bir
goriis oldugu goriinmektedir. Zira namazda kibleye yoOnelmek, Allah’in emri olmasiyla
birlikte dinimizde ibadetlerin belirli esaslarindan biridir. Lakin sadece bununla yetinip ve
iyiligin bundan ibaret oldugunu iddia etmek de yanlis bir diisiince oldugu olmalidir; zira

miimin bir kimsenin, bunun disinda baska sahsi, ailevi ve toplumdaki gorevleri vardir.

9. Bedir Savasinda Miisliimanlarin Sayisinin ki Kat Goriiniip Gériinmedigi
Konusu
Savas esnasinda miimin ve kafirlerin sayilarimin oram ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de
farkli bilgiler bulunmaktadir. Bu ayetler arasinda ilk bakista bir c¢eliski var gibi

goriinmektedir.

“Stiphesiz, karst karswya gelen iki toplulukta sizin i¢in bir ibret vardir: Bir topluluk
Allah yolunda carpisiyordu. Oteki ise kdfirdi. (Onlar) goz bakisiyla kendilerinin iki kati
goriiyorlardi.®* buyurularak Bedir Savas’inda, miisriklerin, miiminleri sayica kendilerinden
iki kat gordiikleri agiklanirken, Enfal stiresinin kirk dordiincii ayetinde ise:

“Hani karsiastiginiz zaman onlart gozlerinize az gosteriyor, sizi de onlarin
gozlerinde azaltiyordu ki Allah, olacak bir isi gerceklestirsin.” (Enfal 8/44), buyurularak
miiminlerin, diismanlarin gozlerinde az gosterildigi belirtilmektedir. Zahiren bu iki ayet

arasinda bir ¢eliski s6z konusu oldugu goriilmektedir.

330 Taberi, a.g.e., C. II, s. 77.

L RaZ, Mefétihu'l-Gayb, C. V, ss. 37-38.

332 [bn Kesir, a.g.e., C. I, ss. 485-486; Ayrica bkz. Kiraz, a.g.e., ss. 72-75.
333 Al-i Imran 3/13.
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Zemahseri, bu iki ayet arasinda var gibi goriinen ¢eliskiye dikkat ¢ekmekle birlikte,
burada hakikatte herhangi bir ¢eliski bulunmadigi gercegini agiga ¢ikartmak amaciyla soyle
bir goriis dile getirmektedir. Enfal stresinde ylice Allah, dnce miiminleri kafirlerin goziinde
az gosterdigi icin diismanlari, Miisliimanlara hiicum etmeye sevk etmistir. Fakat birbirleriyle
kars1 karsiya geldiklerinde miiminler sayica az ve giigsiiz olduklar1 halde Allah, miisrikleri
kaygiya diislirmek ve miiminler ile savasmaktan geri donmelerini saglamak iizere, onlara
(miisriklere) miminleri kendi sayilarinin iki kati olarak, yani iki bin kisi civarinda
gostermesinden dolay1 miisrikler maglup olmuslardir. Yani ¢ok gésterme ve azimsatma isi iki
farkli durumda s6z konusu olmus olur. Ayrica durumun iki boyut seklinde yapilmasi,
insanlarin ibret almalari ve Allah’in kudretini goésterme acgisindan daha ince manalar
tasimaktadir.33

Konuyla ilgili Zemahseri’den 6nce ve sonra yasamis bazi miifessirlerin konu ile ilgili
izahlarina bakacak olursak mesele daha iyi anlasilacaktir. Taberi’ye gore birinci ayet-i
kerimede Yahudiler muhatap alinmistir ve delil olarak biri, Allah yolunda savasan ve digeri
kéfir olan iki grup gosterilmektedir. Miiminler, kars1 grubunun sayica kendilerinin iki kati
olduklarin1 gérmesine ragmen, Allah’in yardimu ile kafirleri yenmislerdir. Enfal stresinde de
Allah Tealda’nin, cepheye ¢ikmadan 6nce, diismanlari, miiminlerin géziinde az gdstermesinin
maksadi, onlarin miiminlere kars1 yaptig1 hazirliklar az gibi goriinsiin ki, bdylece miiminlere
giic katmasi1 ve miiminleri onlarin goziinde az gosterdi ki onlara karsi fazla bir hazirlik
yapmamalarin1 saglamasi i¢indir.3®® Razi de konuyu daha genis bir sekilde ele alarak
Zemahseri’nin goriisline benzer bir agiklama zikretmektedir. Buna gore Bakara stresinde yer
alan “Kendilerinin iki kati goriiyorlardi.” ifadesi, kafir olan grubun, miiminleri, kendilerinin
sayica iki kat goOrmeleri anlamindadir. Mislimanlarin sayica az olmalarina ragmen
misriklerin goziinde kalabalik gosterilmesindeki hikmet, kafirleri korkutup savasmamalarini
saglamaktir. Buna gore bu ayet, Enfal stresinde gecen, “Onlar: gozlerinize az gosteriyor, sizi
de onlarin gozlerinde azaltiyordu.” ayeti ile herhangi bir tezat teskil etmemektedir. Zira yiice
Allah daha evvel, kafirlerin miiminler ile savasmaya girismeleri i¢in miiminleri az
gostermistir. Miiminler ile kars1 karstya kaldiklarinda ise, Allah Teala miiminleri miisriklerin
goziinde ¢ogaltmasindan dolay1 miisrikler yenilmislerdir. Buna gore bu iki ayette az gosterme

ve ¢ogaltma isi, iki farkli durumda cereyan etmistir.33®

33 Zemahseri, a.g.e., C. 1, ss. 531-532.
3% Taberd, a.g.e., C. V,s.243,C. XI,s. 211,
336 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, s. 207.
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Kanaatimizce Zemahseri’nin ortaya koydugu goris makul bir yaklasim olarak
goriinmektedir. Nitekim yukarida da zikredildigi gibi, Taberi ve Razi’nin de benzer bir goriis
serdetmesinden yola ¢ikarak bu yaklasim uygun olarak goziikkmektedir. Dolayisiyla
ayetlerdeki bu ifadelere gore yiice Allah, once kéafirlerin Miisliimanlara kars1 fazla hazirlik
yapmamalar1 i¢in onlar1 sayica az gostermis; Miisliimanlar ile karsi karsiya geldiklerinde ise
onlar1 kendilerinin sayica iki kat1 gostermektedir. Buna gore bu iki ayet arasinda herhangi bir

celiski s6z konusu olmadigi gercegi agiga ¢ikarilmig olmaktadir.

10. Beni Israil Kavminin Mukaddes Beldeye Girip Girmedikleri Konusu
Beni Israil, Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ya’kib’un (israil) ¢ocuklarma ve onlarin
soyundan gelen nesillere verilen isimdir.®¥” Kur’an-1 Kerim’de, bu kavmin Islami tebligin
karsisinda olan inat¢t1 ve inkarci tavirlari, Allah’in emirlerine kulak vermemeleri,
peygamberleri yalanlamalari gibi kotii davramslar zikredilmistir.3*® Bu topluluktan bahseden
ve konumuz bakimindan degerlendirilecek ayet-i kerimeler sunlardir:
Cp el ) SRS & Y e 155 5 10 R ) AR s 1SRN L G
“Ey kavmim! Allah’in size yazdigi kutsal topraklara girin. Sakin ardiniza donmeyin.

Yoksa ziyana ugrayanlar olursunuz. "%

Gl o 1 e b5 S8 (Y B s i G gl 22550 638 06
“Allah, soyle dedi: “O hdlde orasi onlara kirk yil haram kilinmistir. Bu siire i¢inde
yeryiiziinde saskin saskin doniip dolasacaklar. Artik boyle yoldan ¢ikmis kavme iiziilme. 3%
Yukarida zikri gecen ayet-i kerimelerde, yiice Allah’m Beni Israil kavmine kutsal
beldeye girmelerini emrettigi bildirilirken ikinci ayette mukaddes beldeyi bu kavme haram
kildig1 -bu beldeye malik olamazlar, giremezler- belirtilmektedir. Durum bdyle olunca, ayetler
arasinda bir tutarsizlik var gibi goriinmektedir. Miiellifimiz miiskil gibi goriinen bu durumu
ele almakta; bu iki ayeti birbirleri ile uzlastirmaya gayret etmektedir. Bu konuda ii¢ yorum
zikretmektedir.
Zemahseri’nin zikrettigi ilk yoruma gore Allah tarafindan onlar i¢in vadedilmis bu
kutsal beldeye girmelerini bildiren ayetin manasi, yiice Allah’m, onlarin kutsal beldeye

girebilmelerini, oray1 fethedip, diigman halk karsisinda zaaf gostermemeleri sartina

337 Harman, Omer Faruk, “Israil”, Istanbul: DI4, 2001, C. XXIII, s. 193.
338 Bkz. Bakara, 2/7 1 -79, 87-93; Nisa, 4/44-52; Cum’a, 62/5-8.

339 Maide, 4/21.

340 Maide, 4/26.
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baglamasidir. Onlar da cihdda yanasmayip Allah tarafindan konulmus olan bu sartlar1 yerine
getirmeyince “Mukaddes yurdun onlara haram kilindig1” sdylenmistir.34

Zemahseri’nin dile getirdigi ikinci yoruma gore Beni Isril kavmi, Hz. M{isa’ya tabi
olmayip diisman iizerine cihada girmedikleri i¢in kirk sene yersiz yurtsuz dolasmak zorunda
kalmiglardir. Kirk yil gecince de Allah tarafindan vadedilmis olan mukaddes beldeye
girmislerdir. Miiellifimiz bu goriisii rivayetler ile de delillendirmektedir. Nitekim bir rivayete
gore Hz. Misa Beni Isrdil’den geride kalmis olanlarla basta Yisa’ olmak iizere mukaddes
yurdun iizerine yiiriimiig, Eriha denilen yeri fethetmis ve orada Allah Teala’nin diledigi kadar
yasadiktan sonra vefat etmistir. Miiellifimiz J# olarak konuya iliskin zikrettigi ti¢tincii yoruma
gore Israilogullar1 arasinda “Biz asla bu mukaddes beldeye girmeyecegiz!” diye ifade edenler
var idi; dolayisiyla bu sozii diyenlerin hicbiri oraya girmemistir, hepsi yersiz yurtsuz
dolastiklar1 ¢6lde -Tih- yok olup gitmislerdi. Bunlardan sonraki nesiller yetisti ve onlar,
Amalika kabilesi ile savas yapip orayi fethedip girmislerdir.34?

Bu konuda diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Taberi bu miiskilin
¢oziimiinde iki goriis zikretmektedir. Rebi Ibn Enes’ten (v. 139/757), aktardig: birinci goriise
gOre 4w () ibaresi, ayet-i kerimede gegen s~ [“Haram kilimus.” ifadesi sebebiyle
manstp gelip ayette de o mukkades belde, onlara kirk yil siireyle yasaklandigi haber
verilmektedir. Daha sonra yiice Allah, bu mukaddes beldeyi onlara, savasmaksizin fethetmeyi
nasip kilmugtir.3* Ikinci goriise gore 4iw (el ibaresi, o= ¥ & Ol [“Yeryiiziinde saskin
saskin dontip dolasacaklar.” ifadesiyle birlikte manstp olup buna gore ayet-i kerimede, onlar
kirk sene bu hal icinde kalip saskin saskin dolastiklarin1 goéstermektedir. Bu yerin
yasaklanmasi ise, bu nesil tamamen yok olup 6liinceye kadar devam etmistir; akabinde gelen
onlarin ziirriyetlerine ise helal kilimmistir ve onlar bu mukaddes beldeye girmislerdir. Taberd,
ekseri alimlerin bu goriiste bulunudugunu da belirterek zikrettigi ilk goriisii tercih ettigi
goriilmektedir.3*

Rézi de yukarida aktarilan goriisleri zikrederek bu konuda en kuvvetli goriisiin, yiice
Allah’in Israilogullari'na kirk sene siireyle mukaddes beldeyi haram kildigini; bu sene
zarfinda onlarin saskin saskin dolastigini; akabinde de yiice Allah’in oraya girmeyi helal

kildig1, yoniinde oldugunu ifade etmektedir.®*® Beyzavi ve ibn Kesir, bu ayet-i kerimenin

izah1 mahiyetinde yukarida zikredilen goriisleri aktarmaktadir. ibn Kesir kendi eserinde bu

341 Zemahseri, a.g.e., C. II, ss. 223-224. Benzer yorum i¢in bkz. Komisyon, Kur’'dn Yolu, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Y., 2017, C. 11, s. 247.

342 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 224.

343 Taberi, a.g.e., C. XL, s. 313.

34 Taberi, a.g.e., C. XL, s. 314.

345 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, ss. 200-202.
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ayet-1 kerimelerin izahinda, Zemahseri’'nin zikrettigi goriislere yer vererek bu konuda, onlara
kirk y1l boyunca mukaddes beldeye girmeleri yasaklandigi ve bu siirede onlarin sagkin saskin
hedefsiz dolastiklar1 yoniinde yapilan agiklamanim en isabetli oldugunu ifade etmektedir.34°

Kanaatimizce de bu konuda en isabetli goriis alimlerin ¢ogu tarafindan zikredilen
goriistiir. Israilogullarmin bu durumu tarih kitaplarinda da yer almaktadir. Buna gére Hz.
Miisa’ya isyan eden Beni Isril, kirk sene Tih Célii'nde doniip dolasmaya mahkim kalmus
idiler. Sonra da yiice Yaratict mukaddes beldeye girmelerini helal kilmaktadir. Dolayisiyla

mevzubahis ayet-1 kerimeler arasinda herhangi bir tezat s6z konusu degildir.

11. Havarilerin Samimi Kimseler Olmasina Karsin Allah’in Kudretine Karsi
Siiphe Duymalari

Havariler ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde izahlar yapilmaktadir. Bunlardan
biri de konumuz agisindan ele alinacak Maide siresi 111. ve 112. ayet-i kerimeleridir. S6z
konusu ayet-i kerimeler soyledir:

& salin W 3205 Gale 1308 sl o Tshale 3 G lsall D) a3l 3

“Hani bir de “Bana ve Peygamberime iman edin.” diye havarilere ilham etmistim.
Onlar da iman ettik ve bizim Miisliiman oldugumuza sen de sdhit ol, dediler. "'

slald) {2 Bl il 055 of 5 gl b 25 O3 e 1 (55501 08 Y

“Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi? *3*8

Zemahseri, ayet-1 kerimelerde iman etmis kimseler olduklar1 halde havarilerin boyle
bir soru sormalarinin anlatilmasini, zahirden ¢eligkili bir durum olarak gormektedir. Bu
celigkili durumu giderme mahiyetinde eserinde iki agiklamaya yer vermektedir.

Konuyla ilgili miiellifin zikrettigi ilk gorlise gore, ikinci ayette Allah Teédla gergek
anlamda onlar1 iman ve ihlas ile vasiflamamistir. Aksine kendi iddialarini dile getirdikten
sonra J& 3 geklinde kelam devam etmektedir. Durum bdyle iken, onlarin iman ve ihlas
iddialarinin batil oldugu ve siliphe icinde bulunduklari anlasilmaktadir. Zira “Rabbin bize
gokten bir sofra indirebilir mi?” ifadesinin, yiice Allah’1 yiicelten imanl kimseler tarafindan
sadir olmas1 miimkiin degildir. Hz. Isa’nin da onlara “Eger miiminler iseniz, Allah’a karsi
gelmekten sakinin.” demesi, onlarm iméan hususunda eksik olduklarini beyan etmektedir.>*°
Meseleyi kiraat agisindan ele alip iliskilendiren Zemahseri’nin zikrettigi ikinci yoruma gore

&y gakils (b ifadesinin mansip olarak axkisd Ja okunmast halinde “Sen herhangi bir men

346 Beyzavi, a.g.e., C. II, s. 12; Ibn Kesir, a.g.e., C. IIL, s. 80.
347 Maide, 5/111.

38 Maide, 5/112; Bkz. Al-i imran, 3/52;

349 Zemahserd, a.g.e., C. II, s. 314.
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edici durum olmaksizin bdyle bir talepte bulunabilir misin?”’ seklinde bir mana s6z konusu
olabilir. Dolayisiyla, Allah’in kudreti degil, Hz. Isa’nin Allah nezdindeki konumu ve saygisi
sorgulanmis olmaktadir.3%°

Bu konuda miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Taberi’ye gore Havariler, yiice
Allah’in giiciinden siiphe etmemislerdir. Diger insanlara peygamberlerin Allah’in izniyle
mucize getirebilecegini gostermek kabilinden Hz. Isa’nin kendilerine 6zel bir mucize
getirmelerini talep etmislerdir. Buna gore isi zorlastirmak ve Hz. Isa’y1 mesakkatli bir halde
birakmak icin degil, sadece bir 6neride bulunmak i¢in bunu ifade etmislerdir.®* Matiiridi bu
konuda birkag¢ goriis zikretmektedir. 11k gériise gore birinci ayette bildirildigi gibi Havariler
miimin idiler, ancak kalpleri iyice mutmain olmasi i¢in bdyle bir mucizeyi talep etmislerdir.
Bu tipki, Hz. Ibrahim’in (a.s.) “Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana dliileri nasil dirilttigini
goster” demigti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?”’ deyince, “Haywr (inandim) ancak kalbimin
tatmin olmast igin.”®% sdylemesi gibidir. Zira bu tiir mucizeleri goriip tamklik etmek,
muhakkak ki kalplerde bir giivenme ve inanma meydana getirmektedir.>®® Ikinci goriise gore
Hz. 154 onlara, yiice Yaratici’nin nezdinde onlarin konumunu ve onlar1 bekleyen kerametler
hakkinda bazi seyler bildirmesinden sonra onlarin bdyle bir istekte bulunmus olmalari
miimkiindiir. Uglincii goriise gore Hz. Isa’nin Allah’n nezindeki yeri ve saygisi sorgulanmis
olabilir. Bu goriislerin ardindan Matiiridi kendi goriisiine de yer vermektedir. Ona goére bu
istekte bulunanlar havariler degil de onlarin disindakiler olabilir ki bunlar Allah tarafindan bir
delil gosterilmesini istemektedirler.®>*

Razi, Matiiridi’nin aktardigi ilk gortisii zikrettikten sonra birkag goriis daha
zikretmektedir. Onun aktardig: ilk goriisiin Mu‘tezile’nin goriisti oldugunu belirtmektedir. Bu
yaklagima gore “Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?” kelammdan maksat, bu nevi bir
mucizenin, hikmet yoniinden caiz olup olmadigina dair soru sormaktir. Zira yiice Allah’in her
isinde mutlaka kullarin yararina bir durum vardir. Bu yararlar, yani hikmetler cesitlidir.
Kullarin hayrina olmayan seyde Allah Tedld’nin kudreti agisindan da uygunluk aranmaz;
hikmet agisindan ters olan bir sey, kudret yoniinden de ters olmaktadir. Razi de buna cevaben
sOyle bir izah yapmaktadir. Bu goriise gore soru, yiice Allah’m, bu mucizeye hiikmedip
edemedigi, vuku bulup bulamayacagini bilmesine dair sorulmus bir sorudur. Zira yiice

Allah’n bildigi her seyin gergeklesmesi gerekir. O’nun giicii haricindeki her sey de imkén

350 Zemahseri, a.yer.

%1 Taberd, a.g.e., C. IX,s. 111.
352 Bakara 2/260.

358 Matiiridi, Te vildt, C. Il, s. 92.
354 Matiiridi, a.yer.
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disindadir.®® Razi’nin aktardig1 ikinci goriise gore ayet-i kerimede yer alan giv) fiili, Ul
anlaminda kullanilip “Eger Allah’tan bdyle bir mucize istersen Rabbin sana itaat eder mi?”
manasina gelmektedir. Aktarilmis olan iigiincii goriise gore Cebrail, Hz. Isa’y1 egitmis ve
cesitli ikramlarda bulunmasindan dolayr ayet-i kerimede zikredilen < /“Rabb” lafziyla
Cebrail kastedilmis olabilir. Buna gore bu kelamda, “Cebrail’in seni egitip yardimda
bulundugunu iddia ettigin i¢in o sana semadan bir sofra indirebilir mi?” demek
istemektedirler.®® Konuyla ilgili Razi’nin aktardig1 son goriise gore bu soruyu sormalari, bu
konuda siiphe ettiklerinden ileri gelmemistir. Aksine bununla, Allah’in  bunu
gerceklestirmesinin son derece agik ve net oldugu gergegi ortaya koyulmaktadir. Bu da bir
Kimsenin bir fakiri elinden tutup da “Kralin bu gibi aciz olanlari doydurmaya giicii yetmiyor
mu?” demesine benzemektedir.3*’

Kanaatimizce ayet-i kerime ile ilgili Zemahseri tarafindan zikredilmis olan bu
gorlislerden Matiiridi’nin ilk goriisii daha anlasilir ve daha makul goriinmektedir. Zira
Allah’in Resulii Hz. Ibrahim’in bunun gibi bir istekte bulunmas1 ve Allah tarafindan olumsuz
bir cevap verilmemesinden dolayr, Havarilerin miimin olduklarini ve bu istekte
bulunmalarinin, kalplerinin iyice mutmain olmasi i¢in oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
bilgiler 1singinda iki ayet arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu olmadig1 gercegi agiga

¢ikarilmis olmaktadir.

12. Seytanin insanlar Uzerinde Hakimiyeti Olup Olmadig Konusu

Kur’an’in bir ayetinde, seytanlarin, insanlar iizerinde higbir giicii ve hakimiyeti
olamayacag bildirilirken, bagka bir ayette ise onlarin, insanlara ¢irkini ve fahsay1 emrettigi
anlatilmaktadir. Bahsi gegen ayetler soyledir:

“Kullarim iizerinde senin hi¢bir hakimiyetin yoktur. 3%

G548 Y i e T 8 o5 o atally ¢ 510 003 )

“O, size ancak kotiiltigii, haydsizligi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri soylemenizi
emreder.”®® Metnini ve mealini vermis oldugumuz ayetler arasinda bir tendkuz var gibi
goriinmektedir. Zemahseri birinci ayette, Allah’in, seytanlarin insanlar {izerinde higbir

hakimiyeti olmadigini ifade etmesine ragmen, seytanin nasil biitiin bu kotii ve ¢irkin amelleri

35 Razd, Mefatihu’I-Gayb, C. XII, s. 134.
36 Razd, Mefatihu’l-Gayb, C. XII, s. 135.
357 Rz, a.yer.

358 Hicr, 15/42.

359 Bakara, 2/169.
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emredici olabilecegi seklinde bir soruya yer verip, sonrasinda bu tendkuzu gidermeye
calismustir.

Zemahgeri’ye gore seytanin serri cazip kilip ona yonlendirmesi, emredenin
emretmesine tesbih edilmistir. Nitekim tipki birinin “Nefsim bana su sekilde emretti.” demesi
gibidir. Ayrica bu ifadenin gizli bir anlami da “Siz o seytanin yoluna giderek ona itaat edip,
vesveselerini kabullenmenizden dolay1 sanki onun memurlar1 konumundasiniz.” seklindedir.
Iste bu yiizden seytan: “Onlar: mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar: kuruntulara sokacagim
ve onlara emredecegim de (putlara adak i¢in) hayvanlarin kulaklarini yaracaklar. Yine

22360

onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler. yani onlar1 bos hayallerle

aldatacagini sdyler. Ayrica Yyiice Allah, “Nefis asiri derecede kitiiliigii emreder. 3!
buyurmaktadir. Boylece insan nefse itaat ettiginde kotiiliigii emretmekte, istek ve arzulariyla
cirkine sevk etmektedir.>®2

Bir karsilastirma yapacak olursak EbG Ali el-Ciibbai’ye gore bu ayet-i kerimeler,
seytanlarin ve cinlerin, insanlar1 dogru yoldan ¢ikarip akillarini aldiklar1 seklinde yapilan
aciklamalarin yanlis olduguna delélet etmektedir. Onlar bu isi bir¢ok sefer, biiyticiiler yoluyla
denemektedirler. Fakat bu, Allah’in hakkinda nass gonderdigi seyin hilafinadir.®%® Taberi’ye
gore Bakara stresindeki ayet-i kerimede seytanin, insanlarin apag¢ik diismani oldugu ve onlara
fuhsiyati, hayasizligi, ylice Yaratici’ya kars1 gelmeyi, zind gibi ahlak dis1 seyler yapmay1 ve
Allah’in bahire,®* saibe®® gibi bazi hayvanlari haram kildigim iddia etmelerini istedigi
aciklanmaktadir. Hicr slresindeki ayet-i kerimede yer alan “sultan” kelimesini de hiiccet
anlaminda tefsir etmistir ki seytanin, Allah Teala’nin kullarin1 azdirma konusunda bir hiicceti
olmadigini ifade etmektedir.3%

Razi, Ebl All el-Ciibbai’nin goriisiinii zikrettikten sonra ikinci bir gorlis olarak
Kelbi’nin (v. 741/1340) goriisiine yer verir. Bu goriise gore Iblis’in “.J¢lerinde ihldsa
erdirilmis kullarin harig, onlarin hepsini azdiracagim.” (Hicr, 15/40) deyip kendisinin ihlasa

erdirilmis insanlar1 azdirmayacagmi belirttigi {izere, yiice Yaratici, Iblis’in bu kelamimi

dogrulayarak kendi muhlis kullar1 {izerinde Iblis’in hicbir niifuzu olmayacagini; ancak azip

360 Nisa, 4/119.

361 yisuf, 12/53.

362 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 356; C. 111, s. 297.

363 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIV, s. 194,

364 slamdan 6nce cahiliye déneminde Araplarin bazi Adetleri vardi. Mesela bir deve, besinci defa dogurmasinda
da digi dogurursa onun kulagi centilip serbest birakilirdi. Onun siitii sagilmaz ve binek olarak ta
kullanilmazdi. (Taberi, a.g.e., C. III, s. 41).

35 Dilegi yerine gelen bir kimse putlara deve adardi. Bu deveye de binilmez ve siitii sagilmazdi. Iste boyle bir
deveye de Saibe denirdi.( Taberi, a.yer.)

366 Taberd, a.g.e., C. I, ss. 40-41, C. X1V, s. 72.
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sapanlarin, ona tabi olanlarin {lizerinde etkisi olacagini belirtmektedir. Bundan otiirii Kelbi,
ayetin son ifadesinde bahsedilen “kullar’in”, Iblis’in hari¢ tuttugu kimseler oldugunu ifade
etmektedir.®®” Ardindan Razi kendi gériisiine yer vermektedir. Buna gore ise, yiice Yaratici bu
ayet-1 kerimede ister muhlis isterse muhlis olmayan kullar {izerinde, onun herhangi bir
hakimiyetinin bulunmadigini, aksine o kullarm, Iblis’e sadece kendi istegi ve iradesiyle tabi
olacaklarmi belirtmektedir. Aym zamanda bu tabi olmanin da iblis’in tibi olmaya zorlamasi
neticesinde gerceklesmedigini beyan etmektedir. Bu gercege de Allah Teala’nm, iblis’in
dedigini naklettigi, “Zaten benim sizi zorlayacak bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢cagirdim,
siz de hemen bana geliverdiniz. 368 ifadesi delalet etmektedir.3%°

Konuyla ilgili Ebu Siileyman Dimeski’ye (v. 375/985) isnat edilen bir goriise gore de
Hicr stresindeki ayet-i kerimede yer alan “sultdn” kelimesi, ezmek ve yenmek anlamina
gelmektedir. Buna gore Aayette, Iblis’in ancak aldatma ve siisleme giicii oldugu beyan
edilmektedir. Bu minvalde Siifyan b. Uyeyne’ye bu ayet-i kerime ile ne kastedildigi
sorulmustur. O da Iblis’in, insanlar {izerinde yiice Allah’mn affina girmeyecek bir giinah
yaptirmaya giiciiniin olmadigim gosterdigini ifade etmektedir.>"

Kanaatimizce ayet-i kerimeler arasindaki tenakuzun nedeni ayetlerin zahiren
degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Zemahserl bu yanlis anlayisa dikkat cekmis,
konuyu genel hatlariyla ele almig ve biitliinciil bir yaklasimla degerlendirerek, te’vil
yontemiyle bu iki ayet arasinda herhangi bir tezadin olmadigini ispat etmistir. Biz gore de
seytanin halis ve nefsine itaat etmeyen kimseler iizerine hicbir hakimiyet ve giicii yoktur.
Fakat O’nun pesinden gidenlerin durumu bunlardan farklidir. Dolayisiyla bu iki ayet arasinda

herhangi bir celiski s6z konusu olmamaktadir.

13. Meleklerin El¢i Olarak Gonderilip Gonderilmedigi Konusu

Islam inang esaslarindan biri de meleklerin varligma inanmaktir. Nitekim bu husus
Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde belirtilmistir: “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene
iman etti, miiminler de (imdn ettiler). “Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: “O’nun peygamberlerinden hicbirini

(digerinden) ayirt etmeyiz.” Soyle de dediler: “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden

37 [bn Ciizey el-Kelbi, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li
Ullimi’'t-Tenzil, thk. Dr. Muhammed b. Seyyid, Kuveyt: Daru’z-Ziya, 1434/2013., C. I, s. 452; Razi,
Mefétihu’I-Gayb, C. XIX, s. 194,

368 fbrahim, 14/22.

369 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XIV, s. 195.

370 fbnii’l-Cevzi, a.g.e., C. 111, s. 371.
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bagislama dileriz. Sonunda déniis yalniz sanadir.”®* Kitab-1 Mukaddes’te meleklerin bazen
Tanr1’ya benzetildikleri, bazen de yiice Yaratici’nin peygamberleri olarak nitelendirildikleri
goriilmektedir.37

Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde, Allah’in sadece erkeklerden el¢i gonderecegini
bildirmesine ragmen bir baska ayette insanlar arasinda oldugu gibi meleklerin arasindan da
elciler secildigi; diger bir ayette de biitiin meleklerin el¢iler olarak yaratildigi aciklanmistir.

S6z konusu olan ayetler soyledir:
sl oa i e, V) Gl e i g
“Senden dnce de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak

gonderdik. 3"

e gosale ) () a0 ey S AR (e idalag

“Allah, meleklerden de resiiller secer, insanlardan da. Siiphesiz Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gorendir. 3™

g3 iy i dastl 1l S 28Ul dela (a1 5 o sl el s 22

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan; melekleri ikiger, ticer, dorder kanatl elgiler yapan
Allah’a mahsustur. 3"

Yukardaki ayetler incelendiginde,“Kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak gonderdik.” ifadesi ile “Meleklerden de restller seger.” ifadesi ve
“Melekleri...elgiler yapan.” ifadelerinin zahiren birbirleriyle celistigi goriilmektedir.
Zemahseri, bu ayetlerin zahiren birbirleriyle celigkili gibi olduguna dikkat etmekte, bu iskalin
izah1 mahiyetinde iki goriis dile getirmektedir.

Miellifimizin zikrettigi ilk ac¢iklamaya gore Nahl siresinde yer alan “Birtakim
erkekleri peygamber olarak gonderdik.” ifadesi, peygamberlerin insan olusunu®’
yadirgayanlara yonelik bir reddiyedir. Bu reddiye ile Allah Teala, melekler araciligiyla
vahyetmis oldugu beser kimselerden bagkasini peygamber olarak gondermedigini ifade
etmektedir.®”” Miiellifimiz bu hususta Ibn Abbas’a isnaden ikinci bir goriis daha
aktarmaktadir. Bu goriise gore ayet-i kerimede peygamberler arasinda kadin olmadigina isaret
edilmektedir. Hac stresinde gecen “Melekilerden de resiiller seger.” ifadesi, yiice Allah’n,

elcilerini melekler ve beser olmak iizere iki kisma ayirdigini agiklamaktadir. Elgilerin

371 Bakara, 2/285.

872 Tekvin, XIX, 1; “Isaya”, VII, 6; Ayrica bkz. Cebeci, Liitfullah, Kur’dn-1 Kerim’e Géore Melekler, Konya:
Istisare Yayinlari, 1989, s. 9.

373 Nahl, 16/43.

874 Hac, 22/75.

875 Fatir, 35/1.

376 Bkz. Fussilet, 41/14.

877 Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 438.
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melekler olmasi1 s6z konusu oldugunda, Fatir siresinde de yer alan “Melekleri...el¢iler
yapan.” ifadesiyle agiklandigi lizere meleklerin meleklere veya peygamberlere resil kilinmasi
kastedilmektedir.3® Tespit ettigimiz kadariyla bu gériis Ebi Ali el-Ciibbai’nin goriisiidiir.
Ayrica ona gore Allah, kendi peygamberlerine ancak insan suretinde melek gondermektedir.
Zira boyle bir elgilik s6z konusu oldugunda melegin mutlaka insan suretinde olmasi
gerekmektedir. Nitekim rivayet edildigine gore Cebrail de (a.s) Hz. Peygamber’e Dihyetii’l-
Kelbi veya Suraka suretinde gelmistir. Kadi Abdiilcebbar’in da bu goriiste oldugu
goriilmektedir.3"®

Bu konuda bir karsilastirma yapacak olursak Razi’ye gore Nahl shresindeki ayet-i
kerimede, Allah, miinkirlerin niibiivvet hususunda ortaya attiklar1 siiphelerine®*° cevap
vermektedir. Buna gore yiice Yaratici’nin buradaki muradi, O’nun, insanlar1 yaratip miikellef
tuttugu ilk zamandan itibaren adeti ve kanununun, ancak beser bir el¢i gondermesidir. Bundan
otiirti, Allah’1n bu siinneti devam etmektedir. Bu nedenle O, miinkir cahillerin bu gesit yersiz
ve tutarsiz sorular yoluyla ortaya koyduklari tenkitlerin, eskiden beri hep ortaya atildigin1 ve
onlara ilgi gostermedigini beyan etmektedir. Hac sliresinin 75. dyetiyle yiice Allah tarafindan
insanlara gonderilen ve peygamber gorevinde olmayan Cebrail, Azrail, Mikail, Israfil ve
Hafaza melekleri gibi biiyiik meleklerin kastedildigini sdylemekte; Fatir siresinin 1. ayetinde
de melekler arasinda olan elgiliklerin kastedildigini zikretmektedir.38!

Goriildigl tizere, ayet-i kerimeler arasinda herhangi bir tezadin olmadig1 gercegi
ortaya konulmaktadir. Buna gore ayet-i kerimelerde, yiice Allah kendi ilahi vahyini insanlara
teblig etme hususunda ilk insanla baglamak iizere ancak beser olarak birini gonderdigi gergegi
ortaya konulmaktadir. Meleklerin el¢iliginden bahseden ayetlere gelince, onlar ya kendi
aralarinda ya da peygamberlere elgilik yapan melekler anlamindadir. Ayrica konuyla ilgili
Ebi Ali el-Ciibbai’nin, Allah’in, peygamberlerine ancak insan suretinde melekler gonderdigi
yoniindeki goriisii pek dogru bir agiklama olarak goriilmemektedir. Zira bilindigi iizere
Peygmber’in (s.a.s.) Cebrail melegini, kendi asli halinde Hira Dagi’nda ve Mirag¢’tan once iki

kez gordiigiine dair rivayetler bulunmaktadir.?

378 Zemahserd, a.g.e., C. ll1,s. 439, C. 1V, s. 183, C. V, s. 136.

379 Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. XXIII, s. 252; Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdiilcebbar,
Miitesdbihii’I-Kur’dn, tahk. Adnan Muhammed Zerzir, Kahire: Daru’t-Tiiras, 1389/1969, C. 11, s. 380.

380 Bkz, En‘am, 6/8; Mii‘mindn, 23/47; Furkan, 25/33.

%L Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. XXIII, s. 253.

382 Bkz. Buhari, “Salat”, 1; “Ta’bir”, 1; “Bedii’l-Halk”, 6, 7; Miislim, “Iméan”, 257, 258; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. |, s. 257.
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14. Allah’1n insanlarin Mevlasi Olup Olmadig Konusu
Kur’an’da kafirler ve onlarin durumu hakkinda birgok ayet-i kerime bulunmaktadir.
Bir ayet-i kerimede inananlar1 inanmayanlardan ayirarak yiice Allah’mn inanmayanlara dost
olmayacag: ifade edilirken; bagka bir ayette boyle bir ayrim yapmaksizin herkesin Mevlasi
olan Allah Teala’ya dondiiriilecegi belirtilmektedir. Nitekim s6z konusu olan ayetler soyledir:
2 (130 Y G i Gl 1 iale Gl 13a 4 E el
“Bu, Allahin inananlarin dostu olmasi, inkdr edenlerin ise, hicbir dostu

bulunmamasindan dolayidir.”®® ayeti ile;

S 1S afe (a3 ATl 2830 AT 1) 1557 5Tl U (ol KT ,005 lish

“Orada herkes daha once yaptigi seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini 6grenecek),

hepsi de gercek dostlart olan Allah’a dondiiriilecekler.” (Yunus 10/30) ayeti gelisiyor gibi

goriinmektedir. Miiellifimiz bu iki ayetin arasinda bir ¢eliski olup olmadigina dair bir soruya
yer vermekle birlikte; bu durumun izah1 mahiyetinde sdyle bir agiklama yapmaktadir.

Bu iki ayet arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu olmamaktadir. Zira Rab ve
malikleri olmasi nedeniyle Allah biitiin insanlarin Mevla’sidir. Lakin yiice Yaratici’nin
yardimci olmasi s6z konusu oldugunda O sadece inananlarin Mevla’sidir. Bunun iizerine,
birinci ayet-i kerimede Allah’in yardimer olmasi cihetinden bahsedilmektedir ve bu anlamda
Allah, hassaten miiminlerin mevlasidir. Ikinci ayete gelince, yiice Allah’in Rab ve iizerlerinde
tasarruf etme cihetlerine isaret edilmektedir ki bu da miimin-kafir higbir ayrim yapmaksizin
biitiin kullar1 i¢ine almaktadir.3®*

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak, Ibn Kuteybe, birinci ayet-i kerimede,
yiice Allah’1n kendisine imén edenlere yardimci ve dostu olacagini ifade edilirken ikinci ayet-
i kerimede ise Allah, biitiin kullarin1 yaratanin ve Rabb’i olanin kendisi oldugunu
belirtmektedir.®® Taberi, s6z konusu ayetlere su sekilde deginmektedir. Ona gore “Allah’in
insanlarin dostu olmasi, kdfirlerin ise hi¢chir dostu bulunmamasi..” dair olan ayet, Allah’in
Kullarinin miimin ve kafir olarak iki gruba ayrildigini belirtmektedir. Allah’a ve O’nun
Resulii’ne tabi olanlara Allah’in yardimer olacagini ve onlari kafirlere kars1 sebat kilacagini
bildirirken ikinci ayet-i kerimede ise Allah, miisriklere isaret edip onlarin tapmis olduklar
ilahlar da dahil olmakla birlikte, biitiin kullarin1 yaratanin ve Rabb’i olanin kendisi oldugunu

vurgulamaktadir. 38

33 Muhammed, 47/11.

384 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 520.

385 {bn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’l-Kur’dn, 455.
36 Taberd, a.g.e., C. XXI,s. 196, C. XII, s. 175.
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Razi de konuyla ilgili Zemahseri’nin goriislinii zikrettikten sonra kendi agiklamasini
yapmaktadir. Ona gore “Mevla” kelimesi “Rab, efendi ve yardimc1” anlamlarina gelmektedir.
Buna gore birinci ayette yiice Allah’m yardim cihetinden bahsedilmektedir. ikinci ayette de
“Onlarin Rableri ve Malikleri” manasindadir. Dolayisiyla bu iki ayetin arasinda bir celiski
yoktur. Kanaatimizce ayetle ilgili Zemahseri’nin yaptig1 yorum, baska miifessirler tarafindan
da benzer yorumlar yapilmasi dolayisiyla nakil agisindan ve akil bakimindan dogru bir izah
olarak goriinmektedir. Buna gore soz konusu ayet-i kerimelerde, Rab ve malikleri olmasi
nedeniyle Allah biitiin insanlarin Mevla’sidir. Lakin yiice Yaratici’nin yardimci olmasi s6z

konusu oldugunda O sadece inananlarin Mevla’si olduguna isaret etmektedir.

15. Hz. Siilleymén’a Verilen Riizgarin Mahiyeti
Yiice Allah’in peygamberlerine bahsettigi mucizeler Kur’an-1 Kerim’in farkli
yerlerinde anlatilmaktadir. Bazen bu anlatim &yetler arasinda zahiren bir tenakuz vehmi
uyandirmistir. Konumuz agisindan ele alacagimiz ayetler de buna ornek teskil etmektedir.
Mevzubahis ayet-i kerimeler soyledir:
Osalle 508 08 B85 L GG ol a1 )53l (5 538 Bdle 30 (il
“Stileyman’in hizmetine de giiclii esen riizgar: verdik. Riizgdr, onun emriyle i¢inde

bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz, her seyi hakkiyla bileniz. "

A PUNERA G PRV IR F IR PURLR G
“Biz de riizgdari onun buyruguna verdik. Riizgdr, onun emriyle diledigi yere hafif hafif

eserdi. "
Yukaridaki ayetlerde goriildiigii lizere riizgarin ilk ayette siddetli, ikinci ayette ise
yumusak yumusak estigi bildirilmektedir. Zemahseri’nin bu farkli anlatis dikkatini ¢ekmis ve
bu tezat gibi goriinen durumu ele alip agiklama mahiyetinde iki gorilis zikretmektedir.
Miiellifimizin aktardig: ilk gorlise gore riizgar asil olarak meltem gibi yumusak, hos ve zevk
veren bir duygu saglamaktadir. Hz. Siileyman iktidar1 aldiginda “Siileyman’in emrine de

sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik yol) olan riizgdr: verdik. 38

ayetinde anlatildig1
tizere, Hz. Siilleyman bu riizgar destegi ile ordularini, ticaret gemilerini istedigi yerlere
gotiirebiliyor, yine bu riizgar vasitisiyla Kudiis’e doniiyordu. Celisir gibi goriinen bu durumun
arasini bulmak s6z konusu olunca, bu riizgar “Riizgar, onun emriyle diledigi yere hafif hafif

i3]

eserdi.” ayetinde ifade edildigi gibi aslinda yumusak ve hostur; ancak isledikleri is

bakimindan sert hale doniismiistiir. Hz. Siileyman’a tabi olup, onun emrine gére esmistir.

387 Enbiya, 21/81
388 Sad, 38/36.
389 Sebe’, 34/12.
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Onun i¢in riizgarin hafif hafif meltem gibi yumusak esmesi bir mucize, sert esmesi bagka bir
mucize idi.®*® Dolayisiyla ayetler arasinda iskale sebebiyet veren bir durum yoktur.
Zemahseri, konuyla iliskin J# ifadesiyle aktardigi ikinci yoruma gore riizgar, Hz.
Siileyman’in iradesinin hitkkmiine gore hareket ettikleri i¢cin zamanin bir kisminda yumusak
halde diger kisminda ise sert esmistir.>%

Konuyla ilgili klasik tefsirlere bakacak olursak bu olay lafzi bakimdan
degerlendirilmis ve bunun mucize oldugu beyan edilmistir. Rivayete gore Hz. Siileyman
kendi konumuna gitmek istediginde kuslar, cinler ve insanlar, o, tahtina oturana kadar ayakta
bekliyorlardi. Savas ve gazdya c¢ikmayir murad ettiginde onun emriyle mevcut olan biitlin
keresteler uzatilir, insanlar, hayvanlar ve savasta kullanilacak aletler bunun {izerine konur,
sonra Siileyman (as) siddetli bir sekilde esen riizgara emir verir, riizgar da bunlar1 tasirdi.
Sonra yumusak bir sekilde esen riizgara emir verir ve riizgar onun gelisi ve gidisi iki aylik bir
mesafeye gotiiriirdii. Buna gore sabahleyin Sam’dan kalkip esmeye baslamakta, 6gle vakti
Istahr’a®®? varirdi.3% Razi, Hz. Siileyman’a biitiin riizgarlarin hakimiyetinin verildigi gibi bir
netice ¢ikarilmamasi iizerinde durur ve bu hususu agiklamak {izere Hz. Siilleyman’in emrine
verilmis olan &zel riizgarlar oldugunu ifade eder.3%

Bu hususta, Esed (v. 1412/1991)’in gorisi dikkat ¢eken bir goriistiir. Ona gore Enbiya
siresindeki ayet-i kerimede Hz. Siilleyméan’a verildiginden bahsedilen ‘“riizgar”, gercek
anlaminda degil, mecdz anlamda kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu ayetler, Hz. Siileymén’in
zenginliklerini Filistin’e tagimakta olan sahip oldugu gemi filolarina delalet etmektedir.
Esed’e gore Siileyman kissasi, ancak menkibe ve mitolojik bir olaydan baska bir sey degildir.
Bunun yanlislig1 veya sihhati ¢ok 6nemli olmamaktadir. Zira hem Arap geleneginde hem de
diger toplumlarin geleneginde bu tiir hadiseler bulunup anlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim de
toplumlarda bulunup anlatilan bu olaylar1 bir arag olarak kullanmaktadir.3®®

Kanaatimizce konuyla ilgili hem klasik miifessirlerin hem de Zemahseri’nin dile
getirdigi aciklamalar dogru goriilmektedir. Izahlara gore Hz. Siileyman’a verilen

mucizelerden biri olan bu riizgar, onun emrine gore bazen siddetli (+\5_) bazen de hafif

3%0 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 159.

391 a. yer.

392 Bygiin iran hudutlar i¢inde mevcut olan tarihi bir sehirdir. Harita bilgilerine gore bu sehrin Sam’a uzaklig
2072 km’dir.

39 Kurtubi, a.g.e., C. XIV, s. 255, C. XVII, s. 266; ibn Kesir, a.g.e., C. IX, s. 425.

34 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXV, s. 247.

3% Muhammad Asad, The message of the Qur’an, London: The Book Foundation, 2012, C. Ill, s. 682;
Muhammad Asad (Muhammed Esed)’in bu husustaki diisiincelerinin Mevlana Muhammed Ali’nin goriigleri
ile ayn1 oldugu goriilmektedir. Lakin Muhammed Ali’ye gore anlatilmig olan bu hadiseler efsanevi degil,
tarihidir. (Unsal, Hadiye, Tefsirde Heteroksi (Kddiydnilik ve Kur’an), Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2011, s.174.)
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(Aasle) esmektedir. Hz. Siileyman’in bu ve benzeri olaganiistii seylere sahip olmasi yiice
Allah’1n liitfudur.3® Enbiya stiresindeki ayetin mecdz anlamima hamledilmis olmasi Arapca
belagat kaidelerine uygun diismemektedir. Denildigi iizere, =3 Jwlils / “Siileymdn’a da
gliclii esen riizgar: verdik.” ayet-1 kerimesinin mecdz manada yorumlanabilmesi i¢in bir
karinenin olmasi gerekmektedir. Bu Aayette bir karine bulunmadigi igin ayetin hakiki
anlaminda anlasilmas1 gerekmektedir. Ayetin basinda yer alan 1am (J) harfi, riizgarin Hz.
Siileyman’a 6zgii kilindigin1 bildirmektedir.>®" » b [ “Onun emriyle” ifadesi de Hz.
Siileyman’m emriyle esen riizgar1 belirtmektedir.®® Esed’in yorumu ise pek isabetli

goriinmemektedir.

16. Bir Kimsenin Bir Baskasinin Giinahim Yiiklenip Yiiklenemeyecegi Konusu

Kur’an-1 Kerim’de giinah lafzinin farkli ifadeleriyle®®®

ve yonleriyle zikredildigi

goriilmektedir. Bu konudan bahseden ayetlerde bir kimsenin baskasinin isledigi giinahlari
yiiklenmeyecegini bildiren ayetler bulunmaktadir. Nitekim:

Gih s IR 31 B Al el Y \edas o AR £ )5 B0AT 53580505 55 Y5

“O giin hi¢bir giinahkar baska bir giinahkdarin yiikiinii yiiklenmez. Giinah yiikii agir

olan kimse, (bir baskasini), giinahin yiiklenmeye ¢cagirirsa, ondan hi¢bir sey yiiklenilmez,

400 ayet-i kerimede zahiren higbir giinahkarin bir bagkasinin

cagirdigi kimse yakini da olsa.
giinahin1 yiiklenemeyecegi bildirilmistir. Kur’an’da baska bir ayet-i kerimede ise, bu ayetin
sanki tam tersi olarak:
O i e il a5 S aa a5 2406 L
“Ant olsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice agir
yiikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklari seylerden de kiyamet giinii stiphesiz, sorguya
¢ekileceklerdir. ”(Ankebut 29/13) seklinde buyurulmaktadir. Goriildiigti gibi farkli strelerde
gecen bu iki ayet arasinda zahiren bir celiski var gibi goziikmektedir. Ayet-i kerimeler
arasinda zahirde goriinen bu ¢eliski Zemahseri’nin dikkatini ¢ekmekte; bunun {izerine
eserinde izah mahiyetinde soyle bir agiklamaya yer vermektedir.
Ayet-i kerimede gegen s (vizr) ve _8s (vikr) es anlamli iki lafizdir. Arapga’da “Biri

bir seyi yiiklendigi zaman” &) )5 / “vezera’s-sey’”e seklinde ifade edilmektedir. 5,1 ise,

3% Enbiya 21/82.

397 Ebli Hayyén el-Endeliisi, a.g.e., C. VI, s. 308.

3% Alisi, a.g.e., C. XVII, s.77.

399 «~La” Bakara, 2/158, 198, 229, 230, 233-236; Nisa, 4/23, 24, 101,102; Maide, 5/93; Nur, 24/29, 58 vb.
“3” Bakara, 2/173, 181, 182, 188, 203, 206; Al-i imran, 3/178; Nis4, 4/20, 48, 50, 111; Maide, 5/2, 3 vb.
“cid > Yisuf, 12/29; Ankebit, 29/40; Mii‘min, 40/3, 55; Muhammed, 47/19; Fetih, 48/2 vb.

“ 55" En‘am, 6/164; Isra, 17/15; Taha, 20/100; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38 vb.

400 Fatir, 35/18.
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“yiiklenen” zatin sifatidir. Buna gore Allah, kiyamet giliniinde higbir giinahkara baska bir
giinahkarin yiikiinli yiiklemeyecegini, herkesin ancak isledigi giindhi yiiklenecegini ve
diinyadaki gibi islenen sugu bagskalarina yikma gibi bir durum olmayacagini bildirmektedir.
Gilinahkarlarin bagkalarinin giinahlarin1 ytiikleneceginden bahseden ikinci ayet ise, dogru
yoldan ¢ikan ve saptirilanlar ile ilgilidir. Dolayisiyla o giin, kendi dalaletlerinin giinahlariyla
birlikte digerlerini dogru yoldan ¢ikarmalari sebebiyle kazanmis olduklar1 giinahlar
yiiklenmis olacaktirlar. Hal boyle iken diger insanlarin tesvikleriyle dogru yoldan sapanlarin
giinahlarindan hicbir sey alinip hafifletilmis olmayacaktir. Buna gore bir kimsenin baskasinin
giinahim yiliklenmeyeceginden bahseden birinci ayetle bu ayet-i kerime arasinda herhangi bir
tezat s6z konusu olmadig1 anlasiimaktadir. %

Konuyla ilgili Taberi, Razi gibi miifessirlerin a¢iklamalarina bakacak olursak hemen
hemen Zemahseri’nin gériisiine benzer izahlar zikretiklerini gériinmektedir.*%? Dolayisiyla hig
kimsenin bir baskasinin giinahini, ne dogrudan ne de baska bir yoldan yiliklenmeyecegini
belirten ayet ile diger insanlarin tesvikleriyle ya da kendi istekleriyle dogru yoldan sapan ve

saptiranlarin - glinahlarinin  bagkalarinin {istlenmeyeceginden bahseden ayetin arasindaki

herhangi bir tezat vaki olmadig1 goriilmektedir.

17. Her Ummete Peygamber Gonderilip Gonderilmedigi ve Fetret Ehlinin
Durumu

Seriat ulasmayan veya ilahi vahye muhatap olmamis fertlerin ahiretteki sorumluluk
sinirlar1 hakkinda itikat mezhepleri arasinda az da olsa farklilik goriilmektedir. Kelam
alimleri, genel manada, peygamber gonderilmemis biitiin zamanlari, 6zel manada ise Hz.
Isa’min getirdigi dinin bozulmasi ile Peygamber’e (s.a.s.) vahyin teblig edilmesi arasinda
gecen zaman dilimini fetret devri olarak; bu donem zarfinda yasamis fertleri de fetret ehli
olarak vasiflandirmaktadir. Mu‘tezile, $ia ve Matiiridiyye mezhepleri, kendilerine seriat
ulasmamis ve uyarict gonderilmeyen toplumlarin, Allah’1 taniyacagi akli delillerin miimkiin
olmasindan dolay1 sorumlu olduklarini iddia ederken; Es’ariler ise, bu fertlerin ne dini ne de
uhrevi acidan sorumlu olduklarini ifade etmektedir.%®

Kur’an’da ise agik bir sekilde bazi kavimlerin uyarilmadigi ifade edilmektedir.
Nitekim s6z konusu ayette sdyle buyrulmaktadir:

Yk el s e B L

401 Zemahseri, a.g.e., C.V, s. 149. §
402 Taberd, a.g.e., C. XIX, ss. 303-304;' Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XVIII, s. 369, C. XIX, s. 353.
408 Bkz. Yurdagiir, Metin, “Fetret”, DI, C. XII, ss. 475-481.
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Biz, bir peygamber gindermedikce azap edici degiliz.***

Anlamin1 vermis oldugumuz ayette agik bir sekilde ifade edildigi gibi yiice Allah,
kendi toplumunun konustuklar1 dille uyaran bir peygamber gondermeksizin azap
etmeyecegini vurgulamaktadir. Bu baglamda bir¢ok ayet de bulunmaktadir: “Eger biz onlari
o Kur’an’dan once bir azap ile heldk etseydik mutlaka, “Ey Rabbimiz! Keske bize bir
peygamber gonderseydin de al¢alip rezil olmadan once dyetlerine uysaydik” derlerdi. %

Her kavme uyarict gonderildigini ifade eden “Ant olsun biz, her iimmete, “Allah’a
kulluk edin, tagittan kacinin.” diye peygamber gonderdik. ” *°® zahiren celisen ayet soyledir:

Gslie 248 3h 50 NI LS Sl

Kur’an, atalari uyarilmamig, bu yiizden de gaflet i¢inde olan bir kavmi uyarman igin
indirilmistir.**" Yine uyarilmadiklarma dair su ayet de delil olarak getirilmistir: Yoksa “Onu
Muhammed uydurdu” mu diyorlar? Hayir, 0 kendilerine senden énce hi¢bir uyarict gelmemiy
olan bir kavmi uyarman icin, dogru yolu bulsunlar diye Rabbin tarafindan indirilmig
gercektir.*%®

Miiellifimiz birgok konuda oldugu gibi bu konuyu da dnce lugavi agidan ele almakta;
bunun {izerine eserinde izah mahiyetinde iki goriis zikretmektedir. Zemahseri’nin aktardig ilk
yorumda, oslie 24 2 5l 5l T G 5l ayetinde yer alan W edat1 hakkindaki agiklamalara yer
vererek burada gecen W edatinin, olumsuzlayan edat kabul edilmesi halinde “Sen, babalar
uyarilmamig, o kavmi de uyarman i¢in...” anlamia geldigini belirtilmektedir. Bunun misali
de “Onlara senden once hichir uyarici da gondermedik.. % ayetidir.*1® Konuya ilgili ikinci
yoruma gore, bu edat ism-i mevsil ya da masdariyye olarak kabul edilmesi durumunda mana,

2

“Babalarinin uyarildigi gibi uyarman igin...” seklinde olmaktadir. W edati, ma-i nafiye
(olumsuzlayan ma) kilindiginda &yetin sonunda yer alan & Sae 3# olumsuzluga
ilgilendirmektedir. Buna gore “Gafil olduklar1 halde uyarilmadilar” anlamini tasir. Aksi halde
ol cpla yall el SV [“Siiphesiz ki sen uyarmak icin gonderilmis peygamberlerden birisin.”
hitabina taalluk etmis olmaktadir. Bu da “Seni, inzar etmen i¢in falana génderdim. Zira 0
gafildir.” veya “Seni falan gafili inzar etmen ig¢in génderdim.” sozlerine benzemektedir.
Miiellifimiz, bu agiklamalardan birinin, atalarinin uyarilmamis oldugu, digerinin ise uyarilmis

neticesini vermesinden dolay1 birbirleriyle herhangi bir tezat olusturmadigini ifade

404 fsra, 17/15.

405 Taha, 20/134; Ayrica bkz. En‘am, 6/131; Nisa, 4/164.
406 Nahl, 16/36.

407 y3-Sin, 36/6.

408 Secde, 32/3.

409 Sebe’, 34/44.

410 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 165.
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etmektedir. Zira burada ma’nin, nafiye oldugu kabul edildiginde mana, “Babalar1 uyarilmamis
olan” seklinde olmaktadir. Hal boyle iken, onlarin babalarinin uyarilmalari, atalarindan evvel
gecenlerin uyarilmis olmalarina, sonraki atalarimin ise uyarilmamis olmalarina ters
diismemektedir. Buna gore Hz. Isd ile Hz. Muhammed arasinda hicbir peygamberin
gonderilmedigi ve Araplarin ildhi bir mesaja muhatab olmadig1 anlagilmaktadir. Bu siire ise
bes yiiz elli seneyi kapsamaktadir.*!!

Konuyla ilgili Zemahseri’den evvel yasamis olan Ferrd ve Zeccac’in aciklamalarina
bakacak olursak Zemahseri’nin zikrettigi iki goriisii aktarmaktadirlar; onlar da genel itibariyle
miiellifimize benzer olarak ayetteki « edatinin, ma-i nafiye (olumsuzlayan ma) oldugunu
ifade etmektedirler.*? Miiellifimizden sonraki dénemde yasayan, Razi, Begavi (v. 516/1122),
Maverdi’nin (v. 450/1058) agiklamalarinin bundan pek farkli olmadigi goriilmektedir.*'®
Biitiin bu agiklamalarin neticesinde, Araplarin yakin dénemlerde yasamis olan babalarina,
peygamber gonderilmedigine ve herhangi bir ilahi mesaja muhatap olmadiklarina dair genel
bir goris birligi bulunmaktadir.

Ayrica Zemahseri bu meseleyi aciklarken bagka bir miiskile de degindigi
goriilmektedir. Fetret ehlinin uhrevi sorumlulugu hakkinda, Peygamber gonderilmeden evvel,
yiice Allah’in vuctibuyetini ve vahdaniyetini tanima sorumluluguna dair akli delillerin
olmasiyla birlikte peygamberlerin gonderilmesinin, insanlar1 gaflet uykusundan uyandirip,
onlar1 bu hususta gozlem ve tefekkiire ¢ekme gibi bir fonksiyonu oldugunu ifade
etmektedir.*** Zemahseri’nin bu goriisiinii inceledigimizde, mensup oldugu Mu‘tezile
mezhebinin goriislerine dayandigi goriilmektedir. Zira Mu‘tezile mezhebine gore insanoglu
akil ve tefekkiir vasitasiyla Allah’in vucubiyetini tanima konusunda dogru bilgiye ulasacak
kapasitede yaratilmistir.*® Bu baglamda, Mu’tezili miifessir Kadi Abdiilcebbar, “Kur’an,
atalart uyartlmamus, bu yiizden de gaflet icinde olan bir kavmi uyarman i¢in indirilmistir.”
(Ya-Sin 36/6) ayetinin izahinda, Allah’in, Araplarin atalarina peygamber gondermenin hicbir

yarart olmayacagini bildigi igin, onlarin bir peygamber araciligiyla ilahi mesaja muhatap

kilinmadiklarini ifade etmekte; Allah’in onlar1 akil ve tefekkiir vasitasiyla miikellef kilmay1

411 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 510; Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, Kahire: Daru’s-Surik, 1423/2003, C. V, s.
2958.

412 Ferra, a.g.e., C. I, s. 376; Zeccac, a.g.e., C. 1V, s. 278.

413 Razi, Mefitihu l-Gayb, C. XXVI, s. 42; Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’d, Medlimu 't-Tenzil,
Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1409/1989, C.VI, s. 8; el-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, en-
Niiketu ve’l- ‘Uyiin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, t.y., C. V, s. 6.

414 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 499.

415 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., C. Il, s. 574; a. MIf., Serhu’I-Usili’l-Hamse, nsr. Ahmed Ebii Hasim Abdiilkerim
Osman, Kahire: Mektebetu Vehbe, 1408/1988, s. 39.
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yeterli gordiigiinii soylemektedir. Buna gore Araplarin atalarinin peygamber gonderilmeksizin
akil yoluyla ilahi mesaja muhatap olduklarini iddia etmektedir.*'®

Zemahseri, “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz.” (Isrd 17/15)
ayetinde yer alan azabin, Allah’n elcilerine inanmayanlara diinyada iken verilecek olan azap
oldugunu belirtmektedir. Bu kisilerin, kendilerine peygamber gonderilip Allah’a ve ilahi
mesaja karsi mazeretlerini, delillerini tliketmeden cezalandirmanin dogru olmadiginin
vurgulanmasini ifade etmektedir. Peygamberlerin gonderilmesinin ise onlara, “Biz gafildik!
Bize tefekkiir etmemiz i¢in dikkatimizi ¢eken bir peygamber gonderilmis olsaydr yal!” deme
imkan1 verilmemesi icindir.*’ Kadi Abdiilcebbar bu ayetin agiklamasinda, akli teklife
muhatap olan toplumlarin uhrevi anlamda sorumlu olacagini belirtmektedir.*!®

Sia miifessirlerinin konuya yaklagimlarina bakacak olursak Mu‘tezile miifessirlerine
benzedigi goriilmektedir. XI. asirda yasamis Sia miifessirlerinden meshur Serif Murtaza’ya
gore akil, kendilerine peygamber gonderilip gonderilmeyen biitiin toplumlar i¢in bir delil
sayilmaktadir. Durum boéyle olunca bu toplumlarin ilahi bir mesaja ve bir peygambere
muhatap olmaksizin da Allah’in vucubiyetini tanimalar1 gerekmektedir.**® Diger bir Sia
miifessiri olan Tabersi (v. 548/1154) de konuya buna benzer bir gériis ile yaklasmaktadir.*2°

Ehl-i Stinnet alimlerinden olan Matiiridi, bu hususta Mu‘tezile ve Sia goriislerine
benzer bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore “Biz, bir peygamber gondermedikge azap edici
degiliz.” (Isra 17/15) ifadesinde yer alan azap kelimesi, Allah’in elgileriyle alay edip onlari
tekzib edenlere diinyada iken verilecek azabi ifade eder. Zira kiifiir azab1 ebediyeten verilecek
bir azap oldugu i¢in ahirette gergeklesecektir. Bu kimseler akil yoluyla tevhid inancina
ulagmis olup sorumlu olsalar da hi¢bir mazeret ileri slirmemeleri i¢in onlara ayrica
peygamberler génderilmektedir.*%

Yukarida yer verdigimiz li¢ mezhebin goriislerine kars1 Es‘ari mezhebine mensup olan
Razi ise, “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz.” (Isrd 17/15) ayetinden
hareketle, dini bir mevzu hakkinda daha once ser’i bir nass bulunmazsa o konuda sorumlu
olunmayacagimi ifade etmektedir. Buna gore bu ayet de kendilerine peygamber

gonderilmemis bir toplumun ahirette Allah tarafindan sorumlu tutulmayacagini

gostermektedir. Razi, bu konuda Es‘ari alimleri ve kendi goriislerini, “Miijdeleyiciler ve

416 Kad1 Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’an, C. 11, s. 574,

47 Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 500.

418 K ad1 Abdiilcebbar, Miitesabihii’I-Kur’dn, C. 11, s. 460.

419 es-Serif el-Murtaza, a.g.e., C. Il, s. 272.

420 et-Tabersi, Eminii’l-islam Ebi Ali el-Fadl b. Hasen, Mecmdu’l-Beydin fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Darii’l-
Murtaza, 1426/2006, C. 11, s. 53; Daha detayli bilgi i¢in bkz. Kiraz, a.g.e., ss. 61-63.

421 Matiiridi, Te vilat, C. Il, ss. 141-142.
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uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi
bir bahaneleri olmasin. "*??; “Eger biz onlari o Kur’an’dan once bir azap ile heldk etseydik

mutlaka, “Ey Rabbimiz! Keske bize bir peygamber gonderseydin de alg¢alip rezil olmadan

1423 A 424

once ayetlerine uysaydik.” derlerdi. ayetleriyle desteklediklerini agiklamaktadir.

Kanaatimizce her tmmete peygamber gonderilip gonderilmedigi hususunda
miiellifimizin dille getirdigi izahlar dogru olarak goriilmektedir. Dolayisiyla bu
aciklamalardan birinde, atalarinin uyarilmamis oldugu, digerinde ise uyarilmis oldugu neticesi
verilmesinden dolay1r birbirleriyle herhangi bir tezat olusturmadigi gergegi ortaya
konulmaktadir. Ancak yukarida vermis oldugumuz ayetlere dayanilarak kendilerine herhangi
bir el¢i gonderilmeyen ve ilahi mesaja muhatap olamayan kimselerin, uhrevi olarak sorumlu
olmayacag1 seklindeki Razi’nin agiklamasi yani genel anlamda Es‘ari mezhebinin goriisi
mantiga ve ayetin zahirine daha uygun oldugu goriinmektedir. Aksine, kendilerine peygamber

gonderilmeyen toplumu veya ilahi mesajdan haberdar olmayan kimseleri sorumlu tutmak

biiyiik bir adaletsizliktir. Yiice Allah ise bundan miinezzehtir.

18. Giinahkarlarin Ahirette Unutulmasi
Casiye slresinde Cehennem ehlinin ahirette unutulacagina dair bilgi verilmektedir. Bu
da zahirde bir ¢eliski uyandirmaktadir. Ahirette miicrim nasil unutulabilir? Unutulursa
azaptan da kurtulur demektir. Ayrica bu ayet, Taha saresinde yiice Allah’in higbir seyi
unutmayacagini bildiren ayetle ¢elismektedir. S6z konusu olan ayetler soyledir:
Sl a1l A 815l 158 2K o 2 K 28 2 53l 08
“Onlara goyle denir: “Bugiine kavusacaginizi unuttugunuz gibi, bu giin biz de sizi

unutuyoruz. Barinaginiz atestir. Yardimcilarimiz da yoktur. 4%

2 Y5 35 Qmd ¥ S (8 35 e Lgale 6

“Misa, soyle dedi: “Onlar hakkindaki bilgi Rabbimin katinda bir kitaptadir. Rabbim,
yanilmaz ve unutmaz. "**® Zemahseri gelisiyor gibi goriinen bu durumu izah mahiyetinde soyle
bir aciklama yapmaktadir. Ona gore Casiye suresinde yer alan “unutma” fiili, hakiki
manasinda kullanilmamistir. Bu ifade ile kindye yapilmis ve fiil, “terk etme” manasinda

bulunmaktadir. Dolayisiyla ayetler arasinda ¢eliskiye yol acan bir durum s6zkonusu degildir.

422 Nisa, 4/165.

423 Tha, 20/134.

424 Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. XX, s. 173.
425 Casiye, 45/34.

426 Taha, 20/52.
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Mukatil b. Siileyman (v. 150/767), Ferra gibi dilciler yaninda Taberi de bu goriiste
bulunmaktadir.*?’

Matiiridi, bu konuda Zemahseri’nin zikrettigi goriisiin yaninda ikinci bir goriis daha
zikretmektedir. Ona gore ayette gecen “unutma” fiiliyle temsili bir anlatim yapilmis olmasi
uzak bir ihtimal degildir. Bu durumda miicrimler, higbir sekilde 6nemsenilmeyen, unutulmus
esyalara benzetilmistir. Diinyada yaptiklarinin cezast olarak onlara saygi ve ilgi
gosterilmeyecek, kendilerine herhangi bir nimet hazirlanmayacaktir. Bu sebeple onlarin
Cehennem’den ¢ikarilmalari, cezanin bir giin olsun kendilerinden hafifletilmesi s6z konusu
olmamakla birlikte igcecek veya bir miktar yiyecek istemeleri karsisinda da zindanda
unutulmuslar gibi olumlu bir yanit alamayacaklardir.*?® Konuyla ilgili diger miifessirlerin
goriislerine bakacak olursak Razi ve Ibn Kesir, Zemahseri’nin te’viline kendi tefsirlerinde de
yer verildigi gormekteyiz.*?° Kanaatimizce de konuyla ilgili Zemahseri’nin ortaya koydugu
goriis makul bir yaklasim olarak goriinmektedir. Nitekim yukarida da zikredildigi gibi,
Mukatil b. Siileyman, Ferra gibi dilciler yaninda Taberi, Matiiridi, Razi ve Ibn Kesir de
benzer bir gorlis serdetmesinden yola ¢ikarak bu yaklagim uygun olarak goziikmektedir.
Dolayisiyla ahirette gergek anlamda bir “unutma” s6z konusu olmayip “terk etme,

onemsememe” s6z konusudur.

19. Taslar Bile Yakan Cehennem’de Zakkum Agacinin Yetismesi
Kur’an-1 Kerim’de Cehennem tasviri yapilirken zikredilen unsurlardan biri de
“zakkGm” agacidir. S6z konusu tasvirlere gore Cehennemlik kimseleri, kokii Cehennem
atesinin dibinde olan bu agactan besleyeceklerdir. Fakat Kur’an’da baska bir Aayette
Cehennem atesinin taglar1 bile yaktigi bildirilmektedir. S6z konusu olan ayet-i kerimeler
sOyledir:
5 oaadl s Wl B35 10 a&T 5 a&adil 1 8 1 ST call @l G
“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten
koruyun. "*30
2091 ek o 3301 & &)
“Stiphesiz, zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir.”(Duhan 44/43-44) Siiphesiz,
zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir.” (Duhan 44/43-44) ayet-i kerimesi, Hz. Peygamber

427 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 490; Ayrica bkz. Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn,
Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1424/2003, C. 111, s. 842; Ferra, a.g.e., C. 111, s. 49; Taberi, a.g.e., C. XX, s.
108.

428 Matiiridi, Te ’vildt,'C. XII1, s. 34,

429 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, XXVII, s. 275; Ibn Kesir, a.g.e., C. VL, s. 305.

430 Tahrim, 66/6.
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heniiz hayatta iken inanmayanlar tarafindan alay maksadiyla dillerine alinmistir. Kur’an’in
bildirdigine goére bu aga¢ onlar i¢in fitne olmus ve azgmliklarini artirir olmustur.
Zemahseri’nin aciklamasina gore inanmayanlar, bu ayet-i kerimeyi isittikleri zaman,
Cehennem atesininin taglar1 bile tutusturdugunu bildirilen ayetleri delil olarak getirerek, 0
atesin i¢inde bir bitkinin yetisecegini ifade etmenin celiski oldugunu iddia etmislerdir. ileri
stirdiikleri bu iddialarina gore o atesin iginde tas bile yaniyorsa boyle bir bitkinin yetismesi
olanaksizdir. Zemahserl bu miiskili agiga ¢ikartmak ve akla uygun kilmak maksadiyla soyle
bir cevap vermektedir:

“Bu sozii sOyleyenler, yiice Yaratici’nin atesin yakamayaca@i cinsten bir bitki
yaratmasint inkar edenler, Allah’1 hakkiyla takdir edememislerdir. Nitekim Tiirklerin
memleketinde yasayan ve bir yer hayvani olan semender tiiyii boyledir; ondan mendil yapilir;
kirlendiginde 0 atese atilir ve kiri yok olur. Atesin islemedigi mendil boylece saglam kalir.
Yine deve kusunun ateste kizarmis demir parcalarmi yedigini ancak ona hicbir zarar
vermedigini goriirsiin. Bundan daha da acik ve akla uygun olanmi1 sudur ki: Allah, her agacin
icinde gizli olarak atesi yaratmis ve bu ates de onu yakmaz. Hal bdyle iken, Cehennem’de
atesin yakamayaca@1 bdyle bir agacin yaratilip yetistirilmesini ni¢in inkar etmis olurlar?”*3
Buna gore diinyada boyle agaglar oldugu gibi, ahirette de bunun miimkiin olabilecegini ortaya
koymustur.

Konuyla ilgili diger alimlerin izahlarina bakilacak olursa; Ibn Kuteybe’ye gore
zakkum agaci Cehennem atesinin yemedigi/yakamayacagi atesten ya da bir miicevherden
olugsmaktadir. Cehennem’de atesin zincirleri, kelepgeler, bukagilar, akrepler bdyledir.
Bildigimiz bir sey olsa, ya ateste olamayacakti ya da ona dayanamaz olmus olurdu. Ancak
bizim taniyip bildigimiz seyler ile yiice Allah, kendi katinda olanlar1 tanitmaktadir.**? Klasik
miifessirler de Zemahseri’ye benzer agiklamalar yapmaktadir. Onlara gore Cehennem’i
yoktan var eden; atesin, o bitkiyi yakmasina engel olmaya da kadirdir. Ateste bu agacin
disinda zebaniler de bulunmaktadir. Yiice Allah, atesin onlar1 yakmasina da engel olmaya
giicii yettigi gibi bu agac icin de engel olmaya kadirdir.**® Beyzavi’ye gore Cehennem
atesinin yakamayacagi zakkum agacina Kur’an’da lanet edilmesi mecdz olarak miibalaga
icindir; ya da onu Cehennem’in dibinde olmakla nitelemistir ki oras1 rahmetten en uzak yerdir

veya rahatsiz edici bir aga¢ oldugu bildirilmektedir.*3*

431 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 528.

432 fbn Kuteybe, Te vilu Miiskili'I-Kur’an, s. 69.

433 Taberd, a.g.e., C. XIV, s. 647; ibn Kesir, a.g.e., C. V, s. 92.

434 Beyzavi, a.ge., C. III, s. 261; Ayrica bkz. Gordiik, Yunus Emre, “Kur’an’da Gegen “Zakkum Agac1” Uzerine
Bir Literatiir Incelemesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 37, 2017, ss. 57 - 86.
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Kanaatimizce ayet-i kerime hakkinda yapilan bu agiklamalar dogrudur. Zira
Cehennem’i yoktan yaratanin, onun atesinin, bu nevi bitkiyi yakmasina engel olmaya da giicii
yeter, buna kadirdir. Dolayisiyla s6z konusu ayet-i kerimeler arasinda herhangi bir celiski
bulunmadig1 goriilmektedir. Neticede, bu agiklamalar 15181nda hem miifellifimiz hem de diger
miifessirler tarafindan Kur’an’da bir ayetin baska bir ayetle celismedigi hakikati ortaya

konmus olup miiskil gibi goriilen durumun izale edildigi miisahade edilmektedir.

B. AYET iCi iSKAL

Herhangi bir lafzin dogru bir sekilde anlagilmasinda oldugu gibi Allah kelaminin da
dogru anlasilmasi i¢in onun baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Kur’an’in baglami
da siyak-sibak, niizil sebebi, sire ve ayetler arasindaki miinasebet gibi hususlarda
aranabilmektedir. Siyak-sibak iligkisi, bir lafzin veya ciimlenin oniindeki ve arkasindaki
kelime ve ciimleler ile olan baglami demektir.*® Dolayisiyla Kur’an Aayetlerini bu
baglamindan kopuk degerlendirmek, okuyucunun ayetin anlamiyla ilgili yanlis yorumlar
yapmasini dogurmus olup hatta ayette iskal gérmelerine yol agmis olmaktadir. Zemahseri’nin

siyak-sibaktan hareketle ayetlerin i¢inde goriiniilen iskali gidermeye ¢alistigini gormekteyiz.

1. Bahcede Iki Cesit Meyveden Her Cesit Meyve Cikmasi
Bakara stiresinde gegen:
il 5 (e chn Ve A0 ST L83 (o 5 )35 S5 (1 (o 43 40 6 o bl A

“Herhangi biriniz ister mi ki; hurma ve tiziim agaglariyla dolu, altindan irmaklarin
aktig1 bir bahcesi olsun ve orada her cesit meyveye sahip olsun.”*%® Aayet-i kerimeyi
Zemahseri miigkil kapsaminda ele alip yiice Allah’mn, 6nce iki ¢esit meyveden —hurma ve
iizlim— olusan bir bah¢eden bahsetmesi; bunun ardindan da “Orada her ¢esit meyveye sahip
olsun.” demesi, zahiren bir ¢eliki var oldugu gibi ifade etmektedir. Zira iki tiir meyveden
olusan bir bah¢enin ardindan her ¢esit meyve ¢ikmasi nasil miimkiin olabilir? Dolayisiyla
ayet-i kerimede kendi icinde celigkiyi diisindiiren bu niikte uzalastirma hususunda
miiellifimiz iki goriis zikretmektedir.

Kessdf sahibinin aktardigi ilk goriise gore ayet-i kerimede {iziim ve hurma, agaclarin
en kiymetli ve en yararlilar1 olmasi sebebiyle hususen zikredilmistir ve bah¢enin bunlardan

olustuguna dair bilgi verilmektedir. Bahgede diger agaglar mevcut ise de taglib yoluyla bu

ikisi -iizim ve hurma- bahgenin ismi olarak bildirilmistir, ardindan mevcut olan bagska

435 Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, 13. baski, Istanbul: IFAV. Y., 2013, s. 290; Albayrak, a.g.e., s .46.
436 Bakara, 2/266.
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meyveler dile getirilmistir.*¥’ Ikinci goriise gore ayetin ikinci kisminda gegen < 5l /
“meyveler” lafzi mecdz olarak kullanilip bu bahgeden elde edilen yararlarin ve onun
elverisliliginin kastedilmis olmas1 miimkiindiir. Tipk1 Kehf stresinde 6nce, “...Iki iiziim bag
vermig, baglarin ¢evresini hurmalarla donatmus, ikisinin arasina da bir ekinlik koymustuk.”
(Kehf 18/32) sonradan “...Onun biiyiik bir serveti oldu.” (Kehf 18/34) denilmesi gibi. Durum

boyle iken, ayetin iginde herhangi bir celiski olmadig1 gercegi ortaya konulmaktadir.*3®

Bu noktada Ibn Kuteybe, Zemahseri’nin dile getirdigi ilk yorumu zikretmektedir.*3
Zemahseri’den sonra yasamis olan Razi de Zemahseri’nin ilk goriislinii zikredip
yetinmektedir.**° Mallarin1 Allah’1in rizasin1 kazanmak igin degil de insanlara gosteris yapmak
ve onlar tarafindan methedilmek amaciyla infak edenlerin kiyamet giiniinde buna karsilik
hicbir sevap kazanmayacagi ve neticesinde yanip giden bahgeye benzetildigi ayet-i kerime ile
ilgili zikredilen goriislerden kanaatimizce her iki goriisiin akla uygun birer goriis oldugu

goriilmektedir.

2. Oliim ve Kiyamet Konularinin Bir Arada Zikredilmesi
Kur’an-1 Kerim’de oliimii herkesin tadacagina dair bilgi verilmektedir. Ancak bir
ayette bu Oliim, kiydmet giinli ile birlikte zikredilmistir. Nitekim s6z konusu olan ayet
sOyledir:
i ) L Bl La 3 28 2l 05 0 e 585 b el 3 28041 638 L5 sl Al (ki O
2308
“Her canli oliimii tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin karsiligi size
tastamam verilecektir. Kim Cehennem’den uzaklastirilip Cennet’e sokulursa, gercekten
kurtulusa ermistir. Diinya hayati, aldatict metadan baska bir sey degildir. "***
Miiellifimiz, z&hiren bu ayetin kendi iginde bir iskdl vehmi uyandirdigini

’

soylemektedir. Ayette, hem “Her canli éliimii tadacaktir.” ifadesi hem “Kiydmet giinii

121

yvaptiklarimizin karsiligr size tastamam verilecektir.” ifadesi bir arada nasil zikredilebilmis,
diye bir soruya da yer vermistir. Bu iki olayin, gerceklesme agisindan birbirinden ¢ok uzak
oldugu halde birbirini miiteakip olarak zikredilmesi, anlam bakimindan ayetin kendi iginde bir
celiski teskil etmektedir.

Miiellifimize gore bu iki ifade, her canlinin 6limii tadacagini; 6liimden kagmalarinin

mimkiin olmayacagini bildirmektedir. Ancak hayatta iken yaptig1 tdat ve masiyetlerin

437 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 497.

438 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 498.

439 fbn Kuteybe, Te vilii Miiskili'l-Kur’dn, s. 324.
440 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, s. 63.

41 Al-i Imran, 3/185.
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karsiligr 6liimiinden hemen sonra verilmeyecektir. Bunlarin ancak mezarlarindan kalktiktan
sonraki agamada gergeklesecegini bildirmek siretiyle bu iki ciimle birbirini miiteakip olarak
zikredilmistir. Bu mana ise, Allah Resilii’niin “Kabir ya Cennet bahgelerinden bir bahge
yahut Cehennem ¢ukurlarindan bir cukur.”** hadisi ile gelisiyor gibi goriinse de miiellifimize
gore burada bir tendkuz yoktur. Zira ayette yer alan 425 /“tastamam/eksiksiz” ifadesi, bu
vehmi ortadan kaldirmaktadir. Buna gore ayetin manasi, “Karsiliklarin tastamam ve eksiksiz
verilmesi, kabirden kalktiktan sonra olacaktir; ondan Once verilen ise, tam karsiligin bir
payidir.” seklinde olmaktadir.**® Bu noktada Razi’ye gére “Her canli 6liimii tadacaktir.
Ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin karsiligi size tastamam verilecektir.” ifadesi, her seyin
akibetinin 6liim olacagini, bu kaygi ve kederlerin gidip her seyin yok olacagini belirtmektedir.
Bu siire¢ sona erdikten sonra tastamam ecir ve sevabin verilecegi giin gelecektir. Bu da
kiyaAmet giiniidiir. Bu gergegi anlatmak stiretiyle bu iki ciimle yan yana zikredilmigtir.**
Goriildugi tizere, Zemahseri ayette tendkuz gibi duran duruma dikkat ¢ekmis, konuyu
genel hatlariyla ele almis ve konuyu biitiinciil bir yaklagimla degerlendirerek ayette bu iki
ifade arasinda herhangi bir tezadin olmadigini ispat etmistir. Kanaatimizce ayetle ilgili
Zemahseri’nin tevili akla gayet uygundur. Zira ayette, insanlarin hayatta iken yaptiklar1 biitiin
amellerinin karsiligi 6liimiinden hemen sonra verilmeyecektir. Bunlarin karsiligi kiyamet
giiniinde tastamam verilecektir. Bu goriis birgok miifessir**® tarafindan da zikredilip
benimsenmistir.
3. Giinah Islemeyen Derilerin Azaplandirilmasi
Sozliikte “terk etmek, vazgecmek, vazgecirmek” manasina gelen ve isim olarak
“igkence, eziyet ve elem” anlaminda kullanilan azap kelimesi, terim olarak “Allah’1
tanimayan veya emirlere karsi bas kaldiran kimselere diinyada ve ahirette verilen ilahi
ceza.”*® demektir. Yiice Allah, ahirette Cehennem ehline uygulanacak azap ile ilgili birgok
ayet dile getirmektedir. Bunlardan biri de konumuz agisindan degerlendirilen su ayettir:
08 OIS &) il 400 i o4 bl 24 a6 2l Ca g Wl 15588 0l 8
Lsa

442 Tirmizi, “Kryamet”, 26.

43 Zemahseri, a.g.e., C. 1, ss. 669-670.

444 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, C. X, 129; Benzer yorumlar icin bkz. Taberi, a.g.e., C. VI, s. 287; Ebii’l-Leys es-
Semerkandi, Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed, Bahru’l-Ulim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1414/1993, C. 1, s. 321; Matiiridi, Te vilat, C. |, ss. 364-365.

45 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. I, s. 360; Taberi, a.g.e., C. VI, s. 288; Beyzavi, a.g.e., C. I, ss. 53-54; ibn
Kesir, a.g.e., C. II, s. 178.

46 Yavuz, Yusuf Sevki, “Azap”, Istanbul: DI4, 1991, C. IV, s. 304.
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“Stiphesiz dyetlerimizi inkdr edenleri biz atese atacagiz. Derileri yamip dokiildiikce,
azabi tatmalart igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak giic sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. "**'

Zemahseri’ye gore bu ayet kendi iginde bir miiskil durumu teskil etmektedir. Ayette
yiice Allah, Cehennem’de giinah isleyen derilerin yerine, giinah islememis derilere azap
edecegini bildirmektedir. Bu da bir “haksizlik” gibi goriindiigii ifade edip sOyle bir aciklama
dile getirmektedir. “Derileri yanp dokiildiikce azabi tatmalari i¢in onlarin derilerini
yenileyecegiz.” climlesi azap, kisinin duyarli yekGinunu ifade etmektedir. Zira giinah isleyen
deri degil kisi biitiiniidiir. Nitekim bu konuda Fudayl b. Iyaz’dan (v. 187/803) “Cehennem ‘de
yanmig olan derinin yanmamisa doniistiirelecegi” rivayeti aktarilmaktadir. Hasan-1 Basri’nin,
“derilerinin yetmis kere parsémen renginde beyaz deriye doniistiiriilecegini” soyledigi
nakledilmektedir. Buna gore ayetin manasi, “Bir kisinin biitiinii giinah isledigi i¢in
Cehennem’de azabi tatmaya devam etsin ve bu tatma Kkesintisiz olsun diye derileri
yenilenecektir.” seklindedir.*4®

Bu konuda Taberi’nin goriisiine baktigimizda konuyu genel hatlariyla ele aldigini ve
Zemahseri ile ayn1 goriisii dile getirdigini goérmekteyiz.**® Matiiridi’ye gore insanlar hayatta
iken, cisimlerinin ve rihlarinin degistirilmesinin miimkiin olmas1 gibi, ahirette de kiifiir eden
kimselere vaad edilmis olan Cehennem azabinin degistirilmesi miimkiindiir. Bundan otiirii
burada herhangi bir tezat goriinmemektedir. Bunun ardindan alimlerin iki cevabina yer
vermektedir. {lkine gore azaba ugrayan insanin kendisidir. Derisi ise, kendisinin mahiyetinden
ayr1 bir par¢a olmayip aksine o insana yapismis olandan ve onun zatina ziyade edilenden
bagka bir sey degildir. Bundan otiirii Allah Teala, derileri yenileyip ve yenilenmis olan bu
deriler ile azaba devam ederse, iste bu da ancak isyan eden kimseyi azaplandirma olur.**
Ikinci goriise gore “Azabi tatmalar: igin onlarin derilerini yenileyecegiz.” ifadesinde
zikredilen deriler ile Cehennem’de olan kimselerin elbiseleri kastedilmistir. Nitekim
Kur’an’da Cehennem ehlinin elbiseleri, “Gomlekleri katrandandwr. Yiizlerini de ates
biiriiyecektir.”*'  geklinde tasvir edilmektedir. Bundan otiirii Ayetteki  “Derilerini

yenilecegiz.” ifadesi, onlarin bu katrandan olan elbiselerini yenileyecegiz, anlamindadir.*5?

447 Nisa, 4/56.

448 Zemahseri, a.g.e., C. IL, s. 93.

449 Taberd, a.g.e., C. VI, ss. 164-165.
450 Matiiridi, Te vildt, C. 1, s. 462.

451 Thrahim, 14/50.

452 Matiiridi, Te vildt, C. 1, s. 462.
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Razi de miiellifimiz gibi bu ayeti ele almakta ve kendi i¢inde bir iskdl vehmi
uyandirdigini ifade etmektedir. Bu iskal durumuna iliskin birka¢ goriis dile getirmektedir.*>
Ilkine gore pisme ile pisen sey arasinda fark bulunmaktadir. Durum bdyle olunca zat degil,
sifat degismektedir. Zat de8ismedigi i¢cin de azap, isyan eden kimseye ulagmis olur.

’

Dolayisiyla ayette zikredilen “Derilerini yenileyecegiz.” ifadesiyle sifattaki deriler
kastedilmis olur. *** Ikinci goriise gore ayet-i kerimede bir kinaye bulunmaktadir. Binaenaleyh
burada, Cehennem’de azabin devamli olacagina ve hi¢ kesilmeyecegine isaret edilmektedir.
Nitekim kendisi devamlilikla tanitmak istenen bir kimseye, -her ne zaman bir isin neticesine
varmis oldugunda 0 yeniden baslamis ve her ne zaman o isin sonuna varmis olsa, mutlaka
yeni bastan baslamis demektir- denilmektedir. Iste yiice Yaratict’nin “Azabi tatmalart icin
onlarin derilerini yenileyecegiz.” s6zii de bunun gibidir. Dolayisiyla ayette, Cehennem
ehlinin Cehennem’de yandigin1 ve yok olma neticelerine vardigini zannettigi anda, onlara
yeniden meydana geldiklerini ve var olduklarini zannedecekleri bir hissin ve yeni bir hayatin
verilecegi anlatilmaktadir. Bu da onlarin Cehennem’de gorecegi azabin devamli olacagina
isaret etmektedir.**® Razi, konuya iliskin son olarak uzak bir goriis olarak degerlendirdigi
Stiddi’nin (v. 127/745) goriislinii aktarmaktadir. Bu goriise gore bu ifade ile yiice Yaratici,
Cehennem’de olan kimselerin derisini etiyle degistirir, boylece onun etinden baska bir deri
olusmaktadir.*®®

Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) ayette “Derilerini yenileyecegiz.” ifadesinin fizyolojik
azaba isaret ediyor gibi gorilinse de aslinda ehl-i Cehennem’e Cehennem’de uygulanan azabin
fizyolojik degil, psikolojik bir azap oldugunu ifade etmektedir.*®” ibnii’l-Arabi’nin
aciklamasinin akabinde tefsir kaynaklarinda, -beden; riiha, biling, haz ve elemi ulastiran bir
vasitadan ibarettir. Bir kimsenin nefsi, rihu ve bilinci degismedigi siirece, bedenin ya da onun
bir ciizlinlin degismesi, o kimsenin degisip bir baska kisi olmasini gerektirmez. Bundan 6tiirii
devamli yenilenmis olacak deri ile azaba ugrayan deri konusunda, -gilinah islemeyen deriyi
azaplandirmak anlamina geldigi i¢in,- adalete aykiri oldugunu iddia etmek, yanlis anlama,
degerlendirme ve noksan bilgiye dayanmaktadir. Zira azaba ugrayip aci ¢eken deri degil,

58

insanin  biitiiniidiir.**® seklinde bir goriis mevcut oldugu goriilmektedir. Kanaatimizce,

Cehennem azabimin keyfiyeti nasil olursa olsun, ayet-i kerimede Oonemli olan nokta su ki,

453 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. X, s. 139.

454 Raz, a.yer.

45 Razi, Mefétihu 'I-Gayb, C. X, s. 140.

4% Razi, a.yer.

457 [bnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye fi Ma rifeti’l-Esrari’l-
Malikiyye ve’l-Miilkiyye, Beyrut: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1423/2003, C. 111, s. 3.

458 Kur’an Yolu, C. 11, s. 81.
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Allah’in kiifredip sug¢ isleyenler hakkinda verecegi cezaya higbir sey engel olamayacak,

kimseye adalet disinda azap etmeyecek, ancak hilkkme uygun azap verecek olmasidir.

4. Abdest Emrinin Kimleri Kapsadigi Konusu

Abdest, Arap¢a’da “Temizlik ve giizellik” manasinda olan vudd’ lafziyla ifade
edilmektedir. Terim olarak abdest, Miisllimanlarin namaz gibi belli baz1 ibadetleri yerine
getirmesinden dnce yaptig1 arinma ve dini temizliktir.*>® Kur’an’da abdeste iliskin bahsedilen
ayetler arasinda konumuz baglaminda ele alacagimiz su ayettir:

Ol ) 2808575 50 AL 5 bl ) il s 28 5 Tl d ot ) 2 13 Tkl Gl il

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. 4%

Zemahseri’ye gore bu ayetin kendi i¢inde bir tezat var gibi goriinmektedir. Zira ayette,
genel ifade ile abdesti olan ve olmayan, namaz kilmaya kalkan herkesin abdest almasi
gerektigi belirtilmektedir. Oysa bilindigi lizere abdest, namaza kalkan abdestsiz olan kimseler
icin gereklidir. Durum bodyle iken ayetin kendi icinde miiskil var gibi goriilmektedir.
Miiellifimiz bu miiskilin ¢dziimii baglaminda {i¢ goriis dile getirmektedir. Ik gériise gore
namaza kalkan herkesin abdest almasi emrinin gereklilik ifade etmesi miimkiindiir. Fakat bu
emrin gerekliliginde hitap, namaza kalkan ve abdesti olmayan kimseleri kapsamaktadir.*®!
Tespit ettigimiz kadariyla bu goriis Sa’d b. Ebi Vakkas (v. 55/675), Eba Misa’l-Es‘ari (V.
324/935-36), ibn Abbas ve genel olarak fukahanin izahidir. Taberi de bu goriisii aktarmakta
ve tercih etmektedir.*?

Konuyla ilgili Zemahseri’nin getirdigi ikinci goriise gore “Ey imdn edenler! Namaza
kalkacaginiz zaman....yikayin.” buyrugunun mendubluk ifade etmesi de muhtemeldir.
Nitekim Peygamber (s.a.s.), ve ardindan gelen halifelerin her namaza kalktiginda ayrica
abdest aldiklar1 rivayet edilmistir.*®® Yine Peygamber’den (s.a.s.), “Her kim abdestli iken
abdest alirsa Allah Tedld ona on sevap verir.”*%* Ayrica Peygamber’in (s.a.s.), (s.a.s.) bir
abdestle bes vakit namaz kildig1 da gériilmiistiir. Bunu géren Hz. Omer (r.a), “Ya Resiilullah!

Daha énce hi¢ yapmadiginiz seyi yaptiniz.” seklinde saskinligini ifade edince Peygamber

(s.a.s.): “Bilerek yaptim ey Omer!” diye cevap vermis, bdylece bu uygulamanm caiz

459 Sener, Abdiilkadir, “Abdest”, Istanbul: Di4, 1988, C. 1, s. 100.

460 Maide, 5/6.

461 Zemahseri, a.g.e., C. IL, s. 201.

462 Taberi, a.g.e., C. VIII, s. 161; Bkz. Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C. II, s. 24.
463 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 202; Bkz. Buhari, “Vudd”, 54.

464 Ebi Davad, Siinen, |, 16.
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oldugunu anlatmak istemistir.*®® Konuya iliskin J# seklinde miiellifimizin getirdigi son
goriise gore Miisliimanlarin her namaza kalktiginda ayr1 bir abdest almasi, namazin ilk farz
edildigi zamanlarda gerekli/vacib idi; ancak daha sonra bu hiikiim kaldirilmigtir.46

Bir karsilagtirma yapacak olursak Zahiri mezhebinin kurucusu fakih David ez-Zahiri
(v.270/884), ayetin lafzinin her namaz i¢in abdest almanin vacib oldugunu ifade ettigini
soyler. Zira s3all ) 581 -/ “Namaza kalkacaginiz zaman.” ifadesiyle tek bir kiyam ve tek
bir namaz kastedilmektedir. Ona gore her namaz i¢in abdest almanin gerek olmadigini
sOyleyenlerin delilleri arasinda yer alan “Abdestsiz durumda iken namaza kalktiginizda™
seklindeki saz kiraate dayanarak onun vacip olmadigini séylemek de yanlistir. Zira saz kiraat,
haber-i vahid oldugu i¢in Kur’an’1 neshetmemektedir.*®” Taberi bu konuda Zemahseri’nin
aktardig1 goriislerin ardindan bir goriis daha eklemektedir. Bu goriise gore ayette bir takdim-
te’hir so6z konusudur. Buna gore ayetin anlami, “Uykudan kalktiginmizda ve ayakyolundan
geldiginizde veyahut kadinlara dokundugunuzda yiizlerinizi yikayin...” seklindedir.*® Razi,
bu hususta mevcut goriisleri genel hatlariyla ele aldiktan sonra, eger abdestli iken yine her
namaz igin abdest almak gerekli olsaydi abdesti gerekli kilan sey namaza kalkmak olmus
olacakti ve bunun diginda higbir seyin abdestin gerekli olusunda tesiri olmamis olurdu. Yiice
Allah bu ayetin devaminda “Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest
bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su
bulamazsa o zaman (abdest veya gusiil igin) temiz bir topraga yédnelin.” (Maide 5/6)
buyurmus ve hasta olana, seferde bulunana, def-i hacet yapan ve cima yapana; su bulmalari
halinde, teyemmiimii vacip kildig1 icin sadece her namaza kalktigimizda abdest almanin
gerekli oldugunu iddia etmek yanlistir.*®® Sabiini’ye gore ayetin zahiri, ister abdestli, ister
abdestsiz durumda, namaza kalkan herkesin abdest almasimin gerekli olduguna delalet
etmektedir. Fakat alimlerin ¢ogu ancak abdesti olmayan kimsenin kiyama kalkacagi zaman
abdest almasi1 gerektiginde ittifak etmektedirler. Abdesti olana degil, olmayana abdest
almanin gerekligini yetin devamu da delalet etmektedir.#’® Kanaatimizce de bu hususta en
sahih gorlis, ayet-i kerime, abdestsiz iken namaza kalkan bir kimsenin abdest almasi
gerektigini ifade etmektedir. Bunun da cumhiirun goriisii oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla

ayet-1 kerim’de goriilen iskal izale edilmis olmaktadir.

465 Buhard, “Vudd™, 35, 48, “Salat”, 7, 25, “Cihad”, 90.

466 Zemahserd, a.g.e., C. 1L, s. 202.

%7 fbn Hazm el-Endeliisi, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalli bi’l-Asdr fi Serhi’l-
Miicelld bi’l-Ihtisar, thk. Tahlil er-Rebat, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1437/2016, C. 1, s. 530.

468 Taberi, a.g.e., C. VIIL, s. 161.

49 Razk Mefatihu 'I-Gayb, C. VIII, s. 489.

470 es-Sabani, Muhammed Ali, Rvdiii’l-Beydn fi Ayditi’l-Ahkdm mine’l-Kurdn, Dimesk: Mektebetii’l-Gazzali,
1400/1980, C. I, 533.
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5. Peygamberlerin Diinya Hayatinda Insanlar Tarafindan Verilen Cevaplardan
Habersiz Olmasi

Kiyamet giiniiniin bir par¢asinin sunuldugu:

il ade e airl Ao VT e TG 048 0L 4 gl s

“Allah’in, peygamberleri toplayip “Size ne derece uyuldu?” diyecegi, onlarin da
“Bizim hi¢bir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak sensin.” diyecekleri giinii
hatirlayin. "4 Ayet-i kerimesinde, yiice Allah’in her peygambere diinya hayatinda yaptiklari
tebliglerin neticesini soracagi, onlarin da buna dair malumatlarinin olmadigin1 ve bunu da
ancak gaybi bilen olarak kendisinin bilecegini cevap vermis olacaklar1 bildirilmektedir. Ancak
her peygamberin insanlar tarafindan kendilerine verilen cevaplari bilmelerine ragmen
bilgilerinin olmadigini sdylemeleri mantikli degildir. Dolayisiyla ayet-i kerimede kendi iginde
tezadi i¢eren bir durum bulunmaktadir.

Yukarida anlamini vermis oldugumuz ayeti, Zemahseri i‘rab ag¢isindan ele alip
acikladiktan sonra, burada zikri gecen sorudan kastin diigmanlar1 azarlamak oldugunu
belirtmistir. Buna gore her peygamber, kendi kavimlerinden ¢ektikleri zorluklar nedeniyle
baslarina gelenleri, onlardan gordiikleri koti muameleyi Allah’mn bilgi ve ihatasina havale
etmis, O’na si@inip hesaplarinin goriilmesi icin sikayetlerini O’na arzettiklerini ortaya
koymustur. Zira hem Allah’in kinamasinin hem de peygamberlerin onlara yonelik
sikayetlerinin bir arada olmasi, diismanlara kars1 daha tesirli, kuvvetli ve hayallerini kirmada,
Ozlem ve iizlintiilerini fazlasiyla ¢ekmede ve pismanlik duymalarinda daha aktif bir durum
olmaktadir. Ornegin, sultana kars1 baskaldiran biri, sultanin etrafindakilerden birine kars1 bir
su¢ islemis, sultan da yapilan bu muameleyi 6grenip olayin 6ziine vakif olmustur. Sonunda,
sultanin huzuruna saldirgan, isyanci kisi ve o magdur kisi getirildiginde, sultan o magdur
kisiye kendisi durumu bildigi halde, sirf saldirmig ve ciiriim islemis olan kisiyi azarlamak igin
“Bu sana ne etti?” diye sorar. O da meseleyi bizzat sultanin tasarrufuna havale etmek, ona
giivencini anlatmak ve sikayetini bildirip basina gelen bu sikintinin biiytikliigiinii ifsa etmek
{izere cevaben “Onun bana islemis olduklarini sen daha iyi bilirsin efendim.” der.*’2 Su halde
ayetin i¢cinde herhangi bir ¢eliski olmadigi gercegi ortaya ¢ikmustir.

Zemahseri kendi agiklamasindan sonra konuyla ilgili J# seklinde ii¢ izah daha
aktarmaktadir. Birinci izaha gore kiyamet giiniiniin dehset ve siddetine sahit olduklarinda
elgiler, ilk etapta korkup ne cevap vereceklerini bilemeyeceklerdir. Uzerlerindeki korku gidip

kendilerini toparladiklarinda her peygamber, kendi {immeti hakkinda konusup taniklik

471 Maide, 4/109.
472 Zemahserd, a.g.e., C. I, s. 310.
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edecektir.*”*Konuya dair aktirilan ikinci izaha gore elgiler, Allah’m ilmi yaninda kendi
ilimlerinin hi¢ ve anlamsiz oldugunu vurgulamak istemislerdir. Zira kainattaki gizli-acik her
seyi bilen “Allamu’l-guytib”, kavimlerinin elgilerine verdikleri cevaplart da bilmektedir. Bu
da Ibn Abbas’in goriisiidiir.*’* Ugiincii’ye gore peygamberlerin “Bizim hicbir bilgimiz yok.”
ifadesiyle kendilerinden sonraki hali kastettikleridir. Zira bir sey hakkinda hiikiim verilmesi
icin onun neticesi ile irtibatlandirmasi1 gerekmektedir. Yoksa elgilerin, yaptiklari tebligi ve
kendilerine verilen cevaplar1 bilmemeleri miimkiin degildir.*"®

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak bu sual biitiin insanlarin
toplanacaklar1 zaman sorulacaktir. O esnada biitiin insanlar toplanip bir araya geldiklerinde,
Cehennem Oyle kizip kopiirecek ki melekler ve nebiler dahil, tiim insanlar azaptan
kurtulamayacagini sanip akillar1 baslarindan gidecektir. iste bu anda Allah elgilerine, “Size ne
derece uyuldu? ’diye soracak, onlar da cevap olarak “Bizim hi¢bir bilgimiz yok. Gaybleri
hakkiyla bilen ancak sensin.” diyeceklerdir.4”® Zemahseri’den &nce Taberi’nin de konuyla
ilgili aktarilan yorumlari zikredip ikinci goriisii tercih ettigi goriilmektedir.*’’

Maturidi (v.333/944) yukarida manasini ve agiklamasini verdigimiz ayet-i kerime
hakkinda miifessirlerin yaptigi -elgilerin, o giliniin dehset ve siddetine sahit olduklarinda ilk
etapta korkup ne cevap vereceklerini bilmez olacaklari- yorumun zayif bir goriis oldugunu
soylemistir; ardindan da meseleye dair iki yorum daha aktarmaktadir. Ilkine gore “Bizim
hicbir bilgimiz yok.” ifadesiyle insanlarin gizliliklerini de agikca islemis olduklarini da en iyi
Allah’m bildigini, peygamberlerin ise ancak onlarin ifsa ettiklerini bildigini; binaenaleyh
Yaraticr’nin onlar hakkindaki ilminin, peygamberlerin onlar hakkindaki ilimlerinden daha
miikemmel oldugunu sdylemek istemislerdir.*’® Ikinci goriise gore, topluluklar kendi
heveslerine gdre yeni seyler ortaya cikarip peygamberlere baglamislardir. Nitekim bu, “Ey
Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, ‘Allah’t birakarak beni ve anamu iki ilah edinin.’ dedin?
Isa da séyle diyecek: ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi
soylemem, benim igin soz konusu olamaz. Eger ben onu soylemis olsaydim elbette sen bunu
bilirdin.” (Maide, 5/116-117) ayet-i kerimesinde anlatilan duruma benzemektedir. Sanki Isa
(a.s.) onlar1 boyle bir seye -Allah’t birakarak beni ve anamu iki ilah edinin.- davet etmistir.

Bundan otiirii peygamberlere “Size ne derece uyuldu?” diye soruldugunda onlar, onlarin

heveslerine uyup iddia ettikleri seyler hakkinda bilgilerinin olmadigini1 bildirmisler ve onlara

473 Zemahserd, a.g.e., C. 1L, s. 311.

474 Zemahseri, a.yer.

475 Zemahserd, a.g.e., C. 1L, s. 311.

476 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. I, s. 330.
477 Taberd, a.g.e., C. IX, s. 110.

478 Matiiridi, Te vilat, C. 11, s. 90.
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bu iddialarda bulunun diye soylemediklerini “Gaybt hakkiyla bilen” yice Allah’in da
bildigini beyan ettikleri belirtilmektedir.*"

Réazi de mevzu hakkinda Zemahseri’nin goriisiinii ve aktardigi ilk yorumu zayif
gorerek ikinci ve iiglincii yorumunun dogru oldugunu sdylemektedir. Zira ayette yer alan
“Bizim hi¢cbir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak sensin’ ifadeleri, bu iki cevabin
dogru olduguna delalet etmektedir. Bu izahlarin disinda kendi gériislerine de yer verir. Ilk
yoruma gore Usil’de ilim ve zan birbirinden ¢ok farkli seylerdir. Baska birinin durumu ile
ilgili olarak her bireyde mevcut olan bilgi ilim degil, zandir. Iste bundan dolayidir ki
Peygamber (s.a.s), “Biz zdhire gore hiikmederiz. Kalplerdeki gizli olanlart ise yiice Allah
bilir.”*® buyurmustur. Bundan 6tiirii peygamberler de aslinda, onlarin (kavimlerimizin)
gercek halleri hakkinda bilgimiz yoktur. Bizim onlar hakkindaki bildigimiz seyler, ilim degil,
zandir. Diinyevi isler ve hiikiimler, zanna bina edildigi i¢in zan, diinyada dikkate alinan bir
seydir. Ahirette ise isler ve hiikiimler, hakikatlere ve onlarm asillarma dayanarak bina
edilmesinden dolay1 zanlar dikkate alinmaz, demislerdir.

Ikinci yoruma gdre peygamberler, Allah Tedla’nm, bilgisiz olmayan bir alim, zevke
diiskiin olmayan bir hakim, zulim etmeyen bir adil oldugunu bildikleri i¢in, kendi
kelamlariin higbir fayda saglamayacaginin ve hicbir serri onlara kavusturamayacaklarinin
farkindadirlar. Bu yiizden de susmay1 ve biitiin igleri Allamu’l-guytb olanin bilgi ve ihatasina
havale etmeyi, edeplerine uygun olarak gérmektedirler. “8! Vehbe Zuyahli de Ibn Abbas’mn
goriisiinii sahih gorerek konuyla ilgili miifessirlerin ¢ogunun benimsedigi —Zemahseri’nin ilk
aktardig1- goriisii zikretmektedir.*®? Bize gore ise ayet hakkinda miiellif tarafindan aktarilan
bu agiklamalardan ikincisi ve Tlgiinciisii daha makul goriinmektedir. Zira daha 6nce de
zikredildigi lizere, ayet-i kerimenin son ifadeleri bu goriislere delalet etmekte ve bunu beyan

etmektedir.

6. Miisriklerin Sahitligi
Sahit, bir durusmanin ispati i¢in bilgisine, goriisiine bagvurulan kimsedir. Kur’an-1
Kerim’de sahitlikten birgok yerde*®® bahsedilmektedir. Bu ayetlerden biri de konumuz

acisindan degerlendirilen su ayettir:

419 Matiiridi, Te vilat, C. 11, s. 90.

480 Llud) gy dl 5 jalay oS5 ol Miislim, “Akdiye”, 4.

481 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XII, s. 130.

482 pz-Zuhayli, Vehbe Mustafa, et-Tefsiru 'I-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seri’ati ve’l-Menhec, Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Muw’asir, 1411/1991, C. VII, s. 107.

483 Bkz. Bakara, 2/84, 133; Al-i imréan, 3/18.
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“De ki: “Haydi, Allah sunu haram kildi.” diye taniklik yapacak sahitlerinizi getirin.
Onlar sahitlik etseler de sen onlarla beraber sihitlik etme. Ayetlerimizi yalanlayanlarin ve
dhirete inanmayaniarin arzularina uyma. Onlar Rablerine, baska seyleri denk tutuyorlar. "*¢*

Bahsi gecen ayette Allah Tedld, once Peygamber’e (S.a.S.) -miisriklerden, haram
sanmig olduklar1 seylerin Allah tarafindan haram kilindigina dair sahitlik edecek delillerini
getirmelerini istemesini- emretmistir; ardindan da Peygamber’den (s.a.s.) bu yalanci sahitler
ile birlikte sahitlik etmesini istemedigini beyan etmektedir. Burada ayetin iginde bir
“uyumsuzluk” var gibi goriinmektedir. Miiellifimiz miiskil kapsamina giren bu ayeti ¢6zmeye
calismistir.

Zemahseri’ye gore ylice Yaratict Hz. Peygamber’e miisriklerin kendilerine sahit
tuttuklar1 -aslinda ger¢ege uymayan, asilsiz- kimseleri getirmelerini istemesini emretmistir.
Allah’in buradaki muradi, onlar1 kendi One siirdiikleri ile susturmak, kendi tuzaklarina
diismelerini saglamaktir. Bu sayede hem sahitlerin hem de lehine sahitlik edilenlerin ayni
oldugu anlasilacaktir. Ardindan “Sen onlarla beraber sahitlik etme.” ifadesi ile Peygamber’i
(s.a.s.), onlarin bu yalanci sahitligi hususunda onlara katilmamasi ig¢in ve bu konuda onlari
tasdik etmemesi i¢in uyarmaktadir. Zira Hz. Peygamber onlara teslim olursa onlarla birlikte,
onlar gibi sahitlik yapmis ve onlarm arasma girmis gibi olacaktir. Ayetin devaminda,
“Ayetlerimizi yalanlayanlarin ve Ghirete inanmayanlarin arzularina uyma.” ifadesiyle, Allah
Teala’ nin ayetlerini tekzib eden ve O’na denk tutan kimsenin, ancak arzu ve ihtiraslarina uyan
bir kimse oldugu beyan edilmistir. Zira delile tdbi olsaydi ayetleri tasdik ederek yiice
Yaratici’ya inanan muvahhitt bir kisi olacakti. Zemahseri’ye gore mevzubahis ayet sl ola
Oy / “Sahitlik edecek sahitler getirin.” seklinde olsaydi zahiren dogru sahitlik yapacak
taniklarin getirilmesi kastedilmis olabilirdi ve bu, “Sen onlarla beraber sahitlik etme.”
ifadesiyle ters diisecekti.*® Halbuki ayette bu mananin kastedilmis olmamasindan dolay1 ayet
icinde herhangi bir tezat bulunmamaktadir.

Konuyla ilgili, Taberi’ye gore Allah Teala’nin Peygamber’e (S.a.s.) miisriklerin
kendilerine sahit tuttuklari asilsiz kimseleri getirmelerini istemesinin muradi, onlarin iddia
ettikleri hususlarda higbir delillin bulunmadigini ortaya ¢ikarmak i¢indir. Ardindan da onlarin

bu konuda sahitlik ederlere uymalarinin, heva ve heveslerinden o&tiirii meydana geldigini

484 En‘am, 6/150.
485 Zemahseri, a.g.e., C. II, ss. 410-411.

109



aciklamaktadir.*® Razi de buradaki ayette Allah’m, kafirlerin biitiin delillerini bosa
¢ikardigini, onlarin iddia ettikleri hususlarda higbir sahidin bulunmadigini1 ifade etmektedir.
Bundan 6tiirii yiice Yaratici, kafirlerin haram kildiklar1 seyin haramligina dair hiiccetlerinin
olmadigini ortaya koymak icin, kafirlerin sahitler getirmesini emretmektedir. Buna gore
ayette yer alan “heliimme” ifadesiyle “Sahitlerinizi hazirlayin!” manasi anlagilmaktadir. Daha
sonra yiice Yaratici, onlarin yalanci olduklarii vurgulamak i¢in onlara bu konuda sahitlik
edilse bile bunun ancak hevalarina uymalarindan o6tiiri meydana geldigini beyan
etmektedir.*®” Kanaatimizce de Zemahseri’nin gériisiine benzer bir goriis serdeden Taberi’nin
ve Razi’nin goriisii dogru goriinmektedir. Zira ayetin zahirinden de anlasildig lizere, Allah’in
kafirlerden boyle bir seyi istemesinin, sonra da Hz. Peygamber’den onlara uymamasini
istemesi, onlarin yalanci olduklarim1 ortaya ¢ikarma ve kinama amaciyla oldugu

goriilmektedir.

7. Hz. Peygamber’e Mecniin itham

Hz. Peygamber Mekke’de teblig gorevine basladigindan itibaren, miisrikler tarafindan
-sair, mecndn, bilyiicii ve bilyiilenmis gibi- “®® cesitli vasiflarla itham edilmistir. Zemahserd,
miisriklerin bu vasiflandirmalarinin her birinin digeri ile aykir1 diistiigiinii ve bunlarin sadece
birer iftiradan ibaret oldugunu ifade etmektedir.*®°

Zemahseri, miisriklerin bu ithamlarindan birinin yer aldigi ayeti ele alip ve zahiri
itibariyle kendi i¢inde bir tenakuz oldugunu ifade etmistir. Bahsi gecen ayet soyledir:

& siaal ) KA 4l 05 ol @ o T g

“Dediler ki: ‘Ey kendisine Zikir (Kur’an) indirilen kimse! Sen mutlaka mecniinsun! %

Miiellifimize gore eger ayetin zahir ifadesinde oldugu gibi miisrikler, Peygamber’in
(s.a.s.) “Kendisine Zikir (Kur’an) indirilen kimse.” olduguna inansalardi, ona hitaben “Sen
mutlaka delisin!” demezlerdi. Zemahseri’'nin belirttigine gore bu ayette alay manasi vardir.
Miisrikler boyle bir tislup kullanarak Hz. Peygamberimiz ile alay etmistir. Zira Araplarda

eglence ve alay maksadiyla sozii, tam tersi seklinde ifade etmek gayet yaygindir. Ayet bu

48 Taberi, a.g.e., C. IX, s. 654.

481 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. X, ss. 242-243.

488 “Onlar, “Hayir, bunlar karma karigik yalanci diislerdir. Hayir, onu kendisi uydurdu; hayir, o bir sairdir. Eger
boyle degilse, dnceki peygamberlerin (mucizelerle) gonderildikleri gibi o da bize bir mucize getirsin”
dediler.” (Enbiya, 21/5); “Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya iirliniinden yiyecegi bir bahgesi olsaydi
ya!” Zalimler, (inananlara): “Siz ancak biiylilenmis bir adama uyuyorsunuz” dediler.” (Furkan, 25/8); (Ey
Muhammed!) O halde, sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir kdhinsin, ne de bir deli. (Tr,
52/29).

489 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 129.

0 Hicr, 15/6.
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yoniiyle, “Onlari elem dolu bir azap ile miijdele. "' ,“Dediler ki: ‘Ey Su‘ayb! Babalarimizin
taptigini yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana namazin mi

492

emrediyor? Oysa sen gercekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin. ™, “Firavun,

‘Bu size gonderilen peygamberiniz, siiphesiz delidir.” dedi”.**® Ayetlerine benzemektedir.
Ayetlerde Medyen kavmi, “Oysa sen gercekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”
diyerek Hz. Su’ayb ile, Firavun inkéarlartyla birlikte Hz. Misa hakkinda “peygamberiniz”
ifadelerini kullanarak alay etmislerdir. Buna gore ayetin manas1 “Sen biiyiilenmis kimselerin
kelamlarimi soyliiyor hem de sana Allah tarafindan kitap indirildigini iddia ediyorsun!”
seklindedir.*%*

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Teberi’ye gore ayet-i kerimede
kafirlerin peygambere karsi iftira ve ithamlarda bulunduklarini agiklamakla birlikte onlarin
boyle bir tislup kullanarak Hz. Peygamberimiz ile alay ettiklerini beyan etmektedir. Buna gore
sanki onlar: “Ey kendisine kitap inzal oldugunu iddia eden kimse, kuskusuz ki sen, bize
yaptigin davet ile mecniin oldugunu gdsteriyorsun.” demek istemislerdir.*®® Matiiridi’ye gore
bu ayette “iddia eden” seklinde hazfedilmis bir lafiz vardir. Bu durumda ayetin anlami,
“Dediler ki: “Ey kendisine Zikir indiril-digini iddia eden- kimse! Sen mutlaka delisin!”
seklindedir.*® Razi, tefsirinde bu iki goriisii de zikredip her ikisini ihtimal dahilinde
gormektedir.*®” Goriildiigii {izere miiellifimiz, bahsi gegen ayetin kendi i¢inde goriilen igkalini
Arap dili kullanim1 agisindan ele alip gidermistir. Ayrica sadece bununla kalmayip Kur’an’1-
Kerim’den ayn1 iislupta gelen ayetleri getirip gortlistinii delillendirmektedir. Kanaatimize gore
hem miiellifimizin hem de Taberi ve Matiiridi’nin diger miifessirlerle birlikte bu konuda
getirdigi aciklamalar mantiga uygundur. Yoksa miisrikler nasil Peygamber (s.a.s.)’e Allah

tarafindan kitap indirildigini kabul edip hem de onu deli olarak nitelemis olabilir?

8. Kur’in’a “Oncekilerin Masallar1” ifadesinin izafesi
Siyak-sibak agisindan ele alindiginda:
ST el 308580 5 0l T35 o6 08 1305

491 Al-i imran, 3/21.

492 Hud, 11/87.

493 Su’ara, 26/27.

4% Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 571; C. 111, s. 398.

495 Taberd, a.g.e., C. XIV, s. 15.

4% Matiiridi, a.g.e., C. Ill, s. 40.

497 Razi, Mefdtihu ’Z—Gayb, C. XIX, s. 162; Benzer ¢oziim i¢in bkz. Kadi Abdulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn ani’l-
Metain, s. 213; es-Sem’ani, Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Yasir b. [brahim
ve Ganim b. Abbas, 1. b., Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997, C. III, s. 130; ibn Atiyye, Ebd Muhammed
Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, el-Muharraru’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi, 1.
b., Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001, C. III, s. 351; Kurtubi, C. X, s. 4; Nesefi, a.g.e., C. II, s. 183.
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’

“Onlara “Rabb’iniz ne indirdi?” denildigi zaman, “Oncekilerin  masallart’
dediler. 4% ayeti, inanmayanlarin kendi aralarindaki konusmalarmi bildirmektedir. Ancak
Kessaf sahibine gore bu ayette hem Rab’lerinin ne indirdiginin sorulmast hem de cevap olarak
“masal” denilmesi, ayetin kendi i¢inde bir tutarsizlik vehmini uyandirmaktadir. Zira mantiken
boyle bir soru sorulan kimsenin boyle bir cevap vermesi beklenmemektedir.

Zemahseri’ye gore bu sozii diyenlerin, Mekke’ nin girislerinde durup gelen insanlari
Hz. Peygamber’den uzak tutmaya calisan propagandistler veya miisrikler oldugu ya da bunun
miiminlerin misriklere sdyledigi bir s6z oldugu seklinde goriisleri zikrettikten sonra, bu
cevabin inkarcilar tarafindan alayci bir dille sOylendigini belirtmektedir. Buna benzer
ifadelerin yer aldig1 baska ayet-1 kerimeler de bulunmaktadir. Nitekim bu minvalde Hz. Miisa
ile Firavun arasinda gegen ikl &) Ja,»j’i i Ky &) D6/ “Firavun, ‘Bu size gonderilen
peygamberiniz, siiphesiz delidir.” dedi.” (Su’ard 26/27) ayetidir. Firavun, Hz. Misa’nin
peygaber olduguna inandigindan degil, alay yolu ile onu “restl” olarak nitelendirmektedir.
Buna gore s6z konusu olan ayetin kendi i¢inde bir celigkiyi barindirmadigi belirtilmis
olmaktadir.*%°

Klasik déonem miifessirlerine gore Allah Teala, bu inkarcilara “Rabb’iniz ne indirdi?
diye soracak olursa onlarin da sanki hak olan1 sOylemekten yiiz g¢evirerek oOncekilerin
kitaplarindan almmmis seyler indirdigini demek istediklerini bildirmektedir.’®® Razi,
“Rablerinin indirdigi nasil oncekilerin masllari olabilir?” sorusuna yer vererek herhangi bir
tercihte bulunmadan soyle bir agiklama yapmaktadir. Bunun, istihzali ve alayci bir sekilde
sOylenmis bir kelam olabilir; bu yiice Allah’in tipki, ‘Bu size génderilen peygamberiniz,
stiphesiz delidir.” dedi. (Suard 27/27); “Ey kendisine Zikir (Kur’'an) indirilen kimse! Sen
mutlaka delisin!” (Hicr 15/6) ayetlerinde zikrettigi gibidir. Bunun takdiri, “Sizin Rabbiniz
tarafindan indirildigini iddia ettiginiz bu sey, Oncekilerin diizmecesinden bagka bir sey
degildir.” seklinde olabilir. Bundan, “Kendisinde ilim, fesahat, belagat ve hakikat namina bir
sey mevcut olmayan bu Kur’an, yiice Allah tarafindan indirilmis oldugu varsayilirsa yine de
oncekilerin masallaridir.” demek istemis olabilecekleri de muhtemeldir.®®! Ebiissutid (v.
982/1574) da Hac esnasinda Mekke girislerini tutup gelen gruplara ya da Miisliimanlara yahut
kendilerinden bazilarina karsi alayci bir sekilde o inkarcilar, “Rabb’iniz ne indirdi?” diye

sorup “Oncekilerin masallar1” diye cevap verdiklerini sdylemektedir.>%2

498 Nahl, 16/24.

49 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 432.

50 fbn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 565; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C. IV, s. 439.
S0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XX, s. 18.

502 Ebiissufid, a.g.e., C. VIIL, s. 3468.
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Goriildiugii tlizere, rivayete sikica bagli olan miifessirler, ayeti mecdzi manaya
yiikleyerek agiklamalarda bulunmuslardir. Zemahseri, Razi, Ebiissuid gibi miifessirler, ayeti
hakiki manaya hamledip bunun sdylenmis bir kelam oldugunu iddia ederek agiklamalarda
bulunmaktadir. Kanaatimizce, ayet ile ilgili yapilan bu goriislerden akla en uygun olani, Hac
esnasinda Mekke giriglerini tutup, gelen gruplara ya da Miisliimanlara yahut kendilerinden
bazilarina karsi alayci bir sekilde o inkarcilar, “Rabb’iniz ne indirdi?” diye sorup “Oncekilerin
masallar1” diye cevap verdiklerinin sdylendigi goriistiir. Zira onlarin bu gibi tavirlarindan

Kur’an’da birgok ayette bahsedilmektedir.

9. Putlar Cansiz Oldugu Halde, Zarar ve Fayda Verme Niteliklerine Sahip Olup
Olmadig Konusu
Zemahseri, Hac sresinde gecen:
el G5 L5al QA %l (a G5 50a 0l 1523

“Kendisine zarart faydasindan daha yakin olana yalvarwr. Yalvardigi sey ne kotii
yardimci ve ne kotii yoldastir! % ayetinin ilk bakista kendi i¢inde bir tendkuz varmis gibi
goriinebilecegini belirtmektedir. Zira putlar cansiz varliklar oldugu i¢in kendilerinin bir fayda
ya da zarar vermesi imkansizdir. Ancak bu ayet-i kerimede putlar i¢in yarar ve zarar verme
0zelligi hem mevcutmus gibi anlatilmakta hem de olmadig belirtilmektedir. Bu durumun
izah1 mahiyetinde sOyle bir aciklama yapmustir.

Zemahseri, ayet gercek anlamiyla anlasildigi takdirde bu vehmin ortadan kalkmig
olacagini soylemektedir. Buna gore yiice Yaratici, ayetin sibakinda kafirlerin ne bir faydasi ne
de bir zarar1 olan cansiz varliklara ibadet etmesinden dolayr onlar1 beyinsiz olarak
addetmektedir. Oysa o, cehaleti ve sapikligi nedeniyle putlardan yarar umar ve sefaat diler.
Bunun ardindan kiyamet giiniinde bu kisi, putlar sebebiyle kendisine zarar dokunacagini ve
onlara taptig1 i¢cin Cehennem’e girecegini gordiigiinde, putlarin sefaatine dair higbir eser
bulamayinca aci aci feryat ederek sOyle der: “Zarar1 faydasindan daha yakin olan ne koti
yardimet ve ne kotii yoldastir.” Ayetin basinda yer alan 1% kelimesi tekrarlamustir; sanki
once, “Allah’tan bagka kendisine yarar ve zarar saglamayan putlara yalvariyor.”; sonra da
“Mabut olmas1 yonilyle yol agacagi zarar, sefaat¢i olmasi yoniiyle faydasindan daha
yakindir.”%%* demektedir.

Konuya ilgili miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Begavi, soz konusu ayeti

siyak agisindan ele alip miisriklerin putlara kulluk etmesinin zararimin yararlarindan daha

503 Hacc, 22/12.
504 Zemahserd, a.g.e., a.g.e., C. IV, s. 180; Bu ayetin birinci kisminda cansiz varliklar kullanilan m4, ikincisinde
akilli kimseler i¢in kullanilan men edatlar1 kullanilmustir.

113



yakin oldugunu ifade etmektedir. Ardindan Begavi “Zarar1 faydasindan daha yakin.” tabirinin
Arapga’da kullanildigini; kastedilen anlamin miisriklerin tapmis olduklari o putlarin aslinda
higbir yarar saglamayacagin1 manasini tasidigini belirterek bu konuya agiklik getirmistir. °%°
Réazi bu ayet-i kerimenin tefsiri hususunda alimlerin yaptig1 iki degisik yorumu dile
getirmektedir. Aktardig1 ilk goriise gore “Kendisine zarari faydasindan daha yakin olana
valvarir.” ifadesiyle inkarcilarin yalvardiklar1 ve kendilerine sigindiklar: reisleri kastedilmis
olmaktadir. Zira bunlardan (bir yere kadar) zarar dokunabilmektedir. Bunun delili de Allah’1n,
putlarin onlara ne yarar ne de zarar veremeyecegini bildiren ifadesidir. Aksine bu kelamda
bahsi gegenlerin zarar veren varliklar oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla, ayette zikri
gecenler, putlar olsaydi bir tendkuz vehmini uyandirmis olurdu.®%

Ikinci goriise gore Allah’in bu keldminda kastedilenler putlardir. Buna gére bu iki
ifade arasinda var gibi goriilen ¢eliski iddiasina su sekilde cevap verilmistir. Birinci yaklasima
gore cansiz varlik olan putlar ne bir fayda ne de bir zarar saglayabilirler; lakin onlara
tapmalar1 gergegi zararin sebeplerinden biridir. Bunun {izerine bu, zararin putlara nispet
edilmesi icin yeterli bir sebep sayilmaktadir. Bu da Hz. Ibrahim’in “Rabbim! Ciinkii o putlar
insanlardan bir¢ogunu saptirdilar.”" ifadesine benzemektedir Manasini vermis oldugumuz
ayette Hz. Ibrahim, putlarin dalalet sebebi olmalarindan dolay1, saptirma isini de onlara nispet
etmektedir. Dolayisiyla “Kendisine zarari faydasindan daha yakin olana yalvarwr.” ifadesinde
de durum béyledir. ikinci yaklasima gére yiice Allah, Ayetin birinci kisminda sanki putlarin
aslinda ne zarar ne de fayda vermeye malik olmadiklarin1 beyan etmistir. ikinci kisminda da
onlarin zarar ve yarar verme hususunu kabul etmis olursak da onlarin zarar saglamasinin,
yararlarindan daha ¢ok oldugunu demek istemistir. Uciincii yaklasima gore inkarcilar tefekkiir
edip diisiindiikleri zaman putlarin diinyada higbir yarar ve zarar getirmeyecegini lakin onlara
tapmalarindan Otlirii biiylik bir azaba ugrayacaklarini anlamig olacaklardir. Bundan otiirii
ahirette, kafirler putlara: “Sizin zarariniz yarardan daha fazladir” diyecektir.5%

Kanaatimizce, konuyla ilgili zikredilen goriislerden dogruya en yakin olani, ayet-i
kerimede bahsedilmis olan varligin, putperest lider oldugudur. Zira nahivcilerin sdyledigi gibi
dyette gegen yardimci anlamindaki Jso/“mevId” ve yoldas manasindaki _sie/ “agir”

ifadesinin reisler icin kullanilmasi daha uygundur.®®® Konuyla ilgili Zemhseri’nin yaptigi

aciklama da bir yana birakilacak bir goriis degildir. Zira ayet-i kerimede putlarin fiilen zarar

505 Begavi, a.g.e., C. V, s. 369.

506 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XXIII, s. 15.
507 Tbrahim, 14/36.

508 Razi, Mefdtihu l-Gayb, C. XXIII, s. 15.
509 Zeccac, a.g.e., C. I11, s. 416.
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veya fayda verebilecekleri anlatilmamaktadir. Durum miisriklerin diinyadaki beklentisini ve

ahiretteki biiyiik azabi dile getirmektedir.

10. Dokuz Mucizenin Birbirinden Ustiin Olup Olmadigi Konusu

Zemahseri’nin, zdhirde kendi i¢inde bir ¢eliski vehmi uyandirmasi yoniiyle Hz.
Misa’ya Firavun ve yanindakilere gostermesi icin verilen dokuz mucizeden bahseden ayeti
ele aldig1 goriilmektedir. Nitekim bu ayette soyle buyurulmaktadir:

Oysin 75 il il 02T 5Tl (e 5l oa W1 40 B g S e

“Onlara gosterdigimiz her bir mucize digerinden daha biiyiiktii. Dogru yola donstinler
diye onlart azaba ugrattik. ’>°

Anlamini verdigimiz ayette bahsi gecen bu dokuz mucizenin her birinin digerinden
iistiin oldugu belirtilmektedir. Bu mucizelerden her biri diger hepsinden biiyiik olunca tek bir
anda bunlardan birinin digerinden istiin olmas1 miimkiin degildir. Zemahseri, zahiren tenakuz
var gibi hissettiren bu ayetin izah1 mahiyetinde soyle bir agiklama yapmaktadir.

Kelamdaki ama¢ bu dokuz mucizenin biiylikliigiinii anlatmaktadir. Bu yonden her
birinin neredeyse digerinden bir farki bulunmamaktadir. Nitekim insanlar, fazilet agisindan
birbirinden kii¢iik farkliliklar tasiyan seylerin istiinliigli hususunda farkli kanaate sahip
olabilmektedir. Birisi sunu 6tekine daha faziletli goriirken 6biirii bunu digerine {istiin tutar. Bu
gercegi insanogullarinin keldminda da goriirtisiin. Nitekim “Adami otekilerden bunda daha
iistiin oldugunu goérdiim.” derler; bazen Otekini bunda iistiin goriirken Obiirli bunu digerine
iistlin tutar. Bu anlamda su beyit de gegmektedir:

P S8 Y N e B8 (e

Sen onlardan biriyle karsilastigin zaman soyle dersin: Onlarin  efendileriyle

karsilagtim.

Sanki o, yolcunun kendisiyle gece yiiriidiigii/yolculuk yaptig1 yildizlar gibidir.>!

Klasik dénem miifessirlerinin agiklamalarina bakacak olursak burada zikredilmis olan
bu dokuz mucizenin hiiccet gésterme konusundaki biiyiikliigiinii anlatmaktadir. Zira her biri,
digerinden bu agidan daha biiyiik idi.>!? Matiiridi de bu Ayette zdhiren gériinen geliskiyi
gidermek amaciyla tefsir etmistir. Ona gore bu s6z, mucizenin her birinin digerinden daha

onemli ve biiyiik oldugu degil, her birini bu 6énem ve biiyiikliik bakimindan vasfetmek i¢in

510 Zuhruf 43/48.

511 Zemahserd, a.g.e., C. V, s. 447.

512 Taberd, a.g.e., C. XX, s. 608; ibnii’I-Cevzi, a.g.e., C.VII, s. 320; Ebii’l-Leys es-Semerkandi, a.g.e., C. III, 209;
Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu 'I-Kadir, Beyrut: Daru Vefa, 1994, C. 1V, s. 730.

115



kullanilmigtir. Nitekim akrabalik baginda her birinin digerlerinden daha {istiin olmasinin
miimkiin oldugunu ifade eden “Babalariniz ve ogullarinizdan, hangisinin size daha faydali
oldugunu bilemezsiniz.”>*® ayet yahut orfte, “Bu falanca kisinin arkadasidir.” anlaminda
kullanilan o claal () ifadesi, buna benzemektedir. Burada maksat, herhangi bir tercihte
bulunmak degil de her birinin 6biiriinden daha faziletli oldugunu gostermektir.>*

)

Razi “Her bir mucize digerinden daha biiyiikti.” ifadesinin, bu mucizelerin her
birinin, fazilet yoniinden zirve mertebede olduklarini anlattigini sdylerek, insanlar arasinda bu
biiyiik mucizeleri goriip de “Bu oncekinden daha faziletlidir.” denilmesi halinde baska bir
zatin, “Hayir, ikincisi daha faziletlidir.” diyecegi anlaminda bu keldmin getirilmis
olabilecegini sdyler.’®® Ebiissufid’a gére Kur’an’m bu ifadesi, bu dokuz mucizenin higbirinde
bir eksik miilahaza etmeksizin hepsinin son derece biiyiik olduklarmi beyan eder. ikinci bir
goriis de ayetin manasi, Firavun’a ve yandaslarina gosterdigimiz her mucize, icaz yoniinden
ozel olup, o a¢idan digerlerinden daha faziletlidir, seklindedir.5*

Kanaatimizce ayet, mutlak anlamda her birinin digerinden faziletli oldugunu beyan
etmektedir. Her bir mucizenin kendine gore Obiiriinden {istiin yonlere sahip oldugu

vurgulanmaktadir. Dolayisiyla ayetin kendisinde tezat gorlinen herhangi bir sey

bulunmadigini ifade etmekteyiz.

C. AYET GRUPLARI ARASINDA GORULEN iSKAL

Kur’an-1 Kerim’de bir ayetin i¢ biinyesinden kaynakli bir sebepten dolayr miigkil
olabilecegi gibi Kur’an’in diger ayetleriyle arasinda olusabilecek bir tenakuzdan dolay1 da
miigkil gibi gériinmesi miimkiindiir. Boyle bir durumda, okuyucuyu iskal vehmine gotiiren
sey, ayetler arasinda konu, zaman ve yer farkliligi gibi gerceklerin dikkatten kacirilmasi

olabilir.5" Zira Kur’an ayetleri arasinda hicbir cihetten celiski bulunmamaktadir.

1. Allah Teala’nin Diledigini Hidayete Erdirmesi, Diledigini Delalette Birakmasi
Hidayet ve daldlet mevzusu bugilinkii anlamda Kur’an’in indigi ilk donemlerde
(Mekke’de) neredeyse giindeme hi¢ gelmemistir. Ancak daha sonraki donemlerde bu konu,
Islam alimleri ve Islam’1 tenkit edenler tarafindan en ¢ok ihtilaf edilen mevzular arasinda yer
almigtir. Zira bu meselede bir yandan yiice Allah’in irddesi ve takdiri ¢biir yandan insanin

iradesi ve sorumlulugu s6z konusudur. Hidayet ve dalaletin insanlarin elinde oldugunu iddia

513 Nisa 4/11.

514 Matiiridi, Te vilat, C. IV, s. 437.

515 Razi, Mefétihu 'I-Gayb, C. XXVII, s. 2019.
516 Ebiissufid, a.g.e., C. X1, s. 524.

517 Zerkesti, a.g.e., ss. 54-55.
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edenler oldugu gibi, bunlarin (hidayet ve dalaletin) Allah Teala’nin elinde olup ve insanlarin
bunda herhangi bir rolii olmadigin1 ifade edenler de bulunmaktadir. Cebriyye mezhebi,
“Kainatta Allah’in fiili ve ameli haricinde bir sey bulunmamakta; yaratilmig varliklarin bu
hususta hiirriyeti ve irddesi olmadigi i¢in hidayet ve daldlet hususunda da herhangi bir

518 o5riisiinii savunurken Mu‘tezile mezhebi bunun tam aksine, “Insanlar

sorumlulugu yoktur.
kendi amellerini hiir irddeyle kendileri yaratmakta; Allah Teala onlara miidahale etmemekte
ve bunun neticesinde de ahiret yurdunda sevap veya ceza ile karsi karsiya kalacaklardir.”
goriisiini ileri siirmiistiir.>®

Ehl-i Siinneti’in 6nemli temsilcilerinden olan Es‘arilerin ekserisine gore, kullarin
amelleri dogrudan dogruya Allah Teala tarafindan yaratilmaktadir. Kul, ameli (fiili) isledigi
anda kendisinde mevcut olan irade ve kuvveti kullanmaktan hareketle fiilin ortaya ¢ikmasina
aracilik yapar ve onu edinir. Dolayisiyla fiilin gercek faili degil, kasibi (edineni) olmus olur.
Zira hakikatte fail, yaratict manasina gelir, kulun herhangi bir seyi yoktan var etmesi imkan
disindadir. Nitekim Kur’an’da mutlak anlamda yaratmanin Allah Teald’ya ait oldugu, O’nun
héricinde bagka bir Yaraticinin bulunmadigi, ayrica yaratma vasfinin insanlara ait amelleri de
ihtiva ettigi beyan edilmistir.>?° Insan fiilin Yaraticis1 sayilns olsaydi, Yaraticilik sifatinda
Allah’a ortak olarak kabul edilmesi gerekirdi, bu durum da insanlar1 sirk inancina gotiirmiis
olacakt1.%?!

Matiiridi ekollinlin ¢ogunluguna gore, kullara ait olan fiillerin ashi ylice Allah’in
kudreti ve takdiriyle; hidayet-dalalet, itaat-isyan, hayir-ser gibi nitelikleri ise kullarin
iradesiyle olugmaktadir. Bundan dolayi, fiili yaratanin yiice Allah, edinen (kesbeden) ve
isleyenin insan oldugu anlasilmaktadir. Matiiridi mezhebinin esas tezlerine onciiliilk eden ve
imami olan Eb( Hanife (v. 150/767), insanin biitlin mevcudiyeti ile yaratilmis olmasini,

fiillerinin de yaratilmis olduguna bir kanit olarak kabul etmistir.5?? Biitiin bu goriisler

Kur’an’daki konuyla ilgili gecen ayetlerden yola ¢ikilarak ortaya konulmustur.

518 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve n-Nihdl, thk. Ahmet Fehmi
Muhammed, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992, C. I, s. 84.

519 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ss. 372-374; Sehristani, a.g.e., C. 1, s. 45; Ayrica bkz. en-
Nevbaht, Ebd Ishak Ibrahim b. Ebi Sehl, el-Yakiit fi Ilmi’l-Keldm, thk. Ali Ekber Ziyai, Iran: Mektebetii
Ayetullah el-‘Uzma el-Marasi, 1328/1910, s. 40; ibn Babeveyh, Seyh Sadik Ebd Ca‘fer el-Kummi
Muhammed b. Ali el-Hiiseyin b. Msa, el-/ tikadat fi Dini’l-Iméamiyye, Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414/1993, s.
70; es-Seyh el-Miifid, Muhammed b. Muhammed b. En-Nu‘man el-Bagdadi el-Ukberi, en-Niiket:i’/-
I'tikddiyye, thk. Rida el-Muhtari, Kum: yay.y., 1413/1993, s. 37; et-Tasi, Kesfit'I-Murdt fi Serhi Tecridi’l-
‘Itikat, Kum: Intisarat Sekdra, 1371/1952, s. 376.

520 Qaffat, 37/96.

521 Yazicioglu, Mustafa Said, “Fiil”, istanbul: Di4, 1996, C. XIlI, ss. 60-61.

522 Yazicio8lu, a.g.m., C. XIIL, s. 62; Ayrica bkz. Al el-Kari, Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed
el-Herevi, Serhu Kitabi'I-Fikhi’I-Ekber, 1.b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1404/1984, ss. 78-80.
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Zemahseri, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin 6zellikle hidayet-dalalet hususunda tercih ve
diger amellerinde irdde hiirriyetleri oldugunu bildiren ayet-i kerimelerin arasinda sunlari
siralamaktadir:

805\ Aliaiil 3 B30 555l Sl 08 Ay ey b Ually 50 b Al (e AL AN (B B AN 8 sl 1Y

“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde, kim
tagutu tammayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah

hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. >
Gpallall Ll 3 3 01 a5 (sl clle G5l i 97 &l

“Iste bunlar Allahin, sana hak olarak okudugumuz dyetleridir. Allah, dlemlere hig

zulmetmek istemez. >

Griaa 1510 A8 Gl 8 8 aldl Tt ag (3 3 0n G888 el 35
“Eger Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin imadn

ederlerdi. Béyle iken sen mi miimin olsunlar diye, insanlari zorlayacaksin? 52

Osallad ¥ 25 ally (sla LGS a5 Lates V) L alG Y
“Biz hi¢chir kimseye giictiniin yettiginden fazla yiik yiiklemeyiz. Katimizda hakki
soyleyen bir kitap vardir. Onlar zulme, haksizhiga ugratilmazlar.”>?® Bu ve benzeri Ayet-i

kerimelerde hidayet ve dalaletin insanin elinde oldugu beyan edilmektedir.

523 Bakara, 2/256.

524 Al-i Imréan, 3/108; Zemahseri’ye gore Al-i imran siiresinin 105. ayetinde, kendilerine apacik deliller geldikten
sonra ayriliga distiikleri belirtilen kimselerden kasit yahudiler ve hristiyanlardir, lakin bununla birlikte bu
kimselerin, Islam {immeti igerisindeki bidat ehli olan Miisebbihe, Cebriyye ve Haseviyye oldugu yoniinde
izahlarda bulunmaktadir. (Miisebbihe, Cebriyye ve Haseviyye gibi isimlendirmelerle genelde Ehl-i Siinnet’i,
ozelde de Es‘ariligi kastettigi bilinmektedir.) Ayrica “Allah, dlemlere hi¢ zuliim etmek istemez” ifadesini,
Sugsuz yere bir kimseyi muahaze etmek, suglu kimsenin cezasini artirmak veya iyi kimsenin miikafatin
azaltmak stiretiyle Allah hi¢bir zulmii murat etmez” seklinde izah etmis, bu izahinin ardindan da Allah'm
kabih olan1 murat edebilecegi ve bdyle bir seye riza gosterebilecegi kanaatinde olan kimselerden Allah’a
sigindigin belirtmistir ki onun burada génderme yaptig1 ziimre Es‘arilerdir. Zira bilhassa Es‘ariler Allah’in
diledigini yapip diledigini de yapmayabilecegi kanaatindedir. (Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 209; Rézi,
Mefitihu’I-Gayb, C. VI, ss. 204-205) imam Es‘ari, Yiice Allah’m “Allah hi¢ kimseye zulmetmek istemez”
gibi mealindeki Aayetlerde ifade ettigi durumun insanlara yonelik oldugunu ve “Insanlar birbirlerine
zulmetmek isteseler dahi Allah onlara zulmetmek istemez” anlamina geldigini ifade ederek Mu‘tezile’nin bu
diistincesine itiraz etmektedir. Ayrica Yiice Allah zulmii yarattig1 halde bunu kendisi i¢in degil, baskasinin
zulmii olarak var etmistir. Aksi takdirde hasa Allah’in zalim olmasi ve higbir mahlukun zalim olmamasi
gerekecekti. Durum boyle olunca Allah baskasinin zulmiinii yaratmakla zalim olmaz. (el-Es‘ari, Kitabu'I-
Luma’ fi’r-Reddi ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid a, Kahire: Matbaatu Misriyye, 1416/1995, ss.77-78.)

525 Yiinus, 10/99.

526 Mii‘mindn, 23/62; Ayrica bkz. Fatiha, 1/5; Bakara, 2/45, 86, 124; Al-i imran, 3/133; Nisa, 4/40, 82, 123;
En‘am, 6/148; A‘raf,7/23; Enfal, 8/53; Yanus, 10/52; Hid, 11/47, 101; Ydsuf, 12/18, 100; Ibrahim, 14/22,
61, Nahl, 16/98; Isra, 17/ 15, 94; Kehf, 18/29-30; Taha, 20/124; Enbiya, 21/45, 87; Hacc, 22/77; Mii‘minfin,
23/ 99-100; Neml, 27/90; Kasas, 28/16; Ankebit, 29/ 6; Rim, 30/44; Secde,32/12; Sebe’, 34/31-32; Fatir,
35/37; Zimer, 39/51, 58; Gafir, 40/17; Fussilet, 41/40, 46; Sura, 42/19; Zuhruf, 43/20; Ahkaf, 46/31; Tar,
52/21; Rahman, 55/60; Tegabun, 64/2; Miilk, 67/3; Muddessir, 74/37, Insan, 76/3.
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Ancak Kur’an’daki bazi ayet-i kerimelerde ise, insanlarin bu hususta (hidayet ve
dalaleti) tercihleri irade hiirriyetleri olmadigi bildirilmistir:
B3 g el e 5 peniis e s aes sl e 05 05k Y b 538 4141 1ol e 215 558 (il 8
“Kiifre saplananlara gelince onlari uyarsan da uyarmasan da onlar i¢in birdir,
inanmazlar. Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri itizerinde de bir

perde vardir. Onlar igin biiyiik bir azap vardir. %%

Ooinddl) ) 43 md oy 188 4y 52003 18 43 Bl

“(Allah) onunla (ondan ders c¢ikarp ¢ikarmamalart ile) bir¢oklarini saptirir,
bircoklarini da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar: saptirir. 58

T3 2l s 54 of &S0 23588 e Was

“Kur’an’t anlamamalart icin kalpleri iizerine perdeler, kulaklarina da agirlik
koyariz.”%?® Bu ve benzeri ayet-i kerimelerde, inanmayanlarin kalplerinin, kulaklarmm
mihiirlendigi ve gozlerinin perdeli olduguna dair bilgi verilmekte; dolayisiyla iman etme
(hidayete girme) hususunda irdde 6zgiirliigii bulunmadig1 vurgulanmaktadir.

Zemahseri, Kur’an’da beyan edilen adalet kavramini, mensup oldugu Mu‘tezile
mezhebi prensiplerine gbre anlayip yorumlamistir. Yukarida da belirtildigi gibi, Mu‘tezili
alimler “Hem iyiligin (hidayetin) hem kotiigiin (dalaletin) Allah’tan geldigi” goriisiine karsi
¢ikarak, kullarm irade hiirriyetlerinin oldugunu 6ne siirmektedir. Insan iyi isleri (hidayeti) de
kotii isleri (dalaleti) de kendi hiir irddesiyle tercih ederek islemektedir. Bagka bir ifadeyle,
hidayet (iyilik) ve dalalet (kotilik) insanin eseridir ve insan yaptiklarindan sorumlu
tutulacaktir. Binaenaleyh “Hidayetin (iyiligin) ve dalaletin (kotiiliigiin) Yaraticist Allah
Teala’dir.” anlayisinin dogru oldugunu kabul etmek, yiice Allah’in mutlak adaletini yadsimak
olmus olur.>%

Zemahseri, Bakara siiresinde, kalplerine ve kulaklarint miihiirlenmesi ve perde
cekilmesi ifadelerinin anlamini sorgulamakla birlikte bunun izahi mahiyetinde, bunlarin
hakikat anlaminda olmasinin miimkiin olmadigin1 belirttikten sonra mecdz manada
kullanildigin1 ifade etmektedir. Dolayisiyla bu hususun iki sekilde aciklanmasi imkan
dahilindedir.

527 Bakara, 2/6-7.

528 Bakara, 2/26.

529 En‘am, 6/25. Diger ayetler icin bkz. Bakara, 2/175, 257, A‘raf, 7/178, isra, 17/46, 97, Kehf, 18/ 17, 29,
Zumer, 39/36-37.

530 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 35; Ibn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’l-Hadis, s. 80.
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Ilk ihtimale gére sdz konusu ifadeler istidre yoluyla gelmistir. Dolayisiyla Ayet-i
kerimede, sunlar beyan edilmistir: inkarcilarin kalpleri dogru yoldan ¢evrilmis, onlar inanma
hususunda biiyiikliik taslamislardir. inkarcilarin kulaklar1 dogruyu dinlemekten imtina etmis,
hakka kars1 sagir kesilmis ve onun sesini duymazlar. Gozleri ise onlerine serilmis olan ilahi
kelam1 ve delilleri basiret sahibi ve ibret alan kisilerin gordiigii gibi gormedigi i¢in onlarin
kalplerinin ve Kulaklarinin adeta kapatilmis oldugu gozlerine ise sanki bir perdenin ¢ekilmis
ve basiret ile aralara bir engel konulmus gibi oldugu belirtilmistir.3! Ikinci ihtimale gore
burada temsil s6z konusudur. Buna gore inkarcilarin durumlari, mihirlenerek veya
perdelenerek engellenmis; faydanilmasi imkan disinda bir hale getirilmis seylere
benzetilmektedir. Zira onlar dogru olani dinleyip de ondan miikellef olduklar1 ve hatta
yaratilis gayeleri olan dini vacibeler konusunda istifade edememislerdir.>32

Kessdf sahibi, bu agiklamalarin ardindan ayet-i kerimedeki iskal gibi goriinen duruma
deginmektedir. Yiice Allah cirkin seyleri yaratmaktan ve yapmaktan miinezzehtir; zira o hem
cirkin olan seyin mahiyetini bilir hem de ondan miistagni oldugunu bilmektedir. Ayrica bizzat

3 ayet-i

Allah, “Benim katimda soz degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim.™
kerimesinde oldugu gibi Kur’an’in birgok ayetinde, zatin1 tenzih etmistir. Durum boyle iken
s0z konusu olan ayet-i kerimede, miihiirleme fiilinin Allah’a isnat edilme sebebi nedir? Oysa
bu fiilin yiice Allah’a izafe edilmesi, O’nun dogruyu (hakki) kabul etmekten, yollari ile hakka
ulagsmaktan men ettigini gosterir ki boyle bir sey cirkindir; Allah ise boyle bir tasvirden
miinezzehtir. Zemahseri bu ifadelerle kendi ve mensup oldugu mezhebinin goriislerini ortaya
koyduktan sonra bu durumun izahi ¢ergevesinde bes goriis zikretmektedir.53*

Konuyla ilgili ilk goriise gore ayet-i kerimede, inkarcilarin kalpleri adeta miihiirlenmis
gibi oldugu beyan edilmektedir. ~i /“Miihiirleme” fiilinin Allah Teala’ya izafe edilmesinin
nedeni ise, onlarin (inkarcilarin) kalplerindeki bu sifatin sanki sonradan kazanilmis, arizi bir
vasif degil de dogustan gelen bir vasifmis gibi yerlesmis ve kuvvetli olduguna dikkat cekmek
icindir. Nitekim Araplar, 4le ) shis 513X Je J pae 38 /“Falancanin karakteri soyledir, bu fitrat
lizerine yaratilmistir.” gibi ibareleri kullandiginda, o kimsenin s6z konusu hususta son derece
kesinlesmis ve sabit yapida oldugunu belirtmis olurlar.5®

Ikinci goriise gore ayet-i kerimenin e S e &3 /“Allah, onlarin kalplerini

miihiirlemigtir.” kisminin biitiin olarak bir mesel (benzetme) olmasit miimkiindiir. Bu durum

531
532

Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 165.

Zemahseri, a.yer.

533 Kaf, 50/29. Ayrica bkz. A‘raf, 7/28, Zuhruf, 43/76.
53 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 165.

5% Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 166.
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tipki 6liip giden bir kimse igin a4l 4 J% /“Vadi sel olup onu gotiirdii.” denilmesine
benzemektedir. Olen kimsenin durumu, temsil yoluyla vadinin sel suyu ile alip naklettigi
kisiye benzetilmistir. Buna gore ayet-i kerimede inkarcilarn kalpleri, hakka karsi duyarsiz
oldugu icin dilsiz ve sagir kimselerin ya da dogrudan hayvanlarin kalplerine benziletmistir; ya
da bununla Allah tarafindan miihiirlenmiscesine anlayissiz ve diisiincesiz olan Kkalplere
benzetilmistir. Ayrica burada onlarin hakka kars1 kalpleri taslamis olmasinda, dogruyu kabule
yanagmamalarinda Allah’in herhangi bir fiili s6z konusu olmamaktadir. Yiice Allah bundan
miinezzehtir.>%®

Konuyla ilgili Zemahseri’nin zikrettigi iiglincii gérlise gore so6z konusu isnadin, Allah
Teala’dan baskasina izafe edilen bir hususun istidre yoluyla Allah’a atfedilmis olmasi, O’nun
hakkinda kullanilmis olmasi da caizdir. Bu takdirde miihiirleme fiili, mecaz yoluyla yiice
Allah’a isnat edilmistir; ancak bu fiil insanlara izafe edildiginde hakiki anlaminda kullanilmig
olur. Buna benzer bir sekilde insan cesareti itibariyle aslana benzemesi miimkiindiir; bundan
dolay1 da aslan insan igin istidre olarak kullanilmaktadir.®®” Dérdiincii goriise gore Ayet-i
kerimede bahsedilen kimselerin hidayete ermeyecekleri, ayet ve uyarilarin kendilerine yarar
saglamayacagi, kendilerini imana gotiirecek olan ilahi liituf ihsan edilecek olsa da herhangi
bir fayda etmeyecegi, goniillii bir sekilde iméana gelmelerinin higbir yolu bulunmadigi
kesinlesmis ve anlasilmis olmakta; geriye onlar1 ancak zorlayacak, cebren iman ettirme
secenegi kalmistir. Boyle bir halde yiice Allah, teklifteki murat zarara ugratilmis olmasin diye
onlari imana (hidayete) zorlamamustir. Dolayisiyla ayet-i kerimede kullanilmis a¢ S e FEEN
ifadesi, inkarcilarin azgilik ve dalalete batmis olduklarini beyan etmek icin kullanilabilecek
en miikemmel ifadedir.>®

Konuyla ilgili Zemahseri’den aktarilan besinci goriise gore ayet-i kerimede, bizzat
inkarcilar tarafindan ifade edilmis olan bazi alayci sozler beyan edilmis olmaktadir. Nitekim
Kur’an’da kafirlerin, S\as & G bag 585 Widle a3 43) U236 Us dif o3 W48 ) 085 /“Dediler
ki: “(Ey Muhammed!) Bizi c¢agirdigin seye karsi kalplerimiz ortiiler icerisindedir.
Kulaklarimizda bir agirlik, seninle bizim aramizda da bir perde vardir.” (Fussilet, 41/5)
seklinde alayci bir tavir sergiledikleri goriilmektedir. Bu minvalde En‘am stiresinde yer alan
ayet-1 kerimede oldugu gibi Zemahseri, bu ifadelerin benzetme oldugu yoniinde bir yoruma

yer vermektedir.>3°

5% Zemahserd, a.yer.

537 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 167.

5% Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 168.

5% Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. Il, s. 333.
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“(Allah) onunla (ondan ders c¢ikarp ¢ikarmamalart ile) bir¢oklarini saptirir,
bir¢oklarini da dogru yola iletir. ” (Bakara, 2/26) ayet-i kerimesine gelince Zemahseri’ye gore
dalélete diistirme/saptirma fiilinin yiice Allah’a isnat edilmesi, fiilin isnadinin sebebe isnadi
kabilindendir. Zira Allah bir misal verince onlardan bir kismi dalalete diismiis; bir kismi da
hidayete ermis oldugu i¢in, s6z konusu misal bir kismimnin saptigini, bir kismini hidayetine
isaret etmektedir.>4

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Mukatil b. Siileyman, bu ayet-i
kerimelerin Velid b. Mugire gibi Mekke miisriklerinden bir grup hakkinda indirildigini ifade
etmektedir. Bu ayetler genel manada olmayip iman etmeyecegi Allah tarafindan bilinen
kimselere ozeldir.*! Kadi Abdiilcebbar da bu goriiste bulunmaktadir. Zira bilindigi iizere
Kur’an’in indigi donemde pek ¢ok miisrik iman etmistir. Eger ayet genel bir anlam bildirmis
olsaydi, hakikate aykir1 diiserdi. Yine onlarin imani1 davette edilmesi ve onlara peygamberler
gonderilmesi de anlamsiz olurdu.3? Taberi, seshh e & &5 /“Allah, onlarin kalplerini
miihiirlemistir.” ayetinin tefsirinde rivayetler 1s1ginda kimin hakkinda nazil oldugunu
belirttikten sonra bu ifade ile Allah’tan gelen uyarilar ve nasihatler inkarcilara hicbir fayda
saglamayacagi ve bu durumun kendilerinden kaynakladigin1 beyan ederek Cebriyye inancini
reddetmis olmaktadir. Dolayisiyla onlarin kalplerinin ve kulaklarinin miihiirlenmesi ve
gozlerinin perdelenmesi durduk yere yapilmadigini, bunun tam tersine onlarin inatla ve
bilerek kiifiirde direnmeleri nedeniyle meydana geldigini ifade etmektedir.>*® Kurtubi ve ibn
Kesir, Cebriyye mezhebinin ortaya attigi goriisii kabul etmez ve insanlarin isledikleri
fiillerden sorumlu oldugunu ifade etmektedirler. Dolayisiyla hidayeti se¢ip ona uyan kimse
miukafatin1 alirken, dalaleti segerek dogru yoldan sapan kimse de islediklerinin azabini
gorecektir. Ayrica Mu‘tezile goriisiinii kabul etmezler ve hidayeti ve dalaleti yaratanin yiice
Allah oldugunu ifade etmektedirler.? 2esf e @ &2 /“Allah, onlarin kalplerini

’

miihiirlemistir.” ifadesine gelince Kurtubi, i fiilinin “6rtmek, engellemek” anlaminda
oldugunu belirttikten sonra, s6z konusu ayet-i kerimede bunu inkarcilarin Tmén etmelerini
engelleyen seyin, Allah tarafindan “Miihiir vurmustur.” seklinde kullanildigini agiklamustir.

Ancak bu mihiir vurma fiili onlarin, Allah’in lLitfettigi hidayeti redetmelerinden

540 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 267.

541 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. I, s. 88.

542 Kadi Abdulcebbar, Tenzihii’I-Kur’dn ani’l-Metdin, Beyrut: Daru’n-Nehdati’l-Hadise, t.y., s. 13.
54 Taberi, a.g.e., C. 1, s. 86.

54 Bkz. Kurtubi, a.g.e., C. 1, s. 244, C. X, 230; Ibn Kesir, a.g.e., C. I, ss. 217-218, C. V, s. 49.
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kaynaklamaktadir. Bundan dolayr Allah Teald’nin, inkarcilarin kalplerini, kulaklarini
miihiirlemek ve gozlerini perdelemek fiiliyle cezalandirmasi ilahi adaletinin bir geregidir.>*®

Hidayet ve dalaletin Allah’a isnat edilmesiyle ilgili Mu‘tezile’nin yaklagimlarini
gecersiz bulan Matiiridi, bu iskalin ¢oziimiine yonelik kendi goriisiine yer vermektedir. Buna
gore insanlar kendi fiilerinin Yaraticis1 degillerdir, fiilerin Yaraticist yiice Allah’tir, insanlar
ise sebeptir. Bundan hareketle fiiler, yaratma yoniinden Allah Teald’ya, sebep olma ydniinden
insanlara isnat edilmektedir.>*® Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid te de uzunca isledigi bu meselenin
pek cok akli ve nakli delilleri oldugunu belirtir. “Halbuki sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratti”
(Saffat, 37/96) ayetinin yaninda pek ¢ok ayet de bunun delilidir. “Ustlerinde kanatlarmi aga
kapata ucan kuslar1 (hi¢) gérmediler mi? Onlar1 (havada) Rahman olan Allah'tan bagkasi
tutmuyor. Siiphesiz O her seyi gormektedir.” (Miilk, 67/19) ayeti bunun giizel bir 6rnegidir.
Herkes bilmektedir ki kanat ¢irpma kusun fiilidir. Ancak Allah, bu fiili kendine izafe etmistir.
Bu da Matiiridi’ye gore kullarin fiilinin Allah’in yaratmasiyla oldugunun delilidir.>*’
Akabinde e@-d;l‘t e A &A /“Allah, onlarin kalplerini miihiirlemigtir.” ayeti ile ilgili s6z konusu
iskali iki sekilde agiklamaktadir.>*® Ilk te’vile gore biitiin fiilerde oldugu gibi insanlarin
tercihlerine binaen hidayet ve dalaleti kulun kalbinde yaratan Allah’tir. Bu takdirde, bu ayette
ve benzerlerinde insanlarin kiifrii tercihi karsisinda Allah Teala’nin da onlarin kalbinde
dalaletin zulmetini yaratmasindan bahsedilmektedir. Matiiridi’nin ikinci te’vili, Zemahseri’nin
aktardig: ikinci yaklasima benzemektedir. Ayette “Kalplerini miihiirlemesi” ifadesiyle
kullarin fiilerinin karsilig1 kastedilmektedir. Buna gore kalplerinin miihiirlenmesi insanlarin
yaptiklarinin neticesinden ibarettir. Inkarcilar diisinmeyi ve tefekkiir etmeyi terk edince
kalpleri miihiirlenmis, hak s6zii dinlemeyi birakinca kulaklar1 sagirlagsmis, hem kendilerine
hem de aleme basiret goziiyle bakmay1 birakinca da gozleri perdelenmistir.

Vahidi (v. 468/1076), insanin irade 6zgiirliigi ile ilgili var olan ayetler arasinda bir
celiskinin bulunmadigini belirttikten sonra, Bakara stresinde yer alan e@—uh A
ifadesinin, kéfirlerin kalplerinde inkarin yaratildigini ve hidayetin onlardan uzak tutuldugunu
beyan ettigini ifade etmektedir. Kalplerin, kulaklarin miihiirlenmesi ve gozlerin perdelenmesi,
onlarin ilahi daveti gortip isitip kavrayamadiklari anlamima gelmemekte; bununla onlarin bu

duygular1 faydali bir sekilde degerlendirmediklerini gdstermektedir. Bundan dolayidir ki

4 Kurtubi, a.g.e., C. 1, ss. 185-187.

546 Matiiridi, Te vildt, C. 11, s. 624,

547 Bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ss. 344-364.
548 Matiiridi, Te vildt, C. 1, s. 39.
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duymayan, isitmeyen, akletmeyen kimseler olarak nitelenmektedirler.’® Razi ise, ayetler
arasinda ilk bakista var gibi goriinen celiskiyi kelam mezheplerinin -cebir mezhebinin ve
kaderiye anlayisinin- dayandigi ve sarildigi ayet-i kerimeleri iki kisimda degerlendirmistir.
Her iki mezhep ayet-i kerimelere dayandig icin bu husus Islimi problemlerin en biiyiigii, en
sancilis1 ve en ihtilaf edileni oldugunu belirtip ve bu hususta kelam mezheplerinin delillerini
genis¢e verdikten sonra Razi, konuyla ilgili “Burada ince bir sir vardir” seklinde kendi bir
yorum eklemistir. Bunun ardindan bu hususta Es*ari mezhebine yakin gériisler sermektedir.>>°
Ancak Bakara 26. dyetine gelince Razi, ayette yer alan J== /“Dalalete diistirmek”™ fiilinin
dilsel izahlarin1 yaptiktan sonra bu ifadenin iki anlamda olabilecegini ifade etmektedir. ilkine
gore soz konusu ifade, Yiz s yua 4 /“Allah onu saptirdr.”, ikincisi ise, Yix s2x 5 43l /“Yiice

2

Allah onu dalalet igerisinde buldu.” anlamindadir. “Allah onu saptirdi.” anlamindaki ilk
thtimale gelince ayet-1 kerimenin lafzinda, Allah Teald’nin onu buldugu durumdan dalalete
diisiiriip sapik yaptigina isaret eden bir delil bulmak miimkiin degildir.>**

Razi bu izahlardan sonra ayet-i kerimede ilk bakista goriinen iskalin ¢Ozlimiine
geemektedir. Ona gore ayet-i kerimenin bu manaya hamledilmesinde iki vecih bulunmaktadir:
Ilkine gore Allah Teila onu dinden saptirds; ikincisi, Allah onu Cennet’ten saptirdi. Allah onu
dinden saptirdi anlamindaki birinci sikka gelince, liigatte, dinden saptirmanin anlami, “Dini
birakmaya cagirma ve dini o kimseye kotii gostermektir.” Nitekim Allah Teala’nin Iblis®? ve

553 jsnat ettigi saptirma (idlal), bu anlamda olan idlaldir. Alimler, bu anlamdaki

Firavun’a
dalaletin, Allah Teala’ya isnat edilmesinin caiz olmadigina ittifak etmislerdir. Zira Allah, ne
kiifre davet etmis ne de onu hos bir sey olarak gostermistir. Bilakis O, kiifrii neyhetmis, ondan
men etmis ve ona (kiifre) kars1 biiyiik bir azap tehdidinde bulunmustur. “Idlalin> liigat, asli
anlam1 bu olunca ve bu anlamda da icma ile (ittifakla) Allah’a isnat edilmesi cdiz olmayinca
bu lafz1 zahiri manasi ile anlamanin caiz olmayacagi konusunda bir icmanin ortaya ¢iktigi
sabit olmus olur.%* Alisi’ye (v. 1270/1854) gore de sershh L& & &2 /“Onlarin kalplerini
miihiirleme” fiilinin, yiice Allah’a izafe edilmesi yaratilis, kotiileme ve islenmis amelin abes
oldugunu beyan etmek icindir. Bu durum ise inkarcilarin yapmis olduklar1 giinahlarindan

kaynaklanmaktadir. Nitekim Kur’an’da onlarin islemis olduklar1 giinahlarindan dolay1

549 el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Seyh Adil Ahmed Abdul Mevcid-Seyh Ali Muhammed
Muavvid, 1.b., Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-Hmiyye, 1415/1994, C.1, ss.84-86.

550 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, C. I, ss. 291-298.

551 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. 11, 3. 151,

%52 Bkz. Nis4, 4/119; Kasas, 28/15; Fussilet, 41/29.

553 Bkz. Taha, 20/79.

554 Taberi, a.g.e., C.]II, s. 151; Razi’nin bu konuda agiklamalari, bkz. Yavuz, “Dalalet”, Istanbul: D4, 1993, C.
VI, s. 430.
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kalplerinin miihiirlendigi aciklanmaktadir.>® Dolayistyla kalplerinin miihiirlenmesi konusu ve
insanin dalalette kalmasi cebir yoluyla degil, insanin kendi iradesi ¢ercevesinde gerceklesmis
bir hadisedir.>®

Kanaatimizce hidayet ve dalaletin yilice Allah’in elinde oldugu beyan edilen ayetler ile
kulun elinde oldugunu ifade eden ayetler arasinda bir celiski s6z konusu degildir. Zira
Allah’m yaratmis oldugu bu fiileri, insan kendi tercih eder ve tercih ettigi bu davranislar onu
imana (hidayete) ya da sapkinlia (dalélete) siiriiklemektedir. Dolayistyla kendisine kul
olmalari i¢in insanlar1 yaratan Allah, onlara, irdde, tercih gibi nimetler vermis ve yapacagi
islerden dolay1 onlar1 da sorumlu tutmaktadir. Insana ilahi cezay1 gerektirecek amelleri isleten
yiice Allah degil, bilakis insanin kendisidir. Allah insanlara hidayet ve dalalet yollarin
gostermis, “Ona iki apagik yolu gostermedik mi? %" ve bu hususta insani neticelerine

katlanmak tizere 6zgiir birakmustir.

2. Cennet ve Cehennem’in Mevcudiyeti

Hz. Adem ve esi Havva’nin yeryiiziine indirilmeden once gegici olarak kaldiklart
Cennet’in halen yaratilip yaratilmamis oldugu ve ig¢ine girildiginde ebedi kalinip
kalinmayacagi mevzusu g¢okga tartisilmis ve degisik gorisler ileri siirilmistiir. Ancak
Cennet’in ve Cehennem’in varligi hususunda higbir siiphe olmamakta, bu konuda herkes
goriis birliginde bulunmaktadir. Hz. Adem’i belirli niteliklerde yoktan yaratan®® Yiice Allah,
meleklerin ona secde etmesini emretmektedir. Biiytikliik taslamis seytan harig biitiin melekler
bu emri yerine getirmistir. Bu emri yerine getirmemesinden dolay1 Cennet’ten kovulmus olan
seytan, Allah’tan kiyamet kopana kadar miiddet istemis ve kendisine bu izin verilmistir.>>®

Seytan1 Cennet’ten kovan Allah Teala, Hz. Adem’e ve esi Havva’ya: “Ey Adem! Sen
ve esin Cennet’e yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayn,

yoksa zalimlerden olursunuz. ” °%° diye emrederek Cennet’e yerlesmelerini, seytanin onlarin

55 “Verdikleri saglam sozii bozmalarindan, Allah’in dyetlerini inkdr etmelerinden, peygamberleri haksiz yere
oldiirmelerinden ve “kalplerimiz muhafazalidir” demelerinden dolayr (baslarina tirlii belalar verdik.
Onlarin kalpleri muhafazali degildir), tam aksine inkarlart sebebiyle Allah onlarin kalplerini miihiirlemigtir.
Artik onlar inanmazlar.” (Nisa, 5/155.) .

56 Alfist, a.g.e., C. |, 55.131-143; Ebiissuid da, 58 & & £ / “onlarin kalplerini miihiirleme” fiilin, cebir

yoluyla degil, onlarin giinahlarinin neticesinde Allah Teédla nin yaratmasiyla olmustur. Zira onlar inangsizliga

ve delélete diisiip daldiklar1 i¢in Yiice Allah onlar1 yardimindan yoksun birakmis ve kendi baslarina terk

etmistir. (Ebiissutd, a.g.e., C. 1, s. 193.) Benzer yorum i¢in bkz. Yazir, a.g.e., C. I, s. 245.

Beled, 91/10; Seyyid Kutub’a gore Allah Teala insanlara bunca nimetleri verdikten sonra ona hayri ve serri,

dogru yolu ve sapikhigi, hakk ve batili kavrayacak giicii bahsetmistir. insan diledigi yolu tutmaya

muktedirdir. (Seyyid Kutub, a.g.e., C. VI, s. 3910.)

558 Bakara 2/31.

559 Bakara, 2/34; A’raf, 7/12-15.

%0 Bakara, 2/35.
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apacik diismani oldugunu ve ona uymamalarmi bildirmistir.®* Seytan, Hz. Adem’i ve esi
Havva’y1 kandirmak icin her seyi yapip sonunda da onlar1 kandirmay1 basarmistir.>®2 Bunun
neticesinde Allah onlara sdyle buyurmustur: “Derken, seytan ayaklarini oradan kaydird.
Onlart icinde bulunduklart konumdan cikardi. Bunun iizerine biz de ‘Birbirinize diisman
olarak inin. Sizin icin yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma vardur.” dedik. %63 ste
Hz. Adem’in ve esi Havva’nin ¢ikarildigi Cennet’in neresi oldugu ve yaratilip yaratilmamis
oldugu alimler tarafindan tartisilan bir konu olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de, Cennet’in miiminler i¢in, Cehennem’in Kiifiir ehli ig¢in hazir
bulundugunu vurgulayan bir¢ok ayetle birlikte, ayn1 zamanda Hz. Peygamberimiz’in Mirag
yolculugunda Cennetii’l-Me’va’y1 gordiiglinii bildiren ayet gibi Cennet ve Cehennem’in
yaratilmis olduguna delalet eden ayetlerin oldugu bilinmektedir. Nitekim s6z konusu olan
ayetler soyledir:

G S0 &A1 5laaly i a5 b5 alf S0 T 1 et ol 1l o8

“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o hadlde yakiti insanlarla
taslar olan atesten sakimin. O ates kafirler icin hazirlanmgtir. "%

Gpdiall el a5 3l gt Mas 30 s ik () 158 )5
“Rabbinizin magfiretine ve genisligi géklerle yer arasi kadar olan ve Allah’a karsi

gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis bulunan Cennete kosun. %

(s shalf i i il 5 53 e s 5A1 4035 805 345
“Ant olsun ki onu (melegi) inis esnasinda en sondaki sidre agacinin yaninda bir daha

gordii. Ki onun yaninda huzur icinde kalinacak Cennet vardir. "%
Ancak Kasas stresinde kiyamet koptugunda Allah disinda her seyin yok olacagindan

bahseden ayet de soyledir:

sl 4l SRATTAI°Aga 5 V) Sl oo 08558 V) 4l ¥ 5a0e el i aa g Y5
“Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. O ’ndan baska hi¢bir ildh yoktur.
O’nun zatindan baska her sey yok olacaktr. Hiikiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na
dondiiriileceksiniz. %"

Yukarida metnini ve anlamint vermis oldugumuz ayetleri inceledigimizde, aralarinda

bir tezat var gibi goriinmektedir. Zird birinci grupta yer alan, “O ates kafirler igin

%61 A’raf, 7/22.

562 Bakara, 2/36; A’raf 7/20-22.

563 Bakara, 2/36.

564 Bakara, 2/24; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/131.
565 Al-i imrén, 3/133; Ayrica bkz. Hadid, 57/21.
566 Necm, 53/13-15.

567 Kasas, 28/88.

126



hazirlanmistir”; “Allah’a karst gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmis bulunan Cennet’e
kosun.”; ve “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.” ifadelerinin yer aldig: ayetler, Ehl-i
Siinnet alimleri tarafindan Cennet’in ve Cehennem’in yaratilmis oldugu goriisiinii kanitlamak
icin delil getirilen ayetlerdir. Cennet ve Cehennem’in yaratilmis olmadigi ve sonradan
yaratilacag1 goriistinde olanlar ise “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.” ibaresini
delil olarak getirmektedirler.®® Durum bdyle iken ebedi olan Cennet ve Cehennem’in yok
olmasi gerekmektedir. Bu da ayetler arasinda iskal vehmini uyandirmaktadir.

Alimlerin ¢ogu, Cennet ve Cehennem’in yaratilmus, su anda mevcut oldugunu iddia
ederken; Cehmiyye, Mu‘tezile ve Harici mezheplerinin biiyiik cogunluguna gore Cennet ve
Cehennem yaratilmamis, sonradan yaratilacaktir. Zira amacina hizmet etmeyen bir seyin su an
yaratilmis oldugunu iddia etmek akla aykir1 diismektedir.>®® Bazi Mu’tezili limler, su anda
Cennet ve Cehennem’in mevcut olmalarinin, yaratilmig olduklari amaglari yerine
getirmeyeceginden dolay1r bunun muhal oldugunu sdéylemektedir. Bu sebeple yiice Allah,
onlar1 kiydmet koptuktan sonra mevcut hale getirecektir. Bu goriis, Mu‘tezile grubunun bu
husustaki temel prensibini teskil etmektedir.>’® Bir Mu‘tezili alim olan Zemahseri’ye gore,
Bakara stiresinde yer alan, << ifadesi, onlara azap i¢in malzeme kilindi1 anlamindadir. Ayrica
Al-i imrén saresinde gecen <l ifadesini “Iman edenleri, yasaklarindan kaginma konusunda

kendisinden sakinmamalar1 halinde kafirler i¢in hazirlandigr ates ile tehdit etmekte.”

seklindedir.>"?

568 g|-fci, Adudiiddin, Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar, el-Mevdkif fi [Imi’I-Keldm,
Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, t.y., s. 114; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilu'd-Din, thk. Ahmed Semsiiddin, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1424/2002, s. 100; el-Beyzavi, Tavaliu’l-Envar min Metalii’l-Enzdr, thk. Abbas
Siileyman, Beyrut: Daru’1-Cil, 1411/1991, s. 130.

%69 Topaloglu, Bekir, “Cehennem”, Istanbul: DI4, 1993, C. VII, s. 228; Bkz. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Meymin b.
Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid, Bahru I-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam, terc. Cemil Akpiar, Konya:
yay.y, 1418/1977, s. 140, s. 158; ibn Hazm el-Endeliisi, el-Fas! fi 'I-Milel ve I-Ehvd ve 'n-Nihal, C. 1V, s. 141,
el-Es‘ari, Ebi’1-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii I-Musallin,
thk. Muhammed M. Abdiilhamid, Kahire: yay.y., 1389/1969, C. 1, s. 475; et-Taftazani, Sadiiddin Mes’td b.
Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi, Serhul-Makasid, tahk: A. Umeyre, S. Misa Seref,
Beyrut: Alemii’l-Kiitib, 1419/1998, C. 11, s. 218; Hakim en-Nisabri, Muhammed b. Abdulldh EbG Abdillah
el-Hakim, Miistedrek ala’s-Sahihayn, 1.b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990, C. II, s. 287; et-
Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-
Selefi, 2.b., Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1404/1983, C. IX, s. 210; el-Heysemi, Ebii’l-Hasen
Niiriddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecma 'u-z-Zevaid ve Menbau’l-Fevdid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye 1407/1987, C. VII, s. 127.

570 es-Sehristani, a.g.e., C. 1, s. 64; Bkz. es-Sabtni, Ebd Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr,
Kitabu’l-Bidaye Mine’l-Kifdaye fi’l-Hiddye fi Usili’d-Din, thk. Fethullah Huleyf, Misir: Darii’l-Marife,
1389/1969, s. 50.

Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 225, C. I, s. 621. (Zemahseri, Cennet ve Cehennem’in yaratilmadigina dair:
“Cennet yalniz temiz olanlarin ikamet ettigi, kutsal bir konumdur. Sayet Hz. Adem ebedi Cennet’e ikamet
etmis olsaydi, kovulmus ve azarlanmis seytan, Cennet’e fitne sokmak ve Hz Adem ile Havva’ya vesvese
vermek i¢in nasil Cennet’e ulasabilir, lanetlenmis olan, nasil muttakilerin yurduna girebilir” goriislerini, ifade
etmektedir. (Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 255.))

571

127



Kiyametin kopmasindan evvel her seyin yok olacagini bildiren ayetin tefsirinde ise
sunlar1 zikreder: yiice Allah’in zatindan hari¢ her sey yok olacaktir. Buna gore yalnizca Allah
kalacak demektir. Ayette “zat” olarak gegen kelime, aslinda “sima, yiiz” manasina gelen 4e> s
lafzidir. Dolayisiyla benzetmeden kacinmak amaciyla “yiice Allah’in yiizii” yerine ‘“yiice
Allah’in  zatr” ifadesi kullamilmustir. Bu nedenle 45 lafzi, “zat” manasinda
kullanilmaktadir.>"?> Zemahseri, bu ayetler arasinda dogan geliskiye deginmekle birlikte onlart
birbirinden bagimsiz olarak agiklamaktadir. Ancak Cennet’in yaratilmis oldugunu iddia
edenlerin delil gosterdikleri Bakara 2/25 ayetinin agiklamasinda, herhangi bir tercihte
bulunmayip bu hususta ihtilaf var oldugunu sdylemekle ve Cennet’in yaratilmis oldugunu
iddia edenlerin, Hz. Adem’in ve Havva’nin Cennet’te iskan edilmis olmasini ve Kur’an-1
Kerim’de ¢ogunlukla Cennet lafzinin 2 /“en-Nebi”, Jds=ll /“er-Resl”, <l / “el-Kitab”
lafizlar1 misali var olan ve herkes tarafindan bilinmis bir seyin ismi gibi zikredilmis olmasini
seklindeki delillerini oldugunu belirtmekle yetinmistir. Akabinde de Zemahseri, Kur’an’da
Cennet kelimesinin ¢ogul ve nekre gelmesinin, sevap diyarinin tamaminin ismi oldugunu
ifade etmektedir. Sevap diyarinda birgok Cennet, yani hasbah¢e bulunur ki bunlar
(hasbahgeler) kendi iglerinde, onlar1 hak eden kimselerin mertebelerine gore siralanmaktadir.
Bu kimselerden her tabaka igin mezkiir hasbahgelerden biri mevcuttur.>”

Bu hususta bir karsilastirma yapacak olursak Ehl-i Siinnet’e mensup olan Kurtubi, ibn
Kesir ve bir¢cok alim, Mu‘tezile grubunun temellendirdigi bu goriise katilmayip, “O ates
kdfirler icin hazirlanmistir.”>* ibaresini Cehennem’in su anda yaratilmis olduguna delil
olarak kullanmaktadir.’”® Zira <aei kelimesi, hazirlanmus, ortaya konulmus manasima
gelmektedir.>’® Razi’ye gore Bakara stiresinde gecen, “Iman edip salih ameller isleyenlere,
kendileri icin, i¢inden wmaklar akan Cennetler oldugunu miijdele.” (Bakara 2/25) ifadesi,
miiminlerin Cennet’e gireceklerini ve oradaki nimetlere sahip olacagini bildirmektedir.
Durum bdyle iken, bir seye sahip olmak onun mevcut olmasini gerektirir ki bu da su anda
Cennet ve Cehennem’in mevcut olduguna bir isarettir.>’’ Cennet ve Cehennem’in halen var
oldugunu iddia edenlerden biri de kelam alimi Ibn Hiimam’dir (v. 861/1457).

Ibn Hiimam, Cennet ve Cehennem’in yaratilmis olduguna dair Kur’an-1 Kerim’den
deliller getirmektedir. Kur’an’da Cennet’ten ve Cehennem’den bahseden ayetlerde kullanilan

mazi sigalarni, Cennet’ten indirilen veya ¢ikarilan Hz. Adem’i ve esi Hava’yr anlatan

572 K asas, 28/88; Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 531.
578 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 228.

574 Bakara, 2/24; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/131.

57 Kurtubi, a.g.e., C. 1, s. 236.

5% bn Kesir, a.g.e., C. 1,s. 111.

51 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 11, s. 356.
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kissalar1 hiiccet olarak sunmaktadir.’’® Ibn Hazm (v. 456/1064) da bu konuda Ehl-i Siinnet
alimlerine benzer olarak Cehennem ve Cennet’in yaratilmis oldugunu séylemekte; ancak
Allah’mn arz1 yarattiktan sonra yapmis oldugu degisiklikler gibi burada da degisiklikler
yapacagim ifade etmektedir.5"

Elmalili H. Yazir, Kasas stresinin 88. ayeti hakkinda yaptigi yorumda bu ayette
Cennet ve Cehennem’in yaratilmis olmadigina dair herhangi bir delil olmadigi kanaatindedir.
Cogu alime gore ayette kastedilen mana, “Yiice Yaratici’'nin zatindan bagka her sey, her
mahlikat, 6zii acisindan yoktur veya yok olacaktir.” seklindedir. “Vecih” lafzi, “amaglanan,
istikamet” manasinda kullanildiginda ayetin manasi, “O’nun hosnutlugunun amacladigi
cihetten baska her sey yok olmakta.” seklinde olmaktadir. Bu da bizlere, ahiret nimetlerinin
yok olan nimetler olmadigini gostermektedir.®®® Siileyman Ates’e gore Cennet ve Cehennem
yaratilmistir. “Zatindan baska her sey yok olacaktir.” ayeti, insanlarin miilkiyeti altinda olan,
mal, makam gibi manevi olmayan biitiin seylerin yok olacagini bildirmektedir. Cennet ve
Cehennem bizim algilayamadigimiz manevi seylerden oldugu icin bu ayet onlarn
kapsamamaktadir. Bu ayeti, Allah’in insanlara miikafat ve ceza verecegi yurdu olan Cennet
ve Cehennem’in yok olacagina dair delil olarak gostermek ayetin rithuna ters bir yorum ortaya
koymak manasina gelmektedir.8!

Bu goriisleri zikrettikten sonra konu hakkindaki kanaatimiz sudur: Cennet ve
Cehennem’in su an yaratilmis olup olmadigi meselesi alimler arasindan ihtilafli bir mevzu
oldugundan ve hakkinda kesin bilgi mevcut olmadigindan onlarin yaratildigini séylemek veya
suanda var olmadigini iddia etmek pek miimkiin gorlinmemektedir. Ancak yine de bunlarin
mevcudiyetini savunanlarin dayandiklar1 hiiccet ve yaptiklar1 agiklamalar, onlarin yaratilmig
olmadigini sdyleyenlerin delillerine nazaran daha kuvvetli ve ikna edicidir. Buna gore akla

daha uygun ve kabule yakin goriisiin, Ehl-i Siinnet’in goriisii oldugu kanaatindeyiz.

3. Cennet Nimetlerinin ve Cehennem Azabimin Ebediligi Konusu
Kur’an-1 Kerim’de Cennet, Cehennem ve bunlarin ehlinin durumu hakkinda bir¢ok
ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin bir kismi, Cennet ve Cehennem ehlinin orada ebedi

kalacaklarimi anlatirken, bir kismi1 da bu kalisin ebedi olmayacagi yoniinde intiba vermektedir.
OsLA e by . cabiall gl 51 ale Gudll 2o

578 Tbnii’l-Hiimam, Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid b. Mes*td Kemaliddin, el-Miisdyere fi’l-Iimi’l-
Kelam ve’l-Atdidi’t-Tevhidiyyeti’I-Miinciyyefi 'I-Ahire, Kahire: el-Matbaatii’l-Mahmudiyeti’t-Ticariyye, t.y.,
ss. 248-249; Ozarslan, Selim, Maturidi Keldmcisi Ibn Hiimdm in Keldmi Gériisleri, Ankara: Bizim Biiro
Basimevi, 2003, s. 95.

579 fbn Hazm, el-Fasl fi 'I-Milel ve I-Ehva ve 'n-Nihdl, C. 1V, s. 141.

%80 Yazir, a.g.e., C. VI, s. 407

581 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989, C. VI, s. 468.

129



“Iman edip sdlih ameller isleyenlere, kendileri igin...Onlar orada ebedi

kalacaklardur. 58
AR o I o a5 A 6 15 5 sl s 8 8 o

“Inkar edenlerin ne mallar: ne evlatlari, onlara Allah’a karsi bir yarar saglar. Iste

onlar cehennemliktirler. Onlar orada ebedi kalacaklardir. "3
A Gl s oty )t sla ) N5 G saldl cadla e L el &

“Onlar, gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin

dilemesi baska. Siiphesiz Rabbin istedigini yapandur. "8
UlEaT s (o
“Azginlar igin, icinde ¢caglar boyu kalacaklar bir déniis yeridir. 5%

Yukarida metin ve meallerini vermis oldugumuz ayetlere baktigimizda, Cennet ve
Cehennem ehlinin orada kesintisiz, edebi kalacaklar1 ifade edilirken, baz1 ayetlerde “Gokler
ve yer durdukca orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska.”; “Iginde
caglar boyu kalacaklar1 bir doniis yeridir.” ifadeleri yer almaktadir. Durum bdyle oldugunda
ayetlerin arasinda bir ¢eligki var gibi goriiliip farkli anlamaya yol agmistir. Cehennem veya
azabinin ebediligi meselesi, Islam’1n ilk zamanlarindan bu yana alimler arasinda tartisilan bir
konu olmustur. Ancak Cennet’in ebediligi konusunda, Cehm b. Safvan haricinde alimler
arasinda bir fikir birligi oldugunu sdylemek miimkiindiir.®® Cehm b. Safvan’a (v. 128/745-
46) gore Cennet ve Cehennem, orada kalanlarim miiddeti sona erdiginde yok olacaktir. Zira
ezelde Allah disinda higbir sey olmadigi gibi ebedde de O’nun disinda hicbir sey
kalmayacaktir. Buna gore ezeli ve ebedi olan ancak yiice Allah’tir.5®’

Miiellifimiz bu goriise katilmaz ve bu konuda “Insanlardan, inanmadiklar: hdlde,

588 jyetinde yer alan “ahiret giinii”

‘Allah’a ve ahiret giintine inandik.” diyenler de vardir.
nden maksadin ne olduguna dair bir soruya yer verirken bununla sinirsiz, kesintisiz, sonu
olmayan, ebedi bir zamanin kastedildigini ifade etmektedir. Buna gore ahiret, kesintisiz ve
ebedidir, zaman ge¢mekle son bulmayan bir hayattir. Miiellifimiz bu ayetin agiklamasinin
devaminda da ahiretin iki safhasi oldugunu iddia etmektedir: Birincisi, dirilisten sonra

cennetliklerin Cennet yurduna, Cehennem ehlinin Cehennem’e girecegi zamana kadarki sinir1

%82 Bakara, 2/25; Ayrica bkz. Bakara, 2/39; 81, 217, 257, 275; Al-i imran, 3/107, 116; A’raf, 7/36; Tevbe, 9/68;
Yinus, 10/27; Rad, 13/5; Mu’min(n, 23/103; Zuhruf, 43/74; Mucadele, 58/17; Cinn, 72/23.

583 Al-i imrén, 3/116.

84 Had, 11/107.

%85 Nebe, 78/23.

586 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, Istanbul: DIA, 1993, C. VII, ss. 385-386.

%87 Bs‘ard, a.g.e., C. 1L, s. 355.

588 Bakara, 2/8.
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belli olan zaman dilimi; ikincisi, bu sinir1 belli olan siireden sonra baslayan sinirsiz, kesintisiz
zaman dilimidir. Ona gore ahiretin bu ikinci safhasi sonsuzdur ve edebidir.%®

Taberi, Kurtubi, ibn Kesir ve bircok alim Cennet ve Cehennem’in ebedi oldugu
goriisiinde bulunmaktadirlar.®® Bu hususta miitekellimlerden Taftdzani (v. 793/1391),
“Hiiccete dayanmasi bir yana; bu, bir itiraz ve siiphe degerinde bile degildir.”®®! diyerek bu
meselenin dnemsiz oldugunu ne kadar ifade etmis olsa da Cennet ve Cehennem’in ebediligi
konusu, alimlerin tartismalar1 arasinda dnemli bir yer iggal etmektedir.

Miellifimiz, “Gokler ve yer durdukc¢a orada ebedi olarak kalacaklardwr. Ancak
Rabbinin dilemesi baska.” (Had 11/107) ayetine ii¢ noktadan deginmektedir. Birinci olarak
bu ayetlerde “Gokler ve yer durdukga” ifadesi kullanilmakla, Cehennem azabinin ebedi
olacagmna ima vardir. Ikinci olarak da bu ebediligin “Ancak Rabbinin dilemesi baska.”
ifadesiyle irtibatli oldugu géziikmektedir. Zemahseri’nin ilk husus ile ilgili zikrettigi yoruma
gore, s0z konusu ayetlerde yer alan “Gokler ve yer durdukca” ifadesiyle ahiretteki gokler ve
yer kastedilmektedir ki onlar kesintisiz bir sekilde ve ebedi olarak var olmak icin yaratilmis
olmaktadir. Bu hususta Zemahseri Kur’an-1 Kerim’den “O giin yer, baska bir yere, gok de
baska gége doniistiiriiliir... "% ve “Hamt, bize olan vaadini gerceklestiren ve bizi Cennet’ten

diledigimiz yere konmak iizere bu yurda varis kilan Allah’a mahsustur. 5%

ayetlerini delil
olarak getirmektedir. Ayrica ahirette insanlara gélge yapan ve su ihtiyaglarimi giderecek bir
seyin mevcut olmasi gerekmektedir. Dolayistyla bu Allah’in yaratmis olacagi bir gok ya da
ars olmaktadir. Zira insan1 gdlgelendiren her sey semadir.>*

Bu hususta Zemahseri’nin aktardigi ikinci goriise gore burada yer alan “Gokler ve yer
durduk¢a ” ifadeleri, bir seyin ebedi ve kesintisiz olacagini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Buna gore konunun bu sarta baglanmis olmasi, uhrevi hayatin ebedililigini tekit etmek icin
getirilmektedir. Bu iddiasin1 delillendirmek amaciyla Arap dilindeki kullanimlardan istifade
etmektedir. Nitekim Araplar, = als L /“Tiar Dag1 orada durdukga”, i o L /“Sebir Dag
orada durdugu siirece,” <SS =¥ W 5 /“Yildizlar parladig: siirece” gibi ifadeleri kullanmakta,
bununla bir seyi asla yapmayacaklarini, ebediyeti ifade ederler.’®® Iste yiice Allah, onlarn

giinliik hayatta kullandiklar1 bu ibarelerine benzer “Gékler ve yer durduk¢a” ifadesini

ebedilik manasinda getirmistir.

%89 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 172.

590 Taberi, a.g.e., C. V, s. 184; Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 99; Ibn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 301.

591 et-Taftazani, Serhii’l-Akaid, cev., Siileyman Uludag, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, istanbul: Dergah Yayinlari,
2013, ss. 209-210.

592 fbrahim, 14/48; u‘j—“\ﬂd\} UAJY\ Y ua)‘}(\ Oad (‘3"

593 Ziimer, 39/74; 2L Cia el Gy |58 G VT 5315 2002 5 Wiaca 3 & Aaal

59 Zemahseri, a.g.e., C. 1L, s. 237.

5% Zemahserd, a.yer.
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Benzer bir sekilde Ibn Kuteybe’'ye gore, “Gokler ve yer durdukca...” ayet-i
kerimesinde cennet ve cehennem, hakiki anlamda goklerin ve yerin devami sartina
baglanmamakta; aksine bu ifade, uhrevi hayatin ebediligi gercegini pekistirmek amaciyla
gelmistir. Zira buna benzer ifadeleri Araplarin giinliik konusmalarinda gérmek miimkiindiir.
Nitekim onlar so6z konusu isi asla yapmayacaklarimi ifade etmek i¢in, “Giindiiz ve gece
birbirini takip ettikge, deniz suyu yiini 1slattikca, dag dikildik¢e, gokler ve yerler
durdukea...bunu yapmayacagim.” gibi ibareler kullanmaktadirlar. Zira Araplar, bu misalerde
gecen seylerin asla izile etmeyecegine ve degisime ugramayacagma inanmaktadiylar. ibn
Kuteybe’ye gore, Kur’an’daki bu ifade de Cennet ve Cehennem’in ebediligini
gostermektedir.>%

Razi’ye gore ayette bahsedilen “Gokler ve yer” ifadesiyle ahiretteki gok ve yer murat
edilmistir. Bu goriisti, Zemahseri’ye benzer nakli ve akli delillerle destekler. Ayrica ahirette
yer ve gogiin var olacagi ayetlerle sabit kilindig1 i¢in bunu kabul etmek vaciptir. Razi’ye gore
nakil, ahiret ehlinin gokleri ve yeri gorecegini sabit kildigindan buna inanmayanlarin azabinin
sona ermeyecegine delalet edince, asildaki hiikmiin ger¢eklesmesine sebep olan hiiccet fert
icin de gecerli olmaktadir.® Aldsi’ye gore ayette “Gokler ve yer Qurduk¢a orada ebedi
olarak kalacaklardir.” ifadesiyle ahiretteki gok ve yer kastedilmektedir. Ahiretteki gogiin ve
yerlerin devamli olmasindan dolayr Cehennem ehli de orada ebedi kalacaklardir.>®® Benzer
izahlar1, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye’'de de gdrmek miimkiindir: “Cennet ve Cehennem,
ebediyen kalacaklar, yok olmayacaklardir.” seklindeki goriis, selef ve haleften cumhir
ulemanin goriisiidiir. Bazilarina gore ise “Cennet ebedi, Cehennem fanidir.”%%

Zemahseri’nin yukarida zikredilmis olan ayette miiskil olarak degerlendirdigi ve
degindigi ikinci nokta da “Ancak Rabbinin dilemesi bagka.” ibaresi olmaktadir. Zemahseri’ye
gore ayetteki bu istisnd, Cennet nimetlerinin ve Cehennem azabinin sonsuzlugunu ifade
etmektedir. Zira Cehennem ehli orada sadece ates azabiyla cezalandirilmayacaklar, bu tiir

azabin ardindan zemherir®®

ve Allah’in onlart huzurundan c¢ikartmasi, onlara deger
vermemesi gibi diger azap ¢esitlerine maruz kalacaklardir. Ayni zamanda Cennet ehli i¢in de
Cennet’in disinda, daha biiyiikk nimetler verilecektir; 0 da yiice Allah’in, “Allah, miimin

erkeklere ve miimin kadinlara, ebedi olarak kalacaklari, icinden wrmaklar akan Cennetler ve

5% fbn Kuteybe, Te vilii Miiskili 'I-Kur dn, 76; Ayrica bkz. Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’an, C. 1, s. 385.

597 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XVIII, s. 65.

598 Alasi, a.g.e., C. XII, s. 142.

59 [bn Ebii’l-‘iz, Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed, Serhu I-Akideti’t-Tahaviyye, thk.
Heyet, 8. b., Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1404/1984, s. 424.

600 Zemherir, cehennemin azap gesitlerden biri olup, sogukla azabim ifade etmektedir; Bkz. Buhari, “Mevakit”,
9.
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Adn Cennetleri’nde ¢ok giizel koskler vadetti. Allah’in rizasi ise, bunlarin hepsinden daha
biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir. ”%°* buyrugunda bildirildigi gibi, O’nun rizasidir. Ayrica bu
istisnd ile Cennet ehli i¢cin Cennet nimetinin haricinde, mahiyetini Allah Teald disinda hig
kimsenin bilmedigi ilahi lituflar murat edilmektedir. Nitekim buna delalet eden “Mutlu

olanlara gelince... Bu, onlara ardi kesilmez bir Lituf olarak verilmistir. %%

ayeti de
bulunmaktadir.5%

Zemahseri’nin yukarida gecen ayette degindigi liclinclii nokta ise, ayette gecen
“Stiphesiz Rabbin istedigini yapar.” ifadesidir. Zemahseri’ye gore bu ifade ile Allah’in,
Cennet ehline devamli bir sekilde nimetler verdigi gibi cehennemdekilere de diledigi azabi
verecegi bildirilmekte; bu istisnanin, biiylik gilinah isleyenlerin sefaatle Cehennem’den
cikacaklarini ifade ettigini iddia edenleri elestirmektedir. Zira buradaki ikinci istisna, onlarin
iftira ettiklerini ve yalan sOylediklerini agiklamaktadir. Ayrica bu hususta, Amr b. As’in oglu
Abdullah’tan gelen; “Peygamber (s.a.s.), ‘Cehennem icin dyle bir giin gelir ki kapilar acilip
icinde hi¢c kimse kalmaz.’ dedi ki bu da devirlerce orada kaldiktan sonra soz konusu

7604 rivayetini elestirerek saglam olmadigmi  bildirmektedir.?® Zemahsers,

olacaktir.
goriildiigii gibi mensup oldugu Mu’tezile mezhebinin goriisiinii ortaya koymaktadir. Zira
Mu‘tezile mezhebine gore bliyiik giinah isleyen ve 6lmeden Once tovbe etmeyen kimse
ebediyen Cehennem’de kalacaktir.5%

Bir karsilastirma yapmak gerekirse; Dahhak (v. 105/723 ), Katade (v. 117/735) ve
Hasan el-Basri gibi alimlere gore ayette yer alan ‘“hari¢” ifadesiyle, Allah’in izniyle
Cehennem’den ¢ikacak olan kimseler kastedilmektedir.?” ibn Kesir de aymi goriiste
bulunmakta; buna gére melekler, peygamberler ve miiminlerin giinahkar kimseler icin sefaat
etmesinin ardindan yiice Allah, diledigi kadar inananlart Cehennem’den ¢ikaracaktir. Daha
sonra, Cehennem’de ebedi kalacagi hikkmii kesinlesmis olan kimseler orada ebedi olacaklar
ve Cehennem, onlarn iizerine bir daha agilmamak iizere kapatilmis olacaktir.5%
Cehennem’in ebediligine zahirde ters gibi diisen, Nebe sliresinde gegen “Azginlar igin,

icinde caglar boyu kalacaklart bir déniis yeridir.”®® buyruguna gelince Zemahseri gore

601 Tevbe, 9/7; “ré=l 4 (a Gsia )3 T3 cuia b ah (Saas b Guall VT LGRS (e (s )35 08 et Bally (a3l i 22 5
sl 550

602 Hd, 11/108.

803 Zemahseri, a.g.e., C. 11, s. 237.

604 g|-Elbani, Nasiiriddin, “Refu’l-Estar”, 1/75.

805 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 237.

606 Sehristani, a.g.e., C.1,s. 25.

607 ed-Dahhak, Ebii’l-Kasim Dahhak b. Miizahim el-Hilali, Tefsiru’d-Dahhdk, haz. Muhammed Siikri Ahmed
Zaveyyi, 1.b., Kahire: Daru’s-Selam, 1419/1999, C. 11, s. 454; Taberi, a.g.e., C. XIl, s. 579.

506 fbn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 352.

609 Nebe, 78/23; Uil U a0l
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burada, Cehennem ehlinin ¢aglar devam ettigi siirece orada kalacaklari anlatilmaktadir. Bu
caglarin her biri gegtikce, sonsuza kadar digeri onu takip etmektedir. Buna goére biri bittiginde
digeri baslamis olacaktir. “ahkab” lafzinin tekili olan <~ /“hukb” ve 4as/“hukbe” kelimeleri,
Araplar arasinda birbirini takip eden ve devamlilik anlaminda bir lafiz olmasindan dolay1
Allah, bu lafz1 kullanmis ve onlarin tasavvurlarinda korku verici bir miiddet olusturmustur.
Dolayistyla ayette, serinligin ve iceceklerin yasaklanmasi suretiyle azap edildikleri bu ¢aglar
bitince onlara farkli azabin oldugu baska caglar gelmektedir. Bu da pes pese, devamli gelen
caglardir. Zemahseri J# seklinde bu siirenin seksen y1l oldugunu aktarmaktadir.5%

Matiiridi, Cehennem azabinin kéafirler igin sonsuza kadar ebedi oldugunu
soylemekte;®!! Begavi de “hukubun miiddeti ile ilgili baz1 rivayetleri aktarmakta; Hasan el-
Basri’nin “Hukub, birbirini takip eden asirlar olup ebediligi bildirdigi.” goriisiine dayanarak
Cehennem’in ebedi oldugunu ifade etmekte; Allah da Cehennem ehli i¢in bir miiddet
belirtmeksizin “Icinde caglar boyu kalacaklar: bir doniis yeridir.” (Nebe, 78/23) buyurarak
bu kalisin sonsuza kadar olduguna isaret ettigini zikretmektedir.®'?> Beyzavi de Cehennem
azabinin kafirler i¢in sonsuza kadar ebedi oldugunu, bunlarin haricindekiler i¢in ise ebediligin
olmadigini ifade etmektedir.5® Zemahseri’den sonra yasamis olan Kurtubi, “ahkab”’m Ebi
Hiireyre’ye (v. 58/678) gore ahiret hesabiyla seksen sene, Ibn Omer’e (v. 73/692) gore kirk
sene, Siiddi’ye gore yetmis sene olacagina dair goriisleri zikrettikten sonra bu miiddetin ancak
Allah tarafindan bilinebilecegini sdylemekte ve sunu eklemektedir: Bu hususta bir hakikat
vardir ki her bir hukub bitince digeri baslamis olacaktir, bu da kesintisiz bir sekilde devam
edecektir.5

Ibnii’l-Arabi’nin konuyla ilgili goriislerine baktiginizda, Cehennem’in ebediyetine
inanmig olmakla birlikte Cehennem azabina dair yapilan goriislerde miitereddit oldugu
goriilmektedir. Ona gore Allah’in rahmetinin askinlifi ve mevzuyla ilgili baz1 ayetlerin
imalar1 sebebiyle Cehennem azabinin kesintisiz devam etmesinden ziyade araya istirahat etme
donemleri girecektir. En sonunda Cehennem ehli lezzet ve rahata kavusmus olacaklardir.
Cehennem’den dylesine hosnut olurlar ki artik bu halleriyle Cennet’e sokulsalar da Cennet’in
mutedil halinden azap hissedecek bir hale gelmektedirler.®®> Cennet ve Cehennem’in ebedi

olmadigini kabul edenler arasinda, giiniimiizde Bayraktar Bayrakli da bulunmaktadir. ibrahim

610 Zemahseri, a.g.e., C. VI, ss. 299-300.

611 Matiiridi, Te vildt, C. V, s. 368.

612 Begavi, a.g.e., C. V, 5. 201.

613 Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 75.

614 Kurtubi, a.g.e., C. XIX, ss. 177-178.

615 Tbnii’l-Arabi, a.g.e., C. IV, ss. 301-302., C. 1, s. 169, 207, 281; C. lll, 77; C. IV, 303; a.mlf., Fusisi’I-Hikem,
thk. Ebii’l-Ula el-Afifi, Libnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, t.y., C. I, s. 114; C. XI, ss. 123-124, 129-130.
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stresinde gegen “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere doniistiiriiliir.”%'®

ayetini
delil gostererek ahirette goklerin ve yerin var oldugunu ifade etmektedir. Ancak Hud
stresinde yer alan “Gékler ve yer durduk¢a orada ebedi olarak kalacaklardir.”®" buyruguna
dayanarak bunlarin zamani gelince yok olacagini; Hadid stresinin “O ilk ve sondur. Zdhir ve
Batin’dir. O her seyi hakkiyla bilendir. ”®'® ayetinde yer alan “sondur” lafzindan Cennet ve
Cehennem’in kastedildigini; Nebe stresinde yer alan “ahkab” kelimesinin, ebediligi degil de
sonu ifade ettigini zikreder. Dolayisiyla Cennet ve Cehennem’in ebedi olmayip zamani
gelince yok olacagini iddia etmektedir.®°

Yukarida goriildiigii iizere Zemahseri’nin yaninda birgok Islam alimi, geliskili gibi
goriinen bu ayetleri tefsir etmiglerdir ve aralarinda herhangi bir tezat olmadigini ortaya
koymuslardir. Cennet’in ve Cehennem’in ebediligi konusuna gelince kanaatimizce, gerek
ayetler gerek hadis-i serifler®?° bize Cennet ve Cehennem’in sonsuz olacagii bildirmektedir.
Konumuzla ilgili yet-i kerimelerin izahlarindan anlasilacag: iizere Zemahserd, sMA e 245 /
“Orada sonsuza kadar kalacaklardir.” tabirinin, sonsuzluk manasinda anlasilmasi1 gerektigini

iddia ederek kafirlerin Cehennem’den g¢ikmasinin miimkiin olmayacagini, onlarin oradaki

azaplarinin sinirsiz ve nihayetsiz olacagini ifade etmektedir.

4. Hidayet ve Dalalet Ehlinin Sayisi
Kur’an-1 Kerim’de hidayete erdirilmis olanlar ile ilgili ayetler incelendiginde onlarin
cok oldugu ifade edilirken bazi yerlerde ise onlarin sayisinin az oldugu bildirilmektedir. S6z
konusu olan ayetler soyledir:
R ssday e 5 omd S L 3051 T3 G0 8 3 T
“Kiifre saplananlar ise, ‘Allah, drnek olarak bununla neyi kastetmistir?’ derler.
(Allah) onunla bir¢oklarimi saptirir, bircoklarint da dogru yola iletir. "%
Ok oh 3 V) il oh ST 53 s

“Onlarin cogu Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar. "%

R8N e o 85155 ¥ 50 Oz T5lee

“Ey Daviid ailesi, siikredin! Kullarimdan siikredenler pek azdr. %%

616 fbrahim, 14/48.

617 Had, 11/107.

618 Hadid, 57/3.

619 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’én Tefsiri, y.y.: Bayrakli Yay., t.y., C. IX, ss. 308-316.
620 Bkz. Buhari, “Rikak”, 50; Miislim, “Cennet”, 22; ed-Darimi, “Rikak”, 90, 103, 410.

621 Bakara, 2/26.

622 y{isuf, 12/106.

623 Sebe’, 34/13.
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“Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak imdn edip salih ameller
isleyenler baska. Onlar da pek azdir. %%

Yukarida metnini ve mealini verdigimiz ayetlerde goriildiigli gibi Bakara stiresinde
Allah Teala, hem dalélet ehlinin hem de dogru yolda olan kimselerin ¢ok oldugunu beyan
etmigtir. Fakat diger gruptaki ayetlerde, hidayette olanlarin dalalette olanlara gore daha az
oldugu ifade edilmistir. Durum boyle iken, ayetler arasinda bir tendkuz vehmi uyanmaktadir.
Zemahseri hidayette olanlarin azligini bildiren ayetler ile coklugunu bildiren ayetler arasinda
bir celigki bulunmadigini ifade ederek bu durumu ¢odziime kavusturmaktadir. Ona gore
hidayete edirilmis olanlar haddizatinda c¢oktur, “az” olarak nitelendikleri ayetlerde dalalet
olanlara kiyasla bu sekilde ifade edilmistir. Zira hidayette olmayanlarin sayis1 ¢oktur. Ayni
zamanda sayica az gosterilen hidayet ehli, goriiniiste az olsalar da hakikatte ¢oktur. Bundan
dolay1 gercek durumu esas alinarak “¢cok” diye nitelendirilmistir. Bu kullanima benzer sair su
misray1 dile getirmistir:

S ol s Bt LS o) 5 DU 3 L1 g

Diinyada iyi olanlar ¢oktur, sayica az olsalar da,

Bunlarin digindakiler ise azdir, her ne kadar sayica ‘cok’ olsalar dal®®®

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Razi konuyla ilgili
Zemahseri’nin gorlislinli zikretiktten sonra Kur’an’da bahsedilen bu azlgin nedeni, diinyaya
cezbeden ve davet eden sebeblerin ¢ok olmasindan kaynakladigini ifade etmektedir. Bu
sebebler batini ve zahiri olmakla birlikte toplam ondur. Ayrica sehvet, 6tke ve yedi tabii
kuvvetler bulunmaktadir. S6z konusu bu ondokuz gii¢ insani, yaratilmislara, bozgunculuk
yapmaya ve maddi lezetlere davet etmektedir. Lakin hakka ve dine davet eden ise sadece
akildir. Insanogulun {izerinde hissi ve tabii giiclerin tesiri, akil giiciinden daha etkili ve tesirli
olmasindan otiirii iyiler grubu azlik, kétiilik grubu cokluk soz konusu olmaktadir. 6%
“Kullarimdan siikredenler pek azdir.” ifadesine gelince Razi’ye gore, bu ifade, yiice Allah’in
stkiir konusunu, kullarina karsi hafiflettigine gostermektedir. “Ey Daviid ailesi, siikredin!”

buyurunca, siikriin ne kadar onemli ve zor olduguna beyan etmektedir. Zira Allah’in

kendilerine verdigi nimetlerine geregi siikretmek miimkiin degildir. Buna gore sanki Allah

624 54d, 38/24.
625 Zemahseri, a.g.e., C. I, ss. 244-245,
6% Raz, a.g.e., C. XX VI, s. 197.
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burada, “Eger siikriin geregi gibi siikredemiyorsaniz, bunda, size bir zorluk yoktur. Zira
kullarimdan siikriinii tam istendigi gibi yapan azdir.” demek istemistir.5?

Ebiissulid, hidayete ugramamis olanlar icin ‘gokluk’ sayr agisindan, hidayette
olanlardaki ‘¢okluk’ ise fazilet ve seref yoniindedir. Buna gore hidayete erdirilmis olanlarin
seref ve fazilet bakimindan ¢ok olmasi, hidayette olmayanlardan sayica az olmasina aykiri
degildir. Bu hususta ikinci bir goriis daha dile getirmektedir. Ona gore dalalet ve hidayet
ehlinin ¢ok olmasindan bahseden ayet birbirlerine nispetle olmayip her grubun kendi i¢lerinde
cok olduklarini bildirmektedir. Durum boyle olunca “Kullarimdan siikredenler pek azdir.”
(Sebe’, 34/13) ayetinde bildirildigi gibi hidayete erdirilmis olanlarin olmayanlardan sayica
daha az oldugu ortaya gikar ve ayetler arasinda var gibi gériilen iskal ortadan kalkmis olur.%%

Zemahserl ayetler arasinda tezat varmig gibi goriinen bu duruma dikkat c¢ekmis,
konuyu genel hatlariyla ele almis ve konuyu biitlinciil bir yaklagimla degerlendirerek te’vil
yontemiyle bu dyetler arasinda herhangi bir tezadin olmadigini ispat etmistir. Kanaatimizce de
hidayet ehlinin dalalet ehlinden az gosterilmesi, dalalette olanlara kiyasladir. Zira insanlarin

cogu Allah’1 inkar eder ya da putlara ibadet etmek suretiyle sirk kosarak O’na iman ederler.

Dolayisiyla bu ayetler arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu olmamaktadir.

5. Goklerin ve Yeryiiziiniin Yaratilisi
Kur’an’da gok ve yerin yaratilis sirasinin farkli anlasilmasina sebep olabilecek ayetler
bulunmaktadir. Bundan dolayidir ki bir¢ok miifessir bu ayetler dogrultusunda birbirinden
farkl1 goriisler ortaya koymuslardir. Miifessirler arasinda bu goriis farkliliklarinin olmasi
ayetler arasinda bir ¢eliskinin bulundugu anlamina gelmemektedir. Goklerin ve yerin yaratilist
ile ilgili olan ayetler soyledir:
Ml ¢t Ry 55Tl 3t e G50 oLl ) (5 5041 6 s a1 (313 0 G518 5301 58
“O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin i¢cin yaratan, sonra goge yonelip onlari yedi
g6k hdlinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir. "%%°
(g0 8l 335 (315 Ll 7 52T 5 Gl (alad 15 16 508 G&aL 5 i AL B iR A £l
“(Ey inkdrcilar!) Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah
kurmugtur. Onu yiikseltmis ve ona diizen ve dhenk vermistir. O gogiin gecesini karanlik yapti,

wigin da (ortaya) ¢ikardi. Ardindan yeri diizenleyip désedi. 5%

O shixd 2o T35 Gall 252 15 cuallall Oea 5 3T 5 ol gatall 5l 31 b Aaal

627 Raz, a.g.e., C. XXV, s. 249.
628 Ebiissufid, a.g.e., C. II, s. 92.
629 Bakara, 2/29.

630 Nazi’at, 79/27-30.
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“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligi var eden Allah’a mahsustur.

Béyle iken inkdr edenler baska seyleri Rablerine denk tutuyorlar. "%

Gsta3 SEEA oo I8 ol o Ulan 5 el ) Biles i3T5 gl (1525 ol 53 81

“Inkar edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigimizi ve diri olan her seyi
sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hald inanmayacaklar mi? %%

Yukarida yer aldigi lizere bazi ayetlerde yerin semadan Once yaratildigi intibai
mevcuttur, baz1 ayetlerde ise sanki semanin yerden dnce yaratildigr izlenimi verilmektedir;
baz1 ayetlerde de semanin yerle birlikte yaratildig: gibi bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Iste
durum boyle iken, ayetler arasinda sanki bir tendkuz var gibi anlasilmaktadir. Zemahserd,
ayetler arasinda bir tezadin olmadig1 goriisiinde olup ayetlere agiklik getirmistir. Ona gore
yerin fiziki olarak var edilisi, gogiin yaratilmasindan evveldir; fakat hayata elverisli sekilde
diizenlenmesi semanin yaratilmasindan sonra gerceklestirilmistir. Nitekim rivayet edildigine
gore Hasan-1 Basri bu hususta soyle demistir: “Yiice Allah yeryliziinii Beyt-i Makdis’in
konumunda, iizerinde bir duman tabakasi yapisik kaya seklinde yaratti. Daha sonra bu
kayadan dumani yiikseltti ve ona sema admi verdi, kayay: ise yerinde birakti ve ondan
yeryiiziinii yaratt:.”®%

Enbiya stresinde gegen “Gdkler ve yer bitisik idi.” ifadesine gelince Zemahseri bunu
“yiice Allah, yeri ve gokleri yarattiktan sonra yeri, sema ile bitisik durumda birakti, aralarinda
hi¢bir bosluk yoktu veya yerler kendi i¢inde birbirine yapisik halde idi. Gokler de aym
sekilde birbirine yapisik idi, aralarinda higbir agiklik yoktu; Allah onlar1 birbirinden ayirdi.”
seklinde acgiklamistir. Zemahseri “kile” seklinde konuyla ilgili bir goriis daha zikretmektedir:
Allah yer ve gokler birbirine bitisik halde iken ve aralarinda higbir aralik yokken onlari,
yagmurla ve bitkiler ile ayrrmustir. Bu agiklamalardan sonra Zemahseri, “Inkdr edenler,
goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdiginizi ve diri olan her seyi sudan meydana
getirdigimizi gormediler mi?” (Enbiya 21/30) ayetinde iskal varmis gibi diisiindiiren bir
noktaya daha deginmektedir. Ona gore ayette muhatap olan insanlar semanin ve yerin bitisik
oldugunu gormedikleri halde, “Gormediler mi?” seklinde sorulup bunlarin dogrulugunu
tasdik etmeleri istenmistir. Miiellif, tezat gibi goriinen bu hususu iki sekilde agiklamaktadir.®34
Birincisi, bu bilgi Kur’an’da yer aldig1 ig¢in gozle goriilmiis, sahit olunmus gibi kesinlik arz
eden bir bilgi konumundadir. Ikincisi, yerle semanimn bitisik halde oldugu, sonradan

birbirinden ayrildigi akil yoluyla anlagabilecek bir husustur. Ancak bunlarin birbirinden

631 Epn‘am, 6/1.

832 Enbiya, 21/30.

633 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 251.
634 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 140.
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ayrilmalar1 konusunu izah edecek bir varlik gerekmektedir ki bu da kadim olan yiice
Allah’tir.5%®

Goklerin ve yeryliziiniin yaratilist konusunda sdylenenleri bir karsilagtirma yapacak
olursak Katade (v. 117/735) ve Kurtubi’nin i¢inde bulundugu bazi miifessirler, semanin
yerden evvel yaratildigi goriisiindedir. Bu goriise gore Allah, oncelikle semanin dumanini,
sonra yeryliziinii yaratmistir; daha sonra duman halinde olan semaya yoOnelerek oray1
diizenlemistir. Neticesinde de yeryiiziinii genisleterek yaymistir.% ibn Mes’id’dan nakledilen
bir rivayette semanin yeryliziinden 6nce yaratildigina dair bilgi verilmektedir. Bu rivayete
gore “Allah Tedla’nin ilk yarattigi sey sudur. O’nun ars1 da su stiinde yer almaktaydi. Yiice
Allah, bagska bir sey var etmek istediginde sudan bir duman ¢ikararak onu ytikseltti ve “gdk”
olarak isimlendirmistir. Daha sonra suyu kurutarak yeryiiziinii yoktan var etti ve Pazar-
Pazartesi giinlerinde bu yeryiiziinii yedi arz sekline getirmistir. Bu yerin iizerine balik
attiginda balik hareket etmis ve yer sarsilmistir. Bundan dolay:r yerin istiine daglar
konmustur.” Nitekim bu durum, “Allah, gokleri gorebileceginiz direkler olmaksizin yaratti.
Yeryiiziine de sizi sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve orada her tiirlii canliyr yaydi.”
ayetinde de bildirilmektedir.%®” Sali ve Carsamba giinlerinde sabit daglarla beraber orada
yasatacak mahlikatlarin ihtiyaclarinin giderilmesi adina agaglar, gidalar ve gerekli olan
riziklart var etmistir. Nitekim “O, dort giin i¢inde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit
daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin
ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir etti. %8 buyurulmustur.

Ibn Kesir, yeryiiziiniin semadan 6nce yaratildig: goriisiinde bulunmaktadir. Ona gore
her isin baslangici temel ile baslanir sonra ise iist kism1 yapilir. Zira Bakara shresi 29. ayeti,
Fussilet sfiresi 9-12. ayetleri de acik bir sekilde bunu gostermektedir. ibn Ebi Talha (v.
143/760) ve Tbn Abbas’a gore de yeryiizii semadan dnce var edilmistir ancak onun yayilmasi
semanin yaratilmasindan sonra gerceklesmis olmaktadir.®®® Razi’ye gore yiice Allah,
oncelikle yerylizlinii yaratmis, sonra semay1 yaratmis ve en sonunda da yeryiiziine yonelip
onu yaymistir. Semanin énce yaratildigi manasmimn ¢ikarildign Leads &is 55 =315/ “drdindan
yeri diizenleyip désedi.”® ayetinde yer alan <13 2 ifadesi “bunun ardindan” manasma
gelmeyip <y «« /“bununla birlikte” manasinda kullanilmigtir. Durum boyle iken ayetler

arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu degildir. s> Jafzi da sadece “yaymak” manasina

835 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 141.

83 Kurtubi, a.g.e., C. I, ss. 255-256.

637 [_okman, 31/10.

638 Fussilet, 41/10; Ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e., C. 1, s. 256.
639 [bn Kesir, a.g.e., C. 1, 121,123; C. VII, 151.

640 Nazi’at, 79/30.
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gelmemektedir; bu kelime ile yeryiiziindeki nebatlarin ve yiyeceklerin yetismesinin uygun
hale getirilmesi kastedilmektedir. Zira bu durumun, ancak semanin yaratilmasindan sonra
gerceklesmesi miimkiindiir.®*! Nisabari (v.730/1329) de semadan 6nce yeryiiziiniin yaratildig
goriisiinde bulunmaktadir.®4?

Ates’e gore bu ayetlerin maksadi, en kiymetli varlik olan insanin {izerinde yaratildigi
diinyanin, diger gok cisimleri arasindaki degerini belirtmektedir. “Sonra duman hdlinde

4

bulunan gége yoneldi.”®® Aayetiyle semanin esas maddesi olan gok gazinm (duhinin),

yeryliziine sekil verilmesinden once var edildigi gosterilmektedir. Ayrica En‘dm siresinin
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligi var eden Allah’a mahsustur. ®**
ayetinde semanin yeryiiziinden dnce yaratildigina dair bilgi verilmektedir. Yiice Yaratici dnce
biitiin evrenin ana maddesi olan duhdnmi yaratmis, sonra gok cisimleri arasinda insanin
yaratilacag1r Diinya’y1 hayatin olusmasi i¢in uygun bir hale getirmistir. Diinya hayatinin
yasanabilmesi i¢in hava, 1s1 ve 151k gibi maddeler gereklidir. Bunlarin da Giines’e bagl
olmasindan dolay1 Diinya’dan dnce Giines’in yaratildig1 anlasiimaktadir.®%

Konuyla ilgili miifessirlerin ihtilafi, zithk ifade etmeyip ayetleri farkl sekillerde tefsir
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Zemahseri, cem* ve te’vil yoluyla bu ayetler arasinda var
gibi goriinen ¢eliskiyi gidermistir. Genel kanaat, Allah once yeri, ardindan semay1 yarattigi ve

en sonunda yaratilacak varliklarin hayatini stirdiirebilmesi i¢in gerekli olan yeryiiziinii yaydigi

goriisiidiir. Kanaatimiz de bu dogrultudadir.

6. Kur’an’da insanin Yaratihsi
Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisinin farkli ifadelerle anlatildigr goriilmektedir.
Muhtelif ayetlerde zikredilen <5 o«/“topraktan”, Juala cw/“balgiktan”, (b ¢ / “camurdan”
gibi ifadeleri insanin yaratiligindaki keyfiyetin ne oldugu hususunda tartismalara sebep
olmustur. Bu nedenle konuyla ilgili mevcut olan ayetler bir araya getirilip ele alindiginda
ayetler arasinda var gibi gibi goziiken tezatlarin ne oldugu ortaya konulmaktadir. Bahsi gegen
ayetler soyledir:
o o KAla Gl Ga

“Sizi topraktan yaratmasi, O’nun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir. "%

84 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, C. I, s. 170; C. XXXI, s. 48.

642 Nizamiiddin en-Nisabiri, Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec, Gardibii’l-Kur'dn ve
Ragaibii’l-Furkan, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995, C. 11, s. 105; el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz, thk. Safvan Adnan Davidi, Beyrut: Daru’l-Kalem, ty., C. II, s. 218.

643 Fussilet, 41/11.

644 En‘am, 6/1.

645 Ates, a.g.e., C. 1, s. 126.

64 Riim, 30/20; Ayrica bkz. Taha, 20/55; Hac, 22/5; Fatir, 35/11; Mii‘min, 40/67.
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“O éyle bir Rab dir Ki sizi camurdan yaratmig. "%
Cnla 0 AL (e (T IS
“Ant olsun, biz insani, camurdan bir dzden yarattik. %48
1649

“Allah, insami pismis ¢amur gibi bir bal¢iktan yaratti.
Zemahseri’ye gore yukaridaki ayetlerde yer alan (= edat1, insanin ilk yaratiligini ifade
etmektedir. Ayetlerin 1s18ida Hz. Adem’in yaratilisinin  belirli asamalardan gegip
tamamlandig1 anlasiimaktadir. Once toprak < haline getirilmis, sonra yapiskan bir camur
haline ¢xk, sonra sekillendirilmis balgik haline ¢ s s, sonra da ¢inlayan, ses veren kuru

60 {lk yaratilis

camura Juala doniistiriilmiistir ve sonunda Hz. Adem ondan yaratilmustir.

gerceklestikten sonra, biyolojik yollarla neslin devamina dikkat ¢ekilmistir.
Nitekim:

Ul Axias Aalal) Ualaa Aale Aakl) UHIA £ 5 )58 8 Akl stls & ol 0 A1 (g (i) US54

Sl fral G0 dlo oA el sulad 2 Lt uaad) b 5ok Ltdae 2add)

“Ant olsun, biz insani, ¢amurdan bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir su (meni)

halinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu “alaka” haline

getirdik. Alakayr da “mudga” yaptik. Bu “mudga’yi da kemiklere doniistiirdiik ve bu

kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya c¢ikardik.

7851 anlaminda olan Aayet ile ilgili

Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir.
Zemahseri, Allah’in insanin 6ziinli 6nce asama asama kuru bir ¢camur olarak yarattii, sonra
da ondan gelen nesli nutfe yoluyla diinyaya getirdigini sdylemektedir. Ardindan bu minvalde
ibn Mes’d’dan (v. 32/652-53) nakledilen bir rivayete yer verir: Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Sizden her birinizin yaratilisi anne karninda kirk giinde derlerir toplanir.
Sonra ikinci kirk giinliik siire icinde o pthtilasmis bir kan (alaka) haline déner. Daha sonra
bir ¢ignemlik et (mudga) olur. Bundan sonra Allah, bir melegi gonderir ve bu melek, anne

rahmindeki bu canlimin rizkimi, ecelini, amelini, saki ve said olup olmayacagim dort seyi

yazmakla emrolunur. En sonunda da ona rihu iiflenir.”%? Bu hadis-i serif, kisinin anne

647 En‘am, 6/2; Bkz. Sad, 38/71,Secde, 32/7-8.

648 \iimindn, 23/12.

649 Rahman, 55/14; Bkz. Hicr, 15/26, 28, Furkan, 25/54, Miirselat, 77/20, Secde, 32/8, Tarik, 86/6.

650 Zemahseri, a.g.e., C. VI, 5.7, C. IV, s. 221,

651 Mii‘mintin, 23/12-14.

852 Byhard, “Bed’ul-Halk”, 6; Miislim, “Kader”, 1; EbG David, “Siinnet”, 17; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.
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rahminde gegirecegi asamalar1 anlatmaktadir.5® Buna gore “nutfe”den maksat, Hz. Adem’in
neslidir. Zira Hz. Adem nutfe yoluyla yaratilmanustir.

Zemahseri’ye gore insanin yaratildigi maddeden bahseden ayetler biitiinciil olarak ele
alindiginda, “Allah, insant pigmis ¢amur gibi bir balciktan yaratti.” (Rahman 55/14), “Ant
olsun, biz insami, ¢amurdan bir ozden yarattik.” (Mi’minGn 23/12), “Sizi topraktan
yaratmast, O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.” (Rim 30/20), Kehf 18/37; Hac
22/5; Fatir 35/11; Mii’min 40/67 ayetleri arasinda higbir ¢eliski bulunmamaktadir. Zira yiice
Allah, Hz. Adem’i énce toprak halinde yaratti, sonra yapiskan bir ¢amur haline, sonra c1vik,
sekillendirilmis, bal¢ik haline, sonunda da ses veren kuru camur haline getirmistir.®>*

Bu konuda diger miifessirlerin goriislerine bakarsak ibn Kesir’e gore Kur’an’da
insanin yaratildig1 ilk ham maddenin toprak oldugu gosterilmektedir. Bundan dolay1 da Allah
Teala, “O oyle bir Rab’dir Ki sizi c¢camurdan yaratmigtir.” (En‘am, 6/2) seklinde
buyurmaktadir. Sonra da onun soyunu, neslini degersiz bir sudan yarattigimi anlatmaktadir.5%®
Kurtubi, insanin yaratilisindan bahseden ayetler arasinda bir uyumun oldugunu ve higbir
sekilde birbiriyle celismedigini ifade etmektedir. Katade (v. 117/735), ibn Zeyd (v. 386/996)
gibi alimler “Fer‘, aslina izafe olur.” kaidesince En‘am slresinde gecen “Sizi topraktan
yaratan.5% ifadesinin biitiin insanlar1 kapsadigimi soyler. Nehhis da (v. 338/950) insan
nutfesinin aslinin gamur oldugunu ve yiice Allah’in bu nutfenin seklini degistirerek insani
yarattigin1 sdylemektedir.®®” Nitekim “Ant olsun, biz insani, camurdan bir ozden yarattik. "%58
ayeti, nutfenin bir 4% oldugunu bildirmektedir. Siilale kelimesi ise, siiziilen suyu ifade
etmektedir ki bu da bu da insandan ¢ikan menidir.®*® Nesefi’ye gore insanin yaratihst iki
evreden ge¢mektedir. ilk evrede, Hz. Adem’in toprak ve toprak cesidinden asamali olarak
sekil alacak kivam haline getirildigini; ikinci evrede ise, Hz. Adem’in neslinin biyolojik yol
ile yaratildigmi zikreder.%®® Dolayisiyla bu iki evre ile ilgili olarak ayetlerin birbirleriyle
celiskili olmadigini ortaya koymaktadir. Insanin sudan, topragin ¢esitli hallerinden, nutfeden

yaratilmig olmasi; onun yaratilisinda bir tezadin degil, asama asama bir gelismenin varligina

853 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 221.

854 Zemahseri, a.g.e., C. VL, s. 7.

6% Bkz. Secde, 32/7-8; Ibn Kesir, a.g.e., C. V, s. 460.
656 En‘am, 6/2.

857 Kurtubi, a.g.e., C. VI, s. 387-388.

658 \fiimindn, 23/12.

859 Kurtubi, a.g.e., C. XII, 109.

660 Nesefi, a.g.e., C. II, ss. 461-462, C. Ill, ss. 118-119.
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isaret etmektedir. Farkli stirelerde yer alan bu husustaki ayetler, ilerisindeki ve arkasindaki
ayetlerle mutlak bir uyum halindedir.®*

Cerrahoglu insanin yaratilis1 hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: “Hz. Adem’in topragin
cesitli hallerinden yaratilisi, diinyanin jeolojik devirleri ile alakali olup insanin g¢esitli
istihalelerden ortaya ¢iktigina isaret etmektedir. Fiziki yapisinin kuru veya yapiskan ¢camur
olusu, belki onu hangi ¢esit nefsani isteklerle dolu olusunu gostermektedir. Kupkuru bir
toprak parcasinda hayat tasavvur olunamaz. Fakat yiice Allah’in kudreti, tabiat agisindan
kupkuru olan ve degisikliklere ugramay1 kabul etmeyen maddeyi su ile yumusatip bir balgik
haline getirmis, ona Oyle bir suret vermistir ki ona rih iiftiriilmekle ilk insan 6rnegi ortaya
konulmustur. Artik onda insanin mayast, ilk tohumu dogmaktadir. Buna ister yapiskan ¢amur,
isterse nutfe, isterse hakir bir su denilsin, hepsi ayn1 yoldan meydana gelmektedir. Bu insan
tiirii biitiin fertleri samil etmektedir. Ancak insanoglunun ilk ferdi olan Hz. Adem, ilk insan
oldugu gibi, onun yaratildig1 o balcik da ilk defa onda siinnet ve adet olmus ilk tohumdur.
Onun olusumu ve keyfiyeti bizce mechuldiir. lk insan olan Adem’i meydana ¢ikaran nutfe,
tini lazib, nutfeyi emsac bir insan bedeninde olusmamis ve insan bedeninden siiziiliip ortaya
cikmamustir. O, irade-i ildhiye ile nutfe halini almig bir balgiktan yaratilmistir. Genellikle
insan yaratilisindan bahsedilirken onun topraktan nasil viicuda yerlestirildigi ve onun toprak
mayasindan olustugu anlatilmaktadir. Nutfe ne bicimde olursa olsun, topraktan alinan gidanin
ozetidir. Insan yemis oldugu bitkiler ve hayvanlar ile onu biinyesine katmaktadur.”®%?

Ayetler arasindaki tenakuz zanni, konunun farkli asamalarmmn olabileceginin
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Zemahseri, bu farkli olusum fazlarina dikkat ¢ekmis,
konuyu genel hatlariyla ele almis ve konuyu biitlinciil bir yaklasimla degerlendirerek te’vil
yontemiyle ayetler arasinda herhangi bir tezadin olmadigini ispat etmistir. Kanaatimizce,
ayetlerde insanin yaratilis asamalari ve ilk insanin topraktan, onun neslinin ise nutfeden

yaratildig1 anlatilmaktadir. Sonugta her insanin asil mayasi da topraktir.

7. Hz. Misa’ya Verilen Asa Mucizesinin Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde, Hz. M{isd’ya verilmis olan asanin yilana 4=/ “hayye”
doniistigii; bir baska ayetinde ise kiigiikk bir yilana ol / “cdnn” donistiigii; bir baska
ayetinde de ejderhaya oLl / “sii‘ban” doniistiigii anlatilmaktadir. S6z edilen Ayetler
sunlardir:

aid a s 18 s

%1 Cerrahoglu, “Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Disiindiirdikleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, S: 20, 1975, ss. 87- 88.
862 Cerrahoglu, a.g.m., s. 89.
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“Miisd da onu atti. Bir de ne gorsiin o, hizla akan bir yilan olmus! %%

S a3 158 o5 Gla S S Gle 5 e T 3
“Degnegini (vere) at.”’ (Misd, degnegini atti). Onu bir yilanmis gibi siiratle hareket

eder goriince arkasina bakmadan doniip kacti. "%

Sub o 138 slae 3lla

“Bunun iizerine Miisd, asasint atti, bir de ne gorsiinler, asa a¢ik¢a kocaman bir yilan
(ejderha) olmus. % Zikri gegen bu dyetlerde bildirilen kissa ayni oldugu halde ayni varlik,
farkl1 kelimelerle ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayetlerin arasinda ¢eliski var gibi
goriilmektedir. Miiellifimiz 6nce lugavi agidan konuya yaklasmaktadir. Ona gore “hayye”
(=))) cins isim olup biiyiik-kiigiik, disi-erkek her yilan igin kullanilan bir ifadedir. Zira
“cann” (0= kiigiik yilan, “sti‘ban” (J4il') ejderha biiyiik yilan igin kullanildigindan bu iki
lafiz arasinda anlam acisindan bir zitlik vardir. Bu da ayetlerde zikredilen kissalarin, ayni
kissa olmadigim gostermektedir. Zemahseri bu hususta iki agiklama zikretmektedir. Ilkine
gore asa ilk kez yilana doniistiiglinde sar1 renkli ve ince bir yilana doniismiistiir; daha sonra
Hz. Misa Firavun’la karsilastiginda biiyliylip kabarmis ve sii‘ban’a (ejderha) doniismiistiir.
Bu nedenle cann seklinde bahsedilen ayette bu yillanin ilk hali, sii‘ban seklinde bahsedilen
ayette ise onun aldig1 nihai hal kastedilmis olmaktadir. Bu da konuyla ilgili Serif Murtaza nin
yaptig1 yorumdur.5®

Mevzubahis ayetlerle ilgili Zemahseri’nin aktardigi ve daha isabetli oldugunu ifade
ettigi ikinci yorum da sdyledir: yiice Allah, Hz. M{sa’nin asasinin hizindan dolayi onu
cann’a, yani kii¢iik bir yi1lana benzetmekte; diger ayette ise onun gévdesinin biiyiikliiglinden
dolay1 sii‘ban’a, yani biiyiikk yilana (ejderhaya) benzetmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin
arasinda herhangi bir celiski bulunmamaktadir.%®” Nitekim bu anlamda “Degnegini at.”
‘(Musd degnegini atti.) Onu yilanmis gibi hareket eder gériince doniip ardina bakmadan
kagti.” (Neml 27/10) buyurulmaktadir.

Zemahseri’den dort asir Oonce yasamis olan Mukatil b. Sileyman’in tefsirinde,
Mukatil’in 6grencisi ve onun tefsiri hakkinda goriiglerini bir araya getirmis olan EbG Salih el-
Hiizeyl b. Habib ez-Zeydani, Mukatil’den ve ismini vermedigi baska birinden, ayet-i
kerimede gecen Cann lafziyla seytanin kastedildigine dair bir yorum nakletmektedir. Buna

gore “Onu bir yilanmis gibi siiratle hareket eder goriince.” buyrugunu “Onu bir seytan gibi.”

663 Taha, 20/20.

664 Kasas, 28/31; Ayrica bkz. Neml, 27/10.

665 Suard, 26/32.

866 Zemahseri, a.g.e., a.g.e., C. IV, s. 75; Ayrica bkz. Serif Murtaza, a.g.e., ss. 53-54.
867 Zemahseri, a.g.e., a.g.e., C. IV, s. 75.
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seklinde agikladiklarimi aktarmaktadir. Zemahseri’den 6nce Zeccac’in da bu hususta ikinci
goriisii dile getirip benimsedigi,®®® goriilmektedir. RAzi (v. 606/1067) de herhangi bir tercihte
bulunmaksizin konuyla ilgili aktarilan iki goriisii tefsirinde zikretmektedir. °%°

Bize gore bu hususta aktarilan goriislerden her biri akla uygun gorislerdir.
Zemahseri’nin ayetlerde s6z konusu olan kissalarin ayri1 olduguna dair yorumunu géz 6niinde
bulundursak tarafimizca da aktarilan ilk goriis daha dogru gorinmektedir. Bu konuda
aktarilan ikinci goriis de makuldiir. Zira bu kissadan bahseden ayetlerin biri olan Su’ara
stresindeki 32. ayet, acik bir sekilde onun “Kocaman bir yilan.” oldugunu bildirirken, diger
ayetlerde ise onu bazi1 yonlerden bagka bir varliga benzeterek “Kiigiik bir yilan oldugu” ifade

edilmektedir.

8. Kafirlerin flahi Hakikati Goriip Gérmedikleri Konusu
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde kafirlerin durumlarindan bahsedilmektedir. Kur’an’in
baz1 ayetlerinde onlarin ilahi hakikati gérmeyip duymadiklar1 bildirilmisken bir ayetinde
onlarin isitme ve gorme kabiliyetlerinin ne kadar keskin oldugu anlatilmaktadir. Mevzubahis
ayetler soyledir:
Uz Oshala ¥ O3 2405 o Gaimas ¥ T 2405 U 0508 ¥ & 280yT5 0l a1 e sfga W3
“Ant olsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri
olup da bunlarla gormeyen, kulaklari olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarint Cehennem i¢in
var ettik. %0
O ¥ 1S 315 all 505 coldl ) bl 2 oia
“I¢lerinden sana bakanlar da vardir. Fakat (kalp gozleri gormeyen bu) kérlere, sen mi
dogru yolu gostereceksin? "™t
e P b o ) A SIS 8 553 el g
“Bize gelecekleri giin (gercekleri) ne iyi igitip ne iyi gorecekler! Ama zalimler bugiin
apacik bir sapiklik icindedirler. 872
Zemahseri, kafirlerin ilahi hakikati gormedikleri ile onlarin isitme ve gorme
kabiliyetlerinin keskin oldugunu bildiren ayetler arasinda bir tezadin olmadig1 goriisiinde olup
ayetlere agiklik getirmek siretiyle iki goriis zikretmektedir. Ilkine gore bu ayet, kafirler,
diinyada sagir ve kor kesilmisken, onlarin duyma ve goérme kabiliyetlerinin ahiret yurdunda

keskin olmalarini, “hayret/taacciip” kalibiyla ifade etmektedir. Zira ahiret yurdunda miimin-

668 Zemahseri, a.g.e., a.g.e., C. IV, s. 88.
869 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XXII, 5. 26.
670 A ‘raf, 7/179.

671 Yiinus, 10/43. Ayrica bkz. Had 11/20.
672 Meryem, 19/38.
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kafir herkes, ister istemez zaruri bir sekilde gergekleri goéreceklerdir. Bu gercegi “Bize

’

gelecekleri giin.” ifadesi de takviye etmektedir. Kafirlerin bu ilahi gercekleri gérmeyip
duymadiklarimi bildiren ayetler ise onlarin, diinya hayatinda iken Allah’in hi¢ yoktan var ettigi
yaratiklarina ibret nazariyla bakmayan, g6z oniine serilen ilahi gercekleri tedebbiir maksadiyla
dinlemeyen, kalp anlayisindan, duyma ve isitme kabiliyetinden uzak olan kimseler
olduklarini; kiifre iyice dalip gitmis ve bunda inatlar1 ¢ok fazla oldugunu, sadece Cehennem’e
gotliren yollara girdikleri i¢in onlarin “Cehennem i¢in yaratilmis varliklar.” oldugunu ifade
etmis; bdylece Cehennem’e nail olacak seylere kapildiklarini bildirmistir.5”3

Zemahgeri’nin konuya iliskin J# seklinde aktardigi ikinci goriise gore mevzubahis
ayette yer alan “Ne iyi isitip ne iyi gérecekler.” ifadesi, hayret etme/taacciip kalibinda degil,
tehdid ifade etmektedir. Bundan o&tiirii ayetin anlami su sekildedir: “O kafirlere, Allah’in
huzuruna geldikleri giin, hi¢ hoslarina gitmeyecek, kalplerini darlatacak seyler duyup
goreceklerini duyur ve gdster.6™

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak miiellifimizin zikrettigi goriisleri,
Taberi, Zeccac, Matiiridi, Tabersi gibi alimler de dile getirmislerdir.®” Serif Murtaza, konuya
iligkin birinci yorumun yaninda ikinci goriisii Eba Ali el-Ciibbai’ye nispet ederek Emdli’sinde
aktarmistir. Bunun yaninda yine Ebt Ali el-Ciibbai’ye nispet ederek iigiincii bir yoruma daha
yer vermektedir. Bu yoruma gore ayette gegen “Ne iyi isitip ne iyi gorecekler.” ibaresi, emr-i
hazir kalibinda gelmektedir. Bundan 6tiirli ayetin manasi, “Stirede daha 6nce yer alip anilmis
olan Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya ve Hz. Isd gibi Allah’m elgileri hakkinda olan haberleri
insanlara duyur. Boylece insanlar, onlar ile ilgili olan gergekler hakkinda bilgi sahibi olup
onlara tabi olsunlar.” seklindedir.®"®

Goriildiigh izere Zemahseri, bu ayetler arasinda tezad gibi goriinen duruma dikkat
¢cekmis, konuyu genel hatlariyla ele almis ve iki grup ayet arasinda herhangi bir ¢eliski
olmadigini ispat etmistir. Kanaatimizce konuyla ilgili aktarilan yorumlardan ayetin manasina
en uygun diisen, ilk yorumdur. Zira yiice Allah, kéfirlerin diinya hayatinda sorumluluk ve
tekelliif konusunda duyarsiz olmalarindan dolay1 ahiret yurdunda ilahi gergeklere dair net bir

bilgiye sahip olacaklarini bildirmek istemistir.

673 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 21; C. II, s. 533, C. I, ss. 139-141.

674 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 21.

675 Bkz. Taberi, a.g.e. C. XV, s. 543-544; Zeccic, a.g.e., C. 111, s. 330; Matiiridi, Te 'vildt, C. I1I, s. 266; Tabersi,
a.g.e., C. VI, s. 423.

676 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, s. 87; Ayrica konuyla ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz. Kiraz, a.g.e., ss. 80-83.
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9. Kiyamet Sirasinda Daglarin Durumu
Kur’an-1 Kerim’de kiydmetin kopusu sirasinda daglarin ne gibi haller alacag: farkli
yerlerde degisik sekillerde anlatilmigtir. Bu degisik anlatislar sebebiyle ayetler arasinda sanki
iskal varmig gibi goriinmektedir. Mevzubahis ayetler soyledir:
Wl 35 ekt 8 Juad) o o fligs
“(Ey Muhammed!) Sana daglarin (kiydmet giiniindeki) halini soruyorlar. De ki:
“Rabbim onlari toz edip savuracak. "
e Qlind) Dz 138 oLkl 5528 23
“O giin gok oyle bir sallamp ¢alkalamir, daglar yerinden kopup dyle bir yiiriir ki! "™
Gk old &G g Q) ity

“Daglar par¢a parca dagilip sacilmis toz halinde oldugu. %"

Baa) 3 380 &N (JUalls Cea ) el 5

“Yeryiizii ve daglar kaldwrilip birbirine bir ¢arptirilinca. "%

sl 0allS sl &5
“Daglar da atilmis renkli yiinler gibi olacaktir. "8
Yukardaki ayetleri inceledigimizde kiyamet sirasinda daglarin  “Toz edilip
savrulacag1”; “Yerinden ayrilip yliritiilecegi”; “Parca par¢a ayrilip toz duman durumuna
gelecegi”; “Birbirine carpilip kaldirilacagr”; “Atilmis renkli yiinlere doniistiirelecegi”
bildirilmektedir. Daglar ile ilgili bu farkli anlatimlar, ayetler arasinda tezatlik gdriinmesine
sebeb olmustur. Acaba kiyamet sirasinda daglar bu sekillerden hangisine ugrayacak?
Zemahseri, tezat gibi giiriinen bu durumu ele almakta ve bu durumun mahiyeti hakkinda soyle
bir aciklama yapmaktadir. Ona goére kiyamet esnasinda daglar once koklerinden sokiiliip
koparilacak, ardindan kum haline getirilip akip yliriiyecek, daha sonra da riizgar tarafindan
estirilip yiin haline getirilecektir. Sonunda bu riizgarlarin etkisiyle tipki bugday vs.
yiyeceklerin ogitildiigii gibi onlarin da 6giitiiliip ve pargalar haline getirilip savrulan toz
zerrelerine cevrilecegini ifade etmektedir.®®2 Buna gore ayetlerde anlatilmis olan biitiin
hallerden her biri gerceklesmis olacaktir. Dolayisiyla ayetler arasinda herhangi bir tezat
bulunmamaktadir.
Kurtubi, konuyla ilgili olarak Ibn Abbas, ikrime, Miicahid (v. 324/936) gibi bazi

alimlerin goriisiinii nakletmektedir. Bu goriise gore kiydmet sirasinda daglarin mevcut oldugu

577 Taha, 20/105; Miizzemil, 73/14; Miirselat, 77/10
678 T{r, 52/10; Neml, 27/88; Tekvir, 81/3.

679 Vaki‘a, 56/5-6.

680 Hakka, 59/14; Karia, 101/5.

681 Kari‘a, 101/5.

882 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 109; C. VI, s. 321.
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mekan, iizerinde bitki ve herhangi bir seyin bulunmadigi kaygan ve diiz bir hale
doniistiiriilecektir. Hasan-1 Basri ise, daglarin yerinden sokiiliip tamamen yok olacagmni, Ibn
Atiyye (v. 541/1147) de kum ve toprak gibi duruma getirilip yeryiiziine serilerek diiz bir hal
alacagim sdylemektedir.8® Maverdi, kiyAmet sirasinda daglarin parcalanmasinin ardindan
yeryiiziiniin inisi ve c¢ikist ile ilgili hi¢bir kiiciik toprak yigmin bulunmadigi, {izerinde
herhangi bir bitkinin yer almadigi diimdiiz bir duruma gelecegini beyan eden rivayetler
nakletmektedir.®%*

Derveze (v.1405/1984), birgok miifessirin kiydmet esnasinda gergeklesecek vakialara
iliskin c¢okga rivayetlerde bulunmasini ve ¢elisir gibi goriinen hususlarda iizerinde durup
fazlaca yorumlara yer vermelerini dogru bulmamaktadir. Gayb ile ilgili haberlere inanmak ve
mevzubahis ayetleri oldugu gibi kabul edip zorlayici izahlara girilmemesi gerektigini ifade
etmektedir. Yiice Yaratici, kiydmetin kopusu sirasinda daglarin sira ile toz edilip
savrulacagini, yerinden ayrilip yliriitiilecegini, parca parca ayrilip toz duman haline
getirilecegini, birbirine c¢arpilip kaldirilacagim1 ve atilmis renkli yiinlere doniistiiriilecegini
ayetlerde belirtmektedir. Bu da insanlara, kiydmet giiniinde -sadece daglar degil yer, sema,
giines, yildiz gibi- tabiat olarak bilinen kanunlarin ve goriintiilerin tamamen degisecegini
gostermektedir. Binaenaleyh ayette, diinya hayatinin sona erecegi ve Allah’in nelere kadir
oldugu anlatilmak istenmistir.5%°

Gorildiigii lizere Zemahseri, ayetler arasinda zahiren goriinen bu tezat halini cem®
yontemiyle ¢oziime kavusturmustur. Hem miellifimiz hem de diger miifessirler kiyamet
sirasinda daglarin ¢esitli sekillere doniistiirelecegini ve bunlardan her birinin gerceklesecegini
ifade etmistir. Zemahseri’nin bu husustaki agiklamasi olduk¢a mantikli olup, Derveze’nin de

gaybi mevzulara dair sergilemis oldugu yaklasim gayet giizeldir.

10. KiyAmet Giiniinde Insanlarin Konusmasina izin Verilip Verilmeyecegi
Konusu
Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de bazi1 ayetlerde, insanlarin kiydmet giiniinde
birbirleriyle konusacaklarin1 bildirmekte, bazi ayetlerde ise bu giinde konusmaya izin
vermeyecegini ifade etmekte, bazi ayetlerde de ancak Allah’in izin verdigi kimselerin
konusacagini anlatmaktadir. S6z konusu olan ayetler sunlardir:

Orslelid V5 a3 g ol by stall 3 &dd 136

883 Kurtubi, a.g.e., C. XVIL, s. 197

884 Maverdi, a.g.e., C. IIL, ss. 425-426.

885 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru 'I-Hadis, Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1383/1963, C. I, ss. 416-
417,
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“Sura iiflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglari kalmamistir; birbirlerini de

sorusturmazlar. "%
Coad aad J10 Y5
“Hi¢bir yakin dost bir yakin dostu sormaz. "8’
Sl (i e 2itmin Ol

“Birbirlerine donerek sorusurlar. %8

R (a0 AN Ga Aol V) T3k a1 8 28 5835 5
“Allah’in onlari, sanki giiniin ancak bir saati kadar kaldiklarimi zanneder vaziyette
1689
oL Y) o ey eliag
690

veniden diriltip toplayacag giin aralarinda birbirleriyle tanisirlar.

“O giin geldigi zaman Allahin izni olmadan hi¢hir kimse konusamaz.’

Zemahseri, kiyamet giiniinden bir kesit sunan ilk iki ayet ile ti¢lincii ve dordiincii
ayetlere birlikte yer vererek aralarinda bir celigki olup olmadigina dair arastirmalar yapmustir.
Zira yukarida bahsettigimiz gibi ilk bakista ayetlerin aralarinda bir tezat mevcut gibi
goriinmektedir. Ona gore bu konuda ii¢ aciklama yapilabilmektedir. Ik agiklamaya gére
kiyamet giinii zaman olarak elli bin senedir. Bu kadar uzun siiren bir siiregte bir¢cok konum ve
cesitli haller s6z konusu olacaktir. Bu zaman zarfinda, bazi insanlar kendi canlarini kurtarmak
icin c¢aba sarf edecekler, birbirleriyle sorusup tanisacaklar, baz1 durumlarda ise yasadiklari
korku ve dehset yiiziinden bunlarin higbirini yapmaya firsat bulamayacaklardir.®%!

Zemahgeri’nin konuyla ilgili zikrettigi ikinci yoruma gdre ise, birbirlerini
tanimamalar1 Stir’a birinci iifleyis sirasinda olacaktir; ikinci iifiiriiste ise kabirlerinden kalkip
birbirleriyle tamsarak birbirlerini sorusur olacaklardir.®®? Uciincii ihtimale gére bu zamanin
bir kisminda, insanlarin konusmalarina engel olunup izin verilmeyecek, bir kisminda izin
verilip konusulacak; bir kisminda ise agizlart miihiirlenip elleri ve ayaklar1 konusacak hale
gelecektir.5%

Konuyla ilgili diger miifessirlere bakacak olursak Ibn Kuteybe’ye gore kiydmet
giiniiniin ilk durumlarinda Allah’in huzurunda delil koymalar1 amaciyla insanlara konusmak
ve mazeret ileri siirmek i¢in izin verilecek; ancak ileri siirilen bu oziirler Allah tarafindan

kabul edilmediginde ve onlar hakkinda hesap ve hiikkmiin kesinlesmesi neticesinde onlara artik

686 M{i‘mintin 23/101.

87 Mearic, 70/10; Bkz. Murselat, 77/35-36.
628 Saffat, 37/27.

889 Y{nus, 10/45; Bkz. Tir, 52/25.

6% Had, 11/105.

891 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 250.

692 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 251.

6% Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 236.
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konusma izni verilmeyecek ve onlar da verilen hiikme karsi boyun egmek zorunda
kalacaklardir.®** Zemahseri’den evvel yasamis olan Zeccac, Matiiridi, Tasi (v. 460/1067) ve
ondan sonra yasamis olan Razi (606/1209) gibi miifessir tarafindan s6z konusu olan ayetler,
iskéle sebep teskil eden ayetler olarak ele alinmakta, bu miiskili gidermek amaciyla da zikri
gecen izahlardan her iigline yer vererek bunlarin her birinin dogru olmasinin miimkiin
oldugunu sdyledikleri goriilmektedir.®® Dolayisiyla kanaatimizce her iicii izah da akla uygun

ve dogru olmasi muhtemel goriislerdir.

11. Sefaat Konusu

Ahirette peygamberlerin ve kendilerine izin verilen kimselerin, miimin kullarm
diinyada isledigi giinahlarinin bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmalari manasina
gelen sefaat kavrami1,®® kelamci alimler arasinda 6nemli bir tartisma meselesidir. Bu
tartismalar cergevesinde Hariciler, amelin imandan bir parca oldugunu iddia etmelerinden
dolay1 biiyiik giinah isleyenlerin kafir oldugu icin sefaatten yararlanmayacagini
sOylemektedirler. Mu‘tezile de Hariciler gibi amelin imandan bir par¢a oldugunu kabul ettigi
icin, biiyiik giinah isleyen kimselerin imandan ¢ikacagini, fakat -burada Harici firkadan farkli
olarak- kendisinde bulunan kelime-i sehadet ve benzeri giizel amellerinden dolay1 kafir de
olmayip bu ikisi arasinda bir mekanda (el-menzile beyne’l-menzileteyn) bulunacagi seklinde
kendisine has bir griis ortaya koymustur.5%’

Muc‘tezile alimleri, sefaat meselesine “va‘d ve vaild” prensibi agisindan bakarak
sefaatin giinah isleyenlere degil, yalnizca cennetliklerin mertebelerinin ziyade edilmesine
yarayacagl goriisiinii ileri siirmiislerdir.®¢ Mu‘tezile alimleri bundan hareketle sefaat
konusuna Ehl-i Siinnet’ten farkli bir mana yiikler ve derler ki: Bu halde olan kimseler, yiice
Yaratici’nin vaidi geregi ebedi olarak Cehennem’de kalacaklardir. Biiylik giinah isleyip bu
durumda 6len kimseler igin sefaat gegerli degildir. Zira sefaatin, sadece Cennet’i hak edip

699

oraya giren kimseler i¢in bir miikafat oldugunu®” iddia ederek, sefaatin kim i¢in gegerli

olacagina dair bilgi vermektedirler.

6% Tbn Kuteybe, Te "vilu Miiskili’l-Kur’dn, ss. 65-67.

8% Zeccac, a.g.e., C. III, ss. 77-79; Matiiridi, Te'vilat, C. V, s. 361; et-Tdsi, Seyhii’t-Taife Ebl Ca’fer
Muhammed b. Hasan b. Ali, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk., Ahmed Habib Kasir el-Amili, Beyrut: Daru
Thyai-t-Tiirasi’l-Arabi, t.y., C. VI, 65; Razi, Mefitihu'I-Gayb, C. XV, s. 61.

6% Yavuz, Sevki Yusuf, “Sefaat”, Istanbul: Di4, 2010, C. XXXVIII, s. 411.

897 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, a.g.e., S. 688.

69 Kadi Abdiilcebbar, Fadli’l-I'tizdl, s.208; Zemahseri, a.g.e., C. IIL, s. 110; el-Mu’tik, Avvad b. Abdillah, el-
Mu ‘tezile ve Usiiluhumi’l-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Siinne Minhd, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2001, ss. 219-
232; Mu‘tezile’den Ebli Hasim el-Ciibbai ise giinahkar miiminler i¢in de sefaatin caiz oldugu goriisiindedir.
(Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu 'l-Usiili’I-Hamse, s. 690).

699 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, s. 689.
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Ehl-i Siinnet alimleri ise amelin imandan bir par¢a olmadigimi kabul ettiklerinden
dolay1’® bir kisi iman ettikten sonra inkdr etmeyip helali haram, haranu helal saymadig
miiddetce yapmis oldugu giinah biiyiik bile olsa o kisiyi imandan ¢ikarmadigini; ancak

giinahkar olarak isimlendirildigini sdylemekte%*

ve bu kimsenin biiyiik giinah islemis olsa da
sefaatten istifade edebilecegi seklinde goriis ortaya koymuslardir.’%2
Kur’an-1 Kerim’de gerek sefaat konusunda gerekse giinahlarin bagislanmasi hakkinda
mevcut olan ayetler arasinda, zahirleri itibariyle bir tendkuz izlenimi bulunmaktadir. Bahsi
gecen ayetler soyledir:
O AE8A ATA (53 b 5 (Lol 0 V) 0 AR Y 5 208 e 2ol (8 G g
“Allah, onlarin énlerindekini de arkalarindakini de (vaptiklarini da yapacaklarin da)
bilir. Onlar, O’nun razi oldugu kimselerden baskasina sefaat etmezler ve hepsi O’nun
korkusuyla titrerler. "%
A3 0N Gl V) sne A2 i) 48 Y
“Allah katinda, O’nun izin verdigi kimseden baskasimin sefaati yarar saglamaz. "%
Oshiali 2b V3 052 ke 3235 V5 A0l ke O 95 Ui (ol e 0 s 535 Y Lo 15805
Oyle bir giinden sakinin ki o giin hi¢ kimse bir baskast adina bir sey édeyemez. Hichir
kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edilmez.”®
DO b e s eldl il AR e A Gl
“(Resuliim) Hakkinda azap sozii gergeklesenler, hi¢ onlar gibi olur mu?
Cehennemlikleri sen mi kurtaracaksin? 7%
A a3y a5 Ui Gl i LS Y 23
“O giin kimse kimseye hichir fayda saglayamayacaktir. O giin buyruk, yalniz
Allah’indwr.”"
“Eger size yasaklanan (giinah)larin biiyiiklerinden kacginmirsaniz  sizin  kiigiik

glinahlarimizi orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz. %

700 el-Es‘ard, a.g.e., C. II, s. 167; Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 10; Taftazani, a.g.e., s. 173; Abdiilkahir el-
Bagdadi, Eba Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi, el-Fark Beyne’l-Furdik ve Beydnu’l-
Furkati 'n-Naciye Minhum, nsr. Zahid el-Kevseri, Beyrut: Mensurati’l-Dari’l-Afaki’l-Cedid, 1402/1982, s. 68.

01 Ebi Hanife, imam-1 Azam Nu’mén b. Sabit, el-Alim ve l-Miite allim, (nsr. Mustafa Oz), istanbul: IFAV. Y.,
1992, s. 18; Nesefi, a.g.e., C. 11, ss. 398-399; Taftazani, a.g.e., ss. 173-174.

02 e|-Es‘ari, Usilii Ehl-i Siinne ve’l-Cemd’a, nsr. Muhammed Seyyid Celyend, Kahire: Kiilliyyetu Dari’1-Ulim,
1407/1987, ss. 93-94, s. 97; et-Taberi, et-Tebsir fi Me allimi’d-Din, nsr. Ali b. Abdiilaziz b. Ali es-Sebel,
Riyad: Mektebetu Riisd, 1425/2004, s. 178.

%8 Enbiya, 21/28, Ayrica bkz. Taha, 20/109; Necm, 33/26.

704 Sebe’, 34/23.

705 Bakara, 2/48.

706 Ziimer, 39/19.

07 Infitar, 82/19.
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Laatae Lal) (5580 a8 4y &5 (a5 4153 ol D (50 L D3 40 A5 of 50 Y 401 ()

“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bunun disinda kalan
(giinah)lart ise diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz biiyiik bir
glinah isleyerek iftira etmis olur.”"

Metni ve meali verilen ayetlerde goriildiigii tizere ilk iki dyetin genel hiikmiinde “Yiice
Allah’1n izin verdigi kimseler.” istisnasiyla sefaat imkaninin olacagi belirtilmektedir. Sonraki
lig ayette ise Hz. Peygamber dahil hi¢ kimsenin ahirette bir baskasina fayda
saglamayacagindan bahsedilmektedir. Altinc1 ayette, kiiciik glinahlarin bagislanmasi icin
biiyiik olarak bilinen giinahlardan ka¢inmak sart kosulurken, son ayette, genel bir ifade ile
yiice Yaratict'nin sirk disindaki gilinahlar1 irdde ettigi kulundan bagislabileyecegi
anlatilmaktadir. Konu ile ilgili hadis kiilliyatinda da ayn1 durumu gérmek miimkiindiir.”*°

Zemahseri, Hz. Peygamber’in sefaati meselesinde alimler arasinda ihtilafin
bulunmadigini, ihtilafin sadece kime sefaat edilecegi konusunda oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim miiellifimize gore iki grupta yer alan ayetlerde, sefaatin hak oldugu; fakat bunun
ancak Allah’in razi oldugu, kendisi hakkinda izin verip sOyleyecegi kelamdan raz1 oldugu
sefaatci ve sefaat edilmeye ehil kimseleri -sevabinin ziyade edilmesi bakimindan- kapsadigi
belirtilmektedir.”!

Ikinci grupta olan ve Hz. Peygamber dahil hi¢ kimsenin ahirette bir bagkasma fayda
saglamayacagindan bahseden ayetlerde; Zemahseri’ye gore miimin olan ve biiylik gilinah
isleyen kimseler i¢in sefaatin kabul edilmeyecegine dair delil vardir. Bakara siresinde (4 ve
s lafizlarinm nekre gelmesi, “hicbiri higbir seye sahip olamaz.” manasini ifade etmekte;
boylece biitlin dilek ve beklentiler bosa ¢ikarilmakta, umutlar tamamen kesilmektedir. Ayni

2

zamanda “Hi¢ kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz.” ifadesinde de
yukarida oldugu gibi umumi bir olumsuzlama mevcuttur ki bu da hi¢ kimsenin hi¢ kimse
adina bir fiili yapma ya da terk etme tliriinden bir fayda veremeyecegi; higbir sefaat¢inin
sefaatinin makbul olmayacagi manasimi gerektirmektedir. Buna gore ayetlerden sefaatin
biiyiik gilinah isleyenler icin de kabul edilmeyecegi anlasilmaktadir. Bu ayetlere ragmen
Peygamber (s.a.s.)’in biiyiik giinah isleyen “fasik” kimse igin sefaat edecegini iddia etmek,

“O giin hi¢ kimsenin kimseye sefaatinin yarar saglamayacagi”*? ve “Eger size yasaklanan

798 Nisa, 4/31.

799 Nisa, 4/48.

10 Bkz. Tirmizi, “Kiyamet”, 12; ibn Mace, “Ziihd”, 37; Nesai, “Zekat”, 69.

"1 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 110, 139.

2 Ayetin tam meali: “Kimsenin kimse namma bir sey 6demeyecegi, hi¢ kimseden fidye almmayacagi, kimseye
sefaatin (araciligin) yarar saglamayacagi ve hi¢ kimsenin higbir taraftan yardim goéremeyecegi giinden
sakinin.” (Bakara, 2/123)
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(giinah)larin biiyiiklerinden kaginirsamiz sizin kiiciik giinahlarimizi orteriz ve sizi giizel bir
yere koyariz.”™ lafizlarni hiikiimsiiz kilma ve gdrmezlikten gelme manasina gelecektir.”**

Zemahseri, sefaatin biiyiik glinah iglemis kimseye degil de Allah’in razi oldugu ehil
kullar i¢in oldugunu kanitlamak igin “Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, (Allah)
onlarin miikafatlarim eksiksiz édeyecek ve liitfundan onlara daha da fazlasini verecektir. '™
ayetini delil getirmektedir. Zemahseri, bu ayeti tefsir ederken peygamberlerin, taat ehli
kullarin sevaplarinin ziyade edilmesi igin Allah’a niyazda bulunacaklarmi soylemistir.’t®
Allah’in sirk disinda gilinahlar1 istedigi kulundan bagislabileyecegini anlatan ayetin
aciklamasinda Zemahseri, Allah Teala’nin bir kimsenin Allah’a sirk kosmasinin ardindan
tevbe etmesinden dolayr onun tevbesini kabul edip bagislayacagini, sirkin disinda kalan
biiyiik giinahlar1 da tevbesiz affetmeyecegini bildirdigini ifade etmektedir. Ayette miisbet ve
menfi olarak gelen _ix fiili “diledigine” anlaminda olan sLiu (<! ifadesine baglidir. Adeta
ilkinden maksat “tevbe etmeyen”, ikincisinden maksat ise “tevbe eden” tarzindadir. Buna gore
ayetin anlami, “Allah Teald sirki dilediginden bagislamaz, sirkin disinda kalanlar1 da
dilediginden bagislar.” seklindedir.”*” Yani yiice Yaratici, layik olmayandan sirki bagislamaz
ama layik olandan, “dilediginden” sirkin disindakileri de bagislar demektir.

Konuyla ilgili bir karsilagtirma yapacak olursak Mu‘tezile’nin 6nde gelen alimlerinden
Kadi Abdiilcebbar, Zemahseri'nin dile getirdigi goriisleri zikretmistir. Serhu’l-Usiili’l-Hamse
isimli eserinde sefaat meselesini “el-va‘d ve’l-vaid” ilkesi dogrultusunda ele almakta ve
sefaati inkar edenin bilylik bir yanls yaptigin1 belirttikten sonra sefaat anlayisini su sekilde
ozetlemektedir: “Bize gore sefaat, giinahkar Cehennem ehli i¢in degil, iyi amel islemis olan
cennetlikler i¢in gecerlidir. Hz. Peygamber, Allah’in izniyle Cennet ehline biiyiikk makam ve
lituflara ulagmalan igin sefaat edecektir. Hz. Peygamber de Cennet ehline sefaat edecek,
miimin olan kimselerin sevaplarimin ziyade edilip miikafatlandirilmasi sebebiyle mutlu

olacaktir.”’18

13 Nisa, 4/31.

"4 Zemahseri, a.g.e., C. 1, ss. 265-266, C. V, s. 298; C. VI, s. 332.

715 Nisa, 4/173.

16 Zemahseri, a.g.e., C. Il, s. 186.

"7 Zemahseri, a.g.e., C. II, ss. 89-90.

718 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 207. Kadi Abdiilcabbar, Kadi Abdiilcabbar, sefaatin Cennet’e
girenlerin Cennet’teki makam ve derecelerini artirmak anlaminda olduguna dair Kur’an-1 Kerim’den su
ayetleri delil getirir: “(Melekler), Allah’in raz1 olduklarindan bagkasina sefaat etmezler.” (el-Enbiya, 21/28),
“Ars1 yiiklenenler ile onun ¢evresinde bulunanlar (melekler) rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na inanirlar
ve miiminlerin bagiglanmasimi dilerler: “Ey Rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi kusattin. Tovbe
edenleri ve yolundan gidenleri bagisla ve onlar1 Cehennem azabindan koru!” (el-Mii‘min, 40/7). Bu ayette
bagislanmay1 isteme manasina gelen “istigfar”, sefaat mecrasinda cereyan eder. Beldlardan kurtulmak, sefaat
ile oldugu gibi, yasadigimiz olgular aleminde ihsan ve nimetlerin artirilmasi da bir nevi sefaat ile gerceklesir.
(Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 208).
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Ilgili konu hakkinda Taberi ilk olarak, “Oyle bir giinden sakimin ki... Hi¢ kimseden
herhangi bir sefaat kabul olunmaz...” (Bakara, 2/48) ayet-i kerimesinin muhatabinin, “Biz
Allah’in ve O’nun elgilerinin ¢ocuklariyiz. Bu nedenle o peygamberler bize sefaat edecek.”
diye iddiada bulunan Yahudiler oldugu goriisiinii zikretmektedir. Taberi’ye gore ayet-i
kerimenin lafzina bakildiginda sefaatin s6z konusu olmayacagina dair umimi bir mana
anlasilmakta; ancak ayette kastedilenin hus@isi oldugunu ifade ederek sefaatin olduguna dair
Peygamber’den (s.a.s.) nakledilmis olan: “Ummetimden biiyiik giinah isleyenlere sefaatim

95719

olacaktir.”’**, “Her peygamberin kabul edilmek iizere bir hakki bulunmaktadir. Ben bu

hakkimi iimmetim icin sakladim.”’?°

anlamlarindaki bir¢ok rivayetin bu hususta énemli bir
delil oldugunu ve sefaatin hak olduguna dair kanitlar oldugunu belirtmektedir. ilgili ayetin
muhatabinin, Yahudiler oldugu goriisiiniin yaninda Taberi, burada kastedilmis olanin Allah
Teala’ya tovbe etmedigi halde kiifiir izerinde vefat eden inkarcilar oldugu goriisline de yer
vermektedir.’?

Matiiridi, sefaatin giinah isleyen miiminler ile ilgili oldugu goriisiindedir. Haricilerin
ve Mu‘tezile mezhebindekilerin mevzubahis konuyla ilgili olarak hangi giinahlarin sefaat
kapsaminda olacagi, hangilerinin olmayacagi hususunda ihtilaf etmesini de yersiz
gormektedir. Zira “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun
disinda kalan (giinah)lart ise diledigi kimseler icin bagislar.” buyrugunda o< / “kimse i¢in”
ifadesi kullanilarak bagislanacak giinahin ne oldugu degil, bagislanacak insanlarin kim oldugu
bildirilmektedir. Mu‘tezile’nin ileri slirdiigli bagislanacaklarin ve sefaate layik olacaklarin
tevbe edenlerin olacag: seklindeki goriis, Matiiridi’ye gore ¢eliskili ve zayif bir anlayistir. Zira
tevbe eden giinahkarlarin affedilecegi Allah tarafindan vaat edilmistir. Durum boyle iken
giizel ameller igleyip giinahlardan kaginarak Cennet’e layik olmus bir kisi i¢in sefaat anlamsiz
bir seydir.”?? Bu durumda ayetlerde zikredilen sefaat, tevbe etmeden vefat eden miiminler
icindir.””® Ancak Matiiridi bu kimselerin sefaate nail olmalarinin, giinahlar1 nedeniyle degil;

giinahlar yaninda yapmus olduklari giizel ameller sayesinde oldugunu belirtmektedir.’?*

9 Tirmizi, “Kiyamet”, 12; Ibn Mace, “Ziihd”, 26.

720 Byhari, “Daavat”, 1, “Tevhid”, 31; Miislim, “Iman”, 334.

72! Taberi, Camiu’l-Beyan, C. |, s. 636.

22 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 553; Ayrica bkz. el-Es‘ari, el-Ibane an Usiili’d-Diydne, thk. Hiiseyn Mahmud,
1. baski, Kahire: Daru’l-Ensar, 1378/1959, s. 241.

723 Matiiridi, Te vilat, C. Ill, s. 256, 259.

724 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 551; Yine de Matiiridi, Hz. Ali’den (r.a.) gelen bir rivayete dayanarak, sefaate
layik olmay1 arzulamay1 pek dogru bulmaz. Bu rivayete gore Hz. Ali (r.a.) bir kadinin duasina kulak misafiri
olmustu. Bu kadin, “Allahim! Beni Hz. Muhammed’in (s.a.s.) sefaatine nail olanlardan eyle.” diye dua
ediyordu. Hz. Ali (r.a.) ona s0yle nasihat etti: “Bdyle dua etme. ‘Allahim beni kurtulusa erenlerden kil.” diye
dua et. Ciinkii sefaat biiyiik giinah isleyenler i¢indir.” Bkz. Matiiridi, Te vildt, C. ll1, s. 186.
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Matiiridi’ye gore ilk bakista sefaati reddeder goziiken ayetler ise miisrikler hakkinda
tahsis bildirmektedir. Miisrikler, kendilerine ahirette sefaatgi olmalar igin Allah’1 birakip batil
birtakim tanrilara inanmuslardir.’”® Ayetlerde de onlarin bu kuruntulari reddedilmis,
inandiklart1 bu batil tanrilarin, yilice Yaratic’'min katinda sefaat yetkilerinin olmadigi
anlatilmaktadir. Infitar stiresinde hi¢ kimsenin baskasma fayda saglamayacagindan ve o giin
buyrugun yalniz Allah’in oldugundan bahseden ayet, “O giin kimse kimseye hi¢bir fayda
saglayamayacaktir. O giin  buyruk, yalmz Allah’indwr.”’® Xafirler hakkinda tahsis
bildirmektedir ve sefaatin miimkiin oldugunu bildiren ayetlerle geliskili degildir.”” Ona gore
Infitar stiresinde yer alan bu ayetin, zaman tahsisi bildirmesi de imkan dis1 degildir. Higbirinin
baskasina fayda saglayamamasindan maksat, sefaat i¢in izin verilmeden Oncesine ait olan
durum olabilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu durum “Onlar, Rith’'un (Cebrail’in) ve
meleklerin saf duracaklart giin Allah’a hitap edemeyeceklerdir. Sadece Rahmdn’in izin

7128 seklinde  dile

verecegi ve dogru soyleyecek olan kimseler konusabilecektir.
getirilmektedir.”?®

Kurtubi bu konuyu yasadigi donemin etksiyle Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile arasindaki
ihtilaflar baglaminda ele almaktadir. Ehl-i Siinnet’i ima ederek hak mezhebe gore sefaatin
olacagimi ifade eden Kurtubi, Mu‘tezile’nin giinahkar miimin kimselerin ebedi olarak
Cehennem atesinde olacagina dair goriisiine karsi c¢ikarak gilinahkar bile olsa miimin bir
kimsenin sefaate nail olabilecegini ifade eder. Mu‘tezile alimlerinin, “Zalimlerin ne sicak bir
dostu, ne de sozii dinlenir bir sefaatcisi vardir.”(Mi’min 40/18) ayet-i kerimesinde yer alan
zalimler ifadesiyle giinahkar miiminlerin kastedildigini iddia etmesine cevaben Kurtubi, bu ve
benzeri ayet-i kerimelerden her gilinah islemis olan kisinin zalim oldugu hiikmiiniin
cikarilmamasi gerektigini ifade eder ve ayette zikredilmis olan zalimlerin kafirler oldugunu
belirterek “Allah katinda, O ’nun izin verdigi kimseden baskasinin sefaati yarar saglamaz.”
(Sebe’, 34/23) mealinde olan ayet-1 kerimeyi biiyiik giinah isleyen miimin kimselerin sefaate
nail olacagma delil olarak getirir.”*® Ibn Ciizey, sefaati men eder gibi goriinen ayetlerde
mutlak anlamda sefaatin yasaklanmadigini ifade etmekte, Ehl-i Stinnet’in goriisiiniin dogru

oldugunu sdyleyerek, “Izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? ™' “Allah

725 Bkz. Ankebit, 29/25.

26 [nfitar, 82/19.

721 Matiiridi, Te vildt, C. 1V, s. 301; C. V, s. 403.
728 Nebe’, 78/38.

729 Matiiridi, Te vildt, C. V, s. 403.

730 Kurtubi, a.g.e., C. 1L, s. 77.

731 Bakara, 2/155.
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katinda, O’nun izin verdigi kimseden baskasimin sefaati yarar saglamaz.”’"

ayetleriyle bunu
temellendirir. Ibn Ciizey bu minvalde Hz.Peygamber’in sefaat igin yiice Yaratic’dan izin
istedigi ve buna cevaben “Sefaat et, sefaatin yerine getirilsin.”’*® buyurularak izin verildigine
dair rivayetleri getirmekte; bdylece sefaatin hak olduguna dair hem Kur’an’dan hem de
hadislerden deliller zikretmektedir.”*

Yukarida zikredilen zahiri anlaminda geligkili gibi goriinen bu ayetleri Zemahseri’'nin
yaninda birgok Islam alimi tefsir etmislerdir ve aralarinda herhangi bir tezadm olmadigin
ortaya koymuslardir. Sefaatin hak olduguna dair alimler arasinda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Bu konuda farkli goriislerin ortaya konuldugu nokta ise sefaatin kimler
hakkinda gerceklesecegi hususudur. Mu‘tezile’de sefaat konusu farkli bir perspektiften
degerlendirilmistir. Sefaati, peygamberlerin iimmetine bir ikrami olarak degerlendirip, onun
sadece Cennet ehlinin derecelerinin artiritlmasina mahsus oldugunu iddia ederek ve biiyiik
giinah isleyen kimsenin de sefaatten kesinlikle yararlanmayacagini ifade edip sefaatin
kapsami meselesinde Ehl-i Siinnet’ten farkli bir goriis ortaya koymuslardir. Goriildiigi tizere
miiellifimiz de bu mezhebe mensup oldugu i¢in sefaat konusuna Mu‘tezile perspektifinden
bakmakta ve konuyla ilgili benzer goriisler ortaya koymaktadir.

Kanaatimizce Ehl-i Siinnet’in giiriisii daha isabetlidir. Zira bu hususta Mu‘tezile’nin
yiice Allah hakkinda “va‘d ve vaid” ilkesini zorunluluk halinde diisiinlip sefaat konusunu bu
dogrultuda ele almas1 O’nun ulthiyyetine aykiri bir tavirdir. Ayrica Mu‘tezile nin bir miimini
bliylik glinah islemesinden dolay1 “fasik” olarak adlandirmasi, sefaate nail olmadigini iddia
ederek bu durumdaki miimin bir kimseye kéafir muamelesi yapmasi da bizce dogru degildir.
Ciinkli biiyiik giinahin imandan c¢ikaran bir sebep olmadigi ve sefaatin bu durumda olan

kimseler i¢in gecerli oldugu kanaatindeyiz.

12. Herkesin Atese Ugrayip Ugramamasi
Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde Allah’in liitfuna kavusmus olan kimselerin ahirette
herhangi bir zorluk ve sikint1 gekmeyecekleri belirtilmektedir. Nitekim bu anlamda:
OALA pldi] gl o (8 2b 5Tt (R0 Y 05803 e L1 LA s o] i 00l )
“Stiphesiz kendileri igin tarafimizdan en giizel miikdfat hazirlanmis olanlar var ya;
iste bunlar Cehennem’den wuzaklastirilmislardir. Onlar Cehennem’in  hisiltisint  bile

duymazlar. Canlarimin istedigi nimetler iginde ebedi olarak kalirlar. "™

732 Sebe’, 34/23.

733 Buhari, “Enbiya”, 3.

3 Ibn Ciizey, a.g.e., C. I, 5. 214
735 Enbiya, 21/101-102.
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“Her kim iyi amel getirirse, ona ondan daha hayirlisi vardir. Onlar o giin korkudan
emindirler.’"*® dyetleri bulunmaktadir.

Ancak Kur’an’in baska bir ayetinde ahiret yurdunda yasanacak olaylardan biri de
biitiin insanlarin Cehennem’e girmeleri olacagi bildirilmektedir. S6z konusu olan ayet
sOyledir:

Ui Ui Caallall 5555 181 Gl 358 4 a3 a5 e ISR 515 Y1 & )5

“Sizden Cehennem’e varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin icin bu, kesin olarak
hiikme baglanmis bir istir. Sonra Allah’a karsi gelmekten sakinanlar kurtaririz da zalimleri
orada diz tistii ¢cokmiis hdlde birakiriz. "%’

Yukarida metnini ve mealini vermis oldugumuz ayetlerden agikca su anlagilmaktadir:
Ik gruptaki 4yetlerde, Allah’1n liitfune ermis olanlarmn ahirette hicbir sikin1 yasamayacaklari
bildirilirken; tgcilincii ayette ise Cehennem’e ugramayacak hi¢ kimsenin olmayacagi
bildirilmektedir. Durum bdyle iken ayetler arasinda bir tezat var gibi goriinmektedir.
Zemahseri, miiskil gibi goriinen bu hususu agiklamak amaciyla Islim alimlerinin Meryem
stiresinde gecen “atese ugramanin’ ne sekilde olacagi konusundaki goriislerini zikretmektedir.
Onun zikrettigi ilk goriise gore “Sizden Cehennem e varmayacak hi¢ kimse yoktur.” (Meryem
19/71) ayetinde gegen, “aranizda” ifadesiyle kafirler kastedilmektedir. Buna gore biitiin
insanlar degil, kafirler arasinda Cehennem’e varmayacak hi¢ kimsenin kalmayacag: ifade
edilmektedir. Ibn Abbas ve Tkrime’nin &S ¢l 5 ifadesini s OV 5/ “ve in minhum” seklinde
okumus olmalar1 da bu goriisii desteklemektedir. Zira a¢ie o) s ibaresi, daha Oncesinde
zikredilmis olan Meryem slresinin altmis yedinci ayetinde yer alan “insan” kelimesine
dénmektedir. "®

Bu hususta aktarilan ikinci goriise gore Ibn Abbas, Ikrime, Cabir b. Abdullah (v.
78/697) gibi sahabiler, Peygamber’in (s.a.5) “Vuriid ugramak, girmek manasindadwr,; Zira o
atese iyi insanlar da kétii insanlar da varacaktir. Lakin o ates, tipki Hz. Ibrahim’e serin
oldugu gibi miimin kimselere serin ve selamet olacak, bunun ardindan yiice Allah, O’na
inamip sakinanlart oradan kurtarip ¢ikartacak, zalimler ise diziistii ¢6kmiis vaziyette
kalacaklardwr.”™® hadis-i serifine istisnAdan Ayette ugramanin, girmek manasmda oldugunu
ifade etmistir. Ayn1 zamanda Enbiya stresinde gegen, “Onlar Cehennem’in hsiltisini bile

duymazlar.” ifadesiyle de onlara atesin dokunmayacagi ve onlarin orada azabtan uzak

736 Neml, 27/89.

87 Meryem, 19/71-72.

%8 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 43.

739 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. XXII, s. 396.
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olacaklar1 anlatilmistir.”*® Bir rivayete gére Cehennem’e miiminlerin ugramayacagini iddia
eden Hariciler firkasindan olan Nafi’ b. Ezrak (v. 65/685), ibn Abbas’in yanina gidip “Onlar
Cehennem’in hisiltistm bile duymazlar.”’*' ayetini okumus ve Cehennem’e herkesin
varmayacagini sdylemistir. Ibn Abbas ise, “Sizden Cehennem’e varmayacak hi¢ kimse
yoktur.” ayetini okuyarak reddiye vermistir. Bunun ardindan “Ben ve sen siiphesiz ki oraya
ugramis olacagiz. Yiice Allah, beni oradan ¢ikarip kurtaracaktir; seni ise tekzip etmenden
dolay1 kurtaracagimi sanmiyorum.” demistir.’*?

Miiellifimizin bu konuda aktardig: iigiincii goriise gore ibn Mes‘ad (v.32/652-53),
Hasan-1 Basri ve Katade (v. 117/735), ‘ugramak’ anlaminda olan ‘vur(id’ ifadesinden
maksadin sirat kopriisiiniin iizerinde gegmek oldugunu ifade etmislerdir. Zira sirat kopriisii
Cehennem’in iizerinde bulunmaktadir. Bu durum “Bir sey diger bir seye ugramis, lakin ona
girmemis.” gibidir.”*® Bu hususta su hadis-i serifi delil olarak gdstermektedirler: “Kiydmet
giiniinde Cehennem’in ortasina koprii kurulacaktir.” Sahabe, Peygamber’e (s.a.s.) koprii
nedir? diye sorunca Allah Resilii: “O ayaklarin sabit kalamayacagi kaygan bir yerdir. Onun
lizerinde, kapanlar, egri demirden kepceler, dikenler, keskin ve sert seyler vardir. Bunlarin
uclart Necid’de olan Sa’dan dikenleri gibi biikiilmiistiir. Baz1 imanh kimseler onun iizerinden
g6z acip kapanmaksizin, bazilar1 simsek gibi, bazilar1 hizli ucan kus gibi, bazilari 1yi cins at
ve deve gibi hiziyla gelip gegeceklerdir. Kimileri bu zor gecisten hicbir zarar gormeksizin
gecip kurtulur, kimi feci bir sekilde salinir, kimi de Cehennem atesine diismiis olacaktir. En

744 seklinde cevap vermistir.

son kalanlari ise siiriiklenerek gec¢ip kurtulmus olacaklardir.

Zemahseri’nin konuyla ilgili zikrettigi dordiincii goriise gére Cehennem’e ugramaktan
kasit, yiiksekten bakmak, Cehennem’in g¢evresine gelmektir. Nitekim bu anlamda “Miisd,
Medyen suyuna varinca...”’™ ayetinde yer alan 233 /”vereda” ifadesi drnektir. Dolayisiyla
burada anlatilmak istenen suyun i¢ine girmek degil, oraya yaklagmaktir. Buna gore ayette
gecen, “Iste bunlar Cehennem’den uzaklastirimislardir.”’® ifadesi, oraya girmek ya da
ugramak anlaminda olmaksizin oraya yaklagmayi anlatmaktadir. Cehennem’in etrafinda

insanlar hesaba cekilecektir ve Cehennem atesini goreceklerdir. Bunun ardindan yiice

Yaratici, miiminleri Cehennem’den uzaklastiracak, cehennemlikleri ise oraya sevk edecektir.

740 Zemahserd, a.g.e., C. 111, ss. 43-44.

741 Enbiya, 21/101.

2 Kurtubi, a.g.e., C. X1, s. 136; ibn Kesir, a.g.e., C. V,s. 252.
43 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 44.

744 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81.

75 Kasas, 28/23; (e slaa)y Wy

746 Enbiya, 21/101.
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Bu da Zeccic’m goriisiidiir.”’ Hz. Hafsa’dan gelen bir riviyet de bu goriisii
delillendirmektedir. Allah Restli’niin, “Bedir ve Hudeybiye savasma katilmis olanlar
Cehennem’e girmeyecektir.” buyurmasi iizerine Hz. Hafsa, “Ey Allah’in Restlii, Kur’an-1
Kerim’de “Sizden Cehennem’e varmayacak hi¢ kimse yoktur.” (Meryem 19/71)
buyurulmuyor mu? deyince Peygamber (s.a.s.), ayetin devamini okumaya basladi: “Sonra
Allah’a karst gelmekten sakinanlari kurtarwiz da zalimleri orada diz iistii ¢6kmiis halde
birakiriz. 78

Zemahseri bu konuda son bir gorlis daha aktarmaktadir. Miicahid b. Cebr’e (v.
103/721) gore ayette gegen “vur(id” kelimesiyle miimin kimselere diinyada iken humma
olarak bilinen hastaligm bulasmas: kastedilir.”*® Nitekim bu konuda kutsi bir hadisi serifte
sOyle buyurulmaktadir: “Humma benim atesimdir. Ben onu diinya hayatinda iken miimin
kullarima veririm, ta ki ahiretteki Cehennem atesinden tadacagi pay1 diinyada almis olsun.””>°
Zemahseri konuyla ilgili aktardigi bu goriislerden sonra, miiminlerin Cehennem’e
girmeyecegini ifade etmektedir. Zira “Sonra Allah’a karst gelmekten sakinanlart kurtaririz da
zalimleri orada diz iistii ¢okmiis hélde burakiriz.”™! ayeti ile kastedilen, miimin kullarin
Cehennem atesine ugradiktan sonra oradan kurtarilacaklart degil, Cehennem ehlinin
Cehennem atesine girmesinin ardindan miiminlerin Cennet’e sevk edilecegini
bildirmektedir.”?

Bir karsilastirma yapacak olursak Taberi konuyla ilgili Zemahseri’nin dille getirdigi
izhlan zikrettikten sonra “Sizden Cehennem’e varmayacak hi¢ kimse yoktur.” ifadesninden
maksadi sirat kopriisiiniin iizerinde ge¢gmek oldugunu ifade edip bu goriisii desteklemek
dogrultsunda bircok hadis-i serifler yer vermektedir.”®® Ibn Kesir, herkesin Cehennem’e
ugrayacag goriisiinde bulunmakta; ayetin zahiri ve Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri bunun bu
sekilde olacagmi gostermektedir. Lakin Cehennem atesinin muttakilere serinlik saglayip
higbir zarar vermeyecegi ifade edilmektedir, seklinde goriisiinii beyan eder.”* Nesefi de
cumhur ile aym goriiste olup Allah’in “Onlart orada birakiriz.” buyurmasindan dolay1

muttakilerin Cehennem’e ugrayacaklarini ifade etmektedir.”® Tahavi, miifessirlerin biiyiik

cogunluguna gore Cehennem’e ugramaktan maksadin, sirat iizerinden gegmek oldugunu ifade

47 Zemahseri, a.g.e., C. 111, s. 44; Bkz. Zeccic, a.g.e., C. III, s. 408; Kurtubi, a.g.e., C. XI, s. 138.
48 Meryem, 19/71-72; Bkz. Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 163; Ibn Mace, “Ziihd”, 33.

4 Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 45.

750 Byhari, “Bedu’l-Halk”, 10; ibn Mace, “T1b”, 13.

51 Meryem, 19/71-72.

52 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 47.

58 Taberd, a.g.e., C. XV, ss. 202-203.

™4 [bn Kesir, a.g.e., C. V, s. 256.

%5 Nesefi, a.g.e., C. I, s. 347.
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etmektedir.”® Derveze, Meryem siiresinin yetmis bir ve yetmis ikinci ayetinin tefsirinde,
konuyla ilgili ortaya konulan goriisleri zikretmektedir. Derveze’ye goére ahiretten bahseden
ayetler gaybi kategorisine giren ayetler olup iizerinde fazla yorum yapilmamasi ve bu konuda
yapilan yorumlar ile yetinilmesi gerekir. Ayetlerin indirilis sebebi belirlenmis olmamasina
karsilik kafir olanlara tembih etmek ve muttakilere huzur vermek iizerine indirildigi acik bir
sekilde goriilmektedir. Ayetler bir biitiinliik i¢inde ele alindiginda kafir olanlarin konumlarimi
ve hallerini bildirdigini gormek mimkindiir. Buna gore miiminlerin Cehennem’e
girmeyecekleri sonucuna varmis olmaktadir.””’ Goriildiigii iizere bu hususta bircok goriis
yapilmaktadir. Miifessirlerin arasinda muttakilerin Cehennem’e ugrayacaklarini ifade edenler
oldugu gibi bununla kafirler arasinda Cehennem’e varmayacak hi¢ kimsenin kalmayacagi,
oraya girmek ya da ugramak anlaminda olmaksizin oraya yaklasmayi kastedildigi yahut
burada maksadin sirat kopriisiiniin {izerinde gegcmek oldugunu ifade edenler bulunmaktadir.
Kanaatimizce de Derveze’nin ifade ettigi gibi ahiretten bahseden ayetler gaybi kategorisine
giren ayetler olmasindan dolay1 lizerinde fazla yorum yapilmamasi ve bu konuda yapilan

yorumlar ile yetinilmesi gerekmektedir.

13. Azabin Katlanmasi
Kur’an-1 Kerim’in beyan ettigi ve herkes tarafindan bilinen prensiplerinden biri de
kotiiliik yapanlara ahirette giinahlarinin misliyle ceza verilecegi, giinahlarindan fazla azapla
onlara zulmedilmeyecegi gercegidir. Bu gercegi dile getiren birgok ayet vardir. Diger taraftan
buna mukabil ahirette azabin kat kat olacagini bildirilen ayetler de vardir ki bu, tenakuz vehmi
uyandiran bir durumdur. Mevzubabhis ayetler sdyledir:
Ol Y 25 ee U1 (5350 S AL o8 ey A Hne A Al o5 a
“Kim bir iyilik yaparsa ona on kati vardwr. Kim de bir kétiiliik yaparsa, o da sadece o

kétiliigiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez. ™8

e W) (5 3% S8 85 Ot {0

“Kim bir kétiiliik yaparsa ancak onun kadar ceza goriir.”"™®

“Kiydamet giinii onun azabi kat kat artirilir ve horlanmis olarak orada ebedi kalir. "7

G i ) 8 Ui el 2 5 Lty 2 s S5 206 (laanly

6 fbn Ebii’l-‘Iz, a.g.e., C. 1L, s. 606.
57 Derveze, a.g.e., C. 1, ss. 171-175.
758 En‘am, 6/160.

759 Mii‘min, 40/40.

780 Fyurkan, 25/69.
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“Ant olsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice agir yiikleri
yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklar: seylerden de kiyamet giinii siiphesiz, sorguya
cekileceklerdir. 76

Yukarida bahsi gegen ayetler arasinda zahiren bir celiski var gibi goriinmektedir.
Zemahseri de bu ayetleri ele alip degerlendirmekte ve tenakuz durumunu ¢6zmektedir. Ona
gore Furkan 25/69 ayetinde Allah’a sirk kosan bir kimse, bu amelinin yaninda giinah da
islerse, hem sirkine hem de gilinahina karsilik azaba maruz kalir. Ki boylece cezalandirilacak
unsur iki kat oldugu icin ceza da misliyle/katlanmig olarak verilecektir. Ankeblt stiresinin
29/13 ayetinde de ele aliman kimseler, kiifriin ve kotiiliiglin 6nderligini yapmus kisilerdir.
Onlar hem kendileri bu kotii amelleri islemis hem de baskalarin1 bunlar1 yapmaya sevk edip
itmislerdir. Dolayisiyla ayette “Onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice
agwr yiikleri yiikleneceklerdir.” diye ifade edilen durum, onlarin azaplarmin kiifre ve kotii
muamele yapmaya itilmis olan diger insanlarin azabina orani dikkate aliarak sdylenmistir.’®?

Bu konuda bir karsilagtirma yapacak olursak Matiiridi’ye goére Furkan 25/69 ayeti,
“Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiyen kimselerdir.” (Furkan, 25/63)
ayetinden sonra gelmistir. Bundan hareketle, bir kisiye bahsedilen nimetler ne kadar ¢ok
olursa o kimsenin bu nimetlere karsi yapacagi nankdorliigiin azabi da o derece ¢ok olacaktir.
Yine bahsedilen bu nimetlere karsi saygi ve itaat gosterirse de daha istiin derecelere
ulasacaktir.®® Kanaatimizce de konuyla ilgili Zemahseri'nin getirdigi gériisler ayetlerin

manasina daha uygundur. Ayrica bu goriis, birgok alim tarafindan da dile getirilmistir.’%*

D. AYETLE VAKIA ARASINDAKI iSKAL

Kur’an-1 Kerim’de bir ayetin, kendi iginden ya da diger ayetlerden kaynakli bir
sebepten dolayr miiskil olabilecegi gibi, insanlarin sahip olduklar1i yasam tarzlarina,
diislincelerine, dini ve mezhebi inang¢larina aykirt gibi gériinmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla
ayetler hakkinda tezat goriiniimler ortaya ¢ikmaktadir. Zemahseri bu ayetlerin vakia ile ters

olmadigini belirterek bu gercegi acik bir sekilde ortaya koymaya gayret etmektedir.

1. Kur’an Hakkinda Siiphe Duyulmayacag ilkesi
Yiice Allah, Kur’an’1 insanlara rehber olarak indirmistir. Kur’an’in inmeye basladigi

ilk giinden giliniimiize kadar onun hakkinda siiphe duyan nice insan bulundugu halde Allah,

761 Ankebiit, 29/13.

62 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 372, ss. 540-541.

783 Matiiridi, Te vildt, C. IV, s. 515.

764 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Tenzihii'l-Kur’dn, s. 334; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXIV, ss. 111-112; Yazur,
a.g.e., C. VI, s. 309.
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“stiphe gotiirmez” oldugunu belirterek mutlak ifadeyle ondan siiphe duymay1
yasaklamaktadir. Halbuki bu, vakia ile ters diismektedir. Mevzubahis olan ayet sdyledir:

“Iste bu, siiphe gotirmez kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin yol
gostericidir.”’"® Miiellifimiz bu ayeti, vakia ile ters goriinen ayetler kapsaminda ele almakta
ve bu durumu ¢oziime kavusturma mahiyetinde soyle bir aciklama yapmaktadir. Ayet-i
kerimede yilice Allah’in muradi, herhangi birinin Kur’an hakkinda siiphe duyabilecegi
thtimalini yasaklamasi degildir; tam tersine Kur’an’in bizzat kendisinin siiphe konumunda
olmadigimi, zira pek cok acgik delillere ve kanitlara sahip oldugunu, bdylece herhangi bir
Kimsenin ondan siiphe duymamasi gerektigini, onu bu hususta elestirmeyecegini
bildirmesidir. Nitekim benzer bir sekilde, “Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz
(Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydi onun benzeri bir sire getirin ve eger dogru

soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢cagirin (ve bunu ispat edin).”%®

ayetinde de
buyrulmaktadir. Ancak burada miisriklerin  Kur’an hakkinda siiphe duyduklar
reddedilmemekte; tersine, onlara bu siiphe duygusunu yok edecek yol ogretilmektedir. Ki bu
yol, onlarin biitiin beladgat kuvvetlerini bir araya toplayip Kur’an-1 Kerim mukabilinde bir sey
getirmeye bu kuvvetlerinin yeterli olup olmadigina bakmalari, bu hususta gii¢siiz ve
beceriksiz kaldiklarinda ise artik siiphe duymalarina yer olmadigidir.’®’

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Ibn Kuteybe, ayet-i
kerimenin, Kur’an’in bizzat kendisinin siiphe konumunda olmadigini ifade edildigini

2

belirtmektedir.”® Taberi’ye gore “Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir.” ifadesiyle
Kur’an’mn Allah katindan indirilmis oldugu hususunda higbir siiphe bulunmamaktadir.’®® Razi
ise bu ayet-i kerimeyi miiskil kapsaminda degerlendirmektedir. Kur’an’1 Kerim’in dogrulugu,
Allah tarafindan indirmis olmasi ve mucize olusu konusunda herhangi bir sliphe olmadigin
ifade etmektedir. Ayrica Kur’an’in aciklik acisindan ulvi bir dereceye ulastifin1 ve onun
hakkinda hi¢ kimsenin siipheye diismesinin uygun olmadigini belirtmektedir.”® Kurtubi,

Beyzavi, Nesefi gibi miifessirlerin bu ayet hakkindaki izahlar1 da yukaridakilere

benzemektedir.’?

765 Bakara, 2/2.

766 Bakara, 2/23.

767 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 145.

%8 {bn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’l-Kur’dn, s. 301.

769 Taberi, a.g.e., C. II, s. 232.

0 Raz, a.g.e., C. 1L, s. 21.

1 Kurtubi, a.g.e., C. I, s. 159; Beyzavi, a.g.e. C. I, s. 37; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 38.
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Meragi (v.1883/1952), ayette yer alan “rayb” lafzi, “endise vermek, tizmek, merak,
huzuru bozmak, siiphe, kotii zan beslenme, felaket, kuruntu” manalarina gelmekte; dolayisiyla
bu kelimenin ifade ettigi anlamlar goéz Onilinde tutulursa ayette kastedilen manaya
ulagilabilecegini ifade etmektedir. Buna gore Kur’an-1 Kerim, kendisinde kusku bulunmadigi
gibi, kuskular1 kaldiran bir 6zellige sahiptir. Kur’an, kendi muhataplarini rahatsiz edecek
herhangi bir haber iletmez, kalplerde negatif duygular1 deprestirmez. Insanlara gerek olmayan
korkular telkin etmez, bos kuruntular1 yok eder, giiven saglar. O kendi i¢inde mevcut olan
mesajlar ile insanlar1 musibete siiriiklemez. Kur’an-1 Kerim zan degil, kesin bilgi beyan eder.
Bundan dolay1 insanlarin i¢ diinyalarinda belirsizlik ve kusku yaratmaz. Spekiilasyon ve
tahminlere dayanan metafizik kitaplarina ve diger kitaplara benzemez, onlarin tam tersine
Kur’an hakikate dayanir. Nitekim Kur’an mesajini, hakikati tam anlamiyla bilen ve kusatan
ylice Yaratic1 bildirmistir. Dolayisiyla ondan siiphe duymak mantiksiz ve yersizdir.
Kur’an’dan kusku duyanlarin ¢ogu, bilgisizlik, manevi korliik, inat, kendini iistiin tutma,
digerlerini korii koriine taklit etme gibi sebeplerle bdyle bir tavir sergilmektedirler.”’? Said
Nursi (v. 1380/1960), “Iste bu, siiphe gétiirmez kitaptir.” ifadesinin Arapga metninde yer alan

«* edatinin, insanlarin anlama konusunda tam bir vukafiyet olmamasi iizerine Kur’an’in
batinina ve zahirine dair siiphelerin, ancak yine Kur’an’in kendi i¢inde bulunan hakikatlerle
kaldirilabilecegine isaret ettigini ifade etmistir.””3

Miiellifimiz bu ayetin ikinci bir igkdl vehmi daha uyandirdigini ifade etmekte; zira
ayette Kur’an’in Allah’a karst gelmekten sakinan kimseler i¢in hidayet oldugu
bildirilmektedir; oysa bu kimseler zaten hidayete ermislerdir. Zemahseri, yine vakiaya ters
gibi goriinen bu durumu izah mahiyetinde iki vecih’’* zikretmektedir. ilkine gére burada
maksat, mevcut olan bir seyi ziyade etmek ve devam etmesini istemektir. Bu tipki kerem ve
izzet sahibi olan birine “Yiice Allah sana kerem ve izzet versin!” seklinde dua etmek gibidir.
Nitekim bu durum “Bizi dogru yola ilet.”’™ ayetinde de goriilmektedir. Bu hususta ikinci
goriise gore burada Allah Teala, kendine inanip emirlerini yerine getiren Kimseleri, takva
elbisesini giymek iizere olduklar1 halde, “miittakiler” olarak adlandirmaktadir. Bu da Hz.

776

Peygamber’in, “Her kim bir katil oldiiriise iizerindeki ganimet onundur. sOziine

benzemektedir. Ayni zamanda bu durum, “Bunlar sadece ahliksiz ve kafir kimseler

72 el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii'I-Merdgi, Haleb: Mektebetii ve Metbaatu Mustafa’l-Babi, 1365/1945, C.
I, ss. 41-42; Benzer yorumlar icin bkz. Mevdadi, Ebii’l-Ala, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon, Istanbul:
Insan Y., 1996, C.1, s. 37; Bayrakli, a.g.e., C. I, ss. 167-168.

8 Said Nursi, Isdratii’l-I'caz fi Mezanni’l-I'cdz, gev. Abdiilmecid Nursi, Ankara: Hayrat Nesriyat, 2015, s. 43.

7% Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 146.

775 Fatiha, 1/6.

778 Tirmizi, “Diyat”, 8.
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yetistirirler.” (Nth, 71/27) ayetindeki duruma benzemektedir; zira burada “Gelecekte
ahlaksiz ve kafir olacak kimseler.” denilmek istenmistir.

Bu hususta diger miifessirlerin goriisleri incelendiginde; Taberi, Kur’an’in ancak takva
sahipleri i¢in bir nur ve mii’'minler i¢in yol gosterici oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
sayet Kur’an mii’'min olmayanlara da rehberlik yapmis olsaydi, ylice Allah onun, sakinan
kimseler i¢in hidayet oldugunu belirtip tahsis etmis olmazdi. Tiim uyarilanlara yol gdsterici
oldugunu beyan etmis olurdu. Dolayisiyla Kur’an, Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimselere
dogru yolu gosteren, kalplerindeki hastaligi tedavi eden bir kitaptir. Ancak kendisini tekzib
edenlerin kulaklarinda bir agirlik, gozlerini o6rten bir korliikk olacaktir. Boylece mii’min
kimseler onunla hidayete ermis olmakta kafirler de onunla susturulmaktadir.””” Razi’ye gore,
“(Allah’a karsi gelmekten) sakinanlar i¢in yol gostericidir.” ifadesi takva sahiplerini,
Yarada’nin varligma ve tevhitine, dininin ve peygamberlerinin dogruluguna gotiiren bir
rehber oldugu gibi, kéfirler i¢in de bir kilavuz oldugunu gostermektedir. Lakin Allah, hidayete
ermis, Peygamber’in tembihlerinden ve Kur’an-1 Kerim’den istifade etmis kimselerin ancak
Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimseler oldugunu zikretmektedir. Zira Kur’an’in maksada
ulastirct olmasi ancak takva sahibi kimseler hakkinda olabilmektedir. Nitekim bu gercege
“Sen ancak Zikr’'e (Kur’dn’a) uyam ve gormedigi hdlde Rahmdn’dan korkan kimseyi
uyarirsin.”7’8 ayet-i kerimesi de delalet etmektedir.””

Konuya iliskin Mevdidi'nin (v. 1418/1979) goriisleri ise su sekildedir: Kur’an
spekiilasyon ve teorilerin 15181nda yazilan, siradan metafizik ve din kitaplarina benzememekte;
bu g¢esit kitaplarin miiellifleri bile, kendi teorileri hakkinda pozitif diisiindiiklerini ifade
etmelerine ragmen kuskudan uzak olmadigimi ifade etmektedir. Kur’an, hakikati tam
anlamiyla bilip kusatmis olan yiice Allah tarafindan indirilmis olmasindan dolay1 bu kitaplarin
aksine ger¢cege dayanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in igindekileri hakkinda kusku
bulunmamaktadir. Ancak insanin kendi inat¢iligi nedeniyle slipheye bulasmasi bagka bir
seydir. Kur’an’in gerceklerinden faydalanabilmenin birinci sart1 Allah’tan korkan, hakla batil
ayiran ve salih kimselerden biri olmaktir. Kuskusuz ki Kur’an’da hidayetten baska bir sey
bulunmamakta; fakat bir kimse ondan yararlanabilmek i¢in saglam bir diisiince/kafa ile
yaklagmasi gerekmektedir. Aksi halde, hakla batili ayirmayan, diinyadaki yolculugu boyunca

hedefsiz yiiriiyen kimseler i¢in Kur’an’da hidayet bulunmamaktadir.’8°

77 Taberd, a.g.e., C. 1L, s. 234; Benzer yorumlar i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., C. 1, s. 161; Beyzavi, a.g.e. C. I, s. 37.
778 Yasin 36/11.

19 Raz, a.g.e., C. 11, s. 24.

80 Mevdadi, a.g.e., C. 1, s. 48.
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Kanaatimize gore ayet-i kerime Kur’an’in Allah Teala’nin vahyi olmasi konusunda en
ufak bir kuskuyu gerektirecek higbir sebep bulunmadigini beyan etmektedir. insanoglu hangi
yonden incelerse incelesin, onda kendisini iman etmeye davet ve tesvik eden ayetler—agik
deliller ve giiclii veriler- bulmus olacaktir.”® Yoksa kastedilen mana, hi¢ kimse ondan kusku
duymayacak anlaminda degildir. Miittakkiler i¢in rehber oldugunu gosteren ifade de
Zemahseri’nin zikrettigi gibi mevcut olan bir seyin ziyade edilmesini ve devam etmesini
istemenin imkan dis1 olmadigi anlamindadir. Kur’an takva sahipleri i¢in kilavuz oldugu gibi
kafirler icin de bir rehberdir. Ancak o takva sahiplerinin kalpleri i¢in bir sifa kaynagidir.

Nitekim bu minvalde “O inananlar icin bir rehber ve sifadir.”’'®? buyurulmaktadir.

2. Kur’an’in Inis Zamam ve Siiresi
Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an, Allah tarafindan Cebrail aracihigiyla son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, okunmasiyla ibadet edilen, yiice

Allah’in kelamidir. Bu kitabin indirilis zamani bazi Ayetlerde “Ramazan aywnda”,’®

1784

“miibarek bir gecede oldugu beyan edilirken bagka bir ayette ise farkli bir bilgi

verilmektedir. Mevzubahis ayet soyledir:
N AT s sl 5l G)

“Siiphesiz, biz onu (Kur’'an’1) Kadir gecesinde indirdik. '

Miiellifimiz Kur’an’da mevcut olan bu bilgiler 15181inda var gibi goriinen tutarsizligi
ele almakta ve bu konu hakkinda ii¢c yorum aktarmaktadir. Zemahseri’nin ilk olarak aktardigi
yoruma gore Kur’an-1 Kerim, Levh-i Mahfiiz isimli mekandan biitiin halinde bir gece
icerisinde Beytiilizze’ye, Ramazan aymin Kadir gecesinde de diinya semasina indirilmis;
sonra olaylarin akist dogrultusunda, fragmanlar halinde Peygamber’e (s.a.s.) 23 sene zarfinda
azar azar indirilmistir. Miiellifimizin aktardig1 bu yorumu, Taberi, ibn Abbas, ibn Kesir gibi
miifessirler kendi tefsirlerinde de dile getirmektedir.”®® Razi, bu goriisiin, cimhurun gériisii
oldugunu ifade etmektedir.”®” Ibn Kesir’e gore yiice Allah, Ramazan ayi diger aylardan
daha iistiin kildigin1 ve bu ay1, Kur’an-1 Kerim’i indirmek {izere bizzat kendisi sectigini beyan
etmektedir. Ayrica bu ayin biitiin kutsal kitaplarin, peygamberlere indirilmek {izere Allah
tarafindan secilmis bir ay olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Nitekim Vasile b.

Eska“’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ibrahim’in sdhifeleri

781 Bkz. Bakara 2/147; En’am 6/114; Secde 32/2.
782 Fyssilet 41/43.

783 Bakara, 2/185.

784 Dyhan 44/3.

785 Kadr, 97/1.

786 Taberi, Cdamiu'l-Beyan, C. 11, s. 217.

87 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, C. V, 91.
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Ramazan ayimn ilk gecesinde indirildi. Tevrdt, Ramazammn ilk alti gecesinde indirildi. Incil,
Ramazanin ilk on ii¢ gecesinde indirildi. Kur’an-1 Kerim ise Ramazan’in yirmi dordiincii
gecesinde indirilmigtir.”""®®

Miiellifimizin Sa’bi’ye (v. 103/721) isnat ettigi ve konuya iligkin en isabetli yorum
olabilecegini diistindiigii ikinci goriise gore; “Ramazan aywnda” ifadesi, Kur’an-1 Kerim’in
Ramazan ayinda indirilmeye baslandigina, bu ayda da Kadir gecesinde vaki olduguna isaret
eder.’® ibn Kuteybe de bu goriiste bulundugu goriilmektedir.”®® ibn Kesir, “Biz onu
(Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. "™ ifadesinin Kur’an-1 Kerim’in bu gecede indirildigine
dair bir delil oldugunu soyler. Ayrica Allah’in “Miibarek bir gecede indirdik.”'%? diye
buyurdugu miibarek gecenin, Kadir gecesi oldugunu ve bu gecenin Ramazan ayi igerisinde
bulundugunu ifade etmektedir.”® Miifessirimizin konuya iliskin J$ lafziyla zikrettigi {i¢iinii
goriise gore “Kur’an o ayda indirilmistir.”’"®* ifadesinde zikredilen ay, “Bu ayda orug tutma
farz kilindi..” diye gegen Ayetteki ayla aynmi zamana isaret etmektedir. Bu tipki “Omer
hakkinda soyle indirildi.” anlaminda olan 13X e & U3 ya da 13 e & J 33 /“Ali hakkinda da
boyle indirildi.” ciimlelerine benzemektedir.”®

Konuyla ilgili bir kiyaslama yapacak olursak Matiiridi kendi tefsirinde s6z konusu
olan ayet-i kerime hakkinda zikredilen bu yorumlardan sadece miiellifimizin aktardig: ilk
yoruma yer vermekte ve bu agiklamanin dogru oldugunu beyan etmektedir. "% Razi konuyla
ilgili yukarida gecen goriisleri zikrettikten sonra {i¢ izah daha dile getirmektedir. Birinci izaha
gore “Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik.” ayetinde mutlak bir ifade kullanildig1 igin
Kur’an’in bu gece yeryiiziine indirildigi anlamma gelmemektedir. Zira onu semaya
indirilmesi, yeryliziine indirilisi gibidir ve bilindigi lizere yiice Allah’in bir ise baslayip sonra
onu tamamlamamasi diislinlilemez bir meseledir. Nitekim bu ifade, bir yabancinin, bir
beldenin kiyisina ulastiginda o™ L/ “Falanca geldi” denilmesine benzemektedir.”®’

Ikinci izaha goére Kur’an’in yeryiiziine yaklastirilip en yakin semaya indirilmis
olmasindaki gaye, miimin olanlarin onun indirilisine sevk ve istek duymalarini temin

etmekten ibarettir. Bu durum, babasina veya annesine ait bir haber veya bir bildirimin

88 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 309, Ayrica hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 1V, s.
107.

8 Zemahseri, a.g.e., C. 1, 125; C. VL, s. 409.

0 bn Kuteybe, Te vilii Miiskili'l-Kur’dn, s. 226.

71 Kadr, 97/1.

92 Duhan, 44/3.

793 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, C. VI1II, s. 462.

794 Bakara 2/185.

% Zemahseri, a.g.e., C. I, 125.

796 Matiiridi, Te vildt, C. 1,s. 136; C. 1V, 455; C. V, s. 495.

197 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, C. XXXII, s. 28
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geldigini duyan bir kisinin, onu inceleyip anlamay1 istemesine benzemektedir. Sema ise
bizimle melekler tarafindan ortak kullanilan bir mevkidir. Zira gék melekler i¢in bir yurttur;
bizim i¢in ise bir tavan ve zinetir. Nitekim bu minvalde “Gokyiiziinii de korunmus bir tavan
yaptik.” (Enbiya, 21/32) seklinde buyurulmaktadir.”® Konuyla ilgili Razi’nin fii¢iincii
aciklamasina gore “Biz onu (Kur’'an’1) Kadir gecesinde indirdik.” ifadesiyle, Kadir gecesinin
serefini ve faziletini beyan etmek amaglanmaktadir.”®

Bize gore konuya iliskin Zemahseri’nin tercih ettigi “Kur’an-1 Kerim’in Ramazan
ayinda bulunan Kadir gecesinde indirilmeye basladig1” seklindeki goriisii vakiaya daha uygun
goriinmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’in Levh-i Mahfiiz’dan topyekiin bir gece igerisinde
Beytiilizze’ye, sonrasinda Ramazan aymin Kadir gecesinde diinya semasina indirildigi
goriiginiin dogru olduguna dair herhangi bir sebep ve hikmet bulunmamaktadir. Ayrica bu
konuda dayanilan rivayetlerin tamaminin ibn Abbas olmak iizere sahabe kelami/mevkif
olmas1 bu kanaatlerin sahsi olabilecegini de gostermektedir.?® Ayrica ayetin zahirinden agik
bir mana c¢ikarilamamasindan dolayr bu konuda nihai/kesin bir neticeye varmak oldukga

zordur.

3. Furkin Lafzimin Genel Olarak Kur’an icin Kullamlip Kullamilmadig: Konusu
Furkan kelimesi ism-i masdar seklinde gelip, fark kelimesinden daha anlamlidir. Zira
fark kelimesi umumi anlamda olup ayirmanin miimkiin oldugu biitiin nesneler hakkinda
kullanilmaktadir.2®? Furkdn kelimesinin ise genel anlamda Kur’an icin kullamldig
goriilmektedir. Durum bodyle iken konumuz agisindan degerlendirilecek olan ayet soyledir:
“Hani, dogru yolu tutasiniz diye Miisd 'ya Kitab 't (Tevrat'i) ve Furkdan 't vermistik. 8%
Miiellifimize gore Furkan kelimesi genel anlamda Kur’an i¢in kullanilmakta; bu ayette
ise Miisa’ya Furkan/Kur’an verildiginden bahsedilmesi vakiaya ters goriinmektedir. Nitekim
bilindigi lizere Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’e verilmistir. Zemahserl bu durumu ¢6zmek
amaciyla tefsirinde dort yoruma yer vermektedir. Ilk yoruma gére, ayette yer alan “Furkan”
ifadesiyle Hz Muhammed’e verilmis olan Kur’an degil, onun hem Allah tarafindan indirilmis
yazili bir kitap oldugunu hem de hak ile batil arasini ayiran bir kistas oldugunu ifade etmekle

birlikte, bu iki vasfi tasiyan ve burada gecen bu ifade ile Tevrat kastedilmektedir. Nitekim bu

798 R4z, a.yer.

799 Razi, a.yer.

800 Birisik, Abdiilhamit,” Kur’an”, Ankara: D4, 2002, C. XXVI, s. 384; Kiraz, a.g.e., ss. 112-116.

801 Abdiirradf el-Muisri, Mu cemii’l-Kur’dn, Kahire, Matbaatu Hicazi, 1367/1948, C. I, s. 70; Ayrica bkz. en-
Nehhas, Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed, Medni ’I-Kur ’éni’I-Kerim, 1. b., Mekke: Camiatu Ummi’l-Kurra,
1415/1989, C. 1V, s. 100.

802 Bakara, 2/53.
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kullanisa benzer Araplar, comertlik ve cesaret vasiflarini tasiyan biri hakkinda calll s cusl) <
/ “Aslanm1 ve yagmur bulutunu gordiim.” ifadesini kullanmaktadirlar. “Ant olsun, biz Miisa ile
Harun’a, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in o Furkan't (Tevrat’t) bir 151k ve ogiit olarak
verdik.” (Enbiya, 21/48) ayetinde gecen Furkan kelimesi de ayn1 manaya gelmektedir. Buna
gore Furkan kelimesi, 1s1k ve 0giit olma sifatlarim1 kendisinde bir araya getiren kitap
anlaminda olmaktadir. Bununla hem ilahi bir kitap hem de hak ile batili birbirinden ayiran
Tevrat kastedilmektedir.®®® Miiellifimizden 6nce benzer bir yorum, Ferra, Taberi, Zeccc,
Matiiridi tarafindan da zikredildigini gormek miimkiindiir.8%

Konuyla ilgili Zemahseri’nin getirdigi ikinci yoruma gore, Furkan ifadesiyle Tevrat’in
yani sira, iman ile kiifrii birbirinden ayirt eden kanitlar kastedilmistir ki bu kanitlar, Hz.
Misa’ya verilen hiiccet, asa, yed-i beyza (1sik sagan el) ve diger mucizelerdir. Furkan, helal
ile haram birbirinden ayiran ilahi kanunlar manasina da gelmektedir.8% Ucgiincii goriise gore
bu ayetteki Furkan lafzi, Hz. Mlsa ve ona tabi olan kavmiyle Firavun ve onun kafir ehlinin
birbirinden ayrilmasi (fark) manasindadir. Zira Allah, kendisine inanlar ve inanmayanlari
birgok hususta ayirmaktadir. Nitekim Hz. M{isd’y1 ve inanan kimseleri denizde bogulmaktan
kurtarmisken, Firavun ve kavmini ayn1 denizde bogmustur.%

Konuyla ilgili Zemahseri’nin getirdigi dordiincii yoruma gore buradaki furkan, Hz.
Misa ile diismanlarinin arisini ayirt eden zafer anlamindadir. Nitekim Allah Teala Bedir
giniinii furkdn giinii olarak nitelendirmistir: “Eger Allah’a; hak ile batilin birbirinden
ayrildigi giin, (yvani) iki ordunun (Bedir’'de) karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize
inandiysamz (bunu boyle bilin). "8 Bu ayetteki furkan kelimesi zafer anlaminda olabilecegi

12

gibi beyan ve zuhlr anlamma da gelebilmektedir. “Allah size furkdn verir.” ifadesi, sizi
sohrete kavusturur, sesiniz her taraftan duyulur, izleriniz yeryiiziine yayilir veya sizi basariya
ulagtirir, kalplerinize huzur verir anlamidadir. Ayrica furkan kelimesinden maksat, dini ve
uhrevi istiinlikler de olabilmektedir. Buna gore “Allah size furkdn verir.” ifadesi, sizinle
diger din mensuplarinin arasini ayirt eder, hem diinya hayatinda hem de ahiret yurdunda size
{istiin faziletler ihsan eder, demektir.8%®

Bu konuda bir karsilastirma yapacak olursak Ferra konuyla ilgili yukarda zikredilen

gorlislerin disinda bagka bir gorlis daha dile getirmektedir. Ona gore ayetteki Furkan

803 Zemahserd, a.g.e., C. I, s. 269.

804 Ferra, a.g.e., C. I, s. 37; Taberi, Cdamiu’l-Beydn, C. |, ss. 676-677; Zeccac, a.g.e., C. I, s. 134; Matiiridi,
Te’vilat, C. |, s. 51.

805 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 269; Benzer yorum i¢in bkz. Ferr, a.g.e., C. 1, s. 37.

806 Zemahseri, a.yer.

807 Enfal, 8/41.

808 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 269, C. 1L, s. 584.
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ifadesiyle Kur’an kastedilmis olabilir; fakat bu yoruma gore de ayette bazi zikredilmemis
ifadelerin bulundugunu diisiinmemiz gerekmektedir. Buna gére ayetin takdiri: (o se Wil 13
OEAN Jaese Ll 5 80,6l g8 (g3l QSN /“MisA’ya Tevrat kitabini, Muhammed’e de Kur’an’i
verdik.” seklinde olmaktadir. Dolayisiyla bu yoruma gore ayette Hz. Muhammed’in ismi
gecmemis olsa bile buradan bu mana anlasiimaktadir.8%°

Serif Murtazd da Zemahseri’nin zikrettigi ilk ii¢c yorumu dile getirmekle birlikte
ayetteki Furkan kelimesiyle Kur’an-1 Kerim’in kastedilmis olmasi ihtimali yoniinde bir goriis
daha zikretmektedir. Bu goriise gore ayetin metninde mevcut oldugu diisiiniilen ve Furkan
lafzina muzaf islevinde olan O ve Gl gibi bazi kelimelerin hazfedilmis olmasi ve
bunlarin yerine furkan lafz1 gegmesi ihtimal dahilindedir. Buna gore ayetin takdiri: (90 Wil
A s A B all Yy sl 5 8l 5l /“Biz Miisd’ya Tevrat denilen kitabi ve daha sonra
inzal olacak olan Kur’an’1 tasdik etme ve ona iman etme niteligini de verdik” seklindedir. Zira
Hz. Msa daha sonra gelecek olan Hz. Muhammed’e ve ona indirilecek Kur’an’a inanan ve
onun gelecegini haber veren bir peygamberdir.8°

Kanaatimizce miiellifimiz tarafindan ortaya konan ve agirlikli olarak tlizerinde durulan
ilk yorum, ayetin manasina uygun diismektedir. Ferra ve Serif Murtaza’dan aktarilan bu son
iki goriislin zorlama goriisler oldugu goriilmektedir. Zira Serif Seyyid Ciircani’nin tarif etmis
oldugu gibi furkdn “Hak ve batili, helal ve harami birbirinden ayirt eden tafsilath
ilim/bilgi”®! anlamma gelmektedir. Buna gore furkanin, biitiin semavi kitaplarin bir dzelligi

oldugunu sd6ylemek miimkiindiir.

4. Hz. Meryem’in, Hz. Hartin’un Kiz Kardesi Olarak Nitelendirilmesi

Islam’da iistiin vasiflarindan dolay: yiiceltilen, iffet ve itaat simgesi bir sahsiyet olarak
tanitilan Meryem, Hiristiyanlik’ta “tanr1 doguran” olarak gosterilmekte ve ibadetlerde 6énemli
bir yer tutmakta, onun da Hz. Isa gibi asli giinahlardan temiz olduguna ve 6ldiikten sonra goge
yiikseldigine inanilmaktadir.*? Kur’an’da bircok ayette Hz. Meryem’den bahsedilmektedir.?'®
Bu ayet-1 kerimeler arasinda yer alan ve konumuz acisindan degerlendirilecek ayetler su

sekildedir:
(CEIE IO T PP TR I B T PRI PG R e S Crn JER S PR PR T E R PRY PRI

809 Ferra, a.g.e., C. 1, s. 37. Benzer yorum i¢in bkz. Matiiridi, Te vildt, C. |, s. 52.

810 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, ss. 224-225. Ayrica bkz. Kiraz, a.g.e., s. 172.

811 Ciircani, a.g.e.,s. 166

812 Harman, “Meryem”, Ankara: D[4, 2009, C. XXIX, s. 252,

813 Bkz. Bakara, 2/87; 253; Al-i Imran, 3/33; 35,36, 43,44; Nisa, 4/156, 157; Maide, 5/17, 72, 75, 78, 110, 112,
114; Tevbe, 9/31, Meryem, 19/16, 27.
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“Kucaginda ¢ocugu ile halkinin yanina geldi. Onlar soyle dediler: “Ey Meryem! Cok
¢cirkin bir sey yaptin! Ey Harin ' 'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir kimse degildi. Annen de
iffetsiz degildi. "®*

Mevzubahis ayette goriildiigii lizere Hz. Meryem, Hz. 1sa’y1 dogurduktan bir siire
sonra kavminin yanina gelmis. Onlar, onu bebegi ile kucaginda gordiiklerinde “Ey Meryem!
Cok c¢irkin bir sey yaptin! Ey Harin'un kiz kardesi!” diye seslenerek itham etmeye
baslamislardir. Bilindigi tizere Hz. Harin ve Hz. Meryem arasinda XI-XII asirlik bir zaman
zarfi bulundugu halde onlarin Hz. Meryem’i “Ey Harin’un kiz kardesi” diye nitelemeleri
vakiaya ters diismektedir. Bu soruyu meydana ilk atanin Yahudiler oldugu ve bunun
tizerinden Kur’an’a elestiriler yonelttikleri sdylenmektedir. Miiellifimiz de bu ayeti vakiaya
ters gibi gorlinen ayetler kapsaminda ele almakta ve konuya iliskin kaynaklarda yer alan dort
farkli yorumu zikretmektedir.

Miiellifimizin tercih ettigi ve ilk olarak aktardigi goriis; buradaki Hartin, Israflogullart
arasinda gozde ve nam yapmis kimselerden biri olan Hz. Meryem’in gercek kardesidir. Yani
bu sahis Hz. Meryem’in baba-bir kardesidir. Bu yilizden isin i¢ yiizlinii bilmeyip
anlamayanlar, bu sekilde hitap ederek salih ve iffetli birinin kiz kardesi olan Meryem’e zina
etmeyi asla yakistirmadiklarini ifade etmek istemislerdir. Taberi, Ibn Asur gibi bazi
mifessirler bu mevzuda var olan baz1 hadis rivayetlerine dayanarak bu goriisi
desteklemektedir. Nitekim Mugire b. Su‘be’den rivayet edildigine gore “Hz. Peygamber beni
Necran halkina génderdi. Onlar bana ‘Sizin peygamberiniz Hz. Meryem’in, Hz. Harin un kiz
kardesi oldugunu iddia etmiyor mu? Halbuki Hz. Mis4 ve Hz. Isi arasinda yiizyillar var.’
diye soylediklerinde, onlara nasil cevap verecegimi bilemedim. Hz. Peygamber’e gelip
durumu anlattigimda bana: ‘Onlara, kendilerinden once gegen peygamberlerin ve iyi kisilerin
adlarini kendi ¢cocuklarina isim olarak koyduklarini séyleseydin ya!’ dedi”.#*® Buna gére Hz.
Meryem, Hz. Har(in hakkinda duyulan hiirmetten dolay1 ismi kendisine verilmis olan salih bir
kimsenin kardesidir.

Miiellifimizin konuya iliskin aktardigi ikinci goriise gére Har(n adli bu sahis, Hz.
Misa’nin kardesi olan Hz. Hartn’dur. Buna gore ayetteki “Ey Hdrin 'un kiz kardegi!” ifadesi
de Hz. Harn soyundan gelen kisi anlamindadir. Zira Araplar eb/baba, eh/kardes uht/kiz
kardes gibi ifadeleri bircok durumda genis manada kullanmaktadir. Bu sekilde gercek
kardeslik degil, akrabalik ve mensubiyet kastedilmektedir. Mukatil b. Stileyman’in bu goriis

814 Meryem 19/27-28. )

815 Miislim, “Adab”, 9; Taberi, Camiu’I-Beydn, C. XV, ss. 522-523; Ibn Asir, Eba AbdillAh Muhammed Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tanusi, Tefsirii 't-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus: Daru Tanisiyye, 1404/1984, C. X VI,
ss. 95-96.
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ile ilgili Hz. Peygamber’den senetsiz bir sekilde getirdigi ve kaynagi tam olarak bilinmedigi
“Hz. Meryem’in Har(in peygamberin evlatlarindan biri oldugu”®seklindeki rivayet,
miiellifimize gore Siiddi’nin goriisiidiir. Taberi de bu goriistedir.8!

Konuyla ilgili ii¢lincli yoruma gore bu zat, gercekte Hz. Meryem’in kardesi olmayan,
onun yasadig1 yerde ikamet eden ve Israflogullari’ndan salahiyeti ve iyiligiyle taninmis olan
bir sahistir. Zira onlar arasinda HarGn ismi de pek yaygin idi. Hz. Meryem hakkinda
kullandiklar1 “Hartin’un kiz kardesi” ifadesi, onun hep saliha ve iffetli bir kadin olarak
bilinmesinden dolayr HarGn isimli bu kisiye -benzetilmek {izere- nispet edilmistir.8!®
Miiellifimizin bu hususta aktardig1 dordiincii yoruma gore ayette gecen Har(n, Hz.
Meryem’in kardesi degildir ancak onun zamaninda yasayan ve koétiiliigliyle meshur olan bir
sahistir. Yahudiler, Hz. Isi mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya geldigi i¢in Hz.
Meryem’in zina yaptigini zannederek, onu katiiliikkte bu adama benzeterek yargilamiglardir;
bu sekilde onun zina yaptigma dair bir tesbihte ve kinamada bulunmuslardir.8°

Konuyla ilgili bir karsilastirma yaparsak; Kadi Abdiilcebbar, ayette zikredilen
HarGn’un, Hz. Misa’nin kardesi olan Hz. Harin olmadigini; Hz. Meryem’in bu adda gercek
bir kardesinin bulundugunu lakin bu iki HarGn’un ayn1 sahis olmasini gerektirmedigini ifade
etmektedir.82° Matiiridi, herhangi bir tercihte bulunmaksizin mevzuya iliskin bu goriislerin
hepsini tefsirinde aktarmaktadir.8%

Razi de kendi tefsirinde bu goriislerin hepsine yer vermekte; ikinci goriisiin isabetli
oldugunu savunmakta ve bunun dogrulugunu destekleyen iki énemli neden zikretmektedir.
Birincisi, kelamda asil olan -mecaz degil- hakikattir. Bunun hakikat anlami ise ancak Hz.
Meryem’in, Harin isminde bir kardesinin varligiyla olmaktadir. Tkincisi, Yahudiler tarafindan
Hz. Meryem’e hitaben sdylenen bu kelam, Hz. Meryem’in temiz ve iffetli ailesine
benzemedigini, onlara yakismadigini, anne ve babasinin kotii olmadiklarini aksine, salih ve
iffetli olduklarini ifade etmek ve ailenin diger ferdi olan Har(in isimli kardesinin iyi bir sahis
olduguna vurgu yaparak onun bu aileye yakismadigina yonelik bir ayiplama ve azar ifade
etmesi i¢indir.8??

Kanaatimizce konu hakkinda yapilan yorumlardan miiellifimizin ilk aktardigi daha

isabetlidir. Bu goriisiin dogruluguna dair sahih bir hadisin bulunmasinin yaninda miifessirimiz

816 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. 1L, ss. 625-626.

817 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 18; Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XV, s. 524,

818 Taberi, a.yer; Benzer yorum i¢in bkz. Ferra, a.g.e., C. I, s. 167; ZeccAc, a.g.e., C. 111, s. 327; Taberi, Camiu’l-
Beydn, C. XV, s. 525.

819 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 18.

820 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’I-Kur’dn, Beyrut: Daru’n-Nehdati’l-Hadise, t.y. s. 247.

821 Matiiridi, Te vildt, C. 11, s. 264.

822 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXI, ss. 208-209.
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tarafindan dogru kabul edilip tercih edildigi goriilmektedir. Buna gore Yahudiler bu kelamla
aralarinda iyi ve salih bir sahis olarak meshur olan Harin adli kisinin kardesi, anne-babasi da
iffetli birer zat olan Hz. Meryem’i azarlamak istemislerdir. Sunu da ayrica zikretmek gerekir
ki hicbir Islam alimi, Ayette zikredilen Har(in ifadesinden, Hz. Meryem’in gercekten Hz.
Misa’nin kardesi olan Hz. Harn’un kiz kardesi oldugunu anlamamis ve bdyle bir seyi

diisinmemistir.

5. Allah Teald’nin Peygamberleri Korumasi

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de gerek kendi peygamberlerine gerekse O’na ibadet
eden kullarina yonelik bazi vaadlerde bulunmustur. Bununla birlikte, “Sakin Allah’n,
peygamberlerine verdigi sozden cayacagini sanma!®* buyurarak vaadinden higbir vakit
donmeyecegini beyan etmistir. Zemahseri’nin miigkil kapsaminda degerlendirdigi su ayet de
bu beyan kapsamindadir:

2D (503 A ) ) e i 405 A A LB A 05 035 e ) O3 8 05250 600

Sl

“Ey Peygamber! Rabbi’nden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O 'nun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur.
Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hiddyete erdirmeyecektir. 8%

Ayet-i kerimede Peygamber’in (s.a.s.) garanti altinda oldugu bildirilmesine ragmen
bilindigi iizere Uhud giiniinde Hz. Peygamber yiiziinden yara almis ve disleri kirilmistir.8%°
Durum bdyle iken s6z konusu koruma garantisinin anlami nedir? Zemahseri ayette soz edilen
koruma vaadi ile Uhud giinlinde yasanmis olanlarin nasil agiklanacagini sorar ve bu tezat gibi
goriinen durumu izah mahiyetinde iki goriis zikretmektedir. Ik yoruma gore ayet-i kerimede
s0z edilen koruma vaadi, “6ldiiriilmekten koruma” ile ilgilidir. Bu bir anlamda Peygamber’in
(s.a.s.) Allah yolunda oldiiriilme haricindeki her tiirlii mesakkata katlanmak durumunda
oldugunu ve peygamberlik sorumlulugunun ne kadar zor oldugunu gostermektedir.?® Bu
halde ilahi koruma, Hz. Peygamber’in yaralanmasina ya da darp edilmesine engel olmaktan
ibaret degildir. Dolayisiyla ayet vakia ile ¢elismemektedir.

Miiellifimiz J# lafiziyla konuya iliskin aktardigi ikinci goriise gore, s6z konusu ayet
Uhud savasindan sonra nazil olmustur. Ayette yer alan “insanlar” ifadesiyle Kkafirler

kastedilmistir. Bunun delili de ayetin devaminda gelen “Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu

823 Tbrahim, 14/47.

824 Maide, 5/67.

825 Miislim, “Cihad”, 101.

826 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 271; Benzer yorum igin bkz. Ibnii’I-Cevzi, a.g.e., C. VI, s. 396.
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hiddyete erdirmeyecektir.” Kavl-i celilidir. Buna gore ayette Allah Teala’nin, kafirlerin Hz.
Peygamber’in basina getirmek istedikleri helaki gergeklestirme imkanini, onlara vermeyecegi
bildirilmektedir. Nitekim Enes’ten (r.a.) (v.93/711-12) rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber’in muhafizlar1 vardi, ayet nazil oldugunda basimi kaldirarak “Ey insanlar! ‘Cekilin
zira beni insanlardan yiice Allah korumakta. ®%" dedi.”

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Taberi, Zemahseri’nin
dile getirdigi goriisii zikrederek bu minvalde olan rivayetleri nakledip yetinmektedir.88 Razi
ise, buradaki ayet-1 kerimeyi vékiaya ters gibi gormekte; bunun iizerine eserinde izah
mahiyetinde Zemahseri’nin aktardigi goriis disinda bir goriis daha dile getirmektedir. Bu
goriise gore ayet-i kerimede s6z konusu olan koruma, daha 6nce baz1 peygamberler kavimleri
tarafindan oldiiriildiiglinden dolayr Hz. Peygamber’i bundan (6ldiirlilmekten) korumaktir.
Buna gore Hz. Muhammed’in 6ldiiriilme haricindeki diger biitiin beld, mesakkat ve sikintilara

829 [bn Kesir’in, bu ayet-i kerime

katlanmas1 gerektigi konusunda bir uyari bulunmaktadir.
baglaminda, Peygamber’in (s.a.s.) amcas1 Ebi Talib’in Isldm’a girmemesini de Peygamber’in
korunmasiyla alakali gérdiigii anlasiimaktadir. Ona gére Eb Talib Islam’a girip Miisliiman
olsa idi miisrikler, Hz. Peygamber’e her tiirlii iskence yapmakta cesaret bulurlardi. Fakat Hz.
Peygamber’in amcasi ile miisrikler aralarinda kiifiir bag1 bulunmasindan dolay1 ona hiirmet
edip sayg1 gostermislerdir.8% Sihabeddin Sivasi (v. 860/1457) de kendi tefsirinde, Ayet-i
kerimenin izahinda zikredilen goriislere benzer aciklamalara yer vermektedir.83!

Zemahseri’nin bu konu kapsaminda ele aldig1 baska bir ayet de soyledir:

O g Ui &5 5y statall 24 245) Gl 501 U] LK s 3l

“Ant olsun, peygamber olarak gonderilen kullarimiz hakkinda su séziimiiz gegmigti:
“Onlara mutlaka yardim edilecektir. Siiphesiz ordularimiz galip gelecektir. 8%

Mevzubahis ayette kesin bir sekilde yiice Allah, peygamberlerinin diisman muhaliflere

galip gelecegini beyan etmektedir. Ancak bu ayet, yukarida acikladigimiz gibi Uhud

savasinda olanlara, Hz. Isd’ya ve bir¢ok peygambere yapilan suikastlere hatta “Bazi

peygamberlerin dldiiriilmesinden”® bahseden ayetlere aykir1 goriilmektedir.

827 Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdullah b Yosuf ez-Zeylai (v. 762/1360) Kessaf’taki hadislerin tahricini
yaparken, bu rivayetin Hz. Aise’ye ait oldugu ihtimalinden bahsetmektedir. (Zemahseri, a.g.c., C. II, 272)

828 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. VIII, ss. 567-568.

829 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, C. X1, s. 53; Beyzavi, a.g.e., C. II, s. 137.

80 fbn Kesir, a.g.e., C. II, s. 79; Uhud savasinda bu hasise ile ilgili bkz. Cevdet Pasa, Ahmet, Peygamberlerin
Kissalari ve Halifelerin Tarihleri, Istanbul: Akit Yayinlari, 1997, C. 1, s. 206.

81 Sihabeddin es-Sivasi, Ahmed b. Muhammed, ‘Uyiinii’'t-Tefdsir, 1.b., Beyrut: Daru Sadr, 1427/2006, C. 1, s.
284,

832 Qaffat, 37/171-173.

833 Bakara, 2/61.
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Zemahseri’ye gore ayet-i kerimelerde peygamberler ve onlarin yolunda yiiriiyen
kimselerin, batilin ve dalaletin temsilcileri olan kimselere, putlar1 ilah edinip tapanlara, hak ve
adaletten sapmis olanlara karsi diinyada girdikleri tartismalarda, savaslarda ve ahiret yurdunda
{istiin olacag1 vaat edilmistir. Niketim “/nkdr edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar
imdn edenlerle alay etmektedirler. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii

834 ayeti de bu anlamdadir. Ayrica bu minvalde, ibn Abbas “Diinya

bunlarin iistiindedir.
islerinde galip gelmezler ise ahiret yurdunda galip geleceklerdir.” rivayetini nakletmektedir.
Buna gore kisaca sOylemek gerekirse ayet-i kerimelerde, peygamberlerin gérevinin kurali ve
esasl, bela ve zorluklar olsa da zafer ve yardimin gelecegi, itibarin ancak galip olan kimselere
mahsus oldugu anlatilmaktadir 8%

Bir karsilastirma yapacak olursak Taberi’ye gore bu, yiice Allah’in, peygamberlerine
ve miimin kimselere yardim edecegine dair Levh-i Mahfliz’da, ezelde yapilan kesin bir vaattir
ve bu vaat mutlaka yerine getirilecektir. Bazen maglup olsalar da bu, onlarin islemis olduklari
giinahlarindan otiirii ya da ilahi bir imtihandan ibaret olabilacegini ifade etmektedir.8%®
Matiiridi de bu ayetin miigkil kapsamima girdigini ifade etmekte; nebi ve resil kavramlar
arasinda gordiigi farktan hareketle Saffat stresinde ve Kur’an’in bagka yerlerinde yer alan
Allah Teala’nin peygamberlerine olan zafer vaadinin, Restil’e has oldugunu diisiinmekte;®’
ardindan konuya iliskin baska goriisler aktarmaktadir. ilkine gére Peygamber (s.a.s.)
inkarcilara kars1 galip gelmistir. Zira daha once elgilik gérevi ve teblig sorumlulugunu yerine
getirmekle gorevlendirilmis olan bazi peygamberler, kendi kavimleri tarafindan 6ldiiriilmesi
gibi kendi kavmi tarafindan o6ldiirilmemistir. Buna gore bu ayette yiice Allah, onu biitiin
insanlara kars1 “6ldiirmekten korudugunu” beyan etmektedir”.8%8

Matiiridi’nin aktardig: ikinci goriise gore Allah’in restllerine vaat ettigi zafer, onlar
katledilirse bile gergeklesecektir. Dolayisiyla séz konusu olan bu “koruma”nin sadece
“ldiiriilmekten” koruma anlaminda anlasiimamasi gerekmektedir. 8° Razi de bunun yiice
Allah’in peygamberlerine ve miimin kimselere bir vaadi oldugunu; bazen miiminlerin,
diinyevi sartlarinin zayiflig1 miinasebetiyle maglup olsalar da aslinda galip olduklarini ve bazi

peygamberler oldiiriilmiis, birgcok miimin kimseler yenilgiye ugratilmistir, diyerek bu ayet-i

kerimeye itiraz edilemeyecegini vurgulamaktadir 8

834 Bakara, 2/212.

835 Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 236.

836 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, C. X1V, ss. 657-658.
837 Matiiridi, Te vildt., C. 1, s. 145.

838 Matiiridi, Te vildt, C. 1, ss. 144-145

839 Matiiridi, Te vildt, C. |, ss. 144-145,

840 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XV, s. 126.
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Goriildugi tizere Zemahseri, vakia ile ters gibi diisen bu ayetleri ele almis ve genel
itibariyle bu durumu ¢ézmiistiir. Miiellifimizin Maide 5/67 ayeti hakkinda getirdigi yorum
oldukca mantiklidir. Zira siyer kaynaklarina bakildiginda Peygamber (s.a.s.), Uhud
Savasi’nda oldugu gibi pek ¢ok suikaste maruz kaldigi halde yataginda vefat etmistir.
Dolayisiyla bu ilahi vaat gerceklesmis olmaktadir. Ayrica genel itibariyle peygamberlerin
bazen maglup olmas: ya da oldiiriilmesi onlarin yenilmesi anlamina gelmemektedir. Zira
onlarin ortaya koydugu ilahi hakikat ve tebligler iistiin gelecektir. Saffat stresinde de

bahsedilen zafer vaadi bu mahiyettedir.

6. Hz. Peygamber’in Onceki Peygamberlere Sormakla Emrolunmasi

Peygamberler insanlar arasinda one ¢ikmis, insanlarin ayriliga distiikleri mevzular
izah etmekle gorevlendirilmis kimselerdir. Ancak Kur’an’da Hz. Peygamberimiz’e kendinden
once gonderilen peygamberlere sormasi emredilmistir. Mevzubahis ayet soyledir:

0535 Bl GRS A (55 e Ul UL ) (e Gl oy ST (10 0 5

“Senden once gonderdigimiz elgilerimize sor: Rahman’dan baska kulluk edilecek
ilahlar var etmis miyiz? "8

Zemahseri Hz. Muhammed’in kendinden Once yasamis peygamberlere soru
sormasinin imkan dis1 olusundan hareketle ayetin vakiaya ters diisen bir durum arz ettigini
ifade etmektedir. Miigkil gibi goriinen bu ayetin ¢oziimiinde ii¢ tevil dile getirmektedir.
Miiellifimizin ayetle ilgili getirdigi ilk yoruma gore ayetteki bu emir, mecazli manada
Peygamber’in (s.a.s.) kendinden 6nce yasamis olan peygamberlerin dinlerine bakip, onlarin
teblig ettigi dinlerinde sirkin bir aslinin bulunup bulunmadigini incelemesine dair bir emirdir.
Buna gore ayetin manas1 “Ey Peygamber! Senden 6nce gecen peygamberlerin dinlerinde sirke
dair emir bulunup bulunmadigini bir arastir. Bakalim bu husususta bir seye rastlayacak
misin?” seklindedir.842

Zemahseri bu hususta J# lafzim kullanarak Ferrd’ya nisbetle ikinci yorumu da
zikretmektedir. Bu yoruma gore 6nceki peygamberlere soru sormakla emredilmis olan kisi, ilk
bakista Peygamber (s.a.s.) gibi goriinse de aslinda bu emre muhatap olan kisiler ona tabi olan,
{immetidir.3*® Miiellifimizin zikrettigi bu goriisii, Zeccac da dile getirmistir.®** Ayetle ilgili
aktarilan ii¢lincii yaklasima gore burada dnceki peygamberlere sormakla emrolunmus kisinin

Peygamber (s.a.s.) olmasi imkan dis1 degildir. Fakat birinci yorumundan farkli olarak bu

841 Zuhruf, 43/45.

842 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 446.

843 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 446; Ayrica bkz. Ferra, a.g.e., C. I1I, s. 34.
84 Zeccac, a.ge., C. IV, s. 414.
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yaklasima gore Allah Resili’niin kendinden Onceki peygamberlerin dinlerini incelemesi
mecazi anlamda degil, bu peygamberlerin bizzat kendilerine sormasi kastedilmistir. Zira
Mira¢ hakkindaki rivayetlerde gectigi lizere Hz. Peygamber, o gece bircok peygamberle
goriismiistiir. Buna gore Hz. Peygamber’in kendinden 6nce gonderilmis bu gecede goriistiigii
peygamberlere bdyle bir soru sormus olmasi akil dis1 degildir 8%

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak ibn Kuteybe’ye gore ayet-i kerime’de
bir hazf s6z konusu olmaktadir. Lakin bu hazf, ilk goriiniiste zikredilmis olanlardan farkli bir
yerde bulunmaktadir. Buna gére ayetin takdiri, W) o S Glld 4l U ji 2 Jlal 5 geklinde
olup, buradaki 43| ifadesi metinden hazfedilmistir. Bu halde dyetin manasi, “Senden evvel
kendilerine elgilerimizden bazilar1 gonderilmis olan kimselere, yani ehl-i kitaba sor.” seklinde
olmaktadir.8*® Taberi, konuyla ilgili aktirilan {iciincii aciklamay1 zikretmekle birlikte
Peygamber’in (s.a.s.) bu gecede diger peygamberlere yonelttigi bu soru, tevhit hususuda
herhangi bir kuskusunun olmasindan degil, dine iliskin baz1 maslahatlardan dolay1; yahut da
Hz. Peygamber ile diger peygamberlerin bu sorulara kulak misafiri olan meleklere dair bazi
maslahatlardan 6tiirii oldugunu ifade etmektedir.34’

Matiiridi bu ayeti iki agidan degerlendirmektedir. Ilkine gére Peygamber’in (s.a.s.)
once yasamis peygamberlere sormakla emrolunmasi imkan dis1 olmakta; ikinci olarak, ayette
onceki peygamberlere sormakla emrolunmasi ifadesiyle ge¢mis peygamberlerin timmeti
olarak ehl-i kitabin kastedildigi yoniinde yapilan yorum da igkal vehmi uyandirmaktadir. Zira
Kur’an’da ehl-i kitabin yalanci oldugu bir¢ok yerde belirtilmektedir.848

Matiiridi, Hz. Peygamber’in kendisinden 6nce yasamis olan peygamberlere sirkin bir
aslinin  bulunup bulunmadigini sormasinin akil dis1 olusundan hareketle ayetin zahiri
anlamini, mecazi bir manaya hamlederek ¢ozmektedir. Buna gore ayetin anlami su sekildedir:
“Eger imkanin olsaydi da senden 6nce ge¢mis olan peygamberlere sorsaydin, onlarin cevabi
kesinlikle ‘Hicbir peygamber Allah’tan bagkasina kulluk etmekle emrolunmamistir” seklinde

olurdu.”8*°

845 Zemahgeri, a.g.e., C. V, s. 446; Cesitli ifade farkliliklartyla tamam veya 6zetinin anlatildig1 bu olay igin bkz.
es-Siiddi, Ebi Muhammed Ismail b. Abdirrahman, Tefsiri’s-Siiddi el-Kebir, Misir: Daru’l-Vefa, 1414/1993,
C. Il, ss. 410-11; Abdurrezak es-San’ani, et-Tefsiru Abdirrezzdk, tahk. Mahmid Muhammed Abduh, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1989, C. II, s. 40; el-Ciircani, Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahméan b.
Muhammed, Derecii’d-Diirer fi Tefsiri’l-Ayi ve Siiver, tahk. Velid b. Ahmed b. Salih el-Hiiseyin, Iyad
Abdiillatif el-Gaysi, Britanya: Mecelletii’l-Hikmeti, 1429/2008, C. 1V, ss. 1480-1484; es-Siiyuti, ed-Diirrii 'l-
Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me 'sir, Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., C. VII, ss. 158-162.

846 bn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’l-Kur’dn, s. 270.

847 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XX, s. 605; Benzer yorum igin bkz. Ferra, a.g.e., C. IIL, s. 34; Zeccac, a.g.e., IV, s.
414,

848 Matiiridi, Te vilat, C. IV, s. 436.

849 Matiiridi, a.yer.
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Ayette “Onceki peygamberler” ifadesiyle, ehl-i kitabin kastedilmis olmasi ihtimali
konusunda Matiiridi iki goriis dile getirmektedir: Ilkine gore ayette yer alan “sorma” fiili
mecdz anlamindadir. Bundan &tiirii ayette sormayr emretme ile kastedilen sey, hakiki
anlamiyla bilgi edinme amacli bir sorma olmamaktadir. Zira bu sorunun cevabi gerek Hz.
Peygamber tarafindan gerekse ehl-i kitdp tarafindan bilinmektedir; Allah “O’nun disinda
tapilacak tanrilar edinin.” diye emretmemistir. Allah Reslli’nlin bdyle bir soru sormasinin
istenmesi, onlar1 bildikleri hakikatlere aykir1 davraniglari sebebiyle ayiplama, kinama,
hakikatleri ikrar ettirme®° ve ikaz etme mahiyetindedir.®! Bu hususta ikinci ihtimale gére
ayette gecen sorma emri, Hz. Peygamber’in sahsma yonelik degil, ondan baskasina
yoneltilmistir. Buna goére gegmis peygamberler donemindeki emirlerinin ne oldugunu Hz.
Peygaberimiz’in degil, bu hususta kuskusu olan kimselerin ehl-i kitdba sormasi
emredilmektedir. Nitekim ayni durum Kur’an’da birgok yerde goriilmektedir: “O hdlde, sakin

siiphecilerden olma. %%

“Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yamnda ihtiyarlik ¢agina
ulasirsa, sakin onlara “6f!” bile deme; onlart azarlama, onlara tath ve giizel soz séyle. »853
Gayet aciktir ki Peygamber (s.a.s.), kendine inzal edilen vahiyden kusku etmemektedir.

’

Bundan 6tiiri “O halde, sakin siiphecilerden olma.” emri onun sahsinda diger insanlara
yoOnetilmistir. Yine Hz. Peygamber’e vahiy indirilmeye basladi§inda onun annesinin ve
babasinin sag olmadig1 bilinmektedir. O halde, anne-baba hakkinda olan bu emirler de onun
sahsina degil, baskalarina yoneltilmistir. Zuhruf slresinde gecen bu ayette de durum, ayni
sekildedir.84

Serif Murtaza bu konuda yukarida zikredilen goriislerin disinda bir yaklagim daha dile
getirmektedir. Buna gore ayette muhatap olunan kisi Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir.
Burada da Hz. Peygamber’in Ehl-i kitap icerisinden Abdullah b. Selam gibi Islam’a girmis,
muvahhit kimselere sormasi kastedilmistir. Buna gore Hz. Peygamber, her ne kadar tevhid
hususunda herhangi bir kusku igerisinde olmasa da ehl-i kitaptan olup Islam’a girmis kisilerin

bu konudaki sahitlikleri, bu hakikatin onlar tarafindan da ikrar edilmesi ile miisrikler aleyhine

de bir delil ortaya ¢ikarmaktadir.®® Razi de bu konuda yapilan yorumlarda herhangi bir

80 Zeccac, a.ge., C. 1V, s. 414.

851 Matiiridi, Te vildt, C. IV, s. 436.

852 En‘am, 6/114.

853 {sra, 17/23.

854 Matiiridi, Te vildt, C. IV, s. 436. Ayrica bkz. Zeccic, a.g.e., C. IV. 414; Thsi, a.g.e., C. IX, s. 203.

85 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, s. 72; Benzer yorumlar i¢in bkz. Ibn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’l-Kur’dn, s. 270;
Kiraz, a.g.e., ss. 126-130.
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tercihte bulunmaksizin Zemahseri’nin getirdigi ilk goriisii ve J# seklinde getirdigi ikinci
goriisii zikretmekte; ayrica Serif Murtaza’nin aktardig1 yoruma yer vermektedir.8%
Kanaatimizce konuyla ilgili miiellifimizin ortaya koydugu gorilisler akla uygun
goriisler olarak degerlendirebilir. Obiir taraftan, Matiiridi’nin bu hususta yaptig1 agiklama da
gayet mantiklidir. Dolayisiyla ayeti biitiinciil olarak ele aldigimizda, “Allah’in disinda bir
baska tanr1 edinme”nin higbir ildhi dinde emredilmedigini, aksine bu davranigin

yasaklandigini soylemek miimkiindiir.

7. Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitaba Sormakla Emrolunmasi
Kur’an-1 Kerim’de beyan edildigi iizere Hz. Peygamber, ehl-i kitabin gizledigi, tebdil
ettigi gergeklerin bir kismin1 dogru bir sekilde izah etmektedir. Yine Kur’an ayetlerinde ehl-i
kitap, kendilerine inzal edilen vahyi gizlemek ve degistirmek gibi eylemleri sebebiyle tenkit
edilmistir. Ancak Kur’an’in bir ayetinde Hz. Peygamber onlara sormakla emrolunmustur.
Mevzubahis ayet soyledir:
G iall e (55K S 8L (e (AT1 Slela 1 G (e I & 5 ) L Sl Wl s B 8 i
“Eger sana indirdigimiz seyden gsiiphe icinde isen, senden dnce Kitab’i (Tevrat’y)
okuyanlara sor. Ant olsun ki sana Rabbinden hak gelmistir. O hdlde, sakin siiphe edenlerden
olma! "7
Zemabhseri, ehl-1 kitabin ayetler hakkinda siiphe i¢inde olmalari, vahyi gizlemek ve
degistirmek gibi eylemleriyle taninmalarina ragmen Kur’an’in hak olup olmadigi hususunda
onlara sorulmasinin emredilmesinin akil dis1 gibi goriindiigiinii ifade etmekte ve bu durumu
¢ozmek amaciyla bes yaklagim dile getirmektedir. Zemahseri’nin dile getirdigi ilk yaklasima
gore “Eger sana indirdigimiz seyden siiphe i¢inde isen...” ifadesi, farazi olmak iizere,
“Diyelim ki sana bir kusku vaki olacak ve seytan sana bir vesvese verecek olursa, ‘kitaplari

b

okuyan kimselere sor.”” anlaminda denilmistir. Buna gére Allah, 6nce Israilogullari’ndan
bahsederek -ki bunlar kitap okuyanlar kisilerdir- onlarin kitaplarinda -Tevrat ve Incil’de- Hz.
Muhammed’in durumu yazilmis oldugu ve onlar Hz. Muhammed’i kendi ogullarini tanidiklari
gibi tanidig1 icin onlari, kendilerine ilm gelen insanlar olarak vasiflamistir. Bundan 6tiirii yiice
Allah, onlarin —kitaplar okuyan kimselerin- Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginin hakiki olduguna dair ilimlerini desteklemek ve bu durumu tekid etmek
amaciyla soyle buyurmustur: “Diyelim ki sana bir kusku vaki olursa -ki din ile ilgili olarak

kendisine kusku ariz olan kimsenin yapmasi gereken; din kurallarina miiracaat etmek ya da

85 Razi, MefatihuI-Gayb, C. XXVII, s. 216.
857 Yiinus, 10/94.
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dogru yola davet eden ulemaya danigsmak suretiyle onu hizli bir sekilde halletmeye ve yok
etmeye ¢aligmaktir- iste o zaman ehl-i kitap alimlerine sor.” Buna goére ehl-i kitap kimseler,
sana indirilmis olanin dogru oldugunu cok iyi bildikleri i¢in senin gibi (hatemii’l-enbiya)
birinin onlara miiracaat edip soru sormasi uygundur. Dolayisiyla ayette kastedilen sey,
Restliillah’1 siiphe ile nitelemek degil, ehl-i kitap ulemasini, Hz. Peygamber’e indirilmis olan
kitabin hakikatini kesin bir sekilde bilmekle vasiflamaktir.®® Zemahseri’ye gére ayrica bu
ayetin Hz. Peygamber’i korumak ve desteklemek i¢in gelmis olmasi da miimkiindiir. Zira Hz.
Peygamber’in bu ayet nazil oldugunda Gl 43 281 Js Sl ¥ 5 sl Y 5/ “Ne kusku ediyorum ne
de sorarim! Aksine, onun hak olduguna dair sahidim.”®®® buyurdugu nakledilmektedir.%°
Konuyla ilgili J# lafzim kullanarak Zemahgeri’nin aktardigi liglincii yoruma gore
burada her ne kadar ilk bakista muhatabin Hz. Muhammed oldugu goriinse de ayetteki ger¢ek
muhatap, Peygamber’in (s.a.s.) -ve ondan Once olan peygamberlerin- hakka davet ettigi
kisiler, yani immetidir. Zira Hz. Peygamber’in kuskuya diismesinin s6z konusu olmasi akil
disidir. Nitekim “Size apacik bir nur indirdik."®® seklinde gelen ayet de buna benzerdir.
Burada da her ne kadar Hz. Muhammed’in muhatap oldugu zannedilse de gercek muhatap,
davet ettigi kendi iimmetidir.%%? Ibn Kuteybe de bu goriisii dile getirmektedir. Ona gére
Araplar, “Kizim sana soyliiyorum, gelinim sen anla!” anlayis1 g¢ercevesinde, zahiren bir
kisiden bir sey istenirken veya birine hitap ederken aslinda baska bir kimseyi
kastedebilmektedirler. Buna gore bu ayet-i kerime’de Kur’an hakkinda siiphe igerisinde olan
kimselerin, ehl-i kitaptan Islim’a girmis olan Abdullah b. Selam gibi zatlarin bilgisine
miiracaat etmeleri tavsiye edilmektedir.%%® Dérdiincii goriise gore burada her ne kadar ilk
planda muhatap Hz. Peygamber ya da ona tabi olan iimmeti oldugu sanilirsa da gercek
muhatap Kur’an hakkinda kusku etmesi miimkiin olan biitiin dinleyicilerdir. Nitekim Araplar
bu anlayis gercevesinde (xé <53l 3= 13 /“Kardesin sana karsi kabardiginda, sen alttan al!”

seklinde ifadelerini kullanmaktadir.8%

88 Zemahseri, a.g.e., C. I, ss. 173-174; Ayrica i1ahi Kitaplarda Hz. Peygamber’in haber verilmesi ile ilgili bkz.
Kaya, Remzi, Kur’dn-1 Kerim 'de Egitimci Olarak Hz. Peygamber, istanbul: Yagmur Yayinlari, 2019, ss. 27-
39.

89 Abdurrezak es-San’ani, Musannefu Abdirrezzdk, thk. Habiburrahman el-Azami, 2. b., Beyrut: el-Meclisii’l-
Ilmi, 1403/1983, C. VI, s. 126; Ayrica bkz. el-Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik, Letdifi’l-
Isdrat, Misir: el-Heyetii’l-Misriyye, t.y., C. VI, s. 475.

860 Zemahseri, a.g.e., C. 111, s. 174.

861 Nisa 4/174.

862 Zemahgeri, a.g.e., C. III, s. 174.

83 [bn Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur’dn, ss. 81-82, 272-273; a.mlf., Tefsiru Garibi’l-Kur’an, Tefsiru Garibi’l-
Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1398/1978, s. 199. Benzer yorum icin
bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XII, s. 289, Zeccac, a.g.e., C. IIl, ss. 32-33; Kad1 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-
Kur’an, s. 179, Serif Murtaza, a.g.e., C. 11, s. 318; Kuran Yolu, a.g.e., C. IIL, s. 136.

864 Zemahseri, a.g.e., C. 111, s. 174.
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Ayete iliskin Zemahseri’nin aktardigi son yoruma gére Ayetin basinda yer alan o)
edati, nefiy i¢in kullanilan “ manasina gelmektedir. Buna gére ayetin manasi, “Sen kusgku
icinde degilsin ki sorasin.” seklindedir. Bununla Allah, Hz. Ibrahim’in &liilerin diriltilisini
gormekle yakininin artmasinda oldugu gibi Hz. Peygamber’i sebat kilip yakinini artirmak
istemektedir.8® Bu yorumu Zeccic da dile getirmektedir.®%® Serif Murtaza da bu goriisii
aktarmakta ve yanlis bir goriis olarak degerlendirmektedir: Ona gore Kur’an’da bazi yerlerde
o) edat nefiy icin kullanilan W anlamia gelmektedir. Nitekim “Sen, ancak bir uyaricisin. %%
ayeti de bu ¢ergevededir; fakat inceledigimiz ayette, mezklr edat bu manaya gelmemektedir.
Zira soz konusu edatin bu manaya geldigini iddia edersek ayetin manasi, “Sana indirmis
oldugumuz seyden kusku igerisinde degilsin; dyleyse senden Once indirilmis olan kitaplari
okuyan kimselere sor.” seklinde olurdu ki bunun da bir miinasebeti yoktur. Zira sahih bilgiye
sahip olan birinin, baskalarina sormasma gerek yoktur.%%® Ayrica Serif Murtaza bu konuda
Hasan-1 Basri’ye isnaden baska bir yorum daha dile getirmektedir. Bu goriise gore bu ayet,
“Ant olsun, biz Isrdilogullarini ¢ok giizel bir yurda yerlestirdik ve onlara temiz riziklar

verdik. ’%%°

anlaminda olan bir onceki ayet ile alakalidir. Buna gore ayet su manaya
gelmektedir: Israilogullari’na bahsedilen nimetler hakkinda siiphe icerinde olursan onlara sor.
Ciinkii onlar, bir vakitte kendilerine bahsedilen bu nimetler hakkinda bilgi sahibi idiler ve
yiice Allah’1n kendilerine bu kadar nimetler bahsetmesi sebebiyle dviinmektedirler.8”

Ferrd, konuyla ilgili Zemahseri’nin dile getirdigi ilk yoruma benzer bir yaklagim
sergilemektedir. Bu yaklasima gore Hz. Peygamber ne siiphe igerisine diismiis ne de ehl-i
kitdba mensup olan birisine bir mevzu hakkinda soru sormustur.8”! Taberi konuyla ilgili
Zemahseri’nin aktardigi birinci ve ikinci goriisii zikretmekte birlikte bir goriis daha
aktarmistir. Buna gore ayette ehl-i kitdba sormakla emrolunmus kisi Hz. Peygamber’dir; fakat
bu durum ehl-i kitdba mensup olan biitiin kisileri kapsamamaktadir; ancak onlardan islam’a
girmis olan -K&‘b el-Ahbar gibi- kimseler kastedilmistir. Zira Islam’1 kabul etmemis olan
kimseler, kendi kitaplarinda Hz. Peygamber’in vasiflar1 hakkinda kesin bilgi sahibi olmalarina
ragmen Kur’an-1 Kerim’i ve onu inkar etmektedirler.8’

Ebiissutd Efendi’ye gore “Eger sana indirdigimiz seyden siiphe icinde isen” ifadesi,

“Farz-1 muhal yoluyla kusku i¢inde isen” manasindadir. Zira sartiyye ifade eden o) edat1, sart

865 Zemahgerd, a.yer.

866 Zeccac, a.g.e., C. 111, s. 33.

867 Fatir, 35/23.

868 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, s. 318; Ayrica bkz. Kiraz, a.g.e., 131.
869 Yiinus, 10/93.

870 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, s. 319.

871 Ferra, a.g.e., C. I, s. 479.

872 Taberi, Camiul-Beyan, C. XI|, ss. 286-287.

180



ve cevabin olduguna delalet etmeksizin cevabi sarta baglamak kabiliyetindedir. Nitekim bu
ayette sart ve cevabin ikisinin gerceklesmesi de muhaldir. Buna gore bu ayette {ic anlam
kastedilmistir: a) Ehl-i kitdp mensuplarmin sahitligi ile Hz. Muhammed’in peygamber
olduguna delalet etmek; b) Ehl-1 kitap mensuplarint Hz. Muhammed’in peygamberligini kesin
bilmekle nitelemek; ¢) Hz. Peygamber’i tesvik etmek ve kuskusuz inancinda sebatini1 ziyade
etmektir.8"3

Kaanatimizce konuyla ilgili yapilan yorumlardan Zemahseri’nin dile getirdigi ilk ve
ikinci goriis daha isabetlidir. 11k goriiste belirtildigi iizere ayet, Kur’an’m gercekligini ve Hz.
Peygamber’in peygamberligini, ona indirilmis olan vahiyde siiphe bulunmadigini pekistirme
amaci tagimaktadir. Beyzavi (v. 685/1286) ve baz1 miifessirlerin ifade ettigi gibi, Kur’an-1
Kerim’de beyan edilenlerin dogrulugunda, genel manada vahiyde en kiigiik bir kugku bile
bulunmamaktadir. Herhangi bir kusku olasiliginda -kaldi ki Hz. Muhammed’in kuskuya
diismesi miimkiin degildir- kendilerine daha 6nce semavi kitap génderilmis olan kimselerin -
Ehl-i kitdbin- tecriibelerinden ve sahip olduklar1 bilgilerinden destek alinabilecegi
onerilmistir. Ayetin maksadi, Kur’an-1 Kerim’in Allah’m kelami oldugunu vurgulamak, Hz.
Peygamber’i tesvik etmek, icine diisebilecegi sikintilardan uzaklastirmak, inancindaki
kararligin1 artirmak, Allah’a olan giivenini ve baghligini saglamlastirmaktir. Hitap, ilk planda
Hz. Peygamber’e yonelik yapilmakla birlikte onun timmetini, hatta Kur’an’1 dinleyen herkesi
kapsamaktadir.8”* Fakat diger yandan, Razi’nin de zikrettigi gibi bir beser olarak Hz.
Muhammed’in bizzat kendisi ve elgiliginin ilk yillarinda ona indirilmis olan vahiy hakkinda
bazen kuskuya diismesi, baz1 tereddiitler yasamasi akil dis1 degildir. Zira bilindigi iizere vahiy
meselesi, insanlar arasinda nadiren gériilen bir seydir.8” Nitekim Hz. Peygamber’e ilk vahiy
geldiginde yasananlar hakkinda hadis, siyer ve tefsir kaynaklarinda bilgiler bulunmaktadir 8"

Cibril’in, Hz. Peygamber’e Alak siresinin ilk bes ayetini okumasindan, Hz. Peygamber’in

873 Ebiissuld, a.g.e., C. II, s. 527; Ebiissulid’e gore bu ayette, “siiphe etme” fiilinin Restilullah’a nispet edilmesi
su ayetlerdeki kullanima benzemektedir: “Rahman'in ¢ocugu olsa ona ibadet edenlerin basinda ben olurum”
de.” (Zuhruf 43/81); “Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ...” ( Zimer 39/65).
Ebiissudd, a.yer.

874 Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 446; Yazir, a.g.e., C. IV, ss. 2744-2745; Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi,
Istanbul: Kur’an Arastirmalar1 Miiessesesi (KURAM), t.y., C. IV, ss. 251-252.

875 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XVII, s. 286.

876 Bkz. et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987, C. 1, s. 531; a.mif,,
Cdmiu’l-Beydn, C. XXIII, ss. 219-226. el-Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, Deldilu n-Niibiivve,
1.b, thk. Abdiilmuti el-Kalaci, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1408/1988, C. II, s. 13; Ibn Kesir, es-
Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid, Beyrut: Daru’l-Marife, 1396/1976, C. I, s. 405; Ibn
Seyyidinnds, Muhammed b. Abdilldh b. Yahya, ‘Uyunu’l-Eser fi Funiini’l-Megdzi ve’s-Semdil ve’s-Siyer,
thk. ibrahim Muhammed Ramazan, 1. b, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1414/1993, C. I, s. 118; es-Siiyati, el-
Hasaisu’lI-Kiibrd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985, C. I, s. 156; Ayrica bkz. Adigiizel, Siikran,
Vahyin Baslangiciyla 1igili Siyer Kaynaklarindaki Rivdyetlerin Degerlendirilmesi, Adana: Cukurova
Universites-Sosyal Bilimler Enstitiisii, (basilmamus yiiksek lisans tezi), 2015.
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stiphe, saskinlik ve korku igerisinde bu olay1 gidip Hz. Hatice’ye anlattigi, esinin kendisini
sakinlestirip birlikte ehl-i kitadptan/Hristiyanlardan olan Varaka b. Nevfel’e gittikleri,
Varaka’nin da ona gelen bu varligin Cibril oldugunu sdyledigi bilinmektedir. Ancak bir¢ok
ayetin inmesiyle birlikte, Hz. Muhammed’in vahyin ilk geldigi yillarda yasadigi kuskular,
korkular ortadan kalkmustir.

8. Ibadetlerin Dini Acidan Insanlarin Faydasima Olup Olmadig Konusu

Dini hayatin vazgeg¢ilmez bir ilkesi olan ibadetlerin, miimin kimse ile Rabbi arasinda
iman bagi ile derinden kurulan iliskinin dis diinyaya yansiyan tezahiirleri ve dini hayatin
pratik uygulama bicimleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ibadetler, kulun, bir sekil formu
olarak Rabbi’nin huzuruna ¢ikma, O’na yakin olma ve O’nun ile bag kurma vasitalaridir ki
bunlar, Rab tarafindan belirlendigi kabul edilen sekillerdir ve bunlar ya bir taatta bulunmak ya
da bir kotiiliikten kaginmak seklinde gergeklesebilmektedir.®”” Ancak Kur’an’in bir ayetinde
miikelleflere dini acidan bir fayda icermedigi ifade edilmis gibi goriilmektedir. Mevzubahis
ayet soyledir:

Rl 186 & 5 )15 8 Jaall AR0AT, 20T Tl o) B G an il 52 0B 3

“Musa, kavmine dedi ki: “Ey kavmim! Sizler, buzagiyt ilah edinmekle kendinize yazik
ettiniz. Gelin Yaratici 'niza tévbe edin de nefislerinizi oldiiriin... 8"

Miiellifimize gore Aayette Israilogullarina yonelik olan “Nefislerinizi 6ldiiriin.”
seklindeki emir, kullara dini anlamda bir faydanin olmadigini ifade etmekle birlikte vakiaya
ters gibi gorlinen miiskil ayetler arasinda yer almaktadir. Buna gore miiskilin aciklamasinda
li¢ goriis zikretmektedir. Kessdf sahibinin dile getirdigi ilk yoruma gore, ayette yer alan 58
&Suiil ifadesi, Israilogullar arasinda buzagiya tapmis olanlarin kendilerini heldk etmelerini,
yani intihar etmelerini emretmektedir.8’® Razi’nin belirttifine gére Mu’tezili miifessir olan
Kadi Abdiilcebbar bu goriisii yanlis olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu vakia ile ilgili
gelen rivayetlerde, buzagi putuna tapmis olan  Israilogullar’nin  kendilerini

oldiirmelerine/intihar etmelerine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.38° Matiiridi de

877 Certel, Hiiseyin, “Islami Ibadetlerin Psiko-sosyal Islevleri”, Erzurum: Ekev Akademi Dergisi, C. 1, Say1: 3,
1998, ss. 149-156; Bir baska ifade ile ibadet, bireyin inandig1 kutsal varliga sevgi, saygi, baglilik, minnet ve
siikran duygulariyla yonelmesi, onun emrinde olma bilinci i¢inde ve yine onun emrettigi formatta,
kendiliginden/spontane davranislar gostermesidir. (Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Istanbul, Esra Yaymnlari,
1997, s. 159).

878 Bakara, 2/54.

87 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 269.

80 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, C. 11, ss. 86-87. Razi’nin dile getirdigi bu elestiri, Celil Kiraz’in “Serif Murtazd 'nin
Emalisi’'nde Miiikilii’lI-Kur’dn ve Miitesabihleri” eserinde belirttigi gibi bizim tespitimize gore de, Kadi
Abdiilcebbar’in bize ulasan Miitesdbihii’l-Kur’an ve Tenzihii’l-Kur’dn ani’l-Metdin isimli eserlerinde
bulunmamaktadir. Razi’den aktirilan bu goriis, onun giiniimiize ulagmamis olan baska bir eserinde gegmis
olsa gerekir.
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Kur’an-1 Kerim’de “Ey imdn edenler! Mallarimizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak

’8

karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi heldk etmeyin. "' anlaminda olan

ayeti dile getirerek bu yorumu yanlis olarak gérmektedir.®8?

Miifessirimizin konuya iliskin J# lafziyla aktardig: ikinci goriise gore, ayette gecen bu
ifadeyle Israilogullari’nin birbirlerini katletmekle emrolunduklar kastedilmektedir. Buna gore
buzagr putuna tapanlar, iki gruba ayrilip birbirlerini kilicla katletmislerdir; onlardan
oldiiriilmiis olanlar sehit sayilmis, hayatta kalanlar ise tevbe etmis ve tevbeleri kabul
edilmistir.8® Bu goriisiin, Taberi’nin, Kadi Abdiilcebbar’n ve Matiiridi’nin eserlerinde
gectigi goriilmektedir.8* Ayrica Matiiridi bu goriisle ilgili olarak, Kur’an’in baska ayetlerinde
de benzer kullanimlarini -“Birbirinize selam verin.” (Nur, 24/61)- dile getirmekte; ancak bir
tercihte bulunmamaktadir. Raz1 de bu goriisii aktarmakta birlikte Kur’an’in baska yerlerinde
benzer kullanimlari zikretmektedir.%®

Konuyla ilgili iiciincii goriise gdre ayette gecen bu ifadeyle Israilogullar1 arasinda
buzagiya tapmis olanlarin, bu sirke diismemis olanlara teslim olmalar1 ve yapmis olduklar1 bu
biiyiik glinahtan dolay1 kendilerinin, buzagiya tapmayanlar tarafindan oldiiriilmelerine razi
olmalar1 emredilmektedir. Bu goriis Taberi, Zeccac, Matiiridi, Razi tarafindan da tefsirlerinde
aktarilmaktadir.%%® Tevrat’ta, Israilogullari’nin bir kismimin buzagiya tapmasindan sonra Hz.
Misa’nin onlara, “Rab’den yana olanlar yanima gelsin.” seklinde buyurdugu; bu emrin
lizerine biitiin Levililerin ¢evresinde toplandigi, daha sonra bu din adamlar1 (Levililer)
tarafindan evlat, kardes, yakinlar, komsu ayirt etmeksizin sirke diismiis olanlarin katledildigi;
bu sekilde o giin Israilogullari’'ndan {ic bine yakin adamm kiligtan gegirildigi
anlatilmaktadir.88” Dolayisiyla burada sirke bulasanlar1 katletme emrinin, sirke diismemis olan
din adamlarina verildigi anlagilmaktadir.

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Serif Murtaza, Zemahseri’nin
goriislerini zikrettikten sonra bir goriis daha dile getirmektedir. Bu goriise gore ayetteki | k8l
~Suiil ifadesi, mecazi anlamda olup, Israilogullari arasinda bu giinahi islemis olan kimselerden,
kendilerinin son giiciiyle tevbe etmeleri ve pisman olmalar1 istenmekte; ta ki kendilerini
oldiirtilmiis gibi bir hale geldigini hissetsinler. Zira Serif Murtaza’ya gore bir seye nitelik

acisindan benzeyen veya yakin olan sey, onun adiyla anilmaktadir. Nitekim dilciler, “Falanca

881 Nisa, 4/29.

82 Matiiridi, Te vildt, C. 1, s. 76.

883 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 269.

884 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, C. 1, s. 681; Matiiridi, Te vildt, C. |, 76.

85 Taberd, a.yer; Bkz. Rizi, Mefétihu I-Gayb, C. Il s. 87.

86 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. |, ss. 680-684; Zeccac, a.g.e., C. I, s. 137; Matiiridi, Tevildt, C. I, 76; Raz,
Mefatihu’l-Gayb, C. 11, 87. Tefsir kaynaklarinda bu giinde katledilenlerin sayis1 70.000 olarak gegmektedir.

887 Bkz. “Misirdan Cikis”, 32:26-29.
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kisi, kolesini oOliinceye kadar dovdii.” ifadesini kullandiklarinda birinin, kolesini asiri
dovdiigiinii kastetmektedirler. Ayette de onlarm, igine bulastiklar1 bu biiyiik giinahindan
dolay1 son derece pisman olmalar1 ve tevbe etmeleri istenmektedir.®%® Serif Murtaza’ nin
talebesi olan Thsi de miiellifimizin aktardig: ikinci ve tiglincii goriisii aktarmakta; ayetteki bu
emrin, belli bir miiddet i¢in ytriirliikte oldugunu ve sonra Allah tarafindan, hayatta kalanlar
icin bu emrin yiiriirliikten kaldirildigmi ifade etmektedir.t® Ibn Asur da ayetteki 6ldiirme
emrinin, hakiki ve mecazi anlamlarina isaret etmekle birlikte, burada hakiki manada oldugunu
belirtmis ve bunun Cehennem azabina nisbeten bir liituf oldugunu ifade etmistir.3%
Kanaatimizce yukarida zikredilen bu yorumlarin en makulii, Israilogullari’ndan sirke
diismeyenlerin, sirke diismiis olanlar1 6ldiirmekle emrolunduklari; sirke diigsmiis olanlarin da

kendileri agisindan uhrevi manada bir tevbe teskil etmesi amaciyla bu hilkkme razi olmalar1 ve

oldiiren kimselere kars1 bagskaldirmamalaridir.

9. Ehl-i Kitab’in Kur’an-1 Kerim’e Imam

Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde ehl-1 kitdp amilmaktadir. Bu ayetlerin bazisinda
onlar dogru yola davet edilirken, bazisinda elestir iye tabi tutulurken, bazisinda da islam
dinine yonelik pozitif tavirlarindan dolayr oviilmektedirler. Ornegin, “Kendilerine kitap
verdiklerimiz onu (Peygamber’i) ogullarimi tamidiklar: gibi tamrlar. Boyle iken iglerinden

N “Kelimeleri yerlerinden ve anlamlarindan

birtakimi bile bile gercegi gizlerler.”
uzaklastirtr (tahrife ugratir)lar. "2 ayetlerinde elestirilerek davraniglar1 kinanmaktadir. Fakat
Obiir taraftan, Kur’dn’dan once kendilerine semavi kitap gelen kimselerin -Yahudi ve
Hiristiyanlar’in- Kur’an-1 Kerim’e iman ettiklerinden bahsedilmektedir:
Gishes 4 oh 4L (e CHESH AT ()
“Bu Kur’an’dan once kendilerine kitap verdiklerimiz var ya, iste onlar ona da
inanirlar. 8%
Zemahseri’ye gore bu ayetler, kendi aralarinda bir tutarsizlik ifade etigi gibi vakia ile
ters diismektedir. Zira yasadigimiz diinyada, ehl-i kitdp mensuplarinin bir kismu Kur’an-1
Kerim’e inanip Miisliiman olsa da ¢ogunluk i¢in durumun, Kasas slresinde gegen ayetin

belirttigi gibi boyle olmadigint gérmekteyiz. Zemahseri bu durumu siyak agisindan ele alip

¢cozmeye caligmaktadir.

888 Serif Murtaza, a.g.e, C. II, s. 311.
89 Thsi, a.g.e., C. 1, ss. 246-247.

890 jbn Asir, a.g.e, C. I, s. 41.

891 Bakara, 2/146.

892 Maide, 5/13.

8% Kasas, 28/52.
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Ona gore ehl-1 kitdp’tan Kur’an’a inanmayan kimseler, Kur’an’da gergekleri tahrif
eden, gizleyen gibi vasiflarla nitelenmektedir. Kur’an’a inanmis olan kimseleri ise, onu
okuyup ve ona tabi olan kimseler, onu tahrif etmeyen ve kendi semavi kitaplarinda Hz.
Peygamber’in vasiflarindan anilan gergekleri degistirmeyenler -Varaka b. Nevfel, Abdullah b.
Selam, Rifaa b. Rifaa, Suheyb-i Rimi gibi kimseler - olarak vasiflandirmaktadir. Dolayisiyla
yasadigimiz donemde de Kur’dn’a iman eden ve inkarci oluslariyla taninan kimselerin oldugu
bilinmektedir. Durum bdyle iken bu ayetler vakia ile higbir sekilde ayr1 diismemektedir.8%

Bu hususta bir karsilagsma yapacak olursak Mukatil b. Siileymén’a gore ayet-1 kerime,
Incil ehlinden Miisliiman olan kisileri kapsamaktadir. Bu kimselerden bir kismi1 Ca’fer b. Ebi
Talib vesilesiyle Habesistan’da; diger kismi1 da -ki sekiz kisi- Sam’dan Medine’ye gelip Hz.
Peygamber’e tabi olarak Miisliiman olmus kimselerdir.®® Gordiigiimiiz kadartyla Matiiridi,
ibn Asur, Sevkani gibi miifessirlerin konuya iliskin benzer yorumlar dile getirdigi
goriilmektedir.8% Razi de ayetin izahinda Zemahseri’ye benzer bir goriis dile getirmektedir.
Ona gore ayet-i kerimede dikkate alinacak husus, inis sebebinin hususiligi degil, lafzin
umumiligidir. Bunun {izerine bu ayet-i kerimede, Kur’an-1 Kerim’e inanmis olan ve Hz.
Peygamber’i taniyip tasdik eden herkesin dahil edildigini ifade etmektedir.3%’

Kanaatimizce bu konuda Zemahseri’nin getirdigi aciklama, mantia uygun
diismektedir. Zira giiniimiizde de ehl-i kitdp’tan Kur’an’a iman eden kimseler oldugu gibi
O’na inanmayanlar da bulunmaktadir. Dolayisiyla ayetlerde anlatildigi gibi yasadigimiz
diinyada iki grup insandan s6z edilmektedir. Genel anlamiyla Kasas siiresinde yer alan ayetin,

ehl-i kitip’tan olup da Peygamber’imiz doneminde islam’a girmis ve kiyAmete kadar gelecek

olan kimseleri i¢ine aldig1 goriisiiniin daha kuvvetli oldugu goriilmektedir.

10. Cana Kiyma Vikiasindan Once Inegin Kesilme Emrinin Anlam

Kur’an’da Israilogullari’ndan bahseden birgok ayet bulunmaktadir. Kur’an’m onlarla
ilgili olarak anlatmis oldugu konulardan biri de onlardan bir inek kesmelerinin istenmesidir.
Aralarinda meydana gelen bir tartisma ve bunun neticesinde islenmis olan bir cindyetin
aydinlatilmasim1 Hz. Misa’dan istemeleri lizerine o, kendisine gelen vahiy dogrultusunda
onlardan bir inek kurban etmelerini emretmistir. Bu mevzu Kur’an’da soyle anlatilmistir:

KTl 28, 555 ) ) ot IS L & 55 yiml Gl 385 25 8 2,300 05 b 280 51508 L 6

Oslias

8% Zemahseri, a.g.e., a.g.e., C. 1, 5. 317; 345; C. IV, s. 513.

8% Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. IL, s. 500.

896 Matiiridi, Te vildt, C. Il1, ss. 602-603; Ibn Asﬁr, a.g.e., C. XX, 143; Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 1V, s. 172.
897 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXIV, s. 262.
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“Hani, bir kimseyi oldiirmiistiiniiz de suc¢u birbirinizin tistiine atmistiniz. Halbuki
Allah, gizlemekte oldugunuzu ortaya ¢ikaracakti. “Sigwrin bir pargast ile oldiiriilene vurun”
dedik. Iste, Allah éliileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye mucizelerini de size béyle

gosterir. 8%

Zemahseri, bu ayetlerden 6nce “Inegi kesmelerinin emredildigi’®°

ayetlerde anlatilan
kissanin gergeklesme sirasina gore zikredilmemesinden dolay1, véakiaya ters bir durum teskil
ettigini ifade etmektedir. Zira ona gore normalde once maktilden bahsedilmesi, ardindan
kesilen inegin bir parcasi ile ona vurulmasi, daha sonra inegin kesilmesi emri gelmesi
gerekmekte idi. Dolayisiyla “Hani siz bir can oldiirmiistiinliz ve onunla ilgili ihtilafa
diismiistlinliz; biz de size bir inek kesin ve onun bir parcast ile maktlile vurun diye
emretmistik.” seklinde olmas1 gerekmez miydi? Miiellifimiz bu miiskilin ¢dziimiinde soyle bir
aciklama dile getirmektedir.

Ona gore Inek kesilmesinin emredildigi Ayetlerin, dldiiriilmiis adam ile ilgili olan
ayetlerden 6nce anlatilmasinin sebebi, bu konunun detaylarinin ve elestiri yoneltme amacinin
daha anlagilir bir hale getirilmesidir. Zira maktialle ilgili olan ayetler, inek kesilmesini
emreden ayetlerden Once zikredilmis olsaydi, bunlar tek bir kissa gibi olacakti ve iki ayr1
konuda onlara elestiri yoneltme amacinin gergeklesmesi miimkiin olmayacakti. Burada ise,
maktille ilgili ayetlere miistakil bir kissaya baslar gibi inek kesilmesini emreden ayetlerin
ardindan yer verilmesinde bir incelik gozetilmistir. Nitekim ikinci kissa -maktille ilgili-,
birinci kissaya —inegin kesilme emri- baglanirken “inek” anlamina gelen &% lafz1 dogrudan
zikredilmemis; W=y & 52 ) [“(Sigirin) bir parcasi ile oldiiriilene vurun.” ifadesinde “onu”
anlaminda olan » zamiri ile “inek” lafzina isaret edilmistir. Durum boyle iken, olayin ikinci
kisminin birinci kismindan 6nce yer almasi ve yeni bir olay gibi baslatilmasi suretiyle bu iki
olayin kinama, elestiri bakimindan iki farkli vakia olduklari; fakat ilk vakiada gegen 3%
“inek” lafzina ikinci vakiada zamir ile isaret edilmesi suretiyle de bunun tek bir vakia

oldugunun anlagilmasinin saglandig1 anlasiimaktadir.%%

898 Bakara, 2/72-73.

8% Hani Mosa kavmine, “Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor” demisti. Onlar da, “Sen bizimle egleniyor
musun?” demiglerdi. Misa, “Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a siginirim” demisti. “Bizim i¢in
Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin.” dediler. Misa soyle dedi: “Rabbim diyor ki:
O, ne yasli, ne korpe, ikisi aras1 bir sigirdir. Haydi, emrolundugunuz isi yapin.” Onlar, “Bizim i¢in Rabbine
dua et de, rengi neymis? agiklasin” dediler. Miisa s0yle dedi: “Rabbim diyor ki o, sapsari; rengi, bakanlarin
icini acan bir sigirdir” dedi. “Bizim i¢in Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin.
Ciinkii sigirlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama Allah dilerse elbet buluruz” dediler.. Miisa soyle dedi:
“Rabbim diyor ki; o, ¢ift siirmek, ekin sulamak i¢in boyunduruga vurulmamis, kusursuz, hi¢ alacasi olmayan
bir sigirdir.” Onlar, “Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin” dediler. Nihayet o sigir1 kestiler. Neredeyse bunu
yapmayacaklardi. (Bakara, 2-67-71).

90 Zemahseri, a.g.e., C. I, ss. 285-286.
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Konuyla ilgili bir karsilastirma yaparsak, Serif Murtazd bu konuda iki yorum dile
getirmektedir: Birinci yoruma gore Aayetlerde mana bakimindan bir takdim-tehir soz
konusudur. Dolayisiyla mevzubahis ayetler, aS) JU adull adde o o aillid Lo éﬁ)ﬁﬁ L 1138 131
35 1 smd o oSy 4l ol geklinde gelmis olmakta; “Hani siz bir can ldiirmiistiiniiz; onunla ilgili
ihtilafa diismiistiiniiz ve Hz. Miisa’ya gelip sormustunuz; o da size cevap olarak, yiice Allah
sizden bir s1gir kesmenizi istemektedir, demisti.” manasindadir. Serif Murtaza’ya gére bunun
gibi takdim-tehir kullanimlar Arapga giinliik dilinde mevcutur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de bu
kullanima benzer baska ayetler de vardir.® Serif Murtaza’nin bu konuda aktardig1 ikinci
yoruma gore ayetlerde bir takdim-tehir s6z konusu degil; burada zikredilen adam O6ldiirme
olay1, gercekten de inek kesme emrinden sonra gergeklesmistir. Buna gore Allah tarafindan
Israilogullari’'na 6nce bir inek kesmeleri emredilmistir ve bu emri yerine getirmislerdir,
ardindan Oldirme vakiast meydana gelmistir, daha sonra da Allah Teald onlarin isini
zorlagtirmak maksadiyla daha once kesmis olduklar1 inegin parcasiyla oldiiriilen adama
vurmalarini istemektedir.’®? Bu konuda Razi, Nesefi, genel hatlarryla Zemahseri’ye benzer bir
aciklama dile getirmektedir; ancak Razi bu olaylar tek bir kissa gibi degil, ayr1 iki vakia gibi
degerlendirmektedir.%%3

Kanaatimizce bu aciklamalardan Zemahseri’nin zikrettigi ve Serif Murtaza’ nin
aktardigr ilk yorum, dyetlerin manasina uygun diismektedir. Buna gore ikinci kissanin ilk
kissadan sonra getirilme sebebi, konunun ayrintilar1 ve elestiri yoneltme agisindan daha uygun
geldigi i¢indir. Bunun gibi takdim-tehir kullanimlari, Arapga giinliik dilinde mevcut oldugu
gibi Kur’an’in diger ayetlerinde de mevcuttur. Nitekim “(Durum béyle iken) onlar bir ticaret
veya bir oyun eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona kostular ve seni ayakta biraktilar.
De ki: “Allah’in yaminda bulunan, eglence ve ticaretten daha haywrlidir. Allah, rizik

904 manasinda olan dyetin birinci kisminda énce “ticAret” sonra

verenlerin en hayirlisidir.
“lehv/oyun eglence” zikredilmis, ikinci kisminda ise 6nce “eglence” akabinde de “ticaret” yer
almasindan dolay1 bir takdim-tehir s6z konusudur. Birinci kisimda ticaretin, eglenceden 6nce
zikredilmesinin maksadi, insanlarin en gok onu talep ettigi i¢indir. Ikinci kisimda, eglencenin
ticaretten once zikredilmis olma sebebi, calinan davulun sesidir ki bu da aligverise cagri

olmasindan dolay1 bu sekilde getirildigi ifade edilmektedir.®%®

901 Bkz. Serif Murtaz4, a.g.e., C. II, ss. 192-193.

92 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, ss. 192.

93 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 111, s. 132; Nesefi, a.g.e., C. I, 5. 101.

4 Cum’a, 62/11.

95 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 106; Ayrica bkz. Serefiiddin Hiiseyin, Siileyman b. Reyyan, er-Ravdu r-Reyydn fi
Es’ileti’l-Kur’dn, thk. Abdulhalim b. Muhammed, Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1415/1994, C. II,
ss. 488-489; Nisabiri, Gardibii’l-Kur ’dn ve Ragaibii’l-Furkadn, C. 11, s. 406; es-Sinkiti, Muhammed Yahya
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11. Cinayet Olaymin Coziimii

Bakara siiresinde Israilogullar’’nin cindyet islediginden bahsedilmektedir. Bunun
lizerine onlardan bir inek kesmelerinin ve onun pargastyla maktile vurmalariin istendigi
bildirilmistir. S6z konusu ayet su sekildedir:

Ol Il &, o5 53l i) (2 SIS Lgmiiy 5l Ul

“Sigirin bir parcasi ile éldiiriilene vurun” dedik. Iste, Allah éliileri boyle diriltir,
diisiinesiniz diye mucizelerini de size boyle gosterir. 9%

Miiellifimiz, A4yette zikredilen bu uygulamanmin Isrdilogullari arasinda tartigilip
cOziilemeyen cinayetlerde kullanilmis bir prensip oldugunu ifade etmekte; fakat burada
Allah’in maktdliin dirilisini gerceklestirip gerceklestirmedigini ve onun diriltilmesi ig¢in
kesilmis inegin parcasiyla vurma seklinde konulan sartin mahiyetini sorgulamaktadir. Zira
bilindigi lizere Allah bir sey yapmak istediginde “ol” der ve oluverir. Durum bdyle iken dyette
konulan sart, vakiaya ters diigmektedir.

Zemahgseri’ye gore ayette “vurmak” anlaminda gelen s s = ifadesindeki s “h” zamiri,
ya maktile, ya da hazfedilmis olan (& V3 ifadesindeki —ki bu halde zamirinin miizekker
gelmesinin nedeni bu nefsin insan veya sahis anlaminda degerlendirilmesidir- duruma isaret
etmektedir. =y ifadesindeki w “ha” zamiri de inege raci olmaktadir. Buna goére ayetin
anlami, “Onlar kesilmis inegin pargasiyla ona vurdular ve maktil dirildi” seklindedir.
Dolayisiyla hayat belirtisi olmayan bir maktaliin dirilmesiyle bu olay mucize olarak
gerceklesmektedir. Ayetin devaminda gelen i3all & a4 SUX jfadesi de bu durumu teyit
etmektedir. <L) oS 55 ifadesi de yiice Allah’in her seye kadir olduguna dair delillerine isaret
etmektedir.®” Bu konuda sahabe ve tabiinden nakledilen rivayetler de bu minvaldedir.®%

Zemahseri, Allah’in maktiliin dirilisinin inegin parc¢astyla vurulmasina baglamasinin
sebebi ise, Allah’a yakinlagmak, verilen emirleri yerine getirmek, sevap kazanmak amaciyla
bir kurban takdim etmenin giizelligini hissettirmek i¢in inegi kesmeyi bir vesile kilmasi
oldugunu ifade eder. Ayrica onlarin isi zorlastirmalarina mukabil, bu isin yokusa
stiriilmesinin, hem onlar i¢in bir liituf hem de diger insanlar i¢in bu tiir ¢6ziilmeyen konulari
terk etme ve ildhi emre dogrudan tabi olma, bir¢ok soru sorma ve durumu inceleme yoniine

gitmeksizin ilahi emri derhal yerine getirme hususunda bir lituf oldugunu ifade etmektedir.%%°

b. Muhammed el-Emin b. Ebii’l-Musevi el-Yakubi, Def’u [hami’l-Idtirab an Ayati’I-Kitab, Kahire, yay.y.,
t.y., s. 244; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXX, s. 10.

906 Bakara, 2/73.

907 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 284; Ayrica benzer yorum igin bkz. Ebli Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C.1, s. 424;
Alisi, a.g.e., C. 1, 293.

98 Bkz. Begavi, a.g.e., C. 1, s. 109; Ibn Kesir, a.g.e., C. 1, s. 238.

99 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 285.
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Klasik tefsirlerde bu ayetle ilgili, Israilogllar’'nin kesmis olduklar1 inegin bir
parcasiyla oldiiriilmiis kisiye vurdugu ve maktiliin Allah’in izniyle yerinden kalkip kendisini
oldiiren kisilerin iki amcaoglu oldugunu ifade ettigi ve ardindan tekrar diisiip 61diigii yoniinde
rivayetler bulunmaktadir.®®® Buna gére Ayette maktiliin dirilmesi mucize kapsaminda
degerlendirilmistir.”’! Ayette hazif oldugu iddia edilerek, dyetin takdirinin “Biz (o maktile,
inegin) bir parcasiyla vurun diye emrettik, onlar da inegin bir parcast ile vurdular, béylece
maktil dirildi” manasinda oldugu, bu ciimlenin ardindan gelen ifade buna delalet ettigi igin,
bu kismin hazfedildigi aktarilmistir. Ayetin son ciimlesinde de gercek anlamda 6len sahsin
dirilmis oldugu ve ahirette yiice Allah’in 6liileri bu sekilde diriltecegi ifade edilmistir.®*2

Muhammed Abduh’a (v. 1323/1905) gore ayette yer alan “dirilme” ifadesi, “Her kim

13 ayetindeki

de birini (hayatini kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlari yasatmistir.””
oldugu gibi buradaki mana da “ihy4” manasindadir.’** Esed, bu ayette kastedilen mananin,
kurban edilen inegin bir pargasiyla maktile vurulmasi ve makthliin mucize olarak Kkalkip
dirilip katilinin kim oldugunu gostermesi seklinde oldugu yorumunu giiliing olarak
degerlendirmektedir. Bu gibi agiklamalarin hayali oldugunu, hem Kitab-1 Mukaddes’in hem
de Kur’an-1 Kerim’in bu sekilde yapilan yorumlara izin vermedigini sdylemektedir. Kendi
goriisiinii delillendirmek amaciyla ayette gegen <« »= fiilinin “vurdu” manasina gelebildigi
gibi ¢ok sik olarak da mecdzi veya sembolik anlaminda da kullanildigini zikreder.
Nitekim (=¥ & ca/“Yeryliziinde seyahat etti.” climlesinde oldugu gibi ayrica “Karistirdi,
benzetme yapti, tasvir yapt1” manalarini da tasimaktadir. Yine Arapc¢a’da “Aynen uyguladi.”
anlaminda 2y @ a e ifadesi kullanilmaktadir ki buradaki <= fiili de “uygulamak”
manasina gelmektedir. Diger yandan & s = fiilinde yer alan = “hu” zamiri, bir 6nceki ayette
zikredilen o« “nefs” lafzina raci olmamaktadir. Zira “nefs” kelimesi miiennestir. Dolayisiyla
ayette ‘“Maktile vur!” manasindan ziyade “Ona uygula!” anlami daha tutarli goriinmekte;
buna gore ayetin manasi “Maktile uygula!” seklinde olmaktadir. Bu gibi cinayet fiilerinde bu
prensip bazilarina uygulanabildigi i¢in ==y ifadesindeki » “ha” zamirinin nefse ya da

aralarinda tartisilip ¢oziilmemis cinayet olaylarina isaret etmesi de miimkiindiir. Buna gore

90 el-Hevvari, Had b. Muhakkem, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, tahk. Serifi, Beyrat: Daru’l-Arabi’l-islami,
1410/1990, C. 1, s. 116; Ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim Musneden ‘an Rasululldhi ve’s-Sahabeti ve’t-Tabi’in, tahk., Tayyib, Es’ad
Muhammed, Riyad: Mektebetu Nizir Mustafid Elbaz, 1417/1996, C. III, s. 283; Ibn Ebi Zemenin, Ebi
Abdillah Muhammed b. Abdillah b. is, T efsiru Ibn Ebi Zemenin, tahk., Ismail, Muhammed Hasen ve Mezidi,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003, C. 1, s. 151; Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. 111, s. 134; ibn Kesir,
a.g.e, C.1,s. 454,

9 Kurtubi, a.g.e., C. 1L, s. 195.

912 Razi, Mefaitihu’I-Gayb, C. 111, s. 134; Kurtubi, a.g.e., C. II, s. 202; ibn Asir, a.g.e., C. 1, s. 560.

913 Maide, 5/79.

94 Abduh & Resid Riza, a.g.e., C. 1, s. 351.
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ayet, “Cinayet olaylarinin bazisina uygulaym.” manasindadir. Ayetin devaminda gelen &l
AR 2> ifadesi de sembolik anlamda kullanilmakta; bu prensibin uygulanarak cinayet
fiillerinin Oniline gecilecegi, bdylece insanlarin hayatlar1 korunmus olacagi anlaminin
kastedildigini ifade etmektedir.®®® Omer Riza Dogrul ise J# lafzinin “6ldiirme” anlamina
geldigi gibi “Bir sahs1 oldiirmiis gibi gostermek” anlamina da gelebilecegini iddia ederek,
ayette zikredilen oldiirme vakiasmin gergeklesmedigini beyan etmektedir."® Ayrica soz
konusu olan vakianin, Tevrat’ta beyan edilen bir kissa ila alakali oldugunu, tefsir kitaplarinda
anlatilan kissalarin ilmi degerinin bulunmadigin ifade etmistir.%*’

Kanaatimizce konuyla ilgili Zemahseri’nin getirdigi aciklama basta olmak Tlizere
birok klasik miifessirin tefsirinde yer alan goriis daha isabetlidir. Ayette zikredilmis olay
gerceklesmis olmasaydi Kur’an-1 Kerim’de yer alan buna benzer -Hz. ibrahim’in kusu
diriltmesi gibi- kissalar da sembolik olarak zikredilmis olacakti. Oysa bunlar sembolik degil,
gercek anlamda vaki olan kissalardir. Ayrica Zemahseri’nin belirttigi gibi bu olayda maktiliin
dirilisinin kesilmis inegin parcasiyla vurulmasina bagli olmasinin sebebi, Israilogullari’nin
isledikleri cinayetin karsiligi olarak onlara bir zorlastirma ve bu emri yerine getirmeleriyle

Allah’a yakinlasma konusunda vesile kilinmas1 amacidir.

12. Kiyametin Yakinhg
Insanlara kiyAmet sahnelerini anlatan, diinyada yapilan amellerin hesabinin mutlaka
goriilecegini vurgulayan ayetler Kur’dn’da bircok yerde bulunmakla birlikte insanin
miiteyakkiz olmasini ve yaptiklarina dikkat etmesini devamli hatirlatmasi agisindan da
onemlidir. Kiyametin kopus anina dair Kur’an ayetlerinde verilen detaylar, kiydmetin
kopmamasi ve bu diinyada yapilanlarin hesabinin verilmemesi gibi ihtimalleri ortadan
kaldiracak kadar aciktir ve coktur. Iste bu ayetlerin bir kisminda kiyAmetin yaklastig
bildirilmektedir. Nitekim bu gercegi vurgalayan, konumuz agisindan degerlendirilecek ayet su
sekildedir:
Osia pa Alie 5 20 5 2diln (WD G5
“Insanlarin  hesaba cekilmeleri yaklagti. Halbuki onlar gaflet icinde yiiz
cevirmekteler. 18

Miiellifimiz bu ayette, kiyamet vaktinin yaklagmis olduguna dair haber verildigini

zikreder. Dolayisiyla onda meydana gelecek olaylar, insanlarin hesaba ¢ekilmesi,

915 Muhammad Asad, a.g.e., C. I, ss. 125-126.

96 Dogrul, Omer Riza, Tanri Buyrugu (Kur’an-i Kerim’in Terciime ve Tefsiri)(1-11), istanbul: Ahmet Halit
Kitabevi, 1947, C. I, s. 35.

N7 yildirim, Celal, Imin Isiginda Asrin Kur’dan Tefsiri, izmir: Anadolu Yaynlar, t.y., C. I, s. 224.

%18 Enbiya, 21/1.
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mikafatlandirma, cezalandirma ve benzeri baska seylerin yaklastigi anlamima da geldigini
ifade etmektedir. O, bu ayetin niizliliinden itibaren bes yiiz yildan fazla ge¢mesine ragmen
kiyametin kopmadigina isaret ederek ayette bildiren “yakinlik” tan ne anlamamiz gerektigini
inceleyip aciklamaya c¢alismaktadir. Zira ayette vakiaya ters gibi diisen bir durum s6z konusu
olmaktadir. Zemahseri bu iskalin ¢dziimiinde ii¢ yorum dile getirmektedir. Ilk yorumda
belirttigine gore ayette ifade edilen bu yakinlik, bizim bildigimiz ve yaptigimiz hesaba gore
degil, yiice Allah nezdindeki duruma gore degerlendirilmelidir. Nitekim baska bir ayeti
kerimede, “Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla va‘dinden caymaz.
Stiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydiginiz bin yil gibidir.” (Hac, 22/47) seklinde
buyrularak azap i¢in acele eden kimselere, Allah nezdindeki bir giiniin insanlarin hesabina
gdre bin sene gibi oldugu beyan edilmistir.%*°

Konuyla ilgili miiellifimizin aktardig: ikinci goriise gore diinyanin kiyamete kalmis
oldugu zamani, mazide gegen zaman diliminin uzunluguna gore daha kisa ve azdir. Nitekim
sair bu minvalde sunlar1 dile getirir:

2 e il o) sgi e JIH N
el e 2l s3I L JI 5 Y

“Her zaman arzuladigin sey, sana yarindan daha yakindir;

Kendisinden daima korktugun sey ise, diinden daha uzaktir.”%%

Konuyla ilgili iigiincli gorlise gore bir seyin tiiketilmis oldugu kismi aslinda her ne
kadar ¢ok olsa da biiyiik/toplam kismina nazaran az hitkkmiindedir. Ayrica gelecegi vaat edilen
son Peygamber’in (a.s.s.) artik gonderilmis olmasi da kiyametin kopmasina az zaman
kaldigin1 gosteren delillerden biridir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Ben, kiyametin ilk
esintilerinin ~ ¢ikmaya  basladigt  bir  zaman  zarfinda  goénderildim.”  dedigini
nakledilmektedir.®?! Goriildiigii iizere Zemahseri, bu beyanlariyla zamanin goreceliligini ima
etmektedir. Dolayisiyla her ne kadar bu ayetin inis zamanindan bu giine degin bin seneden
fazla bir zaman ge¢cmis olsa da burada bir tutarsizlik s6z konusu olmamaktadir. Zira Allah
nezdindeki hesap, bizim hesaplarimiza benzememektedir.
yakin olmak™ manasina geldigini s6ylemekte; ancak bununla, bizim kavrayip bildigimiz bir
yakmlk degil, Allah katindaki yakinhgin kastedildigini ifade etmektedir.®?? Razi,

“yaklagmak” anlaminda gelen —«_8 ifadesi, bir seyin ancak zaman ve mekén itibariyle

919 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 124,
920 Zemahseri, a.yer.
921 Zemahseri, a.yer.
922 Matiiridi, Te vilat, C. Ill, s. 317.
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gerceklesebilecegini gostermekte; burada da mekan agisindan yaklasmak muhal oldugu icin
zaman agisindan yaklagmak kastedilmektedir, der. Ardindan da Zemahseri’'nin dile getirdigi
{ic yorumu genel hatlariyla zikreder.%?® Sevkani (v. 1250/1834), kiyAmetin Allah nezdinde ne
zaman gerceklesecegi malum oldugundan dolay1 onun ¢abucak vaki olmasini istemek veya
istememek arasinda bir fark olmadigmi ifade etmektedir.®* Yiice Allah, maziden ve
gelecekten bir haber verdiginde onun gerceklesmesi haktir ve asla onun vaki olacagindan
siiphe edilmez. Dolayistyla bir haberin yakinlik veya uzaklik ifade eden, mazi veya miistakbel
sigayla anlatiminda herhangi bir fark yoktur. Mezklr ayette de kiyametin yaklagmasi ve
kopmasinin yakin olmas1 sebebiyle mazi sigas1 kullanilmistir.9%°

Kanaatimizce de konuyla ilgili zikredilen yorumlarin dogru oldugu goriilmektedir.
Allah Teala’nin, ayette gecen ifadeyi bu sekilde getirmesi, miikellefler i¢in 6nemli ve faydali
oldugu soOylenebilir. Zira buna gdére miikellef olan insanin, hayatin sonunun yakin oldugu
disiincesiyle isledigi giinahlarinmi telafi etmeye ve kotii amellerden daha fazla sakinmaya

calismasi beklenir.

13. KiyAmet Giiniinde Miisriklerin Yalan Séyleme Thtimali
Kur’an-1 Kerim’de inkar eden kimselere bazen kafir, bazen de miisrik denmektedir. Bu
onlarin ortaya koydugu tavirlara gore bir isimlendirmedir. Esasen inkar bakimindan arasinda
biiyiik bir fark bulunmamaktadir. Kur’an miisrikleri tanitirken, yalnizca Firavun’a Tman
edenleri, Hz. Peygamber’e karsi baskaldiran Mekkeli miisrikleri degil; hem onlar1t hem de
zaman boyunca olabilecek biitiin miisriklerin vasiflarin1 tanitmaktadir. Kur’an’da kiyamet
giiniinde yalan sdylemenin miimkiin olmadig1 gergeginin vurgulanmasina ragmen, bazi
ayetlerde miisriklerin 6zellikleri tanitilirken yalan sdylemeleri ihtimélinden s6z edilmistir.
Mevzubahis ayetler soyledir:
O | S8 o (i 2 Jle 15008 G St (8 Jaa V& a5y 3 8 o ) agis (& 1
“Sonunda onlarin manevralari, “Rabbimiz Allah’a ant olsun ki biz (O’na) ortak
kosanlar degildik.” demelerinden baska bir sey olmayacaktir. Bak, kendilerine karsi nasil
yalan soéylediler ve iftira edip durduklar: seyler (uydurma ildhlari) onlart nasil yiiziistii
birakip kayboluverdi? 9%

Zemabhseri, kiydmet gilinlinde yalanlama ve reddetmenin higbir faydasi olmayacagi

bilindigi halde miisriklerin isin gercegini Ogrenmis olmalarina ragmen hala yalan

928 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXII, s. 139.

924 Sevkani, a.g.e., C. III, s. 176.

95 el-Hicizi, Muhammed Mahmud, et-Tefsiru’l-Vadih, Beyrut: Daru’l-Cedid, 1412/1992, C. 1I, s. 297; es-
Sabani, Safvetii t-Tefasir, Kahire: Daru’s-Sabuni, 1418/1997, C. 11, s. 111.

926 En‘am, 6/23-24.
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sOylemelerinin nasil miimkiin olacagimi ifade etmektedir. Miiellifimiz bu durumu miigkil
gormekle birlikte igkali ¢ozme hususunda iki agiklama dile getirmektedir. ilk aciklamaya gore
bu mihnetle sinanan kimselerin, ahiret yurdunda igerisinde bulunduklari caresizlikten ve
dehset verici durumdan dolayi, kendilerini kurtarmak i¢in fayda saglayip saglamayacagina
bakmadan ayirt etmeksizin her seyi sdylemektedirler. Fakat sOyleyecekleri bu kelamlar,
onlara higbir fayda getirmeyecektir. Nitekim Kur’an’da, onlarin azapta ebedi kalacaklarini
yakinen bildikleri ve kusku etmedikleri halde, “Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar. Eger
(tekrar giinaha) donersek siiphesiz kendimize zulmetmis oluruz.” (MU’minin 23/107)
diyecekleri, yine islerinin sona ermeyecegini bildikleri halde “Ey Malik! ‘Rabbin bizim isimizi
bitirsin.” O da ‘Siz hep béyle kalacaksimiz.’ der.” (Zuhruf, 43/7) seklinde konusacaklari
anlatilmaktadir. °*” Dolayisiyla Zemahserd, ahirette miisriklerin yalan sdylemelerinin miimkiin
oldugunu fakat bunun kendilerine hi¢bir yararinin olmayacagini, onlar1 uhrevi azaptan
kesinlikle kurtarmayacagini ve orada ebedi kalacaklarini ifade etmektedir.

Zemahseri konuya iliskin; (S %4 U & ifadesi dogrultusunda onlarin kendilerine gore
aslinda miisrik olmadiklarin1 ve inanc¢larinda bir hata iizerinde olduklarini da bilmediklerini,
il e T4 553 /“Bak, kendilerine karst nasil yalan soylediler!” (En‘am, 6/24)
ifadesinde zikredilen yalani da diinya hayatinda soylediklerini seklinde yapilan ikinci
goriisiini, kurnazliktan 6te gitmeyen bir goriis olarak degerlendirmis ve son derece fasih bir
kelam1 beceriksizce tahrif ettiklerini belirtmistir. Ortaya konulan bu iddianin, mevzubahis
ayette beyan edilmedigini, ayetin anlamina da uygun diismedigini ve ayette kastedilen ile son
derce alakasiz oldugunu zikretmistir.%%8

Zemahseri’nin konuyla ilgili uzak goriis olarak degerlendirdigi bu yorumun, Kadi
Abdiilcebbar, Serif Murtaza, Ebii Ali el-Ciibbai gibi alimler tarafindan dile getirildigi
goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar, kiyamette biitlin insanlarin ister istemez bilgi sahibi
olmalar1 nedeniyle, zorunlu olarak koti ameller islemekten engelleneceklerini ifade
etmektedir. Insanlar orada zaruri bir sekilde kabih islerden alikolunmasa diinya hayatinda
oldugu gibi kiyamette de miikellef olmalar1 gerekmektedir ki bu da gergeklesmesi olanaksiz
bir seydir. Zira kiyadmette teklif meselesi bitecektir. Bunun yaninda Kadi Abdiilcebbar
Zemahseri’nin zikrettigi ikinci yorumu dile getirmektedir. Bu goriise gére bu keldmlarin

miisrikler tarafindan kiydmet giiniinde sdylenmis olabilecegi kabul edildigi takdirde &

927 Zemahseri, a.g.e., C. 1L, s. 332.
928 a, yer.
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S 34 [“Biz (O'na) ortak kosanlar degildik.” ifadesi, “Biz yiice Allah’a sirk kostugumuzu
bilmiyorduk; bilakis dogru yolda oldugumuza inanityorduk.” manasina gelmektedir.%?°

Ibn Kuteybe’ye gore, kiyamet giiniin miktar1 elli bin sene oldugu ve bu zaman zarfinda
baz1 giinlerde sual-cevap gergekleslir bazi1 giinlerde ise gergeklesmez.%® Taberi ve Matiiridi
bu ayetin izahinda su agiklamay1 yapar: Miisrikler, ahirette diinya hayatinda sahip olduklari
kotii huylar1 devam ettirerek ve ahirette yasayacaklari garesizlik ve sagkinlik yiiziinden “Biz
(O’na) ortak kosanlar degildik.” seklinde yalan soyleyeceklerdir; bundan 6tiirii, Allah onlarin
agizlarma miihiir vuracak, viicut azalar1 onlarin diinya hayatinda islemis olduklar1 biitiin
amellerine sahitlik edeceklerdir.®! Serif Murtaza’ya gore ayette zikredilen bu yalanin diinya
hayatinda degil de ahirette soylendigine dair herhangi bir igaret bulunmamaktadir. Dolayisiyla
ayette zaman ve konum belirtilmeksizin sadece miisrik kimselerin kendileri hakkinda yalan
soyledikleri beyan edilmektedir. Ayette bu kelamin ahirette sdylenmis olduguna dair kesin bir
delil bulunsaydi, yine de onun Mu‘tezile mezhebinin “Ahirette biitiin insanlar zorunlu bir
sekilde giinah islemekten engellenecektir.” anlayisindan hareketle, zaruri bir sekilde soz
konusu kelamin diinya hayatinda sdylendigini kabul etmesi gerekmektedir. 2

Razi de Kadi Abdiilcebbar’in gorislerini zikrettikten sonra, Zemahseri’nin ve ¢ogu
mifessirin belirttigi gibi ayette bu ifadeden, miisriklerin ahiret yurdunda ileri siirecekleri
mazaretin kastedildigini sOyleyerek bu konuda Kur’dn’dan baska ornekler de delil olarak
aktarmigtir. Nitekim “Allah’in kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost edinenleri gormez
misin? Onlar ne sizdendirler, ne de onlardan. Onlar bile bile yalan yere yemin ederler.”
(Miicadele, 58/14) ayetinde ifade edildigi gibi misriklerin/kafirlerin ahirette yalan yere yemin
etmelerinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla orada onlarin giinah islemelerinin miimkiin
oldugu goriilmektedir.%%

Kanaatimizce, konuya iliskin Zemahseri’nin ve ¢ogu miifessirin benzer bir sekilde dile
getirdigi agiklama -miisriklerin/kafirlerin bu yalani/mazaretleri ahirette sdylemesinin miimkiin
oldugu- ayetin zahirine uygun diismektedir. Dolayisiyla ayetin zahirde vakia ile ters goriinen

iskali ¢6ziime kavusmustur.

929 K adi Abdiilcebbar, Tenzihii’I-Kur’dn, S. 128.

90 fbn Kuteybe, a.g.e., 46; Taberi, a.g.e., C. XXIV, s. 129.

9B Taberi, Camiu ‘I-Beyan, ss. 192-196; Matiiridi, Te vilat, C. Il s. 104.
932 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, s. 235.

93 Razi, MefatihuI-Gayb, C. X1, ss. 192-193.
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14. Fetih Giiniinde iman Konusu

Kur’an’da, Allah tarafindan gelen uyari ve mesellere ragmen iman etmemekte israr
eden kimseler i¢in ac1 sonun kaginilmaz oldugu bildirilmektedir. Bu ayetler arasinda konumuz
acisindan degerlendirilecek ayet su sekildedir:

Crs bt ab Y5 sl 158 Gl & Y 8 235 8 Cuialim 2K o) 800 138 e 50505

“Eger dogru soyleyenler iseniz, su fetih ne zamanmis?” diyorlar. De ki: “Fetih giinii,
inkdr edenlere imanlari fayda vermeyecektir. Onlara géz de agtirilmayacaktir. 9%

Miiellifimize gére bu ayetin vakia ile celiski oldugunu vehmettiren bir boyutu vardir.
Mevzubahis ayette yer alan “Fetih giinii” ifadesi, Bedir Zaferi’nin kazanildigi giin veya
Mekke’nin fethedildigi giin seklinde tefsir edilmistir.®®® Zemahseri de bu goriisleri
zikretmekte; ancak Mekke’ nin Fethi’ne kadar Miisliiman olmayan kimselerle (tulekd) yine
Bedir Zaferi’nin kazanildig1 giinde bazi insanlarin bir¢ok haktan yararlandigi bilinmesine
ragmen ayetin sonunda fetih giinii geldiginde edecekleri imanin bir faydasinin olmayacagi
belirtilmektedir. Bundan otiirli ayet-i kerime, vakiaya uyum agisindan bir iskdl vehmi
uyandirmaktadir. Bu durumu izah mahiyetinde Zemahseri’ye gore ayetteki “fetih giini”
ifadesiyle Mekke’nin Fethi veya Bedir Zaferi; iman1 kendilerine fayda vermeyecegi kisilerin
de diismanlardan katledilenler oldugu kastedilmektedir. Yani onlara oldiiriildiikleri esnada
imanlar1 fayda saglamamistir. Zira bu iman, bogulacagi esnada, yeis halinde iman eden -
hayattan {imit kesildigi anda yapilmis iman- Firavun’a da higbir fayda vermemisti.%*

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriiglerine bakilirsa, Taberi, Katade’ye nisbeten
ayet-1 kerimede yer alan “fetih glinii” tabiriyle miiminler ile kafirler arasindaki hiikiim
verilecegi giinii kastedildigini ifade etmektedir. Ardindan Taberi, baz1 miifessirlerin “fetih
giinii” ifadesi, Mekke’nin fethedildigi giin tefsir ettigini zikredip zayif bir goriis oldugunu
beyan etmektedir.®®” Razi de genel hatlariyla Zemahseri’nin aciklamasina benzer bir izah
yapmaktadir. Ona gore de kafirlerin bu halde iken imanlar1 kabul edilmeyecektir; zira kabul
edilen man, hayatta iken edilen imandir.*®® Bursevi’'ye (v. 1137/1725) gore ayette “fetih
giinii” ifadesiyle kiydmet giiniiniin de kastedilmesi miimkiindiir. Buna gore kiyamete kadar

¢ok zaman gectigi i¢in o giin artik Tman etmek, kafir kimselere higbir fayda saglmayacaktir.

934 Secde, 32/28-29.

935 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, C. XVIII, ss. 665-666; Sevkani, a.g.e., C. IV, s. 340.
936 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 40.

97 Taberi, a.g.e., C. XVIII, s. 644.

938 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, C. XXV, s. 188.
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Azabin gelip c¢attig1 noktada 6ziir dilemek i¢in miihlet verilmez. Zira onun arz edecek bir 6zrii
kalmamistir.%*°

Said Havva (v. 1410/1989), ayette gecen “fetih giinii” ifadesiyle Mekke’nin Fethi’nin
kastedildigini iddia edenlerin, olabildigince uzak bir ihtimalden s6z ettiklerini ve biiyiik bir
hataya diistiikklerini ifade etmektedir. Zira Mekke’nin fetih giliniinde Hz. Peygamber’in,
yaklasik iki bin Mekkeli’nin Miisliiman olmalarim1 kabul ettigi bilinmektedir. Eger ayettte,
Mekke’nin Fethi kastedilmis olsayd: onlarin Islama girislerini kabul etmemesi gerekirdi. Buna
gore ayette “fetith giini” ifadesiyle, hiikiim verilecek ve taraflar arasinda ayirict kelamin
sOyleyenecegi giin, yani yiice Allah’in su ayetlerinde de zikrettigi giin kastedilmistir: “Artik
onlarla benim aramda sen hiikmet. Beni ve benimle birlikte olan miiminleri kurtar. "%4° De ki:
“Rabbimiz hepimizi kiyamet giinii bir araya toplayacak, sonra da aramizda hak ile hiikiim
verecektir. "%

Kanaatimizce konuyla ilgili en dogru ihtimal, ayette gecen “fetih giinii” ifadesiyle
kiyamet giliniiniin kastedilmis oldugudur. Buna gore kafirler, diinya hayatinda iken Tman
etmedikleri takdirde kiydmet giliniinde iman etmis olsalar da o Tman onlara bir fayda

saglamayacaktir.

E. AKIL-NAKIL CELiSKIiSINDEN DOGAN iSKAL

Yiice Allah’in insana bahsettigi en dnemli nimetlerden biri sliphesiz akildir. Onun esas
fonksiyonu tefekkiir etmek ve zihinde olusan ¢esitli sorulara cevap bulmaktir. Mu‘tezile’nin
anlayisina gore de dini mevzularda kesin bilgi ifade eden ve kendilerine giivenilip dayanilan
deliller dért nev® olup bunlar; akil, kitap, siinnet ve icmadan miitesekkildir. ilk esas delil,
akildir.%*? Zemahseri kelami konularda oldugu gibi te’vil sisteminde de akla énemli bir yer
tanimaktadir. Zira ona gore insan, kendisine peygamber gelmese de Allah’in varligini ve
vahdaniyetini kavrayabilecek nitelikte olan akli sebebiyle iman ile yiikiimlii olmaktadir.
Insanlarin bilgi edinme yollar1 arasinda yer alan haberler ve duyular gibi aklin miimtaz bir
yeri vardir. Zira duyular; insani yaniltabilmektedir. Yiice Allah da kendi nezdinde olan
haberleri akil yiiriitme metoduyla delillendirmekte; Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde akli

fonksiyona koymak emredilmektedir.%4®

939 Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru Rithu’l-Beydn, cev. Omer Faruk Hilmi, Istanbul: Erkam Yaynlari, 2016, C. I1I,
ss. 406-407.

940 Su’ara, 26/118.

%1 Sebe’, 26/118; Ayrica bkz. Said Havva, el-Esds fi Tefsir, Kahire: Daru’s-Selam, 1411/1991, C. XI, s. 341.

942 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usiili’I-Hamse, s. 50; a. mif., Fadlu I-I ‘tizal, s. 139.

93 Zemahseri, a.g.e., C. 111, s. 499.
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Vahyin Allah tarafindan ve hak oldugu tespitinin yolu olan akil, ayni zamanda onu
dogru kavramanin da yoldur. “Hala Kur’an’1 diistiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o,
Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardr.”
(Nisa, 4/82) medlinde olan ayet ve buna benzer bir¢ok ayette bu durum agiklanmustir; ayni
zamanda vahiy ve akil arasinda bir tutarsizlik bulunamayacagi vurgulanmistir. Hatta Kur’an-1
Kerim’in ayetleri etrafinda var gibi gorlinen ¢eligkilerin akil yoluyla ¢6zlime
kavusabileyecegine isaret edilmektedir. Fakat bazen akil yiirlitmenin yanlis bir sekilde
yapilmast ya da ayet ile ilgili goézden kacirilan bir hususun da c¢eliski sebebi olmasi
mimkiindiir. Zemahseri, akil yiiriitme konusuna c¢ok 6nem verdigi icin bu acidan Kessdaf
tefsirinin olduk¢a zengin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu kisimda onun agiklamalarindan

bazilarina yer verilmeye calisilip konuyu somutlagtirmaya gayret edilecektir.

1. Yeryiiziinde Allah’n i1k Halifesinin Yaratihsi
Bilindigi iizere insan neslinin baslangict Hz. Adem’e dayanur. Biitiiniiyle insan tiiriinii
temsil etmekte olan Adem kelimesini,*** kadin-erkek arasinda ayrim yapilmaksizin insan
neslinin iiredigi bir hakikat olgusu seklinde tanimlamak miimkiindiir.**® Alimlerin biiyiik
¢ogunlugunun goriisii yeryiiziinde Allah’m ilk halifesinin Hz. Adem oldugu yéniindedir.**
Yeryliziinde ilk insanin yaratilist hakkinda ise Kur’an’da bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu
ayetler arasinda s6z konumuz agisindan ele alinacak olan su ayettir:
Gy Slanay A0S (305 oLl il s L dudl (12 b Jaddl T 2002 (991 (3 Jels ) ASll a5 06 35
GOsld Y e gl 3 g6 el
“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar,
‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana
hamdederek daima seni tesbii ve takdis ediyoruz.’ demis. Allah da ‘Ben sizin bilmediginizi

bilirim.” demisti.” %'

94 Adem lafzinin kokii genel olarak adamu-babam (Siimer Dili), adamu-yapilmis, meydana getirilmis, ortaya
cikarilmig, geng (Asur-Babil dilinde), adam-kul (Sabii dilinde), Adamah- yer, toprak, kirmizi renk insanin
yaratildig1 toprak (Ibranice) manalarma gelmektedir. Eski dogu dillerinde Adam: Yeryiiziinden veya yeryiize
ait, insan, insanlik seklinde kullanilmigtir. Kavramin Adam-siyah kan (Akadlilarda) kullanimi da vardir.
(Bkz. Mustafa Erdem, Hazreti Adem-Ilk Insan, Ankara: 1994, ss. 12-13.) Lafiz, Kur’an’daki kullanimlarinda
Adem olarak 33 yerde, biitiin insanlari kapsayacak sekilde “Ademogullari/ben-i dem” seklinde ise 9 yerde
gecmektedir. Bilindigi gibi yukarida zikredilen kullammlarin haricinde Hz. Adem’in “Ebu’l-Beser” ve
“Safiyyullah” vasiflar1 da kullanim sahasindadir. (Bkz. Erdem, a.g.e., s. 16.) Kelime, Tevrat’ta insan-insan
cinsi anlaminda kullanilmustir. (Bkz. “Tekvin”, 4/1-2.)

945 Taberi, Camiu’I-Beydn, C.XXIV,s. 117; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, C. 1, s. 216.

946 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. 1, s. 181; Bursevi, a.g.e., C. I, s. 64; Ayrica bkz. Gordiik, Yunus Emre, “Elmalili
Hamdi Hz. Adem’in Evrimle Yaratildigin1 M1 Soyliiyor?”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. I, S. 42, 2019.

947 Bakara, 2/30.
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Bu ayet-i kerimede Allah, meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini bildirmekte;
onlar da yaratilacak bu mahlikatin yeryiiziinde bozgunculuk yapip kan dokecek nitelikte
olacagini ima ettikleri goriilmektedir. Miellifimiz, Allah Teéald’nin kendilerine mahlukat
yaratacagini1 beyanindan sonra yaratilacak insanin heniiz varlik sanhesine ¢ikmadigi ve onunla
ilgili higbir fiili durum s6z konusu olmadigi bir zaman diliminde meleklerin, bu mahlikatin
mezklr niteliklerini bilmeleri akla aykir1 diismektedir. Zira bilindigi tizere bu gibi
gerceklesmemis ve gaybi olan konular, Allah disinda hi¢ kimse tarafindan bilinmemektedir.
Miiellifimiz akla aykir1 gibi goriinen bu duruma dair dort agiklama yapmaktadir.

Zemahseri’nin konuyla ilgili aktardig: ilk yoruma goére melekler tarafindan bunun gibi
gaybi konular kesinlikle bilinmemektedir; ancak onlar, yaratilacak bu varligin 6zelliklerini bu
vakianin gerceklesmesinden daha dnce Allah’in bildirmesiyle 6grenmislerdir.?*® Gordiigiimiiz
kadartyla miiellifimizden &nce bu goriis Zeccic ve Taberi tarafindan aktarilmistir.%*® Hatta
Taberi bu goriisiin, soziin akisina ve mefhumuna daha uygun oldugunu belirtmektedir. Ona
gore Yyiice Allah, yeryiiziinde egemen olacak ve birbirini takip eden bir varlik yaratacagin
meleklere bildirdiginde bu varligin soyundan gelecek olan nesillerin bozgunculuk yapacak ve
kan dokecek kisiler olacagin1 da onlara haber vermis olmalidir. Meleklerden aktarilmis olan
cevap, methum olarak onlarin bu bicimde cevap vermelerine zemin hazirlayacak bir 6n
malumatin yilice Allah tarafindan kendilerine verilmis olduguna delalet etmektedir. Bu
nedenle Allah ve melekler arasinda gecen diyalogun bir kismu Kur’an-1 Kerim’de
zikredilmemektedir.®° Razi de bu goriisii zikretmekle birlikte bu minvalde su rivayete yer
vermektedir: “Yiice Allah Cehennem atesini yarattigi zaman, melekler ¢ok korkmuslar; bunun
tizerine Allah’a “Ey Rabbimiz bu Cehennem atesini kimin igin yarattin?” seklinde
sormuslardir. Buna karsilik yiice Allah, onu “Mahlikatimdan bana asi olanlar i¢in” seklinde
cevap vermistir. Durum boyle iken o zamanda melekler disinda baska bir mahliikat olmadigi
icin Allah yine onlara “Siiphesiz ki ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” buyurmustur.
Onlar da yiice Allah’m bu beyani {izerine yaratilacak bu varhigin giinahkar olacagini
anlamislardir.”%%?

Konuyla ilgili miiellifimizin aktardigi ikinci yoruma gore melekler, insanin
yeryiiziinde fesat ¢ikaracagini, kiyamet giiniine kadarki bilgilerin yazilmis oldugu Levh-i

Mahfiiz’a bakip oradan 6grenmis olmaktadirlar. %2 Tespit ettigimiz kadarryla bu gériisii genel

948 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 251.

99 Zeccac, a.g.e., C. I, s. 108; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. |, s. 481.
90 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, C. |, ss. 471-472.

91 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 1, s. 183.

92 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 251.
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hatlartyla Réazi ve Aldsi *° de dile getirmektedir. Zikredilen iigiincii yoruma gore melekler
sadece kendilerinin giinahlardan korunmus/giinah islemeyen varliklar oldugunu, mahlukattan
hicbirinin bu vasifta olmadigin1 ve insanlarin fitratinda bulunan sehvet hissinden fesadin,
gazap hissinden de kan dokmenin vaki olacagini bildikleri icin bdyle bir kelam
soylemektedirler. Benzer bir goriisiin Zeccac, Nisabari, Razi, Alasi,*®* gibi alimler tarafindan
da dile getirildigi goriilmektedir.

Bu konuda miiellifimiz tarafindan aktarilmis olan dordiincli yoruma gore melekler,
kendilerinden evvel yeryiiziinde yasamis, orada fesat ¢ikarmis olan diger canli tiiriinii insana
kiyaslayarak boyle bir sdz ifade etmektedirler.®®® Taberi ise bu goriisii aktarmakla birlikte bu
konuda ibn Abbas’tan nakledilen rivayete de yer vermektedir. Bu rivayete gore “Yiice Allah,
Hz. Adem’i yaratmadan evvel cinleri yaratmustir. Onlar yeryiiziinde bozgunculuk yapip kan
dokiince, Iblis’in baskanliginda bir grup melekleri génderek onlarla savas yaptirmis ve onlari
maglup ettirmistir. Yiice Allah bu gruptaki meleklere, yeryliziinde bir halife yaratacagini
anlatinca, onlar da insani cinlere karsilastirarak: “Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” seklinde sormuslardir,9®

Konuyla ilgili diger miifessirlerin gériislerine bakacak olursak ibn Kesir, bu ayette yer
alan “halife” lafziyla Hz. Adem’in kastedilmemis oldugunu ifade etmektedir. Zira yalnizca
Hz. Adem kastedilmis olsaydi, meleklerin “Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, kan dokecek
birini mi yaratacaksin? ” seklinde demeleri uygun olmaz idi. Onlar yalnizca bu tiir cinsten, bu
sekilde davaranacak kimseleri kastetmislerdir ki ve sanki onlar 6zel bir malumatla bunu
bilmisglerdir ya da yiice Allah’in bu cinsi yaratacagini anlattig1 beseri tabiatin yapisindan bu
gercege ulagsmuslardir. Melekler tarafindan sdylenen bu kelam, Allah’a itiraz etme anlaminda
degildir; hikmetin beyan edilip belirtilmesi manasindadir.®®” Ibn Asur, Tabatabai gibi
miifessirler, bu yorumlardan ilkinin ve ii¢iinciisiiniin akla ve hadisenin anlatilig tislibuna daha
yakin olduguna isaret etmektedirler. Buna gore melekler, Allah Teala’nin yaratacagi insani
evvelden tanitmasi, sonra da onu yeryiiziine halife kilacagini beyan etmesi lizerine; ya da
melekler, Hz. Adem’in yaratildig1 esnada miisahade etmeleriyle onun manevi ve maddi
ozelliklerini gormiisler ve bu ozellikler lizerine bu varligin hem iyi hem de kotii ameller

yapabilecegini, yani onun tabiatindan ve yapisindan yola ¢ikarak -bu bilgilere dayanarak-

%3 Rz, Mefétihu'l-Gayb, C. 11, s. 183; Aldisi, a.g.e., C. 11, 5. 221.

94 Zeccac, a.g.e., C. I, 109; en-Nisabiri, Mahmud b. Ebii’l-Hasen el-Hiiseyn el-Gaznevi, Bdhiru’l-Burhdn fi
Me’ani Miiskilati’l-Kur’dn, Mekke: Cami’atii Ummi’l-Kurra, 1418/1997, s. 58; Razi, Mefatihu ’l-éayb, C. I,
s. 184; Alasi, a.g.e., C. 11, s. 221.

95 Zemahseri, a.g.e., C. 1, 252.

96 Taberi, Cdamiu'l-Beydn, C. |, ss. 482-483.

97 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, ss. 404-405.
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kanaatlerini ortaya koymuslardir. °® Goriildiigii iizere Tbn Asdr (v. 1284/1868), Allah ile
melekler arasinda gegen bu diyalogun, Adem’in yaratilip ona rih iiflenmesinin ardindan so6z
konusu oldugunu diisiinmektedir. Kanaatimizce biitiin bu goriisler, insanin bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek bir nitelikte olacaginin, heniiz onunla ilgili bu sekilde bir fiili durum

s0z konusu degilken, bizzat melekler tarafindan dile getirildigi ger¢egini yansitmaktadir.

2. Meleklerin Amelleri Yazmakla Gorevlendirilmesi

a9

Kur’an-1 Kerim’de ve klasik tefsir literatiiriinde “Kiramen Katibin™ (degerli yazcilar)
seklinde isimlendirilen ve insanlarin biitiin amellerini tespit edip yazmakla gorevlendirilen
meleklerin var oldugu beyan edilmektedir.*®® Bu gercegi vurgulamis olan ayetler arasinda s6z
konumuz agisindan degerlendirilecek ayet su sekildedir:

Aais il Jujiseslic (538 8l 5

“O, kullarimn iistiinde mutlak hékimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyucu melekler
gonderir. 90

Zemahseri’ye gore bu ayet-i kerime, biitlin amelleri yazan Kiramen Katibin
meleklerine isaret etmekte ve yiice Allah’mn bu gorevle onlar1 gorevlendirdigine delalet
etmektedir. Miiellifimiz buna goére Allah’in higbir seye muhta¢ olmamasi, biitiin varliklarin
O’na muhtag¢ olmasi, O’nun ilminin, yazici meleklerin kayda gecirdikleri bu yazilarma gerek
kalmayacak sekilde, insanlarin yaptiklari her seyi kusatmasina ragmen meleklere
yazdirmasinin akla aykir1 geldigini ifade etmektedir.

Miifessirimiz, akla uygun degil gibi goriinen bu iskalin ¢oziimiinde sdyle bir agiklama
yapmaktadir. Ona gore meleklerin insanlarin yaptiklarini kayda gecirme gorevlerinde Allah’in
kullarma bir litfu s6z konusudur. Zira insanlar, yapmakta olduklari amellerini aninda hem
Allah’in goriip gozettigini hem de O’nun en serefli yaratiklar1 olan meleklerin amellerini
kayda gecirmekle gorevlendirildikleri ve kiydmet giiniinde onlarin sahitliginde herkesin
onilinde amel defterlerine yazilmig olan islerinin kendilerine tek tek agiklanayacagini bildikleri
zaman, bu bilgi onlar1 kotii amelden uzaklastiracak ve daha dikkatli davranmalarini saglamis
olacaktir %!

Konuyla ilgili klasik tefsirlere bakacak olursak ayette, hem biitiin yarattiklarina galib

ve kudretiyle onlardan iistiin olan yiice Allah’in, insanin bedenini koruyacak melekler

gorevlendirdigi anlatilmakta; nitekim bu anlamda: “Insan: oniinden ve ardindan takip eden

%8 fbn Asir, a.g.e., C. I, ss. 402-403; et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin,
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matbuét, 1399/1973, C. 1, s. 193.

99 Blz. Kaf, 50/17-18; infitar, 82/10;

90 En‘am, 6/61.

%1 Zemahserd, a.g.e., C. 1L, s. 356.

200



melekler vardir. Allah’in emriyle onu korurlar.”%? ayeti de bulunmaktadir. Hem de amelleri
koruyan ve kayda gecirmekle gorevlendirilen meleklerin yaratildigi anlatilmaktadir. Bu
manada su ayet de gecmektedir: “Halbuki iizerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar
vardir. Onlar yapmakta olduklarimizi bilirler. "% Dolayisiyla insan, kiyamet giiniinde sahitler
huzurunda defterlerinin agilip yazilmis olanlarin agiga ¢ikacagini bildigi i¢in diinyada kotii
amellerden sakinmaya calisacaktir.®®* Razi, hem miifessirimizin agiklamalarini hem de klasik
tefsirlerde yer alan goriisii zikretmekle birlikte konuyla ilgili iki goriis daha dile getimektedir.
Ilkine gore Allah meleklerin insanlarin amellerin yazmakla gorevlendirmesinde, kiyAmet
giinli yazilmis olan bu defterlerin tartilmasin1i murat etmektedir. Zira yapilmis olan amellerin
tartilmas1 miimkiin degildir; fakat amel defterlerini tartmak miimkiindiir. Ikinci ihtimal ise,
yiice Allah istedigini yapar, diledigi gibi hiikkmeder. Insanlara diisen, Allah’in melekleri bu
vazife ile gorevlendirmesinin hikmetini anlamis olsa da olmasa da seriatin getirdigi her seyi
tasdiklemek ve onlara iman etmektir.%

Kanaatimizce de konuyla ilgili aktarilan agiklamalarin hepsinin, dogru agiklamalar
oldugu goriilmektedir. Insan, yiice Allah’in her seyi bildigine ve meleklerin, onun biitiin
amellerini yazacagina inanmasi iizerine kotii amellerden vazgecip iyilik yapmaya c¢aba
gosterecektir. Bir kimse, kiyamet giinlinde inkara yeltenecek olursa; Allah’in bilmesi,
meleklerin sahitligi ve sahifelerin yaninda bulunmasi onu susturacaktir. Biz yazilacak olan bu
defterlerin mahiyetini kavramaktan aciziz. Ancak Allah’in, meleklerini insanlarin yaninda
bulundurup bunlara insanlarin yaptiklarini yazdirmasi, O’nun tam adaletinin geregini ve
kiyamet koptugu sirada kurulacak mahkemenin ehemmiyetini gosterdigini sOylemek

mumkuindir.

3. Iblis’e Isyan Etmesinin Sebebinin Sorulmasi
Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’in topraktan yaratildizim ve bunun ardindan Allah
tarafindan kendisine rih {iflenerek canli bir varlik haline geldigini anlatmaktadir. Sonra da
biitiin meleklere ona secde etmesini istedigini ve bu emre Iblis’in kars1 geldigini beyan
etmektedir.%® Bu durumu anlatan ayetler arasinda su ayet de bulunmaktadar:
S (e RIS 5 0 (e RIS ATx R U DAl 3 2425 YT Blaia L 08

%2 Ra‘d, 13/11.

93 [nfitar, 82/10-12.

%4 Siifyan es-Sevri, Sa’id b. Mesrik es-Sevri, Tefsiru Siifydn es-Sevri, Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1403/1983, s. 314; es-Sa’lebi, Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, el-Kesf ve’l-Beydn, tahk. ibn
Asﬁr, EbG Muhammed, Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiirési’1-Arabi, 1422/2002, C. 11, s. 279; Taberi, Cdmiu’|-Beydn,
C. IX, ss. 288-289; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 111, s. 266.

95 Razi Mefdtihu ’I-Gayb, C. XIll, s. 16.

96 Sad, 38/71-78; Hicr, 15/27; Rahman, 55/15.
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“Allah, ‘Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?’ dedi. (O da)
‘Ben ondan haywrlyyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin’ dedi. ™%’

Zemahseri bu ayette ince bir noktaya takilmaktadir. Ona gore Yiice Allah’in Iblis’e onu
secdeden alikoyan seyin ne oldugunu sormasi akla aykir1 gibi gelmektedir. Zira Allah, her
seyi ayrintilartyla bildigi gibi onu secde etmekten alikoyan seyi de bilmektedir. Miiellifimiz,
akilda soru isareti birakan bu miigkilin ¢6zlimiinde iki aciklama dile getirmektedir.

Zemahseri’nin aktardigi ilk yoruma gore; ayette yer alan “la” edati, zaid olarak
gelmekte ve yiice Allah’in, Iblis’i secde etmekten alikoyan seyi bilmesine ragmen sormast,
onu kimamak ve inatgiligim, biiyiiklenisini, kiifriinii ortaya c¢ikartmak icindir.%® Tespit
ettigimiz kadariyla bu goriis, Zeccac tarafindan da dile getirilmektedir: Ona gore ayette “la”
edat1 zaittir, tenkit anlaminda gelmistir. Buna gore Allah’m, Iblis’e “Seni ne men etti?” diye
sormasi, onu azarlamak ve onun inatci, isyanci oldugunu ortaya ¢ikarmak amacina matuftur.
Bundan hareketle iblis tévbe etmemistir ve cevap yerine “Ben ondan hayirliyim.” seklinde
karsilik vermistir ki bu da sorulan sorunun cevabi degildir. Zira bu sekilde verilen cevap,
ancak “Hanginiz hayirlisiniz?” sorusuna uygun diismektedir.%®® Ferra, ayetteki “la” edat1 zaid
degildir; inkar igin gelmektedir, der. Ardindan su agiklamaya yer verir: Anlam kavli te’vile
doniiktiir. Te vil de 2w ¥ &l J& (e /“Kim sana secde etme dedi?” seklindedir.®”° ibn Kuteybe
de bu ayette oldugu gibi bazen “la” edat1 kelamda ziyade gelmekte; ret ve inkar anlaminda
kullanildigini demistir.%"*

Konuyla ilgili Zemahseri’nin getirdigi ikinci yoruma gore; yoneltilmis olan bu soru,
[blis’in, Hz. Adem’in aslin1 kiiciik goriisiinii, Allah’in emrine kars1 ¢ikmis oldugunu, faziletce
daha {iistiin olan birine altta olanin secde etmesinin hata oldugunu iddia etmekle verilmis ilahi
emrin kendisi i¢in vacip olmadig1 yéniindeki inadini beyan etmektedir. °? Taberi’ye gore bu
ayette hazfedilmis kelimeler bulunmaktadir; ayetin takdiri, $asus ¥ ¢la sl aalll ya Slaia L/
“Seni secdeden ne men etti de secde etmemeye muhtag kildi1?” seklinde olmaktadir. Bununla
yiice Allah, iblis’i secde etmemeye sevk eden sebebi sorusturmaktadir ve bu ayetle, Iblis’i
kendisine emredilen seyi yerine getirmemesi sebebiyle kinayip zemmetmektedir.®”® Konuyla
ilgili Razi’nin aktardig1 aciklamalar yukarida zikredilenlerle ayn1 minvaldedir. Ona gore de bu

konudaki goriislerden en makulu sudur: Bu ayetteki “la” edati zaid degildir. Zira Allah’in

967 A“raf, 7/12.

98 Zemahserd, a.g.e., C. 1L, s. 427.

99 Zeccac, a.g.e., C. II, s. 322.

90 Ferra, a.g.e., C. I, s. 390.

971 fbn Kuteybe, Te vilu Miiskili'I-Kur’dn, s. 244.
972 Zemahserd, a.g.e., C. I, s. 427.

973 Taberi, Camiul-Beydn, C. X, ss. 84-85.
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kitabinda bir lafzin zaid oldugunu, anlami bulunmadigini iddia edip buna hiikiim vermek,
giictiir ve miigkildir.%"*

Bu konuda ortaya koyulan baska bir goriise gore Iblis’e, Hz. Adem’e secde etmesi
emri verildigi takdirde muhalefet etmesi ve onun secde etmemesine karsilik yiice Allah’in onu
kendi huzurundan hemen kovmayip isyan etmesinin nedenini sormasi, savunma ilkesinin
herkes igin bir hak oldugunu gostermektedir.””® Kanaatimizce konuyla ilgili yapilan yorumlar,
dogru birer yorum olarak goriilmektedir. Zira yiice Allah her seyi bildigi halde Iblis’e
isyAninin nedenin sormakla, hem Iblis’in insanin yaratildig: ilk giinden kiyAmete kadar devam
edecek inatgiligini, kibrini, diismanligint hem de vaki olacak tiim tartismalarda, davalarda

savunmanin, herkese verilmesi gereken bir hak oldugunu gostermektedir.

4. Kafirleri Ahiretin Varhgiyla Korkutma Konusu

Islam diisiincesinde, “mead, hasir, ba‘s, ahiret veya darii’l-ahire” gibi farkli
kelimelerle isimlendirilen “Oliim arkasindan gelen hayat” ya da yaygm tabiriyle “ahiret
hayat1” dinin temel inang esaslar1 arasinda yer almaktadir. Kur’an’da ahiret ahvalinden
bahseden birgok ayet bulunmakla birlikte onun varligin1 kabul etmeyenlere bir¢ok delil
sunulmaktadir.””® Hatta konumuz acisindan degerlendirilecek ayette yiice Allah bu kimseleri
ahiretle uyarmaktadir. Nitekim soyle buyurulmaktadir:

G585 Y b ST BT Gl e Jrad 8 &) Al a5 3l e &5 Gl Bl e

“Allah’'a karst yalan wyduranlarin kiyamet giinii (akibetleri) hakkindaki kanaatleri
nedir? Siiphesiz Allah insanlara karst liituf sahibidir. Fakat onlarin ¢ogu siikretmezler. 9"

Miiellifimiz, ahiret yurdunu kabul etmeyen kimselerin, bu gibi anlamda olan ayetlerle
korkutulup uyarilmalarinin akillarda soru isareti olusturdugunu ifade etmektedir. Nitekim
insanin varligina inanmadig1 bir seyle korkutulup uyarilmasinin nasil miimkiin olacagini
belirterek akli bir tendkuzun varligina dikkat ¢ekmistir.

Zemahseri’ye gore ayette yer alan “zann” kelimesi, ahiret hakkinda vaki bir zanni
anlatmaktadir. Bu durumda ayetin takdiri, 48 e gioay Lo ol Gy & o isall s (5 o) /“Buiftira
edenlerin, ceza ve 0diil giinii olan bu giinde kendilerine ne yapilacagi hakkinda kanaatleri
nedir?”seklindedir. Ayet-i kerimede ortaya konulan bu tutum, ahiretin varhgmi apacik
delillendirmektedir. Zira emir ve nehyi ihtiva eden hususlar, hesab1 gerekli kilmaktadir. Her

ne kadar kafirler ahireti kabul etmese de bazi hususlarin haram olduguna inanmalari, bu

974 Razd, Mefatihu’l-Gayb, C. XIV, ss. 35-36.

975 Kuran Yolu, a.g.e., C. I, s. 506.

976 Bkz. Rtim 30/27; Yasin, 36/78-79; Ahkaf, 46/33; Kaf 50/3.
977 Yinus, 10/60.
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haram olan seylerin karsiliginda bir cezanin varligmi kabul etmelerini aklen gerekli
kilmaktadir. iste, Allah bu delille onlar1 susturmaktadir. Onlarin ahiret varligini inkar ile
haram ve helal hususundaki mesnetsiz konusmalar1 bir tutarsizlik olugsmaktadir. Boylelikle
onlarin kelamlarindaki gelisiklik ortaya ¢ikmaktadir.%"

Klasik miifessirlerin konuyla ilgili goriislerine bakacak olursak ayette putperest
Araplar’m, En‘dm siresinin “Allah’in yarattigi ekinlerden ve hayvanlardan O’na bir pay
ayiwrdilar ve akillarinca, “Su, Allah igin, su da bizim ortaklarimiz (putlarimiz) icin.” dediler.
Ortaklart icin olan Allah’inkine eklenmiyor. Allah icin olan ise ortaklarinkine ekleniyor. Ne
kétii  hiikmediyorlar! "®® mealindeki Aayetinde zikredildigi gibi temelsiz anlayis ve
uygulamalarina isaret edilmekle birlikte bunu yapanlarin kiyamet giiniinde baslarina gelecek
olanlara dair biiyiik bir tehdite isaret edildigini ifade etmektedirler.%%

Matiiridi, bu ayete iskal var gibi gériinen ayetler grubunda yer vermekte ve bu iskalin
¢oziimiinde miiellifimizin zikrettigi goriisii  zikretmekle birlikte iki yorum®! daha
aktarmaktadir. {lkine gore bir kimseye zaman dilimi bakimindan yakin olmadig1 seyle uyarida
bulunma miimkiindiir. Burada oldugu gibi bir¢ok ayette, 6liimden sonra dirilip amellerin
karsiliginin alinacagi hususu, insanlarin zihinlerine iyice yerlestirilip bu konu akillarda apagik
bir gergege donistiigl i¢in ahiretin varligin1 kabul etmeyenler, ahiret ahvali ile korkutulur
duruma gelmistir. Tkinci yoruma gore ise ayet, “Ahiretin varligina inanmayip uydurduklari
yalan1 Allah Teédld’ya mal eden kisiler ne zannetmektedirler; yeniden dirilme ve kazanmis
olduklarinin karsiligin1 gérme hususunda elgilerin onlara verdikleri haberler eger gercek ve
dogru ¢ikarsa ne olacak?” anlamindadir.

Kanaatimizce de konuyla ilgili miifessirimizin ve benzer bir sekilde bircok miifessirin
aktardigi, kafirlerin &hirete inanmasa da bazi hususlarin haram olduguna inanmalari, bu haram
olan seylerin karsiliginda bir cezanin varligin1 kabul etmelerini aklen gerekli kildig:
yoniindeki yorum, Ayetin anlamma uygun diismektedir. Izahlar 1s131nda insanlarm bilgi
edinme yollar1 arasinda yer alan haberler ve duyular gibi miimtaz bir yeri sahip olan akil ile

nakil arasinda herhangi bir ¢eligki bulunmadig1 gergegi orataya konulmustur.

978 Zemahseri, a.g.e., C. III, s. 151.

979 En‘am, 6/136.

90 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XII, s. 203; Ebii’l-Leys es-Semerkandi, a.g.e., C. II, s. 103; Kurtubi, a.g.e., C.
VIII, s. 355; Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., C. V, s. 3288.

981 Matiiridi, Te vilat, C. Il, s. 487.
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A. AYNI KONUDA FARKLI LAFIZLARIN KULLANILMASIYLA ILGILI
MUSKILLER

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler, konular ve kissalar tekrarlanmaktadir. Fakat ayni
konudan bahsedilen ayetlerin farkli yerlerde, kullanilan lafizlar itibariyle degisiklik arz etmesi
bir tenakuz vehmini uyandirmaktadir. Fakat Kur’an’in kullandig1 tislup, edebi bir kitapta
aranan giri, gelisme ve sonug¢ yapist mantifi ile degerlendirilmeye kalkisilirsa, biiyiik
yanlisliklara yol agilmis olunur. Zira Kur’an-1 Kerim’de yer alan her lafzin farkli baglamlarda,
farkli amaci ortaya koymak i¢in geldigi, hal bdyle olunca da ayetin baglaminin son derece iyi
tespit edilip ona gore degerlendirilmesi gerektigi akilda tutulmalidir. Ayetleri bu bakis
acisistyla ele alan Zemahseri, Kur’an’da tekrarlanan konulardan ayni konuda olanlarda
farkliliklarin var olusunu asla bir tutarsizlik olarak gérmemekle birlikte, bu minvalde olan
lafiz farkliliginin aslinda kendilerine yiiklenen anlamin dogru bir bigimde anlasilmasi ve bu
manay1 degigsmekten korumasi olarak goriir. Bu baslik altinda Zemahseri’nin ele aldig1 birkag

ornek lizerinde durup konuyu somutlastirmaya gayret edecegiz.

1. Tsrailogullarina Liitfedilen Yerlesme Nimeti

Kur’an’da Yahudilerin -bu sehir Misir olmakla birlikte biiyiik ¢ogunlugun goriisiine
gore- Kudiis’e gidip yerlesmelerinin emredildigi anlatilmaktadir. Fakat bu konudan
bahsedilen ayet-i kerimelerde farkli ibareler kullanilmaktadir.

Sy SR 0 55 En 5 T i 10505 12 5 8 i ke 00 50 w3 1800 i 5

“Hani, “Su memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin. Kapisindan egilerek
tevazu ile girin ve “hitta!” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin ki biz de sizin hatalarinizi
bagislayalim. Iyi ve yararl isleri en giizel sekilde yapanlara ise daha da fazlasim verecegiz”
demistik. %82
b i amrylad, 280 585 5 i 04575 s T 5 20 s ke e AT o 15000 241 08 3

%o

92 Bakara, 2/58.
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“O zaman onlara denilmisti ki: “Su memlekete yerlesin. Orada dilediginiz gibi yiyin
ve ‘Hitta (Ya Rabbi, bizi affet)’ deyin. Kentin kapisindan egilerek tevazu ile girin ki biz de
sizin hatalarimizi bagislayalim. lyi ve yararl isleri en giizel sekilde yapanlara daha da
fazlasini verecegiz. %3

Zemahserl bu ayet-i kerimeleri tefsir ederken lafiz bakimindan neden farklilik
gosterdigini sormakta ve ardindan celiski vehmini ortadan kaldirma mahiyetinde su
aciklamay1 dile getirmektedir. Her iki ayet arasinda mevcut olan bu lafiz farkliliklar1 sorun
teskil etmemektedir. Zira aralarinda mana agisisindan & e 5 457l oita 1580 a1 8 35 /“Su
memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin.” (A‘raf, 7/161) denilmesi; Bakara
stiresinde ise Wi 15188 45580 o34 15040 1l 313 seklinde denilmis olmasinda bir tenikuz sdz konusu
degildir. Zira onlarin o sehre yerlesmeleri, orada bulunan yiyeceklerden sonucunu beraberinde
getireceginden ayetler arasinda bir celiski yoktur. Ayni sekilde kapidan girerken 'U:n/ “affet”
kelimesini ister giristen once ister sonra olsun, her iki durumda da hem kapidan girmis hem de
hitta demis olmalar1 kastedilmektedir. Yine, Bakara stiresinde yer alan 15 / “bolca”
kelimesinin, A‘raf sresinde zikredilmemis olmasi ¢eliski olusturmamaktadir.%

Razi’ye gore A‘raf stresinde goriilen lafizlarin, Bakara stresindeki lafizlardan farkli
olmasina ragmen anlam agisindan birbirine yakin kelimeler olup aralarinda kesinlikle bir tezat
bulunmamaktadir. Bu farkli kullanimimn izah1 mahiyetinde birkac¢ goriis zikretmektedir. Ilk
goriise gore Bakara siiresinde, B350 o2 15140/ “Su memlekete girin.” seklinde; A‘raf sresinde
ise, 4340 028 1K1 / “Sy memlekete verlesin.” seklinde buyurulmasi, sehre girme isinin once,
yerlesmenin ise daha sona gergeklesmesinden kaynaklanmaktadir. Buna gore Allah onlara,
adeta 6nce bu sehre girin, ondan sonra oraya yerlesin demek istemektedir.®®® Konuyla ilgili
Razi’nin aktardig: ikinci goriise gore Bakara sfiresinde, fa-i takibiyye ile, &is 54 geklinde;
A‘raf siresinde ise, | S seklinde gelmesi, arasindaki fark soyledir: “Girme” isi belli bir
durum olusmaktadir. Nitekim “girme” isi, bir kisminin yapilmasiyla tamamlanmis olur. Zira
bir kimse, bir konuma attig1 ilk adimiyla oraya girmis olmaktadir. Fakat bu giristen sonra
“yerlesme” siireci gelmektedir. Durum bdyle olunca, “girme” isi devam etmeyen, hemen
tamamlanan ve sona ermis olan bir siire¢ oldugu i¢in fa-i takibiyye’nin getirilmesi hem giizel
hem de yerinde bir kullanimdir. Dolayisiyla Bakara stiresinde 4 ik seklinde buyurmustur.

Ancak “yerlesme” isi devamli bir silire¢ ifade etmekte ve yeme isi de bununla beraber

983 A<raf, 7/161.
94 Zemahseri, a.g.e., C. 11, s. 523.
985 Raz, Mefatihu’I-Gayb, C. XV, 5.35.
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olmasindan dolayidir ki A’raf siresinde s seklinde buyurulmaktadir. Dolaysiyla bu iki
ifade arasindaki farklilig: anlatmig olmaktadir.%8

Bu hususta Razi’nin aktardigi tigiincli goriise gore “girme” isinin ardindan “yeme” isi
daha etkileyici ve lezzetli olur. Zira bu yemeye daha ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir. Buna goére bir
yere girdikten sonra yeme isi daha etkileyici ve tat verici olmasindan dolay1 Bakara siiresinde
“bol bol” anlaminda olan 15 ifadesi kullamlmaktadir. Fakat bir yere “yerlesme”
durumundaki yeme ise kendisindeki tadi verici ve miikemmel olmadig: siirece, kendisine
fazla ihtiya¢ duyulmayan bir sey demektir. Bundan dolayidir ki A’r’af stresinde 1+ ifadesine

yer verilmemistir.?®” Dérdiincii goriise gore Bakara stresinde 88Gad seklinde; A’raf sdresinde

A seklinde gelmesi arasinda anlam agisindan herhangi bir fark yoktur. Zira her iki
durumda, yapilmig giinahlarin ister ¢ok ister az olsun, bdyle bir niyazda bulunursa
affedilecegine bir isaret oldugunu gostermektedir.?®® Ayet-i kerimelerin izah1 mahiyetinde
getirilen besinci ihtimale gore A’raf siresinde vav’siz Ol 3y 5y seklinde; Bakara stresinde
vav edatiyla el 3 ¥4 seklinde getirilmesinin sebebi bu ifadenin bir miiste’nef ciimlesi
olmasindan kaynaklamaktadir. Buna goére sanki ayetin takdiri adeta birisi, )i 2 Joas 13l
/ “Bu bagis verildikten sonra ne oldu?” demis, cevaben de Optineda) Ay iy / “Iyi ve yararli isleri
en giizel sekilde yapanlara ise daha da fazlasint verecegiz” denilmis olmaktadir.%8
Kanaatimizce de farkli zaman diliminde kullanilmis olan bu ibareler birbiriyle
celismemektedir. Zira her iki ayet-i kerimenin ayni mana igerdii ve asil gayesinin;
Yahudilerin kibir ve gururlarini iyi tanimis olan yiice Yaratici’nin, onlarin bu sehre girerken
alcakgoniilliiliik/hilm gostermelerini, simdiye kadar yapmis olduklar1 nankorliik ve isledikleri
giinahlardan dolay1 tovbe etmelerini ve tertemiz olarak Beytii’l-Makdis’in manevi temizligi

ve kutsalligina yakisir bir sekilde girip ikamet etmelerini istedigi anlagilmaktadir.

2. Hz. Misa’nmin Col Yolculugu
Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok yer verilen kissa Misa’nin (a.s.) kissasidir. Hz. M{isa’nin
Medyen’den Misir’a doniisiinii bildiren ayetler arasinda lafiz farkliliklari, te’hir-takdimler
goriilmektedir. ilgili ayetler sdyledir:
O sttt a&Ba i gty Kl 38 L Kol T )0 &l 3 Y sa OB Y

%6 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XV, $.35.

%7 Razi, MefatihuI-Gayb, C. XV, $.36.

988 RAZ, a.yer.

99 Razi, a.yer; Benzer yorumlar i¢in bkz. Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 82; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 91.
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“Hani Miisd, ailesine, “Ben bir ates gérdiim, ondan size bir haber, yahut isinasiniz
diye bir kor ates getirecegim.” demisti. "%

51 s s oKl T T 0 & )1 8K ARy 810 skl ol e Gl Al ey 8l g4 2 a8
Osllaial 0T o 335

“Misa, siireyi tamamlayip ailesiyle yola ¢ikinca, Tir tarafinda bir ates gormiis ve
ailesine, “Siz burada kalin, ben bir ates gordiim, (oraya gidiyorum). Umarim oradan size bir
haber ya da isinmaniz igin atesten bir parca getiririm”’ dedi. "%

Gortldiigii tizere bu iki ayet-i kerime Hz. Miisa’dan ve onun ile ilgili aym olaydan
bahsetmekle birlikte onun ailesine yonelttigi kelami her ayette hem igerik olarak hem de sz
dizimi acisindan farklilik arzetmektedir. Neml stiresindeki o<t / “Getirecegim.” sozii, Kassas
siresindeki &l uJﬂ / “Umarim getiririm.” ifadesi; birinde umut ifade eden, digerinde kesin
bilgi olan bir mananin olmasi tezat gibi durmaktadir. Ayrica kelam agisindan onun ailesine
1sinmalari icin getirdigi nesne, (® sty “kor /ates”, S Ge 3335 / “atesten bir parga” seklinde
farkli lafizlarla ifade edilmektedir.

Zemahseri’ye gore bu farkli anlatim ihtilaf degildir. Zira ona gore lafizlar degil onlarin
meydana getirdigi manalar 6nemlidir. Ayn1 konuda bu lafizlarin farklilig1 ayet-i kerimelerin
anlaminm1 degistirmemektedir. Aynm1 konudan bahsedilen ayetlerin birinde umut, digerinde ise
kesinlilik ifade etmesi tezat olusturmamaktadir. Zira timit eden bir kimsenin timidi kuvvetli
oldugunda olmama ihtimalini hesaba katacak sekilde: “Sdyle yapacagim ve sdyle olacak.”
diyebilmektedir. “Getirecegim.” kelamini gelecek zamana ait o= / “min” edatiyla ifade etmesi
aslinda bu, gec kalsa da onlara mesafe uzak olsa da atesi getirecegine dair ailesine verdigi bir
sozdiir. Bir yerinde ates (= ey “kor /ates”, digerinde ise J3) (e 833 / “atesten bir parca”
seklinde ifade edilmesi de aralarinda bir tezat olugturmamaktadir. Zira her birinde ayn1 cins
kastedilmektedir.2

Bu konuda diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Matiiridi, Kur’an-1
Kerim’deki kissalarin tekrarlarinda lafiz farkliliklar1 bulundugunu séylemektedir. Ona gore
eger lafizlarin ve climle diziliginin korunmasi esas olsaydi, mevcut olan bu farkliliklarin hepsi
celiskili sayilmis olurdu ki bu da Kur’an’in yiice Yaratici’nin katindan olmasi gercegi ile ters

diismektedir. Dolayistyla aynm1 konuda olan lafiz farkliliklarin mevcudiyeti onlarin tasidig

anlami tebdil etmemektedir. Bu da insanlarin, lafizlar1, harfleri, te’hir-takdimsiz ve tebdil

990 Neml, 27/7.
91 Kasas, 28/29.
992 Zemahserd, a.g.e., C. IV, ss. 431-432.
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etmeksizin ezberlemekle yiikiimlii olmadiginin bir gostergesidir.®® Iskafi (v. 420/1029), Allah
Teala Hz. Miisd’ya Arapca diliyle hitap etmemistir. Eger boyle bir gercek s6z konusu olsaydi
ve o hitapta kullandig1 lafizlar, farkli manalara tagiyan kelimeler ile degistirmis olsaydu, iste o
takdirde Kur’an-1 Kerim’de ¢eliski olmus olurdu. Oysa Yiice Yaratici, ayn1 vakanin degisik
yonlerini ve agsamalarimi farkli ayet-i kerimelerde ele almis, kimi zaman da ayni1 anlami farkl
lafizlar ile nakletmistir.%%*

Razi’ye gore de ilk bakista Neml sdresinde yer alan, &l / “Getirecegim.” sozil,
Kassas stresindeki &gl &d /“Umarimm getiririm.” ifadeleri arasinda bir tendkuz durumu
goriilmektedir. Tendkuz gibi goriilen bu durum ele alip incelendiginde aralarinda bir
tendkuzun bulunmadig1 goriilecektir. Zira bir seyi timit eden, bekleyen bir kimse bazen, timit
ettigi seyin elde edememe ihtimalini de katip diisiinerek, o konudaki beklentisi ve timidi
oldukea kuvvetli olmasindan dolay1 13 o sSas 5 13 J=ilss / “Sunu yapacagim ve soyle olacak”
seklinde ifade eder.®® Dolayisiyla ayet-i kerimeler arasinda ters bir durum bulunmamaktadir.

Goriildugi iizere Zemahseri, tefsirinde ilk 6nce bu farkli anlatimin kesinlik igerisinde
olmama ihtimali oldugunu varsaymaktadir. Buna gore “Getirecegim.” ve “Umarim
getirecegim.” farkli lafizlariyla ifade edilen ayetlerin her ikisi de kendi iginde olmama ihtimali
s0z konusudur. Ayrica atesin farkli lafizlarla ifade edilmesi, ayni cins kastedildigi ic¢in
herhangi bir tezat barindirmamaktadir. Kanaatimizce de hem Zemahseri’nin hem de diger
miifessirlerin bu konuda yaptiklar1 yorumlar mantiga uygundur. Zira ayn1 konudan bahsedilen
ayetlerde kullanilan farkli lafizlar birbirine ters diismemektedir. Bilakis, bunlar birbirini
tamamlar mahiyetedir. Kur’an-1 Kerim ¢ok veciz hitap ettiginden, kelamin gerektirdigi

konuma gore ilgili olayin farkli yonlerini ve asamalarini seslendirmistir.

3. Hz. Miisa’min Parildayan El Mucizesi
Kur’an’da Hz. Masa@’nin parildayan el mucizesi beyan edilirken farkli ayetlerde
degisik sekilerde anlatildig1 goriilmektedir. Nitekim:
5y AR U Akl g g sl B e el 2 535 Slda 8 g AL
“Elini koynuna sok. (Alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz
996

bir halde ¢iksin. Korkudan agilan kolunu kendine ¢ek (toparlan).

oA ¢ st i Ga sliah £ 555 alin ) 3 12l

998 Matiiridi, Te vilat, C. 1, s. 551.

994 o|-Iskafi, a.g.e., C. I, ss. 840-842; Ayrica bkz. el-Hazin, Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Liibabu'’t-Te vil fi
Medani 't-Tenzil, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1416/1995, C. IV, 296.

95 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXIV, s. 181.

9% Kasas, 28/32.
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“Ve elin koltugunun altina sok, baska bir mucize olarak ayipsiz bir halde bembeyaz
olarak ¢ikiversin.”®%"

Zemahgeri’ye gore bu ayet-i kerimeler iki anlama gelmektedir. Birincisi, <) aaials
AU /“Korkudan acilan kolunu kendine ¢ek.” yiice Allah, Hz. M{s4 nin elinde tuttugu asay1
yilana doniistiirdiigiinde Hz. Miisa korkmaya baslamistir. Bunun {izerine tipki bir seyden ¢ok
korkan bir kimsenin korktugu seyden kendisini korumaya ¢abaladig1 gibi Hz. Musa da eliyle
kendisini yilana doniisen asadan sakinmaya ve korumaya baslamistir. Nitekim ona soyle
denildi: Diisman ile karsilagtifin sirada, elinle kendini ondan uzaklastirip korumak icin bir
giiciin olmas1 gerekir. Sen o asay1 attiginda ve onun bir yilana doniismesinde oldugu gibi
ondan korunman ve uzak durman yerine elini koltugunun altina sok. Sonra da onu bembeyaz
olmus bir halde ¢ikariver ki bir anda iki sonucu almis olasin. Bu iki sonug¢ da sana zararinin
dokunacagmi diisiindiigiin seyin zararindan korunman ve bir mucizenin izhar etmesi

98 fkincisi, Ayet-i kerimelerde yer alan ve kanat manasinda olan s lafz,

manasindadir.
burada el anlaminda kullanilmistir. Kuslarda kanat ni¢in kullanilirsa insanda da eller onun igin
kullanilmaktadir. Bu sekilde kanat kelimesi, istiare yoluyla insan elleri i¢in kullanilmuistir.
Buna gore “kanatlarimi toplamak” ifadesi Hz. Misa, asanin yilana doniismesi sirasinda
titreyip korkmasin, korkuya kapilmasin, metin ve cesur davransin, kendini giiglii hale getirsin,
anlami tasimaktadir. Bu itibarla ayet-i kerimelerde gecen anlami, Zemahseri su sekilde
bagdastirmaktadir: &% aklals Ssba ) / “Ve elini koltugunun altina sok.” (Taha, 20/22) ayeti
ile dlia & &g &l /“Elini koynuna sok.” ayeti, ayn1 anlamda bulunmaktadir. Ancak farkli
maksatlar sebebiyle, ayn1 manada olan bu ibareler, degisik lafizlarla ifade edilmistir. Zira bu
ikisinden birinde gaye, bembeyaz parildamis olan ellerin ortaya ¢ikmasidir, ikincisinde ise,
korkuyu ortiip gizlemektir.®® Anlatim, “Iste bunlar, Firavun ve ileri gelen adamlarina
gostermen i¢in Rabbin tarafindan sana verilen iki delildir.” (Kasas, 28/32) seklinde son
bulmaktadir.

Tespit ettigimiz kadariyla klasik tefsirlerde konuyla ilgili benzer yorumlar
sergilenmektedir. Hatta Razi bu mevzuda en giizel agiklamanin, Kegsdf sahibinin sozii

oldugunu sdyleyerek Zemahseri’nin yukarida yaptig1 izah1 zikretmektedir.'0%

997 Taha, 20/22.

998 Zemahserd, a.g.e., C. IV, ss. 449-450.

99 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 500.

1000 Taberi, Camiu I-Beydn, C. XV, ss. 245-246; Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. XVII, ss. 512-513; Nesefi, a.g.c.,
C. Il, ss. 641-642; Ayrica bkz. el-Ka’bi, Ebii’l-Kasim Abdulladh b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi, el-Kitdbii 'I-
Makalat ve Me’ahii Uyiinii’l-Mesail ve’l-Cevdbat, tahk. Hiiseyin Hansu - Racih Kiirdi - Abdiilhamid Kiirdsi,
1. b., Istanbul: Kuramer, 1439/2018, s. 247; el-Hakim el-Ciisemi, Eba Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b.
Kerrame, Uyinii’l-Mesdil fi’l-Usil, tahk. Ramazan Yildirrm, Kahire: Darii’l-Thsan, 1439/2018, s. 95; el-
Bakillani, el-fnsdf fi Ma Yecibu I ‘tikadiihii ve La Yeciizu el-Celhii Bihi, tahk. Muhammed Zahid el-Kevseri.
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Kanaatimizce Kur’an’da ayni konudan bahsedilen ayetler ayr1 ayr1 sirelerde
zikredilmesine ragmen genel hatlartyla aymi sekilde anlatilmaktadir. Fakat yer aldigi her
stirede farkli yonden ele alinmistir. Dolayisiyla bu ayet-i kerimelerde lafiz degisikliklerinin
aynt mana cercevesinde kullanildi§ina vurgu yapilmakta, gayelerinin farkliligi ortaya
konulmaktadir. Bu farkli anlatimi tamamen insanin dogasina uygun olarak meydana gelen
korkma duygusuyla beraber, giiclii olan ve yiice Allah’a inanmayan bir kavme mucize
gosterme girisiminden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle ayni konuda kullanilan lafiz
farkliliklar1  birbiriyle ¢eliskili degil, birbirinin tamamlayicis1 oldugunu sdylemek

mumkundir.

4. Cennet’te Kullamlan Esyalarin Keyfiyeti
Kur’an’da Allah’in litfu ile Cennet’e giren kimselere orada takilacak bazi esyalar
hakkinda farkli bilgiler verilmektedir. Cennet ehline giimiisten yapilmig olan bilezikler
takilacagini bildiren ayet bulundugu halde takilan bu siislerin altindan oldugunu bildiren
ayetler de mevcutur:
Ad (e 550l VA5 (0 5 ik i L 2idle
“Ustlerinde ince ve kaln ipekten yesil elbiseler vardir. Giimiis bileziklerle
siisleneceklerdir. "%
L 5 il 5 Tyl T & shalis (b e 55l (e et (3180 ) 2338 (e o 535 e s 2l
“Iste onlar icin iclerinden wrmaklar akan Adn Cennetleri vardir. Orada tahtlar iizerine
kurularak altin  bileziklerle siislenecekler, ince ve kalin ipekten yegsil giysiler
giveceklerdir. 109
Zemahseri’nin, Cennet’e girecek olan kimselere orada takilacak esyalarin ayni nesne
olmasina ragmen Ayetlerin birinde 428 (s J;Uj / “giimiis bilezik”, digerinde <3 (s J;U-j/
“altin bilezikler” seklinde olan bu farkli anlatim dikkatini ¢ekmekte ve bu durumu ¢ézmek
amaciyla su yaklasimlar1 dile getirmektedir. Ona gore bu takilarin giimiisten veya altindan
yapilmis bilezikler oldugu ifade edilmis olmasinda, bir ¢eliski bulunmaktadir. Zira ikisi ayni
cinsten yapilmaktadir. Buna gore cennetlik ehli, giimiisten, altindan veya inciden islenmis

olan bu tiir bilezikleri birlikte takip kullanabilmektedir. Akabinde de Zemahseri, Ibn
Miiseyyeb’den, “Cennetlik kimselerden hi¢ kimse yoktur ki kolunda ii¢ gesit bilezik olmasin.

2.b., Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 1421/2000, s. 45; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille
fi Usiili’d-Dini, tahk., Hiiseyin Atay, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 1414/1993, C. 1, s. 508.

1001 fhgan, 76/21.

1002 K ehf, 18/31; Ayrica bkz. Hac, 22/23; Fatir, 35/33.
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Biri altindan, digeri glimiisten, bir digeri de inciden yapilmis bileziktir.” seklindeki rivayeti
zikretmektedir.10%3

Klasik tefsirlere bakacak olursak konuyla ilgili rivayetler getirdikleri ve ayetler
arasinda bir tenakuz olmadigini ifade ettikleri goriilmektedir. Said b. Ciibeyr’e gore Cennete
giren kimseler altindan, inciden ve giimiisten olmak iizere ii¢ ¢esit bilezik takacaklardir. Bu
minvalde Cennet ehlinin erkek olanlarinin giimiis, kadinlarinin ise altinla siislenecekleri;
cennetliklerin bazen giimiis, bazen de altin siisler takinacaklari seklinde bazi rivayetler
bulunmaktadir.’® Bazilar1 da Cennet’te sadece inciden islenmis bilezikler oldugu gibi,
inciyle siislenmis bilezikler olabilecegini de ifade etmektedirler.%% Razi’ye gore Cennet ehli,
giimiisten ve altindan yapilan bileziklerin ayr ayr1 veya ikisini birlikte takip
kullanabilmektedir. Zira insanlarin hoslandiklart seylerin birbirinden farkli olmast
miimkiindiir. Bu da insanlarin takmak istedigi seylerin tercihinde serbest birakildigini
gostermektedir.’®® Razi bu hususta iki goriis daha zikretmektedir. ilkine gore giimiis
bilezikleri Cennet’te hizmet eden vildan (¢ocuklar), altin bilezikleri ise ebrar olan kimseler
takabileceklerdir. Ikinci goriise gore insanlar amellerinin cogunu elleriyle islemesinden dolay1

bu ameller giimiis ve altin olarak isimlendirilmis olabilir.2%%

Ibn Kesir, Cennet ehlinin kalin ve ince'®®®

iki cesit olmak iizere ipekten esyalar
giyeceklerini, cennetliklerden ebrar olan kimselerin giimiisten bilezikler ile Cennet’te
dereceleri en yliksek olanlarin (mukarreblerin) ise altindan bileziklerle siisleneceklerini ifade
etmektedir.1%° Muhammed Esed’e gore Kur’an’1n hirete iliskin tasvirleri, insanlarin diinyada
iken inanglariin bir geregi olarak yaptiklari fedakarca davraniglarin bir neticesi, kendilerine
lituf edilecek ebedi hayatin gdrkemini, hosnutlugunu, rahatligini betimleyen semboller
olmaktadir. Ona gore bu tiir anlatimlarin lafzi anlami ile ve keyfl sekilde tefsir edilmesi
halinde yanlis anlasilmasina yol agilmaktadir.'% Siiligin bir grubu olan Ismaililer’e gore de
Kur’an’da mevcut olan Cennet tasvirleri tamamen semboliktir.1%!

Kanaatimizce, bu hususta klasik miifessirlerin yaptiklar1 agiklamalarin ne kadar

isabetli, mantiga ve akla ne kadar uygun oldugu goriilmektedir. Zira insanlar diinyada iken

1003 Zemahseri, a.g.e., C. VI, s. 280.

1004 Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 147

1005 Kurtubi, a.g.e., C. XII, s. 29.

1006 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, C. XXX, s. 755.

1007 3, yer.

1008 .1 gdmlek ve buna benzer ince elbiseler igin kullanilirken, _xix) parlak kalin ipek elbiseler igin kullanilir.
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. V, s. 141.

1009 hn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, C. V111, s. 300.

1010 Muhammad Asad, a.g.e., C. 1, ss. 610-611.

1011 Yazicy, ishak, “Taberi Tefsiri Isiginda Cennet ve Cehennem Ahvaline iliskin Iddialar”, Taberi Sempozyumu,
Konya: 2010, s.118.
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giimiis, altin gibi diledigi takilar1 takabilmekte ve kisisel tercihlerini kullanabilmektedir. Bu
da Cennet’te insanlarin tercihlerine 6nem verilecegi anlamina gelmektedir. Miiminlere
bahsedilecek bu giizel nimetleri, Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet kelamcilar1 lafzi olarak ele
almakta ve bu nimetlerin mevcudiyetini kabul etmis fakat bunlarin keyfiyetlerinin
bilinemeyecegini, ibn Abbas’in ifadesiyle diinyadaki zevk ve diger seyler ile ahirettekiler

arasinda isim benzerliginden baska bir ortak ydniin bulunmadigin ifade etmislerdir.02

5. Cehennem’deki Yiyeceklerin Keyfiyeti
Kur’an-1 Kerim’de Cehennemlik kimselerin maruz kalacagi azaplardan haber
verilmekle birlikte, oradaki yiyeceklerden de bahsedilmektedir.
g s ) e 1
“Onlara, aci ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur. 013
it (e ) 2lala Vg
“Kanli irinden baska bir yiyecegi de yoktur. 014
el B8 sl 8 s oS ot ke o 30 3502 )
“Stiphesiz, zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir. O, karinlarda, fokurdayan su
misali kaynayan bir tortu gibidir. %1
Zemahseri, miiskil kapsaminda sayilmis olan ayni konuda bu farkli anlatimin tezat
teskil etmedigini ve sdyle cevap verebilecegini belirtmistir. Cennet derecelerden olustugu gibi
Cehennem de derecelerden, daha dogrusu derekelerden’®®olusmaktadir. Netice olarak
insanlarin igledikleri glinah ve iyi amelleri Olgiisiinde karsilik verilecegi i¢in cehennemlik
kimselerin bazilarnin  yiyecegi ~5£3 /“zakkim”'°Y bazilarinmki cslee/  “gislin”,1018

9991019

bazilarminki ise @ =/ “dari seklinde olacaktir. Dolayisiyla ayet-i kerimelerde ibare

012 Gardet, Louis, “Djanna”, Encyclopaedia of Islam, 2.b., edit. Bernard Lewis, Charles Pellat ve Joseph
Schacht, Leiden: E. J. Brill, 1965, C. II, s. 442. Ayrica bkz. Bebek, Adil, “Cennet Meyveleri Orneginde
Ahiret Hayatina Kelami Bir Bakis”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. X, Say1 2, 2005,
ss.1-18.

1013 Gasiye, 88/6.

1014 Hakka, 69/36.

1015 Duhan, 44/44-46.

1016 Bkz. Nisa, 4/145; A‘raf, 7/38.

1017 Zakkiim sozliikte, kaymak ve hurma anlamina gelen bir yiyecektir. (el-Ferahidi, Ebi Abdirrahman el-Halil b.
Ahmed, Kitabu’I-Ayn, haz. Abdiilhamid el-Hemdavi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003, C. II, s.
188); Cicegi yasemine benzeyen ¢ol bitkisine de zakkiim denilmektedir. (Karahisari, Muslihiddin Mustafa b.
Semseddin, Ahteri Kebir, istanbul: Ali Bey Matbaasi, 1292/1875-1876, C. 1, s. 300) Ahirette olan zakkiim
ise, kokleri Cehennem’de olan ve Cehennem halkinin aciktik¢a karmlarini dolduruncaya kadar yedikleri ve
midelerini kaynar su gibi kaynatan bir agactir. (Kurtubi, C. XIX, s. 133.)

1018 Gyslin, igecek manasinin yaninda yiyecek anlaminda da kullanilmaktadir. Cehennem’deki gislin Cehennem
ehlinin bedenlerinden akan sivi/irin demektir. (Isfahani, el-Miifreddt, s. 754)

1018 Dari” sdzliikte, Hicaz bolgesinde yetisen sibrak isimli zehirli bitkinin kurudugundaki ismidir ve higbir
hayvan bu otu yememektedir, dari’in denizin igerisinde yetistirip karaya vuran kirmizi renkli kokusmus bitki
oldugu da s6ylenmistir. (Ferra, a.g.e., C. II1, s. 257; Isfahani, el-Miifreddt, s. 437; Kurtubi, a.g.e., C. XXII, ss.
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acisindan herhangi bir ¢eliski teskil etmememektedir.’?® Tespit ettigimiz kadariyla
miifessirimizden &nce bu goriisii Ibn Kuteybe de dile getirmektedir. Ona gére de Cennet’te
dereceler ve Cehennem’de derekeler vardir. Cehennem ehline bulundugu derekelere gore
yiyecekler sunulacaktir. Dolayisiyla ayni konudan bahsedilen ve farkli lafizlarla ifade edilen
ayet-i kerimeler arasinda geliskili bir durum s6z konusu degildir.%?!

Konuyla lgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Taberi bu yiyecekler ile
ilgili olan rivayetleri zikretmekle birlikte bu yiyeceklere yakin anlami vererek, degisik
ifadelerle anlatilmis olmasina ragmen aymi cinsten veya yakin olduklarini belirtmektedir.1%%2
Kurtubi, Zemahseri’nin dile getirdigi yorumun yaninda ikinci bir yorum daha zikretmektedir.
Buna gore bir yerde kotii kokulu dikenli bir bitki, bir yerde de kanli irin yiyen kimselerin
“Onlar, Cehennem atesi ile yiiksek derecede kaynar su arasinda gider gelirler.” (Rahman,
56/44) mealinde zikredilen kimseler gibi olacaklarini ifade etmektedir.%?®

Konuyla ilgili klasik miifessirlerin getirdigi benzer yorumlara nazaran Bikai konuya
daha farkli bir sekilde yaklasip ¢oziime kavusturmaya calismustir. Gislin/irinin Cehennem
ehlinin bedenlerine girecegini, sonrasinda ise bedenlerinden akip kuru diken sekline
cevrilecegini ifade ederek, bunun Allah Tedla’nin kudreti dahilinde oldugunu belirtmektedir.
Konuyla ilgili Bikai'nin meydana getirdigi diger bir olasilig1 ise, bu ibareler cehennemlik
kimselerin halinden kindye olabilecegidir.1%%* Razi ise Zemahseri nin zikrettigi yoruma benzer
bir yorum zikretmektedir. Bunun yaninda ikinci bir ihtimal de gislin/irinin kuru dikenden
olusabilecegini ifade etmektedir. Ona gore “Koyundan bagka yiyecek bir seyim yoktur.” diyen
bir kimsenin “Siitten baska icecek bir seyim yoktur.” demesi, siitiin koyundan gelmesi
sebebiyle birbiriyle ¢celismemektedir. Bu misalde oldugu gibi Kur’an’in bir ayetinde, “Onlara,
bir dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur.”; diger ayetinde “Onlar i¢in bir irinden baska bir
yiyecek yoktur.” denilmesi, irinin kuru dikenden olugmasi hasebiyle ayet-i kerimeler birbirine
ters diismemektedir. 0%

Kanaatimizce de Cehennem tabakadan olustugu igin, cehennemlik kimselerin bir

kisminin yiyecegi zakkim, bir kismininki dari, bir kismininki ise gislin olabilir. Cehennem’de

243-419); Cehennem’de mevcut olan dari’ ise, ¢ok aci, lesten daha kotii kokan ve atesten daha sicak bir
dikendir. (Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XXIV, s. 333; el-Begavi, a.g.e, C. VIII, s. 408; Ayrica bkz. Giinay,
[lhami, “Kur’an-1 Kerim’e gore Cehennem Sular1 ve Icecekleri”, EKEV Akademi Dergisi, C. XV, S: 16,
2019, ss. 135/137.)

1020 Zemahseri, a.g.e., C. VI, ss. 363-364.

1021 fhn Kuteybe, Te vilu Miiskili’I-Kur’an, s. 68.

1022 Taberi, Camiu 'I-Beydn, C. XXIX, 103, C. XXIV, 78.

1023 Thnii’l-Cevzi, a.g.e., C. IX, s. 97.

1024 Bikai, a.g.e., C. XXII, s. 6.

1025 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXXI, s. 154,
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insanlarin ayr1 ayr yerlerde olduklart “Onun yedi kapisi vardir ve her kapiya onlardan bir
grup ayridmigtir.” (Hicr, 15/44) mealindeki ayet-i kerimede gosterilmektedir. Bunun Gtesinde
ayet-1 kerimelerde cehennemlik kimselerin yiyeceklerinin zikredilisinin maksadi, onlarin,

alabildigine zelil ve zavalli olacaklarini beyan etmektir.

B. BAZI LAFIZLARIN VE iIBARELERIN MANA VE KULLANIMINDA
GORULEN MUSKILLER

Islam dinin birinci ve ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i saglam ve dogru bir sekilde
kavrayip anlayabilmenin en temel kaynagi Arapg¢a’dir. Arap dili diinyanin en 6nemli ve tesirli
dillerinden biridir. Arap dili kok kelime sayisi, tiireme kabiliyeti, bir kokten tiireyen
kelimelerin ¢oklugu, lafzinin es manalari, anlatim ve ifade ¢esitligi gibi birgok yonde bulunan
zenginligi ile filologlarin dikkattini celp etme ve hayran birakma hususunda zengin bir dildir.
Ancak onun inceleliklerini kavrayip anlayabilmek i¢in iy1 bir ilmi birikime sahip olmak ve
ciddi ¢alismalar yapmak gerekmektedir. Kur’an’da bazi lafizlar ve ibareler mevcuttur Ki
onlarin tagidig1 manada sanki bir celigki varmis gibi goriinmektedir. Miiskil gibi goériinen bu
ibareleri miifessirimiz Zemahseri ele almakta; bunlarla ilgili miiskilleri agiklamaya

calismaktadir.

1. Hz. Adem’in Yerlestigi Cennetin Keyfiyeti ve Yeryiiziine indirilmesinin
Anlam
Kur’an’da Hz. Adem’in yaratildiktan sonra esiyle beraber yerlestirildigi Cennet
hakkinda bilgi verilmekte; ancak men edilen agaca yaklagmalarinin cezasi olarak bu
Cennet’ten ¢ikarildiklar bildirilmektedir. Ayet-i kerimelerde zikredilen Cennet’in neresi
oldugu, seytanin kovulmus oldugu halde, Hz. Adem’e nasil vesvese verebildigi, Adem’in (a.s)
hangi Cennet’ten indirildigi gibi mevzular iizerinde farkli yorumlar yapilnus ve Israili veriler
nakledilmistir. Ancak bu veriler beraberinde birgok igkali getirmektedir. Nitekim bahsi gegen
ayet-1 kerime sOyledir:

Lol 8 Gl (o U458 5 000 038 18 Y5 Lt 0 T 5 e S5 B 12 555 ol (0 0 5 5
o G By Bl (a0 8 15 She (pmnad a&laiy Tolah Ul 5 a0 LIS L Laga 308 e (a3
“Dedik ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol
yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.’ Derken, seytan ayaklarini

oradan kaydwrdi. Onlart i¢inde bulunduklart konumdan ¢ikardi. Bunun iizerine biz de

216



‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma
vardir.’ dedik. 9%

Zemahseri, Hz. Adem’in indirilmis oldugu Cennet, ahirette mutakkilere vad edilmis
olan Cennet ise, orada yasak bir meyvenin bulunmasi ve imtihan oldugunun disiiniilmesi;
ayni zamanda seytanin oraya girmesi, Hz. Adem ve Havva’ya vesvese vermesinin nasil
miimkiin olabilecegini sormakta ve bunun izahinda birkag yorum zikretmektedir.
Miifessirimizin zikrettigi ilk goriise gore seytanin Cennet’e girisinin men edilmesi, oraya
melekler gibi serefli ve ylice Yaratici’ya yakin olarak girmesinin men edildigi anlaminda
olmasi miimkiindiir. Buna gore seytanin, Hz. Adem’e ve onun esine imtihan olsun diye
vesvese vermek iizere Cennet’e girmis olmasi imkan dis1 degildir. Bu goriisiin miiellifimizden
once Taberi tarafindan da dile getirildigi goriilmektedir.%?’

Miifessirimizin aktardigi ikinci goriise gore seytan semaya yaklagsmistir ve oradan
onlarla -Adem (a.s.) ve Havva ile- muhatap olmustur. Buna gore Cennet’e girmesi
yasaklanmis olan seytan Cennet’e girememis ama uzaktan onlarla konusmus anlamina
gelmektedir.1®? Taberi’nin ifade ettigine gdre bu Hasan-1 Basri’nin goriisiidiir. Tespit
ettigimiz kadartyla bu goriis, Matiiridi, Maverdi gibi miifessirlerin eserlerinde de
zikredilmektedir.02

Uciincii goriise gore Cennet’e girmesinin yasaklanmasindan dolay: seytan Cennet’in
kapisinda dikilmistir ve onlara Cennet’e girmeksizin vesvese ulastirmay1 basarmistir. Buna
gore seytanin Cennet’ten kovulmasi, disaridan vesvesesini ulastirmasina engel
olmayacagindan, bu mevzuda bir zithgin olmadig sonucuna varmak miimkiindiir. Bu goriisiin
Matiiridi, Maverdi, Tabersi, Ebi Hayyan’in eserinde de yer aldig1 goriilmektedir.1%%

Bu minvalde, Taberi, Ibn ishak’a (v. 151/768) isnaden bir goriis zikretmektedir. Buna
gore yiice Yaratici, insanlari imtihan etmek i¢in seytana 6zel bir yetki vermistir. Seytan
verilen bu 0zelligi sayesinde insanlara goriinmeksizin uykuda iken, uyanikken her tiirlii
durumda istedigi kotiiliik yoluna onlar1 sevk edecek bir imkana sahip olmaktadir. ibn Ishak bu
aciklamay1 kanitlamak iizere, “Ey Ademogullari! Avret yerlerini kendilerine agcmak igin,
elbiselerini soyarak ana babanizi cennetten ¢ikardigi gibi, seytan sizi de saptirmasin. Ctinkii o

ve kabilesi, onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz, seytanlari, imadn

1026 Bakara, 2/35-36.

1027 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 255; Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, C. |, s. 570.

1028 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 255.

1029 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. 1, 569, 570; Matiiridi, Te vildt, C. IV, 392; Maverdi, a.g.e., C. II, 210, Tabersi,
a.g.e., C. I, 114; Kurtubi, a.g.e., C. I, 465.

1030 Zemahserd, a.g.e., C. I, 255; Matiirldi, Te vilat, C. 1V, s. 377; Maverdi, C. II, 210; Tabersi, a.g.e., C. I s. 117;
Ebl Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C. I, s. 313.
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etmeyenlerin dostlart kilmisizdir.” (A’raf, 7/27), ayet-i kerimesi, Nas stresinde izah edilen
vesvese ifadelerini delil gostermistir. Ayrica Peyamber Hz. Peygamber’in “Seytan kanin
damarda dolastig1 gibi insamin damarlarinda dolasmaktadir. %! seklinde hadisi de
bulunmaktadir. Dolayisiyla seytan nasil insanlara goriinmeksizin vesveseyle doldurup
kandiriyorsa, Hz. Adem ve Havva’yr da ayni sekilde kandirmistir. Bu bakimdan seytanin
Cennet’ten kovulmasi, onlar1 vesveseyle doldurup kandirmasiyla onlarin Cennet’ten
¢ikarilmasi igin caba gdstermesine engel olmamaktadir.19%2

Konuya iligkin Zemahseri’nin dile getirdigi son yoruma gore seytan Cennet’e girmek
istemis, kapisindaki bekgiler girisine izin vermeyince o da bir yilanin agzina yerleserek bu
emeline ulasmus, sonra da bulundugu yerden ¢ikarak Hz. Adem ve esiyle konusarak onlara
vesvese vermeye baslamistir. Taberd, bunun Vehb b. Miinebbih (v. 114/732) Siiddi ve Ibn
Abbas’n goriisii oldugunu ifade etmektedir.%®?

Zemahseri, farkli bir tutumla Hz. Adem’in yerlestirildigi Cennet’i belirlemeye
gitmeksizin Bakara siresinin otuz altinci ayet-i kerimesinde yer alan E,L:;;\/ “Oradan inin!”
ifadesini, yeryiiziine inis, anlaminda oldugu izahiyla yetinmistir'®®* ki bununla da Hz.
Adem’in indirilmis oldugu yerin, semadan yeryiiziine oldugunu ima etmis olabilir. Bu konuda
bir karsilastirma yapacak olursak Mukatil b. Siileyman bu Cennet’in ahirette muttakilere
vadedilen Cennet ya da semada bir Cennet oldugu diisiincesinde bulunmus olmali ki, Bakara
siresinin otuz altinc1 ayetinde yer alan | J-Lgl\/ “Oradan inin!” emrinin Hz. Adem’in Hint
Bolgesi’ne inmesiyle izah etmistir.1%*®

Matiiridi de Hz. Adem’in yerlestirildigi Cennet hakkinda herhangi bir belirleme
yapmaksizin; Cennet lafzinin agaclar ve tiirlii bitkiler ile kapli bir yurt anlaminda “bostan”
lafziyla es anlamli oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu ozellikleri tagiyan her yere
Cennet denilmektedir. Ancak ona gore Hz. Adem ve Hz. Havva’nin inmelerini emrolduklari
Cennet’in neresi oldugu, mutakkilere vadedilen Cennet mi veya diinyada mevcut olan bir
Cennet mi oldugu bilinmemektedir. Ayet-i kerimede de bununla ilgili herhangi bir agiklama
bulunmamaktadir. ;L-\M /“Oradan inin!” emri ile ilgili iki yorum dile getirmektedir. ilkine
gore buradaki | skl [“niiz0]” anlaminda olup “yeryliziine inmeleri” kastedilmistir. Bu

anlamda 1iae T5hil/ “Oyle ise inin sehre!” (Bakara, 2/61) seklindeki ayettir. Ikinci goriise

1031 Miislim, “Selam™, 9.

1032 Taberi, Camiu’l-Beyan, C. 1, 569; Ayrica bkz. el-Firizabadi, Tenviru'l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas,
Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., s. 267.

1033 Zemahseri, a.g.e., C. I, 255; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. |, s. 566.

1034 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 255.

1035 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. I, s. 99. Taberi’nin bu konuda degerlendirme yapmamasina ragmen onun da
Hz. Adem’in (s.a.) Cenneti’nin, muttakilere vaat edilen Cennet veya semada bir Cennet oldugunu diisiindiigii
anlasilmaktadir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, C. |, s. 548, s. 577.

218



gore blgi\ emri; Hz. Adem ve esinin, i¢inde mevcut olduklar1 yerden ¢ikip baska bir yere
inmeleri manasina gelmektedir.!%® Razi’nin aktardigina goére Mu‘tezile alimlerinden olan
Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (v. 319/931) ve Ebii’l-Miislim el-isfahani (v. 322/934), Hz.
Adem’in esiyle indirildigi Cennet’in, diinyadaki bir bahge oldugunu ifade etmektedirler.
Cennet’ten inisibLgi\ /“Oradan inin!”, 1,ias blefs\/ “Oyle ise inin sehre!”(Bakara, 2/61)
seklinde olan ayet-i kerime ile te’vil edip bu lafzin bir yerden ¢ikip baska bir yere intikal
anlaminda oldugunu sdylemektedirler. Eba Ali el-Ciibb4i ise, | ;Lu&s\ lafzinin yukaridan inis
manasinda oldugunu iddia ederek bu Cennet’in yedinci semada bulundugunu ifade
etmektedir.2%®” Ayrica konuyla ilgili goriisleri degerlendirilen Razi, bu Cennet’in gerek
ahirette muttakilere vadedilen Cennet gerekse diinyada veya semada bir Cennet oldugunu
iddia edenlerin delillerinin zay1f oldugunu vurgulamaktadir,%%®

Kanaatimizce de konuyla ilgili Resid Riza’nm (1935) ifade ettigi iizere, Hz. Adem’in
Hz. Havva ile yerlestirildigi Cennet ve inmis olduklari yerin neresi olduguyla ilgili
Matiiridi’nin tevakkufa dayali goriisii pek ¢ok miiskili halletmektedir.'%*® Buna gére Hz.
Adem’in yerlestirildigi Cennet’in neresi oldugu ve hangi mekandan cikarildig1 agikca

bilinmedigi i¢in bu hususta kesin bir sonuca varilamayacagi kanaatindeyiz.

2. Allah’mn israilogullarindan “Kendi Kanlarim Dékmeyecekleri ve
Yurtlarindan Cikarmayacaklar1” Seklinde Aldig1 Soziin Anlami
Kur’an’da Israflogullarinin, Tevrat’ta bulunan ilahi ahdi bildikleri igin, baz1 hususlarda
Allah’a verdikleri sozii ikrar ettikleri beyan edilmektedirler. Onlarin verdikleri bu sozlerin
arasinda “birbirlerinin kanin1 dokmeyecekleri ve yurtlarindan ¢ikarmayacaklari” seklinde bir
ifade vardir. Nitekim ayet-1 kerimede sOyle gegmektedir:
s 05 2558 £ 8 s 0 el 58 S Y5 Rholis LS Y i el
“Vaktiyle sizden, birbirinizin kanlarini dékmeyeceginize, birbirinizi yurtlarimizdan
ctkarmayacaginiza dair de soz almistik. Siz de kabullene geldiniz. Hala da (buna) sahitlik

ediyorsunuz. 1040

1036 Matiiridi, Te vildt, C. 1, s. 67.

1037 Bkz. Razi, Mefitihu 'I-Gayb, C. lll, ss. 3-4; Tasi, ibnii’l-Cevzi, Beyzavi ve Nesefi zikredilen Cennet’in Huld
Cennet’i oldugunu iddia etmektedirler. ibn Asir, konuyla ilgili goriislerin Israiliyat oldugunu ifade eder ve
bu Cennet’in diinyada oldugu goriisiinii dogru bulur. Siileyman Ates de, Hz. Adem’in yeryiiziinde
yaratilmasinin ayetlerle kesin oldugunu, buranin da diinya bahgesi oldugunu ve bu bahgenin de tepe iistliinde
bir yer oldugunu sdyleyerek ayni yorumu yapnustir. Bkz. Yaratilis, 1, 4-15; Tasi, a.g.e., C. L, s. 156; Ibnii’l-
Cevzi, a.g.e., C. I, s. 66; Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 72; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 81; ibn Asﬁr, a.ge., C. 1, s. 431;
Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, C. |, s. 145,

1038 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 11, ss. 3-4.

1039 Abduh&Resid Riza, a.g.e., C. 1, s. 277.

1040 Bakara, 2/84.
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Ayet-i kerimeye ilk baktigimizda, yiice Yaratict’min Israilogullarindan “Birbirinizin
kanmini akitmayacak, birbirinizi vatanlarinizdan ¢ikarmayacaksiniz.” seklinde s6z aldig1 beyan
edilmektedir. Ancak onlar bunun kendilerine yasaklanmasina ragmen birbirlerini oldiiriiyor ve
birbirlerini yurtlarindan ¢ikarip siirglin etmekteydirler. Durum boyle iken, verdikleri soziin
anlami1 nedir? Zemahseri, miiskil kapsamina giren bu ibarelerin izahinda, kendi tefsirinde iki
gorils zikretmektedir. Ik goriise gére onlara birbirlerini katletmeleri yasaklanmugtir. Zira
(Islam’da) insanin kendisinden baskas1, eger soy ve din bakimiyla arada bir irtibat varsa, onun
kendisi sayilmistir. Buna gore bazilarimin bazilarin1 veya birinin baska birini 6ldiirmesi,
kendisini katletmesi sayilmaktadir. Hz. Peygamber bu minvalde sOyle buyurmaktadir:
“Miiminler tek bir viicut gibidir. O viicudun bir orgami rahatsiz olunca oéteki organlarin
tamami uykusuzluk ve derin bir rahatsiziyla ona cagirirlar. %%

Konuyla ilgili J# seklinde Zemahseri’nin zikrettigi ikinci goriise gore sSelas (85 Y /
“Birbirinizin kamint dokmeyeceksiniz.” ifadesiyle, bir kimse bir baska kimseyi katledip de
kisas olarak kendisinin oliimiine sebep olmasindan dolay1 (kendi kendisinin) katili olmasin”
seklinde olmasi da miimkiindiir. Bu durumda katledilmis olanin velisinin katili katletmesi,
sanki katilin kendisini katletmis olmas1 anlamina gelmektedir. Sonra da e—uﬁ\ ed/ “Sonra bunu

2

boylece kabul etmistiniz.” ifadesiyle, “Vermis oldugunuz bu sozii kabul edip yerine
getirmenin lizerinize itiraf etmistiniz ki bunu hald itiraf etmektesiniz.” anlami
kastedilmektedir. Bu durumda, bir kimsenin ceza gerektiren bir sugu iglemesi ve cezdya
carptirilmast sonucu kendisine “Sen bunu kendi aleyhine ikrarda bulunup (kendi kendine)
yapti.” veya onlara (Yahudilere) hitap ederek onlarin atalarinin verdigi bu s6zii kabul edip
ikrar etmekle sahitlik ettikleri belirtilmektedir.'%4?

Bir karsilastirma yapacak olursak ibn Kuteybe, sSelas & &85 Y / “Birbirinizin kanini
dokmeyeceksiniz.” ifadesine, Zemahseri’nin dile getirdigi birinci goriise benzer bir agiklama
getirmektedir. Ancak Lal 54 A Y3 [“Birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaksiniz.”
ifadesinin, “Hi¢ kimsenin vatanini isgal edip de halkini oradan siirgiin etmeyeceksiniz.”
anlamma geldigini sdylemektedir.'®*® Bu iskalin izahinda Taberi’nin, Zemahseri’nin aktardig
iki goriise benzer aciklamalar getirdigi goriilmektedir. Ancak Taberi konuyla ilgili yapilan
ikinci goriisiin  Katade (v. 117/735), Eba Aliye ve EbG Ca’fer’e dayandigini ifade

etmektedir.1®* Razi’ye gore insan dogal olarak, kendisini oliime gotiirecek ameller ve

1041 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 154; Ayrica hadis i¢in bkz. Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66; Taberi,
Cdmiu’l-Beyan, C. 1, s. 312.

1042 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 154.

1043 Ton Kuteybe, Te 'vilu Miiskili'I-Kur’én, s. 381.

1044 Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. 1, s. 312.
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durumlardan kagcmaktadir. Durum bdyle olunca ayet-i kerimede yer alan &elay &8s Y
[“Birbirinizin kanini dokmeyeceksiniz.” ifadesindeki yasaklayisin da bir faydas1 yoktur.1%4 Bu
nedenle Razi, ayet-i kerimede bir igkal var oldugunu ifade etmekte; bu iskélin ¢oziimiinde
yukarida zikredilen goriisleri aktarmasinin yaninda ii¢ goriis daha dile getirmektedir.

Onun zikrettigi birinci goriise gore bu ¢esit Sliimiin duruma gore degisime ugramasi
miimkiindiir. Nitekim Hintliler, fesat ve bozukluk diinyasindan uzaklasmak, nur ve kurtulus
diinyasina kavusmak i¢in veya zamanin sartlarinin mesakkatli olmasindan ya da islerinden
biri kendilerine zor ve agir gelmesi durumlarinda kendilerini katledebilmektedirler. Durum
boyle iken, bir insanin 6limiinden kagis1 kati olmayip, kendini katletme tesebbiisii de imkan
dahilinde olunca, yiice Yaratici’nin bdyle bir sorumlulugu insanin iistiine yiliklemesi gayet
uygun ve dogaldir.% Ikinci goriise gore ayet-i kerimede yer alan “Birbirinizin kanini

b

dokmeyeceksiniz.” ifadesiyle, sizden birini Oldiirmeye kalkisan kimsenin hedefi olarak
kendisini oldiirtme pozsisyonuna diismemesi gerektigi beyan edilmektedir. Bdyle bir duruma
diiserse, o zaman kendisini dldiirmiis sayilmaktadir. Ugtincii goriise gore buradaki &s8aid
K¢y ibaresiyle, onlarin, diinya maslahatlarii kendilerinin yardimiyla devam ettirdikleri
insanlarin kanini dokmemeleri istenmekte; aksi halde kendi kendilerini katletmis olduklar
belirtilmektedir. 2047

Razi ayet-i kerimenin devaminda gelen o&aidl (58 A3 Y5 /“Birbirinizi yurtlarinizdan
¢tkarmayacaksimz. ” ifadesinin izah1 mahiyetinde iki goriis dile getirmektedir. {1k goriise gore
bu ifade, onlarin vatanlarindan siirgiin edilecek bir is yapmamalarima dair bir uyarma
seklindedir. Ikinci goriise gore “Birbirinizi yurtlarnizdan ¢ikarmayacaksimz.” ifadesi ile
onlardan bazilarinin bazilarini vatanlarindan ¢ikartmamalarini emretmektedir. Zira bdyle bir
davranis s6z konusu olunca, bu durum sikint1 yaratmayip siddeti artirir ve sonucunda helake
ugramalarina sebep olur.194

Kanaatimizce de ayet-1 kerimeye gore bir milletin fertleri bir birlik teskil etmekte; her
birinin nefsi, kani, vatani, digerinin de kani, nefsi, vatanidir. Dolayisiyla herhangi biri haksiz
yere digerinin kanini akitirsa, nefsini alirsa veya vatanindan c¢ikartirsa kendi kanmi akitip
nefsini almakta ve kendini vatanindan siirglin etmis sayilmaktadir. Bundan dolay1 insanlarin

boyle bir davramisa kalkigmamalarini  emretmektedir. Bu nedenle ayet-i kerimede

anlasilmayan veya yanlis bir ifade s6z konusu degildir.

1045 Raz, Mefatihu'I-Gayb, C. 111, s. 182.
1046 RaZ, a.yer.
1047 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 111, s. 183.
1048 RaZ4, a.yer.
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3. Yiice Allah’in Hesabinin Hizli Olusunun Keyfiyeti

Kur’an’da yiice Allah’in yaptigini, yapacagini ve bunda men edecek herhangi bir seyin
bulunmayacagin ortaya koymaktadir. Bu diinyadaki hayatin gecici oldugunu ve miikelleflerin
ahirette, diinya hayatindaki inang¢ ve davraniglarindan dolayr hesaba cekileceginden de
bahsedilmektedir. Ancak Allah’in hesabinin hizli olacagi da bildirilmistir:

il o g0 015 1508 Lk Lanea gl ST

“[ste onlara kazandiklarindan bir nasip vardir. Allah, hesabi pek ¢abuk gorendir. %%

Zemahseri’nin, Allah’in hesab1 olusunun gosterilen ayet-i kerimede Allah ile ilgili ne
sekilde bir ovgii ifade edildigi inceligi dikkatini ¢ekmekte ve bu dogrultuda iki farkli yorum
dile getirmektedir. Miifessirin ilk yorumuna gore ayet-i kerimede hesaptan maksat, kiyametin
Kopmasinin ve kullarin hesaba ¢ekilmesinin yakin olusudur. Bu tipki, yilice Allah’in
Kur’an’da “cezas1 hizli” olan “Siiphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk olandir.”(En‘am, 6/165)
seklinde vasiflandirilmasina benzemektedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede, Allah’in hesabi
yakin oldugu i¢in Allah’1 ¢okg¢a zikretmenin ve ahirete talip olmanin hizlandirilmasi
istenmektedir.®° ikinci goriise gore yiice Allah’in kendi ziti i¢in “Hesab: pek c¢abuk
gorendir.” betimlemesi, kiyamet giinii biitiin miikellef varliklarin ¢ok kisa bir siirede hesaba
cekilecegini ifade etmektedir. Rivayet edildigine gére O mahlukati, koyunun sagilabilecegi
kadar veya disi devenin iki kere sagilmasi arasinda gecen vakitten yahut bir géz kirpmast
kadarlik andan ibaret olacak olan bir siirede hesaba ¢ekecektir. Miifessirimize gore ayrica bu
durum, yiice Allah’in giiciinin kemalini ve kendisinden sakinmanin gerekliligini
gostermektedir. 1%

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Taberi’ye gore ayet-i
kerime, insanlarin diislinlip tasinmaya ve parmak yardimiyla hesap yapmaya ihtiyaglari
oldugunu; bunun aksine, ylice Allah’in asla bu tiir seylere ihtiyag olmaksizin miikellef
mahlikatlarin  hesabim1  gérmeye ve karsiliklarini  vermeye muktedir oldugunu
gostermektedir.’® Bu goriisiin Eb0 Al el-Ciibbal ve Zeccac tarafindan dile getirildigi
goriilmektedir.}%® Razi, Allah’m hesabmin hizli olusu konusunda soyle bir agiklama
yapmaktadir. il &aye W5 /“Allah, hesabi pek ¢abuk gorendir.” ifadesinde yer alan —lus
lafz1 4wlse kelimesinin masdari olup hesaplama dilinde “hesap” anlamina gelmektedir.

Arapga’da birine 6nem verip saydi, sohretini ve ve sanin1 gosterdi anlamlar1 « ifadesiyle

1049 Bakara, 2/202.

1050 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 414.

1051 Zemahseri, a.yer.

1052 Taberi, Camiu 'I-Beydn, C. lll, s. 549.

1053 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, C. 11, s. 422; Zeccic, a.g.e., C. 1, s. 275.
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ifade edilmektedir. Zeccac ise, —sll lafzinm Araplarin, “Bu sana yeter.” manasinda olan
1X ¢l ifadesinden alindigini ifade etmektedir. Insanlar arasindaki muamelelerde (anlasma,
alig-veristeki) mevcut olan hesap da bu —la kelimesiyle isimlendirilmistir. Zira bu sekilde
yapilan hesap yeterli miktarda olup onda ne eksiklik ne de fazlalik oldugu anlasilmaktadir.
Buna gore izl &= olusu hakkinda Razi, Zemahseri’nin aktardigi ilk goriisiin disinda
birkag ihtimal daha zikretmektedir.19%

Konuyla ilgili Razi’nin aktadig ilk yoruma gore “Allah, hesabi pek ¢abuk gorendir.”
ibaresi, her miikellefin kalbinde, yaptig1 islerinin sevap ve cezalarinin ne kadar oldugunu
bilebilecegi kesin bir bilgi var etmesi veya her miikellef hak etmis oldugu miikafati
ulastirmasi ya da her miikellefin kulagina ilahi keldmin1 duyabilecek bir kuvvet var etmesi
veyahut da her miikellefin kulaginda isledigi amellerin sevap ve cezalarmin miktarmin ne
kadar oldugunu gosteren bir ses yaratmasi anlamina gelmektedir. Bu izahlarin 15181nda da
Allah’m hizli hesabiyla, O’nun istedigi zaman yoktan bir sey var etmesi, O’nun yaratmasi
miimkiinati hi¢cbir siirece dayanmadig1 ve bir is O’nu, baska bir isten alikoyamayacagi gibi,
yiice Allah, g6z acip kapamadan daha kisa bir zaman diliminde biitiin mahlukatlar1 yoktan var

1055 fkinci goriise gore “Allah, hesabi pek cabuk

etmeye kadir olusu beyan edilmektedir.
gorendir.” ifadesi, Allah’mn, kullarinin yaptig1 dualar1 kabul edip icabet edecegi anlamindadir.
Zira Allah aym1 zamanda kendisinden, uhrevi ve diinyevi dualarinda bulunan farkl kisilerin
dularin karigtirmaksizin herkese istedigini vermektedir. Ancak bu is bir mahlukatin elinde
olsaydi, icabet siireci uzardi ve dualar birbirine girmis olurdu. Bundan dolayidir ki “Hesab1
cok hizli goren” ifadesi Allah’in, kendisine dua edenlerin isteklerini bildigini ve ¢ok hizl
cevap verdigini anlatmaktadir. Mecaza dayali yapilan bu yaklagima goére “Allah’in, hesab1 ¢cok
hizli géren” olmasi, mahltikatlarin durumunu ve amellerini bildigi manasindadir.19%
Kanaatimizce, ayet-i kerimelerin manasina daha uygun diisen Zemahseri’nin zikrettigi
ikinci gortstiir. Zira yiice Allah yaptiginda, yapacaginda ve yahut mahlikatlarin aciz
olduklarini hesap isini, goz acip kapayacak kadar kisa bir siirede gerceklestirmek i¢in hicbir

sekilde bir zaman dilimine ihtiya¢ duymamaktadir.

1054 By, Zeocac, a.ge., C. I, 5. 275; Razi, Mefatihu I-Gayb, C. V, ss. 206-208.
1055 Raz4, Mefatihu I-Gayb, C. V, 5. 207.
106 Rz, Mefatihu’I-Gayb, C. V, s. 208.
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4. infak Edilecek Seyler Hakkinda Verilmis Cevabin Soruya Uygun Olup
Olmadig1 Konusu

Kur’an ve siinnette Islam toplulugundaki miiminler, birbirlerine yapismis bir binanin
tuglalarina, kendi aralarinda son derece hassas bir bedenin uzuvlarina'®’ benzetilmistir. Aym
zamanda Kur’an’da miiminler, hayirli islerinde, takva ve iyilikte yarisan, birbirleriyle
yardimlasan'®® bir toplum olarak tamtilmaktadir. Bu konudan bahsedilen ayetler arasinda,
konumuz agisindan ele alacagimiz ayet-i kerime’de yer almaktadir:

W HE BA G TSIeE Ly Jutd) 5 oSl 5 (ALl 5 (o 3895 il sl 2 B el L 08 st 10 i fleg

“Sana Allah yolunda ne harcayacaklarint soruyorlar. De ki: “Hayw olarak ne
harcarsaniz o, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmislar igindir. Haywr, olarak
ne yaparsaniz gercekten Allah onu hakkiyla bilir. "*0%°

Zemahseri ne infak edecekleri hakkinda sorulan soruya verilen cevabin, soruyla
ilgisinin kurulmadigin1 gormiis; dolayisiyla ilk bakista miiskil bir durum var gibi
goziikmektedir; bunun iizerine eserinde ayetin agiklamasi mahiyetinde sdyle bir yoruma yer
vermektedir. Ayette yer alan ya o2 A&l W 08 “Hayir, adina ne infak edersiniz.” ifadesi,
onlarin ne infak edeceklerini de kapsamaktadir ki o da her tiirli iyiliktir. Cevapta infak
yerlerinin zikredilmesi 6nemli olanin miithime takdim edilmesi manasini tasimaktadir. Zira
infak ancak yerini buldugunda bir deger ifade etmektedir. Nitekim bu anlamda sair soyle
demis:

Axfia S5 Y Axgiall )
aiaal 3ok Lo Clay Ss

“Islenmis bir seyin, imalathanesinin tarzindan nasiplenmedikce

(yerli yerince yapilmadikga)gercek islemis olmaz.”'%° Bu da bir iyilik yerini
bulmadikea 1yilik sayllmaz anlamina gelmektedir.

Bir karsilastirma yapacak olursak Taberi’ye gore bu ayet-i kerimede neyin infak
edileceginin sorulmasi ve cevap olarak kimlere infakta bulunulacaginin beyan edilmesinde
ozellik tagiyan bir ifade tarzi bulunmaktadir. Dolayistyla bu husus ile ilgili en dogru agiklama,
s0z konusu ayet-i kerimede kullanilan bu ifade tarzinin, énemli bir hususun tekid edilmek
istenmesinden kaynaklanmaktadir. Buna gore i G Sl L “Hayw olarak ne harcarsaniz.”

ifadesiyle, her seyi infak etmek, her ¢esit mal ve varliklardan infak etmek miimkiindiir; fakat

1057 Qaff, 61/4; Buhari, “Edeb”, 37; Miislim, “Birr”, 66.

1058 Bakara, 2/148; Fatir, 35/32; Mii‘mindn, 23/61; Maide, 5/2.
1059 Bakara, 2/215.

1060 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 422.
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onemli olam1 bu infakin kimlere yapilacagidir. Bu hususun 6neminden dolay1r da infak
edilecek yerler sayilmis ve ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmis kimselere
infak edilmesi gerektigine isaret edilmistir. Bu agiklamadan sonra, Taberi bunun miifessirlerin
goriisii oldugunu ifade etmektedir.!%! Razi konuyu genel hatlariyla ele alip bu uyumsuzluk
gibi durumu izah gercevesinde ii¢ goriis aktarmaktadir. ilk goriise gore séz konusu Ayet-i
kerimede sorulan soruya cevap da bulunmaktadir. Fakat yiice Yaratici, bu cavaba, amacin
kendisiyle tamamlamis olacag: bir ziydde yapmustir. Zira s &@ &l W& “Hayir olarak ne
harcarsaniz.” ibaresi yonetilmis olan sorunun cevabi olmaktadir. Bu agiklandiktan sonra, bu
harcamanin ancak gerekli yerlere infak edildigi vakit miikemmel oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle Allah soruya cevap verince hemen ardindan anlami ve izah1 tamamlamak hasebiyle
bunun nerelere ve kimlere verilecegi hususunu ziyade etmistir.1%%?

Konuyla ilgili Razi’nin Muhammed b. Ali Kaffal’e (v. 365/976) isnaden zikrettigi
ikinci goriise gore ayet-i kerimede soru ne kadar lafziyla sorulmus olsa da bu sorudan
kastedilmis olan sey, infakin keyfiyyetidir. Zira bu soruyu yonelten kimseler, emrolunduklari
seylerin, Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in mal infak etmek oldugunu agikca bilmektedirler. Bu
hususun onlar tarafindan bilinmig olmasi1 hasebiyle, bu malin ne oldugunu sormalari miimkiin
degildir. Bu durumda, yoneltilen bu soruyla 6grenilmek istenen husus, infakin kimlere ve
nerelere verilecegidir. Bundan 6tiirii ayet-i kerimede verilen cevap sorulan soruya uygundur.
Bunun bir benzeri, “Bizim i¢in Rabbine dua et de onun nasil bir sigwr oldugunu bize
agiklasin.” (Bakara 2/70) mealindeki ayet-i kerimedir. Burada da sorulan soruya cevap uygun
gelmektedir. Zira onlar kesilecek olanin bir hayvan/inek oldugunu agik¢a bilmekteydiler.
Ancak onlar, “Onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin.” sorusuyla, bu inegin, diger
hayvanlardan farkli olan vasiflarin1 6grenmek istemislerdir.1%63

Bu konuda Razi tarafindan aktarilan ii¢lincii goriise gore ayet-i kerimede onlarin bu
soruyu sorduklarin1 beyan etmekte ve kendilerine adeta “Bunun yersiz bos bir soru olup,
malin helal olmas1 ve verilmesi miistehdk olan yerlere verilmis olmasi sartiyla ne infak
edersen et.” seklinde denilmistir. Bu durum ise, bir kimsenin, hi¢bir yemek kendisine agir
gelmeyecek kadar sihhatli olup yine de doktora gidip, “Neleri yiyeyim?” diye sormasi lizere,
doktorun ona cevaben “Giinde iki 6giin ye.” demesine benzemektedir. Bunun anlami da “Her
seyi tiiketebilirsin ancak bu sartla...” seklindedir. Buna gore s6z konusu ayetin manasi, “Su

sahislara ve su yerlere verilmesi sartiyla arzu ettiginiz maldan infdk edebilirsiniz.”

1061 Taberi, Camiu ’Z-Bgydn, C. Ill, s. 640.
1062 Raz4, Mefatihu’l-Gayb, C. V1, s. 25.
1063 RAZ4, a.yer.
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seklindedir.’%4 Elmalilh Hamdi Yazir’a gére ise, infak maddi ve manevi olarak iki kisima
ayrilmaktadir. Maddi olarak infak, zekat ve diger sadakalar, yardimlar ve vakif gibi fukaraya,
iyilik ve hayirl isler i¢in mal sarf etmek gibi tiim mali ibadetleri igermektedir ki s6z konusu
ayet-1 kerimede bu tiir hayirlar kastedilip ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir. Manevi olarak
infak ise, ihtiyag sahiplerine makamdan, ilimden, izzet ve ikramdan, hatta saygi-sevgi ve
selamdan herhangi bir iyilik igermektedir.1%®®

Kanaatimizce de ayet-i kerimenin izah1 mahiyetinde Zemahseri’nin getirdigi agiklama
isabetli bir goriistiir. Buna gore burada sorulan sorunun cevabr i (s e—\w‘ & [“Hayir adina ne
infak ederseniz.” seklindedir. Infak yerlerinin zikredilisinde de infakin verilmesi 6nemli
oldugu kimseler ve yerlerin de beyan edilmesidir. Bundan anlagildigina gdre insanin gérevleri
siralanirken Allah’a karsi olan kulluk sorumlulugu ardindan ana-babaya, akrabaya, yetimler,

fakirler ve yolda kalmislara 1yiligi gelmektedir. Bundan o6tiirii ayet-i kerimede uygunsuzluga

yol agan herhangi bir durum yoktur.

5. Rithun Keyfiyeti Hakkinda Verilmis Cevabin Soruya Uygun Olup Olmadig:
Konusu

Insanda seven, sevilen, nefret eden, nefret ettiren, giizel seylerden hoslanan, ¢irkin ve
kotii seylerden hoslamayan, iiziilen, duygulanan, etkilenen rihumuzdur. Bu o&zellikler ve
benzer dzelliklerden olusan riih, tarih boyunca insanlarin dikkatini ¢gekmis ve onun mahiyetini
ve asil kaynagini belirlemeye kalkismiglardir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de yiice Yaratici riihun,
kendisinin “emir aleminden” oldugunu ve kendisinden insanlara ¢ok az bilgi verildigini
belirtmektedir. Nitekim:

S ) GLad) gz e—\w‘ s 30 ol Ge & 550 8 SV & il

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: ‘Rith, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size
pek az ilim verilmistir. 0%

Zemahseri’ye gore bu ayet-i kerlmede sorulan soruya verilmis cevabin, soruya
ilgisinin kurulmadig1 cevap yerinde baska bir noktaya dikkat ¢ekilmesinde ilk bakista miigkil
gibi bir durum vardir; bunun {izerine ayetin tefsir mahiyetinde {i¢ farkli yorumuna yer
vermektedir. Ayet-i kerimeyle ilgili olan izahlara girmeden evvel belirtmek gerekir ki ilk
donem Arapga sozliiklerinde =5V kelimesine verilen manalarin basinda, bedene hayat veren

sey (nefs, can);!%7 vahiy, Kur’an, peygamberlik gorevi;°® kutsal rih, Cebrail, Melekler, Isa,

1064 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, C. VI, s. 25.

1065 Yazir, a.g.e., C. I, s. 176.

1066 {gra, 17/85.

1067 Ferahidi, a.g.e., C. V, s. 224; Ibn Manzir, a.g.e., C. 11, 462; Zebidi, a.g.e, C. VII, s. 408.
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anlamlaridir.!® Ragib el-Isfehani, incelemekte oldugumuz ayette kelimenin ilk anlamda,
“Bedene hayat veren nefes” manasinda oldugunu belirtmektedir.2%® Kur’an sézliiklerinde
zs A seklindeki kullanima, el-Viicih ve’n-Nezdir, adli sozliikte; hayatiyet unsuru/can®’
anlamlar1; Arabic English Dictionary of Quranic Usage isimli sozliikte; rih, can, kisi, goniil,

1072

0z, insanlara can veren sey " < manalar1 verilirken, Dictionary and Glossary of the Kor’an

isimli sozlikte bu kullanima, rah ve nefis!®’

manalart verilmistir. Rih’un ne oldugu
hususunda Tehzibii'I-Liiga, Lisanii’l-Arab ve Tacii’l-Aris’ta Ferra’nin, “Allah Teald’nin
yarattiklarindan hi¢ kimseye onu bildirmedigi ve kullarina onun mahiyetini gostermedigi”
goriisiine yer verilmektedir.10"4

Miifessirimiz Zemahseri konuyla ilgili zikrettigi ilk yoruma gore oOncelikle ayet-i
kerimede yer alan rGhun insana canlilik veren sey oldugunu ifade etmektedir. Ancak
yonlendirilmis bu soruya, yiice Allah’in bu sekilde cevap vermesinin onlar i¢in din agisindan
daha uygun oldugunu bildigi i¢in cevap vermektedir. Akabinde de Zemahseri, Yahudilerin
Kureyslileri yonlendirerek, Hz. Muhammed’e Ashab-1 Kehf hakkinda, Ziilkarneyn hakkinda
ve rih hakkinda soru sormalarini istediklerini; eger Hz. Muhammed bunlarin hepsine cevap
verir veya higbirine cevap vermezse peygamber olmadiginin; eger bunlarin bir kismina cevap
verip diger kismina cevaplamazsa, onun gercek bir peygamber oldugunun anlagilacagini
belirttiklerini nakletmektedir. Soru sorulunca ise kendisine gelen vahiy araciligiyla Hz.
Peygamber onlara ilk iki kissay1 anlatmis fakat riih konusunda bu ayet-i kerimede de ifade
edildigi gibi bu husustaki bilgiyi yilice Allah’a havale edip miiphem birakmistir ki bu mesele
Tevrat’ta da miiphemdir. Bunun iizerine Allah, Hz. Peygamber’e, Yahudilere bu sekilde
cevap vermesini emretmekle onlarin Hz. Peygmber’i susturma ve zor durumda birakma

planlarin1 bozmus olmustur.107

1068 g|-Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher, Tehzibii’l-Liiga, Misir: ed-Darii’l-Misriyyeti 1i’t-
Te’lifi ve’t-Terciimeti, 1383/1964, C.V, s. 225; Ibn Manzir, a.g.e., C. Il, ss. 462-463; Cevheri, a.g.e., C. I, s.
367; er-Razi, Ebl Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s-Sthah, ss. 273-274; el-FeyyGmi,
Abdiilkadir Ahmed b. Muhammed, el-Misbdhu I-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, Liibnan: Mektebetii
Liibnan, 1407/1987, s. 93.

1069 Ferahidi, a.g.e., C. I, s. 160; Ibn Manzir, a.g.e., C. II, 463; Ezheri, a.g.e., C. V, 224; Ibn Faris, a.g.e., ss.
454-457; Zebidi, a.g.e., C. VII, 409; er-Razi, Ebi Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru ’s-
Sthah, ss. 273-274.

1070 gr-Rag1b el-Isfahani, el-Miifieddt, 369.

071 Damegani, a.g.e., s. 252; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yiini'n-Nevdzur fi ‘llmi’l-Viiciih ve’'n-Nezdir, tahk.
Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987, ss. 321-324.

1072 Badawi, M. el-Said and Muhammad Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of Qur’anic Usage, Leiden
and Boston: Brill, 2008, s. 387.

1073 penrice, John, Dictionary and Glossary of the Qur ’an, Hindistan: Shah Ofsset Delhi, 1991, ss. 128-129.

1074 Ezherd, a.g.e., C. V, 224; b Manziir, a.g.e., C. 11, s. 462; Zebidi, a.g.e., C. VII, 408.

107 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 548.
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Konuyla ilgili ikinci goriise gore Hz. Peygamber’e gelip onun mabhiyetini, yaratilip
yaratilmamig bir varlik olup olmadigini sormuslar, bunun iizerine rithun, Rabbi’nin vahyinden
ve kelamindan oldugu, beser kelamindan olmadigi cevabi verilmistir. Zira yonlendirilmis bu
soruya, “Rih yaratilmis bir varliktir, biiyiikk rihani ve muazzam bir varlik veya Cebrail’dir.”
seklinde cevap vermekle “O Rabb’in emrindedir.” demek arasinda bir fark yoktur.1%7® Serif
Murtaza’ya gore ayet-i kerimede zikredilen cevap esas alindiginda, rihun “Insana can veren

b

sey” manasina gelmesiyle “Hz. Isd ya da Cebrail” manasina gelmesi herhangi bir tezat

olusturmamaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’de hem Hz. Isd hem de Cebrail bu sekilde
adlandiriimaktadir, 20”7

Ayet ile ilgili Kessdf sahibinin aktardig: iiciincii goriise gore ise, Kur’an’m birgok
ayetinde rih kelimesi Kur’dn anlaminda kullanildigi icin buradaki soru sorulan rih’tan
maksat da Kur’an’dir.1%”® Razi bu konuda yukaridaki goriisleri zikrettikten sonra en giiglii
yorumun “Kur’an” manasindaki goriis oldugunu belirtmektedir. Zira ona gore “Iste sana da
emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir
bilmezdin.” (S0ra, 42/52) ayet-i kerimesinde de Kur’an, rih isimiyle adlandirilmaktadir.
Ayrica bu ayet-i kerimeden hemen sonra yer alan “Ant olsun, dileseydik biz sana
vahyettigimizi tamamen ortadan kaldirirdik; sonra bu konuda bize karsi kendine highir
yardimer da bulamazdin.” (Isra, 17/86) mealindeki Ayette vahyinden bahsedildigi icin, bu
yorumu destekler mahiyette oldugunu ifade etmektedir.}?”® Elmalili Hamdi Yazir’a gére bu
ayette zikredilen rithun anlasilmas: hususunda ii¢ farkl1 yaklasim sergilenmektedir. ilkine gére
ayet-1 kerimede sorulan rthtan maksat, hareketin baslangici olan, kendisiyle canlilik bulunan
seydir. Ikinci yaklasima gore hayatin baslangici olan ve hayata sebebiyet veren seydir.
Uciincii yoruma gore anlayis ve idrakin baslangici olan kendisiyle anlasilan seydir.0%
Derveze’ye gore buradaki rihtan maksat Kur’an’dir.1%! Mevdidi de buna benzer bir yaklasim
sergilmekte ve bunun Kur’an ya da Cebrail oldugunu ifade etmektedir. 1082

Kanaatimizce de buradaki riihtan maksat Kur’an’in kendisidir. Nitekim bu anlayisi,
Kur’an-1 Kerim’in diger ayetleri destekler mahiyette oldugu gibi bunu, ayetin yer aldig1 ayet

grubundan ve siyakindan bilmek de miimkiindiir. Buna goére “Rith Rabbimin bilecegi bir

1076 Zemahserd, a.g.e., C. 111, s. 549.

1077 Serif Murtaza, a.g.e., C. 1, s. 40.

1078 Zemahseri, a.g.e., C. IIL, s. 549.

1079 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, C. XXI, ss. 37-40,
1080 Yazir, a.g.e., C. V, ss. 320-21.

108! Derveze, a.g.e., C. Il, ss. 374-375.

1082 Mevdadi, a.g.e., C. 111, ss. 133-134.
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seydir. Size ¢ok az ilim verilmistir.” ifadesi, Kur’an’in ezeli kelam oldugunu, insan s6ziinden

ibaret olmadigini beyan etmektedir.

6. Hz. Peygamber’e Acele Etmemesi I¢in Verilen Emrin Anlam

Kur’an hicbir kitaba nasip olmayan bir ustilde, indirildiginden beri giiniimiize kadar
yani on dort asirdan fazla bir siiredir hitap ettigi insan toplulugu tatafindan okunmaya devam
etmektedir. Ancak Kur’dn’da Peygamber’in (s.a.s) vahiy siirecinde indirilmis olan ayet-i
kerimeleri okumasi ve bunda acele etmemesi beyan edilmis ve bu konuda kendisine bazi
uyarilar yapilmistir. Nitekim konumuz agisindan incelenecek olacak su ayet-i kerimedir:

Lo (30 o) JB3 468 5 All) Ladl of JB (g 8L (s ¥ 5 ) Al ) s

“Gergek hiikiimdar olan Allah yiicedir. Sana vahyedilmesi tamamlanmadan dnce
Kur’an’t okumakta acele etme. ‘Rabbim! Ilmimi arttir.” de. 1983

Zemahseri, Peygamber’e (s.a.s.) yonelik yapilan uyaridan bahsedilen ayet-i kerimede
acikca anlasilmayan ve igkal kapsaminda yer alan “acele etme” emri bulunmaktadir. Durum
bdyle olunca bu iskalin izah1 mahiyetinde ti¢ goriis zikretmektedir. Zemhseri’nin aktardigi ilk
yoruma gore Hz. Peygamber, kendine Kur’an-1 Kerime’den bir par¢a nazil oldugu esnada,
onu gerektigi gibi koruyamama endisesi ve hemen ezberlemek amaciyla vahyi bitirmeden
once, Cebrail’in okumasinin hemen pesinden okumaya yonelirdi. Onun bu davranisi iizerine,
vahyedilecek ayetlerin indirilmesi tamamlandan &nce bu ayetleri acele ile okuyup
tekrarlamamas1 gerektigi beyan edilen bu ayet-i kerime nazil olmustur. Buna gore ayetin
manasi, “Senin okuman Cebrail’in okumasi ile aym1 anda olmasin.” seklindedir. Nitekim
bunun bir benzeri, “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢car¢abuk almak icin dilini kimildatma.”
(Kiyame 75/16-19) mealinde ayettir. Buna gore bu ifadenin, Kur’an’in miicmel (kapali)
parcalarini, onlar ile ilgili izahlar sana gelinceye kadar teblig etme seklindedir. Arap dili ve
tefsir alimi Ferra’nin eserinde bu izah yer almaktadir.1%8

Ayet-i kerime ile ilgili aktarilan ikinci goriise gore Hz. Peygamber, kendisine indirilen
bu ayetlerin agiklamalar1 gelmeden Once insanlara indirilen bu Aayetler hakkinda bilgi
vermekle emredilmistir. Bu goriise gore vahyedilecek ayetler, izahlarindan Once nazil
olmaktadir. Bu gériisiin Taberi ve Zeccac tarafindan dile getirildigini gérmek miimkiindiir.1%%
Ayrica Serif Murtaza, bu goriisii agiklama mahiyetinde, “O hdlde, biz onu okudugumuz

zaman, onun okunusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize aittir.” (Kiyame 75/18-19) ayet-i

kerimesinin metninde yer alan “sonra” anlamimna gelen A edati, terdhi/zaman degisikligi

1083 Taha, 20/114.
1084 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 112; Ferra, a.g.e., C. II, s. 193.
1085 Zemahserd, a.yer; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. XVI, s. 179; Zeccic, a.g.e., C. 111, s. 379.
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bildiren bir edat olmasindan dolayi, ayetlerin beyanlar, ilgili oldugu ayetin indirilmesinden
zaman acisindan sonra oldugunu gosterdigini ifade etmektedir.l% Serif Murtazd bu
aciklamadan sonra konuyu izah mahiyetinde eserinde kendi yorumuna da yer vermektedir.
Ona gore Hz. Peygamber’e yonelmis olan bu uyarmanin, hakkinda heniiz bir vahyin nazil
olmadig1 bir hususta, “aceleci bir sekilde o konuda vahyin inmesini istemesi” dolayisiyla da
yapilmis olmasi miimkiindiir. Bu yoruma gore Hz. Muhammed, “Keske falanca mevzu

'79

hakkinda hemen bir vahyi inse!” seklinde acele ile davranmamalidir. Zira yiice Yaratici,

vahyin uygun ve indirmesi gerektigi bir zamanda indirmektedir.108’

fbn Asdr, Hz. Peygamber’e yonelik yapilan bu emrin kinama manasinda alinmamasi
i¢cin bu ibarenin hemen ardindan Lie =) &5 J83/ “Rabbim! llmimi arttir.” seklinde bir ifade
getirilerek hem ona iltifat edilmis hem -Kur’an vahyi haricindeki konularda- bilgisini ziyade
etme ¢abas1 i¢inde olmas1 6zendirilmistir.'®® Muhammed Esed ise, bu ayet-i kerimenin ilk
bakista Hz. Muhammed’e hitap etti§i goriinmekle birlikte, tiim caglarda Kur’an okuyan
herkesi ilgilendirdigini belirtmektedir. Zira Kur’an Allah Teala’nin kelami olduguna gére onu
teskil eden biitiin kisimlarin -ifadeler, climleler, sireler ve ayet-i kerimeler- bir arada ve
birbiriyle baglantili ve tutarli tam bir biitiin olarak meydana getirilmistir. Bundan dolayidir ki
Kur’an’in icerdigi mesaji tam olarak kavrayip anlamak isteyen bir kimsenin, “aceleci
yaklagimlardan” kaginmasi gerekmektedir. Onu bir “biitiinciil olarak” degerlendirmeli,
miinferit/ayr1 gibi goriinen hususlar1 da bir biitiin i¢inde ele almalidir.1% Ayrica konuyla ilgili
olan ayet-i kerimelerin, Cebrail vahyi okurken onu unutmamak i¢in okumaya hemen baslayan
Hz. Peygamber’e yilice Allah buna gerek olmadigini ve sadece dinlemesi gerektigini
hatirlamakta; aym1 zamanda, Hz. Peygamber’in hafizasinda vahyi cem edip unutmasini
onlemek, vahyi Hz. Peygamber’in okumasii saglamak ve onun izahlarin1 6gretmek gibi
hususlari yiice Allah’in, kendi {izerine aldigina isaret ettigi soylenmektedir.'%%

Kanaatimizce, ayet-i kerimeyle ilgili yapilan yorumlardan en anlasilir1 birincisidir.
Zira siyer kitaplarinda gectigi gibi Hz. Muhammed vahiy geldigi esnada, onu unutmak
endisesiyle tekrar edip okumaya baslamistir. Bunun {izerine yiice Allah, onu teselli etmek
amaciyla boyle bir davranisa gerek olmadigini ve kendini rahat hissetmesi gerektigini

hatirlatmaktadir. Ayn1 zamanda, Kiyamet stresinde bir garanti olarak Kur’an’1 ona okutma ve

ezberletme iginin, bizzat Allah Teala tarafindan gerceklesecegi belirtilmektedir.

1086 Serif Murtaza, a.g.e., C. 1L, s. 303.

1087 Serif Murtaza, a.g.e., C. II, s. 301.

1088 fbn Asir, a.g.e, C. XVI, s. 317.

1089 Muhammad Asad, a.g.e., C. Il, ss. 641-642.

1090 Kaya, Remzi, “Kur’an-1 Kerim’de Ogrenci ve Egitimci Olarak Hz. Muhammed”, Afyon: Afyon Kocatepe
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, S. 1, 2018, s. 26.

230



7. Kiyamet Giinii Hakkinda Verilmis Cevabin Soruya Uygun Olup Olmadig1
Konusu

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet giinii ile ilgili ayetler Kitab’in birgok stresinde bazen bir
arada, bazen ayr1 ayetlerde gegmekte olup, kisa ve 6zlii tasvirler ile bu hususta ¢ok garpici ve
aydinlatic1 bilgiler verilmektedir. Farkli ve carpici tasvirler ile anlatilan kiyamet, tarih
boyunca insanlarin dikkatini ¢ekmis ve onun ne zaman vuku bulacagimi belirlemeye
kalkismiglardir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de kiyametin ne zaman olacagina dair bilgi
verilmemistir:

Gsasis Yy deti ke 3588 ¥ o 3 Maa &1 08 Guolin a8 () S 500 138 a0l

“Eger dogru soyleyenler iseniz, bu tehdit ne zaman gerceklesecek?” diyorlar. De ki:
“Sizin i¢in belirlenen bir giin vardir ki ondan ne bir saat geri kalabilirsiniz, ne de ileri
gecebilirsiniz. "%

Zemabhseri, birinci ayet-i kerimede kiyametin ne zaman kopacagi hakkinda sorulan
soruya, ikincisinde bu soruya dogrudan cevap vermek yerine baska bir noktadan
bahsedilmesini ¢eligkili bir durum var gibi gérmiis; bunun ilizerine izah mahiyetinde soyle bir
aciklama yapmistir. Kafirlerin kiyamet giinii hakkinda sormalari, bilgi almak maksadiyla
degil, ancak dik bagliklarindan, inattan dolayidir. Cevap da tam bu sual {islubuna gére uygun
olarak tehdit tarzinda gelmektedir. Kaéfirler kendilerine ansizin geliverecek bir giin
bekleyeceklerdir. Iste 0 zaman vadedilmis olan ne &ne alinacak ne de geri birakilacaktir,109

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Taberi, yukarida
zikredilen goriisiine benzer bir aciklama yapmaktadir. Buna gore miisriklere Allah’in
haklarindaki herhangi bir tehdidinin gelecegi bildirildiginde, onlar alayli bir tarzla Allah’in
elcisine ve miiminlere, “Vadedilmis olan bu seyin ne zaman gergeklesecegini” ifade
etmektedirler. Bunun lizerine Allah, “Sizin icin belli bir giin vardir ki ondan ne bir saat geri
kalabilirsiniz, ne de ileri gecebilirsiniz.” buyurmustur.1%%

Goriildugi lizere ayet-i kerimede, getirilen cevap onlarin (miisriklerin) sorularina
uygun bir tarzda gelmistir. Zira onlar bunu hakikati bilmek i¢in degil, inkar ederek inatla
yapmiglardir. Dolayisiyla da cevap da yoneltilmis olan soruya uygun olarak inat ve inkar
iizere, tehdit tarziyla gelmis ve onlarin kendilerine aniden gelen ve ne gec kalacak ne de one
alinacak belli bir giinle karsilacaklarini bildirmektedir. Ayrica bize gore diyaloglarda yer alan

soru-cevap yontemini belagl acilimlardan soyutlayarak, kuru bilgi istemelerine indirmek

1091 Sebe’, 34/29-30.

1092 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 124.

1093 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. XV X, s. 289; Benzer yorum icin bkz. Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. XXV, s. 259;
Nesefi, a.g.e., C. III, s. 650.
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isabetli bir bakis agis1 degildir. Zira bu tarzin kullanildig1 baglam, soru ve cevap verenin
amaci, miikelleflerin i¢inde bulunduklari zihinsel ve duygusal ortami, arka plani diisiiniilmesi

gereken 6nemli hususlardir.

C. ARAPCA DiLi GRAMERI ILE CELISIR GiBi GORUNEN iFADELER

Kur’an-1 Kerim’in imlasinda goriilen bazi iskal goriinimlerinin, vahiy dili olan
Arapga’nin ozelliklerine vukifiyetin bulunmamasindan, art niyetli okumaktan kaynaklandigi
goriilmektedir. Fakat maalesef konuyla ilgili baz1 kitaplara giren bazi rivayetler de bu yanls
goriislere temel teskil etmektedir.1%%* Ancak buna ragmen her dilin oldugu gibi Arapca dilinin
de kendine has kurallarmni, bu kurallarin istisnalarini, lafizlarin anlam zenginligine hakim olan
Islam Alimleri s6z konusu lafizlarin vecihlerini gdstermis ve miiskil goriinen noktalarin
acikliga kavusmasini saglamiglardir. Miifessirimiz  Zemahserl de bu tir iddialarin
dayandirildig1 rivayetlere higbir sekilde saygi gostermemekte; ayrica bu yanlis yaklasimlarin
ortaya konulmasinin temel sebeblerinden birinin, Arapga’yr bilmemekten oldugunu
vurgulamakla birlikte, gramer kaynakli miiskilleri ele almakla ¢6ziime kavusmasini
saglamaktadir. Bu tiir miigkillerin Kur’an-1 Kerim’de misalleri olduk¢a fazladir. Tezimizin

muhtevasini genisletmeden 6nemli gordiiklerimizden bazilarimi zikretmeye gayret edecegiz.

1. i’rab Yoniinden Kendisinde Miiskil Goriinen Ayetler

Arapca’da i’rab,1%% onu diger dillerden ayiran en 6nemli vasiflarindan oldugu gibi
tefsir ilminde de Onemli bir konuma sahiptir. Zira bir lafzin climledeki konumunu ve
anlamini, diger dildeki gibi ekler degil, i’rab1 belirtmektedir. Ayrica seriatin bizzat kendisi
olan Kur’dn’in manasi ve yorumu onun i’rdb sekillerine dayanmaktadir. I’rab ile ilgili
gortinen etken ile ilgili yanlis tespitler, bu iskal goriinimlerinin sebebini teskil etmektedir.
Diger miifessir ve miiellifler gibi Zemahseri de bu konuya oldukc¢a fazla 6zen gostermekte ve
izahlarda bulunmaktadir. Bu kisimda onun agiklamalarindan bazilarmma yer verilmeye

calisilacaktir.

a. Merfu Gelmesi Gereken ¢uaidel (el-Mukimine) Lafzimin Mansub Gelmesi
Allah Teala bir ayet-1 kerimede soyle buyurmaktadir:

1094 flgili rivayet ve degerlendirmeler i¢in bkz. Mehmet Rasit Ozbalik¢1, Kur’an ve Hadis in Arap Gramerindeki

Rolii, Izmir: Akademi, 2006, s.86

1095 Arapga’da, farkli amiller sebebiyle, kelimelerin sonlarinda goriilen ref, nasb, cerr ve hazf durumunu
gosteren harf ve hareke degisimlerine i‘rdb denilmektedir. Bkz. Muhammed Hamase, Abdiillatif el-Hatib, el-
Alametu’l-I 'rabiyye fi'l-Ciimle beyne 'l-Kadimi ve’l-Hadis, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1403/1983, s. 213.
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“Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler, sana indirilene ve senden
once indirilene imdan ederler. O namazi kilanlar, zekdti verenler, Allah’a ve dhiret giiniine
inananlar var ya, iste onlara biiyiik bir miikdfat verecegiz. "%

Ayet-i kerime iginde yer alan (sesiall lafzinin i’rab agisindan durumu degisik gériislerin
ortaya konulmasia yol agmistir. Kur’an ayetlerini art niyetli ele alan bazi kimseler, bu
kelimenin kendinden 6nce yer alan (sl lafzina matuf olmasi dolayisiyla merfu olarak
yazilmas1 gerektigini, bu nedenle burada imla yanlishg oldugunu iddia etmislerdir.1%%’
Gergekten de bu ifadenin ayet-i kerimede diger kelimeler gibi merfu olmasi gerektigi
diistintilebilmektedir. Ayrica bu ifadenin merfu olarak okundugu da bilinmektedir. Ancak
miifessirimiz Zemahseri, gramer acisindan bu ifadenin mansub olmasimnin imkéan dahilinde
oldugunu ancak buna dayanarak Kur’an imlasinda yanlis aramanin dogru olmayacagini ifade
etmekle birlikte; bu iskalin ¢oziimii mahiyetinde s6yle bir agiklama dile getirmektedir.

Ona gore (el lafzi, namazin 6nemini ve faziletini izah etme amaciyla medh olmak
lizere mansib olarak i’rab edilmistir. Bu, muhtevasi olduk¢a genis bir meseledir. Sibeveyhi,
bu lafz1 Arap dilinden birgok misal ve sahitlere istinaden kesreli/meksur olarak diistinmiistiir.
Bunlar bir tarafa, zikredilen ifade seklinin Kur’an imlasindaki bir yazim hatasi oldugunu iddia
edenlere itibar etmemektedir. Muhtemelen bu iddiaya itibar eden kimseler “el-kitab™
incelemeyen ve dolayisiyla Arap gramerinde mevcut olan bu tir kullanimlarin, ihtisas
kaidelerine mebni “nasb” mevzusunu ve kelimelerine bir cesitlilik katmak i¢in mansip
olduklarmi bilmeyen kimselerdir. Boyle olan kimseler meselleri Tevrat ve Incil’de anilan o
onceki sahsiyetleri bilmemektedir. Onlar isldm’a toz kondurmama ve ona ydneltilen her cesit
itiraz1 bertaraf etme hususunda ve Kur’an miidafas1 adina Gylesine ¢aba gdstermislerdir ki
Allah’in  kitab1 hakkinda kendilerinden sonra gelenlerin kapatacaklar1 bir gedik ve
gelecektekilerin fark edip onaracag bir kusur birakmamuslardir.2%% Tespit ettigimiz kadariyla
bu gorlis Sibeveyhi’nin gortsidiir. Ona gore ayet-i kerimedeki il ifadesi merfu olarak
kullanilsaydi daha iyi olmus olur. Fakat bu tiir kullanim siirlerde gectigi i¢in bunun mansib

okumas1 ta’zim ve medh i¢in getirilmis sifat olmaktadir.0%°

109 Nisa, 4/162.

1097 Kur’an’da gramer hatasi oldugu iddialar1 ve bu iddialarm gegersizligine dair genis bilgi i¢in bkz. Soner
Giindiizoz, Kur’an'in Essiz Dili; Kur'an’da Gramer Yanlsi Iddialarima Cevap, Samsun: Etiit yayinlari,
2011.

10% Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 178.

109 Sibeveyhi, a.g.e., C. 1, 249.
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Konuyla ilgili bir kiyas yapacak olursak Ebli Ubeyde (v. 209/824), cxiall ifadesinin
merfl sersesinde olmasina ragmen mansib olarak kullanilmasini, “Araplar kelam ¢ok uzarsa
ref’ten nasb’a donerler.” ifadesiyle aciklamaktadir.'!% [bn Kuteybe, (sssall ifadesinin manstib
olarak kullanmas1 hususunda birkag goriis zikretmektedir. Ilkine gore, (xeiiall ifadesi, sana ve
namazi kilanlara indirilene iman ederler, manasinda oldugu i¢in mansib olarak gelmistir.
Ikinci goriise gore, senden ve namaz kilanlardan 6nce indirilene iman ederler. Ardindan Ibn
Kuteybe, Ebi Ubeyde’ye isnaden Zemahseri’nin zikrettigi aciklamay1 aktarmaktadir.?0
Taberi ayet-1 kerimenin iskal kapsamina girdigini sdylemekte ve bunun agiklamasinda bir¢ok
rivayetler getirdigi goriilmektedir. Zemahseri’nin goriisiinii zikrettigi goriinmekle birlikte bu
goriisiin Arap tarafindan kabul etmedigini bildirmekle ve bazi siirlerde ge¢mis olsa da cer
halinde zahir olan bir ifadenin gizli bir lafza atfedilemeyecegini ifade etmektedir. Ayrica ona
gbre konuyla ilgili en isabetli yorum, osesiall ifadesi, <Ll J)jﬁ Ly Sl e a;ﬁ 3 tabirine tabi
olarak mecrurdur. $3Eall Gueidlls ifadesi ise meleklere yonetilmis bir hitab olmakta ve ayet-i
kerimenin tev’ili: 3 X (e GlE e J}’i Ly 5 Sl Gpe M G &l J)jf\ Loy (yshash abia (ysiesall 3

Sl (y5ad s Gl &N | “Ey Muhammed! O miiminler, sana kitaptan indirilmis olana ve
senden once nazil olan kitaplarima ve namaz kilan meleklere inanirlar. "*1%? seklindedir. Eb
Hayyan, Zemahseri’nin getirdigi aciklamalar1i getirmekte ve isabetli bir goriis oldugunu
soyledigi goriilmektedir.!% ibnii’l-Hatib bu goriisiin oldukga yanlis bir ¢ikarim oldugu
belirtmektedir.}1% Razi konuyla ilgili yapilan yorumlar: zikretmekte, Kur’an’da herhangi bir
imla hatast bulunmadigina isaret etmektedir. Zira Mushaf tevatiir yolu ile Restliillah’tan
(s.a.s) nakledilip gelmistir. Durum boyle iken, onda nasil bir yanlis olabilir!*%

Kanaatimizce de Kur’an’da yazim hatasi bulunmamaktadir. Hz. Aise’den geldigi iddia
edilen rivayetin 1% slam alimleri tarafindan saglam bir senedi bulunmadigi ve mevzunun ehli

olan alimler tarafindan kabul edilmis olmadig: ifade edilirse de s6z konusu lafiz ayet-i

kerimede namazin faziletini ve medh olmak {izere manstb olarak kullanilmis oldugu agikca

1100 Ma’mer b. Miisenna, Ebi Ubeyde Ma’mer b. Miisenna, Mecdzii 'I-Kur dn, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, t.y.,
C.1,s.172.

1101 Thn Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur’dn, s. 53.

1102 Taberi, Camiu’l-Beyadn, C. V1, ss. 18-19.

1103 Ebi Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C. IV, ss. 134-135.

1104 Muhammed Hamase, el-Furkdn, Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, t.y., 5.43.

1105 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XI, s. 107. . )

1106 Hisam b. Urve’nin babasindan naklettigi su rivayettir. O Hz. Aise’ye bu ayet-i kerime ve &l 315kl &udll of
o5l 5 534 /“Siiphesiz ki iman edenler, Yahddiler, Sabiiler” Sihirbazlar daha sonra Misa ve HarGn’u
gostererek soyle) dediler: o) ysid )% (o 156 /“Bu ikisi muhakkak sihirbazdir” ayet-i kerimelerini sordu. Hz.
Aise (r.a) soyle dedi: “Ey kardesimin oglu! Bu katiplerin yazarken yaptiklari hatadan kaynaklanan bir
durumdur.” (Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, C. V1, s. 19)
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goriilmektedir.}1% Ayrica bu normal kural dis1 kullanim bir yénden Kur’an’in mucizeliginin
bir isaretidir. Zira herkes bilir ki Kur’an’in vahiy katipleri, onu Hz. EbG Bekir ve Hz. Osman

devrinde bir araya getiren ilmi heyet bu hususta olaganiistii titiz idiler.

b. Maide Siiresinde Yer Alan 3/ (Ehi) Kelimesinin I’rab Belirsizligi

Yiice Allah Maide Stresinin bir ayetinde sdyle buyurmaktadir:

Ol o 581 55 U (3588 (o35 (ool ) AT Y () 05 08

“Misd, “Ey Rabbim! Ben ancak kendime ve kardesime soz gegirebilirim. Artik
bizimle, o yoldan ¢ikmislarin arasini ayir.” dedi. %8

Bu ayet-i kerimede zikredilen 3! kelimesinin i’rab: ile iglili farkli goriisler ileri
striilmiistiir. Zira bu kelimenin bulundugu konuma gore farkli hallerde olmasi miimkiindiir.
Zemahseri’nin bu belirsiz durum dikkatini ¢ekmekte, bunun izah1 mahiyetinde bes goriis dile
getirmektedir.

Miiellifimizin aktardig: ilk goriise gore Ayet-i kerimedeki Al kelimesi & lafizina
atfedilmektedir. Dolayisiyla ona uygun olarak manstib halinde kullanilmaktadir. Buna gore
ayet’in manasi, “Ben sadece kendime ve kardesime sahib olabilmekteyim.” seklindedir.}%®
ikinci goriise gore s6z konusu olan Al lafzinin, ) deki zamire atfedilmis olmasiyla mansiib
olarak kullanilmaktadir. Bu durumda, ayet-i kerime “Ben ancak kendi nefsime, kardesim
Haran da kendi nefsine sahiptir.” manasina gelmektedir.**'° Uciincii ihtimale gére 4 ifadesi,
ayet-i kerimede yer alan &) ve isminin mahalline atfedilmistir. Bu nedenle de merfii olarak
gelmektedir. Ayet-in manasi da “Ben ancak kendi nefsime, kardesim de kendi nefsine
maliktir.” seklindedir.1!

Bu hususta Zemahseri’nin aktardig1 dordiincii goriise gore ciimlede yer alan 3 lafzi,
Al Y fiilindeki zamire atfedilmis ve basindaki s fasl i¢in gelmistir. Bu durumda ayet-i
kerimenin manas1 degismemektedir. Tespit ettgimiz kadariyla bu gorilisler Zeccac’in
Me’ani’l-Kur’dn eserinde yer almaktadir.!*? Zemahseri’nin aktardig1 son ihtimale gére Ayet-i
kerimede gegmekte olan 3| kelimesi & ifadesindeki zamire atfedilmistir. Bu sebeple

mecrir olarak gelmektedir. Ancak ayetin manasi degismemektedir. Miifessirimiz konuyla

1107 Bkz. Ebii Leys es-Semerkandi, a.g.e., C. 1, s. 404.
1108 Maide, 5/25.

108 Zemahserd, a.g.e., C. II, s. 19.

1110 Zemahgerd, a.yer.

111 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 19.

1112 Zemahseri, a.yer; Zeccac, a.g.e., C. II, s. 164.
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ilgili yapilan bu son goriisiin, mecriir zamire atfin tekrar yoluyla yapilmasi gerektigi kaidenin
varlig1 sebebiyle zayif oldugunu ifade etmektedir.!!t®

Bir karsilastirma yapacak olursak konuyla ilgili Razi, herhangi bir tercihte bulunmayip
ZeccAc’a nisbeten yukarida zikredilen dort ihtimali aktarmaktadir.!** Dervis (v.1402/1982)
de &l kelimesinin hem ref hem nasb hem de cer olabilecegini ifade etmektedir.!*®
Kanaatimizce de konuyla ilgili aktarilan goriislerden dordii dogru olma ihtimalindedir. Buna
gore ayetin manasi, “Ben sadece kendime ve kardesime hakim olabilirim.” seklindedir.

Dolayisiyla ayet-1 kerimede Arap 1’rab kurallarina aykir1 bir durum yoktur.

c. Mansub Gelmesi Gereken cgitall (es-Sabi’iine) Kelimesinin Merfu Gelmesi

Kur’an-1 Kerim’de var oldugu iddia edilen gramer hatalarina bir misal olarak
gosterilen Maide stiresi 69. ayet-i kerimedir. Nitekim yiice Yaratic1 soyle buyurmaktadir:

i Y5 ale Ca38 S Talia dae 5 AW o3l 5 Al Gl Ga (ol & shiall3 538 Gl 15kl il &)
G558

“Stiphesiz inananlar (Miisliimanlar) ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan (her
bir grubun kendi seriatinda) “Allah’a ve dhiret giiniine inanan ve salih ameller igleyenler icin
highir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir "'

Arapga gramer kurallarina gore ayet-i kerimede merfii olarak zikredilen (sslial
kelimesinin, mansip olarak oyUall seklinde kullanilmasi gerekmekte idi. Nitekim aymi lafiz,
diger iki ayette -Bakara 2/62 ve Hacc 22/17 sirelerinde- o4Uall seklinde gelmektedir. Zira
ciimlenin basinda yer alan &) /“inne” edati “nash” olarak isimlendirilen bir harekeleme
bigimini gerekli kilmakta ve nasb halinin isareti olan () “ya” ile gelmistir. Fakat s6z konusu
olan ayet-i kerimede OssUall kelimesine ref 4lameti olan (s) “vav” verilmistir. Dolayisiyla
burada kural dist bir durum var gibi goriinmektedir. Zemahseri bu durumun c¢oziimii
mabhiyetinde birkag goriis dile getirmektedir.

Miifessirimiz’in aktardig: ilk goriise gore ayet-i kerimede (55 all kelimesi, miibteda
olmak tizere merfii olarak gelip haberi ise hazfedilmistir. S6z konusu olan bu haber (&) /
“inne”nin isminin ve haberinin arkasindan gelmesine niyet edilmis ve sanki ayetin takdiri, &)
QK & il 5 R p3aSA s 3ualll 5153 Gl 5154l ol / “Yahudilerin ve Hiristiyanlarm hiikmii
su sekildedir, Sabiiler de ayni durumdadir.” seklindedir. Bu lafzin 6nceki climleye

atfedilmesinde -takdim ve te’hirde- sbyle bir niikte bulunmaktadir: Sabiiler bu ayet-i

113 Zemahserd, a.g.e., C. II, s. 19.

1114 RaZ, Mefatihu I-Gayb, C. X1, s. 205.

115 ed-Dervis, Muhyiddin, /’rdabu’l-Kur’an’i-Kerim ve Beydnuh, Beyrut: Daru ibn Kesir, 1420/1999, C. II, ss.
208-209.

1116 Maide, 5/69.
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kerimede sayilan iimmetler icerisinde yanlis yolda oldugu en asikar olanlar ve azginlikta en
ileri giden kimselerdir. Zaten biitiin dinlerden ayrilmis olmalarindan dolay1 kendilerine cUall
denmektedir. Buna gore ayet-i kerimede adeta, Sabiiler eger gergekten iman edip amel-i salih
isleyeceklerse onlarin tevbesi dahi kabul olunur, digerlerinin -iman edip amel-i salih islerse
tovbeleri kabul edilecektir- durumunu varin siz diisiiniin! denmek istenmektedir.1*t” Tespit
ettigimiz kadartyla bu goriis Sibeveyhi nin goriigiidiir.!!!8

Konuyla ilgili aktirilan ikinci goriise gore ciimlede yer alan &) edati, miibtedd haber
ciimlesine dahil olan bir ifadedir. Zira miibtedanin miibteda, haberin haber konumunda olmasi
icin bu edat dahil olduktan sonra ya da dahil olmadan 6nce mevcut olan bu niteliktir.
Ciimledeki miibtedann miibtedd olmasi ref halinde gelmesi gerekmektedir.!*® Zikri gecen
goriise reddiye/tenkit olarak miiellifimiz s6yle bir agiklama yapmaktadir. Ona gore s siall
lafzmin &) isminin mahalline atifla ref halinde oldugu iddia edilirse, bunun haber
zikredilmeden 6nce merfii olmast miimkiin degildir. Nitekim ¢ldhiz s%e 3 %5 &) seklinde
denmesi dogru degildir. Zira atiftan once haber zikredilmemistir. Ancak e (lhis 135 &
seklinde denmesi dogrudur. Bu durumda atiftan 6nce haber zikredilmistir. Ancak onu ref
konumunda yaparken ve isminin mahalline atifla yapmis olunmaktadir. Bu ikisin amili ise
miibteda olmasidir. Boyle olunca da &) / “inne”nin haberinde amil olanin aynis1 -miibteda-
olmas1 gerekmektedir. Zira miibtedalik, ameli agisindan her iki ciize de tesir etmektedir. Eger
te’hir/gelecegi niyeti ile {5%all miibtedalik Amili ile merfi okunacak olursa, 0 zamanda —kKi
haberi &) / “inne” ile merfii kilmacaktir-; her ikisinde (miibteda ve haberde) farkli iki merfi
edici amil birlesmis olur ki bu imkan dahilinde degildir.**?°

Zemahseri bu ciimlenin izahinin devaminda, Sibeveyhi’nin Islam oncesi sairlerden
birine ait zikrettigi bir beyti!?! dile getirmektedir. istidlal edilen beyitte de sair 5 3 ifadesini
haberden Once zikretmis ve bunun ile bagi/isyanci olarak vasiflandirmaya kendi kavminden
daha layik olduklarim gostermek istemistir. Ayrica bu siirde yer alan Al 5 Ul ciimlesinin,
normal gramer kurallarina gore ~SU) 3 Ul geklinde gelmesi gerekmektedir. Fakat burada genel

kaideden bir istisnad oldugu goriilmektedir. Araplarin meshur sairleri tarafindan dile getirilen

117 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 272.

1118 Sibeveyhi, a.g.e., C. 11, s. 30.

1118 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 272.

120 Zemahserd, a.g.e., C. 11, s. 273.

1121 s e B ol 5 U1 1008 Y 5
“Aksi takdirde bilin ki ayrilik i¢inde,
biz de isyanciyiz, siz de!”
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bu siirin durumu, bu c¢esit problemlerin, “gramer hatasi” olarak isimlendirilmeyecegine dair
yeterli bir kanaatir.!1?2

Bu konuda bir kiyas yapacak olursak Ferra’ya isnaden bir goriis zikredilmektedir.
Ferrd’ya gore ayet-i kerimenin basinda yer alan &) edati ame etmek hususunda zayiftir. Zira a)
&/ “inne” ismi fiile benzemesinden dolay1 4mil olmaktadir. Bu durumda fiil ve edat arasinda
mevcut olan benzerligin zayif oldugu bilinmektedir. b) & ismi 4mil de olsa sadece ismi
tizerinde amil olabilmektedir. Zira haber s6z konusu olunca o sadece miibtedanin haberi
olarak merfli konumunda gelmektedir. Dolayisiyla bu edatin, haberin ref halinde
gelmesindede herhengi bir etkisi bulunmamaktadir. ¢) &) edatinin etkisinin ancak bazi
isimlerde goriinmesi miimkiindiir. Amilleri degistigi ancak konumlari (hareketleri) degisime
ugramadig: isimlerde ise, bu edatin etkisi yoktur. Iste s6z konusu olan ayet-i kerime de bu
minvaldedir. Zira ayette ne ref, ne nasb ne de cer alameti goriilmeyen ol ismi
bulunmaktadir. Bu durum sabit oldugunda, &) edati, i’rab alametleri goriinmeyen bir lafiz
kabul edilirse, onda atfedilecek lafz1 bu edatin/ismini amel ettirilmesine gore nasb veya ref
hali imkan dahilindedir. Binaenaleyh boyle bir sey s6z konusu degildir. Nitekim s & 51235 &)
ciimlesinde yer alan 'x) isimdeki i’rAb alameti goriilmektedir. Fakat amili zayif oldugu
durumda U <& &63a) 5 oY% () /“Muhakkak sunlar ve kardeslerin, bize ikram ederler.”
climlesindeki gibi denilmesi caizdir. Zira bu durumda amilinin etkisi zayiftir. Buna gore
iizerine () edatimn déahil olmasindan 6nce sabitlesmis hiikiim geregince, isminin merfd
halinde kullanilmast miimkiindiir. O dahil olmadan oOnceki hiikiim ise miibteda
konumundadir.*® ibn Kuteybe, &sstiall lafzinm &) isminin mahalline atifla ref halinde
oldugu seklinde yorumu zikredip tercih etmistir.'®* Zeccic da herhangi bir tercihte
bulunmaksizin konuyla ile ilgili yukarida zikredilen gériislerini aktarmakla yetinmistir.'1%°

Razi, konuyla ilgili yukarida yapilan goriiglerini zikrettikten sonra, Zemahseri’nin
goriisiiniin zay1f bir goriis oldugunu ifade etmekte; bunu ise birkag sekilde izah edebilecegini
ifade etmektedir. Birincisi, nahvicilere goére merfii’ya (ref edici) ve mensib’a (nasb edici)
olan seyler zatlar1 ve mahiyetleri icab1 boyle degildir. Zira bdyle oldugunu higbir akil kabul
etmemektedir. Binaenaleyh burada, bu gibi seylerin, isim ve istilah hasebiyle bu hareketler
icin birer isaret¢i olarak taninmalart kastedilmektedir. Buna gore birgok miiraii’yin aymi

hususa isaret etmesi imkan dahilindedir. Bu da sonradan var olan biitiin mahlukatlarin her bir

1122 Zemahseri, a.g.e.,, C. Il, s. 273.

1123 Ferra, a.g.e., C. II, 5. 240; Razi, Mefétihu'I-Gayb, C. XII, s. 55.
1124 Thn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’I-Kur’an, s. 52.

125 Zeccac, a.g.e., C. II, ss. 192-193.
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parcasinin, Allah’in mevcudiyetine delalet ettigini belirtmektedir.!'?® Ikincisi, Zemahseri’nin
&) edatini hem ismini mansiib hem de haberini merfi konumda kilmak gibi bir etkisinin var
oldugu yoniinde yaptigir yorum, Kifeli alimler tarafindan kabul edilmemektedir. Zira onlara
gbre ) edatmin ciimledeki haberi merfii kilmasi igin higbir tesiri bulunmamaktadir.*?’
Ucgiinciisii, birgok sey birbirlerine atfedilmis oldugu halde, tek bir haberin, ayn1 anda hepsinin
haberi olmasi miimkiin degildir. Zira bir seyin haberi, s6z konusu olan seyin bulundugu
durumunu ve vasiflarini beyan etmekten ibaret olmaktadir. Durum bdyle iken, bir seyin
durumu ve vasiflarinin, diger bir seyin durumu ve sifatlariyla ayn1 olmasi imkan disidir.
Razi’ye gore takdir edilen bu haberin ¢ lafziyla merfi kilindigi zamanda gecerli
olmaktadir. Bundan dolayidir ki haberden oOnce bir isim, miibteda {iizerine atfedilmis
oldugunda, akil, mutlaka burada bir haberin takdir edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu ise
ancak birden fazla haber oldugunda dogru olmaktadir. Boyle oldugu durumda, Zemahseri’nin
goriisii gegersiz bir agiklama olarak nitelenebilmektedir.*?

Kanaatimizce konuyla ilgili yapilan yorumlar dogru birer yorum goriilmektedir.
Dolayisiyla ayet-i kerimede Arap gramer kurallarina ters goriinen herhangi bir durum yoktur.
Ayrica Muhammed Hamidullah’in ifade ettigi gibi, Kur’an’in zaman zaman Arap gramer
kurallaria uymadigi gibi goriilebilmektedir. Zira bu durum, Kur’an-1 Kerim’in kendi liigatini,

yine kendisinin olusturmasindan ortaya ¢ikmaktadir.1%°

d. Mansub Gelmesi Gereken (/¢ (Hazin) Zamirinin Merfu Gelmesi
Konumuz agisindan degerlendirelecek olan bir baska ayte-i kerimede soyledir:
Sl A, ply U5 Lo jy K (3 Ala A0 o oy i gloald 3 & 1l

“Soyle dediler: “Siiphesiz bu ikisi, sihirleri ile sizi yurdunuzdan ¢ikarmak ve en iistiin
olan dininizi ortadan kaldirmak isteyen birer sihirbazdirlar. "***°

Bu ayet-i kerimede yer alan o) st ()% () ifadesinde ¢l edatinin nasb etme niteligi
dikkate alinarak onu haberi konumunda olan ()% lafzin1 nasb etmesi ve ayet-i kerimenin
takdiri o)oald ¢ o) seklinde olmasi gerektigi diisiiniilebilmektedir. Miiellifimiz kiraat
alimlerinin bu kelimelerin okunuslar1 ile ilgili ihtilaflarin1 zikrederek burada Arap dili

gramerine aykir1 bir uygulamanm olmadigim1 vurgulamaktadir.’®!  Konuyla ilgili

Zemahseri’nin zikrettigi ve aslina uygun oldugunu ifade ettigi ilk goriise gore ayet-i kerimede

126 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XII, s. 56.

W27 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XII, s. 57.

1128 RAZ, a.yer.

1129 Hamidullah, Muhammed, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, ¢ev. Abdiilaziz Hatip ve Mahmut Kanik, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2000, s. 84.

1130 Taha, 20/63.

181 Zemahgserd, a.g.e., C. IV, s. 91.
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yer alan ()% zamirinin bu sekilde yazilmasi galat-1 meshur durumuna gelmistir. Eger nasb
edilerek okumus olursa yaygin olan okunusa ters diismektedir. EbG Amr (v. 154/771) lafzen
olald o o) seklinde okumus ve katiplerin istegi {izerine ()% olarak yazmuslardir. Lafzen
okunus sekli (nahvicilere gére) Arap dil gramerine aykir1 degildir.3?

ikinci goriise gore burada gegen % kelimesinin, yazildigi gibi okunmasi
gerekmektedir. Bu goriisiin sahipleri arasinda ibn Kesir (v. 120/738) ve Hafs (v. 180/796) yer
almaktadir. Bu kullanim ise, Arap¢a’da (il 33 o) /“Gergekten Zeyd gidicidir.” ifadesine
benzemektedir. Arada bulunan (J) “lam” ¢ edatinin olumsuzluk manasindaki edat1 degil, o)
edatinin hafifletilmis durumu oldugunu gdstermek amaciyla kullanilmis ayirt edici (J) “lam”
olmaktadir.**® Uciincii ihtimale gore ayet-i kerimede ¢! edatinin sukin (cezimli) olarak
kullanilip okunabilmesi i¢in mutlaka istisna edati1 olan ( ;Y\) “illa” gelmesi gerekmekte; durum
boyle iken ciimlenin, ¢))sls Y o% ¢ seklinde olmasi gerekmektedir. Ubeyy b. Kab (v.
33/654) bu sekilde; ibn Mes’td fethali of ve (J) “lam” olmaksizin ¢ aks o) o seklinde
okumuslardir ki bu durumda ifade hazf edilmis olan 3l /“sessizce konusma™ ifadesine
bedel olmus olur.***

Konuyla ilgili zikredilen dérdiincii goriise gore ¢! edatmin seddeli olarak CV/“inne”
seklinde olmasi gerekmektedir; bu durumda ciimle ¢/)»td i3 () takdirindedir. Bunun da
Belharis b. Kab lehgesinde okunusu oldugu sdylenmektedir. Bu ¢esit lehgceyi kullanan
Kimseler tesniye lafizlar1 =c ve 2= gibi kelimelerdeki son harfleri elif olan isimler gibi
degerlendirmekte ve lafzmin ref ve nasb oldugu durumlarda elif’i (g) ya’ya
cevirmemektedirler.'*®* Bu hususta son goriise gore o edati s / “evet” anlaminda
kullanilmakta; gbe‘-lnj ifadesi ise, zikredilmemis bir miibteda haberdir, 1am ile bir biitiin olarak
ciimlenin bagina gelmektedir. Bu durumda ayet-i kerime, ¢)3sls gl / “Evet gergekten bu ikisi
sihirbazdir.” seklindedir.!*%

Burada bir kiyas yapacak olursak Kisai yukarida aktarilan son iki goriisii zikretmekle
yetinmistir.}*’ Tbn Kuteybe, konuyla ilgili ilk olarak, o) sl N o% () seklindeki okunusgun,
Belharis b. Kab lehgesinde okunus oldugunu belirtmektedir. Nitekim bu duruma, o3 _» & e/

“Iki ayakla gectim.” kullanim1 da benzemektedir. Ardindan Ibn Kuteybe herhangi bir tercihte

1132 3 yer,

1133 Zemahserd, a.yer.

1134 Zemahseri, a.g.e., C. IV, 5. 92.

1135 Zemahserd, a.yer.

1136 Zemahserd, a.yer.

1137 o|Kisai, Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah, Me dni’I-Kur’dn, haz. {sa Sehhate Isa, Kahire: Daru Kuba,
1419/1998, s. 193; Benzer yorumlar i¢in bkz. Ma’mer b. Miisenna, a.g.e., C. II, ss. 21-23; Kurtubfi, a.g.e., C.
Xl, s. 216.
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bulunmaksizin yukarida zikredilen goriisleri aktarmaktadir.!**® Zeccac ayet-i kerime ile ilgili
Zemahseri’nin aktardig1 goriisleri zikretmekle birlikte son olarak zikredilen yorumunu
begenmistir.!*® Taberi ise, ayet-i kerime ile ilgili yorumlar1 ve rivayetleri naklettikten sonra,
ayet-i kerimenin sahih yorumu, odeki ninun seddeli, ¢)% ifadesinin elifli olarak
okunmasidir. Zira kiraat alimleri bu konuda goriis birligi i¢inde oldugu gibi Hz. Osman
mushafinda ge¢mektedir. Buna benzer Lﬁj\ ifadesi de okunmaktadir. Zira Lﬁj\ zamirine nin
harfi ziyade edince her ti¢ halde -ref, nasb, cer- bu sekli ile kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda
bu Belharis b. Kab lehgesine gore ¢)% ifadesi ii¢ halde de ()% seklinde gelmektedir.!**

Matiiridi de ayet-i kerime ile ilgili zikredilen olasiliklardan yukarida yer alan son iki
goriisii naklederek muhakkak burada Arapca diline ters diisme gibi bir durum olmadigini
ifade etmektedir.''** Razi ise, ayet-i kerime ile ilgili yukarida zikredilen okunuslari
zikretmekle birlikte, ulemanin goriislerini getirerek tenkitte bulunmaktadir. Ona gore alimler
bu hususta olan kiraatlerin caiz olmadigini ifade etmektedirler. Zira bunlar, “ahad” yolla
aktarilmistir. Halbuki Kur’an-1 Kerim “tevatiir” yoluyla nakledilmistir. Dolayisiyla “ahad”
yolla gelen deliller ile Kur’an’a ziyadede bulunmay1 caiz gorecek olursak elimizde olan seyin
tamaminin Kur’an olduguna ilave ile hilkkmetmemiz imkan dahilinde degildir. Zira “tevatiir”
yoluyla nakledilmeyen bu farkli okunuslar Kur’an’dan addedilirse bagka hususta da aynisinin
yapilmasi miimkiin olmus olur. Bu da Kur’an-1 hiiccet olmaktan ¢ikarmaktadir. Razi’ye gore
bir kiraatin nakli, meshuriyet kazanmas1 ve yaygin olmasi itibariyle, tipki Kur’an’in nakli
olmasina ragmen onlar1 tenkit etmek ¢ok kotii bir seydir. Konuyla ilgili getirilen goriislerin en
kuvvetli olan1, bu okuyusun baz1 Arap kabilelerinin liigati oldugudur.!*4?

Bize gore de bu kural dis1 konumda goériinen kelimeler birer mucizedir. Konuyla ilgili
zikredilen yorumlardan en kuvvetli okuyus, Belharis b. Kab lehgesinin okunusu oldugu
yoniindedir. Zira bilindigi lizere Kur’an sadece edebi lehgeden beslenmez, onun dil yapisinda,
esit olmasa da altmis civarinda Arap lehgesinin pay1 bulunmaktadir. Bu durumda, gramer de
edebi lehgeye dayanilarak teskil edilmis bir yapidir. Ayrica Kur’an’in kendisi bildirdigi iizere,
“Bundan once bir rehber ve bir rahmet olarak Misa ' min kitabt da vardi. Bu ise, onu
dogrulayan ve zulmedenleri uyarmak, iyi ve yararl isleri en giizel sekilde yapanlara miijde

olmak iizere Arap diliyle indirilmis bir kitaptir.”***3 O Arap lisan {izere indirilmistir.

1138 bn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’I-Kur’an, sS. 50-52.

1139 Zeccac, a.g.e., C. I, ss. 361-362.

1140 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, C. XV, s. 137.

141 Matiiridi, Te vilat, C. 1, s. 297.

1192 Raz, Mefatihu I-Gayb, C. XXII, ss. 74-75.

1143 Ahkaf, 46/12; Ayrica bkz. Yusif, 12/2, R’ad, 13/37, Taha, 20/113, Sura, 26/7, Zimer, 39/28, Fussilet, 41/3,
Zuhruf, 43 /3.
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2. Tekil, ikil, Cem, Te’nis, Tezkir ifadeleriyle Ilgili iskaller

Arapg¢a’da var oluslar1 miizekker ve miiennes olmakla birlikte iki kisimda
siifladiriimaktadir. Genellikle erkek ve disi varliklarin ifade edilmesi i¢in farkli lafizlar
kullanilmaktadir. Nitekim »¥) / “anne” ve ¥ / “baba” gibidir. Fakat bazen te’nis ve tezkir
varliklara ortak isimler verilmektedir. Ancak miiennes varligl i¢in te’nis alameti olan <
kullanilmaktadir. Lafzin miizekker veya miiennes olusuna gore ona atfedilmis olan fiilin,
sifatinin ve zamirinin te’nis veya tezkir olmasi gerekmektedir. Ayni sekilde Arapga’da
kelimeler ¢ogul, ikil ve tekil olarak kullanilmaktadir. Ancak Kur’an’da bazi kelimelerin tenis
sigastyla gelmesi gerekirken tezkir olarak geldigi veya bunun aksi oldugu goriilmektedir.
Ayn1 durum ¢ogul, ikil ve tekil lafizlarda da gozlenebilmektedir. Zemahseri bu gibi durumlara
olduk¢a fazla O6zen goOstermekle birlikte izahlarda bulunmaktadir. Bu kisminda onun

izahlarindan bazilarina yer verilmeye ¢alisilacaktir.

a. Ikil Gelmesi Gereken 324/ (Ihbiti) Lafzinin Cogul Olarak Gelmesi

Yiice Allah Hz. Adem ve esi Havva’nin kissasini izah ederken, kendilerine men edilen
agacin meyvesinden yediklerinden dolay1 ceza olarak Cennet’ten cikarildiklarini beyan
etmektedir. Nitekim s6z konusu olan ayet-i kerime soyledir:

O ol s B ) 8 2805 S il i i

“Bunun iizerine biz de ‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryiiziinde belli bir
siire barinak ve yararlanma vardir.” dedik. 1144

Zemahseri, Hz. Adem ve esi iki kisi olmasindan dolay1 emir sigasinin tesniye gelmesi
gerektigi halde ¢ogul sigasi gelmesinin bir tenakuz vehmi uyandirdigini ifade etmektedir. Zira
bunun Arapca kurallarina aykir1 oldugu goriilmektedir. Bu durumu izah cergevesinde
Zemahseri {i¢ yorum aktarmaktadir.

Zemahseri’nin aktardigi ilk yoruma gére ayet-i kerimede | ;-L-&\ emrinin hitabi, Hz.
Adem, Havva Valide’miz ve Iblis’e yoneliktir.***> Uzak gibi goriinen bu goriisiin agiklamasi
mahiyetinde R4z soyle bir beyanda bulunmaktadir. Ona gore Allah, Iblis’i daha &nce
Cennet’ten yere indirdikten sonra belki Hz. Adem ve Havva’ya vesvese vermek maksadiyla
tekrar semaya getirmistir. Hz. Adem ve Havva Cennet yurdunda iken yiice Allah onlara Us) /
“Siz ikiniz yeryiiziine ininiz.” seklinde emretmistir. Onlar da Cennet’ten c¢iktiktan sonra
Cennet’in disinda Iblis ile karsilasip bir araya geldiginde de iiciine birden UL;&\ / “Ugiiniiz

yeryliziine ininiz.” seklinde emretmektedir. Razi’ye gore bazi insanlar, Allah’in, B\;L-;l\ /

1144 Bakara, 2/36.
1145 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 254.
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“Ugiiniiz yeryiiziine ininiz.” emrinin onlara bir defa sdylendigini gostermemekte; aksi halde
bunun onlardan her birine ayr1 ve farkli zaman diliminde sdylendigini ifade etmislerdir.14®

Konuyla ilgili Zemahseri’nin aktardigi ikinci yorumda bir rivayete gore seytan
Cennet’e girmek istemis; fakat Cennet’in kapisinda dikilmis olan bekgiler ona izin vermemis,
o da bir yilanin agzina girip onunla birlikte, bekgilere fark ettirmeden Cennet’e girmistir.
Bunun iizerine s6z konusu ayet-i kerimede j ;M\ emrinin muhatabi, Hz. Adem, esi Havva
Vilide’miz ve yilandir.™*" Serif Murtaza’ya gére bu yorum anlayis kabiliyeti olmayan bir
canliya hitap edilmesi hasebiyle benimsenmemis ve uzak bir goriis olarak nitelendirilmistir.
Ancak burada hakiki manada bir ifade olmamasi ve yiice Yaratici’nin bunu kindye sanatiyla
getirmesi durumu miistesnd goriilmektedir. Bu yorumun ikinci zayif noktasi da ayet-i
kerimede daha &nce yilan isminden bahsedilmemis olmasidir.*48

Zemahseri’nin zikrettigi ve konuyla ilgili dogru olarak nitelendirdigi ti¢lincii ihtiméale
gore s6z konusu ayet-i kerimede ,‘ ;M\ / “Ugiiniiz yeryiiziine ininiz.” seklindeki hitabin, Hz.
Adem ve Hz. Havva’ya yonelik oldugu, o ikisinin ve nesillerinin kastedildigidir. Zamir cem
olarak kullanilmigtir zira onlarin biitiin insanlarin asl, atalar1 olmalar1 hasebiyle biitiin
insanlar gibi degerlendirilmislerdir. Bu goriisti, “Allah, soyle dedi: ‘Birbirinize diisman
olarak hepiniz oradan inin! 4% “Inin oradan (Cennet’ten) hepiniz. Tarafimdan size bir yol
gosterici (Peygamber) gelir de kim ona uyarsa onlar igin herhangi bir korku yoktur, onlar
iiziilmeyeceklerdir.” dedik. Inkdr edenler ve dyetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste bunlar

1

Cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” ayet-i kerimeleri desteklemektedir.
Bakara siresindeki ayetler biitiin insanlar1 ihtiva eden bir hiikiimdiir. “Hepiniz birbirinize
diismansiniz.” ifadesi ise, insanlar arasindaki adaveti, karsilikli saldirganligi ve birbirilerini
saptirma gabalarini tasvir etmektedir. !>

Bu konuda bir karsilastirma yapacak olursak Taberi, bu konuda te’vil ehlinin arasinda
goriis ayriliginin var oldugunu ifade ettikten sonra s6z konusu ihtilaflar1 zikretmektedir. Ebt
Salih’in goriisiine gore ayetin siyak ve sibak agisindan ele alinip degerlendirildiginde buradaki
muhataplarin Hz. Adem ve Havva oldugu iddia edilse de esas muhataplar Hz. Adem, Havva,
Iblis ve yilan olmaktadir. Bu iddiay1, Ibn Abbas (r.a) ve Siiddi de dogru bir gériis olarak kabul

etmektedir. Miicahid ise, bu emrin, Hz. Adem, Iblis ve yilan ve bunlarin ziirriyetlerine yonelik

1146 Razi, Mefitihu'l-Gayb, C. 11, s. 17.

1147 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 255.

1148 Serif Murtaza, a.g.e., C. 1, s. 155.

1149 Taha, 20/123; Burada sozii edilen diismanlik Hz. Adem ile Havva arasinda degil, onlarin soyundan gelecek
insanlar arasinda meydana ¢ikacak diismanlik ve hasimliklardir. Ayetten, dostluk ve kardeslik iliskileri gibi,
diismanlik ve siirtiismelerin de yerylizii hayati i¢in bir imtihan olarak takdir edildigi anlagilimaktadir.

1150 Zemahseri, a.g.e., s. 255.
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oldugunu ifade etmektedir. Miicahid’den nakledilen diger bir rivayete gore bu ifade ile Hz.
Adem ile ziirriyetleri ve Iblis ile nesilleri kastedilmistir. Ebii’l-Ali’ye gore buradaki muhatap,
Hz. Adem ve Iblis’tir. Eba Zeyd’e gore buradaki hitap Hz. Adem, esi Havva ve onlarin
ziirriyetlerini kapsamaktadir.1*

Serif Murtaza, Zemahseri’nin dile getirdigi goriisleri zikrettikten sonra bu konuda
dordiincii bir ihtimalden de bahsetmektedir. Ona gore buradaki hitap, Hz. Adem ve esi
Havva’ya yoneliktir. Muhatap tesniye olmasina ragmen Araplarin tesniye yerine c¢ogulu
kullanmalar1 da onlarin arasinda yaygin bir durumdur. Zira tesniye, cogulun bir 6ncesidir. Bu
sekilde kullanilmasina diger bir ornek de a3l &8 48 & §) &3all 8 =iy 3 gailley 23135
e 2688 Ge= 5/ “Diviid ile Siileyman’t da hatirla. Hani bir ekin tarlasi hakkinda hiikiim
veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlar: o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit olmustuk.”
(Enbiya, 21/78) ayet-i kerimesidir.}*®? Razi, séz konusu ayet-i kerimede emri verilen smifa
Iblisin de dahil oldugunu ifade etmekle yetinmis, ayetin agiklamasinda diger ihtimalerine yer
vermemistir.15% Kanaatimizce ayet-i kerimede 1shs! / “Uciiniiz yeryiiziine ininiz.” seklindeki
hitabiyla Hz. Adem ve Havva ile birlikte seytdnin kastedilmis olmasi daha dogru

goriilmektedir. Zira Kur’an’da bildirildigi iizere!>*

seytan, Cennet’ten kovuldugu igin
insanogluna kizgin olup Kiyamet giiniine kadar onlar1 dogru yoldan saptirmaya ¢alisacagini
belirtmistir. Obiir taraftan, ayet-i kerimede, Hz. Adem ve Hz. Havva’ya yonelik oldugu, o
ikisinin ve nesillerinin kastedilmesi yoniinde yapilan yorum da uzak bir ihtimal olarak

goriinmemektedir.

b. Kesret Cogul Gelmesi Gereken 4J/(Ezille) Lafzimin Killet Cogul Gelmesi
Arapcada ¢ogullarin belirli sart ve maksadiyla biribirlerinin yerine kullanilmasi,
gramatik niikteleri barindiran farkli bir durum ifade etmektedir. Nitekim konumuzla ilgili olan
ayet-1 kerimede s6yle buyurulmaktadir:
GraoRos &0 a 1,808 A Sy iy 0 & ol
“Ant olsun, siz son derece giicsiiz iken Allah size Bedir’de yardim etmisti. O hdlde
Allah’a karsi gelmekten sakinin ki siikretmis olasiniz. "t

Zemahseri’ye gore dyet-i kerimede yer alan 431 /“ezile” kelimesinin cem-i killet olarak

kullanilmistir ancak bu durumda bunun cem-i kesret'® olarak kullanilmasi gerekmektedir.

151 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, C. 1, ss. 190-191.
1152 Serif Murtaza, a.g.e., C. 1, s. 155.

1153 Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. Il, s. 16.

1154 Bkz. A‘raf, 7/11-24.

1155 A1-i imran, 3/123.

244



Bu ¢apraz kullanilan ¢ogularin bir sorun teskil ettigini ifade etmekte; zira Bedir Savasi’ndaki
miimiinlerin sayis1 “cem-i killet” ifade edilmez. Bu durumu agiklama mahiyetinde sdyle bir
aciklama yapmaktadir.

Ayet-i kerimede killet ¢ogul seklinde gelmis olan 43 kelimesi, maddi agidan
miiminlerin zayif olmalarna ziyade olarak sayisal bakimdan da az olduklarini beyan etmek
icindir. Bu anlayisa gbre miiminlerin sayilar1 az olmakla beraber maddi agidan zayif olmalari,
bu savagsta (Bedir) silah, erzak binilecek hayvanlar ve ekonomik giicii yonleriyle bir zayiflik
icinde bulunduklarina isaret etmektedir. Diismanlarin sayilar1 yaklasik bin savas¢idan olusan
kalabalik ve binek, gii¢ ve silah bakimindan c¢ok zengin idi. Ancak bu ayet-i kerimede
belagatin baglica vasiflarindan biri olan az kelamla ¢cok anlam ifade etmek hususu ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla ayet-i kerimede oY cem-i kesret yerine 43 cem-i killet kullanilarak
miiminlerin bu savasta zayifliklar1 sadece say1 bakimindan degil, tiim yonleriyle gézler 6niine
serilmis olmaktadir.*®” Zeccic’a gore soz konusu dyet-i kerimede a3 /“ezile” ifadesi,
miiminlerin sayisal bakimdan az oldugunu beyan etmektedir. Uhud Savasinda miiminlerin
say1st yedi yiiz iken kafirlerin says1 ii¢ bine ulasmistir. Ardindan Zeccac, 43 kelimesinin Ja
/“zelil” lafzinin cem’i oldugunu ve J=&/“fa‘il” vezninde olan - <k »& « ),k - gibi lafizlar sifat
iseler =3/ “fu‘ala” vezninde -+\S »& ¢l )l - cem olarak geldigini ifade etmektedir.!*%® Tespit
ettgimiz kadariyla Razi, Nesefi genel hatlariyla Zemahseri’nin dile getirdigi izahi

zikretmislerdir.*®® Dolayisiyla ayet-i kerimede goriinen tezat durumu kaldirilmaktadir.

C. Miiennes Gelmesi Gereken /i (Hdzd) Lafaimin Miizekker Gelmesi
Konumuzla ilgili bir Ayet-i kerimede, Hz. ibrahim kissasini beyan ederek Allah Teala
sOyle buyurmaktadir:
SRAA 35 e JB 32 j5 ualill ol Gl
“Giinegi dogarken goriince de “Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik.” dedi. 1%
Zikri gecen ayet-i kerime gramatik agidan dikkat ¢cekmektedir. Zira “bu” anlaminda

olan 1 zamirinin isaret ettigi (i / “glines” ifadesi, miiennes olduguna gére zamirinin de

miiennes gelmesi gerekmektedir. Zemahseri bu durum, Arapca kurallarina gore aykiri

1%Arapga’da ¢ogul kelimeler, 3-10 arasindaki veya iist sinir1 olmayan gokluklari gdstermek iizere iki
kisimdirlar. Birinci tiir gogullara cemii’l-kille, ikinci tiir gogullara ise cemii’l-kesret denir. Ayrica kelimelerin
farkli anlamlarina gore g¢ogullarin farklilagabildigini de ifade etmek gerekir. Bu cesitlilik, Arapganin
ayrintilara hakim olmasinda etkin olan unsurlardandir.

1157 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 402.

11%8 Zeccac, a.g.e., C. |, s. 466.

159 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. V1, s. 227; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 289.

1160 En‘am, 6/78.
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goziikkmiis olsa da izah edebilecegini ifade etmektedir. Bunun iizerine iki goriis
zikretmektedir.

Konuyla ilgili Zemahseri’nin aktadigi ilk goriise gore 25 12b / “Iste benim Rabbim.”
ifadesi miibtedd ve haber ikisi olmas1 ve her ikisi de aynm1 seyden ibaret olmasi sebebiyle
miibtedanin haberi gibi sayilmaktadir. Bu da &isla <isla L / “Senin ihtiyaglarin gelmedi.” ve s
el S e/“Senin annen kim idi?” ifadelerine; ayrica bu kullanim, o iﬁl adis o8 A a—ﬁ
14/ “Sonunda onlarin manevralar...demelerinden baska bir sey olmayacaktir.” (En‘am,
6/23) ayetine S /“yekun” sigasmmin yerinde oS5 /“tekun” seklindeki kullanima
benzemektedir.}1%? Bu acklamanin ardindan Zemahseri ince bir noktaya daha dikkat ¢ekerek
ikinci bir ihtimal daha zikretmektedir. S6z konusu Aayette, '» zamirinin bu sekilde
kullanilmasinin tercih edilmesi, <. / “Rabb” kelimesini miiennes olma siiphesinden korumak
icindir. Nitekim ayni maksatla (miienneslik alametinden sakinmak i¢in), daha beli§ oldugu
halde 43 denilmez de 3/ “Her seyi en iyi bilen.” denilmektedir.1162

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Ferrd ve Zeccac, Zemahseri’nin
zikrettigi ilk yorumu dille getirmislerdir.}*%® Razi’ye gore ise sdz konusu ayet-i kerimede ism-
i igaret olan % zamirinin milennes gelmesi gerektigi halde miizekker gelmesi hususunda
birkag goriis zikretmektedir. Ik agiklamaya gore ayet-i kerimede gegen i kelimesi, “Isik
ve aydinlik.” manasinda bulunmaktadir. Binaenaleyh yiice Allah, 13 zamirini bu anlama gére
getirmis ve boylece miizekker olarak kabul etmistir. Tespit ettigimize gore bu goriis, el-Kisai
ve el-Ahfes’in (v. 177/793)1%* aciklamasidir. ikinci goriise gore ayette yer alan oS lafzinda
miienneslik dlameti bulunmadig: icin miizekker bir kelimeye benzemektedir. Ayrica kelime
s/ “lsik” anlamia gelmesinden dolayr miizekker bir kelime olarak kabul edilmis ve bu
durumda miizekker zamiri olan 3 kullanimi yerinde olmustur.1%®

Bu konuda Razi’nin zikrettigi ligiincii goriise gore s6z konusu ayet-i kerimede 25 128
ifadesi, Hz. Ibrahim’in &AWl 13 /“dogan bu sey” veya o\l @il 13 / “gordiigiim bu sey”
ifadelerine benzemektedir. Bundan otiiri burada da miizekker zamiri olan 13 lafzi
kullanilmaktadir. R&zi, bu durumun izaht mahiyetinde tefsirinde herhangi bir tercihte
bulunmaksizin son bir goriis olarak da Zemahseri’nin zikrettigi ikinci goriise yer

vermektedir.!% Beyzavi, Nesefi gibi miifessirler konuyla ilgili Zemahseri’nin zikrettigi

gortisleri aktarmaktadirlar. Buna gére soz konusu ayet-i kerimede ism-i isdret olan |

1161 Zemahserd, a.g.e., C. 1, s. 367.

1162 Zemahserd, a.yer.

1163 TFerra, a.g.e, C. II, s. 341; Zeccic, a.g.e., C. II, s. 268;
1164 Bkz. Kurtubi, a.g.e., C. VII, ss. 28-29.

165 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XIlII, s. 60.

1166 RAz, a.yer.
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zamirinin miiennes gelmesi gerektigi halde miizekker gelmesi haberin miizekker olmasindan
ve Rabb kelimesini miiennesten korumanin elzem olmasi hasebiyledir.!'®” Kanaatimizce
Zemahseri’nin dile getirdigi agiklamalar isabetli olarak goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu

ayet-1 kerimede gramatik acidan ¢6ziime kavusmayan bir miiskil yoktur.

d. 7kil Gelmesi Gereken 4/ (Ayet) Lafzmin Tekil Gelmesi

Konumuzla ilgili bir ayet-i kerimede, Hz. Isa ve annesi olan Hz. Meryem’in kissasini
kisaca isaret ederken yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

5l e o s

“Meryem oglu Isa’yi ve annesini biiyiik bir mucize kildik. 158

Mezkir ayet-i kerimede Hz. Isd ve annesinin mucize oldugu beyan edilirken 4l lafz
tekil olarak kullanilmistir. Oysa bilinen Arapga bilgisine gore lafzin, her ikisine de isaret
etmek iizere “tesniye” gelmesi gerekmekte idi. Zemahseri, durum Arapca kuralarina aykiri
olsa da bunu gramatik a¢idan agiklayabilecegini ifade etmektedir. Bunu agiklama mahiyetinde
iki yorum zikretmektedir.

Zemahseri’nin dille getirdigi ilk yoruma gore Hz. Meryem, Hz. Isd’y1 evlenmeksizin
bir sekilde diinyaya getirmistir. Hz. Meryem, kendisine erkek eli degmeksizin dogurmustur,
Hz. 1s4 ise yiice Allah’in ¢S/ “Ol.” emrinin bir tecellisidir. Ayrica besikte iken konusmustur,
Olmiis olan kimseleri diriltmistir, bunlarla beraber bir¢ok mucize gostermistir. Bundan otiirti

1169 jkinci ihtimale gore ayet-i kerimede

basli basina birgok yonden bir mucize sayilmaktadir.
tekil olarak gelen i lafz, tesniye anlaminda da gelebilmektedir. Buna goére ayet, a e oo Llas
Aol g A [“Meryem’i de mucize kildik, oglunu da mucize kildik.” seklinde takdir
edilmektedir. Daha sonra zikredilmis olan “mucize” kelimesinin birinciye delalet etmesinden
dolay1 birincisi hazfedilmistir.}*"°
Konuyla ilgili bir karsilagtirma yapacak olursak Taberi’ye gore séz konusu ayet-i
kerimede yer alan 4 lafz tekil gelmis olsa da tesniye anlamina gelmektedir ve bununla Hz.
Isa ve annesi kastedilmistir. Zira Hz. Isd’nin babasiz diinyaya getirilmis olmastyla her ikisini
(Hz. Meryem ve 1sa) birer mucize olarak kilmistir.**"* Razi, konuyla ilgili yukarida aktarilan
ilk yorumu zikrettikten sonra, Hasan-1 Basri’ye isnaden sdyle bir agiklama daha

zikretmektedir. Hz. Meryem de Hz. Isd gibi bebek iken konusmus ve hi¢ kimsenin

167 Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 169; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 518.

168 Mii‘mintin, 23/50; Ayrica bkz. (sl 40 Gils GSlass / “Kendisini de, oglunu da dlemlere (kudretimizi
gosteren) birer delil yapmustik.” (Enbiya, 21/91).

1169 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 233.

1170 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 234

U7 Taberi, Camiu 'I-Beydn, C. XVII, s. 52.
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memesinden siit emmemistir. Bu diisiinceyi desteklemek hususunda, “Bunun iizerine Rabbi
onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi.” (Al-i Imréan, 3/37)
ayet-1 kerimesini getirmistir. Dolayisiyla yiice Allah bu agidan hem onu hem oglunu birer ayet
kildigini ifade etmektedir.?’? Kadi Abdiilcebbar bu gériisii yanlis olarak nitelendirmektedir.
Ona gore eger Hz. Meryem Hz. {sa gibi bu hususta bdyle ise, o zaman bu, Zekeriya’nin (a.s)
bir mucizesi olmus olur. Zira Hz. Meryem bir peygamber degildir ve olmasi imkan digindadir.
Dolayisiyla boyle bir goriis ortaya konulmasi, dogru degildir.!1"3

Razi’ye gore konuyla ilgili bu goriislerden dogruya en yakin olani, Allah, Hz. Meryem
ile Hz. 1sa’y1, bizzat dogumlar itibariyle, her ikisini de birer mucize kilmistir. Zira Hz. Isa
babasiz dogmus; Hz. Meryem de onu evlenmeksizin dogurmustur. Bundan 6&tiirii onlarin her
ikisi, dogal olarak bilinen dogumu bozan, bu enteresan hususta miistereklerdir. Yapilan bu
izahin dogruluguna Razi iki delil getirmistir. Birincisi, yiice Yaratict’'nin, “Meryem oglu
Isa’yt ve annesini biiyiik bir mucize kildik. ’seklinde buyurmasi, mucizenin onlarin (Hz.
Meryem ve Isa’nin) elinde degil, bizzat kendilerinde olustugunu beyan etmektedir. Bunun
iizerine bu, oliileri diritme gibi, Hz. Isa’nin elinde ortaya c¢ikan mucizeler manasinda
anlasilmasindan daha evladir. Zira bu dogum, besikte iken konusma meseleleri, hem Hz.
Meryem hem de Hz. 1s4’y1 dahil eden birer mucizedir. Ancak bunun haricinde olan mucizeler,
Hz. Isa’nin kendisinde degil, elinde olusan mucizelerdir. Tkincisi, yiice Allah’in tesniye olarak
ol seklinde degil de tekil olarak 4l geklinde buyurmasi, sadece Hz. Isa’nmn elinde olan
mucizeleri degil, her ikisinin (Hz. IsA ve Meryem’in) ortak oldugu noktaya dikkat cekmekte;
bu da dogum meselesidir.**"*

Kanaatimizce de konuyla ilgili en dogru olani, Allah Teala’min, Hz. Isa ve annesi
Meryem’i bizzat dogum itibariyle, birer mucize kildig1 yoniindedir. Zira bilindigi tizere Hz.
Meryem, Hz. Isa’y1, kendisine erkek eli degmeden diinyaya getirmistir. Hz. Isd da babasiz
olarak, yiice Allah’in “kiin” emriyle tecelli etmistir. Dolayisiyla burada gramatik agidan

herhangi bir problem bulunmamaktadir.

€. Cogul Gelmesi Gereken (&+<= (Sadik) Lafzinin Tekil Gelmesi
Konuyla ilgili bir ayet-i kerimede yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
e Ghaia V5 (il e Ul Lad

“Iste bu yiizden bizim sefaatcilerimiz yok. Candan bir dostumuz da yok. "**™

172 RaZ, Mefdtihu I-Gayb, C. XXII1, 5. 103.

178 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’lI-Kur’an, s. 321.
174 RaZ, Mefatihu'I-Gayb, C. XXII1, 5. 104.

175 Su‘ara, 26/100-101.
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Zemahser’ye goOre ayni ciimle ve ayni baglam c¢ergevesinde kullanilmis olan
lafizlardan birinin agik ve zorunlu bir durum olmaksizin tekil, digerinin ise ¢ogul olarak
kullanilmasi bir igskal olusturmaktadir. S6z konusu ayet-i kerimelerde de (=8 lafz1 gogul
olarak, (m= ifadesi ise tekil olarak getirilmistir ki bu da Arapga kurallarma aykiri
diismektedir. Zira Arap dil bilgisinde ciimlede uyumluluk vazgecilmez bir kuraldir. Bu
durumun izah1 mahiyetinde Zemahser1 iki agiklama zikretmektedir.

Zemahseri’nin zikrettigi ilk agiklamaya gore ayet-i kerimelerde &:x= ifadesinin ¢cogul
gelmesi gerektigi halde tekil gelmesinin sosyolojik ilk aciklamaya gore sefaatcilerin
coklugunu, dostlarin azligin1 beyan etmektedir. Toplumda bir kimse zalimin ziilmi ile
sinandig1 zamanda onun iilkesinde biiyiik bir grup, onlardan ¢ogunun konuyla ilgi alakasi ve
bilgisi olmasa bile Allah rizasini iimit ederek ve merhamet gostererek ona yardimci olmak
icin yola ¢ikmaktadir. Dosta- senin 6nemsedigin seye kiymet veren, muhabbetinde sadik olan
Kisiye- gelince bu musir akbabasi yumurtasindan''’® daha kiymetlidir. Bu goriisii delillendirme
baglaminda, hakimlerden birine “Dost nedir?” seklinde soruldugunda, 4 bxs ¥ au) /“Manasi
olmayan bir isim seklinde cavap vermistir.” deyisini nakletmektedir.!'”” Zemahseri’nin bu
giizel climlerlerin altinda “sefaat” hususu ile ilgili diislincelerin bir yansimasini sezinledigini
gormek miimkiindir. Miellifimizin konuyla ilgili aktardigi ikinci ihtimale gore ayet-i
kerimede (3= ifadesi ¢cogul olarak gelmemis olsa da onunla ¢ogul kastedilmis olmasi imkan
dis1 degildir. Buna gore ayetlerin manasi1, “Iste bu nedenle bizim sefaat edenler ve candan
dostlarmiz yoktur.” seklindedir.*"®

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Razi ve Nesefi’nin
yukarida zikredilen gorislerini aktarmakla yetindikleri goriilmektedir. Buna gore ayet-i
kerimede (= ifadesinin ¢ogul gelmesi gerektigi halde tekil gelmesinin sebebi, dostlarin
azligim ifade etmesidir.''’® Kanaatimizce de konuyla ilgili zikredilen iki goriis imkan

cercevesindedir.

f. Miizekker Gelmesi Gereken <w35(Kezzebet) Lafzinin Miiennes Gelmesi
Konumuzla ilgili bir ayet-i kerimede Allah Tealda Nih’un kavminden bahsederken

sOyle buyurmaktadir:
sl 7 5 238 &

1176 Misir akbabasi, insanlarin varamayacagi ¢ok uzak konumlarda bulunan bir kus olup yumurtas: da daglarin
teperlerinde, ulasimi zor ve uzak yerlerdedir. Gergek dost, buna benzemistir; zor ulasir, nadir bir kisidir.

177 Zemahseri, a.g.e., C. lll, s. 312

1178 7 emahserd, a.yer.

179 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXIV, s. 152; Nesefi, a.g.e., C. 111, s. 350.
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“Niih 'un kavmi de Peygamberleri yalanlady. 1%

Mezkir ayet-i kerimede fiil ile fail arasinda cinsiyet yoniinden bir uyumsuzluk
goriilmektedir. Zira ilk bakista miizekker kelimesi olan & lafzinin fiili miiennes olarak <wS
seklinde ifade edilmistir. Oysa (585} 23 N1 & 3 /“Biz ayetleri, kesin olarak inanacak bir
toplum icin acikladik.” (Bakara, 2/118) gibi ayet-i kerimelerde!!®! »s / “kavm” lafzinin
fiillinin miizekker sigasinda geldigi goriilmektedir. Zemahseri, Arapga kuralarina aykir
goriinen bu iskdle deginmekle birlikte 6zIli bir agiklama yapmaktadir. Arapca’da bazi
kelimeler miizekker goriildiigii halde miiennes olmaktadir. Burada da s6z konusu olan ¢ 5 lafz1
miiennestir. Nitekim ism-i tasgiri 4« 8 / “kuveyme” seklindedir. Bu lafzin miiennes olmasiyla
fiili olan << /“kezzebet” lafz1 ona tabi olmakla birlikte miinnes olarak gelmisgtir.1182

Konuyla ilgili diger miifessirlerin aciklamalarmma bakacak olursak Eba Ubeyde,
mezkdr olan kelimenin hem miiennes hem de miizekker!*®® oldugunu ifade ederken, Matiiridi,
bu kelimenin miizekker oldugunu ve kesinlikle miiennes olmayacagini belirtmektedir. a8
lafzinin miizekker olmasina ragmen ona miiennes sigasina gelen <3S /“kezzebet” fiilinin isnat
edilmesi ile ilgili iskali s6z dizimi bakimindan degil anlam agisindan ele alip agiklamaktadir.
Buna gore ayet-i kerimenin anlaminda var olan; fakat zikredilmeyen 4clea /“Cemaat” kelimesi
bulunmaktadir. Ayet’in takdiri, C o elen cuX seklindedir. Bundan 6tiirii fiilin faili ~ 8 lafz1
degil; milennes olan 4cles /“cemaat” ifadesidir.}'® Razi ise, 58 /“kavm” kelimesinin
miizekker degil; miiennes oldugunu kabul etmektedir.1!%

Kanaatimizce de konuyla ilgili aktarilanlari dogru birer agiklama goriilmektedir. Bu
hususta goriislerin en kapsayicisi Ebi Ubeyde’nindir. Buna gore 48 lafzi hem miizekker hem
de miiennes sigasinda gelmektedir. S6z konusu ayet-i kerimede bu lafiz miiennes olmasindan
dolay1 ona isnat edilen <w fiili miiennes olarak gelmektedir. Nitekim bu anlamda, L8 &5

Liae 18 CJ—‘ 23 [“Onlardan énce Nith’un kavmi de yalanlamusti.”**8®

0. Aymi Lafzin Hem Tekil Hem Cem Hem de kil Gelmesi
Arapga bilgisinde 6zne, fiil ve zamir arasinda bir uyum aranmaktadir. Fakat Kur’dn’da
bazi ayetlerde bdyle bir uyum olmadig1 goriilmektedir. Nitekim yiice Allah Hz. David un

yanina gelen davacilarin kissasini anlatirken sdyle buyurmaktadir:

1180 Sy’ara, 26/105.

1181 Bkz. Bakara, 2/164, 230.

1182 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 403.

1183 Ma’mer b. Miisenn4, a.g.e., C. I, s. 87.

1184 Matiiridi, Te vildt, C. Ill, s. 531.

185 Razi, Mefatihu I-Gayb, C. XXIV, s. 154,

1186 Kamer, 54/9; Ayrica bkz. Kamer, 54/18, 23, 33.
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omn e iy g olalad Cad Y 108 aie g 580,50 e 110 Y Cnad 1058 Y it Lo e Oa
Ll okall ¢l 5 ) Gab 5 Jabalth ¥ 5 Gl Ui a3

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvart asarak mabede girmislerdi.
Hani David’un yanmina girmislerdi de Daviid onlardan korkmustu. Onlar, “Korkma! Biz, iki
davact grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda addletle hiikmet. Zulmetme ve
bizi hak yola ilet” dediler. '’

Zemahseri ayet-i kerimede yer alan ~=all /“hasm” lafzinin tekil olarak; yine ayetlerin
devaminda ayni konu devam etmesine ragmen Olesaa /“hasman” seklinde ikil sigayla gelmesi,
bir miigkil vehmini uyandirip, Arapga dil bilgisine aykir1 gibi gériindiigiinii ifade etmektedir.
Gramerle ilgili bu igskalin izahinda sdyle bir agiklama yapmaktadir. Birinci ayette yer alan
m=adll “hasm” lafzinin tekil ve gogul anlaminda kullanilmasi miimkiindiir. Nitekim . lafz1
da bu sekilde kullanilmaktadir. Bu agiklamay1 destekleme gercevesinde, <iia Euoa GG Ja
ES PR “Ey Muhammed!) Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi?”
(Zariyat, 51/24) ayet-i kerimesini getirmistir. Bununla ~=3ll ve s kelimelerinin mastar
olduguna ve mastarlar ile tekil, ikil ve cem nesnelerin ifade edilebilecegine dikkat
cekmektedir. Ancak Zemahseri’ye gore birinci dyet-i kerimede ~=3ll /“hasm” lafz1 sayet cem
icin kullanilmis ise, hemen pesinden yer alan ayni lafzin gle=s /[“hasman” seklinde ikil
gelmesinin esprisi, iki kisi degil, “Davali iki grubu” ifade etmektedir. Miifessirimiz bu kanaati
desteklemek tizere kiraatten faydalanmaktadir. S6z konusu ayet-i kerimenin, agean: x Olaad
uan e seklinde de okundugunu beyan etmektedir. Nitekim bagka bir ayet-i kerimede tekil
sigadaki bir kelime, ‘235 & 1saaidl glaiad of3a seklinde'®® gogul muamelesi gormiistiir.
Bundan otiirii tekil goriinlimiindeki zikri gegen ifade de iki grubu isaret etmekle, anlamda
cogulluga delélet ettiginden birincisiyle aralarinda sayisal manada bir tezat s6z konusu
olmamaktadir.!18®

Miiellifimiz i¢in bu miiskil, bu agiklamalar ile bitmis goriinmemektedir. Zira hemen
devaminda gelen ayet-i kerimede yer alan <A 38 &)/ “Bu benim kardesimdir.” (Sad, 38/23)
ibaresi, davalilarin taraflarinin birer kisi olduguna isaret etmektedir. Zemahseri bu itiraz
noktasini fark etmekte ve bu ifadenin bir kisiyi degil taraflardan bir kismini ifade ettigini
belirtmektedir. Burada da maksat 6nceki ayet-i kerimede gegen u=x: e iiaxs ibaresindeki ile
ayn1 olmakta; her ikisi de cemiye delalet etmektedir. Fakat Zemahseri’nin “cemi” iizerine

yaptig1 bu tercihler, bu konuda gelen rivayetleri ile c¢elismektedir. Zira rivayetlere gore

1187 Qad, 38/21-22.
1188 «[ste iki hasim taraf ki Rableri hakkinda tartismaya girmislerdir.” (Hac, 22/19)
1189 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 253.
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David’a (a.s) davact mahiyetinde iki melek gonderilmistir. Zemahseri’ye gore bu rivayetler,
iki melek ile birlikte bagska melekler de bulunduguna engel degildir. Zira bu anlamda aslen
muhakeme, iki grup melekler arasinda gerceklesmis olmaktadir.'®® Dolayisiyla gramatik
anlamda, ayetler arasinda bir tenakuz yoktur.

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak Zeccac soz konusu
ayet-1 kerimeyi miiskil kapsaminda tasnif edip yukarida zikredilen goriislerine, kitabinda yer
vermektedir.}%! Matiiridi’nin, ~=3ll lafz1 ile ilgili agiklamalar1 Zemahseri’nin tercih ettigi
izahlara benzemektedir. Ayrica ayetin devaminda yer alan Jlesa /“Iki kisi/davali.” olarak
anlatilan 6znenin fiilinin ¢ogul sigasiyla ifadesinin Arap bilgisine aykir1 olmadigini; zira
tesniye Kelimelerin sonugta cogul olusundan hareketle tesniyenin cemiyle (cogulla)
zikredilmesinin Arap dilinde ve Kur’an-1 Kerim’de yaygin bir kullanim oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim T 58 Gxia 38 & U GSE o) ayet-i kerim!92 buna benzemektedir. Yine de
ona gore Hz. Davlid’un yanina gelen davalilar iki kisi olabilir, ancak onlarla birlikte baska
kisiler olmasi da miimkiindiir. Bundan otiirii, yet-i kerimede yer alan )5)53 / “Duvar
astilar”, S53 / “Girdiler” ve 1518 / “Dediler” fiileri cogul sigasinda kullanilmistir.!'%® Bu
izahlarin 151¢1nda s6z konusu ayet-i kerimelerde Arap dil bilgisine aykiri bir durum olmadigi

kanaatindeyiz.

h. Tekil Gelmesi Gereken /st (Tktetelii) Lafzinin Cogul Gelmesi
Konumzla ilgili bir ayet-i kerimede yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
e | ALale ) T8I CpiaBal) G a5
“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. %
Miiminlere hitaben olan ayet-i kerimede !5t /“ikteteld” lafzinin kural agisindan
kendisinden once yer alan tesniye sigasinda olan (xe3<ll lafzina bagli olarak Gl /“jktetela”
(tesniye) seklinde gelmesi gerekmektedir. Ancak burada Arap kurallarina aykir1 gelip ¢cogul
sigasinda kullanilmistir. Zemahserl bu durum kuralara aykiri ise de agiklayabilecegini ifade
etmektedir. Bunun {izerine tefsirinde izah mahiyetinde sOyle bir aciklama dile getirmektedir.
S6z konusu ayet-i kerimede tesniye gelmesi gereken |5t /“ikteld” lafzinin ¢ogul gelmesi,

lafza degil de manaya hamlinden o6tiirtidiir. Zira ayette yer alan (il kelimesi ikil gelmis olsa

da cogul anlamda “halk ve insanlar” manasinda bulunmaktadir. Buna gore ayetin manasi,

1190 Zemahseri, a.g.e., C. V, ss. 253-254.

1191 Zeccac, a.g.e., C. IV, s. 325.

1192 «“Eer siz ikiniz Allah’a tévbe ederseniz, ne iyi.” (Tahrim, 66/4)
1193 Matiiridi, Te vilat, C. IV, s. 264.

1194 Hucurat, 49/9.
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“Eger miiminlerden iki halk birbirleriyle savasirsa aralarini diizeltin.” seklindedir. Ayrica | 8l
/“iktetel’” lafzim tekil olarak sl /“iktetela” seklinde okuyanlar bulunmaktadir.1t%

Bu hususta diger alimlerin goriislerine bakildiginda; Zeccac bu savas iki grup ensar
arasinda oldugunu; birbirleriyle kilicla degil de taslar gibi seylerle savastigini ifade
hamlinden 6tiirii gelmektedir.}'% Matiiridi yukarida zikredilen goriisiinii el-Hasen’e isnaden
aktarmaktadir. Nesefi’nin de s6z konusu ayet-i kerime ile ilgili benzer bir agiklama yaptig1
goriilmektedir.!'®” Dolayisiyla Ayet-i kerimede gramatik acidan ilk bakista goriilen bu iskal

kaldirilmis olmaktadir.

3. Bazi Edat ve Harflerin Kullaniminda Gériinen Iskaller

Arap dilinde edatlar ile ilgili belirli bir 1stilah tanimi yapilmamistir. Nahivciler daha
cok ne isim ne de fiil olan bu ifadelerin methiimu ve i’rdbindaki yeri iizerinde
durmuslardir.'®® Edatlar ¢ok genis bir manaya sahip olduklar1 igin iskdl vehmini
uyandirmaktadir. Bu lafizlarin bazen anlami ve konumuna bagli oldugu diger kelimelere
bakilarak bilinebilse de ¢ogu zaman mana ve kullanim tiirii olarak tayini, nahiv kurallar
cercevesinde miifessir tarafindan yapilan takdire bagli olmaktadir. Kessdf tefsirinde de
konuyla ilgili misallere sik¢a rastlanmaktadir. Bu kisimda onun agiklamalarindan bazilarina

yer verilmeye ¢aligilacaktir.

a. &(Ya) Edatinin Kullanimu ile ilgili Miiskiller
Yiice Allah, kulluk konusuna deginirken sdyle buyurmaktadir:
s &1 AR08 o il AR o301 255 Tk T g

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki Allah’a kars:
gelmekten sakinasiniz. 19

Zikri gecen ayet-i kerimede yer alan & /“ya” nida edati aslen uzaga seslenmek i¢in
kullanilmaktadir. Zemahseri bu ayet-i kerimenin tefsirinde bu noktaya takilir ve yiice
Allah’1n, kulun sah damarindan daha yakin oldugu ve her seyi miikemmel bir sekilde duyup
isittigi halde kulun, <, & /“ya Rabbi!” ve 4! L /“ya Allah!” seklinde dua etmesinin mahiyetini

sormaktadir. Bu iskalin ¢6ziimii mahiyetinde tefsirinde kul agisindan degerlendirerek soyle bir

aciklama yapmaktadir. Ona gore kul bu sekilde yalvarlamak stretiyle kendi nefsini

1195 Zemahserd, a.g.e., C. V, s. 571.

1% Zeccac, a.g.e., C. V, s. 35.

1197 Bkz. Matiiridi, Te 'vildt, C. IV, s. 544; Nesefi, a.g.e., C. III, s. 230.

1198 gs-Sagir, Mahmud Ahmed, el-Edevdtii n-Nahviyye fi Kiitiibi’t-Tefsir, 1. b., Dimesk: Daru’1-Fikr, 1422/2001,
ss. 37-38

1199 Bakara, 2/21.
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kiiciiltmekte; yani kendisinin yiice Yaratici’ya yakin, O’nun rizasina erismis olan miikarreb
meleklerden oldugu zannindan uzak durmakta; kendini baski altina alarak Allah’a kars1 giinah
isledigini itiraf etmis olmaktadir. Boylece Allah Tedld’nin davetine icabet etme ve O’nun
cagirisina kulak verme hususundaki ¢abasimi gostermektedir.t?%

Bu agiklamanin ardindan Zemahseri ince bir noktaya daha dikkat ¢ekerek ayet-i
kerimede yer alan ikinci & /“eyyu” ifadesine deginmektedir. Bunun miiphem bir ifade
olmasindan dolay1 kendisini acgiklayacak, miiphemligini giderecek bir ibareye ihtiyag
duymaktadir. Bundan &tiirii pesinden ya bir cins ismin ya da onun yerine kullanilacak (ism-i
isaret v.b) bir ifadenin gelmesi ve onu nitelemesi gerekmektedir. Bu durumda, nida
ifadesinden kimin kastedildigi anlasilmis olacaktir. Bu izahindan sonra Zemahseri, baska bir
hususa daha dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de bu tiir nida ifadeleri, diger
eserlerde olmadig1 kadar kullanilmasinin sebebi, onun (Kur’an’in) kendine 6zel birtakim tekit
ve miibalaga Ttsluplarina sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Allah’in kullarina
seslenerek bildirdigi tiim emirleri, yasaklari, tavsiyleri, sakindirmalari, vaatleri, tembihleri ve
kitapta belirttigi bundan baska hususlar son noktaya kadar ehemmiyetli meseleler olup
kullarin bu mevzularda tam bir uyaniklik durumunda olmalari, kalpler ve basiret itibariyle
tamamen buna yonelmeleri gerekmektedir. Aksi takdirde kullar bu durumdan gafildirler.
Bundan 6tiirii, onlara en tekitli ve en miibalagali sozciiklerle nida edilmesini gerektirmistir.
Buna gore b kullanim, pekistirme ve giiclii kilma vasiflarina sahiptir.2*

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriiglerine bakacak olursak Zeccac yukarida
zikredilen izah1 Sibeveyh’e isnaden genel hatlariyla ele alip aktarmaktadir.}2%? Razi, Beyzavi,
Nesefi gibi miifessirler, & /“ya” nidd edatinin aslinda uzakta olan birine seslenmek igin
kullanildigini; ancak ciddi ve miihim bir sebebten dolay1 bu edatin yakin olan birine nida
etmek i¢in kullanildigmi ifade etmektedirler. Yakindakine seslemek icin ¢si ifadesiyle birlikte
kullanilmistir. Bazen de uzak yerine konularak yakina da seslenir, bu da onun azametinden
dolay1 yapilmaktadir. Nitekim bu, <, L /“ya Rabbi!” ve 4 L /“ya Allah!"” demelerine
benzemektedir. Zira yiice Allah kuluna sah damarindan daha yakindir. Bazen de bu edatla,
nida edildigi kimsenin gafletinden, kotli anlayisindan dolay1 ona bir tembih olarak ya da dua
edilen kimseye 6nem verildigi yahutta onun daha fazla Allah’a yonelmesinin saglanmasi i¢in

yapilmaktadir.}?®® Kanaatimizce de & /“yA” nida edat1 aslinda uzaktakilere seslenmek icin

kullanildig1 halde yukarida zikredilen bazi sebeplerden dolayir yakindakilere de bununla

1200 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 211.

1201 Zemahseri, a.g.e., C. II, ss. 211-212.

1202 Zeccac, a.g.e., C. I, s. 98.

1203 Razd, Mefatihu’l-Gayb, C. 11, s. 91; Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 54; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 61.
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seslenmek miimkiin seklindeki agiklama dogrudur. Bundan 6tiirii, s6z konusu durumda

herhangi bir miiskil yoktur.

b. <= (Min) Harf-i Cerrinin Kullanimu ile ilgili Miiskiller

Konumuzla ilgili bir ayet-i kerimede yiice Allah ehl-i kitap ve miisriklerden
bahsederken soyle buyurmaktadir:

55 00 A (e o 055 of (Sl Y5 ST AT B 1558 Gl 35 L

“Ne Kitab ehlinden inkar edenler ve ne de Allah’a ortak kosanlar, Rabbinizden size
bir iyilik gelmesini isterler, 1204

Miifessirimiz Zemahseri’nin, mezk(r ayet-i kerimede pes pese yer alan (= harf-i
cerrinin climledeki konumu dikkatini ¢ekmekte ve bu tiir kullaniminin bazen iskallere neden
olabildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu durumu izah etmeye ¢alismaktadir. Ona gore (e
i Jal ifadesinde yer alan birinci o= / “min” harf-i cerri beyan i¢in gelmistir. Zira (inkarci
kimseler) cinstir; ehl-i kitap ve miisrikler olmak tizere iki tiir kafiri ihtiva etmektedir. Nitekim
“Kitap ehlinden inkar edenler ile Allah’a ortak kosanlar, kendilerine apagik delil gelinceye
kadar (kiifiirden) ayrilacak degillerdi.” (Beyyine, 98/1) ayet-i kerimesinde de bu ayriliga yer
verilmistir. _3 » ifadesinde gegen ikinci = /“min” harf-i cerri, hayrm g¢oklugunu ve
kapsamliligini izah etmek iizere getirilmis zaid min olmaktadir. &35 o ibaresinde yer alan ¢
harf-i cerri ibtida-i gaye i¢in kullanilmistir. Buna gore dyetin manasi, ok Gal agudil G5 5 agdl
>V e e aSile i of s le 5 4SS gausd agdl) a0 /“Onlar, vahye ulasmaya kendilerini daha
hak eden goriiyorlar da size kars1 kiskanglik besliyorlar ve vahiyden herhangi bir seyin size
indirilmis olmasini istemiyorlar.” seklindedir.!?® Miifessirlerin ¢cogu séz konusu olan bu
kullanimi agiklamakta ve Zemahseri’nin dile getirdigi izah1 zikrettikleri goriilmektedir.!2%

Dolayisiyla ayet-i kerimede gramatik acidan bir miiskil bulunmamaktadir.

c. W/ (Imma), 5/(EV), A (Siimme) Edatlarinin Kullanimu ile Ilgili Miiskiller
Kur’an’da, Allah’in ilmi kesinlik ihtiva ettigi halde bazi ayet-i kerimelerde olaslik ve
sekk ifade eden edatlarin kullanilmis olmasi ¢eliski goriinmelerine sebeb olmustur. Nitekim
konumuzla ilgili yiice Allah Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde s6yle buyurmaktadir:
Oostad s e g 200 25 g 3 LA S8 5 51 aias (o301 ot 00 58 )5

1204 Bakara, 2/105.

1205 Zemahseri, a.g.e., C. 11, ss. 239-240.

1206 7eccac, a.g.e., C. I, s. 188; RAzi, Mefitihu'I-Gayb, C. 111, s. 244; Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 99; Nesefi, a.g.e., C.
I, s. 118; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dni’l-Azim, C. 1, s. 375.
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“Onlan tehdit ettigimiz seylerin bir kisminmi sana gostersek de (gdstermeden) seni
vefat ettirsek de sonunda onlarin doniisii bizedir. Sonra, Allah onlarin yapmakta olduklarina
da sahittir. 1297

Mezkir yet-i kerimede olasilik bildiren Wl /“imma”, s /“ev” ve & /“siimme” edatlari
kullanilmaktadir. Boyle bir olasilik Allah’in ilmine aykir1 diismektedir. Zira Allah, olmus ve
olacak her seyi ayrintilariyla bilendir. Bu durumun izah1 mahiyetinde Zemahseri iki yorum
zikretmektedir. Miiellifimizin zikrettigi ilk yoruma gore % /“yoksa” ve s /“veya” edatlar,
Allah Teald hakkinda kullanildiginda olasilik ve sekk degil, kesinlik bildirmektedir. S6z
konusu ayet-i kerimede bir olasilik degil, kesin hiikiim belirtilmektedir. Yiice Allah, inkar
edenlere vaat ettigi cezalarin bir kismini Peygamber’ine (a.s) diinya hayatindayken
gosterecegini, bir kismuni ise ahiret yurduna biraktigini beyan etmektedir. Ayet-i kerimede,
yiice Allah’mn, her iki cihanda onlarin islediklerini bildigi halde yine & /“sonra” ifadesinin
kullanilmasiyla, taniklik zikredilmedigi; ancak bununla onun neticesi ve geregi -
cezalandirmasi- kastedilmistir. Buna gore adeta “Ostd Lo Jde s 4l &5 /“Sonra yiice Allah,
onlar1 isledikleri seylere karsilik cezalandiracaktir.” seklinde buyurmaktadir. 1208

Zemahseri’nin konuyla ilgili zikrettigi ikinci yoruma gore ayet-i kerimede yer alan &
ifadesi, Ibn Eba Able (v. 151/768) tarafindan fetha ile & / “semme” seklinde okunmustur. a
ifadesi “sonra” anlamina degil, “orada” anlamina gelmektedir. Buna gore onlarin derileri,
dilleri, el ve ayaklar1 kendi aleyhlerinde birer sahit olarak konustugu zaman, Allah, onlarin
yaptiklarma dair tamkligin1 kiyAmet giinii eda etmis olacagini bildirmektedir.12%°

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak miifessirlerin ¢ogu,
ayette yukarida zikredilen anlamlar1 vermislerdir. Bedir Savasi’nda ve diger savaslarda
miigrik ehlinin bir kisminin Oldiiriilmesi, bir kismimin esir alinmasi gibi iizerine gelen
felaketlerin diinya hayatindayken goriilmiis olacak cezadlara misal olarak gostermislerdir.
Ayetin ikinci kisminda da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, hem diinyada hem ahiret
yurdunda miisriklerin ¢esitli cezalarla karisilacaklar belirtilmektedir.?1°

Matiiridi’ye gore istifham | /“mi”, Ll /“yoksa” ve terecci o~ /“keske”, ! /“belki”
edatlar1 ylice Yaratict hakkinda kullanildiginda icab ve ilzdm (olumluk ve gerklilik) ifade

etmektedirler. S6z konusu dyet-i kerimede de &) /“yoksa” ve sl /“veya” edatlar1, Allah’m ilmi

AAAAAA

1207 Yinus, 10/46.

1208 Zemahseri, a.g.e., C. IIL, s. 147.

1209 Zemahseri, a.g.e., C. IIL, s. 148.

1210 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. II, s. 240; Zeccac, a.g.e., C. III, s. 23; Razi, Mefitihu'I-Gayb, C. XVII, s.
110, Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. IV, s. 272.
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diger miifessirlerden farkli olarak s6z konusu ayet-i kerimenin muhtemel bir inis sebebinden
bahsetmektedir. Buna gére Hz. Peygamber srik ehlini inkdra devam ettigi takdirde onlarin
kars1 karsiya kalacaklari bir kisim azap ile tembih etmis olabilir. Bundan &tiirii de yiice Allah,
bu ayeti inzal ederek azap etme hususunda onun (Hz. Peygamber’in) bir yetkisi olmadigini
kendisine beyan etmistir. Bu durumda ayetin manasi, “Peygamber (a.s.) hayata iken ister sahit
olsun ister olmasin, Allah inkéarcilara her iki durumda da kesinlikle azab etmis olacaktir.”
seklindedir.?!!

Kanaatimizce de konuyla ilgili Zemahseri ve miifessirlerin cogu zikrettigi goriis dogru
olarak goriinmektedir. S6z konusu ayet-i kerimede de &) /“yoksa”, sl /“veya”, ve & /“sonra”
edatlar1 gelince, Allah hakkinda kullanildiginda kesinlik ifade etmektedir. Zira bdyle bir
stiphe ve olasililik, Allah Teald’nin ilmine yakigsmayacak bir durumdur. Zira yiice Allah, olan1

ve olacaklar1 yani her seyi bilmektedir ve sonsuz bir ilim giiciine sahiptir.

d. L(Md) Edatimin Kullammuyla Ilgili Miiskiller

L / “ma” edati, nefiy edati, istitham edati, teacciib, ism-i mevsil gibi birden farkli
anlam ve konum i¢in ortak kullanilmaktadir. Nitekim konumuzla ilgili bir ayet-i kerimede
sOyle buyurulmaktadir:

G5l AT IR (W15 o sald) 6 L A s s, Tl 2 3850 1508

“Allah, ¢ocuk edindi.” dediler. O, bundan uzaktir. Hayr! Géklerdeki ve yerdeki her
sey Allah indir. Hepsi O 'na boyun egmistir. "?12

Zemahseri’ye gore ayet-i kerimede ilim sahiplerini bildiren &s5& ifadesiyle birlikte
ilim sahibi olmayanlar i¢in kullanilan W /“ma” edatinin bir arada zikredilmis olmasi, iskale yol
acan bir durumdur. Bu durumun ¢6ziimii mahiyetinde sdyle bir agiklama yapmaktadir. Ayet-i
kerimede getirilmis olan bu tiir kullanim, W (€ aw L glass /“(Ey kadmlar!) Bu dehaniza, bu
fendinize ragmen sizi boyun egdiren sey (gii¢) tiim eksiklerden miinezehtir!” s6ziine
benzemektedir. Buna gore yiice Allah, adeta ayet-i kerimede ¢ /“min” yerine L /“ma” ism-i
mevstliinii getirmekle, kendisine ¢ocuk olarak isnat edilen o mahlukatlar1 tahkir etmek ve
onlan kiiclimsemek istemistir. Nitekim bu durum, “Allah ile cinler arasinda da nesep bagi
kurdular.” (Saffat, 37/158) ayet-i kerimesinde de beyan edilmektedir.'?!3

Konuyla ilgili diger miifessirlerin aciklamalarina bakacak olursak Zeccac, Ferrda’ya

nisbeten, ayet-i kerimede W ism-i mevsiliiniin “kiiciimseme” anlaminda oldugunu ifade

1211 Matiiridi, Te vildt, C. 11, s. 483.

1212 Bakara, 2/116.

1213 Zemahserd, a.g.e., C. I, s. 314. Zemahseri’nin Ma edat ile ilgili benzer drnekler igin bkz. Zemahseri, a.g.e.,
C. 1, ss.334-335; C. I, s. 456; C. 11, s. 372; C.111, ss. 651-652; C. IV, s. 280;
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etmektedir. Buna gore ayette, yerde ve goklerde var olan her seyin, yiice Allah’in sanatinin
eserleri olduguna; bu varliklarin sonradan emareleri ve Allah Teala’nin Rab olduguna dair
getirilen bu dellilerden dolayi, yer ve sema yiice bir Yaraticinin var olduguna sahitlik
etmektedirler. Allah’a gocuk isnat eden kimselerin durumunun ise ¢ok asagi oldugunu ifade
etmektedir.??** Matiiridi ve Razi de konuyla ilgili yukarida aktarilan yorumu zikretmektedir.
Buna gore (55 seklinde, akil sahiplerini ifade eden ¢ogul bir kelime getirmesine ragmen,
ayni ayet-i kerimede akil sahibi olmayan varliklar i¢in kullanilan W /“ma” edati, onlarin
durumlarini tahkir etmek igin getirilmistir.*2'®

Kanaatimizce de konuyla ilgili yukarida zikredilen agiklama dogru olarak
nitelenebilmektedir. Yiice Allah bu tiir kullanimi ile kendisine c¢ocuk izafe edenleri
yalanlamakta, onlarin bu kelamlariyla ancak bir iftirada bulunduklarini ortaya koymakta ve bu

durumdan dolay1 onlar1 kiiglimseyip tahkir etmektedir. Yiice Allah noksan sifatlardan

miiezzehtir. Dolayisiyla ayet-i kerimede goriilen iskal agiga kavusmus olmaktadir.

e. sls(Vav) Harfinin Kullamimuyla Ilgili Miiskiller

sls/“vav” harfi, basta atif harfi olarak kullanmak iizere, haliye, maiyye, ibtidaiyye,
kasem gibi durumlarda farkli anlam ifade etmektedir. Zemahseri bu edatin kullaniminin bazi
iskallere neden olabilecegini ifade etmektedir. Konumuzla ilgili bir ayet-i kerimede soyle
buyurulmaktadir:

gl 5 A3 a3V B sl Aa3hs s 51 (8 3 038 e S U5

“Firavun’un kavminden ileri gelenler dediler ki: ‘Sen (sihirbazlar: cezalandiracaksin
da) Miisda’yt ve kavmini, bu iilkede fesat ¢ikarsinlar, seni ve ildhlarimi terk etsinler diye
birakacak misin? 1?18

Zemahseri ayet-i kerimede yer alan #3345 kelimesinin konumu ve baginda yer alan
/“vav” harfinin ne anlama gelmis olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bunun {izerine, “Seni terk
etsin!” anlaminda olan &5%5 ifadesi, 15443 / “Fesad yapsmlar diye” ifadesine ma’tif oldugu
halde kelimenin (2,%53) basinda yer alan iki s /“vav” harfinin iki anlama gelebilecegini
belirtmektedir.!?!” Ilk ihtiméle gore burada yer alan s /“vav” harfi, atif anlamina gelmektedir.
Buna gore ayet-in takdiri, <ligll J4 5 ()Y 8 il 4ad 5 use LN/ “Misa ve kavmini

yeryliziinde fesat cikarmalari ve senin ilahlarmi terk etmeleri icin mi birakiyorsun?”

1214 Zeccac, a.ge., C. I, s. 198.

1215 Matiiridi, Te vilat, C. 1, s. 108; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, C. 1V, s. 26.

1216 A ‘raf, 7/127.

1217 Benzer 6rnekler igin bkz. Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 337; C. III, s. 579; C. I1I, s. 156; C. IV, 161.
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seklindedir.??'® fkinci ihtimale gore mezkir kelimedeki s /“vav” harfi, soruya s /“vav” harfi
ile baglayarak verilimis bir cevaptir. Arapga’da soruya < /“fa” harfi ile baslamis olan bir
ifadeyle cevap verilmesi miimkiin oldugu gibi s /“vav” harfi ile baglayan ifadeyle de cevap
verilebilmektedir. Bu hususta oOrnek olarak sair Hutay’a (v.59/678)’'nin su beyti
verilebilmektedir:
SAY) 5 83 5all aSiy 5% L &S g aS ke A Al
Komsunuz degil miydim ben sizin?
Sevgi ve kardeslik olmasi gerekirdi aramizdaki. ..

Bu ihtimale gére ayetin takdiri, <)l 5 %8 (¥ A 1 sadd 4 d 5 e L3I/ “MiisA ve
kavmini yeryiiziinde fesat ¢ikarmalari i¢in birakiyorsun ki (sonunda insanlar) seni ve senin
ilahlarin1 biraksinlar.” manasindadir. Bu aciklamalarla birlikte Zemahseri, ikinci ihtimalin
(atif ihtimalinin) daha uygun oldugunu ifade etmektedir.*?'°

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Zeccac, ayet-i kerimede s6z konusu
olan &5%3 ifadesinin mansib olarak geldigini belirttikten sonra ifadede yer alan s /“vav”
harfi’nin, vav ile verilmis bir istifhdm’in cevabi olabilecegini ifade etmektedir. Buna gore
ayetin takdiri, dx of 5 (e X Of dlie oS/ “Senin Miisa’y1, Misa’nin da seni terk etmesi
olacak is mi?” seklindedir. Bir ihtimal de bu ifadenin yeni bir ciimle basi veya s s e 3
diigll 5 d5% / “O seni ve ilahlarini terk etmesine ragmen sen onu terk ediyorsun (serbest
birakiyorsun).” seklindedir. Ugiincii bir ihtimal de s /“vav” harfi’nin, ayet-i kerimede yer alan
%l ifadesine matuf olup takdiri, s« S350 5 o se 3 ()88 / “Sen Miisd’y1, seni terk etsin diye
mi birakiyorsun?” seklindedir.!??® Razi ise konuyla ilgili zikredilen goriislerini hepsini
zikretmektedir.1??! Kanaatimizce konuyla ilgili yapilan aciklamalardan en dogru olam
Zemahseri’nin zikrettigi ilk goriis olarak goriilmektedir. Buna gore ayetin manasi, “Mlsa’y1
ve kavmini, seni ve ilahlarin1 birakip yeryiiziinde fesat ¢ikarsinlar diye mi terk ediyorsun?”
seklindedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede yer alan 54l / “vav” harfi’nin anlami ortaya ¢ikmis

olmaktadir. Bundan 6tiirti ayette tezat olusturan bir durum bulunmamaktadir.

f. ¥ (lld) Edatimin Kullanimyla Ilgili Miiskiller
Arapca’da Yl /41137 edati ile yapilan istisndnin, cins i¢in muttasil, munkati’ ve

miiferrdg gibi tiirlleri oldugu gibi bu edat, »¢ /“baska”, s /“vav’-1 atif’, J: /“aksine” gibi

1218 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 438.

1218 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 439.

1220 Zeccac, a.g.e., C. I, s. 324,

1221 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. X1V, ss. 220-221.
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manalarda da kullanilabilmektedir.’???> Zemahseri, bu istisnd edatinin kullaniminin bazi
iskallere neden olabilecegini belirtmektedir. Konumuzla ilgili ayet-i kerimelerde yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:

O A8 371 (o1 ) (5385 1 o103 ) e 85 4 2153 D6 )

“Hani Ibrahim, babasina ve kavmine séyle demisti: “Siiphesiz ben sizin
taptiklarinizdan uzagim. Ben ancak O, beni yaratana taparim. Siiphesiz O beni dogru yola
iletecektir. 2%

Zemahseri bu ayet-i kerimede yer alan ¥ /“illa” istisnd edatimin iskali beraberinde
getirdigini belirtmektedir. Bu ayetteki istisna cins i¢in ise, miistesna minh denilmis olan genel
hilkmiin kendine ait oldugu kelime (batil tanrilar) ger¢evesinde olmayan bir seyin (Allah),
ondan istisnd edilmesi miimkiin degildir. Hz. Ibrdhim’in kavmi, yiice Allah’a kulluk
etmiyorlardir ki tapmis olduklari ilahlar arasindan _ké /“Yaradan” kelimesiyle istisni
edebilsin. Bundan 6tiirii bu durumun iskdl vehmini uyandirdigini ifade etmektedir. Bu
durumun izah1 gergevesinde iki goriis zikretmektedir.224

Miifessirimizin aktardigi ilk ihtimale gore Hz. Ibrahim’in kavmi ne kadar Allah’a
kulluk etmese ve putperest bir toplum olsa da onlarin arasinda diger tanrilarin yaninda Allah’a
inananlar da bulunmas1 miimkiindiir. Ayrica bu toplumun atalar1 Allah’a kulluk etmekte idi.
Bunlar ise bu durumu iyi degerlendirmemis olabilir veya kendilerini Allah’a yaklastirmalari
temmenisiyle onlara tapmus olabilmektedirler.}??® ikinci olaslliga gére ayet-i kerimede yer
alan Y /«il1a” istisna edat1, _¢/“baska, ancak” anlamindadir ve bunun yerine kullanilmigtir.
Ayet-i kerimelerin takdiri, 3\ ki ) e Lisaad Al e ¢l i)/ “Sizin taptigimizdan ben
uzagim. Ben ancak beni yaratana kulluk ederim.” seklindedir. Nitekim bunun benzeri G &S 3

Gl A1 ) 4z /“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de
diizeni bozulurdu.” (Enbiya, 21/22) seklindeki ayette mevcuttur ki onlarin bu goriisiinii
desteklemektedir. Burada da “Allah” lafzi ilahlar cinsinden olmadigi igin ¥) /“illa” istisna
edat, »2/ “baska, ancak” anlaminda kullanilmaktadir.?%®
Konuyla ilgili bir karsilagtirma yapacak olursak Zeccac, ayet-i kerimelerde yer alan y)

“il1a” istisnd edatinin oS! /“lakin” anlaminda olabilecegini ifade etmektedir. Buna gore

ayetlerin manasi, U8 (3 (S L 505 Al (30 6l ) / “Sizin taptigimiz seylerden ben beriyim.

1222 Bkz. Siiylti, a.g.e., C. II, s. 442.

1223 7yhruf, 43/26-27.

1224 Benzer 6rnekler icin bkz. Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 540; C.V, s. 478.
1225 7emahseri, a.g.e., C. V, s. 436.

1226 7 emahserd, a.yer.
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Ben ancak beni yaratana taparim.” seklindedir.??’ Mataridi konuyla ilgili agiklama
mahiyetinde tefsirinde, Zemahseri’nin dile getirdigi ilk yorumu zikretmekle birlikte Zeccac’in
yorumuna da yer vermektedir. Tkinci olasllig: destekleme gergevesinde Tl ¥ 152 s &y el ¥
[“Orada bos soz isitmezler. Yalnizca (meleklerin) “selam!” (deyisini) isitirler.” (Enbiya,
19/62) gibi ayet-i kerimeler zikretmektedir. Zikredilen ayette de “selam” deyisi bos lafizlar
cinsinden olmadigi icin onun bos lafizlar hiikkmiinden istisnd edilmesi imkan disidir.
Dolayistyla ¥ / “il1a” istisnd edat1 ¢!/ “lakin” manasindadir. Buna gére burada “Onlar orada
bos lafizlar isitmezler. Ancak ‘selam’ isitirler.” demis olmaktadir.!??® Razi de buradaki
istisnanin ¢!/ “lakin” manasinda oldugunu ifade etmektedir.'?%°

Kanaatimizce de konuyla ilgili zikredilen goriisleri, Zemahseri’nin ilk zikrettigi ve
Zeccac’in dile getirdigi, dolayisiyla Matiiridi, Razi ve bir¢ok miifessirin bulundugu, ayet-i
kerimede gecen Y) / “illa” istisna edatmm ¢S / “lakin” anlammda oldugu goriisii en isabetli
gorlis olarak goriilmektedir. Buna gore ayetin manasi, “Sizin taptiginiz seylerden ben uzagim.
Ancak beni yaratana kulluk ederim.” seklindedir. Ayrica bu durum, aladl &y \1‘ o e P
O 38 Bl X | “Siiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak alemlerin Rabbi olan Allah,
dostumdur. O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir.” (Su‘ara, 26/77-78) seklinde

ayet-1 kerimede anlatilana benzemektedir.

D. TEKRAR OLGUSU

Kur’an’in dikkat ¢ekici iislip 6zelliklerinden biri tekrar olgusudur. Bir belagat terimi
olarak tekrar; Bir seyi farkli maksatlar sebebiyle iki kere ya da daha fazla zikretmek
demektir.}?*° Bir Kur’an ilmi olarak tekrar ise, Kur’an-1 Kerim’deki bir lafzin yahut ayetin bir
kisminim ya da bir hepsinin tamamen farkl1 gayelerle tekrar edilmesi anlasiimaktadir.'?!

Kur’an-1 Kerim biitiinciil olarak ele alindiginda, onda bazi lafizlarin, ayet-i kerimelerin
ya da kissalarin tekrarlandigin1 gérmek miimkiindiir. Ancak gerek “tekrar” olgusunun belagat

sahasinda kelam kusuru olarak degerlendirilmesi gerekse bazi mulhidlerin buradan hareketle

Kur’an-1 Kerim’in liigat ve uslibuna kars1 saldiriya gegmeleri konuyu Kur’an’da “tekrar”

1227 Zeccac, a.g.e., C. IV, s. 409.

1228 Matiiridi, Te vilat, C. IV, s. 430.

1229 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXII, s. 430.

1230 g|-Hagimi, Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa, Cevahiru’I-Beldga, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1423/2002, s.
202; Abdiilaziz, Emir, Dirdsdt fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983, s. 227. Tekrar
konusu belagat iliminde genel olarak “itnap” baglig1 altinda ele alinir ve itnabin bir ¢esiti olarak islenir.
Ibnii’l-Esir (v.637/1239), bu genel yaklasimin disina cikarak “tekrar” olgusunun itnap ve tatvil ile
karistirtldigin belirterek “tekrar” konusunu miistakil bir baglik altinda ele almaktadir. (Yahya b. Hamza el-
Alevi, Ebi 1dris el-imam el-Miieyyed Billah, el-icdz li Esrdri Kitdbi’t-Tirdz Fi Uliimi Hakdiki’'I-I'cdz, thk.
ibn Is4 b. Tahir, Beyrut: Daru’l-Medari’l-Islami, 1428/2007, s. 283; es-Siiyti, el-Itkdn, C. 1, s. 848;

1281 Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, s.252; Cetin, a.g.e., s. 324.
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bulunup bulunmadigi ihtilaflarina gotlirmiistiir. Zerkesi’nin aktardigi bir rivayete gore
zindiklardan biri Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’in yanina gelip Kéafirin siiresine isaret ederek
“Ben Kur’an-1 Kerim’de tekrar goriiyorum.” demistir. Hz. Hasan da bu iddiaya, ilgili sGredeki
ayetleri ayr1 ayri ele alip degerlendirerek tekrarlanmis olan “Ibadet” kelimelerinin
gecmis/mazi, hal ve miistakbel olmak iizere ii¢ degisik zaman dilimine delalet ettigini
belirterek cevap vermistir.?®? Bu rivayet Kur’an’da tekrar bulunup bulunmadigi meselesinin
erken bir donemde giindeme geldigini gostermektedir.

Islam alimleri yapilan bu saldirtya binaen ve belagat sahasinda kusur olarak goriilen
“tekrar”1, “Bir sdzde, bir lafzin kastedilen anlaminin kavranmasini zorlastiracak sekilde yahut
zihinde yararli olmadig1 halde birkag¢ defa tekrarlanmasidir. Bunlarin, isim, fiil, zamir ve edat
olmas1 imkan dahilindedir.” seklinde ikili bir tasnife tabi tutarak bu yaklagimlarin yersiz ve
temelsiz oldugunu ifade etmislerdir.!?*® Durum béyle iken, bazi Islam alimleri, Kur’an’da
higbir sekilde tekrarlarin bulunmadigini ifade etmislerdir.!2**

Zemahseri, ligat ve tiislup 6zelligi olan tekrar olgusunun Kur’an-1 Kerim’de var
oldugunu kabul etmektedir. Nitekim Ziimer s@iresinin yirmi ii¢lincii ayet-i kerimesi ile ilgili
yaptig1 aciklamalar, onun bu yaklasimini ortaya koymaktadir. S6z konusu ayet-i kerimede
sOyle buyurulmaktadir:

0 Lyt LA ol 0l 055

“Allah, soziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve tekrarlanan bir
kitap olarak indirmistir. 1%

Zemahseri’ye gore ayet-i kerimede yer alan % / “mesani” kelimesi, e / “mesna”

lafzinin cem’1 olup “yinelenen ve tekrarlamis olan” manalarinda bulunmaktadir. Zira Kur’an-1

1232 7 erkesi, a.g.e, C. 111, s. 105.

1233 Bolelli, Nusreddin, Belagat, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2000, s. 25; Hattabi
(v. 319) tekrar1 “mezmum” ve “mahmud” olmak iizere iki gesitte ayirarak bir ihtiyaca cevap vermeyen ve
fayda saglamayan tekrarlarin “mezmum tekrar” tiirline girdigini belirtir. Zira bu durumda sozde, gereksiz
yere bir ziyadelik meydana gelmis olur ki bu durum soziin eksikli oldugu manasina gelir. Bunun aksine
biiyiik 6nem tastyan konularin vurgulamasinda tekrarlarin kullanimi, s6ze giizellik katmakta hatta bir ihtiyag
olarak kendini gostermektedir. Boyle durumlarda tekrarin terk edilmesi halinde muhatabin unutmasindan ya
da denileni hafife almasindan endise edilir. Yapilan bu ayrimlara gére Kur’an’da birinci tiirden bir tekrar
bulunmamaktadir. Ibnii’-I-Esir de tekrar konusunu “yararli” ve “yararsiz” olarak tasnif etmekle ayn1 gercege
igaret etmektedir. O’na gorede de Kur’an’da faydadan hali hi¢bir “tekrar” yoktur. (el-Hattabi, Ebd Siileyman
Hamd b. Muhammed b. ibrahim, Beydnu I’cazi’l-Kur’an, Misir: Daru’l-Marife, t.y, s.52; Ibnii’l-Esir, Ebii’l-
Feth Ziyatiddin Nasrullah b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Meselii’s-Sair, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamit, Beyrut: el-Mektebetii’l-Misriyye, 1416/1995, C. 11, s. 149.)

1234 Cagdas miielliflerden Fadl Hasan Abbas, Kur’an’da higbir surette tekrar olmadig1 kanaatindedir. Zira ona
gore tekrar, lafzin tek bir baglamda (siyak) ve tek bir mana icin yine zikredilmektedir. Bir kelime, bu iki
ozellige sahip olmadif siirece gectigi her yerde 6zel bir baglam ve 6zel bir mana tagirsa bunu asla tekrar
olarak adlandirmak miimkiin degildir. (Fazl Hasan Abbas, Ebi Muhammed, Kasasu’l-Kur’an, Urdiin:
Daru’n-Nefais, 1428/2007, s. 71; Ayrica bkz. el-Iskafi, a.g.e., s. 82.)

1235 7iimer, 39/23.
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Kerim’de, kissalar, gegmis kavimlerin durumlari, ahkam ile ilgili mevzular, emirler, nehiyler,
va’d ve vaidler, ogiitler tekrarlanmustir. Yine ikil anlaminda olan i / “miisennd” lafzinin
cem’i olmast imkan dahilindedir. Bu durumda kelime, tekrar (tekrir) ve iade anlamlarina
gelmektedir.'®® Zemahseri Kur’an’da bu tiir tekrarlarin miiskillere yol acabilecegini
diisiinmekte ve bu tekrarlar1 hassasiyetle ele alip izah etmeye ¢alismaktadir. Bu kisimda onun

izahlarindan bazilarina yer verilmeye c¢alisilacaktir.

1. Harf-i Cerrin Tekrarlanmasiyla Tlgili Miiskiller
Bakara siresinin yedinci ayet-i kerimesinde inkarcilikta 1srar eden Kimselerden

bahsedilirken yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

gie e gl d e 2a el e 5 pgni e 5 2l e 0 42

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri tizerinde de bir perde
vardir. Onlar icin biiyiik bir azap vardir”**®’ Yine bu konudan bahsedilirken Casiye
siresinde, 356 5,ia) Gle Jra iy 2aal e a5 e e A Aal5/Allahin; (halini) bildigi
icin saptirdigi ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gérdiin
mii? ’(Casiye, 45/23) ayni tarzda harf-i cerrin tekrarlamasiyla gelmektedir.

Zemahseri harf-i cerrin tekrarlanisinin igkdle sebep olabilecegini ifade etmektedir.
Bundan 6tiirii s6z konusu ayet-i kerimelerde yer alan e/ “ala” harf-i cerrinin {i¢ defa
zikredilmesinin sebebini sormakta ve bu durumun izahi mahiyetinde sdyle bir agiklama
yapmaktadir. Burada harf-i cerr olan = / “ala” tekrarlanmamis olsaydi o takdirde & /
“miihiirleme” fiilinin nesneleri olan « &\ / “kalpler” ve glewY) / “kulak” tek harf-i cerr ile
nesne olmus olacakti. Aynis1 Casiye siresinde de s6z konusudur. Bundan 6tiirti harf-i cerr her
bir nesnede tekrarlanmis olunca, her birinin miiherlenmis oldugu daha kuvvetli bir sekilde
anlatilmis olmaktadir.123®

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak miifessirlerin ¢ogu bu
ayet-i kerimelerde tekrarlanmis olan = / “ald” harf-i cerinin, miihiirlemenin siddetini
gostermek ve her birinin hiikkmen ayr1i oldugunu anlatmak icin tekrarlandigini ifade
etmektedirler.!?3® Kanaatimiz de bu yondedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede = harf-i cerinin

tekrarlanmasinin belagat agisindan uygun olmayacagi bir husus yoktur.

123 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 300.

1237 Bakara, 2/7.

1238 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 168; Benzer 6rnekler igin bkz. Kessdf, C. 1,'s. 171, C. lll, s. 448.

1239 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, C. 1, s. 267; Matiiridi, Te'vilat, C. 1, s. 16; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. ll, s. 58;
Beyzavi, a.g.e.,, C. I, 5. 42.
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2. Ciimlenin Tekrarlanmasiyla Tlgili Miiskiller
Tevhit inancin1 vurgulayip beyan eden bir ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir:
a0 By sal 5b 3) ) il Tals o 7,515 dssual; 56 9) ) 3 46 g

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ildh olmadigina adaletle sahitlik
ettiler. O’ndan bagska ildh yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "*?*°

Miifessirimiz Zemahseri, mezkir ayet-i kerimede kelime-i tevhit olan & ¥) ) ¥ /
“O’ndan bagka ilah yoktur.” ibaresinin, iki kere tekrar edilmesinin nedenini sormakla birlikte
konuyu izah mahiyetinde s6yle bir aciklama dile getirmektedir. Ayet-i kerimenin 4 ¥) 4} ¥ /
“O’ndan bagka ilah yoktur.” ifadesi gectigi ilk yerinde evvela sadece yilice Allah’in
vahdaniyet sifatina mahsus oldugunu ve diger tiim mahliklardan ayr1 olan bu zattan baska
ilah olmadigini beyan etmek iizere zikredilmistir. Daha sonra vahdaniyetin ispatininin ve
adalet sifatinin bir araya getirilmis olmasinin ardindan s6z konusu bu iki hususun (vahdaniyet
ve adalet sifatlarin1) sadece Allah’a mahsus olduguna delélet etmek {lizere ayni ifade tekrar
edilmistir. Bununla her iki sifatin (tevhid ve adalet) O’na mahsus oldugu vurgulanmak
istenmistir. Buna gore adeta, Osidall i sa gall 128 ¥) ) ¥ / “Isbu iki sifatla mutassif olandan
baska ilah yoktur.” denilmis olmaktadir. Bundan dolayr ~SsI sl ifadesi de bununla
iliskilendirilmis olmaktadir ki bu iki sifat, vahdaniyet ve adalet anlamlarini ihtiva
etmektedir.124

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Zeccac’a gore ayet-i kerimede s6z
konusu olan bu sahitlik, “Izah etme ve ortaya koyma” anlaminda olmaktadir. Zira Allah
Teala, kendisinin tek ilah olduguna delalet edecek seyleri var etmek suretiyle, bu sehadeti izah
etmis ve ortaya koymustur. Bununla birlikte melekler ve ilimde derinlesmis olan kimseler
Allah’in vahdaniyetini ortaya koyar olmustur.'?*? Razi ise konuyla ilgili ayetteki bu ciimlenin

1124 zikretmektedir. Ilkine gore

tekrarlanmasiyla ilgili agiklama cercevesinde dort ihtima
ayetin takdiri, & ¥} 4l 4l a2 W3 305 13) 5 ¢ 58 V) 4l Y 4 3¢ / “Allah Teala kendisinden gayri
bir ilah olmadigina sehadet etmistir. O buna sehadet ettiginde kendisinden gayri bir ilah
olmadig1 sahih olmus olur.” seklindedir. Bu kullanim ise, S e 5 ¢ dlad il dilaa g Ao Ja ol

S ) Al s J8ll ma X/ “Delil Allah’m bir oldugunu belirtmektedir. Durum boyle

1240 A1-j imran, 3/18.

1241 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 538; Zemahseri bu Ayetin tefsirinde mensup oldugu Mu’tezile mezhebine yapisarak
ayetin Is1Am’m “adl ve tevhid”den ibaret olduguna delalet ettigini ifade etmistir.

1242 Zeccac, a.g.e., C. I, s. 386.

1243 Razd, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, s. 223.
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olunca Allah Teala’nin vahdaniyetine hiikmetmek dogru olmus olur.” ifadesine
benzemektedir.!24

Ikinci ihtimale gore bu ifadenin tekrarlanmasiyla, Allah Teala, kendisinin kendinden
gayr1 bir ilah bulunmadigina sehadet ettigini, melekler ile ilimde derinlesmis olan kimselerin
de buna sehadet ettigini beyan etmektedir. Buna gore ayetin manasi, s 4 s3les 3i5 e a3l | 51538
A YA Y alall gl 5 AN 33es aeae 4l b/ “Ey Muhammed timmeti, sizler yiice Allah’in,
melekler ile ilimde derinlesmis olan kimselerin sehadetine uygun bir sekilde ‘Allah’tan gayri
bir ilah yoktur’ seklinde ifade ederek sehadet getirin.” seklindedir. Dolayisiyla ayet-i
kerimede bu tekrarla, 4 ¥) 41 ¥ ifadesinin, onlarin sehadetlerine uygun bir sekilde ifade
edilmesi istenmektedir.’?*® Ugiincii ihtimale gore ayet-i kerimedeki sdz konusu ifadenin
tekrarlanmasinin sebebi, miimin kimselere her zaman bu ifadenin tekrarlanmasinin gerektigini
beyan i¢indir. Zira insanin sozlerinin en degerli ve kiymetlisi kelime-i tevhid olmaktadir.
Bundan 6tiirli, insan kiymetli olan bu kelimeyi tekrarlayip sdylemekle mesgul olursa, en
kiymetli ibadetle mesgul oldugu anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede bu
tekrardan maksat, Allah’in kullarini bu tevhid kelimesini tekrar tekrar sdyletmeye tesvik etme
kabilindendir.1246

Konuyla ilgili Razi’nin dile getirdigi dordiincii ihtimale gore Ayet-i kerimede 4 ¥} 41} ¥
ifadesinin gegctigi ilk yerde, ibadetin yalniz Allah Teala’ya mahsus oldugunu bildirmek i¢in
getirilmistir. ikinci olarak da yiice Allah’in adaletle hiikkmedecegini ve zulmetmeyecegini
bildirmek icin tekrarlanmugtir.'**” Kanaatimizce de konuyla ilgili Razi’nin dile getirdigi
aciklamalar dogru olarak goriilmektedir. Dolayisiyla bu ciimlenin tekrarlanisi farkli amaglarda

oldugu icin ayet-i kerimede iskéle neden olan bir sey bulunmamaktadir.

3. Edatin Tekrarlanmasiyla Ilgili Miiskiller
Konumuzla ilgili Hucurat siresinde Allah’a inanmis olan kimselerin, Hz.
Peygamber’e karsi tavir ve yaklagimlarmin nasil olmasi gerektigini beyan edilen ayet-i

kerimelerde sdyle buyurulmaktadir:

538 415l 15875 Y 1l Gl g G e g 40 0 01 05 5 0 (55 55 5558 ¥ 5 0l 8 g

) c3a

1244 Raz, a.yer.
1245 RaZ, a.yer.
1246 Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. VI, s. 224.
1247 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, s. 224.
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“Ey imdn edenler! Allah’in ve Peygamberi’nin oéniine geg¢meyin. Allah’a karsi
gelmekten sakimin. Siiphesiz, Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. Ey iman edenler!
Seslerinizi, Peygamber in sesinin iistiine yiikseltmeyin.. 1?48

Zemahseri’ye gore ardi ardina gelen bu iki ayette, miiminlere hitap edilmesine ragmen
nidi edati olan wl / “ya eyyitha” ifadesinin tekrarlanmasmin belagat agisindan sik
olmayacag1 gibi goriilmektedir. Bu durumun c¢oziimii cergevesinde tefsirinde soyle bir
aciklamaya yer vermektedir. Ona gore pes pese gelen bu iki ayet-i kerimede nidanin
tekrarlanmasi, her ildhi hitap mukabilinde miiminlerden zihnilerini ve dikkatlerini bir
yenileme istegidir. Ayrica indirilmis olan her hilkkme kulak verilmesi i¢in bir tazeleme, ilahi
hiikiimleri tefekkiir etmeleri ve Restliillahin yaninda edeplerini takinmaktan gafil olmamalari
icin de bir uyardir.124

Konuyla ilgili bir Kkarsilastirma yapacak olursak Razi, ayetlerin basinda nidanin
tekrarlanmasinin mahiyetini sormakla birlikte onun tekrar edilmesinde birka¢ fayda oldugunu
ifade etmektedir. Birincisi, bu nida, kendisine yol gosterilen kimseye, ziyadesiyle sefkat
gosterilmesini ifade etmektedir. Nitekim bu kulanim, 44 & )% ¥ 385 /“Yavrum Allah’a ortak
kosma!”, J3)& (e &3 JEa &6 of Ui &3/ “Yavrum! Siiphesiz yapilan is bir hardal tanesi
agirhiginda olsa da..”, syl 5 s3lall & 235 /“Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi
emret.” seklinde kullanimlara benzemektedir. Dolayisiyla nida, kelami dinlemeye ve kalbi
ona yonelsin diye, kendisine nida edilen kisinin dikkatini ¢ekmek i¢in yapilmaktadir. S6z
konusu ayet-i kerimelerde nidanin tekrar edilmesi de bu durumu ifade etmektedir. ikincisi, bir
kimsenin, ilk defa nida edilmis olan birinin, ilk defa hitap edilmis olandan baskasi olmadigini
gostermek igindir. Zira bir kimsenin s<c 135 J813S J28) 35 L / “Ey Zeyd bunu yap; Amr soyle
soyle...” soylemesi miimkiindiir. Ancak 0 kimse ayni seyi tekrarlayip da X J& x5 L/ “By
Zeyd bunu da soyle.” demis olursa bu sdze muhatap olan kisinin, yine Zeyd oldugu, kelamin
basinda anlasilmis olmaktadir. Ugiinciisii, mezkir ayet-i kerimelerde bu iki nididan her
birinin, bizatihi kastedilmis olan ifadeler oldugunu ve ikinci defa zikredilmis olan ifadenin
birincisinin tekidi olmadigini beyan etmek igin getirilmistir. Bu da g~tb ¥ S5 Y 5 3hi ¥ 154
| “Ey Zeyd konusma, (konusacak olsan) ancak dogru olani sdyle.” kullanima benzemektedir.
Zira istenilen seyler degisik oldugunda, S5 Y 5L 3hi ¥ 45 L/ “Ey Zeyd nutketme, ey Zeyd
konusma!” seklinde denilmesi ise giizel degildir. Nesefi, Ibn Kesir gibi miifessirlerin, konuyla

ilgili yaptig1 aciklamalarin yukarida zikredilenlere benzer oldugu gériilmektedir.t?*

1248 Hucurat, 49/1-2.
1249 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 557; Benzer ornek igin bkz. C. 111, s. 15.
1250 Nesefi, a.g.e., C. I, s. 450; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Azim, C. VI, s. 365.
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4. Ayetin Tekrarlanmasiyla ilgili Miiskiller

Kamer sliresinde ayni ayet-i kerimelerin birka¢ defa tekrarlandigi goriilmektedir.
Nitekim s6z konusu olan ayet-i kerimelerde sdyle buyrulmaktadir:

S e g A3 Gl Gty My N5 lie (I8 Cuiks

“Benim azabim ve uyarilarim nasimis (gordiiler)! Ant olsun biz, Kur’an’1 diisiiniip
ogiit almak icin kolaylastirdik. Var mu diisiiniip 6giit alan? 1%t

Zemahseri, hem manen hem de lafzen s6z konusu olan bu tekrarin belagat agisindan
stk olmayacagin belirtip bunlarin tekrar edilmesinin faydalarini sorduktan sonra, bu durumun
izah1 mahiyetinde soyle bir agiklama yapmaktadir. Mezk(r tekrarlanma ile gegmis kavimlerin
her birinin kissasini isittikleri zamanda yeniden ders ve ibret almalarinin saglanmasi
kastedilmektedir. Ayrica muhataplar mezklr sevk, yonlendirme ve uyarlari defalarca
duyduklarinda tekrar bastan denilene dikkat ¢ekilmis olmaktadir. Bu da onlar1 (muhatablari)
gafletten ve yenik diismelerinden korumaktadir. Iste mezkir tekrarm hikmeti bundan ibaret
olmaktadir. Ayni sekilde Rahman stiresinde, zikredilen her nimetin yanibasinda yer alan LSL‘E‘
0SS W& NIk /<O hdlde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyyorsunuz?” (Rahman, 55/13)
ayet-i kerimesi ve yine Miirselat siiresinde olduke¢a fazla zikredilmis olan Opkall LYy &$3/°0
giin vay yalanlayanlarin haline!” (Miirselat, 77/19) ayet-i kerimesi bu sekildedir.?%?

Konuyla ilgili diger miifessirlerin goriislerine bakacak olursak “Benim azabim ve
uyartlarim nasilmig (gordiiler)!” ayet-i kerimesinin lafizlar1 ayn1 olmakla birlikte soyut bir
tekrar olmayip Kur’an’in i’cazindan ortaya ¢ikmis bir hikmet oldugunu, yerine gére mana
farkliliklar1 ihtiva ettigini ifade etmektedirler. Ilk olarak Nah kissasi ile ilgili azabin
zikredilmesinin ardindan <&S edat1 ile baslamis olan istifhdm ciimlesi, Hz. Nih kavminin
ugradig helak azabi hakkinda korkutma ve ta’cib ihtiva etmektedir.}?®® Bununla birlikte aym
ayet-i kerimenin, Ad kissasinin beyan edilmesinin baslangicinda getirilmis olmasi, pesinden
anlatilacak mevzuya dinleyecilerin dikkatini cekmek gayesiyle,}?>*kissanin sonunda tekrardan
getirilmesi ise Hz. Niih kissasinda gectigi gibi korkutma ve ta’cib ihtiva etmektedir.}?®® Hz.
Salih kavminin basina ¢arpan azabi zikretmeden 6nce ge¢cmis olan bu ayet-i kerime, miicerred
bir tekrar olmayip Semid kavmine 6zel bir mana ifade etmektedir. Ayrica “Ant olsun biz,
Kur’an’t diigtintip ogiit almak icin kolaylagtirdik. Var mu diisiiniip 6giit alan?” ayet-i

kerimesinin, bir yemin ciimlesi oldugunu belirleyerek, Allah Teala nin, siirenin baslarinda yer

1251 Kamer, 54/16-17; 21-22, 30, 32, 40.

1252 7 emahseri, a.g.e., C. V, s. 662; Benzer ornekler i¢in bkz. Kessdf, C. I, s. 161, C. Il, s. 167, 598; C. IV, s. 400,
414, 500.

1253 ipn Kuteybe, Tevilii Miiskili’I-Kur’dn, s. 240; Razi, Mefdtihu ’I—Gayb, C. XXVIV, s. 56.

1254 Altsi, a.g.e., C. XXVII, s. 84.

125 fbn Astir, a.g.e., C. XXVIL, s. 191.
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alan, “Andolsun, onlara iginde caydirici tehditlerin bulundugu haberler geldi.” (Kamer 54/4)
seklindeki ayetin takrir mahiyetinde, azaba ugramis olan her kavminin kissasindan sonra bu
ayetin yer almasi suretiyle, kiifiirden uzak durmalarimi kastettigi, ancak inanmayanlarin
bundan ibret almadigma dikkat cekmek amaglanmistir.!?>® Yiice Allah’m, Kur’an’da, azaba
ugramis olan kavimlerin kissalarim1 tekrdr etmesinin nedeni, insanlarin ibret almalarini
saglamaktir, 12’

Kanaatimizce de Zemahseri’nin beyan ettigi gibi Kur’an-1 Kerim’de tekrarin bulunmus
olmasiyla tekrarlanan ayetlerin anlami, dinleyicelerin kalbine oyle yerlesir ki koklesmis bir

akide halini almis olur.!?®® Dolayistyla Kur’an’da tekrari, iskale neden olan bir husus degil,

Kur’an’1n bir tislib mucizesi olarak degerlendirmek gerekmektedir.

E. HAKIKAT-MECAZ OLGUSU

Kelimenin hakiki ve mecadzi olarak iki tiir anlami bulunmaktadir. Hakiki, dil
koyucusunun bir seyin mukabilinde ortaya koydugu ve bu vaz iizere tahsis edildigi anlaminda
kullanilan bir kavramdir.!®® Mecaz ise asil anlama engel bir karineden dolay1, lafzinin
konuldugu anlamin gayrisinda kullanilan bir lafizdir,26°

Ayet-i kerimelerdeki kelimelerin hakikat manasinda m1 yoksa mecazi anlamda mu
kullanildiginin belirlenememesi iskalin 6nemli nedenlerinden biridir. Cessas’in (v. 379/981)
ifade ettigine gore kelimede asil olan hakikat anlamdir ve kelimenin hakiki anlamda
kullanilmis olmasina engel bir karine olmaksizin mecaz anlama hamledilmesi miimkiin
degildir.!?®! Serahsi de hakiki anlamim terk edilip kelimenin mecdza hamlinin, &rfi kullanim,
kelimenin deléleti, siyak, miitekellimin vasfi ve kelimenin konumu gibi bes karine ile

gerceklesebilecegini ifade etmektedir.}?®? Mecaz lafz1, Kessdf sahibinin oldukca fazla

degindigi belagat terimlerinden biridir. Onun mecaz olarak vasiflandirdigi durumlardan

1256 Alfsi, a.g.e., C. XXVII, s. 84.3

1257 Kirmani, Ebii’l-Kasim Tacii’l-Kurrad Burhaniiddin Mahm(d b. Hamza B. Nasr, Esrdrii t-Tekrdr fi’l-Kur’dn,
nsr. Abdiilkadir Ahmed ‘Ata, y.y.: Daru’l-Fadile, t.y., s. 230.

1258 7Zemahserd, a.g.e., C. V, s. 160.

1259 Bkz. Sasi, a.g.e., s.32; Debiisi, a.g.e., s. 95; Eb(i Leys es-Semerkandi, a.g.e., s. 370; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi Tabakatii'I-Miifessirin, C. 1, s. 82.

1260 gs-Sekkaki, Ebli Ya’kiib Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr, Mifidhu’l-Ulim, thk. Naim Zarzir, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1407/1987, s. 359; el-Hatib el-Kazvini, Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b.
Abdirrahman, el-/zdh fi Uliimi’l-Beldga, Beyrut: Darw’|-Kiitiibi’l-Iimiyye, t.y., s. 272; Ibnii’n-Nazim, Ebd
Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Malik, el-Misbdh fi’I-Medni ve’l-Beydn ve’l-
Bedi’, thk. Hiisnii Abdiilcelil Yiisuf, Mektebetii’l-Adab, t.y., 5.87.

1261 Cessas, Eb0 Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (v. 379/981), Usilu’l-Fikh, 1-11, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1431/2010, C. 1, s. 204; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabdkatii’I-Miifessirin, C. |, s. 82.

1262 Serahsti, a.g.e., C. 1, s. 203.
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hareketle bu kavrami, tersih,'?% istiare,'?%* temsil,'?®® kinaye gibi'?®® olarak siniflandirmak
miimkiindiir. Biitiin bunlan tek tek ele alip incelemek arastirmamizin siirlarini asacaktir.
Bundan &tiirii, bu kisimda miifessirimizin genel yaklasimini ortaya koyacak bazi drneklere yer

verilecektir.

1. Als-verislerin Kazan¢ Getirmemesi

Konumuz agisindan degerlendirilecek olan bir ayet-i kerimede yiice Allah hidayeti
delalet ile satin alan ikiyiizlii kimselerden bahsederek soyle buyurmaktadir:

o 0 Lo 5185 iy L 04y AOSUEa 1550 ot il

“Iste onlar, hidayete karsilik sapikligi satin almis kimselerdir. Bu yiizden alisverisleri
onlara kdr getirmemis ve (sonugta) dogru yolu bulamamislardur. ’1?%"

Zemahseri mezkir Ayet-i kerimede “Iste onlar, hiddyete karsilik sapikligi satin almis
kimselerdir.” ifadesinin “Birini baskasi ile degistirmek” manasinda mecazi bir ifade oldugunu
belirtikten sonra, burada yine bir sorun var gibi goriindiigiinii ifade etmekte; zira bu ifadede
adeta gercek bir aligveris mevcutmus gibi kazang ve ticaretten bahsedildigini sdylemektedir.
Bu durumun izah1 mahiyetinde sdyle bir cevap vermistir. Ayet-i kerimede meciz olarak
gelmis olan 25553 sy W ciimlesi, onun (mecazin) zirveye ulastigi harika (bedii) bir kelam
sanatidir. Zira bu mecaz c¢esidinde once bir lafiz mecazi manada kullanilir; ardindan onun
diger cesitleri zikredilmektedir. Bunlar bir araya geldiklerinde ondan daha diizgiin, miizeyyen
ve daha anlamli bir s6z gérmesi miimkiin degildir. Bu miiressah mecéazidir. Buna bir misal
olarak Araplarin anlayishi olmayan, kalin kafali olan bir kimse i¢in kullanmis olduklari, oS
Ol a8 N/ “Adeta kalbinin kulaklan alik (sapsal).” ifadesine benzemektedir. Burada
anlayisli olmayan ve kalin kafali kimse once esege benzetilmis; ardindan kalin kafaliliginm
vurgalamak hasebiyle tesrih yapilarak kalbinin iki kulagi oldugu beyan edilmis ve bunlarin
(kulaklarin) esekkulagi gibi iri ve alik oldugu ifade edilmistir. Bu takdirde bir kimsenin kalin
kafalilig1 esegin kalin kafalihgina benzerlik yoluyla benzetilmistir.'?® Bu kullanimin anlamini

pekistirmek maksadiyla Zemahseri siirle de istishad etmektedir:

e Al Gila 41585 8 Giltie 5 Al Gl e el Sl 5 W

1263 Tergih, Zemahseri’ye gore istidre ile yapilan bir mecazin ardindan takviye unsurlar getirmek ve anlami
giiglendirmektir. Boylece manada bir miibalagaya hamledilmis olmaktadir.

1264 fstiare, hakiki anlam ile mecAzi anlam arasindaki benzerlik alakasindan dolay1 bir lafzinin manasim gegici
olarak alip baska bir lafiz i¢in kullanmaktir. (Bolelli, a.g.e., s. 90)

1265 Temsil, Zemahseri’nin yaklasima gore birden fazla medliilii bulunan belagat terimlerinden birisidir. O bazen
cansiz varliklara insani 6zellikler verilen ve adina teshis veya intak denilen edebi sanat i¢in de “temsil” ve
“tahyil” ifadesini kullanmaktadir.

1266 Zemahseri, kindye icin “mecizin kardesi” (uhtii’l-meciz) olarak tanimlamistir. (Zemahseri, a.g.e., C. I, s.
263).

1267 Bakara, 2/16.

1268 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 188.
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“Akbabanin kargaya iistiin geldigini,
ve yuvasinda konakladigin1 gordiigim vakit icim burkuldu.”

Zemahseri’nin izahina gore bu beyitte ihtiyarlik akbabaya, siyah saclar1 da kargaya
benzetilmistir; ardindan da ikinci misrada yuva (425) ve yuvada konaklamaktan soz
edilmistir. Ayet-i kerimde de aymi sekilde once istidre sanatiyla satin almaktan (istird) soz
edilms; ardindan aligveris ile ilgili olan ve mevzuyu tamamlayic1t mahiyetteki kavramlar
kullanarak, bu isi yapan kimselerin zarar ve ziyanlar1 temsili olarak beyan edilmistir;
dolayisiyla hiisrAnin gercegi tasvir edilmistir,26®

Konuyla ilgili Ibn Kuteybe bu ifadenin mecdz anlaminda kullanildigini ifade
etmektedir.?’® Taberi ise, mezkir ayet-i kerimede yer alan a&55a3 way) G [ “dligverisleri

2

onlara kdr getirmemis.” ifadesinin anlamini birini sormus olursa buna sdyle bir cevap
verebilecegini ifade etmektedir. Bu ifade ile onlarin alis satislarinda alisveristen kar etmedigi
kastedilmektedir. Burada yiice Allah, onlara kendi aralarinda konustuklar1 ve meshur olan bir
yontemle hitap etmistir. Nitekim bu tarzda Araplar, <bews & / “Senin ¢abalarini basarisiz
oldu.” &l .U / “Gecen uyudu.” ve <las s [ “Ticaretin/aligverisin hiisrana ugradi.” ifadelerini
kullanmaktadir. Buna gdre burada, onlarin korligi, saskinligi ve korkuyu basirete, istikamete
ve giivende olmaya tercih ederek bu gesit aligveriglerden yararlanmayip zarar ettiklerini beyan
etmektedir. Onlar ahirette ac1 bir azaba siiriikleneceklerdir.'?":

Razi ise ayet-i kerimede adad wayy W [ “Ahigverisleri onlara kar getirmemis.”
ifadesinin, onlarin ticaretlerinde kar saglayamadiklarin1 beyan ettigini ifade ettikten sonra
burada iki tane anlasilmayan niikte bulundugunu ifade etmektedir. Ilkine gore zarar etme
hususunun, aligveris yapan kimselere mahsus oldugu takdirde aligverisin kendisine isnat
edilmesinin mahiyeti nedir? Buna cevaben, bu mecaz yoluyla yapilan bir isnat terkibidir. Bu
cesit isnadlar, fiilin gergek failine degil de fiilin kendisiyle ilgili mevcut olan seylere izafe
edilmesinden kaynaklamaktadir. Tipki, aligveris ve miisteri arasindaki bag gibidir. Bu hususta
anlasilmayan ikinci bir nokta da 25553 <ay) W ifadesi, hiddyet mukabilinde delaleti satin
almak, degistimek mecdzi anlamda ise “kazan¢ ve aligveris” ifadelerinin aym yerde
zikredilmelerinin mahiyetidir. Buna cevaben bunlarin (kazang ve aligveris ifadelerin) ayni
yerde getirilmesi, mecazin kuvvetlendirme ve giizellestirmeden ibaret oldugunu belirtikten

sonra Zemahseri’nin getirdigi agiklamaya yer vermektedir.'2"2

1269 Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 189; Diger baz1 drnekler i¢in bkz. Zemahserd, a.g.e., C. II, s. 169-170, C. IV, s. 158,
C.V,s.371C. VI, s. 413.

1270 fbn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’an, s. 136.

1271 Taberi, Camiu I-Beydn, C. 1, s. 331.

1212 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 1, s. 79.
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Kanaatimizce de konuyla ilgili Kessdf sahibi ile birlikte Razi’nin zikrettigi agiklama
dogru bir agiklama goriilmektedir. Buna gore “satin alma” ifadesi getirildiginde, onlarin zarar
ettiklerini temsil ve ticaretlerinin gercegini tasvir etmek i¢in, bu ticarete benzeyen ve onunla

ilgili olan1 pesinden zikredilmistir.

2. Bezm-i Elest Hadisesi
Kur’an’daki mecaz ifadeler ile ilgili Zemahseri tarafindan dile getirilen diger bir 6rnek

de yiice Allah’in Ademogullarindan ahit almasindan bahsedilen dyet-i kerimedir:

) alial o5 1056 of g T8 a5 ol 2l e 2hngll s 255 20 5 ks om0 0 00 5 381 5
“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimin sulplerinden ziirrivetlerini almis, onlari
kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da ‘EVet,
sahit olduk (ki Rabbimizsin).’ demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan
habersizdik.” dememeniz icindir. 1?73
Ayet-i kerimede zikredilen bu ahitlesme konusu, islam alimleri tarafindan Bezm-i
Elest seklinde adlandirilmakta ve genel olarak bunun, insanlarin rihlar ilk var edildiginde
gercekten vaki bulundugu kabul etmektedirler. Kegsaf sahibi ise birgok ayette oldugu gibi
burada da iskdle yol acan bir durum gormekte ve bu durumun izahinda sOyle bir goriis
sergilemektedir. Ayet-i kerimede gegen bu “sohbet meclisi” hakikat degil, mecaz anlamimda
gelmis olup, temsili ve tahyili bir anlatim s6z konusudur. Buna gore Allah’in
Ademogullarindan aldig1 bu soz rihlar dleminde alman bir sz degildir. Bununla, yiice
Yaraticr’nin insanlarin oniine, tek Rableri olduguna dair deliller dikmesi, insanin da Allah
Teala tarafindan verilen akil ve basiret araglar1 ile bu delillere taniklik etmesi ve bu sayede
insanogulunun, dogruyla (hidayetle) yanlis1 (dalaleti) ayirt etmesi kabiliyetine sahip oldugu
beyan edilmigtir. Dolayisiyla bu ahitlesme her insan yaratilirken meydana gelmektedir. Onlari
bir nevi kendi aleyhlerine tanik tutmakta; soru sormakla degil, onlara dogru cevabi ikrar
ettirmek icin 555 &l /“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” seklinde demekte; insanoglu da
adeta, <lislals U a5 Lusl e Usgd by cul L/ “Elbette... Rabbimiz Sensin; kendi
aleyhimize sahitlik ettik ve senin tek Rabbimiz oldugunu ikrar eyledik.” seklinde
soylemektedirler. Bu kullanim, “Sonra duman hdlinde bulunan gége yoneldi; ona ve
yeryiiziine, ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin.’ dedi. Ikisi de ‘Isteyerek geldik.’ dediler.”
(Fussilet, 41/11) ayetindeki kullanima benzemektedir ki burada da temsil kabilinden mecazi

bir durum s6z konusudur. Zira yiice Allah onlar1 (gokleri ve yeryiiziinii) var etmeyi istemis

1213 A ‘xaf, 7/172.
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ve bu ilahi irddeye gore yaratmistir. Onlar da Allah’in var etme irddesine boyun egerek lisan-i
halleriyle goniillii geldiklerini sdylemislerdir.12’

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak rivayetlerde yiice Allah’ Hz. Adem’i
yarattigi, sirtin1 sivazlayarak cennetlik ve cehennemlikleri zerrecikler halinde 6niine dizdigi,
daha sonra hepsine bu sorular1 sordugu beyan edilmektedir. Bu minvalde baska bir rivayete
bakacak olursak yiice Yaratici’nin Hz. Adem’in sulbiinden insanlar1 6z olarak var ettigi ve
onlardan bu sekilde bir sdz aldig1 anlasilmaktadir.!?”® Taberi herhangi bir tercihte
bulunmaksizin bu hadisenin hakikatte vaki oldugu yoOniinde olan rivayetleri
zikretmektedir.'?®  Kurtubi ise Zemahseri’nin goriisii ¢ercevesinde yaptigi  bu
degerlendirmeye itiraz ederek rivayetlerde aktarilan goriisii dogru olarak kabul etmektedir.!?”’

Rézi ise bu konu ile ilgili Mu‘tezile’nin geleneksel goriisii kabul etmeyen delillerini
maddeler halinde siralayarak degerlendirmistir. Devaminda bu konuda iki goris
zikretmektedir. Birincisi, selef miifessirler ve hadisciler tarafindan yapilan goriistiir. Buna
gore Ademogullarmin sulblerinden ziirriyetlerini almus ifadesiyle, onlarin bizzat sulbiinden
cikarilmasinin hadis-i serifelerle desteklenmis oldugunu ifade ederek bu minvalde olan
rivayetleri aktarmaktadir.!?’® Mezkir hadislerin dogru olmasi sebebiyle hem ayet-i kerimeyi
hemde hadisleri tenkitten kurtarmak icin, bunlarin ikisinin isabetli olarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ayrica Razi, bu ayetin agiklamasi mahiyetinde mecaz esasina
dayanan, tefekkiir ve akli agiklamalara 6nem veren kimselerin goriisli oldugunu ifade ederek
Zemahseri’nin goriisiine ikinci bir yorum olarak yer vermektedir. Buna gore yiice Allah
ziirriyetleri (¢ocuklar1) babalarin sulbiinden ¢ikarip annelerinin rahimlerine koymaktadir. Bu
durumda da onlar1 6nce “alaka” daha sonra da “mudga” sonra da tam bir insan haline getirdi
ve bdylece onlar1 miikemmel bir insan suretinde canli bir halde yapti. Daha sonra da onlara,

kendisinin birligine, yaratmasinin sasirtict bir faaliyet olduguna ve sanatinin akil almaz bir sey

olduguna dair vermis oldugu delillerle onlar1 kendilerine tanik tuttu. Bundan 6tiirii bu ¢esit

1274 Zemahseri, a.g.e., C. 11, ss. 529-530; Ayrica bkz. C. V, s. 371.

1275 RazZi, Mefitihu’lI-Gayb, C. XV, $5.49-50; Kurtubi, a.g.e., C. IX, s.377.

1276 Taberi, Camiu’l-Beyan, C. X, ss. 546-550

1277 Kurtubi, a.g.e., C. IX, 5.376.

1278 Rivayete gore “Hz. Omer (r.a)e bu ayet hakkinda sorulunca o sdyle demistir: Ben Allah’in Resuliine, bu
ayet hakkinda soruldugunu, O’nun da soyle dedigini taniklik ettim: Allah, Hz. Adem’i yaratti. Sonra onun
sirtini sivazlayip, oradan bir ziirriyet (soy) ¢ikardi ve ben bunlart Cennet i¢in yarattim. Bunlar, cennetliklerin
amelini yapacaklar, dedi. Daha sonra (tekrar) Hz. Adem’in sirti1 sivazladi ve oradan bir ziirriyet daha
¢ikarip, ben, bunlari da Cehennem igin yarattim. Bunlar, cehennemliklerin amelini yapacaklar, buyurdu.
Bunun iizerine orada bulunanlardan bir adam: Ey Allah’in Resulii, o halde (insanin) amel etmesi ne igin?
deyince Hz. Peygamber (sav) sOyle dedi: Allah bir kulu Cennet i¢in yaratinca, cennetliklerin amellerinden
bir amel iizere 6liip de, Cennet’e girsin diye, onu cennetliklerin amellerinde ¢aligtirir. Bir kulu da Cehennem
icin yaratinca, cehennemliklerin amellerinden bir amel iizere 6liip de, Cehennem’e girdirsin diye, onu
cehennemliklerin amellerinde ¢alistirir.” (Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, C. XV, s.50)
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taniklik ile de onlar dille ifade etmemis olsalar da adeta b / “evet” demis sayilmuslardir.
Ardindan Razi, Zemahseri’nin Kur’dn’da ve Arapca dilinde bu ayet-i kerimedekine benzer
istidreleri delil olarak getirerek konuyu anlatmaya devam ettigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu gériisii makul ve muhtemel bir agiklama olarak degerlendirmektedir.'?’®

Eba Hayyan, klasik yorumun aktarildig: rivayette, Adem’in (a.s.) sirtindan ¢ikarildig
ifadesinin, ayet-i kerimenin zahirine aykir1 diistiglinii ifade etmektedir. Zemahseri’nin
goriigiinii zikrederek, Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’in soziinde ve Arap dilinde bu
tarzda kullanimlarin oldukga fazla oldugunu belirtmektedir.*?®° Miifessirlerin ¢ogu bunu Allah
Teala’nin 6znel (enflisi) ve zihni delillerden yola c¢ikarak insanoglunu teslim olmaya
kabiliyetli yarattigini, bu durumu temsil ve tahyil yoluyla beyan ettigini ifade etmislerdir.?!
Ancak seleften bazi miifessirler bu hadisenin ger¢ek anlaminda gergeklestigi goriisiinde
bulunmaktadirlar.'?82

Elest bezmi olaymin ger¢ek anlamda vaki bulmadigi diisiincesinin sahipleri,
zihinlerinde bulunan diisiinceyi ayette okumaya ¢alismislardir. Insan miikemmel bir varlik
olmakla birlikte insicAmli bir yapiya sahiptir. insanm riihu ve bedeni ayni anda yaratilir;
bedenlerden Once rlhlarin yaratilmasi gibi bir durum séz konusu degildir. Dolayisiyla
bedenlerden 6nce rihani alemin bulunmast miimkiin degildir. Rahlar aleminin, belki
bedenlerden ayr1 olarak farkli bir konumda; ayr1 bir yer olmasi miimkiindiir. Zira belirtildigi
lizere insanoglunun rithu, bedenden 6nce yaratilmis bagimsiz ve miistakil bir yapiya sahip
degildir. Ancak o bedeniyle birlikte ayn1 esnada yaratilmis bir varliga sahiptir,283

Kanaatimizce elest bezmi hadisesini, vaki olmus bir hadise olarak yorma imkani
olmakla birlikte bunun temsil yoluyla anlatilan bir olay olmasi da tutarli goériinmektedir. Zira
bu hadise ile ilgili rivayetler Taberi, Razi ve ibn Kesir gibi miifessirlerin belirttigi gibi dogru
ise, mezkir hadisenin gergek anlamda vaki oldugu goziiyle bakilmasinin daha tutarl
oldugunu kabul etmekteyiz. Fakat bu hadise rGhani dlemde gercgeklestigi icin insan bunu

unutmus olabilir; bunun iizerine yiice Allah ezelde aldigi bu s6zii insanogluna hatirlatmak

{izere peygamberler ve kitaplar géndermistir. Obiir taraftan, konuyla ilgili bu hadisenin temsili

1279 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, C. XV, ss. 50-55.

1280 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C. IV, s. 419.

1281 pezdevi, Pezdevi, Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn, Usiilu 'd-Din, thk. Hans Peter Linss,
Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiirs, 1424/2003, ss. 304-305; Ebtssuud, a.g.e., C. III, 5.289; ibn Asir,
a.g.e., C. IX, s.167.

1282 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, C. 1, s. 251-152; Ayrica bkz. Yazir, a.g.e., C. IV, 5.2324;

1283 fbn Sina’ya gore rith ile beden arasindaki taalluk bir iliskidir. Buna gore rtih ile bedenden herhangi biri var
olmada bir éncelligie sahip degildir; her ikisi aym anda yaratilmistir. (Bkz. ibn Sina, Eba Ali el-Hiiseyn b.
Abdillah b. All, Edhaviyyetii fi'l-Medd, thk., Hasan Asi, Beyrut: Miiessesetii’l-Camiyyetii 1i’d-Dirasat ve’n-
Nisiir ve’t-Tevzi, 1404/1984, s. 123; a. mlf., en-Nefs (es-Sifd), thk., Said Zayid ve Kanavati, Misir: yay. y.,
1395/1975, s. 205.
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bir anlatim oldugu goriisii dogru olma imkan dahilindedir. Zemahseri’nin belirttigi gibi bu
tarz kullanim, Kur’an olmakla birlikte Arapca dilinde oldukca yaygindir. Bu baglamda soz
konusu olayi, mecazi ve temsili manada kabul edip onu yaraticinin mevcudiyetini ve

vahdaniyetini idrak etmeye yardimc1 olacak akil ve fitratla beyan etmek kastedilmektedir.

3. Kiyamet Giinii Adalet Terazilerinin Kurulmasi
Kiyamet giinii, insanlarin diinyada yapmis olduklarindan hesaba c¢ekilecegi ahiret
inancinin temel esaslarindan biridir. Nitekim konumuz ile ilgili bir ayet-i kerimede kiyamet

giinii, sevap ve giinahlarin tartilacag terazilerin kurulacagi blidirilmektedir:

Ol Uy (35 g U1 Ja0a (B 40 Ol 018 )5 L Ol A1 508 gl o a0 Jalial {55400 g

“Kiyamet giinii icin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki hichir kimseye zerre kadar

zulmedilmeyecek. (Yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa, onu getirip ortaya
koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz. "%

Zemahseri mezkir Ayet-i kerimede kiyamet giinii yer alan Laldll & )34l aais / “Adalet
terdzilerin kurulacagi”, anlaminda olan ifadesinin miiskil gormekte ve bu durumu izah etme
mahyetinde iki goriis zikretmektedir. Ilk yoruma gore sz konusu olan il (jsall aiais
ifadesi, hig bir kula zerre kadar zulmedilmeksizin, yapilan amellere gore dogru, diiriist ve adil
bir hesabin olacagini, amellere adalet ve insafla karsilik verilecegini beyan etmektedir. Bu
durum, tartilacak esyalar1 tartmak igin terazi kurmaya benzetilip 6rnek olarak getirilmistir.
Buna gére burada istidre-i temsiliyye séz konusu olmustur.28®

Konuyla ilgili zikredilmis ikinci yoruma gore kiyamet giinii, gercek anlamda teraziler
kurulacak ve onlarla insanlarin diinyada islemis olduklar1 biitiin amelleri tartilacaktir. Hasan-1
Basri’den nakledildigine gore kiyamet giinii, iki kefesi ve bir dili olacak teraziler kurulacaktir.
Rivayet edildigine gore David (a.s.) Allah Tedld’dan kendisine adélet terazisini gostermesini
talep etmis, goriince de bayilmistir. Bir siire sonra kendine gelince, “Y4 1lahi! Bu terazinin
tyilik kefesini kim iyilikle doldurabilir ki?”” demis. Bunun {izerine yiice Allah da “Ey David!
Kulumdan razi1 oldugumda onu bir hurma ile bile doldururum.” seklinde cevap vermistir,28

Yine Zemahseri, ikinci yorumun zihinde ¢agristirdigi, “Ameller araz oldugu takdirde
nasil tartilacaktir?” sorusunu sormakta ve bunun izahi g¢ergevesinde iki sekilde cevap

vermektedir. Ilkine gére amellerin yazili oldugu sayfalar tartilacaktir. ikincisine gére mizanin

1284 Enbiya, 21/47.
1285 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 148.
1286 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 149.
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tyilik kenarina (kefesine) 1s1k sacan beyaz ve parlak madenler, kotiiliik kenarina (kefesine) da
karart1 veren siyah ve karanlik cevherler konulmus olacaktir.'28’

Konuyla ilgili bir kargilastirma yapacak olursak Zeccac, ayet-i kerimede yer alan &ais
&34l ifadesinin adil bir terdzinin kuralacagmi beyan ettigini ifade eder. Arapga’da bu
anlamda, Lxd o) 3« / “mizéni kist”, dad (U 5 / “mizanani kist” ve bwd 023l / “mevazini
kist” seklinde kullanilmaktadir.!?® Zeccac, kiyamet giinii kurulacak mizan ifadesinin ise, iki
ihtimali olabilecegini ifade etmektedir. flkine gore hidll ipjlsall =iyl “Addlet terdzilerinin
kurulacagi” ctimlesi, kiyamet giinii iki kenar ve bir dili olacak mizanlar kurulmus olacaktir ki
insanlarin diinyada isledikleri biitiin ameller onunla tartilacaktir. Ikinci ihtimale gore bu ifade
Jeadl Ada o552 / “Amellerin son hallerinin tartilacagi yer.” anlaminda olmaktadir. Buna gore
kim iyi ameller islemis olursa onun karsiligini iyilikle alacaktir; kim kotli amel islemis ise bu
amellerin karsiligim kotiiliikle almis olacaktir,*28

Taberi, kiyamet giinii kurulcak bu mizanlarin adl mizanlar1 oldugunu belirtikten sonra
Ibn Abbas’a isnaden sdyle bir agiklama getirmektedir. Ona gore ayet-i kerimede yer alan
“Kiyamet giinii icin adalet terdzileri kuracagiz.” seklindeki ifade, 33l X3 3303/ “O giin
amellerin tartilmast da haktir.” (A’raf, 7/8) ayetine benzemektedir. Buna gore kiyamet giinii
adalet terazisi kurulacaktir ki kimlerin iyi amelleri kotii amellerinden daha fazla ise terazi
daha agir basacaktir. Nitekim bu anlamda, 4% «ilsa caadl / “fyi ameller kotii amellerini
giderdi.” seklinde kullanilmaktadir. Kimlerin kotii amelleri hasen amellerden daha fazla ise
terdzi hafiflesir, varacag yer ise haviyedir (kizgm bir atestir).!?®® Serif Murtaza’ya gore
Kur’an’da gecen 0sJs / “mevzin” kelimesi,'?°! “Ihtiyaca uygun bir miktarda mevcut olan,
ihtiyac1 eksiksiz karsilayan; bu uygun miktardan farkli olarak, abes ve zararli olacak bir
bicimde noksan ya da fazla olmayan” manasma gelmektedir. (2)ls« / “mevazin” lafzina
gelince, “Ahiretteki sevabin ve azabin adil olmas1” anlamimdadir.*?®? Razi ise konuyla ilgili
Zeccac’m dile getirdigi ikinci yorumu genel hatlariyla zikretikten sonra bunun Katade ve
Dahhak gibi miifessirlerin goriisii oldugunu ifade etmektedir. Konuyla ilgili seleflerin goriisii

oldugunu belirterek Zemahseri’nin zikrettigi ikinci yorumu da aktarmaktadir. Ayrica ameller

1287 Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 149. Konuyla ilgili diger 6rnekler i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 176, 258,
434, 487; C. 1l,s. 357, C. 1V, s. 148. C. V, s. 206.

1288 Zeccac, a.g.e., C. I11, s. 394.

1289 ZeccAc, a.yer.

1290 Taberi, Camiu 'I-Beydn, C. XVI, ss. 285-286.

1291 Bkz. Hicr, 15/19.

1292 Serif el-Murtaza, a.g.e., C. 1, ss. 41-42.
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arazi oldugu halde tartilmalarinin mahiyeti ile ilgili tefsirinde, Zemahseri’nin dile getirdigi
aciklamalara yer vermektedir.!?%3

Goriildugii tizere ayetle ilgili mebni olarak biri mecaz digeri hakikat olmak {izere iki
gorilis ortaya konulmustur. Zemahseri ile birlikte diger miifessirlerin bu hususta zikredilen iki
gorilis arasinda bir tercihe gitmedikleri goriilmektedir. Kanaatimizce konuyla ilgili zikredilen
yorumlardan en isabetli olan bu ifadenin hakikat anlaminda kullanildigi yoniinde olan
goriistiir. Razi’nin ifade ettigi gibi bu ifadenin mecaz (adl) anlamda kullanilmasi miimkiindiir.
Fakat onun mecaz anlamda kullanilmasimi gerekli kilan bir sey bulunmaz ise hakikat
anlaminda kullanilmas1 daha dogrudur.}?®* Ayrica bu goriisii destekleyen bircok sahih hadis-i
serif bulunmaktadir. Dolayistyla diinya hayatinda her zaman adalet eksiksiz islemedigi i¢in bu

ayet-i kerimede kiyamet giinii terdzinin mahiyeti ne olursa olsun bu adaletsizligin mutlaka

telafi edilecegini bildirmektedir.

4. Ahirette Kafirlerin Ellerini Isirmasi

Kur’an-1 Kerim’de kafirerin ahirette karsi karsiya kalacaklar1 iiziintii tasvir edilmekte
ve baz1 deyimler kullanilmaktadir. Nitekim bu ayet-i kerimelerin birinde sdyle
buyurulmaktadir:

Slaie J a2l g SRH) TG 05k a3 o Al s 255

“O giin zalim kimse, (¢caresizlik icinde) ellerini isirip soyle diyecektir: “Ne olurdu ben
de Peygamber ’le beraber ayni yolu tutsaydim!’*?%

Zemahseri’nin s6z konusu ayet-i kerimede gegen 4% Ll A—H\ C=23 555 1 O giin zalim
kimse, (caresizlik iginde) ellerini isiracaktir” ifadesinin mahiyeti dikkatini ¢ekmekte; bu
durumu belagat agisindan ele alip agiklamaktadir. Burada yer alan “Ellerini 1siracaklar.”
ifadesi, ellerini ve parmak uglarini 1sirmak, ellerin iki yana salinip diismesi, tirnaklar1 yemek,
dis gicirtmak, dis gostermek gibi deyimler kin ve pismanliktan yapilmis kindyedir. Zira bu
deyimler asil ifadenin yerine gegen ibarelerdir. S6z konusu ibareler sOylenmis ve yerine
gectikleri ifadelerin anlamlar1 beyan edilmistir. Bu ¢esit kiyaneler ile kelam, belagat alaninda
yilikselmektedir. Bu ifadeyi duyan kimse, kinaye yapilan asil kelimeleri duydugu zaman daha
once hissetmemis oldugu giizellikleri hissetmis olacaktir,12%

Konuyla ilgili bir karsilagtirma yapacak olursa Zeccac konuyu farkli bir agidan ele

almaktadir. Ona gore burada Ukbe b. Ebi Muayt’in kendisi zalim oldugu igin ellerini 1sirarak

1293 R4z, Mefatihu ’l-éayb, XXII, ss. 176-177.
129 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, XXII, s. 178.

1295 Fyrkan, 25/27.

12% Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 345.
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biiyiik pismanlik hissettigi ve Isldm’a yoneldigi beyan edilmektedir. Fakat kendi arkadas:
[slam’a kavusmasma engel olmaktadir. Bunun iizerine, Aahiret giiniinde hissettigi bu
pismaniktan dolay1 ellerini 1sir1p, “Keske diinyada Peygamber ile birlikte Cennet’e sevkedilen
yolu izleseydim!” diyecektir.'?®” Taberi, ayetin tefsirinde sdyle soylemektedir. Kiyamet
giiniinde, Allah Teala’nin dinini kabul etmeyip inkar ederek kendilerine zulmeden her kéfir,
Allah’a kars1 yaptig1 suctan ve kendisini helake gotiirmesineden biiyiik pismanlik duyarak
ellerini 1siracak ve “Keske ben, diinya hayatinda iken Peygamber ile birlikte Allah’in
azabindan kurtulacak bir yol tutsaydim.” diyecektir.'2%

Razi ise herhangi bir tercihte bulunmaksizin konuyla ilgili iki goriis zikretmektedir.
Dahhak’a isnaden aktardigi ilk goriise gore diinya hayatinda Allah’in dinine kars1 gelen
kafirler, kiydmet giliniinde iki elini, dirsiklerine kadar yemis olacak sonra elleri yeniden
olusacaktir (meydana gelecektir). Bu is bdyle siiriip gidecektir.!?®® Tkinci goriise gore soz
konusu ayet-i kerimede zikredilen 4% eJUﬂ‘ Caad 255 [ “O giin zalim kimse, (¢aresizlik
icinde) ellerini 1siracaktir.” ifadesi, kiyamet giiniinde kafirlerin son derece pismanlik duymasi
ve liziiliip kederlenmesi mecaz olarak gelen bir ifadedir. Nitekim Araplarin bu anlamda, o=c
oy e me 5 4Ll / “Parmak uglarmi sirip ellerini yemektedir.” seklindeki ifadesi
kullanilmaktadir. 3%

Kanaatimizce konuyla ilgili dile getirilmis yorumlar makul goriilmektedir. Zira
kiyAmet giinii kfirler icin zor bir giin olacaktir.”** Ayni sekilde Kur’an’da ahirette kafirlerin
yaptiklarindan pigsman olacaklar1 bildirilmektedir: “Onlar orada, “Ey Rabbimiz! Bizi buradan

¢tkar ki diinyada iken islemekte oldugumuzdan baska ameller, salih ameller igleyelim.” diye

bagrisirlar.” (Fatir, 35/37)

5. Goklerin ve Yerlerin 11ahi Emaneti Ustlenmeme Konusu
Kur’an’daki mecaz ifadelerle ilgili Zemahseri tarafindan dile getirilen diger bir misal
de goklerin ve yerin ildhi emaneti kabul etmemesinden, insanin ise bu yiikii kabul edip zalim
ve cahil olmasindan bahsedilen ayet-i kerimedir:
Y sia Lol 8 48 Hleay) elas 5 ke (iR 5 aleas o Gl Jladls (s V15 el sl e ) G e )
“Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek

istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o cok zalimdir, ¢ok cahildir. 1302

1297 Zeccac, a.g.e., C. IV, s. 65.

1298 Taberi, Camiu I-Beydn, C. V, s. 468.
1299 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, XXIV, s. 76.
1300 Razi, a.yer.

1301 Bkz. Furkan, 25/26.

1302 Ahzab, 32/72.
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Zemahseri’nin s6z konusu ayet-i kerimede edebi agidan var olan bir¢ok niikteye
degindigi goriilmektedir. Bunlardan, bu ildhi emanetin gercek anlamda semaya, yere ve
daglara sunulmasi, insana bu yiikii yiiklemesinin mahiyeti gibi hususlar {izerine agiklamalar
yapmaktadir.

Kessdf sahibine gore ayet-i kerimede yer alan 4wyl / “emanet” lafz1 e\l / “jtaat”
anlaminda kullanilmaktadir. Ancak miigebbehiin bih getirildigide burada tasrihiyye istiare
olmus olmaktadir. Bu takdirde Allah Tedld’ya taatin ne kadar 6nemli bir gorev oldugu beyan
edilmistir. Bu emanetin (taatin) goklere, yerlere vs. sunulmasi, onlarin buna cesaret
etmemelerinde ve korkmalarinda mecaz sanati bulunmaktadir. Buna gore ayet-i kerimede
daglar, bir insana benzetilmistir; insana mahsus olan mezkir fiiller daglar i¢in zikredilmis,
yalnizca miisebbehiin bih olan insan lafz1 kullanilmamustir. Dolayisiyla burada teshis sanatiyla
birlikte ona bagli olan mekniyye istidre kullanilmistir,13%

Obiir taraftan obsY) ke 5/ “Insanin ildhi emadneti yiiklenmesi.” ifadesinde mecazi bir
mana s0z konusudur. Zira emanet (taat), somut manada hamledecek bir sey olmadig1 halde
maddi manada yiiklenilmis bir nesneye benzetilmistir. Burada asil maksat sorumlulugun
yerine getirilmesi hususudur. Bu minvalde Arap¢a’da & daise 5 4la¥) Jals (M seklinde
denildiginde bir kimsenin emaneti, zimmetinden tefekkiire ve gorevinden ¢ikincaya kadar
bagkasina vermeyecegi anlasilmis olmaktadir. Zira adeta emanet, hosnutlugun sirtina binmis,
o da onun bir tasiyict aract olmustur. Bu cesit mecazlar Arap dilinde oldukca fazla
kullanilmaktadir. Buna gore ayet-i kerimede emanetin biiyiikliglinlin, sorumlulugunun
mesakkat ve agirligmin tasviri de bu tarzdadir.**%

Zemahseri bu acgiklamalardan sonra, imkan dahiline olan bir itiraz1 da dile
getirmektedir. Araplar, temsil yoluyla bir husus iizerinde karar kilamayan bir kisi igin, )23
Al s 235 &) i / “Senin bir ileri bir geri adim attigini goriiyorum.” derler. Zira bu kimsenin
durumu, gidisinde tereddiit eden kimsenin haline benzetilmistir. Burada Jiesl) / “miimessel”
benzeyen ve 4 Jiwdl / “miimessel bihi” benzetilen gayet uygun bir sekilde getirilmistir. Oysa
ayet-1 kerimede s6z konusu olan temsil bu tarzda degildir. Her ne kadar ilahi emanet cansiz
varliklara sunulmus olsa da “Cekinme” ve “Cesaret etmeme” haddi zatinda imkan dis1 bir
seydir ve boyle bir temsil dogru degildir. Bundan o&tiiri ayet-i kerimedeki temsilde farz-1
muhal bir durum s6z konusudur. Faraziyeler, zihinde hakikatler gibi imgelenmektedir.

Dolayisiyla sorumluluk, mesakkat acisindan farz-1 muhal duruma benzetilmistir ki bu da o

1308 Zemahseri, a.g.e., C. V, s. 102.
1304 Zemahseri, a.g.e., C. V, ss. 102-103.
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sorumlulugun akilsiz varliklara sunulmus olmasi, onlarin da bu yiikten kag¢inip kabul
etmemesidir. 3%

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak ilk donem miifessirlerinden Taberl
ilahi emanetin veya dinl sorumluluklarin goklere, yerlere ve daglara gergek anlamda
sunuldugu; onlarin da ger¢cek manada bu teklifi kabul etmekten kacindiklar1 yoniinde bazi
goriisler nakletmektedir.*® Ibn Kuteybe de bu teklifin gokyiizii, yeryiizii ve daglara gercek
manada yapildigini kabul etmektedir. Ancak bu teklifin Allah Teala’nin emriyle Hz. Adem
araciligiyla gerceklestigini vurgulamaktadir.*%

Konuyla ilgili Kadi Abdiilcebbar iki goriis zikretmektedir. Ebi Ali el-Ciibbai’ye
isnaden zikrettigi ilk goriise gore 11dhi emanet, goklere, yerlere ve daglara degil, bu cemadatta
mevcut olan akil ehline sunulmaktadir. Buna gore ayette, gokte ve yerde yasayan akil sahibi
varliklara (insanlara, cinlere ve meleklere) bu ildhi emaneti yitirme durumunda kars1 karsiya
kalacaklar1 azap bildirildiginde, melekler bu yiikten kagip kabul etmediler; fakat insanlar bu
giinahi islemek hasebiyle onu kabul etmis olduklarmieyan etmislerdir.t3%® Kadi Abdiilcebbar,
konuyla ilgili ikinci bir goriis olarak Ebii Miislim el-Isfahani’nin goriisiinii aktarmaktadir. Bu
goriise gore ayet-i kerimede bahsedilen bu ilahi emanet, ger¢ek manada goklere, yerlere ve
daglara sunulup yiklenilen bir sorumluluktur. Fakat onlar kendilerine yiiklenilen bu
sorumlulugu yerine getiremedikleri i¢in daha sonra bu insanlara sunulup yiiklenmis; fakat
onlar da yiiklenilen bu ildhi eméaneti yerine getirmemiglerdir. Dolayistyla insanlar zalim ve
cahil varliklar seklinde nitelenmis; netice olarak uhrevi azabi hak eder olmuslardir.*3%

Serif Murtaza ise ayet-i kerimede zikredilmemis olan bir ifadenin bulundugunu ifade
ederek ayetin takdiri, s oY LLY) Sede L e 5 (388 5 b Laa (S 51 Juall 5 (¥ 5 < pand) )
oaasl [ “Semalar, yerler ve daglar ¢ekinme ve korkma gibi vasiflara sahip olsalardi ve biz bu
ilahi emaneti sunmus olsaydik, bu yiikii {istlenmekten ¢ekinir ve korkarlardi.” seklindedir.'3!
Razi de bu konuyu, seytanin “Secde edin.” emrini kabul etmemesi hususu ile iliskilendirip
acikladiktan sonra herhangi bir tercihte bulunmaksizin bu teklifin, s6z konusu ayette
zikredilen gokyiizili, yeryiizii ve daglarin kendisine ya da bunlarin igerisinde mevcut olan

varliklara sunuldugunu ifade etmektedir.*3!!

1305 Zemabhseri, a.g.e., C. V, s. 103; Kur’an’mn daglara indirilseydi boyun egceklerini bildiren ayeti de benzeri
sekilde “temsil” olarak nitelemektedir. Bu temsilden maksad Kur’an tilaveti sirasinda husu duymayan ve
diisiinmeyen insan1 kinamaktir. Bkz. Zemahseri, a.g.e., C. VI, s. 85.

1308 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. X1X, ss. 196-205.

1307 fbn Kuteybe, a.g.e., Te vilii Miiskili'l-Kurdn, ss. 436-437.

1308 K 3d7 Abdiilcebbar, Tenzihii'I-Kur’'an ani’l-Metdin, s. 336.

1309 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, C. 11, s. 568.

1310 Serif Murtaza, a.g.e., C. 11, s. 265.

1311 Razd, Mefatihu’I-Gayb, C. XIX, s. 54.
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Kanaatimizce de konuyla ilgili zikredilenleri imkan dahilinde birer yorum
goriilmektedir. Buna gore ayet-i kerimede ilahi emanet o kadar agir bir sorumluluk ki gokler,
yerler ve daglar insandan daha biiyiik, kuvvetli ve dayanikli ciisseleri olmasina ragmen, bu
yiikii almaktan ka¢inmislar fakat insanoglu bu emaneti lizerine almis ancak sorumlulugu

yerine getiremediklerini belirtmektedir.

F. ZIYADE VE HAZF OLGUSU

Kur’an-1 Kerim yiice Allah’in kelami olmasi hasebiyle kendine has nitellikler
tastmaktadir. {1k muhataplarin Arap toplulugu olmasi sebebiyle Arap dilinde indirilmis olan
ilahi kelam, bu medeniyetin 6zelliklerini tasimakla birlikte Allah Teéld ile kullar arasinda
vasitalik yapan bir metin olarak kendine 6zgii anlam diinyasina da sahip olmasinin yaninda
evrensel bir hitap niteligi de arz etmektedir.

Bu niteliklere sahip olan kitapta ne fazlalik ne de eksiklik bulunmasi ne aklen ne de
naklen miimkiindiir. Ancak bazi ayet-i kerimeler incelendiginde ilk bakista fazlalik var gibi
goriilmektedir. Arastirmamizin bu kisminda ilgili ayet-i kerimelerden misal getirerek konuyla

ilgili Zemahseri’nin goriisleri ortaya koyulmaya caligilacaktir.

1. Bir Ayet-i Kerimede @l »£ (Gayri’l-Hak) ifadesinin Zaid (Fazlalik) Olarak
Gelmesi
Bir ayet-i kerimede Israilogullari tasvir edilirken, onlarin birgok kétii islerinin yani sira
peygamberleri haksiz yere o6ldiiren bir toplum olarak tanitilmaktadir. Nitekim s6z konusu
ayet-i kerimede sdyle buyurulmaktadir:
0503 T 85 Tsime Ly ol Gl iy G (5B i il 6505 1508 47 s
“Bunun sebebi, onlarin; Allah’in dyetlerini inkdar ediyor, peygamberleri de haksiz yere
oldiiriiyor olmalart idi. "3
Zemahseri’ye gore insanlar tarafindan peygamberlerin 6ldiiriilmesi ancak haksiz bir
sekilde soz konusu olabilir; durum boyle iken ayet-i kerimede G~V e / “Haksiz yere”
kaydina (zaid kaydina) yer verilmesinin sebebini sormakla birlikte bu durumun ¢oziimii
cercevesinde sOyle bir agiklama yapmaktadir. Ayet-i kerimede bu zaid ifadeye yer verilmesi,
bu fiili isleyen Yahudilerin kendi agilarindan dahi peygamberlerini dldiirmeleri haksiz yere
Oldiirme olarak goriilmektedir seklinde izah etmektedir. Zira Allah’in elgileri, ne insan

oldiirmiisler, ne de yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmislardir; dolayisiyla 6liim cezasini hak

edecek hicbir fiil islememislerdir. Aksine onlar insanlara nasihatte bulunmuslar, onlari

1312 Bakara, 2/61; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/21, Nisa, 4/155.
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kendilerine yarar getirecek fiilere davet etmislerdir. Onlar ise bunu géz Oniine almaksizin
peygamberleri Oldiirmiislerdir. Eger bu fiili yapan kisilere sorulsa ve onlar da insaflica
diisiiniip cevap verseler, bu peygamberleri 6ldiirmek icin ellerinde bu katli mesru gosterecek
tek bir neden bile zikredemeyeceklerdir. Dolayisiyla ayet-i kerimede yer alan G~V e /
“haksiz yere” ifadesi, zikredilen 6ldiirme fiilinin, bu fiili yapanlarin kendi agilarindan dahi
mesru bir nedeninin bulunmadig1 gergegi {izerine vurgu yapmaktadir,31

Konuyla ilgili bir karsilagtirma yapacak olursak Serif Murtaza konuyu farkli bir agidan
degerlendirmekte; ayet-i kerimede gecen G~V e / “haksiz yere” ifadesinin, Yahudiler
tarafindan oldiiriilmiis olan bu peygamberlerin “ayrilmaz bir niteligi” oldugunu vurgulamak
icin kullanildigimi ifade etmektedir. Bundan o6tiirii bu ifade, peygamberlerin hakli sebeplerle
oldiiriilmesinin imkan dahilinde olmadigini beyan etmektedir.®** Razi ise ayet-i kerime ile
ilgili Serif Murtaza’nin goriisiinii zikretmekle birlikte iki yorum daha aktarmaktadir. Ilk
yoruma gore batil olan bir fiili islemek bazen hak olabilir. Zira onu yapan kisinin, kalbindeki
bir sekten Otiirii onun dogru oldugunu zannetmesi miimkiindiir. Bazen de o fiilin batil
oldugunu bilerek islemektedir. Siiphesiz ikinci durum daha kétiidiir. Bundan dolayidir ki ayet-
i kerimede yer alan 3~V & / “haksiz yere” ifadesi gegmekte ve bu 6ldiirme isi, onlarin
(Yahudilerin) inancina ve zanlarmma goére de dogru olmadig: takdirde onlar peygamberleri
katletmislerdir. Hatta bu fiilin ¢irkinligini bilerek bunu islemislerdir. Buna gore onlar bu
giinaht (peygamber Oldiirme gilinahini) bilgisizliklerinden otiirii  degil, kasitli olarak
islemislerdir. Konuyla ilgili ikinci gorlise gore yiice Allah, peygamberleri dldiirdiikleri icin
onlar1 kinamis olsaydi, o vakit onlara, a¢f& 4 of / “Onlart gergekten Sldiiren Allah degil
midir?” derlerdi. Lakin Allah, dogrudan kendisinden zuhur eden 6ldiirmenin “hak” olan bir
oldiiriis, baskalariin neden oldugu bir Oldiirmenin ise “batil” (haksiz) olan bir 6ldiiriis
oldugunu agiklamaktadir. 3%

Netice olarak, hicbir peygamber Oldiiriilmeyi hak etmis degildir. Zira 6limii hak
etmesi icin, Allah Tedla’nin bir kisim emir ve yasaklanmis fiilerini ¢ignemis olmasi
gerekmektedir. Bu ise, peygamberlerin “ismet” vasfina aykir1 diigmektedir. Dolayisiyla bu
ayet-i kerimede “haksiz yere” kaydi itiraz anlaminda degil bir kayd-1 vakiidir. Buna gore
“haksiz yere oldiirtilmeleri” ifadesi, gerceklesen bir hakikatin bir vasfina vurgu yapilarak
kiyicilarin zulmiiniin ne kadar kotii odugunu beyan etmeye yoneliktir. Dolayisiyla ayet-i

kerimede, gereksiz (zaid) bir ifadenin kullanildig1 bir durum s6z konusu degildir.

1813 Zemahseri, a.g.e., C. |, s. 148.
1314 Serff Murtaza, a.ge., C.1,235.
1315 R4z, Mefatihu’l-Gayb, C. 11, s. 110.
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2. Ayet-i Kerime’de ¢! 584 (bi-Efvahihim) ifadesinin Zaid Olarak Gelmesi

Kur’an’da ehl-i kitabin hakiki inancini kaybedip sirke diistiikleri hususu anlatilirken
sOyle buyurulmaktadir:

FOPNFHIL R R PN PR ORGSR P JEN L

“Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih, Allah’in
ogludur.” dediler. Bu, onlarin agizlariyla soyledikleri sozleridir. "3

Zemabhseri, her s6z agizla sdylendigi halde s6z konusu ayet-i kerimede ee-%‘ﬁh eeiﬁ i
/ “Bu onlarin agizlar ile soyledikleri sozlerdir.” ifadesinin ciimleye fazladan bir mana
ylkleyip yiiklemedigini sormakla birlikte bu durumun izaht mahiyetinde iki yorum
zikretmektedir. Ilk yoruma gore ee-%\;ﬁia ?GJ # AL jfadesiyle, onlarm (Yahudilerin ve
Hristiyanlarin) sOylemis olduklart séziin burhan ile desteklenmemis bir s6z oldugu, batinda
hicbir manaya sahip olmayan, tipki hicbir manaya deldlet etmemis olan zil sesi ve nagmeler
gibi, sadece dil ile ifade edilen bir s6z oldugu kastedilmistir. Zira belirli bir anlami tasiyan bir
sOzilin lafz1 agizla telaffuz edilir, manas1 da kalpte etki birakmaktadir. Fakat anlam1 olmayan
ve kotii bir séz, ancak agizla sdylemekten ibaret kalmaktadir.3!’

Konuyla ilgili ikinci yoruma gore ayette gecen Js& / “soz” lafzi, goriis, mezhep
anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim 4iss o J8 / “Ebd Hanife’nin  (v. 150/767) sozii.”
denildiginde, onu ve goriislerini kabul eden kimselerin mezhebi kastedilmektedir. Bunun
{izerne ayet-i kerimede adeta, % Jis i dgad ¥ s4ne dan ¥ Y (aea sl ¥ agal il agind 5 aguale Sl
<58l / “Onlarin ancak kendi agizlari ile soyledikleri fakat kalben inanmadiklar1 iddialari,
dinleri budur. Zira bunun higbir hiicceti yoktur, (asilsiz oldugu hususunda) higbir kusku ihtiva
etmedigi icin kalpleri etkilemez.” seklinde denilmistir. Zira onlar Allah Teala’nin esi
olmadigin1 kabul etmislerdir, dolayisiyla O’nun evladi da olmadig1 hususunda herhangi bir
kusku kalmamistir, 1318

Konuyla ilgili bir karsilastirma yapacak olursak Zeccac, Zemahseri’nin aktardigi ilk
yoruma benzer bir sekilde soz konusu ifadenin, ehl-i kitdbin, Allah’a bir ¢ocuk isnat etmesine
dair bu inang¢larmin higbir delile dayanmamis oldugu manasina geldigini ifade etmektedir.
Ayrica bu goriis, Kadi Abdiilcebbar’in konuya ilgili zikrettigi bir goriistiir.*!° Serif Murtaza
konuyla ilgili Zemahseri’nin zikrettigi ikinci goriisiin yani sira, baska bir goriise de yer

vermekte; ayet-i kerimede mezkir ifadenin, Araplarin kullanimina uygun bir sekilde,

1316 Tevbe, 9/30.

1817 Zemahseri, a.g.e., C. II, s. 255.

1318 Zemahseri, a.yer.

1818 Zeccac, a.g.e., C. I, s. 443; KAdi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, s. 164.
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ciimlenin manasimi kuvvetlendirmek maksadiyla tekit icin geldigini sdylemektedir. 1320 Razi
de konuyla ilgili Zemahseri tarafindan zikredilen goriislerini aktardiktan sonra bir yorum daha
aktarmaktadir. Buna gore Yahudiler ve Hristiyanlarin, Hz. Isa ve Uzeyr hakkinda ortaya attig
bu iddialar1 sadece dilleriyle ifade etmeleri ile kalmayip bu inanclar1 kuvvetle
benimsemelerini anlattigini; ayrica s6z konusu ifadenin, onlarin, halki kendi inanglarina davet
etmede ileri gitmis olmalari, manasina geldigini ifade etmektedir.'*?!

Kanaatimizce de konuyla ilgili goriislerden en isabetli, Zemahseri ile birlikte birgok
miifessirin dile getirdigi, Yahudilerin “Uzeyr Allah’in ogludur.” ve Hristiyanlarin “Mesih
(Isd) Allah’in ogludur.” iddialarinin, burhan yoluyla desteklenmemis bir s6z oldugu, higbir
anlama delalet etmiyor oldugu, bos bir laftan ibaret oldugu, seklindeki goriistiir. Dolayisiyla

Kur’an’da bu cesit ifadeler, iskale neden olan bir husus degil, Kur’an’in bir iisliib mucizesi

olarak degerlendirmek gerekmektedir.

1820 Serff Murtaza, a.ge., Cls. 246.
1321 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XVI, ss. 34-35.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in gerek ayet-i kerimeleri arasinda gerek ayetler ile vakia arasinda
gerekse Arap dili ile bir miiskil, tendkuz ve ihtilaf s6z konusu olmadig1 ve her gesit ¢eliskiden
beri oldugu gergedi hem bizzat Kur’an’da (Nis4, 4/82) hem de biitiin Islam alimleri tarafindan
belirtilmis olan bir husustur. Bununla birlikte Kur’an’daki ayetlerin, zahirde birbirleriyle ya
da vakiayla yahut beseri akil veya edebi olusu ile ¢elistigi izlenimi kimi zaman meydana
gelmektedir. Iste ilk bakista celiskili gibi goriilen bu ayet-i kerimeler, basta miifessirler olmak
tizere ulimu’l-Kur’an Aalimleri tarafindan ele almip incelenmis ve bunun sonucunda
Miiskilii’l-Kur’an isimli miistakil bir Kur’an ilmi tesekkiil etmistir. Ayn1 sekilde, ulimu’l-
Kur’an’in en mithim nev‘lerinden biri haline gelmistir. Zira bu ilim, ylice Allah’in kelaminin
dogru anlasilmasina ve onun hakkinda mevcut olan kuskularin izale edilmesine 6nemli katki
saglamaktadir. Bu ilim ile ilgili III. asirda Ibn Kuteybe’nin Te vilii Miiskili’l-Kur’dn isimli
essiz eseri basta olmak tizere birgok eser te’lif edilmistir.

Genel olarak ulimu’l-Kur’an tarihinde, 6zel olarak da tefsir ilmi tarihinde 6nemli bir
makama sahip olan Zemahseri’nin Mekke’nin, Kabe’nin faziletli havasi altinda, iki sene
icerisinde yazmus oldugu el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdamizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil fi
Vucithi 't-Tevil adl1 eseri bu sahada son derece mithim bir kaynaktir. Zira Zemahseri, bu tefsir
ile kendisinden onceki tefsir sahasinda yapilmig ¢alismalara yer vermis oldugi gibi bu hacimli
eserinde ortaya koydugu soru-cevap ayrimu ile tefsir alaninda yeni bir ¢igir agmis; onun bu
sekildeki tefsir ve yontem anlayisi, sonraki tefsir faaliyetleri tizerinde etkili olmus ve sonraki
donem tefsir literatiiriinde ¢ogu zaman kendisine bagvurulmustur. Liigat, nahiv, belagat
ilkelerini dncelemesiyle dirdyet metodunun agir basmasina karsilik, azimsamayacak kadar da
rivayet yoniiniin bulunmasi, eserin 6nemli 6zellik ve meziyetlerinden birisidir. Miiellifin diger
bir¢ok ilimde otorite sahibi olmasi, tefsirine ayr1 bir onem kazandirmakla birlikte, onu bir¢cok
yonden zirve orneklerinden biri kilmaktadir. Bu basarili ve kuvvetli yonlerinden birinin de
miigkili’l-Kuran alaninda one c¢iktig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bir miiskilii’l-Kur’an

calismasi olan arastirmamizda, Kur’an’da ilk bakista geliskili oldugu izlenimi veren ayet-i
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kerimeler ile ilgili, bir Mu‘tezile alimi olan Zemahseri’nin goriisleri basta olmak iizere,
mukayeseli bir sekilde diger baz1 miifessirler ve alimlerin yaklasimlarina ve diisiincelerine yer
verilmistir.

Calismamizin ilk boliimiinde h. 467/1075 tarihinde Harizm bolgesinde Meliksah’in
hiikiimdarlig1 déneminde diinyaya gelen, cocuklugunu islam adabima ridyet eden, ilim ve
takva sahibi bir baba-annenin yaninda gegiren ve biitiin émriinii Islim’a ve ilme adamus olan,
tek basma hayata tutunmaya c¢alisan, evlenmeyip diyar diyar dolasarak ddneminin
alimlerinden ilim tahsil etmis ve hayatim Ogrenmek, Ogretmek, talebe yetistirmek ve
yazmakla degerlendirmis; netice olarak bir¢ok talebe ve hacimli eserler birakmis Muhammed
el-Harizmi ez-Zemahseri’nin hayatina, ilmi sahsiyetine ve eserlerine yer vererek onu ¢ok
yonlii bir alim kilan sebepler tespit edilmistir.

Kur’andaki ayetler arasinda ya da ayet-i kerimeler ile vakia arasinda ilk bakista tezat
varmis gibi goriinen ancak gercekte boyle bir durumun s6z konusu olmadigini ve bu gergegi
ortaya koymay1 amaclayan bir disiplinin olustugu, bu disiplinin miigkilii’l-Kur’an olup biitiin
bu hususlarda Zemahseri’nin yaklagimi ve konumu ele alinmistir. Bu minvalde bakildiginda
yasadigi cagdan baslamak iizere Zemahseri’nin diisiincesinde miiskil kavrami genis bir
kullanim sahasina sahiptir. Miiellifimiz miigkil ve iskal anlaminda, miitesabih, ihtilaf, tearuz,
tendkuz kavramlarin1 kullanmistir. Goriildiigii kadariyla o, bu kavramlar arasinda bir farklilik
gormemekte, hepsini ayni manada kullanmaktadir. Ayrica miiellifimiz tarafindan, Kur’an’
anlama lizerine meydana gelen her problemin, miigkil olarak varsayildigini goérmekteyiz.
Mesela onun, Abese siresinde gecen Gls ‘Leﬁ‘—u ibare hakkindaki agiklamalarinda garibii’l-
Kur’an baglaminda degerlendirilen rivayetleri ele aldig1 ve rivayetlerin mezkir lafz ile ilgili
isaret ettigi anlam sorununu “miiskil” olarak isimlendirdigi tespit edilmistir. Anlama problemi
de Kessdf tefsirinde sikga bahsedilen hususlar arasinda yer almaktadir. Ortaya koydugu bu
yaklasim, mensup oldugu Mu‘tezile mezhebinin 6zelliklerinden biri oldugu i¢in onun tesiri
altinda kaldig1 gozlemlenmistir. Zemahseri de kendisinden 6nceki miifessirler ve alimlerin
yolunu takip etmis; pek ¢ok agidan miiskil niiktelere deginmis, miilhidler tarafindan ortaya
atilan diisiinceleri ele almis ve bunlar te’vil ve uzlastirma ile umum-husus konusundan, Arap
dilindeki kullanimlardan, hatta dogal gozlemlerden yararlanmak stretiyle bertaraf edip
asmaya calismustir. Ayet-i kerimelerden birisinin umumiyet bildirdigi durumda digerinin
hususiyet beyan ettigini belirterek ya da te’vil ederek iki ayet-i kerimeyi uzlastirma
yontemiyle ayet-i kerimeler arasinda, ayetlerin kendi i¢inde yahut ayet-i kerimelerin vakia
veya akil ile arasinda yahut Arapc¢a gramer ile arasinda herhangi bir tezadin bulunmadigini

izah etmistir. Nitekim miifessir Bedir savasina katilan mii’min ve kéfirlerin sayilarmi
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yorumlarken, ¢cok gdsterme ve azimsatma seklinde iki farkli durumun s6z konusu oldugunu
sOylemektedir. Bu kullanim farkliligin insanlarin ibret almalar1 ve Allah’in kudretini gésterme
acisindan ince manalar tagidigini belirtip biitiinciil bir yaklagimla degerlendirerek, te’vil
yontemiyle ayet arasinda herhangi bir tezadin olmadigin1 ispat etmektedir. Bu acidan
Kegsdf'in bir Kur’an savunucusu oldugunu séylemek miimkiindiir. Buna gore yiice Allah’in
ve O’nun kitabinin bu gibi siipheli yaklasim ve ithamlardan miinezzeh oldugu; Kur’an zahiri
bir sekilde incelendiginde, onda c¢eliski varmis gibi sanilir ki bu durumda tezadin kaynag:
Kur’an degil, Kur’an’1 uzaktan ve kasitli veya bir amaca binaen inceleyenlerin kendilerinde
oldugu anlatilmaya calisilmistir. Buna gore Zemahseri’nin, Kur’an-1 Kerim’de c¢eliski
olmadigin1 gostermek lizere bir yol ve yontem izledigi sdylenebilir. Nitekim Ziimer siresinin
53. ayeti hakkinda yaptig1 izahlarda Kur’an’in tek bir keldm hiikmiinde oldugunu ve onda
herhangi bir ¢eliski ve eksikligin s6z konusu olmadigini ifade etmektedir.

Ikinci boliimde, ilk bakista 4yet-i kerimelerin birbiriyle veya kendi icinde ya da
vakiayla yahut akil-nakil ile ¢elisiyor gibi goriinen ayet-i kerimeler degerlendirilip tendkuz ve
celiskilerin gerek Zemahseri ve gerekse diger miifessir ve miiellifler tarafindan nasil ¢oziime
kavusturdugu ele alinmistir. Mesela Hz. Siilleyman’a verilen riizgar hadisesi yorumlanirken,
Zemahseri bu riizgarin hafif hafif meltem gibi yumusak esmesinin bir mucize, sert esmesinin
de bagka bir mucize oldugunu belirtmekte, klasik tefsirlerde de bu olay lafzi bakimdan
degerlendirilmekte, bunun 6zel bir mucize oldugu beyan edilmektedir. Zemahseri ilgili
ayetlerde igkal goriiniimlerinin esas nedeni, Kur’an’in manasini art niyetli bir yaklagimla
yorumlamak, onun hakkinda kapsayici ve derin bilgi sahibi olmamak, ayetler arasinda varid
olan farkliliklar1 gbzetmemek, ilk planda aymi konuya degindigi sanilabilecek olan ayetlerin
farkli mevzulardan bahsedebilecegini goz ardi etmek gibi sebepleri varsayilmaktadir.
Miiellifimizin bir olayin c¢esitli acilardan ele alinmis olabilecegini belirtip Kur’an ayetlerini
yiizeysel bir yaklasimla degerlendirmekten kagmilmas: gerektigini diisiinerek ayet-i
kerimenin batinina/arka planina inerek detayli bir incelemeyle miiskilleri izale ettigi
miisahade edilmistir. Nitekim Kur’an hakkinda siiphe duyulmamasi gerektigini bildiren ayet-i
kerimenin agiklamasinda Zemahseri, bunun herhangi birinin Kur’an hakkinda siiphe duyma
thtimalinin yasaklanmasi1 anlaminda degil tam tersine Kur’an’in bizzat kendisinin siiphe
konumunda olmadigin ifade edip ayet-i kerimenin batinina inerek herhangi bir geliski s6z
konusu olmadigini belirtmektedir. Ayrica Zemahseri bu ayetlerin izah1 mahiyetinde te’vil,
siyak-sibak konularina, Arap dilindeki kullanimlara miiracaat etmek stretiyle miiskilleri ele
aldig1 ve sik sik ayetlerin siyak-sibakina bakarak ve siirlerden misal vererek lafiz ve

climlelerin ger¢cek manalarin1 beyan etmek suretiyle miiskilleri ¢oziime kavusturdugu
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gozlemlenmistir. Restlullah’mn (a.s.s.) kavli, fiili ve takriri Zemahseri’nin miiracaat ettigi
onemli bir kaynaktir.

Bu tiirden ayet-i kerimelerin ¢6ziimiinde akildan ve Kur’an-1 Kerim’in inisine sahit
olan sahabelerin izahlarindan, kendinden 6nce yasamis olan miifessirlerden ve ders almis
oldugu hocalarindan faydalanarak cesitli aktarmalar yaptigi; aktarmis oldugu bu nakillerin
bazilarin1 ve kendi mezhep goriislerine aykir1 olanlarini tenkit ettigi, bazilarini da tercih ettigi
goriilmiistiir. Zemahseri mezhebinin anlayigini, en ¢ok Allah’a nisbete olan bazi ayetlerin
izahlarinda gostermistir. Bu ayet-1 kerimeleri izah ederken insanlarin irade hiirriyetlerinin
oldugunu; insanlarin kendi amellerini hiir iradeyle kendilerinin yarattigini; Allah Teala’ nin
onlara miidahale etmedigini ve bunun neticesinde de dhiret yurdunda sevap veya ceza ile kars1
karsiya kalacaklarini kabul ettigi goriilmiistiir. Allah Teala’nin higcbir sekilde kullarina
zulmetmeyecegini beyan ettigi; Allah’a isnad edilen hidayet ve dalalet, kullarin kalplerinde
hastaligin artmasi, fiski emretmesi gibi biitiin bu fiilerin, Mu‘tezile mezhebinin “adalet”
ilkesinin bir geregi olarak, yiice Allah’a isnad edilmeyecegi goriisiinii savunmustur. Ayrica bu
hususlarda mukayesli olarak diger miifessir ve miielliflerin yaklasimlarina yer verildigi;
neticede Allah’in kullarin 6zgiir iradesine miidahale etmedigi; imtihan geregi miihlet verdigi
ancak her seyi ve kullarin fiilerini yaratanin yiice Allah oldugu seklinde bir yaklagim da
ortaya konulmustur. Miiellifimizin, Kur’an’da nazim ve anlam agisindan herhangi bir ¢eligki
ve tutarsizlik bulunmadiginin altin1 israrla ¢izdigi; Kur’an’t dogru anlamanin en 6nemli
unsuru olan tefekkiiriin noksan veya hatali yapilmasini, hikmet-i manay1 aragtirmada ilgisizlik
gosterip ayet-1 kerimelerin zahirl anlamlarina takilip kalinmasini; iskdlin en temel sebepleri
olarak gordiigli anlasilmaktadir. Zira ona gore dogru bir anlama; ancak saglikli bir
diisiince/akil yoluyla ve zihinsel faaliyet ile gergeklesebilir. Binaenaleyh Kur’an’da celiski
bulundugunu iddia edenler tutarsizliktan miinezzeh olan Kur’an’in manasini hatali bir sekilde
tespit etmektedir.

Uciincii béliimde, Kur’an’in edebi bir metin olusu ile ters gibi gdriinen birtakim
ayetler belirlenip yer verilmistir. Islam mesajlarin1 insanlara ulastirmak amaciyla tarihte
rastlanmamis dilsel bir {stlinlikle indirilmis olan Kur’an-1 Kerim, Araplarin edebi
geleneklerinin biitiin ilkelerine uygun olarak nazil olmustur. Fakat meshur olan kelam
cesitlerinden higbirisine benzemeyisi ve sahip oldugu nazmi ve islibu ile indirilmis oldugu
donemin s6z ve metinlerine karsi1 farklilik ve iistiinliigii ile 6ne ¢ikmistir. Ayrica Kur’an-1
Kerim ciimlelerinin terkibi yiizeysel gramer kaidelerinin dtesinde kuvvetli ve derin bir dil
bilgisi (gramer) sunmustur. Buna ragmen bazi ayet-i kerimelere ilk bakildiginda sanki

Kur’an’in bu 6zelliklerine karsi/ters gibi goriinen ayetlerin dikkat ¢ektigi de bir gercektir. Bu
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boliimde ise, edebi alanindaki vukufiyetinden Otiirii Zemahseri ve diger miifessir ve
alimlerden nakledilen bilgiler sonucunda, Kur’an’da ayni hadiseden bahseden ayetlerin farkl
lafizlariyla beyan edilisinde herhangi bir tutarsizligin olmadigi, zira bu ayet-i kerimelerde
lafiz degisikliklerinin ayn1 mana g¢ergevesinde kullanilabilecegi ve kullanildig1 konuma gore
0zel manalar ihtiva ettikleri ortaya konulmustur. Ayni sekilde bazi ayetlerde bir kisim
lafizlarin ve ibarelerin manalariyla ilgili yanlis anlagilmalar oldugu tespit edilmis, Zemahseri
ve diger alimlerin goriislerinin 1518inda ortadan kaldirilmaya caligilmis ve dogru yorum ve
anlamlar belirlenmeye calisilmistir. Ayrica Kur’an’da irab yoniinden goriilen bazi iskallerin
esasinda Arapca’ya uygun oldugu, Arapga gramerine aykiri goriilen bu durumlarin ya Kur’an-
1 Kerim’in kendi lugatinden ya kabile lehgelerinin farkliligindan ya da Araplarin 6rflerinden
kaynaklandig1 tespit edilmistir. Ayni sekilde tekil, ikil, cem, tenis, tezkir kullanimlarinda
herhangi bir sorun olmadigi binaenaleyh bu sekilde kullanmanin daha edebi oldugu, yine de
baz1 edat harflerinin kullaniminda herhangi bir ¢eliskinin olmadigi, zira bunlarin birbiri yerine
kullanilabilecegi ve kullanilmis makama gore 6zel bir anlam ifade edebilecegi, bunun Arap
dilinde olagan bir durum oldugu ortaya konulmustur.

Zemabhseri kelamda tekrar olgusunun belagat agisindan sik olmadigini; ancak Kur’an-1
Kerim’deki tekrarlarin belirli bir gaye tasidiklari i¢in liizumsuz olmadigini ve bunun Kur’an
dili i¢in noksan addedilebicek hicbir vechinin bulunmadigini ortaya koymaya caligsmaktadir.
Bu cercevede Kur’an’i Kerim’de takrarlanmis harfler, zamirler, lafizlar, ayetler, vad ve
vaidler, nehiyler, kissalar, hiikiimler; tasimis olduklari manalara bagli olarak pekistirme
(te’kid), zihne ve kalbe iyice yerlestirme, yerme, kinama, siipheyi izale etme, ders ve ibret
alma, tesvik etme gibi hususlara binaen oldugu tespit edilmistir. Ayn1 zamanda Zemahserd,
Kur’an belagatinda ana kullara bagli kalmak stretiyle Kur’an-1 Kerim’de yer, gok, tas gibi
cansiz varliklara yiiklenmis olan insani vasiflar1 temsil ve tahyil kavramlar ile kiyaslamakta
ve hakiki manalarini1 tagimadiklarini belirtmektedir. Bununla birlikte bir kelamin ne hakikat
ne de mecdz manalara gelmeksizin 6z manasini ihtiva edebilecegini belirterek ve uhrevi
hususlardan bahseden ayet-i kerimelerin manasint mecazad hamletme hususunda ¢ok 1srarci
davranmayarak tezat gibi goriilen durumlari agikladigi miisahade edilmistir. Nitekim kiyamet
giinii parlayacak ve kararacak yiizlerden (Al-i Imran, 3/107), acilacak sayfalardan (isra,
17/13; Tekvir, 81/110) konusacak kitaptan (Miimintn, 23/62; Casiye, 45/29) bahseden ayet-i
kerimelerdeki izahlarina bakildiginda c¢ogunlukla somut diisiinmiis, mecaza gitmekten
kacindig1 gozlemlenmistir. Zemahseri’nin akla ¢eliskili goriilen bazi ayet-i kerimeleri de
mecaz-i isnadi baglaminda aciklayip zaman zaman mensup oldugu mezhebin tavrini ortaya

koydugu goriilmiistiir. Aym1 zamanda Zemahseri’nin, Kur’an’da fazlalik bulunmadigi,
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herhangi zaid bir kelime, ciimle ya da harfin olmadig1 ve her birinin beyan ya da bir gaye i¢in
geldigi goriisiinde bulundugu anlasilmastir.

Netice itibariyle, Zemahseri’nin Kegssaf isimli bu eseri Kur’an okurken zihne takilan
bir¢ok miigkili incelemesi bakimindan énemli bir ¢alismadir. Miiellifin bir¢ok ilimde otorite
olmas1 ve zengin bir edebi birikime sahip olmas tefsirine ayr1 bir onem kazandirmakta ve bu
husus Kur’an miiskillerini ¢6ziime kavusturmada onun isini olduk¢a kolaylastirmaktadir. Zira
Zemahgeri soz konusu ayet-i kerimeleri farkli boyutlardan ele alarak, degisik yorum
thtimallerini ortaya koymaktadir. Nitekim s6z konusu hususlarda miiskillerin ¢oziimiinde
agirlikli olarak “te’vil ve uzlastirma” yontemini kullandi§i miisahede edilmektedir. Bu
metodu kullanirken, ayetleri baglaminda anlamaya calisip, s6z konusu ayetlerdeki ifadelerin
ne maksatla serdedildigini incelemekte, siyak-sibak iligkisini géz oniinde bulundurmaktadir.
Ayrica Arap dilinden ve bu dildeki kullanimlardan, zaman zaman da farkli kiraat
vecihlerinden, hatta kabile lehgelerinden faydalanarak, Kur’an’da ayetler arasinda, kendi
icinde, vakia ve akil ile bir ¢eliskinin s6z konusu olmadigi gibi, onun edebi bir kitap olusuyla
ve itikddl hususlarinda celiskili bir duruma rastlamanin miimkiin olmadigini belirtmek
sretiyle, Kur’an’in biitiinciil ve tutarli bir kitap oldugunu ispatlamaktadir. Miiellifimiz bu
cOziimlemeleri yaparken kendisinden Once yasamis olan miifessirlerin agiklamalarindan da
istifade etmektedir. Kur’an’daki miiskil ayetleri ortaya koyup, zahiri tezatlar1 ¢oziimleme

hususunda kendisinin de iistiin bir kabiliyete sahip oldugu yadsinamaz bir gergektir.
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