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Ozet

Yoruba kabilesi, Afrika halklar icinde koklii ve zengin bir ktiltiire
sahip olan btiytik bir kabiledir. Geleneksel Orisa dinine mensup
bu kabilenin sémiirge haline gelisi ile Hiristiyanlik ve Miislii-
manlik olmak tizere iki yeni dini kabul etmesi neredeyse ayni
donem icerisinde gerceklesmistir. Bu ag¢idan Yoruba kabilesi,
sonradan Miisliiman olan toplumlarin modernite ile karst karswya
kaldiklart problemleri géstermesi agisindan c¢ok O6nemli bir
orneklem olarak kabul edilebilir. Kabile modernlesme stireci
icerisinde Orisa dinini de banindiran geleneksel yapisint tama-
men terk etmemis, hatta cokeslilik gibi bazt geleneksel uygula-
malarimt Islam ile ézdeslestirerek devam ettirmistir. Bu stireg,
beraberinde, stiphesiz pek cok catisma alanini da ortaya c¢ikar-
mustir. Bu makalede Islamlasmast modernizmle tamismasiyla
paralel cereyan eden bir toplulugun aile kurumu 6&rneklem
alinmak suretiyle, gelenek, Islam ve modernlik arasindaki iliski
ortaya konulmaya calisumistir.



Abstract

The Yoruba Family Today in The Triangle of Tradition,

Islam And Modernism

The Yoruba tribe is one of the biggest and strongest tribes in
Africa in terms of culture. During the colonial era, the traditional
religion practicing Yoruba tribe adopted two new religions namely
Christianity and Islam. For this, Yoruba tribe can be seen as an
example of a new Muslim tribe that reflects its problems with
modernism. During its modernization process, Yoruba tribe did
not completely abandon its traditional structure which contains
its traditional religion (Orisha), but just applied some little
changes to some of its traditional practices according to its new
religion (Islam). The process, for sure brought along caos in the
Yorubaland. As a tribe that adopted new religion (Islam) and got
exposed to modernism at the same time, this article is trying to
figure out its (Yoruba) family structure and its relationship with
tradition, Islam and modernism.

Anahtar Kelimeler: Yoruba Ailesi, Islam, Modernizm, Gelenek.

Key Words: Yoruba Family, Islam, Modernism, Tradition.

1. Girig

Islam’in modernlikle olan iliskisi ele alindigi zaman, genelde
inceleme konusu olan modernizm o6ncesinde Musliman olmus bir
toplumdur. Bu toplumun artik gelenegiyle 6zdeslesmis olan Islami
yapisinin modernlikle iligkiye girdikten sonra ne tir bir yapiya
burindtgt tespit edilmeye calisilir. Bu tar bir inceleme gayet
normaldir zira bugiinkti Misliman milletlerin ¢cok buytk bir orani
ginimuliz icin c¢ok erken diyebilecegimiz zaman dilimlerinde
Muslimanlagsmistir. Emeviler yikilirken (750) buglinkd bitin
Ortadogu cografyasi, Orta Asya, glineyde Hindistan’a kadar olan
bélge, buittin Kuzey Afrika ve Endtliis Islam topraklan icindeydi.!
Islam bundan sonra daha yavas bir ilerleme ile Anadolu’ya ve
Balkanlara, Asya’da kuzey ve doguya, Afrika’da ise kita iclerine
dogru yayilmistir. Dolayisiyla buralarda yasayan halklarin Islam’
kabul etmeleri cok erken devirlere rastlar. Muslimanlasan halk
kendi geleneksel yapilarinin icine, hatta merkezine Islam’ alarak
uzun bir slrec icerisinde belirli bir degisim yasamistir. Islam’in
modernlik ile iliskisi gindeme gelince modernitenin karsisinda ic¢ ice
gecmis gelenek ve Islam yer alir. Ancak bir de cok gec tarihte

1 Bkz. Ozcan, Azmi, “Islam, Dogusu ve Yayilis1,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 2001,
c. 23, s. 27-28.
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Muslimanlasan topluluklardan bahsetmek mtmkindtr. Burada
artik konunun ikili degil de tclt bir iliski bicimde ele alinmasi
gerekir. Zira bu topluluklarin bir taraftan Islam éncesi gelenek, bir
taraftan yeni benimsedikleri din yani Islam, diger taraftan da ktiresel
bir fenomen olarak modernlik arasindaki iliskiden dogan bir yapiya
burtindtkleri goraltir. Genel olarak Musliman toplumlarda ikili bir
iliski incelenebilirken burada ticla bir iliskinin ele alinmas: gerekir.

Bu makalede Islamlasmasi modernizmle tanismasiyla paralel
cereyan eden bir topluluk olan Yoruba Kabilesi'nin aile kurumu
érneklem alinmak suretiyle, bahsettigimiz anlamdaki gelenek, Islam
ve modernlik arasindaki iliski ortaya konulmaya calisilacaktir.

2.1. Yoruba

Yoruba kabilesinin buytk bélimint barindiran Federal
Nijerya Cumhuriyeti, Afrika’da en fazla ntifusa sahip tulke olarak,
Ekvator’'un biraz glineyinde olmak tizere kitanin bati kiyis1 icinde yer
alir. Ulke 36 eyaletten olusur. Eyaletler kabile esasina dayanmakla
birlikte sehirlerde her kabileden insan bulunmaktadir. Baskent
Abuja’dir ve Hevsa” bolgesinde yer alir. Ayrica her eyaletin ayri bir
baskenti vardir. Nijerya cok partili demokratik parlamenter bir rejime
sahiptir. Ulkeyi halk tarafindan secilen cumhurbaskani ve basbakan
ybnetir. 2006 tahmini rakamlarina goére tlkenin ntfusu yaklasik 140
milyondur.?2 Bu nufus ti¢c buytk kabile olan Hevsa, Yoruba ve Ibolar
ile bunlarin altinda yer alan 350%i askin etnik gruptan olusur.3
Etnik dagilim konusunda yaygin inan¢ 250 grup seklindedir. Bunu
400tn Uzerine cikaranlar da vardir. Onigu Otite 1990’da yayinlanan
calismasinda 374 etnik gruptan bahseder.* Nijerya’da yasayan 510
dilden bahsedilir.> Genel ntfus icinde Hevsa ve Fulanilerin orani
%29, Yorubalar %21, Ibolar %17, Ijawlar %10, Kanuriler %#4,
Ibibiolar %3,5 ve Tivler %2,5 olarak tahmin edilmektedir. Rakamlar
kesin degildir ve cesitli kaynaklarda farkli rakamlar goértilebilmek-
tedir. Yoruba’nin, komsu tlkelere ve dinyanin farkli boélgelerine

Bu kabilenin bugtnkti Nijerya alfabesinde yazilis bicimi “Hausa’dir ve
Ingilizce’den Tiirkce'ye cevrilen cesitli metinlerde de genelde bu sekilde yer
almaktadir. Ancak biz burada Islam Ansiklopedisini esas aldik. Bkz. Gérgiin,
Hilal, “Hevsa,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1998, c. 17, s. 278-281.

2 http://www.nigerianstat.gov.ng/index.php [3/6/2008]

3 Arokin, Nigeria in Perspectives, Namson Management Press Ltd, Lagos, 1999,
s. 85.

4 Bkz. Abdul Raufu, Mustapha, “Ethnic Structure, Inequality and Governance
of the Public Sector in Nigeria,” Democracy, Governance and Human Rights,
Programme Paper, Number 24, United Nations Research Institute for Social
Development, November 2006, s. 1.

5 Bkz. http:/ /www.ethnologue.com/show_country.asp?name=NG [3/6/2008]
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dagilmis vaziyette toplam ntfusunun 40 milyon civarinda oldugu
soylenir.6

“Yoruba” kelimesi sadece ayni kan bagina dayanan bir kabileyi
ifade etmez, ayni zamanda bir dili, dini ve toprak parcasini da
anlatir. Tarih¢ilere gére Yoruba Kabilesinin kurucusu Oduduwa’dir.
Oduduwa’dan sonra bu isim gittikce gelismeye ve glclenmeye
baslamistir. Buglin Yoruba isminin anlami konusunda tek bir
cevaptan bahsetmek mimktin degildir.

Oduduwa ve kabilesi Afrika’nin kuzey tarafindan gelmis ve
Yoruba ismini ilk defa bugtinkti Nijerya’da yer alan Ile-ife sehrinde
almislardir. Kuzeyden cikma sebepleri ise savastir. Bu savasin btitiin
kabilesini yok edecegini fark eden Oduduwa, dinlerini istedikleri ve
bildikleri gibi yasayabilecekleri bir yer bulmak maksadiyla glineye
dogru géc etmistir. Bu goc, stirekli savaslar ve fetihlerle Ile-ife’ye
kadar stirmus ve bu sehir Yoruba’nin baskenti olmustur. Bu
fetihlerle Yoruba gulicli bir tilke haline gelmistir. Yoruba kabilesinin
yasadig: topraklara “Yoruba” denilir. Bugiinkti Nijerya’nin komsular:
olan Benin ve Nijer'de de Yoruba mensuplar1 bulunmaktadir.
Yorubalar daha sonra bu topraklardan gerek ticaretle gerekse kolelik
yoluyla diinyanin her yanina yayilmislardir. Bugtin Avrupa, Amerika
ve Asya’da da Yoruba mensuplari bulunmaktadir.”

“Yoruba” ayni zamanda bir lisanin adidir. Bu dili anlamanin
cok zor oldugunu Yoruba Kabilesi’nin atalar bile itiraf eder. Kabile
icinde, “Her dil cabuk 6grenilir ama Yoruba cabuk 6grenilmez,”® diye
bir s6z vardir. Kelime olarak Yoruba, cesitli anlama gelmektedir: Her
seyden oOnce Yoruba insanlarinin kendi aralarinda konustuklari
dildir,® yani kabileye ait ve 6zel bir lisandir. Bunun yaninda Yoruba,
yetenekli insan, s6z dinlemeyi bilen, dayanikli insan, gelecege
bakarak dustnebilen, zeki, btiytiklere saygi gésteren ve iyi davranan
insan gibi anlamlar da ifade eder.

Baz1 arastirmacilara goére “Yoruba” Tanri’'ya inananlar ve
Oduduwa’ya gore Tanri’ya tapanlar demektirl®. Bunlara goére, Yoruba

6 http://www.nigeriaembassyusa.org/thisisnigeria.shtml [31/8/2007]; http://
www.yorubanation.org/Yoruba.htm [3/6/2008]; http:// tr.wikipedia.org/
wiki/ Nijerya [31/8/2007]

7 Adeoye C. L, Asa Ati Ise Yoruba, Oxford University Press, London, 1979, s. 3.
Yoruba kabilesi konusunda Turkce bilgi icin bkz. Richard V. Weeks (Ed.),
Miisliiman Halklar Ansiklopedisi, Cev. Deniz Diker ve diger., Insan Yay.,
Istanbul, 1991, c. 3, s. 269-272.

8 Okozie, Ben, The Proverbs of The Yorubas, Abiola Bookshop Press Ltd., Lagos,
1998, s. 21.

9 Fadipe, N. D., The Sociology of The Yoruba, The Caxton Press Weat Africa Ltd,
Ibadan, 1970, s. 50.

10 Hallgren, R., A Study of The Traditional Religious Culture of The Yoruba People
and Their Family, New York Press, New York, 1991, s. 118.

562



ismi Hiristiyanlar ve Muslimanlar gibi bir dine sahip olan insanlar
anlamina gelir. Geleneksel Yoruba dininde tek Tanriya (Olorun)
inanilir. Bu Tanr her seyi yaratan ve idare edendir. Blittin cinlerden,
ruhlardan ve diinyadaki krallardan daha buyutkttr. Asla 6lmez, yeri
degismez ve hastalanmaz. Bu Tanr her yerdedir ve bunu ifade etmek
icin Yorubalar Tanri’'ya “Olodumare, Aterere kari aye” derler.!! Her
seye glicll yeten bu tanriya Yoruba Kabilesi binlerce sifat takmistir:
Olorun (gdok ytztntn sahibi), Olodumare (en btytk varlik), Ajipojo
iku da (kaderi degistirebilen), Oba Aiku (sonsuz Tanri), Oba Airi
(gortlmez Tanri), Aterere Kari Aye (her yerde bulunan Tann),
Awamaridi (arastirilamayan Tanri), Eledaa (her seyi yaratan), Olowo
Gbogboro (kollayan Tanri), Oludariji (affeden), Olupese (veren),
Olugbohun (isiten), Olugbeja (yardim eden) vb.12

Bu Tanrn inancinin yaninda Yoruba kabilesinde c¢cok 6nem
verilen ve sayilarnt 401 olan “orisa’ya inanilir. Bunlar tanrisal
ozellikleri bulunan gucli varliklar olup yine Tanri tarafindan
yaratilmislardir. Tanri’'nin éntinde insanlari temsil ederler. Yoruba
inancina gore, Tanr1 dinyay: yaratmak istediginde, orisalar1 génder-
mis, insanlarn yaratmak tUzereyken de bu orisalara danismistir.
Geleneksel Yoruba inancinda buytk bir Tanri inanci olsa da, bu
ylce Tanriya giden yolun, klicik tanrilardan, yani orisalardan
gectigi kabul edilirdi. Bu orisalar, Tanri’'ya giden asansér ya da
merdiven gibidirler. Ytce Tanri’dan ne istenilirse, klicik orisalara
basvurmak gerektigine inanilir. Orisalarin bazilarinin isimleri
Obatala, Orunmila, Ogun, Esu (Seytan), Ela, S$ango...seklinde
sayilabilir.13

Geleneksel Yoruba dininde élimden sonra hayatin olduguna
inanilir. Bu dinya bir pazar olarak gértiltir, gercek ev ise cennettir.
Insan pazarda kisa bir stire icin kalir ve sonra gercek hayat olan
6limden sonraki hayata gecer. Bu ylzden surekli iyilik yapmali ve
yardimda bulunulmalidir. Zira bu dlUnyada yapilanlarin O6bur
diinyada bir karsiigi olacaktir. Bunun yaninda reenkarnasyon
inanci da goérultr. Iyi bir insan 6ldtigii zaman, kendi cocugunun
cocugu olarak ya da zengin bir aile mensubu olarak dinyaya tekrar
donebilir. Ayrica koéti bir insan da cezasini ¢cekmek icin cok fakir bir

11 Arokin, a.g.e., s. 89. Geleneksel Yoruba dini konusunda Turkce bilgi icin bkz.
Eliade, Mircea ve Ioan P. Coulinao, Dinler Tarihi Sézltigti, Cev. Ali Erbas, Insan
Yay., Istanbul, 1997, s. 37-38; Bettany, G. T., Diinya Dinleri Ansiklopedisi,
Cev. Ahmet Aydogan, Say Yay., Istanbul, 2005, s. 89-90.

12 Atobiju Yoruba Dictionary, Excel Press Ltd, Abeokuta, Nigeria, 1980.

13 Daramola, Olu ve A. Jeje, Asa ati Orisa ile Yoruba, Ibadan University Press,
Ibadan, 1990, s. 24; Ogunbowale, P. O., Awon irunmole ile Yoruba, Evans
Brothers Nigeria Publishers Ltd, Ibadan, 1962, s. 129.
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aileye tekrar donebilir. O ytizden mimkitn oldugu kadar bu dinyada
iyi davranilmalidir.

Yoruba dininde gigli bir kader anlayisi goértltir. Bu inanca
gore, her insan diinyaya gelirken Tanr1 ile anlasarak gelir ve diinyaya
da bu anlasma disinda hic¢ bir sey getirmez. Bir Yoruba atastzlinde,
“Bir insan bu diinyada, ancak 6bur dinyada diz ¢okUp sectigini
bulur,”t* denilir.

Din, ister geleneksel Yoruba, ister Hiristiyanlik, isterse Islam
olsun her halikarda Yoruba’nin hayatinda cok o6nemli bir yere
sahiptir. Dinin etkisini gunlik hayatin her yerinde gbérmek
mumkindir. Bir Yoruba atasézlinde, “Bir insanin davranisi
dinidir,”!5 denilerek bu 6éneme vurgu yapilir.

2.2. Geleneksel Yoruba’nin Degisimi: Somiirgeyle Gelen
Modernlik ve islam

Buglinkti Nijerya sémurge déneminin bir eseridir. Zira sémurge
O6ncesinde bu cografyada yasayan kabileler buglinkii anlamda ortak
bir devlet olusturmuyorlardi. Ingilizler 1851 yilinda bir Yoruba kenti
olan Lagos’u Kral Kosoko’nun kole ticaretine devam etmesi sebebiyle
bombardimanla vurmuslardi. 25 Kasim 1851 tarihinde Kral Kosoko
tahtan indirilip yerine Kral Akintoye getirildi, 1852°de Akintoye’nin
6lim0 Uzerine oglu Dosunmu kral oldu. 1853’te Ingiltere Lagos’a
Benjamin Campbell’i ilk konsolos olarak atadi, bundan kisa bir
zaman sonra da Ingilizlerin Lagos’a miidahaleleri artti ve Lagos’u
istila etmeye karar verdiler. Ulkeyi ilhak icin Kral Dosunmu’ya
gonderdikleri mesaj reddedilince Lagos tekrar Ingiliz donanmasinca
bombalanmaya baslandi. Ciddi catismalar sonucunda kral ile dort
sef, halkin daha fazla zarar gérmemesi icin 6 Agustos 1861°de sehri
Ingiliz egemenligine terk etmek zorunda kaldilar.16 Ingilizler, 1892’de
bir bagska Yoruba sehri olan Ijebu’yu isgal ettiler!'” ve bunu hizli bir
sekilde diger Yoruba sehirleri takip etti. 1893’te Egba sehri, 1895’te
Oyo imparatorlugu, 1897°de llorin sehri Ingilizler tarafindan isgal
edildi. Dolayisiyla biittin Yoruba sehirleri Ingiliz hiikiimetinin emri
altina girdi ve butin Yoruba sehirlerinin baskenti olarak Lagos
secildi. Yoruba bélgesi buglinkii Nijerya’'da Ingiliz sémtirgesine giren
ilk bélge olmustur. Bunun neticesi olarak Yoruba kultirt tzerinde
Bati etkisi diger kulttirlere gore daha eskilere dayanir. Buglin Yoruba

14 QOkozie, a.g.e., s. 32.

15 Qkozie, a.g.e., s. 26.

16 Odanye, Dele, A Handbook of History of Nigeria, Holad Press Ltd, Ibadan,
1994.

17 Ajayi, J. F., I. A. Espie, A Thousand Years of West African History, Macmillian
Nigeria Publisher Ltd, Lagos, 1998, s. 114.
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kabilesinde egitim O6gretim duizeyinin ylUksek olusu da bu etkiye
baglhdir.

1903 yilinda Ingiliz yénetimi basta Sokoto Sultanligi, Kano ve
Kaduna sehirleri olmak Uzere Hevsa bolgesini, daha sonra da Igbo
sehirlerini isgal etti. 1914’te biitin bu cografya Ingiliz hiikiimeti
tarafindan birlestirildi ve Nijerya adini aldi. Bu durum, Nijerya’da
merkez bir htiktimetin ve baskentin olmasini gerektirince baskenti
olarak Lagos secildi ve Sir Fredrick Lugard ilk basbakan oldu.!8

Ingiliz idaresi zamaninda, sémitirge ydénetimine karsi her zaman
milliyetcilik hareketleri gértildti. Batili egitim almig elitlerle
geleneksel liderler bu amac¢ dogrultusunda isbirligi yaptilar. Basta
Awujale, Jaja of Opobo, Benin Massacre, King Ovenranwen, Nana of
Itsekiri olmak Uzere pek cok Nijeryali lider hicbir zaman tamamen
teslim olmamis ve stirekli ingiliz htikiimetine muhalefet etmis ya da
baskaldirmistir. Yeni milliyetcilik hareketinin amaci esitlik,
huktimette yer almak, kulttrel o6zglurlik ve adaletti. Milliyetciler,
batili degerlerin ithalinin sonucu olarak kendi geleneklerine ve
kulttrel miraslarina yapilan zarari ciddi bir sekilde kiniyorlardi.
Ingiliz hiikiimetini protesto icin, isgal déneminde kendilerine verilen
Ingiliz isimlerini ve kiyafetlerini birakip kendi geleneksel isimlerine ve
kiyafetlerine déndtiler. Ayrica kamusal alanlarda Ingilizler tarafindan
gosterilen 1rke1 uygulamalara siddetle kars: ¢iktilar ve hiikiimette yer
alma talebinde bulundular. Butin bu baskaldirn ve itirazlar
sonucunda, 1 Ekim 1960’da Nijerya, Ingiltere’den bagimsizligini
kazandai.

Genel olarak Nijerya’da Islam ise Araplarin Kuzey Nijerya'ya
(Hevsa bolgesi) goc etmeleriyle baslamistir. XV. ylzyildan itibaren,
Kuzey Nijerya’daki Islamiyet, eyalet seckinlerinin dini haline gelmisti.
Hevsa Dbolgesindeki Sokoto sehri halifesi, politik seckinlerin
Musltiman kimliklerini saglamlastirmis ve Islamiyet’i niifusun genis
bir kismina yaymaistir.19

Ingiliz yénetiminin politik acidan 1limli oldugu dénemde, énemli
ekonomik ve sosyal degisimler yasandi. Yeni yollarin ve demir
yollarinin yapimi; yer fistigi, pamuk gibi bazi ihracat Urtnlerinin
artisi gibi hususlar Kuzey Nijerya koyltlerini uluslar arasi pazar
ekonomisinin icine itti. Bu slrec¢ icerisinde basarisiz olan ve asiri
borclanan pek cok koylu topraklarini kaybetti ve kentlere go¢c etmek
zorunda kaldi. Bu durum bir¢cok Hevsa kéyliistintiin Islam’a gecis

18 Abiola, E. O., West African History, Tunbosun Management Press Ltd, Ibadan,
1996, s. 148; Kavas, Ahmet, “Nijerya, Tarih,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 2007,
c. 33,s.110.

19 Lapidus, Ira M., A History of Islamic Societies, Cambridge University Press,
Cambridge, 1998, s. 838.
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sebeplerinden biridir. Islam’a gecenlerin sayilar1 tam olarak
bilinmese de, yapilan bazi calismalar bu ihtidalarin cogunun ticari
firsatlar dogrultusunda gerceklestigini gostermektedir.

Kuzey Nijerya’da Islam, toplumsal érglitlenmenin ve politik
muicadelelerin icinde dnemli rol oynamaktadir. Oysa son zamanlara
kadar, hiikkmen gayrimtiislim olan Guney Nijerya’da Islam toplumun
butlintne etki etmeyen, yalnizca belli azinliklara ait bir din
konumundaydi. Guney Nijerya’da ilk Yoruba ihtidalar1 Bornu,
Songay ve Hevsa topraklarindan gelen Musliman tlccarlar
sayesinde olmustur. XIX. ytizyilda Sierra Leone ve Brezilya’dan gelen
ozglrltige ulasmis koleler Lagos’ta koloniler kurmuslar ve kuzeyli
Muslimanlar Ilorin, Ibadan ve diger kentlere yerlesmislerdir.

Musliman Hevsalar, Ibadan sehrine tliccar, 6gretmen, dilenci,
hamal, isci gibi stattlerle gelmislerdi. Tuccarlar o6nceleri uzun
mesafelerden ticaret icin geliyor, sonra doéntyorlardi. Zamanla
Yoruba topraklarina yerlesmeye basladilar. Yerlesen bu Hevsa
gocmenleri farkl toplumsal kimliklerini koruma kaygis: icindeydiler
ve bu sebeple XX. yluzyilin basinda Ibadan’da yasayan Hevsa
isadamlari, kendilerine ait bir semt olusturdular. Burada, poligamik
bir aile hayat: icinde diger kuzeyli gé¢cmenlerle birlikte yasiyorlardi.
Hevsalarin zamanla Yorubalarla ic ice yasamaya baslamasiyla Islam
Yoruba kabilesi icinde yayilmaya baslamistir.

Guney kentlerindeki Mtsliman halk yasami, etnik ya da diger
yerel sartlarin gereklerine gore sekil almaya meyillidir. Lagos, bir
yuzyilh askin stiredir énemli Muisliiman topluluklarin ve Islami
hareketlerin merkezi konumundadir. Zira 1861’de Ingiliz sémiirgesi
haline gelen sehirde Ingilizler, Bat1 ve Hiristiyan egitimini tanitarak
Muslimanlara karsi buytk bir mticadele yurtttyorlardi. Hiristiyan
okullarinin buyutk bir cekiciligi vardi; ¢inkti Bati egitimi ticari ve
mesleki kariyer acisindan bir anahtar konumundaydi. Buna ragmen
bircok Musliman aile inanclarini1 kaybedecekleri korkusu tasiyordu.
1896°da Ingilizler hiikiimet tarafindan finanse edilen ve miifreda-
tinda Bati ve Musliman etkisi gortilen bir Mtsliman okulu kurduk-
larinda, Musliman topluluk bunu bir Hiristiyan-Bati komplosu
seklinde algilayip reddetti ve kendilerine 6zgl egitim kuruluslan
kurdu.20

Lagos’ta ilk Musliman kurulus olan Egbe Killa toplulugu
1880lerde kurulmustu. Hindistan kaynakli bir teblig kurulusu olan
Ahmadiya cemaati propagandasina Birinci Dliinya Savas: yillarinda
basladi. “Ansar ud-deen” (Ensaruddin) toplulugu 1923’te kuruldu ve
1960°da 50.000 uyesi, 6gretmenleri, yetistirme yurtlari, ortaokul ve

20 Trimingham, J. S., A History of Islam in West Africa, Evans Brothers Nigeria
Publishers Ltd, Ibadan, 1988, s. 753.
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liseleri olan buytk bir cemaat haline geldi. Bunlarin yaninda
kadinlarin egitimlerine yonelik kuruluslar da s6z konusuydu. Bu
genel goériintime bakildiginda, her ne kadar Lagos’a Islam gec devirde
gelmis olsa da, sehrin sémurge doneminde Muslimanlarin modern-
lesme merkezlerinden biri konumuna geldigini s6yleyebiliriz.

Yoruba bélgesinde zamanla Islamiyet, politikayla ilgisi olmayan
ve Hiristiyanliga esit kisisel bir din olarak kabul edilmistir. Sémurge
yonetimi laik elit sinifi desteklerken, Musliman nufusa yonelik
baskilar Islam’in daha da yayilmasiyla sonuclanmistir. Hem sémitirge
hem de bagimsizlik dénemlerinde paganlar arasinda Islam’a dénts
yasanmaktaydi. Ingilizlerin Islamiyeti devlet dini olarak kabul
ettikleri Kuzey Nijerya’da, Hevsalar kitleler halinde din degistir-
mislerdi. Ornegin; 1920 yilinda ntfusunun %50’si Musliman olan
Bauchi Emirligi'nde 1952°deki Musliman orani %75 idi. Ilorin’in
1931 yilinda %43, 1952 yilinda ise %630 Musliman olmustu.
Islamiyet Hevsali gdcmenlerin ve Yorubalarin biiytik élcekli ihtidalar
sonucunda glineye yayildi. 1963 yilinda Nijerya’daki ntifus sayimina
gore Lagos ve bati bolge ntfusunun % 40tan fazlasi Musltiman
olmustu. 19707%ere kadar ise butin Nijerya'daki Musliman nufus
%350’ye ulasmisti.2!

Buglin Nijerya’daki Muisliman nufus konusunda farkl goéris
ve rakamlar vardir. Buna gore, MUslimanlar % 50, Hiristiyanlar %
40 ve yerel dinlere inananlar % 10 civarindadir.?2 Mislimanlar ve
Hiristiyanlan % 45 oraninda gosterenler de vardir.2® Yoruba kabile-
sinin ise % 601 Hiristiyanliga, % 36’s1 Islam’a, geri kalan1 da yerel
dinler ve diger dinlere mensuptur.24

3. Gelenek, islam ve Modernligin Kiskacinda Yoruba

Buglinki Musliman Yoruba kulttirtinde t¢ 6nemli faktérin
belirleyici oldugunu iddia edebiliriz: Gelenek, Islam ve modernlik.
Yoruba Kabilesi Nijerya’da Batili kulttr ile ilk tanisan kabile olarak
modern kultire acgiktir. Yoruba halkinin bir kisminin Musliman
olusu ve batili yiksekodgrenim geleneksel kulttirin degisimini daha
da hizlandirmistir. Stiphesiz Batili kulttirtin koéklt Yoruba gelenegini

21 Babalola, E. O., Islam in West Africa, University Press Ltd, Ibadan, 1994, s.
66.

22 https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ni.html
[3/6/2008], “International Religious Freedom Report 2003,”
http:/ /www.state.gov/g/drl/rls/irf/2003 /23745.htm [3/6/2008]

23 http://www.motherlandnigeria.com/people.html#Peoples [3/6/2008]. Farkl
kaynaklardaki farkli rakamlar icin ayrica bkz.
http:/ /www.adherents.com/adhloc/Wh_245.html,
http:/ /www.adherents.com/adhloc/Wh_246.html [3/6/2008]

24 http://en.wikipedia.org/wiki/Demographics_of Nigeria [3/6/2008]
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kisa stirede dontistirmesi mtimkiin olmadig gibi, ictinct bir faktor
olarak Islam Yoruba kulttirtinde farkli acidan etkili olmaya
baslamistir. Bu Uc¢ faktortiin 6zellikle aile Uzerindeki etkisi bu
calismanin genelinde gorulecektir. Ancak biz bir 6rneklem olmasi
bakimindan yine aile kurumu ile ilgili 6rtunttler olarak o6zellikle
hamilelik, dogum ve isim ktltirt baglaminda konuyu inceleyecegiz.

3.1. Gelenegin izleri

Buglin bir Yoruba mensubunun gelenekle devam eden iligkisini
en basta kiyafetinde goérturtiz. Batili kadin ve erkek kiyafetlerinin
yaninda geleneksel kiyafetler de hemen go6ze carpar ancak bunlar
artik daha cok dugun, bayram gibi 6zel ginlerde giyilen giysiler
haline déntsmuslerdir. Yoruba mensubu biraz daha tanindiginda
davranislarindaki geleneksel o6rtintiler goértliir. Ornegin  ailenin
erkek buyligline olan saygi son derece yuksektir ve bu maddi saygi
formlar1 seklinde de hala yaygin olarak devam eder. Erkek ailesi
tarafindan kiz ailesine ilk gidildiginde damat adayr mustakbel
kaymmpederine ayakta selam veremez, ylziikoyun yatarak selam verir.25
Erkek tarafi kizin ailesinden ayrilirken damat kayimpederine ve onun
diger akrabalarina diz ¢okerek selam verir, tesekktir eder. Erkeklerde
yarim secde pozisyonunda, kadinlarda diz c¢okerek yapilan bu
hareket ktictklerin buytiklere saygisini ifade eder. Mesela her sabah
anne-baba, dede-nine ya da yasca epey buylk agabey-ablalara bu
sekilde selam verilir. Ilk karsilasmada verilen bu selam sonra
tekrarlanmaz. Evin disinda da tanidik buyukler ilk goértlduklerinde
bu sekilde selamlanir.

Geleneksel Yoruba dini kendi ktictik azinligi disinda artik pek
yasanmiyor goruinse de, aile ile ilgili pek cok uygulamada izlerini
devam ettirmektedir. Ornegin geleneksel dinde, kurulmasi
dustntlen ailenin mutlulugu, cocuk sahibi olma konusu, zenginligi
gibi konular icin, aymi sekilde yeni dogan cocugun talihinin ne
olacagini 6grenmek icin mutlak surette Orisa Ifa’'ya basvurulurdu.
Ifanin gecmisi, buglinii, gelecegi ve gizli olaylar1 gérme yetenegi
olduguna inanilirdi. ifa eskiden para olarak kullanilan yuvarlak
madeni levhalara (11 veya 17 tane olur) gecirilmis bir iple yapilan bir
esyadir. Bu bir tabla tizerine atilarak gelecek 6grenilir. ifa’ya basvu-
ruyu geleneksel din adami babalawo yapar. Babalawo Ifa’nin “hayir”
cevabini iletirse evlilik adaylarinin ayrilmaktan baska yapabilecekleri
hi¢c bir sey olmazdi.26 GUinumuizde gerek modernlesmenin etkisi ve

25 Ladele T. A. ve Mustapha O., Akojopo Iwadi ljinle Asa Yoruba, Macmillan
Nigeria Publishers Ltd., Lagos, 1986, s. 49.

26 Bernard, Jerssie, Marriage & Family Among Negroes, Englewood Ciffs
Publishers, New Jersey, 1963, s. 98.

568



gerekse Islam ve Hiristiyanhigin Yoruba’ya hakim olmasindan dolay:
bu uygulama gecerliligini yitirmistir. Ama buna benzer bir uygulama
kilisede, yani Hiristiyanlar arasinda gorilmektedir. Yeni evlenecek
cift, rahibin 6ntinde diz ¢céklip ondan gelecekleri konusunda dua
edip bilgi vermesini isterler. Rahibin, onlar icin dua ederken,
gelecekleri ile ilgili birtakim ilhamlar aldigi dustnultr. Bir nevi
modern babalawo islevi tGistlenen rahip dua sonrasi onlarin gelecegi
ile ilgili bilgiler verir. Rahiplerin bu tir kehanetleri sadece evlilikle
ilgili olmayip glincel meselelerde de gecerlidir. Vaaz esnasinda
rahibin herhangi bir vatandasi huzuruna cagirip kendisi ve gelecegi
hakkinda bilgiler vermesi seklindeki uygulama sik sik gorulur.
Dolayisiyla babalawonun Ifa’dan bilgi aktarmasi gelenegi giinti-
muzde Hiristiyan rahiplerle devam etmektedir diyebiliriz. Bu tar
uygulama Muslimanlar arasinda hemen hic gértilmez.

Geleneksel Yoruba kulttirtinde diginden U¢ ya da alt1 ay
sonra hamilelik gértilmezse ya da strekli diistik olursa aile icinde
sorun baslar ve konu hakkinda her iki aile tarafindan bir ¢cok stiphe
ortaya atilirdi. Aile birligini bozabilecek kadar ciddi goérilen bu
problemin sebeplerini arastirmak ve c¢o6zmek ailedeki buytklere
dusmekteydi. Geleneksel Yoruba telakkisinde kadinin hamile
kalmasini engelleyen sorunlar hastalik, cadilar ya da buytlctler ve
zinayd1.2” Hamileligi engelleyen veya dusige sebep olan faktéri
tespit etmek icin, hamile kadin aile reisi tarafindan babalawoya
teslim edilirdi. Sebep hastalik olarak tespit edilir ise kadina
babalawo tarafindan cesitli 6zel otlar ve bitkisel ilaclar hazirlanirda.
Gecmiste her hastalik icin geleneksel bir tedavi s6z konusuydu.28
Sorunun sebebi cadilar ya da buytlculer olarak tespit edilirse
kadinin ailesindeki buytkler ya da reis bunlarin génltini almaya
calisirdi. Eski Yoruba halklari, bir kadin cadilara ya da buytctlere
saygisizlik ederse, ceza olarak bu cadilarin kadinin c¢ocuk sahibi
olmasini engelleyebileceklerine inanirlardi. Hamile kalamamanin bir
diger sebebi olarak zina goérultirdi. Geleneksel yapida bakireligin cok
o6nemli olmasina ragmen evlilik 6ncesi cinsel iliski de gérilebiliyordu.
Evlilik disi iliskilerden olan ¢ocuklarin kasitl olarak distrtilmesinin
sonraki hamileligi olumsuz etkileyecegine inanilirdi. Yeni ciftin ¢cocuk
sahibi olamamasinin sebebi kadin olabildigi gibi erkek de olabilir.
Erkeklerin yetersiz olmasini saglayan hastaliklar belsoguklugu ve
iktidarsizlikt1.29 Bu problemleri olan erkeklerin tedavisi yine
babalawo tarafindan yapilmaktayda.

27 Aworinde, 1. A., Virginity in Yoruba Land, Lagos State University Press, Lagos,
1988, s. 73.

28 Odunjo, J. F., Asa Igbeyawo ni fle Yoruba, Badejo Press, Ile-Ife, 1970, s. 58.

29 Hallgren, a.g.e., s. 125.
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Geleneksel anlamda ailenin tibbi bakimini da babalawo
yapardi. Anne adayir dogum oluncaya kadar bu dini liderin evine
gider, hem dogum o6ncesi kendisine hem de dogacak cocuga yararh
olduguna inanilan bitkisel ilaclar alirdi. Bu 6zel bitkisel ilaclar bircok
malzemeden yapilmaktaydi. Mesela, 6zel bitkiler okunmak suretiyle
bir corba haline getirilir, icine (erkek icin 9, kadin icin 7 parcaya
bolinmus) bir salyangoz atilarak pisirilir ve aseje adi verilen bu
yemek hamile kadina yedirilirdi. Ayrica baruttan toz halinde 6zel bir
ila¢ (etu) hazirlayip hamile kadinin corbasina katarlardi. Bazen de
6zel bir agacin topraklari, kokleri ve kabugunu kaynatarak icecek
seklinde agbo hazrlarlardi. Bu ilaclar gintmutizde sadece
babalawolar tarafindan degil, hazirlamasini bilen kisiler (genelde
kadinlar) tarafindan yapilmakta ve pazarlarda yaygin bir sekilde
bitkisel ila¢c olarak satilmaktadir. Hamile kadinlarin bazilari hi¢
hastaneye gitmeden sadece bu 6zel bitkisel ilaclar1 kullanirken,
bazilar1 hem hastaneye gitmekte hem de bu 6zel ilaclan
kullanmaktadirlar. Hamileyken bu iki yonteme basvuran kadinlarin
dogum sirasinda cok daha rahat olduklar1 ve bebeklerinin daha
guclu ve saglikli olduklar: iddia edilmektedir.30

Geleneksel Yoruba toplumunda hamilelik ile ilgili bazi halk
inanclar1 bulunmaktaydi. Mesela hamile kadin cok glinesli ve sicak
glinlerde, cok karanlik geceler ve gec vakitlerde giydigi kiyafete igne
ya da tas takmadan yurimemelidir. Bunu yapmadan dolasirsa,
cinlerin kadinin igine girip gercek cocugunu kovacagina ve
kendilerinin orada kalacagina inanilir.3! Bu inan¢ glinUmuzde de
hala ayni sekilde gecerliligini stirdirmektedir.

Eski Yoruba toplumunda dogum sonrasinda yeni dogan
cocugun plasentasinin 6z babasi tarafindan alinmasi ve gémulme-
sine cok 6nem verilirdi. Baba o sirada bir baska yerdeyse dede ya da
aile reisi tarafindan alinip gdémulmeliydi.?2 Bu anlayis hic degis-
meden devam etmektedir. Giniimutizde dogumun hastanede gercek-
lesmesine ragmen, doktorlar cocugun plasentasini babasina ya da
ailesinden birine teslim eder ve onlar da gomer.33

Eskiden yeni dogan bebek, annesi tarafindan degil ailedeki
daha buytk kadinlar tarafindan yikanirdi. Geleneksel Yoruba
toplumunda cocugun ilk yikanmasi ile ilgili dikkat cekici inanclar
vardi. Mesela davulcu aileler, cocugun ilk yikanmasinda mahalleden

30 QOlukoya, Olubisi, Marriage and Family Relationship, Top Island Publishers,
Lagos, 1999, s. 24.

31 Jimoh, F. A., Awon Eewo Idile ni lle Yoruba, Yemkem Press Ltd, Lagos, 1995,
s. 92.

32 Onaolapo, Adebisi, The Believes of The Yorubas, Abuja University Press,
Abuja, 1990, s. 61.

33 Onaolapo, a.g.e., s. 61.
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su, lif ve sabun isterlerdi. Boylelikle cocugun buylylince aile
mesleklerinden yani davulcu olmaktan utanmayacagina ve bazi
seyleri insanlardan istemekten cekinmeyecegine inanirlardi.3* Bir
baska inanca gore ise, ilk yikamada cok temiz bicimde yikanmayan
cocugun hayatinin sonuna kadar pis kokacagina inanilir, bu ytizden
cok titiz davranilirdi. Cocuk yikandiktan sonra ti¢ kere havaya atilir,
ayaklarindan tutulup ters cevrilir ve sallanirdi. Daha sonra cocuga
palmiye yag surulir ve elbise giydirilirdi. Bazi ailelerde cocugun
agzina bir kac damla su konulur ve birinin sirtinda uyutulurdu.3s
Guntmuzde cocugun yikanmasiyla ilgili bu uygulama gecerliligini
buytk o6lctide kaybetmistir.3¢6 Dogum hastanede gerceklestigi icin
cocuk hemsireler tarafindan yikanip hazirlanmaktadir.

Dogum sonrasi yeni dogan cocuga oldugu gibi anneye de
ihtimam gosterilir, cocuk yikandiktan sonra anne de ailedeki diger
buytuk kadinlar tarafindan sicak ya da ilik suyla yikanirdi. Sonra
yemek yedirilip uyumasina ve dinlenmesine izin verilirdi.
Gunumuzde geleneksel usule uygun olarak anne hastanede
yikanmaktadir. Dogum olur olmaz annenin hastaneden c¢ikmasina
izin verilmez, bir slire daha bakima tabi tutulur. Ancak sekizinci
giinde isim konulacagi ve téren dizenlenecegi icin hastanede bir
hafta kalmak arzu edilmemektedir. Eger anne veya ¢cocugun durumu
isim koyma glntne kadar iyilesmezse, isim hastanede
konulmaktadir.

Eski Yoruba toplumunda her aileye mahsus yasaklar (eewo) da
vardi. Dogumdan itibaren baslayan bu yasaklara buttin aile tyeleri
tarafindan riayet edilirdi. 37 Gintmuzde baz: ailelerde hala uygulama
Orneklerine rastladigimiz bu yasaklar, en ¢cok dogum sirasinda ve
dogumdan hemen sonrasinda 6nem arz eder. Cunkd yeni dogum
yapan anne bu yasaklar1 bir an unutabilir ya da yeni dogan bebek
yasak olan seyleri yapabilir. Bu yasaklarin bedeli ise aileden aileye
gore degismektedir. Bazi1 ailelerde bu yasaklari cigneyenin hasta-
lanacagi, bazilarinda ise Olebilecegi diistintiliir. Bu hassas dénemde
yasaklarin gozetilmesi diger aile fertlerine diiser. Aileden aileye goére
farklilasan bu yasaklar ailenin tarihgesinde goériilen bazi olumsuz
yasantilardan kalmis olmalidir. Gec¢miste yasanan olumsuz bir
tecriibe aile hayatina yasak olarak girmistir. Ornegin baz ailelerde,
yeni dogan bebeklere yatirip su verilmez, bazilarinda palmiye kusu
ve yesil tir glvercin, bazilarinda ise yilan ve orman faresi yenmez.
Bazi ailelerde, yeni dogan cocuk isim alana, yani sekizinci gline
kadar disariya cikarilmaz. Yoruba toplumunda komsulardan bir sey

34 Daramola ve Jeje, a.g.e., s. 83.
35 Adeoye, a.g.e., s. 242.

36 Daramola ve Jeje, a.g.e., s. 83.
37 Jimoh, a.g.e., s. 94.
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istemek cok olagan olmasina ragmen, bazi ailelerde cocuklar
beslenirken komsudan alinan tabaklar kullanilmaz. Bazi ailelerde de
cocugun saclar ergenlik dénemine kadar kazinir.3® Bu yasaklar bazi
ailelerde hala surdtrtltyor olsa da etkilerini yavas yavas kaybet-
meye baslamistir. Ornegin isim giintine kadar cocugu disar cikar-
mama ve saclarini kazitma gibi uygulamalara hemen hic rastlanmaz.

Gelenegin izlerini buglin Yoruba aile tipinde de acikca gozlem-
lemek mumkindtr. Bu aile tipi yeni benimsenen Hiristiyanhkla bir
catisma icine girmisse de, Islam’la poligami hususunda uzlasarak
devam etmis, ancak asagida catisma alanlari olarak ele alacagimiz
Uzere, poligamideki say1 hususunda bu uzlasi saglanamamaistir.

Geleneksel Yoruba Kabilesi'nde poligamik ve genis aile tipi
hakim olup monogami yok denecek kadar azdi.3® Geleneksel yapida
her erkegin en az iki tane hanimi vard: ve bunun bir Gst sinir1 yoktu.
Poligamik evliligin altinda yatan 6nemli bir husus geleneksel Yoruba
anlayisinda ailenin buyukltiga ile aile reisinin sosyal statistintin
dlizeyi arasinda bir iliski oldugu seklindeki diistinceydi.4® Bu yltizden
gecmisteki krallarin ¢cok hanimi bulunmaktaydi. Genel kabule gore,
toplum icinde sadece buytk insanlar rahatca cok esli evlilik
yapabilirdi ve herkes bu asamaya gelmek icin ugrasirdi. Yoruba
toplumunda agaligin ve din 6nderliginin (seyhligin) yasam buldugu
bolgelerde bu sahislar hala birden fazla kadinla evlidirler.

Yorubalarin Muslimanlasmaya baslamasi, o6zellikle poligami
konusunda bir catismaya sebep olmamis, aksine Islam bu durumu
mesrulastiran bir faktér olmustur. Kabilenin bir kismu Islam’dan
once Hiristiyanliga gecmisti ve Hiristiyanlar arasinda cok eslilik
gortilmuyordu. Ancak geleneksel Yoruba dininde olanlar bunu
stUrdtirmusler, Misliman olanlar da dini bir temel bularak buna
devam etmislerdir. Bugtin hala Yoruba Kabilesi arasinda poligami
gortulmektedir. Nijerya kanunlar1 buna izin verdigi gibi halk arasinda
da olumsuz bir bakis acisiyla bakilmaz. Bircok arastirmaciya gore
poligamik aile, toplumumuzda o6zellikle Muslimanlar arasinda en
cok rastlanan aile tipidir. Ancak, geleneksel yapida es sayisinda bir
st smirin olmama duistincesi Islamlasma strecinden sonra da
devam etmistir. Ornegin arastirmaci Jeleel Odekunle’nin dedesi olan
Zuayau Odekunle’nin 18 hanimi vardi. Basbakan aday1 olarak
secimlere katilan ve 1998 yilinda o6ldturtlen Yoruba isadami ve
politikac1 Moseood Abiola’nin ytize yakin hanimi oldugu soéylenirdi ve

3% Onaolapo, a.g.e., s. 67.

39 Odetola T. O. ve diger., Men & Society in Africa, Longman Nigeria Ltd., Lagos,
1983, s. 41.

40 Burstein ve diger., The Multilevel Effect of Background on Society Achievement,
Eagle Publishing Ltd, Ijebu, 1992, s. 88.
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bu soylenti halk arasinda kabul gérmekteydi.” Yoruba’nin Miusla-
manlasmasi tarih olarak yeni oldugu icin hentiz aile yapisinda Islam
Aile Hukuku’nda yer alan sinirlama halk arasinda yerlesmemis
gibidir.

Guntumuzde Yoruba’da hala 3-4 hanim olagan karsilansa da
arttk monogamik aileler oran olarak toplumda hakim olmaya
baslamistir. Hiristiyan Yorubalarda asla poligami gortilmezken,
Musliiman Yorubalar arasinda daha c¢ok kirsal kesimde ve 6grenim
seviyesi disik insanlar arasinda goérilmektedir. Ancak poligamik
evlilikler azalsa da buytkbaba-blytikanne, evli cocuklar ve onlarin
cocuklarindan olusan genis aile imkanlar 6lctistinde devam ettiril-
meye calisiimaktadir. Bliyltik sehirlerde bile yeni evlenen cocuklarin
ailelerinin yasadig1l evin Ust katina veya yanina yapilan bir daireye
yerleserek hayatlarini devam ettirmeleri siklikla rastlanan bir
olgudur. Burada yari-genis bir ailenin varligi s6z konusudur.

3.2. Yeni Dinlerin Agik Etkisi

Gelenegin izleri toplumsal akiskanliga uygun bicimde her
alanda goraliir. Dolayisiyla geleneksel yapidan tamamen soyutlan-
mis érintiler bulmak oldukga giictiir. Isim kultiiri bir taraftan gele-
negin devami, diger taraftan ise yeni kabul edilen dinlerin bireyler
lUzerinde acikca sembolize edilmesi bakimindan dikkate deger bir
O0rnek olarak verilebilir.

Yoruba toplumunda cocuga verilen deger kadar onun isminin
konulmasi da oénemlidir. Ismin hem kendisi hem takilma bicimi
konusunda ortak davranis kaliplar1 goéraltir. Yoruba tarihcgilerine
gére isim giintinde ilk 6zel sélen yapan kisi Hz. Ibrahim’dir. Hz.
Ibrahim’in kullandig1 yéntem, eski Yoruba halklarinin kullandiklar
yonteme benzemektedir. Zira Yoruba Kabilesi'nde, cocugun dinyaya
gelisinden isim verildigi sekizinci gine kadar bircok hazirlik yapilir.

Bu hazirliklarin basinda cocugun saclarini sifira vurdurmak
gelir. Bu gérev, evdeki bluyltk kadinlardan bir tanesine verilir. Kadin
cocugun saclarini kazidiktan sonra bitkisel krem stirer. fkinci olarak
cocuk geleneksel kiyafetlerle 6zel bir sekilde giydirilir. Bu goérev de
evdeki kadinlardan bir tanesine verilir. Bazi ailelerde cocugu
giydirdikten sonra stslerler. Ornegin cocuk kiz ise kulaklarini
deldirip ktipe takabilirler. Uctincii olarak sira isimlendirmeye gelir.
Bu cok 6zel bir glindtir ve gecmisten gelip hala da devam eden

Hangi kabileden oldugu belirtilmemekle birlikte 86 hanimi olan bir
Nijeryali’'nin, mahkeme tarafindan dért hanimi disinda kalanlari bosamaya
mecbur edilmesi Tark medyasinda da yer almisti. Bkz.
http:/ /www.hurriyet.com.tr/dunya/9722455.asp?gid=2298&sz=51860
[22/8/2008].
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uygulamaya gore, isim dogumdan sonraki sekizinci gtinde verilmeli
ve bu glinde bir ziyafet dtizenlemelidir. Bunun icin akrabalar ve
komsular davet edilir. Davet edilen misafirler gelirken yeni dogan
cocuga elbise, oyuncak, para gibi hediyeler getirirler. Davetliler
toplandiktan sonra bebegi disariya cikarirlar. Evin kadini, yani
ailedeki kadinlarin en buytgi cocugu kucagina alir. Kendilerine
boyle cok 6nemli bir hediye ettigi icin 6énce Allah’a, sonra bu cocuk
icin toplanan herkese tesekktir eder. Geleneksel Yoruba uygula-
masinda daha sonra cocugu isimlendirmek icin kullanilan 6zel
malzemeler cikarilir. Bu malzemeler; obi, orogbo ve ataare isimli
meyveler, epo (bir tir siv1 yag), bal, tuz, sekerkamaisi, su ve ickidir.4!
Evin kadini bu malzemeleri teker teker alip misafirlere gostererek ne
anlam ifade etigini aciklar. Obi meyvesi hayati, orogbo meyvesi uzun
yasami, ataare meyvesi glizel talihi, epo yag1 yediklerinin dokunma-
masini, bal, sekerkamisi, su, tuz ve icki hayatin mutlulugunu,
gamsizligini ve tadini temsil eder. Bu esnada hem cocuk icin dua
eder hem de bunlar cocuga tattirir ya da annesine yedirir. Bundan
sonra bir kovay1 suyla doldururlar ve gelen buittin misafirler bu kova
icine para birakir. Bu paraya owo isomoloruko (isimlendirme parasi)
denmektedir.42 Glintimuizde ise kovaya su konmaz.

Modern Yoruba toplumunda, eski glinlerdeki gibi isim konu-
lurken yukarida sayilan malzemeler kullanilmamaktadir.43 Ancak
geleneklerine bagl ailelerde hala munferit uygulamalar devam
etmektedir. Bu uygulamanin terk edilmesinin altinda ailelerin din
anlayis1 yatmaktadir. Cocuk Musliman ailesinde dogarsa, dedesi ya
da babasi tarafindan secilen ismi imamlar koyar. Hiristiyanlarda da
ayni sekilde bu islemi papazlar yapar. Cocugun isim ginundeki
torene cagrilan imamlar (ki genelde birka¢ imam ve 6grencilerinden
olusan on, on bes kisilik bir gruptur) davetlilerin 6nline anne ve
babayr oturtur. Cocuk bu esnada kucaklarindadir. Daha sonra
genellikle dede imamin kulagina ¢cocugun ismini fisildar, ayni sekilde
imam c¢ocugun kulagina ismini fisildar, bunun 6éncesinde halfif sesle
ezan okur ve nihayetinde kalabaliga ismi aciklar. Davetliler ismi ilk
defa o anda duymus olurlar ve bir sevin¢ gosterisi olarak tekbir
getirirler. Hiristiyanlar ise alkislar ya da “heleluya” derler.

Cocuga dua edildikten sonra isimlendirme eylemi sona erer ve
sb6len baslar. Ziyafet ailenin maddi durumuna gore farklilik arz etse
de, o esnada orada bulunan kisilere mutlaka bir seylerin ikram
edilmesi gerekir. Cocuk icin verilen yemekte, o ailede icki iciliyor olsa
da, imamlar toreni terk edene kadar icki ikram edilmez. Baz ailelerin

41 Adigun, Ajibade, Eto Ikomajade ni fle Yoruba, Komolafe Books Publishing Ltd,
2. bs., Ijebu, Ogun State, 1994, s. 133.

42 Adeoye, a.g.e., s. 242.

43 Adeoye, a.g.e., s. 242.

574



cocugun dogumunun besinci glintinden on birinci gline kadar ikram
ve kutlama yaptiklar1 da goéraltir. Bu torenler evde ya da evin
bahcesinde icra edilir.

Buglinkti Yoruba toplumunda mutlaka cift isim kullanilir. Bu
bazen Uc¢ isim de olabilir. Birinci isme oruko sunna (sinnet ismi: Hz.
Muhammed’in stnneti anlaminda), ikinci isme oruka aarin (orta
isim), Gictinclistine ise oruko oriki (cok eskilerde kullanilan isim ttr)
denilir. Bunlarin haricinde, isim takma glintnde bazi akrabalar ya
da komsularin takmis olduklar isimler de vardir. Boylelikle bir
cocugun on, on bes kadar ismi olabilir. Bu isimler resmiyete
yansimaz ancak ismi takan sahis genelde kendi verdigi ismiyle
cocuga hitap eder. Bu sekilde isim verenler dogal olarak diger taki
takanlara gére cok daha fazla para verirler.

Birinci isim cocugun Miusliman, Hiristiyan ya da geleneksel
dine mensup aileden geldigini gdsterir. MUsliman Yoruba aileleri
cocuklarina isim koyarken, ilk isim olarak erkeklerde Abduljeleel,
Kamordeen, Abdulwadud, Ismail, Abdulganiy, Abdulahmed, kizlarda
ise Fatimot, Rukayat, Zainab, Muinat, Serifat, Aminat, Azeezat gibi
isimleri secerler. Ayni sekilde Hiristiyvan Yoruba aileleri cocuklarina
isim koyarken, ilk isim olarak Incil’den ya da inandiklari diger
kitaplardan Michael, John, Isaac, Johnson, Peter, Paul, Tony,
Samson ve Deborah gibi isimleri secerler. Geleneksel dine mensup
olan aileler ilk ismi bir Orisa’dan tiiretirler. Mesela ifa’dan Ifabiyi,
Ifajobi, Ifatunde gibi isimler konulur. Eski dine mensup olanlar
buglin pek az kalmistir ancak bu tlr tlretme isimler hangi dine
mensup olurlarsa olsun Yoruba ailelerinde birer soyad olarak
gorulebilmektedir.

Ikinci isim verilirken gecmiste oldugu gibi giintimtizde de,
ozellikle evdeki o andaki olaylar, temenniler ya da bir durum dikkate
alinir. Bu bicimdeki isimlendirme farkli toplumlarda goértilen ortak
bir uygulama olarak zikredilebilir.44* Bu acikca bir Yoruba atasézliin-
de de yer alir: “Eve bakarak cocuga isim verilir.45” Mesela bu
cocugun dedesi ya da babasi yeni vefat etmisse ve cocuk erkek ise,
ona Babatunde (baba tekrar meydana geldi anlaminda), Babarinde
(baba tekrar aileye girdi), Babajide, Babawale, Babawande,
Babatomiwa gibi isimler verilir. Ayni sekilde vefat eden nine ise ve
dogan bebek kiz ise, ona Iyabo (anne tekrar meydana geldi), Yetunde,

44 Bkz. Celik, Celaleddin, Isim Kiiltiirii ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya, 2005, s. 87-
94. Ayrica geleneksel uygulamalarin hala devam eden bir baska 6rnegi icin
bkz. Bilgin, Vejdi, “Gelenek ve Din. Turkmenistanin dini Hayatinda Gelenegin
Rolu,” Marife, Yil: 5, Say1:2, Gtiz 2005, s. 120-121.

45 Delano, Meaning and Usage of Proverbs, University Press Ltd. Ibadan, 1983,
s. 31.
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Yerinde, Yewande, Yeyetomi gibi isimler verilir.4¢6 Yoruba toplumu,
vefat eden dede ya da ninenin bu yeni dogan bebek vasitasiyla tekrar
kendi ailesine donduigiine inanir4’ ve bu inanc¢ din fark: gézetmek-
sizin hala devam etmektedir.

Cocuk dunyaya geldigi zaman, ailenin durumu gayet iyi ise,
erkek cocuga Ajibola (cocuk zenginlik icinde dogdu), Olayinka,
Olayemi (zenginlik bana yakisir), Adebola, Olakunle gibi isimler, kiz
cocuga ise Bolanle, Abimbola, Olamide, Adebukola, Olabisi gibi
isimler verilir. Olayemi seklindeki isim fakir bir ailenin cocugunun
ileride zengin olmas1 timidiyle takilabilir. Kral ailesinde dogan ¢ocuga
ise Adeyemi (bana tac yakisir), Adeoye, Adegeye, Oyekanmi, Oyedepo,
Adekoge, Adebisi, Adetola gibi isimler verilir

Evlenen cift uzun zaman icinde cocuk sahibi olamayip yalniz
kalmislarsa, dogan cocuga Morenikeji (bana eslik edecek biri geldi),
Olamilekan, Omoyemi, Omoniyi gibi isimler verilir. Uzun zamandan
sonra dogan cocuga yeni cocuklarin olmasi icin Omowunmi (cocuk
istiyorum) gibi isimler de takilabilir. Cocuklar1 6len aileler ise bir
daha boyle bir sey olmamas: i¢in Durojaye (yasamak icin kal),
Malomo (bir daha gitme), Bamikale (benimle yaslanincaya kadar kal)
gibi isimler takarlar.4s.

Musliman aileler dini glin ve bayramlarda dogan cocuklara o
gline uygun isimler de verir. Ramadan, Qadri, Sauban, Rojib, Jimoh
gibi isimler sik sik géraltr.

Yeni dinlerin agik etkilerinin gértldtigi bir baska konu ise
evlenmedir. Ge¢miste oldugu gibi giiniimutizde de evlilik aday1 kiz ve
erkek hakkinda arastirma konusu olan ve dikkat edilen baz
hususlar vardir. Bunlarin basinda din gelir. Zira din 6zellikle
Yorubalarin hayatinda merkezi bir rol oynamaktadir. Yoruba halk:
dini pratiklere cok disklin olmasa bile, genel anlamda dinlerine
yuksek sayg gosterirler, cocuklarinin ayni din tizerinden hayatlarini
devam ettirmelerini arzu ederler. Dolayisiyla kendi kabilelerinden de
olsa ¢ocuklarinin farkl din mensuplariyla evlenmelerini kolay kolay
onaylamazlar. Arastirmalara goére, erkekler ya da kadinlar es
secerken karsidaki kisinin kendi dininden olmasini daha giizel ve
daha mantikli bulmaktadir. Zira farkli dinlere mensup insanlarin
evliliginde problem c¢ikma durumu her zaman beklenir.49 Sosyal
hayatta Musliman ve Hiristiyan Yorubalar arasindaki iligkiler
catismaya dénmeyen bariscil ve uyumlu bir yapida olmasina ragmen,

46 Ladele ve Mustapha, a.g.e., s. 40.

47 Adeoye, a.g.e., s. 243.

48 Bkz. Adigun, a.g.e., s. 136.

49 Babatunde, E. D., Culture, Religion, Family and Self, New York Press, New
York, 1992, s. 140.
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bu durum ayni bicimde aile ici iligkilere yansimaz. Bu ytzden farklh
dinlere mensup ciftler arasindaki bosanma orani ayni dine mensup
ciftlere gbore daha ytuksektir.

Farkli din mensuplarinin evliligi aslinda modern bir olgudur.
Zira geleneksel yapida boyle bir evliligin gerceklesmesi mumkiin
degildi. Gintimtizde farkli dinler aras: evlilik Yoruba’da gittikce art-
maktadir. Ancak Islam dininden kaynaklanan yap1 geregi Miisliiman
kizlarin Hiristiyan biriyle evliligi cok nadir gortilirken, daha cok
yapilan evlilikler Mtisliiman bir erkegin Hiristiyan bir kizla evlenmesi
seklindedir. Bu tip evliliklerde yogun bicimde din degistirmeler de
gorualtir. Karisik evliliklerin yarisindan fazlasi bu sekilde sonuclan-
maktadir. Cevremizde Musliman olan kadinlar goérilebildigi gibi,
Hiristiyanliga gecen erkekler de gortilebilmektedir.

Evliligi baslatan toéren olarak nikdh merasiminde de dinlerin
acik etkisi gértltr. Nijerya kanunlarina gére buittin evliliklerin yerel
ybnetimlere ait evlendirme dairesince yapilmas: gerekir. Ancak
buradan 6n izin almak sartiyla artik kiliselerde ve camilerde de
nikah belgesi verilmektedir. Mislimanlar resmi nikah kiydirsa bile
mutlak surette camide veya kendi evlerinde imamlara dini nikah
yaptirirlar. Nikah ister belediyede, ister kilisede, isterse camide
yapilsin, ailenin ekonomik durumuna gére mutlaka bir dligtin téreni
de yapilir.

Dini nikdh kiyilmadan 6nce kadin ve erkegin evlenmelerine
mani bir hal olup olmadig konusunda arastirma yapilir. Buna gore,
kadin baskasiyla evli olmamali, her iki tarafin rizasi olmali, her ikisi
de omo odo® olmamali, ergen, saglikli olmali ve akrabalik
bulunmamalidir. Imam bazi ayetler ve dualar okuduktan sonra,
damada dontp kizin ismini ve soyadini sOyleyerek “Ne olursa olsun,
isteyerek, zorlanmadan ve hic kimsenin etkisi altinda kalmadan
onunla evlenmeyi kabul ediyor musun?” diye sorar. Damat da ayni
sekilde kizin adini tam olarak soéyledikten sonra “Evet, onunla
evlenmeyi kabul ediyorum,”s° diye cevap verir. Ayni sekilde imam
kiza déntip ayni soruyu sorar. Kiz da ayni sekilde cevap verir. Daha
sonra sahitlere sahitlikleri ikrar ettirilir. En sonunda da orada
bulunan topluluga “Bu nikdha karsi cikan biri varsa ya simdi
soylesin ya da sonsuza kadar sussun,” diye hitap edilir. Nihayetinde
imam, “Allah’in ve peygamberin emriyle ikinizi kari koca ilan

“omo odo” karin tokluguna ya da cok cok cliz’i bir Ucret karsiliginda bir
ailenin hizmetinde surekli olarak bulunan kisidir. Bunlar normal bir aile
hayatini stirdtirecek mali glice sahip olmadigindan birbirleri ile evlenmeleri
uygun gortlmez.

50  Ghalwash, A., The Religion of Islam, Academy Press Ltd, Sokoto, 1978, s. 46.

577



ediyorum,” diyerek nikahi bitirir.5! Bu s6z tizerine toplulukta abartili
bir seving gosterisi goraltir. Alkislanilir, nidalar duyulur, kimi dindar
kisiler tekbir getirir, masalara vurma seklinde seving¢ gosterileri
yapilir.

Nikah sonrasinda “owo ori” konusulur. Genellikle imamlar
damada bunu verip vermedigini ya da ne kadar verecegini sorar ve
kizin razi olup olmadigina bakar. Owo ori Islam’daki mehire ya da
Anadolu kulturtindeki “baslik parasi”’na benzetilebilir. Zira gecmiste
gelinin babasina verilirken, bugin ise gelinin kendisine verilmek-
tedir. Siradan Musliman Yoruba halk: “mehir” kavramindan haber-
sizdir. Owo ori Hiristiyan Yorubalarda da var olan bir adettir. Bu
para kizin ya da ailesinin sosyal durumu ya da egitim seviyesine gore
belirlenir. Bazen de o kiz ile ka¢ kisinin evlenmek istedigine gore
degisir. Buglin ortalama 300 Amerikan dolaridir ki, bu miktar
Nijerya sartlarinda iyi bir para olarak goértlir. Owo ori genelde
digin esnasinda damat tarafindan kizin babasina verilir ve baba
kizina bu paray: hemen teslim eder.52

Dini nikah sonrasi yeni ciftlere dua edilir. Durumlari cok iyi ise
digin salonunda merasime devam ederler ama durumlar kot ise
her seyi camide hallederler. Camiye gelen misafirlere avluda yemek
verilir ve mimkun oldugu kadar eglenmeye calisilir. Caminin avlusu
olmas1 mizikli ve dansh bir eglenceye mani olarak telakki edilmez.

Cami avlusunda eglence duzenlemek gibi ilk bakista celiskili
olarak gortilebilecek benzer bir durum aileler arasindaki hediyeles-
melerde de gozlenir. Gintimutizde hala gicli bir sekilde devam eden
geleneksel kiz isteme prosedirtiinde kiz ailesi tarafindan belirlenen
glinde>3 damat adayi, anne-babasi, iki agabey, bir abla ve erkegin en
iyi arkadasi1 kiz evine gider. Giderken mutlaka hediye géttarurler. Bu
hediye genelde bir koli mesrubat, bisktivi, sarap ve bluytk bir sepet
dolusu meyveden olusmaktadir.5% DUgln 6ncesinde ise kiz tarafin-
dan erkek tarafina iletilen bir liste s6z konusudur. Daha cok ev
esyasi, giysi ve kadinlarin kullandiklar takilardan olusan listelerde
aile Musliiman ise Kur’an, Hiristiyan ise Incil, meyveler ve icinde
sarap da bulunan icecekler yer alir.55 Dinleri geregince mukaddes
kitabin da istendigi bu liste icinde alkolll iceceklerin yer almasi
yanlis bulunmaz. Ancak dindar aileler evlerine gelen sarabi

51 Supreme Council For Islamic Affairs, “Essentials of Islamic Series”, Islamic
Religion, Supreme Council Publishers, Abuja, 1994, s. 52.

52 Bashir Sambo ve Mohammad Higab, Islamic Religious Knowledge for West
African School Certificate, Islamic Publication Bureau, Kaduna, 1980, s. 146.

53 Aworinde, a.g.e., s. 36.

54 Bernard, a.g.e., s. 65.

55 Bankole, D. A., Eto fgbeyawo L’ode Oni, Ajisafe Press Ltd, Ibadan, 1999, s 22;
Adeoye, a.g.e., s. 47.

578



reddetmemekle birlikte icmezler; hatira olarak vitrine koyar ya da
baskasina verirler.

3.3. Catisan Degerler: Cinsellik ve Aile igi Roller

Buyuk bir kabile olarak koékli bir gelenege sahip olan
Yoruba’nin son iki asir icerisinde bir taraftan bati diger taraftan ise
Islam ile karsi karsiya gelmesinin neticesi olarak bazi degerler
konusunda catisma yasanmistir. Yoruba halkinin geleneksel
dinlerini resmen birakmasina ve yeni benimsenen dinlerin toplum
icinde yerlesmesi icin calismalar slrmesine ragmen geleneksel
kultar ortntilerini her seyiyle terk etmek gibi bir distnceye
olmadig1 gibi, béylesi bir durum sosyolojik anlamda da mumkiln
degildir. Dolayisiyla pek cok faktortin toplumsal yapiy: degistirmek
icin girdigi catisma ya da etkilesim durumundan daha 6nce benzeri
gortilmeyen yeni 6rtintiler ortaya ¢ikmaktadir.

Bu konuda verilebilecek en iyi o6rneklerden bir tanesinin
cinsellik oldugu kanaatindeyiz. Zira yeni cinsel 6rtnttler —ki bunlar
cogunlukla serbest cinsel iliskiler seklinde kendini gostermektedir-
basit bir bicimde sadece Bati etkisi ile aciklanamayacak sekilde
karmasik sureclerin sonucudur. Geleneksel Yoruba kultirinde
poligami hakimdi ve pek cok geleneksel kultirde oldugu gibi
evlenilecek kizlarin bakire olmasi biiytiik 6nem tasimaktaydi. Bu yap1
icinde dtigtintin ertesi ginti bakirelik yemegi (iyan ibale) denen 6zel
bir yemek hazirlanirdi. Bu yemek, kizin evlenene kadar bekaretini
muhafaza etmesine erkek ailesinin tesekklirinti simgelemekteydi.
Yemek gonderilirken yanina baska hediyeler de konulurdu.5®
Geleneksel kultirde gelinin bakire cikmamasi ¢cok utanc verici bir
olayd: ve bu utanc¢ sadece kiza degil, blittin ailesi ve akrabalarina
mal edilirdi. Bu durumda erkek ailesi, bakirelik yemegi hazirlamaz,
baska hediye de géondermezdi. Bakire ¢cikmayan kiz babasinin evine
gonderilecegi gibi yeni ailesinde de kalabilirdi. Ancak yeni ailesinde
boyle bir gelinin degeri diser, butiin agir isler ve ayak isleri ona
yaptirilirdi. Hatta bazi yerlerde gelinin kafasini kaziyip beline bir keci
baglayarak pazarda dans ettirmek gibi daha kati1 adetler gortlmek-
teydi.5” Gelinin intiharina kadar varabilen bu kati yaptirnm bugin
gecerliligini yitirmis ve bekarete verilen deger azalmistir. Bu sUrecte
en etkili faktéor ise Yoruba kultirtinde cocuga verilen degerdir.
Geleneksel Yoruba’dan gliinimtize neredeyse hic degismeden gelen
bu anlayisa gore, cocuk evliligin meyvesi ve basarisi olarak gorulur.
Toplumda cocuga sahip olmak, her seye sahip olmak demektir. Bu

56 Bell, Alan, The Black Sexuality; Fact & Fancy, Belmon Press Ltd, California,
1978, s. 79.
57 Aworinde, a.g.e., s. 37.
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yluzden bir ataséztinde “Olomo lo l'aye”, yani “Cocuk sahibi dlinya
sahibi” denilir.58 Cocuga verilen bu TUstlin degere binaen,
cocuksuzluk, modern Yoruba evliligini olumsuz yonde etkileyen
faktorlerden birisidir. Eskiden aileler, evlendikten en fazla t¢ ya da
alti ay sonra gelinin hamile kalmasini beklerlerdi.’® “Dél verme
evrensel arzusu” soyun devam etmesine yonelik en temel arzu
oldugundan, ilk esinden cocuk sahibi olamayan erkek ikinci kez
evlenir. Geleneksel toplumlarda kisirlik bir kusur olarak 6nce kadina
uygun gorulir; kadin “sende katir cinsi var” diye horlanir ve dislanir.
Bu baskilardan kurtulmak icin kadin bazen “kuma”sini kendi eliyle
secer. Evliligin devamini saglayacak yeni gelinin hamilelik haberi de
bir muijde olarak énce ilk hanima verilir.6® Cocuk sahibi olma arzusu
geleneksel Yoruba kulttirindeki poligaminin sebeplerinden sadece
bir tanesidir. Bu yapi icerisinde cocuksuzluk cok eslilikle ile telafi
edilebilen, dolayisiyla kolay asilabilen bir problemdir. GinUmuizde
ise cok eslilik buyuk o6lctide azaldigindan problemin asilmasi
zorlasmistir. Zira evlendikten en fazla bir yil sonra yeni cift cocuk
sahibi olmazsa sadece erkek ailesinde degil, her iki ailede de endise
duyulmaya baslanir. Ctiinkli cocugu olmayan kadinin Yoruba toplu-
munda degeri duser, cesitli ortamlarda bu durum ytztine vurulur.6!
Bazi modern erkekler bu duruma aldirmaz ya da sorun olarak
gormezlerse de akrabalari ve komsulari bunu ciddi bir problem
olarak telakki ederler. Erkegin ailesi (ve bazen de erkegin arkadas-
lar1) genellikle cocuklarinin baska bir kadinla ikinci evlilik yapmasi
icin baski kurar. Erkek kisir olsa bile, sorumlu genelde kadin kabul
edilir. Bu zor durumda kalan kadinlar cocuk sahibi olabilmek icin
stirekli tibbi tedavi gortrler, hatta yeni dini inanclarina aykiri olsa
bile geleneksel Yoruba tedavisine baslarlar. Cocuksuzluga ¢ozim
bulunmadig takdirde, cogu zaman bosanma gerceklesir.

Cocuga verilen bu deger ve cocuksuzlugun getirdigi aileye
yonelik tehditlerden dolay: evlilik éncesinde kizin dogum yapmaya
engel bir saglik probleminin olup olmadig konusundaki tibbi
tetkikler gintimuizde gittikce yayginlasmaktadir. Hatta bazi ailelerde
evlilik, bir cesit garanti olarak, gelin adaymnin hamile kalmasindan
sonra yapilmaktadir. Evlilik 6ncesinde bu duruma kadar gelen
strecte yeni oOruntller gozlenir. GUnUmuzde gencler arasinda
ortaokul ya da lisede baslayan arkadasliklar kurulmakta, arkadaslik

58  Akinsanya, Olufunmilayo Rebecca, “The Socio-Cultural Implications of Family
Planning Concept Among The Yoruba”, Family Planning in Nigeria, Federal
Teachers College Publishers, Osiele, Abeokuta, 2005, s. 5.

59 Adeoye, a.g.e, s. 240.

60 Balaman, Ali Riza, Evlilik, Akrabalik Ttirleri Sosyal Antropolojik Yaklasimla,
Kulttir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 36.

61 Fajuke, O., Social Studies Handcut for Colleges, Federal College of Education
Oyo, Oyo. 1990, s. 71.
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teklifi erkekten gelebildigi gibi kizdan gelmesi de normal karsilan-
maktadir.62 Ayrica bakirelik eski 6nemini kaybettiginden birbirlerinin
evlerine rahatca gidebilmektedirler ki, bu gecmiste mtimktn olmazda.
Gencler arasinda ayni arkadas grubu, ayni mahallede, okulda, hatta
yolculuk sirasinda tanistigl kisilerle daha rahat bicimde cinsel
icerikli iliskiler yasanabilmektedir.3 Yeni gelisen anlayis dahilinde
erkek arkadasinin evine sik sik gelen kiz potansiyel bir gelin olarak
dustntlmektedir. Bu kizin hentiz evlilik gerceklesmeden hamile
kalmasi icin aileler icin bir problem teskil etmekten 6te sevindirici bir
durum olarak kabul edilir. Konunun dikkat cekici yonti, bu
davranisin Musliman Yorubalar arasinda Hiristiyan Yorubalara gore
daha fazla gértiliiyor olmasidir. Bu konunun adeta Islam’in temel
normlariyla bir iliskisi yokmus gibi distintilmektedir. Nisanl olan ve
mutlaka evleneceklerine inanan gencler arasinda cinsel iligki dini
acidan bir glinah olarak telakki edilmiyor gibidir. Musliman din
adamlarinin bu konudaki cesitli uyarilarina ragmen bu davranis
gittikce yayginlasmaktadir. Bu davranisi cocuga verilen degerin bir
toplumsal gostergesi olarak gérmek mumkindtir. Bekaretin gittikce
6nemini yitirdigi®4 bu strecte bir nevi “cocuk garantili evlilik”
anlayisinin 6nemli rol oynadigini gézlemliyoruz. Fakat evli olmadigi
halde bir kizin hamile kalmasi, geleneksel kulttirtin etkisiyle hala
olumsuz bir durumdur ve bu haliyle anne olmasi hos karsilanmaz.
Dolayisiyla evlilik disi1 bir torunlarinin olmasini istemeyen aileler
mecburen bu iki genci erken yasta evlendirmek zorunda kalirlar.

Geleneksel yapida evlilik 6ncesi bekaretin korunmasina verilen
degerin azalmasinin —akla ilk gelebilecegi Uizere- beraberinde genel
bir cinsel serbestiyi getirdigini soylemek de gtcttr. Evli kisilerin
eslerine sadik olmasi beklenir ama bu sadakatin bozulmasinda
toplumsal yaptirim cinsiyete gore farklilik gosterir. Cinselligin cok
6nemsendigi Yoruba kabilesinde erkegin cinsel sadakatsizligi kadin
icin onur kiricidir. Ancak o6zellikle ekonomik anlamda kendine
bakacak glici olmayan ya da ailesi tarafindan bosanmama konu-
sunda bask: uygulanan kadinlar bu duruma katlanmak zorunda
kalirlar. Fakat bu sartlar s6z konusu degilse, genelde bosanma olur.
Burada dikkat cekici bir husus erkeklerin gayri mesru iliskilerinin
kadinlarin gayri mesru iliskilerine goére daha bilinir olmasidir.
Toplumca bilinen bu husus erkegin karisi tarafindan kolay kolay
bilinmez. “Didi eti oloro maa ndi: Hakkinda konusulan kisinin kulag:

62 Eades, J. S., The Yoruba Today, Cambridge University Press, Cambridge,
1980, s. 45.

63 Nicol T. L. ve Bryson J. B., Inter Sex & Intra Sex Stereotyping in Nigeria, Ben
Publishers, New York, 1977, s. 182; Soyinka F., The Sexual Behaviour Among
University Students in Nigeria, University Press, Ibadan, 1979, s. 48.

64 Aworinde, a.g.e., s. 52.
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duymaz.” Yoruba’da c¢ok yaygin bir uygulama olarak bir kisi
hakkindaki soylentiyi en yakin arkadaslari bilse bile kolay kolay
onun kulagina gitmemesi icin btiytik caba gosterilir.

Cinsel uyumsuzlukta erkek icin s6z konusu olan kadin igin de
s6z konusu olabilir. Yani kadin cinsel iliski konusunda kocasindan
daha arzulu olup istedigi bicimde cinsel tatmin yasayamazsa gayri
mesru cinsel iliskiye basvurur. Bazen de kocasi ¢cok seyahat yapan
kadinin ¢cok uzun zaman icin tek basina kalmasi: buytk sorun
yaratir.65> Yoruba’da bir kadinin cinsel agidan arzulu olmasi ve bunu
kocasina karsi agikca hissettirmesi gayet normal karsilanan bir
durumdur. Ancak kadinin gayri mesru cinsel iliskisi ortaya ciktigi
zaman hic¢c bir zaman télere edilmez ve hemen bosanmayla sonuc-
lanir.

Genel anlamda buglnkti Musliman Yoruba toplumunun
buytuk olctide geleneksel yapi, yeni benimsenen din ve modernlik
arasinda melezlenen bir desenle kilttirint sekillendirdigi gértilmek-
tedir. Burada herhangi bir alanin digerine tam anlamiyla Ustinlik
sagladigini ya da belirleyici oldugunu sdylemek glctiir. Zaman
zaman bu alanlar arasinda gortlen catismalarin diger bir 6rnegini de
dogum kontrolii konusundaki farkli yaklasimlar olusturur. Ulke
nufusu hizla arttigi, geleneksel genis ailenin c¢oéztilmeye basladig,
kadinlann is hayatinda daha fazla yer aldigi bir ortamda bireysel
anlamda nufus planlanmasi konusundaki istekler geleneksel Yoruba
kultarayle catismaktadir. Zira yukarida genisce degindigimiz Uizere
kulttrel acidan, mimkin oldugu kadar cok sayida cocuk sahibi
olmak makbuldir.¢ Okafor’a goére, gecmiste cok cocuklu genis
aileleri tesvik eden O6nemli bir olgu da bebek 6lim oranlarindaki
yukseklikti. Aileler ka¢ cocuklarinin yasayacagini bilmediklerinden
mumkiin oldugunca cok dogumu arzu ediyorlardi.6’ Islam’da Hz.
Muhammed’in, “Cok doguran kadinla evlenin. Clinkt ben (kiyamet
gintnde) sizlerin cokluguyla diger Ummetlere kars: iftihar ede-
cegim,”®® sozlyle ifadesini bulunan evlilik ve c¢ok cocuk sahibi
olmaya tesvik bugin halk arasinda bilinir. Yoruba dilindeki “Ema
bisi ki esi maa resi lori: Yeryliztinde cocuk yapin, cogalin,” s6zU bir
ataso6zl gibi sik duyulur. Ancak yeni nesil icinde, 6zellikle de ytiksek
O0grenim gérmus kisiler arasinda gecmiste cok yaygin olan poligamik

65  Akintekun, N. A., Current Attitudes of Male and Female Adolescents Towards
Marrying, Hassan Publication, Oro, 1992, s. 140.

66 Okwudili, O., Traditional Not Against Family Planning, Nigeria Population
Publishers, Lagos, 1993, s. 15.

67 Qkafor, J. O., Principle of Healthful Living, Erudite Publishers, Onitsha, 4. bs.,
1998, s. 46.

68 Ebu Davud, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, Haz. N. Yeniel, H.
Kayapinar, Samil Yay., Istanbul, 1989, c. 8, s. 69.
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evlilikler azaldigi gibi tip teknolojisinde gelisen imkanlar ile aileler
sahip olmak istedikleri cocuk sayisi konusunda daha emindirler.
Geleneksel yap:1 ve modern dogum kontrol anlayisi icindeki bu
catisma yine kokleri gelenekten gelen bir takim mesrulastirma yollar:
ile asilmaya calisilir. Buna gore, her cocuk degerlidir, esit haklar ve
sorumluluklar cercevesinde cok cocuk yerine mumkin oldukca
saglikli ve iyi egitimli cocuklar yetistirilmelidir.®® Yine “Omo ti a ko
ton i yoo gbe ile ti a ko ta: Iyi yetistirilmemis cocuk babasinin
mirasini harcar,” seklindeki bir Yoruba atas6zti aile planlamasi icin
referans gosterilmektedir.

Bir baska catigsma alani ise aile ici rollerde kendisini gosterir.
Yoruba ailesinin belirli bir sosyal degisim gecirdigi inkar
edilemeyecek bir gercektir. Cesitli arastirmacilar bu degisimin ne
O0lctide oldugunu ortaya koymaya caligsalar da herkesin hemfikir
oldugu konu geleneksel evliligin bir kultir degisiminden gectigidir.70
Bu konuda basrol oynayan faktorler arasinda yeni dinlerin kabuld,
egitim sistemindeki degisiklikler ve ekonomik yap: sayilabilir. Hizli
degisimin altindaki ana ilke ise modernitedir. Zira modernite
geleneksel yapinin pek cok 6gesini etkiledigi gibi, aile kurumunu da
onemli oOlctde etkilemektedir.”! Stphesiz modernlik Batili bir
anlayisa dayanan egitim sistemi, ozellikle de yUksek 6grenim ile
geleneksel aileyi degistirmektedir. Geleneksel yapida kariyer yapma
seklinde bir diistince yoktu. Yuksek 6grenim hem geleneksel kabul-
leri sorgulamaya, hem de poligamik aileden monogamik aileye gecise
sebep olmustur. Ayrica geleneksel Yoruba Kabilesi icinde endogami
prensibi uygulaniyordu’2. Yani bir Yoruba Uyesi ancak bir Yoruba
Uyesiyle evlenebilirdi. Baska bir etnik kokenden gelen bir kisiyle asla
evlenemezdi; c¢clnkt bu kisi yabanci sayilirdi. Sadece Yoruba
arasinda degil, Nijerya’daki butin kabileler arasinda bulunan bu
anlayis modern yasam tarziyla birlikte degismistir. Buglin batili
egitim sayesinde bir Yoruba kiz ya da erkek eskiden yabanci sayilan
baska kabileden bir kisi ile rahatca evlenebilmektedir. Ayni sekilde
farkli din mensuplar1 arasindaki evlilikler de daha c¢ok gorultr
olmustur.

Modern egitimle birlikte sorgulanan geleneksel aile modeli
hentiz teori ile pratik arasindaki catismayr asamamistir. Yeni aileyi
kuran bireyler aile icinde modern diyebilecegimiz rolleri savunma-

69 Okwudili, a.g.e., s. 17.

70 Caldwell, J. C., The Changing African Family and Series, Australian National
University Press, Australia, 1976, s. 80.

71 Kayode, J. O., Understanding African Traditional Culture, University of Ife
Press Ltd, Ife, 1984, s. 103.

72 Henslum, , J., Marriage in Changing Society, Collier Macmilian Publishers,
London, 1980, s.215.
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larina ragmen, uygulamada geleneksel rollerinin disina c¢ikmakta
zorlanmakta, bu catisma durumu da bosanmayla sonuclanan pek
cok evlilikte tetikleyici rol oynamaktadir. Yoruba erkeklerinin
genlerinde hala geleneksel kulttirtin izleri gortltr. Buna gore, evin
erkegi diger aile Uyelerine goére daha fazla saygiyr hak eder ve soz
sahibidir. Bu anlayis icindeki erkek karisiyla normal diyaloga girmeyi
arzu etmez ve siddete yonelebilir. Stiphesiz modern Yoruba ailesi
gecmise gore daha demokratiktir. Yuksek egitim almis modern
Yoruba erkeklerinin bazilar1 geleneksel ailede oldugu gibi daha cok
s6z sahibi olmak isteseler de, ytiksek egitim almis bazi kadinlar buna
pek musaade etmek istemez ve aile icerisinde her seyin ortak bir
kararla olmasini arzu ederler.”? Bu durumda erkek, kendi yetistigi
ailede annesinin babasina davrandigi gibi karisinin da kendisine
ayni sekilde davranmasini ister. Bu gerceklesmezse hak ettigi saygiy1
gormedigini distnur ve boylelikle bir iletisim problemi ortaya cikar.

Bu iletisim problemi kisilik catismasiyla bas basa yurtr. Don
Odunze, Yoruba toplumunda kisilik catismasinin, egitimli ya da
egitimsiz ciftler icin 6énemli sorun yarattifini ve yaratmaya devam
ettigini sdylemektedir.” Kisilik catismasinin merkezinde ise yukarida
bahsetmis oldugumuz Uzere kadin ve erkege bicilen toplumsal
rollerin geleneksellikten modernlige dogru degismesi yatar. Gele-
neksel Yoruba anlayisinda “Oko ni olori aya: Erkek karisinin bas
tacidir,” ama glinimuizde modern bati egitiminden dolay: zihniyet
degisimi yasadigindan bazi Yoruba kadinlarinin ev icerisinde daha
fazla s6z sahibi olma yolundaki gayretleri, kocalarini —sakin tabiath
insanlar olsalar bile toplumsal baskilardan hareketle- daha otoriter
tutumlara yoneltmektedir. Bu durum problemi c¢ézmekten ziyade
daha yikici bir hale getirmektedir. Evin reisi gérintimtinde olan bazi
erkekler, ayni zamanda fiziki anlamda da glcli olduklar icin
ailelerini diktatorce idare edebileceklerini distinmektedirler. Bu tur
erkekler kurallar1 sadece kendine goére belirler ve karisinin mutlak
itaatini ister. Geleneksel yapida Yoruba erkegine mahsus goériinen
“gurur” artik kadinlarda da ayni sekilde goértildtiginden diktatérce
bir tutum Yoruba kadinlar tarafindan kabul edilebilir degildir. Bu
catisma sUreci icinde ideal olan, bazi konularda aile uyelerine

73 Uzoagulu, Paul, C., Social Studies for Schools and Colleges, Onitsha African
Education Publishers Nigeria Ltd, Onitsha, 2001, s. 148.

74 Odunze, Don, The Devoted Husband, Enugu Family Circle Publications, 2.
bs., Enugu, 2005, s. 84.
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danismak ve oO6nemli kararlara onlar1 dahil etmek iken”S bu
basarilmadig: takdirde aileler parcalanmaktadir.76

4. Sonug¢

Afrika’nin en buytk ve en kokli kabilelerinden biri olan
Yoruba, geleneksel kiiltiirtintin tizerine Bati, Hiristiyanlik ve Islam’la
tanismasini son yuz elli yilda gerceklestiren bir toplum olarak buglin
ciddi anlamda bir degisim yasamaktadirlar. Geleneksel kulttirtin
merkezi kurumu olan Orisa inancinin buylk o6lctide terk edilme-
sinden sonra simdi de ikinci 6nemli kurum olan Yoruba ailesi
degismeye baslamistir. Bu degisimin en o©6nemli gdstergelerinden
birisi de, yukarida pek temas etmedigimiz yeni bir olgu, yani
bosanmadir. Geleneksel Yoruba anlayisinda, Nijeryanin bir diger
toplulugu olan Ijaw toplulugunda oldugu gibi “bosanma” kelimesi bir
tabudur. Toplumun kolay kolay affetmedigi bu uygulama cok ciddi
bir sebep olmaksizin gerceklesmezdi. Ancak modern zihniyet ve
yasam tarzi, ayrica Islamiyette verilen cevaz bosanmayi bir tabu
olmaktan c¢ikardigr gibi, bosanma orani geleneksel yapiya gore
oldukca artmistir. Modern yasam tarzinin aile Uzerindeki etkisi
bosanma oranlarinda da acikca gozlenir. Yapilan arastirmalara gore
kirsal kesimde oturanlar-sehirlerde oturanlar gibi ntfus kategorile-
rinde belirgin bir bosanma farklihigi gézlenmektedir.”” Kictk yerle-
sim birimlerinde herkes birbirini tanidigi, birincil iliskiler gtcla
oldugu icin birey toplumsal yaptinmi daha kuvvetli hisseder. Bu
yerlerde, geleneksel yapinin geregi olarak, bosanma utang verici kot
bir olay olarak degerlendirildigi ve bosanmis insana daha az deger
verildigi icin mUmkin mertebe evliligin stirdtirilmesine calisilmak-
tadir.”8

Aile konusundaki bu buytk olcekli degisime ragmen ginu-
muizde hala 1srarla geleneksel evliligi stirdtiren aileler de bulunmak-
tadir. Ancak onlar da degisime ayak uydurmak zorunda kalmak-
tadirlar. Bazi aileler, kizlarini1 geleneksel evlilige karsi olan ailelere
pek vermek istemez ancak bunlarin sayisi glin gectikce azalmak-

75 Yoloye, E. A., The Role of Home and School in Helping The Individual Towards
Self Realization and Maximization of His or Her Potential, University of Lagos
Press Ltd, Lagos, 2002, s. 28.

76 Rol catismasina bagh iletisim bozuklugu ve Yoruba ailesi Uzerine etkileri
konusunda ayrica bkz. Fadeiye, J. B., Social Studies Handwork, Olufemi
Printing Press, Ilesha, 1978, s. 65; Silas, Ngozi Eke, Enjoy Your Family,
Oshodi Lagos Broadmark Ltd Publishers, 2. bs., Lagos, 1999, s. 535.

77 Akanbi, G. O., R.O. Oladele, Sociology of Education, Positive Press Old, Ife
Road, Ibadan, 1994, s. 41.

78 Dopemu, P. A., Traditional Values: A Means to Self-Reliance, Orita Ibadan
Journal of Religious Studies, Orita Publishers, Ibadan, 1993, s. 65.
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tadir. Bununla birlikte, yapilan alan arastirmalarina goére yine de,
eski gelenekler Yoruba toplumunda aranmakta ve 6zlenmektedir. Bir
arastirmaya katilanlarin %72’si, eski kulttir ve 6zellikle geleneksel
evlilikle ilgili uygulamalarin daha iyi ve aile gerceklerine daha uygun
gorduklerini sOylemistir.”® Bu arastirma Yoruba kulttirinde modern
olanin hala tam anlamiyla niye hakim olamadigini da bize goster-
mektedir. Zira geleneksel uygulamalar yavas yavas terk edilse de,
insan zihninde hala ideal ve olmasi gereken seklinde kabul
edilmektedir.

Genel bir sonuc¢ olarak Yoruba ailesinin bUytk bir degisim
gecirmekle birlikte geleneksel degerlerin bir kismini hala devam
ettiren glcli aile bagini yitirmedigini, din, bekaret, sadakat gibi
degerlerin ikincil 6neme inip cocuk sahibi olma endisesinin merkezi
6nemi kazandig1 bir cekirdek aile yapisinin hakim oldugunu soéyle-
mek mUmkindur. Bu stirecte modernlik ya da Islam’dan hangisinin
basat konumda oldugunu belirlemek kolay degildir. Modernlik daha
baskin bir faktér gibi gortintUyorsa da, geleneksel Yoruba tg¢
toplumsal faktoriin etkilesiminin bir sonucu olarak ama s6z konusu
etmenlerin herhangi birisi olmayan yeni Yoruba o6rtinttilerine sahne
olmaktadir.
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