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ONSOZ

Hz. Adem (a.s)'den Hz. Muhammed (s.a.v)’e kadar Allah’'in bitun elgileri,
insanlik icin ayni mesaji ve prensipleri getirmiglerdir. Hz. Muhammed (s.a.v),
6nceki peygamberler tarafindan getirilen, fakat unutulan, degistirilen yahut sonraki
nesiller tarafindan kaybedilen ayni mesaji tekrar etmistir. Kur'an-1 Kerim bu tarihi
gercegi sOyle dile getirir:

“Bak [ey Peygamber,] Biz Nah’a ve ondan sonraki bitin peygamberlere

vahyettigimiz gibi sana da vahyettik: tipki Ibréhim’e, Ismail’e, Ishék’a,

Ya’kab’a ve Isa, Eyyab, Yanus, H&ardn ve Sileymén dahil, onlarin

torunlarina vahyettigimiz gibi; ve DA&vid'a bir ilahi hikmet kitabi

bagisladigimiz gibi; ve hem daha énce sana bildirdigimiz [6teki] elgilere,
hem de bahsetmedigimiz elgiler[e vahyettigimiz] gibi; ve Allah’in M(sé&’ya

s6ziinti séyledigi gibi...” (4/Nisa 163-164)"

Bagka bir ayette de sdyle buyrulmaktadir:

“...Elgi’'nin sizin énundzde ve sizin de tim insanligin éninde gergede tanik

olmaniz icin gegcmis ¢adlarda da, bu ilahi mesajda da, sizi “masliimanlar’

diye isimlendiren O'dur...” (22/Hacc 78)

Bu ayetlere gére Allai:m’ln bastan beri insanliga génderdigi din, temel olarak
aynt dindir ve her ¢cagda o dine mensup olanlara “musliman” adi verilmistir.
Musliman ise “kendini Allah’a teslim eden” demektir.

Ummet, temelinde inang birligi ve bu birligin ortaya cikardi§i bir mensCbiyet
duygusu bulunan topluluk demektir. Bu sebeple Kur'an-i Kerim, mezkur
“maslimanlar”’in olusturmus olduklari toplulugu Ummet olarak isimlendirir. Bununia
birlikte, ayni temel Gzerine kurulan bittn topluluklari Ummet seklinde
isimlendirmek yanlig olmayacaktir.

Kur'dn'da Ummet Kavrami isimli bu ¢aligmanin temel amaci, Kur'an'da
gegen Ummet kelimesinin anlamlarindan hareketle, bir kavram olarak “Ummet’i ele
almaktir.

* Bu ¢aligmada dyetlerin mealleri igin su eserden faydalamlmigtir: Esed, Muhammed, Kur*in Mesaj, (trc.
Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret yay., Istanbul 1997.



Calisma iki bélimden olugmaktadir. ilk bélimde bir anlamda kavram tara-
masi yapilmaya ¢aligiimistir. Bu meyanda immet kelimesi lugavi ve istilahi anlam-
larda incelenmis ve hem din bilimlerinde hem de islami literatiirde tmmet kavrami
ele alinmistir. Din bilimlerinden biri olan Din Sosyolojisi'nde immet kavrami, hem
Genel Sosyoloji'nin hem de Din Sosyolojisi’'nin bakis agilarindan ayrt ayri ele
alinmistir. Ayni durum Fikih igin de gecerlidir. Zira {slami literatirde toplumu bitin
yOnleriyle ele alan tek ilim Fikih ilmi olarak kabul edilmektedir.

ikinci bélumde ise Kur'an-i Kerim'de Ummet kavrami ele alinmigtir.
Kelimenin Kur'an-i Kerim’'de kullanildigi bUtin anlamlarin dékimi yapilimis;
Kur'an-1 Kerim'de topluluk anlaminda kullanilan bagka kelimelere de yer verilerek,
Kur'an-1 Kerim'in bir topluluk olarak immete bakis! tespit edilmeye calisiimistir.
ikinci bolimin sonunda Kur'an-1 Kerim ve Hadislere dayal olarak bir immetin
olusum sUreci agama asama ortaya konmaya c¢alisiimigtir. Calisma sonug
bélumiyle sona ermektedir.

Calisma hazirlanirken bu yUksek rakimli mevkide, &zellikle klasik
kaynaklara ulasmami saglayan degerli insan ibrahim Aksit'e tesekkirlerimi arz
ederim. Telefonla da olsa tezim hakkindaki degerli tavsiyelerini benimle paylasan
muhterem hocam ihsan Fazlioglu'na ve kardesim Ahmet Faruk Guney’e minnet
borgluyum. Bana daima moral asilayan, maddi-manevi destegdini benden
esirgemeyen saygideder esime goénulden tesekkir ederim. Nihayet tezin her
asamasinda degerli fikirleriyle beni ydlda kalmaktan alikoyan, tezin
sekillenmesinde en bllyuk destekgim olan danigman hocam Yrd. Dog. Dr. Mustafa
Bilgin beyefendiye en derin saygilarimi ve kalbi tesekkurlerimi arz ederim.

Calismak bizden, tevfik Allah'tan.

Bursa 2002
Nihat UZUN
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GIRIS

insanlar tarih boyunca hep belirli topluluklar halinde yagamiglardir ve bu
boyle devam etmektedir. Bu durum insanin sosyal bir varlik olarak yaratiimasindan
ileri gelmektedir. insanlar bir yandan toplum halinde yasarken, diger yandan da
olusturmus olduklari bu topluluklara cesitli isimler vermislerdir. Bu isimlerin
kaynaklari c¢ok cesitli olmaktadir. Mesela Araplar insanlik camiasim insan
organizmasina benzeterek (bas, boyun, gégus, karin vs.) tasnif etmislerdir.' En
genel anlémda, muslUimanlarin timini kapsayan ve temelinde dinin yer aldigi
“ammet” isimlendirmesinin kaynadinda ise Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
hadisleri bulunmaktadir.

Kur'an-1 Kerim sirf bir inananlar grubuna degil, zaman zaman “nés’a da
hitap etmektedir.? Nas, genel olarak btin insanlardir. Dil, din, irk ve renk
farklarinin Gstinde bir cinstir; belli 6zellikleri tagsiyan ve bu 6zellikleriyle de
digerlerinden ayrilan bir canlilar grubudur. Biyolojide yer alan genel 6iglye gére
cins, cinsel birlesmelerle nesli devam edebilen canli grubudur. Irklar, sosyal
gruplar hep bu nas icinde yer alirlar ve ayni cinstendirler.>

Kur'an ve Hadisler, insanlarin bu tek soydan olusuna sik stk dikkat gekmek-
tedirler. Baglangicta tek olan toplum, gergek Gizerinde ayriliga dusmus ve parga-
lanmistir.* Ayni soydan gelen bu insanlar, tevhid tizerinde irade olarak ayni birligi
saglayabilirler. Nihai hedef “inananlar” birligiyle, “insanlar’ birliginin cakigmasidir.
Gercekten de Kur'an-1 Kerim, Ka’be'den bahsederken “insanlar igin te’sis olunan

ik ev...”

ifadesini kullanir. “Seytana uymamak” gibi bazi ortak noktalarda birles-
meyi tavsiye eder. .
Nas, sosyolojik anlamda halk veya kitle yerine de kullaniimaktadir. Yani, si-

nif fakina ve diger ayirt edici 6zelliklerine bakilmaksizin peygamberin muhatabi o-

! bkz. Ibn Manzir, Cemil iiddin Muhammed b. Miikerrem ekifriki el-Misri, Lisinu’l-Arab, Daru Sadir, Bey-
rut, tsz, XU/451. Aynica bkz. Aydin, Mustafa, Ik Donem islim Toplumunun Sekillenigi, Pmar yay., istan-
bul 1991, s. 39.

? bkz. Kur'an-1 Kerim’de “Y4 eyyiihe’n-nis” (Ey insanlar) diye baglayan ayetler.

? Giiveng, Bozkurt, Insan ve Kiiltiir, Remzi kitabevi, Istanbul 1984, s. 30.

* 10/Ynus 19.

% 3/Al-i Irorén 96.



lan herkestir.® Demek ki nas, en genis anlamda “topyekin” toplumdur. Bu ¢atinin
altinda belli nitelikleri tagtyan “Ummet’ler yer alir.

Ummet, sézlikte topluluk, halk, cemaat anlamlarina gelmektedir. Elmalili (v.
1932), bu kelimenin imam (lider) kékanden turetilmis bir gcogul ismi oldugunu, do-
layistyla da tmmetin terim anlaminin, “bir amag igin lider etrafinda toplanmisg in-
sanlar birligi" oldugunu séyler.” Gergekten de burada amag “grup” ise de, lidere
nispeti gugludar. icm&'-i Ummet terimi bile genel olarak Ummetin birliginden ¢ok,
onu temsil etme yetkisinde olanlarin birligi anlamini ifade eder.®

Kur'an-1 Kerim'de altmis dort yerde gegen immet kelimesinin, ilk bakista az
cok farkli anlamlarda kullanildig) géralar. Mesela inang birligi, kiglk veya buyuk
birlik, kavim, akraba ve 6nderlik, din ve seriat gibi bir yol bu farkli ézelliklerden
bazilaridir. Bunlar arasinda ortak bir nokta arayan ibn Faris (v. 395/1005)'e gore
Gmmet bir “mensdbiyet” (ait olma) duygusudur. Buna gére Ummet “mensubiyet
duygusu tagiyan her tarlt birlik"tir.

Dikkat edilirse bu agiklamalar, sosyolojinin “grup” tanimina uymaktadir.
Burada grup, bir amag igin iki veya daha ¢ok sayida kisi tarafindan meydana
getirilen sosyal birliklerdir. Yapi, amag, lider gibi Gzerinde durulan &zelliklerin
dayandig: en temel nokta “grup dinamigi’dir. Grup dinamigi ise, gruplarda ¢éziiime
ve butunlesme sireglerinden, biltinlesme kutbunun agir basmasidir. Bu da
kendini en acik sekliyle “mensibiyet” (ait olma) duygusunda gésterir. Buna goére
Ummet, genel anlamda bir gruptur. Nas ¢atisinin altinda, bir grup dinamigine sahip
aile, kavim, millet ve bunun gibi her tarli: sosyal birliktir. '

Pratikte ve tarihi geligimi icerisinde islam toplumuna “islam Gmmeti® ya da
tebligcisi olan Hz. Peygamber'e nispetle “Muhammed Ummeti” denilmistir. Tabii
bunun anlami, islam’a inanmis ve kendini bu camiaya ait sayan insanlarin
olusturdugu dini-sosyal birliktir. Hatta sifati atilarak “Ommet” yalin haliyle de tarih
boyunca bu anlamda kullanilagelmistir.

® Seriati, Ali, islim Sosyolojisi, (trc. Kenan Stkmen), Birlesik yay., Istanbul 1997, s. 56.

7 Elmahli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'in Dili, Bedir yay., istanbul 1993, 1/508.
¥ Aydm, a.g.e., s. 36.

? Cetin, Nihad M., “Ummet”, MEBIA, MEB Basimevi, Istanbul 1986, XIII/102.

'° Aydin, a.g.e., s. 37.



islami pratikte Gmmet olgusu, bizzat Hz Peygamber tarafindan Medine’de
gerceklestirilmis, terim olarak da ilk anayasada kullaniimigtir. Ummet, islam toplu-
munu tanimlayan en kapsaml kavramlardan birisi olmustur. Tarihi geligimi igeri-
“sinde siyasi ve hatta bazi sosyal farkliliklarin gerisinde k&kla bir ortak Gmmet olgu-
su (mensubiyet duygusu) varh@mi sOrdirmustir. N&s boyutundan sonra,
maslumanlarin en kapsamli birliginin adi immet olagelmistir. Béyle oldugu i¢in de
Ummet adi verilen bu toplulugun kapilari, yeryGziinde yasayan siyah, beyaz, kum-
ral veya sari ya da dogulu, batili, kuzeyli yahut giineyli olsun herkese agik olmus-
tur.
lleride de goérilecedi gibi, tarihi gelisimi icerisinde “Ummet’i agiklamaya
yonelik degisik gérugler ileri strtimus, belli sosyolojik grup ve kategorilerle
kargilastiriimaya ¢alisiimigtir. Tanimlanan diger battn topluluklar kan, toprak, ¢ikar
vb. temeline dayanirken, “‘Ummet’in temelinde inang birliginin yattg
vurgulanmigtir. Bu sebeple insanlar, temelinde ortak inancin bulundugu bir
topluluk (Ummet) olusturduklarinda, farkh renk, ulus, zaman ve mekanlara
ayrilsalar da, tek bir birlige ve dustinceye mensupturlar. Bu durumda ayni his ve
dusiinceleri paylasirlar. Hatta bu dustince ve davraniglarini muhafaza etmek igin
bir cok seyi géze almaya hazir olurlar. Bu, mi’'min yahut kafir olsun, inanmig butun
topluluklar igin boyledir. Zira insanin insana gergek yakinligi manevidir ve maddi
seylerle pek alakali degildir."?

1 Siret Ansiklopedisi, (haz. Afzalurrahman), (trc. Kurul), inkilab yay., Istanbul 1996, 111/150.
12 f77etbegovig, Ali, Dogu ve Bati Arasinda Islim, (trc. Salih Saban), Nehir yay., Istanbul 1994, s. 199.
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I- UMMET KAVRAMININ TANIMI

A- LUGAVI TANIMI

1- Genel Olarak “E.M.M” Maddesi ve Tahlili

a- E.M.M Maddesinin Kok Anlami

Ummet kelimesinin tiredigi kék, E.M.M temel harflerinden olusmaktadir.

Mazi fiil olarak seddeli bir okunuga sahip olan bu kelime, (¢!) “bir seye yénelmek

(kastetmek)'® anlamindadir.

b- E.M.M Maddesinin istikaklari ve Anlamlan

Teyemmum bu kelimeden gelir. Aslen “topraga yénelmek” anlaminda olup
sonradan “toprakla abdest alma” anlamina terim olmustur. '

Lihyani (v.215/830) (15! ve ' s..) kelimelerinin de ayni manaya geldigini sdy-

lemistir. “Hastayi ziyarete gitmek”, “namaza yonelmek” hep kelimenin bu kék an-
lamiyla alakalidir.
Araplarin (e2» jo>) ve (1.2 330) deyigleri “dogruya ileten delil” anlamina gelir

ki bunlar da “kast” (yonelmek) aniamiyla alakalidir. Zira “dogruya ileten delil’, biza-
tini bir seye [dogruya] yonelen demektir.

13 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihh, Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut 1979, V/1863; ez-Zemahseri,
Ebu’l-Kasim Carullih Mahmad b. Omer, Esasii’l-Beldga, Daru Sadir, Beyrut 1965, s. 21; Ibn Manzdr,
a.g.e., XI1/26; ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtazi, Ticw’l-Aris, Beyrut, 1306 h. VIII/189; Tbn
Diireyd, Ebt Bekr Muhammed b. Hasen, Kitibu Cemhereti’}-Luga, Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, Beyrut 1988,
1/60; FirGzabadi, Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, Kamus Terciimesi, (trc. Mii-
tercim Asim Efendi), Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1304, I11/394.

14 {bn Manzir, a.g.e., XIU/23; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189.
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lbn Beri (r=2) kelimesini agiklarken (uL.Ji)'nin de “kastetmek’ anlamina

geldigini soyler.'®
(3-¥1) kelimesi hemzenin kesriyle okununca hal, halet, durum anlamiarina

gelir. Bu konuda (i 1 43) denir ki anlami “o, iyi bir durumdadir” demektir.®
Ayrica “tarikat’ [tutulan yol] anlamina da gelir. Nitekim (.2 e LS Gaor
L)' ayetindeki mezkur kelimeyi Omer b. Abdilaziz (v. 101/720) kesre ile okumus

ve bu okuyusa da yukaridaki anlam verilmistir.

Kelimenin “nimet, bolluk, gegim hoslugu ve mulk” anlamlarina geldigi de be-
lirtilmigtir. '8

Ayni kelimenin 6treli (a-¥1) okunusgu da basta “topluluk, takip edilen yol, in-

sanlardan bir nesil, énder...” gibi bir ¢cok anlama gelmektedir ki bu kelime ayrica
ele alinacaktir.

(—Y') kelimesi hem O6lclll, dengeli bir yénelme, hem de yakinlagsma
anlamlarina gelir. (pt=.31) kelimesi de ayn anlamdadr.'®

(¢N1) kelimesi bir gseyin asli, dayanagi, anlamlarina gelir. Anneye de cocuk
dogdurdugu ve bir anlamda onu dunyaya getiren oldugu igin (') denir. En genis an-

lamiyla, nesnelerin temelindé yer alan her sey icin bu kelime kullanilabilir.

(p528%1) bir toplulugun reisi, (=531 (1) Fatiha Saresi anlamindadir. ez-
Zeccac demistir ki “(LSIy »1) Kitdb'in [Kur'an'in] ashidir.” Kur'an’in muhkem ayet-
leri igin de bu ifade kullanilir. Mekke’ye de gehirlerin anasi oldugu igin ( (& ¢)
denir. Gogdulu (=\¢-Y1) seklinde gelir. Bazilari (<.Y1) seklinde de geldidini, fakat il-

kinin insanlar igin, ikincisinin ise akledemeyen canlilar igin kullanildigini séylemis-
lerdir.

' ibn Manzir, a.g.e., XI1/23-24; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189.

1% ¢l-Cevhend, a.g.e., V/1863; Ibn Manzir, a.g.e., XII/23-24; Firlzabadi, a.g.e., 111/394.

17 43/Zuhruf 22,23.

18 el-Cevherd, a.g.e., V/1864; ibn Manzir, a.g.e., X11/23-24; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189; Firizibadi,, a.g.e.,
111/394,

' {bn Manzir, a.g.e., X11/24.
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Ordunun tabi oldugu ézel igarete (alem, bayrak vs.) (¢¥1) denir. Ev sahibe-
sini de Araplar (st ¢) diye isimlendirirler. Bunun diginda Araplar, bir nesneye ad
verirken onun kaynagina atifla, basinda (¢!) olan bir tamlama kullaniriar. Mesela
gunes (ve dunya) igin ( il 1) ifadesini kullanirlar.?

Diger yandan Sufiler Levh igin (54! ¢) ifadesini kullanirlar.”'

Kelimenin kéki olan (#¥')'den tureyen bir bagka kelime de (;LY!)'dir ve “i-
mamet eden, énder olan kimse” anlamina gelir. (...,4J) 2.511 ,513)% ayetinden de

anlasilacagi gibi bu, aslen bir terim olmayip 6nder konumundaki kigilere ad olmak-
tadir. Muslimanlarda namaz kildiran kimse de cemaatin énune gegtigi icin bir an-
lamda énder durumunda olur ve bu isimle anilir.®

Ayrica bu kelime binalarin, Uzerine bina edildikleri kalas ve kiriglere de de-

nir. YeryUzanin bir bolgesi (2, o+ #i2l1) ve "yol” anlamlarina da gelmektedir.

Kelimeye “6rnek” anlami da verilmistir.*

(¥') kelimesi de bu kelimeden tarer ve “okuma yazma bilmeyen, anne-

sinden dogdugu hal Uzere olan kisi” icin kullanihr. Gunklu okuma yazma bilmek
sonradan kazanilan bir 6zelliktir.

Dil bilmeyen, konusma 6zurlt yahut az konusan igin de (+V1) ifadesi kulla-

mihr.®

20 jbn Manzr, a.g.e., XII/28-33; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/191.

2! et-Tehanevi, a.g.e., 1/90-91.

22 9/Tevbe 12.

2 {bn Manzfr, a.g.e., XII/24; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189

24 el-Cevherd, a.g.e., V/1863-64; Ibn Manzir, a.g.e., XII/23-24; ibn Diireyd, a.g.e., 1/60.

2 el-Cevherd, a.g.e., V/1863-64; [bn Manzfr, a.g.e., XII/34; ez-Zebidi, a.g.e., VII/189-191.



2- Ozel Olarak “Ummet” ismi ve Tahlili

a- “Ummet” Isminin Temel Anlam

Ummet isminin temel anlami “topluluk’tur. Bu topluluk, asadida da gérile-
cedi Uzre canlilardan veya cansizlardan olugmus olabilir. Bu toplulugun kemiyet

olarak belirlenmis bir sinir yoktur.%®

b- “Ummet” isminin Anlam Alanlari ve Yan Anlamlari

Ulemanin “lafzen mufred, manen cemi’” dedikleri (1-¥1) kelimesine lugatler-

de cesitli anlamlar verilmektedir. Bu anlamlari su sekilde tasnif etmek mamkanddr:

ba- Ferdi Alan

1) Miigahhas Alan: Zahir, San, Halet Anlamlan

Kiginin durumu, hali, dis gérinasl, boyu-posu anlamlarina gelir. (Y o)
«31) denir. Yani “servi boylu, glzel gérintsld” anlamindadir. (431 a4} et 431) de-
diklerinde Araplar, kisinin yagayis ve saretinin glzelligini kastederler. (a3 ao .2

«31) ise bunu tam tersi bir anlamdadir.?”

%6 ¢l-Cevheri, a.g.e., V/1864; Ibn Manz(r, a.g.e., XI/27; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189; et-Tehanevi, a.g.e., I91.
27 ¢]-Cevherd, a.g.e., V/1864; Ibon Manzfr, a.g.e., XII/28; ez-Zebidi, a.g.e., VIIV/189.
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Kisiye verilen nimet ve bu sebeple iginde bulundugu “dirlik hoglugu” (.~
s L.z¢) da Ummet kelimesiyle karsilanmistir.

Kisinin Uslup 6zelliklerine de immet dendigi gérulmektedir.?®

2) Miicerred Alan: Essiz insan, Egitici, Ogretici, Onder

(1¥1) kelimesinin bu anlami, Kuran-1 Kerim'deki (...as olS" voal o 01) ayeti®

cercevesinde agiklanmaktadir. Ebu Ubeyde (v. 209/824) buradaki kelimeyi “imam,
onder” olarak agiklarken, Ferra, “hayri 6greten insan” olarak anlamigtir. Nitekim bir
adam Abdullah b. Abbés (v. 68/687)'a gelerek “Ummet nedir?” diye sormus, o da
“hayri 6gretendir” seklinde cevap vermistir. Ummet, muallim demektir. Hz. Pey-
gamber de Zeyd b. Amr b. Nufeyl'in Kiyamet GUnt tek basina bir immet olarak
hagr edilecegini bildirmistir. Zira 0, Hz. Peygamber'den énce, musriklerin dinlerin-
den uzak durup, Allah’a iman etmisti. Kuss b. Saide de boyleydi.*

Denilmistir ki “Gmmet, hayri kendinde toplayan kigidir.”

Ayrica immet kelimesine “esi-benzeri olmayan adam” karsiigi da verilmis-

tir.

bb- ictimaf Alan

1) Kemiyet Alani: Taife, Firka, Cemaat, Kavim

(Y1) kelimesine verilen “topluluk” anlami, genel bir anlamdir ve bitin canli-

lar igin kullaniimigtir. insanlann olusturdukian toplulukiar gibi mesela “kanatlariyla

2 Fir0zabadi, a.g.e., [11/394.

%% pkz. 16/Nahl 120.

3 ibn Manzir, a.g.e., XI1/27-28; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189.

3! el-Cevherd, a.g.e., V/1864; ibn Manzir, a.g.e., XI1/28; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189.
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ugan canlilar'in olusturduklari topluluga da Gmmet denmistir.** Hz. Peygamber
bir keresinde “sdyet kGpekler bir ummet olmasalardi 6ldiuriimelerini emreder-
dim"buyurarak insanlar digindaki varliklarin olusturduklarn topluluklar igin de bu ke-
limenin kullanilabilecegini bizlere g(‘jstermig,tir.33

Her kabileden bir taifeye de tmmet denmistir.3*

(J=_ a1), bir kiginin kavmi, kabilesi anlamlarina gelir.

(&) au1), Allah “in (cc) yarattiklari anlamindadir.®®

Cemaat de “bir araya gelmis insanlar toplulugu” demektir ve immetin an-
lamlarindan biridir.%

2) Keyfiyet Alan:: ictimai Tegekkuller: Ummet-i Da’ve, Ummet-i icabe, Ummet-i
Mislime

Ummet kelimesi genel olarak “topluluk” anlaminda kullaniimaktadir. Bunun-
la birlikte bu topluluklar da yine genel anlamiyla, keyfiyet agisindan ayrima tabi tu-
tulmaktadir. Burada belirieyici unsur, ilahi mesajlar kargisinda sergilenen tutumlar-
dir.

Buna gére kendilerine peygamber génderilen bitun toplulukliar birer tmmet
olmaktadir. Kendilerine peygamber génderildigi icin butiin bu toplumlara dmmet- i
da’ve (ilahi davete muhatap olan toplum) denmigtir. Gonderilen peygamberierin
yaptiklari davete icabet eden topluluklara da dmmet-i icdbe (davete olumlu cevap
veren topluluk) denmistir. Bu agidan bakildiginda batin insanlik bir immet olarak
nitelendirilmektedir.%’

* bkz. 6/En’am 38.

% el-Cevheri, a.g.e., V/1863-64; [bn Manzir, a.g.e., XII/26-27; ez-Zebidi, a.g.e., VII/189; Ibn Diireyd,
a.g.e., 1/60; Firlzabadi, a.g.e., I11/394.

3 el-Cevheri, a.g.e., V/1863-64; Ibn Manzir, a.g.e., XII/26-27; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189; Ibn Diireyd,
a.g.e., 1/60; Firizabadi, a.g.e., I11/394.

3 {bn Manz(r, a.g.e., XI/27-28; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189;

*¢ {bn Manzfr, a.g.e., XI/631.

¥ [bn Manzir, a.g.e., XI1/27-28; Firizabadi, a.g.e., [11/394; et-Tehinevi, Muhammed Ali b. Ali, Keggifu
Istilahiti’l-Fiindin, Kahraman yay., istanbul 1984, 1/91.
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Ayrica immet-i mislime seklinde bir isimlendirme daha bulunmaktadir ki
bu, ayni zamanda Gmmet denince ilk akla gelen anlam olmaktadir. Mezkur isim-
lendirme 6zellikle Hz. Muhammed (s.a.v)’e tabi olan muslimanlarin timune igaret

etmektedir.

bc- Dini Alan

1) Kemiyet Alani: Ferd, Taife, Millet

Ferra demistir ki “mmet, tek bagina (digerlerine muhalif olarak) bir dine i-
nanan kimsedir.” Ayrica glinahinda tek olan kimseye de immet denir. Hz. ibrahim
birinciye gtizel bir érnektir.®

Her kabileden bir taifeye de ummet dendigini yukarida gérmustik. Millet ise
lugat anlami itibariyle din, seriat demektir®. Fakat, ileride de gérecegimiz gibi, da-
ha sonralari bir din ile mGtedeyyin topluluklara da millet denmeye baglamistir ve
bu, kelimenin istilah manasi olmustur.

2) Keyfiyet Alani: Tarikat, Seri’at, Din

(aNY) kelimesi “tarikat, serf’at, din” gibi anlamlara gelir. (...2s) le LS Uiy
ut) ayetindeki mezkur kelimeyi Micahid (v. 104/722) ve Omer b. Abdilaziz esre ile
(1) okumusglar, Ferra (v.207/822) ise 6tre ile (a+Y') okumustur. Buna gére ilkine

tarikat (yol) anlami, ikincisine de stuinnet (takip edilen yol) anlami verilmistir.®

38 el-Cevheri, a.g.e., V/1864; ibn Manzir, a.g.e., XII/28; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189.

% bkz. Firdzabadi, a.g.e., IV/96-97.

40 el-Cevherd, a.g.e., V/1863-64; ibn Manzfr, a.g.e., XII/22; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189; ibn Diireyd, a.g.e.,
1/60; Firfizabadi, a.g.e., 111/394.



el-Cevheri (v.394/1003) de bu kelimeye “din ve tarikat” anlamlarini vermis-
tir. Bu konuda Araplar birisi igin («J a+1Y) dediklerinde bu “falancanin dini, mezhebi

yoktur” anlamlarina gelir. Sair der ki:
(U555 s2a) 38 522 )2))

“hig dini olanla inanmayan bir olur mu.” !

Ayrica immet kelimesinin “taat” anlamina geldigi de séylenmistir.*?

bd- Zaman Alani:

1) Hakikat Alani: Muayyen Bir Zaman Anlami

Ummet bir zaman dilimi demektir. (.2 s, S 4)*® ayetindeki kelimeye

Ferra “yani bir zaman gectikten sonra” anlamt vermistir.*
Ayrica yine Kur'an-1 Kerim'de baska bir yerde de bu anlamda kullantimak-

tadir. HOd slresinde, inanmayanlara verilecek cezanin/azabin belli bir vakte (s yans
L\ )) kadar ertelenmig olmasi durumunda onlarin verecekleri tepkiden bahsedi-

lir.®

2) Mecaz Alani: Muayyen Bir Zamanda Yasayan Nesil (Karn) Anlami

Ummetin dilcilerin ittifakla kabul ettigi bir manas! da “insanlardan bir ne-

sil’dir. Bu konuda “nice immetler, yani nesiller gecti!” denir. Ayrica her peygambe-

4! ¢l-Cevheri, a.g.e., V/1863-64.

“? {bn Manzir, a.g.e., X1I/27-28; Firdzibadi, a.g.e., I1/394; et-Tehanevi, a.g.e., I/91.
4 bkz. 12/Ytsuf 45.

“ Jbn Manzr, a.g.e., XII/27-28; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189.

3 bkz. 11/ H(d 8.
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rin, kendilerine génderildigi topluluga da —ister mi’min ister kafir olsun- tmmet de-
nir. Bu agidan, gegmiste yasayan bitln nesillere immet denebilmektedir.

Diger yandan el-Leys der ki: “Her insan basli bagina bir Gmmettir". Bagkalart
da “Bent Adem’den bagka, her hayvan cinsi de bagl bagina bir ummettir” demis-
lerdir. Yine dilciler “Ummet kelimesi canli her tur ve nesil igin kullanilir” demigler-
dir.®

B- ISTILAHI TANIMI

1- Ummet Kavraminin Istilahi Anlami

Lugat manasinda “topluluk® anlaminin yani sira bagka bir ¢gok anlamini da
gérdugimuz Gmmet kelimesi, istilahi agidan “bir sebebe mebni olarak bir arada
bulunan topluluk” anlami cergevesinde kullaniimaktadir. Ibn Faris’e gére Ummet,

‘bir seye mensub olan, ona izafe edilen, baglanan her topluluga denebilir.’¥ e

r-
Ragib el-isfehani (v.502/1108)'nin de bu kelimeyi séyle tanimladigini gériyoruz;
“Ummet, kendi iradeleriyle veya bir zorunluluk neticesinde —insanlardan baska
canlilarda oldugu gibi - ayni yerde, ayni zamanda veya ayni dine tabi olma netice-
sinde bir arada yasayan insén toplulugudur. Alimlerin gogu, kelimeyi “ayni dine ta-
bi olanlar, yani Maslumanlar” igin kullanmislardir.”® Bu tanimda da oldugu gibi ke-
lime, en genel anlamiyla Masluman topluludu igin terim halini almigtir. Ummet de-
nilince genel olarak Misliman tmmeti (dmmet-i mislime, immet-i Muhammed)
anlasiimaktadir.

Ummeti tarumlarken yer, yani immetin Gzerinde yasadidi Glke, vatan ya da
immetin siyasi olarak hakim oldugu toprak parcasi; zaman, yani Gmmetin bera-
berce yasadi§i cagd, dénem; din, yani tmmet fertlerinin inandiklari ve hayatlarina

uyguladiklari din énemli rol oynadigini gérebiliriz.. Bu u¢ bag ve bunlara benzer

% el-Cevherd, a.g.e., V/1863-64; ibn Manzfr, a.g.e., XI/26-27; ez-Zebidi, a.g.e., VIII/189; ibn Diireyd,
a.g.e., I/60; Firlzabadi, a.g.e., I11/394.

47 Cetin, a.md., XTII/102..

* er-Ragib el-isfehini, Hiiseyin b, Muhammed, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an,Kahraman yay., Istanbul
1986, s. 27.
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diger baglar, immeti olugturan kisileri birbirine baglar. Belli bir inang, ideal, Glkd ve
dinya goérusu etrafinda birlesen topluluklar birer Gmmet olugtururlar.‘19 ez-
Zemahseri (v. 538/1144) de immeti “bir din, zaman, mekan yahut bunlardan bas-
ka bir gey etrafinda toplanan topluluk” olarak tanimlamaktadir.®

Ummeti tanimlamada yukaridaki unsurlarin énemli bir roli olmakla birlikte,
Islam koltarinde tmmet kavrami daha gok Islam’'a géntl vermis Musitman toplu-
mu ifade eder. Dunyadaki butiin Maslumanlar bu toplulugun génullt Gyeleridirler.
Onlarin imam-6nderi Hz. Muhammed (s.a.v), kitaplari Kur'an-1 Kerim, tlkeleri Is-
lam’1 yagayabildikleri, hayata hakim kilabildikleri her yer, hedefleri ise Islam’in ger-
cek uygulayicilari olarak diger insanlar uzerine Hakk'in sahitleri olmak® ve dinya
imtihanini kazanmaktir.>?

Baska bir deyisle immet, tarih boyunca tek bir inang bagiyla birbirine bagh
olarak varhiini sirdiren fertlerin olusturdugu insan toplulugudur. Dolayisiyia farkli
kékenlerine, konustuklari farkli dillere, sahip olduklari farkl sosyal statllere ve
farkli ekonomik seviyelere, icra ettikleri farkli mesleklere, keza yasadiklan farkli
zaman ve ¢aglara ragmen Ummetin tam bireylerini tek bir semsiye altinda toplayan
bag iste bu ortak inang bagidir. $u halde ortak inang kurumu devam ettigi maddet-
ce ummet de var demektir.>

Muslimanlarin olusturdugu toplulugun tmmet adini almig olmasi, Ummetin
temel baginin “inang” oldugunu ortaya koyar. Zira islamiyet, diger dinlerin aksine
“din”i, hayati bUttnlyle kusatan, hayati kapsayiciligi agisindan ikinci bir kavrama
gerek birakmayan bir kapsamlilik ve btunluk icinde mutalaa eder. Mislimanin
dini ve dlnyevi seklinde iki ayri hayatinin olamayacag: da bu sebepledir. Dolayi-
siyla yeryuzindeki bitin MuslUmanlarin olusturmus oldugu topluluga ummet

* Ece, Hiiseyin K., islim’in Temel Kavramlari, Beyan Yay., Istanbul 2000, iimmet, 5.729.

50 ez-Zemahseri, el-Kegsaf ‘an Hak4iki Gavimizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-EkAvili fi Viiciihi’t-Te’vil, Daru’l-
Fikr, Kahire tsz., 1/91; ayrica bkz. er-Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, el-Matba’atii’l-Behiyyetii’l-
Misriyye, Kahire 1938, VI/11.

3! bkz. 2/ Bakara 143.

%2 Ece, a.g.e., s, 731.

53 Sakir, Mahmud, Hz. Adem’den Bu Giine Islim Tarihi, (trc. Ferit Aydin), Kahraman yay., Istanbul 1994,
VIII/41-42.
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denmis olmasi, onlarin bir ulus ya da benzeri bir topluluk olduklarini belirtmek igin
degil, yalnizca Musluman olduklarini isaret etmek igindir.>*

Ummet kelimesi, islam kaltirinin énemli merkezlerinde yer alan diger bir
cok kelime gibi isldam 6ncesi Arap toplumunda kullaniliyor olmasina ragmen,
Kur'an-1 Kerim’in ve Hadislerin, anlamini genisleterek terimlestirdigi ve islami lite-
rattre kattigi bir kelimedir. Bir kisim mustesrikierin belli bazi gayelerle, bu (ve bas-
ka bircok) kelimenin aslen Arapga bile olmadigin! dile getirmesi, ilmi temellere da-
yanmayan kasitll yorumlar niteligindedir. Nitekim bir mustesrik, kelime hakkinda
sunlan stylemektedir: “Muhtemelen Arapca mm (anne) veya imam (lider) kékiyle
baglantis! olsa bile, immet kelimesinin genellikle ya ibranice ya da Aramice’den
alinma yabanci bir terim oldugu dustuntlmektedir. Nadiren de olsa ibranice kulla-
nim, Ummetin Arapca'ya, Arabistan’daki bir kabileler birliginin adi olarak girmis o-
labilecegini cagristinir.”>® Benzer gérusler Islam Ansiklopedisi’ne timmet maddesini
yazan Rudi Paret ve Isldmic Political Thought isimli eserinde W. M. Watt tarafin-
dan da dile getirilmistir. Oysa Ummet teriminin en gene! anlami ‘topluluk’tur. Bu,
agik olan bir seydir ve terim “ana, kaynak” anlamindaki gmm kelimesiyle iligkilidir.
Terimin bagka bir semitik dilden 6dung alinmig oldugunu dugtinmek yahut da onun
semantik alani Gzerinde bdyle bir kaynagin etkisini aramak igin herhangi bir sebep
yoktur.%® Zaten lugavi bslumde kéklerini (tarevleriyle birlikte) ele aldigimiz kelime,
Cahiliyye ddnemi Arap siirinde de kullaniimigtir. Lisani-l Arab’da gecen su misra,
Ummetin din (inang) anlaminda kullanildidini gésteren bir drnektir:

Sy M g3 (S5 Juy”
“Hig inananla inanmayan bir olur mu?">’

Sair Nabiga (v. 604m.)'nin bir beytinde de immet din anlaminda kullanilmistir:
" ‘Lb).h)ln‘ JS&SL;JA)IQJM.‘JP‘H}UJ}”

> Sosyal Bilgiler Ansiklopedisi, Risale yay., Istanbul 1990, IV/195-196; ayrica bkz. Siret Ansiklopedisi,
1/331. '

%5 Darrow, William R., “Ummah”,The Encyclopedia of Religion iginde, ed. Mircea Eliade, Macmillan
Publishing Company, New York 1986, XV/123.

% al-Ahsan, Abdullah, “The Qur’anic Concept of Ummah”, Journal Institute of Muslim Minority Affairs,
Vol. 7, No. 2, July, London 1986, s. 606.

%7 fbn Manziir, a.g.e., XI1/24.
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“Nefsinin Gzerine yemin ettim ve hig sUphem kalmadi / Hig itaatkar bir inang
sahibi gtinah igler mi?">®
Ummet” kelimesinin “boylu-posiu adam” anlaminda kullanildi§i bagka bir yer ise
sair A’sé'nin bir beytidir:

(N JV by 098 Ol [ pen S agylan OV )

“Soylu insanlardan olan Muaviye yakisikli, boylu-posludur.®®

MEB islam Ansiklopedisi'ne Ummet maddesini yazan Nihad M. Cetin de ke-
limenin etimolojik tahlilini yaptiktan sonra “...su halde bu kelimenin yine Kur'an-i
Kerim’de gecen ‘muayyen bir stre, din’ ménalarindaki ammet ile bir alakasi olma-
yip, Peygamber tarafindan Ibrani veya Arami’den alindigini iddia etmek —maksadi
bir tarafa birakilirsa- luzumsuz bir gayrettir. Esasen ayni asildan gelen dillerde or-
tak unsurlarin bulunmasi tabiidir®® diyerek duruma itiraz etmektedir. Bunun yanin-
da, Kur'an kelimeleri Uzerine antropolojik arastirmalar yapmaya kendini adamig
R.B. Serjeant gibi, mustesrik olup da tmmetin Hz. Peygamber'den énce, dini bir
gekirdek etrafinda tesis edilmis bir konfederasyon anlaminda kullaniidigini séyle-
yenler de vardir.®'

Esasen kelimenin nereden geldidi degil, bizim igin islam gelenegdinde nasil
kullanilageldigi 6nemlidir. Ali Seriati (v.1977)nin de dedigi gibi “Gmmet, islam’in
dinamik ve hareketli toplumunu tanimlamak ve adlandirmak igin secip deyimlestir-
digi bir kavramdir.”®? Bu durumun farkinda olan bir baska fikir adami, meselenin
ehemmiyetini sdylece ortaya koymaktadir: “Ummet terimi, Arapga’daki islami for-
muyla muhafaza ediimeli ve tercime edilmemelidir. Coguniukia irk, cografya, dil,
tarih gibi 6zelliklerie belirlenen halk, ulus, ya da devlet gibi ifadelerle eg anlamli
degildir. Ve hatta dinya ile bile sinirh degildir. Benzer olarak herhangi bir irk veya

%% el-Kurtubi, Ebl Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cimi’ li Ahkami’l-Kur'4ni’l-Kerim,
Déru’l-Beyén li’t-Tiirds, Kahire, tsz., 1I/1412,

% el-Kurtubi, a.g.e., I1/126. et-Taberi de bu 6rnegi kullanarak iimmet kelimesinin ashinm “bir tek din etrafin-
da toplanmug topluluk™ oldugunu belirtir. bkz. et-Taberi, Ebd Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cami’u’l-Beyén fi
Tefsiri’l-Kur’in, Daru’l-Hadis, Kahire 1987, 11/335.

% Cetin, a.md., XTII/102,

¢! al-Ahsan, a.g.m.,,, s. 605.

6 Seriati, Ummet ve Imamet, (trc. Ahmet Sait), Fecr yay., Ankara 1996, s. 28.
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devlet de onun sinirt degildir. Zira isldm bitin insanlara bir ¢agridir ve bir dinya
nizamina yoneliktir.”®

Ummeti, “bir peygambere inanip, onun yolunu secen kimselerin tumu, islam
Dini'ne gdére ayni inanca baglananlardan kurulu bir topluluk® seklinde tanimlayan
Meydan Larousse, arkasindan “bdyle bir toplulugun siyasi, iktisadi veya bunlara
benzer nitelikte bir amact yoktur” seklinde bir ifadeye yer vermektedir.** Oncelikle
bu ifade kendi iginde fahig bir tutarsizligi barindirmaktadir. Zira hem ummeti “bir
peygambere inanip onun yolunu segen kimselerin tumQ” seklinde tanimlayip, ar-
kasindan “bdyle bir toplulugun siyasi, iktisadi veya bunlara benzer nitelikte bir a-
maci yoktur” yargisina varmak, her seyden 6nce insanlik tarihini yanlis okumak
anlamina gelir. Zira tarih bize gdéstermektedir ki peygamberler, ortaya koyduklari
sistemlerle birer inananlar toplulugu olusturmuslar ve bu topluluklar dtinya tGzerin-
de hayatlarini idame ettirmiglerdir. Uhrevi hayata bliytk bir 6nem atfettikleri bilinen
“inananlarin”, dunyevi nasiplerini de unutmadiklari ve bu sebeple siyasi, iktisadi
vb. nitelikteki faaliyetlerle her zaman icli digh olduklari da bir gergektir. Bunda ga-
ripsenecek bir durum da olmamalidir.®® Gogu zaman inanglari gergevesinde birer
devlet bile kuran “mU’'minler toplulugu”nun bu tar amaglari olmadigini séylemek,
tarihi bir vakay dile getirmekten ziyade, bir temenniden ibaret olsa gerek.

Ummet denince akla.gelen ilk anlam olan Musliman toplulugu (dmmet-i
mdslime, dmmet-i Muhammed), esasen bir biling ve “benlik” duglincesi etrafinda,
Muslumanlar tarafindan olusturulan sun’i bir varliktir. Meydana getirilmesi mamkiin
oldugu kadar, yok edilmesi veya gergek anlamina kavusturulmamasi da mumkun-
dur.% islam ummeti en genis anlamiyla, farkh etnik yapilari, kendi sosyal diizeni i-
ginde bir araya getiren evrensel bir toplumdur.®” Bu bir araya gelisin en btiyk ne-
deni, islam’in en temel prensibi olan “el-emr bi’l-ma’rif ve’n-nehy ‘ani’l-minker” (i-

63 Faruki, Ismail Raci, Tevhid, (trc. Dilaver Yardnh), Insan yay., Istanbul 1997, s. 125.

 Meydan Larousse, Meydan yay., “Ummet”, Istanbul 1988, XII/477.

% bkz. Bulag, Ali, Kutsala, Tarihe ve Hayata Doniig, [z yay., Istanbul 1995, s. 158.

8 el-Kilani, Macid Arsan, Ulus’tan Ummet’e, (trc. Murat Serdaroglu), Pinar yay., Istanbul 1994, s.19.
%7 Faruki, a.g.e., s. 124.



yiligi emredip koétulukten sakindirmak)’in ete-kemige burtnmesine vesile olmak-
tir.% Bu konuyla ilgili olarak ayet-i Kerimede s6yle buyuruimaktadir:

“..ve belki iginizden iyi ve yararli olana davet eden, dogru olani emreden,

edri ve yanlistan alikoyan bir topluluk (Ummet) ¢ikar: nihai kurtuluga erige-

cek kimseler iste bunfar olacaktir.”®

Yukarida da belirttigimiz gibi, muslimanlarin bir immet halini yagsamalari bir
bilincin eseridir. Zira “islam Ummeti” kavrami, dogum, cografya veya dil'den gelme
degildir. Ctinkl bunlar her seyden énce ferdi irade diginda belirlenmektedir. Um-
met ise bir dini kardeslik olarak, insanlarin hir iradeleri ile hem bu diunyada hem
de Ahiret'te kurtuluslarini elde etmek igin gerceklestirdikleri butanliktir. insan bun-
lari kaza eseri olarak degil, kendi secimi ve katihm! ile elde eder. Ummet, dogasi
geregi bir topluluk degil, secilmis bir toplumdur.™

Bu agidan bakinca Ummet teriminin su dért unsuru igerdigini sdylemek
mumkandar:

a) Beser unsuru

b) Dustince unsuru

c) Sosyal unsur

d) Zaman unsuru
Bu dért unsurun sekillendirdigi tmmet, denilebilir ki, insanlida yararli, medeni bir
risalet gérevi tasiyan ve bu risaletin ilkeleri dogrultusunda yagamaya ¢alisan insan
toplulugudur. Bu ézellikleri tasidigi middetge bu topluluk Gmmettir. Bunlari kaybet-
tigi zaman yine Ummet olarak adlandirilir ama o topluluk artik islam’in 6ngérdigu
insan toplulugu olmaktan ¢ikmistir.”

Ummet, Iislam’in tevhid doktrinini en iyi yansitan kurumudur. Bu sebeple
immet-i muslime ve Ummet-i vahide ifadeleri de gdstermektedir ki islam ve vahdet
(birlik), tmmetin iki 6nemli temel tasidir ve bu iki kavram teorik olarak da birbirle-
riyle iligki igindedir. Esasen saglkli bir immet teorisinden bahsederken baslangic
noktamiz, islam’in kainat gérigini tam olarak kavramak olmalidir. Zira ummetin

% el-Kilani, a.g.e., s. 19.
% 3/ Al-i imrén 104.

™ Faruki, a.g.e., s. 135.
! ¢lKilani, a.g.e., s. 18.
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felsefi temelleri burada yatar.” islam’a gére insan hayati eszamanli olarak iki tir
kanun tarafindan idare edilir: Tabii kanunlar (sdnnetullah yahut fitratullah) ve ahla-
ki kanunlar (seriaf). islam’in gayesi yanlis yola sapmis insanlari, kendilerini Al-
l&h’'in iradesine teslim etmeye davet ederek mevcut ahlaki kaos icerisinden bir ah-
laki duzen meydana getirmektir. Sonugta ortaya ¢ikan ahlaki diizen, Ummetin te-
mel tast olmaktadir. Ummet inananlarin sahih birligini temsil eder. Muminler ferden
imani segip, iradelerini Kadir-i Mutlak’a teslim ettikten sonra kendilerini Allah’in El-
¢isi'ne itaate adarlar. Elgi, inananlarin birliginin odak noktas! olur ve iste bu birlige
de immet denir.”

Ummet'in yoklugu tevhidin de yoklugu anlamina gelir. Ummet'in gérinimu
de tektir. Ummet, U¢ unsuru -akil, kalp ve gii¢- tevhid etmis (birlestirmis) insanlarin
olugturmus oldugu dizendir. Denilebilir ki Gmmet, hayat seyri igerisinde, varlik se-
bebi olan ilahi iradeyle yonlendirilen, hir ve agik olmasi gereken ahlaki faillerin is-
birligidir.”* Onu olusturan insanlarin dustincelerinde, kararlarinda, tavirlarinda, va-
siflarinda ve guglerinde birlik mevcuttur. Ummet, renk ya da irk ayrimi yapmayan
insanlarin olusturdugu evrensel bir kardesliktir. Bunun méanasi, bitin insanlarin e-
sit oldugu ve yalnizca takvaya gore birbirlerinden ayrilabilecekleridir. Eger herhan-
gi bir Gyesi yeni bir sey 6grenirse vazifesi bunu digerlerine 6gretmektedir. Eger
herhangi biri bir yiyecege veya refaha sahip olursa gérevi bunu digerleriyle pay-
lagmaktir. Eger herhangi biri.bir yere yerlesebilir, basari kazanir ve mal mulk sahibi

olursa, vazifesi digerlerinin de o hale gelmesine yardimci olmaktir.”"®

Ummet kelimesinin kékleri arasinda bulunan “imam” (énder) kelimesi, onun
da bir topluluk olarak énderlik vasfinin ortaya konmasina vesile olmaktadir. er-Razi
(v. 606/1209) “ammet, bir cihetle énder olan bir toplulu§a ad olmustur. Her asrin
[6nder olan] halki boyledir’ der. Ayrica Bakara sGresi 143. ayette gegen “ dengeli

2 Ahmed, Manzooruddin, “Umma: The Idea of A Universal Community”, Islimic Studies, c. 14, s. 27,
Pakistan 1975.

7 Ahmed, a.g.m.,,, s. 27; aynica bkz. Fariki, Islim Kiltiir Atlasi, (trc. M.OKibaroglu-Z Kibaroglu), inkilab
yay., Istanbul 1999, s. 150.

™ Faruki, Tevhid, s. 111.

7 Farukd, , Islim Kiiltiir Atlas, s.101.
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ve 6lcull bir toplum” (dmmeten vasaten) tamlamasinda Ummet kelimesinin nekra
(belirtisiz) olmasini da bu sebebe baglar.”

Ummet kavrami bir diger deyisle “imam” kelimesinden alinmig ¢ogul bir i-
simdir ve gesitli insan gruplarina énder olan ve kendisine uyulan cemaat demektir.
Yani bir imamin (6nder) baskanlidi altinda saglam bir topluluk olusturup, duzenli
bir sekilde faaliyette bulunan ve diger insanlara énderlik yapabilen bir topluluktur.
Bu topluluk iman tzere oldudu gibi, kufar Gzere de olabilir. Faaliyetleri salih amel
de olabilir, fithe fesat da. Kisilere goére imam (énder) hangi konumdaysa, gruplara,
topluluklara gére de immet o konumdadir. Ummet, kuvvetli bir 6nderlik kurumu-
nun yénetimi altinda bir araya gelen topluluktur. O toplulugun fertleri inan¢ ve gaye
yoninden bir koke, bir as’a baghdirlar.”

Ummeti, “hedefleri bir tek olan fertlerden olugan insani bir toplum” seklinde
tanimlayan Seriati de bu kelimede “rehberlik etme, rehber edilme, ileriye dogru yu-
rime” anlamlarinin gizli oldugunu belirtir. Ona gére bu kelimede “se¢gme insanlar-
dan olusan bir topluluk ve bunlarin bir rehberlik (6nderlik) altinda ileriye dogru ha-
reket etmeleri, devamli ilerleme Uzere olmalari ve ideallerini gergeklestirmek igin

devamli cabalama halinde olmalari” anlamlari vardir.”

2- Istilahi Anlamin Semantik Tahlili

Ummet kelimesi Araplarca bilinen ve kullanilan bir kelimedir. islam gelme-
den 6nce de onlar bu kelimeyi kullanmaktaydilar. Buhunla birlikte Kur'an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in Hadislerinin yUkledigi manada, yani temelinde inang¢ birligi
bulunan ve insanhdin hayr igin hizmet eden, gabalayan evrensel bir topluluk an-
laminda kullanildigina dair elimizde bilgi bulunmamaktadir.

Lugat alimlerinin ittifaklarina gére kelime Islam éncesi dénemde éncelikli o-
larak inan¢ anlaminda kullaniimakla beraber, kiginin disg gérinusi, boyunun uzun

76 er-Razi, a.g.e., IV/100; el-Beydavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer B. Muhammed, Envéaru’t-
Tenzil ve Esriru’t-Te’vil, Sirket-i Hayriyye-i Sahéfiyye, Istanbul tsz, 1/189.

7 Elmalil, a.g.e., /508; Ece, a.g.e., s. 279.

™ pkz. Seriati, a.g.e., s. 29-30.
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olusu ve bazen da nimet anlamlarinda da kullaniimaktadir. Yukarda verdigimiz giir
érnekleri bu konuyu agiklamaktadtr.

Daha sonra bilinen ve anlasilir, acik ifadelerle muhataplarina seslenen ve
anlasiimasi kolay bir hitap olan Kur'an-i Kerim'® gelmis ve tmmet kelimesini, bag-
lica anlami topluluk olmak Uzere gesitli anlamlarda kullanmigtir. Bu konu ikinci b6-
lumde ele alinacaktir. Bununla birlikte sunu séylemek gerekir ki, tmmet kelimesi-
nin gectigi ve Islam toplumunu niteleyen bir ayeti Ahfes (v. 215/830), immet keli-
mesinin Cahiliyye déneminde cari olan bir anlamiyla kargiiamaktadir. Al-i Imran
slresindeki “siz insanlik i¢in ¢ikariimis en hayirh bir dmmetsiniz” ayetine® mezkur
alim, “yani bir din ehlisiniz, en hayirli bir din halkisimz” anlami vermektedir.®' Bu
érnek bize immetin, kékeninde inang unsuru bulunan bir topluluk anlaminda anla-
sildigini géstermektedir.

Yine daha sonra gérecedimiz gibi Hadisler yoluyla immetin, temelinde i-
nancin bulundudu bir toplumu, 6zel olarak da, Hz. Peygamber’in sik¢a kullandigi
“Ummetim” ifadesinin de isaret ettigi gibi, islam toplumunu nitelendirir olusu kesin-
lik kazanmis, daha sonraki dénemierde de bu béyle devam etmistir. Zamanla Gm-
met kavrami tek basina kullanildiginda bile sadece, dinyanin neresinde olursa ol-
sun Islam Dini'ne dahil olmus insanlarin genis ve anlamli birligini ifade eder olmus-

tur.

7 19/Meryem 97; 44/Duhin 57; 54/Kamer 17, 22, 32, 40.
80 3/Al-i Imrén 110.
8 bkz. el-Cevheri, a.g.e., V/1864.
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II- DiNT LITERATURDE UMMET KAVRAMI

A- DiN BILIMLERINDE UMMET KAVRAMI

1- DINLER TARIHI’NDE

Dinler tarihi, hak-batil ayrimi gdézetmeksizin, hem ilahi dinleri hem de ilahi
olmayan dinleri, tarih ve filolojinin metotlarini kullanarak, dogus ve gelismelerinden
inang, ibadet, ahlak vs. konularina kadar, tarihi seyir icerisinde inceleyen bir disip-
lindir. Ayrica dinleri birbirleriyle mukayese ederek de ele alir.®?

Dinler tarihi netice itibariyle Tarih biliminin bir alt dali olmasi hasebiyle, dinin
tarihteki varligini ele alirken, o dine mensup insanlarin ve o insanlarin olusturmus
olduklari topluluklarin tarihini de ele almis olmaktadir. Toplumlarin tarihini, onlarin
bagli bulunduklan dinin zemininde ele alan bu disiplin agisindan islam ummeti de
baslibagina bir konudur. Dinler tarihi, bir yénayle din sahibi toplulukiarin tarihi an-
lamina da geldigi icin® ve Islam toplumuna Ummet denmesi de biyilk oranda o
toplumun diniyle alakall oldugu igin, islam Gmmetinin hem islam’l yagama tarihi ve
hem de kigik bir gruptan nasil Evrensel Toplum’a (islam Ummeti) dénistuganan

tarihi gelisim sUreci, Dinler tarihinin bir konusu olmaktadir.

2- DIN FELSEFESI'NDE

Din Felsefesi, Felsefenin, dinin 6zanaq, ilkelerini, din tanimlarini, ¢esitli Tann
kavramlarini, Tanr’'min varoluguyla ilgili delilleri, inang, akil, vahiy ve dogmanin an-
lamiariyla karsilikh iligkilerini, dini tecribenin tabiatini, degerini ve sahihligini, ru-

% Tiimer, Giinay-Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak yay., Ankara 1993, s. 10.
# Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Girig, Kirkambar yay., istanbul 1999, s. 6.
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hun 6lumsizlugunt, din-devlet iliskileriyle, din-felsefe ve din-bilim iligkilerini konu
edinen dalidir.%*

Din Felsefesi, fertlerin dini yasarken bizzat iginde bulunduklar metafizik,
kozmolojik ve epistemolojik problemleri ele alir, dini hikimlerin dil ve mantik agi-
sindan tahlil ve tenkidini yapar. Dinin ahlak, sanat ve ilimle munasebetini ele alir
ve btlin beseri tecribelerin organik bir bitinluge kavusturulmasi igin ¢abalar. Ay-
rica fertlerin ve nihayet bir toplumun bizzat yasadigi dini sembolizmin anlam ve
&nemini agiklamaya calisir.®®

Yukandaki tanimindan hareketle denilebilir ki, Din Felsefesi, herhangi bir
toplumu séyle ya da boéyle dogrudan ele alan bir bilim dali degildir. Fakat yine her-
hangi bir toplumu, bagli bulundugu din yahut dinler yoluyla, dolay!i olarak ilgilendi-
ren bir disiplindir. Mesela Islam ummetini ele alirsak; Din Felsefesi agisindan biz-
zat Ummetin degil, mezkur toplulugun bagl bulundugu dinin felsefesinin yapilmasi
s6z konusudur. Ummetten bagimsiz bir islam dini dustintlemeyecegi igin bu du-
rumda Ummetin, dini idrak etme ve yasama bigiminin de felsefesi yapiimis olmak-
tadir. Bir dinin temel iddialari hakkinda rasyonel, objektif, simulla ve tutarli bir
tarzda dustintr ve konusurken,® bu faaliyet hi¢ suphesiz ki o dinin ortaya cikarmig
oldugu miU’'min veya kafir tipinin bu teme! iddialari sahiplenme veya reddetme ne-
den ve sekillerini de kapsamaktadir.

3- DIN PSIKOLOJISI'NDE

insanin dini faaliyetlerini, Psikolojinin bakis agisiyla ele alan ve incelemeyi
deneyen, dine insan psikologjisi agisindan yaklasarak anlam kazandirmaya ¢alisan
bir disiplin olarak Din Psikolojisi, toplumlardan ziyade fertlerle ilgilenir.8”

Toplum icindeki ferdin dini davranisinin kaynakiarini, dini tecrUbelerini, i-

man, inangsizlik ve stiphe hallerini, ibadet ve dua gibi uygulamalarini ele alip bun-

¥ Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, “Din Felsefesi”, Paradigma yay., Istanbul 2000, s. 260-261;
Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, [IFV yay., izmir 1999, s. 1-3.

¥ Aydin, a.g.e., s. 12; Taylan, Necip, islim Diisiincesinde Din Felsefeleri, MUIFAV yay., Istanbul 1994, s.
17-18.

% Aydm, a.g.e., s. 3.

87 Cevizci, a.g.e., “Din Psikolojisi”, s. 262-263; Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV yay., Ankara 1993,
s. 6-8.
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lar psikolojik tahlillere tabi’ tutan bu disiplinin® herhangi bir toplumla oldugu kadar
Ummet'le de alakasi, o toplumu olusturan fertler araciligiyladir. Zira bir toplum fert-
lerden olusur ve godu kez toplumun belirlenmesinde fertlere 6ncelik verilir. Diger
yandan ferdin bazi tutum ve davraniglarinda, iginde bulundugu toplumun etkisi de
s6z konusudur. Béyle oldugu igindir ki Din Psikolgjisi, dini hayati toplumsal bakig
acislyla ele alan Din Sosyolojisi'yle yakin bir etkilesim icindedir.

4- DIN SOSYOLOJISI’NDE

a- Genel sosyoloji Diliyle “Ummet” Kavrami: Toplum

aa- Sosyoloji’de Toplum

1) Toplumun Tanimi

Konusu insanin kendi davranigi, inceleme alani da insanin toplumdaki ya-
sami, olusturdugu gruplar, kisaca toplumun kendisi olan Sosyoloji'de® anlagilaca-
g1 Gzre toplum kavrami, en énemli kavramlardan birisidir. Bununla birlikte, mater-
yalizm hari¢®, Sosyoloji agisindan tam anlamiyla netlesmis ve herkesin ittifak ettigi
bir “toplum” tanimi bulmak neredeyse imkansiz gibidir. Esasen bu durum sebebiy-
le Sosyoloji'de toplumun tanimi yoktur dense yeridir. Zira bir konuda yizlerce ta-

%8 Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, I. Basim, Istanbul 1972, s. 56-59.

% bkz. Giddens, Anthony, Sosyoloji, (trc. Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel), Ayrag yay., Ankara 2000, s. 2.

%0 Marx, toplum terimini ayn baglamlarda ii¢ anlamda, aynisik fakat iligkili fenomenler igin kullanmugtir: 1)
Bilinen anlamiyla insan toplumu veya toplumsallasmg insanhk, 2) toplumun tarihsel tipleri (mes. Feodal ve-
ya kapitalist toplum), 3) herhangi bir belirli toplum (mes. antik Roma, modern Fransa gibi). Marx bu kav-
ramsallastirmasinda ilkin toplum iginde yasayan insan diisiincesinden yola gikar. Ikinci olarak da toplumu
dogadan ayirmaz ve insanlann tiim etkinliklerinin ger¢ek temelini olugturan dogal alemin bir pargas: olarak
ele alir. Marksist Diigiince Sozliigii, Yon. Tom Bottomore, (trc. Mete Tungay), “Toplum”, Iletisim yay., II.
Basim, Istanbul 2001, s. 584-585; Ayrica bkz. Akarsu, Bedia, Cagdas Felsefe, Inkilap yay., Istanbul 1994, s.
122.
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nim varsa aslinda hig yok demektir. Asagida Sosyoloji kitaplarindan alinmig olan
toplum tanimlari yer almaktadir. Bu tanimlar da bize gdstermektedir ki ne kadar
Sosyoloji ile ilgilenen insan varsa bir o kadar toplum tanimi bulmak mimkan ol-
maktadir:

“Toplum, birbirleriyle iligkileri icinde ve kiimelerin Gyeleri olarak bir bireyler
toplulugudur.”(Ely Chinoy)

“Toplum, ortak cikarlari, ortak topraklari, ortak bir yasam bigimi olan, géreli
anlamda surekli en blyUk insan katlesidir."(A.W.Green)

“Toplum, érgutlenmis ya da érgutlenmemis, dolayli ya da dolaysiz, bilingli
ya da bilingsiz, isbirlik¢i ya da uzlagsmaz, karsit nitelikte insanlarca olusturulan her
tur ve dereceden iligkiler yumagidir.”(J.Rumney, J.Maier)

“Toplum, islevsel ve kultlrel bir birim niteligi kazanmisg, betimlenebilir cografi
alanlar isgal etmekte olan bir insan kiimesidir.”(R.Friedman)®*

“Toplum, gesitli olaylarin, égelerin veya katlarin birbirlerine olan karsilikli et-
kilerinden meydana gelen hareketli, dinamik bir dengedir.”*?

“Toplum, (society) pargalarinin kendi dastnce, dilek ve islemleriyle birbirle-
rine lehimlendikleri topluluklardir. Bu baghliklar, toplumdaki insanlarin kendi iste-
dikleri bir diizen ve bir dizi iginde yasayan aktif bagliliklardir.”®

“Toplum, insan davranigini hem harriyete kavusturan, hem sinirlandiran, bir
taraftan karsilikli yardimlagmalara imkan veren, diger taraftan gruplasmalara ve
bslunmelere yol agan, dedisen bir sosyal teskilatlar ve mtnasebetler agidir.”%*

Tanimlardan da anlasilabilecegi Uzre, her sosyolog, toplumu, kendi sistemi-
nin merkezine koydugu sosyal stre¢ olusumundaki kavramlar (olaylar ve olgular)
veya fonksiyonlarla tanimlamis ve agiklamigtir. Bu sebeple tanimlarda farkhliklar
olusmaktadir.®

Cok boyutlu bir yapi olan toplum, hi¢ stiphe yok ki insan bireylerinden olus-
ma bir butiinddr. insanlarin belirli bir amag etrafinda birlesmelerinin sonucu olarak,

toplum hayati ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda gerek kiuguk bir kéyde veya sehir-

*! Hangerlioglu, Orhan, Toplumbilim Sézliigi, “Toplum”, Remzi Kitabevi, istanbul 1996,

* Kosemihal, Nurettin Sazi, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1995, s. 28.

% Kessler, Gerhard, Sosyolojiye Baglangg, (trc. Z.F Findikoglu), 1.U.LF yay., istanbul 1985, s. 6.

% Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Divan yay., Istanbul 1982, s. 4.

% Aslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji [Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, Teoriler], MUIFAV yay.,
Istanbul 1999, s. 173.
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de, gerekse bir Glkede yasayan insanlarin bir araya gelerek olusturdugu birlik top-
lum adini alabilecedi gibi, bir kitada yasayan hatta bir anlamda tim yeryuzinde
yasayan insanlarin olugturduklari batiin de toplum adin: alabilir. Ayni gekilde bir
din veya bir gérus etrafinda birlesen bireylerin olusturdugu birlige de toplum de-
mek mumkindar.®® Ancak en genel anlamiyla toplum, belirli bir cografyada yasa-
yan, sosyal ihtiyaglarini kargilamak igin etkilesen ve ortak bir kulttrli paylagan cok
sayidaki insanin olusturdugdu birlikteligin adi olmaktadir. Bu tanimiyla da toplum,
gruptan ayrilmaktadir. Zira toplumun bir parcasi olan grup, kigilerden, toplum da
bu kigilerin olusturduklari gruplar butintnden olusmaktadir.%’

Diger yandan, bir gcok sosyolog, toplum terimini séyle ya da bdyle basmaka-
lip bir yorumla kullanirken, kimileri de bu yaklagimi sorgulamaktadir. Mesela bazi
sembolik etkilesimciler, toplum diye bir sey olmadidini iddia ederler. Onlara gére
toplum, hakkinda bilgi sahibi olmadiimiz ya da dogru anlayamadigimiz seyleri
kapsayan yararli bir terimdir.%

2) Toplumun gesitleri

Sosyoloji'de toplumlar, insan yagsaminin bilinen ilk evrelerinden baglayarak
bir tasnife tabi tutulmaktadir. Bu tasniflerde belirleyici olan ézellikler, toplumlarin
demografik 6zellikleri, besle;lme ve gecim sekilleri, en genis anlamiyla birbirleriyle
olan iligkileri vs. dir. Bagka bir deyisle, sosyologlara gére turl yerler ve ¢aglarda
iktisat, din, hukuk, tére, gérenek, ruhi ve siyasi davranig bakimlarindan &ézel vasif-
lar gésteren toplum tipleri vardir. Toplayicilik, avcilik, cobanlik, ¢iftcilik, endustrici-
lik vs. birer toplum tipidirler. Bu anlayiga gore tek faktérlt toplum tipleri oldugu gibi,
¢ok yonli ve karma toplum tipleri de vardir.*® Bu agiklamadan sonra, genel olarak

toplumlar su sekilde tasnif edebiliriz:

% Toplum kavram: hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Giinay, Unver, Din Sosyolojisi Dersleri, E.U. yay.,
Kayseri 1993, s. 3-5; Demir, Omer-Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, Agac yay., Istanbul 1993, s.
358; Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir?, (trc. Nilgiin Celebi), Toplum Kitabevi, Konya ,tsz., s. 73.

*7 Fichter, a.g.e., s. 73.

% Marshall, Gordon, Sosyoloji S8zliigi, (trc. Osman Akinhay-Derya Komiircii), Bilim ve Sanat yay., Ankara
1999, “Toplum”, s. 732,

% Ulken, Hilmi Ziya, Sosyoloji Sozliigdi, “Toplum Tipi”, MEB yay., Istanbul 1969.
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a- Avcli ve Toplayict Toplumlar

ik insan topluluklari genelde avci ve toplayici olarak yasamiglardir. Bu top-
lumlar yasamlarini avcilik, balikgilik ve yenebilir bitkilerin dogadan elde edilmesiyle
kazanirlar. Modern toplumlarla karsilastirildiginda bu toplumlarda esitsizlige ¢ok
daha az rastlanmaktadir. Gereksindikleri mallar, av silahlari, kazma ve ingaat alet-
leri, tuzaklar ve pisirme aletleriyle sinirlidir. Erkekler hemen her zaman avci iken,
kadinlar yabanil tahillari toplar, pisirir ve gcocuk yetistirirler. Kadinlarla erkekler ara-
sindaki bu is bélumu son derece édnemlidir.

Yaslilar genellikle grubu etkileyen dnemli kararlarda s6z sahibidirler. Servet
konusunda oldugu gibi bu toplumlarda gug farkhligi da az rastlanir bir durumdur.
Bu tar toplumlar genellikle katiimcidirlar. Onemli kararlar alinacadi zaman ya da
bunalim anlarinda bltin yetiskin erkekler bir araya gelir.

b- Kir ve Tarim Toplumlari

Kir toplumlari, yasadiklari ¢evreye badli olarak, sigir, koyun, kegi, deve ya
da at yetigtirirler. Kir toplumlari genellikle gégebe olarak yasarlar. Bu tur bir yasan-
ttya sahip olduklari igin ¢ok fazla mal biriktirme 6zellikleri bulunmaz. Sik géc ettik-
lerinden, bagka toplumiarla ticaret —ayni zamanda savas- yaparlar. Kir toplumlari,
avci toplumlara gére daha fazla servet esitsizlikleri sergilerler. Kabileler, sinirlari
cogunlukla su yollar tarafindan gizilmis olan kendi topraklarina sahiptirler. Kabile-
ler i¢in sigirlar cok énemlidir.

Tarim toplumlari ise buytk godunlukla yerlesik olarak yasarlar ve yasamila-
rini topraga bagli olarak surdurtrler. Topraga baglilik, avci ve toplayicilikla elde
edilebilecek olandan daha surekli bir yiyecek arzi saglamaktadir. Bu yuzden de
daha blyuk topluluklari destekleyebilirler. Yagsamlarini bu sekilde surdiren insan-
lar, g6¢ etmedikleri icin hem avci ve toplayici topluluklarda ve hem de kir toplumia-
rinda yagayanlardan daha fazla maddi varlik biriktirebilirler. Gruplar bir kez belirli
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bélgelere yerlestiklerinde, birbirinden ayri kdyler arasinda duzenli ticari ve politik
baglar kurulabilir. Tahil yetistirenler genellikle savag sanatinda pek usta degillerdir.
Ote yandan gégebe kirsal kabile Uyeleri gapulcu ordular bigiminde kolayca bir ara-
ya gelebilirler.

c- Tarihi Devletler ve Tarihi Medeniyetler

Yaklastk M.O 6000’den baslayarak, kimi bakimlardan, daha énce var olan
toplum tarlerine karsit 6zellikleri olan daha blyuk toplumlarin ortaya ¢iktiklarina i-
liskin kanitlar bulunmaktadir. Bu toplumlar, kentlerin ortaya ¢ikigina dayanmakta-
dirlar, oldukga belirgin servet ve gig esitsizligi sergilerler ve krallarin ya da impara-
torlarin yoénetimi altindadirlar. Yazinin kullanimi ile bilim ve sanatta gelismelerin
s6z konusu olmasi, bunlarin genellikle ‘uygarliklar' olarak adlandiriimalarina yol
acmaktadir. Ne ki, bunlar diger toplum bigimlerine kiyasla daha érgutlii bir htki-
met bicimini ortaya ¢ikardiklarindan, bu toplumlari anlatmak icin, siklikla tari-
hi/geleneksel devletler terimi de kullanilir.

Geleneksel devlet, nufusun énemli bir bélumunin dogrudan yiyecek Ureti-
mini gergeklestirmedidi modern sanayi toplumunun ortaya gikisindan énce, tarih-
teki tek toplum tlrQyda. Avcl ve toplayict toplulukiar ile kir ve tarim toplumlarinda,
oldukca yahn bir ig bélumu i/ardl. isler arasindaki en énemli ayrim, kadinlarla er-
kekler arasindaydi. Buna karsilik geleneksel devletlerde, daha karmasik bir mes-
lek sistemi vardi. Yine cinsiyete dayanan kati bir ig bélum{ bulunmaktayd: ve ka-
dinlarin etkinlikleri, temel olarak evin igerisinde ve tarlalarda gergeklestiriliyordu.
Bununla birlikte, erkekler arasinda, tliccar, yargig, hitkiimet gorevlisi ve asker gibi,
Ozellesmis mesleklerin ortaya ¢iktiklarin gérariz.
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d- Sanayilesme, Sanayilesmis Medeniyetler ve SanayiToplumiari

Bu toplumlar, on sekizinci ylzyil ingiltere’sindeki, insanlarin yagamlarini
sUrdurdikleri araglan etkileyen karmasik bir teknolojik degisimler kiimesinin kisa
adi olan Sanayi Devrimi'yle ortaya ¢ikan topluluklardir. Bu devrim ayni zamanda
iki yuzyil 6ncesine kadar tarihin neredeyse butininde egemen olan avc ve topla-
yicl toplumlaria kir ve tarim toplumlarini ortadan kaldirmigtir.

Sanayi Devrimi, kisaca makinalarin Uretilmesi ve buhar ve su gucunden
daha fazla faydalanilmasi sonucunda ortaya ¢ikan teknik gelismelerin (teknoloji)
butuntdur. Geleneksel uygarliklarin en gelismisinde bile, insanlarin blyUk bir bo-
ItmQ toprak Gzerinde ¢alisirlardl. Teknolojik gelismenin gérece dustk dlzeyi, ku-
¢lk bir azinlik diginda insanlarin tarimsal Gretimin gerektirdigi gindelik iglerden
kurtulmalarina imkan tanimiyordu. Buna karsin bu gunkt sanayi toplumlarinin te-
mel bir 6zelligi, calisan nufusun blylk bélumunin tarim yerine fabrikalar, ofisler ya
da dukkanlarda calisiyor olmalaridir. insanlarin ylizde doksanindan fazlasi, var o-
lan iglerin blayldk bélumunin yer aldigi ve yeni is olanaklarinin yaratildig kasaba
ve kentlerde yasamaktadir. En buyuk kentler, geleneksel uygarliklarda bulunan
kentsel yerlesimlerden daha buyuktir. Kentlerde toplum yasami, énceye kiyasla
daha kigisellik digidir ve kent yagaminin ortaklasa niteligi agir basar.

Sanayilesmis toplumlérda tagimacilik ve iletisim daha hizli oldugundan hi-
kiimetlerin tebaa Gzerindeki etki ve kontrolleri daha dogrudan ve kolay bir hal al-
mistir. Bu gérintu diger yandan da daha butunlesmis bir ‘ulusal’ topluluk anlamina
gelmektedir.'®

e- Modernizm, Post-modernizm ve Modern Toplum Kavramlari

Modernizm genelde XIX. y.y sonu ile Il. Dinya Savag!’nin baglangicina ka-
dar olan dénemde, bilhassa sanat ve edebiyatta meydana gelen buyuk ¢apli degi-

1% Genis bilgi igin bkz. Giddens, a.g.e., s. 48-65.
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simleri tanimlamakta kullanilan bir terim sayilmaktadir. Ote yandan, modernizmin
acikca belirlenmis bir bitis tarihi yoktur.'®

Post-modernizm ise, terim olarak Arnold Toynbee tarafindan kegfedilmekle
birlikte, kuramsal bir bUtinl anlattidina dair konsenstse, Lyotard ve Baudrillard
gibi yazarlarin dilinde ulasmistir. Post-modernizm, kendisinden énce var oldugu
sOylenen modernizmin, sbézde 6&zgurlestirici ama aslinda butin insanhgi
tektiplestirici dayatmalari karsisindaki taviralistan kaynaklanan bir durumdur. Post-
modernistlere gore butln kilturler sahsidir ve dinya kultirtne ayn ayri katkida bu-
lunmaktadir. O sebeple yerel kiltlrler bagtaci edilir. evrensel olan kabul edilmez.
Askin degerlere daha ¢ok vurgu yapilir. Post-modernizm, bir anlamda yasam din-
yalarinin ¢ogullagsmasidir. En belirgin 6zellikleri gesitlilik, olumsallik ve muglakiik
olarak nitelendirilebitir.'%

Modern toplumlar, dzellikle Kuzey Amerika ve Avrupa’nin buyik bir bélu-
mUndn temsil ettigi bir gruptur. Bu toplumlar XX. y.y'in baslarindan itibaren tekno-
lojik gelismelerin de alabildigine hizlanmasi sebebiyle, diinya Gzerinde kapitalist
ekonomiye dayali olarak zenginlegsmeye ve ileri derecede gelismeye baglamislar-
dir. Zamanla buralarda geleneksel toplum anlayisi, daha cok Ureten ve tuketen
toplum anlayisina dénmustir.'® Bu da insanlara dagitici ve ayirici bir bireycilik a-
silamis ve bu bireycilikle birlikte bir anlam erozyonu da yayginlasmistir.'® Ayrica
edebiyat, sanat ve mimaride de énceki dénemilerin nisbeten gercekgiligine karsi
tavir takinmalar baglamis ve derinlesme, Uslupguluk, ice dénme, teknik gdsteris
vs. bicimsel degisimler meydana gelmistir.'®

Modern toplumlarin bir 6zelligi de globallesme adi altinda, kendilerinde ola-
nt bOtin dinyaya yaymak suretiyle varliklarini devamli ¢oaltma yoluna gitmeleri-

dir.%

! Gordon, a.g.e., “Modernizm”, s. 508; Kuzilgelik, Sezgin, Sosyoloji Yazilari, Ani yay., Ankara 2000, s.
152-153, .

12 Gordon, a.g.e., “Post-modernizm”, s. 593; Kizilgelik, a.g.e., s. 155.

19 Seriati, Kiiltiir ve ideoloji, (trc. Orhan Bekin), II. Basim, Birlesik yay., Istanbul 1995, s. 136.

1% Yavuz, Hilmi, Modernlesme, Oryantalizm ve islim, Boyut yay., Istanbul 1998, s. 17.

1% Gordon, a.g.e., “Modernizm”, s. 508; Yelken, Ramazan, Cemaatin Doniigiimii, Vadi yay., Ankara 1999,
s. 131,161.

1% Tiirkdogan, Orhan, Milli Kiiltiir, Modernlesme ve islim, Birlesik yay., istanbul 1996, s. 93.

39



Bunlarin diginda, ézellikle son dénem sosyologlarinin tanimlamig olduklart
toplum tarleri de vardir. Bunlar, merkezi bir devlet otoritesinin olmadi§i devletsiz
toplum, cokkultarlluk anlamindaki gogulcu toplum, buylk sirketlerin séz sahibi ol-
duklart korporasyon toplumu ve teknoloji ve teknokrasinin belirledigi,
endustrializmin cesitli bicimlerinden dogan ayri bir toplum gesidi olan teknoloji top-

lumudur. '’

ab- Sosyolojide Toplum Kuramlari

Sosyoloji disiplininde topluma dair ortaya atilan kuramlar (teoriler), toplu-
mun mahiyetinden ne anlasildigina gore cesitlenmektedir. Toplumun mahiyeti s6z
konusu oldugunda da, tanimlarda da gérdugumuz gibi, her dusinur ve sosyolog
kendi dunya gérusu, bilim anlayigi veya bakis agisina gére toplumun mahiyetini
agiklamaya caligmigtir. Bu agiklamalar da toplumun mahiyetine dair birer teori ola-
rak ortaya gikmistir. Mesela Karl Marx’'a (v. 1883) gére toplum, “insanlarin kargilikli
eylemlerinin Grint”yken, Herbert Spencer’e (v. 1903) gdére “canli bir organizma” ve
Talcott Parsons’a (v. 1979) gére “uzun vadeli var olmanin temel fonksiyonel gerek-
lerini kendi kaynaklarindan alan bir sosyal sistem”dir. Toplumu kurumsal bir sistem
olarak ele alan géruse gore de toplum, “insan davraniglarini dizenleyen sosyal ku-
rumlarin meydana getirdigi bir sistemdir.”1%

fyi-kota, saglikli-sadhksiz gibi nitelemelerle toplumlarin mahiyetini siniflan-
dirmaya calisanlar da olmustur. Mesela musluman filozof EbG Nasr Farabi (v.
340/950) toplumlari, erdemli toplum ve erdemli olmayan toplum seklinde bir ayri-
ma tabi tutarken'®, Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud (v. 1880) saglikl toplum
ve hasta (sagliksiz) toplum diye iki ayri kategoride degerlendirmektedir.

Toplumsal olaylari fizik ve kimyada oldugu gibi, mekanik terimleriyle anlat-
maya calisan sosyoloji kuramlari yaninda, toplumun anlatilmasi konusunda doga

17 pkz. Gordon, a.g.e., s. 121, 149, 429 ve 723.

1% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kongar, Emre, Toplumsal Degisme Kuramlan ve Tiirkiye Gercegi,
Bilgi yay., Istanbul 1979, s. 37; Keat, Russel-Urry, John, Bilim Olarak Sosyal Teori, (trc. Nilgiin Celebi),
Imge yay., Ankara 1994, s. 95-96; Giddens, Sosyoloji —Elestirel Bir Yaklagim-, (trc. M.R. Esengiin-1. Ogre-
tir), Birey yay., Istanbul 1994, s. 18-19.

19 bkz. Farabi, Eb Nasr, el-Medinetii’l-Fazila, (trc. Nafiz Danisman), MEB yay., Istanbul 1990, s. 79-95.
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ve cografya olaylarina énem verenler, toplum ve insan bedeni arasinda iligki kurup
toplumsal olaylari buna dayanarak agtklamaya calisanlar, toplumsal hayats icgiidt-
lerle anlatan kuramlar, toplum ve kollektif biling arasinda bag kuranlar ve bitin
bunlari géz énunde bulundurarak toplum ve toplumsal olaylara btunct (global)

bir tarzda yaklasan sosyolog ve sosyoloji arastirmacilari mevcuttur. '

b- Din Sosyolojisi Agisindan Ummet Kavrami

Sosyolojik bir terim olarak immeti Ziya Gokalp (v. 1924), “bir dinle mute-
deyyin milletlerin umumunu cami baytk bir zimredir” diye tanimlar.’"' Bu tanma
goére bir topluluktan tmmet diye bahsedebilmemizi sadlayacak en énemli unsur, o
toplulugun tamaminin benimsemis oldugu din olgusu olmaktadir. Bununla birlikte
tarihi geligimi icerisinde Ummetin tanimlanmasina yénelik degisik gérusler ileri st-
ralmus, belli sosyolojik grup ve kategorilerle karsilagtirimaya calisiimistir. Daha
énce de belirtmis oldugumuz gibi islam’in binyesinde barinan ve esas anlamini bu
mevki iginde edinmis olan Ummet kavrami, islam dunyasina vergidir ve Hiristiyan-
hktaki Eglise Catholique (Umumi Cemaat) karsiligidir. Aslinda kavim ayriliklar he-

saba katilmadan, bitin Muslimanlar icine alan dini cemaat demektir.'"?

Lugavi agiklamalar béluminde de sahit oldugumuz gibi Ummet kelimesinin
“‘Umm” (anne=asl) kdkuyle baglantisi vardir. Bu baglantisi sebebiyle “GUmmet, ortak
bir asl'a bagh insanlarin, yine ortak bir amaci paylagarak, bu amaci gergeklestir-
mekK niyetiyle ahenkli bir sekilde bir araya geldikleri toplum” seklinde tanimlanmak-
tadir. Hatta bir amag icin lider veya bir inang etrafinda toplanma anlamina binaen
olsa gerektir ki Islami literatirde Muslumanlara islam etrafinda birlestikleri igin
“MUsliman Ummeti”, Hz. Muhammed etrafinda birlestikleri icin de “Muhammed
Ummeti” denmigtir.'® Diger buitun topluluklar kan, toprak birligi ve ortak maddi ¢I-

' Bu konuda genis bilgi igin bkz. Késemihal, N. Sazi, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1974, s.
36-328.

! Gkalp, Ziya, Tiirklegmek, islimlasmak, Muasirlasmak, KBDK, Ankara 1976, s. 84.

12 {Jlken, a.g.e., “Ummet”.

113 Okumus, Ejder, Kur’an’da Toplumsal Cokiig, insan yay., Istanbul 1995, s. 71.
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karlari toplumun temel 6l¢Utl olarak aldiklari halde, islam, mmet kelimesini sece-
rek, fikri sorumlulugu ve ortak bir hedefe dogru yuriimeyi toplumsal felsefesinin
temeli yapmis ve Ummet kavramini agkin bir yerde tutmustur.'™ istam’in, ilk devir-
lerden beri Ummet adi altinda sekillendirmis oldugu bu topluluk, en genis anlamiyla
birlik'in gok glzel ve anlamli bir 6rnegini sergilemistir ve bu durum héla devam et-
mektedir. Mesela Ummet iginde bir Kuzey Afrika’li Berberi ile Endonezya’li bir
musluman, kendini ayni camianin Gyesi saymaktadir. Diger yandan sadece ayni
¢agda yasayan muslumanlar dagil, gegmiste yasamis olanlar da tmmetin kapsami
icinde telakki edilebilmektedir.''> Ayrica belirtmek gerekir ki, islam Glkelerindeki
milli kimlikler Gzerinde de Islam’in ve dolayisiyla Gmmet distncesinin énemli ve
belirgin bir agirhgi vardir.''® Bu haliyle tmmet, sosyolojinin tanidigi en buiyik birlik
olan “millet’ten daha fazla bir seydir. Bu bakimdan onu 6zel bir olgu saymak;
Gékalp'in yaptidi gibi onu (¢ hal kanununa benzer bir toplum evrimi semasi iginde
ele alarak (kavim-Gmmet-millet)!"” “millet'in éncesinde bulunan bir asama” gibi
yargilarda bulunmak yerine, diger sosyo-kulttrel olaylarla iligkisini, onun bu “as-
kin"hd! gercevesinde degerlendirmek en saglikli yoldur.''

Ummet, genel anlamda bir gruptur. “insanlar” toplulugu iginde olusturulmus,
grup dinamigine sahip aile, kavim, millet vb. her tlrlt sosyal birliktir. Pratikte ve ta-
rini geligimi icinde, yukarda da gegtigi izre, islam toplumuna “islam Ummeti®, ya
da tebligcisi olan Hz. Peygamber’e nisbetle “Muhammed Ummeti” denilmistir. Ta-
bii ki bunun anlami, islam’a inanmis ve kendisini bu camiaya ait sanan insanlarin
olusturdugu dini sosyal birliktir. Hatta sifati atilarak ‘Gmmet’ seklinde yalin haliyle
kullanimi da tarih boyunca bu anlami ifade etmistir.!'® Esasen immet kavraminin,
Hz. Peygamber zamaninda ‘cemaat’ anlaminda kullanildigini ve bunun da Islam’a
dahil olmus kabilelerin olusturmus olduklari bir federasyona igaret ettigini dile ge-
tirmek,'®® ¢ok fazla dogru olmasa gerektir. Zira, yukarida da gérmis olduumuz

!4 Seriati, islim Sosyolojisi, s. 123.

''> Eaton, Gai, Isldm ve insanlifin Kaderi, (trc. Thsan Durdu), Insan yay., Istanbul 1992, s. 55.

11 Lapidus, Ira M., Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyas, (trc. I. Safa Ustiin), MUIFAV yay., Is-
tanbul 1996, s. 382.

"7 Ulken, a.y.

' Tiirkdogan, Degisme, Kiiltiir ve Sosyal Coziilme, TDAV yay., Istanbul 1988, s. 42.

% Aydm, a.g.e., s, 37-38.

120 Sezen, Yiimni, islam’mn Sosyolojik Yorumu, Birlesik yay., Istanbul 2000, s. 126.



gibi, Hz. Peygamber “Ummetim” derken, kelimenin anlamini her zaman o kadar
dar anlamda kullanmamigtir. Bu kelimeyle O, hem Kendi zamanindaki
muslimanlari, hem de Kendisinden sonra gelecek olan muslimanlar da kastet-
mistir. Nitekim zamanla hem cografya olarak hem de miintesipleri agisindan islam
Dini yayginlik kazaninca, immet de kavimleristd, irklar ve kaltarlertsta bir st sis-
tem, bir kultar Ust sistemi veya bir ideal kultur haline gelmis ve gercek manasini i-
fade eder olmustur. islam’in immet anlayigi tamamen kendine 6zg(1 bir durumdur.
Dunya Gzerinde sadece Hiristiyan ve Budist toplumlarin Islam’inkine benzer birer
Ummet olduklarini séyleyebiliriz. Ama onlarin kultGrlerle ilgisi ele alinacak olursa
[slam’in sergiledidi gercek anlamda evrenselli§i bulamayiz. Yine de sadece bu {igl
sosyolojik anlamda ummet 6zelligi tagimaktadir. Diger dini topluluklar sadece bir
irkin, bir klltar grubunun igindedir ve immet kavrami bu sebeple onlar igin fazla bir

mana ifade etmez.'®

ba- Bir Sosyolojik Birim Olarak “Ummet” Kavrami

Ummet, islam toplumunu tanimlayan en kapsamli kavramlardan biri belki
de birincisidir. Tarihi geligimi icerisinde siyasi hatta bazi sosyal farkhliklarin geri-
sinde, koklG, ortak bir immet olgusu -ki buna “mensubiyet duygusu” da demek
mimkandar- varligini hep strdarmastor. Ummet, Mislimanlarin nas (insanlar)
olma hallerinden sonraki en kapsamh birligine ad olmustur.'?

Fazlurrahman (v.1988)'in da ifade ettigi gibi Asr-1 Saadet'te “Isléam baslica
hususiyetini gelistirmis, yani bir devlet 6érgutinin destekledigi turlt kurumlar araci-
hgiyla akidenin ahlaki ve manevi niteligini ifade eden bir “MU’'minler Ummeti” tesis
etmistir.'"” Ummetin islam’a 6zgt oldugu séylenirken de kastedilen, bu “akidenin
ahlaki ve manevi niteligini ifade edisi’dir. Bu 6zelligi tmmetin kuru bir topluluk ol-
madi§inin, aksine Islam’in akidevi ve ahlaki boyutlarinin Muslumanlar arasinda
topyekln ifade ediliginin bir tezahurt oldugunun da kanitidir.

12! Sezen, a.g.e. s. 126.
122 Aydin, a.g.e., 38.
123 Fazlurrahman, isldm, (trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selguk yay., IV. Basim, Ankara 1996, s. 1-2.
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islami pratikte Gmmet olgusu, bizzat Hz. Peygamber tarafindan Medine’de
gerceklestirilmis, terim olarak da ilk Anayasa’'da kullaniimistir. Medine Vesikasi da
denen bu ilk Anayasa’da immetin en genis anlamiyla (inang ve din birligini igine
alan ve fakat onu da agan) bir siyasi birlik oldugunu ve bu birligin de bir sézlegsme
temelinde tesekkul edebilecegini gérebiliriz. Mezkur metinde “Kureys’li ve Medine'li
Muslumanlaria, onlarla beraber olmayi isteyen (Yahudi vb.) ler bir immet teskil
ederler” deniimistir.'?*

Kur'an’da Ummet Kavrami baglikli makalesinde Abdullah al-Ahsan, Medine
Vesikasi’'nda musliman olanlarin digindaki gruplardan da immet diye bahsedil-
mesi hakkinda 6zetle sunlar sdylemektedir: Vesika, aslinda herkesin dustndugu
gibi tek agsamada yazilmis degil, birka¢c asamada olusturulmus bir belgedir. Buna
gbre, baslangigta sadece Medineli ve Mekke’'den gelen mislimanlarin bir tek
Ummet teskil ettigi, ilk maddelerde yer alirken, sonradan Medine'yi savunma
meselesi gindeme gelince Yahudiler de isin igine katiimig ve kendi aralarinda bir
topluluk olduklar ifade edilmistir. 23. maddeye kadar, anlagsmaya katilanlardan
“inananlar” yahut “muslumanlar” diye séz edilirken buradan sonra “belge iginde yer
alan topluluklar” (ehli hazihi’s-sahife) seklinde bahsedilmistir. Batintune birden
Ummet denilmesinden kacinilmistir. Vesika'yl olusturan bittn kabile gruplan bir
tek Ummeti olusturmus olsalardi, o0 zaman “belge iginde yer alan toplulukiar” ifade-
si yerine Ummet terimini kullanmak daha kolay olacakti. Bu da, her ne kadar Siret
literattrinde butin maddeler bir arada verilse de, Medine Vesikasi'nin bir anda or-
taya konmadigini ve ayni zamanda asil Ummetin, muslimanlar tarafindan olustu-
rulmus bir topluluk anlamina geldigini gosterir.'?

Ummet, Hz. Peygamber’in uygulamasina bakildiginda sadece bir din birligi

degildir; Kur'an-1 Kerim’in immet tammina uygun olarak,'?®

ayni zamanda belli bir
dinamigi olan siyasi ve sosyal bir birliktir. MUsliman olmayan unsurlar da toplum-
sal bir anlasma ile olusmus bdéyle bir olgunun tabii birer Uyesidirler. Mesela
zimmiler bu duruma binaen Ummettendirler. Kendilerini islam toplumunun bir Gyesi

(Unitesi) saydiklari ve sézlesmenin gereklerini yerine getirdikleri middetce islam

124 Bulag, isldm ve Demokrasi, iz yay., Istanbul 1995, s. 162.
123 al-Ahsan, a.g.m.,,, s. 612-613.
126 Bkz. 2/Bakara 143; 3/Al-i imran 104, 110.
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Ummeti’'nden sayilirlar. Bununla birlikte bu birliktelik netice itibariyle hukuki bir bir-
likteliktir ve Gmmet olgusunun temelinde mi’minler bulunmaktadir.'? Dogal olarak
bu béyledir.

Ummet birliginin siyasi ve sosyal yéniunden bahsetmeye devam edersek,
Hz. Peygamber ddéneminde din birligine katilis ile tmmete katilisin boyutlari farkli
idi. Bir kimse gehadet getirmekle mi’'minler birlidinin Gyesi olurken, tGmmet i¢in ze-
kat, 6sur veya cizye vermek durumundaydi. Gankl butin bunlarin siyasi-sosyal bir
cephesi s6z konusuydu. Mesela Hz. Ebu Bekir (r.a)'in ridde olaylarindaki savagi-
nin sebebi de inanmayanlari zorla inandirmak degil, islam’in siyasi-sosyal hakimi-
yetini saglamak, immet birligini korumakti.'”® Ama daha sonralar tmmete katilista
sadece gehadet getirmek 6l¢t olmustur. Tarihi degisime bagh olarak timmet Gyeli-
ginden duslg de, Musliman olma niteligini yitirmeye bagli olmustur. Hatta bu a-
magla ulema nelerin insani dinden ¢ikaracagina dair uzun listeler hazirlamiglar-
dir.'® Ummet birligine katilis ve o birlikten ayriis sartlarinin bu denli degisiklige
ugramasinin kékunde, agiktir ki, islam’'in, dolayisiyla Ummetin, Hz. Peygam-
ber'den sonraki dénemlerde dunya ¢apinda kazandi§i genislik ve buna bagli ola-
rak gesitli bagimsiz islam devletlerinin ortaya ¢ikmis olmasi gibi nedenler yatmak-
tadir. Tabii olarak XVIll. ve XIX. asirlarda Sanayi Devrimi'yle birlikte yayginlasan

t"1%° akimi ve buna bagli olarak Muslimanlarin sekiler dinya dizenine

“ulus-devie
uyum saglama ¢abalari sonucunda artik ¢esitli kurumlariyla ortada duran siyasi bir

teskilata yani devlete tam olarak sahip bulunmuyor olmalari da ayri bir mevzudur.

127 Aydin, a.g.e., s. 133.

128 Watt, W. Montgomery, Hazreti Muhammed, (trc. Hayrullah Ors), Remzi Kitabevi, istanbul 1963, s. 158.
° Watt, Islim Diigiincesinin Tegekkiil Devri, (trc. Ethem Ruhi Figlah), II. Basim, Birlesik yay., fstanbul
1998, s. 158-159.

1% Ulus-devlet, modern diinyanin ayurt edici niteligi olan, hiikiimetin belirli bir toprak pargast iizerindeki e-
gemen gii¢ oldugu ve niifus kitlesinin kendilerini tek bir ulusun pargalar: olarak goren vatandaslar oldugu 6z-
glil bir devlet tiiriidiir. Ulus-devletler, her ne kadar ulusgu baglilik her zaman, bu giin var olan devletlerin si-
mirlarina uymak zorunda degilse de, ulusgulugun yiikselisiyle el ele gitmektedir, Ulus-devletler, kokeni Av-
rupa’da olan, ancak bu giin biitiin diinyay1 kaplamis olan, yiikselen bir ulus-devlet sisteminin bir par¢asi ola-
rak Sanayi Devrimi’yle birlikte ortaya ¢ikrmglardir. Ulus-devletler, geleneksel devletleri birbirinden ayiran
belirsiz simir bolgeleri yerine, birbirlerinden agik¢a ayrilmug sinirlan olan politik topluluklardir. Ulus-devlet
hiikiimetleri, kendi sinirlan igerisinde yasayan herkese uygulanan yasalan diizenleyerek vatandaglannin ya-
samlarinin pek ¢ok alaninda sz sahibi olurlar. (Giddens, a.g.e., s. 59 ve 622.)
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Kabile sisteminin gegerli oldugu Arap toplumunda aile ve aile iligkileri gok
6nemli bir yer tutardi. Genellikle gégebe bir hayat stren Araplar ¢adirda yagar ve
her ¢adir bir aileyi olugtururdu. GCadirlar toplulugu hayy denen insan birligini mey-
dana getirirdi. Bir hayy topluludunun azalarinin hepsi birden sop yahut kavmi mey-
dana getirirdi. Aralarinda akrabalik bagi bulunan soplarin bir araya gelmesi ile de
kabile olugmus olurdu. Arap toplumunun en genis birliginin de adi olan kabile, gé-
raldagu gibi ailelerden olusurdu. Ayni sopun batin tyeleri kendilerini ayni kandan
tiremis telakki ederler ve sopun en yaglisi olmak Uzere sadece bir bagkanin otori-
tesini kabul ederlerdi. Akrabalik baglarinin cok kuvvetli oldugu Arap toplumunda,
asabiyet bu birlikteliklerin ruhunu olugturuyordu. “Asabiyet, sop mensuplarina hu-
dutsuz ve gartsiz bir sadakat géstermek ve genellikle siddetli bir tutkuyla, soven bir
sekilde vatana baglilik aniamina geliyordu.”*®" Dureyd b. el-Simme’nin su misra
asabiyet duygusunun Araplar icin ne anlam ifade ettigini cok giizel bir bicimde ifa-
de etmektedir:

‘Ben Gazziye'liyim. Eger o yolunu sasinr ise, ben de sasirinm yolumu.

Ve séyet Gazziye dogruya yénelirse, onunla birlikte ben de y6nelirim.”

Goraldagu gibi bu séz, asabiyet demek olan kavmiyetci dayanismanin, put-
perest Arab’in eylemlerini nasil dikte ettigini, onun, dogru da olsa yanlis da olsa,
kavmiyetgiligin o sasmaz zorunluluguna nasil boyun egdigini etkili bir tarzda an-
latmaktadir.'*? Boyle bir ruhla birliktelikler olusturmus olan Araplarda tabiatiyle kan
davalari da dahil olmak Gzere sik sik kavgalar, gcekismeler yasanirdi. islam’in Um-
met anlayigi igte bu kan baginin olusturmus oldugu kabile sisteminin yerelligini ve
buna bagli olarak kan davasini ve diger olumsuz geleneklerini yikmis, bunun yeri-
ne inanca dayah evrensel bir birliktelik ikame etmistir. islam éncesi Arabistan’inda
kabilevi ittifak sistemi gelistiriimistiyse de islami tmmet, merkezinde siyasal bir itti-
faktan ziyade dinsel bir imanin yattigi bir yenilikti.** Bagka bir deyisle Kur'an vahyi
ve Peygamber’in idaresi, Araplarin kavgaci, fesatgi nitelikteki ataerkil kabileciliginin

! Hitti, Philipp K., Siyasal ve Kiltiirel islim Tarihi, (trc. Salih Tug), MUIFAV yay., Istanbul 1995,,1/49-
51.

*? Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (trc. Selahattin Ayaz), Pinar yay., istanbul
1991, s. 84-85.

133 Turner, Bryan S., Max Weber ve isldm, (trc. Yasin Aktay), Vadi yay., Ankara 1997, s. 77.
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yani Cahiliyye’'nin ahlaki reformuna sebebiyet vermistir. Nitekim Hz. Peygamber bir
hadiste asabiyeti su sézleriyle yasaklamaktadir:

“Asabiyet (irkina, kabilesine kérikériine taraftarlik) davési giden, bizden

degildir. "¢

Kur'an-i Kerim’in ve Peygamber’in rehberligindeki olagantstl bir iman,
megru olmayan kabile baglihgini mesru bir fethe dénisturerek Arap asabiyetinin

kuvvetlerini Allah'in yoluna kanalize etmistir.'®®

1) Ummet Kavraminin Anlambirimleri

a) Fert

Bir toplum olarak ele alindiinda, her toplumu oldugu gibi tmmeti de kemi-
yet anlaminda olugturan temel unsur fertlerdir.

Fert, biyolojik, psikolojik ve sosyo-kilturel varligi ile belli bir zaman sirecin-
de ve belli bir mekanda hayat strduren tek tek insanlarin her birine denir.

Her fert butan bu 6zelliklerine ragmen, her seyden énce sosyal bir varliktir
ve toplum iginde yasar. Ferdin sahsiyet kazanip toplumsallasmasi da bu sosyal
hayat icerisinde gergekle._sir.'

Her ferdin kendine has bir benligi vardir. bu benlik ona, gevresindeki olgula-
rt suurlu bir bigimde ayirt etme imkani veren ve 6zl yalnizca insanin sosyal iligkile-
rinden olugan sahsiyet kismidir.'%

b) Aile

Aile, toplumla ilgili en kiigtk bir sosyal birimdir. Batin toplumlarda aile, fert
igin hayat merkezidir. Ferdin, icinde bulundugu en énemli ve asli bir sosyal grup-

1% Ebi David, a.g.e., Edeb: 112.

% el-Azme, Aziz, Sosyal ve Tarihi Baglam igerisinde islim Hukuku, (trc. Fethi Gedikli), iz yay., istan-
bul 1992, s. 33-34.

1% Aslantiirk-Amman, a.g.e., s. 144-147.
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tur. Samimiyet, psikolojik ve surekli iligkiler, aile kurumunun temel 6zellikleridir.
Uyeleri arasindaki muhtelif rollerin organizasyonu, aile sistemini meydana getirir.
Bu nedenle aile, Gyeleri arasindaki iligkilerden ve iligkilerin yapilanmasindan dogan
kurumlar olarak tanimlanabilir. Diger bir tanimla aile, cinsler arast iligkileri ve insan
soyunun ¢ogalmasini kurallara baglayan, istikrara kavusturan ve standartlastiran
davranislar sistemidir.'*

Fertlerden mutesekkil aileler, Ummetin saglam bir zemine oturmasi konu-
sunda ¢ok énemli bir rol oynariar. Bu sebeple islam aileye ¢ok blyiik 6nem vermis

ve ailenin saglam temeller (izerinde yirimesi icin gesitli tedbirler almistir.'®®

c) Toplum

Islami literaturde toplum kavramini ifade etmek Gzere kullanilan kelimelerin
baginda cemaat ve Ummet gelir. Bunlarin diginda bagka terimler de vardir ki onlar
ikinci bélimde ele alinacaktir.

Cemaat, s6zlik anlam olarak ayriligin ziddi olan birlegsmek, bir arada toplu
halde bulunmak gibi anlamlara gelir. insanlarin, igerisinde toplanip bir araya
geldikleri igin namaz kilinan‘yere de cami’ denmesi bu sebepledir.'*® Ummete gore
daha sinirli sayida bir topluluga isaret eder.

islam’a gore insan sosyal bir varlik olarak yaratilmistir. Bu sosyal yéniun
aciga gikarabilmek icin topluluk tecribesine muhtactir ve onun igin de toplumlar
olusturmustur. Toplum ne akilla ve ne de bilimle inga edilmigtir. Ancak vucut bul-
mus toplumda, akli ve ilmi faaliyetier ve muesseseler ortaya cikmistir.'®

Cemaatin sosyal yasantisini tanzim eden esaslarin kaynagi Kur'an-1 Kerim

ve Sunnet'tir. Bunlara daha sonra ilk dénemde yasayan sahabenin uygulamalari

17 Aslantiirk-Amman, a.g.e., s. 265.
138 66/Tahrim 6.

1% jbn Manziyr, a.g.e., VIII/54-58.
140 Sezen, a.g.e.,s. 59.

T.C. YOKSEK
-l ocnor;m KURULU
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da eklenmigtir. Bilhassa Kur'an-1 Kerim ve Sunnet'in koydugu hukuki esaslarda,
toplumsal hadiselerdeki devamlilik basta gelen amil olmustur.'*

Yukarida immet kavraminin sosyolojik anlamda “bir dinle mutedeyyin mil-
letlerin umumunu cami bluyUk bir zimredir” seklinde tanimlandidini ve bu tanima
gore de Hiristiyanliktaki Eglise Catholique (Umumi Cemaat) karsiligi oldugunu be-
litmigstik.

Tarihi geligimine baktigimiz zaman Gmmetin, islam birliginin 6zel adi oldu-
gunu gérebiliriz. Terim, temelinde “Islam Ummeti® olarak kullaniimaya baslanmis-
tir. Bu ifadeden de islam’a inanma noktasinda asgari musterekleri olan insanlar
anlasiimistir.' Bu haliyle islam Ummeti, islam devletinden ve hatta kurumlarin-
dan da daha kalici ve temelli bir sey olmustur. Cunk( devletin, kurumlarin ve tali
gruplarin ayrildig1 ortamlarda bile bir Masluman kendini ilahi iradeyi temsille gérevli
bir genel birligin Gyesi gérmis, farkli gérus tagidiinda bile kendini bu birligin di-
sinda saymamisg, kendini temsil edecek bagka bir birlik distinmemistir.'*

2) Ummet Kavraminin Anlambirimsel Bagintilan ve Ozellikleri

a) Organik iligkiler

aa) Fert-Fert lligkisi

insanlarin, insani ve toplumsal zaaflarin esaretini buytk 6lgtide kabullen-
mig olduklar bir vakitte yeryliziine génderilmis olan istam Dini, koydugu ilkelerle
tek tek fertlerden baglayan “temiz bir toplum” inga etme gayretinde olmustur. Béyle
bir toplum olugturmak istemesinin temel gayesi de “zorunlu olarak, kurallarinin ve

14! Ugur, Miicteba, Hicri Birinci Asirda islim Toplumu, Cagn1 yay., Istanbul 1980, s. 127.
12 Aydin, a.g.e., s. 134.
'3 Fazlurrahman, a.g.e., s. 1-2.
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emirlerinin yerylzunun 1slah edilecegi bir tarzda temsil edilecegi ve somutlagtirila-
ca§i bir dunya duzeninin ingasinin” hedeflenmesidir.'** Iste bu sebeple islam Di-
ni'nin Kutsal Kitab'i olan Kur'an-1 Kerim, getirdigi ilahi mesajlarin uygulanmasinin
ana vasitasi olarak musliman toplumu insa etmis ve ona “mU’'minler toplulugu”
(mmeten maslimeten)'® adini vermistir. Kur'an-1 Kerim bu toplumdan aralarin-
daki iglerini ve davranislarini karsilikli hakkaniyet ilkesine dayanarak (tevasi)'* ve

147

yardimlagma (te’dvin)'®’ ile duzenleyip halletmelerini istemistir. Aralarinda kan

bagina dayali olmayan ve fakat toplumdaki birlik ve dirlik icin fevkalade blyuk bir

gy

6nem arz eden “din kardesligi” badi bulundugu igin Ummetin fertleri, Allah ve seri-
at/hukuk karsisinda esit durumda bulunmaktadilar.'*® Hz. Peygamber Veda Hut-
besi’nde sunu ilan ediyordu:

“Ey insanlarl Muhakkak ki Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Hepiniz A-
dem’densiniz, Adem de topraktandir. Hi¢ kimsenin baskalar iizerine stiin-
laga yoktur. Seref ve dstuniik ancak faziletledir. Binaenaleyh bdtan
muslamanlar birbirinin kardesidirler. Hepiniz masterek bir kardegligin tyele-
risiniz. Birinize ait olan bir sey, génlinidzin rizasi olmadikga bagkas! igin
helal olmaz. Zuliim yapmaktan kendinizi koruyunuz.”*

Suphesiz Hz. Peygamber’in bu ifadeleri Kur'an-1 Kerim'i referans almak-
taydi. Zira Kur'an-1 Kerim de yeryliziinde saglam ve gercek bir ahlaki temele da-
yall sosyal bir dizenin kurulmasini éngérmektedir. O, bdyle bir yapilanmada dil,
irk, renk ve bélge farkhliklarini gegerli bir temel olarak kabul etmez ve siiphesiz
bitiin insan irkinin ayni kékten geldidini ilan eder. insanin kiymeti hususunda ger-
cek muteber ilke fazilettir. islam, kimlik farkliliklarini kaldirmay! istememistir. islami
hayat igin bunu kaldirmaya ihtiyag yoktur. ilk glinden bu gine kadar, ¢ok az sayida

aksamalar olmussa da, genellikle bunu hayata da gecirmistir.'™ “islam’dan sonra

144 Fazlurrahman, Allih’in Elgisi ve Mesaji (Makaleler —I), (trc. Adil Cift¢i), Ankara Okulu Yay., Ankara
1997, s. 20.

15 bkz. 2/ Bakara 128.

146 bkz. 90/ Beled 17; 103/ Asr 3.

147 bkz, 5/ Maide 2.

12 Fazlurrahman, a.g.e., s. 61-62.

149 Algiil, Hiiseyin-Cetin, Osman, islim Tarihi, Gonca yay., Istanbul 1991, II/61.

1% Sezen, a.g.e., 5. 159.
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Mekkelilerle Medinelilerin kazdiklar mezarlar arasinda bile farklarin bulundugu bi-
linir,"*®"
islam, evrensel bir distunceye ve bunu gerceklestirebilecek fikri, dini ve i¢-
timai potansiyele sahiptir. Kavimlerin saf bir sekilde birbirleriyle tanigsmaksizin bir-
birlerinden habersiz yagamalari istenmis degildir. Bu, zaten hayat kanunlarina da
aykiridir. Ancak bunlan karistirmak ve teke irca etmek gayretini de islam telkin et-
mez. Kimliklerin kaybolmadigi bir genig toplumu (immet) olusturma ve bunu istami
ilkeler cazibesinde tutmak arzusu bilinen bir gergektir'>2.
Nitekim ayet- i Kerimede s6yle buyurulmaktadir:
“Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve sizi kavim-
ler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabilesiniz (te'aruf). Stphesiz
Alléh katinda en adstun olaniniz, O’na karsi derin bir sorumluluk bilincine
(taqva) sahip olaninizdir. Alléh her seyi bilendir, her seyden haberdar olan-
dir. %
iste bu amagladir ki Kur'an-i Kerim, Gyeleri fert-fert bu cesit bir faziletle do-

nanmis olmalar istenen bir musliman toplumu ve kardesligi kurmustur.'5

ab) Fert-Aile lligkisi

islam aileyi, hem ki§iﬁin huzur buldugu bir ortam, hem neslin devami igin bir
vesile, hem de Kisiyi dince glinah sayilan gesitli kétaltklerden alikoyan bir vasita-
dir. Bu sebeple Islam’'da aile kurmak tegvik edilmigtir.'>

Aile iginde fertlerin birbirleriyle iligkileri, sevgi, saygi ve genellikle isbélum
cercevesi icinde gecer. Ataerkil bir yapiya sahip olan misluman ailede baba aile-
nin reisi konumundadir. Fakat aile reisinin, aileyi olusturan fertler Uzerindeki yetki-
leri Yahudilik'te, Roma ve eski Arap toplumunda var olan ailelere gére son derece

'*! Hamidullah, Muhammed, islim Peygamberi, (trc. Salih Tug), MUIFAV yay., istanbul 1996, I/1051.
12 Sezen, a.g.e., s. 160-161.

133 49/Hucurit 13.

'3 Fazlurrahman, a.g.e., s. 46.

133 30/Rdm 21; 16/Nahl 72; 24/Nir 32; Ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebet el-Kazvini,
Siinenu ibn Méce, thk. Muhammed Mustafa A'zami, Seriketii't-T1ba’4ti'l-Arabiyye, Riyad 1984, Nikah: 1.



sinirlidir.'*® Mesela bir aile reisi olarak babanin, gocuklarinin sahislari ve mal var-
hiklari Uzerinde onlarin yarariyla sinirli bir velayet hakki vardir. Cocuklarini satmak
veya onlarin hayat ve élumleriyle ilgili bir karar vermek yetkileri yoktur.'” Buna
bagl olarak eski Arap toplumunda yaygin olan, kiz gocuklarini 6ldirme adeti ya-
saklanmistir.™®

Erkegin cemiyet hayatinda yuklenmis oldugu rol biraz daha fazla olsa da
kadin-erkek arasindaki iliski tamamen hakkaniyet Uzerine kuruludur. Evli bir kadin,
kocasinin mulkiyetinde olan bir mal degil, onunla ayni haklara sahip bir insandir.">®

Ailede gocuklar da yer alir ve onlarin sorumlulugu éncelikle anne-babaya a-
ittir. Anne-baba, fiziki bakim ve beslenmenin yaninda, ¢ocuklarini kendileriyle bari-
sik, 6zglven icinde, topluma faydali birer saglam kisilik olarak yetistirme vazifesini
de yerine getirirler.'®

ac- Fert-Toplum lliskisi

Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber'in agiklamalarinda nasil oimasi gerek-
tigi acikga anlatiimis olan islam toplumu, fertlerinin idrakinde olduklari bir tmmet
anlayigi gergevesinde, kabilecilik ve onun ortaya ¢ikarmis oldugu kurumlari kal-
dirmig ve evrensel bir huvyiyete kavusmustur. isldam Ummeti bundan sonra her
sahsin ya da grubun bir fikir hareketiyle katilabildigi agik, siyasi ve sosyal esitlik ta-
raftari bir toplum olmustur. Bu 6zellikleriyle Gmmet, sinifsiz bir toplumdur ve top-
lumun Gyelerini bir arada tutan bag, tyelerin islam gérasuni paylasarak fikir birli-

gine varmalarina dayali rasyonel bir bagdir.'®"

1% Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DIA, II/199.

7 Aydin, a.g.m., II/199.

18 17/ista 31; 6/En’am 151.

' Ebf Daviid, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenu Ebi David, (thk. Muhammed
Avvéme), Dérii’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Cidde 1998, Tahdret: 94; ed-Dérimi, Eb Muhammed Ab-
dullah b. Abdurrahman b. Fazl, Siinenii'd-Dirimi, (thk. Fevviz Ahmed Ziimerli), Darii'l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut 1987, Vudd’: 76.

180 Kutub, Seyyid, islim’da Sosyal Adalet, (trc. Yasar Tunagiir-M.Adnan Mansur), Cagaloglu yay., Istan-
bul, tsz., s. 87; Faruki, Islim Kiiltiir Atlas, s. 171.

181 Faruki, Islam Kiiltiir Atlasy, s. 144.



islam Ummeti, iliskiler sistemi gézden gegirildiginde gérilebilecedi gibi, bir
denge toplumudur. Kur'an-i Kerim'in de misliman Gmmetinden istedidi bundan
baska bir sey degildir:

“Ve bdylece sizin dengeli ve 6I¢ili bir toplum olmanizi istedik ki [hayatiniz-

la] tam insanh§in huzurunda hakikatin sahitleri olasiniz ve Elgi de sizin hu-

zurunuzda ona sahitlik yapsin..."®

Fertlerin, toplumla olan iligkileri de neticede birbirleriyle olan iliskilerinin se-
killendirdigi bir “butin"den bagka bir sey degildir. Zira toplumlarla onlan olugturan
fertler arasindaki iligkiler karsiliklidir ve i¢ ice gegmis bir hal arz etmektedir. Bunla-

rin birbirlerine gére durumlari “olmazsa olmaz” (sine qua non) karakterdedir.'®

Adil bir toplum olusturma dustncesinin en giizel uygulamélarlm tarinte gés-
termis bulunan Islam Gmmetinin fertleri inancta, amelde, hayati degerlendirmede,
ceza vermede ve yargilamada orta yolu izleme taraftari olmuslardir. Higbir konuda
agirtya kagmamaya 6zen gdstermislerdir. Bundan, mezkur toplumlarda olumsuz
durumlarin yasanmadi§i gibi bir anlam cikariimamahdir."®* Ama mesela islam
Ummetinin, Bati toplumlarinin anladigi ve isimlendirdikleri sekilde ortaya ¢ikan fa-
natizm ve fundamentalizmle bir ilgisi yoktur.'®® Zaten burada bahsedilemeyecek
denli uzun ve karmasik iligkilerin ortaya ¢ikarmig oldugu bu tur davranislarin |s-
lam’la direkt ilgisi, cogu kez son derece tartigilabilir bir konu olmustur.

insan cinsinin, kendine has olmak (zere, iyiyi de koétlyu de, dogruyu da
yanlig! da aklilestirme 6zelligine sahip oldugu ve bu gok guze!l kullandigi i¢in, igin-
de bulundugu ve bizzat kurdugu toplumda bu 6zelligi géz ardi edilmemelidir. Bunu
yargilamak igin de insanin modellere sahip olmasi gerekir. Bu modellerin en guzeli
olan Islam’in fert ve toplum anlayis: 6zel bir ilgiyi gerektirir. Gunki gok hassas bir
denge Uzerinde bulunmaktadir. islam’'in fert ve toplum arasindaki iliski anlayis,

162 2/Bakara 143.

1% Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, (trc. ilhan Kutluer), III. Basks, insan yay., Is-
tanbul 1994, s. 44,

164 Mesela dzellikle Emevi ve Abbasi dénemlerindeki bozulmalar icin bkz. Vatandag, Celaleddin, Vahiyden
Kiiltiire, Pinar yay., Istanbul 1991, s. 319-345.

15 Bkz. 2/Bakara 143.
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ferdi bir parga haline getiren bltlnlUk anlayisi olmadigt gibi, onu bencillige iten bir
ferdiyetgiliJe de elverigli degildir. Bu anlayista ferdin, kendi 6z degerlerine sahip bir
ferdiyetci karakteri vardir.'®

Surasi bir gergektir ki, hakka ve adalete uygun hareket etmek, insanlara iyi
ve guzel olan her konuda 6rnek olmak, islam immetinin 6zelligidir. islam Gmmeti-
nin fertleri tabiatta, inangta ve hayati yasamada denge Uzerinde olmayi hedefle-
mektedirler ve bunu ¢ogu kez de basarmislardir.'®”

b) Deger iligkileri

ba) Sabjektif Dederler: Hayir-Ser

islam toplumunda ferdin faydasina yahut zararina olan seyler hayir ve ser
kavramlariyla kargilanmaktadir. Fertlerin hem hayrina hem de serrine olabilecek
durumlar mevcuttur. Bunlar ayni zamanda onun topluma faydali yahut zararli bir
sahis olusunun da temelinde yer alirlar.'®

Ferdin yararina olacak konulart ¢ok genel bir sekilde tasvir edersek, bunlar
Allah’in koydugu sinirlara riayet etmektir diyebiliriz. Nitekim Hacc stresinde insan-
larin yapmalari ve yapmamalari gereken bazi seyler siralandiktan sonra séyle
buyurulmaktadir:

“Battn bunlar [Allah ftarafmdan ongdralmastir;] dolayisiyla, kisi eder Al-

lah’in (bu) yasaklayici buyruklarini saygiyla gé6zetirse, bu Rabbinin katinda

kendi iyilijine sonug verecektir.”'®®

Baska bir ayette de Allah’in koydugu esaslara riayet etmek, vicdani bir has-
let olarak zikredilir:

“Iste bu [akilda tutulmalidir,] Allah tarafindan konulan simgeleri saygiyla go-

zeten kimse [bilsin ki,Jbu [simgeler gercek anlamini inananlarin] kalp-

lerfin]de Allah’a karsi tagidiklari sorumluluk bilincinde bulmaktadir.”'™

1% Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul 1985, s. 120.
167 bkz. Ece, a.g.e.,s. 731.

18 Ugur, a.g.e., s. 128.

169 22/Hacc 30.

170 22/Hacc 32.
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islam toplumunda ferdin faydasina yahut zararina olan seyler, genel anla-
miyla dustnildugunde toplum ve hatta bittn insanlik igin de ayni seyleri ifade et-
mektedir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de Israilogullari'na bildirilen “bir kisiyi éldirmek,
buttn insanligr dldurmek gibidir ve bir Kisiyi diriltmek batin insanlidi diriltmek gibi-
dir'™ kural, bu durumu agiklamaktadir. Buradan da anlasilacagi tzre, Kur'an-i
Kerim her ferdi baglibagina bir toplum olarak gorir ve fertlerin dogru sézit olmala-
rini, iyilik yapmalarini, hakka tabi’ olmalarini ruhi hastaliklardan kurtulmalarini'”?
6nerir. Allah inancinin hakim oldugu toplumda, fertlerin kendi ve bagkalarinin za-
rarlarina olacak bigimde birbirlerini aldatmasi, baskalarini saptirmasi, haksizlik
yapmas! ve k6t duygulari tahrik etmesi ser kabul edilen davraniglar olarak géraltr
ve yasaklanir. Hakka teslimiyet ise hayrin basidir ve her seyin ustunde tutulur.
Fertlerin hayatinda hak, her seyden yiice, higbir hatira feda edilemeyecek bir de-

§er olarak karsimiza gikar.'”

bb) Objektif Degerler: Maslahat-Mefsedet, Ma’raf-Miinker

Objektif degerler, toplumun genelini ilgilendiren menfi yahut musbet deger-
lerdir. Bu baglamda maslahat ve ma’r(f, toplumun faydasina olan, onu Kur'an-i
Kerim'in koydugu sinirlar igerisinde yagamaya sevk eden ve netice itibariyle top-
lumun faydasina olan §eylefi tanimlamak igin kullanilir. Mefsedet ve miinker ise
bunun tam ziddidir.'™

Kaynagi Kur'an-1 Kerim ve Sunnet olan Fikih, Islam toplumunu sekillendi-
rirken, temel olarak toplum hayatinin duzenini bozacak, toplumu bunalima scka-
cak, toplumun enerji kabiliyetini yok edecek bitin davraniglari zarar hanesine ya-
zar ve bunlari def etmek igin kurallar koyar.'”® Burada temel esas, herkesin toplu-

1 5/Maide 32.

' 1/Fatiha 5; 2/Bakara 188; 6/En’am 153; 39/Ziimer 33.

' Macit, Nadim, Kur'in ve Hadis’e Gre Sirk ve Miigrik Toplum. Ribat yay., Konya 1992, s. 455.

14 es-Satibi, EbQ Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvéfakt, (trc. Mehmet Erdogan), iz yay., Is-
tanbul 1993, 1I/13-14; ed-Dihlevi, Sah Veliyyulldh, Hiiccetullahi’l-B4liga, (trc. Mustafa Frdogan), 1z yay.,
Istanbul 1994, 1/475-476; Muhammed Tahir b. Astr, Islim Hukuk Felsefesi, (trc. Vecdi Akyiiz-Mehmet
Erdogan), Iklim yay., Istanbul, tsz., s. 133; Ebd Zehra, Muhammed, islim Hukuku Metodolojisi, (trc.
Abdiilkadir Sener), Fecr yay., Ankara 1994, s. 234,

175 Muhammed Tahir b. Aglr, a.g.e., s. 130.
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ca iginde yasadigi toplumu disinmek ve onun hayatinin devamina katkida bu-
lunmaktir. '™

islam’'a gére genel olarak toplumun olumlu bir anlami vardir. dogru deger-
lerle yUklenmis bir cemaatin gérevine glven duyulmustur. Bunun icin Kur'an-1 Ke-
rim, esasta “kamuoyu” anlamina gelen “ma’r(f'u iyi hal anlaminda kullanmustir. lyi-
lik Gzere birlesmis bir topluluk da ferdi davranis boyutundan ayri olarak tasvip
gormustar.’” Allah’in elinin (yardiminin) éncelikle “toplumun Uzerinde” oldugu ifa-
de edilmistir.'™® Hatta cemaat halinde yaniimanin daha az olacagina isaret var-

dir.'”® [cma’in bir delil saylimasinin temel sebeplerinden birisi de budur.'®

Yine Kur'an-1 Kerim belirtiimis olan ve toplum saadetinin temel taglari me-
sabesindeki iman, salih amel, hakki ve sabri tavsiye etmek,'®' toplumda iyi olanin
yayginlasmasi ve kétl olanin ortadan kalkmasi igin son derece mihim kurallardir.
Burada da gérilduga Uzre, insanin iyi davranislar sergilemesinin temeline iman
yerlestiriimektedir. Bu iman, sUphesiz ki kesin, tereddutstiz, kékli ve dogru bir i-
man olmalidir."® Zira muslumanin toplumsal hayat, fiziki ve bedent bir bagliliktan
6te, bir inang birligi seklindedir. Bu baglilik, manevi ve vicdani sorumlulugu éneren
bir bagliliktir.'®® iman, yardimlagmak, yoksullari korumak, insanlarin hirriyetini
saglamak, ibadet etmek, glvenilir olmak, sikintili ve ferah zamanlarda sabret-
mek'® gibi, toplumu muvazeneli bir dinamizme sokan ve imandan amele yansiyan

degerler, Kur'an'in ézellikle Gizerinde durarak emrettigi hususlardir.

bc) Deger Dengelemeleri ve Hisbe Tegkilati

1% Macit, a.g.e., s. 455.

177 Aydin, Mustafa, ilk Dénem islim Toplumunun Sekillenisi, s. 33.

178 48/Fetih 10.

' {bn Mice, a.g.e.,Fiten: 8.

1% Hamidullah, isldm’a Giris, (trc. Cemal Aydin), TDV yay., Ankara tsz., s. 203.

#1 plkz. 103/Asr 1-3.

82 Ates, Siileyman, “Kur'in’da insan Haklar”, I. Kur'4n Sempozyumu, Bilgi Vakfi yay., Ankara 1994, s.
346.

18 Macit, a.g.e., s. 454.

184 2/Bakara 277.
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Degerlerin toplum iginde dengeli bir hale girmesi, hi¢ stiphe yok ki iyiligin
yayginlagtirilip, kétuligun asgari dereceye gekiimesi seklinde olacaktir. Bu denge
-esasen insanin fitrl yapisinin dengesini de yansitmaktadir. Bu sebeple konuya gi-
rerken once iyilik ve kétalagan ne olduguna kisaca deginmek gerekir.

Hind’in buytk alimlerinden Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi (v.1762 ) iyilik ve ko-
tulugu séyle tanimlamaktadir:

“jyilik, insanin dinya ya da Ahiret'te mikafatlandiriimasina sebep olan her
ameldir. lyilik, insanlik nizaminin kendisine bagli oldugu sosyal ihtiyaclari karsila-
maya yo6nelik olan her yararl fiildir. lyilik, ilahi nizama boyun egme méanasina ge-
len, fitratin ortaya ¢ikmasini engelleyen perdeleri ortadan kaldirmaya caligsan her
turla davranistir. K6tultk ise, insanin dinya ya da Ahiret'te cezalandiriimasina se-
bep olan her ameldir. insanlik nizaminin kendisine bagh oldugu sosyal ihtiyaglarin
karsilanmasi diizenini bozmaya yénelik her tarll muzir fiillerdir. llahi nizama isyan
méanasina gelen, fitratin ortaya ¢ikmasini engelleyen perdeleri tekit ve teyit eden
her turla davranistir.”'® Tanimlardan anladigimiz kadariyla iyilik ve kétilik, insa-
nin ve giderek butin bir toplumun, diinya ve Ahiret hayati acisindan iyi veya kétd
olarak dederlendirilmesine sebep olan davranislarin tek tek ve bltin olarak adidir.

insanlara iyi olani emr/tavsiye etmek ve onlari kétl olandan sakindirmak
meselesinin ciddiyetini ve 6nemini tam olarak kavramis alimlerden birisi el-Gazzali
(v. 505/1111Ydir. Dev eseri ihya'da séyle yazar:

"lyiligi emretmek ve kétalukten sakindirmak, dinin en biiyik temeli ve daya-
nagidir. Allah Teala'nin, blttin peygamberlerini, devam ettirmeleri icin génderdigi
biricik dnemli meseledir. Eger bu vazife yapilmazsa, ilmi ve ameli dumura ugrarsa,
kesinlikle peygamberlik vazifesi muattal olur, diyanet temelinden yikima ugrar. Ba-
sibosluk hakim olur ve dalalet yayilir. cehalet alabildigine dadilir. Fesad, insanlarin
iliklerine kadar isler. Yirtik oldukga genisler. Memleketler harap ve kullar helak o-

lurlar. Fakat helak olduklarini ancak Kiyamet Gunt anlarlar."'%

185 ed-Dihlevi, a.g.e., /213-214.
186, ]-Gazzali, Muhammed Ebi Himid, Thyau Uliimi'd-Din, (trc.Ali Arslan), Merve bas. yay., Istanbul 1993,
1/739.
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Kuran-1 Kerim'de Al-i Imran sCresi 103. ayette Allah Teala Hazretleri
mU'minlere Allah'in yolunda gitmeleri konusunda cesitli 6gutler verdikten sonra
104. ayette sdyle buyurmaktadir:

“Ve belki iginizden yararli olana davet eden, dogru olani emreden, egri ve

yanligtan alikoyan bir topluluk ¢ikar: nihai kurtulusa erisecek kimseler iste

bunlar olacak.”

Ayet- i Kerimelerden iyiligi emreden ve kétulikten alikoyan insanlarin bu
vasiflarina da, ancak tam anlamiyla Allah'in ¢izmis oldugu yolda yUrtyenlerin sa-
hip olabilecegdi anlami ¢cikmaktadir.

Bu ayetle ilgili olarak el-Gazzali muslimanlarin kurtuluglarinin “emr bi'l-
maruf ve nehy ani’l-minker” yapmalarina baglh olduklarini sdyler. “Ommetin icin-
den bu vazifeyi ikmal edecek bir toplulugun ya da topluluklarin bulunmamasi ha-
linde ortaya ¢ikacak olumsuz durumlarin, hatta felaketlerin sorumlusu btin Um-
met olacaktir’ der.'®’

Islam Dini, Allah'in iradesinin yeryliziinde hakim olmasinin bir aracidir. Bu
sebeple her sey dinin alani iginde bir yere oturmustur. islam’in génalli baglilarinin
olugturdugu immet, hem bir ahlaki ve dini yasanti igin 6n veya gerekli sarttir ve
hem de Gmmet iginde yer alabilmek, dahasi immeti olusturabilmek, yukarda ayet-
te de gérdugumuiz gibi 6ncelikli bir ahlaki ve dini yasantiyi gerektirmektedir.'® iste
bu sebepledir ki Allah Teéla.

“Erkek ve kadin mi’minlere gelince, onlar birbirlerinin yakinlaridiriar: [hep]

Iyi ve dogru olanin yapilmasini &zendirir, k6t ve zararl olanin yapilmasina

engel olurlar; ve onlar namazlarinda kararli ve devamiidiriar, arindirici yi-

kumliliklerini yerine getiriri, Allah’a ve O’nun Elgisi'ne ytirekten baglilik gés-
terirler. Iste bunlardir Allah’in, rahmetiyle kusatacadi kimseler: muhakkak ki
dogru hakdm ve hikmetle yargilayan, en yiice iktidar sahibidir Allgh!” &

buyurmaktadir.
el-Gazzal'nin ayetle ilgili yorumu sdyledir: "Bu éyette Allah Teald, muminleri
iyiligi emredeler, kétultukten alikoyarlar' diye vasiflandirmaktadir. Bu bakimdan bu

1¥7 61-Gazzili, a.g.e., 11/740.
188 pardki, Tevhid, s. 132.
139 9/ Tevbe 71.
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vasfa sahip bulunmayan kimse bu ayette vasiflandirilan "musiiman cemaati'nin
disinda kalir."'®

Bagka bir ayette muslumanlar “iyilik yolunda birbirine yardim etmekle mes'ul
tutulmaktadirlar.”*®" Gunah iglemekte ve asiri gitmekte ise yardimlasma yasaktir.
Zira agik bir sekilde “onlar birbirlerini, yaptiklari igreng seylerden vazgegirmeye ca-
lismadilar: yaptiklan sey gergekten ne kotu idii”%ayeti boyle insanlari suglamakta
ve ayiplamaktadir. Konuyla ilgili batun ayetler ele ahindiginda gortlecektir ki
Kur'an-1 Kerim, insantn tabiatina ve sagduyusuna giavenmektedir ve “iyi” ile aklin
ve sagduyunun i1siginda, herkes tarafindan iyi kabul edilmis seyi kasteder ve bu-
nun yapiimasint emreder. “K6tl” ile de her saglam aklin yasak gérdugu seyi kas-
teder.'%®

Hadislerde de immet devamli iyiligi emretme ve kétulugu yasaklama pren-
sibini uygulamaya tesgvik edilmektedir. Mesela bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir:

“Yemin ederim ki ya siz iyiligi emreder, kétilikten sakindirirsiniz ya da Al-

1&h Tedla, sizin kétdlerinizi size musallat eder. B6yle olduktan sonra sizin

hayirlilariniz dua ederler fakat dualari kabul edilmez.”"**

Mukaddes Kitab’i ve Peygamberinin 6gutleri bu tir yénlendirmelerie dolu
olan muslimaniar, ‘iyiligi emr ve kétulukten nehy’ prensibini daha da yaygin ve sis-
tematik bir sekle sokmak icin onu kurumlastirmislardir. Hisbe teskilati adi altinda
kurumlagan bu prensip, hem her zaman gundemde tutulmus ve hem de islam
ummetinin esas anlamina kavugmasinda belirleyici rol oynamstir.

Arapgca’da “hesap etmek, saymak, yeterli olmak” anlamlarindaki hasb
(hiséb) kékunden tlreyen ihtisab (sevabini umarak bir is yapmak, akilli ve basiretli
bir gekilde yénetmek, ¢irkin bir is yapani kinamak, hesaba gekmek) mastarindan

isim olan ‘hisbe’ kelimesi, terim olarak “el-emr bi'l-ma’rGf ve’n-nehy ani’l-minker”

190 ¢1-Gazzili, a.g.e., 11/742.

1 bkz. 5/ Maide 3.

12 5/ Maide 79. Ayrica konuyla ilgili diger ayetler igin bkz. 3/Al-i Imran 104,110,114; 5/Maide 2,63; 7/A'raf
157,165; 9/Tevbe 112; 22/Hacc 41; 31/Lokmin 17;

1% Hamidullah, a.g.e., s. 197.

194 et-Tirmizi, a.g.e., Fiten: 9. Ayrica konuyla ilgili diger Hadisler i¢in bkz. Miislim b. Haccic, a.g.e.,Imén:
80; Ebd Davild, Melahim: 17; et-Tirmizi, a.g.e., Tefsir: 4, Fiten 70; Ibn Mice, a.g.e., Fiten: 20
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prensibi uyarinca gergeklestirilen genel ahlaki ve kamu dizenini koruma faaliyetle-
rini ve 6zellikle bununla gérevli miiesseseyi” ifade eder.'®

Muslimanlar dogal olarak bdyle miesseselere ihtiya¢ duymuslardir. Zira
musliman cemaati (Ummet), higbir ortak miessesesi olmayan bir munzeviler ce-
maati degildi. Tam tersine, muslUmanlarin cemaat halinde yasamalari, beraberce
ibadet etmeleri, evlenmeleri ve cocuk sahibi olmalari, ve hatta yerylzindeki bitun
insanlar arasinda dog@rulugun ve adaletin hikimferma oldugunu gérmeleri de Al-
lah’in emirlerindendi.’®

Hz. Peygamber déneminden baslayarak Osmanl’nin sonuna kadar olan

197 sadece islam’a has olan

butin islam tlkelerinde uygulanmig olan hisbe teskilati
bir miiessesedir. Bu tegkilat iyiligi emr ve kétllikten nehy/alikoyma prensibinin
toplumda tam olarak ve her kesime faydall olmasi amaciyla kurulmustur. Zira bir
muslumanin Allah’a karsi vazifesinin 6zU, her seyi duzene koymakla Allah’in yer-
yuzindeki vekili (halifesi) olmaktir. Bununla baglantili olarak da islam yerylzine
hakim olaliberi bir mUslimanin bilinen en temel gérevlerinden biri ~sadece inanan-
lar arasinda iyiligi tesvik degil, kamu duzeni igin evrensel bir sorumliuluk anlamina
gelen- “el-emr bi’l-ma’r(f ve'n-nehy ani’l-minker’dir.'®

Hisbe teskilatinda bu gérevi verine getirmek icin goreviendirilen kisiye
muhtesip denir ve bunun da ayrica yardimcilari mevcuttur. Maslimanlar islam’in
bu kaidesine fazlaca 6nem verdikleri i¢in bdyle bir teskilat kurmuslar ve sahsen ve
toplum olarak ellerinde bulundurduklari gigleri muhtesibe vermislerdir. lyiligi em-
retme ve ko6tulugl menetme anlaminda sahsen yapamadiklari vazifeleri, vekilleri
olarak bu guce devretmislerdir. Muhtesip, bu ylzden genellikle esas dlizeyde hal-
kin islami refahindan sorumludur. isldmi manada dinyevi maddeler ile 6bir dun-
yaya ait manevi ilgilerin ikisi de refahi meydana getirdiginden, muhtesibin salahiyet
alani oldukga genis tutulmustur.'® Hisbe gérevini yariten sahisin miidahalede bu-
lunmasi ve huikmetmesi, bir ihtilaf ve niza halinin vuku bulmasina veya yardim is-

193 Kazic1, Ziya, “Hisbe”, DIA, Istanbul 1998, XVIII/133.

1 Hodgson, Marshall G.S., islim’n Seriiveni, (trc. Komisyon), Iz yay., istanbul 1993, 1/276-277.
197 Kazici, a.y.

1% Hodgson, a.g.e., /277.

199 Faraki, Isldm Kiiltiir Atlasy, s. 177.



tenmesi durumuna bagli degildir. bilakis o, bu gibi geylerden bilgisine ulasan ve
kendisine getirilen her seye bakar ve o konuda midahalede bulunur.?®

Katip Celebi (v. 1068/1657)'nin medeniyetin temel unsurlarindan biri kabul
edip, en zor iglerden ve buna dair bilginin de en hassas ilimlerden oldugunu belirt-

tigi?®' hisbe faaliyetinde vazifeler genel olarak su (g baglik altinda toplanmaktaydi:

i) Allah hakkina giren konular: Ezanin vaktinde okunmasi, cemaatle iba-
detlerin zamaninda eda edilmesi, Cuma ve bayram namazlarinin ifasinin saglan-
masi, ibadetlerde aleni ihlal ve bid'atlere engel olunmasi, tagkinlik élgustine varan
edlencelerin, sarhosluk verici i¢ki kullaniimasinin, siniri agan erkek-kadin mina-
sebetlerinin engellenmesi... gibi faaliyetler bu gruba girmekteydi.

ii) Kul hakkina giren konular: ihmal yahut imkansizlik yizinden harap o-
lan yol, su kanali, kanalizasyon vb. altyapi tesisleriyle ibadethanelerin ve savunma
sistemlerinin tamirinin saglanmasi, isgi-isveren anlasmaziiklarinin géztimlenmesi,
komsu haklarina tecavizin, her tarla meslek ahlaki ihlalinin, bor¢lularin temerri-
dindn énlenmesi.... gibi kamu igleri de bu gruba girmekteydi.

iii) Her iki gruba da giren konular: Toplu tagima araglarinda yahut kamu-
ya ait alanlardaki kadin-erkek iligkilerinde dini-ahlaki kurallara baghligin saglan-
masi, tasitlarda asiri yiklemenin engellenmesi, is¢i, yetim, kdle ve hayvan haklari-
nin korunmasi, buluntu yahut kaybolmug ¢ocuklarin bakilmasi.... gibi konular bu
baglik altinda degerlendirilirdi.**

2% ibn Haldtin, a.g.e., 1/607.

201 K atip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfu’z-Zuniin ‘an Esimii’}-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, Haz. Serafeddin
Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, MEB yay., Istanbul 1971, I/15.

2% Kazici, a.g.m.,,, XVII/134-135; Akgiindiiz, Ahmet — Oztiirk, Said, Bilinmeyen Osmanh, OSAV yay., Is-
tanbul 1999, s. 349; Ibn Haldin, a.g.e., I/608.



bb- Ummet Kavramiyla Baglantili Diger Kavramlar

1) Manevi Bir Asl’a Bagh Olanlar

a) Din

Din, temelde bir sosyolojik topluluk ismi degildir. Din, kelime olarak itaat, iyi
ya da kot karsilik, adet ve aliskanlik, zillet, baglilik, Gstanlik sadlamak, seriat ve
millet gibi anlamlara gelir.?>® Gunumuiz sosyal bilimlerinde din, “insanlarin uzun si-
reli ve genis kapsamli bir bicimde baglandiklari, gi¢ll ve birtakim guduler yerles-
tirmeye calisan semboller sistemi” olarak ele alinmaktadir.?®* islam’a gére din ise
akil sahiplerini dogru yola iletmek igin Allah tarafindan goénderilen ilahi kanunlar
toplamidir. 2%

Yukarda gérmis oldugumuz gibi, Gmmet kelimesine verilen anlamlardan biri
de seriat ve dindir. Diger yandan bir topluluk olarak immetin temelindeki bag da
din (inang¢) bagidir. Din, kendisine inananlar oldugu middetge ayakta kalabilen ve
adindan séz ettirebilen bir olgudur. Ummet olmadi§i zaman din de yok demektir.
Dinin kékeninde de netice itibariyle kutsal bir varlik bulunmaktadir. Bu kutsallik bir
anlamda dinden, o dine badli olan immete de gegmektedir. Ummet ile din arasin-
daki iligki, olmazsa olmaz tirtnden bir iligkidir.

b) Millet

Kelime olarak seriat ve din demektir. Millet-i islam ve Nasraniye ve
Yahudiye gibi. Bir peygambere nisbetle kullanilabilir (millet-i Ibrahim gibi), fakat Al-
lah’a nispetle kullaniimaz.?%

203 er-Ragib el-Isfehdni, a.g.e., s. 253; Ibn Manzfr, a.g.e., X111/167-170.
204 Mardin, Serif, Din ve ideoloji, iletisim yay., istanbul 1983, s. 31.

295 Ece, a.g.e., 5. 146,

2% er-Ragib el-Isfehni, a.g.e., s. 716; Ibn Manzilr, a.g.e., X1/631.
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Arapca’daki sa’b kelimesi, sosyolojik anlamda “millet’in yerine kullanilir. %’

Millet icinde, etnik bir asl'a mensup olmanin yaninda, kulttrel baglar da s6z konu-
sudur. Millet, organik-kulttrel bir birliktir. Dil, din, irk ve ortak ¢ikara dayanan bir
sosyal birliktir.%%

Kur'an-i Kerim’de, din ve inang¢ sistemi anlaminda kullanilir, etnik bir muhte-
vaya sahip degildir. Bununla birlikte daha sonraki dénemlerde millet isminin gogulu

olan milel, “Mt’minler Toplulugu” anlaminda kullaniimistir.2%

2) Maddi Bir Asl’a Bagh Olanlar

a) Irk

Bedensel (biyolojik) 6zellikler —gériiniis, renk, vucut, uzuvlarin sekli- agisin-
dan benzer ve ortak yénleri olan insan fertlerinden olusan topluluktur.?®

Bu haliyle irk, sosyal bir sekil olmaktan ziyade, biyo-sosyal bir tekrar sireci-
dir. Yerini, gittikge kaltur birligi toplumlarinin icinde zimni sosyal gergeklik olarak

bulundurur haldedir. Irkta kan baginin énemi de s6z konusudur.'"

b) Ulus

Tam olarak ingilizce’deki “nation” kelimesinin karsih§: olarak kullamimakta-
dir. Aslen Latince olan bu kelimenin kéka “naitre”dir ve dogmak anlamindadir. Bu-
na gére bu toplulugu birbirine bagdlayan temel kriter, fertierinin akrabalidi ve hatta
karindaghgidir.?'?

Diger yandan ulus kavrami, daha ¢ok modern zamanlara aittir ve ulus-
devlet tanimlamasiyla ortaya ¢ikmistir. Ulus-devlet ise, modern dinyanin ayirt edi-

ci niteligi olan, hukimetin belirli bir toprak pargasi Uzerindeki egemen gii¢ oldugu

297 bkz. Elmalils, a.g.e., V1/4479.

208 Aydin, a.g.e., s. 39.

2 Mesela bkz. es-Sehristini, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve’n-
Nihal, Dirii’l-Ma'rife, Beyrut 1975, 1/37.

210 Seriati, Ummet ve imamet, s. 27.
211 Sezen, a.g.e., s. 164-165.
212 Seriati, a.g.e., 5. 25.



ve nifus kitlesinin kendilerini tek bir ulusun pargalari olarak géren vatandaglar ol-
dugu 6zgul bir devlet taridtr. Buna goére ulus da irk gibi, butlnlestiricilikten ziyade
aynistiricr nitelikteki maddi (biyolojik, cografi vs.) 6zelliklere sahip insanlardan o-
lusmus bir topluluktur.?'® Nation kelimesinin “millet’” seklinde tercime edilmesi ise,
millet kelimesinin, yukarida da belirttigimiz gibi, zaman i¢inde bir anlam kaymasina

ugramis olmasindan kaynaklanmaktadir.

c¢) Halk

Ozel bir beldede yagayan insan fetlerinden olusan bir gruptur. Vatandaglar
da bu grubun igine girer.?'*

Arapca’'daki “kavim” kelimesi, Sosyoloji'deki “halk’in kargiiigi olarak kulla-
nilmaktadir. Ozellikle peygamberlerin gevresinde olup tebligde bulundugu insan
gruplari igin kullaniimistir. NGh kavmi, Lat kavmi vb. gibi. En belirgin vasfi, homo-

jen bir birlik olmayisidir.?'

d) Sinif

Yasgays bicimi, calisma bicimi, gelir orani ayni ve benzer olan her grup, bir
sinif olusturur. bir sinifta yer alan fertler, ¢calisma ve yasama sekli, toplumdaki hak-
lari ve gelir orani agisindan benzer konumdadirlar. Bunlar toplanmis bir birim ve
gruu olusturmaktadirlar. Bunlarin arasindaki bag, ortak is, hayat bigimi, toplumsal

durum ve kendine 6zgti konumlardan ibarettir.>'®

213 Giddens, a.g.e., s. 59 ve 622.
214 Seriati, a.g.e., 5. 27.
215 Aydin, a.g.e., s. 39.
216 Seriati, a.g.e., s. 27.



B- TEMEL ISLAM BILIMLERINDE UMMET KAVRAMI

1- Nasslarda

a- Kur'an’da

Ummet kelimesi Kur'an-1 Kerim’de toplam 64 kez gegmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de ilk bakista Ummet kelimesinin az ¢ok farkli anlamlarda
kullanildigt gérilir. Mesela inang birligi, kiiglk veya buytk birlik, kavim, akraba ve
6nderlik anlami, din ve seriat gibi bir “yol” anlamini ifade etmesi, bu farkl kullanim-
lardan bazilaridir.

Ikinci bolumde bu konu Gzerinde daha genis bir sekilde durulacak oldugun-
dan burada ¢ok genel ifadelerle kisaca dile getirilmektedir.

b- Hadislerde

Son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’e tabi olan insanlarin butiintne bir-
den Ummet denilmesinde, daha dogrusu bu kelimenin, mezkur topluludu isaret e-
den bir terim olmasinda Hadislerin pay buytktar. GUnkl tmmet kelimesinin gegti-
gi Hadislerin buylk bir cogunlugunda Hz. Peygamber en genel anlamiyla, Kendi-
sinin getirmis oldugu dine tabi olanlar kastetmektedir. Hz. Peygamber, bu toplu-
luktan bahsederken genelde “Ummetim” ifadesini kullanmaktadir. Rivayetlere kisa-
ca g6z atarsak, bu durum daha da netlesecektir:
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Hz. Peygamber bir giin kildigi namazi biraz uzatir. Bitirdiginde bunun sebe-
bi sorulur ve O s6yle cevap verir: “Namazda Allah’tan dmmetim igin (g sey iste-

dlm »217

“Ummetim yagmur gibidir, evveli mi ahiri mi daha hayirlidir bilinmez.”%'®
“Ummetimden bir grup, (hak Uzerine) galip olmaktan hic geri kalmaz. Al-

lah’in emri (Kiyamet) gelince de onlar galiptir.”'°

“Ummetimin Kiyamet giniinde iki alameti olacak...”?®

“Ummetim dalalet Gzerinde birlesmez.”?'

“Ummetim bes tabakadir: ilk kirk yil hayir ve takva ehlidir. Bunu takip eden-
ler yOzyirmi yilina kadardir. Bunlar merhamet sahibi, sila-i rahme deger veren kim-
seler olacaktir. Sonra ylz altmis yilina kadar olanlar, birbirlerine sirt gevirirler, ara-
larindaki kardeslik baglarini koparirlar. Sonra da birbirlerini 6ldiirme devri gelir. O
devirde kurtulus isteyin, kurtulus!”?%

“Ummetim iginde Beni en gok sevenlerden bir kismi Benden sonra gelenler
arasinda olacak...”*?

Son iki Hadisin daha da net ortaya koydugu gibi Hz. Peygamber hem Kendi
¢agindaki ve hem de Kendisinden sonra gelecek olan muslumanlari bitintyle
ammet seklinde nitelemektedir. Bu durum hem Ummetin temelindeki badin inang
oldugunun hem de bu kelimenin 6zel olarak Hz. Peygamber'e bagh olan
masliman toplumunu nitelediginin bir gdstergesidir.

Diger yandan Hz. Peygamber, immet kelimesini daha kisith anlamiyla da
kullanmigtir. Ayin hareketleri ve orug vaktinin tayiniyle ilgili bir Hadiste Hz. Pey-

gamber’'den soyle bir rivayet gelmistir:

2! Miislim b. el-Haccéc, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Daru Ihyai't-Tiirdsi'l- Arabi, Beyrut 1956, Fiten: 19, 20; et-Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b.
Sevre es-Siilemi, el-Cimiii's-Sahth, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, 1975, Fiten: 14; Ibn Mace,
a.g.e., Fiten: 9; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisned, Daru Sadur,
Beyrut, tsz., /175, 181; I11/146, 156; V/108, 240, 243, 247, 248; VI/396.

218 et-Tirmizi, a.g.e., Emsal: 6.

*? ¢l-Buhari, Ebt Abdillih Muhammed b. Ismil b. brahim b. el-Mugire, Sahibu’l-Buhdri, el-Mektebetii’l-
Islami, Istanbul 1979, I"tisim: 10, Menskib: 27, Tevhid: 29; Miislim b. el-Haccéc, a.g.e., Iméret: 171; et-
Tirmizi, a.g.e., Fiten: 27; Ebd David, a.g.e.,, Cihad: 4.

220 ot-Tirmizi, a.g.e., Salat: 427.

22! {bn Méce, a.g.e., Fiten: 8; ed-Darim, a.g.e., Mukaddime: 23.

222 jbn Mace, Fiten: 28.

223 Miislim b. el-Haccic, a.g.e., Cennet: 8.
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“Biz Ummi bir Ummetiz, yazmayiz ve hesap yapmayiz. Ay, sdyle soyle-
dir.»224

Bu rivayette Ummet kelimesiyle Hz. Peygamber devrindeki Araplar kaste-
dilmektedir. Zira onlar pozitif bilimlerle gok fazla ugragsmayan ve iglerinde okuma-
yazma bilenlerin oraninin ¢ok az oldugu bir topluluktu.

Bagka rivayetlerde tmmet kelimesinin, ge¢cmis peygamberlere tabi olan top-
luluklar (6zellikle de Yahudi ve Hiristiyanlari) niteledigini gérmekteyiz. Hz. Pey-
gamber gdyle buyurmaktadir:

“Bu immet, diger tmmetlere gdre (Yahudiler ve Hiristiyanlar) daha faziletli-
dir..."?®

“...Kiyamet Gund, Ummeti en ¢ok olan peygamber Ben olacagimi Umit edi-

yorum."#%

“Sizler, kendinizden énce gelen Gmmetlerin siinnetine... uyacaksiniz.”*
Baska bir rivayette de Hz. Peygamber ve O’nun Ummetinin, Kiyamet Ginu

diger tmmetlere sahitlik yapacag ifade edilmektedir.??®

2- Kelam’da

Kelam ilmi, bilindigi gibi akéaid (inang) konulariyla ilgilenir. Kelam, tmmetin
itikadi agidan salim bir yolda ilerleme gabasinin bir trtintdir. Bu sebeple Kelam’'in
ummet ile iligkisi dolayli olmaktadir. Kelam ilminde Gmmet bir terim olarak gecmez.
Bununla birlikte insanlari ilahi kitaplar ve peygamberlere karsi olan itikadi tavirlari
agisindan tasnif etmek amaci giiden® ve bu sebeple Fikih sahasindaki mezhep-

224 ¢l-Buhar, a.g.e., Savm: 5, 11, 13; Miislim b. Haccdc, a.g.e., Savm: 13, 15; en-Nesai, Ebu Abdurrahman
Ahmed b. Ali b. Suayb, Siinenii'n-Nesii, (thk. Ebii's Suyiti-Ebii'l Hasan Nireddin Muh Sindi), Daru thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1930, Savm: 17.

*% el-Buhiri, a.g.e., lcare: 8,9, 11, Mevakitii’s-Salat: 17, Enbiya: 50, Fedailii’l-Kur'an: 17, Tevhid: 31, 47;
et-Tirmizi, a.g.e., Emsil: 7; ed-Darimi, Mukaddime: 7; Ahmed b. Hanbel, a.g.e.; V/383.

226 e}-Buhdri, a.g.e., Fedaili’l-Kur'an: 1, I'tisim: 1; Miislim b. Haccéc, a.g.e., iman: 239.

%27 el-Buhari, a.g.e., Enbiyé: 50; Miislim b. Haccic, a.g.e., ilim: 6.

%23 el-Bubari, a.g.e., Tefsir: 13, Enbiyé: 3, I'tisim: 19; et-Tirmizi, a.g.e., Tefsir: 4; Ibn Méce, Ziihd: 34.

*% bkz. Ibn Hazm, Ebd Muhammed Al ez-Zahiri, el-Fasl fi’l-Milel ve’}-Ehvi ve’n-Nihal, Dérii’l-Ma’rife,
Beyrut 1975, I/3.



lerden tereddiide mahal vermeyecek denli ayri olan mezhepler tarihi eserlerinde
bu konulara deginilmektedir.?°

Bu eserierde en genel anlamiyla ‘toplum’u niteleyen kelime ‘millet'tir. es-
Sehristani (v. 548/1153) milleti soyle tanimlar:

“Insan tarQ, hayatini sirdirmek ve &hiretine hazirlanmak igin, tarinin éteki
evlatlariyla topluluk olusturmaya muhtag¢ olunca; bu toplanma, kendisiyle savunma
ve yardimlasmanin meydana geldigi bir bicimde olmalidir. Ta ki bdylece savunma
yoluyla ehli korunabilsin ve yardimlagsma yoluyla da sahip olmadigina kavugsun.
iste bu tarz topluluk olusturma sekli millettir.”'

Millet kelimesi, s6zluk anlami olarak din ve seriat ile ayni anlamda kullanil-
maktadir.?? Daha sonra ele alacagimiz gibi, kelime Kur'an-1 Kerim'de de, ya mut-
lak anlamda bir toplulugun bagli bulundugu din (inan¢ ve hukuk ilkeleri),?® ya da
Allah’in, elcileri vasitasiyla génderdigi vahiy kaynakii din ménalarinda kullaniimig-
tir.2%4

Bu agiklamalar da goésteriyor ki, millet kelimesi dilimizde kullanildigi gibi,
kék anlami itibariyle, insan toplulugu manasina gelmemektedir. Toplulugu ifade
etmek igin cemaat, kavim ya da ehl-i millet tabirleri kullaniimaktadir. Su halde mii-
let kelimesi insan toplulugunu degil; o toplulugun bagli bulundugu ilke ve prensip-
leri gostermektedir. Bununla birlikte kelimenin “ehl-i millet” (belirli ilkelere tabi insan
toplulugu) yerine mecaz kabilinden kullanimi yayginlik kazanmigtir. 2%

Netice itibariyle millet, kbkeninde sahih bir inancin bulundugu toplulugun adi
olmaktadir ve bu itibarla da en buyik millet (topluluk), Hz. ibrahin’in milletidir -ki o
da hanif insanlardan olusan bir topluluktur. Nitekim insan denen varligin olugtur-
dugu topluluk da genel olarak iki kisma ayrilir:

i) Ehl-i diyanat (sahih bir dine inanan insanlar toplulugu).

ii} Ehl-i ehva (dine aykiri dusunce ve meyile sahip insanlar toplulugu).®®

230 pyglali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi Islim Mezhepleri, Selguk yay., Ankara 1998, s. 15.
B! es-Sehristani, a.g.e., 1/37.

22 er-Régib el-isfehani, a.g.e., s. 716; Ibn Manzir, a.g.e., X1/631.

233 7/ A raf 88, 89; 12/Ysuf 37; 14/ibrabim 13; 18/Kehf 20.

234 2/Bakara 135; 3/Al-i Imran 95; 6/En’am 161.

235 pkz. Elmalili, a.g.e., I/514.

236 o5-Sehristini, a.g.e., /37.



Millet dedigimiz topluluk, hayatini idame ettirebilmek igin bir seriate, minhéac
yahut siinnete ihtiyac duyarlar. Bu programlara gére hayatlarina yén veren daha
kiicUk gruplara ise cemaat denir. >’

Diger yandan bu eserlerde ‘islam immeti'nden de bahsedilir. islam tmmeti
bazan ‘islam milleti’ ifadesiyle yer degistirir ve bu grubun igine kimlerin girecegi tar-
tisilir. Bazilarina gore Ka'be'ye yénelerek namaz kilmayi kabul eden; bazilarina
gére Hz. Muhammed (s.a.v)'in peygamberli§ini ve getirdigi her seyin hak oldugunu
kabul eden; bazilarina gore kelime-i sehadeti dile getiren —samimi yahut mtnafik
da olsa-; bazilarina gére amentideki maddelere eksiksiz iman edenler bu déairenin

icine girmektedir.?®

3- Fikih’ta

a- Genel Olarak Fikih

aa- Tanimi

Fikih, sozlukte “bilmek, anlamak, bir seyi iz’'an ile fetanetle suurlu bir sekilde
idrék etmek, bir seyin kiinhtne vakif olmak, kapall bir seyin hakikatine ulagabil-
mek, kendisine htkim taalluk eden gizli bir manaya muttali olmak” gibi anlamlara
gelir.®®

Istilahta ise Fikih, “insanin amel bakimindan lehine ve aleyhine olan ger'i
hakumleri bir meleke halinde bilmesi” demektir.?*® Bagka bir yerde Fikih, “amelle

37 es-Sehristani, a.g.e., I/38.

28 ¢]-Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhanuned, el-Fark beyne’l-Firak, Mektebetii Déri’t-Tiiras, Kéhire,
tsz., s. 12-13.

29 er-Réagib el-isfehani, a.g.e., s. 577; Ibn Manzir, a.g.e., XI1/522-23; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1
Istimiyye ve Istilihit-1 Fikhiyye Kimiisu, Bilmen yay., Istanbul 1988, I/13.

240 Bilmen, a.g.e., /13-14.



alakali olan iglere, yani ibadetlere, cezalara ve muamelelere taalluk eden ger’i hi-
kumleri mufassal (ayrt ayni) delillerle bilmek® seklinde tanimlanmigtir.?*

Ozetle diyebiliriz ki Fikih, helal, haram, mekruh ve vécib olma yénunden in-
sanlarin iglerine ait hukumleri ve bunlarin dayandig: delilleri konu edinen bir ilim

dalidir.2#

ab- Gayesi

Oncelikle sunu belirtmekte fayda var ki Islam medeniyetinde toplum ve top-
lumia ilgili problemler Fikih ilmi icinde ele alinmigtir. Fikih, toplum problemleri kar-
sisinda bir tavir alig tarzidir. Daha agik bir ifadeyle Fikih, toplum problemlerinin a-
ciklanisi ve dlzenlenisi konusunda tutulan yol ve usuldir. Fikih, bitiniyle islam
medeniyeti icinde dodup gelismistir ve bu sebeple Islam Dini ve medeniyetiyle
dogrudan irtibatli bir ilimdir.2* Cunkt Fikih, Felsefe ve Mantik'tan blyik élglide
etkilenen Kelam'in aksine, yabanci etkilerden uzaktir. inceledigi konular islam’la i¢
icedir. Dogrudan Kur'an ve Stnnet'e dayanir ve yasanan hayattan ve insan iligkile-
rinden bagimsiz degildir.* Bu sebeple Fikih ile tmmet arasindaki iligki, cok ysnli
bir iligkidir. Fikih, bir anlamda immetin ayakta kalisinin semboltdur.

Bu agiklamadan sonra uleméanin gorugleri 1siginda Fikih ilminin gergekles-
tirmek istedigi gayeleri, asagidaki sekilde iki ana baslik altinda toplamak mimkun-

dar:

1) Saglam ve Giigli Bir Toplum Olusturmak

islam, cemiyet hayatini; genel giivenlidi, insanlar arasinda adaleti ve makul

hurriyetierin korunmasini hakim kilacak sekilde 1slah etmek ister.?* Olusturmak is-

?4! Bilmen, a.g.e., s. 14.

242 Ebl Zehrd, a.g.e., s. 18.

2 fbn Haldfn, a.g.e., I/1021-22.

244 Hanefi, Hasan, islimi ilimlere Girig, (trc. Muharrem Tan), insan yay., Istanbul 1994, s. 193.

245 K araman, Hayrettin, Yeni Gelismeler Kargisinda islim Hukuku, Nesil yay., {stanbul 1992, s. 19.
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tedigi toplum modelinde (tmmet), batin bu olumlu 6zelliklerin bulunmasi gabasi i-
cindedir. Bunu gergeklestirmek igin, denilebilir ki, islam hukuku en uygun vasita-
lardan biridir.

iste bu sebeple kendine has bir mesaja sahip ve bu mesaijt pratikte de ger-
ceklestirmek icin var olan Fikhin gayesi, takdir edilen ihtiyaglarin kargtlanmasinin
yaninda, ayni zamanda yeni ve yine kendine has bir toplum (immet) meydana ge-
tirmek olmustur. Bu toplum &ncelikli olarak gugll bir toplum olacaktir. Bunun ya-
ninda heybetli ve vakur olmak durumundadir. Battin bunlara ek olarak da huzur ve
stik(inet icinde yasayan insanlarin barindigi istikrarl bir toplum olacaktir.?* Nite-
kim Sari”in hukuk normlarinda gézettigi en 6nemli gaye de iste bdyle bir Gmmetin
sosyal duzenini kurmak, onun yararina olan seyleri saglamak ve ona ulagabilecek
zarar ve fesadi kaldirmaktir. Bunlarin icine hem fertlerin tek tek salahi, ve hem de
bununla baglantili olarak toplumun salahi meselesi girer. Zaten hukukgular da bu
ikisi arasinda bir ayrim yapma geregi hissetmemislerdir.2*

Bununla birlikte Fikih, olusturmak istedigi béyle bir toplumun faydalarina o-
lan seyleri gergeklestirmeyi dogal olarak gaye edinmektedir. Bu gayeler ulema ta-
rafindan, toplumun sosyal dlizeni agisindan, toplumun butind, gruplari veya fertle-
riyle ilgisi yéniinden ve toplumun butiinunin yahut fertlerin tek tek durumlarinin ol-
gunlagsmasinda kendilerine duyulan ihtiya¢ agisindan teferruath bir bigimde ayn
ayri ele alinmigtir.24

2) ictihad Vazifesi

Kelime anlamiyla “cabalamak, gayret etmek, bir mesele Uzerinde sonuca
varmak icin olanca gayretin sarf edilmesi vb.” anlamlarina gelen ictihad,?* Fikih
ilminde bir terim olarak, “fakihin (hukuk alimi) ayr1 ayri (tafsili) delillerden ameli hi-
kUimleri istinbat etmek (¢ikarsamak) icin btin imkan ve gayretini harcamasi” ma-

nasina gelir. Fikih usGline dair eser veren alimlerden bazilari ictihadi, “batun ¢a-

246 Erdogan, Mehmet, Islim Hukukunda Ahkimn Degigmesi, MUIFAV yay., Istanbul 1994, s. 34-35.
247 Muhammed Tahir b. Asdr, a.g.e., s. 149-150.

8 bkz. es-Satibi, a.g.e., I/7-61.

249 or-Ragib el-Isfehdni, a.g.e., s. 142.
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bayi harcamak ve imkani kullanmaktir; bu, ister ser'i hukumleri ¢ikarmak, isterse
onlari tatbik etmek icin olsun” seklinde tarif ederler.?® Bagka bir deyisle fakihler,
temel kaynaklardan dini htkmleri ¢ikarmak i¢in batun gayretlerini harcamiglar ve
onlarin bu g¢abalan “ictihad” adini almigtir. Ulemanin bu yondeki gayretleri ser'i hi-
kUmlerin genislemesini ve yeni problemlere cevap verebilmesini saglamig, bura-
dan da gesitli bolgelerin ihtiyaglarina, dedisen zamanlarin icaplarina uygun olarak
Fikhin gelismesinde guglu bir faktér olmustur.

Fikih alimlerine gére ictihad, bélgelerin ve durumlarin gerektirdigi élgtde
Ummet Uzerine farz-i kifayedir. ictihdda kudret, sebep ve aletleri varken gevseklik
gésterilir, icaplari yerine getirilmezse butiin Gmmet gtinahkar olur.®! ictihadin u-
lema tarafindan bu denli énemsenmesi, denilebilir ki, tamamen Ummetin fikri plan-
da donukiuga saplanip, taklit batakli§ina striiklenmesini 6nlemek icindir. 252

Iste bu milahazalarla devamii canli ve aktif bir halde tutulmaya cahsilan bu
caba (ictihad), dzellikle Abbasi Devleti'nin ilk devrelerinde Fikha ve dolayisiyla is-
lam tmmetine altin gagini yasatmistir.>*

b- Fikih ve “Ummet”in Kurumlasmasi

Basta da soylemig oldugumuz gibi, Fikih islami digincenin 6zeti, islami
hayat tarzinin tipik izahi ve Islam’in kendisinin esas ve 6zudr.

Kurum, kultdr normlarinin yerlesmis, belli ve strekli tatmin yollardir. Belli bir
yapiya sahip olma, sureklilik, maddi ve manevi bir ihtiyag karsilama, onun baglica
6zellikleridir. Kurulmus iglem tarzlaridir. Bu islem sekillerini icraya yarayan birlik ve
mekanizmalara ise ‘kurulus’ adi verilir.2*

Islam dlgincesi, genis manada kurumlara vicut vermigtir. Gankl Islam, i-

¢inde dogdugu ¢evrenin bir Grind olmadidi igin, yeni bastan roller ihdas etmis ve

2% es-Satibi, a.g.e., IV/87-134; Bilmen, a.g.e., /17;Ebf Zehra, a.g.e., s. 325.
#! Muhammed Téhir b. Aslr, a.g.e., s. 216.

3% Cesitli konularda ictihad drnckleri ve ictihid yapmanin mantigs ve gerekliligi hakkinda bkz. cé-Sﬁﬁ’i,
Muhammed b, idris, er-Risile, (trc. Abdiilkadir Sencr-Ibrahim Caliskan), TDV yay., Ankara 1996, s. 263-
272.

253 Karaman, a.g.e., s. 60.

2% Bilgiseven, a.g.e., s. 270-71,
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boylece yeni kurumiar tesis etmigtir. Kurumlagma olgusu, islam’in baglangicindan
beri var olan bir durumdur. Ancak Medine’de gittikgce agirhk kazanmistir. Bunun
sebebi de kurumlagsmanin belli usullere baglanmasi, sureklilik iginde belli bir za-
mana ihtiyag gostermesidir. Mesela namaz Mekke déneminde de vardir ama Me-
dine déneminde muesseselesmistir.?>® Buna gére dua, infak birer kurum degildir
ama namaz ve zekat miktari, vakti ve sekli birer kurumdur. Batin bu kurumlarin

temelinde yer alan ise aile kurumudur.

ba- Aile

Aile, insanhidin sosyal ve kilttrel gelisiminin her basamaginda yer alan bir
kurumdur. O, ayni zamanda bir sosyal gruptur da. Aile, bir “grup dinamigi'ne sa-
hiptir ve ilk toplumsal érneklerden olmasi ve bir streklilige sahip olmasi sebebiyle
de, dogal-yapay, dini-profan tiim yapilarda karsilasilan sosyal bir olgudur.?®

Islam, ailenin saglam bir sekilde kurulup devam ettiriimesine son derece
dnem vermistir. Hem Kur'an-1 Kerim'de hem de Hz. Peygamber’in Hadislerinde ai-
levi iligkilerin diizenlenmesine yénelik bir gok girisim mevcuttur. Islam, aileyi,
Tevhid inancini tasiyabilecek bir toplumun alt yapisi olarak gérmuis ve devamlihigin
yaninda kalttrel sureklilik igin de gerekli saymigtir.

islam’'da kadin-erkek iligkilerinin ve bir aile kurmanin biricik mesru sekli evli-
liktir. Allah Te’ala Kur'an-1 Kerim'de, insanhdi kadin ve erkege dayal kurdugunu,
aralarina karsilikh bir Gnsiyet koydugunu ve onlari birbirlerinde sevgi ve stikiinet
bulacak sekilde hazirladigini beyan eder.?” Bekarlik kinanirken evlilik tesvik edilir.
Evlilik karari veren ciftleri islam, mibarek kilar. Muslimanlar aileyi huzur ve siiku-
nun kaynagi, nesil emniyetinin teminati, iffet ve mesuliyetle hayatin devamini sag-
layan asil ve cihangsumdal bir zaruret olarak gérurier. Evlilik, toplumun musterek ha-

25 Hitti, a.p.e., 1/198.
2% Aydin, a.g.e., s. 195.
257 30/ Rim 21.
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yatinda olumlu bir paylasmayi ve aile kurumunun gelistirdigi gocuklarin sosyallesti-
rilmesi gérevini de kolaylastirir.?®

islam gelmeden énce gesitli sekillerde gergeklestirilen evlilik ve neticede or-
taya cikan aile yapisi, islam geldikten sonra esasli degigikliklere ugramistir. Hicre-
tin iclinct yilinda nazil olan Niséa sdresinde bir dizi dizenleme getirilmigtir. Adale-

29 evlilik igin kadinlara verilen

tin saglanabilmesi icin tek evliligin tavsiyesi,
mehirlere riayet edilmesi,”® belli yakinlikta olan kadinlarin nikahlanmalarinin ya-
saklanmasi,®®' hiir kadin almaya gticl: yetmeyenlerin, cariye ile evlenmelerinin uy-
gun oldugju262 gibi noktalar Gzerinde durulmustur. Ayrica uyum igin inang birliginin
gerekliligi, ahlaki ¢ergcevenin korunabilmesi i¢in de eslerin zinaya bulagsmamis ol-
malari hususu® vurgulanmistir.

islam’da nikah, maddeleri iki taraf arasinda kararlastirilabilen, hukuki bir a-
kittir; kutsal bir ayin havasina sokulmamalidir. Nikah bir kez aktedildiginde, evli ¢if-
tin hayatini, maddi veya herhangi bir seviyedeki iliskilerini, evliligin sinirlarini di-
zenler. Aktin gegerli olmasi igin, eslerin rizalarint belirtmelerinin yanisira, anlasma,
erkekten kadina gelecek halihazir ve sonraki (mehir) geyizin kesin bir tanimini
kapsamalidir. Islam’dan énce de var olan mehir, sanildidi gibi kadin icin bir “ge-
cimlik’ten cok, nikahi ciddilestiren bir islemdir. Mehir vermeksizin, iki kizin takas:
seklindeki “sigar’ nikahi da bu sebeple gegersiz addedilmistir. ?*

Ailede reis babadir.?®® Bununla birlikte ailede herkes sorumiuluk sahibidir.
Ayrica reisin baba olusu, kadinin bu toplumsal mlessesede hicbir dederi olmadigi
anlamina gelmemektedir. Fikhin temel kaynaklarindan olan Stinnet'te bulunan ka-
dinla ilgili talimatiarda, onlara atfedilen kiymet ortadadir.?®

38 raroki, a.g.e., s. 169.

2% 4/Nisa 3.

26 4/Nisé 4.

261 4/Nisa 23.

2 4/Nish 25.

263 24/Niir 3, 26, 32.

264 bkz. Miislim b. Haccac, a.g.c., Nikah babsi.

%97 4/Nisa 24; 2/Bakara 228; 20/Tiha 132. ayrica bkz. ¢l-Buhart, a.g.e., Cumw’a: 215, Istikrad: 88, *Itk: 125,
Vesidya: 189, Nikdh: 146, 152. Ahkdm: 104; Miislim b. Haccic, a.g.e., Imare: 7; Ebii Déviid, a.g.e., Imare:
130; et-Tirmizi, a.g.e., Cihad: 27.

366 pkz. et-Tirmizi, a.g.e., Rada": 11; Ion Mace, a.g.e., Nikah: 50.



islam, ailenin devami igin, genel ahlaki cercevede normal yaptinm gigcleriy-
le onu korumaya ve kollamaya calisir. Ancak bununla sonug¢ alinamayan yerde
bosanma, hukuki bir kural olarak devreye girer. Eslerin birbirlerinden ayrilma stre-
cinin tamamini icine alan “talak”, sirf hukuki bir ilke degildir. Ahlaki ve hukuki iki
cepheyi de ihtiva eder. ilke geregi esler, yeniden bir muhasebe yapabilmek igin
birbirinden ayrilirlar, nikahin gerekleri de (iddet dénemince) askiya alinir. Bu ara
dénemde kendileri veya glvendikleri hakemin rolGyle tekrar bir araya gelebilirler.
Cunkl bu asama, hukuken tam bir bosanma degildir. Ancak bundan bir sonug ali-
namazsa nikahin feshi demek olan *bain talak” gerceklesir. Bu ise tam anlamiyla
bir bosanmadir ve hukuken tescili yapilir. Yani bir akt olma sarti tasiyan nikah gibi,
artik hukuki bir islem haline gelen bosanma da tescil edilir. %’

bb- Deviet

Arapcga’da deviet veya dilet, “degismek, bir halden baska bir hale dénmek;
ndbetlese bir biri ardinca gelmek, dolasmak; Gstin gelmek, zafer kazanmak” ma-
nalarina gelir. Gogulu diveldir. Bazi dilciler, kullanim bakimindan iki kelime ara-
sinda fark bulunmadidini séylerken, bazilarina gore devlef savasla, dilet ise malla
ilgili olarak kullanilir ve ilki zaferin taraflar arasinda el degistirmesini, digeri ise ser-
vet ve zenginligin elden ele dolasimini ifade eder.?®® Kelimenin Arapga’ya Akad di-
lindeki “amagsizca dolagmak” anlamina gelen dé/udan veya Siryanice’de “hareket
etmek, harekete gecirmek, canlandirmak ve yerini dedistirmek” anlamindaki déa/
kelimesinden gegmis olabilecedi ileri strlimisse de bu kullanimlarin, kelimenin

Arapga’daki anlam zenginligini tamamiyla aksettirdigini iddia etmek gtgtir.?®

Fikhin temel kaynaklarindan baslicalan olan Kur'an-1 Kerim'de ve Hadis-

lerde devlet kelimesi, ne lugat anlaminda ve ne de modern anlaminda mevcuttur.

*$7 Genis bilgi igin bkz. Ceziri, Abdurrahman, Dort Mezhebe Gore Istam Fikh, (trc. Mehmet Keskin), Cag-
1 yay., Istanbul 1990, V, V1 ve VIL ciltler.

% or-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 252; Ibn manzir, a.g.e., XI/352-354,

2% Davutoglu, Ahmet, “Devlet”, DIA, Istanbul 1994, 1X/ 234.
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Kur'an-1 Kerim'de "D.V.L" kdkinden gelen kelimeler, “dénisimi( olmak” ve
“elden ele dolagan mal” anlamlarina isaret edecek tarzda iki yerde kullaniimakta-
dir. ilki, Uhud savasinda nisbeten yenilginin acisini tatmis olan mislimanlara ilahi
bir kanunun beyani sirasinda geger ve muslimanlarin zaferiyle sonuglanan Bedir
savas! hatirlatilarak sdyle denilir:

“...zira boyle [iyi ve kotu] glnleri insanlara sirayla paylastiririz.”®™

Ikincisi ise ganimetlerin gesitli kesimler arasinda taksiminin hikmetini vurgu-
lamak Gzere,

“...(bbylece) o, i¢inizden [zaten] zengin olanlar arasinda dolasip duran [bir
servet] haline gelmesin.”""
mealindeki ayettir. Burada sosyal adaleti zedeleyici bir birikime yol agan “sermaye
dolagimi”’nin sakincalar hatirlatiimaktadir.

Kur'an-t Kerim'de agik bir idare yahut devlet sekli mevcut degildir. Bununla
birlikte Kur'én-1 Kerim’de y6netim ve iktidarla dogrudan ya da dolayli bigimde ilgili
olan kelimeler kullaniimaktadir. Mesela Kur'an hikm,?? milk,?® velayet, 7’ ita-
at,*” bey'at,”’® imamet,”” emr ve ulul-emr®™® gibi esasen siyasi anlam tasiyan ke-
limeleri, kendi yaklagimi dogrultusunda bir dinya gérisiniin unsurlar olarak zik-
retmektedir. Kur'an'in dogrudan politik bir anlam yukledigi kelimelere de veraset,?”®

281

hilafet,?® sara®®' ve emanet®™ kelimeleri 6rnek olarak verilebilir.

Kelime her iki anlamiyla bazi Hadislerde de gegmektedir.

7V 3/A1-i Imran 140.

" 59/Hasr 7.

" 3/Al-i imran 79; 6/En’am 89; {2/7¥usuf 40,

3 2/Bakara 247; 12/Yasuf 101; 38/Sad 20.

274 8/Enfal 72.

7% 4/Nisa 59.

%76 48/Feth 10, 18; 60/Miirntchine 12.

27 2/Bakara 124; 9/Tevbe 12; 28/Kasas 5; 32/5¢cde 24.
7% 4/Nisa 59; 42/S0ra 38.

7% 21/Enbiya 105; 28/Kasas 5.

! 2/Bakara 30; 6/En"am 165; 7/A’raf 129; 10/Yanus 14; 24/Niir 55; 38/Sad 26.
81 3/A1-i Imréin 159; 42/S0ra 38.

282 4/Njsa 58.



Deviel kelimesinin istilanlaki aniami ise, en genel anlarmiyia, ayn gaevieds
yasayan insanlar tarafindan uyulan ve siyasi bir otoriteye sahip sosyal hayat du-
zenidir.*™®

Sosyolojik bakimdan mal ve mulkun kazandirdigt zenginlik ile, savasta elde
ediien galibiyelin siyasi iklidann dnemii kaynakianndan oidukiarn goz dntne ahindi-
dinda, D.V.L kéklnden dodan kelimelerin yukarida ifade ettigimiz anlamlaryla, te-
rim olarak Usiln bir iktidann maliki kurum/kuruius anlamimndaki devlet kavrami ara-
sinda dogrudan bir semantik badin mevcudiyeti kendisini gostermektedir.?®* Mo-
dern zamaniarda deviel kavram, lamanmiyia uius-deviel (nalion-slale) esasina da-

yalt “milletler arasi sistemin her bir unsuru” anlamini tagimaktadir.

Deviet érgutienmesinin isiam tarihi igindeki seyri eie alininca, bu konuda
genel olarak iki géris kendisini gosterir. likine gére devlet érgitienmesi Medine'ye

fucretie birlikle baglamstir ve topium tam ve gergek aniamda deviel drgllienms

Si-
nin bitin 6zelliklerine sahip olmustur. Ikincisine gére ise Hz. Peygamber'in liderligi
siyasi olmaktan ziyade dini bir karakterdedir ve O'nun dénemindeki drgitierime
daha ¢ok bir cemaat drgttlenmesidir. Bu nedenle asil devlet érgutilenmesi Hulefa-i
Rasidin ile baglarmstir. Bu sonuncu gorlis daha ziyade modern deviet aniayisirin
bir mahsuladar. Zira meseleyi sivasi guc oérgutlenmesi olarak ele alirsak bunun
Akabe biatlariyla basladigini. sbéylemek mumkin olmaktadir.*

283 bkz. Tbn Haldin, Abdurrahman Ebf Zeyd Veliyyiiddin, Mukaddime, (trc. Siileyman Uludag), Dergih
yay., Istanbul 1988, 1/496; Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Siretinde Amlan Devlet Cesitleri”, (trc. Mus-
tata Varh), Diyanet Dergisi, Aralik 1998, C 25, sy. 4, 5. 46: Weber, Max, Sosvoloji Yazdan. (tre. Tala Par-
la), Hiirriyet Vakfi Yay., Istanbul 1993, s. 80-81; Cevizci, a.g.e., “Devlet”, 5. 242,

¥4 Tiircan, Talip, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikien Kaynaklanan Yetkileri, Ankara Okulu
yay., Ankara 2001, s. 23-24.

% Davutoglu, a.g.m., 1X/236-237.



duvarizaria cevrili mekan, arsa yve mahalie kavmin konakizoit

yer, ev; bina ve arsay! i¢ine alan yer ve belde anlamlarina gelir. Ayrica kelime,
mccaz clarak Kabilc anlaminada g
ed-Déar, Fikin'ta terim olarak, bir devletin yetki ¢evresini teskil eden ve onun

hukok dizenine tabi bulunan yer ifade eder. Fikih acisindan bir loprak pargasirmn

Ulke mahiyetini kazanmasi igin egemenligin mevcudiyeti yeterlidir.

Kiasik ddnam Fakihler veryiiziing, dike olmak bakimindan hakim olan un-

surun niteligini géz 6nlne alarak temelde iki ana kisma ayirmislardir. islam ahka-

minn cari oldugu Glikeleri *Dary’i-isiam”, buniann diginda kalen Gikeleri ise *Daru’i
Harb” terimleriyle ifade etmiglerdir. Darui-islam terimini fikihgilar sdyle tamimla-
makiadiriar: “isiam hakimiyetinin cari cidugu ve kuvvetin {idare} misiimaniara ait

n elinde bulundugu yer gekiinde tant ediimekiedir,

istam dist her tirli inang ve hukuk dizenleri kasteditmektedir.

9 (am, Lisat, Siyaset Bilimine Giriy, 101V’ yay., Giiryay Matbaacilik, Istanbul 1981, s. 116.

7 cr-Ragib cl-Isfehand, a.g.e., 5.251; Ibn Manzir, a.g.e., 1V/298; cz-Zcbidi, a.g.e., XI/317-19.

> Thn - Abidin, Muhammed Frin, Reddu’i-Muhtir ‘ule’d-Diirri -Ruhidr, T Thyai"t-Tirdsi - Arabi,
Beyrut 1987, 111/247.

** ¢s-Serahsi, $emsii’l-Eimme Ebl Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1989,
Xi114.
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% es-Serahsi, a.g.e., X/115,

=7 Ton "Abidin, a.g.e., [I1/247.
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Fikha gére vatandaghk anlayig! dint degil hukuki bir temele dayanmaktadir.
Cunki islam devletinde vatandas olarak sadece mislumanlar degil, zimmet akti ile

baglantili olarak, miisliman olmayanlar da bulunmaktadir.?®’

2) Devletin Yonetimi

a) Siyasi Iktidar

Baskalarini etkileme ve onlarin davraniglarini kontrol etme anlaminda “ikti-
dar”, sosyal yasamin her diizeydeki tim iligkilerinde mevcut bir olgu olarak kendini
gostermektedir. Iktidar olgusunun temelinde, insanlar arasindaki zorunlu “esitsizlik”
gercedi ve bunun sosyal iliskilere yansimasi yatmaktadir.?®® Siyasi iktidar denildi-
ginde ise, siyasi karakteri haiz herhangi ya da her bir iktidar degil, tum ulke ve top-
lum Gzerinde gecerli bulunan iktidar kastediimektedir.?*

Fikihta hukuki anlamda siyasi iktidar kavrami “Amme Velayeti" tabiri ile ifa-
de edilmektedir.>®® Velayet, lugavi bakimindan yardim ve yakinlik anlamlarina ge-
len bir mastardir. Kelime “vilayet” bigciminde telaffuz edildiginde ise iktidar, emirlik
ve yetki anlamlarina gelmektedir. Bununia birlikte “velayet” okunusunun da iktidar
anlami vardir.>®!

Amme velayeti, tiim toplum hakkinda gecerli olan bir velayet turiidir. Amme
velayeti Fikihta devlet baskanina ait genel bir yetkidir. Amme velayeti, bitiin iilke
ve insanlar tizerinde gecerli olmak ve devlet yetkilerinin konusunu tegkil eden tim
isler hakkinda nafiz olmak {izere mesru kihnmis bir tasarruf yetkisi anlamindadir.
Diger bir ifadeyle amme velayeti, devlet yetkilerini hukuki sinirlar dahilinde kullan-
ma salahiyeti demektir ve siyasi iktidar kavramina tekabil eder. Toplum ve kamu-
sal faaliyetler ydoniinden ister genel isterse 6zel mahiyette olsun, devlet islerinin yi-

ruttiimesinde kullanitan tim yetkiler, yani klasik fikhin terimleriyle vezir, vali, kadi

* Tircan, a.g.e., s. 48-52.

¥ (Cam, a.g.e.. s. 83.

2 Cam, a.g.e.. s. 85.

3 Tiircan, Devietin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, s. 204.

O er-Ragb ol-Isfehani, a.g.e., 5. $38-39; Ibn Manzir, a.g.e.,XV/406; cz-Zebidi, a.g.e., XX/310.



gibi devlet memurlarinin yetkileri, battintyle amme velayetinden kaynaklanmakta-

dir 302

b) Hikamet

HUkUmet kelimesi, devlet organlarinin tumdni ifade etmek izere kullanildi-
ginda genis anlamda hukimetten; yalnizca yurGtme organi anlaminda kullanildi-
ginda ise dar anlamda hikimetten s6z agilmis olmaktadir. Hukimet tabiri ayrica
“hiktmet etmek” anlaminda, yani siyasi iktidar kavramini ifade etmek Gzere kulla-
nilmaktadir. Bu anlamiyla htikimet, s6z( edilen organlarin millet adina devlet kud-
retini kullanma yetkisini géstermektedir.%®

Klasik fikih literatirinde hukimet kavramini karsilamak Gizere imamet ya
da hilafet terimleri kullaniimistir. Ama, daha ¢ok imamet teriminin tercih edildigi gé-
rilmektedir. Zira imamet Si'a doktrininde, iktidarda bulunsun ya da bulunmasin,
mesru énderligi géstermektedir. iImametin bagta Si'a olmak (izere, Islam siyasi
mezhepler tarihinde oynadigi 6nemili rol, onun itikadi bir boyut kazanmasina sebep
olmus; imameti bir inan¢ esasi olarak kabul etmeyen Ehl-i Stnnet doktrininde de
kargi gérasun savunuimasi baglaminda yer almistir. Dolayisiyla $i'a doktrininin
tercihini yansitan imamet teﬁmi, bahse konu kavrami belirtme hususunda daha
fazla bir yayginiga kavusmustur.3

Fikihta 6ngérulen imamet/hilafet bir monarsi ve imam da, émur boyu gorev
yapmasina ragmen, bir monark degildir. imam, yetkisini tamamen toplumdan alan
ve onun kamusal maslahatlarini gergeklestirmekle yukimlu bir “néib” konumunda-
dir. iktidar, ancak hukuk dahilinde kaldi§i miiddetge toplumun uymaya mecbur ol-
dugu bir emretme yetkisidir. Hukukun &teki ilkelerinin yanisira iktidart sinirlayan bir
temel ilke de “s(rd” (istisare) prensibidir. Iktidarin kullaniimasi, Kur'an-1 Kerim'in

acik dizenlemesi geregince,>® istisare yoluyla gerceklestiriimelidir.3° Fikha gére

302 Sener, Mehmet, “Islim Hukukunda Veldyet”, DEUIF Dergisi, sy. II, Izmir 1985, s. 203-221.

%% Tiircan, a.g.e., s. 210-11. . _

3% Rayyis, M. Ziyauddin, Islim’da Siyasi Diisiince Tarihi, (trc. Ibrahim Sarmus), Nehir yay., Istanbul 1995,
s. 113-15.

305 3/A1- imran 159; 42/Siird 38.

3% Tiircan, a.g.e., s. 215.
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devlet bagkanini mutlak bir monarktan ayiran bir baska énemli prensip ise, onun,
sartlar olustugunda iktidari (&mme velayeti)nin kaynagini teskil eden toplum
tarafindan gérevden alinabilmesi, yani azledilebilmesidir.3*’

Fakihler, devlet bagkaninin kimler tarafindan segcilecegi, segisi heyetin (ehlir!-hal
ve'l-‘akd, ehlU’l-ihtiyar) sayisi ve vasiflari konusunda farkl goértgler ortaya atmis-
lardir. Devlet bagkaninin btln sehirlerdeki ehlt’l-hal ve’l-‘akd’in oylarinin gogun-
luguyla segcilecegini sdyleyenler oldugu gibi, sadece hukimet merkezindekilerin
segime katllacagini, gogunlugun sart olmayip, bes, g ve hatta bir kigi tarafindan
bile secilebilecegini ileri strenler de olmustur. Bu heyetin vasiflari da bazilarina
gore adalet, ilim, rey ve tedbir (inisiyatif)den olugsmaktadir. Bazilari ordu kuman-
daniari ve halkin ileri gelenlerinin de bu vasiflara sahip olacagini tabii gérerek bun-

lari da bu segici heyete dahil kabul eder.%®

- UMMET KAVRAMININ CERCEVESI VE
KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

A- CERCEVESI

S6zluk anlami olarak Ummet kelimesi, E.M.M temel harflerinden tUremistir.
Bu kék harflerin olusturdugu kék fiil, “bir seye yénelmek (kastetmek)” anlaminda-
dir.

Ulemanin “lafzen mifred, manen cemi’” dedikleri Gmmet kelimesine, gor-
mis oldugumuz gibi, lugatierde gesitli anlamlar verilmektedir.

Lugat manasinda “topluluk” anlaminin yani sira baska bir gok anlamini da
goérdugimiz tmmet kelimesi, 1stilahi agidan “bir sebebe mebni olarak bir arada
bulunan topluluk” anlami gergevesinde kullaniimaktadir. Ibn Faris tmmet kelimesi-
ni, “bir seye mensub dlan, ona izafe edilen, baglanan her topluluk” seklinde tarif

eder. Alimlerin gogu, kelimeyi “ayni dine tabi olanlar, yani Muslimanlar” igin kul-

307 Sener, a.g.m., s. 210. o
3% Aydin, M. Akif, “Anayasa”, DIA, Istanbul 1988, I/156.
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lanmiglardir. Bu tanimda da oldugu gibi kelime, en genel anlamiyla Miisliiman top-
lulugu icin terim halini almistir. Ummet denilince genel olarak Musliiman Gmmeti
(Gmmet-i maslime, dmmet-i Muhammed) anlagiimaktadir.

Mustesrikler iginde, kelimenin lbranice ya da Aramice’den alinma yabanci
bir terim oldugu distnenler olmustur. Bunun yaninda, mustegrik olup da tmmetin
Hz. Peygamber'den 6nce, dini bir gekirdek etrafinda tesis edilmis bir konfederas-
yon anlaminda kullanildigini sGyleyenler de vardir.

islam Ummeti en genis anlamiyla, farkli etnik yapilan, kendi sosyal duzeni
icinde bir araya getiren evrensel bir toplumdur. Bu bir araya gelisin en buyik ne-
deni, Islam’'in en temel prensibi olan ‘iyiligi emredip kétultkten sakindirmak’in te-
cessumune vesile olmaktir.

Bu baglamda Islami literatirde de kelime en genel anlamiyla “topluluk”, ézel
anlamiyla da “islam toplumu” seklinde anlamlandiriimis hatta genel anlami cogu
kez gindem disi birakilarak yalin halde kullanildiginda bile sadece Islam toplumu-
nu niteler olmustur.

Sosyolojide en genel anlamiyla toplum, belirli bir cografyada yasayan, sos-
yal ihtiyaglarini kargilamak igin etkilesen ve ortak bir kultlrt paylasan gok sayidaki
insanin olusturdugu birlikteligin adi olmaktadir.

Sosyolojik bir terim olarak tmmet, “bir dinle mitedeyyin milletlerin umumu-
nu cami biytk bir zimredir” diye tanimlanmistir. Bununla birlikte tarihi gelisimi ice-
risinde Ummetin tanimlanmasina yénelik degisik gérusler ileri sUrtlimus, belli sos-
yolojik grup ve kategorilerle karsilastiriimaya caligiimistir. isldm’in binyesinde ba-
rinan ve esas anlamini bu mevki iginde edinmis olan immet kavrami, islam din-
yasina vergidir ve Hiristiyanliktaki Eglise Catholique (Umumi Cemaat) karsiligidir.
Aslinda “kavim ayriliklari hesaba katilmadan, batiin Musltmanlari igine alan dini

cemaat demektir.” 7

&3



B- KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

Ummet kavramindaki en belirgin karakteristik 6zellik, kavramin islam top-
lumunu niteliyor olmasi hatta onunla birebir 6rtismus olmasidir. Stiphesiz bunda,
Ummet kavramindaki belirleyici 6zelliin inang olmasinin blyuk bir payi vardr.

Tarih boyunca insanlar, yasadiklari yerlerde ve zaman dilimlerinde olustur-
duklart topluluklara belli adlar takmiglardir. Kavim, millet, halk, parti, agiret,irk,
nation (millet, ulus)... bunlardan bazilaridir. Ancak islam, bu kavramlar yerine,
kendine mensup insan grubunu olusturan toplulugu adlandirmak ve tanitmak icin
Ummeti segmistir. Bu segimde sUphesiz Islam’'in kendine 6zg bir anlayis! bulun-
maktadir. [slam’in se¢mis oldugu bu kavramda, insanlarin kutsal ve temel baglari
kan, toprak, topluluk, is ve arag-gere¢ ortaklidi, irk birligi, toplumsal onur birligi,
hayat tarzi birligi vs. degildir. Bu kavramdaki ortak bag, inang bagi ve bu inang ¢iz-
gisinde yurime ve ilerleme ulkUstdar. Bu da Ummetin, hedefleri bir ve tek olan

fertierden mutesekkil bir insanf toplum olusunun bir géstergesidir.3%

3% Seriati, a.g.e., 5. 27-28.

84



Il. BOLUM
KUR’AN’'DA UMMET KAVRAMI



I- KUR’AN’'DA UMMET KAVRAMINA TOPLU BAKIS

A- UMMET KAVRAMININ SUBJEKTIF YONU

Kur'an-1 Kerim'deki tmmet kavramini subjektif olarak ele aldigimizda, kar-
simiza Islam’in olusturmak istedigi, her yéniyle ideale yakin, gegmis Ummetlerin
eksikliklerini bunyesinde barindirmayan bir topluluk ¢ikar. Bu topluluga Kur'an-i
Kerim'in verdigi isim vasat tmmettir. Bu ifadenin agiklamasi daha sonra gelecektir.
Ummet kavraminin bu sekilde ele alinmasi, daha sonralari terimlesen ve son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)'in izinden giden topluluga ad olan dmmet-i Mu-
hammed ifadesine de kaynaklik etmisgtir.

B- UMMET KAVRAMININ OBJEKTIF YONU

Ummet kavraminin objektif yéniinden kasit, onun Kur'an-1 Kerim'deki bitin
vechelerini ortaya koymaktir.
Ummet kelimesi Kur'an-1 Kerim'de 57 ayette toplam 64 kez ge¢mektedir.

Bunlardan 49'unda kelime mifred/tekil sekilde (i!) gegmektedir. Ikisinde “sizin
Ummetiniz’ (,$=+1) geklinde isim tamlamasi halinde bulunmaktadir. Geriye kalan 13
yerde ise kelime cem'’/gogul () seklinde kullaniimaktadir.>'® Kelimenin gegtigi

ayetlerin bulundugu streler, Mekke déneminin ortalari ve sonu ile Medine déne-
minde nazil olan ayetlerdir. Sarelerin ntz0l sirasi géz 6nine alindiginda, kelimenin
ilk defa gegtigi yer muhtemelen, Mekke déneminin ortalarina dogru, Su’'ara stre-
sinden kisa bir zaman sonra nazil olan Neml s(resinin 83. ayetidir. Mezkir ayette
her Ummetin icinde bulunan ve Alldh'In mesajlarint yalanlayan toplulukla-

rin/gruplarin, Kiyamet gini baslarina gelecek seylerden bahsedilmektedir. .

310 Abdiilbaki, Muhammed Fuid, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur'4ni’)-Kerim, “Ummet” , Diru’l-
Hadis, Kihire 1996, s. 98-99.
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Kur'an-i Kerim'de ilk bakigta tmmet kelimesinin az-gok farkli anlamlarda
kullanildigr gértltr. Mesela inang birligi, kiigik veya bayuk birlik, kavim, akraba ve
6nderlik anlami, din ve seriat gibi bir “yol” anlamini ifade etmesi, bu farkl kullanim-
lardan bazilaridir.3"!

Kur'an-1 Kerim'de Ummet kelimesiyle karsimiza ¢ikan ilk mana, canhihigin
bir kisim &zelliklerinden dolayi ve bazi maksatlara yonelme sebebiyle, bir araya
gelmis “canlilar toplulugu’ seklindedir.3'2 Kelime 58 yerde en genel ifadeyle, bahsi
gegen “topluluk” manasinda kullaniimaktadir. Buradaki topluluktan kasit, insanlarin
bir araya gelerek olusturmus olduklari topluluklardir. Bununla birlikte 6/En'am
38'de, sadece insanlarin degil “yverytizinde yiriyen batin canlilarin ve iki kana-
diyla ugan kuglarin da tipki insanlar gibi bir immet (topluluk) olusturdugu” bildirilir.
Bdylece her tOran tek tek fertleri, tek bir kaynaktan (Umm) turedikleri igin bir im-
mettir.>"® ileride genisce ele alinacagi gibi, Kuran-1 Kerim'e gére esasen butin bir
insanlik da Adem ve Havva'dan turedigi igin bir immet olarak yaratiimigtir.3"

iki yerde ummet “vakit, zaman, stire” anlaminda kullanilmistir.3'

Bir yerde Hz. Ibrahim'den bahsedilirken O’'nun sifatlarindan birinin de tm-
met oldugu bildirilir.>*® Bu konu ilerde genisge ele alinacag icin burada bahis ko-
nusu yapmay! gerekli gérmdyoruz.

Zuhr(f sGresinde pes pese gelen iki dyette uUmmet, “inang” anlaminda kulla-
niimaktadir. Kur'an-1 Kerim'in en ¢ok elestirdigi ve karsi ¢iktig “atalar dini”, bu &-
yetlerde putperest Araplarin dilinden aktariimaktadir. Onlar tebligle karsilastikla-
rinda buna olumsuz cevap vereceklerse, mazeretlerinden biri de hep séyle olmus-
tur: “... Biz atalarimizi (belli) bir inang Gzerinde bulduk ve ancak onlarin izinden gi-
derek dogru yolu buluruz!®"”

Istatistiki bilgilere bakilinca immet kelimesi ilk dénemlerde oldukga az olup
sonraki dénemlerde artig gbstermigtir. Sayisal olarak bakilinca kelime, toplumun

kurulug asamasinda oldugu lll. Mekke déneminde (Mekke déneminin sonlart), top-

311 Cetin, a.md.

312 Sezen, a.g.e., s. 119.

313 g1-Ahsan, a.g.m.,,, s. 607,

34 pkz. 2/Bakara 213; 10/Yinus 19.
315 11/Had 8; 12/Ytsuf 45.

316 16/Nahl 120.

317 43/Zuhrfif 22-23.
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lumun tamamen kurulmus oldugu Medine déneminden daha fazla yer alir.3"® Um-
met kelimesinin bir sekilde gectigi strelerden Fatir ve Neml Mekke déneminin orta-
larinda (Hicretten 7-8 yil kadar 6nce), Ahkaf hicretten iki yil ya da biraz daha énce,
A'réf, Yanus, HOd, Yasuf, Ra'd, Hicr, Nahl, Enbiya, MU’'min(n, Kasas, Tegabln,
Sara, Zuhrdf, Casiye, Ankebit ve Fussilet Mekke déneminin sonlarinda nazil olan
srelerdir. Bakara, Al-i Imran, Nisa ve Maide sreleri ise sirasiyla Medine dénemi-
nin basindan sonuna dogru nazil oimuslardir.3'?

Medine déneminde nézil olan ve iginde immet kelimesinin gectigi strelere
bakildigt zaman, buralarda “0mmetin iginden sahitler ¢ikarilacag\”, “séyet Allah di-
leseydi bUtln insanligi tek bir toplum (Gtmmet) yapabilirdi meselesi”, “Ehl-i Kitab i-
cinde dogru yolda olan topluluklar’, “gegmiste peygamberlerini yalanlamig toplu-
luklar’, “mU’'minlerin tek bir Rabbe inanan tek bir toplum olduklari” vs. konularin ele
alindigi gortlar. Medine déneminin sonlarina dogru, terim yalnizca musliman
Ummetinden bahseder. Fakat Kur'an-1 Kerim’in “kurtulus tarini” nden alinmis olan
ilk dénem ¢agrisimlar asla kaybolmus degildir.®?°

Daha genis bir ifadeyle Kur'an-1 Kerim bu ayetlerde Muhammed immetinin
tarihteki rolunt agikliga kavusturur. Temel olmasi hasebiyle, Kur'an-1 Kerim Ken-
disi'nin diinya, insanlik ve tarih gérastini ortaya koyan bir duayla (2/Bakara 128)

321 Medine déne-

baglar. Ummet kelimesi de medeni ayetlerde ilk burada gérulr.
minde kelimenin az kullaniimis olmasi, Hz. Peygamber'in anlagsma mektuplarinda
gegmemesi ve de Medine Vesikasi'nda Yahudi muttefikler de dahil olmak lzere
buttiin Yesrib ahéalisinden immet seklinde bahsedilmesi sebebiyle Watt, “Kur'an-i
Kerim'deki Ummetin kesin méanasi ne olursa olsun, normalde Hz. Muhammed'in
hayatinin son yillarinda kurdugu devlet ve toplum igin kullaniimadig! kesindir’ yar-
gisina varmaktadir. Ona gére Hz. Muhammed'in toplumunun dini bir temele sahip
olmasi daha bir belirginlestikge, tmmet kelimesinin daha az kullaniimaya bagla-
masi buna bir delil olabilir ve yine buna gére, tmmetin, dini bir temele dayanma-
yan “tabii toplum”a karsilik geldigi sdylenebilir.3?2 Kelimenin Medine déneminde az

kullanilmis olmasi, kelimenin dini niteligine zarar vermez. Diger yandan anlagsma

318 Oda, Yoshiko, “The Concept of The Ummah in The Qur’an: An Elucidation of The Basic Nature of

The Islimic Holy Community”, Orient, Volume XX, Tokyo 1984, s. 94.

319 Siirelerin niizil zamanlan igin bkz. Esed, Kur’an Mesaj, sire giriglerindeki notlar.

320 Darrow, a.md., s. 123.

321 91-Ahsan, a.g.M.,, S. 609. ) .
322 Watt, fs1Am Nedir?, (trc. Elif Riza), Birlesik yay., Istanbul 1993, s. 91. TC MOGR::IM KURULD
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mektuplarinda ge¢miyorsa bile yukarida gérdigimuz gibi Hadislerde bolca geg-
mektedir. Medine Vesikasi'nda Yahudilerden de Ummet diye bahsedilmesinin bi-
zim de kabul ettigimiz gerekgesine yukarida deginmistik. Asagida ise Gmmetin
Kur'an-1 Kerim'de gegen ¢esitli anlamlari Gzerinde dururken, onun tabii toplumdan
ziyade temelinde bir inancin bulundugu dini nitelikli bir toplum anlaminda kullanil-

digini da gérmus olacagiz.

II- KUR’AN’DA UMMET KAVRAMININ TAHLILi

A- UMMET KAVRAMININ KAVRAMSAL ALANI

1- Ummet Kavraminin Temel Anlam Alani

Ummet kavraminin Kur'an-1 Kerim’deki temel anlami, en genel ifadeyle
“topluluk’tur. Ama Kur'én-1 Kerim sadece kavramin temel anlamini kullanmaz.
Lugavi tanim béliminde de gérmus oldugumuz gibi, kavramin bazi yan anlamlar
vardir ve Kur'an-i Kerim muhtelif yerlerde bunlari da kullanir.

2- Ummet Kavraminin Yan Anlam Alanlari

a- Cansizlar Alani

aa- Zaman Alani

1) Hakikat Alani: Muayyen Bir Zaman
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Ummet kelimesi Kur'an-1 Kerim’'de bu anlamda iki yerde gecmektedir. ilkin-

de inanmayanlara verilecek cezanin/azabin belli bir vakte kadar (53 juxs 241 1) erte-

lenmis olmasi durumunda onlarin verecekleri tepkiden bahsedilir.3% ikincisinde ise
Hz. Yasufun, hapisten kurtulan arkadaslarindan birisinin, uzunca bir vakit gegtik-

ten sonra O'nu hatirlamasindan (.2 4x s ,) bahsedilir.3%* Buradaki iki kullani-

min da “belirli bir vakit” anlaminda oldugunda mifessirler ittifak etmektedirler.
ikinci ayetteki kelimenin de “zaman, vakit’ anlaminda ittifak olmasina rag-
men bazilari (mesela Katade, Ikrime ve ibn Abbas) kelimeyi 4! 4 (ba’de emehin)

seklinde okumuslar ve o zaman da anlam “unuttuktan sonra” seklinde degismis-

tir 328

2) Mecaz Alani: Muayyen Bir Zamanda Yasayan Topluluk

Yine yukardaki ayetlerden ilkinde kelimenin, muzafi hazfedilmis bir tamlama
olup , “iginde inanani bulunmayan bir toplulugun (Gmmet) gelecedi vakte kadar”
anlamina geldigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Buna gére mezkur ayetteki im-
met kelimesi bizzat “zaman, sire” anlamina gelmeyip, “daha sonra gelecek olan
bir toplulugun zamani, dénemi” gibi bir anlama gelmektedir.**®

Diger yandan Kur'an-1 Kerim, tarihin belli bir zaman diliminde yasamis olan
topluluklardan da Ummet diye bahseder. Mesela ibrahim, ismail ve Yak(b (a.s)’un
gdénderilmis olduklarn topluluklart ve onlarin soyundan gelip, yine tarihin belli bir
zaman dilimide yagsamig olan insan topluluklarini, “simdi o toplumlar (Gmmet) gelip

gectiler” diyerek nitelendirmektedir.3?

ab- Mekan Alani

32 pkz. 11/ Hid 8.

32 pkz. 12/ Yiisuf 45.

325 et-Taberd, a.g.e., VII/134-135.

3% pkz. el-Begavi, Ebft Muhammed el-Hiiseyin b. Mes"d el-Ferd’ el-Begavi es-Safi’1, Me’alimii*t-Tenzil,
(haz. ve thk. Halid Abdurrahmén el-‘ Ak-Mervan Siivir), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1992, 11/375; ez-Zemahgeri,
a.7g.e., 11/260; el-Kurtubi, a.g.e.,V/3238.

27 2/Bakara 134, 141. Ayrica bkz. 13/Ra’d 30.
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1) Hakikat Alani: Muayyen Bir Yer

Ummet kelimesi, sézlitk anlami itibariylebelirli bir mekana verilen isim yahut
sifat anlamini iginde barindirmamaktadir. Fakat Gmmet denilen insan toplulugu —
hatta hayvan topluluklar: bile- netice itibariyle belirli bir mekanda yasadiklarindan,
Kur'an-i Kerim'de adi gegen yahut gegmeyen mekanlar buna 6rnek verilebilir.
Mesela Medyen sehri, icinde tmmet diye tanimlanan kalabalik bir cemaatin yasa-
did1 bir mekandir. Ayrica Medeni bir stre olan Bakara sOresinde muslimanlardan
Ommet diye bahsedilmesi, onlarin yasadigi Medine sehrini dolayli olarak akla geti-
rir. Diger yandan “gegmis Gmmetler” olarak bahsedilen Nuh®®, ‘Ad*® ve Sem(d®*

gibi kavimlerin yagadiklari mekanlar da bu konuda érnek gdésterilebilir.

2) Mecaz Alani: Muayyen Bir Yerde Yasayanlar

Kur'an-1 Kerim, Hz. Mas&'nin Medyen'e vardiginda, orada bir tmmetle®’
karsilastigindan bahseder. Buradaki Gmmetten kasit, kalabalik bir cemaattir.3*? Ay-
rica Hz. NGh ile birlikte gemide seyahat eden insanlar da tmmet®* diye isimlendi-

rilmistir.

b- Canlilar Alani

ba- Hayvanlar

En'am sUresi 38. ayette yerylzinde yUrlyen butin hayvanlarin ve iki kana-
diyla ugan buttn kuslarin da insanlar gibi birer Ummet teskil ettiklerinden bahsedi-

32 Nuh kavmi, muhtemelen bu giinkii Filistin bslgesinde, Lt géliiniin giineybatisinda, Eski Ahid’de Edom
olarak bilinen bélgede yasamustir. Sarik¢ioglu, Ekrem, “Kur'an ve Arkeoloji Iginda Hz. Nuh ve Tufan
Olaymna Yeni Bir Yaklagmm”, Isldmi Aragtrmalar, C. 9, sy. 1-2-3-4, Ankara 1996, s. 203.

3% ¢« Ad kavmi, AhkAf denen bir mevkide yastyordu ve burast bu giinkii Yemen bélgesindeydi. Elmahh,
a.g.e., VI/4354.

330 Semfid kavmi de Hicr bolgesinde yagamaktaydi. Elmalili, a.g.e., VI/4358.

31 28/Kasas 23.

332 et-Taberi, a.g.e., X/35; el-Kurtubi, a.g.e., VII/4984.

3 11/H4d 48.
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lir. Buradaki immet kelimesi topluluk anlamina gelebilecegi gibi, lugat béluminde
gordgumaz Gzre, mahlukat anlamina da gelir. Bu durumda “onlar da sizin gibi, Al-
lah'in mahlukuduriar’ manasinda kullaniimis olur. Mifessirlerin de dedigi gibi “on-
lar da yaratilista, rizikta, 6lamde ve yeniden dirilmede sizin gibidirler ve yine onlar
da sizin gibi, kendilerine musahhar kilinan seylerde tasarruf sahibi birer cemaattir-

ler n 334

bb- insanlar

1) Ferdi Alan

a) Musahhas Alan: Zahir, San, Halet Anlamlar

Kur'an-1 Kerim'de bir tek yerde immet kelimesi bir insanin —Hz. ibrahim- si-
fati olarak kullaniimaktadir. Bahsi gegen ayet séyledir:

“Gergek su ki Ibrahim, insana yakisan bitin erdemleri kendisinde toplama-
sini bilen (), yalan ve sahtelik tasiyan her seyden yiiz cevirerek Alldh’in iradesi-
ne ylrekten bagdlanip boyun egen biriydi. Allah’tan baskalarina tanrilik yakistiran
kimselerden degildi.”**®

Asagida daha genis aciklanacad! Uzre, Ummet vasfi Hz. ibrahim’in Kur'an-i
Kerim'deki en genel sifatidir. Bagka yerlerde Hz. lbrahim igin halim [yumusak huy-
lu], evvah [ince duygulu, cana yakin], mtnib [Allah’a cokga yénelen],>* siddik [6zU

337 guiclt bir irade ve keskin bir kavrayis sahibi®>® ve her turlt giivene la-

s6zU bir],
yik birisi®® gibi sifatlar da kullanmaktadir. Hz. lbrahim’in bir diger sifati da ‘hanif

olmasidir. Bu kelime Islam éncesinde de kesinlikle Tevhidi bir muhtevaya sahipti

334 et-Taberd, a.g.e., V/119; ez-Zemahseri, a.g.e., I/17; el-Kurtubi, a.g.e., IV/2417; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Is-
mail ‘imaduddin Ton Omer Ibn Kesir Ibn Daviid Ibn Kesir ed-Dimeski el-Kureysi, Hadislerle Kur'4n-1 Ke-
rim Tefsiri, (trc. Bekir Karhiga-Bedrettin Cetiner), Cagri yay., Istanbul 1984, VI/2534; Muhammed Regid
Ruzi, Tefsirn’l-Menir, Mektebetii’l-Kahire, Kahire, tsz., VII/391; Esed, a.g.e., s. 232.

333 16/ Nahl 120.

336 bkz. 11/ Hid 75; 16/ Nahl 120.

337 bkz. 19/ Meryem 41.

338 blkz. 38/ Sad 45.

%% bkz. 53/ Necm 37.
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ve glnahtan, dinya zevklerinden ve blttn sUpheli inanglardan, ¢zellikle de puta
tapiciliktan uzak duran, sapik ve bozuk olan bir yolu birakip, dogru ve mustakim
olan yola giren bir insani tanimlamak icin kullanilirdi.3*® Hz. ibrahim de islam’dan
bagka bir sistemi din olarak kabul etmeyen, bunun yaninda insanlara hayr égre-
ten, hayir konusunda onlara énderlik eden ve Alldh'a tam anlamiyla teslim olmus
bir kisilikti.>*' Butin bunlar da gdstermektedir ki Hz. ibrahim’in bir sifati olarak
immet kelimesinin kullanilmis olmasi, sadece onun hayri 6greten veya énder in-
san olusundan degil, bittn bu ézellikleri blnyesinde barindirmasindan kaynak-
lanmaktadir.

b) Miicerred Alan: Egsiz insan, Egitici, Onder Anlamiari

Lugavi agiklamalar béluminde gérmis oldugumuz gibi, buradaki 1.1 kelime-

sini dil alimleri “imam, 6nder, hayri 6greten insan” olarak anlamiglardi. Nitekim Ab-
dullah b. Abbas’a gelerek “Ummet nedir?” diye soran birisine o, “hayri 6gretendir”
seklinde cevap vermigtir. Ayrica immet kelimesine “muallim” anlami verenler de
olmustu. Bu agiklamalarda stphesiz, yine lugat béliminde belirtilmis olan ve Hz.
Peygamber'in Zeyd b. Amr b. Nufeyl ve Kuss b. Saide’nin®? Kiyamet Guni tek
bagina bir immet olarak hasr edilecekleri, zira onlarin, Hz. Peygamber'den énce,
masriklerin dinlerinden uzak durup, Alldh’a iman etmis oldukiarini ifade eden hadi-
si 6nemli bir rol oynamistir.

Avetlerin Turkge karsiliklari icin kaynak ittihaz etti§imiz eserin sahibi Mu-
hammed Esed, buradaki immet kelimesini, “insana yakisan bitiin erdemleri ken-
disinde toplamasini bilen” seklinde, kelimenin dil alimlerince verilen ménalarin
kapsar bigimde karsilamay! uygun bulmustur. Bu karsilikla ilgili aciklama béli-
minde o, “Gmmet teriminin pek ¢ok anlamindan biri de budur ve bizce bu anlam

orgist icinde yapilacak aktarim ancak yukartdaki gibi olabilir’®*® demektedir.

340 bkz. er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 190; ibn Manzfr, a.g.e., IX/57.

31 et-Taberd, a.g.e., VII/128-129; el-Begavi, a.g.e., ITI/89; ez-Zemahserd, a.g.e., [1/433-434; el-Kurtub,
a.g.e., VI/3813; Ibn Kesir, a.g.e., IX/4589-90.

342 Kuss b. Sa’ide’nin Ukaz panayirinda okudugu hutbe igin bkz. Gagatay, Neget, Islim Dénemine Dek A-
rap Tarihi, TTK basimevi, Ankara 1989, s. 165.

3 Esed, a.g.e., s. 556.
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Kur'an'in getirdigi mesaj agisindan Hz. ibrahim’in énemi blyaktar. Hz. ibra-
him’in ismi Kur'an-1 Kerim'de altmis dokuz yerde gecmektedir.>** Kur'an, Yahudi-
lerin ve Hiristiyanlarin kasten yahut cehaletten dolayi islam’a yénelttikleri elestirile-
ri duzeltmek ve Islam’i ve islam'in olugturmak istedigi toplumu tarif etmek igin Hz.
ibréhim’i 6rnek olarak géstermektedir.345 Hz. ibrahim’in érnek gésterilen inang sis-
temi Kur'an'da “millet-i ibrahim” (lbrahim'in tabi oldugu dinfinang sistemi) seklinde
ifade edilmektedir. Bu ifade Kur'an'da sekiz yerde gegmektedir.**¢ Mezkur tamla-
ma Ehl-i Kitdb’'dan olanlarin, “ Yahudi yahut Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasi-
iz’ seklinde ifade edilen dustincelerinin dogru olmadidi ve asil yoénelinmesi ge-
rekenin ne oldugu agiklanirken kullanilir.3*® ibrahim’in dininin temel 6zelligi, Allah'a
tam anlamiyla teslimiyettir. Hz. Yakup gibi Hz. ibréhim de gergek bir tevhid inanci-
na sahiptir ve bunu cocuklarina da vasiyet etmistir. Bu durumda sefih olandan
baskasi bu évilen ve yiceltilen insanin inang sistemini terk etmek istemeyecek-
tir.3*® Nitekim Kur'an-1 Kerim'e gére insan, onlarin séyledigi gibi Yahudi yahut Hi-
ristiyan olarak degil, "hanif olan ve Allah'tan baskasina ilahlik yakistiranlardan ol-
mayan Ibrahim’in inang sistemi’ne tabi olarak dogru yolu bulabilir. Gunki O, “ne bir
“Yahudi”, ne de “Hiristiyan” idi, ama kendini All&dh’a teslim ederek her tirl( batildan
ylz gevirmig biriydi (L. Liz>); ve O’ndan baska bir seye ilahlik yakistiranlardan

degildi.”*%°

2) ictimaf Alan

a) Kemiyet Alani: Téife, Firka, Cemaat... Anlamlar

3% Abdiilbaki, a.g.e., 5. 2-3.

345 Watt, Islim Nedir?, s. 107.

46 Abdiilbaki, a.g.e., s. 772.

347 bkz. 2/ Bakara 135.

% pkz. 3/ Al Imrin 95; 4/ Nisa 125; 6/ En’am 161; 16/ Nahl 123.
349 pkz. 2/ Bakara 130, 131, 132; 4/ Nisa 125.

350 3/ Al Imrén 67.
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Lugavi agiklamalar bélimiinde de gérmis oldugumuz gibi mmet kelimesi

her kabileden bir taifeyi belirtmek igin de kullaniimigtir. Ayrica “J>_Ji 11" tamlama-

s1, bir kisinin kavmi, kabilesi anlamlarina gelir.

Kur'an-1 Kerim’de de Ummet kelimesi Israilogullarinin on iki boy [ya da oy-
mak] olarak ayrilip yerylzine dagitildiklariyla ilgili ayetlerde bu anlamda kullanil-
maktadir.®®*' Her kabile kalabalik bir topluluktan mitesekkildir ve bu sebeple ‘Gm-
met’ diye de vasiflandirilir.352
Baska bir yerde Hz. Musa, medyen’e dogru giderken, orada bir kalabalik bir

insan grubunun ( J1 . 41), hayvanlarini suladigini gt‘:rur.%3 Burada da immet

kelimesi, bir kabilenin tamamt yahut onlardan bir cemaat anlaminda kullaniimakta-

dir.3%

b) Keyfiyet Alani: ictimai Dederler: Maslahat- Mefsedet, Ma'rif-Munker

Yukarida da gérmis oldugumuz gibi, maslahat, fesattan uzak durmanin,
getirdidi menfaattir. Islam’in amaci, toplumda insanlar igin faydali olani elde etmek
ve onu gergeklestirmek, zararll olan, toplumu fitneye dustren ve ifsat eden seyleri
defetmek, onlari insanlardan uzaklastirmaktir. Ulema demistir ki maslahat, sari'in
maksadini korumakiir. Séri’iﬁ insanlarla ilgili maslahati, onlarin din, can, akil, nesil
ve mallarinin korunmasidir. Iste Islam’in bu amacina genel olarak maslahat pren-
sibi denir.®®® Mefsedet ise, maslahatin intiva ettigi faydalarin tam ziddidir.>%®

Maslahatin iki tarla kullaniligi vardir: Birincisi faydali olani elde etmek veya
onu korumaya ¢alismak, ki bu olumlu anlamidir. Ikincisi de zararh olani uzaklas-

tirmak ve bu da olumsuz anlamidir.3%’

351 bkz, 7/ A’réf 160, 168.

352 o7-Zemahserd, a.g.e., I/124; bn Kesir, a.g.e., X11/5658.

353 28/ Kasas 23.

354 et-Taberd, a.g.e., X/35; el-Kurtubi, a.g.e., VI/4984.

355 Unalan, Abdiilkerim, islim Hukuku A¢ismdan Hak ve Hakkm Katiiye Kullanilmas:, Anadolu Matba-
acilik, Izmir 1997, s. 320.

336 e5-Saubi, a.g.e. II/13-14; ed-Dihlev, a.g.e., 1/475-476; Muhammed T#hir b. Astr, a.g.e., s. 133; Ebf Zeh-
ra, a.g.e., s. 234; Bilmen, a.g.e., 1/98.

357 Unalan, a.g.e., s. 321.
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Ma'rf ise iyiligi ve guzelligi bilinen, tecrbe edilen, faydasi gértlen, akilli in-
sanlarca hos gorulen s6z, davranig, ve geleneklerin tumtdur. Muanker, ma’rafun ih-
tiva ettigi seylerin tam tersidir.®%®

Ma'’raf ve mlnker, insan hayatinin her sahasini kapsar. En genel anlamiyla
ma'rGf, peygamberlerin uygulanmasini emrettikleri, seriatlerin ve selim aklin 6lgu-
lerine uygun, hayatin her alanini kusatan Allah’in rizasidir. Minker de bunun tam
ziddidir.3%

Kur'an-1 Kerim'in ortaya koymak istedigi Islam toplumu olarak Gmmetin gé-

revi de bir “denge toplumu” (U a1) olmak —yani ifrat ve tefritten kaginmak- ve

hepsinin 6tesinde, “yerylizint dizeltmek (maslahat) ve oradan —ahlaki, toplumsal,
siyasi ve ekonomik- bozulmayi (mefsedet) kaldirmak” igin “iyiligi emredip, kétulugi
menetmek’tir.*°

Kur'an-1 Kerim’'de Al-i imran sGresi 103. ayette Alidh Teala mi’minlere Al-
lah"in yolunda gitmeleri konusunda gesitli 6gitler verdikten sonra 104. ayette sdyle
buyurmaktadir:

“Ve belki igcinizden yararli olana davet eden, dogru olani emreden, egri ve

yanligtan alikoyan bir topluluk cikar: nihai kurtulusa erisecek kimseler iste

bunlar olacak.”

Ayetlerde Allah'in ¢izmis oldugu yolda yurimek ile iyilidin yayginlagmasi,
kétulugun de ortadan kalkmasi icin cabalamanin arasinda bir bag kurulmaktadir.

istam Dini, Allah'in iradesinin yerylziinde hakim olmasinin bir aracidir. Al-
lah Teala ise yeryUzlinde fesadi degil islahi emretmektedir. Bu sebeple dinin alani
ayni zamanda bu islah faaliyetlerinin alani olmaktadir. islam’in génulli baglilarinin
olusturdugu immet, hem bir ahlaki ve dini yagantiyi ortaya koyabilmek ve hem de,
yukaridaki ayette de gérdugimuz gibi, éncelikli bir 1slah faaliyetini yeryGztne yay-
mak durumundadir.®®' Diger bir ifadeyle, bir mi’'min icin sadece salih amel sahibi
olmak yetmez, ayrica islah edici de olmalidir.*® Zaten dikkat edilirse gérilecektir
ki Kur'an-1 Kerim'de 6nceki nesiller, gegmis Ummetler, insanlari bozgunculuk yap-

maktan men etmemekle suglanmaktadirlar. Hatta halki islah edici olmadigi icin bir

3% Muhammed Téhir b. Asfir, a.g.e., s. 134; Ece, a.g.e., 384.

359 er-Ragib el-Isfehdni, a.g.e., s. 496; Ece, a.g.e., 384.

360 Fazlurrahman, a.g.e., s. 46.

%! Fariki, Tevhid, s. 132.

362 Sagiroplu, Ekrem, Kur'in’da insan ve Toplum, Pinar yay., Istanbul 1993, s. 237.
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bir gok sehir Allah tarafindan helak edilmistir.*®*® Gegmis Ummetler arasinda boz-
gunculuk ve fesat yayginlasinca ya o insanlarin i¢inden dogruya gagiran ¢ok az ki-
si cikmistir yahut da herkes topluca fesadin igine dalmistir. insanlar fesat ve boz-
gunculukla ellerinden geldigi kadar savasmadiklari i¢in zulme ortak olmuslardir ve
netice itibariyle helak edilmislerdir.3®

Diger yandan sadece toplum hayatiyla alakali olarak degil, islam'in ibadet
boyutunda da insanlara génderilen her bir nehiy ve emir, bir maslahat ve bir iyiles-
tirmeyi binyesinde barindirir.®* Zira din olarak Islam, biittin beseri faaliyetlerin et-
kinlik alanlarint kapsamaktadir. Insan hayatiyla ilgilendidine gére de bu durum ka-
cinilmaz olarak béyledir.>®

Kur'an-i Kerim, kanunlarin ve miesseselerin dondurulmus, fosillestirilmis
bir hali degildir. Zira herseyden 6nce Kur'an-i Kerim, durmaksizin, "herkes tara-
findan dogrulugu ve iyiligi kabul edilmis seyi alin ve yine herkes tarafindan yanlis-
hdr ve kétalagu kabul edilmis olandan kaginin (emr bi'l-ma’rGf-nehy ‘ani’l-mtnker)”
diye tekrarlar durur. Iste bu prensip, su veya bu belli bir kanun olarak degil de, ka-
nun olarak ortaya konmus efkar-1 umdmiye (kamuoyu)'nin birligi, en azindan u-
mumiligi prensibidir.*®

Ayrica Kur'an-i1 Kerim'de [sltam Ummetinin “vasat immet” oldugdu bildirilmek-
tedir. Bakara stresinde sdyle buyurulur:

“Ve béylece sizin dengeli ve 6l¢gli bir toplum (U=wy 1)) olmanizi istedik ki

[hayatinizla] tim insanhigin huzurunda hakikatin sahitleri olasiniz ve Elgi de

sizin huzurunuzda ona sahitlik yapsin. ™

Asadida daha genisge agiklanacagi Uzre, mufessirlere gére buradaki “va
sat” kelimesi, “asiriliklara sapmadan, aklin ve vahyin gésterdigi yolu izleyen, den-
geli ve dlgult” demektir.*®® Bu nedenle islam toplumu dengeli, asiriliklardan uzak,

adaleti yerine getiren islah edici bir toplum olmalidir. Zira Kur'an-t Kerim'in nazil

38 * Mesela bz 11/Had 116-117.
* er-Razi, a.g.e., V/97; Ibn Kesir, a.g.e., [/464.

365 ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir fi Usiili’t-Tefsir, (trc. Mehmed Sofuoglu), Cagn yay., Istanbul 1980, s. 28.
3 Agikgeng, Alpaslan, “Yenilegmenin Felsefi Temelleri Kargisinda Islim Medeniyeti”, islim , Gelenek
ve Yenilesme, TDV ISAM yay., Istanbul 1996, s. 274, 281.
367 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, (trc. Salih Tug), II. Baski, MUIFAV yay., Istanbul 2000, s. 27.
368 2/Bakara 143.
369 pkz. ez-Zemahgerd, a.g.e., I/317; er-R47i, a.g.e., IV/98; el-Kurtubi, a.g.e., /536, Elmalily, a.g.e., [/523.
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olmasindan maksat, islam’i din olarak benimsemis insanlari hem fert olarak hem

de toplum olarak ahlaki bir gtizellige kavusturmaktir.3™

3) Evrensel Alan

a) Hakikat Alani: insanligin Baglangigta Tek Bir Ummet Olusu, Tek Ummet Olarak

Kalmamasi

Kur'an-i Kerim, insanligin baslangigtaki durumunu tasvir ederken ‘tek bir

topluluk’ (3.>1, 4.1) ifadesini kullanir. Konunun gegctigi ayetlerden ilki, kronolojik si-

raya gére Bakara sOresindeki su ayettir:
“Batin insanlik bir zamanlar bir tek topluluktu; [sonra ihtilafa diismeye bas-
ladilar], bunun Gzerine Alldh, majdeci ve uyarici olarak peygamberler gén-
derdi ve onlar araciligiyla hakikati ortaya seren vahiy(ler) bahsetti ki bunun-
la insanlarin farkli gérisler edinmeye basladiklari her konuda karar verile-
bilsin. Buna ragmen, kendilerine hakikatin batin kanitlar geldikten sonra,
aralarindaki kiskangliktan dolayr onun anlami hakkinda ihtilafa digenler,
bizzat bu [vahy]in tevdi edildigi ayni insanlardi. Ancak Alldh, inananlari,
kendi iradesiyle, Uzerinde ihtilafa dustukleri hakikate sevk etti; ¢linkd Allah,
[ulasmak] isteyeni dogru yola ulastirir.®™
Benzer birkag ayette de ayni tema islenir. Buna gére insanlar baglangigta
tek bir topluluktur ama sonradan c¢esitli sebeplerle ayriiga duogmus ve farkii toplu-
luklar olarak hayatlarini idame ettirmeye baslamislardir.3"2
ibn Abbas’a atfedilen tefsirde, mezkur ayetlerdeki tek Gmmetin, kufur Gzere
olan tek bir tmmet oldugu ifade edilmektedir. Bunun da Hz. NGh ve Hz. ibrahim
zamanlarina denk geldigi bildirilir. Sonradan bu topluluga peygamberler génderil-
digi ve bazilarinin peygamberlere olumlu cevap verip digerlerinin kifrl tercih ettik-

leri de ilave edilmektedir.>”® Ama buradaki “baslangigta” ifadesinin dogal olarak ilk

370 e]-K4simi, Ceméleddin, Kur'in’1 Anlamak: Tefsir lminin Temel Meseleleri, (trc. Sezai Ozel), Iz yay.,
Istanbul 1990, s. 234.

371 2/Bakara 213.

372 pkz. 10/Yfinus 19; 21/Enbiya 92-93; 23/Mit’minfn 52-53.

373 Firizabadi, Tenviru’l-Mikb4s min Tefsiri ibn Abbas, Daru’1-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrut 1987, 1/29, 171;
11/275, 288, 413.
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insan ve ilk peygamber oldugu bilinen Hz Adem’in zamaniyla alakal olmasi daha
akla uygundur. Mifessirlerin goguniugu bu fikirdedir.3”* Buna gére denilebilir ki Al-
lah ilk insan Hz. Adem’i yarattiginda ona gergegi 6gretti ve dogru yolu gésterdi.
Hz.Adem'in nesli uzun sire onun yolunu takip etti. Hepsi tek bir immetin mensu-
buydular. Ayni ana-babadan gelen, ayni Allah’a inanan ve sahsi oldugu kadar
sosyal faaliyetlerinde de dogruluktan, gercekten ve adaletten sapmayan tek bir
ummettiler.>”® Bagka bir ifadeyle insanlar bir ve egsiz Allah’a iman eden ve O’nun,
kullarina sundugu seriati uygulayan bir tmmet idiler. Bu inan¢ ve uygulama, Al-
lah'in Hz. Adem’e 6grettigi sekle uygun olan islam dinidir. ik insanlarin tevhid (ize-
re birlik olmalari, insan fitratiyla da alakal bir meseledir. Zira fitratta tevhid asil,
sirk, kaftr ve ihtilaf esas disidir.3’® Demek ki baslangigta insan, bazi sosyolojik te-
orilerde oldugu gibi, vahset ya da tamamiyla ilkellik iginde degillerdi Hayati ayrinti-
laryla ifadeye yarayan kulturel semalari gelismis olmasa bile gergegi dustnecek,
hatirlatiidiginda kavrayabilecek bir yetenekteydi.>’’ Sonralari, bazisi yeni yollar
iziemeye ve yeni dinler icad etmeye basladilar ve vahdetlerini saglayan temel
ilkeleri ortadan kaldirdilar.3® Onlar, hakikat kendilerine tamamen gésterildigi halde
béyle bir yola tevessul ettiler. Yanlis yola sapan bu insanlar tekrar Sirat-i
Mustakim (Dogru Yol)e davet icin peygamberler génderildi. Onlar, yeni dini
topluluklar tesis etmek Uzere degil, ilk insanin yerytzindeki hayatiyla baglayan,
Allah'in vahyettigi ilk dine onlari geri gevirmek igin génderildiler.>”

Muhammed Esed'in bu konuyla ilgili yorumu ise genel kanidan biraz farkli-
dir. O, Kur'dn Mesaji isimli eserinde sdyle sSylemektedir:

“Kur'an-i  Kerim'in, insanhigin baglangigtaki durumun tasvir etmek igin kui-
landigi ‘bir tek topluluk’ (immeten vahideten) ifadesi, ilk bakista sanilacagi gibi, in-
sanlik tarihinin safagindaki efsanevi ‘altin ¢gag' distncesini dile getirmemektedir.
Bu ayetlerde kastedilen ey, insanin saf zihinsel durumun ve o ilk ¢agdlarda i¢inde
yagadidi basit sosyal dlizenin karakteristidi olan, icgtidtsel kavrayislarin ve egilim-
lerin nisbi homojenliginden bagka bir sey degildir. Bu homojenlik, beser toplumu-

37 Miifessirlerin goriisleri igin bkz. ibn Kesir, a.g.e., I11/818-819.

375 Siret Ansiklopedisi, IT/173.

376 Elmahly, a.g.e., 1/743. Ayrica bkz. Mevdiidi, Ebu’l-*Al4, Tefhimii’l-Kur’4n, (trc. Muhammed Han
Kayani ve digerleri), Insan yay., Istanbul 1996, 1/228.

377 Aydin, Mustafa, ilk Dénem islim Toplumunun Sekillenisi, s. 41.

37 Habenneka el-Meydant, a.g.e., . 18.

3% Siret Ansiklopedisi, I1I/173.
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nun mensuplari arasindaki bilingli bir uzlasmadan ¢ok, zihinsel ve duyusal farkli-
lagsmanin eksikligine dayandigindan, insanin daha sonra kaydettigi tekamul dere-
cesi kargisinda ¢éztlimeye mahkum idi. Insanin dusiince hayati daha da karma-
sik/zengin hale gelirken, duyusal kapasitesi ve bireysel ihtiyaglari daha da fazla
farkhlasti; dustince ve menfaat ¢gatismalar 6n plana ¢ikmaya basladi ve insanlik,
hayat g6rist ve ahlaki degerleri agisindan “bir tek topluluk” olmaktan cikti. iste i-
lahi rehberlik bu asamada zorunlu hale geldi.”*

Bu yoruma gére insanoglu duygu ve distnce hayati agisindan dogal bir ev-
rime ugramig ve bu evrim sonucu gittikge karmasiklasip zenginlesen dustnce ya-
pis| sebebiyle o ilk zamanlarin katiksiz tevhid hayatindan, farkli dtstince ve fikirle-
rin (bunun icine tabii olarak kuflr, ateizm vs. de girer) dunyasina dalmistir. Bu da
tamamen dogal ve Alldh’in iradesi dahilinde cereyan eden yani stinnetullaha tabi
olan bir sonugtur.

Kur'an-1 Kerim'e gére, ‘baslangigta’ saf zihinsel bir hayat neticesinde tevhi-
di vasiflarla donanmis olarak tek bir topluluk halinde yasayan insanoglu, zaman
gectikge bu 6zelligini kaybetmeye baglamistir. Ama yukarda da belirtildigi Gizre bu,
imtihana tabii tutulan insanoglunun basina gelmesi takdir edilen bir durumdur. in-
sani, yapisal olarak tevhid inancina yakin bir yerde tutan bir 6zellikle yani “fitrat’la
donanmis bir halde yaratan®®! ve ona bu konuda gokga yardim saglayacak “akil”
denen bir meleke bahgeden- Allah, imtihanin sartlari tam olarak gergeklessin diye
onu segim konusunda serbest birakmistir. iste insanlarin tevhid inanci Gizre tek bir
toplum olarak kalmamalarinin temelinde de bu mesele yatmaktadir.

Bu durum Kur'an-1 Kerim'de temel olarak séyle formule edilmektedir; “Eger
Allah dileseydi, hepinizi dogru yola yéneltirdi, ama bunu yapmamigtir.” Bu konunun
gectigi ayetlerdeki temel ifade bigimi bu sekildedir.?®? Allah insanlarin kendi irade-
leri disinda, karsi gelemeyecekleri bir gi¢ tarafindan cebren dogru yola girmelerini
istememistir. Béyle olmasi hem imtihanin mantigina ters dusmektedir ve hem de
insanin bu konudaki kabiliyetlerinin daha bastan atil birakilmasi anlamina gelmek-
tedir. Oysa Allah insana dogru ile e@ri arasinda secim yapma serbestisini bahget-
mis ve bdylece onu, yalnizca dogal guduleriyle, igglduleriyle yasayan 6teki canli-

3%0 Bsed, a.g.e., 5. 61-62.

**1 bkz. 30/ Rim 30.

382 Ayetler igin bakiniz, 5/Maide 48; 6/En’am 35, 107, 149; 11/HAd 118; 10/Yfnus 19, 99; 16/Nahl 93;
48/S0r 8.
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lardan ayirarak, ahlak meselesi olan Gstin bir varlik statlistine ytceltmistir.%®®
Maide sOresinde Allah (c.c.) séyle buyurmaktadir:
“Eger Allah dileseydi hepinizi bir tek topluluk yapardi: ama indirdikleri araci-
higiyla sizi sinamak igin [bagka tirla diledi]. O halde hayirli islerde yarisin.
Hepinizin dénisa Alldh’adir; o zaman Alléh, ayriliga dastaganiz seyleri size
g6sterecektir. 84
YUnus sdresinde konuya daha da agiklik getirilmektedir:
“Ve bil ki batan insanlik sadece bir tek topluluk halindeydi, ama sonradan
ayri gorasleri benimsemeye basladilar. Sdyet bu konuda Rabbinin katinda
6nceden belirlenmis bir karar olmasaydi, distikleri bu ayriliklar daha bag-

langigta ¢ozimlenmis olurdu.”5®

2l

Ayette gecen “1.s™ ifadesini mifessirler farkli sekilde yorumlamaktadiriar.

Mesela ibn Abbas’a atfedilen bir rivayette bu ifadenin, bir tek tmmetin yanhs yola
sapan kismiyla ilgili azabin Ahiret Gunirne ertelenmesine yonelik bir karar oldugu
belirtilmektedir.** Esed, ifadeyi “6nceden belirlenmis bir karar” diye tercime et-
mektedir. Buna gére Allah katindan, ilahi vahyin temas ettigi meselelere yaklagim-
larinda ayriliga dugecekleri, farkli gérlsleri benimseyecekleri yolunda énceden i-
rade edilmis bir karar olmasaydi, hakkin ne oldugu konusunda kendilerine apagik
deliller, burhanlar ulastiktan sonra artik birbirleriyle ihtilafa diismezler, tersine daha
basindan ayni gérusleri beﬁimseyip sonuna kadar onlara baglh kalirlardi. Oysa
béyle bir tek érneklilik, insanlarin zihni, ahlaki ve toplumsal geligmelerini énleye-
cegi icin, Allah, insan aklini vahyin rehberligi ile destekleyerek hakki se¢meyi ve

ona gétiren yolu bulmayi insanlarin kendi ihtiyarina birakmigtir. %’

b) Mecaz Alani: Orta Ummet (Ummeten Vasaten)

Bakara sQresinde gegen bir ayette muslimanlarin olusturmus oldukiar top-
lumdan “vasat tmmet” (dengeli-ve 6lglll bir toplum) diye bahsedilmektedir. Ayet,

% Esed, a.g.e., 5. 416.

3% 5/Maide 48.

385 10/Ytmus 19.

3% Firfizabads, a.g.e., I/171. Ayrica bkz. et-Taberd, a.g.e., VII/106-108; ez-Zemahseri, a.g.e., [/230; el-
Kurtubi, a.g.e., V/3162; ibn Kesir, a.g.e., VIII/3787.

%7 Esed, a.g.e., 5. 395.
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daha 6nce Kudls'e dogru olan kiblenin K&'be yénline gevrilmesi ve bunun bazi
“dar kafall duglincesizler” tarafindan problem edilmesi ile ilgili b&lumun iginde yer
alir. Ayet soyledir:
“Ve béylece sizin dengeli ve 6l¢dli bir toplum (Ummeten vasaten) o/manizi
istedik ki [hayatinizla] tim insanhdin huzurunda hakikatin sahitleri olasiniz
ve Elgi de sizin huzurunuzda ona sahitlik yapsin.”®
Bazi mufessirlere gére buradaki “dengeli ve 6lgult toplum”, asirilikiar kargi-
sinda &dil bir denge gézeten ve hem zevk ve sefahati hem de mubalagal bir ziih-
di reddederek insanin tabiatini ve imkanlarini degerlendirmede gergekgi ve makul

389 Mesela er-Razi burada islam am-

davranan bir topluluk anlamina gelmektedir.
metinin dinde orta bir yol tuttugunu, ne Hiristiyanlar gibi peygamberlerini Allah'in
oglu ve ilah edindiklerini ne de Yahudiler gibi peygamberierini éldtrduklerini belir-
tir 3% Rivayete gére Hz. Peygamber de bu kelimeyi “adil” seklinde agiklamigtir.®’
Elmalili bu ayeti tefsir ederken “sizi vasat (orta), merkez ve her tarafi denk, mute-
dil, uyumlu, ihmh ve hayirli bir immet yaptik” ifadelerini kullanir.>%?

islam Ummeti tasavvur ve itikatta, diisince ve suurda, intizam ve insicam-
da, iligki ve munasebetlerde, mekanda ve zamanda hep asintiklarin uzaginda yer
alan bir denge toplumu demektir.®*® Kur'an-1 Kerim, sikga tekrarladigi bu, hayatin
her cephesinde dengeli ve 6lgull olma ¢agrisi ile uyumlu olarak mi’minlere, hayat-
larinin bedeni ve maddi yéniine ¢ok fazla agirlik vermemelerini 6gutler.>** Ama
ayni zamanda insanin bu “bedeni hayat” ile ilgili ihtiyac ve isteklerinin ilaht iradenin
eseri ve bu nedenle de mesru oldugunu kabul eder.**® Daha ileri bir tahlilde “den-
geli ve 6lcult bir toplum” ifadesinin, insanin varolus problemine Islami yaklagimi
temsil ettigi sdylenebilir. Bu da ruh ile beden arasinda fitri bir ¢gatisma oldugu gé-
ristindn reddi ve insan hayatinin bu ikili cephesindeki tabii ve ilahi bGtunlagin a-

¢ik bir teyididir. islam’a 6zgi olan bu dengeli davranis, dogrudan Allah'in birligi ve

3% 2/Bakara 143.

3 bkz. ez-Zemahserd, a.g.e., 1/317; Ibn Atiyye, el-KAdi Ebfi Muhammed Abdu Ishak b. GAlib b. Atiyye el-
Endelisi, el-Muharraru’l-Veclz f‘ Tefsiri’l-Kitibi’l-Aziz, (thk. el-Meclisii’l-[lm? bi-Fas), Fas 1974 1/3-
4; Mubammed Resid Riz4, a.g.e.,, II/4-5.

3% er-Réz, a.g.e., IV/98. Ayrica bkz. Ibn Kesir, a.g.e., I1/598.

1 el-Kurtubi, a.g.e., I/536.

2 Elmalily, a.g.e., I/523

393 Kutub, Fi Zalali’)-Kur’4n, (trc. M. Emin Sarag-i. Hakka Sengiiler-Bekir Karliga), Hikmet yay., Istanbul
1972, 1/273-275.

4 bkz. 3/Al-i Imrén 14,117,185; 4/Nisi 94; 6/En’am 32; 9/Tevbe 38; 10/Yfinus 23,24 vd.

%3 bkz. 2/Bakara 60,168,172; 7/A’r4f 31; 8/Enfil 69; 28/Kasas 77 vd.
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buttn hilkatin temelinde yatan amacin tekligi kavramindan dogmaktadir. Béylece
burada “dengeli ve 6lglll toplum”dan s6z edilmesi, Allah'in birliginin bir semboli
olarak K&'be temasina uygun dusen bir giristir.3% Ayrica Kur'an-1 Kerim, yalnizca
musliman Ummetin temeli olarak Allah'in birligi ve Hz. Muhammed'in peygamber-
ligini tesis etmez, Peygamber’in takipgilerine ortak bir fiziksel kimligi de sart kosar.
Bu sartlardan biri de musliman tmmetin, namazlarini ibrahim (a.s.)'in Mekke'de
inga ettigi Ka'be'ye yénelerek kilmalaridir®*®” Bunun yaninda kiblenin degismesi,
temelde bir tevhid birliginden séz edilebilse bile, mUsliman toplumun (Ummet), Hi-
ristiyan ve Yahudi toplumlarindan farkli bir toplum olma suurunu netlestirmis>*
béylelikle gergek mi'minler igin de bir imtihan vesilesi olmustur.3*®

4- Dinf Alan

a- Kemiyet Alani: Fert, Taife, Millet.

Ummet kelimesinin bir tek kisi igin kullanildigi yeri ve buradaki kullanimin ne
anlama geldigini yukarda gérmustuk.

Téife anlamina gelince, asagida da gérecegimiz Uzre Kur'an-1 Kerim'de tai-
fe kelimesi “bir grup insan, topluluk yahut cemaat” aniamiarinda kullaniimaktadir.
Bu anlamda téaife kelimesi Ehli Kitab'dan olan bazi gruplar icin kullaniimaktadir. Bu
gruplar 6zellikle Allah'in istedigi sekilde bir hayat yagsayan bazi kimselerden miite-
sekkildir. Mesela Al-i imran sGresinde Ehl-i Kitab'in basina gelen felaketler ve bun-
larin sebepleri anlatildiktan sonra séyle buyurulmaktadir:

-400

‘[Ama] onlarin hepsi ayni dedil: Gegmis vahyin izleyicileri’”" arasinda, gece

boyunca Allah’in ayetlerini okuyan ve [O’nun huzurunda] secdeye kapanan
dosdogru bir topluluk (Ummetin qaimetin) da vardir.”%!
Ayetin éncesinde bulunan ayetlerden de anlasildigi Gzre burada “dosdogru

bir topluluk” olarak zikredilen insanlar, gergekten Allah’'a iman etmis ve Allah’a ve

3% Esed, a.g.e., s. 40.
397 al-Ahsan, a.g.m.,,, s. 610.
393 Sezen, a.g.e., s. 159.
* bn Kesir, a.g.e., I/600.
*% Muhammed Esed Ehl-i Kitdb’1 bu sekilde 1s1mlend1rmektedlr
401 3/A14 fmrén 113.

103



insanlara karg! taahhitlerine sadakat gostermislerdir.*°? Eimalili da buradaki am-
met-i k&ime'yi *haksinas, dogru, dogrulan ve Allah igin kalkan, sirat-i mistakim -
zere olan adil Ummet” olarak tanimlar ve burada bahsedilen kimselerin, Hz. M(séa
ve Hz. is& (a.s)'ya iman etmis kimseler oldugunu sayler.*®

Bagka bir yerde Ehl-i Kitab'in benzer 6zellidi degisik ifadelerie tekrar vurgu-
lanmakta ve iglerinden sadece bazi gruplarin gergek manada Allah’a kul olduklari
ifade edilmektedir:

“Egder onlar Tevrat'a, Incil'e ve Rableri tarafindan kendilerine indirilmis olan

batan vahiylere uymus olsalardi, gékyiiziiniin ve yerin tim nimetlerinden

yararlanirlardi. Onlarin bir kismi dodgru bir yol tutarfar (Ummetln

mugtesidetiin); gogduna gelince, yaptiklari ne kétudir onlarin!™™

Buradaki mugtesid kelimesi, amelde itidal, yani ne ifrat ne de tefrit halinde
bulunmadan orta bir yol tutmak ve ayrica maksada gétiren is anlamiarina gelir.
Bazi mifessirlere gére bu gruba ya Abdullah b. Selam ve Necasi gibi Ehl-i Kitab'in
sonradan musliman olanlar, yahut da kiffar takimindan olup da siddetli bir inada
veya kine sahip olmayan ve kendi dinleri konusunda adil davranan kimseler gir-
mektedir 4% Baska bir gbriise gére de bu insanlar esma ve sifat konusunda tevhi-
de ulagmis, ancak fiillerde tevhide ulasmalar engellenmis kimselerdir.*%®

israilogullari iginde sorumlulugunun bilincinde olarak hareket eden topluluk
érnegine A'raf slresindeki bir ayette de rastlamaktayiz:

*Musé&’nin (géreviendirildigi) halk iginde [6tekilere] dogru yolu gdsteren ve

onun 1g1§1 altinda adaletle davranan insanlar (i) vardi.”"

israilogullari iginde her zaman durst insanlarin bulundugunu belirten ifade-
ler, bu durustlikle, Kitab-1 Mukaddes'te verilen uzun tarihleri boyunca onlardan
¢ogunlugunun sergiledigi dikbagli glinahkarlik arasindaki tezadi ifade etmektedir.
Ayni zamanda sunu da gdstermektedir ki, toplumun i¢inden bazilarinin egri ve sa-

pik eylemleri bazen butun bir toplumu sikintiya strtklese de, netice olarak Alléh

02 Esed, a.g.e., s. 111.

403 Elmalily, a.g.e.,, 1/1159.

04 5/Maide 66.

%05 et-Taberl, a.g.e., [V/198; el-Begavi, a.g.e., 1I/134; er-Razi, a.g.e., X1I/47; el-Kurtubi, a.g.e., [V/2238; fon
Kesir, a.g.e., VI/3059.

4% ¢1-Alfsi, Ebu’l-Fazl Sihdbuddin es-Seyyid Mahmid el-Aliisi el-Bagdadi, Rihu’l-Me’4ni fi Tefsiri’l-
Kur'ini’l-*Azim ve’s-Seb’w’l-Mesani, Daru Thy4i’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, tsz.,VI/188.

07 7/ A’raf 159.
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insanlari, grup ve topluluk olarak degil, teker teker ve bireysel olarak yargilamak-
tadir.*%®

A'réf sOresindeki bagka bir ayette bu “dogru ve adaletle davranan insan-
lar’in, iyiligi emir ve kétllikten caydirma prensibine gére hareket etmeleri ve bu
davraniglari sebebiyle karsilastiklari durum tasvir edilmektedir:

“Ve ne zaman onlarin iginden bir topluluk (1), [Sebt giini bozguncularini

durdurmaya cgalisan kimselere]: “Allah’in zaten ortadan kaldirmak yahut [en

azindan] zorlu bir azapla cezalandirmak tzere oldugu bir topluluga (53) ne

diye 6gat veriyorsunuz?” diye sorduklarinda, bu erdemli kigiler $6yle cevap

verdiler: “Rabbinizin katinda sorumlu olmayalim diye; ve [bir de, bu bozgun-

cular] belki béylece Alldh’a karsi sorumluluk bilincine erigirler diye!”®

Yine ayni sdrenin 181. ayetinde, israilogullari iginde oldugu gibi, genel ola-
rak butlin gadlar boyunca insanlarin icinde de “baskalarina dogru yolu gésteren ve
onun i1siginda adaletle davranan insanlar (V)" bulundugu belirtiimektedir.

Diger yandan tmmet kelimesi Kur'an-1 Kerim'de her hangi bir dine mensup
insanlarin olusturdugu toplulugun icinde bulunan fakat onlardan bagimsiz olarak
farkll bir inanca bagli olan yahut ayni inanci tasidigi halde ifa ettigi vazife farkli o-
lan insanlarin olusturdudu topluluk anlaminda da kullaniimaktadir. Mesela
muslimanlarin icinde “iyi ve yararli olana davet eden, dogru olani emreden, egri
ve yanlistan alikoyan bir toplulugun (Gmmettin) bulunmasi” emredilir.41°

Ummet kelimesinin karsiligt olarak tefsirlerde “millet’ de kullaniimaktadir.
Enbiya ve MU’min(n sdrelerinde gegen “bu sizin immetiniz tek bir Ummettir® gek-
lindeki iki ayette bulunan tmmet kelimesine mufessirler “sizin dininiz" anlami ver-
mektedirler*'" Zira millet kelimesi de sézlik anlami olarak esasen seriat ve din

demektir.*12

b- Keyfiyet Alani: Tarikat, Seri'at, Din

08 Esed, a.g.e., s. 305.

9 7/ A’raf 164.

0 bkz. 3/ Al imréin 104,

411 pkz. et-Tabend, a.g.e., [X/67-68; el-Begavi, a.g.e., I11/270; ez-Zemahserd, a.g.e., I/583; er-Rd, a.g.e.,
XXI1/219; el-Kurtubi, a.g.e., VI/4378; Ibn Kesir, a.g.e., X/5378.

412 er Ragib el-isfehdni, a.g.e., s. 716; Ibn Manzir, a.g.e., XU631.
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Ummet kelimesi bu anlamda Kur'an-1 Kerim'de iki ayette gegcmektedir. Bu
ayetlerde, hem Hz. Peygamber'in getirdigi mesajlari kabul etmemenin bir bahanesi
olarak, cahiliyye Araplarinin, hem de daha énceki peygamberlerin génderildikleri
topluluklardan, inanmamis olanlarin ileri strdukleri bir gerekce olarak “atalar di-
ni'nden bahsedilmektedir. Inanmayan kimseler, “biz atalarimizi (belli) bir inang G-

zerinde (1 =) bulduk ve ancak onlarin izinden giderek dogru yolu buluruz” de-

mektedirler.*'® Mufessirlere gére buradaki mmet kelimesi “din, inang, millet” an-
lamlarina gelir.*** Kur'an-1 Kerim, devam eden aystierde bu anlayis, yine elcilerin
diliyle tenkit etmektedir.

B- UMMET KAVRAMININ TOPLUMSAL ALANI
1- Bir Toplum Modeli Olarak Ummet

a- Genel Anlamda Toplum Olarak Ummet

Yukarida da gérmus oldugumuz gibi yerylzinde yagayan insanlarin timo-
ne birden tmmet denebilmektedir. Bununla birlikte bu genis topluluk, Allah’'in elgi-
lerinin getirdikieri mesaja karsi takindiklari tavir bakimindan da ikiye ayrilmaktadir.
Buna gére:

aa- Ummet-i Da’ve

Elcilerin getirdikleri mesajin en genel anlamda muhatabi olmak agisindan
butin insanlara Ummet-i Da've (kendilerine ilahi mesajlari tebli§ edilmesi gereken

insanlar toplulugu) denmektedir.

413 pkz. 43/ Zuhruf 22, 23.
14 et-Taberd, a.g.e., XIII/198; el-Begavi, a.g.e., IV/136; er-Ri4, a.g.e., XX/47; el-Kurtubi, a.g.e., X/6238;
Ibn Kesir, a.g.e.,XV/5638.
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Kur'an-1 Kerim genel bir prensip olarak Allah Teéala’nin batin toplumlara bir
elgi gdéndermis oldugunu bildirmektedir. Elgi yahut rehber génderilen toplumlar
Ummet olarak adlandirildigi gibi her kavim icin de uyarici génderildigi ifade edil-
mektedir.YUnus stresinde bu konu 6z olarak séylece ifade edilmektedir:

‘Her ammet igin mutlaka bir elgi olagelmistir. Ancak her mmetin elgisi gel-

dikten ve tebligini yaptiktan sonra onlar hakkinda bdattintiyle adaletle yargi-

da bulunulur, ve onlara asla haksizlik yapiimaz.”™'®

Mufessirlerin gogunlugu her immetin elgisinin gelmesi meselesinin Ahiret'te
gerceklegecegini ve elgilerin, gonderildikleri tmmete sahitlik yapacaklarini ifade
etmektedirler.*'® Bununla birlikte Esed, ez-Zemahserf'yi takip ederek,*'” bu ayette
baglica iki hususun altinin gizilmekte oldugunu bildirmektedir. Bunlar:

a) Vahyin, insanlik tarihi boyunca strekli olarak devam ettigi; uzun stre hig-
bir toplumun, ¢adin ya da uygarligin peygamberi rehberlikten yoksun birakiimadi-
gi, ve

b) Allah'in bir toplumu, fertleri [dogru ile yanligin anlamindan] habersiz ol-
dugu slrece cezalandirmadigi, ¢cinkd yargilamanin ancak onlarin [bilingli] eylem-
lerinden dolay! yapildigi hususiaridir.*'®

Elgilerle birlikte Allah her toplum icin bir hayat tarzi, dinlerini yagamalari igin
gerekli olan bir sistem de géndermistir. Bu sistem Kur'an-1 Kerim'de sirah (veya
seri’ah), minhdc ve mensek kelimeleriyle ifade edilmektedir. Maide slresinde bu
hakikat sdylece dile getirilmektedir:

“Biz her biriniz igin [farkl] bir sistem (sir'aten) ve [farkli] bir hayat tarzi

(minh&cen) belirledik.™"

Ayetteki ‘her biriniz icin’ ifadesi, insanligi olusturan cesitli toplumlari anlat-
maktadir.*%°
Bagka bir ayette de ayni anlam mensek kelimesiyle dile getirilmektedir:

“Biz her Ummete, kulluklarini géstermeleri igin ayri bir ibadet tarzi tayin et-

tlk 421

#1510/ Yiinus 47. Ayrica bkz. 2/ Bakara 213; 6/ En’am 42; 11/ Hid 48; 13/ Ra’d 30; 16/ Nahl 36; 23/
Mii’minfin 44; 29/ Ankebiit 18; 35/ Fatir 24; 40/ Gfir 5.

“16 Miifessirlerin goriigleri igin bkz. el-Kurtubi, a.g.e., V/3188.

417 e7-Zemahserd, a.g.e., [1/239.

418 Boed, a.g.e., s. 404.

419 5/ Maide 48.

20 Esed, a.g.e., s. 200.
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Sirah — Seri’ah kelimesi lafzen, (insanlarin ve hayvanlarin yasamalari igin
zorunlu olan su ihtiyacini karsiladiklar) “su kaynagina giden yol’'u gésterir.*?
Kur'an-i Kerim’'de ise bir toplulugun sosyal ve manevi refahi igin gerekli olan bir
hukuk sistemini gostermek icin kullanilir 4%

Minhé&c terimi ise genellikle soyut anlam tagiyan “acik yol”, yani “bir hayat
bicimi” anlamina gelir.**

Mensek kelimesi de “bir ibadet yolu, bir ibadet tard ya da bigimi” anlamlari-
na gelir.4%®

Sirah ve minh4c terimleri yalnizca belli bir inang sistemi ile ilgili kanunlari
degil ama ayni zamanda Kur'an’a gére Allah'in her peygamberi tarafindan teblig
edilen bttin degismez, temel manevi hakikatleri de kapsayan ‘din’ teriminden an-
lam olarak daha dar kapsamlidir. CUnk{ bunlar, her toplumun kulttirel gelismesine

ve zamanin ihtiyaglarina gére degisir.*%

ab- Ummet-i icabe

Elgilerin getirdikleri mesajlara karsi olumlu bir tavir takinan ve onlari kabul
edip elgilerin safinda yer alan topluluga da Ummet-i icabe (yapilan teblidi kabul
eden insanlar toplulugu) denmektedir.*?’ Bu sebeple biz insanlik tarihi boyunca
yasamis bittn insanlart tmmet-i da've olarak; isimleri Kur'an-1 Kerim'de zikredil-
sin yahut zikredilmesin, kendilerine bir Peygamber génderilmis ve o Peygambere
tabi olmug buttn topluluklari da birer Gmmet-i icabe olarak tanimlayabiliriz.

b~ Islam Toplumu Olarak Ummet

421 92/ Hacc 67.

422 er Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 379; Ibn Manzr, a.g.e., VIII/176.

2 Esed, a.g.e., s. 200.

424 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 772; ibn Manzir, a.g.e., I1/383.

4% er.Ragib el-Isfehnt, a.g.e., s. 747; Ibn Manzfr, a.g.e., X/498.

426 Esed, a.g.e., s. 200-201,

27 fbn Manzfir, a.g.e., X11/27-28; Firfizabadi, a.g.e., [1/394; et-Tehinevi, a.g.e., I91.
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Kelime olarak “barig yapmak, boyun egmek, itaat etmek, teslim olmak” gibi

anlamlara gelen Islam*®

istilah olarak, hem Allah'in batun elgileri aracihigiyla gon-
dermis oldugu yegéne semavi 6gretinin, hem de Hz. Muhammed (s.a.v.)'in getir-
mis oldugu dinin adidir.**® Bu semavi 6gretinin tarihteki sertiveni esas alinirsa, bu-
nu kabul eden butin topluluklari misliman tmmeti olarak tanimlamak mumkun-
dar. Kur'an-i Kerim'de bir ayette séyle buyrulmaktadir:

“[Siz ey inananlar,] gercek su ki bu sizin Gmmetiniz tek bir Gmmettir, ¢linki

hepinizin Rabbi Benim; éyleyse yalnizca Bana kulluk edin.”*

Bu ayetin 6ncesindeki ayetlerde (48-91), hepsi de Alldh'in birligi, egsiz-
ortaksiz oldugu ilkesini teblig eden 6nceki bazi peygamberler hatirlatiimaktadir. Bu
ayette ise Kur'an'in séylemi, Alldh’a inananlarin birlidi ile bir arada diastntlimesi
gereken tevhid ilkesine dénmektedir.**!

Yine mezkUr konuyla alakali bir bagka ayette ise séyle buyrulmaktadir:
“Muhakkak ki bu sizin Ummetiniz bir tek Ummettir; ¢ciinkdi hepinizin Rabbi

Benim, 6yleyse Bana kars! sorumlulugunuzun bilincinde** s

olun.

Burada da, bir 6nceki ayette, génderilmis buttn elgilere verilmis ortak pren-
siplerden bahsedildikten sonra, yukarda zikredilen ayette oldugu gibi, hangi tarihi
isimlendirme altinda olursa olsun, gercek anlamiyla Alléh’a inanan herkese hitap
etmektedir. Kur'an-1 Kerim, Allah'in elgilerinin hepsini icine alan énceki atifla, za-
manin ihtiyaglarina ve hitap ettikleri toplumlarin tébi.olduklarl izafi sartlara baglh o-
larak getirdikleri uygulamaya iligkin ilke ve kurallar arasindaki harici ve bigimsel
farkliliklar ne olursa olsun, bttiin peygamberlerin ayn! temel gergeklerle génderil-
diklerini, ayni temel gergekleri teblig ettiklerine isaret etmektedir.*** Mufessirlere

gbre de bu ayetlerdeki immet, millet [yani din] anlamindadir. Yani “sizin dininiz,

28 er-Ragib el-Isfehand, a.g.e,, s. 351.

2 Bce, a.g.e., “Islam”,

0 21/Enbiy4 92.

“! Elmahh, a.g.e., IV/3370; Esed, a.g.e., s. 663.

32 Esed’e gore takvA kelimesinin ¢ Allah korkusu’ geklinde gevrilmesi, bu ibarede buluna olumlu igerigi yani
O’nun her zaman ve her yerde hazir oldugunun farkinda olmay ve kiginin, bu farkinda olugun 181 altinda
kendi varlifim bigimlendirme arzusunu tam olarak yansitmamaktadir. O sebeple kelimeyi, “Allah’a kag1 so-
rumluluk bilinci i¢inde olmak” diye karpilamaktadir. bkz. Esed, a.g.e., s. 4.

433 23/Mii’ mindn 52.

3 Elmally, a.g.e., IV/3457; Esed, a.g.e., s. 696.
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ayrihga dusmeden tek din olarak yagamaniz gereken iste bu Islam dinidir’ demek-
tir.435
ilaht hitap kargisindaki iki temel tutumun (hak-batil) pes pese siralandigi bir

bagka yerde, bu konunun benzer sekilde ifade edilisine tanik olmaktayz:

“Yarattiklarimiz arasinda [baskalarina] dogru yolu gésteren ve onun isigin-

da adaletle davranan insanlar (Uummetin) da vardir.”3®

er-Razi'nin naklettigine goére el-Clbbai der ki: “Bu ayet, her zaman igin hak-
ki [Allah'in sahih dinini] tutup kaldiran, onunla amel eden ve ona yénelen insanlar
bulunmustur ve bunlar higbir zaman batilda birlesmemislerdir.”**’ Ayrica bu ayet-
teki atif, buattin gaglar ve battn toplumlari —yani, Allah'in mesajlarini yurekten ka-
bul edip, Allah'in mutlak hakikat oldugu inanci icinde, bu mesajlarin 1s1g1 altinda
yasamaya calisan herkesi kucaklayacak kadar genis tutulmaktadir.**

Bununla birlikte, Kur'an-1 Kerim'in de belirttigi gibi, Hz. Muhammed
(s.a.v)'in getirmis oldugu dini kabul eden insanlar da musliman Ummetidirler.

K&'be'yi inga ederken Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail (a.s.) séyle dua ediyor-
lard:

“Ey Rabbimiz, bizi Sana teslim olanlardan (muslimeyni) kil ve bizim soyu-

muzdan Sana teslim olacak bir topluluk (Ummeten muslimeten) gikar...”**

Goraldugl gibi bu iki Elgi hem kendilerini ve hem de kendi soylarindan ge-
lecek olan topluluklari misliman (Alléh’a teslim olan) olarak nitelendirmektedirler.
Ayette gecen “ikimizi Sana telim olanlardan kil ifadesinin “ferdi iman” anlamina
geldigini ve ancak fert fert mi’min birer kul olan maslamanlarin isléam toplumunu
olusturabileceklerini ifade ettigini belirten Yoshiko Oda, bu toplumun Arapga’da
“MUslumanlarin toplumu” anlaminda “Ommetd’l-muslimin® seklinde ifade edildigini,

oysa bu ayette Hz. lbrahim ve o§lunun, soylarindan misliman bir immet (1l
1.1) gelmesi icin dua ettiklerini belitmektedir. Ona gdére bu ifadelerden ikincisi man-

tiken birincisini de igerir fakat birincisi her zaman zorunlu olarak masiiman immet

olmayabilir. MUsliman Gmmet (i.l.s 241), her ferdinin tek tek musliman ve kendi-

%35 pkz. et-Taberi, a.g.e., [X/67-68; el-Begavi, a.g.e., [I/270; ez-Zemahgerd, a.g.e., [I/583; er-R4z, a.g.e.,
XX11/219; el-Kurtubi, a.g.e., VI/4378; ibn Kesir, a.g.e., X/5378.

36 7/A°raf 181.

7 er-RaZi, a.g.e., XV/72..

438 1bn Kesir, a.g.e., VII/3172; Esed, a.g.e., s. 312.

%39 2/Bakara 128.
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sini Allah’'a adamis oluguna ilaveten toplumun da butinlyle kendisini Alldh'a ada-
mis/teslim etmis olusuna isaret eder.*°

Miifessirler buradaki “bizim soyumuzdan® ifadesinin, Hz. Ibrahim'in ilk oglu
olan Hz. Ismail'e isaret etti§ini ve bu isaretin de Hz. ismail'in soyundan gelen Pey-
gamber Muhammed (s.a.v)’e dolayli bir atif oldugunu ifade etmektedirler.*!

Yukarida da gectigi Gzre Bakara sresinde gegen bir ayette miuslimanlarin
olusturmus olduklari toplumdan “vasat ummet” (dengeli ve 6lgull bir toplum) diye
bahsedilmektedir. Ayet, daha énce Kudis’e dodru olan kiblenin K&'be yénine gev-
rilmesi ve bunun bazi “dar kafali distincesizler” tarafindan problem ediimesi ile il-
gili b6limUn iginde yer alir.

Mufessirlere gére buradaki “dengeli ve 6l¢llt toplum”un, agiriliklar kargisin-
da &dil bir denge gézeten ve hem zevk ve sefahati hem de mibalagali bir zUhdl
reddederek insanin tabiatini ve imkanlarini dederlendirmede gercekei ve makul
davranan bir topluluk anlamina gelmektedir.**2

Al-i Imran sQresinin 104. ayetinde islam toplumunun iginde “iyi ve yararli o-
lana davet eden, dogru olani emreden, egri ve yanlistan alikoyan bir toplulugun
(Gmmet)” bulunmasi istenmektedir. Ayetin hemen éncesinde bulunan bélimlerde,
islam toplumunu olusturan mislimanlara “takva sahibi oimak” ve “Allah’in ipine
simsiki sariimak” konusunda tavsiyelerde bulunulmaktadir. Bu sebeple buradaki
kasit “sizler toptan insanlari hayra, yani islam’a ve onun seriatine gagiran ve onla-
ra Muhammed (s.a.v)’e ve O'nun getirdigi dine uymayr emreden ve onlar
minkerden yani Allah'i inkardan ve Peygamber'i yalanlamaktan sakindiran bir top-

443 olabilecegi gibi bazi mifessirlerin dedigi gibi toplum iginde 6zellikle

luluk olun
bu is igin yetistirilmis bir grubun bulunmasi da s6z konusu olabilir. Zira bilenlerin
yapacagdi is, bilmeyenlerinkine gére daha etkili olacaktir.*** Mana tam olarak nasil
anlagilirsa anlasilsin, netice itibariyle Isiam Ummetinin Ahiret'te saidler**® [bu din-
yada yapti§ iyilikler sebebiyle orada cenneti hak edenler] olmalari igin iyiligi emir

ve kotulugu nehiyden vazgegmemeleri gerekmektedir.

40 0da, a.g.m.,,, s. 105.

41 pk7. el-Begavi, a.g.e., I/116; ez-Zemahserd, a.g.e., I/311; er-Rézi, a.g.e., [V/61; Esed, a.g.e., s. 36.

42 bkz. ez-Zemahgerd, a.g.e., /317, Muhammed Regid Riz4, a.g.e., I1/4-5.

443 et-Taberd, a.g.e., I11/26.

4 bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., 1/452; Ibn Atiyye, a.g.e., [[I/186; er-Rizi, a.g.e., VIII/189-190; fbn Kesir, a.g.e.,
IV/1327.

45 pkz. 11/Hdd 108.
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Nitekim sonraki ayetlerde misliman toplumunun insanlik igin icra edecegi
tarihi fonksiyon su sekilde dile getiriimektedir:

“Siz, insanlig[in iyiligi] icin ¢ikarilmig hayirli bir topluluksunuz (hayra Gmme-

tin), dogru olani emreder, egri olandan alikoyarsiniz ve Alldh’a inanirsi-

niz..."*

Kimilerine gére buradaki hayirli tmmet, Hz. Peygamber'le birlikte Mek-
ke’den Medine'ye gé¢ eden insanlardir. Mifessirlerin goguniuguna gére ise iyiligi
tavsiye ve koétulikten alikoyma prensibini uygulamak stretiyle her musliman top-
luluk kendi zamani igin insanlarin hayrina g¢alismig olur ve bu sifati almaya hak ka-
zanir. 47

Esasen, denilebilir ki, ayet-i Kerimede Islam toplumunun kurulusu igin, onu
olusturan fertlerde bulunmasi gereken “sahsi iman” ve onun tezahtrlerinden bah-
sedilmektedir. Zira islam, bilindigi (izre, evrense! bir dindir ve islam toplumu da onu
olusturan kaliplarla 6rtigmek yani kisilerde bulunmasi gerekli “sahsi iman”a sahip
kimseler olmak durumundadirlar.*® [slam tmmetini olusturacak kimselerin esas
mimeyyiz 6zellidi, bu ayete goére, tevhidin yaninda iyiligi emir ve kétiitkten ali-
koyma olmalidir. Esasen onun hayirl bir topluluk olarak nitelendirilmesi, bu vasif-
lari tagimasiyla alakalidir. Bu prensip, su 6rmekte oldugu gibi hayatin her alaninda
yayginlastiriimalidir: Hz. Omer (r.a) hacca gider ve orada insanlarin, ibadetlerini
gok hizli bir gekilde ifa ettiklerini gérir. Bunun tzerine yukaridaki &yeti okur ve g6y-
le der: “Bu tmmetten olmak kimin hosuna gidiyorsa, Allah’in bu immet igin koydu-
§u sartlara uysun."®

Ummetin bitiun fertleri kendi gayretlerince bu iyiligi emr ve kétultikten ali-
koyma prensibini hayata gecirmeye galismalidirlar. En azindan gogunluk béyle
olmalidir, zira bir Gmmetin hayirli olusu, godunlugunun hayirli olusu demektir.**°
Diger yandan, ez-Zemahgeri'nin de dedigi gibi, insan kendisi yapmasa bile, iyi ola-
ni emretmeli, kétl olandan da kagindirmalidir. Zira insanin “ben yapmadigim seyi
insanlara tavsiye edemem” demesi gogu kez seytanin bir aldatmacasidir. Tam an-

6 3/A1- imran 110,

“7 bkz. et-Taberd, a.g.e., I11/29-30; el-Kurtubi, a.g.e., [/1412-1413.

*8 O0da, a.g.m.,,, s. 104.

“? {bn Kesir, a.g.e., IV/1345.

40 bkz. Ton Atiyye, a.g.e., I1/193; Ibn Kesir, a.g.e., IV/1332; Elmalily, a.g.e., I1/409.
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lamiyla dogru olan insan gok azdir ve eger boyle diustunultrse kimse iyiligi emret-
mez.**!

Ummetin musliman toplumla alakali olarak gectigi yerlerden biri de Nahi
saresinin 92. ayetidir. Burada yeminler konusunda muslumanlara emir ve tavsiye-
ler siralanirken toplumun igindeki gruplarin (tmmet), yeminleri kendi aralarinda bir

aldatma araci olarak kullanmamalari emredilir.

2- Topluluk Anlamindaki Diger Kavramlar

Kur'an-1 Kerim'de toplulukla ilgili olarak kullanilan bagka kelimeler de var-
dir. Bunlara, genel anlamlar! itibariyle “topluluk” karsiligi verilmektedir. Bununla bir-
likte hepsi de farkli 6zellikler tasiyan topluluklari nitelemektedirler. Asagida da go-
rilecegi Uzre bu kelimeleri genel 6zelliklerine gére taksim etmek daha faydall ola-

caktir.

a~ Iztirari Topluluklar

Bu baslik altindaki tobluluk tarleri, insanlarin —6zet bir ifadeyle- dogumla bir-

likte katilmis bulunduklari topluluklardir.

41 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/453.
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aa- Ehl, Al

Yalnizca neseb, din yahut bunlara benzer sekilde bir zenaat, bir ev, bir me-
kanin bir araya getirdigi kimseler, yahut sadece bir ev halki, veya da yalnizca ayni
soydan insanlar demek olan ehl kelimesinin degigiklige ugramig (makl(b) halidir.

Bir insana —gerek birinci dereceden, gerekse ikinci, Uginct dereceden- ya-
kin durumda bulunan insanlari, o insana atfederek belirtmek igin kullanilir.*?

Kuran'da bu anlamiyla yirmi alt yerde gecer.**® Yerine gore “halk,
haénedan, adamlar, taraftarlar, aile, soy” gibi anlamlara gelmektedir.

ab- Asiret

Bir babanin en yakin ¢ocuklar anlamina gelen bir topluluk ismidir. Kabileyle
ayni anlama geldigi de belirtiimekle birlikte, daha ¢ok kabileyi olusturan buyik aile
gruplarina denir. cogulu ‘aséirdir.4%*

Kur'an'da asiret kelimesi U¢ yerde gecger ve “topluluk, yakin akrabalar, men-

sup olunan boy ya da oymak” anlamlarinda kullanilir. 4%

ac- Kabile

K.B.L kék harflerinden turemistir. Lugat anlami “bagin dért tabakasin-
dan/kemiginden biri” demektir. Araplar da topluluk ismi olarak kelimeyi bu ania-
minda almiglardir. Bir atadan/babadan gelen gocuklardan mitesekkil cemaat an-
lamina gelir. Hayvanlar igin de kullanilabilir ve o zaman onlardan bir sinif anlamina
gelir. Cogulu kabaildir. Kabileler bir araya gelerek sa'bi olustururlar.*®

42 er-Ragid el-Isfehand, a.g.e., s. 37.

453 Abdiilbaki, a.g.e., 5. 120.

454 er-Ragib el-Isfehdni, a.g.e., s. 502; Ibn Manziir, a.g.e., IV/574.

455 9f Tevbe 24; 26/ Su’ard 214; 58/ MiicAdele 22.

456 er-Ragib el-Isfehdnd, a.g.e., s. 592; ibn Manziir, a.g.e., XI/540-541.
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Kuran'da da bu sézlik anlamina uygun olarak “seytanin avanesi™®’ ve

2458

“pagkalarindan ayri 6zelliklere (dil, kultir vs.) sahip insan topluluklan™ anlamin-

da kullaniimigtir.

ad- Kavim

“Oturma’nin ziddi olan “ayakta durmak, dikilmek” anlamindaki K-V-M kék
harflerinden turer. Topluluk ismi olarak esasen yalnizca erkeklerden mutesekkil bir
cemaat anlamina geldigi belirtilmektedir. Cogulu ekvamdir.**®

Kelime Kur'an genelinde erkek ve kadin her iki topluluk i¢in de kullaniimak-
tadir. Ug ytizden fazla yerde kullanilan kelimenin®® anlamlarini su sekilde tasnif
etmek mamkindur:

1) ligili ayetlerin bir kisminda kelime, soy birligi ve bu istikametteki topluluk-
lari niteler durumdadir.*®!

2) Onemli sayida ayette “topluluk, grup, halk” anlamlarinda kullaniimistir.
Gorlldagu kadariyla bu kullanimlarda birinciden daha genis bir ména amaglanmis-
tir. 482

3) Bazi ayetlerde de “kimseler, insanlar’ anlaminda kullan||m|§t|r.463

479/ En’am 27.

438 49/ Hucurat 13.

459 er-Ragib el-isfehéni, a.g.e., s. 631; ibn Manzfr, a.g.e., XII/505-506.

460 Abdulbaki, a.g.e., s. 687-692.

461 bkz. 14/ Tordhim 9; 18/ Kehf 90; 18/ Kehf 93; 50/ Kaf 12,13.

462 bkz. 60/ Miimtehine 13.

463 bkz. 2/ Bakara 164, 230, 250; 3/ Al-i Imrén 86, 117; 5/ Maide 58; 6/ En’am 97, 98, 99, 105, 126; 7/ A’raf
32 vd. .
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ae-ga'b

“Toplamak, tefrik etmek, islah etmek...” gibi manalara gelen $-‘A-B kdékin-
den turer. Cogulu su’abdur.

Topluluk ismi olarak bir tek aileden dodup dallara ayrilan kalabalik kabileye
dendigi gibi, kabilelerin birleserek olusturdugu buyuk topluluk anlamina da gelir.
Tercih edilen mana ikincisidir.*®* Bununla birlikte et-Tehanevi sa'bin “meshur bir

babaya dayanan ¢ok kalabalik insan toplulugu” anlamina geldigini de belirtir.4%°

Kur'an'da cogul haliyle (su'Ciben) ve yalnizca bir kere kullaniimaktadir.®®

Buradaki anlami, digerlerinden farkli 6zelliklere sahip halklar, milletler demektir.

af- Karn

Birbirini zaman bakimindan takip eden nesiller demektir. Aralarindaki za-
manin on, yirmi, otuz, altmis veya yetmis sene oldugunu séyleyenler vardir. Genel
olarak her cagda yasayan topluluklara karn denebilmektedir. Bununla birlikte
karn’'in, belli bir zaman muddeti oldugunu sdyleyenler de vardir. Cogulu kurin-
dur.*7

Kur'an-1 Kerim'de yirnf1ibe§ yerde geger. Buralarda nesil, kusak, uygarlik gi-

bi anlamlara gelir.*%®

b- intiyari Topluluklar

Bu tur topluluklarla biz, dogus sebebiyle degil ve fakat sonradan bir gekilde
bir araya gelinerek olusturulan topluluklari kastetmekteyiz.

44 ¢]-Begavi, a.g.e., [V/217; er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 383; {bn Manzdr, a.g.e., I/500.
%3 et-Tehanevi, a.g.e., 1/733.

466 49/ Hucurat 13.

%7 er-Ragib el-isfehand, a.g.e., s. 605; Ibn Manzfr, a.g.e., X[[/333-334.

463 Abdulbaki, a.g.e., s. 652.

116



ba- Dini Topluluklar

Bu gruptaki topluluklar, yine insanlarin kendi ézglr iradeleriyle igine dahil
olabildikieri ve fakat digerlerinden farkli olarak ilahi mesaj karsisindaki tavirlarina
gbre isimlendirilenlerdir. Bu gruplar isimlendirirken kullanilan kelimeler, Kur'an-i

Kerim'in bizzat terimlestirdigi orijinal isimlerdir.

1) Ashéab-1 Yemin/Meymene

Yemin, kelime olarak sag taraf anlamina gelir. Meymene de bu kelimeden
tiremistir ve sag taraf, sa§ kol, bereket, mutluluk gibi anlamiara gelir.*® Bu ifade
Kur'an-1 Kerim'de sekiz yerde geger.*’® Ashab-i yemin/meymene’nin kimler oldu-
guna dair tefsirlerde gesitli yorumlar vardir. Bu gérislere gére bu topluluk, sag ta-
rafindan tutularak Cennet'e sokulacak olanlar, Hz. Adem'’in sa§ tarafindan gikan
ve Cennet'e girecek olan zurriyyeti, kitabi sagdan verilecek olanlar, ileriye gegiri-
lecek olanlar (mltekaddimdn), ihlas sahibi muslimanlar yahut da melekler olabi-
lir 471

Elmalili bu konuda sunlart séyler: “Sag taraf, mecalis ve mehéfilde ta’zim ve
ihtirdm mevkii olduguna gére bu kigiler de intiram mevkiinde bulunan ytksek hay-
siyet sahipleri demek olur. Aynl zamanda bu gibi kimseler hayra yarar kendilerin-
den istifade olunur n&fi’ zatlar olmak hasebiyle meymenetli de olurlar.”*"

Bu ifade, esasinda ‘dogruyu bulmus olanlar’ anlaminda mecazi bir kulla-
nimdir. Temelinde Araplara ait olan ve gelecekteki bazi olaylarin, kuslarin belli
dénemlerdeki ugus yonlerine bakilarak tahmin edilebilecegdi inanci yatar. Eger kus-
lar sag yone dogru ugmuslarsa ugurlu gelecek, sol yéne dogdru ugmuslarsa ugur-
suz gelecektir. Bu eski inanis zamanla dilin kullanimina da yansimis, bdylece sag
ve sol kavramlari az veya ¢ok ugurlu ve ugursuz ile es anlamli hale gelmigtir.

Kur'an-1 Kerim'in mecazi kullaniminda da bu kavram dogruluk/dirastlik; asagida

469 er Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 849; Ibn Manzfr, a.g.e., XIII/458.

7 Abdulbaki, a.g.e., s. 494-495.

M bkz. ez-Zemahgeri, a.g.e., IV/ 52,187,257; el-Kurtubi, a.g.e., IX/ 6368; X/6878,7161; Ibn Kesir, a.g.e.,
XIV/7674; Elmalili, a.g.e., VII/5464.

472 Elmalil, a.g.e., VI/4703-4704,
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ele alacagimiz simal/imes’eme ifadesi de egrilik/kétulik anlami kazanmistir.*” Bu
sebeple Kur'an-i Kerim iyi ve dogru yolda olanlarin bOtinin( Ashab-1 ye-
min/meymene diye ifade eder. Bu iyi tarafta olanlari da su sekilde ikiye ayirmak
mUmkanddr:

a) Muslim

Beraet, kétuliklerden beri olmak, esenlik iginde olmak, gérantr gérinmez
belalardan uzak olmak anlamlarina gelen selamet mastarindan tlreyen islam ke-
limesi, boyun egmek, teslim olmak, esenlik icine dahil olmak manasindadir. Terim
olarak ise Peygamber’'in Allah’tan getirdikleri karsisinda boyun egip onlara teslim
olmak demektir. Miislim, 6zne/fail ismi olup bu isi isleyen kisi demektir.*”

islam ve muslim kelimeleri Kur'an-1 Kerim'de toplam elli yerde gegmekte-
dir.#”® Kur'an-1 Kerim muslim kelimesiyle Allah'a teslim olan insani ifade eder. llk
Peygamber'den sonuncusuna kadar, hepsinin insanlara teblig ettikleri ilahi mesaj-
lar bitinane el-/sldm der ve din olarak Allah’in yalnizca islam’i kabul ettigini bildi-
rir. 476

Bu agidan bakildiginda islam ile iman (muslim/m{’'min) arasinda fark gé-
zukmemektedir. Fakat Hucur?t suresi 14. ayet sebebiyle ulemadan bazisi bu iki te-
rim arasinda fark oldugunu sc"iyler. Mezkur ayet séyledir:

“Bedeviler, ‘Biz imana erdik (\«s})’ dediler. De ki: “Siz [heniiz] imana erme-
diniz. ‘Biz [zahiren] teslim olduk (\=.l.\)’ demeniz daha dogrudur. ¢unki

gercek iman heniiz kalplerinize yerlesmis degildir.”

Bedevilerden bazilari, kalpleriyle inanmadiklari yahut tam anlamiyla mU’'min
olmadiklari halde, ganimet hevesiyle, sadece dilleriyle islam’a girdiklerini séyleyin-
ce bu uyariyla karsilagmiglardir. Ulemadan bazilari bu durumu géz 6nune alarak
islam’in sadece dil ile ikrar oldugunu, imanin ise kalp ile tasdik anlamina geldigini
soylemislerdir.*”” Mesela Medine ulemasindan ez-Zuhri (v. 124/742)'nin, ‘Islam’in

“" Esed, a.g.e., s. 1103.

41 er-Ragib el-Isfehant, a.g.e., 5. 351; ibn Manzflr, a.g.e., X11/293.
415 Abdulbaki, a.g.e., s. 438-439.

476 3/A1 Imrén 19,85; 5/Mide 3.

471 ez-Zemahseri, a.g.e., I1I/127; el-Kurtubi, a.g.e., IX/6169.
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kelimeye, ‘iman’in da amele isaret ettigini soyledigi rivayet edilir.*’® Fakat Kur'an-i
Kerim’in batint g6z éniine alindiginda maslim ve mi’min kelimeleri arasinda fark
olmadi§i goralur. fman etmis mi’minler topluluguna Allah Teala hem énceki kitap-
larda hem de son kitap Kur'an-i Kerim'de “muslimanlar” adini vermistir.*”® Yuka-
rida zikredilen ayetteki ifade lafzi bir ayrim olup, uygulama agisindan genig anlam-
da bir farka tekabtl etmez.** Nitekim Imam-1 A’zam Eb( Hanife (v. 150/767) de
her ne kadar lafzen farkii olsalar da iman ve Islam kelimelerinin ayni anlama gel-
diklerini sdyler.*®' Burada ashab-i yemin/meymene bashgl altindaki toplulugu
maslim ve mU'min diye iki ayr ifade ile ele alisimizin sebebi ise bunlarin,
muslimanlan en genis anlamiyla niteleyen iki terim oilmasi hasebiyledir. Stphe
yok ki mittaki, muhlis, muhsin vb. terimler daha 6zel ifadelerdir ve bu terimlerin i-

¢inde mutalaa olunabilirler.

b) MU’'min

Kelimenin turedigi kok fill olan E.M.N, korkudan uzak olmak, hain olmamak
gibi anlafnlara gelir. MU’'min ise bu kék harflerin if'al kalibina sokulmasiyla elde e-
dilmis fail (6zne) ismidir ve iména sahip olan kimse anlamina gelir. iman ise tasdik
etmek, givenmek, baglanmak ve yalanlamamak anlamlarina gelir. 4

MU’'min, Kur'an-1 Kerim’in en énemli kavramlarindan biridir. M{’min kavra-
mi, hem Allah'tan gelenlerin dogru oldugunu kabul etmeyi, hem de o imanin verdi-
§i giigle bagkalarina gtiven vermeyi ifade eder.%

Kur'an’da muzekker-miennes-gogul halleriyle iki ytizden fazla yerde*® kul-
lanilan kelime, Allah’a gontlden bagli olan insanlari tanimlamaktadir. Bu tanimla-
malara gére &zetle mU’min kimsede bulunmasi gereken 6zellikler sunlardir: Temel
tavir olan hilm [cehaletin ziddi], strekli kulluk vazifeleri, Hesap Guni{’'nden korku

duymak, sahih takva gostergesi, amellerin en 6nemlisi olarak infak, ama isi

478 bkz: et-Taberd, a.g.e., X1/89-91.

47 22/Hacc 78.

“%0 Genis agiklama igin bkz. Elmalils, a.g.e., VI/ 4481-4484.

! Beyazizade Ahmed Efendi, imim-1 A’zam Eb@ Hanife’nin itikadi Gériigleri, (trc. flyas Celebi),
MUIFAYV yay., Istanbul 1996, s. 107.

482 er Régib el-Isfehant, a.g.e., s. 30-31; ibn Manzir, a.g.e., XIII/21.

“ Ece, a.g.e., 5. 442.

44 Abdulbiki, a.g.e., s. 110-114.
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Canhiliyye’nin kontrolstiz ve évanglu eliagikliina vardirmaksizin, Allah'in siddet ve
katiyetle yasaklamis oldugu Cahiliyye fiillerinden, mesela sirkten, hakli bir sebep
olmaksizin bir canliyi éldirmekten, zinddan sakinmak, yeminli olarak yalan séyle-
mekten ve gevezelikten kagcinmak, vahiyle gelen Kelam'in derin manéasina karsi
hassas bir alaka ve Ahiret'in verdigi imide dayali olarak bu diinyada stk(net ve

huzur icinde mutlu bir hayat.®

2) Ashédb-1 Simal/Meg’eme

Simal sol taraf demektir.*®® Kur'an-1 Kerim'de ti¢ yerde gegen*® bu ifade,
yukaridaki Ashab-1 yemin/meymene’nin tam ziddi bir kullanima sahiptir ve Kur'an-i
Kerim’'in, en genel ifadeyle k6t tarafta olanlar’t tasvir etmek icin kullandigr bir
mecazi ifadedir.#®® Bu grupta olanlari da yine Kur'an-1 Kerim'in ifadelendirmeleriy-
le su sekilde taksim etmek mumkundur:

a) Munafik

Kelime ,“6lmek, bitmek, tikenmek, malin revagta olup iyi satmasi vs.” an-
lamlarina gelen N.F.K kék fiilinden ttremistir. ‘Mtnafik'in anlami ise ikiytzlaltk ya-
pan demektir. Kelime bu anlamini Yerbo’a denilen tarla farelerinin, digmanlarini
aldatmak igin, yaptidi iki yuvadan birinde gériintp, tehlike aninda tavani daha yu-
musak olan digerinden ¢ikip gitmesi seklindeki hareketinden alir. Araplar mezkur
hayvanin bu hareketini nefeka filiyle tanimlarlar. Mnafik da bu hayvan gibi islam’a
bir kapidan girer fakat belli olmayan baska bir kapidan gikar.*®®

Kelime ikiytzltliuk anlaminda Kur'an-1 Kerim’de otuzdan fazla yerde ge-
cer.**® Kur'an'in tanimladigi minafiklik hadisesinin bir gok tezahtri bulunmaktadir.
Munafiklar iman ile kafir arasinda gidip gelirler, yerylzinde fesat (bozgunculuk)

5 Izutsu, a.g.e., 5. 247-248.

46 er Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5. 392; bn Manzfr, a.g.e., XI/364.

487 Abdulbaki, a.g.e., s. 495.

488 bkz. ez-Zemahgerd, a.g.e., IV/ 52,187,257, el-Kurtubi, a.g.e., IX/ 6368; X/6878,7161; Elmalih, a.g.e.,
VII/5464.

9 er-Ragib el-Isfehan, a.g.e., s. 765-766; Ibn Manzfir, a.g.e., X/385-386.

490 Abdulbaki, a.g.e., s. 809.
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¢ikardiklari halde kendilerinin esasen isiah ediciler olduklarint séylerler, Allah’'a ké-
th zanda bulunurlar ve insanlan ¢irkin olana ¢agirip onlari iyi ve yararli olandan
men ederler, kot sézlerin ve fiillerin musliman toplum arasinda yayilmasindan
hognut olurlar, dis gérunusleri gtizel olabilir fakat iglerinde fesat barindirirlar,
mU’'minlerin arasina ayrilik tohumlar serperler ve onlari en iyi tarif eden ézellikleri
olarak bir taraftan iman iddiasinda bulunurken diger taraftan peygambere karsi
dusmanlik besler ve isyan etmeye kalkisiriar.®"

b) Fasik

Kelimenin tlremis oldugu F.S.K kéka, “gtkmak, siyrilmak” anlamlarina gelir.
Mesela birisinin emrinden ¢ikmaya fisk denir. Araplar kabugunu yarip ¢ikan hurma
icin (fesekat) fillini kullanirlar. Deliginden cikip insanlara gérlnen fare igin de
faveysika kelimesi kullanilir. Fasik, bu kelimenin 6zne halidir.*%2

Kelime, fiil ve cogul halleriyle birlikte Kur'an'da elliden fazla yerde gegmek-
tedir.**® Fasik kavraminin igerigi oldukga genistir. Ama en genel anlamiyla fasikin
yaptigt igi (fisk), “Allah’a ve Peygamber’in O’'ndan getirdiklerine itaatten kaginmak”
(hurtic ‘ani’l-itéd'ah) seklinde tanimlamak mumkandir. Zira bakildidi zaman Kur'aén-i
Kerim ‘fisk ve fasik’ kelimelerini bazen md’'minlerin hatalar hakkinda kullanirken,
bazen de inkarcilarin tavirlari hakkinda kullanmaktadir. Kafirlere, mugriklere, mi-
nafiklara ve ehl-i kitdba fasik denildigi gibi bazen de Peygamberi dinlemeyen yahut
Allah’in gagrisina uyarak O’'nun yolunda cihad etmeyen m{’minler icin de ayni ke-
lime kullaniimaktadir.

c) Kafir

Ortmek, gizlemek anlamlarina gelen K.F.R kék fiilinden tireyen bir fail (6z-
ne) ismidir. Araplar geceye esyayi 6rtttgu icin, denize igindekileri gizledigi icin, ka-

*1 bkz. 2/Bakara 12-15; 4/Nisd 142; 9/Tevbe 67-69, 107, 24/Nir 19, 47; 58/Miicadele 9-10 vd.
2 er-Ragib el-isfehand, a.g.e., s. 572; Ibn Manzfyr, a.g.e., X/308.
3 Abdulbaki, a.g.e., 5. 630-631.
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ra bulutlara gtinesi 6rtip gizledigi igin kafir derler. Ayrica giftci de tohumu topraga
atip Gzerini 6rtttgl icin kafir diye isimlendirilir.**

Kelime bltun turevieriyle birlikte Kur'édn-1 Kerim'de bes ylzden fazla yerde
gegcmektedir.*®® Kur'an'in kafir diye nitelendirdigi insanlar toplulugunun en belirgin
ozelligi, iman [tasdik etmek] denen hélin ziddina [inkar etmek] sahip olmalaridir.#*®
Inkar etmek ise hakikati gizlemek, értmek ve bilmemezlikten gelmek demektir. Al-
lah’in litfuna mazhar olduktan sonra, davraniglarda Allah’a kars! higbir minnettarlik
duymamaktir.*®” Bagka bir ifadeyle Kur'an'in kullandi§i sekliyle “kufr”, inkar etmek-
le birlikte glglerin ve nimetlerin kétlye kullaniimasi anlamina da gelir. Bu kétuye
kullanma da akabinde her seyin, halkin yarari ve insanliga hizmet icin Allah'in hi-
mayesinde oldugu inancinin kaybolmasina sebep olur ve bdylece maneviyat ola-
bildigince zayiflar.*%®

“Kafir’ ismi Kur'an'a gére batun inkarcilarin ortak ismidir. Onlar bu ismi yap-
tiklari fiiller, tuttuklar yol veya kabul ettikleri inang sebebiyle almiglardir. Bunlar da
yine Kur'an-1 Kerim'’in bildirdigi sekliyle séylece 6zetleyebiliriz: Allah’a ortak kos-
mak, Ehl-i Kitdb da denen Yahudi ve Hristiyanlardan olmak, Ahireti inkar etmek,
Allah'in rahmetinden Umit kesmek, Allah'i ve Peygamber'i inkar etmek... 4%°

d) Masrik

Kelime, “ortak olmak, ortaklik kurmak, ortak edinmek” anlamlarina gelen
S.R.K kék fiilinden turemis olup bu fiilin ifal kalibina sokulmus halinin 6zne ismidir.
“Ortak kosan, ortak edinen” anlamlarina gelmektedir. “Musrik"in isledigi bu fiile

“sirk” denir.5%°

54 er-Ragib el-Isfehand, a.g.e., s. 653; Ibn Manzfr, a.g.e., V/144-147.

49 Abdulbiki, a.g.e., s. 709-716.

% Trutsu, a.g.e., s. 166.

47 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1/298.

%% S1ddiki, Mazharuddin, Kur'4n’da Tarih Kavramu, (trc. Siileyman Kalkan), II. Basim, Pinar yay., Istan-
bul 1990, s. 48-49.

4% bkz. 4/Nisi 150-151; 5/Maide 17, 52, 73; 6/En’am 150; 9/Tevbe 37; 12/YGsuf 87; 25/Furkin 55.

5% er-Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 380-381; ibn Manziir, a.g.e., X/448-449,
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Kur'an-1 Kerim'de tarevleriyle birlikte yliz doksan kisdr yerde geger.5!
Musgrik kelimesi, Kur'an dilinde, ifade ettigi mana itibariyle biri zahiri, digeri hakiki
anlamda olmak Gzere iki sekilde kullaniimaktadir.

Zahiri anlamda musrik, aciktan agiga Allah’a ortak kosan, bir cok ilaha ina-
nan; hakiki anlamda musgrik ise, gérinuste tevhid iddiasina ragmen, gergekte Al-
lah’a ortak kosandir.®%2

Kur'an'da en kapsami tanimlamaya gére musrik, Allah'a rublbiyyetinde ve
milkinde ortak kosan kisidir. Bu tanimlamaya gére musrik kavraminin anlam ige-
rigini baglica iki faktéran belirledigi soylenebilir. Vahye tabi olmamak ve Allah’in
mutlak birligini (tevhid) tanimamak.®®® Ayrica muisrik Alladh’a iftira etmekten bagka

bir sey yapiyor degildir.%*

3) Ehl-i Kitab

Kur'an'daki inang koékenli topluluk isimlendirmelerinden biri de Ehl-i
Kitab'dir. Bu ifade Kur'dn'da otuzdan fazla yerde kullanilir.®® Kur'an bu isimlen-
dirme ile Kur'an’dan énceki semavi kitaplara bagli olan gruplari, ézellikle de Yahu-
di ve Hiristiyanlari kastetmektedir.

bb- Ahlaki Topluluklar

1) Misbet Topluluklar

Bu gruba giren topluluklar, kendilerinden Kur'an-i Kerim'de genellikle

musbet bir sekilde bahsedilen topluluk gesitleridir.

a) Firka-Ferik

501 Abdulbaki, a.g.e., 466-468.

502 o] Beydavi, a.g.e., I/155; el-Aliisi, a.g.e., 11/120; Elmalili, a.g.e., I/771.
5% bkz. 6/En’am 106.

5% bkz. 10/Yiinus 68-70.

5% Abdulbaki, a.g.e., s. 117-118.
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‘Ayirt edici bazi 6zelliklere sahip insanlarin olusturmus olduklar topluluk,
insanlardan bir grup” anlamlarina gelir. Ferik firkaya gére daha kapsamiidir. Firka-
nin gogulu firaktir.5%

Kur'an'da kelime iki kullanim sekliyle toplam otuz dért yerde gegmektedir.

Buralardaki anlamlari da “grup, topluluk, kimseler” seklindedir.5%

b) Stille

Insanlardan bir cemaat demektir. Firka ve fie' ile ayni anlama geldigi de
séylenmektedir.5%
Kur'an'da Gg¢ yerde gegcmektedir. Buralarda “topluluk, grup, kimseler” anla-

minda kullanilmigtir.%%°

c) Fie

Birbirine destek olan ve agik¢a yardimlagan insan toplulugu anlamina ge-

lir 510
Kur'an'da on bir defa geger.’"! Buralarda “agikea birbiriyle yardimlasan top-
luluk”'? anlamina geldigi gibi, “destek gikan kimseler, hamilers*® anlamlarina da

gelmektedir.

d) Si'a

Herhangi bir sebeple bir araya gelen, amaglart ayni olan ve birbirlerinin gé-
raglint destekleyen insaniar toplulugu demektir. Bununla birlikte si'ayi olusturan

toplulugun topyekin ittifak halinde olduklari da séylenemez.

3% er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 568; Ibn Manziir, a.g.e., X/300.
%7 Abdulbaki, a.g.e., s. 627-628.

% er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 109; ibn Manzfr, a.g.e., XI/90.
5% 56/ Vakia 13, 39, 40.

319 er RAgib el-Isfehand, a.g.e., 5. 585; Ibn Manzfr, a.g.e., V127.

51t Abdulbki, a.g.e., 5. 622.

512 3/ Al fmrén 13; 8/ Enfal 16.

313 18/ Kehf 13; 28/ Kasas 81.
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Ayrica gi'a, bir kisiyi giiglendiren, onun etrafinda yer alan ve ona destek ¢i-
kan insan toplulugu anlamina da gelir. Bu anlamiyla Hz. Ali ve onun ailesini takip
edenler icin 6zel isim olmustur.®

Kur'an'da g¢ogul haliyle birlikte (siye”) on bir yerde kullaniimaktadir.5"® Bu

kullanimlarda “topluluk, grup, ztimre”'®

l)r517

anlamlari oldugu gibi, “taraftar” ve “birisinin

yolundan gidenle anlami da vardur.

e) Zumre

insanlarin olusturdugu kiguk ¢aph bir grup, bir cemaat anlamina gelir. Co-
gulu zomerdir.>'8

Kur'an'da kelimenin ¢ogul hali kullanilir ve sadece iki yerde geger. Cehen-
nem ve Cennet'e girecek insanlarin gruplar, topluluklar halinde (zéimeran) buralara

dahil olacaklari belirtilir.5'®

f) Taife

Bin kisiden fazla olmayan, en azi bir yahut iki kisiden matesekkil bir grup,
topluluk, cemaat anlamina gelir.5?
Kur'an'da yirmiden fazla yerde geger.’*' Bu kullanimlarda da “bazi insanlar,

bir grup insan, klguk bir topluluk “ anlamlarina gelir.

2) Menfi Topluluklar

514 er Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 397; ibn Manzir, a.g.e., VIII/188-189.
315 Abdulbaki, a.g.e., s. 490.

516 bkz. 6/ En’4m 65, 159; 19/ Meryem 69 vd.

317 pkz, 28/ Kasas 15; 37/ Saffat 83.

518 er-Régib el-Isfehand, a.g.e., s. 315; ibn Manzir, a.g.e., IV/329.

319 bkz, 39/ Ziimer 71, 73.

320 er Ragib el-Isfehdni, a.g.e., s. 463; Ibn Manzfir, a.g.e., IX/226.

21 Abdulbaki, a.g.e., s. 530-531. )
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Bu gruba giren topluluklar, Kur'an-1 Kerim'de bir topiuluk olmalarinin 6te-
sinde, geneliikle bulunduklari durum itibariyle kendilerinde menfi bir mesaj barindi-
ran topluluklardir.

a) Mele’

Birbirleriyle yardimlasan, aralarinda karar birligi bulunan, 6zellikle idarede
yer alan, g6z doldurucu 6zelliklere sahip seckin topluluk anlamlarina gelir.%2

Kur'an'da toplam otuz yerde gegmektedir.’? Kelime esasen olumiu yahut
olumsuz bir anlami blinyesinde barindirmamaktadir, Kullanihg amacina gére bu
durum farkiilasir.??* Fakat Kur'an'da sadece dért yerde olumlu manada kullaniimis-
tir.52° Diger yerlerde mele’ kavrami, peygamberlere karsi cikan, yonlendirdikleri kit-
leleri peygamberlere karsi kigkirtan, servet ve mallariyla simaran énderler kaste-
dilmektedir. Bunlar oldukga kibirli insanlardir. Bu gruplara gére, ilerde olmanin, én-
cli olmanin, Gstin sayllmanin sarti ilim ve fazilet degil, zenginlik ve zorbaliktir. Bu
topluluklar zenginlik ve makamlarla simarirlar, ellerindeki gticii zorbalik, baski ve

sindirme araci olarak kullanirlar.’%®

b) Usbe

Birbirine destek olan, s6z birligi icindeki topluluktur. Sayilarinin on ila kirk

kisiden mitegekkil oldugu da belirtiimektedir. ‘/sdbe de ayni anlamdadir. Gogulu

‘usabdir.%?’

Kur'an'da kelime dért yerde gegmektedir. Bunlardan Uglinde koéttluk yap-

mak Uzere bir araya gelmis topluluklar nitelenir. Bu anlami tam olarak yansitabil-

mek igin 6zellikle buradaki kelimeyi “gur(ih” olarak gevirmek isabetli olacaktir.’?

Baska bir yerde de kelime “guiclt-kuvvetli bir topluluk” anlaminda kullaniimigtir.*

322 er Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 719;ibn Manzir, a.g.e., I/159.

5B Abdulbaki, a.g.e., s. 769.

3% Ece, a.g.e., 5. 393.

525 12/ Yisuf 43; 27/ Neml 29, 32, 38.

528 Celik, Ibrahim, “Kur'dn’da Mele’ Terimi”, UUIF Dergisi, C.1, sy.1, Bursa 1986, s. 79. Ayetler icin bkz.
2/ Bakara 246; 7/ A’raf 60, 66, 75, 88, 90, 109, 127; 11/ Hid 27, 38; 23/ Mii’'minf{in 24, 33 vd.

527 er Régib el-Isfehdnd, a.g.e., s. 503; ibn Manziir, a.g.e., /605.

528 bkz. 12/ Ydisuf 8, 14; 24/ Niir 11.

529 28/ Kasas 76.
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c) Raht

Yakin akrabalar demektir. Bir kiginin kavmi, kabilesi anlami da vardir. Sayi-
lari bir kavie gére 10'dan az olan, diger bir kavle gore de 40’a kadar olan hisim-
akraba toplulugu demektir.>*

Kur'an-1 Kerim'de tg yerde geger.®®*' Neml suresinde yerytiziinde fesat ¢i-
karan dokuz kabile yahut kisiden bahsedilir. Bunlar Hz. Sélih (a.s)'in kavmine

mensup olup O’nun devesine eziyet eden kimselerdir.>*2

d) Sirzime

Kuguk bir topluluk anlamina gelir.®® Kur'an'da yalniz bir kere geger®™ ve
burada da az miktarda insanlardan olusan topluluk anlaminda kullanilir. ez-
Zemahseri buradaki kelimeyi tavsif eden o,L.1s sifatinin, bu anlam érgusu igerisin-

de sadece bir sayi degil bir asagilama da ifade edebilecegini ve béylelikle kelime-

ye olumsuz bir anlam yukleyecegini belirtir.>*®

530 er Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 297; Ibn Manzfir, a.g.e., VII/305.

531 11/H6d 91,92; 27/Neml 48,

332 oz Zemahger, a.g.e., III/151.

533 er-Ragib el-isfehdnd, a.g.e., 5. 378.

534 26/ Sward 54.

535 bkz. et-Taberd, a.g.e., IX/47; ez-Zemahseri, a.g.e., [I/114; Esed, a.g.e., s. 746.
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3) Notr Topluluklar

a) Medine

Bir yeri mekan tutmak, orada ikdmet etmek anlamlarina gelen M-D-N kok
harflerinden ttremistir. Etrafi surlarla gevrili toprak pargasina medine denmektedir.
Cogulu medain ve madandar.5%® |

Kur'an-1 Kerim'de gogul halleriyle birlikte on yedi kez kullaniimaktadir.%®
Buralarda da s6zlik anlamindaki “sehir’ kastedilmektedir. Bazi ayetlerde dogru-
dan, eski adi Yesrib olan sehir (Peygamber sehri) kastedilmektedir.**® Bunun di-
sindaki sehirlerin isimleri, hangi sehirler olduklari ve nerede bulunduklari agikga

belirtiimez.

b) Karye

insanlarin topluca bir arada bulunduklari blyik sehirlere ve ayni zamanda
burada yasayan insanlarin timiine denebilmektedir. Cogulu kiyas digi olarak kuré
seklinde gelmektedir.>®

Cogullartyla birlikte Kur'an-1 Kerim'da elliden fazla yerde geger.®*® Buralar-
da hem yerlesim birimi,**' hem de orada ikamet eden halk anlaminda kullaniimak-

tadir, 542

3% fbn Manzir, a.g.e., XII/402.

37 Abdulbiki, a.g.e., s. 760.

338 pkz. 9/ Tevbe 101, 120; 33/ Ahzab 60.

339 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 607; Ibn Manzfir, a.g.e., XV/177.
540 Abdulbaki, a.g.e., s. 652-653.

341 5/Bakara 58.

342 21/Enbiy4 6.

128



Ill- UMMETIN OLUSUMU

A- OLUSUMUN SURECI

Kur'an'in tanitmis oldugu, temelinde inan¢ birligi bulunan, dinya Uzerinde
ahlak ve adalete dayali bir diizenin hakim olmasi igin ¢alisan ve “yerytzine miras-
¢! kilinan” insanlarin olusturdugu topluluk anlamindaki Gmmetin olusum slrecini gu

sekilde tasnif etmek mumktndar:

1- Kurulug Agamasi

a~- Risalet

Temeli sahih dine (vahye) dayandidi igin boyle bir toplumu ilk kuranlar pey-
gamberlerdir. SUphesiz peygamber génderilmeden énce de ayn! topluluga Ummet
demek mUmkUundur fakat bu, yalnizca kelimenin s6zltk anlamlarindan birisini kar-
silar. Peygamber génderildikten sonra olugacak Ummet, bizim de Uzerinde durdu-
gumuz, kelimenin terimlesmis halidir. Bu da en genel anlamiyla islam Ummeti'dir.

Her topluluga bir elgi, onlari dogru yola ¢agiran bir uyarici génderilmistir. Bu
elgiler mevcut toplumun iginden, Allah’in kendileri araciliyiyla géndermis oldugu
prensipleri hayatlarina uygulayan ve adalet ve hakkaniyet Uzere yasayan bir Gm-

met tesis etmek gayesindedirler.3*®

b- Teblig

Elgi, topluma gdnderildikten sonra hemen vazifesini icra etmeye baglar. Bu
vazife Allah’in, ‘kendisine dgrettiklerini/bildirdiklerini topluma duyurmak ve onlar i-
¢inde bulunduklart “batil” hayattan alip, “hakk” olan yagsam bicimine, Allah’a tam

343 bkz. 2/ Bakara 213; 6/ En’am 42; 10/ Yinus 47; 11/ Hid 48; 13/ Ra’d 30; 16/ Nahl 36; 23/ Mii’minéin 44;
29/ Ankebiit 18; 35/ Faur 24; 40/ Gafir 5. ’
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anlamiyla teslim olmaya (/s/am) yUkseltmektir. Bu durum Kur'an-1 Kerim'de “ka-
ranliklardan aydinliga ¢ikarmak” seklinde de ifade edilir.>**

Elgi bu vazifeyi icra ederken sadece insanlara Allah’tan aldiklarini duyur-
makla (tebli§) yukumladir. Iginde bulundugu toplumdan nihai anlamda, 6zellikleri
yukarda tasvir edilen bir tmmet ¢ikarmak elgilerin éncelikli vazifesi degildir. Onlar,
kendi istediklerini yahut sevdiklerini bile Allah’in yoluna déndlremezler. Bu tama-
men Allah’in isidir.3*°

Kur'an-i Kerim'de sikga tekrarlandidi gibi elgilerin toplumlara éncelikli gén-
derilis amaci, getirdikleri mesaji onlara tebli§ etmek yani ulastirmaktir. Ayette séyle
buyrulur:

“Ey El¢i! Rabbinin sana indirdiklerini tebli§ et: Sen onu tam yapmadigin su-

rece Rabbinin mesajini [hi¢] yaymamis olursun...”>*°

Bagka ayetierde de elgilerin vazifesinin, éncelikli olarak, teblig etmek oldugu
vurgulanir.*’

Teblig edilmesi gereken sey Allah’in vahyidir ve bu vahyin sahibi de Al-
lah'tir. Batan elgiler bu faaliyetin bir aracidirlar. Onlar, kendilerine vahyedilen seyi
cevrelerindeki insanlara aktarmak ve ulastirmakla sorumludurlar. Tebligin muhata-
b1, génderilmis olduklari toplumdur. Bu sebeple heme 6nceki peygamberier ve
hem de son Peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v), bu teblig gérevini fiilen yeri-
ne getirmistir. Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hem sahsi hem de séz ve dav-
raniglari, inananlar igin islam’i taniyip yasama érnegi olusturmustur. Bu sebeple
Hz. Peygamber'in sahsiyeti ve Stnnet'i, her bakimdan islam toplumu ile birlikte
dustintimelidir.54®

Tebli§ gorevi, ayni zamanda biitiin peygamberlerin bir sifatidir.>*® Onlar Al-
lah’'tan aldiklari vahyi, hicbir ilave yapmadan ve hig eksiltmeden en gtizel bir gekil-
de insanlara ulastiririar.5®

¥ pkz. 2/Bakara 257, 5/Maide 16; 6/en’am 1,63; 14/Ibrabim 1,5; 27/Neml 63; 57/Hadid 9; 65/Taldk 11.
45 bkz. 28/Kasas 56.

5 5/miide 67.

547 3/A1- Imran 20; 5/Miide 92,99; 13/Ra’d 40; 16/Nahl 35; 24/Nir 54; 36/Yasin 17.

348 Cakan, Ismail Liitfi, “Isla’imi Yapilanmada Model ve Metodolop Olarak Siinnet”, Siinnetin Dindeki
Yeri, Ensar negriyat, Istanbul 1997, s. 243.

549 Golcitk, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Kelim, SUB, Konya 1988, s. 283.

550 bkz. et-Taberd, a.g.e., IV/199; el-Begavi, a.g.e., I/51; ez-Zemahgerd, a.g.e., 1/630; er-Réz, a.g.e., I/98;
el-Kurtubi, a.g.e., IV/2239 Ibn Kesir, a.g.e., V/2417; el-Aliisi, a.g.e., VI/188-189; Elmalihi, a.g.e., II/1737
Esed, a.g.e., s. 680.

130



c- Tebyin

Elciler Allah’tan aldiklari vahyi insanlara tebli§ ederken bunu agik ve herke-
sin anlayacagi bir bicimde yaparlar.

Tebyin, bir seyi aciklija kavusturmak, tafsilatli bir bicimde anlatmak demek-
tir. ! Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber'e soyle hitap edilir:

“..ve biz de sana bu uyarici Kitab'l indirdik ki, insanlara, basindan beri

indirilegelen mesaji olanca agikligiyla ulastirasin ve onlar da béylece belki

distiniirfer.

Ayrica elgiler bu tebyin vazifesini rahatga yapabilmeleri, vahiyleri agik ve
dolaysiz bir bigimde génderildikleri topluluklara ulastirabilmeleri icin, kendi toplum-
larinin dili Gzere gonderilmiglerdir.%® Mesela Hz. Peygamber de Arapga konusan
bir elgidir ve mlcmel olan yerleri agiklamis, mugkil olan yerleri de beyan etmis-
tir, %

Diger yandan Allah'in elgilerinin mujdeleyicilik (begir) ve uyaricilik (nezir)
vazifeleri de vardir.’®® Tebyin vazifesine dahil edilebilecek bu vazifeler, elgilerin,
insanlarin karsilasacaklari mukafat yahut cezalarin onlara bildiriimesini ihtiva et-

mektedir.

%31 er-Régib el-Isfehani, a.g.e., s. 89.

%52 16/Nahl 44.

553 14/fbrahim 4.

5% el-Begavi, a.g.e., I1I/70; ibn Kesir, a.g.e., [X/4502.

5 bkz. 6/En’am 48; 33/Ahzéb 45; 35/Fatr 24; 46/ AhKAf 21; 48/Fetih 8.
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2- Gelisme Agsamasi

a- Toplumun Tepkisi

Bir topluma elgi gonderildigi zaman genelde kurulu dizenin degismesi a-
maglandidi igin toplum nezdinde elgi hos karsilanmaz. Zira insanlar artik nefisleri-
ne kolay gelen, iglerindeki azgin ve seytani duygularin digavurumu olan ve “seytan
tarafindan, yaptiklar islerin kendilerine gtizel gésterildigi’®®® bir hayati benimse-
mislerdir. EIgi, onlari bir olan Allah’a ve O’nun, elgiler araciligiyla géndermis oldu-
gu ve insanligi hem bu dinyada hem de 6teki diinyada saadete kavugturacak ku-
rallar bGtGnunt (ed-Din) hayatlarina uygulamaya davet eder. Toplumun, bu duru-
ma tepkisi temel olarak su iki baslik altinda toplanir:

aa- Tasdik

Tasdik, bir haberi dogru kabul etmek, haber verenin séylediklerinin dogru
olduguna inanmak anlamina gelir.*®” Ummetin olusumunda toplumun Elgi'ye karsi
tutumlarindan biri tasdiktir ve O’nun getirdigi mesajlarin dogru ve inanilir/gtvenilir
oldugunun kabul ediimesi demektir. Ozellikle davetin ilk asamalarinda Elgi'yi tasdik
edenler azinlik durumda bulunurlar. Baz! peygamberler, bittn risalet vazifeleri bo-
yunca cok az tasdik eden mimin bulabilmiglerdir.%® Son peygamber Hz. Mu-
hammed (s.a.v)'in de baslangigta tasdik eden taraftarlari azinliktadir fakat zaman
ilerledikce bu sayida artma olmustur.®® Kur'an-1 Kerim'de Elgi'nin safinda yer alan
bu insanlar Allah'in dostlari,®® Allah’in partisi,*®' mi’minler,%? Allah’in yardimcila-

r1°® olarak isimlendirilirler.

556 bkz. 6/En’am 137; 16/Nahl 63; 17/Neml 24.

337 er Ragib el-isfehdni, a.g.e., s. 410; Ibn Manzfir, a.g.e., X/193.
558 2/Bakara 249; 11/Had 41.

5% pkz. 110/Nasr 2.

360 7/Araf 196; 10/Y{inus 62.

361 5/Maide 56; 58/Miicadele 22.

362 8/Enfal 2,4; 24/Nir 62; 49/Hucurét 15 vd.

563 3/A1- Imrén 52; 61/Saff 14.
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ab- Tekzib

Tasdikin ziddi olarak tekzib, haberi ve onu getireni yalanlamak, onun yalan
soyledigini kabul etmek ve onun tarafinda yer almamak demektir.*®* Toplumun EI-
¢i'ye karsi temel tutumlarindan ikincisi budur. Bu kesim genelde kalabalik bir grubu
olustururlar. Zira bunlar kurulu dizenin devam etmesini ve bu kurulu diizenden el-
de ettikleri menfaatlerin ellerinden gitmesini istemezler. Dinyaya ve maddi menfa-
ate baglliklari ve elde ettikleri haksiz kazanglar, onlar iyice simartmistir.®®® igle-
rinde Elgi'nin getirmis oldugu mesajlara karsi bir sempati uyanmis olsa bile, gogu
zaman toplumsal statileri, atalardan tevaris edilen gelenekler, bagkalarindan u-
tanma yahut kabile taassubu gibi sebeplerle tasdik edenlerin safinda yer almaz-
lar.® Zira toplumun kilttirel yapisindan kaynaklanan baski, ferdin ilahi mesajlar
karsisinda sagduyulu davranmasini gogu zaman engeller.®®’ Bununla birlikte El-
¢i'yi yalanlayanlarin bir kismi da kalplerinin tamamen kapali olmasi ve Allah’in me-
sajlarina karsi derin bir kin ve bu@z icinde olmalar sebebiyle yalanlama yolunu se-
cerler.*®®

Kur'an-i Kerim'de El¢i'yi yalanlayan ve onun karsisinda yer alanlar, hakikati

569

inkara sartlanmis olanlar (kafirler), Seytan'in dostlar,®® Seytan'in partisi,>”®

572

AW oA

Tagatun dostlar,”! Allah’a ortak kosanlar (magrikler),
573

ikiyuzlalik yapanlar (ma-

nafiklar)®*” seklinde isimlendirilirler.

b- Taraflarin Netlesmesi

364 er-Rigd el-Isfehni, a.g.e., s. 644; Ibn Manzir, a.g.e., I707.

565 Ozellikle servet ve refabin simarttig1 kimselere Kur'an-1 Kerim’de model olarak Karfin gésterilir.
Béyleleri, sahip olduklari maddi refah sayesinde daha da ileri giderek kendilerini Allah’tan miistagni gdrme-
ye baglarlar. bkz. 28/Kasas 78,79; 96/°Alak 6,7. .

266 2/Bakara 170; 7/A’raf 28; 10/Ytinus 78; 21/Enbiya 52,54.

567 Altintag, Ramazan, Kur'4n’da Hid4yet ve Dalalet, Pinar yay., Istanbul 1995, s. 178.

562 pkz. 68/Kalem 10-16; 74/Miiddessir 11-26.

569 4/Nisa 76; 7/A’taf 27,30.

570 58/Miicadele 19.

37! > /Bakara 257; 4/Nisi 51.

572 ¢/En’am 151; 12/Ydsuf 106; 30/Rfim 42

573 4/Nisé 142; 9/Tevbe 62,101; 33/Ahzib 73 vd.
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Bu agamada davet strecinin baglangicindaki gizlilik yerini artik aleni teblige
birakmis ve toplumun, agik bir sekilde, Allan'in géndermis oldugu mesajlari kabul
etmeye davet edilme strecine girilmis olur.’™ Bu, artik tasdik ve tekzib ehli arasi-

-na kesin bir ¢izgi ¢ekilmis olmasi demektir. inananlar vardir ve inanmayanlar var-
dir.¥® Inananlar Elgi'nin destekgileri durumundadirlar ve inanmayanlar ise onlara
karsi ¢tkan, onlari engelleyen ve ayni zamanda tebligin de kendilerine ulastiriimasi
gereken konumunda bulunurlar. Toplumda {lahi mesaja karsi kimin ne tavir aldig
sekillenmis olur.

Bir yandan Elgi ve onun destekgilerinin kargisinda yer alanlar gittikce muha-
lefetlerini artirirken diger yandan da Elgi, kendisine taraftar olanlari, yeni bir kltar-
kisilik sisteminin temelinde yer alan fertler olarak gelecekteki kurumlagmis islam
toplumunu olusturmaya hazirlamaktadir. Bu hazirlik en genis anlamiyla, elgi 6nce-
si dénemin (cahiliyye), fertler Gzerinde birakmis oldugu izleri temizlemek ve o izle-

rin hayata akseden yanlarini da ortadan kaldirmaktir.>"®

3- Nihai Asama

Bu, tmmetin tesis edildigi asamadir. Elgi'nin etrafindaki insanlar kemmiyet
ve keyfiyet bakimindan belli bir Gstinlige ulasmis ve yavas yavas kurumlagmaya
baglamiglardir. Bu kurumlag.ma bir merkez tayini ile baglar ve toplumsal teskilat-
lanma, siyasi organizasyon (devlet), savunma ve yayilma stratgjileri gibi olusum-
larla devam eder.5”” Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)in hayatinda bu a-
samaya tekabll eden zaman dilimi, Medine'ye gécten sonraki dénemdir. Bu do-
nemde artik din kardesligi dislincesi yaginlik kazanmig, kabile ve agiretin yerini
timmet ve millet mefhumlari almigtir.5”®

Baslangicta temelleri atilan yeni bir kimlik-kisilik bilinci, bu dénemde c¢esitli
uygulamalaria pekistirilir. Bunda en buytk amil {lahi Kitdb ve onu tebli§ eden E!-
¢i'nin hayatidir. Elgi, bu yeni “ben-kimlik” tesekkllintin odak noktasinda bulunur ve

5™ 15/Hicr 94; 26/$u’ard 214-217. Bu yetler geldikten sonra Hz Muhammed (s.a.v) de artik kavmini agiktan
uyarmaya baslamgtir. bkz. [bn Higdm, Ebt Muhammed Abdiilmelik b. Eyyiib el-Himyeri, Siret-i Ibn
Hisim, (trc. Hasan Ege), Kahraman yay., Istanbul 1994; 1/348-349.

57 109/K Afirin 1-6.

578 Aydin, a.g.e., 5. 88-94.

5T Aydin, a.g.e., 5. 112-122.

5™ Cabiri, Muhammed Abid, islim’da Siyasal Akil, (trc. Vecdi Akyiiz), Kitabevi, Istanbul 1997, s. 180.
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hayati, inananlar tarafindan émek alinir.5” Diger yandan ilahi mesajlar da toplu-
mun bu tesekkll agsamasina gére sdylemini sekillendirir. Hazirlik dénemindeki vu-
rucu, keskin, etkileyici bir agiklamaya dayanan sanath bigimlere sahip, muamelata
pek yer vermeyen, muarizlara satagan ve daha gok itikadi bir temizlik/arinmisliktan

r*® yerine, bu dénemde artik timmetin kendi aralarindaki iligkile-

bahseden mesajla
ri duzenleyen, birtakim olaylar karsisinda nasil davranmast gerektigini anlatan ve
Ummetin yasam standardini kimi zaman en ayrintisina kadar anlatan ifadelere yer

verilir 58!

B- OLUSUMDA KULLANILAN UNSURLAR

Ummeti olusturan unsurlari dnemlerine ve éncelik siralarina gére su sekilde

tasnif etmek mimkindar:

1- Asli Unsurlar

a- Birlik (Tevhid)

Kur'an-1 Kerim’in beli}lemis oldugu tmmet modeli (insanligin hayri igin gali-
san immet)'ni olusturan unsurlarin baginda Tevhid gelir. Bu prensip, Allah’a gé-
nulden teslim olmus Kisinin en ulvi élctsadar; diger dinler ve toplumlarla, yeni ger-
cekler ve durumlarla karsilastiginda Tevhid, onun yol géstericisi ve kriteridir.*2

Muslamanin inancinin temelinde yer alan Tevhid ilkesi, temelde Allah’t bir
ve tek yaratici, her geyin tek sahibi ve hakimi olarak kabul etmek demektir. Bu

prensip, muslimanin hayatinin her safhasinda belirleyici rol oynar. ster yerylzi-

57 33/ Ahzb 21; 60/Miimtehine 4,6.

3% Rutub, Kur'dn’da Edebi Tasvir, (trc. Siilleyman Ates), IV. Baski, Hilal yay., Istanbul 1996, s. 19.

38! Mesela Kur'an-1 Kerim’de 6zellikle I. Mekke déneminde nazil olan ve elimizdeki Mushaf’in son bolim-
lerinde yer alan kisa sureler, Medine déneminde artik daha vzun ve meseleleri (miras, evlilik, borglanma, ki-
sas vs.) daha detayl anlatan surelere biraknugtir,

582 parild, a.g.e., 5. 93.
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nun imar ederken olsun, isterse insani iligkilerinde olsun bu prensibin izleri bulu-
nur.>®

Yine bu prensibin bir yansimasi olarak Kur'an-1 Kerim'de de muslumanlarin
birlikten ayrilmamalari, birbirleriyle gekismemeleri®® ve topluca ‘Allah’in ipine sa-
riimalarr’ istenir.®® Gegmiste parca parca olmus ve dinlerini bile gruplara ayirmis
topluluklardan olumsuz sekilde bahsedilir.%®®

islam ummeti Tevhid Dini'ne (el-Isldm) inanmakla tek bir tmmet ve tek bir
topluluk olmaktadir. Bu sebeple mi’minler, hayatlarina Tevhid ilkesini hakim kila-
rak birliklerini korumakta, Allah’in ipine simsiki sarilarak ayrilip-pargalanmamakta
ve vahdet olugturmaktadiriar. MU'minleri bir arada tutan sey, itikatlarinin temelinde
yer alan Tevhid prensibidir.®®’” Miminler toplulugu, kendilerine Allah'in ayetleri
geldikten sonra pargalanip dagilanlar gibi olamazlar.?®

Tevhid, mi’minlerin birbirlerini Allah adina seven, birbirlerine hakkaniyet ve
sabirla davranan,®® istisnasiz Allah’in ipine sarilmak igin bir araya gelen ve birbir-
lerinden ayrilmayan,®®® birbirlerini gézeten, iyi olana katilip kétu olani yasakla-
yan®"' ve son olarak da Allah’a ve peygamberine tabi olan tek bir kardesler toplu-

lugu oldugu anlamina gelir.5%

b- Sorumluluk

Islam Ommetini olusturan asli unsurlardan bir digeri olan sorumiuluk,
mU’'min kiginin var olug gayesinin idrakinde olmasi ve hayata gelisinin sebeb-i hik-
metini tam olarak kavramis olme;S| demektir. Kur'an-t Kerim'e gére Allah Te’alg,
cinlerle birlikte insani, yalnizca Kendi'ni tanimalari ve O’na kulluk etmeleri igin ya-
ratmistir.>* Bu sebeple bitin akil sahibi varliklarin yaratiimalarindaki temel amag,

% Farild, a.g.e., s. 93.

% 8/Enfal 46.

385 3/Al- Imrén 103.

3% 6/En’4m 159.

87 Bee, a.g.e., s. 723.

388 3/A1-4 Imrén 105.

3% 103/Asr 1-3; 49/Hucurit 10.

590 3/A1-4 imrén 103.

591 3/A14 Imrén 110; 5/Maide 82; 9/Tevbe 113; 20/T4h4 54,128,
392 3A1-i Imrén 32,132; 4/Nisi 58; 5/Maide 95; 24/Niir 54; 47/Muhammed 33; 64/Tegabiin 12.
5% 51/Zariyat 56.
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Allah’in varligini tanima (ma’rifet) ve bundan dolayi kendi var oluglarini bilingli ola-
rak O'nun iradesi ve plani ile uyumlu hale getirme sorumlulugu iginde olmalari-
dir. 5%

Yine Aliah Te'ala baska bir yerde insanin amellerinden dolayi ahlaken so-
rumlu tutulacagini su sekilde ifade etmektedir:

“Insan, basibos birakilacagini ve diledigi gibi hareket edebilecedini mi sa-
nir?**%

iste bu sorumlulugu sebebiyle de insan mukellef tutulmaktadir.

Bunun yaninda insanin disindaki vartiklar da bosu bosuna, bir oyun olsun
icin yaratilmis degildir. Bu sebeple immeti olusturan her fert, deruni olarak tabiata
kars! da sorumluluk hissi iginde olmalidir.>*

Butin bunlarin yaninda mi’min fertler birbirlerine karsi da derin bir sorumlu-
luk bilinci icinde olmalidirlar. Ancak inananlar gergcek anlamda birbirinin kardesidir-
ler™®” ve bu kardes olma hali, butiin mi’minleri kapsayan, tamamen ideolojik bir
muhtevaya sahiptir. Ayrica belirtmeye gerek bile yoktur ki kardeslik, sorumiulugu
da beraberinde getirmektedir. Nitekim m{’'minierin kardes oldugunun bildirildigi a-
yetin hemen devaminda ve Ustlndeki ayetlerde md'minlerin birbirlerine karsi olan

sorumluluklarina gizel bir rnek verilmektedir.**®

c- Miisamaha

MUsamaha da immeti Ummet yapan unsurlarin basinda gelir. Fakat burada
bahsi gegen kavram, son zamanlarda meghur olan ve igerigi tam doldurulamayan
hosg6rii kavramiyla alakali degildir.

Musamaha, 6ncelikle kendi icinde Gmmetin fertlerinin birbirleriyle olan mU-
nasebetlerinde, yaratiimis olmanin getirdigi ortak haklara ridyet etmeleri demek-
tir.%° Daha sonra akil, can, mal, din ve irz seklinde formuile edilen bu temel haklar,

% Bsed, a.g.e., s. 1072.

%35 75/Kayamet 36.
596 3/A1-i Imrén 191; 38/S4d 27.
97 49/Hucurét 10,

598 bkz. 49/Hucurat 9. Burada birbiriyle kavga eden iki mii’min tophiluk karsismda digerlerinin alacag tavir
ortaya konmaktadir, Kavgaya kangmayan mii’min gruplar, kavga edenleri en giizel sekilde bangtirmak ve a-
ralarinda adalete dayal1 bir bang tesis etmek durumundadirlar.
5% bkz. 4/Nis 29,92,93; 17/Ista 31-35.
T.C. YOKSEKOCGRETIM KURULU
DOKOMANTASYON m.ﬁqn



bir misluimanin, hakli oldugu miiddetge asla terk etmek zorunda birakilamayacag:
yahut kendilerine haksiz yere dokunulamayacak haklardir. Bu sebeple Gmmetin
fertleri bir diger muslimanin bu haklarina asla saygisizlik edemez.

Ayni durum gayr-i muaslimlerle iligkilerde de gegerlidir. Bu haklar, haksiz ye-
re dokunulamayan haklardir. Ayrica agik bir tehdit olugturmadiktan sonra Gmmetin
dairesi icinde bulunmasa daha diger inanglara dokunulmaz ve miisamahakar dav-
ranilir. 8 Bagkalarinin dinine sévmek yasaktir.®"! |
Musamaha, gliclin yetmedigi zamanlarda glglunin hareketini hos gérmek

%2 |nsan, a-

degildir. Temelinde “dinde zorlama yoktur’ prensibi yatar.
kil/kavrama/idrak kabiliyetiyle donatilmigtir ve éntine aracilar (Elgi-Kitab) vasitasiy-
la segenekler serilmistir. Bu sebeple segiminde hirdur.?® Yalniz immetin, hayati
anlamli kilan ve yerytiztinde halifelik vazifesini icra igin yaptigi olumlu faaliyetler i-
¢in agik bir tehdit belirdigi zaman, hem insanligin selameti hem de yerylzinden
gercek anlamda teslimiyetin (el-Is/am) kalkmamasi icin musamaha alani daraltila-

bilir ve miicadele ortaya konur.®®

600 pk7, 2/Bakara 192,193; 9/Tevbe 6

60! ¢/En’am 108.

602 9 /Bakara 256; 18/Kehf 29; 39/Ziimer 41.

603 18/Kehf 29; 73Miizzemmil 19; 74/Miiddessir 37,55; 76/I11san 29; 80/Abese 12.
604 »/Bakara 190,193; 8/Enfal 39; 9/Tevbe 36.
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d- Akilcilik/Akletme

Bu prensip de metodolojik bir prensiptir ve islam Gmmetini olusturan unsur-
larin 6ziinde yer alir. Ug kurali ya da kanunu vardir:

1- Gergekle uyusmayan her seyin reddi,

2- Nihai manadaki gelismelerin reddi,

3- Yeni velveya zit delillere agik olma.

ilk kural, mslamani zanna karst, yani bilgiyle denenmemis, teyit edilmemis
bir iddiaya karsi korur. Kur'éan'a gére dogrulanmamis bir iddia yani zann olayi, al-

605 Muslaman kendi

datici bilginin bir érnegidir ve Allah tarafindan yasaklanmistir.
aleyhine bile olsa yalniz ve yalniz gergegi iddia eden insan olarak tarif edilebilir.

ikinci kural, onu bir yandan celigkiye, dijer yanda paradoksa kars! korur.
Vahyi bUtin detay ve farkli okunuslariyla ele alarak en dogru anlama ulagsmasina
ve aradaki celiski gibi gérinen durumlar izale edip vahyi anlamada akil-vahiy bU-
tunlagund korumasina yardimci olur.

Uctinct kural, maslomant tutuculuga géturen lafizeilik, fanatiklik ve durgun-
luga kar$l korur. Bu, onu entelektiel tevazuya sevk eder. Onun tasdik ve reddet-
tiklerine “Allahu A’lem!” (Allah daha iyi bilir) ifadesini eklemesini emreder. Gunku
hakikatin, buttntyle kendisi tarafindan anlagilabileceginden daha blytk olduguna
inanmistir.%% -

Diger yandan Kur'an'in, insani/toplumu devamli dastinmeye, akletmeye ¢a-
girmasinin anlami, onun hakikatin kaynagiyla devamli bir iligki icinde olmasint is-
temesi sebebiyledir. Burada bahsedilen akletme, Rasyonalizmin ihtiva ettigi ba-
gimsiz ve her seyi kavrayabilen daha dogrusu kavrayamadigi seyleri yok kabul
eden akildan ziyade, kisinin, kendisine verilen buttn idrak etme melekelerinin top-

lamindan ortaya ¢ikan ve vahiyle baglanti icinde, mimine yakisir bir akletmedir.®®’

895 4/Nisd 156; 6/En’am 116,148; 10/Tevbe 26,66; 49/Hucurat 12,53; 53/Necm 23,28.

806 BArild, a.g.e., s. 95.

7 Rur'an1 Kerim’de, en genel anlamiyla “idrik etme” diyebilecegimiz bu durumla ilgili ayetler igin bkz.
2/Bakara 73,76,144,146,154,242,219,221,266; 3/Al4 imran 75,78,118; 4/Nisi 82; 6/En’am 26,50,97;11/Hid
91; 14/Tbrahim 25; 17/Isrd 44; 20/T4h4 28; 21/Enbiya 79; 28/Kasas 43,46,51;39/Ziimer 55.
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2- Tali Unsurlar

a- Siirekli Faaliyet (Cihad-ictihad)

Kararli ve suurlu bir sekilde gayret etmek, zorluklara karsi caba géstermek,
calismak gibi anlamlara gelen cehd/cihd kelimelerinden tlreyen cihad,
muaslumanin kararli ve suurlu ¢abalarinin beden ile yapilanina denirken, ayni kok-
ten tireyen ictihad terimi, bu cabanin fikir bazinda sarf edilmesine denir.5%®

Cihad kavrami, iddia edildigi gibi Kur'an-i Kerim'de yalnizca “savasmak”
anlamina gelmez. CuUnku ‘cihad’ ile ‘savas’ kavramlari arasinda hem nitelik hem de
nicelik farki vardir. Savas, yalnizca askeri harekat olup glice dayanir. Cihad ise
askeri operasyon da dahil, ilahi hedefler ugruna sarf edilen buttin ¢abalari igine a-
hir. Bu demektir ki cihad, kutsal bir gaye ugruna ortaya konan her turlt fikri, fiili ve
kalbi galismalarin ortak adidir.®®

Diger yandan Kur'an-1 Kerim'de mi'minlerden yapmalari istenen savasin
mesruiyeti, yalnizca (kelimenin en genis anlamiyla) kendini savunma amacina
baghdir.

“Size savas acanlara karsi Allah yolunda savagin, ama (amacinizi asip)

saldirganiik yapmayin; dogrusu Allah saldirganiari sevmez.”®"°

Ayet-i kerime bu durumu acikga ortaya koymaktadir. MG’minlerin bir savasa
girmeleri icin hem kendilerine savas agiimis olmasi gerekir hem de karsilik verilir-
ken amacin disina ¢ikilip gereksiz yagma, talan vs. yapilmasi, kadinlarin, yaslila-
rn, daha énce muahede yapilmis olanlarin éldirdlmesi, 6lulerin kulak, burun vs.
kesilmesi yasaktir.%!!

Daha ziyade islam Hukuku'nda kullanilan ve terim olarak, fakihlerin “ayri
ayr tafsili delillerden ameli htiktimleri istinbat etmek [gikarmak] igin butln imkanla-

d,612

rini harcamalari” anlamina gelen ictiha esasinda Islam'in fikri duraganhiga ta-

hammil géstermeyip, Ummetin her ysnlyle aksiyoner durumda bulunmasinin ve

608 er_Régib el-Isfehant, a.g.e., s. 142; Ece, a.g.e., s. 110.
609
Ece, a.g.e., 5. 111.
610 9/Bakara 190. Ayrica bkz. 4/Nisa 91; 60/Miimtehine 8.
€11 oy Zemahserd, a.g.e., 1/342; el-Kurtubi, a.g.e., 1/725; Elmalili, a.g.e., 1/693-94..
812 os-Safi’d, a.g.e., s. 12,13 ve bagka yerler; Ebfi Zehrd a.g.e., s. 325.
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aklin da yardimiyla Islam’i her gagda yasanabilir ve hayata hakim kilinabilir hale
getirmesinin gerekliligini ortaya koyan bir prensiptir.

b- Hayirda Yarigsma

Hayr, akil, adalet, fazilet ve faydali seyler gibi, tasidigi 6zellikler dolayisiyla

butinuyle istenen, arzu edilen, degerli, her iki dinya igin de faydali ve yarayigh o-

lan her seydir.?*

Kur'an'da hayr kavrami 140'tan fazla yerde gegmektedir."* Buralarda din-
yalik mal-muilk,®'® bunlardan yapilan infak,®'® Allah’in sayisiz nimetleri,®'’ gergek
iman ya da iman etme egilimi, samimiyet ve iyi niyet,®'® iman etmenin glizel sonu-

cu, imanin olumlu etkisi %'

r620

salih amel, hayirh is, kulluk ve bunun sonucu olan gu-

zel isler®® ve buttn bunlarin kaynagi olan vahiy ve peygamberlik anlamlarinda kul-

laniimaktadr.%*'

‘Hayirda yarigma’ ifadesi, Kur'an-1 Kerim'in, mi’'minleri iyi/gtizel olana karsi
duyarli olmaya ¢agirmasinin terimlegmis halidir denebilir. Yukarida da gectigi Uze-
re [sldm Ummeti gergek anlamda Allah’a iman edip, iyi olani emreder, kétii olan-
dan da sakindirirsa hem hayirli bir is yapmis olacak ve hem de kendisi hayirli bir
ummet olacaktir.?2 Bunu destekleyen bagka bir ayette de muslumanlardan, bas-
kalarini hayra gagiran bir topluluk bulunmasi istenmektedir.? Dunya ve Ahiret'te
gergek kurtulusun yolu, hayr ve hayr sayilan amelleri iglemekle mumkandar. 8

Kur'an'in tanimladigi sekliyle hayirda yarisma, yahut hayir islemek icin ¢a-
balama, Allah katinda tek gegerli din olan islam’in [gergek anlamda Allah’a teslimi-
yetin 6zel adi], batun ¢aglarda inananlar arasinda yayginlastirmaya caligtigi bir

prensiptir. Mesela Kur'an-1 Kerim Hz. Zekeriyya, hanimi ve oglu Hz. Yahya'nin da

613 er-Régib el-Isfehani, a.g.e., s. 231; Ece, a.g.e., s. 257.
814 Abdulbaki, a.g.e., s. 306-309.

615 5 /Bakara 180; 38/S4d 32.

616 5/Bakara 272,273.

§17 3/A1-i Imrin 26.

$18 8 /Enfal 70.

819 ¢/En’am 158.

620 9 /Bakara 210; 5/M4ide 48; 21/EnbiyA 90.
62! 5/Bakara 105; 16/Nahl 32.

622 3/A1-i mrén 110.

623 3/ Al Imrén 104.

624 22/Hacc 77.

141



hayirda yarigan kimseler oldugunu bildirir.?° Ayrica diger peygamberlerin de ha-
yirl kimseler oldugunu haber verir.°?® Her tmmetin, Allah’a kars! kulluk vazifesini
yerine getirirken sahip oldugu farkii bir seriat bulundugu ve bununla denendikleri,
fakat ortak olan tlkilerinin hayirda yarismak oldugu ifade edilir.??” Mimindn stire-
sinde bu durum daha da belirgin bir bicimde ifade edilir:
“Ama Rablerinden korkarak kendilerini saygi ve duyarlik iginde tutanlar,
Rablerinin mesajlarina inananlar, Rablerinden bagka higbir varlija tanrisal
ifadeler yakigtirmayanlar, sonunda Rablerine dénecekleri diigiincesi iginde
kalpleri titreyerek vermeleri gerekeni verenler, iste béyleleridir hayirda yari-

san kimseler ve [bu konuda baska herkesi] gegecek olanlar”®?8

c- Yeryiiziiniin imar

Allah insani yerytiziinde halife olarak yaratmistir.5% Halife, bir vazifenin/isin
asil sahibine vekalet eden kimse demektir. Bu vekalet ya asl'in kaybolmasi sebe-
biyle, ya ona yardim igin, ya onun acziyetinden dolayi yahut da bunlarin diginda
asl'in, vekil olana bir seref payesi vererek onu ylceltmesi gayesiyle olur. iste Al-
lah’in insani yerylzinde halife kilmasi da bu kabildendir.®*°

insanin yerytiziinde bir halife kilinmasi muhtemelen insanin yerytzundeki
mesru hakimiyetini géstermek icin olmalidir. Denebilir ki insan, milkiyetin kendisi-
ne emanet edildigi ve ona sahip gikacak bir vazifeli olarak gérevlendirilmistir.®!
Ayrica bagka ayetlerde de Allah’in insani yerylzinde “temsilciler” (yeryGzGnin mi-
rasgilar) kildigi bildiriimektedir.®*? Insan yerytizinde Allah’in halifesi olduguna gé-
re onun yeryz( (en genel anlamiyla insanin yasadigi gevre; gékylz(, denizlerin
alti vs. dahil) ile iligkisi de Allah’in belirledigi kurallar gergevesinde cereyan etmeli-
dir. Bu da en genis anlamiyla, insanin yasadigi gevreyi imar etmesiyle mimkan-

625 ) 1/Enbiya 90.

626 21/Enbiya 73; 38/Sad 47,48.

627 ) /Bakaral48; 5/Maide 48.

628 23/Mii’mintin 57-61.

629 5/Bakara 30.

630 er-Régib el-Isfehant, a.g.e., s. 223; Elmalili, a.g.e., I/300.
1 Bsed, a.g.e., s. 12.

532 bkz. 6/En’am 165; 27/Neml 62; 35/Fatir 39.
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dir. imar, harab kelimesinin ziddi olup, yapmak, glzellestirmek, tamamlamak, ta-
mir etmek gibi anlamlara gelir.®®

Allah’in, insana béyle bir vazife ytuklemis oldugunu ifade etmekle birlikte su
da dikkatten kagmamalidir ki bu vazifeyi deruhte edecek olanlar mi’'min kimseler-
dir. Bunun sebebi sudur: insanin yasadidi ¢evreyi en genis anlamiyla ifade eden
‘ver ve gokler,” otomatik bir iradeyle-Allah’a itaat etmektedirler.®* Bu nedenle
Kur'an-1 Kerim butun bir tabiata misliman géziyle bakar.%®® Gunk( kainattaki her
sey (musliiman olabilen veya olamayan insan hari¢) “kendini Allah’in iradesine tes-

%% ve “her sey Allah’l tesbih ile sena eder.”®" Ayrica Allah, yerytizinde

lim etmisti
ve goklerde olan her seyi insanin hizmetine sundugunu ifade etmektedir.®®

Buttn bunlan géz 6ntinde bulundurup Allah’in istedigi sekilde hareket et-
mek, “‘yerylzinde karigiklik (fesad)” ¢ikarmak yerine “yerylzin{ imar etmek,”
mU’'min kafalarin dustnecegdi ve uygulayacag! bir meseledir. Mlsliman Gmmeti,
temelde ‘insanhdin hayri icin galisacak bir topluluk’ olmasi hasebiyle, bu vazifeyi

de en uygun bigimde ifa etmelidir.

633 er-Ragm el-Isfehéni, a.g.e., s. 519.

634 bkz. 41/Fussilet 11.

635 Razlurrahman, Ana Konulariyla Kur’4n, s. 143.

636 3/Al-i Imrén 83.

637 17/isrd 44; 24/Nfir 41; 57/Hadid 1; 59/Hasr 1; 61/Saff 1.

638 )/Bakara 29; 14/Ibrahim 32,33; 16/Nahl 12,14; 22/Hacc 65; 29/Ankebiit 61;31/Lokmén 20,29; 35/Fétir
13; 39/Ziimer 5; 43/Zuhrif 12,13.
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d- Adaleti Gozetme

Adalet, (k6ka A.D.L) mastar olarak, duzeltmek, egri bir yoldan dogru olani-
na yénelmek, esit ve muadil olmak, dengede tutmak, dengelemek, tartmak gibi an-
lamlara gelir.%*

Baska bir ifadeyle adalet, dogru olusu zihinde sabitlesmis seydir. Dlzgln
ve usuliine uygun olmayan seye cevr (haksizlik, zultim, eziyet) denir.5*

Kur'an-1 Kerim adaleti, en basta insanin yaratilisinda var olan bir ézellik o-
larak ortaya koyar:

“Ey insan! Nedir seni lutuf sahibi Rabbinden uzaklastiran, seni yaratan ve

varlik amacina uygun olarak sekillendiren, tabiatini adil élgdler icinde olus-

turan...”®!

Bu ayette Allah’in insani, maddi ihtiyaglara ve duygusal durtulere bagimli ve
ayni zamanda zihni ve ruhi kavrayislar ile donatilmis, yani ruh ile bedeninin talep-
leri arasinda bir denge/adalet s6z konusu olan bir varlik olarak yaratmis oldugun-
dan bahsedilir.5*?

Diger yandan evrende hakim olan denge ve 6lgllyls de veren Allah’tir.**® Bu
sebeple, Tevhid dininin bagllar olan muslimanlar, toplumda da adalet ve denge-
nin yayginlagmasi ve gézetilmesi igin caligacaklardir. Kaldi ki Allah Te'ala, toplumu
islah edici amelleri emrederken bunlarin basinda adaleti zikreder. Akabinde top-
lumu fesada surukleyecek amelleri de yasaklar.®* Baska bir ayette soyle
buyurulur:

“ Allah, size emanet edilen (sey)leri ehil olanlara tevdi etmenizi ve her ne
zaman insanlar arasinda hikim verecek olursaniz adaletle hiukmetmenizi emre-
der. Allah’in, size yapilmasini tavsiye ettigi [sey], mutlaka en gtizel [sey]dir. Allah
kesinlikle her seyi isitendir, her seyi gérendir.”®*

Buna gére mi{’minler hem hukuki anlamda hem de baska insanlarin gadule-

rini, tavir ve hareketlerini yargilama konusunda adaleti gézetmek durumundadiriar.

639 fon Manzfir, a.g.e., X1/430-434.

0 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 487.

41 82/Infitar 6-8.

642 o7-Zemahgen, a.g.e., IV/228; el-Kurtubi, a.g.e., X/7038; Elmalily, a.g.e., VII/5638; Esed, a.g.e., s. 1243;
843 55/Rahmén 7.

54 16/Nahl 90.

543 4/Nis 58.
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Daha da genisletirsek; davraniglarda, insanlarin haklarini 6demede, sevmede ve
ilgi gostermede,, yonetim islerinde ve egitimde dosdogru hareket etmek, dizgtnce
is yapmak, herkesin hakki vermek, adaletli olmaktir. insanlarin renklerinden, kiitr
ve egitim duzeylerinden veya geldikleri bélgelerden yahut toplumsal stattlerinden
dolay! onlara farkli davranmamak, haklarina tecaviiz etmemek adalettir.54

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de isldam Ummetinin “vasat Gmmet” oldugdu bildiril-
mektedir. MUfessirlere gére buradaki “vasat” kelimesi, “asirliklara sapmadan, aklin
ve vahyin gésterdigi yolu izleyen, dengeli ve élgull” demektir.®*’ Bu nedenle Islam
toplumu dengeli, asiriliklardan uzak, adaleti yerine getiren uyumlu bir toplum olma-
Iidir.

insanlar dodustan birbirleriyle esit haklara sahiptirler. Onlarin Ustinllkleri
yalnizca Allah’a karsi sorumluluklarinin bilincinde olmalariyla (takva) alakalidir.%%
O sebeple insanlarin bu esitligini gézetmek ve haksiz yere insanlar arasinda ada-
letsiz uygulamalara sebep olmak, muslimana yakisan bir ézellik olmamalidir.

Diger yandan inananlarin takvaya yakin olmalarinin sarti da adaletli olmak-
tir:

“Siz ey iméné ermis olanlar! Insaf ile hakikate sahitlik yaparak Allah’a bagli-

hidinizda stki durun ve herhangi bir kimseye kargsi nefretiniz, sizi adaletten

sapma glinahina itmesin. Adil olun: bu, Allah‘a kars! sorumluluk bilinci duy-

maya en yakin olan davranistir. %

Bitin bunlardan anlagilacagi Gzre islam, adalet ahlakini dini bir emir ve
toplumsal diizenin temeli olarak gérmekte, adaletle davranan adil kimseleri 6vmek-
te, adaletten ayrilarak zulme sapmis olan zalimleri de hem kétlleyip hem de

Aniret'te getin bir azapla tehdit etmektedir.

56 Fce, a.g.e. 5. 28.

7 pkz. ez-Zemahgeri, a.g.e., 1/317; er-Ri7j, a.g.e., IV/98; el-Kurtubi, a.g.e., 1/536; Elmalily, a.g.e., I/523.
$4% 49/Hucurit 13.

549 5/Maide 48.
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IV- KUR’AN’DA UMMET KAVRAMININ
DEGERLENDIRILMESI

A- KUR’AN'DA UMMET KAVRAMININ TEMEL MOTIFLERI

1- Genel Anlamiyla Topluluk Motifi

Kur'an’'daki tmmet kavraminin anlamini “genel olarak topluluk® seklinde ele
aldiktan sonra bu anlami da temel olarak iki kisma ayirmak mumkunddr. Birincisi
canlilarin bir sekilde bir araya gelerek olusturduklari dogal topluluktur. Béyle bir
topluluk her hangi bir 6zel anlami olmaksizin, sadece bir cemaate, bir arada yasa-
yan fertlere yahut herhangi bir yerde bir araya gelmis bulunan bir topluluga isaret
eder. Bu anlamdaki immet kelimesi Kur'an-1 Kerim’'de bazen kabile yahut boy,
oymak kelimelerinin yerine de kullaniimaktadir. Hz. Muséa (a.s)'nin Medyen’e var-
diginda gérdagu insan toplulugu, kalabalik bir cemaat yahut bir kabileye mensup
insanlar aniamindadir.®® israilogullarinin bir gok gruba ayrilmalari da gmem keli-
mesiyle ifade edilir ve burada da boy yahut oymak anlaminda kullaniimaktadir.®®’
Bagka yerlerde de bir kavmin iginde bulunan, ayni inanci paylagan yahut farkli i-
nanglara mensup alt gruplarin da Gmmet diye isimlendirildigini gérmekteyiz.®*?
Bunlari da netice itibariyle bir grup insan, bir cemaat yahut bir oymaga mensup in-
sanlar olarak tanimlamak mumkunddr. '

Diger yandan En’am sUresinde insanlar disindaki diger canlilarin da tipki
insanlar gibi birer Gmmet olduklarindan bahsedilir.?®® Burada da gértimektedir ki
hem genel olarak insan cinsi baglibagina bir mmet (topluluk, grup, canli sinifi) o-
larak nitelendiriimekte ve hem de insan diginda hayatini idame ettiren diger canli-
lann da insanlar gibi bir canli sinifin1 olusturmak anlaminda bir tmmet olduklari i-

fade edilmektedir. Ayrica insanlarin butintnin baslangigta bir tek tmmet oldukla-

650 58/Kasas 23. bkz. et-Taberi, a.g.e., X/35; el-Kurtubi, a.g.e., VI/4984.
851 7/ A’raf 160, 168.

652 pkz. 3/Al-i Imran 113; 5/Maide 66; 7/A’raf 159, 164, 168, 181.

653 6/En’am 38. )
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rini ifade eden ayetler de bize, insan denen canlinin en genel anlamiyla bir toplu-
luk seklinde nitelenebilecegdinin ipucunu vermektedir.?® Yukarida gérdugumiz gi-
bi, bazi mifessirler buradaki tmmet olusun, Allah’in yarattigi bir mahlukat sinifi

anlaminda oldugunu ifade etmektedirler.

2- Elgi Gonderilen Topluluk Motifi

Kur'an'in insan topluluklarini ele aldigi, bir sekilde onlardan bahsettigi yer-
lerde genellikle onlara bir elgi génderilmis oldugundan da bahsedilir. Temel kural
olarak bir elgi yahut bir uyarici génderilmemis higbir topluluk yoktur.%®® Yahut her-
hangi bir topluluga bir uyarici génderilmeden oranin halkinin ilahi azaba dugar ol-
malari s6z konusu degildir.5%

Kur'an'da anlatilan kissalarin merkezinde de bu konu yer alir. Mevcut bir
topluluk vardir ve Allah bu topluluga elgi yahut elgiler génderir. Bu baglamda
Kur'an'a gore ibrahim, MOsa, Nah, isa (a.s) ve diger peygamberler, Hz. Muham-
med gibi, toplumlarina génderilmis birer elgidirler. Stinnetullah diyebilecegimiz bu
kural insanlik tarihi boyunca hi¢ degismemistir ve elgi ile onun génderildigi toplum
arasindaki iligki su sekilde cereyan etmektedir:

1. Allah, bir topluma bir elgi génderir.%%’

2. Toplum ilahi mesaji yalanlar veya reddeder.®®

3. Kufr tercih ettikleri igin Allah onlari yok eder yahut onlar “ecelleri geldigi
icin” yok olurlar.®®® Bu ecel Allah tarafindan belirlenmistir.

Kur'an-1 Kerim'e gére her itmmetin ve terimin en genis anlamiyla her uy-
garligin, yasayan butin organizmalar gibi bllylme, olgunlagma ve nihayet ¢okusg

654 5/Bakara 213; 10/Ynus 19; 21/Enbiya 92-93; 23/Mii’mindin 52-53.

655 bkz. 2/ Bakara 213; 6/ En’4m 42; 10/ Yfinus 47; 11/ Had 48; 13/ Ra’d 30; 16/ Nahl 36; 23/ Mii'miniin 44;
29/ Ankebiit 18; 35/ Fatir 24; 40/ Géfir 5.

6% 17/ist4 15; 71/Nih 1.

657 2/Bakara 151; 5/Maide 70; 6/En’4m 42; 7/A’raf 59, 94; 11/Had 25, 96; 13/Ra’d 38; 14/Ibrahim 4; 15/Hicr
10; 16/Nahl 63; 17/isré 77; 23/Mii’minfin 32, 44; 27/Neml 45; 30/Rm 47; 37/Saffat 72; 40/Géfir 23 vd.

658 6/En’Am 66; 10/Ytnus 39; 15/Hicr 80; 25/Furkén 11; 26/Su’arﬁ 176; 29/ Ankebiit 18; 34/Sebe’ 45;
35/Fatir 25 vd.

659 6/En’am 6; 10/Y1nus 13; 15/Hicr 4; 17/Isrd 17; 19/Meryem 74, 97, 20/T4hi 128; 26/su’ar:1 208; 28/Kasas
43,57,78; 36/Yéistn 31; S0/KAf 36; 53/Necm 50 vd,
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slireglerinden ibaret, ilahi iradenin belirledigi bir yasama, ayakta kalma sureci var-
dir.%%° Bunu Kur'an “her tmmetin bir eceli vardir” seklinde formule etmektedir.®®"

Ummetler de dider canlilar gibi ecellerini ne 6ne alabilecek ve ne de ertele-
yebileceklerdir.5%2

Ecel, kelime anlami olarak insan da dahil herhangi bir seyin, kendisi igin ta-
yin edilmis bulunan hayatta kalma, saglam olma stiresi demektir.%®

Gecgmiste yasamis topluluklar, hayat strelerini doldurmusglar ve ecelleri gel-
diginde tarih sahnesinden gekilmiglerdir. Bu kanun gelecekte de ayni sekilde igle-
yecektir.2%*

Her immet igin bir vade vardir. Her toplumun Allah tarafindan belirlenen bir
yasama suresi vardir. Oyle ki bu sire iginde toplumlar, vahiy yoluyla kendilerine
teklif edilen hidayet yolunu kabul ya da reddetme konusunda serbesttirler.%®®

4, Yok edilen toplulugun yerine Allah yeni bir topluluk getirir ve onlari, daha
éncekilerin sahip olduklari yeryliziine mirasgi kilar.®®

5. Bu toplum da bozulmaya ugradiginda Allah yeniden elgi génderir ve —son
Peygamber harig- bu béyle devam eder.

6. Kiydmet GUni’'nde mesajl reddeden halk, kendilerine génderilen elginin
sahitligine gore yargilanacaktir.®’

Kur'an-1 Kerim, Kiyamet Gunt’'nde her tmmetin iginden sahitler ¢ikarila-
cagini bildirmektedir. Bu §aﬁitler “her toplum ve medeniyete feyiz kaynadi olmus
gecmis peygamberler’dir.®® Bu elgiler Kiyamet Gini‘nde, génderilmis olduklari
topluluklardan yalanlamis olanlarin aleyhine sahitlik yapacaklardir.5®

Kur'an-1 Kerim'de Kiyamet Gunt'nde gesitli topluluklardan da ‘immet’ diye
bahsedilmektedir. Bunlardan bazilari atese atilacaklar ve bu arada buna vesile o-

670

lan kendi yandaglarina lanet edeceklerdir.”™ O giin her iGmmetin iginden, Allah’in

€0 Bsed, a.g.e., s. 515.

56! bkz. 7/ A’raf 34; 10/ Yiinus 49; 15/ Hicr 5.

%62 pkz. 15/ Hicr 5.

663 fon Manzir, a.g.e., XI/11; er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 11. -

564 bkz. 2/ Bakara 134, 141; 11/ Hdd 48; 13/ Ra’d 30; 41/ Fussilet 25; 46/ AhKAf 18.
865 Esed, a.g.e., 5. 276.

566 6/En’am 6, 133; 21/Enbiya 11; 23/Mii’minfin 31, 42; 28/Kasas 45.

567 4/Nisa 41; 16/Nahl 84, 89; 28/Kasas 75.

868 et-Taberd, a.g.e., VII/106-108; ez-Zemahserd, a.g.e., 1/423; el-Kurtubi, a.g.e., VI/3780; Esed, a.g.e., s.
145.

669 bkz. 4/ Nisa 41; 16/ Nahl 84, 89; 28/ Kasas 75.

§70 7/ A’r4f 38.
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mesajlarini yalanlayanlar ayri bir grup halinde toplanacaktir.®”' Gegmis bazi tm-
metler, nasil mesajlari yalanlayip atese atildilarsa, sonra gelecekler iginde ayni
sekilde yalanlamis olanlar da Kiyamet Guni ayni cezaya carptirilacaklardir.®? O
gun batun topluluklar diz ¢gékmus bir halde, diinyadayken kendileri hakkinda tutu-

lan kayitiarla yiizlesmeye cagrilacaklardir.5”

B- ISLAM TOPLUMU OLARAK UMMET

islam, yukarida da tanimlamis oldugumuz (zere Allah'in, Hz. Adem
(a.s)'den Hz. Muhammed (s.a.v)’e kadar peygamberleri araciligiyla insanliga gén-
dermis oldugu ilahi nizamin genel adidir. Bu sebeple bir Islam toplumundan bah-
setmek, bu dine inanmig, onun prensiplerinin baglisi olarak yasamis insanlarin her
¢agda olusturmug olduklari ve temelinde yine bu inang baginin bulundugu toplu-
luklardan bahsetmek demek olacaktir. Nitekim Kur'an-i Kerim'deki su ayet bu ko-
nuyu desteklemektedir:

‘[Siz ey inananlar!] gergek su ki, bu sizin Ummetiniz tek bir Ummettir; ¢linkii

hepinizin Rabbi Benim; 6yleyse [yalnizca] Bana kulluk edin!”®"*

Bu ayetin de ifade ettigi Uzre muslimanlar, insanlik tarihinin baglangicindan
gunimize kadar olan zaman iginde, bulunduklari ddnemde, hepsi de Allah’in birli-
gi, essiz-ortaksiz oldugu ilkesini teblij eden peygamberler esliginde, Allah'a ina-
nanlarin birligini tesis etmisler ve bununla bir arada distntimesi gereken tevhid il-
kesinin baghlari olmuslardir. Buradaki immet kelimesine din anlami verilse bile
sonug degismeyecektir. Zira yine kékeninde inang olan bir birlik kargimiza gikacak-
tir.

Diger yandan Kur'an-i Kerim'de 6zellikle son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v)'e inananlardan da tmmet diye bahsedilir. Bunun bir sebebi de K&'be'yi inga
ederken Hz. lbrahim ve oglu Hz. ismail (a.s.)'in yaptiklari duada ortaya cikmakta-
dir:

§71 27/ Neml 83.

672 41/ Fussilet 25.

§73 45/ Casiye 25.

§74 21/Enbiya 92. Aym mealde bagka bir dyet icin bkz. 23/Mii*mindn 52.
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‘Ey Rabbimiz, bizi Sana teslim olanlardan (muslimeyni) kil ve bizim soyu-
muzdan Sana teslim olacak bir topluluk (Ummeten muslimeten) gikar...”s™
Yukarida da gérmus oldugumuz gibi Hz. Peygamber, Ismail (a.s) vasitasiy-
la Ibréhim (a.s)'in torunu olmakta, yani O’nun soyundan gelmektedir. Béylelikle o
iki Elgi'nin duasi kabul olmus ve Hz. Peygamber ve O’na inananlardan Allah bir
muUsliman Gmmet meydana getirmistir.
Bagka ayetlerde de bu tmmetin vasiflarini gérmekteyiz:
“Ve béylece sizi dengeli ve 6lgilt bir toplum yaptik ki [hayatinizla] tim in-
sanligin huzurunda hakikatin sahitleri olasiniz ve Elgi de sizin huzurunuzda
ona sahitlik yapsin.”
“Siz insanhgin iyiligi igin ¢tkarilmis bir topluluksunuz; dogru olani emreder,

edri olandan alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.”®"”

§75 9/Bakara 128.
67 2/Bakara 143.
877 3/ Al-i imrén 110.
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SONUC

Ummet kelimesi, “bir seye yonelmek (kastetmek)” anlamindaki E.M.M (p!)

temel harflerinden olugsmaktadir. Ummet isminin temel anlami “topluluk’tur. Ule-
manin “lafzen mifred, manen cemi” dedikleri bu ismin yan anlamlari i¢inde ise “ki-
sinin durumu, hali, dis gériinGist, boyu-posu; Kisiye verilen nimet ve bu sebeple i-
¢inde bulundugu “dirlik hoslugu”; essiz insan, egitici, 6gretici, énder; téife, firka,
cemaat, cemiyet, kavim; tarikat, seri’at, din; muayyen bir zaman; muayyen bir za-
manda yasayan nesil (karn) bulunmaktadir.

Istilahi agidan ise, “bir sebebe mebni olarak bir arada bulunan topluluk®, “bir
seye mensub olan, ona izafe edilen, baglanan topluluk” anlamlarina gelmektedir.

Sosyolojik bir terim olarak tmmet, “bir dinle mitedeyyin milletlerin umumu-
nu cami blylk bir zUmredir” diye tanimlanmaktadir. Bu tanima gére bir topluluktan
Ummet diye bahsedebilmemizi saglayacak en énemli unsur, o toplulugun tamami-
nin benimsemis oldugu din olgusu olmaktadir.

islami literatirde Gmmet denilince dmmet-i maslime yahut ammet-i Mu-
hammed seklinde terimlegmis olan topluluk akla gelmiektedir.

Kur'an-i Kerim'de D'mmet kelimesi genel bir ifadeyle “canlilar toplulugu”
anlaminda kullaniimaktadir. Bunun yaninda sézltkteki karsiliklarindan olan “vakit,
zaman, slre”, “essiz, benzersiz insan”, “inang, yasama modeli” gibi anlamlarda da
kullaniimaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de immet, bir kavram olarak “manevi anlamda insanlar bir-
birine baglayan topluluk” seklinde ézetlenebilir. Insanlarin manevi anlamda birbirle-
rine yakin olmalarinin en blylk sebebi de ayni inang etrafinda toplanip, ayni gey-
lere kutsallik atfetmeleriyle olur. Béyle olunca zaman yahut mekan gibi maddi un-
surlar olmaksizin da insanlar kendilerini yan yana hissedebilirler. insanlari birbirine
baglayan bu inang, Allah’in istedigi §ekildé olabilecedi gibi, bu istegin tam ziddina
sekillenmis de olabilir. Gegmigte peygamberleri yalanlayan insan topluluklari da
Islami agidan yanlis bir inang zemini Gzerinde olsalar da netice itibariyle birer im-

met olarak isimlendirilmislerdir. Musltimanlarin olugturmus olduklari topluluk ise,
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Allah tarafindan “Gmmetlerin iginde en hayirli olan Gmmet” seklinde vasiflandiril-
miglardir. Fakat bu tavsif, gcogu alimin de belirttigi gibi, hakedildigi middetge béy-
ledir. Muslimanlardan olusan topluluk sayet Allah’in dgrettigi sekilde bir hayat ¢iz-
gisinde degilse artik ona hayirli immet demek hakli bir tavsif olmamaktadir.
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