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GIRIS

insan olmanin en temel ézeliiklerinden biri diisinmek ve yagamaktir. Her insan
kendi 6z benliginden getirdigi duyumlarla, toplumdan aldig: bilgi ve kultirl, akh
sayesinde 6ziimsemek suretiyle dogru ve yanlis yargisina varir. Dogruyu ve yanligl
bulmaya caligir. Bdylece “nerden geldim?" "ne yapiyorum?" ve "nereye gidecegim?"
sorularina cevap arar.

Var olmak ve varligi hissetme suuruna sahip her insan, bu sorulan kendisine
sorar. Ancak, herhangi bir ilham kaynagindan milhem olmadidi slrece, saf akil
halinde cereyan eden bu diyalog dogru veya yanlig; ama mutlaka kendisini tatmin
edecek bir cevaba ulasir.

insanlik tarihi varoldugu siireden bu yana Allah(c.c)'in varlidi tartigiimistir. ilkel
kavimlerde mevcut olan "Allah" fikri, genelde bir inanci ortaya koyacak bigimde
tesekkil etmistir. Animizm, Naturizm ve Totemizm gibi inanglani buna &mek
gosterebiliriz. Sokrates'in tannlar Ustl bir ilaha; Eflatun'un kainata diizen veren bir
tanrinin varligina inanmalari gibi, pek ¢ok dlslince seklinde bunu gérebiliriz. Batiin
bunlar ve benzeri nazariyeler Allah(c.c)in varigini oraya koymaktan ziyade, dinlerin
ve inanglarin dogmasi ile ilgilidirler.1

Isbat-1 Vacib fikri, yani varigi kendinden olan, varligi konusunda higbir seye
muhta¢ olmayan zoruniu varligin delillendiriimesi fikri, tek tann inancini ifade eden
dinler vasitasi ile olmustur.

Allah(c.c)in varligina inanmak veya inkar etmek, hem fikri hem de pratik olarak
disuniidiga zaman, oldukca karmasik bir mesele haline donusar. Allah(c.c)" inkar
fikrini (ateizmi) ele aldigimizda gorirtiz ki ateistier; teizmi ciddi bir problem olarak
karsllarinda gérurler. Onlann felsefi gelenede badli olanlan, her ne kadar tanri
kavramini, aleyhinde konusulacak derli toplu bir diigince veya fikir olarak gérmek
istemeseler bile, "varlik delilini" (ontolojik delil) kavram niteliginde ele alarak savunma
yoluna giderier.2

Sunu pek rahathikla ifade edebiliriz ki, inkarcilarin "mukevvini alem"seklinde ifade
edegeldikleri herseyden ¢ok daha ylice, en mikemmel sifatlarla muttasif olan zat-i
bari mevcuttur ve onu inkar etmek, gayr-i kabildir. Clnkl insanlik tarihinden beri

1Cubukgu, . Agah, I.Felsefesinde Allah'in Varligimn Delilleri, Ank., 1987, .10
2Aydin Mehmet, Din Felsefesi, S.179, IZMIR. 1990



tzerinde durulan Allah(c.c)'in varhd dlstncesi, gerek avam tarafindan, gerek bu
konuda konugma yetkisine sahip, ilimde rusuh sahipleri tarafindan manevi bir birliktelik
olugturmustur. Dinyanin her tarafindan, fakat birbirlerinden habersiz insanlarin birlik
icerisinde kabul ettikieri "birlik delili" halinde tecelli ederek, "ittifak delili" ni meydana
getirmistir.

Slphesiz ki, Allah(c.c)'in varli§i meselesini en genis ve agik bir bicimde ortaya
koyan din; Islam Dini'dir. Bu konuda K.Kerim'in gok agik ifadelerine rastlamaktayiz.
Ozelikle yaratmak ile ilgili dmekler goktur. "Allah(c.c), semalann ve arzin nurudur".3
"Goérmiyor musunuz ki, Allah(c.c), semalan yedi kat olarak nasil yaratmistr? O
semalarda ayi nasil bir nur, glinesi nasil bir mesale kilmis ve sizin i¢in arzdan nasil
bitkiler bitirmigtir."4

Bu nedenle islam kelam ve digtincesinin kaynadi da K.Kerim'dir. Islam Dinini ti¢
temel esas; uluhiyyet, nibuvvet ve semiyyat seklinde ifade edecek olursak goéruriz ki,
bu G¢ temel esasin ikisi, blylk 6lglide metafizik konular geklinde telakki etmemiz
gerekir.

Kuran-i Kerim'in nazil oldudu ilk devirde bdyle dusunceler glindeme gelmemistir.
Hz.Peygamber ilahi mesaji tebli§ ederken, bu konular teorik olarak ele almamistir.
Ancak iman ve ahiret konulan insana sorumiuluklar getirir bir sekilde, ispata yénelik
olarak anlatiimistir.

Hz.Peygamber devrinde ve onu takip eden saadet asrinda mislimanlarin islami
diglnce heyecanini cesitli kultir ve felsefi hareketlerden uzak bir sekilde yasamalari,
kelami konularda yakindan tartigma ortamina girmediklerini géstermektedir.

Rasid halifeler devrinde gerceklestirilen islam Fitiihati, birbirinden ¢ok farkh kiltir
ve medeniyetleri bir araya getirmigtir. hBu hareket beraberinde hem avantaj hem de
dezavantaj getirmigtir. Stratli bir tercime faaliyeti yapiimigtir. Bu faaliyet masliiman
bilginlerin islami ve imani esaslan daha belirgin bigimde ortaya koymalarini gerekli
kitmigtir. .Azam Ebu Hanife (V.150-767) bu konuda ilklerdendir. Fikh-1 Ekber isimli
eseri ile akaid konularnnin énemini ortaya koymaya ¢alismigtir.

Isbat-1 Vacib konusu ile hemen hemen islam bilginlerinin pek ¢ogunun ilgilendigini
gbrmekteyiz. Burada dikkate deder bir mesele, kelam ilmi inkisafini strdirtrken diger

3Nur, 24/35
4Nuh, 71/15,16,17



tarafta itikadi islam mezhepleri Allah(c.c)in varigim hangi sekilde daha dogru bir
bicimde ispat edebileceklerini tartigir oldular. Bu da alimlerin zaman zaman sert tutum
ve tartigmalarina neden olmus; hatta bu tir davraniglar gizli tekfirlere yol agmigtir.
Ancak bu tartigmalarin cari oldugu konularda inkara gétiren bir delilin varigim iddia
etmek oldukga gugtir. Bir tarafta Allah(c.c)'in varliginin seriatla bilinebilecegi ifade
edilirken, diger tarafta aklin rolt tartisimaz metod olarak gérilmektedir. Bu konuda
Mu'tezile tamamen akli metodu benimserken, Maturidiler akilla Allah(c.c)'in varigin
bilmenin geregini, Es'ariler ise zorunlu olmadi§ini ifade etmiglerdir.

islam filozoflarindan Kindi (260-873) akilci bir metod takip ederek, hadis olan
varligin yaratici olamayacagini ifade ederek alemdeki nizam ve tertibi Allah(c.c)in
varligina bir sebep olarak gérmek suretiyle, ayn bir felsefi metoda sahip olmustur.
Kindi, bu distnceleriyle maddeyi zaman mefhumu ile ezelilegtiren Aristo ve Eflatun
geleneginden ayrilir.

Kindi'yi takip eden Islam Filozoflarindan Farabi (V.339-950) ve I.Sina (980-1037)
da tamamen akli bir metod takip etmislerdir. Fakat alem hakkindaki gérusleriyle
kendilerinden sonra gelen alimler tarafindan tenkide ugramiglardir.

Gazzali (V.505-1111) ye kadarki dénemde, kelam konulari hemen hemen sekil,
muhteva ve usul yéninden aynilik arzedip, kendi igerisinde bir seyir takip etmistir.
Gazzéli'nin Isbat-1 Vacib konusunda farkh bir yeri vardir. Ona goére: "K.Kerim'de
Allah(c.c)'in varigini ifade eden o kadar ¢ok agik deliller var ki, insanlarin baska
deliller ihdas etmelerine gerek kalmamaktadir."® Hud(s delili Gzerinde de duran
Gazzéli, Allah(c.c)'in mahldkati Uzerindeki hikmetine isaret etmis ve kéinatta mevcut
olan canlilarin sirdarin ortaya koyan "El hikme fi Mahlkatillahi azze ve celle” isimli
eseri ile Isbat-1 Vacib konusunu ele almisgtir.

Gazzéli'den sonraki dénemde Ibn-i Riigd-i (V.595-1198) indyet ve ihtira delilleri
Uzerinde yorum yapan bir disinir olarak gdérmekteyiz. Bundan sonraki dénemlerde
de yeni eserlerle birlikte hagiyeciligi de gérmekteyiz.

Asrimizda ortaya cikan yeni inkarc: felsefi cereyanlara karst keldm glncelligini
korumaya caligmaktadir. Ancak bu konuda en etkin delilleri Kur'ani deliller olarak
gbérmekteyiz.

SCubukgu, Islam Disiincesi Hakkinda Aragtirmalar, S.19 Bkz. Taylan, Necip, Anahatlariyla Islam
Felsefesi, S 163
6Gazzali, Thya-u Uliimiddin, I, 320, (Terc, Miiftiioglu, M.Ali) IST.



Yokluk varhga illet olamayacagina goére, higten de highir sey meydana
gelmeyecektir. Yani yok iken var olan sey, kendilerindeki o yokluktan yine kendi
kendilerine degil, behemehal bir macidin icadi ile meydana gelmesi’ inanan bir kisi
icin bdyle olduguna goére, belki bir yerde inan¢h insan icin Isbat-1 Véacib gerekli
olmayabilir.

Aciklikla sunu ifade edebiliriz ki, akliligi blyuk 6lgtide korunmus olan keldamimizda
gunumiz felsefe ve bilimlerinin her birini tayin ve tespit eden 6zel ilkeler arasindaki
iligkiler mavacehesinde kelamimizi ve Isbat1 Vacibi isleme gayretinde olmaliyiz.
Aragstirmamiz, bu konunun paralelinde, Muhammed Hamdi Yazir'in Isbat1 Vécib
hususuna bakigiri ele alip, degerlendirmek olacaktir.

Gayret bizden, tevfik Allah(c.c)'tan...

7Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kar'an Dili, I, 67
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BIRINCI KISIM

ISBAT-I VACIB KONUSUNA GENEL BIR BAKIS

I- ISBAT-I VACIB KONUSU

Allah'(c.c) in varligi konusuna 6nce iman nokta-i nazarindan kabullenip, sonra delilleri ile
aragtirmak mii'min agistndan olduk¢a zor bir meseledir. Konuya iman etmeyen agisindan
bakildiginda devreye akli muhakemeler girecektir. Aliah'(c.c)in zati yoniiyle varhdini ispéat
etmenin glgliigu karsisinda inkan da o nispette giictiir. Duyu organian da bu varhigi somut bir
bigimde algilama gligligi ile karsi karsiyadir. Ancak saf akil konuyu "varlik® safhasinda
algilamaya bagladi§i yerde isbat-in imkan: da devreye girer. Pozitif bilimler bir faraziyenin
dogrulugunu veya yanhshigini ortaya koymalar durumunda, hareket noktalar éncelikle o
faraziyenin dogrulugu yoniindedir. Bir derya kabul ettigimiz akli tefekkiir sisteminde Isbat-|

o
Vacib'in imkan konusunu, "varlik” yonii ile ele alarak hareket etmek olmalidir.

Yiice Allah(c.c), varhgini insanda zorunlu hissettiren dyle bir zattir ki, vari§imizin biitiin
zerrelerinde kendini apagik ortaya koyar. Zira bizim varligimiz da kendisine istinad eden
manevi bir itibat mevcuttur. Insamin yaradilisi kendi iginde uluhiyyet fikrini var kilmistir. Bu
durum bizim dis diinyamiza tesir etmis ve Isbat-1 Vacib konusunu daha belirgin hale getirmistir.

Evrende mevcut biitliin varlikiarda bunu tespit etmek mimkindiir.®

Insanlik Dbilgisi ilim ve fennin birlestiriimis bigcimidir. Bu bilginin gegerliligini kabul
edebilmek icin sonsuz bir birlige; genel kanunian dahi gotiirecek sebeplerden uzak bir sebebe,
bir mutlak varlia ihtiya¢ vardir. Bunu red ve inkdr etmek, maddenin igerisinde var olan
mandyi; yani ilim ve fenni reddetmek olur.® Vecdi bir bakigla goren insan daima kendisini
Allah'(c.c.)a ulagtiracak bir yol bulur. Tabiatta mevcut olan en ciliz sesten, en yiiksek gok
giirliltisiine kadar pek gok maddi varlikta ilahi bir kudret ve kuvvet hissedilir.

Allah(c.c)in varligina iman etmeyen kimseler edindikleri dini ve miisbet ilimlerin
eksikliginden o bilginin 6ziine vakif olamadiklarindan dolayt onlar ashinda gergek inkérci
degillerdir. Zira onlan inkara gdtiiren bilginin temelinde ilmi ve felsefi bir arastirma eksikligi;
goriis ufkunun ve idraklerinin kisaligidir. Fakat bu manada dahi olsa, dinler bu tiirdeki kigileri
inkérci olarak kabul etmektedir. Buna ragmen gergekten temelde ilmi bir arastirma ve felsefi

gelenede bagh ve aragtirmasinin neticesinden kendisini israrla inkara gotiiren miitefekkirler de

8Yaazr, a.ge..c.l, 5.20; Giinaltay, M.Semgeddin, Felsefe-i Ul4, (Haz NuriColak) 5.63 IST.1994
9Sehbenderzade, Filibeli A.Hilmi, Allaht inkar Miimkiin midiir?, s16. IST.1979
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vardir. Egyanin hakikatininin ardindaki nedensellik prensibini akli bir muhakeme ile reddetmek
suretiyle inkan tercih eden dustindrler!®, kendilerini inkar yargisina gotiiren saf akil; ayni
yontem ve ayni nedenle hareket noktastni varltk olarak kabul eden pek gok disiiniirii de ispata
gétirmektedir. Bu demektir ki, miicerred akhin disinda onu besleyerek ve varlik fikrine
gotirecek dis etkenier gerekmektedir.

AKkli delillere bu zaviyeden bakanlar, Allah(c.c)'in gbriinen ve gériinmeyen biitiin varligini
kugatan sonsuz tecellisi karsisinda nefislerinin gururunu  kirarak: "Allah(c.c)t aradim da
bulamadim” diyemeyeceklerdir. Aksi takdirde Viicud-1 Mutlak'i delillere dayanarak inkar etmis
demek degil; gergekleri asil hedeflerinden saptirip, kendi maksatlarina ve emellerine gore
yorumladiklarindan dolayi, ilmen inkar mimkiinms gibi g6stermis olurlar ki, inkdr bu meyénda
tahrif demek olur.!

Gergekte insan, goriisiini sinirlayan bireysellikten kurtularak kendisi ile insanlik arasindaki
iligkiyi gbz oniine alacak olursa, gergege ulasma ihtimali de gittikge giiglenecektir. Giinkii
bireysel diigiincelerinde hata edebilen insan, tiim insanhiin birlesti§i seylerde hataya diisme
ihtimalini daha asgariye indirmis olur,

Netice olarak Zat-1 Bari hakkinda kesin bilgiye varabilmek igin, bilinmezier labirentine
girmeye gerek yoktur. "O, ilktir, sondur, zahirdir ve batindir, O herseyi bilir'12 ayetinde de
belirtildigi gibi iman edip kabul etmek isteyenlere ayan-beyan; inkar etmek isteyenlere de
gizlidir. Bu nedenle ispatin yaninda inkarin gok daha zor oldug§u ve ispat noktasinin her zaman

agik bulundudu daha belirgindir.

19Bertrant Russel (1872-1970) ve David Hume (1711-1776) Ingiliz filozoflaridir. Nedensellik problemi
ile ilgili goriigleri i¢in bkz. Cakar, Muharrem, Sebeplilik Problemi ve Allah'in varligs, s.13vd.,
IST.,1990

UGinaltay1 a.g.e., 5.65

12Hadid, 57/3
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II- KUR'AN DA VE HADISTE ISBAT-1 VACIB
A. KUR'AN-I KERIMDE

Kur'an-1 Kerim, Allah(c.c)'in varlig: ile ilgili ulGhiyyet ve rublbiyyeti ifade eden konulara
ozellikle yer vermistir. Biitiin semavi kitaplar iginde Allah(c.c)'in varigi konusunu en gok
isleyen kitap Kur'an-1 Kerim'dir.!3

"Allah(c.c)" kavraminin miislimantarca ifade ettiJi manadan dolayi, Hz.Peygamber
(S.A.V.)'in inkdrcilara olan agik ve kararl tutumu; onlarca da biraz ortak bir anlam ifade ettigi
fikrini ortaya koymaktadir.!4 Bu inkarciar Kur'an-t Kerim cehaletle nitelendirip onlari
inkarlarindan vazgegmeleri konusunda uyarmakta, fakat polemige girmemektedir: "Dediler ki:
Hayat ancak bu diinyada yasadidimizdir. Yasariz ve Oliiriz. Bizi ancak zaman helédk eder. Bu
hususta onlarin higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gbére hiikiim veriyorlar. De ki:
Allah(c.c) sizi diriltir, sonra éldirir. Sonra sizi siiphe gétirmeyen kiyamet giiniinde bir araya

toplar. Fakat insanlarin godu bilmezler."1*

Kur'an'daki miigahhas Allah(c.c) ifadeleri itk ddnemlerdeki cahiliyye insaninda mevcut olan
"maddi tann" anlayigini, micerrede dogru yiikselten, Agkin Varlik'a yiiceltme amacina
yoneliktir, ifadeleriyle Kur'an-1 Kerim Allah(c.c)'in varlii dustincesini agik bir sekilde ortaya
koymayip "teshisin" maddelestirmeyi inta¢ edecegi diisiincesine belki de engel olmus olabilir.16

Kur'an delilleri her insanin kendinden faydalanabilecedi gidalar gibidir. Emzikteki bebeden
tutun da, kuvvetli insana kadar herkesin istifade edebilecegi siit gibidir.1”

Varlidi konusunu K.Kerim'de Allah(c.c) daha ziyade zatina ve sifatlarina nisbet ettigi
fiilleriyle ve sifatlariyla anlatrmigtir. Tabiatin yaratihgindan ve ahenginden, tesadife yer
verilmeyisinden, bir gaye ve amagtan, insanin yaratiisindan, hayvanatin; kisaca tim canh ve
cansiz alemden kendisine nisbet ederek bahsetmistir: "Insan gérmez mi ki biz onu meniden
yarattik. Bir de bakiyorsun ki apagik diisman kesilmis. Kendi yaradilisim unutarak bize kargi
misal getirmeye kalkigtyor ve: Su g¢lirimils kemikleri kim diriltecek?" diyor. De ki: "Onlari ilk
defa vuciide kim getirmigse, yine o diriltecek. Ciink{ o, her tiirlii yaratmay! gayet iyi bilir. Yesil
aJactan sizin igin ateg gikartan O'dur. Iste siz atesi ondan yakiyorsunuz. Gékleri ve yeri yaratan

13Akkad, Allah, 5.253 ve devamy; Bkz.Irfan Abdiithamit, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslan
(Terc, Yeprem, M.Saim) s.167, IST.1983

141zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev.S. Ates, s.89

15Fussilet 41/24-26

16ULutiirk, Veli, Kur'an-1 Kerim Allah'1 Nasil Tanttyor?, 5.283, IZMIR, 1985

17Gazz4li, llcamii'l Avam, (Terc., Unal, D.Sabit)s.60. iZMIR. 1987
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, onlarin benzerlerini yaratmaya kaadir degil midir? Evet, elbette kaadirdir. O herseyi hakkiyla
bilen yaraticidir"1®

Kur'an-1 Kerim'in ifade ettigi Allah kavrami, inanmayanlar karsisinda insanlann tam bir
galibiyyet arzedecekleri bir tutumu sergilemektedir: ".... Siiphesiz ki Allah(c.c), yalanci ve
inkarci bir kimseyi dodru yola iletmez."1? Kur'an insanlarin hi¢ bilmemekten 6te, Allah(c.c)"t bir
yere kadar tamimalarini; beser 6lgtisiinde ileri derecede bir marifet kesbetmelerini saglar. Fakat
bunu yaparken de insanin dil ifadesinde kendini bulan lafizlara agirlik vererek, agik ve sarih
lafizlarla ilah ile insan arasinda agik bir rabita kurmaga galisir. Zatinin bilinmesi konusunda ise
insani kendi nefsi ile bagbasa birakir.20

Kur'an-1 Kerim her ne surette olursa olsun Allah(c.c)'in varliindan bahsetmistir. Ama bu
dogrudan olmasa bile degisik ve dolayhl bir sekilde olmustur. Kur'an-1 Kerim'in isbat-1 Vacible
ilgili bes yiiz civarinda ayetinin oldu§u Imam-1 Gazzali tarafindan ifade edilir.2!

Kuran-1 Kerim'in ifade ettigi delillerin nitelikleri hakkinda bazi mitefekkirer dedisik
yorumlar yapmiglardir. Delillerin akli veya nakli oldudu, bazilarn ise Kur'an'daki ifadelerin
inangsizlara akli delil olamayacag, sihhati, insanlara yararli olup olmadigi gibi konular iizerinde
tarigmiglardir. Biiylik Olglide Kuran-1 Kerim bu delilleri zikretmistir. Fakat bu delilleri
isimtendirme yoluna gitmemistir.

Kur'an-1 Kerim'in ta'limi olarak anlattigini diigiindiigimiz Isbat-t Vacib konusundaki bu
tutumunu kisaca ézetleyebiliriz:
1) Allah(c.c)'in varliini bize bildiren ve konu edinen temel kaynakiari g baglik altinda
toplamak miimktindr.
a) Kainat
b) Mu'cizat
¢) Kur'an-1 Kerim 22
Bu (i¢ kaynagi kullamp istifade edecek olan ise selim fitratli insandir.

2) Allah(c.c)in varh§ konusunda Kur'an-i Kerim'in tagidigi dslib ve kullandii deliller
safduyulu insanlara hitab ettidi ve onlarca anlagilabilecedi esasina dayanir.23

18yasin, 36/77-81

197iimer, 39/3

20Ulutiirk, a.g.e., 5.223

21Gazz4li, llcam, s.

228ait Havva, Islam'da Allah inanc1 (Terc, Ramazan, Nazli) s.23. IST., 1980
2Topaloglu, Bekir, Allah, DIA, II, 473
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3) Bu hususa binaen Kur'an-1 Kerim'in ifade ettidi deliller her ne kadar nakli iseler de
delalet edecekleri selim fitratlar icin akli olma 6zelligine sahiptirier.

4) Kur'an-t Kerim'in lizerinde gokga durdugu yoktan varetme, yaratma, &ldiirme, nzik
verme, gaye edinme gibi ifadeleri yaninda; akli, nakli, enfiisi, sosyal, psikolojik, moral, tarihi ....
delilleri konu edinen ifadelerine de gokga rastlanmaktadir.24

B. HADISLERDE

Kur'an-1 Kerim'den sonra ikinci kaynak olan hadislerde de Isbét-1 Véacib konusuna
rastlamaktayiz. Ancak Hz.Peygamber (S.A.V.) ddnemine baktlﬁlmlz zaman Isbat-1 Vacib'in
bash basina bir konu olmaktan gok, iman konusu seklinde dederlendirildigini gérmekteyiz.
Allah(c.c)'a ve Resiliine inanan mii'minler bdyle bir konuyu gilindeme getirmemisler; hatta
ifade etmeye ihtiyag bile hissetmemislerdir.

Saadet asn sahabileri Kur'an'da ve siinnette varid olan her ne varsa onlara simsiki
sanimig; tesbih ve te'vil gibi yollara meyletmeksizin hepsini kabul etmiglerdir.2> Ancak, zaman
zaman Hz.Peygamber (S.A.V.)'in bu konuda ashabin sorulan ile karsilaghdini goriiyoruz.
Sahabiden Ebu Hureyre (R.A)'nin (V.59/679) rivayetine gbre, Peygamberimiz'e ashabindan bir
grup gelerek sOyle dediler: "icimizde Oyle seyler hissediyoruz ki, onu séylemeyi bile giinah
addediyoruz.” Peygamberimiz (S.A.V.): "Gergekten bdyle bir sey hissettiniz mi?" diye sorar.
Oniar da: "Evet" derier. Bunun lizerine Peygamberimiz (S.A.V.): "Bu imanin ta kendisidir"
buyurdular.26

ibn-i Abbas'dan rivayet edilen baska bir hadiste; bir kisi Peygamber (S.A.V.)'e gelerek:
ininde Gyle biiyiik bir sey hissettigini; bunu séylemektense yanip kiil olmay tercih ettigini,
syler. Bunun iizerine Peygamberimiz (S.A.V.)'de: "Allah-u Ekber! Allah-u Ekber! Allah-u
Ekber!. Kulunun halini vesveseye yiiceiten Allah(c.c)'a hamd olsun”buyurdular.2’

Hadis kaynaklarinin vesvese hadisi olarak niteledikleri bu iki hadisi keldm &limleri, lim-i
Keldm'a giriste delil olarak kullanmalarina2® ragmen, bu iki hadiste, insanoglunun, yaraticisin
diiginmeye sevkeden, Hz.Peygamber (S.A.V.)'in tegviklerine rasthiyoruz.

24Bu konuda, Bekir Topaloglu'nun "Allah'in Varhigt" isimli kitabinda ayetler sirasi ile iglenmigtir,
Ayrica Veli Ulutiirk a.g.e.'de Uluhiyyetle ilgili lafizlan siralamigtir.

251bn-i Kudame, Lum'atii'l I'ikad (Derleyen: Topaloglu Bekir) s.8

25Ebu Davud, Siimen, Kitabii'l Edep, Vesvese

27Ebu Davud, a.g.¢., Vesvese babu,

28Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi Giris, .20, IZMIR, 1988

14



Imran b.Husayn'in rivayetine gére, Hz.Peygamber (S.A.V.)'e gelen Yemenli bir topluluga
Hz.Peygamber (S.A.V.), mebde ve mead konusunda bilgi vermek isteyerek, topluluga sdyle
buyurmustur: "Ezelde Allah(c.c) vardi ve Allah(c.c)'tan bagka birgey yoktu. Ve Allah(c.c)'in ars
su (izerinde bulunuyordu. Sonra Allah (c.c.) levhte kainatin tamammi takdir ve tesbit etti. Ve
gélierle yeri yaratt1 . 2°

Ebu Hureyre'nin (R.A) rivayetine gbre bir hadis-i kudside Yiice Allah (c.c.) sOyle
buyuruyor: "Ademogiu zamana kifrederek bana eziyet eder. Ciinkii ben zamanim, biitiin isler
benim elimdedir. Geceyi ve gtindiizii ben diizenlerim.” 3¢ Buraya kadar rivayet edilen bu
hadislerin hemen hepsi Allah(c.c)'in varlifina isaret eden delifiere zemin hazirfamigtir. Ancak
su ifade edilebilir ki; Hz.Peygamber (S.A.V.)in hadisieri Kuran-1 Kerim'e paralel olarak hatta
Kur'an-1 Kerim'i agikiayici nitelik tagimaktadir.

29Buhari, Sahihu'l Buhari, N, Kitabu bed'il halk. bab. 878; Kitabu'l tevhid. N. bab. 1216
30Byhari, Muhtasar-1 Sahih-ul Buhari (Terc Kamil Miras)



III- MEZHEPLERIN ISBAT-I VACIB'E BAKISI

Mezheplerin Isbat-1 Vacib konusundaki gériislerine gegmeden énce, Islam filozoflarinin bu

konudaki goriislerine de kisaca temas etmekte fayda vardir.
A. ISLAM FELSEFESI'NIN ISBAT-I VACIBE BAKISI

islam Felsefesi'nde filozoflarin itikad konusundaki gorisleri hemen hemen dini motiv
arzeder. Kur'an-1 Kerim'in davet sekillerine baktigimiz zaman: "(Resuliim!) Sen, -Rabbinin
yoluna hikmet ve glizel 6gitle ¢cagir ve onlarla en glizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi
yolundan sapanlari en iyi bilendir. Ve O, hidayete erenleri de gok iyi bilir."3! ayetinde oldugu
gibi hikmet, giizel 6§iit ve miicadele seklinde oldujunu gérmekteyiz. Islam Filozoflari burhana

delalet eden hikmet metodunu kullanmislardir.32

Filozoflar, dinin sembolik bir karakteri oldudunu sdyleyerek, akil vahiy iliskisinde, akla
oncelik vererek, vahyi akil yoluyla agiklamak isterler: "Birtakim miessir gigler insanin
mizacina etki edebilir. Bu durum insanin ister uyku halinde, ister uyanik halinde olsun, faal
akhin (ilk varli@in) onu etkilemesinden kaynaklanabilir33 diyen Farabi, ilahi vahyin akhni

etkiledidini ve ona yén verdigini séylemek ister.34

Farabi, ozii itibari ile Islam diigiincesinden farkli, fakat yorumu ile ayni diisiinceyi3® ifade
eden sudur nazariyesinde, maddeyi “ilk varlik"in irade ve ihtiyarindan bagimsiz, cdmertliginin
kendiiiginden, faaliyetinin bir neticesi olduJunu ifade eder. Bu nazariye ile ilk varlik deliline
temas ettigi gibi’, ayni zamanda bu “ilk varlik" nazariyesinden hareketle imkan deliline de
temas eder. Daha sonralar bu delili pek ¢ok Islam &limi kullanmistir.3”7 Nazariyenin sonug
kismi ile, maddesi olmayan bir seyin nev'inde kendinden bagka bir seyin olmadigini; yani tekrar

kendisine doniis oldugunu ifade eder.38

3INahl, 16/25

Topaloglu, a.g.c., 5.86-87 .
33Farabi Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed, El Medinetii'l Fadila (Cev.N.Damigman) s.78, IST..
1989

34Ulken, H.Ziya, Islam Diisiincesi. s.241, Bkz Taylan, Necip. Anahatlaryla Islam Felsefesi, 188, IST.,
1985

35Macit Fahri Islam Felsefesi Tarihi. 5.98, (Terc. Turhan, Kasim) iST., 1987

36Farabi, a.g.c., 2,38 vd....

37Topaloglu.Bekir, Islam Filozoflarina ve Kelamcilarina gére Allah'in varhig (Isbat-1 Vacib). S.59-62.
ist.

38Farabi. a.g.e.. 5.38
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Filozoflara gére, Allah(c.c) tasavvuru, tamamen metafizik bir olgudur. Insan maddeden
uzaklagtigi cihette, O'nu algilamak imkan dahilinde olur. Insan aklinin O'nu algilamamasi, ya

algida eksikligin veya yanlis tasavvurun neticesidir.3°

llk mevcudu bulmak igin kendi yaratiklarindan hareket edilmemeli, fakat var olan "birsey"in
imkanindan ve akledilebilir bir zat oldugundan hareket edilmelidir.40

Filozoflar, varliklar zorunlu ve zorunsuz olmak tizere iki kisma ayirarak, tgiincii bir halin
imkansiz olduunu sbylerler. Zorunsuz varliklarin neden-sonug iliskisinde bir ilkk varhda*!
vardinp, O'nun da varh@mnin zorunlu olduguna kani olmuslardir. Buna gére "zorunlu varhgin"
mevcudiyeti  kendiliindendir.#2 Mahiyeti kendilijinden olan bir zatin fash ve cinsi
olamayacagina gdre, bdyle bir varlik tanimlanamaz ve agikga ispat da edilemez. Ne varh ne
de fiili istidlali diisincenin konusu olamaz. Zira onun illeti, konumu, keyfiyyeti ve zamani

yoktur.43

Netice olarak filozoflarin dayandikian deliller; ®

a) Kur'ani ve vahye dayall olma gayretindedirler,

b) AKkli, vahyi agiklayict nitelikte kullanip, akla vahyin 6niinde yer vermislerdir.

¢) Hadislerde ifadesini bulan "Allah(c.c)-1 zati yoniiyle degil, efali yoniyle arastinniz"4
metoduna bagl kalma gayreti ile "ilkk varhk®, tefekkiir ve teemmiil yoniiyle bulma gayretinde
olup, zati ydniiyle tanimiama cihetine gitmemistir.

B- EHL-I SUNNETTE ISBAT-1 VACIB ANLAY]ISI

1.Selefiyye'de

Kuran-1 Kerim hemen her firsatta Allah fikrini ortaya koymustur. Ancak bu durum daha
ziyade Allah(c.c)'in sifatian konusunda olmus; miicerred bir ildh seklinde olmamustir.

lik miisliimanlar (selefi sahihin), Allah(c.c)'a; Kur'an-1 Kerim'de kendisini ve Hz.Peygamber
(S.A.V.)'in O'nu ne gekilde vasfetmigse** o sekilde, inanma yoluna gitmiglerdir. Onlara gére

3%Farabi, a.g.e., s.13 vd...
40Taylan, Necip, a.g.e.. 5.214: Topaloglu, a. ge.. .63
41Farabi, a.g.e., 5.16 vd...
420lken, H. Zna Islam Felsefem Tarihi s.259, (Bkz Necip Tay lan, Anahatlanyla Islam Felsefesi) s.214
:iMacn Fahri, a.g.e., 5.121
9

45K0¢§1'git. Talat, Hadisgilerle Kelamcilar Arasinda Miinakasalar, ANK. 1984, s.12
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nazar, tefekkir ve istidlal, ancak naslarin zahiri manalarina gére olabilir,* bunun &tesinde
higbir yoruma dayal ifadeye yer verilemez. Bu konuda Hz.Peygamber (S.A.V.)'in haber verdigi
ve ondan sarih olarak nakledilen herseye iman etmek; idrakte higbir sekilde te'vil, tegbih ve
temsile meyletmeksizin kabul ederek teslim olmak*?, selefin temel prensibidir. Bu nedenie
selefin inang sekline "bila keyf" akidesi demek miimkiindiir. Selefiler, keldmcilarin ortaya
koyduklan delilleri hiiccet kabul ederek bid'at ehlini red eylemeyi kerih gériirlerdi.#® Ozellikle bu
konuda Kur'an-1 Kerim'in: ".... iste kalplerinde egrilik bulunanlar sirf fitne gikarmak ve onun
te'viline yeltenmek i¢in onun miitesabih olanina tabi olurlar. Halbuki onun te'vilini Allah(c.c)'tan
bagkas! bilemez. llimde paye sahibi olanlar da "Biz ona inandik, hepsi Rab'bimizin katindandir"

derler"*® mealindeki ayetini delil olarak kullanirlar.50

isldam diinyasinda mu'tezili ve felsefi akimlardan sonra selefi metodu yeniden ihya etmek
gayesi ile ortaya gikan, fakat elestirel nitelik tasiyan yeni bir selefi hareket gériiyoruz. Bunun en
hareketli savunucusu olarak ibni Teymiyye'yi gérmekteyiz. Rasyonalistlere oldugu kadar kelam
ve felsefeye karsi yogun, menfi bir harekete girisir. Ona gore biitiin felsefi ve kelami metotiari,
hastay! iyilestirip ona sifa vermekten gok uzaktir. En iyi metot, Kur'ani metottur.*!

Ibn-i Teymiyye nakli zorunlu olarak tercih etmistir. Allah'in (c.c) vari§i hakkinda saf bilgi
yeterli olmadigi gibi, akil da bu konuda yeterli degildir.>2 Zira Allah (c.c), akhin sinirlan iginde
birsey degildir ki akil ona bazi durumlari isnad edip, bazilarini da reddedebilsin.¥3 Ona gére

akhn durumu lim-i nafiyi gerektirmez. Bunun igin kisi nakle iman edip a}nel-i salih yapmalidir.54

Sonraki selef mensuplan Allah (c.c.)'in zat ve sifatlari yoni ile her ne kadar taninabilirse
de, bazi gaybi hadislere’® dayanarak Allah (c.c.) hakkinda tam bir bilgiye vanlamayaca§i
gbriglindedirler. Bu gibi gaybs ifade eden hadisiere dayanarak |bn-i Teymiyye, keldm alimlerini
yanlhs metod kuflanmak suretiyle, hatali yolda olduklarin séyler. "Herhangi bir seyin varligi,
varhgun ispatlayan delilin bulunmasina dayaniyorsa, o zaman delilin yoklugu, séz konusu seyin
yoklugunu gdsterir. EGer bir seyin varhd miimkiin oluyor da, biz onun varhgimi ispatiayan
delilin bulundugunu bilmiyorsak, bizim bu delilin variint bilmeyisimiz, 0 seyin yok oldugunu

46Topaloglu, Kelam IImi, s.82

47Tbn-i Kudame, Liim'atii'] I'tikad. s.25 (Derleyen. Topaloglu. Bekir)
480puz. M.1hsan, Mezheb-i Selef. IST: 1973, 5.11

49Al-i Imran, 3/7

S0tbn-i Kudame, a.g.e., Allah'a iman bélimi

S1Macit, Fahri. a.g.e.. 5.252; Bkz ibn-i Teymiyye. Mecmuatiir Resail, .18
*2Ibn-i Teymiyye, Imanii'l Evsaf (Terc. Salih Ugan) ist.. 1985

S3bn-i Kudame, a.g.e.. 5.9

S4Figlali. ERuhi, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri. 5.73. IST.. 1990
Sibn-i Teymiyye, a.g.e., 5.165 vd...
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gistermez” seklindeki akli istidlali ile de, Allah(c.c)'in varig: konusuna akli delilleri, Kur'ani

yolla agiklama gayretine girer.>¢

Netice olarak, Mutekaddimin selefin, saf Kur'an'a ve siinnete uygun, Allah(c.c)'l bilme ve
tanima gayretleri yaninda Muteahhiriin olarak niteleyebilecegimiz ikinci grup selefiler, Kur'an'a
ve siinnete uygun olabilecek sekilde Kur'an'dan birtakim akii delilleri ¢ikarip, bunlan
Allah{c.c)'in variginda ve taninmasinda kullanma yolunu tercih etmislerdir.

2-Maturidiyye'de

Ehl-i siinnet mezhebinin Maturidiyye ekoliiniin kurucusu Imam Maturidi (V.333/944),
itikad konusundaki gériiglerinde, imam-1 Azam Ebu Hanife (V.150/767)'den etkilenmis, biiyiik
olgiide onun sistemini temel alarak®’ kendi keldm sistemini kurmus ve kendisinden sonraki

takipgileri tarafindan gortigleri daha belirgin hale getirilmistir.

Maturidiler, Allah(c.c)'in varligs konusunda, bilgi teorisi lizerinde durarak, 6ncelikle bilgiyi;
kadim ve hadis olmak iizere iki kisma aywmislardir. Kadim bilginin Allah (c.c.) ile kaim
oldujunu, hadis bilgilerinin algiianabilmesi igin duyular(hisyn, haberin ve akiin roliine

inanmislardir.’8

Duyularia elde edilen bilgi hissi ofup, biz onlarla; elem, haz, lezzet, tad, koku vs. gibi

durumiari algilariz.

Akil ile elde edilen bilgi ise esyanin ilk gériildigli anda akhn vardigi hiikmi sonug seklinde;
mesela bir btiiniin pargalarindan biiylik oldugunu baktid) ik anda algilamasi, veya diisiinmeye
intiyag duymak suretiyle sebep-sonug iliskisine varmak suretiyle elde edilir.

Bir diger bilgi gesidi olan haber de, kendi icerisinde iki kisma ayrilir. Birinci kisim, inkar
mimkiin olmayacak sekilde meydana gelen haberler ki, bu mitevatir haberdir; ikinci kisim ise,
mucizenin teyid ettifi peygamberierin verdi§i haberlerdir.®® lkinci kissm olan bu haberi
Maturidiler en bilyiik delil olarak gériirler. Zira bu, Aliah(c.c)tan gelen ve yaratiklarin bir

benzerini getirmeleri imkansiz olan nasslann ihtiva ettigi haberlerdir.60

6fbn-i Teymiyye, a.g.¢., s.167 vd...

371k, Kemal, Maturidinin Kelami Sisteminde, iman, Allah ve Peygamberlik anlayigi, s.10, ANK., 1980
8Sabuni, Nureddin, El bidaye fi UsulidDin (Derleyen, Topaloglu, Bekir) s.16, iST., 1979

Sabuni. a.g.¢., 5.16-17

60Maturidi, Kitabu't Tevhid, (Nesr. Fethullah Huleyf, Terc.Sudi Erdogan) s.85-86. IST., 1981
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Bu bilgi edinme yollarint kullanan Maturidiler, Allah(c.c)'in variigim ispat ederken, alemin

hadis oldudunu ortaya koymaya ¢alismistardir.

Atom nazariyesi lizerinde géris belitmisler ve cevher-araz iligkisinden hareketle cisimlerin

hadis oldugunu ortaya koymuslardir.6!

Maturidi'nin, cisimlerin hadis olusunu ispat ederek kullandidi akii deliller keldmcilarin temel
kural olarak kullandiklan "cisimler hadislerden hali degildir ve hadislerden soyutlanmayan her
cisim hadistir" kuralina dayanmistir.52 Buna gore cisimlerin birtakim olaylarin diginda kalmalan
miimkiin degildir. Bir seyin ayni anda iki hareket halinde olmasi mimkiin degildir. Dolayisi ile
bunlarin bir ahenk igerisinde cereyan etmeleri gerekir. Birinin varhd: halinde digerinin yoklugu
gerekir. Bu ise, hadis olmayi gerekli kilar. Bu durumu duyu organlarimizla veya hisle

algilayabilecedimiz gibi, akil ile istidlal etmemiz mimkiindr.%3

Hislerimiz bize cisimlerin bir takim ihtiyaglara ve zaruretlere istinad ile ortaya giktigini
haber vefirken, béyle bir nesnenin yine zorunlu bir varlia muhtag oldugu kanisina varnimistir.
Bu varlik Kadim olan Allah(c.c) tealadir.64

Bu ve buna benzer sekilde Grneklere sik rastiadigimiz Maturidilerin Isbét-1 Vécib
konusundaki delifleri yaninda, ser problemi ile istidldlde ilk olarak Imam Maturidi'de
rastlamaktayiz. $’Miikemmel olma prensibine dayali pre’nsibin esyay! zitlari ile yaratanin

Allah(c.c) oldudunu ortaya koydugunu bu delil ile de gérmekteyiz.
3-Esariyye'de

Ehl-i siinnetin bir diger kolu olan Esariyye, kurucusu olan Ebu'l Hasen el' Eg'ari'nin
(V:324/936) ifadesi ile kitap ve siinnete ba§li, sahabinin izinde, Gzellikle selefi alim Ahmed
b.Hanbel'in (V.241/855) yolunda itikadi bir mezheptir.66

Imam Esari'nin kurdudu bu mezhebin sistematik olarak gelismesinde, hatta kurucusunun
goriglerini fazlasi ile agsmasinda, sonraki tabilerinin biyiik roli olmustur. Doktrinel olarak
gelismesini sadlayan ve sistemati§ini kuran ilk kisi olarak Imam el-Kadi Ebu Bekr el Bakillani

615abuni, a.g.e., s.19 vd....

$2Maturidi, a.g.e., Huleyf 6nsozii, 5.45

63Maturidi, a.g.c., 5.91-92

$4Maturidi, a.g.c., 5.84 vd...

$SMaturidi, a.g.e.. Huleyf 6nszii, s.49, Genis bilgi i¢in bkz. Isik, a.g.e.. 5.74
56Topaloglu, Kelam Ilmi, 5.139
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(V.403/1013)%7 gbsterilir. Miiteahhirin Eg'ari 8limlerinin ise, ilahiyyat konularindaki fikirleri
gelistirdikleri ileri stirtiliir.8

Es'arilerin sistemleri bilgi (izerine kuruludur. Béakitfam bilgiyi "nesneleri oldudu gibi
algilamaktir seklinde tanimlar.6? Buna gore bilgi:
a. Allah{c.c)'a ait kadim bilgi ve
b.-Mahlikata ait hadis bilgi $eklinde olmak {izere iki kisimdir,
Mahliikata ait bilgi edinme vasitalan tgtiir;
- Duyu organlart
- Haber-i Sadik
- Akil.

Bilgi vasitalannin Ug¢ ile simirlanmasindaki amag, dini akideyi tesbitten ibarettir. Insanin
disinda (etkisi oimaksizin) meydana gelen bilgi; insana art olan bilgi ki, bu da;
a. ldrak 6zellijine sahip olam akil,
b. ldraki disinda batini ile gergeklesen ise, duyu organlannin verdigi bilgilerden meydana
gelmektedir.”?

Bu siniflandirma ile Es'ariler feyz yolu ile kalbe dogan "ilham"i, sihhatli ve bilgi edinmede
bir yol olarak gbrmedikieri’! gibi, bu konuda filozoflan da reddetmiglerdir.”2.Bilgi vasitalarinda
detay konularda Maturidilerle hem fikir olduklarini Taftazani (V.797/1395) $erhu'l Akaid'inde
belirtir.”

Temel olarak Es'arilerin diisiince sistemleri;
a. Akl bilginin mahiyeti ve simirlari,
b. iginde Allah(c.c)'tn hakimiyetine dayah olan metafizik konular kapsamaktadir.”

Es'ariler, sonsuz gergedin algilanmasinda vahyin temel esas oldugunu kabul ederek, aklt
vahyin dogrulayicisi olarak gériirler. Eger akil ve vahiy arasinda bir geligki meydana gelirse,
vahiy tercih edilir. Dolayisiyla vahye dayali olan bu imani sekil, akil tarafindan izah edilebilir bir
nitelik arzetmeli, fakat bu izah edis de izah edilen seyin mahiyeti ve sartlan gergevesinde

67Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 5.167

68Uludag, Sileyman, Serhu'l Akaid Tercemesi, Giris, §.36, IST., 1982
69Macit Fahri, a.g.¢., 5.167 (bkz. Bakillani et-Temhid s.61
T0Taftdzani, Serhu'l Akaid, s.7, (Haz.Uludag Siileyman) IST.,1982

"I Taftdzani, a.g.e.,s.12

T2Taftdzani, a.g.c., 5.7

BTaftizani, a.ge., 5.6

74Macit Fahri. a.ge., 5.167
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olmalidir.”> Buna gobre ele aldiklan varlik konusunu cevher-araz iligkisi igerisinde incelemigler
ve cismin, hadis oldudunu ispat etmislerdir. Mahiyetleri konusunda farkh Ozelliklere sahip olan
cisimler, neticede bir nihal sebebe muhtactirlar. Bu da Allah-u Te&la'dir.7¢ Eg'arilerin bir bagka
izah tarzi da su sekildedir:

Diinya miimkinat alemidir. Bundan dolay! onun bir nedeni olmahdir. Nedene bagh olan
seyin nedeni kendisinde degil, disindaki bir nedendedir. Bu da varh@inda hig bir nedene bagh
olmayan ve varli§i bizatihi olan Allah (c.c.)dir. llliyet prensibi olarak adlandirlan bu delilde

Es'ariler yine aklin roliinii kullanmiglardir.”

C- MUTEZILENIN ISBAT-I VACIB KONUSUNA BAKISI

Islam tefekkiir tarihinde nakli disiincenin oniine akli disiinceyi koymak suretiyle ortaya
cikan Mu'tezile, keldm tarihinde tevhid ve adalet konular ile temayiiz etmis, rasyonalist bir
diisiince gelenegine sahip itikadi bir mezheptir. Ku'ani vahyin, akil esasina gore
yorumlanmasini’® esas alan, davalanna uymayan nasslan da te'vil yolu ile izah ederek

Allah(c.c)'in varliini ve birlidini? ispat etmeye galismistir.

Ozellikle Baddat ekoliinii®® takip eden Mu'tezili diisiiniirler akla buyiik oOiglide deger
vermigler ve akh “ilim kazanma melekesi" olarak algilamak suretiyle, biitin bilinmesi
gerekenleri zorunlu olarak aklin siizgecinden gegirme egilimine girmislerdir. Buna gore akil,

siiphenin izalesi ve saflam bilginin elde edilmesinin yegdne temelidir.8!

Mu'tezileyi ilahiyat konularindan metafizik konulara y6nelten sebeplerin baginda Yunan
filozoflarinin eserlerini okumalar olmustur. Hasimlarini bizzat kendi silahlariyla bertaraf etme
digincesi, onlar akli istidlallere zorlamis ve bdylece bagta i'tikada giren yabanci- akimlari

dnleme gayret ve diisiinceleri, sonralan felsefe ile dini uzlastirma amacina y6nelmigtir.82

Mu'tezile tevhid prensibini ortaya atarken "teaddiid-i kudema" fikrini tevlid edecegi
dusiincesiyle sifat-i ilahiyye nefyetmek suretiyle herseyin ilk peensibi ve yaraticisi olan Allah
(c.c.)'in varlifinda ve tekliginde bir sebep ve nedenin olmadii fikrine varmigtir.83

75M. Abdiil Hayy, Es'arilik Islam Diisiincesi Tarihi, I. 265

76Taftizani, a.g.c.. 5.13-16

71Taftdzani, a.g.e., .16

78Mir Velivyiiddin, Mu'tezile, Islam Diisiincesi Tarihi. 1.235

51k, Kemal, Mu'tezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, ANK., 1967, 5.68; Topaloglu, Kelam Ilmi
s.173, Beyaz, saratiil Meram Min Ibarati'l imam (Nesr, Y.Abdurrezzak) 5.92, Kahire, 1949
80Mu'tezile'nin kollan igin bkz. Topaloglu, a.g.e.. s.179 vd....

8115k, a.g.e., 5.80

82161k, a.g.¢., 5.49

851k, a.g.e., 5.67
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Allah(c.c) bilmek Mu'tezileye gore seriattan Gnce akil iledir. Kéinatin varhginda illiyyet
prensibini kabul eden Mu'tezile, husun-kubuh meselesini de ayni mantikla®4 ele aimistir. Buna
gbre kainatta var olan hersey bir sebep-sonu¢ iliskisine gore ve Allah(c.c)'in hikmeti icabi
meydana gelmistir. Bundan dolayi insan Allah(c.c)'t akh ile bilmek ve bulmak zorundadir.

Allah(c.c)in varhgini ispat igin yaygin olarak kullanilan cevher-araz metodunu,
Mu'tezile'de de farkh anlayiglar hakim olsa da, kullamidigin gériiyoruz. Ancak bir kismi ciiz'ii 14
yetecezza fikrini Isldmdaki telakkisi diginda, Aristocu bir gelenede sahip disince ile kabul
ederler. Bu konuda Mu'tezilenin énciiliifiinii yapan®’ Ibrahim b.Seyyar en-Nazzam (V.231/848),
bu konudaki ikilemi ortadan kaldirmak igin tafra teorisini kullanir.8¢ Nazzam, bu gortisleriyle

kainatin ve yaraticisinin varliini ispata galismugtir.87
D- KONUNUN DEGERLENDIRMES]

Genel olarak gorislerinin dederlendirmesini yaptigimiz felsefe, selefiyye maturidiyye,
es'ariyye ve mu'tezile ekollerini kisaca bir mukayese edecek olursak, kargimiza goyle bir tablo
gikar. Sunu oncelikle ifade etmek gerekir ki, biitiin bu ekollerin asil amaci Isldm akide ve
inancint midafaa edip, gergek bir sekilde ortaya koyma gayretidir. Ancak konularin teferruatina
indikleri zaman, bazen meseleler bir gikmaza girmekte ve farkh bir tutum sergilemektedir.
Btitiin bunlan metodlar yonii ile dederlendirdi§imiz zaman ii¢ durumla karsilasinz:

1. Tamamen nasslari temel alan gériigler,

2. Nasslan temel alip, akli ikinci plana alan gériisler,

3. Akli temel alip, nasslarn ikinci plana alan gorisgler.

Selef alimleri birinci kategoriye girmektedirler. Onlar kitap, siinnet ve icma®® dan bagka hig
bir seyi kabul etmezler. Fakat selefin sonraki tabileri (ki Imam ibn-i Teymiyye ve miintesipleri)
tutumlan ile adeta "Kur'an akilcihifina dayali bir felsefi tenkide yénelmi§ler"89 ve adeta
"zahirilik" goriintiisi®® sergilemiglerdir. Buna ragmen selef-i salihin diger ekoller tarafindan her
zaman hayirla yadedilmislerdir.

Eg'ariyye vé Maturidiyye araémda esasen metod yond ile bir kesin ayinm yapmak
miimkin degildir. Imam Es'ari'nin kirk yil Mu'tezile'de kahlp, sonra onlardan aynlarak selef

84161k, a.g.¢., 5.77, M. Veliyyiiddin, Age., 5.249 (Bkz.Bagdadi, el-Fark beyn el-Firak, s.70-120)
85Macit, Fahri, a.g.e., 5.44 vd... ; Mir Veliyyidin Age., 5.244-246

86By teori igin bkz. Mir Veliyyuddin, Age., 5.245

87Bkz. Isik, Maturidinin Kelam Sistemi, s.67

88Bayazi, Isaratu’l Meram, 5.298

89Topaloglu, Kelam Ilmi, .83

90Macit Fahri, a.g.¢.. 5.249
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akidesine tabi oldudunu ilan etmesi®!, kurdugu Es'ariyye mezhebinin gorigleriyle sonraki

saliklerinin goriislerinin hep aym paralelde olmadiklarini géstermektedir.

Isbat-1 Vacib konusunda Maturidi kelamcilaninin kullandiklan delilleri, Es'ari keldmctlarda
da gérmek miimkiindiir.®2 Aslinda bu konuda Maturidilerin, Es'arilere nisbetle daha akilc
olduklarini séylemek miimkiin degildir. Zira ayni konuda Eg'ariler, Maturidilerden akla daha az
yer vermis degildirler. Bu nedenle Kemal Isik, Zebidi (V..../893)'ye dayanarak ifade ettidi "ehl-i
siinnetten kasit Es'ariyye ve Maturidiyye oldugu"nu3belitmesi ve Beyazi'nin (V.1097-1686)
Isaratii'l Meram isimli eserinde Es'ariyye ve Maturidiyye'yi usul yéniinden ayni metoda sahip iki
mezhep olarak® degerlendirmesi, bu iki mezhebin ayni paraleide oldukiarini fakat, bazi

detaylarda ihtilafli olduklarini gostermektedir.

islam filozoflarinin ehi-i siinnetle olan ayrima noktalarn akil-nakil konusunda usul
tercihidir. Filozoflar, akli temel ilke edinmisler, bunun zimninda nakli degerlendirmislerdir.
Esasen Mu'tezile bu konuda keldmcilara onciiliik etmistir de diyebiliriz. Ehl-i siinnetle mu'tezile

imani konuda akh kullanma konusunda hemfikirdirler.%*

Delilleri kullanma agisindan da bakt§imiz zaman bu dort ekoli, iki kategoride
degerlendirebiliriz.

1. Mu'tezile-felsefe

2. Eg'ariyye-Maturidiyye.

Mesela; bir hudus delilini ele aldigimizda bir grup, imkan adi altinda degerlendirirken,
diger grup hudus delili adi altinda kullanmislardir. Ayni sonuca vardiklart delilierde, farkls istidlal

metodunu kullandiklarint®® gérmek miimkiinddir.

Netice olarak diyebiliriz ki, filozoflar sifatlariyla Allah{c.c)'a ezeliyet isnad etmis,
Miitekellimun te'vil etmig, Mu'tezile reddetmis, selef ise Allah(c.c)'a havale etmigtir. Fakat biitin
bununla beraber hepsi Allah(c.c)'in varhigini ispat etmisierdir.

1 Taftazani, a.g.e.,

92[s1k, Maturidi'nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlavist isimli eserinde Eg'ari ve
Maturidilerin kullandiklari delilleri agiklar. s.72 vd.

Mgk, a.ge., 22

94Beyazi, a.g.e., 5.298 (dipnot)

95M. Abdiil Hayy, Age, 1.265

%Topaloglu, Age.. s.71
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IKINCI KISIM

ISBAT-I VACIB DELILLERI

I.  ONTOLOJIK (VARLIK) DELIL
a. Delilin Yapisi:

Allah(c.c)in varhdina ulasmada kendi zatinin, hareket noktasini tegkil ettigi bu delil,
Ozellikie bat1 diinyasinda pek gok tenkide ugramak suretiyle, en miikemmel haline ulagtinims
ve Allah(c.c)'in varligini ispatta onemli bir yere sahip olmustur. Bu delilde Allah(c.c)'in varhigini
ispatta dayamilan temel fikir; "kendisinden daha miikemmeli tasavvur edilemeyen varhik"
diistincesidir.?7 Sent Anselmus (1033-1109) bu delili ispat noktasinda, insaniarin tarigsmaya
gerek hissettirmeyecek, asgari bir misterekte birlestikleri (zihinde veya zihin diginda bir mana
ve mahiyet tarismasini gerekli kilmayacak) “"Allah" fikrinden hareket etmek gerektigine

kaildir.%%

Delilin son seklini Descartes'ta gérmekle beraber, ilk seklini Sent Anselmus su gekilde
takrir eder: "Bir mevcut ki, daha biyiidini tasavvur etmek mimkiin degildir’. Elbette daha
yiicesi tasvvur edilemeyen mevcut, zihinde ve zihin disinda tasavvur edilen bir varliktir.? Buna
gbre Anselmus'un bu delilini Snermeler kategorisinde su sekilde takrir etmek miimkdndtr:

"Biz "Allah(c.c)" ile en yiiksek derecede kemal sahibi bir varltk kastetmekteyiz".

"Varlik ise bir kemaldir"

O halde: "Allah(c.c) vardir.100

Descartes ise delili su sekilde takrir eder:

Gergek sudur ki, ben, bende Allah(c.c) mefhumunu, yani en yiice derecede kemale sahip
bir varlik fikrini tagtyorum. Bunun igin mikemmellik vasiflarindan mahrum olan. varlik en yiice
derecede kemal sahibi olamaz. Zaten kemal sahibi bir varigin miikemmellik vasiflarindan
mahrum olmasi miimkiin degildir.

"Varlik ise bir kemaldir."

97Paul Janet, Gabriell Sailles, Metalib-Mezahib (Terc. Yazir. M. Hamdi). s.223. IST. 1925
98Paul Janet, Gabriell Sailles, a.g.c.. 5.223

9Paul Janet, Gabriell Sailles, a.g.c.. 5.223

100Aydin. a.g.e., 5.23
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Varliktan mahrum kalmak, miikemmellikten mahrum kalmaktir. Bu olamayacagina gdre
Allah(c.c)'in varolmasi, Allah(c.c) kavramindan ayr olmamasidir. O halde; gergek anlamda
Allah(c.c) vardir.101

Bu delile dnce milkemmel varlik kavramiyla baglayan Descartes, sonra béyle bir varlik igin

varhi§in zorunlulugunu savunuyor. Sonug olarak kavramdan gergeklije gegiyor.102
b. Delilin Tarihge ve Kiritigi:

Ontolojik delil, her ne kadar Sent Anselmus delili diye isimlendirilirse de!93, temelieri itibari

ile Islam felsefesine dayanir.

Bu konuda séz séyleyenlerin baginda Farabi ve ibn-i Sina gelir. lleride ekmel varhk delili
olarak adlandiraca§imiz delilde de ifade edilecegdi gibi Farabi'ye gére hak ve hakikat, gergek
manada varlik demektir. O (varlik) haktir. Clinkii hem en miikemmel varhk olmast, hem de
mevcudu (varliklan) oldugu gibi bilmesi yoniyle ekmeldir. Onun varhigi varliklarin en (stiinii ve
ilkidir. O béyle bir mevcuttur ki, onun varolmast igin; ne onunia oldu, ne ondan oldu, ne onun
icin oldu denebilecek hig bir sebep bulunmaz 194

ibn-i Sina da Allah(c.c)in variginin zorunlu oldudunu ifade ederek, varhdim baska
seylerden de§il, kendinden alan varlik olarak ifade eder.1% |bn-i Sind'nin bu yaklagim: tam
anlamiyla "vacibu'l vicud" kavrami ile Srtlisme arzetti§i igin ontolojik delile uygunluk arzetmis

ve Saint Anselm'e yoneltilen elestirilere- maruz kalmamistir,106

Batida bu delili Saint Anselm'den sonra sirasi ile; Saint Tomas, Descartes, Spinozza,
Leibnitz, Hegel, Kant ve daha pekgok filozof ele almigtir. Fakat vardikiar netice ile delili daha
da olgunlastirmis ve ortak bir neticeye gétiirmiislerdir.

Bu konuyu soyle ozetlemek mumkiindiir:

Eger varlk delilinde kuru b|r akil yiiriitme |le bir sonuca varmaya cahisirsak, o zaman
varilan hiikme itirazlar yoJuniagir. Ancak insanlarda mevcut olan dini his ve tecriibeyi akil
ytriitmeye kalktigimiz zaman varilan hilkiim ofumlu olur. Yani insanlan varhdinda "vacibu'l

viicud"kavramina gétiiren akli melekeye, dini his ve tecriibe katidin zaman, ilk konulan

101payl Janet, a.g.e., 5.248, Aydin, Mehmet, a.g.e., 5.25
102Avdin, a.g.e., 5.25

103payl Janet, Gabriell, Sailler, a.g.e., 5.223

104Farabi, a.g.c., 5.15-22

105(Jlken, H.Ziya, Islam Felsefesi, s.100

106 Avdin. a.g.e.. .24
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6nermeler (varlik bir kemaldir) bir mana arzeder ve sonucun olumlu olmast mimkiin olur. Aksi
takdirde delilin basinda zikredilen miinakasalar ve eksikligi kabul edilen tartigmalar devam

eder, gider.

I. KOZMOLOJIK DELIL )

Kozmolojik delil, adindan da anlasilacadi gibi "kozmoz" yani alemden bahsederek
yaratictya ulasmaya calisan bir delildir. Tarih boyunca felsefe ve ilahiyatla meggul olan
distinurlerin hemen hepsi bu delili kullanmis ve bu delil, bu kisileri gokga megkul etmistir.
Kozmolojik delillerin ilk sekillerini Yunan filozoflaninda gormekle beraber,!97 islam diinyasinda
kelam ve felsefe ile mesgul olanlarda da sikga gérmekteyiz. Hatta kelamcilar bu delili biittin
boyutlanyla kullanmiglar ve felsefeciler 6zellikle kidemi dlem konusunda tenkid etmislerdir.}0%

Kozmolojik delil, tek bir delilden ziyade deliller manzumesidir.!9 Kaynagimi alem
goruglinden alan hemen hemen bitin delillerin temelini tegkil eder. Bu delilin kapsamina
Gzellikle hudus, imkan, hareket delilleri girmekte ve bunlarin kapsaminda da cevher aruz,

imkan, vacip, devir, teselsl gibi kavramlar yer olmaktadir.

Islamda imkan delilini biiyiik digiide filozoflar kullanirken, hudus delilini Mu'tezile danhil

bitiin kelamcilar kullanmiglardir.110
Kozmolojik delil, felsefe tarihinde oldudu kadar giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir.

Ancak burada asil konumuz Isbat-i Vacib oldudu igin hudus ve imkéan delillerini almayi gerekli
gordik.

A. HUDUS DELILI:

(*) Kozmolojik delil baghg1 altinda hudus ve imkan delillerini anlatmay: uygun gordiik. Aslinda kelam
alimleri bu iki delili mistakil deliller olarak kullanmuiglardir. Bu sekilde bir tasnife gitmekteki
amacimiz, cagimizda kozmolojik delil olarak, bu iki delilden bahsedilmesinden kaynaklanmaktadir.
107Aydin, a.g.e., 5.32

108Gazz4li, Tehafutiil Feldsife (Terc. Karlig, Bekir ) IST: 1981

109Aydin, a.g.e., 5.31

10Aydin, a.g.c., 5.34, Topaloglu, Isbdt-1 Vicib, 5.82: Bu kaynakta 6zellikle Kindi, Farabi, ibn-i Sina,
Imam-1 Azam, Eg'ari, Maturidi ve tabileri ve Mu'tezile'nin hudus delilleri ile ilgili diisiinceleri genisce
anlatilmugtir. Konumuz bunlan anlatmak olmadig igin, kisaca hatirlatmayt uvgun gordiik.

27



Bu delili hemen hemen biitiin keldm alimieri kullanmislardir. Delilin kaynad: Kur'an-i
Kerim'dir. Zira keldmcilar Hz.lbrahim (AS)'in Allah(c.c) arayan ifadelerini, delilin ilk kullanilig
bigimi olarak goriirler. Bu konudaki deliller En‘am suresinin 75 ve devamindaki ayetierdir. Buna
gére: Ibrahim (AS) giines, ay ve yiidizlara bakarak Allah(c.c)" arar. Fakat bunlarin battigini ve
sOndigand goriince, "Ben sbnen, kaybolan ve batanlan sevmem... Ben, hanif olarak yiizimii,

gokleri ve yerieri yaratan Allah(c.c)'a gevirdim" der.11}

Gazzali lhya'da pekgok ayeti Allah(c.c)'in varligina delil getirdikten sonra: "Fakat biz
diisince ve tefekkiir sahibi alimiere uyarak daha kuvvetli olsun diye bir takim akli deliller

getirelim"diyerek hudus delilini izah eder.112

Buna gére delilin takriri su sekildedir:

Her hadisin bir muhdise ihtiyaci vardir.

Alem hadistir.

O halde alemin bir muhdisi vardir. (O da Allah(c.c)'tir.)

Birinci onermenin dogruludu aklen acgik segiktir. Zira hadis (sonradan olan bir seyin) olanin
varligi ya mahaldir veya mimkindir. Meydana gelmis olan bir seyin muhal olmasi
diisiinilemez. Hadis olan bir seyin zati geredi zorunlu olmasi da s6z konusu olamaz. O haide
bu miimkiin varliktir. Mimkiin olan bir varlik mutiaka bir zaman iginde meydana gelmistir. O
varli§in meydana geldidi vakitten daha 6nce veya daha sonra meydana gelmesi mimkiinddir.
Binaenaleyh daha 6nce veya daha sonra meydana gelebilecek olan bir varligi, mevcut oldugu
vakitte meydana getiren bir miisebbibin olmasi gerekir. O halde bu varligi varoldugu zaman

icinde meydana getiren varlik (miisebbib) vacibu'l viicuttur.

Ikinci 6nermemiz olan "alem hadistir* séziine gelince; bu ayan ve a'raz metodu ile ispat
edilmigtir. Buna gére; dlem, a'yan (bosiukta yer tutan) dan ve arazlardan (kendi basina boslukta
bir yer tutamayip bir bagkasina muhtag olan) meydana gelmistir. Ayanlar basit cevherler veya
cisimlerdir. Bu cisimierin bulundukiar hal veya bu halden daha biiyiik veya kiigiik olmalanm
intag ettirecek bir faili muhtar gerekmektedir.

Araziar da ses, koku, tad, lezzet, hareket, elem gibi seylerden ibarettirler ve buniar daima
yer degistirmekte, bdylece, yenilenmektedirler. Ancak arazlar boglukta kendi baglarina yer
tutamayacaklari igin mutiaka ayana ihtiya¢ hissederler. Buna gtre hareket halinde olan bir
cisim durduju zaman "hareket" dedigimiz araz; durmakta olan cisimde "hareket" haline

gegmesi ile, sukidn dedigimiz "durma" hali ortadan kalkmis oluyor. Bir cismin ayni anda hem

1HEpam 7/79; Topaloglu, a.g.c.. 5.83; Aydin, a.g.e., s.36
N2Gazz4li, thya, 1314 vd.
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hareket, hem de suk(n halinde olmas: ise aklen miimkiin degildir. Bu durumda cevher, cisim
ve arazlardan meydana gelen ve kendisinde héadis olaylarnt bulunduran &lem, hadis olmus

oluyor.

Bu iki énciiliin sonug ciimlesi: "O halde alemin bir muhdisi vardir" ifadesine gelince; bu
terimin 6nceki iki 6nermeyle zoruniu bir irtibati vardir. Madem ki dlemin var olup olmamasi
mimkiindiir ve bu imkan da gergeklesmistir, o halde bunu tercih eden bir miireccih

gerekmektedir.

Alem héadis olduduna ve sebep-sonug (illiyet) prensibine gére her hadisin kendisini yaratan
bir muhdise ihtiyaci olduguna gore; iste bu muhdis (bu iki Snermenin ortaya koydugu zorunlu

sonug) irade ve ihtiyar sahibi ezeli bir yiice varlik olan Allah-u Teala'dir.

Buna gore hudus delili herhangi bir sebepten (herhangi bir yaratict) ziyade, Allah(c.c)'a
varmayi gaye ve hedef edinmektedir.!13

B. IMKAN DELILI

imkan delili, kozmolojik delilin ikinci énemli delilini olusturur. Bu delil, hareket noktasi
disinda, gelisimi ve sonucu itibari ile hudus delili ile paralellik arzeder. Temellerini Farabi ve
ibn-i Sina'da bulan bu delili Islam kelamcilar, filozoflan tenkid amaci ile kullanirken, sonradan

bu delili kendileri de kullanir hale gelmisler ve béylece keldmi bir delil olmustur.!14

Delilin aslt "varli§in miimkiin ve vacip olmak lizere ikiligi" fikrine dayanmaktadir. Bu delil
iki rukiin lizerine Kurulmustur.

a.Lizatihi vacibu'l viicud ( varli§! kendinden zoruniu olan) un varliina "viicut" yoéniiyle
istidlal,

b. "Viicyd"u miimkiin ve vacip olmak {izere iki kisma ayirarak, her birinin karekterini
agiklamak. 113

Delili olugturan "imkan", "viicut" ve "viicub" terimleri, Ozellikle akli tefekkiirden hareket

etmek suretiyle, ontolojik varlik fikri ile daha yakin alaka igerisindedir.

113Aydin, a.g.e., 5.38, Bu delil, pek ok islam alimi tarafindan ele alinmustir. Ancak bunlarin
sistematigini yapan Topaloglu'nun Isbat-1 Vacib'i, Imam-1 Gazzili'nin Ihtiya'st ve A Saim Kilavuzun
Islam Akaidi ve Kelam'a Girig isimli eserlerinden biiyiik 6l¢iide istifade ettik.

14Topaloglu, Isbat-1 Vicib 5.99; irfan Abdiilhamit. Age,s.175

115rfan Abdiilhamit, Age, s.175
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Delilin takriri su sekildedir:
Cevremizde gordiigiimiiz pek ¢ok sey miimkiindiir. (Alem miimkiindiir.)

Miimkiin olan varligin ya kendi kendisinin sebebidir veya bir baska sebebe muhtagctir.

Mimkiin olanin sebebi yine miimkin varlik olursa bu devir ve teselsiilli gerektirir. Bu
batildr.

O halde varhd mimkiin olan sey var olmak igin bir baska sebebe ihtiyag duyar ki o da

bizatihi vacibu'l viicud olan zattir.}16

Bu dnermeler su sekilde izah edilebilir:

Alemde varligini miisahade ettifimiz mevcudat mahiyetieri icabi yoklugu ya kabul eder
veya etmez. EJer yoklugu kabul etmiyorsa, O "vacibu'l viicud"tur. O zaman matlub hasil olur.
Yok efer mimkiin ise 0 zaman onun vacibu'l viicud'a dayandinlmasi gerekir. Zira mimkiin
olan varligin varligi da, yokiugu da ihtimal olarak esittir. Varlid1 ve yokludu esit olan miimkinin
varlik sahasina gikabilmesi icin bir miireccihe intiyaci vardir. Bu tercih edici e§er miimkiin

varlik ise, 0 zaman devir ve teselsiile ihtiya¢ hissedilecektir. Buna gore devir;

Miimkiin iki varhiktan her birinin, sigerinin varliina illet teskil etmesi demektir. Bu diigiince
gecersizdir. Zira bu iki illetten birinin digerini var edebilmesi igin, digerinden dnce olmasi
gerekir. Halbuki aym durum digeri icin de gegerlidir. Boylece ikisi de birbirine muhtag olur.

Buna binaen miimkinin kendi kendisine muhtag olmas! bir neticeyi intag etmez.117

Teselsil!1® ise, mimkiin varliklann sebep-miisebbib silsilesi igerisinde geriye dogru
nihayetsiz olarak devam etmesi demektir. Keidmciiarin burhani tatbik ve burhans tezayuf
delilleri ile ispat eftikleri teselsiilin bu iki 6meginin ilkinde, sebepler ve miisebbibler
silsilesindeki zincir halkalarinin birbirine tatbikinde meydana gelen kemmiyetlerin sonlu olusu
(ctiz'iin kiille olan miinasebetindeki noksanliktan) na; ikincisinde ise illet ile malul arasindaki
nisbetin tam olmayisina dayanir. Buna gére bu illet-malul mecmuasinin her bir ferdi miimkiin
olduguna gore, kendisi de miimkindir. O halde bu miimkiinler mecmuasimn illeti kimdir?
mecmuanin tiimii yani kendisi olamaz. Bu mecmuanin igindeki bir parganin da illet olmasi

mumekiin degildir. Zira cliz, kiille, tesir ederken, kendisine de tesir edecektir. O halde mimkiin

16 Aydin, a.ge.,

N7Topaloglu, a.g.e., 5.103; Kalvuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, s.57. IST., 1987

H8Teselsiil'iin iptali konusunu Taftazani Serhu'l Mckasid isimli eserinde yedi sekilde iptal etmistir.
Bkz. Taftdzani Serhu'l Mekésid (Abdurrahman Umeyre) 11114, Beyrut. 1989
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olan her sebebi biitiini icinde diigtinerek bunun haricinde bir illet diistinmeliyiz. O da varligi

zorunlu, lizatihi vacibu'l viicud olan Allah-u Teala'dir.119
C. HUDUS VE IMK AN DELILININ KRITiGI®*

Gazzili, Kur'an'a gore Allah(c.c)'in varhdini agiklarken, onu teyid etsin diye bir takim akli
delilleri ortaya koymak arzusu ile hudus delilini anlatir.120 Ancak Ibn-i Riisd, hudus ve imkan
delillerini 1sbéat-1 vacib nokta-i nazarinda eksik ve hatali olarak de§erlendirerek, ne avam ne de
havassi ikna edici olmadiklarini sdyler. Ona gére eQer insanlar bdyle bir seyle yiikiimli
tutulsalards, biiyiik gogunlugu gii¢ yetirilemeyen bir ylikimililiikle (teklifi ma-1a yutak) miikellef

olmus olurlard:. 12}

Alemin kidemi veya hudusu konusunda eg'arilerie filozoflar arasindaki miinakasaya bir
agiklik getirmeye galigan ibn-i Riisd, aslinda her iki tarafin bir bakima hakli olduklarini dite
getirirken,'22 hudus ve imkan delillerinin 6nermelerini elestirir. Cevher-i fert gérisind,
cevherlerin arazlardan hali olamayacag gériistinii ve bu konuda kullanilan tiatabi delilleri eksik

bulur.

lbn-i Risd, ozellikle hudus delilinin netice béliimiinde hadis-muhdis iligkisi lzerinde
durarak irade kavramini ele alir. Buna gore iradenin hadis veya kadim olmasi meselesi
miitesabihattan oldugu igin, seriat onun ne hudusundan ne de kideminden bahsetmemigtir.
Elimizde kadim bir varliktan, hadis bir iradenin bulunmasinin imkansizligini gésteren kesin bir

delil olmadidi igin sonug climlesi dogru bir mantik arzetmemektedir.!23

Ikinci tenkidinin cevaz deliline yénelten Ibn-i Riigd, Cliveyni'nin Akidetii'n Nizamiyye adli
eserine dayanarak yapar. Buna gdre tabiatta olup bitenlerin bundan ba§ké da olabilecegi
goriistint kabul etmez. Zira bu tutum, ilahi hikmete terstir. Zira bu delilin mukaddimeleri
hetabidir. Ona gbre cevaz delilinin: “"caiz olan hersey hadistir" seklindeki Gnermesi de tam
olarak agik degildir.!24 |bn-i Riigd'in bu son delildeki elegtirilerini Bekir Topaloglu, isbat-i vacib
isimli eserinde degerlendirerek filozofu tenkid eder.12*

119’I‘opaloglu age., 100-105; Aydin, a.g.e.. 40-43; Kilavuz. a.g.c., 5.56-57

*) Amacimiz delilleri tenkid v eva kritize etmekten zivade. delil hakkindaki goriisleri ortaya koymak ve
ikinci bolimdeki ¢aliymamiza onciiliik etmesini saglamaktir.

120Gazzili, ihya, 1.5.315

121{pn-i Riigd. El-Kesf an Minhacii'l Edille (Terc. Uludag ) 5.195. IST.. 1985

1221pn-i Riigd, Faslu'l Mahal, (Terc.Uludag) s.129

123{bn-i Riigd, El Minhac, 5.212

124{pn-i Riigd, a.g.c., 5.207

125Topaloglu, a.g.e.. 5.104
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. INAYET DELILI

Islam diistince tarihinde akici bir uslubta kendini bulan inayet (nizam, itkan, hikmet) delilini
sistematik olarak ortaya koyan ve yogun bicimde savunan kisi lbn-i Riisd (V.595/1198)'tiir.

Indyet, bir is veya bir husus iizerinde 6nemle durmak, 6zen géstermek, mesgul olmaktir.
Inayet delili, insana verilen 6nemi ve hergeyin bu 6nem ve ifadesine gére yaratildi§ini esas

alir.126

Kur'an-1 Kerim'in pek g¢ok ayetinde bu delil igin Grneklere rastiamak miimkiindiir. Bu
konuda garpici olan bazi ayetler sdyledir: "Onlar ayakta dururken, otururken, yarnlari (izerinde
yatarken (her vakit) Allah(c.c)' anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin
diginiirler (ve soyle derler) : Rabbimiz! sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi
cehennem azabindan koru!" ve yine "Gékte burglan var eden onlarin icinde bir gerad (giines)
ve nurlu bir ay barindiran Allah(c.c) yiiceler yiicesidir"!27

Bu delil ash itiban ile iki esasa dayanir:

1. Kéinatta mevcud olan her sey insanin varli§ina uygundur. (insan ve kainat birbiri ile
ahenkli ve uyum igindedir.)

2. Bu uygunluk, bdyle olmasini isteyen bir irade sahibi yapicinin, zorunlu bir eseridir. Zira
bu uygunluk ve ahengin tesadiifi olmasi mimkiin degildir.128

Buna gdre; varliklarin insanin varligina uygunlugunu disiindGgiimiz zaman goririzki,
dért mevsimin, yerylziinin dért unsurunun (hava, ateg, su, toprak), hayvanatin biitiiniiyle
hepsi, hatta canli organizmanin yapisinda bir nizam ve gaye mevcuttur.12?

Iste bitniiyle bunlari bilmek, varliklarin faydalarini teker teker ortaya koyarak tammak;
insani, biitin buniar meydana getiren bir varedicinin olduguna, Allah'in (c.c.) varhdina gétiiriir.

-

IV. IHTIRA DELILIi

Ibn-i Rugt'iin, hudus delilini tenkid ederek kelamcilara yonelttigi elestirilerden sonra ortaya
koymaya cahigh§i ihtira (yaratma) delili de kaynadini Kur'an-1 Kerim'den almaktadir. lhtira
6rnedi ve benzeri olmayan bir seyi meydana getirmek!3? demektir. Ihtira delili, hilkat delili

126{pn-i Rilsd, a.g.e., 5.216

127 Al-i fmran 3/191; 25/61
128]bn-i Riigd, a.g.e., 5.217
12fbn-i Riigd, a.g.c., 5.217, 218
130fpn-i Riist, a.g.e., 5.216 (dipnot)
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demektir. Ancak bu delil ile hilkatin nazari micerred yéniinden ziyade, herkes tarafindan

gorillen ve kolaylikla anlagilan ameli ve miisahhas yoniinii almak demektir.131

Intira delili de iki esasa dayanr:

1. Kéinatta var olan bitlin hersey yaratimistir.
2. Yaratilmis olan biitiin herseyin mutlaka bir yaraticist vardir.132

Kur'an-i Kerim'in pek gok ayeti bu hususlari agikga ortaya koymustur. Ihtira'nin kapsamina
biitin canli-cansiz alem, bitkiler ve hayvanlar alemi dahildir. Etrafimizdaki bitin varliklarin
yaratilmis oldudunu gérilyoruz. Cisimler 6nce cansiz iken, onlara sonra hayat, akil ve suurun
verildigini gérmekteyiz. Ihtira'a vakif olmak igin insanin, esyanin cevherlerini tanimasi gerekir.
Zira esyanin hakikatini tamimayan insan, ihtiraa vakif olamaz. O halde &dlemdeki mevcut
nesnelerin bir yaraticisinin olmasi zaruridir. Kur'an-1 Kerim'de; "Oyleyse neden yaratildigina bir
baksin. O erkek ve kadinin beli ile gégiisieri arasindan atilan bir sudan yaratilmistir." "(insanlar)
devenin nasi! yaratildijina, gogiin “nasil yiikseltildigine, daglarin nassl dikildigine, yerin nasil
yaratildifina bir bakmazlar mi?"133 ayetleri ile ihtira'nin nasil ve nedenleri (zerinde

durulmaktadir. Iste ihtira'nin nedeni varlidi zaruri olan Allah (c.c.)'tir.

INAYET VE IHTIRA DELILLERININ DEGERLENDIRMESI

Kur'ani delillere yeniden dénmek olarak ifade edilen inayet ve ihtira delilleri temel olarak,
Ibn-i Ristten gok dncelere dayanan bir gegmise sahiptir. istam 6ncesi filozoflarinin da igledigi

bu delilleri, Islam'da ilk olarak Kindi'de agik¢a gérmek miimkiindiir.

Kindi, alemin yaradilisi hakkinda: "O bedendeki ruh (nefis) gibidir. Nasil ki ruh olmaksizin
beden ige yaramaz. Nasil ki ruh mdistakilien bilinemeyip, bedendeki izleri vasitas: ile
bilinebiliyorsa, bu gbzie gbriinen alem de gbriilmeyen alem tarafindan idare edilir. Gorliimeyen
o dlemin taninmasi da ancak bu mahsiis &lemdeki tasarrufatt ve izleri sayesinde

miimkiindiir.134 der.

Istam filozof ve keldmcilarinin gokga bu delil hakkinda Gazzali sunlari séyler: "Allah(c.c)"1
bilmenin ve O'nu ta'zim etmenin yolu, yaratikiarini incelemek ve miikemmeliyetlerini

diisiinmekle olur. Bu insanfann inanglarinin kalpte yerlesmesi ve derecelerinin Allah(c.c)

131{bn-i Riigt, a.g.e., 5.217 (dipnot)

132{bn-i Riigt, a.g.c., 5.218

133E]-Tanik 86/5-7; El Gagiye 88/17-20

134K indi, Hududu'l Esya ve Rusiimuha, s.174, Ayni sayfanin dipnotunda Cehm b. Saffan'in (128/745)
bir siimeni ile aralarinda dlem ve yaraticisi ile ilgili tartisma konu edilir.
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katinda yiikselmesine vesile olur. Zira, Allah(c.c), insanlara salim akil ve vahiy vermistir.
Boylece insanlar, Allah(c.c)'in mahlukati sayesinde varliin idrak edeceklerdir."133 El-hikme'de
bu girigle ayetler 1s1§inda yaradilistan ve hikmetlerinden bol bol bahseder ve "Biitiin bu kitapta
zikrettifimiz mahlukatin incelik ve giizelliklerinden, Allah(c.c)'in giicii ve yicelidini ortaya koyan
beyyineler vardir"der.13¢ lhya'da ise; "Allah(c.c)'in hayrete diisiiren bu yaratiklarina azicik g6z
gezdiren kisiye agikar olur ki bu miikemmel tertibi tedbir eden bir sani elbette lazimdir."}37

ibn-i Riist'iin imkan ve hudus delillerini tenkide tabi tutmas: belkide onlarin yapilarinda
bulundurduklari, ilk muharrik, ilk sebep, hadis, muhdis, miimkiin, vacibu'l viicut gibi terimlerden
kaynaklaniyor olabilir. Buna mukabil inayet ve ihtira delillerinde ni'met, adelet, iyilik, ihsan ve
hikmet gibi terimler, bu delillerin kabul ve gegerliligini saglamistir. Yaygin olarak kullanilisi ve
daha rahat kavranabilmesi, glinliik hayatimizi etkileyen diizenin bitiinligiine, saglamligina,
alemin estetigine, varhiklann yaratiisiin amacina ve Allah(c.c)-insan miinasebetine

dayanmaktadir.!38

Delilleri biraz daha actigimiz zaman, karsimiza s6yle bir sebep-sonug iligkisi gikabilir:

a. Alemde kargilastigimiz pekgok seyde bir nizam ve diizene rastlamaktayiz. bu diizen
diizensizlije galebe galar.

b. Varliklardaki bu diizen bir takim gayelerle hayata yon vermektedir.

c. Bu diizen ve gayenin kendi basina bir diizeye gelmeleri miimkiin degildir. (gekirdekten
dleme varan bu sistemi tesadiiflerin meydana getirmesi mimkun degildir.)

d. Bu durumda aleme bu diizen ve gayeyi veren, ilim, kudret ve sonsuz irade sahibi ekmel
bir varhk otmalidir ki o da Allah (c.c.)'dir.!3°

Kur'an ayetlerine dayanarak inayet ve ihtira delilierinin mukaddimeli-neticeli bir ispat
seklinin varhigini sdylemek dogru degildir.!4¢ Ancak Ibn-i Riigtte de goriilecedi gibi Kuran
ayetlerini bu deliller igin bir ¢ikis noktasi olarak gérmek yanls degildir.!4!

V. FITRAT DELILi

insanhik tarihine bakti§imiz zaman goriiriiz ki, iptidai kavimlerden modern toplumlara
kadar toplu hailde yagayan insanlar inanma ihtiyaci hissederler. Toplum psikolojisinin hakim

1335Gazz4li, El-Hikme fi Mahlukatillahi Azze ve Celle., s.4, Beyrut, 1986
136Gazzili, a.g.e., 5. 74

137Gazzali, Thya, 1,5.313

138Aydin, a.g.c., 5.49-50

139Aydin, a.g.e., 5.48-49

H40Aydin, a.g.c., s.51

1411bn-i Riigt, a.g.¢.. 5.285 vd...
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olmadif: basit topluluklarda bile bu ihtiyacin hissedildigini gérmek miimkiindiir. Descartes
(1596-1650) bile insanda miikemmel bir varlik fikrinin oldugunu; hatta kalbinde "Allah yoktur"
diisiincesine sahip bir aptalda bile "milkemmel bir varlik" fikrinin mevcudiyetini ileri siirer.142
Giiniimiiz bilim adamian, dzellikle tip ve psikoloji ile meggul olanlar insanin maddi variginin
{istiinde, ona hakim olan bir giiciin varh§indan bahsederler.143 Iste biitiin bunlar insanda var
olan Allah telakkisi ve inancinin fitri oldu§unu gdsterir. Zira Maturidi kelamctlan kendisine ilahi
mesaj ulasmayan bir insanin Allah(c.c)in varhigina inanmaktan sorumlu tutulacad:

gbrisiindedirier.144

insandaki bu Allah fikrinin olusumunda, herhangi bir beseri gayret veya istidialin herhangi
bir tesiri s6z konusu dedildir. Zira insan bazi sikistij! veya darda kaldi§i zaman bir ilaha siginir,
ondan niyazda bulunur. Onun davranigi fitrati geregidir.}4? Kur'an-1 Kerim bu konuda soyle der:
"Insana bir sikinti ariz oldu§u zaman, yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak bize dua eder.
Fakat sikintisini giderdigimiz zaman, sanki sikintisinin giderilmesi igin bize dua etmemis

gibidir...."146

fnsanin fitratinda bulunan Allah fikri, demirde bulunan miknatisin gekici giiciiniin demirde

gizli olmast gibidir. insanin fitratinda gizlidir.

Su halde selim bir fitratla yaratilan insan normal olarak, kendi giicliniin istiinde kudret

sahibi bir yaraticiyt kabul eder.

Iste bu gii¢ ve kuvvet sahibi Yiice Allah (c.c.)'tir.14”

Fitrat delili, diger delillerde mevcut olan énermeler zinciri ve dis diinyadan delil getirme
durumiarina benzemez. O bu durumlarda diger delillerden ayriir. Bu farkh y6ni ile de halki
ikna giicii daha fazladir.

VI. AHLAK DELILI

Ahlaki delil, ahlaki tecritbe ve bu tecriibe ile ilgili biitiin verileri toplamak suretiyle

Allah(c.c)'in varligini ispat eder.

192Aydin, a.ge., s.

143Topaloglu, a.ge., s.177-178

144Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglan ve Felsefesi, 5.192

145Kilavuz, Age. 5.55.56

146yynus, 10/12

147Bkz Kilavuz a.g.¢.. 5.56: Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam (Haz. Hizmetli, Sabri), 5.204, ANK.1981
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Islam disiincesinde bdyle bir delile 6zel olarak rastlamamakla birlikte, batida Kant'la
{1724-1804) giindeme gelmis ve felsefeye malolmugtur.

Kant, bu delili ortaya koymadan ©nce, Allah(c.c)in varlifina dair ortaya konan &énceki
delilleri tenkid eder. Ozeliikle Kant'in tabiat yolu ile Allah(c.c) bilmek seklinde nitelendirdigi
"gaye" delili, alemin imkani seklinde nitelendirdigi "hudus" delili ve ontolojik (varlik) delili
olarak!4® Allah(c.c)'\n vari§ina dair ileri siirlilen bu ¢ delil metafizik bir takim kuruntular
icermektedir. Aslinda bdtiin bunlarin yerine, dodru ve neticeye ulagtiran ahlaki delil
kullanitimahidir.}4® Ona gore delilin red ve tenkid noktasint "duyu organlarinin dis alemden
naklettigi duyumlari, alan aklin, onlari insai hiikiimlere dayandirmasi”" olusturmaktadir. Giinkii,
akli, deliller, aklin kabullendigi bedihi ve zaruri bilgiye; viicudi deliller ise tabiattaki illiyet
prensibine dayanir. Bu nedenle illiyetten haraketle, duyular otesi aleme gegis, ona gore
kilavuzu olmadan gegcis demektir.}0 Bu goriisleri ile hareket eden Kant, “inanca yer bulabilmek
icin bilgiyi inkar" ederek Allah(c.c)'in bilgisine ahlaki delille ulasmaya g¢ahlisir.!3! Onun
nazarinda ahlaki delil aklin tefekkiiriinden ziyade imana taalluk eder.

Delili iki temel maddede toplamak mumkinddr:

1. Mutlak ahlak kanununun varliindan hareketle kanun koyucunun varigina ulasmak,

2. Hayatta mevcut olan mutluluk ve fazilet arasinda uygunluk bulunmamasindan
hareketie bu mutluluk igin gayret géstermek suretiyle kendisinde en yiice hayir ve iyilik bulunan

ve bu uygunsuz sebebi tesis edecek bir mevcudun varhgina ulagmak.!*2

Bundan hareketie delili sdyle takrir etmek miimkiindur:
insan, mutlu olmaya layik bir varhiktir.

Tabiatta olup bitenlerin sebebi insan olmadigi gibi, o kendi iradesinin ilkeleri ile tabiat
arasinda uzlagma saglayacak giigte de degildir.

Buna goére, ne ahlak konusunda, ne de tabiatia ahlakliik arasinda bag kurmaya yarayan
bir temel vardir. Buna ragmen saadet-i uzma (en yiiksek iyi) da boyle bir bagin kuruimasi ve bu
iyinin kazanilmast igin gayretimizi isteyen emirde sartsiz olarak kabul etmemiz istenen bir

148paul Janet ve Gabriell Saillers, a.g.¢.. 5.253
149paul Janet ve Gabriell Saillers, a.g.¢.. 5.259
130irfan Abdiilhamit, a.g.c., 5.204

BlAydin, a.ge., 5.77

132{rfan Abdiilhamit, a.g.c.. 5.205
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gerekge olmahdir. Béylece saadeti uzmanin gergeklesmesi igin bu gerekgeyi koyacak bir irade
sahibi olmalidir. O varlik da Allah (c.c.)'tir. 153

Delile yéneltilen elegtirilerin biraz farkinda olan Kant, aslinda Allah(c.c)'in varligint direkt
olarak defil de, Allah(c.c)'a varmak isteyen kisi pratik aklin boyutlari altinda Allah(c.c)'in

varhi§im kabule mecbur olacaktir.154

Kant ve daha sonraki diistniirler tarafindan ele alinip tartisilan bu delili en 6z ve son

sekliyle sdyle 6zetleyebiliriz.

Alemde kuvvetler ve iradeler manzumelerini kapsayan tabi ve ahlaki nizam vardir. Birinci
nizamin kanunu kuvvetler; ikincinin ise tercihlerdir. Alemde mevcut olan bu ahlaki kanunu

salayacak bir gii¢ ve irade sahibi gerekmektedir.

Ayrica mutluluda ulasmak igin bir gayret gerekir. ancak bu gayreti géstermek bize aittir.1**
Iste, gerek bu gayretin sebebini, gerek ahlak kanununun sebebini sadlayacak olan bu gii¢ ve
irade sahibi Allah(c.c.)'tir.

VII. KABUL-I AMME (BESER TARIHI) DELILI

Kabule sayandir ki insanlik tarihine baktiimiz zaman, biitiin insanlarda bir dine meylin
oldudnu gériiriz. Yeryziinde yagamis ve yasamakta olan dilleri, dinleri, mezhebleri, iklari,
ulkeleri, diinya gériisleri ne olursa oisun, insanlar bir ilaha inanma ihtiyact hissederier. Zira bu
insan, icinde bir Allah inancimin varh§ini hisseder. Insan yeryiiziine. de baktii zaman bu
muazzam kainatin bir yaraticisinin varligint gérerek ortak bir ilah fikrine meyleder.

Ister degisik dinlere sahip olsun, ister farkh iilkelerde yagasin, insanlar, mensup olduklari,
dilin dzelliklerine gore inandiklan ilaha bir isim verirler. Iste bu isim, o insanlarin kafasinda

ortak bir ilahin varhdina ad olur.

Insanlarin kalplerindeki inancin dederi farkli olsa bile, yine aym ilah fikrine cadnsim
yaptirir. Hatta inkarn en u¢ noktasina ulasan insanlar bile en zor zamalarinda, biyiik bir
felakete ve musibete ugradiklarinda tasa, topraga, agaca degil, béylesi bir ilaha inaniriar.

153Aydin, a.ge., 5.77
IMAydin, age.,s85
155Kilavuz, a.g.e., 5.62, Izmirli, a.g.e., 5.223
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Oyleyse, Allah(c.c)'n varh@ fikri, insan fitratinin geredi olup, biitiin insanhk bu fikre
mazhar olmustur. Iste bu fikrin biitiin insanlardaki mevcudiyeti, varlii kendinden olan yiice
irade sahibi bir varhi§in mevcudiyetini gerekli kilar ki O da Allah (c.c.)'tir.136

VIII. EKMEL VARLIK DELILI

Basli basina bir delil olmaktan ziyade, diger deliliere 6nciilliik veya netice geklini olugturan

bu delili sdyle takrir etmek mimkindiir:

Biz, herseyden evvel, daha (stiin, daha ekmel bir varlik tasavvur etmekteyiz. Ekmel varlik
biitiin mevcudiyeti ile miikkemmel olmalidir. Insan akli bdyle bir varhidi tasavvur edebilir. Bizim
tasavvur ettijimiz bu zati ekmel, zihnimizin tasavvur ettigi mevcud-i zihni ile sinirh degildir.157
zira o varlik (hak) zihnin haricindeki bir varlia da tetabuk eder. Birseyin hakikati kendine
mahsus varligidir. Varligin en mitkemmeli ise hak (varlik)tan nasibini alan varhktir. 138 O, varlik

mabhiyetinin en yiiksek mertebesinde we varlik miikemmeliyetinin en yiiksek derecesindedir.}

Bizier her yonilyle miikkemmel varliklar oimadigimiz igin ndkistan ekmelin suduru mimkiin
degildir.

O halde, bize bu tasavvuru gergekte, harigte mevcut olan bir zatt ekmel itham etmektedir.

O da tasavvur ettijimiz en miikemmel zat olan Allah(c.c.)tir.1$°

Daha once de dedindi§imiz!6! gibi bu delili kullanan kisi Farabi'dir.162 Ancak bu delili bagh
basina bir delil olmaktan ziyade varlik delilini sonuca gétiiren bir dnciil olarak degerlendirmek
miimkindir. Kemal delilini de ayni delilin biitlinii icerisinde deJerlendirebiliriz. Ayrica
zikretmeye gerek gérmedigimiz namditenahi delili ile kemal delili arasinda mahiyyet itiban ile

birlik vardir,163

136Bkz.bu delil ile ilgili kaynaklar. Izmirli. a.g.¢.. 5.218; Topaloglu, a.g.e.. s.110: Kilavuz, a.g.e., 5.60:
Bilmen, O.Nasuhi. Muvazzah Ilm-i Kelam,

157Bilmen, a.g.e., 5.121

138parabi, a.g.e., 5.22

159Farabi, a.g.e., 5.15

160Bilmen, a.g.c., s.121

161Bkz. Ontolojik delil, birinci bolim, s.

162Topaloglu, a.g.c.. .61

163K1lavuz, a.g.¢.. .62
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IX. HAREKET DELILI

Bu delil, gerek felsefede, gerek kelamda ayni metodlaria takrir edilir. Alemde mevcut olan
herseyde hareketlilik sozkonusudur. Bu hareketliligi biz hissen bilmekteyiz. buna gére;

Madde de hareket esastir.

Her hareketlili§e bir muharrik gerekir.

Bu da Allah Teala'dir.

Bir diger sekle gére ise;

Hareket hadistir.

Her hadisin bir muhdisi vardir.

O da Allah Teala'dir.

Bir maddeyi kuvve halinden fiili hale dontistiirmek igin bilfiil bir mevcut gerekir. Eger bu
mevcut kadim ise, istenilen gergeklesmistir. Aksi takdirde (hédis ise) bir muharriki evvel lazim

gelir. Bu silsile boyle devam edemeyecegine gbre, bu muharriki evvel, Allah Teala'dir.

Bir dijer y6ni ile bakacak olursak; hareket bizzat maddeden olusmaz. Zira maddenin
zatinda bdyle bir sey yoktur (Madde atildir). O halde maddenin disinda biitiin esyaya mebde

olmak lizere bir muharrik sebep gerekir ki, 0 da Allah Teala'dir.164

X. TASAVVUFI DELIL (DiNI TECRUBE DELILI)

Mutasavviflara gore, insanlarca bilinen varliklarin en agik ve bedihi olan Allah(c.c.)'tir.
Gunkii insan, Allah(c.c.) hakkindaki bilgiden daha sarih ve daha bedihi olan bilgiye sahip
dedildir. buna ragmen Allah{c.c.) o kadar yiicedir ki, ne akil, ne his, ne tecriibe, onu tam olarak

idrak edemeyecegi gibi ona ulasamaz. Zira o, miteal varliktir.

Sufiyye Allah(c.c)'in varlidina miikasefe yolu ite ulasma gayretmdedlr Bu yolda zevk,
vecd, irfan, marifet, marifettullah gibi kelamm disinda kalan tecrubeye dayali vasitalarn
kullanirlar. Onlara gére marifet, vehbi, ilahi bir ituftur. Allah(c.c)'i bilmenin yolu kalbe gelen
ilahi bilgiler vasitasi ile olur.165

Tasavvufta Allah(c.c)in varligina delil aranir. Fakat bu delil Allah(c.c)in insana bir
litfudur. Allah{c.c)'in yardimu ile insani yine Allah(c.c)'a gétiiriir. Allah(c.c)"1 bilmek ve tanimak,

konusmaktan ziyade susmak iledir.

16417mirli, a.g.e., 5.216-217, Kilavuz, a.g.c.. 5.61
165Uludag, Siileyman. "Tasavvufta Uluhiyyet Telakkisi" Hareket Dergisi S:20-22
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Vefi kiilli sey'in lehii ayetiin,

Tediillii ala ennehii vahidiin.

Sifiyye Allah(c.c)'in varlidina bu beyti gok sik kullanir. Onlar tevhid-i varlikla es anlamh
olarak kullaniriar.166

Tasavvufi delil, sekil ve muhteva ynii ile diger biitiin felsefi ve kelami delilierden farklidir.
Zaten bu yapisal farklihldi onun bir delil olup olmayacagimt da tartisihr kilmaktadir.167 Onlara
gbre i1sbat-1 vacib delilleri dis diinyadan hareketle Allah(c.c)'a varmay! hedeflemektedir. Bu
nedenle 1shat-1 vacibe gerek yoktur. Glinki bir varli§i agiklamak igin ondan daha bedihi acik bir
varhi@in yardunina ihtiyag vardir. buna kalkisiimasi halinde miphem araliklarla, sarih ve bedihi
bir varlik hakkinda bilgi sahibi olmak gibi akil ve mantik disi bir duruma diigiiimiis olur.
Mukayyet ve hadis bir varliga istinad ederek mutlak kamil ve kadim bir varhk hakkinda tam
manasiyla gercek ve dodru bilgiye sahip olmak imkansizdir.168

Tasavvufi delil, bir delil olmaktan ¢ok dini tecriibeye dayandidi igin genel geger kabulden
ziyade, ferdi, yoruma dayah bir durum arzeder. anlik yasantidan ibaret olup devamhihg: séz
konusu degildir.16° Asil amaci 1sbat-1 vacib degil, imant olan bir kisinin bu imanini yakin

derecesine yiikseltmektir.170

Netice olarak denilebilir ki, belli bir inanca sahip olan kisinin mevcut iman derecesinden
hareketle ulvi bir imana kavugmanin yolu, kaynadt Allah(c.c)tan hareketle yine ona
varmaktir.171

XI. CAGIMIZDA ISBAT SEKILLERI

Asnmizda Allah(c.c)'in varhd: ile iigili ispat sekilleri, klasik ispat sekillerine gére biraz
farkhihk arzeder. Son asirlarda ortaya ¢ikan pozitivizm ve materyalizm akimlari ve bunlara
bagh olarak gelisen tekamul ve tesaduf nazariyeleri dini akideyi bir hayli ugrastirmistir. Oldukga
yaygin olarak cereyan eden bu akimian ortaya gikaran amilleri iki temel nedende zikretmek
miimkiin olabilir:

166 ludag, a.g.e., "Tasavvufta Uluhiyyet Telakkisi"
167Aydin, a.g.¢., 5.66

168Uludag, a.g.d., say1:18-19; Kilavuz, a.g.c., 5.63
169Aydin, a.g.e., 671

10Aydm, a.g.e., 5.71

M Aydimn, a.g.c., 5.67

40



Birincisi hristiyan din adamlarinin taassubane baskilar. Ortagagin karanlik batisi, Endiiliis
yolu ile batiya taginan Islam kiiltir ve medeniyeti ile tanismis ve batili gengler dogudaki
medreselerde aldiklan bu medeniyeti (ilkelerine tagimiglardir. Fakat kilisenin onlar zerindeki
baskisi ister istemez bu insanlan din aleyhtan yapmstir.172 [kincisi de Teslis akidesine dayal
hristiyan genglerinin bilimle tanigtiklart zaman, ilmi tefekkur ile bu dini bilginin geligkisinde,
diisinmeden dini bilgiyi reddetmis olmalarndir.173

Kokleri tarihin ilk devirlerine kadar inen bu akimlarin miimessili atom nazariyesi ile
gindeme gelen demokritos (M.0.460-370)1a baglar. Onu da Epikiir (M.0.347-270) takip
eder.174 Islamda dehriyyiin olarak ifadesini bulan materyalizm ve pozivitizm 18.y.y.'dan itibaren
batida Pierre Laplace (1749-1827) Jean Pierre Lamarck (M.1774-1829), Eduart Buchner
(M.1860-1817), Emest Heackel (......), Herbert Spencer (M.1820-1903), Auguste Comte (1798-
1857) gibi sahsiyetler tarafindan savunulmustur.

{siam diinyasinda oldugu gibi iilkemizde de bu fikirlerin savunucular tiiremis fakat higbir

zaman Ustadlarini asamamislardir.17*
Bu giristen sonra ilgili akimian ve tenkidlerini kisaca agiklayabiliriz:
A. MATERYALIZM

ister tarini maddecilik, ister ilmi maddecilikte olsun materyalizm temeide maddeyi esas
almaktadir. Buna gére madde herseyin ilk ana maddesini olusturur. Bu prensibe gbre higbirgey
yoktan var, vardan da yok edilemez. Ancak renk ve sekil degistirebilir. Gok kubbe altinda
mevcut olan hersey, biiyir, gelisir ve yine ilk haline, maddeye donigir. Yagayan bir seyin yok
olmasi demek, bilesimlerinin atomal hale dénmesi, atomlarin deéigik\ sekillerde birbirieriyle
birlesmesi ise yeni bir varligin meydana gelmesi demektir.176

Maddecilerin bu gériiglerini ilk tenkid eden kisi olarak Eflatun'u (M.0.427-347) gormekle
beraber,1”7 maddenin yapisi hakkinda Klasik kelam kitaplanmizda hudus delilinde ifadelere
rastlamak mimkiindiir. Gilinimizde bu tir faraziyelerin pek gegerliligi kalmamigtir. Zira
modern fizik artik maddeyi béimiis ve enerji haline déniigmesini saglamistir. Cekirdek halindeki

12Giinaltay, a.g.c. 5.27

13 Topaloglu, a.g.c. 5.170

174Baggil, Ali Fuat, Din ve Laiklik, s.32; Topaloglu, Age. s.154

175Bolay, S.Hayri, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi. ilgili tiim boliimler; Basgil, Age.
Bkz. Inkarct goriigler ve yanildiklan noktalar 5.23 vd.

176Basgil, a.g.c., 5.32-33

177Basgil,a.g.c., 5.34; Eflatunun goriisleri konusuna bkz. aym s.vd.
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elektronlarin birbirinden bagimsiz olarak maddeyi tegekkiil ettirmeleri sdzkonusu degildir.!78
Asrnimizda ise yapilan aragtirmalar maddenin zorunlu olmadigini ortaya koydugu gibi bu
maddenin gelismesi, yenilenmesi, halden hale donmesi de zorunlu olmadigini ortaya
koymaktadir. O halde buna gére maddenin gerisinde zoruniu bir varhigin oldugunu diisiinmek
gerekecektir. Aynca maddenin, alemin (yapisi hakkinda) temel tasi oldugu kanisimin da
yikildidi bir gergektir. Glinkii kimyasal yanma ve ddnlistimler sonucu tamamen sabhit kabul
edilen kiitlenin degisime ugradidi tespit edildigi ve bu ispatin maddenin yoklugunu mimkin
kildid kabul edilmektedir.17?

Misbet ilim, kendi sahasiyla ugrastigt siirece, konulan misbetlik areder. Ama bunun
digina ¢tktidi zaman ileri sdrtilen deliller sliphe kazanir. Gilinkii buradan itibaren metafizik
konular baglar.130 Boylece metafizik konularda eksiklii ortaya gikar. Nitekim madde ve
enerjinin sakimi ve ezeliligini ileri siirenler, maddenin gerisindeki gtice ulagamamiglar, ruh ve
Allah(c.c)t inkara y&nelmislerdir. Bilimin niteliJini idrak edenler bilimin dogrudan Allah
meselesinden sézetmedigini bileceklerdir. Fakat bilimin verilerine bakildidt zaman Uluhiyyeti
inkar etmedigi asikar olacaktir. Gergek bilim doda yasalarinda bir hikmet qldudunu
onaylamakla, bir yaraticiya istina ettigini kabul etmektedir.8!

B. POZITIVIZM

"Ug hal kanunu" ve insaniik dini seklinde ifadesini bulan pozitivizm'in temel felsefesi
sOyledir: Bizler hadisleri bildigimize gére, hadislerin gerisinde herhangi bir 6z veya varlii
aragtirmaya gerek yoktur. Temel disiincesinde inkardan ziyade diislince tarihini ele
alan!®2pozitivizm sonucu itiban ile gergek manada bir Allah fikrinden soyutlanmugtir. Pozitivizm
sebep ve gayelerle ilgilenmemis, tabiatta deney ve gézlem lizerine kurulu bilimler iizerinde
caligmgtir. Kurucusuna gore birbiri ardinca insan zihni {i¢ evre diisiince agamast gegirmistir.
Birinci ve ikinci evrede (teolojik ve metafizik evreler) insanhk tarihi edindi@i ilah fikrini, tglincl

evrede (pozitif evre) ilmi digtinceye terk ederek dini tamamen zihninden soyutlamigtir.183

Pozitivizm, g hal kanunu ile belki misbet ilimlere faydali olmustur., fakat metafizigi
reddetmis olmasi onun igin biiyiik bir eksiklik olmugtur.184

178Topalogluy, a.g.e. s.157

179Emile Boutroux'da zorunluluk Doktrini (terc.Bolay)s.33,34 IST.1989
180Giinaltay, a.g.e., 5.29

BlGinaltay, a.g.e., 5.31-32

182Bolay, a.g.e., 5.76; Basgil, a.g.c.. 5.40-41

183Bolay, a.g.c., 5.79; Giinaltay, a.g.c., 5.77

184B0lay, a.g.c., 5.407
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Diisiince tarihinde pozitivizmin ortaya koydugu veriler yeni seyler olmayip, gegmisten
kuruldugu giine kadar mevcut olanlarin yeni bir izah seklidir. Gozleme yer vermek suretiyle
kainatta mevcut yasalarla ilgilenen pozitivistler sistemierinin sonunda insan zekasina yer
vermekle geliskiye diismiislerdir. Bir yanda tabi yasalardaki mevcudu gézlemleme suretiyle
degerlendirme yaparken, dijer yandan micerred insan zekasina temayiilleri, onlar ister

istemez metafizie yoneltmistir.

Pozitivizm'in genel karekteri igerisinde en biyiik (eksik) iki zaafi vardir. Biri, insanlarin akil
sayesinde elde ettikleri ilimle bazi samimi ihtiyaglarindan mistagni olamamalan ki bu inang
fikri; digeri de kendi varligini inkar edemeyip, onu bastact eden kisinin Allah(c.c)I tamamen

inkar edemeyecegi diistincesidir ki,!85 pozitivizm son sekliyle bu duruma diigmidistir.
C. TESADUFCULUK

Gaye ve sebep ilkesini tamamen reddedip, kainatin tamamen tesadiifi. olarak meydana
geldigini iddia eden bu prensip, cikisi itibar ile Materyalizme dayanmaktadir. Materyalistier
alemin tesadiifler sonucu meydana geldidini sdylerler. Tesadiif, gayeye uygun varhklan
meydana getirmez.!86 Onlara gore, kainatta birgok noksanlik ve zararli nesneler vardir. Onlara
gbre kainattaki gaye ve nizamin diizensizlig, karmakansik atilan ve dylece meydan gelen

tesadiifi diizenden daha makul degildir.187

Tabiatta mevcut biitiin hadiseleri mevcudatin her hali, Gstiin bir kuvvetin gaye ve hikmet
dolu planinin bir eseri oldudu fikrinin, fen ve tabii ilimler yolu ile ortadan kalktigini ve buniarin
bos ve asilsiz ilahiyat fikirleri oldufunu iddia eden tesadiifgii materyalistlerin, yirminci ylizyilda
inkisaf eden muazzam ilimlerin, tabiattaki gaye ve diizeni ispat ettigini artik zorunlu olarak
kabul etmeleri gerekmektedir. Klasik eserlerimizde dahi tonlarla ifadesini bulan, gaye ve hedefe
y&nelik isbat-izah tarzlari, giinimiizde de oldukga yogun bigimde goriilmektedir.

Tabiattaki bazt hadiselerin tesadiifi oldugu inkar edilemez. Fakat, yeryiiziini, insanlart,
hayvanlan ve bitkileri, canli ve cansizi, kisaca biitiin mevcudati yaratan; gezegenieri, ay,
yildizlan, giinesi ve diinyayr miikemmel bir sekilde idare eden kuvvetin kér bir tesadif

olmasini*#8 hicbir akil sahibinin kabulii miimkiin olamaz.

185gehbendenrzade, a.g.e., 5.57
186Bolay, a.g.e., 5.154
187Bolay, a.g.¢., 5.155
188Kilavuz, a.g.e., 5.66
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Bu konuya en belirgin iki.ayeti 6rnek vermek yeterli olacaktir: "Gdkleri ve yeri yaratmasi,
dillerinizin ve renklerinizin birbirine uymamas: da onun ayetierindendir®. "Yeryiiziinde bulunan
araziler, iziim baglar, ekin tarlalari, dalli budakli hurmaliklar vardir. Ayni sudan sulanmalarina
ragmen, biz tadlarint birbirinden farkli ve dstin kildik. Gergekten akil sahipleri igin bunda

ibretler vardir."189

D. TEKAMULCULUK

Tekamill, tabiattaki mevcudatin, ilkel bir halden, yavag yavas ilerieyerek kemale ulagsmasi
ve derece derece ¢oziilip ¢okmesi demektir.!90 Evrim ise diizensiz, dadinik ve belirsiz tek
cinsli bir halden; diizenli, belli ve ¢ok cinsli bir hale gegistir.1°! Bu durum, alemdeki biitiin
cinsleri kapsamaktadir. Once hayvan cinsi {izerine kurulan bu ispat sekli, sonraki dénemde

tirlerin timind kapsamugtir.

Tekamiil ve evrim, gevre sartlan, rekabet, tabii ayiklama ve kendi kendine iireme yolu ile
meydan gelir. bunlarin olusumu ise=1st, 151k, elektrik ve rutubetin etkisiyledir. Yani, hayat bir

yaraticinin eseri degil; bu unsurlarin eseridir.!92

Tekamillciilere gbre, organlar gevrenin ve ihtiyaglarin tesirine gére tesekkdl ederler.

Ozellikie sunu ifade etmek gerekirki tekamiiiciilerin “gevre sartlarina gore canhilarin
hayatlarini devam ettirmeleri" kanaatleri do§ru olmakla beraber, canlilardaki bu intibakin
nereden kaynaklandigini ifade edememektedirier. Tesadiif ihtimali miimkiin degildir. Oldugunu

kabul etsek bile tesadiifiin teminati nedir?!?3 Buna cevap verememislerdir.

Bunun diginda Lamarck'in tirlerin gevre sartlarina gore tesekkiiliinde de belli bir kural
yoktur. Bu sartlarin tesekkiiliine baktigimiz zaman birbirleri ile geligik ifadeler arzetmektedirler.
Mesela, tiirlerin tegekkiilinde ziirafa ve kuslar 6meginde, zirafanin boynunun uzamasi
fikrinde, gidasini yiiksek yerlerden temin ettigini ileri siirer, Bunu kabul edersek, o zaman
kuslarinda kendilerini havaya firlata firtata kanatlarimin geliserek uctuklarim kabul etmemiz
gerekecektir.1?4 Bu fikrin sagma oldugu agikardir. Tekamiil nazariyesine gére asrimiz bilginleri
tiiflerin dzelliklerinin gelismesi igin sigrayis yolu ile yeni bir sifatin bir 6zellikte meydana

189Rum, 30/22; Raid 13/4

1%0B0lay, a.g.c., 5.81

91Bolay, a.g.e., 5.98

192Bolay, a.g.c., 5.84

19317mirli, a.g.c., s.231; Topaloglu. a.g.e.. 5.146
194Bolay, a.g.e., s.412
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gelebilmesi igin milyonlarca nesil {izerinde akla sigmayacak bir siire iginde gergeklegebilecegini

ifade etmektedirler.19%

Kisaca ifade etmek gerekirse akli selim fitrata sahip kigiler nerede bir hesap isi varsa,
orada bir muhasibin, nerede milkemmel bir seyin var oldugunu gérse, onu meydana getiren bir

hikmet sahibinin varligim mutlaka anlayacaktir.

12. DEGERLENDIRME

Aragtirmamizin birinci bolimini olusturan bu bdlimde anlatmaya cahistigimiz 1sbat-i
vacib delilleri, gerek Islam alimleri, gerek batih diigiiniirler tarafindan, her ne surette ifade
edilmisse dylece ortaya koymaya galisttk. Amacimiz ikinci boliimii ele alirken degerlendirmenin

daha kolay olmasini saglamaktir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, tarih boyunca isbét-1 vacib konusunda ileri siiriilen deliller
sadece zikrettiklerimizden ibaret degildir. Ancak bitin bunlarn en ince detayina kadar ortaya
koymak ast amacimiz olmadids igin, konumuzu ilgilendirecedine inandigimiz sekilde ifade
etmek gerektigine inanarak hemen hemen ayni seyleri tekrar etme luzumunu hissetmedik. Bir
de bu delilleri ya diisiince sistemine maloidugu sekilde veya o delili ileri siiren ilk diigtiniriine

gbre ele almayi uygun bulduk.

Tecriibi veya tasavvufi delil olarak niteledigimiz miikasefe metodunu da deliller arasinda
zikretmek ihtiyacini duyduk. Aslinda kelam alimlerinin her ne kadar bunu bir delil olarak
kullanmadiklarini miisahade ettiysek de Yazirda bu konuya temas edecedimiz diislincesine

misteniden bunu da zikretmeyi uygun goérdiik.

193Kilavuz, a.g.e., 5.68
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BIRINCI KiSIM
I- MUHAMMED HAMDI VE KELAMCI KiSiLIGI
A. Muhammed Hamdi Yazir

Antalya'nin Elmali'ya bagh Yazir kdyiinde 1878 yilinda dodan Muhammed Hamdi,
ilkokul ve hafizh@inm bitirip, Istanbul'a geldi. Ayasofya medreselerinde ve Bayezid Camii'nde
seri dersler alirken Mekteb-i Nivvab't bitirdi. Glizel sanatlar ve felsefe ile mesgul olan
M.Hamdi Yazir miiderrislifinin yaninda siyasetle ve iilkenin meseleleriyle de ilgilendi.
Cumbhuriyetle beraber evine kapanan M.Hamdi "Metalib ve Mezahib" isimli eseri terciime
ederek, ayni kitaba felsefi dederi yliksek hasiyeler yazdi. Daha sonra istek iizerine "Hak Dini
Kur'an Dili"ni yazan M.Hamdi, muhtelif tiirlerde basilmis veya basilmamis eserler ve pek gok

makaleler yazds.!
B. Keldmc Kisilidi

Kendisine ait mistakil bir keldmi eseri oilmamakia beraber Yazir, eserlerinde keladmci
kisiligini agikga ortaya koymaktadir. Ug-dért yil kadar araliksiz olarak kelam ve felsefe ile
mesgul olmustur.2 ifadelerinden anlasilacag: gibi itikatta Ehl-i Siinnet mezhebine mensup olup,
eserlerinde "bizim Ehl-i slinnetin sahih telakki ve imammiza gére ....." seklinde baglayarak
devam eden goriiglerine? rastlamak miimkindir. Buna ragmen, mezheb taassubuna
kapiimayan Yazir, ilim adamlarina yarasir bigimde, benimsedigi goriisi ortaya koyduktan
sonra, eJer o konuda sdylenmis baska gorisler varsa onlan da ifade etmek suretiyle ilmi
esneklidini ortaya koyar.4 Bu konuda sdyle der: "Dinde hedefiniz daima hak olsun, kor bir taklid,
kuru bir taassub ile ifrat veya tefrite sapip hakkl tecaviiz etmeyin. Nahak seylerde israr

etmeyin."’

Ancak farkl gériisleri tercihte zorlandi§i zaman, "bu babdaki ihtilafin, ihtilaf olmaktan
ziyade biiylik bir faide-i tefsiriyyesi bulundugunu anlamak I1azim gelir", diyerek® diger gériislerin
de faydasini miilahaza eder.

IKara, Ismail, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 1.410; Yavuz. Yusuf, Sevki. "Elmalih Muhammed
Hamdi", DIA, X1, s.57 vd; I, Hal terc.

2DIA, 11, A.g. m.d.; Bolay. Bir filozof ve miitefekkir olarak M.Hamdi Yaar, bkz Elmali Muhammed
H.Yaar, 5.126

3Hak Dini Kur'an Dili, 1, 174

4Hak Dini Kur'an Dili, II, 1047

SHak Dini Kur'an Dili, III, 1785

SHak Dini, 11,1046
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Buna karsin, itikatta benimsemedigi veya akideye tezat tegkil ettijine inandi§i konularda ister
kisi, ister mezhep olsun agik bir sekilde tenkide tabi tutar.”

Islam’a gore itikadin ilmi kiymete haiz olmasi gerektiginin® bu nedenle Ehl-i siinnet
ulemasinin bilgi bahsinde ihtiyan, filozoflarin da icabi tercih etmelerinin felsefi ve dini kiymete
haiz olduklarini ifade eden Yazir, Keldmin daha ziyade din felsefesi olmasi ldzim geldigini

savunur.?

Islam keldminin metafizik ve ilahiyatla ilgili goriigleri bugiinkii manada felsefeye daha
yakin oldugunu ve bu anlamdaki disiincenin diger dinlerde olmadigin: ifade ederek, Islam'dan
bagka dider dinlerin bu konularda s6z séyleme yetkisinin olmadi§inil® sgyler.

Nibuvvet bahsinin keldmda yer almasi, metafizik, yani felsefi konularda da islenmesi
gerektigini iler stiren Yazir!!, keldm ve felsefenin iki ayn ekolde olan bir biitiin alacaklarini
ifade eder.

Niibiivvet konusundaki bu orijinal gériisleri yaninda semiyyatla ilgili konularin da aklin
imkani dahiline girdigini, buniarin vahiy ile te'yid edilebilecedini savunur.12

imam-inkar konularindaki gériisleriyle ¢ajdaslariyla hemen ayni paralel gériiste olan
Yazir'3, Islami ilimler yaninda aldi§i bati kiiltirii ile de gagdaslarindan daha modernist bir
diistinceye sahiptir.14

II- ILAHIYATTA BILGI KONUSU

Konumuzu dogrudan ilgilendirmemekle beraber, Yazirin iidhiyyat bahsinde bilgi
metoduna kisaca bakmak gerekir. Zaten, 6zel olarak Yazir'in eserlerinde bilginin sistematigini

"Hak Dini, I, 575, 577

#Metalib Mezalib, dibace, s.21

9Metalib Mezahib, dibace, s.22

10Metalib Mezahib, dibace, 5.20

1Metalib Mezahib, dibace, 5.22

12Hak Dini, I, 199 vd.

13Sehbenderzade, F. Ahmet Hilmi, bkz. Allah inkar Miimkiin miidiir?
14Bolay, Age, 5.40
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veya tasnifini yapmadi§i arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir.!> Ancak akil-vahiy

iliskisini séyle 6zetlemek miimkiindiir:

Ezeli bilgi sadece Allah'a ait bilgidir. Clinki biitin ilimler ve bizlere ait olan ilimler, bizleri
Allah'a ulagtinr.16 bizleri bu bilgiye ulagtiran vasitalarin bazi filozoflarca iddia edilen zevk-i
vicdaninin oimasi yetersizdir. Zira onun Gtesinde bir seyler aramak gerekir. Bu nedenle bdyle

bir bilginin eksikligi ortadadir.

Aklin, Hakk" bilmesinin yegane sebep olmasi fikri dogru degildir. Zira akil, ilahi konulan
bilmede mebdeye muhtag, ikinci derecede bir alettir.!” Zaten akil dedi§imiz sey "mahsisler
aleminden gayr-i mahsis aleme intikali saglayan bir araci veya gayr-1 hissi bir manay bedihi
olarak kesfeden bir alettir."!® Bunun yaninda sirf akli vicdan ile hareket etmekle akil gizli hissi
tecellilerden mahrum kalacaktir.!® Demek ki aklin hata etmezlidini kabul ederek bilginin kesin
oldujuna inanmak dodru olmamakta ve hakikati ilahiyyeyi bilmek konusunda akil yeterli
olmamaktadir.

Vahye gelince, her ne kadar akil tarafindan anlasiityor ise de akhin, ma'lumatin mucidi

olmamasindan dolayi o, malumati alir ve kabul eder. Bu nedenle vahiy akla énciilik eder.20
Bunun yaninda tevhid konusunda aklin vahye istinad etmeksizin bilmeye muktedir
olmasi miimkiindiir. Fakat "seriat varid olmadan tevhid bilinse de imanin viiclibu ser'in icdbina

tabi oldugundan vahiysiz bilinemez."2!

Bilgi edinmede riiya, ilham, keramet gibi sebepler ancak zan, ifade edebilirler. Bu
aletierle her ne kadar bilgi edinilse de yakini bilgi elde edilemez.22

Miitesabihatin te'vili konusuna gelince, bunlar eifazi garibeden olup lig grupta miitalaa

etmek miimkandiir. .

a. Hig bir sekilde te'vile vukuf olunamayanlar,

15Géorgiin, Tahsin, Elmalilr'da Bilgi Problemi, Bkz. Elmalilh M. Hamdi Yazr.
16Hak Dini, I, 202

17Hak Dini, 1, 86

18Hak Dini, I, 566

19Metalib, Mezuhib, s.31

20Hak Dini, IV, 2238

21Hak Dini. VI, 4261

22Hak Dini, VII, 5416
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b. Bir takim elfaz-1 garibe ki te'vile vukuf olunabilenler
c. Sadece rasihin ulemasinin te'vil edebilecegi hususiar.
Bunlara ragmen, te'vilde selef alimleri gibi hareket etmek en dodru olan yoldur.23

HI-ILAHIYATTA KELAM METODU

Kur'an-i Kerim'in pek ¢ok yerinde tabiatin Allah'in varh@ini izah eden ayetlerle dolu
oldugu; bunlann agikiayici, ikna edici, diistindiriicii ve alem-i nizamdan ilham alici bir metod
sergiledidini gérmek miimkiindiir. Clinkii bitiin ilim ve sanatlar, kigiik birer konu etrafinda
bilgiterimizi diizenler ve nihayet sonunda yiice bir variia bizleri ulagtinr. Zira biitiin bu
nedensellik ilkesine baktigimizda, biitiin felsefe ve ilimlerin varlik mefhumunda toplandigini
gérmemiz miimkiinddir. Higbir diisiince sistemi ve fenler toplulugu yoktur ki, bizleri nedensellik

ilkesinden hareketle varlik mefhumuna y6neltmesini24

Allah-u Teald biitiin insanlarin fitratlarinin ibtidas;gda, tevhid ve dine ybnelten,
rububiyyetine delalet eden &faki ve enfiisi delillerle donattigim biitin mitekellimiin kabul

etmislerdir.2’

insanin hakaiki esya dedidi biitiin ayan-1 sabitenin kiymeti, bizim disiincemizde mevcut
olan, objektif ve siibjektif kiymetler ve suretler iken, onlan harigten bir hakikat olarak gérmesi
ve bdylece varlidi, vicdani ve idraki arasindaki uyumlulugun Gtesinde, objektif ve siibjektif
yerleri ve zamanlari; kisacasi bitiin her seyin sahidi, kefili, vekili ve yaraticisi olan bir vacibu'l

viicud' baghhdi ortaya gikar.26

Hangi yonden bakilirsa bakilsin, hakkin digindaki varliklarin hakka onciiliik edebilecegini
distinmek geliski dogurabilecedinden, subje ile obje arasindaki uygunludu akhyla tesis eden
insanoglu, elde edecegi bu malumatla varacagdi gergek, faili muhtar bir illet olacaktir ki o da
Allah (c.c.)tir.

Insanoglunun, bir kissm rublbiyyete deldlet eden kevni ayetleri gérmesine ragmen,
inkara yoneldigini gérmemek miimkiin degildir ki, o zaman2’ inkdra y6nelenlere Kur'an-i
Kerim'in metodu akli burhanlan sergilemek ve inkércilari cedel yolu ile ikna etmek olacaktir.28

23Hak Dini, II, 1047

24Hak Dini, I, 19

25Hak Dini, IV, 2324

26Hak Dini, I, 72

27Hak Dini, V, 3602, 3603
28Hak Dini, V, 3688, VI, 3998
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IKINCI KISIM

ISBAT-1 VACIB GORUSLERI

L VARLIK DELILI

"Kendinden daha milkkemmeli tasavvur edilemeyen ve varhi@i kendinden olan varhk”
seklinde ifadesini bulan?® ve miicerred zihni telakkiye dayandirilan bu delil, Yazir tarafindan ele

alinmakta ve bazi tenkit noktalar ile birlikte ifade edilmektedir.

Bununia beraber, "ekmel" ve "varlik" terimleri konunun &zini olusturmakia beraber,
varhik (viicut) kavraminin felsefe ve kelamda ayri ifade edilmesinden dolayi, degisik yorumlarnn
meydana geldidini ifade eder.30

Vacibu'l viicud, imkanla degil, zorunlulukla sabit olur. Zoruniuludun oldugu yerde
imkdndan bahsedilemez.3! Varli§i zorunlu demek, varlidi igin kendisinin yeterli olmasi ve

bagkaca digtan bir illete muhtag olmamasi demektir. Béyle olan bir varlik, ekmel varliktir.32

"Her noksan bir kemal sartina ba<jl|d1r" kuralindan hareketle "daha buyiigiini tasavvur
mimkin degildir" hiikmiine varmak dogru olmakla beraber eksik bir hikiimdir. Bitiin dlem ne
kadar kemal eserini haiz olursa olsun imkan mertebeleri sonsuz olacagindan bulundugu her
mertebede "kemal", sonsuz ve daha ulvi tekdmiile kabil olarak vacibu'l viicud kanununun
hiikmii altindadir. Onun heniiz fille gtkmamig yarini ve sonu vardir.3? Zira ikinci ifadede vacip
kavraminin olmasi gerekir. Birinci ifade de her zaman gegerlilik arz etmez. Giinkii vucud-1 8'13
her zaman vucud-I mutlak (vucud-t mutlak 6zel anlamda kullaniidi§i zaman viicud-1 ekmel
anlagiimalidir) demek degildir. Zira mutlak &'ldya da edndya da isndd edilebilen izafi bir
kavramdir. Bu nedenle 6lgiit yaptiimiz sey mutlak hakikiden ziyade, mutlak nisbi oldugu igin
bu tatbikte biraz disiiniilmesi gerekir. Bitiin alimlerin hepsini bilip, onlann ulasabildikleri

kemallerin bize temessiliini diisiinsek bile yine vicud-i 4'layi tam olarak bilemeyiz.

29Bkz. 1.Bol.antoloik varlik delili s.
30Metalib, Mezahib, s.228
31Metalib, Mezahib, s.258
32Metalib, Mezahib, 5.256

33Hak Dini, IX. 6295



Bu nedenle Allah-u Teélad biitin varh§ kendinden olan ve yine onun huvviyetinin

kendisinden bagkasiyla gergek anlamda bilinmesi mimkiin degildir.34

Su halde varli§i zorunlu olan igin, "ezzétiil vacibu'l vucud, miistecmiu licemi is-sifatil
kemaliyye" yani "biitiin kemal sifatlan kendinde toplamig, varhid: zaruri olanin kendisi" seklinde
nitelendirme yapmasi en dogru bir hiikkiim olacaktir. Biitlin kemal sifatlari zét {izerinde zaid

olmakla beraber yekiinii vicibu'l viiciid'a isaret etmektedir.3’

O halde biitiin kemal sifatlan kendisinde bilfiil toplayan, evvel ve &hir vasfina sahip,

hayyiil kayyiim olan vacibii' viicut'tur. ki; o da Allah(c.c.) Teala'dir.3
IL HUDUS DELILI

a.Yazir'in Delile Bakis Sekli:

Hudus deiili, Tslam matekelliminine gére, alemin akil ve nakil yoniiyle ispat edilebildidi
esasina dayandiini ifade eden Yazir, Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ayetinin alemin hudusunu
anlathigina kanidir. "Yaratmak" ve "kilmak" kelimeleriyle ilgili ayetlerin bu konuya isaret
ettigini3? kabul eder. Islam miitekelliminin, hudus delillinin ilk sekillerinin Ibrahim (A.S.)'da
goruldiigi fikri, Yazirda, "Allah arayisinin insan fitratinda yerlesmis bir fitrati ilahi fikrinden
kaynaklandigini3®; giines, ay, yildizlar ve gezegenlerin hareketli ve gelip-gegici (dogup-batan)
seyler oldugunu, bu nedenle buniarin (dolayistyla kdinatin) halikiyyet degil, mahlikiyyet ifade
ettigini, hudus ve fena delilini tegkil ettigini ifade eder. Dolayisiyla Rabbin bunda miessir ve
bunlar harekete gegiren, yokluktan miinezzeh olan bir yaratici kudret olmasi lazim geldigini®®
ifade eder. Buna gbre kainat ve kainatin icindeki biitlin zerreler, a'yan ve a'razin timi, kisaca
biitiin mahiukat yaratiimis ve bunlann yaraticist ezeli ve ebedi olan Allah (c.c.) dir. Bu konuda
"Allah (c.c) vardi ve onunla higbir varlik yoktu"“®hadisini delil gosteren Yazir, bu konu ile ilgili
pek gok hadisin de varligini ifade eder.41

34Hak Dini, IX, 6300 vd; Metalib-Mezahib. 5.223
35Metalib,

36Hak Dini, IX, 6295

37Metalib, Mezahib, 5.217

38Hak Dini, 111/1966

3%Hak Dini, I11/1967

40Buhari, Kitabu bed'il halk, bab 878

41Metalib, Mezahib, 5.217
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b. Delilin Takriri:

Pek gok degisik Ornekier verilmesine ragmen Yazir, bu delili klasik gekilde ele alir.
Alemin ezeli olmasinin imkansizidini, hadis olugunu ve bu badlamda bir yaraticinin zorunlu

olarak gerektigi sonucuna varnr.

Kainatta meydana gelen olaylar ya bir miiessir kuvvetin etkisiyle veya bir miiessir
olmadan meydana gelir. Ugiincii bir hal imkansizdir. Kainatin kendiliginden, bir miessirin
tesiriyle meydana gelmemesi fikri gerek aklin ilkelerine ve gerek sebeplilik ilkesine aykiridir.
Zira boyle bir olayin meydana gelmesi demek, bir canlinin kendi kendine, cansiz varliklarin
bulunduklan halin disinda bir bagka sekilde meydana gelmelerini tecviz etmek olur. Bu

mimkiin degildir.

Diger durumda, yani varliklarin bir etkenin etkisiyle meydana geldigi fikrine gelince
bunda da iki durum séz konusu olur: Buna gére fail etkenin ya zoruniu olmasi veya faili muhtar
olmasi gerekecektir. Birinci durumda etkenin bizzat kendisinin etkinligi ki bu durumda k&inattaki
mevcutlarin kadim bir vacibu'l viicut olmasi ve dlemde higbir degisikligin olmamas: gerekirdi.
Zira kadim ve daimi olan sebebin zorlamasinin dogrudan bir dedisken hadise sebep olmasi
geliskidir. Boylece s6z konusu féilin tercihsiz bizzat zorlayici olmasi ihtimali ortadan kalkar.
Varliklann, determinizm prensibine gore, meydana gelen olaylan daha dnce mevcut oldugu
durumdan baska bir sekilde cereyan etmemesini temin edebilecek hi¢ bir gli¢ ve kuvvet

yoktur.42

Ayrica alem dedi§imiz sey, biitiin migsahhas yaratiklarn ve gezegenleri ile yenilenme ve
degisme ile, devamh bagkalagma ve tahawviil igerisindedir.43 Cisim dedigimiz varliklar da bu
mekanda (alemde) yer tutmaktadir. bunlarin yer degistirmeleri, birlesmeleri, ayrismalari da tabii
bir seyir arz etmektedir. O halde bunlarin tabi hallerinin yaninda gayr-1 tabii halleri de olacaktir.
Mesela su ve tasin hareketlerinde bu durumu gérmek miimkiindir. Tasin yergekimi kuvvetiyle
agagl dusmesi ile meydana gelen tabii yer degistirmede oradaki su gayr-i tabii bir gekilde
yukan ¢ikmak suretiyle yer degistirecektir.44 Bu nedenle hareket ve siikun olayini, ne cismin ne
de mekénin 6zelligi ve yapisinda degil, gesitli cisimler arasinda izafi olarak bir gekim iliskisine
bagh diigiinmek ve bu izafiyyeti, bu iliskiyi elinde bulunduran biyiik bir kuvvetin varliginda
diistinmek akla daha uygun gériinmektedir.4’

42Hak Dini, N.2242

43Metalib, Mezahib, s.217; Hak Dini. 1.70
44Hak Dini, IV, 2946

45Hak Dini, IV. 2947
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Alemin kendi kendini meydana getirmesi, degigkenlerin kadim olmasi, determinizm
ilkesinin tutarsiziy séz konusu olamayacagina gore o halde etken giiciin diledigini yapan faili
mubhtar irade sahibi birinin olmasi gerekir. Gliniimiizde bilimin ortaya koydugdu cisimdeki atalet
prensibine gére, semavatin biitiiniini harekete gegiren kuvvet, onlarin diginda bir kuvvettir. O
halde alem makinesinin sanii ve muharriki tabiat aleminin kendisinde degil {izerinde olduguna
goére# bu irade sahibi bizim bilgimizin ve sinirli ilmimizin {izerinde, olagantistiiliikleriyle bizi

aciz birakan vacibu'l viicut olan Allah(c.c)'tir.47
- IMKAN DELILI

Islam felsefesinde mevcut sekliyle gordigiimiiz imkan delilini, Yazir'da Kur'an-1 Kerim'de
yer alan "yaratma" fiilinin agiklamalarinda gérmekteyiz. akii burhanlaria baglayip hudus delili ile
devam eden bu delil, Yazir tarafindan daha ziyade naklin (nassin) isiginda ifade edilmektedir.

Vicibu'l viicut ve mimkind'l viicut ifadelerinin asil terimlerini olugturdudu bu delili sbyle

ifade etmek miimkiindir:

Alemde miisahede ettiimiz varliklar ya mimkiin varliklardir, veya zorunlu varliklardir.
Ugiincii bir halde olmalan miimkiin degildir.#® Bu durumda muhal olmalan gerekir ki, muhalin
kendi kendine meydana gelmesi zati yok olanin bizatihi aklen varolmasi muimkiin  degil,

celiskidir. Zira muhal olan bir seyin varh§int diigiinmek bile muhaldir.4?

Viiciibu Viicud demek, varlifi zoruniu olan demektir. Bu da ya bizatihi viicud veya
ligayrihi viicud olur. bizatihi veya ligayrihi viicibu viicud olan kendi 6zvarhginin geregi olup hig
bir sekilde bagkasina muhtag degildir. Hig bir sekilde noksan kabul etmeyen, ezeli ve ebedi,
biitin kemal sifatlanni kendinde toplayan varliktir.*® Higbir durumda aczi miimkiin olmayacak
sekilde kudret sahibi bir varlik demektir.31

Vacibu'l viicud olan zat her tiirli izafi seylerin (istiinde, onlarin uyum noktalarina,

viicubu, viicutiarina hakim olan zattir.
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Ligayrihi viicibu viicud olanlara gelince, bunlar masivallah, yani Allah{c.c)'in (vacibu'l
viicudun) diginda olanlardir ki, bunlar biitiiniiyle kendi zatlarindan ve icaplarindan degil, ancak
varhi§i zorunlu bir zatin eseri olarak meydana gelmiglerdir. Ligayrihi zorunlu olanin mdmkﬁnﬁ'l
viicud olmasi gerekir. Zira "mimkiin® imkani yoniiyle varlia ve yokluga deldleti agtktir.’2 Bu
nedenle kendini meydana getiren bir zat olmadan meydana gelmesi miimkiin degildir. Bu zat,
akl-1 evvel olarak da farzedilse, fiilinde kendi eseri oimayan bir baglangica muhtag durumdadir.

Miimkinat yalnizca sebepler ve varolus silsilesine gore ele alindigi zaman iglerinde bu
silsilenin ilk illetini bulmak mimkiin olmaz. Kisir bir devr-i daime diniigecek olan bu siisilede

One siiriilen ilk illet ayni zamanda bir variik durumunda olacaktir.

Mimkiin olan varliklarin teselsiilii bitiinliyle yine mimkiin olacadi, mimkinin varig
icin kendi diginda bir sebebe ihtiyag gésterecedinden dolay: ilk varligin sebebinin miimkiniere
dayandirimasi muhali teskil eder.*?

Lizatihi vacibu'l viicud ile mimkinii'l viicudun kiyaslanmasi da miimkiin degildir. Bi:i
ezeli, digeri de silsile halinde ve yenilenmekte olan iki sonsuziuk disiinelim. Boyle iki seyin
birbirine benzerligi ve zaman yo6nii ile ikisinin de ezeliligi miimkiin olamaz. Zira gerek tatbik
delili, gerek matematiksel olarak bu iki sonsuzun birbirinin aynt olmasi muhaldir. Su halde bu
iki sonsuzun birbiri ile uygunlugunun saglanmasi mimkiin olmadigindan, silsile batil ve
mdmkin varlik durumunda kalacaktir.®4 Mimkinin her hallikdrda bir vacibu'l vucuda isnat
etmesi gerekeceginden ilk varlik olmasi distniilemeyecektir. O halde varlik, yoktan degil,
yokluk ézelligine sahip herhangi bir mimkinattan degil, yokiugu muhal olan bizatihi vacibu'l
viicud Allah(c.c)'tir.5*

[V- INAYET DELILI

Gaéye illetleri olarak ifade edilen bu delili Yazirda da gérmek miimkiindir. Alemin
diizenini konu edinerek eserden milessire yani Allah'a varmayi hedefleyen bu delili®® bagtan
sona kadar Kur'an-t Kerim desteklemektedir. lyiligin hakim olmasi ve kﬁtplﬁklerin ortadan
kalmasi demek olan hikmet ile,57 bir seyin iginde gizienen ve sonucu bakimindan ortaya

cikacak fayda ve iyiligi elde etmek anlaminda olan bu delil, ayn1 zamanda sebebin sebebi ve
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amacin sonucu $eklinde ifadesini bulmak suretiyle, sebep sonug iligkisinde teorik bir amagtan

ziyade, pratik bir karakter arz etmektedir.58

Yazira goére ehi-i suhdt i¢in dlemde mevcut olan ve gériilen herseyin Allah'a delélet
ettigini ve nedenle "Alemin masivay Allaht ve Allah'in maverayr alemi" olusturdugunu
dolayisiyla alem ve alemdeki diizen vesilesiyle maverasindaki Allah'1 hakkiyla algilamamz
gerektigini ifade etmektedir™ Ona gdre Kur'an ve ayetlerinin, kulluk-rablik iligkisinden
baslayarak uliihiyyetin rublbiyyete, rublbiyyetten yaraticilia kadar devam eden baghlig

sayesinde dusgiinen insanlar igin yaraticiyi isbat vardir.8

Keldmi metodun hemen hemen ayni seklini gérdiigimiiz Yazir, bu delil ile ilgili, Allah
ile mahlukat arasinda iki tiirlii iliskinin bulundugunu ifade eder:

Birincisi, dogrudan Allah'a badlanan sebepler iliskisidir ki herseyin kendine mahsus olan
ozelliginin kaynagdini teskil etmek suretiyle varliklar yekdigerinden ayrilik arzederler.

Ikincisi de, ezelden ebede kadar cereyan eden sebepler ve sonuglar iliskisidir ki biitiin
varliklar birbirlerine tutunarak bir bitin halinde yaratiisin baslangici ve sonu itibariyle Allah'a
istinad ederler. Iste bu sebepler zinciri ilahi hikmeti ve gayeyi meydana getirir. '

Buna gdre gaye illetleri delilini iki mukaddime halinde takrir etmek mimk{inddr:
1-Alemin hal degistirerek bagkalasmasi stretiyle muhdis olmasi. illetler sisilesine bagl

olarak gelisen bu sebepler zincirinin diizenli olarak bir vacibu'l Viicut da sonuglanmasi.

2-Alemdeki diizen, uyum ve ahenkten ibret ahinarak yine eserden miiessire gegilmek
sdretiyle kendilidinden varligi zaruri olana istidlal edilir ki asil nizam delili bu durumda ifdesini
bulur.82

Birinci durum ile imkan deliline de istidial edildigini ifade eden Yazir, ikinci durumda
Allah (c.c.)'a ait sifatlarin, ozellikle ilim, irade ve kudret sifatlarinin agtkga ortaya konulduguna
isaret eder.5®
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Bu dzellikten hareketle insana verilen bilgi sayesinde, insanin. ve organlannin
yaratnh§|64 evrende kozmik diizenin mevcuduy, glinesin, ayin durumu ve ahenkli olarak
birbirlerini takipleri,® gece ve giindiiziin diizenli bir sekilde devr-i daim iginde olmalar®
bulutun, rlizgarin, yagmurun durumu ve tabiat ile ahenkleri®” kisaca evrende mevcut olan
biitin giftlerin nasil bir uyum olusturduklann® Kuran-i Kerim'e dayanarak inayet istidlal

edilmektedir.

Bedahet, akli delil getirme, tecriibe ve haber ilmin en dnemli araglari ve dlgiileridir.8°
Bunun igin Allahin bize lutuf ve ihsanini gostermesi, bizim sinirli olan hadis ilmimiz ve kendi
varigimiza ait kanaatlerimiz bitiiniiyle Allah'in ezeli ilmi sayesinde gergeklesir: Aklini
geregince kullananlar her hél-ukarda tek diize olan bu tabiatlar lizerinde bu kadar yenilik ve
degisiklikleri yapan yaratici kudretin, ilk ve son yaratmaya muktedir oldugunu takdir eder.”
Iste, eger Hakkin kudret ve terbiyesi olmasaydi, kdinatta ne varliktan, ne olgunluktan, ne

tekamiilden, ne terbiyeden higbir iz ve paye bulunamazd:.”!

Yazir'a gore, insanligin dingen istifadesini harikulade olaylardan ziyade, tabii, akia
uygun kanunlarla ve ma'kul seylerledir.”2 Kur'an-1 Kerim bu durumu akil sahiblerinin en giizel
anlayacaklan bir seklde ifade etmektedir: "Onlar ayaktayken, otururken, yanlan (zerine
yatarken, Allah'i anarlar: géklerin ve yerin yaraticisini diigiiniirler...."”3 Bununla insanoglu, ilahi
tasarrufun cereyan seklini ve yaratihstaki nizami telakki ederek, dlemin ilahi hikmet ve rabbani
siyasetin konusu oldudunu bilir. Boylece biitiin ilimlerin bu il&hi hikmete mukaddime teskil

ettiini anlamaya ¢alisir.”4

Kainatin biitin ahenk ve nizamuyla Allah'in varliina deldlet etmektedir. Kainatta
mevcut olan hadisatin tam ve miikkemmel olmadigini ileri sirerek Allah'in varligina delil teskil
edemeyecegini ifade etmek dodru degildir. Zira gerek kdinat gerek Kur'an-1 Kerim bunun béyle
olmadigini en giizel bigimde ortaya koymaktadir. Bir yapragin dokusunun bile akli
muhakemeye sahip olanlarca ilim tegkil ettigini bilmenin yaninda, Kur'an-1 Kerm'in deldlet yénii

sadece bilimsellije dayali ilke ve kurallardan miitesekkil degildir. Yazir'a gore istidlalde
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olusumun yo6niinii, yontemini degistiren tekdtizelik fikrini temelden yikan degisikliklerdir ki bu
dogrudan iradeyi isbat eder. Irade ise bilgiyi gerekli kilar. Buna gore tabiatta eksik ve hata gibi
goriinen seyler, ashinda eksik olarak yaratilan ve tabiatin aleyhine yaraticimin fail-i muhtar
oldudunu isbat eder. Aksi takdirde kainatin kendiliginden degismesi miimkiin degildir. Bunun
yaninda tabiatin kusursuz ve milkemmel oldugunu savunmak, onun yaraticiya esdeger ve esit
olamsim gerekli kilar ki 0 zaman yaraticinin varhgina delil teskil etmesi s6z konusu olamaz.

Giinkii bu takdirde tabiat ezelden degismezlik ilkesine sahip olurdu.”™

Su halde, eserdeki tertip, birbirine uyma basit bir sekilde de olsa, diizenin gtizelligi onu
meydana getirenin kor bir tesadiifi eseri olmadigi gibi, faili zorlamak anlaminda bir gaye

manasi da sdz konusu degildir.76

Gaye illetleri, kainattaki herseyi bilerek yapan ve yaptidinda yiice kudreti ve iradesi

gortilen bir zatin eserine delalet etmektedir.
V-IHTIRA DELILI

Yazira gore ilahin varligini aramada yapilacak ilk is, varhidin ilk yaratihs sebebini
aragtirmaktir. Bu durumu teyid eden gergek ise, ortaya konan eserlerdir.”” Yaratmak, yok olani
var etmektir. Bltiin mevcidat 6zellikle gékler ve gbk cisimleri de dahil, kendilerine mahsus

nitelik ve niceliklerde ve farkliliklarda takdir edilip yaratilimislardir.”™®

Kainatta gordiglimiz her sey yaratimstir. Varlikiar, yegéne yaratict olan Allah
Teald'nin zét ve sifatindan bagka higbir seye badh degildir.” Zira yok olan, kendi kendine var
olamaz. Kendi kendine sebepsiz ve illetsiz bir olus miimkiin degil, batildir.8% Kainatta mevcut

biitiin esyada bu durum stz konusudur.

Allah'a ait yaratma, yoktan var etmek seklinde oldugu gibi, asli bir toprak maddesinden
icad etmek seklinde de olmaktadir. Tirlerin yaratigt ise, aym cinsi tasiyan bir -asiidan;
erkekten disi, disiden erkek veya her iki cinsten bir nesil tiiretmek geklinde cereyan eder. Tek
veya ¢ok varliktan yaratmak ile hayat sahibi veya cansiz bir varliktan yaratmak arasinda onun

glic ve kuvveti yoniiyle higbir sey dedismez.8! Buna ragmen Allah'in milkevvenati yaratmasi ve
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icadi kendi zatindan bir parga koparip atmak seklinde degildir. Onun hig bir seye kendinden bir
parca vermesi dogru degildir. Aksi halde olmasi zaten muhaldir. zira biitin mahlikat ve
onlardaki kudret ve kuvvetler Allah'in ve kudretinin pargalari ve tahavviilleri degil, eserleridir.
Eserler ise, miiessirin ayni veya ciiz'li degil, ancak delilidir. Esyanin Allah'a nisbeti, mahlukun

halikina mahkdmiyeti ve delaletidir.82

Yazir, diger Islam diigiiniirlerinin miigahhas olarak ifade ettikleri ihtira delilini, burada
gordii§iimiiz kadariyla miicerred felsefi bir sekilde ifade etmektedir. Buna ragmen, ihtira ile ilgili
agikladi§i ayetlerde, miisahhas pek gok ifadeye yer verdigi gibi, misbet bilimin ortaya koydugu
veriler gergevesinde de konuyu ortaya koymaktadir. Ozellikle canh varhikiarin meydana gelmesi
ve hiicrenin yapisinin agiklanmasinda, Kur'an ayetlerinin 1511 altinda bilimsel metodlardan da

istifade ettigini gérmekteyiz.83

Buna gbre, gerek tabiat, gerek canh varliklarin mevcudiyeti, bizatihi ve kadim olmadi§i
gibi bir anda yaratilmig da degildirler. Canhi ve cansiz bitiin tabiat ve mabhiyyetinin ildhi bir
bilgide yaratilislarinin geredi yokiuk degil; tabiat, canlilar ve mahiyetleri yaratici oimayip aciz
ve muhtag bir "mimkiin"den ibarettirler. Bu itibarla hiikiim, tabiatin degil, biitlin herseyi yaratan

ve ona hakim olan yiice Allah'indir.84
O halde;

1- Kainatta mevcut her ne varsa biitlin hepsi yaratiimislardir.
2- Yaratilan bu varliklann bitiin hepsinin bir yaraticisi vardir ki o da Allah (c.c.)'tir.

Béylece varligin yaratiimas: yokluktan degil, yokiuk oOzelligine sahip herhangi bir
miimkinattan da degil, bizatihi var olan ve yokluk sanindan olmayan Allah-u Tedld'ya aittir.85

VI- FITRAT DELILI

Fitrat, insanlarin insanliklari bakimindan yaratihglarinda esas olan ve biitiin hepsinde

ortak genel bir yaratihg 6gesidir.86 Bundan hareketle, fitratta asil olan, hak ve hayra yonelik bir
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istikamet arzetmesi durumudur. Bu itibarla insanin ruh ve zekasinmn 6ziinde Hakki tamimasi ve

gergek yaraticisindan bagkasina inanmamasi gerekir.87

Yazir'a gore Allah-u Tedld varligs zorunlu olan Oyle bir zattir ki bizim, gerek nesnel
gerek Oznel varhigimizin bitiin zerrelerinde, bizlere varh§in mevcudiyetini hissettirir.
Ruhumuzun 6ziinde Hakkin za&tina ydnelik ciddi bir tasdik ve kabuliin izleri mevcuttur.
Benligimizin de bu yiice gergekle sinirsiz bir iliskisi ve manevi bir irtibati s6z konusudur. Bu
irtibat ve diyalog bize ait bilginin temelini olusturmakia beraber, his ve algimnizdan, akil ve
fikrimizden daha temel bir durum arzetmektedir. Benliimizde mevcut olan bu duygudan
uzaklastigimiz zaman akll melekeler devreye girer ve bize o yiice z&t hatirlatir. Dis diinyamiz
da bu konuda aymi hatirlatmay! bize yapmaktadir.88 Béylece insanoglu bu fitri duyguyu
kendisine veren Allah-u Tedld'nin varligina inanmis olur. Zira Allah (c.c.) insano§lunu
yaratmakla kendi varlifina sahit kilmistir. Kendi varhi§indan habersiz olan o suursuz hiicrelere
"ben” ve "ben Otesi” suurunun bilfiil mebdeini vermistir. boylece her birine sehadet fitratimi,
kendi varliginda hakkin etkisini duymak ve duyurmak, tanikiik etme ruhunu vererek varliina

(3

sahit kilmigtir.8°

insanoglu kendi fitratindan gelen duygu ile benligini hisseder. Bu benlik duyusu onu
hakkin varhi§t duygusuna ulastinr.% Adem'in ilk evladindan itibaren herkes kendisinde mevcut
olan fitri duygu ile ezelden ebede kadar yaraticisi ile devam edecek olan bir icab kabul

iligkisine fitrf bir ahid altina girerek rabbinin varli§ina iman etmis olur.®'

Bu dzellige sahip olan insan dig diinyamizda mevcut delilleri istinad etmekten ote,
insanin yaratilig olayinin bilfiil bu delillerden birini olugturmus olmasi, kendi varliinin rabbin

varligina delaletini gostermektedir.

Varlida iman, sadece bilimsel delillerle elde edilecek nazari bir bilgi meselesi degildir.
Yaratiigta var olan ve i¢ gézlem denilen kendi i¢ diinyasini duyma ve genel olarak kendi
kendinin varligi tanima suuru ile birlikte, o varidinin 6ziinde gergeklesen bir tanimadir. Bu,
kiginin kendi varhgi attinda agikga tezéhiir etmeyip, gizli bir suur halinde mevcidiyetini
hissettirmektedir.?2
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Yaratiigin yaratanina delaleti tabii oldugundan her insan yaratihisi itibariyle, bilinci
altinda ve vicdaninin derinliginde mevcut olan hak duygusunu®® mutlak anlamiyla "benlik étesi"
suhGdi bir tanima meydana getirmektedir ki iste biz buna fitrat delili nazariyla® Allah (c.c.)'Iin

varligina delil getirmekteyiz.
VII- LK ILLET DELILi

Yazir'a gore " Allah" olarak isimlendirdigimiz yiice zat, kainatin varliginda, devaminda
ve mikemmelliginde bir ilk illet-i Gla'dir. Ona goére "Allah'in viicid-1 ehadisi tasdik olunmadan
dlem ve nizam-i dlem, his ve suuru bir hayalden bir seraptan ve ayni zamanda def'i ndkabil bir
1zdiraptan ibaret” kalacaktir.®s Buna goére biitiin ilim ve fenler, bilgiler, his ve algilar, fikirler
kiigiik bir konu etrafinda bilgimizi diizenleyerek son bir noktaya ulagir.

Bitln bilimler varigin gaye ve manasini bildirmeye caligir. Varliktaki gergeklik ve
nedensellik iliskileri gadimizda biitiin bilimlere hakim olan en biiyiik kanundur. Bu nedenle

biittin bilimler nedensellik iligkisi ile birbirine baghdir.%

ilim ve sanatin agikliya istinad eden ve tecriibenin de destekledigi zorunlu bazi esas
kanunlar vardir. Bu kanunlar yok farzedildi§i zaman ilim ve sanat yok farzedilmis olur "Yok
iken var olabilenin mutlaka bir sebebi vardir. Her mevcid-i ahir bir mevciid-i mukaddem ile
mesbuk ve onun tesirine mukarindir." metodunu benimseyen Yazir'a gére ma'dum iken
sonradan mevcud olan egya, kendilerindeki yokiugun, onlari meydana getiren bir sebepten
degil, aksine onlart behemehal bir illetin var etmesi ile meydana gelmeleri esasina kaildir.%7

Varli§i sebep sonug agisindan diigiiniip dogrulamadan esyanin birbirleri ile aralarindaki
bagiantilarin tam oldugunu diistinmek dodru degildir. Miimkiin olan biitiin bu gergekler istiinde,
varligi zorunlu olan Hak, gerek ilmimizin, gerek varhigimizin itk baslangic noktasini ve ilk illetini
olusturdudu inkar edilemez. Iste bu ilk illete biz Allah (c.c.) diyoruz.%8

-
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VHI- HAREKET DELILI

Basli bagina bir hareket delilini ele almaktan ziyade maddenin hareketi ve siikinunu
konu edinen Yazir, ibn-i Siné ile ayni paralelde bir hareket tanimi yapar. Buna gore hareket:
"kuvve halindeki bir seyin kuvve olmasi bakimindan kemali"dir.*? Bu tanimi ile Yazir, maddenin

kuvve halinde kemal mefhumunu igermemekte oldugunu ifade eder.

Klasik keldam ve felsefede kabul edilen nazariyeye gére, cisimlerde biri tabii, digeri de
gayri tabii olmak Uzere iki hareket esastir. Birincisi, hareket halindeki cismin durmasi, ikincisi
de duran cismin hareket haline gegirilmesi halidir. Batlamyus (- ) ve 6ncesi fizikgilerinin
kabul ettii bu "hayyiz-i tabii" ve "hareket-i tabiiyye" kuralt ve bunlarin arasindaki bagintinin
diizenleyicisi ve cisimlere hareketi verenin bunlann disinda bir muharriki gerektirdigi fikri, kiasik
kelamda oldugu gibi'% zorunlu olarak hareketin hadis oldudu neticesini ortaya koymaktadir.10!
Zira cisimlerdeki "hareket" kavraminin ortaya koydugu "maddede hareket esastir” dnermesinin
sonucuna gore, bu hareketin hadis oldugu ifade edilmektedir.

Yazir'a gére bu nazariye ayni zamanda Kur'an'a da ters diismemekte ve Kur'an-i

Kerim'de bu konuyla ilgili ayetlerin!®? muhtevasin ortaya koymaktadir.

Fakat son devir fizikgilerinin ortaya koyduklari "maddede aslolan atalet" kurali, Yazir'a
gore "cisimlerdeki hareketlilik" prensibini bir muamma olmaktan kurtaracadi gibi, hareketin
hadis olmasini daha kolay ortaya koyacaktir.1%3 Ona gdre bu durum ayni zamanda yukarida
sbz konusu ettigimiz ayetlerin yorumu ile de Grtiisme arzetmektedir. Bunun 6tesinde gekim
kuvveti agisindan, hareketin madde ile olan iligkisine baktigimizda, her ne kadar maddi gibi
goriinse de madde, kitlesinin uzadindaki kiitlelerle ilgisi bakimindan hareketi maddeden
soyutianmis bir halde diiginmemiz gerekir.!%% Bu hali ile maddesiz hissi bir araz seklinde

algilanacak olan hareketin bir bagka seye muhtag ve sonlu oldugunu disinmemiz gerekir.

Tabiatta uyumlu bir ritim ile cisimlerin sonlu ve sinirh hareketler icersinde varhklarini
devam ettirdikleri ve bir siire sonra tabiatlan geredi yokiuklan miimkiin olabilecedine gore!o®
cisimlerin herbirinin konum ve hareketlerinin kendi diglarindan gelen bir basing ve etkiye bagh

oldugu kaginilmazdir. Hig bir cismin hareket kaynagi kendiliinden ve tabii degildir. Biitiin

9Metalib, s.100

1008k, 1. boliim, Hareket Delili, 5.39

101Hak Dini, IV, 2947

102Ra'd 13/2; aynca bkz. Hak Dini, IV, 2946 v.d.
103Hak Dini, IV, 2948

104Hak Dini, IV, 2949

105Hak Dini, VIIL. 5747
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bunlarin hareketini sajlayan gliciin, cisimlerin dstiinde bir gli¢ olmasi hali kaginilimazdir. O
halde, biitiin gekim kuvvetinin gergeklesmesini saglayan, maddeye hareket gticiinii veren bu

kainat makinesinin yiice yaraticisi Allah-u Teala'dir.106

IX- ASRIMIZDA ORTAYA CIKAN AKIMLAR VE YAZIR'IN DUSUNCELERI

A-MATERYALIZM

Maddeciligin tarihi veya ilmi boyutlar lizerinde fikir beyanindan ziyade, bir biitin
halinde materyalizmi savunmanin tutarsiziigi ve asil maddenin Allah'in varlifina agikga delélet
ettigini ifade eden Yazir, kdinatin ezeliligi ve kéainatta mevcut varliklarin sonsuz bir stireg
icersinde akip gittigini ileri stiren materyalistierin, kdinattaki mevcudatin ezeli bir zorunlulukla
devam ettigi disiincelerinin hem deney, hem de akil yoluyla tutarsiz oldugunu ifade eder.!%’
Zira bu duruma gbre insan, hi¢ olmazsa goziemi altina giren esya gesitlerinde, diin mevcut
olmayan fakat bugiin meydana gelerek gelisip artan ve sonra yine kademe kademe eriyip yok
oldugunu bittecriibe miisahede etmektedir. Gozlemleri diginda kalan ve geligen olaylari ise

delillerie ve akli istidlallierle 6§renmektedir.108

Bunlarin Gtesinde tabiatte higbir olayin bir 6nceki olayla esit sartlarda ve aynen tekrar
etmedigini, bu ylzden tam anlamiyla hi¢ bir degisiklige ugramadan siirlip giden bir tabiat

davasinin oimadidini ilim ve tecriibe ortaya koymugtur.19?

Tabiatgllara gére madde yoktan var edilmedi§i gibi vardan da yok edilemez. Bu
faraziyeye gore ilk sebebin (ilk ana madde) yokluju diigiinilemez. Biiyiik élgiide [sidm
Miitekellimininin kabul ettigi gibi, Yazir da tabiatin ilk ana maddesinin baglangigta bir yaratiima
hadisesine dayandi§ini kabul etmektedir. Aksi takdirde tabiatta meydana gelen biitiin olaylarin
ve yerkiirenin tesekkdiliinii gerektiren giciin tabiatta mevcut olmasi gerekir. Halbuki maddedexki
atalet prensibine gore tabiatin temel kanunlarinin degismezligi kabul edilmektedir. Fakat
tabiatta meydana gelen degisme ve gelisme bu prensibe aykiri olarak gelisme arzetmektedir. O
halde ilk yaratilis olay:! ve tabiatta meydana gelen degisme ve gelismelerin her asamasinda o
gelismeyi gerektiren sebep tabiatin kendinde degil, bilakis tabiat {izerinde etkin bir miisebbibe

dayanmaktadir.119

106Hak Dini, IV, 2949
107Hak Dini, I, 64
108Hak Dini, I, 64
109Hak Dini, 11, 1085
110Hak Dini, IV, 2953
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Zaten sebeplilik prensibine gdére de biitiin varlikiarin sebepleri kendi iglerinde degil,
aksine tek tek viicide gelen bitlin varliklar, biraraya toplanip cemedildidi zaman kiilli sebep
denilen ve bunlann biitin varhgina viicid veren esas sebebin bunlann disinda oldugu

agiktir,11

Yazir'a gére degismeyen tek sey gergektir. Ama kainat her an birbirine bagli, araliksiz
ve diizenli olarak degisen bir yapi arzedip, diinkii alem hicbir sekilde bugiinkii aleme

benzememektedir.1!2

Su halde genel olarak madde, 6zel bir boyut almis oisa bile iginde bulundudu bu
durumu aimasi ve bu konuma yerlestirilmesinde maddenin kendi yapisi buna miisait bir konum
arzedemez. Mevcut maddenin kendi kendine yoktan meydana geimesi veya sebep miisebbib
iligkisi olmadan kendi kendine devami mimkiin degildir. Aksine bizzat bunu yapan ve meydana

getiren bir yaratici miisebbib gerekir ki 0 da ezeli ve ebedi olan Allah (c.c.)'tir.113
B. TESADUFCULUK NAZARIYESI

Yazira gore tesadif ve tekamiil gibi nazariyeler, materyalizmin ortaya koydugdu
detaylardir. Ozellikle tesadiif nazariyesinin gegersizligi bitiinlyle (izerinde durulmayacak kadar
gayr-i ciddi bir konum arzetmektedir. Yazir'a gére ilim, fen, felsefe biitiin ciddiligi ile bu zannin
aleyhine badinp durmaktadir. Zira "ilim ve sanatin apagik bilgiye dayali ve tecriibe ile
desteklenmig, zorunlu bazi esas kanunlari vardir ki buniar kabul ediimedidi takdirde ilim ve

sanat yok olmug olur" 114 ve biitiin nedensellik ve gergekiik ortadan kalkar.

Yazir, biitiin tabiat bilimlerinde sebepililik ve sebeplilik kanunlarinin, tabiatta mutiak bir
hakimiyete sahip oldugunu, bu kanunlarin bazen deisim, bazen koruma ve bazen de
sebeplerin uyumu ve ilgisi oraniyla desteklendigini ifade eder. Ona gére olaylarda algi ve akil
gibi illetler gériitiirken, bunfarin tam ve mutlak sebeplerini, bunlarla higbir ilgisi olmayan kor bir
kuvvet, kér bir tabiat hadisesi gibi distinmek olarak ifade edilen tabiatgihin tabii ilimlerde
kesinlikle yeri yoktur.11$

11Hak Dini, II, 1085
12Hak Dini, 1, 66
113Hak Dini, IV, 2952
114Hak Dini, 1. 67
115Hak Dini, 1. 68
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Tabiat eJer kor bir tesadiifiin eseri olsaydi, yeryiliziindeki bitiin bu hadiseler,
gokytiziindeki bitiin ecram-1 semaviyyenin takip ettigi yoriinge nasil diizenli bir seyir halinde
olabilirdi? Giinesin merkezkag kuvvetinin karsiti olan gekim kuvvetine sirf kendi gekim kuvveti

nasil yetebilirdi? Kainattaki 6zel 6lgiiyii hangi kuvvet saflastirip simdiki halini sadliyabilirdi?116

Buglinkii teoriler canhlarin hayatini bir hiicreye dayandinrlar. Bir bitkinin bir hayvanin
ve bir insanin bedeninin biitiin dokulari mikroskop ile incelenebilen kiigiik hiicreierin ince bir
sanatla dokunmasindan meydana gelmektedir. Hayat ve canlihdin ilk drnegini olusturan bu
hiicrelerdir ki biitiin canlifar bunlanin bilesimleri sonucu meydana gelmektedirier. Iste biitiin
bunlarnin gayet giizel bir diizen ve ahenk igersinde meydana gelmesi bir tesadiif eseri olmayi

ortadan kaldinr.!17

Tabiatin tesadif eseri olmadidini séyle bir 6rnekie aciklamak miimkiindiir: Mesela bir
bugday tanesi topraga atilir. Bu tane sartlar geregince blyir ve basak halinde yiizlerce taneyi
olusturur. Bu tanelerin yiizlercesini toprakta farzetsek, tabiatin binler belki de milyonlarca
taneyle doldugunu gériiriz. Bu nicelik mikemmelligin bir eseridir. Bu tedrici nicelikteki
tek@miiliin tam illetini ilk tane farzetsek ve biitiin bu olgunlagmayi bu ilk tanenin tabiatindan
¢ikanrsak, bu olgunlagsmanin baslangicindaki bir olgunluk, neticede {iremenin sonunda yiizlerce
hatta sonsuza kadar gittiginden, boyle bir tekamiil davasi tesadiif¢iilerin mantigina gére bir
esittir bir (1=1) gibi celiskili bir sonu¢ arzetmelidir. Her seyi kdr bir tesadiife birakmak bir egittir
bes gibi, bir esittir yliz gibi bir sonug dogurur ki bu bilim adina geligki arzeder. Halbuki kemal,
bir ile diger sayilar arasinda diizgiin bir oran ile olumlu veya olumsuz bir sonug arzeder. Iste
boyle bir durum "nakistan kamil gikmaz fakat kamilden nakis gikar” kuralina da ters diismez.118

Yeni yeni olaylan yaratan ve onlara degisik dzellikler veren, hatta bastan sona kadar
bitiin olus ve olaylar higbir sekilde tesadiifiin eseri degil; ancak Allah-u Teala'nin ilm-ii iradesi
ve kuvveti ile gergeklesir.!1° Bundan dolayidir ki tabiatgt bilginler, tabiatta tekamiil kanununun
varhigini kabul ederlerken, kor, eksik bir tabiatin, herseyin baslangig¢ noktasi ve sebebi olmasini
degil, vacibu'l viicud olan Allah-u Teala'yi sonsuz kemali ile diigiinmek ve kabul etmek suretiyle

tabiattaki olgunlasmayi kabul ederek ac,:lvklaml,ﬁlardlr.120

116Hak Dini,, IV, 2954
H7Hak Dini, 111, 1870
11812k Dini, I, 68
93k Dini, IV, 2954
1203k Dini, I, 68



C. TEKAMUL NAZARIYESI

Yazira gére tekamiil, basit bir halden, bilesik hale yani "o tek sey"in yavas yavag
artarak "birgok sey" halinde biraraya gelmek suretiyle artarak olgunluga giden ve yine ayni
sekilde bilegikten basite ve tek seye déniigen olay ve oluslarin halidir.121

Ayiklama (Istifa, seleksiyon) ise, yaratilmig bir varlik iizerindeki iglem anlaminda
Allah(c.c.) tarafindan, ya yaratma aninda veya yaratildiktan sonra "varlik verme" halidir.122

Buna gbre, tabiatgilarin anladi§i manadaki "tabii ayiklama" kabul gérmemektedir. Zira
ayiklama, varlik diizenindeki yaratihg olayinda Allah-u Tedld'min koymus oldugu Rablik
diizeninden baska birsey degildir. Bu itibarla varlik diizenindeki biitiin gelismeler ve
degismeler, ancak bu kanunun ortaya koydugu fiil ve tesirler sayesinde olusmaktadir. Yani
ayiklama varlik diizeni iginde yer alan gasitli variklarin bir sifati degil, Allah(c.c.)'in koydugu bir

kanun ve iradesi altindaki kanunlann eseridir.123

Yazir, ayiklama olayini, kdinatta var olan sebeplilik prensibine benzeyen yoniiyle bir
yandan maddedeki atalet prensibini nakzetmeye galigirken, diger yandan da ilme ve sebeplerin
siirekliligine belge arzedebilmesi yéniiyle bu prensiple birliktelik arzettigini ifade eder. Ayni
zamanda bu durum biitiin tabiatta gecerli olmakia beraber, 6zellikle canh -tiirlerinde daha
yakindan ilgilidir.124

Kainatta mevcut olan ayiklama ve tekamiil olay1 6nce tabiatta, sonra bitkilerde ve daha
sonra hayvanlarda meydana gelmektedir. Fakat bu tekamiil olayi, her tiirde kendi 6zellikierine
gore gelisir ve tekamiil arzeder. Insanda daha da belirgin olan bu tekamiil, sadece kendi tiiriine
mahsus gelisme arzeder. Kesinlikle higbir tlirlin cevheri, digerinin cevherine benzemez ve
birbirlerine déniisim asla olamaz.!2’ Yazir bu tiirlerin herbirinin meydana gelisini "yeniden
yaratma" (halk-1 cedid) seklinde ifadelendirir. Zira "nakisdan kemal meydana gelmez"
prensibine gére meydana gelen bu yapilanmada onlara bu giicii veren, tamamen bu olaylann
disindadir.1?6 Eger aksine bir durum olsa bu ne ilme, ne de mantija uymaz.

1213k Dini, I, 66

122H3k Dini, II, 1082
123Hak Dini, II, 1083
124Hak Dini, II, 1083
125Hak Dini, II, 1084
126Hak Dini, II, 1085
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Bagindan beri ifade ettigimiz i1stifa ve tekamiil olayinda Yazir, bilim adamianmin iki
gruba ayrildigini ifade eder:

Birinci teoriye gore, biitiin canhilar tekamiil prensibi itiban ile bir "ilk madde"den
meydana gelerek gelisim gostermiglerdir.

Ikinci teoriye gére ise her canh kendi tiir ve tohumundan iirer ve geligir. Higbir canli bu
kuralin aksine bir baska tiiriin 6zelliinden meydana gelemez.127

Teori sahiplerine gére bu iki teoriden birini kabul ettiimiz takdirde digerinin yanhs
oldugu fikri s6zkonusu olmaktadir.

Yazir, tabiat kanununa dayal birinci nazariyede tekdmiilii ortaya atanlann ehl-i iimin
sOzlerini yanhs yorumladikiarini veya kasitli olarak tahrif ettiklerini ve tabiatta cereyan eden
olaylann Hak Teédld'ya ait bir tekdmiil ve terbiye kanunu olmadigi ve bu olaylarn cebri
hareketler oldugu iddialarinin ilim adina teessiif verici oldugunu ifade eder. Ona gére tabiatta
yaratma, terbiye, ayiklama ve tekamiiliin, yiiriiriiikteki ilahi bir nizam oldugu ve Allah(c.c.)in
mutlak kemal sahibi oldugu her tiirlii siipheden uzaktir.!28 Zira tabiat bilimleri tabiata aykir
harikalan inkar eftirecek bir zorunluluk degil bilakis aksinin mimkiin olabilecegi bir "adet-i
ilahiyye"den ibarettir. Iste bu nedenle ayiklama ve tekamiil bizzat tabiattan degil, fakat tabiatin
da yoktan yaratidid: bir yaratici tarafindan meydana getirilmigtir.12°

Buraya kadar anlattigimiz tekamiil konusunu Yazir'n dili ile 6zetlemek gerekirse su

neticeyi elde etmek miimkiin olacaktir.

1. Kanunlar, kanun iistii bir yaratilis olayi ile meydana gelmistir.

2. Tabiattaki olaylar zorunlu degil, miimkin kanunlardir.

3. Kanunfar, tekdiize devam eden hareketler degildir, bilakis adetleri hilafina geri ddnmeleri
de zoruniudur. Her kemalin bir zevali vardir.

4. Tabiat varli§i itiban ile miimkdndiir.

5. Ttirlerin varlikiari hem zoruniu degil, hem de birbirlerinin ayni degildir.

6. Canli tiirleri igersinde insanoglunun tekdmiiliinde, dider canhlarla higbir benzerlik

sézkonusu olamaz.130

Goruldugi gibi tek@mdil nazariyyesinde Yaazir,

127Hak Dini, II, 1087
128Hak Dini, I, 66 vd.
129Hak Dini, H, 1087
130k Dini, II, 1088 vd.
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1. Tekamiiliin, ilahi kudretle meydana geldigi fikri yaninda, pozitif bilimlerle de ters
diigmedigini,
2. Bu olayda metafizigin zorunlu olarak pozitif bilime onciiliik etmesi gerektigini vurgulamig

oluyor.
D. POZITiViZM

Fen ve fen kanunlanna dayanarak saglam bilgiyi elde etmeye c¢alisan pozitivizm, bir
yandan metafizigi ortadan kaldirmaya gahsirken, dier yandan da benimsemedigi stipheciligi
metafizik aleyhine delil olarak kullanmaya galigir.!3! Bu yonii ile ayni zamanda temelinde
siiphecilije dayandigini ortaya koymus olur. Zaten bagh bagina tenkit editmemis bir pozitivizmi

diisiinmek dogru olmaz.

Varliklar goriilen ve gorlilmeyen olmak iizere iki kisma aynlir. Hemen hemen biitiin
felsefi doktrin ve diisiinceler, gergedi gérilimeyen hatta gorillemeyen alem kabul ederek, bu
dleme mana alemi derler. Digandan bize bes duyu vasitasi ile gelen bilgiler, miigahede edilen
bilgiler olup, bunlarin meydana gelisinde mutlaka bir &mil sebep sézkonusu olmaktadir.!32

Mesela 1gik dedigimiz "paniti” bizim disimizda mevcut degildir. Zira miisbet bilim, 15151
titregim olarak algilar. Goriinmeyen ise esirin titresimidir. Panit ise o 151k titregiminin, bizim
géziimtizle iligkisi, temas etmesi sirasinda meydana gelen ani bir goriintiidiir.133 Su halde
madde ve manayi beraber kabul edip, dylece algilamak gerekmektedir.

Yazir, mana yoniinii eksik gordiigii pozitivizmi, fazla miisbetgilik taassubu olarak goriir
ve pozitivistler; "gérdiiklerine inanip gormediklerini tekzip ederler"!34.der. Ona gore hataya
diismemek icin miisbet yonde hareket etmek iyidir. Fakat hayattan istenilen asil amag,
gordiiklerine saplanip kalmak degil, aksine hatalardan korunup Hakk'a ermektir. [ste bunu igin
biitiin isbat olunmus ve olunacak bagka hakikat yokmug gibi biitiiniiyle zahir olana sarimak ve
onun dtesini idrak edememek, inkar ve inatgilikla egdeger bir durum arzeder.!35

Asiinda Yazir da yukanda ifade ettiimiz gibi, pozitivizmin kurucusuna gore bu
nazariyeyi dikkate alarak degerlendirmenin dogru olamayacagim ifade eder. Zira madde ve
manayi pek ¢ok kisinin hatta bilimin kabuliine ragmen inkar etmenin fitraten bozuk olan

131Metalib, Terc. Yazir, M. Hamdi, .88
132Hak Dini, I, 172

133Hak Dini, I, 173

134Hak Dini, VIII, 5339

135Hak Dini, VIII, 5339
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kigilerce ileri siiriilebilecedini ifade ederek, "li¢ hal kanunu" nazariyesinde A. Comte'un
tamamen bu duruma diigtigiinii ifade eder.136

Yazir'a gére "ii¢ hal kanununun birincisi ilahiyat evresini, ikincisi metafizik evresini ve
tgtinciisii pozitif evreyi olusturmast ve bu son evrenin gergeklik arzedip, diger ikisinin pozitif
diistincede higbirgey ifade etmemesi, mantik agisindan bir geligki arzetmektedir. Zira bu
diizenlemeye gdre en dnce olan (birinci evre) en basit ve enbasit olan da en genel clandir.
Buna gore ilk halin ikinci halde ve her iki halin de liglincii halde mabhiyetleri geregi, bir ciiz'ii
olmahdir.137 Bu durum Comte'un diisiincesinde bir geliski olduu gibi, aymi zamanda bilginin
tasnifinde bir eksiklik arzetmektedir.138

Yine bu nazariyenin sahibinin diger dislincelerine bakh§imiz zaman ilah fikrini
benimsemekle beraber, tecsime doniigtiirmiis olmasi, pozitivizmin diisiince tarihinde eksik bir
yap: arzettigini ortaya koyacaktir.!3?

$u halde pozitivizmi mutlak manada genel geger bir sistem olarak algilamak, isbat-1
vacib adina higbir de§er arzetmedigi gibi, diisiince tarihinde de tarafli ve eksik bir sistem
arzetmeye devam edecektir.

X. TASAVVUF DELILI

Bu konuya girmeden 6nce sunu tesbit etmek gerekir ki Yazir, eserlerinde Allah'in
varliina ait konulardan bahsederken bagli basina bir tasavvufi delili konu edinmemigtir. Zaten
Hak Dini Kur'an Dili isimli eserinin ilk sayfalarinda yer alan ve Yazirdan istenen hususlar
arasinda da "ayetlerin tasavvufi yorumu"nun olmamasi 40 bu durumu teyit etmektedir. Buna
ragmen tasavvufi ifadelerine rastiadifimiz yerlerde uslubu yéniiyle bu konuya isaret ettigi
kanisindayiz.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi sofiyye, tevhidi "Allah'in varligi ve birligi"!4! seklinde
algilar, Bazi mutasavviflara gére de tevhid, viiclidi ve suhudi olmak iizere iki kisma aynlir.142
Yazir'a gbre suhid ehli igin alemde gériilen her seyin étesinde, ondan énce veya ondan sonra,

136Hak Dini, IV, 2326

137Metilib, 5.296

138\ etilib, 5.297

139Metalib, s.298

140Bkz. Kara, Mustafa, Hak Dini Kur'an Dili'nde Tasavvuf Kiiltiirii {/zerine, Elmalih Muhammed
Hamdi Yaar

141Bk7. 1. béliim, Dini tecriibe delili

142Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatler, s.242
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onunla beraber, mutlaka Allah-u Teala gériiliir. Zira "kisinin kalbinde her ne hutur ederse, igte
Allah onun arkasindadir."!43 Bu nedenle alem, Allah'tan bagka biitin varliklar demek olup,
Aliah bunlarin iistiindedir. Biz bu &lem vasitasi ile onun Stesindeki Allah Teald'y1 gergek olarak
algiladigimiz bir idrak iligkisi ile kabul ve tasdik etmekteyiz. Yazir'a gére "diger biitiin bilimlerin
yaninda tasavvuf da bunun igin ujragsmaktadir."144

. Allah, daha asagisi ve daha yiicesi oilmayan, sonluluk ve nicelikten miinezzeh ve miiteal
oldugundan varlikta ve vicdanda ondan daha yiicesi yoktur. Bu yiizden kalpler Allah'tan bagka
hangi diinya nimetine meylederse etsin, onlann daha iyisi ve istiinii bulunmadigi igin higbirinde
karar kilamaz; ancak ilahi zikir ve marifetten zevk alarak biitlin maksat ve iglerin Allah'a
yoneldigini anlayarak yiiksek makama ydnelerek onun diginda higbir gaye ve amag tagimaz.14°

Yazira gore sofiyyenin ilah telakkisinde bazi noktalar ehl-i halin digindakilere agir
gelebilir.146 Fakat buna ragmen kulun Allah'ta fani oimasi "Allah ile ittihat" degil, "Allah' tevhid”
seklinde algilanmahdir. Zira "Allah'in zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden bagka mevcut
olmadigi” kuralim dikkate alirsak, biitiin alem Allah'in fiili yani yaratigi oldugu gibi insanlar da
O'nun yaratigidir. Fiil, failin aym olamayacagina gore, insan sadece Allah'l tanimak igin O'nu

yiiceltir ve ulular.147

Yazir'in sofiyyeye ait diisiincelerini aynen muhafaza ettijimiz zaman gériiriiz ki "vahdet-i
viicut® nazariyesi "panteist” diisiince taraftarlaninca yanlis bir kullanima dénistiriimek
istenmektedir.148 Zira vahdet-i viicut "la mevcide illallah” ifadesi ile, "Allah'tan baska higbir
mevcudu kabul etmezken” panteist 142 gériis taraftarlarinca bu durum "her mevcut Allah'tir”
sekline dondgtiiriilerek, birinci konumda Allah'in konu edilirken, ikinci durumda Allah nefyedilip
dlemin varlig: isbat edilmis oluyor.15° Yazir'a gbre "la mevcide illallah" sbzii dinin aslindan
degil, tasavvufta merhale kateden havass igin ifadeye layik bir ibaredir. Zira bize gére "l ildhe
illallah" sbzii ile ancak Allah tevhid edilebilir.!3!

14342k Dini, I, 71

14413k Dini, I, 71

145Hak Dini, IV, 2984

146Hak Dini, VI, 4510

147Hak Dini, VI, 4511

148112k Dini, IX, 6275

149panteizmde mutlak varhk bir yoniiyle tabiat, diger yonityle Tanr'dir. Tanr slemde tecelli edecek
yerde tabiat Tann olarak goriiniir. Vahdet-i viicudun ise bu gériigle hig bir ilgisi yoktur, Bolay, Felsefi
Doktrinler Sozliigii, Vahdet-i viicut maddesi

150Hak Dini, I, 576

I51Hak Dini, I, 576
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Her ne kadar Yazir bu konuda farki goriste ise de tasavvufun kendine 6zgii ifadelerine
niifuz etmemis ve bu konuda fazla detaya girmemigtir.

X1. DEGERLENDIRME

Yazirda arastirma konusu yaptidimiz 1sbat-1 vacib delillerini, dider islami eserlerdekine
gerek benzeyen, gerek farkh yonleriyle ortaya koymaya galistk. Bunun yaninda, batida
kullaniimasina ve bali basina bir delil olmasina ragmen, Kant'in ortaya koydugu Ahlak (Moral)
delili ile ekmel varlik delilini kullanmadik.

Sunu kaydetmek gerekir ki bunlar ve bunlann disinda bazi delilleri miistakil bir gekilde
Yazir da kullanmamigtir. Ancak bunlardan "ekmel varlik” delilinin bazi ydnlerini tenkit eden
Yazir'in ifadelerine dayanarak, bu delillerde ortaya koydugu kavramiar (ekmel, kemal, vark)
biz "ontolojik varlik" delilinde kullanmay: uygun gérdiik. Zira Yazir'in ifadelerinin bu delile daha

uygun olabilecegini diistindiik.

Ote yandan Ahlak Deliline gelince, Kant bu delili kozmolojik, ontolojik ve gaye delillerine
yaptig: tenkitlerden hareketle ortaya koymustur. Bu yiizden Yazir'in ona ydnelttigi tenkitleri de
adi gegen delillerde zikretmis olduumuz igin bir biitin halinde bdyle bir delili ortaya

koyabilecek malzemeye sahip olamadik.

Diger bir sekilde de lzmirli'nin eserinde gérdiijiimiiz detay seklindeki pek gok delili,
Yazirda aragtirma geregini gilitmedik. Cilinkii bbyle bir arastirma, bir yerde konuyu
zorlayacagindan amacimiz diginda bazi durumiari glindeme getirir endigesini guittiik.

Konuya Yazir'in iktibas ettigi su siiri ile son verelim:

Zehi zatin nihanii ol nihandan masiva peyda
Bihar-1 sun'ina emvac peyda ka'r na-peyda

Biilendii pest-i dlem sahid-i feyz-i viicdundur
Dedil bihlide olmak yog iken arzu sema peyda

Meal-i hikmetin 1zhar-1 kudret kilmaga etmis
Gubar-1 tireden ayine-i gitti-nima peyda
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Demadem aks alir mur'at-1 dlem kahru lutfundan
Aningiin keh kiidiret zahir eyler keh safa peyda

Gehi topraga eyler hikmetin bin mehlika pinhan
Gehi sun'un kilar topraktan bin mehlika peyda

Cihan ehline ta esrar-1 ilmi kalmaya makti
Kiliptir hikmetin kiiffar iginde enbiya peydal>2

152Hak Dini, V, 3437
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NETICE

Elmalih Muhammed Hamdi Yazirda isbat-1 vacib konusunu ele aldik ve burada
sonuglandirdik. Yazir'in gorisleri tarihden giiniimiize kadar gegen siire igerisinde i1sbat-i vacib
konusunda sdylenenlerin bir mozayigidir. O bu konuda séylenenlerin hemen pek ¢ogunu
t6ziimsemis ve eserlerine dylece almighir. Fakat bu konuda sdylenenler bitmis midir? Elbette
Haynr, sOylenmeye yine devam edecektir. Fakat lizerinde kesinlikle stiphe edilemeyecek bir sey
varsa o da Allah'in varhdimin kesin olusudur. Buna, gliniimiize kadar oldugu gibi giiniimiizden
sonra da 1gik tutacak en biiylik kaynak siiphesiz ki Kur'an-1 Kerim, sonra da saglam yaratiimig
fitratlardir. Konuyu baglamasi ve kisaca dzetlemesi bakimindan Yazir'in su climlelerini nazar-1

dikkate almay: yararl gérmekteyiz:

"Biitiin mevcudiyetinizie Hakk'a baghi degilseniz, varidat-1 akliyye ve hissiyyeniz sirk
icinde yiizer. Akl-i féilin sonlu olan istintdcindan bile mahrum kalirsiniz. Hakk'a bagl iseniz
hem varidatimz artar, hem de ruhi biitunligiinizi iptal etmeyecek bir tarz-1 muntazimede
devam eder. Bu sayededir ki yanhz tﬁrﬁnazﬁn bekasim degil, sahsiyetinizin de bekasim temin

etme mutiuluguna mazhar olursunuz."33

153Metilib, Onsoz, s.33
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