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KUR'AN'DA "BASIRET" KAVRAMI

"Basiret" kelimesi Arap¢a “ < kokiinden tiiremistir. “ <2 sozliikte "'gormek,
bilmek, sezmek, gorme duyusu, sagduyu, sahit, delil, anlayis" gibi anlamlara
gelmektedir. ""Basiret™ terim olarak, ilahi nurla aydinlanmis kalbin hakikatleri gérme
kabiliyeti olarak tamimlamir. Bedendeki goz esyanin suretini goriir; kalp de esyamin
hakikatini, i¢ yiiziinii goriir. Filozoflar bunu 'nazari akil" olarak isimlendirmistir.
Tasavvuf dlimleri bu giicii "kalp gozii" olarak ifade etmislerdir. Basiret kalbin nurudur.
Kalp bu nur vesilesiyle hakikati gormektedir.

Cahsmamizin birinci boliimiinde '"basiret” kavraminmin tammmi yapilmis ve
literatiirde incelenmistir. Kavramin tanimi, sozliik ve terim anlam olarak ele alinmstir.
Literatiirde ise Din Bilimleri ve Temel Islam Bilimleri alanlarinda hangi anlamlar
karsiladigi arastinlmistir. ikinci bolimde Kur'an'da "basiret” kavramimin tammi ve
tahlili yapilmistir. Kur'an'da '"basiret"” kavraminin tanimi, bicim ve anlam yoniiyle

analiz edilmistir. Tahlili ise "0znesine gore', '""nesnesine gore" ve "yiiklemine gore"
olmak iizere ii¢ bashk altinda toplanmis ve ayrintili bir sekilde ele alinmistir.

Anahtar Sozciikler: Kur'an, Basiret, Ongorii, Sezgi, Kalp, Feraset.



Author’s Name and Surname
University

Institute

Department

Major

Nature of the Thesis

Number of pages

Degree Date

Thesis Consultant

ABSTRACT

: Biisra ACAROGLU

: Bursa Uludag University

: Social Sciences Institute

: Fundamental Islamic Sciences
: Tafsir

: Master’s Degree Thesis

o XIi+272

:.../...12020

: Asst. Prof. Dr. Mustafa Bilgin

THE CONSEPT OF "BASIRAH" IN QUR’AN

The word of ""Basirah™ is derived from the Arabic root word of ** 3«:"'. The word
of """ means to see, to know, to intuit, common sense, witness, sense of seeing, prof
and understanding etc. In terminology the word of “Basirah' is described as the ability
of the heart illuminated by divine light to see the truth. The body eye sees the image of
things. The heart sees the truth and the inner side of things. Philosophers have called it
"theoretical mind'. Sufi scholars expressed this power as '"'the eyes of the heart.
Basirah is the light of heart. The heart is able to see the truth by means of this light.

In the first chapter of this study, the concept of "'Basirah™ has been defined and it
has been reviewed in literature. The definition of the concept has been examined in
terms of its lexial meaning and its meaning in terminology. What it means in the
religious sciences and Basic Islamic Sciences has been examined in the literature review.
In the second chapter, the definition and deep analysis of the concept of “Basirah” from
the point of view of Qur’an has been made. The definition of the concept of “Basirah” in
the Qur’an has been examined in terms of form and meaning. The deep analysis has
been gathered under three titles according to its subject, object and its predicate and
each of them has been investigated in detail.

Key words: Qur’an, Basirah, Foresight, Intuition, Heart, Perception.
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ONSOZ

Kur'an'in bir nazari bir de ameli boyutu vardir. Nazari boyutunu dini inang ve fikirler,
ameli boyutunu da ahldk ve muamelat hiikiimleri olusturur. Ameli yoniiniin gerektigi gibi
uygulanabilmesi i¢in, kaynagini ve dayanagini teskil eden nazari boyutun da en saglikli
bicimde kavranilmasi gerektigi aciktir. Kur'an nazari sistemini de sik¢a vurguladigi bazi
temel kavramlar araciligiyla inga eder. Kur'an'm inan¢ ve fikir diinyasini tasvir ederken
kullandig1 bu kavram sebekesi i¢inde "basiret", insanin hem maddi hem de manevi boyutunu

kusatan bir ¢ekirdek kavram olarak en dikkat ¢ekici kavramlarindan birini teskil eder.

Insanin maddi hayatinin merkezi orgam olan kalp, onun manevi hayatina da yén
veren bir kaynaktir. Kalp imanin ve kiifriin, sevginin ve nefretin kisaca biitiin duygularin
merkezidir. Islam diisiincesinde kalp, biitiin viicuda yon veren bir merkez olarak kabul edilir.
Her ne kadar kalp denilince ilk bakista kan1 toplayip biitiin viicuda pompalayan organ akla
gelse de Kur'an ve hadislerde kalbin suur, vicdan, idrak, akil ve irade giiciiniin merkezi
olduguna vurgu yapilir. Kin, 6fke, nefret gibi olumsuz duygular kalpte bulundugu gibi iman,
Allah korkusu ve takva gibi olumlu duygular da kalbe isnad edilir. Kalp kotiiliiklere karsi
miicadelenin verildigi yerdir. Inangsizlik ve giinahlar insan1 manevi giizelliklerden feyiz
alamayacak sekilde nefsin ve seytanin oyuncagi haline getirebilmektedir. Bu durum kalbin
akil, basiret yetisini kaybetmesine yol agar. Oyleyse dogru inanca sahip olmak, "basiret"

yetisini korumak manevi giizellikleri elde etmek i¢in oldukg¢a 6nemlidir.

Allah insan1 dogru inanca davet etmis, tercih noktasinda onu zorlamamustir.
Dolayisiyla her insanin inanci, tutumu birbirinden farkli olmaktadir. Insanlarin bir kismu
dogrulugu tercih edip miiminlerden olmakta, bir kismi1 da yanlis islere dalarak inkara
yonelmektedir. iste Allah Teald insanlarin inanglarmi, huylarim, ortaya koyduklar: fiilleri
farkli kavramlarla izah eder, onlar1 metheder veya zemmeder. Dolayisiyla ayetlerde insani
itikadi agidan degerlendiren kavramlar géze ¢arpmaktadir. Basiret bu kavramlardan biridir.
Ornegin Aayetlerde mii'minler basiretli' sayilmis; inangsizliklarindan dolay1 géniil gozii

korlesmis kisiler "a'ma" olarak nitelendirilmis ve gergegi géremedikleri belirtilmistir.?

Lel-A'raf 7/203, el-Kasas 28/43.
2 el-A'raf 7/197.
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"Basiret” (s_»=2) sozliikte "gérmek, bilmek, sezmek, goz, sahit, delil, ibret, anlays,
fetanet" gibi anlamlar icerir. Bu kelime terim olarak "kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalbin
hakikatleri gorme kabiliyeti" anlamima gelir. "Basiret" kelimesiyle ayni kokten tiireyen
"basar", Allah'm her seyi eksiksiz gordiigiinii, kavradigini belirten kemal sifatidir. insanmn
esyay1 idrak etmesi Allah'in idrak etme giiciinden farkli olup sinirhidir. Insan bazen islerin i¢
ylziinii gorememekte, olaylarin arkasindaki sebepleri bilememektedir. Ancak Allah'in
kendisine bahsettigi akli dogru bir sekilde kullanip O'nun gergeklere dair gosterdigi isaretleri

goriirse hakikate vakif olabilmektedir.

"Basiret" kavramimin incelendigi bu calisma genel olarak bir giris ve iki ana
boliimden meydana gelmektedir. "Giris"te konunun ele alinisi, metot ve kaynaklar hakkinda
bilgi verilmis, "Birinci Boliim"de "Genel Olarak 'Basiret' Kavrami", "Tanimi" ve "Tahlili"
olmak {iizere iki alt baglikta ele alinmistir. Kavramin tanimi sozliikk ve terim anlamlariyla
incelenmis, sozlik anlami fiil ve isim tiirevleriyle verilmistir. Kavramin tahlili, "Din
Bilimlerinde" ve "Temel Islam Bilimlerinde" olmak iizere iki alt bashiga ayrilmistir. "Din
Bilimlerinde" Dinler Tarihi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi
alanlarinda; "Temel Islam Bilimlerinde" Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf
alanlarinda incelenmistir. Calismanm "fkinci Bolimii"nde "Kur'an'da Basiret Kavrami"
arastirtlmistir. "Kur'an'da 'Basiret’ Kavraminin Tanim1" seklindeki birinci alt baslik altinda
"basiret" kavrami lafiz ve mana yoniiyle ele alinmis; "Kur'an'da 'Basiret' Kavramini1 Tahlili"
seklindeki alt bashik altinda da Kur'an'daki kullanimlari "Oznesine", "Nesnesine" ve

"Yiiklemine" gore incelenmistir.

Bu calisma esnasinda degerli zamanini ayirarak yol gdsteren, tecriibe ve rehberligini
esirgemeyen degerli danisman hocam sayin Dr. Ogretim Uyesi Mustafa BILGIN Bey'e derin

stikranlarimi sunuyorum.

Istanbul, ......... , 2020 Biisra ACAROGLU
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GIiRIiS

I. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Calismamizda, ilahi hakikatleri idrak etme, dogruyu yanlistan ayirma kabiliyeti olan
"basiret" kavramini ele aldik. "Basiret" kavraminin ve miistaklarinin Kur'an'da pek ¢ok ayette
yer aldig1 goriiliir. Bu kavram, ayetlerde bazen kafa gozii bazen kalp gozii bazen goze hitap
eden huccet, sahid manasinda kullanilir. Miifessirler tek bir manaya sahip kavramlardan
olmayan "basiret"le ilgili birgok yorum yapmis ve bu kavrami anlamaya gayret etmislerdir.
Onlar "basiret"i bazen kafa gozii bazen kalp gozii bazen delil anlaminda degerlendirmislerdir.
Hakikatin goriilmesini saglayan nur olarak yorumlayanlar da olmustur. "Basiret" kavrami gibi
birgok kavram Kur'an'da farkli sire ve ayetlerde gegmektedir. Ayetler 1s18inda bir hususa dair
bilgi edinmek istendiginde ayni anda ve ayni yerde derli toplu bir bilgiye ulasmak miimkiin
olmamaktadir. Ayn1 hiikkmii igeren ayetler niizul sartlar1 geregi ya farkli kisiler hakkinda ya da
farkl1 sorular sebebiyle nazil olmustur. Kur'an-1 Kerim’in kendine has tertibinden, ayni
konuyla ilgili ayetlerin farkli yerlerde bulunmasindan dolayi "konulu tefsir" c¢alismalari

zorunlu hale gelmistir.

Cagimizda bu hususun énemi vurgulanmis ve bununla ilgili bir¢ok eser yazilmstir.
Glinimiizde kavramin bir biitiinliik igerisinde ele alinmasi1 ve farkli ayetlerde yer alan
kavramlarin incelenmesini kolaylastirmasi maksadiyla tefsir ¢aligmalarinda "konulu tefsir"
yontemi tercih edilmistir. Biz de ¢alismamizda "basiret" kavramini, bu yontemi benimseyerek
incelemeye calistik. Kur'dn'da bu kavramin gectigi ayetleri belirleyerek bunlar arasindaki

anlam iliskisini de g6z 6niinde bulundurarak "basiret" kavramini ele almaya gayret ettik.



I1. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmanin "Birinci Boliimii", "Basiret Kavraminin Tanimi" ve "Basiret Kavraminin
Tahlili" olmak tizere iki ana basliktan olusmaktadir. "Tanim" kisminda "Basiret" kavramini
sozlik ve terim anlami yoniiyle inceleyerek semantik agidan analiz ettik. Bu boliimde
yararlandigimiz eserlerden bazilari; el-Ferahidinin (v. 175/791) Kitabu’l-Ayn'1, ibn Diireyd'in
(v. 321/933) Cembheretii'l-Luga's1, el-Ezheri'nin (v. 370/980) Tehzibu’l-Luga'si, el-Cevheri'nin
(v. 398/1007) es-Sthah’1, ibn Faris'in (v. 395/1004) Mu’cemu Mekayisi’l-Luga’s1, er-Ragib'in
(v. 502/1108) el-Miifredat’s, ez-Zemahseri'nin (v. 538/1143) Esasu’l- Belaga’si, ibn
Manzdar'un  (v. 711/1311) Lisani’l-Arab1, Ciircani'nin (v. 816/1413) Ta’rifath, el-
FirGzabadi'nin (v. 817/1415) el- Kamsd’l-Muhit’i, ez-Zebidi'nin (v. 893/1487) Tacu’l-
‘Ards’u, Tehanevi'nin (v. 1158/1745) Kessafu Istilahati’l-Fundin ve’l-Ulim’u, Muhammed
Fuad Abdiilbaki'nin (v. 1388/1968) el-Mu'cemu’l-Miifehres 1i Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim'idir.

"Kavramm Tahlili" kisminda kavramin "Din Bilimleri" ve "Temel Islam
Bilimleri"ndeki yerini belirlemeye calistik. "Din Bilimlerinde Basiret Kavrami" bashigi
"Dinler Tarihi" ile baslayip, "Din Egitimi" ile son bulmaktadir. "Dinler Tarihi" alaninda
kavramimizla iliskili olan ilhdm, vahiy, kehanet kavramlarini tabii dinler ile vahye dayal
dinler igerisinde inceledik. "Din Felsefesi" alaninda din-felsefe iliskisinden s6z ederek akil
kavramimi inceledik. Ardindan basiret kavramiyla yakin anlamli olan sezgi kavramini ele
aldik. "Din Psikolojisi" alaninda genel olarak din ve psikolojiyi ele alarak insanda yaratici
diisiinceden ve sezgisel kavrayistan soz ettik. "Din sosyolojisi" alaninda genel olarak din ve
toplum arasindaki iligkiden, 6zel olarak 6nsezi kavramindan soz ettik. "Din Egitimi" alaninda

genel olarak din ve egitim, 6zel olarak da sezgi ve zeka kavramlarini ele aldik.

"Temel Islam Bilimleri" bashg: altinda "basiret" kavramini Tefsir, Hadis, Fikih,
Kelam ve Tasavvuf ilimlerinde inceledik. Tkinci béliimde kavrami daha ayrintili olarak ele
alacagimiz i¢in Tefsir bashiginda kisaca bilgi vermeyi tercih ettik. Hadis boliimiinde,
"basiret” kavramina, lafiz ve mana yoniiyle yer verdik. Fikih boliimiinde genel olarak fikih
kavramindan, 6zel olarak fikih-firaset iliskisinden s6z ettik. Kelam boliimiinde genel olarak
"bilgi" problemine deginerek bilginin kaynagi ve degerini inceledik. Ardindan nazari
bilgiden soz ettik. Kelam alimlerinin kesf ile ilham1 nasil ele aldiklarina deginerek bunlarin
bilgi degeri olup olmadigi hakkindaki tartigmalar1 naklettik. Tasavvuf bolimiinde "Genel
Olarak Tasavvufi Bilgi" alt baghiginda, sufilerin ilme ve nazari bilgileye dair goriislerine yer

verdik. "Ozel Olarak Tasavvufi Bilgi: Kesf ve ilham" alt baslig1 altinda ise marifet konusu



hakkinda bilgi verip ilim-marifet iliskisine degindik. Ayrica kesf ile ilhami tasavvufi agidan

ele alip ilham-firaset iliskisinden s6z ettik.

Calismanin "Ikinci Boliimii"nde "Kur'an'da 'Basiret’ Kavraminin Tanimi" baslig
altinda "b.s.r." maddesi ve tiirevlerini lafiz ve mana yoniinden analiz ettik. "Kur'an'da 'Basiret'
Kavraminin Tahlili" baglig1 altinda miifessirlerin, "basiret" kavraminin mensei hakkindaki
goriislerini aktarmaya gayret ettik. Bu baslik altinda basiret kavraminin gectigi ayetleri
belirleyip "6znesine gore", "nesnesine gdre" ve "yiiklemine gore" tasnif ettik. "Oznesine gore"
baslhigi altinda ayetler ¢ercevesinde "B.S.R." maddesinin Allah ve insan hakkindaki
kullanimlarina yer verdik. "Nesnesine gore" baslig1 altinda basiret kavramini nazarl alanda
itikad (tevhid, niibiivvet, ahiret) ve ahlak acisindan; ameli alanda ibadat, muamelat, ukabat
acisindan inceledik. "Yiiklemine gore" bashig: altinda Kur'an'da basiret kavramiyla miiteradif
ve zit anlamli olarak kullanilan bazi kavramlart akil ve kalp odakli oluslarina gore tasnif ettik.

Bu kavramlarin Once sozliik anlamlarmi inceledik, ardindan basiret kavramiyla olan

iligkilerine degindik.

Bu bolimde yararlandigimiz eserlerden bazilart sunlardir: et-Taberi (v. 310/923),
Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an; el-Maturidi (v. 333/944), Te’vilati’l-Kur’an; es-
Semerkandi (v. 373/983), Bahru’l Uliim; ez-Zemahseri (v. 538/1144), el-Kessaf an Hakaiki’t-
Tenzil ve Uylni’l-Ekavil fi Viichi’t-Te'vil; Fahreddin er-Razi (v. 606/1210), Mefatihu’l-
Gayb; el-Kurtubi (v. 671/1273), el-Cami® li-Ahkami’l-Kur’an, Nesefi (v. 710/1310),
Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil; en-Neysabtri (v. 730/1329), Gara’ibu’l-Kur’an; el-
Hazin (v. 741/1341), Liibabii’t-Te vil fi Meani’t-Tenzil; ibn Kesir (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim; es-Sealibi (v. 875/1471), el-Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an; es-Suyti
(v. 911/1505), ed-Durru’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir; el-Alasi (v. 1270/1854), Rihu’l-
Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani; Resid Riza (v. 1354/1935), Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Hakim; Elmalili M. Hamdi Yazir (v. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili.

"Basiret” ile ilgili yazilan giincel makaleleri inceleyip arastirmamizin konusuyla
paralel olanlardan faydalanmaya ¢alistik. Ayrica ¢alismamizin alt basliklariyla ilgili olarak
T.D.V. Islam Ansiklopedisinin maddelerinden yararlanmaya 6zen gosterdik. Ayetlerin

meallerinde  ¢ogunlukla T.D.V. yaymlarmmn Kur’dn meaélinden istifade ettik.



BIiRINCI BOLUM

GENEL OLARAK "BASIRET" KAVRAMI

I. "BASIRET" KAVRAMININ TANIMI

"Basiret” kavrami genel olarak incelendiginde bu kavramla ilgili cesitli tanimlar
yapildig1 goriiliir. Basiret sozliikte, "goérmek, bilmek, gorme duyusu, goz, ibret, delil",
istilahta "kalp gozi, hakikati idrak etme yetisi, sezgi" anlamlarini ihtiva eder. Kavrami ilim
dallar1 nesneleri, hadiseleri ele alis yontemlerine gore yorumlamuslardir. Ilgili kavramin
bilimlerdeki yeri incelenmeden evvel sozlik ve i1stilah manasina yer verilecektir.
Kavramlarim bir kisminda mana degismesi goriilse de, kavramlarin kazandigi manalar

cogunlukla sozliik manastyla ilgili olmaktadir.

A. SOZLUK ANLAMI

1. "BSR" (s«:) Maddesinin Fiil Tiirevleri
a. Siilasi Miicerred Fiiller

aa. Birinci Bab

Sozliikte basara (<2 ) fiili birinci babda =% - Jiai geklinde gelir ve "kesmek"

anlammda kullanilir.? =3 kelimesi de, birinci babtan 1 xa: i seklinde gelmektedir.4

3 Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed (v. 1235/1819), el-Ukydniisu I-Basit fi Tercemeti’l- Kamiisi’'I-Muhit, 1-111,
istanbul: Asitane Yayinevi, ts., C.I, s. 968; Ahmed Riza (v. 1373/1953), Mu'cemu Metni'l-Luga, 1-V, Beyrit:
Daru Mektebeti'l-Hayat, 1958/1377, C. 1, s. 299.

4 Asim Efendi, a.g.e., C.1,s. 968.



"Elbisenin kenarlarin1 dikmek gibi, iki mesin derinin kenarlarini birbirine dikmek i¢in uglarini

bir araya getirmek, bir kenarini diger kenarin iizerine koymak" manasindadir.’
ab. Dordiincii Bab

Sézliikte basara () fiili dérdiincii babda feriha (z_2) fiili gibi kullanilmig olup
masdar1 "basaran ve basaraten" ( 3)uais | iai ) seklinde gelir.® Be harfi " 55t " seklinde
kesre ile de gelebilir.” Lihyani " 4 = " seklinde kullanip bu ifadenin "gordii, gdrebilecek

miyim diye bakti, uzun uzun diisiindii" anlamma geldigini belirtmektedir.®
ac. Besinci Bab

Sozliikte basara ( = ) fiili besinci babda’ "kerume" (425 ) fiili gibi kullanilmis
olup masdar1 dérdiincii babdaki gibi "basaran ve basaraten" ( 3)uais §iai) seklinde

gelmektedir.'®

no2

Sibeveyh " »<: " fiili i¢in "gozl ona rastladiginda bakt1" climlesini &rnek olarak

vermistir.!! Bir hadiste bu lafiz, « ‘;-"33 &euy e Hiai ) seklinde kullanilmustir. Fakat hadisin

zabtinda ihtilaf edilmistir; "asus X" seklinde de "gius ia geklinde de rivayet

edilmistir.'?

Ibni Side bu fiili besinci babda "basiret sahibi oldu" anlaminda kullanildigim

14 n

belirtmistir.'”> Bu babdaki kullanimda "bilmek" anlamia da gelir.! " 43 1 5 ylal &l Lay & 5ay

"Ben onlarin bilmedigi seyi bildim"'> ayetinde gectigi gibi.'®

5 fbn Faris, Ebd'l Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya, (v. 395/1004), Mu'cemu Mekdyisi'l-Luga, 1-VI, (thk.
Abdusselam Muhammed Harun), Beyrut: Daru’l Fikr, 1979, C. I, s. 253; ez-Zebidi, Ebi'l Feyz Murteza
Muhammed b. Muhammed, (v. 1205/1791), Tdcu'l Ariis min Cevdhiri'l Kamiis, 1-XL, (thk. Abdulalim et-
Tahavi), Beyrat: Daru Sadr, 1889, C. X, s. 197 ; Asim Efendi, a.g.e., C. |, s. 968.

¢ el-Firlizabadi, Ebd't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed, (v. 817/1415), el-Kdmiisi'l-
Muhit, I-1V, (thk. Muhammed Ali en-Neccér), Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1426/2005, C. 1, s. 352.

7 Asim Efendi, a.g.e, C. I, s. 968.

$ Ibn Manziir, Eb('l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali er-Riiveyfi (v. 711/1311), Lisdnu’l-
Arab, I-XV, Beyrit: Daru Sadr, t.y., C. IV, s. 64.

° Halil b. Ahmed, Ebi Abdurrahman el-Ferahidi, (v. 175/791), Kitabu'l-Ayn: Miiratteben ald Hurifi'-Mu'cem,
I-1V, 1.bs, (thk. Abdiilhamid Hindavi), Beyrat: Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, 1424/2003, C. VIL, s. 117.

10 e|-Firtzabadi, a.g.e., C. |, s. 352.

' [bn Manzir, a.g.e., C. 1V, s. 64.

12 [bnii'l-Esir, Mecdiiddin Ebi's-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, (v. 606/1260), en-Nihdye fi
Garibi'l Hadisi ve'l Eser, 1-IV, Riyad: Daru ibnu'l-Cevzi, 2000, C. I. , s. 135.

13 [bn Side, Ebd'l Hiiseyn Ali b. Ismail, (v. 458/1066), el-Muhkem ve'l Muhit'ul A'zam, 1-X1 , (thk. Abdulhamid
Hendavi), Daru'l Kitabi'l Ilmiyye, Beyrit, 2000, C. VI, s. 316.



b. Siilasi Mezid Fiiller

ba. if'al Vezni

"Jlad /| yay [ i " (Ebsara/yubsiru): "B.S.R." maddesinin if'dl babindaki

kullanim1 olup "bakmak"!7, "gérmek"!'® anlamma gelmektedir. " jatt ¥ dals ¥ Lo X3 2l "

ve 20"laal3 Giall 35" ayetlerinde bu manada kullanildig gériilmektedir.!

Gorme duyusu igin "< i " fiili kullanilir, ileri goriislilik igin ise "4 <t ve
" 43 uas fiili kullaniimakla birlikte bunlar mefulunu ya direk ya da harfi cer ile alir.2? " & jiad

¢.31" seklinde kullanildiginda "bir sey goérdiim" anlamina geldigi ifade edilmektedir.?

"okl el seklinde kullanildiginda "yol belirgin oldu, asikar oldu, agikliga
kavustu" anlamina gelmektedir.?* "_Ju=il" ifadesi "gorebilir miyim diye bir seye bakmak ve
bakma kuvvetini ona sarf eylemek" manasindadir. Bu ifade "Basra sehrine gitmek™

manasina da gelmektedir. Bir adam Basra'ya gittiginde " Ja_l sl " ifadesi kullanilir.?®

ibn A'rdbi'den, bir adamm kiifirden iman Ongoriisine ¢iktiginda, "Ja ) Siad”

ifadesinin kullanildig: rivayet edilmistir.?°

bb. Tef'il Vezni

14 el-Cevheri, Ebti Nasr Ismail b. Hammad, (v. 398/1007), Tdcu'l-luga ve Sthahu'l-Arabiyye, 1-V1, 2.b., Beyrit:
Daru'l-Ilmi 1i'I-Melayin, 1979, C. 11., s. 591.

15 T4ha 20/96.

16 el-Ezheri, Eb0 Manstir Muhammed b. Ahmed (v. 370/980), Tehzibu'l-Luga, 1-XV, 1.bs., (thk. Riyad Zeki
Kaésim), Beyrit: Daru'l-Ma'rife, 1422/2001, C. XII, s. 124; el- Cevheri, a.g.e., C. I, s. 591.

17 el-Firtizabadi, a.g.e. , C. I, s. 352.

18 ez-Zebidi, a.ge., C. X, s. 197; Ibn Faris, a.g.e., C. I, s. 253; a. m., Miicmelii’l-Luga, (thk. Ziiheyr
Abdulmuhsin Sultan), Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1404/1984, s. 127.

19 Meryem 19/42; "Duymayan, gérmeyen bir seye nigin taparsin?"

20 ps-Secde 32/12; "Rabbimiz gordiik ve isittik."

2l er-Ragib el-Isfehani, Hiiseyn b. Muhammed, (v. 502/1108), el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'dn, Kahire:
Mektebetii'l-Misriyye, 1970, s. 127.

22 el-Firtzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi'l-Kitdbi'l-Aziz, 1-V1, Mektebetii'l-Ilmiyye, Beyrit, ts., C. 11, s.
222,

2 gz-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

24 gz-Zemahseri, Ebf'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer el-Havarizmi, (v. 538/1143), el-Kessdf an Hakdiki't-
Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi Vuciihi't-Te'vil, Kahire: el-Matbaatii'l-Istikame, 1946, C. I. , s. 62.

25 Asim Efendi, a.g.e., C.1,s. 968.

26 gl-Ezheri, a.g.e., C. XIL, s. 124.



"

8 pali/ | Jaali/ ylan/ Hiai " (Bassara/ yubassiru): "B.S.R." maddesinin tef'il babindaki
kullanimi olup "géziinii agmak, gdrmesini ve anlamasini saglamak" anlamlarma gelir.?’ Ibn
Side'ye gore "anlatt1, bildirdi, acikladi, haber verdi, dgretti" anlamlarina gelmektedir.?® Ibn

Manzir " s=3ll " ifadesini "bildirme ve izah" olarak a¢iklamustir.?

"Bassara" (L) fiili a2 I 5S35 3wt ayetinde tefil vezninde
kullanilmistir. Yani "gosterme, hakikati anlatma" anlamina gelir. Bir isin hakikatini bir adama
izah etmek igin " 4saasl 5 483e 1) 5a¥l e jiay " geklinde sOylenilir. Bu fiilin mastar " Jsai " ve

" i " sekillerinde gelir. Bu bakimdan mastarr " 38 " ve " 4.5 " sekillerinde gelen " A58

fiiline ve mastar1 " 5 S5 " ve "< " sekillerinde gelen " 45°%3 " fiiline benzemektedir.3!Allah

2

Teala soyle buyurmustur: " #5555 Lasa 21 (23 ¥ 3" (O giin) higbir dost diger bir dostunu
sormaz. Oysa onlar birbirine gosterilirler."*> Yani onlar yaptiklar: fiillerin etkilerini goriir

kilindilar.>?

ibnu'l Esir "5 el 4 58" ifadesinde " _iai " ifadesinin kesildi ( aké ) anlaminda

4 n

olup "emredildi ve basi kesildi" manasina geldigini sdylemistir.** "Bas kesmek" manasinda

kullanildiginda 4skd 13 4l ; ey seklinde s6ylenir.

"

Yeni dogmus kopek yavrusu i¢in gozlerini acti derken bu ifade kullanilir ve i

"ape 3 13 55l seklinde ifade edilir.’® Yavru kopek goziinii agtigi zaman " sal jiaj

ifadesinin kullanildig1 belirtilmistir.’” "

= " fiili yavru képek i¢in kullamldiginda "g6ziinii
act1", bas i¢in kullanildiginda "kesti", et i¢in kullanildiginda "eklemde olan etin hepsini

kesti" anlamina gelmektedir.’®

Cevherd, " 1_sal 458l 5iais " ifadesinin "Basra'ya ulastilar, Basra'ya gittiler" anlamima

geldigini belirtmistir.>

27 el-Ferahidi, a.g.e., C. VII, s. 117.

28 Ibn Side, a.g.e., C. VIl , s. 316.

2% Tbn Manzir, a.g.e., C. 1V, s. 64.

30 KAf 50/8; "Bunlar Allah'a yonelen her kulun goniil goziinii agmak ve ona 6giit vermek igindir."
3ler-Ragib, a.g.e., s. 127; Ibn Manziir, a.g.e., S. 64; el-Firtizabadi, a.g.e., s. 222.
32 el-Meéric 70/10-11.

33 er-Ragib, a.g.e. , s. 127.

3% {bnii'l-Esir, a.g.e. , s. 135.

35 Asim Efendi, a.g.e, C. |, s. 968.

3¢ fbn Manzir, a.g.e. , C. IV, s. 64.

37 el-Ezheri, a.g.e., C. XII, s. 124.

38 el-Fir(zabadi, a.g.e., s. 352.

3 el-Cevheri, a.g.e., s. 591; Ahmed Riz3, a.g.e., C. I, s. 299.



be. Miifaale Vezni

"3 pale /paly / al" (Basara- Yubasiru): "B.S.R." maddesinin miifaale babindaki

40 n

kullanimi1 olup "hangisi 6nce bakacak diye bakmak" seklinde kullanilmistir.*® "iki adamn,

hangimiz daha dnce goriiriiz diye bir nesneye bakmasi" anlamma gelir.*!

Zebidi, " »=b " fiilinin az kullanilan bir ibare oldugunu belirtmis ve "onunla birlikte
bir seye bakti" anlamina geldigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda "5ail" anlaminda da

kullanilir.*?

bd. Tefe'ul Vezni

"1 las/ el /5ial " (Tebassara- yetebassaru): "B.S.R." maddesinin tefe"ul babindaki

kullanimi olup "bakmak ( ,&i)" anlamma gelir.¥® " 454435 " ibaresiyle de agiklanmustir.*

" adll " Tefe"ul veznindedir. "Bir nesneyi goriir miiyiim diye nazar1 sarf etmek"™ ve

"bir nesneyi geregi gibi diisiiniip miildhaza edip hakkinda bilgi sahibi olmak" anlamina gelir.*’

ibn Manzir'a gore " s=8" kelimesi "derin diisiinme (J4&) )" ve "inceleme, arastirma
(La%3l)" anlamlarina gelmektedir.*® Cevheri de bu anlamlara geldigini ifade etmistir.*’ "Bir
nesneyi goriir miiylim diye sarfi nazar eylemek ve geregi gibi teemmiil ve miilahaza ile idrak

edip muttali olmak™ manasindadir.*®

be. Tefaul Vezni

"I yals / gy / seald " ( Tebasara- yetebasaru): "B.S.R." maddesinin tefaul

babindaki kullanim1 olup "birbirine bakmak"#’ , "birbiriyle goriismek"*® anlamlarina gelir.

40 el-Firtizabadi, a.g.e., C. 1, s. 352.

4! Asim Efendi, a.g.e., C.1,s. 968.

42 ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

43 el-Firzabadi, a.g.e., C. 1, s. 352; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.
4 el-Ferahidi, a.g.e., C. VII, s. 117; el-Ezheri, a.g.e., C. XII, s. 124.
45 Asim Efendi, a.g.e., C. 1, s. 968.

46 gl-Cevheri, a.g.e., s. 591; ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 64.

47 el-Cevheri, a.g.e., 5. 591.

4 Asim Efendi, a.g.e., C. 1, s. 968.

4 el-Firzabadi, a.g.e., C. I, s. 352; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.
50 Asim Efendi, a.g.e., C. |, 5. 968.



ibn Manzir " 1xa; 48 " (bakar halde karsilast)) ibaresini, "gdzler birbirine
baktiginda birbirini gordii” (s leans 5155 LY o 5iald Gan) seklinde agiklamugtir.!

bf. istif'al Vezni

"I badinl / eadieg / padiul " (Istebsara- yestebsiru): "B.S.R." maddesinin istifal
babindaki kullanimi olup "gérmek, bilmek, belirgin olmak” anlaminda "W fiiliyle
aciklanmustir. "Belirgin olmak, apagik olmak” seklinde gegissiz; "bir nesneyi belirgin ve
apagik kilmak" seklinde gecisli olarak gelebilir.’?> Isinde ve dininde basiret sahibi olan biri
igin " afiu" fiili kullanilir.” "Gaiul" sozciigiiniin miistedr olarak " 4] " anlaminda
kullanilmasi gibi, "_4=ill" sézcligliniin de miistedr olarak " Jbai )| " (gdrmek) anlaminda

kullanilmasi sahih olur.>*

"[stibsar" ifadesi "basireti talep etmek" manasma da gelmektedir.’> Es-Semin el-
Halebi %00 yaiitas 1508 5 Jutdl (e adliab apllacl Glaiall 28] (35" dyetindeki "op paiies 15385
ifadesinin "basireti isteyenler” anlamina geldigini veya if'dl konumunda istif'alden istiare

olarak "gormek, idrak etmek" manasina geldigini sdylemistir.>’

2. "BSR" (»<) Maddesinin Isim Tiirevleri

a. Cins isimler

aa. el- Basar ( <))

" jaill" 1 "Goziin algilamasia, gdrme duyusuna” denir. 58".QJ:L‘§ e e b iail QAJB "

ayetinde bu anlamda kullanilmustir.*® " =" sozciigiiniin cogulu "3u=il " seklinde gelir.

5! ibn Manziir, a.g.e., C. IV, s. 64.

32 el-Firizabadi, a.g.e., C. I, s. 352; ez-Zebidi, a.g.e., C. X.,s. 197.

53 el-Ezheri, , a.g.e., C. XII, s. 124; ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 64.

54 el-Isfehani, a.g.e., s. 127; ibn Manzir, a.g.e., s. 64.

55 Asim Efendi, a.g.e, C. 1, s. 968.

36 el-Ankebiit 29/38.

57 es-Semin el-Halebi, Eb{i'l Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Yasuf (v. 756/1355), Umdetu'l-Huffdz fi Tefsiri
Esrafi'l-Elfaz: Mu'cem Lugavi li Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, I-1V, (thk. Muhammed et-Tunci), 1lmii'l-Kiitiib,
Beyrit, 1993, C. I, s. 195.

38 el-Miilk 67/3; "Goziinii gevir de bak bir bozukluk goriiyor musun?"

5 Tbn Manzir, a.g.e., s. 64; el-Firazabadi, a.g.e., C. 1, s. 352.



Yiice Allah soyle buyurmustur: 60"absadl 5 ah Jall ¥ 5 adhals agie i1 " Bu Ayette " i

kelimesi ¢ogul olarak gelmis ve g6z manasinda kullanilmistir.

"Basar" kelimesi sozliikte "gormek, bilmek, sezmek, gorme duyusu ve go6z"
manalarina gelmektedir.®' Goziin gérme giicii igin de kullanihir.? yadll 8 142 2d) 50 L §

&oflsa 3 ayetinde bu manada kullanildigi goriilmektedir.%

"%

Kalbin idrak eden kuvvesine de " 3ai" ve "3 s " denir. Ayette Jslae dlic Las&a"
EAKITEN é}éi‘ &’ buyrulmustur.® Birbirine katilan sonra ayrilan, ardindan goziin 1siklar,
renkleri ve sekilleri idrak etmesini gerceklestiren iki norondaki kuvvete " »=dl " (el-basar)
denir.%

LA 1|

"} mad" sOzciigii gorme organi Kastedilerek neredeyse hi¢ kullanilmaz. " s

kelimesinden fiil olarak " &yl " seklinde, gozle gormek manasinda; " 3 = " kelimesinden
fiil olarak " 455l " ve " 4 &wall " geklinde, "kalple gormek” manasinda kullanilir. Kalple

gérme kendisine déhil edilmedikge duyusal gérmeyle ilgili " & e " fiili gok az kullamlir.®”

" Qlall ey " nazar ve diisiinceden ibarettir ki "kalp goziiyle gormek" kastedilir. Bundan
murad, "ilim ve idrak"tir.®® Cevheri de " =" ifadesinin ilim manasina geldigini

belirtmistir.*

Bir hadiste " yaill s3ua" jbaresi " W el 4 a5 Ula) of 3 s el 830a Uy ad &
seklinde gegmektedir.’”’ Bu ibarenin aksam namazi veya sabah namazi igin kullamldig

sdylenir. Ciinkii iki namaz da karanligin aydinlikla karistig1 bir zamanda eda edilir.”!

ab. el- Basir ( sxad)

60 el-Ahkaf, 46/26; "Ne kulaklari, ne gozleri, ne goniilleri kendilerine bir fayda verdi."

6! Metin Yurdagiir, "Basar", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1992, C. V, s. 101.

2 En-Nahl 16/77; "Saat (krydmet) hadisesi ancak bir goz agip kapama gibi veya ondan daha yakin bir zamanda
olur.”

63 el-Isfehani, a.g.e., s. 127.

64 Kaf 50/22; "Iste gaflet perdeni kaldirdik. Artik bugiin goziin keskindir."

65 el-Isfehani, a.g.e., s. 127.

% el-Ciircani, Eb’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi (v. 816/1413), et-Ta 'rifdt,
(thk. Muhammed Abdurrahman), Beyrit: Daru'n-Nefais, 1424/ 2003, s. 46.

67 gl-Isfehani, a.g.e., s. 127.

68 Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 968.

 el-Cevheri, a.g.e., s. 591.

70 el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Misa, (v. 458/1066), el-Esma ve's-Sifat, Cidde:
Memleketii'l Arabiyyetii's-Suudiyye, 1413, C. Il1, s. 250.

7! Tbnii'l-Esir, a.g.e., s. 131; Ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 64.
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" el "o "Goren, becerikli, kivrak zeka, delil" anlamlarina gelmektedir.””> "Bir seyi
incelikleriyle bilen" anlamina da gelir. Cogulu " &) x=} " olarak gelir. Zitt1 " » <l " (a'ma)
kelimesidir. Peygamberimiz a'mi olan bir adam igin " s=dll o3 Y G &Y " ifadesini
kullanmistir. EbGi Ubeyde Peygamberimizin bununla "miimin" ifadesini kastettigini

Rl

sdylemistir. ibn Side ise gdzleri gdormeyen kisi i¢in "basir" lafzinin "a'ma" lafzindan daha iyi
ve uygun olmas1 sebebiyle bu ifadenin kullamldigini belirtmistir.”> En dogrusu bunun, kalp
basireti kuvvesine sahip olan kisi i¢in kullanilmasidir. Nitekim Firlizabadi a'maya "basir"
denildigini ifade etmis ve kalbin anlayis giiciinden dolay1 boyle demenin isabetli oldugunu

° s

belirtmistir.”* Bundan dolay1 a'maya " _»=x" ve " »=l" denmez.’

ibn Manzir "sai " ifadesi icin "ugursuzluk gorme, kotiimserlik" manasinda

" 223" kelimesinin kullamldigimi ifade etmistir.”®

Liigatte "5s=il " Kelimesinin " 4=l - G=ly" kelimelerinde oldugu gibi ™ & sadl ™

seklinde yazilmasi caizdir.”” Ayrica "_Jsual e !

kullanilir.”®

ibaresi Sam'in bolgelerinden biri i¢in

"5uadl” Allah'in isimlerindendir. O, her seyin acigini da gizlisini de duyular olmadan
gorendir anlamma gelir.”’ Ibnii'l-Cevzi Kur'an'da basir sifatinin dort ayr1 anlama geldigini

sOyler. Bunlar1 "sezen", "goziiyle goren", "kesin delil sayesinde gercegi idrak eden" ve "ibret

goziiyle bakan" seklinde siralar.®°

ac. el- Basir ( <l

2 el-Fir(zabadi, a.g.e., C. I, s. 352.

73 ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

74 el-Firtzabadi, a.g.e.,, C. I, s. 352.

7 er-Ragib, a.g.e., s. 127.

76 fbn Manzir, a.g.e. , C. IV, s. 64.

7 ibn Side, a.g.e. , s. 316.

8 gz-Zebidi, a.g.e., C. X.,s. 197.

7 ibnii'l-Esir, a.g.e. , s. 131.

8 {bnii'l-Cevzi, Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, (v. 597/1201),
Niizhetii'l-A'yiini'n-Nevazir fi Ilmi'l-Vucithi ve 'n-Nezdir, (thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi), Beyrit:
Miiessesetii’'r-Risale, 1987, s. 199; Bekir Topaloglu, "Basir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. VII, s. 102.
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" Wl " : Ismi faildir. "Dikkat ve dzen sahibi” demektir.®! "Dikkatli bir sekilde bakan"

anlamma da gelir.®?

"alll " geklinde fetha ile okundugunda "kiigliik deve semeri” anlamina gelir. Havut
agacinin kiigiigiinii ifade etmek i¢in de kullanilir. ")s=W" "et ve pargasiz semer" igin

83 n

kullanilir.33 "iki bez pargasinin arasinin birlestirilmesi" anlamina da gelir.®

"o

5 wals " szciigili "bakma isini gerceklestiren gorme orgami™ni ifade eder.®® "1 jals laal"
ifadesi miibalaga olarak kullanilir. "Siddetli, dikkatli bir incelemeyle bakmak" manasina

gelir.3 " T sl sal 536 1, " ciimlesinde "halledilmis bir is" anlaminda kullanilmustir.®”

ad. el- Busr (<)

"l 1 "M (be) harfinin tre gelmesiyle "taraf, kenar" anlamina gelmektedir. "Her
seyin u¢ kismima" da denir. "Pamuk, kabuk, deri" anlamia da gelir. "Be" harfinin fetha ile
gelmesi de caizdir.®

"Sert, kat1 tas" anlamina da gelir. Buradaki anlamda "be" harfi {i¢ hareke ile de " Jal,
Sl | el " seklinde kullanilir. ¥

ae. el- Basiret ( 3 xadl)

" madl " "ild"  veznindendir. "Kalbin idrak edici giicii"ne denir. Mecaz olarak
"“»ai" da denir. Dilimizde kalp gdziiyle tabir olunur. Mezid olarak " | sy 43 xail " seklinde
gelirse "gdrmek" manasinda olur, "s_»=a" kelimesi ise "bilmek" anlamindadir.”® " ™

kelimesinin ¢cogulu "l " olarak, " s5uadl " kelimesinin cogulu " it " olarak gelir.”!

"3 madl " kelimesinin tasidig anlamlari soyle siralayabiliriz:

81 Asim Efendi, a.g.e, C. 1, s. 968.

82 Ahmed Riz4, a.g.e., C. |, s. 299.

8 el-Firlizabadi, a.g.e., C. I, s. 352; Ahmed Riz4, a.g.e., C. I, s. 299.

$4 el-Ezheri, a.g.e., C. XII, s. 124; ibn Manzfr, a.g.e., s. 64; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.
85 el-Isfehani, a.g.e., s. 127.

8 el-Ezheri, a.g.e., C. XII, s. 124; ibn Faris, a.g.e., C. I, s. 253; el-Cevheri, a.g.e., s. 591.
87 ibn Manzfir, a.g.e., S. 64.

88 Asim Efendi, a.g.e, C. 1, s. 968.

% pz-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197; Ahmed Riz3, a.g.e., C. |, s. 299.

% Asim Efendi, a.g.e, C. 1, s. 968.

ol gz-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.
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1. "Kutsiyet nuruyla aydinlanan kalbin giicii"ne denir. Kalp, o nurla her seyin
hakikatini ve i¢ yiiziinii goriir. Nefis i¢in géz mesabesindedir. Filozoflar ona "nazari akil"
(Al Ay ve "kutsi kuvvet" (sl 3 8l) derler.”

2. "Kalbin akidesi (inanc1)" anlamina gelir. Kalpteki inancin veya isin tahkiki igin

kullanilan bir isimdir. Nitekim 23" 5wz J& 4 Q‘ sea ayetinde "bilgi ve tahkik™" manasinda

kullanilmustir.”* "

da kullanilir.®>

Kasit, yakin, marifet” anlamlarini da tasir. "Dinde sebat etmek™ anlaminda

3. "Kivrak zeka, fitnat (iiﬂél\)" anlamma gelir. Araplar " oJiua; 4 221 " ifadesini,

" Allah onun basiretini kor etti" manasinda kullanirlar.®®

4. "Feraset, sagduyu (i-wbél\)" anlamina gelir. Kalp gozii agik olmakla birlikte dikkatli

bakip bir igin zahir ve batimmi oldugu gibi idrak etmektir.”’

5. Evin, yani "Araplarin kullandig1 c¢adirin iki kumasi araligindaki kumasa ve o
araliga" denir ki igerisi veya disaris1 oradan goriiliir. Sehir evlerinin iki boliigiiniin araligina
yani i¢ kisim ve dis kisim arasinda olan fasilaya denir.”® Elbise veya bez parcasi, tulum ve
benzeri bir seyin iki pargasi arasinda bulunan seydir ki karsis1 goriiliir. Climlede kullanilirken

"elbisenin ya da bez par¢asmmn ve derinin 3,»=: denen yerini diktim" seklinde soylenir.”

6. "Hiiccet, delil, burhan" anlamina da gelmektedir. "omar 4wl e SLAY O

1100

"Dogrusu insan kendine kars1 hiiccettir"'® ayetinde bu anlamda kullanilmigtir.'°!

7. Ibn Side'ye gére "sahit" anlamina da gelir. Yukaridaki ayette iki mana vardir: Insan
kiyamet giinii kendisine karsi sahittir veya elleri, ayaklari, dili ona kars1 sahittir.!%? Yani

organlariin onun iizerinde bir basireti vardir ki onu izlerler ve onun lehinde ve aleyhinde

92
93

el-Ciircani, a.g.e., s. 46.

Yisuf 12/108; "Ben bilgiye dayanarak Allah'a ¢agirtyorum."”
% ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197; ibn Side, a.g.e., s. 316.

% [bn Manziir, a.g.e., s. 64; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197; Ahmed Riz4, a.g.e., C. I, s. 300.
% [bn Manziir, a.g.e., s. 64; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

97 Asim Efendi, a.g.e, C. I, s. 968.

% bn Manzir, a.g.e., s. 64; Asim Efendi, a.g.e, C. I, s. 968.

9 el-Isfehani, a.g.e., s. 127.

100 e]-K1yamet 75/14.

191 fbn Faris, a.g.e., 5. 253; Asim Efendi, a.g.e, C. I, s. 968.

12 fbn Side, a.g.e., s. 316.
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taniklik ederler. Nitekim Yiice Allah s6yle buyurmustur: L 581851 3 2gl 5 aghindl agile Al g

" sl43 188 "0 giin dilleri, elleri ve ayaklari yaptiklarina sahitlik edecektir."!%

8. Kendisiyle yarali olan ava istidlal olan kana 1tlak olunur ki o av bir tarafa kagsa o
kanla izlenir.!® Parlayan kandan bir parca kana da denir.'® Kanmn akiskan olmayip pihti

seklinde olmasini ifade etmek i¢in de kullanilir.'%

9. Parlamalariyla goriildiikleri i¢in kalkana ve zirha itlak olunur. EbG Ubeyde'ye gore

zirthin boliimlerinden bir boliimdiir. '’

10. ibret vesilesi olan seyler igin de kullanilir.!® Nitekim ayette s6yle buyrulmustur:

MOl Silad sV G52 RIAT L s (e il s LT 305 “Andolsun biz, ilk nesilleri helak
ettikten sonra Miisd'ya, insanlar igin basiretler olmasi igin kitab1 vermisizdir."'® Yani onlar

insanlar igin birer ibret yaptik manasindadir.''

b. Ozel isimler

ba. Basra ( 33a)

"3l Bir sehr-i maruf adidir ki Irak bolgelerinden biridir. "Be™ harfinin kesri
(35adl) ve fetehat ile ve "sad" harfinin kesriyle ( 3= ) de soylenir.''! Muarreb bir

kelimedir; " 3, 34" yani "gok yol" demektir.!'?

Fasih dilde "bilinen bir sehir" demektir. ilk zamanlarda halkiyla birlikte yerle bir
oldugu i¢in eski ¢cagda "Tedmur" diye isimlendirilmistir. Es-Sem'ani, Basra igin = 23\wY) g

"es @l 433 5 ifadelerinin kullamldigint belirtmistir.''3

Sert toprak yapisina "33l denir. I¢inde beyazlik olan parlayan tas anlamma da
gelir.!''* Fakat halis beyaz olmayip yer yer beyazligi olmakla birlikte uzaktan parildayip

103 en-N{r 24/24.

104 ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

105 gl-Isfehani, a.g.e., s. 127 ; el-Firtizabadi, a.g.e., C. 1, s. 352.
106 fbn Faris, a.g.e., C. 1, s. 253; ez-Zebidi, a.g.e., C. X., s. 197.
107 el-Ferahidi, a.g.e., s. 117; Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 968.
18 e]-Ferahidi, a.g.e., s. 117; Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 968.
109 a]-Kasas 28/43.

110 e]-fsfehani, a.g.e., s. 127.

11 Asim Efendi, a.g.e, C. I, s. 968.

112 g|-Firtizabadi, a.g.e., C.1, s.352.

113 ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.
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goriiniir.!’> Uzaktan goriilmelerini saglayan bir 1s18a sahip olmalar1 sebebiyle boyle

adlandirilmistir. Bu tiir taslara "= " da denir.!'®

"Be" harfinin zammu ile " 3 »=d" seklinde yazildiginda "toprag: kizil, temiz, verimli
olan yere" denir. I¢inde hayvan toynaklarim1 kesen tas oldugunda o yer igin " 3= (i i

ifadesi kullanilir.''”

Azca kalmis ve kaba bakildiginda dibinde gériilen siite " 55" denir. Bir hadiste bu

anlamda kullanildig goriiliir: " ¢ cre 5 ial leb sl d sLs ) Sl sl 118

bb. Busra ( ¢i<)

"sial " Hubld (L5) ile ayni vezindendir. Sam ve Medine arasinda bir beldedir.!"
Bagdat kazasinda Ukbera yakinlarinda bir koydiir. Sair Busrevinin soyu bu bdlgeden

gelmektedir.!?°

bc. Bisir ( Jsas)

"2

Jrag " Misir iilkesinde dort koy adidir. Bagina elif harfi eklenerek " _s= )ﬁ "
seklinde de sOylenir. Kaside-i Biirde sahibi Serefuddin Muhammed b. Said el- Busiri' nin

soyu bu beldeden gelmektedir.'!
Kendisiyle tedavi olunan bir bitki ¢esidinin adidir. Bu bitki Yunanca'da Kulumus,

Tiirkge'de sigirkuyrugu dedikleri bitkidir.'??

bd. Busar ( <)

ms- 2o

yai "1 " 350" ile ayn1 vezinde olup bir yer adidir.!?

114 ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

115 el-Firtizabadi, a.g.e., C. I, s. 352.

116 er-Ragib, a.g.e., s. 127.

17 {bn Side, a.g.e., s. 316; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197; Ahmed Riz3, a.g.e., C. I, s. 299.
118 e|-FirGizabadi, a.g.e., C.1,s. 352.

119 el-Ezheri, a.g.e., C. XII, s. 124; el- Cevheri, a.g.e., s. 591; Ibn Side, a.g.e., s. 316; ibn Manziir, a.g.e., s. 64;
ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

120 ¢|-FirGzabadi, a.g.e.,C. 1, s.352.

121 ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

122 67.7Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197; Asim Efendi, a.g.e, C. 1, s. 968.

123 Asim Efendi, a.g.e, C. |, s. 968.
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B. TERIM ANLAMI

"Basiret" ((us=2) kelimesinin kokii olan "basara" ( =) fiilinin sozlikkte "gdormek,
bilmek, sezmek, gorme duyusu ve goz, sahit, delil, ibret, anlayis, fetanet" anlamlarina
geldigini gordiik.'* Basar aymi zamanda Allah'in, esyanin tiimiinii eksiksiz kavradigini
belirten kemal sifatidir. Ayetlerde bu kavram mastar bigiminde Allah'm sifati olarak yer
almaz. Fakat Kur'an'da, peygamberimizin sézlerinde Cenabi Hakk'a atfedilen gorme vasfinin,

"basar, rii'vet, nazar" kavramlarinin miistaklariyla yer aldig1 goriilmektedir.'?

Bedene gore goz ne ise kalbe gore basiret odur. Goziin gormesini saglayan yetiye
basar denilir. Kalbin gérmesini saglayan yeti ile bunun hakikatleri kavrayacak bi¢cimde agiklik
durumu basiret olarak isimlendirilir. Elmalili, basar ve basiret kelimeleri arasinda ayrima
gitmistir. Goz ve gorme hadisesi "basar" olarak adlandirilir. Kalp gozii, bunun gérmesi, idrak
etmesi "basiret” olarak adlandirilir. Bununla birlikte delile, sahide de "basiret” denmektedir.

Zira bunlar tefekkiire vesile olur.!2¢

Basiret kelimesi terim olarak "kutsiyet nuruyla aydinlanmig kalbin hakikatleri gorme
kabiliyeti" anlamma gelir.'>” Bedendeki gdz esyanin suretini goriir; kalp de esyanin
hakikatini, i¢ yiiziinii gériir. Filozoflar bunu "el-Akiletii'n Nazariyye" olarak isimlendirmistir.
Kalbin, kutsiyet 1s1g1yla nurlanip, Allah'in yol géstermesiyle oOrtiisiisiin kalkmasi da, "el-
Kuvvetul-Kutsiye" olarak isimlendirilmistir.'?® Tasavvuf alimleri bu gii¢leri "kalp gozii"
olarak ifade etmislerdir.!?’ Basiret, kalbin nuru olarak goriilmektedir. Kalp bu nur vesilesiyle
gormektedir.”® O halde basiret, bir isin derlini boyutuna vakif olabilmek, hakikatini

kavrayabilmektir.

124 [bn Manziir, a.g.e., S. 64; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.

125 el-Beyhaki, a.g.e., C. 1, s. £1),

126 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir (v. 1361/1942), Hak Dini Kur'an Dili, 1-X, Istanbul: Azim Yaynlari,
ty., C. I, s. 427.

127{bn Manzir, a.ge., C. IV, s. 65; et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi (v.
1158/1745), Kessdfu Istildhati'l Funiin ve'l Uliim, 1-V1, (thk. Ali Dehriic), Beyrit: Mektebet-u Liibnan, 1996,
C. 1, s. 340.

128 e]-K4sani, Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi'l-Ganiaim Muhammed (v. 736/1335), Istildhdtii ’s-Siifiyye, (gev.
Ekrem Demirci), Iz Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 19.

129 [slami Bilgiler Ansiklopedisi, Ismail Kara, vd., Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981, s. 319.

130 g7-Zemahseri, a.g.e., C. Il, s. 42; en-Nesefi, Eb(i'-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, (v. 710/1310),
Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, I-111, (thk. Yasuf Ali Bedevi), Beyrat: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001, C.
Il, s. 460.
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Kur'an'da basiret kavramimm " 3sa & & VI £3 " (Ben bilgiye dayanarak Allah'a

cagirtyorum) 3!

ayetinde "bilgi, tahkik" manasini ifade ettigi goriiliir. "Dogrusu insan kendine
karst hiiccettir"'3? "sjmar 4t e (LYl i ayetinde "sahit, huccet, burhin" manasinda
kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica gercegi kesfetme, dogruyu bulma, iyiligi kotiiliikten temyiz
etme kabiliyeti anlamlarinda kullanilmasi dikkat ¢cekmektedir.!** Baz1 ayetlerde!** manevi
korliiglin karsitt olarak gosterilmistir. Kur'an basiret terimini hislerin G6tesinde bakis, sezis
manasinda da kullanmistir. Ayetlerde basiret terimi, kafa gozii manasinda olan basar

ifadesiyle de geg¢mektedir. Buna gore kafa gozii insana, basiret kavrami Hakk'a nispet

edilmistir. Alimler buna istinaden basiret kavramini kalp gozii seklinde anlamislardir.'*®

Basiret, Allah'in basar sifatinin insanlardaki tecellisidir. Bu tecelliye erisemeyenlerin
gozlerinde perde bulunur. Bu nedenle hakikati géremezler.!*¢ Kullarin hakikatleri gérmelerini
saglamalar1 sebebiyle ayetler, " la" (besiir) olarak isimlendirilmistir.">” Ayetlerde inkar,
miinafiklik benzeri kotii durumlar sebebiyle goniil gozii gérmeyen kisilere a'ma'®®, kalpleri
bulundugu halde onunla kavrayamayanlar'®®, bakar korler'*® denilmistir. Kur'an, miiminleri

basiretli, kafirleri kor sayar.

Ayetlerde basiret sahiplerinden bahsedilirken "_Jba¥) do" (uld"l-ebsar)"'#!, " sl
LI (uli'l-elbab)'#?, "eedl A" (uli'n-nitha)'* ifadeleri kullamilir. Bu kisiler her seyi
hakkiyla diislinlip ibret almalari, akillarim1 kullanip kétiiliiklerle nefislerini lekelememeleri

sebebiyle hakikatleri gdrmekle birlikte davramislarinda dikkatli olmaya ¢alisirlar.'#*

Allah'm basar vasfiyla nitelendigi "el-basir" ismi Kur'an'da, Hz. Muhammed'in

ifadelerinde yer almaktadir. Ibnii'l-Cevzi'nin, ayetlerde basir vasfinin dért farkli manada

B1yqsuf 12/108.

132 el-K1yamet 75/14.

133 Abdulbaki, Muhammed Fuad b. Salih el-Misri, el-Mu'cem el-Mufehres Ii Elfazi'l Kur'dn el-Kerim, Misir:
Matbaatii’s-Sa'b, 1364/1945, s. 122.

134 e]-En'am 6/50, Had 11/24, el-Isra 17/72, en-Neml 27/81.

135 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn'in Temel Kavramlari, Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1995, s. 53.

136 Yasin 36/9.

137 el-A'raf 7/203, el-Kasas 28/43.

138 e|-Bakara 2/18.

139 el-A'raf 7/179.

140 e]-A'raf 7/197.

141 e|-Hasr 59/ 2.

142 gz-Ziimer 39/9.

143 Taha 20/54.

144 lhan Yerlikaya, "Basiret", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1992, C. V, s. 103.
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kullanildigin1 belirttigini nakletmistik. Bu manalar1 "sezen, gozle goren, kesin delil vesilesiyle
hakikati kavrayan, ibret goziiyle bakan" olarak ifade etmistir.!*> "Basir" kelimesi esyay1 tiim
vasiflariyla idrak eden olarak tanimlanabilir. Bu idrakin insanlarda meydana gelmesi bazi

sartlarin mevcudiyetine baglidir. Fakat bu sartlar, Allah Teéla icin mevzu bahis degildir.

Basiret, gorme hissinin iizerinde ruhi bir yetidir. Bunu belirten hadisler bulunmaktadir.
Bir hadiste Hz. Muhammed, "Ruh bedenden ayrildiginda goérme giicii de (basar) onunla
birlikte gider" buyurmustur.'*® Ebi Hureyre'den nakledilen bir hadis benzer anlanmi destekler
niteliktedir. Hz. Muhammed'in kalplerin uyanikligina dair hadisleri'¥’ bulunmaktadir.
Bunlardan peygamberlerde bu yetinin yansimasinin yiiksek seviyede oldugu anlagilmaktadir.

Zira peygamberlerin gérmiis oldugu sadik riiyalar basiret yetisinin neticesidir.!*3

Basar yani goérme duyusu insanda, hayvanda ortak duyulardandir. Fakat basiret
yalnizca insana mahsustur. Basiret insanlarin tiimiinde kuvve olarak bulunur. Basiret yetisinin
hakikatleri idrak etme giicti, safiyet seviyesine gore degisir. Géziin gérme giicii bazisinda iyi,
bazilarinda zayiftir. Buna benzer olarak, basiret yetisi de kimi insanda gii¢lii kiminde zayiftir.
Salih amel basiretin goriis alanini genisletir. Kotli amel ise basireti baglar. Giinah kisinin
gercegi gormesine izin vermeyen bir perdedir. Basiret, Allah’a geregi gibi itaat edince
giinahlardan sakindikea gelisir, giiglenir. "Crindall aad 2 &) 5 Tl 230l Gd ) Mala Gl (Bizim

ugrumuzda cihat edenlere, bize ulastiracak yollar1 gosteririz.)'%

ayetinden anlasildig: tizere,
devamli iyi isler yapan inananlarin kalpleri paklik, berraklik kazandigi icin basiretleri aktif
durumdadir. Kétiiliiklerle, isyanla lekelenmemis olan kalp, aydinlik i¢indedir. Boyle bir kalp,

kendisine arz edilen ibretleri kavrar ve hakikate erisir.

Gazzali'ye gore basiretin agilmasi, masivayla irtibati kopararak Cenab-1 Hakk'a
meyletmeye, kotii davranislardan uzak durmaya baghdir. Bu tahakkuk edince insanin kalbi
ilim 1s1g1yla aydinlanir. Boylece kalp hakikatlerle ve rahmetle dolar, gayba dair gizemlere

muttali olur."® Bursevi'ye gore diinyanin fani siisleriyle ilgilenmeyip alemi basiret gdziiyle

145 Tbnu'l-Cevzi, a.g.e., s. 199, 200.

146 Miislim, Eb@'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (v. 261/875), Sahihu Miislim, 1-V, (thk. Muhammed
Fu'ad Abdiilbaki), Beyrit: Daru 1hyﬁ.i'1-Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, 1374/1955, "Cena'iz", 7, 9.

147 el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu'fi, (v. 256/870), el-Cami'u's-Sahih, Istanbul:
el-Mektebetii’l Islamiyye, 1979, "Menakib", 24; Miislim, "Cenaiz", 7, 9.

148 Yerlikaya, a.g.md., C. V, s. 103.

149 e]-Ankebut 29/69.

150 el-Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed, (v. 505/1111), el-Munkizii mine’d Daldl Serhi ve Tasavvufi
Incelemeler, (trc. Salih Ugan), Istanbul: Kayhan Yayinlari, 1990, s. 410, 411.
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izleyen kisi, yliksek derecelere erismeye gayret eder. Bu da sonsuz saadetin elde edilmesini
saglar. Basiretle bakmak yoniinden a'ma kimseler, fani diinyaya aldanmalarindan dolay1

bedbaht olurlar.!>!

1. "BASIRET" KAVRAMININ TAHLILi

Calismamizin bu boliimiinde "basiret" kavrami "Din Bilimlerinde 'Basiret’ Kavrami1"
ve "Temel Islam Bilimlerinde 'Basiret’ Kavram" baslklar1 altinda ele alinmistir. Dinler
Tarihi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi ilk bashgin altinda yer

alirken; Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf diger basligin altinda yer almaktadir.

A. DIN BILIMLERINDE

Bu bolim "Dinler Tarihi" ile baslayip, "Din Egitimi" ile son bulmaktadir. "Dinler
Tarihi" alaninda basiretin sozliik ve 1stilah manalarindan yola ¢ikilarak kavramimizla iligkili
olan ilhdam, vahiy, kehanet kavramlari tabii dinler ile vahye dayali dinler igerisinde
incelenmistir. "Din Felsefesi"nde din-felsefe iliskisinden sz edilerek basiret kavramina yakin
anlamli olan sezgi kavrami ele alinmistir. Bu kavramlarin akil ile iliskili olmalar1 sebebiyle
akil kavrami da incelenmistir. "Din Psikolojisi" alaninda genel olarak din ve psikoloji ele
alinmig, insanda yaratici diisiinceden s6z edilerek sezgi kavramina deginilmistir. "Din
sosyolojisi" alaninda genel olarak din ve toplum arasindaki iliskiden, 6zel olarak Onsezi,
ongorii kavramlarindan bahsedilmistir. "Din Egitimi" alaninda genel olarak din ve egitimden,

0zel olarak da sezgi, zeka kavramlarindan bahsedilmistir.

1. Dinler Tarihi'nde

Dinler Tarihi baslig1 altinda genel olarak din ve tarihten bahsedip, tarihte var oldugu
bilinen dinlerde "basiret" kavramini ve bu kavramla ilgili olarak bu dinlerin kehanet, vahiy ve

ilham anlayislarini incelemeye calistik.

a. Genel Olarak "Din" ve "Tarih"

15U Yusuf Celik, Ismail Hakki Bursevi'de Basivet Anlayisi, Ankara: Fecr Yaynlari, s. 27.
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Din, tarihin tiim zamanlarinda ve toplumlarin tiimiinde kendisine rastlanan, tim
insanlhig1 ilgilendiren bir vakiadir. Aynm1 zamanda kisiyi her yonden igine alan ve Kkisinin

fikirlerinde, uygulamalarinda goze ¢arpan bir disiplindir.'>?

Muhammed Abduh dini, kisinin evrendeki seyleri gozlemleyerek ilahi hakikatleri
anlamasi olarak tarif etmistir.'** Dinlerin tiimii doktrin ve metot olarak iki hususu icerir. Din
ilk olarak mutlak gergegi, goreceli olandan tefrik eden doktrindir. Diger agidan, gerceklik
hakkinda tefekkiir etmeye, insan varliginin amacina yarasir sekilde hayat siirmeye uygun bir

yontemdir.'>*

[lim adamlar1 dini degisik yonlerden ele almiglardir. Tecriibi, hissi, taabbudi,
toplumsal yonler bunlardan bazilaridir. Rudolf Otto dini, kisisel tecriibe yoniinden "kutsalin
tecriibesi” olarak tanimlamistir. Bu tarif dinlerin timiinii kapsar. Ayrica kisinin kutsali

yasayabilme yetenegini ortaya koyar.!>3

Dinler Tarihi, tarih ile dilbilim yontemlerinden yararlanan bir disiplindir. Bununla
birlikte, dinlerin ortaya ¢ikisini, ilerlemelerini, iman, ibadet, ahlak gibi hususlar1 siireg
icerisinde arastirir. Dinlerin birbirleriyle iligkilerini, benzer, farkli, miisterek taraflarini
karsilastirmali sekilde inceler. Inancin tarihsel ilerleyisi, miihim sahsiyetleri, prensipleri,

uygulamalari, ahlak kurallari, mezhepleri bu ilmin ilgilendigi hususlardandr. '

b. Ozel Olarak "Basiret" ve "Tarih"

Bu baslik altinda "vahye dayali dinlerde" ve "tabii dinlerde" "basiret" kavramini,

tarihte yasayan toplumlarin inanglarini ana hatlariyla incelemeye ¢alistik.
ba. Vahye Dayah Dinlerde

Din, "yaratici, yonetici ve diizenleyici tistiin bir kudrete inanmakla baslayan bir inang

sistem"idir. Ahlak, inang, ibadet, muamelat konularin1 kapsar. Dinler, ilkel dinler ve ilahi

152 Giinay Tiimer, "Din (Genel Olarak)", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXI1, s. 317.

153 Tiimer, a.g.md., C. IX, s. 315.

154 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, (cev. Ahmet Ozel) , Istanbul: iz Yaymcilik, 1996, s. 15.
155 Tiimer, a.g.md., C. IX, s. 315.

156 Tiimer, a.g.md., C. IX, s. 334.
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dinler olmak iizere iki grupta toplanir. ilkel dinler Samanizm, Totemizm, Animizm gibi

dinleri icine alir. 11ahi dinlerde ise, yaraticidan gelen bir kitap ile el¢i bulunur.'>’

Kutsal ile kisi arasindaki bag farkli bi¢cimlerde ortaya ¢ikar. S6z edilen bag, ilahi
dinlerde Allah'n elgilere bilgileri vahiy ile ilham vasitasiyla ulagtirmasiyla kurulur. Fakat
vahiy yalnizca peygamberlere hastir. Ilham ise &teki insanlar i¢in de miimkiindiir. Direkt
vahiy anlayis1 yer almayan dinlerde, bazi insanlarin ilhamla aydinlandigina diistiniilmiistiir.
[lham kavramu sézliikte, "deney veya akil yoluyla elde edilemeyen, bazi konularda kisilerin

15

icine dogan giic, sezgi, bilgi"'*® manalarina gelmektedir. Ilham ¢ogu anlayista bilgi elde etme

yollarindan biri olarak kabul edilir.

Dinler tarihi alaninda ilham terimi, kisinin duyular1 disinda, istegi haricinde birden
bire etkilenmesi seklinde degerlendirilir. Ilham esnasinda Allah'in insanin ruhuna tesiri,
duyularmin ydnlendirilmesini saglar. Ilham ile vahiy, geldigi kaynak yéniinden birbirinden
farkli degildir. Dolayisiyla aralarindaki siirin belirlenmesini zorlastirmaktadir. Kutsal varlik
ile birey arasindaki ayrimin net olarak goriildiigii inanglarda ilhami vahiyden tefrik eden
mikyas, bunlarin islevleridir. Vahiy, inananlarin tiimiinii baglayan ana seriat kurallarini
ulastirir. ITham ise sadece hakikati gdsteren bazi deneyimlerin ortaya ¢ikmasini saglayan igsel
bir bilgi ¢esididir. Kutsal varlik ile kisi arasindaki ayrimi azaltan inanglarda esas olarak vahiy
olgusu goriilmez. Bu dinlerde kutsal varlik bireylere mesajini cisimlestirerek ulastirir. Yani bu
inanglarda vahiy ile ilham benzer bilgi ¢esidini ifade eder. Bununla birlikte aralarinda

yalmzca derecelenme farki bulunur, '%

Allah farkli devirlerde birgok peygamber gondermistir. Bu peygamberler insanlari

tevhide cagirmislardir. Onlara hakikati, dogru yolu anlatmglardir.'®

Dolayisiyla
peygamberler teblig vazifesini ifa etme durumundadir. Akilli, zeki olmalar1 onlarin fetanet

sifatinin yansimasidir. Bu 6zellikleri olmasayd: teblig vazifesini basarabilmeleri miimkiin

157 Mehmet Zeki Canan, Ansiklopedik Din ve Inang Sozliigii, Istanbul: Fatih Genglik Vakfi Matbaa Isletmesi,
1983, s. 40.

138 Osman Cilaci, Dinler ve Inanclar T erminolojisi, Istanbul: Damla Yaymevi, 2001, s. 175. .
139 Mustafa Sinanoglu, "[lham" (Diger Dinlerde ilham), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXII, s. 100.

160 fbrahim 14/4.
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olmazdi. Bu sebeple Allah peygamberlerin akil ve muhakeme yetilerinin gii¢lii olmasini

saglamstir.'6!
1) Yahudilik'te

Yahudilik'e gore ilham kavrami, Tanri'nin Réhulkudiis vasitasiyla birtakim kisilere
bilgileri ulastirmasidir. Ahd-i Atik'te bu kavram, ruhun segilen kisiler vasitasiyla konusmasi'®?
olarak gecmektedir. Peygamberlerin, Tanri'nin isteklerini, amacini ruh vesilesiyle bildikleri'®?

ifade edilmistir.

Ruhulkudiis'tin direk ilhamla iliskilendirilmesi Rabbinik devre aittir. Tevrat'in, Tanr1
tarafindan Musa'ya Vvasitasiz gonderildigine inanilir. Kanonik metinlerin Ruhulkudiis
vasitasiyla ilham olundugu disiiniliir. Bir eserin kanonik kabul edilmesi Ruhulkudiis'in
katkisiyla yazilmasi kosuluna baglanmistir. "Mezmurlar, Nesideler Nesidesi, Siileyman'in
Meselleri, Tarihler, Daniel, Eyub" Ruhulkudiis'ten ilham olunmustur.'®* ibn Meymin, bahsi
gecen ilhamin niteligini kisinin dikkati yogunken, ilahi kudretin tesirindeyken bazi hususlarda
konugmaya icbar edilmesi olarak tarif etmistir.'®> Yahudilik'te Ruhulkudiis, peygamberligin
giicli olarak tarif edilmistir. Ruhulkudiis'iin giicliniin biitiin peygambere miisavi derecede
gonderilmedigine inanilmistir. Son peygamberler vefat ettiginde Ruhulkudiis'iin aralarindan
ayrildig1 ifade edilmistir. Dolayisiyla Israilogullar icinde nebevi ilhamm son bulduguna

dikkat ¢ekilmistir.

Yahudilik'te ilham yalnizca peygamberler i¢in s6z konusu degildir. Ruhulkudiis baska
kisilere de araci oldugu kabul edilmistir. Bu kisiler s6z konusu yetenekleriyle gelecekle ilgili
kehanetlerde bulunmuslardir. Ayrica mistik kisilerin bazi asamalar1 gegerek ilham

alabilecekleri ifade edilmistir.

Yahudilik'te peygamberlik Tanri'nin, iradesini insanlara bildirmesidir. ibn Meymin'a
gore niibiivvet kavrami etkin akilla, kutsal varligin iradesiyle iliskilidir.!%® Tanri'nin kelamiyla

kars1 karsiya gelmesi, O'nun kelamina araci olmasi peygamberlerin vasiflarindan bazilaridir.

161 Beyazizdde Ahmed Efendi, (v. 1098/1687), Isdratii'l Merdam min Ibarati'l-Imam, (thk. Yasuf Abdurrezzak),
Kahire, y.y., 1949, s. 329.

162 1. Samuel 23/2.

163 Mika 3/8.

164 Sinanoglu, a.g.md., s. 101.

15 [bn Meymiin, Ebi Imran Maimonides Misa, Deldletii'l-Hairin, (v. 601/1204), Kahire: Mektebetii's
Sekafeti'd-Diniyye, t.y., s. 436-443.

1% fbn Meymiin, a.g.e., s. 410-412.

22



Peygamberlerin basta bir vasfi da Tanri'nin kelamini, emirlerini insanlara ulastirmasidir.
Yahudilik inancinda vahyin yiiksek mertebesi vasitasiz olarak direk Yehova’dan gelen
vahiydir. Yahudilik’te vahiy olgusunun bu bi¢imi yalnizca Miisa’ya 6zeldir. Vahyin baska bir
bi¢imi, riilyada gelenidir. Bu inangta, nebiler riiya vesilesiyle Yehova'yla iletisim
kurabilmektedir. Tanri'min soézleri, kutsal ruh ya da melek vasitasiyla da nebilere

gonderilmektedir. !¢’

Yahudilik'te peygamberlik, c¢esitli arzularin tahrikinden kendini denetleyerek
muhayyilesini, kavrama yetisini ilerletip, zihnini berraklagtirp idrak kabiliyetini ileri
mertebede tutan bilinci agiklik durumudur. Insanin peygamber olarak secilmesinde miihim
olan budur. Buna muvaffak olamayan, faal akilla iletisim kurup ilahi mertebelere ulasamaz.

Arada yer alan bu miinasebet de vahyi olusturur.'®®

Ibn Meymiin'a gére Yahudilik'te peygamberler arasinda bir derecelendirme vardir. Hz.
Musa'nin 6teki peygamberlerden iistiin olduguna inanilmistir. Ayrica oteki peygamberlerden
farkli goriilmiistiir. Zira O, muhayyilesinden yararlanmadan aktif akilla miinasebete gececek
sekilde kuvvetli akla sahiptir. Bundan dolay1 hayal giiclerinden yararlanma geregi hisseden
oteki peygamberlerin peygamberligi zayif kabul edilmistir. ibn Meymun peygamberlikle ilgili
iic vasif dile getirmistir. Bu vasiflardan biri, aklin olgunluga ulagmasidir. Diger vasif,
miitehayyile giiclinlin ileri seviyede olmasiyla beraber, siifli isteklerden kendini uzak

tutabilmesidir.'®®

Bilgelik, peygamberlerin sifatlarindan olup zekilik, uyaniklik halidir. Tanri, vahyinin
vasitasi olarak peygamberler se¢gmistir. Bundan dolay1 onlara liizumlu zihni, ruhi yetkinligi
vermistir. Bilgelik, vahyi insanlara agiklarken onlar1 ikna etmelerini, vahyi gerektigi sekilde
ulastirmalarii miimkiin kilmistir. Zira bu sorumluluk istiin zeka, derin muhakeme kabiliyeti

gerektiren bir sorumluluktur. Ayrica bilgelik, peygamberligin 6n sart1 goriilmiistiir.!™

AKkli olgunluk peygamberde bulunmasi gereken miihim sifatlardandir. Aklin yetkinlige

ulagmast peygamberligin 6nemli kosullarindan sayilmistir. Bu vasifla peygamberin maddi

17 Omer Faruk Harman, "Yahudilik" (inang Esaslari), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. X1V, s. 204.

168 Eldar Hasanov, Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar
Dergisi, Cilt: 3, Say1: 4, 2014, s. 681.

19 fbn Meymiin, a.g.e., s. 410-412.

170 Mustafa Sinanoglu, "Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim'de Niibiivvet", Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 1995, s. 35.
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vasiflari arasinda irtibat kurulmustur. Akil peygamberin yeme, igme vb arzularini yonetmistir.
Insan, akli miikemmellige ulastiktan sonra ilme, hakikate erisebilmistir. Peygamberler,
peygamberlik esnasinda bazi problemler yasamistir. Onlar, zor zamanlarinda kamil akilla
¢Ozlim tiretmis, vazifelerini eksiksiz bir bi¢imde yerine getirebilmiglerdir. Ayrica kelimelerin
cok anlamlilik yoniinden yararlanarak insanlarin muhakeme yetilerini harekete gecirmeye

calismuslardir.!”!

Yahudilikte peygamberler, vahyi insanlara ulastirmakla miikellef goriiliirler. Bunun
haricinde baskalarindan farklari yoktur. Peygamberler de hata yapabilirler. Islam’da elgilerin
giinahlardan uzak olmasi manasinda olan ismet ozelligi Yahudilik'te goriilmemektedir.

Peygamberin, arzularim bilgelige yonlendirmesi gerektigi diisiiniilmiistiir. !’

2) Hiristiyanhk'ta

Hiristiyanlik'ta inang kelimesi i¢in kullanilan ana kelime dogmadir. Bu kavram,
vahiyle ulasan ve Kilisenin onayladig1 6greti manasini ifade etmistir. Kiliseye gore dogmalarin
ortaya ¢ikmasi ilahi ilhamin tesiriyle meydana gelmistir. Ilk zamanlarda Hiristiyanlarin Tevrat
haricinde kutsal kitaplari bulunmamaktaydi. Zamanla Pavlus, Petrus, oteki yazarlar Isa
hakkinda gordiiklerini, isittiklerini kaleme almaya basladilar. Evvel olarak Pavlus'un
mektuplari, ilerleyen zamanlarda Inciller yazildi. Bu metinler Hiristiyanlarca Tanri'nmn ilham

yoluyla génderdigi bilgilerdir.!”

Ilham sozlitkte, "tanrisal kokeni ve kutsal metnin tanrisal otoritesini anlatan™ bir
kavramdir.'™ Istilahta ise, Tanri’’nin Ruhu’nun, vahye vasita olan insanlarm kalplerinde
olusturdugu tesir anlamina gelmektedir.'”® IlhAm kelimesi Yeni Ahit’te "esin" kelimesiyle tek
yerde gegmektedir: "Kutsal Yazilarin tiimii Tanr esinidir".!”® Kutsal Kitap, ruhun etkisindeki
insanlarin kaleme aldigr metinler olarak goriiliir. Bununla beraber ilham olunmus Tanri

Kelami olduguna inanilir. Hiristiyanlar i¢in, Kutsal Yazilarin esas yazari Tanri'dir. Cilinki

17! Semahat Ozgeng, "Musa b. Meymiin un Niibiivvet (Vahiy) Anlayisi”, Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006, s. 83-84.

172 Erdogan Bas, Salih inci, Ana Hatlariyla Yahudilik Hristiyanhk ve Islam, Istanbul: Erkam yayinlari, 2003, s.
243.

173 Mehmet Aydm, "Hiristiyanlik" (Hiristiyan Inanclar1), Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. XV1, s. 204.

74 Mualla Selcuk, vd., Isldmiyet-Hiristiyanhk Kavramlari Sozhigii, 1-II, Ankara: Ankara Universitesi
Yayinevi, C. |, s. 350.

175 Selguk, a.g.e., C. 1, s. 350.

176 11. Timoteos 3/16.
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bunlart Ruh ilhdm etmistir. Ilham alan kisiler ise Tanri’nin, yazma faaliyetinde kullandig

aracilardir.!”’

Kutsal metinlerin ilhami, yalnizca fikirlerin ilhdm olunmasi anlamina gelmemektedir.
Bununla birlikte kullanilan sézciiklerin de ilhAm olunmas: anlamina gelir. Oyleyse Incil'deki

fikirler kadar sozciiklerin de Tanr1’dan gelen vahiyler oldugu séylenebilir.

[Tham vesilesiyle Kutsal Kitap yiice bir konuma taginmistir. IlhAm ve vahiy arasindaki
fark agiklanmaya calisilmistir. Buna gore vahiy, Tanri’min bazi Kisilere, baskalarinin
ulasamayacag1 bilgileri ulastirmasidir. ilham, kendilerine vahiy gelenlerin, 6grendikleri
bilgileri digerlerine naklederken Tanri'nin korumasi altinda olmalar1 manasindadir. Oyleyse
ilham, vahyin baskalarina aktarilma siireciyle alakalidir. Zira peygamberlerin yapmis oldugu
ogiitler sifahi vahiydir. Thdm olunan metinler yazili vahiydir. Ayrica Kutsal Kitabim tiimiiniin
ilhdm triini oldugu iddialar: ileri siiriilmiistiir. Hiristiyan ilahiyatinda vahiy ve ilhdm igin
baska degisikliler de dile getirilmistir. Buna gore vahiy Ogul ile alakalidir. ilham ise Ruh'la
alakalidir. Fakat ikisinde bulunan ortak husus Tanri’nin, secilmis kisilere kendisini agiklayip
iletisim kurmasidir. Bundan dolayr ilham ile vahiy, birbirini destekleyen paralel

kelimelerdir.!

Hiristiyanlik'ta vahiy diisiincesi Isa ile temellendirilmistir. Tanr1, iradesini Hz. Isa'da
goriiniir duruma getirmistir.!”® Tanri'nin sdzleri Isa'nin bedeninde tecelli etmistir.!* O da,
yardimcilarma Kutsal Ruh ile mesajin1 anlatmalari igin vazife vermistir.'®! Bundan dolay1

Isa'nin ardindan bazi insanlara ilhamin ulasmasina kutsal ruh vasita olmustur.'8?

Hiristiyanlara gore Isa'nimn kelamiyla birlikte varhig da vahiydir. Dolayisiyla
Hiristiyanlhik'ta Isa, elgiden ¢ok ilah olarak goriilmektedir. Kutsal Metinler'e gore Isa,
Tanr'nin ogludur. Baba, Ogul, Kutsal Ruh ayn1 seylerdir. Baba da Ogul da Kutsal Ruh da
Tanri'dir. Bunlar, farkli ilahlar degil, bir Tanri'dir. Tanr Isa'ya hulul etmistir ve bedeninde

Tanri'min ruhu bulunmaktadir. Dolayisiyla Hiristiyanliktaki vahiy ile ilham ifadelerini

177 Hikmet Tanyu, "Ahd-i Cedid", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 1, s. 506.

178 Muhammed Tarake1, Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayisi, Bursa: Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Cilt:
12, Say1: 2, 2003, 171-201, s. 196.

179 Efesoslular'a Ikinci Mektup 1/9.

180 Yyhanna 1/14.

181 Matta 28/ 19-20.

182 Sinanoglu, a.g.md., C. XXII, s. 101.

25



kavramak igin teslis diisiincesinin kavranmasi lazimdir. Hiristiyanlik inancinda vahiy, bilinen

usullerle 6grenilemeyen hususun 6grenilmesi anlamina gelmektedir.'®?

Hiristiyanlik'ta ilham, mesajin ruhu'l-kudiis vasitasiyla bazi kisilere ulastirilmasi
manasina gelir. Ilham olgusunda Ruhulkudiis'iin rolii, "Ciinkii peygamberlik asla insanimn
iradesiyle gelmemistir, fakat insanlar Ruhulkudiis tarafindan sevkolunarak Tanri'dan

soylediler"!84

ifadesiyle  vurgulanmistir.  Ruhulkudiis'in ~ ilhamina  "Ruhulkudiis'le
sdylemek"'8, "Ruhulkudiis'le dolu olmak"!%¢, "Sizde sdyleyen Ruhulkudiis'tiir"'®” ifadeleriyle
dikkat cekilmistir. Metinlerde kutsal ruhun yalnizca peygamberlere degil baska kisilere de
ulasip onlar etkiledigi ifade edilmistir.'®® Pavlus, "Bunlari ancak ruhani seyleri ruhani
sozlerle birlestirip ruhun &grettigi sdzle sdyliiyoruz"'® diyerek peygamberlik igin ruhun
desteginin lazim oldugunu belirtmistir. Petrus Tanri'min ruhunun peygamberlikteki miihim
roliinii vurgulamustir.'® Ayrica kutsal yazilar1 kaleme alanlarin kaynaklarini kutsal ruh olarak

aciklamustir.'!
3) islam'da

[slam Dini'nde insanin en Onemli vasfi akletmesidir. Akil, anlama, idrak etme,
ogrenme, ¢ikarimda bulunma Kabiliyetidir. Kur'an'da akil kavrami, "kalb, elbab, fu'ad"
kavramlariyla da ifade edilmistir. Ayetlerde akil "sezme, idrak etme, anlama" manalarina

gelir. Ayrica insanin i¢ alemini, vicdani yoniinii de kapsar.

Kur'an her daim insanlar1 akil yiirlitmeye, diisiinmeye, idrak etmeye, Ogrenmeye
cagirmustir. Insan bilme kabiliyetinden &tiirii mahliikatin tiimiine karsi iistiin kilinmistir.
Ayetlerde ilim kavramma biiyiikk 6nem verildigi goriilmektedir. "[lim" kavrami sozliikte
“bilgi, bilmek, kavramak, diisiinmek, 6grenmek" manalarini icerir. Ilim, sujenin objeyle ilgili
sistemli bir bilgi elde etme siirecidir. Miisliimanlar miistakil, ¢esitli ilmi disiplinler ortaya

koymuslardir. Din bilimlerinde, dogru bilgi ortaya koymada birden fazla metod

183 Saban Kuzgun, Dért Incil: Yazilmasi, Derlenmesi, Muhtevas:, Farkliliklar, Celiskileri, Ankara: Ertem
Matbaa, 1996, s. 139.

184 Petrus'un Tkinci Mektubu, 1/21.

185 Markos 12/36.

186 | yka 1/15-17.

187 Matta 10/ 20, Markos 13/11.

188 Resullerin isleri 10/44.

189 Korintoslular'a Birinci Mektup 2/13.

190 petryus'un ikinci Mektubu 1/20-21.

11 Sinanoglu, a.g.md., C. XXII, s. 101.
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bulunmaktadir. Bilim dallar1 kendilerine has bilgi elde etme yollar iiretmistir. Dogru bilgi
"akil, sahih haber, duyular" araciligiyla hasil olur. Sezgi, vicdan, deneyim gibi seyler insani
bilgiye gotliiren yollardandir. Ancak bunlar bagimsiz olmamakla birlikte aklin

fonksiyonlarindan sayilmugtr.'*?

ITham "Allah"in, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin
kalbine ulastirmasi” seklinde ifade edilir. Bilgi kaynaklarindan yararlanmadan kisinin
kalbinde birdenbire hasil olmasi ilhamin temelini olusturur. Firdset, havatir, sezgi, kesif,
kavramlar1 ilhama mana olarak benzer kavramlardandir.'”> Tlham kelimesi yalmizca "sonra
ona kétiiliige egilimini ve takvasim ilham etmistir"!** ayetinde yer alir. Bu ayetten Allah'in,
kisiligimize ruhsal zaaflarimizi, gliglerimizi iskan ettigi anlasilmaktadir. Tefsir alimlerine gore
Musa peygamberin validesine gonderilen vahiy, Allah'in direkt olarak onun zihnine
yerlestirdigi ilham manasini ifade eder. Ilham hadislerde de ge¢mektedir. Peygamberimizin,
ashab-1 kiramdan olan Husayn'a 6grettigi duada, "Allah'im! Bana gergegi bulma yetenegini

ilham et"!’ ifadesi yer alur.

Ik kez Icli (v. 123/741), “ismi a'zam" vesilesiyle manevi bilgilerin kalbe girecegini
ifade etmistir. Bunun ardindan birtakim Sii gruplar ilhami, imamlarina ulasan bilginin mensei
kabul etmistir. Bunda Cafer-i Sadik'a atfedilen farkli rivayetlerin de tesiri olmustur.'*® Zaman
igerisinde bazi mutasavviflar tarafindan ilham, istidlal, duyu, haberin ilerisinde bilginin temel
dayanagi goriilmistiir. Haris el-Muhasibi, Bayezid-i Bistimi bu mutasavviflardan
bazilaridir.'”’ ik dénem mutasavviflarma gore ilhamin, Aayetlere, hadislere basvurulup
incelenmesi gerekir. Ayrica ilhami yalnizca inang konularinda ele almuslardir. Ilerleyen
zamanlarda yetisen mutasavviflara gore ise, dini hususlarin tiimiinde yararlanilabilen

bagimsiz bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Mu'tezile kelamcilar1 arasinda "ashabii'l-

192 Selguk, a.g.e., C. I, s. 352-353.

193 Yusuf Sevki Yavuz , "Ilhdim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXII, s. 98.

194 es-Sems 91/8.

195 gt-Tirmizi, Ebé fs4 Muhammed b. Isa, (v. 279/892), es-Siinen, 111, Riyad: Mektebetii't-Terbiyeti'l Arabiyyi
li Diiveli'l- Halic, 1988, "Da'avat", 69.

19 el-Hayyat, Ebi'l-Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, (v. 300/903), el-Intisdr, Beyrit: idaretu
Ma'hedi'l-Edebi's-Sarkiyye, 1957, s. 110.

197 el-Muhasibi, Ebli Abdillah Haris b. Esed, (v. 243/858), Risdletii'l-Miistersidin, (thk. Abdulfettdh Ebi
Gudde), Haleb: Mektebetii'l-Matbaati'l-islamiyye, 1964, s. 78; es-Serrac, Ebii Nasr Abdullah b. Ali et-Tisi, (v.
378/988), el-Liima’, (¢ev. Hasan Kamil), Istanbul: Altinoluk yaymlari, 2001, s. 170-171.
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ilham" ismiyle anilan topluluk ortaya ¢ikmustir. Bu topluluga gore akli bilgi, derin diistinme

neticesinde ilahi ilham vasitasiyla olusmaktadir.'*®

Stinni kelamin olusmasiyla, ilhamin varligi, bununla elde edilen haberin degeri ele
alinmistir. ilhamin dini hususlarda bilgiye kaynaklik edemeyecegi ifade edilmistir. Bunu
belirten ilk siinni miitekellim Maturidi'dir. Maturidi, kisideki bilgi eksikliginin altini gizmistir.
Bununla birlikte direkt Allah'tan alinan ilhami bilgiden yararlanmanin liizumunu belirten
topluluklarin var oldugunu bildirerek onlarin diisiincelerini elestirmistir.!®® Ibn Firek'e gére

ilham bilginin dayanagi olarak goriilemez. Ayrica dini bir huccet olarak kullanilamaz.?*

201

Bagdadi'ye gore ise istidlali bilgiler ilham vasitasiyla hasil olabilir.””" Birtakim ulema, takvali

olan kisilere ulasan ilhamin makbul bilgi kaynagi olarak goriilebilcegini diisiinmiistiir. Zebidi,

Sevkani, Alisi bu alimlerdendir.2?

[lhamm dinde bilgi kaynagi olmasina dair birgok fikir one siiriilmiistiir. Bunlar iki
grupta ele alinabilir. Ilk grubun gériisiine gére ilham Allah'tan gelmesi sebebiyle kesin huccet
olarak goriilmektedir. Mutasavviflar, Bagdadi, Gazzali, Zebidi bu fikirdedir. Diger gruba goére
ise kisinin kalbinde ilham vasitasiyla birtakim bilgiler hasil olabilir ancak huccet degildir.
Mutasavviflarin haricindeki ¢cogu Islam alimi boyle diisiinmektedir.?”® Peygamberlik Hz.
Muhammed ile son buldugundan ilhami bilginin salih kisilerde meydana geldigi
diistintilmistiir. Bu kisiler kendilerine ilham olunan bilgileri diger insanlara bildirmekle
sorumlu degillerdir. Bundan dolay1 bu gesit bilgilerin kisisel dini deneyimin ilerisinde bir

mana icermedigi goriilmektedir.

Sozlik manasi igerisinde ‘ilham etmek’ ifadesinin yer aldigi vahiy kavrami 1stilahta
“"Allah’in  bir hiikmii veya bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesi” manasina

gelmektedir.2* Teist dinlerde vahiy, Allah'm sahislarla sozlii ya da ilhami irtibat kurmasi

198 Kadi Abdiilcebbar, Ebl'l Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, (v. 415/1025), el-Mugni fi Ebvéibi't-Tevhid ve'l-
Adl, Kahire: ed-Darii'l-Misriyye, 1963, C. XII, s. 96.

199 gl-Maturidi, Ebi Mansr Muhammed b. Muhammed, (v. 333/944) Kitabu't-Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu),
Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003, s. 6.

20 fon Farek, Ebd Bekr Muhammed b. Hasan, (v. 406/1015), Serhu'l-Alim ve'l-Miite'allim, (thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih), Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 2009, s. 10, 61.

201 e|-Bagdadi, EbG Manstr Abdulkadir b. Tahir b. Muhammed, (v. 429/1037), Usiilii'd-din, Beyrat: Darii'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1981, s. 14.

202 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, (v. 1250/1854), Fethu'l Kadir el-Cdmiu beyne Fenneyi'r
Rivadyeti ve'd-Dirdyeti min Ilmi't-Tefsir, 1-V, 4.b., Beyrit: Daru'l-Ma'rife, 1428/2007, C.I1, s. 415, 416.

203 Yavuz, a.g.md., C. XXIl, s. 99.

204 fbn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 379.
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seklinde anlasilmistir.?% Kur'an'da Allah'in bireylere sézlerini ulastirma yollar1 "vahiy, perde
arkasindan hitap, el¢i gonderme" olarak belirtilmistir.2°® Vahiy araciligiyla iletisim, Allah'm
vahiy melegi olmaksizin peygamberin kalbine sozlerini bildirip ilka etmesi seklinde tahakkuk
eder. Bu siirecte Allah'in sozleri elgiye uyanik haldeyken deruni tecriibe yasamis olarak ulasir.
Allah'in bu gesit tebligi sadece peygamberlere 6zel degildir. Takvali insanlara gelen ilham
veya gordiikleri sadik riiyalar buna 6rnek olarak verilebilir. Sadik riiyalar manevi idrak olarak

degerlendirilebilir.?"’

Kur’an'da Allah'in peygamberler haricinde birtakim kisilere de vahiy gonderdigine
dair bilgiler yer alir. Mlsi peygamberin annesi bunlardandir.?®® Tefsir alimleri bu vahye
genellikle ilham manas1 vermislerdir. Arrya®®®, semaya?!?, arza?!! gelen vahiyler ilham ile
emir olarak agiklanmistir.>'?> Ulemanin ictihadlar1 da ilham anlaminda vahyin ¢esidi olarak

goriilmiistiir. Bunlara gizli vahiy ad1 verilmistir.?'?

Islam diisiincesinde kisinin bilgi elde etmesinde gereksinim duydugu harici etkiye faal
akil ismi verilir. Faal akil Cebrail olarak da yorumlanmustir. Ibn Sina ile Farabi, bu meleki
kuvvetin ilhamla ortaya ¢ikan malumatin kaynagi oldugunu ifade etmistir. Bu kuvvet, bilgeyi,
peygamberi benzer bilgi kokeninde birlestirmektedir. ibn Sina, aklin nazari siireclere
gereksinim duymadan neticeye varmasini ilham kavramiyla izah etmistir. O'na gore
peygamber, sezginin en iist mertebeye ulastigi kisidir. Peygamber, "kudsi akil" denilen kuvvet
vesilesiyle tahsil siireglerine ihtiyag duymadan mevcudatin isleyisini birden bire idrak eden

kisidir. Ilham, vahyin hususi ¢esidi olarak bilgenin ulastig1 aydinlanmadir.?'*

Islam inancina gore peygamberler 6zellikle akil, firaset olarak tiim yonlerden tepe

noktada bulunurlar. Onlarin hafizasi, mantigi olduk¢a kuvvetlidir. Peygamberlerin

205 Muhammet Tarake¢i, "Vahiy" (Diger Dinlerde), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1996, C. XIIV, s. 443,

206 e5-Shira 42/51.

207 Elmalily, a.g.e., C. V, s. 455.

208 g]-Kasas 28/7.

209 en-Nahl 16/6.

210 gl-Fussilet 41/11-12.

21 ez-7ilzal 99/1-5.

212 gr-Razi, Ebi Abdillah Fahruddin Mahmid b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, (v. 606/1210), Mefdtihu'l-
Gayb, 1- XXXII, Beyrit: Daru’l-Fikr, 1401/1981, C. XX, s. 69-70; el-Alasi, Ebi’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid
Mahmid, Rihu'l-Ma'ani fi Tefsiri'l-Kur'dni’l'Azim ve's-Seb'i'l-Mesdni, (v. 1270/1854), 1-XXX, 2.b., Beyrit:
Dart Thyai't Turasi’Arabi, 1417, C. X1V, s. 181,

213 el-Aldsi, a.g.e., C. XVII, s. 184; EImalily, a.g.e., C. V, s. 456-460.

214 Necip Taylan, "Bilgi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. IX, s. 160.
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ozelliklerinden olan fetanet, dahiligin de ilerisinde bir idrak mertebesidir. Basiretin

gostergesidi.
bb. Tabii Dinlerde

Bu baglik altinda ilkel kabilelerde ve Eski Yunan, Eski Ortadogu, Eski Uzakdogu ve
Eski Ortaasya’da yasayan dinlerde basiret kavramimni ve konuyla ilgili olarak bu dinlerde

ilham, sezgi, vahiy kavramlarini kisaca incelemeye galistik.
1) ilkel Dinlerde

Dinlerde kutsal ile insan arasindaki bag degisik bicimlerde tesis edilmistir. ilkel
kabilelerde hekimin, biiyiiciiniin ¢abasiyla kutsala erisme hedefi goriiliir. Biiyiiciiler, samanlar
dogaiistii goriilen seylerden bilgi elde etmeye, kehanet iiretmeye ¢alisir.2!> Kabile mensuplari
tarafindan ayinler yapilir. Bu ayinlerin kendilerini dogal afetlerden korudugunu, kisi ile
goriinmez giicler arasindaki irtibat: olumlu etkiledigini diisiinmiislerdir.?'® Kabile inanglarinda
vahiy olayi, kisilerin ruhlar alemiyle miinasebetiyle agiklanir. Dolayisiyla vahyin alani,

dogaiistii kuvvet ile bunun kullanilmasini miimkiin kilan bilgi olarak goriiliir.

Ilkel dinlerde efsaneler, yiice varligin sezgi vasitastyla tahayyiilii olarak anlasilmistir.
Ilkel din mensuplarma gore diinya tiimiiyle iyi veya tiimiiyle kotii bir yer olmamaktadir.
Bunlar diinyay1, saadetle iiziintiiniin, iyilikle kotiiliiglin, tanrilarin yiiceliginin deruni gozle
kavranabildigi gorkemli, pak bir yer seklinde kabul ederler. Diinya ilahi sezgiye malzeme
vermektedir. ilkel kabileler i¢in dini inanglar1 sosyal gereksinimlerden, biiyiiden soyutlamak

yarar saglamaz. Zira bunlar dine renklilik katar.!”

Ilkel kabilelerde dini inanglarin olusumuyla ilgili bazi teoriler vardir. Bunlardan biri,
ruhlara inanma anlamma gelen Animizm'dir. Ilkel kabilelerin ruhla ilgili anlayislar1 somutluk
tagir. Riiyalarin gerceklikle baglantili oldugunu diislinen bazi gruplart vardir. Kadim
toplumlarda riiya, kisinin kutsal ile miinasebeti i¢in vasita olarak goériilmiistiir. Kahinlerin

gordiigii rityalarm derin anlam icerdigi diisiiniilmiistiir. Ote yandan &len kisinin, mezarda olsa

215 Yavuz, a.g.md., C. XXIlI, s. 99.

216 Giinay Tiimer, "Ayin" , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. VI, s. 248.

217 Ninian Smart, "The Religious Experience of Mankind", 1971, (Tarih Oncesine Ait Dinlerle Ilkel Dinler),
(cev. Giinay Tiimer), Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1982, s. 321.
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bile yasamini devam ettirdigine inanmislardir. Bu da, "Atalar Ibadeti" manasina gelen

Manizm'i ortaya ¢ikarmustir.?'®

Ilkel kabilelere gore, baz1 varliklar dogaiistii giiclere sahiptir. Etrafta boyle giicler
hissetme anlayisi, Dinamizm olarak adlandirilir. Bu giiciin bilhassa hayvanlarda, insanlarda,
cogunlukla biiyiiciilerde goriildiigii ifade edilmektedir. Bu gii¢ farkl: haller igin farkl belirtiler
gostermektedir. Mesela tarladan fazla {iriin elde edilmesi Mana etkisiyledir. Polinezya
dilinden aktarilan bu sozciik, Dinamizm kavramiyla miiteradiftir. Mana, alisilmisin Gtesinde
etkilerle kisi ile esya tizerinde kendini belli eden mistik giigtiir. Polinezyalilar, Mana'y1
tanrilarin gonderdigine inanir. Mana'y1 kabile liderleri alir, oteki kisilere gecirir. Basariya
ulagsmanin sirr1 mana ile ifade edilir. Mana'nin olumlu etkilerinin yaninda, olumsuz etkileri de
bulunur. Olumsuz etkilerden muhafaza edilmek amaciyla bazi dénlemler almak, bazi seylere

uymak gerekir. Bu da, biiyii faaliyetiyle miimkiin olur.?"’
2) Gelismis Dinlerde

Bu baslik altinda, Eski Yunan’da, Eski Ortadogu yani Eski Misir, Eski Mezopotamya,
Eski Filistin, Iran’daki Zerdiistilik ve Islam Dini’nde 6nce Araplarin; Eski Uzakdogu’da
Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm, Konfiigyiis¢iiliikk, Sintoizm ve son olarak Eski
Ortaasya’daki dinlerin inanglarini ele alarak basiretle irtibatindan dolay1 kehanet, ilham, vahiy

anlayislarini incelemeye caligtik.
a) Eski Yunan'da

Eski Yunan'da birtakim kisilerin Tanr1 tarafindan ilham aldiklar1 distnilmistiir.
Bununla birlikte bilhassa sairlerin, Tanri'dan aldiklar1 ilhamla siirler yazdiklarina

inanilmustir.?2

b) Eski Ortadogu'da

Kehanet, dinlerin ¢ogunda farkli bicimlerde goriilmektir. Falcilik, kahinlik gibi

faaliyetler igin kullanilan bir kavramdir.??! Kehanet kelimesi gayb hakkinda bilgi verme

218 Sedat Veyis Ornek, Ilkellerde Dinsel Temel Kavramlara Genel Bir Bakis, Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Dergisi, C. XX, Say1 3-4, s. 257-258.

219 Ornek, a.g.m., s. 257-258.

220 Yavuz, a.g.md., C. XXII, s. 100.

221 Cilacy, a.g.e., s. 200.
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manasina gelir. Kahin ise evren, gelecek ile bazi sirlar hakkinda bilgiye sahip oldugu iddia

edilen kimseler icin kullanilan bir kelimedir.???

Eski Misir'da

Misirhilar kehaneti 6nemli gérmiislerdir. Onlara gore kahinler kudretli kimselerdir.
Kahinler ayn1 zamanda hakimin, tabibin, danismanin yaptig1 isi yapmaktaydi. Halk problemi

oldugunda kahinlere danisir, onlarin fikirlerini alirdi.

Ken'an dini, Eski Ortadogu'da yer alan inanglardandir. Bu dinde kendilerine Tanri

tarafindan ilham verilmis peygamberlerin oldugu bilgisi eserlerde ifade edilmistir.???

Eski Mezopotamya’da

Kehanet anlayisi Mezopotamya'da oldukga yaygindi. Kutsal varliklarin gelecek
hakkinda birtakim isaretler verdiklerine inanilmaktaydi. Bu isaretlerin 6zel bilgilere sahip

olanlarin yorumlayabilecegi diisiiniilmekteydi.

Mezopotamya kavrami Stimerlileri, Babillileri, Asurlular1 i¢ine alan bir kavramdir. O
zamanlarda tabip, biiylicii anlayisinin olduk¢a yaygin oldugu belirtilmektedir. Babillilerin
tababet alaninda oldukga ilerledikleri ifade edilir. Hekimligi kahinlere 6zel sanatlardan
gormiiglerdir. Hastalikla sagligin ard arda gelmesini dine, yildizlara baglamiglardir. Babilliler
yildizlardan yararlanarak kahinlik yapan topluluklarin ilkidir. Halk, mithim durumlar

meydana geldiginde yildizlarm vaziyetini bilir, benzer halleri ona gore aciklarlardi.?**

Eski Filistin’de

Sabii inancinda bir ¢esit diializmin hakim oldugu goriillmektedir. Buna goére bir yanda
nur, 6teki yanda karanlik diinya vardir. Nur alemi olumsuzluklardan uzaktir. Karanlik alemi
ise yokluk, eksiklik gibi olumsuzluk 6zelliklerden meydana gelmistir. Sabiiler bedenlerinin

stifli aleme ait olduguna inanir. Kurtulus sadece ruha 6zel olarak goriiliir. Ruh sahih inanca,

222 fbn Manzir, a.g.e., C. V, s. 349.
223 Yavuz, a.g.md., C. XXIl, s. 100.
224 7eynel Abidin Tanbag, Cin Sihir Biiyii, Istanbul: Alioglu Yayinevi, 2004, s. 37.
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ibadete yonelirse kurtulusa erisebilir. Kurtulus i¢in esas lazim olan sey ilahi bilgidir. Bu bilgi,

cabalayarak elde edilememekle birlikte iman vesilesiyle Tanri tarafindan verilir.??>

Ruh, ilahi bilgiye bir kurtaric1 vasitasiyla erisebilir. Bu kurtariciy1 Isik Elgisi olarak
goriirler. Bu elgi, malumatlar1 ilk insana getirmistir. Sonrasinda diger insanlara da
ulastirmistir. Insanlara ulasan ilahi bilgiler arasinda bir degisiklik bulunmamaktadir.
Dolayisiyla peygamber yeni inang getirmez. O, digerlerine ulasan bilgileri Isik El¢isinden alip

digerlerine anlatan uyaricidir.??®

Zerdiistliik'te

Zerdustliikte vahiy, ilham kavrami yer almaktadir. Zerdiist'e ilhamla, vahiyle
Gathalar'm gonderildigi kabul edilmektedir.??” Bu dine gore Zerdiist, hakikat bilgisine ulasma
istegiyle inzivaya cekilmistir. Bu esnada kendisine Tanri'min elgisi olan melek goriinerek
Zerdiist'i miraca ¢ikarmistir. Miragta tanridan hakikat bilgisini almistir. Zerdiist’iin vahiy alig
bi¢iminin ilham ile miisahede oldugu ifade edilmektedir. Kutsal kitaplar1 Avesta'dir. Bunun

"Vesna" adl1 boliimiiniin ilham eseri oldugu belirtilmektedir.??®
Islamiyetten Once Araplarda;

Islamiyetten &nce Arap toplumunda kehanet inancinin yaygin oldugu bilinir.
Dogadétesi varliklarin bazi kimselerle irtibata gegtigine inanilirdi. Bazi kimselerin gaybla ilgili
seyleri bilebildigi diigiiniiliirdii. Halk kahinlerden ¢ogu konuda problemlerin ¢ézlimii amaciyla
kehdnette bulunmalarmi talep etmekteydi. Insanlar cocuklarmi panayirlardaki kahinlere
gotiirerek gelecekleri hakkinda bilgi elde etmekteydi. Kahinler zihninden gegenleri sdyleyerek
firasetleriyle, deneyimleriyle gelecekle ilgili yorum yapmaktalardi. Kahinlerin kavrayislari

keskin kisiler olduklar1 ifade edilmistir.?*

Cahiliye Araplarina gore kahinler, sairler cinler ile iletisim kurup ilham alirlardi.

Seytanlarin, cinlerin kulak hirsizigiyla bilgi elde ettiklerine inamilirdr. Isittikleri bilgileri

225 Sinasi Giindiiz, "Sabiilik", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM), 1996, C. XXVIII, s. 342.

226 Muhammed Tarak¢1, "Eski Kiiltiirlerde ve Dogu Dinlerinde Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve
Peygamberlik, Istanbul: Istanbul 29 May1s Universitesi, Kur'an Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, s. 20-21.

227 Yavuz, a.g.md., C. XXIl, s. 100.

228 Tarake1, a.g.m., s. 22-23.

29 Ali Celik, Islam'in Kabul veya Reddettigi Halk Inanglari, Istanbul: Beyan yayinlari, 1995, s. 215.
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kahinlere ilham ettikleri kabul edilirdi.*° Bu toplum igerisinde meydana gelecek olaylari
bildigini sdyleyen c¢ok sayida kahin vardi. Kahinler dogaiistii varliklardan dostlar
bulundugunu, onlarin kendilerine bilgi getirdigini ifade ederlerdi. Kahinlerin seytanlarla,
cinlerle iliski icerisinde olduklarina inanilirdi. Onlara cinler, seytanlar vasitasiyla ilham

geldigi diisiiniilmekteydi.?!

Kehénette dogaiistii varliklarin aldiklar1 haberlerle ilgili kahine ilham vermesi esastir.
Ayrica kahinin verdigi bilgilerin, Tanr1 tarafindan kalbine ilham olunan ifadeler oldugu kabul

edilir. Bu sdzlerden bazilari, kavranmasi igin usta yorumcular lazim olan ifadelerdir.>*

Cahiliye Araplarina gore siir, sairlere cinler tarafindan ilham olunurdu. Kahinlerin
cinlerle iletisim kurduklar1 kabul edilirdi. Fal oklari, cahiliye doneminde gayb hakkinda bilgi
edinme yollarindandi. Araplar, putlarin yaninda fal oklarina bakarlardi. Sans okuyan, kutsal

goriilen fal oklar1 vardi. Bunlar Hubel putunun yaninda bulunurdu.?*

Araplar'in Islamiyetten evvel "kiyafeti'l-eser”, "kiyafeti'l-beser" ilminde ilerlemis
olduklar1 nakledilir. Baz1 kisilerin yerde olan izi inceleyip bunu birakanin cinsiyetiyle, yasiyla
ilgili yorumlarinda isabet ettikleri ifade edilmistir. Ornegin Miidlicogullar1, Lehebogullar:

kabilelerinin firaset konusunda dogru tahminleriyle {in kazanmis olduklar1 bilinir.?**

¢) Eski Uzakdogu'da
Hinduizm'de

Hinduizm'de bazi kisilerin yiice varhiin tesiriyle ilham aldiklar1 diisiincesi yer
almaktadir. Kutsal kitaplar1 "Sruti”, "Smriti" olarak ikiye ayrilir. Sruti isimli kitap vahiy
kaynaklidir. Bunun Tanri'dan "rigi" ismi verilen rahiplere gonderildigi kabul edilir. Srutinin
icine dahil olan "Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar, Upanisadlar" adli kitaplarin

yorumlanmas1 miimkiindiir. Fakat sorgulanmazlar. Vedalar'da soz edilen azizlere gelen

230 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1988, C. X, s. 98-100.

21 lyas Celebi, "Kahin" (Kelam'da), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XX1V, s. 171.

22 Omer Faruk Harman, "Kahin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXIV, s. 116-117.

233 Mahfuz Soylemez, Cahilive Araplarinmin Uliihiyet Anlayisi, Ankara: Ankara Okulu, 2015, s. 65.

24 Gjileyman Uludag, "Firaset", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, C. XXIV, s. 116.
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vahiylerin dayanagmin tanrilar oldugu zikredilmektedir. Upanisadlar'da vahyin Brahman

tarafindan geldigi ifade edilmistir. Smriti adl kitap ise ilhama dayalidir.?%

Hinduizm'de kutsal olanin bilgisine meditasyonla, nefsi denetleme vasitasiyla
erisilebilecegine inanilir. Hakikatin bilgisine ancak vahiy kaynakli kutsal kitabin yol

gostermesiyle erisilebilecegi diisliniilmiistiir.
Budizm'de

Budizm'de direkt olarak vahiy anlayis1 yoktur. Boyle inanglarda bilgelerin kutsal
olanin ilhamiyla aydinlandigi kabul edilir. Budizm dininin miiessisi Siddhartha Gotama'dir.
O'nun, incir agacinin yaninda murakabe durumundayken aydinlanmaya ulastigina inanilir.
Bundan dolay1 ona, aydinlanan manasinda Budda lakabi verilmistir. Budda ilhama kavusmus

manasina da gelir. Buda'nin dgretileri ilham kaynakli olarak goriilmiistiir.?*®

Budizm'de kurtulus, Nirvana'ya erismekle miimkiin goriilir. Budda aydinlanmaya
eriginceye kadar i1zdirap, sefahat olarak u¢ noktalar1 yasamistir. Sonrasinda asil mutluluga,
hakikate erigsmis, yasaminin geriye kalanini bu hakikati anlatmakla gecirmistir. Kendisinden
sonra iki mezhep olusmustur. Bu mezheplerin ilki, Mahayana'dir. Bu mezhebe goére Budda,
oglu olan Mahinda'y1 Seylan'a yollamistir. Kendisi de diger insalara hakikate erisme
vasitasini, Nirvana'yr anlatmistir. Béylece bu mezhep baskalarinin da kurtulusunu hedefler.

Hinayana adli mezhepte, kisinin kendi kurutulusu ve Nirvana'ya erismesi temel alinir.?’

Nirvana'ya yalnizca Buda'nin sekiz asamali yoluyla erisilebilir. Bunlar birinci yiice
hakikatin idrak edilmesini, ikincisinin anlasilmasini, sonraki hahikatin tahakkuk etmesini
miimkiin kilar. Sekiz asamali yol "ahlak, meditasyon, hikmet" olmak iizere ti¢ hususun
gelistirilmis halidir. Sekiz asamali yolda "dogru s6z, dogru davranis, dogru ge¢im" ahlaka,
"dogru muhakeme, dogru murakabe" meditasyona, "dogru anlayis, dogru diisiince, dogru
niyet" hikmete dahildir.>*8

235 Kiirsad Demirci, "Hinduizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. IX, s. 114; Yavuz , Yusuf Sevki, a.g.md., C. 1X, s. 100.
236 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.md., C. XXII, s. 100.

27 Giinay Tiimer, Cesitli Yonleriyle Din, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, Cilt 28,
Say1 1, s. 249-250.

28 Giinay Tiimer, "Budizm", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1994, C. IX, s. 353.
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Rinzai, Budizm'in Zen mezhebinin Japonya'daki kollarindandir. Burada ani bir sekilde
aydinlanmaya erismede alisilmisin Gtesinde olan vasitalar dikkat g¢ekmektedir. Bunlar
"vurma, haykirma, anlagilmayan kelime ve paradokslar kullanma, sakirtlere egzersiz verme"

gibi uygulamalar olarak belirtilmisgtir.?*’
Caynizm'de

Caynizm'de din kurucusunun Mahavira olduguna inanilir. Bu dinde Tanr1 kavrami
bulunmadigindan dolay1 vahiy anlayisi yoktur. Din miiessisinin derin diisiinme vesilesiyle
baz1 hakikatleri kesfettigi kabul edilir. Fakat kesfedilen gerceklerle Tanr1 ya da kutsal

varliklar arasinda miinasebet kurulmamistir.*
Sihizm'de

Sih dininde manevi rehberler "guru" ismiyle anilir. Bu dinin sekillenmesini saglayan

Guru Nanak'in ve dteki gurularm vahiy aldig1 kabul edilir.>*!

Sih dininde insanlarin "kiilli nur ya da ates olan Tanri'dan kopmus kivilcimlar"
olduguna inanilir. Insanlar diinyaya gelerek kirlenmislerdir. Fakat kiilli nura geri dénme
arzusuna sahiptirler. Bu, sadece Tanri'ya layik pakliga erisenler i¢in olanaklidir. Bundan
dolay1 kisi, oldugu konumdan daha {ist konuma yiikselmeyi arzular. Yiikselis, tenasiih yoluyla
mimkiindiir. Bu inangta yiikselis, bes asama olarak siralanmistir. Sih inancina sahip olanlarin
en mithim hedefi, tim asamalar1 gecerek Tanri'yla bulusmaktir. Bir diger hedef, Tanri'yla
biitiinleserek inanislarindaki karma dongiisiinden kurtulmaktir. Bu ise dogum, OJliim

dongiisiinden kurtulmayi ifade eder.?*?
Konfiigyiisciiliik'te

Konfiigyiis hayatini su sozlerle 6zetlemistir: "On bes yasindayken kendimi 6grenmeye
verdim. Otuz yasinda irademe sahip olabildim. Kirk yasinda siiphelerden uzaklastim. Elli

vasinda Gok'iin emrini 6grendim. Altmis yasinda sezis yoluyla her seyi kavradim. Yetmis

23 Tiimer, a.g.md., C. 1X, s. 355.

240 Tarake1, a.g.m., s. 36.

241 Huzeyfe Sayim, "Sih Dini", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXXVI, s. 167.

242 Sayim, a.g.md., C. XXXVII, s. 167.
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yasinda dogru olan seylere zarar vermeden kalbimin isteklerini yerine getirebildim."** Bu

ifadelerden, sezginin O'nun hayatinda 6nemli bir yere sahip oldugu goriiliir.

Konfii¢yiis din miiessisi degil ahlak Ogreticisidir. Konfiigytisgiiliigiin bir dinden ote
hikmet yolu oldugu disiiniilmiistir. Bu anlayisa gore ahlakin esasi; kendini, aileni,
cevrendekileri biiyiik bilgiye tesvik etmek, huzuru tesis etme c¢abasi icinde olmaktir.
Konfiigyiis milkemmel erdem ifadesinden bahsetmistir. Bu ifadeyi agirbaslilik, comertlik,

zarafet, samimiyet, dogruluk prensiplerini tatbik edebilme kabiliyeti olarak agiklamistir.
Sintoizm'de

Sintoizm'de vahiy ve peygamberlik anlayisi yoktur. Ilkel tabiatcilik diisiincesinden
beslenir. Dogayla insan arasinda var olan, maddi veya gayri maddi miinasebetlerin tiimiinii
mithim goren ahlak sistemidir. Atalarin ruhlariyla irtibatlandirilan dogaiistii kuvvetlere
"Kami" adi verilir. Bunlara tapinma {izerine tesis edilmis bir inang bi¢imidir. Bu inancin
merkezinde Kami'ler ile insan miinasebeti vardir. Kami'ler tabiat ruhlar1 olarak agiklanir.
Ayrica dogadaki her seyde bulunduklarina inanilir. Kainattaki diizenin siirdiirilebilmesi

Kami'lerin insanlarla miinasebetine bagl goriiliir.>**
d) Eski Ortaasya'da
Geleneksel Tiirk Dini 'nde

Tiirklerin dini gok tanri inanci ¢izgisinde gelismistir. Bazi1 arastirmacilar Tiirklerin ilk
dininin Samanizm oldugunu ifade etmisse’® de, bircok dinler tarihi arastirmacisina gore

Samanizm Eski Tiirk topluluklarinin dini degildir.*6

Islam’dan &nceki Tiirk boylarinda biiyiiciiliik, kahinlik ve falcilik gériilmektedir. Biiyii
ile ilgilenenler ¢ogunlukla Samanlardi. Rahip, tabip, biiylicii olarak tarif edilen saman
kelimesi Tiirklerde kam kavramiyla ifade edilirdi. Kamlarin sihir yaparak goériinmeyen

seylerle ile ilgili bilgi getirdiklerine, insanlar1 k&tii ruhlardan kurtardiklarma inanilirdi.?*’

243 Ahmet Giic, "Konfiigyiisciiliikk", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C. XX VI, s. 353.

24 Kiirsat Demirci, "Sintoizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. XXIV, s. 177, 178.

245 Abdulkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1976, s. 130

246 M. Eliade, Samanizm, (gev. Ismet Birkan), Ankara: Imge Kitabevi, 1999, s. 25.

247 Cilacy, a.g.e., s. 193.
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Ruhlarla, cinlerle miinasebette bulundugu diisiiniilen kisilere kam denilirdi. Kamlar biiyii
yapar, kahinlikle ugrasirlardi. Ayn1 zamanda cin ¢arpmasini, hastaliklari iyilestirdikleri kabul

edilirdi.>*®

Mircae Eliade Samanligin eski vecd yontemlerinden oldugunu belirtmistir. Ayrica
samani vecd ustasi olarak niteler. Samanlar, ruhlara hitkmederler. Boylelikle oliilerle, cinlerle,
seytanlarla irtibata gegebilmektedir. Ates dstiinde egemenlik kurabilmekte, hastalar
iyilestirebilmektedir. Insanlarin sikintilarin1 sunmak icin tanrilarla iletisim kurarak aracilik
yapabilmektedir. Saman bu kabiliyetleriyle hem din adami1 hem doktor hem biiyiicli hem de
medyum gorevinde bulunur. Kamin vazifesini yerine getirmesinin iki ¢esit yolu vardir. Bu
yollardan biri samanin ruhunun viicudundan ayrilip baska aleme gitmesidir. Diger yol ise,

ruhlarin kamm viicuduna girerek kama ilham vermeleridir.>*

2. Din Felsefesi'nde

Calismamizin bu boliimiinde oncelikle "din" ile "felsefe" arasindaki iliskiye
deginecegiz. Ardindan akil kavramindan bahsederek basiret kavramina yakin anlamli olan

sezgi kavramini ele alacagiz.

Felsefe, kisinin ilmi hakikatleri dikkate alarak mevcudat hakkindaki sorular1 diizenli,
dengeli bi¢imde bir biitiinliik igerisinde degerlendirerek bunlara yanit bulma gayretidir.>>
Aristo felsefeyi "varlik olarak varligin bilgisi” olarak ifade etmistir. Kindi ise, "hikmet
sevgisi, insamin kendini bilmesi; insamin giicii ol¢iistinde ebedi ve kiilli varliklarin hakikatini,

mahiyet ve sebeplerini bilmesi" olarak tanimlamistir.2>!

Din, insanin kimligi; varligmin hakiki manasinm, amacmin yamtidir.>> Din, kisisel,

toplumsal tarafi olan, kisilere bir hayat bi¢imi takdim eden, bireyleri muayyen bir hayat

248 Inan, a.g.e., s. 157, 208.

24 Harun Giingor, "Samanizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 1X, s. 325-326; Inan, a.g.e., s. 54, 55; Ibrahim Kafesoglu,
Eski Tiirk Dini, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1980, s. 22-27.

230 Hiiseyin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Konya: Yeni Zamanlar Yayinlari, 1997, s.
20.

251 Mahmut Kaya, "Felsefe", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, C. XII, s. 311.

252 Tiimer, a.g.md., C. IX, s. 220.
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anlayis1 ¢evresinde birlestiren bir miessesedir. Serif el-Ciircani dini, "akil sahiplerini

peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye davet eden ilahi bir kanun" olarak tarif eder.?>?

Din felsefesi, felsefenin bir alanidir. Din, ilk zamanlardan itibaren felsefi diisiincenin
mithim konular igerisinde yer almistir. Ruh, 6liim, varlik, mutluluk, ac1 felsefenin 6nemli
problemleri arasinda yer alir. Din, bu problemlere en dogru yanit1 vermektedir. Din Felsefesi,

dinin niteligini, kisinin dini gerceklerle iligkisini ele alir.

Din felsefesi "metafizik, kozmolojik, epistemolojik™ problemler {izerinde durur. Dini
kurallar1 dil ile mantik yoniinden elestirir, ¢éziimlemeye ¢alisir. Dinin ahlak, bilim, sanat ile
iliskisi iizerinde incelemeler yapar. Dinlerin birbiriyle miinasebetinden olusan problemleri ele

alir. Dini sembolizmin mana ve degerini agiklamaya gayret eder.?>*

a. Genel Olarak "Din" ile "Felsefe" Arasindaki Iliski

Din, vahiyle bireyin yasamini, duygularini, diisiincelerini tanzim etmeye gayret
etmektedir. Felsefe, ayn1 alemi akli bilgiyle tesis etmek icin ¢abalamaktadir. Birer beseri
deneyim olmalar1 hasebiyle din ile felsefe arasinda birgok ortak nokta bulunmaktadir.?
Insani diger canlilardan ayiran en énemli dzellik akletmesi, diisiinmesidir. Felsefe yapmaktan
kastedilen, sistemli ve tutarli sekilde akli kullanmaktir. Islam Dini de akla biiyiikk 6nem

vermis, insani diisiinmeye davet etmistir.>¢

Din felsefesi kavraminda din, diisiince sahasini kapsar. Felsefe ise bakis bigimini ifade
eder. Bir disiiniir, felsefenin diger alanlariyla ilgilenirken kullandigi metodu, din felsefesiyle
ilgilenirken de kullanir. Dolayisiyla din felsefesi, dinin ana konulari ile ilgili akli, mantikli,

tarafsiz bigimde goriis gelistiren bir alan olarak goriilmektedir.

Din felsefesi, din ile ilgili ¢alismalar yapan bilimlerden ayr1 goriilen fikir sahasina
sahiptir. Diger alanlar, dine disaridan yaklasir ve kendilerine 6zel yontemlerle dini fikirleri,
uygulamalar1 betimlerler. Kelam ilmi, dinin ana prensiplerini tiim bilgi tiirlerinden

yararlanarak izah ve miidafaa etmeye gayret eder. Felsefe ise diger ilimlere gore daha genis,

253 el-Ciircani, a.g.e., s. 72

234 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Ankara: Selguk Yaynlari, 1992, s. 17, 18.

255 Erdem, a.g.e., s. 165.

25 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaylari, 1994, s. 29.
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Ozgiir bir sahada g¢alisir. Liizum oldugunda akla uygunlugu, tutarlilig: ile ilgili agiklamalarda

bulunarak dini her yonden inceler.?’

Din ile felsefe arasindaki iliski ile ilgili olumlu veya olumsuz olarak ¢esitli goriisler
ileri siiriilmiistiir. Ornegin Ibn Riisd, din ve felsefe arasinda herhangi bir ihtilaf olmadigim
ifade etmistir. O'na gore bunlar, gergegin iki farkli bigcimde agiklanmasidir. Gazzali ise din ile
felsefe arasinda bir uyum olmadigini belirtmistir. O, "Tehafiitii’l Felasife" isimli kitabinda

filozoflarn bidatc1, kafir oldugunu ifade etmistir.>*8

Felsefe ve dinin birbirine zitmis gibi yansitilmas: kisilerin idrak kabiliyetleriyle,
yaptiklart yorumlarla alakalidir. Zira Islam, mevcudat akil vasitasiyla degerlendirmeye, akli
kullanarak mevcudatin bilgisini incelemeye ¢agirmaktadir.>® Kur'an'da, “Ey basiret sahipleri
ibret alin”?%° ifadesine benzer olarak bir¢ok ayette insanlar, akillarini kullanmaya, diisiinmeye,

incelemeye tesvik dilmektedir.

b. Felsefede Akil

Basiret kavrami akil ile iliskili bir kavramdir. Basiret, "kutsal nurla aydinlanmis kalbin
yetisi" olarak tanimlanir. Esyanin hakikatlerini idrak edebilme kabiliyetidir. Filozoflar bunu

"nazari akil" veya "kutsal akil" olarak isimlendirmisgtir.?®!

Akil kavrami sozlikkte "menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” gibi anlamlara
gelmektedir. Felsefe terimi olarak akil, "varligin hakikatini idrak eden, maddeye tesir eden
basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavramlastiran ve kavramlar arasinda iliski
kurarak kiyas yapabilen giic " seklinde ifade edilir.®* Genel olarak, kisinin diger mahlikattan

farkli olmasini saglayan, onu sorumlu kilan temyiz kudreti, idrak yetisi olarak tanimlanir.

Akil felsefi manada, esyanin nedenlerini idrak etme yetisidir. Bu yeti, 6znel akildir. Bu

melekenin, egyanin nedenlerini idrak etmesi nesnel akil olarak ifade edilir. Akil zihinle

7 Aydin, a.g.e., C. IX, s. 339.

258 Erdem, a.g.e., s. 37.

2% fbn Riisd, Ebd'l Velid Muhammed b. Ahmed b. el-Kurtibi, (v. 595/1198), Faslu'l-Makal: Felsefe Din
Iliskileri, (gev. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yaynlari, 1985, s. 140.

260 gl-Hasr 59/2.

261 \Vyral, a.g.e., 85.

262 Sijleyman Hayri Bolay, "Akil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XI, s. 238.
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ozdeslesmis kavramdir. Diisiincesinin salt degeridir.?®® Ayrica, "bilgi elde etmeyi saglayan

1264

kuvvet, bu kuvvetle kazanilan bilgi"<°* seklinde de tanimlanmistir.

Kindi'ye gore akil, "esyamn hakikatlerini kavrayan basit bir cevherdir." Ibn Sina akl,
dogruyu yanlisi temyiz etmeyi miimkiin kilan kuvvet olarak tarif etmistir. ilk fitratin
bozulmamig olmasidir. Gazzali akli, kisinin zihninde toplanan manalar ve gayenin meydana
gelmesini miimkiin kilan dnermeler seklinde ifade etmistir.?®> Descartes ise, iyiyi kotiiden
ayirma kuvveti olarak tanimlamistir. Bunun da tiim insanlarda misavi oldugunu

belirtmistir.2

Felsefede akil ile ilgili farkl teoriler gelistirilmistir. Anaxagoras'a gore alemi yoneten
akildir. Sokrat, Platon ile Aristo'nun diisiincesinde akil, sahih diislincenin islevidir. Eski ¢cagda
akil, bilginin islevi olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte hikmet, fazilet seklinde pratige

aktarilmistir. Ornegin Aristo'nun anlayisinda pratik akil, ahlakla alakali diisiinmedir.2%’

Plotinus'a gore akil, Tanri'dan sadir olan ilk seydir. Ilk akil, "mutlak suur ve zeka"
olarak ifade edilir. Bu akil, bir kabul edilir. Fakat zat1 yoniinden c¢okluk tabiatina sahiptir.
Bundan dolayi ilk akildan "ikinci akil, nefs, felek" sudur eder. Yeni Eflatuncu anlayisa gore
de, Tanr1'dan birinci olarak sadir olan akildir. Bu sebeple akil i¢cin Allah'n miimessili, elgisi

ifadeleri de kullanilmigtir.2%®

Ibn Sina, Farabi vb ilim adamlar1 yaratici-mahliikat arasindaki baglantry1, evrenin
olusumunu "kozmolojik akillar nazariyesi" seklinde ifade edilen teoriyle ortaya koymuslardir.
Yaratic1 ve varlik arasima cismani olmayan "mutavassitlar" yerlestirerek onlar1 akil olarak
adlandirmuslardir. Ayrica onlari ilahi varlik olarak kabul etmislerdir. Bu diisiince, sudur
teorisine dayanmaktadir. Buna gore Vacibu'l-viicid'tan birinci olarak sadir olan sey, ilk
akildir. Cismani olmayan ilk akil, kendini ve yaraticiy1r bilmektedir. Dolayisiyla suur sahibi

bir varliktir. Biri digerinden sadir olan dokuz akil siralanir. Onuncu akil, faal akil olarak

263 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, Ankara: Akgag yayinlari, 1996, s. 6.

264 g|-Isfahani, a.g.e., S. 342.

265 Vural, a.g.e., s. 28, 29.

266 Sijleyman Hayri Bolay, "Akl-1 Selim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi slam Arastirmalar1 Merkezi (1SAM), 1989, C. Il, s. 238.

267 Bolay, a.g.md., C.I1, s. 238.

268 Bolay, a.g.md., C. Il, s. 239.
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adlandirilmaktadir. Bunlar sadir olan onceki akillar1 bilirler. Bilginin kaynagi da bu

akillardir.?°

Aristo akli, pasif, aktif olarak tefrik etmistir. Pasif akli, bos bir levhaya benzetir. Bu
akil bir giigtiir, kabiliyettir. Egyanin niteliklerini, bi¢cimlerini maddeden ayirma kuvvetini
barindirir. Ancak pasif akilda sekiller daha maddeden soyutlanmamistir. Soyutlanma
gergeklestigi zaman, kuvveden fiil durumuna geger. Fiil durumuna geg¢mesini saglayan aktif
akildir. Pasif akil, cismani olmamakla birlikte bi¢im alabilir, gecicidir. Aktif akilda,
kavranabilir seyler fiill durumunda mevcuttur. Aktif akil fani degildir; bedenden evvel
mevcuttur, sonra da mevcut olacaktir. Aktif akil, pasif akli harekete gecirerek bilginin ortaya

cikmasint miimkiin kilar. Aktif akil bulunmadiginda esyanin bilinmesi miimkiin olmaz.

Kindi, aklin niteligiyle, islevleriyle ile ilgili fikirlerini bagimsiz bir risalede ifade
etmistir. O, akli dort kisma ayirmistir. Bunlarin ilki, siirekli aktif olan akil, yani faal akildir.
Bunun fonksiyonu, kiside dogustan bulunan akli harekete gecirerek aktif duruma getirmektir.
Ikincisi kuvve halindeki akildir. Bu, aktif akil tesir etmeden bilgi ortaya ¢ikaramaz. Ugiincii
derecedeki akil, miistefad akildir. Bu akil fiil halindedir ve kavramla 6zdeslesir. Bir sonraki
mertebedeki ise, miistefad aklin aktif duruma gelmis halidir. Bu durumda akilda bilginin
meydana gelmesinin ardindan diistinme olsa da olmasa da aktif kabul edilir. Bu akil, fikir

meydana getirdigi miiddetce "zahir akil" olarak adlandirilir.>”

Farabi'nin akil tasnifi Kindi'nin tasnifine benzer. Fardbi'ye gore bilgi, 6zne-nesne
miinasebetinde dort asamada olusur. O, her asamadaki bilginin akil olarak adlandirildigini
ifade etmistir. O'na gore, aklimizin aktif akilla miinasebeti glines géz miinasebeti gibidir.
Glines olmadan gz esyanin bi¢imini, rengini idrak edemez. Buna benzer olarak, aktif akil

feyzini yollamadikga kiside bilginin olusmas1 miimkiin olmaz.*’!

Ibn Sina'min aklin nitelikleriyle, islevleriyle ilgili fikirleri Farabi'nin fikirlerine
benzemektedir. Farkli olarak beseri alandaki akillar1 "heyiilani akil", "meleke halindeki akil",
"fiil halindeki akil", "miistefad akil" olmak iizere dort grupta ele almustir.”’? Bilginin

olusumunu, aklin soyutlama islevini de farkli bigcimde aciklamistir. Faal akil hayalde var olan

269 Bolay, a.g.md., C. II, s. 239.

270 Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, istanbul: Klasik Yayinlari, 3. bs., Istanbul, 2014, s. 36.

271 Bolay, a.g.md., C. Il, s. 239.

22 1bn Sina, Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali, (v. 428/1037), el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, (gev. Siileyman
Diinya), I-1V, Kéhire: Daru’l-maarif, 1960, s. 382.
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tikellere tesir edince bunlar bilgi durumuna gelir. Diisiinmek, insan aklini aktif aklin tesirine

hazirlamaktir. Beseri akil, aktif akilla iletisim kurdugunda iistiin bilgi ger¢eklesmis olur.

Ibn Sina'ya gére nefis, bilgiyi fiil durumundaki akil vesilesiyle elde eder. Faal akilla da
miistefad akil vesilesiyle iletisim kurabilmektedir. Faal akilla iletisim neticesinde kazanilan
bilgi, gerceklik bilgisi olarak kabul edilir. Ariflerin bilgisi bdyle bir bilgidir. ibn Sina
gergeklik bilgisine erismenin iki kosulunun bulundugunu ifade etmistir. Bunlar saglam irade
ve riyazettir. Kisi kendi se¢imiyle nefsini terbiye ederse direkt olarak ilahi gergekligin
bilgisine ulagir. Fakat bu durum daimi degildir. Nefs terbiyesinde siireklilik kazanan bir arifte
bu durum devamliliga ulasir. Byle bir hale erisince yoneldigi her seyde Hakk"l goriir. ibn
Sina'nin diisiincesinde faal akilla iletisim bu sekilde olusmaktadir. ibn Sina peygamberligi
kutsi akil terimiyle agiklamistir. Bu kavram sezgiyle baglantilidir. Peygamberlerde kutsi akil
bulunmaktadir. Onlar, bir muallime ya da talim asamalarina muhta¢ olmaksizin, kuvvetli

sezgi kabiliyetleriyle akli bilgiye erisebilir.?”?

Ibn Riisd akillari, nefsin degisik tezahiirleri olarak agiklamistir. O'na gére faal akil,
nefsin olgunluga ulasmis, miicerret duruma gelmis halidir. Ibn Riisd de "heyiilani akil, fiil
halindeki akil, miiktesep akil, faal akil" olmak iizere dort akildan bahseder.?’* Fakat bunlarm

tiimii insan nefsinin degisik goriiniimleridir.

c. Felsefede Sezgi

Sezgi sozlikkte, "bir isin veya olayin sonucunu tahmin etme, ol¢iip bicme,; hizl
ilerleyis, ¢abuk kavrayis” olarak tanimlanir. Bu kelime Arapga'da "hads" kelimesi ile ifade
edilir.?’® Sezgi "bir seyle ilgili bilgiye dogrudan erisme yetisi; bir seyin aracisiz algilanmasi;
duyu organlarimi, deneyimi veya akli kullanmadan ulasilan icgiidiisel bilgi" manalarina
gelir.?’® Baska bir ifadeyle sezgi, basiret gdziiyle idrak etmektir. Zihne kendiliginden,

vasitasiz bir sekilde giren ve kuskudan uzak olan ilim olarak da tanimlanmistir.?”’ Bir

273 fbn Sina, a.g.e., S. 482.

274 Bolay, a.g.md., C. II, s. 239.

25 Hayati Hokelekli, "Sezgi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XIII, s. 68.

276 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, Istanbul: Paradigma Sozliigii, 2000, s. 769.

277 ismail Fenni, Ertugrul, (v. 1365/1946), Lugatce-i Felsefe, (cev. Nejdet Ertug), Istanbul: Diisiince
Yaymcilik, 2014, s. 378.
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konunun direkt, aracisiz bigimde bilinmesi, ansizin kavranmasi, diisiinmeye, uslamlamaya

gerek olmadan akilda kendiliginden hasil olmasi anlamina gelir.

Sezgiyle kazanilan dogru, kendisini izah edecek herhangi bir veriye muhtag degildir.
Bu bilginin dogrulugu agik¢a goriiniir. Boyle bir malumat, kendisinden yeni veriler elde
edilebilecek tohum gibidir. Sezgi, zihnin dogrular1 gosteren bir fonksiyonudur. Ayrica ilk
bilgilerimizi elde etmemizi saglar. Sezgi, apagik seyleri aniden idrak edebilen zihinsel etkinlik
olarak ifade edilebilir. O, olduk¢a verimli goren goz gibidir. Gazali ve Descartes tiimdengelim
yontemiyle olusan istidlallerin sezgiyle ortaya ciktigini ifade ederler. Ornegin "iki arti iki
esittir li¢ art1 bir" ¢ikarimi gibi. Sadece iki art1 iki dort etmez, ayn1 zamanda ti¢ art1 bir de dort
eder. Bu iki dnermeden sonu¢ Onermesini zaruri bicimde cikarmak sezgiyle olanakli hale

gelmektedir.?’®

Felsefi bir kavram olarak sezgicilik, "sezgiye us, anlik, kavramsal diisiinme karsisinda
tistiinliik veren; sezgiyi bilginin, ozellikle felsefe bilgisinin, temeli olarak goren ogretidir."”
Ahlak Ogretisinde ise, fiillerin dogru veya yanlis oluslarini, neticeleriyle ilgili akil

yiiriitmeksizin direkt sezgiyle kavramak olarak ifade edilmistir.?”’

Sezgi kavrami felsefede zihnin sezgisel bicimde isleyen islevini ifade eder.??

Metafizik, sezgiyi tabiatiistii 6grenme ¢esidi olarak goriir. Bu manada sezgi, "duyumlar iistii
aragsiz bilgi ve marifet” seklinde tarif edilir. Sezgi, hakikatin bilimsel deneye, akil yiiriitmeye
bagvurmadan idrak edilmesini saglar. Bu, ruhsal bir idraktir. Tanribilim bunu tanrisal kavrayis
seklinde ifade eder. Hakikati, bir vasitaya ihtiya¢ olmadan dogrudan idrak ettiren Tanridir.
Platon'nun so6z ettigi idealar, ruhsal bir kavrayisla idrak edilirler. Sezginin felsefi macerasi

Platon'la baslar. Bu macera Bergson'a kadar gider.28!

Bergson sezgi kavramma bilimsel bir yon kazandirmaya gayret etmistir. Bergson
bilgiyi bilimsel ve sezgisel olmak iizere ikiye ayirir. Sezgi de akli ile deneysel olarak iki
boliimde incelenir. Deneysel sezgide bilgi, duyular ve igebakis yoluyla elde edilmektedir.
Direkt akildan gelen, kamitlanma imkan: bulunmayan sezgi "akli sezgi" olarak ifade
edilmistir.?®? Sezgiye dikkat ¢ekenlerden olan Mevlana'ya gore sezgi, “bizi hakikatin hisle,

278 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, Ankara: Elis Yaymlari, 2003, s. 583-585.

279 Bedia AKarsu, Felsefi Terimler Sozligii, istanbul: Inkilap Yayinlari, 1998, s. 158 -159.
280 Hokelekli, a.g.e., C. IX, s. 68.

281 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, Istanbul, Remzi Kitapevi, 1982, s. 366.

282 Ali Bardakoglu, vd., Islami Kavramlar, Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi, 1997, s. 102.
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idrakle temas edilemeyen yonleriyle temas ettirir.” Bergson'a gore de sezgi bir histir. Giinesin
isinlarmin dis diinyamizi daima aydinlatmasi gibi sezgi ruhumuzu, deruni diinyamizi Gyle
aydinlatir. Dolayistyla kalple, idrakle beraber bulunmayan bir sezgi akla getirilemez. Oyleyse
sezgi, kalp ile idrakin bir araya gelmesiyle meydana gelen bir kabiliyettir. Zira sezgide his ile

idrak mevcuttur.?8?

Konusu, igerigi bakimindan farkli sezgi ¢esitleri vardir. "Akli, tecriibi, felsefi, mistik"
sezgi bunlardan bazilaridir. Kelamcilara gore bilhassa akli sezgi mithimdir. Onlar sezgiyi, akli
onciillerden neticeye hizli bir sekilde erismek olarak kabul eder. Bu ¢esit bir bilgi zorunludur
ve kusku barindirmaz. Filozoflar nezdinde de sezginin bu manas1 muteberdir. Nefsin, gergegi
aksettiren ayna haline ulastiginda mistik sezginin vuku bulacagi da ifade edilmistir. Nefis bu
durumda ilahi nura erisir. Nefsin bu duruma ulagsmasma "ilham" adi verilir.?®* Bazi ilim

adamlar1 kesif ve ilhami sezginin g¢esitlerinden kabul ederler.

Filozoflarin bazilari, bilginin nedeninin faal akil oldugunu diisiinmiistiir. Farabi, Ibn
Sina bunlarin arasinda yer alir. "Ruhulkudiis, ruhul-emin, kiilli nefs" vb adlarla zikredilen faal
akil, Cebrail olarak kabul edilir. Bilingte canlandirilan hususun daimi bilgi konumuna
ulagsmasi, faal akil ile nefsin arasinda meydana gelen miinasebetle ilgilidir. Bu, faal aklin
akledilir bi¢cimleri nefse nakletmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla nefislere vahyin, ilhamin

gelmesi imkan dahilindedir.

Ibn Sina sezginin, kiside kuvve olarak mevcut olan vasitasiz bilgi edinme durumu
oldugunu belirtmistir.’®> Sezgi ve ilham arasinda biiyiik bir ayrim yapilmadig1 sdylenebilir.
Gazzali, sezgi ile ilham kavramlarini arasinda tefrike gitmemistir. O, 6grenme-tefekkiir ve
sezgi-ilham kavramlar1 arasinda bilginin nedeni, konumu agisindan ayrim bulunmadigin
ifade eder. Bilginin ortaya ¢ikmasina neden olan faal akil, konumu da nefistir. Aralarinda
bulunan ayrim perdenin kalkmasi agisindandir. Sezgi ve diisiinme, bilginin meydana gelme
hiz1 agisindan da birbirinden ayridir. Sezgi ile ilham kavramlarinin mithim vasiflarindan biri,

irade haricinde meydana gelmeleridir.?%

28 Ayse Eroglu, Henri Bergson'da Biling-Sezgi Iliskisi, Isparta: SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Aralik 2012, Say1: 27, s. 92.

284 Hokelekli, a.g.md., C. IX, s. 68.

285 Tbn Sina, a.g.e., s. 166.

286 g]-Gazzali, Eba Himid Muhammed b. Ahmed, (v. 505/1111), Me'dricii'l-Kuds fi Medarici Ma'rifeti'n-Nefs,
Beyriit: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1988, s. 161,
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Sezgi giicli insanlarin tiimiinde dogustan mevcut olan bir yetidir. Bu gii¢ kimi insanda
az, kiminde ise ¢cok bulunur. ibn Sina ile Gazzali talim terbiyenin kaynaginin sezgi oldugunu
ifade etmislerdir. Zira bir seyin idrak edilmesi sezgilerle gergeklesir. Sezgi yoniinden kisiler
arasinda mertebe farkliliklar1 bulunur. Kiminin sezme miktar1 ¢ok, Kiminin sezme miiddeti
hizlidir. Bu farklilasmada ¢ogalmalar, azalmalar meydana gelebilir. Zekadaki parlaklik belli
bir dereceye ¢iktiginda kisinin, taalliim tefekkiir gereksinimi olmaz. Nitekim bu halde olan
kiside bilgiler, arag ile deliller bir kerede olusur. Fakat bu vasif, istisnai kisilere 6zeldir. Ibn
Sina ile Gazzali'ye gore bdyle iist seviyedeki sezgi kabiliyeti peygamberligin bir vasfidir.
Aklin ulastig1 tist mertebeye "kutsal akil" peygamberligin bu iistiin kuvvetine "kutsal gii¢" ad1

verilir.2%’

3. Din Psikolojisi‘'nde

Bu boliimde genel olarak din ve insan psikolojisi ele alinmis, insanda yaratici

diistinceden soz edilerek sezgi kavramina da deginilmistir.

Psikoloji, "ruh ile "bilim" kelimelerinden olusan, "ruhbilimi" manasinda bir terimdir.
Bu kavramin bir¢ok tanimi yapilmistir. Bu tanimlardan bazilarina gore psikoloji, "insan ve
hayvan davranislarint inceleyen bir bilim"™, "insan zihninin yapisimin incelenmesi”,

"gozlenebilen davramslarin ve zihinsel siireglerin incelenmesi®, “cesitli bicimlerde davranis

bilimi" seklinde tarif edilmistir.?%?

Din psikolojisi hem "din" hem de "psikolojiyle" yakindan alakali bir alandir. Bunun
yaninda kendine 6zel tarihi, inceleme sahalari, amaglari, metodlari ile miistakil bilim dalidir.
Din psikolojisinin merkezinde insan vardir. Bu bilim dali, bireyin i¢ diinyasinda yasanan,
farkli gortintimleriyle disa akseden dini yasam ile fiillerini arastirir. Din psikolojisi, kisinin
kutsal varliga inanisina ve onunla iletisimine dair deruni durumlar1 kapsar. Bununla birlikte,

kiginin dini yasamin ve kisiligini her yonden kusatir.?®

a. Genel Olarak ""Din" ile ""Psikoloji**

287 Tbn Sina, a.g.e., s. 168; el-Gazzali, Me'dricii'l-Kuds, s. 160.

288 Sibel Aysen Arkonag, Psikoloji Zihin Siiregleri Bilimi, Istanbul: Alfa Basim Yaymlari, s. 1.

289 Kerim Yavuz, "Din Psikolojisi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. IX, s. 341.
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Insan, kendisini giidiileyecek hisleri, Alemi idrak etmesini miimkiin kilacak hisleri,

birtakim yetenekleri, akil, zeka vb. yetileri biinyesinde barindiran bir varliktir.

Dini geleneklerin tiimiiniin ilgi odaginda insan ile fiilleri yer alir. Psikoloji de insani
konu almaktadir. Dinler, insani egilimleri, giicleri kendi amaglartyla iligkilendirir. Bireyler,
dinlerin davetine karsilik "iman, riza, inkar, siiphe, teslimiyet, baglanma, itiraz, isyan" vb.

farkli yanitlar verir. Bu yanitlar, psikolojinin de inceledigi hususlar arasinda yer almaktadir.>*

Din, evvelde yalnizca bilgiyle, ahlakla ilgili goriilmiistir. Daha sonra F.
Schleiermacher dini, "kisinin suurundan dogan giiven duygusu ve bir tavir” olarak
incelemistir. Birtakim batili bilim adami, din ile ilgili agiklamalarinda "duygu, diislince ve
irade" kavramlarimi kullanmigtir. Ayrica dinde kisinin zihninsel mekanizmasini 6n planda
tutmuslardir. Baz1 disliniirlere gore, dini tecriibenin dayanagi deneylistii bir varlik degil,

dogal kuvvetlerdir.?*!

Bir psikolog olan William James, zihni hallerin kaynaginin harici faktorler olmadigini,
bunlarin kaynagmin bedensel haller oldugunu ifade etmistir. Bir deneyimin, diisiincenin
gelisiminin, yalnizca kisinin yasamindaki semereler 1s18inda incelenebilecegini belirtmistir.
James'e gore, dinin en mithim dayanagi duygudur. O, dini dine bagl kisinin i¢ yasantisi
seklinde anlamigtir. Ayrica dinin nesnel tarafini, kisinin ruhundaki yansimalarini bulmaya
caligmistir. Bazi diisiintirler, kisinin dini hayatinin sistemli i¢ gbzlem vasitasiyla

anlasilabilecegini ifade etmistir.?*>

Friedrich Heiler, din psikolojisi incelemelerinde mistisizm konusuna fazlaca egilen
diistiniirlerdendir. Heiler, ilkel kabilelerin istem disi, hararetli bigimde Tanri'ya yakarmalarini
incelemistir. Ayrica mistik vecd esnasindaki yakarislar da dahil olarak duanin gesitli tatbik
bi¢imlerini incelemistir. Auguste Sabatier dinin, Tanri'nin kisiye verdigi ilham oldugunu ifade
etmistir. Piaget, Tanr ile ilgili iki yol vurgusu yapmustir. Bu yollardan biri, Tanri'ya giden
nedenler zinciri olarak haricimizde bulunur. Diger yol bizim ig¢imizdedir. Bu yol, Tanri'ya

ulagsmamiz1 saglar.??

20 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, s. 22.
1 Yavuz, a.g.md., C. IX, s. 341.
22 Yavuz, a.g.md., C. IX, s. 341.
2% Yavuz, a.g.md., C. IX, s. 341.
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Insan, inanma duygusuna ihtiya¢ duyan bir varliktir. Din psikolojisinin ilgi
alanlarindan olan "subjektif dini yasayis™ farkli boyutlari i¢ine alir. Bu boyutlardan biri inang,
insanoglunun temel ihtiyaglarindan kabul edilir.?** imanimn birey iizerinde kuvvetli bir tesiri
vardir. Imanda, kisiyi giivene, sakinli§e, huzura ulastiran, net bicimde ve samimi olarak
inanma, tasdik etme duygular1 bulunur. Birtakim Islam Alimine gore iman, sadece Kkalbin
deruni islevidir. Ayrica imanin konumunun kalp oldugunu belirtirler.>*> Kalp ise "i¢ diinyada
olusan bir sezis ve kavrayistir".?*® Imanin, kisinin elde ettigi bilgilerin onaylanmasinin
ilerisinde bir siire¢ oldugu sdylenebilir. Kisi, iman siirecinde sezgi ile idrak kabiliyetlerini
harekete gecirerek Hakk'a erismektedir. Oyleyse iman, istidlal ile elde edilen bilgilerden farkl:

vasiflara sahiptir. Farkliligin sebebi, iman siirecine kalbin, sezgilerin dahil olmasidir.

Tolstoy dini, "disimizda gézlemlenen bir olgu™ olarak, imani ise "bu olgunun icimizde
tecriibe edilmesi" olarak tanmimlamustir.””’ Bu tamimdan imani, inancin deruni olarak
yasanmasi olarak anlayabiliriz. Dini inanglarin dinamik bigimde yasanmasinda mistik
tecriibelerin tesiri fazladir. Mistik tecriibeler, inancin kamil iman durumuna erigmesini saglar.
Farkl1 sebeplerle baslarindan etkili mistik tecriibe gegen kisilerin inanglari, yasanan tecriibeyle

iliskili bir bigimde kemale ulasir.

Dini tecriibelerin esas kaynagi, kisinin bilincinde siire¢ igerisinde net olarak ortaya
cikan Tanr1 kavramidir. Rudolf Otto'ya gore din, "kutsalin tecriibesi” olarak tarif edilmistir.
Bu tarifin, dinlerin hepsini kapsadigi sdylenebilir. Ayrica, kisinin kutsali yasayabilme
yetenegini ortaya koyar. Tamimlarinda zihinsel siiregleri vurgulayanlardan olan James
Martineau dini, "Tanri'va, bir ilahi suur ve iradenin kdinati idare ettigine ve insanlikla
manevi rabitalart elinde tuttuguna inanig" olarak tanimlamistir. Max Miiller ise, "insanin,
cesitli adlar, goriiniigler altindaki sonsuzu kavramasin saglayan zihni bir meleke" olarak

ifade etmistir.?%®

b. Insandaki Yaratic1 Diisiince

294 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982, s. 32-36.

295 Toshihiko lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, (gev. Selahattin Ayaz), Istanbul: Pinar Yaynlari,
1984, s. 78-79.

2% Muhammed ikbal, (v. 1357/1938), Isldm’da Din Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, (gev. Sofi Huri), Celtiit
Matbaacilik, Istanbul, 1964, s. 34.

27 LN. Tolstoy, Din Nedir? (¢cev. Murat Ciftkaya), Istanbul: Furkan Yaymlari, 1998, s. 30.

2% Tiimer, a.g.md., C. IX,s. 315.
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Yaratici diisiince gozlem, tecriibe ya da verilerden yeni diisiinceler ortaya ¢ikaracak
bi¢imde zihinsel islevlerin faaliyet kazanmasidir. Yaratic diisiince asamasinda yeni fikirlerin,
buluslarin ortaya konmasi saglanir. Yaratict digiince siireci kimi zaman uzun olabilir ve
sabirlt olmak icab eder. Mesela, Copernicus’un gezegenler hakkindaki aragtirma faaliyeti, kirk
yilin1 almustir. Galileo, elli sene siiresince elde ettigi bilgileri bir araya getirmistir ve "Iki Yeni

Bilimle ilgili Diyaloglar" isimli calismasini yetmis yasindayken bitirebilmistir.?%’

Yaraticilik, sezgi vasitasiyla ortaya ¢ikar. Sezgi olmadan akil herhangi bir sey ortaya
koyamaz. Ayrica birey ile i¢ alemi arasindaki irtibat kaybolunca, kisinin i¢indeki enerjiden
faydalanip yaratict olmast miimkiin olmaz. O kisi artik hayatin1 g¢evrenin isteklerini

gerceklestirmeye ¢alisarak gecirir.>®

Islam peygamberinin yasami dikkate alindiginda yaratici diisiincenin, onun kisisel
vasiflarindan oldugu anlasilir. Yaratici diisiince, peygamberlerin sahip oldugu sifatlardan olan
fetanet sifatiyla iliskilidir. Yaratici diisiince, yiiksek bir zeka seviyesinde séz konusudur.

Peygamberler de akilli, zeki sahsiyetlerdir.

Hz. Muhammed'in, "Kdbe hakemligi uygulamasi, Hicret'ten hemen dnce miigrikleri
sasirtma amaciyla Hz. Ali’yi kendi yatagina yatirmasi, Bedir zaferinde ele gegirilen esirleri
okuma yazma bilmeyen Miisliimanlara okuma yazma égretmeleri sartiyla serbest birakmasi,
Medine 'nin savunulmasi amaciyla hendek kazdirmasi, Hudeybiye antlagmasi ve sartlarimi ¢ok
zekice uygulamasi, Mekke nin fethi éncesi 10.000 civarindaki Islam askerlerine sehrin
etrafim kusatacak sekilde ates yaktirmasi"**' gibi uygulamalari, davranislarinda yer alan

yaratici diislinceye ornek olarak gosterilebilir.

Islam diinyasinda yaratic1 diisiinceye bircok isim gosterilebilir. Bunlardan biri, Ebil
Hanife'dir. O, yenilikgi, yaratici bir kisiligi ile 6ne ¢ikmig bir alimdir. Biiyiik bir fikir ve fikih
ekoliinlin miiessisidir. O'nun i¢in akil, iyi ile kotiiyli ayirt eden bir melekedir. Aklin imkaninin

hududunu 1iyi bir sekilde deneyimleyen bir alimdir. Bundan dolayi, problemlerin ¢6ziimiinde

29 Hasan Arslan, Din Psikolojisi A¢isindan Insanda Yaratict Diisiince, Dini Arastirmalar Dergisi, Mayis-
Agustos 2009, Cilt: 12, s. 97-98.

39 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart, Istanbul: Degerler Egitim Merkezi (DEM), 2009, s. 160.

301 Arslan, a.g.m., s. 97-98.
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akildan olabildigince yararlanilmasi gerektigini diisinmekle birlikte, bunu tatbik

etmekteydi.>??

Kiiltiiriimiizde, yaratic1 diisiince daima yer almistir. Ornegin medeniyetimizin miihim

sahsiyetlerinden olan Nasrettin Hoca’da yaratici diisiince net bir sekilde gortilmektedir.

c. Insandaki Sezgisel Kavrayis

Sezgi psikoloji alaninda, "ruhta hazir bulunan bir diisiince hakkinda aragsiz,
dogrudan elde edilen bilgi" olarak tarif edilmektedir. "Akli, gorgiisel, Tanrisal" olarak gesitli
sezgi tiirleri bulunmaktadir.’®® Bunlardan Tanrisal sezgi, hakikatin onceden anlasiimasini
saglar. Psikolojide evvelce hissedilen sezgi miithim bir konuma sahiptir. Birtakim filozoflar,
mutlak varliga erigmemizi saglayan bir sezginin bulundugunu disiinmektedir. Bu sezgi,
esyanin mutlak varligini idrak etmemizi saglar. Bergson'a gore, metafizik sezgi, hakiki
hayatim idrak edilmesini saglar. islami literatiirde sezgi, zihnen istidlale gereksinim olmadan,

gercegi alenen, aracisiz bir sekilde bilmektir.

Din psikolojisinde sezgi, koruyucu oldugu diisiiniilen varliklardan gonderilen,
gerceklerin anlasilmasini saglayan, dgretici etkilerdir. Sezginin "ani, devri ve siireli" olmak
iizere cesitli yollar1 bulunmaktadir. Ozellikle zihni olani, iki kaynaktan olusur. Bunlardan biri,
varligin kendi bilincinin ve bilingaltinin sezgisidir. Digeri ise bedensizlerden ulasan
sezgilerdir. Bireyde var olan igsel deneyimler, gereksinim durumunda suur alanina sezgiler
tarzinda meydana gelerek gercegi gosterir. Bu agidan ilhamdan ayridir. Bedensizler
vasitasiyla hasil olan etkilerin, bilgilerin tiimii sezgi seklinde zihinde belirir. Sezgileri
ayirmak, degerlendirmek miistakil olarak bir yetidir. Nitekim sezginin nefsani ve olumsuz
olmas1 miimkiindiir. Seytanin saptirmasi boyledir. Bununla kastedilen, siifli varliklardan
ulasan etkilerin zihinde sezgilesmesidir. Dolayisiyla sezgilerin degerini ¢cogaltmak amaciyla

nefsi terbiye ederek kontrol altina almak lazimdir.>%*

Din psikolojisinde ilham; "bir olgunun ger¢ek dogasina iligkin ani kavrayisin farkl

n305

tiirlerde ice dogarak kavranmasi, apa¢iklik kazanmast hali olarak tarif edilmistir. Bu

302 Hokelekli, a.g.e., S. 156.

393 Ergiin Arikdal, Metapsisik Terimler Sozliigii, Istanbul: Ruh ve Madde Yaymlari, 1971, s. 74.
304 Arikdal, a.g.e., s. 74.

395 Halil Apaydmn, Din Psikolojisi Terimler Sézligii, Samsun: Bilimkent Yayinlari, 2016, s. 132.
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kazanim, ¢ogunlukla sezgisel alani i¢ine alir. Bu sebeple akil yoluyla agiklanamayacagi

diistiniilmiistiir.
4. Din Sosyolojisi‘nde

'Din sosyolojisi' basligi altinda genel olarak "din" ve "toplum" arasindaki iligkiye, 6zel

olarak da din sosyolojisi alaninda dnsezi ve mistisizm kavramlarindan bahsetmeye ¢aligtik.

a. Genel Olarak ""Din"" ile "Toplum™

Din, toplumsal bir vakiadir. Toplum ile din arasinda giiglii bir bag bulunmaktadir. Din,
toplumun her yoniinii etkiler. Toplum da benzer olarak dini, tiim agilardan etkilemektedir.

Din toplumbilimi temelde, dinin topluma yansiyan tarafini ele alir.

Din sosyolojisi, "dinlerin inang sistemlerini, ictimai tezahiirlerini, bunlarin zamanla
hangi sosyal sartlara baglh olarak degisme gdsterdiklerini, dini gruplar: inceleyen bir bilim

dali" olarak tanimlanir.>%

Din olgusu, eski zamanlara kadar dayanan bir vakiadir. Bireyin dinle irtibati, onun
dogal yapisinda saklidir. Ornegin irkbilimci Evans Pritchard'a gore, kiside bulunan din
duygusunun mensei, "ilahi sezgi"dir. Bu da vahiy sezgisi olarak anlagilir. Evans, vahiy
sezgisinin her insanda bulundugunu ifade eder. Dinler de, vahiy sezgisinin iiriinii olmaktadir.
Max Miiller'e gore de tanri sezgisi, kisinin dogasinda vardir. Evans ve Miiller'in ifade ettigi
"ilahi sezgi", Islami literatiirde "fitrat" kavranmiyla &ne ¢ikar. Zira Islam inancinda, her kisinin
giinahsiz, pak olan fitratla dogdugu kabul edilir. Aym1 zamanda kiside dogustan olarak
mukaddes bir varliga baglanma, ona siginma yonelimi bulunur.?” inang, yalnizca insana dzel
bir histir. Bagka bir ifadeyle inang ile din vakiasi, insani Oteki canlilardan farkli kilan

etkenlerdendir.

Toplumlarin ¢ogunda dini gruplarin ortaya ¢iktig1 bir gercektir. Dini gruplar ictimai
yapmnin, dini deneyimlerin degisiklik arz etmesi sonucunda olusmaktadir. Olusan gruplar yeni
tecriibeleri ifade eder. Dini gruplarla ilgili birgok arastirma yapilmistir. Bu arastirmalarda

tipoloji 6ne siiren ilk toplumbilimci Max Weber'dir. O'na gére, dncelikle "Buda, Musa, Isa,

3% fzzet Er, "Din Sosyolojisi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. IX, s. 345.

307 Baki Adam, "Insan Zihninin Ortak Dogasi ve Din", Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 24, say1
1, 2014, s. 205-206.
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Muhammed" gibi karizmatik sahsiyetlerin peygamberi sezgileri neticesinde ortaya ¢ikan

dinler ele almmalidir. Zira bu dinler, birgok yapida miithim kirilmalar olusturmustur.3%8

b. Onsezi ve Mistisizm

!

Onsezi, "sezgisel olarak gelecekte olabilecekeleri énceden gérmebilme yetenegi'
olarak ifade edilir. Buna basiret de denilir. Benzer bir kelime olan 6ngorii kelimesi, "sagduyu
veya sezgi yoluyla, olabilecekler hakkinda onceden kestirimde bulunma" olarak tanimlanir.

Bu da feraset kelimesiyle ifade edilmistir.>%

Sagduyu kavrami sosyal psikolojide "kisisel pratiklerle, gozlemlerle zenginlestirilmis,
ortak geleneklere dayanan ve bireyler tarafindan kendiliginden iiretilen bilgiler biitiini"
olarak tarif edilir. Sagduyu kelimesi i¢in "akl-1 selim" kavrami da kullanilmaktadir. "Sagduyu
diislincesi”, kisinin psikolojisine dair incelemelerin meydana c¢ikardigir sosyal diisiinceyi
anlatir. Bu aragtirmalar "teknik diisiince” (uzmanin diisiinesi) ile "yabani diisiince” (uzman
olmayan kisinin diisiincesi) arasindaki zithig1 incelemektedir. Biri standart ve disiplinli, digeri
standart olmayan ve kendiliginden olan diisiinme tarzi olarak goriiliir. Standart diisiince,
"hakikati arayan, akil yiiriitmelerini degerlendirme kriterlerine baglayan, bulunan ¢oziimleri
herkes i¢in gegerli sayan bir diisiince"dir. Standart olmayan diislince ise "daha dogal ve
dogustan olan, herhangi bir egitimden ge¢meden kazanilan, énceki inanglardan ve dilin

kalipyargilarindan etkilenen bir diisiince tarzi"dir.>!°

Konuyla ilgisi olan sezgi kavrami "dolaysiz bir sekilde kavrama, ice dogma, akil
yiiriitmeden bilme melekesi" olarak tanimlanir. Sezgi, kisinin kendisiyle, deger hiikiimleriyle

alakal1 verileri direkt olarak, uslamlama yapmadan birden bire bilmesidir. 3!

Ictimai hakikatlerin sadece sezgiyle idrak edilebilecegini belirten toplumbilimi
diistincesi, "sezgici toplumbilim” olarak ifade edilir. Bu diisiinceye sahip olan
toplumbilimciler sezgiyi metafizik manada anlarlar. Bunun yaninda, sezginin bilgi
asamalarindaki roliinii mutlaklastirirlar. Onlar tecriibenin roliinii de yalnizca sezgisel bigimde
elde edilmis fikirlerin gergeklenmelerine indirgerler. Toplumbilimde sezgicilik anlayisi,

ruhbilimsel toplumbilim diisiincesine dahil olmaktadir. Zira metafizik, sezgiyi tabiatiistii bilgi

308 Ahmet Faruk Kilig, Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri, Degerler Egitimi Dergisi, Degerler Egitimi
Merkezi, 2007, Cilt 5, Say1 13, s. 40.

39 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Ankara: Vadi Yaymlari, 1977, s. 175.

310 Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sozligii, Istanbul, Baglam Yayinlari, 2003, s. 314-316.

311 Demir, a.g.e., s. 199.
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edinme sekli olarak kabul etmekle birlikte bunun ruhsal olarak meydana geldigini ileri siirer.
Bu ruhsal idrak, hakikatin deneye, akil yiiriitmeye ihtiyag duyulmaksizin idrak edilmesini
saglar. Teoloji'ye gore, bilgiyi, hakikati bir vasitaya ihtiya¢ olmadan dogrudan idrak ettiren
Tanri'dir. Bagka bir deyisle sezgi, Tanrisal bir idraktir. Fakat bilimsel yonden sezgi, tabiatiistii
bilgilenme sekli degil; deney ile akil yiiriitme neticesinde aniden hasil olan bilme vakiasidir.
Cogu hakikat deney ile akil yiirlitme neticesinde sezgi yoluyla ortaya ¢ikmus, miicerret fikir
seviyesine ulasmis, uygulamayla dogrulanmistir. Metafizik sezgi ise miicerret fikir seviyesine
cikamaz ve pratikle ispatlanamaz. Bilgi, aniden olusan bir vakia olmayip bircok asamadan
gecer. Aragsiz sezgi, bilgi edinme asamalarinin ilk basamagidir. Birey, esya ile olgularla
karsilasirken ilk izlenimlerini elde eder. Bunlar degisik deneyimler neticesinde sezgilesir ve
olgularin mevcudiyetini sezen birey bunlar1 miicerret diislincesine nakleder. Fakat nakledilen
bu sezgiler, heniiz bilgi haline gelmemistir. Ciinkii geregince bilgi edinmek igin, ge¢ilmesi

gereken bircok asama bulunmaktadir. 3!2

"Tanri'min aracisiz idrak edilmesi" manasina gelen mistisizm, "Nihai Hakikat ile
birlesmenin ilmi" seklinde de ifade edilir.>'> Mistisizm sosyolog ve psikologlarin
incelemelerinin odagi olmustur. Disadoniik ve igeddniik mistisizmden bahsedilir. Disadoniik
mistisizm, "duyularin ¢okluk diye algiladigi varliklarin gergekte derin bir birlik i¢inde
oldugunu dolaysiz bicimde anlamak” olarak tanimlanir. Icedoniik mistisizm, "algilanabilen
seylerden yoksun bir birlik tecriibesi"dir. Mistik tecriibe, aracisiz olarak dogrudan yasanilan
bir tecriibedir. Bu tecrilbe hem duygusal hem bilgisel bir tecriibedir. Kisi bu tecriibe

araciliryla baz1 bilgilere sahip olur.*!*
5. Din Egitimi'nde

Bu baglik altinda genel olarak "din" ve "egitim"den, 6zel olarak da din egitiminde

sezgi, zeka kavramlarindan bahsedecegiz.

a. Genel Olarak ""Din"" ile "Egitim""

312 Orhan Hangerlioglu, Toplumbilim Sozligii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, s. 347-348.
313 Cavit Sunar, Mistisizm Nedir, Istanbul: Kili¢ Kitabevi, 1979, s. 16.
314 Mehmet Siiheyl Unal, Dini ve Mistik Tecriibe Yazilari, Rize: y.y., 2012, s. 111-117.
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Egitim, "¢ocugun davramslarinda istenen yonde degisiklik yapma faaliyeti"*!> olarak
tarif edilmistir. Istenilen yonden maksat, kisinin iyi &zelliklerinin gelistirilmesidir. Egitim
"insanin bilgi, beceri, ahlak, sanat vb. alanlarda ilerlemesini, toplumsallagmasint miimkiin
kilan bilim ve sanat" olarak tanimlanabilir. Din egitimi , "¢ocugun Yiice Allah’in varligini ve
birligini anlamasmi saglayan dogustan edindigi sezgisel kabiliyetin fark edilerek

n316

desteklenmesi ve daha da gelistirilme ¢abasi1"'® olarak tarif edilmistir.

Egitimin ana konusu insandir. Insan, "toplumsal, kiiltiirel, psikolojik bir varlik"
seklinde tanimlanmaktadir. Insanin ana yapisi, biyolojiktir. Zira insanda "46 kromozom" ile
ortalama 20 trilyon hiicre bulunmaktadir. Insanin bu &zelligi, potansiyellerini de meydana
getirir. Insanin biligsel, psikomotor, hissi, algisal alanlara dair yaratilistan onu takip eden
vasiflart bulunur. Dogustan gelen potansiyeller egitimle daha ileri seviyeye ulastirilabilir.
Ciinkii egitimin vazifelerinden biri de, kisinin kabiliyetlerini, giiglerini ileri seviyeye

ulagtirmaktir.’!”

Diisiinme, Ogrenme, kavrama, beceri elde etme vb. kabiliyetler kisiye verilen
nimetlerdendir. Bu nimetler, kisinin yetkinlige ulagsmasimi saglayacak Kkabiliyetlerinin

geligsmesini miimkiin kilar.?'®

b. Din Egitiminde Sezgi ve Zeka

Din egitiminde sezgi kavrami, "arag¢siz ve dolaysiz bir bigimde birinci elden kazanilan
bilgi" i¢in kullanilir. Buna "gorgiisel bilgi" de denilmektedir. Anaokullarinda ve ilkokullarda
miihim bir yere sahiptir. Isin icinde diisiinme olmadigindan dolay: "duyusal bilgi" olarak da
adlandirilir. Sezgi kavrami ayrica "Onceden iizerinde diisiinmeden, i¢e dogarcasina insanin
edindigi anlam, diisiince veya vardig1 yarg1 " olarak da tanimlanmaktadir.>'” Can alic1 hususu
idrak etme, anlama, doktor veya psikologun bir bakista hastaligi teshis etmesi buna 6rnek

olarak verilebilir.

315 Byiip Kirpitci, "Din Egitimi Acisindan Baba-Ogul [liskisi", Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 30, s. 223-239-234.

316 Cemil Orug, "Din Egitiminin Hedefleri", Firat Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, say1 1, 2008,
ss. 259-269, s. 261.

317 Veysel Sonmez, "Tiirkiye'de Egitimin Kalitesi ve Gelecegi", 1986, Ankara, Egitim Fakiiltesi Dergisi, sayt:
1, H.U. Egitim Fakiiltesi Yaynu, s. 18.

318 Osman Necati, Kur'dn ve Psikoloji, (cev. Hayati Aydin), Ankara: Fecr Yaynlari, 1998, s. 234.

319 Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig, 2000, s. 982.

54



Sezgisel 6grenme, "insanin, hedefe eristiren bir¢cok ipucunu veya sorun durumlarda
iliskileri idrak etmeyi basardigi bir 6grenme” olarak ifade edilir. Sezgisel yontem, "okuléncesi
ve ilkokul asamalarinda Ogretimde duyusal sezgiye, duyularin egitimine onem veren ve
anliksal sezgiye gecis igin bunu bir basamak yapan dgretim yolu" olarak tanimlamr.*2° Sezgi,
bilhassa anaokulu evresine uygun diiser. Zira bu evre g¢ocugun diisiincesinin, mantiki
baglantilar kurma asamasina ulagsmadigi bir evredir. Ama yas ilerledikce mantiki diisiince
bigimleri sezginin yerini almalidir. Ciinkii sadece mantiki diisiince bigimleri, dis alemin
rasyonel bicimde idrak edilmesini miimkiin kilar. Bundan dolayr gilinimiizde sezgici

yontemlerden ¢ok, aktif yontemlerden bahsedilmektedir.??!

Basiret kavraminin feraset, zeka, sezis, anlayis anlamlarina geldigini ifade etmistik.
Genel olarak "bir nesneyi, durumu veya olay1 kavrama kabiliyeti ve anlama giicii" olarak
tanimlanir. Egitimde bilgi, "ilksezi diisiinceler; aklin kapsayabilecegi ilke, kavram; zekanin
calismastyla ortaya ¢ikan nesne; kisinin karsilagtigi durumlari anlamak, irdelemek, durumun
gerektirdigi eylemleri uygulamak i¢in kullandig1 edinilmis diisiinceler" anlamlarina gelir.*

Bu anlamlar incelendiginde, zeka ve sezgi ile iliskili olduklar1 goriiliir.

Duyusal ve zihinsel olarak iki ¢esit sezgiden soz edilir. Duyusal sezgide obje,
duyular araciligiyla bilinir. Bu sezgi tiirii, insan ile hayvanda miisterektir. Zihinsel olan sezgi
tirti, akla, zekaya ve esya arasindaki bagi kavrama yetisine has olan durumdur. Sezginin bu
cesidi, mental olarak ilerleme kaydetmis bireylere mahsustur. Kiigiik ¢cocuklarda bu sezgi
turti gelismis degildir. Sezgi, "dolaysiz bir bilgi sekli izlenimi olusturan, ama aslinda bazi
aracilarin miidahalesini i¢eren bilin¢dis1 bir ¢alisma sonucu ani biling edinme" olarak da
ifade edilebilir.>** Bir talebe, muallimin onunla ilgili hislerini boyle bir sezgi tarziyla anlar.

Hisleri kuvvetli olan doktor, hastaligin niteligini boyle bir sezgiyle anlamis olur.

Zihinsel sezgi akilla baglantilidir. Descartes, "dogruyu yanlistan ayirma giicii" seklinde
tanimladigr "akl-1 selim" kavramini, akil ile es deger gormektedir. Akl-1 selimin dini
literatiirde ifade edilen "fitrat" kelimesiyle iligkili oldugu sdylenebilir. Tefsir alimlerine gore

fitrat, "biitiin insanlarin yaratilisinda var olan Hak dini ve onun mesajlarin1 kabul etmeye

320 Onciil, a.g.e., s. 982. .

321 paul Foulquie, Pedagoji Sozliigii, (gev. Cenap Karakaya), Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1994, Sosyal Yayinlar,
s. 441.

322 Hasan Demirtas, Hasan Giines, Egitim Yonetimi ve Denetimi Sozligii, Ankara: An1 Yayincilik, 2002, An1
yayinlari, s. 18.

323 Foulquue, a.g.e., s. 441.
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miisait olan kabiliyet" olarak tanimlanmistir. Peygamberimiz, "Her ¢ocuk fitrat iizere dogar;
sonra ebeveyni onu yahudi, hiristiyan veya mecusi yapar'*?* buyurarak insanda dogustan
akl-1 selim bulundugunu vurgulamistir. Bununla birlikte aklin bu vasfinin ¢evrenin etkisiyle
bozulabilecegini ifade etmeyi murad etmistir. ibn Sina, kisinin temiz fitratinin "akil" olarak

adlandirildigini ifade etmistir.’?®

B. TEMEL iSLAM BiLiMLERINDE

Bu bolim, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf ilimlerinde "basiret" kavraminin
incelenmesinden olusmaktadir. Ikinci bélimde kavram daha ayrintili olarak ele
alimacagindan dolay1 Tefsir bagliginda kisaca bilgi verilmistir. Hadis boliimiinde, "basiret
kavramina, bi¢im yOniiyle kisaca yer verilmis ve kavram anlam ydniiyle incelenmistir. Fikih
boliimiinde genel olarak fikih kavrami agiklanmis, 6zel olarak fikih-feraset iligkisinden
bahsedilmistir. Kelam bolimiinde genel olarak bilgi problemi, bilginin kaynagi ve degeri ele
alinmis, nazari bilgiden s6z edilmistir. Ardindan kelamda kest ve ilham kavramlar1 agiklanip
bunlarin bilgi degeri olup olmadigr hakkindaki tartismalar nakledilmistir. Tasavvuf
boliimiinde sufilerin "ilim" hakkindaki goriisleri incelenmis, marifet kavramiyla ilgili bilgi
verilip ilim-marifet iliskisine deginilmistir. Daha sonra bilgi edinme yolu olarak kesf-ilham

ele alinip ilham-firaset iliskisinden bahsedilmistir.

1. Tefsir'de

"Basiret" kavraminin gectigi ayetleri belirleyerek bu ayetlerin tefsir alimleri tarafindan
nasil yorumlandigini, kavrama hangi anlamlarin verildigini tefsir kaynaklarindan arastirdik.
Kendi igerisinde konularina gore gruplandirdik. Calismamizin temel boliimiinii teskil etmesi
sebebiyle ikinci boliimde ayrintili olarak ele alacagimiz i¢in burada kisaca bilgi vermekle

yetiniyoruz.

a. Kur'an'da

324 Miislim, "Kader", 22.
325 Siileyman Hayri Bolay, "Akl-1 Selim", TDV Islam Ansiklopedisi, |-XLIV, Istanbul: TDV IslamArastirmalari
Merkezi, 1989, C. II, s. 275.

56



"B.s.r." (=) kokii Kur’an-1 Kerim’de 44't Mekki, 18'i Medeni olmak iizere toplam

62 stirede, 139 ayette ve 148 kez ge¢mektedir.>?°

"Basiret" kavraminin tiiremis oldugu "b.s.r." (L= ) kokiiniin kullanim sekilleri isim,
masdar, emir, ism-i tafdil, ismi fail ve sifat-1 miisebbehe seklindedir. Fiil olarak siilasi
miicerred kullaniminin besinci babdan; siilasi mezid kullaniminin if*al ve tef'il babindan

geldigi goriilmektedir.

b. Genel Olarak Tefsir'de

"Basiret" kavrami, tefsirlerde Kur’an ayetleri ¢ercevesinde, hem sozliilk anlamiyla
hemde terim anlamiyla yer almistir. Kavramimizin gegti ayetlere baktigimizda genel olarak
"gorme" manasi yaninda bilhassa "hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan
ayirma Kkabiliyeti" manalarinda kullanildig: goriilmektedir. Ayetlerde kavramimz ve
tiirevleri taranmis, siyak-sibak iliskileri dikkate alinarak islenmistir. ikinci boliimde

kavramimizi detayli olarak ele alacagimiz i¢in burada kisa bir bilgi vermekle yetiniyoruz.

2. Hadis'te

"B.s.r." ( »=2) maddesinin ulasilabildigi kadartyla 87 hadiste gegmekte oldugu tespit

edilmistir.>?’

Calismamizin Hadis boliimiinde "basiret" kavramina iki baslik altinda yer verecegiz.
Birinci baghgimmizda "b.s.r." maddesinin hadislerde yer alan tiirevlerini ve liigattaki "gérmek,
bakmak, bilmek, ger¢cegi gérmesini saglamak, kasitli olmak, inang, géziin gérme giicii, kan
izi" anlamim igeren hadislerle birkag &rnek gosterecegiz. Ikinci bashigimizda "basiret"
kavraminin terim olarak "gdrme duyusunun o6tesinde rihi bir meleke" anlamina igaret eden

hadislerin bazilarina yer verecegiz.

a. Lafiz Yoniiyle

326 Abdulbaki, Muhammed Fuad b. Salih el-Musri, el-Mu'cem el-Mufehres li Elfizi'l Kur'dn el-Kerim, Misir:
Matbaatii’s-Sa'b, 1364/1945, s. 121.

327 Arent Jean Wensinck, el-Mu'cemu'l-Miifehres 1i Elfazi'l Hadisi'n-Nebeviyye, 1-VII, Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1955, C. I, s. 184-186.
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1) Gormek: »=: fiilinin "goérmek, bakmak" anlaminda kullanimina 6rnek olarak su

hadisler verilebilir:

i&10AT A e col sadle B0 A5 Jull) & oead oK mAN 53 AT a5 S W e D o Aile G
Go 38 2006 o i o b S ol 08 ol 4y 5 16 AR i c2h AT o iBAG 2AY S e

32880 40 kg ABMA O o8 s hasa

Hz. Aise rivayet etmistir ki: "Uhud giiniinde miisrikler bozguna ugradiginda Allah'in
laneti iizerine olast Iblis miisliimanlara: 'Ey Allah'in  kullari, arka tarafinizda
bulunanlarinizdan sakimin', diye bagirdi. Bunun iizerine onlarin dnlerinde olanlar geri
dondii, arkada kalanlariyla birlikte siddetlice savastilar. Huzeyfe bakininca babasi el-
Yemdn"t gordii. 'EY Allah'in kullari! Bu babamdwr, bu babamdir (onu sakin éldiirmeyin)’
dedi. Aise dedi ki: 'Allah’a yemin ederim Ki onu o&ldiirmekten geri durmadilar'. Bunun
lizerine Huzeyfe: 'Allah size magfiret buyursun' demekle yetindi.">?° Hz. Aise'nin rivayetinde

gegen "=y " ifadesi bilmek olarak da agiklanmustir.

(5 iy G ) 58 LAl clgne 481 G Y sl 5al e 3 s adle 0 a1 5 g Dt AT L 108
bl il 2B« Pkl G i e i AT Layy 1G] 08 ‘éilﬂ} ale 0 i o Ok iy Aakla I3 cadl) &g
5 i & &1 & el a8 ¢S5 2gan il llady (08 cxetiar 26858 5 cagil) Gual 5 (il 15
330« jéﬁ A ﬂy& ‘5 _‘))Sii &i&eﬁu

Abdullah b. Amr soyle rivayet etmistir: "Bir giin Resulullah ile beraber yiiriiyorduk.
Birden kendisini tamimadigint zanneden bir kadin gordii. Hz. Muhammed yolun ortasina
varinca durdu ve o kadin yamina gelinceye kadar bekledi. Bir de baktik ki o kadin
Resulullah'in kizi Fatima'ymis. Resulullah ona: "Ey Fatima! Seni evden ¢ikaran nedir” diye
sordu. Hz. Fatima: "Su olen kimsenin ailesine gelmistim. Olenlerine Allah'tan rahmet
diledim, onlara bassaghg: diledim"dedi. Resulullah: "Herhalde onlarla birlikte kabristana
da gittin" buyurdu. Hz. Fatima: "Oraya gitmekten Allah'a siginirim; zira bu konuda senin ne

soyledigini duydum" cevabini verdi."**!

328 g|-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi, (v. 256/870), el-Cdmi'u's-Sahih, Istanbul:
el-Mektebetii’l Islamiyye, 1979, "Megazi", 18.

329 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, (gev. Mehmed Sofuoglu), I-XVI, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1989,
C.VI, s. 326.

330 en-Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb (v. 303/915), es-Siinen, I-IV, Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire, 1964, "Cenaiz", 27.

31 en-Nesai, Siinen-i Nesai Tercemesi, (cev. Abdullah Parliyan), Konya: Konya Kitapgilik, 2005, s. 542.
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Ebi Katade'nin oglu Abdullah'in rivayet etmis oldugu hadisin 6zet olarak

aktaracagimiz kisminda =2 fiilinin "bakmak™ anlaminda kullanildigini goriiyoruz:

cah 335 gl 5 Aday ,w 8 2 Al ;Jja_j\m Lol a5als sl ale (,L..JA_J:_ a ‘;\.J\ @u&u 3 -0
‘ﬁ:ﬂﬁ Aadag O.u}ﬂ\ 4;\15; Slasa fass ‘ﬁjjé g,"_:°).L;45/"'1 ‘(A 20 ‘;l Sl A ;’g"gi 5 Jaas a ‘u};j )&;ﬁ ‘salma’ X ] ')AA.\Q} :;

33248 i o3 skt 1 1508 2

"Hudeybiye (antlasmaswmin yapildigi) yil Nebi ile birikte yola ¢iktik. Ashdabi ihrama
girdigi halde ben ihrama girmedim. Bize savasmak isteyen bir ordunun bulundugu haber
verildi. Bunun iizerine biz de hareket ettik. Arkadaglarim vahgi bir esek siiriisii gordii ve
bunun iizerine birbirleriyle giiliistiiler. Ben de baktim ve gérdiim. Egeklerden birine ok
firlatip oldiirdiim ve Kestim. Arkadaslarimdan yardim istedim fakat bana yardim etmeyi
reddettiler. Onu birlikte yedik ."#%?

Rafi b. Hadic'in rivayetinde " =) " fiili gormek anlaminda kullanilmustir:

Ca yiald calg ale 4 e 0 g G il il K, 056 s O @15 it 108 (i @l e
554 415 8150 el )5 5]

Réfi b. Hadic soyle demistir: "Nebi ile birlikte aksam namazim kilardik. Birimiz
namazdan ¢iktiktan sonra (attigi) okun nereye diistiigiinii goriinceye kadar, giin aydinlik

olurdu."*

2) Gostermek, gercegi gérmesini saglamak: " =" fiilinin "gostermek" anlaminda

kullanimina 6rnek olarak su hadis verilebilir:

Gt g 155585 agdle (o3I GAN 24858 5 526l Gl &S gl aay N1 (G clgie A o Atile
336 ¢ bl Al G GILE (ko V) 2Ras )

332 gl-Buhari, "Kitabu's-Sayd", 3.

333 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. V, s. 243.
334 el-Buhari, "Mevakitu's Salat", 18.

35 el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. V, S. 246.
336 g|-Buhari, "Kitabii'l-Ehadisi'l-Enbiya", 37.
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Hz. Aise'nin rivayet ettigine gore Peygamberimiz vefat edince Hz. Eba Bekir
"Muhammed ancak bir resuldiir. Ondan once resuller ge¢ip gitmistir. Oyleyse o 6liir veya
oldiiriiliirse, oOkgeleriniz itizerinde geri mi doneceksiniz? Kim geri donerse Allah'a hi¢bir
zarar veremeyecektir. Allah siikredenleri miikdfatlandiracakt'??”  ayetini  okuyarak
insanlara hidayeti gostermis, onlara iizerlerindeki hakkin ne oldugunu O6gretmisti. Bu

rivayette " ,ia " kelimesinin gergegi gostermek anlaminda kullanildigi goriilmektedir.

3) Kasitli olmak : " _jsaiiul"

2 @lalia 8 Vi i bl ka5 G (LR caalin sl e 0 JBim ) (ke e -0l e e
G 15l 18 13 (B condaly T8 (08 B 85 il 05850 8 o Ll ) Ll 108 ket 05
ez &R0 «Juldl B3 458l uaifinal) 2g czady 108 ¢l gady 38 G ylall &) A Ok G S8 gz

38 aeilis e A 28 « A5 jalian (5 h0a5 il

Hz. Aise soyle rivayet etmistir: Resiilullih uykusu esnasinda kipirdadi. Biz: "Ya
Resulallah! Uykun arasinda 6yle bir sey yaptin ki, evvelce bunu yapmazdin" dedik. Bunun
tizerine "Sasacak sey! Hakikaten timmetimden bazi kimseler beyt'e siginmis, Kureys'ten bir
adam i¢in beyte kastediyorlar. Fakat ¢ole vardiklarinda yere batirilacaklar!" buyurdu. Biz:
"Ya Resulullah! Siiphesiz ki, yol bazen muhtelif insanlart bir araya toplar” dedik. "Evet!
Onlarn iginde kasitlisi, mecburu, yolcusu vardir. Bunlar bir helakla helak olurlar. Muhtelif

yerlerden cikarlar. Allah onlar: niyetlerine gére diriltir.” buyurdular.’*

4) GoOziin gérme giicli anlaminda:
ally ey adle 4 a0 3k 06 105k 8 530h Ul gt &1 ¢ 3 5ad0 108 asbin o oSl e
A0 6y A (an Gy 108 (T 11 508 (95 ) (s e 1) Y 155
A'la b. Yakab'un bir rivayetine gore, Restlallah "Insan 6ldiigii vakit gozii nasil

dikilip kaltyor gérmez misiniz?" buyurdu. Ashab: "Evet goriiyoruz" dediler. Bunun {izerine

"[ste bu, goziiniin nefsini takip etmesindendir.” buyurdu.>#

3
3
3

@

7 Ali imran 3/144.

8§ Miislim, "Fiten", 8.

9 Miislim, Sahih-i Miislim, (¢ev. Ahmed Davudoglu), I-XI, Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1980, C. 1V, s. 411.
340 Miislim, "Cenaiz", 9.

[P
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Ebl Hureyre'nin rivayet ettigine gore Nebi sOyle buyurmustur: "Bakis (eve) girdi mi,

artik (eve girmek icin) izin (almaya liizum) yoktur.">*?

aiay s GaB 1) 0B AN &) Ok als adle d Jia (3 Gt 06 e D) ms dlila o ol G
34311&‘ \,,2/ 250 3": ¢ s 4

Enes b. Malik rivayet ettigine gére Hz. Muhammed sdyle buyurmustur: "Yiice Allah:
Ben kulumu iki sevgilisi ile belalandirip (goziiniin nurunu alip) o da sabrederse ona o

ikisinin yerine cenneti veririm diye buyurdu.” Iki sevgilisiyle maksad, gozleridir.>*

M0 2 ey 280 g gl 5ad aale o f0 g cal g e JTia o B0 08 S 5 K e
M0 a5 el S5 ¢ Ll 5 g i 5 e 5 Gy 521 1

Sekel b. Humeyd'in rivayetine gore O, Restilullah'in yanma gitmis ve "Ey Allah'in
Peygamberi nelerden ve nasil Allah'a siginacagimi bana ogret" demistir. Nebi, elini tutmus

ve "Allah'tim kulagimin serrinden, goziimiin serrinden, dilimin serrinden, kalbimin gerrinden

ve menimin serrinden sana siginirim de" buyurmustur.>*

osd B35 d550 ) e 5 )05 sl (B 5 ) eaaie 85 ¢ sh gkl 5 )5 8 3 el 24N

1555 adae 51558 (A5 D5 alal 5 )5 RS

Peygamberimiz bir duasinda "Allah'tm! Benim kalbime nur, géziime nur, kulagima
nur, sagima nur, soluma nur, iistiime nur, altima nur, oniime nur ve arkama nur ver. Benim

nurumu biiyiit!" buyurmustur.>*’

341 Ebli David, Siileymén b. el-Eg’as b. Ishak es-Sicistani el- Ezdi (v. 275/889), Siinenii Ebi David, 1-V,
Daru'l-Hadis, Beyrit, 1388/1969, "Edeb", 127.

32 Eba David, Siinenii Ebi Déaviid, (cev. Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Necat Akdeniz), I-IX, Istanbul:
Samil Yaymevi, 1988, C. V, s. 231.

343 e|-Buhari, Sahihi Buhdri, "Merda", 7.

344 o|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. VI, s. 251.

35 en-Nesal, Siinenti 'n-Nesdi, "Istiaze", 7.

346 en-Nesai, Siineni Nesdi Tercemesi, "Istiaze", 7.

37 Miislim, "Miisafirin", 181.
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Ebu Said el-Hudri'nin bir rivayetine gére Nebi soyle buyurdu: "Yollarda oturmaktan
sakiminiz." Sahabe: 'Ey Allah'in resulu, bizim i¢cin oralarda oturmaktan baska ¢are yok. Biz
oralarda oturup konusuyoruz' dediler. Bunun iizerine Allah restlii:. Madem sizin igin
oralarda oturmamin kaginilmaz oldugunu soyliiyorsunuz, o halde yolun hakkini veriniz"
buyurdu. Ashab, "Yolun hakki nedir ey Allah'in resulii" deyince O, "Gézii harama
bakmaktan sakinmak, yolda rahatsizlik verecek seyleri kaldirmak, verilen selami almak,

marufu emredip miinkerden alikoymaktir" buyurdu.>#

cpeia b sl ) 2h sliall & s 5 a8 G ey :éilaj e Jla A Q6 06 (s Gl &) Gl e
35028 Juall SlAA 5 SIS fe (i (0 s (SlS b 415 N

Sahih-i Buhari'de "Namazda gozii goge dikme" babinda Enes b. Malik'ten rivayet edilen
bir hadiste Peygamberimizin soyle buyurdugu zikredilmistir: "Ne oluyor bazi kimselere ki,
namaz kilarken gozlerini gokyiiziine dikiyorlar?” Nebi bunu Oylesine sert ve siddetli bir
bigimde sdylemisti ki sonunda séyle buyurmustur: "Ya bundan vazgegerler ya da gozleri

alinr, ™!

V5 ehah 5 35 G I S5 Uy sl A0 e 200 08 106 e A ans 3506 e

Laad ) Gl 4 e Qg V5 e oah 35 5000 Lo B0 Y3 ehaba 503 G5 Cm AN 5%

Al ol atle 0 L 1 e 0 (o G Al (5 caunis B 5 et 565 e (s g i
352635630 Yy

Ebl Hureyre'den rivayet edilen bir hadiste Peygamberimiz sdyle buyurmustur: "Kisi

zina ettigi sirada miimin olarak zina etmez; icki i¢tigi sirada miimin olarak i¢mez, hirsizlik
ettigi sirada miimin olarak hirsizlik etmez; insanlart kendisine baka baka yagma yaptigi

swrada miimin olarak yagma yapmaz." Sald'den ve Ebl Seleme'den Ebli Hureyre kanaliyla

348 g|-Buhari, "Isti'zan", 2 ; "Mezalim", 22.

349 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. VI, s. 362.

330 g|-Buhari, "Ezan", 1Y; "Edeb", 118; Miislim, "Salat", 117.
351 el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. 1V, s. 243, 244.
352 g|-Buhari, "Mezalim", 30,
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Hz. Muhammed'in aynen boyle soyledigi aktarilmistir. Fakat o rivayette "yagma" ifadesi

bulunmamaktadir.’>

cwm VI AT R 2l A, el g adle G s 2 U O e g5 G a2 5 B8 106 s Ge
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Cabir'in rivayetine gore miislimanlar Hudeybiye giinii bin dort yiiz kisiydi. Nebi
onlara: "Bugiin siz yeryiizii halkinin en hayirlhisisimiz!” buyurdular. Cabir rivayetin
sonunda "),Aﬁ " ifadesini kullanarak soyle demistir: "Goziim gérse size o agacin yerini

gosterirdim. ">

5) Allah"'in isimlerinden biri olarak "goéren" anlaminda: " =

0503 Lo a0l aSuiil e | gry )l Gl Lol (188 alis g agle dl) 3l J gas ) ae US JUB (5 281 a g0 o 000
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Ebl Misa el-Es'ari'nin rivayetine gore, Restlullah ile gazvede bulunurlarken her
tepeye ciktiklarinda ve her vadiye indiklerinde yiiksek sesle tekbir getirirlerdi. Restlullah
onlara yaklasip, "Ey insanlar! Nefislerinize yumusak davranin (seslerinizi ¢ok yiikseltmeyin).
Siz sagwr veya bir gdibe seslenmiyorsunuz. Duyan goéren birine sesleniyorsunuz.
Seslendiginiz kisi size devenizin boynundan daha yakindir. (Sonra bana: ) Ey Abdullah
b.Kays! Sana cennet hazinelerinden olan bir sézii ogreteyim mi? Bu soz, La havle vela

kuvvet illa billéh séziidiir" buyurdu.®>’

Hadislerde esmaii'l hiisnd'dan olan "basir" isminin Allah'a izafe edildigi goriliir.
Ayn1 zamanda nazar ve rii'yet koklerinden tliremis olan ¢esitli kelimeler de Allah'in sifati
olarak ifade edilmistir.

- - 1l

6) "Inang, kanaat" anlaminda: " 3 s

353 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. VI, s. 422.

354 Miislim, "Emaret"”, 71.

355 Miislim, Sahih-i Miislim Terciimesi, C. VI, s. 134,

3% Tbn Hanbel, el-Miisned, Beyrat: Dari'l-Beyrit, 1955, "el- Ezkar ve'd Deavat", 4.

357 ibn Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi (v. 241/885), el-Miisned, (gev.
Rifat Oral), I-111, Konya: Ensar Yayimncilik, 2003, C. I1, s. 334.
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EbG  Said el-Hudri'nin bir rivayetine gore Restlullah, bir giin onlara Deccal ile
ilgili olarak uzun bir konugma yapmistir. O, Nebi'nin anlattiklar1 arasinda su ifadelerin yer
aldigmi nakletmistir: Deccal gelecektir. Onun Medine icine girmesi haram kilinmistir.
Ancak Medine etrafindaki bazi ¢orak araziye inecektir. O giin Medine halkinin en
haywrlilarindan birisi, Deccal'e karsi ¢ikar ve "Ben gsehadet ederim ki muhakkak sen
Resulullah'in bize haber verdigi Deccal'sin” der. Bunun iizerine Deccal orada bulunanlara
"Simdi ben bu adamu oldiiriip, sonra diriltirsem benim ilahlik iddiamda siiphe eder misiniz?"
diye sorar. Onlar da "Hayir siiphe etmeyiz" derler. Deccal hemen o adami éldiiriiv, sonra
diriltir. O adam "Vallahi benim senin Deccal oldugun hakkindaki simdiki kanaatim bundan
onceki imammdan daha kuvvetlidir” der. Bu defa Deccal bu adami tekrar 6ldiirmek ister

fakat daha ona musallat edilmez.?°

7) Kan izi anlaminda: " & s
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EbG Said'in bir rivayetine gore Hz. Peygamber, limmeti iginde insanlarin ayriliga
diistiikkleri zamanda ortaya ¢ikacak ve isaretleri baglarini tras etmek olacak bir kavim
zikretmis ve onlarla ilgili sdyle buyurmustur: "Bunlar halkin en kétiileridir. Onlart iki
taifenin hakka en yakin olam oldiirecektir." EbG Saild, Nebi'nin onlarla ilgili sdyle bir 6rnek

verdigini ifade etmistir . "Bir adam nasil avi vurur da okun demirine bakar, kan izi goremez,

358 gl-Buhari, "Fiten", 27; Miislim, "Fiten", 112.
359 el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. VI, s. 226, 227.
360 Miislim, "Zekat", 149.
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aga¢ kismina bakar kan izi géremez, yaya giris yerine bakar yine bir kan izi géremezse

(bunlar da éyledir.) """

8) Bilmek anlaminda:
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Ebl Hureyre'den rivayete gore Restlullah sdyle buyurdu: "Sadaka veriniz." Bunun
lizerine bir adam: "Ey Allah'in Resulii! Yanimda bir dinar var, kim i¢in harcamalymm?"
dedi. "Onu kendin i¢in harca™ buyurdu. Adam: " Baska bir dinar daha var" deyince "Onu
da hanumn icin harca” buyurdu. Adam: "Baska bir dinar daha var" deyince Resulullah:
"Cocugun icin harca” buyurdu. Adam: "Baska bir dinar daha var" deyince Resulullah:
"Hizmetcin i¢in harca" buyurdu. Adam: "Bir dinar daha var" deyince: " Sen daha iyi

bilirsin" buyurdu.?%3

b. Mana Y oniiyle

"Basiret" kavraminin hadislerde kullanimin1 gérmek i¢in ayn1 zamanda bu asamaya
kadar yapmis oldugumuz ve yapacagimiz ¢aligma alanlariyla ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz

hadislere birkag¢ 6rnekle yer verdik.

Hadislerde "basiret" kavraminin "gdrmek, bakmak, bilmek, inang, goziin gérme
kuvveti, kan izi" anlamlarinda kullanildigini gérmekteyiz. Basiret kavraminin gérme
duyusunun 6tesinde ruhi bir meleke olduguna isaret eden hadisler de vardir. Bu hadislerden

bazilari su sekildedir:

361 Miislim, Sahih-i Miislim Tercemesi, C.111, s. 352.
362 en-Nesai, "Zekat", 54.
363 en-Nesal, Siineni Nesai Tercemesi, C. 537.

65



Ummii Seleme'nin bir rivayetine gore Restilallah, Ebsi Seleme'nin yanina geldi. Eba
Seleme'nin gozleri agik kalmisti, onlar1 kapatti. Sonra sdéyle buyurdu: "Siiphesiz ruh

kabzedildigi vakit g6z onu takip eder. "%

13 #5530 Oy 106 &5 chimad B obuay G5 5 Al o e sy ale g0 e 40 0505 020 106 A.;Léi Se
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Ibn Abbas'in rivayetine gore bir gece teyzesi Meymiine'nin yaninda gecelediklerinde
Peygamberimiz geceleyin kalkip asili duran su tulumundan hafif bir abdest almistir. Bunun
iizerine Ibn Abbas da kalkip abdest almis ve Hz. Muhammed'in yanma durmustur.
Peygamberimiz O'nu arkasindan gegirerek sag tarafina durdurmus ve namazini kilmistir.
Sonra yana yaslanip uyumustur. Sonra Bilal gelerek namaz vaktini haber vermistir. Bunun
tizerine Nebi, mescide ¢ikarak abdest almadan namazimi kilmigtir. Siifyan "Bu hal Nebi'ye
mahsustur. Ciinkii biz Nebi'nin goézleri uyur, kalbi uyumazhigim duyduk” demistir.* Bu
rivayette "b.s.r.”" maddesinden tiiremis bir kelime yoktur; fakat mana olarak Hz.
Muhammed'in kalp goziiniin agikligini ortaya koyan ifadeler yer almaktadir. Basiret de

kisinin kalp gdziiniin a¢ik olmast durumudur.

Ve s g (alih (55 (yo L5 (D (o g atle 0 T ) (300 i 1 5 S e G A1 i )
calins cle 0 lom ¢l itm s (o Ciitod i () 08 (Al 4683 a5 e sl iy 106 il
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Bagka bir rivayette Enes b. Malik Hz. Muhammed i¢in "Peygamber'in gézleri uyur,
kalbi uyumaz" demistir.>®
2ol AU V5 2ekied 2 sy

Hz. Aise Hz. Muhammed'e : "Ya Resulullah! Vitr namazindan énce uyur musun"

diye sormustur, Rasulullah: "Benim géziim uyur, halbuki kalbim uyumaz" buyurmustur.®®

364 Miislim, Sahih-i Miislim Terciimesi, C. 11, s. 315.
365 Miislim, "Cenaiz", 7.

366 Miislim, Sahih-i Miislim Terciimesi, C. I, s. 426.
367 Miislim, "Miisafirin", 26.

368 g]-Buhari, "Kitabu'l Menakib", 24.
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3. Fikih'da

Bu boliimde genel olarak fikh kavramim agiklayacagiz. Ozel olarak fikh- firaset

iligkisinden bahsedecegiz.

a. Genel Olarak "Fikh" Kavram

Fikh, sozliikte "bir seyi bilmek, anlamak, fetanet ile idrak etmek, derinlemesine
kavramak, kapali bir seyin hakikatine erisebilmek" gibi manalara gelir.’”! Fakih kelimesi de
"bir konuyu derinlemesine kavrayan, idrak eden, ince anlayis sahibi kisi" demektir. Fikh,
terim olarak "kisinin amel bakimindan lehine ve aleyhine olan ser'i hiikiimleri bir meleke

halinde bilmesi" anlamima gelmektedir.>’?

Fikh kelimesi Kur'an-1 Kerim'de, "bir seyi iyi ve tam anlamak, idrak etmek,
kavramak, akletmek, bir seyin hakikatini bilmek" gibi manalarda kullanilmstir.
Peygamberimizin sozlerinde fikih kavrami, s6zliik manasini yansitir sekilde "sahih ve derin
idrak, bilgi" anlaminda kullanilmistir. Bu kavram, "fi'd-din" ifadesiyle kullanildiginda

maksad, din ile Kur'an'dir.>”?

b. Ozel Olarak Fikh-Firaset iliskisi

Basiret kelimesi esyanin hakikatini, gercegi gorebilme yetenegi olarak tanimlanir.
Bu kelimenin es anlamlilarindan biri, firaset kelimesidir. Firaset, sozliikte "sezme, kesfetme,
ileri goriisliiliik, ongori, ince kavrayis” anlamlarim tasir’’* Dar manada bir kisinin
goriiniimiinii inceleyerek onun huyu, mizaci ile ilgili tahmin yiiriitmek anlamma gelir.”>

Kapsamli olarak bakildiginda akilla, duyularla degil, yalnmz sezgi ile erisilen bilgilerin

369 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. V, s. 326.

370 gl-Buhari, "Kitabu'l Menakib", 24.

371 gl-Isfehant, a.g.e., S. 577; Ibn Manzir, a.g.e., C. Xlll, s. 522-523.

372 Omer Nasuhi Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen yayinlari, 1988,
C.1,s.13.

33 Hayreddin Karaman, "Fikth", Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XIII, s. 1.

374 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Istanbul: Ensar Yayinlari, 4.bask1, 2005, s. 46, 146.

375 el-Isfehant, a.g.e., s. 186.
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timiinii i¢ine alan bir kavram oldugu gorilir. Belirli bir hiiccet bulunmaksizin zihinde

beliren bilgi, yargi olarak da tanimlanir.>”®

Araplar'n  Islamiyetten once "ilmii kiyafeti'l-eser" ve "ilmii kiyafeti'l-beser"
sahasinda gelismis olduklar1 ifade edilir. Bu konuda ilerlemis kisilerin, yerdeki izi
inceleyerek izi birakanin yasi, cinsiyeti ile ilgili ¢ikarimlarinda isabet ettikleri nakledilmistir.
Hakk'in, kalbine yerlestirdigi nur vesilesiyle kisinin sahih olani hatadan, giizeli ¢irkinden

tefrik etmesine, "ilahi firdset" denilmistir.>”’

Firaset, eski devir Islam kiiltiirinde farkli ilim alan1 olarak 6éne ¢ikmustir. Bu ilim
"ilmi'l-kiyafe" ismiyle zikredilmis ve bundan birgok ilim tezahiir etmistir. Firaset giin
gectikce fikih kaynaklarinda da ele alinmis, bilhassa yargilama hukuku sahasinda bilgi ve
kanit vasitast kabul edilip edilmeyecegi tartisilmistir. Kaynaklarda vurgu yapilan
mevzulardan biri hiikiim verenin, ictihad edenin ve liderin firdsetle hareket etmesi geregi

mevzusudur.’’®

Firaset kelimesiyle murad edilen seyin ne oldugu ¢ogu zaman muayyen degildir.
Kisilere ve kullanim sahasina gore igeriginin farklilik arz ettigi ifade edilebilir. EbG Bekr
Ibnii'l-Arabi, ayette yer alan "miitevessimin"*’® ifadesinin "firiset sahipleri" anlamina da
geldigini sdylemistir. Bir zamanlar kadilik vazifesinde bulunmus olan Iyas b. Muaviye'nin
cogu davada firasetiyle karar verdigine dikkat ¢ekmistir. Ustad1 olan Kaffal es-Sasi'nin, bu
metodu elestirme maksadiyla risale yazdigimi nakletmistir. Ibnii'l-Arabi'ye gore kazai karar
ortaya koyarken hangi usullere basvurulacagi muayyendir ve bu konuda kesin kanitlara
dayanilmasi lazimdir. Firaset boyle degildir. Bu hususta fakihlerin ¢ogu firaseti, "sahislarin
dis gortinislerinden yola ¢ikarak ahlak, meslek, karakter vb. 6zellikleriyle ilgili tahminde
bulunma yetenegi" olarak algilamislardir. Yargilama hukuku alaninda hiikiim koyucu sadece
tarafsiz, net, acik bilgileri kullanarak karar verebilmektedir. Bu dikkate alindiginda firasetin,

yargilamada karara kaynak olarak kabul edilmesi dogru goriilmemektedir. Kazai kararda

376 Muhammed Revvas Kal'aci, Fikih Lugat, (¢ev. Ayhan AK), Istanbul: Ocak yaymcilik, 2012, s. 242.

377 Uludag, "Firaset", a.g.md., C. XXIII, s. 116.

378 Salim Ogiit, "Firaset" (Fikihta), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXIlI, s. 117-118.

379 el-Hicr 15/75.
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firaseti dayanak kabul etmek tahminde bulunarak karar vermek olur. Bunun zuliim oldugu

ile ilgili tartismalar da bu diisiincenin neticesidir.>°

Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi fakihler firasete kapsamli manalar vermislerdir. Onlara
gore firaset, hiikim koyucunun, kanitlar1 ayrintili olarak ele alip hadiseler arasinda iligki
kurmas1 neticesinde hakikati sezinlemesidir. Ibn Kayyim'e gore firaset, hiikiim koyucu ve
liderlerde olmasi gereken miihim bir 6zelliktir. O, firasetle hareket edilmezse hatali kararlar
alinacagimi belirtir. Aynm1 zamanda hukuki dayanaklar birakilip firdsetle karar verme
hakkinda ileri gidilirse hata edilebilecegini belirterek dengeli bir usiil takip edilmesinin

liizumuna deginmistir.®!

Fikih alaninda genel anlayisa gore hiikiim koyucu hiikiim verirken hadiselerin zahiri
goriiniisleri ile tarafsiz kanitlarla ulasilan verileri adaleti tahsis etmede kafi gérmedigi zaman
akli ve firaseti ile hareket ederek ipuglarini incelemelidir. Bunlar araciligiyla yeni kanitlara
ulasmaya gayret etmelidir. ilk zamanlardan beri hiikiim koyucunun alim olmasiyla birlikte,
fehm ve kavrama kabiliyetinin gelismisligine de dikkat edilmesi bu hedefle ilgilidir. Bu
sebepten otiirii firaset, tarafsiz ve kesin kanitlarla ¢elisen, bunlara ragmen karara dayanak
olan bir huccet degildir. Bununla birlikte, kafi goriilen bir kanit bulunmadiginda arastirmay1
ayrintilandirmada hiikiim koyucuyu harekete gegirebilecek ve sadece muayyen hususlarda

yarar saglayabilecek bir yontem olarak goriilmektedir.

4. Kelam'da

Bu béliimde genel olarak bilgi problemini ele alarak bilginin kaynagina ve bilginin
degerine deginecegiz. "Kelam'da bilgi" baslig1 altinda nazari bilgiden s6z ederek kesf ve
ilham hakkinda da bilgi verecegiz. Ayrica Kelam'da kesf ve ilhamin bilgi degeri olup

olmadig1 hakkindaki tartigmalar1 nakledecegiz.

a. Genel Olarak "Bilgi"* Problemi

Dini terminolojide bilgi kelimesi, "el-ilm" ve "el-ma'rife" kavramlariyla ifade edilir.

Bilgi, "bilen ile bilinen yani 6zne ile nesne arasinda meydana gelen iligki" veya "bilme

380 et-Trablasi, Ebd'l Hasen Al b. Halil, Mu 'inii'l-Hiikkdm, 2.bs., Kahire: y.y., 1973, s. 168.
*! Ibn Kayyim, Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb el-Cevziyye, (v. 751/1350), et-
Turiiku'l-Hiikmiyye fi's-Siyaseti's-Ser'iyye, Kahire: Matbaatii'l-Adéab,1317, s. 3-5.
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fiilinin belli bir ifade bigimine biirlinmiis neticesi" olarak anlagilmistir. Bilgi kavrami, ¢esitli
akimlar agisindan tarif edilir. Kindi, bilgiyi "esyanin hakikatleri ile kavranmasi" seklinde

tanimlar.*®? Serif el-Ciircani'ye gore bilgi "diisiincenin gergege tam uygun olmasidir".**?

[lim, "a-I-m" (al) kokiinden tiiremis bir kavramdir. Sozliikte "bir seyi gercek
manastyla kavramak, hakikatle uyusan kesin inang, bir nesneyi oldugu haliyle bilmek, bir
nesnenin bi¢iminin zihinde belirmesi, bir nesnede gizli durumun zdil olmasi, tiimel ve
tikellerin idrak edilmesini saglayan bir sifat” gibi farkli bi¢imlerde tanimlanmustir.
Bilgisizligin zitt1 (cehl) olarak da tarif edilir.*®® Bununla birlikte ilim kelimesi, liigatte

1385

"suur®, "yola dikilmis olan ve yoldakilere dogru yolu belirten alamet", "iki seyi

birbirinden tefrik alameti", "eser ve alaimet" manalarma da gelmektedir.*3¢

Bakillani ve Ciiveyninin ittifak ettikleri tanima gore ilim, "bilgiye konu olan seyi
oldugu gibi bilmektir", "bilginin nesnesine tiimiiyle uygun olmasidir."**’” Bagdadi 'ye gore
ilim, "hayatla vasiflanan varligin, sayesinde alim oldugu bir sifattir".3®® Es'ari' nin bilgiyi,
"bilinenin oldugu gibi bilinmesi veya idrak edilmesidir." olarak tanimladigi

nakledilmistir.%’

Kelam ilminde marifet kavrami, ¢ogunlukla "ilim" kavramiyla 6zdes goriilmiistiir.
Kelamcilar, bilgide tarafsizligi kabul ettikleri i¢in "marifet" teriminden ¢ok, "ilim" terimini
kullanmiglardir. Bununla birlikte, marifet kavramini ¢cogunlukla ilim kavramiyla miiteradif
saymiglardir.3*® Marifet sozliikte "bilmek, tanimak, ikrar etmek, cehaletin karsit1 olan ilim"
anlamlarma gelir.*®! Bu kelime, ilim igin kullamlmakla birlikte ilme nazaran daha &zel

manalar igerir. Ilmin konusu "birlesik varliklarin bilgisi", marifetin konusu "basit

382 Kaya, a.g.e., s. 422.

383 el-Ciircani, a.g.e., s. 156.

3% fbn Faris, a.g.e., C. IV, s. 109; Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 417; el-Ferahidi, a.g.e., C. lll, s. 203, 222; el-
Kasani, a.g.e., s. 363; el-Ciircani, a.g.e., s. 130; ilhan Kutluer, "Ilim", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1994, C. X, s. 109.
385 gz-Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 126; Asim Efendi, a.g.e., C. 1V, s. 410.

386 e|-Ferahidi, a.g.c., C. lll, s. 202.

387 el-Bakallani, Tayyib b. Muhammed el-Basri, (v. 403/ 1013), et-Temhid fi'r-Red ale'l-Miilhideti'I-Muattila,
(thk. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrit: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1947, s. 25; el-Ciiveyni, Imama’l-
Harameyn Abdulmelik b. Abdilah b. Ydsuf, (v. 478/1085), Kitdbu'l-Irsdd ila Kavadi’l-Edilleti fi Usili’l
I'tikdd, Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1950, s. 12-14.

388 el-Bagdadi, a.g.e., s. 5.

3389 el-Pezdevi, Ebli'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed, (v. 493/1100), Usiilu’d-Din, (gev. Serafeddin Golciik),
Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1980, s.22; el-Ciiveyni, a.g.e., s.12-14.

3% gl-Maturidi, a.g.e., s. 69, 75; el-Bakillani, a.g.e., s.13; Ibn Farek, a.g.e., s. 6.

¥ el-Kasani, a.g.e., s. 363.
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varliklar"dir. Bundan dolay1 Hakk'l bilmek "alime" ( o= ) maddesiyle degil, "arafe" (—_<)

maddesiyle ifade edilmektedir.>

Kelam alimleri, "esyanin hakikati sabittir" ibaresiyle esyanin tarafsiz ve 6grenilebilir
hakikate sahip oldugunu vurgularken bilginin imkanini belirtmeyi murdd etmislerdir.
Bilginin mengei problemi ¢ogunlukla "bilgi edinme yollar’" boliimiinde ele alimmustir.
Bunlar, "saglikli isleyen duyular, akil ve dogru haber" olarak ifade edilmistir. Akla dikkat
ceken Mu'tezile hari¢ bahsedilen mevzunun, Maturidi'den evvelki kelam alimlerince miihim
gorildigi dile getirilemez. Maturidi'den beri bilgi problemi, miitekellimlerin ¢ogu

tarafindan bagimsiz boliimler halinde incelenmeye baslanmistir.>*?

Kelam alimleri bilginin kaynagini "akil, miitevatir haber ve duyular” olarak ifade
etmislerdir.** Kelamda duyularla kazanilan bilgi zorunlu bilgidir. Dolaysiz bilginin kaynag1
duyulardir. Kazanilmig bilgilerin kaynag istidlaldir. Akil, bedihi bilgilerin kavranmasini
saglamanimn yaninda aci, mutluluk gibi tecriibelerin kavranmasmi da miimkiin kilar.’%
Mu'tezile'ye gore idrak, maddi iken Es'ariler'e gére "manevi bir keyfiyet"tir.’*® Akil
vasitasiyla kazanilan bilgi ya zaruridir ya da istidlalle kazanilir. Ote yandan kelamcilar
hakikate mutabik olan haberi, sahih bilgi olarak kabul eder. Bu haber, miitevatir oldugu i¢in

sahihtir. Ayrica kesin bilgi olarak goriiliir. >’ Bilginin kaynaklarini kisaca ele alalim:
1) Duyular

Dini terminolojide duyu Kkelimesinin karsiligi olarak his, hasse kavramlar
kullanilmaktadir. Duyu, kendisiyle duyusal etkenlerin kavrandigi giictiir.’*® Diger bir

ifadeyle, canlilarda esyayi idrak etmeyi saglayan ruhi bir kuvvettir.>*

392 et-Tehanevi, a.g.e., s. 715.

393 Necip Taylan, "Bilgi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. X1, s. 159.

3% el-Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'an, 1-V, (thk. FAtima Ysuf el-Heymi), Beyriit: Miiessesetii'r- Risale, 2004,
C.V, s. 464-465; el-Bakillani, a.g.e., s. 8-11; Ibn Firek, a.g.e., s. 18; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-
Tevhid ve’l-Adl, C. XII, s. 343; el-Pezdevi, a.g.e., s. 18.

3% el-Bakallani, a.g.e., s. 7-8; el-Bagdadi, a.g.c., s. 8-9.

3% e|-Es'ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Basri (v. 324/936), Makdalatii'l-Islamiyyin,
(thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, 1969, s. 339-340.

37 Taylan, a.g.md., s. 159.

398 g|-Isfehani, a.g.e., s. 231.

39 Hokelekli, "Duyu", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. X, s. 8.
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Insanin idrak mekanizmasi duyular vasitasiyla ¢alismaktadir. Dis diinyanin idrak
edilmesi bes duyu ile miimkiindiir. Kelam alimleri duyular1 bilgi kaynaklar1 arasinda ele
almiglardir. Bu, onlarin zahiri gerceklige verdikleri 6nemi ortaya koymaktadir. Yaraticinin
varlig1 ile birliginin isaretlerinin evrene yerlestirilmis oldugu diisiiniiliince duyularin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir. Bununla beraber, duyu organlarinin vazifelerini eksiksiz ifa etmeleri,
aklin dogru bir sekilde kullanilmasina baglidir. Duyu organlar1 vasitasiyla elde edilen
bilgilerin kisiyi yaniltma pay:r bulunmaktadir. Fakat bu bilgiler akilla desteklendiginde

yanilma pay1 azalmaktadir.
2) Miitevatir haber

Miitevatir kavrami sozliikte, "araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin
devam etmek" manasindaki vetr ( _is) kokiinden tiiremistir.**° Miitevatir haber, sadik haber
kapsaminda ele alinmaktadir. Bu haberin konusunun sahihligi bizzat kendisiyle anlasilir.

Yalan sdyleme ihtimalleri olmayan toplulugun verdigi haber olarak da ifade edilir.*"!

Kelam alimleri hakikate mutabik haberi sahih bilgi olarak kabul eder. Fakat bu haberin
akli verilerle tearuz etmemesi gerekir. Bu hususta aklin neye gore mikyas alinacagi
tartistlmistir. Bu tartismalar genellikle aklin hudutlarinin olmasiyla alakalidir. Mutezile'nin
akla tamidigi alan oldukga genistir. Nitekim bir seyin dogrulugunu veya yanlishgini
peygamber gelmeden evvel aklin anlayabilecegini ifade etmislerdir. Ehl-i slinnete gore bu
konuda nakil esastir. Fakat Maturidi'ye gore, Cenab-1 Hakk'iln mevcudiyetine dair bilgiye

erismek akil igin imkan dahilindedir.*’?

3) Akl

Bilgi kaynaklarindan biri olan akil, sozliikte "engellemek, yasaklamak, ahmakligin
karsiti, menetmek, baglamak, alikoymak" gibi manalari tagimaktadir.*”® "Anlay1s, zeka"

anlamina da gelir.*** Terim olarak, “kisiyi oteki canlilardan farkls ve miikellef kilan, dogruyu

400 Yunus Apaydin, "Miitevatir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXIX, s. 208.

401 g|-Ciircani, a.g.e., s. 66.

402 Taylan, "Bilgi",, a.g.md, s. 159.

403 g|-Cevheri, a.g.e., C. VI, s. 1769; ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 3046.

404 ez-Zebidi, a.g.e., C. XXX, s. 18.
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yanlistan aywma kuvveti, diigiinme ve anlama yetisi" olarak tanimlamr.*%> Akil, "iki iyiden
...... 406

Kur'an-1 Kerim literatiiriinde akil kavrami, "bilgi elde etmeyi saglayan kuvvet" ve "bu
kuvvet ile edinilen bilgi" olarak tanimlanmistir.*’” Dini olarak sorumlu tutulmay1 saglayan
akil, ilk manadaki akildir. Ayetlerde "kalb", "fuad", "elbab" kavramlari, akil kavramina
yakin anlamli kullanilan kavramlardir. Bu kavramlar "sezme, anlama, idrak etme giicii"
manasina gelmektedir. Bunlar genellikle kisinin i¢ Aalemine hitap etmek amaciyla

kullanilmustir.*%8

Bilgiye ulasma yolu bakimindan akli sezgi

Sezgi kelimesi Arapca'da "hads" kelimesi ile ifade edilir. islim Ansiklopedisi’nde
sezgi kavrami "bir diistincenin dogrudan bir sekilde, kasit ve se¢im olmaksizin aniden
kavranmasi; bir igin ya da olayin neticesi hakkinda tahminde bulunma, ol¢iip tartma; hizli
ilerleyis, cabuk kavrayis" seklinde tarif edilmektedir.*”® Sezgi, "zihnin, birlikte meydana
gelmeleri sebebiyle ilkelerden sonuglara vasitasiz olarak hizla intikal etmesi" olarak da

tanimlanmaktadir. 4'°

Konusu, icerigi acisindan birgok sezgi cesidinden bahsedilir. Bunlardan bazilar
"tecriibi, akli, felsefi, mistik sezgi"dir.*!' Akli sezginin kaynag: akildir. Tecriibi sezginin
kaynagi duyulardir. AKIi ve tecriibi sezgide ortak noktalar vardir. Nitekim tecriibi ile akli
sezgide bilgilenme, bizzat sahis sebebiyle hasil olur. Ayrica sahisa disaridan bir etki
bulunmamaktadir. Mistik sezgi bunlardan farklidir. Zira mistik sezgi yoluyla sahis sadece
var olan gii¢lerini kullanarak bilgiye erisemez. Sahsin sezgi vasitasiyla bilgiye ulasmasini
saglayan yiice bir gli¢ bulunur. Bu sebeple mistik bilgi, sahsin disinda hasil olur. Dolayisiyla

mistik sezgi, "dinsel, Tanrisal, ilahi sezgi" gibi isimler alabilir.

Kelamcilar bilhassa akli sezgiye onem vermektedir. Onlar sezgiyi, "akli onciillerden

neticeye hizli bir sekilde ulagsmak; basit bir miisahede ile neticeye erismek; onciille neticenin

405 Bolay, "Akil", a.g.md., C. X, s. 238.

406 Asim Efendi, a.g.e., C. 1, s. 1446.

407 el-isfehani, a.g.e., s. 172.

408 Bolay, "Akil", a.g.md., C. Il, s. 238.

409 Hokelekli, "Sezgi”, a.g.md., C. XV, s. 68.

410 g]-Ciircani, a.g.e., s. 156; et-Tehanevi, a.g.e., C. I, s. 300-301.

411 Cemil Saliba, el-Mu'cemii'l-Felsefi, Beyrit: Daru'l-Kitabi'l-Liibnani, 1982, C. I, s. 454.
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ayni anda zihne gelmesi" olarak goriirler. Bu, zorunlu bir bilgi ¢esididir. Filozoflara gore de,
sezginin bu manasi gegerlidir. Bazi ilim adamlar1 kesf, ilham vb. deruni bilgi ¢esitlerini de
sezginin cesidi olarak kabul etmeye meyillidir. ibn Hald(in'a gére, miineccimlerin
bilinmeyenle ilgili ulastirdiklar1 malumat, sezgi kaynakli tahminlerdir.*!? Birtakim israkiler,
kisinin nefsinin ger¢egi aktarir hale ulastiginda mistik sezginin tahakkuk edecegini kabul
eder. Bu asamada ilahi nur, nefsi kaplar. Bu hal, "ilham™ ya da "ruhi kesf" olarak
adlandirilir. Dolayisiyla sezginin aracisiz, istek harici, aniden i¢e dogma bi¢iminde meydana

gelen bilgi ¢esitlerinin tiimiinii igeren miisterek kelime oldugu s6ylenebilir.*!?

Bilginin degeri bakimindan incelendiginde Kur'an'da, "bilgide kesinlik" kavrami goze
carpmaktadir. Bu agidan bilgi ilme'l-yakin "kesin zihni bilgi*, ayne'l-yakin "kesin gozlem™ ve
hakka'l-yakin "kesin tecriibe"” olmak iizere ii¢ kisma ayrilmistir.*'* Bilginin degeri

bakimindan yakin, zann ve vehm kavramlarina deginmek faydali olacaktir:

1) Yakin

"Yakin" kavrami sozliikte "bilgi, kuskuyu gidermek" gibi manalari tagimaktadir.*!®

Isfehani bu kavramu, "hiikmiin kesinlesmesiyle beraber anlayisin istikrarli bir duruma
biiriinmesi" olarak tanimlamistir.*'® Diger bir tamma gére "yakin", "hakkinda kuskunun

bulunmadig bilgi ve hakikate mutabik inang"tir.*!”

Miitekellimina gore ilim ve yakin kelimeleri birbirinden farkli kelimeler degildir.
Onlar yakin kavramini kesin bilgi olarak tarif etmistir. Gazzali bu kavrami, kesin tasdik
olusan, hakkinda miinakasa edilemeyen bilgi olarak agiklamistir. Ayrica miitekellim{inun

yakin kavramiyla kuskudan uzak bilgiyi murad ettiklerini nakletmistir.*'®

Gazzali, kesin bilgiyi "icinde kuskunun asla bulunmadig: bilgi" olarak ifade etmistir.
Gazzali bilgi tirlerini "yakiniyyat", "i'tikadat" ve "zanniyyat" olarak {i¢ kategoride ele

almistir. Bunlar da "ilk bilgiler, i¢ gozlemler, dis diinyaya dair duyumlar, tecriibi bilgiler,

412 [bn Haldtn, EbG Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmin b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi, (v.
808/1406), Mukaddime, (gev. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yayyinlari, 1983, C. I, 5.113-114.

413 Hokelekli, "Sezgi", a.g.md., C. XV, s. 68.

414 pknz. et-Tekasiir 102/ 5-7; el-Hakka 69/51.

415 gl-Cevheri, a.g.e., C. VI, s. 2219 ; ibn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 4964,

416 e]-fsfehant, a.g.e., s. 718.

417 el-Ciircani, a.g.e., S. 259 ; et-Tehanevi, a.g.e., C. I, s. 684.

418 g|-Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed, (v. 505/1111), /hydu Ulimi'd-Din, 1-IV, (¢ev. Ahmed
Serdaroglu), 3. bs, Istanbul: Bedir Yayinevi, 1974, C. I, s. 83.
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tevatiir ile edinilen bilgiler, varsayimlar, yaygin kabiiller" olmak {izere yedi gruba

ayrilmaktadir.*!’

2) Zann

Zann kavramu sozliikkte "kuskulanmak, kesin bilgiye ulasmak, itham etmek" manalarina
gelmektedir. Zann kavrami hem "yakinin zitt1" hem de "disiinerek ulasilan kesin bilgi"
manasinda kullanilmaktadir. {sfehani bu kavrami, "bir emdreden hdsil olan kanaat" olarak
tarif etmistir. S6z konusu emare kuvvetliyse ilme ulastirir, zayifsa vehim hududunu ge¢mesi
miimkiin olmaz.**® Dolayisiyla zann kavrammin, yakin ile vehim kavramlarmmn arasinda
bulundugu soylenebilir. Kesinlik mertebesine ulasmayan, ancak yiizde ellinin iizerinde

bulunan bilgidir.
3) Vehm

Vehm kavramu sozliikte, "kuruntu, tahmin, ice dogan sey" manalarina gelir. Bilginin
degeri bakimindan "iki 6nermeden tercihe uzak olami, iki kanaatin daha zayif olani"
anlamlarmi ifade etmektedir.*?! Kesinlik mertebesine ulasmamus olup yiizde ellinin altindaki

bilgidir.
b. Kelam'da Bilgi

Kelam alimlerinin bilgiye dair calismalarinin ¢ogu, bilginin imkani hakkindadir.
Onlara gore esyanin tarafsiz, bilinebilir bir gercekligi vardir. Kelam alimleri, bilgi cesitlerini
"Allah'in ilmi ve mahlikatin ilmi" olarak iki kisimda ele almislardir. Insanin bilgisini
"zorunlu bilgi", "istidlali bilgi" seklinde ayirmislardir. Ornegin duyularla kazanilan bilgiler

zorunludur. Istidlali bilgide nazari arastirma gereklidir.*??

Nazari bilgilerin elde edilmesini miimkiin kilan kuvvet olarak tarif edilen aklin,
kelamcilar nezdinde 6nemli bir yeri vardir. Ciibbai'ye gore akil, hatalardan sakindiran,

dogruluga, iyilige meylettiren bilgidir. Akil, zihinden gegcirilenler ve eylemler hakkinda yol

419 o|-Gazzali, el-Munkiz mine'd-Daldl, s. 4-5.

420 Mustafa Cagric, "Zann", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. XLIV, s. 120.

421 Ali Durusoy, "Vehim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C. XLII, s. 615.

422 g|-Bakullani, a.g.e., s. 14.
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gosteren mithim bir bilgi kaynagi olarak goriilmiistiir. Mutezili alimlerin ¢ogu bu goriistedir.
Kadi Abdulcebbar'a gore akil, kisinin miikellef olabilmesini saglayan bilgilerin bir araya
gelmesidir. Bu tarifte aklin, zamanla elde edilen bilgiler oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla
hem nazari bilgileri hem tecriibi bilgileri kapsamaktadir. Bazi kelamcilar akli, nazari
bilgilerin elde edilmesinden veya yalnizca zaruri bilgilerin tiimiinden ibaret olarak gdérmez.
Zira nazari bilgi sadece akilla elde edilir. A'ma olan kisi de gérmeye dair zaruri bilgilere
sahip olmasa bile akla sahip olabilmektedir. Gazzali, akilla ilgili bahsi gegen farkl fikirleri
bir araya getirmistir. Boylece akli, zarGri ve nazari bilgilerin elde edilmesini miimkiin kilan

kuvvet olarak benimsemistir.***

Nazar kavramu soOzlikte tefekkiir, teemmiil manalarmi tasmaktadir. Terim olarak,
bilinenlerden yola cikilarak bilinmeyene erismeyi miimkiin kilan diisiince eylem olarak
tanimlanmaktadir.*** Nazari bilgiler diisiinme ve akil yiiriitmeyle kazanilan bilgileri ifade
etmektedir. Aklin iki mithim islevi bulunmaktadir. Biri duyulardan gelen verileri sunmak,
digeri akil yiiriitmeyle bilgi meydana getirmektir. Kelam ilminde miihim olan, akil
yuriitmeyle elde edilen bilginin dogrulugudur. Zira duyularla edinilen zaruri veriler zaten
mevcuttur. Seriat, tevhid, niibiivvet gibi konularin dogrulugu nazari bilginin alanina

girmektedir. Bundan dolay1 kelam ilminde nazari bilgi elzem bir bilgi kaynagidir.

Kelamcilar akli nazarl ve ameli olarak iki kisimda ele almistir. Nazari akil, eylemle
baglantis1 olmayan bilgileri kavrayan akildir. Bu idrak giicli olarak da goriiliir. Ameli akil,

fiilin uygulanip uygulanmamasinin gerekliligini kavrayan akildr.?

Kelam alimleri, bilginin giivenilirlik kriterlerini agiklamaya gayret etmislerdir.
Onlara gére bilgi edinme yollar1 "akil, duyular, sadik haber" olarak ii¢ kisma ayrilir. ITham
yoluyla olusan bilgiler giivenilir kabul edilmemektedir.** Bununla birlikte ilm-i kelamda,
birtakim hus@si hallerde ilhamin bilgi kaynag1 olabilecegi ifade edilmistir. Bu da, sadece

Peygamberlere gelen ilhamdir.*>” Ayetlerde Meryem**® ile Misa'nin validesine*?® geldigi

423 yusuf Sevki Yavuz, "Akil (Kelam'da)", TDV Islam Ansiklopedisi, 1-XLIV, Istanbul: TDV islam
Arastirmalart Merkezi, 2000, C. 11, s. 244.

424 el-Ciircani, a.g.e., s. 121.

425 Yavuz, a.g.md., C. X1, s. 245,

426 e|-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 69-72 ; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, C. XII, s. 343; el-Pezdevi, a.g.e., s. 18-
20.

47 [smail Hakki Izmirli, Yeni [imi Kelam, Istanbul: Matbaa-i Amire, t.y., s. 36.

428 Meryem 19/19.

429 Taha 20/38, el-Kasas, 28/7.
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belirtilen vahiy, ilhdm anlamindadir. Fakat bu ilham, onlarin peygamber olarak kabul
edilmesini saglayacak bir ilham degildir. Yasayacaklar1 hadiseler hakkinda onlar

bilgilendirme ile miijdeleme 6zelligine sahip bir ilhamdir.**°

"Ashabii'l-ilhdm" seklinde isimlendirilen topluluk, akli bilginin derin diisiinme
neticesinde ilahi ilham vasitasiyla hasil oldugunu kabul etmistir. Kadi Abdulcebbar, bu
toplulugun gériislerini elestirerek ilhamin bilgiye kaynaklik edemeyecegini ifade etmistir.*’!
Cahiz'in "Kitabii'l-IlhdAm" isimli bir eser kaleme aldig1 belirtilir. O, eserinde ilham kaynakli
olan bilgilerin nesnel bir 6zellige sahip oldugunu belirtmistir. ilhamn, Islami hususlarda
bilgiye dayanak teskil edemeyecegini ifade eden ilk ehli siinnet miitekellimi, Maturidi'dir.
Maturidi, sahsin ilminin nakis oldugu, kaynag: direkt Hakk olan ilhami bilgiye yonelmenin

liizumunu savunan farkli topluluklarin varligimi belirterek bunlarin fikirlerini elestirmistir.**?

Gazzali, "bes duyu, akil ve sadik haber" yaninda ilhami da bilgi kaynagi olarak
gormiistiir. O, ilhami, "bir gayret ve ¢alisma olmaksizin, kalpte dogrudan meydana gelen
bilgi" olarak tanimlar. Gazzali'ye gore, "akil, bes duyu, dogru haber" yoluyla bilgi hasil
olabilecegi gibi; ilham vasitasiyla da bilgi elde edilebilir.** Gazzali haricindeki siinni
kelamcilara gore, kanitlanamayacagi ve nesnelligi sebebiyle ilham, bilginin dayanagi olarak
goriilemez.*** Fakat Caferiler ile Rafiziler ilhami, bilginin dayanag: olarak gdrmiislerdir.**
Muhasibi, Amidi, Bagdadi, Ciircani, Razi gibi kelam alimleri, ilhAmi bilgiye acik kapi
birakmiglardir. Bu alimler ilhamin, muayyen OSlgiitler dogrultusunda marifetullah hakkinda

bilgi kaynag1 olabilecegini belirtmislerdir.**

Bilgi tiirleri zahir ve batin olarak iki kisimda incelenmektedir. Zahiri, batini ilim
ayrimini ilk kez Siiler ileri stiirmiistiir. Batini ilim, Gazzali'nin tesiriyle zahir alimlerince de
kabul edilmistir. Kelamcilar'm, bilgi kaynaklarin1 "akil, bes duyu, sadik haber" olarak ii¢
grupta ele aldiklarini nakletmistik. Onlar, peygamberlere ulasan vahiy ile ilhami haber
bashig1 altinda degerlendirerek benimserler. Gazzali gibi alimler, tasavvuf alimlerinin "kesf,

ilham, ilm-i batin" vb. kavramlarla s6z ettikleri hususlari, bilginin dayanagi olarak

430 e|-Maturidi, Te'vildtu'l Kur'an, C. VII, s. 279-280; C. VIII, s. 149.

431 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C. XII, s. 96.

432 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 6.

43 el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikdd, (¢ev. Kemal Isik), Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1971, s.
184.

434 Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢isinda Marifetullah, Ankara: Nobel Yayncilik, 2018, s. 89.

435 el-Pezdevi, a.g.e., 18.

436 g]-Muhasibi, a.g.e., s. 78, 100.
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benimsemislerdir. Bununla beraber, bu g¢esit Oznel verileri siipheden uzak tutmak
maksadiyla bu bilgilerin ayetlere, hadislere mutabik olmasina dikkat etmislerdir.
Teftazani'nin, "ilhamla ilim meydana gelirse de bu ilim her kisi i¢in bir hiiccet teskil etmez"

ifadesi bu hususta kelamcilarin miisterek fikirlerinin 6zeti olarak goriilebilir.**’

Ibn Farek'e gore ilham bilgiye dayanak olarak goriilemez, hiiccet de olamaz.**
Abdiilkadir Bagdadi, birtakim sahislarda teorik bilginin ilham vasitasiyla hésil olabilecegini
kabul etmistir.*** Gazzali'nin ilhamla kazanilan ilmi degerli gdrmesinin ardindan "Fahreddin
er-Razi, Ibn Haldin, Ibnii's-Salah, es-Sevkani, ez-Zebidi" vb. ilim adamlar;, muttaki

sahislarda hasil olan ilhamm bilginin dayanag: olabilecegini ifade etmislerdir.*4

Kesf ile ilham ¢esidinden olan sezgisel verilerin, hasil olan tecriibenin aynisini
tadmayan kisilere ispatlanma olanagi1 yoktur. Bundan dolay1 kelamcilar bdyle bilgileri delil
olarak gérmemislerdir. Ornegin, Siihreverdi'ye gore sahista meydana gelen sezgisel bilgi,
bunun benzeri diger kimselerde meydana gelmedikge o kimse igin kesin hiiccet olarak kabul

edilemez. Siihreverdi, sezgisel bilgilerle kuruntularin karistirilabilecegini de ifade eder.*!

Kelam alimlerine gore deliller, "Kitap, siinnet, icma ve kiyas"tir. {lham huccet
olmamakla birlikte baglayic1 sayllmamaktadir.**> ilhamm kaynagi, kisiye dogrudan
Allah'tan ulastig1 belirlenemez. Ayrica kendilerine ilham geldigini sdyleyenler, aralarinda
celiski olan durumlarin ilham edildigini belirtebilirler. Bu da, insan1 ¢ikmazda birakir. Boyle

olunca duyulara, akla, nassa zit olan ilham gegersizdir.***

Netice itibariyle kelam alimlerinin ¢ogu, nesnel 6zellige sahip kesf ile ilhamin, sahih
bilginin kaynag1 olamayacagi ve bunlarla elde edilen bilginin deger gormeyecegi konusunda

goriis birligi icerisindelerdir.*** Bilgi kaynaklari igine, ilham ve kesfi dahil etmemislerdir.

47 Siileyman Uludag, "Batin Ilmi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XII, s. 188-189.

438 Tbn Farek, a.g.e., s. 316.

439 el-Bagdadi, a.g.e., s. 14.

40 es-Sevkani, a.g.e., s. 415, 416.

441 gs-Siihreverdi, Ebd'l-Fiituh Sehabeddin Yahya, (v. 587/1191), Hikmetii'l-Isrdk, (thk. Seyid Hiiseyin Nasr),
Tahran: Ulim-i Ins4ni ve Miitalaat-i Ferhengi, 2001, s. 42.

442 et-Taftazani, Sa'diiddin Mes'id b. Omer (v. 793/1390), Serhu'l-Akdid, (cev. Siileyman Uludag), istanbul:
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 45-46.

43 Tbn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin el-Harrani (v. 728/1328),
Der'u Tedrudi'l-Akl ve'n-Nakl, (thk. Muhammed Resad Séalim), Beyrit: Darii'l-Kiintzi'l-Edebiyye, 1979, C.
VIIL, s. 29, 46.

444 e|-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 69.
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Ciinkii kelamcilara gore, kesf vasitasiyla kazanilan sonuglar, der(ini tecriibeyi yasayana ait
olmaktadir ve diger insanlar icin delil olarak kabul edilemez.**> Basiret, kesf ve ilham
terimleriyle irtibatli olan kavramlardandir. Kelam ilmi, basiretin anlamlarindan biri olan
gorme olaymin meydana gelis sekliyle ilgilenmez. Fakat bu yolla olusan bilginin degeri ile

ilgilenir.
5. Tasavvuf'ta

"Tasavvuf" bolimiinde "genel olarak tasavvufi bilgi" basligi altinda tasavvufl
bilginin, seraitten bagimsiz olmadigini, ameli hayatin kaynaklik ettigi bir bilgi tiirii oldugunu
aktarmaya calistik. "Ozel olarak tasavvufi bilgi" bashig1 altinda ise marifet kavramuyla ilgili
bilgi verip ilim-marifet iliskisine degindik. Daha sonra bilgi edinme yolu olarak kesf ile

ilhami ele alip bunlar arasindaki iligkiden soz ettik.

a. Genel Olarak Tasavvufi Bilgi

Diisiinme eylemi, Kur'dn'da farkli sozciiklerle 6ne g¢ikmaktadir. Cesitli ayetlerde
insanin akletmeye, tefekkiir etmeye davet edildigi goriiliir. Nazar, tefekkiir, teemmiil,
taakkul diisinme eylemi karsihginda kullanilan bazi sozciiklerdendir.  Ayetlerin,
diisiinmenin amaci, sekli ve ¢ikis noktasiyla ilgili telkinleri mithimdir. Kisiyi diisiinmeye
cagiran bir¢cok ayet incelendiginde sdylenebilir ki tefekkiir de bir ibadettir. Tefekkiir insanin

Allah'a kars1 kulluk gorevlerindendir.

Tekekkiiriin konusu, ayetlerin 1s1ginda yaratici-kdinat, kainat-insan, yaratici-insan
miinasebetidir. Kisiyi hakikatin gereklerine mutabik olarak yonlendiren ayetler, tefekkiiriin
konusunu ortaya koymaktadir. Nitekim " o=5¥13 < saldl o &Kla ) okl 2 (Goklerin ve
yerin melekditu hakkinda diisiinmezler mi?)*6 | " &84 Ca& g1 U & 5555 S8 " (Bakmuyarlar
mi1 deveye, nasil yaratilmis)**’ ayetleri bu hususa 6rnek olarak verilebilir. Bu ayetlerde

tefekkiir etmenin, nazari gayretin 6nemine isaret edilmistir.

Kur'an'm pek ¢ok yerinde taakkul, kalp, ayet sozciikleri arasinda bir miinasebet
oldugu goriiliir. &l &hal aidl & 5 S5l 4 35 QUK igte boylece Allah dlilyii diriltir ve

43 et-Taftazani, a.g.e., s. 45-46.
446 o]-A'raf 7/185.
47 el-Gasiye 88/17.
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size belki akledersiniz diye Ayetlerini gdsterir."#8, 31 Gy & sfixs &l 241 () &8 (= 5¥1 3 5 5 208
{Le—' G saat "Yeryiizlinde gezip dolasmadilar m1 ki akledecek kalpleri ve isitecek kulaklar
olsun"#* gibi ayetler buna misal olarak verilebilir. Ayet kavranu Kur'an'da vahiy manasina
gelmekle birlikte evrendeki olaylar da onun anlam sahasinda yer almaktadir. Zira ayet
kavrami sozliikte delil manasindadir. Evrendeki olaylar da Allah'm varligina, birligine delil
niteligindedir. Ayetlerde yer alan taakkul eylemi de kalbin ve aklm islevidir. Cenab-1 Hak'n

ilmine, giicline isaret eden ayetler hakkinda tefekkiir etmek manasindadir.

Elmalili'ya gore, taakkul eylemi gozlemden nazari alana intikaldir. Ayetlerde insann,
aklin1 kullanmaya yonlendirilmesinin amaci, onun somut olan duyu sahasindan soyut olan
teorik sahaya gegmesini saglamaktir. Ayetlerde duyularla sahid olunan mucizeye dayanan

imandan ¢ok, tefekkiire dayanan iman vurgulanmaktadir.*>°

Tasavvuf ilminde diisiinme, akletme eylemi rihi arinma vasitasidir. Stfiler
diistinmeyi tedebbiir, teemmiil, tefekkiir, i'tibar gibi kavramlarla ifade ederler. Tedebbiir,
kisinin kendi durumunu diisiinmesidir. Ayetlerdeki derin manay1 diisinmeye de tedebbiir
denilir. Teemmil, zahiri alemin tesirinden kurtularak ilahi hakikatler hakkinda derin
diisinmeyi ifade eder. Tefekkiir, evrendeki her seyin yaratilis hikmeti hakkinda basiret
goziiyle akil yiiriitmeyi, nimetler hakkinda derin diisiinmeyi igine alir. I'tibar ise evrenin,

evrendeki mahliikatin geciciligini hatirda tutarak, ibret goziiyle bakarak diisiinmektir.*!

Nazari bilgi, akil ve istidlalle elde edilen bilgidir. Tasavvuf ilminde akil kelimesinin
iizerinde fazlaca durulan manalarinin, "bag" ve "engel" manalar1 oldugu gortilmektedir. Akil
icin bu anlamlarin ifade edilmesinin temelde iki nedeni bulunmaktadir. Bunlardan ilki;
bilgisizligin karanlik goriilmesi ve aklin aydinliga ulastiginda karanlhigi yok ederek
bilgisizlige duvar Ormesidir. Diger neden, insan aklinin ildhi gerceklere erismedeki
engelleyici ozelligiyle baglantilidir. Bu hal, Allah’in emirlerini uygulamakla birlikte Hz.
Muhammed'e uydugu i¢in kiilli akilda bulunmamaktadir. Boylece kiilli akil nurlanarak ciiz’1

aklin hudutlarini geger ve gergeklerin berisinde engel olmaktan kurtulur.*3

448 e|-Bakara 2/73.

449 el-Hacc 22/46.

0 Yazir, a.g.e., C. 1, s. 564-570.

4! Tlhan Kutluer, "Diisiinme", TDV Islam Ansiklopedisi, 1-XLIV, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2000, C. X, s. 57.

42 gs-Siihreverdi, a.g.e., s. 592.
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Tasavvufta akil, "rahmani bir cevher" olarak goriilmektedir. Aklin yeri dimag, 15181
kalptir. Tasavvuf ilminde akil kavrami igin farkli tasnifler yapilmistir. Bir tasnife gore akil,
kiilli ve ciiz' olarak iki kisimda ele alinmistir. Kiilli akil, ruhun nurundan dogmustur. Ciiz'i
akil ise hidayetin nurundan olusmustur. Ciiz’1 akil, herkeste bulunmaktadir. Kiilli akil,
yalnizca tevhid anlayisi olan kisilerde vardir.*® Baska bir tasnife gore akil, "akl-1 meas" ve
"akl-1 mead" olarak iki kisma ayrilir. Akl-1 meds, "dlinya isleriyle ilgilenen, gergeklere
erisemeyen akil"dir. Akl-1 mead, "ahireti tefekkiir eden ve lediinni ilme ulasip zat-1 ilahiyeye
erisen akil" seklinde ifade edilmistir. Akl-1 meas, alet, vasita olmadan kavrayamaz. Sufilere
gore bu akil acizdir, yetersizdir.*** Abdiilkerim Cili'ye gore, "Allah, akil yoluyla
kavranamaz" denirse, bununla kastedilen akl-1 meastir. "Allah, akil ile bilinir" denirse,
kastedilen akl-1 evveldir. Akl-1 evvel, yaraticidan mevcudiyeti onaylayan ilk cevherdir. O,
akl-1 evvel'i akl-1 mead'a temel olan derece olarak goriir. Akl-1 evvel, bedende ilahi ilmin
olusum yeri olarak goriilmektedir. Akl-1 meas'in akl-1 evvel'e erismesi miimkiin degildir.
Insanin Allah bilebilmesi, akl-1 evvel'in 1si@indan yararlanan akl-1 mead'a erismesiyle

miimkiin olur.*>

Akal, kotiiliiklerden sakindiran, iyiliklere meylettiren bilgi olarak da tarif edilmistir.*>

Felsefede akil, "varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit
bir cevher" seklinde tanimlanmustir.*>’ Tasavvufta ise, insam1 6teki canlilardan farkli kilan
rhani nur olarak gériiliir.**® Insan bununla zaruri, nazari bilgileri kavramaktadir. Bu sebeple
akil, nazari bilgilerin elde edilmesini miimkiin kilan kuvvet olarak da tarif edilir. Ayetlerde
akil, bilginin kazanilmasim1 saglayan kuvvet, bu kuvvetle kazanilan bilgi olarak
tanimlannustir.*® Akil ilahi gercekleri kavrama kuvvetine de sahiptir. Kur'an'da 4 (i Sl

460n ) fass eﬂﬂ ‘}-f'lé“ & buyruguyla aklin bu islevine dikkat gekilmistir.

Akil manevi bir nurdur. Aklin rabbani bir latife oldugu s6ylenmistir. Mahalli ise kalp

olarak goriilmiistiir.**! Gazzali akli, "Allah'm kalbe yerlestirdigi bir nur" olarak tanimlar.

453 es-Siihreverdi, a.g.e., s. 592.

434 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, istanbul: Anka Yayinlari, 2005, s. 44.

4355 e|-Cili, Kutbuddin Abdulkerim b. Ibrahim, (v. 832/1428), Insdn-1 Kdmil, (cev. Abdiirrahim Ayyildiz),
Istanbul: Ulu Ciar Yayinlari, 1972, s. 297-301.

436 gl-Aldsi, a.g.e., C. XVII, s. 168.

47 Bolay, "Akil", a.g.md., C. XI, s. 238.

438 el-Gazzali, Thyd, C. 1, s. 70.

459 gl-Isfehant, a.g.e., s. 577.

460 e]-Bakara 2/ 242; "Allah ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir."

40l el-Gazzali, Thya, C. 1, s. 88,95.
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Iman, esyay1 bu nurla idrak eder. Akla nazaran ilim, gdze nazaran gdérmeye benzer. iki
diinya mutlulugu onunla elde edilir. Gazzali’ye gore "akil" kavrami sozliikkte ve kullanilig
itibariyle bu yetinin adidir. Akil, "tecriibeden hasil olan esyanin bilgisine sahip bulunmak"

olarak da anlasiimaktadir.*6?

Akil dogru yola erisebilmek i¢in yardimcilara gereksinim duyar. Akil sahih bilgiye
erismede duyu organlarindan faydalanir. Ayni zamanda vahiy de hakikati bulmada akla
katkida bulunur. Zira akli, temele benzetirsek seriat de yapi gibidir. Yapt bulunmadan
yalnizca temel ise yaramaz; temel bulunmada da yapi siibuta erismez. Akli gbze, seriati
g0zlin esyay1 gormesini miimkiin kilan nura benzetmek miimkiindiir. Isik bulunmadik¢a goz,
bir yarar saglamaz. Seriat olmadan da akil, yeterince yarar saglamaz.*®* Akil, hakikat iizere
oldugunda basiretle gii¢clendirilir ve dogru yolu gosterir denilebilir. Bu sekilde de bilgi hasil
olur.

Tasavvufi bilginin felsefedeki bilgiden farkli oldugu séylenebilir. Zira felsefi bilgide
bulunan sezgicilik teoriye dayali bir sezgiciliktir. Fakat tasavvufta naslara dayali bir
sezgicilik mevcuttur. Yani, dinin hiikiimlerine tdbi olmanin ardindan ortaya ¢ikan bir
sezgicilik anlayis1 bulunmaktadir. Tasavvufta seriatin uygulanmasi sarttir. Seriatsiz tasavvuf
diisiiniilemez. Tasavvufta seriat, tarikat, hakikat bir biitiin olarak degerlendirilir ve bunlarin
birbirinden ayrilmasi miimkiin degildir. Tasavvufi bilgi, seriata dayanan, dolayisiyla ameli

hayatin kaynaklik ettigi bir bilgi tiiriidiir.

Islam alimlerine gore bilgi su sekilde siiflandiriimaktadir:4%

aa. Zorunlu ve duyulara olan tesirle hasil olan bilgi.
ab. Duygu ile akli teklifler neticesinde elde edilen bilgi.
ac. Okuma ya da isitme vasitasiyla hasil olan bilgi.

ad. Melegin vahiy vasitasiyla getirdigi; ilham vasitasiyla hasil olan bilgi.

Tasavvuf alimleri akli ile nakli bilgilerle beraber ilhami da mithim gormiislerdir.

[lhamla elde edilen bilgiyi ayrica izah etme gereksinimi duymuslardir. Bununla birlikte

402 g|-Gazzali, Thyd, C. 1, s. 70, 88; Necip Taylan, Gazdli 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yaymlari, 1994, s. 74, 75.

403 gr-Ragib el-Isfehani, Mutlulugun Kazanilmasi, (¢ev. Liitfi Dogan), Istanbul: Bahar Yayimnlar1, 1983, s. 126.
404 Sakir Goziitok, Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi, Tasavvuf ve Ilmi Arastirmalar Dergisi, Ankara,
Say1: 6, 2001, s. 92.
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ilham ve vahiy arasinda bulunan farki ortaya koymaya c¢alismiglardir. Buna gore peygamber

vahiy melegini gorebilmektedir. Fakat ilhama mazhar olan kiside bu miimkiin degildir.

Mutasavviflar bilgiyi, "manevi aydinlanmaya veya kesinlik tecriibesine ileten bir

nur" olarak tarif etmislerdir. Onlara gore bu 151k, Hakk’in nurundan yansimaktadir.
Boylelikle "kalp gozii" olarak anilan kabiliyetin gergegi gérmesini saglar. Hal bdyle olunca
mutasavviflarin irfan ile iliskilendirdikleri bilgi, ziihde dayali yasam bi¢iminin, kisinin
ruhuna tezahiir eden aydinlanma asamasidir.*®> Gazali, tasavvufeularin ilham yoluyla elde
edilen bilgiye meylettiklerini ifade etmektedir. Gazali'ye gore, peygamberlere ve Allah'in
veli kullarinin kalplerine ilahi nur akarak 6grenme gerceklesmistir. Bu 6grenme, Hakk’a

yonelmeleri vesilesiyle hasil olmustur.*

Stfiler ilme ¢ok 6nem vermistir. Onlara gore ilim, insan1 hayvanlardan farkli kilan
bir 6zelliktir. Ayn1 zamanda "kalbin hayat1 ve gidas1" olarak gériilmiistiir. I¢inde ilim
bulunmayan bir kalp, 6liimii gereken hastaya benzetilmistir.*®’ Tasavvuf ilminde bilgi,
lizerinde oldukca durulan hususlardandir. Sufilerin, eserlerinde ilim konusuna genis yer
verdikleri goriiliir. Ornegin Eb(i Talib el-Mekki'nin kaleme aldig1 "Ktu’l-Kulib" isimli
kitapta "ilim" konusu, eserin en genis kisimlarindandir.**® Ayni sekilde Gazzali’nin Thya-u
Ultimi’d-Din'i**®, Hucviri’nin Kesfu’l-Mahctb'u*’°, Suhreverdi’nin Avarifu’l-Mearifi*’!

ilim konusuna genis yer verilen kaynaklardandir.

Tasavvuf alimleri genellikle bilgi ve ilim kavramlarini miiteradif olarak
kullanmaktadir. Hasil olan bilginin, yasanan deneyim neticesinde ulasilan bir hakikat

oldugunu diisiiniirler. Bu hakikat de ilmin kendisi olarak ifade edilir.

Tasavvufta ilim, zahir ve batin olarak iki kisimda ele alinmistir. Kur'an'da yer alan
"Allah'm goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdiginin, nimetlerini zahir ve

batin olarak Oniiniize bolca serdigini gdrmez misiniz"*’? ayeti buna delil olarak

465 Kutluer, a.g.md., s. 112.

466 e)-Gazzali, fhyd, C. VIII, s. 171.

47 el-Gazzali, a.g.e., C. I, s. 13, 21.

468 g]-Mekki, Ebt Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye, (v. 386/996), Kiitu'l-Kuliib fi Mudmeleti'l-Mahbiib ve
Vasfi Tariki'l-Miirid ild Makdami't-Tevhid, Kahire: Daru't-Turasi'l-Mekkiyye, 2001, C. |, s. 363,491.

409 el-Gazzali, a.g.e., C. 1, 5. 8, 92.

470 g|-Hucvirl, Eb('l-Hasan Ali b. Osman b. Ali, (v. 465/1072), Kesfu'l-Mahciib, (¢ev. Siileyman Uludag),
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982, s. 205.

471 gs-Siihreverdi, a.g.e., s. 38, 42.

472 Lokman 31/20.
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goOsterilmistir. Zahiri ilimden okuyarak, arastirarak elde edilen bilgiler kastedilmistir. Hadis,
fikih, kelam gibi ilimler bunun igerisinde degerlendirilmistir. Onlara goére sirf zihni
etkinlikten olusan bilgi, yalmiz olarak ilmi izah etmesi i¢in kéafi degildir. Mutasavviflar
amellerin en faziletlisinin ilim dgrenmek oldugunu disiinmiistiir. Fakat ilim kelimesinden
kastedilen, zahiri veya der(ini olarak insanin gdrevi olan konulara dair bilgilerdir.*’® Safiler
kesbi bilgiye nazaran, lediinni bilgiyle fazlaca ilgilenmislerdir. Ayrica onlar, bilgi hususunda

"nr" terimine vurgu yapmislardir.*’

Batin ilmi, "gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insani manevi kurtulusa
ulastirdigina inanilan ilim" olarak tarif edilmistir. Tasavvuf ilmine, batin ilmi ad1 verilmistir.
Batin ilmi seriatin haricinde kalan bir ilim olarak diisliniilemez. Zira bu ilim, ayetlerin,
hadislerin derin anlamlarindan ibarettir. Peygamberimizin bu ilmi sahabilerin bir kismina
ogrettigi kabul edilir. EbGi Hureyre'nin, "Hz. Peygamber'den iki ilim 6grendim; birini
yaydim, o&biiriinii sakli tuttum, onu da yaysaydim basimi keserlerdi"*’® dedigi
nakledilmistir.*’® Mutasavviflar batini ilme kesf yoluyla ulasildigini ifade etmislerdir. Batin
ilmini, kesf ile aracisiz bir sekilde Cenab-1 Hakk'tan gelen bilgiler olarak tanimlamislardir.

Bu ilim, lediin ilmi olarak da zikredilir.

Tasavvuf alimlerine gére Hz. Muhammed'in de zahiri, batini tarafi vardir. O'nun
zahiri tarafini tiim insanlarin bilebilecegi belirtilmistir. Fakat batini tarafin1 sadece miiminler
ile Allah'm veli kullarinin anlayabilecegi ifade edilmistir. Bu hususa "Sana bakiyorlar ama
gormiiyorlar"’’ ayeti delil olarak gosterilmistir. Buna gore ayette kafirlerin Hz.

Muhammed'e bakmalarina ragmen gérememeleri O'nun der(ini tarafini ortaya koymaktadir.

Kelam ilminde oldugu gibi Tasavvuf'ta da ilim kavrami, "ilme’l-yakin", "ayne’l-
yakin" ve "hakka’l-yakin" olarak {i¢ boliimde ele alinmistir. Keldm'da “ilme’l- yakin"
denilince, nazar ve istidlal neticesinde hasil olan ilim kastedilir. "Ayne’l-yakin" kavramiyla,
gormekle meydana gelen ilim; "hakka’l-yakin" kavramiyla, bizzat yasama neticesinde

Olusan ilim Kkastedilir. Tasavvuf'ta "ilme’l-yakin", istidlal yoluyla hasil olan bilgidir.

473 gl-Kelabazi, Ebli Bekr Muhammed b. ishik el-Buhari, (v. 380/990), Kitdbu't-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf, Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1994, s. 58, 59.

474 Taylan, a.g.md., s. 158, 159.

475 el-Buhard, "Ilim", 42.

476 Siileyman Uludag, "Batin Ilmi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. V, s. 188.

477 el-A'raf 7/198.
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"Ayne’l-yakin", aciklama ile olusan bilgidir. "Hakka’l-yakin" ise, miisahede yoluyla
meydana gelen bilgidir. "Ilme’l-yakin" akla sahip olanlar hakkinda kullanilir. "Ayne’l-

yakin" ilim sahipleri i¢in kullamlir. "Hakka’l-yakin" marifet sahipleri hakkinda kullanilir.’®

Tasavvufta bilgi elde etme vasitalar arasina duyular, akil, nakil yaninda kalp de ilave
edilmistir. Dolayisiyla kalp tasavvuf ilminde bilgi kaynagi olarak goriilmiistiir.
Mutasavviflar i¢in hakikat ile ilgili bilgi sahibi olmanin en itimatl vasitasi kalptir. Akil bu
noktada kifayetsizdir.*’° Kalbin sahih bilgiye ulastirmasi igin kétiiliikkten, cehaletten,
bagnazliktan arinmasi ve olgunlasmasi lazimdir. Sufilere gore, "kalp tasfiyesi" olarak
adlandirilan bir metotla arinan kalp, ilahi hakikatleri vasitasiz bir sekilde direkt elde
edebilir.**® Vahiy gibi ilhamin da kalbe aktigin1 kabul ederler. Kalbin gayb diinyasina bakan
penceresi bulunmaktadir. Bu, kalp gozii olarak isimlendirilir. Uzeri ciiriim ve cehaletle
ortiilmiis bu goz, riyazet yontemiyle armndirildifi zaman ilahi hakikatleri gorebilir. Bu
sekilde elde edilen bilgiler ilham, ilm-i lediin vb. adlarla ifade edilmistir.*3! Stfiler kalbin
bilgi kaynagi oldugunu ifade ederken "Eger takva lizere olursaniz Allah size bir furkan

n483

verir"#2 manasindaki ayeti, "Fetvay1 kalbinden iste"**® manasindaki hadisleri delil olarak

almuslardir. 4

Kalp, akla karsit konumda bulunmamaktadir. Aksine akil ile i¢ igedir. Akletme,
kalbin fonksiyonudur. Fizikotesi hususlarda kalbin akli gegtigini ifade eden mutasavviflara
gore, kalbin sezgisi On plandadir. Stfiler aklin icraat sahasinin dar ve kisith oldugunu
diisiiniirler. Buna mukabil, kalp diinyas: daha engindir.*®> Sozliikte, "bir seyin icini disina
ctkarmak, ters ¢evirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek"” olarak tanimlanan kalb
kavrami, bedende kan dolasimini miimkiin kilan uzvun ismidir. Bu kavram, "nefis, ruh, akil,

tohum" olarak da adlandirilmigtir. Fakat bunlar mecazi mana i¢ermektedir. Tasavvuf

478 el-Kugeyri, Eb('l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik (v. 465/1072), er-Risdletu'l-Kuseyriyye,
Beyriit: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001, s. 121; ibnii'l-Arabi, Ebii Abdillah Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed, (v. 638/1240), el-Futihdtu’I-Mekkiyye, (¢ev. Ekrem Demirli), Istanbul: Litera Yayincilik, 2006,
C. X1V, s. 193, 209; Yavuz, Yusuf Sevki, "Ilme’l Yakin", T tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXII, s. 138.

479 el-Kelabazi, a.g.e., s. 63; el-Gazzali, el-Munkiz, s. 16, 75.

480 el-Gazzali, Ihya, C. lll, s. 19-21.

481 el-Gazzali, Miskatii'l-envar, s. 43-49; Ibnii'l-Arabi, a.g.e., C. IV, s. 26.

482 el-Enfal 8/29.

483 [bn Hanbel, a.g.e., C. 1V, s. 194, 224.

44 Uludag, "Kalp", a.g.md., C. XV, s. 231.

435 bnii'l-Arabi, a.g.e., C. Il, 5.155, 394; C.IV, s. 25.
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alimleri bu terimi, "ruh ile nefs arasinda soyut, nurlu cevher" seklinde tarif etmistir.**¢ Din
ve tasavvuf acisindan bilginin, tefekkiiriin kaynagidir. Bu manadaki kalp i¢in "rabbani

latife" ,"ilahi cevher" kelimeleri de kullanilir.*®’

Ulemanin bir kismima gore kalbin iki yonii vardir. Bunlardan ilki duyular alemini,
ikincisi gayb alemini idrak etmeye uygundur. Kisi bes duyu vasitasiyla dis diinyay algilar.
I¢ duyular vasitastyla gayb alemini algilar. Kalp gayb aleminden bilgiler elde edebilmesi
icin kotiiliiklerden temizlenmelidir. Bu tahakkuk edince kalp ortiistinden kurtulur, Allah'in

gonderdigi bilgilerle dolar.*®®

[lim, basiret kavrammin yakin anlamli oldugu kelimelerdendir. Zira ilim, esyay1
hakikatiyle idrak etmek olarak tanimlanir. [lmin nazari ve ameli olarak iki kisma ayrildigin
nakletmistik. Nazari ilim, 6grenildiginde kendisiyle yetkinlige erisilen ilimdir. Ornegin,
evrendeki varliklar1 bilmek, idrak etmek.*®® Basiretin, aydinlanmis kalbin yetisi oldugunu
ifade etmistik. Kalp bu yetiyle hakikati goriir, idrak eder. Filozoflar bunu "akli-nazari kuvvet"
olarak adlandirmistir. Kalp nurlandiginda Allah'm hidayetiyle Ortiisiiniin aralanmas1 da "kutsi
kuvvet" olarak adlandirilmistir. Tasavvuf alimleri basiret kavramini goniill gozii olarak

aciklamuslardir. Filozoflar, "nazari akil" olarak izah etmistir.**°

Basiret yetisi insanlarin tiimiinde kuvve olarak bulunmaktadir. Yani Allah bu
kabiliyeti herkesin fitratina yerlestirmistir. Bu, akl-1 selim kavraminm akillara getirmektedir.
Zira bu kavram basiretle de iligkilidir. Akl-1 Selim, dogruyu yanlistan temyiz eden akil olarak
tarif edilir. Sagduyu da denilmektedir. ibn Sina, fitratin akil olarak adlandirldigini ifade
etmistir. Razi'ye gore, aklin sahih habere erisebilmesi, hiss-1 selime sahip olmasina baglidir.

Yani saglam duyular bulunuyorsa akil dogru habere ulasabilir.**!

Yaratici, tiim insanlara manevi gercekleri idrak edecekleri bir basiret bahsetmistir.
Fakat Allah'a inanmayanlarin bunu kullanmadig anlagilmaktadir. (@ es-u Ge ey ALl N
" Telad se (A5 Ll il (Dogrusu size Rabbiniz tarafindan basiretler geldi. Artik kim kalp

goziinii  kullanarak iman ederse kendi lehinedir. Kim de bunu kullanmazsa kendi

486 et-Tehénevi, a.g.e., C. 11, s. 1335.

47 gl-Cevheri, a.g.e., C. I, s. 204; ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 65.

488 o|-Gazzali, fhyd, C. IIL s. 143, 146, 159; Ibn Halddn, Sifa"i's-Sa'il, (v. 808/1406), (¢ev. Siileyman Uludag),
Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1984, s. 30-31.

489 g|-Isfehani, a.g.e., s. 719.

490 g|-Kasani, a.g.e.,s. 19.

41 Bolay, "Akl-1 Selim", a.g.md., C. XI, s. 276.
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aleyhinedir)*? ayetinde gériildiigii iizere basiret, Cenab-1 Hakk’a iman, itaat vasitasiyla kiside
gelisen bir yetidir. Hual¥) 235 Y 4 Lex (s G 51 gy & ofing o o 2l (KB (V) 8 ) g s T8I
nosdall o Gl as (Sl (Peki, yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar mi ki, orada olup
bitenleri kalpleri kavrasin ve kulaklar1 isitsin. Ne var ki, onlarda kor olan, gozler degil, kor

olan gogiislerdeki kalplerdir)**® ayeti de buna kanit niteligindedir.**

Basiret yetisi hislerle iliskili olan idrake mukabil, Yaraticit kudretten dogan idraktir.
Diger bir ifadeyle idrakin yiicelige erismis bicimidir. Ayetlerde, deruni alemin inceliklerini
duyular 6tesi idrakle kavrayabilecegimiz vurgulanir.**> Oyleyse basiretin duyular dtesinde

idrak oldugu sdylenebilir. Egyanin hakikatinin anlagilmasi da bu idrakle miimkiin olur.

Basiret kavraminin liigat manalarina bakildiginda kalp ile olan iliskisi agikca
goriilmektedir. Bedendeki goz "basar", goniil gozii "basiret" olarak adlandirilmaktadir.**®
Tasavvuf terminolojisinde, bu kavramlar arasindaki farkliliklar incelenmis ve basiretin
goniil ile anlayis yonii lizerinde yogunlasilmistir. Nitekim mutasavviflar, kalbin gii¢lerini
'basarla goriilen', 'basiretle goriilen' olarak ayirmislardir.**’ Bedendeki goziin yaptig1 islevi
basiret deruni olarak kalpte yapar. Bedendeki géz olaylarin zahirini goriir. Buna karsilik

kalp gozii de olaylarin hakikatini goriir.*®

Kur'an-1 Kerim'de akletme eylemi kalble iliskilendirilmis*”®, "diisiinmek" kalbin bir
fonksiyonu olarak ifade edilmistir. inkarcilarin Kalpleri olsa da akledemedikleri ifade
edilerek akletme ile kalp arasinda baglanti kurulmustur. Ayrica fikhetmenin de kalbin bir

fonksiyonu oldugu belirtilmistir.>%

Hakim et-Tirmizi'ye gore kalp kavrami, ¢ok manali kavramlardandir. Buna 6rnek
olarak g6z kelimesini vermistir. Kalp, géz (basar) kavrami gibidir. G0z, i¢indeki beyazlik ve
karalig1 animsatir. Buna benzer olarak géz yuvarlagini, igindeki 15181 da kapsar. Kalp de goz

gibi genis manalar1 kapsayan bir kavramdir. Ayrica O, kalb kelimesinin fuad, liib, sadr

492 e|-En'am 6/104.

493 el-Hac 22/46.

494 Elmalil, a.g.e., C. ll1, s. 427.

495 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn 'in Temel Kavramlari, Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1995, s. 53.
4% g|-isfehani, a.g.e., C. Il, s. 94.

97 o|-Gazzali, fhya, C. VIII, . 1347,

4% el-K4sani, a.g.e., s. 292, 293.

499 g]-Hac 22/46.

500 a|-A'raf 7/179.
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kelimeleriyle benzer anlamli oldugunu ifade etmistir.’®! Hakim Tirmizi, nefs, kalp, sadr
terimlerini birbirine ge¢mis ti¢ halkaya benzetir. En altta nefs, en iistte kalp vardir. Sadr ise
bunlarin arasinda bulunur. Nefis ve kalbin ortak noktasi sadrdir. Nefisten yalnizca ser ortaya
cikar. Feyiz sadra kalpten ulagir. Kalbin iki yonii bulunmaktadir. Biriyle Hakk'a, 6biiriiyle
halka bakar. Kalp Allah'in arsidir.

Idrak kabiliyeti berrak olan kalp, yol gosterici ozellige sahiptir. Bir ciiriim
islendiginde sikilir, sevaplarla ferahlar. Kalp, inandig1 seyde kararlilik gosterir. Bu sebeple
imanin mahalli kalp olmaktadir. Tefekkiir eden, akleden, ibret alan kalptir. Kalp bos islerden
uzaklasinca Hakk'in huzurunda olmanin lezzetini alir. G6z mahlikati, alemi goriir. Kalp ise
miisahede mahallidir. Bundan dolayr ama olmak basiretsizlikten daha hafif kalir. Rabb'e
ulagan kalp, O'ndan baskasina ihtiya¢ duymaz. Viicudun goriilen diinyay1 kavrayan duyulara
sahip olmas1 gibi kalbin de sir diinyasin1 kavrayan duyular1 bulunmaktadir. Kisi, kalbini

kotiiliiklerden arindirirsa bu duyular hakikati gosterir.>%?

Tasavvufta ruhun, dis diinyanin ve hislerin tesirlerinden arindirilip giiclenmesi
mithimdir. Zira ruh bu tesirlerden arindirilirsa esyanin hakikatini kavrayacak konuma gelir.
Bunun i¢in ruhun dis tesirlerden, kotii duygulardan arindirilmasi hedeflenmistir. Tasavvuf
alimleri bunu vecd vasitasiyla gergeklestirirler. Bu da, ruhun zahiri dleme dair seyleri
terketme, bir tek diisiinceye meyletme durumudur. Kalbi nurlandirmak da ruhun arindirilma
yollarindandir. Hz. Muhammed Cenab-1 Hakk'im, inananlarin kalplerini nurlandirdigini, bu
nurla onlar1 hakikate ulastirdigini ifade etmistir. Dolayisiyla kalp nurla doldugunda orada
hakikat hasil olur.

Stfilere gore kalpte hasil olan bilgi her daim Allah'tan gelmeyebilir. Kalbe farkli
kaynaklardan da bilgi gelebilir. Mutasavviflar bilginin ses olarak hasil olmasini "hatif sesi"
seklinde adlandirmiglardir. Uyanik durumdayken hasil olmasini ilham, uykudayken hasil
olmasini riiya olarak ifade etmislerdir. Onlara gore kalpte hasil olan bilginin alt1 kaynagi
bulunmaktadir. Bunlardan ruh, melek, nefs, seytan olmak {izere dordii temel kaynaktir.
Diger kaynaklar ise akil ile yakindir. Akil bazi zamanlar melegin, baz1 zamanlar da nefsle
seytanin buyruklarmni asilar. Yakin ise her zaman Allah'in buyruklarini asilar. Bu

kaynaklardan bilgi gelmesi, insanin muttaki olusuna, zahiri aleme meyline gore farklilik arz

01 Hakim Tirmizi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen (v. 320/932), Kalbin Anlami, (¢ev. Ekrem
Demirli), Istanbul: Hayy Kitap, 2009, s. 17,18. R
52 fbrahim Hakki, ErzurGmi, (v. 1194/1780), Marifetndme, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1310, s. 317.
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etmektedir.’® Seytan kaynakli olan telkin, vesvese olarak isimlendirilir. Nefis kaynakl1 olan
hevacis olarak isimlendirilir. Cenab-1 Hakk'tan gelene varid ya da havatir-1 Hakk denir.
Melek kaynakli olan ilham olarak isimlendirilir. Varid ile ilham kalbin hitabi, vicdanin sesi

olarak da isimlendirilmektedir.>%*

b. Ozel Olarak Tasavvufi Bilgi: Kesf ve Ilham

Kest sozliikte, "ortiiyii ve perdeyi kaldirmak, gizli olan seyi ortaya ¢ikarmak"
manalarma gelmektedir.’®> Baska bir ifadeyle, "bilinmeyen gizli durumlarin, aydinlanip
aciga kavusmasi"dir>% Tasavvuf'ta kesf kavram, "gabya dair birtakim hususlar: bilmek,
Allah'in tecellilerini temasa etmek™ manalarina gelir. Tasavvuf alimleri, "miisahede,
muhadara, yakin, ilhdm, firaset” vb. kavramlar1 kesf kavramina yakin manalarda
kullanmislardir >’ Serrdc kesf kavramini, "gizli olan hususun agiga ¢ikmasi, gozle
goriilebilir duruma gelmesi" olarak tanimlamistir.’®® Kuseyri miikasefeyi, "Hakk'r anan

siiliik yolunda olan kisinin, galebe aninda kalbinde ortaya ¢ikan sey" olarak tarif etmistir.’"

[ThAm, "Cenab-1 Hakk'in, insanmin kalbine yerlestirdigi, iyi ile kotilyii ayirt etme

hissi", "aracisiz idrak kabiliyeti"dir.>! Tasavvuf'ta ilhAm kelimesi 1stilahi olarak, "kalbe

yerlestirilen iyilik duygusu">'!; "bir seyi ifa edip etmeme konusunda Allah'mn, insanm

ruhuna yerlestirdigi sezgi"*'? anlamlariyla ifade edilmistir.

Mutasavviflarin  ilham manasinda kullandigi  kavramlardan biri  firaset

kavramidir.’'® Serif el-Ciircani firaseti, "kesin bilginin kesf vasitasiyla hasil olmasi, gaybin

303 Goziitok, a.g.m., s. 100.

304 g|-Kelabazi, a.g.e., s. 135.

505 gt-Tehanevi, a.g.e., s. 1366; Asim Efendi, a.g.e., C. l1l, s. 720.

306 gs-Serrac, a.g.c., S. 310.

507 Siileyman Uludag, "Kesf", TDV Islam Ansiklopedisi, 1-XLIV, Istanbul: TDV Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi, 2002, C. XXV, s. 315.

308 es-Serrac, a.g.e., s. 422.

509 el-Kuseyri, a.g.e., C. I, s. 226, 244, 393.

510 Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Konya: Yediveren Kitap, 2001, s. 98, 99.
11 el-K4gani, a.g.e., s. 298; et-Tehanevi, a.g.e., C. I, s. 1366.

512 fbn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 555.

513 el-Ferahidi, a.g.e., C. 1, s. 37; el-isfehani, a.g.e., s. 186; Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 977.
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goriilmesi" olarak tarif etmistir.’'* Mutasavviflara gére firasetli bir kul, Hakk'in nuruyla sarfi

nazar eder. Béylece Hakk, o miiminin géren gozii olur.>!®

Stfilere gore Allah'in sevgili kullarinin sahip oldugu firaset sasmaz ve yanlis yapma
ihtimalleri oldukga diigiiktiir. Firaset, Allah tarafindan veli kullarina yapilan bir ikram olarak
kabul edilmistir. Evliyalarin yasamimi kaleme alan sifi yazarlar, evliyanin stlinligiini
belirtirken onlarin firasetli olusuna dikkat ¢ekmislerdir.’'® Ornegin Siica-1 Kirmani'nin,

¢ikarimlarinda isabet ettigi ve firasetinin kuvvetli oldugu ifade edilir.>!”

Tasavvuf ilminde kalbin 6nemli bir konumu oldugunu zikretmistik. Kesf ve ilham
kalbin islevlerinden goriildiigii i¢in tasavvufta onemli bilgi kaynaklarindan kabul edilir.'®
Haris el-Muhasibi, Bayezid-i Bistami gibi alimler ilhamu, bilginin ana kaynagi1 gormiislerdir.
Ilham, kalbe Allah tarafindan gelmesinden dolay1 sahih bilgi olarak goriilmiis ve huccet
sayilmustir. Tasavvuf alimleri basta olarak, Ibn Sina, Gazzali, Fahreddin er-Razi gibi din
adamlar1 bu fikri savunmuslardir. ilk dénem tasavvuf alimleri ilhami, naslarin 15181nda ele
almis ve yalmzca inang hususlarinda miiracaat etmislerdir. Ilerleyen zamanlarda
mutasavviflar ilhami, dini hususlarin tiimiinde yararlanilan bagimsiz bilgi kaynagi olarak

kabul etmislerdir.>!

Mutasavviflar, kendileri disindakilerin elde ettigi bilgilerden farkli bilgiler elde
ettiklerini diisiinmiislerdir. Bu bilgilerle ilgili olarak "marifet, ilim, yakin, irfan" vb. terimler
kullanmuslardir. {lim kavramini marifet manasinda ele aldiklarinda "batin ilmi, lediin ilmi,
esrar ilmi, makam ilmi, hal ilmi, miisahede ve mikasefe ilmi" vb. terimler meydana
getirmislerdir. Bunlarla, hakikatler, nefsin 6zellikleri ve bilinmeyen konularla ilgili bilgiyi
ifade etmeyi murad etmislerdir. Ilmi, irfanin baslangic1 olarak kabul eden mutasavviflara

gore marifet, lediinni ilimdir.>?°

Marifet kavrami, ( <= ) "a-r-f" fiilinden tiiremis bir mastardir. Sozliikte, "anlamak,

idrak etmek, sezgi, i¢ tecriibe, saglam goriis, gercege erisme, gorerek yasayarak tadarak

314 el-Ciircani, a.g.e., s. 172.

515 el-Kuseyri, a.g.e., s. 480, 504.

516 Attar, Eb Hamid Feridiidddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim en-Nisabari (v. 618/1221), Tezkiretii'l-
Eviiyd, (cev. Siileyman Uludag), Bursa: [lim ve Kiltiir Yaynlari, 1984, s. 157, 242, 372, 521.

517 el-Kuseyri, a.g.e., s. 483, 485.

518 e]-Muhasibi, a.g.e., s. 78, 100.

519 Yavuz, "Ilham", a.g.md., C. XXII, s. 98.

520 Sijleyman Uludag, "Marifet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (iSAM), 1996, C. XVIII, s. 54.
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kazanilan bilgi" olarak tamimlanir.’?! Ayrica “bilmek, tammak, ikrar etmek” manalarina da
gelir.3?? Istilahi olarak marifet, "kisinin okudugu, gordiigii, isittigi, i¢ tecriibe vasitasiyla elde
ettigi, kesf ve sezgi vasitasiyla miisahede ettigi diisiince, kavrayis" manalarina gelmektedir.
Baska bir ifadeyle marifet, "sifilerin ilahi gergekleri tadarak deruni tecriibe ile aracisiz
bicimde kazandiklar: bilgi" olarak tanimlanir.’?® Hakiki marifet, esyadaki zenginligi bir
kenara birakip, Hakk'la birlikteligin zenginligine ulasmaktir.’?* Marifet, hakikat goziiyle

gergegi oldugu gibi kavramaktir.’?®

"Marifet" ile "irfan" kavrami ayetlerde direkt olarak ge¢memektedir. Fakat "a-r-f"
maddesi, tiirevleriyle beraber yirmi ayette kullanilmistir. Marifet, tasavvuf ilminde, "sezgi,
ilham, kesf, ilm-i lediin, irfan" vb. kavramlarla da adlandirilir. Bu terim, kalp merkezli,
aracisiz bilgi olarak kabul edilir. "Arif" kavrami, irfan sahibi manasinda kullamlir. Arifin
bilgisi marifet olarak isimlendirilir. Velayet mertebesine ulasan kisi "arif", onun durumu

"marifet” olarak isimlendirilmistir.>*

Tasavvuf'ta ilim terimi ¢ogunlukla marifet terimiyle iligkisi a¢isindan mana tasir. Bu
alanda ¢ogunlukla ilim ile marifet terimlerinin muhtelif oldugu diisiiniilmiis ve aralarindaki
farklar ifade edilmistir.?” Marifet, ilimden daha fazla miihim goriilmiistiir. Bununla birlikte
kesf ile ilham, bilgi kaynaklarindan sayilmistir. Bu vesileyle ortaya ¢ikan bilgi de marifet
adini almistir. Bu kavram, tecriibi ve irfani bilgiyi igine alir. ilim, akil yiiriitme ile

ogrenilerek kazamlan bilgileri ifade eder.>?®

[lim, yakinden olusurken; marifet, suhiiddan olusur.’” Ileri dénem literatiiriinde
marifet kelimesinin manasi, ilim kelimesine gore daha hususidir. Zira marifette, bilme

islevinin meylettigi nesne tek olmaktadir. Ilimde, bilmenin mevzusu geneldir. Marifet

521 el-Cevheri, a.g.e., C. IV, s. 1400; el-isfehani, a.g.e., s. 495; ibn Manzir, a.g.e., C. IX, s. 236; ez-Zebidi,
a.g.e., C. XXV, s. 133.

322 gl-K4sani, a.g.e., s. 363.

523 Uludag, a.g.e., s. 271; Cebecioglu, a.g.e., s. 399.

24 Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin (v. 1442/1893), Camiii'l-Usil et-Turuku's-Sufiyye, (thk. Edib Nasreddin),
Beyriit: Miiessesetii'l-Intisari'l-Arabi, t.y., s. 183.

525 el-Kagani, a.g.e., s. 363.

526 fbnii'l Arabi, a.g.e., C. Il, s. 318.

527 el-Kagani, a.g.e., s. 124,125; el-Kuseyri, er-Risaletu’I-Kuseyriyye, $.342, 346; Uludag, a.g.md., C.XVIII, s.
54,

528 Hasan Kamil Yilmaz, Marifetullah, istanbul: Erkam yaynlari, 2010, s. 29.

2 el-Kasani, a.g.e., s. 124-125.
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teriminde "unutulan nesnenin hatirlanip taninmasi" manasi da bulunmaktadir. Ayrica

marifetin zitt1 "inkar", ilmin zitt1 "cehl" seklinde ifade edilir.>*°

Mutasavviflar marifetin {i¢ sekilde tahakkuk ettigini ifade etmistir. Bunlar dil, kalp
ve ruhtur. Dilin marifeti ikrardir. Kalbin marifeti tasdiktir. Ruhun marifeti yakindir.>*!
Marifeti teyid eden bircok huccet bulunmalidir. Bu huccetler, ser'i veya kesfe dayali olabilir.
Hucviri'ye gore marifet sadece ilham degildir. O, marifetin seriat, niibiivvet, hidayet

32 Mutasavviflar marifetin hasil olmasini kesf, miikasefe

oldugunu ifade etmistir.’
kavramlartyla belirtirler. insan nefsini terbiye etmeli, kendisini marifete gétiirecek vasitalart
denemeli, gayret gostermelidir. Kisisel ¢aba mithim goriilmekle birlikte, marifetin Cenab-1

Hakk'in liitfuyla tahahhuk ettigi kabul edilmektedir.’*

Ayetlerde bilgi, cogunlukla ilahi vahye dayanan, dogrudan Hakk'tan gelen bilgi
manasinda kullanilmistir. Bilgi meselesi yoniinden incelendiginde gortliir ki ayetlerde, bilgi
kaynaklar1 "vahiy, duyular, akil, kalbi sezgi" seklinde belirtilmistir. Ayetlerde goziin,
kulagin, kalbin beraber zikredilmesi 6nemlidir. Bununla beraber, kalbin akledici 6zelliginin

iizerinde durulmasi da dikkatleri ¢eker.>*

Go6z organinda gormenin tahakkuk etmesi onunla nesnenin arasina 1518 girmesine
baglidir. Goz, gorme kabiliyetine sahip olmasina ragmen 151k yoksa goéremez. Kalpte de
hakikati idrak etme kabiliyeti mevcuttur. Fakat hakikati idrak edebilmesi, kalple varliklar
arasina "nur'un girmesine baghdir. Bu, mutasavviflarin "kalbin nurlanmasi" olarak
adlandirdiklar1 hadisenin gerceklesmesidir.>*> Inananlarin, kétiiliiklere meyletmeyenlerin
kalbi Cenab-1 Hakk tarafindan nurlandirilmaktadir. Boylece hakikati oldugu gibi gérme
imkanimna sahip olmaktadirlar. Kétiiliikklere yonelenlerin kalbi ise katilasmakta ve hakikati
gorememektedirler. Kotii islerin kalpte siyah nokta olusturdugunu belirten hadisler>* bunu

destekler niteliktedir. Sufilere gore de kot isler kalpte perdeler olusturur. Salih ameller

330 ez-Zebidi, a.g.e., C. XXXIIIL, s. 126.

31 Goziitok, a.g.m., s. 96.

332 el-Hucviri, Ebl'l-Hasan Ali b. Osman b. Ali, (v. 465/1072), Kesfu'I-Mahciib, (¢ev. Siileyman Uludag),
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982, s. 403.

533 gl-Gazzali, a.g.e., C. lll, s. 4,3.

534 el-A'raf, 71/179; Yanus, 10/131; en-Nahl, 16/78, 108; el-Isra, 17/ 36; el-Hacc, 22/46; es-Secde, 32/9; el-
Casiye, 45/ 23.

335 Goziitok, a.g.m., s. 99.

536 fbn Mace, "Ziihd", 29.
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vasitastyla bu perdenin kaldirilmasi miimkiindiir. Salih amel siireklilik kazandiginda ise kalp

tiimilyle nurlanacaktir. Kalp nurlandiginda ise hakikate dair bilgilerle dolacaktir.>’

Insanin dis diinyay1 gdrmesini saglayan iki gozii oldugu gibi i¢ alemi gdérmesini
saglayan iki gozii vardir. Bunlar kalp gozii, marifet gozii olarak adlandirilir. ibn Halddn,
Gazzali ve Zebidl gibi din adamlar1 kalbin iki yonii oldugunu belirtir. Onlara gdre bu
yonlerden biri gaybi alemini, diger yonii melekit Alemini idrak etmemizi saglar. insanin dis
duyulari gibi i¢ duyular1 da vardir. i¢ duyusuyla gayb ve melekit diinyasini1 idrak eder. Kalp
kotiiliiklerden temizlenirse melekat alemiyle iliskide bulunup bilgilerin dogrudan hasil
olmas1 miimkiin olur. Boyle olursa kalpte bulunan ortii kalkar ve kalpte Allah'tan gelen

bilgiler hasil olur.>*

Mutasavviflarin 6nemli gordiikleri kesf ve marifet kalpte hasil olur. Bu sebeple
kesfe, ilhama biiylik 6nem vermislerdir. Tasavvuf ilmi "ilmi'l-kultb, ma'rifetii'l-kulab™;
mutasavviflar da "ehlii'l-kulib, erbabii'l-kultib" olarak isimlendirilmistir. Ziihd ehli ve
mutasavviflar kalbin 6nemine, kalp temizligi konusuna dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gore
Hakk'in huzuruna kalb-i selimle>® varmak, ahireti kazanmanin kosuludur. Haris el-Muhasibi
kalp tasfiyesi iizerinde durmustur. Kalbin girdigi farkli durumlari, maruz kaldig1 degisimleri
etkileyen halleri ve bunlarin neticelerini ele almistir. Kalb ile nefis hakkinda miihim

psikolojik ¢dziimlemelerde bulunmus, Hakk'a kalple yakin olunabilecegini vurgulamigtir.>4?

Basiret kelimesinin sozliik manalar1 incelendiginde kalple iliskisi acikca
goriilmektedir. Mutasavviflar basiretin kalple kavrama boyutuna yogunlagsmistir. Kalbin
kuvvetlerini basarla goriilen, basiretle goriilen olarak ele almislardir. Beden goziiniin yaptigi
islevi basiret kalpte yapar.>*' Tasavvuf alimleri basireti, bilgi kaynaklarindan kabul eder.
Nitekim basiret kelimesine akil manasi da vermislerdir. Mutasavviflar basireti akilla da kalple
de irtibatlandirmugslardir. Zira kalp ile akil bilgi kaynaklarindan sayilmistir. Onlar (Jlyss o2a"

S yay e ) V) 23 Ayetini kanit gdstererek basiretin bilgi kaynaklarindan kabul

337 es-Serrac, a.g.e., s. 376; es-Siihreverdi, a.g.e., s. 517.

538 g|-Gazzali, fhya, C. llI, s. 143-146, 159; ibn Halddn, a.g.c., s. 30-31.
339 es-Suara 26/89; es-Saffat 37/84.

340 g|-Muh4sibi, a.g.e., . 129, 197, 291.

541 gl-Ferahidi, a.g.e., C. I, s. 142; el-Isfehani, a.g.e., C. |, s. 94.

2 yisuf 12/108.
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edilebilecegini ifade etmislerdir. Zira ayette Allah'in dinine kesin bilgi ve yakin ile davet

edildigine isaret edilmistir. Bu, Isldm'n huccet ve akil dini oldugunu ortaya koymaktadir.>*?

43 el-Meragi, Ebil-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyn Serif Murteza, (v. 436/1044), Serhu Ciimeli'l-lim ve'l-
Amel, (thk. Ya'kib el-Ca'feri), Kim: Darii'l-Usve, 1414, s. 52, 295.
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KUR'AN'DA "BASIRET" KAVRAMI
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I. KUR'AN'DA "BASIRET" KAVRAMININ TANIMI

Bu boliimde "Basiret" kavrammin yapisi ve anlam alani ele almmustir. Ayetlerde

hangi bigimde yer aldig1 ve hangi anlamlarda kullanildig1 6rnekler verilerek incelenmistir.

A. LAFIZ YONUYLE: "B.S.R." MADDESI VE TUREVLERI

Kur’an-1 Kerim’de sozlik olarak "gormek, bilmek" manalarmi terim olarak da
"hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, hakki batildan ayirma kabiliyeti, gérme duyusu"
anlamini tastyan "b.s.r." ( u~2) maddesi tiirevleriyle birlikte 444 Mekki, 18'i Medeni olmak
lizere toplam 62 slrede, 139 ayette ve 148 kez geg¢mektedir. "Kendisiyle hakikate
erigsilebilen kalp gozii, beyan, agik huccet, ibret, sadhid" manalarina gelen "basiret"

kavraminin tekil olarak 2, cogul olarak 5 dyette gectigi goriilmektedir.>**

"Basiret" kavraminin tiiremis oldugu "b.s.r." (u~=: ) kokiiniin kullanim sekilleri isim,
masdar, emir, ism-i tafdil, ismi fail ve sifat-1 miisebbehe seklindedir. Fiil olarak siilasi
miicerred kullaniminin besinci babdan; siilasi mezid kullanimmin if'al ve tef'il babindan

geldigi goriilmektedir.

1. Fiil Tiarevleri

Bu baglik altinda mazi, muzari, emir fiil ve nehy fiil halinde yer alan ayetlere yer

verilecektir.
a. Méazi Fiil
"B.s.r." ( =) maddesi mazi olarak 4 yerde, 4 ayette gegmektedir. Bunlarin 2 si
stilasi miicerred olarak besinci babtan, 2 si siilasi mezid olarak if'al babindan gelmektedir.
"(Samiri) dedi: Ben onlarin géremedigi bir seyi gordiim."*

Hﬂ-:‘ \‘9;«; i:éju;‘&‘e) :JGII

4 Abdulbaki, a.g.e., s. 122.
345 Taha 20/96.
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"[ste bu haldeyken (Musa'min) kiz kardesine: "Onu izle!" dedi. Ve (kiz da), (Firavun

ailesinden) kimseye fark ettirmeden o'nu uzaktan gozetledi."#

% N} $s - % - -3 v % .~°.é LA TR
" s Y A s A (4 Ealail 4plal 4AY CllE "

"O halde, kim gormek isterse kendi lehine ve kim de korliigii tercih ederse kendi
aleyhine davranmis olur."*’
Mgl el (o s Andill Hiall Gl
" Ey Rabbimiz! Gérdiik ve dinledik."*
" Uty il 5 3"
b. Muzari Fiil

Kavramimiz muzari fiil seklinde, siilasi miicerred olarak besinci babta; siilasi mezid

olarak if'al ve tef'il bablarinda gegmektedir. Bunlar:

ba. Siilasi Miicerred

" (Samiri) dedi: Ben onlarin géremedigi bir seyi gordiim."*#

" 4 \}M?u:‘&‘e)ia; JG:-
bb. if'al Bab

10 yerde, 9 ayette gegmektedir:

"Ve (bir giin) sen de gbreceksin, onlar, (simdi seni kiiciimseyenler) de gérecekler"™

ayetinde 2 yerde gectigi goriilmektedir.

n L:’ 2 .-~ ’Ell

"Kalpleri gecici hosnutluklar pesinde; bununla birlikte, zulme (boylece) niyetli

olanlar (birbirlerine sunu soylerken) gercek diistincelerini sakliyorlar: "(Peygamber

346 gl-Kasas 28/11.
347 el-En'am 6/104.
348 g|-Secde 32/12.
349 Taha 20/96.

330 g]-Kalem 68/5.
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oldugunu séyleyen) bu kisi sizin gibi oliimlii biri degil mi? Peki oyleyse, boyle géz gére gére

biiyii tiriinii bir séze mi kapilacaksiniz? ">’

Moy e 2l 5 Sl & Sl kB e V) 1% O Talks Gl o530 T35 a4l S By

"Ve Lut'u da (boyle kurtarmigtik); hani o kavmine "Bu ¢irkin eylemi, (insanin yapt ve

yaratiligina aykirt oldugunu) gore gore, nasil isliyorsunuz?" demigti. "2

Moy e il 5 Aalal ¢ Sl a3 0B Y sl

"Hayir! Gordiigiiniiz seylere yemin ederim "

"C)}; iiu;‘éééijsu

"Onlarin, kendileriyle yiiriiyecek ayaklart mi var? Veya tutacak elleri mi var? Veya

gorecek gozleri mi var? "

" (ol (T 20 8 s g1 Al ey (5 351 4 I

A'raf sliresinin 195. ayetinde oldugu gibi 4 ayette " O »=t " seklinde muzari olarak
gegmektedir.’> Kasas sfresinin 72. ayetinde, Zuhr(f sfresinin 51. Ayetinde, ZAariyat
stiresinin 21. ayetinde, Tar shresinin 15. ayetinde, Vakia siresinin 85. dyetinde ve Hakka

slresinin 39. ayetinde " &5l ¥ " seklinde olumsuz olarak gegmektedir.
bc. Tef'il Babi

1 kere, 1 ayette gegmektedir:

"Onlar birbirlerine gosterilirler. Giinahkar kimse ister ki, o giintin azabindan

kurtulmak icin ogullarini, karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim ailesini ve

yervyiiziinde bulunanlarin hepsini fidye olarak versin de, kendisini kurtarsin.">°

Magiy Na g e Ce o 3 ALAA0 S5 2 5t

¢. Emir Fiil

551 Enbiya 21/3.

352 g|-Neml 27/54.

353 g|-Hakka 69/38.

554 a|-A'raf 7/195.

335 Hid 11/20, Yasin 36/66, es-Saffat 37/175-179.
536 g]-Mearic 70/11.

98



" Gor onlari(n akibeti ne olacak! Onlar da) yakinda goreceklerdir "7

"Gt Ch3d 28 a5

" Gor (ne olacak akibetleri. Onlar da) yakinda goreceklerdir."?>®

'O s el Chid heall "

d. Te'accub Fiil

"Hani o babasina "Ey babacigim!" demisti, "Ne isiten, ne géren ve ne de sana bir

yarar saglayabilen seylere nigin tapiniyorsun? "
MRS Slie 35 Y 3 Seal W5 aald Y L M al gl Gagy JE Y

"De Kki: Ne kadar kaldiklarini Allah daha iyi bilir. Géklerin ve yerin gizli bilgisi O 'na

aittir. O oyle bir duyar, oyle bir goriir kil"%’

i

sl 5 4y il G 15 50 i ATTAT sy Al i) 8

2. isim Tiirevleri

"Isim tiirevleri" bashg1 altinda "b.s.r." ( =) maddesinin mastarlarmi ve tiiremis

isimlerini inceleyecegiz:
a. Mastarlar

Tefil babinin mastar1 olarak 1 yerde ge¢mektedir:

"Biitiin bunlar, ictenlikle Allah'a yonelen her kulun goniil goziinii agmak ve ona ogiit

ve ibret vermek icindir."%!

ik e (K (558358 pai ™

Basar ( 1iai) kavrami, Kur'dn'da tekil olarak 10 yerde gecmekte olup genellikle

g6z, gbrme duyusu manasinda kullanilmistir. Bu ayetlerden bazilari:

357 es-Saffat 37/175.
358 es-Saffat 37/179.
3% Meryem 19/42.
360 gl-Kehf 18/26.
61 Kaf 50/8.
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" Ve o Son Saat'in gelip ¢catmasi ancak bir goz a¢ip kapamas: kadar yahut bundan da

kisa (bir an iginde) olup bitecektir."%?

"Gaof b 5 el ) 22 5

"Bizim (bir seyi) takdir etmemiz ve (onun meydana gelmesi) goz kirpmast gibi bir
anlik bir (fiil)dir."%
" yiailly sl Bas 5 ) G el s

"Bilmedigin seyin ardina diisme; c¢iinkii igitme duyusu, goérme duyusu ve kalp,

bunlarin hepsi (Hesap Giinii'nde) bundan sorguya cekilecektir! "%

MY ke de IS il 3K a0y ety gl & e g ol Gl el 5

" Goz ne sasti, ne (de sinirt) ast. "%

n ikl il g5

" Goziinii bir kez daha (ona) ¢evir! Hi¢ kusur goriiyor musun? "%

sk e s O giadl a3

" Ama (o Giin,) goz simsek caktiginda"*%”

" aill G5y 18"

"(ve ona,) "Sen,” (denilecek,) "bu (Hesap Giinii)nii umursamriyordun, ama simdi biz

senin (goziindeki) perdeni kaldirdik, goziin bugiin artik daha keskindir!"%¢
"Ans 2 gl O el Slie VAR 10 Gz dlie s ki

Basar kavrami ¢ogul olarak hem miifred hem de muzafli sekilde 38 yerde

ge¢mektedir. Bu ayetlerden bazilari:

"Allah, diledigini yardimiyla gii¢lendirir. Bakin, bunda gorecek gozleri olan herkes

icin muhakkak bir ibret vardir."%’

562 en-Nahl 16/77.
363 g|-Kamer 54/50.
564 a|-fsra 17/36.

365 en-Necm 53/17.
566 o]-Miilk 67/3.
567 el-Kiyamet 75/7.
568 K af 50/22.

569 Al-i Imran 3/13.
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") 35V 55l A ) el e e yialy 355 5"

"O'nu gozler algilamaz, O ise biitiin gozleri idrak eder. O oyle latif ve oyle herseyden
haberdardir.">”°

5l Sl 5 L 5% 5h 5 A 46 8

" De ki: O, sizi hayata getiren, size kulaklar, gozler ve kalpler bagislayandir; (yine
de) ne kadar az siikrediyorsunuz! "”!

&3R0S 51 5 Jai¥ 5t 440 Qs oLl il 5 08

"Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin icin igitme, gérme ve idrak

duygularim yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!"’7?

G55 i S 58 5 Hal¥) 5 ) &1 Jran g an 55 e 4 A3 850 &

"Geceyle giindiize yer degistiren Allah'tir ve bunda da gormesini bilenler/gozii

olanlar icin, siiphesiz, (¢ikarilacak) bir ders vardir!"™”’
a5 Bl 3 8 8 5l B A il

"Giiclii bir iradeye ve keskin bir kavrayis yetenegine sahip olan Ibrahim, Ishdk ve

Yakiib'v hatirla. "7

a5 o) 3 Coshi s Al 5 a5l Lalie K15

"... Oyleyse bundan ders alin siz ey derin kavrayis sahipleri! "’
S G158
"De ki: Ne santyorsunuz? Eger Allah isitme ve gérme duyularinizi elinizden alwr ve

kalplerinizi miihiirlerse onlari size Allahtan baska hangi ilah geri verebilir? "7°
&b e 1) a &l e i s akaan 0 38T ) T s

"Kuskusuz, o zaman da: "Bizim diipediiz gozlerimiz baglandi! Belki de biz

biiyiilenmis bir topluluguz!" diyeceklerdi."”””

570 e]-En'am 6/103.
571 el-Miilk 67/23.
572 gs-Secde 32/9.
573 en-Nar 24/44.
574 Sad 38/45.

575 el-Hasr 59/2.
576 el-En'am 6/46.
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Ga)sakia 338 BA3 03 Waall & —L &) 151

"Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemigtir ve gozleri iizerinde de bir

perde vardwr; Onlari dehset verici bir azap beklemektedir 7%

ke Gt 26158500 2a liall e 5 agaits o 5 g8 e il S8

" [ste onlar, Allah'in; kalplerini, kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir.
"s79

Ol b S5l aa Jiall s aeaiies ag s e A gida () Gl

Iste onlar gafillerin ta kendileridir.

"Kendilerine kulaklar, gozler ve kalpler vermistik. Fakat kulaklari, gozleri ve

kalpleri kendilerine bir yarar saglamadi."*’

sla o il Y 5 2 el g adhat agie iR Lad Bl 5 ) jliall 5 b 240 s

"[ste onlar, Allahn lanetledigi kimselerdir. Boylece onlarmn kulaklarini sagr,

gozlerini kér yaptr. "%

b Sl a2l agacald 0 gl Gl auls
b. Tiiremis isimler

"Tiiremis isimler" baslig: altinda "b.s.r." (_=:) maddesinin Kur'an-1 Kerim'deki tekil,
cogul, ism-i fail ve sifat-1 miisebbehe kullanimlarina yer verecegiz:
ba. Tekil ve Cogul Isimleri

"Basiret" kavraminin hem tekil hem de g¢ogul kullanimlarin1 Kur'an'da

gorebilmekteyiz:
1) Tekil

Basiret kavramu tekil olarak 2 yerde gecmektedir:

577 el-Hicr 15/15.

578 e|-Bakara 2/7.

579 en-Nahl 16/108.
580 a|- Ahkaf 46/26.

581 Muhammed 47/23.
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"De ki: Budur benim yolum; akla uygun, biling ve duyarlikla donanmis bir kavrayisa
dayanarak (hepinizi) Allah'a cagiriyorum."*?
" s Sl B ) 2 el U

"Dogrusu, insan kendisine karsi bir sahittir."’*’

"3 a4 e Hliay) g
2) Cogul
Basiret kavrami ¢cogul olarak 5 yerde gegmektedir:

"84

" eg;;w");ta:’ (ﬁ’s;\é 33"

"Dogrusu Rabbinizden size anlama ve kavrama arag¢lar: geldi

"Biitiiniiyle bu Kur'an Rabbinizden gelen, kalp gozlerinizi acacak delillerdir. Iman

edecek bir kavim icin hidayet ve rahmettir."%

" Osies a8l 4R35 (620 5 A0 (e Hilian 138 )"

"(Musa) ona: 'Bu (mucizevi olgulari, sana) aydinlatict belirtiler olarak géklerin ve

yerin (gergek) sahibinden baskasinin indiremeyecegini pekdald biliyorsun!' dedi."-%

i 15 S &5 Y)W 5 O s sl 381 6"

"Ve gercek su (ki), daha onceki nesilleri ortadan kaldirdiktan sonra, insanlar igin bir

aydinlanma kaynag, hidayet olarak Musa'yva (vahyedilmis) kitabt verdik."%”

"5 3 el st V1 (s A LRI i (e ST 2 4 G 381

"(Iste) bu (vahiy), insanlarin kalp goéziinii acan bir nur; tereddiitsiiz bir inanca ve

emniyete ulasanlar igin de bir rahmet ve hidayettir."%¢

" OB a 38 AR5 (s3h 5 il iliah IR

382 ydsuf 12/108.

383 el-Kryamet 75/14.
584 e|-En'am 6/104.
385 el-A'raf 7/203.

586 a|-{sra 17/102.

87 gl-Kasas 28/43.
388 el-Casiye 45/20.
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bb. Ism-i Fail (3 - xaia)

1) ifal babinin ism-i faili olarak, "aydinlatan, 151k veren, kavrayan" anlamlarinda
tekil miizekker ( =) olarak 3, tekil miiennes ( 3 ) olarak 3, cogul ( Usr=x) olarak 1

yerde ge¢cmektedir:

"(Oysa) bagrinda dinlenesiniz diye geceyi ve (islerinizi) goriip gozetesiniz diye
glindiizii var eden O'dur."*

" et S5 48 TS O AT s ) i

"Onlar gérmiiyorlar mi ki, biz geceyi icinde rahat etsinler diye, giindiizii de (her

seyi) gosterici (aydinlik) olarak yarattik."”*’

s S5 15 s 1

"Geceyi dinlenmeniz ve giindiizii de gormeniz icin yaratan Allah'tir. ">

" Unais S5 48 140 N &1 s 30

"Biz geceyi ve giindiizii (kudretimizi gosteren) iki alamet yaptik. Gece alametini

giderip giindiiz alametini aydinlatici kildik."**?

" § e &g e 5 N 1 G35 0 ol 5 O e

"Semiid kavmine uyarict belirti olarak -mucize olmak iizere- o disi deveyi verdik."*>
" aih 8GN 3 o5 WE

"Fakat ayetlerimiz kendilerine ger¢egi gosterecek bi¢imde gelince: 'Bu apagik bir
biiyii!' dediler. "**

M e 138 )8 § it WL 26 L

389 Y{inus 10/67.
3% en-Neml 27/86.
591 Mii'min 40/61.
592 g|-isra 17/12.
593 el-isra 17/59.
594 an-Neml 23/13.
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"Allaha karst sorumluluk bilincine sahip olan kimseler, iclerinde Seytanin esinledigi
karanlik bir kuruntu wyanacak olsa (Onu anip) akillarini baglarina toplarlar ve hemen (olup

biteni) agik bir bigimde kavramaya baglarlar."*

MGy sath b 16 558 U G cailha a2 1) T Cpall Gy

2) Istif'al babinmn ism-i faili olarak ( =il ), "aydimlatan, 151k veren, kavrayan"

anlamlarinda 1 yerde ge¢mektedir:

"Mesken ve barmaklarmm(in kalintilarin)dan agik¢a goriilecegi gibi, Ad ve Semud
(kavimlerini de yok ettik). (Onlar yikilip gittiler.) Ciinkii Seytan onlara isledikleri (giinahlart)
gilizel gosterdi ve boylece onlari, hakikati kavrama yetenegine sahip olduklari halde,

(Allah'in) yol(un)dan alikoydu."*°

Cppafiled | S5 Jullll o ahaal adllas ] HUaall agl (455 S o2 &1 G o5 35455 e

be. Sifat-1 Miisebbehe (Ls<=)

Sifat-1 miisebbehe olarak "goren, acgikca bilen" manasina gelen (Us=:) kavrami,
Kur'dn'da 41'i Allah'mm isimlerinden olmak tiizere toplam 51 yerde ge¢mektedir. Bunlardan

birkacgina yer verecegiz:

"Allah onlarin biitiin yapip ettiklerini gorendir."?°”
"o sty Ly e 5"
" Ve Allah her yaptiginizi gorendir">%®

"Kuskusuz Allah, biitiin yaptiklarimzi gérendir."

" " ’.C)i»?ufama!u

" Allah, kullar: hakkiyla gérendir.” 5%°

" 3l Sl 5"

395 el-A'raf 7/201.

5% e]-Ankebt 29/38.

397 el-Bakara 2/96.

%% el-Miimtehine 60/3, et-Tegabiin 64/2.
399 el-Bakara 2/110.

600 A1-i imran 3/15.
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" Siiphesiz Allah her seyi isiten, gorendir."®!
" Gl )"

" Allah gercekten her seyi duyan, her seyi gorendir. "°*?

" \’w :1;../~ im‘ C)\Sj"
" Bilakis! (o, Rabbine donecekti) Rabb'i onu ¢ok iyi goriiyordu. "%
Vg S 8

" Muhakkak ki, Allah kullarindan haberdardir, herseyi gériip gozetendir."***

" De ki: Hig goren ile gérmeyen bir olur mu? "°%

iy 21 5 50 05 O

" Kor ile goren esit olmaz. "%

" il 5 22 Y s s gt
" Kor ile goren, iman edip salih ameller isleyenler ile kétiiliik yapan bir degildir "%
" g el V5 cadlZall skt 51 Sl Gl 5 il a2 Y1 (g 505 a3

" Su gomlegimi gétiiriin, babamin yiiziine birakin. Gozleri goriir hale gelecektir."*%

" ol ol 435 B 8818 198 ecanely TR 3
" Miijdeci gelip gomlegi Yakiib'un yiiziine koyunca gozleri agiliverdi."*"
") e X3 agh 5 e s il s o Gl

" 'Rabbim, beni neden kor olarak hasrettin? Oysa diinyada iken goéren biriydim.’

der."610

601 e]-Hacc 22/75, Lokman 31/28, el-Miicadele 58/1.
02 en-Nisa 4/134.

603 g|-insikak 84/15.

604 Fatir 35 /31.

605 g]-En'am 6/50, el-Rad 13/16.

606 Fatir 35/19.

07 Mii'min 40/58.

608 yisuf 12/93.

09 yisuf 12/96.
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") ey S Nzl BEa Al G 6

"Stiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan (meniden) yarattik ve onu

imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve gériir kildik."*"!

") e Gapale s 4 i - Uial 48k e iyl IS )

B. MANA YONUYLE: "B.S.R." MADDESININ SEMANTIK KADROSU

Mukatil b. Siileyman basiret kavraminin tiiredigi b.s.r (u~=:) maddesini ii¢ vecihte

incelemistir:®!2

Birinci vecih, "kalb vasitasiyla gormek" anlamindadir. Buna misal olarak su ayetleri
gosterir: " Gsiat ¥ 1S 315 aall oad el S Akt e 24des ™ (Onlardan sana bakanlar da
vardir, fakat eger gdrmiiyorlarsa a'malari sen mi hidayete ileteceksin?)®'® Bu ayette
kastedilen, kalbleriyle dogru yolu gérmiiyor olmalaridir. " jsadlly ae¥) s 5ia & 5" (A'ma ile
basir bir olmaz.)®'* Burda, kalbi imanla goren ile gdrmeyenin bir olmadig1 kastedilmistir. "
" Osman ¥ abs S o,5kY aAl% (Onlari sana bakar goriirsiin. Halbuki onlar grmezler.)°"

Bundan maksat kalbleriyle gérmedikleridir.

Ikinci vecih, "gdzlerle gdrmek” manasindadir. Buna Ornek gosterdigi ayetler

)616

sunlardir; "\sai 5 Gl o33 " (Bu sebeble onu semi', basir yaptik.)’'¢ Basir'den maksad,

gozleriyle gorendir. ") wa: 3" (Derhal basir oldu)¢!’

Bu ayette kastedilen, gozlerinin goriir
hale gelmesidir. "xs »5ll &% " (Bugiin basarin pek keskindir.)®'® Burda, gdzlerinin

gormesi kastedilmistir.

610 Taha 20/125.

ol g|-Tnsan 76/2.

12 Mukatil b. Siileyman, Eb(’l- Hasen b. Besir el-Belhi el-Ezdi (v. 150/767), el-Viiciih ve'n-Nezdir fi'l
Kur'ani'l Azim, 2.b., (thk. Hatim Salih ed-Damin), Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1432, s. 274-275.

613 Y{inus 10/43.

614 Fatir 35/19.

615 el-A'raf 7/198.

616 g]-nsan 76/2.

617 ysuf 12/96.

618 K af 50/22.
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Ucgiincii vecih, "hiiccetten yana basiret sahibi olmak™ manasindadir. Su ayeti drnek
olarak vermistir: " 1ysa &K 34" (Oysa ben basir idim.)®" Delil getirme kuvvetine sahip

oldugu kastedilmistir.

"Basiret" kavraminin kokii olan b.s.r (0= maddesinin, tiirevleriyle birlikte
Kur'an'da 148 yerde gectigini belirtmistik. Kavramimizin koékii bakimindan ve buna bagl
olarak basiret kavramina yiiklenen anlamlarla ilgili miifessirler c¢esitli gortsler ileri
stirmiislerdir. Bu baslik altinda klasik tefsir kaynaklarinda basiret kelimesine verilen manalari,

ilgili ayetler cercevesinde incelemeye gayret ettik.

Asagida ele aldigimiz kavramlara anlam acisindan baktigimizda miisahhas ve
miicerred anlamlar olmak iizere iki kategoride incelemeyi tercih ettik. Fakat kesin ¢izgilerle
ayrilamayacak grift kavramlarin da mevcut oldugunu gordiikk. Bu sebeple bu kavramlar
simiflandirirken agirlik merkezini esas alarak soyut anlam sahasina gegmeyeni basit, soyut

anlam sahasina gegeni miirekkeb alt baslig1 altinda ele aldik.

1. Miisahhas Anlamlar
a. Basit

aa. Gormek

" yay padl " kelimeleri dyetlerde "goz, goriis" manalarinda kullanilmigtir, AWl 5 3"
n S s 5 el i ¥ (Kiyamet bir gdz kirpmasi kadar yahut daha da kisa olacaktir.)20 ; &)
nha de K8 ﬂjj‘ O uly piaills aaldl (Kulak, gdz ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.)®?! ; " s szl 8’ad " (Goziin bugiin artik daha keskindir)®2 ; " haall G5 134
"gzler kamastiginda "623 ;" ik Ly 5adl 15 " (GOz ne sasty, ne (de siir1) ast1)®2* ayetleri

bu kullanima 6rnek olarak verilebilir.

619 Taha 20/125.

620 en-Nahl 16/77.
021 a|-fsra 17/36.

022 K af 50/22.

623 gl-Kiyamet 75/7.
024 en-Necm 53/17.
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" b/ jbad kelimelerinin de "goz, goriis" manalarini ifade ettigi goriilmektedir.5%
Buna su ayetler ornek olarak verilebilir: i) AN shy skl A8 (O'nu gozler
algilamaz, O ise biitiin gdzleri idrak eder.)®6 ; "s28Y)3 Jual¥l3 aaldl &1 Jray ™ (Size isitme
duyusu, gorme duyusu, duyma, diisiinme yetisi bahsetti)®?7 ; &oslall 238 (<15 Sl 2ad ¥ (Gl
"ysikall b (Gergekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur.)628 ; e 5 ¢ sl e i g2

2
"

s3ke 2 liall &3 2g2x (Allah onlarn kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir ve gozleri
iizerinde de bir perde vardir )% ; a3l aa Wads ¥ G5 1506 00 Clazal ol 2h el & a5
" uJASU:J\ (Gozleri cehennem ehli tarafina dondiiriiliince, 'Ey Rabbimiz! Bizi zalim toplumla

beraber bulundurma derler.)®3°

"4y ghlah Al Ly &yl JE " (Ben onlarin gormedikleri seyi gordiim.)®! ayetinde

o2 -

"& oyl fiili "gormek" anlaminda kullanilmistir. Taberd bu fiili bilmek olarak izah etmistir.®*

"ladlia Jasd Uig 38 Uias Uhiall B35 " (Rabbimiz! Gordiik ve isittik, bizi geri génder
de mnzina uygun isler yapalim.)®® Aayetinde "U)ai" fiili gormek anlamma gelir.
Giinahkarlarin, yalanladiklar1 seylerin dogrulugunu goérmeleri sebebiyle gordiik, duyduk

dedikleri ifade edilmistir.®**

g P EEIT]

iy Med olie Ge i 314,540 35 L8, (Onlar birbirlerine gosterilirler)®s
ayetinde "a&s =t fiili "gosterilmek" manasinda kullanilmustir. Yani arkadas arkadasa
tanitilir, o da tanir. Fakat halini sormaz, kendi durumuyla mesguliyetinden dolay1 onunla

konusmaz. Taberi, kimlerin birbirine gosterilecegi hakkinda gesitli goriisler nakletmistir. Ibn

625 gt-Taberi, Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir, (v. 310/923), Cdami'u'l-Beydn an Te'ili Ayi'l-Kur'dn, 1-XVI,
(thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirk?), Daru'l-Alimi'l-Kiitiib, Riyad, 2003, C. I, s. 179, 251, 385; C. V, s.
335, 472; Ibnu'l Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, (v. 597/1201),
Zadu'l Mesir fi Ilmi't-Tefsir, Beyrit: el-Mektebii'l-Islami, 1987, C. 1, s. 98, 362, 583; C. Il, s. 355; ibn Kesir,
Eb{'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin (v. 774/1373), Tefsiru'l Kur'ani'l Azim, 1-VIII, 2.b., (thk. Sami b.
Muhammed es-Selame), Riyad: Dar Tayyibe, 1999, C. Il, s. 244, 361; C. VI, s. 193, 377; el-Késimi,
Cemaliiddin Muhammed b. Muhammed Sa'ld Cemaliddin (v. 1332/1914), Tefsiru’l-Kdsimi, I-XVII, (thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrit: Darii'l-Fikr, 1978, C. XI, s. 211.

626 g|-En'am 6/103.

27 en-Nahl 16/78.

628 gl-Hacc 22/46.

629 g|-Bakara 2/7.

630 el-A'raf 7/47.

631 Taha 20/96.

632 et-Taberd, a.g.e., C. V, s. 486.

633 es-Secde 32/12.

634 el-Vahidi, Eb0'l Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, (v. 468/1075), el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-
Aziz, I-11, (thk. Safvan Adnan David?), Beyrit: Daru's-Samiyye, 1995, C. 1, s. 483; ibni'l Cevzi, a.g.e., C. V, s.
49-50.

035 g|-Mearic 70/11.
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Abbas ile Katade'ye gore o giin birbirine gosterilecek olanlar akrabalardir. Allah herkese
akrabalarini1 gosterip tanitacak, ardindan herkes kendi derdine diisiip birbirinden kagacaktir.
Bu durum su ayette ifade edilmektedir: " %5 4tialiag 4l 4al3 441 be 2540 35 25 " (O giin
insan kardesinden, annesinden, babasindan, karisindan ve ¢ocuklarindan kagacaktir.)®* Taberd
de bu goriisii tercih etmistir. Miicahid, birbirine gosterileceklerden kastedilenin cennetliklerle
cehennemlikler oldugunu ifade etmistir. ibn Zeyd ise bunlarin dnder kafirler ile bunlara uyan
kafirler oldugunu soylemistir.” ibn Kuteybe'ye gore, akraba akrabasindan sormaz fakat

birbirlerine gosterilirler, tamtilirlar. Katade, Ebi Imran " a&s’¥ay " ifadesini sakin "be",

seddesiz ve meksur "sad" harfiyle " a5 »=3 " seklinde okumuslardir.®®

3 85 °n- N} o4 - i3 9 [ A - ST T ' . ' . .
"Osomin Y Ay o e 4 Giylas Aas 48y &IBE" ('Onu izle' dedi. Ve O da, kimseye
fark ettirmeden onu uzaktan gozetledi"®*® ayetinde " & ™ fiili "gdzetlemek" manasinda

kulamlmustir. Bu fiili Ibn Abbas, Kuteybe "izle, takip et" olarak ifade etmistir.54°

" (yghwath Casid 2h a3 (Onlarn halini gdzetle; onlar da gozetleyeceklerdir.)®! ;

"Os et Casnd il " (Gozetleyiver, onlar da ilerde goreceklerdir)®? ayetlerinde "ot ™
fiilli "gozetlemek" manasinda kullanilmistir. Azap indigi zaman onlara bak, demektir.
"Durumlarini kalp gdziiyle gor' olarak da agiklandig: ifade edilmistir.®** Katade bu ifadeyi,
"gbrmenin onlara fayda vermeyecegi zaman gorecekler" olarak aciklamistir. Baska bir

ifadeyle, onlar nasil bir azaba ugratilacaklarin1 goreceklerdir.®**

ab. Mucize

Wa- _°a &%

Byars 280N 3445 W3 " (Semud kavmine mucize olarak o disi deveyi verdik.)5*

" °s

ayetinde "s»=x " ifadesi "mucize" manasinda kullanilmistir. Semtd kavmi Hz. Salih'ten

kendilerine bir mucize géstermesini talep etmislerdir. Bunun tizerine Hz. Salih onlara bir

636 gl-Abese 80/34, 36.

637 gt-Taberd, a.g.e., C. VIII, s. 424; Ibn Kesir, a.g.e., C. IX, s. 522.

638 fbnii'l Cevzi, a.g.e., C. VII, s. 673; el-Aldsi, a.g.e., C. 111, 5. 331.

639 gl-Kasas 28/11.

640 et-Taberd, a.g.€., C. V, 5.236; ibnii'l Cevzi, a.g.e., C. IV, 5.522; el-Alasi, a.g.e., C. VI, s. 346.

641 @s-Saffat 37/175.

642 ps-Saffat 37/179.

643 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, (v. 1250/1854), Fethu'l Kadir el-Cdmiu beyne Fenneyi'r-
Rivdyeti ve'd-Dirdyeti min IImi't-Tefsir, 1-V, 4.b., Beyrat: Daru'l-Ma'rife, 1428/2007, s. 473; Ibnii'l Cevzi,
a.g.e, CV,s. 237.

644 gt-Taberd, a.g.e., C. VII, 5.110; ibn Kesir, a.g.e., C. VI, s. 322.

645 g|-Isra 17/59.
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disi deveyi mucize olarak getirmistir. Ancak onlar deveyi 6ldiirmiislerdir. Allah da onlari
helak etmistir.®*® Nesefi " 5 »=is " ifadesini apacik delil olarak agiklamistir.®*” Kessaf'ta bu

ibarenin mim harfinin fetha olmasiyla da okundugu nakledilmistir.**®

o

" had 3 1 )06 §hais WA 2giels UGB " (Fakat mucizevi nitelikteki ayetlerimiz

gelince: 'Bu apacik bir biiyii!" dediler.)®*

ayetinde "mucize, apacik goriinen" manasinda
kullanilmistir. Burda " Jb=dl " ayetlere nispet edilmistir. Hakikatte bu ayetleri diistinene ait
bir o6zelliktir. Bu da onlarin iyice diisiinmelerinden dolayidir. Veya ayetlerin asikar
olmalarindan dolay1 goriir ve hakikate erisirler. Zira ayetler hakikate delalet eder. Ali b.

°sm

Hiiseyin, Katade " s " kelimesini " 3 =" seklinde okumuslardir. Bu, gérme ve ibret

almanin fazla oldugu yer anlamma gelir.5>°

b. Miirekkeb
ba. Sahid

" e 4l e JLAY) B (Dogrusu insan nefsine karst bir sahittir.)S! ibn Abbas‘a

gdre " 5w " sahit anlamina gelir. Yani kisinin yaptiklarina bizzat nefsi sahit olacaktir. Ferra
bu ayetin anlami i¢in sOyle sOylemistir: Kiginin kendi nefsinden gozciileri, sahitleri
bulunmaktadir. Bunlar ameline sahitlik eder ki o da organlaridir. Nitekim Nir suresinde gegcen
bir ayette®>? insanin yaptiklarinin aleyhinde ellerinin, ayaklarinin, dilinin sahitlik edecegi
belirtilmistir. Bu ifadenin organlardan dolay1r miiennes geldigi belirtilmistir. Eba Ubeyde ise
bunun miibalaga igin oldugunu ifade etmistir.® Kisinin dili, amelini saklaymca Allah

dillerini miihiirleyecek, azalar1 konusacak, sirk kostuguna dair sahitlik edecektir.®>* Ibn

646 et-Taberd, a.g.e., C. V, s. 297.

%7 en-Nesefi, Eb{i'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid, (v. 710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-
Te'vil, I-111, (thk. Yasuf Ali Bedevi), Beyriit: Daru'l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2001, C. Il, s. 397.

648 gz-Zemahseri, Eb'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer el-Havarizmi, (v. 538/1143), el-Kessdf an Hakdiki
Givamidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Vuciithi't-Te'vil, Kahire: el-Matbaatii'l-IstikAme, 1946, C. I, s. 113.

49 en-Neml 27/13.

050 gz-Zemahseri, a.g.e., C. VI, s. 543; er-Razi, Eba Abdillah Fahruddin Mahmiid b. Omer b. Hiiseyn et-
Téaberistani, (v. 606/1210), Mefdtihu'l-éayb, I- XXXII, Beyrit: Daru’l-Fikr, 1401/1981, C. XVII, s. 408.

651 el-Kryamet 75/14.

652 en-Niir 24/24.

63 g|-Hazin, Ebd'l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, (v. 741/1341), Liibabii't-Te'vil fi
Me'ani't-Tenzil, I-1V, (thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin), Beyrit: Daru'l Kiitiibi'l ilmiyye, 1425/2004, C.
VI, s. 432,

654 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. IV, s. 313; el-Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, (v.
671/1273), el-Céami' li-Ahkdmi'l-Kur'dn, 1-XX, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), Beyr(it: Miiessesetu'r-
Risale, 1427/2006, C. VIII, s. 295.
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Kuteybe der ki: "Organlar1 kendisinden olmasi sebebiyle insanin yerine gegirilmistir." "' jua

ifadesinden hayri ve serri yazan iki katibin kastedildigi de ileri siiriilmiistiir.6

Fahreddin Razi, ayette gecen "S)»=" basire kelimesi hakkinda iki aciklama
nakletmistir. Bunlardan biri Ahfes'in aciklamasidir. Buna gore Allah, insan1 kendi hakkinda
basiret ve gozcl kilmistir. Bu " a)S 5 2, o2 " (Falan kisi mahza comertlik ve keremdir)
denmesi gibidir. Insan zaruri olarak onu Allah'a yaklastiran seyin mutluluk oldugunu,
Allah'tan uzaklastiran seyin mutsuzluk oldugunu bilir. Yani o yaratilistan sahip oldugu akl-1
selim ile iyiyi kotiiyii bilir. Diger aciklamaya gore " $»<=3 " ile kastedilen, insanmin yaptig1
seyler hakkinda kendisinin sahidi olmasidir. Boylece onun azalari, yaptig1 seyler hakkinda
tanik olmustur. Bu gériis, Ibn Abbas, Said ibn Ciibeyr ve Mukatil'in goriisiidiir.®>

Y

"Byl Al uilr— Syl & " ayetinde gegen " 33uar ifadesi "belge, apacik huccet”
olarak da agiklanmustir. Basiret olarak vasiflandirilmasi mecazdir. Basiret gozii baskasina
ihtiyag duymaz, bizzat kendi delildir.%>” Aldsi'ye gore " 33»=a: " kelimesi, mukadder hiiccetin
sifatidir. Yani huccet apagik goriiniir kilinmustir.®® Zemahseri, " 3wais WG 2gicla Wl

buyrugunda ayetlerin ibsar ile vasiflandirilmasi gibi huccetin de basiret ile mecazen

vasiflandirildigim belirtmistir.%

bb. Ayet

MY G ey el N (Dogrusu size Rabbinizden basiretler gelmistir.)® ayetinde
"8 uan " kelimesinin ¢ogulu olan "3y " kelimesi, bir seyi gormeyi, bilmeyi miimkiin kilan
deliller ve ayetlerdir. Zeccac bunu, iginde agiklama ile basiretler olan Kur'an olarak
aciklamistir.%®! Taberi bu Aayeti izah ederken basireti kalpte olusan tam idrak olarak
tanmimlamustir. Ayetler onlarn hakikatine vakif olanlar icin idrak vesilesi olurlar. Bundan

dolayi basiretler olarak adlandirilmistir. Basiretin ayn1 zamanda agik delil anlamina geldigini

655 el-Kurtubt, a.g.e., C. Ill, s. 411; es-Sevkani, a.g.e., C. IV, s. 361.

656 gr- Razi, a.g.e., C. XX, s. 243.

657 g|-Beydavi, Nasiriiddin Ebd'l-Hayr Abdulldh b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii, (v. 685/1286),
Envarii't-Tenzil ve Esrdaru't Te'vil, I-11, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003, C. Il, s. 542.

658 el-Alasi, a.g.e., C. ll, s. 721.

659 ez-Zemabhseri, a.g.e., C. Il, s. 436.

660 g|-En'am 6/104.

%1 Tbnii'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 692.
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662

nakletmistir. Beyzavi'ye gore ayetler hakka delalet ettiklerinden dolayr bdyle

An

isimlendirilmistir.%®* Ibn Kesir ve Maturidi " &= kavramini, Kurdn't kapsayan huccet,

delil, ayet olarak aciklamigtir.®¢*

" shel e sl ARd 55 5385 2805 e Hilial 13 35 (e Gl A st s L) 0B (De ki Ben ancak
Rabbimden bana ne vahyolunuyorsa ona uyarim! Bu Kur'an Rabbinizden gelen delillerdir.
Iman edecek bir kavim igin hidayet ve rahmettir.)®> ayetinde " st kelimesi delil
anlamimdadir. Kur'an insanlarin akletmesi igin gonderilen apacik bir delildir.®®® Razi'ye gore
Kur'an, akil sahiplerinin niibiivvet ile ahiret delillerini gérmelerinin vesilesi olunca sebebe,

neticenin ismi verilerek "basiret" denilmistir.®¢’

"5k (s 08 G B g el (m Y15 ol gl &5 ) W5 O34 e cuale 281 06" (Dedi
ki: lyi biliyorsun ki, bunlar1 ancak, goklerin ve yerin Rabbi apagcik deliller olarak indirmistir.
Ey Firavun, ben de seni kesinlikle helak olmus bir kisi olarak goriiyorum.)®¢® ayetinde de
" jlia" kelimesi Allah''n kudretine ve vahdaniyetine delalet eden deliller, ayetler
manasindadir.®® Razi bu kelimeyi apagik huccetler olarak beyan etmistir. Bunlar aklin
basireti gibidir. Allah bu delilleri Hz. Musa'nin niibiivvetinin dogrulugunu gdstersin diye
gondermistir. Bunlar Hz. Musa'nin dogru sdyledigine delil oldugundan basiretler olarak

adlandirilmistir.®”

"R eei’i i3 6t Gl ey JGV) Gphe) UKAT L s e BT gk T A0
(Muhakkak ki biz, dnceki nesilleri yok ettikten sonra, diisiinlip ders ¢ikarsinlar diye Miisa’ya
insanlar igin apacik deliller, hidayet rehberi ve rahmet olarak o kitab1 verdik.)®’! ayetinde

"lar" delil manasindadir. Kitap'tan kastedilen Tevrat'tir. Allah, onu hakikatin goriilmesini

62 et-Taberi, a.g.e., C. ll1, s. 355; Ebf's-Su'tid, Muhammed b. Muhammed Muhyiddin el-Imadi (v. 982/1574),
Irsadii'l-Akli's-Selim ild Mezdya'l-Kitabi'l-Kerim: Tefsiru Ebi’s-Su’iid, 1-IX, Beyrat: Dard Thyai't-Tiirasi'l-
Arabi, t.y., C. lll, s. 441,

603 fbn Atiyye, Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Endelasi, (v. 541/1147), el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, 1-V, (thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed), Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, C. 1, s. 469; el-Beydavi, a.g.e., C. I, s. 383.

664 el-Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 1-V, (thk. FAtima Ydsuf el-Heymi), Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 2004, C.
1, s. 100, 290; ibn Kesir, a.g.e., C. 1V, s. 336.

665 el-A'raf 7/203.

666 gl-Beydavi, a.g.e., C. I, s. 261; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 322; es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr
es-Suyiti (v. 911/1505), ed-Diirru'l-Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me'siir, 1-VIII, Beyrht: Daru'l Fikr, 2011, C. Ill, s.
415.

667 er-Razi, a.g.e., C. XI, s. 216.

668 g|-fsra 17/102.

609 ez-Zemabhseri, a.g.e., C. I, s. 387; es-Sevkani, a.g.e., C. V, s. 531.

670 er-Razi, a.g.e., C. XV, s. 101.

671 el-Kasas 28/43.
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sagladig1 i¢in besair olarak vasiflandirmistir.®’? Kalplerinin hakikati gérmesi ve hak ile batili

birbirinden ayirmasi i¢in aydinlik kilmmistir.%”3

"Oys s a sl Aai53 ey Gl il 1% (Bu Kur'an, insanlar igin acik belgeler; kesin
olarak inanan millet i¢in dogruluk rehberi ve rahmettir.)®’* ayetinde " = " ifadesi "delil,
belge" manasindadir. Ciinkil i¢inde insanlara kurtulus yolunu gosteren deliller bulunmaktadir.
Bu ifade beyan, hidayet, rahmet, nlir manalarina da gelir.”> Kur'an'daki din bilgileri ve seriat,
kalpteki basiret menzilinde goriilmiistiir. O, kalp goziiniin agilmasini saglayan bir nurdur.®’®

Sealibi " ilias " kelimesini kendisiyle hidayete ulasilan yol olarak agiklamigtir.®”?

") o Ul el I 231 Lud 038 38 (De ki: Iste benim yolum budur. Ben ve
bana uyanlar, acik bir delille Allah'in yoluna cagiririz)®’® ayetinde " 3s=: " kelimesi delil
anlamindadir. Bu ayet, apagik bir huccetle Allah'in dinine davet etmeyi ifade etmektedir.
Mukatil b. Siileyman " 3.3 " ifadesini "beyan" olarak agiklamistir. Ibn Kesir ve Taberi bunu
"yakin, burhan" olarak izah etmistir.6”” "Kesin kanaat ve hak" manas1 da verilmistir.6%
Maverdi, "basiret iizere" ifadesine dair iki goriis nakletmistir: Ilk goriis, bunun "hidayet iizere"
manasina geldigidir. Bu Katadde'nin goriisiidiir. Diger goriise gore bu ifade, "hak iizere"
anlamimdadir. Bu da Abdurrahman b. Zeyd'in gériisiidiir.®! Semerkandi bu ifadeyi hakikat ve
yakin olarak izah etmistir.’®> Beydavi ile Nesefi, "s s ifadesini "acik huccet" olarak

agiklamigtir. 583

" pais Sledlls 4 T gl Al Jaa dﬂ\ 3" (Bagrinda dinlenesiniz diye geceyi yaratan,
-islerinizi goriip gozetesiniz- diye giindiizii aydmlik kilan O'dur.)%* ; O s O 150 NIl

672 er-Razi, a.g.e., C. XIlI, s. 523.

673 el-Aldsi, a.g.e., C. I, s. 244.

674 el-Casiye 45/20.

75 el-Maturidi, a.g.e., C.1V, s. 224; el-Beydavi, a.g.e., C.IL, s, 588.

676 gt-Taberd, a.g.e., C.VIL, s. 376; ez-Zemahseri, a.g.e., C.VI, s.311.

677 gs-Sealibi, Ebli Zeyd Abdurrahméin b. Muhammed b. Mahlif, (v. 875/1470), el-Cevahirii'l-Hisén fi Tefsiri'l-
Kur'dn, 1-V, (thk. Ali Muavvid Adil Abdulmevcid), Beyrit: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1418/1997, C. IlI, s.
243.

78 Yisuf 12/108.

67 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. Il, s. 312; et-Taberi, a.g.e., C. VI, s. 572; Ibn Kesir, a.g.e., C. X, s. 379.

680 g|-Begavi, Ebt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'dd b. Muhammed el-Ferra, (v. 516), Medlimu't-
Tenzil, -1V, (thk. Halid Abdurrahman Mervan Siivar), Beyrat: Daru'l Ma'rife, 1992, C.1, s.178; el-Kurt{bi,
a.g.e, C.V,s. 320.

681 g|-Maverdi, Eb('l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri (v. 450/1058), en-Niiket ve'l-Uyiin, 1-VI,
Beyrit: Daru'l Kutubi’l-ilmiyye, t.y., C. I, s. 631.

%82 gs-Semerkandi, a.g.e., C. I, s. 531.

83 gl-Beydavi, a.g.e., C. 1, s. 422; en-Nesefi, a.g.e., C. I, s. 488.

%4 Yinus10/67.
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"yais il 48 150 (Onlar gdrmiiyorlar mi ki, biz geceyi i¢inde rahat etsinler diye,
giindiizii de aydmlik olarak yarattik.)685 ; " 15uais g5 48 1808 Qi AT e 30 50 " (fginde
dinlenesiniz diye geceyi, aydinlatsin diye giindiizii yaratan Allah'tir)®*® ayetlerinde " _»="
kelimesi "aydinlik, goriinen" anlaminda kullanilmistir. G6ze hitap eden delil manasin1 da

ifade etmektedir.®’

" g geats el A Waa s S A1 G o Sy BN Gl (Biz geceyi ve giindiizii iki
alamet yaptik. Gece alametini giderip giindiiz alametini aydinlatict kildik)®*® Ayetinde
"3 ai" kelimesi "aydinlatic, delil" manasinda kullanilmistir. Giindiiziin en belirgin alameti
glinestir. Giines 6teki yildizlardan daha aydinlaticidir. Allah bu nedenle "giindiiziin alametini
aydinlik kildik" buyurmustur. Bunun sebebi, insanlarin rizkin1 aramalar1 ve Rablerinin
litfunu istemeleridir. Giindiize aydinligin atfedilmesinin mecaz oldugu da sdylenmistir.

Kastedilen mana giindiiz ehlinin basirete muttali kilinmasidir.*%

2. Miicerred Anlamlar

a. Basit

aa. Kalple Gormek

"o Oohall ¥ GieT 215" (Gozleri vardir ama onlarla gormezler)®, e & s hat Gigl 2gd 2l

(Yoksa onlarin gorebilecekleri gozleri mi var)®!, (sohwaii ¥ 23 & (55k% 2455 (Sana
baktiklarin1 gériirsiin, oysa gormezler)®®? ayetlerinde " ¢ s>=y " fiilinin gérmek manasinda
kullanildig1 goriiliir. Taberi bu ayetleri izah ederken inkarcilarin gergegi gérmeyen, isitmeyen
kisiler olduklarini ifade etmistir. Fakat bu kisiler maddi olarak gérmeyen, duymayan,

anlamayan kisiler degil, hakikati kavramayan kisilerdir. Gérme, isitme duyulariin onlara bir

85 en-Neml 27/86.

86 Mii'min 40/61.

687 gl-Begavi, a.g.e., C. I, s. 362; Ibn Kesir, a.g.e., C. 1V, s. 215.

688 o]-Tsra 17/12.

%% Bursevi, Ismail Hakki, (v. 1137/1725), Rithu’l-Beydn, 1-X, Istanbul: Dersaidet, 1330, C. VII, s. 526; el-
Alusi, a.g.e., C. 1L, s. 734.

090 el-A'raf 7/179.

1 el-A'raf 7/195.

092 gl-A'raf 7/198.
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fayda vermedigi anlasilmaktadir.®® Tiisteri, Allah'n nuruyla dolu olmayan kalplerin hakikati

gdremeyecegini ifade etmistir.®>*

"eaih e (K1 558355 uali " (Biitiin bunlar, igtenlikle Allah'a yonelen her kulun goniil
gdziinii agmak ve ona 6giit ve ibret vermek igindir.)®®® ayetinde " 5 =% " ifadesi " yani
"gonlil goziinii agmak, gormesini saglamak™ anlamindadir. Yerde ve gokteki her sey Allah'in

kudretini gosterir.®%

" el Y Sl A 8 &) S5 O 4 LB (Allah gece ve giindiizii birbiri ardinca
getirir. Bunda basiret sahipleri icin ibret vardir.)®®” Allah'n nuru varlik Alemine tezahiir eder.
Bizler uyanik bir kalple mevcadat: tefekkiir ettigimizde Allah'in nurunu goriiriz. Bu nedenle
Kur'an insanlar siirekli uyarir, varliklara ibret goziiyle bakilmasini ister.*® Nitekim yerde ve
gokte, kavrayisi, akli olanlar i¢in ve géniil gdzii gdrenler igin nice ibret vardir.”® Neysabiri
kalp goziiniin bedendeki gézden daha kuvvetli oldugunu ifade eder. Yani basiret basardan

daha kuvvetlidir. Ciinkii basiret kalbin kuvvetidir.”®

"os et ¥ S8 315 aall gagd culdl o) Alan 3 adies ™ (Ve yine onlarin aralarinda sana
bakiyormus gibi yapanlar var; ama, eger goremiyorlarsa, sen hi¢ korlere dogru yolu

gosterebilir  misin?)’%!

ayetinde Hz. Muhammed'e hitap edilmistir. Miisrikler
peygamberimizin ortaya koydugu delilleri, O'nun ahlakin1 goriirlerdi; fakat inananlarin baktigi
gibi degil, tahkir goziiyle bakarlardi. Bundan dolay1 onlar, hakikati géremeyen korler olarak

nitelendirilmis, basiretleri yani goniil gozleri kapali goriilmiistiir.”*

"y heat V agh aAlme G AL 2l fes 18 200 o (e U2 3" (Hem Snlerinden bir set, hem

arkalarindan bir set ¢ektik, bdylece onlar1 perdeledik; artik baksalar da gormezler.)’®* ayetinde

"Osy=n" ifadesiyle miisriklerin hakki goremez olduklarindan soz edilir. Hevalarina,

693 gt-Taberd, a.g.e., C. IV, s. 154; ibn Kesir, a.g.e., C. I, s. 478.

094 et-Tiisteri, Ebd Muhammed Sehl b. Abdullah, (v. 283/896), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim: Tefsiru't-Tiisteri,
Kahire: Matbaatu's-saade, 1908, s. 70.

095 K af 50/8.

9 g|-Vahidi, a.g.e., C. Il, s. 326; Ebli Hayyan, Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeldsi (v.
745/1344), el-Bahru’l-Muhit, I-VII1, 3.bs., Beyrit: Daru'l-Fikr, 1983, C. V, s. 614,

97 en-Nr 24/ 44,

698 Seyyid Kutub, (v. 1386/1966), fi Zilali'l-Kur'an, 1-V1, Kahire: Daru's-Surtk, 1992, C. I, s. 362,

09 et-Taberd, a.g.e., C. IV, s. 381; el-Begavi, a.g.e., C. V, s. 265.

700 en-Neysabiri, Nizamiiddin el-Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi, (v. 1005/1597), Gara ibu'l-
Kur'dn ve Regd'ibu'l-Furkadn, 1-V1, Beyrit: Daru'l Kiitiibi'l Ilmiyye, 1996, C. V, s. 194,

01 yiinus 10/43.

702 gt-Taber, a.g.e., C. IV, s. 424.

703 'y asin 36/9.
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heveslerine uymalar1 ve kotii amelleri sebebiyle gozlerine perde ¢ekilmis ve hakikati goremez
olmuslardir.”*

" Oyl b Ll Zall 1SR agtie] e Wil ol 315 (Eger dileseydik, onlarin gbzlerini
biisbiitiin kor ederdik de (bu halde) yola koyulmak icin didisirlerdi, fakat (dogruyu) nasil
gorebilirlerdi?)’®® ayetinde " &s»=i " ifadesi gercedi gdrememeyi ifade eder. Ibn Abbas' gére
basiret goziiniin kor edilmesiyle kimsenin dogru yolu bulamayacagi kastedilmistir. Yani Allah
dileseydi herkesin basiretini, goniil goziinii kor ederdi de kimse hidayete erisemezdi. Fakat
Allah herkesin kalbine gérme, anlama kabiliyeti vermistir. Bu kabiliyeti kdrelmemis olanlar

hakikati goriir, dogru yolu bulur.”*

"ot S 2phdilp apaladl Al B2 55 4 £ A8 D La V) I el (ks G g Al e
(Kuru topraklar1 sulayip onunla hayvanlarinin ve kendilerinin yiyecegi bitkileri yeserttigimizi
gormezler mi?)’”” Ayet bu nimetleri goriip, nimet verene siikretmeye davet etmektedir.
Verilen nimetlerin Allah'in  kudretine delalet ettigini basiret goziimiizle gormemiz

istenmektedir.”%8

Mgilad e (a3 4ndilh iall (a8 " (Kim hakki goriirse onun lehinedir , kim de kor kalirsa
onun aleyhinedir )* ayetinde el fiili; 285k 4 Ca3 Al5a L Cupllal BB 150 S50 o3 ik afian
"Gy s yans ¥ u\-db & #5335 (Onlarin durumu, bir ates yakanmn durumu gibidir. (Ates) ¢evresini
aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin (gdzlerinin) nurlarimi giderdi ve onlar1 karanliklar i¢inde

birakty, artik gérmezler.)”® ayetinde "Crs mait fiili; s et Sol L 35 Guid pall Bl (=1 a5

(Saglam diisiince ve inang sahipleri i¢in yeryiiziinde agik kanitlar vardir. Hatta kendinizde de.

Hi¢ gormiiyor musunuz?)’'! ayetinde "os=t" fiili “kalp goziiyle gérmek" manasinda

kullanilmustir.

04 Ibn Atiyye, a.g.e., C. 1V, s. 583.

705 yasin 36/66.

79 fbn Astr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Ttnusi (v. 1394/1973), Tefsiru t-Tahrir
ve 't-Tenvir, I-XXX, Tunus: Daru't-Tuntsiyye, 1984, C. XXIII, s. 51.

707 gs-Secde 32/27.

708 gs-Semerkandi, Eb{'l-Leys Nasr b. Ahmed b. Ibrahim, (v. 373/ 983), Bahru'l Ulim, \-1II, (thk. Ali
Muhammed Muavved, Adil Ahmed Abdulmevcid), Beyrit: Daru'l Kiitiibi'l Hmiyye, 1413/1993, C. 1, s. 546;
el-Aldsi, a.g.e., C. VII, s. 361.

709 el-En'am 6/104.

710 e|-Bakara 2/17.

711 el-Zariyat 51/21-22.
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"eadly 22Y) oo Ly " (Kor ile goren esit olmaz.)’'? Ayetinde miimin ile kafir,
iman ile inkar karsilastirilmistir. Ayetteki " jaaill" kelimesi hakikati goniil goziiyle gbren
manasindadir ve miimini ifade eder. Miiminin goniil goézii agiktir; kafirin goniil gézii kapali ve
kalbi kararmistir.”!? "¢ 85 & S 3‘;9‘33‘ Y5 ANl 1 slee 5 1580 Gl Seaill 3 221 il ey "
(Kor ile goren, iman edip salih ameller isleyenler ile kotiiliikk yapanlar bir degildir. Ne kadar
az diisiiniiyorsunuz.)’'* ayetinde "_»=l" kelimesinden maksad, Allah'n delillerini géniil
goziiyle gorebilen, tefekkiir edip ibret alan ve yaraticisinin kudretini idrak eden miiminlerdir.
"t ifadesiyle goniil gozii kor olan, delillerden ibret almayan, Allah'in kudretini
anlamayan kafir kastedilmistir.”'® Razi'ye gore "_»=ill" kelimesinden kastedilen, akla, dogru

delillere dayanarak hiikiimler verendir.”'®

Basiret kelimesinin kalp vasitasiyla géren manasimi zikrettikten sonra Hizir (a.s.) -
Hz. Misa kissasina deginmek faydali olacaktir. Hizir ile Hz. Miisd arasinda gerceklesen

hadise Kur'an-1 Kerim'de Kehf stiresinin 60-82 ayetlerinde su sekilde gegmektedir:

"Ey Muhammed)! Bir vakit Musa gen¢ adamina demisti ki: 'Iki denizin birlestigi yere
ulasincaya kadar gidecegim yahut senelerce gidecegim.' Bunun iizerine ikisi de iki denizin
birlestigi yere vardiklarinda baliklarint unuttular. Bu arada balik, denizde yolunu bulup
kaybolmustu. Iki denizin birlestigi yeri gectikleri zaman, Musa gen¢ arkadasina: 'Kusluk
yvemegimizi getir. Ger¢ekten biz bu yolculugumuzda epey yorulduk' dedi. Adam: 'Gordiin
mii' dedi. Kayaya sigindigimiz vakit dogrusu ben baligi unutmusum. Onu hatirlamami,
muhakkak seytan bana unutturdu. O denizde garip bir yol tutup gitmisti. Musa da demisti ki:
Iste aradigimiz o idi.' Bunun iizerine izlerine doniip gerisin geri gittiler. Nihayet
kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan bir
ilim ogretmistik. Musa ona: 'Allah’in sana ogrettigi ilim ve hikmetten bana da 6gretmen igin
sana tabi olabilir miyim?' dedi. (Hizir) dedi ki: 'Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin.
Ieyiiziinii - kavrayamadigin seye nasil sabredeceksin?' Musa: 'Insaallah beni sabirl
bulacaksin ve senin hi¢bir isine karsi gelmeyecegim' dedi. (Hizir) dedi ki: 'O halde bana tabi
olacaksin; ben sana swrrini anlatmadikca, hi¢chir sey hakkinda bana soru sorma!’ Bunun

tizerine ikisi beraber yiiriidiiler. Nihayet gemiye bindikleri zaman, o kul (Hizir) gemiyi deldi.

712 Fatir 35/19.

713 et-Taberd, a.g.e., C. XXII, s. 128, 129; el-Beydavi, a.g.e., C. 11, s. 263.
714 Mii'min 40/58.

715 gt Taberi, a.g.e., C. VII, s. 487; el-Alasi, C. X, s. 233.

716 er-Razl, a.g.e., C. XXVII, s. 79.
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Musa, ona séyle dedi: 'Geminin igindekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu ¢ok kétii bir is
yaptin.' (Hizir:) 'Sen benimle asla sabredemezsin, demedim mi?' dedi. Musa dedi ki:
'Unuttugum seyden dolay: beni su¢lama ve bu isimden dolaytr bana bir giicliik ¢ikarma.’ Yine
gittiler. Nihayet bir erkek ¢ocuga rastladiklarinda Hizir hemen onu oldiirdii. Musa: 'Kisas
olmadan masum bir cana nasil kiyarsin? Dogrusu sen ¢ok fena bir sey yaptin' dedi. Hizir
dedi ki: 'Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin demedim mi sana?' (Musa) dedi ki: 'Eger
bundan sonra sana bir sey sorarsam bana arkadas olma! Hakikaten benim tarafimdan ileri
stiriilebilecek son mazerete ulastin.' Bunun iizerine yine yiiriidiiler. Nihayet bir kéy halkina
varip onlardan yemek istediler. Ancak koy halki onlart misafir etmekten ka¢indilar. Derken
orada yikilmak iizere olan bir duvar buldular. Hizir hemen onu dogrulttu. Musa: 'Isteseydin
elbet buna kars: bir iicret alirdin’ dedi. Hizir dedi ki: 'Iste bu, seninle benim aramizin
ayrilmasidr. Simdi sana o sabredemedigin seylerin igyiiziinii haber verecegim. Gemi,
denizde ¢alisan bir kag¢ yoksula aitti. Onu kusurlu kilmak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde
her saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar vardi. Oglana gelince, onun ana-babasi
miimin kimselerdi. Cocugun onlart azginhk ve inkdra siiriiklemesinden korktuk. Istedik ki
Rabbleri onun yerine kendilerine ondan temizlikce daha haywrli ve daha ¢ok merhamet eden
birini versin. Duvar ise, o sehirde iki yetim oglana ait idi. Duvarin altinda onlarin bir
hazinesi vardi. Babalart da iyi bir kimse idi. Onun i¢in Rabbin istedi ki o iki ¢cocuk erginlik
caglarina ersinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Ve ben bunlarin

hicbirini kendiligimden yapmadim. Iste senin sabredemedigin seylerin i¢yiizleri budur."”"”

Tefsirlerde bu kissa ile ilgili ¢esitli yorumlar yapilmistir. Beydavi, bu hadiseden
cikarilmasi gereken bazi derslerin oldugunu sdylemistir. Bunlardan birkagi: Kisinin, ilmiyle
oviinmemesi, disaridan bakinca yanlig goriinen bir vakiada batinl bir durum olabilecegini
aklina getirmesidir.”'® Ayrica sdz konusu Aayetlerin kapsamli, derin manalar igerdigi
belirtilmistir.  Olaylarin  distan  goriinen kismu  deruni kismiyla her zaman
ortiismeyebilmektedir. Ayetlerde gizli gayelerin yalnizca Cenab-1 Hakk ve O'nun bildirdigi

kisiler tarafindan bilinebilecegine isaret edilmistir.

717 gl-Kehf 18/60-82.
718 el-Beydavi, a.g.e., C. IV, s5.133.
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Kehf stiresinde yer alan "Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir
rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim Ogretmistik."’! ayeti, konumuzla yakindan
ilgilidir. Bahsi gegen kulun Hizir oldugu rivayet edilmistir.”?® Bu kulun bir peygamber

oldugunu sdyleyenler de vardir.”?!

Fahreddin Razi, alimlerin ¢ogunun "Gxic (e a5 5% "ifadesindeki rahmet kelimesini
niibiivvet olarak yorumladigimi ve buna "&b (e s V) sl et L}L GIAS G L™ (Sen,
Rabbinden bir rahmet olan bu kitabin sana vahyedilmesini ummuyordun)’?* ayetini delil
getirdiklerini nakletmigtir. Fakat bu goriise, her rahmetin, peygamberlik anlamini

tasimadigini sdyleyerek itiraz edilebilecegini ifade etmistir.”?’

" Lo A (e stuale 5 ibaresi, s6z konusu ilmin aracisiz bir sekilde Cenab-1 Hakk'tan
gelen bilgiler olduguna isaret etmektedir. Tasavvuf alimleri kesf yoluyla hasil olan ilimleri
lediinni ilim olarak isimlendirmistir. Kisi, nefsini sufli isteklerden arindirdiginda kalbi nurla

dolar. Béyle bir durumda herhangi bir zihni ¢caba gerekmeksizin bilgiler hasil olur.”?*

Bursevi " Lie U i sidde 5 ifadesinin gabya dair ilimlere, batin ilmine isaret ettigini
belirtmistir. O'na gore ilimlerin hepsi Cenab-1 Hakk'tandir. Fakat bazi ilimler vasitalarla elde
edilir. Bu tarz ilimler kesbi ilimlerden olup diisiinme ve 6grenmeyle hasil olur. Lediinni ilim
ise bir araci olmaksizin direkt kalpte hasil olan bir ilimdir. Bu ilim Allah'in veli kullarina
nasip olmaktadir. Hizir'm ilmi de bu tarz bir ilimdir.”” Hizir (a.s.) tasavvufta basiret ve
feraset Ornegidir. Zira islerin i¢ yiiziine vakif olabilme kabiliyetine sahiptir. Bu kabiliyet

O'na, Allah tarafindan aracisiz bir sekilde verilmistir.

ab. idrak Etmek

T s oh Wjif L& A% I 3. BRI . ooy [ORT] e
"Gt SNl aSuail B i gall U =Y 45" (Yeryiiziinde agik kanitlar vardir. Hatta

)726

kendinizde de. Hi¢ gérmez misiniz?)’?® ayetinde gegen "¢ s =¥ " fiilini Mukatil, "anlamak”

719 g]-Kehf 18/65.

720 gt-Taberd, a.g.e., C. XV, s. 371; ibnu'l Cevzi, a.g.e., C. 1V, s. 63.
721 gr-Razi, a.g.e., C. XV, s. 220.

722 gl-Kasas 28/86.

2 er-Razi, a.g.e., C. XV, s. 221.

724 gr-Razi, a.g.e., C. XV, s. 222.

2 el-Bursevi, a.g.e., C. V, s. 275.

726 ez-ZAriyat 51/20-21.

120



olarak aciklamistir. Yani Allah'in sizi nasil yarattigini goriip de oliileri diriltmeye giicliniin
yettigini anlamaz misiniz manasindadir.”>’ Yeryiiziinde oldugu gibi insanin kendisinde de
bir¢ok delil, ibret vardir. Buna isitmesi, gérmesi, kalbi, dili 6rnek olarak verilebilir. Ayette bu

ibretlere bakip tefekkiir etmenin, idrak etmenin gerekliligine dikkat ¢ekilmistir.”?®

el 2V s e s " (Gormeyenle goren bir olmaz)’?® ayetinde " uadll" kelimesi,
hakikati idrak eden taat ehlini ifade eder. &b 133 15585 (ot (o il 2ikea 130 1580 Gl &
g . . . - . . . <1 ,
"Osywaw (Takva sahipleri, iglerine seytandan gelen bir saptirict fikir dogdugunda O’nu

diisiiniip hemen gergegi goriirler)’*® ayetinde " st kelimesi “hakikati idrak edenler”

anlamida kullanilmustir. Hakikati idrak ederek Allah'a itaat eder ve seytana uymazlar.”!

"yt Y 240 2ALEEG Ta 28R (e 1o 26000 05 (e Was 5 ™ (Onlarm dnlerinden bir set,

arkalarindan da bir set cektik, bdylece gozlerini perdeledik; artik gérmezler.)”*? ayetinde
"Osr=an " fiili, basinda olumsuzluk edati olmasi sebebiyle, hakikati gérememek, idrak
edememek anlamindadir. Bu dyetin EbG Cehil hakkinda nézil oldugu ifade edilir. Ayetle
ilgili ¢esitli goriisler 6ne stiriilmiistiir. Birinci goriise gére Allah onlar1 imandan engellemistir.
Diger bir goriise gore Allah onlar1 karanliga bogarak azap etmistir. Ibn Abbas, Tkrime, Katade
"aalise " jfadesinin " asliield " geklinde okundugunu belirtmistir.”>

ac. Akl-1 Selim Sahibi

") éﬂ sl Al G ey gl i G (Allah geceyi giindiize, giindiizii
geceye cevirir; goren ve diisiinenler i¢in bunlardan alinacak ibretler vardir)’** ayetinde
" ifadesiyle anlayis ve akil sahipleri kastedilir. Clinkii bunlar Allah'in her seyi idare
edip diizenledigine delalet eder. Bunu ancak akil sahipleri anlar.”>> Bu ayet, insanin esya

hakkinda tefekkiir etmesinin, aklin1 kullanmasinin gerekliligini ortaya koymustur.’¢

"o ik S5 Jasldl o ahSad adllad ] GUaREN g (555 aiSid oy KT GE a5 3585 18e

(Ad ve Semtd kavimleri de Syle. Onlarin durumlarimi meskenlerinin kalintilar size apagik

727 el-Bagdadi, a.g.e., C. V, s. 531; Ibnu'l Cevzi, a.g.e, C. VI, s. 104.
728 et-Taberd, a.g.€., C. VII, s. 285; el-Beydavi, a.g.e., C. I1, s. 236.
729 Fatir 35/19.

730 gl-A'raf 7/201.

731 es-Suyiit, a.g.e., C. IV, s. 482.

732 Yasin 36/9.

73 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C.V, s. 171.

734 en-Nir 24/44.

733 et-Taberd, a.g.e., C. IV, s. 208.

736 gr-Razi, a.g.e., C. VI, s. 381; en-Nesefi, a.g.e., C. Il, s. 473.
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gosteriyor. Seytan onlara, (kotil) islerini giizel gosterip kendilerini dogru yoldan saptirmisti;
oysa gercegi gdrme yetenegine de sahiplerdi.)’”*’ Taberi "(n r=ila" ifadesini anlayacak
durumda olanlar olarak agiklamistir. Ebus Suud bu ifadeyi nazar ve istidlalda usta olmak
olarak yorumlamustir. Onlar bu yetenege sahipti fakat bunu uygulamadilar.”*® Maturidi bu
ifadeyle ilgili ileri siiriilen goriisleri nakletmistir. Buna gore bu ifade onlarin kendi tizerlerine
gelecek azabi bildiklerini ifade eder. Diger bir yorum, onlar kendilerinin hidayet ve hak {izere

olduklarini zannediyorlard.”*’

°%o sy

Fahreddin er-Razi, ayetteki " r=xius" ifadesini  peygamberler vesilesiyle
aydinlanmis, uyarilmis olanlar olarak aciklamistir. Onlarin bu konuda bir mazereti yoktu.
Ciinkii peygamberler onlara yollar1 izah etmisti.”*® Ibn Kesir bu kavimlerin, kendilerine gelen
peygamberi yalanlamalar1 sebebiyle dogru yoldan saptiklarin1 ifade etmistir. Oysa

peygamberleri onlara dogruyu yanlis1 anlatarak akl-1 selim sahibi olmalarmi sagliyordu.’!

Kurtubi "o =it 15485 " ifadesini agiklarken bu konuyla ilgili iki goriis oldugunu
belirtir. ilk goriis Miicahid'in goriisiidiir. Buna gore onlar dalalete karsi hakikati kavrama
kabiliyetine sahip kimselerdi. Diger goriise gore onlar, delillerin zuhdru ile hakikati batildan
ayiran, ileri goriisli kimselerdi. Bu goriis, sdyleme daha uygundur. Ciinkii hakikatle ilgili bir

%o 4 1

bilgi bilindiginde anlayisli manasinda "(u »=iies " denir. Ferrd soyle agiklamigtir: Onlar iyi

ameller yapan akilli kisilerdi. Fakat bu onlara fayda saglamadi.’*

1) Fitrat

Fitrat, sozliikte "ikiye ayirmak, yaratmak" anlamlarinda olan "fatr" (,h8) kokiinden
tiiremis olup "yaratilis, belli yeteneklere sahip olma" manasina gelmektedir.”** "Fitrat",
kiside dogustan var olan tiim nitelikleri belirten bir terimdir. Bu kavram, ilk yaratilista

mahlikatin etki altinda kalmamus ilk hallerini ifade eder.

Ayetlerde fatr kokiiniin tiirevleri 19 yerde ge¢mektedir. Fitrat kavrami ise 1 ayette
yer almaktadir. "lgile W0l Sl S 4 ‘—U-ETA-\-\A ol g5 286 ™ (Sen yiiziinii hanif olarak dine,

737 el-Ankebt, 29/38.

738 et-Taberd, a.g.c., C. VI, s. 376; Ebl's-Su'id, a.g.e., C.Ill,s. 736.

739 el-Maturidi, a.g.e., C. 11, s. 201.

740 er-Razi, a.g.e., C. XX, s. 142,

741 Tbn Kesir, a.g.e., C. 11, s. 151.

742 el-Kurtubi, a.g.e., C. IV, s. 431

3 Hayati Hokelekli, "Fitrat", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XIII, s. 47.
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Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmissa ona cevir)’**

ayetinde gecen fitrat kelimesi,
kendinden o6nce gegen din ya da hanif kavraminin izahi niteligindedir. Fitrat, insanin

yaratilistaki asli durumuna isaret etmektedir.

Fahreddin er-Réazi ilgili ayette gegen fitrat kavramini tevhid inanci olarak
aciklamistir. Bununla ilk ahid arasinda baglant1 bulundugunu sdylemistir. Buna gore fitrat
insanlari, Allah'in "ben sizin rabbiniz degil miyim?" sualine "evet, rabbimizsin" cevabini
vermelerini ifade etmektedir. Razi, fitri imanin yeterli olmadigini belirterek Allah'a kulluk
etmenin gerekliligini vurgulamistir.”* Taberi'ye gore fitrat, Cenab-1 Hakk'm bahsettigi
tabiat, akl-1 selimdir. Ayette gecen fitrat ise Islam'i, ihlasi, yaraticiya verilen sozii ifade

etmektedir.’4°

Fitrat kelimesi ve tiirevleri hadislerde de ge¢cmektedir. "Diinyaya gelen her insan
fitrat {izere dogar; sonra anne ve babasi onu yahudi, hiristiyan, mectsi yapar"’*’ hadisi
konunun anlasilmas1 bakimindan 6nemlidir. Bu hadis, bir olan Allah'a inanma hissinin fitri
oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica bireyin ¢evresinin, ailesinin bu his tizerindeki tesirine
dikkat ¢ekilmistir. Alimler fitrata Cenab-1 Hakkn tamima yatkinhigmin verildigini ifade
etmislerdir. Bu, gbze gérme yeteneginin verilmesine benzetilmistir. Bozulmamis, etki
altinda kalmamis fitratin yonii iyilige, tevhid inancina meyillidir. Herkesin fitratinda bir
marifetullah saklidir. Fakat harici faktorler nedeniyle fitrat bu yatkinliktan, amacindan
uzaklasabilir. Bununla beraber bireyde bulunan 6fke, sehvet benzeri yonelimlerin varligi da
bir gercektir. Bunlar1 da goz Oniinde bulunduran alimler, fitratin yalmiz basina kafi
gelmeyecegini soylemislerdir. Hak dine ¢agiracak, hakikati gdsterecek bir peygamberin

gerekliligine dikkat ¢ekmislerdir.

Ayetlerde, Hz. Muhammed'in sézlerinde fitrat kavrami insanin, dis faktorlerin tesiri
altinda kalmayan asli karakterini ifade etmektedir. Bireyde gelisen karakter nitelikleri bu
fitrattan beslenmektedir. Fitratta Cenab-1 Hakk'' tanimaya, bilmeye dair bir egilim
bulunmaktadir. Ulemanin ¢oguna gore bu, ilk yaratilista insanin Cenab-1 Hakk'a verdigi
sozle baglantilidir. Bir olan Allah'a inanma, O'nu tanima duygusu fitridir fakat kendiliginden

gelismesi miimkiin degildir. Ciink{i kiside hazir bir tevhid diisiincesi degil, onu tevhid

744 er-Rtoim 30/ 30.

745 er-Razi, a.g.e., C. XVIII, s. 110,111.

746 et-Taberd, a.g.e., C. VI, s. 410.

747 gl-Buhari, "Cenaiz", 79, 80, 93; Miislim, "Kader", 22-25
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diisiincesine ulastiracak kapasite bulunmaktadir. Insan varlik hakkinda tefekkiir edip
arastirma gayreti gosterdiginde bu kapasite onu din duygusuna, tevhid inancina
ulastiracaktir. Nitekim Hz. Ibrahim daha cocukken tefekkiir ederek tevhid inancina

erismistir.
Naslarda gegen fitrat kavrami dort sekilde yorumlanmigtr:’#®

a) Ulemanin ¢ogu ayet ve hadislerdeki fitrat kavramini "Islam" olarak yorumlamistir.
Oyleyse "Diinyaya gelen her insan fitrat {izere dogar" manasindaki hadis, herkesin dininin
Islam oldugunu ortaya koymaktadir. "Bes sey fitrattandir: Siinnet olmak, kasik temizlemek,
tirnak kesmek, koltuk alt1 killarin1 temizlemek, biyiklar1 kisaltmak"’* hadisinde de fitrat,
Miislimanlik manasindadir. Buna gore fitrat kisinin, yaraticiyr tanima, bilme egilimidir.

Ayrica bireyin miispet kabiliyetlerini ifade etmektedir.

b) Cenab-1 Hakk'm ilk yaratilista tayin ettigi, tegayyiir edilemeyecek olan inang ile
neticesindeki saadet ya da bedbahtlik manasindadir. Nitekim "ilkin sizi yarattig1 gibi (yine

O’na) doneceksiniz"”* ayetinde de bu durum vurgulanmustir.

c) Fitrattan kastedilen, Cenab-1 Hakk'in insanoglundan bu aleme gelmeden evvel

kendisine inandiklarina dair aldig ahittir.

d) "Diinyaya gelen her insan fitrat lizere dogar" hadisindeki fitrat yalnizca miimin
doganlar igindir. Eger herkes icin olsaydi Cenab-1 Hakk'in "Andolsun ki biz cinlerin ve

insanlarin birgogunu cehennem igin yarattik"’! buyurmasimim manasi kalmazdi.

fbn Abdilber, bu yorumlardan en akla uygun olanimmn ilk goriis oldugunu ifade
etmistir. Ayrica fitrat kavramini selamet, istikimet olarak tanimlamistir. "Ben biitiin

kullarimi hanifler olarak yarattim"’>? kutsi hadisinde yer alan "hunefi" ifadesinin de

78 Tbn Abdilber, Ebi Omer Cemaleddin Ytsuf b. Abdillah, (v. 463/1071), et-Temhid limd fi'l-Muvatta Mine'l-
Meani ve'l-Esanid, 1-XXI, (thk. Saild Ahmed A'rab), y.y., Vizareti'l-Evkaf Ve's-Suﬁni'l-ISlﬁmiyye, 1982, C.
XVIII, s. 70, 74, 83; Hayati Hokelekli, "Fitrat, a.g.md., C. XIIl, s. 47.

749 e|-Buhari, "Libas", 51, 63, 64; Miislim, "Taharet", 49-51.

730 el-A'raf 7/29.

751 el-A'raf 7/1709.

752 Miislim, "Cennet", 63.

124



753

selamet, istikAmet manasinda oldugunu sdylemistir.”>* Ibnu'l Cevzi fitrati, "Allah'in insanlar

onun iizerine yarattig1 karakter" olarak agiklamustir.”>*

Kurthbi fitrati, hakikati kabul etme yatkinlig1 olarak izah etmistir. O'na gore herkes
hissetmeye, idrak etmeye, sahih bir sekilde diisiinmeye, inanmaya uygun bi¢imde dogar.”>
Ibn Teymiyye'ye gore fitrat iizere dogmak Miisliimanhg ifade etmektedir. O, ilgili hadisin
"ebeveyni onu yahudi, hiristiyan yapar" kisminda "ya da miisliman yapar" ifadesinin
bulunmamasinin, fitrat kavrammin Islam manasinda olduguna isaret ettigini belirtmistir.”>®
Ibnii'l Esir de bu goriise katilmaktadir. Ayrica her insanm, fitratinin oniindeki engeller

kaldirildiginda Allah inancina ulasacagini ifade etmistir.”’

Asagidaki ayetlerde insanin fitratina gorme, isitme, hakikati idrak etme

kabiliyetlerinin verildigine isaret edilmistir:

" GRSl s 5 et s el &1 Jaa g &l g3l h

"De ki: O, sizi hayata getiren, size kulaklar, gézler ve kalpler bagislayandir; (yine de)

ne kadar az siikrediyorsunuz!"”*8
" 52K s S 51 5 S5 ) 280 (e 4 5 (4 el 815 A

"Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin i¢in isitme, gérme ve idrak

duygularini yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!"”>°

" gl (et (a4l Siall (a8 255 e ey Lln 8

"Simdi Rabbinizden size anlama ve kavrama araglar1 verilmistir. Kim goriirse lehine,

kim gérmezse aleyhinedir."”®

PR
[T

Bu ayetlerde " 538Y15 jiails aaldl " jfadeleriyle insana gdrme, isitme, idrak etme
yetilerinin bahsedildigi hatirlatilmaktadir. Onun en Onemli 6zelliginin gozlem yapma,

tefekkiir etme kabiliyeti olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu kabiliyet onun fitratina yerlestirilen,

753 fbn Abdilberr, a.g.e., C. XVIII, s. 70, 71.
75 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 19.

755 el-Kurtubi, a.g.e., C. X1V, s.29.

756 [bn Teymiyye, a.g.e., C. VIIL, s. 444, 445.
757 bnii'l Esir, a.g.e., C. ll1, s. 457.

758 el-Miilk 67/23.

739 es-Secde 32/9.

760 el-En'am 6/104.
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kiifrii birakip imana meyletme kabiliyetidir. Ayetlerde, bu nimetleri bahseden Allah'a
stikredilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu nimetler Cendb-1 Hakk'in, her seye kadir
oldugunu da gostermektedir. Bu ayetlerde insanlarin dogru yoldan ayrilmamasi, yanlis

diisiince ve davranislardan kurtulmasi istenmistir.’®!

Kulak, goz bilgiye ulagma
vasitalarindandir. Gorme, duyma en miihim duyulardir. Bundan dolay1 ayetlerde gérme,
isitme duyusu insana verilen miihim bir kabiliyet oldugu zikredilir. Ayetlerde gegen " saay
ifadesi kalbi ifade eder. Kalp, duyular vasitasiyla elde edilen malumati tanzim edip istidlal
yapan akla isaret eder. Allah, "&xdI" yani isitme kabiliyetini hakikati anlatanlari
isitebilmemiz i¢in vermistir. " S yani gorme kabiliyetini tevhidi gosteren delilleri
gorebilmemiz i¢in vermistir. "5y yani anlama kabiliyetini iyiyi, kotiyli temyiz

edebilmemiz i¢in vermistir.’6?

") S Ul Sl 28 S c\-w\‘ dakd e Ha) G U1 (Siiphesiz biz denemek icin insant,
karisim halindeki az bir sudan yarattik. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.)’s® ayetinde
insanin imtihan vesilesiyle diinyada bulunduguna dikkat cekilmistir. ") say Goeu s
ifadesiyle insanin akli basinda ve diistinen biri kilindig1 belirtilmisitir. Zeccac demistir ki,
insanin géren, isiten kilinmas1 onun miikellefiyet verildigine isaret etmektedir. Ayette duyma,
gorme lafziyla kastedilen bilgi kazanma, ¢ikarimda bulunma kabiliyetidir. Gorme, isitme
duyular1 bilgiye ulasma vasitalarindandir. Ayette sadece bu duyularin zikredilmesiyle
yetinilmigtir. Fakat temel maksad, kiside bulunan ve bunlar araciligiyla bilgi kazandig: tiim
yetilerdir. Razi, semi-basar kelimelerinin kisinin kavrama ve temyiz yeteneginden kinaye
oldugunu aktarmistir. Araplarda semi' kavraminin '"itaatkar", basir kavraminin "bilen”

anlamina geldigi ifade edilmistir.”**

"3yl 4wl e HisY) Ji " (Dogrusu, insan kendisine karsi bir sahittir.)’® ayetinde
insanin kendi yaptig1 fiilere sahit olacagi belirtilmistir. Ayette gecen " $usi " ifadesi iki
sekilde yorumlanmistir. Birinci gorlise gore insan mahza basiret, goren, bilen kilinmistir.
Yani akl-1 selimle onu ebedi mutluluga ulastiracak seyleri, onu bedbaht edecek seyleri bilir.

Diger goriise gore insanin organlari, kendisinin amellerine sahittir.”®®

761 er-Razi, a.g.e, C. XIlI, s. 134; Ebd's-Su'ad, a.g.e., C. IV, s. 348.
762 et-Taberd, a.g.e., C. IX, s. 471; ibn Asar, a.g.e., C. XIl, s. 261.

763 g|-Insan 76/2.

764 Tbnu'l Cevzi, a.g.e., C. VI, s. 230; er-Razi, a.g.e., C. XXII, s. 335.
765 el-Kiyamet 75/14.

766 gr-Razi, a.g.e., C. XXII, s. 293.
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2) Hanif

Hanif, Islamiyetten evvelki Hz. Ibrahim'in dinine inananlar igin kullanilan bir
isimdir. Bu kavramin kdkeni ve manasiyla ilgili ¢esitli goriisler one siiriilmiistiir. Arapga,
Ibranice ya da Habesce bir kelimeden tiiredigi ifade edilmistir. Kavramn kokii olan "h.n.f.",
tim Sami dillerinde miisterektir. Ken'anice'de, "kotiiliige meyilli ve sapkin olmak, iftira
etmek" manalarina gelmektedir. Ibranice'de "putperest", "dogru yoldan uzaklasmak, dine
kars1 kayitsiz kalmak" ve benzeri manalar1 ifade etmektedir. Batili aragtirmacilara gore bu
sozciik Siiryanice'den gelmektedir. Siiryanice'de "hnp" kokii, "putperestlik (dinlerinden
donmeyen, yani yahudi ve Hiristiyan olmayip eski yerli dine bagliligi siirdiiren), dini

konularda kararsizlik, farkli inanglarin bir araya getirilmesi" manalarina gelmektedir.”®’

Mes'idi, hanif kelimesinin Arapgalasmig Siiryanice bir sozciik oldugunu ifade
etmistir. Ayrica "hunefd" kelimesiyle Sabiiler'in kastedildigini belirtmistir. Baska bir goriise
gore bu kelime, Davad (a.s.) ''n harb yaptig1 Filistinliler ile ilgili olup onlarin yildizlara
inandigimi ifade etmektedir. Buna mukabil Arapga liigatlerde bu kavramin Arapg¢a'dan
gelmedigi hakkinda bilgi mevcut degildir. Bu liigatlerde "h.n.f." kokii meyletmek

manasindadir.”6®

Cevheri'ye gore, teblig ettigi toplulugun putlarina tapmayip Islam'a ydnelmesi
sebebiyle Hz. Ibrahim'e hanif ad1 verilmistir. Eb Amr bu kavramu, iyilikten kétiiliige ya da
kotiiliikten iyilige yonelen olarak tarif etmistir.”®” Fakat liigatler ile dini kaynaklarda "h.n.f."
kokii, sapkimliktan dogru yola, Islam'a dénmek manasinda kullamlmustir. RAgib el-Isfehani
bu kavrami, saskinliktan kurtulma maksadiyla istikimete yonelmek olarak agiklamustir.
Nitekim 770cuS yaall G & s laga 4 Tl G20 5 w50 &) ) 771 Lakta g S ayetleri buna

isaret etmektedir.”’?

Hanif kavraminin ilk kullanimimi gérmek maksadiyla nasslarin disindaki kaynaklara

bakmak gerekmektedir. Araplarda hanif kavrami ile miistaklar1 pek ¢ok sairin beyitlerinde

767 Saban Kuzgun, "Hanif", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XVI, s. 33.

768 Kuzgun, a.g.md., C. XVI, s. 33.

769 el-Cevheri, a.g.e., s.1V, s. 156.

770 en-Nahl 16/120.

770 Al-i imran 3/67.

772 g|-Isfehant, a.g.e., s. 313.
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ge¢mektedir. EbG Ziieyb'in (v. 28/648), "Orada bir hanif gibi iki ay cumada ve iki ay safer
olmak tlizere dort ay kaldi" beytindeki hanif kavraminin hiristiyan kesise isaret ettigi
belirtilmistir. Zirrumme'nin (v. 177/735), "Golge batiya dondiigiinde onu hanif sanirsin,
giines dogdugunda ise hiristiyan olur" beytinde bu kavramin, miisliman manasinda
kullanildig1 goriilmektedir. Hz. Muhammed'in zamanindaki sairlerden biri olan Ebu Kays b.
Eslet'in (v. 1/623) beyitlerinde de bu kavram kullamilmistir. O, beyitlerinde kabilesini
bolgedeki diger dinlere mukabil hanif bir din tesis etmeye ¢agirmistir. Bu misaller, ilgili
kavrama farkli manalar verildigini ortaya koymaktadir. Islamm ilk zamanlarinda bu kavrama

beyitlerinde yer veren sairlerin manasin1 ayetlerden aldiklari nakledilmistir.””?

Isfehani, "o «&iai ™ jfadesinin bir kimsenin istikamet yolunu arastirmasi manasinda
oldugunu sdylemistir.”’* Cahiliye Araplari, hac yapan kisilere hanif demistir. Ayrica siinnet
olanlar i¢in de bu ifade kullanilmistir.””> Taberi haniflik i¢in bu dzelliklerin kafi olmadigimi
ifade etmistir. Ciinkii o devirlerde miisriklerin bir kism1 da siinnet olup hac yapmaktaydi.
Halbuki ayetlerde haniflik, miisrikligin zittin1 ifade etmektedir. Dolayisiyla hanifligin
ozelliklerinden biri, tevhid inancina sahip olmaktir.”’® Ibn Manzir putlara tapmamayt,
ciiniiplitkten temizlenmeyi de hanifligin 6zellikleri arasinda saymustir.””” Alimlerin ¢oguna

gore hacca gitmek, Allah'm emirlerine uymak haniflikle baglantili goriilmiistiir.””®

Ayetlerde "hanif" (<ass) kavrami 10, cemisi olan "hunefa" (s\is) kavrami 12 yerde
kullanilmistir. Bu ayetlerde genellikle miisrikligin zittim1 ifade etmektedir.””® Sekiz ayette
Hz. Ibrahim'in itikadina isaret etmektedir. Bazi Ayetlerde Hz. Ibrahim'in yahddi ya da
hristiyan olmadig1 ifade edilerek hanif kavramu kullanilmistir.”®® Bazi ayetlerde de Hz.
Muhammed ile diger miisliimanlara, hanif olarak Allah'a kulluk goérevini yerine getirmeleri
buyrulmustur.”®! Bu ayetlerden hanifligin, Cenab-1 Hakk'in insanin yaratilisina yerlestirdigi

tevhid dini oldugu anlasilmaktadir. Nitekim "lle Gl Sl Gd\ ) u)kstm Crall Elgs 5 aslan

773 Kuzgun, a.g.md., C. XVI, s. 34.

774 gl-Isfehant, a.g.e., s. 313.

75 ez-Zemabhseri, a.g.e., C. 1, s. 178, 236; er-Razi, a.g.e., C. XIll, s. 57.

776 et-Taberd, a.g.e., C. I, s. 564; C. Ill, s. 105.

777 fbn Manzir, a.g.e., C. XXII , s. 104.

778 et-Tabresi, Ebl Ali el-Fadl b. el-Hasen (v. 548/1153), Mecmau'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'dn, 1-V1, Beyrit:
Daru Mektebeti'l-Hayat, 1390, C. 1, s. 403; er-Rézi, a.g.e., C. 1V, s. 89.

79 el-Bakara 2/135, Al-i imran 3/67-95, el-En'am 6/79-161, Yanus 10/105, en-Nahl 16/120, el-Hacc 22/31.

780 Al-i imran 3/67; el-Bakara 2/135.

781 Yinus 10/105, er-Ram 30/30
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(Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmissa ona gevir.)’®?

ayeti bu hususa dikkat ¢ekmektedir.

Hanif kavram ayetlerde Islam'in miiteradifi olarak gelmektedir. Ornegin & 5l & "
s ligs &8 4805 Loipiai Y5 Lasés (ibrahim ne yahudi ne hiristiyan idi; bilakis o hanif bir
miislimand1)’® dyetinde hanif ifadesi Islam olarak tefsir edilmistir. ibn Mestid 40 die G &))"
"Ly (Allah katinda tek din islam'dir)’®* buyrugunu agiklarken Islam kavramu igin
Hanifiyye kavramini kullanmistir. Bu ayetlerden de hanif kavramimin misrikligin, tahrif

edilmis inancin zitt1 oldugu anlagilmaktadir.

" 5S ll Gn 18 e Liia a5 A 05 8T8 s Jss 51135 1508 13865 (Onlr, "Yahudi
veya hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz' dediler. Sen de de ki: Hayir! Biz, Hanif olan
Ibrahim’in dinine uyariz. O, miisriklerden degildi)’® ayetinde Allah'a sirk kosmayan, yahudi
veya hristiyan olmayan bir topluluga isaret edilmistir ki, bunlara hanif denilir. Bu ayet
hanifligin tevhid dini oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii Hz. ibrahim tevhid inancina

sahiptir. Allah'm gonderdigi tiim peygamberlerin teblig ettigi din haniflik esasina dayanur.
Taberi, hanif kavramiyla ilgili one siiriilen goriisleri sdyle siralamistir:’%

1. Hanif kavrami "hac yapan" manasindadir. Hz. Ibrahim ilk hac yapan kisi oldugu
icin "hanif" olarak isimlendirilmistir. O'nun dini de "haniflik" olarak anilmistir. Bu goriis

Hasan Basri, Miicahid ve Dehhak'tan aktarilmistir.

2. Miicahid'den aktarilan diger bir rivayete gore hanif, "tdbi olan" manasindadir. Hz.

Ibrahim'in dinine tabi olanlar "hanif" olarak adlandirilmistir.

3. Baz1 alimler hanif kavraminin siinnet olan anlamia geldigini ifade etmistir. Hz.

[brahim'in ilk siinnet olan kisi olmas1 sebebiyle onun dini hanif olarak adlandirilmistir.
4. Hanif kavrami, ihlasli manasindadir. Bu goriis Stiddi'ye aittir.

5. Hanif, Islam manasindadir. Hz. Ibrahim'in dini islam oldugundan ona tabi olanlar

hanif yani miisliiman olarak adlandirilmistir. Taberi de bu goriisii tercih ettigini belirtmistir.

782 er-Raim 30/30.

783 Al-i imran 3/67.

784 Al-i Imran 3/19.

785 a|-Bakara 2/135.

786 gt-Taberd, a.g.e., C. |, s. 351.
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Ibnu'l Cevzi, hanif kavramyla ilgili iki goriisii nakletmistir. ilk goriise gore hanif,
ibadete meyleden manasina gelmektedir. Bu goriis, hanif kelimesinin sézliikk anlamlarindan
biri olan "bir seye yonelmek" manasina dayandirilmstir. Diger goriise gore hanif, dogru
anlamindadir. Bu goriis ibn Kuteybe'ye aittir. Hanif kelimesi icin hac yapan, ihlash

manalarinin da verildigi nakledilmistir.”8’

Hanif kelimesi ayetlerdeki manasiyla hadislerde de ge¢mektedir. Buna "Allah,
'kullarimin hepsini hanif olarak yarattim' buyurdu"’®®, "Ben Yahudilik ve Hiristiyanlik'la
degil kolaylastirilmis Haniflik'le gonderildim"’® hadisleri 6rnek olarak verilebilir. Bu
hadisler de g6z oniinde bulunduruldugunda hanifligin, tiim peygamberlerin tebliginde
miisterek kaideleri yansittigi anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber de insanlara ayni
inanc1 ulastirmistir. Bu sebeple hanif kavrami, miislim kavraminin miiteradifi olarak

kullanilmigtir.”°

3) 1k Ahid (Elest Bezmi)

"Bezm" sozciigii, Farsca'da "sohbet" manasindadir. "Elest” ifadesi ise, Arapga'da
"Ben degil miyim?" anlaminda " <4 ™ fiilinden gelmektedir. "Bezm-i elest”, " 'Ben sizin
rabbiniz degil miyim' hitabimin yapidigi ve ruhlarin da 'evet' diye cevap verdikleri meclis™
manasindadir.”®! "Bezm-i Elest" terkibi, ilk yaratilista Cenab-1 Hakk ile insanlar arasinda
gerceklestigi belirtilen ahitlesmeyi ifade etmektedir. Bu ifadedeki "elest" sozciigii, ayetten
alinan bir ifadedir. Ayette de bahsi gegen bu sozlesme, "misak, ahid, kalii bela, bezm-i elest”

ve benzeri isimler ile anilmigtir.”*? Ilgili ayet:

n Tl S8 £yl 2B e 2haglel 5 a5 2 sek e 231 T (e 5 320 35 (Rabbin
Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su
sO6zlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? 'Elbette dyle! Taniklik ederiz'

dediler.)™?

Tefsirlerde bezm-i elest ile ilgili 6ne siiriilen goriisler iki noktada toplanabilir:

787 fbnii'l Cevzi, a.g.e., C. |, s. 156.

788 Miislim, "Cennet", 63.

78 bn Hanbel, a.g.e., C. V, s. 266; C. VI, s. 116.

790 Kuzgun, a.g.md., C. XVI, s. 34.

! Yusuf Sevki Yavuz, "Bezm-i Elest", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (1SAM), 1992, C. VI, s. 106.

2 Yavuz, a.g.md., C. VI, s. 106.

793 el-A'raf 7/172.
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Birinci goriis: S6z konusu sozlesme insanin diinyaya gelisinden evvel vuku
bulmustur. Bu goriise gore Allah tlim insanlarin ruhlarin1 bezm-i elestte toplamustir.
Insanlardan onlarin Rabbi oldugunu kabul ettiklerine dair sz almustir. Bu bilgilerin mecaz
olarak izah edilmesi miinasip olmamaktadir. Ciinkii naslarin zahiri anlamlarin1 birakip te'vil
etmek i¢in gecerli bir neden bulunmamaktadir. Ayrica bu soézlesmenin gercekte vuku
bulmus olmasi imkéan dahilindedir. Zira Allah buna kadirdir. Selefiyye, Ehl-i Siinnet
alimlerinin ¢ogu, mutasavviflar, Sia ulemas: bu diisiinceyi savunmaktadir. Bu alimler bahsi
gecen soOzlesmenin vuku buldugu yer hakkinda kesin fikir One siirmekten geri

durmuslardir.”*

ikinci goriis: Ayette isaret edilen sozlesme mecazdir. Bu goriise gore soz konusu
hadise diinya yaratilmadan evvel ger¢eklesmemistir. Bu ahdin, insanin bedeninin yaratilmasi
esnasinda vuku buldugu diisiiniilmiistiir. Insan yaratilirken onun fitratina Cenab-1 Hakk'in
varligini, birligini tanima kabiliyeti yerlestirilmistir. Bdylece insanlar dogru inanca
erisebilecek potansiyele sahip kilmmustir. Insan tabiatinda bulunan iman etme potansiyeli
s6z konusu Aayetlerde temsili olarak izah edilmistir.”®® Kur'an'da bunun gibi temsili
anlatimlar mevcuttur. Ornegin B8 Ta 38 3 Te 3k gl 53105 Ll O e Gl U s &
"C;gé@: WSl (Dahasi O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza,
‘Isteyerek veya istemeyerek gelin!” buyurdu. ‘Boyun egerek geldik’ dediler)’”® ayetinde
temsili anlatim s6z konusudur. Mutezili, Maturidi ulema bu goriistedir. Esari, Sii ulemanin
bir kisminin da bu goriisii savunduklar1 nakledilmistir. Fahreddin Razi de bu goriisii tercih
etmistir. O'na gore boyle bir sozlesme gergekte vuku bulmus olsaydi insanlar bunu

hatirlardi. Bu sebeple ayetteki anlatim mecaz kabul edilmistir.”’

Bazi alimler ayette soz edilen s6zlesmeyi, bireyin psikolojik muhtevasina Cenab-1
Hakk't tanima, O'na inanma Kabiliyetinin yerlestirilmesi, bdylece istidlale gereksinim
olmaksizin hakikate erisebilmesi olarak yorumlamistir. Ibn Teymiyye ve baz1 Selefiler bu
diisiincededirler. "Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar"’*® hadisinin bu hususu destekledigini

belirtmislerdir.”’

794 et-Taberd, a.g.e., C. VIII, s. 226.

75 ez-Zemahseri, a.g.e., C. Il, s. 103.

796 el-Fussilet 41/11.

7 er-Razi, a.g.e., C. XV, s. 47.

798 gl-Buhari, "Cenaiz", 79, 93; Miislim, "Kader", 22-25.
79 Tbn Teymiyye, a.g.e., C. VIII, s. 411, 414, 483.
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S6z konusu Aayette gecen "Uieh (sahidiz)" ifadesiyle ilgi farkli goriisler One
siiriilmiistiir. ibnii'l Cevzi bu gériisleri sdyle siralamustir: 8%

a. Allah insanlardan soz alarak onlar1 kendilerine sahit tutmustur. Bu, Mukatil'in
gorisidiir.

b. Allah insanlardan s6z aldiginda onlar1 birbirlerine sahit tutmustur. Bu goriis
Zeccac'a aittir.

c. Allah insanlardan s6z aldiginda melekler buna sahitlik etmistir. Siiddi bu
goristedir.

Kur'dn'da Allah'in insanlardan dogru yoldan ayrilmayacaklarina dair aldigi soze
isaret eden baska yetler de bulunmaktadir. Ornegin " &l &l il ayetindeki "ed-din'iil
kayyim" ifadesiyle zikredilen dinin, insanin fitratina yerlestirildigine, bunun tegayyiir
edilmeyecegine dikkat cekilmistir. Ayrica bu ifadeyle onun fitrl bir din olduguna isaret
edilmigtir.” Gsa s e Lo L S bl ja N 35 s 3 B (De ki: Siiphesiz Rabbim
beni dogru yola, sapasaglam bir dine, Allah’1 bir bilen ibrahim’in dinine iletti.)®! ayetinde

de bu husustan s6z edildigi goriilmektedir.?*

Ik ahid ile ilgili goriisleri naklettikten sonra "misak" kavramindan bahsetmek
faydali olacaktir. "Misak" kavrami da "ahid, antlasma" manasindadir. Bu kavram Kur'an'da
25 yerde yer almaktadir. Cesitli ayetlerde peygamberlerden, onlara tabi olanlardan dogru
yoldan ayrilmayacaklarina dair alinan s6zden bahsedilirken "misak"” kavraminin kullanildig:
goriilmektedir. Bu hususa " Gia) ¢l sl i Y1 & 5¥sd ¥ 33500 5 Gl BAAT 35 (Bir zamanlar
biz Israilogullari’ndan, 'Yalniz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya, yakin akrabaya,
yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz' diyerek soz almistik)®®, &&ald ¥ 288, GAAT 35"
"8 ) e p&isll (A A8 V5 &5y (Vaktiyle sizden, birbirinizin kanlarim dokmeyeceginize,
birbirinizi yurtlarnizdan ¢ikarmayacagmiza dair de séz almistik.)3*, & u—\-\-\l‘ Clise 40 33T 351
WG a5 4y a3l aa Wl Baiad sk 1615 2 4R&a 5 IS (e 3855 (Allah peygamberlerden, 'Ben

size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir el¢i size geldiginde ona

890 Tbnii'l Cevzi, a.g.e., C. Il, s. 408.
801 e|-En'am 6/ 161.

802 Yavuz, a.g.md., C. VI, s. 106.
803 g|-Bakara 2/83.

804 e|-Bakara 2/84.
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)805

mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz' diyerek soz almisti ayetleri ornek olarak

verilebilir.

b. Miirekkeb

ba. Nazar

Nazar sozcligii Arap¢a "n.z.r." maddesinden tiiremistir. Sozliikte "gérmek, bakmak,
bakislar1 yonlendirmek, beklemek"” manalarini ifade etmektedir. "Diisiinmek, zihninden
gecirmek" manalarimi da icermektedir.?%® Bu sdzciik Tiirkge'de "begenilen seye kiskanglikla
bakmak, zarar verecek sekilde onu etkilemek" anlamini ifade etmektedir. "Nazar etmek”,
"nazar degmesi” gibi terkiblerle ifade edilmektedir. Bu, Arapga'da "isabetii'l-ayn™ ifadesiyle

kullanilmaktadir.8%”

AN

Isfehani "nazar" (L) kavramini "bir nesneyi algilama maksadiyla gozii gevirmek"
olarak tanimlamistir. "Diisiinmek, arastirmak” anlamlarim1 da kapsamaktadir. "Arastirma
neticesinde hasil olan bilgi" manasmma da gelmektedir. Avam dilinde genellikle "gozle
bakmak" manasinda  kullanilmaktadir.  Alimler nezdinde "basiret" manasinda

kullanilmaktadir. "Bir nesneye baktim" manasinda olan " 13 I & ki ™ jfadesi "esyaya
bakma amaciyla uzanmak" manasindadir. Buna " 2 5430 2 5okl (Sonra yildizlara soyle
bir bakt1)’® ayeti 6rnek olarak verilebilir. "4 & ks " jfadesi ise "bir nesneyi goriip onun
hakkinda diisiinmek” manasindadir. Buna " &84 o Jy) BIHI (Peki devenin nasil

)809

yaratildigina bakmazlar m1)®*” ayeti 6rnek olarak verilebilir. Bu ayetlerde tefekkiir etmenin,

nazari gayretin éneminin vurgulandig1 gériilmektedir.®!°

"alal SO S G O ol 3 35 Ge W GIA Ly a0V I Rl 8 15k Al
(Goklerin ve yerin egemenligi tizerinde, Allah’in yarattigi her bir nesne iizerinde ve kendi

)811

ecellerinin yaklagsmis olabilecegi hususunda hi¢ kafa yormadilar mi ayetinde gegen

") bl ifadesiyle soz edilen seylerin yaratilisindaki hikmeti diisiinmek kastedilmistir.

805 Al-i fmran 3/81.

806 fbn Manzir, a.g.e., C. V, s. 215,

807 Salime Leyla Giirkan, "Nazar", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar: Merkezi (ISAM), 1992, C. XXXII, s. 443.

808 ps-Saffat 37/88.

809 el-Gasiye 88/17.

810 g]-Isfehani, a.g.e., s. 1068.

811 e]-A'raf 7/185.
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miaall 25 il 5l Y5 40 442K Y5 " (Kiyamet giinii Allah onlarla konusmayacak, onlara
bakmayacak)®'? Aayetinde Allah'n kiyAmet giiniinde, sdziinde durmayip yeminlerini
bozanlara bakmayacagi ifade edilmistir. Cendb-1 Hakk'in, kullarina bakmasi onlar1
nimetlendirip ihsanda bulunmasidir. Ayette gegen " ¢ sk Y jfadesi, 0 kullarin Allah

katinda degerinin olmadigim gostermektedir.®!?

"Nazar" (L%) kelimesinin "bekleme" (JUsi) manasi da bulunmaktadir.8'4 45 L
nab 5 ifadesi "bekledim, geciktirdim" manasmdadir. Buna 35k 2als & deld Y1 (55l Ja
"Osi Y s (Biitiin yaptiklar, kendileri farkinda bile olmadan kiyAmetin ansizin
kopmasini beklemekten ibaret.)®!3, "Caylfall G 2850 31 1535506 38 " (De ki: Bekleyin bakalim,
ben de sizinle beraber bekliyorum!)®'6, " kis 13 15& 3" (O zaman onlar bekletilecek

degildir)®!” ayetleri 6rnek olarak verilebilir.

"Nazar" kelimesi "saskinhiga diismek" manasinda da kullanilmaktadir. Ornegin
"y s ol & ellal KRG (Bunun  iizerine sizi yildinm  carpmustt ve siz de
bakakalmistiniz)®!®  ayetinde inkarcilarm  saskinliklari  "os5BE"  ifadesiyle  ortaya
konulmustur. "é 55k 215 (y5e 5 Ol Gd5e 15 :00a16 " (Sizi kurtardik; Firavun’un adamlarimni da
siz bakip dururken denizde bogduk)®!? ayetinde gegen " (15555 " ifadesi ise "ibretle bakmak"

seklinde izah edilmistir.??°

"Osan Y oady ) G,5kY a5 " (Sana bakiyorlar zannedersin, oysa gormezler)®?!

ayetinde bakmak ile gérmenin farkli seyler olduguna isaret edilmistir. & kh aida3"
"osat ¥ OIH8 35 aall a8 & (Onlarin arasinda sana bakanlar da var; ama eger
gormiiyorlarsa kdrlere dogru yolu sen nasil gdstereceksin)®?? ayeti de bakmak ile gérmenin
farkina isaret etmektedir. Bakmak yiizeysel bir durum, gérmek ise daha igsel bir durumdur.

Dolayisiyla gérmek, derini gerceklikleri idrak etmek daha miihimdir. Onemli olan goziin

812 A|-i imran 3/77.

813 ez-Zemahseri, a.g.e., C. |, s. 197.
814 g|-fsfehani, a.g.e., s. 1068.
815 gz-Zuhraf 43/66.

816 y{inus 10/102.

817 el-Hicr 15/8.

818 o]-Bakara 2/55.

819 e]-Bakara 2/50.

820 gt-Taberi, a.g.e., C. I, s. 422.
821 a]-A'raf 7/198.

822 Yinus 10/43.
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gormesi degil, kalbin gormesidir. Zira kalp gozleri kapali olup hakikati géremeyenler kor

hiikmiinde olmaktadir.??3

Basiret yetisinin daha nazari akilla iligkili oldugu goériilmektedir. Zira basiret esyanin
batinini idrak etme, hakikati gérme, anlama, dogruyla yanlis1 ayirt edebilme kabiliyetidir.
B2n &5 e yiliad Lels M ve 8257aaY)5 Sy aaldl &0 Jas5 " gibi ayetler, basiretin nazari
boyutuna isaret etmektedir. "l | i1 " kelimeleri idrak etme, kavrama, hakikati gérme
yetisi olarak da agiklanmustir. Basiret kabiliyetinin gelisme imkaninin olmasi gibi kérelme
ihtimali de vardir. Insan diinyanin siisiine aldanarak nefsini kétiiliiklerle kirletmezse, aklmi
dogru yola ulasmak i¢in kullanirsa kalp gozii olarak da adlandirilan basiret yetisi gelisir.
Hakikati bir bakista idrak edecek mertebeye yiikselir. Fakat inkar, nifak, kibir gibi menfi
inanglara, hislere kapilir ve kotii davramislar sergilerse basiret yetisi korelir. Boyle bir
durumda o kisi, gozleri gorse bile kor hiikmiinde olur. Dolayisiyla Allah'in insana bahsettigi

basiret yetisini iyi degerlendirmek ve bunu salih amelle uygulamaya dokmek gerekmektedir.
bb. Rii'yet

"Rii'yet" kavramn sozlikte "gozle miigdhade etmek, gormek"” manasina
gelmektedir.®?® "Kalple gdrmek, bakmak" manasinmi da tasimaktadir.®?” Kelebazi'ye gore
ri'yet, Allah'm cemalini temasa etmektir. Ru'yetullah kavrami, miisliimanlarin ahirette

Allah'1 gérmesini ifade eden bir terimdir.3?

Ru'yetullah hakkinda ileri siiriilen goriisler iki grupta ele alinmaktadir:

1) Diinyada ru'yetullah: Bu hususta iki goriis bulunmaktadir. Ilk goriise gére Cenab-1
Hakk diinyada goriilebilir. Bu, Miisebbihe ve Sufiyye'nin bir kisminin goriisiidiir. Delil
olarak nefs terbiyesi ve tezkiyesi neticesinde yasadiklarini ifade ettikleri ruhi tecriibeleri 6ne
siirmektedirler. Fakat bu herkesi baglayacak bir huccet olmamaktadir.?* Diger goriise gore

hi¢ kimse Cenab-1 Hakk"1 diinyada goremez. Misa (a.s.), Hakk'r diinyada gormeyi murad

823 ez-Zemahseri, a.g.e., C. 11, s. 192; er-R4zi, a.g.e., C. XII, s. 390.

824 el-En'am 6/106; "Rabbinizden size anlama ve kavrama araglar1 geldi."

825 en-Nahl 16/78; "Size isitme duyusu, gérme duyusu, duyma, diisiinme yetisi bahsetti."
826 el-Ciircani, a.g.e., s. 109.

827 Tbn Manziir, a.g.e., C. XIV, 5.291; ez-Zebidi, a.g.e., s. 102.

828 gl-Kelabazi, a.g.e., s. 42.

829 Tbn Teymiyye, a.g.e., C. V, s. 489.
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etmesine karsilik "Sen beni asla géremezsin"®° yanitin1 almistir. Bununla beraber 4% 3 y"
") 5% 55 Auall (Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gdzleri idrak eder.)®!
ayetinde gozlerin Cenab-1 Hakk'n goremeyecegine isaret edilmistir. Ulemad bu ayetten

hareketle ru'yetullahin diinyada gerceklesmeyecegini ifade etmislerdir.®*

Hz. Peygamberin diinyada Cenab-1 Hakk't goriip gérmedigi hususu da ihtilaflidir.
Baz1 alimler bu hadisenin vuku buldugunu diisiinmiistiir. Zira mi'rac olayina dair aktarilan
baz1 rivayetlerde Hz. Muhammed'in Cenab-1 Hakk't gordiigii belirtilmistir. Fakat birtakim
rivayetlerin mevzu olmasi sebebiyle Hz. Muhammed'in miracta Cenab-1 Hakk't gordiigiine
dair huccet sayillmamistir. Dolayisiyla bazi alimler Hz. Muhammed'in miracta Allah"t
gormedigini ileri siirmiislerdir. Zira Y55 Ou % 5 e {5153 Ge 31T Y1 &0 A0 41 o g8 L
"i% e 43 5% (Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde
)83

arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir.

ayetinde insanin Cenab-1 Hakk'la {i¢ yol haricinde konusamayacagi belirtilmistir.

2) Ahirette ru'yetulldh: Bu hususa dair One sirilen goriisler iki grupta

toplanmaktadir.

a) Alimlerin bir kismina gore miisliimanlar ahirette Cenab-1 Hakk" gorecektir. Ancak
inkarcilar bundan mahrum olacaktir. " ZJ-ED & Jl ) Yo)m\-’ A5 sy " (Oysa o glin bir kisim
yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir)®* buyrugunda yer alan "3 556 &5 ) v
ibaresi bu hususa dair delil teskil etmektedir. Bu goriiste olan alimler s6z konusu ifadeyi bas
goziiyle gérmek olarak yorumlamugtir, "Siai¥) &% 545 HaiV) &8 X Y (Gozler O’nu idrak
edemez, halbuki O gozleri idrak eder)®® buyrugunu gozlerin diinyada Cenab-1 Hakk"n idrak
edememesi olarak yorumlamiglardir.®® Cenab-1 Hakk'in ahirette gozle goriilmesi aklen
uygundur. Zira goriilme konusu, var olmayla iliskilidir. Allah vardir ve goriilmesi
gerekir.®¥7Ayrica Cenab-1 Hakk'in ahirette insanlarin gozlerini O'nu gérebilecek kabiliyete

sahip kilmas1 da miimkiindiir. Bu goriis Ehl-i siinnet ile Selefiyye'ye aittir. Selefiyye Cenab-1

830 o]-A'raf 7/143.

81 el-En'am 6/103.

832 et-Taberd, a.g.e., C. XII, s. 19

833 es-Siira 42/51.

834 el-Kiyamet 75/22-23.

835 el-En'am 6/103.

836 et-Taberi, a.g.e., C. XII, s. 13, 14.
837 Ibn Teymiyye, a.g.e., C. VI, s. 136.
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Hakk'in ahirette yer, yon bulunmaksizin goriilecegini belirtmistir. Maturidi ile Fahreddin
Razi de bu goriistedir. Bununla birlikte rii'yetin yalnizca naklen ispatlanabilecegini ifade
etmislerdir.®*®® Bunlarin haricindeki Es'ari ve Maturidi Alimlere gore rii'yet aklen de

ispatlanabilmektedir.

Inkarcilarin kiyAmette Cenab-1 Hakk't gérmeleri hakkindaki ehl-i siinnet ulemasinin
muhtelif goriisleri bulunmaktadir. Alimlerin ¢ogu inkércilarin mahserde Cenab-1 Hakk'i
goreceklerini  diigiinmiiglerdir. Ancak ardindan azap geregi, O'nu goérme imkanlari

olmayacaktir.®*’

b) Allah'in ahirette goriilmesi imkén dahilinde degildir. Ciinkii 33 Huai¥) & 35 ¥
") 8,Y (Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder.)3* ayetinde gozlerin
Allah't géremedigi ifade edilmistir. " seells; dicliall 250206 § 552 ) G R (Bize Allah’1
apacik goster demislerdi de bu haksiz davranmislar yiliziinden onlar1 hemen yildirim
carpmist1)®*! ayetinde de Cenab-1 Hakk"1 gormek isteyenlerin cezalandirildig1 bildirilmistir.
Ayette belirtildigi iizere Miisa (a.s.) O'nu goérememis, bu talebinden dolay: tovbe istigfarda

bulunmustur.’+?

Bu goriisii savunanlara gore U.LL‘ (g S 1)4\_, e sa3 " (Oysa o giin bir kisim
yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir)®*® buyrugu rii'yetin ahirette
gerceklesecegini ispatlamamaktadir. Onlara gére bu ayet miitesabihtir ve "O giin rablerinin
miikafatin1 bekleyen parlak yiizler vardir" seklinde yorumlanmalidir. Bu goriiste olan alimler
ayetteki "s_kU" lafzin1 "beklemek” olarak izah etmis ve Allah'in ahirette goriilemeyecegini
ifade etmislerdir.** Bu alimlerce Kur'an'da, beserin Cenab-1 Hakk'la konusma bigimleri

arasinda yiizylize konusmanin yer almadig1 belirtilmistir.5+

Mutasavviflara gore Cenab-1 Hakk'in diinyada goériilmesi miimkiin degildir. Bu, ne

g06ziin gérmesiyle ne de kalbin gérmesiyle miimkiindiir. Fakat O'nun kalple bilinmesi imkan

838 el-Maturidi, a.g.e., C. Il, s. 128; er-Razi, a.g.e., C. XXX, s. 226.

839 gs-Suyiiti, a.g.e., C. I, s. 397-398

840 o]-En'am 6/103.

841 en-Nisa 4/153.

842 el-A'raf 7/143.

3 el-Kiyamet 75/22-23.

844 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 264; ez-Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 192; er-Razi, a.g.e., C. I, s. 85.
845 gr-Razi, a.g.e., C. XXVII, s. 187.
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dahilindedir. Burda basiret devreye girmektedir. Allah'in ahirette goriilecegine dair

ayetlerden, hadislerden hareketle O'nun ahirette goriilebilecegi kabul edilmistir.34¢

"Basara" kelimesi ve tiirevlerinin Kur'an-1 Kerim'de gegen halleri ve sayilar

asagidaki tabloda ifade edilmistir:

- Osrad
28 i (13) | e (17) | Liiad (6) | o pumii(1) | i3iaé (1) (12
paal(l) | i (1) | ol (8) | 10w (3) | SO (1) | G (9)
Bl (1) | e 27) | @3 (1) | Bre(3) | smB(l) | =)
&l (2) | Vo (15) | et (2) | conimit (1) | LadiaB (1) | A58 (D)
Biall (1) | seadl (10) | 838 (1) | esmi(1) | gy | = D)
G 3eaii(1) =il (3)

I1. KUR'AN'DA "BASTIRET" KAVRAMININ TAHLILI

"Kur'an'da Basiret Kavraminin Tahlili" bashg altinda basiret kavrami, "Oznesi",

"Nesnesi" ve "Yiiklemine Gore" ele alinacaktir.

A. OZNESINE GORE

Kur'an'da basiret kavrami Allah ve insanlar i¢in kullanilmistir. Bunlar gruplara

ayrilarak alt bagliklar halinde incelenecektir.

846 g|-Kelabazi, a.g.e., s. 42; el-Kuseyri, a.g.e., s. 250.
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1. Allah

Basiretin kaynagi, alemin miidebbiri olan Allah'tir. Insan, yaraticisinin emirlerine
uyar, salih amel isler ve katiiliikklerden uzak durursa kalp gozii denilen basiret yetisi aktif
halde olur ve hakikatleri idrak eder. Allah kulun kalbini ilahi nurlarla doldurur. Boylece iyiyi

kotiiytli, dogruyu yanlist bir bakista ayirt edebilecek konuma ytikselir.

Basiret kavrami sozliikte gorme, kavrama, bilme, sezgi, firaset gibi manalara
gelmektedir.®’ Istilahta ise "kutsivet nuruyla aydinlanmis kalbin kuvveti” seklinde
tanimlanir.®*® Basiret kalbin nuru olarak goriilmiistir. Kalp bu nur vesilesiyle esyanin

hakikatini goriir. Basiretin zidd1 ise manevi korliiktiir.

Basir (us=: ), Allah'in en giizel isimlerindendir. Bu kelime, gérmeye konu olan
esyay1 tiimilyle kavrayip géren manasima gelir. insanda bu kavrayisin meydana gelmesi bazi
sartlara baglidir. Fakat Allah i¢in bu sartlar mevzu bahis olmamaktadir. Nitekim O, her seyi
bir vasitaya ihtiya¢ duymadan goriir ve bilir. Bu, " Suad &l 4 o (Zira Allah, her seyi
goren, isitendir.)®*’ ayeti gibi pek ¢ok ayette ifade edilmistir. Basir kelimesi "gdérmek, bilmek,
sezmek" manalarina gelen basar (-=:) maddesinden tiiremis olan sifattir. Ayrica "gizli ve agik
her seyi biitiin 6zellikleriyle idrak edip goren" manasinda Allah'in isimlerinden biridir.
Yaratici, yaratilmiglarin kavradigi veya kavrayamadigi seylerin tiimiinii ince ayrintisina kadar

goze ihtiya¢c duymadan bilir. Basar, Hakk'in zatina nisbet edilen manevi vasiflarlardandir.5>°

Ibnii'[-Cevzi'ye gore basir kelimesi dort farkli manay ifade eder. Bu manalar1 "sezen,
goziiyle goren, kesin delil vasitasiyla hakikati kavrayan, ibret goziiyle bakan" olarak tasnif

etmistir.3! Peygamberimizin sozlerinde basir kavrami, Allah'in ismi olarak gecer.3>?

" yuay " kelimesi ayetlerde "gdren" manasinda 51 yerde gegmektedir.®> Buna su ayetler
Srnek olarak verilebilir: " 13uad & 35 a2l L6558 & &5 JE " (Der ki: Rabbim, beni nigin kor
olarak hasrettin? Halbuki ben gdren biriydim.)®* ; " el 5 22 Y] sia Ja 38" (De ki: Hig

$47 er-Ragib Isfehani, a.g.e., s. 49; ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 65.

848 el-Ciircani, a.g.e., s. 31; et-Tehénevi, a.g.e., C. I, s. 123.

849 el-Hacc 22 /61.

80 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, ISAM yayinlari, 2010, s. 40.

851 Tbnu'l-Cevzi, a.g.e., s. 199, 200.

852 Tbn MAce, a.g.e., "Dua", 10 ; et-Tirmizi, a.g.e., "Da'avat", 82.

853 Abdiilbaki, a.g.e., s. 122,

854 Taha 20/125.
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goren ile gdrmeyen bir olur mu?)® Bu ayetlerden 41 inde Allah'n ismi olarak ge¢mektedir.

Bunlardan bazilart: "sGally ua &15" (Allah, kullari hakkiyla gorendir. 856 ; ™ jaa gaeke 1 &)

(Siiphesiz Allah her seyi géren, isitendir.)®’

Basir sifatinin kullardaki yansimasi ise onlarin
kap gozlerinin agik olmasidir. Bu sifattan nasibi olmayanlar hakikati géremezler ve kor

hikkmiinde olurlar.

Islam alimleri "basir" (Ls=: ), "miibsir" (=) kavramlarinin birbirinden farkli
oldugunu ifade etmislerdir. Ornegin Buhari "basir" kavraminin, goniil goziiyle gdrmek
manasinda oldugunu belirtmistir. O'na gére "mubsir", gozle gérmek manasindadir.®>® Taberi
de bu kavramlarin birbirinden farkli oldugunu ifade eder. Allah icin kullamilan "basir"
kelimesinin  "miibsir" anlaminda aktarildigini  soyler.® El-Es'ari'nin, "basir-miibsir"
kavramlar1 arasinda ayrima gitmedigi nakledilir. O, Allah'a géren manasinda "miidrik"
kelimesinin atfedilmesini caiz kabul etmistir.?®® Kadi Abdiilcebbar, bu kelimeler arasindaki
anlam farkin1 soyle ifade etmistir: "Basir”, gérmeye konu olan esyanin timiinii kavramay1
belirten bir vasiftir. Allah'in sifatlarindandir.  "Miibsir"  kavrami, goriilebilecekleri
varoldugunda goren anlamindadir. O halde "basir" kavrami goérebilme 6zelligini, "miibsir"

kavrami gérme hadisesini anlatir.%¢!

Basir kavrami, siibati sifatlardan kabul edilir. "Semi' ve basir" kelimeleri ile "hay"
kelimesi arasinda yakin bir bag kurulmustur. Hatta bu vasiflarin, hay kavraminin zorunlu bir
neticesi oldugu diistiniilmistiir. Bagdat ekoliinden olan Mu'tezile ulemasina gore, "basir" ismi
bagimsiz vasif degildir. Bu ismin, "alim" vasfinin farkli bir tabiri oldugunu belirtmislerdir.
Fakat Basra Mu'tezilileri ve diger Islam ulemasina gore, gorme vasfi "ilim" vasfiyla iliskili

olmakla beraber o da bagimsiz bir vasiftir.3¢2

Bu bilgileri verdikten sonra, "Allah'in sifatlari" alt bashginda Allah'in isimlerinden

olan "basir" isminin Kur'an'da diger isimlerle miinasebetine dair bazi orneklere yer verilip

855 el-En'am 6/50.

836 Al-i Tmran 3/15.

857 el-Hacc 22/75, el-Lokman 31/28, el-Miicadele 58/1.

858 gl-Buhari, "Megazi", 18.

839 et-Taberd, a.g.e., C. I, s. 341.

860 Tbn Farek, a.g.e., S. 45.

861 Kadi Abdulcebbar, Eb{'l Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, (v. 415/1025), Tenzihii'l-Kur'an ani'l-Metd'in,
(thk. Ahmed Abdurrahim Seyyéh), Kahire: Mektebetu'n-nafize, 2006, s. 135, 138.

862 Topaloglu, "Basir", a.g.md., C. V, s. 102-103.
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bunlarin tahlili yapilacaktir. Ardindan "Allah'in fiilleri" alt bagliginda O'nun, dlemi yaratmasi,

yonetmesi, vahyetmesi ve ilham etmesi ile ilgili bilgi verilecektir.

a. Sifatlari

aa. Hayy - Basir

"Hayy" kelimesi sozliikte "yasamak, diri olmak" manasindadir. Ayetlerde gegen
"hayat" kelimesi ve tirevlerinin hem Allah hem insanlar i¢in kullanilmakta oldugu
goriilmektedir. Bu ifadenin Allah i¢in kullanildiginda Oliimsiizligi  ifade ettigi

anlagilmaktadir.®63

Ulemaya gore " basir, semi' " kelimeleri "hay" kelimesiyle yakindan alakalidir. Hatta
hay vasfinin zorunlu bir neticesi olarak goriiliir. Zira hayat sahibi varlikta, gérme, duyma
vasiflart da bulunmalidir. Gérme, duyma yetkinligi belirten ifadelerdir. Dolayisiyla bu

yetkinliklerin Allah'ta bulunmamas: diisiiniilemez.

Al

Ayetlerde "yasatmak, diriltmek" manasindaki "ihya" kavramimin miistaklari 47 yerde
Cenab-1 Hakk'a atfedilmektedir. Bu ayetlerde O'nun, yagmur vesilesiyle topragi yeserttigi, bu
vesileyle de canlilar1 nimetlendirdigi ifade edilmektedir.®** Hayir isleyenleri iki dlemde de
miikafatlandiracagi, ahiret aleminde Oliileri diriltecegi siklikla belirtilmektedir. Kur'an'da
diriltenin, hayati devam ettirenin, 6ldiirenin Cenab-1 Hakk oldugu, neticede her seyin O'na
dénecegi birgok yerde vurgulanmaktadir. Buna " &sea 55 4l 5 Euads > 3 " (Hayati veren de
alan da O’dur; sonunda O’na dondiiriileceksiniz)®®®, "& SOl BA3s Eudds b (A Ul
(Kuskusuz hayat veren de &ldiiren de biziz; her seyin son sahibi de biz oluruz)*®® ayetleri

ornek olarak verilebilir.

Hayy vasfinin bes yerde Cenab-1 Hakk'a izafe edildigi goériilmektedir. Bu ismin ve

tiirevlerinin yer aldig1 bazi ayetler:

"3 s Al S vl v i

863 Bekir Topaloglu, "Hayy", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1997, C. XVI, s. 549.

864 Topaloglu, a.g.md., C. XVI, s. 549.

865 Yanus 10/ 56

866 el-Hicr 15/23.
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"Allah, O’ndan baska tanr1 yoktur."8¢’

" e (o slaxd Ly 3% sl 5 o A 5

" Dirilten de Allah’tir, dldiiren de ve Allah, biitiin yaptiklarinizi goriir."368

PRI “n wyé 5 /;/{i., 2 o
"8 el IS o 385 Cuays A"

" Hem hayat verir hem 6ldiiriir. O’nun her seye giicii yeter."%%

Meakis ik sk ¥ il oAl e R

"Asla 6lmeyecek olan O diri varliga (Allah’a) dayanip giiven ve O’na hamdederek
yiiceligini dile getir."8°

Ll o fa A N5 D Al A ) ce g

"Diri ve her seyin varligi kendine bagli olan Allah’in huzurunda yiizler (baslar)

hicapla egilmistir; zulmii yiiklenmis olan ise hiisrana ugramgtr."8"!

Bahsi gecen ayetler izah edilirken hayy kavrami, "baslangici ve sonu olmayan"
seklinde aciklanmistir. Ardindan bu vasfin, Allah'in evrenin miidebbiri olmasiyla baglanti
kurulup aciklandig1 nakledilmistir. Bu kavramin 3 ayette tevhid konusu kapsaminda gectigi
dikkate alinarak ilah olmaya, kulluk edilmeye layik varligin hay olmasmin gerekliligi
belirtilmistir.*’> Hayy kavrami gafil olmayan, yanilmayan, unutmayan olarak da

agiklanmistir 373
ab. Alim - Basir

Alimler tarafindan gérme vasfimin ilim vasfiyla iliskili oldugunun alt1 gizilmistir.
Bununla beraber basar vasfi da bagimsiz bir vasif olarak gorilmiistiir. Nitekim gormeye
mevzu bahis olan esyay1 yalnizca bilmek baska, bizzat gorerek bilmek baskadir. Hay ve alim

olan Cenab-1 Hakk'ta gorme ve duyma yetkinliginin bulunmamas diisiiniillemez. Ayetlerde ve

867 e|-Bakara 2/255.

868 Al-i imran 3/156.

869 e]-Hadid 57/2.

870 |-Furkan 25/58.

871 Taha 20/111.

872 et-Taberd, a.g.e., C. ll1, s. 109; Topaloglu, a.g.md., C. XVI, s. 549.
873 el-Maturidi, a.g.e., C. Il , s. 659.

142



Peygamberimizin (s.a.v) sozlerinde gérme vasfi, basir kavrami haricinde nazar, ru'yet gibi

bagka kavramlarla da Allah'a atfedilmistir.

Basir, ilim sifatin1 destekleyici bir 6zellige sahiptir. Bu kavram Kur'an'da 10 yerde®”*

semi' (ax~) isiten kelimesiyle birlikte kullamlmustir. 5 yerde®” habir (Ux3) "haberdar olan”
kelimesiyle birlikte kullanilmistir. Bunlarin bir kisminda basir kavraminin mef'ul almadan,
"gbrme sifatina konu teskil eden her seyi goren" anlaminda geldigi goriiliir. Genelinde
"kullarim1 goren, onlarin hatalarindan haberdar olan, yaptiklarmizi géren" anlaminda mef'ul
alarak gelmistir. Bir yerde ise, "O ne miikemmel gorendir"®’® anlaminda taacciip sigasinda
gelerek Allah't nitelemistir. Allah Kur'an'da basir kavrami haricinde, bakmak, gérmek

anlaminda nazar ile rii'yet sdzciiklerinin miistaklariyla da nitelendirilmistir.®””

Eba Hilal el-Askeri (v. 400/1009), El-Furku’l-Lugaviyye adli eserinde basir
kavramini iki vecihte ele almistir. Birinci vecihte basir, gérenin idrak etmesi anlamindadir ve
ru'yetin sifatidir. Diger vecihte basir, alim manasindadir. Basir denilince ilim sahibi olmak
kastedilir. Fakat basiret, bir esyay1 bilmekten daha genis mana igermektedir. Allah i¢in
kullanilan basir ifadesinden maksad, O'nun her seyi gérmesi ve bilmesidir. Askeri, basiret ve
ilim kelimeleri arasindaki farki anlatirken basiretin ilim ve marifette tekamiile ulasmak
oldugunu ifade etmistir. Allah i¢in tekamiil siireci diisiiniilemez ¢linkii O'nda bir eksiklik

yoktur.%78

" deald 5 4 Seall G V15 ol sl Cie A ‘5-'-\5 Ly alef g Ja o (De ki: Ne kadar kaldiklarin
Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gizli bilgisi O’na aittir. O dyle bir duyar, dyle bir goriir
ki')®” ayetinde "=i" fiili te'acciib sigasiyla gelmis ve "ne de giizel gormek" anlaminda
kullanilmistir. 3% Bu ayette gérmekten maksad, bilmek, her seyin farkinda olmaktir. Zira Allah
her seyi gorendir ve kullarinin gizli veya acik yaptiklarindan haberdardir. 33 s 2 gl

"l (Onlar, bizim huzurumuza ¢ikacaklart giin dyle bir isitirler ve dyle bir gériirler ki)®!

874 gl-Hacc 22/61-75, Lokman 31/28, el-Miicadele 58/1, el-Isra 17/1, Mii'min 40/20-56, es-Stra 42/11, en-Nisa
4/58-134.

875 gl-Isra 17/17-30-96, es-Stra 42/27, Fatir 35/31.

876 el-Kehf 18/26.

877 Topaloglu, "Basir", a.g.md., C. V, s. 102.

878 el-Askeri, Eb(i Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, (v. 400/1009), el-Furiku’I-Lugaviyye, (thk. Muhammed
Ibrahim Selim), Kéhire: Daru’l Ilmi ve’s Sekafe, 1418/1997, s. 82, 84.

879 el-Kehf 18/26.

880 e]-Alasi, a.g.e., C. VII, s. 363.

881 Meryem 19/38.

143



ayetinde insana nispet edilen gérme vasfi ise onlarin ahirette tiim gergekleri anlayacaklari,
bilecekleri ifade edilmistir. Fakat bu, diinyada hakikati gérmek istemedikleri igin bir ise

yaramayacaktir.
ac. Semi' - Basir

Ayetlerde semi' sifatinin basir sifatiyla kullanildigi goriilmektedir. Dolayistyla

aralarinda dogrudan bir iligki mevcuttur. Asagidaki ayetler bu hususa 6rnek olarak verilebilir:

" Spead et ) 5 BAl & O s e Al s d G e

"Bu boyledir, zira Allah giindiizli kisaltarak geceyi uzatan, geceyi kisaltarak glindiizii
uzatandir; Allah olup biten her seyi isiten, gorendir."®®? Bu Aayette Allah'n kudretinin
nisanelerinden misaller verilmistir. Allah'in her seye giicii yeter. O, sdylenen herseyi isitir,

yapilan her seyi goriir. Kullarmin igini digim bilir. Higbir sey O'ndan gizli kalmaz.®33

" ol Anete ) ) Qe a5 Sy A (e iatay

"Allah meleklerden de, insanlardan da elgiler secer. Siiphesiz Allah, her seyi isiten,
gorendir."8®* Cenab-1 Hakk, peygamberlere mesajin1 ulastirmasi igin Cebrail adli melegi
secmistir. Bunun gibi, insanlara mesajlarini ulastirsin diye onlarin icinden sectigi elgilere
vazife vermistir. Bu ayetin, inkarcilarin "Kur’an igimizden birine indirildi" climlelerine
karsilik indirildigi nakledilmigtir. Nitekim miisrikler, el¢inin insanlarin i¢inden seg¢ilmesini

885

inkdr ediyorlardi.®® "Jjaay ful A " climlesi, " hiay A" ifadesinin  muhtevasmi

agiklamaktadir. Ciinkii O'nun ilmi her seyi kusatir, secmek O'na mahsustur.®86

" et e 0 3 50815 (8 V) 055 Y 5 G0 Lt

"Hepinizin yaratilmasi ve yeniden diriltilmesi, (O'nun ig¢in) tek bir canlinin
yaratilmas1 ve diriltilmesi gibidir. Siiphesiz Allah, her seyi isiten, gorendir."3®” Bu ayetin

oncesindeki dyetlerde gegen " 4 Aal) (Biitiin ovgiiler Allah'a mahsustur) hiikmii, bu ayete

882 g|-Hacc 22/61.

883 en-Nesefi, a.g.e., C. Il , s. 218; Ibn Kesir, a.g.e. , C. VI, s. 482.

884 el-Hacc 22/75.

885 et-Taberi, a.g.e., C. XVII, s. 204; Ebli Hayyan, a.g.e., C. IV, s. 380.
886 bn Asir, a.g.e., C. XVII, s. 344-345.

887 Lokman 31/28.
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dayandirilmistir. Yani Allah, kainatin yoneticisidir. O, smirsiz ilme sahiptir. Herseyden

haberdardir. Kainattaki herseyi kolaylikla yaratmaktadir.5®

" pell ) b B ) £ skl Y 4353 G0 0520 Gl Gy ol 5
"Allah hakikate ve adalete gore hitkkmeder; O'nu birakip yalvardiklar1 su (varlik)lar
ise higbir hiikiim veremezler ¢iinkii her seyi isiten, her seyi goren yalniz Allah'tir."*%° Ayette
migsriklerin yanlis inanglarinin diizeltilmesi amaglanmaktadir. Taptiklar1 varliklarin
gormekten, isitmekten aciz olduklarina dikkat c¢ekilmistir. Allah kullarmin fiillerini,
fikirlerini, niyetlerini bilir. Buna gore miikafatlandirir veya cezalandirir. Bu ayette ve
oncesindeki ayetlerde ilahla ilgili bilgiler aktarilmistir. O, tektir, her seye giicii yeter. Bilgisi,
hiikiimranlig1 gibi vasiflarinda benzersizdir. O, hiikiim koyucudur. Miisriklerin tanri diye
inandiklarimin hiikiim koymadan aciz olduklar1 belirtilmistir. Bu bile onlara inanmanin
anlamsizligin1 ortaya koymaktadir. Allah'm her seyi isittigi ve gordiigii hatirlatilmis
olmaktadir.¥°
") D Uil 00 (185355915 LA ol 55 4 s LA I 3 0 R
"Kim bu diinyanin nimetlerini isterse, (ona hatirlat ki) hem bu diinyanin hem de
ahiretin nimetleri Allah katindadir ve Allah gercekten her seyi duyan, her seyi gorendir."®!
Ayette miiminlerin diinya nimetlerini birakmalari istenmemistir. Fakat bu nimetler hayatin
gayesi olarak goriilmemeli ve ahiret unutulmamalidir. 'Ayet iki hatay1 diizeltmeye yéneliktir.
Yasamini maddi zevkler iizerine kurmus olanlara ahiret mutlulugu hatirlatilmistir. iki diinya
saadetini istemenin birbiriyle gelismedigi belirtilmistir. Ahiret saadetini talep edenlerin diinya

saadetini de talep etmelerinde bir mahsur bulunmadigina isaret edilmistir.3%?

PR

" gl 4y sl (asV15 el ) o A (Goklerin ve yerin gaybi O'na aittir, O ne
essiz bir gdren ve ne essiz isitendir)® ayetinde Allah'a basir ve semi' sifati taaciib sigasiyla

nisbet edilmistir. Allah'in her seyi en iyi sekilde bildigine dikkat ¢ekilmistir.

Netice olarak semi' ile basir sifatinin birlikte zikredildigi ayetlerde Allah'in, her seyi
duyup gordiigii vurgulanmistir. Bu sifatlar gérme ile isitmenin Allah'ta miikemmel anlamda

bulunduguna dikkat c¢eker. Biitiin sifatlar hakkindaki miikemmellik yalmizca Allah'a

888 gl-Kasimi, a.g.e., C. X, s. 522.

889 Mii'min 40/20.

89 Tbnii'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 366; en-Nesefi, a.g.e., C. I, s. 197.

891 en-Nisa 4/134.

892 et-Taberi, a.g.e., C. ll, s. 103; el-Kurtubi, a.g.e., C. VI, s. 361; ibn Asar, a.g.e., C. V, s. 423.
893 el-Kehf 18/26.
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mahsustur.®** Allah sdylenilen her seyi duyar, yapilan her seyi goriir. Hi¢ birsey O'ndan gizli
kalmaz. O'nun bir seyi gormesi ve duymasi, baska bir seyi gormesini ve duymasini
engellemez. Ayetlerde bu sifatlarla Allah'in kudretine azametine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica

Allah'in ilminin her seyi tafsilatiyla kusattigia delalet eder.?%

Ayetlerde semi', basir sifatlarimin zikredilmesi kafirlere karsi bir ta'rizdir. Zira
kafirlerin tapindigi varliklar bu vasiflar1 kendilerinde bulundurmaktan acizdir. Onlar
isitemiyor ve goremiyorlarsa nasil ma'bad olabilirler?®® Dolayisiyla cogu ayette insanlar

akletmeye, diisiinmeye tesvik edilmistir.

ad. Habir - Basir

"Basir" kavrami sifat-1 miisebbehe oldugu i¢in "habir" manasimi da tasir. Esyay:
biitiin yonleriyle gérme ve ona vakif olma manasim da icermektedir.®”’ "Habir" kavrami
Kur'an'da 44 yerde ge¢mektedir. 5 yerde, "géren" anlamindaki basir kavramiyla beraber
kullanildig1 goriilmektedir. Habir ve basir kavraminin birlikte zikredildigi ayetlerden Allah'in,
kullariin tiim hallerini kusattig1 sonucu ¢ikarilabilir. O, esyanin tiim inceliklerini, batinini ve

zahirini goriir, bilir.3%

Habir- basir isimlerinin birlikte zikredildigi baz1 ayetler:
" et T odbie sty Sl S5 5 38 e 05 A Gn LKIRT 857
"Nuh'tan sonraki nice nesilleri helak ettik. Kullarinin giinahlarin1 hakkiyla bilen ve
goren olarak Rabbin yeter."® Bu ayette evvelki Ayette belirtilen hiikmiin delili ifade
edilmigtir. Kotiitik yaparak azginlasanlarin halinin Allah tarafindan bilindigine isaret
edilmistir. Ayette peygamberlerin tebligine kulak asmayip kotiiliiklere devam eden gegmis
toplumlarla ilgili uyar1 amaciyla bilgi verilmistir. Mukaétil, bu ayetin Mekke miisriklerini
korkutma amaciyla nazil oldugunu sdylemistir.’®® Bu ayet, bizler icin de bir uyaridur.
Dolayisiyla Cenab-1 Hakk'm her seyden haberdar oldugunu unutmayarak sahih iman ve itaatle

O'na yonelmek gerekir.

84 er-Raz, a.g.e., C. XIX, s. 432.

895 gl-Beydavi, a.g.e., C. I, s. 516; ibn Kesir, C. VI, s. 389; ibn Asr, a.g.e., C. VII, s. 493.

8% el-Bursevi, a.g.e., C. VII, s. 368.

897 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur'ani Terimler ve Deyimler, istanbul: Agag yayinlari, 2003,
S. 73.

8 el-Beydavi, a.g.e., C. Il s. 257 ; Eb( Hayyan, a.g.e., C. II s. 364; es-Sevkani, a.g.e., s. 482.

899 el-Isra 17/17.

%0 Tbnii'l Cevzi, a.g.e., C. IV, s. 254; es-Sevkani, a.g.e., s. 361.
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") s 18 oslin S 43 18505 0 Vg B iy S O

"De ki: Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter. Kuskusuz O, kullar1 igin her

seyden haberdar olandir, her seyi gorendir."”°! Bu ayette inkarcilarm kétiiliik yapmada 1srar
etmeleri karsisinda Hz. Muhammed'e giiven asilanmistir. Allah'in, yapilanlardan habedar
oldugu hatirlatilarak inkarcilar uyarilmistir. Zira Allah her kulun amelini batiniyla zahiriyle

bilir, goriir. Higbirsey O'ndan gizli kalmaz.”%?

"Siiphesiz diledigine rizki bolca, diledigine de 6lgiilii, idareli veren senin Rabbin'dir.

Ve kullarinin durumunu biitiin agikligiyla gérerek haberdar olan da O'dur."%

" ek 03liny 43} ol o oy 5% 805 (m 5 8 ) il ealiad (3350 4 kg 515
"Allah kullarina bol bol rizik seriverseydi, yeryliziinde taskinlik ederlerdi. Fakat

diledigi kadar 6l¢ii ile indiriyor. Siiphesiz ki O, kullarindan haberdardir, onlar1 gérendir."*%

n»

Allsi, "5A" kelimesini Allah'in, kullarmin sirlarin bilmesi; " 3s=3 " kelimesini ise
kullarinin ag1ga vurduklarmi bilmesi olarak agiklamistir.’®> Bu ayetlerde riziklarin insanlar
arasinda Ol¢ilii bir sekilde paylastirildigr belirtilmistir. Allah miiminlere, salih amel
isleyenlere liitfundan bolca verir. O, her insana rizki fazla ve esit verseydi diizenden
bahsedilemezdi. Kisi kendini gelistirme gayreti géstermezdi. Diizenli ¢calisma sekli olmazdi.
Sonug olarak diinyada kargasa hakim olurdu. Ayet Allah'm rizki 6lgiilii vermesinde bir hikmet
olduguna isaret etmektedir. Insanlarin halinden haberdar olan Allah, nimetleri bir dlgiiye gore
bahsetmektedir. Insanmn vazifesi, verilen nimetlerin kiymetini bilerek imkanlarini

degerlendirerek yaraticiya siikiir ve itaat etmektir.’*

Cenab-1 Hak, sahip oldugumuz her seyin gercek sahibidir. Nitekim ayette “Miilk

O’nun elindedir”®” buyrulmustur. O, dilediginin rizkin1 genisletir, dilediginin de kisar. Ayette

kullarinin halini goriir, bilir. Cogu insan zenginligi diler, fakirlikten korkar. Ancak Allah,

hikmeti geregi bazisina az bazisina fazla verir. Rizkin fazla olusunun kesin hayir olmadigi

901 e]-Tsra 17/96.

902 et-Taberd, a.g.e. C. VI, s. 431; es-Sevkant, a.g.e., s. 382.

903 e]-fsra 17/30.

904 es-Slira 42/27.

95 el-Beydavi, a.g.e., C. ll, s. 383; el-Alasi, a.g.e., C. X, s. 268.
906 g|-Vahidi, a.g.e., C. Il , s. 187; ibn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 311.
907 Yasin 36/83; el-Miilk, 67/1.
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gibi az olmasi da kesin ser degildir. insan zenginlikten dolay1 cogu seyini kaybedebilir.

Fakirlikten dolayr da manevi seyleri kazanabilir. Zenginlik bazilarii kurtarir, bazilarini

mahveder. Bununla beraber varlik yokluga tercih edilir. Bu sebeple Kur'an'da, Allah'tan

fakirlik talep edilmesine dair bir ifade yoktur. Aksine mal, rizik talep edin manasina

gelebilecek ifadeler bulunur. Ancak rizka siikredilmesi, Allah'a geregi gibi kulluk edilmesi
vurgulanmustir.”%8

" 5l eoliay B &) 439 (5 W ik G 5 S G ) 5T 61 57

"Kitaplar icinde o sana vahyettigimiz kitap da kendisinden oncekileri dogrulayici

olmak tizere gercegin kendisidir. Muhakkak ki, Allah kullarindan haberdardir, herseyi goriip

gozetendir."*%

Fahreddin er-Razi, Fatir suresinin otuz birinci ayetini agiklarken iki goriis
nakletmistir. {lk goriise gore "wad wal oaiay A () " ciimlesi, vahyedilen kitabin hak, gercek
oldugunu belirtir. Zira bu kitap Cenab-1 Hak'tan gelmistir. O, esyanin batinin1 bilen Habir,
esyanin dis yiiziinii bilen Basir'dir. Allah'in mesajinin batininda ve zahirinde batil yer alamaz.
Diger gorilise gore bu ifade, 'vahiy neden zengin birine gelmedi' diyenlere bir cevaptir. Buna
gore Cendb-1 Hak habir ve basirdir. Dolayisisiyla O, segecegi elginin teblip vazifesine
uygunlugunu bildigi icin se¢mistir. Razi Isra suresinin 17. ayetini ( Tad eslic o8y 87 &5
1 5ma0 ) agiklarken iki hususa deginmistir. Birinci husus; Allah her seyi tiim ayrintisiyla bilen,
gorendir. Hig birsey Allah'a gizli kalmaz. O, her seye kadirdir. Bununla birlikte herkese layik
oldugu karsilig1 verecektir. Kullarinin yaptiklarimin karsiligini verirken de zuliimden beridir.
[lim, kudret, zuliimden uzak olma vasiflar1 inananlara miijdedir. Bu vasiflar inkarcilar i¢in
korku vesilesidir. Tkinci husus; Ayette " b5 " ifadesindeki "<" harfi ceri, faili 6vmek igin
gelmistir. Maksad failin 6viilmesi degilse bu harf faile bitisemez. Yani mana, "O, ne giizel

goren ve isitendir." olarak ifade edilebilir.”!°

b. Fiilleri

Kur'an'da, Cenab-1 Hakk'm alemi yaratmasi (halk) ve yonetmesine (tedbir) dair
bircok ayet bulunmaktadir. Baz1 ayetlerde, O'nun evrene koydugu diizeni gdrenler dviilmiis

ve basiretli sayillmigtir. Bunlar1 gérmeyenler, idrak edemeyenler ise kor, sagir, dilsiz kabul

908 en-Nisa 4/32, el-Ankebit 29/17, er-Rim 30/46, el-Cum'a 62/10.
909 Fatir 35/31.
°10 er-Razi, a.g.e., C. XIlIX, s. 407; C. X1V, s. 233.
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edilmis ve yerilmistir. Bu kisimda Allah'in alemi yaratmasi, yonetmesi, vahiy yoluyla insana
mesaj vermesi (iha"), ilhdm yoluyla hem insana hem diger canlilara bilgi aktarmasi (ilham)

ile ilgili ayetler ele alinacaktir.

ba. Halk

Halk (&1s) kelimesi ligatte, "yaratmak, meydana getirmek, bir seyden yeni bir sey
icad etmek, imal etmek, Olcilip bigmek" manalarina gelir. Hilkat (yaratilis), halik (yaratan),
mahlik (yaratilan), hulk (huy, karakter) kelimeleri de aym kokten tiiremistir.”!! Isfehani'ye
gore halk (312) ile hulk (312) kelimeleri ayni anlama gelmektedir. Bunu "Z‘géﬁ\ GIA W Gy
"Bu, 6ncekilerin tuttugu yoldan baskas: degildir."'?, " ase 314 B3 &5 (Sen elbette fistiin
bir ahldka sahipsin)’!® Ayetlerini &rnek vererek agiklamustir. Buna goére "halk", beden
goziiyle idrak edilebilen esyanin bi¢imi, zahiri 6zellikleri hakkinda kullanilir. "Hulk" ise

kalp goziiyle idrak edilebilen ruhsal 6zellikler, kisilik hakkinda kullanilir.”'*

Islami literatiirde "halk" (%), Cenab-1 Hakk'a has olarak "yaratmak" seklinde tarif
edilmistir. "Allah bir seyi halk etti" (s & 44 313 ifadesi Allah'm yoktan yaratmasini ifade
etmektedir. "Halik" (a's), "hallak" (3%5) sozciiklerinin basinda elif lam (J) takist
oldugunda yalnmizca Cenab-1 Hakk hakkinda kullanildigi vurgulanmistir. Ayrica halk

R 1]

sOzciliglinlin asil anlamiin "takdir" oldugu belirtilmistir. Bu da, "6l¢cilip bigmek" anlamina

gelmektedir.”!

Ibnii'l Enbari'ye gore "halk" (&%) kavrammin "ingd" ile "takdir" manasi
bulunmaktadir. "Insd", ilk kez meydana getirilen misali dikkate alarak nesneye yapi
kazandirmaktir. Buna " 3a¥\3 180 4 Y1  (Biliniz ki halk da emir de Allah’indir)’'¢ ayeti
ornek olarak verilmistir. "Takdir" ise olmasi taleb edilen nesnenin olgiilerini belirlemektir.
Buna " Galall ol 4 &5 " (Halkedenlerin en giizeli olan Allah yiiceler yiicesidir)®” ayeti

drnek olarak verilmistir.”'® 48 cuball Ge 881 GIAT 1 &5 G 4o, &0 8 350 (5 Y 3"

o1l Mustafa Cagric1, "Yaratma", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. XLIII, s. 325.

912 es-Suara 26/137.

913 el-Kalem 68/4.

914 g|-Isfehant, a.g.e., S. 241.

%15 Tbn Side, a.g.e., C. IV, s. 389; Ibn Manziir, a.g.e., C. XI, s. 437.

916 g|-A'raf 7/54.

°17 el-Mii'min{in 23/14.

18 Cagrict, a.g.md., C. XLIII, s. 325.
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n 30 1k ¢ &k 4 A8 3l (Onu Israilogullart’na elgi kilacak ve o soyle diyecek: Kuskuya
yer yok, iste size rabbinizden bir micize ile geldim; size ¢gamurdan kus bi¢ciminde bir sey
yapar ona iiflerim)®!® ayetinde yer alan halk kelimesi takdir anlamindadir. Hz. Isa'nin
ifadesinde yoktan yaratma kastedilmemistir. Ayetin sonunda gegen " 49 o " (Allah'in

izniyle) ifadesiyle bunun, Allah'in izniyle gerceklestigine isaret edilmistir.

el-Isfehani, halk sézcligiiniin insanlara da atfedilebilecegini sdylemistir. Fakat insana
atfedildiginde mana yoktan yaratmak degil, "bir nesnenin Olg¢iilerini belirlemek, yakistirmak,
uydurmak" olmaktadir.®*® Ornegin " Gl LAl 4 @S " (Halkedenlerin en giizeli olan
Allah vyiiceler yiicesidir)®?! ayetinde halk kelimesi Allah'a atfedilerek yoktan yaratma
manasinda kulanilmigstir. TSS\ & salda5 L3 4 05) &e (5355 &) " (Siz, Allah't birakip birtakim

)922

putlara tapiyor, asilsiz inanglar uyduruyorsunuz ayetinde ise uydurma manasinda

kullamldig1 goriilmektedir. " 4 Gla () pils e@f“yj AES Sl & as—w"% 2y 5@3‘1;’?3"
(Allah seytani lanetlemistir, o da 'Kullarmi dogru yoldan saptiracagim, onlart bos
kuruntulara kaptiracagim, onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarin1 yaracaklar,
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler’ demistir)®?®  ayetinde gegen "4 A"
ifadesi Allah'in dini olarak tefsir edilmistir. Buna " 4 i3l 0o ¥ (gle Gl 5hs @5\ ) &l
"Allah insanlar1 hangi fitrat lizere yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme
olmaz"®?* ayeti delil olarak gosterilmistir. " 4 Gi&" ifadesi Allah'in hiikmii olarak da

yorumlanmustir.”?

Kur'an'da "halk" (&%) kavrami 52 Ayette yer almaktadir. 171 Aayette ise fiil
tirevleriyle gegmektedir. "Halik" kavrami ise Allah'in isimlerinden biri olarak 14 ayette
gecmektedir. Bu ayetlerde genellikle dlemin, insanin yaratilisindan bahsedilmektedir. "Halk"
(&) kavraminin gegtigi bazi ayetler:

"t e G155 il s e 2 30 205 10 A0 0

919 Al-i imréan 3/49.

920 Cagrici, a.g.md., C. XLIII, s. 325.
921 g|-Mii'mintin 23/14.

922 g|-Ankebiit 29/17.

923 en-Nisa 4/119.

924 gr-Ram 30/30.

92 et-Taberd, a.g.e., C. IV, s. 282, 285.
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"Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
1926

"G salhd b5 LG BIGY L ¢ K

erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin

"Onlar, kendileri de yaratilmis olup higbir seyi yaratamayan varliklar1 Allah’a ortak

m1 kosuyorlar?"%?’

"5 31 aSUEE a8 G el i aa aliy e 15t 2 51

"Artik hepsi sira sira rabbinin huzuruna ¢ikarilmiglardir (onlara): "Andolsun ki sizi

ilk defasinda yarattigimiz gibi (tek basiniza) bize geldiniz.""*®

"Lgydls AP HE g:_;:.u Zﬁ G‘Lf:] Lgéj\ Lfa) Jar

"Misa, 'Bizim rabbimiz her seye Oziiyle ve bicimiyle varlik veren, sonra da isin

yolunu yordamni1 gdsterendir' diye cevap verdi."?

"5 o0 8 e 5 T e Gl

"O diledigini yaratir. Allah her seye kadirdir."**°

"lyi bilesin ki rabbin, evet O, muhakkak sfrette egsiz yaraticidir, her seyi

bilmektedir."*3!
e

"0, beni yaratan ve bana dogru yolu gdsterendir."%*

bb. Tedbir

"Tebdir" (=) kelimesi Arapga'da "arkasini donmek™ manasina gelen "d.b.r." (L)
kokiinden tiiremistir. "Tedbir" liigatte, "diislinmek, isin sonunu diisiinerek geregi gibi

davranmak, iyi yonetmek" manalarina gelmektedir.”*® "Miidebbir" (U3%) lafz1 ism-i fail

926 en-Nisa 4/1.

927 el-A'raf 7/191.

928 gl-Kehf 18/48.

929 Taha 20/50.

930 gl-Maide 5/17.

931 el-Hicr 15/86.

932 es-Suara 26/78.

933 Fahrettin Atar, "Tedbir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. XL, s. 258.

151



olarak ™Misleri geregi gibi yapan"” manasindadir. Bu kavram Cenab-1 Hakk'a nispet
edildiginde, "ilmiyle her seyin sonunu kusatarak hikmetle is yapan" demektir. Allah'in,
alemi idare etmesini, aAlemdeki isleri yiiriitmesini ifade eder. Insan i¢in kullanildiginda
herhangi bir igini idare etmesi manasina gelmektedir. Fakat insanin miidebbirligi yalnizca

ciiz'l konularda miimkiindiir. Allah ise alemdeki her seyin miidebbiridir.

Kur'an'da "tedbir" kavrami ve miistaklar1 kirk dort yerde ge¢mektedir. Baz1 ayetlerde
" " fiiliyle gelerek "arkasini doniip gitmek, sirt ¢evirmek™ manasinda kullanilmistir. Bazi
ayetlerde " 3> " fiiliyle gelerek "isleri idare etmek™ manasinda kullamlmistir. Baz1 Ayetlerde
ise "_»xi " fiiliyle gelerek "geregi gibi diisinmek" manasinda kullanilmigtir. Konumuzla ilgili
olarak, bu kavramin "isleri idare etmek, diizenlemek" manasinda kullanildigi baz1 ayetleri
nakledecegiz:

S e e s 500 o o b 03 i B i 5

"Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da isleri yerli yerince
idare ederek arsa istiva eden Allah’dir."***

20 W37 otz C}* SR Al kS swes o
"GO san SNl Jad ) O ) sad Y1 i Ga"

"(Her tiirlii) isi kim idare ediyor? 'Allah' diyecekler. De ki: Oyle ise (Ona asi

olmaktan) sakinmiyor musunuz?"**>

2

"8 5 255 il 20T g (Bl 5

"0, Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanmaniz i¢in her isi diizenleyip ayetleri

agiklamaktadir,"?3¢

be. Tha!

"Vahiy" sozlikkte "hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek" manalarina
gelmektedir. Istilahta ise Cenab-1 Hakk'in bir hususu peygamberine bildirmesini ifade
etmektedir.”>” Ayetlerde Allah'tan gelen vahiyler, hakikatin idrak edilmesini saglamas,

gonill gozlerini agmasi, Allah'm kudretine ve azdmetine deldlet etmesi sebebiyle " sl

93 Yinus 10/3.

935 Yiinus 10/31.

936 er-Ra'd 13/2.

97 Yusuf Sevki Yavuz, "Vahiy", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 2012, C. XLII, s. 440.
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(besair) olarak isimlendirilmistir.”*® Bu kelime "basiret" (s_s=s) kelimesinin ¢oguludur.
"Besair" nitelemesi ii¢ ayette Kur'an, bir ayette de Tevrat i¢in kullanilmistir. S6z konusu

ayetlerin tiimii, Mekk1 strelerde yer almaktadir. Bu ayetleri inceleyecegiz:

"Gergekten Rabbinizden size basiretler geldi."**° Bu ayette gecen "_iia: " (besair)
kelimesi ile Kur'an kastedilmistir. Basiretler olarak adlandirilan Kur'an, insanlar1 dalaletten
hidayete, kiifiirden imana ulastiran bir 6zellige sahiptir. O, Allah'n kudretine, azametine
delalet eden acik bir huccettir.”** Muhammed Esed, "l " (besair) ifadesine "anlama ve
idrak etme araclar’" olarak mana vermistir. Buna gére Kur'an, insanlarin ilmi hakikatleri

kavramasini saglamada bir vasitadir.**!

"Besair" _iiay kavramina miifessirler tarafindan ¢esitli anlamlar verilmistir. "Kalpte
hasil olan idrak, beyan, sahit" verilen manalardan bazilaridir. "Kusku barindirmayan dogru
bilgi" de basiret olarak isimlendirilir.”*> Hazin, "delilleri ihtiva eden Kur'an" olarak ifade
etmistir. Zeccic bunu, "iginde beyan ve basiretler yer alan Kur'an" olarak agiklamistir.”*
Zemahseri, basireti "kalbin nuru" olarak yorumlamistir.”** Oyleyse Kur'an'in, yolumuzu
aydinlatan bir nur oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nuru idrak edemeyen hakikatleri géremez ve

kor hiikkmiunde olur.

Fahreddin er-Razi, ayetteki "besair" kelimesinin, "kalpte olusan tam idrak" anlamina
gelen "basiret" kelimesinin ¢ogulu oldugunu ifade etmistir. "Besair" ifadesiyle kastedilen
onceki ayetlerdir. Bunlar, insanlarin kavrayabilecegi agiklikta olduklari i¢in hakikati gérenlere
bir basirettir. Yani idrak vesilesi olmaktadirlar. Raz1 basiretin, Allah'in insana verdigi bilgi ile
diisinme melekesi oldugunu da sdylemistir. Bu meleke, Allah'a iman ve itaatle gelisir,
kotiiliiklerle korelir. Ayrica basiret kavramiyla kastedilen, insanin zorlanmaksizin iyiligi,
iman tercih etmesidir.’#

Mgl a8 AR )5 (53 5 a0 ) (e Silia 138 (55 (e &) (A e gl L) 8

938 el-En'am 6/104, el-A'raf 7/203, el-Kasas 28/43, el-Casiye 45/20.

939 el-En'am 6/104.

940 et-Taberd, a.g.e., C. Ill, s. 255.

941 Muhammed Esed, Kur'an Kavramlari, (gev. Omer Aydin, Ertugrul Ozalp), Istanbul: isaret Yaymlar1, 2016,
s. 480, 481.

%2 bnu'l Cevzi, a.g.e., C .V, s. 692; Elmalili, a.g.e., C. I, s. 427.

4 el-Hazin, a.g.e., C. |, s. 387.

%4 ez-Zemabhseri, a.g.e., C. Il, s. 43.

4 er-Razi, a.g.e., C. XIII, s. 134.
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"De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana uyarim! Bu, Rabbinizden gelen
basiretlerdir; iman edecek bir kavim i¢in hidayet ve rahmettir."**® Bu ayette " tas " (besair)
kelimesinden, kalp gozlerini acan deliller kastedilir. Bu da Kur'an-1 Kerim'dir. Kur'an
vasitasiyla kalp gozleri agilir. Kur'an'm "delil, ibret" anlamlarina gelen "basiret™" kelimesiyle
ifade edilmesi, O'nun bircok delili, ibreti ihtiva ettigine delalet eder.**” Sealibi, ayette gecen
bu ifadenin Kur'an'a isaret ettigini sGylemistir. Kur'dn't hidayet alameti ve onunla kalplerin
aydinlandig1 nur olarak ifade eder.”*® Ayrica ayette basiretler, hiida, rahmet kelimelerinin
birlikte zikredilmesi dikkat cekicidir. Kur'an'in, kisinin bunlarla ilgili arayislarina yanit
oldugu anlasilmaktadir. Hiida kavrami, dogru yol anlamina gelir. Rahmet kavramu,
merhamet, nimet, iyilik anlamindadir. Dolayisiyla Kur'dn kiginin, sirat-1 miistakime
ulagmasini, hakikati gérmesini saglar. Kur'an, tevhide ve niibiivvete delalette akillarin

hakikati idrak etme sebebidir.**

"eys R sl Bad 3 53 5 L iy 1 (Al CRIAT s 3n (e CBSH 5 T 2
"Siiphesiz biz ilk nesilleri helak ettikten sonra, Miisd'ya insanlar diisiinsiinler diye,
insanlarin basiretlerini acacak deliller, hidayet rehberi ve rahmet kaynagi olarak kitabi
verdik."*® Bu ayette Allah'm Hz. Misd'ya gonderdigi Tevrat, "&a" (besair) olarak
nitelendirilmistir. Tevrat'in, insanlarin kalbine nur olmasi i¢in gonderildigi kastedilmektedir.
Tevrat, Israilogullar1 i¢in bir nurdur. Ayrica hidiyet ve rahmete erisme vesilesi oldugu
belirtilmistir. Ciinkii inkarcilar dalalet igindelerdir. Allah'in vahyine tabi olanlar dogru yolu
bularak hidayete mazhar olmuslardir.”>! Muhammed Esed " ia" (besair) ifadesini
aydmlanma kaynagi olarak agiklamistir.”>? Allah vahyi, insanlarin basiretlerinin acilmasi ve
hakikati kalp goziiyle idrak etmeleri i¢in géndermistir. Insanlarn vahiy vesilesiyle hak ile
batil1 birbirinden ayirmalar1 kolaylasir.”>* O halde vahyin, gergeklerin kavranmasini miimkiin
kilan kesin bilgiler ve huccetler oldugu sdylenebilir.

"G5 38 AR5 s 5 Al Hilay 18T

946 o|-A'raf 7/203.

947 gl-Kurtubi, a.g.e., C. VII, s. 560-561.

948 gs-Sedlibi, a.g.e., C. I, s. 471.

%4 er-Razi, a.g.e., C. V, s. 287.

930 el-Kasas 28/43.

%1 et-Taberd, a.g.e., C. XX, s. 94; en-Nesefi, a.g.e., C. lll, s. 406-407.
32 Esed, a.g.e., C. I, s. 571.

953 el-Kurtubi, a.g.e., C. XIlI, s. 316, 317; es-Sevkani, a.g.e., s. 302.
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"Bu (Kur'dn), insanlar i¢in basirettir, kesin bilgiyle inanan bir kavim iginde bir
hidayet ve bir rahmettir."*>* Bu ayette de "_ia" (besdir) kelimesi Kur'an olarak
aciklanmustir. ibn Zeyd Ayette bahsi gegen hidayetin, rahmetin, basiretin kalpte oldugunu
sdylemistir. O'na gdre manevi olarak isitme, gorme kalpte gerceklesir. Bu hususta x5 Y Lga"
"sall @\5‘ Coslill s (S5 5 (Gergekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur)®

ayetini zikreder.%¢

Kur'an'in iginde yer alan din ve seriat, kalpteki basiret menzilesindedir. Basiretin
nasil ki kalbin nuruysa ve hakikati gérmeyi sagliyorsa ayetler de bu islevi yapar. Yani
insanlarin gercegi goriip hakikate ulagsmalarimi saglar. Din tiim insanlar i¢in bir nurdur.
insanlar1 akletmeye, tefekkiir etmeye, imana ¢agirir. Ayetler, inananlar i¢in hidayet ve rahmet
kaynagidir.>” Sealibi, ayette gecen "_ila: " (besair) ifadesinden Kur'an'in kastedildigini ifade
etmis ve basireti de bir seye saglam inang olarak aciklamustir.”>® Basiret kavrammn delil
anlamina da geldigini ifade etmistik. Kur'an, kurtulusa ulagsmay1 saglayan delillerdir. Bu
sebeple besair (basiretler) olarak adlandirilmistir. O'nda bulunan deliller, ibretler insanlar

dogru yola iletir.

Netice olarak, delile, sahide, hidayet vesilelerine basiret denilir. Ayetlere de basiret
denilmektedir. Zira ayetler, idrak kabiliyetini gii¢lendirir. Idrak giici anlamindaki basiret,
bahsi gegen diger anlamlar1 da kapsar. Nitekim basiretin kendisi huccet, ibret kaynagidir. O
olmadan hi¢bir sey kavranamaz. Bundan dolay1 ayetler basiret olarak adlandirilmistir. S6z
edilen ayetlerde hakikate erigsmenin idrak vasitasiyla gerceklesecegine isaret edilmistir.
Bununla birlikte, ayetlerden idrak yetisinin biitiin insanlara bahsedildigi de anlasilmaktadir.
Inkarcilar kétiiliiklerinde 1srar ettikleri siirece bu yeti korelir. lyilik ve salih amel vesilesiyle
miiminlerin bu yetisi gelisir. Oyleyse insanlarin, kendilerinde bulunan idrak yetisini fark edip
hakiki bilgiye ulagmasi gerekir. Ayette de belirtildigi iizere, kim goniil goziiyle bakip

Allah'tan génderdigi huccetlerle hakikati idrak etmeyi dilerse bu, onun faydasinadir.”>’

bd. ilhAm

954 el-Casiye 45/20.

955 el-Hacc 22/46.

936 gl-Taberd, a.g.e., C. XX, s. 253.

957 en-Nesefi, a.g.e., C. Il, s. 214; el-Alasi, a.g.e., C. VII, s. 511.
958 gs-Sealibi, a.g.e., C. ll1, s. 361.

%% Elmalily, a.g.e, C. VI, s. 555.
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"{lham" kelimesi, sozliikte "icmek, birden yutmak, yutturmak" anlamindaki "l-h-m"
maddesinden tiiremistir. "IlhAm" kavramui terim olarak, "bir seyin feyz araciligiyla kalbe ilka
edilmesi"”, "Allah tarafindan dogrudan kisinin kalbine dogan sey" seklinde tanimlanmugtir.”
Bu kavram genel olarak, "Hakk'in direkt olarak ya da melek vasitasiyla insana ogrettigi ve
onun kalbine ulastirdig: seyleri" ifade eden bir kavramdir. Nitekim "Allah, ona 1yiligi ilham
etti" ifadesi, "Allah ona iyiligi 6gretti" manasina gelmektedir.”®! 1lham, "basiret géziiyle

misal dlemindeki gaybi sirlara seksiz siiphesiz, gaybi bir sekilde muttali olamaktir."*®?

Bilgi kaynaklarindan yararlanmadan, kisinin kalbinde birden bire meydana gelmesi
ilhAmm temelini olusturur. ilhdm kelimesi icin "havatir, "firAset" kavramlar1 da
kullanmilmustir. "Sezgi, kesif, varid" ilham kelimesine yakin manali olan diger kavramlardan

963 yer alir. Bu ayette Hakk'n, kisinin

bazilaridir. Kur'an'da ilham kelimesi yalnizca bir ayette
ic diinyasina manevi zaaflarini yerlestirdigi ifade edilir. Tefsir alimlerine gore, Musa
peygamberin annesine ulastirilan vahiy, onun gonliine yerlestirilen ilhAmdir. ilham ifadesi
hadislerde de ge¢mektedir. Peygamberimizin, Husayn isimli sahabiye aktardigi duada,

"Allah'im! Bana hakikati bulma kabiliyetini ilham et"°** ifadesi yer almaktadir.

Kur'an'da "ilhdm" kavrami lafiz olarak, "lassis Wb 5sas Lgaglen (Ona fiicGrunu da

_)965

takvasini da ilham etti ayetinde olmak tizere yalnizca bir yerde yer almaktadir. Bu ayette

Cenab-1 Hakk'in, kisinin i¢ diinyasina manevi zaaflarmi yerlestirdigi ifade edilmistir.

[Thdm insan i¢in s6z konusu oldugu gibi hayvanlar igin de sdz konusudur. Nitekim
"Zu»u’-' Uy Jalll Gej Ut Juall G a3l of JAI ) &5 A505 " (Ve rabbin bal arisina soyle
ilhdm etti: Daglardan, agaglardan ve insanlarin kurduklar1 c¢ardaklardan kendine yuvalar
edin.)’*® ayetinde bunun bir 6rnegi goriilmektedir. Bu ayette Allah'm ariya, yapmas: gereken
isi ilham etmesi "s23 " kelimesiyle ifade edilmistir. Burda vahyetmekten maksad, Cenab-1

Hakk'm ariya, ihtiya¢ duydugu becerileri ilhdm etmesidir. Bu, iggiidii kavramiyla ifade

90 g|-sfehani, a.g.e., s. 748; Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 554; el-Ciircani, a.g.e., s. 35; et-Tehanevi, a.g.e., s.
13.

%! el-Ferahidi, a.g.e., C. IV, s. 57.

%62 g|-K4sani, a.g.e., 298.

93 es-Sems 91/ 8.

964 et-Tirmizi, "Da'avat", 69.

965 es-Sems 91/8.

966 en-Nahl 16/68.
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edilmektedir.’®” Ayette Cenab-1 Hakk'in ar1ya ilham etmesinin séz edilmesindeki maksad, akil

sahiplerinin bundan ibret almalar1 ve O'nun kudretini gérmeleridir.

2. insan

"Basiret" kavramimin kokii olan b.s.r maddesinin, ayetlerde mii'minler ve mii'min
olmayanlar i¢in kullanildig1 goriiliir. "Mii'minlerin 'Basiret'i" baslig1 altinda peygamberlerin
ve diger mii'minlerin "basiret"inden s6z edecegiz. "Peygamberlerin "Basiret'i" kisminda,
"Serh-i sadr" basgligi altinda Hz. Muhammed'in basiretine ve peygamberlerin kisilik
temizligine deginecegiz. "UI0'l eydi ve'l ebsar" baslhigi altinda bu sekilde nitelendirilen
peygamberlerin basiretinden bahsederek peygamberlerdeki kisilik olgunlugunu ele alacagiz.
"Nusret" baslig1 altinda ise peygamberlere yapilan manevi destekten s6z edecegiz. "Diger
mii'minlerin 'Basiret'i" basligi altinda ilgili ayetleri naklederek takva sahiplerinin basiretini ele
alacagiz. "Kéfirlerin 'Basiret'i" baslig1 altinda ise ehl-i kitap, miisrik ve miinafiklarin basiretini

degerlendircegiz.

a. Mii'minlerin ""Basiret"i

aa. Peygamberlerin ""Basiret"i

Peygamberler diinyaya asir1 dnem vermeyen, ahiret dlemine dair tefekkiirde bulunan,
sorunlara metanet gosteren giiglii kimselerdir. Allah'in rizasina uygun yasamislar, kendilerini

teblige adamuslardir. Onlar hakikati idrak etmis, iradeli, basiretli kisilerdir.”®®

1) ""Serh-i Sadr™

Serh "genisletmek", sadr "gogiis" anlamini tagimaktadir. Serh-i sadr ifadesi "gdgsiin
genisletilmesi" anlamini ifade etmektedir. Literatiirde "selc-i sadr", "sakk-1 sadr" ifadeleri de
kullanilmaktadir. Bu tabirler Hz. Muhammed'in beseri arzularimin alinip kalbinin istiin
vasiflarla donatilmasimi belirtmektedir. Kaynaklarda bu hadiseye dair izahlar su sekilde
Ozetlenebilir: "Bir giin Cebrail veya insan sekline girmis iki melek Resul-i Ekrem'in yanina
gelip gogsiinii yarmus, kalbini ¢ikardiktan sonra ondan bir kan pihtisi almis, ardindan kalbi

yikayip yerine koymus, yarigr da kapatmigtir.” Literatiirde bu hadisenin, Peygamberimiz dort

%7 Tbn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 501-503; es-Sevkani, a.g.e., C. III, 5.200.
%8 Tbn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 66-67.
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veya on yaslarinda, mi'raca yiikselmeden evvel meydana geldigi hakkinda rivayetler

bulunmaktadir.”®®

Baz1 alimler sakk-1 sadr hadisesinin misal ve cisim alemi arasi1 bir durumda
gerceklestigini kabul etmistir. Ornegin Dihlevi bu hadiseyi, kalbin inangla, itikadla
doldurulmasi ve ilahi liituflart onaylamaya uygun hale getirilmesi, insani hislerin azaltilmasi

olarak agiklamgtir.”°

Tefsir alimlerinden bir kismun Insirah suresinde yer alan " &5xa &l =55 Al ' (Biz
senin gdgsiinii agip genisletmedik mi)®’! ayetinin bu olaya delalet ettigini ileri siirmiislerdir.
Elmalili bedenen sakk-1 sadr hadisesinin tartigmali bir konu oldugunu ifade etmistir.
Bilmukabil ruhani serh-i sadr hakkinda goriis birligi oldugunu belirtmistir.””> Buna gére Hz.
Muhammed'in gogsii imanla, ilahi hakikatlerle kusatilmistir. fbn Asar, " &5xa &l & 5 A
ayetinin ilim ve hikmet nuruyla Hz. Muhammed'in go6gsiiniin genisletilmesi olarak
aciklandigini aktarmustir.””® Ibnu'l Cevzi, ayette gecen "gdgsiin genisletilmesi" ifadesinin
kavramay1 engelleyen seylerin giderilmesi olarak agiklamistir. Boylece Hz. Muhammed'in

gogsii hidayete, marifete agilmis olmaktadir.”’*

Fahreddin Razi, ilgili ayeti tefsir ederken iki goriis aktarnustir. {1k goriise gore sakk-
1 sadr hadisesi ile Hz. Muhammed'in kalbi temizlenmis ve imanla doldurulmustur. Bu, O'nun
peygamber olmadan 6nceki mucizelerinden biridir ki, bu tiir mucizelere irhas denilir. ikinci
goriise gore, serh-i sadr marifetullah ve taat ile iligkilidir. "Gogsiin genisletilmesi", Hz.
Muhammed'in her tiirlii sikintisinin kiigiiltiilmesi ve O'nun diinyanin siifliligini, ahiretin
yiiceligini idrak etmesi olarak yorumlanmustir. & 33 (a3 35U 853 & 500 4aaas & 40 25 Gad
Maoa Wim 250a Jads 45»41 (Allah, hidayetini diledigi kimselerin gdgsiinii Islam'a acar;
dalaletini diledigi kimselerin kalbine darlik ve sikinti verir.)’’”> ayetinin bu anlamda oldugu

ifade edilmistir. Ayrica "serh" kelimesinin genisletmek, sikintidan kurtarmak manasinda

99 Erding Ahath, "Sakk-1 Sadr", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1996, C. XXXVIII, s. 309.

970 ed-Dihlevi, Ebli Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullih Ahmed b. Abdirrahim, (v. 1176/1762),
Huccet'ulldhi'l-Baliga, Kahire: Dar('l-Kiitiibi'l-Hadise, t.y., C. Il, s. 557, 561.

97 e|-Ingirah 94/1.

972 Elmalily, a.g.e., C. VIII, s. 5914,

973 fbn Asir, a.g.e., C. XXX, s. 361.

974 Tbnu'l Cevzi, a.g.e., C. VI, s. 486.

975 el-En'am 6/125.
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oldugu belirtilmistir. Araplarda tziintii, keder igin " xall Gua " (gogis darligi) tabirinin

kullamldig aktarilmigtir.”’®

Konunun basiretle ilgisini vurgulamak i¢in bazi ayetler hakkinda bilgi vermeyi
uygun gorditk: Ormegin, 77" o3 UG s5as e @ I 5230 Ll o3 38 ™ ayetinde Hz.
Muhammed'in ve O'na tabi olanlarin, Allah'in dinine basiret {izere davette bulunduguna
dikkat c¢ekilmistir. o)mﬂ\ ifadesi, kesin huccet, inang, goniil gozii, fehm manalarim
tagimaktadir. Basiret, kuskunun yer almadigi bir beyandir. Basiretli kimseler deruni
alemlerinde hakikate ulasirlar. Hz. Muhammed ile O'na tabi olanlar, basiret iizere Islam'a
cagirirlar. Inkarcilar gibi diisiiniip tasinmadan degil, kesin kanitla, ihlasla, bilingli kavrayisla
dine davet ederler. Ayette gecen basiret kavramuyla, tebligin kosullar1 en giizel bi¢imde

aciklanmgtir.”’8

Muhammed Esed, "De ki: Iste benim yolum budur. Allah'a basiretle davet ederim"*”
ayetini agiklarken basireti ayrintili bi¢imde ele almistir. O'na gore basiret, kognitif bi¢imde
gormek, sezmek gibi miicerret manalar1 ¢agristirmaktadir. Ayrica bu kelime sagduyuya,
idrak etme kabiliyetine igaret eder. Aklin onayladig1 delil manasin1 da icermektedir. Bundan
dolay1 Hz. Muhammed'in Islim'a daveti akla miinasip bir idrakin neticesi olarak ifade
edilmistir. Bu ifade ahlaki hususlardaki problemleri ele alma bigiminde sahihligi, yetkinligi,
birligi ozetlemektedir. Ayrica ayetlerde genellikle "belki akledersiniz, tefekkiir edersiniz,

anlarsimz" tabirleriyle dne ¢ikar.”

"oaka Ly padl 15 L " (GOz ne kaydi ne de hedefinden sast1)®' ayeti, mirac
hadisesiyle alakalidir ve peygamberimizden soz etmektedir. Ayet su manaya gelmektedir:
Sidre-i miinteha'y1 goriince Hz. Muhammed'in gozii kaymamustir. Peygamberimizin o esnada
hayrete diisiirecek seyler gordiigii ifade edilmistir. Fakat gozii sagsmamis, hududunu asip saga
sola yonelmemistir. Cenab-1 Hakk't zikretmis, miisahade etmistir. Ayette " &5 & " ifadesi
O'nun edebini gostermektedir. " oxka a3 " ifadesi, O'nun kudretine isaret etmektedir. Fahreddin
Réazi'nin naklettigine gore, Hz. Muhammed'in miisahadesi Hz. Misa'ninkine benzer

olmamigtir. Hz. Musa hadisesinde O, bayilarak yere diigmiistiir. Hz. Muhammed'de ise

976 er-Razi, a.g.e., C. XXIII, s. 231.

977 Yisuf 12/108; "De ki: Budur benim yolum. Ben ve bana uyanlar basire lizere Allah'a cagiririz."
978 el-Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 413; Esed, a.g.e., C. Il, s. 481.

97 Yasuf 12/108.

%0 Esed, a.g.e., C. Il, s. 480-481.

%81 en-Necm 53/17.
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herhangi bir sarsilma olmamistir.”®> Bursevi bu ayeti aciklarken, Peygamberimizin zahiri ve
der(ini goziliniin ayn1 zamanda gordiigiinii ifade etmistir. Bundan dolay1 Allah, "G6z sasmadi
ve agmad1”" buyurmustur. Yani zéhiri goz, batini goziin goérdiiglinden farkli yere meyletmemis,
kaymamistir. Herseyde sadece Cenab-1 Hakk't miisahede etmistir. Bursevi, " ) gk

climlesinden gorme olaymin beden goziiyle gerceklestigini sdylemistir. Goniil goziiyle

gerceklesseydi, "kalp kaymamistir" denilirdi.”®?

MO Sitiay Y1 G Al BRI e aa e S a5, (Iste biz, daha 6nceki
isyankar nesilleri ortadan kaldirdiktan sonra, kalplerine gercekleri gosterecek apacik deliller
olmak tizere o kitabr verdik.)?®*; " &% ;e 5z 13" (Bu, Rabbinizden gelen, kalp gozlerinizi
acacak delillerdir)®®> gibi ayetlerde peygamberlere gdnderilen vahiy, basiretler olarak
nitelendirilmistir. Bu ayetlerde basiret kelimesiyle, kalbin hakikati gdrmesine vesile olan
deliller kastedilmistir. Vahyin gonderilmesinde maksad, insanlarin tefekkiir edip nasihat

almalarimi saglamaktir.%%

2) "Uli'l-Eydi ve'l-Ebsar"

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yak{ib'un gii¢ ve basiret sahibi
olduklar1 zikredilmistir:

" a1y sl 3l o sty 3L 5 aml ) Uilie K315

"Giiglii bir iradeye ve keskin bir kavrayis yetenegine sahip olan ibrahim, Ishik ve
Yakiib'u hatirla."”®” Bu ayette miisriklerin inkarci tavirlar1 karsisinda Hazreti Muhammed'e,
daha 6nce gelmis elgilerin kuvvetli iradeleri, basiretli oluslar1 hatirlatilmistir. Hz. Tbrahim, Hz.
Ishdk ve Hz. Yakib, kendilerine tabi olunmasi gereken &rnek sahsiyetlerdir. Ibrahim
peygamber, halkinin zuliimlerine, atese atilmaya sabriyla tanmir. Hazreti Ishak ile Hazreti
Yaktb derin kavrayis, fehm yetisiyle éne ¢ikmuglardir. Bundan dolayr Hazreti Ibrahim'le
zikredilmislerdir. Ayet, Hz. Muhammed ile kavminin tevhid inancin teblig etmede giigli,

sabirli; hakikati idrak etmede derin kavrayis sahibi olmalar1 amaciyla gonderilmistir.

%82 et-Taberd, a.g.e., C. XXVII, s. 42-57; er-Raz, a.g.e., C. XXVIII, s. 284-295.

983 el-Bursevi, a.g.e., C. IX, s. 218, 228.

984 g|-Kasas 28/43.

985 a|-A'raf 7/203.

986 et-Taberi, a.g.e., C. XX, s. 94; en-Nesefi, a.g.e., C. I, s. 406-407; es-Sevkani, a.g.e., s. 302.
987 Sa'd 38/45.
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Bahsi gecen ayette Hz. Ibrahim'in, Hz. Ishak'n ve Hz. Yakdb'un miisterek
niteliklerine vurgu yapilmustir. " jiai¥l3 V) glj " ifadesi, bu niteliklerdendir. " 331"
ifadesi, dini yasamada, teblig etmede kuvvet manasindadir. Onlarin gii¢ sahibi olmalarmin
nedeni, iyi davranislar sergilemelerinden ve kotlii davraniglardan uzak durmalarindan
kaynaklanir. Peygamberler, Islamu yiiceltmek icin birgok miicadele vermislerdir. "y
ifadesi, basiret diye bilinen fikri giictiir. Seriati tatbik etmede, seriate uygun yasamada basiret
sahibi olmak, kalp gdziiniin agikligini ifade eder. Buna goére peygamberler sahih kavrayisa,
sahih diisiinceye, giiclii idrak yetisine sahiptirler. Basiret kelimesiyle maksad, hakikati gérerek
bilmeleri ve idrak etmeleridir. Peygamberler diinyada a'ma gibi yasamazlardi. ilimleriyle,
basiretleriyle iyiyi, dogruyu goriirlerdi.”®® Ayetten anlasilan sudur ki, dogru yolda olanlarda
giic ve basiret Ozellikleri bulunur. Zira basiretli olmak, dogru yolda ilerlemeye, Allah'in

rizasina uygun yasamaya baghdir.

"L.EQ;;\j\ @j’i " ifadesi, taatte kuvvet manasindadir. "5 kelimesi, dinde, ilimde
basiretli manasindadir. ibn Cerir, ellerden 6rnek olarak bahsedildigini sdylemistir. Zira el ile
kavranilir. Bununla da islevin giicii bilinir. Bundan dolay1 kuvvetli kisiye " a,ﬁé:\j\ é}‘ " (el
sahibi) denilmistir. " 55’1 " (gozler) kelimesinden kastedilen goniil gozdiir. Esyamn i¢ yiizii

kalp goziiyle bilinir.”%

Razi'ye gore, isler icin el, kavrama i¢in g6z kelimesini kullanmak yerindedir. Ruhun
iki gilicii bulunmaktadir. Biri ¢alisan, oteki kavrayan glictiir. Calisan giicte ortaya ¢ikan en
ylice sey, Hakk'a itaattir. Kavrayici giicten ortaya ¢ikan en ylice sey, marifetullahtir. Bunlarin
haricindeki seyler bos, batil olarak kabul edilir. Ayetteki ifadeler buna isaret etmektedir.®®
bn Kesir " il g2V ‘gj" ifadesiyle salih amelin, fayda veren ilmin, ibadet etmede
kuvvetin ve kalp goziiniin kastedildigini ifade etmistir. ibn Abbas " ualVl L"Aji " ile dinde
anlayis sahibi olmanin kastedildigini sOylemistir. Miicahid, bu ifadeyi hakikati gérmek olarak
agiklamustir.”®! Sealibi " Huai Q,jj " ifadesini Allah'in nuruyla bakmak, gercekleri gérmek

seklinde ifade etmistir.”*?

98 fbn Astr, a.g.e., C. XXIII, s. 276.

%9 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 273.

990 gr-Razi, a.g.e., C. XVIII, s. 95.

91 et-Taberd, a.g.e., C. VII, s. 138; ibn Kesir, a.g.e., C. XIV, s. 363.
92 gs-Sealibi, a.g.e., C. I, s. 416.
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Ebd's-Su'dd, " juail3 ga) @j " ifadesini amel ve fikir sahibi olarak beyan etmistir.
Yani salih isler yapan, giizel fikir sahibi kastedilmistir.”®®> Zemahseri, ahiret alemine hazirlik
yapmayanlari, tefekkiirde bulunmayanlart a'ma ve akli olmayan kimselere benzetir. Ayrica bu
ayette, Hakk'lm emirlerini uygulamayan, O'nun rizasina uygun yasamayan kisilere Hakk'in

gazabiin ulasacagina tembih bulundugunu ifade etmistir.”**

Hazin, ayetin Hz. Muhammed'e, miislimanlara hitap ettigini ifade etmistir. Bu ayet,
dereceleri yiikseltilen peygamberlerden bazilarini hatirlatmistir. Onlarin iyi isler yapan,
Allah'a itaat eden basiretli kisiler oldugu vurgulanmustir. Ayrica ayet, siyakin devami

niteligindedir.”*>

Devamindaki iki ayette Hz. Ibrahim'in, Hz. Ishak'm ve Hz. Yakdb'un diger 6zellikleri
zikredilmistir. 2" A (5 &) dald, LAl B ifadesiyle bilhassa ahireti diisiinen ihlash
kullardan kilindiklar1 belirtilmistir. Onlar nefsin koétii duygularindan  temizlenmistir.
Dolayisiyla nefisleri tiim kotiiliiklerden pak duruma gelmistir. Bu, peygamberlerin sahip
oldugu ismet vasfiyla agiklanir. Ismet, peygamberlerin giinah islemekten korunmus olmalari
anlamma gelir. Ayette gegen ") " kelimesiyle bir goriise gore cennet, diger goriise gore
ahiret alemi Kkastedilir.””’ Peygamberler ahiret alemini daima hatirlarlar. Ahireti unutup
diinyaya meyletmezler. Ahireti kazanmalarinin sebebi, biitiin gayretlerinin ahirete dair
olmasidir. Peygamberler ahireti hatirlarlar, diger insanlara da hatirlatirlardi. Allah bu nedenle
onlarin derecelerini yiikseltmistir. Bahsi gegen peygamberlerin diger bir dzelligi Jitlaladll"
"G kelimesiyle ifade edilmistir. Bu ifade, onlarin se¢ilmis en hayirh kisiler olmalarini

belirtir.?%%

3) "Nusret™

Peygamberler, Allah'in kendilerine Cebrail vasitasiyla ilahi mesajlari ulagtirmasiyla
manevi destek gormiislerdir. O, elgilerini ruh ile desteklemis kalplerini teskin etmistir.
Ornegin Hz. Muhammed peygamberlik gelmeden evvel icerisinde bulundugu toplumun

haddi asan davraniglarindan hosnut degildi. Toplumun yanlis inang igerisinde olduklarini

93 Ebili's-Su'ad, a.g.e., C. VII , s. 311.

994 ez-Zemabhseri, a.g.e., C. Ill, s. 331.

95 et-Taberd, a.g.e., C. XXIII, s. 199; el-Hazin, a.g.e., C. VI, s. 51.

9% gs-Sa'd 38/ 46; "Biz onlari, 6zellikle ahiret yurdunu diisiinen ihlash kimseler kildik."
97 Ibnu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 273; es-Suyiti, a.g.e., C. IV, s. 411.

9% el-Mevdidi, a.g.e., C. V, s. 82.
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fark ediyor, bu duruma iiziiliiyordu. Allah O'na vahiy gondererek kalbinin ferahlamasini, bir

nevi manevi destek gérmesini sagladi.

Kur'an'da "tevfik", "nusret” kavramlar1 Allah tarafindan gelen manevi destegi ifade
etmektedir. "Tevfik" kavrami Cendb-1 Hakk'in, insanlarin yaptig: isleri, davranislari rizasina
uygun kilmasi olarak agiklanmistir.”®® "Nusret" kavrami da Allah'in, dogru yolda olan
kullarina yardim etmesi manasindadir. Bu kavramlar iyilige yonelik fiilere has

kilinmastir. 0%

Allah'in, peygamberlerini desteklemesinin  "rGh" kavramiyla ifade edildigi
goriilmektedir. "Rah" kavrami liigatte, "gitmek, gecmek, ferahlik verici olmak"
anlamlarindaki "revh" sdzciigiinden tiiremistir.!%! Istilahta, canlilarda hayatin devamliligini
mimkiin kilan unsur olarak tarif edilmektedir. Kendisinin bir pargasin1 olusturan,

siirekliligini miimkiin kilan nefes anlamin1 da kapsamaktadir.'%0?

Ulemaya gore "rah", insanin kavrayici, bilici hakikatidir. Kisinin rihunda biling,
akil, irade vb. dzellikler bulunmaktadir. Insan hayvandan farkhidir. Ciinkii rihlar1 farkli
yaratilmistir. Insanlar arasinda da farklar mevcuttur. Bu da ruhlarmin degisik seviyelerde
olmasindan kaynaklanmaktadir. Peygamberler iistiin bir ruhi seviyeye sahiptirler. Gayba dair
haberler almalar1 bununla iliskilidir.'°” R{h kelimesi nefsle miiteradif olarak goriilmiistiir.
Ancak aralarinda fark oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Ulemanin bir kismina gore

rtih nurani bir tabiata sahiptir. Nefs ise ates ile toprak tabiatli sayilmistir.'%%

Mukatil b. Siileyman ayetlerde rGh kelimesinin bes sekilde agiklandigini

nakletmistir:'%%

1) Rahmet manasindadir. Buna " Fo C 235 Gy as-ulﬂ LR &l (Iste Allah bu
miiminlerin kalplerine iman1 naksetmis ve onlar1 katindan bir ruh ile desteklemistir)'°% ayeti

ornek olarak verilebilir.

999 el-Ciircani, a.g.e., S. 546.

1000 g]-fsfehani, a.g.e., s. 623.

1001 yusuf Sevki Yavuz, "Ruh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXXV, s. 187.

1002 g|-Isfehani, a.g.e., s. 641; Ibn Manziir, a.g.e., C. I, s. 322.

1003 Elmalili, a.g.e., C. |, s. 408, 409.

1004 el-Aldsi, a.g.e., C. XV, s. 157; Resid Riza, Muhammed, (v. 1865/ 1925), Tefsiru'l-Ku' ani'l-Hakim: bi
Tefsiri'l-Mendr, 1-XI1, Beyrit: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005, C. IV, s. 329.

1005 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 542.
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2) Yiizii insan, bedeni melek suretinde olan bir melek olarak agiklanmistir. Buna 23"

i hilall £55) a5 (Ruh ve meleklerin saf saf olup durdugu o giin)'®7 ayeti Srnek
verilebilir. Ruh olarak bahsi gegen bu melek, 6teki melekler i¢in bekg¢i mahiyetindedir. Argin
bir tarafinda bu melek, bir tarafinda 6biir melekler saf saf duracaklardir. dﬂ ;ﬁ\ oe &b ;ii'wéj"
"2 4 (e £ 551 (Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak rabbim

bilir)'%%® ayetinde de bu melekten bahsedilmektedir.

3) Cebrail olarak yorumlanmustir. Buna " Galb &) Ge (il £5% 435 38 " (Kur'an'

Ruhulkudiis'in indirdigini sdyle.)'%%, " cue¥ 7 55 43 3% " (O'nu Rdhulemin indirmistir.)'°'°,

"l z oo U5 Il aiha Gi) e U3 " (Meryem oglu 1sd’ya da deliller verdik ve onu
Rahulkudiis ile destekledik.)!0!, " G s 1,5 (@ i U 55 @3l G 36 ™ (Derken, ona ruhumuzu

)1012

gonderdik; ruh ona tam bir insan seklinde goriindii ayetleri 6rnek olarak verilebilir.

4) Vahiy anlamindadir. Buna " e e £ Ga e o a0 (s 255 3200 355 " (Allah
kullarindan diledigine, emri uyarinca vahyi tastyan melekler indirir)'®'3 ayeti 6rnek olarak

verilebilir.

5) Hz. Isa kastedilmistir. Buna #5535 &)= o el a5 i ey B5a G e Fasal) W
"iiy (Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah’m elgisidir, Allah’m Meryem’e ulastirdig:

kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur)!®'* ayeti 6rnek olarak verilebilir.

Kur'an'da ruh kavrami 21 ayette yer almaktadir. Bu ayetlerden 4' inde " z 5. " olarak
yalin sekilde gelmistir. 12'sinde farkli terkiplerle Allah'a izafe olunmustur. 4 yerde & s>"

"ol 1 yerde " Cua¥) £ 550" seklinde gelmistir. 03

"oaal Al Ve a Y G 4d GAS5 455 138" (Onun seklini tamamladigim ve ona

)1016

ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin. ;O A 5 Ay A

1006 o]-Miicadele 58/22.
1007 en-Nebe 78/38.

1008 a|-{gra 17/85.

1009 an-Nahl 16/102.

1010 es-Suard 26/193.

1011 o]-Bakara 2/87, 253.
1012 Meryem 19/17.

1013 en-Nahl 16/2.

1014 en-Nisa 4/171.

1015 Abdiilbaki, a.g.e., s. 783.
1016 a]_Hjcr 15/28.
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"4a 5% ( Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis)'°!” ayetlerinde Cenab-1
Hakk''n Hz. Adem'i yaratirken topraktan sekillendirdikten sonra ona ruhundan iifledigi
belirtilmistir. Bu ayetlerde insanin insan olmasini miimkiin kilan seyin ruh olduguna isaret
edilmistir. " >3 (o " ifadesi Kabe'ye "Allah'in beyti" demeye benzetilmistir. Bu, onlarm
serefli, degerli kilimmalarina isaret etmektedir. " >5> (» " ifadesinin, Cenab-1 Hakk'n
pargasi olarak algilanmasi O'nun zatia, sifatlarma aykiridir.'”'® Cenab-1 Hakk'in Adem'e,
Ademogluna ruh iiflemesi, onlara esyay:r idrak etme yetisini vermesi olarak izah

edilmistir.!1?

Bazi ayetlerde Cebrail'den "ruhum, ruhumuz" ( >0 - bs ) ifadeleriyle bahsedildigi
goriilmektedir. Miifessirlere gére bu, Cebaril'in {istlin mertebesini ortaya koyma amacini
tagimaktadir.'%2® Tefsir alimleri "3 04 &e £55" ayetinde yer alan ruh kavramini insan
hayatinin devamliligint miimkiin kilan ruh seklinde aciklamislardir. Ulemanin bir kismina
gore ayette soz edilen ruhtan maksad Cebrail'dir. Diger bir kismina gore maksad, ruh

iiflemekle vazifeli, "Riih" adina sahip melektir.!%%!

Mol 5 8515 G w5 G e USI5 " (Meryem oglu 1sa’ya da deliller verdik ve
onu Rihulkudiis ile destekledik)!°?? gibi 4yetlerde Allah'in, peygamberlerini destekledigine
isaret edilmistir. Cenab-1 Hakk, peygamberlerine pek ¢ok nimet bahsetmistir. insanlarin bu
nimetlerin hepsini kavramalart miimkiin degildir. Ruhun gelmesi, vahiy, Cenab-1 Hakk'in
ayetlerine muhatap kilinmalar1 bu nimetler arasinda sayilabilir. Peygamberlere verilen gaybi
bilgiler, levh-i mahfiz gibi diger insanlarin duyulariyla algilayamadiklari hususlar da

bunlardandir.
ab. Diger Mii'minlerin "'Basiret"i

Kavramimizin tiirevlerinin yer aldigi asagidaki ayetlerde miiminlerin kastedildigi

anlasilmaktadir:

1017 es-Secde 32/9.

1018 Thnu'l Cevzi, a.g.e., C. 1V, s. 344,

1019 gr-R4zi, a.g.e., C. XXII, s. 65.

1020 et-Taberd, a.g.e., C. |, s. 404; C. ll1, s. 2; el-Matiiridi, a.g.e., C. I, 5. 173

1021 e|-Beyhaki, a.g.e., s. 459; er-Razi, a.g.e., C. XXI, s. 37; el-Kurtubi, a.g.e., C. X, s. 331.
1022 o|-Bakara 2/87, 253.
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"Cyspath oh 3G TR Ul G cailhs 232 13 T Gl &) " (Takva sahipleri, iglerine
seytandan gelen bir saptirict fikir dogdugunda O’nu diisiiniip hemen gergegi goriirler.)!%?
Bu ayette, muttakilerin iglerine kotii disiinceler dogdugunda nasil davrandiklar
belirtilmistir. Buna gore onlar boyle bir durumda hakikati bulmak icin tefekkiir edip
yaraticinin buyruklarini akillarina getirirler. Cenab-1 Hakk'a inanan kisi, O'nun ilminin her
seyi kusattigini tefekkiir ederler. "Gs)=" kelimesiyle hakikati gérmek kastedilmistir.

Boylelikle seytanin tuzaklarma diismezler, her daim gozleri agik olur.'%%*

" épalliall a3l aa Uladd Y 5 1508 N Casal o8l 2b sl &d e 135" (Gozleri cehennem
ehli tarafina dondiiriilince, 'Ey Rabbimiz! Bizi zalim toplumla beraber bulundurma'
derler.)!%2% Bu ayetin 6ncesinde cennetle cehennem arasinda perde, a'raf oldugu zikredilmistir.
Fahreddin R4z, bunun "sur" manasinda oldugunu ifade etmistir.!?® A'raftakilerin kimler
olduguyla ilgili ¢esitli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bir goriise gore onlar, Allah'a inanan fakat
ilahi terazide iyilikleri kotiiliikkleri miisavi olan gruptur. Diger bir goriise gore onlar,
peygamber, ulema gibi iistiin mertebeli kisilerdir. Bunlar orada gorevlendirilmistir. Baska bir
goriise gore onlar, heniiz cennete girmemis olup girmeyi dileyen kisilerdir. Cehennemlikler
onlara gosterildiginde onlarla olmaktan Cenab-1 Hakk'a siginirlar.'?’ Bu ayette "juail "

kelimesi g6z manasinda kullanilmstir.

n et I3 Bl A 8 O s Gl & LB (Geceyle giindiize yer degistiren
Allah'tir; siiphesiz bunda basiret sahibi olanlar icin, bir ibret vardir)'%2® ayetinde " jL=i! Sy
ifadesiyle akil sahipleri, kalp sahipleri kastedilmistir.!’? " ia¥1" ifadesi goniil gdzi
manasindadir. Kalp gozii Allah'n varligim1 idrak eden, O'nun kudretinin delillerini goren,

hakikati kavrayan kabiliyettir.!9°

" jaall 655826 " (Oyleyse bundan ders alin siz ey derin kavrayts sahipleri)!%!
ayetinde Hz. Muhammed'le yapilan anlagsmay1 bozmalarina karsilik ehl-i Kitaba verilen ceza

misal olarak verilmistir. Ardindan basiret sahipleri diisiinmeye, ibret almaya davet edilmistir.

1023 e]-A'raf 7/201.

1024 o|-Kuseyri, a.g.e., C. I, s. 375.

1025 e|-A'raf 7/47.

1026 er-Rézi, a.g.e., C. X1V, s. 86.

1027 Thnii'l Cevzi, a.g.e., C. Il, s. 331; es-Sevkani, a.g.e., s. 178.

1028 en-Nar 24/44.

1029 \/ehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 1-XXXII, Beyrat: Daru'l-Fikr, 1991, C. 1X, s. 490-491.

1030 g|-Kurtubi, a.g.e., C. XI, s. 247 ; ibn Kesir, a.g.e., C. VIII, s. 338; el-Aldsi, a.g.e., C. XI, s. 211.
1031 e]-Hasr 59/2.
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Basiret sahipleri ifadesinden, goniil goziiyle hakikati géren kimseler kastedilmistir. Allah'in

kendilerine verdigi idrak yetisini kullananlarm bunlardan ders ¢ikarmasi istenmistir. %32

"Oslsh a3l Aai55 (shh Gl Hiliad 1 (Bu, insanlarin kalp goziinii acan bir nur;
tereddiitsiiz bir inanca ve emniyete ulaganlar i¢in de bir rahmet ve hidayettir.)'®** Bu ayet,
Kur'an'in insanlarin akillarii kullanmalarini, hakikati gormelerini saglayan bir nur, yakin
inanca sahip olanlar igin bir hidayet ve rahmet olarak gonderildigine isaret etmektedir. Yani

ayetler miiminler i¢in hidayet ve rahmet kaynagidir.!%

nagl K51 Al 2iasn8 1shiagg sa il (e 1slnky (ueiall 8 (Mi'min erkeklere soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar, rzlarim korusunlar. Bu davranis onlar igin daha nezihtir.)!%;
"hiass (s (e el Ge Glaladi cliedall Jiy (Mii'min kadinlara da soyle, gozlerini
haramdan saknsinlar, irzlarini korusunlar)!%3 ayetlerinde " Juzi" kelimesinden bedendeki goz
kastedilmistir. Ayetlerde miiminlerin, haram olan seylere bakma konusunda gozlerini

korumasi gerektigi belirtilmistir.

Bu ayetler incelendiginde, Allah'a samimiyetle inanan insanlarin basiret sahibi olarak
nitelendirildigi goriilmektedir. Miiminler gozlerini haramdan koruduklarinda, Allah'in rizasina
uygun yasadiklarinda kendilerinde bulunan basiret yetisi gelisir ve hakikati oldugu gibi

goriirler.

Ibn Kayyim basiretin, Cenab-1 Hakk'in, inanan insanin gonliine yerlestirdigi nur
oldugunu ifade etmistir. Kisi, Peygamber'in getirdigi vahyin hakikati yansittigin1 bu nur
vesilesiyle idrak eder. Boylece kuskudan, saskinliktan kurtulur. Basiret sahibi istikbalinden
endise duymaz. Ciinkii istikbale dair tedbirleri noksansiz almistir. Diinyadaki hadiselerin yerli
yerince meydana geldigine inanir. Gonliinden marifet fiskirir. Tasavvuf ilminde basiret,

Hakk'm nuru vesilesiyle gérme olarak da tanimlanir.'%’

b. Kafirlerin "'Basiret"i

1032 67-7Zemahserd, a.g.e., C. IV, s. 79; el-Beydavi, a.g.e., C. Ill, s. 469; el-Aldsi, a.g.e., C. XIX, s. 39.
1033 e]-Casiye 45/20.

1034 en-Nesefi, a.g.e., C. I, s. 214; es-Seélibi, a.g.e., C. Ill, s. 361.

1035 en-Niar 24/30.

1036 en-Nir 24/31.

1037 Uludag, "Basiret", a.g.md., C. V, s. 103.
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"B.s.r" maddesi ve miistaklariin kafirler hakkindaki kullamimini ehl-i Kitap,

misrikler ve miinafiklar olarak olusturdugumuz alt basliklarda ele alacagiz:

ba. Ehl-i Kitap

Bu kisimda "b.s.r." maddesi ve tiirevlerinin ehl-i kitap hakkindaki kullanim1 gésteren

bazi ayetleri 6rnek olarak verip izah edecegiz:

"Allah onlarin kalplerini, kulaklarin1 miihiirlemistir ve gozleri tizerinde de bir perde
vardir."'9%® Bu ayette inkarcilarin gercedi gormek, kavramak icin caba gostermemeleri iizerine
kalplerinin miihiirlenme asamasma geldigi belirtilmistir. Bu, kutunun miihiirlenmesine
benzetilmistir. Bir kutu kilitlendiginde artik igine esyalar giremez, ¢ikamaz. Inkarcilarm
kalpleri de kilitlendiginde dalalet i¢inde kalir, hidayete erisemez.'® Ayette & izl "
"s3lie  climlesi kalp ve kulaklarinin mihiirlenmesinin ardindan gelmistir. Bununla
inkarlarindaki 1srar ortaya koyulmustur. Burada Yahudi din adamlarinin  durumu
betimlenmistir. Kalplerinin miihlirlenmesiyle, vahyi diisiinmedikleri anlagilmaktadir.
Kulaklarinin = miihiirlenmesiyle uyarilari, nasihatleri dinlemedikleri anlasiimaktadir.
Gozlerinde perde olmasindan, hakikati ve niibiivvetin delillerini gormedikleri anlasilmaktadir.
Onlar, Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu bilmelerine ragmen onu yalanlamislardir.

Hakikati gérmek istemedikleri icin, i¢inde bulunduklari sapikligi anlayamamiglardir.!%4?

"0ys et 9 TS 315 aall (045 Coldl ) Bl 02 pdiay

"Ve yine onlarin aralarinda sana bakanlar var; ama eger géremiyorlarsa, sen hig
korlere dogru yolu gosterebilir misin?"1%*! Ayetine gére basiret hakikati gérme kabiliyeti
olarak yorumlanmustir. Ayette, Hz. Muhammed'in peygamberliginin delillerini gorseler bile
goniil gozleri kor oldugu igin hakikati kabul etmeyenler kastedilmistir. {1ahi gergekleri
gérmeyenler kor hiikkmiinde sayilmistir. Miisrikler Hz. Muhammed'in sdylediklerini dinliyor,
kisiligini biliyorlardi. Fakat iman etmeyip onu yalancilikla itham ediyorlardi. Bu da onlarin

basiretlerinin kapali oldugunu gostermektedir. Buna gore insan i¢in énemli olan, Allah'in

1038 e|-Bakara 2/7.

1039 g|-Kuseyri, a.g.e., C. I, s. 72; el-Mevdadi, Ebu'l-A'14 (v. 1399/1979), Tefhimu'l-Kur'dn (Kur'dan'in Anlami
ve Tefsiri), (gev. Muhammed Han Kayani, v.d.), I-VII, 2.bs., Istanbul: Insan Yaynlar1, 1996, C. |, s. 63.

1040 ot-Taberd, a.g.e., C. 1, s. 120; Seyyid Kutub, a.g.e., C. I, s. 607.

1041 yinus 10/43.
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verdigi akl kullanarak hakikati idrak etmektir. Bunun yolu da goniil goziinii agik tutmaktan

gecmektedir. 1042

"y Osaals ¥ OO 15 T Os et W BT 2415 Ty 0k Y ol g

"Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavramazlar; gozleri vardir ama onlarla
gormezler; kulaklari vardir ama onlarla isitmezler."!3 Bu ayette kalp, goz, kulak
duyularindan kisiyi hakikati idrake ulastiran kabiliyetler kastedilmistir. Allah'm verdigi bu
kabiliyetlerden maksadina uygun yararlanmayanlar hatali davraniglar sergilerler. Bundan
dolay1 bu kisiler kulaklari, gozleri olsa bile hakikati, Allah'n kudretine isaret eden delilleri

goremez, duyamaz hale gelirler ve hidayete ulasamazlar,!044

1058 5 ) Ll Jaid Ui 518 U U yadl 163"

"Ey Rabbimiz! Gérdiik ve duyduk. Oyleyse bizi geri dondiir ki dogru isler yapalim,

artik hakikate kani olduk!"' Bu Aayetteki "Gyadl “ifadesi yalanladigimiz seylerin
gercekligini, sahihligini gordilk manasindadir. Ayette ahiret sahnesi tasvir edilmis olup
imtihan miiddeti sona erdikten sonra pismaligin bir degerinin bulunmadigi ortaya

koyulmustur, %46

bb. Miisrikler

Bu kisimda "b.s.r." maddesi ve tiirevlerinin miisrikler hakkindaki kullanimi gésteren

bazi dyetleri 6rnek olarak verip bir kismini ayrtinli olarak ele alacagiz:

"Gy sy il Analill ¢ 60 4580 08 3 a5
"Ve Lut da kavmine 'Bu c¢irkin eylemi, (insanin yaratilisina aykiri oldugunu) gore
gore, nasil isliyorsunuz?' demisti."!*’
0545 55 Sl 5 2 st
"Bizim karsimiza c¢ikacaklart o giin, (gercegi) nasil da apacgik isitecek ve

gorecekler!"1%48

1042 o7_7emahseri, a.g.e., C. I, s. 192; el-Kurtubi, a.g.e., C. VIII, s. 532-533; el-Alasi, a.g.e., C. VII, s. 183.
1043 o]-A'raf 7/179.

1044 o-Taberi, a.g.e., C. 1, s. 381; el-Beydavi, a.g.e., C. |, s. 216.

1045 es-Secde 32/12.

1046 bnii'l Cevzi, a.g.e., C.V, s. 49; Ibn Kesir, a.g.e., C. 1X, s. 142,

1047 en-Neml 27/54.

1048 Meryem 19/38.
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"y hath Y agh AALIEE( 1AL 2gilX ey 1A 2l (5 (e Glaa 5"
"Hem onlerinden bir set, hem arkalarindan bir set ¢ektik, boylece onlar1 perdeledik;

artik baksalar da gormezler."!%*

Sy O 52838 VS8 Y ¢ 0 03 gl V5 b sl V5 aghis e el L Bl 5 1 plially s i s
")

"Kendilerine kulaklar, gozler ve kalpler bahsetmistik; ama Allah'in mesajlarini
reddetmeye devam ettikleri i¢in ne kulaklari, ne gozleri ne de kalpleri onlara bir fayda

sagladi. 1050

"5 sl 3 GAS ( Baall &L ) Tl

"Kuskusuz, o zaman da: 'Bizim diipediiz gozlerimiz baglandi! Belki de biz

biiyiilenmis bir topluluguz' diyeceklerdi."!%!
1 A gh 5 Al agniins gy st Sl 4 oo Gl

"Iste onlar, Allah'in; kalplerini, kulaklarini ve gdzlerini miihiirledigi kimselerdir. Iste

onlar gafillerin ta kendileridir."!%>2

P

n2h el el agacald o agd Gl aulsl
"Iste onlar, Allah'in lanetledigi kimselerdir. Boylece onlarm kulaklari sagr,
gozlerini kor yapti."1953

s

"Gozleri dehsetten ve zilletten diismiis olarak, etrafa savrulan cekirgeler gibi

mezarlarindan kalkacaklar."1%>*

ML Gl 5 Y 3 el V5 pals Y e NS Al el gy JE 3

"Hani o babasina "Ey babacigim!" demisti, "Ne isiten, ne géren ve ne de sana bir

yarar saglayabilen seylere nigin tapiyorsun?"!9%

Te

"o sl b5 5 A0 ) (38 ) S8 385 05 28 5 b el Aeslar

1049 y'357n 36/9.

1050 a]-Ahkaf 46/26.
1051 e]-Hicr 15/15.

1052 an-Nahl 16/108.
1053 Muhammed 47/23.
1054 a]-Kamer 54/7.

1055 Meryem 19/42.
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"Gozleri diismiis, kendilerini bir zillet sarmig bulunur, halbuki onlar sagliklarinda o
secdeye da'vet olunuyorlard."!%%

" sV by S G50 21555 T Y s ) g 2 )5

"Eger onlar1 hidayete ¢agirsaniz sizi duymazlar. Onlarin, sana baktiklarini1 goriirsiin,

oysa onlar gérmezler"!%%’

ayeti iki farkli sekilde aciklanmistir. Birincisi; Bu vasiflardan kasit
putlarin vasfidir. Miisrikler degerli taslarla goz bigimi vererek onlari siislerdi. Ayetteki gérme,
beden goziiyle gormedir ve miisriklere seslenilmistir. Taptiklar1 taglarin  gérmekten,
duymaktan aciz olduklar1 vurgulanmustir. ikinci yoruma gére ayet, Hz. Muhammed'e hitap
etmektedir. Yani miisrikler beden goziiyle Hz. Muhammed'e bakarlar, ancak gercegi
gormezler, kavramazlar. Buna gore ayette basiret goziiyle, goniil goziiyle gormenin 6nemine
dikkat ¢ekilmistir.'%8
" op peaiih | 85 Qo) e ahad agilaz ] U 41 G35 5"

"Seytan onlara isledikleri (giinahlar1) giizel gosterdi ve bdylece onlari, hakikati
kavrama yetenegine sahip olduklari halde, (Allah'in) yol(un)dan alikoydu."'% Bu ayette Ad
ve Semid kavminin, hakikati gérme kabiliyetine sahip olduklar1 halde isledikleri
kotiiliiklerden dolayr dogru yoldan sapmalarindan bahsedilmistir. Seytan onlara giizel
gosterdigi kotiiliikklerin yanhis seyler oldugunu idrak edemeyip hakikati géremez duruma
gelmislerdir. " ¢ r»=iis " ifadesinden dogru ile yanlisi temyiz etme, hakikati gérme yetisine
sahip olmak kastedilmisitir. Kendilerine gonderilen peygamberler onlara hakki batili

gostermis fakat onlar gergegi gormek istemeyip diinya hayatinin siisiine meyletmislerdir. '

bc. Miinafiklar

Bu kisimda b.s.r. maddesi ve tiirevlerinin minafiklar hakkindaki kullanimi1 gdsteren

bazi ayetleri 6rnek olarak verecegiz:

] P TRy PEREE o N R &
"oysan ¥ cilally 3 28505 aa sk AU Cad Alsa e Capllal LR T ML oall (RS aglia v
(Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafin1 aydinlattiginda Allah 1siklarini

yok eder de onlar1 karanlik icinde, hicbir seyi gérmez bir halde birakiverir)!%! ayetinde

1056 g]-Kalem 68/43.

1057 e]-A'raf 7/198.

1058 er-Rézi, a.g.e., C. Ill, s. 309.

1059 |- Ankebiit 29/38.

1000 e]-Vahidi, a.g.e., C. I, s. 526; el-Aldsi, a.g.e., C. XI, s. 159.
1061 o]-Bakara 2/17.
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benzetim metodu kullanilarak miinafiklarin halinden bahsedilmistir. Tefsirlerde bununla ilgili
farkl1 yorumlar yapilmistir. Aydinlik iman, karanlik imansizlik seklinde yorumlanmistir.
Bagka bir yoruma gore aydinlik "duyular, akil"; karanlik "diinya hayati" olarak
yorumlanmustir.!%? Yani Isldm nurunun, gérme, isitme gibi duyularin, akil yetisinin insanin
diinyastm1 aydinlattigi  sdylenebilir. "{s>=% ¥" ifadesinden, insanin kendisine verilen

imkanlara ragmen hakikati gormek istemediginde kor hilkkmiinde oldugu kastedilmistir.

Inceledigimiz ayetlerde "b.s.r." maddesi ve tiirevlerinin inkarcilar hakkinda goz, kalp
gdzii, hakikati idrak etme yetisi manasinda kullanildig1 gériilmektedir. Inkarcilar hidayete
ulagamamalari, dogru yolu gérememeleri sebebiyle kor sayilmistir. Peygamberin davetini
duymalarma ve mucizeleri gormelerine ragmen davete icab etmemis, hakikati gormek
istememislerdir. Bu kisiler ayetlerde bakar kor olarak nitelendirilmistir. Ciinkii goniil gézleri
korlesmis duruma gelmistir. Ayrica ayetlerden basiret yetisinin herkese verildigi, fakat bunu
geregi gibi kullanmayip diinyanin siisiine aldanan, kétiiliikklere dalan kisilerin bu yetisinin

korlestigi anlagilmaktadir.

Basiret, ilahi vasiflardan biri olan basarin insanlardaki yansimasidir. Bundan nasibi
bulunmayanlarin goézlerinde ortii mevcuttur. Bu nedenle mii'min olmayanlarin hakikati

gérmeleri miimkiin olmaz.

B. NESNESINE GORE

Bu boliimde basiret kavramininin tiiredigi "b.s.r." maddesini nesnesine gore nazari ve
ameli alanda ele alacagiz. Nazari alanda ilk olarak tevhid, niibiivvet, ahiret alt basliklart
halinde itikadi olarak ele alacagiz. Ardindan ahlak agisindan inceleyecegiz. Ameli alanda

ibadat, muamelat ve ukibat agisindan degerlendirecegiz.

1. Nazari Alanda
a. Itikadat

aa. Tevhid

1062 Ebii's-Su'ad, a.g.e., C. Il, s. 253; es-Sevkani, a.g.e., s. 496.
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Ayetlerde "b.s.r." kokiiniin nesnelerini inceledigimizde tevhid konusuna isaret
edildigini gormekteyiz. Bununla ilgili ayetleri nakledip miifessirlerin ag¢iklamalarini
aktaracagiz:

s i

"Tipk1 kendi tizerinizde de (O'nun isaretleri bulundugu) gibi. (Bunlar1) gérmiiyor
musunuz?"'°% Ayetin evvelinde ihlash bir sekilde inananlar igin yeryiiziinde bir¢ok delilin
bukundugu zikredilmistir. Bu ayette de, s6z edilen delillerin insanin bizzat kendinde de
bulundugu belirtilmistir. Burda insan, Cenab-1 hakk'in kudretinin kainattaki isaretlerine
bakmaya, tefekkiiretmeye ¢agirilmaktadir. Onceki Ayette yer alan " (s 5" lafzi1 tefsirlerde,
aleme ibretle bakarak saglam inanca erisenler olarak izah edilmistir. Bu bakis ve iman
arasinda bir miinasebet vardir. S6z edilen kimseler kesin huccete dayali ve hakikate gotiiren
yolu izeleyenlerdir. Bunlar basiret sahipleridir. Zira kalp goziiyle bakarlar, bir delili

miisahade edince bununla ilgili tefekkiir edip imanlarini arttirirlar,!%64

Moy et BT 23t gl Ahe QR B 5 40 g A 35AT (a i) ) el Gt g Al

"Uzerinde ot bitmeyen kuru topraklara yagmur indirip kendilerinin ve hayvanlarmin
yiyecegi bitkileri bizim yeserttigimizi gérmezler mi?"1% Bu ayette ve evvelinde, Allah'm
varligini, birligini gbsteren bazi hususlar nakledilmistir. Gegmiste helak olan nesillerde
bircok ibret bulundugu ifade edilmistir. Ardindan canlilarin, onlarin yasam kaynagi olan
suyla nimetlendirildigi zikredilmistir. inkarcilar kainattaki hadiselere yon veren kudret
hakkinda tefekkiir etmeye, O'nun varligini, birligini gérmeye davet edilmistir. Bu ayet
ahretin varligina dair delilleri de igermektedir. Ayrica Cenab-1 Hakk'in, ahirette Gliileri nasil
diriltecegine dair 6rnek niteligindedir. Zira kuru topraklari suyla yeserten Allah, hesap giinii

oliileri diriltmeye kadirdir.'%%

Jshd e 5 b Sadl) g2 CE e a5 GIA 8 (o6 L Bl o sl ai IR 0
" 55 Lla Sl o) Sl 58 el ey &
"Yedi gogii birbiriyle tam bir uyum iginde yaratan O'dur! Rahman'in yaratiginda

hicbir aksaklik gdremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak! Hi¢ kusur goriiyor musun? Evet, goziinii

1063 o7-Zariyat 51/21.

1064 gt-Taberd, a.g.e., C. XXVI, s. 204; ez-Zemahseri, a.g.e., C. IV, 5.28; ibn Atiyye, a.g.e., C. V, s. 126.
1065 gs-Secde 32/27.

1066 ot-Taberd, a.g.e., C. XXVIII, s. 341.
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tekrar gevir de bak: goziin, saskin ve bezgin bir sekilde dniine geri donecektir."'%7 Ayetlerde
Cenab-1 Hakk'in yiiceligine, kudretine dair misaller verilmistir. Kainatin kusursuz yaratilisina,
kainattaki nizama dikkat ¢ekilmistir. Bunlarin ancak her seyi bilen, her seye kudreti yeten
Cenab-1 Hakk tarafindan gergeklestirebilecegi belirtilerek O'nun birligine isaret edilmistir.
Ayrica bu ayetlerde "goziinii tekrar cevir de bak" ifadesi tekrarlanmis olup bircok kez

bakmaya isaret etmektedir.!%®8

MRl A& 8 8 Y5 015 e 4350 03 ] L el 5 4 el (Y15 el sl L Al

"Goklerin ve yerin gizli gergekleri (yalnizca) O'nun elindedir; O ne essiz bir goriicii,

ne essiz bir isiticidir! Onlarin O'ndan bagka koruyucusu, kayiricist yoktur; ¢iinkii O hiikmiinde
kimseyi kendine ortak tutmaz!"!'%® Bu ayetin evvelinde Ashab-1 Kehf'in magarada kag yil
kaldigina dair tartismalar aktarilmistir. Kimisi 300, kimisi 309 y1l demistir. S6z konusu ayette
de bu siireyi en iyi bilenin Cenab-1 Hakk oldugu belirtilmistir. Ashab-1 Kehf kissasinin
paylasilmasinda 6nemli olan bunlarin adedi degil, aktarilmak istenilen mesajlardir. Allah'a
samimiyetle inananlar, baski altinda olsalar da dogru yoldan donmemelidir. Allah'a giivenip
dayanmalidir. Ayrica bu hadise Cenab-1 Hakk'in, insanlari ahirette tekrar diriltmeye giiciiniin

yettigini gdstermektedir.'%”°

"l 5y B 8 (805 L sl ) e ) il o 3 ) 1 S e A (s o 1)

"De ki: Hi¢ diisiindliniiz mii: Allah gilindiizii iizerinize Kiyamet Giinli'ne kadar
stirekli kilacak olsa, sdyleyin, Allah disinda, bagrinda dinlendiginiz geceyi size (geri)
getirebilecek baska bir tanr1 var m1? Peki, artik (gercegi) gérmeyecek misiniz?"'%7! Ayette,
kainattaki nizdmin, olabileceklerin en kusursuzu olduguna isaret edilmektedir. Bu nizdmin
kendi kendine wvuku bulmasi aklen miimkiin olmamaktadir. Nizdmin bozulmadan,
degismeden siiregelmesinden anlasiliyor ki o, bir iradeye tabidir. Bu iradeye ve kudrete

sahip olan Cenab-1 Hakk birdir, tektir. O'nun her seye kudreti yetmektedir.

n

1067 a]-Miilk 67/3-4.

1068 fbn Asr, a.g.e., C. XXIX, s. 19-20.
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"Biitlin bunlar, igtenlikle Allah'a yonelen her kulun goniil gdziinii agmak ve ona 6giit
ve ibret vermek icindir."'’? Bu Aayetin evvelinde Allah'n kiinati kusursuz bir sekilde
yaratmasina yeryiliziinden, gokyliziinden misaller verilmistir. Ardindan bu misallerin
insanlarin basiretini agmak, hakikatleri gormesini saglamak amaciyla zikredildigi ifade

edilmistir. Ayrica bu misaller Allah'm varhigin, birligini, kudretini géstermektedir.'?”?

]

"t Y Sl

"(Bedir'de) karsi karsiya gelen su iki grupta sizin i¢in bir ibret vardir: Biri Allah
yolunda carpisan bir grup, digeri ise gozleriyle bunlar1 kendilerinin iki misli imis gibi goren
kafir grup. Allah, diledigini yardimiyla destekler. Bunda basiret sahipleri i¢in biiyiik bir ibret
vardir."'"7* S6z konusu ayette Bedir Savasi'nda Cenab-1 Hakk'in, kafirlere miiminleri say1
olarak daha ¢ok goOstermesinden bahsedilmistir. Boylelikle miiminler Allah'm yardimu ile
zafer elde etmislerdir. Ayetin sonunda bu hadisede bir¢ok ibret bulundugu zikredilmistir.
Burda ¢ikarilmasi gerekn dersler vardir. Kéfirlerin sayica fazla olmalarina ragmen miiminlerin
zafer elde etmeleri mucize niteligindedir. Bu, Allah'in destegini ve miiminlerin iman giiclinii

gostermektedir.'’”> Boylelikle dogru inanca sahip olmanin énemi ortaya ¢ikmaktadir.

el ol 55 Sl 8 by ) 488

"Gozler O'nu algilayamaz, O ise biitiin gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir,
herseyden haberdardir."!”® Cenab-1 Hak duyularla algilanamayacak derecede askin,
Ustlindiir. Gozler Allah't goremez. Kalp, akil Allah''n mahiyetini kavramaktan acizdir.
Ancak Allah, her seyi goriir, idrak eder, kusatir. Stinni ulema s6z konusu ayete dayanarak
Cenab-1 Hakk'in diinyada goriilemeyecegini ifade etmislerdir. Bununla beraber, ahirette
miisliimanlarin O'nu gorebileceklerini kabul etmislerdir. Ayette A 8,0 g climlesiyle
Cenab-1 Hakk'm maddi bir varlik olmadigi belirtilmistir. Bu ciimleyle maddi seyleri,

cisimleri, suretleri putlastiran sistemler reddedilmis olmaktadir.'?””

Gl and oy el and Y L8 Ly (st ST 31 Ly sl ol 248 6 K88 (a1 3 ) 5 e B
" saall
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"Yeryliziinde gezip dolagsmadilar m1 ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar1 olsun?
(Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp
gozleri) kor olur."'’® Bu ayette kafirlerin kinat1 ibret nazariyla incelemedikleri, bu sebeple
Allah'm varligina, birligine isaret eden delilleri géremedikleri belirtilmistir. Insan evrene ibret
gozilyle bakip tefekkiir ederse basiret gdzii acilir ve hakikatleri gérmeye baslar. Onemli olan
gbziin gérmesi degil, kalbin gérmesidir.'?”® Zira ayetten, kafirlerin gozleri gorse bile kalpleri
kor olduklar icin ibret alabilme yetilerini yitirdikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla Allah'in

birligine ters diisecek inanglara sahip olmakta ve O'na sirk kogsmaktadirlar.

"y Loy e ) Gn & e A &ty ade a8 ) 0 e
"De ki: Ne sanmiyorsunu? Eger Allah isitme ve gorme duyularinizi elinizden alir ve
kalplerinizi miihiirlerse onlar1 size Allahtan baska hangi ilah geri verebilir?"'%® Bu ayette
Cenab-1 hakk'm kudretine, birligine isaret edilmistir. Kiginin isitme, gérme duyularinin
elinden alinmasi halinde bunlar1 ona verecek baska bir ilah bulunmadigi belirtilmistir.
Bununla birlikte " 4 eS-ub 4 52 4 &3 " jfadesiyle miisrikler, Allah'a sirk kosmak suretiyle
yaptiklar1 hatalarim fark etmeye tesvik edilmistir.'®®! Nitekim onlar yaraticimin Cenab-1 Hakk
oldugunu kabul etmekte fakat putlara da tapmaktalardi. Halbuki taptiklar1 varliklar hicbir
kudrete sahip degildi. Ayette miisrikler akillarmi kullanip gercegi gormeye, Allah'm birligini
kabul etmeye davet edilmistir.
" et Y ST A 8 ) Sl il
"Allah geceyi gilindiize, giindiizii geceye ¢evirir; géren ve diigiinenler i¢in, bunlardan
almacak ibretler vardir!"!%? Bu ayette Allah'in kudretine isaret edilmistir. Geceyle giindiizii
ceviren O'dur. Kalp gbzii agik olanlar kainata ibret goziiyle bakarak tefekkiir ederler.
Béylelikle Allah'm birligine dair inanglari artar. Nitekim " jua)! ‘}ﬂ 3wl & 8 &) " ifadesi,

akl1 olanlar igin Allah'mn birligine isaretler bulunur manasindadir.'%%

ab. Niibiivvet
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Ayetlerde "b.s.r.” kokiiniin nesnelerini inceledigimizde niibiivvet konusuna da isaret

edildigini gormekteyiz. Ilgili ayetleri nakledip miifessirlerin agiklamalarini aktaracagiz:

"Gy et 3 A0 31 138 Sl

"Peki, bu bir yanilsama m1 yoksa gérmiiyor musunuz?"!%* inkarcilar peygamberlerin

teblig ettigi hakikatler hakkinda tefekkiir etmek yerine onlar1 yalan saymiglardir. Gosterdikleri
mucizeleri ise sihir diyerek kabul etmemislerdir. Bu ayette inkarcilara, hakikatle
yiizlestiklerinde "Bu da mu sihir? Yoksa diinyada gerceklere karsi kor davrandigiiz gibi
burada da goziiniiz gérmiiyor mu?" seklinde seslenilecegi bildirilmistir.'’ Insan bir hususu
tam tersi olarak goriiyorsa goriilende veya gorende hata vardir. Kafirlerin kabul etmedikleri
hakikatler hesap giinii glin yliziine ¢ikacaktir. Hatanin gorende oldugu anlasilmis olacaktir.

Ayet kafirlerin bu halini ortaya koymaktadir.'%%

o

) 55 00 0 1915 000 3 5 1 3. 58 e 804 0

" 5% S a5

"De ki: Ben size 'Allahin hazineleri bendedir' demiyorum. Ben gaybi da bilmem.

Size ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.' De ki: Hi¢ goren ile
gérmeyen bir olur mu? Siz hi¢ diisinmez misiniz"!'®’” Hz. Peygamber insanlara ilahi mesajlar
aktardiginda inkarcilar O'nu kahin, sihirbaz olarak adlandiriyorlardi. Onlar bu kisilerde
olaganiistii durumlarin bulunduguna inaniyorlardi. Hz. Peygamberden gokyiiziinden melek
indirmesini ve meleklerle konustugunu gostermesini talep ediyorlardi. A e O Y shagn
"5aY) aall W W3 315 " 'Ona bir melek indirilseydi ya!' dediler. Eger biz bir melek
indirseydik elbette is bitirilmis olur"'*®® Aayeti bunu ortaya koymaktadir. Ayet Hz.
Muhammed'in bu isteklere vermesi istenen yaniti yansitmaktadir. "sailly 22 Y Ssa Ja"
ifadesiyle kor ile gorenin bir olmadigr belirtilmistir. Bundan kastedilen, hakikati goren ile

gérmeyenin bir olmadigidir.'%?

My e 2l 3 ST G Al a&E i ) 1% O T etk Gl 65300 15500 5 26 88 Sy
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"O zalimler 'Bu da sizin gibi sadece bir insan degil mi? Oyleyse, goz gére gore
biiyiiye mi kapiliyorsunuz?"'%® Ayette miisriklerin Hz. Peygamber'e yonelik ithamlarindan
biri aktarilmaktadir. Onlar Hz. Muhammed'i sihirbazlikla, biiyiiciiliikkle itham ediyorlardi.
Bununla birlikte O'nun teblig ettigi hakikatleri kendisinin uydurdugunu séylemekten
cekinmiyorlardl. "Go6z gore gore biiyliye mi kapiliyorsunuz?" demeri de hakikati

goremediklerini, basiretlerinin kor oldugunu ortaya koymaktadir.

"ot o 3 A 55 585 20 (m S 198 3 0m Gl R s e T L) OB LR VI T AL el 1

"Sen onlara bir ayet getirmedigin zaman 'Derleyip toplasaydin ya!' derler. De ki: 'Ben
ancak Rabbimden bana ne vahyolunuyorsa ona uyarim! Biitiiniiyle bu Kur'an Rabbinizden
gelen kalp go6zlerinizi acacak delillerdir, iman edecek bir kavim i¢in hidayet ve
rahmettir."1%! Inkarcilar Hz. Muhammed'in gosterdigi mucizelere karsi alayci tavirlar
sergilemigtir. Onlarin mucize talep etmesinin nedeni, Hz. Muhammed'in gonliinii daraltmak,
kiigiik diisiirmekti. Hz. Muhammed bunu yapamayacagimi soyleyince "&i&a¥ sl " (onu da
derleyip toplasaydinya) benzeri alayci ifadeler sarfetmislerdir. S6z konusu ayette
miisriklerin bu alayc1 tavirlarimi " (25 e Al @-’\ ) diyerek yanitlamasi istenmistir.
Boylelikle asil yetkinin Cenab-1 Hakk'a ait oldugu ortaya konulmustur. Ayrica Hz.
Muhammed'in en biiyiik mucizesi Kur'an'dir. " 355 oo 5liay 13 " ifadesi de Kur'dn'm bu
yoniine isaret etmektedir. Kur'an hakikatin ortaya ¢ikmasmi sagladigi igin " 3tad "(besair)

olarak isimlendirilmistir.!%?

" ilias (= Y5 s s ) oY 5 O e caale AT 6

"(Musa) da ona: 'Bu (mucizevi olgular1, sana) aydinlatici belirtiler olarak goklerin ve

yerin (ger¢ek) sahibinden baskasinin indiremeyecegini pekala biliyorsun' diye karsilik
verdi."1% Hz. Musa'nin Firavun'a "5 31 Y% O3 L cule &1 " demesi O'nun inkarinin
inatgiliktan kaynaklandigim ortaya koymaktadir.!%* Bu ayette de ilahi mesaj besair olarak
nitelendirilmistir. Aydinlatuici belirtiler olarak da yorumlanmustir. Zira Allah'in génderdigi

mesajlar insanlarin hakikati gérmelerini saglayip yollarin1 aydinlatmaktadir.

_ s Sy .5y 24 )f) 5g.~//\,{} Ayl . ¥ in
"aa S Jsk ) JFIAY (s hali Y ag &5 mat Ly Al Dl
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"Gorebildikleriniz ve goremedikleriniz tlizerine yemin ederim ki, Kur'an elbette

degerli bir el¢inin soziidiir."'9% " (il ¥ L3 O3 L " ibaresi alemde miisahade edilen
veya edilmeyen yemin edilmeye layik her seyi igine almaktadir. Ornegin Cenab-1 Hakk'n

zat1, sifatlari ile giliciiniin her seye yettigine isaret eden somut veya soyut varliklar.

ey s R afal 3a2 55 s 5 (il s TN () 3R RIS e hg (e I 25 T 2

"Ve gercek su (ki), daha oOnceki (giinahkar) nesilleri ortadan kaldirdiktan sonra,
insanlar i¢in bir aydinlanma kaynagi, bir dogru yol bilgisi ve bir rahmet olarak Misa'ya
(vahyedilmis) kitab1 verdik ki, (bizi) anip diisiinsiinler."'?® Ayette Hz. Miisd'ya gonderilen
kitap besair olarak isimlendirilmistir. Ardindan hidayet ve rahmet vasiflar1 eklenmistir. O'nun
basiret olarak adlandirilmasi, Allah'in  varhigia, birligine delil olmasindan

kaynaklanmaktadir. [lahi mesajlar hakikatin idrak edilmesini saglayan delillerdir.

" s sl A5 s 5 el g 1SR

"(Iste) bu (vahiy,) insanlik i¢in bir kavrayis aracidir; tereddiitsiiz bir inanca ve
emniyete ulasanlar i¢in de bir rahmet ve hidayettir."!®” Bu ayette de Kur'an besiir olarak
adlandirilmistir. O, dogru yolu gosteren ilahi mesajlar1 icermektedir. Kur'an tiim insanlar i¢in

bir nurdur. Kisiyi aklin1 kullanmaya, dogru inanca, salih amele davet etmektedir.

ZoaT

"y 535 ) ¥ 38 Lo gy 1 5allad Byl 2801 3 528 LT3

"Semid kavmine mucize olarak o disi deveyi verdik, ama onlar bunu kale almadilar.

Oysa biz bu kabil belirtileri yalnizca korkutup uyarmak amaciyla gondermisizdir."!® Bu
ayette inkarcilarin keyfi sekilde talep ettikleri mucizeleri gonderemesinin sebepleri
zikredilmistir. Ciinkii inkarcilarin amaci alay etmektir. Mucize gelse bile inanmayacaklardir.
Bu ayete Hz. Salih'e mucize olarak verilen deve "3 3= " olarak nitelendirilmistir. Cenab-1
Hakk Semid kavminin mucize talebine karsilik disi deve gondermistir. Fakat inanmak
yerine deveyi kesmis ve sonunda helak olmuslardir. Allah mucize gonderirken insanlarin

hidayete erigsmelerini murad etmektedir. Fakat bazilar1 bunlardan gereken ibreti almamustir.

Zira kalp gozleri kor oldugu i¢in gercegi goriip kabul etmeleri miimkiin olmamaktadir.

"had i 13 )8 § eais W aghela L
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"Fakat onlara gergegi biitliin acikligiyla ortaya koyan mesajlarimiz gelince: 'Bu
apacik bir biiyii!' dediler."'%° Hz. Miisa'ya dokuz mucize verilmistir. Bunlardan ikisi (asasinin
yilana doniismesi, elini koynuna kyunca bembeyaz ¢ikmasi) bu ayetin evvelinde
zikredilmektedir. Digerleri farkli surelerde ge¢mektedir. Firavun, Muisa'nin gosterdigi
mucizeleri inatgilik, gurur sebebiyle kabul etmemis, bunlarin sihir oldugu iddia etmistir.
Firavun'un ve kavminin bu durumu Hz. Peygambere sihirbaz diyen miisriklerin durumuna
benzemektedir.!'%

" sl 43) &5l s s RN shat WAl e il B3 Gal) 885 ¢y 5

"Inkar edenler bu uyar1 ve 6giidii her duyduklarinda neredeyse seni gozleriyle
devirecekmis gibi olsalar ve 'O kesinlikle bir delidir!" deseler bile, (sabirli ol.)"''°! Inkarcilar
Hz. Muhammed'e diismanlik besliyorlardi. Kur'an'm belagat ozelligi karsisinda O'nu
elestirecek bir sey bulamayinca Hz. Muhammed'in deli oldugunu iddia ediyorlardi. Hz.
Muhammed'i gérdiiklerinde O'nu 6ldiirecekmis gibi bakarlardi. Ayette onlarin bu hali
betimlenmistir. Ayrica bu ayetin géz degmesiyle ilgili oldugu ifade edilmistir. Fakat bu goriis
kesin bilgiye dayanmamaktadir. Ibn Kuteybe'nin bu ayeti izah ederken nazar degmesinden

bahsetmedigi nakledilmistir.''%?

ac. Ahiret

Ayetlerde "b.s.r." kokiiniin nesnelerini inceledigimizde ahiret konusuna isaret
edildigini gérmekteyiz:

"Ey 5 5a ) Lallia (JanS Ui 518 Uit U el "

"Rabbimiz! Goriik ve isittik; bizi geri gonder de rizana uygun isler yapalim, ¢iinkii

artik kesin olarak inandik!"!'% Ayette inkéarcilarm ahirette yasayacagi durum tasvir edilmistir.

Is isten gectikte sonra inanmanm, pismanlhigin bir yarar1 olmayacaktir. Bundan dolay1 insan

vakit dolmadan aklim kullanmali, Cenab-1 Hakk'm rizasina uygun yasamalidir. Ayette yer

alan "0sea<" ifadesi giinahkarlar mnasindadir. Ayetin evvelinde ahireti inkar edenlerden

1099 an-Neml 27/13.

1100 gt-Taberd, a.g.e., C. XIX, s. 132, 133; ibn Astr, a.g.e., C. XX, s. 230.
1101 a]-Kalem 68/51.

1102 e5-Sevkani, a.g.e., C. V, s. 319.

1103 es-Secde 32/12.
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bahsedildigi icin kafirler manasini da icermektedir. "Gaeis Ujiail" ifaesi bu kimselerin,

diinyada inkar ettikleri ahiretin hak oldugunu gérmelerini ifade etmektedir.''%*

"0 e ¥ (05 e all ool B35
"Biz ona sizden daha yakiniz. Fakat siz goremezsiniz.""'> Bu ayet ve evvelindeki
ayetler ahireti, yeniden dirilmeyi kabule yanagmayanlari 6lim hakkinda tefekkiire davet
etmektedir. Ayette gecen "3l 43l &ofl B35 ciimlesine dair iki goriis bulunmaktadir. ilki,
olim melegidir. Olen kisiye bu melek daha yakindir fakat insanlar goremez. Bu Ibn
Abbas'in goriisiidiir. Ikinci goriis, "Biz ona kudret, gérme yoniinden daha yakiniz, siz
goremezsiniz." manasindadir. Bu goriise gore gérememek bilmemeyi ifade etmektedir. Bu
goriis Vahidi'ye aittir.!1%
" ok IO a6 sl STl a g el gy i
"Bizim huzurumuza ¢ikacaklar1 giin, dyle bir isitirler ve goriirler ki! Ne var ki, o
zalimler bugiin tam bir sapiklik igindedirler."''"” Diinyada hakikati idrak edemeyen
inkarcilar 0 giin idrak edecek ve goreceklerdir. Pismanlar1 fayda vermeyecektir. Zira
diinyadaykn gercekleri gormezden gelip inkar etmeyi tercih etmistirler. Bu ayetten sonra
gelen ayette "onlar1 pismanlik giinii hakkinda uyar" ifadesi yer alamktadir. Bu giin, kiyamet
giinii olarak yorumlanmistir. Bir diger goriise gore pismanlik giinii, hesap giiniidiir.'!%
"\ e E& 385 A (538 A G0 O
"O der ki: Rabbim, beni neden kor olarak hasrettin? Oysa diinyada iken géren
biriydim."'1% Avyetteki korlik iki sekilde yorumlanmustir. Birinci goriise gore bu, goz
korliigiidiir. Kabirden ¢ikarken goriir. Ancak mahsere siiriildiiglinde kor olur. Ciinkii diinyada
g6z nimetinin hakkin1 verememis, gergeklere gdziinii kapamustir. Bu goriis ibn Abbas'a aittir.
Ikinci goriise gore bu, delil korliigiinii ifade etmektedir. Yolunu aydinlatacak delili bulunmaz.
Zira peyamberin tebligine kulak asmamis, onu yalanlamistir. Bundan dolay1 artik yol gosteren
bir delil bulamayacaktir. Diinyada hakikati inkdr etmesi sebebiyle kor olarak
hasredilmistir.!'1°
" g 3 el mal Y ARl Bal g

1104 os-Sevkani, a.g.e., C. IV, s. 290; ibn Astr, a.g.e., C. XXI, s. 225.
1105 e]-Vakia 56/85.

1106 Thnu'l Cevzi, a.g.e., C. VI, s. 116.

1107 Meryem 19/38.

1108 ot-Taberd, a.g.e., C. 1V, s. 441.

1109 T3ha 20/125.

1110 er-R4z1, a.g.e., C. XXII, s. 124; es-Sevkani, a.g.e., C. lll, s. 439.
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"Son Saat'in gelip ¢atmasi ancak bir géz kirpmas1 kadar yahut bundan da kisa bir an

uwllll

icinde olup bitecektir. Inkarcilar bazen alayci bir sekilde kiyAmetin zamanini

soruyorlardi. Ayet, miisiklerin bu sorusuna yanit niteligindedir. Insanlara ikaz mahiyetinedir.
Zira kiyamet ansizin gelecektir. Ayette gegen " il C-AS " g6z kirpmasi, goz agip kapamasi
manasina gelmektedir. Burada kiyametin, géz kirpmasi kadar az bir zamanda vuku bulacagina
isaret edilmistir. Nitekim Allah buna kadirdir.'''?
" el e Ban )5 ) el L
"Ve bizim buyrugumuz tektir, géz acip kapayinca olup biter."!!'3 Bu ayetin
evvelinde, her seyin bir 6l¢liye gore yaratildigi belirtilmistir. Bu ayette ise emrinin tek ve
g6z acip kapayincaya kadar bittiginden s6z edilmistir. S6z konusu ayetlerde Allah'in
kudretine isaret edilmistir. Ayrica Allah i¢in yer, zaman methumlarinin mevzu bahis
olmadigint ortaya koymaktadir. "G5 " ifadesinden maksadin kiyamet oldugu ifade
edilmistir. Bu ifadeyle Cenab-1 Hakk'in mahliikatinin {izerindeki emrinin kastedildigi

sdylenmistir. Buna gore O, bir seyin olmasimi1 murad ettiginde ona "ol" der ve olur.!'!*

"oy sals gh 5 5 AL ) (5e ) S8 385 0D 24k 5 b ] Axslar
"O sirada gozlerine korku ¢okmiis, perisan olmuslardir. Halbuki onlar sagliklarinda
secdeye cagrilmislardi."''"> Ayette kiyamet giiniinde bahsedilmektedir. Kiyamet giiniiniin
sikintilart ortaya konulmaktadir. Bu ayetin evvelinde, o giin secdeye davet edildikleri fakat
bunu yapamadiklart belirtilmistir. Bir goriise gore kafirler diinyada secdeye yanasmamalari
sebebiyle o giin yerilmek amaciyla secdeye davet edilmislerdir. Ahirette kéfirlerin secde
etmek isteyeceklerini ancak bunu gerceklestiremeyceklerini  ifade eden hadisler
mevcuttur. '
" ai) siie ) ol UGA AT
"Hani kendileriyle alay ettiklerimiz? Yoksa (onlar burada da) biz mi
goremiyoruz?"!'!''7 Kafirler diinyada Allah'a inananlarla alay etmis, onlar1 hakir

gormiislerdir. Ahirette yaptiklar1 amellerle yiizlestiklerinde hakir goriilmesi gerekenlerin

T en-Nahl 16/77.

1112 e7-Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 338.

113 e]-Kamer 54/50.

114 Thnu'l Cevzi, a.g.e., C. VI, s. 71.

1115 e]-Kalem 68/43.

1116 gr-R4z1, a.g.e., C. XXX, s. 96; es-Sevkani, .g.e., C. V, s. 317.
1117 5ad 38/63.
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kendileri oldugunu kavrayacaklardir. Ferrd'ya gore ayette sasma, kinama ifadesi vardir.

Kafirler inananlara yaptiklarindan 6tiirii kendilerini kinarlar manasindadir.!''®

") ool a8 U L 55 5 SIS ol 3 QI8 5 R e 1 Y5 80080 e Y 05

"Kimseler (vardir ki,) bunlari ne ticaret ne de kazanma hirs1 Allah't anmaktan,
namazi hakkiyla kilmaktan, zekati vermekten alikoyabilir; bdyleleri kalplerin ve gozlerin
dénecegi giinden korkarlar."111% Ayette " 5iai¥ls & fél) 4 QIS 5 " ifadesiyle ilgili i gorils
bulunmaktadir. Birinci goriise gore ahirete, hasra inananlar ahireti gordiiklerinde basiretleri
artar. Buna inanamayanlar ise gordiiklerinde inanacak duruma gelirler. Bu goriis Zeccac'a
aittir. Ikinci goriise gore kalpler felaha erme {imidi ve helak korkusu arasinda doner durur.
Gozler kitabin sagdan mu soldan mi verilecegine bakar durur. Bu, Ibn Cerir'in goriisiidiir.

Ugiincii goriise gore kalpler doner girtlaga ulasir. Gozler ise goriiyorken korliige déner.!!2

" u/;.:..z 3\:)& (;éjs t;a\h/y\ L/)’“L’)J);j);;’ e:t_')\.laj\ 1B oA
"Onlar kederli gozlerle, etrafa yayilmis ¢ekirgeler gibi mezarlarindan
kalkacaklar."!'2! Bu ayette "z jiail GEA" ifadesiyle kastedilen, kafirlerin azabi gérmeleriyle

gozlerini zilletten yere dikmeleridir.

" el 4 Gl o 53 b 585 L) & sa (Jang e Sle d (ndl Y5
"Sakin, Allah't zalimlerin yaptig1 seylerden habersiz sanma; Onlar1 gozlerin

belerecegi giine erteliyor."122 Ayette "Hiai¥) 48 (=ilf .30 ifadesiyle hesap giiniinde

gozlerin dehsete diisiip kapanmamasi manasindadir.

" Ans 2l Ol Sl Slie AR 18 Gz alie b ki

"Sen bundan gaflet icindeydin, ama biz perdeni kaldirdik, goziin bugiin artik daha
keskindir!"!'?3 Ayetteki hitabin kime yapildigi hakkinda ii¢ goriis vardir. Birincisi; hitap
kafiredir. Bun gore mana, sen diinyada gafletteydin, ahireti gérmekle goziindeki perde
kalkt1. ikincisi; hitap genele yapilmis bir hitaptir. Buna gore mana, sen diinyada kiyamet
korkularindan gafildin. Uciinciisii; hitap Hz. Peygamber'edir. Bun gére mana, niibiivvet

gelmeden evvel gafletteydin, vahiyle goziin keskin hale geldi. <) ifadesine dair iki

18 Thnu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 278.
119 en-Nar 24/37.

120 Thnu'l Cevzi, a.g.e., C. 1V, s. 383.
1121 e]-Kamer 54/7.

122 fhrahim 14/42.

1123 K 4f 50/22.
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yorum bulunmaktadir. Bir goriise gore normal goz kastedilmistir. Bir goriise gore ilim

kastedilmistir.!'**

b. Ahlak
Bu kisimda ayetlerde "b.s.r." maddesinin nesneleri ahlak yoniinden ele alinacaktir:

"l e g e

"Kor ile gdren esit olmaz."!'?> Ayette "’w=d" kelimesi inananlari, imani temsil
etmektedir. "2&Y) " kelimesi ise kafirleri, batili temsil etmektedir. Allah'a inanan kisinin
basireti agik, gittigi yol saglamdir. Hakikati idrak ettigi icin yaptig1 isler de dogru olmaktadir.
Inkarcinin ise basireti kapali, kalp gozii kor olup yaptigi isler ona bir fayda vermemektedir.

Dolayisiyla ayette hakikati goren ile gdrmeyen bir olmadig1 ifade edilmistir.!!?

105 K56 s S8 4l Y 5 SN sl 51T il 5 il 5 22Y 5 L a5

"Kor ile goren, iman edip salih ameller isleyenler ile kotiiliik yapan bir degildir. Siz

pek az diisiiniiyorsunuz."'?7 Ayette " 2£Y " kelimesiyle kastedilen, bobiirlenme, kin ve
benzeri menfi duygulara gore hiikiim veren kisidir. " el " kelimesiyle kastedilen akla,
bilgiye, sahih delillere gore hiikiim veren kisidir. Aklin1 kullanip hakikati idrak edene basir
denir. Hakikate kas1 kor olana a'ma denir. Ayette iyilik yapanlarla kotiiliik yapanlarin esit
olmadigi belirtilerek ahlaki kaidelerin neye gore olustugu ortaya konulmustur. Hayr, serr
kavramia dikkat cekilmistir. &85 U S8 jfadesi, ayetin hitap ettigi inkarcilarin bilginin

cehaletten evla oldugunu bildiklerini, ancak yeterince diisiinmediklerini gdstermektedir.'?®

"y yia de Sl 3K a1l g peadly il &) ale ol Gl e Y

"Bilmedigin seyin ardina diigme! Ciinki kulak, géz ve kalp, bunlarin hepsi ondan
sorumludur."!'? Kisinin bilmedigi seyin ardindan gitmemesi, herhangi bir hususta bilgisiz
olarak hiikiim vermemesini ifade etmektedir. " e 4; &l 5l L 8 Y5 " jfadesi kisiyi bilgisizce
konusmak, iftira atmak gibi kotii hasletlerden menetmektedir. Bir kimse gordiikleriyle,

isittikleriyle, akliyla ise koyulur. Bilgiler haber, gézlem veya akilla hasil olur. Bunlar bilgi

1124 Tonu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 548.

125 Fatir 35/19.

1126 et-Taberd, a.g.e., C. XXII, s. 128; er-Razi, a.g.e., C. XXVI, s. 16.
1127 Mii'min 40/58.

1128 gr-R4zi, a.g.e., C. XXVII, s. 79.

1129 o|-fsra 17/36.
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kaynaklarindan kabul edilmektedir. Ayette insanin bunlardan mesul oldugu ifade
edilmistir.!'*® Dolayisiyla hakkinda kesin bilgiye sahip olunmayan seyle ilgili konusulmast,

tahminde bulunulmasi, si-i zan edilmesi yanlis bir davranis olacaktir.

" 5K W Sl s 5 e gt &0 Gl o) 4

"Sizi gozler, kulaklar ve akillarla donatan O'dur. Ne de az siikrediyorsunuz!"!'*! Bu

ayette de Allah'in insanlara bahsettigi gorme, isitme, akletme kabiliyetinden bahsedilmistir.
Buna karsilik gozii, kulagi, akli amacina uygun olarak kullanmak gerekmekte ve bunlari
verene siikretmek gerekmektedir. Boyle olursa goz hakikati goriir; kulak hakikati igitir. Akal

da dogru inanca, hakikat bilgisine ulastirir.

beals 55 05 R0 o Bl g off 8 a5 ) ity 21 s G B0 AREER A (2 stk el o4 ST

" i) L )55 a3l ol

"Onlar kalelerinin kendilerini Allah'a kars1 koruyacagini sandilar ama Allah onlara

hi¢ beklemedikleri bir tarzda vurdu ve kalplerine korku saldi; onlar (bdylece) yurtlarini kendi
elleriyle ve miiminlerin eliyle yok ettiler. Oyleyse bundan ders alin siz ey derin kavrayis
sahipleri!"!132 Yahudiler miisriklerle is birligi yaparak miisliimanlarla yaptiklar1 antlasmayi
bozdular. Kalelelerine ve inkarcilardan gelecek yardimlara giivendiler. Ancak bekledikleri
yardim gelmedi. Cenab-1 Hakk onlarin kaplerine korku saldi. Boylece inananlara karsi
direnemeyip meskenlerini terk ettiler. Ayette ihanet hadisesi ve baglanan hiikiim misal olarak
verilmistir. Ayetin sonunda yer alan " =iyl g,,J,;‘T b 1558 " ifadesiyle de akil sahipleri ibret
almaya davet edilmistir. "s)>5e) " ifadesinin sdzliikte, "bir halden bir hale ge¢me" manasi
vardir. Dolayisiyla ayette, s6z edilen hadiseye benzer hadiselerin benzer neticeleri hak

edecegine dair diisiiniilmesi istenmistir. 33

"5 K s 318 0815 a5 ) & Oy a8l (o301 b (e

"De ki: Sizi yaratan, size kulaklar, gozler ve kalpler veren O'dur. Ne kadar az
siikrediyorsunuz!"''** Ayette insana kulaklar, gozler, kalpler verildiginin ifade edilmesi, onun
en mihim 06zelliginin diisiinme, akletme kabiliyeti olduguna dikkat c¢ekmektedir. Bu

kabiliyetler Cenab-1 Hakk'm sanatini, giiciinii gostermesi acisindan da miihimdir. insanin,

1130 es-Sevkani, a.g.e., C. Ill, s. 257.

131 o]-Mii'mindin 23/78.

1132 o]-Hasr 59/2.

1133 ez-Zemahserd, a.g.e., C. IV, s. 79; el-Beydavi, a.g.e., C. VI, s. 217.
1134 o]-Miilk 67/23.
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aklmi kullanarak hakikati goérmesi, batil inanglar1 terk etmesi istenmistir. Ayrica bunlari

bahseden Allah'a siikretmek gerektigini vurgulanmustir.

" os K & 5l 5 a5 el A& e Vi 528 Y sl o) ol o s oA

"Ve sizi analarmizin karnindan, higbir sey bilmez bir halde ¢ikarip size, siikredesiniz

diye kulaklar, gozler, kalpler bahseden Allah'tir."!'35 Ayette Cenab-1 Hakk'in insana bahsettigi
isitme, gorme, idrak etme kabiliyetlerini bahsettigi belirtilmistir. "58Y1 " ifadesinin miifredi
olan fuad sozliikte, "bilme, idrak etme yetisi" manasindadir.'!*® Taberi bu ayetin tefsirinde

"528Y1" kelimesini ukdl (akillar) kelimesiyle izah etmistir. Buna gore ayet, Allah'in insana
dogruyla yanlis1 temyiz edebilmesi igin akil nimetini bahsettigine isaret edilmistir.!'3” insana
"Y1y Juall; aaldl (kulaklar, gdzler, kapler) verildigi hatirlatilmistir. Bu da diisiinme,
anlama, Ogrenme kabiliyetinin insanin en miihim niteliklerinden oldugunu ortaya
koymaktadir. Ilgili Ayet, insamin tefekkiir etmesini, ibret almasini, hiddyete erismesini
saglamak agisindan da mithimdir.
" a1 a1 31 o skais AL 5 el 5 e K315
"Giiglii ve basiretli kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Yakdb'u hatirla."''3® Ayette
inkarcilarin  hak inanci kabul etmemelerine mukabil Hazreti Muhammed'e diger
peygamberlerin kuvvetli iradeleri ile basiretli oluslar1 hatirlatilmaktadir. " ) L"Aj " ifadesi,
Allah'a itatte kuvvet sahibi manasindadir. " L=y ifadesi, dinde, ilimde basiretli
manasindadir. Cenab-1 Hakk onlari, sikintilara, zuliimlere sabretmeleri sebebiyle giinahsizlik
vasfiyla donatmistir. Bu vesileyle seckin ve salih kullardan olmuglardir. Onlarin bu mertebeye
erismelerinin bir diger sebebi, ahireti unutmama konusundaki hassasiyetleridir. Ahireti
1139

unutmak kisiyi, Cenab-1 Hakk'in buyruklarini hige sayarak diinya zevklerine meylettirir.

Boyle olmamasi igin ahireti hatirlayarak iyiliklere yonelip serden uzak durmak gerekmektedir.
"Dogrusu Rabbinizden size anlama ve kavrama araglar1 verilmistir. O halde, kim

gormek isterse kendi lehine ve kim de korliigi tercih ederse kendi aleyhine davranmis

olur!"40 Ayette gecen "lia" ifadesi basiretin coguludur. Akil yetisiyle algilamak,

1135 ]-Nahl 16/78.

1136 g|-[sfehani, a.g.e., s. 809.

1137 et-Taberd, a.g.e., C. XIV, s. 152.
1138 S3d 38/45.

1139 bnu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 274.
1140 o]-En'am 6/104.
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hakikatleri idrak etmek basiret olarak adlandirilir. Ayette basiretle dogru yola g¢agiran,
hidayete ulastiran Kur'an kastedilmistir. Allah'in insanin fitratina yerlestirdigi, tevhid inancina
yonelme kabiliyeti, diisinme yetisi olarak da yorumlanmugtir,!'! "4.&l sl (" ifadesi
kisinin, Hazreti Muhammed'in tevhid cagrisimi dogru olarak idrak etmesinin, Allah'in
bahgettigi akil melekesini amacina uygun kullanmasinin kendi lehine oldugunu ifade
etmektedir. " lxd o2 Ha5 " ifadesi ise, yanls inanglara meyledip aklii dogru kullanamayan

hakikati géremeyen kisinin kendi aleyhine davranmis olduguna isaret etmektedir.''#*

Mo peats § el 8 238555 aa sk ) D ATA L el T A 5 o) iR gl

"Onlarin hali, ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafin1 aydinlattifinda Allah
1s1klarini yok eder de onlar1 karanlik icinde, higbir seyi géremez halde birakiverir."!'** Bu
ayette gecen 151k ifadesi Islam, karanlik ise inagsizlik olarak yorumlanmistir. Baska bir
yoruma gore 151k akli ve duyular: ifade eder. Karanlik ise kisinin diinya hayatini ifade eder.
Insan sikintilar1 halletmeye ¢abalarken Kur'an'in, Hz. Muhammed'in yol gdstericiliginden
yararlanmalidir. Ayette kafirlerin Kur'an'in, siinnetin yol gostericiligine basvurmadiklart i¢in
karanliklar iginde kaldiklar1 ifade edilmistir. Dolayisiyla insan, Cenab-1 Hakk'in verdigi akli
kullanirken Kur'an ve siinneti rehber edinmelidir. Boyle olursa Kur'dan ve siinnet, onun
hayatin1 aydimlatir. Aksi halde aklin1 amacina uygun kullanamayip karanliklar i¢inde kalir

ve hidayeti bulamaz.

" Ot ¥ O 15 Ve &5 e 3 T 2415 Ve Gkl Y sl T o5 i 03 1588 a3 il
"Andolsun biz, cehennem i¢in, kalpleri olup da ger¢egi kavrayamayan, gozleri olup

da goremeyen, kulaklari olup da isitmeyen cinlerden ve insanlardan ¢ok canlar
ayirmugizdir.""'** Ayette kalpten maksad, insanm idrak etme, algilama kabiliyetidir. Kalp,
g0z, kulak ile kisiyi tefekkiire, bigiye gotiiren kabiliyetler kastedilmistir. Fikh kelimesi de
esyanin mahiyetini derinlemesine ve dogru idrak etmek manasindadir. Bu ve benzeri
ayetlerde Allah'in verdigi akletme, gorme, isitme, anlama kabiliyetlerini dogru bir sekilde
kullanmayanlarin hakikati géremeyecekleri ifade edilmistir. Bundan dolay1r bu kimselerin
gozleri olsa da gormedigi, kulaklar1 olsa da duymadigi, kalpleri olsa da anlamadigi

belirtilmistir.

1141 er-Razi, a.g.e., C. XIII, s. 134.
1142 et-Taberi, a.g.e., C. I, s. 413.
1143 o]-Bakara 2/17.

a4 el-A'raf 7/179.
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"5 Y b S 5ol b1 5 sl W s ) ab 235 )5

"Eger onlar1 hidayete ¢agirsaniz sizi duymazlar. Sana bakiyorlar zannedersin, oysa

onlar gérmezler.""'* Ayette bakmak ile gormenin ayri seyler olduguna isaret edilmistir. Hitap
Hz. Peygamber'edir. Inkarcilarin Hz. Muhammed'e baksalar da gercegi gérmek istemedikleri
icin hakikati gérmedikleri ifade edilmistir. Zira hakikati gorebilmek i¢in kalp gdziiniin agik

olmas1 gerekmektedir. Bu da akli dogru kullanmakla, iyi isler yapmakla miimkiindiir.

"y Y TS 35 anl) (9045 caldl G R 03 aga "
"Onlarin aralarinda sana bakanlar da var; ama eger goremiyorlarsa, sen hi¢ korlere
dogru yolu gosterebilir misin?"!'*® Miisrikler Hz. Muhammed'i isitiyor, sahip oldugu
karakteri goriiyorlardi. Fakat O'nun Isldm'a davetini kabul etmeyip O'nu tekzib ediyorlard.
Bu, kalp gozlerinin kapali oldugunu gostermektedir. Hz. Muhammed'i goriip isitmelerine
ragmen hakikati gorme istekleri bulunmadigi i¢in akillarini kullanamamis ve hidayete
erisememislerdir. Dolayisiyla asil 6nemli olan gérme, isitme duyulari degil akletme ve
gercegi idrak etme kabiliyetleridir.!'4’
"G s s b Tl yall | SR aetie] e Wkl (L5 55
"Dilesek (diinyada da) gozlerini biisbiitiin kor ederdik de dogru yolu bulmak i¢in
cabalayip dururlardi, ama o takdirde nasil gorebileceklerdi ki?"!148 "agiiel e Uil (Ui 35"
ifadesi Cenab-1 Hakk'in, isterse inkarcilarin gézlerini tamamen kor edebilecegi belirtilmistir.
Burdaki mananin kalp gézlerinin kor edilmesi oldugu da soylenmistir.''** Ayette kastedilmek
istenen, inanmak ile inkar etmek arasinda tercih imkani verilmesinde bir hikmet oldugudur.
Insanlar diinyada imtihan igerisindedir. Aklin1 dogru kullanarak hakikati idrak edenler
Kurtulusa ulasacaktir. Aklin1 kullanmayip hevasina uyanlar hakikati goremeyip azaba muttali
olacaktir.!0
"Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir ve gozleri iizerinde de bir

perde vardir."''*' Ayette inkarcilarin kalplerinin miihiirlenmesinde maksad idrak etme

yetilerinden yoksun birakilmalaridir. Kulaklarinin miihiirlenmesi, hakikati isitemeyeceklerini;

1145 |- A'raf 7/198.

1146 y{inus 10/43.

1147 e7-Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 192.
1148 y3sin 36/66.

1149 fbn Atiyye, a.g.e., C. IV, s. 461.
1150 fon Astir, a.g.e., C. XXIII, s. 51.
1151 o]-Bakara 2/7.
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gozlerinin iizerinde perde olmasi ise hakikati géremeyeceklerini gostermektedir. Bu netice,
kafirlerin inkdrda ve giinahta 1srar etmeleri sebebiyle hasil olmustur. Cenab-1 Hakk'in
varligina, birligine isaret eden delilleri ve hakikati gormek istemedikleri i¢in hidayete
erememislerdir. Bu nedenle ayette, kalplerinin, kulaklarinin miihiirlendigi, gézlerinin tizerinde

perde bulundugu ifade edilmistir.
2. Ameli Alanda
a. Ibadat

Bu kisimda "b.s.r.” maddesi ve tiirevlerinin gegtigi ibadet temali ayetlere yer
verilecektir:

MEE Glie 5 Y 5 et Vg dala YV L Nad Al el Gy 98 3

"Bir giin babasina sdyle demisti: Babacigim! Duymayan, gérmeyen ve Sana higbir

fayda saglamayan bir seye nicin tapiyorsun?"!''S2 Ayette putlarin gormedigi, isitmedigi,

fayda saglamadig1 belirtilerek onlarin ilah olamayacaklarina isaret edilmistir. Hz. Ibrahim

babasini1 ve kavmini putlara tapmaktan vazgecirmeye ¢abalamistir. Onlar1 aklin1 kullanmaya

davet etmis, putlarin tastan ibaret oldugunu, tek ve bir olan Allah'a kulluk etmek gerektigini
anlatmgtir.

"0 A Gon U L ) Jlales il s Ul 3 et Sl 1) 5231 L o3 5"

"De ki: Iste bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar bilingli bir kavrayisa

dayanarak Allah'a gagirtyoruz."!''>* Bu ayette gegen " 323 " kelimesi kesin delil, bilgi, idrak
olarak agiklanmistir. Akla uygun bir kavrayis olarak da ifade edilmistir.!!>* Basiret icerisinde
kusku bulunmayan bir beyandir. Bu ayetten Allah'in dinine davet ederken basiret lizere davet
etmenin gerekliligi anlasilmaktadir. Allah'in dinine davet etmek bir nevi ibadettir. Ibadeti de

bilingli olarak, ne yaptiginin farkinda olarak yerine getirmek gerekir.

"yl faeldl 5 A & s O sla Y 4355 (0n (52 Gl 5 (ATl (el D 5
"Allah adaletle hitkkmeder; O'ndan baska taptiklar1 ise hi¢bir seye hilkkmedemezler.
Ciinkii her seyi isiten ve her seyi gdren yalmz Allah'tir."!'>> Bu ayette miisrikleri yanls

inanclardan terk ettirmek hedeflenmektedir. Kullugun ancak Allah'a yapimas: gerektigi ortaya

1152 Meryem 19/42.

1153 ygsuf 12/108.

1154 Esed, a.g.e., C. Il, s. 480.
1155 Mii'min 40/20.

189



konulmustur. Zira her seyi goren, bilen yalniz O'dur. Fakat misriklerin taptig1 varliklar ne
gorlir ne isitir ne de fayda saglar. Dolayisiyla bu ayette putlara tapmanin yersiz bir davranig

olduguna isaret edilmistir.

65 Ja 08150 V5 Gl agudll & LG Y 3l 4 53 oya SARRET 8 a0 0B (55 ol el &5 e (8

" sply e

"De ki: 'Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?' 'Allah'tir.' der. De ki: 'O'nu birakip da
kendilerine (bile) bir faydas1 ve zarar1 olmayan dostlar m1 edindiniz?' 'Kor ile goren bir olur
mu?' "% Bu Aayette de miisriklerin Allah'tan baska varliklara tapmasmin akla mantiga
uymadig1 ortaya konulmustur. Zira " =il (22Y) o5 Ja " ifadesi hakikati idrak eden ile
hakikate kars1 kor olanin bir olmadigin1 vurgulamaktadir. Aklin1 dogru bir sekilde kullanan

kisi Allah'a ortak kosmaz ve kullugunun geregini yapar.

"Gy sl b 138 15280 N (2 e 24ia 131 T ) &

"Takva sahipleri, kendilerine seytandan bir vesvese geldigi zaman, diisiiniirler ve

hemen gercegi goriirler."''>” Ayete gore Allah'tan korkanlar seytandan vesvese geldiginde
hemen akillarin1 kullanarak hakikati gormek icin tefekkiir ederler. Boylece gergegi idrak
ederler. Bu da basiretli bir tutumu yansitmaktadir. ", RE" ifadesine dair lic goriis
bulunmaktadir. Ilki; giinaha niyetlendiklerinde Cenab-1 Hakk'i diisiiniir ve vazgecerler.
Ikincisi; Cenab-1 Hakk'in beyan ettigi delilleri diisiiniirler. Uciinciisii; harama diisecekleri

zaman Cenab-1 Hakk'in gazabin diisiiniir ve hatalarini fark ederler.!'!*8

b. Muiamelat

Bu kisimda "b.s.r." maddesi ve tiirevlerinin gectigi muamelat temali ayetlere yer
verilecektir:

" s el Al Al ¢ A e 500 08 3 U S5

"Ve Lut, kavmine: 'Bu cirkin eylemi, géz gore gore, nasil isliyorsunuz?' demisti."!!%

Lat'un kavminde escinsellik olduk¢a yaygilamisti. Bu ¢irkin islerinden vazge¢cmedikleri i¢in

helak olmuslardir. Bu ayette gegen " {siwai e—*—" " ifadesiyle ilgili gesitli agiklamalar

yapilmistir. Birincisi; bu ifade Lit'un kavminin, bu kot isi 0nemsemeyerek, gizlemeksizin

1156 ar-Ra'd 13/16.

1157 el-A'raf 7/201.

1158 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C. 11, s. 430.
1159 an-Neml 27/54.
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yaptiklarin1 ortaya koymaktadir. Allah, yaptiklari isin yanlhishigini vurgulamak amaciyla
Lat'un kavmine o isin kotii bir sey olduguna isaret eden bir tabir kullanmstir. ikincisi; bu
ifadeyle kalbin gormesi, tefekkiir etmesi kastedilmistir. Buna gore, bu ¢irkin isin insanin
yaratisina ters oldugunu biliyorsunuz manasina gelmektedir. Ugiinciisii; ge¢miste yasamis
isyankar kavimlerin akibetlerini biliyorsunuz manasindadir. Bu agiklamalar1 aktardiktan
sonra, bunun ¢irkin bir is oldugunu bilmenize ragmen bilmeyenler gibi hareket ediyorsunuz

anlamimda oldugu sdylenebilir. 1%

"oy shasd s 1 88 b ) 5 gl S5 a0 18 5 8l V5 s 2l 365 G (g K a1

"Siz kulaklarinizin, gozlerinizin ve derilerinizin, aleyhinize sahitlik etmesinden
sakinmiyordunuz. Lakin yaptiklarinizin ¢ogunu Allah'in bilmedigini saniyordunuz."!''®!
Ayette, inkarcilarin kétiiliik yaparken gizlemeye calistiklari, fakat bunun fayda vermeyecegin
isaret edilmistir. Inkarcilar Cenab-1 Hakk'in gizli yapilan fiileri bilemecegi diisiincesine
sahipti. Ahireti inkar ettikleri icin de uzuvlarmin giinahlarina sahitlik edecegi edisesi
tagimiyorlardi. eiﬁjh Y5 es)hm‘ Vi sl RKile 3¢ " ifadesiyle ilgili farkl griisler vardir.
Ikine gore Cenab-1 Hakk gozlerde, kulaklarda, derilerde anlayis ve konusma islevini
yaratacaktir. Diger goriise gore glinahkar kiside, gilinahin1 ortaya c¢ikaran durumlar

yaratacaktir. Ayette bu durumlarm giinaha sahitlik edecegi kastedilmistir.''®?

10 shais S Ly ph3514 5 2 Sl pdaal pedle 28 sila L 13 A

"Cehenneme vardiklarinda, kulaklari, gozleri ve derileri, yapmis olduklart isler

hakkinda, kendileri aleyhine sahitlik ederler."!!%® Bir &nceki ayette acikladigimiz gibi bu Ayete

de insanin uzuvlarinin, giinahlar1 hakkinda sahitlik edecegi belirtilmistir. Dolayisiyla higbir
giinah gizli kalmayacaktir.

"5 et 4 e )

"Dogrusu, insan kendisine kars1 bir sahittir."!'®* Insanin kendisine sahitlik etmesi,

uzuvlarinin giinahlarma sahitlik etmesi olarak izah edilmistir. ibn Abbas bu ayeti, insan ne

1160 er-Rézi, a.g.e., C. XVII, s. 440.

el Fyssilet 41/22.

1162 ot-Taberd, a.g.e., C. XXIV, s. 106; er-Razi, a.g.e., C. XIX, s. 374.
1163 Fyssilet 41/20.

1164 o] -Kiyamet 75/14.
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yaptigim bilmektedir seklinde agiklamistir.!'%3 Zira insan, isledigi amelleri, yaptig1 iyilikleri

ve kotiiliikleri, bunlarin farkinda olarak yapar. Akil sahibi bir varlik olmasi bunu gerektirir.

"y st Loy S A () 241 S5 QIS 45 28 ) 5haata s 2 Jleadl B ) slaly Cpsa Bl OB

"Mii'min erkeklere sdyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar. Bu

onlar i¢in daha nezihtir. Siiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan haberdardir."''°® Ayette
g06zii haramdan sakinmanin nezih bir davranis oldugu belirtilerek miiminler giinaha girmekten

sakindirilmastir.

" oslaxi Ly Seai &3 " (Allah onun biitiin yapip ettiklerini gormektedir.)!'7, Ly 43"
"y (yslaxi (O, yaptigimiz her seyi goriir.)! 168, " 1 5mat 1yud edlie o gih S5 (K3 (Kullarinim
(Kullarinin durumunu biitiin agikligiyla gorerek haberdar olan da O'dur)!!'”® gibi ayetler ise
insanlara bir uyari niteligindedir. Nitekim Allah, kullarinin O'nu her daim hatirlamalarini ve

O'nun rizasina uygun amel islemelerini istemektedir.
c. Ukiibat

Bu kisimda "b.s.r." maddesi ve tiirevlerinin gegtigi ukilibat temali ayetlere yer

verilecektir:

Saffat suresinde yer alan "(is'wa¥ Cijud sh walls" (Gor onlan (n akibeti ne olacak!

5 o8

Onlar da) yakinda goreceklerdir.)!!7!, "(ys'wali Casid “uail3" (Gor (ne olacak akibetleri. Onlar

1172

da) yakinda goreceklerdir ayetlerinde kafirlerin diinyada yaptiklar1 kotiiliiklerin cezasini

ahirette goreceklerine isaret edilmistir.
412 - XS P IR AR SR R PR e o- 0 W2 of s o sY D - o4t sa -2
A laed ()Y (8 Gas 4 ss (Al adluad s 4al 5 dlaliay 4y Ye 5 alie (e iy 514340 25 245 5 Han”

n\{, %

Procer

"Onlar birbirlerine gosterilirler. Glinahkar kimse ister ki, o giiniin azabindan kurtulmak

icin ogullarini, karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran tim ailesini ve yeryliziinde

1165 et-Taberd, a.g.e., C. VIII, s. 498.
1166 an-Nar 24/30.

1167 o]-Bakara 2/96.

1168 Fyssilet 41/40.

1169 o|-{gra 17/17.

1170 o]-fsra 17/30.

171 es-Saffat 37/175.

1172 as-Saffat 37/179.
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bulunanlarin hepsini fidye olarak versin de, kendisini kurtarsm."''”? Bu ayette giinahkar
kimselerin ahirette birbirlerine gosterildiklerine, amellerinin karsiligim1 goérdiiklerine isaret
edilmistir. Ayrica ne yaparsa yapsin kendisine verilecek azabi kaldiramayacagi, kendini

kurtaramayacagi belirtilmistir.

Basirete nazari akil da denildigini belirtmistik. Bu yetinin ameli boyutunun da
bundugunu sdylemek gerekir. " iaiy) gj\ G 1,58 @" (Ey basiret sahipleri! ibret alin)!'’*
ayetinde insana verilen basiret yetisinin uygulamaya dokiilmesi, hakikatin idrak edilmesi,
Allah'm gosterdigi delillerden ibret alinmasi istenmistir. Yani nazari olarak bulunan bu yetinin
amele dokiilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Zira bu kabiliyet uygulamaya ge¢mediginde
akil ve kalp dogruyu yanhsi ayirt edemez, hakikate karst korlesir. 175 ¥3 s sgfe J2fla
A il G835 A8 Y o n o w4 Vg b sl 11760 el e gent o aedlt o i A8
"islie gibi Ayetlerde inkarcilarin yanlis inang ve davranislarindan &tiirii  gozlerinin,
kulaklarinin, kalplerinin kendilerine fayda vermediginden ve hakikati gdrme yetilerinin
korlestiginden bahsedilmistir. Birgok ayette basireti korlesenlerin, isledikleri fiillerin cezasini

ahirette gorecekleri agik bir sekilde ortaya konulmustur.

Ameli akil, nazari aklin tatbik boyutudur. Onun, nazari olan aklin hizmetinde oldugu
soylenebilir. Nitekim nefis-beden miinasebetinde hedef, nazari akli kemale ulastirmak, kotii
duygu ile diisiincelerden arindirmaktir. Ameli akil, bu miinasebetin yoneticisi gibidir. Ayrica
ameli aklin hakikati kendi basina bulmas1 miimkiin degildir. Nazari akilla is birligi igerisinde
olmasi1 gerekir. Yani nazari aklin idrak ettigi, kavradigi seylerden yararlanarak duygu ve
diisiinceleri uygulamaya gecirir. Burada basiret melekesi devereye girer ve nazari akil, ameli
aklt dogru bir sekilde yonlendir. Dolayisiyla basiret melekesi gelisen kisi hak ile batili ayirt
ederek, hakikati idrak ederek dogru fiiller ortaya koyar. Yanlis yola sapmaktan kurtulur. Fakat
basiret melekesi korlesmigse kisi, hak ile batili ayirt edemez. Boylelikle yanlis fiiller ortaya
koyarak dalalete diiser.

1173 el-Mearic 70/11.

1174 e|-Hasr 59/2.

1175 |- AhKAf 26/46; "Allah'in mesajlarini reddetmeye devam ettikleri igin ne kulaklari, ne gozleri ne de kalpleri
onlara bir fayda saglamadi."

1176 g|-Bakara 2/7; "Allah onlarin kalplerini ve kulaklarmi miihiirlemistir ve gdzleri iizerinde de bir perde
vardir."
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Basiret kavramiyla yakin anlamli olan ilmin, ameli boyutu da bulunmaktadir. Ameli
ilim, uygulamaya dokiilmedik¢e tamamlanmayan ilimdir. Ornegin ibadetlere dair ilim.''”’

Dolayistyla ilim, uygulandig siirece deger kazanir.

C. YUKLEMINE GORE

Bu bolimde Kur'an'da "basiret” kavraminin es ve zit anlamli kavramlari ele

alinacaktir.

1. Es Anlamhlar:

Ayetlerde "basiret" kavramiyla yakin anlamli kavramlar akil odakli, kalp odakli

olamak {izere ayrintili olarak incelenerek "basiret” ile miinasebetinden s6z edilecektir.

a. Akil Odakh Esanlamhlar

aa. Akil ( Jaad)

"Akil" kavrami "iyiyi kotiiden ayirt etme kuvveti, diisinme ve idrak etme yetisi”
olarak tanimlanmaktadir. Esyanm hakikatini kavrayan manevi bir cevherdir.!'”® "Bilgi elde
etmeyi miimkiin kilan gii¢" olarak da tammlanmstir.''” Ciibbai'ye gore, "kétiiliiklerden
sakindiran bilgi"dir.'"® Maverdi akil kavramini, "esyanin hakikatini anlama, dogruyu
yanlistan ayirma giicii" olarak tarif etmistir.''®! Ciircani'ye gore herseyin hakikati akilla idrak
edilir.''®? Bu tanimlar incelendiginde akil kavramiin basiret kavramiyla benzerlik arz ettigi
anlasilmaktadir. Zira basiret hakikati idrak etme, sezme, iyiyi kotiiden ayirma anlamlarini
tasir.

Ayetlerde insanin akil sayesinde miikellef bir varlik kilindig1 belirtilir. "Akil" kavranm
Kur'an'da 49 yerde yer almaktadir. Bu ayetlerde insanlarin akletmeye, diisiinmeye davet
edildigi goriilmektedir. Ayetlerde evrendeki diizeni kavrama giicii bulunan aklin hakikati

idrak etme, tefekkiir edip yorumlama vazifesinin de bulunduguna dikkat ¢ekilmistir. Zira

1177 g|-[sfehani, a.g.e., s. 719.

1178 Bolay, "Akil", a.g.md., C. V, s. 238.
1179 g|-[sfehani, a.g.e., s. 716.

1180 g]-Alfsi, a.g.e., C. XVII, s. 168.

1181 o|-Maverdi, a.g.e., s. 6,7.

1182 g|-Ciircant, a.g.e., s. 154.
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nssnd dad &I gl & @ G QXY (Allah ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir)

buyrugunda aklin bu islevi vurgulanmustir.
Kur’an'da "akil" kavraminin yer aldig1 bazi ayetler:

1184y salall W) (g ey Gl gy JEaY) &llis" (iste biz, insanlara bu misalleri anlatyoruz
ama bunlarin hikmetini gergek bilgi sahibi olanlardan bagkasi kavrayamamaktadir)
buyrugunda bilenlerin akledebilecegi vurgulanmustir. Bilenler ifadesinden kastedilen, ilahi

gercekleri kavrama kabiliyeti bulunan, tefekkiir ederek sahih ¢ikarimda bulunan, kavrayish

zihinlerdir.'18>

1186 & g ¥ 248 pad 18 2a T3 220 W) gald ¥ Wy (32 L;ql\ & 1558 Gl e s ayetinde
kendisine verilen yetileri kullanmamalar1 sebebiyle inkarcilarin akledemedikleri ifade
edilmistir. Bu ayete dair iki goriis one siiriilmiistiir. Birinci gorilis; Hayvan, ¢obani isittiginde
ne dedigini anlamaz. Inkarcinin kendisine izah edilen Ayetler karsisindaki durumu buna
benzetilmistir. Ayetleri isitir, fakat gosterdigi hakikatleri idrak edemez. ikinci goriis;
Inkarcilarin putlarina yakarislari, gobanin dediklerini anlamayan hayvanlar gibidir. Onlarin bu
tutumu kinanmigtir. Taberi, ayetin yahudilerden bahsettigini belirterek ilk goriisii segmistir.
Ikinci goriise gore ayet miisriklerden bahsetmektedir.!'®” Inkércilarin atalarini korii koriine

takip etmeleri sebebiyle kor, sagir olduklari, akledemediklerine isaret edilmistir.

Myl Claial 8 UK L 8 3l aaid UK 310065 " (Yine sdyle derler: Eger kulak vermis

veya aklimzi kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik)''s?

ayetinde gec
olmadan, firsat varken akil, isitme gibi yetileri kullanarak hakikati gérmek gerektigine
dikkat cekilmistir. Ayette dinlemenin, akletmekten evvel gelmesinde bir hikmet
bulunmaktadir. Peygamberin ¢agrisindan yararlanabilmek i¢in 6nce o ¢agriya kulak vermek
gerekmektedir. Gercekligini idrak etmek icin diisiinmek ondan sonra gelmektedir.!!®
Oyleyse vahiy olmadan salt akilla hakikate ulasmak miimkiin degildir. Dolayisiyla ayetlere

kulak verip diisiinenler, akledenler s6z edilen azaptan uzak olacaklardir.

1183 o|-Bakara 2/ 242.

1184 o]-Ankebit 29/ 43.

1185 eg-Sevkani, a.g.e., C. IV, s. 235.

1186 g|-Bakara 2/171; "Inkarcilara seslenenin durumu, bagirip ¢agirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana
haykiran ¢obanin durumuna benzer. Onlar sagr, dilsiz ve kordiirler; ¢linkii onlar diigiinmezler."

1187 et-Taberi , a.g.e., C. Il, 5. 79; Ibn Atiyye, C. 1, s. 238, 239.

1188 o]-Miilk 67/10.

1189 ar-Razi, a.g.e., C. XXII, s. 241.
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" st A S 5 S e Al Euddg = <3 3h3" (Yasatan da dldiiren de O’dur. Gece
ile giindiiziin yer degistirmesi de O’nun eseridir. Artik aklimz1 kullanmayacak misimz)''°
buyrugunda Allah'm kudretine isaret eden deliller gosterilmistir. Ornegin geceyle giindiiziin
birbirini izlemesi nimetinden s6z edilmistir. Bu, insanin hayatini devam ettirmesi i¢in 6nemli
amillerdendir. Aklin1 kullananlarin bu nimetleri goriip Cenab-1 Hakk'1 tanimalari, siikkretmeleri
gerekir. Oyleyse Aayette insanlar hakikati idrak etmeye, akillarin1 kullanmaya davet

edilmistir.! !

,,,,,

kulak verdiklerini yahut aklettiklerini mi saniyorsun)!!'*? buyrugundan énceki ayette arzularim
tanrilagtiranin durumundan soz edilir. Bu ayette ise, arzularini ilahlastirmaya devam edenlerin
vahyi kavrayamayacaklari, akledemeyecekleri belirtilmistir. Dolayisiyla yanlis inang ve

tutumlarin, hakikati idrak etmeye engel oldugu sdylenebilir.

"G sl Ay T s il Gl Sy Ja (Misa devamla sunu sOyledi: Sayet
aklinizt kullanirsaniz anlarsiniz ki O, dogunun, batinin ve bu ikisi arasinda bulunanlarin
rabbidir)!'®® buyrugunda akil yetisini geregi gibi kullananlarm her seyin sahibinin Allah

oldugunu kavrayacaklarina, hakikati idrak edeceklerine isaret edilmistir.

n g Y Gl &) 2al) i de 33 5% () " (Allah katinda canlilarin en asa@i derecede
olanlar1, sagir, dilsiz ve diisiinemez olanlaridir)!'® ayetinde Allah'in verdigi yetileri
kullanmay1p hakikati goérmek istemeyenler sagir, dilsiz, akledemez olarak nitelenmistir.
Gozleri, kulaklari, akillart olmasina ragmen hakikate kulak vermeyenlerin, diisiinmeyenlerin

sagir, dilsiz, kor hitkmiinde olduguna isaret edilmistir.

e Osals HY 5 Gy Oslie Gt sl 0 &8 (aW 8 15 dM (Yeryiiziinde hig
dolagmuyorlar m1 ki ibret almus kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar)!!®® buyrugunda
kafirlerin gevreye ibretle bakmadiklari, duyduklarindan ibret almadiklar1 ifade edilmistir. Ibret

almada gdérmenin, duymanin konumu miithimdir. Ancak bu duyulara kalbin diisiinmesi

1190 g|-Mii'min{in 23/80.

1191 et-Taberi, a.g.e., C. VIIL, s. 308; el-Aldsi, a.g.e., C. XIV, s. 173.
1192 g|-Furkan 25/44.

1193 es-Suara 26/28.

1194 a|-Enfal 8/22.

1195 e]-Hacc 22/46.
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eklendiginde hakikate ulasilabilabilir. Zira diisiinmeyen kisi, gordiiklerinden isittiklerinden

ibret alamaz.!'%¢

Basiret, kalbin islevi olarak goriilmesiyle birlikte, akil manasi yiiklenmistir.
Mubhasibi’ye gore akil, "Allah'in, insanlarin kalbine onlar1 imtihan etmek amaciyla koydugu
bir meleke, bir basiret nurudur".!'"’ Din adamlari, aklin viicuttaki konumunun beyin
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak aklin yerinin kalp oldugunu sdyleyen alimler de vardir.

Ornegin tasavvufcular bu diisiincededir.!!*®

"Zihnin, ilkelerden neticelere aracisiz bir sekilde ulagsmasi" olarak tanimlaman sezgi,
akli sezgiyi cagristirmaktadir. Istidlal ile bilgi elde etme iki sekilde meydana gelir. Ilkinde,
bilinen ana onermelerden yola ¢ikilarak neticeye erisilir. Burada birbirini izleyen kararlar
zinciri bulunmaktadir. Digerinde nereden, nasil ortaya c¢iktigi ile ilgili bir fikir sahibi
olunamayan Onermeye dayanilarak aniden neticeye erisilir.''” Basiret de dogrudan ve

aniden bir kavrayis oldugu i¢in zihinle iliskisi bulunmaktadir.

Akil ile basiret arasindaki irtibati degerlendirildiginde basiretin akli bir gergeklik
oldugu sdylenebilir. Akli basiret, "mevcudatin ilahi degerlerini kavramak i¢in varligin ig
alemine isleyen bir karakter"dir. Bu asama aklin, Hakk'' anlama asamasidir. Muhasibi,
kisinin akil vesilesiyle Allah'a kulluk ettigini ifade eder. Bu, karakter olan akildan olusan

aklin basiretidir.2%
ab. Fitnat (4adl)

Fitnat kelimesi sozliikte "anlamak, kavramak, kivrak zekd" manalarna gelen "f.t.n."
(0k) kokiinden miistaktir.!?°! Bu kavram, "zihin agikligi, hizli anlama ve idrak etme
kabiliyeti" manalarmi ifade etmektedir. Ahmakligin, idrak eksikliginin karsitidir.
Peygamberlerin akilli, zeki olduklarini ifade eden bir vasiftir. Fitnat, basiretin anlam sahasina

giren bir kavramdir.!2%

119 er-Razi, a.g.e., C. XVI, s. 346; ibn Asr, a.g.e., C. XVII, s. 287, 288.

1197 g|-Muhasibi, Ebli Abdillah Haris b. Esed, (v. 243/858), el-Vesdyd, (thk. Abdiilkadir Ahmed Ata), Beyrit:
Déru'l-Kﬁtiibi'l-Hmiyye, 1986, s. 251-252.

1198 Bolay, "Akil", a.g.md., C. XI, s. 238.

1199 Hokelekli, a.g.md., C. IX, s. 68.

1200 g|-Muhasibi, el- A4kl ve Fehmii'l Kur'an, (¢ev. Veysel Akdogan), Istanbul: Isaret Yayinlari, 2003, s. 160-
162.

1201 {bn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 241,

1202 {bn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 242; ez-Zebidi, a.g.e., C. X, s. 197.
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"Fitnat"”, "fetanet” kelimeleri Kur'an'da yer almamaktadir. Ancak bu kelimenin mana
alanmna isaret eden konular ayetlerde bahsi gegen peygamberlerin sozlerinde, fiillerinde
goriilmektedir. Fetanet kavrami peygamberlerin yiiksek idrak seviyesini, zihin duyarliligini
ortaya koyan bir kavramdir. Allah'tan aldiklar1 mesajlar onlar1 akil, muhakeme y&niinden
olgunluga eristirmistir. Peygamberler bazi zamanlar vahiy vasitasiyla ikaz edilerek bu

kabiliyetleri gelistirilmistir.

Vahyin muhatab1 insandir. Allah'n insanlara gonderdigi ilahi mesajlar 6z, temel
kaideleri sunmustur. Ilahi mesajlar insanin her problemine dair bilgiyi igermemektedir.
Peygamberler bu hususta devreye girmekte, akil yiiriitmede bulunmaktadirlar. Fakat bu akil
yluriitmeler, yorumlar vahiy olarak goriilmemektedir. Allah'in gorevlendirdigi elgiler, vahiy
cercevesinde detaya dair konularda olaya, kosula gére yorumlar getirmislerdir. Onlarin fetanet

vasfl baglaminda 6rneklikleri mithimdir.

Ayetlerde bazi peygamberlerin ismi digerlerinden ¢ok ge¢mektedir. Bu duruma Hz.
Ibrahim ve Hz. Musa drnek olarak verilebilir. Kur'an'da belirtildigine gore ikisi de sorgulayici
ozellige sahiptir. Cenab-1 Hakk insanlarin onlar gibi sorgulama, arastirma 6zelliklerinde sahip
olmalarini istemektedir. " & st ¥ u—\ﬂ‘ AR AZal 4 e A B & (Allah katinda canlilarin en
asag1 derecede olanlari, sagir, dilsiz ve diisiinemez olanlaridir)'?°* oldugu gibi, aklin1 amacina

uygun kullanmayanlar1 yermektedir.

Hz. Musad'nin, Hz. Ibrahim'in sagduyuyla hareket ettikleri, {istiin muhakeme
yetenegine sahip olduklarina isaret edilmistir. Baska bir deyisle bu peygamberler, Allah'in
herkese verdigi basiret yetisini aktif hale getirmislerdir. ”f)aétc 4y U85 U8 (pe 825 a3 151 S5
"Biz daha once Ibrahim’e dogru diisiinme yetenegi vermistik. Biz onu biliyorduk"!2%¢
ayetinde buna vurgu yapilmustir. Hz. Ibrahim'in istidlal vasitasiyla Allah'in varligi, birligi
inancina ulagmast da bu konuda 6nemlidir. Nitekim En'am suresinin 76.-79. ayetlerinde bu

durum ortaya konulmustur.

Peygamberler teblig gorevini yaptiklart topluluklarda delilikle, akilsizlikla itham
edilmislerdir. Ancak peygamberler ikna edici deliller, ac¢iklamalar sunarak bu sucglamalarin
yerinde olmadigini ortaya koymuslardir. Nitekim Hz. Nuh, kavmine &e X3 &ela G siiae 5
") saa 5 (.,SS,J 5 ) sl R BEN) UJIG &5 (Ne yani, sizi uyarsin, sorumlulugunuzu hatirlatsin

1203 g|-Enfal 8/22.
1204 Enbiya 21/51.
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ve bu sayede rahmete nail olasiniz diye iginizden bir adam eliyle Rabbinizden size bir bildiri
gelmesinde sasilacak ne var)'?%° buyurmustur. Miisrikler Hz. Muhammed'e mecnun ithaminda
bulunmuslardi. Buna karsilik Cenab-1 Hakk Hz. Muhammed'e hitaben, "g;f\fah-; Sy dan Gl
(Sen -rabbinin lutfu sayesinde- asla deli degilsin)'?°® buyurarak miisriklerin ithamlarini

reddetmistir.

Hz. YGsuf ve babasi fetdnet konusunda soz edilebilecek misaller arasinda yer
almaktadir. Nitekim " Lole 5 L&& 31581 3351 25 Gl " (Yasuf erginlik ¢agma erisince, ona giiclii bir
"fiafé (GOmleginin iistiinde uydurma bir kan izi de gosterdiler. Ya‘kub, 'Hayir! Nefsiniz sizi
kotii bir is yapmaya siiriiklemis; artik (bana diisen) giizelce sabretmektir' dedi)'?® ayetlerinde

bu peygamberlerin fetanet 6zelliklerinin kuvvetli olduguna isaret edilmistir.

Peygamberler ozellikle akil, firaset olarak tiim yonlerden tepe noktada bulunurlar.
Onlarin hafizasi, mantig1 oldukca kuvvetlidir. Peygamberlerin 6zelliklerinden olan fetanet,
dahiligin de ilerisinde bir idrak mertebesidir. Kalble irtibatli bulunan aklin, firaset ile basiretin
gostergesidir.  Peygamberlerin ~ kendilerine  verilen  teblig  gorevini  noksansiz
tamamlayabilmeleri, boyle bir zekay:1 gerektirir. Peygamberler en c¢etin problemleri bile
siihuletle ¢ozerler. Bu vasif her peygamberde cesitli sekillerde tezahiir etmistir. Hz.
Muhammed'in hayatmin tamami bu tezahiirlerle doludur. Ornegin Kabe hakemligi
hadisesinde olusan karmasay:1 firdsetiyle ¢6zmiistiir. Boylelikle anlasmazligin savas boyutuna
varmasina engel olmustur. Hz. Muhammed'in tevhid inanci ugrunda yaptigi savaglarda
sergiledigi yetenek, Hudeybiye'de gosterdigi zekd O'mun fetanetine verilen Ornekler

arasindadir.'?%

Bir miimin, fetanet vasfindan kendine pay bigip aklini etkili bi¢imde kullanmalidir.
Neyi, nerede sdyleceginin, nasil hareket etmesi gerektiginin bilincinde olmalidir. Ornegin
Cafer-i Tayyar'in Habesistan liderine dini anlatirken takindigi iislup, miiminin zekasini1 ortaya
koymasi agisindan ders verici niteliktedir. Olaya gére Necasi, Hz. Cafer'den Kur'an'dan bazi

climleler okumasini istemistir. Bunun {izerine o, evvel olarak Isa ile validesinden dvgiiyle s6z

1205 e]-A'raf 7/ 63.

1206 g]-Kalem 68/ 2.

1207 ysuf 12/22.

1208 ygsuf 12/18.

1209 Osman Nuri Topbas, Emsalsiz Ornek Sahsiyet Hz. Muhammed Mustafa, Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2006,
s. 186.
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eden bolimii okumustur. Hz. Cafer'in okudugu ayetleri isiten Necasi kisa siire sonra

miisliiman olmustur.

ac. Fehm (a¢d)))

"Fehm", idrak edilen seylerin kendisiyle kavrandigi, insana has bir yetidir. Bu
kelime, "esyay1 kalp ile kavramak, anlamak, akletmek, zihninde canlandirmak" manalarini
tagimaktadir. Birine zihninde canlandirmcaya dek bir hususu anlattiginda "4ixgé" (ona
kavrattim) fiili kullanilir.'?!% Zebidi, "ilim" ve "fehm" kelimeleri arasindaki farka deginmistir.
O'na gore "ilim", esyayr mutlak olarak kavramaktir. "Fehm", ortaya c¢ikan hadiseleri

kavramadaki intikal hizidir. "Fehim" (%) hizl1 kavrayan, akilli, zeki anlamlarina gelir. '?!!

Kur'an'da "fehm" kavrami yalnizca bir yerde, fiil kalibinda gegmektedir. Bu ayeti
inceleyecegiz:

e 5 L&A Ll S5 Gl aliagd

"Biz, hiikiim vermeyi Siilleyman’a kavratttik. Zaten biz, her birine hiikiim ve ilim

vermistik."'?!?

Taberi, hiikiim ile niibiivvetin s6z edilen iki peygambere de bahsedildigini belirtmistir.
Bununla birlikte davanin hiikmiiniin agiklanmasinin yalnizca Hz. Siileyman'a bahsedildigini
ifade etmistir.'?!3 Tefsirlerde "is& " ifadesi ilhAm verilerek 6gretmek olarak da aciklanmistir.

"Fehm" kelimesi "ayetleri beyan etme, yorumlama ilmi" seklinde de tarif edilmistir.'?!*

Ragib el-Isfehani "hiikiim vermeyi kavrattik" ifadesini ii¢ sekilde beyan etmistir.
Birinci mana; Siileyman'a anlama yetenegi bahsedilmistir. Ikinci mana; Siileyman'm génliine
o hiikiim ilham olunmustur. Ugiincii mana; hiikiim Siileyman'a vahyedilmistir. Ayette hitkmiin
kavratilmasindan maksad, Cenab-1 Hakk'in Hz. Siileyméan'a anlama kabiliyetini bahsetmesidir.

Bu, hitkmiin O'na has kilinmas1 olarak da agiklanmistir.'?!3

1210 gr-R4g1b, a.g.e., s. 808; el-Ciircani, a.g.e., s. 173.

1211 p7-Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 224.

1212 Enbiya 21/79.

1213 et-Taberd, a.g.e., C. V, s. 261.

1214 fbn Kesir, a.g.e., C. X, s. 382; es-Suyiti, a.g.e., C. VI, s. 443.
1215 gr-Rag1b, a.g.e., s. 808.
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Baska bir goriise gore Hz. David ve Siileyman'in verdigi hiikiim, ictihadla verilmistir.
Hiikiim nas ile verilseydi ihtilaf etmezleri miimkiin olmazdi.'*'® Fakat Ciibbai gibi baz1
alimler, "Biz onun hiikmiinii Siileyman'a kavratmistik" ifadesinden dolay1 verdikleri hiikmiin
ictihad olmadigini savunmuslardir. Fahreddin Razi, Hz. David ve Siileyman'in hadiseyle
verdigi hiikkmiin ictihad oldugu goriisiindedir. Ciinkii bu hiikiim nas ile verilmis olsaydr Hz.
David oglunun fikrini sdylemesini istemezdi. Hz. Stileyman'in verdigi hiikiim de ictihadladir.

Zira nas ile olsaydi, hiikiim vermek i¢in babasinin kendisinden hiikmii sdylemesini istemesini

beklemezdi.'?!”

ad. Fikh (4ad))

"Fikh" (48) kavram sozliikte "bilmek, derinlemesine idrak etmek, eksiksiz anlamak"
anlamlarim1 tasimaktadir. "Dinde anlayis sahibi olma"y1 da ifade etmektedir. Bir hususu
derinlemesine idrak eden kisi "fakih" (4&) olarak adlandirilir. Ibn Manzir bu kavrami
"bilmek, anlamak” seklinde izah etmistir. Ayrica fikihtan maksadin, Islami ilimlerin
kavranmasi oldugunun altin1 ¢izmistir.'?'® Fikh, ilim kelimesine nazaran hususi bir manaya
sahiptir. "Bilinen bir bilgiden bilinmeyen bilgiye erismek” olarak da aciklanmustir. Idrak
sahibi olunca " 4& " ifadesi kullamilir. islami ilimlerde derinlemesine bilgili olunca " 4"
ifadesi kullamlir. Isfehani, "tefakkuh™ kelimesini "konuyla ilgili miitehassis olmak, konunun

ayrmtilarini derinlemesine bilmeye gayret etmek™ olarak tanimlanustir. 2!

Ebt Hanife "fikh" kavramini, "kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi"
seklinde tamimlamstir.!??’ Diger bir tamima gore "fikh", "ser'i, ameli hiikiimleri detayl
delillerden gikararak bilmektir."'??! Ciircani'ye gore, hiikme taalluk eden hususta murad edilen
anlama erismeye "fikh" denilir. Fikhin ictihad ile rey yoluyla meydana getirildigini
belirtmistir. Bu da tefekkiirle miimkiindiir. Bu sebeple Allah fakih olarak isimlendirilemez.

Zira O, tefekkiire gereksinim duymaz. O, her seyi bilir.!?*2

Hakim Tirmizi "fikh" kelimesini "anlayis" olarak agiklamis, hakikatte kalbin anlayis1

manasina geldigini belirtmistir. O'na gore dinde kavrayis sahibi olmak, Cenab-1 Hakk'in

1216 Thnu'l Cevzi, a.g.e., C. lll, s. 369.

1217 er-Razi, a.g.e., C. XVI, s. 188, 189.

1218 {bn Manzfr, a.g.e., C. XIIL, s. 522, 523; Kahraman, "Fikih", a.g.md., C. XIII, s. 1.
1219 g|-[sfehani, a.g.e., s. 384.

1220 Gmer Nasthi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, C. 1, s. 14.
1221 et-Tehanevi, a.g.e., C. Il, s. 1157.

1222 g|-Ciircani, a.g.e., s. 173.

201



insanin gonliine yerlestirdigi nurdur. Fakat bu nur ancak miiminlerde bulunur, inkarcilarda ve

miinafiklarda bulunmaz. Nitekim '223"¢ 3% ¥ 504 (815" ayeti buna igaret etmektedir,!22*

"Fikh™ kavrami baslangigta sozliik manasi ger¢evesinde kalmustir. Ayrica naslara dayali
dini bilginin kastedildigi bir kelime seklinde gériilmiistiir. ilerleyen zamanlarda ser'i ameli
hiikiimleri bilmeyi belirten bir terim olarak kabul edilmistir. Evvelde dini ilimlerin timiini
kapsayan fikh kavramindan, ilerleyen devirlerde sadece ibadet, muamelat anlasilmaya

baslanmustir.'??

Fikh bilgi elde etmenin, kavrama asamalarinin iist seviyelerindendir. Bu ifade
yalnizca kavramay1 degil, anlam1 ve kastedileni idrak etmeyi de ifade eder. Aym1 zamanda
huccete dayali ve huccetten yola ¢ikarak yeni bilgiler edinmeye dair bilgidir. Zihin etkin
gayret gosterir ve tefekkiir ile nazar neticesinde hasil olur. Fikh, miiminin naslar 1s1ginda bir
hilkme varma amaciyla sarfettigi zihni gayrettir.'??® Fikhin hikmet anlamina geldigi de ifade
edilmistir. Buna, 122758 O 40 2 e thagr | 122800 gl g el Gageal g Sl

ayetleri huccet olarak gosterilmistir.'*?

Kur'an'da "fikh" (4% ) kavrami 20 ayette yer almaktadir.'>** Bu ayetlerde cogunlukla,
bir hususu eksiksiz anlamak, idrak etmek, hakikatini bilmek vb manalarin1 ifade etmektedir.
Bir ayette!?’! yer alan "fi'd-din" (o) ) ifadesi kavrama "dinde derin bilgi sahibi olma"
biciminde hususi mana katmstir.'?*? Bazi1 ayetlerde fikhetmenin kalbin fonksiyonu olduguna
isaret edilmistir.'*> Peygamberimizin sozlerinde yer alan "fikih" kavram ile miistaklari,
genellikle "derinlemesine bilgi, anlayis” anlaminda kullanilmigtir. "Fi'd-din" (o 2)

ifadesiyle gectiginde "dini bilgi" kastedilmistir.'>3*

"F.k.h." maddesinin yer aldig1 bazi ayetler:

1223 e|-Miinafik(n, 63/7; "Fakat miinafiklar anlamazlar."

1224 Hakim Tirmizi, a.g.e., s. 78, 79.

1225 Elmalili, a.g.e., C. VIII, s. 4792, 4796.

1226 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu, Ankara: T.D.V. Yaynlari, 1997,
s. 13,14,

1227 g|-En'am 6/25; "Fakat onu anlamalarina engel olmak i¢in kalplerinin iistiine perdeler kildik."
1228 o|-En'am 6/65; " Bak, anlasinlar diye Ayetlerimizi nasil agikliyoruz!"

1229 Resid Riza, a.g.e., S. 252.

1230 Abdiilbaki, a.g.e., s. 357.

1231 et-Tevbe 9/ 122.

1232 K ahraman, "Fikih", a.g.md., C. X1II, s. 1.

1233 el-A'raf 7/179; "Onlarin kalpleri var, fakat bununla gergegi anlamazlar."

1234 o|-Buhari, "Ilim", 10, 20; Miislim, "Imare", 175; "Zekat", 98, 100.
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") s o 8 i) Gl
"Anlayan bir toplum igin ayetleri ayrmtil bir sekilde agikladik. "123°
"Es &5 6N Y o YRR g
"Bu topluluga ne oluyor ki bir tiirlii laf anlamiyorlar!"!23¢

" Ol Y ol gl

"Onlarm kalpleri vardir, onlarla kavramazlar."!>’

il | 55
"Keske anlasalardi."'?*

"OAE Y 1 g off e b

"Onlarm kalplerine miihiir vuruldu. Bu yiizden anlamazlar."!>%

Bu ayetlerde "fikh" kavraminin "bilmek, anlamak anlaminda kullanildig:
goriilmektedir. Kastedilen, esyanin mahiyetini dogru bir sekilde kavramak, hakikati idrak

etmek, dogruyu yanlis1 gérmek, akli geregi gibi kullanarak hidayete ulagmaktir.!24°

"Onlarin her kesiminde bir grup dinde genis bilgi elde etmek ve kavimleri
dondiiklerinde onlar1 ikaz etmek igin geride kalmalidir."'?*! Bu ayette ilmin 6nemine isaret
edilmistir. Ayette "¢l | sasil v ibaresi, dini egitimin amacint gostermek ig¢in
kullanilmistir. Dinde fikih sahibi olmak, onu her yoniiyle kavramak ve onun gayesini idrak
etmektir.'>*?> Mevddi ayete genis acidan bakarak yorumlamistir. O'na gore dinde fikih
sahibi olmak, yasamimizda Islama uygun olmayan davranislar1 temyiz edip dinin ruhuyla
hemhal olmak anlamma gelmektedir. o3l 3 15381 tabiriyle maksad sadece dini ilimleri

ogrenmek degil, dinle iliskili olan ilimlerin tiimiinii 6grenmektir.'?*’

1235 g|-En'am 6/98.

1236 en-Nisa 4/78.

1237 e]-A'raf 7/179.

1238 et-Tevbe 9/81.

1239 et-Tevbe 9/87.

1240 fbn Atiyye, a.g.e., C. I, s. 68; el-Kasimi, a.g.e., C. V, s. 1404,

1241 et-Tevbe 9/122.

1242 g|-Taberi, a.g.e., C. XI, s. 66-71; Ibn Atiyye, a.g.e., C. lll, s. 96, 97; er-Razi, a.g.e., C. XVI, s. 225, 228,
1243 g|-Mevdidi, a.g.e., C. Il, s. 273.
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ae. Tlim ( al)

"Ilim" kavrami "a.l.m.” (ae) maddesinden tiiremis bir masdardir. Aksi miimkiin
olmayacak bicimde anlamlar1 birbirinden tefrik etme ozelligidir.'*** Klasik literatiirde ilim,
"esyay1 hakikatiyle idrak etmek, hakikatle uyusan inang, esyanin gizliliginin zail olmas1"
olarak tanimlanmistir. Ilmin zitt1, cehalet (Us) ile ifade edilmistir.'*> Ayrica "suur, esyayi
birbirinden tefrik eden alamet” manalarin1 da tasimaktadir. Bir hususun kendisiyle kavrandigi

isaret olarak da tanimlanmistir.'?46

Mukatil b. Siileyman ilim kelimesini ii¢ vecihte incelemistir. Birinci vecih; ilim
gormek manasindadir. Buna, 247" ) 3ala Cudll & sl Wy 1 &5% 41 dia 5" ayeti Grnektir.
Ikinci vecih; bizatihi ilim anlamindadir. Buna, 248" sllad W3 & 55ed W dlag 0 G G52 Y5 Ayeti
drnek olarak verilebilir. Ugiincii vecih; izin manasindadir. Buna, 12494 ey 033 W31 ) 2letan

ayeti ornek olarak verilebilir.'?>°

ilim kavramiyla bir kokten tiireyen ale | ade | oS | dade | aglea | alra | aleic | Ciloglie
kavramlari bilgi manasiyla iliskili bir sekilde kullanilir. "Alim" (), "alim" (a=) kelimeleri
genellikle Allah hakkinda kullanilmaktadir. "Allam" (23\e) kelimesi Allah hakkinda, "allame"
(e3e) kelimesi insan hakkinda gelmektedir.'>! "Tefakkuh" (4&&), "irfan" (0k,e), "ma'rifet"
(44_2<) vb. kavramlar da "bilmek" anlaminda kullanilir. Bununla beraber aralarinda, bilgide

kesinlik mertebeleri acisindan farkliliklar bulunmaktadir.'?*?

Ragib el-Isfehani'ye gore "ilim", esyay: hakikatiyle kavramaktir. O, ilmi iki acidan ele
almistir. Birincisi, esyanin zatin1 kavramaktir. Bu manadaki ilim ciimlede bir mef'ul alir. Buna

1253028 2l iF 335 a5 Y ayeti 6rnek olarak verilebilir. Tkincisi, esyaya kendisi i¢in mevcud olan

1244 [bn Manziir, a.g.e., C. XII, s. 417; et-Tehanevi, a.g.e., s. 1219.

1245 g|-Ferahidi, a.g.e., C. III, s. 202; ibn Faris, a.g.e., C. IV, s. 109; el-Kasani, a.g.e., s. 363; el-Ciircani, a.g.e.,
s. 130.

1246 g|-{sfehani, a.g.e., s. 721; ez-Zebidi, a.g.e., s. 126; Asim Efendi, a.g.e., s. 1305.

1247 et-Tevbe 9/ 16; "Allah sizden cihad edenleri gormeden kendi halinize birakilacaginizi mi sandimiz?"
1248 g|-Bakara 2/77; "Onlar bilmezler mi ki, gizlediklerini de agia vurduklarini da Allah bilmektedir!"
1249 H{d 11/14; "Bilin ki Kur’an ancak Allah’in ilmiyle (izniyle) indirilmigtir."

1250 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 241.

1251 g|-[sfehani, a.g.e., s. 721.

1252 {bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 417.

1253 g|-En'fal 8/60; "Siz onlar1 bilmezsiniz Allah onlari bilir."
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esyanin mevcudiyetiyle hilkmetmektir. Bu manadaki ilim iki meful alir.'?** (b sdiale Hun

"¢lis %4 yeti buna drnek olarak verilebilir.!2%

[lim farkli sekillerde tasnif edilmistir. Miitekellimuna gére ilim "kadim", "hadis"

olarak tasnif edilmistir.'?>® "Nazari" ve "ameli" olarak tasnif edenler de olmustur.!?” Sufiler
1258

nn

ise ilmi "zahiri" ve "batini" olarak tasnif etmislerdir.'?*® [lim kavrami, "ilme’l-yakin", "ayne’l-
yakin" ve "hakka’l-yakin" olarak ii¢ boliimde de ele alinmustir. "Ilme’l-yakin" denilince, nazar
ve istidlal neticesinde hasil olan ilim kastedilir. "Ayne’l-yakin" kavramiyla, gérmekle
meydana gelen ilim; "hakka’l-yakin" kavramiyla, bizzat yasama neticesinde olusan ilim

kastedilir.!?°

Kur'an'da "ilim" kavrami ve miistaklar1 takriben 750 ayette gegmektedir. Bu, bilginin
dindeki 6nemini gozler 6niine sermektedir. Ayetlerde ilim kelimesi genel olarak vahiy, ilahi
bilgi manasinda gelmistir. Bununla birlikte kisinin gerceklik hakkindaki ilmi, bilme yetisiyle
edindigi diinyevi ilim manalarinda geldigi de goriilmektedir.'?®® Ayetlerde kisinin kognitif
yetileriyle edindigi bilme, kavrama, hatirlama iglevleri ifade edilirken "a.lm." (al)
maddesinden tiiremis fiiller kullanilmistir. Ornegin 26" 51 & 2.l s s Zidle 51" ayetinde
suurluluk durumu kastedilmistir. 2623355 (Ul K ale %" ayetinde yahudi topluluklarinmn,

fiskiran kaynaklarin hangisinden su i¢ceceklerini bildikleri belirtilmistir.
"Tlim" kelimesinin gectigi baz1 ayetler:
Hi)‘@ \g L; (}‘XE;] (;j‘l JGII

"Sizin bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi."!?

"Fakat bilgi sahibi olmadigimz konuda nigin tartistyorsunuz."!264

1254 g|-Miimtehine 60/10; "Eger siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini grenirseniz..."

1255 g|-Isfehant, a.g.e., s. 719.

1256 g]-Bagdadi, a.g.e., s. 8; el-Ciiveyni, Imam{’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdilah b. Yisuf, (v. 478/1085),
Kitabu’l-Irsdd ila Kavadi’l-Edilleti fi Usili’l I'tikad, Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1950, s. 13; el-Ciircani, a.g.e.,
C.1,s.98.

1257 g|-fsfehani, a.g.e., s. 721.

1258 o]-K elabazi, a.g.e., s. 58,59.

1259 gs-Semerkandi, a.g.e., s. 155.

1260 Kutluer, "ilim", a.g.md., C. X, s. 110.

1261 Y{isuf 12/73; "Bizim yeryiiziinde fesat ¢ikarmak i¢in gelmedigimizi siz de biliyorsunuz."

1262 el-Bakara 2/60; "Her boliik, icecegi kaynag bildi."

1263 g]-Bakara 2/30.

1264 A1-i imrén 3/ 66.
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"ass e GRA &)
"Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir." 2% °
"Rabbimin ilmi herseyi kusatmustir," 26 /

"Ve onlara (olup bitenleri) tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz."'?®’” Bu ayette
inkarcilarin katiiliiklerinin hesap giinii ortaya serileceginden haber verilmektedir. Allah gizli
ve acik her seyi bilir.

"z 3 gl 15 Gl

"Allah, kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin."!?® Bu ayetten ilim
mertebelerinin farklilasabilecegi anlagilmaktadir. Ayrica derecelerin yiikseltilmesi hakkinda
iki gorlis One siirtilmiistiir. Birinci goriise gore bu, cennetteki mertebelerinin yiikseltilmesini
vurgulamaktadir. Ikinci gériise gore diinyadaki mertebelerinin yiikseltimesini ifade eder.

[limdeki faziletlerine gore olur. Ibn Mesiid, bu ayetin ilme tesvik ettigini sdylemistir.'26?

"aiie alall 8 6 AL

1270 ifadesinden ilim yolunda kararlilik

"[¢lerinden ilimde derinlesmis olanlar
gosteren, imaninda kusku bulunmayan, hakikati idrak eden kimseler kastedilmistir. Bu
mertebeye ulasanlar, ilimleriyle amel edenlerdir. Ibn Abbas bunlarin, ilimleri saglam olan

kimseler oldugunu ifade etmistir.'?’!

" Sl G gle sdie g3 06 " (Kitaptan bir bilgisi olan dedi...)'?2 Bu ayette kitaptan
bilgisi olmakla ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan birine gore kastedilen, ismi
azamdir. Ibn Abbas, Miicahid bu goriistedir. Diger bir goriise gdre bu, Siileyman'in Belkis'a
gonderdigi mektupla ilgili bilgidir. Bunun, Cenab-1 Hakk'in insanlar hakkinda yazdiklarinin
bilgisi oldugu da ifade edilmistir. Bu goriis, o bilgiye sahip olanin melek oldugunu

varsayar.'?7

1265 en-Nisa 4/ 24.

1266 g|-En'am 6/80.

1267 o|-A'raf 7/7.

1268 o]-Miicadele 58/11.

1269 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C. VI, 5.146; er-Razi, a.g.e., C. XXIX, s. 268, 269.
1270 en-Nisa 4/162.

1271 et-Taberd, a.g.e., C. VII, s. 312; ibnii'l Cevzi, a.g.e., C. VI, s. 159.

1272 en-Neml 27/40.

1273 bnii'l Cevzi, a.g.e., C. 1V, s. 493; ibn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 411.
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" i V5 205 Cpe ) o A ) e SR o301 385 2he) 30T Gl ol
"Sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyacak olursan, andolsun ki, Allah'tan
sana ne bir dost ne de bir yardime1 vardir."'?”* Bu ayette ilimle kastedilen Kur'an'm ortaya

koydugu hakikatler kastedilmistir.

e S e ¢ 05 o330 B el 131 ot 08

"Kendilerine ilim verilmis olanlar, 'Siiphesiz bugiin rezillik ve kétiilik inkar edenlerin

basina' derler. "1275 Bu ayette " alall 15851 " ifadesiyle diinyada hakikati idrak ederck ona gore
dogru inan¢ ve davranislara sahip olanlar kastedilmistir. Bu ifadeden meleklerin kastedildigi

de ifade edilmistir.!?7®

izl Ul el 55 Akl g 3 Al ¥ 8 age

"Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanri olmadigini bildirdi;
melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler."'?”” Ayette soz edilen ilim sahipleri hakiki
alimlerdir. Onlar delillerden yola ¢ikarak hakikate ulasirlar ve Allah'in birligine sahitlik

ederler.
af. Yakin (cs&d))

"Yakin" (o2d) kavrami 2 kokiiniin masdart ve sifat-1 miisebbehesidir. Sozliikte,
"kuskunun zail olmasi, bilgi" manalarina gelir. Miistdklar1 olan ¢&&) | (&5 | (& ifadeleri
"bilmek, kesin kanata ulagsmak" manasindadir.'”’”® Bu kavram marifet, dirdyet gibi
kavramlarin kapsadigi mananin iizerinde bir bilme mertebesidir. Bu sebeple ilmin sifati olarak
(& ale denilebilir. Ancak ¢ 4 4 denilemez. Dolayistyla "yakin", kararin ayni kalmasiyla
birlikte olan kavrayis, anlayis dinginlidir. Nitekim '27° "ol sle () 5al 5 S v gibi ayetlerde bu
mana agikea goriiliir.'?% Ciircani bu kavrami, "kusku barindirmayan bilgi, kesin inang" olarak

tarif etmistir.'?%!

"Yakin" tasdike, inanca erisilmesini saglayan sahih bilgidir. Bu ¢esit bilgi, "burhini

bilgi" adin1 alir. ""Yakin" ile "bilgi"yi aciklarken aralarinda fark oldugunu belirtenler olmustur.

1274 e|-Bakara 2/120.

1275 en-Nahl 16/27.

1276 gr-Razi, a.g.e., C. XX, s. 21; es-Sevkani, a.g.e., C. I, s. 180.

1277 Al-i imran 3/18.

1278 g|-Cevheri, a.g.e., C. VI, s. 2219; Ibn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 4964.
1279 et-Tekasiir 102/5; "Hayir! Eger kesin bilgi ile bilseniz."

1280 g|-fsfehani, a.g.e., s. 718.

1281 g|-Ciircant, a.g.e., s. 259 ; et-Tehanevi, a.g.e., C. |, s. 684.
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Bunlar yakin kavramini1 kuskunun zitt1, bilgiyi cehaletin zitt1 olarak gdrmiislerdir.'*®? Yakin
ile bilgi kavramlar1 arasinda mana yakinlig1 oldugunu sdyleyenler de vardir. Nitekim yakinin,

bilgi gesitlerinin iizerinde bir kesinlige sahip oldugu belirtilmistir.'?*?

Zihnin istidlal ile kesinlige erigsmesi "ikan™ (J\&)) olarak adlandirilir. Yakin, "diistinme
ile istidlal vasitasiyla elde edilen bilgi" olarak da tarif edilmistir. Bu tariften yola ¢ikilarak
yakin vasitasiyla edinilen bilgi, "kesbi bilgi" seklinde isimlendirilmistir.'?%* Yakin kavramini

istidlalle ilgili gormeyip onu "kalp gozii" olarak da tanimlayanlar olmustur.'?*°

Yakin mertebeleri "ilme'l-yakin, ayne'l-yakin, hakka'l-yakin" olarak tasnif edilmistir.
"Ilme'l-yakin"; akil, nakil ve haberle elde edilen bilgidir. "Ayne'l-yakin"; dis duyu ve
gozlemle elde edilen bilgidir. "Hakka'l-yakin", i¢ tecriibe ve sezgi yoluyla elde edilen bilgidir.
Hasil olmasi kesin olan seyin fiilen vuku bulmasidir.'?*¢ Mutasavviflar ilme'l-yakinin huccetle
edinilen bilgi oldugunu ifade etmistir. Ayne'l-yakin ilhdm vasitasiyla ulasilan bilgidir.
Hakka'l-yakinin ise miisahede vasitasiyla edinilen bilgi oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla
ilki akil sahiplerine, ikincisi ilim sahiplerine hastir. Hakka'l-yakin ise marifet sahiplerine
hastir.!?%

Miifessirler yakin kavramini genellikle "kesin bilgi” olarak tanimlamislardir. Burdan
hareketle "el-miakin" (¢85 ) ifadesinin "kesin sekilde bilen, kesin bilgiyi talep eden"
manasinda oldugu ifade edilmistir. Yakin, teemmiil vasitastyla kuskunun ortadan kalkmasiyla
olusan bilgidir. Burda teemmiilden maksad nazar ve istidlaldir. Yakin, diisiinme vasitasiyla

kuskuyu yok ederek bilgiyi kesinlestirmektir.!?%3

Gazzali, yakinin tasdike ulastiran bilgi oldugunu vurgulamistir. Ayrica hakkinda
tartisilamayan, zitt1 diisiiniilemeyen bilgi oldugunu ifade etmistir. Yakin, akilda veya kalpte

tasdikin hasil olmasidir.'?%

1282 [bn Manzir , a.g.e., C. VI, s. 4964; ez-Zebidi, a.g.e., C. X s. 386.

1283 g|-fsfehani, a.g.e., s. 718.

1284 et-Tehanevi, a.g.e., C. I1, s. 1548,

1285 e|-Kelabazi, a.g.e., s. 154; Ibn Kayyim, Ebt Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib el-
Cevziyye, (v. 751/1350), Meddricu's Sdlikin, |-111, Kéhire: Daru'l Hadis, 1996, C. Il, s. 375, 376.

1286 Osman Demir, "Yakin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XL, s. 272.

1287 e]-Kuseyri, a.g.e., s. 133.

1288 gr-Rézi, a.g.e., C. X111, s. 48; el-Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 105; el-Beydavi, a.g.e., C. 1, s. 20.

1289 o|-Gazzali, Thya, C. |, s. 83; el-Munkiz, s. 538.
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Kur'an'da "yakin" kelimesinin 28 yerde gectigi goriilmektedir. Bu ayetlerin yirmisinde
fiil olarak gecer ve mana olarak inangtaki netligi ifade eder. Buna asagidaki baz1 ayetler 6rnek

olarak gosterilebilir:

"G5 58 o 8 gV G
"Biz gergekleri kabul edenlere ayetleri apacik gosterdik."'??°
Mo st }éf" 1:3:7':f~° ‘j L@—/‘ ‘},ﬂiéj"

"Kendileri de bunlara yakinen inandiklar1 halde, onlar1 inkar ettiler."!?"!

LT N S T S 1 T hesn
"B g 28 3OAYL 28 55 SN (6355

"Zekati verirler; onlar ahirete de kesin olarak iman ederler."'??

"Yakin" kavrami, dort ayette farkli sozciiklerle terkip olusturmustur. Bu ayetler:

"ol dle 55 51 e
"Kesin bilgi ile bilmis olsaydiniz."1?%}

"L)"é;.d‘i):‘b\-é—ijj)ﬂ;"

"Sonra ahirette onu ¢iplak gozle goreceksiniz."'#%*
o e
"Siiphesiz bu, kesin gergektir."!?%°
11296

"0, gercekten kesin bilgidir.

népid el s o5 w213 (Kesin olan (6liim) gelinceye kadar Rabbine ibadet et!)!2%7,

bl GE A5 (Sonunda bize 8liim geldi catt1)!?8 ayetlerinde ise yakin kavramiyla 8liim

1290 e|-Bakara 2/118.
1291 en-Neml 27/14.

12921 okméan 31/ 4.

1293 et-Tekasiir 102/5.
1294 et-Tekasiir 102/7.
1295 g|-Vakia 56/95.

1296 o|-Hakka 69/ 51.
1297 e]-Hicr 15/99.

1298 g|-Miiddessir 74/47.
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kastedilmistir. "O;‘ééi‘" ifadesi bu ayetlerde vuku bulacag1 kesin bi¢cimde bilinen sey

manasindadir.'?*°

b. Kalp Odakh Esanlamlilar
ba. Kalb (<))

"Kalb" kavrami sozliikte "bir seyin i¢ini disina ¢ikarmak, altini istiine getirmek, bir
seyl baska bir seye doniistiirmek" manalarma gelir. Bu kavram, "nefis, ruh, akil, tohum"
olarak da adlandirilmistir. Fakat bunlar mecazi mana i¢ermektedir. Tasavvuf alimleri bu
terimi, "ruh ile nefs arasinda soyut, nurlu cevher" seklinde tarif etmistir.'3%° Basiret, kalbin
kavrama giicli manasin1 da gelir. Kalbin hakikati gérmesini ifade ederken basiret kavrami

kullanilmistir.*°! Dolayisiyla kalp kavrami basiret kavramiyla yakindan iliskilidir.

Basiret, kalbin pargasi olarak goriilmistiir. Basiret kalbin hakikati gérmesi, hidayete
ulasmasidir. Esyanin hakikatini idrak etme basiretle miimkiindiir. insanin kalp géziiniin, yani
basiretinin agik olmasi i¢in Allah'a itaat etmesi, kotiiliiklerden uzak durmasi ve salih amel
islemesi gerekir. lyi isler yapanlarin basireti aktif durumdadir. Kétiiliiklerle kirletilmemis kalp
1302

nurla doludur. Allah'a gdniilden baglanan kisi bu nur vesilesiyle hakikati kavramaktadir.

Kafirlerin kalbi bu islevi goremez. Zira 3% {g {535 ¥ &5 141 ayeti bunu ortaya koymaktadr,

Islam'da kalp, iman mahalli olarak goriildiigii icin mithim bir konuma sahiptir. iman
nuru orada bulunur. Ulemanin ¢cogunluguna gore, imanin temel kosulu kalbin tasdikidir.!*%4
Icten olarak kalp ile onaylayarak kelime-i tevhidi sdyleyen bir birey, Islim'a girmis olur.'3%
Kalpleri nur ile kaplayan Allah'tir. islaim'da miihim bir konuma sahip olan takvanin da yeri
kalptir.!3% Fahreddin Razi'ye gore kalbin iyiyi kotiiden aywrma vasfi bulundugu ifade

edilmistir. Ayrica bilginin, tefekkiiriin kaynag: da kalptir.'*7

Gazzali'ye gore "kalp, ruh, nefs" kavramlar1 birbirinden degisik manalara sahiptir.

Bununla birlikte bu kavramlarin "rabbani latife" olarak adlandirilan terime isaret ettigini,

1299 es-Sevkani, a.g.e., C. Il, 5. 164; C. V, s. 384; Elmalil;, a.g.e., C. V, s. 3080.

1300 ot-Tehanevi, a.g.e., C. I, s. 1335.

1301 ]-K 4sant, a.g.e., s. 19.

1302 Elmalily, a.g.e., C. I11, s. 427.

1303 o|-A'raf 7/179; "Onlarin kalpleri vardir ama onunla gergegi anlamazlar."

1304 o|-Gazzali, Thya, C. |, s. 21; er-Razi, a.g.e., s. I, s. 74; et-Teftazani, a.g.e., C. ll, s. 249.
1305 g|_Buhard, "'ilim", 33, 39.

1306 o]-Hacc 22/32.

1307 gr-Razi, a.g.e., C. V, s. 541, 544,
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filozoflarin bunu "nefsi natika" olarak isimlendirdiklerini belirtmistir. Bunun vasiflarini ise
"bilen, idrak eden, taniyan, sorumlu" olarak ifade etmistir. Ilahi latifenin, kisiyi oteki
canlilara kars1 seckin kildigini, bazen buna "akil, ruh, kalp" isimlerinin verildigini

nakletmistir.!3%8

Kur'an'da yer alan "kalb" kavrami insanin, onu Oteki canlilardan farkli kilan en
onemli 6zelligini ifade eder. Bu 6zellikleri, anlama, idrak etme, esyanin hakikatini bilmedir.
Islami hayatin odak noktasinin kalp oldugu ayet ile hadislerde net bir sekilde belirtilmistir.
"Kalpleri var ama onunla bir sey anlamiyorlar"'3%’; "Akletmek igin onlarda kalb yok
mu?"131%; "Kalbi olanlar igin bunda 6giit vardir"'*!' manasindaki ayetlerde kalbin ilim,

kavrama, diisiinme vasitasi olarak ifade edildigi goriilmektedir.

Ayetlerde, hadislerde kalbin fonksiyonlari, 6zellikleri iizerinde durulmustur. Kur'an'da,
Peygamberimizin sézlerinde kalp kavraminin kisinin anlama, gergegi idrak etme, tefekkiir
etme yOniiniin vurgulanmistir. Bunlar insan1 6teki canlilardan farkli kilan o6zelliklerdir.
Bundan dolay1 kalp vahye muhataptir ve miikelleftir. Ayetlere, hadislere gore dini yasayisin
merkezi kalptir. "Kalpleri var ama onunla bir sey anlamiyorlar"!3!%; "Akletmek i¢in onlarda
kalb yok mu?"!3!3; "Kalbi olanlar i¢in bunda 6giit vardir"'3'* manasindaki ayetlerde kalbin
ilim, kavrama, diisiinme vasitas1 olarak ifade edildigi goriilmektedir. Buna gore kalbin,

hakikati gdrmek ve ibret almak isteyenleri hidayete ulagtiracagi sdylenebilir.

Kalp kavrami Kur'dn'da tiirevleriyle birlikte 168 yerde ge¢mektedir. Bunlarin bazisi
miifred (<¥), bazis1 cemi' («s¥) olarak gelmistir. Tesniye olarak ( L<s8)1315 bir yerde
gelmistir.!316

Kur’an'da kalp kavraminin yer aldig1 bazi ayetler:

"S5 b el e 5 gl e 5 a5l e 0 ga

1308 e|-Gazzali, Jhyd, C. Il s. 3-5.

1309 e]-A'raf 7/ 179.

1310 e]-Hacc 22/46.

1311 K af 50/37.

1312 e|-A'raf 7/ 179.

1313 el-Hacc 22/46.

1314 K 4f 50/37.

1315 et-Tahtim 66/4; "Onlara de ki: ikiniz de tovbe ederek Allah'a yénelin. Ciinkii ikinizin de kalbi haktan
ayrildi."

1316 Abdulbaki, a.g.e., s. 549-551; el-Isfehani, a.g.e., s. 386.
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"Allah onlarin kalplerini ve kulaklarim1  miihiirlemistir. Gozlerine de perde
gerilmistir."3!

S L sa ateqai R. oL, B an
" ae Al 223138 Giaya agysle

"Onlarin kalblerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligin1 gogaltmustir."!3!8

"Allah'in izniyle Kur'an't senin kalbine hidayet rehberi, 6nceki kitaplar1 dogrulayici

olarak indirmistir."!3!°

"ol (o 5 e Ll s kel G

"Her kim Allah'in hiikiimlerine saygi gosterirse, sliphesiz  bu, kalplerin

takvasindandir."3%°

" | A5 U 2 501558 Gl ol 3 i

"Allah'a ortak kogmalar1 sebebiyle, kafirlerin kalplerine yakinda korku salacagiz."!3*!

Mg olh (b Gl o 2ga) A O 5"
"Agizlartyla, kalplerinde olmayan1 sdyliiyorlardi. "!322
"Sézlerini bozmalari sebebiyle onlar1 1anetledik ve kalplerini katilagtirdik."!32
"0 stk 1 S8 W U 41 0555 g o g
1324

"Kalpleri iyice katilast1 ve seytan da onlara yaptiklarini cazip gosterdi.

Ayetlere ve Hz. Muhammed'in sozlerine bakildiginda "fuad, sadr, liib, niiha" gibi

kavramlarin ¢ogunlukla "kalb" anlamini ifade ettigi goriilmektedir. Bu kavramlar "sezme,

1317 e|-Bakara 2/7.

1318 o]-Bakara 2/10.
1319 o|-Bakara 2/97.
1320 a]-Hacc 22/32.
1321 Al-i imran 3/151.
1322 Al-i imran, 3/167.
1323 a]-Maide 5/13.
1324 o]-En'am 6/43.
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idrak etme kuvveti” manalarmi igermektedir. Bunlar, kisinin i¢ adlemine hitap etmek i¢in

kullanilmustir.

bb. Sadr ( ssall )

"Sadr" kelimesi "gogiis" anlamma gelir. Kur'dn'da $5%a & 4 O & 2 e
13250 32, 13260 5 kall ey gle @ Gt 132700y Ga Le 3 2L 5 0Ma A 7 55 et gibi
ayetlerde "kalp" anlaminda kullanilmistir.!3?® Sadr sozciigii bir seyin bas kismin1 ifade etmek
icin de kullanilmigtir. Buna "s2S) jaa ™ (kitabin basi), "<US) jaa ™ (soziin basi) ifadeleri

ornek olarak verilebilir.'3%°

Hakim Tirmizi'ye gore sadrin ortasinda "kalp" yer alir. "Sadr", kalbin i¢inde bulundugu
yerdir. "Sadr" siiphelerin, arzularin kalbe giris mahallidir. Ayni zamanda nefsin ydnetim
mahallidir. Sadr Islam nurunun mahallidir. Isitilen bilginin muhafaza yeri oldugu da ifade
edilmistir. Inang, bilgi kalpten akmak suretiyle sadra ulasir. Oyleyse kalbin kok, asil; sadrin
dal oldugu soylenebilir. Dal sadece kok sayesinde kuvvetlenir. Sadr da kalp sayesinde

kuvvetlenmektedir.'33°

"Sadr" ile "kalp" birbirine girmis halkalara benzetilir. Nefs en alttadir. Sadr orta
kisimdadir. Kalp ise iistte yer alir. Sadr, kalp ile nefsin miisterek alanidir. Nefsten yalnizca
kotiilik meydana gelir. Sadra kalpten feyiz akmaktadir. Sadr giinahin da yeridir. Zira nefs
giinahkardir. Sadr1 tesiri altina alir. Sadr bu sekilde smanir. Nitekim ayette soyle
buyrulmustur: 31" 5@V A4S Ge 085 Je be a,5Ma b L U2 35" Burada cennetliklerin,
kaplerinde kin duygusu olmadan cennete girecekleri belirtilmistir. Allah'a inanan kulun kalbi
kinden korunmustur. Ciinkii onun kalbi iman yeridir. Inkarcilarin, Allah'a sirk kosanlarm

kalplerinde kin, zuliim gibi kétii duygular bulunmaktadir. Ayette bununla ilgili olarak soyle

1325 e|-En'am 6/125; " Allah bir kimsenin hi dayetini dilerse onun kalbini Islam'a agar."

1326 Al-i imran 3/119; "Siiphesiz Allah, kalplerde olan1 hakkiyla bilir."

1327 gz-Ziimer 39/22; " Allah kimin kalbini Islam'a agmissa o, Rabbinden bir nir iizerinde degil midir?"

1328 Siileyman Uludag, "Kalp", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, C. X1V, s. 230.

1329 g|-Isfehani, a.g.e., s. 560, 561.

1330 Hakim Tirmizi, a.g.e., s. 17, 33.

1331 |- A'raf 7/43; "(Cennette) onlarin altlarindan irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa ¢ikarip atariz."
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buyrulmustur: 33258 ¥) 28 e 3G A u&-lw Dy A el SO sl gl G Ayette,

inkarcilarin sadrlarinda sadece kibrin bulundugu ifade edilmistir.

Sadr kimi zaman daralir, kimi zaman ferahlar. Ayetlerde genisletmek, daraltmak
ifadeleri sadra atfedilmistir. Nitekim 1333"5};3)'3; L &a ey GO 43 805" ayeti buna drnek
olarak verilebilir. Ayette inkarcilarin sozlerinden dolayr peygamberin gonliiniin daraldig:

belirtilmistir.

"Sadr" kelimesi Kur'an'da 10 ayette tekil (Lx=), 34 ayette ¢ogul ( _sx=) olarak
gecmektedir. Bu ayetler incelendiginde "_x<=" ifadesinin "goniil, kalp, yiirek" anlaminda
kullanildig1 goriilmektedir. Iki Ayette ise muzari fiil kalibinda (L><s) gelmis ve "geri dénmek"

manasinda kullanilmistir.

Sadr kelimesinin gectigi bazi ayetler:
na Aade 00 51 28 ) Na e ) edd ) (e

"De ki: I¢inizdekileri gizleseniz de ag1ga vursanmiz da Allah onu bilir. "33

")}314]\ g_\\a.a (:;:\L; an g

"Allah goniillerinizde ne varsa hepsini bilir. "33

MA A il 6 5a Jadg Al 513 e S5 5 5 55 A0 O A 2%

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam'a acar; kimi de saptirmak

isterse gdge cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir.!*3¢

" salall 3 W 2l &35 G dlie 5 515 60

"Size Rabbinizden bir &giit, goniillerdekine bir sifa gelmistir. "13%7

vv"u‘s | adi®s ;/X émj)})ﬁa i)}'ﬁg }é:’l N

1332 Mii'min 40/56; "Kendilerine gelmis kesin bir delil olmaksizin, Allah'in yetleri hakkinda miinakasa edenler
var ya, sliphesiz, onlarin kalplerinde kibirden baska bir sey yoktur."

1333 e|-Hicr 15/97; "Andolsun onlarin sdyledikleri seyler yiiziinden senin caninin sikildigini biliyoruz."

1334 Al-i Imran 3/29.

1335 Al-i imran 3/154.

1336 g]-En'am 6/125.

1337 yinus 10/57.
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"Bilesiniz ki, onlar Peygamber'den, (diismanliklarini) gizlemek i¢in gogiislerini

cevirirler."!338

" e o G5 JE

"Dedi ki: Rabbim! Yiiregime genislik ver."!3%

Mgl b Gl s Gy Sl ek Y g

"Gergek su ki, gozler kor olmaz; lakin gogiisler i¢indeki kalpler kor olur. "'340 Ayette
inkarcilarin gozleri olsa da inkarlarindan dolay1 kalplerinin hakikati idrak edemez oldugu
belirtilmistir.

"O giin insanlar darmadagmik geri donerler."'**! Bu 4yette muzari fiil olarak gelmis

ve geri donmek anlaminda kullanilmistir.

be. Fuld (215 )

"Fuad" kelimesi bazi alimlere gore "kalp™ kelimesi ile miiteradiftir. Baz1 alimlere gore
ise "kalp", "fuad" kelimesinden daha ozeldir. Ragib Isfehani'ye gore fudd ( 238 ), kalp (<)
gibidir."** Asim Efendi "kalp" kelimesini "goniil" olarak, "fuad" kelimesini ise "yiirek"
olarak terciime etmistir.'** "Fuad", Arap dilinde duygular, diisiinceleri temsil eden
ifadedir.!*** Nitekim ayette soyle buyrulmustur: " 3238¥1 5 jba¥l 5 aull o<1 Jeas " (Ve sizi

isitme, gérme melekeleriyle, diisiince ve duygularla donatmustir." 3%

Hakim Tirmizi "fuad"in kalbin makamlarindan oldugunu ifade etmistir. "Fuad"1 goziin
renkli kismindaki gozbebegine benzetmistir. Kandildeki fitili de 6rnek olarak vermistir. Yani
"fuad" kalbin ortasinda yer almaktadir. Fuad, diisiincenin bilginin mahallidir. G6rme de orada

gergeklesmektedir. Bir husus 6grenildiginde ilk olarak fuad denilen kisim 6grenir. Sonra da

1338 Had 11/5.

1339 Taha 20/25.

1340 g]-Hacc 22/46.

1341 e7-711z4l 99/6.

1342 g|-[sfehani, a.g.e., s. 809.

133 Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 445.
134 Esed, a.g.e., s.103.

1345 es-Secde 32/9.
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kalp 6grenir. Fuad gorir, kalp bilir. Boylelikle bilgi katmerlenir. Tirmizi, boyle bir durumda

gaybin, hakikatin agik¢a ortaya ¢iktigini belirtmistir.!34¢

"Basar" (goz), "basiret” (kalp gozii) kavramlar1 "fuad" kavramu igin kullanilabilir. Zira
bunlar da gérmeyle ilgilidir. Nitekim " i) gj U 1 yhdield" 1347 qyetinde basiret sahiplerinin

ibret almasi istenmistir. Onlar her seyde hakikati gorerek ders ¢ikaran, ibret alan kisilerdir. 343

"Fuad" (23) kavraminin ¢ogulu, " 3381 " olarak gelir. Ayetlerde "fuad" (2)3) kavrami 5

yerde miifred olarak, 11 yerde cemi' olarak gegmektedir.!**

"Fuad" kelimesinin gegtigi bazi ayetler:
P B PRI R

"Onun gordiigiinii goniil yalanlamadi."'*® Bu ayette gecen " 33" kelimesi kalp
olarak acgiklanmistir. Hz. Muhammed'in mira¢ hadisesinde gordiikleri hayal degildi. Zira

bunlari kalbinin de tasdik ettigi belirtilmistir.'3>!

1 Al (IS S5 B8 A5 sy et §) e 4l o a5

"Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, g6z ve goniil,
bunlarm hepsi ondan sorumludur."'*>? Bu ayette Allah'in insana kulak, gdz, goniil verildigi
hatirlatilmistir. Ayette gegen 35l ifadesi kendisiyle diistiniilecek akil ve kalp olarak

yorumlanmigtir, '35

"Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz her haberi
sana anlatiyoruz."'** Bu ayette kalbe metanet olmas1 amaciyla peygamberlerin kissalarindan
s0z edildigi ifade edilmistir.

" K8 L Slf S 5 a5 ) 481 Jaa 5"

1346 Hakim Tirmizi, a.g.e., s. 20, 59, 66.

1347 e|-Hasr 59/2.

1348 Hakim Tirmizi, a.g.e., s. 61.

1349 el-Cevheri, a.g.e., s. 514; el-Isfehanti, a.g.e., s. 386; ibn Manzir, a.g.e., C. lll, s. 329.
1350 en-Necm 53/11.

1351 eg-Sevkani, a.g.e., C.V,s. 124,

1352 g-{sra 17/36.

1353 gt-Taberd, a.g.e., C. XVI, s. 261; el-Alasi, a.g.e., C. XIIl, s. 422.

1354 Had 11/120.

216



"Size isitme duyusu, gozler ve kalpler veren O'dur. Ne az siikrediyorsunuz!"!3%

Ayette insana goz, kulak, kalp nimetlerinin bahsedildigi belirtilmis, buna karsilik Allah'a
geregi gibi slikretmek gerektigi vurgulanmigtir.

mad) e atks i sas o 0 jun
o - J

"Allah'n, tutusturulmus, (yandik¢a) tirmanip kalplerin ta iistiine ¢ikan atesidir."!3®

Ayette gecen 3x8Y! ifadesiyle iki husus belirtilmistir. Birincisi; goniil, kalp viicudun nazik
alanidir. En ufak acty1 dahi hisseder. Atesin kalbe varmasi, cehennemliklerin ¢ekecegi siddetli
azaba isaret eder. Ikincisi; kotiiliiklerin kalpten sadir olmasindan kaynaklanir. Kalp, géniil

diisiincelerin yeridir. Ates kotii diisiincelere sahip olan gonlii saracaktir.!3%

Magill (5385 (il (e BB JrdlE

"Artik insanlardan bir kismimin géniillerini onlara meyledici kil."'**® Bu ayette de

38 ifadesi goniil anlaminda kullanilmistir. Kalbe goniil denmesinin sebebi kalbin gonle yakin
olmasindandir.!3%

1315 a5 25l 2l S5 Y Aged) oadhl Gunlagl”

"Gondilleri bombos olarak kendilerine bile donilip bakamaz durumda, gozleri goge

dikilmis bir vaziyette kosarlar."'**® Ayetin 6ncesinde zalimler ifadesi gegmektedir ve

ougrikler kastedilmistir. Bu ayette de miisriklerin durumu tasvir edilmistir. Goniillerinin bos

olmasindan kasit, kalplerinin akil ve anlayistan uzak olmalaridir. Ibnu'l Cevzi bununla ilgili

farkli goriisleri nakletmistir. Bir goriise gore bundan, goniillerinde iyilige, hayra dair bir sey

olmamas1 kastedilmistir. Diger bir goriise gore zalimler, dehset verici seyler gormeleri

sebebiyle akildan hali olmuslardir. Ibn Kuteybe, korku sebebiyle kalplerinin titrek oldugunu

soylemistir.'3¢!

bd. Liibb (<)

1355 e]-Miilk 67/23.

1356 g|-Hiimeze 104/6-7.

1357 er-Rézi, a.g.e., C. XXXII, s. 208.

1358 Tbrahim 14/ 37.

1359 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C. 111, s. 339, 340.

1360 fhrahim 14/ 43.

1361 fbnu'l Cevzi, a.g.e., C. 1, s. 343, 344; es-Sevkani, a.g.e., s. 581.
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"Liibb" kavrami sozliikte "her seyin ozii, cevheri, hakikati" manasma gelir.!*6?

"Liibbii'l-lib" kavrami, "6ziin 0zili, siipheden armmus ve kutsal nurla aydinlanmis akil"
manalarma gelmektedir. Bu kavram tasavvuf 1stilahinda "akla gii¢ veren ilahi ve kutsi nur"

olarak tarif edilmistir.!3¢3

"Liibb" kelimesinin kaynagi, ayetlerde yer alan "iili'l-elbab" kelimesidir. Ornegin
ayette! 34" GiY) 15050 8% W' buyrularak ancak akil sahiplerinin hakkiyla diisiindiigi
vurgulanmustir. Kutsi nurla kuvvetlenen, siiphe kabugundan temizlenen aklin ilahi hakikatleri
idrak edebilecegi ifade edilmistir. Burada kabuk (48) ifadesiyle kastedilen zahir ilmidir.

Ciinkii o, batm ilmini tahriften korumaktadir.'*%

Gazzali, tevhid asamalarindan bahsederken "lib" (<), "kisr" (L<48) kelimelerini
kullanmistir. Gazzali miinafiklarin imanini, 6z bulunmayan kabuga benzetmistir. O iman
sekilden ibarettir. Gaflette olanlarin iman1 da kabuk gibidir. Allah dostlarinin iman1 liib'tiir.
Siddiklarin iman1 "libbi'l-liib"diir. Gazzali bu durumu ceviz 6rnegiyle agiklar. Cevizin kati
kabugu (<438) "kigr"'dir. Yesil kabugu (u<4all ,48) "kigrii'l-kisr"dir. Kati kabugun iginde bulunan
ceviz "liib(<)"diir. Onun iginde bulunan yag ise "liibbii'l-liib (< d)"diir. Nihai hedef buna
ulagmaktir. Tevhid inancinda da 6ziin 6ziine ulagsmaya, i¢inde gaflet bulunmayan bir imana

erismeye gayret etmek gerekir.!*%

Sufilere gore insan-1 kadmil, mevcudatin 6zliniin 6ziidiir. "Ziibde-i alem", "hulasa-i
mevcudat" gibi kavramlar bunu ortaya koyar. Ruh 6z, beden kabuk gibidir. Bagka bir acidan

mana &z, manay1 ifade eden terim kabuktur.!3¢”

Hakim Tirmizi, liibbii gdzlin gérme nuruna benzetir. Liibbii cevizde bulunan yaga da
benzetmistir. O, en giivenli mertebedir. Islamin fiili mevcudiyeti ona baglidir. Nurlarin hepsi
onun ¢evresinde donmektedir. Liib yani 6z iyi degilse oteki nurlar tamamlanamaz. Liib tevhid
1518min kaynagidir. Liib ayn1 zamanda bir akildir. O, tevhid topragina ekilmistir. Cenab-1
Hakk'in insana bahsettigi dinin kokii ve ihsanidir. Liib yalnizca miiminlerde bulunmaktadir.

Ciinkii onlar diinyaya meyletmemis, Allah'a yonelmislerdir. Ayetlerde bu Kisiler, "Lib

1362 g|-Isfehani, a.g.e., s. 446; Ibn Manziir, a.g.e., C. Il, s. 490.

1363 g|-K 4s4ni, a.g.e., s. 72; el-Ciircant, a.g.e., s. 190.

1364 z-Ziimer 39/9.

1365 g]-K 4s4ni, a.g.e., s. 72, 144.

1366 o|-Gazzali, fhyd, C. IV, s. 240,

1367 Sjjleyman Uludag, "Liib", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XXIII, s. 241.
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sahipleri” (iild'l-elbab) olarak adlandirilmistir. Boylelikle akil sahipleri Oviilmiis, hakikati
idrak konusundaki iistiinliikleri belirtilmistir. Liib sahipleri, Allah'1 bilenlerdir. Allah'1 bilenler

akillidir. Nitekim ayette 38"Ggallall Y1 Lliay Ly" (Onlart sadece bilenler akledebilir)

buyrulmustur. !¢

"Liibb" kelimesi ayetlerde tekil olarak ge¢mez. Bu kelime ¢ogul olarak (s.—iﬁ\ &3
seklinde 16 yerde geemektedir. "Ulii'l-elbab” (<al¥) J130) kavrami "selim akil sahibi" anlamin

ifade etmektedir. Bu tabirle kalp sahiplerine seslenilmistir.

"Uld'l-elbab" ifadesinin gectigi bazi ayetler:
" 55 A0 ) 5 56 s il B 15"

"Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki sakinirsimz."'37°

ua 4 /]Zf', & QS’gfl E_ztﬂ‘}h (_;Ji G Al \j’é?j@"

"Oyleyse ey akil sahipleri! Allah'tan korkunuz ki kurtulusa eresiniz."!3"!

RN PRSPV

"Ancak akl-1 selim sahipleri diisiiniip anlar."'3"?

L K

"Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar1 hakkiyla diisiiniir."'?7?
";dij\ L‘_A‘;{X :J:‘:’ a/ ~ Z ‘-% le G

"Andolsun onlarin (gegmis peygamberler ve ilimmetlerinin) kissalarinda akil

sahipleri i¢in pek ¢ok ibretler vardir."!3"*

M5 SRS ol 1553 s et U i

1368 o]- Ankebat 29/43.

1369 Hakim Tirmizi, a.g.e., s. 61, 73.
1370 g|-Bakara 2/179.

1371 g|-Maide 5/100.

1372 Al-i imréan 3/7, el-Bakara 2/269.
1373 @z-Ziimer 39/9, er-Ra'd 13/19.
1374 yasuf 12/111.
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"(Restliim!) Sana bu miibarek Kitab'l, ayetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar 6giit
alsinlar diye indirdik."!*7

5 Sl 0 e ot TR & AR Al il

"(Ey Muhammed!) Dinleyip de soziin en giizeline uyan kullarrmi miijdele. Iste

Allah'in dogru yola ilettigi kimseler onlardir. Gergek akil sahipleri de onlardir.!37¢

Bu ayetler incelendiginde N AT ifadesiyle akil sahiplerinin, derin kavrayis

sahiplerinin kastedildigi anlasilmaktadir. Nitekim hakikati idrak edip ibret alabilmek selim

akil sahibi olmaya baglidir. S6z edilen akil, imanla olgunluga erigmis akildir.'3””

be. Firaset (Auldl)

"Firaset”, sozlikte "sezme, kesfetme, ileri gorigsliilik, 6ngdrli, ince kavrayis"
anlamlarin1 tasir.'*”® Dar manada bir kisinin goriiniimiinii inceleyerek onun huyu, mizaci ile
ilgili tahmin yiiriitmek anlamina gelir.'*” Kapsaml olarak bakildiginda, akil ile duyularla
degil, yalniz sezgi ile erisilen bilgilerin tlimiinii i¢ine alan bir kavram oldugu gortiliir. Belirli
bir hiiccet bulunmaksizin zihinde beliren bilgi, yargi olarak da tanimlanir.'*3 [htiyath

davranmak, dikkatli olarak tefekkiir edip karar vermektir.'3*!

Cenab-1 Hakk'm, kalbine yerlestirdigi nur vesilesiyle kisinin iyiyi kd&tiiden, gilizeli
cirkinden tefrik etmesine, "ilahi firdset" denilmistir. " &) s el 48 Cagall 4l B )"
(Miiminin firasetinden sakininiz, ¢iinkii o Allah'm nuru ile bakar)!'*®? anlamindaki hadiste
ilahi firasete dikkat cekilmistir.!*®* Bu tiir firdsetin tasavvufgular arasinda yaygm oldugu
goriiliir. Kaynaklarda es-Safi'nin, firasetli bir alim oldugu nakledilir. Ayrica islam aleminde

firaset ile ilgili ilk eseri kendisinin kaleme aldig1 belirtilir.!*84

1375 Sad 38/29.

1376 gz-Ziimer 39/18.

1377 Elmalil, a.g.e., C. IV, s. 2978, 2979.

1378 Erdogan, a.g.e., S. 46, 146.

1379 g|-[sfehani, a.g.e., s. 186.

1330 Siileyman Uludag, "Firaset", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. XIII, s. 116.
1381 {bn Manzfr, a.g.e., C. VI, s. 160.

1382 et-Tirmizi, "Tefsir", 16.

1383 Uludag, "Firaset", a.g.md., C. XIlII, s. 116.

138 Uludag, "Firaset", a.g.md., C. XIlII, s. 116.
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Tasavvuf ilminde "firaset", bilgiye ulasma araglarindan biri olarak gériilmiistiir. ik
devirlerde birtakim tasavvuf ulemas: "firdset" terimini, "yakinin kesf edilmesi ve gaybin
acik¢a ortaya ¢ikmasi" seklinde tanimlamuislardir.!*®> Mutasavviflarin "firdset” kavramin,
"ilhAm" manasinda kullanmislardir.'*¢ Ciircani firaseti, "kesin bilginin kesf vasitastyla hasil
olmas1, gaybm goriilmesi" olarak tarif etmistir.'3®” Mutasavviflara gore firasetli bir kul,

Hakk'in nuruyla sarfi nazar eder. Béylece Hakk, o miiminin géren gozii olur.'3%8

Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi fakihler firisete kapsamli manalar vermislerdir. Onlara
gore firaset, hilkim koyucunun, kanitlar1 ayrintili olarak ele alip hadiseler arasinda iliski
kurmas1 neticesinde hakikati sezinlemesidir. Ibn Kayyim'e gore firaset, hiikiim koyucu ve
liderlerde olmasi gereken miithim bir 6zelliktir. O, firasetle hareket edilmezse hatali kararlar
almacaginmi belirtir. Ayn1 zamanda hukuki dayanaklar birakilip firasetle karar verme
hakkinda ileri gidilirse hata edilebilecegini belirterek dengeli bir usiil takip edilmesinin

liizumuna deginmistir.!3%

Sufilere gore Allah'in sevgili kullarinin sahip oldugu firaset sasmaz ve yanlis yapma
ihtimalleri oldukg¢a diisiiktiir. Firaset, Allah tarafindan veli kullarina yapilan bir ikram olarak
kabul edilmistir. Evliyalarin yasamini kaleme alan sufi yazarlar, evliyanin istiinliigiini

belirtirken onlarn firasetli olusuna dikkat cekmislerdir.'3°

"Basiret, kesf, ilhdm" firaset terimiyle irtibatli olan kavramlardandir. Basiret kelimesi
sozliikte "kalbi itikati delil, hiiccet, burhan" gibi manalara gelmektedir.**! Ayrica basiret
kavrami, "idrak etme, gérme, bir seyin i¢ yliziine vakif olma, sezmek, bir seyin hakikatini
bilmek, kesin kanit, ibret alinacak sey" anlamlarini da tasir. "Dogru idrak etme" manasinda

dogru firaset icin "basiretli firaset" tabiri kullanilmistir.!3%2

"o giall Y @y & &) " (Siiphesiz bunda diisiiniip gorebilen kimseler icin ibretler

CELLl

vardir)** buyrugunda gecen "ostsis" ifadesi genel olarak “firaset sahibi" olarak

aciklanmistir. Taberl bunu, "firdset sahibi miiminler” olarak beyan etmistir. Firaset

1385 g|-Kuseyri, a.g.e., C. I, s. 267.

1386 e|-Ferahidi, a.g.e., C. I, s. 37; el-isfehani,a.g.c., s. 186; Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 977.
1387 e|-Ciircant, a.g.e., s. 172.

138 g|-Kuseyri, a.g.e, C. I, s. 271.

1389 fbn Kayyim, a.g.e., s. 3, 5.

1390 g|-Kuseyri, a.g.e., s. 483, 485.

1391 g|-Ferahidi, a.g.e., C. I, s. 141; Asim Efendi, a.g.e., C. Il, s. 162-163.

1392 el-Ferahidi, a.g.e., C. I, s. 142,

1393 el-Hicr 15/ 75.
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sahiplerinin hakikati sezerek ibret aldiklar1 ifade edilebilir.!*®** Rivayete gore Hz.
Muhammed yukaridaki hadisi okuduktan sonra bu Ayeti okumustur. Ardindan "(pesia "
ifadesi i¢in, onlarin firasetli kisiler olduklarini séyledigi nakledilmistir. Zeccac bu ifadenin
sOzliikte, bir seyi iyi inceleyerek hakiki alametini idrak eden manasina geldigini sdylemistir.
Bu ifadeye goren, derin diisiinen, ibret alan manalar1 da verilmistir.!3*> Netice olarak firaset,
kalbin hakikatleri idrak etmesi ve gormesidir. Dolayisiyla firdsetin basiret kavramiyla

yakindan iliskili oldugu sdylenebilir.
bf. Hads (saal))

Sezgi, "zihnin, birlikte meydana gelmeleri sebebiyle ilkelerden sonuglara vasitasiz
olarak hizla ulagmas1" olarak tanimlanmaktadir.'*¢ Arapga'da "hads" kavramiyla ifade edilir.
Sozliikte, "vehmetmek, hayal etmek, kastetmek, hizli ve dogru yiiriimek, cabuk kavrayis"

olarak tarif edilir.'3°7

Sezgi, "bir seyle ilgili tahminde bulunma, ani olarak idrak etme" manalarini igerir.
Sezgi, zihnin akil yiiritmeye ihtiya¢c olmaksizin hakikatleri aracisiz bir sekilde bilmesidir.
Dolayistyla sezgi, zihinsel bir iglevdir. Zihnin bilgiyi birden bire elde etmesini saglayan
fonksiyonudur. Elde edilen bilgi bir tohum gibidir. Zira yeni bilgilerin ondan yesertilmesi
miimkiindiir. Sezginin, esyay1 bir anda idrak edebilen zihinsel bir faaliyet oldugu sdylenebilir.

Bu manada sezgi iyi ve sthhatli géren g6z gibidir.

Konusu, igerigi bakimindan farkli sezgi ¢esitleri vardir. "Akli, tecriibi, felsefi, mistik"
sezgi bunlardan bazilaridir.'*® Kelamcilara gore bilhassa akli sezgi miihimdir. Onlar sezgiyi,
akli onciillerden neticeye hizli bir sekilde erismek olarak kabul eder. Bu gesit bir bilgi
zorunludur ve kusku barindirmaz. Filozoflar nezdinde de sezginin bu manast muteberdir.
Nefsin, gercegi aksettiren ayna haline ulastiginda mistik sezginin vuku bulacagi da ifade
edilmistir. Nefis bu durumda ilahi nura erisir. Nefsin bu duruma ulasmasia "ilhdm" adi

verilir. Stfiler bilgi edinme metodu olarak sezgi ile ilhdm1 benimsemislerdir. Zira onlar,

139 et-Taberd, a.g.e., C. V, s. 166.

139 Tonu'l Cevzi, a.g.e., C. I, s. 377.

13% e|-Ciircant, a.g.e., s. 511; et-Tehanevi, a.g.e., C. I, s. 300, 301; Hokelekli, "Sezgi", a.g.md., C. XV, s. 68.
1397 Asim Efendi, a.g.e., s. 893.

139 3aliba, a.g.e., C. |, s. 454.
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kisinin kabiliyetlerinin yalnizca istidlalle sinirlandirilmasini elestirerek, tecriibe vasitasiyla

bilgi elde edilebilecegini ileri siirmiislerdir.'3%

Sezgi giicii insanlarin tiimiinde dogustan mevcut olan bir yetidir. Bu gii¢ kimi insanda
az, kiminde ise ¢ok bulunur. Sezgi yoniinden kisiler arasinda mertebe farkliliklar1 bulunur.
Kiminin sezme miktar1 ¢ok, kiminin sezme miiddeti hizlidir. Bu farklilasmada ¢ogalmalar,
azalmalar meydana gelebilir. Zekadaki parlaklik belli bir dereceye ¢iktiginda kisinin, taalliim
tefekkiir gereksinimi olmaz. Nitekim bu halde olan kiside bilgiler, arag ile deliller bir kerede
olusur. Fakat bu vasif, istisnai kisilere 6zeldir. Ibn Sina ile Gazzali'ye gore boyle iist
seviyedeki sezgi kabiliyeti peygamberligin bir vasfidir. Aklin ulastig1 iist mertebeye "kutsal

akil" peygamberligin bu iistiin kuvvetine "kutsal gii¢" ad1 verilir.!4%

Dogustan bulunan, insandan insana degisiklik gosteren sezgi yetisinin sonradan
edinilmesi de miimkiindiir. Ogrenme, sezgiye vesile olmakla birlikte onu kolay hale getirir.
Zihni acgidan kemale ulasma, muayyen alanda ihtisas kazanma o husustaki sezgileri
kuvvetlendirir. Ruhi durumlar kotii etkileyen hissi gerilimler, diisiinceler sezgi kuvvetini
azaltir. Basiret yetisinde de buna benzer bir durum s6z konusudur. Nitekim koti isler
yapanlarin kalp gozleri korlesir ve gercegi sezemez olurlar. Iyi isler yapanlarin bu yetisi
gelisir ve hakikati bir bakista sezecek mertebeye yiikselirler. Dolayisiyla sezgi ile basiret

yakin anlamli kavramlardir.

Kesf ile ilham kavramlar1 sezgi kavramima anlamca yakin olan kavramlardandir.
Daha once belirttigimiz gibi, Gazzali gibi alimler kesf ve ilhdmi sezginin ¢esidi olarak
gormiistiir. Kesf kavrami sozliikte, "bir seyin Ortiisiiniin, perdesinin kaldirilmasi; gizli olan
seyin ag1ga cikarilmasi, bir isin agiklanmas1" manalarina gelmektedir.!**! Istilahta, "Allah'n
kisinin kalbinde hasil ettigi ve onun bu vesileyle baska kisilere kapali olan konular1 bildigi
bilgidir" olarak tarif edilmistir.'**> Kur'an'da tiirevleriyle beraber "sikintiy1, caresizligi
ortadan kaldirmak" anlaminda kullanilir, 0 Gl a&ledss ¢ 21 Caidys 8les 13 Shindl) Cuad Galt

"= (Caresiz kalana dua ettiginde cevap veren, sikintisii kaldiran ve sizi yeryiiziinde

139 Hokelekli, a.g.md., C. IX, s. 68.

1400 Tbn Sina, a.g.e., s. 168; el-Gazzali, Me'dricii'l-Kuds, s. 160; a. mlIf., Miskatii'l-Envar, s. 81.

1401 e|-Ferahidi, a.g.e., C. IV, s. 32; el-isfehani, a.g.e., s. 411; ibn Manzir, a.g.e., C. IX, s. 300; el-Ciircani,
a.g.e., s. 184; Asim Efendi, a.g.e., C. Ill, s. 718.

1402 fbn Kayyim, Medadricu's-Salikin, C. 111, s. 209-218.

1403 g|-fsfehani, a.g.e., s. 466.
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halifeler kilan kimdir)'*** ayetinde kesf bu manada kullamlmstir. Bununla birlikte Allah'a,
sikintiy1 ortadan kaldiran anlaminda "kasif" denilmistir.'**® Baska bir ayette de, lie LGasSa
"Lax apll dhad Slae (Senin perdeni kaldirdik, artik bugiin gdziin keskindir)'4®

buyurulmustur.

Gazzali'ye gore kesin bilgiye erismede en giivenilir yol sezgidir. O, kesin bilgiyi
sOyle tanimlar: "Yakin bilgi, bilinenin kuskuya yer birakmayacak sekilde ortaya ¢iktigi;
yanilgt, yanlshk ihtimali olmayan bilgidir."*"7 Gazzali kusku bulunmayan, giivenilir
bilginin yalnizca Allah tarafindan verilen bilgi oldugunu ifade eder. Gazzali bu bilgiyi "nar"
olarak isimlendirmektedir. insanin aklindaki problemlerin giivenilir yamti, direk Hakk’tan
gelen, insanin kalbine akan nurda gizlidir. Bilginin direkt Allah’tan gelmesi, aniden
gergeklesmesi vb vasiflar, sezginin ana vasiflaridir. Gazzali’nin anlayisindaki sezginin, ilahi

sezgi oldugu goriilmektedir.

Gazzali’ye gore bilgi derecelerinin alt basamaginda duyular bulunur. Duyularin
lizerinde akil giicii vardir. Akil giiciiniin lizerinde sezgi ve sezginin {izerinde vahiy yer
almaktadir. Gazzali’nin anlayisinda sezgi ile ilhdm terimleri aym1 manayr ifade
etmektedir.!**® O'na gore vahiy, bir tiir sezgidir. Fakat vahiy, her kisinin erisebilecegi bir
sezgi tiiri olarak goriilmemektedir. Vahiy, peygamberlere 6zeldir. Vahiy ve ilham
kavramlar1 arasindaki ayrim, sezginin kaynagiyla alakalidir. ilThdmda sezginin nereden
geldigi anlasilmazken, vahiyde anlasilmaktadir. Gazzali’nin anlayisinda ilham yoluyla hasil
olan bilgiler iki grupta ele alinir: Kalpte hasil olan bilginin kaynagi biliniyorsa, "vahiy"
olarak adlandirilir. Bu, peygamberlere hastir. Bilginin kaynagi bilinmiyorsa bu bilgi "ilham"
olarak adlandirilir. Bu bilgi ise, velilere 6zeldir. Vahiy, derece bakimindan ilhdmdan {ist

konumdadir.'4%

Alimlerin bir kismi egitimin dayanagmin sezgi oldugunu kabul etmektedir. Zira
neticede nesnelerin idrak edilmesi sezgilerle gerceklesir. Ayrica sezgi agisindan kisiler

arasinda mertebe farkliliklar1 bulunmaktadir. Baz1 kisilerin orta terimi kavrama, sezme

1404 en-Neml 27/62.

1405 g]-En'am 6/17, Yanus 10/107.

1406 K af 50/22.

1407 e|-Gazzali, el-Munkizii mine’d Daldl Serhi ve Tasavvufi Incelemeler, (gev. Salih Ugan), s. 6.

1408 Aykut Kiiciikparmak, Gazzali ‘nin Bilgi Sisteminde Hadsi Bilgi, Mus: Anemon Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, Cilt 1, Say1 2, s. 248.

1409 Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 154.
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miktar1 ¢oktur. Bazi kisilerin de sezme hiz1 yiiksektir. Gazzali'ye gore en iistiin sezgi giicl,

peygamberligin vasfi olarak goriiliir.!*!°

Gazzali, sezgisel bilgileri deneyimle elde edilmis bilgiler olarak kabul eder. Bu
bilgilerde kesinlik vasfi bulunmakla beraber pak zihinde ortaya cikarlar. Bu ¢esit bilgilerden
siiphe duyulmas: miimkiin degildir. Ancak bu tiir bilgileri kabul etmeyen kisiye bunlarin
sahihligini, kesinligini kanitlama imkan1 yoktur. Zira sezgisel bilgiye delil tatbik
edilememekle beraber talim yoluyla diger kisiler buna ortak kilinamaz. Fakat bu bilgiye
gotliren metod anlatilabilir. Bu metodu talim eden kisi miisait durumdaysa, sezgisel bilgi hasil
olur. Sezgisel bilgilerin benzer deneyimi yasamamis kisilere ispatlanmasi miimkiin degildir.
Bundan dolay1 kelamcilar bu ¢esit bilgileri delil olarak kabul etmemistir. Gazzali'ye gore,

m411

"Tatmayan bilmez, ulasmayan idrak edemez. Siihreverdi'nin goriisic de benzerdir.

Stihreverdi, kiside meydana gelen sezgisel bilginin, bunun aynist diger kisilerde hasil

olmadikga o kisi icin kesin kanit olarak kabul edilemeyecegini ifade etmistir.'*!?

bg. ITham (s4Y)

"[lham" kavram, sozliikte “igmek, yutmak " manasma gelen "L.Lh.m." (&) fiilinden
tiremistir. ~ "IlhAm" ifal babindan olup "yutturmak" manasina gelir. Yutma fiili
gerceklestiginde ya " sl agd" ya da " 42gil) " denilir. Istilahta "bir seyin kalbe ilka edilmesi",
"insan1 bir sey meydana getirmeye, bir sey yapmaya sevk eden gii¢, heyecan" seklinde

tanimlanmigtir. " 30 & 4.0 ifadesi, "Allah ona iyiligi 6gretti" manasina gelmektedir.'43

Ragib el-Isfehani'ye gore terim olarak "ilham", "Cenab-1 Hakk'tan gelen iletimlere"
denir. Taftazani, "feyz vasitasiyla anlamin kalbe ilkas1" olarak tanimlamistir. Ciircani'ye gore,
"feyz vasitasiyla kalpte hasil olan bilgi"dir. El-Askeri ilhami, "iyiligin uygulanmasi ve
kétiiliikten uzak durulmasina dair kalpte meydana gelen bilgiler" olarak tanimlamistir.'*!* Bu
manalardan hareketle basiret kavraminin ilhAmla mana miinasebeti oldugu anlagilmaktadir.

Nitekim basiret kalpte hasil olan, iyiyi kotiiden tefrik eden niir olarak ifade edilmistir.

1410 eI—C:}azzﬁli, Me'dricii'l-Kuds, s. 160; a.mlf., Miskatii'l-Envar, s. 81.

141 e|-Gazzali, Me'dricii'l-Kuds, 1990, s. 141, 191.

1412 gs-Siihreverdi, a.g.e., s. 42. . '

1413 o|-Ferahidi, a.g.e., C. IV, s. 57; Ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 555; el-isfehani, a.g.e., s. 687; el-Ciircani,
a.g.e,s. 25.

1414 e|-Askeri, a.g.e., s. 96; el-Isfehani, a.g.e., s. 687; et-Taftazani, a.g.e., s. 45; el-Ciircani, a.g.e., s. 23.
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Sezginin bir tiiri sayilan ilhdm, bazi filozoflara gbére pak nefislerin faal akilla
ittisalde bulunmasiyla haberlerin onlara aktarilmasini ifade eder. Bilginin meydana gelis
nedeni faal akildir.!*!15 Ibn Sina ile Gazzali, iist derecedeki sezgi kabiliyetini peygamberligin
vasfi seklinde gormiislerdir. Sezginin bu seviyesine erisen kisi, bigimlerin tiimiinii orta
terimleri kapsayan diizenle idrak eder. Aklin bu mertebesi "kutsi akil", peygamberligin bu

iistiin kuvveti de "kuts? gii¢" adin1 almaktadir.!4!

Din ulemas: seytanin serri ilkasina mukabil, Allah'in iyilige ulastiran bilgileri ilham
vasitasiyla gonderdigine dair miisterek diisiinceye sahiptirler. Mutezile ulemas: dahi,
Allah'm insana tefekkiir etsin diye birtakim diisiinceleri ilham vasitasiyla ilettigine
inanmistir. Bununla birlikte yaraticinin, tevfike erigsin diye inananlara seceat, yenilsinler

diye inanmayanlara korku verdigini kabul etmislerdir.'*!”

[ThAm kavramma anlamca yakin olan kelimelerden biri firasettir. Bununla birlikte,
aralarindaki farkliliklara da deginilmistir. Firasette baz1 isaretleri gbz 6niinde bulundurmak
lazim gelir. IlhAmda bdyle bir kosul bulunmamaktadir. Firset vasitali bir sekilde kalpte
hasil olan nurdur. lhAm ise vasita olmaksizin kalpte hasil olur.'*!® Firset, dis hallerle ilgili
akil yiiriiterek, gizli halleri idrak etmektir. Bunun gergeklesmesi de basiret ile miimkiin olur.
Bilinmeyen seylere, bir gesit kesf ve sezgi vasitasiyla muttali olmak olarak da ifade
edilmistir. Netice olarak mutasavviflar, biitiinliyle es anlamli degilse de, firset kelimesini

ilhAm manasinda da kullanmiglardir. Ayrica bilgi kaynaklar1 arasinda kabul etmislerdir.'#!

Kur'an'da "ilham" kavrami yalnizca bir yerde yer almaktadir:
Mgy 555 A 5 538 Lgaglla”
"(Allah) ona (nefse) fiicirunu da takvasmi da ilhdm etti."'*?* Bu ayette Cenab-1
Hakk'm, kiginin i¢ diinyasina manevi zaaflarim yerlestirdigi ifade edilmistir. " &" zamiri,
onceki ayette yer alan nefse deldlet eder. Nefis kelimesiyle Hz. Adem'in ve tiim insanlarin

nefsinin kastedildigi sdylenmistir.'*?! Baz1 miifessirler bununla, Hz. Muhammed'in ve tiim

1415 es-Sehristani, Eb(’l-Feth TAcuddin Muhammed b. Abdulkerim (v. 548/1153), el-Milel ve'n-Nihdl, (gev.
Mustafa Oz), istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, C. Il, s. 201, 230.

1416 Tbn Sina, a.g.e., S. 168; el-Gazzali, Me'dricii'l-Kuds, s. 160; a.mlf, Miskdtii'l-Envar, s. 81.

1417 e|-Es'ari, a.g.e., S. 264.

1418 Hakim Tirmizi, EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen, el-Hakim (v. 320/932), Hatmii'l-Evliyd, (thk.
Osman [smail Yahy4), Beyrit: Ma'hedii'l-Adabi's-Sarkiyye, 1965, s. 392.

1419 g|-K asani, Letdifu'l-A'lam, (gev. Ekrem Demirli), Istanbul: iz Yayincilik, 2004, s. 561.

1420 es-Sems 91/8.

14921 p7-Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 258.
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insanlarin nefsinin kastedildigini ifade etmistir. Razi " a&ll " ifadesini "yaratmak, tedbir" olarak

beyan etmistir. Buna gére ayet Allah'mn hayri, serri nefiste yaratmis olmasini ifade eder.!??

2
2an

Elmalili ayetteki "_s»" ifadesini "dogru yoldan ayrilip serre, isyana diismek" olarak

aciklamustir. "Takva'y1, "nefsin kétiiliiklerden sakmmasinin ilmi" seklinde agiklamustir,'4%3

Cenab-1 Hakk'in nefse hayri serri ilhdm etmesi, kisiye dogustan verilmis olan yeti
seklinde yorumlanmistir. Ayrica nefse hayri, serri iradesiyle segme hakkinin verilmesi
anlamma da gelmektedir.'*?* Dolayistyla ilham, insanin kendi ¢abasina uygun olarak zuhur
etmez. Nitekim 1#25"caail) olusa 5" Ayeti bunu destekler niteliktedir. Oyleyse ilham insana

dogustan verilen bir yeti olarak goriilmektedir.

3

Taberd, ayetteki " 5% " kavramum "kotiiliik, isyan" olarak; " 58 * kavramimni "iyilik,
itaat" olarak agiklamigtir. ™ NJ‘ " ifadesinin ise "bildirmek, agiklamak" manasinda oldugunu
ifade etmistir. Cenab-1 Hakk, insana iyiyi kotilyii temyiz etme giiciinii vermistir. Ibn Zeyd bu
ifadenin yaratma anlamini ifade ettigini sdylemistir. Buna gore anlam, "fiicliru, takvayi

nefiste yaratt1." olmaktadir.'4*

Tefsir alimlerine gore, Mlisd peygamberin annesine ulastirilan vahiy, onun gonliine
yerlestirilen ilhAmdir. "{lham" ifadesi hadislerde de ge¢mektedir. Peygamberimizin, Husayn
isimli sahabiye aktardigi duada, "2} oixell 21" (Allah'im! Bana gergegi bulma kabiliyetini

ilham et)'4?7 ifadesi yer almaktadur.

Resid Rizd'ya gore ilham hustsi bir bilgi ¢esididir. O, ilhami ruhi bir idrak araci
olarak gérmiis, bununla bilgiye erisilebilecegini belirtmistir. [Thami, keskin gozlii kisilerin,
diger insanlarin gdéremedigi noktalari gérmesine benzetmistir.'*?® Dolayisiyla ilham iyiligi
kotiiliikten, dogruyu yanlistan temyiz etme yetisidir. Kalbi kotiiliiklerden arinmis olan kisi,
hakikati bir bakista idrak eder. Burdan da ilhdm kavramimin basiretle iliskisi ortaya

cikmaktadir.

1922 6r Razi, a.g.e., C. XXIII, 5. 169,170.

1423 Elmalili, a.g.e., C. IX, s. 241.

1424 bn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (v. 276/889), Tefsiru Garibi'l-Kur'an, (thk.
Seyyid Ahmed Sakr), Beyrfit: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1978, s. 529; ez-Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 759; er-
Rézi, a.g.e., C. XXIll, s. 169, 170; el-Kurtubi, a.g.e., C. X, s. 133,134, el-Firizadbadi, a.g.e., s. 516.

1425 g|-Beled 90/10; "Biz ona (insana) egri ve dogru iki yolu da gostermedik mi?”

1426 ot-Taberd, a.g.e., C. XV, s. 264-265.

1427 et-Tirmizi, "Da'avat", 69.

1428 Resid Riza, Muhammed, (v. 1865/1925), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim: bi Tefsiri'l-Mendr, 1-XII, Beyrit:
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005, C. VII, s. 422-423.
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bh. Marifet (4é_2al)

"Marifet”, "a.r.f." (<_e) kokiinden tiireyen bir kelimedir. Sozliikte "bilmek, kavramak,

1429 n

sezgi, derini tecriibe, gergeklige ulasmak™ seklinde tanimlanir. Ikrar etmek, tanimak"

manasini da kapsadig1 belirtilmistir.'**° Masdar olarak "bilgi" manasina gelmektedir. Irfan ile

marifet kavrami, "diisiinerek kavramak™ anlaminda da kullanilmaktadir.!#3!

Marifet kavram iki anlami barindirmaktadir. Ik anlam; agik olan husustan ¢ikarimda
bulunarak ulasilan kapali, gizli hususu bilmektir. Zahirden yola ¢ikilarak batina ulagmaktir da
denilebilir. Nitekim 32" J5al (AT 8 243 305 S 243 5018 248155Y U5 515" buyrugunda marifet
kelimesi bu manada gelmistir. Buradan marifetin, bir hususu gosteren isaretleri tanima
asamasinda hasil olan ilim oldugu anlasilmaktadir. Diger manaya gdre marifet, evvelde
gormekle, tanik olmakla bir hususu bilmektir. Ornegin evvelde goriilmiis kimsenin, sonradan

karsilasildiginda taninmasi, bilinmesidir.'4*3

Marifet bazen ilimle miiteradif olarak kullanilmaktadir. Fakat aralarinda birtakim
farkliliklar bulunmaktadir. Ilim umami 6zellikteki bilgiler i¢in kullanilirken marifet hussi
ozellige sahip bilgiler i¢in kullanilir. Yani marifet daha husGsi bir manaya sahiptir. Zira
marifette bilme eyleminin nesnesi tektir. {limde bilme eyleminin nesnesi geneldir. Marifette,
unutulan hususun hatirlanmasit manast da bulunmaktadir. Ayrica ilmin zitti cehl, marifetin

zitt1 inkardir.'*** Bundan dolayi ilim kavrami daima marifetin yerini alamaz.

Mutasavviflar ilim kavramini marifet manasinda kullandiklarinda bunu, "lediin ilmi,
batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, miikasefe ve miisahede ilmi" kavramlariyla ifade etmislerdir.
S6z edilen kavramlarla ilahi sirlara, gercekliklere, nefsin Ozelliklerine dair bilgiler
kastedilmistir. Marifet, ¢ikarim yapma yoluyla edinilen bilgilerden degerli kabul edilmistir.

Zira marifet vasitasiz bir sekilde hasil olur.'43

1429 g]-Cevheri, a.g.e., C. IV, s. 1400; ibn Manziir, a.g.e., C. IX, s. 236; ez-Zebidi, a.g.e., C. XXIV, s. 133.

1430 g]-K 4s4ni, a.g.e., s. 363.

1431 g|-Ferahidi, a.g.e., C. 111, 5.135-136; el-Isfehani, a.g.e., s. 495.

1432 Muhammed 47/30; "Biz dileseydik onlar1 sana goésterirdik de, onlar1 yiizlerinden tanirdin. Andolsun ki sen
onlar1 konugsma tarzlarindan tanirsin."

1433 et-Tehanevi, a.g.e., C. |, s. 1584,

1434 g]-K 4sani, a.g.e., s. 363; ez-Zebidi, a.g.e., C. XXIV, s. 133.

1435 Siileyman Uludag, "Marifet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (iSAM), 1996, C. XXVII, s. 54, 55.
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Mutasavviflar bilgiyi, "ilahi aydinlanmaya vesile olan nur” olarak tanimlamislardir. Bu
nur, Cenab-1 Hakk'in nurundan yansir. Basiret olarak adlandirilan kabiliyet, bu nurla hakikati
idrak eder. Dolayisiyla tasavvuf alimlerinin marifet diye adlandirdiklari bilgi manevi
nurlanma siireci seklinde goriilmektedir. Safiler marifeti, "birbirini izleyen nurlarla Hakk'in
kalplere dogmas1" olarak tanimlanmustir.!**¢ Marifet kalp goziiyle hakikati gormektir. Kalp
kaynakli bir bilgidir. Bunlardan hareketle marifet kavramimnin basiret kavramiyla iliskili

oldugu soylenebilir.

Ayetlerde marifet ve irfan kavramlart dogrudan gegmemektedir. Fakat " < =" fiili,
miigtaklartyla beraber yaklasik yirmi yerde gecmektedir. Ayrica ayetlerde bu kokten tiiremis
olan " <& | Gy yae , @lé e gibi kavramlarin da gectigi goriilmektedir.!'*” "<ae " fiilinin
gectigi baz1 ayetler:

S oo el chanals ol

"Onlar iyiligi emreder, kotiiliikten alikorlar."'43®

“n

ol 35508 g 5 L

"Onlarn yiiziinde nimetlerin sevincini goriirsiin."!4*

52045 Oy

"Giizel s6z sdyleyin."!44?

" el {5 S 408 g I AL Gl

"Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygamberi), 6z ogullarini

tanidiklar1 gibi tanirlar."!#4!

"l e s Saeally G5 G5l R

"Anaya, babaya, yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar

tizerine bir haktir."'#4?

1436 ps-Serrac, a.g.€., . 56; el-Kelabazi, a.g.e., s. 63; el-Kuseyri, a.g.e., s. 601.
1437 Abdulbaki, a.g.e.,s. 348.

1438 ot-Tevbe 9/71.

1439 e|-Mutaffifin, 83/24.

1440 e]-Ahzab 33/32.

1441 e|-Bakara 2/146.

1442 e|-Bakara 2/180.
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b1. Hikmet ( 4asal))

"Hikmet" kavrami, "h.k.m." (2S=) maddesinden tiiremis bir isimdir. So6zliikte

1443 n

"engellemek, menetmek, alikoymak" anlamlarina gelir. Bir seyi saglamlastirmak, saglam

olmak" anlamlarin1 da tagimaktadir. "Yargida bulunmak, adaletle hiikmekmek" de sozliik

anlamlari arasinda zikredilmistir. 4+

"El-kelime mine'l-hikme" (ASall e 4.lSV)  ifadesindeki "hikmet" kelimesinde
"sakindirmak, engellemek" manasi net olarak goriilmektedir. Bu ifadeyle kisiyi iyiye
meylettiren, yanlistan sakindiran séz kastedilmistir. Bu sekildeki sozler "hiikim" olarak da

adlandirilmaktadir. 443

"Hikmet" kelimesinin Cenab-1 Hakk'a nisbet edildiginde mevcudati en yiiksek bilgiyle
bilmek anlamini ifade ettigi nakledilmistir. "Hikmet" (%Ss) ile "hiikiim" (sS~) kavramlari,
"bilmek" (xe) ile "anlamak” (4&) anlamlarinda miiteradiftir. Ornegin '#4"Gua A4 B 5"
buyrugunda yer alan hiikiim kavrami, bilme ile anlama anlamiyla hikmeti ifade eder. Hiikiim
kavrami bilme, anlamayla beraber kullanildiginda yargida bulunmak manasina gelmektedir.
Zira Cenab-1 Hakk'in "hakim" ( aS=) olarak adlandirilmasi, O'nun hiikmiin sahibi olmasindan
kaynaklanir. Bu kavramin bireye nisbetinde, mutedillik ile adalet 6zelligine olma manalarini
ifade ettigi nakledilmistir. Ayrica tecriibeli, olgun kisiye "muhakkem” (eiu) dendigi

belirtilmistir. Boylelikle insandaki hikmetin tecriibeyle baglantisina isaret edilmistir.'*4’

Cevheri "hakim" (~S>) kavramina "igleri geregi gibi saglam yapan, ilmi hiikiim sahibi"
anlamlarim1 vermistir. Farabi hikmeti, "manalar1 kavramak" olarak beyan etmistir. Bati

kaynaklarinda hikmetin "zihni yetenek" manasina geldigi ifade edilmistir.'**3

Ciircani hikmeti, "kisinin kuvveti ¢ergevesinde esyanin hakikatini bilmesi™ olarak tarif
etmistir. O'na gore hakikati yansitan, akla uygun her séz hikmettir. Ciircani, bu kavramin

tamlamalarla kullanildiginda icerdigi anlamlar1 nakletmistir. Ornegin "ilahi hikmet" ( A&l

1443 [bn Faris, a.g.e., C. Il, s. 91; el-Isfehani, a.g.e., s. 248; Ibnii'l-Cevzi, a.g.e., S. 261.

1444 fbn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 140; el-Firtizabadi, a.g.e., C. XII, s. 487; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 353.

1445 1bn Dureyd, Ebti Bekr Muhammed b. Hasen el-Ezdi el-Basri, (v. 321/933), Cemheretu’l-Luga, 1-1lI,
Beyrit: Daru'l ilm 1i'1-Melayin, 1987, C. I, s. 564.

1446 Meryem 19/12 ; "Ona (Hz. Yahya'ya) cocukken hiikiim verdik."

1447 [bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 140.

1448 Tlhan Kutluer, "Hikmet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. XVII, s. 503.
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4aY)) kavrami, insani kuvvetin miidahalede bulunamadigi soyut varliklarin hallerini inceleyen
ilmin ismidir. Bu, metafizik disiplinini akla getirmektedir. Ayrica hikmetin daha hususi
kullanimlarin1 aktarmistir. Mesela seriat ilimleri kapsaminda ifade edilmis hikmetten
bahsetmektedir. O'na gore ifade dilmeyen hikmet, yalnizca bazi seckin kullara o6zeldir.

Bunlardan hareketle Ciircani'nin hikmeti ilahi, beseri olarak tasnif ettigi sdylenebilir.!*

Tehanevi hikmeti, "seytanin yol agabilecegi felaketleri bilmek" olarak aciklamistir.
Ayrica "bu felaketlerden muhafaza edici riyazet usiillerini bilmek" manasini ilave etmistir.

Tehanevi'ye gore "hikmet ilmi" (ASsll 2le) ifadesi, felsefeyi yansitmaktadir, 4>

Mutasavviflar ilham, kesf, marifet vb. kelimeleri hikmet terimiyle iliskilendirirler.
Hikmet, hakikatin bilgisi demektir. Hikmet bilgisinin kazanilmasi ilim-amel birligine ihtiyag
duyulan 6grenme asamalarini icermektedir. Fakat bu &grenme siireci, hikmetin yalnizca
kisisel ¢abayla kazanilmasini temin i¢in yeterli degildir. Clink{i Allah hikmeti diledigi kuluna
verir. Peygamberler toplulugu buna ornektir.!*! Peygamberler haricinde de Allah diledigi
insana hikmeti bahseder. Bunun en belirgin 6rnegi Hz. Lokman'dir.'*?> Ayetlerde Hz.
Lokman'm peygamber oldugu ifade edilmemistir. Fakat kendisine hikmet bahsedilen seckin
sahsiyet olarak dne ¢iktig1 goriilmektedir. Islam filozoflar1 hikmet bilgisinin nebevi gelenege
dayandigimni ifade etmistir. Bu gelenek peygamberimiz ile nihayete ermistir. Fakat ayetlerde
Lokman(a.s.)’a hikmet bahsedildigi belirtilerek {istiin kullarin da hikmete muttali
olabileceklerine dikkat gekilmistir. Oyleyse hikmetin, kisinin gercek bilgiyi arastirma gayreti

oldugu ifade edilebilir. Bu gayretin amac1 Allah"1 tanima yani marifetullah'tir.'4%3

Mukatil b. Siileyman "hikmet" kelimesini bes yonden ele almustir:'*>*

(1) Ogiit manasindadir. 433" eS-L-’-' L&l Qs e e I3 s a&le ) Gazag ) 58015 "
buna misal olarak verilebilir. Burda Kur'an ve igerisindeki 6giitler kastedilmistir. Bagka bir
misal, 1456" &) 5 Gl bl 0 O35 ayetidir.

1449 g|-Ciircant, a.g.e., s. 91.

1450 et-Tehanevi, a.g.e., C. |, s. 370.

1451 Al-i Imran 3/81.

1452 1 okman 31/12.

1453 Seleuk, a.g.e., C. I., 5. 315-316.

1454 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 87-88.

1455 g|-Bakara 2/231; "Allah'in iizerinizdeki nimetini, size 6giit vermek igin indirdigi Kitab1 ve hikmeti
hatirlayn."

1456 en-Nisa 4/113; "Allah sana Kitab1 ve hikmeti indirdi."
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(2) Anlayis, ilim manasindadir. Nitekim 457" &A1 5585 ve 498 Gl Wil iy

"E&s ayetlerinde hikmet kavrami anlayis, ilim manasinda kullanilmistir.

(3) Niibiivvet manasindadir. Buna 4 "ia&alls alal) a0 g3, Clsh 2w ') O G o

1460038511 5 ayetleri 6rnek olarak verilebilir.
(4) Kur'an'n tefsiri manasindadir. Buna 6115 158 o335 38 2&0 & Gag” ayeti

ornektir.

(5) Kur'an manasindadir. Bu manaya 462 "i&sil &by & £3" ayeti Srnek olarak
verilebilir.

Isfehani "hikmet" kavramini "ilimle, akilla hakikate vakif olma" olarak tarif etmistir.
Hikmet, "bilginin hakikate uygun olmasi"dir. Bu kavram, Cenab-1 Hakk hakkinda
kullanildiginda "her seyi bilmek, saglam bigimde yaratmak" manasin1 ifade etmektedir. insan
hakkinda kullanildiginda ise, "yaratilan seyleri bilip 1yilik islemek"” manasini tagir. Lokman'a
bahsedilen hikmet bu anlamdaki hikmettir. "Hiikiim" kavrami, "hikmet" kavramindan daha

umumidir. Nitekim ¢ogu hikmet hiikiimdiir. Ancak hiikiimlerin hepsi hikmet degildir. Hikmet

niibiivveti, Kur'an ilmini de ifade etmektedir.!46?

Ayetlerde "hikmet" kavramu ile miistaklar1 210 yerde gegmektedir.'* "Hikmet" (4xSs)
kavrami, 10 yerde kitap ifadesiyle birlikte gegmektedir. 3 kez "miilk" (<li), birer kez "ogiit"
(s 3¢), "ayet" (&), "hayir" (U3) ifadeleriyle yer almaktadir. "Hikmetiin baliga" ifadesi

146

Kur'an i¢in kullamlmstir.'*®° "Hikmet" kavraminin gectigi bazi ayetleri inceleyecegiz:

"Hikmeti diledigine verir; kime hikmet verilmigse ona ¢ok hayir verilmis
demektir."14 Miifessirler bu ayette hikmeti agiklarken cesitli yorumlar yapmuslardir. Ornegin
Taberi bu kavrami sézde, davranigta isabet etmek olarak agiklamistir. Hikmetin, "Kur'an'in

anlasilmasi, Isldm'1 bilmek, Islam'a tabi olmak" olarak yorumlandigini da aktarmustir.'#¢’

1457 Meryem 19/12; "Ona (Hz. Yahya'ya) ¢ocukken hiikiim verdik."

1458 |_okman 31/12; "Andolsun biz Lokman’a hikmet verdik."

1459 e|-Bakara 2/251; "Allah, ona (Davud’a) miilk (hiikiimdarlik) ve hikmet verdi."
1460 en-Nisa 4/54; "Siiphesiz biz, ibrahim ailesine de kitap ve hikmet vermisizdir."
1461 o]-Bakara 2/269; "Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okga hayir verilmis demektir."
1462 en-Nahl 16/125; "(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle gagir."

1463 g|-[sfehani, a.g.e., s. 299.

1464 Oztiirk, a.g.e., s. 402.

1465 Kutluer, a.g.md.,C. XVII, s. 503.

1466 e]-Bakara 2/269.

1467 et-Taberd, a.g.e., C. 1, s. 558; C. Ill, s. 89-91.
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Zemahserl bu ayeti acgiklarken hikmeti "ilim, fiill uygunlugu" biciminde ifade etmistir.

"Hakim" kavramini, "ilmini fiile déken alim" olarak aciklamistir.'#%8

Razi bu ayeti agiklarken hikmeti 4 mana tizere ele almistir. Bunlar "6giit, anlayis,
ilim, niibiivvet"tir. O'na gore bu manalarin miisterek yonii ilimdir. Hakikati bilmeye ilaveten
hakikate miinasip davranmak da hikmetin kapsamindadir. Nitekim u—ﬁ&“; [FUEQU R i
"owalialy (Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasina kat)'“®® ayetinde gegen "a&A"
ifadesini "nazari hikmet", "oesllall g_;-ﬂﬂ‘j ifadesini "ameli hikmet" olarak ag¢iklamstir.
Hikmet sadece peygamberlere ya da miiminlere verilmemistir. Her insanda diisiinme yetisi

bulunmaktadir. Bunu geregi gibi kullanan hikmete ulagir.'47

Ibn Kesir'e gore de hikmet sadece peygamberlige has degildir. En iistiin beseri tecellisi
peygamberliktir. O, hikmeti daha genis igerikli bir kavram olarak gormektedir. Ciinkii

peygamber olmayanlarin hikmete sahip olmas1 miimkiindiir.'4"!

"Rl 5 el el 5 S agile 158 aghe Ve 2 il 5 L
"Ey Rabbimiz! Onlara, senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti

ogretecek bir peygamber gonder."!47?

Burda gecen hikmet, yalnizca peygamberin
aciklamasiyla kavranilabilecek dini hiikiimleri bilmek olarak agiklanmistir. Ayrica bunlarin
isaret ettigi 6teki hiikiimleri kavramaktir. Taberi hikmeti, peygamberlik vazifesinin bir yonii
olarak diistinmiistiir. Dolayisiyla peygamberlerin, vahyi nasil beyan edecegini bilmeleri
hikmettir. Vahyi diger insanlara bildirmeleri de hikmetin igerisindedir. Bu sekilde kazanilan
bilgi de hikmet olarak adlandirilmaktadir. Nitekim O, '47"i&ali; alld a0 4gl5" Ayetini

yorumlarken hikmeti niibiivvet olarak agiklamistir.!47*

Kurtdbi, hikmetin "Kur'an ve siinnet" manasmna geldigini sdylemistir. <USH) agalain
"L&5115 ifadesine "kitabin sahih bicimde yorumlanmasi ile uygulanmasi” manasini vermistir.

Bu mananin siinnet terimine yaklastigini belirtmistir. Ayrica 2&e J3H G 2&le 4 Cazai 1583 5"

1468 @7-Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 396.

1469 es-Suara 26/83.

1470 er-Rézi, a.g.e., C. VII, s. 67,68, 69.

1471 Tbn Kesir, a.g.e., C. 1, s. 322,

1472 e|-Bakara 2/129.

1473 el-Bakara 2/251; "Allah, ona (Davud’a) miilk (hiikiimdarlik) ve hikmet verdi."
1474 et-Taberd, a.g.e., C. Il, s. 632.
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147504, sk d&alls CESH ayetindeki hikmeti, Kur'an'da hitkmii belirtilmeyen hususlarla
ilgili Hz. Muhammed vasitasiyla Cenab-1 Hakk'm muradim1i beyan eden siinnet olarak

agiklamigtir.!476

"y s A 55 AR&a 5 sl adkas 5

"Allah O'na (Isa'ya) kitabi, hikmeti, Tevrath ve Incil'i &gretecek."'*”” Bu buyrukta

hikmet kavrami Tevrat'tan, incil'den evvel gelmistir. Buna gére kutsal kitaplara dair gaybi

hususlarin sadece nazari, dini ilimlerin idrak edilmesiyle Ggrenilebilecegi beyan edilmistir.

Ayrica ilahi kitaplardaki inceliklerin idrak edilebilmesi hikmete sahip olmakla iliskili
goriilmiistiir.'478

il dlse 5all s Aakally o i N 30

"(Resiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel dgiitle ¢agir"'4” Ayette tebligin

metodu gosterilmistir. Bu buyruktaki hikmet, kesin huccete dayanan bilgidir. Hakikati beyan

eden, kuskuyu yok eden dogru soz olarak da agiklanmustir. Razi buradaki hikmetin itikadi

hususlardaki kesin deliller oldugunu beyan etmistir.!*%

Ibn Abbas hikmeti "Kur'an bilgisi" olarak aciklamistir. Siiddi'ye gore hikmet,
"niibiivvet"tir. Katade, "Kuran'a dair sahih anlayis" olarak beyan etmistir. Miicahid ise,
"kelamda, fiilde dogruyu yakalamak" olarak ifade etmistir. Hikmet, "din hakkinda tefekkiir
etmek, akil yiiriitmek" seklinde de yorumlanmistir.!*¥! Hikmet kavrami tasavvufta genel
olarak, "kalbin ilahi hakikatlere vakif olmasi” olarak tamimlanmistir. Dolayisiyla bu kavram

basiretle yakindan iliskilidir.
2. 7Zat Anlamhlan

a. Akil Temalh Zit Anlamhilar:

aa. Humk (ead))

1475 el-Bakara 2/231; "Allah'in iizerinizdeki nimetini, size 6giit vermek igin indirdigi Kitab ve hikmeti
hatirlayin."

1476 e]-Kurtubi, a.g.e., C. Il, s. 131; C. lll, s. 157, 330.

1477 Al-i fmréan 3/48.

1478 er-Razi, a.g.e., C. VIII, s. 54.

1479 en-Nahl 16/125.

1480 ez-Zemahserd, a.g.e., C. I, s. 435; Ibn Atiyye, a.g.e., C. lll, s. 432; el-Beydavi, a.g.e., C. |, s. 574; en-
Nesefi, a.g.e., C. Il, s. 304; el-Bursevi, a.g.e., C. V, s. 97; es-Sevkani, a.g.e., C. III, s. 203; ibn Asir, a.g.e., C.
X1V, s. 326-327.

1431 Tbn Atiyye, a.g.e., C. |, s. 364.
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Akil, insan1 diger canlilardan ayiran temel ozelliklerdendir. Isfehani akli, "bilginin
hasil olmasini saglayan kuvvet, bu kuvvetle kazanilan bilgi" olarak tanimlamstir.'*? Dini
sorumluluktaki temel sart birinci manadaki akildir. Kasani'ye gore akil, "varligi, Rabbinden
kabul eden ilk cevherdir". O, "rabbini ilk bilen ve feyzini kabul eden sey" oldugu icin akil
olarak adlandirilmistir.'*® Aklin zitti ahmakliktir. Akil (J8e), "fikir kuvveti bulunan, isini
dogru bir sekilde ifa eden, nefsinin iplerini elinde tutabilen Kkimse" olarak

tanimlanmaktadir. 484

Kur'an'da kisinin diisiincelerine, davraniglarina mana kazandiran ve miikellef kilan
seyin akil oldugu belirtilir. "Akil" kavrami 49 Aayette yer almaktadir.'*® Bu ayetlerde
cogunlukla akli amacina uygun kullanmanin gerekliligi vurgulanmistir. Allah Teéla akla,
hakikatleri idrak etme, kavrama, onlar hakkinda tefekkiir etme vazifesi vermistir. Nitekim
nises &kl gl &5 @ G &K (Allah ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir)!4%6
buyrugunda aklin bu islevine dikkat ¢ekilmistir. Akil bu islevini yerine getirmediginde insan
akilsiz konumuna diiger. Zira aklin1 geregi gibi kullanmamaktadir. Hakikati gérmeyen
kisinin, gozleri gorse bile kor kabul edilmesine benzer bir sekilde, ilahi gergeklikler {izerine

diistinmeyen, aklin1 kullanmayan kisi de akli bulunsa bile akilsiz sayilir.

Ayetlerde bazi kimseler, Allah'in bahsettigi akli aktif olarak kullanmadiklari igin
akilsiz olarak nitelenmislerdir. Insanin fitratina, tefekkiir ederek Allah'in varlig ve birligi
inancina erisebilecek kabiliyet verilmistir. Bu kabiliyetin insani dogru inanca ulastirmasi
icin aklin geregine uygun, dogru bir sekilde kullanilmasi gerekir. Aklin1 yerli yerinde
kullanmayanlar yaraticisni inkara kadar gider. Nitekim "¢ slixs ¥ Gl e gad ol Jazag O,
akillarim kullanmayanlar1 inkar batakhiginda birakir)'*®” ayetinde Allah'm verdigi bu
kabiliyeti geregi gibi kullanmayanlarm kiifr icerisinde kalacaklar ifade edilmistir. & A"
nosfen ¥ 248 o2& (Onlar sagr, dilsiz ve kérdiirler; ciinkii onlar diisiinmezler)!4$® ayetinde
akletmeyenler kinanmustir. "yl (aal 3 UGS W (i 5 aald &K 3l NEPR (Sayet kulak vermis

veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahk{imlar1 arasinda

1482 g|-fsfehani, a.g.e., s. 719.

1483 o|-K 4sant, a.g.e., s. 396, 397.

1484 Ton Manzr, a.g.e, C. X1, s. 458.
1485 Bolay, "Akil", a.g.md., C. V, s. 238.
1486 o|-Bakara 2/242.

1487 Y{inus 10/100.

1488 o|-Bakara 2/171.
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1489

olmazdik derler ayetinde ise akledenlerin cezalandirilmaktan kurtulacaklar1 ifade

edilmistir.

Netice olarak akilsizlik igerisinde olmamak ve akli dogru bir sekilde kullanmak i¢in
arastirmak ve dogru bilgiye ulasma hakkinda gayretli olmak gerekmektedir. (Y Al 5
" sallad) ) Gdiag s G0\ s (Iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin
hikmetini gergek bilgi sahibi olanlardan baskasi kavrayamamaktadir)!4°® ayetinde bilenlerin

akledebilecegi vurgulanmistir.

ab. Sefahet (Aaliwl) )

"Sefahet" kavrami "s.f.n." kokiinden tiiremistir ve "tutumda hafiflik" anlamina
gelmektedir. Mutluluk ya da 6fke aninda kisinin aklin zittina is yapmasina sebep olan bir
durumdur. Ayrica kisi bdyle bir durumda ser'in gereklerini de yerine getirmemektedir.!*!
Hilmin karsit1 olup cehl manasinda da kullanilmaktadir.'**? "Akil eksikligi" manasin1 da
icermektedir.!**® Sefeh kavramui fikih 1stilahinda, "akla ve seriate ters olacak sekilde mali

israf etmek" manasinda kullanilmaktadir.

Kendisinde sefahet bulunan kisi "sefih" olarak adlandirilir. Sefih kimse akla ve
seraite ters diisecek seyler yapmaktadir. Boyle bir kimsenin elestirme, sorgulama kabiliyeti
gelismemis oldugundan fiillerinde isabet etmesi miimkiin olmaz. Bu hal, atalarinin dinini

taklit eden miisriklerin durumuna benzemektedir.

Kur'an'da "sefeh" kelimesi miistaklariyla beraber 11 ayette yer almaktadir.'*** Bu
kavram ayetlerde iki manada kullanilmistir. Birincisi, inkarcilarin miisliimanlara kars1 alayci
tavirlarim1 ortaya koyan ayetlerde "akilsiz, cahil" manasindadir. Inkarcilar her daim
kendilerini {istiin gorerek inananlar1 akilsizlikla, cahillikle itham etmislerdir. Bu, her ¢cagda
vaki olan bir durumdur. Ayetlerde miisriklerin bu psikolojik yapisi ortaya konulmaktadar.

Asagidaki ayetler bu hususa ornek olarak verilebilir:

nE sl Y Sy it b 26 YT SR (el UK bl 18 N Gpal & 1 el 263 38 13151

1489 a]-Miilk 67/10.

1490 a]- Ankebait 29/43.

1491 {bn Faris, a.g.e., C. ll1, s. 80; el-Ciircani, a.g.e., s. 158.

1492 fbn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 497.

1493 fbn Faris, a.g.e., C. I, s. 79; Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 5571.
1494 Abdiilbaki, a.g.e., s. 110.
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"Onlara 'Diger insanlar gibi siz de iman ediniz' denildiginde, 'Akilsizlarin inandiklari

gibi biz de inanalim m1?' derler. Biline ki, asil akilsizlar onlardir, fakat bilmezler."!4%

Gl Gy G U5 i b L T U A 5B (e 1555 ) SR O

"opadadl G e Jsh) SSI5 AR oy ol 381G 06

"Kavminden ileri gelen kafirler, 'Biz seni kesinlikle bir akilsizlik i¢inde goriiyoruz ve
gercekten senin yalancilardan oldugunu diisiiniiyoruz' dediler. 'Ey kavmim!' dedi, 'Ben

akilsiz degilim, ama alemlerin rabbinin génderdigi bir elgiyim.' "14%

"Sefih" kelimesinin ikinci manada, akli yetileri zayif kimse hakkinda kullanildigi

goriilmektedir. Bu duruma 6rnek olarak verilebilecek ayetler sunlardir:
My saa 58 gl Vsl 85 28 S0 5 b b 85505 Ll a1 0 Ja 3 8005l sl &) ) 35 Y 5

"Allah’in geciminize dayanak kildig1 mallarinizi akli ermezlere vermeyin; o mallarla

onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel seyler sdyleyin."!4’

n il 4405 QU 5h a4 godiing ¥ 5 liaaa 31 Laai (50 alle a1 )& i

"Allah'in, sizin i¢in ge¢im kaynagi yaptigi mallarimiz1 akli ermezlere vermeyin. O

mallarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel s6z sdyleyin."!4%®

Sefihlik "beyinsiz" manasinda da kullanilmistir. Ornegin = 4 Jle Ggits 58 & &5
"Wk (Demek aramizdaki beyinsiz, Allah hakkinda sagma sapan seyler soyliiyormus)'#”
ayetinde miisliiman olan cinlerin seytanlar1 ya da cinlerin inkarci olanlarint beyinsiz olarak

vasiflandirdiklar1 goriilmektedir.

ac. Cehalet (Agal)

"Cehl" (Je> ) kavramu sozlilkte, "bilmemek, bilgi ve gorgiiden yoksun olmak"
manasina gelmektedir.!>® Cehalet (U=), "bir eylemi bilmeden uygulamaktir. insan1 cehalete
yonlendiren seye (<) denir. Araplarda (s &des) ifadesi, "onu bilmiyorum"

1495 g|-Bakara, 2/13.

1496 e]-A'raf, 7/66-67.

1497 en-Nisa 4/5.

1498 o|-Bakara 2/282.

1499 g|-Cin, 72/4.

1500 Mustafa Cagrici, "Cehalet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. VII, s. 218.
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manasindadir. Cehalet, ilmin zittidir.!>*! Zebidi'ye gore cehalet, "bir bilgiye sahip olunmayan

hususlarda bilgisizce davranmak'tir.!%

El-Isfehani, cehalet kavramini ii¢ manada ele almustir. Ilk mana; kisinin bilgiden
yoksun olmasidir. Cehaletin temel manasi budur. ikinci mana; bir hususa oldugundan farkl
sekilde inanmaktir. Diger mana; esyaya hak ettiginden farkli bigimde davranmaktir. Bunu
uygularken inancinin sahih ya da hatali olmasi fark etmez. Ragib el-Isfehani buna su ayetleri
1503

ornek gostermistir:

"Ealal) (e (&1 G Al S8l 06 T35 UhaE 1l

"Bizimle alay m1 ediyorsun demislerdi. O da: Cahillerden olmaktan Allah'a sigimirim,

demisti."!>* Bu ayette, dalga gecmek cahillik olarak ifade edilmistir.
RAPFOLTS - F OR3-S WE L AFQO AP A AP

"Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin.

Yoksa bilmeden bir topluluga kétiiliik edersiniz."!%%

Cehalet kelimesinin hilmin zit anlamlis1 oldugu da ifade edilmistir. Izutsu, buna ilk
kez Goldziher'in dikkat ¢ektigini nakleder. Izutsu'ya gore cehl kavramimin en dikkat gekicli
niteligi, kisinin hareket bi¢imine dair kismudir. Cehl, sinirlendiginde kendisine hakim
olamayip, neticesini diisiinmeden fiiller sergileyen bireyin sorumsuz hareketleridir. Hilm ise,
cehéleti dizginleyebilen kisinin tutumudur. Halim olan kisi kendine hakim olmasini,

arzulartyla bas etmesini, sakinligini korumasin bilir.!3%

"Cehalet" kelimesi ile miistaklar1 Kur'an'da 24 yerde geg¢mektedir. Kur'an'da
cogunlukla cehaletin zararlarindan, cahillerin yanilgilarindan sz edilmistir. ilk nazil olan
ayetlerde kisiye bilmedigi hususlarin 6gretildigi belirtilmistir. Buradan hareketle cehaletin,
bilgisizligin insan i¢in kotli durumlardan oldugu sonucu c¢ikarilabilir. Akil ile bilgi, insani

oteki canlilardan farkli kilan 6zelliklerdendir. Yasamini1 cehaletle geciren kisinin hayvanlik

1501 Thn Manzir, a.g.e., C. XI, s. 129, 130.

1502 ¢7-Zebidi, a.g.e., C. VII, s. 26.

1503 g|-[sfehani, a.g.e., s. 143,

1504 e|-Bakara 2/67.

1305 o] -Hucirat 49/6.

1506 Toshihiko lzutsu, Kur'én'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz), Istanbul: Pinar Yayimnlari,
1991, s. 51, 52.
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seviyesini asamamis oldugu kabul edilir. Bunun sebebi, kendisine verilen akil ve idrak etme

yetisini amacina uygun kullanmayip cehaleti kabullenmesidir.

Ayetlerde cehilet kavrami hem "bilgisizlik" manasinda hem de "hiddet, Kin,
saldirganlik" vb. menfi hasletlerin karsiligi olarak yer almaktadir. Bu hasletler cahiliye
devrinin ahlaki yapisini1 yansitmaktadir. Kur'an insanlar1 bu tarz cehaletten arinmaya davet
etmistir. Nitekim 507"Gulals]) e omje s il a5 sl adn ayetinde cahillerden, cahillikten
uzak durulmasi emredilmigtir. " NESRNE aakla 135" (Cahiller kendilerine sozle

)1508

sataginca 'selam' derler ayetinde cahillerin tavrina karsilik miiminlerin faziletli

davraniglarindan s6z edilmistir. Bu ayette cehélet ile hilmin zit anlamli oldugu agikca

goriilmektedir. Hilm, miisliimanin asli karakterini yansitmaktadir.!>%

Hz. Muhammed'in, "Biri ona kars1 bir cahillik ederse oruglu oldugunu sdylesin"!>!°

hadisinde ve "O iyi bir insandi, fakat 6tke onu cahillestirdi"!*!'! hadisinde cahillik kelimesi

hilm, sakinligi koruma gibi davranislarin zitt1 olarak kullanilmistir.

Cehalet ayetlerde "hakikati idrak edememek, anlayamamak, Allah'in kudretine dair
delilleri gorememek"” anlaminda da kullanilmistir. Dolayisiyla cehalet ile hakikati gérme
yetisi olan basiret kelimesinin zit anlamli oldugu anlasilmaktadir. Dogru inang ve salih amel
ile goniil goziini agik tutan kisi cahillikten beri olur. Kétiiliiklerle, yanlis inangla goniil gozii

korelen kisi cahillikten kurtulamaz ve hakikati goremez.

ad. Gaflet (4&l)

"Gaflet" sozliikte "bir seye yeterli olciide dikkat ve 6zen gostermedigi icin unutmatk,

dalginlikla veya unutmadigr halde terk ve ihmal etmek, aldanmak, farketmemek, bos

1512

bulunmak" manalarma gelmektedir.!*'? ibn Manzir "gaflet" kelimesini, "nefsin hevaya tabi

1307 e]- A'raf 71/199; "Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz gevir."

1508 g|-Furkan 25/163.

1309 Cagricy, a.g.md., C. VII, s. 219.

1510 fbn Mace, "Styam", 21.

I Miislim, "Tevbe", 56, 57.

1512 Yynus Apaydin, "Gaflet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1993, C. XIII, s. 284.
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olmasi, vaktin bosa harcanmasi" olarak aciklamistir.'>'* Bu kavram, "dikkatli olunmama

sebebiyle kiside olusan yanilgi durumu" olarak da tanimlanmugtir.!3'4

"Gaflet" kelimesi "nisyan, yanilma" anlamlarin1 icermekle beraber bu kelimelerden
ayridir. Kisinin, bir hususu bildigi halde birakmasi "gaflet”, bilmeden birakmasi "nisyan"dir.
Birseyin lizumunun muayyen olmasina ragmen bunun kavranamamasi gafleti ifade eder.

Diger bir tabirle miithim olan seyin 6nemini idrak edememektir.

Kur'an'da "gaflet" kavramu 35 ayette yer almaktadir. Ayetlerde, kendisine yarar
saglayacak seyleri bilmeyenler "gafil" olarak adlandirilmistir. ¥ Gl lsle osan Y Lol 2"
" sl AB ﬂé\}ji B-m\ HRSARERNLS d.d 3 T Osaala ¥ Sial 215 & Oshall (Kalpleri vardir ama
onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla géremezler; kulaklar1 vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. iste asil gafiller onlardir)'>!>
buyrugunda hakikati géormek istemeyenlerden, kalpleri kilitli olanlardan gafil olarak soz
edilmistir. "G He (8 V5 Jua¥ly 351 I (e jeal 0505 dis s e bl Gl 8 i KNy
(Kendi kendine, yalvararak ve tirpererek, alcak sesle sabah aksam rabbini zikret, gafillerden

olma)'>1¢ ayetinde ise inananlara, gafil olmamalarina dair dgiit verilmisitir.

"Culble Ll )85 il 16K g e V:\)‘-M 55355 (30 Jad 1553 3)5" (Fakat egrilik yolunu
goriirlerse hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin ayetlerimizi yalan saymalarindan ve
onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir)'>!” buyrugunda gafil kimselerin yanls yola
meylettikleri ifade edilmistir. 48 3 G& 3 U5 157,58 Gl Hiall dasls G 138 Gal he gl ol
"Cpalds UK 5 138 (e (Sasmaz soziin gerceklesmesi yaklasmistir; bir de bakarsin ki inkarcilarin
gozleri yerinden firlamis! 'Gerg¢ekten biz, bu konuda gaflet igindeymisiz; daha da Otesi
biisbiitiin zulme batmusiz' diye yakimmaktadirlar)'>'® dyetinde ise gaflette bulunanlarmn &biir

diinyada pismanlik duyacaklarina dikkat ¢ekilmistir.

Ayetlerde "gaflet" kavrammin "habersiz olma" anlaminda da gegtigi goriilmektedir.

Asagidaki ayetler buna 6rnek olarak verilebilir:

A Gl 08 0 238 515 1 150 ) 51 U il (8] e i G

1513 Ton Manzfr, a.g.e., C. 1, s. 361.
1514 g|-[sfehani, a.g.e., 236.

1515 e1-A'raf 7/179.

1516 g|-A'raf 7/205.

517 el-A'raf 7/146.

518 Enbiya 21/97.
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"Biz bu Kur'ant sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissay1 da
anlatryoruz. Gergek su ki, sen daha once bunlar1 bilmiyordun."'3" Bu ayette gaflet
kelimesiyle bilmemek, haberi olmamak kastedilmistir. Nitekim Hz. Muhammed O'na vahiy
gelmeden evvel Hz. Yusuf kissasina dair bilgiye sahip degildi. Allah'in bu hadiseyi O'na
vahiyle bildirdigine dikkat ¢ekilmistir.

a2 5 O e Splhae Slie GEEKE 1 Ge dlie b CK A

"Sen bu konuda tam bir gaflet i¢indeydin, artik gdziinden perdeni kaldirdik, simdi
goziin keskindir"!>2° Bu ayette insanin hesap giinii, diinyadayken gérmedigi bilmedigi bir¢ok
seyi artik gorecegine, bilecegine isaret edilmistir. Ayette gegen "géziin keskindir" ifadesinin
iic sekilde yorumlandigi nakledilmistir. Ilki; kisinin ilahi tartiya konulan amellerini
gdrmesidir. Bunu Miicahid ifade etmistir. Ikincisi; kisinin ahireti gormesi sebebeiyle goziinii
kirpmamasidir. Bu Mukatil'in  gériisiidiir. Ugiinciisii; ilerisi goriis manasindadir. Bu

Zeccac'in goriisiidiir.'>?!

" slaag e Jidlay &) G " (Allah onlarm yaptiklarmdan habersiz degildir.)!%2, @ 3"
nhslad e Jiy (Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir)'S? ayetlerinde Cenab-1 Hakk'mn

gafil olmadigi, her seyden haberdar oldugu vurgulanmaistir.

Mutasavviflarin gaflet konusunu ayrintili olarak ele aldiklar1 goriilmektedir. Gafleti
"en biiyiikk musibet" seklinde tarif eden sufiler vardir. Gaflet uykusunu "derin uyku" olarak
ifade ederler. Onlara gore gaflet olmasaydi nefis hevaya tabi olmazdi. Sufiler kalbin gaflette
olmamas1 gerektigini sOylemislerdir. Eger kalpte Allah korkusu varsa orda gaflet yer almaz.
Sufiler gafleti, biri rahmet Oteki felaket olmak tiizere iki kisimda ele almislardir. Bazi
durumlarda gafletin gerekliligine inanmislardir. Gafetin rahmet olan hali Allah'a kulluk
etmekten alikoymaz. Gafletin felaket olan hali ise giinah islemis kimseyi kullugu yerine

getirmekten alikoyar.!%

319 ysuf 12/3.

1520 K af 50/22.

1521 Tonu'l Cevzi, a.g.e., C. V, s. 548.

1522 ¢|-Bakara 2/144.

1523 o|-Bakara 2/149.

1524 Siileyman Uludag, "Gaflet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1993, C. XIII, s. 283.

241



Zahirl ulemanin ¢ogunluguna gore kisinin bazen eglencelere dalmasina yol agan
gaflet durumu giinah olarak goriilmemistir. Mutasavviflarin tehlikeli gordiikleri gaflet, kisiyi

Allah'a kulluk etmekten alikoyan gaflettir.

b. Kalp Temal Zit Anlamhlar:
ba. A'ma (~=Y)

"A'ma" kelimesi sozliikte, "gérme yetenegini yitirmis kimse" anlaminda gelmektedir.
Mecaz olarak "basiret melekesine sahip olmayan, hakikati géremeyen, diigiincesiz" manalarini

ifade etmektedir.!3*
Mukatil b. Siileyman "a'ma" kavramini ii¢ manada ele almistir:

(1) Goniil gdziiniin kérligi anlamindadir. Buna 526 "¢ 55l ¥ 1 58 315 24l s cila
ayeti ornek olarak verilebilir.

(2) Beden gdziiniin korliigii anlamindadir. Buna 127" <29 5215 )" ayeti buna Srnek
olarak verilebilir.

(3) Huccetten yana kér anlamindadir. Buna &35 5 Wiia Aea 41 (b 5 5 (8 02l (5"

1528 2§44l 25 ayeti drnek olarak verilebilir.

"A'ma" kavrami Kur'an'da, otuz ii¢ yerde gegmektedir. Bu kavram, 13 yerde miifred
(==1), 10 yerde cemi' ( &s4&, x&, (et ), 2 yerde masdar (<l ) olarak gegmektedir. 8 yerde
ise fiil kalibinda gectigi goriilmektedir. Bu ayetlerde genel olarak manevi korligi,
basiretsizligi, hidayetten yoksunlugu ifade etmistir. Hakikati gdrmek istemeyenler,
peygamberlerin davetine karsi inat¢i olanlar, inkdr ve sapkinlik i¢inde olanlar kor olarak

nitelendirilmistir.

Ayetlerde inkar, miinafiklik, hased gibi sebeplerle goniil gozii korlesenlerle ilgili

"korler"!%?°, "kalpleri olup da bununla idrak edemeyenler"!33°  "bakar korler"!>3! benzeri

1525 Ton Manzir, a.g.e., C. XI, s. 263, 264.

1526 Yinus 10/43; "(Gergegi) géremiyorlarsa korleri sen mi dogru yola ileteceksin?"

1527 e]-Abese 80/2; "Kendisine o a'ma (gozleri gérmeyen kisi) geldi diye."

1528 Taha 20/124; "Kim de beni anmaktan yiiz gevirirse siiphesiz onun sikintili bir hayati olacak ve biz onu,
kiyamet giinii kor olarak hasredecegiz."

1529 ¢|-Bakara 2/18.

1530 e]-A'raf 71/179.

1531 |- A'raf 71/197.
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ifadeler kullanilmustir. Inananlar, peygamberin davete kulak verenler basiretli; inkarcilar ise

kor sayilmistir.!>*

Peygamberimizin sozlerinde "a'ma" kelimesi genellikle korlerle ilgili hiikiimlerden
bahsedilirken kullanilmistir. Ornegin bir hadiste, gdzlerini kaybedenlerin buna sabretmeleri
durumunda miikafatlandirilacaklar1 zikredilmistir. Hadiste, gozlerini kaybetmis kisilere kotii

muamelede bulunanlarin da kinanacag belirtilmisitir.!53?

Abese stresinde, gozleri gormeyen kisilerin hakkina dikkat ¢ekmek amaciyla
Abdullah b. Mektim isimli sahabiden "a'ma" kelimesiyle s6z edilmistir. Fakat ayetlerde bu
kavram genellikle "kalp gozliniin korligi, diisiince yoksunlugu" manasiyla kullanilmstir.
Bunun kisiye ve topluma verecegi zararlar anlatilmistir. Kur'an, insanin idrak etme, kavrama
yetisine hitap etmektedir. Onu daima bu yetisini dogru kullanmaya davet etmektedir.
Ayetlerde bedendeki gozlerin gorme yetisini kaybetmesi gibi, goniil goziiniin de gérme
yetisini kaybedebilcegi vurgulanmistir. Goniil goziinlin hakikati gérme yetisini kaybetmesinin
digerinden daha ¢ok tehlikeli oldugu belirtilmistir.!>* Bu durum, 53 G131 e Y e

" siall G [P ayetinde agikca goriilmektedir.

Ayetlerde, gercekte kor olan kisilerin basiret yetisini yitiren, hakikati géremeyen
kisiler oldugu ifade edilmistir. Goniil gzl acik olup gercekleri gorebilen kisilerle, gercegi
goremeyen kisiler ayn1 degildir. Nitekim ¢ogu ayette goren ile gérmeyenin bir olmayacagi
vurgulanmistir. Bu ayetlerden bazilari:

" nailly eV g g

"Kérle gdren bir olmaz. "!33¢

" J.~ - /i‘j G‘\“}_ij‘ 6)31“; :l&u
"Kér ile goren higbir olur mu?"1537
" 3 8 Gall S5 (e Sl O3 G g (bl

"Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen kimse, (inkdr eden) kor kimse gibi

olur mu?"1338

1532 Uludag, "Basiret", a.g.md., C. V, s. 103.

1533 {bn Hanbel, a.g.e., C. I, s.217, 309; C. lll, s.144.

1534 Ahmet Saim Kilavuz, "A'ma", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1992, C. IV, s. 553.

1535 el-Hacc 22/46; "Gergek su ki, gozler kor olmaz; 1akin gogiisler igindeki kalpler kér olur."

1536 Faur 35/19.

1337 g|-En'am 6/50.
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Ayetlerde toplumlarin da sapmus, basiretsiz duruma gelebilecekleri belirtilmistir.
Korligiin sahsi, toplumsal taraflar1 olan bir hastalik ve tehlike oldugu vurgulanmustir.

Nitekim 1539"(ee 38188 23" ayetinde bu duruma dikkat ¢ekilmistir.
bb. Dalalet (&bl )

Dalalet" (3=) kavrami sozliikte, "kaybolmak, yanilmak, sasirmak" olarak tarif
edilmektedir. Bununla birlikte, farkinda olarak ya da olmayarak dogru yoldan sapmay1 ifade
eder. Dalalet akla, duyulara, hakikate zit diisen diisiinceleri benimsemektir. Amaca erismeyi
saglayan yolu bulamamak, iyi neticeye eristirmeyen yola gitmektir. Genellikle "dini yoldan
uzaklasmak" manasinda kullanilmugtir.'*® [bn Manzir dalaleti, "dogru yoldan ayrilmak,
azmak, bir seyi yitirmek, 6lmek, helak olmak, hata etmek, gizlenmek, yolsuzluk" olarak

tanimlamistir. Dalalet kavrami hidayetin zittidir.!>*!

Ragib el-Isfehani, isteyerek ya da istemeyerek, az ya da fazla, sirat-1 miistakim'den
uzaklastiran her ¢esit sapmanin "dalalet” olarak adlandirildigini ifade etmistir. Isfehani, raz1
olunan yolun zor ve mesakkatli oldugunu belirtir. Zira Hz. Muhammed'in " g3 (5 ) gt

"[stikamet iizere olun, ama buna gii¢ yetiremezsiniz"'>** hadisinden bu sonuca erisilebilir.

"Dalal" (J>=) kavrami hata eden kimse hakkinda da kullamlabilir.!>*

Mukatil b. Siileyman dalalet kelimesini sekiz vecihte ele almistir:!>*

(1) Kiifiir manasindadir. Buna '5"28.2Y 5" ifadesi 6rnek olarak verilebilir.
(2) Bir seyden uzaklastirmak manasindadir. Buna 15463 Loy & siie duhs &g ayeti

ornek olarak verilebilir.

(3) Hiisran, ziyan manasindadir. Buna '%7"J3a & ) & 480 38 3" Ayeti $rnek olarak

verilebilir.

1538 er-Ra'd 13/19.

1539 gl-A'raf 71/64; "Ciinkii onlar kor kavimlerdi."

1540 el-Ciircani, a.g.e., s. 478; et-Tehanevi, a.g.e., s. 683; Harman, Omer Faruk, "Dalalet", Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996,
C.IX,s. 427.

1541 fbn Manziir. a.g.e., C. XII, s. 544; Asim Efendi, a.g.e., C. 11, s. 261.

1542 {bn Hanbel, a.g.e., C. V, s. 280.

1543 el-Isfehani, a.g.e., s. 297, 298.

1544 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 351, 352.

1545 en-Nisa 4/119; "Onlar1 mutlaka saptiracagim."

1546 en-Nisa 4/113; "Onlardan bir taife seni saptirmaya (Hak'tan uzaklastirmaya) yeltenmisti."

1547 Mii'min 40/25; "Kafirlerin tuzag elbete bir ziyan igindedir. "
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(4) Bedbahtlik manasmdadir. Buna 154" asall JSally il 5 5540 (e ¥ Gl g
ayeti ornek olarak verilebilir.

(5) ibtal, bosa gitmek manasindadir. Buna '*#"zllae ] Jial di Juss (e ) s2iay ) 5558 Gl
ayeti 0rnek olarak verilebilir.

(5) Hata, yanlislik manasindadir, Buna '50" =i & &1 @0 " ayeti ornek olarak
verilebilir.

(7) Cehalet manasindadir. Buna '55!"&adiall (e U5 13 Giiké J&" ayeti drnek olarak
verilebilir.

(8) Unutmak manasindadir. Buna 552" 534 Lgad) 848 Lgnd) i 4" ayeti ornek

olarak verilebilir.

Ibnu'l-Cevzi, "dalalet” kavraminin ayetlerde 10 manada kullamldigini aktarnustir. Bu
manalar sunlardir: Dogru yoldan sapmak, sapikligina hiikmetmek, sakilik, batil olmak, zarar,

hata, helak, unutma, cahillik, hidayetin zidd1.'>%3

"Dalalet" kelimesi Kur'an'da tiirevleriyle beraber 218 yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerde
genellikle hidayetin zitti seklinde geldigi, inkar1 i¢ine alan sapiklik manasii ifade ettigi
goriilmektedir.'>* Ayetlerde hak yolun haricinde kalan seylerin tiimii dalalet sayilmustir.
Ayrica uzak, acik, biiyiik dalalet tiirlerinden bahsedilmistir. Buna su ayetler 6rnek olarak
verilebilir:

"Onlar (haktan) uzak bir sapiklik i¢indedirler."!>%

"oh Jim A OB B | AS 5"
"Daha dnce onlar apagik bir sapiklik i¢indeydiler."!5%
" S Pl Y1 A G

"Siz ancak biiyiik bir sapiklik i¢indesiniz."!>’

1548 Sebe 34/8; "Hayir, ahirete iman etmeyenler azib ve uzak bir dalal (bir bedbahtlik} igindedirler."

1549 Muhammed 47/1; "Inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin islerini Allah bosa ¢ikarmustir."

1550 en-Nisé 4/176; "Dalalete (hataya) diismeyesiniz diye Allah size bildiriyor."

1551 eg-Suara 26/20; "Dedi ki: Ben, o isi 0 anda sonunun ne olacagini bilmeyerek yaptim."

1552 g|-Bakara 2/282; "O ikisinden biri dalalete diiserse, (sehadet edecegi hususu unutursa) digeri hatirlatsin."
1553 Tbnu'l-Cevzi, a.g.e., s. 406-409; Mehmet Bulut, Hiddyet-Daldlet ve Insanin Sorumlulugu, D .E. U Tlahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Say1 IX, lzmir, 1995, s. 231.

1554 Abdiilbaki, a.g.e., s. 437.

1555 [brahim 14/3.

1556 Al-i imran 3/164.
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Kur'an'da, Allah", melekleri, kitaplari, peygamberleri inkar etmek!3® Allah'a sirk
kosmak'>°, peygamberin davetine uymamak ve onunla dalga ge¢mek'>®°, kiyamet vuku
bulacagmdan siiphe etmek!>®! ahirete inanmamak!'>®?, hiikiim verirken hevdya hevese
uymak!>®, Allah'm rahmetinden {imit kesmek!*®%, akli duyular1 kullanmamak'>® dalalet

olarak ifade edilmistir.!%

Ayetlerde "dalalet" kavraminin, hakikati idrak etme kabiliyeti olan "basiret"

kavraminin zittin1 ifade ettigi anlagilmaktadir. Buna su ayetler 6rnek olarak verilebilir:
Sl il e 55301 8 5é T80 B IS (a5
"Bu diinyada kor olan kimse ahirette de kordiir; iistelik iyice yolunu sasirmugtir."'>¢7
sl fe Al (il il "
"Sen korleri sapikliklarindan gevirip dogru yola getiremezsin."'>%8

Allah insana iyiyi kotiiyli temyiz etme, hakikati goérme yani basiret kabiliyetini
vermistir. Ayrica dogru yola yonlendiren peygamberler gondermistir. Dolayisiyla ayetlerde
gegen 159"l ba Jumb ) &) ifadesinin, bu kabiliyetlere sahip oldugu ve kendisine uyarci
geldigi halde inkar yolunu segenler, hakikati gormek istemeyenler i¢in kullanildig:
anlagilmaktadir. Nitekim 157" ;&8 ¢ (a5 ba’lé 6Us 58" buyrugu bunu destekler niteliktedir.
Sonu¢ olarak Cendb-1 Hakk'lm insana dogru yolu bulabilmesi igin akil, idrak kabiliyeti
bahsettigi, bu kabiliyetleri amacina uygun kullanip hakikati goniil goziiyle gorenlerin

kurtulusa erecekleri ifade edilebilir.

1357 g]-Miilk 67/9.

1558 en-Nisa 4/136.

1559 en-Nisa 4/116, Lokman 31/11.

1560 Furkan 25 /41-42, el-Ahkaf 46/32.

1561 e5-Stira 42/18.

1562 Sebe 34/8.

1563 e]-En'am 6/56, Sad 38/26.

1564 oz-Ziimer 39/53.

1565 el-A'raf 71/179.

1566 Cihat Tung, "Dalalet (Kur'an ve Siinnet'e gore)", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 1X, s. 428.
1567 el-isra 17/72.

1568 en-Neml 27/81.

1569 er-Ra'd 13/27; "Siiphesiz Allah diledigini saptirir.”

1570 e]-Kehf 18/29; "Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin."
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bc. Zuliim (al&l)

"Zulim" kavrami sozliikte, "bir seyi ona ait olmayan yere koymak" manasina gelir.
Istilahta "hududu asma, dogru yoldan sapma, zorbalik, diger insanlarin hakkini ¢igneme"
manalarmi ifade etmektedir. Adalet zulim kavraminin zittidir. Adaletsiz uygulamalar da
zuliim kavraminin igine girer.'*’! Zuliim, zarar1 yok etme veya insanlara yararli olma maksadi

bulunmayan, neticesinde zarar goriilen davranistir.!>’?

Ibn Faris'e gore "zuliim" kavraminin iki kok anlami vardir. Birinci anlami, nurun zitt:
olmasidir. Ikinci anlami, esyay1 kendi yerinden farkli yere koymaktir."””? Ikinci anlamda
dilcilerin hepsinin goriisii miisterektir.'>’* Ragib el-Isfehani bunun, esyayr azaltmak,
cogaltmak veya esyanin zamanini, yerini degistirmekle oldugunu belirtmistir. Bu manaya
Arap dilinden miséller verir. Mesela siit, vakti haricinde igildiginde "eG~l Cualla" jfadesi
soylenir. Igilen siit icin " ~U" ifadesi kullanilir. "G=_¥) &l jfadesini de ornek verir. Bu,
"yeri kazdim" anlamina gelir. Kazilacak yer orasi olmadigi i¢in bu ifade sOylenmistir. Kazilan
yer i¢in " 4eslas" ifadesi, ¢ikarilan toprak igin "~Us" ifadesi kullanilir. Isfehani ister az ister

fazla olsun, hududu agmaya "zuliim" (al) dendigini belirtmistir.!>

Bazi alimler "zuliim" kavramim ii¢ kisimda ele almislardir:!>7

1. Insan ile Cenab-1 Hak arasindaki zuliim. Bu zulmiin en biiyiiygii kiifiir, sirk,
nifaktir. Nitekim '577"abe il @520 &) v ayetinde sirkin en bilyiik zuliim olduguna dikkat
cekilmistir. 1578 el e A i ayetinde de sirk kastedilmistir.

2. Insan ile &teki insanlar arasindaki zuliim. Bu manadaki zulme su ayetler rnek
olarak verilebilir: '579"Gudlall S ¥ 4 W e 323l zlais e Ge8" Bu ayette insanlar,

birbirlerine kars1 affedici olmaya ve aralarinda baris1 saglamaya tesvik edilmistir. Jxidl L)

1571 Mustafa Cagrici, "Zuliim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. XLIV, s. 507.

1572 et-Tehanevi, a.g.e., C. Il, s. 1152, 1153.

1573 Tbn Faris, a.g.e., C. ll1, s. 468, 469.

1574 {bn Dureyd, a.g.e., C. 1L, s. 124; Ibn Manzir, a.g.e., C. VII, s. 373; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIII, s. 383.

1575 gl-Isfehani, a.g.e., s. 658.

1576 g|-Isfehani, a.g.e., s. 659,660.

1577 Lokmén 31/13; "Sirk, elbette biiyiik bir zuliimdiir."

1578 Hd 11/18; "Bilin ki, Allah'in laneti zalimlerin {izerinedir!"

1579 es-Slird 42/40; "Kim bagislar ve barisi saglarsa, onun miikafati Allah'a aittir. Dogrusu O, zalimleri
sevmez."
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1580n sl yiay GVl A (ks el Gl Gl e Bu yette ise insanlara zulmedenlerin,

yeryiiziinde tagkinlik yapanlarin cezalandirilacagi bildirilmistir.

3. Insan ile nefsi arasindaki zuliim. Bu manaya ornek olarak verilebilecek ayetler
sunlardir: "4l 2 2438" (Onlardan kendilerine zulmedenler var.)!58!, " i &ualls ) oy Calln

(Dedi ki: Rabbim! Ben gercekten kendime zulmetmigim.)! %

"Zulim" kavrami Kur'an'da 269 yerde gegmektedir. Bu kavram ayetlerde genellikle
kiifiir, sirk, Cenab-1 Hakk'in emirlerine karsi gelme, kotilik yapma, insani iliskilerde
adaletsiz davranma manalarina gelmektedir. Cendb-1 Hakk'in, kullarina zulmetmeyecegi;
insanlarin kendi yaptig1 amellerden dolay1 cezalandirilacaklarina dikkat ¢ekilmistir. Ayrica

kafirlerin ve giinaha girenlerin kendilerine zulmetmis olduklar1 vurgulanmigtir.'>%3

"Zuliim" ve "cehalet" kavramlar1 mana olarak birbiriyle iliskilidir. Ayetlerde zuliim
kavrami inancgta, ahlakta iyiligi ve dogrulugu terk etmeyi vurgular bigimde gelmistir. Bu
ayetlerde Cahiliye devrindeki yanlis inaniglara, davraniglara itiraz etme amaci tasimaktadir.
Bu sebeple ayetlerde zuliim kavramiyla sirk, kiifiir, hududu asma gibi hususlar kastedilmistir.
Buna agagidaki ayetler 6rnek olarak verilebilir:

u&ﬂ\i’d\ rf,g éj;j}ié i&\ 5}3’; 33:33 :):ﬂj"

"Kim Allah"in sinirlarini asarsa iste onlar zalimlerdir."!5%

"Eapall B (e U 58 500 o3 5K V5"

"Su agaca yaklagmayin! Sonra zalimlerden olursunuz."'>%

M ATk O ) 350 N a g

"Kim Allah"in smirlarini asarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur."!%¢

"5 5h b 3 Gl gl Gl ol agilad 1l a5 stal Gl

"nn

1580 e5-Siira 42/42; "Ancak insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza vardir".
1581 Fatir 35/32.

1582 en-Neml 27/44.

1583 Abdiilbaki, a.g.e., s. 14; Cagrici, a.g.md., C. XLIV, s. 507.

1584 e|-Bakara 2/229.

1585 e]-A'raf 7/19.

1586 et-Talak 65/1.
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"Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven
onlarmdir."'*®” Bu ayette gecen zuliim kavraminin sirk kosmak manasinda oldugu beyan
edilmistir."*®® Ayetlerde sirk, zuliim olarak ifade edilmistir. Bunun nedeni, Cenab-1 Hak'tan
baskasina tapan kiginin dogru yoldan ayrilmasidir. Ayrica kullugu Cenab-1 Hakk'a degil,

degersiz bir varliga kars1 yapmasidir.!%

Esyay1 yerli yerine koymama manasindan hareketle zulmiin, hikmete aykir
davranmak oldugu soylenebilir. Bu, insana verilen akli, idrak yetisini amacina uygun
kullanmamay1 da ifade eder. Insan kendisine verilen idrak etme, hakikati gorme kabiliyetini
geregi gibi kullanamazsa goniil gozii korelir ve hakikati kavrayamaz hale gelir. Bu kisiler
kendilerine zulmetmis olurlar. Dolayisiyla zuliim kavrami ile basiret kavrami dolayli olarak

z1t anlamlidir.

bd. Nifak (G4 )

"Nifak" kelimesi "n.f.k." (&%) fiilinin masdaridir. Sozliikte "nifak™ kelimesine verilen
anlamlar iki noktada toplanmaktadir. Birincisi, tarla faresinin yuvasina girmesiyle ilgilidir.
Fare yuvasmnin biri iizeri acik, digeri iizeri ortiilii iki deligi bulunur. Uzeri ortiilii, gizli olan
yuvaya "néfika" (4&L) denir. Fare tizeri agik olan delikte tehlike gordiigiinde gizli delikten
kacabilmektedir. Nifdk Ozelligine sahip kimsenin hali bu mananm ifade ettigi duruma
benzemektedir. Zira nifak 6zelligine sahip kimse de fare gibi kagacak yol bulur.'”*° Ikincisi,
¢ikisi olan gegit anlami iizerinde yogunlagmistir. Nifak kavraminin, ge¢it anlamindaki “"nefak™
(6&) kavramindan geldigi ileri siiriilmiistiir. El-isfehani, 591"V 8 G 285 O Cadail) (e
ayetinin bu anlami destekledigini sdylemistir. "Nafika" ile "nefak" kavramlari arasinda

benzerlikler vardir. Nitekim iki kavram da gizlilik, kapalilik manasina sahiptir.!>?

"Miinafik" kavrami "nifak"tan tiiremis bir terimdir. Bu kavram, inanmamasina ragmen
kendisini miisliiman gosteren kisiyi ifade eder. Kavramin, "tarla faresinin yuvasi ig¢in
hazirladig1 birden fazla ¢ikis noktasinin birinden girip digerinden ¢ikmasi" seklindeki kok

anlamindan yola ¢ikilarak miinafik, "dinin bir kapisindan girip digerinden kacan c¢ifte

1587 e|-En'am 6/82.

1588 Tbn Kesir, a.g.e., C. Il, s. 153,

1589 er-Razi, C. XXV, s. 146; el-Aldsi, a.g.e., C. XXI, s. 85.

159 fbnii'l-Esir, a.g.e., C. V, s. 98; ibn Manzir, a.g.e., C. X, s. 359; ez-Zebidi, a.g.e., C. VIl , s. 12, 79.
1391 g]-En'am 6/35; " Eger yapabilirsen yer altinda bir delik ara."

1592 g|-[sfehani, a.g.e., s. 766.
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sahsiyetli kimse" olarak tarif edilmistir.!>*® Miinafik, Allah" inkar ettigini gizleyen, kendini
inanmiyor gibi gosteren kisidir.!>** Kurtubi, miinafigin kostebege, tarla faresine benzetildigi
manaya katilmaktadir. Nitekim miinafik, kostebege benzer sekilde maksadini, niyetini

gizlemektedir.!>%

"Nifak" kelimesi ve miistaklar1 Kur'an'da yaklasik olarak 38 yerde geg¢mektedir.
"Minafikn" isimli bir sire bulunmaktadir. Kur'an'da genel olarak miinafiklarin inang
durumlarindan, psikolojik hallerinden, ahlaki yoksunluklarindan bahsedilmistir. Miinafiklarin
Hz. Muhammed'e karsi davraniglar1 detayli olarak izah edilmistir. Miinafigin peygambere,

Islama, miisliimanlara kars1 nefretini ve diismanligin gizleyen kisi oldugu vurgulanir.

Miinafigin alametlerini belirten hadisler de mevcuttur. Peygamberimiz miinafigin
alametlerini "yalan sdylemek, soziinde durmamak, emanete ihanet etmek" olarak ifade
etmistir.!>® Bagka bir hadisinde miinafiklarin haksizliga sapma o6zelliklerinin de oldugu
belirtilmistir.'>” Diger bir rivayete gore kotii s6z, gereksiz yere konusmak da miinafikligin

isaretidir.!>”®

Bu tarz hadislerde gecen "nifak" Kelimesi inangtaki bozukluga delalet
etmektedir. Birtakim ulema nifik kavramini itikAdi, ameli olarak iki kisimda ele almistir. Ibn
Hacer'e gore rivayetlerde yer alan nifak kelimesi ameli alana dikkat ¢ekmektedir. Kurtubi de

ayn1 goriistedir.'>”

Ayetlerde miinafik kavrami iki gesit insan hakkinda kullanilmistir. Biricisi; halis
miinafiklardir. Bu kisiler inanmamalarma ragmen "inandik" derler.'® Dolayisiyla iglerinde
imandan bir par¢a dahi bulunmamaktadir. Diger grup, imanla inkar arasinda kalip inkara daha

yakin olanlardir. Bu hususu asagidaki ayetler ortaya koymaktadir:

M 1508 8 a1 AE 135 AR 5h 5 {58 Cualidd i

1593 el-Isfehani, a.g.e., s. 766; Hiilya Alper, "Miinafik”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. IX, s. 565.

1594 Tbn Kesir, a.g.e., C. 1, s. 47.

1595 e|-Kurtubi, a.g.e., C. 1, s. 195.

159 g|-Buhari, "Iman", 24; Miislim, "Iman", 107-108.

1597 el-Buhari, "Iman", 24; "Mezalim", 17.

159 et-Tirmizi, "Birr", 80; Ibn Hanbel, a.g.e., C. V, s. 269.

159 g|-Kurtubi, a.g.e., C. 1V, s. 113.

1600 g|-Bakara 2/8; "Insanlardan bazilar1 da vardir ki inanmadiklar1 halde 'Allah’a ve hiret giiniine inandik'
derler."
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"Miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar. Halbuki Allah onlarin oyunlarim

kendi baslarina ¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklarinda iisenerek kalkarlar."'0!

T AE R s o P Y - I E RN oYL < 4 es 5 o4 -8
MO0 den D) (B a4 ks S Hly AN a5l Al e Y Cpall

"Allah'a ve ahiret gliniine iman etmeyenler ve siipheye kapilmis olanlardir; onlar

siipheleri i¢inde bocalayip dururlar." '°? Ayette miinafiklarin durumundan bahsedilmistir.

nost

2 eV ha 58 G ag sl 3 (il () sealiall g8 A

"Miinafiklarla kalplerinde hastalik bulunanlar, (sizin i¢in), 'Bunlari, dinleri aldatmais'
diyorlard."!6%

Miinafigin inkarin1 gizleyen, kalbindekini disa vurmayan, i¢i dist bir olmayan kimse
oldugu anlasilmaktadir. Inkara devam edildiginde, hakikat bile bile goriilmek istenmediginde
kalpler katilasir; gergegi géremez ve idrak edemez hale gelir. Artik bu kisiler, goren gozlere
sahip olmalarima ragmen kor hiikmiinde olurlar. Zira goézleri gorse bile kalp gozleri

gormemektedir.
be. Kiifr ( ,isll)

"Kiifr" kelimesi sozliikte, "ortmek, gizlemek, elde edilen menfaatleri 6rtmek, bunlara
karsi nankorliik etmek" gibi anlamlari tagimaktadir.!®* Istilahta, Allah'a, peygambere
inanmamay1 ifade eder.'®® Kiifiir igerisinde olan, fitri kabiliyetini koreltip drten kisi igin
"kafir" (LS ) ifadesi kullanilir. Gece igin de "_8S " kelimesi kullanilir. Bunun sebebi, gecenin
kisileri ortme vasfina sahip olmasidir. Cift¢iye de tohumu topraga ekip gizledigi igin " _4<"

denir. "Inkar" kelimesi de kiifiir manasinda kullanilmaktadir. Bu kelime de "reddetmek,

onaylamamak" anlamina gelir. Inkar eden kisiye "miikir" (S ) denir.!6%

"Kifran" (010) kelimesi, nimeti inkar hakkinda kullanilir. "Kafr" () ise Allah',
peygamberi, dini inkar hakkinda kullanilir. Ayrica "kiftr" (L) kelimesinin "fisk" ((3~4)

kelimesinden daha kapsamli oldugu aktarilmistir. Allah1 inkar eden, O'nun hiikiimlerini

1601 en-Nisa 4/142.

1602 et-Tevbe 9/45.

1603 o|-Enfal 8/49.

1604 g]-Cevheri, a.g.e., s. 916; Ibn Manzir, a.g.e., C. XII,s. 118, 124,
1605 et-Teftazani, a.g.e., s. 189.

1606 g|-Isfehani, a.g.e., s. 435, 438.
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cignemis olur. Nitekim '607"¢ saulall 24 tﬂj}ﬂ A 3 K Gag" ayetinde buna isaret edilmistir.
Bu ayette "X " ifadesiyle "hakki gizlemek" kastedilmistir. Bundan dolay1 o kisi fasik, yani
seriatin hitkkiimlerini ¢ignemis sayilmstir. "8 * kelimesi, nankorliikte ileri giden manasina
gelir. 1608, 4&&i1 V) (5 3lad Ja 51558 Ly ablid 58 &3 " ayeti bu manaya drnek olarak verilebilir. " X"
kelimesi bazen uzaklasmak manasinda kullanilir. Nitekim 169 "J8 Ga 588580 Ly &5 i
ayetinde bu manada gelmistir. "_»5& " kelimesi de bir seyi ifa edilmemis gibi 6rtmeyi ifade
eder. "< " ise agaclarin meyveden evvel olusan, meyveyi Orten ¢igegi manasindadir. Bu
kelime koku anlamni da tasir. Nitekim 16100 818 1g&1 50 H8 S Be Gh5% S G ayetinde

bu manada kullanildig: goriilmektedir.'6!!

Ayetlerde "kiifiir" kelimesi ile tiirevleri 522 kez yer almaktadir.'®'? Kur'an'da ortak
kosmak (,3), yalanlamak (<+3) da kiifiir anlammda kulanilmistir. Haddi asmak (ki)
haksizlik  yapmak ((JL), giinah islemek (egl) ifadeleriyle de kiiftir ve inkarcilar

kastedilmistir.'¢!3

"Kifiir" kavrami Kur'an'da genellikle, "inanmamak" manasiyla imanin zittin1 ifade
eder. "Nankorliik etmek™ manasinda da kullanilmigtir. Baz1 ayetlerde "6rtmek, kapatmak"
manasinda gelmistir. Bu kavramin kullanildig1 ayetler genel olarak ehl-i kitapla, misriklerle,
zalimlerle, miinafiklarla ilgilidir. Kiifiir kavraminin yer aldig1 bazi ayetler:

"Esta3 ¥ b O3 Al Al agi3le Al 2130 1528 (G

"Siiphesiz kafir olanlar1 uyarsan da uyarmasan da onlar i¢in birdir; iman etmezler."!®!4

A B340 A5 08 i

"Siz cansiz iken size can veren Allah't nasil inkar edersiniz."!®!3

ne w0 e dn At

1607 an-Niir 24/55; "Kim bundan sonra inkar ederse, onlar fasiklarm ta kendileridir."

1608 Sehe 34/17; "Nankorlikk ettikleri i¢in onlar1 bdyle cezalandirdik. Biz nankor olandan bagskasimi
cezalandirmayiz."

1609 fbrahim 14/22; "Kuskusuz daha dnce ben, beni (Allah'a) ortak kosmanizdan teberi ediyorum."

1610 e|-Tnsan 76/5; "lyiler ise, kafiir katilmis bir kadehten (cennet sarabi) igerler."

loll g|-isfehani, a.g.e., s. 435-438.

1612 Abdiilbaki, a.g.e., s. 709.

1613 Mustafa Sinanoglu, "Kiifiir", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C. XXVI, s. 533-536.

1614 g]-Bakara 2/6.

1615 e]-Bakara 2/28.
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"[ste Allah'n laneti inkarcilarin iizerinedir."'¢'6

Ml s 6 ol 58 G

"Allah"in yetlerini inkar edenler bilmelidirler ki Allah'in hesab1 ¢ok ¢abuktur."'¢!”

Kiifiir kavrami imanin zittidir. Iman, kalbin tasdik etmesine baglidir. imanin kalple
ilgili olduguna '0'8% 35 24858 5580 Gslai ¥ Gl 16190 8 Bl JAS W5 WAl 10
ayetleri isaret etmektedir. Bundan yola ¢ikilarak kiifiir, kalbin temel itikddi hususlar
onaylamamasi1 olarak ifade edilmistir.'®? Bazi Aayetlerde Allah'in kafirlerin kalbini
miihiirledigi belirtilmistir. Nitekim 102!"¢y 3&0 58 e 2y 43k Sli<r ayetinde bu hususa dikkat
cekilmistir. 162270y #&0 23 a3 ¥ 403" ayetinde de Allah'm kafir kavimleri hidayete
erdirmeyecegi vurgulanmustir. Ayetlerde kiifiir, inkar sebebiyle kalpleri korlesen kisiler kor
olarak nitelendirilmigdir. Ornegin '°23"& &5 ¥ (el 215" ayetinde inkarcilarin gézleri olsa
bile gercegi goremeyecekleri belirtilmistir. Dolayisiyla kiifiir kavraminin dolayli olarak
basiretin zitti oldugu sdylenebilir. Zira Allah't inkar edenlerin kalp gozii korlesir, hakikati

goremez ve hidayete erisemez hale gelirler.

1616 g|-Bakara 2/89.

1617 Al-i Imran 3/19.

1618 en-Nahl 16/22; "Ahirete inanmayanlara gelince, iste onlarin kalpleri inkarcidir."

1619 o|-Huclirat 49/14; "Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, boyun egdik diyin."

1620 g|-Maturidi, a.g.e., s. 601-611; en-Nesefi, a.g.e., s. 808; et-Teftazani, a.g.e., C. V, s. 224-225.
1021 g]-A'raf 7/101; "Iste kafirlerin kalplerini Allah boyle miihiirler."

1622 et-Tevbe 9/37; "Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez."

1623 el-A'raf 71/179; "Gozleri vardir ama onlarla géremezler."
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SONUC

Insanoglu hayati boyunca hem maddi hem manevi olaylarla kusatilmistir. Bu olaylarin
sadece akilla izah edilemeyecegini diislinen insanlar, bilimsel manada ¢6ziime
kavusturamadiklar1 problemleri ¢esitli yontemlerle yanitlamaya gayret etmislerdir. Bu nedenle
hem maddi hem de manevi olanla iliski kurmaya, esyanin hakikatini anlamaya ¢alismiglardir.
Esyanin hakikatini anlama gayreti ve bundan dogan sorulara insanlik tarihi siiresince pek ¢ok
cevaplar Uretilmis, gerek felsefi gerek bilimsel gerekse de dini inaniglar ile bu cevaplar
temellendirilmeye c¢alisilmistir. Siiphesiz bu sorulara verilen cevaplar igerisinden ilahi vahiy
ve peygamber kaynakli olanlar her zaman daha fazla ragbet gormiistiir. Bu vahiyler
icerisinden de en sonuncusu, kendi igerisinde en ahenklisi, ¢eligki ve siiphelere en kapalist ve
akil ile kalp biitiinliigii icerisinde insanliga sifa ve hidayet sunabileni hi¢ siiphesiz ki Kur’an-1

Kerim’dir.

Her yoniiyle mucize olan Kur'dn'in kendine has bir tslibu vardir. Kur'an birbirine
uzak ya da yakin, zit ya da anlamdas birgok kavrami biinyesinde barindirmaktadir. Bu
kavramlarin Kur'an biitlinliigli icerisinde dogru anlasilmasi énem arz etmektedir. Bu noktada
Kur'an'a dair yapilan kavramsal calismalarin 6nemli bir yere sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira bu tiir ¢alismalarin temel amaci, Kur'an'a ait bir kavrami, O'nun genel
cercevesi icerisinde, derinlemesine incelemek ve o kavramla anlatilmak istenen hususu insan
aklina yaklastirmaktir. iste "Kur'an'da Basiret kavramm" adli ¢alismamiz, bu amaca hizmet

yolunda ortaya konulmus bir gayretin iirliniidiir.

"Basiret" kavramini detaylica inceledigimiz bu ¢alismay1 iki ana béliime ayirdik. Tlk
boliimde genel olarak basiret kavramini sozliik ve terim anlamlari ile agikladik. Ayrica Din
Bilimleri ve Temel Islam Bilimleri alanlarinda kavramin tahlilini yaptik. Tkinci boliimde ise
"Kur'an'da Basiret kavrami"ni ele aldik. Kavrami Kur'an da gectigi sekilde lafiz ve mana
yoniliyle tanimladik. Son olarak Kur'dn da basiret kavramini, Oznesine, nesnesine ve
yiklemine gore tahlil ettik. Bu kisimda 6zellikle basiret kavrami ile eg ve zit anlamli olan
kavramlara 6nem verdik. Ciinkii bir kavramin tam anlasilabilmesi i¢in 6nemli bir parametre
onun ile yakin veya zit anlamli kavramlarin karsilastirilarak anlaminin en dogru sekilde tespit
edilebilmesidir. S6z konusu kavramlar1 gerek kadim Arapca liigatlardan sozlik anlamini
vererek gerekse de 1stilahtaki karsiliklar ile tafsilath isledikten sonra basiret ile olan iliskisine

yer verdik.
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"Basiret” (s_w<=) kelimesinin kokii olan "B.S.R." ( ) maddesinin fiili sozliikte
"gormek, bilmek, sezmek, goérme duyusu ve goz, sahit, delil, ibret, anlayis, fetanet"
anlamlarina gelmektedir. Istilahi olarak "kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalbin hakikatleri
gorme kabiliyeti” anlamina gelir. Bedendeki géz esyanin suretini goriir; kalp de esyanin
hakikatini, i¢ yiiziinii gorir. Filozoflar bunu "el-Akiletii'n-Nazariyye" olarak
isimlendirmistir. Kalbin kutsiyet 1s1gryla nurlanip Allah'in yol gostermesiyle Ortiisiiniin
kalkmasin1 "el-Kuvvetu'l-Kudsiye" olarak isimlendirmislerdir. Tasavvuf alimleri bu giigleri
"kalp gozii" olarak ifade etmislerdir. "Basiret" kalbin nuru olarak goriilmektedir. Kalp bu
nur vesilesiyle gergegi gormektedir. O halde "basiret", bir isin derini boyutuna vakif

olabilmek, hakikatini kavrayabilmektir.

"Basiret", Allah'in basar sifatinin insandaki tecellisidir. Bu tecelliye erisemeyenlerin
gdzlerinde perde bulunur; bu nedenle hakikati goremezler. iste Kur'an da "ayetler"i, kullarin
dini hakikatleri gormelerini saglamak amaciyla " _sbas" (besdir) olarak isimlendirmistir.

"t Anon

Ayetler kafirleri, miinafikliklar1 inangsizliklari sebebiyle "a'ma", "kalpleri bulundugu halde

onunla kavrayamayanlar'; miiminleri "basiret sahipleri" olarak tavsif etmistir.

Kur'an-1 Kerim'de "B.S.R." (=) maddesi tiirevleriyle birlikte 44't Mekki, 18'i
Medeni olmak iizere toplam 62 stirede, 139 dyette ve 148 kez ge¢mektedir. Ayetlerde "agik
huccet, beyan, ibret, sahid, kalp gézi" manalarma gelen "basiret" kavraminin tekil olarak
iki, cogul olarak bes yerde gectigi goriilmektedir. Bu kavramimn "3 e e & ) sl (Ben
bilgiye dayanarak Allah'a ¢agiriyorum) ayetinde "bilgi, tahkik" manasinda; & Olsy! 3
"ismar 4uti (Dogrusu insan kendine karsi hiiccettir) ayetinde "sahit, huccet, burhan"

manasinda kullanildigr goriilmektedir. Ayrica gercegi kesfetme, dogruyu bulma, iyiligi

kotiiliikten ayirma kabiliyeti anlamlarinda kullanilmasi da dikkat ¢ekmektedir.

"Basiret"le ayn1 kokten tiiremis olan "basir" (Ls=: ) kelimesi ayetlerde 51 defa
ge¢mektedir. Bu ayetlerin 41'inde Allah'in sifati olarak kullanilmistir. Baz1 ayetlerde hakikati
gbren kisinin basir, géremeyen kisinin a'ma olduguna isaret edilerek basir ile a'manin esit
olamayacag1 vurgulanmistir. Basir (Us=2), Allah'm isimlerinden olup, "gérmeye konu olan her
seyi tiimilyle kavrayip gdren" manasina gelir. Insanda bu kavrayisin meydana gelmesi bazi
sartlara baghdir. Fakat Allah icin bu sartlar s6z konusu degildir. Nitekim O, her seyi bir

vasitaya ihtiya¢c duymadan goriir ve bilir.
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"Basiret"in gérme hissinin tizerinde rdhi bir yeti oldugunu belirten hadisler
bulunmaktadir. Bir hadiste Hz. Muhammed (s.a.v.), "Ruh bedenden ayrildiginda gérme giicii
de (basar) onunla birlikte gider" buyurmustur. Ebi Hureyre'den nakledilen bir hadis benzer
anlami destekler niteliktedir. Hz. Muhammed (s.a.v.) 'in kalplerin uyanikligina dair hadisleri
de bulunmaktadir. Bu hadislerden, "basiret" yetisinin peygamberlerdeki yansimasinin yiiksek
seviyede oldugu anlasilmaktadir. Zira peygamberlerin gormiis oldugu sadik riiyalar "basiret"

yetisinin bir neticesidir.

Yaratici, peygamberler disinda diger insanlara da manevi gercekleri idrak
edebilecekleri bir "basiret" bahsetmistir. Fakat Allah'a inanmayanlarin bunu kullanmadigi
anlagiimaktadir, "ledlad a2 (a3 4niilh el ad 485 e Hilias Lela " (Dogrusu size Rabbiniz
tarafindan basiretler geldi. Artik kim kalp goziinli kullanarak iman ederse kendi lehinedir.
Kim de bunu kullanmazsa kendi aleyhinedir) ayetinde goriildiigii lizere "basiret", Hakk’a
Iman ve itaat vasitasiyla gelisen bir yetidir. Bu yeti duyularla iligkili olan idrake mukabil,
yaratict kudretten dogan idraktir. Diger bir ifadeyle idrakin ylicelige erismis bi¢imidir.
Ayetlerde, derini 4lemin inceliklerini duyular 6tesi idrakle kavrayabilecegimiz vurgulanir.
Oyleyse "basiret"in duyularin &tesinde bir idrak oldugu sdylenebilir. Esyanin hakikatinin

anlasilmasi bu idrakle miimkiin olur.
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