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OZET

Osmanli’dan modern Turkiye’ye gegis donemi, Turk tarihinin 6nemli
donim noktalarindan biri olmustur. Modernlesme doénemi olarak
adlandirilan bu donemde toplumda onemli bir yere sahip olan din ve
Osmanh aydininin 19.yy.da tanigtigi medeniyet kavrami arasindaki iligkiye
dair tartigsmalar baslamistir. Bu tartismalar ginimiizde de devam
etmektedir. Calismamizda bu konu ele alinmaya c¢aligiimistir.

Ayrica ¢aligmada, Huseyin Kazim Kadri ve Musa Carullah Bigiyef'in
hayati ve eserleriyle c¢aligmalari kisa bir sekilde tanitiimistir. Bu
dusunirlerin hayatlariyla ilgili bir gok ¢alisma yapiimistir. Fakat bu tezde
onlarin din-medeniyet iligkileri konusundaki fikirleri incelenmistir.
Calismanin sonunda ulasilan sonuglar degerlendirilmigtir.
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concludes with a comparative analysis of their views.

Key Words: Religion, Civilization, Modernization, Westernizations,

Modern Turkey, Hiiseyin Kazim Kadri, Musa Carullah Bigiyef

Supervisor: Dog. Dr. Bulent Senay Number of pages :107

111



ICINDEKILER

ICINDEKILER i
ONSOZ \Y
GiRiS 1
L.LBOLUM 5
A. OSMANLI IMPARATORLUGU’NDA MODERNLESME TARIHI ........ovieieeeeeeeeeee. 5

L MODERNLESME ......co.oooeeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 7

II. MODERNLESME VE BATI KULTURU ..o, 9

III. MODERNLESME SURECINDE DIN VE MEDENIYET ............c..cocoooiooeeeeeeeeeeeeeeeeenn 11

B. OSMANLI TOPLUMUNA BAKIS .....ovutuiiiieieeeeeeeeee e 13

1. TANZIMATTAN ONCE YENILESME HAREKETLERI ............coovoooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee. 15

II. TANZIMAT DONEMI REFORM HAREKETLERI ............ooovooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeea, 22

III. 19. YUZYIL’DA OSMANLI DEVLETI’NDEKI DUSUNCE AKIMLARI...............ccocooeoeenenn.... 24

II. BOLUM 30
A. KULTUR VE MEDENIYET ...ttt 30

B. KULTUR VE MEDENIYET KAVRAMLARININ ETKILESIMI ......ooovieiiieeceeeeeeee e 34

C. MEDENIYET-DIN TLISKIST ...ttt een e 39
III. BOLUM 44
AHUSEYIN KAZIM KADRI ..ottt 44

1. HUSEYIN KAZIM KADRI’NIN HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI ............cocooooeeeeeena.. 44
HAYATI: oottt 44

II. HUSEYIN KAZIM KADRI'NIN ESERLERINDE MEDENIYET-DIN ILISKISI .......................... 55

B. MUSA CARULLAH BIGIYEF ...t 62

I. MUSA CARULLAH BIGIYEF’IN HAYATI, ESERLER] VE GORUSLERI .........cococvoeeeeeeeenn. 62

II. MUSA CARULLAH’'IN ESERLERINDE MEDENIYE-DIN ILISKISI..............covvoveeeeeeeeeen. 81
SONUC 90

KAYNAKLAR 94




ONSOZz

Tiirk diisiince tarihinde Osmanli Imparatorlugu’ndan modern
Tirkiye’ye gecis donemi onemli bir yer isgal eder. Kisaligina ragmen bu
dénem, imparatorlugun ge¢mis, hal ve gelecegine ait sorularin soruldugu
ve coOziimlerin arandigi koprii mahiyetinde 6zIli bir zaman dilimidir.
Modernlesme donemi olarak adlandirilan bu siiredeki yenilesme
hareketleriyle Dogu ve Bati arasinda bir sentez yapilmaya calisilirken
toplumda 6nemli bir yer ve islevsellige sahip olan din olgusu o giinden
bugiine devam eden tartigma alanlarindan birini olusturmustur.

Oncesi ve sonrasiyla bugiinkii Tiirkiye nin olusumunu yonlendiren
ve objektif bir sekilde ele almip tartisilmast gereken bu donem
calismamizin konusunu olusturmaktadir. Modernlesme donemini iyi
anlamak giiniimiiz Tiirkiye’sine 151k tutmasi ve siiregelen cesitli tartisma

alanlarin1 anlamlandirmasi acisindan onemlidir.



GIRIS

Her toplum zamanin akigi iginde surekli degisim gecirir. Bu degisim
toplumun dili, kdltart, idari yapisi, ekonomisi gibi farkh alanlarinda
gergeklesebilir. Osmanli imparatorlugu da kurulusundan itibaren bu tabii siireci
yasamistir. Bu degisimdeki tek etken ¢ok kavimli bir imparatorluk olusu degil,
ayni zamanda degisen zamanin sartlarina uyma zorunlulugudur. Fakat bu
degisim sureci 18. yuzyilla birlikte farkl bir ivme kazanmistir.

18. ylzyll, Osmanl imparatorluju igin, Sanayi Devrimiyle birlikte
dinyaya acilan Bat’'nin genel bir model olarak kullaniimasina dayanan
modernlesme surecinin baslangici olmustur. Lale Devri, lll. Selim ve II. Mahmut
donemi islahat hareketleri, Tanzimat’la birlikte gelisen Batililagma egilimleri bu
degisim surecinin gostergeleri olarak Cumhuriyet devrine kadar uzanir.

Osmanli imparatorlugu’ndaki modernlesme gabalarinin ana hatlariyla ele
alindigi calismamizda, din-medeniyet iligkileri ddnemin aydinlarinin tartismalari
Isiginda degerlendiriimeye caligiimistir.

Din ve medeniyet kavramlari, Osmanlhidan modern Turkiye'ye gegis
surecinde etkileri gunumuze kadar devam eden onemli bir tartisma alani
olusturmustur. Aydinlar bu iki kavrama bakis agilarina gore toplumdaki rollerini
belirlemigler ve cesitli dusunce akimlarinin olusmasina neden olmuslardir. Bu
dugtunce akimlarindan biri olan Baticiigi savunan aydinlara gore Ozellikle
Tanzimat'tan sonra Osmanliyr Avrupa’dan geri birakan faktor dindir. Bu goruse
kars! dinin ilerlemeye engel olmadigi gérisiinii benimseyen islamcilar gelenegi
temsil etmiglerdir. Bir diger dusunce akimi Turkguluk ise millet olma kimligine
yonelmis, din bagini bir kenara birakarak millet unsurunu 6n plana gikarmigtir.

Doénemin aydinlarindan olan ve c¢alismamizda ele aldigimiz Musa
Carullah Bigiyef (1875-1949) ve Huseyin Kazim Kadri (1870-1934) hakkinda



daha o6nce yapilmis biyografik ve tasviri c¢alismalar bulunmaktadir. Bu
calismada ise digerlerinden farkh olarak, islam toplumlarinda ve Osmanli
iImparatorlugu’'ndaki yenilesme hareketlerini ve bu siregte dinin konumunun ne
olmasi gerektigini eserlerinde ayrintili bir sekilde ele alan Hiseyin Kazim Kadri
ve Musa Carullah Bigiyefiin fikirleri, din-medeniyet iligkilerine dair gorusleri
baglaminda degerlendirilmistir. Huseyin Kazim Kadri, Osmanli
imparatorlugunda modernlesmeyle birlikte farkli ve gelenekten uzak bir siirece
girildigini aslinda islam dininin bu modernlesmeye yoén vermesi gerektigini
distinen fikir adamlarindandir. 1923 tarihinde yayinladigi 20. Asirda islamiyet
adli eserinde islam dininin Kuran'dan alinan vasiflarini 6zetlerken mesela:
“Islam, din seriat ve medeniyettir’ diyor.

Huseyin Kazim, tarih, hatirat tiri de dahil butin eserlerinde degindigi
konular Uzerinde yorumlar yaparken meselelere dini perspektiften yaklasarak
dinyanin bazi yerlerinde oldugu gibi kendi toplumunda da din hakkinda
gosterilen ragbetsizlige ve bunun ictimai hayat Uzerindeki tesirlerine karsi dinin
hakiki mahiyetini ortaya koymak ve bir medeniyet kaynagi oldugunu gostermek
istemigtir.

Osmanli modernlesmesini basarisiz bulan bir diger fikir adami da Musa
Carullah Bigiyeftir. Ona gore, Osmanli modernlesme doneminde 1slahatlar
dogrudan disaridan alinip uygulanmaya c¢aligiimis bunun icin de fayda yerine
zarar getirmigtir. Fikir hdrriyetinin ihmal edilmesi ve igtihat kapisinin
kapatiimasini islam diinyasinin medeniyet alaninda geri kalisinin sebepleri
olarak gosteren Musa Carullah Bigiyefe gore asil igtihat egitim ve din
kurumlarinda yapilmalidir. Ona goére din ve medeniyet arasindaki ¢atismalarin
ana nedeni inang olarak kalplere yerlesmis farkl ve yanlis bakis acilaridir.

Din ve medeniyetin karsilikh iligki halinde bulunan iki olgu oldugunu
dugunen Carullah’a gore, insanin dini derecesi, medeni derecesiyle uygunluk
gosterir. Dolayisiyla dinler tarihinden bahsetmek; medeniyetin koklerinden,
bicim ve yontemlerinden bahsetmek demektir. Ona goére dinler tarihi, insanin
hem ruhani hem de maddi ilerlemesinden bahseden umumi bir tarihtir. Bunun

icin ilim ve marifete 6nem veren bir millet igin dinler tarihinin dnemi bayuktar.



Calismamizda ele alinan Osmanli imparatorlugu’nun modernlesme tarihi
ve aydinlarin din-medeniyet iligkileri konusundaki tartismalari bu gunku
Tarkiye’nin olusumunu yonlendiren bir dneme sahiptir. Turkiye’nin siyasal
sosyal kurumlarindaki saglamlik ya da zaafin bilinmesi, son devir Osmanli
modernlegme tarihini iyi anlamakla mamkundur.

Bu teorik ¢calismada, 18. ve 19. yuzyil Osmanl tarihi, yakin donem Turk
dugunce tarihi, medeniyet tarihi ve tarih felsefesi ile ilgili kaynaklar kullaniimisg,
Musa Carullah Bigiyef ve Huseyin Kazim Kadri'nin bitln eserlerine ulasiimaya
cahsilmistir. Musa Carullah Bigiyefin eserleri hakkindaki bilgiler icin Ahmet
Kanlidere’'nin “Kadimle Cedid Arasinda Musa Carullah Bigiyef’ adli eserinden
ve Huseyin Kazim Kadri ile ilgili boliumde ise Erdal Cakir'a ait olan “Huseyin
Kazim Kadri’nin Din ve Toplum Goérusleri” adli tamamlanmamis tez projesinden
yararlaniimigtir. Ayrica tezin kaynaklar bolumunde belirtilen gesitli ansiklopedi
ve dergilerden de yararlaniimistir. Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Kitiphanesi, T.D.V islam Arastirmalari Merkezi Kitliphanesi, Tirk Petrol Vakfi
Klatiphanesi'nden yararlaniimistir. Konu tasviri ve fenomenolojik bir bakis
acisiyla, karsilastirmalar yapilarak degerlendirilmistir.

Calismanin  birinci boluminde modernlesme kavrami, Osmanli
imparatorlugunda modernlesme tarihi, bu sirecte ortaya cikan disiince
akimlari ve aydinlarin gorusleri ele alinmistir. Ikinci bélimde, kiltir ve
medeniyet kavramlari din medeniyet tartismalari cercevesinde
degerlendirilmistir. Uglinci bélimde Hiiseyin Kazim Kadri’nin hayati, eserleri,
fikirleri, eserlerinde din medeniyet iligskilerine bakigi ele alinmistir. Dérduncu
bdlimde ise Musa Carullah Bigiyefin hayati, eserleri, fikirleri, eserlerinde din
medeniyet iligkileri konusundaki bakis agisi ele alinmigtir.

Calismalarim suresince bana her yonulyle yol gdsteren ve galismamin
her asamasini buyuk bir titizlikle izleyen danigman hocam Dog¢. Dr. Bulent
SENAY’a sukranlarimi sunarim. Ayrica, bana elverisli bir galisma ve arastirma
ortami saglayan T.D.V. islam Arastirmalari Merkezi’ne, orada bulunan degerli

hocalarima, maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen aileme ve yazim



asamasinda uyarilariyla gerekli duzeltmeleri yapmamda yardimci olan kardesim

Reyhan’a tegekkur ederim.



1.BOLUM

A. OSMANLI IMPARATORLUGU’NDA MODERNLESME TARIHI

Osmanlrdan modern Turkiye'ye gecgis doneminde din ve medeniyet
kavramlari arasindaki iliskiye dair tartismalar, bu donemde Osmanlinin
modernlesme c¢abalariyla ilgili tartismalardir. Osmanli’dan modern Turkiye'ye
gecis asamasinda modernlesme bir Ust hakim medeniyete intibak etme
anlaminda bir deger yargisi iceriyordu. Bir anlamda medeniyet transferi olarak
dusundlen modernlesme sureci geng¢ Turkiye’de medeniyet - din iligkileri
konusunda farkli bakis acgirlini da birlikte getirdi.

Osmanli modernlesmesi Tanzimat'tan sonra buyuk bir hiz kazanmakla
birlikte, bu donemle sinirlanamayacak, daha eskiye uzanan bir olgudur.
Avrupa’nin, siyasi, sosyal ve 0zellikle de teknolojik alandaki gelisimi karsisinda
ortaya cikan ani bir etkilenme sireci de degildir. Cunkld Osmanli cografyasi,
tarih boyunca Avrupa ile siyasi, iktisadi yonden bir beraberlik iginde olmustur.
Diger yanda modernlesme sadece Osmanh Turkiye’sini degil, diger toplumlari
da etkileyen c¢ok boyutlu bir degisim surecidir.

Bir toplumda yasanan sosyal degisme, o toplumun dinya tasavvuru ve
gerceklige bakigini belirleyen en 6nemli dinamik glcu olan dini inanglari ve
ideallerindeki degismelerle karsilikli iligki halindedir. Buna gore, din ve sosyal
degisme iligkilerinde din, bir yonuyle sosyal degismeye engel teskil eden bir
faktor olarak karsimiza gikarken, bir bagka vecghesiyle sosyal degismenin temel
faktori olarak kendini gostermekte ve nihayet sosyolojik perspektiften
yaklasildiginda, dini degismeyi sosyal degismenin bir sonucu olarak ele almak
veya en azindan sosyal degismenin din Uzerindeki etkilerinden sz etmek

mimkiin olmaktadir.”

' Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., istanbul 1998.



Modernlesme de bir degisim sureci olarak once Hiristiyanlik daha sonra
biitiin dinler, ézellikle de islam dini igin nemli degisim ve uyum problemlerini ve
bu dinlerin hakim oldugu toplumlarda din-medeniyet tartismalarini beraberinde
getirmigtir. Basta sanayilesmis Bati Ulkeleri olmak Uzere, didnyanin tim
toplumlarinin geleneksel yapisi, kulturd, dini inancglari, degerleri tartisma konusu
haline gelmisgtir.

Ozetle, Batr’da gerceklesen aydinlanma dénemiyle birlikte baslayan
“sekulerlesme” slreci 6nce Hiristiyanlik daha sonra da batun dinlerin algilanig
ve vyasayls formunda degisikliklere sebep olmustur. Latince “saeculum”
kokunden gelen “secular” teriminin zaman ve mekan gagrisimlarini beraberce
veren bir anlami vardir. Zaman onun simdi olusun, hazir olusunu; mekan ise
dinyada veya dinyevi olusunu gosterir. O halde sekller bu ¢ag veya simdiki
zaman anlamina ve bu dunyadaki vakialara igaret eder. Yani ¢cagdas vakialar
manasindadir. Sekullerlesme; insanin akli ve dili Uzerindeki 6nce dini sonra
metafizik denetimden kurtariimasi olarak tanimlanir. Bu yonuyle sekulerlesme
hayatin sadece siyasal ve toplumsal yanlarini degil kaginilmaz olarak kultirel
yoniini de kapsar.?

Sekulerlesme tezine gore, Avrupa’da reformasyon ile ortaya ¢ikan
“bireycilik” ve “akilcihk”, belli bir sure¢ igerisinde dinin dogasini ve dunyadaki
yerini tamamen degistirmistir. Bireycilik dini inan¢ ve davranisin cemaat temelini
tehdit ederken, akilcilik dinin birgok kuralini gergek disi gostererek dini inanci
gayr-i makul hale getirmigtir. Bireycilik ve akilcilik, modern kultarel anlayisi
Ozetleyen ve batililasma ile birlikte dinyayi etkisi alina alan iki 6nemli terimdir.
Kisaca sekulerlesme, dunyevi olanin dini, daha 6nce hakim oldugu alanlardan
cikararak, bu alanlari 6zgurlestirmesi ve insanilestirmesi olarak tasvir edilen bir
stirectir.

Bu sureg dini gelenekleri tehdit eden su sonuglari ortaya ¢ikarmistir:

1. Din yerine akilcilik, bilimsellik, bireyselligin 6n plana ¢gikmasi.

%'S. Nakib Attas, Modern Cag ve islami Diisiiniisiin Problemleri, (¢ev: M. Erol Kilig), insan Yay.,
Istanbul 1989, s. 42-43.
3 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Gelenek Yay., Istanbul 2003, s. 14-15-16.



2. Kamusal alandan dinin uzaklagtirilarak bireysel dindarlik modelinin 6n

plana ¢ikmasi.

3. Geleneksel inanglari canlandirmak.

4. Milliyetcilik ve bireysel dindarlik gibi insanlarin sosyal ve psikolojik

olarak tatmin olabilecegi s6zde dinler olugturmak.

5. Dini inaniglarin yeni yaratim ve uygulamalarini olugturmak.

Bu sonuglardan ilk ikisi modernizmin dogrudan etkileri olmakla birlikte
diger ¢l dunyadaki dini geleneklerin modernizmin etkisiyle olusturduklari yeni
olusumlardir. Ornegin islam toplumlarinda sémiirge déneminde siyasi alanda
yasanan bozgunun neticesinde bazi dugunurler bunun sorumlusunun gelenek
oldugunu kanisina vararak din ile gelenegdi birbirinden ayr tutmak gerektigi
savunulmusglardir. Bunun sonucu olarak dinin gelenekten soyutlanarak yeniden
yorumlanmaya ve anlagilmaya baslanmasi gibi bir tavir gelismistir ve bu tavir
islam modernizmi kavramini olusturmustur.

Bu konulara agiklik getirmeden 6nce bir kavramsallastirmanin zorunlu
olduguna isaret edilmelidir. Cunklu ¢agdaslasma, modernlesme gibi kavramlar
birbirinin yerine kullanilan muglak kavramlardir. Bu ifadeleri somutlastirmak
Tark toplumunda kudltirel ve siyasi alanda gergeklestiriimeye calisilan
degisiklikleri daha anlagilir hale getirecektir.

I. MODERNLESME

Latince bigimi ile “modernus”, ilk defa M.S. 5. ylzyilin sonuna dogru
Roma’nin putperestlik ge¢cmigini ve o sirada Hiristiyanhgin resmen kabul edildigi
dénemden ayirmak icin kullanildi. M.S.5. ylzyilin sonundan baglayarak bugline
kadar ulasan “modern” terimi belli bir igerik degisimine de ugramistir. Artik
modern terimi “eskiden yeniye gecisi” vurgulamak Uzere “kendini eski ¢aglara
dayali gecmigle kiyaslayan ve yeni bilinglilige sahip oldugunu ileri siren bir

¢ag”1 belitmek Uzere kullaniimaktadir. Bu anlamda, dune ait olmayan ve baska

yontemlerle ele alinmasi gereken bir dunyada yasamak modern olmaktir. Boyle



bir baglamda moderniteye gecisi belirleyen dort devrimden s6z etmek
mumkundur; “bilimsel, siyasal, kulturel, teknik ve endustriyel devrimler.” 4

Modernizm terimi ayni zamanda ve daha genis bir felsefi gerceve icinde
aydinlanmayla irtibatlandirilan ideal ve kabuller igin kullanilir. Baska bir deyisle
modernizm aydinlanmayla birlikte gerceklesen entelektiel donisumun ortaya
cikardigi dunya gorusund, hdmanizm, dunyevilesme ve demokrasi temeli
uzerine yukselen bilimci, akilci, ilerlemeci ve insan merkezli ideolojiyi ifade
eder.®

Bu tanimlara gore, geleneksel toplumdan modern toplum tipine dogru
ilerleyen bir toplumsal degigsim sureci olarak modernlesme toplumun her
katmanina etki etme Ozelligine sahiptir. Bu acg¢idan modernlesme veya
¢agdaslasma kavramlari, tanimda da ifade edildigi gibi asamali bir evrim niteligi
iceren “ilerleme fikri’ni barindirmaktadir. Modernlesmenin gerceklestigi toplum
ayni zamanda modern toplum adini almakta ve aydinlanma felsefesinin
ilkelerine acik, bireyin 6zgurluklerinin dis mudahale karsisinda garanti altinda
oldugu, ekonomide ve toplumsal faaliyetlerin diger alanlarinda farkliliklara
tahammul edilen, c¢ogulcu bir toplum olarak tanimlanmaktadir. Boyle bir
toplumda modernlesmenin etkileri su sekilde kendini gosterir.

Buna gore; 1. siyasi agidan modernlesme, katilimci karar verme surecini
destekleyip, guglendiren anahtar kurumlarin, &rnegin siyasi partilerin,
parlamentolarin vb. gelisimini icerir. 2. kiltirel agidan modernlesme laiklesme
ile belirlenir. 3. ekonomik agidan modernlesme ise, i bolumu ve
uzmanlagmanin artisini, yonetim teknikleriyle ileri teknolojinin kullanimini ve
temel ekonomik degisimleri ifade etmektedir. 4. toplumsal agidan modernlesme,
geleneksel otoritenin gerilemesiyle okuryazarlik ve kentlesmenin artisina
karsilik gelir.

Modernlesme konusunda, Ozellikle ikinci dunya savagi sonrasinda,
ABD’li sosyal bilimcilerin 6nculigunde toplumsal degisim sureglerini agiklamada

kullanilan bazi temel yaklagimlar sosyal bilimler alanina egemen olmustur. Bu

* Muharrem Sevil, Tiirkiye’de Modernlesme ve Modernlestiriciler, Vadi Yay., Ankara 1999, s.15-16.
> Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 1999.



yaklagimlarin en dnemli 6zelliklerinden biri bilgi kurami agisindan pozitivist, tarih
kurami acisindan ilerlemeci olmasidir. Bu iki temel yaklagim birlikte
modernlesme kavramini olusturmustur. Modernlesme kavrami bilhassa Bati
uygarhgl diginda kalan toplumlarda meydana gelen degisimleri agiklamakta
yararlanilan bir model olarak kargimiza ¢gikmaktadir.

Bir degisim sureci olan modernlesme bu surece giren toplumlarda bir
ideoloji olarak ta benimsenmistir. Bu agidan konuya yaklasildiginda Bati tipi
orgutlenme tarzinin ulagilmasi gereken bir hedef olarak benimsenmesi geregi
ortaya ¢ikmaktadir.

Bir bagka ifade ile BatI'nin ideallestiriimesi s6z konusu olmustur.

Bati digi toplumlarda modernlesme ve gagdaslasma kavramlarini ifade
eden “Batillasma” s6zcugu de kullaniimigtir. Batilagsma, Bati digindaki
toplumlarda Batr’'nin gelismiglik seviyesine ulasma c¢abalarini ifade etmek igin
kullanilan bir terimdir. Bu terim 6zel olarak Osmanli imparatorlugu ve
Cumhuriyet Tuarkiyesi'nde gelisen siyasi, sosyal ve kulturel faaliyetleri ifade
etmek Uzere kullaniimaktadir. Cagdaslasma ve modernlesme kavramlari
Batillasma kavraminda oldugu gibi kiltlrel ve sosyal deger ifadelerinden daha
cok teknik anlamda, herhangi bir manevi deger ifade etmeyen daha ¢ok maddi
gelismelere yonelik bir anlam tagimaktadir. Bu anlamda c¢agdaslasma ve
modernlesme kavramlari, yenilesme ve degisme hareketlerinin vazgegilmez

olanidir ve biitiin milletler icin s6z konusudur.®

Il. MODERNLESME VE BATI KULTURO

Bati kdlturi ekonomik-siyasi alanda ve diger deg@erler alaninda dinya
gorusu olarak kabul edilmeye baslandigi zaman onun gelisme hizina ayak
uyduramayan bagka kultirler modernlesme yolunu se¢gmislerdi.

Medeniyet denilince sadece Bat’'nin akla gelecegi seklindeki ben

merkezli dugtnce tarzi insanlik tarihini Bati medeniyetinin tarihi akis seyrine

6 M.Siikrii Hanioglu,”Batililasma”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, ¢.5, Istanbul 1992, s.148.



baglayan bir unsur olmustur. Bu da Bati Medeniyetinin elde ettigi basaridan
kaynaklanmigtir. Bati digi toplumlarda gergeklestirimeye ¢alisilan ¢cagdaslasma
sureci baglaminda kaginilmaz olarak maddi-manevi butin toplum degerleri etki
altinda kalmistir. Bu durum Avrupa’nin dinya goérlusu ve yasayis tarzini her
yonuyle bir medeniyet timsali olarak sunmasindan ve Batililagsma gerekliligini
savunan kesimler tarafindan da boyle kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Birgok dusunur ve siyasetci Bati medeniyetinin duslnce yapisinin, hayat
tarzinin, siyasi, iktisadi ve sosyal kurumlarinin zamanla yerel kultir ¢evrelerine
aktarilacagini ve bu kultlr g¢evrelerinin ¢izgisel tarihi ilerlemenin kaginilmaz bir
sonucu olarak kendi kendini Uretebilme guglerini  kaybedeceklerini
dusundyorlardi. Modernlesme, bu teoriler c¢ergcevesinde bir Ust hakim
medeniyete intibak etme anlaminda bir deger yargisi igeriyordu. Bu anlayisa
gbre modernlesme hem kacginilmaz bir gerekliik hem de bir medeniyet
transferiydi.

Bu intibak sureci salt dizeyde bilimsel ve teknik gelismelerin aktarildigi
bir sire¢ degil ayni zamanda bireylerin ve toplumlarin biling algilayislarinda
olusan yeni farklilagmalari ve yeni davraniglari da meydana getirir. Stphesiz ki
bu cercevede “modernlesme” olgusu islam toplumlarina daha farkli bir diizeyde
yanslyacaktir.

Modern Avrupa kendini g¢esitli medeniyetler arasindaki bir medeniyet
olmaktan 6te bir sey olarak géormustir. Bu medeni olma durumunun nereden
kaynaklandigi konusunda dahi Avrupalilar arasinda bir mutabakat yoktur.
Bazilarina gore modernlik, Uretkenligin artigi ve ilerlemenin varligina duyulan
kilturel inang medeniyeti icermektedir. Bazilarina gére medeniyet, bireyselligin
one c¢ikmasi anlamina geliyordu. Diger bazilarina gére ise medeniyet, gunlik
hayattaki kaba olmayan davraniglar, en genis anlamda toplumsal terbiye
anlamina geliyordu. Ve birgok kisiye gore ise bu tanimlamalarin hepsini
kapsiyordu medeniyet. On dokuzuncu yuzyildaki Fransiz sémdurgecileri

uygarlastirma goérevinden bahsettiklerinde, Fransa’nin ya da daha genelde

7 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben idraki”, Divan 2000/2, s.4.
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Avrupa’nin sémurgeci fetih yoluyla, Avrupali olmayan halklara bu medeniyet
tanimlarinin igerdigi degerleri dayatacagini kastediyorlard:.®

Tarih galismalari ve tezleriyle 6zgun bir tarihgi olarak taninan Arnold
Toynbee o dénemin somurgeci sistemi ve bu sistemi hukukilestiren felsefi ve
zihni altyapi ile butunlesen bir tespitte bulunmustur. 1930°lu yillarda yazdigi "A
study of History" adli eserinde insanlik tarihinde etki kurmus yirmi alti
medeniyetten Misir, And, Cin, Minoa, Sumer, Maya, Hint, Hitit, Suriye, Helen,
Babil, Meksika, Arap, Yukatan, Sparta, ve Osmanli medeniyetlerini kapsayan on
altisinin 6lmus ve tarihin derinliklerine gomulmus oldugunu, geriye kakalan ve
varligini idame ettirmeye calisan Hiristiyan Yakindogu, islam, Hiristiyan Rus,
Hindu, Uzakdogu Cin, Japon, Polinezya, Eskimo ve Gogebe medeniyetlerinin
ise Bati medeniyeti imha ve asimile tehdidi altinda can g¢ekismekte oldugunu
ifade etmisti. Bu siniflama ve tespit bir taraftan Bati medeniyetinin nihai

hakimiyetini, diger taraftan da yok edici, tekelci 6zelligini gdsteriyordu.®

lIl. MODERNLESME SURECINDE DiN VE MEDENIYET

Klasik Osmanl toplumu din esasina gore teskilatlanmis, kapali cemaat
yapilari iginde yasayan bir toplumdu. imparatorluk sinirlar iginde hemen hemen
her dinin ve mezhebin mensuplarinin bulundugu son derece renkli bir dinler
haritasi mevcuttu. Buyuk bir cogunlugu olusturan Muslumanlar siyasi ve sosyal
haklar itibariyle sosyal hiyerarsinin en ustinde yer alirdi. Muslumanlar
islamiyet’i ekmel din olarak kabul eder; diger kitabi dinleri tahrif edilmis,
islamiyet’in gelmesiyle ilga edilmis dinler olarak gorirlerdi. Bunun icin, islam’in
batin dinyaya hakim olmasi gerektigi dusuncesiyle bu gorevi yerine getirmeye
caligiyorlardi.

19.yy. her seyi kdkinden degistirdi. Modernligin yarattigi Avrupa karsi

konulmaz bir gu¢ olarak Osmanlinin karsisinda belirdi. Modernligin yakin

¥ Immanuel Wallerstein, Bildigimiz Diinyanin Sonu, Metis Yay., istanbul 2000, s.189.
? Davutoglu, a.g.m., s.4.
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gecmisinde ise aydinlanma dusuncesi yatiyordu. Konumuz agisindan
bakildiginda, d¢ yuzyill gibi uzun sdreli bir donusumun kemale erdigi
Aydinlanma déneminin en belirleyici vasfi, kendisinden 6nceki Musevi-isevi
gelenekten keskin bir kopus niteligi tagimasiydi. 18. ytzyilin basi ile 19. ylzyilin
ilk yarisi, Kant'in “Saf Aklin Tenkidi” ve “Saf Aklin Sinirlari icinde Din” eserleri ile
baslayan bir suregte, Hegel'in butun bir olus surecini Tanrinin tahakkuku sureci
olarak ilan etmesiyle baglantili olarak ortaya ¢ikan modernist teolojide insan akli
her seyin Ustiinde gorilmistir.” Bu nedenle 18. yiizyllda yasanan gelisme,
mevcut entelektiel anlayisin donugsumunden ziyade, “gelenek’ten modern’e
gegcig” surecinin nihayet bulmasi seklinde gorulmelidir. Geleneksel dini ve
kalturel normlarin 6nemini yitirmesiyle birlikte, hicbir Gst ahlaki sinirla kayitl
olmayan insanlarin hdkim surdigu Avrupa’da din-modernite gerilimi
yasanmistir."”’ Avrupa’nin igine distiiii bu durumu Ahmet Davutoglu soyle
ifade etmektedir:

“Zihni/felsefi parametrelerini Aydinlanma felsefesinde, sosyo-ekonomik
yapilanma temellerini Sanayi Devriminin kurumsallagsmasinda, sosyo-politik
birimini ulus-devletin siyasal kimlik ve megruiyet tanimlamalarinda bulan
modernite butiun bu O6zellikleriyle genelde dinler, 6zelde de bu gelismelerin
yasandigi Avrupa’nin dini gelenegi olan Hiristiyanlik igin ¢ok ciddi meydan
okumalar1 beraberinde getirmigtir. Bu meydan okumalarla sekillenen uzun
yuzlesme slrecinde modernite-din iligkisi ne tek-yonli ne de tek-dénemli bir
seyir takip etmistir.” 2

Yine Davutoglu'na gore Bati'da din ve monernite gerilimi farkli suregleri
bunyesinde tasimaktadir. Mesela 19. yuzyil Fransa’sinda din, modernitenin
batdn iyi unsurlarinin karsi kutbu olarak algilanmis buna karsilik ayni yuzyilda
bir sonraki yuzyilla damgasini vuracak olan Amerika Birlesik Devletlerinde

Protestanlik yeni anlayigsin ve kimligin temelini olusturmustur. Bunun gibi farkl

' Gorgiin, a.g.e., 5.36.
'""M.Akif Kayapmnar, “Bati Diisiincesinde Uluslararasi Diizen Anlayis1”, Divan 2000/2, s.208.
'>Ahmet Davutoglu “ Bati Medeniyeti ve Hiristiyanlik” , Divan 2000/2, s.69.
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olusum ve tecrubeler modernite din iligkisinin ayni medeniyet havzasinda dahi
farkli olusumlar sergilediginin gdstergesidir.™

Modernlesme surecine girmis olan toplumlarda genelde modernitenin
etken dinin edilgen oldugu ve dinin modernite kargisinda kaginilmaz bir sona
dogru gittigi veya batunuyle bir degisim sureci icine girdigi Ozellikle
modernlesme c¢abasi iginde olan siyasi elit tarafindan benimsenen bir olgu
olmustur. Bu intibak sureci igerisindeki toplumlar modernist bir dusunce
yapisiyla bir anlamda hakikati g6z ardi ederek dini ve dinin dayandigi kaynagi
tarihsel baglamda degerlendirme yoluna gitmiglerdir. Bir hUkmU ya da olayi
metodolojik bir yaklasimla tarihsel baglama indirgemek vyani tarihselci
bagnazcilik olayin tamamini tarihte bir zaman noktasina sinirlandirmak ilgili
oldugu diger anlamlar bitininu gérmemek anlamina gelir. Felsefi anlamiyla
tarih, tarihsellik, tarihselcilik, tarih Ustuluk ve evrensellik gibi kavramlarin kutsal
metinler igin kullaniimasi tamamen Bati kdltirine ait bir 6zelliktir. Bu yaklagim
Bati sekuler Aydinlanma geleneginin etkisiyle, Kitap-1 Mukaddes'i bir tarihi eser
konumuna indirerek Bati toplumu igin 6neminin yok olmasi sonucunu
dogurmustur.™

Modernlesme olgusu, Osmanli toplumunda da hakim dinin tartisiimasini
ve o dine atfedilen kurum ve kurallarin sarsilmasini boylece degisiklige
ugratilmaya calisiimasini beraberinde getirmistir. Din, degdismeler karsisinda,
dinamiklegen hayati agiklamak, degismelere yeni bir anlam gergevesi vermek

goreviyle karsilasti.

B. OSMANLI TOPLUMUNA BAKIS

Osmanli  baslangicinda bir gdgebe/akinci toplumuydu ve savasgi

Ozelliginden kaynaklanan devlet yapisi da askeri bir nitelige buriGnmusta.

" Davutoglu, a.g.m., s.70.
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Cunku 6nemli devlet adamlari askeri yoneticiliklerden geliyordu. Bu yapilanma

sureci icinde ise genisleme siyaseti izleniyordu.

Osmanli toplum yapisi genel olarak yonetenler, yonetilenler -reaya- diye

ikiye ayriliyordu.

Osmanli toplum yapisi tarihsel sirecte kendi icinde reform ve islahatlarin
da beraberinde getirdigi yeni duzenlemelerle degisim gecirmistir. Ancak
temelde gorllen yoneten ve yonetilen ayrimi devam etmistir. Kdkenleri ne

olursa olsun, bir insanin Osmanl yonetim sisteminin Gyesi olabilmesi igin;

1. islam dinini ve bunun ayriimaz bir parcasi olan disiince ve eylem

sistemini  kabul edip uygulamasi
2. Padisaha ve devlete sadik olmasi

3. Osmanli yasam bicimini olusturan davranis, gorenek ve dil sistemini bilip

uygulamasi gerekirdi.

Bu niteliklere sahip olanlar yonetenler sinifinda yer alirken; sahip
olmayanlar yonetilenler sinifinda yer aliyordu. Bu iki sinif arasinda gegis

mimkindi. ™

Osmanli toplum yapisina bagli olarak devletin asil amaci; hikimdara ait
olan servetin Uretilmesini drgutlemek, bu servetin geniglemesini ve korumasini
saglamak, diizeni korumak, islam’i yayginlagtirmaktir. Bu belirtilenler 1s1ginda

15. yy Osmanl tarihgisi Naima’nin gorisune gore;
Asker olmadan hakimiyet olamaz.

Askere sahip olmak igin servete sahip olmak gerekir.

{4 Biilent Senay,” Kiiresellesme Siirecinde Dinlerin Yeri ve Cagdas Islam Diinyasina Bir Bakis”, Cagdas
Islam Diisiintirleri, (Editor: Cagfer Karadas), Arasta Yay., Bursa 2003, s.33-34.

1% Siikrii Karatepe, “Osmanlilarda Devlet Teskilat”, Osmanli Ansiklopedisi, iz Yay., I.Cilt, istanbul
1996, 5.87-88.
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Servet uyruklardan toplanir
Uyruklar ancak adaletle refaha kavusabilirler.
O halde mulk ve devlet olmadan adalet olamaz.

Boylece servetin hukimdar ve devleti desteklemek ve uyruklar igin de
adalet saglamak icin Uretilmesi ve kullanilmasi siyasal orgutlenmenin temeli
olarak ifade edilmigtir. Buna gore toplum iki gruba ayrilmigti: Yasamlarinda
asil amaglari sanayi, ticaret ve tarimla ugrasarak hukumdara vergi 6deyerek
servet Uretmek olan blyuk halk kitleleri ve kendileri servet Uretmeyen, vergi
0demeyen fakat hikimdarin gelirini toplamak ve bunlarla kendilerini oldugu
kadar onu ve ailesini gegindirmek i¢in onun aracisi olarak gorev alan kuguk

bir yonetici grup.

I. TANZIMATTAN ONCE YENILESME HAREKETLERI

Baslangicta da belirtildigi gibi Osmanli modernlesme sureci Tanzimat
doénemiyle baslatilamaz. Osmanli da kurulus ve ylkselis donemlerinde hem
Dogu hem de Bati ulkelerinden teknolojik olarak ileri durumdaydi. Bugun Bati
diger dinya ulkelerine gore teknolojide daha ileri durumdadir. Osmanli her
yoniyle bati ile iliskisini kesmemistir.'® Bundan da anlasiimaktadir ki Osmanli
idarecileri ve bilginleri her donemde Bati ile ilgilenmigler, Batiya agiimaya onem

vermiglerdir.

Osmanlilarin Batililar ile cografi, askeri ve siyasi temaslari sebebiyle
Batidaki bilimsel ve teknolojik gelismelerden, kesiflerden haberdar olduklari
bilinmektedir. Onlar Bati ile temaslari neticesinde atesli silahlar, haritacilik,
madencilik konularindaki teknik ilerlemeleri Ulkeye nakletmiglerdir. Daha

dogrusu askeri ve pratik gayelerle bilime ilgi gostermiglerdir.
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Osmanlinin kurulus ve ylkselis ddénemindeki bu etkilesim surecinde Bati
icin Osmanli imparatorlugu hakim medeniyetti ve ayni zamanda modern bilimin
olusum surecinde 6nemli bir yere sahipti. 16. ve 15. yuzyll Avrupa’si Turk
devletinin azametini, Turk hikimetinin dayanismasini, Turk hikimdarinin halk
sevgisini anlatan bir edebiyata sahiptir. Bu hakim kdltirin zayif kultar
kargisindaki etki alanini gosterir. Bu donemde Avrupa Turklerle kurdugu
iligkileri, seyyahlarinin Osmanli toplumu ile yakin temaslari Bat’'da Turkleri
hareketinin dogmasina neden olacaktir. Bati i¢in bu slre¢ bir yenilesme
¢abasiydi. Bu durum agikca gosteriyor Ki iki kulturan birbirinden etkilenmesi igin
karsilagmalari ve birinin digerinden daha fazla seyleri alabilecek eksikligi
hissetmesi gibi bir psikolojik kimligin ortaya c¢ikmasi gerekir. Bati igin bu
etkilesim Turk hayranligina donutserek Lale Devri (1715-1730) boyunca da
devam etmistir. Bu gelisme Bat'da RoOnesans hareketinin baslangicini
olusturmustur. Bu yonuyle Bati kultr bigimi yenilige acik bir ¢izgi takip etmigstir
diyebiliriz.

Bati Hagl Seferleriyle ayni zamanda buyuk bir gevrimcilik kampanyasina
girmek suretiyle hem islam’a hem de Greko-Latin kiiltiriine ait eserleri kendi
killtirine kazandirmis oluyordu. Dodu Bati sentezini gergeklestiren islam
Bagdat'ta ilk kagit fabrikasini 800 yilinda kurmustur. Bati k&gidi Araplardan
ancak dort yuz yil sonra dgrenecektir. Ayni zamanda kutiphaneler de butin
islam diinyasina yayilmis bulunuyordu. Halife el-Mem’un 815'te Bagdat'ta
‘Dart’l-Hikme” adli kurdugu kultdr yuvasinin kitaphidinda bir milyon kadar kitap
mevcuttu. Misliman Ispanya’da ise halife el-Hakem 10. yiizyilda dért yiiz bin
ciltlik bir koleksiyonu bir araya getirmisti.'”” Batililarin da yararlandigi bu miras
sonucunda modern bilimin buttndyle Batililarin eseri oldugu savunulamaz.

Bu anlamda bazi bilim tarihgilerine gore 12. yuzyil bir gegis yuzyihdir.
islam, Hiristiyan ve Yahudi diinyalari Akdeniz de énceki yiizyillara oranla gok
daha siki bir iliski kurmuslardir. Bunlarin iginde en gliglii olani islam dinyasi idi.

Digerleri ondan faydalanmaya ve o bilgileri 6zimsemeye c¢aligiyorlardi.

' Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yay., Ankara 1991, s.11-12.
'" Orhan Tiirkdogan, Degisme, Kiiltiir ve Sosyal Cziilme, istanbul 1988, 5.51-91.
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islam’in etkisiyle ortaya ¢ikan 12. yiizyll Rénesans’i Bat’'da modern
bilimin temelini olusturmustur. Rdénesans ve dinde reform hareketleri temelini
12. yuzyilda atilan kdltar degismesi suUrecinde bulmustur. Turk sosyolojisinin
onculerinden Mumtaz Turhan’in serbest kultir degismeleri bashgi altinda
topladigi olaylar bu ¢izgide gelismistir. Turhan, Lale devrinden ikinci Mahmut
donemine kadar gegen sureyi serbest kultur degismeleri adi altinda
toplamaktadir. ikinci Mahmut déneminden sonra Cumhuriyete kadar gegen
sureyi mecburi kiltar degismeleri, GUguncli Selim donemini de gegis donemi
olarak belirtmektedir. Turhan’a gore bir sosyal sinif veya toplumun, yabanci bir
kultire sahip grup veya toplumla temasa gectiginde hicbir baski altida
kalmaksizin o kultartn belirli bir kismini alip benimsemesi sonucunda yapisinda
ortaya cikan donisimler serbest kiiltiir degisimlerini ifade eder.'®

Fakat Osmanlinin Batiyla temas sureci dengeli bir seyir takip etmemistir.
Osmanlinin Bati bilim ve teknolojisi ile temaslari, zamanla kendi bilim
geleneklerini terk etmelerine yol acmigtir. 12. ylzyilda Batinin doduya karsi
olan hayranhdi 15.ve 16.yuzyillarda Lale devriyle birlikte bir dengelenmeye
hatta Osmanli aleyhine bir hayranliga déniismiis daha sonra Damat ibrahim
Pasa doneminde Batiya gonderilen seyyahlar yoluyla bir takim yenilikler
Osmanliya transfer edilmeye baglamigtir. Bu Osmanli i¢in kazaniimis bilgilerle
yetinme durumu meydana getirdidi icin bir gerileyis olarak kabul edilir.

Osmanlilar bu gevresellesme slreci i¢cinde Batiyla artan iligkilerinde, ister
askeri, ister diplomatik, ister ekonomik olsun, kargilastiklari sorularin
cozulmesinde kendi kurumlarinin ve kapasitelerinin yetersiz kaldigini
gormuslerdir. Bati, Osmanlilar icin hem kendi kurumlarinin yetersizliginin
goOstergesi olmus, hem de yeni dizenlemeler igin 6rnek olmustur. Osmanli
Devletinin Batililagsma ve c¢evresellesme sureci icinde altyapisini  belli
kesimlerde de olsa kendi denetimi altinda tutarak gelistirmeye c¢alismasi, onu

yeni teknolojileri benimsemek ve Ulke icinde yeniden uUretilir hala getirecek

'8 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Devlet Kitaplig1, Istanbul 1989, s.138.
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bicimde egitim sistemini yeniden diizenlemek durumumda birakmistir.'
Osmanli devletinde 6zellikle 18. yuzyilda baglayan Batililagma ile sivil ve askeri
alanda birgok Batili uzman gelmis bu uzmanlarin raporlarindan ya da
ogretmenliginden yararlanma yoluna gidilmistir.

Osmanli Devleti’ne Batililasmasi konusunda, yabancilar tarafindan
verilen raporlarin ilki, 1716 sonlarinda istanbul’a gelmis olan ve bir Huguenot
grubunun basinda bulunan De Rocheford’a ait olan rapordur. Bir Fransiz subayi
olan de Rocheford, o zamanki sadaret kaymakami olan ibrahim pasa ile
gorusmelerde bulunmus ve bashgi, “Bab-1 Ali Hizmetinde Bir Ecnebi Askeri
Muahendisleri Kitasi Tegkili” olan on sayfalik bir rapor sunmustur. Bu proje
geleneksel Osmanli oérgitleri disinda ya da onun yaninda ilk Avrupa yontemli bir
orgut kurup vyetigtirilecek fen subayhdl o6nerisidir. Fakat proje basariya
ulasamamistir.?°

Yine bir Macar devsirmesi olan Ibrahim Miiteferrika matbaanin
kurulmasina iliskin olarak 1732 yilinda kirk dokuz sayfa uzunlugundaki bir
raporu padisaha sunmustur. “ Usul-Gl Hikem fi Nizam-il Umem” (Uluslarin
Diizeni Uzerine Akil ilkeleri) adini tasiyan bu raporda Osmanli devlet
kurumunun bozulmasi, Avrupa devletlerinin gugcleniglerinin nedenleri ve
Osmanli  devletinin  gelisebilmesi i¢cin neleri 6grenip almasi gerektigi
belirtiimistir.2" 11l. Mustafa déneminde Fransa’nin istanbul’daki elgisinin damadi
ve Macar soylularindan olan Baron de Tott, topgu 6dretmen sifatiyla devlet
hizmetine girmistir. Baron de Tott, topgu kitalarinin olusmasina yardim etmis top
dokumhanesini yeniden duzenlemis ve hendese okulunda bazi dersleri
okutmustur. %2

Osmanli Devletinde yabanci uzmanlardan yararlanma sadece rapor
sunmalarini isteme seklinde olmamis ayni zamanda fiilen onlardan yararlanma

yoluna gitme seklinde de olmustur. Batili uzmanlardan yararlanma Fransiz

' {lhan Tekeli, Selim ilkin, Osmanli imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu ve
Doniisiimii, Ankara 1993, s.54,58.

2% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ankara 1984, s.47.

*! Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma,(Yay. Haz: Ahmet Kuyas) Y.K.Y. Yay., Istanbul 2002, s.54.
2 Berkes, a.g.e.s., 81-83
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subaylari ile baslamis 1789 da Prusyali subay Von Goetze’'nin gelmesiyle
birlikte Alman uzmanlardan da vyararlaniimaya baslaniimistir. [I. Mahmut,
1836'da Alman imparatoru Ill. Wilhelm’den 6gretmen istemis ve Helmuthvon
Moltke, Kopke, Laue, Mllhbach, Vincke ve Fischer'den olugsan grup Turkiye'ye
gonderilmistir. Bu grubun 1839’da Almanya’ya donmesinden sonra 1868’de
ikinci grup Alman subaylar gelmis ve 1875e kadar bunlarin sayisi on ikiye
ulasmistir. Bu subaylardan bir kismi MuUsliman olup Osmanli’da kalmigtir.
Birinci Dulnya Savasi’'nda Turkiye’deki Alman subaylarin sayisi 800U
bulmustur.?®

Osmanl Devletinde 18. yuzyilin ilk yarisindan sonra genelde devletin
askeri agirlikli cagdas bilgi boslugunu doldurmak ve muhendislik dallarindaki
zayifigini ortadan kaldirmak amaciyla ¢agirilan ¢ok sayida uzmani istihdam
alanlari agisindan dort grupta toplamak mumkundur:

1. Muhendisler

2. Modern savas sanatini 6gretecek subaylar

w

. Cesitli is kollarinda calisacak kalifiye isgiler

4. Tabip ve cerrahlar

Yabanci uzmanlarin Osmanli Devleti’'ne getiriimelerini saglayanlari da
dort gruba ayirmak mumkundur.

1. llgili devletlerin istanbul’daki elgileri aracihgiyla getirilenler.

2. Devlet adamlarinin girigsimleriyle geleler.

3. Yurt disindaki elgiler aracihgiyla ¢agirilanlar.

4. Kendiliginden isci olarak calismak lizere gelenler.?

Goruldaga gibi Osmanli  Devleti degdisik alanlarda birgok uzman
getirtmistir. Bu baglamda Osmanli Devleti’'nde yabanci uzmanlar ve 6gretmenler
Batililagsmay! belirleyen dinamiklerden birisi olmustur. Askeri okullar basta
olmak Uzere hemen butun okullarin kurulusunda yararlanilan uzmanlar onceleri

Fransa’dan getirilirken sonralari diger Avrupa ulkelerinden getirilmigler. Getirilen

» Mustafa Ergiin, “Tiirk Egitiminin Batililasmasim Belirleyen Dinamikler” Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi, cilt. 6, say1.17, (Mart 1990), s.446.

* Kemal Beydilli, Tiirk Bilim ve Matbaacilik Tarihinde Miihendishane, Miihendishane Matbaasi ve
kiitiiphanesi, Istanbul 1995, s.85.
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bu uzman ve oOgretmenlerden bazilari sadece ogretmenlik yapmis, bazilar
yapilmasi gerekenler hakkinda raporlar sunmus, ancak ¢ok azi hem rapor verip
hem de onun uygulanmasinda calismistir.?®

Tanzimat dncesi ya da Tanzimat'a kadarki degismelerin adirlik noktasini
askerlik ve ona bagli alanlar olusturmustur.?®

Tanzimat oncesinde Ill. Ahmet’le birlikte Avrupa kultlrl, sanati ve ordusu
ornek alinarak yenilikler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bilindigi gibi Osmanlida
mutlak gu¢ padisahin elindedir. Yani padisahin siyasal dizginleri elinde tutmasi,
s6zUnUn kanun olmasi, Osmanli siyasal anlayisinda devlet kurumlarinin diizgun
igslemesini sagliyordu. Ancak 1600 yili sonlarinda olusan degdisimle birlikte
18.yuzyilda disa donuk genigleme siyasetinden uzaklagiimis, padigsahin mutlak
gucunden s6z etmek mumkin olmamigtir. Osmanli’'da artik savas yoluyla
genigleme degil, diplomasi yoluyla iyi gecginerek baris amacg ediniliyordu.
Savastan kagan Osmanli, Rusya’nin 1768’de Polonya’'nin islerine karigmasina
kargl ¢cikmis ve Osmanli-Rus savasi guindeme gelmisti. 1708-1774 savasinda
Osmanli devleti ¢ok zor duruma dusmustu. 18.yy ortasinda hareketsiz kalmig
Osmanli ordusu ve donanmasi Rusya karsisinda cabuk dagilmisti. Artik
Osmanli bu durumdan kurtulmak icin Avrupa bilgisi ve teknigine dayanan
yenilikleri gerekli goruyordu. 1730 yilinda patrona isyani ile Lale devri
kapanmis; ancak Osmanh kurumlarinin Batili 6rneklere goére dizenlenmesi
devam etmistir. Lale devri sonrasinda |. Mahmut (1730-1754), Ill. Mustafa (
1757-1774) ve |. Abdilhamit (1774-1789) dénemlerinde askeri alanda bir takim
yeniliklerde bulunulmustur.?’

|. Mahmut donemi genelde, Tanzimat'a kadar devam edecek olan askeri
yeniliklerin basladigi dénemdir. Humbaraci Ahmet Pasa ve onun kurdugu
Humbarahane, Osmanlinin askeri sisteminde degisimin baslamasi olarak kabul
edilebilir. 1ll. Mustafa zamaninda gene bir Fransiz olan Baron de Tott, topguluk

ve istihkamcilik alaninda birgok yenilikler yapmissa da yeterli derecede etkili

* Ergiin, a.g.m., s.444.

%% Tyrhan, a.g.e., s.139.

2 E.Ziya Karal, “Osmanli Tarihi-Islahat Fermani Devri ”VL.cilt, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1995, 5.57
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olmamistir. Osmanli imparatorlujunda yasanan hareketsizligi Halil Hamil Pasa
kirmaya calismistir. Fransizlarla igbirligi i¢cinde ordunun oOzellikle de deniz
kuvvetlerinin islahina énem vermistir.?® Bundan sonraki dénemde Avrupa’dan
uzmanlar getirilerek Bati tipi subaylar yetistirecek okullarin kurulmaya basladigi
gorulmektedir. 1ll. Mustafa askerlikle ilgili yenilikler diginda tip ve astronomiye
de 6nem vererek Bati tesirlerinin bu konularda da gériilmesini istemistir.?

Yil 1789, Avrupa’da Fransiz devrimi baglamis ve bu devrim dinya ve
Osmanli tarihinde yeni bir dénemin baslangici olmustur.

1789 tarihine Osmanli acgisindan baktigimizda etkili bir sekilde
yurutilmeyen Avrupa tarzi egitim ve kurumlagsma bu yildan sonra yeni bir hiz
kazanmigtir. Ill. Selim’in padigsah oldugu 1789 yili yeni bir ddnemin baslangici
olmustur. CUnkli bu doénemle birlikte Osmanli Devleti énemli bir degisim
surecine girmistir. Bu donemde de On planda askeri alan ¢alismalari vardi.
Avrupa’dan uzmanlar getirtiimeye ve askeri birlikler kurup egitiimeye baslandi.
lll. Selim islahatlarina Nizam-1 Cedid adini verildi. Bu islahatlar ¢ercevesinde
mevcut asker ocaklari yeniden diizenlenerek Nizam-1 Cedid ocagi kuruldu.*

[ll. Selim egitim o6gretim alaninda da dizenlemelerde bulunmustur.
Egitimli subay ve teknik adamlar i¢cin Muhendishane-i Bahr-i Himayun ile
Muahendishane-i Berr-i Humayun okullarini  kurdu. Bu okullarda Fransiz
subaylardan da yararlanildi.

[ll. Selim tarafindan yeni ordu kurma cabalari medreseliler ve yenigeri
askerleri tarafindan siddetli tepki ile karsilaninca, Il. Mahmut’'un Yenigeri ocagini
ortadan kaldirmasindan sonra mecburi kultur degismeleri denilen yenilikler
donemi baglamistir. Bu devirde meydana gelen yenilikler gelecekteki
degismelerin 6niinli agmis, istikametini tayin etmistir.*’

ll. Mahmut diizeninin ya da islahatlarinin genel karakterinde, islami

zihniyetle Bati dusuncesini bagdastirmak yer almaktadir. Bu yuzden islahatlar

28 Turhan, a.g.e., s.143.

¥ Karal, a.g.e., s.58.

3% Miimtazer Tiirkone, “Osmanlilarda Islahat ve Teceddiit” Osmanli Ansiklopedisi, iz Yay., VI.Cilt,
Istanbul 1996, s.19.

3! Turhan, a.g.e., 5.226.
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sekilsel kaldi. Bu donemde Avrupa ile olan siki iligkiler Avrupali yasayis
tarzlarini beraberinde getirmistir. Osmanh Devleti bu donemde i¢ ve dis
baskilarla dagiima noktasina gelmistir. Bu nedenle askerligin dizene konulmasi
konusunda Nizam-i Cedid’e benzer Sekban-1 Cedid Ocagi'da kurulmustur.>

Askeri egitim alanindaki caligmalar tam bir sisteme baglanmis ve
1839’dan itibaren basglayacak olan sivil hayattaki modernlesmenin de temelleri
atilmistir. Bu arada en yogun calismalar egitim alaninda da yapilmig; yeni
olusturuimaya bagslanan devlet burokrasisini olusturmak icin yeni okullar
acilimigtir. Il. Mahmut 1824 yilinda ¢ikardidi bir fermanla bitln ¢ocuklarin bulug
¢agina kadar mecburi ilkogretime tabi tutulmasini emretmis, okuma c¢agindaki
cocuklarin mekteplerden alinarak herhangi bir ise verilmesini yasaklamistir.®

[I. Mahmut yasam tarzinda da onemli degisiklikler yapmisti. Sarayi
1815'de Topkaprdan Dolmabahge’ye tasidi. Misir tarzinda setre pantolon
giymeye basladi. Avrupali hukumdarlar gibi dogum gunlerini kutlamaya,
resimlerini devlet dairelerine astirmaya, etkinliklere, davetlere gitmeye, yurt ici
gezilere ¢ikmaya basladi. Ayrica Bati tarzinda kiyafetler giindeme geldi ve
askerlere giydirildi. Avrupa tarzinda giyim kusam ve tiras 0zellikle padisahin
yakin c¢evresinde salgin halini aldi. |l. Mahmut tam bu yaptiklari yenilikleri
duyurmak Uzere 1829'da ilk gazete olan Takvim-i Vakayi'yi kurdu.

Il. TANZIMAT DONEMi REFORM HAREKETLERI

19. ylzyilda Tanzimat-i Hayriye (1839) ile birlikte 18. ylzyilda yapilan
islahatlarin, yeniliklerin tamamlanmasi durumu ortaya c¢ikmistir. Artik
Tanzimat'la birlikte modern yapiya gegisin ilk adimlari atilmaya baghyordu.

Tanzimat ve islahat fermani modern merkeziyetci siyasal yapiya gegisin
ilk denemeleridir. Muslim-gayrimUslim herkes esittir denilerek dini toplumun

batin egemenlik yetkileri denetlenmeye baglamistir. Topluluklarin 6zerk egitim

32 Tiirkéne, a.g.m., s.23-24.
**Halis Ayhan, “Batililasma” —Egitim ve Ogretim- ,T.D.V. Islam Ansiklopedisi, cilt: 5, istanbul 1992,
s.159.
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ve hukuk yapilanmalarina mudahale edilerek resmi bir yapilanma burokratlarca
uygulanmak istenmigtir.

Merkeziyetgi siyasal model Fransa’dan alinmisti. Burada Fransa’ya
génderilen dgrencilerin blyik rolli olmustur. idare, egitim ve maliye gibi
alanlarda kurulan Sura-y1 Devlet, Divan-1 Muhesabat gibi birimlerin hepsi
Fransa modelinin drunleriydi. Babiali burokratlari her seyi yasalarla yukaridan
asaglya bicimlendiriyorlardi. Eyaletlerin idari yapilanmasinda yer alan statuler
kaldirilarak merkezden yeni valiler atandi. Ayanlar, beyler ve kadilarin otoritesi
azaltildi. Hatta bu uygulamalar bazen ¢ok guliing bir boyuta ulasiyordu. Ornegin
1854 vyilinda Istanbul’daki dilencilerin kontrol edilmesi amaciyla dilencilerin
basina bir dilenciler kethiidasi atanmisti.>*

Bati medeniyetinin guclu karsisinda Osmanli medeniyet gelenegine
simsiki sarilarak modernlesmek suretiyle Batidan gelecek tahribata karsi
Osmanl kimliginin korunabilecegi tezi Uzerine kurulan Tanzimat fikri bir kultar
ikiligini de dogurmustur. Mesela bir yanda Namik Kemal iktisadi liberalizmi
savunurken diger yanda Ali Suavi'nin Gazali’'nin eserlerinden bir iktisat felsefesi
cikarmaya calismasi bu ikiligin belirgin bir ifadesidir.*®

Tanzimat ve Islahat Fermaninda alinan kararlar hem Muasliman hem de
Hiristiyan halki memnun etmemisti. Bu nedenle de gesitli tepkilerin dogmasina
neden olmustu.

Bu olaylarin ardindan 1861-1876 vyillari arasinda padisahlik yapan
Abdulaziz doneminde ise mali problemler gindeme gelmigtir. Bu nedenle de
bor¢lanmaya ve tasarrufa gidilmek istenmistir.

1876 yilindan itibaren 1. Mesrutiyet donemi baslamistir. Bu tarih ayni
zamanda Il. Abdulhamit déneminin baslangicidir. Abdlilhamit tahtta guvenle
oturabilmek icin Megrutiyet rejimine son vermis; buna tepki ise 1889’da kurulan
ittihat ve Terakki cemiyeti’'nden gelmistir.

Bu dénem Osmanli devletinin Bati tesirleriyle g¢esitli distince akimlarinin

icine girdigi bir dénemdir.

** [lber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyils, Istanbul 1987, s.116.
**[lhan Kutluer, “Batililasma”-Felsefi Diisiince-, T.D.V. islam Ansiklopedisi, cilt: 5, Istanbul 1992, 5.153.
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l1l. 19. YUZYIL’DA OSMANLI DEVLETI’NDEKi DUSUNCE AKIMLARI

Osmanh 17. yuzyillin sonunda ilk yeniligiyle Batinin Ustunligunu fark
eden Osmanli gorinuyordu. Fakat hacli seferlerine kadar uzanan ideolojik
gerginlik bu fark edisin gelismesine engel oluyordu. 17. ve 19. yuzyillarda her
batililasma hareketi siddetli bir gerileme hareketi ile karsilagti. Butin yenilesme
davraniglart ordunun basgarisizhgindan Uzuntld duyan ve yenilisin sebebini
Batidaki teknik Ustinlukte goren hukumdar ve vezirlerden geliyordu. Daha 18.
yuzyilhin baglarinda Bati’'nin askeri kurumlarinin ve silah gticinin imparatorluga
nasil getirilebilecedi dnemli bir devlet sorunu olmustu. Batin yabanci tesirleri
“‘gavur icadr” diye karsilayan tepkiler ve Batinin Ustunligunu kabul edip taklit
etmeye calisan iki karsit gorus Ill. Selim donemine kadar strdu. Boylece esasli
bir modernlesme sonucu elde edilemedi. lll. Selim déneminde biraz daha hiz
kazanan modernlesme hareketlerinden [I. Mahmut ve Abdulmecit zamaninda
bazi sonuglar alinmaya baglandi. Il. Mahmut doneminde Tanzimat Fermani
modernlesmeyi daha kesin ¢izgileriyle Osmanl imparatorluguna aktarirken
bahsettigimiz iki karsit goriisiin ayriliklari striip gidiyordu. >

Yukarida da degindigimiz gibi 18. ylzyilda baslayan reform hareketleri
Lale Devri ile birlikte Bati tesirlerini Ulkeye getirmistir. 19. yuzyilda yeni duzen
hareketlerine yenileri eklenerek devam etmigtir. Bu dedisim surecinde Osmanli
tamamen yok olmaktansa yerine Batililasmay! tercih etmigtir. Batililagsma
karsisinda ki bu psikolojik teslimiyet, bu defa toplum yapisi icinde karsit glglerin
bagkaldirmasina neden olmustur. Ulkemizde islamcilar ve Baticilarin karsi
kargiya kaligini kokenini bu noktada aramak gerekir.

Osmanli imparatorlugunda tarihsel sire¢ igerisinde Batr’nin fikirlerini,
bilimini, bilimselligini benimseyen c¢aga ayak uydurmak isteyen kigiler ve bu

kisilerin olusturdugu gruplar ortaya cikmistir. Bu gruplar Bati dugtuincesinden

3% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diistince Tarihi, Ulken yay., Istanbul 1979, s.18.
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teorik duzeyde etkilenme yoluna gitmis; ancak bu duslncelerin aktariminda
farkhliklar yasanmigtir.

Bati diistincesinin Osmanli imparatorluguna girisini Serif Mardin, Batida,
“Aydin Despotizmi” adi verilen siyasal gorisun kuramini olusturan “Kameralizm”
diisiincesinde gdérmektedir. Bu diisiinceyle Osmanli imparatorlugunun ilk
kargilagsmasi 1795'te Batiy1 ziyaret eden diplomatlar vasitasiyla olmustur. Bu
dusunceyle Osmanli Devleti arasinda soyle bir iligski kurulmustur: Kameralizm
dUsuncesinde guclu devlet, glgli ve problemsiz orta sinif s6z konusuydu.
Batiya gidip bu fikre tanik olan diplomatlar Osmanli imparatorlugunun
gerilemesinin sebebini agiklamiglardi. Onlara gore; “Osmanli Devleti toplumun
dizginlerini elinde tutamamigtir.” Devletin tekrar saglam bir yapiya kavugmasinin
ilkelerini sunan bu kuram Osmanli devlet adamlari igin aradiklarinin cevabini
veriyordu. Clnkld Kameralizm, devletin hem koruyucu hem kolaylastirici hem de
guclendirici Ozellikleri bir arada barindirmasini saglayan ilkeleri sunuyordu.
Bunu yapamayan Osmanli imparatorlugunun toplumla bagdinin koptugunu
disunlyorlardi. iste bu noktada yani Osmanli Devleti'nin sorunlu toplumunda
yeniden denetimi saglamasi, problemi ¢ozmesi ihtiyaci “Tanzimat” kavramini
ortaya cikarmistir. Bati diisiincesinden etkilenen Osmanli imparatorlugundaki
pratik yagsam alaninda ise Yeni Osmanli hareketi baslamistir. Bu hareketin
icinde yer alan S$inasi (1826-1871), Bati dusuncesinin gelismesinde ve
yayllmasinda gayri sahsi iligkilerin gelismis olmasini gerekli gériyordu. Bu
amagcla yeni kitle iletisim yolunda Tasvir-i Efkar gazetesini ¢ikarmistir.>” Bu
hareket Batiyr anlama hareketiydi. Yeni Osmanlilar hareketinde Baticiligi itici
gbérmeyen S$inasi, parlamenter yonetimden yana olan Namik Kemal (1840-
1888), parlamenter yonetimi kabul etmeyen Ali Suavi (1839-878) ile birlikte U¢
ayri fikir olusturdular. Bu Ug ayri fikir “terakki” kavraminda birlesmistir. %

Ali Suavi, “Tekkecilik, dervislik islam memleketlerini medeniyetge, sanat

ve ticarette geri birakmigtir.”* Diyerek, toplumsal geriligin nedenini dinde

37 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim yay., istanbul 2000, .85

3¥ Mardin, a.g.e., 5.90.

%% Suavi’den aktaran Hilmi ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul 1979,
5.83-86
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aramakta ve bunun giderilmesi icin islam’in yeni sartlarla bitiinlesmesini
onermektedir.

Osmanli déneminde s6zunl ettigimiz Batililagsma hareketi kapsamli bir
fikri gelisimin neticesi degil disaridan gelen bir fikri akigin Grind olarak ortaya
cikmistir. Dolayisiyla bu donemde Batida yasanan ve koklu bir degisime sebep
olan bir Aydinlanma Donemi yasandigini sdylemek gugtur. Mimtaz Turhan’a
gore Batililasma tezi aslinda bir kultir degismesi surecidir. Bununda nedeni;

a. goérus darligi

b. cehalet

c. her seyden once Bati medeniyetini anlayamamaktan, onun esas

unsurlarini

kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir.

Bdyle bir donemden bahsedebilmek icin Bat’'da yasanan buatln fikri
gelismelerin Turkiye’de yasanmasi gerekir. Oysaki 16. ve 18. yuzyillarda
Avrupa’da Ronesans ile baglayan Aydinlanma donemi yasanirken Osmanl
kendi icine kapanmis bulunuyordu. Batililasma hareketinin istenilen dizeyde
olmayip vyalnizca belirli bir tabaka tarafindan kabul edilmesi Osmanli
toplumunun sahip oldugu kulturel yapiya ve dini anlayigsa uygun olmayan bir
disunce vyapisi olusundan kaynaklaniyordu. Bu durum Batililasma
hareketlerinin toplumda surekli bir gerilime sebep olusuyla sonuclandi.

Aydinlarin  gerilemeyi din  bUtinlagunin  yitiriimesine  baglayan
gorusleriyle, 6zellikle Tanzimat'tan sonra Osmanliyi Avrupa’dan geri birakan
faktorin din oldugunu savunanlar arasindaki gerilim gunimuze kadar
suregelmistir. Bu ayni zamanda medeniyet- din iligkilerini gindeme getirip
aydinlar tarafindan tartisilmasina sebep olan bir suregtir. Medeniyetle dini
birbirine zit iki kavram oldugunu savunanlar ve dinin medeniyetlerin olusum
surecinde en etkin faktor oldugunu savunanlar arasindaki ikilem medeniyet
kavraminin algilanmasindaki farklihktan kaynaklanmaktadir. Dinin ilerlemeye
engel oldugunu savunanlar sekuler bir dunya gorisundn hakim oldugu

Aydinlanma surecinin etkisinde kalmiglardi.
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Yukarida da ifade ettigimiz gibi Batr’nin hakim uygarhgdi olgusu karsisinda
bir kisim aydin ve yonetici, kaoslarin ¢6zumu olarak Batililagmayi 6neriyorlardi.
Ornegin bu toplumsal ¢ézilme déneminde bir ideolog ve sosyolog olan Ziya
Gokalp, cagdaslasma cercevesinde bir dizi siyasal ve toplumsal oneriler
gelistirerek, Bati uygarhigina katilmamizi savundu. Bunun ilk somut adimlarini,
1914 ile 1916 yillar arasinda ittihat ve Terakki iktidari déneminde savundugu
reformlarla atti. Bu reformlarla Bati tarzi kilik kiyafet ve kadin erkek iligkilerinin
dizenlenmesi, takvim ve saatin degistiriimesi, din ve devlet iligkilerinde laikligin
uygulanmasi vs. giindeme getirildi.*°

Buna karsilik iginde bulunulan bu durumdan ancak islamiyet'in yeniden
hayata hakim kilinmasiyla gikilabilecegini islamiyet'in ilerlemeye engel bir
durum tegkil etmedigini savunan aydinlar da modernist ve eklektik yonleri
baskin siyasi ve fikri calismalar icine girdiler. *' Fikirlerinin odak noktasi,
Osmanlilarin Tanzimat’la birlikte kultur benliklerini kaybetmeye baslamalariydi.
Bunun karsisina gecmek igin en uygun yol, Tanzimat'in gizli olarak inkar ettigi
seriaitin degerini tekrar Osmanl toplumuna getirmekti. 1. Abdilhamit devrini bu
gelismeler acisindan degerlendirmek gerekir.*

ikinci Abdiilhamit déneminde kurumlari iyilestirme politikasinin yaninda
Panislamizm adi verilen bir politikanin geligtirildigini gériiyoruz. ikinci
Abdilhamit kendi devrinden 6nce sekillenmeye baglayan islamcilik hareketini
hem i¢c hem de dis politikasinda kullanmistir. Padisah Ulkesinde bazi dusunurler
arasinda islamcihgin ragbet kazandigini zaten biliyordu. Yaptigi, bu egilimi
kullanmak oldu. Abdulhamit devri Panislamizm’in iki boyutu vardir. Bunlardan
biri, Osmanli Misliimanlarini islam bayragi altinda toplama ¢abasi digeri ise dis
lilke Misliimanlarinin halifelik makami altinda toplanmalariydi.*?

islamcilik hareketini modern islam yorumu olarak adlandirabiliriz.
islamcilik muhafazakar degil modernist bir harekettir. Bu hareketin temelinde

askeri maglubiyetlerle gelen mahcubiyetler yatmaktadir. Askeri maglubiyet

0 A.ge, 5.9-10.

* {smail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, cilt:1, Kitabevi, Istanbul 1997, s.16.
2 Serif Mardin, a.g.e., 5.91-92.

# Serif Mardin, a.g.e.., $.92-93.
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islam’in kiifre karsi olan maglubiyet olarak anlasiimistir. Clinkii Batililar askeri
yenilgiler neticesinde, islam diinyasinin Avrupa karsisindaki yenilgisinin
sebebinin islam oldugunu savunmuslardir. islamcilar bunun sebebini islam degil
aksine islam’in Mdislimanlar tarafindan algilanis sekli ve yorumu olarak
aciklamisglardir. Bu tasvir dogru olmasa da politik bir tabirdir. Dogru olarak kabul
edersek islami ilimlerin geriledigini kabul etmis oluruz. islamcilarin savunduklari
sey kaynaklara yani Kuran ve Siunnet'e donustuar. Modern dénemde bu
gerceklestirilmis midir? Eder gerceklestirimisse islam yorumlari kaynaklarin
ruhuna mi yoksa modern temaydillerin taleplerine mi uygundur? Seklinde bir
soru akla gelir. Modern islam yorumunun savunucularinin goérisleri irdelendigi
taktirde kaynaklara uyum dedgil taleplere uyumu 6n plana gikardigi anlasilir.
Modernlesme dénemi islamci hareket bu dénem 6ncesi islam’in yasama
bicimini pasifmis gibi goOsteriyor ve yeni yorumlarla aktif bir Musliman tipi
cizmek istiyor.

Bu agidan 19.ylizyil da ortaya gikan Islamcilik Hareketi her ne kadar
kaynaklara donuse onem verse de genel hatlariyla i¢ten ice yenilenmeye uzak
kaldigi hatta ilke olarak bunu benimsemedigi soylenebilir. Fakat bir kurtulus,
kalkinma, hakimiyet pesinde olduklari igin geriye bakmaktan c¢ok ileriyi
dusunmek, mevcut problemlere acil ¢ézum bulmak igin bu degisim onlara daha
cazip gelmistir. Evrim dudsuncesinin bir urinu olan ilerleme fikrine uyum
saglamalari onlari gelenekten ayri disurmustir.

ismail Kara’nin Tirkiye'deki islamcilik Dislincesi adli kitabinin giris
bolimi islamcilik igin sdyle bir tanim getiriyor:

“Islamcilik 19. ve 20. yy.da Islam’i bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,

siyaset, felsefe, hukuk, egitim...) yeniden hayata hakim kilmak ve akilci

bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini Bati sémiirgesinden, zalim ve
mustebit ybneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak udgruna yapilan aktivist,
modernist, ve eklektik ybnleri agir basan siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin
arayislarin, teklif ve ¢ézimlerin butindni ihtiva eden bir hareket olarak

tanimlanabilir.”
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Bu tanimdan agikga anlagilacagl Uzere bu hareket bilingli bir tavirdir.
ismail Kara’nin tespitine dénecek olursak:

“Bu hareket Misirda Cemalettin Efgani (aslen iranlidir 1839-1897) ve

sadik talebesi Muhammet Abduh (1845-1905) , Hindistan’da Seyyid

Ahmet Han (1817—-1898), Seyyid Emir Ali (1849—-1928) ve Tiirkiye'de ki

sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanii’l Hak, islam Mecmuasi, Volkan

gibi dergilerde kiimelenen kigilerin éncdlliginde ortaya ¢ikti ve gelisti.”

Bir islamci disunir olan Mehmet Akif Ersoy, toplumsal gelismenin
temelini dinin diinyaya bakisindan aramaktadir. Ona goére her toplumun ayri bir
ilerleme ¢izgisi vardir. Bu gergcek gormezlikten gelinerek baska bir toplumun
ilerleme cizgisi izlenirse o toplum yok olur.*

Mesela calismamizin da konusunu tegkil eden Musa Carullah Bigiyef,
“insanlik gelecekte bu gunki durumundan daha iyi seviyede olacaktir’ fikrini
savunmaktadir. Ona gore bu bir zarurettir. Aksi takdirde gelisme ve degismenin
bir faydasi kalmayacak ilimlerdeki ilerlemeler bir ise yaramayacaktir. Carullah
bu konuda yalniz degil; islam dinyasinin bircok dusiniri ayni yoldadir.
Sehbenderzade de yaklasik ayni seyleri sdylemektedir: “Hayat yenilesme
demektir. Bir hali muhafaza fikriyle hayat fikrini birlestirebilmek igin kara cahil ve
tamamiyla cahil olmak icap eder. Tekdmul kanunu, zaman ve muhitin
degisiklikleri, sahislar gibi cemiyeti de istifaya mecbur kilar. Bu mecburiyetten
kaginmaya kalkismak fikri duraklamadir ki evvela hastaligi sonra da 6limu

dogurur.*®

# Ulken, a.g.e., 5.267-268
* fsmail Kara, a.g.e., s.17-18
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Il. BOLUM

A. KULTUR VE MEDENIYET

Kaltir ve medeniyet kavramlarina dair bu gune kadar pek c¢ok tanim
yapiimigtir. Fakat s6z konusu tanimlar ve degerlendirmeler kisaca gbzden
gecirildiginde, kiltur ve medeniyet kavramlarinin taniminda ortak bir noktaya
varilmadigr gorular. Bu Dbelirsizlik kavramlarin  sinirlarinin - net  olarak
cizilmemesinden ileri gelmektedir. Nitekim, bir tanimda kuiltir unsuru olarak
kargsimiza ¢ikan bir olgu bagka bir tanimda medeniyet unsuru olarak karsimiza
cikabilmektedir.

Oncelikle, kiltir ve medeniyet kavramlarinin insandan ve onun
fiillerinden 6nce var olmadiklarini kabul etmek durumundayiz. Bu bakimdan
hem kiltir hem de medeniyet bizzat insan tarafindan ortaya konulmus
olgulardir. Dil, medeniyet, sanat, orf ve adetler, insanlar arasi iligkiler, dinyayi
ve gevremizi idrak edis bigimimiz yani gesitli tanimlarda kulture dahil edilen bazi
olgular nasil insan dusuncesinin ve kabiliyetinin urini ise, bilim ve teknoloji
yoluyla ortaya konulan ve birtakim tanimlarda medeniyet unsuru olarak goérilen
olgularda insan becerisinin ve kabiliyetinin Urinudurler.

Latince’de “culturs” yahut “cultura”, topragin surllip iglenmesi, Uran
vermeye hazir hale getirilmesi demektir. Anlam genislemesiyle “cultura” toplum
varligi olarak kisinin kendisini ve ¢evresini anlamasi, dogal ortamini yasanabilir
duruma sokmasi seklinde anlasilabilir. Dogal ortami maddi manevi ihtiyaglari
dogrultusunda igleyerek kulturu meydana getiren bireyler bunu gelecek nesillere

aktarirlar. 46

* Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Dergah Yay., istanbul 2000, s.33-34.



Dolayisiyla kultur; bir toplumda gecerli olan ve gelenek halinde devam
eden her turli duygu, digunce, dil, sanat, yasayis unsurlarinin tima olarak tarif
edilebilir. Bu yonuyle kultlr bir toplumu digerinden ayirmaya yarayan, onun
Ozelligini temsil eden bir unsur olarak énemli bir yapi tasidir.

Kaltir  tiplerine iliskin  c¢esitli  siniflandirmalar  yapilmistir.  Bu
siniflandirmalardan biri daha sonra modernlikle iligkilendirilecek olan uygar
(medeni) kultlr, digeri de ilkel kualtGrddr. Bir kdltar yazili bir dile, bilime,
felsefeye, teknolojiye ve siyasal seviyeye sahip oldugunda bu kultar uygar kultir
(medeniyet) halini alir. ' Buna karsilik ilkel kiltirlerin bilgileri giindelik ihtiyag
ve sorunlarini karsilayan pratik bilgilerden ibarettir. ilkel toplumlarda koy
¢ocugunun pratik hayat bilgisi sehir cocugundan fazladir. Uygar toplumlarda ise
bilgi iyice gelismekte, karmagiklagsmakta ve bilginin sadece bir kismina sahip
olunabilmektedir.*®

Arapga bir sozcuk olan medeniyet ise “Medine” sobzcugunden
turemektedir. Bir yerlesim birimi olan sehir anlaminda kullanilan “Medine”
sdzcugunun hangi kokten geldigi konusunda iki ayri goris vardir. Bunlardan
ilkine gore “Medine” bir yerde ikamet etmek anlamina gelen “me-de-ne”
kokunden turemistir. Cogulu “medain” ve “muaddn” dur. Diger bir géruse gore ise
“‘Medine” din edinmek, boyun egmek, bor¢lu olmak, zelil olmak anlamlarina
gelen “de-ye-ne” kdkunden turemistir. Bu goruse gore; “Medine” sdzcugu, mulk
ve taat yeri veya yonetim altinda bulunan bir yer olmasi nedeniyle buylk
sehirlere isim olmaktadir. Her iki goruste de “Medine” sdzcugunun, sehir
anlamini ifade ettigi goruimektedir. CUnku sehir yalnizca yerlesim ile ilgili bir
kavram olmayip, yerlesenlerin, yerlesme nedenlerini de karsilama konumunda
olan bir yerdir.49 Bu kavraminin birbirinden farkli birgok tanimi yapilmis olup bu
tanimlardan bazilari kultirt de medeniyet kavrami icinde ele alir. Bazi
tanimlarda ise medeniyet kavrami sehircilik kavrami ile iligkilendirilerek ele

alinmistir. Ornegin Unli Amerikan tarihgisi Will Durant (1885- 1981)a gére

*’Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Beta Yay., istanbul 1982, 5.123.

48Dénmezer, a.g.e.,s.124.
* Erdogan Pazarbasi, Kur’an ve Medeniyet, Pinar Yay., istanbul 1996, 5.15-16.
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medeniyet, bir bakima medeni aligkanliklardir ve medeni aligkanliklar da, bu
kelimeyi yapan sehirlilerin dusundukleri gibi, ancak civitas yani sehirde mimkun
olan nezih davraniglar, incelik ve nezakettir. Ona gore kirsal bolgelerin zenginlik
ve kafalari sehirlerde toplanir; sehrin kazandirdigi IUks ve eglenceyi artirir,
tacirler sehirlerde bir araya gelir, esya ve fikir aligverisinde bulunurlar; kafalarin
ticaretin bu kavsaklarinda dollenmesiyle zeka keskinlegir ve yaratici guglere
zemin hazirlanir. Durant, medeniyetin kdylinin kulibesinde baslayip gigegini
sehirde verdigini ifade eder.*

Daha once Turkge’de olmayan bu kavram Osmanh Devleti'nin
“batililagma” doneminde dilimize girmistir. Tanzimatgilar tarafindan Bati'daki
“civilisation” kavramini karsilayan bir kelime olarak Turkge’ye sokulmustur.
Medeniyet kavraminin 19.yy.in ilk ¢eyreginden oOnce Turk toplumunda
bilinmemesi olagan sayiimalidir. Bu kelimenin karsihgl olan karsiligi olan
“civilisation” kelimesi de yenidir. Gerek Fransizca gerekse ingilizce’de
“civilisation” ancak 18.yy.da veya kesin bir tarih vermek gerekirse 1756’da
gOrulmustar. Bati Avrupa’da 6zellikle 17.yy.in ikinci yarisindan sonra bilgi ve
teknigin birlikte gelismesi ile yeni bir hayat dizeni baglamisti. Ozellikle
Fransa’da 18.yy.in ikinci yarisindan itibaren gorulen vyenilikler ihtilali de

hazirliyordu. iste bu yiizyilin ortalarinda, “civitas”="sehre ait’ten gelen bu kelime
tiretilmistir. Bu kelimenin Ingilizce’ye girmesi birkag yil daha ge¢ olmus ve “to
civilise” fiilinden turetilen “civilisation” 18.yy.in son ¢eyreginden itibaren bu dilde
de kullanilmaya baglamistir. Kelimeden ilk olarak sozunu ettigimiz anlamda
bahseden Boswell olup, 1772'de “Barbarity’nin ziddi olarak Gnli ingiliz sézlik
yazarl S. Jhonson’a teklif etmigtir. Ancak Jhonson bunu kabul etmemis, bu
anlamda ayni kokten “civility”i yeterli gormustir. Civilisation kelimesi 1775’ten
itibaren bazi ingilizce sdzliiklere girmistir. Halk arasindaki etkinligi ise 19.yy.in
baslarindan itibaren artmig, dinyanin oteki yoreleriyle iliskide 6nemli bir unsur

olmustur.”

>0 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, Bogazici Yay., istanbul 1978, s.17-18
*! Tuncer Baykara, “Medeniyet Kavrami ve Tiirk Toplumuna Girisi”, Tarih incelemeleri Dergisi, say1:5,
1990 Izmir, s.1
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Medeniyet kelimesi Avrupa’da dogdugundan bu yana c¢ogu zaman
etimolojisinden kopuk bir anlam yuklenmigtir. Bu konuda bir ornek vermek
gerekirse ¢agin unli cografyacisi Malte Brun'un (1775-1826) yazdiklari dikkate
degerdir. Bu kisi, Precis de Geographie Generale adli eserinin “Theori General
de la Geographie” den bahseden ikinci cildinde (Paris 1812) milletlerin birgok
Ozelliklerini géz 6nune alarak onlari G¢ buyuk gruba ayiriyor: 1. Vahsgiler 2.
Barbarlar 3. Medeniler.*> Bu disiince 19.yy. Avrupa’sina hakim olmustur ve
ilkel- medeni ayrimi modernlesme ile birlikte “modern —geleneksel” olarak
nitelenen iki toplum tipi ortaya c¢ikarmistir. Bu ayrimda modernlik medenilige
tekabull ettigi halde geleneksellik, ilkellikten modernlesmeye uzanan gelisim
surecinde modernlikten onceki safhayi ifade etmektedir. Aydinlanma ¢aginda
medeniyet kavrami, temelinde tagidigi iki unsur yani insan toplumunun evrimi
ve gelismenin evrenselligi ¢ercevesinde butun insanlik i¢in gecgerli bir modelin
adi olmus, medeniyete insanligin umudu gozu ile bakilmaya baslanmistir.
Modernlesme ile Batr’'da dikkat evrenin merkezi haline gelmis olan insan
Uzerine yogunlastinimis ve gerek bireysel (kultir) gerekse toplumsal
(medeniyet) bakimlardan dinyevi gelismeye bel baglanmisti. Bdylece insanhgin
cehalet ve ilkellik donemlerinden gecgerek kultur ve medeniyet mertebesine
yukseldigine inaniliyordu.

ismet Ozel (1944- Ye gdre 19. yy.da medeniyet kavraminin (i¢ ana
noktasi belirginlegmistir. Bunlardan birincisi iyimser bir yaklagim olan
medeniyetin insanlik icin parlak bir gelecek vaat ettigi distincesidir. ikincisi
evrensel bir bakis agisiyla medeniyetin insanligin izleyecegi tek yol oldugu
g6rusudir. Uglinclisii ise irk merkezli bir anlayigla medeniyeti yaratma ve
yaymanin ancak Avrupa’ya 6zgl olacagl kanaatidir. Bu anlamda medeniyet
insan tlrinin gelisme istikameti olan bir idealdir. Ozel'e gore, bu ideal ugruna
Bati medeniyeti ben merkezli bir yaklagimla oteki olarak niteledigi diger

kavimleri medenilestirme ¢abasina giris;‘.mi§tir.53

>2 Baykara, a.g.m., 5.2
Sismet Ozel, Bir Medeniyet Kurmak”, Hazirlayan: Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi,
Kitabevi Yay., Istanbul 1998, 5.601- 602.
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Osmanli  Ulkesinde aydinlarin 6zellikle de siyasilerin bu terimden
haberdar olmalari, 1934 yilinda Paris’e giden Mustafa Resit Pasa sayesinde
olur. [I.Mahmut déneminde yasanan Misir sorunu ve sonrasindaki gelismelerle
birlikte Avrupa’dan yardim alma Uumidiyle 1834’ten itibaren elgiler génderilmeye
baslanmistir. Paris’e giden Mustafa Resit Pasa Avrupa’daki durumu bildiren
yazilar gdbndermeye bagladi. Bu yazilarindan birinde civilisation diye bir kelime
kullanmistir. Bu ¢agin civilisation kavrami hakkinda Mustafa Resit'ten bagka iki
sahsiyet daha 6nemlidir. Bunlar Mustafa Sabri Efendi ve Sadik Rifat Paga’dir.
Mustafa Sami’ye gére Avrupa’daki gelismelerin baslica sebebi muspet bilimlerin
ilerlemesidir. Sadik Rifat Pagsa’da yasama, mulkiyet, haysiyet gibi temel insan
haklarinin gergeklesmesini civilisation geregi sayar. Osmanl’da Tanzimat ile
birlikte baglayan donem ise civilisation yolunda atilan en énemli adimlardan biri

olmustur.>*

B. KULTUR VE MEDENIYET KAVRAMLARININ ETKILESIMI

Kaltir ve medeniyet, biri digerinin neticesi olan, farkli, ama birbirine siki
sikiya bagli iki ayri kavram olarak tanimlana gelmigtir. Toplumsal yasayiglari
ifade etmek icin kullanilan bu iki kavram din, ahlak, hukuk, estetik, iktisat dil, fen
gibi genig bir alani icine alir. Bu iki kavrami ayiran sosyologlara gore;
medeniyet kelimesi aralarinda yakinlik bulunan veya ortak bir kaynaktan gelen
milli kdltrler butindnd belirtmek icin kullaniimaldir. Mesela Bati medeniyeti
denince Fransiz, ingiliz, italyan, Amerikan kulturleri anlagiimahdir. Yani kultar
kavrami belli bir topluma baghdir. Medeniyet ise zaman ve mekanda ¢ok daha
genis, ¢ok daha kucaklayici butunler icin kullaniimahdir. Goéruldugu gibi
medeniyet kavraminin olusumu kultir kavramiyla iligkilendirilerek ortaya
cikmistir. Medeniyet bir sosyal kultur bigcimi olarak ortaya konmaktadir.

Kaltdr ve medeniyetin ayni sey oldugunu aralarinda hicbir fark olmadigini

sodyleyen gorislerde vardir. Ornegdin Bati medeniyetini tek bir milletin temsil

> Baykara, a.g.m., 5.7-10
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ettigini varsayilarak, bu medeniyete dahil milletler arasinda hicbir fark olmadigi
kabul edilir. Alman literaturinde kultirle medeniyet arasinda belirgin bir fark
goOzetilmeyerek yasayan kavim ve toplumlar arasinda tasnif yapiimak istendigi
zaman bunlar tabiat kavimleri ve kiiltiir kavimleri diye ayirt edilmistir.>®

Turkiye’de sosyolojik olarak kultir ve medeniyet kavramlarini ilk defa
yorumlayan disiinir Ziya Gokalp ( 1876- 1924) ’ tir.°® Bati Medeniyetinin
gereklerine gore toplumun yeniden yapilandiriimasi gerektigini savunan Ziya
Gokalp’in dusunce yapisinin temelinde onun kultir ve medeniyet kavramlari
vardir.”’

Kultirle medeniyetin ayri kavramlar oldugunu kabul eden Ziya Gokalp
kilture “hars” der. Bunun nedeni, Fransizca “culture” kelimesinin onun kastettigi
harsin diginda baska bir anlaminin da olmasidir. Ziya Gokalp’e gére kultur
kelimesinin bu ikinci anlami “tehzip” tir. Hars ve tezhip adli makalesindeki
aciklamaya gore, hars halk kultaradar. Tezhip ise yuksek tahsil gormus, yuksek
bir terbiye ile yetismis aydinlara 6zgudur. Ona goére bir insan yalniz kendi
milletinin harsina deder vermekle birlikte, o insan sayet tezhip gérmusse baska
milletlerin harsini da sever ve onlardan da tat almaya calisir. Hars ile tehzip’i
ayirt eden Ziya Gokalp, hars ve medeniyet adli makalesinde harsi medeniyet ile
kargilagtirir. Bu iki kavramin ona goére birlesme noktasi, ikisinin de sosyal
hayatlari icine almasidir. Ayrilma noktalari ise birka¢ agidandir. Ona gore hars,
milli oldugu halde medeniyet beynelmileldir. Baglangicta her kavmin harsi
oldugunu, harsin ise yukseldikce medeniyetin dogmaya basladigini savunur.
ikinci olarak medeniyet, metotlu olarak ve sosyal iradelerle meydana gelen bir
batin oldugu halde hars bdyle degildir. Hars ile medeniyeti ayiran bir diger
Ozellik medeniyetin taklit yoluyla kullanilabilmesine ragmen harsin bdyle bir
Ozelliginin olmamasidir. Bir baska fark ise bir millet medeniyetini

degistirebilecegi halde harsini degistiremez. 8

>> Nuray Eremrem, “Medeniyet Uzerine”, Tiirk Yurdu —Yeni Bir Medeniyet Anlayisina Dogu-, Evren
Yayincilik, cilt: 18, say1:127—128, Ankara 1998, s.130-131

%6 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami Ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair arastirmalar,
Istanbul. 1992, s.31.

37 Yilmaz Ozakplnar, Kiiltiir ve Medeniyet Uzerine Denemeler, Otiiken Yay., Istanbul , s.81-82.

¥ Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Kiiltiir Bakanlig1 yay., istanbul 1976, s.25.
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Erol Glngor (1938-1983)'e gore, Ziya Gokalp’in Kiltir ve Medeniyet
kavramlari konusundaki bu ayrima gitmesinin temelinde Turkiye igin pratik bir
endise yatmaktadir. Devlet ve aydinlar butin gayretlerini seferber ederek
yoneldikleri Bati dliinyasinin medeni gelismelerini taklit ederken onlarin sosyal
ve kulturel 6zelliklerini benimsenip benimsemedikleriydi. Gokalp devrinde Turk
aydinlarinin karsilastiklari ¢cikmaz buydu ve o bu soruna ¢6zum getirebilmek icin
bu ayrima gitmisti.>®®Ona gore kiiltirin degismesi degil gelismesi soz
konusuydu. Bdylece o, ¢ok 6nemli bir gcatismayi uzaklastirdi.

Ziya Gokalp ve onun gibi dastnenlerin kiltir ve medeniyet banlayislarin
ciddi bir elestiri yonelten ve daha farkli bir kiltur ve medeniyet teorisi teklif eden
Yilmaz Ozakpinar kiiltir ve medeniyeti kesin cizgilerle birbirinden ayirmakla
birlikte aralarinda dyle bir bag kurmaktadir ki, bu bag g6z ardi edildigi taktirde
ortada ne kultir ne de medeniyet kalmaktadir. Clnkd onun teorisinde biri
digerinin neticesidir. Ozakpinar, Gokalp’in aksine, insan fiillerinin Griinli olan her
seyi kultir baghgi altina yerlestirirken, kultirin olugsmasini, ortaya konmasini,
uretilmesini saglayan, fiillerimizi harekete geciren seyi ise, kendine has bir ahlak
ve inan¢ nizami 6ngoren medeniyet olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla
onun diisiincesinde inang temelli medeniyet kiiltiirii olusturmaktadir.®°

Buayuk dusuntr Cemil Merig, kultir ve medeniyet kavramlari su sekilde
aciklamistir: “Bat’min kiltiri var bizim ise irfanimiz. irfan insanoglunun has
bahgesidir. Bu bahgede kinler susar, duvarlar yikilir, anlagsmazliklar sona
erer.irfan kendini tanimakla baslar. Kendini tanimak icin @ényargilarin
kéleliginden kurtulmak gerekir. irfan, nefis terbiyesi, olgunluga acilan kapi,
amelle taglanan ilim. Kdltlr, irffana gore kati ve fakir. irfan insani insan yapan
vasiflarin butind, yani hem ilim, hem iman ve hem de edep. Bati kultirin
vatani, dogu irfanin. Ne batiyi taniyoruz ne de doduyu en az tanidigimiz ise
kendimiz.”®’ Medeniyet kelimesi, ilmi ve teknik gelisme, sehirlesme, sosyal

organizasyon bakimindan daha ileri agsamada bulunan toplumlar icin kullanilr.

> Erol Giingor, Teknoloji ve Kiiltiir Degismesi, Otiiken Yay. istanbul 1997, s.10.

% Fahri Unan, “Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislari ve Bir Medeniyet Teorisi” Tiirk Yurdu- Yeni Bir
Medeniyet Anlayisina Dogru-, Evren Yay., cilt:18, say1:127-128, Ankara 1998, s.37-40

6! Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana,insan yay., Istanbul 1986, s.11.
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Zamanimizda ise daha c¢ok, sanayilesme, modernlesme gibi sozler tercih
edilmektedir. Cemil Meri¢, medeniyeti,"insanin kendini inzibat altina almasi,
fikirce, ahlakga, ruhga yukselmesi igin lizumlu olan kolektif araglarin tumua”
seklinde tanimlar. Bu kolektif araglara da “Glzel sanatlar, felsefe, din ve hukuk
gibi” diyerek aciklama getirir. 2 .

Turk kiltird Gzerine calismalariyla taninan ibrahim Kafesoglu, kiltir ve
medeniyetin mukayesesini yaptiginda yeni bir ¢cergceve yakalanir. O medeniyeti,
“‘milletlerarasi ortak degerler seviyesine ylkselen anlayis, davranis ve yasama
vasitalari bittinidiir.” seklinde tanimlar.?®> Misliiman toplumlarin sosyolojisi ve
medeniyet tarihindeki gelisimleri Uzerine eserleriyle taninan Ali Seraiti ise,
medeniyet hakkinda, “insan toplumunun yaptiklarinin, tasarruflarinin, maddi ve
manevi toplamidir” der.®

Tark tarihi, Tuarkiye’nin  sosyal meseleleri ve Turk milliyetgiligi
cercevesinde ki galigmalariyla taninan Erol Gungor'e gore kiltur ve medeniyeti
ayirarak yapilan tanimlar sadece bir kavram meselesi olmayip; ayni zamanda
bir dinya goérisu ve hayat tarzi tartismasi agmaktadir. Ona gére Her toplumun
kalturd, o toplumda yasayan insanlarin cgesitli problemlere karsi denedikleri
¢6zum yollarindan meydana gelmekle kalmaz bu ¢bzum tarzlarindan bazilari
zamanla sabit hale gelerek, toplumun butiinine mal olur ve nihayet ortaya ¢ikan
sonug o toplumun kaltirini olusturur.®®

Nurettin Topgu (1909-1975)'ya go6re, kultirle medeniyet birbirine
karistinldigi icin Bati taklitciligine baslaniimistir. Oysa Medeniyet, insanhgdin
caligsarak ortaya koydugu teknik eserlerin butinunden ibaret olup kultur ise, bir
toplumun kendi tarihi icinde meydana getirdigi deger hikumlerinin butinudur.
Bunlar ilim, sanat, ahlak ve dine ait degerlerdir.?® Bati teknigi Tiirk islam
Medeniyeti’'ne asirlardan beri damla damla gelmektedir. Teknik, kultur agacinin

yetistirdigi bir meyvedir. Halbuki Tirk Islam Kultiri teknigi yaratmamis onu

62 Cemil Meric, a.g.c., s.44.

63 [brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazici yay., Istanbul 1982, 5.15-16.

% Ali Seraiti, Medeniyet Tarihi, Fecr yay., Ankara 1998, s.14.

% Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken yay., istanbul 1986, s.1-35.
5 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, Yagmur yay., Istanbul 1961, s.196.
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emanet bohgalar halinde Bat'dan almig dolayisiyla yaratmanin zevkini bile
yasayamamistir.®’

Buglnkih  medeniyet tartismalarinda daha ¢ok  kullanildigini
disunduguimuiz bir kavram analizini de Arnold Toynbee’de goérlyoruz. Tarih
dusuncesi, tarih ve din iligkisi Uzerine yazdiklariyla bilinen Toynbee “Tarih
Bilinci” adli eserinde medeniyeti, “belirli bir gagda var olan kulturan belirli bir taru
ya da evresidir.” Seklinde tanimlamaktadir.®® Toynbee kiltiir ve uygarlik
kavramlarini birbirinden ayirarak uygarligi daha genis boyutlu bir kavram olarak
degerlendirip soyle demektedir:

“Uygarlik (medeniyet), belki igcinde bitiin insanligin, herkesi kapsayan tek

bir ailenin (yeleri olarak, tam bir uyum halinde yasayabilecekleri bir

toplum durumunu yaratmak igcin girisiimis  bir ¢aba seklinde
tanimlanabilir.”

Kiltiriin ilk bilimsel agiklamasini yapan ingiliz antropolog Tylor kiiltiir ve
medeniyeti es anlamli olarak kullanmis ve bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, orf,
ve adetlerden ve insanin toplumun bir Gyesi olarak Urettigi butin yeteneklerden
olusmus karmasik bir biitiin olarak tanimlamistir. ® Ona gére her insan grubu
kendisini digerlerinden ayiran duglce ve aksiyon orneklerini zamanla gelistirir
ve iste bu soyut ornekler kulturh olusturur. Kultar toplumun tasidigi ve oteden
beri getirdigi sosyal mirasin bir butundur. Diger bir deyisle kuiltur toplum
bireylerinin kisiliklerine bi¢im veren égrenilen bir tavir ve hareket bicimidir. 70

Fizikci-matematik¢i Alman Spengler, kultiri medeniyetten daha genis
kapsamli bir kavram olarak kabul etmigtir. 1922’de yayimlanan Bati’'nin ¢okusu
adli kitabinda Spengler, kualtura, tarihi belirleyen ona sekil veren ilkeler diye
tanimlamig ve onu ¢ok kapsamli bir kavram olarak degerlendirmeye galismistir.
Ona goére medeniyet ise guclnu yitiren bir toplumun son evresi, kendisinden

sonra gelen yeni kultire biraktigi bir uzantidir.

57 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket yay., istanbul 1970, s.15.
% Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, E yay. istanbul 1975, s.45.

% Doénmezer, a.g.e., s.116.

" Dénmezer, a.g.e., s.116.
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insanla iliskilendirilerek yapilan bu tanimlardan da anlasilacagi gibi
insanda var olan degerler, butunuyle kuracagli medeniyete de vyansir.
Medeniyetin niteligi ayni zamanda onu kuran insanlarin da niteligini gosterir. Bu
anlamda Alman asilli amerikan psikanalizcisi Erich Fromm da sunu sdyler:
“Herhangi bir bireyin analizinden, igerisinde yasamakta oldugu sosyal yapinin
tiimiiyle ilgili ¢tkarsamalar yapabiliriz.”"! insan, zeka ve diisiincesiyle hayvan ve
bitkilerden apayri bir hayat sirdurmek zorundadir. Birey olarak ta tek basina
aciz ve zayif oldugundan turtyle birlikte dayanismaya muhtagtir. Dogdugunda
yasamaya iligkin her seyi hazir bulan hayvanin aksine, insan tarih boyunca
kendi ihtiyaglarini yine kendi gabasiyla kargilamis ve karsilamaya devam
edecektir. iste, insan tlrlinin her tirli maddi ve manevi gereksinimlerini

karsilama surecinde medeniyetler de olusmustur.

C. MEDENIYET-DIN ILISKISI

Medeniyet kavraminin algilanisindaki farkliliklara paralel olarak din
medeniyet iligkileri degisik bakis acilariyla yorumlanmis ve din kimi zaman
medeniyetin olusmasinin temel faktori olarak kabul edilirken kimi zamanda
medeniyetin onundeki en buyluk engel olarak gorulmustar. Daha once de
degindigimiz gibi, medeniyet kelimesine gerek guinimuzde, gerekse gegcirdigi
evrim boyunca pek az kimse tarafindan etimolojik kdkine bagl olarak bir anlam

verilmistir.

Medeniyet kavramina vyiklenen farkli anlamlari ismet Ozel'in “Bir
Medeniyet Kurmak” adli yazisinda tarihi seyri icinde gormekteyiz: 1757°de
Fransa’da Marquis de Mirebeau medeniyet kelimesine yalnizca toplumun tarihi
goruntustnu hesaba katarak degil, ayni zamanda iyimser bir yorumla insanlarin

beyince yukselmesinin, tavir ve geleneklerde incelmenin, isareti anlamini

! Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, (Cev: Dr. Ayla Yoriikan), Tiirkiye Is bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul
1994, 5.100.

39



vermistir. Bu yiizden dini medeniyetin ilk etmeni olarak gérmistir. ingiliz dilinde
de yakin anlamiyla kelime on yil sonra, 1767°de kullaniimig, vahset ve barbarlk
kavramlarina zit bir anlam kazanmistir. Daha sonra bu kelime temelinde tasidigi
iki unsuru, insan toplumunun evrimi ve gelismenin evrenselligi bunyesinde
kOklestirerek, aydinlanma c¢aginda Bati dusuncesinin c¢ergevesinde butun
insanlik i¢in gegerli bir modelin adi olmustur. Medeniyete insanhigin umudu gozu
ile bakilmaya baslanmig, Tanri ve Tanr’nin inayeti bir yana itilmig, dikkat evrenin
merkezi haline gelmis olan insan (izerine yogunlagsmistir. insanh@in cehalet ve
barbarlik doneminden gecerek kultir ve medeniyet mertebelerine yukseldigine

inaniimistir.”?

Boylece medeniyet kavrami Bati medeniyetinin 6zel adi olarak sadece
maddi acgidan gelismiglik dizeyini yansitan bir unsur gibi algilanmis ve
Batillasma sureci ile birlikte Bati digi toplumlarin siyasi elitleri tarafinda
ulasilmasi gereken bir ideal olarak goérulmustir. Din ve medeniyet arasindaki
iliskiye dair tartismalar bu safhadan sonra yogunluk kazanmis ve taraftar

bulmustur.

Medeniyeti temelini olusturan unsurun bir din ve Ustln bir ahlak oldugunu
savunan goruse goére din, bir dinya gorusu ve bireyleri ve toplumu butlin
boyutlariyla kusatan bir yasam tarzidir. insanliyin baslangicindan zamanimiza
kadar her fert ve cemiyet mureffeh bir hayat yasayabilmek igin dine ihtiyag
duymustur. Ozellikle hayatin bitiininii kugatan ve bagh basina bir diinya diizeni
getiren dinler hem fert hem toplum hayatinin en ince noktalarina kadar etki
etmigtir. Nitekim nerede bir din ve bir mezhep zuhur etmigse orada mutlaka yeni
bir medeniyet ve kultur dogmus yeni bir hayat ve dunya gorugu meydana

gelmigtir.

Her medeniyetin temelinde bilingli ve rasyonel duzeyde muhasebesi
yapilan bir inan¢ vardir. Medeniyetin ruhsal temelini inang olustururken,

toplumsal temelini o inanca bagli bulunan ahlaki kurallar olusturur. Bu saglam ve

2 Ozel, a.g.m., 5.603
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kutsi temeller Uzerinde birlesmenin guveniyle insanlar, o0 inang¢ ve ahlak
nizaminin  olusturdugu duzeni korumak ve devamini saglamak Uzere
kurumlasarak buyuk kualtir eserleri meydana getirirler. Bu kaltirel eserler
medeniyetlerin kimliklerini yansitir. CunklU medeniyetlerin temelini olusturan
inan¢ ve ahlaki nizam hem kultur eserlerini meydana getirmek igin gerekli ruhsal
enerjiyi saglarken hem de kultur eserlerini doguracak zihniyetlerin nitelik ve
istikametini belirler. Toplumda faaliyetler inancin telkin ettigi degerlere gore
yapilir. Gerek sahsiyet, gerek toplumsal yasayis planinda medeniyetlere
birbirinden farkli karakterini veren sey medeniyetleri kuran inanctir.
Mezopotamya medeniyeti, Yunan medeniyeti, Hint medeniyeti, Cin medeniyeti,
Roma medeniyeti, islam medeniyeti, Hiristiyan-Bati medeniyeti birbirinden farkli

kimliklerini bdyle kazanmislardir.”

Her medeniyetin gerisinde ve temelinde buyUk bir peygamber veya
disundrin ani aydinlanisindan dogmus olabilecek bir anlayis gizlidir. Mesela
Mezopotamya, Misir, Yunan ve Roma medeniyetlerinin arkasinda bilhassa
olusum donemlerinde kendi iginde tutarl, taraftarlarinin benimsedikleri bir inang
ve ahlak nizami bulunmakta idi. Fakat bu nizamin sarsiimaya baslamasiyla
medeniyetler de sarsiimaya basladi. Ayni sey Bati ve islam medeniyeti icin de
gegerlidir. Medeniyetleri birbirinden ayiran, farkh kilan gsey, onlarin temelinde
yatan, muharrik gu¢ ve enerji kaynagi olan inan¢ ve ahlak nizaminin ihtiva ettigi
degerlerin farklilik gdstermesidir. inang ve ahlak nizami denince de akla ilk
olarak din gelir. Clinkld dinden bagimsiz, tutarli ve kalici bir inang, o inancin

vucut verdigi bir ahlak nizami1 hentz goralmemistir.

Dinin getirdikleri diginda hi¢bir degismez kiymet yoktur; insanhgin butin
diger kiymetleri yer ve zamanla sinirli olmustur. insanoglu bugiin dogru sayilanin
yarin yanlis ¢iktigi, bugun guzel gorulenin yarin girkin ilan edildigi bir dunyada,
kendisini bu dalgalanmalardan kurtaracak degismez degerlere sariimak
zorundadir. Bu anlamda bir medeniyet ingsa etme surecinde din ezeli ve ebedi

degerler getirmektedir.

7 Yilmaz Ozakpinar, islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, Kubbealt: Nesriyat, istanbul 1997, 5.29-30.
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Haz. Muhammet’in(s.a.v) ilk olarak Hira magarasinda karsilastigi ilahi
emirler ve devam eden siiregte olusan islami gelenek insanlarin buylk bir
bolimunun hayatini sekillendirmistir. Bu sekillendirme zamanla kurumsallasarak
blayUk bir medeniyetin olusmasini saglamistir. En ilkel toplumlardan en medeni
toplumlara kadar din, bilim ve felsefede kendisini gosteren ortak bir gergeklik
anlayigi dunya tasavvuru vardir. Manevi unsur hep bu sekilde toplumun

gelisimini belirler.

Dogu’da ictimai fonksiyonu bulunmayan, sadece ferdi tatmin etmeye
yarayan ve ona dinyay! birakmasini tavsiye eden dinler vardir ki bunlar sosyal
kalkinmada ayak bagi sayilimaktadir. Buna karsilik Avrupa’daki ekonomik ve

siyasi kalinmada Protestanligin buyuk rol oynadigi genellikle kabul edilir.

Erol Gungor'e gore bir medeniyet her seyden 6nce bir degerler ve inanglar
sistemidir. Muesseseler bu inanglarin birer eseri olarak ortaya cikar derken
medeniyet ile inang sistemi arasinda dogrudan bir iligki kurmak suretiyle, bu gin
cogu kez ortaya atilan medeniyet tariflerine katilmadigini gosterir.”* Bu noktada
onun Ziya Gokalp’in medeniyet anlayisini benimsemedigini goruyoruz. Ziya
Gokalp Turk milletindenim, Islam Gmmetindenim, Garp medeniyetindenim
derken, medeniyet ile inang sistemi arasinda bir iliski kurmuyor; bilakis bunlarin
ayri seyler oldugunu dusunuyor, dolayisiyla kultir ve medeniyetin birbiriyle
alakasinin bulunmadigini, bir insanin bati medeniyetini benimsemekle birlikte,
pekala kendi milli kultirind de koruyabileceg@ini savunuyordu. Erol Gungor bu
gorusu elestirerek medeniyeti besleyen seyin inang sistemi oldugunu ve kualttrin
s6z konusu inang sisteminin ortaya ¢ikardigi medeniyetin neticesi oldugunu ileri

surer.

Buna gore iki toplum ortak bir cografi gevre ve irksal tire sahip olsa bile,
ayni entelektiel gelenegi paylasmiyorlarsa bu iki farkh toplumun kulturleri
tamamen farkli olabilir. Toplumlar arasinda en yuksek bariyerler; irk, dil veya

bolgeye ait olanlar degil ama Yunanli ve Barbar, Yahudi ve Yahudi olmayan,

™ Erol Giingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken Yay, istanbul 1993, 5.93.
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Muasliman ve Hindu, Hiristiyan ve Pagan gibi birbirine zit sekilde gorunen
manevi tutum ve geleneklerdeki farkhliklardir. Tium bu kultarlerin farkh gerceklik
idrakleri, farkli ahlak estetik olguleri, tek kelimeyle farkli bir i¢ / manevi dinyalari

vardir.

Birbirine bagiml birikimsel gelenekleri bilingli olarak paylastiklari olgtude
kulturlerin daha genis bir kimelenmesini “‘medeniyet” olarak
nitelendirebileceksek, o zaman, paylasilan gelenekler kultarlerin mustereken
bagli olduklari bir yiksek kultirel deneyim alaninin muhtemel merkezi olacaktir.
Bu belli bir dini topluluga agik bir sadakatle birlikte veya onsuz, yazili gelenekle
tasinan siyasi ve hukuki degerlerin yani sira edebi ve felsefi dederlerin de

konusu olabilir.

43



. BOLUM
A.HUSEYIN KAZIM KADRI

I. HUSEYIN KAZIM KADRI’NIN HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI

HAYATI:

Hiiseyin Kazim Kadri, 1870 yilinda istanbul'da dogdu. ilkégrenimine
Beylerbeyi Sibyan Mektebi'nde basladi. Ardindan Soguk ¢esme Askeri
Rustiyesi'nden mezun oldu. Ailesiyle birlikte izmire yerlesen Hiseyin Kazim
burada izmir ingiliz Ticaret Mektebi'ni bitirdi.

Kendisini yetistirerek ingilizce, Fransizca, Latince, Eski Yunanca, Arapca
ve Farsga 6grendi. Almanya'da Tarim 6gretimi gordi. ilk memuriyetine Aydin
Vilayeti Muhasebe Kalemi’nde basladi. Babasi bu sirada Aydin’da defterdarlik
yapmaktaydi. Burada bir sene calistiktan sonra istifa etti. Daha sonra
istanbul’da Maliye Nezareti Mektubi Kalemi’ne girdi. Dért sene de burada
calistiktan sonra Hariciye Nezareti Umur-i Sehbenderi Kalemi’nde c¢alisti.
1904’te maliyedeki goérevinden ayrildi ve Il. Mesrutiyet'in ilanina kadar
memuriyetten uzak kaldi. Manisa’da babasinin ciftliginde ziraatla mesgul oldu.”
istanbul'da cesitli memurluk ve lise 6gretmenliginden sonra 1908 de arkadaslari
Huseyin Cahit ve Tevfik Fikret'le beraber Tanin gazetesini ¢ikardi.

Hiseyin Kazim ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne Il. Mesrutiyet'in ilanindan
once girmisti. Mesrutiyetin ilanindan sonra kendisine birgcok idari gorev teklif
edildi. Samsun, Selanik, Halep Mutasarrifliklarinda bulundu. Istanbul
Sehreminligi ve Istanbul valiligi vekaleti gibi gérevlere getirildi.1911’de Selanik
valisi oldu. Meclisi Mebusan'a Saruhan Milletvekili olarak secildi. (1912) fttihat

Terakki yonetimince tekrar Selanik Valiligi'ne goénderildi. Huseyin Kazim’in

7 smail Kara, “Bir Eski Zaman Efendisi Hiiseyin Kazim Kadri” Tarih ve Toplum, say1:49, iletisim yay.,
Istanbul 1988, s.10.



idareciligi 1909-1912 arasi yani sadece dért sene siirmesine ragmen bir cok
gorevde bulunmustur. Selanik valiliginden ayrildiktan sonra Balkan Harbinin
¢ilkmasi ve sonunda Rumeli’yi kaybedisimiz Huseyin Kazim'in dnceleri iginde
bulundugu Ittihat ve Terakki Firkasina aleyhtarlikta bulunmasina sebep
olmustur. Birinci Diinya Savasindan bir buguk sene dnce istanbul’'u terk ederek
Suriye’ye gidip orada alti sene kalan Hiiseyin Kazim Arap-islam muhitinde ¢ok
hidrmet gormus ona Beyrut valiligi teklif edilmesine ragmen kabul etmemis daha
sonra bu yurdun kaybedilisine Uziilerek istanbula siyasi micadelesini
suirdiirmek iizere dénmiistiir. istanbul’da ittihat ve Terakki ile miicadele etmis
onlarin is basina gelmesini engellemek igin milletvekilligine adayhgini koymus
ve miitareke yillarinda Meclisi Mebusan'a Aydin Milletvekili segilmistir. ®
Meclis'te 2.Baskanlik, Tevfik Pasa Kabinesi'nde Ticaret, Ziraat ve Evkaf
Nazirliklar’'nda bulundu (1921). Milli Micadele yillarinda Ankara HUkidmeti ile
uyusmazhdi ¢dézmek icin Ahmed izzet Pasa Baskanliginda olusturulan kurulda
yer aldi. Bir stre nazirhk gorevini surdurdukten sonra siyasetten cekilip son
yillarini Beylerbeyi'ndeki yalisinda gegirdi.

Huseyin Kazim Kadri politik kariyerinin yani sira vakit ayirdigi iki ilgi alani
olan dil ve ziraat konularinda uzun yillar surdirdigu ¢alismalar sonucunda hem
bir Turkce lugat tamamlar hem de ziraat Uzerine on kadar kitap yayimlar. Etnik
ve milli kokenlerin sorgulandidi, pozitivist bilim anlayigina olan inancin son
derece kuvvetli oldugu bir donemde Huseyin Kazim Kadri’'nin bu konulara
egilmesi sasiriimamasi gereken bir durumdur. Ayrica Abdulhamit doneminde
arkadaslari Huseyin Cahit ve Tevfik Fikret ile Yeni Zelanda’ya hicret edip orada
bir kdy kurma plani yapan Huseyin Kazim igin, ziraatla ilgili her turlu bilgi belki
de o gunlerde badimsiz bir yasam kurma dusuncelerinin gergeklestiriimesi
acisindan buylk deger tasiyordu. Yeni Zelanda’ya hicret etme fikri
gerceklesmese de ziraata duydugu ilgi baki kald.””

Huseyin Kazim dinlenmek Uzere gittigi Tarsus’ta 17 Ocak 1934 gunu

vefat etti. Beylerbeyi Kuplice mezarligina gémuldu.

76 Ali fhsan Obek, “Hiiseyin Kazim Kadri”, Tiirk Dili, say1:538, Istanbul 1996, 5.449.
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Dini eserlerinde Seyh Muhsini Fani imzasini kullandi. En belirgin
Ozelligi ilmi ve fikri yonden kuvvetli olmasidir. Trabzon Vilayet Gazetesi, Resimli
Kitap, Saade, Tan, Yeni Asir, Tasvir-i Efkar, Vakit, Malumat, Tanin, ikdam,
ictihat, Servet-i Fiinun, Sebiliirresad, gibi gazete ve dergilerde dil, din felsefe,
iktisad, ziraat, siyasetle ilgili bircok makale yazmis ve kitap yayimlamistir. "

Il. Megrutiyet idaresi, ittihat ve terakki ile islahat hareketlerine dair
yazdiklari, Ozellikle Mesgrutiyetten Cumhuriyet'e Hatiralarbm, 10 Temmuz
inkilabi ve Netaici, Ziya Goékalp’in Tenkidi, adli eserleri, Tanzimat sonrasi
Osmanli modernlesmesi ve bunun toplum hayatina yansimasi hakkinda
oldukga dnemli tespit ve yorumlar ihtiva eder.”

ESERLERI:

Hemen hepsini $Seyh Muhsin-i Fani mahlasiyla nesrettigi matbu eserleri
sunlardir.
- Hak ve Hakikat:*

Misliman aydinlara ve halka goérevlerini hatirlatmak, islam’in ve
Kuran'in gayesini anlatmak ve istibdadi koétulemek gayesiyle yazilan ve
aciklamalari Kur'an ayetleriyle delillendirilen bu eser Osman Ergin tarafindan
soyle tanitilir:

“llk eseridir. Abdiilhamit devrinin fenliklarini halka bildirmek igin ilkin

ittihat ve Terakki Firkasi’nin Hutbesi adi altinda isvigre’de yayimlanmak

tzere yazilmigtir. Fakat buna vakit kalmadan 10 temmuz 1908de

Mesrutiyet ilan edilince Istanbul’da basiimistir. Eser bagindan sonuna

kadar mevzu ile ilgili ayet ve hadisler ve bunlarin terctimeleriyle doludur.

Bu yolda, yani ayet ve hadislerle dolu bir eser yazilirsa halk daha ziyade

ilgi gbsterir ve okur diye Tevfik Fikret mdellifi bunu yazmaya tesvik

etmistir.” ©'

" Arzu Oztiirkmen, “Bir Son Dénem Osmanli Biirokrati’nin Anilari” , Tarih ve Toplum, say1:109, Tletisim
yay., Istanbul 1993, 5.58

8 Nurettin Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, T DV islam Ansiklopedisi, say1:18, istanbul 1998, s.544.

7 Nurettin Albayrak, a.g.m., s.445.

%0 Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul 1909.

$! Hiiseyin Kazim Kadri, insan Haklar1 Beyannamesi’nin islam Hukukuna Gore Izahi, (Yay. Haz.: Osman
Ergin), Sinan Matbaasi ve Nesriyat Evi, Istanbul 1949 s.16.
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Eserin tim geliri Beylerbeyi Mekatib-i ibtidaiyesine
birakilmistir.
- Felaha Dogru®- islam’in Avrupa'ya Son Sézii: &

islamiyet’in Avrupa’ya Son Sézi adl tercime risale ile birlikte basilan
eserde su konular iglenmektedir:

1. Musliumanhgin hal ve istikbali

islamiyette yenilik
ictihat kapisinin agiimasi
Taklit kapisinin kapanmasi
itikat, vicdaniyat ve hukukiyat-1 cami mecelle-i islamiye
Mezhep ihtilaflarinin ortadan kaldiriimasi

Tevekkul, kaza ve kader meselelerinin halli

© N o g bk~ b

imanin itikat ve ictimaiyyata gore tarifi
9. Hey'et-i ictimaiye-i islamiye’de kadinin tayin-i hukuku
10. Muslumanlik vahdeti, tevhidi ve ittihadi emreder
11. Uhuvvet-i islamiye
Eser Hiseyin Kazim Bey'in vefatindan sonra “-ictimai Meselelerimiz-
Kabahat muslimanlikta Degil Muslimanlardadir” adiyla latin harfleriyle de
yayimlanmigtir.
- Istikbale Dogru :**
ilk dokuz sayfada maddeler halinde 6zetlenip sonraki sayfalarda
ayrintisiyla islenen konular sunlardir:
1. Kur'an’in tefsir ve tercumesi
Kur'an’in beyanina gére Muslumanhgin tarifi
Kur’an tetebbu-i tabiati ve kavanin-i esyanin taharrisini emreder
Muslumanlik ictimai bir dindir

Muslimanlikta ibadetten maksat

2

Ahlak-1 Islamiyet

82 Tanin Matbaasi, istanbul, 1912.

% Hiiseyin Kazim Bey, Seyh Abdiilhak Bagdadi’den terciime ettigi ve Felaha Dogru ile birlikte bastirdig:
bu risaleyi daha once ictihat dergisinde yayimlamistir.

8 Tanin Matbaasi, istanbul, 1913.
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7. Tarikatlerin kaldiriimasi
8. Muslimanlik aleminde zulim ve tegallub
9. Medrese-i aliye-i Islamiye
10. Her bir unsur-1 islamin kendi aleminde tekamiil ve inkisafi
11. Aile-i islamiye nazariyesi
12. Siyaset-i islamiye
- 20.Asirda islamiyet: &
islam dininin ilerlemeye engel bir din olmadigini bilakis islam dininin
medeniyetin kaynagi oldugunu dile getiren Huseyin Kazim bu eserinde soyle bir
gorusge yer veriyor:
“Islam kavimlerinin soysuzlasma ve gerilemelerinin sugu dine
ylkleniyor ve bunlarin yenilenme ve ilerlemeye diisman olmalari
ytiziinden kendilerini gevreleyen milletlerden madden ve manen
daha asag! bir derecede kaldikga hayat miicadelesinde daima
malum ve mahkum olacaklari tabii gériliiyor. Gériiniigte uygun
olan béyle bir hiikim ve kanaat, her yerde din hissinin zaafa
ugramasina sebebiyet veriyor ve aydinlarin din ile baglari gittikge
azaliyor...”®
Kitapta su konular ele aliniyor:
1. islam tarihinin karanlik devirleri
2. Mezhep ihtilaflarinin kokleri
3. Kelamdan sonra hikmet; en iyi tedbir dinin ilk sekline
donmek olabilir
islamiyet agisindan insanligin bugiinkii durumu
Hayatin din ile mUnasebetleri
Dinde gaye
islam’da iman

Nazari seriate gore hayr ve ser mefhumlari

© © N o a B

Nazari seriatte taklidin yeri

%5 Efkaf-1 Islamiye Matbaas1, istanbul, 1923, Bu eser Pinar Yayinlari tarafindan yeniden yayimlanmustir:
Sadelestiren: Ertugrul Ozalp, Istanbul, 1992.
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10. Taklidi veya istidlali iman
11. Dinin ictimai felsefesi
12. Ahlaki seriat
13. islam ilerlemeye engeldir diyenlere
14. Kur'an’'i Mubin tabiati incelemeyi emreder
15. Kur'an’in beyanina gére islam cemiyeti nasil olmalidir
16. Nazari seriatte akil
17. islam nazarinda cihat ve miicahede
18. islam nazarinda hiirriyet
19. Kissalar ve tarihin sahitligi
20. Emri bi’l ma’ruf nehyi anil minker
21. Cedeliyyattan bir misal
22. Dinde haniflik
23. Kiyas meselesi
24. Islam’in istikbali
-10 Temmuz Inkilabi ve Netayici:®’

Bu eserde Huseyin Kéazim Kadri, bir yandan Arnavutluk, Makedonya,
Ermenistan ve Suriye’'nin elden ¢ikisini incelerken bir yandan da Il. Megrutiyet
gibi Osmanh Tarihi’'nin son dénemecini olusturan buyuk bir olayin perde
arkasini aydinlatmaya calismistir. Eserde su bolumler yer almaktadir:

1. Mekodonya meselesi

2. Arnavutluk meselesi

3. Ermenistan meselesl

4. Suriye meselesi
- Mahdum Kulu Divani ve Yedi Asirlik Tiirk¢e Bir Manzume:®

Kitap Turkmen sairi Mahdum kulu’nun manzumerinin bir kismiyla Ali adli
bir Turk sairinin yazdigi Kissa-i Yusuf'un bir pargasindan olusur.

- Nuru'l-Beyan, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Terciimesi:®°

% Hiiseyin Kazim Kadri, 20. Asirda Islamiyet,(sad: Ertugrul Ozalp), Pinar Yay. istanbul 1992, s.142.

%7 Matbaa-i Orhaniye, istanbul,1920, Eser sadelestirilerek yeniden yayimlanmistir: Balkanlardan Hicaza
Imparatorlugun Tavsiyesi, (sad : Kudret Biiyiikcogskun), Pmar yay., 1992.

8 Kagiteilik ve Matbaacilik A.S., istanbul 1924.
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Ayetlerin Arapca aslh verildikten sonra anlami acgiklanan mealde ilk
fasikullerde konuyla ilgili diger ayetlerede yer verilmistir. Son kisminda “Bazi
Ligatlerin Izah” adi altinda bir s6zliik ve MUlk Suresi’nin tefsiri yer almaktadir.

- Biiyiik Tiirk Lugatr:®°

Turk lehgelerini bir dil haline getirmek icin 1921 yilinin Agustos ayindan
sonra Buyuk Turk Lugati adli eseri Uzerinde calismayi tercih etti. “Aralarinda
pek cok baglar ve benzerlikler bulunan Turk lehgelerini gelistirmek ve herbirini
felsefi, fenni, edebi duygu, dustnce ve hisleri kolayca ifade eden bir dil haline
getirmek icin ayri ayri ugrasmaktansa daha c¢ok gelismis olan Osmanli
Turkgesi'ni her tarafta genel bir dil olarak kabul etmenin daha uygun olacagini
dustinmektedir.®”

Blayuk Tuark Lugati, Uygur, Cagatay, Kazan, Azeri, ve Osmanli Turkgesi
ile Arapca ve Farsca lugatlari kapsamaktadir. Ayrica Koybal, Yakut, Altay,
Cavus ve Kirgiz lehgelerinin ltgatlerini de ihtiva eden dort bayuk ciltten ibarettir.

-insan Haklari Beyannamesi'nin Islam Hukukuna Gére izahi, ( Tesri-i
insani ve islami ):*

1933 yilinda kaleme almis oldugu bu risale Osman Ergin tarafindan
yazarin ailesinden alinarak yayimlanmistir. insan Haklari Beyannamesi'nde yer
alan ilkelerin islam’da var oldugu belirtilerek islam’in bunlari ¢ok énceden ilan
ettigi konusu iglenmektedir.

Huseyin Kadzim Kadri'nin ziraatla ilgili eserleri Osman Nuri (Ergin) ‘in
istanbul Sehreminleri adhi kitabinda yayin yeri ve tarihleriyle birlikte
tanitilmaktadir:

Baglar Arasinda, istanbul, Alem Matbaasi, 1316, 376s.
Ciftlik Nasihatleri, istanbul, Ebuzziya Matbaasi, 1328, 368s.
llm-i Ziraat, istanbul, Tanin Matbaasi, 1327, 295s.

Ziraat Dersleri, istanbul, Tanin Matbaasi, 1328, 327s.

> wnh -

% Matbaa-i Amire, Istanbul 1924.

%1 ¢ilt, Devlet Matbaast, istanbul 1927, ILcilt, Devlet matbaasi,istanbul 1928, I11. Cilt, -vefatindan sonra
Latin harfleriyle- Maarif Matbaas1, Istanbul 1945, IV cilt, Cumhuriyet Matbaasi, Istanbul 1945.

°! Alaattin Uca, “Hiiseyin Kazim Kadri’nin Tiirk Lehgeleri’nin Birligi Hakkindaki diisiinceleri” Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, say1.16, Erzurum 2001, 5.283-284.

%2 Sinan Matbaas1 ve Nesriyat Evi, Istanbul 1949 ( Osman Ergin tarafindan elyazmasindan nesredilmistir.)
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Bagcllik, istanbul, Tanin Matbaasi, 1328, 478s.
Ziraat Albimdi, istanbul, Tanin Matbaasi, 1329, 223s.
Ciftgi cocugu, istanbul, Hayriye Matbaasi, 1331, 80s.

Anadolu Kéylusiine Ciftci Ogldu, istanbul, Hayriye Matbaasi, 1331,

93s.

Ameli ve tatbiki Ziraat Dersleri, istanbul, Orhanye Matbaasi, 1335,

(6kitap)

10. ilm-i iktisad-1 Zirai, istanbul Orhaniye Matbaasi1339, 181s.

Huseyin Kazim Kadri’nin kizi Rikkat Kunt tarafindan Turk Petrol Vakfrna

bagislanan yayimlanmamig eserleri sunlardir:

Fikh-1 islam’a Bir Nazar

insaniyetin En Bllyiik Hatasi; Aklin En Blylk Delali
Emr-i Bi'l Ma’ruf Nehy-i Ani’l Mlnker

Kiyas

Dinde Hukuk-1 Umumiyye

Kafr ve Zulm

Muslimanlikta Megveret

itilaf-1 islam

Miisliimanhgin ihtiyaclari

Akla ait bir mulahaza

iman ve Islam

Miitalaa-i islam Din ve Mezheb
Din Kolayliktir

Kitabi ve Mezhebi muslimanlik
Allah insanlari imtihan eder
Taklit

FiKiRLERI:

Dini meselelerde modernist,

siyaset

ve muesseler konusunda

muhafazakar bir tavir sergileyen Huseyin Kézim’in yasami ve fikirleri Il
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Abdulhamit, Il. Mesrutiyet, Milli Micadele ve Cumhuriyet'in kurulus yillarinin
siyasi ve fikri tartismalari, mucadeleleri igin farkh bilgiler ihtiva eden énemli bir
kaynaktir. Siyasi ve idari hayatinin istanbul, Trabzon, Selanik, Halep, Beyrut
gibi Osmanh cografyasinin degisik merkezlerinde gecmis olmasi goruslerinin
degerini daha da artiran bir unsur olmustur.

Huseyin Kazim'in seciyesi, ahlaki, bilgisi vs. hakkinda sdOylenenler su
sozlerle Ozetlenmigtir: Atesli bir zeka, her duydugunu goérduguni zapteden
genis bir hafiza, deniz gibi derin bir bilgi, “merhaba kor kadi” diyebilecek sekilde
mufrit bir dogruluk, en ufak bir haksizliga katlanamayan bir hakgilik, heyecenli
bir mizag... Dostlari i¢in daima iyilik disunen bir fitrat, sen, sakaci, hos sohpet,
zarif, nukteci, ansiklopedi gibi malumat dolu bir ilim adami...

Dostlari Gzerinde kuvvetli bir tesir birakan Huseyin Kazim, acik ve hir
fikirliydi. Firansizca’dan baska ingilizce ve italyanca da billirdi. Sark dillerine de
asina idi. iste bunun igin kendisiyle dostluk kuran arkadaslari tizerinde kuvvetlli
izler birakmistir. Servet-i Fiinun fikir ailesinin de kiymetli bir simasidir.%?

Bu fitrattaki Huseyin Kazim Kadri’nin nazarinda din ve milliyet birdir;
bunlarin ayri telakki edilmesine karsi ¢cikmistir. Bundan dolayidir ki Tarkiye
sinirlari icinde irkdas ve dindaglarinin elemleriyle ve emelleriyle ne kadar
ilgilenmigse, sinir digindaki din kardesleriyle de o kadar ilgili olmustur. Ona
gére, Muaslimanhgin dastigu zor durumda ilk goéze carpan etken “milliyet
kavgalar”dir. 20. medeniyet asrinda insanlarin dini hissiyatten ziyade milli
duygularina maglup olduklarini; milliyet sevdasinin her yerde galebe caldigini
dile getirmigtir.

Tarkiyat alaninda calismalar yapan, Turk dunyasinin ve Turk dilinin
birligi, butinligl konusunda goérus belirten ilim adamlarindan biri olan Hiseyin
Kazim, istanbul'da gorev yaptigi 1911 yilinda ictihad’da “Tiirk Lisanlarinin
Tevhidi” adli makaleleri yayimladi. “Cin Turkistan’'ndan Avusturya hudutlarina
kadar uzanan buyuk kitada yasamakta olan Turan kavimleri arasinda siyasi
iligkileri gelistirmek Gzere Turk dilinin muhtelif lehgelerini birlestirmek [Gzumunu

bugln olmasa bile yarin tim siddetiyle hissedecegiz. Cunku her kavim ve millet

52



gunun birinde kendi lisani etrafinda toplanmaya mecburdur’ diyerek Turk
dinyasina birlik ve beraberlik ¢agrisi yapmlzg,tlr.94 Cesitli lehgelerden ornekler
vererek bu lehgeler arasindaki baglari guindeme getirmis ve bunun igin daha
gelismis olan Osmanli Turkgesi'nin her tarafta gecerli bir dil olarak kabul
etmenin daha uygun olacagini dile getirmistir.*°> Bu amaca ulasabilmek
amacliyla 1921 yilindan sonra “Bluyuk Turk Luagat”” adh eseri Uzerinde
calismistir.

Asr-1 Saadet ve Hulefa-yi Rasidin devri disindaki islam ve Osmanli
tarihine bakisi olumlu degildir. Dini muhtevali matbu kitaplariyla, dini
makalelerinde bu tarihi sire¢ icinde Islami ilkelerden uzaklasildigini,
yozlagmanin, taklit ve hurafelerin yayginlastigini ileri sirmus ayrica tasavvuf ve
tarikatlari bozulmayi hazirlayan ve siiratiendiren amiller olarak gérmdistir.%

islam’t dogru anlamak ve mdusliimanlari gerilikten kurtarmak igin
Kuran'in ruhuna yonelmeye onem vermistir.’” Cokiis ve gerileme sebebinin
islam olmayip, dinlerinden habersiz mislimanlar oldugunu savunmus ve bunu
her firsatta dile getirmistir.

islam aleminde gérilen maddi gerileme ve ahlaki yozlasmanin
sebeplerini gorup buna careler arayan Huseyin Kazim Kadri’nin fikrince dine
ragbetsizlik iki sebepten ileri gliyordu. Bunlardan biri taklit, digeri ise ictihat
kapisinin kapandigi geregesiyle durgunluk kazanan dini hukamler ve tekamal
halindeki hayat sartlari arasindaki uyusmazliktir. Hiiseyin Kézim éncelikle islam
alemini bu iki tarafli delaletten kutararak baska herhangi bir amille vyeri
doldurulamayacak dinin toplumsal fonksiyonlarindan en iyi derecede istifade
etme yollarini aramaya calismistir. 1923'te yayimladigr “Yirminci Asida
islamiyet “ isimli eserinde islam aleminin diismis oldugu ictimai esaretin
sebeplerinden bahsederken mesela: “imdi, mislimanhigi ¢okiis ve tereddi

(soysuzlagsma)den, muslumanlan fikri ve igtimai esaretten kurtarmak, ahlaki

% Hiiseyin Cahit, “Hiiseyin Kdzim Bey”, Fikir Hareketleri, say1:20, istanbul, s.12.

94 Hiiseyin Kazim Kadri, “Tiirk Lisanlar’’nin Tevhidi”, I¢tihad, say1:31, Istanbul 1922, 5.841.
9 Uca, a.g.m., 5.283.

% Albayrak, a.g.m., s.545.

°7 Albayrak, a.g.m., s.544.
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iradeyi takviye etmek, taklide sebep olan baglari ve engelleri ortadan
kaldirmak... gerektigini itiraf etmeyecek bir musliman dugtunulemez. Bunun igin
en kestirme yol, ilk dénem islam’ina dénmektir” diyor. %

Huseyin Kazim, muslimanlara dinlerini 6gretmek ve Hakk’in emirlerini
bildirmek i¢in Kur'an’in Turkce'ye cgevrilmesi gerektigini dile getirmis ve hatta
Kur'an’i dunyanin butin dillerine gevirmenin muaslumanlar igin ahlaki bir vazife
oldugunu savunmustur.

Muslimanligin sadece ahireti kazandiran enfusi bir din olmayip ayni
zamanda hukum ve kanunlariyla insanligin en yuksek medeni ihtiyaglarini da
kargilayan ictimai bir din olarak iki cihanda refah ve saadeti hazirlayan ferdi ve
ictimai bir din oldugunu eserlerinde her firsatta dile getirmigtir.

insanlik aleminin kendisini kusatan tabiati incelemesi gerektigini ve
bunun Kur'an’in agik bir emri oldugunu dile getiren Huseyin Kézim, toplumlarin
ictimai ve ahlaki kanunlarinin bu sekilde tekamul ettigini dile getirerek
Maslimanlik’'ta tabiat ve hakikatin disinda ve onun kanunlarina aykiri bir sey
olmadiginin da bu sekilde anlasilacagini belirtmistir.*®

islam toplumunda kadin haklarinin tayini meselesine de dénem veren
Huseyin Kazim’a gore kadinlarin ictimai hak ve mevkilerinin tayini muslumanlar
icin en buyuk saadettir. Bu konuya “Felaha Dogru” adli eserinde su sekilde
aciklama getirmigtir:

‘Bizim inancimiza gére; “Erkeklerin kendi kazandiklarindan
nasipleri oldugu gibi kadinlarin da kendi kazandiklarindan fazilet
ve ustinlikleri vardir...”(Nisa/32) diyen bir yiice din, kadinhigin
insani, ictimai ve medeni haklarini inkar edecek bir fikir ve
ictihada asla miisaade géstermez.”*

1933’te yazmis oldugu Tesri-i insani ve ilahi isimli risalesinde insan
haklari beyannamesi ile islami hiikiimleri karsilastirirken islami hikiimlerin

yaninda bunlarin basit seyler olarak kaldigini, islam’in her asrin ihtiyacini

% Kadri, (1992), s.50.

% Hiiseyin Kazim Kadri, islam’mn Avrupa’ya Son Sozii, Pmar Yay., (Sad: Omer Hakan Ozalp), istanbul
1999, s.48.

190 Kadri, (1992), s.126.
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kargilayabilcek hukumler ihtiva ettigini israrla belirtir. Onun hedefi dini

toplumdan tecrit etmemek, dini daima yaganir bir kurum olarak gormektir.

Risalenin sonunda sdyle der:
“Islam’in hiikiimleri en miitekamil ve miittehid bir milletin her
tarlt ihtiyaglarina karsi gelebilecek, ahlaki, siyasi ve igtimai
kanunlari cami olduktan baska, zaman ve mekanin ilcaatina
gére hukdamleri degistirebilmeyi amir bulunmak itibariyle de her
asrin dini ve seriati olmak fazilet ve riichanini da haizdir. Clnkdi
seriat nazarinda her hikmdin itibari insanlarin maslahatina,
ictimai menfaate, halkin ve alemin salahina tevafukunun
derecesiyle Olgtilmustir. Ve tesri'de esas maslahattir. Béyle bir
esas! kabul eden bir din ve seriat,elbette alelittak zaman ve

mekanin bir kanunu olmak sifatini da haizdir.”"*’

Il. HUSEYIN KAZIM KADRI’NiN ESERLERINDE MEDENIYET-DIN
iLigKisi

islam aleminin Bati karsisinda dismis oldugu durumdan kurtulus
carelerinin arandigi dénemde islam diinyasinin bayraktarligini yapan Osmanli
imparatorlugu’'nda, bilhassa Tanzimattan sonra, aydnlarin gruplara ayrilip
karsilikli giristikleri ¢cetin miucadelenin seyri, bu sahadaki arayislarin ne derece
hayati dnem tasidigini gosterecek captadir. Bu dénemde islam’in bu miihim
meselelerine aydinlarin bakis acgisi farkli olmustur.

Zamanla nesillerin ve bélgelerin degismesiyle islam’in varligini devam
ettirme sarti olarak goérulen yeni sartlara uyum zorunlulugunu kabul edenler
arasinda bulunan Hiseyin Kazim Kadri'ye goére din:

“Allah igin degil, insan igin, onun dlinyada ve ahirette fevz ve necata,

refah ve saadete vasil olabilmesi igin vaz’ ve tedvin edilmigtir. Bundan da

19" K adri, (1949), 5.76-77.
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insanlarin bu gayeye erismek maksadiyla enfiisi, afaki, sahsi ve igtimai...
bir cok vazife ve farizalarla alakadar olduklarini anlariz. #102

Dinin, toplumu kusatabilecek bir kurum olduguna hatta toplumun refah ve
saadeti icin bunun zorunluluguna inanan Hiiseyin Kazim Kadri, hadiseye islami
perspektiften baktigi icin yaptigi yorumlarin eksenine de islam’i oturtacagi
aciktir.

insan Haklari Beyannamesi'nin islam Hukuku'na Goére izahi adl
risalesinde soyle diyor:

“Allah katinda din Islam’dir’(Ali Imran3/9) Bu itibara gére, Yahudilik ve

Hristiyanlik ayni bir dinin esasi, Allah’a teslimiyetinden ve Allah’in birligini

tasdike matuf olan akidenin muhtelif zamanlarda ve mubhitlerde baska

baska peygamberler tarafindan vaz’ ve tesis edilen sekillerinden ibaret
oldugu asikardir.”

“Yiziini o dosdogru dine cgevir ki, o Allah’in yaratigidir ve insanlari o

yaratigla yaratmistir. Allah’in yaratisi degisiklik kabul etmez. En dogru ve

degerli din de budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. (Rum30/30)”
ayetinin de gdésterdigi gibi hanif dini budur ve bu begerin asil fitratidir ki,
bunu degistirmeye kimse kadir degildir.’*

Seklinde ayete getirdigi yorumla yukarida s6zu edilen konuyu agiklayan
Huseyin Kazim, islam’in evrenselli§i gérusini  her zaman dile getirmis ve
meseleleri bu bakig acgisiyla ele almistir.

Huseyin Kazim, tarih, hatirat turd de dahil buatin eserlerinde degindigi
konular Uzerinde yorumlar yaparken meselelere dini perspektiften yaklasarak
dinyanin bazi yerlerinde oldugu gibi kendi toplumunda da din hakkinda
gosterilen ragbetsizlige ve bunun ictimai hayat Uzerindeki tesirlerine karsi dinin
hakiki mahiyetini ortaya koymak ve bir medeniyet kaynagi oldugunu gostermek
istemigtir.

1923’de yayimladigi “Yirminci Asirda islamiyet” adli eserinde islam

dininin Kur'an-1 Kerim’den alinan vasiflarini 6zetlerken séyle diyor: “islam, din,

192K adri, Fikh-1 Islam’a Bir Nazar, T.P.V., say:17,s.3.
19 Kadri, (1949) s.52-53.
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seriat ve medeniyettir. Muslimanlik, bir heyet-i ictimaiyyede intizam-i1 hayati ve
insanlarin hukuk-1 tabiiyye ve miiktesebelerini temin eden kavanini camidir.”
Dinin, Allah i¢in olmadidini, bilakis insanlarin dinya ve ahiret
mutlulugunun temini i¢in oldugunu, bunun da dinin butin hikdmlerinin fikir
inkilaplariyla destekli bir bigimde insan hayatinin tium kesimlerine hakim

104 s@yleyen H. Kazim Islam dininin bu konuya

olmasiyla baglantili oldugunu
fazlasiyla dGnem verdigini belirtiyor.

H. Kazim Kadri, islam’in insana verdigi ¢alisma, ilerleme ve inkisaf etme
ruhu ile alakali dnemli bir hadisi de zikrederek, islam ve tekamiil arasindaki
mevcut iligkiyi dile getirmekte ve daha agik bicimde sunlari sdylemektedir:

“Dinin igtimai seriatte aradidi gaye, insanin menfaatidir. Ancak i¢timai bir
fayda temin eden seyin kalici olma ve hayat hakki vardir. Buna gére
Islam’in ilerlemeye engel oldugunu iddia etmek, buyiik bir haksizlik veya
Islam esaslarina derin bir vukufsuzluk olabilir. insan aklinin noksandan
kemale dogru gittigi enflis ve afakta géze ¢arpan bir hakikattir. Uzviyattan
ahlakiyata kadar insan tabiatina ve tabiatin en blylik ve umumi kanunu
olan ‘ilerleme”ye karsi, Islam dininin bir engel meydana getirdigine
inanmak en acik bir iftiradir. Esas itibariyle ilahi vahye dayanan, igtimai
kanunlardan ibaret olan dinleri, insanhgin gecirdigi ilerleme ve degisme
safhalarindan saymak gerekir.”’%

islam’in yenilik ve ilerlemeye engel bir din olmayip bilakis ilerlemenin
kaynagini teskil eden bir medeniyet amili oldugnu dile getiren Huseyin Kazim
Kadri ayni eserinde su ifadelere yer veriyor:

“Islam, insanlari refah ve saadete gétiiren hiikiim ve esaslari kendinde

toplamistir. Islam sadece bir din dedil ayni zamanda bir medeniyettir.

Musliimanlarin igtimai ve hukuki kanunlarindan, ahlaki ve siyasi

miinasebetlerine kadar, maddi ve manevi blitiin hayatlarinda hakim ve

tesirli olan hiikiimlerin ciktigi kaynak, dinleridir.”"%

194 Kadri, Miislimanhgin ihtiyaglari, T.P.V., s.3.
15 Kadri, (1992), s.145.
19 Kadri, (1992), s.142.

57



islam’in ilerlemeye engel oldugunu savunanlarin bu fikre nasil
vardiklarini da irdeleyen Hiseyin Kazim’'a gére;” islam’in ilerlemeye engel
olduguna hilkmedenler, bu kanaata, islam ve onun hiikimlerini inceledikten
sonra degil, islam toplumlarinin kendilerini cevreleyen milletlere nazaran
maddeten ve manen daha asagi bir derecede olduklarina bakarak variyorlar.
Ona gore, gorunuste uygun olan boyle bir kanaat, her yerde din hissinin zaafa
ugramasina sebep oluyor ve aydinlarin din ile bagdlarini gittikge azaltiyor.'®’
Bu bakis acgisinin olusmasina sebep olan islam diinyasinin iginde
bulundugu durumu da su sekilde 6zetlemistir:
“Cin’den Kuzey-Bati Afrika’ya, Kipgak steplerinden Sudan diyarina dek
bitin bir islam cografyasina géz atacak olursak “milli hakmiyet’in
asirlardan beri mahv u helake ugradigini; mdslimanlarin elim bir
Umitsizlik, yokluk ve hisran igerisinde her tirlii nimet ve saadetten
mahrum ve hatta tabiat ve fitratin kendilerine bahgettigi imkanlardan dahi
yararlanamayacak kadar sefil bir halde yasadiklarini gériiyoruz...
Bilhassa son zamanlarda Hristiyanlik diinyasinin tim bilim ve Kkdltir
eserleriyle, sinai ve teknolojik gelismeleriyle, diizenli idaresiyle...kisacasi
maddi-manevi tim kuvvetleriyle Islam alemine tecaviiz ve taarruz ettgini;
her zaman ve her yerde misliimanlarin bu amansiz saldirilar altinda
ezilip kaldiklarini gérmemek ve bu halden kan aglamamak hakikaten
mimkiin degildir. Bu halin ancak kendi gaflet ve gidnahlarimizin bir
sonucu olduguna, “..Bir millet kendi ahvalini degistirmedik¢ce Allah o
milletin suret-i halini degistirmez....” (Rad/11) ilahi hikmi en blyik
delildir.”%®
islam’in bakiglari daima geriye dondiirdiigii, yenilenmeye ve ilerlemeye
engel oldugu goruslerine -Kur'an ayetleriyle delillendirerek- elestirel bir bakis
getiren Huseyin Kazim Kadri'nin konu hakkindaki dusuncelerini yansitan

ifadelerini uzun bir iktibasla aktarmayi gerekli géruyoruz:

197 Kadri, (1992), s.142.
198 K adri, (1999), 5.22,23.
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“Herkes bilir ki, zaman ve mekanin degismesi herseyden etkili ve 6nemli
bir amildir. Hal béyle olunca biitiin Islam (ilkelerinde ayni ahlaki ve
ictimai ¢Okdintlyu goriyor ve higbir yerde bizi avutacak ve gercekten
tumitvar edecek bir birikim ve kabiliyete rastlamiyoruz. Bu durumu gbren
ve Muslimanhgi, mduslimanlarin  dismanlarindan &grenen bazi
genclerimiz  bultiin  bu felaketlere dinin sebebiyet verdigini ve
Mdaslimanhigin  ilerlemeye  mani  oldugunu  sGylemekten  geri
durmuyorlar...halbuki,

“

...Ancak insanlara faydali olan sey yerde kalir...”(Rad/17)

“

...Dlnyadan nasibini unutma...”(Kasas/77)

“

..Hakikatini bilmedigin birseye tabi olma...”(Isra/36)
“..Batili hak ile karistirmayiniz ve hakki gizlemeyiniz...”(Bakara/42)
“..Insanlar adaletle baki olur...”(Hadid/25)

gibi ylizlerce, binlerce ahlaki, ictimai ve medeni tebligi icermekte olan ve
zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesini ve bununla zaman ve
mekanin icap ve ihtiyaglari dogrultusunda sdrekli yenilenmeyi kabul ve
emreden bir dinin terakkiye mani olduguna ihtimal vermek igin insanin,
hakikati saklayan bir kafir olmasi gerekir. Hz. Peygamber(s.a.v),
“Musliimanlarin glizel gérdigi sey Allah indinde de guzeldir.”
buyurmuslardi. Kur'an-1 Miibin’de, ”...Allah Teala sizin igin kolaylik ister,
zorluk istemez ...”(Bakara/185) diyor ve bununla Misliimanligin ve
musliimanlarin inkisafina ve kendileri igin bir ictimai fayda saglayacak
kolayliklarin elde edilmesine taraftar oldugunu gésteriyor.

Imdi, bitiin bu acik hakikatler karsisinda miisliimanlarin  geri
kalmalarindan; ahlaki, ictimai sefalet ve zillet igerisinde sdirlinlip surada
tabii ve fitri haklarindan, Otede istiklal ve hakimiyetlerinden uzak ve
mahrum olmalarindan Muslimanligi kabahatli géstermek nasil mimkiin
olur? Bu durumda, “Kabahat Miliimanlikta degil mdsliimanlardadir!”
hikmini vermekte tereddiide diismeyiz. Bu kabahahatin misliimanlarda

olmasini da onlarin kendi dinlerinden ve onun “milli haysiyeti; medeni,
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ictimai haklari ve ahlaki faziletleri” bildiren hiikiim ve tebliglerinden gafil
olmalarinda aramak gerekir.”"*

Bu gorusleriyle, dinin su anki seklinin asil Madslimanlik'tan ayrilmis
oldugu icin ilerlemeye engel goruldigunu, bu sekilde medeniyetin 20. asrinda
islam milletlerini refah ve saadetle, seref ve itibarla yasatmanin mimkiin
olmayacagini dusunen Huseyin Kazim Kadri'ye gore ilerlemenin hedefi ¢ok
uzaktadir ve insanlik bu hedefe varmak icin hig durmadan sarfettigi
¢alismalarinda bir takim engellere rastlayacaktir.

Cagin medeni, ictimai, ilmi, sinai ve ahlaki her turli gelisiminden
yararlanmanin, Muslimanliga layik, dinin insanlar hakkindaki gaye ve
niyetlerine uygun bir yer edinmek ve Islamiyet’in hedefledigi sulh ve selameti
gerceklestirebilmek icin en gerekli gérev oldugunu ifade eden Hiseyin Kazim
Kadri, din-medeniyet iligkisini agiklarken esas itibariyle ilahi vahye dayanan,
ictimai kanunlardan ibaret olan dinleri, insanligin gecirdigi ilerleme ve degisim
safhalari olarak kabul eder.'"

Din ile ilgili fikirler serdederken, surekli, batin kurumlariyla cemiyeti saran
ve cemiyete hakim olan bir din anlayisina sahip oldugu goérulen Huseyin
Kadzim’a gore , din, hayatin kendisi, insana benligini veren kaynagin 6zl
durumundadir. Dinsiz  bir toplum dusunemedigi: “Bir milletin dinsiz
yasayabilecegine kail olan higbir sahib-i akil gériimemistir. En ali ve mateali bir
kanun-1 ilahi olan dinin esaslariyla mutenakis yollara gitmekte isabet ve selamet

yoktur.”""

soOleriyle de anlasiimaktadir.

Huseyin Kézim Kadri’'nin hedefi dini toplumdan tecrit etmemek, dini
daima yasanir bir kurum olarak gérmektir. Tesri-i insani ve Islami isimli
risalesinde konuyla ilgili olarak su gériislere yer veriyor: “Islam’in hiikiimleri en
mutekamil ve mdittehid bir milletin her tirlli ihtiyacina karsi gelebilecek, ahlaki,
siyasi ve ictimai kanunlari cami’ olduktan baska, zaman ve mekanin ilcaatina
gore hukiamleri degistirebilmeyi amir bulunmak itibariyle de her asrin dini ve

seriat! olmak fazilet ve riichanini da haizdir. Clinki seriat nazarinda her hiilkmdn

1K adri, (1999), 5.23-25.
K adri, (1992), s.145.
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itibari, insanlarin maslahatina, ictimai menfaate, halkin ve alemin salahina
tevafukunun derecesiyle Olgtilmiigtir. Boyle bir esasi kabul eden bir din ve
seriat elbette alelitlak zaman ve mekanin bir kanunu olmak sifatini da haizdir.”
Ona ait olan asagidaki ifadelerde onun bu hedefinin agik bir
gOstergesidir:
“Fransiz harsinin, ilim ve edebiyatinin, hatta tarihinin memleketimizde
intisari, bircok bakimdan tirlli musibetlere sebep olmustur. Filhakika
Fransiz milletinin medeni eserleriyle ilmi ve ictimai tekamdilleri,pek
ylksek bir dereceye vasil olmugtur. Su varki bizim igin yalniz Fransizlari
taklit ve iktifa etmek ve her fazlu riichani onlarda gérmek dogrumuydu?
Bizzat Cenab-1 Rasul-i muhteremin beyanlarina gére hikmet, ilim ve
marifet mi’minin kaybettigi mali ve hakkidir; ve onu nerede bulursa
almasi dini vecibelerdendir. Tirkler asirlardan beri muhtag¢ olduklari
medeniyet ve irfan eserlerini yalniz Fransa’da gbérmiigler ve her seyde
onlari taklit ve iktifa etmislerdir. Ankara ihtilalinde de hakim olan, Fransa
bliyik ihtilalinden alinan fikirler ve disturlardi. “Dini diinyadan ayirmak”
tarzida oradan gelmisti. Halbuki Islam dininin hakikat ve mahiyeti bilinmis
ve halkin dini hissiyat ve itiyadlarina husumet gdésterilecek yerde ser’i
hiikiimlere dayanmanin temin edecegdi menfaatler g6z 6niine getirilmis
olsaydi, vicuda getirilen inkilab da ammenin kabuliine mazhar olur ve
buglinkii kararsiz vaziyete digstlmezdi. Ne c¢are ki Fransiz blylk ihtilali
tarihinden ve o zamanki vakialardan miilhem olanlar “Cumhuriyet’i tesis
ve idame igin dini kaldirmak lazim gelecegi zannina ddgtiler ve bu
kanaatleriyle mdithis bir gaflette bulundular.
Islam nazarinda “hilafet” hiikiimetten ve teselsiil suretiyle “saltanat’ bir
bidatten bagka bir sey olmadigi ve mdislimanlik her manasina goére bir
“Cumhuriyet-i cumhure”den ibaret bulundugu halde, béyle en esasl ve

mesgru bir mevzuayi ihdas igin dine darbe vurmaya ve halkin hissiyatini

t Kadri, Kiyas, T.P.V., s.6.
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rencide etmeye ne liizum vardi? “Cumhuriyet’in vazii ve miidafii bizzat

“din”idi.”""?

Bu gorugleriyle Hiseyin Kazim Kadri, islam aleminin asrilesmesi igin
Bat’nin ictimai fikir ve kanunlarinin taklit ediimesindense muhta¢ olunan

inkilaplarin Muslumanliktan iktibas edilebilecegini kabul etmektedir.

B. MUSA CARULLAH BIGIYEF

I. MUSA CARULLAH BiGIYEF’IN HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI

HAYATI:

Musa Carullah Bigiyef, 1875 yilinda Don nehri kiyisindaki Novogerkassk
sehrinde dinyaya gelmistir. Cocuklugu Rostov sehrinde gecgmistir. Dedesi
Abdulkerim Efendi Devlikamogullari soyundandir. Babasinin adi Yarullah'dir.
Annesi Fatima ise ayni kdyde imam olan $eyh Habibullah Efendinin kizidir.
Habibullah Efendi de aslen Bigiogullari soyundandir. Yarullah Efendinin
cocuklarina Bigiogullari denmesi bundan ileri gelmektedir. Yani Bigiyef soyadi
anne tarafindan alinmistir. Musa Efendi daha sonra Arapga Yarullah ile ayni
manaya gelen Carullah kelimesini kendisine isim olarak se¢mis ve bu isimle
sohret bulmustur.”"

Yarullah Efendi kendi kdylinde imam $eyh Habibullah Efendiden ders
aliyor ve dini bilgiler ediniyordu. Daha sonrada hocasinin islami terbiye terbiye
goérmus kizi Fatima ile evlendi. Evlendikten sonra Rostov sehrine yerlesen ciftin
bes alti yil arayla iki odlu dinyaya geldi. 1870 yilinda dogan c¢ocuguna
Muhammet Zahir adini verdiler. 1875 yilinda ise Musa Carullah dinyaya gelir.
Yarullah Efendi ani bir rahatsizlik gegirerek 1881 yilinda vefat edince
cocuklarinin egitimiyle anneleri Fatima Bigi Hanim ilgilenir. Dindar bir bayan
olan Fatima Hanim gocuklarinin ¢ok iyi bir egitim almalarini istedigi icin uzaktaki

egitim merkezlerinin daha uygun olacagini diisiintr."**

2K adri, (1949), s.84.

' Abdullah Battal Taymas, Kazanli Tiirk Meshurlarindan Musa Carullah Bigi —Kisiligi, Fikir Hayat1 ve
Eserleri-, Siralar Matbaasi, Istanbul 1958, s.8.

"4 Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, s.25.
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Annesi Musa Carullah’a eski usulle yazilmis kitaplardan ders vererek
gerekli ilk bilgileri verdikten sonra on bir yagsindayken onu Rostov'daki Real
Devlet Lisesi (Rus Teknik Lisesi)'ne yazdirir. Ancak onun biiyik bir islam alimi
olmasini istedigi icin on U¢ yasinda iken buradan alarak Kazan’daki Gulboyu
Medresesine goénderir. Ancak Carullah bu medrese hayatina uyum
saglayamadidi igin kisa bir muddet orada kaldiktan sonra tekrar Rostov’a
donerek yarim kalmig lise tahsilini tamamlar.”"®

Kazan’da yuzyillardir suren dini ilimlerde derinlesmek icin Buhara ve
Semerkant sehirlerine gitme gelenegini sutrdlrerek Musa Carullah da lise
tahsilinden sonra Buhara'ya gitmistir. Burada Kuran’t hifzeden Musa Carullah
Arapca Farsca ve islami ilimlerin ilk bilgilerini elde ederek sahalarinda uzman
olan alimlerden dersler alir. Oklid, Pisagor ve Arsimed'’in riyaziyatini, Eflatun ve
Aristo’nun felsefelerini okur. Daha sonra filozoflardan Descartes ve Bacon
hakkinda da genis bilgi elde eder. Bu arada Matematige olan ilgisi gittikce
artmaktadir. Onun bu Matematik tutkusu, daha sonraki fikri gelisimini oldukga
etkilemistir. '

Buhara’dan tekrar memleketi Rostov’a dénen Carullah istanbul’a gidip
ilim tahsiline orada devam etmek ister. Annesini de ikna ederek istanbul’a gelir.
Burada meslek degistirerek mithendislik mektebine kaydolduysa da istanbul’da
Rus dili ve siyasi iktisat muallimligi yapan hemserisi Musa Akyigitzade onu bu
fikrinden vazgecirerek basladigi islami ilimleri devam ettirmesini tavsiye etmistir.
Musa Carullah bu tavsiyeye uymus fakat aradigini istanbul’da bulamadigi icin
ayni amagla Misira gitmistir.'"” Kahire el-Ezher Universitesine kaydoldu. Bir
sure sonra bu okuldan da ayrimis ve tahsilini 6zel arastirma ve calisma
yaparak surdirmustir. Muhammet Abduh’un derslerine devam etmis, Misir Milli
Kitliphanesi'nde Kuran tarihi tizerine arastirmalar yapmistir.’'®

Daha sonra Hicaz'a gegen Céarullah Mekke’'de Seyh Salih adli bir zattan

imami Nesai’nin Siinen’ini, Medine’de de Malik’in Muvatta’ ini inceler. iki yillik

"Taymas, a.g.e., 5.9.

116Gérmez, a.g.e.,s.20-21.

""Taymas, a.g.e., 8.9.

"8 Hamdi Mert, “Musa Carullah Bigiyef —Hayat1, Miicadelesi, Fikirleri-”, bilig-8/ K199, s.129.
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Hicaz ikametinden sonra istifade edecegi iyi bir alim ve iyi bir medrese bulur
Umidiyle Hindistan’a gider. Diyubent sehrindeki islam iniversitesinde 6 ay kalir
fakat buradan da memnun kalmamig bir sekilde Kahire’ ye doner. Misir’ da U¢
yil kalan Musa Carullah burada Kur'an tarihi Gzerine arastirmalarini strdurar.
Buradan Beyrut’ a gecer ve daha sonra tekrar Sam’a doner.

Carullah 11 yillik ilmi seyahatinden sonra 1904 yilinda memleketine
déner. Islami ilimlerin bitiin dallari (izerinde genis bir bilgi edinerek ve Arap ve
Fars dillerini de mukemmel bir sekilde 6grenmis bulunuyordu. Ddndikten
hemen sonra Tarihu’l Kuran ve’l Mesahif adli bir eser kaleme almistir. Bu
eserde aldigi dil egitimlerinin bir gostergesi olarak guzel bir dil kullanmistir.

1905 yilinda Esma Aliye hanim ile evlenir. Altisi kiz ikisi erkek olmak
lizere sekiz cocugu diinyaya gelir.'"®

Elde ettigi bilgileri yeterli gormedigi icin esini ve ¢ocuklarini annesine
birakarak Petersburg Rus Hukuk Fakultesi'ne kaydoldu. Bir taraftan hukuk
tahsili yaparken diger taraftan 6zel galismalariyla Arapga ve islami bilgilerini
artirmaya devam etti.

Rusya’da 1905 yilinda patlak veren ihtilal Musa Carullah Efendi ve Kazan
Turklerinin hayatinda bir donum noktasi oldu. Bu ihtilalden sonra Rusya’nin
Otokritik devlet yapisi Mesruti Monarsiye donusmus ve Rus halkiyla beraber
Rusya dahilindeki Turklere de bazi siyasi dini hurriyetler verilecegi umidi
dogmustur. Bunun Uzerine Kazan Turkleri Musa Carullah Bigiyef ve emsali din
ve fikir adamlarinin énciiligiinde kapsamli bir faaliyet baslatmislardir.'® Musa
Carullah bu firsattan istifade ederek sesini buyuk halk kitlelerine duyurmak igin
gazetecilige baslar. 1906’da modern bir ¢izgiye sahip olan el-Asru’l Cedid ve
Vakit gazetelerinde de yazilar yazmistir. Daha sonra arkadasi Kadi Abdurresit
ibrahim ile isbirligi yaparak Ulfet gazetesini cikarir. Musa Carullah’in kaleme
aldigi yazilar Kazan Turkleri i¢in fikri uyanisin hizlanmasina vesile olmustur.

Ayrica bu doénemde gergeklestiriien bes buyuk kurultayin onculeri

arasinda yer aldi.1906 yilinda yapilan Nijni Novogorod Musliman kurultayinda

"Taymas, a.g.e., 5.24-25.
12OMert, a.g.m., s.127.
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bas katiplik yapti ve “ Misliiman ittifak” adinda bir siyasi partinin kurulmasina
karar verdi. Partinin on bes kigilik komitesinde yer ald1.

Musa Efendinin yati§i bu faaliyetler Rus carhi@ini rahatsiz etti. Ulfet
gazetesi kapatildi ve baski dénemi yeniden basladi. Bu doénemde yuzlerce
aydin canindan olmamak igin gareyi Rusya’yl terk etmekte buldular. Ancak
Musa Carullah Sovyet rejiminin faydalanilabilecek taraflari olabilecegini
savunarak halkla beraber olmayi tercih etti. 1918 yilinda Petersburg’ta el-
Minber adinda bir dergi ¢ikardi fakat yayina devam edemedi.

1920 yilinda Musa Carullah’in da katildigi Ufa Kongresi’'nde Rusya
Muslumanlarinin halifeye baghliklari resmen ilan edildi.

Musa Carullah’in bu dénemde vyayinladigi yirmi kadar eserin en
onemlileri arasinda Endultslt alim Satibi’'nin “el-Muvafakat’ ile bizzat kaleme
aldig1 “Kavaid-i Fikhiyye”dir. Ayrica islam ve Mislimanlar lehine yén vermeye
calistigr ve son umidini bagladigi “Turkiye Buyuk Millet Meclisi’ne Muracaat”
isimli eserini 1922 yilinda yayinladi.

Musa Carullah bu arada Bolsevikler tarafindan tepki toplamaya basglamis
fakat cevresinin destegiyle ilmi ve fikri micadelesine devam etmistir. Kendisini
sadece Rusya’daki Muslumanlarin problemleriyle sinirli saymayarak butan Turk
ve Misliiman meseleleriyle ilgilenmeye basladi. Ayni yillarda “islamiyet’in
Elifbas1” adinda bir eser yayinladi. Hilafet, insan haklari, kadin haklari, harp
hukuku ve devletlerarasi s6zlesmelere yer verdigi bu kitabi Ufa Ulema Meclisine
sundu. Eser cogaltilarak Turkiye’nin de iginde bulundugu cesitli Ulkelere
gonderildi.

Daha sonra Turk askerlerinin serefine ve gelirinin sehitlerin yetim kalan
cocuklarina bagislandigi “Dini, Edebi, ictimai, Siyasi Meselelerde Tedbirler
Hakkinda islam Milletlerine” adl eseri Rusya’da yankilandi ve Musa Efendi
Moskova'da hapse atildi. Bu durumun tepkiyle kargilanmasi Gzerine U¢ ay sonra
hapisten ¢ikarilsa da Moskova disina gikamadi.

1925 yilinda Kirim’a gitmis Kirim halki ve hocalariyla gesitli ilmi sohbetler
duzenlemigtir. “Muskirat Meselesi” adli eserini burada hazirlamistir. 1926 yilinda

Mekke'de gerceklesecek olan Butun Dunya Muslumanlari Kongresi'ne katilir.
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Bu kongreden sonra “el-Mu’temeru’l Mekki” ve “Kulli ma Cera fihi ve Kullu
Mesalilihi” adinda bir risale ile bu konferansta sunulan konusmalari
yayinlamistir. Dénuste Istanbul ve Ankara’ya ugradi Ankara’da devlet ricali ile
gérusmeler vyapti. Buradan Misira gecerek Kahire’de toplanan Hilafet
Kongresi’'ne katildi."’

1927 yiinda Hac maksadiyla Suudi Arabistan’a gecti. Giderken
istanbul’a ugradi ve Kirm’da hazirladigi “Muskirat” kitabini istanbul’da bastirdi.
Doénuste ise Kudus'te yapilan Il. Hilafet Kongresi’ne katild1.

Bu tarihten sonra artik komunist rejimden bir fayda saglanamayacagini
ve hayatinin tehlikede oldugunu fark ederek fikirlerini daha rahat bir sekilde
ifade edebilmek icin tek basina Rusya’yl terk etmeye karar verdi. Once
Kasgar'a oradan da Afganistan’a gecti Hindistan’in Bombay sehrine oradan da
Misir'a gitmesi ayni yil icinde gerceklesmistir. Misir'da bir yil kalan Musa Efendi
1932 yilinda Finlandiya’ya gitmeye karar verir. Bu Ulkeye giderken Ankara’ya
ugradi ve 1. Turk Tarih Kongresi'ne katildi.1933 yilinda Berlin’e gecerek orada
bir matbaa kurdu ve “Hatun” adli eserinin de iginde bulundugu kendi eserlerini
nesretmeye basladi. Fakat matbaanin  masraflarini  daha fazla
karsilayamayacaginin farkina vararak Berlin’den ayrilarak 1934 yilinda tekrar
Finlandiya’ya déndii. Oradan iran’a gecti. Meshed, Tebriz, Tahran ve Bagdat'in
ardindan istanbul’a geldi. iran’da, Sia, Hadis, Fikih kitaplari (izerinde ¢ok ciddi
arastirmalar yapti.

1935 yilinin sonlarina dogru bazi ¢alismalar yapmak igin Kahire'ye
hareket ederek burada iran ve Irak’'taki calismalarinin Griinli olan “el-Vesia fi
Nakdi Akaidi's-Sia” eserini bastirdi. Burada ayrica islam’da mikad ve takvim ile
ilgili Gc eserini yayinlama imkani bulur. Bunlar “Nizamu’t-Takvim fi'l —islam”,

~yy

“Nizam-iin Nesiinde’l Arabi” ve “Eyyamii Hayatin Nebi” eserleridir.

1937 yiiinda Hindistan’a oradan Japonya’ya Cin, Cava ve Sumatra’ya
seyahat etti. 1939 da tekrar Hindistan’a oradan Afganistan’a gecti. Pesaver'de
ingilizler tarafindan iki yil sireyle hapsedildi. Hapisten g¢iktiktan sonra 1945

yihna kadar Afganistan’da g6z hapsinde tutuldu. Bu surede sekiz ayri eser

121Mer‘[, a.g.m., s.128.
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yayinladi. Bunlarda elde ettigi paraylr da kendisi ¢ok muhta¢ oldugu halde

Bombay’daki Muhacirlerin cocuklar igin yapilan medreseye bagislamistir.'??
Saghginin bozuldugu bu uzun yolculuklarin ardindan 1947—48 kisini

istanbul’da gecirdikten sonra 1948 yilinda Kahire’'ye déndi ve 28 Ekim 1949

yilinda vefat etti.
ESERLERI: (Ahmet Kanlidere'nin tespitlerine gére)

Musa Carullah’in eserlerinde dini ve sosyal hayata dair yazdiklari daginik
bir sekilde yer almaktadir. Biraz sohbet tarzinda i¢inden geldigi gibi yazma adeti
oldugu igin hic¢bir eserinde belirli bir konuyu ele alip eserin sonuna kadar onun
uzerinde durmamistir. Bu durum Musa Carullah’in meselelere ¢ok yonli bir
bakis acgisiyla yaklastiginin da bir gostergesidir.

1905 yilindan 1935 yilina kadar yazdigi énemli eserlerinin hepsi Tatar
Tarkge’siyledir. 1935’ten sonra yayinladigi erlerin tamami Arapga’dir. Ahmet
Kanlidere’'nin tespitlerine goére telif ve tercime eserleri ile aynen nesrettigi
eserler sunlardir:

— Tarih’iil- Kur’an ve’l-Mesahif:'?

1905 yilinda Petersburg’ta bastirdigi ilk eseridir. Sahabe déneminde
yazilan Mushaflar meselesini ele alir. Bu eserde en ¢ok Uzerinde durdugu
konulardan biri medreseleri nasil islah edebiliriz konusudur. Egitim ve ogretimde
tevhide ilkesini savunur ve dini ilimlerin yaninda cografya, matematik ve tarih
gibi dunyevi ilimlerinde okutulmasi gerektigini vurgular.

— Umum Rusya Miisliimanlarinin ii¢iincii Resmi Nedveleri:'**

Rusya Mduslimanlarinin  1ll.  Kongresi'nin  (16-20 Agustos1906)
tutanaklarini igerir. Rusya Muslimanlari arasindaki siyasi bilinglenme surecini
goOstermesi bakimindan énemlidir.

— Rusya Miisliimanlari ittifakinin programi:'*°

mTaymas, a.g.e.,s.10.
123 Petersburg, 1905, 38 s.
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1906 yilinda Petersburg’'ta dizenlenen umumi Rusya Muslimanlarini
vekillerinin kongrelerinde kabul edilen 74 maddeyi ihtiva eden bir anayasa
taslagidir.

— el-Liizumiyyat Terciimesi:'*

Unlii Abbasi devri sair ve filozofu el-Maarri hazretlerinin en dnemli

manzum
eserinin Tatarca tercumesidir. Eser 210 sayfadan ibarettir.

— Edebiyat-1 Arabiyye ile Ulum-i Islamiyye:"*’

el-Luzumiyyat’a ilave olarak yazilmistir. Daha ¢ok medreselerin 1slahi
hakkindadir. Eserde taklit gelenedi ve kelamcilari elestirmekte, aklin dnemini
vurgulamaktadir.

—Satibiyye Mukaddimesi:?

Bu eseri yayinlamaktan amaci Kur'an ilimleri derslerini iyilestirme
yolunda bir katki saglamaktir.

—Kitabii’l-Akile:'*

Endilisli  islam alimi es-Satibi’'nin bu isimdeki eserinin Carullah
tarafindan yapilmis serhli nesridir.

—Kitabu Teharetii’l-Arab:"*°

Bir Yunanl yazar tarafindan yazilan ve Haz. Peygamberin nesebine ve
Arap soyunun safligina dil uzatan bir esere cevap niteligindedir.

—Maveraiinnehr’de Seyahat:"’

Agabeyi Zahir Bigi'nin 1893 senesindeki Turkistan seyahatinde tuttugu
notlari yeniden duzenleyerek nesretmistir.

—Tashih-i Resm-i Hatt-1 Kur’an:">?

124 Matbaa-i Kerimiye, Kazan, 1906.

12 petersburg, 1906, 36 s. Bu program Islahat Esaslari adli eserinde yeniden yaynlanmistir.

12 Ebu’l-Ala el- Maarri, el- Liizumiyyat, Arapga’dan geviren: Musa Carullah Bigiyef, Seref Matbasi,
Kazan 1907.

127 Kazan, 1907, 72 s.

'Z8{brahim b. Musa es-Satibi, Kitabii’-Satibiyye, Yay. Haz: Musa Carullah Bigiyef, Kerimov Matbaast,
Kazan, 1907.

' Kazan, 1908, 72 s.

139 Ahmet b. El- Emin es-Sinkati, Kitabu Teharetii’l-Arab, Yay. Haz: Musa Carullah Bigiyef, Kazan,
1908.

131 Kazan, 1908, 108 s.
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Klguk bir eser olup iki kisimdan olugsmaktadir. Birinci kisim Sait Remiyef
tarafindan hazirlanmistir. Eserin ikinci kismi Musa Céarullah tarafindan yaziimis
olup Araplarda Yazi Tarihi bagligini tagir. islam éncesi Araplarinda ve Kureys
arasinda yazinin yayginlagmasini ele alir.

—el-Muvafakat Mukaddimesi:'*

Mezhepler gergevesinde duzenlenen hukuk kitaplarinin modern ihtiyaglar
karsisinda yetersiz kaldigini, bu yizden, islam devletlerinin kendi kanunlarini
birakip Avrupa kanunlarina yoneldiklerini sdyler. islam kaynaklari arasinda ¢ok
degerli hukuk kitaplarinin da bulundugunu gdéstermeye calisir. Muvafakat adli
eserin bu konuda iyi 6rneklerden biri oldugunu vurgular.

—ifadatii’l-Kiram:"**

ibn Hacer el-Askalani’nin derledigi ahkam hadislere dair Bulugu’l Meram
Min Edileti’l Ahkam adli eserin gerhidir.

—Seriat Nigiin Rii’yeti itibar Etmis?"*°

Takvim hesaplari konusundadir. Peygamberimizin hayatinda 6nemli
olaylarin tarihlerini kesin bir sekilde ve oldukga ince hesaplarla tespit etmigtir.

—el-Muvatta:

imam Malik'in kaleme aldigi bu ilk hadis kitabini Musa Carullah hadis
ilmine dair bir mukaddime ile birlikte 1909'da yayimlamistir.

—ed-Delilii’-Sarih  fi Niizuli’l-Mesih (Isa’nin  Yeryiiziine Inisi
Konusundaki Acik Deliller):"¢

Sinkiti’'nin Hizirin éimezligi ve Haz. isa’nin yeryiiziine inmesi meseleleri
hakkinda Arapga bir risaledir. Musa Carullah bu risaleyi kendi yazdigi Tatarca
uc sayfalik bir girigle birlikte yayinlamistir.

—Nazimetii’z-Zehr:"¥”

%2 Kazan, 1909, 93 s.

3ibrahim b. Musa es-Satibi, Kitabii’l Muvafakat, yay. Haz:Musa Carullah Bigiyef, Kazan, 1909, 13 s.
134 Haritof Matbaasi, Kazan, 1909.

1* Kazan, 1909, 110 s.

1% Ahmet b. Emin es-Sinkiti, ed-Delilii’s-Sarih fi Niizuli’l-Mesih, Yay. Haz:Musa Carullah Bigiyef,
Cijoyov Matbaasi, Kazan1909.

7 {brahim b. Musa es-Satibi, Nazimetii’z-Zehr, Vakit Matbaasi, Orenburg 1910.
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Satibi'nin bu esri Musa Carullah tarafindan aciklamalar yapilarak
yayinlanmigtir. Kur'an ayetlerinin sayi ve fasilalarinin belirlenmesi hakkindadir.

-Nuzhetii’n-Natr fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fikre:"*

Arapca dir. Askalani’'nin fikih konusundaki bu eserinin, Carullah
tarafindan yapilan serhlerle nesridir.

—Kavaid-i Fikhiyye:"**

Rusya’da hazirlanan Ahkédm-1 Ser'iyye Mecellesi'ne giris olmak uUzere
kaleme aldigi bu eserde 201 fikhi kaide kisa agiklamalarla yer alir.

—Rahmet-i ilahiye Burhanlari:'*°

Carullah’in en fazla tartisma uyandiran eseridir. Eserde dinler tarihi
arastirmalarinin 6nemine deginir ve dinlerden s6z edilirken bir dine hak digerine
batil demekten sakinmak ve her dine saygi gostermek gerektigini vurgular.
Eserde islenen ve tartisma yaratan asil konu Allah’in rahmetinin genigligi
meselesidir. Hangi dinden olursa olsun insanlarin sonsuz azap iginde
kalmayacaklarini savunmaktadir.

—Insanlarin Akide-i ilahiyyelerine Bir Nazar:"'

U¢ kisimdan olusan eserin ilk kisminda insan hayatinda cocukluk ve
olgunluk donemleri oldugu gibi, insan aklinda da ihtida donemi oldugu
anlatiimaktadir. ikinci kisimda bu gériisii destekleyen ayetler son kisimda ise,
Allah’in  rahmetinin genigligi konusunda yazdiklarina yoneltilen elegtirileri
cevaplandirmaktadir.

—Uzun Giinlerde Ruze:'#

En hacimli ve 6zgun eserlerindendir. Gunegin uzun sure batmadig! ve
gunduzleri uzun olan yerlerde namaz ve oru¢ ibadetinin durumu konusuna
aciklik getirmek Gzere kaleme alinmistir. Taklidin zararlari, ictihadin gerekliligi

ve kiyasin niteligi gibi konulari da igerir.

138 {bn Haceri’l Askalani, Nuzhetii’n-Natr fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fikre, Orenburg 1910.

139 Ornek Matbaasi, Kazan 1910.

140 yakit Matbaasi, Orenburg 1911, Eser daha sonra sadelestirilerek konuyla ilgili diger eserleriyle
birlikte yaymlanmstir: Sad: Omer Hakan Ozalp, ilahi Adalet, Pinar Yay., istanbul 1996.

' Vakit Matbaasi, Orenburg 1911, Daha sonra sadelestirilerek tekrar yaymlanmustir: Sad: Hikmet Akpur,
Evrensel Kurtulus, Onsdz Yay., Istanbul 1991.
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—Halk Nazarinda Bir Nice Mesele:'*

islamiyet’in istikbali, iman amel iligkisi, islam dinyasinin gerileme
sebepleri, Kur'an tercimesi, usulcilere muhalefetim ve Turk dili bagliklarini
tasiyan bes ayri makaleden ibarettir.

—islamiyet’te Kader:

Carullah, bu risalesinde, aklin hur birakilmasina, Allah’in rahmetinin
genigligine dair fikirlerini ortaya koydugunu Halk Nazarinda Bir Nice Mesele adli
eserinde ifade etmistir. Bu eser su ana kadar bulunamamistir.

—Tayyibetii’n-Nesr fi Kiraati’l-Asr:'*

el-Cezeri'nin Kur'an’in mutevatir kiraatlerini, senetleriyle birlikte rivayet
eden ayni adli eserine yazdigdi serhtir.

—Divan-1 Hafiz:'*

iranli sair Hafiz’in divanindan segilen beyitlerin Tatarca'ya terciimesidir.

—Siyonizm:

Eser su ana kadar bulunamamisgtir.

—Devlet Dumasinda Meyyit Yakmak Meselesi:"*°

Rusya’da Olulerin topraga defnedilmek yerine yakilmasi konusunda
Rusya Millet Meclisine verilen kanun tasarisi lzerine meclis konuyu Islami
acidan degerlendirmek Uzere Carullah’a havale etmisti. Carullah bu risalede
Oliyl yakmanin uygun olmayacagini yazmaktadir.

—Maide:™

Hayvan kesimi ve islam’a gore eti yenmesi caiz olmayan hayvanlar
konularina agiklik getirmek Uzere kaleme alinmistir.

—Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler:"*®

142 Kazan, 1911, 204 s., Daha sonra sadelestirerek yeniden yaymlanmustir: Yusuf Uralgiray, Uzun
Giinlerde Orug, Ankara 1975.

" Kazan, 1912, 93 s.

44 Umit matbaasi, Kazan, 1912, 308 s.

145 Kazan, 1912, 145 s.

146 Maksudova Matbaasi, Petersburg, 1914, 16 s. Eser sadelestirilerek tekrar yaymlanmustir: Ferhat Koca,
Islam Nazarinda Miiskirat Ve Meyyit Yakmak Meseleleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003.

147 Maksudova Matbaast, Petersburg, 1914.

'*¥ Maksudova Matbaasi, Petersburg, 1914. Eser daha sonra sadelestirilerek ayni adla yayinlanmustir:
Musa Bilgig, Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Kitabiyat, Ankara 2001.
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Kazanli alimlerden Ziyaeddin Kemali’'nin Dini Tedbirler adindaki eseri ile
Celal Nuri ilerinin ittihad-1 islam ve Hatemi’l Enbiya adli eserlerinin
elestirisinden ibarettir. Ayrica farkli konulara da deginmigtir.

—Miilahaza:"*

Rizaeddin b. Fahreddin’in Dini i¢timai Meseleler adl kitabina yazdig
elestiridir. islam’da borg alip verme ve faiz meselelerine de kisaca deginmistir.

—Fikhu’l-Kur’an:"

Fatiha ve Bakara suresinin ilk alti ayetinin tefsiridir.

—lslahat Esaslari:"’

Rusya Mduslimanlarinin 1914’ten sonra baglayan siyasi ve igtimai
hareketlerinin tarihi konusunda yazilan en 6nemli eserdir.

—Hukuk-1 Esasiye:"*

Islahat Esaslari adli kitabinin 257-270 sayfalarinin aynen nesridir.

—Zekat:"*

Faiz muameleleri, faiz ve Islamiyete gore banka meselelerini ele
almaktadir.

—Seriat Esaslari:"*

Fikih tarihi, fikih usulinuan gelismesi, igtihat meselesi, mezheplerin ortaya
cikigi, tesettur ve kadin haklar gibi konulari daginik bir sekilde ele alir.

—islam Milletlerine:"*®

110 sayfadan ibaret olan eser toplam236 maddeden olusan bir anayasa
taslagi seklindedir. Bu maddelerden 68’i Rusya geri kalani butin dunya
Maslimanlarini ilgilendirmektedir. Bu eserden dolayr Moskova'ya goturulerek
zindana atilmistir.

—Seriat-i [slamiye Nazarinda Miiskirat meseleleri:"°

14 Tipografya Matbaas, Petersburg, 1914.

150 Maksudov Matbaasi, Petersburg, 1915.

151 Maksudova Matbaasi, Petersburg, 1915.

132 petersburg, 1916.

133 Muhammed Alim Maksudov Matbaasi, Petersburg, 1916.

134 Maksudova Matbaasi, Petersburg, 1917. Eser sadelestirilerek tekrar yaymlanmustir: Sad: Hatice
Gormez, Islam Seraitinin Esaslari: Degiskenler ve Sabiteler, Kitabiyat Istanbul 2002.

'3 Matbaa-i kavyani, Berlin, 1923. Eser sadelestirilerek tekrar yaymlanmustir. (Sad: Seyfettin Ersahin,
Ibrahim Maras), Islam’m Elifbas1, Saba Yay., Ankara 1997.
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Peygamber zamaninda olmayan votkanin haram olup olmadigi
hakkindadir. Cevabi haram oldugu yolundadir.

—Miiracaat:"’

Yeni kurulan Turkiye Cumhuriyeti Devleti i¢in tavsiyelerini ihtiva eden bu
eseri 1923 yilinda yazmis ve Kemal Ataturk’e gondermis, ancak kabul
gormemistir.

—Ye’ciic:"®

Ye’'clc- Me’clc, Harut-Marut, Ashab-1 Kehf, Zllkarneyn, Musa- Hizir gibi
Kuran’da gegen ve o0 gune kadar ¢6zUme kavusturulmadigini disundugu
konulari ele almigtir.

—Hatun:"®

islam’a gére kadinin konumu ve dzgiirlestirimesi konusunu ele almistir.

—Tarihin Unutulmus Sabhifeleri:"®°

Biiyiik Ustaz diye bahsettigi Abdirresid ibrahim’in hatira ve notlarindan
olusmaktadir.

—el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia:"®

Siiler arasinda gordugu ayinleri ve sii akidesini tenkit yoluyla yazdidi eser
bayuk bir ilgi gormustar.

—Nizamii’t-Takvim fi’l Islam"®

—Eyyamu Hayati’n-Nebi:"%

Haz. Peygamber’in hayatini ele alan bir risaledir.
—Sabhifetii’l-Feraiz:"*
islam’da miras konusunda olup miras taksimi usulin matematik

hesaplarla ortaya koymaktadir.

156 Mahmut Bey Matbaast, Istanbul, 1927, 48 s. Eser sadelestirilerek tekrar yaymlanmustir: Ferhat Koca,
(2003), a.g.e.

" Kahire, 1931.

18 Berlin, 1933

159 Berlin, 1933. Eser daha sonra sadelestirilerek yeniden yayinlanmigtir: Sad: Mehmet Gormez, Hatun,
Kitabiyat, Ankara 1999

10 Berlin, 1933

161 Matbaatii’l Kanci, Kahire, 1935

192 K ahire, 1935

19 K ahire, 1935

1% Bhopal, 1944
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—Sarfu’l- Kur’ani’l-Kerim:"®®

Arapca fiil cekimlerini Kur'an kelimeleri Uzerine uygulayan bir kitaptir.
Ayrica eserde dil felsefesi Uzerine de bir bahis vardir.

—KitabuTertibi’s-Suveri’l-Kerime ve Tenasiibihafi’n-Niizuli ve fi’l-
Mesabhif:"®

Kur'an surelerinin mevcut siralanig sekli ve inis siralari hakkindadir. Her
surenin nelerden bahsettigini ve hangi 6nemli noktalari belirttigini ele
almaktadir.

—ilhamii’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an:

iki cilttir. Mekke’'de tanigtigi Ubeydullah Sindi adli Hindistanli bir alim ile
birlikte bu tefsir kitabini hazirlamisglardir. Bu tefsiri Sah Veliyyullah Dehlevi’nin
metodu ile inga etmislerdir.

—Hurufu Evaili’s-Suver:"®

Kur'an’daki surelerin ilk harflerini aciklayici bir kitaptir. “Bu harfler islam
tarihinin her devrinde degisik bir anlam tasir” der.

—Teminii’l-Hayati ve’l-Emlak:"®

islam’a gére bankalarin durumunu ele almakta ve riba konusundaki
ayetleri yorumlamaktadir.

—Kitabii’s-Siinne:"®

Hadisleri asli kaynak olarak kabul etmeyen kimselerin goruslerini
elestiren ve stinnetin 6nemini vurgulayan bir eserdir.

—el-Bank fi’l-islam:""

Eser islami banka, islam’da faiz ve hiikiimleri konusundadir.

—el-Kanuni’l-Medeni Ii’l-islam:"""

Bolsevik kanunlari ile islam ulkelerinin Batidan aldiklari ve almakta

olduklari kanunlari ele almigtir.

195 Central India Pres, Bhopal, 1944

166 Central India Pres, Bhopal, 1944

'7 Bhopal, 1944, 235 s.

18 Bhopal, 1944, 22 s.

1 Bhopal, 1945, 128 s. Daha sonra terciimesi ayni adla yaymlanmistir: Mehmet Grmez, Ankara okulu
Yaynlari, Ankara 1998.

' Bhopal, 1946.
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—Nizamii’l-Hilafeti’l-islamiyye er-Ragide el-Yevm fi Usuri’t-
Temeddiin:""?

Mdaslimanlari bir araya toplamak ve Ummetin parcalanmisliginin
ustesinden gelebilmek igin, Rasid Halifeler donemindeki sisteme donilmesinin
gerekliligini sdyler. Risalenin giris kismini Abdulmecid el-Benarisi adinda biri

yazmigtir.

FIKIRLERI:

Tark tarihinde yeni arayislarin ve dusuncelerin en yogun sekilde ortaya
ciktigr her tirld yeniligin tartisildigi dénem Osmanli imparatorlugu’nun son
dénemi olmustur. Baticilik, Osmanlicilik, islamcilik, Turkguluk seklinde
Ozetlenen bu donemde ki yeni arayislar, temelde bir ¢ikis yolu arama ¢abasiydi.

Cagdas islamciligin ilk donem yenilikgilerinden olan Musa Carullah
Bigiyef de Osmanlr’nin ¢okids dénemi sonlarinda yasanan sancili modernlesme
cabalari sonrasinda ki her tiirlii yeniligin tartisildigi dénemde islamciligin kendi
doneminde ki temsilcilerinden biri olmustur.

Kadimci olarak yola gikan Musa Carullah Bigiyef Misyonerlere karsi
islam’i savunmak igin yUruttigi blyik miicadele sirecinde kaleme aldig
eserlerinde Kur'an ve Siinnet temelinden kopmadan” ictihad” derecesinde yeni
fikirler 6ne surmustlr. Bu yonu ile hem “selef¢i” hem “yenilikgi” bir gorinta
sergileyen Musa Carullah, buyuk fikir ve aksiyon adamidir.

Kendine mahsus fikirleriyle Turk kaltr tarihinde dnemli bir yere sahip
olan Musa Carullah kendisini Turk dinyasinin bitlinlesmesine ve buylimesine
adayan bir yazar olarak Mehmet Gérmez’in tespitine gore ylz yirmi civarinda
eser vermis ve velut bir yazar oldugunu gostermistir. Fikih ve usul, Kur'an ve

tefsir, sinnet ve hadis, kelam ve tasavvuf konularinda yeni fikirler ortaya koyan

'"! Bhopal, 1946.
172 Bhopal, 1946.
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yenilikgi fakat gelenedi de inkadr etmeyen Musa Carullah, Uzakdogu’'dan
Avrupa'ya cileli ilim yolcuklari yapan bir diistinrdar.'”

Acik fikirli, aydin gorisli, uyanik bir islam bilgini olan Musa Carullah’in
rasyonel dusiinceleri ve gorisleri vardi. “islam’in dinamik hiviyeti, her
bakimdan hayata canhlik verir. islam gericilige, taassuba diismandir. islam
gercekten hamleci bir dindir. Fakat yanhs anlayislar onu geri gosterir. Kur'an
her asrin ruhuna uygun anlayisa uygundur. Islam’i geregi gibi anlamak igin
kafalari geri diisiincelerden siyirip aydinlatmak gerekir’ diyordu.'”

Tahir Harimi Balcioglu, 1949 yilinda kaleme aldigi “Blyiik islam Alimi
Musa Carullah’i Nasil Tanidim” adli makalesinde ondan su sekilde bahsetmigtir:

“Islam ilimlerine ait meselelerde onun kadar hiir ve serbest diisiinen bir

Islam miuitefekkirini gérmedim. Kafasi birka¢ kiitiiphane, ayni derecede

Islamiyet mevzuunda salahiyet ve vukuf sahibi muasir din bilyiikleri ve

miitefekkirleri arasinda pek azdir. Zerre kadar taassup sahibi degildir.”""®

Musa Carullah Bigiyef'in fikir hayatini U¢ evreye ayirmak mumkunddar:

1. Onun 1904 yilinda seyahatlerinden sonra Rusya’ya dondugu tarihten

baslayip Bolsevik ihtilaline kadar olan on dort yillik evre,

2. Bu ihtilalin patlak vermesinden baslayip Rusya’dan kagmak zorunda
oldugu 1930 yilina kadar suren, yani Sovyet rejimi altinda gegen on
uc yillik evre,

3. Rusya’dan ayrilip 6ldugu tarihe dek cesitli Ulkelerde gecirdigi ve
calistigl on dokuz senelik evredir ki bu Ug evre kirk bes yillik uzun bir
fikri ve ilmi calisma devrini teskil etmektedir. '®

Fikir hayatini birinci evresi onun seyahatlerinden sonra genig bir bilgi
hazinesiyle yUkli olarak yirmi sekiz yaslarinda memleketine dondigu ve

Petersburg’a hukuk ogretimi icin gittigi evredir. Bu donemde yazdigi eserlerinde

173Mert, a.g.m., s.129.

7% Osman Keskioglu,” Musa Carullah”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1964,
cilt:12, s.63.

'3 Tahir Harimi Balcioglu, “Biiyiik Islam Alimi Musa Carullah’1 Nasil Tanidim”, Sebiliirresad, istanbul
1949, cilt:3 say1:65, s.236.

"Taymas, a.g.e., s.10
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zamanimizin hatta gunun bir takim meselelerini islemekle beraber, onlari seriat
temellerine baglamay1 gézden kagirmamigtir.

Bolsevik devrimiyle baglayan fikir hayatinin ikinci evresini dunyada
gelisen siyasi olaylar énemli Olglide etkilemigtir. Birinci Dinya Savasi gerek
Bati'da gerekse Dogu’da buyuk sarsintilar yaratmisti. Rusya’da meydana gelen
iki intilalden birincisi Carlik mutlakiyet rejimini tavsiye ederken ikincisi kisa suren
Rus demokrasi rejimini tavsiye etmisti. 1918 yilinin yaz aylarinda baslayan Rus
ic harbi U¢ yil surmus neticede Rusya’da yeni bir mutlakiyet rejimi yerlesmisti.
Avusturya Macaristan monarsisi ve Osmanli imparatorlugu dagilmisti. Bu
durum Musa Carullah’in gerek Rusya Muslumanlarinin gerekse butun dunya
Muslimanlarinin ve Turk dunyasinin gelecegiyle ilgili fikirler 6ne surmesine
sebep oldu. Duslnce ve tasarilarini butin didnyaya bildirmek igin bazi
tesebbulslerde bulunan Carullah, ilk dnce Hindistan ve milliyetci onderleriyle
temaslarda bulundu. Sonra T.B.M.M’ne miracaatini yazdi. 1923’te islam
Milletlerine adli eserini yazdi. Bu eserler siyasi igerik tasiyordu."’”

Fikir hayatinin Uguncl evresinde siyasi faaliyette bulunmamis, cesitli
lilkelere yapti§i seyahatlerine devam etmistir. iran’da sia, hadis, fikih kitaplari
uzerinde ¢ok ciddi arastirmalar yapmis ve eserlerini yayinlamaya devam
etmigtir.

Carullah, bilinen ve gecerli olan ser’i hukimlerin birgogu Uzerinde
yuruttugu fikirlerle ulasmak istedigi yenilik sinirinda kendisiyle ayni disuncede
bulunanlarin hatirina gelmeyen yenilikler pesinde kogsmasi nedeniyle bunlarin
en asirisi sayilir. Evrensel kurtulus tezinde bu durum belirgin bir sekilde goze
capmaktadir. Carullah sonunda herkesin cehennemden c¢ikacagdi gorusuyle,
kendi disuncesiyle taassup ve hosgoriusuzligin pengesinde kivranan medrese
cevrelerini, fikihgi  mollalari  yumusatmak istemektedir. Carullah’in  bu
anlayisinda derin bir hosgoru ve insan sevgisi oldugu gorulmektedir.

Musa Carullah, bagislananlar haric gunahinin cezasini ¢ekenin
cehennemden ¢ikacagini, en son sirk kosanlar, ateistler gibi en bayuk glnahlari

isleyenlerin de ilahi adalet tamamen tecelli edene kadar kaldiktan sonra
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azaptan kurtulacaklarini savunur. Bu dusunce yapisi yaratiligi sonsuz bir
gelecek olarak addeden bir dusundr i¢in olagandir. Ona gore iginde yagadigimiz
dinya ve uzay sistemi yasanilan son alem degildir. Allah’in sonsuz kudretiyle
yaratilis sonsuza dek devam edecektir. Allah yaratma slrecinde meydana
getirdigi bUtin oluslar kendi sonsuzlugu iginde hatirlayacaktir. Ona goére
O0lumsuzluk dedigimiz sey Allah’in sonuz zihninde yagsamak demektir.

Boyle farkli ve yenilikgi fikirlere sahip olan Musa Carullah islam milletinin
geri kalisinin sebebinin degismeyen sabit fikirler olugunu sdyler. Oysa islam dini
her caga ve gelisme duzeyine uygun yeniliklere agik dogru yasandigi takdirde
akla ve kalbe yucelik veren evrensel bir dindir. Din iyi anlagilirsa toplumu ileriye
g6turdr. Yanlis din anlayigi toplumun ruhunu dumura ugratir gérastndedir.

Bu fikirleri savunurken ilmi birikimini sadece batililari eserlerinden almis
degil bilakis ser'i meseleleri de yakindan ve derin bir sekilde tartisabilecek
seviyede gereken birikim ve &n bilgilere sahiptir.'”®

Yayinlariyla Rusya Muslumanlari arasinda meydana getirdigi cesitli ve
dnemli etkilerden baska vyenilikci fikirleriyle islamiyetin Lutheri Gnvanini
kazanma derecesine gelen Musa Carullah, Kur'an ve Hadis disinda eskilerden
hic kimsenin soOzune dayanilip guvenilemeyecegini savunur. O Allah ve
Resuli’'nden bagka hi¢ kimsenin ne sozine ne de adina baglanip kalmayi caiz
gbérmez. Bu baglamda yukarida da degindigimiz gibi islam aleminin fikri
durgunlugunun sebebinin, Kur'an’in sinirsiz kusaticihginin fark edilmeyip onun
yasanilan devin anlayig seviyesi icine hapsedilmesinden kaynaklandigini
savunur. Cunku Allah’in  koydugu hukdmler insanlarin onun naslari igin
yaptiklari yorumlardan daha genis bir yapiya sahiptir.

Kur'an-1 Kerim’i anlama adina, yasanilan zaman diliminin gerisinde kalan
mevcut tefsir ve fetvalarla yetinmek yerine onu yasanilan slrecgte glnin
kosullarina gore bilimsel seviye ve anlayis yapilarina uygun bir sekilde
yorumlamak gerektigi Uzerinde duran Musa Carullah bu anlayigla Kur'an’in her

dénemde ve her milletin kendi diliyle yeniden tercime ve yoruma tabi tutulmasi

' Taymas, a.g.e., 5.28-29.
'78 Mustafa Sabri, Ilahi Adalet, Pmar Yay., istanbul 1996, 5.21,22.

78



gerektigini savunarak kendisi de oOzellikle bu konuda bir takim cgalismalar
yapmistir. Kur'an-1 Kerim’i Kazan Turkge’sine gevirmis ayni zamanda alti ciltlik
bir tefsir hazirlamistir. Fakat bu galismalari yayimlanmamistir.

Ona gére Kuran-1 Kerim ile ilgili olarak islam Ummetine iki gérev
verilmistir. Bunlardan biri Kur'an-1 Kerim'i hifz vazifesi digeri ise Kuran-i
Kerim’in manalarini beyan ve teblig vazifesidir. Ona gore Kur'an'in her dile
tercime edilmesi bu ikinci vazifenin en 6nemli par¢asini olusturur. Bunun igin
hemen hemen her eserinde Kur'an’t 6z dilimize guzel ve dogru sekilde tercime
etmenin gerekliligi Uzerinde durmus ve bu goérevin farz oldugunu ifade
etmistir.’®

1915 yilinda Petersburg’ta Tarihu’l Kuran ve’l-Mesahif adli eserini
yayimlamisti. Kur'an tarihi, Kuran’in dil yapisi, Kuran’in sure ve ayetleri
arasindaki iligkiler gibi konularda mustakil eserler kaleme almigtir. “Halk
Nazarinda Bir Nice Mesele” adli eserinde henuz Kur'an tercume etmeye
baglamadan Once tercimeye esas teskil eden usul ve kaideleri kaleme
almistir.®

Fikih ve fikih usuli konusunda da otuza yakin eser veren Musa
Carullah’in Fikhu’l-Kur'an adli eseri onun direkt Kuman'dan c¢ikardigi fikhi
hakumleri iceren ilk fikih eseridir. Onun fikih anlayisi lafizlara bagli kalmadan,
gerek Kur'an gerekse Sunnet i1siginda serin asil maksadini anlamaya
calismaktir. Fikhi hikUmler verirken hangi devirde yasaniyorsa o devrin anlayis
ve ihtiyaclarina gore hukumlerin degistirilebilecegini ve ihtiyaca uygun
cikarimlar yapilmasi gerektigini ifade eder.

Sunnet ve Hadis konusunda da kendisine 6zgu fikirler 6ne surmugtur.
Hadis metninin dogrulugunun tespitinde géz énlnde bulundurulan rivayet eden
kisinin adl ve zapt sahibi olugsunun aragtiriimasindan dnce hadis metninin akli
verilere uygun olup olmadiginin arastiriimasi gerektigini ifade eder. Onun

anlayisinda Haz. Muhammet’in(s.a.v) din olarak getirdigi her seyin sunnet

' Mehmet Gérmez, “Musa Carullah Bigiyef’ten Tarih¢i Yazar Cemal Kutay’a Cevap”, islamiyat, say1:2,
cilt:1, s.88.
18()Gérmez, a.g.m., .89
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kavrami icinde degerlendirilerek Kuran’in da sunnet kavrami iginde
dusunulmesi gerektigini savunur.

Bir toplumun ilerleyisinin veya geri kalisinin dnemli gdstergelerinden
birisinin de 6zellikle kadinlarin toplumda ki konumu olmasi dolayisiyla degisim
ve yeniligin tartisildigi donemlerde kadinin konumu ve sosyal mevkii dnemli
tartisma alanlarindan birini olusturur. Bu konu sadece dogu toplumlarinin degil
batin insanligin meselesi haline gelmistir. Her konuda oldugu gibi bu konuda da
yazanlar kervanina Musa Carullah Bigiyefde katilmistir. Kadin 6zgurlGgunt
hem islami hem modern gerceklerle kuvvetle savunmus, geleneksel islam
dusuncesini elestirmis, tasavvufla modern felsefenin sentezini yapmaya
calismigtir. Derin fikih bilgisiyle de esitlik ve 6zgurluk gibi modern degerleri
islami mirasla bitiinlestiren yeni bir islam yorumu getirmistir.

ilk olarak kadin konusu batililasma hareketlerine sahne olan islam
aleminin gindemine, Misirli yazar Kasim Emin’in 1899 yilinda kaleme aldigi
Tahriru’l Mer'e (Kadinin Hirlestirilmesi) adli eseri ile girmistir. Bitin Islam
aleminde bu eserin tercime edilerek yayimlanmasindan sonra kadin
konusunda binlerce kitap ve makale kaleme alinmistir. Musa Carullah Bigiyef'de
bunlardan biridir."®" Yayimlanan biitiin makale ve kitaplari biiyiik bir ciddiyetle
takip etmis fakat hig¢ birisinin tesettir gibi meseleler digina gikmadiklarini asil
onemli olan konunun 6zune inmediklerini “Hatun” adli kitabinda ifade eder. Ona
gére “értinme distan ice dogru degil icten disa dogru olur. Onemli olan kadinin
oncelikle terbiye ve iffetini korumasidir.”

Musa Carullah 6nemli olarak kabul ettigi kadin konusunda Onemli
c¢alismalara imza atmistir. Bunlardan biri de 1916 yilinda kadin haklarina dair
hazirladigi bir rapordur. Bu raporu Kazan Turkleri Kongresi’'ne sunmus ve oy
birligi ile kabulinu saglamistir. Daha sonra ayni raporu Moskova’da duzenlenen
Birinci Umumi Rusya Turkleri Kongresine sunmusg ve orada ad kabulinu

saglamistir. Ayni zamanda bir anayasa taslagi seklinde hazirladigi “Islamiyet’in

1Gormez, (1994), s.136,137.
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Elifbasi” adh kitabinda bu konu Uzerine egilen Musa Carullah 122-159
maddelerini kadin haklari konusuna tahsis etmistir.'®2

Yine bu konuda 1916 yilinda kadinin islam’daki yeri ve sosyal mevkii
konulu “Kur'an-Kerim Ayet-i Kerimeleri’nin Nurlari Huzurunda Hatun” isimli
kitabini kaleme almis ve bu kitab1 1932 yilinda Berlin’de bastirmigtir.

islam aleminde ki kadin (izerine yapilan yorumlari elestirerek ayet ve
hadislerin yanlis yorumlandigindan dolay!r kadinlarin toplumda geri planda
degerlendirildigini, hak ve hukuklarinin verilmedigini ifade etmistir. Topluda
kadinin bu gin icinde bulundugu halin basta islam olmak lizere semavi higbir
dine baglanamayacagini tek sebebin inananlarin kadina bakiglarindaki
yanlisliktan kaynaklandigini savunur.

Ayrica Musa Carullah islam hukukunda miras, sahitlik, értiinme ve nikah
konusundaki yanlis uygulamalarin Kur'an’t anlamamaktan maksadina uygun
yorumlamamaktan kaynaklandigini belirterek bu konuda kadinlarin haklarini
teslim etmek gerektigini vurgulamisgtir.

Musa Carullah’in en ¢ok kafa yordugu meselelerin basinda, o ¢agda
dustinen her aydinda oldugu gibi, bati toplumlarinin bilimsel olarak ileri
seviyelerde oldugu halde islam aleminin disls ve gerileyisinin sebepleri
olmustur.

llerlemenin veya gerilemenin sebeplerini zahiri sebepler veya maddi
olgularda arama yerine igtimai ve iradi olan islerde aranmasinin daha dogru
olacagini soyler. Ona gore bir milletin ilerleyisi veya gerileyisi din gibi, felsefe
gibi, hukuk gibi ictimai unsurlarin tesiriyle olur. Bu konuyu tespit ettikten sonra

bu amillerin neden batida ilerleyip doguda geriledigini sorgulamaya baslar.

Il. MUSA CARULLAH’IN ESERLERINDE MEDENIYE-DIN ILISKiSI

Musa Carullah Bigiyefin fikri ¢gabalarinin merkezini olusturan duslnce

Bati toplumunun medeniyette yiikselmesine karsin islam toplumunun geri

"2Gormez, (1994), s.137.
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kalisinin sebepleridir. Eserlerinde bu konuda fikirler ileri sirmis ve ¢6zim
onerileri getirmistir.

Musa Carullah, ilerleme ya da gerilemeyi sadece maddi sebeplere
dayandirmak yerine din, hukuk, felsefe gibi ictimai unsurlari 6n plana ¢ikarir.
Neden Batr'nin ilerleyip Dogu’nun geri kaldigini sorgulamaya basladiginda ise
en buyuk sebebin dinin iyi anlagihp uygulanmamasina bagh oldugu tespitinde
bulunur. '8

Din ile medeniyetin birbirine bagh olarak ilerledigini savunan Musa
Carullah’in anlayisina gére dinler ve 6zellikle de islam, insanlari diinyada da
serefli kilan, insanca yasamalarina imkan veren, sosyal, ekonomik, siyasal vb.
sartlara yeni fikir ve ilim cehtleriyle uyum saglayabilen bir olgudur. Dinin 6zellikle
bu dunyadaki yuzinu 6énemseyen Carullah’a goére din, ahiret icin degil bu
diinya icindir. islam’in hayattan ayriimasini dogru bulmaz. Ona gére islamiyet
hayat dinidir. Hayatla islam arasinda bir berzah yoktur. islamiyet dairesi hayat
dairesi kadar genistir."®

Musa Carullah’a goére, “din, insanin ruhaniyet yéniinde ilerlemesidir.
Insan hayatindaki en esasli en etkili ruh diyanet ruhudur. Bir milletin dini, o
milletin tabiatidir. Insanin hayattaki gayesi, hayattaki siyasetinin tamami o
insanin dinine yansir. Bir dinden belli bir zamanla baglantili olarak séz edilirse;
o din, mensubu bulunan milletin o zaman pargasinda bulundugu derecesini
gosteren cok dogru bir 6lcii olur”.

Dinin algilanigi ve hayata yansiyis seklinin bir toplumun bulundugu
medeniyet seviyesini dogrudan yansittigi gorusinde olan Musa Carullah, soyle
devam eder:

“Insanin diniyle medeniyeti birbirine bagli olarak éne gecip ilerlediklerine

gére insanin dini derecesi medeni derecesiyle uygunluk gésterir. Oyleyse

dinler tarihinden bahsetmek;, medeniyetin kbklerinden bicim ve

" Gormez, (1994) ,5.122.
184 Ahmet Kanlidere, Kadimle Cedid Arasinda Musa Carullah, Dergah Yay., Ist. 2005, .86
'®Bigiyef, Evrensel Kurtulus, Onsoz Yay. ist. 1991, .13

82



ybntemlerinden bahsetmek demektir. Buda insanin hem ruhani hem de
maddi ilerlemesinden bahseden umumi bir tarih olur.”5®

Dinler tarihinin 6nemine isaret eden Musa Carullah, medeniyetin
esasindan bahseden bu bilimin ilim ve maarife deger veren her millet icin
onemli oldugu kanaatindedir. Medeniyet tarihini ilk insanla, dolayisiyla
peygamberler tarihiyle baslatan Carullah, medeniyete, tabii bir sekilde ortaya
¢cikmig, dogal seyri icerisinde durmaksizin ilerleyen bir durum olarak bakar. Bu
nedenle o, dinlerden bahsederken o dinler nasil meydana gelmig, sonra nasil
ilerlemis oldugunu sirasiyla aciklanabilecegini fakat bir dine bagh higbir milleti
kafur icerisinde gormemek gerektigini, batan dinlere bir dinin ilerleme zincirine
bakar gibi bakmamiz gerektigini savunur. Dinler tarihinden bahsederken de bir
dine hak digerine ise batil demenin dogru bir tavir olmadigini savunur. inang ve
akidelere hosgoru ile bakilmasi gerektigini disunen Carullah bitlin insanlarin
kurtulusuna inanir. Bu diguncelerini soyle ifade eder:

“Medeniyetin asagi derecelerinde olup ge¢mis insanlara, medeniyette
asagi olduklari igin bugiin sbvmek yahut onlari ayiplamak dogru degilse,
diyanetin asagi seviyelerinde olup ge¢mis insanlari da tekfir etmek higbir
sekilde uygun digsmez... Dinler tarihinden usuliince bahsetmek igin,
insanlk aleminde her bir insana glizel sekilde muamele etmek igin de
elbetteki ilahi rahmetin kapsayiciligina, bitin insanlarin kiyamet gini
kurtulugsuna inanmak gerekir.”

Carullah’a goére ufak gibi goérilen bu mesele aslinda Mdusliman
toplumlarin temel sorunlarindan biriydi. Muslimanlar arasinda gelenek halini
almis olan kendisi disindakini reddetme tavrinin terk edilmesi gerektigini
savunur. Aksi takdirde baska toplumlarla iligkilerin surdUrilemeyecegini ifade
ederek MuslUmanlarin tum insanhga iyi gozle bakmalarinin onlarin istikbali
acgisindan onemli oldugunu vurgular. Ayni zamanda o, kendisi disindakini
reddetme anlayisinin hurafe tart bir inang olduguna bdyle bir dusuncenin

medeniyet yolunda ilerlemeye engel teskil ettigine de dikkat ¢geker. Ona gore din

""Bigiyef, a.g.e.,s.13
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ve medeniyet arasindaki catismalar hep bu yanhs inanclardan
kaynaklanmaktadir. %

Musliman’in hedefinin medeni bir mid’'min olmak olmasi gerektigini
vurgulayan Musa Carullah, bunun gerceklesmesi icin dinsel dusuncenin
gelismesi gerektigine dikkat c¢eker. Ona goére din gelenedi degisip
geligtiriimeden diger alanlarda basarili olmak zor olacaktir. Bunlari sdylerken
higbir zaman reformatoérlik iddiasi veya hevesi icinde olmadigini da ifade eder.
“‘Blyuk Mevzularda Ufak Fikirler” adli eserinde dinde reform yapilmasi fikrini ve
bu yénde fikir beyan edenleri elestirir. islam diinyasinda yapiimasi gereken
degisikligin taklit yoluyla degil, mevcut Islami kurumlarin yeniden gézden
gegirilip duzeltiimesinden sonra mumkun olacagini savunur. Ancak bu sekilde
islam toplumunun sahip oldugu medeniyet ruhunun aciga cikabilecegini
dusundr. Dinde islahat konusundaki fikirlerini su sekilde agiklamaya devam
eder:

"Benim nazarimda islamiyet dini 1slahat ameliyelerinin hicbirine muhtag

degdildir. Aslinda islamiyette degil, éziimiizde ictimai, siyasi, dini

hastaliklar vardir. O mihlik hastaliklardan arinmak, devalarini da aramak
elbette lazimdir. Lakin su taktirde Islamiyet’i islah etmek gerekmez belki

Islamiyet vasitasiyla, Islamiyet devasiyla 6zimiizii, viicudumuzu

devalamak, i1slah etmek gerekir.”'®

Bu soOzleriyle o, i1slahatin 6ze doénus seklinde gerceklesmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Onun Osmanli modernlesmesi konusundaki fikirleri islahatgi yaklagimini
daha net bigcimde ortaya koymaktadir. Dogrudan disaridan alinip uygulanmaya
calisilan Osmanli modernlesme modelini basarisiz bulur. Yenilik hareketlerinin
sadece siyasi ve askeri alanlarda yapilmasini elestirir. Memleketin igyapisi géz

onune alinmadan digtan getirilip uygulanan reformlarin hasta vucut Uzerinde

8K anlidare, a.g.e., 5.59.
"®Bigiyef, Biiyiikk Mevzularda Ufak Fikirler, (Yay.Haz.:Musa Bilgiz), Kitabiyat, Ankara 2001, s.5.
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onemsiz bir sts gibi kaldigini belirtir. Ona goére asil ictihat icte, 6zellikle de
egitim ve din kurumlarinda yapilmaliydi.'®

islam toplumlarinin geri kalis sebeplerini irdelerken buna sebep olan
amillerin basinda Islam’in igtimai yéniiniin geri plana itilip sekilci bir anlayisla
yasanmasinin geldigini vurgulayan Musa Carullah’a gére gercek islamiyet,
asrimizin  ihtiyaglarini  kargilayabilecek kadar genig ve her soruyu
cevaplandirabilecek kadar esnek ve sumullidur; ancak bunu idrak edebilmek
icin Islamiyeti geregi gibi anlamak ve yasamak gerekir. '

insan yasaminda imanin cok énemli bir yeri oldugunu, insani iyiye ya da
kotlye sevk edenin iman oldugunu, bu nedenle imanin dizeltiimesinin dnemli
oldugunu, din ve medeniyet arasindaki ¢atismanin nedeninin de yanlis iman
oldugunu, bu nedenle islam itikadini hurafelerden temizlemek gerektigini
beliten Musa Carullah iman konularinda aklin kullaniimasina karsi ¢ikanlara
“Iman aklin nuruyla zail olan bir zulmet midir?” seklinde bir soru yénelterek

akilct bir distinir oldugunu gosterir. '’

Ona gore akil bir huccet-i ilahiyye’dir.
Fakat onun akilcihgi, nakle alternatif, kuru bir akilcihk degildir. Ona goére asil ilke
nakl-i sahih ile akl-1 sarih’in uyumudur.'%

O, akhn harriyeti sayesinde medeniyet dunyasinin terakki ettigi; aklin
tutkunlugu sebebiyle de islam aleminin geriledigi kanaatindedir. 16.yy
baglarinda Avrupa’da baslayan Reform Hareketleri sayesinde medeniyet
dinyasinin ruhanilerin elinde esir olmaktan kurtuldugunu, bu sekilde baglayan
ufak c¢apli yenilik hareketleriyle insan cevherinin ve aklin, kilise sultasindan
kurtularak bagimsizhga kavustugunu, halbuki o siralarda islam dinyasinin,
kelam kitaplarinin serh ve hasiyelerini mutalaa etmekle mesgul olduklarini ileri
siimektedir. O dénemde Islam dinyasinin onderligini yapan Osmanli

imparatorlugu'nun Hiristiyan diinyasina gére daha giicli olmasina ragmen

189K anlidere, a.g.e., s.190-191. )

1% Bigiyef, Uzun Giinlerde Ruze, (sad.: Yusuf Uralgiray), Ons6z Yay., Ankara 1975, s.11.

T Ahmet Akbulut, “Musa Carullah’in Akil-Vahiy iliskisi Konusundaki Gériisleri”, Oliimiiniin 50.
y1ldéniimiinde Musa Carullah Bigiyef — I. Uluslararast Musa Carullah Bigiyef Sempozyumu, Ankara
2002.

"Bigiyef, el-Luzumiyat (terciimesi), Kazan 1907, s.191.
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Martin Luther gibi bir yenilik¢i sayesinde Hiristiyan dunyasinin ilerledigini buna
karsilik islam aleminin fikri atalet ve taklitgilik yiiziinden geriledigini ifade eder.
islam’in her asirda hayat ile olan irtibatini kurmak gerekliligi tzerinde
duran Carullah’a gére bu ancak igtihat yoluyla olur. Ona gore igtihat kapisini
kapatmak dini meseleler Uzerinde dusinmeyi engeller ve mugctehitlerin kendi
zamanlarinin ihtiyaclarina gore verdikleri hukumleri donmusg kaideler halinde
tutup batun gaglar igin gegerli kilmalarina sebep olur. Ancak o, igtihat kavramini
sadece hukuki meseleleri ¢ozime kavusturmak icin harcanan mesai olarak
anlamadan ziyade ilimde, maarifte, fende calismak olarak kabul eder.'®

Musa Céarullah’a gére, islam’in ilerlemeye engel bir din olarak
gériilmesinin sebebi islam’i ileri bir din yapan unsurlarin ortadan kalkmasi,
bunlarin yerini misamaha tanimayan dogmatik akimlarin almasi, tenkit
zihniyetini giderek ortadan kalkmasidir. Ona gére islam’in ilk zamanlarinda
mevcut olan fikir hirriyeti ve ictihat daha sonra yerini taklit hastaligina
birakmigtir. Taklit hastaligi ise iki sekilde kendini gdstermistir. Bunlardan biri
gecmisi taklit digeri ise batiyi taklittir. Béylece islam’in aslinda temiz ve saf olan
akidesi akla ve tabiata aykir inanglarla bozulmus, bunun yerini mezhep
taassubu almigtir. Bu sekilde gerilemeye zemin hazirlandiktan sonra diger
hastaliklarda kendini gostermis, medrese egitimi bozulmus, kadinlar sosyal
hayatin disina itilmis, iktisat ve hukuk alanindaki bozulmalar birbirini takip
etmistir.’%

Mezheplerin, hukuk ekollerinin olusmasini medeni bir inkilap olarak
degerlendiren, bu sistemlerin kuruculari olan Hanefi, $afii, Hanbeli, Maliki
sistemlestirmelerinin fikih ilmini gelistirmis oldugunu dusinen Musa Carullah
mezheplere taassup derecesinde baghligin gerekli olusu dustncesine karsi
cikarak bu durumu fikir hayatinin donmasina sebep olan bir amil olarak gorar.

Ona gore, mezheplerce gosterilen sinirlar yikilip mezheplerin  dngordugu

"3 Samil Dagei, “Musa Carullah Bigiyef’in Hukukgulugu”, Oliimiiniin 50. yildéniimiinde Musa Cérullah

Bigiyef —I. Uluslar aras1 Musa Céarullah Bigiyef Sempozyumu- Ankara 2002, s.73.
194Kanhdere, a.g.e.,s,197.
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kayitlar kirllmadikga serbest dusunme ve akil yuritme mumkuin olmayacak ve
bir medeniyet kaynagi olan islam dini gerileme sebebi olarak gériilecektir.'®

Akilciigin Islamiyet’in  6ziinde varoldugunu savunan Carullah akil
harriyetinin toplum hayatindaki yerini ifade etmek i¢in sdyle der:

“Eski klasik medeniyetlerden miidevver ilim ve felsefeyi Hiristiyan alemi

aforozlamisti. Fakat Bagdat sarayi o ilim ve felsefeyi koynuna alip itina ile

beslemeye basladi. O devir islam iimmetinin “beseri medeniyet liderligi”
devridir ki miladi sekizinci asir ortalarindan on dglncl asir ortalarina
kadar devam eder. O devirdeki Islam medreseleri klasik medeniyetlerden
devir aldiklari ilim ve felsefeyi hem Islami ilimlerle hem de onlari
birbirleriyle kaynastirmaya caligiyorlardi. Fakat gitgide, Hiristiyanlik
aleminde rahiplerin yaptiklari gibi ilim ve felsefeden vazgegerek yanlis
din ilimleriyle Gstiinkéri meggul olmaya basladilar. Din ile ilim ikiz gibidir.
Birinin bulunmadigi yerde digerinin de 6zii bulunmaz. llim ile atbagi
gitmeyen din ¢ok gecmeden taassup ve hurafelere bodulur kalir. Iste
Hiristiyanliktan sonra islam’in basina da gelen bu oldu. Artik dért mezhep
kurucusu c¢apinda bliyik adam yok diyerek onuncu asrin sonlarinda
ictihat kapisi kapandi demeye basladilar. Bu asla dogru degildi. Zira
ictihat kapisi kapandi demek dini ve ilmi meseleler lizerinde akla ve ilme
dayanarak derin diisiinmeyi yasak etmek demekti. Bu islam’in ruhuna
aykiridir.”%°

Ona gore Kuran fikir hiirriyetine gerekli serbestligi tanir. insan Haklari
Evrensel Beyannamesi Kuran’a nispetle okyanusta bir katre mesabesindedir.'®’
O, Islam tarihinin ilk dénemlerindeki essiz ilim hamlesinin bu fikir hirriyeti
sayesinde gerceklestigi kanaatindedir. Musa Carullah’a gore fikir, zihinde
toplanmis ve birikmis fikirleri bilmek ve hatirlamaktan ibaret dedgil, bilgilerden
neticeler gikarmaktir. Bireylerine bu neticeleri gikarma serbestisi tanimayan

milletler ilerleyemezler. O,ayni zamanda fikir ve digunce hurriyetinin insanlarin

195Kanhdere,a.g.e., s.198.
"Bigiyef, (1975), 5.64.
""Bigiyef, Hatun, (Yay. Haz.:Mehmet Gormez), Kitabiyat, Ankara 1999, s.5.
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birbirlerine dugsman olarak bolunmelerini engelledigini soyler. Bu husustaki
dusuncelerini su sekilde ifade eder:

“Fikirlerimizi aklimizi hir birakalim. Her miiminin fikrine mezhebine saygi
gésterelim. insanin fikrine muhalif olabiliriz veya insanin fikrine diisman
olabiliriz, lakin miminin kendisine dost olalim. Fikirlerin ihtilafina kalplerin
iftiraki lazim degildir. Fikih mezheplerinde, kelam mezheplerinde ihtilafin
zarari yoktur. Fikirlerin ihtilafi tabii idi. Fikirlerin ihtilafina biz dliismanhgi
da koyduk. Biitiin fesat bundan cikti”."%

Musa Carullah, islam Ummetinin insanh§in ve medeniyetin bitin
ihtiyaglarina cevap verebilmesi ve islam dininin Miislimanlarin kurtulusuna ve
ilerlemesine engel oldugu suclamalarinin bertaraf edilmesi i¢in yapilmasi
gerekenleri su sekilde dzetler:

‘Kuran-1 Kerim’in ayet-i kerimelerini Hazreti Muhammed’in bditin
stinnetlerini, sahabenin, tabiilerin ve mdgtehitlerin butin ictihatlarini,
onceki milletlerin bdtin kanunlarini, énceki dinlerin bltin seraitlerini,
giiniimiz medeniyetinin butin haklarini, sistemlerini, sosyal bilimlerini
tamamiyla kucaklayip hayat tecriibesiyle, sosyal tarihin sahadetiyle, aklin
yol géstermesiyle ve zamanin sartlarina gére galigirsak, islam’in sosyal
seriati bdtiin gdcliyle ve kemaliyle medeniyet diinyasina kendini tanitmis
olur.”"*

Bu gorisleriyle baglantili olarak islam toplumundaki egitim sisteminin de
bir degisime tabi tutulmasi gerektigi Uzerinde énemle durur. Ona goére éncelikle
islam ve Tlrk terbiyesini anlamak zorundayiz. Ondan sonra Batida alacagimiz
usuller, bu hususta bize buyuk bir yardimci, gayet faydali birer alet olacaktir.
Yani ona gore bir degisme olacaksa, bu kultirin yeniden elestirel bir bakis
acisiyla irdelenmesinden sonra yine onun uzerine bina edilmek suretiyle

gerceklestirilmelidir.?®® Egitim dgretim metotlarinin ve égretmenlerin yetersizligi

18 Bigiyef, (2001), s.14-15.

19 Musa Carullah Bigiyef, islam’mn Elifbasi, (Yay. Haz.: ibrahim Maras), Seyfettin Ersahin, Seba Yay.,
Ankara 1997, s.39.

20 Recai Dogan, “Musa Carullah’in Maarif ve Usul-i Cedid Hakkindaki Gériisii”, Oliimiiniin
50.Y1ldéniimiinde Musa Carullah Bigiyef —I. Uluslararas1 Musa Carullah Bigiyef Sempozyumu-, Ankara
2002, s.130.
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Uzeride durarak yeni bir sistem gelistiriimesi taraftari olan Musa Carullah, bu

konu ile baglantili olarak goyle diyor:
“Medeniyet diinyasinin, ilim, maarif, sanayi, sanat mekteplerinde, bliylik
tniversitelerde milletin ¢ocuklarini terbiye edip, ekonomi iglerine hatta
devlet dairelerine hazirlamak bugin en birinci vazife oldu. Musliiman
cocuklarini guvenilir, insafli bir Musliman,; cesaretli gugli bir Tirk,
caliskan bir insan olarak yetistirmek icin terbiye gereklidir. Yani
Misliiman ¢ocuklarin hem ruhlarini hem de akillarini terbiye zaruridir.
Insanligin maslahatlari da, Islamiyetin maslahatlari da, deviet ve

medeniyet maslahatlari da her zaman ve her yerde bunu gerektirir.”?°!

O'Bjgiyef, (1997), 5.37-38.
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SONUC

Modernlesme konusu, Turk toplumunda yaklasik iki yuzyildan beri
tartisilmasina ragmen henuz belirli bir standarda ulagsmis degildir. Bunun nedeni
konunun farkli bakis acilari ve kavramlarla nitelenebilme 6zelligine sahip
olmasidir. Oysa adi ne olursa olsun, yenilesme, degisim, c¢agdaslasma,
modernlegsme, batililagsma, medeniyet gibi zaman zaman toplumumuzda
gundeme gelmis olan bu kavramlar, temelde Dogu ve Bati kargilagsmasi sonucu
ortaya cikan bir etkilesimin Grunadurler. Ancak bu etkilesim surecinde Bati'nin
etkisi buylk olmus ve Dogu kiltarinu bigimlendirmistir. Nitekim bu
bicimlendirmeyi nitelik ve istikameti itibariyle son derece itinali bir sekilde tarif ve
tahlil eden Bat’'nin cagimizdaki en 6nemli medeniyet tarihgilerinden Arnold
Toynbee su sekilde izah ediyor:

“Bugiin Bati’'nin manevi buhrani biitiin diinyanin buhranidir. Son iki yliz
elli sene boyunca Batili olmayan medeniyetler birbiri ardinca bizim laiklesmis
Bati medeniyetimizi benimsediler. Bu medeniyetlerden ekserisi onu istemeye
istemeye, ikrah ede ede benimsedi... Bununla beraber Batili olmayan
medeniyetler kendi 6z kliltiirel miraslarini ananevi dini muvazeneleriyle birlikte
atip, yerine bizim dinden siyrilmig Bati Medeniyetimizi alinca anladilar ki
Bati’'nin kendine olan ¢ocukga glvenine istinaden hayatin son, kesin ve
mikemmel sekli diye saf¢asina inanarak benimsedikleri bu medeniyet higte byle
degilmis.” 2%

islam aleminin diismis oldugu durumdan kurtulus carelerinin arandigi
dénemde islam diinyasinin bayraktarligini yapan Osmanli imparatorlugu’nda
Batlilasma sureciyle birlikte baslayan sosyal meselelere getirdikleri yorumlariyla
dikkat ceken Huseyin Kazim Kadri ve Musa Carullah Bigiyef fikirleriyle Arnold

Toynbe’nin bu analizini hakh ¢ikarmiglardir. Bu dusunurlerden Huseyin Kazim

2 Arnold Toynbee, Tarihgi Agisindan Din, (gev: ibrahim Canan) Kayihan Yayinlari, istanbul 1978,
s.210-211



Kadri bitln eserlerinde meselelere dini perspektiften bakarak modernlesme ile
birlikte dunyanin bazi yerlerinde oldugu gibi kendi toplumunda da din hakkinda
gosterilen ragbetsizlige, bunu igtimai hayat Uzerindeki olumsuz tesirlerine karsi
dinin mahiyetinin dogru anlasiimasi gerektiginden ve bir medeniyet kaynagi
oldugundan bahsetmigtir. Kadri, dinin ilerlemeye engel oldugunu dusunenlerin
aksine ilahi vahye dayanan, igtimai kanunlardan ibaret olan dinleri insanligin
gegcirdigi ilerleme ve degisim safhalar olarak kabul eder. Kadri, Toynbee’nin,
kendi kultirel miraslarini birakip bati medeniyetini benimseyen milletlerin
buhran ve hayal kirikhdir yasamakta olduklari fikrine esdeger olarak soyle
dusundr:

“Fransiz harsinin, ilim ve edebiyatinin hatta tarihinin memleketimizde
intisar1 birgok bakimdan tirlli musibetlere sebep olmustur. Dini dlnyadan
ayirmak tarzi da onlardan gelmistir. Halbuki islam dininin hakikat ve mabhiyeti
ilinmis ve halkin dini hissiyaina husumet gésterilecek yerde ser’i hikimlere
dayanmanin temin edecegi menfaatler géz 6niine getirilmis olsaydi, viicuda
getirilen inkilap ta ammenin kabulline mazhar olur ve bugiinkii kararsiz duruma
diismezdi.”?%

Osmanlrnin ¢okus donemi sonlarinda yasanan sancili modernlesme
cabalari sonrasindaki sosyal meselelere 1gik tutan bir diger disunur olan Musa
Carullan’a gore bir milletin ilerleyisi ya da gerileyisi din, felsefe, hukuk gibi
ictimai unsurlarin tesiriyle olur. Dinin hayattan ayri kabul edilemeyecegini
savunan Carullah din ile medeniyeti birbirine bagli olarak ilerledigini disundar.
islam toplumlarinin geri kalig sebebinin din oldugunu savunanlarin aksine
Carullah, bu sebebin Islam’in igtimai yoniinin geri plana itilip yalnizca bir ahiret
dini olarak kabul edilmesinden kaynaklandigini savunur.

Ozellikle Osmanlinin son ddénemi ve Cumhuriyet Tlrkiye’sinin yeni
sekillenmeye basladigi donemde daha yogun hissedilen Bati etkisi siyaset,
ekonomi, sosyal hayat, edebiyat, sanat gibi farkli alanlarda degisimlere sebep
olmustur. insanlar arasi iliskilerden toplumsal kurumlara kadar etki eden énemli

bir dinamik gu¢ olan din faktéru ise, 19.yy.da sekulerlesme slrecine girmis olan
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Bati'yla bu etkilesim doneminde, tartisilan ve yerinin ve etkisinin ne olmasi
gerektigi dusunulen bir olgu haline gelmistir. Bu konuya bakis agisina gore farkli
gorugler ortaya c¢ikmistir. Dinin Batr'ya intibak surecinde engel teskil edip
etmedidi Uzerinde yogunlasan tartismada ilerlemeye engel olmadigini distnup
bu konu Uzerinde fikirlerini ve ¢ézim 6nerilerini sunanlar da getirdikleri énerilere
gbre farkli kategorilerde degerlendirilmiglerdir. Bunlardan gelenekgi islamcilar
modernlesmeye tamamen karsidirlar. Kur'an hukimlerine bagh fakat Batr’nin
ilmini almaya hazir olanlar ki bunlarda bir dereceye kadar modernisttirler.
islamiyet'te degisimi en ileri dereceye gétiirerek asrin icaplari ile dinin inanglari
arasinda tam bir ahenk kurmaya calisanlar ise modernist islamcilardir.

Osmanlidan modern Turkiye’'ye gegis doneminde din-medeniyet
iliskilerine bakis agilari gergevesinde ele aldigimiz iki disundr, Hiseyin Kazim
Kadri ve Musa Carullah Bigiyef de islam’in ilerlemeye engel olmadigini aksine
bir hayat dini olarak ilerleme unsuru oldugunu hararetle savunan, islam
toplumlarini geri birakan sebepleri tespit ederek ¢6zum oOnerileri getirmeye
¢alisan, bu konulari eserlerinde ele alan, kendi dénemlerinde 6nemli yankilar
uyandirmigs ayni zamanda fikirleriyle glinimizde de 1sik tutabilecek
yararlanilmasi gereken sahislardir.

Ayni donemde yasamis olan Céarullah ve Kadri temelde ayni paralelde
fikirler 6ne surmekle birlikte, dogal olarak ayrildiklari noktalar da olmustur. Her
ikisi de islam toplumlarini geri birakan nedenlerin taassup, taklit, ictihat
kapisinin kapali oldugunu dugsunmek, sadece dini ilimlerin ogrenilmesi
gerektiginin 6nemli ve gerekli oldugunu dusunmek gibi yanhs fikirler oldugunu
savunmuslardir. Islami hiikiimleri hayata tatbik etme ve yorumlanma
bigimlerindeki farklliklar ise ayrildiklari noktalari olusturmaktadir. Dini
hikimlere getirdigi yorum agisindan Huseyin Kazim Kadri muhafazakar bir tavir
sergilerken Musa Carullah Bigiyef reformist davranmigtir. Carullah, Kadri'ye
gére daha ug noktada fikirler sergilemistir. Ornegin c¢ok tartisilan Rahmet-i

ilahiyye Burhanlari adli eserinde hangi dinden olursa olsun insanlarin Ahirette

%3 Kadri, (1949), s.84
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sonsuz azap icinde kalmayacaklarini cezalarini 6dedikten sonra Cennet'e
gireceklerini sdylemistir.

Huseyin Kéazim Kadri, Musa Carullah’in “Ye’cuc” adli eserine bir reddiye
yazarak onun islam’da Ye'clic Me'clic meselesine bakisini saygl cercevesi
icinde elestirmis ve meseleye genel ve gercek manasinin disinda anlam
verigine kargi ¢ikmistir. Bu gibi konularda spekulasyon yapmanin insani yanlis
sonuglara goturecedini soyler.

Eserlerinde konulara yaklagsimlari ve ele alig bigimleri agisindan
degerlendirildiginde ise Huseyin Kazim'in sistemli oldugu eserlerinde hangi
konuyu ele aliyorsa sadece o gercevede kaldigi Carullah’in ise eserlerinde

birden ¢ok konu Uzerinde durdugu, sohbet tarzinda kitap yazdigi soylenebilir.
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