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Islam Hukukunun Tamdig insan Haklar1 Baglaminda Kosova
Anayasasinda Din ve Diisiince Ozgiirliigii

Bu cahsmada islim’da ve Kosova Anayasasi’nda din ve diisiince 6zgiirliigii
konusunu incelenmektedir. Cagimiz insan hak ve hiirriyetlerinin en fazla konusulup
tartisildig bir cagdir. insan haklar icinde, en fazla 6nem verileni ve ihlal edileni din
ve diisiince ozgiirligiidiir. Ozgiirliik varhk acisindan insanoglunun ilk giinden beri
yeryiiziinde hayatim anlamlandiran en 6nemli kavramlardan biridir. Ozgiirliigiin
yoklugu bir anlamda hayatin yoklugu ya da hicligi demektir. Bu yiizden insan,
hayatta var olabilmek icin siirekli bir miicadele icerisinde olmak zorundadir. Ancak
hi¢cbir toplumda, siirsiz 6zgiirliik anlayis1 olamayacagy, aksi takdirde bu sinirsizhgin
anarsiye ve neticede ozgiirliigiin ortadan kalmasina neden olacag: bir gercektir. Bu
nedenle, insan haklarmin smirlandirilmasimi gerektirecek durumlarin iyi tespit
edilmesi gerekmektedir. Aksi halde insan haklarinin olusumunun temel gerekg¢esi
olan, bireyin devlet karsisinda korunmas: ilkesinin hayata gecirilmesi miimkiin
olmayacaktir. Bu sinirlamalar da, bireyin haklarim giivence altina almaya yonelik

olmahdir.

Giiniimiizde kimi iilkelerde din ve diisiince ozgiirliigii basta olmak iizere

ozgiirliikler saglanmaktadir. Ancak birc¢ok iilkede Kisilerin neye inanacaklarina hala



devletler karar vermektedir. Bu iilkelerde, adeta bir vicdan memuru bulunmakta,
insanlarm dini inanc¢larim ortaya koymalarmna izin verilmemekte, inan¢ temelinde

ayrimcilik s6z konusu olmaktadir.

Din ve vicdan ozgiirliigiinii biitiin unsurlariyla birlikte ve herkes icin tesis
etmek miimkiin ve ulasilabilir bir hedeftir. Bunun icin korkulara ve oOnyargilara
yenilmeden, evrensel standartlar1 ve gelismeleri izleyerek adim atmak, yasadigimiz

iilkeyi herkes icin daha iyi bir yer haline getirecektir.

Ancak su husus unutulmamahdir: Din ve diisiince o6zgiirliigii insan olarak
yasamanin en onemli 0zelligi ve en temel haklarindan biri oldugu icin sadece teorik

diizeyde kalmamali, pratikte de yasanmahdir.

Anahtar Kelimeler

Islam, Kosova Anayasasi, Insan Haklari, Din, Diisiince.
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Kosovo Constitution And Freedom Of Religion And Thought In
The Context Of Recognized The Human Rights By Islamic Law

This study examines the issue of freedom of religion and thought in Islam and
Constitution of Kosovo. Our era is an era where most discussed and debated the
human rights and freedoms. The most important of these rights violated is the
freedom of religion and thought. Since the first day of human existence on the earth
the conept of freedom has been one of the most important concepts that give meaning
to life. The lack of freedom means the absence of life or nothingness. So evryone must

be in a constant struggle to be existent in live.

But no society can never has been unlimited understanding of freedom, it is a
fact that the unlimited freedom will lead to anarchy and captivity. But it should be
precisely identified in which situations would be restrict human rights. Otherwise,
one of the main reason for formation of human rights will not be able to implement
the policy protection of individual against the state. These limitations should be aimed

at guaranteeing the rights of individuals.
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Today, there are not only freedom of religion and thought in some countries
but also different freedoms. But even in most of the countries still some States
deciding what people will believe in. In these countries, there are almost a conscience
officers that are not allowed people to express their religious, and discrimination is

concerned on the basis of faith.

Freedom of religion and conscience, with all its elements is possible to establish
and purpose for everyone. So without surrendering to fear and prejudice, step by
following international standards and developments,would make the country where

we live in a better place for everyone.

However, a point that should not be forgotten is that freedom of religion and
thought should be also one of the most fundamental rights in practice, not only on a

theoretical level because this is the most important feature of living as a human being.

Keywords

Islam, Constitution of Kosovo, Human Rights, Religion, Thought.
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ONSOZ

Insan haklar1 ¢alismalar 6zellikle XX. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren evrensel
boyut kazanmistir. Bu mesele, lilkelerin sinirlarini asarak uluslararasi mahiyete biirtinmiis,

devletlerarasi iligkilerde vazge¢ilmez esaslar haline gelmistir.

Insan haklar1 giiniimiizde biitiin milletleri ve dinleri ilgilendiren bir konudur. Buna
duyarsiz kalmak miimkiin degildir. Ciinkii din, insanlarin diisiincelerini sekillendiren
onemli kurumlardan biri olarak tarih boyunca etkisini siirdiirmektedir. Bu durum
karsisinda Miisliman diisiiniirler de konuyla ilgili alternatif goriisler {iretme
sorumlulugunu hissetmislerdir. Ozellikle son yillarda Islam’1n insana tanidig1 haklarla ilgili
olarak bircok yazi1 ve inceleme kaleme alinmistir. Biitiin bunlarla varilmak istenen hedef,
Islam’in insan haklarina sunabilecegi katkilarin neler olabilecegi ve Kkiiltiirler arasi
entegrasyonun saglanmasinda, Islam Hukuk prensiplerinin 6ngérdiigii temel hak ve

Ozgiirliklerin ve bunlarin mahiyet ile sinirlarinin, paydas noktalarinin tespiti olmustur.

Insan haklar1 kelime ve igerik olarak kulaga hos gelen ve insani cezbeden bir
ozellige sahiptir. Ancak uygulamadaki eksiklikler ve yanligliklar insami farkli diistinmeye

sevk etmektedir. Clinkii teori pratige gegirilmediginde sikintt meydana gelmektedir.

Uluslararas1 metinlerde din ve diislince 0Ozgirliigi aynt madde altinda
diizenlenmistir. Ancak Kosova Cumhuriyeti Anayasasi’na baktigimizda ise goriilen sudur:
Din 6zgiirliigii daha fazla kayit ve sinir i¢ine alinabilmek maksadiyla fikir 6zgiirliiglinden
ayrilmis ve “inang, vicdan ve din 6zglirliigi” baslig1 altinda 39. maddede miistakil olarak
diizenlenmistir. Yirtrliikte olan anayasaya gore yalnizca ibadet ve ayin 6zgiirligi vardir, o

da ¢esitli yonlerden sinirlanmistir.

Diisiince ozgiirliigiine gelince, Kosova Anayasasi’nda insanlara diisiince 6zgiirligi
verilmigtir. Ancak bu genelde, diisiince 6zgiirliigii ile sinirli kalmistir. Yani istediginizi
diislinebilirsiniz ama bunu sdylemek, uygulamak ve pratie gecirmek neredeyse
imkansizdir. Halbuki diisiince 6zgiirliigii, ifade etme, agiklama, tartisma, yaymlama gibi
Ozgiirliiklerini de beraberinde getirmektedir. Diislincelerinizi hayata ge¢irmeniz i¢in de
bazi sartlar konmustur. Bu sartlar icerisinde ise devletin biitlinliigiinii bozmamak,

kamuoyuna zarar vermemek ve devletin gizli bilgilerini desifre etmemek kaydi gibi bazi
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soyut kavramlar yer almaktadir. Bu soyut kavramlarin amaci da insanlar1 diistinmekten ali
koymaktir.

Arastirmanin tespitinde ve yiiriitiilmesi sathasinda yardimlarini eksik etmeyen
danisman hocam Prof. Dr. Ali KAYA’ya en icten saygi ve siikranlarimi sunarim. Tez
izleme komitesi iiyesi olarak rehberlik ve tez takibi konusundaki katkilarindan dolay1 Prof.
Dr. Recep CICI ve Prof. Dr. Adem APAK ’a, yakin ilgisini gordiigiim Prof. Dr. H. ibrahim
ACAR ve Yrd. Do¢. Dr. M. Salih KUMAS’a tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica, yardimi
dokunan biitiin hoca ve arkadaglarima minnettarligimi belirtirim.

Gayret bizden muvaffakiyet Allah’tandir.

Munafis HODZA
Bursa - 2017
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GIRIS

I- ARASTIRMANIN ONEMIi VE KAPSAMI

Din ve diisiince 6zgiirliigii, insanlarin diinya hayatinda insanca yasayabilmeleri i¢in
ihtiyag duydugu olmazsa olmaz iki temel haktir. Insanm insan olarak bunlardan bagimsiz
bir hayat yasamasi miimkiin degildir. insan hak ve hiirriyetleri icinde en fazla &nem

verileni ve ihlal edileni de din ve diisiince 0zgiirliiglidiir.

Son zamanlarda temel hak ve 6zgiirliikler, hukuk incelemelerinin giincel bir konusu
olmustur. Hatta “insan haklar1” adli bagimsiz bir bilim dali olusmustur. Insan haklari
biliminde temel hak ve Ozgiirlikler, insanin “viicut biitiinliigiine” yonelik olanlar,
“diisiince ve inanclarina” yonelik olanlar ve “ekonomik ve sosyal” nitelikli olanlar diye
iic temel grupta toplanmaktadir. Din ve diislinceyi ifade ve yayma ozglirliigii, basin ve
yaym hakki, ilim ve sanat hakki, siyasi diisiince, kanaat hakki, din ve vicdan 6zgiirliigii

ikinci grupta yer alan haklar arasinda kabul edilmektedir.

Arastirmamizin ana konusu “Islam Hukukunun Tanidigr Insan Haklar: Baglaminda
Kosova Anayasasinda Din ve Diisiince Ozgiirliigii” diir. Din ve diisiince dzgiirliigii, insan
haklarinin 6nemli bir boliimiinii teskil etmektedir. Bu nedenle dinin, canin, aklin, neslin ve
malin korunmasi, biitiin semavi dinlerin temel sartlaridir. Buradan hareketle, din ve vicdan
Ozgiirliigiiniin tarihin her déoneminde fert, toplum ve milli biitlinliikk agisindan 6nem arz

ettigi goriilmektedir.

Insanlarin dini ve vicdani bir kanaate sahip olma hakk1, hukuktan degil insanin var
olusundan, diisiinme ve inanma yeteneginden dogmaktadir. Bunun i¢in din ve vicdan
hiirriyetinden kastedilen seyin, dini ve vicdani bir kanaate sahip olmak degil, bu
kanaatlerini agiga vurma, onun gereklerine gore ibadet etme, davranma, baskalarina
telkinde bulunma gibi disa akseden davraniglar olmas1 gerekmektedir. Esasen hukuk da

insanlarin diga akseden ve beseri iliskilerine yansiyan yoniiyle ilgilenmektedir.



Cagdas anlayisa gore “din ve vicdan hiirriyeti” genellikle kisilerin istedikleri dini
serbestge segmeleri, segtikleri dinin kurallarin1 hi¢bir miidahaleye maruz kalmadan
uygulamalari, bu konuda sahip olduklar1 Ogrenme, Ogretme, yayma vb. haklar

kullanmalar1 seklinde ifade edilmektedir.

Bu ¢alismada cevap aranmakta olan sorunlarin basinda, Kosova Anayasasi’ndaki
din ve diisiince 6zgiirliigii normlarmin hem Islim’in hem de evrensel insan haklariyla
uyusup uyusmamast problemi yer almaktadir. Kosova Anayasasi’nda, dini inang ve egitim
hakki meselesinde bir ayirim yapilmamasina ragmen, gen¢ kizlarin basortiisii sebebiyle
okuldan uzaklastirilmasi, din derslerinin okulda verilmemesi gibi problemler ele alinip

insan haklar1 ¢cercevesinde degerlendirilecektir.

Ayrica bu arastirma, Kosova Anayasasi’nda din ve diisiince ozgiirligi ve soz
konusu yanli ve tarafli yaklasimlar ile buna destek veren giiniimiiz uygulamalarinin Islam
hukukundaki din ve diistince 6zgiirliigii ile temellendirilmesi amacini glitmektedir. Boylece
hem Islam hukukundaki din ve diisiince dzgiirliigiiniin doktriner temellerini tespit etmeyi,
hem Kosova Anayasasindaki tatbikatini hem de din ve diisiince ile ilgili imzalanan
uluslararasi sozlesmeleri incelemis olacagiz. Bundan dolay1 teorik temelleriyle birlikte,

pratik 6rneklerini vurgulamay1 ihmal etmemis olacagiz.

Calismada Islam hukukundaki hiikiimler, Miisliiman &limlerin dile getirdigi
goriisler, Islam diinyas1 tarafindan hazirlanan insan haklar1 tasar1 ve bildirileri, BM
tarafindan hazirlanan sézlesme ve bildirilerle degerlendirilecektir. Ozellikle Islam hukuku
acisindan din ve dislince oOzgiirliigiiniin ilgilendigi konulara, “diisince ozgiirligi”

perspektifinden yaklagilmaya c¢alisilacaktir.

Calisma, giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimii, arastirmanin konusu,
amaci, onemi ve metodu igermektedir. Arastirmanin birinci boliimiinde hak, insan, din,
diisiince, hiirriyet, ozgiirlik ve hakkin c¢esitleri gibi temel kavram ve tanimlardan
bahsedilecektir. Tkinci boliimde Isldm ve giiniimiiz hukukunda insan haklar1 incelenecek,
insan haklar1 anlayisinin tarihi seyri, insan haklarinin kdkeni, insan haklarinin evrenselligi,
insan haklariin smiflandirilmas: gibi konular hakkinda genel bilgi verilecektir. Ugiincii
boliimde Kosova Anayasasindaki din ve diislince ozgiirliigiine iliskin diizenlemeler ve
uygulamalar ele almacaktir. Yine din ve diislince Ozgiirliigiiniin sinirlanmasia da bu

boliimde yer verilecek; sinirlamanin yasa ile diizenlenmis olmasi, din ve diislincenin



sinirlanmastyla 6ngoriilen amaclar gibi konular islenecektir. Bu boliimde ayrica Kosova
Anayasasi’ndaki din ve diisiince 6zgiirliigi ile ilgili diizenlemeler, kavramsal ve kurumsal
cercevede IslAm hukuku ile karsilastirilip benzerlikler ve farkliliklar tespit edilerek
bunlarin hukuki sebepleri lizerinde durulacaktir. Bunun yaninda Kosova Anayasasi’nda din
ve diistince 0zgiirliglinlin uygulanmasi da ele alinacaktir. Tez sonug ve bibliyografya ile

tamamlanacaktir.

II- ARASTIRMANIN METODU

Felsefi agidan “dogru”, hicbir diisiince ve goriisiin tekelinde degildir. Dogrunun tek
oldugu ve bir konuda birden ¢ok dogru olmayacagi da herkesin malumudur. Insanlarm
dogru {izerinde ihtilafa diismeleri, dogrunun ihtilafli olmasini1 gerektirmez. Ancak dogruya

ulastiran yollar ¢esitli olabilmektedir.'

Biitiin bilimsel caligmalarda iki 6genin bulunmasi gerekmektedir. Bunlardan
birincisi, olgularin arastirilmasi ve gozlenmesi, ikinci ise delillerin sistematik bir sekilde
analiz edilmesidir.> Bundan dolayr hangi kavramin hukuki kavramlar kategorisi igine
girdigini belirleyebilmek ¢ok biiyiik énem tagimaktadir.® Bu ilkeden hareketle oncellikle
hak kavrami ve din ve diisiince dzgiirliigii kapsaminda hem Islam hukukg¢ularinin hem de
modern hukukcularin farkli degerlenmelerinde etkin oldugunu diisiindiigiimiiz metodolojik

yonlere igaret edilmistir.

“Din ve diisiince” kavrami hukuk, sosyoloji, felsefe, ahlak ve kelam gibi pek ¢ok
alanda kullanilmaktadir. Fakat her dalda ifade edilen anlam birbirinden farklidir. Onun igin

burada bu kavramlar genelde Islam hukuku ve modern hukuk agisindan agiklanmustir.

Calismamizda en uygun ve kullanislt yol olarak dokiimantasyon metodu ve gozlem
tekniginden yararlanilmistir. Oncellikle bilimsel ¢alismalar okunarak konuyla ilgili bilgi
elde edilmeye calisilmis, daha sonra gdzlem teknigi kullanilmistir. Ornegin bilimsel
caligsmalar incelendikten sonra Kosova’daki bazi okullar1 ziyaret edip din dersi ve basortii
sorunu ile ilgili problemler incelenmis ve her ikisi de temel hak ve 6zgiirliiklerden oldugu

halde okullarda yasaklandig1 goriilmistiir.

' Caligkan, Ibrahim, “Ca’feri Mezhebinde Ibadetler”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, istanbul 1993, s. 481.

2 Duverger, Maurice, Metodoloji Acisindan Sosyal Bilimlere Giris (cev. Unsal Oskay), Ankara ts., s. 90.

3 Duverger, a.g.e., s. 131.



Genel olarak hukuk sistemleri i¢cinde din ve diisiince ozgiirliigii ile ilgili gesitli
caligmalar yapilmistir. Ancak Kosova Anayasasi’ndaki din ve diisiince ozgiirliigiinii ele
alan miistakil bir calisma yapilmamistir. Fakat az da olsa gesitli arastirmalar icerisinde
konuya dair baz1 bilgilere yer verilmistir. Bunlar genellikle basortii ve din dersleriyle ilgili

olup din ve diisilince iizerine pek fazla arastirma yapilmamustir.

Aragtirmada genel olarak temel kaynaklara ulagmak ilke edinilmistir. Ayrica
bilindigi gibi konunun kapsami bir¢ok c¢agdas bilim dalin1 ¢esitli agilardan
ilgilendirmektedir. Bu nedenle konunun biitiinii veya belirli bir boliimiinii kapsayan ¢esitli
bilimsel eser ve makale tiirii ¢alismalardan bahsetmek miimkiindiir. Esasen giincel olmasi
nedeniyle konunun muhtevasini ¢esitli agilardan inceleyen genis bir literatiiriin
bulunduguna isaret etmek gerekmektedir. Bu calismalardan imkéan oOlciisiinde istifade
etmeye gayret gosterilmistir. Gerek din ve diislince 6zgiirliigiinii dogrudan konu alan
eserlerin gerekse bu muhtevanin alt bagliklarini ilgilendiren kisimlariyla cgesitli tez ve
makale tiirli ¢alismalarin varligi bilinmekle birlikte, yine de yeni aragtirmalara ihtiyag
duyulacag: diisiiniilebilir. Ozellikle din ve diisiince 6zgiirliigii belli donemlere gore
incelenebilir. Ornegin Hz. Peygamber déneminde din ve diisiince 6zgiirliigii konusunda
miistakil bir doktora ¢alismasi yapilabilir. Zira bu konu genis oldugu icin tezimizde bu

hususta fazlaca bilgiye yer verilmemistir.



BiRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

I- INSAN KAVRAMI

Tez konumuz bir insan hakki olarak din ve diisiince 6zgiirliigii olmasi nedeniyle bu
haklarmn sahibi olan insan kavraminin iizerinde durulmas: gerekmektedir. Insan, Arapca
“ins” kelimesinden tiiretilmistir. Beger ve insan toplulugu anlamina gelen ins, daha ziyade
insan tiiriinii ifade etmekte olup bu tiirlin erkek veya disi her ferdine insi - enesi yahut insan
denmektedir.* Kur’an-1 Kerim’de altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de
insi gecmektedir. Ayrica bir ayette enasi, iki yliz otuz yerde de nas seklinde ¢cogul olarak

yer almaktadir.

Insan haklar1 konusunda temel teskil eden belirleyici unsurlardan biri, insanin
mensei konusudur. Esasen buna dair diisiinceler her diinya goriisiiniin temel tasim
olusturur. Insanin nasil yasamasi gerektigi hususundaki incelemelerin hepsi bizi, insanin
nereden geldigi sorusunu sormaya yéneltir. ilim ile dinin buna verdigi cevaplar tamamen

birbirinden farklidir.”

Insan haklar1 konusunda, islam hukuku acisindan énemli olan Allah’m insani nasil
tanimladi@idir.  Kisilerin  kendilerini nasil tamimladigi  6nemli degildir.® Allah'in
yeryiiziindeki halifesi ve yaratilmiglarin en sereflisi olan insan hakkinda dogru ve net
bilgiler Kur’dn-1 Kerim’de bulunmaktadir. Kur’an’in insan hakkinda vermis oldugu
bilgilere bugiiniin fen ilmi heniiz ulasabilmis degildir. Bugiin asli bozulmus semavi
dinlerden Hiristiyanlik, Yahudilik ile semavi olmayan Mecusilik, Budizm, Brahmanizm
gibi dinlerle Islam dininin insana bakis agisinin kesin hatlarla ayrildig1 ortaya ¢ikmaktadir.
S6z konusu dinlerin birer felsefi goriis halinde ilahi mesajdan yoksun olarak yasama

konuldugu giinlimiizde, insanin ihtiyaglarim1 karsilayabilmek i¢in onu gegici tatmin

4 Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrat, 1968, c. VI, s. 10;
Kutluer, ilhan, “Insan”, DIA, c. XXII, istanbul 2000, s. 320.

5 [zzetbegovig, Aliya, Dogu ve Bat1 Arasinda Islam (cev. Salih Saban), Istanbul 1993, s. 29.

6 Ayengin, Tevhid, Islim ve Insan Haklar1 (hukuki temeller ve cagdas yorumlar), Istanbul 2007, s. 111.



yollarina itmesi de bu dinlerin metin ve mesajlarinin, tahrif edilmeleri sebebiyle insanlar

i¢in yetersiz kaldigin1 gostermektedir.

Kur’an, insan1 yeryiiziinde kula kul olmaktan ¢ikararak yalnizca Allah’a kul olmaya
cagiran ve ona ebedi saadet bagislamak icin Allah tarafindan indirilmis bir hayat
kaynagidir. Yine Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle insan haklar1 agisindan insanin muhterem ve
saygin bir yaratilisa sahip olduguna, ayn1 zamanda dogustan kendisine verilmis olan bir
takim ozelliklerine vurgu yapilmaktadir. Ornegin Allah Tin siiresinde “Biz, gercekten
insani en giizel bir bi¢imde yarattik™” buyurarak insanin en giizel yaratiliga sahip oldugunu
aciklamistir. Baska bir ayette de Allah, “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar
karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlari
yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik, ”® buyurarak, kendi katindan insana saygilik,
dokunulmazlik verildigini ve diger varliklardan istiin kilindigr gostermistir. Bir diger
ayette, “Hani, Rabbin meleklere, Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, demisti,””
buyrularak onun yeryiiziinde halife olarak gorevlendirildigi, “Sonra onu sekillendirip ona
ruhundan iifledi,”’’ ayetiyle de Allah’m Adem’i yarattiktan sonra ona kendi ruhundan
tifledigi gibi insana verilmis olan bir takim 6zelliklerine vurgu yapilmaktadir. Yaratilistan
beri insana verilmis bu vasiflar onun temel insan haklarindan yararlanmasi i¢in bagka bir

nitelige ihtiya¢c duymayacagini géstermektedir.

Hadislerde de insanla ilgili ¢esitli agiklamalar bulunmaktadir. Her seyden 6nce Hz.
Adem’in beser tiiriiniin miisterek atas1 oldugu vurgulanmis.'' Cok sayida ayette gectigi gibi
hadislerde de “ins” kelimesiyle ifade edilen beser tiirii “cin” denilen gizli tiirle birlikte
zikredilmistir.'> Her insanimn fitrat iizere dogdugunu ifade eden hadis,'® bu tiiriin Allah

karsisindaki konumunu belirleyen kendine has yaratiligsina da isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim ve hadisler, insan1 imtihan edilen bir varlik olarak sunmasinin yan

sira, insandaki acelecilik, acizlik, cimrilik, az siikreden varlik, hirsina diiskiinliik,

"Tin, 95/4.

8 {sra, 17/70.

% Bakara, 2/30.

10 Secde, 32/9.

1 Buhari, Tevhid, 38.

12 e]-Muvatta, Esribe, 15; Eba David, Salat, 102.
13 Miislim, Kader, 25.



{imitsizlik, nankérliik, inkarcilik'* gibi bazi 6zelliklerine de isaret etmektedirler. Bu da
onun insan haklarimi ihlal etmeye miisait bir varlik oldugunu gostermektedir. Burada
bahsettigimiz O6zellikler ister miimin ister kafir isterse miinafik olsun insanin genel
manadaki zaaf noktalaridir. Bu zaaf noktalar1 ancak diizenli bir egitim ve terbiye ile izale

edilebilir.

Islam’a gore insan; akli, bedeni, ahlaki ve ruhani en miikemmel meleke ve
yeteneklerle donatilmis bir varliktir. Insan, maddi ve manevi her ¢esit yiikselmeye miisait

bir sekilde, giinahsiz, tertemiz olarak dogar. Zahiren ve batinen varliklarin en giizelidir.'®

Islam dini insana en biiyiikk degeri vermistir. Onun evrende en degerli varlik
oldugunu ilan ederek esref-i mahlukat oldugunu bildirmistir. Insan hem biyolojik hem de
psikolojik yapiya sahip bir varlik olup haklar konusunda her iki alanin da dokunulmazligini
isteme yetkisine sahiptir.'® Sadece et ve kemikten olusan mekanik bir varlik olmayip ruh

ve bedeniyle beraber bir biitlindiir.

II- HAK KAVRAMI
A. TANIMLANABILIRLIK ACISINDAN HAK KAVRAMI

Hukuk felsefesinin temel kavramlarinin basinda hak kavrami gelmektedir. Hukuk
felsefesi ve onunla ilgilenen hukukgularin hakkin kaynaginin ne oldugu konusundaki
goriisleri biiylik oranda kisilerin diinya goriisii dogrultusunda gelistirilmistir. Bu konudaki
temel problemlerden biri siibjektif haklarin objektif haklardan olup olmadig: tartismasidir.
Fikih literatiiriine baktigimizda hak kavrami ve mabhiyeti ile ilgili agik teorik tartigmalar
yok denecek kadar azdir. Bati hukuk sistemlerinde hak kavrami, hukukun sistematize
edilmesinde belli bir oranda belirleyici olmus ve hukukun eksenine oturmustur. Son iki
ylizyilda haklarin mahiyeti, siniflandirilmasi, ¢esitleri, unsurlari, kétiiye kullanimi gibi hak
ile ilgili teoriler gelistirilerek zengin bir literatiir olusmustur. IslAm hukukunda ise durum
biraz farkli seyrettigi, ayni gelismenin yasanmadigi goriilmektedir. Bu noktada Islam

hukuku modern donemde Bati hukukunun gosterdigi bu gelismeyi aym sekilde

14 [nsanda bulunan bu 6zelliklerine isaret eden ayetlere bakmak igin bkz. Al-i imran, 3/14; Had, 11/9; Yisuf,
12/53; Nahl, 16/4; Isra, 17/83; Mu’minun, 23/78; Miilk, 67/23; Kiyame, 75/20-21; Sems, 91/7-10; Tin, 95/
4-6.

15 Kurttibi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami Li Ahkami'l-Kur'an, Kahire 1967, c. XX, s. 114.

16 Ayengin, a.g.e., s. 114.



yasamamistir. Bunun sebebi olarak da, Islam hukukunun klasik literatiiriinde hak
kavrammin bat1 hukukundaki kadar 6n plana ¢ikmamasidir. Ayrica islam hukukunda hak
kavram1 ve mabhiyetiyle ilgili acik teorik tartismalar yok denecek kadar azdir. islam
hukukgular1 daha c¢ok pratik hukuk meseleleri lizerinde yogunlasip genel egilim olarak
olaylar1 6n planda tutmuslar, hukuku temel teorik cergevelerle, iist kavramlardan alt
kavramlara dogru hareket eden bir metodla ele almamislardir. Bunun i¢in eski alimler

hakkin sozliikteki manalari ile yetinmislerdir.!”

Hak kavrami etrafinda, cesitli tartigmalar yapilmistir. Onun varligini kabul
edenlerin yaninda reddedip kabul etmeyenler de bulunmaktadir. Hak kavraminin tanimina

gecmeden, onu reddeden ve kabul eden goriislerden bahsetmek faydali olacaktir.

1. Tanimlanamaz Kabul Edenler

Hak kavrammin bir gercekligi temsil etmedigini savunan ilk arastirmaci, Ingiliz
hukukgusu ve filozofu J. Bentham (1748-1832) olup ona gore hak, vazifeden dogan bir
varsayimdan meydana gelmektedir.!® Haklar ve hukuki vazifeler farazi nitelik

tasimaktadir.'®

Hakkin gergekligi temsil etmedigini savunan bir diger hukuk¢u Polonyali filozof,
sosyolog ve hukukgu L. Petrazycki (1867-1931) olup ona gore de hem hak hem de hukuki
vazife psikolojik bir fenomenden ibarettir. Bunlarin varliginin da ancak insanlarin

zihinlerinde oldugunu savunmustur.?

Hakkin gercekligi temsil etmedigini savunanlar arasinda Fransiz hukukcusu ve
Bordeaux Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dekan1 Leon Duguit (1859-1928) da olup &zellikle
August Comte ve Durkheim’in etkisinde kalarak onlarin kullandigi bazi kavramlar
degistirerek “sosyolojik pozitivizm”i ortaya cikarmistir. Ona gore hukuk, metafizik

kavramlardan temizlenmelidir.?!

""Hacak, Hasan, Islim Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimin Analizi (Basilmamis
Doktora Tezi), Istanbul 2000, s. 33.

18 Oktem, Niyazi, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Istanbul 1988, s. 266.

19 K 6se, Saffet, islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasa, Istanbul 1997, s. 19.

20 Kose, a.g.e., s. 20; Sen, Cemalettin, islaim Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara EtKisi, Bursa
2010, s. 137.

2l Dugut, Leon, Kamu Hukuku Dersler (¢ev. Suheyp Derbil), Ankara 1954, s. 20-24; Giiriz,
Adnan, Hukuk Felsefesi, Ankara 1996, s. 138-141.



Esasen Duguit, siibjektif hakk: inkar ederek hukuk teorisini olusturmaya ¢alismistir.
Onun yerine hukukun olusturdugu objektif ve siibjektif hukuki durumlar ayiriminin
kullanilmasini 6nermektedir. Objektif hukuki durumlar kanundan dogar, herkesi kapsar ve
devamlilik tasirlar. Siibjektif hukuki durumlar ise 6zel olup siireklilik tasimazlar.?? Biitiin

apriori ve metafizik kavramlar1 hukuk disinda birakmakla ugrasmistir.??

Avusturya-ABD vatandas1 Yahudi kokenli hukuk¢u Hans Kelsen (1881-1973) de
hukuk ilminden hukuki olmayan biitlin unsurlari atmaya g¢aligmistir. Ona gore hukuk
biliminin konusu sadece hukuk olabilir. O, boylece salt hukuk teorisini ortaya koymustur
ve bu teoriyle hukuk bilimini gergek bir bilim seviyesine yiikseltmistir. Objektif hukuk
kuralindan bagska hak kavraminin olmayacagini savunmustur.?* Kelsen’e gore hak, hukuk
kuralinin kendisinden ibarettir. Objektif hukuk kuralinin disinda, farkli bir siibjektif hak
bulunamaz. Yani siibjektif hak, objektif hukuktur.?®

Hakkin, gercekligi temsil etmedigini savunan ve hukuktaki metafizik kavramlari
hukuk disina atmaya calisan Amerikan Realist hukuk akimi ise kamu vicdani (common
sense) denen kavrami da hukukun problemleri arasma katmaya calisir.® Ayrica hukuk,
fizik oOtesi kavramlarla degil, maddi diinyadaki gercek iliskileri ve hukukun hayatim

olusturan mahkeme kararlari esas alinarak agiklanmalidir.?’

Amerikan realizminden?® etkilenerek ortaya ¢ikan iskandinav Realizmi, metafizigin
her tiirliisini reddeden Axel Hagerstrom’in (1868-1939) etkisinde kalarak farkli
yaklagimlar1 i¢inde barindirmaktadir. Ona gore hak fikrinin temelini, dogatistii gii¢, sihir ve
benzer seyler olusturmaktadir. O, hak fikrinin temelinin insanlarla ve nesnelerle ilgili

dogaiistii gii¢ anlayisinda aranmas1 gerektigini sdylemistir.?’

Ayrica Isvegli Karl Olivecrona (1897-1980) ve Andres Vilhelm Lundstend (1882-

1955) de hak kavraminin varsayimsal oldugunu savunmuglardir. Hagerstrom’un

22 Ozyoriik, Mukbil, Hukuka Giris, Ankara 1959, s. 219.

{mre, Zahit, Medeni Hukuka Giris, Istanbul 1976, s. 243.

2 Aral,Vecdi, Kelsen’in Saf Hukuk Teorisinin Metodu ve Degeri, Istanbul 1978, s. 21; Hacak, a.g.e., s.
26.

25 Hacak, a.g.e., s. 27.

26 Hacak, a.g.e., s. 30.

27 Giirkan, Ulker, Hukuki Realizm Akimi, Ankara 1967, s. 27-31; Giiriz, a.g.e., s. 139-140.

28 Bu akim hakkinda genis bilgiye sahip olabilmek igin bkz. Giirkan, Ulker, Hukuki Realizm Akimi, Ankara
1967.

» Giiriz, a.g.e., s. 143-145.



goriislerini benimseyen Iskandinav (Danimarkali) filozof ve hukuk¢u Alf Niels Christian
Ross de hak kavramii reddetmektedir.’® Ona gére de hak varsayimsal bir ifade bigimidir.

Ayrica hak s6zii hi¢ kullanilmadan da maksat ifade edilebilir.*!

2. Tamimlanabilir kabul Edenler

Hukukgularm ¢ogu, yani hem beseri hukukgular hem de Islam hukukgulari, hakki,
bir hukuk terimi olarak kabul etmektedir. Ancak yapilan tanimlara bakildiginda hak hukuki

anlamdaki haktan neredeyse tamamen farkli oldugu gériilmektedir.*

Yani yapilan
tanimlarin sozliik ve orf diizeyinde oldugu sdylenebilir. Hak kavramiyla ilgili bu tanimlar

daha ¢ok fikih usulii kitaplarinda gecmektedir.

FurG-u fikihtaki kitaplara baktigimizda ise, giinlimiiz hukukcularindan Ali
Bardakoglu belirttigi gibi erken donem fikih literatiiriinde hak kavraminin tanimindan
ziyade beseri iliskilere yansiyan yonii ve uygulamalari {izerinde durulmustur.® Hak
kavramiyla ilgili hukuki tanima, ancak fikhin gelisimini tamamlayip tedvin edilmesinden
sonraki donemde rastlanabilir. Hukukgularin, hak kavramini tarif etmeye ihtiyag duymaya
baslamalari, hicri VII. yiizylldan daha geriye gitmemektedir.>* Hatta bu dénemde de

hakkin biitiin fikih alanlar1 i¢in genel bir tantminin yapilmadigi goriilmektedir.*

Cagdas Islam hukukgularmin® yaptiklari hak tanimlari hem klasik dénem Islam
hukukgularinin hak telakkisini hem de modern hukuktaki hak kavramini uzlastirici bir tavir
sergilemektedir.’” Ancak yine de genel anlamda herkes tarafindan kabul edilen bir hak

taniminin ortaya konmas1 miimkiin olmamugtr.3®

39 Sen, a.g.e., s. 138.

31 Hacak, a.g.e., s. 31.

32 Genis bilgi igin bkz. Leknevi, Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay, Kamerii’l-Akmal ala Niri’l-Envar,
Beyrat 1995, c 11, s. 216.

33 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DA, c. XV, Istanbul 1997, s. 140.

3 Masali, Miinteha, Islim Hukukunda Hakkin Suiistimali (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
1995, s. 68.

35 Genis bilgi igin bkz. Ibn Niiceym, Zeyniiddin, el-Bahrii’r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaiik, c. VI, Beyrut ts.
s. 148.

36 Bunlar arasinda Abdiirrezzak es-Senhiiri, Ali el-Hafif, Ahmed Fehmi Ebl Siinne, Sefik Sehate, Fethi ed-
Dirini, Muhammed Tamim gibi hukukgular gosterilebilir.

37 Bardakoglu, a.g.e., s. 141.

38 Bardakoglu, a.g.e., s. 139.
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B. BATILI DUSUNURLERIN HAK TEORILERI
1. irade Teorisi

Bu goriisiin en 6nemli savunuculari, Alman hukukgular1 Carl Von Sevigny (1779-
1861) ve Bernhard Windscheid (1841-1921)*° olup onlara gore hak, hukuk sistemi
tarafindan bir kisiye verilen irade giicii, kudreti (willensmacht) veya irade istiinlig,
egemenligi, hakimiyeti (willensherrscharf) dir.** Bu teori hilen Alman hukukunda

etkinligi stirdiirmektedir.

Bu teori iki kategoride toplanir. Birinci kategoride hak, irade sahibinin, kendi
fiillerine kars1 olan veya faaliyetlerine engel olan herkesten, hukuk sisteminin kendisine
verdigi irade giiciinii kullanarak belli bir sekilde davranis talep etmesidir.*! Bu sekilde
hukuk kuralinin, bazi hallerde bir iradenin digerine istiinliiglinii tesis etmis oldugu

goriilmektedir.

Ikinci manada ise hak, irade sahibinin, hukuk diizenine dayanarak haklari {izerinde
tasarruf etmesidir. Irade sahibi yeni bir hukuk durumunu olusturur, mevcut haklarini
degistirme, azaltma, ortadan kaldirma iradesine sahiptir.*> Diger kisilerin iradeleri de bu

yeni durumu kabul etmek zorundadir.

frade teorisi ¢esitli yonlerden elestirilmistir. Kisi, irade sahibi olmadan da hak
sahibi olabilir. Yine bu haklardan istifade edebilmesi i¢in illa irade sahibi olmas1 da sart
degildir.* Mesela iradeden mahrum olan kiiciik ¢ocuklarin, delilerin veya tiizel kisilerin
hak sahibi olmamalar1 gerekir. Hak kavramini sadece iradeye baglamak yetersizdir. Ancak

bu teori de hak kavrami konusunda aydinlatici unsurlar tagimaktadir.

2. Menfaat Teorisi

Ikinci 6nemli teori de menfaat, yarar veya ¢ikar teorisidir. Bu teori sosyal faydaci

ve pozitivist olan Alman hukuk¢u Rudulf Von Jhering’e (1818-1892) aittir.**

39 Yoriik, Abdiilhak Kemal, Hukuk Felsefesi Dersleri, Istanbul 1961, s. 234.

40 Zevkliler, Aydin, Medeni Hukuk Baslangi¢ Hiikiimleri, Diyarbakir 1986, s. 94; Bilge, Necip, Hukuk
Baslangici, Ankara 2006, s. 210.

4 Yoriik, a.g.e., s. 234.

42 Kose, a.g.e., s. 23.

B Yoriik, a. g. e., s. 235; Bilge, a.g.e., s. 211.

# Giiriz, a.g.e., s. 132; Sen, a.g.e., s. 140.
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Jhering, hakkin dis unsurlarina dayanilarak yapilan tanimlarin hakkin 6ziini
acikliga kavusturmadigini diistinmektedir. Hakkin mahiyetini izahta irade degil menfaat 6n
planda tutulmalidir. Objektif hukukun 6ziinii genel irade oldugu sdylenebilirse de siibjektif
hukukun iradenin disinda bir ilkeye dayanmasi ve ona uygun olmasi gerckmektedir.* Ona

gore hak, hukuk diizenince korunan menfaatlerdir.*

Burada hangi menfaatlerin
korunacagini da hukuk diizeni belirlemektedir. Bu teori insanlardan bagka varliklarin da

hak sahibi olabileceklerini kabul etmektedir.*’

Bu teori de irade teorisi gibi farkli yonlerden elestirilmistir. Menfaat veya maslahat
hakkin konusu veya amaci olabilir. Ancak hakkin kendisi olamaz. Hak, bir menfaate
ulasmak ya da onu gerceklestirmek igin bir aractir.*® Menfaat, bir diisiince, bir telakki,
zihni bir tutumdur. Kisiden kisiye, konudan konuya degisebilir.** Bunun i¢in hak, mutlak

bir menfaat, mutlak bir maslahat degildir, diyebiliriz.

3. Karma Teori

Yukarida agikladigimiz irade ve menfaat teorilerinin birlesmesiyle, muhtelit

nazariye®® olarak da bilinen karma teori meydana gelmistir.

Karma teorisine gore haklar, hukuk diizeni tarafindan korunmustur. Bu
korunmadan yararlanma hak sahibinin iradesine birakilmis menfaatlerdir.’! Bu teorinin en
onemli temsilcisi Alman hukuk¢usu Georg Jellinek (1851-1911) olmustur. Ona gore hak,
kisilere, sahibi bulunduklari menfaati korumak iizere tamnmis olan irade giiciidiir.>?
Jellinek hem iradeyi hem de menfaati hakkin temel unsuru olarak gdrmektedir. irade
teorisinde manevi, menfaat teorisinde ise maddi unsurlar bulunmaktadir. Ancak bu temel

unsurlardan birisi eksik olursa haktan s6z etmek imkansizdir.

Alman hukukc¢u Jellinek’in yani sira Fransiz hukukcular Michoud ve Salleiles ve

Italyan hukukcu Ferrara da bu teoriyi savunmuslardir. Ancak Michoud iradeye degil

4 Hacak, a.g.e., s. 20.

4 Duguit, a.g.e., s. 23. Benzer tamimalar i¢in bkz. Ataay, Aytekin, Medeni Hukukun Genel Teorisi, Istanbul
1980, s. 363; Safak, Ali, Ansiklopedik Hukuk Sozliigii, Istanbul 1996, s. 166.

47 Bilge, a.g.e., s. 211.

* Sen, a.g.e.,s. 143.

4 Giiriz, a.g.e., s. 134.

50 Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, islim’da Sahsiyet Haklari, Ankara 1997, s. 17.

51 Yakar, Fatih, islim Hukukunda Hakkin Diismesi (Basiimamis Doktora Tezi), Istanbul 2010, s. 25.

52 Bilge, a.g.e, s. 212.
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menfaate stlinliik tamyip hakki, kendisini temsil edecek ve koruyacak bir iradeye taninmag

kudret vasitastyla hukuken korunan menfaat,’’ olarak tanimlamstir.

Bu teori savunucularina gore, hakk: viicuda getiren menfaatle iradenin ayni kiside
toplanmasina gerek yoktur. Cocuklarda ve delilerde oldugu gibi, iradesi sakat olanlar
menfaatleri kanunun verdigi yetkiye dayanarak onlara adina hareket eden kimselerin

iradeleri ile gerceklestirilmektedir.>*
Bu teori de hakkin tiim unsurlarini ihtiva etmedigi gerekcesiyle elestirilmistir.

4. intisas Teorisi

Bazi ¢agdas yazarlar da ihtisas®® kavramini hakkin 6zii ve esas unsuru kabul ederek
hakki tanimlamaya ¢alismislardir. Bu teorinin en 6nemli savunucusu Belgikali hukukcu
Jean Dibin (1889-1971) olmustur. Ona goére hakkin iki i¢ ve iki dis unsuru bulunmaktadir.
Hakkin i¢ unsurlart dncelik ve yetki olup dis unsurlari ise baskasinin mevcudiyeti ve
hukukun korumasidir.’® Ona gore hakkin tanimi su sekilde yapilabilmektedir: “Hak, bir
kisiye hukukun tanidig1 bir 6ncelik yetkisi olup kisi bunun sonucunda belirli bir kiymet
lizerinde tasarrufta bulunabilmesidir”.’” Ozellikle Arap Pozitif Hukuk yazarlarmin da en

cok etkilendikleri teorilerden birinin bu oldugu sdylenebilir.

Yukarida belirtilen dort teorinin yaninda hakkin mahiyeti ve 6zelliklerini agiklayan
baska goriisler de vardir. Ancak yukarida acikladigimiz temel teoriler kadar sohret

bulmamusglardir. Bunlar siibut teorisi, analitik goriis, beyan teorisi ve tasarim teorisidir.>®

Yukarda 6zetle sunmaya ¢alistigimiz teorileri analiz ve mukayese ettigimizde, hak
kavramin1 en kapsamli agiklayanin, ihtisas vurgusunu yapan tanim oldugunu

sOyleyebiliriz. Ciinkii diger teoriler hakkin tiim unsurlarini i¢ine almamaktadir.

Ihtisas teorisini savunan goriis ise biitiin medeni haklar1 ihtiva ettigi gibi namaz,

orug, zekat, anne-babaya itaat gibi dini ve ahlaki haklar1 da i¢ine almaktadir. Ayrica amme

33 Ozyoriik, a.g.e., s. 214; Yorik, a.g.e., s. 248; Bilge, a.g.e., s. 212.

54 Bilge, a.g.e., s. 212.

55 Zerka bu kavramu bir iligki, alaka ve bag olarak yorumlar. Ona gére bu bagin hak olabilmesi i¢in belirli bir
sahsa veya sahislara ait olmasi gerekir. Zerka, a.g.e., c. IIl, s. 11.

56 Hacak, a.g.e., s. 25.

57 Abbadi, Abdiisselam Davud, el-Milkiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Ammn 1974, c. 1, s. 105.

58 Bu teoriler ve tanimlar ile ilgili genis bilgi i¢cin bk. Giiriz, a.g.e., s. 135-137; Gékmenoglu, a.g.e., s. 19;
Sen, a.g.e.,s. 142.
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velayetinden kaynaklanan devlet baskanina ve onun adina gorev yapan yetkililere itaat gibi

haklar1 da icermektedir.>

C. ISLAM HUKUKCULARININ HAK TANIMLARI
1. Tanimi
a) Sozliik Manast

Hak ve onun ¢ogulu olan hukuk, Islim hukuku tarihinde en yogun kullanilan

kavramlardandir.

Arapca bir kelime olan hakkin ¢ogulu hukik ve hikaktir. “h-k-k” kdkiinden gelen
hak, mastar, sifat ve isim olarak ¢esitli manalarda kullanilmaktadir. Sozliikte sabit olmak,
gerekli olmak, batilin zidd1 olan dogru, gergek, adalet, pay gibi anlamlara gelmektedir.®
Ayni zamanda hak kelimesi Allah’mn ismi veya sifatlarindan birisi, Kur’an’in ve Islam’in

bir ismi olarak da kullanilmaktadir.®!

Tirkcede kazamim, pay gibi kelimeler hak sozciigliniin karsiligi olarak
kullanilmaktadir.> Arapgada hukuk kelimesi kismen hukuk, genelde ise haklar anlaminda

kullanilmaktadir.®

Ancak Latince ve bir¢ok bat1 dillerinde hak ve hukuk anlaminda sadece bir kelime
kullanilmaktadir. Ornegin Almancada recht,** Fransizcada droit,% italyancada dritte,%
Ispanyolcada derecho®” ve Bosnakcada prave® kelimeleri hem hak hem de hukuk icin

kullanilmaktadir. Bu dillerde, bu iki kavrami ayirabilmek i¢in kelimenin basina objektif ve

59 fhtisas teorisini tercih eden benzer gériisler i¢in bk. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhii’l-islami ve edilletuhu,
Dimask 1989, c. IV, s. 9; Demir, Fahri, islim Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Ankara
1986, s. 69; Kaya, Ali, “Ruh ve Beden Biitiinliigiine Dokunulmazlik kurami Bakimindan Olme Hakk1”,
Marife, Sy. 2, yil 4, Konya 2004, ss. 197-218, s. 200; Bardakoglu, a.g.e., s. 141.

% ibn Manzir, a.g.e., c. XI, s. 332-342, Zebidi, Miihibbiiddin Ebii’l-Fadl Muhammed Murtezi el-Hiiseyni,
Tacii’l-Arfis Min Cevahiri’l-Kamiis, Beyrut 2002, c. VI, s. 315-319; Cevheri, EbG Nasr [smail b.
Hammad, es-S1hah, Kahire 2009, s. 267-268.

61 Mukatil, b. Siileyman, el-Egbah ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1994, s. 175.

62 Daha genis bilgiye sahip olabilmek igin bkz. Piiskiilliioglu, Ali, Oz Tiirkce Sozliik, Ankara 1996, s. 541.

6 Bardakoglu, a.g.c., ss. 139-151, s. 139.

64 Steuerwald, Karl, Almanca-Tiirkce Sozliik (Deutsches-Tiirkisch Worterbuch), Istanbul 1997, s. 439-
440.

65 Eker, Mehmet, Fransizcadan Tiirkceye Istilahat-1 Hukiikiye ve Siyasiye Liigati, Istanbul 1927, s. 60.

66 Tams, Asim, italyanca-Tiirk¢e Biiyiik Ogretici Sozliik (Grande Dizionario Didattico Italiano-Turco),
Istanbul 1986, c. 1, s. 376.

67 Andreas B., Schwarz, Medeni Hukuka Giris (cev. Hifz1 Veldet Velidedeoglu), Istanbul 1942, s. 94.

%8 Didic, Slavoljub-Teodosijevic, Mirjana-Tanaskovic, Darko, Tiirkce-Srp¢a Sozliik, Ankara 1997, s. 437.
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siibjektif sifat getirilmektedir. Yani hukuka objektif hukuk, hakka da siibjektif hak

denilerek birbirinden ayrilmaktadir.®

Ingilizcede ise hak kelimesi i¢in right, hukuk kelimesi icin de law’® sdzciikleri
kullanilmaktadir. Ingilizce bu konuda her ne kadar istisna edilse de hukuk sistemi anlamina

gelen law kelimesinin klasik sozliiklerdeki anlamlardan biri de haktir.”!

Batili bilim adamlarinin da hak kavraminin kokeni ile ilgili belli yaklasim ve
diisiinceleri olmustur. Ornegin miistesrik D. B. Macdonald, Ibranice’de benzer bir kokiin
(h-k-k’ye benzeyen bir kelime) agac, tag veya metalin i¢ini oymak; yazmak, kaydetmek,
tasvir etmek; buyurmak, bir kanunla sabit hale getirmek; tanr1 veya insanlara karsi bir
6dev, hukuk, imtiyaz manalarina geldigini ima etmektedir.””> Ancak hem Arapganin hem de
[branicenin Sami dil ailesinden olmasi nedeniyle bdyle bir benzerligin olmasi dogaldir.

Birinin digerinden geldigini ispatlamak olduk¢a zordur.

b) Terim Manast

Islam hukukgulari hak kelimesini cesitli yerlerde kullanmalarina ragmen, bu
kavramu tarif etme konusunda pek ugrasmamuglar. Eski alimler hakkin sozliikteki manalari
ile yetinmislerdir.”> Hak kavramii daha ¢ok son donem Islam hukukgular1 tanimlamaya
calismislardir. Ancak onlar da bir tanim etrafinda birlesmemislerdir. Biz de fazla detaya
girmeden bazi Islim hukukgularinin hak kavramu ile ilgili goriis ve diisiincelerine yer

verecegiz.

Fikih alimi Omer Nasuhi Bilmen (v. 1882-1971) hak kavramim genis bir sekilde
aciklamistir. Ona gore bu kavram farkli bakis acilariyla birbirinden farkli anlamlara gelir.

Miiellif hak tanim1 konusundaki goriisiinii sdyle agiklar:

“Hak; stibut, tevafuk, tahakkuk-1 viicut demektir. Ezhdn ile ayan, enfiis ile dfak, ilim
ile malim arasindaki muvafakat ve mutabakat ile ifade olunur. Akvale, akaide, edydn ve
mezahibe vasf olup sidk ve savap makaminda kullanilir. Su kadar ki, ezhanin ayana diger

tabir ile hiikmiin vakia, itikadin harice, tevdafukuna sidk denildigi halde ayanin ezhana,

0 Ozyoriik, a.g.e., s. 32.

70 Ozdemir-Karakullukeu, a.g.e., s. 132.

"l Hacak, a.g.e., s. 15.

72 Cagric1, Mustafa, “Hak”, DIA, c. XV, istanbul 1997, s. 137.

73 Dirini, Muhammed Fethi, el-Hak ve meda Sultinu’d-Devle fi Takyidihi, Beyrut 1984, s. 185-186.
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vaki'in hiikme hdricin, nefsii’l-emrin itikada mutabakatina da hak denilmekte ve sidk
tabiri, bilhassa akvidlde sayi bulunmaktadir. Hak itikat, sadik, dogru séz denilmesi gibi.
Bunlarin disinda hiikiim, adalet, vacip ve lazim gibi manalara geldigi gibi mal ve miilke de

wtlak olunur. 7

Abdiirrezzak Senhiri (v. 1895-1971) hakkin tanimini $dyle vermektedir: “Hukukun
himaye ettigi mali bir degere sahip menfaat.””> Isevi Ahmet Isevi'nin tarifi ise sdyledir:
“Kanun koyucu olan Allah’in aidiyet ve tercih olarak tayin etmis oldugu kisi icin sabit
olmus bir menfaattir.”’% Hak kavraminm1 Muhammed Yusuf Misa, “Hak, fert veya toplum
ya da her ikisi icin sabit olmus kanun koyucunun tamdigi bir menfaat”,”’ Subhi
Mahmesani (v. 1906-1986) “Dinin veya hukuk diizeninin tamdigr ve kuvvetiyle himaye
ettigi menfaat”,”® Belhac el-Arabi “Kanun koyucunun tanimasi ve himayesi ile sabit olan
sey” 7 Ali el-Hafif (v. 1891-1978) “Sariin kisiler icin tamdigi menfaat”,*’ Iismail Omeri

»8]

“Kaideye uygun olan seydir®" seklinde tanimlamaktadirlar.

Son dénem Islam hukukcularindan Mustafa Ahmed ez-Zerkd, Medhdl isimli
eserinde hakka genis bir yer verip sdyle tanim yapmaktadir: “Hukukun bir yetki (sulta)
veya yiikiimliiliik (teklif) olmak iizere benimsedigi bir ihtisas, aidiyettir.””®’ Fethi ed-
Diireyni ise hakkin su anlama geldigini sdyler: “Belli bir menfaati gerc¢eklestirmek icin bir
sey tizerinde ya da digerinden bir edayi talep konusunda hukuk diizeninin bir yetki olarak

tamdigi aidiyettir. %

Yukarda yapilan tanimlar gézden gecirildiginde, her bir hukuk¢unun, fakihin farkl
yonlerden yaklasarak hak kavraminin mahiyetini belirlemeye ¢alistig1 goriillmektedir. Bir
kistm uzmanlar menfaati 6n plana ¢ikarirken diger bir kisim da hakkin, kanunun yetkisi

veya giicii, kanun tarafindan korunan ve yaptinma baglanan bir yetki oldugunu

4 Bilmen, a.g.e., c. I, s. 12-13.

75 Senhtird, Abdiirrezzak Ahmed, Mesadirii’l-Hak fi’l-Fikhi’l-islami, Kahire 1954,c. I, s. 9.

76 isevi, Ahmed Isevi, “Nazariyyetii’t-Teassiif fi Istimali’l-Hak fi’l-Fikhi’l-islami”, Mecelletii’l-Ulami’l-
Kaniniyye ve’l-iktisadiyye, Kahire 1963, s. 8.

77 Miasa, Muhammed Yusuf, el-Fikhu’l-Islami, Kahire ts. s. 211.

78 Mahmesani, Subhi, en-Nazariyyetii’l-Amme li’l-Micebat ve’l-Ukid fi’s-Seriati’l-islimiyye, Beyrut
1948, c. 1, s. 35.

7 Belhac, el-Arabi, “Mealimii Nazariyyeti’l-Hak Led4 Fukahai’s-Seriati’l-islamiyye”, Mecelletii’l-buhiisi’l-
Fikhiyye’l-Muisira, Riyad 1995, c. IV, ss. 49-119, s. 56.

80 el-Hafif, Ali, AhkAmii’l-Muamelati’s-Seriyye, y.y, s. 28.

81 Omeri, Ismail, el-Hak ve nazariyyetii’t-Teassiif fi’stimali’l-Hak, Musul 1984, s. 22.

82 Zerka, a.g.e., c. 111, s. 10.

8 Dirini, Muhammed Fethi, el-Hak ve Meda Sultinii’d-Devle fi Takyidin, Beyrut 1984, s. 193.
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belirtmektedir. Ismail Omeri ise kurali esas almistir. Yani kural merkezli bir yaklasim
ortaya koymustur. Zerka, hakkin her iki unsurunu da i¢ine alan (yetki ve sorumluluk) bir

tanim yapmistir.

Genel olarak bakildiginda giiniimiiz bat1 filozof ve hukukgulari ile fakihlerin yaptig1
tanimlarin birbirinden ¢ok da farkli olmadigi, farkliligin kanun koyucunun iradesi

acisindan yasandig goriilmektedir.

Gilinlimiiz alimlerinin Aak hakkinda yapmis olduklar1 tanimlara bakildiginda,
modern hukuktaki hukukun genel ilkelerini de dikkate alarak hakki tanimlamaya
calistiklart goriiliir. Yine yukarda hakla ilgili verdigimiz tanimlara baktigimizda kavramsal
cerceveyi biraz daha net g¢izgilerle belirleyerek, efrdadini cami’ agyarmmi mani’ bir

tanimlamaya gidilmesi sonucunu dogurmustur.

2. Kur’an-1 Kerim’de Hak Kelimesi

Kur’an’da 247 yerde gegen hak kelimesi, kavramin igeriginin anlasilmasi agisindan
onemli bir agilim saglamistir. Mukatil b. Siileyman, Kur’an’da hak kelimesinin farkli on

bir anlamda kullanildigini sdyler ve bunlar1 su sekilde siralar:

1-  “Eger hak (Allah), onlarin kotii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka gokler ve

yer ile bunlarda bulunan kimseler bozulur giderdi.®*

2-  “Ancak kendilerine hak (Kur’an) gelince, dediler ki: Bu bir biiyiidiir, dogrusu

biz ona inanmayiz.”’®

3-  “Hani David’'un yamna girmiglerdi de David onlardan korkmustu. Onlar,
“Korkma! Biz, iki davaci grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda hakga

(adaletle) hiikmet. Zulmetme ve bizi hak yola ilet” dediler. %

4- “De ki: Hak (Islam) geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya

mahkiamdur. %’

84 Mii’'minun, 23/71.
85 Zuhruf, 43/30.

86 Sad, 38/22.

87 {sra, 17/81.
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5-  “Hayr, oyle degil. O, hakki (tevhidi) getirmis, onceki peygamberleri de tasdik

etmistir. "%

6- “Allah’in vadi haktr (dogru ve gercektir). "%

7-  “Iste onmlar, kendilerinden once cinlerden ve insanlardan gelip ge¢mis
topluluklar i¢inde, haklarinda (gerekli) azabin gerceklestigi kimselerdir. Gergekten onlar

ziyana ugrayanlardr.

8- “Bu boyle. Ciinkii Allah, hakkin (batil degildir) ta kendisidir. O 'nu bwrakip da

taptiklari ise batilin ta kendisidir. Siiphesiz ki Allah yiicedir, biiyiiktiir. ™’

9-  “Uzerinde hak (borg) olan kimse eSer akli ermeyen veya zayif bir kimse ise, ya

da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin."?

10- “Peygamberleri onlara, Allah, size Talit'u hiikiimdar olarak génderdi, dedi.
Onlar, O bizim tizerimize nasul hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarligi ondan daha ¢ok hak

ediyoruz( layigiz). 3
11- “Onlarin mallarinda belli bir hak (pay, hisse) vardwr.””**

Goriildiigti  tizere hak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on bir farkli anlamda
kullanilmistir.  Yukaridaki ayetler dikkatli bir sekilde incelendiginde Kur’an’daki
kullanimlarinda Isldm dininin temel mefhumlarmin bizzat kendileri hakkinda ve yine
onlarin sifatlar1 olarak yer alan hak kavrami kullanilmistir. Bu meyanda hak kelimesi
Kur’an’da Allah, Kur’an, adalet, Islam, tevhid, dogru, gerekli, batil olmayan, bor¢ ve pay

anlamlarinda kullanilmastir.

3. Hadislerde Hak Kelimesi

Ayni sekilde hak kelimesi hadis kitaplarinda da oldukca genis bir sekilde ve farkl

anlamlarda kullanilmistir. Hadislerde, sozliikteki ve orfteki anlamlarin yani sira hukuki

88 Saffat, 37/37.
8 Yunus, 10/4.
% Ahkaf, 46/18.
! Hacc, 22/62.
%2 Bakara, 2/282.
%3 Bakara, 2/247.
94 Mearic, 70/24.
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anlamda da sik¢a kullanilmistir. Mesela Allah’in kullari, kullarin da Allah iizerindeki
hakkindan, Miislimanm din kardesi iizerindeki haklarindan s6z eden hadislerde®® hukuki

anlamdan daha ¢ok dini ve ahlaki ¢er¢evede kullanildig1 goriilmektedir.

Ayrica hadislerde hak kelimesi daha ¢ok diinyevi yiikiimliiliikklerin ifadesinde

kullanilmigtir. Asagida birkag 6rnek vererek bu konuyu bitirmeye ¢alisacagiz.

1- “Allah her hak sahibine hakkini (payini, hissesini) vermigtir.

2- “Zekat malin hakkidir (malin yiikiimliiliigidiir). "

3- “Kim bir baskasinda hakki (alacagi) olur da onu istemeyi geciktirirse her
bir giin i¢in sadaka sevabi olur.

4- “Hak sahibinin soz hakki vardur. "

5- “Kiyamet giiniinde haklar mutlaka sahiplerine verilecektir. !

6- “Hakki olan bir mali alan kimseye o mal miibarek olsun, haksiz olarak bir

mali alan kimse ise yiyip da doymayan kimse gibidir. %!

7- “Goz degmesi haktir (mevcuttur). "

8- “Cihadin en faziletlisi zorba idareciye karsi hakki (dogru olan)

soylemektir. 13

%Bu iki hadisi orek olarak verebiliriz. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Miisliimanin Miisliiman
tizerindeki alti hakki vardir. Karsilastiginda selam verir, davetine icabet eder, aksurdigi zaman
elhamdiilillah derse yerhamiikallah der, hastalandiginda ziyaretini yapar, éldiigiinde cenazesinin ardindan
yiiriir kendisi i¢in sevdigini o kardesi icin de sever.” Darimi, Istizan, 5; Ibn Mace, Cenaiz, 4; baska bir
hadiste Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz Muaz b. Cebel’e hitaben; “Muaz! Allah’in kullari
tizerindeki hakkinin ne oldugunu bilir misin? "diye sordu. Muaz: “Allah ve Resulii bilir.” dedi. Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellem soyle devam etti: “Allah’in kullari iizerindeki hakki, ona ibadet etmeleri ve
hicbir seyi ona ortak kosmamalaridir. Peki, bu gérevlerini yerine getiren kullarin Allah’in iizerindeki
haklarimin ne oldugunu bilir misin?” Muaz: “Allah ve Resulii bilir.” dedi. Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi
ve sellem: “Onlarin Allah iizerindeki haklari, Allah’in onlara azap etmemesidir” diye buyurdu.
Buhari, Tevhid, 1; Miislim, Iman, 48.

% Ebu Davud, Vesdyd, 6, Biiyii, 88; Tirmizi, Vesdyd,5; ibn Mace, Vesdyd, 6, Darimi, Vesdyd,28, Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. IV, s. 186, 187, ¢c. V, s. 268.

9 Buhari, ltisam, 2; Zekdt, 1; Muslim, fman,32, Tirmizi, Iman, 1; Nesei, Zekdt,2, ibn Mace, Zekdt, 3.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s 443.

% Buhari, Hibe, 23,25.

100 Miislim, Birr, 61.

101 Thn Mace, Fiten, 18.

102 Buhari, Tibb, 36.

19



9- “Insanlarin korkusu bir kimsenin (bildigi takdirde) hakki (dogru olani)

soylemesine engel olmasmn. "%

D. ISLAM HUKUKCULARININ HAK TASNIFi

Islam hukuku kazuistik bir sekilde gelistigi i¢in tedvininde de bu iislup hakim
olmustur. Kaynaklarda hak kavramiyla ilgili bilgilere derli toplu bir sekilde ve bir baslik
altinda degil de fikhin c¢esitli konu ve meseleleri arasimna serpistirilmis olarak

rastlanmaktadir.

Klasik Islam hukuku kitaplarinda insan hayati ve davranislariyla ilgili biitiin
alanlar, yani haklar Allah’a ve insanlara ait olmak {izere iki biiyiikk kategoride
toplanmaktadir. Islam’m bes sarti olarak da bilinen namaz, hac vb. ibadetler ile bir
kimsenin hakkina degil de topluma kars1 yapilan tecaviiz ve ihlalleri 6nlemeyi gaye edinen
hususlar Allah haklarmm olusturur.!® Ceza, ticaret, aile hukuku ile ilgili konular da

digerlerine kars1 olan hak ve gorevleri yani kul haklarin1 meydana getirir.

Allah hakki ve kul hakki terimleri Kur’an’da kullanilmamakla birlikte hadislerde bu
terimlere rastlanmaktadir.'® Ozellikle Allah hakk: ya da Allah’m kullar {izerindeki hakki
adeta terimlesmis bir kullanim olup kulun Allah’a kars1 olan yiikiimliiliiklerini ve 6zellikle
ibadet ve itaati ifade etmektedir. Kul hakki terimi de hadislerde kullanilmakla birlikte
hukuki anlamda kula ait haklar1 ifade etmekten c¢ok kulun Allah iizerindeki hakki
anlamma, yani Allah hakki teriminin karsiti olarak kullanilmaktadir.'”” Gerek Allah
hakkinin gerekse kul hakkinin her ikisinde de toplumun menfaat ve ihtiyaglari soz

konusudur.'%®

Hanefi usulctiler hiikme konu olan fiilleri su sekilde siniflandirmiglardir: 1- Halis
Allah hakki, 2- Halis kul hakki, 3- Miisterek haklar. Bunlar Allah hakkinin galip oldugu
haklar ve kul hakkinin galip oldugu haklardir. Biz de bu ayirimi esas alarak hakkin

cesitlerini su sekilde inceleyebiliriz:

103 Nesei, Bey’at, 37.

104 {hn Mace, Fiten, 20.

105 Ebu Zehra, Muhammed, islam Hukuk Metodolojisi (trc. Abdulkadir Sener), Ankara 1979s. 278.

106 Ornek olarak bkz. Buhari, Libas, 101, Rikak, 37; Miislim, iman, 49, 50; Tirmizi, iman, 18.

107 Hacak, a.g.e., s. 94

198 Paga, Sava, Islim Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid (cev. Baha Arikan), Ankara 1955, s. 175.
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1. Allah Hakk

Allah hakki, Allah’in kullar {izerindeki haklar1 olup, bu haklardan yerine
getirilmemis olanlar1 Cenab-1 Hak, liitfu ile veya kulun tovbesi neticesi, dilerse affeder.
Kul hakki tamamen hukuki iliskilerin konusudur. Allah hakki ise, biiylik kismi ile ahreti
ilgilendiren, hukuki bir otoritenin sevk ve idaresine ihtiya¢ duyulmayan, sadece Allah’a
kars1 hesap verilen ve O’nun affetmesiyle sona eren haklardir. Mesela ramazan ayinda orug
tutmak, Allah’in emrettigi bir ibadettir. Mazeretsiz oru¢ tutmayan veya bozan kimse,
haram (giinah) islemis olur. Allah bu kulunu isledigi haramdan dolay1 isterse cezalandirir,
isterse de bagislar.!'” Bu haklar diisiiriilemez, affedilemez, degistirilemez ve miras yoluyla

intikal edemez.

Allah hakki olarak uygulanmasi gerekenlerin birgogu, miktar1 belli had cezalaridir.
Bu cezalarin 6zelligi de dogrudan ya da dolayli olarak toplumla ilgili olmalaridir. Syle ki,
hepsinde toplum hakk: agir basmaktadir. Bu yiizden suglara verilen cezalarda toplum hak
ve hukukunu korumak asildir. Allah haklariin bir guruba ya da sahsa tahsis edilmesi ise
miimkiin degildir. Ayn1 zamanda Allah hakki olan cezalar bagislanmaz, ibra ve sulh
konusu olamazlar, hilkkme baglanmalar i¢in dava agilmasma da gerek yoktur.''’ Yine
Allah haklart kii¢iigiin hakki vs. toplum yasaminda kendi basina hakki koruyamayacagi

varsayilan herkesin hakkini gézetip korumay1 da garanti etmektedir.'!!
Bu haklar genelde sekiz kisimda ele alinmaktadir.
a- Siurf ibadet niteligi tasiyanlar: Namaz, orug, zekat (Hanefilere gore), cihad vb.

b- Vergi niteligi tasiyan ibadetler: Fitir sadakasi, Hanefilerin disindaki cumhura
gore zekat da boyledir.

c- Ibadet niteligi de tasiyan vergi: Toprak iiriinlerinden alinan &siir.
d- Ceza niteligi de tastyan vergiler: Harag ve cizye.

e- Tam (kamil) cezalar: Hirsizlik haddi, zina haddi, sarap igme haddi, silahl1 gasp
vb.

19 Armagan, Servet, islim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1992, s. 58.
! Karaman, a.g.e., c. I, s. 185.
1 Ibn Agtir, M.Tahir, Mekasidii’s-Seriati’l-Islimiyye, Tunus 1985, s. 147, 181.
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f- Smirli  (kasir) cezalar: Miras¢1 olacagi kisiyi Oldiirenin - mirastan

mahrumiyeti.

g- Ibadet niteligi de tasiyan cezalar: Bunlar keffaretlerdir. Yemin kefareti, orug
kefareti vb.

h- Kendi basma kaim olan haklar (kanun geregi): Ibadet, vergi veya ceza

manast tasimayan, ancak bizzat Allah hakki olarak gereken haklar. Ganimet ve

madenlerden alian beste birlik vergi boyledir.!!?

2. Kul Hakki

Ferde ait menfaatin korunmasini hedef alan ve ferdin yetkili bulundugu haklar
demektir. Kul hakki, insan ile insan veya insan ile idareciler arasindaki iligkilerden ortaya
cikmaktadir. Kul hakkiin korunmasini istemek idari, kazal ve siyasil basvuru kanali ile
gerceklestirilmektedir. Kul hakkina dini higbir otorite miidahale edemez. Hz. Peygamber

(s.a.v.) dahi kul hakkina miidahale etmemistir.''?

Allah haklarindan farkli olarak bu haklarin kullanimi tamamen fertlerin tercih ve
ihtiyaria bagli olup kamu otoritesini elinde bulunduranlar ancak kamu yarar1 gerekgesiyle

bu haklardan istifadeyi engelleyebilir veya bu haklar1 1skat edebilir.'*

Allah da, hak sahibi razi olmadik¢a ya da hakki o6denmedik¢e kul hakkini
affetmemektedir. Bir kimse ne kadar iyi isler islemis olursa olsun, kendisinde baskasinin
hakki varsa, Allah ibadetleri sebebiyle ondaki baskasina ait hakki bagislamaz. Bu yoniiyle
kul hakkinin Allah hakkindan once geldigi soylenebilir. Bu haklar diistiriilebilir,
affedilebilir, miras yoluyla intikal edebilir. Bu haklarla ilgili dava acilmasi veya sahitlerin

dinlenmesi i¢in hak sahibinin gikayeti ve talebi sarttir.

Kul haklar1 genelde iki kisma yarilir. Bunlar genel ve 6zel haklar. Genel haklar,
herkesi ilgilendiren toplumun menfaatiyle ilgili haklardir.''> Bu hizmetler herhangi bir

birey esas alarak iiretilmeyip herkes bu haklardan faydalanma konusunda esittir.!'® Bunun

112 Serahsi, Eb(i Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl, Usilii’l-Fikh (Usiilii’s-Serahst), nsr. Ebii’l-
Vefa el-Afgani, Beyrut 1952, ¢. 11, s. 290-296.

3 Armagan, a.g.e., s. 57.

114 Bardakoglu, a.g.c., s. 143.

115 Amme hizmetleri buna 6rnektir.

116 Yakar, a.g.e., s. 18.
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yaninda 6zel haklar vardir ki bunlar da kisinin kendi ihtiya¢c ve menfaati dolayisiyla sahip
oldugu haklardir. Bu haklarda kisi, haklar1 koétiiye kullanmamak sartiyla istedigi gibi

tasarrufta bulunabilir.!!”

3. Miisterek Haklar

Bu haklarin varligt bazi hukuki olay ve iliskilerde ferdin haklariyla kamu
menfaatinin i¢ i¢e gegmesi ile ilgilidir. Bu haklar, bir yoniiyle Allah hakki bir yoniiyle de
kul hakki niteligi tasiyan haklar olup fakihler tarafindan Allah hakkinin galip oldugu
haklar, kul hakkinin galip oldugu haklar seklinde ikili bir ayirim i¢inde ele alinmigtir. Bu
ayirimin belki de en 6nemli sonucu, Allah hakkinin galip sayildigi haklarda fertlerin
tasarruf imkanlarinin daha smirli olmasidir. Mesela insanin beden ve ruh sagligim
korumasi, malin1 bos yere ve gayr-i mesril tarzda telef etmekten kaginmasi gibi haklardir.
[k bakista kisinin ferdi hakki gibi goriilse de konunun hem Allah’a kars1 bir sorumluluk
iceren bir yoniiniin bulunmasi, hem de toplum huzur ve diizeninin korunmasi sebebiyle bu
haklarda Allah hakkimin galip bulundugu ifade edilmistir. Bundan dolay1 fertler
kendiliklerinden bu haklar1 1skat edemez, bunlarda diledikleri sekilde tasarrufta
bulunamaz.!'® Ornegin insanmn kendi canim veya saghgini tehlikeye atmasi veya kendi

malin1 faydasiz yere telef etmesi caiz degildir.!"

Kul hakkinin agir bastig1 miisterek haklara gelince, kasith olarak bir insan1 6ldiirme
sucuna uygulanan kisas cezasi, bir yoniiyle kamu yarar ve diizenini ilgilendirse bile kul
hakkinin agir bastig1 bir ceza olarak nitelendirilmistir.!?® Kisas cezasinda kul hakki agirhkli

goriiliirken onda Allah hakki oldugu da herkes tarafindan kabul edilmektedir.

E. HAKKIN UNSURLARI

Hakkin unsurlar1 bir baska deyisle hakkin kurucu unsurlar1 konusunda giiniimiiz

fikih ve hukuk bilginlerinin ayn1 goriiste olmadig1 goriilmektedir. Azinlik bir goriis, hakkin

1

tic unsuru'?! oldugunu savunmaktadir. Buna karsin bilginlerin ¢ogu hakkin dort tane

unsuru oldugunu agiklamustir. ikinci goériis hukukun mantigma daha uygun olup hakkin

7 Bardakoglu, a.g.e., s. 143.

118 Bardakoglu, a.g.e., s. 143.

119 Bkz. Bakara 2/195; Nisa 4/5.

120 Ozcan, Sevim, islam Hukukunda Haklarin Korunmasi, istanbul 1993, s. 13; Bardakoglu, a.g.e., s. 143.

121 Bunlar: Hakkin konusu, sahibi ve bor¢lusudur. Genis bilgi icin bkz. Zuhayli, a.g.e., c. IV, s. 10; Unalan,
Abdiilkerim, Islim Hukuku Agisindan Hak ve Hakkin Kétiiye Kullanmilmasi, [zmir 1997, s. 23.
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biitlin unsurlari igerdigi icin biz de bu goriisii esas alarak hakkin dort unsurunu

aciklamaya ¢alisacagiz:

1. Hakkin Konusu

Hakkin konusu genelde maddi bir mal, menfaat veya bir sahis tlizerindeki yetki
seklinde ortaya c¢ikmaktadir.'”> Ornegin hakkin konusu satilan bir malin bedeli (maddi),
kiralanan bir evde oturma (menfaat) veya hidane!?? gibi sahis iizerindeki yetki olabilecegi
edinen talep ve yetki veya bir is yapmaktan kacinma gibi selbi (pasif) bir fiili konu edinen

talep ve yetki seklinde de ortaya ¢ikmaktadir.!?*

2. Hakkin Sahibi

Hakkin diger unsuru onun sahibi veya hakkin alacaklisi, hak iizerinde tasarrufta
bulunabilme yetkisine sahip olan kisi yani hakkimn aktif siijesidir. Ozellikle muamelat

alaninda hak sahibi kural olarak insandir. Esya, hakkin sahibi olmayip hakkin konusudur.

Bazi haklar da Allah’a nispet edilmistir. Bunlar kul ile Allah arasinda kalan bir
ibadet mahiyetinde olusmakta veya o hakkin kamu yarar1 ve diizeni acisindan 6nemini

vurgulamay1 amaglamaktadir.'?®

Hukuki anlamda sadece sahislar, haklara sahip olabilir. Haklar, kisiler i¢in vardir.
Sahibi olmayan hak yoktur.!?6 Hak sahibi, bir kisi veya birden fazla kisi de olabilmektedir.
Sahis veya kisi, bor¢lanan, haklardan faydalanan ve hak sahibi olan varliktir.'?” Bu kisi iki
cesittir. Birincisi hakiki (gergek, dogal, fizik) olup biitiin insanlar1 kapsamaktadir.!?®
Hiikkmi (tlizel, manevi, hukuki) sahis ise insan gibi biyolojik bir varlik degildir. Ancak
hukuk diizeni tarafindan kendilerine kisilik taninan veya gergekte kisilik sahibi olmayan
fakat kisilik sahibi oldugu varsayilan kisi veya mal topluluklaridir.'?® Ornek olarak devlet,

dernek, vakif, sendika, sirket, verilebilir.

122 Bardakoglu, a.g.c., c. XV, s. 141; Goékmenoglu, a.g.e., s. 22.

123 Kendi iglerini gérmeyecek ¢agdaki g¢ocuga, yetkili olan kimsenin belirli bir siire i¢inde bakmas1 ve onu
terbiye etmesidir. Bkz. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, istanbul 2005, s. 166.

124 Gokmenoglu, a.g.e., s. 22; Bardakoglu, a.g.e., c. XV, s. 141.

125 Bardakoglu, a.g.e., c. XV, s. 141.

126 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Medeni Hukukun Umumi Esaslari, Istanbul 1945, s. 203.

127 K araman, Hayrettin, Mukayeseli islim Hukuku, istanbul 2003, c. I, s. 171.

128 Hayvanlar ve esyalar hak sahibi olamazlar.

129 Gokmenoglu, a.g.e., s. 22.
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3. Hakkin Borc¢lusu

Hakkin pasif siijesi olan hakkin borg¢lusu, hukuk dilinde genelde miikellef veya
yiikiimlii isimleriyle de anilan kisi ya da kisilerdir.'*® Mesela miilkiyet hakki, babanin
cocugu iizerindeki velayet hakki, kocanin haklari, esitlik ve hiirriyet gibi temel haklar ¢ok

defa iigiincii sahislara pasif (selbi), bazen da aktif (icabi) bir yiikiimliiliik yiikler.!*!

4. Hakkin Hukukiligi

Hakkin dordiincii unsuru hakkin hukukiligidir. Buna aym1 zamanda hakkin
mesrulugu da denilmekte olup din ve hukuk diizenince taninmis olmasi veya

yasaklanmamis olmas1 anlamina gelmektedir.'*?

islam hukuk diisiincesinde hakkin hukukiligi, islim’in genel mesruiyet anlayisinin
bir parcasimi teskil etmekte olup hukuki mesruiyet bu anlamda genel dini mesruiyete
dayanmaktadir. Baska bir ifade ile Islam’mn acik hiikiimleri, temel ilke ve amaclari, bir
hakkin mesruiyetinin kaynagini ve gercevesini teskil ettigi gibi onlarla uyum da boyle bir

mesruiyet i¢in 6n sart olarak aranmaktadir.!*3

III- HURRIYET KAVRAMI

Hak kavramini izah ettikten sonra simdi de hiirriyet kavramini agiklamaya
calisacagiz. Insan haklarinin en degerli ve en &nemli ilkelerinden biridir 6zgiirliik.
Ozgiirliik, insanlara dogustan verilmis bir haktir. Ozgiirliik, insanin varlik olarak yasamasi

i¢in zorunludur.

Ozgiirliik kavrami ve 6zgiirliik olgusu insanlik tarihinin ¢ok eski dénemlerinden
giiniimiize kadar kisilerin dikkatini c¢eken, siirekli 6zlenen ve irdelenen degerler olarak
giincelligini korumustur. Islami literatiirde o6zgiirlik anlaminda hiirriyet kelimesi

kullanilmaktadir. Biz de burada hiirriyet kelimesini kullanacagiz.

130 Bardakoglu, a.g.c., s. 141.

Bl'Yakar, a.g.e., s. 14.

132 Bardakoglu, a.g.c., s. 141.

133 Sen, a.g.e., s. 169;Bardakoglu, a.g.e., s. 141,
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Hiirriyet, insan haklar1 ile ayni1 anlamda kullanilan bir kavram olup amme
hukukunun temelini olusturan, Anayasa Hukukunun en énemli kavramlarindan biridir.!**
Hiirriyet, cok yonlii bir kavram olmasi nedeniyle tarith boyunca biitiin sistemlerde
tartisilmig ve farkl tarifler yapilmistir. Bu kavrami, bu kadar farkli kilan husus, hem insan
hayatin1 ilgilendiren hemen her alanla ilgili olmasi hem de zaman ve zemine gore
kazanmis oldugu mana farkliligidir. Miinci Kapani bu kavramin anlamlandirilmasiin
zorlugunu gostermek i¢in su sozii sdylemistir, “Diinya hichbir zaman, hiirriyetin tam bir

tarifine kavusmamstir. '3’

Biz burada sadece hukuki agidan bu terimin bir agiklamasini yapmaya ¢alisacagiz.

A. SOZLUK ANLAMI

Hiirriyet kelimesi klasik sozliiklerde genellikle sifat-isim olarak gosterilmektedir.
Arapca “h-r-r” kokiinden tiiretilen hiirriyet kelimesi sozliik manasi itibariyle iyi, saygin,

serefli olan, hiir olan, azad edilen, bagimsizliga kavusan demektir.'3®

Hiir, 6zgiir ile es anlaminda kullanilan bir sézciik olup Ozgiir kimseyi isaret
etmektedir. Insanin kendi kararini verebilmesi ve bu kararinda herhangi bir engellemenin,
yonlendirmenin séz konusu olmamasi, kendi kararlarinin sorumluluguna katlanabilmesi
olarak tanimlanmustir.'*” Bu anlamiyla kéle ve kul manasinda kullanilan rekabe ve abd

kelimelerinin karsitidir.

Hiir kavramimin kokeni hakkinda ¢esitli iddialar da bulunmaktadir. Bazi iddia
sahipleri hiir kelimesinin kokeni Ibranice’deki “hor” ve Aramice’deki “her” ya da

Suryanice’deki “heruta” sozciiklerinden gelme oldugunu belirtmislerdir.!*8

Kur’an-1 Kerim’de hiirriyet kelimesine hi¢ rastlanmamaktadir. Ancak Bakara Suresi

178. ayette, iki defa “efendi” anlamina gelen “hiir” kelimesi kullanilmustir. Al-i Imran, 35.

134 Ozgelik, Selcuk, Anayasa Hukuku, Konya 1994, s. 15; Acar, H. Ibrahim, “Hiirriyet ve Esitlik Kavramlar
Ekseninde Demokrasi ve Islam Konusunda Bazi Miilahazalar”, islami Arastirmalar Dergisi, Ankara
2003, c. VI, Sy. 1, 5. 79.

135 Kapani, Miinci, Kamu Hiirriyetleri, Ankara 1993, s. 4.

136 Tbn Manzir, a.g.e., c. IV, s 178; FirGizabadi, Muhammed b. Yakub, el-KAmusii’l-Muhit, Beyrut 1993, s.
478-479.

137 Demir, Omer- Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sézliigii, Ankara 1997, s. 283.

138 Rosenthal, Franz, “Hurriyya”, The Encyclopaedia of Islam, Ingiltere 1978, s. 589.; Hasinalp, Hacer,
Kur’an’da Din Hiirriyeti (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2009, s. 9.
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ayette ise Imran’in esinin ¢ocugunu mabede adamas1 muharrer kelimesiyle, bes ayette de

kéleyi hiirriyetine kavusturma anlaminda “tahrir” kelimesi kullanilmstir. '3

Hadis kaynaklarinda da ayni sekilde kolenin karsiti olarak “hiirr” kelimesine ve

onun tiirevlerinden olan “muharrer” kelimesine sik¢a rastlamak miimkiindiir.'*°

Bizzat bu kavramin hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde bu kadar az
gecmesi, bu iki temel kaynagin konuyu énemsemedigi seklinde yorumlamak yanlis olur.
Ciinkii Islam dini insanin hiirriyetine biiyiik bir énem verip onu insanin temel haklarindan

biri olarak kabul etmistir.

B. TERIM ANLAMI

Sozlik anlamimi kisaca agikladiktan sonra simdi de terim anlamini agiklamaya
calisacagiz. Isldmi ilimlerin her birinde hiirriyetin farkli yonlerinin ele almdig
goriilmektedir. Ancak 6zellikle ahlak, tasavvuf, Islam felsefesi ve kelam kaynaklarinda
hiirriyetin  giderek ahlaki boyuta dogru kaydigi soylenebilir. Bu baglamda eserler
incelendiginde hiirriyetin  “kerem” ve 0Ozellikle de tasavvufta “fakr” kavramlarinin
kapsaminda incelendigi goriilmektedir. Klasik kelam kaynaklarinda hiirriyet yerine

“ihtiyar” kelimesi kullanilmigtir.

islam hukukunda hak ve hiirriyetler adi altinda her ne kadar miistakil bir boliim
bulunmasa da, Islam hukuku her hususta teoriden ziyade hiikmiin pratik yoniinii esas alan
bir metot benimsedigi i¢in bu konuyu da, ilgili fikih babinda, pratik hayatta sorunun ¢6ziim

yolunu gostermek suretiyle incelemistir.'*!

Yukarida saydigimiz ahlaki, felsefi, tasavvufi ve benzer tanimlari bir yana
birakarak, bizi burada ilgilendiren, Ozgiirliiglin hukuki ac¢idan yapilan tanimlarim

incelemeye c¢alisacagiz.

En genel ve klasik tanim 1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesinin 4.
Maddesindeki “Ozgiirliik baskasina zarar vermeyen her seyi yapabilmek”'# tarifidir.

Kiginin bagimsizlik alanini belirleme agisindan bu tarif farkli yonleriyle elestirilmis ve

139 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’4ni’l-Kerim, Kahire 1988.

140 Cagric1, Mustafa, “Hiirriyet”, DIA, Istanbul 1998, c¢. X VIII, s. 502.

141 Cagrici, Mustafa, a.g.e., s. 502; Atiyye, Celaleddin, “Islaimda Haklar-Ozgiirliikler ve Odevler”, Diyanet
lmi Dergi (cev. Musa Kazim Yilmaz), c. XXIX, Ankara 1993, s. 3.

142 Kapani, a.g.c., s. 5.
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eksik bulunmustur.'** Montesquieu’nun meshur tarifi de “Ozgiirliik kanunlarin miisaade
ettigi her seyi yapabilmektir'** der. Afganistanli bir hukuk¢u olan Hasim Muhammed
Kemali, Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi ve Montesquieu’nun tarifini
birlestirerek “Ferdin, baskalarinin haklarint veya kanunun koymus oldugu simirlart ihlal
etmeksizin arzu ettigini séyleme veya yapma ya da bundan kaginma yetenegi”'# tarifini

yapmistir.

ibn Asdr hiirriyetin, biri digerinden dogan iki farkli tanimin1 yapmustir. Birinci
tanima gore, “Hiirriyet, koleligin zit anlamidir. Bu anlamda hiirriyet, akilli bir sahsin
kendi igleri hakkindaki asaleten yaptigi tasarruflarimin, kendinden bagka birinin rizasina

»146

baglh olmamasi demektir. Ikinci tanim, mecaz yoluyla birinci anlamdan dogmustur.

6«

Buna gore “Hiirriyet kendi nefsi ve isleri hakkinda, herhangi bir karsi ¢cikma olmaksizin,

istedigi gibi tasarrufta bulunabilmektir.”'*

Nebhan ise hiirriyetin su anlama geldigini sdyler, “Ferdin fert ile toplum
arasindaki hdakim olmasit gereken iliskilerin, biinyesine uygun olarak, hakiki idrakinden

cikan miitekdamil, tabii faaliyetini yapmasidir. '

Bu tarifle Nebhan, hiirriyetin hem fitri
hem de toplumsal yéniine vurgu yapmustir. Oner ise hiirriyetin iki unsuruna vurgu

yapmustir. Bunlarin se¢me ve irade hiirriyeti oldugunu ifade etmistir.'*

Aragtirmamiz esnasinda hiirriyet kavramini farkli agilardan inceleyen ve farkli
yonlerine vurgu yapan tanimlara da rastladik. Ancak Islam hukukunda genel kabul goren
tarif Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesinin 4. Maddesindeki tarife bir ilave
yaparak yapilan tammdir. O da sudur, “Ozgiirliik kisinin kendisine ve baskasina zarar

vermeyen her seyi yapabilmesidir. "'’

Goriildiigii gibi hiirriyet kavranu Isliam hukukunda diger hukuk sistemlerinden

farkli bir sekilde incelenmistir. Ciinkii bu kavram IslAm hukukunda, Isldmi hiikiimler

143 Kapani, a.g.e., s.6.

144 Oktem, M. Niyazi, Ozgiirliik Sorunu ve Hukuk, Istanbul 1977, s. 5 vd.

145 Kemali, H. Muhammed, isldm’da ifade Hiirriyeti (cev. Muhammed Seviker), Istanbul 2000, s. 17.

146 bn Agstir, Muhammed Tahir, islim Hukuk Felsefesi (cev. Mehmet Erdogan- Vecdi Akyiiz), Istanbul
2006, s. 106-107.

147 fon Astir, a.g.e., s. 107.

148Nebhan, Muhammed Faruk, islim Anayasa ve idare Hukukunun Genel Esaslari (cev. Servet
Armagan), Istanbul 1980, s. 182.

149 Necati, Oner, insan Hiirriyeti, Ankara 1987, s. 13.

130 Armagan, a.g.c., s. 58-59.
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cercevesinde degerlendirilmistir. Bati hukuk sistemleri hiirriyeti sadece bagkasina zarar
vermeme sarti koymuslardir. Islam hukuku ise ne kendisine ne de baskasina zarar
vermemek sarti koymustur. Satibi’nin ifadesiyle Islim hukukunda mutlak bir hiirriyet
yoktur.'3! Béylece Islam hukukunda ser’i bir hiirriyetin'>? varligindan s6z edilebilmektedir.
Zira Islam hukukunda igki, uyusturucu gibi insanin bedenine ve ruhuna zarar verebilecek
olan seyler kesinlikle yasaklanmustir.'>* Bunlar baskasina zarar vermeyecek olciide yapilsa
bile kisinin kendisine zarar verdigi icin yasaklanmustir. Dolayisiyla hiirriyet, islam

hukukunda kisinin her istedigini yapmasi anlamina gelmez.

Bunun yaninda Islam hukukunda “Beraat-i zimmet asidir” seklindeki kaide
hiirriyetin teminatidir. Bu kaide geregi aleyhine bir delil bulunmadik¢a hi¢ kimsenin
hiirriyeti smirlanamaz ve engellenemez. Ozgiirliigiin olmadigi, insanm diisiindiigiinii
serbestge aciklamadig1 yerde, bir anlamda hayatin hige sayildigi1 sdyleyebiliriz. Insanin

insan olarak yagayabilmesi i¢in her seyden dnce 6zgiir olmasi1 gerekmektedir.

Hiirriyet insanin en tabii ve en dogal hakki oldugu i¢in Islam hukukunda hiirriyetler
korunmus ve hakkinda bir nass bulunmadigi siirece insanlarin davraniglarinda serbest
oldugu belirtilmistir. Buna en iyi 6rnegi A’raf siiresinin 32. Ayetidir: “De ki: Allah’in,
kullart ig¢in yaratug ziyneti ve temiz rizki kim haram kilmis? De ki: Bunlar, diinya
hayatinda miiminler icindir. Kiyamet giiniinde ise yalniz onlara ézgiidiir. Iste bilen bir

topluluk igin ayetleri, ayri ayri aciklyyoruz, ’>*

Yasal bir sebebe bagli olmaksizin insanlarin hiirriyetlerini kisitlamak zuliimdiir.'>
Halbuki Islam’da zulmiin yeri yoktur. Ancak 6zgiirliik, sadece Islam’1 anlamak icin degil,

daha dénemli bir husus olarak Islam’1 yasamak i¢in gereklidir.

IV- DIN KAVRAMI

Insana tanman haklar konusunda dogrudan olmasa da dinlerin referans alindig

bilinen bir gergektir. Din kavramini birkag¢ agidan incelememiz miimkiindiir.

151 Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Misa el-Girnati, el-Muvafakat fi Usili’s-Seria (¢ev. Mehmed Erdogan),
Istanbul 1990, c.III, s. 172; Goz, Kemal, islim’da ve Milletleraras1 Belgelerde Hiirriyet, istanbul 2006,
s. 69.

152 Ser’i Hiirriyet: Kendine ve baskasina zarar vermeden istedigini yapabilme yetkisidir.

153 Maide 5/90; Nisa 4/29.

154 Araf, 7/32.

155 ibn Astr, a.g.e., s. 115.
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A. SOZLUK ANLAMI

Dilciler, din kelimesinin Arapga “d-y-n” kokiinden masdar veya isim oldugunu

156 seklinde baslica

kabul etmektedirler. Cevheri, dinin, “adet, durum, ceza, miikdfat, itaat
lic manaya geldigini sOyler ve terim olarak dinin bu son anlamdan geldigini belirtmektedir.
RAgib el-Isfahani, “dyn” maddesinin “bor¢lanma, kredi ve édiing verme” anlamina
geldigini, din kelimesinin ise “itaat ve ceza’ anlamini ifade ettigi ve ayrica istiare olarak

seriat icin de kullamldigimi savunmaktadir.”>” Ibn Manzur ise bunlara hesap ve Islam’1 da

eklemis, ayrica deyn’in mastar, dinin ise isim oldugu yolundaki goriisii aktarmigtir.'>3

Dilciler din kavraminin otuzdan fazla anlamindan s6z etmislerdir. Bunlardan dinin
terim anlammi yakindan ilgilendiren manalar sunlardir: Ustiinliik, ceza, karsilik, orf,
egemenlik, itaat, galibiyet, hiikiim, itaatkdr olarak kendini bir giice teslim etmek,
bor¢lanmak, boyun egmek, hakkini almak, 6diing almak, boyun egdirmek, egemenlik,

idare etmek.

Arapca disindaki Sami diller yaninda Fars¢a ve Sanskrit¢e gibi diger bazi dillerde
de din kelimesini andiran lafizlar vardir. ArAmi - ibrani dilinde din “hiikiim”, daino ise
Arapcadaki deyyan gibi “hiikiim sahibi” anlamina gelir. Pehlevi dilinde (Eski Farsga)
daena terim olarak “din” manasindadir. Ayrica Sogdca’da “donden din” din, mezhep,

Sanskritge’de “dharmadan darm” veya “drm” din, inang¢ anlamina gelir.'>’

Noldeke ve Vollers gibi bazi sarkiyatgilar, Arapga’daki dinin Pehlevi asilh
oldugunu ileri siirerken M. Gaudefroy Demombynes bu kelimenin “din” (religion)
anlaminda nasil karar kildiginin bilinmedigini, Arap dilcilerinin bunu “daneden” gelme
saydiklarini, buna karsilik Batili arastirmacilarin “din”i Fars¢a bir kelime olan “daendya”

dayandirdiklarimi belirtmektedir.'®

B. TERIM ANLAMI

Ragip el-Isfahani ve Tehanevi 1stilah olarak din kavramim soyle agiklamaktadir:
“Yiice Allah’in, kullarimin kendisi vasitasi ile hakka ulasmalari i¢in peygamberleri

araciligi ile akil sahibi insanlara teblig ettigi, onlari diinya ve ahiret mutluluguna

156 Bkz. el-Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, Sihahii’l-Arabiyye, c. V, Beyrut 1979, s. 2118,
157 el-Isfahani, RAgib, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Kahire 1961, s. 175.

158 [bn Manzir, a.g.e., ¢. XIII, s. 169.

159 Tiimer, Giinay, “Din”, DIA, Istanbul 1994, ¢. IX, s. 312.

160 Tiimer, a.g.e., c.IX, s. 312.
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1161

kavusturdugu sistem ve koydugu hiikiimlerdir. Bu anlamiyla din, hem inan¢ konularini

hem de ameli konular1 kapsamaktadir.

Ibn Teymiyye de terim olarak dini sdyle agiklamaktadir: “Isldm, Iman, IThsdn diye
ifade edilen her ii¢ kademe, dinin kapsami icerisindedir. Ciinkii sahih hadiste de
belirtildigi gibi Hz. Cebrail gelip bu konularda soru sorarak cevaplarint aldiktan sonra
Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: ‘O, Cebrail’di. Size dininizi 6gretmek iizere
gelmistir.” Béylece o, bunlarin hepsinin dininizin kapsamina girdigini agiklamis oluyor.
Din ile Allah’a itaat ve ibadet ettigi i¢in ‘Allah’in dini’ denir. Kula izafe edilmesinin

sebebi ise itaat edenin o olmasidir. %2

Seyyid Serif Curcani, et-Tarifat adl1 eserinde dini soyle tarif etmektedir: “Din, akil

sahiplerini Peygamberlerin bildirdigi seyleri kabule ¢cagiran ilahi bir kanundur. %

Bu agiklamalardan da anlagilacag: gibi din, 1stilahi anlamda, “hak din” ve “son din”
olan Islam esas almarak anlasilmistir. Bunun en nemli sebebi olarak Allah katinda gegerli
tek dinin Islam olmasi gosterilebilir ki, Ali Imrén siiresinin on dokuzuncu ve seksen

besinci ayetleri bu meyanda delil olarak gosterilmistir.'®*

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi doksan iki yerde gegmektedir. Bu ayetlerde “din”,
baslica ziil, yonetme-ydnetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, huddd, adet,
ceza, hesap, millet gibi anlamlar da kullamlmustir. Ornegin, “Siiphesiz Allah katinda din
Islam’dir”'%°, “Kimin dini, iyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hakka yonelen
Ibrahim’in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? Allah, Ibrahim’i dost

edindi” buyurulur.’%

Burada Islam ile din es anlamli iki kelime olarak kullanilmis ve biitiin

Peygamberlerin getirdigi dinin Islam oldugu ifade edilmistir.

161 e]-Isfahani, a.g.e., s. 174; Tehanevi, Muhammed Ala b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sébir el-
Omeri el-Fartiki, Kessafu Istilahati'l-Fiinfin Ve’l-Uliim, c. II, Kahire 1963, s. 305.

162 fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdusselam b.Abdullah b.
Muhammed b. Teymiyye el-Harrani,Mecmiiatii’l- Fetava, c. XV, Kahire 1325, s. 158.

163 Curcéni, Ali b. Muhammed es-Seyyid Es-Serif, Tarifat, istanbul h. 1253, s. 72.

164 «Allah katinda din, siiphesiz Islam'dir.”; “Kim, Islim'dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (bdyle
bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden olacaktir.”

165 Al-i imran 3/19.

166 Nisa 4/125.
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Fatiha siiresinde “...din giiniiniin sahibidir "'%" ve Zariyat siiresinde “Siiphesiz din
(hesap ve ceza) da mutlaka gerceklesecektir”’'%® buyurulmaktadir. Burada gecen din
kelimesi muhtevasina uygun olarak insanin iman ve ameline gore hesaba cekilecegi ahiret

giiniinii ifade etmektedir.

Hadis kiilliyatinda da din kavrammin muhtevasini belirleyen malzeme
bulunmaktadir. Bir hadiste, “Din nasihattir"'% baska bir hadiste ise, “Allah indinde dinin
ashi Haniflik ve Islam’dir”'7’ denilmektedir. Bu hadiste gecen din kelimesi ise Islam

anlaminda kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde din kavrami, yukarida ifade edilen biitiin anlamlariyla
gecmektedir. Ancak hak din ve batil dinler diye bir ayirim da yapilmaktadir. Allah’tan
gelen ve Peygamber (s.a.v.) tarafindan bildirilenler hak din, bunun disindakileri, kimden

gelirse gelsin ve adi ne olursa olsun, batil dinler olarak nitelenmektedir.

Goriildiigi tizere din kelimesi ¢ok genis bir anlam sahasina sahiptir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde bircok manada kullanilan bu kelime, kavram olarak insanligin en
onemli faaliyeti olan inanmayi, bir yaraticiya itaat ve ibadet etmeyi, ahlaki davraniglari,

fazilet ve iyilikleri, toplumsal diizeni, dogru yolda olmay1 ifade etmektedir.

V- DUSUNCE KAVRAMI

Islam’m en degerli ilkelerinden biri de diisiinmektir. Kainatta higbir varlik amagsiz
degildir. Her varligin bir varlik sebebi ve hikmeti vardir. Ancak, aligkanlik haline
getirdigimiz igin, ¢evremizde olup bitenleri ve ¢esitli varliklari, “dogal” goriip, lizerinde
diistinmeyi bile gerekli gérmiiyoruz. Ya onlar1 oldugu gibi kabul ediyoruz ya da iizerinde
diisiindiigiimiizii santyoruz. Oysa insan diisiinmek zorunda olan bir varliktir. Cilinkii onun

insan olmasinin ayricalig, diisiinme 6zeliginde saklidir.

Arapga’da diisiinmeyi ifade eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir,
i‘tibar ve taakkul (akl) gelmektedir. Asil anlami “gdzle bakmak™ olan nazar, “kalp goziiyle
bakmak, diisiinmek” manasinda kullanildig1r gibi “bir sey hakkinda tefekkiire dalmak,

nazarl arastirmalarda bulunmak” anlamimma da gelmektedir. “Fikr” kokiinden tiireyen

167 Fatiha 1/4.

168 Zariyat, 51/6.

169 Byhari, Iman, 42; Miislim, iman, 95.
170 Tirmizi, Menakib, 32.
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tefekkiir de ayn1 anlamdadir.!”" Buna gdre nazar ve tefekkiir “bir isin akibeti konusunda
diisiinmek”, tedebbiir ise “bir isin sonucunu bagindan hesap etmek” anlamina gelmektedir.

Ayn1 kdkten gelen tedbir, tedebbiiriin sonucu olarak “gereken &nlemi almak” demektir.!”

Diistinmeyle ilgili diger terimler de teemmiil ve re’ydir. Ciinkii bu kelimeler de ayn1
anlamlar tagimaktadir. Teemmiil, “bir nesne hakkindaki diisiinceyi zihinde yogunlagtirma”
demektir. Re’y (veya rii’yet) ise tipki nazar gibi hem goézle hem de kalple, akilla bakip
gormek anlamina gelmektedir. Insanda bu gdzlemler sonucunda olusan fikri kanaate de

(itikad) re’y denilmektedir.!”

Diislince terimiyle ilgili olan biitiin kelimeler i¢in Kur’an-1 Kerim’den ornek
verebiliriz. Ancak bu boliimde kisaca kavram gergevesini belirlemeye c¢alistigimiz igin

sadece birkag ayetin mealini verip liclincli boliimde daha detayli bir sekilde agiklayacagiz.

Bir ayette, “Onlar géklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizami, Allah’in
yarattigi her seyi, ecellerinin yaklasmis olabilecegini hi¢ diisiinmezler mi? ”'7# denilmistir.
Baska bir ayette de, “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayaktayken, otururken
ve yanlart tizerine yatarken Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde
diistiniirler.”'”? buyurulur. Maide stresi 104. ayette de “Onlara, “Allah’in indirdigine
(Kur’an’a) ve Peygamber’e gelin” denildiginde onlar, “Babalarimizi iizerinde
buldugumuz din bize yeter” derler. Peki ya babalar: bir sey bilmiyor ve dogru yolu
bulamamis olsalar da mi?”!7% buyurulur. Yukaridaki ayetlerde gorildigii gibi hem

diisiinceden hem de akil sahiplerinden bahsedilmektedir.

Felsefi acidan diisiinceye baktifimizda da en Onemli {i¢ tanim karsimiza
cikmaktadir. Plato’nun tanimina goére, “Ice doniik konusma sanati”, Aristo’ya gore,
“Maddenin zihindeki algilanis bicimi” ve Descartes’in meshur “Diisiiniiyorum, éyleyse
varim” s6zii de insanin kendi gergekligini idrak etmesinin, akil ve diisiince yoluyla

olabilecegini bildirmektedir.!””

17! {bn Manzfir, a.g.e., c. V, s. 215.

172 Kutluer, a.g.e., c. X, s. 53.

173 Kutluer, a.g.e., s. 53.

174 A‘raf, 7/185.

175 Ali imran, 3/190-191.

176 Maide, 5/104.

177Tozun, Atilla, http:www.historicalsense.com
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Sosyolojik acidan diislince: sosyal, kiiltiirel sembol ve goriisler iizerinde akl
calistirma eylemidir.'”® Daha genel bakis agisina gore diisiince: bir sonuca varmak
amactyla bilgileri, kavramlar1 incelemek, karsilastirmak ve aralarindaki ilgilerden

yararlanarak baska diisiinceler iiretme islemidir.!”

Biitiin bu terimlerin klasik sdzliik kitaplarinda ve Kur’an’daki anlamlari, Islam
diisiince tarihi i¢inde her ilmi disipline gore farkliliklar arz eden psikolojik ve
epistemolojik yaklasimlara hayat vermistir. Fikihta re’y ve kiyasin metodolojik 6nemi,
kelamda nazar ve istidlalin yeri, felsefede burhan metodu denilen ve mantiki kiyas: esas
alan nazari ispat sekilleri, tasavvufta yine tefekkiir ve rii’yet (miisahede) terimlerinin
modern ilimler bakimindan ifade edebilecegi manalar, esaslarint hep bu Kur’an

terimlerinin semantiginde bulmustur. '8¢

Islam dini her seyden énce akil ve dzgiirliik dinidir. islam akil sahibi olan insanlara
hitap etmektedir. Bundan dolay1, akli olmayanin dini de yoktur, denilmistir. Ancak burada
su hususu agiklamakta da fayda vardir: Ozellikle Kur’an agisindan akli olmayan kimse
mecnun olarak kabul edilmektedir. Yani psikolojik ac¢idan akli dengesi yerinde olmayan
zihinsel Oziirlii kimsedir. Ancak akli oldugu halde diisiinmeyen, etrafinda olup bitenlere
alding etmeyen, bakan fakat gormeyen kimse, yani akli melekesini geregi gibi
kullanmayan kimse de mecnun gibidir. Ciinkii din bir bilgi isidir. Bilgi de ancak
akletmekle, akli c¢alistirmakla elde edilmektedir. Kisacast1 din akla ve bilgiye

dayanmaktadir.

Genel olarak Bati eksenli diislince ozgiirliiglinlin tarihsel gelisimine bakildiginda,
taraflar kilisenin temsil ettigi inang etrafinda diisiincelerini gelistirmistir. Uzun siiren bu
miicadele yillarinda galip ve maglup stirekli yer degistirmis. Sonug olarak, Bati’da diislince

Ozgirliigii kilisenin giiclinil yitirmesine paralel olarak ilerlemistir.

Hi¢ siiphesiz, diislince, kafada kaldigi silirece herkes diisiincesinde 0Ozgiirdiir.

Herkes, zihninde istedigini, istedigi sekilde diistinebilir. Bunu engelleyecek ne bir hukuki

178 Thedorson, A. George and Thedorson, G. Achilles, A. Modern Dictionary of Sociology, New York

1834,s.317.

17 Vinacke, W. Edgar, “Thinking” International Encyclopedia of the Social Science, USA, 1968 c. XI, s.
608.

180 Kutluer, a.g.e., s. 54.
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ne de bir ahlaki yasa s6z konusu olamaz.'®! Ancak sunu asla unutmamak gerekir ki
diisiince ozgiirliigiinden kasit bu degildir ve asla da olamaz. Zira 6zgiir diislinme zemininin
bulunmamasi ya da diisiiniilen seylerin ifade edilmesinin yasak olmasi hakiki anlamda

diistince 6zgiirliigiiniin olmadiginin gdstergesidir.

[slam’da diisiince oOzgiirliigii sdz konusu olunca, genelde iki ¢esit diisiince
Ozgiirliigiinden bahsetmek miimkiindiir: Birincisi, bizzat diisiincenin kendisidir. Yani
diisiince denen olgunun &zgiir bir bi¢imde olusmasidir. Ikincisi, diisiincenin farkli
bicimlerde sozle ifade edilmesinin Ozgiirligiidiir. Bu diisiince kisaca ifade o6zglrliigii

olarak da belirtilmektedir.'8?

VI- iISLAM HUKUKUNDA TEMEL HAK VE HURRIYETLER TASNIFi

Islam hukukuna gore insanlar hiir dogmaktadirlar. Bunun igin hiirriyet biitiin insan
onurunun temeli olarak degerlendirilir.!®® Insani evrendeki diger yaratiklarindan ayiran
0zellik onun hiirriyete sahip olmasidir. Kur’an Allah’in her seye kadir ve her seyi bilen
oldugunu agiklamakla birlikte insana se¢gme hiirriyeti verildigini biiyiikk bir 6nemle teyit

etmektedir.

Islam’da hiirriyet en énemli haklardan biridir. Siyasi hiirriyet, diisiince hiirriyeti,
din hiirriyeti ve medeni hiirriyet Islim’da garanti altina alinmistir ve kendi baglaminda

modern medeniyeti geride birakacak bir noktaya kadar ileri tasidig1 sdylenebilir.'®*

Islam dininin asli kaynag1 olan Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in beyanlarinda insan
haklar1 doktrininin temel unsurlarini barindiran, bu kavramin fikri temelleri sayilabilecek
ilke ve amaclardan soz edildigi, bu iki kaynak 1s181nda olusan Islam kiiltiir ve geleneginde
kendine has form ve igerikle insan haklar1 agisindan zengin bir birikimin bulundugu

soylenebilir.'®?

Klasik Islam hukuku kaynaklarinda islam hukukculari tarafindan yapilmis bir hak

tasnifi yer almamaktadir. Son dénem Islam hukukgular1 hak kavramimi bir takim kriterlere

181 Bayrakdar, Mehmed, islam’da Diisiine Ozgiirliigii, Ankara 1995, s. 31.

182 Mevdidi, Ebii’l-A‘1a, Hilafet ve Saltanat ( trc, Ali Genceli), Istanbul 2003, s. 48; Karaman, a.g.e., c. I, s.
116; Armagan, a.g.e., s. 113.

183 Tabakoglu, Ahmed, “Islam iktisat Ilkeleri Isiginda Birlik ve Kalkinma”, islim Uzerinde Diisiinceler,
Ankara 1988, s. 103.

134 Yayla, a.g.e., s. 115.

185 Sentiirk, Recep, “insan Haklar1”, DIiA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 327.
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gore cesitli isimler altinda tasnif etmektedir. Bunlardan biri de temel hak ve hiirriyetler
adin1 alan sahsi, sosyal, iktisadi ve manevi hak ve hiirriyet gibi alt grup haklar1 igeren
temel hak ve hiirriyet grubudur. Bu smiflandirma en son gelismelerin vardigi sistem
oldugundan hem de XXI. asrin idrakine uygun sekilde Islim hukukunun manti1 ve

sistematigi bakimindan tercih edilmistir.

Tez konumuzu tegkil eden din ve diisiince 6zgiirliigii ise manevi hak ve hiirriyetler
icerisinde yer almaktadir. Bunun i¢in de sadece manevi hak ve hiirriyetler hakkinda genel

bir aciklama yaparak kisa bilgi vermekle yetinecegiz.

Bu hak ve hiirriyetler, daha c¢ok insanin kalbi ve vicdani ile ilgili olanlardir.
Insanligin varhigi ile baslar. Bu guruptaki hak ve hiirriyetler din ve vicdan hiirriyeti ile fikir

aciklama hiirriyeti olarak ikiye ayrilmaktadir.

Manevi hak ve hiirriyetlerin baginda din ve vicdan hiirriyeti gelmektedir. Hemen
hemen her devlette din ve vicdan hiirriyetinin, diger hiirriyetlere gore farkli bir yer isgal
ettigi goriilmektedir. Diger taraftan, bu hiirriyetlerin hususiyeti nedeniyle, onun bilinmesi,
sinirlarinin tayin edilmesi ve uygulamanin bunlara uygun olarak yerlesmesini saglamak

gerekir. '8¢

Islam hukukuna gore her sahis, inanglar1 dogrultusunda din ve vicdan hiirriyetine
sahiptir. Bu hiirriyet yine inanglara uygun bir sekilde ibadet hiirriyeti hakkii da

1187

icermektedir. O zaman “Dinde zorlama yoktur ayetinden de acik¢a anlasilacag: lizere

dine girmede insanlara bask1 yapilamaz.'8?

Din ve vicdan hiirriyetini olusturan ya da onun muhtevasimi teskil eden su

hiirriyetler zikredilebilir:

1- Bir dini benimseme.
2- Bagli bulundugu dinin esaslaria gore amel etme.
3- Dinin emirlerini yerine getirme.

4- Inandig1 degerleri 6grenme ve dgretme. '’

186 Hamel, Walter, Din ve Vicdan Hiirriyeti (cev.. Servet Armagan), istanbul 1982, s. 105.
187 Bakara 2/256.

138 Yayla, a.g.e., s. 133.

189 Armagan, a.g.e.,s. 105.
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Manevi hak ve hiirriyetlerden biri de fikir aciklama hiirriyetidir. Islom hukukunda
fikir aciklama hiirriyeti genis bir uygulama sahasi bulmustur. Ciinkii esasen kabul edilen
sura, secme hakki, devlet idarecilerinin immetle mesverette bulunma mecburiyeti, adaylik
hakki gibi miiesseseler ve Miisliimanlarin kontrol yetkisi ve hiikiimetin icraatini tenkit

imkani, bu hakkin genis sekilde tatbikini saglamistir.

Diger taraftan bakildiginda islam dininin akla biiyiik deger vermesi dolayisiyla fikir
aciklama faaliyeti genis sekilde goriilmektedir. Bu faaliyetler Islim tarihinin bazi
devirlerinde zengin igtihat faaliyeti olarak ortaya ¢ikmistir. Tabi ki bunun yaninda siyasi

sebepler de bazi donemlerde bu faaliyete kars: ¢ikmislardir.'*

Ancak Islam hukukundaki hiirriyetlerin higbiri sinirsiz degildir. Bazi sinirlarin
konulmasinin insanlar arasinda kardeslik, sevgi ve hiirmetin gelismesine hizmet ettigi

kabul edilmektedir.'!

190 Armagan, a.g.e.,s. 140.
191 Udeh, Abdiilkadir, et-Tesriu’l-Cinaf el-Islimi Mukaranen bi’l-Kaniini’l-vad’i, Kahire 1959, c. I, s. 33-
34.

37



IKiNCi BOLUM

GUNUMUZ VE iSLAM HUKUKUNDA
INSAN HAKLARI, DiN VE DUSUNCE OZGURLUGU

I- BATI’DA iINSAN HAKLARI
A. INSAN HAKLARI KAVRAMI

Birinci boliimde insanin bolinmez bir parcast demek olan hak, inang, diisiince,
Ozgiirlik gibi kavramlar1 inceledik. Bundan sonraki ikinci boliimde ise ¢agimizda pek
sohretli olan “Insan Haklar:” konusunu inceleyecegiz. Ilk énce Bati’da insan haklarin

daha sonra da Islam hukukunda insan haklarin1 agiklayacagiz.

insan haklar1 pek cok konuyla baglantili olarak giindemde olan bir kavramdur.
Modern diinyanin artik evrensellesmis kavramlar1 arasinda yer alan insan haklar1 kavrami
tizerinde cok cesitli tanimlar yapilmistir. Bundan dolay1 kavrama iliskin belirli ortak bir
tanim lizerinde mutabik kalmak miimkiin degildir. Ancak {izerinde herkesin uzlasabilecegi
bir insan haklar1 ¢er¢evesini imkanlar Ol¢iisiinde ¢izebilmenin, konunun anlasilmasina

katk1 saglayacagi bir gergektir.

Insan haklari; ahlaki, siyasi, hukuki, dini, kiiltiirel ve toplumsal boyutlar1 olan
interdisipliner bir kavram olup, tarihsel kokleri de insanlik kadar eskidir. Degisik isim ve
formatta bile olsa tarih boyunca insanlar temel hak ve Ozgiirliikleri ugruna miicadeleler
vermis ve 10 Aralik 1948'de Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi’nin (EIHB) BM Genel

Kurulu’nca kabul edilmesiyle, bu miicadele kurumsal ve kiiresel bir yapiya kavusmustur.

Insan haklar1 denildiginde iki kavram karsimiza cikar. Birincisi insan digeri de
haktir. Bu kavrami daha iyi anlayabilmek i¢in insanin ne oldugunu bilmemiz lazim. Ciinkii
insan1 tam ve dogru bir sekilde tanirsak onun haklarim1 da iyi bir sekilde kavramamiz
miimkiin olur. Biz daha Once insani tanimladigimiz i¢in burada genel anlamda insan

haklarini agiklamaya calisacagiz.
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“Insan haklar1” kavrami kelime anlam olarak ele alindiginda insanlara ait haklar
demektir. O halde bir insan hakki, bireye sirf insan oldugu i¢in yapmasina izin verilen ve

miimkiin kilinan bir yetkidir.

Hukuk 6gretisinde insan haklarini ifade etmek lizere tarih boyunca kisi hak ve
ozgiirliikleri, temel hak ve ozgiirliikler, kamu 6zgiirliikleri gibi gesitli terimlerin kullanildigi
bilinmektedir. Ancak bunlarin higbiri, insan haklar: kavrami kadar genis kapsamli degildir.

Uluslararasi sézlesmeler dilinde genelde kullanilan terim ise insan haklari tamlamasidir. !°2

Insan haklari, sadece belli bir zamanda, belli bir iilkede yasayan insanlar igin,
birtakim anayasa ve yasalarla taninan hak ve oOzgirliikkleri degil, tim insanlar igin
taninmast gereken hak ve Ozgiirliikkleri ifade etmektedir. Bu nedenlerden dolay1 insan

haklar1 kavrami, bu alanda kullanilan benzer kavramlarin en kapsamlisidir.'?

Kavram iizerinde cesitli tanimlamalar yapilmaktadir. BM kaynaklarinda insan
haklar1 sdyle tanimlanmaktadir: “Insan haklari, biitin sahislarin insan olmalar
dolayisiyla hiir ve haysiyetli yasamalari icin sahip olduklar: haklardir. Bu haklar herkese
diger bireylerin davramslariyla ilgili ve toplumsal diizenin yapisi iizerinde manevi haklar

’

verir. Bu haklar evrensel, vazgegilemez ve boliinemezdir.’

J. Hersch ise insan hakki kavramim soyle tamimlar: “Insan haklari bireysel
haklardir; bu haklar tabii, asil, mutlak, temel ve sahsidir. Insan haklar: tabiatin akil sahibi

bir varlik olarak insana verdigi manevi melekeler ve imtiyazlardir."'%*

[slom hukukuna baktigimizda insan haklari Allah tarafindan verilmis ve Allah
vergisi olan haklardir. Onun igin bu haklar hi¢ kimse tarafindan ihlal edilemez. Onlara

mutlak riayet gerekir.'*®

Miisliiman diisiiniirler, Islam’1n biitiin insanlar i¢in temel baz1 haklar getirdigi ve bu
nedenle insan haklar1 kuram ve uygulamasmin Bati’dan yiizyillar 6nce islam diinyasinda

ortaya ¢ikti§1 goriisiinii savunmaktadir. Bu kapsamda, Islam dininin getirdigi hak ve

92Dgnmezer, Siilhi, “insan Haklar1 ve Bu Kavramin Devlet Yonetim Felsefesinde Yerlesmesi ve
Kurumlasmasi1”, Tiirklerde insani Degerler ve insan Haklar, istanbul 1993.c.1, s. 3.

193 Ensaroglu, Yilmaz, Tamamlanmams Bir Deger insan Haklari, istanbul 2001, s. 9-11.

194 Cagiran, Mehmet Emin, Uluslar aras1 Alanda insan Haklari, Ankara 2006, s. 30.

19 Yayla, a.g.e., s. 75.
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ozgiirliikklere iliskin ¢ok sayida liste hazirlanmistir. Ornegin, 1981°de ilan edilen “Isldm

Evrensel Insan Haklar: Bildirisi nde % 23 adet hak siralanmistir.'®’

Islam hukukuna gore haklar dogmakla birlikte kazanilir. Kanunlar ise hakki
kazanmak icin degil, hakkin korunmasini saglamak i¢indir. Buna karsilik Bat1 hukukunda
haklar, miicadele ve kanunlarla kazanilir. Anayasalarda temel haklarin bir liste halinde

gosterilmesinin nedeni de budur. Eger bir hak anayasada gdsterilmis ise vardir.'”®

Bati hukukunda insan haklar1 esitlik esaslar1 {izerine kurulmus ve bir grup
tarafindan agiklanmstir. Islam hukukundaki insan haklarmin ise Allah tarafindan verildigi
icin ayr1 bir ustiinliige sahip olup biitiin insan haklarini ihtiva ettigini ve garanti altina

alindigin1 sdylemek miimkiindiir.'”®

Insan haklarinin ne oldugu konusunda oldukea fazla goriis olmasina karsin genel
olarak iizerinde ittifak edilebilecek, insan haklarini belirleyen en yaygin tanim soyledir:
“Kisinin surf bir insan oldugu icin sahip oldugu haklar demektir.”””” Yapilan tanimdan
yola ¢ikarak insanlarin bu haklara dogustan ve esit olarak sahip oldugunu, bu haklarmin
dokunulmaz haklar oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica bir insanin bu haklardan
yararlanabilmesi i¢in ayr1 bir vasif tagimasina ihtiyact yoktur. Yani dini, dili, irki, cinsiyeti

ne olursa olsun her insan, sartsiz bir sekilde bu haklardan yararlanma imkanina sahiptir.

Insan haklari, devlet tarafindan tanmnsin veya taninmasin, Anayasa ile giivence
altma alinsin veya alinmasin, kisilerin, topluluklarin, yurttaglarin veya yurttas
olmayanlarin, kisacas1 tiim insanlarin kullanacag biitiin hak ve 6zgiirliikleri i¢erir. Bundan
dolayidir ki insan haklar1 kavraminda esas vurgu “insan” sdzctigii tizerinedir. Bir kimsenin
baska hig¢bir 6zelligine bakilmaksizin, sadece insan olmasi nedeniyle sahip olmasi gereken

haklar insan haklar1 kavrami ile ifade edilmektedir.?"!

19 Bildirinin Arap¢a metni igin bkz. Avva, Muhammed Selim, Fi’n-Nizimi’s-Siyasi Li’d-Devleti’l-
Islaimiyye, Kahire 1983, s. 303-333: Ingilizce cevirisi icin, Weeramantry, Christopher G, Islimic
Jurisprudence, Some International Perspectives, New York 1988, s. 176-183: Tiirkge ¢evirisi igin,
Islam ve insan Haklan (cev. Tahir Yiicel-Sennur Karakurt), Istanbul 1995, s. 208-232.

197 Uygun, Oktay, Insan Haklar1 Kuram, Istanbul 2000, s. 29.

198 Karatepe, Siikrii, “Iinsan Haklarinin ilahi Temelleri”, Dogu’da ve Bat1’da insan Haklar1, Ankara 1996, s.
112-113.

19 Afifi, M. Sadik, el-islam ve’l-Alakatii’d-Devliyye, Beyrut 1986, s. 106.

200 Donnelly, Jack, Teoride ve Uygulamada insan Haklar (¢ev. Mustafa Erdogan-Levent Korkut), Ankara
1995, s. 19; Ayengin, a.g.e., s. 23.

201 Elkatmig, Metin, Ingiltere ve Tiirkiye’deki Ilkogretim I. Kademede insan Haklar1 Egitimlerinin
Karsilastirilmasi (Basilmamig Doktora tezi), Ankara 2007, s. 25.

40



Insan haklar arastirmalarinda ana tartisma noktalarindan birisi ve hatta en dnemlisi
insan haklarinin evrenselligi ya da yerelligi etrafinda yogunlagmaktadir. Burada asil sorun
insan haklar1 kavraminin hangi kiiltiir ve medeniyet degerlerinden yola ¢ikarak hazirlandigi
ve insan haklar1 olarak sunulan seylerin ger¢ekte insan haklar1 kapsaminda degerlendirip
degerlendirilmeyecegi hususunda karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak baktigimizda insan

haklar1 normlarinin Bat1 kiiltiirtinlin {iriinli oldugunu diisiinen arastirmacilar ¢cogunluktadir.

[slam ve insan haklariyla ilgili ¢alismalariyla taninan Abdullah An-Na’im insan
haklarinin sekiiler Bati’nin {irlinii oldugunu vurguladiktan sonra, bu haklarin biiyiik
kitlelerce dneminin anlasilabilmesi i¢in farkli dini geleneklerle desteklenmesi gerektiginin

altin1 ¢izmektedir.2%

Islam ve insan haklar1 alaninda bugiin yasanmakta olan sikintilar, temelde mevcut
uluslararasi insan haklar1 normlarini islam ve Islam hukuku ile karsilastirmaktan ya da dini
degerleri tamamen dislamaktan kaynaklanmaktadir. Elbette ki bugiin tek bir dinin
degerlerini ya da sadece bir kiiltiir ve medeniyetin miiktesebatin1 dikkate alarak evrensel

insan haklart normu olusturmak miimkiin degildir.

B. INSAN HAKLARI ANLAYISININ TARIHI GELISIMI

Insan haklari, yeni bir kavram sayilmakla birlikte, insanlarin bazi haklara sahip
bulundugu inan¢ ve kanaatinin yeni bir goriis olmadig1 tartisma gotiirmeyecek sekilde

aciktir. Yani insan haklar1 adi konulmasa da insanligin tarihi kadar eskidir.

Sosyal bir varlik olan insan, dogumdan itibaren karsilikli is boliimlerinde bulunma
ihtiyaci1 duymustur. Bu gereklilik, iliskileri diizenleyen bir takim kurallarin olugmasina
ortam hazirlanugtir. Insanlarm karsilikli hak ve sorumluluklarimin hangi 6lgiitlere gore
belirlenecegi konusu felsefede genis bir sekilde incelenmektedir. Insan haklar
arastirmacilarinin  biiyiik ¢ogunluguna goére tabii hukuk diisiincesi, insan haklarinin

203

temelini olusturmaktadir. Bati’da insan haklar1 konusunda yapilan c¢aligmalarda

Aydinlanma Cag1 6ncesine fazla gidilememektedir.

202 An-Na’im, Abdullahi A, “Islam and Human Rights: Beyond the Universality Debate”, American Society
of International Law, Washington 2000, s. 100.

203 Genis bilgi i¢in bkz. Ayengin, Tevhid, Hukukta Kéken Problemi Acisindan Sosyal Realite Nass
Iliskisi (Basilmamis Doktora tezi), Erzurum 1999, s. 16-27.
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Insan haklar1 diisiincesinin bugiin bilinen hali XVII. ve XVIII’inci yiizyillarda
Ingiltere, Fransa ve Amerika Birlesik Devletleri’nde dogmustur. Diisiincenin temelinde her
ne kadar Hiristiyan veya Yahudi-Hristiyan dinlerinin kokleri oldugu sdylense de, aslinda
biiyiik 6l¢iide Aydinlanma Cagi felsefesine dayanmaktadir. Bugiin diinyada hakim olan

insan haklar1 kavrami Bat1 kokenlidir.

Bati’da devlet giiciiniin sinirlandirilmast diisiincesinin benimsenmesiyle birlikte,
insan haklar1 alaninda 6nemli kazanimlar elde edilmeye baslanmistir. Bu baglamda
kuvvetler ayriligi ilkesini hukuk bilimine kazandiran Locke ve Montesquieu’niin katkilari
biiyiiktiir. Her iki diisiiniir de tabii hukuk savunucularmdandir. Insan haklarinin temelinin
tabii hukuka dayandirildig1 dikkate alindiginda, bu iki diisliniiriin insan haklar1 i¢in ayr1 bir
onemi vardir. John Locke insan haklarina modern seklini veren diisiiniir olarak kabul

edilmektedir.?**

Tabii hukuk doktrinine gore insan bazi temel haklarla birlikte diinyaya gelir. Bunlar
sahsa bagli, devredilmez, vazgegilmez haklardir. Iinsan tabiat1 geregi bunlara kendiliginden
sahiptir. Temel haklar insanlarin siyasi toplumu kurmalarindan 6nce de vardir. Bunlar tabii
haklardir; devlete takaddiim eder. Insanlar siyasi toplum haline gelmeden 6nce tabii halde

yasarlar; mutlu ve 6zgiirdiiler. Onlar1 sinirlayan kurallar yoktur.?%®

Bat1 diinyasinda konuyla ilgili kaynaklara baktigimiz zaman {i¢ olay karsimiza
¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, ingiltere’de Kral John tarafindan 1215 yilinda ¢ikarilan
fermandir. Buna biiyiik ferman anlamma gelen “Magna Carta” ad1 verilmistir.2% Ikincisi,
Fransiz ihtilalinin etkisiyle meydana getirilen “Fransiz Insan ve Yurttas Haklari
Beyannamesi’dir.”?*’ Ugiinciisii ise, Birlesmis Milletler Teskilatina iiye olan iilkeler
tarafindan 10 Aralik 1948 tarihinde kabul edilen “Birlesmis Milletler Insan Haklari

Evrensel Beyannamesi’dir.”?%

204 Ozdag, Umit, “Batida Insan Haklarmi Dogusu”, Dogu’da ve Bati’da insan Haklarinin Dogusu, Ankara
1996, s. 38.
205Giindiiz, Aslan, “Insan Haklar1”, DiA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 324

206 Bkz. Redhouse Sozliigii, s. 633.
207 Bkz. Kubali, Hiiseyin Nail, Anayasa Hukuku Dersleri, Genel Esaslar ve Siyasi Rejimler, Istanbul
1971, s. 217.

208 Armagan, a.g.e., s. 221.
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1. Magna Carta Fermani

Roma imparatorlugu’nun yikilmasi ve Bat1 medeniyetinin dogmasindan sonra insan
haklar1 seriiveni XIII. yiizyilda ingiltere’de giiniimiizdeki insan haklarma dogru biiyiik bir
hiz kaydetmistir. Bu ylizyilla birlikte kralin yetkilerinin daraltmas1 gerektigi diislincesi dne

¢ikmaya baglamistir.

Avrupa’da ilk yazili insan haklar1 s6zlesmesi sayilan “Magna Carta” (Biiylk
Ferman) veya “Magna Carta Libertatum” (Biiyiik Ozgiirliik Fermani), hiirriyetin besigi
kabul edilen Ingiltere’de 15 Haziran 1215 tarihinde kral John tarafindan istenmeyerek de
olsa imzalandiktan sonra ilan edilmistir.?® Bu belge ile kral ilk kez yetkilerini kisitlamis ve

halka bazi hak ve ozgiirliikler tanimistir.

Vatandaglarin 6zgiirliiklerini belirlemekten ¢ok, toplum giicleri arasinda bir denge
kuran Magna Carta, kralin sonsuz olan yetkilerini din adamlar1 ve halk adina sinirlamistir.
Bu belge vatandaslara dzetle su haklar garanti etmistir: “Ozgiir hi¢ kimse kendi benzerleri
tarafindan iilke kanunlarina gore yasal bir sekilde muhakeme edilip hiikiim giymeden
tutuklanmayacak, hapsedilmeyecek, mal ve miilkiinden yoksun birakilmayacak, kanun dist
ilan edilmeyecek, siirgiin edilmeyecek veya hangi sekilde olursa olsun zarara
ugratilmayacaktir.’*!° Bu madde sayesinde giiniimiiz hukuk sisteminin temelleri atilmstir.
Ayrica adil bir mahkeme goérme hakki ile ilgili belgenin 40. maddesi de “kimseye hakk: ya
da adaleti satmayacagiz, menetmeyecegiz ya da geciktirmeyecegiz”  seklinde

diizenlenmistir.?!!

212

Kral John tarafindan verilen Magna Carta”'~ aslinda kral ile Baronlar arasinda bir

uzlagsma neticesinde ortaya ¢ikmus ve dncelikle Baronlar’m haklar icin tasarlanmistir.?!?
Bu belgede bircok 6zel hak zikredilmistir. Ancak en onemlisi belki de kanuna uygun

olmayan veya kanunsuz bir cezanin verilmeyecek olmasiyla ilgili olan maddedir.

209 Akgiindiiz, Ahmet, Belgeler Gercekleri Konusuyor, istanbul 1997, s. 26.

210 Musulin, Janko, Hiirriyet Belgeleri (¢ev. Necmi Zeka), Istanbul 1983, s. 19, md. 39.

211 Musulin, a.g.e., s. 19, md. 40.

212 Bir giris ve altmus {ic maddeden ibaret oldugu kabul edilen Magna Carta’nin genel hukuk ilkeleri ve insan
haklarma iliskin maddeleri ya da metnin tamamini gérmek igin bkz. Musulin, a.g.e., s. 17 vd.

283 Yayla, a.g.e.,s. 17.
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Daha sonra XVII. asrin hukuk¢ular1 Magna Carta igerisine jiiri tarafindan
yargilama, Habeas Corpus®'* hakki ve vergi koyma yetkisinin kontrolii gibi ilkeleri de
yerlestirmeye c¢aligmislardir. Boylece Magna Carta’yr haklarin  korunmasit ve

kuvvetlendirilmesi bakimindan zenginlestirmislerdir.?!®

Batililar insan haklarinin 1215 yilinda Magna Carta ile basladigini iddia ediyorlar.
Miisliimanlar ise, bu fermanin insan haklar1 agisindan énemli bir yere sahip oldugunu ve
Ingiliz halkinin kraldan bazi haklar elde ettigine inaniyorlar. Ancak bugiin diinyada insan
hak ve sorumluluklar1 konusunda ilk yazili belge Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bagkanliginda
622 yilinda imzalanan Medine Sozlesmesidir. 1215 yilinda imzalanan Magna Carta ise ilk
degildir.?'¢

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Medine’ye hicret ettikten sonra orada yasamakta olan ve
farkli inanglara sahip insanlarla bir sozlesme yaptig1 bilinmektedir. Bu sozlesme,
Medine’nin igerisinde bulundugu sosyal ve siyasi sartlar sahabe ve gayri Miislimlerle
yapilan istisare sonucunda olusmus ve yaziya gecirilmistir. Bu istisare Enes b. Malik’in
evinde gerceklesmistir. Muhammed Hamidullah’a gore bu sdzlesme sadece ilk Islam
Devleti’nin Anayasasi degil, ayn1 zamanda biitiin diinyada ilk yazili anayasay1 teskil

etmektedir.?!’

Kral John’un kabul ettigi Magna Carta sézlesmesi 63 maddeden olusmaktadir. Bu
sO6zlesmenin yukarida zikrettigimiz 39. ve 40. maddeleri konumuz olan insan haklar1 ile

ilgili Magna Carta’nin en 6nemli iki maddesidir.

Bati iilkelerinin bir boliimiinde meydana gelen gelismelerle birlikte Ingiltere’de
bunlardan 6nce meydana gelen bazi gelismeleri de belirtmek gerekir. 15 Haziran 1215
tarihli Magna Carta’nin yani sira 1628 tarihli Petition of Rights, 1679 tarihli Habeas
Corpus Act, 1689 tarihli Bill of Rights, 1701 tarihli Act of Settlement gibi belgelerin krala
kabul ettirilmesiyle saglanan dnemli anayasal gelismeler, diinyada genel olarak insan igin

bir diizen getirmekten ziyade Ingilizler’in pratik ihtiyaclarim karsilamay1 amaclamisti.

214 Hbeas Corpus herhangi sebeple tevfik olunan veya gozetim altina alman bir kisinin derhal mahkeme
huzuruna ¢ikarilmasini talep etme hakki olup hem bu temel hakki hem de buna ait miizekkereyi ifade eder.
Bkz. Ovacik, Mustafa, Hukuk Sézliigii, Ankara 1986, s. 159.

215 Yayla, a.g.e.,s. 17.

216 Ayengin, a.g.e., s. 72.

217 Hamidullah, Islim Peygamberi (¢ev. Mehmet Yazgan), Istanbul 2009, s. 167.
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Fakat yine de getirdikleri haklar bakimindan daha sonraki Amerikan bildirilerini

etkilemislerdir.?'®

Bunlar parlamentonun {istlinliigiinii, serbest se¢im hakkini, konugma 6zgiirliigiinii,

kefalet hakkini, korkung ve olagandisi cezalardan azade olmay1 saglamaktadir.?!”

2. Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Beyannamesi

XVIIIL. yiizyil, Avrupa’da aydinlanma donemi olarak yasanmistir. Aydinlanma,
insan aklinin aydinlanmasi ve yeni bilimsel bilgilerle dolmasidir. Amag ise insan aklinin
ortaya koydugu bilgilerle, evrene, dogaya, topluma egemen olmak ve bunlar1 yonetmektir.
Bilginin gelismesi sonucunda sanayi devrimi gergeklesmistir. Bdylece insanlar daha rahat
yasama imkanlarina ulasabilmislerdir. Bu gelismeyle birlikte bazi insanlar, iktisadi ve
siyasi gli¢leri eline gecirmislerdir. Bundan dolay1 insanlar hak ve ozgiirliikklerini egemen

giiclere kars1 korumaya baslamislardir.

Bu ve buna benzer olaylarin meydana getirdigi birikimin insanin onuru, toplumdaki
yeri ve onun haklar1 konusunda yapilan tartisma ve diisiincelerin yeniden baslamasina ve
canlanmasina sebep olmustur. Tartigmalar artik yaygin ve siddetli bir sekilde cereyan

etmeye baglamistir.

Bu gelismelerin, ayn1 zamanda dogmakta olan toplumsal felsefeler iizerindeki
etkileri de biiyilk olmaktaydi. Boylece hiimanist diisiincesinin olugsmasina ortam
hazirlanmistir. Bu diisiince, milliyet iizerinde kurulan biitiin dar gorislii diisiincelerin
lizerine c¢ikip insanlarin dogustan beri esit olduklari, soylu ve zenginlerin de diger

insanlardan farkli olmadiklarmi ortaya koymustur.?*°

ihtilallerin pek cogunun iktisadi bunalim ve sikintilardan meydana geldigi bir
gercektir. XVIII. yiizyil ve 6ncesi Fransiz toplumunda dini, siyasi, iktisadi ve sosyal olan

biiyiik sikintilar vardi. Bu sikintilar patlamalara sebebiyet vermistir.??!

218 Giindiiz, a.g.e.,c. XXII, s. 324.

219 Musulin, a.g.e., s. 59 vd., md. 8, 9, 10.

20 Yayla, a.g.e., s. 21.

221 Sirvani, Harun Han, Islim’da Siyasi Diisiince ve Idare (¢ev. Kemal Kuscu), Istanbul 1965, s. 44.
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Insan haklarmi savunan filozoflarin yeni diisiinceleri otoriteyi ve eski rejimin
temellerini sarsiyordu. Fransa’da yapilan ii¢ sinif ayirimi, yani rahipler, soylular ve halk,

adaletsiz vergi dagilimi gibi haksizliklar halk arasinda hosnutsuzluk yaratiyordu.???

Biitiin bu olaylara kars1 c¢aresiz kalan Kral, ¢oziim bulmak i¢in soylu, rahip ve
burjuva temsilcilerden olusan meclisi 5 Mayis’ta topladi. Fakat kdyli ve is¢i toplantiya
cagirilmadi. 17 Haziran’da bunlar kendilerini “Millet Meclisi” ilan ederek Kral’a karsi
cikmiglar ve Kralin baskilarina ragmen meclisi terk etmediler. Bu gelismelerden cesaret
alan halk 14 Temmuz 1789 giinii Bastille kilisesini basti. Bdylece ihtilal basladi ve i¢ savas
cikt1.22

Biitiin bu gelismelerin sonucunda Meclis, 26 Agustos 1789 gecesi*** “Fransiz Insan
ve Yurttas Haklar1 Bildirisi”’ni*?* (La Déclaration Des Droits De I'Homme Et Du Citoyen)
kabul etti.

Goriildiigii gibi Fransiz insan ve Yurttas Haklar Bildirisi toplumsal bir kargasa,
bunalim ve kriz sonucunda ortaya c¢ikmistir. Aynmi zamanda bu bildiri, Aydinlanma
Doénemindeki insan haklar1 diisiincesinin gelismesinin bir nevi 6zeti ve sonucudur. Yine bu
ylizyitlin bilim adamlari insanlarin tabil haklarin1 devletin korumasi gerektigini
savunmuslardir. Bu savunmay1 da o doneme hakim olan diislinceye, yani tabii hukuk

doktrinine dayanarak yapmislardir.

Ancak Bati’daki bu gelismelere bakarak XVIII. yilizyilin sonlarindan itibaren
Bati’da veya Bati’nin kontrol ettigi yerlerde insan haklarinin biitlintiyle tanindig1 sonucuna
varmak da yanlistir. Clinkii milli diizeyde goriilen anayasal hareketlerde ¢esitli gerilemeler
ve zikzaklar olmustur. Fransa’da 1789 bildirisiyle taninan haklar 1814 ve 1830 sartlarinda

evrensel olmaktan cikarilarak Fransizlar’m kamu haklar1 haline getirildi.??°

Bildirinin maddesine baktigimizda Ronesans ve aydinlanma déneminin biitiin
diisiincelerinin 6zeti ve yansimasidir. Bu bildiride liberal devlet, liberal ekonomi ve buna

bagl olarak bireysel girisim savunulur. Bu bildirinin temel 6zelliginden biri de anayasal

222 Eskicioglu, Osman, Hukuk ve insan Haklari, izmir 1996, s. 122.
223 Eskicioglu, a.g.e., s 122.

224 Baz1 kaynaklarda 4 Agustos olarak gegmektedir.

225 Bu bildiri bir 6nsdz ve 17 maddeden olusmaktadir.

226 Giindiiz, a.g.e., c. XXI1I, s. 324.
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nitelikte olmasidir. Bildiri burjuva smifinin soylulara ve din adamlarina karsi1 galibiyetinin

kesin bir tescilidir.

Bu sézlesmenin 1. ve 11. maddeleri konumuz olan insan haklar ile ilgili en 6nemli

iki maddesidir. Bunlar;

Madde 1- Insanlar hukuken hiir ve esit dogarlar ve hiir ve esit olmakta devam

ederler, sosyal farkliliklar ancak ortak faydaya dayanabilir.

Madde 2- Diisiincelerin, fikir ve kanaatlerin baskalarina serbestce nakil ve ifadesi
insanin en kiymetli haklarindandir. Her vatandas serbest¢e konusabilir, yazabilir ve
yayinlayabilir. Yalniz bu hiirriyetin kdétiiye kullanilmasindan dolayr kanunca bildirilen

hallerde sorumludur.??’

3. Birlesmis Milletler insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi

Eski zamanlarda devletler birbirinden uzak yasiyordu. Yan yana yasayanlar da
devamli bir savas i¢inde olup biri digerinin yerine geginceye kadar miicadele ediyordu.
Kaynaklar M. O. XIII. asirda II. Ramses ile Cheta Hitit prensi arasinda yapilan

s6zlesmenin diinyanin ilk anlasmasi say1ldigimi yazmaktadir.??

Savast Onlemek ve milletler arasi igbirligi yapmak arzusu eskiden beri mevcut
olduguna gore Birlesmis Milletler Teskilat1 yiiz yillar boyunca devam eden bir gelisimin

sonucudur.

XX. yiizyillda insan haklar1 bireysellikten toplumsallia dogru gelismistir. XIX.
ylizyilda bireyin haklar1 devlete kars1 korunmaktaydi. Bu da bazi birey ve guruplarin daha
cok insan haklarindan yararlanmasi dolayisiyla esitsizlige yol agmistir. Bdylece tiim
bireylerin korunmadig1 ortaya ¢ikmistir. XX. yiizyilin ortalarindan itibaren bireyci insan

haklar1 anlayis1 yerini toplumcu insan haklar1 diisiincesine birakmustir.

XIX. yiizyildan XX. ylizyila gecerken insan haklarinin yayginlasmasi igin biiyiik
cabalar gdsterilmistir. I. Diinya Savasi’ndan sonra Bati’da yapilan anayasalarin Amerikan
ve Fransiz bildirilerinde yer alan temel haklara onemli Slgiide yer verdikleri goriiliir.

Ancak bunlarin higbiri, 1930’larda Avrupa’da Nazizmin, Fasizmin ve Komiinizmin

227 Kubaly, a.g.e., s. 217.
228 Alsan, Zeki Nesud, Yeni Devletler Hukuku, Ankara 1950, c. L, s. 17.
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dogmasin1 6nleyemedigi gibi II. Diinya Savasi 6ncesinde ve bu savas sirasinda en vahsi
haliyle irk¢iligin kurumlar diizeyinde islenmesini de dnleyemedi. Bu, ayn1 zamanda insan
haklarinin milli alanda etkin bir sekilde korunmasinin yeterli olmayip milletlerarasi alanda
da korunmas1 gerektigi fikrinin dogmasi1 ve hayata gegirilmesi i¢in bir doniim noktasi

oldu.?’

Her iki diinya savasi sirasinda meydana gelen dehset verici insan haklari ihlallerin
tekrarlanmamast ve bu haklarin korunmasi i¢in uluslararasi gerekli kural ve ilkelerin
olusturulmasi ihtiyacin1 hissettirmistir. Ayrica bu savaslarin getirdigi yikimdan tedirgin
olan devletler, milletlerarasi teskilatin kurulmasina yonelmislerdir. Biitiin bu ihlallere kars1
uluslararasi baris ve giivenligi saglamak, milletler arasinda esit haklar, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel problemlerin ¢oziimlerinde uluslararasi isbirligine varabilmek i¢in 24 Ekim 1945
Birlesmis Milletler Teskilat1 kurulmustur.?*® Buna ilave olarak bu teskilat irk, cinsiyet, dil
ve din farki gozetmeksizin herkes i¢in insan haklar1 ve temel hiirriyetlere saygiyi

gelistirmek ve tesvik etmek yollarini da arastirmistir.?*!

Birlesmis Milletler Genel Kurulu, insan Haklar1 Komisyonu’nun hazirladigi Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi’ni 10 Aralik 1948 yilinda Paris’te sekiz ¢ekimser oyla

kabul etmistir. Beyanname bir baslangi¢ ve 30 maddeden olugmaktadir.

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin kabulii ile insan haklar1 konusunda yeni
bir dénem ac¢ilmis oldu. Beyanname, insanin bireysel kisiligini korumaya yonelik haklari
ve Ozgilrliikleri icermesi bakimindan ¢ok dnemlidir. Kisi giivenligi, yasama hakki, iskence
yasagl ve keyfe bagli tutuklamalar gibi onleyici maddeleri igermektedir. Din ve vicdan
hakki, diisiince ve inan¢ hakki gibi haklara da temel haklar olarak beyannamede yer

verilmistir. En 6nemlisi de biitiin insanlarin yararlanma hakkina sahip olmasidir.

Bu caligmalar stirerken, Avrupa Konseyine iiye olan iilkeler kendi aralarinda bir
sOzlesme yapmaya karar verdiler. Demokrasi ile yonetilen, insan haklarina saygi gosteren
ve hukukun istiinliigiine yer veren biitiin Avrupa devletlerine agik olan Avrupa Konseyi,
Avrupa Ekonomik Toplulugu’nun kurulmasindan sonra ekonomik konularla ilgisini kesmis

ve faaliyetlerini demokrasi ve insan haklar1 alaninda yogunlastirmistir. Bu ¢ercevede 1950

22 Giindiiz, a.g.e., c. XXI1I, s. 325.
230 Eskicioglu, a.g.e., s. 136.
BlYayla, a.g.e., s. 25.
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yilinda Roma’da “Insan Haklarmm ve Temel Ozgiirliiklerinin Korunmasina Iliskin
Sozlesme” konsey iiyeleri tarafindan imzalanmistir. Daha sonra on bir protokolle
tamamlanan sozlesme simdi biitiin Avrupa’nin insan haklar1 alanindaki anayasasi haline
gelmis, taraf olan Avrupa devletlerinde insan haklar1 alaninda ayni kriterlerin uygulanmasi

yoniinde ciddi mesafeler alinmistir.?*?

Bu sézlesmenin en 6nemli tarafi bir denetleme kurulu getirmesidir. Bdylece Insan
Haklar1 Komisyonu, Insan Haklari Mahkemesi ve Bakanlar Komitesi kurulmustur.
Boylelikle kisiler, hem kendi devletine hem de baska bir devlete kars1 dava agma hakkina
sahip oldular. Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, giiniimiizde hemen her iilkede kabul
edilen insan hak ve hiirriyetlerinin 6zeti gibidir. Bu beyanname giiniimiiz hukukunda ve
anayasalarda en yiiksek hukuk belgesi olarak kabul edilmektedir. Ciinkii bu belge,

hukukgulara hem karar verirken hem de anayasa yaparken ilham kaynagi olmaktadir.

Bagimsizligin1 yeni kazanan birgok {ilke, temel hukuk veya anayasalarinda
Evrensel Beyanname’nin maddelerine yer vermislerdir. Konumuzla alakali olan Kosova

Cumhuriyetinin anayasasini 6rnek olarak verebiliriz.

Evrensel Beyanname insan haklarmin en onemli hukuk belgesi olarak kabul
edilmektedir. Ciinki hukukcular, hakimler ve kanun koyucular onu ilham kaynagi
gormektedirler. Ancak bu beyanname birgok ydnden elestirilmektedir. Ornegin evrensel
olma bakimindan, hak ve sorumluluk bakimindan, kavram bakimindan vs. Simdi kisaca

bunlara bakalim.

Evrensel Bildiri, Birlesmis Milletler’in hazirladig1 belgeler arasinda, evrensel olma
ozelligi tastyan ilk belgedir. Fakat diinyadaki farkli ideoloji, kiiltiir, sosyal ve ekonomik
gerceklilikler diisiiniildiiglinde, Beyanname’nin ne dl¢lide evrensel olabilecegi
tartismalidir. Ciinkii Beyanname’nin c¢ikmasina gelinceye kadar yapilan tartisma ve
kurumsal gelisim hep Bat1 sinirlart igerisinde yasanmigtir. Donemin birlesmis Milletler {iye
tilkelerine bakildiginda, cografi anlamda ¢esitlilik varsa da, temsil bakimindan
Beyanname’de agirlikli payr olanin, politik ve Kkiiltiirel anlamda Batili olarak tarif

edilebilecek devletler oldugu sdylenebilir.

232 Giindiiz, a.g.e., c. XX, s. 325.
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Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Komisyonu’nun hazirladigi ve San Francisco
konferansinda, Bat1 kiiltiiriine sahip olan iilkeler tarafindan 10 Aralikta beyanname kabul
edildiginde {igiincii diinya iilkelerinin ¢ogu bagimsiz olmayip sOmiirge yOnetimleri
altindaydilar. Bundan dolay1 da Birlesmis Milletler’e iiye degillerdi. Boylece beyanname
Batili devlet ve kiiltiirlerin hakimiyet teskil ettikleri bir ortamda ilan edilmistir. Buradan
hareketle bildirinin oylamasinda karsi oy ¢ikmadan agiklanmasinin beyannameye evrensel
bir nitelik kazandirdigi seklindeki bir iddianin ya da yorumun tarihsel perspektiften

bakildiginda aslinda bu realiteye ters oldugu goriilmektedir.?*

Bir diger elestirinin sebebi de bu Bildiri’yi kusatan degerler catismasidir. Ozellikle
Islam iilkeleri, Bildiri’nin 18. maddesinde gecen “din degistirme ozgiirliigi” ile ilgili

kismin Kur’an ilkelerine ters diistiigiinii ileri siirerek bu maddeye kars1 cikmislardir.>**

En anlaml elestirilerden biri de, haklarin belli bir toplumsal ve siyasal yapinin
degerleri esas alinarak hazirlanmis olmasidir. Bu degerler de liberal ve demokrat olan

Batili degerlerdir.?®

Hak ve vazife acisindan da, ozellikle Islam hukukcular1 tarafindan elestiriler
yapilmustir. Onlar hukuku hak ve vazife olarak tarif edip degerlendirmislerdir. Ciinkii her
hakkin karsisinda vazife vardir. izmirli’nin ifadesiyle Islam, haklara mukabil olarak bir
takim vazifeler de tayin etmistir.*® Abdurrahman Azzam ise vazifenin daha 6nemli
oldugunu ileri siirerek konuyu, “vazife hukuktan Once gelir” bashg altinda

incelemektedir.??’

Hukuk teraziye benzer; bir kefesinde haklar diger kefesinde ise vazifeler vardir.
Kefenin birinde alacak bulunurken digerinde bor¢ bulunur. Hukuk da iki kisi, iki taraf
arasinda gerceklesen muameledir. Tek kisili veya tek tarafli bir hukuk muamelesi olmaz.
Muhammed Hamidullah bu konuyu sdyle aciklamaktadir: “Isldm hukukunun bir diger
aywrict ozelligi hak ve odevlerin birbirine baglihig: iizerinde israrla durmasidir. Nitekim
sadece insanlarin kendi aralarindaki iliskileri degil, insamin Yaraticisi ile olan iliskileri

bile aym esasa dayamir. Mesela ibadetler insan icin, Allah’in bu diinyada kendisine

23 Yayla, a.g.e., s. 34.

24 Ornegin Suudi Arabistan bu 18. maddeyi gerek¢e gostererek Bildiri’yi imzalama konusunda ¢ekimser
kalmugtir. Daha genis bilgi igin bkz. Kologlu, Orhan, islim’da Degisim, Istanbul 1993, s. 140.

2% Yayla, a.g.e., s. 35.

236 Jzmirli, smail Hakk1, ilm-i Hilaf, Dersaadet 1330, s. 129.

237 Azzam, Abdurrahman, Edebi Risalet (¢cev. Hasan Hiisnii Erdem), Istanbul 1961, s. 217.
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bahsettigi yararlanma hakkinin karsiligi olan bir odevin yerine getirilmesidir. Ayni anda
odevlerine de dikkat cekmeksizin, sirf “insan haklart”ndan bahsetmek, insani vahsi

hayvana, kurt veya seytana doniistiirmekten baska ise yaramayacaktir 3%

Ayrica metindeki uyum agisindan da elestiri yapilmistir. Beyanname’nin konularina
bakildiginda edebi ahenk gdzetilmemistir. Ornegin, kiigiikten biiyiige, azdan ¢oga veya

metin iki kisma ayrilabilirdi. Once haklar sonra hiirriyetlere yer verilebilirdi.?*

Beyanname kavram kargasasi acisindan da elestirilmistir. Insan Haklar1 Evrensel

Beyannamesi’nde ne hakkin ne de hiirriyetin agik bir tarifi vardir.

Kisacasi biitlin elestirilerin temel noktalarini, insan haklariin bireysel yarari 6n
planda tutmasi, dini degerlere itibar etmemesi, Bat1 kiiltiiriinlin yansimas1 olmasi, Bati’nin

cikarlarina hizmet etmesi gibi hususlar olusturmaktadir.

Beyanname’de yer alan bazi haklar disiiniildiigiinde, bunlarin her toplumla
bagdagmadigini belli bir ideolojik, kiiltiirel, ekonomik ve politik yapiyr gerektirdigini

s0ylemek miimkiindiir.

II- BIRLESMIS MILLETLER EVRENSEL INSAN HAKLARI
BEYANNAMESI’NDEN SONRAKIi GELISMELER

Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi’nden sonra bir takim
bolgesel, dini ve etnik kdkene dayali bildiriler yapilmistir. Buna paralel olarak islam

iilkelerinde de gesitli ¢alismalar, bildiriler ve s6zlesmeler hazirlanmistir.

XX. ylizyllda Bati’da insan haklar1 doktrininin giderek 6nem kazanmasi ve
uluslararas1 bir kabul gérmesi Miisliman devletleri ve diisiiniirleri konu {izerinde daha da
cok diisiinmeye gotiirmiistiir. Onceden dini 6greti ve literatiir icerisinde daginik bir sekilde
ele alinan hususlar, miistakil bir séylem halinde incelenmeye baslamistir. Ozellikle 1948
Birlesmis Milletler insan Haklari Beyannamesi’nin ilan edilmesiyle birlikte meselenin

uluslararasi bir boyut kazanmasi, bu ¢abalar1 hizlandirmigtir. 40

238 Hamidullah, Muhammed, islim’a Giris (¢cev. Cemal Aydin), Ankara, 2005, s. 196.
239 Eskicioglu, a.g.c., s. 143.
240 Sentiirk, a.g.e., s. 329.
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Daha 6nce de sdyledigimiz gibi s6z konusu Birlesmis Milletler Beyannamesi’nin
hazirlanmastyla gorevli komitede higbir Miisliiman iiyenin bulunmamasi, islim blokunu
temsil i¢in gorevlendirilen Hristiyan iiye Charles Malik’in Islami katkisinin smirli seviyede

olmasi, beyannamenin Miisliiman kesimde tam olarak sahiplenilmesini dnlemistir.

i[slim’da insan haklari mefhumunun en biiyiikk 6zelliginin, kapsayicihig ve
evrenselligi temsil ettigini gérmekteyiz. Ciinkii Islam, fert 6zelinde ve toplum genelinde,
sivil, dini, siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve bilimsel haklarin biitiiniinii onaylamak i¢in
gelmistir. Burada dikkat cekilmesi gereken bir husus da sudur; insan haklarinin
diizenlenmesiyle ilgili olarak IslAm hukukunun, bu haklar1 ¢agdas bir dille belirleyen
hukuki formiilasyonlar1 sunmada c¢ok ge¢ kalmis olmasidir. Bu ise, bu haklar
kanunlastiran, biiytlik bir dikkatle belirleyen, manevi ve ahlaki bagliliktan hukuki bagliliga
kadar baglilik giicii bakimindan farklilasan uluslararasi beyannameler, sozlesmeler ve
anlagmalar gibi ¢esitli suretlerde ifade edilen modern ve ¢agdas Avrupa diisiincesinin

yaptiklarindan farkhidir.

Islam iilkelerinde yapilan caligsmalari su sekilde siralayabiliriz:

Islam’da Insan Haklarmin ve Gorevlerinin Beyani 1979
Islam’mn Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi 1981
Islam’da Insan Haklar1 Taslak Belgesi 1989
Islam’da Insan Haklar1 Projesi 1989
Islam’da insan Haklar1 Kahire Bildirgesi 1990
1- “Islam’da insan haklarimin ve gérevlerinin beyani” 1979 yilinda Mekke’de

Islam Diinyasi Birligi tarafindan yayrmlanmustir.

2- “Islam’in Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi” 1981 yilinda Londra’da

Avrupa Islam Konseyi tarafindan yayimlanmustir.
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3- “Islam’da Insan Haklari Taslak Belgesi” 1989 yilinda Taif’de Islam

Konferans1 Orgiitii zirvesinde yayimlanmustir.

4- “Islam’da Insan Haklar: Projesi” 1989°da Tahran’da Insan Haklar1 Besinci

Konferansinda sunulmustur.
5- “Islam da Insan Haklar: Kahire Bildirgesi” 1990 yilinda yayrmlanmistir.

Burada islam Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi ve Islam Insan Haklar1 Kahire

bildirgesine kisaca deginmek istiyoruz.

Islom Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi, Diinya Islam Birligine bagl olarak
calisan Islam Konseyi tarafindan hazirlanmis ve UNESCO binasinda 19 Eyliil 1981 yilinda

ilan edilmistir.>*! Giris ve 23 maddeden olusan Beyanname’nin orijinal metni Arapgadir.>*?

Beyanname, sekil acisindan BM Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’ne benzese
de, onun referansi ayetler ve hadislerdir. Bildiriyi inceledigimizde en ¢ok dikkat ¢eken
nokta, haklar konusunda Islami degerlerin etkili olmasidir. Ayrica konumuz agisindan
baktifimizda, Beyannamede din 0Ozgiirliigii, herkesin ibadetini istedigi gibi yerine
getirmekte 0zgiir oldugu goriilmektedir. Beyannamede temel hak ve 6zgiirliiklerin yani1 sira

siyasi, ekonomik ve sosyal haklara da yer verilmektedir.

Bildiriye hakli veya haksiz pek c¢ok elestiri yapilmistir. Ancak bu calismanin
Islam’da insan haklarmnin kanunlastirilmasi alaninda modern anlamda yapilan ilk ¢alisma

olarak goriiliip degerli bir belge oldugunun ifade edilmesi gerekmektedir.

Diger bir belge de Islam Insan Haklar1 Kahire Beyannamesidir. Islam Konferansi
Teskilati’'na iiye olan iilkelerin Disisleri Bakanlar1 tarafindan Agustos 1990 yilinda
Kahire’de onaylanmistir. Daha sonra Viyana’da diizenlenen Diinya Insan Haklar:

Konferansi na, Suudi Arabistan Disisleri Bakani tarafindan sunulmustur.?*?

Din ve diisiince 6zgiirliigii acisindan Beyanname’ye baktigimizda, Islim’m fitrat

dini oldugunu gdsteren 10. madde, insanlarin din degistirmelerine veya dinden

241 Ayengin, a.g.e., s. 104.

22Arapga metni igin bkz. Avva, Muhammed Selim, Fi’n-Nizami’s-Siyasi li’d-Devleti’l-islimiyye, Kahire
1983, s. 303-3333.

243 Mayer, Ann Elizabeth, IslJim And Human Rights: Tradition And Politics, Boulder 1995, s. 23-24.
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ayrilmalarina yol agacak davramiglardan uzak durulmasi gerektigini ifade etmektedir.
Diisiince dzgiirliigiinden sz eden 22. maddesi, Islam’m ilkeleriyle ¢catismadig1 siirece her
kisinin kendi fikirlerini serbest bir sekilde aciklama hakkina sahip oldugunu
ongormektedir. Beyanname bir biitiin olarak incelendiginde, igeriginde Islam’in temel

kaynaklariin ve geleneksel yerlesik fikhi anlayisin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bu girisim ve formiilasyonlarin bazilar1 bireysel ¢abalarla, bazilar1 da kurucularin
kolektif ¢abalariyla gerceklesmis olup bunlarin hepsi hala, o6zellikle Arap ve Islam
diinyasinin bir¢ok bolgesinde insan haklarini ihlal eden operasyonlar uygulayan rejimlerin
karsisinda higbir baglayict gilic tagimayan bildirge, beyanname ve tanimlama

konumundadir.

Giiniimiiz Islam {ilkelerinde insan haklarin1 savunan diisiiniirleri, fikir
hareketlerinin ve oOrgiitlerin sayisiin hayli arttigi, bu konuda azimsanmayacak say1 ve

ciddiyette nesriyatin yapildig: goriilmektedir.>**

Miisliiman {ilkelerin ortaklasa bir sozlesme hazirlamalar1 ve bunu diinya
kamuoyuna sunmalarmin faydali olacagina inanmaktayiz. Ciinkii Islami degerler,
Miisliimanlarin ¢ogunlukta yasadigi pek cok iilkede dogrudan veya dolayli olarak hayati

belirleyici konumdadir.

II1- INSAN HAKLARININ KOKENI

Insan Haklari, Antik Yunan’dan giiniimiize kadar bircok diisiiniiriin {izerinde
durdugu demokrasiye dayanan rejimin temelini olusturan, igeriginde esitlik, ozgiirliik,
giivenlik, diizen ve kalkinma gibi bir¢cok hayati gereksinimi barindiran ve yine birgok

diisiiniire gore insan dogasindan ileri gelen haklar biitlintidiir.

Insan haklarinin tarihi ve felsefi kaynaklar1 hakkindaki tartismalarin temelinde
insan haklar1 normlarinin hangi kiiltiir ve medeniyete ait oldugu problemi yer almaktadir.
Bu tartigmalar yapilirken herkes insan haklar1 normlarinin tarihsel ge¢misinin kendine ait
oldugu savini ispatlamaya caligmaktadir. Ayni zamanda digerlerinin insan haklari

konusunda tarihi ge¢misinin olmadigini ortaya koymaya c¢alismaktadir.

244 Sentiirk, a.g.e., s. 329.
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Insan haklarinin kokeni hakkinda Batili arastirmacilar ile Miisliiman arastirmacilar
arasinda yogun bir tartismanin yasandigir goriilmektedir. Batili arastirmacilar genellikle
gelinen noktadan olaya bakarak insan haklarinin Bati medeniyet ve kiiltiiriintin bir {iriinii

245 ve aydinlanma felsefesinin bir uzantis1 olarak gérmektelerdir.

oldugunu savunmakta
Onlara gore insan haklari, diisiince olarak da Bati’da ortaya ¢ikmis ve ilerleyen zamanla
birlikte uygulamaya konulmustur.2*¢ Zira onlar Bat1 dis1 medeniyetlerde, dzellikle de en
biiyiik rakip olarak gordiikleri Islim’da insan haklarmin olmadig varsayimini
benimsemektedirler. Hatta bu tezi ispatlamak i¢in Batililar Miisliimanlardan daha ¢ok
“Islam ve Insan Haklar1” konusunu incelemektedirler.?*” Dolayisiyla bu yaklasima gore
Asya, Afrika ya da Islim medeniyeti insan haklarina sahip degildir. Bu yaklasim Bati’nin,

onun digindakileri kusatmak igin gelistirdigi oryantalizmin de temelini olusturmaktadir.?4®

Insan haklartyla ilgili arastirmalar yapan Miisliiman arastirmacilari da bugiin
insanligin ulasmis oldugu insan haklari normlarmin olusmasinda Islam kiiltiir ve
medeniyetinin hem dogrudan hem de dolayli olarak etkili oldugunu kanitlamaya
calismaktadirlar. Ciinkii Islam’in gelmesiyle insan haklari konusunda k&klii bir degisme
yasanmustir. Miisliiman insan haklar1 arastirmacilarin ¢ogu isldm’da var olan insan haklar
Bati’daki insan haklarindan daha yetkin oldugunu cesitli tezlerle ispatlamaya

calismaktadirlar.>*

Her iki grup da insan haklarinin kokenini, kendi kiiltiir ve medeniyetinin iiriini
oldugunu ispatlamaya caligmaktadirlar. Simdi hem Batili hem de Miisliiman insan haklari

arastirmacilarinin ortaya koyduklar argiimanlarina daha yakindan bakmaya calisacagiz.

A. BATILI DUSUNURLERIN IDDIALARI

Bati’da insan haklarinin gelisme merhalesi ¢ok sikintili siireclerden ge¢mistir.
Fransa, Ingiltere, Almanya, ABD gibi Batili iilkelerde, insan haklar1 konusunda gesitli
bildiriler kabul edilmisse de, iktidara gelen baskict yoOnetimler, hak ve Ozgiirliikleri

cignemekten geri durmamislardir. Bati’nin insan haklar1 konusundaki uygulamalarina

245 Sentiirk, Recep, insan Haklar1 ve islim Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, Istanbul 2007, s. 109.
246 Ayengin, a.g.€., s. 42.
247 Ayengin, a.g.€., s. 43.
248 Sentiirk, a.g.e, s. 110.
249 Ayengin, a.g.e., s. 43.
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genel olarak bakildigi zaman, kendi i¢inde bu haklar1 gozettigi, ama uluslararasi iligkilerde

duruma gore hareket ettigi goriilmektedir.

Insan haklarmin kokeni ile ilgili Batililarin temel goriislerinden birisi Hristiyan ve
Yahudi geleneginin bir sonucu oldugu veya onlardan belirgin izler tasidig1 inancidir. Baz1
Batili hukuk tarihgileri, insan haklarinin gelisimini eski Yunan’dan baslayan Roma,
Ortagag, Ronesans, Fransiz Devrimi ve sonunda Birlesmis Milletlere varan bir evrim

cizgisi yoluyla agiklamaya caligirlar.?>

Modern Bati sistemleri i¢erisinde insan haklar1 bir gelisim gegirerek ilerlemistir. Bu
ilerleme iki alanda meydana gelmistir: Birincisi, haklarin sayisinin artmasi, ikincisi de
haklardan yararlanacak olan kesimlerin genislemesidir. Ancak giintimiizdeki bu gelisimin
tarihin biitiin devirlerini kapsadigin1 savunmak zordur. Ornegin, insan haklar1 ilk baslarda

sadece miilk sahibi erkeklere tanmnmisken zamanla kadinlara da tanmmistir.?>!

Donnelly, insan haklarmin tarihi gelisimini agiklarken sunu sOylemektedir: XVII.
ve XVIII. ylizyilda daha ¢ok is¢i haklarini elde etmeye yonelik talepler seklinde ¢ikmustir.
Daha sonraki yiizyillarda (XIX ve XX.) miilkiyet haklartyla is¢i haklari arasindaki
miicadeleye donligmiistiir. Bu miicadele ise sivil ve siyasal haklarla iktisadi ve sosyal

haklar arasindaki bir miicadele durumuna gelmistir.?>>

Mayer’e gore insan haklarinin kdkeni Bati’dir. Cilinkii bu kavram Bati’da gelistigi
icin dogal olarak onun kiiltiir ve medeniyetinin {iriiniidiir. Ayrica ona goére bu kavram her
ne kadar Antik Yunan’a kadar gotiiriilse de, kavramin temelleri rasyonalist ve hiimanist

diisiincelerin meydana gelmesine ortam hazirlayan Ronesans’la birlikte baslamustir.?>?

Diger bir deyisle insan haklar1 kavraminin Hristiyanlik ve tabil hukuk felsefesine
dayanan ahlaki, siyasi ve hukuki bir kavram oldugu ve zamanla sekiilerleserek Birlesmis

Milletler tarafindan maddelestirildigi sdylenebilir.?>*

Hiiseyin Hatemi ise konu ile ilgili olarak su aciklamada bulunmaktadir: “/nsan

hakki terimi, XVIII. yiizyilin sonlarinda ve XIX. yiizyilin baslarinda Bati diisiince

250 Vincent, John, Human Rights And International Relations, Cambridge 1986, s. 111-128.
251 Sentiirk, a.g.e, Istanbul, 2007, s. 120.

252 Donnelly, a.g.e., s. 39.

253 Mayer, a.g.e., s. 37

234 Ayengin, a.g.e., s. 45.
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cergevesinde ortaya ¢ikmistir, bu dogrudur. Ancak yanilmacaya kapilmayalim! Ortaya
ctkan “kavram” degil “terim”dir. Hatta “insan hakki” terimin dogrudan dogruya “ilahi

vahye” dayandigini soyleyebiliriz, “adalet” terimi gibi! ">’

Gilinlimiizde mevcut olan insan haklar1 kavramimin Bati’ya ait oldugu konusunda
arastirmacilar arasinda ¢ok biiylik bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Asil tartisma
konusu, bu kavramin diisiince olarak geriye gotiriiliip gotiiriilmeyecegi noktasindadir.
Daha once de soOyledigimiz gibi insan haklarimin Yahudi veya Hristiyan geleneginin
izlerini tasidig1 goriisii, artik glinlimiizde yerini agirlikli olarak bu kavramin Aydinlanma
Cag’nin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmis oldugu diisiincesine birakmigtir. Ciinkii
arastirmacilarin ¢ogu, insan haklarinin din merkezli degil, bolge ve diislince sistemi

temelinde yorumlanmasinin daha dogru olacagini sdylemektedirler.

B. ISLAM DUSUNURLERININ IDDIALARI

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi insan haklar1 kavrami, anlam ve igerik olarak yeni
bir kazanimdir. Aydinlanma ¢aginin iiriinii olup Bati’da gelismis ve Birlesmis Miletler

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ile uygulama alanina girmistir.

Insan haklar1 her ne kadar daha once fikih sistemi iginde dagmik olarak mevcut
idiyse de miistakil bir ifade halinde ortaya ¢ikmasi son ddneme, modern doneme
rastlamaktadir. Recep Sentiirk’e gore bu konuda ii¢ 6nemli unsur etkili olmustur: Modern
ulus devletin ortaya ¢ikisi, Islam iilkelerinde kanunlastirma cabalar1 ve Bati insan

haklarinda evrensellik séyleminin énem kazanmasidir.?>®

Miisliiman insan haklar1 aragtirmacilart insan haklarmin sadece son iki yiiz yil ile
siirlandirilmasimin dogru olmadigini; hatta kabul edilemez oldugunu savunmuslardir.
Ciinkii bu smirlamada, daha onceki devirlerde yasamis insanlara yonelik bir haksizlik

goriilmiistiir. >’

Islam hukukunun insan haklari ile ilgili olarak benimsedigi temel prensip sudur:

Islam bir biitiin olarak insanlik icin bazi evrensel temel haklar getirmistir. Her kisinin bir

255 Hatemi, Hiiseyin, “Islam’da Insan Hakki ve Adalet Kavramlar1”, Dogu’da ve Bati’da insan Haklarimn
Dogusu (Kutlu Dogum Haftas1 1993-94), Ankara 1996, s. 1.

256 Sentiirk, a.g.e., s. 127.

257 Ayengin, a.g.e., s. 51.

57



insan olmasi nedeniyle sahip oldugu temel haklar vardir. Bunlara her sart altinda riayet

edilmesi gerekmektedir.

Miisliiman arastirmacilar tarafindan hazirlanan s6zlesme ve bildirilerdeki haklarin
Kur’an ve hadislerin metnine dayandigi goriilmektedir. Bu da insan haklarinin temel

kavram ve ilkelerinin, baslangicindan beri Isldm hukukunda var oldugunu gostermektedir.

Insan haklarinin kdkeninin Islam’da aranmasi gerektigini savunan Miisliiman insan
haklar1 arastirmacilari, bunu ispat ederken nasslara bir biitiin olarak bakilmas1 gerektiginin
altin1 ¢cizmektedirler. Ayetlerden birini alip tek basina degerlendirmek farkli yorumlara yol
agmaktadir. Batili arastirmacilar bu yolu takip ederek Islam’da insan haklarinin olmadigini

ve giiniimiizdeki insan haklar1 normlariyla uyusmadigini gdstermeye ¢alismaktadirlar.?®

[slam’1n, vahyin indigi dénemden itibaren insan haklarma yaptig1 vurguyu daha iyi
bir sekilde anlayabilmek icin o dénemdeki siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapiy1 iyi
analiz etmek gerekmektedir. Bu yapilmadigi takdirde ortaya atilan her iddia yanlig

olabilmektedir.

Insan haklar1 kavraminin baslangicini  Yahudilikte goérenler oldugu gibi,
Hiristiyanlikta varlik buldugunu sdyleyenler de vardir. Fransizlar bunu J. J. Rousseau’ya
ve Fransiz Ihtilal Beyannamesine, Ingilizler ise kendi filozoflarma dayandirmaya
caligmaktadirlar. Ancak bize gore dogru olan goriis sudur ki, yeryiiziinde insan haklar
kavramu, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile baslar. Ciinkii Allah O’na insanla
ilgili biitiin hak ve vazifeleri dgretmistir.®® Ilk insan haklar1 ihlali de Kabil’in Habil’i
oldiirmesiyle baglamustir.?®® Ayrica Hz. Peygamber biitiin insanliga gonderildigi icin
evrensel bir hukuk diizeni de getirmistir. Islam’da haklarin ve hiirriyetlerin kullanimi,
esitlik ve adalet prensipleriyle birlikte diisiiniilmektedir. isldim’da insan haklarinin kaynag:
[lahi’dir.  Dolayisiyla  onlarin  beser  tarafindan  ortadan  kaldirilamayacagi,

degistirilemeyecegi neticesi dogar.

Islam iilkelerindeki kanunlastirma hareketleri insan haklar1 acisindan da énemlidir.
Cilinkii kanunlastirma oncesi donem ile kanunlastirma sonrasi donem farkli 6zelliklere

sahiptir. On dokuzuncu ylizyilda ortaya ¢ikan kanunlastirma ¢aligmalar ister istemez insan

238 Ayengin, a.g.€., s. 53.
259 Bakara 2/ 31.
260 Maide 5/ 30.
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haklar1 konusunu da giindeme getirmistir. Ancak daha 6nceki donemde konu, fikhin ilgili
boliimlerinde ele alinmistir. Osmanli’da Tanzimat fermaniyla ve anayasa hareketleriyle
birlikte daha 6nce fikihta daginik halde bulunan haklar kanunlastirilarak ilan edilmeye
baslanmistir. Ancak bu ¢alismalar Islom’da insan haklar1 daha énce olmadigini, Bat1’dan

etkilenerek on dokuzuncu yiizyilda bu haklarin verildigini gostermez.

Genel olarak baktigimizda evrensel insan hakki kavramimi ifade etmek igin
kullanilan terminoloji ve sdylem Islam’da ve Bati’da farklidir. insan haklar1 séylemi islam
diinyasinda klasik fikih literatiiriinde, Bati’da ise siyaset ve hukuk felsefesi literatiiriinde
kendini gostermektedir.?®! Buna gore, Islam’da insan haklarmin kaynag Allah’tir, Batr’da

ise insanlardir.

Batili insan haklar1 arastirmacilarinin, insan haklarinin kokeninin kendilerine ait
oldugu ve Islam’da insan haklarinin olmadigma dair yaklagimi, islam hukukunu yeterince
tanimadan birtakim varsayimlardan hareket ettiklerini veya bilerek konuyu saptirdiklarini

gostermektedir.

[lahi orijine sahip olmasindan dolay1 ayr1 bir iistiinliige sahip olan Islam hukukunun
bu anlamda biitiin insan haklarin1 ihtiva ettigini ve garanti altina aldigmi sdylemek
miimkiindiir. Bu noktada, insan haklar1 konusunda islam ile Bati yaklasimi arasinda
farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Bu farklilik, insan haklarimin koékenine iligkindir. Bati’da
insan haklarinin ortaya ¢ikmasi on yedinci yiizyila rastlarken, isldm insan haklar1 altinci
ylizyildan sonra gelismeye ve kurumsallasmaya baslamistir. Bati’da insan haklari ¢ergevesi
daha ¢ok bir kral ya da yasal bir otorite tarafindan ¢izilirken, Islim insan haklar1 ve

hiirriyetleri Yiice Allah tarafindan bahsedilmistir.

C. INSAN HAKLARININ EVRENSELLIGI iDDIiASI

Insan haklar1 arastirmalarinda 6nemli tartismalardan biri de “insan haklarinin
evrenselligi veya yerelligi” etrafinda yapilmaktadir. Burada asil olan sorun, insan haklari
kavraminin hangi kiiltiir ve medeniyet degerlerine dayanarak olusturuldugudur. Yani bir
kiiltliriin hazirlamis oldugu insan haklar1 degerlerinin diger bir kiiltiire sunulmasi, insan

haklar1 normlar1 agisindan ne kadar uygundur, sorusu insanin aklina gelmektedir. Ayni1

261 Sentiirk, a.g.e, s. 154.
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zamanda insan haklari normlarin1 hazirlayan Bati degil de baskalar1 olsaydir ayni insan

haklar1 normlariyla karsilasacak miydik?

Insan haklar1 konusunda Batili ile Batili olmayan yaklagim arasindaki temel
farklardan biri, Batili insan haklar1 yaklasiminin digerlerinden ¢ok daha bireyci olmasidir.
Bir diisiincenin evrensel olabilmesi i¢in her sistemin Afrika, Amerika, Asya veya Avrupa
kokenli 6nemli unsurlar1 kendi bilinyesinde tasimasi gerekmektedir. Donnelly, Asmaron
Legesse’den alint1 yaparak su ornegi vermektedir: “Insan Haklar: Evrensel Bildirisi ni
vazanlar yalmz basina Afrikalilar olsaydi, muhtemelen, toplumlarin haklarina
bireylerinkilerin iistiinde yer verir ve bu fikirlerin bugiin ifade edildiklerinden tamamen

farkl bir kiiltiirel dil kullanirlardi. "?%?

10 Aralik 1948 yilinda BM Genel Kurulu’nda bildiri ilan edildiginde BM’nin elli
sekiz iiyesi bulunmaktaydi. Bunlarin ikisi (Honduras ve Yemen) oylamaya katilmamus,
geri kalan devletlerden sekizi (Beyaz Rusya, Cekoslovakya, Polonya, Suudi Arabistan,
Ukrayna, Giliney Afrika, Sovyetler Birligi ve Yugoslavya) ¢ekimser kalmiglardir. Diger

kirk sekiz iilkenin de olumlu oyuyla Evrensel Bildiri kabul edilmistir.

Ancak diinya tizerindeki farkli kiiltlir, ideoloji, sosyal ve iktisadi gergeklikler
diistintildiiginde, bildirinin ne kadar evrensel olabilecegi tartigmalidir. Ayrica insan
haklarinin gegirdigi tarihsel siire¢ ve kurumsal gelismeye bakildiginda, insan haklari ile

ilgili ilerleme hep Bati sinirlari i¢inde olmustur.

Bati’da yasanan diislinsel ve olgusal siireclerin meydana getirdigi insan haklarinin
evrensel olup olmayacagi, daha Bildiri’nin hazirlanmasi asamasinda sorgulanmaya

baslanmis ve Bildiri’nin kabulii biiyiik tartismalara neden olmustur.?%?

Birlesmis Milletler iiye profiline bakildiginda, cografi anlamda ¢esitlilik varsa da
temsil bakimindan Bildiri’de agirlikli pay1 olanin, politik ve kiiltiirel anlamda Batili
devletler oldugu sdylenebilir.?®* Bati’nin bu girisimleri, Batili degerlerin diinyanin geri

kalanina dayatilma c¢abasi olarak goriilmiistiir.

262
263

Donnelly, a.g.e., s. 65.

Demir, Esra, “insan Haklarmin Evrenselligi Goriisii Karsisinda Kiiltiirel Rolativizm”, MUHF-HAD, c.
XIV, Sy. 3,s. 211-112.

264 Bildiri'nin hazirhik komitesi sekiz kisiden olusmaktaydi: Besi Batili devletlerden, biri Sovyetler
Birligi’nden, biri Cin’den ve biri Liibnan’dan (Katolik). Komitenin baskani Eleanor Roosevelt
Amerikalidir. Ayrica, komiteye sunulan taslaklar icerisinde Bildiri’nin son halinin olusturulmasinda en ¢ok
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Batili insan haklar1 arastirmacilar1 Bati kiiltliriiniin bireyi merkeze aldigini ve
yapilan her tiirlii diizenlemede bu genel yaklasimin etkili oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadir.
Bundan dolay1 da insan haklarinin geleneksel toplumlarda uygulama alani bulmasinin zor

olduguna isaret etmektedirler.?®®

Daha once de sdyledigimiz gibi islAm ve insan haklariyla ilgili ¢alismalariyla
tanmnan Abdullah An-Na’im, insan haklarinin sekiiler Bati’nin iirlinii oldugunu
vurguladiktan sonra, bu haklarin biiyiik kitlelerce 6neminin anlasilabilmesi i¢in farkli dini

geleneklerle desteklenmesi gerektiginin altini gizmektedir.?*®

Fazlurrahman biitiin degerler sisteminin iizerinde uzlagabilecegi bir insan haklari
anlayisindan s6z etmektedir. Onu da soyle agiklamaktadir: “Bir ¢ogunluk ve bir azinligin
serbestce ihlal edemeyecegi bazi ilke ve degerler vardir. Bir hiimanistin, sekiiler insancil
temellere dayandigim iddia edebilecegi bu degerler ve ilkeler, aslinda, ilahi olarak

bildirilen biitiin dinlerde acik bir sekilde ilahi emir ve yasaklar olarak mevcuttur 2%’

Afrika, Asya ve Islam diinyasindan her gegen giin itirazlar artmaktadir. Bu itirazlar,
Batili insan haklar1 normlarinin kiiltiirler {istli evrensel degerler icermek yerine, bireyi 6n
plana ¢ikardigi, odevleri degil sadece haklar1 giindeme tasidigi ve tamamen sekiiler

ozellikleri biinyesinde barindirdig1 noktasinda yogunlasmaktadir. 28

Bat1 son iki ylizy1l boyunca esasen Avrupa merkezci ve liberal bir ideolojinin {irtini
olarak sekillenen kendi insan haklar1 anlayisin1 Batili olmayan toplumlara bir tiir “insan
haklar: emperyalizmi” bi¢iminde dayatmistir. Diger yandan sadece yerel degerler dikkate
alinarak olusturulacak insan haklar1 hukukunun bazi iilkelerdeki sosyolojik ve demografik
yapilar i¢in bir takim sikintilar1 beraberinde getirecegi de gozden uzak tutulmamalidir.

Farkli din, etnik koken, farkli kiiltiirlere sahip insanlarin bir arada yasadigi bu yerlerde

dikkate ahnm_ls olan taglak, Birlesik Krallik’in sundugu taslak olmustur. Bkz. Marcel A. Boisard, “Islam’in
Hosgoriisii”, IslAm ve Insan Haklari (¢ev. Tahir Yiicel- Sennur Karakurt), Istanbul 1995, s. 131.

Batil iilkeler

Sovyetler Birligi

Cin

— | — | = [

Liibnan

265 Ayengin, a.g.€., s. 56.

266 An-Na’im, a.g.e., s. 100.

267 Fazlurrahman, islami Yenilenme Makaleler IT (Derleme ve cev. Adil Cift¢i), Ankara 1999, s. 99-100.
268 Ayengin, a.g.e., s. 58.
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sadece bir inang bir etnik kdken veya bir kiiltiirin degerler sistemi dikkate alinarak veya
bunlarin rastgele karisimi yapilarak olusturulan insan haklar1 hukuku, insanlarin haklarin

saglamada yetersiz kalacaktir.?®

Bunun i¢in Fazlurrahman’in evrensellik konusundaki su yaklasimi orta yolu
bulmada onemlidir: “Boyle miitdlaa ve endiselerden dolayi, birtakim temel deger ve
ilkelerin varligi ve yaptirnmsalligimin biitiin din mensuplari, biitiin hiimanistler ve herhangi
bir dini kurumsalligi kabul etmeyenler tarafindan evrensel telakki edilmesi kesinlikle

zorunlu hale gelmektedir. "?’"

Belli iilkelerin insan haklar1 standardi ve modelinin, tek uygun standart ve model
oldugu ve biitiin iilkelerin onlarla uyumlu olma arzusunda olduklari diisiiniilmemelidir ve

diistiniilemez.

Sonug olarak hem insan haklar1 aragtirmacilarinin hem de resmi veya sivil insan
haklar1 kuruluglarinin biitiin kiiltir ve medeniyetlerin degerleri arasinda yakinlagma
konusunda ¢aba harcamalar1 gerekmektedir. Ortak noktalar1 6n plana ¢ikararak insanliga

kisa ve uzun vadeli katkida bulunmanin akillica bir tutum olacagina inanmaktayiz.

IV- INSAN HAKLARININ SINIFLANDIRILMASI

Modern diinyanin insana bahsettigi biiylik hediyelerden biri siiphesiz diisiince,
konusma, eylem hiirriyeti vb. Ozgiirliiklerdir. Insan haklari, tarihsel gelisim siireci
acisindan incelendiginde gerek ulusal, gerekse uluslararasi literatiirde pek ¢ok ayrima tabi

tutulmustur.

Temel hak ve ozgiirliikler, cesitli agilardan 6gretide anlayis kolayligi saglanmasi
icin siniflandirilmigsa da aslinda bu siniflandirmalar ¢ogu zaman objektif bir Olgiite
dayanmamakta ve smiflandirmay1 yapan yazarin kendi degerlendirmesine baglh olarak
degisebilmektedir. Bir bagka ifade ile tiirdes ve sinirli temel hak kiimelerinin belirlenmesi

zordur. Ciinkii bir hak birden ¢ok kategoriye dahil olabilmektedir.

Sentezci tablo olarak da anilan Jellinek’in klasik siniflandirmasina gore insan hak

ve hiirriyetleri i¢ ana grupta toplanabilir. Bunlar negatif, pozitif ve aktif statii haklaridir.

269 Fazlurrahman, a.g.e., s. 100.
270 Fazlurrahman, a.g.e., s. 101.

62



Bu smiflandirma, devletin birey karsisindaki konumuna gore yapilmistir. Birgok anayasa
temel hak ve Ozgirliikleri diizenlerken bu klasik siniflandirmayr g6z Oniinde

bulundurmustur.?”!

En ¢ok karsilagilan siniflandirma, insan haklarini tarihsel gelisimlerine gore ele alan
siiflandirmadir. Bu simiflandirmaya ¢ kusakli smniflandirma denilmektedir. Bu
siniflandirma haklari, gerek uluslararas1 belgelerde, gerekse cesitli anayasalarda kabul
edilis sirasmna ve insanlifin gelisim siirecine bagli olarak ortaya ¢iktiklar1 tarihe gore

gruplara ayrilmaktadir.

Buna gore, Birinci Kusak Haklar (Klasik Haklar) insan kisiliginin korunmasina
iliskin medeni ve siyasal haklardir. Birinci kusak haklarin 6zelligi, bireyi korumaya
yonelik haklar olmasidir. Devleti sinirlandiran bu haklar, kisiye devletin, toplumun ve
ticiincii kisilerin dokunamayacagi 6zel, bagimsiz bir eylem alani saglar. Devlet, kisinin bu
ozel alanina giremez. Kisi bu alanda diledigini yapar. Ozgiirliigiin igerigi, onu kullanan
kisinin istegine gore belirlenir. Ama bu, devletin bu alanda diizenleme yapamamasi
anlamma gelmez. Ornek olarak su haklar1 verebiliriz: yasama ve dzgiirliikk hakki, hukuk
onilinde esitlik, keyfi tutma yasagi, seyahat Ozgiirligl, sigimma hakki, miilkiyet hakki,

diisiince, vicdan ve din 6zglirliigi, ifade 6zgiirligii vb.

Ikinci Kusak Haklar (Sosyal Haklar) insanlarin onur iginde yasamasini
amaglayan sosyal, iktisadi ve kiiltiirel haklardir. Bu haklarin dogusunun temelinde, sanayi
devrimi vardir. Bu ekonomik ve sosyal doniisiimiin yarattigi ve derinlestirdigi sosyal
siiflar arasindaki sosyal esitsizlikler ve is¢i sinifinin bu esitsizliklere gosterdigi tepki ve
eylemler vardir. Ornek olarak su haklar1 verebiliriz: Sosyal giivenlik hakki, ¢alisma, adil

gelir ve sendika kurma hakki, egitim hakka, kiiltiirel yasama katilma hakk1 vb.

Uciincii Kusak Haklar1 (Dayamisma Haklar1) insanin uygun cevrede ve baris
icinde yagamasini amaglayan cevre, gelisme, baris hakki gibi haklardir. Belli bir topluluk
halinde yagam anlayisini yansitmaktadir. Ayirict 6zelligi, insan i¢in gerekli olan dayanisma
ortamin1 olusturabilmektir. Bu haklar, insancil bir toplum yagami diislincesinin anlatimidir.
Hem bireylere, hem de toplumun tiimiine aittir. Bu haklarin gerceklesmesi icin sadece

devletin miidahalesi yeterli degildir. Birey ve gruplarin da yani toplumda yasayan herkesin

2! Donnelly, a.g.c., s. 109.
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etkin bi¢imde katilim1 ve cabas1 gereklidir. Ugiincii kusak haklarin olusum siireci heniiz
tamamlanmamustir.?’> Belki de bu haklari, ortaya ciktiklar1 déneme gore kusak kusak
ayirmak bazen miimkiin olamayabilir. Ornegin, birinci kusak haklar ad1 altinda ele alinan
kisi ozgiirlikleri ve siyasal haklarin hemen hepsi yaklasik olarak ayni dénemde ortaya
cikmamistir. Bazi siyasal haklar, kisi haklarindan ¢ok uzun bir siire sonra ortaya
cikmistir.?’? Ancak yine de, bu sekilde bir smiflandirmayi, yeni haklar giindeme
geldiginde, belki bir dordiincii kusak haklar siniflandirmasi yapilabilmesine imkan tanidigi

i¢in olumlu bulanlar da vardir.2™

Temel hak ve hiirriyetler daha pek c¢ok agidan tasnife tabi tutulmuslardir. Diger
tasnifler su sekildedir:

1- insan Haklarimm Kullanim Sekilleri Bakimindan Smiflandirilmasi

Haklar kullanim sekilleri bakimindan bireysel ve kolektif haklar olarak
siiflandirilir. Bireysel haklar, hakkin kullanimi igin bagka bir kisinin katilimmna gerek
olmayan haklardir. Kolektif haklar ise, topluluk halinde kullanilabilen haklardir. Kolektif
haklarda da hakkin sahibi bireydir ancak kiginin bu hakk: kullanabilmesi ancak bir topluluk

halinde iken s6z konusu olur.?”®
2- insan Haklarimin Yasam Alanlaria Gére Smiflandirilmasi

Bu siniflandirmada insan haklari ¢esitli yasam alanlarina ya da toplumsal alanlara
gore belli gruplara ayrilmistir. Bu smiflandirmaya gore insan haklari, siyasal yasami
ilgilendiren haklar, kiiltiirel yasami ilgilendiren haklar, ekonomik yasami ilgilendiren

haklar, dinsel yasamu ilgilendiren haklar gibi gesitli alanlara gore ayrilabilmektedir.?’®

3- Insan Haklarinin Konularina Gore Siniflandirilmasi

272 Kaboglu, ibrahim Ozden, Anayasa Hukuku Dersleri, istanbul, 2009, s. 211 vd; Atar, Yavuz, Tiirk
Anayasa Hukuku, Konya 2002, s. 221.

273 Bingol, Bilge, “Sanat Ozgiirliigii”, Hacettepe HFD, Ankara 2011, c. I, Sy. 2, s. 103-104.

274 Atar, a.g.e.,s. 121.

275 Anayurt, Omer, “Haklarin Biitiinliigii Ilkesi Agisindan insan Haklarma iliskin Simiflandirmalarin
Degerlendirilmesi”, Tiirkiye’de insan Haklari, Ankara 2000, s. 52.

276 Atalay, Esra, “Sanat Ozgiirliigii Temel Hakkinin Hukuki Niteligi”, DEU Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Izmir
2004, c. VI, Sy. 1, s. 48.
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Bu siniflandirmada haklar igeriklerine gore gruplandirilir ve genellikle
siniflandirmay1 yapan arastirmacilara gore degisiklik gdstermektedir. Ornek olmasi
bakimindan burada sadece bir siniflandirmay1 verecegiz. Rivero temel hak ve hiirriyetleri
bese ayirmaktadir. Bunlar kisi hiirriyeti, fiziki hiirriyetler, fikri ve moral ya da diislince

hiirriyetleri, sosyal ve ekonomik hiirriyetlerdir.?”’

Smiflandirmalar goriildiigii gibi pek cok degisik agilardan yapilabilmektedir.
Siniflandirma yalnizca o6gretim kolayligi agisindan haklarin sistematize edilmesini

saglamaya yonelik olarak yapilmaktadir.

V- iISLAM’DA iINSAN HAKLARININ iKi TEMEL VESIKASI

Insan haklar1 sorunu, hem birey olarak hem de bir toplumun iiyesi olarak tarihi,
sosyolojik, ekonomik, sosyal ve felsefi alanda oldugu kadar, dini ve hukuki planda ve hatta

bizzat kendi i¢inde karmasik bir iligkiler biitiinii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Insan, 6nemsiz ve degersiz bir varlik degildir. Tam aksine insan yaratiklarin en
sereflisi, en miikemmeli ve en itibarlisidir. Ancak bu diisiince, onun sosyal bir varlik
olmadigini, i¢inde yasadigi topluma ve diger insanlara kars1 gorevlerinin bulunmadigini
gostermemektedir. Miisliimanlara gore, Islim’in gonderilis amaci, insanlarin her iki
diinyada mutlu ve onurlu bir hayat yasamalarini saglamaktir. Isldm, insanin insan haklarina

saygili bir hayat yagsamasinin yontemlerini gostermektedir.

Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi insan haklar1 kavrami ve igerigi yenidir.
Aydinlanma ¢aginn iiriinii olup Batr’da gelismis ve Birlesmis Miletler insan Haklari
Evrensel Beyannamesi ile uygulama alanina girmistir. Bu olgudan hareket eden bir kisim
kisilerin, “insan haklarint Avrupa buldu, Islim’da insan haklari yoktur. Ciinkii Isldam
sadece bir dindir. Onun hukuku ve ekonomisi olmaz” diisiincesi de yanlistir.?’® Bu
diisiincenin yanlis oldugunu gosteren en iyi ornek, bugiin diinyada hak ve sorumluluklar
konusunda ilk yazili belge olan ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in baskanliginda 622 yilinda

imzalanan “Medine Sozlesmesi”dir. Zira bu s6zlesmede bir¢ok hak bulunmaktadir.

277 Anayurt, a.g.e., s. 55; Gemalmaz, Mehmet Semih, Ulusaliistii insan Haklar1 Hukukunun Genel
Teorisine Giris, [stanbul 2003, s. 753-762.
278 Eskicioglu, a.g.c., s. 144.
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Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)’in uygulamalarinin teorik g¢ercevesi mahiyetinde
olan Veda hutbesi de insan haklar1 a¢isindan énemli bir belgedir. Ciinkii bu belgede insan,
aile, toplum ve biitlin insanlig1 icine alacak sekilde hak ve Ozgiirliiklerden
bahsedilmektedir. Ancak sunu oOzellikle belirtmemiz gerekmektedir ki, kullanilan
terminolojinin farkliligindan dolay1 insanlik tarihi ile kiyaslandiginda uzun bir ge¢misi
bulunmayan insan haklar1 séyleminin giiniimiiz formatiyla dini metinlerde aranmasi yerine
icerik ve islev yoniiyle karsiliklarimin arastirilmast ve bunlarin sosyal ve tarihsel
baglammnin da goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Ciinkii Islam hukukunun asli kaynag
olan Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in agiklamalarinda insan haklar1 doktrininin ana
unsurlarini igeren bu kavramin fikri temelleri sayilabilecek ilke ve amaclardan s6z edildigi,
bu iki kaynak 1s1ginda olusan Islam kiiltiir ve geleneginde kendine has form ve igerikle

insan haklar1 agisindan zengin bir birikimin bulundugu goriilmektedir.>”

Insan haklar1 ilahi hukukun ayrilmaz bir parcasidir. Islam’in temel kaynagi olan
Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadislerinde insan haklarinin agik bir sekilde emredildigi
goriilmektedir. Ayrica insan haklari mutlak istiinliige sahiptir. Bu agidan hem kisiler hem
iktidarlar hem de mahkemeler kendilerine verilen yetki ¢ergevesinde birer emanetci olarak
bu haklar1 uygulamakla sorumludurlar. Bu haklara hi¢ kimse dokunamaz ve onlari
kaldiramaz. Aksi takdirde Allah’a karsi yapilmis olan sey itaatsizlik olacaktir. Islam,
Kur’an ve Siinnet araciligiyla insanlara tanian hak ve hiirriyetleri ortaya koymaktadir. Bu
yiizden yarg1 ve yiiriitme var olan haklari tespit eder. Yeni haklar1 kazandirmaz.?® islami

yasamanin genel ilkelerine gore adalet, hiikiimlerin temeli ve tesriin dlciitiidiir.?"!

Islam diinyasinda tarih boyunca Kur’an ve Siinnet 1s1¢inda olusan dini, hukuki ve
felsefl birikimde islev ve amag itibariyle insan haklarina hizmet eden cesitli kurum ve

kavramin bulundugu goriilmektedir.

Islam diinyas1 insan haklar1 tarihi acisindan basarili bir smav gecirmistir. Islam
hukukgular1 dinin amacinin “zarGrat-1 hamse” denilen dinin, canin, aklin, neslin ve malin
korunmasi seklinde bes temel ilkeyi yerlestirmek oldugunu ifade etmislerdir. insanin
yeryliziinde varligini siirdiirebilmesi ve beserl sorumlulugunu yerine getirebilmesi igin

korunmas1 gereken ilkelerdir. Bu bes ilke bugiin insan haklar1 ¢ergevesinde diisiiniilen

279 Sentiirk, Recep, “Insan Haklar1”, DIA, Istanbul 2000, c¢. XXII, s. 327.
*%0 Atar, Fahreddin, Islim Adliye Teskilati, Ankara 1979, s. 13.
281 Riza, Muhammed Resid, Muhammedi Vahiy (gev. Salih Ozer), Ankara 1991, s. 289.
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hemen biitiin temel hak ve Ozgilrlikleri kapsamaktadir. Ayni zamanda bu bes ilke,
Miisliiman olup olmadigina bakmaksizin evrensel olarak biitiin insanlarin temel hak ve

yararlarin1 belirlemeye yoneliktir.

[slam toplumlarinda insan haklarinin ayr1 bir sdylem halinde ortaya ¢ikmasi son iki
ylizy1l1 agmayan modern doneme rastlar. Bunun en 6nemli sebepleri, modern ulus devletin
ortaya cikisi, kanunlastirma cabalar1 ve Batili insan haklar1 sdyleminin evrensel bir

mahiyet ve dnem kazanmasidir.?$?

Birlesmis  Milletler ~ Insan  Haklar1  Beyannamesi’nin  hazirlamasinda
Miisliimanlardan higbir iiyenin bulunmamasi, islami gériislerin dikkate alinmamasi, beste
birini temsil eden Isldm devletlerinin veto hakkinin bulunmamasi gibi sebepler

Miisliimanlarin bu beyannameyi sahiplenmesini dnlemistir.

Bu gelismelerin iiriinli olarak daha 6nce bir anayasa ornegi hazirlamak suretiyle
insan haklar1 konusuna katkida bulunmak isteyen Islim Konferansi Teskilati da 1980
yilinda yirmi bes maddelik Islam’da Insan Haklar1 Projesi’ni ortaya koydu. Bu g¢alisma,
Islam’da insan haklarinin kanunlastirilmas: alaninda modern anlamda yapilan ilk ¢alisma

olarak goriilmektedir.*®3

Giiniimiiz Islam iilkelerinde insan haklarina hem daha ¢ok ilgi artmis hem de onlar
savunan disiiniirler, fikir hareketleri ve orgiitler ¢cogalmistir. Simdi burada 6rnek olmasi
bakimindan Hz. Peygamber’in insan haklariyla ilgili yaptig1 faaliyetleri iki ana bashk
altinda toplayip aciklayacagiz.

Medine S6zlesmesi 1/622

Veda Hutbesi 10 632

282 Sentiirk, Recep, a.g.e., s. 329. ) )
283 Zuhayli, Muhammed, Hukuku’l-Insan fi’l-Islam, Dimask 1997, s. 114.
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A. MEDINE SOZLESMESI

Islamiyet’in ilk yazili anayasasi olarak da kabul edilen Medine Sozlesmesi’nin
diger adi Medine Imtiyazi’dir. Bu s6zlesme, Medine’de huzur ve baris ortamini saglamak

icin miladi 622 yilinda Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan diizenlenmistir.

Bu s6zlesme imzalanmadan 6nce Hz. Peygamber Medineli Miisliimanlar (Ensar) ile
muhacir olanlar1 kaynastirmak istemistir. Mekkeli Miisliimanlar biitiin mal, servet ve
ailelerini Mekke’de birakarak Medine’ye goc etmislerdir. Boylece Hz. Peygamber bu iki

gurubu tek bir ziimre yapisinda yani “manevi kardeslik™ yapisinda bir araya getirmistir.

M. Hamidullah bu konudaki diisiincesini soyle aciklamaktadir: “Muhacirin bu yeni
yerlesim merkezine uyum ve intibaklarini kolaylastirmak maksadiyla, miiessir ve somut bir
hal tarzi ortaya atarak onlar1 samimi bir is birligine tesvik etti. Medineli her bir aile
baskani, en azindan refah ve maddi genislik icinde bulunanlar, Mekkeli bir muhacir ailesini
kendi yanina alacaklardi; boylece hasil olan Ahdi Kardeslik Miinasebetine (Muahat) gore
her ikisi de miisterek ¢alisacaklar, elde ettikleri kazanci aralarinda paylasacaklar ve hatta
birbirlerine miras¢1 da olacaklardi. Herkes bu formiile riza gosterip kabul etti ve Resuliillah
icin vakit gecirmeksizin bir miktar Mekkeliyi, Makrizi’ye gore 186 aileyi ayni sayida
Medinelinin yanina yerlestirdi. Bunlardan bir kisminin ahdi kardeslik bagi (Muahat), kur’a

cekmek suretiyle gerceklestirilmistir.”?%4

Miisliimanlar arasindaki bu birlik ve beraberlik belli 6l¢iide halledilip bir sekle
baglaninca bu defa Hz. Peygamber hicretin ilk yilinda sehirde yasayan biitiin topluluklarini
“Ummet” adli tek cati altinda toplayarak, herkese hak ve sorumluluklarmi verme
girisiminde bulundu. Hz. Muhammed (s.a.v) bu ¢alismasiyla, kendisinin bagkani oldugu
bir sehir devletini kurmaya ¢alismistir. Bu amacin1 gergeklestirmek i¢in Enes b. Malik’in

evinde?®

Miisliimanlarin hak ve sorumluluklarini, ayrica basta Yahudiler olmak iizere
Medine’de yasayan herkesin hak ve sorumluluklarini ihtiva eden bir anayasa, aym
zamanda sOzlesme niteliginde olan bir beyanname yayinlamigti. Bdylece peygamberimiz
hem kendi sahabesinin hem de Miisliiman olmayan komsularinin goriislerini alarak onlarla

bir durum degerlendirmesi yapip bir “Sehir Devleti” olusturmayi kararlagtirdu.

284 Hamidullah, a.g.e., s. 159-160.
285 Hamidullah, a.g.e., s. 167.
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Hz. Peygamber’in hicret ettikten sonra Medine’deki farkli inang, fakl kiiltiir ve
medeniyete sahip insanlarla yaptigi Medine sozlesmesi, hayatt boyunca etrafindaki
insanlara davraniglari, cesitli din mensuplariyla ve kolelerle iliskileri ve bu konudaki

tavsiyeleri, insan haklar1 agisindan biiyiik 5Sneme sahip belge ve uygulama drnekleridir.?

Bu vesika bir anda ortaya ¢ikivermis bir sézlesme degildir. Ciinkii burada dinleri ve
kiltlirleri tamamen farkli olan insanlar1 bir araya getirip anlagtirmak kolay bir is degildir.
S6z konusu belge siyasi oldugu kadar dinsel anlamda da islam toplumunun kurulmasini ve
sivil iktidarin merkezilesmesini Onermektedir. Ayni1 zamanda bu belge, adaletin
uygulanmasi konusunda da gercek bir devrim niteligi tagimaktadir. S6zlesmede bazi eski
adet ve uygulamalar kaldirilmistir. Ornegin esirler icin fidye, dldiirme ve yaralama igin

kisas yerine kan bedelini (diyet) 6deyebilmek icin bir sosyal sigorta kurumu getirilmistir.

Hicretin ilk yilinda yirirliige giren bu sozlesme ilk yirmi ii¢ maddenin
Miislimanlar1 ve onlarla birlikte hareket edecek olanlar ilgilendiren konulari ele aldigi,
yirmi dort ila kirk yedi maddelerinin ise Yahudileri konu edindigi goriilmektedir. M.
Hamidullah, Yahudilerle ilgili olan ikinci kismin muhtemelen daha sonra kaleme alindigi

ve birinci kisma eklendigini ifade etmektedir.?®’

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in onderliginde yapilan bu soézlesme, Arap, Yahudi,
Hristiyan ve Miisliiman olmak iizere dort cemaati birlestirmis hukuki bir sézlesmedir.
Hukuki bir sdzlesme dememizin sebebi, bunun bir savas neticesi kazanan ve kaybeden
taraflarin mecburi olarak imzaladiklart siradan bir antlasma degil, tam tersine taraflarin,
normal sartlar altinda tamamen serbest iradeleriyle imza koyduklar1 bir antlagsma

olmasidir.?®®

Soézlesmenin insan unsuru bakimindan da diizenleyici bir karakteri vardir. Zira daha
once o bolgede tamamen kan ve kabile birligine dayanan sosyal yapu, artik irade ve ihtiyara
dayanan ideolojik bir igtimai yapiya donlismiistiir. Buna gore bu sézlesmeyi kabul eden
gruplar; ister Miisliiman, ister gayri Miislim veya miisrik olsun siyasi camiada haklar

kazanma ve vazifeler yiiklenme imkéanina sahip oluyordu. Bu anlayis, o zamana kadar

286 Sentiirk, a.g.e., s. 328.
287 Hamidullah, a.g.e., s. 168.
288 Eskicioglu, a.g.e., s. 151.
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hakim olan kabilecilik ve dar kavimcilik yerine sirf insan unsuruna ve onun se¢imine

dayanarak; dil ve din farkin1 dikkate almayan ¢ok yeni bir siyasi toplum anlayisidir.?%’

Ana hatlaryla tahlil etmeye calistigimiz sozlesme, metninden de anlasacag iizere,
amme hukuku ile ilgili konularda diizenli kaideler getirmekte, genel hatlariyla yiiriitme ve
yarg1 fonksiyonlariyla ilgili meseleleri ele almaktadir. Ayrica hem iktidarin hem de halkin
hak ve sorumluluklar1 metinde genis bir sekilde yer almaktadir.?®® Sozlesme, orada
yasayan biitlin insanlarin hak ve dokunulmazlik noktasinda esit oldugu ana ilkesi iizerine

kurulmustur.

Insan haklar1 agisindan énemli vurgulardan birisi de bu haklarin ihlali sayilabilecek
durumda hi¢ kimsenin ayricaligi olmamasi, cezalarin sahsiligi, milkiyet hakkinin

dokunulmazlig1 noktasinda gerceklesmistir.

Sézlesmenin yirmi besinci maddesine®!

baktigimizda, Yahudilerin kendi dinlerini
Ozgiirce yasayabilmeleri bu madde ile giivence altina alinmistir. Bu s6zlesme herkese din
Ozgirligiinic  getirmistir. Ayrica Yahudilerin kendi dinlerine gore muhakeme

edilebilmesinin Onii agilmistir.

Sozlesme, insan haklar1 agisindan Miisliimanlarin tarihi tecriibelerinin en somut
orneklerden biridir. Ayn1 zamanda buna ¢agdag terimler arasinda “Anayasa” kelimesini ad
olarak vermek en uygun olanidir. Yani bu anayasa, devletin kendi vatandaslar1 arasindaki

iliskileri tespit ettigi gibi, devletin diger devletlerle olan iliskilerini de belirlemektedir.>

B. VEDA HUTBESI

Bilindigi gibi Peygamber Efendimiz (s.a.v.), vefatindan ii¢ ay oOnce, hicri 10.
(Miladi 632) yilinda, hac ibadeti igin gittigi Mekke’de Arafat’a varinca, yiiz kirk bin®*
kadar insana kiyamete kadar insanliga 1s1k tutacak bir ¢esit “Insan haklari beyannamesi”

niteliginde olan ve “Veda Hutbesi” olarak bilinen tarihi bir konusma yapmustir.

289 Karaman, a.g.e., c. I, s. 70.

290 Tyg, Salih, islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri (XIX-XX Asirlar), istanbul 1969, s. 46.

21 25, Madde: Beni Avf Yahudileri Miiminlerle bir camia olustururlar. Yahudilerin dinleri kendilerine,
Miislimanlarin dinleri de kendilerinedir! Mevlalar i¢in de kendileri i¢in de ayni durum séz konusudur.

22 Hamidullah, a.g.e., s. 166 vd.

293 Hamidullah, a.g.e., s. 231.

70



1215 tarihli Magna Carta, Avrupa’da ilan edilen ilk insan haklar1 metni olarak
kabul edilmektedir. Veda hutbesi ile Magna Carta arasinda 583 yil bulunmaktadir.
Birlesmis Milletler insan Haklar1 Beyannamesi ise, 1948 yilinda ilan edilmis ve Veda

hutbesinden tam 1316 yi1l sonra kabul edilmistir.

Bu hutbe, Hz. Peygamber’in 23 yildan beri insanlara ulastirmak i¢in yogun bir
gayret icerisinde oldugu ilahl mesajin ana noktalarini 6zIi bir sekilde yeniden ve bir arada
dile getirmesinden olusturmaktadir.?** Hz. Peygamber’in bu hutbesi, sadece Miisliimanlara
okunmug bir hutbe olmayip biitiin insanlar1 kapsayan tarihi bir hitap ve bir insan haklar

evrensel beyannamesidir.

Son donemde genelde Islam iilkelerinin tamaminda Veda hutbesinde sz edilen
hususlarin daha ¢ok insan haklar ile iliskilendirilerek ele alindig goriilmektedir.?> Simdi
Islam tarihinde “Veda Hutbesi” olarak kaydedilen bu énemli ve evrensel tebligin icerdigi

konular1 insan haklar1 baglaminda degerlendirmeye calisalim.

Hz. Peygamber (s.a.v) hutbesine Allah’a hamd ve siikiirden sonra “Ey insanlar”
kelimesiyle baslamis ve oncellikle oradakilerin dikkatlerini ¢ekmistir. Ayrica oradan biitiin
diinyaya hitap etmistir. Ciinkii Allah’mn Resulii bu kelime ile sadece orada bulunanlara
degil, biitiin insanlara seslenmeyi hedeflemistir. Zira “nds” kelimesi mutlaktir. Bu nedenle

hitap inanani, inanmayani, erkegi, kadini yani biitiin insanlar1 i¢ine almaktadir.

Veda hutbesine insan hayatinin, malinin, seref ve haysiyetinin dokunulmaz oldugu
dile getirilerek baglanmaktadir. Ayrica kul haklarini ilgilendiren konular da ele
almmaktadir. Insan haklarinin ihlali, kul hakkinin da ihlali olmakta ve giinah kabul
edilmektedir. Bu &zellik, Islim hukukunda yer alan insan haklarinmn sayisimi artirdig: gibi

insanlarin hak ve hiirriyetleri konusunda daha hassas olmalarini da tavsiye etmektedir.

Veda hutbesinin alternatif bir insan haklar1 beyannamesi sayilmasi isabetli

olmamakla birlikte Allah’in affetmeyecegi iki giinahtan biri olan kul hakkina biiylik 6nem

2% Apaydin, H. Yunus, “Insan Haklar1 Baglaminda Veda Hutbesi”, Diyanet Ayhk Dergi, Ankara 1999, Sy 4,
s. 35.

295 Gokalp, Murat, Ik Dénem Hadis ve Isilm Tarihi Kaynaklarina gére Vedi Hutbesi Rivayetlerinin
Tatkiki (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2001, s. 141.
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vermesi dikkat ¢ekicidir.>*® Calismamizda farkli yerlerde degindigimiz gibi insan haklari,

insanin 6ziindeki onurdan kaynaklanmaktadir.

Diger yandan Veda hutbesinde esitlik ilkesine de vurgu yapilmaktadir. “Arabin
Arap olmayan tizerinde bir istiinliigii yoktur” ciimlesinde dile getirilen esitlik ilkesi, etnik
kokeni ne olursa olsun biitiin insanlarin insan haklarindan yaralanma agisindan birbirine

esit oldugunu gostermektedir.?’

Hutbede yer alan “Canlarimiz...(korunmustur)” ifadesi yasama hakkinin
dokunulmaz oldugunu gdstermektedir. Yagama hakkinin tabii bir hak oldugunu ve cana
dokunmanin hem dinen hem de hukuken yasak oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica kan
davalarinin da kaldirildigi vurgulanmaktadir. Kan davalarimin kaldirmasiyla birlikte

toplumu altiist eden anarsi de dnlenmistir.

Rastlullah Veda hutbesinde mal dokunulmazligina da vurgu yapmustir.
“Mallariniz... (dokunulmazdir)” ifadesiyle insanlarin miilkiyet haklarinin garanti altina
alindigi, dolayisiyla haksiz yere alinmayacagi ve ancak mesru Olgiiler igerisinde
aliabilecegi ortaya koyulmaktadir?’® Boylece ne zulmetmis ne de zulme ugramis
olursunuz ifadesinin, islim’da insan haklarmin hak ve sorumluluk temeline dayandig

goriilmektedir.

“Faizin her ¢esidi kaldirilmis, ayagimin altindadir...” ifadesiyle Cahiliye doneminde
var olan bu uygulamanin yasaklanmis oldugu, miilkiyet hakki ile dokunulmazligi ve haksiz

kazancin yasak oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in Veda hutbesinde iizerinde durdugu 6nemli konulardan biri de
aile hukukudur. Aile hukukunun 6ziinii teskil eden kadin haklar1 ya da kari-koca haklarini,
Hz. Peygamber (s.a.v.) 1400 sene once ve ilk olarak kadinlarin haklarimi agiklamistir.
Hutbedeki kadin haklariyla ilgili paragraf sdyledir: “Ey insanlar! Kadinlarin haklarim
gozetmenizi ve bu hususta Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlar1 Allah’in

emaneti olarak aldiniz ve onlarin namusunu kendinize Allah’in emri ile helal kildiniz.

29 Eryl, Biinyamin, “Veda Hutbesi”, DIA, c. XLII, istanbul 2012, s. 591.

27 Ayengin, a.g.€., s. 84.

2% Sener, Mehmet, Dogu’da ve Bati’da Insan Haklar1 (Kutlu Dogum Haftasi: 1993-1994), Ankara 1996,
s. 126.
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Sizin kadmlar iizerinde hakkiniz, kadinlarinda sizin iizerinizde hakki vardir.”*®° Burada
karsilikli haklara yapilan vurgu, hak ve sorumluluk agisindan esitligin zorunluluguna isaret
etmektedir. Kadinlarin da tipk:i erkekler gibi mal ve miilkte sahsi tasarruf haklar1 oldugu
ongoriilmektedir. Ailenin geciminden erkegin, ailenin kutsiyetinden de kadinin sorumlu

oldugu agiklanmaktadir.

Veda hutbesi, insan haklarin1 632 yilinda tiim diinyaya bdylece ilan edilmisken,
bugiin Batililar, insan haklarini, 1215 yilinda Ingilizlerin kendileri i¢in kabul ettigi Magna
Charta Libertatum’a (Biiyiikk Ozgiirliik Fermani) kadar gétiirmektedir. Daha sonra 1789
tarihli Fransiz Ihtilali ile birlikte insan haklar1 giindeme gelmis ve insan haklar
beyannamesi yayimlanmustir. Nihayet Birlesmis Milletler 1948 yilinda hazirladig: Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi ile son seklini almistir. Insan Haklar1 1215 yila kadar
gotiiriilse bile, Veda hutbesi bundan 583 yil 6nce, konuyu giindeme getirmistir. Bu agidan

Veda hutbesinin tarihi bir degeri de vardir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Veda Hutbesi o giin, gelecegin hukuk, siyaset ve
idare diinyasina ¢ok yonlii etki yapmis olan bir vesikadir. Hz. Muhammed tiim hayati
boyunca hukuk ve hiikiimlerde insanlarin nasil esit oldugunu ve olacagini ¢esitli hadise ve

olaylarla iimmetine anlatip 6gretmistir.>*

VI- iISLAM HUKUKUNDA DiN VE DUSUNCE OZGURLUGUNUN
TEMELLERI

Onceki béliimlerde ayrintili bir sekilde belirttigimiz gibi insan, akli ile birlikte
yaratilmus bir varliktir. Insanin diger organlarmin faaliyetlerinin engellenmesi nasil insan
hakkina aykirt bir durum dogurursa, aklin faaliyetinin engellenmesi de ayni neticeyi

dogurmaktadir.

Din ve diislince kavramlarini daha once kisaca agikladigimiz i¢in burada bu
kavramlarin temelleri iizerinde duracagiz. Temel hak ve hiirriyetlerden olan din ve fikir
hiirriyeti, bugiin iizerinde sikca durulan ve tartisilan bir konudur. Islam dini, insan
merkeze alan bir dindir. Her sey insan i¢indir. Kdinat insanlik i¢in yaratilmistir. Biitiin

nimetler insanlarin emrine amade kilinmistir. Hatta din dahi insan i¢in gelmistir.

2% Hamidullah, a.g.e., s.232-233.
390 Cavis, Abdiilaziz, Anglikan Kilisesine Cevap (¢ev. Mehmet Akif), Ankara 1974, s. 35.
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Diisiince bir zihin isidir. Fakat insan diisiiniirken farkinda olarak veya olmayarak,
bulundugu maddi ve manevi ¢evreden etkilenmektedir. insanda diisiincenin olusumunda bu

faktorlerin etkisi bilyiiktiir.3°! Insan yasadigi toplumun iiriiniidiir.

Din ve vicdan hiirriyeti, herkesin istedigi dini serbest¢e secebilmesi, segtigi dinin
kendisine yiikledigi miikellefiyetleri herhangi bir engelle karsilasmadan rahat bir sekilde
yerine getirebilmesi, inandiklarini biitiinliyle yasamasi adina gerekli olan egitimi alabilmesi
ve inanip uyguladigi bu sistemi icabinda baskalarina da anlatabilmesi seklinde

Ozetlenebilir.

islam dini, insanin zgiir bir varlik oldugunu her zaman gostermektedir. Bu gercegi
en giizel sekilde Kur’ani temeller ve Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ispat etmektedir.
Eger Islam, din ve diisiince hiirriyetini tanimamis olsaydi bu bir celiski olurdu. Ciinkii
insanlarin bu diinya hayatinda kendi serbest irade ve tercihleriyle yapmis olduklar1 her
tiirlii hareket ve davranislar, dinin konusunu teskil eder. Baska bir ifade ile Islam’a gore

dinin konusu, insanin dzgiir ve serbest iradesiyle yapmis oldugu fiilleridir.>*?

Islam, din ve diisiince hiirriyeti konusundaki mesajim1 on dort yiizyil evvel Hz.
Peygamber (s.a.v) vasitasiyla insanliga ulastirmistir. Bugiin herhangi bir dinin esaslari
tizerinde distlinlirsek kargimiza iki unsur ¢ikmaktadir. Bunlardan biri iman, digeri de
ameldir. Goriildigi gibi din sadece inanmaktan ibaret degildir. Din mensuplarindan kendi
degerlerini, kurallarin1 hayata gecirmesini, onlarla amel etmesini talep etmektedir. Bu

kurallar baglayicidir ve yaptirim giiciine sahiptir.®®

Din ve diisiince Ozgiirligli insanin zihninde kaldig1 siirece onun 0Ozgiir olup
olmadigindan bahsedilemez. Ciinkii kuvve halinde olan bir seyin 6zgiir olup olmadigi
tartisilamaz. Diisilince fiil haline doniistiigli zaman onun 6zgiirliigli veya 6zgiir olmamasi

s6z konusu olabilir.3%

Dinler yeryiiziine insan ve toplum hayatinin ilahi iradeye uygun bigimde
diizenlenmesi i¢in gonderilmis kurallar biitliniidiir. Dolayisiyla dinlere bu gorevini yerine

getirme imkan1 vermemek din ve vicdan 6zgiirliigiinii kisitlamak anlamina gelmektedir.

301 Bayrakdar, a.g.e., 32.

302 Eskicioglu, a.g.e., s. 290.
303 K se, Saffet, Islim Hukuku Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, istanbul 2003, s. 16.
304 Bayrakdar, a.g.e., s. 41.
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Din 6zgiirliigiiniin dort temel unsuru vardir. Bunlar:

a) Insanlarin istedikleri dini serbestge segebilmeleri (iman).
b) Insanlarm inandiklar1 dini serbestce segebilmeleri (amel).
c) Insanlarin  inandi1 dinin egitimini serbestce yapabilmeleri ve dini

inanglarin1 duyurma ve yaymalari (teblig).
d) Insanlarin sosyal birlik olusturabilmeleri (cemaat).’®

Islam hukuku acisindan din ve diisiince dzgiirliigiinii incelerken dncellikle Kur’an-1
Kerim’deki esaslara, Hz. Peygamber’in emir ve uygulamalarma ve Is1am hukuk doktrinine
yer verecegiz. Bu bakimdan konunun oOnce Kur’an-1 Kerim’de nasil ele alindigini

gormemiz gerekmektedir.

A. KUR’AN’DA DIN OZGURLUGU

Kur’an, Isldm dini i¢in “hak din™3% tabirini kullanarak daha énceki dinlerin tahrif
edilmis olduguna isaret etmektedir. Islam son din oldugu igin dnceki dinleri tasdik etmis,
tahrif edilenleri diizeltmis ve insan igin gerekli olan esaslar1 tamamlamistir.>*” Bu nedenle

Kur’an-1 Kerim, 1s1dm’1n biitiin insanliga gelmis evrensel bir din oldugunu sdylemektedir.

Allah (c.c.) birgok ayette Islam’m tek hak din oldugunu vurgulamstir. Ornegin,
“Bugtin, size dininizi biitiinledim, tizerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin
icin Islam’1 segtim 3% buyrulmustur. Baska bir ayette de, “Kim, Islam dan baska bir din
ararsa, bilsin ki kendisinden (boyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan
edenlerden olacaktir’?” denilmektedir. Biitiin bu dogruluklara ragmen yine de Kur’an
insanlarin Isldm’1 kabul etmeye zorlanmamasi gerektigini savunmustur. Kur’an herkesi

inancinda serbest biraktig1 gibi, inanmanin yollarini da agik birakmustir.

Islam hukukuna gore her sahis inanglarina uygun bir bicimde ibadet hiirriyetine
sahiptir. Islam’da inang hiirriyeti ile alakali temel ilkeyi aciklarken Allah (c.c), “Dinde

zorlama yoktur. Artik hak ile batil iyice ayrimistir. Tagutu (saptiricilari) inkar edip

305 K§se, a.g.e., Istanbul, 2003, s. 15.

306 Ornek olarak bkz. Tevbe 9/33; Fetih 48/28.
307 Kose, a.g.e., Istanbul, 2003, s. 21.

308 Maide 5/3.

309 Ali imréan 3/85.
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Allah’a inanan kimse, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarilmistir. Allah isitendir,

bilendir’3'° buyurmaktadir.

Goriildiigii gibi Kur’an agik¢a sunu agiklamaktadir; 11ahi hakikat her y&niiyle
aydmlanmistir. Her insan iki yoldan birini segmede serbest birakilmistir. Ciinkii hesap
vermesi i¢in ancak boyle bir hiirriyetin kendisine sagladigi iki taraftan birisini se¢gme

yetkisine sahip olmasiyla miimkiindiir.>'!

Bakara siiresinin 256 ayetinin niizul sebebi konumuz agisindan oldukca aydinlatict
ozellige sahiptir. Bu ayetin inis sebebi ile ilgili olarak Taberi (v. 310) Ibn Abbas’tan sdyle
nakletmektedir: Allah’in, “Dinde zorlama yoktur” buyrugu Salimogullarina mensup bir
kisi hakkinda nazil olmustur. Bunun Hristiyan iki oglu vardi. Kendisi de Miisliimandi.
Rasulullah’a (s.a.v), “Ben bunlar1 islim’a girmek iizere zorlayayim mi? Ciinkii bunlar
Hristiyanliktan bagka bir dine baglanmay1 kabul etmiyorlar” demistir. Yiice Allah bunun
lizerine bu ayeti indirdi. Bir diger rivayete gore bunlar1 Islim’a girmeye zorlamus,
Rasulullah’in (s.a.v.) huzuruna gelip davalasmislardi. Babalar1 “Ey Allah’in Resulii, benim
bir parcam olan (¢ocuklar1) ben gére gére cehenneme mi girsin? demis ve bu ayet nazil

olunca onlari serbest birakmigtir.3!2

Ayetin inis sebebi olarak nakledilen diger bir olay da IslAm’dan once ¢ocugu
yasamayan Ensar kadinlari, dogacak cocuklarmin yasamasi halinde, onlar1 Yahudiler
arasinda yetistirip Yahudi yapacaklarina dair adakta bulunurlardi. Iste bu kadinlar, bu
amagla Beni Nadir Yahudilerinin yanlarina verdikleri ¢ocuklarini, Medine’den siiriilen bu
kabileyle gitmelerini onlemek icin, Miisliiman olmaya zorlamuslardi.’!® Inis sebebi ne
olursa olsun ayet inan¢ konusunda baski ve zorlamanin yeri olmadigini acikca ifade

etmektedir.

Bu ayetteki ifade mutlak bir nefiy seklinde varit olmustur. Islam hukuku
metodolojisi agisindan “cpl) & o) SV Y “Dinde zorlama yoktur” ayetinde nefy edatindan

(Y) sonra gelen nekre keline (s_S)) umumilik ifade etmektedir. Bundan dolay1 bu ayetin

310 Bakara 2/256

311 Osman, Abdiilkerim, islim’da Fikir ve inan¢ Hiirriyeti (gev. Ramazan Nazli), Istanbul ty., s. 29.
312 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyan an te’vili Ayni’l-Kurén, Beyrut 2009, c. XIII, s. 308.
313 Ates, Siileyman, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meili ve Cagdas Tefsiri, Ankara 1982, c. I, s. 304.
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hiikmii zorlamanin biitiin ¢esitlerini yasaklamaktadir. Yani ekonomik, siyasi, hukuki,

psikolojik vs. her tiirlii zorlamay1 reddetmektedir.?'

Ayetten anlasilan husus sudur; insan irade sahibi ve sorumlu bir varliktir.
Zorlandig1 takdirde o insanin iradesinden ve sorumlulugundan bahsetmek miimkiin
degildir. Ciinkii zorla kisiye yaptirilan sey onun iradesi ve se¢imi degildir. Bu durumda

eylemin sorumlulugunu ona yiiklemek haksizlik olur.

Ancak, “Dinde zorlama yoktur” demek, teklif ve ceza yok demek degildir. Allah,
insanlar1 ibadetle sorumlu tutmustur. Fakat bu gorevi yapip yapmamayi insanin iradesine
birakmistir. Kulluk goérevini yapanlara miikafat, terk edenlere ise ceza oldugunu
belirtmistir. Asil ceza yeri de diinya degil ahirettir. Onun i¢in Allah Kur’an’da iman edip

315

salih amel isleyenlerin cennete,’" inkar edip isyan edenlerin cehenneme?! gideceklerini

bildirmistir.

iman edip etmeme insanin i¢ diinyasini ilgilendiren bir géniil isidir. Bundan dolay1
Kur’an 1srarli bir sekilde dindeki ihlasin 6neminden bahsetmektedir.’!” Ayni zamanda
ihsan1 miiminlerin vasfi olarak 6n plana g¢ikarmaktadir’'® Bu ozelliklerin bask: ile

kazanilmasi miimkiin degildir. Ciinkii bunlar kalbin isidir.

Yukarda mealini verdigimiz ayet, Islim agisindan inang &zgiirliigiine nasil
bakildigini gosteren dnemli bir ayettir. Aym1 zamanda Islam’in kiligla yayildig1 iddiasinin
yanlishgina da agik bir delildir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gorevlerinden birisi de teblig
etmekti. Ancak teblig ettikten sonra muhataplarini zorlayarak iman etmelerine izin
verilmiyordu. Kur’an bu gergegi sOyle agiklamaktadir: “Ey Muhammed! Sen ogiit ver,

w9 “Eger  yiiz

clinkii Sen ancak 6giit verirsin. Onlarin iizerine zorlayici degilsin.
cevirirlerse bilsinler ki, biz Seni onlarin iizerine bek¢i gondermedik, Sana diisen sadece

tebligdir. 3%, “Biz bu kitabi insanlar icin Sana hak ile indirdik. Artik kim dogru yola

314 Kose, a.g.e., 8. 22.

315 Bakara 2/82.

316 Bakara 2/39.

317 Bakara 2/139; Saffat 37/40, 74, 160.
318 Kose, a.g.e., s. 22.

319 Gasiye 88/21-22.

320 Qura 42/48.
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gelirse, kendi yararimadir, kim de saparsa kendi zararina sapmis olur. Sen onlar iizerine

1321 1322

vekil degilsin. <", “Peygamber’e diisen sadece agik bir sekilde duyurmaktir.

Bu ayetler Islam’1n inang hiirriyetine nasil baktigmni acik bir sekilde gostermektedir.

Dinin, daima bireysel bir tercih olarak benimsenmesi istenmektedir.

Kur’an’a gore hi¢ kimsenin bagkasinin inancina karismaya, inanmasi igin
zorlamaya veya inancini baski altinda tutmaya hakki yoktur. Kur’an, insanlarin herhangi
bir inancit se¢melerine veya birakmalarina, inanglarina gore amel edip etmemelerine
baskasinin miidahale etmesini yasaklamistir.>*® Yine Kur’an, ibadetleri emrettigi halde,
bunlar1 yerine getirmeyenlere uygulanacak herhangi bir diinyevi cezayr 06n

gormemektedir.*?*

Islamiyet diger insanlara din hiirriyetini tanirken kendi icinde de bircok mezhebin
olusmasina ve yer almasina miisaade eden bir hiirriyet anlayisina sahiptir. Din hiirriyeti
insana inandig1 fikirleri aciklayabilme, propaganda yapabilme serbestisini de vermelidir.
Islam devleti kendi siirlar1 igerisinde inang ve fikirlerini propaganda etmek isteyen dinlere
bu hakki tamimaktadir. Nasil ki Miisliimanlar onlarin dinlerini elestirmek zorunda
kalacaklarsa onlar da ayni haklari kullanacaklardir. Aksi takdirde bu hiirriyet gercek
anlamda uygulanmis olamaz. Diger din mensuplar1 kendi ibadet yerlerini inga etme ve
kurma haklarina da sahiptir. Bu haklarina da miidahale edemez. Yeni ibadet yerleri insa

etme hususu ise farkli bicimde degerlendirilmektedir.’?

Islamiyet’in hakim oldugu devletlerde Kur’an’in emrine uygun olarak din
hiirriyetine saygili olunmustur. Miisliiman olmayanlar bu iilkelerde hiirriyet ve gilivenlik
icinde yasamislardir. M. Hamidullah, Islam’da Devlet Iradesi adli eserinde Miisliiman

olmayan tebaa ile ilgili olarak sdyle demektedir:

“Islam Kanunu, Miisliiman tebaa ile gayri Miislim tebaa arasinda miihim farklar
gostermigstir. Bir¢ok hususlarda sonuncular karli ¢ikmislardwr. Onlar (gayri Miislimler),
malin fazlasindan miitevellit vergiden, yani kadin, erkek, cocuk veya ihtiyar biitiin

Miisliimanlarin asgari bir nisabin iistiinde ticaret esyasi, hayvan siiriileri vesairenin

321 Ziimer 39/41.

322 Nur 24/54.

323 Udeh, Abdiilkadir, a.g.e., c. I, s. 31.

324 Ancak zekat gibi kullarin hakki s6z konusu olan ibadetlerde bazi miieyyideler s6z konusu olmaktadir.
325 Yayla, a.g.e., s. 134.
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paraya ¢evrilmis kiymeti iizerinden % 2,5 nispetinde verdikleri vergiden (zekdt) muaftilar.
Bundan baska onlar askere de alinmadiklar: halde, biitiin Miisliimanlar mecburi askerlik
hizmetine tabi idiler. Onlar bir nevi muhtariyetten de faydalamirlardi; davalari kendi
hususi kanunlarina gore, kendi dindaslart tarafindan goriiliirdii. Canlart ve mallar
Miisliiman tebaaminki gibi Islam Devleti tarafindan korunurdu. Biitiin bunlara mukabil
onlardan istenen sey, bir¢ok istisnalart ile sadece adam basina 12-48 dirhem vergi (cizye)
vermeleri idi. Soyle ki cizye vermeye yalniz erkekler mecburdular... Zengin olmayan, sakat
ve hastadan, manastirdaki rahiplerden, isi ve serveti olmayan ihtiyar ve delilerden cizye

alinmazdy. 3?6

Buraya kadar anlatilanlar Kur’an-1 Kerim’in irade sahibi ve sorumlu bir varlik olan
insanin istedigi inang¢ sistemini hiir tercihiyle benimsemesine ne kadar onem verdigini
ortaya koymaktadir. Biitiin dinlerin en temel gorevi tevhid akidesini yerlestirmek olmasina
ragmen Kur’an diger inancglar1 “din” olarak degerlendirmis ve davete icabet etmemeleri

durumunda bu insanlar1 kendi tercihleri ile bas basa birakmustir.

B. SUNET’TE DIN OZGURLUGU

Diisiince 06zgiirliigii konusunda siinnetteki veriler incelendiginde Kur’an’in
yaklagiminin desteklendigini gérmekteyiz. Zira siinnet, Kur’an’1 tasdik eden ve agiklayan

bir Islami kaynaktir.

Yiice Allah, insanlara dogru yolu gostermek amaciyla tarih boyunca birgok
peygamber gondermistir. Peygamberlerin gorevi, ilahi ilkeleri insanlara iletip agiklamak ve
yasayislartyla O6rnek olmaktir. Allah’mn elgileri, insanlarin iman etmesini saglamakla
yikiimli degildir. Onlar sadece insanlar1 ikna yoluyla iman etmeye g¢agirmak, giizel
sozlerle 6giit vermekle sorumludurlar. Hz. Peygamber de, davetine yakin akrabalarindan
baslamis, sonunda biitiin din mensuplar1 ve biitiin insanlar bu davetin muhatab1 olmustur.
Mubhatap kitlesinde herhangi bir ayirim yoktur. Bu anlamda, Islim dini evrensel bir
cagridir. Hz. Peygamber, teblig ettigi dinle aslinda hi¢ bilinmeyen yeni bir sey getirmis
olmamaktadir. Ciinkii bildirdigi gercekler kendinden 6nce baska peygamberler tarafindan
da bildirilmistir. Bu durum Kur’an’da sdyle belirtilir: “De ki: Ben Peygamberlerin ilki

degilim. Benim ve sizin basiniza gelecekleri bilmem. Ben ancak bana vahyolunana

326 Hamidullah, Muhammed, islam’da Devlet idaresi (cev. Kemal Kuscu), Istanbul 1963, s. 199-200.
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uymaktayim. Ben sadece apacik bir uyaricryim.”*?” Hz. Muhammed (s.a.v), Islim mesajini

insanliga tekrar hatirlatan son peygamber olup onun daveti biitiin insanliga yoneliktir.>28

Dinler yeryliziine insan ve toplum hayatinin ilahi iradeye uygun bi¢imde
diizenlenmesi i¢in gonderilmis kurallar biitiiniidiir. Dolayistyla dinlere bu gorevini icra

imkani vermemek din ve vicdan 6zgiirliigiinii kisitlamak anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber, gayri Mislimlerle olan iliskilerinde omrii boyunca, “Dinde
zorlama yoktur. Dogru yol, sapikliktan, hak batildan ayrilip belli olmugstur. Artik kim
tagutu reddedip Allah’a iman ederse, iste o, kopmasit miimkiin olmayan en saglam

329 ayetinin hiikkmiince amel etmis ve hig

tutamaga yapisnustir. Allah her seyi isitir, bilir
kimseyi Islam dinini kabul ettirmek i¢in zorlamada bulunmamstir. Ayet eger manasinin
otesinde inis sebebi ile birlikte iyice incelenirse, daha dnce acikladigimiz gibi, Islam’m
genelde diislince, 6zelde din 6zgiirliigii adina getirmis oldugu boyut ve sinir daha net bir
bicimde goriiliir. Nitekim Hz. Peygamber Medine’ye hicretinden sonra Yahudi ve
miisriklerle i¢ ice yasamasma ragmen, Islim dinine girmeleri igin zorlamada
bulunmamustir. Ozellikle Ehl-i Kitab’a, Kur’an’m onlara tamdig1 6zel statiiniin geregine
gore davranmistir. O Medine’ye geldiginde Yahudilerin; “Bu, salih (hayirl) bir giindiir.
Allah, o giinde Beni Israil’i diismanlarindan kurtard:. Siikiir olarak, Hz. Musa o giin orug
tuttu” gerekcesine baglh tuttuklar1 asure orucunu; “Biz Musa'yva onlardan daha layigiz 33’
diyerek Miisliimanlara tutmalarin1 tavsiye etmistir. Yine Hz. Peygamber zamaninda

Medine Yahudilerine ait, sinagog ve egitim miiessesesinin her ikisini de ihtiva eden

Beytii’l-Midras’1n faaliyet gdstermesine izin vermistir.>*!

Gayri Miislimlerin bireysel haklari hem Kur’an hem de Hz. Peygamber’in
siinnetiyle agiklannmgtir. O halde Islam devleti bu haklar1 onlara saglamaya mecburdur.
Kimse bu haklarda bir azaltma veya sinirlandirmada bulunmamalidir. Kur’an ve siinnette
gayri Mislimler igin tayin edilen haklar asgari temel haklar olup dokunulmaz ve asli
haklardir. Elbette ki kendilerine gerektiginde daha ¢ok haklar ve hiirriyetler taninabilir ve

yeri geldiginde taninmalidir. Bunun simirlart da Kur’an ve siinnetteki genel kurallarin

327 Ahkaf 46/9.

328 Unal, 1. Hakki, “Islam’da Din Ozgiirliigii ve ilk Uygulamalar”, islami Arastirmalar Dergisi, Ankara
2005, c¢. XVIII, Sy. 3, s. 276.

329 Bakara 2/256.

330 Byhari, Savm, 69; Ebu Davud, Savm, 64.

331 Hamidullah, Muhammed, “Islaim’da Gayr-i Miislimlerin Durumu”, islam Anayasa Hukuku (¢cev Mustafa
Sabri Kiigiikkase1), Istanbul 1995, s. 217.

80



olusturdugu anayasal kaidelerle tayin edilebilir. Bu kurallar aslinda Islam iilkesinin ister

Miisliiman isterse gayri Miislim olsun vatandaslarinin hepsi i¢in aynidir.3*?

Islam devletinin bu politikas1, cagdas modern devletlerininkinden ayrilmaktadir.
Modern ulus devletlerinde azimnliklara kanunda biitiin haklar taninmaktadir. Ancak
uygulamada bu kimselerin temel insan haklarin1 bile almakta teknik bir sekilde men
edildikleri goriilmektedir. Aslinda azinliklar teoride, yasadiklar1 bu devletlerde
sorumluluklar1 yiiklenmek ve gorevler almak hususunda esit kabul edilmektedirler. Hatta
nazariyatta devlet bagkan1 bile olabilmekte, fakat tatbikatta ¢ogunlukla ayrimciliga ugrama

riskleri cogalmaktadir.

Islam siyaset diisiincesinde azmlik ya da ¢ogunluk gibi bir kavram yoktur. Ayni
zamanda Islim din ve inang hiirriyetini sadece Ehl-i kitaba degil, biitiin diger din
mensuplarina da tanimaktadir. Ciinkii Medine So6zlesmesi’nde putperestlere de yer
verildigi bilinmektedir. Biitlin bunlarin Gtesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yumusak,
miitevazi, hosgoriilii ve affedici metodunun pratikte Islam’in diisiince ozgiirliigiinii
gelistirdigini, bu 6zglirliigiin taninabilir ve yasanabilir oldugunu 6zellikle kendi devrinde

ve ardindan Islam tarihinde de yansimalarini gérmekteyiz.

Hosgorli ve affedici tavrina en gilizel 6rnek, Hz. Aise hakkinda miinafiklar
tarafindan atilan iftiranin Kur’an tarafindan reddedildigi halde miifteri miinafiklara

herhangi bir ceza uygulanmamasidir.®*

Islam tarihinde konu ile ilgili oldukca dikkat cekici bir 6rnek daha vardir. Necran
Hristiyanlarindan bir grup Hz. Peygamber’e gelmis. Onlar Rasulullah’a bazi sorular
sormuslar ve aldiklar1 cevaplar konusunda da tartismaya girmislerdi. Bunlardan en
onemlisi ilah1 dinlerin 6ziinii olusturan tevhid akidesine yonelik bir itiraz idi. Kur’an’in Hz.

I[sa’nin babasiz dogdugunu haber vermesini®**

onun Allah olduguna yorumladilar ve
itirazlarini stirdiirdiiler. Bunun {lizerine Hz. Peygamber miibaheleyi (karsilikli lanetlesme)
emreden ayet®*® geregince onlar1, kim yalanci ise Allah’in ona lanet etmesi igin dua etmeye
davet etti. Bundan sonra onlar aralarinda istisare ederek miibaheleyi kabul etmediler ve

herkesin kendi dini ile bas basa kalmasini teklif ettiler. Hz. Peygamber de bunu kabul etti.

332 Yayla, a.g.e., s. 135.
333 Bedr, Muhammmed, Tarihu’n-Nuziimi’l-Kanuniyye ve’l-ictimaiyye, Kahire 1994, s. 573.
33 Bkz. Ali Imran 3/59.
335 Bkz. Ali Tmran 3/61.
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Cizye Odemeleri karsiliginda da temel insan haklarinin giivenceye alimacagini da

soylemistir.>3

Hz. Peygamber din ve vicdan hiirriyetiyle ilgili uygulamalari, yukarida 6zet olarak
ortaya koymaya c¢alistigimiz teorik esaslar dahilinde ger¢eklesmistir. Bu esaslar sadece Hz.
Peygamber degil, ayn1 zamanda daha sonra halifeler donemi basta olmak lizere biitlin
Miisliiman devlet idarecilerinin dinen uymalar1 gereken talimat niteliginde olmustur. Bu
hususlar geregince yoneticiler islim’a girmeyen insanlarin, yani gayri Miislimlerin zorla
dine kazandirilmasi yoluna gitmemisler, onlar1 kendi inanglariyla bas basa birakmislardir.
Bu sayededir ki, tarih boyunca gesitli Islam iilkelerinde gayri Miislim azinliklar varliklarimi

daima koruyabilmislerdir.

C. KUR’AN’DA DUSUNCE OZGURLUGU

Insanlarin temel haklarindan biri olan 6zgiirliik, diisiincenin temellerinden biridir.
Insan dzgiirce dogup 6zgiirce yasama hakkina sahip oldugu gibi dzgiirce diisiinme hakkina

da sahip olabilmelidir.

Kur’an’in sundugu hakikatleri ve getirdigi prensipleri anlamak, ancak fikir ve
diisiince hiirriyetinin oldugu bir ortamda gergeklesebilir. insanimn fitri yapisina hitap eden
Kur’an, bir seye inanmasi i¢in insani1 zorlamaz ve ona dayatmada bulunmaz. Oncelikle
kisiyi diinya ve ahirette mutlu edecek birtakim olgular arz eder. Daha sonra bunlarin

tizerinde diisiiniip 0ylece karar vermesini ister.

Islam’a gore Miisliimanin fikir ve diisiince hiirriyeti alaninda diger insanlara karsi
diisiincesi ve bu konudaki bakis agis1 sdyle belirlenmistir: Allah, peygamberi araciligiyla
hidayet yolunu bildirmis, neyin iyi, neyin kotii, neyin dogru, neyin yanlis oldugu
hususunda dinini teblig etmis. Sec¢imi, aklini ve iradesini kullanmasi gereken insana
birakmustir. Insan hiir iradesiyle dogruyu segerse kazanir, yine hiir iradesiyle yanlist
secerse kaybeder.?3” Nitekim Islam’da, bask1, zorlama, iskenceye tabi tutma gibi despotga
ve zalimane tavirlarla hi¢ kimse bu inanci kabullenmeye zorlanmamis, kisinin iman edip

etmemesi kendi hiir iradesine birakilmustir.

3% fbn Hisam, Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire ts. c. II, s. 514;
Taberi, a.g.c., c. I11, s. 296-299.
337 Goleiik, Serafeddin, Kur’an ve Insan, Konya 1996, s. 59.
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Diisiince, beyin diye ifade ettigimiz algilama giiclinii hayatin hemen her alaninda
yogunlagtirarak calistirmak, es deyisle kafa yormak demektir. Diisiinme yetisi, Yiice
Allah’1n insanogluna bahsettigi iistiin nitelikli ve kapasitesi ¢ok genis olan bir giictiir. Bu
yetiden yararlanmak her seyden once onu koreltecek engelleri agsmak ve onu geregi gibi
kullanmakla miimkiin olmaktadir. Islevsellikten uzak, calistirilmayan veya calistirilmasina
engel olunan akildan da yararlanmak ve diisiince iiretmek miimkiin olmamaktadir.
Diistinmek her seyi oldugu gibi kabul etmeyip incelemek, arastirmak ve muhakeme etmek
demektir. Muhakeme eden kisi, algiladig1 bir diisiinceyi, bir bilgiyi ya kabul eder, ya da
reddetmektedir. Diisiinlirken taassuptan, Onyargidan armmak ve “fitrl akil” ile olaya

yaklagsmak gerekmektedir.3*8

Kur’an, insanlar1 bir olan Allah’a, Hz. Peygamber’e, gonderdigi Kitab’a inanmaya,
I[sloam dinini kabul etmeye ¢agirirken, her seyden &nce onlarin akillarma hitap
etmektedir.**® Insanin diisiinmesini ve aklmin uyanmasin saglayabilmesi, Yiice Allah’1
tanty1p inanmasi ve hak ile batili birbirinden ayirabilmesi i¢in onu goklerin, yerin ve ikisi

arasindaki varliklar ve kendi yaratilist konusunda diisiinmeye ¢agirmaktadir.34°

Kur’an’da ayet kavrami Kur’an ayeti, mucize ve hepsinden daha ¢ok kéinatta
mevcut bulunan her seyin Allah’t gostermesi anlaminda siklikla kullanilmaktadir. Bu
nedenle, Allah ile insan arasinda iki ¢esit haberlesmeden bahsedilmektedir. Biri sozli
(vahiy), digeri ise sOzslizdiir. Kur’an’a gore, yeryiiziinde ve gokte meydana gelen hadiseler
de birer ayettir. Kur’an terminolojisinde her iki ayet arasinda higcbir fark

bulunmamaktadir.**! Boylece Allah insanlar1 diisiinmeye sevk etmektedir.

Tirkge’de genelde “diisiinme” kelimesi ile aym1 anlama gelen, zihne ait ¢aba ve

gayreti ifade eden bu kelimelerin gectigi ayet sayisi yedi yiiz yedi civarindadir.3#?

[slam, okumay1, yazmay1 vahyin baslangici kilan ve kutsal kitabinin ilk ayetini
“oku” diye baslatan bir dindir. Okumay1, yazmay1, dgrenmeyi temel alan Islam cehalete
kars1 da amansiz bir savas agmistir. Ayn1 zamanda Kur’an diisiinmeye ve diisiinceye de

biiylik 6nem verir. Kur’an’da dogrudan miiminleri diisiinmeye cagiran iki yiiz civarinda

338 Yavuz, Yunus Vehbi, islam’da Diisiince ve inan¢ Ozgiirliigii, istanbul 1994, s. 36.

339 Giines, Abdiilbaki, Kur’an’da Islevsel Akla Verilen Deger, Van 2003, s. 60 vd.

340 Bakara 2/164; Mii’'mintin 23/80.

341 Tzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan (cev. Siileyman Ates), Ankara 1975, s. 128.
32 Yavuz, a.g.e., s. 29
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ayet vardir. Kur’an’da yetmis iki yerde “Diisiinme” kelimesiyle miiminler diisiinme
egzersizine tabi tutulmaktadir. Kur’an’in yirmi dokuz yerinde “Tefekkiir edesiniz, taakul
edesiniz, tezekkiir edesiniz” ifadeleri yer almaktadir. Yine yiiz kirk iki yerde “Diisiinmez
misiniz?, diistinmiiyorlar mi? Diisiinen bir kavim i¢in” ifadeleri yer almaktadir. Bu
ifadelerde dikkati ¢eken nokta soru bigiminde insanlara yaklasilmis olmasidir. Bu da

diisiinmeyi saglamak igindir.>*

Allah insanlan diislinmeye cagirir ve “(Resuliim) Sana bu miibarek Kitab'i,
ayetlerini, iyiden iyiye diistinsiinler ve akil olanlar ogiit alsinlar diye indirdik % ayetiyle
Kur’an’1 insanlarin diisiinmeleri icin indirdigini bildirmektedir. Onemli olan insanin

diisiinme yetenegini samimiyetle gelistirmesi, diisiinme konusunda derinlesmesidir.

Baska bir ayette de Allah (c.c) soyle buyurmaktadir: “Devenin nasil yaratildigina,
gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir
bakmazlar mi? Sen ogiit ver! Esasen sen sadece bir 6giit¢iistin. Sen, onlara zor kullanacak
degilsin.”** Bu ayette diinyanin nasil var olduguna bakmamiz ve diisiinmemiz
istenmektedir. Hz. Peygamber’den de (s.a.v) insanlara sadece 0giit vermesi ve onlari
diisiinmeye zorlamamasi vurgulanmaktadir. Ciink{i Kur’an diislincenin 6zgiirce olusmasini

346

savunarak, “De ki gercek Rabbinizdendir. Dileyen inansin, dileyen inkar etsin ayeti bu

gercegi agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Aym zamanda Kur’an, “Allah size ayetleri béyle aciklar ki diisiinesiniz’%

ayetinde goriildigii gibi digiinmeye bir simir da koymamistir. Ancak sunu da
unutmamamiz gerekir, insan sinirlt bir varlik oldugu i¢in diisiincesinde de bir sinir1 vardir.
Insanin, diisiincenin simirlarin1 zorlayan ve asan konular1 diisinmeye calismas1 bosa ¢aba

harcamas ve vakit kaybetmesidir.**®

Kur’an hi¢ kimseyi inanmaya zorlamadigi gibi, belli insanlarin diisiindiiklerini
oldugu gibi almaya zorlayan hi¢ bir emir ve talimat igermemektedir. Zira Kur’an
diisiinmeyi sakincali bir sey olarak kabul etseydi, sik sik insanlar diisiinmeye ¢agirmazdi.

Akla da hi¢ 6nem vermezdi. Kur’an Allah’1 kabul etmeyen ya da O’na ortak kosanlar

3 Yavuz, a.ge.,s. 54.

344 Sad 38/29.

35 Gasiye 88/17-22.
346 Kehf 18/29.

347 Bakara 2/219.

38 Yavuz, a.g.e., s. 55.
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uyarmaktadir. Ancak onlara baski kurmak yerine, onlar1 6zgiirce diislinmeye cagirmak,

sorular sorarak siipheye diisiirmek suretiyle diisiindiirme metodunu se¢gmistir.

Asagida zikredecegimiz ayetlerde bu metot acik bir sekilde goriilmektedir. Allah
(c.c) sOyle buyurmaktadir: “Allah’in kendisine miilk (hiikiimdarlik ve zenginlik) verdigi
icin sumararak Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartismaya gireni (Nemrut 'u) gormedin mi? Iste
o zaman Ibréhim (a.s): Benim Rabbim hayat veren ve éldiirendir, demisti. O da: Hayat
veren éldiiren benim, demisti. Ibrahim (a.s): Allah giinesi dogudan getirmektedir, haydi

sen de onu batidan getir, dedi. Bunun iizerine kdfir apisip kaldi... %

Baska bir ayette de sOyle buyurulmaktadir: “Yahut alti iistiine gelmis (ipissiz
duran) bir sehre ugrayan kimseyi gormedin mi? O, “Allah, burayr 6liimiinden sonra nasil
diriltecek (acaba)?” demisti. Bunun iizerine, Allah onu oldiiriip yiizy!l olii birakti, sonra
diriltti ve ona sordu: “Ne kadar (6lii) kaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az
kaldim” diye cevap verdi. Allah, séyle dedi: “Hayir, yiiz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine
ve igecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni insanlara
ibret belgesi kilmamiz igindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlari bir araya
getiriyor, sonra onlara nasil et giydiriyoruz?” Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca,

soyle dedi: “Simdi, biliyorum ki, siiphesiz Allahin giicii her seye hakkiyla yeter. ?

Yukaridaki ayetlerde Kur’an iki kisinin ayirict niteligini ortaya koymaktadir.
Birincisi biitiin delilleri gérmesine ragmen kibir ve inattan Otiirii inkara devam eden ve
Allah’a inanmayan kafir, ikincisi ise Allah’in diriltici kudretini gdriince O’na inanan
miimin bir insan karakteridir. Béylece Kur’an mantiki dayanaklar gelistirerek, muhatabini

diisiindiirerek onun hakikate inanmasina ¢alismaktadir.*>!

Israil ogullarmin basindan gegen ve Kur’an’da uzun bir sekilde anlatilan sigir
bogazlama olayinin sonunda Allah (c.c) soyle buyurmaktadir: “Haydi, simdi (6ldiiriilen)
adama, (kesilen inegin) bir parcasiyla vurun, dedik. Boylece Allah éliileri diriltir ve

diisiinesiniz diye size ayetlerini (Peygamberine verdigi mucizelerini) gésterir. 3> Allah bu

34 Bakara 2/258.

350 Bakara 2/259.

351 Birincioglu, Yunus, islam Hukukunda Diisiince ve Davrams Ozgiirliigii (Basiimanis Doktora Tezi),
Sakarya 2000, s. 29.

352 Bakara 2/73.
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ayette insanlara bazi mucizeleri gosterdikten sonra onlar1 inanma konusunda serbest

birakip sadece diislinmeye ¢agirmistir.

Yukarida 6zgiir diisiince ¢ercevesinde yer alan ayetler on dort asir boyunca farkl
sekillerde siniflandirilmistir. Degisen siniflandirilmalara ragmen degismeyen tek sey

diistinmenin Islam’1 temel ilkesi olmasidir.

Kur’an insanlarin diisiinmesini istedigi gibi, diisiinmeyi engelleyen sebeplerin
ortadan kaldirilmasini da istemektedir. Diisiinceyi engelleyen birgok husus vardir. Bunlar
arasinda en Onemlileri taassup, cehalet, heves, geleneklere asir1 bir sekilde baglhilik, kibir,

taklitcilik, hosgoriisiizliik vs. sayilabilir.

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Onlara (miisriklere), Allah’in
indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, “Hayiwr! Biz atalarimizi iizerinde buldugumuz
yvola wuyariz” dediler. Ya atalart hi¢cbir sey anlamamis, dogruyu da bulamamig
idiyseler? "3’ Bagska bir ayette de Allah (c.c) soyle buyurmaktadir: “Onlar bir kétiiliik
vaptiklart zaman: “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah de bize emretti” derler. De ki:
Allah, kotiliigii, emretmez. Allah’a karsi bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?

Kur’an bu tavriyla baska bir¢ok ayetinde de oldugu gibi yerlesik batil inang, diisiince,

gelenek ve cehalete elestiri yoneltmektedir.

Biitiin bunlarin yani sira Kur’an’da, Allah’in verdigi akil ve diislinme nimetini
kullanmayanlara yonelik pek cok elestiri ve kinama ifadeleri yer almaktadir. Allah (c.c)
Araf siiresinin 179. ayetinde s0yle buyurmaktadir: “Andolsun biz, cinler ve insanlardan,
kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da
bunlarla isitmeyen bircoklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta
daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”?> Allah bu ayette
disiinmeyenleri agir bir dille kinamistir. Ciinkii  bunlar Allah’in  ayetlerini
onemsememislerdir. Iste onlar, hayvanlardan da daha sapiktirlar. Zira onlar Allah’m
ayetlerinden, etrafindaki isaretlerden yiiz ¢evirmisler, akillarin1 kullanmamislardir. Yiice
Allah, aklin1 kullananlar1 ve diisiinenleri degil, aksine aklin1 kullanmayanlar1 ve nefsinin

arzularina uyanlar1 yermektedir.

353 Bakara 2/170.
34 A’raf 7/28.
355 A’raf 7/179.
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Bagka bir ayette de sdyle buyurulmaktadir: “(Hidayet ¢agrisina kulak vermeyen)
kdfirlerin durumu, sadece ¢obamin bagirip c¢agirmasini isiten hayvanlarin durumuna
benzer. Ciinkii Onlar sagwrlar, dilsizler ve korlerdir. Bu yiizden onlar diigiinmezler. 3%
Elmalili1 bu ayeti sdyle agiklar: Binaenaleyh boyle taassup ve taklit¢ilik misriklerin,
kafirlerin siaridir. Bu kéfirlerin hali neye benzer bilir misiniz? Biitiin kafirlerin hali, o
hayvanin haline benzer ki, bagirip cagirmadan bagka bir sey isitemeyerek haykirir, duyup
dinledigi kuru ses, ¢ikardigi yine kuru sestir. Manadan haberi yoktur. Onlar, bir takim

sagirlar, dilsizler, korlerdir. Binaenaleyh hicbir sey anlamazlar.. >’

Su halde insanin istedigi inanci se¢ebilme hakki, hem insanin dogal yapisiyla
ilgilidir, hem de evrende var olan ilahi evrensel yasalarin gerekli kildig1 bir gergektir.
Biitiin insanlar1 tekdiize, ayn1 kaliptan ¢ikmis, ayn1 fabrikanin mamulleri gibi yapmaya
calismak, sadece imkansizi istemek degil, ayn1 zamanda insanin niteliklerini ve doga

yasasini bilmemektir. >

Islam diinyasinda, Ortagag Avrupasi’nda oldugu gibi din ve ilim arasinda herhangi
bir catisma ¢ikmamustir. Galileo (6. 1642) diinyanin dondiigiinii iddia ettigi i¢in 6liimle
cezalandirilmistir. Oysa Galileo’dan yaklasik {i¢ asir dnce yasamis olan Fahruddin er-Razi
(v. 1210) aym seyleri soyledigi halde hi¢ bir Miisliimandan tepki gérmemistir. Bu drnek,

Islam’1n hiir diisiinceye ve ilme verdigi degeri agik¢a ortaya koymaktadir.>>’

Biitiin bunlar, diislinmenin, insanin yerine getirmesi gereken dini bir gorev
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii insanin kesin kanaat getirecegi akli bir delili olmadan
iman1 gegersizdir. Inanglarin kérii koriine miras olarak alinmasi, ancak diisiinme yetisini
yitiren insanlarin isidir. Bunun i¢in Allah, insana akil ve diisiinme melekesi vermistir. Bu

da insana verilen en biiylik nimettir. Zira diisiince 6zgiirliigli temel bir haktir.

Kur’an, Islam dinini kabul edenler i¢in &zgiir bir inang, fikir, diisiince ve ifade
hiirriyeti sunarken, Miisliiman olmayanlara da tam bir fikir, diisiince ve inandiklar1 gibi

yasama serbestisi vermistir.

356 Bakara 2/171.

357 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, c. 1, s. 587.

338 Behiy, Muhammed, ed-Din ve’d-Devle, Kahire, 1971, s. 308-309.

3% Giines, Abdulbaki, “Kur’an Isiginda Diisiince, inang ve ifade Ozgiirliigii”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Elazig 2005, Sy. 10-1,s. 29.
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Buraya kadar anlatilanlar Kur’an’in irade sahibi ve sorumlu bir varlik olan insanin
diledigi inang sistemini hiir tercihiyle benimsemesine ne kadar énem verdigini ortaya

koymaktadir.

D. SUNNET’TE DUSUNCE OZGURLUGU

Onceki boliimde gordiigiimiiz gibi Kur’an hem dini hem de diger konularda kesin
ve tam bir sekilde diislinceye Ozgiirlik vermis, insanlart kendi Ozgiir iradelerini
kullanmakta serbest birakmistir. Kur’an’1 tebligle gorevli olan Hz. Peygamber’in farkli bir

davranigta bulunmasi asla s6z konusu olamaz.

Hz. Peygamber (s.a.v.) yirmi ii¢ yillik peygamberlik doneminde toplumu
ilgilendiren konularda ictihat etmis, her meselenin ¢oziimiinde vahyi beklememistir.
Hayreddin Karaman bu konuyu sdyle aciklamaktadir: Rasulullah (a.s.) yirmi ti¢ yillik
peygamberlik hayatinda sadece alici-verici bir cihaz gibi kalmamistir. Kur’an-1 Kerim’i
tefsir, tatbik, temas etmedigi meselelerin hiikiimlerini tesri, anlasmazlik sonucu hiikmiine
miiracaat edenler arasinda hiikiim, Islam devletini tesis ve idare gibi bir kismi igtihada

dayali tasarruflarda bulunmustur.>®°

Dolayistyla Hz. Peygamberimiz her meseleyi vahye dayali olarak ¢ozmemistir.
Vahiy gelmeyen konularda hem kendi diisiincesine hem de miiminlerin diislincelerine
genis bir sekilde yer vermistir. Hz. Peygamber olaylar ¢ozerek pek cok defa ictihadda

bulunmustur.

Tezimizin ilerleyen boliimlerinde ictihadi daha genis bir sekilde ele alacagiz. Ancak
bugiin diisiince 6zgiirliigii baglaminda sorun olarak karsimiza ¢ikan pek cok seyin altinda
bu konu énemli bir faktdrdiir. Ictihad kapismin kapanmastyla birlikte diisiince iiretimi

faaliyetlerine de son verilmistir.

Hz. Peygamber’in hayatina baktiimizda diisiince ozgiirliigii konusunda cesitli
orneklere rastlamak miimkiindiir. Hem dini konularda hem de toplumsal iliskilerde
Rasulullah pek ¢ok ictihadda bulunmustur. Ornegin, Bedir esirlerinin fidye karsilig1 serbest
birakilmasi, Hz. Zeynep olayi, Tebiik savasinda miinafiklara kendisi ile birlikte
¢ikmalarma izin vermesi, Hendek savasinda hendeklerin kazilmasi, Abdullah Ubey b.

Seliil’in cenaze namazim1 kildirmasi, Huneyn savasinda Hz. Ebu Bekr’in Hz.

360 Karaman, Hayreddin, islam Hukukunda ictihad, istanbul 1996, s. 39.
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Peygamber’in huzurunda ictihad etmesi, ezan hakkinda sahabe ile istisarede bulunmasi,
Uhud savasinda ashabin sehir disina ¢ikarak savasma isteklerini kabul etmesi bunlardan
bazilaridir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber bu ictihadlardan bazilarinda isabet etmemis ve

Allah tarafindan diizeltilmistir.*°!

Hz. Peygamber gayri Miislimlerle olan iliskilerinde émrii boyunca “Dinde zorlama
yvoktur. Artik hak ile batil iyice ayrilmistir” ayetini temel ilke olarak kabul etmistir ve hig
kimseyi Islam dinini kabul ettirmek igin zorlamada bulunmamstir. Buna Hz.
Peygamberimizin kizi Zeynep’in Ebu’l-As ile evlenmesi giizel bir ornektir. Zeynep

teyzesinin oglu ile Ebu’l-As ile evlenmis ve iki cocugu da olmustur.>®2

Hz. Peygamber’in bir diger ayirict 6zelligi, siirekli Allah’in kontroliinde olmasidir.
Yani Allah’in ilahi vahyine her zaman muhatapti. Onun davraniglart Allah’in nezareti
altindaydi. Vahiy ile Allah tarafindan yardim goren bir insanin baskalarmin goriis ve
diistincelerine ihtiyact olmadig1 diistiniilebilirdi. Ancak Hz. Peygamber’in ictihadlarina
baktigimizda kisisel degildi, ashabi ile istisare ederek karar verirdi. Rasulullah (s.a.v.) 6nce
ashabinin goriislerini dinlerdi. Ondan sonra ¢ogunlugun goriisiine gore karar verirdi.

Boylece diisiincenin kapisini agmugtir.*%

Bunun en giizel 6rnegi sudur: Bedir Savasi sonrast Hz. Peygamber (s.a.v.) elde
edilen esirlere ne yapilmasi gerektigi hakkinda ashabiyla istisare etti. Esir meselesi o giine
kadar Miislimanlarin ilk defa karsilastiklar1 bir durumdu. Bu konuda Allah’tan gelen bir
beyan da yoktu. Hz. Ebu Bekir esirlerin fidye karsilig1 saliverilmesi goriisiinde oldugunu
soyledi. Hz. Omer ise “Ben Ebu Bekir’in goriisiinde degilim. Bunlar Kureys’in liderleri,
imamlari, komutanlaridir. Onun i¢in bana, Ali’ye, Hamza’ya en yakinlarimiz1 ver, onlari
oldiirelim. Ta ki Allah, akrabamiz bile olsa miisriklere karsi kalplerimizde bir sevgi
tasimadigimizi bilsin” dedi. Hz. Peygamberimiz de Hz. Ebu Bekir’in ¢izgisinde diislindiigii
icin buna gore hareket etti.*** Olaymn devamim1 Hz. Omer sdyle anlatiyor. Ertesi giin
Rasulullah’in yania gittim. Yaninda Ebu Bekir vardi ve beraber agliyorlardi. Israrla niye
agladiklarini sordum. Allah Rasulii nihayet alinan fidyeler karsiliginda su ayetin indigini

soyledi: “Yeryiiziinde agir basincaya (kiifriin belini kirincaya) kadar, hicbir peygambere

361 Yavuz, a.g.e., s. 64. )

362 [bn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Ali, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahabe, Beyrut 1328, c. IV, s.
312;

363 Yavuz, a.g.e., s. 64.

364 Muslim, Cihad, 58.
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esir bulundurmasi yarasmaz. Siz gegici diinya malini istiyorsunuz, halbuki Allah (sizin igin

ebedi olan) ahireti istiyor. Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir. 3%

Goriilen o ki, Hz. Peygamber ¢ogunlugun goriisiinii esas alarak hiikiim vermistir.
Ancak bu olay, istisare ve ¢ogunlugun fikrini almak esas ise de dogrunun bazen azinlikta
olabilecegini gostermektedir. Diislince 0zgiirligii agisindan olaya baktigimizda ise, Hz.
Peygamber (s.a.v.) vahiy gelmeyen konularda sahabeyi hem goriis agiklamaya ve

diisiinmeye alistirmis hem de farkl diisiince aciklamalarina imkan tanimistir.

Bir diger 6rnek de Uhud savasi ile ilgiliydi. Bedir savasinda miisrikler ¢cok sayida
kayip vermislerdi. Bu durum Mekkeli miisriklere ¢ok agir geliyordu. Bedir yenilgisinin
Octinli almak i¢cin hemen savas hazirliklarina baslandi ve Medine’ye dogru yola ¢ikildi. Bu
arada Hz. Peygamber (s.a.v.) gece bir rilya gordii. Sabah olunca Miisliimanlara, kendimi
saglam bir zith iginde, kilicimin agzinda bir gedik ac¢ildigim1 ve bogazlanmis bir sigir
gordiim, dedi.**® Hz. Peygamber (s.a.v.), durumu degerlendirmek i¢cin Mekkeli ve Medineli
Miisliimanlarin ileri gelenlerini toplantiya cagirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.), biraz da
gérmiis oldugu riityadan dolayi, Kureysli Miisriklerle Medine disinda savasmayi uygun
gormiiyordu. Fakat Bedir savasinda bulunamamis ve sehit olmayr arzulayan daha geng
Miisliimanlardan bir kismi ise Medine disinda savasmayi arzuluyorlardi. Ya Rasulallah
(s.a.v) biz Miisliman olmadan once bile, Medine’de onlarin {izerimize yiirlimelerine
meydan ve imkan vermemistik. Islamiyet devrinde buna nasil izin verilir! Onlarla gogiis
gogiise miicadele edelim.’®’” Bu sodzlerle Hz. Peygamber’in diisiincesinin tam aksini bile
bile ve serbestce ifade etmekten ¢cekinmediler. Hz. Peygamber (s.a.v.) de kendi goriisiinden

vazgecip cogunlugun goriisiine uydu ve karar o istikamette verildi.*®®

Bu olay 6zgiir diisiincenin ifadesi ve Hz. Peygamber’in kendi goriisiinden vazgegip
cogunlugun goriisiine gore karar vermesine dair Hz. Peygamber’in hayatindan

verilebilecek glizel 6rneklerden biridir.

Hz. Peygamber ganimetlerin taksimi esnasinda Kureysin ileri gelenlerine kalplerini
Islam’a 1sindirmak maksadiyla cok mal verilmesini siddetle elestirenlere herhangi bir ceza

vermemis, bu gibi tenkitleri hosgorii ile karsilamis ve affetmistir. Nitekim Kur’an’da Hz.

365 Enfal 8/67.

366 Tbn Hisam, a.g.e., c. I1I, s. 66-67.
367 Tbn Hisam, a.g.e., c. I1I, s. 66-68.
368 Tbn Hisam, a.g.e., c. I11, s. 68.

90



Peygamber’e hitaben soyle buyurulmustur: “Onlar: affet, aldiris etme. Siiphesiz Allah
giizel muamele edenleri sever.”’®® Bagka bir ayette de miiminlere hitaben, “Affedin,

hatalart gérmezden gelin. Siiphesiz Allah her seye kadirdir "3’ buyuruluyor.

Yukarida zikrettigimiz hadislerin hepsi dogrudan veya dolayli olarak diislince
Ozgurligliinin gerekliligine isaret etmistir. Hz. Peygamberimiz de pek cok konuda
arkadaglarina danigsmis, diisiincelerine deger vermis, 6zgiirce diisiincelerini sdylemelerini
istemistir. Rasulullah, ortaya koydugu prensiplerle insan diisiincesinin Oniinii agmistir.
Bagkasmmin hak ve Ozgirliiklerini  kisitlamadigi  middetce, diislincenin eyleme

doniismesinden de rahatsiz olmamigtir. Hatta dinimiz diistinmeyi ibadet saymuistir.

Tarih, Islam toplumunda uygulanan fikir, diisiince ve diisiindiigiinii serbestce ifade
etme hiirriyetlerine iliskin 6rneklerle doludur. Tarihte fethedilen hi¢ bir bolge insanina Hz.
Peygamber kadar iyi davranan ve oradaki insanlarin hiirriyetlerini teminat altina alan baska
bir komutan bulmak miimkiin degildir. Mislimanlarin Necran ve yoresini
fethetmelerinden sonra, Rasulullah yore halkina nasil davranilacagina dair sdyle bir ferman

deklare etmistir:

“Necran ve civarda yasayanlarin canlari, mallari, inanglar1 Allah’m ve Hz.
Peygamber’in teminati altindadir... Burada bulunanlar, bulunmayanlar ve digerlerine,
onlarin 6rf, adet ve ibadetlerine karisilmayacak; haklar1 ve imtiyazlar1 ellerinden
alinmayacak; ne bir piskopos piskoposlugundan ne bir rahip manastirindan, ne de bir papaz
papazligindan uzaklastirilacaktir. Herkes, biiyiik, kiiclik, bundan sonra da isine aynen
devam edecek; hicbir hac tahrip edilmeyecek; onlara zulmedilmeyecek, onlar da
zulmetmeyecekler; cahiliye devrinde oldugu gibi kimse kan davasi giitmeyecek; onlardan

osiir alinmayacak ve birlikleri teghiz etmek igin pay istenmeyecektir.”*’!

Hz. Peygamber, fethedilen {ilkelerde yasayan farkli din mensuplarina eziyet
edilmemesini, onlara iyi davranilmasini emreden talimatnameler yayimladi. Ondan sonra
yonetimin basma gelen Hz. Ebu Bekir de ordu komutanlarina verdigi talimatlarda hig¢ bir

toplulugu, dinlerini birakip Isldm’1 kabul etmeye zorlamamalarini, kendilerini ibadete

369 Maide 5/13.
370 Bakara 2/109.
371 Giines, a.g.e., s. 33.
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veren rahiplere karigmamalarini, onlara eziyette bulunmamalarini emir ve tavsiye

ediyordu.’”

Biitiin bu ornekler gosteriyor ki, Hz. Peygamber’in insanlara tanidig1 diisiince ve
inang hiirriyeti sadece teoride kalmamis, ayn1 zamanda inananlar tarafindan pratik hayatta
uygulanmistir. Onun icin Islam, hi¢ kimseye dini duygusundan veya inancindan dolay:
baski uygulamamistir. Ote yandan Hz. Peygamber’in uygulamalari, iiretilen diisiincenin

ifade edilmesinin Miisliimanlar i¢in bir bor¢ ve vazife oldugunu gostermektedir.

Ancak biitiin bu anlatilanlar, {slam tarihinde higbir zaman, higbir alanda ve higbir
sekilde hiirriyet ve diisiince ihlallerinin olmadig1 anlamma gelmez. Islim tarihinin bazi
kesitlerinde bazi1 Miisliiman idarecilerin din ve diisiince 6zgiirliigiinii ihlal etikleri bilinen
bir gercektir. Fakat bu, Islam’in énerdigi ve savundugu bir uygulama bicimi degil, kisilerin
ve yoneticilerin eksikliklerinden, Islam’1 saglikli bir sekilde algilayamamalarindan

kaynaklanan Kur’an’in ve siinnetin ruhuna ters bir durumdur.

Islam, inang hiirriyetini bir insan hakki olarak tanidig1 gibi, inandigim agikea ifade
etme, baskalarina aktarma hakkini da tanimustir. Islam Hukukgular1 “Gayrimiislimlerin din
olarak benimsedikleri seylerle bas basa birakiniz” ifadesini *’* genel bir prensip olarak
kabul ederler. Bunun sonucu olarak 6zellikle dini konularla yakin ilgisi bulunan sahis, aile
ve miras hukuku alanlarinda gayrimiislimlere dini hukuklarin1 uygulamalarina miidahale
edilmedigi sOylenebilir. Gayrimiislimlere dini inan¢ ve esaslarin1 kendi ¢ocuklarina
Ogretme onlar1 kendi inanglari istikametinde egitme imkaninin saglanmasi da onlara

tanman din ve vicdan dzgiirliigii kapsaminda degerlendirilebilir.>’*

Diger dinlere mensup kimselerin kendi meselelerini Islam hiikiimlerine gére degil,
kendi dini hiikiimlerine gore uygulanmasini, bizzat islam istemektedir. Evlenme, bosanma,

miras, nafaka, alis-verisler gibi meseleler 6rnek olarak verilebilir.

E. ISLAM HUKUKUNDA ICTIHAD VE DUSUNCE OZGURLUGU ILISKISI

Diisiince 6zgiirliigii denildiginde, Islam hukuku metodolojisi acisindan akla gelen

kavramlardan biri ictihaddir. ictihad, ustl eserlerinin tedvininden &nce ortaya ¢ikmus bir

372 Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem ve'l-Miilik, Beyrut 1407, c. IV, s. 49.

373 Aydm, M. Akif, Tiirk Hukuku Tarihi, Istanbul 1996, s. 161.

374 Bardakoglu, Ali, “Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, Osmanh Devletinde Din ve Vicdan
Hiirriyeti, Istanbul 2000, s. 48.
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kavramdir. Ictihad kavrammin re’y, fikith ve kiyas gibi kavramlarla yakin iliskisi
bulunmaktadir. ictihad miiessesesi, akil ile nass1 bulusturan, fikri {iretimin &niinii acan ve

diisiince 6zgiirliigiiniin Islam’da var oldugunu ispatlayan bir kavram olarak karsimiza

cikmaktadir.

fctihad kavrami tam ve iyi bir sekilde anlasildig1 takdirde, onunla baglantili diger
kavramlarin da daha iyi bir sekilde anlasilmasina yardimei1 olmaktadir. Ozellikle taklid ve
telfik kavramlar ictihadla yakindan baglantilidir. Ciinkii ictihad ve taklid birbirine zittir.

Telfik ise, her iki kavramin kesistigi noktada bulunmaktadir.

ictihad Arapca’da c-h-d kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Cehd veya ciihd
seklinde okunan ve iftial babindan mastar olan ictihad kelimesi, sézliikte zor ve mesakkatli
bir isi gerceklestirmek icin olanca gayreti gostermek, bir seyi elde etmek icin ¢aba
harcamak manasinda hakiki; kiyas vb. yollarla hiikiim ¢ikarmak manasinda mecazidir.

Yani kisinin biitiin giiciinii harcamas1 anlamin1 ifade etmektedir.?”

Fikih ustlii terimi olarak ictihad, ser’i-ameli hiikiimleri tafsili delillerinden
cikarabilmek igin kisinin olanca giiciinii ortaya koymasidir’’® Bu gayreti ve c¢abay:

gosteren kisiye miictehid veya fakih denir.

Kisaca diyebiliriz ki ictihad, bir mesele hakkinda nass (ayet veya hadis) varsa onu
anlamay1, mesele hakkinda nass yoksa nasslara uygun hiikiim verebilmek icin gosterilen
cabay1 ifade etmektedir. Bu isi yapacak kisinin ise belli bir yetkinlige sahip olmasi
gerekmektedir. Seri delilleri bilmenin yaninda Sari’in amaglarini, maksatlarin1 kavramak,
genis ve farkli agidan bakabilmek ve genis bir kiiltiire sahip olmak da biiyiik bir 6nem

tasimaktadir.

Daha 6nce de gordiiglimiiz gibi Hz. Peygamber vahyin bulunmadigi bazi konularda
hem kendisi hem de sahabe ictihad ediyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) ahirete intikalinden
sonra sahabe, karsilastiklari yeni meselelerin dini hiikkmiinii aragtirmaya koyulmuslardi.
Buna ulasabilmek i¢in de ustl kaidelerini bulup kullanmislardir. Yani o6zgiir diisiince

iiretme islemine bagvuruyorlardi. Hicri ikinci asrin ortalarina kadar Islam miictehidlerinin

375 Saban, Zekiyuddin, islim Hukuku ilminin Esaslar (gev. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara 2005, s. 437;
Ebu Zehra, Muhammed, islim Hukuku Metodolojisi (cev. Abdulkadir Sener), Ankara 1997, s. 329;
Yavuz, Yunus Vehbi, islim Hukuk Usulii, Bursa 2006-2007, s. 46; Karaman, a.g.e.,s. 14.

376 Saban, a.g.c., s. 437; Ebu Zehra, a.g.e., s. 329
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ihtiyac duydukega bulup kullandiklar1 usil kaideleri kitap diizeni i¢inde derlenip toplanarak
yazilmamisti. Ancak Kur’an ve siinnet 15181inda ve belli metotlar dahilinde akil yiiriitme
islemi miistakil bir ilim dali olarak hicri ikinci asirda mevcuttu.’”’ Imam Ebu Hanife, Ebu
Yusuf, Muhammed gibi miictehidlerin usul konusunda kitap yazdiklari rivayet edilmis ise
de bunlar zamanimiza kadar gelememistir. Elimizde bulunan ilk fikih usulii kitab1 Imam

Safii’nin er-Risale ismiyle bilinen kitabidir.>”®

Ictihadin, fikih usuliiniin temel kavramlarindan biri haline gelip konu etrafinda
zengin doktriner tartismalarin dogmasi mezheplerin tesekkiil ettigi ileri donemlerdeki fikhi
gelismelerin Uriiniidiir. Ancak ictihad, sinirli say1 ve kapsamdaki naslarin ¢esitli yorumlara
tabi tutularak yeni ve farkli olaylara uygulanmasi, yani nas olgu iliskisinin kurulmasi
yoniindeki fikrl ¢abay1 temsil ettiginden bdyle bir anlayis ve faaliyetin ser‘l ahkamin
miikelleflere bildiriminin ardindan, yani vahiy ve siinnet siireciyle birlikte baslamis olmasi

tabiidir.’”

Ictihad diisiincenin karsit1 taklittir. Bu kelime sozliikte, bir seyi insan veya hayvanin
boynuna asmak ya da takmak, deveyi giitmek icin boynuna ip baglamak gibi manalara
gelmektedir. Fikih usulii terimi olarak, bir alimin ictihadi bir meseleye dair goriisiinii delile
dayali olmaksizin benimsemesini veya uygulamasini ifade etmektedir.’®® Bagka bir tanim
da, “delilsiz olarak bir sozii kabul etmek™ veya “sozii, ser’i delillerden birisi olmayan bir

kimsenin sdzii ile mezkir delillerden birine dayanmaksizin amel eylemektir.*8!

Fikih sahasinda uzmanlagsmis kisilerin goriislerinin  dogru kabul edilerek
uygulanmasi anlaminda taklid, toplumdaki is boliimiiniin geregidir. Herhangi bir bilgi
alaninda toplumun her ferdinin esit derecede kabiliyet, bilgi ve tecriibeye sahip bulunmasi
miimkiin olmadigina gore Islam’1 anlama ve yasama ¢ergevesinde ortaya ¢ikan meseleler
hakkinda bazi Miislimanlarin uzmanlasip digerlerine yol gostermesi, bu niteligi
tasimayanlarin da onlara uymasi kaginilmaz bir ihtiyactir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

bilmeyenlerin bilenlere sormasi emredilmistir.>®?

377 Safii, Muhammed b. Idris, er-Riséle (cev. Abdulkadir Sener-Ibrahim Caliskan), Ankara 1997, s. 274.
378 Saban, a.g.e., s. 33.

379 Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DIA, c. XXI, Istanbul 2000, s. 432.

3%0 Kaya, Eyyiib Said, “Taklid”, DIA, c. XXXIX, Ankara 2010, s. 461.

381 Karaman, a.g.e., s. 195.

382 Nahl 16/43.
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Islam inancinin temel unsurlar1 hakkinda taklidin gegerli olup olmamasi erken
donemden itibaren cesitli disiplinler altinda islenen bir tartisma konusu olmustur.
Genellikle usOli’d-din veya itikad olarak adlandirilan bu unsurlar bazi ge¢ donem
eserlerinde genisletilip “akliyyat” kavramiyla ifade edilmistir. itikadin temel meselelerinde
tefekkiir etmenin her Miislimana yonelik bir emir oldugu bir¢ok ayet ve hadisle sabittir.
Buna gore kisinin kendi akil yiiriitme siireci neticesinde Allah’in varlig1 ve birligi, Hz.
Muhammed’in peygamberligi ve ahiretin varligi gibi icmali iman esaslarina ulagmasi
kelam mezhepleri tarafindan esas kabul edilmistir. Kelam alimlerinin biiylik ¢ogunlugu
itikadin temel unsurlarinda taklidi caiz gormemekle beraber mukallidin imanmin sahih

oldugunu, ancak tefekkiirii terk ettigi icin giinahkar sayildigini belirtmektedir.’*?

Burada mezhep imamlarinin kendilerini taklid konusundaki uyarilarini zikretmekte

de fayda var:

Ebu Hanife, “Nereden aldigimizi bilmedik¢e, hi¢ kimse i¢in bizim goriisiimiiz ile
amel etmek helal olmaz 3% der. Imam Malik, “Hz. Peygamber den sonra, kendisinden
baska mutlaka sézii alinacak ya da terk edilecek hi¢ kimse yoktur>*der. imam Safii,
“Delile dayanmaksizin bilgi isteyen kimse, gece odun toplayan adama benzer. Sirtina odun
yiikiinii tasir, oysa yiikiin i¢inde yilan olup onu isiracaktir. Fakat kendisinin bundan haberi
yoktur 3% der ve Ahmed b. Hanbel “Beni taklid etme, Malik’i taklid etme, Sevri’yi taklid

etme, Evzai’yi taklid etme. Hiikiim ve bilgiyi onlarin aldiklari yerden al’3%” demektedirler.

Ictihad faaliyetinin ilahi iradenin kesfi cabasi olarak degerlendirilmesi ve bu
cabanin din kapsaminda goriilmesi ictihad faaliyeti sonucunda ulasilan hiikiimlerin
mesruiyetini, onlara itibar ve itaat etmenin gerekliligini anlatma amacina yonelik olmalidir.
Bununla birlikte ictihadla ulasilan sonuglar dogmatik bir icerige sahip bulunmayip

elestiriye, kabul veya redde aciktir.

ictihad, konuyla ilgili bir nassin bulunmamasi veya karsilasilan fikhi meseleyi
dogrudan diizenleyen, fakat farkli bi¢imde anlasilmaya miisait bir nassin bulunmasi

durumunda s6z konusu olur ve islev yiiklenir. Bunun i¢in de hakkinda kesin delil bulunan

383 Kaya, a.g.e., s. 464.

3%4 Dehlevi, Sah Veliyullah, el-insaf fi Beyani Esbabi’l-ihtiaf, Beyrut 1984, s. 105.

385 Dehlevi, a.g.e., s. 105.

3% Cevziyye, Ibn Kayyim Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebu Bekir, i’lamu’l-Muvakkiin an
Rabbi’l-Alemin, Misir 1955, ¢. 11, s. 181.
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meseleler dogrudan ictihada agik olmamakla birlikte ayrintilar1 ictihada agik olabilir.
Mesela abdestin su ile sahih olacagi konusunda goriis birligi bulunmakla beraber giil suyu
vb. sivilarla abdest almanin caiz olup olmadigi, cuma namazinin farz oldugu kesin olmakla

beraber edasi igin devlet baskaninin iznine gerek bulunup bulunmadig tartismalidir.*®®

flahi iradenin evrenselligin geregi olarak biraktig1 ameli hiikiimlere ait bosluklar
akil yani ictihadla, 6zgiir diisiince ile doldurulmustur. Bu acidan hi¢bir zaman akil naklin

karsisinda olmamistir. Zira Ictihad akli ve nakli dengeleyen bir fonksiyona sahiptir.

Bir yerde ictihadin yapilabilmesi i¢in diisiincenin 6zgiir olmasi gerektirmektedir.
Diistinmenin ve diisiincenin 6zgiir olmadig1 yerde ictihaddan bahsetmek miimkiin degildir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) basta olmak iizere biitiin miictehidler diisiincelerini 6zgiirce ifade

etmislerdir. Ayn1 zamanda diisiinceye bir sinir da koymamuslardir.

Islam hukuku o6zellikle ilk devirlerde ictihadlar sayesinde gelismis, canlilik

kazanmig ve yeni durumlara kolayca uygulanma kabiliyeti gostermistir.

1. ictihad Kapisimin Kapalihg Meselesi

Gegen zaman siireci igerisinde her sey degismektedir. Degismeden oldugu gibi
kalan hemen hi¢bir sey yok gibidir. Bunun bir istisnasi varsa, belki o da degisme
kanunudur. Islim hukukunun hayata hem ayak uydurmak hem de yo6n vermektir. Bu ise
Islam hukukunun yeni yeni ortaya ¢ikan ihtiyaglara cevap verebilmesi, boylece yasanilan
hayatla paralel yiiriimesi ile miimkiindiir.*®® Dolayisiyla ictihad, her zaman gerekli olan bir
faaliyettir. Zira hayat siirekli degismekte ve yeni durumlar getirmektedir. Sinirli sayida
ayet ve hadisten hareketle, sinirsiz diyebilecegimiz meseleyi hiikkme baglamak elbette bir

uzmanlik ve ehliyet isidir.

Ictihad kapisiin kapanmasi tartismasi, mezheplerin tesekkiil edip genel kabul
gorerek yerlesmesi ve taklid olgusuyla yakindan ilgilidir. Genellikle mezhep kurucusu
imamlar, kendi ictihad usullerini kendilerinin olusturmasi ve seriatin tamaminda ictihad
edip fetva verebilecek durumda olmalari bakimindan mutlak miictehid olarak taninirlar.
Kendi usuliinii olusturma ve ser’l konularin tamaminda fetva verme 6zelliginin mutlak

miictehidin ayirt edici 6zelligi olarak alinmasi, basarilacak isin klasik donem acisindan

388 Apaydim, H. Yunus, “Ictihad”, a.g.e., s. 437. _
389 Erdogan, Mehmet, IslAim Hukukunda Ahkdmin Degismesi, istanbul 2000, s. 15.
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zorlugu dikkate alinirsa mutlak ictihad kapisinin kapanmasi diisiincesinin de baglangici
sayilabilir. Ciinkii hicri III. (IX.) yiizyilin sonlarindan itibaren o dénemlerde hakim
perspektif agisindan usul konularina iliskin sdylenebilecek yeni pek fazla bir seyin
kalmadig1 aciktir. Nitekim ictihad etme fikrine o donemlerde ulagabilen ve ilk defa usul
olusturma girisiminde bulunan S$ia alimleri bile inang¢ ilkelerindeki farkliliktan
kaynaklanan birka¢ husus disinda alternatif bir usul olusturmayi basaramamis ve bir¢ok
konuda Mutezile’nin Bagdat veya Basra ekoliiniin veya Siinni ekollerin etkisinde

kalmugtir.>°

Sunu da belirtelim ki burada tartisilan ictihad, “mutlak miistakil ictihad dir. Yani
ustl ve fiirGda baskasini taklid etmeyen miictehidin miistakil ictihadidir. Ustilde genellikle
bir miictehide bagli kalip fiirida miistakil olan ictihadin daha uzun zaman devam ettigi

tarihi bir gercektir.

Bati kokenli bazi arastirmacilarla Islim diinyasindan da bazi miiellifler, belli
donemden itibaren ictihad kapisinin kapandigini ve artik sadece gecmisteki fukahayi taklid

etme, onlarin goriislerini serh etme veya yorumlamaya izin verildigini sdylemektedirler.*”!

Ancak ictihad kapis1 Kur’an ve Siinnet tarafindan acilmistir. Islam’mn iki temel
kaynaginin izin verdigi bir seyi kapatmak hi¢ kimsenin yetkisinde degildir. Bir taraftan ilk
devirlerdeki ilmi seviye ve kapasite azaldigi, diger taraftan da ictihad kapist kapali
diyenlerin, ictihad sartlarini zorladiklar icin fiili durum ictihad kapisinin kapali oldugu

gibi bir sonu¢ dogurmustur.

Bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) vahyin gelmedigi konularda ictihad etmistir. Ayrica
sahabe de hem Hz. Peygamber’in hayatinda hem de vefatindan sonra ¢6zmek zorunda
kaldig1 hemen her meselede ictihada, diger bir tabirle kendine ait ve 6zgiir diisiince iiretme

islemine basvuruyorlardi.*

ictihad kapisinin kapanmasi meselesine dair énemli ¢alismalari bulunan Hallag,
meseleyi bircok acidan tahlil ederek zikredilen kapinin kapatilmasinin séz konusu

olmadigini ifade etmektedir. Konunun basinda Hallaq’in ileri siirdiigii genel tez vardir: 1-

390 Apaydm, a.g.e., s. 443.

391 Esen, Bilal, Hanefi Usul Eserlerinde ictihad Teorisi (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul 2010, s. 292.

392 Erdem, Mehmet Zekeriya, islaim Ozgiirliik Diisiincesinin Temeli (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Konya 2009, s. 52.
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Ictihad yapabilecek fikihgilar neredeyse her devirde mevcut olmustur. 2- Fikih ekollerinin
olusmasindan sonra da fikhin gelisiminde ictihad ameliyesi devam etmistir. 3- Ictihad
kapisinin kapandigi ve miictehidlerin sona erdigi konusundaki goriis ayriligi, kapinin

kapanmasina dair fikihgilar arasinda goriis birligi olusmasini 6nlemistir.>%?

Hayreddin Karaman Islam Hukukunda Ictihad adli eserinde soyle demektedir:
“Simdi cehalet hakim oldugu icin bilgisiz kimseler ictihadi gozlerinde biiyiitiiyor ve onun
farz-1 kifdye oldugunu unutuyorlar!”3°? Zaman ilerledik¢e insanlar yeni olaylarla, yeni
meselelerle karsi karsiya kalmaktadir. Bu yeni hadise ve meseleler hakkinda hiikiim
¢ikarmak alimlerin {izerine borg¢tur. Bu meseleler hakkinda eski eserlerde hiikiim yoksa
herhalde ¢6ziimsiiz birakilmayacaktir. Asrin  alimleri ictihad ederek o meselenin
cevaplarini, hiikiimlerini beyan eder, sorunlar1 c¢ozerler. Bu ise ancak ictihad yoluyla

saglanabilmektedir.

Kisaca ifade edilmek istenirse, dort mezhepte mevcut kaide ve usuller ile meseleleri
¢6zme hususunda ictihad kapis1 daima agiktir. Ictihad edebilmek igin, dinin biitiiniinde
ictihad edebilecek seviyede olmak sart degildir. Dinin bir boliimiinde veya bir konusunda
uzmanlasan kimse, sadece o boliim veya konuda ictihad edebilir.**> Bunun yani sira ictihad
hem kigisel hem de toplu, kolektif olarak yapilabilir. Zira giiniimiizde ikisi de

yapilmaktadir.

Yapilan aragtirmalara gore hicbir asir miictehidsiz kalmamistir. Ciinkii bu bir
zarurettir. Nassa dayanmayan bazi hiikiimlerin zamanin degismesiyle degisebildigi g6z
onlinde bulunduruldugunda bu zaruretin 6nemi daha da iyi kavranabilmektedir. Buna
ragmen taassubun yaygin oldugu zamanlarda miictehid oldugunu sdyleyenler biiyiik
tepkiyle karsilasmislardir. Fakat yukarida da saydigimiz siyasi, toplumsal, ilmi ve ahlaki
degismelerin bir neticesi olarak dordiincii asirdan itibaren “mutlak ictihad” azalms,

ehliyet sahipleri hor goriilmiis, ihtiyaca ragmen imkanlar daralmistir.

Ictihad kapisiin kapandigim sdylemek biiyiik bir hatadir, ancak ictihada ehil
olmayanlarin ictihada kalkismalari ise bundan daha biiyiik bir hatadir. Clinkii birinciler dini

dondururlar; ikinciler ise tahrip ederler.

393 Hallaq, Wael B., “Was the Gate of Ijtihad Closed?”, International Journal of Middle East Studies,
Volume 16, No: 1, Cambridge 1984, s. 4.

3% Karaman, a.g.e., s. 181.

395 Karaman, a.g.e., s. 174.
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Islam diinyasinin son yiizy1linda, ictihada yapilan vurguyu asir1 bulan ve geleneksel
anlayislarla yeni yonelislerin arasini birlestirmeye c¢alisan bir egilimden s6z etmek
miimkiindiir. Bu egilim geleneksel ictihadlar icinden uygun olanlar1 segip alma, yeni

karsilagilan problemleri ise “kolektif ictihad” yoluyla ¢6zme metodunu savunmaktadir.

2. ictihadin Zanni Olmasi

Islam tarihi boyunca ictihadla ilgili pek ¢ok tartisma yapilmistir. Bu tartismalar
diisiincemizi hem aydinlatmis hem de daha farkli ve daha zengin diisiincelere sahip
olmamizi saglamistir. Ancak ictihad yapan kisi ulastifi sonucun kesin nass degerinde

oldugunu iddia etmemistir.

Fikih usulii literatiiriinde ictihadin mahiyetine iligkin yapilan agiklamalar, ictihad
cabasinin sonucunda elde edilecek seyin zan oldugunda birlesmekle birlikte, usulciilerin
ictthad taniminda “bilme” ve “tanima” tabirlerine yer vermeleri veya ikisine de yer
vermeyerek “talep etmek, istinbat etmek” gibi deyimler kullanmalari fikhin “ser’i
hiikiimleri bilmek™, ictihadin ise “ser’i hiikiimlere iliskin zan olusturmak™ seklinde
tanimlanmas1 arasinda gozlenen c¢eliskiyi giderme diisiincesiyle aciklanabilir. Hz.
Peygamber doneminden itibaren dini anlama ve naslart yorumlama faaliyetinin merkezinde
yer alip ileri donemde mezheplesme siireciyle doktriner ve sistematik bir anlatim da
kazanan ictihad kavraminin usul literatliriinde tanimi yapilirken goézlenen iislup farkliligi,
tanim sahiplerinin ictihadda hata-isabet konusundaki tercihleriyle de alakali bir husustur.
Her miictehidin isabet ettigi goriisiinde olanlar genellikle, ictihad yoluyla ulasilmak istenen
seyin Allah’in hiikmii degil zan oldugunu, buna karsilik miictehidlerden birinin isabet edip,
digerlerinin hatali oldugunu savunanlar ise ulasilmak istenen seyin Allah’in hiikkmii

oldugunu ifade ederler.?

Opysa her ictihadin isabetli oldugu seklinde anlama yerine; dogru olan birisidir, ama
digerini uygulayan da mazurdur, seklinde anlamak miimkiindiir. O halde her ictihad

isabetli olmayabilir; ama ehlinden sadir olan higbir ictihad glinah olmaz.

Stiphesiz dogru bilgiyi arayan kimse icin akli diisiince, Oncelikle hiiccetin
dayanagindan (iizerine delilin bina edildigi esastan) emin olmalidir ki Miisliiman i¢in en

giivenilir deliller (kaynaklar) Kur’an ve siinnettir. Bu delillerin dogrulugunu arastirip

3% Apaydin, a.g.e., s. 435.
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onaylamak icin ise bir metot gereklidir. S6z konusu delillerin dogrulugu siibut acgisindan
onaylanirsa akabinde “onlar1 nasil anlamaliy1z?” sorusu giindeme gelir. Dolayisiyla bu
metot, gercek hedefin gergeklestirilmesi i¢in en kiiciik ayrintilar1 bile goz ardi etmeyen bir

metot olmalidir.

Ancak tarihte sayilar1 az da olsa 6zgiir diisiinceye karsi ¢ikan, hatta kapilar1 kapatan
ve meseleleri sadece nasslarin ortaya koydugu c¢oziim sekillerine bagl olarak ele alan
kisiler de vardir. Bu kisilerin basinda Ebu Siileyman Davud b. Ali (v. 270/883) ve Said ibn
Hazm (v. 456/1046) yer alip bunlara Zahiriler denilmektedir. Onlarin yaklasgimina gore
Islam’1n ii¢ tane kaynag1 vardir. Kur’an, siinnet ve sahabe icma’idir. icma da mutlaka bir

nassa dayanmalidir.

Konumuz Zahiriyye mezhebini incelemek olmadigi icin daha fazla detaya girmeye
gerek duymamaktayiz. Ancak diisiince 0zgirliigli agisindan konuya baktigimizda bu
mezhebin yaklasiminin yanlis oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Bu yaklasim akli ve
onun fonksiyonunu reddetme anlamina gelmektedir. Diger taraftan bu yaklasimin
karsisinda her seye akilla hiikiim veren baska bir grup ortaya ¢cikmustir.>*” Durum bdyle
olunca geride kalan goriis en dogru olan ve bu ikisinin ortasinda yer alan, ayn1 zamanda

hem nass1 hem de akl1 kabul eden yaklagimdir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Islam hukuku, ilk devirlerde biiyiik ilgi goren
ictihadlar sayesinde gelismis, canlilik kazanmis ve yeni durumlara kolayca uygulanma
kabiliyeti gdstermistir. Ancak Islam diinyasi uzun yillar sémiirii kdbusu altinda kalmis ve
halen bu savaglardan tamamen c¢ikmis degildir. Zira topraklar geri alimip ozgiirlik
kazanilmis olsa da, sahsiyet zayifligi, Miisliimanlar1 baskalarina, hem de kendileriyle
savasilan kimselere tabl kilmaktadir. Bu giicler onlarin yakasini, kendi esaslarini ve
adetlerini, yasam ve diisiincedeki 6zelliklerini benimsetmeden birakmamigtir. Bunun igin
ictihad sadece bir hak degildir, ayn1 zamanda dini bir gorevdir. Cilinkii Misliimanlarin
bulunduklar1 sartlarda karsilastiklart ve cevabin1 Onceki kaynaklarda bulamadiklari
problemlerinin halledilmemesi, IslAm’in tikanmasmna ve kars1 diisiincelere maglup
olmasina yol a¢gmaktadir. Bu da dinin ortadan kalkmasi sonucunu dogurmaktadir. Bu
ylizden her asirda bu gorevi yerine getirecek sayida miictehidin bulunmasi, bunun

gerceklesmesi igin gereken altyapinin hazirlanmasi biitiin Miisliimanlar {izerine bir borgtur.

397 Dehlevi, a.g.e., s. 28 vd.
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Yapilmadig: takdirde biitiin Miisliimanlar konumlarina gére sorumlu olacaklardir. ictihad
etmek her zaman farkli bir sey sOylemek anlamina gelmez. Eger bir donemdeki
miictehidlerin tamamu ictihadi bir meselede ictihad ederek ayni kanaate varirlarsa bu bir

“4cma” olur.

ictihad akli bir faaliyet oldugu igin hukuk normlarinin, naklin amag ve inceliklerini
anlamak ve ihtiyaclara gore yeni hiikiimler koymak i¢in elbette akla basvurulacaktir.
Islam’a canlilik kazandiran ve yasamasini saglayan en dnemli faktdr, ictihadin kiyamete
kadar agik olmasidir. Bunun icin kisaca diyebiliriz ki ictihad, islim’in toplum ile baglarmi
devam ettirmesini saglayan bir diisiince hareketidir. Diisiince iiretme de Islam hukukunda

sadece bir hak degildir, ayn1 zamanda bir vazifedir.
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UCUNCU BOLUM

KOSOVA’DA DiN VE DUSUNCE OZGURLUGU VE BUNA ILiSKIiN
SORUNLARIN DEGERLENDIRILMESIi

I- KOSOVA ANAYASASI CERCEVESINDE DiN VE DUSUNCE
OZGURLUGU

Din ve diigiince 6zgiirliigii, kisilerin vicdanlarinin sesine uyarak benimsedigi ve bu
dogrultuda bireysel ve toplumsal kimligini sekillendirdigi inang sistemlerini konu
aldigindan insan haklar1 kuraminda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Insan haklar1 bir biitiin
olarak, insan degerini ve onurunu koruma amacina hizmet etmektedir. Bunun i¢in haklar
arasinda onceligi belirlemenin faydasiz oldugu diisiiniilebilir; ancak insani insan yapan en
onemli unsur kisinin sahip oldugu inangtir. Bundan dolay1 din ve diisiince 6zgirligliniin
insan haklar1 arasinda ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
anlamda, din ve diislince 6zglirliigliniin 6nemi, bu 6zgiirliikklerin degerinin korunmasina

iligkin sartlarin yerine getirilmesini zorunlu kilmaktadir.

Kosova’da dini ézgiirliik yasasi, UNMIK3?® ve Kosova Meclisi tarafindan 24. 08.
2006 tarihinde ¢ikarilmistir.>® Bu yasa gercevesinde, Kosova’da var olan her dine, dini
goriise ve inanca saygt gosterilmesi gerektigi 6zellikle vurgulanmigtir. Ayni zamanda dini
kurumlar, devlet kurumlarindan ayri tutulmus ve hi¢ bir din, resmi din olarak kabul

edilmemistir.

Din ve diislince ozgiirligi Kosova Cumbhuriyeti Anayasasi’'nda temel hak ve
ozgirliikler altinda 38, 39 ve 40. maddelerde diizenlenmektedir. Bu maddelere gegmeden
once K.C. Anayasasti’nin sekizinci maddesinden de bahsetmekte fayda vardir. Ciinkii bu

madde laiklik ilkesini ele almaktadir. Madde sudur: “Kosova Cumhuriyeti laik deviet olup

398 United Nations Interim Administration Mission In Kosovo (Kosova’da Birlesmis Milletler Gegici Idari
Misyonu) Birlesmis Milletler’in Kosova’daki gegici misyonudur. Misyonun amaci, Kosova vatandaslarinin
barig¢il ve normal yasam sartlarinda yasamasi ve Balkanlarin batisinda bolgesel istikrarin gelistirmesine
yardimer olmaktir. Unmik, Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyinin 1244 sayili karari ile kuruldu. Karar
10 Haziran 1999 tarihinde kabul edilerek uygulamaya konuldu.

3http://www.gazetazyrtare.com/egov/index.php?option=com_content&task=view&id=64&Itemid=28&lang
=tr
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din ve vicdan meselelerinde tarafsizdir”.#?’ Laiklik ilkesi, devletin tiim inanglara esit
mesafede durdugu siyasal bir diizen kurmaktadir. Esitlik ilkesini diizenleyen Anayasa’nin
3/2 maddesindir: “Kosova Cumhuriyeti Kamu Otoritesi, uluslararasi toplum tarafindan
kabul edilmis temel insan hak ve ozgiirliiklerine tam saygi gosterilerek, tiim bireylerin
kanun oniinde esitlik ilkesine ve tiim topluluklar ile mensuplarinin haklarinin korunmasi ve
katiliminin saglanmasi ilkesine dayandirilmasiyla uygulanir.”#°! Gorildiigii gibi Kosova
Anayasasi’nda din ve mezhep farki gozetilmeksizin herkesin kanun 6niinde esit oldugu
hilkmii getirilmistir. Bu anlamda laiklik ve esitlik ilkeleri benzer amaclara hizmet
etmektedir. Boylece bu iki madde ile biitliin inang sistemleri esit sekilde koruma altina

alinmustir.

Ortagagdan beri siyasi giindemin ana tartismalarindan biri din-devlet iliskisidir.
Tartigmalara genel olarak baktigimizda karsimiza iki grup c¢ikmaktadir. Birinci grubun
iddiasi, dinle devlet birbirinden ayrilmaz, aralarinda siki bir iliski s6z konusudur. Buna
gore devlet islerinin dini temellere dayandirilip yOnetilmesi gerekmektedir. Yani dine
dayali yonetim bicimi savunulmaktadir. Bu sisteme feokrasi denilmektedir. Ikincisinin
iddias1 ise, devlet ile din islerinin ayrilmasidir. Devlet ile dinin birbirine karigmamasi
olarak da ifade edilebilir. Yani ne devlet dini alana miidahale etmekte ne de inanglar devlet

islerinde bir etkide bulunabilmektedir. Bu sisteme ise laiklik denilmektedir.**

Goriilen o ki laiklik bireyleri degil devleti sinirlayan bir ilkedir. Laik diizenlerde
“devletin dini” s6z konusu olmaz. Devlet, dine karigmadig1 gibi din, vicdan ve diislince
Ozglirliglinl, dinin serbestce icrasini ve dine inanmamayi da giivence altina almak
durumundadir. Ancak laiklik her yerde ayni sekilde anlasilmamaktadir. Bazi toplumlarda

devlet dini kendi kontroliine almasin da éngérmektedir.**

Ornegin, Kosova Cumhuriyeti din ve devlet isleri ayrilhigmm kabul etmektedir.
Ancak devlete dini konularda genis bir denetim ve miidahale yetkisi taniyan laiklik anlayist
uygulanmaktadir. Her ne kadar Kosova Anayasasi’nin sekizinci maddesine gore “Kosova
Cumhuriyeti laik devlet olup, din ve vicdan meselelerinde tarafsizdir*** denilse de tam ve

tarafsiz bir laiklikten bahsetmek miimkiin degildir. Zira din, devlet denetimi altinda

400 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 8, s. 3.

401 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 3, s. 1.

42 Gijrsoy, Kenan, “Laiklik”, DIA, ¢c. XXVII, s. 6, Ankara 2003,

403 Gashi, Fehim, Kosovali Aydinlarin Din Anlayis1 (Basiimamis Doktora Tezi), Istanbul 2013, s. 67.
404 Kosova Cumhuriyeti Anayasasi, md. 8, s. 3.
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hayatini siirdiirmekte ve dinin i¢indeki bazi diizenlemeler dinin gerektirdigi gibi degil,
devletin emri ve istegi dogrultusunda yapilmaktadir. Bu da laik devlette, laiklik ilkesinin
uygulanmadigin ve laiklik ilkesinin amag ve i¢eriginin disina ¢ikarildigin1 géstermektedir.
Bagka bir ifadeyle laiklik sistemini uygulayan bazi devletler, gerek gordiiklerinde dinin ig
meselelerine karistiklar1 gibi din 6zgiirliigiinii de kisitlamaktadirlar. Kosova’daki uygulama
da bundan farkli degildir. Okullarda din dersinin olmamasi ve basortiinlin yasak olmasi

ornek olarak verilebilir.

Kosova’da halkimizin % 90’dan fazla Miisliimandir. Bu topraklar {izerinde alt1 asir
Miisliimanlar ve Misliiman bir devlet hayat slirmiistiir. Halkimizin tarihten gelen ve
Islamiyet sayesinde sekillenen bir suur ve gelenegi vardir. Bu suur ve gelenekler, mevzuat

diizenlemeleri ve ceza uygulamas: ile zayiflamaz.*%

Kisaca degerlendirmek gerekirse laikligin iyi ve ideal bir diizen olmadig: fakat
Avrupa ilkelerinde uygulandigi gibi 6zgiirliik¢li bir anlayigla uygulandiginda sorunlarin
bir kisminin ¢oziilebilecegini diisiinmekteyiz. Ayrica Kosova’da uygulanan laiklik
sisteminin, 6zgiirliikler konusunda Batili iilkelerden olduk¢a geri bir durumda oldugu agik

bir sekilde goriilmektedir.

Devlet maddi varliginin yaninda manevi varligmin da gelismesine yardimci
olmalidir. Devletin temel amag¢ ve gorevlerinden biri de kisinin temel haklari, hiirriyetleri,
sosyal hukuk devleti, adalet ilkeleriyle barisik olarak onun manevi varliginin gelismesi i¢in
sartlar1 hazirlamaktir. Ciinkii laiklik ne din ve vicdan hiirriyetiyle ilgili olarak ne de diger
hiirriyetler bakimindan bir iist kavram degildir. Bir diger deyisiyle laiklik prensibi
anayasada vardir. Ancak manevi varliimizi gelistirme hakkimiz ise dogustan var olan bir

haktir.

(13

Anayasamizin baglangic kisminda sdyle bir ifade bulunmaktadir: “... Kosova,
ekonomik refah ve sosyal huzur devleti olmasini iistlenmis.” Burada Kosova
vatandaslarinin huzurlu bir hayat talebine haklar1 bulundugu belirtilmistir. Huzurlu bir
hayat da c¢esitli unsurlar1 igermektedir. Onlardan biri de hi¢ siiphesiz ki devletin,
vatandaslarin din ve diisiince 6zgiirliiklerine karismamasidir. Zira vatandas din ve diisiince

Ozgurliigiini kullanirken, 6rnegin namaz kilarken, orug¢ tutarken, hacca giderken mutlu

405 Armagan, Servet, Anayasa Hukuku’nda Temel Haklar ve Hiirriyetler, Sanlrurfa 1996, s. 170.
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oluyorsa ve huzurlu bir hayata kavustu§una inaniyorsa, devlet bunun imkanlarin

hazirlamalidir.

Anayasa’nin 38. maddesinin birinci, ikinci, liglincii ve dordiincii fikrasi inang,

vicdan ve din 6zgiirliigiinii su sekilde diizenlemektedir:
38/1. Inang, vicdan ve din 6zgiirliigii giivence altina alinir.

38/2. fnang, vicdan ve din 6zgiirliigii, bir dini kabul etme ve beyan etme hakkini,
kisisel inanglar ifade etme hakkini ve herhangi bir dini cemaat veya gurubun mensubu

olma veya reddetme hakkini kapsar.

38/3. Hi¢ kimse, kendi vicdanmina aykiwrt sekilde, dini vecibeleri yerine getirme ve

inang ile dinini beyan etme konusunda zorlanamaz veya engellenemez.

38/4. Din, inan¢ ve vicdan agik¢a beyan etme ozgiirliigiine, kamu ve devlet
giivenligi ve diizenin korunmast ve bagskalarinin kisisel haklarimin korunmast gibi

nedenlerden zorunlu kildiginda yasa ile sinirlandirilabilir. 6

Goriilen o ki hi¢ kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inan¢ ve
kanaatlerini aciklamaya zorlanamaz. Hi¢ kimse dini inan¢ ve kanaatlerinden dolay1
kinanamaz ve suglanamaz. Din veya inancini aciklama Ozgiirliigli, ancak kamu
giivenliginin, kamu diizeninin, genel sagligin veya ahlakin ya da bagkalarinin hak ve
Ozgiirliiklerinin korunmasi i¢in demokratik bir toplumda zorunlu tedbirlerle ve yasayla
sinirlanabilir. Bunun disindaki din egitim ve Ogretimi ancak, kisilerin kendi istegine,
kiictiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baghdir. Zira K.C. Anayasasina gore din egitim

ve 6gretimi okullarda okutulmamaktadir.

Din ve inanc1 diizenleyen Anayasa’nin 38. maddesinde, din ve inanci degistirme
hakki ifadesi bulunmuyor. Ancak Kosova’da Din Ozgiirliikleri Yasasi’nda No. 02/L-31
madde 1/1 “Her kisinin diisiince, vicdan ve din ézgiirliigiine hakki vardir. Bu hak, ister
ozel olarak ya da digerleri ile bir topluluk icerisinde ibadet, ogrenim, uygulama ve dinsel

torenler araciliklariyla bir dine mensup olmak ya da bir dine mensup olmamak, din ya da

406 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 38, s, 11.
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inang tutmak ya da bunlari degistirmek ve din ya da inanct agiga vurma ozgiirliigiinii

kapsamaktadir"*%7 denilmektedir. Yani bu yasa din degistirme hakki vermektedir.

Din veya inanci degistirme 6zgiirliigli, mensubu oldugu din veya inancin yanlig
veya yetersiz oldugunu ya da tatmin edici olmadigini diisiinerek terk etmek ve bir bagka
din veya inanci kabul etmek gibi olumlu tercihleri icerdigi gibi, bu yonde bir tercih
yapmaktan kaginma hakkin1 da i¢ermektedir. Bu anlamda, din veya inanci degistirme
Ozglrliigiiniin kapsamina, hicbir din veya inanci tercih etmeme yani ateizm hakki, her
hangi bir din ya da inang tarafindan yapilan dayatmalar1 reddetme hakki ve bagka bir din

ya da inanca atfedilebilecek her tiirlii faaliyete katilmay1 reddetme hakk: da girmektedir.

Demokrasi ile yonetilen iilkelerde kanunlar evrensel hukuk ilkelerine ve yasama
meclisinin temsil ettigi millet iradesine dayanmaktadir. Higbir sahis, kurum ve kurulusun
karari, yorumu, iradesi hukukun ve hukuka uygun bulunan kanunlarin {istiine ¢ikamaz ve

{istiinde olamaz.*®

Din ve diisiince o6zgiirligli kelime ve igerik olarak kulaga hos gelen ve insani
cezbeden bir diisiincedir. Ancak uygulamadaki eksiklikler insani1 farkli diisiinmeye sevk
etmektedir. Clinkii teori pratige gecirilmediginde sikintt meydana gelmektedir. Din ve
diistince Ozglirligli, insanin insan olmasindan dolayr sahip oldugu ve tanimmmamasi
durumunda onun insan onuruna yarasir bir bigimde yasamasinin miimkiin olmadig1 ¢ok
temel bir hakki ifade etmektedir.*”® Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi din ve diisiince
Ozgirliigii hakkini bir maddede diizenlemis, 18. maddesinde “Her sahsin, fikir, vicdan ve
din hiirriyetine hakki vardir;, bu hak, din veya kanaat degistirmek hiirriyeti, dinini veya
kanaatini tek basina veya topluca, a¢ik olarak veya ézel surette, ogretim, tatbikat, ibadet
ve ayinlerle izhar etmek hiirriyetini i¢erir” ilkesine yer vermistir. Bu maddenin devami din
ve kanaatin ifadesi, Ogretilmesi ve uygulanmasi konularinda genis hiirriyetler
getirmektedir. 19. maddede ise diislincenin ve bilginin her vasita ile elde edilmesi ve
yayilmasi hakkini diizenlemistir. Beyannamenin 29. maddesi hiirriyetlerin simnirlanmasi ile
ilgili olup su sekildedir: “Her sahsin, sahsiyetinin serbest ve tam gelismesi ancak bir

topluluk i¢inde miimkiindiir ve sahsin bu topluluga karsi gorevleri vardir. Herkes,

4Thttp://www.gazetazyrtare.com/egov/index.php?option=com_content&task=view&id=64&Itemid=28&lang
=tr

“0% http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/2/0154.htm

409 Ozipek, B. Berat, Din ve Vicdan Ozgiirliigii (edit. Murat Y1lmaz-Yusuf Tekin), Ankara 2011, s. 4.
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haklarimin ve hiirriyetlerinin kullanilmasinda, sadece, baskalarimin haklarinin ve
hiirriyetlerinin geregince taminmasi ve bunlara saygi gosterilmesi amaciyla ve ancak
demokratik bir cemiyette ahldkin, kamu diizeninin ve genel refahin hakli icaplarini yerine
getirmek maksadiyla kanunla belirlenmis sinirlamalara tabi tutulabilir. Bu hak ve
hiirriyetler hi¢cbir vechile Birlesmis Milletlerin amag¢ ve prensiplerine aykirt olarak
kullanilamaz.” Kisacas1 bagkalarinin hak ve hiirriyetlerini, ahlak, nizam ve genel refahi
korumak, Birlesmis Milletlerin gaye ve prensiplerine aykiri olmamak sinirlarina yer

verilmigtir.

Diisiince 6zgiirliigiine gelince Kosova Anayasasi’nda insanlara diisiince 6zgiirligi
verilmistir. Ancak bu sadece diislince 6zgiirliigli ile sinirli kalmistir. Yani kisi istedigini
diistinebilir ama sdyleyemez, uygulayamaz yani pratige gegiremez. Gegirmek i¢in de bazi
sartlar konulmustur. Bu sartlar icerisinde devletin biitiinliigiinii bozmamak, kamuoyuna
zarar vermemek ve devletin gizli bilgilerini desifre etmemek kaydi gibi bazi soyut
kavramlar yer almaktadir. Bu soyut kavramlarin amac1 da agik¢a goriilecegi lizere insanlari

diisiinmekten al1 koymaktir.

Kisisel 0Ozgiirliik, insanin istemesinde, diisiince ve fiiliyatinda digerlerince
engellenmemesi durumu olarak tanimlanabiliyorsa, o zaman diisiince 6zgiirliigli, insanin
her tiirlii baskidan bagimsiz olarak diisiinebilmesidir. Fakat bu sadece diisiincede kalan bir
ozgirlik degil, aym1 zamanda bu diisiincenin 06zgiir bir sekilde aciklanmasini da

icermektedir.

Kosova Cumhuriyeti Anayasasi’na baktigimizda goriilen sudur: Din o6zgiirligi
daha fazla kayit ve sinir i¢gine alinabilmek maksadiyla fikir 6zgiirliiglinden ayrilmis ve
“inang, vicdan ve din Ozgiirligli” bashigr altinda 38. maddede miistakil olarak
diizenlenmistir. Diislince 6zgiirliigii ise Anayasanin 40. maddesinde diizenlenmistir. Madde
sudur: “Ifade oOzgiirliigii giivenceye baghdir. Ifade ozgiirliigii, kimse tarafindan
engellenmeden bilgi, diisiince ve iletilerin ifade edilmesi, yayimast ve alinmasi hakkin

kapsar.”#!"

Acikea goriiliiyor ki yapilan bu miidahale dini inang ve diisiincenin agiklanmasi, tek

basma veya toplu olarak, genel ve 6zel uygulama halinde ortaya konmasi halinde soz

410 Kosova Cumhuriyeti Anayasasi md. 40, s. 12.
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konusu olmaktadir. Ciinkii vicdan, dini inan¢ ve kanaat, insanin kafasmin ve kalbinin

igindedir. Ona hi¢ kimsenin miidahale imkani yoktur.

Kosova’nin din ve diisiince Ozgiirliigline bagli en biiylikk sorun, devletin
vatandaslarin dini inan¢ ve uygulamalarina miidahale ederek, resmi ideoloji ¢ergevesinde
dini yeniden bigimlendirme, ulusallagtirma ve her donemde egemen olan siyasinin
yluriitiilmesinin bir aracina doniistiirme politikasindan dogmaktadir. Kosova’da din
egitiminin okullarda olmayisina, giyim kusama yasak getirilmesine, din ve vicdan
Ozgirliigiiniin devlet tarafindan 6nemli Olciide tahrip edilmesine varan baskilara tabi
tutulmasinin, insan haklar1 agisindan bir¢ok bakimdan kabul edilemez oldugu agik bir

sekilde goriilmektedir.

Din ve vicdan 6zglirliigiinii biitiin unsurlariyla birlikte ve herkes icin tesis etmek
mimkiin ve ulasilabilir bir hedef olmalidir. Bunun i¢in korkulara ve Onyargilara
yenilmeden, evrensel standartlar1 ve gelismeleri izleyerek adim atmak, yasadigimiz tilkeyi

herkes icin daha iyi bir yer haline getirecektir.

II- DIN VE DUSUNCE OZGURLUGUNUN YASA iLE
SINIRLANDIRILMASI

Insan haklar1 alaninda ortaya ¢ikan onemli sorunlardan birisi, bireyin hak ve
Ozgirlikleri ile toplumun ¢ikarlar1 ve toplu halde yasamanin gerektirdigi ihtiyaglar
arasindaki dogru dengenin saglanmasidir. Ozgiirliiklerin ortaya ¢ikis1 ve yazili belgelerde
yer almasiyla birlikte bunlarin sinirlandirilmasi ve bu sinirlarin nelerden ibaret oldugu
sorunu da giindeme gelmistir. Herhangi bir toplum ya da devlet i¢in sinirsiz bir 6zgiirliigiin
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ozgiirliiklerin toplum yasaminda sinirsiz oldugu
disliniilemez.  Sinirlar1  belirlenmemis  bir  Ozgiirliiglin ~ pratik  bir degeri de
bulunmamaktadir. Cagdas demokrasilerde diislince 6zgiirliigli disinda sinirsiz hiirriyet s6z
konusu degildir. Esasen hiirriyetlerin var olabilmesi, kisi yOniinden pratik bir deger

tagtyabilmesi i¢in bir takim kayitlarla ¢cer¢evelenmesi yani tanzim edilmesi gerekmektedir.

Bilindigi gibi insan haklar1 olarak ileri siiriilebilecek hususlarin hepsi, insanin her
istedigini yapabilmesine imkéan taniyan hak olarak degerlendirilmemektedir. Hukuk insan
davraniglarini belirli kaliplar igerisinde diizenleyen, insana bu g¢erceve igerisinde hiirriyet
alani saglayan kurallar biitiiniidiir. Eger insanlar birilerinin hak ve hiirriyetlerini ihlal edici

bir tutum igerisine girmeselerdi ve buna bagl olarak problemsiz bir toplumsal hayat
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stirdiirebilselerdi, hukuk kurallarin1 ve bunlarin adalete uygunlugunu denetleyen hukuk

felsefesini gelistirmelerine ihtiya¢ olmazdi.*!!

Ayni sekilde devletin basmma gelen
yoneticiler, keyfi uygulamalari bir yonetim felsefesi olarak algilamasalardi anayasalara ve
bunlarin hukuki tartigmalarina; yonetimler ise hukuk normlarini olustururken insani ve
onun haklarini ¢ikig noktasi olarak gorselerdi insan haklar1 hukukuna gerek kalmayabilirdi.
Bu gelismelerin biiylik ¢ogunlugu haksizliklarin zirveye ulastigi zamanlarda giindeme
gelmektedir. Ornek olarak Magna Carta Libertatum’u verebiliriz. Ciinkii Ingiltere’deki

kralligin feodallerden yiiksek vergiler istemesi lizerine bu ferman imzalanmistir.

Anayasalar ve insan haklar1 bildirileri haklar konusunda genel prensipleri
siraladiktan sonra genellikle son madde olarak bu haklarin hangi durumlarda
sinirlandirilabileceginin ¢ergevesini ¢izmektedir. Dolayisiyla i¢ hukuklarini evrensel insan
haklar1 normlara gore uyarlamalar1 beklenen uluslarin, belirtilen bu istisnalar disinda

insan haklarina smirlamalar getirmemesi genel bir kabuldiir.*'?

Anayasanin din ve diisiinceyi sinirlandiran maddelerine gegmeden Once, kisaca
siirlama kavramina deginecegiz. Sinirlama kavrami, sozliik olarak sinirini belirtmek veya

belirlemek, bir kayitlama, bir daraltma durumunu anlatmaktadir.

Hukuki bakimindan simirlama kavrami, belli bir hakkin hukuk kurallarinca
Ongoriilmiis ya da belirlenmis bulunan “norm alanina” yasa yoluyla, belirli ilkelere uygun
olarak disaridan yapilan ve bu alan i¢inde kisiye saglanan olanaklar1 daraltan bir
“karisma” olarak tammlanmaktadir.*'* Bu “karisma” din ve inang dzgiirliigii s6z konusu
oldugunda daha da oOnemli hale gelmektedir. Cilinkii din veya inanglar bireyler igin
uyulmasi zorunlu emirler igerirler ve inanan bireylerin ¢ogu yasamlarin1i bu emirler
dogrultusunda sekillendirirler. Bunun da 6tesinde, bazi bireyler i¢in din veya inancin
emirlerine uygun davranmak, devlet tarafindan getirilen hukuk kurallarina uygun
davranmaktan daha oncelikli ve daha 6nemli bir konudur. Bu bireyler, sonuglari ne olursa

olsun, din veya inancinin emitlerini takip etmekte kararl bir tutum izlemektedir.*'*

411 Ayengin, a.g.e., s. 62.

412 Ayengin, a.g.e., s. 63.

413 Saglam, Fazil, Temel Haklarin Simrlanmasi ve Ozii, Ankara 1982, s. 23.

414 Ekiz, Serkan, Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi Kapsaminda Din ve inan¢ Ozgiirliigii (Basilmanus
Doktora Tezi), Izmir 2007, s. 328.
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Din ve diislincenin yasa ile diizenlenmis olma kriteri, devletin yetkilerini kotiiye
kullanmasinin engellenmesinde gii¢lii bir etkiye sahiptir. Ancak bu daha ¢ok teorik

diizeyde kalmis ve uygulamaya ¢ok yansimamuistir.

Sinirlama ile ilgili K.C. Anayasasi’na baktigimizda 55. maddesinde yer alan

siirlamanin hudutlarini ¢izen ilkeler sunlardir:

1- Sinirlama yasa ile olmali.

2- Sinirlama anayasanin ilgili maddesinde belirtilen sebeplerden baska bir
amag i¢in olmamalidir.

3- Sinirlama anayasanin s6ziine ve ruhuna uygun olmali.

4- Sinirlama demokratik toplum diizenin gereklerine aykiri olmamali.
5- Sinirlama temel hak ve hiirriyetlerin 6zlerine dokunmamalidir.

6- Sinirlama laik Cumhuriyetin gereklerine aykir1 olmamali.

7- Sinirlama olgiiliiliik ilkesine aykirt olmamalidir.*!®

Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki temel haklarin sinirlandirilmasinda esas
olan bu ilkeler, sadece olagan donemler igin gecerli olmaktadir. Olaganiistii donemlerde ise
farkli uygulamalara basvurulmaktadir. Olaganiistii donemlerdeki temel haklarin
sinirlandirilmas: da, Anayasa’nin 56. maddesinde diizenlenmistir. 56. madde “olaganiistii
hal siiresince temel hak ve ozgiirliikkler” bashigini tasimaktadir. Bu madde, “Anayasayla
korunmus temel hak ve ozgiirliiklerden ka¢ma, yalniz bu Anayasaya uygun olaganiistii hal
ilan edildiginde ve olusan kosullarin zorunlu kildigi olgiide yapilabilir”#'% hiikkmiinii
icermektedir. Bu hiikiimden agikga goriiliiyor ki, olaganiistii hal donemlerinde, Anayasanin

diger maddelerinde belirtilen giivenceler gecerli degildir.

AIHS’nin 18. maddesinde, sézlesmede diizenlenen hak ve dzgiirliiklere getirilecek
sinirlamalarin ancak dngoriilen amaglar icin kullanilabilecegi belirtilmistir. Bunun disinda
anayasamizda oldugu gibi AIHS’nde de her hakkin diizenledigi maddede, o hakkin hangi

amaclarla sinirlandirilabilecegine ve yasa kaydina yer verilmistir. Yine bazi maddelerde,

415 Kosova Cumhuriyrti Anayasas1 md. 55, s. 15.
416 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 56, s. 16.
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sinirlamanin  demokratik bir toplum i¢in gerekli olmasi ve s6z konusu tedbirin

(smirlamanin) dl¢iilii olmasi gerektigi vurgulanmigtir.*”

Temel hak ve 6zgiirliiklerinin yasa ile sinirlandirilmasindan bahsederken iki farkli

siirlamanin oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Bunlar genel ve 6zel sinirlamalardir.

Genel smirlama hilkmii, Anayasasinin 55. maddesindeki temel hak ve hiirriyetler,
kamu diizeninin, kamu giivenliginin, kamu yararinin, genel ahlakin korunmasi amaci ile ve
ayrica Anayasanin ilgili maddelerinde 6ngoriilen 6zel sebeplerle Anayasanin 6ziline ve
ruhuna uygun olarak kanunla smirlanabilir.*'® Bu madde ile Anayasa, genel bir sinirlama

sistemi getirmistir.

Ozel smirlama ise Anayasanin bizzat diizenlendigi maddelerde o hakkin nasil
kullanilacagini ve kullanilmasinin siirlandirilmasini da gostermistir. Bu Anayasanin en
onemli 6zelligi, haklarin dogrudan Anayasa tarafindan genis 6l¢iide kisitlanmasidir. Bu tiir
siirlamalar1 haklarmn asli icerigine anayasal miidahale olarak nitelendirmek miimkiindiir.
Zira Anayasa, yasaklamalar1 kanuna birakmaktansa kendi yasaklarini koyarak ¢ok detayl

ve kazuistik bir diizenlemeyi tercih etmistir.

Gortilen o ki, Anayasa koyucu temel haklar i¢in sinirlamalar 6ngérdiigiinde, bireyin
ozgiurliik istegi ile devlet igindeki toplumsal yasamin gerekleri arasinda dogal olarak gergin
bir iligki ortaya cikacaktir. S6z konusu gerekler, baska temel hak tasiyicilarinin 6zgiirliik
alanlarina saygi gosterilmesi ve devletin menfaatlerinin ve hukuksal degerlerinin
korunmasidir. Burada olgiiliiliik ilkesi devreye girecektir. Demokrasi ilkesi ile temel hak
garantisi arasindaki karsilikli etkilesimde, temel haklarin sadece Anayasa ile garanti altina
alinmasi degil, onlarin gergekten giincellestirilmesi ve giinliik hukuksal yasamda

uygulamaya gecirilmesi 6nem tasimaktadir.*!°

Sunu da unutmamamiz gerekir, bir toplumda “herkes”in hak ve ozgiirliklerden
yararlanabilmesi, sinirli yararlanma sonucunu dogurmaktadir. Ciinkii dogal olarak
kullanim alan1 daralmaktadir. Esitlik bakimindan, esitligin olmadig1 yerde de, ancak

bazilarinin 6zgiirliigiinden s6z edilebilir, mutlak esitlik ise, 6zgiirliigii bogmaktadir. Bu

417 Daha genis bilgi i¢in bkz. AIHS, md. 8, 9, 10, 11.

418 Bkz. Kosova Cumhuriyrti Anayasas1 md. 55, s. 15.

419 Goren, Zafer, “Temel Haklarin Smirlanmasi-Sinirlamanin Sinirlar”, iITUSB Dergisi, Istanbul 2007, Sy.
12,s.57.
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bakimdan insanlara taninmis olan hak ve 6zgiirliiklerin belli bir amacta sinirlandirilmasi

mumkundiir.

Sonu¢ olarak K.C. Anayasasina baktigimizda, din 0Ozgirliigiinii daha fazla
simirlandirmak maksadiyla fikir o6zgiirligiinden ayrilmis ve “inang, vicdan ve din
ozgiirliigli” bashigr altinda 39. maddede miistakil olarak diizenlenmistir. ATH Sézlesmesi
“ibadet, ayin, 6gretim ve uygulama ile agiklama™ alanlarinda din hiirriyeti getirdigi halde
K.C. Anayasast yalnizca ibadet ve ayin hiirriyeti getirmig, bunu da bircok madde ile
siirlamistir. Anayasanin 39. maddesine gore din egitimi ve 0gretimi ve dini kuruluslar,
Anayasaya uygun olarak ve devletin gdzetimi ve denetimi altinda yapilacaktir. Ayrica
resmi kurumlarda dini olduguna inanilan kilik ve kiyafeti kullanmak yasaktir. Kisacasi
K.C. Anayasasina gore sadece ibadet ve ayin Ozglirliigli vardir, o da farkli yonlerden

siirlanmistir.

Toplumlarda hicbir zaman sinirsiz 6zgiirlik anlayisi olamayacagi, simirsiz
Ozgiirliiklerin anarsi ve neticede Ozgiirliiksiizlik doguracagi bir gercektir. Ancak insan
haklar1 siirlandirilmasini gerektirecek durumlarin iyi tespit edilmesi gerekmektedir. Aksi
halde insan haklarinin olusumunun temel gerekgesi olan, bireyin devlet karsisinda
korunmasi, ilkesinin hayata gecirilmesi miimkiin olmayacaktir. Bu sinirlamalar bireyin

haklarin1 glivence altina almaya yonelik olmalidir.

III- KOSOVA ANAYASASINDA DiN VE DUSUNCE OZGURLUGUNUN
UYGULANMASI

“Diislince, din ve vicdan 0Ozgiirligii, insanlarin ¢ogu i¢in tiim Ozgiirliikklerin en
kutsali degilse bile en mahrem olanidir. Giiniimiizde kimi {ilkelerde bu o6zgiirliikler
saglanmaktadir. Ancak diger bircok iilkede ise kisilerin neye inanacaklaria hala devletler
karar vermektedir. Bu iilkelerde, adeta bir vicdan memuru bulunmakta, insanlarin dinlerini
ortaya koymalarina izin verilmemekte, inang temelinde ayrimcilik s6z konusu olmaktadir.
Ad1 gecen ozgiirliiklerle ilgili hosgorii, bunlarin tanindig: iilkelerde bile gorece yeni bir
olgudur.” Din 6zgiirliigii, devletin miidahalelerine ve dinsel konulardaki vesayetine karsi
bireyi koruyucu bir haktir. Bu konuda devlet yansiz kalmak zorundadir. Bir baska

anlatimla bu hak, olumsuz statii haklarindandir.**® Vicdan, ahlaki (moral) bir duyunun

420 Kigileri topluma ve devlete karsi koruyan hak ve dzgiirliiklere “koruyucu haklar” veya “olumsuz statii
haklar1” denilmektedir.
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davranis bi¢gimine uygulanmasin1 Onerirken; diisiince, insan aklmin ¢aligmasi,

egzersizidir.*!

Aslinda bu konuyu incelerken burada din-devlet iligkisi de 6nemli bir yere sahiptir.
Siyasal iktidar ile din arasindaki iliskiler, tiim ¢aglar boyunca toplumsal ve siyasal yasam
icinde etken olan ve tarihin farkli donemlerinde o devrin toplumsal yapisina gore degisik

bi¢imlerde olusan bir nitelik tasimaktadir.

Dini kurumlarla siyasi kurumlar veya daha genel ifadeyle dinle devlet arasindaki
iligkinin bi¢imi bir taraftan din ve vicdan hiirriyeti ve dini degerlerin fert ve toplum
hayatindaki konumu, diger taraftan siyasi egemenligin kaynagi, toplumun yasam bigiminin
alacag sekil agisindan her zaman 6nemli olmustur. Kisaca dini degerlerin hakim oldugu ve
egemenligin mutlak olarak dini otoritelerde bulundugu 6rneklere teokratik, dini otoritenin
ve degerlerin devre disi kaldigit modellere de laik yonetim dendigini daha once de

acikladik.*?

Her toplum kendi din anlayisina, kiiltiirel ve toplumsal yapisina, tarihi tecriibesine
bagl olarak bu modellerden birini kabullenmistir. Bu sebeple bugiin din-devlet iligkileri
bakimindan biitiin diinyada ayn1 sekilde uygulanan teokratik ve laik iki modelden degil, bu
iki ana yapi i¢inde sekillenen ancak az veya ¢ok farkli sekillerde uygulanan modellerden

bahsetmek daha dogru olur.*?

Bugiin Kosova Cumbhuriyeti’'nde var olan laiklik sisteminin temeli Avrupa’dir.
Ancak uygulanan model Avrupa’daki model degil, ondan daha kat1 bir laiklik sistemidir.
Biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olan Kosova’da, dini degerlerin, siyasal yapiyr hangi

derecede etkiledigi veya etkileyebilecegi tartisilmaktadir.

Bunun i¢in denilebilir ki laiklik, cogunlugu Miisliiman olan bir topluma zorla
dayatilan ve uygulattirilan yabanci bir unsur ve hatta dinsizlik aracidir. Islam dini ile
cagdas bir demokrasinin temel ilkesi olan laiklik, bagdasmasi miimkiin olamayacak
kavramlardir. Laiklik, bir kesime gore ise, sadece Bati’dan aldigimiz ve uyguladigimiz,

geleneksel topluma yabanci bir ilkedir. Bunun sonucu, devletin din alanina bir diizenleyici

421 Nal, Sabahattin, “Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi Cergevesinde Diisiince, Vicdan ve Din Ozgiirliigii”,
Ankara Universitesi SBF Dergisi, Ankara 2002, c. LVII, Sy. 4, s. 66.

422 Aydin, M. Akif, “Nigin Din-Devlet iliskisi?”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi (edit. Ali
Kose-Talip Kiigiikcan), Istanbul 2008, s. 11.

423 Aydin, a.ge.,s. 11.

113



olarak miidahalesini dngdren, beraberinde kendine has ¢eliskileri de iceren, eksik bir
demokrasi anlayis1 olmaktadir. Kosova’daki baz1 dindar aydinlar laikligin ideal bir sistem
olmamakla birlikte Kosova’da da uygulanabilecegini; ama uygulanirken Bati’daki
Ozgiirlikcli yorumunun yeglenmesi gerektigini dile getirmislerdir. Bu aydinlara gore,
Avrupa iilkelerinde uygulanan laiklik bireyin dini yasamini gerek bireysel gerek sosyal
boyutlariyla rahat¢a yasamasina imkan vermektedir. Bu yiizden laikligin Kosova

tarafindan da benimsenmesinde hi¢bir mahzur yoktur.*?*

Laikligi bir siyasi sistem ilkesi olarak benimsemis bir iilkede, (Kosova’da oldugu
gibi) sikintinin ve gerginligin asgari diizeye inmesinin, barig ve birligin olusup devam
etmesinin sarti, devletin herhangi bir dini resmen benimsemeyen, biitiin dinlere ve
ideolojilere esit mesafede duran, belli bir dinin kurallarini ona inanmayanlara dayatmamak
sartiyla din ve vicdan Ozgiirliigliniin gerektirdigi diizenlemeleri yapan, dindarlara

inanglarin1 yasama imkani veren bir yapiya sahip olmasidir.

Laiklik, Avrupa siyasal ve hukuksal sisteminde iki farkli bicimde uygulanmaktadir.
Bunlardan birincisi, Anglo-Sakson diinyasinin esnek din-devlet iliskileri gelenegine
yaslanan “¢ogulcu laiklik” anlayis1 yani sekiilerizm; digeri ise Fransa ile 6zdeslesmis olan
devlet ve dinin birbirinden kesin g¢izgilerle ayrildigi militan veya monolitik laiklik

anlayisidir.*?>

Kosova’da benimsenen Fransa ile 6zdeslesmis militan laiklik anlayis1 devlete,
bireyi ve toplumu laiklestirmek, kamusal ve toplumsal hayati dini etkiden uzaklastirmak,

dini bireylerin i¢sel alaninda tutmak gorevi vermektedir.

Bu boliimde Kosova Anayasasi ¢ergevesinde din ve diisiince ozgiirliigline iliskin
giincel sorunlar1 degerlendirecegiz. Bu baglamda inceleyecegimiz ilk konu basortii

sorunudur.

A. BASORTU SORUNU

Kosova’da dini 6zgiirliikler ¢er¢evesinde en ¢ok tartisilan konulardan biri basortii
yasagidir. Basortli yasagi, ilk ve orta 6gretim okullarinda ve iiniversitelerde herkes icin

gecerlidir. Siyasal Islim’mn simgesi oldugu iddia edilen basértiiyii okullarda yasaklayan

424 Gashi, a.g.e., s. 193. )
425 Arslan, Ziihtii, Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesinde Din Ozgiirliigii, Ankara 2005, s. 6.
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mahkeme kararlar1 ve bu kararlarin basortii disinda da basortiiye benzer tiplerine

uygulanmasi, bu sorunun temelini olusturmaktadir.

Aslinda hiirriyet, 6zgiirliikk, demokrasi gibi kavramlar toplumdan topluma siirekli
degisiklik gostermektedir. Bunun en iyi 6rnegi Kosova’dir. Kosova Anayasanin kaynagi
Bati’dir. Hatta Kosova Anayasasi’nin 53. maddesinde soyle denilmektedir: “Bu anayasa
ile giivenceye baglanan insan hak ve temel ézgiirliiklerinin yorumlanmasi, Avrupa Insan
Haklart Mahkemesi kararlariyla uyumlu sekilde yapilir. ”#?% Bati’da bagortiisiiniin serbest
oldugu halde Kosova’da neden yasak oldugu, biraz once sdyledigimiz gibi tamamen
demokrasinin yorumlanmasi ve tanimlanmasina baglidir. Kosova’da daha yasakgi, daha
dar anlamda yorumlandigi i¢in hem egitim hem de kamu alanlarinda sinirlandirmalar
getirilmektedir. Bu yiizden insanlar o6zellikle de 6grenciler Hayreddin Karaman’in da
dedigi gibi “en tabi iki hak ve taleplerinden birini digeri i¢in feda etmek (va ortiinmeyi ya

okumayi ve ¢alismayr se¢cmek) durumunda birakilmaktadir. *?7

Kosova egitim-0gretim kurumlarindaki basortiisii yasagi zamana ve zemine gore
farklilik gostermektedir. Basortiisii yasagi kimi zaman uygulanmazken kimi zaman da
konjonktiire gore en agir sekilde uygulanmaktadir. Bagortiisii yasaginin mevzuattaki yeri

ve ¢ozimil hususunda ¢esitli tartigmalar yaganmaktadir.

Kosova’da egitim miiesseselerinin devlet ya da 6zel bir okul niteliginde olup
olmadigina bakilmaksizin, egitimin hi¢bir agsamasinda baslarin1 6rtmek isteyen 6grencilere

yer verilmemektedir. Egitim gérmenin ana sart1 bagin agik olmasidir.

1999-2008 yillar1 arasinda Birlesmis Milletleri idaresinde olan ve 17 Subat 2008
tarithinde tek tarafli olarak bagimsizligim1 ilan eden Kosova’da, 2007 yilindan beri
basortiisii yasagi uygulantyordu. Eyliil 2007°de, Fatmire Jashari ve iki arkadasini Hames
Jashari Okulu’ndan uzaklastiran okul miidiirii Hamdi Nuredin’in, o giinlerdeki savunmasi
oldukea ilgingti. Kullandig1 ifade sudur: “Bugiin okulda iki kisiler. Simdi izin verirsek

yarin 200 kisi olurlar. "**8

Basortii yasagi glinlimiizde bazi kisiler tarafindan bazen olmayan yasalara bazen de

yeni diizenlemelere dayandirilmaktadir. Ali Bula¢ bu konuda diisiincesini agiklarken sunu

426 Kosova Cumhuriyrti Anayasas1 md. 53, s, 15.
427 Karaman, Hayreddin, “Islam Kaynaklarinda Ortiinme”, Koprii, Sy. 84, Istanbul 2003, s. 14.
428 http://www.yeniakit.com.tr/haber/kosovada-basortusu-artik-serbest-19300.html
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sOylemektedir: Basortii demokratik yolla elde edilen bir hak degildir. Devletlerin miidahale
alanina giremez ve Meclisler bu konuda yasa yapamazlar. Devlet veya mahkemeler bir

karar veremezler. Ciinkii bu dini bir vecibedir.**

Her ne kadar Kosova Anayasasinin 38. maddesinin igiincii paragrafinda; “Hi¢
kimse, kendi vicdamina aykirt sekilde, dini vecibeleri yerine getirme ve inang ile dinini

beyan etme konusunda zorlanamaz veya engellenemez 3’

ibaresi yer almaktaysa da,
Kosovali geng kizlar bu konuda zorlanmaktadirlar. Yani buna ragmen kiyafet konusunda
ozellikle de Miisliman kizlar farkli engellerle karsilasmaktadir. Engeller en ¢ok egitim
alaninda yasanmaktadir. Cilinkii ya basortiiden vazgecmeleri veya okullardan uzaklagtirma

secenekleriyle karsilagsmaktadirlar.

Halktan gelen tepkiler neticesinde, basortiisii yasagi kisa bir siire uygulanamada.
Ancak 2010 yili Mayis ayinda yapilan bir degisiklikle, dini sembollerin kamu okullarinda
taginmasi yasaklandi. Niifusunun ¢ogunlugu Miisliimanlardan olusan Kosova, 6grencilerin
hak ve gorevlerini diizenleyen yonetmelige gore: K.C. Anayasasi’nin 93 (4) maddesi
geregi, ilk ve orta 6grenimi diizenleyen kanunun 31/5 maddesine uygun olarak Milli
Egitim Bakanligina bagli okul 6grencilerinin hak ve gorevlerine dair Yonetmelik’in 4.
Maddesinin 1/13 bendi soyledir: “Ogrencinin dini iiniformalar (dini giysi) giymesi

yasaktir.”"*!

Milli Egitim Bakanligi, ¢ikardigi bu talimatla insan haklar1 ve 6zgiirliiklerini acik¢a
ihlal etmistir. Oysa Kosova Anayasasi’nin 53. maddesinde sdyle denilmektedir: “Bu
anayasa ile giivenceye baglanan insan hak ve temel ozgiirliiklerinin yorumlanmasi, Avrupa

Insan Haklari Mahkemesi kararlariyla uyumlu sekilde yapilir.*3?

Din ve vicdan Ozgiirliigliniin varliginin en O6nemli gostergesi, inanilan dinin
gereklerini yerine getirebilmektir. Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin 18. maddesi,
“Herkesin diisiince, vicdan ve din ozgiirliigii vardwr; bu hak din ya da kanaatini tek basina
va da toplu olarak, hem kamusal hem ozel alanda, ogretim ibadet ayin ve térenler yoluyla

izhar etme ozgiirliigiinii icerir” seklindedir.

429 Bulag, Ali, “Basortii, Kamusal Alan ve Din-Vicdan Ozgiirliigii”, Diinii Bugiinii ve Yarmiyla Basortiisii,
Istanbul 2005, s. 84.

430 Kosova Cumhuriyrti Anayasas1 md. 38, s. 11.

1 hitp://gzk.rks-gov.net/ActDetail.aspx? ActID=10128, say1 6/2010, 11 May1s 2010.

432 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 53, s, 15.
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BM Medeni ve Siyasi Haklar Uluslararas1 S6zlesmesi’nin 2. maddesinin birinci
fikrasi, “Bu Sozlesmeye taraf her devlet, bu sézlesmede taninan haklart irk, renk, cinsiyet,
dil, din, siyasal veya diger bir fikir, ulusal veya sosyal kéken, miilkiyet, dogum veya diger
bir statii gibi herhangi bir nedenle ayrimcilik yapimaksizin, kendi topraklari iizerinde
bulunan ve egemenlik yetkisine tabi olan biitiin bireyler i¢in giivence altina almayt ve bu

haklara saygr gostermeyi taahhiit eder 3

seklindedir. Sozlesme ile devletten “herhangi
bir ayrim gozetmeksizin” ibaresiyle tiim dinsel, politik ya da bagka tiirden goriislere saygi

gosterilmesi ve haklarin giivence altina alinmasi talep edilmektedir.

Kosovali halkin biiyiik bir kismi basortiisiiniin egitim i¢in bir engel olmadig:
konusunda hemfikirdir. Ciinkii konuyla ilgili yapilan bir arastirmada su sonuglar elde
edilmistir: 2007 yilinda Kosova’nin 13 sehrinde yapilan ankette basortiilii kizlar sizi
rahatsiz eder mi? sorusuna katilanlarin % 92,01 “hayir rahatsiz olmam”, diger kalan kesim

29434

olan % 7,981 ise “evet rahatsiz olurum”** cevabini vermislerdir.

Bagortiiden dolayr okula alinmama veya okuldan atilma ilk olarak Kosova’nin
Pristina, Ferizaj, Mitrovica, Gilan sehirlerinde meydana gelmisti. Mitrovica sehrinin Anton
Zako Cajupi ortaokulundan Fatime Hajradini adindaki kiz 6grencisi basortiiden dolay:
okulun yéneticileri tarafindan okuldan uzaklastirilmistir.**> Ayn1 donemde basortiiden
dolay1, Pristine ortaokulunda 6grenim goren bir kiz 6grenci ve iki bayan 6gretmen ders

verdikleri okullardan uzaklastirilmislardir.*3¢

Son olarak da 22 Subat 2012 tarihinde Mitrovica sehrinde bazi liseli kizlar
basortiiden dolay1 okuldan uzaklastirilmislardir.*” Halbuki egitim ozgiirliigii ile ilgili
olarak Kosova Anayasasinin 47. maddesinin ikinci paragrafinda soyle yazmaktadir:
“Kamu kuruluslari, herkesin yetenek ve ozel gereksinimlerine gore esit egitim olanaklari

saglayacaktir."#8

Ayrica Kosova’da bagimsizlik sonrasi ilk kez diizenlenecek olan genel segimler

oncesi PDK Genel Baskan1 Thagi, Kosova Islam Birligi Baskan1 Naim Tirnava ile bir

433 http://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/53-73.pdf

434 Jetishi, Suspendohet pér Shkak t& Shamisé, Kush e Ka Radhén?!, Gashi, a.g.e., s. 175.

435 Mbulesa e 1 pa Shkollé, http://www.mesazhi.com/artikuj/mbulesa-e-le-pa-shkolle.

#%Fehmi, Ramadani, Avancimi i té Drejtave Fetare-Ndihmesé pér Demokraciné né Kosové.
http://www.mesazhi.com/mendime/avancimi-i-te-drejtave-fetarendihmese-per-demokracine-nekosove

47 http://www.mesazhi.com/artikuj/nxenesit-e-gjimnazit-frang-bardhi-ne-mitrovice-protestojne-per-shoget-e-
mbuluara.

438 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md.47, s. 14.
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araya gelerek Islam birligi ile bir anlasma imzalamistir. Imzalanan memoranduma gére;
Kosova’da okullarda basortiisii serbest olacak, okullarda din dersi verilecek ve tiim dini
kurumlara devlet biitcesinden odenek odenecekti.*® PDK secimleri kazandi ancak

imzalanan memorandumun hi¢bir maddesi uygulamadi.

Gortilen o ki, Kosova’da basortiiniin yasaklanmasi, 6zellikle de yonetmeliklerle
yasaklanmasi, insan hak ve Ozgiirliikklerine saygi olmadiginin gdostergesidir. Aslinda
ozgiirliik, demokrasi gibi kavramlar ideolojiden ideolojiye siirekli degisiklik gostermekte
ve herkes bu kavramlari kendi menfaatine gore yorumlamaktadir. Kosova anayasasinin
kaynag1 Bat1 olmasina ragmen, basortii yasasinin Batili {ilkelerde oldugu gibi olmamasi

manidardir.

Bir bireyin 0Ozgiirligli ancak, diger bireylerin 0Ozgiirliigline engel oldugunda
kisitlanabilir. Bagkalarinin hak ve 6zgiirliiklerinin etkilenmedigi bir hususta ise sinirlama
yapilamaz. Kisinin bagin1 Ortmesi ya da ag¢masi, baskalarmin hak ve ozgirliiklerini
etkileyebilecek mahiyette degildir. Bu sebeple yasa ile olsa da kisitlama konusu
yapilmasina imkan yoktur. Zira kisinin kimligi, maddi ve manevi biitiinligli, ismi, giyim
tarzi gibi konular, sahsin kendi kimligini belirleme yetenegidir. Bir bagka deyisle, istedigi
gibi olmaya karar vermesi ve bunu gerceklestirmesidir. Bu kapali alanda bir kimlige sahip
olma hakkiyla smirl degildir. Kisi giindelik hayatindaki ve devlet tarafindan goriilmek

istedigi seklini ve se¢mekte serbest olmalidir.

Bir kiz 6grencinin basini ortmesiyle kendisine uygulanan farkli muamele, ulusal ve
uluslararas1 hukukta engellenen “ayrimcilik” yasaginin ihlali anlamina gelmektedir. Zira
tiim uluslararas1 s6zlesmeler, temel hak ve hiirriyetlerin kullaniminda ayrimcilik yasagi
getirmektedir. Ayrimcilik yasagi, ik, renk, dil gibi unsurlarla beraber din temelli
ayrimciliklart da igermektedir. Kisilerin kiyafet bi¢cimlerinden dolay1 farkli muamelelere
maruz kaldigr ve temel haklarini kullanmalarinin baslarini agma sartina baglandigi bir

ortamda esitlik ve 6zgiirliikten bahsetmek miimkiin degildir.

Basortiisii yasaginin siirmesini arzulayanlar iki grupta degerlendirilebilir. Birinci
grup, sahsi menfaatleri ugruna, devletin endiselerini koriikleyen, tahrik eden odaklardir.

Bunlar i¢in devletin niteligi, nasil ve ne sekilde yonetildiginden ziyade ¢ikar diizeninin

439 http://www.sondakika.com/haber-kosova-da-okullara-din-dersi-verilmeye-baslanacak-2389220-2389220/

118



devami 6nemlidir. Bu ¢ikar odaklar1 i¢in soygun ve vurgun diizeninin devami 6énemlidir.
Ikinci grup ise, basortiisiiniin devlet diizeni icin tehlike arz ettigine samimi olarak
inananlardir. Sorunun ¢6ziimii, bu anlayista olanlarla diyalogu gelistirmektedir. Karsiliklx
1yi niyet ve hosgorii ¢cergevesinde diyalogu artirarak sorunu ¢ézmek ve gelistirmek artik bir
zaruret halini almistir. Aksi halde, okullarina alinmayan Ogrencilerde meydana gelen

psikolojik problemler, etkisi yillar boyunca giderilemeyecek zararlar verecektir.

Kosova’nin bir i¢ meselesi olan basortii yasagi, zikredildigi gibi egitim, ogretim,
istihdam, esitlik gibi temel insan haklarina aykiridir. Diizeltilmesi ise pek de kokli
diizenlemeler gerektirmeyip birka¢ yonetmelik ile gergeklestirilebilecek mahiyettedir.
Burada esas ihtiya¢ duyulan, siyasi bir iradedir. Bu irade halkin sikint1 ve beklentilerine
cevap vermeli, bdylece hak ihlallerini giderecek gerekli diizenlemelerin yapilmasini

saglamalidir.

Yirmi birinci yiizyillda yagsamamiza ragmen hala boyle sorunlarla karsilagiimasinin
dogru olmadigimi ifade edip konuya bir an Once ¢oziim getirilmesi gerektigini
diisiinmekteyiz. Zira bagortlisii insanin en dogal hakkidir. Bu yasaklarin ise ¢agdist ve
mantik dist oldugu ortadadir. Ayni zamanda demokratik hukuk devleti anlayist

vatandaslara kars1 esit davranmay1 zorunlu kilmaktadir.

Bagortii ile ilgili buraya kadar anlattiklarimizdan anlasilacagi iizere Kosova
Cumhuriyeti Anayasasi’nda, kiyafete smurlama getiren herhangi bir madde
bulunmamaktadir. Anayasa’nin herhangi bir maddesini, basin a¢ik olma zorunlulugu
getirdigi ya da oOrtiili kadinlara karsi farkli uygulamalar gergeklesebilecegi seklinde
yorumlamak miimkiin degildir. Hak ve hiirriyetleri ilgilendiren bir konuda, mevzuatta
aciklik ve kesinligin bulunmasi ve sinirlamalarin dar yorumlanmasi esastir. Hukuk devleti
ilkesi geregi yasaklayici hiikiimler getiren kurallarin yoruma agik olmamasi, siipheye yer

vermeyecek agiklikta konuyu ifade etmesi gerekmektedir.

Yonetmelikteki bagortiisii yasagina ise genel olarak “laiklik™ ilkesi gerekce olarak
gosterilerek  savunulmaya calisilmaktadir. Basortiisiiniin = okullarda  yasaklanmasi
gerektigini iddia edenler zaman zaman laikligin basortiisiine engel oldugunu ileri

surmektedirler.
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Ancak laiklik prensibi, farkli din veya inanglarin bir arada bulunabilecegi
demokratik bir toplumda, devletin egitim ve O&gretim dahil, vatandaglara karsi
ylikiimliiliiklerini yerine getirirken, dinler ve inanglar karsisinda tarafsiz olmasini
(denominational neutrality) gerektirmektir. Laik devlet, vatandaslarina tarafsiz bir sekilde
muamelede bulunmak zorundadir. Tiim dini inanglara karsi esitlik¢i ve temelde saygili bir

tutum sergilemek zorundadir.

Kosova’da laiklik, devletin dinler ve inanclar karsisinda tarafsizligini degil, dinin
devlet eliyle bi¢cimlendirilmesi anlamini tasimaktadir. Bu durum Fransa’da oldugu gibi
Kosova’da da laikligin toplumsal uyum yerine, catisma ve kaosun araci haline
doniismesine neden olmaktadir. Din yalnizca vicdana hapsedilmeye calisiimakta ve disa

her tiirlii yansimasina engel olunmaktadir.

Sonug olarak bagortiisti yasagi kadinlarin, egitim ve 6gretim haklarini kisitlamakta
ve bireysel karar alma haklarini ihlal etmektedir. Kadinlara kendi giysilerini kendilerinin
se¢gme hakkinin dahi verilmemesi, 6grenim hakkini, 6zel yasam hakkini, diislince, vicdan

ve din 6zgiirliigiinii sinirlamaktadir.

Bagortiilii kadinlara farkli muamelede bulunulmasi, din, ifade 6zgiirliigii, egitim
hakki, ayrimcilik yapmama, tolerans, esitlik, hukukilik gibi biitlin medeni ilkelerin reddi

anlamina gelmektedir.

B. DIN DERSI SORUNU

Kosova Anayasasi Bati ilkelerinden alinmis olmakla birlikte Bat1 devletlerinde din
dersi olmasi, Kosova’da ise olmamas1 zihinlerde soru isaretleri birakmaktadir. Avrupa
Insan Haklar1 Sozlesmesi’nin 9. maddesinin birinci fikrasinda soyle denilmektedir:
“Herkes diistince, vicdan ve din ozgiirliigiine sahiptir. Bu hak, din veya inang degistirme
ozgiirliigii ile tek basina veya topluca, acik¢a veya ozel tarzda ibadet, 6gretim, uygulama
ve ayin yapmak suretiyle dinini veya inancini agiklama ozgiirliigiinii de icerir.” Bu da
gosteriyor ki insanin kendi inancini Ogrenmesi en dogal hakkidir. Bunu da devlet

saglamalidir.

17. 02. 2008 tarihinde ilan edilen bagimsizliktan 6nce Kosovalilar1 en ¢ok mesgul
eden konularin baginda Kosova’nin nihai statiisii gelmekteydi. Ayni sekilde Kosova

Cumbhuriyeti’nin kurulus yillarindan itibaren en hassas tartigma konularindan birini

120



olusturan laiklik ilkesi nedeniyle, din egitimi ve O0gretimi her zaman devletin giindemini
mesgul eden Onemli konulardan olmakta, yaygin olarak tartisilmakta ve siirekli
giincelligini korumaktadir. Oyle anlasiliyor ki, bu tartismalar daha uzun siire devam
edecektir. Kosova’nin Avrupa Birligine aday olma istegi, tartismalara ayr1 bir boyut daha

kazandiracaktir.

Giliniimlizde Balkan devletlerinde devlet okullarinda din egitimi verilmeyen
ilkelerden biri de Kosova’dir. Partiler her ne kadar se¢cimlerden 6nce bdyle bir ihtiyacin
giderilmesi hususunda sz verseler de se¢imler gegtikten sonra konu yetkililer tarafindan
unutulmaktadir. Kosova Islam Birligi tarafindan Pristine’de diizenlenen “Kamu Egitim
Kurumlarinda Din Dersleri” konulu uluslararasi konferansta konusan Kosova Miiftiisii
Naim Ternava, devlet okullarinda din dersinin miifredata alinmasini istedi. Miiftii Ternava,
din derslerinin, Kosova’da 600 yildir uygulanan geleneksel Isldim anlayisinmn, agiri
akimlardan korunmasi agisindan da &nemli oldugunu vurgulamistir.** Aslinda Islam
Birliginin Kosova Meclisinden daha once konuyla ilgili iki ii¢ defa isteklerini bildirmis
olmasina ragmen herhangi bir cevap alinamamustir. Din dersine karsi ¢ikanlarin ¢ogu

Miisliiman olmayan kesimlerden gelmektedir.**!

Kosova’da mevcut olan her dine, gorlise ve inanca saygi gosterilmektedir. Ama
ayn1 zamanda higbir din de resmi din olarak kabul edilmemektedir.**? Kosova’da 2006’da
cikarilan yasaya gore din 0zgiirliigliinden bahsedilmektedir. Ama goriinen o ki, giiniimiizde
en ¢ok tartigilan konulardan basinda din dersi yer almaktadir. Bu konu, farkli TV ve Radyo
programlarinin yani sira internet ortaminda da gencler tarafindan en cok tartigilan

konulardan biridir.**

2006 yilinda, UNMIK ve Kosova Meclisi tarafindan dini 6zgiirliik yasasi
cikarilmistir. Buna gore, Kosova’daki her dine, dini goriise ve inanca saygi gosterilmesi
gerektigi ozellikle vurgulanmistir. Ayn1 zamanda dini kurumlar devlet kurumlarindan ayri
tutulmus, higbir din, resmi din olarak kabul edilmemistir. Alinan bu karara goére bazi dini
bayramlar, resmi tatil olarak kabul edilmistir. Resmi tatil olarak kabul edilen dini

bayramlar sunlardir: Miislimanlarin Kurban Bayrami ve Ramazan Bayrami; Ortodokslarin

440 Kosova Din Dersi Istiyor http://www.yeniasya.com.tr/haber detay2.asp?id=6781

41 Gashi, a.g.e., s. 173.

#2K osova,http://albanian.pristina.usmission.gov/uploads/images/Qh0K FOwhDBycBzaNP3T7w/Raport
_mbi_lirin_e_fes.pdf

43 Diskutime, http://diskutime.com/disk/thread.php?id=2379&faqe=2&shiko=3409 (11 Ocak 2008)
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6 Ocak Isa’nin Vaftiz Giinii; Katoliklerin 24 Aralik Noel gecesi ve 25 Aralik Isa’nmn

dogum giinii (Noel).**

Kosova, yasalarinda herhangi bir dini resmen tanimayan ancak halkin dini
ihtiyaclarim karsilamak iizere Islam Birligi Baskanligi’ni kuran bir iilkedir. Islam Birligi
Baskanligi, yaygin din egitimi ¢er¢evesinde, camilerde ve Kur’an kurslarinda din egitimi
vermektedir. Ancak miiftii, vaiz, imam-hatip, miiezzin vb. din gorevlilerinin maaglar
devlet biitcesinden karsilanmamaktadir. Hatta cami vb. ibadet yerlerinin masraflarina
devlet katkida bulunmamaktadir. Orgiin egitimde ise Kosova’da din dersi, dersler arasinda
yer almamaktadir. Yani Kosova’da devlete ait ilkdgretimde ve kolejlerde din egitimi
yoktur. imam-Hatip Lisesi ve Ilahiyat Fakiiltesi hari¢ diger lise ve fakiiltelerde de din dersi

yoktur.

Kosova Cumbhuriyeti’nin din konusundaki anayasal durumu s6yledir; Anayasanin 8.
maddesine gore, Kosova Cumhuriyeti laik devlet olup, din ve vicdan meselelerinde

tarafsizdir.*®

Inang, Vicdan ve Din Ozgiirliigii ile ilgili 38. maddenin birinci, ikinci, {i¢lincii ve
dordiincii fikrasinda soyle denilmektedir; 1. Inang, vicdan ve din 6zgiirliigii giivence altina
alimir. 2. Inang, vicdan ve din ézgiirliigii, bir dini kabul etme ve beyan etme hakkini, kisisel
inanclart ifade etme hakkini ve herhangi bir dini cemaat veya grubun mensubu olma veya
reddetme hakkini kapsar. 3. Hi¢ kimse, kendi vicdamina aykiri sekilde, dini vecibeleri
yerine getirme ve inang ile dinini beyan etme konusunda zorlanamaz veya engellenemez. 4.
Din, inang ve vicdani agik¢a beyan etme 6zgiirliigiine, kamu ve devlet giivenligi ve diizenin
korunmasi ve baskalarinin kisisel haklarimin korunmasi gibi nedenler zorunlu kildiginda

yasa ile stmrlandirilabilir.*#°

Gortildiigi gibi hi¢ kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang ve
kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz. Hi¢ kimse dini inan¢ ve kanaatlerinden dolay1
kinanamaz ve sug¢lanamaz. Din veya inancimi aciklama oOzgiirliigli, ancak kamu

giivenliginin, kamu diizenin, genel sagligin veya ahlakin, ya da bagkalarinin hak ve

444K osova,http://albanian.pristina.usmission.gov/uploads/images/QhOKFOwhDBycBz-aNP3T7w/Rap
ort mbi_lirin_e_fes.pdf; Gashi, a.g.e., s. 168.

45 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 8, s. 3.

446 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 38, s. 11.
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Ozgiirliiklerinin korunmasi i¢in demokratik bir toplumda zorunlu tedbirlerle ve yasayla

sinirlanabilir.

Kosova’da ilk ve orta 6grenime iliskin kurallar1 belirlemek amaciyla Kosova’da ilk

ve orta 6grenim yasasinin 4. maddesinin yedinci fikrasinda sdyle denilmektedir:

“Kamu egitim kurumlar: dini egitim vermek ya da herhangi bir din propagandasi
yapan diger ¢alismalardan uzak durmak zorundadwr.”*"” Bu maddeye gore, ilk, orta ve

yiiksek dereceli okullarda din derslerinin okutulmasi kesin bir sekilde yasaklanmaistir.

Halbuki 1948 yilma kadar Kosova’da dini egitimi vardi.**® Ancak son zamanlarda
Avrupa ve Balkanlarda sadece Kosova ve Arnavutluk’ta (Misliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu iilkelerde) dini egitimin yasak olmasi, Avrupa’nin Miisliimanlara kars1 uyguladigi

cifte standardinin gostergesidir.

Siyasi liderler her zaman Avrupa Birligi’ni 6rnek almamiz gerektigini sOylerken,
birligin bu konudaki yiiksek standartlarmi1 goz ardi etmekte, komiinizm rejimin
savunucular1 gibi hareket ederek din egitiminin yapilmasina karsi ¢ikmaktadirlar. Eger din
egitimi devlet kurumlari tarafindan saglanirsa radikal unsurlara yol kapanmis olacaktir.
Dogru ve bilingli bir din egitimi, gelismis toplumlar1 oldugu gibi Kosova toplumunu da
olumlu ydnde gelistirecektir. Din veya inancin agiklanmasinin ve disavurumunun
uygulama ve Ogretim alanlarinda da konulmasi Kosova’nin din veya inang¢ o6zgirligi

hakkini uluslararasi ylikiimliiliikler temelinde korumaya yaklastiracaktir.

Kosova’da din egitiminin yasaklanmasi insan hak ve Ozgiiliiklerinin saygi
gormediginin gostergesidir. Kosova’da din egitiminin yasaklanmasinin sebebi buradaki
niifusun ¢ogunun Miisliiman olmasidir. Din egitimi verilirse bu gengler Islam’1
ogrenecekler diisiincesinden hareketle yasak getirmislerdir. Ancak din egitiminin insanin
temel hakki oldugu ve bu hakkin Miisliimanlara taninmamasinin biiyiik bir haksizlik
doguracag1 agiktir. Ancak sunu Ozellikle ifade etmek gerekiyor, okullarda din dersinin
zorunlu olarak verilmesi, bazilarmin sandig1 gibi “6grencilerin dindarlastirilmasi”

anlamina gelmez, olsa olsa dgrencinin i¢inde yasadigl toplumun inang¢ bi¢imini bilmesi ve

M7 http://gzk.rks-gov.net/ActDetail.aspx?ActID=2770; Kosova Gegici Ozydnetim Kurumlar1 Resmi Gazetesi
/ PRISTINE: YIL I/ NO. 8 / 15 ARALIK 2006.

48 Mehdiu, Fetih, http://www.mesazhi.com/mendime/edukata-fetare-pararoje-e-sovranitetit-te-kosoves, 5.
Eyliil 2011.
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tanimas1 anlamina gelir ki dogrusunu sdylemek gerekirse bunda hicbir mahzur

goriilmemelidir.

Batili devletlerin yillar 6nce yoluna koyduklar1 din egitimi konusu, Kosova devleti
icin hala biiyiik bir sorundur. Her insanin kendi inancim1 6grenmesi en dogal hakkidir ve
olmalidir. Eger bu egitim devlet kurumlari tarafindan saglanirsa devlet kendi gelecegini
kontrol altina almis olur. Ama bu egitim resmi olmayan kurumlara, farkli dini akimlara,
radikal unsurlara birakilirsa toplum i¢in biiyiik bir tehlike olusturabilir. Ciinkii bu ideolojik
ve asirict akimlar insanlari, 6zellikle gencleri kendi ¢ikarlart i¢in kullanabilirler. Eger
devlet giiglii bir genglik istiyorsa ona sahip ¢ikmali, insanin tabii bir ihtiyaci olan din

egitimini sorun olmaktan ¢ikarmalidir.

Eger din dersini okumak ya da okumamak bir insan hakki ise, 6rnegin birisi ¢ikar
ve biyoloji, fizik, kimya, tarih, vb. dersleri okumak istemezse, bu da bir insan hakk1
olmayacak mudir? Herkese buna dair bir serbestiyet taninacak midir? Siirekli her seye
“hak” baglaminda bakarak “vazife’yi otekilestirirken, insan1 varolussal baglamda riske

atmanin maliyetini iyi hesaplamak gerekmektedir.

Din dersi verilip verilmemesi konusunda toplumun bakisi da ¢ok Onemlidir.
Konuyla ilgili yapilan caligmalarin tamami boyle bir ihtiyacin karsilanmasina olumlu
bakmaktadirlar. Buna 6rnek olarak yapilan bir arastirmadan ¢ikan su sonuglari verebiliriz.
Bu calismada “Kosovali genclere iilkemizde normal okullarda din dersi verilmelidir.”
yargisina biiyiik oranda olumlu katilim goriilmiistiir. Buna gore katilanlarin % 93,81 din
dersinin gerekli oldugunu bildirmislerdir.** Kisaca bu bulgular ¢ok agik olarak din dersine

ihtiyac ve istek oldugunu gostermektedir.

Ayni zamanda Kosovali aydinlarin din egitimi ile ilgili diisiincelerini de iki grupta
toplamak miimkiindiir. Birinci grupta batict aydinlar, ikinci grupta ise muhafazakar
aydinlar yer almaktadir. Batici aydinlar dini egitim konusunda, bazi istisnalar olsa da,
genel itibariyle hemfikirdir. Onlar din egitimi konusunda “dinler tarihi” kavrami etrafinda
birlesmislerdir. Onlara gore okullarda din egitimi yapilmasinda herhangi bir engel yoktur.
Ancak bu egitim sadece dinlerin tahliline bagli kalmalidir. Yani bu ders egitiminde

ogrencilere dinin pratik yonii degil, teorik yonii dgretilmelidir. Ornegin, batic1 aydinlardan

*“9Gashi, Feim, Kosova Cumhuriyetinde Arnavut, Bosnak ve Tiirk Genglerin Dini Yonelimleri
(Yaymnlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2008, s. 74.
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Blerim Latifi konuyla ilgili su ifadeleri kullanmstir: Din dersinin amact sadece Islim
dininin pratige dayali olarak 6gretilmesi mi yoksa dinler tarihi konusunda bilgi verilip
cocuklarimizin tiim dinler hakkinda bilgi sahibi olmasinin saglanmasi mi? Ben sahsen
ikinci modelin daha uygun oldugunu diistiniiyorum. Ciinkii bu sayede ¢ocuklarimiz diger
dinler hakkinda da bilgi sahibi olacaklar ve o dinlerin mensuplarina karst daha hosgoriilii
davranacaklar. Latifi’nin “sadece Islam dininin ogretilmesi” ciimlesi, sanki din egitimi
sadece Miisliimanlar tarafindan ve yine sadece Islam’in 6gretilmesi icin istenilmekteymis
gibi bir yanilgiya dayanmaktadir. Oysa bu egitim hakki sadece Islam dininin mensuplar

i¢in degil, tiim dinlerin mensuplari igin istenmektedir.*>°

Batic1 aydinlardan bir digeri de Glauk Konjufca’dir. Onun bu konu hakkindaki
gorlisti sudur: Benim devletim sadece diisiince ve din o6zgiirliigii hakkina miidahale
etmemekle kalamaz o ayni zamanda bu ozgiirliikleri ve bu haklar: saglamakla gorevlidir.
Clinkii bizde genellikle insan haklari devletin karismamasi olarak anlasilmaktadir. Mesela
devlet bir kisinin diigiincelerini ifade etmesini engellemiyorsa bu diisiince 6zgiirliigii olarak
anlasilmaktadir. Oysaki devlet bununla yetinmemeli, insanmin diisiincelerini rahat¢a ifade
edebilmesine imkdan saglayacak sartlari olusturmalidir. Aymi sey din konusunda da
gecerlidir. Devlet din konusunda sadece miidahale etmekten sakinmakla kalmamali, bireye

dini diigtincelerini ifade etme, yasama ve ger¢eklestirme imkamm saglamalidir. '

Konjufca’ya gore ozellikle din ve diislince Ozgiirliigi konusunda devlet pasif
kalmamalidir. Tam aksine ifade Ozgiirliigiinii saglamak i¢in aktif bir rol iistlenmelidir.
Ciinkii Devlet, bireylerin inanglarini ve diisiincelerini 6zgiirce ifade edip yasamalari icin

gereken ortami saglamakla yiikiimliidiir.

Ornegin, Kosova’daki Sirp ¢ocuklari din egitimi almaktadir. Miisliiman gocuklari
niye bdyle bir hakka sahip olmasin. Halbuki yasadiklar iilke aynidir. Giiniimiizde Kosova
Cumbhuriyetinde sadece Miisliman gengler din egitimi almamaktadirlar. Sirp ¢ocuklari
kendi inanglar1 olan Ortodokslugu okullarda 6grenmekte ve bunlarin maddi ihtiyaglarini da
Kosova Milli Egitim Bakanlig1 karsilamaktadir. Bu durumda Miisliiman genclerin de kendi

egitim haklarini bir an 6nce edinmeleri zaruridir.

40 Gashi, a.g.e, s. 217.
41 Gashi, a.g.e., s. 181.

125



Din egitim-0gretiminin bir insan hakk1 olarak talep edilirken akildan ¢ikarilmamasi
gereken bir problem alani da sudur; din egitim-6gretimini talep ederken kendimizden farkli
diisiinen, inanan-inanmayanlarin kanaatlerini de goéz Onilinde bulundurmak lazimdir.
Kisacast dini tutumlart demokratik tutumlarla birlikte kazandirmak durumundayiz. Aksi

halde kendi haklarimizi kullanirken baskalarinin haklarini ihlal etmis oluruz.

Muhatazakar aydinlar da din egitimi konusunda genellikle hemfikirdir. Dindar
aydinlarin ¢ogu din egitiminin mecburi oldugunu diisiinmektedir. Onlara gore, genglerin
dini egitimden mahrum kalmalar1 toplumun zararinadir. Ciinkii ancak iyi bir din egitimi
sayesinde saglikli, ahlakli, saygili ve hosgoriilii bir toplum kurulabilmektedir. Ornegin,
Nexhat Ibrahimi bu konuda su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Dini ve manevi
degerlerin normal okullarda o6gretilmesi gerekli ve zorunludur. Toplumumuzun din
egitiminin toplum igin zararlt degil, yararli oldugunu bir an evvel anlamasi lazim. Toplum
icin asil zararl olan kendileridir. Ciinkii toplumun en onemli degerlerinden olan dini ve
onun egitimini yadsimakta, bunu yaparken de sadece kendi olumsuz onyargilarina
sarimaktadirlar. Neden dinsizlik bugiin dindarliktan daha avantajli goriinmekte ve dinin
dinsizlikle rekabete girismesi engellenmeye ¢alisilmaktadir? Nigin sadece dine karst ¢ikan
bir bilim anlayisinin yesermesine miisaade edilmis? Bu bilimler, sadece son yiizyilda iki
diinya savagina, ¢ok¢a bolgesel ve yerel savaslara ve milyonlarca insanin 6lmesine neden
olmadi m1? Insanlarin bu gerici, yikici bilimlere dur demesi icin daha ne kadar yikim
ortaya ¢ikmasi gerekiyor”? Ibrahimi, tek dogrunun bilim oldugu diisiincesine kars:
cikmaktadir. Bilime de ¢ok deger verilmis ve yatirim yapilmistir. Ama onun insanlari
bliyiik savaslara siiriiklemesine de engel olunamamistir. O halde dini egitime de yatirim
yapilmalidir. Ciinkii tek dogru bilim degildir. Iyi bir din egitimi insanlarin savasmalarini

degil hosgoriilii olmalarini saglayacaktir.*>

Din egitiminin okullarda zorunlu olmasi gerektigini savunanlar arasinda da Pristine
Merkez Cami imami Shefqet Krasniqi’dir. Ona gore “Bazi aydin ve imamlarin oniinde var
olan korku duvarlarini da ytkmamiz gerekiyor. Ciinkii hala 6zgiir bir sekilde konusmaktan
korkmaktadwrlar. Toplumumuzun onde gelen bir béliimii, Hristiyan bir Avrupa’nin ve
Hiristivan Balkan diinyasinin ortasinda Miisliimanligi yasamaktan korvkmaktadir. Crinkii
Avrupa bize Miisliiman oldugumuz igin sirtini gevirirse o zaman Sirbistan gene basimiza

binecektir. Yani Miisliiman oldugumuzdan dolayr Amerika ve Avrupa ile ortak bir dilimiz

452 Gashi, a.g.e., s. 219.
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olmayacagim diistinmektedirler. Zannedersem bunlar Amerika’nin ve Avrupa’nin bizim
Miisliiman oldugumuzu bildikleri halde Sirbistan’a miidahale ettiklerini bilmiyorlar.
Giiniimiizde bu kisiler korkularindan dolayt Islam’t reddetmeye baslamislar. Bunlar
Islam’dan hem uzaklasmakta, hem de onu kétiilemeye ve ézgiirce yasanmasini engellemeye
calismaktadirlar. Bunun en iyi ornegi de din egitiminin yapilmasimin engellenmesi ve

basortiilii kizlarin okullardan atilmasidir. ”*3

Kosova Milli Egitim Bakanligi’nin Miisliimanlara kars1 duyarsiz oldugunu diisiinen
ve dini inanglara yapilan hakaretlere vurgu yapan Kosova’nin Miiftiisii Naim Ternava ise
sOyle demektedir: “Komiinizm doneminde dine ¢ok biiyiik kiifiirler edilmistir. Bugiin de
ona benzer seyler gazetelerde yazilip ¢izilmektedir. Zannedersem Avrupa’da bir dinin;
Islam dininin duygularina kiifredilen tek yer Kosova dir. Din egitimi basvurularimiz on iki
yildir devam ediyor ve edecektir. Meclisin son oturumunda bazi milletvekilleri tarafindan
Islam kimligine kiifiir edilmistir. Buna sessiz kalmadan bir bildiri yayinladik ve bu
bildiride komiinizm déneminin bittigini ve kiiresel demokraside kimsenin bir digerinin dini
kimligine kiifiir etme hakkina sahip olmadigini ifade ettik.” Ternava Sirp c¢ocuklarinin
aldig1 egitim konusunda da sdyle soylemektedir: “On yildir Sup okullarinda rahipler
tarafindan dini egitim verilmektedir. Bu rahiplerin maast Kosova Cumhuriyeti Milli Egitim
Bakanhigi tarafindan karsilanmaktadwr. Milletvekili arkadaslarimizin bunu bilmiyormus
gibi davranmaya haklar: yoktur. Eger giicleri varsa ¢ikip bunu yasaklasinlar. Niye bu
kadar kin Islam’a karsi? Eger amag sadece Avrupa’ya karsi Miisliiman olmadigimizi
gostermek ise bu bir sagmaliktir. Ciinkii Avrupa bizim Miisliiman oldugumuzu ¢ok iyi
biliyor.” Ternava, Kosova Cumhuriyeti’nin Miiftlisii olarak on iki yildir Milli Egitim
Bakanliginda din egitimi ile ilgili talepte bulunduklarini ama hi¢bir olumlu yanit
alamadiklarin1 belirtmekte ve biz reddetsek de dinsel kimligimizin zaten ulusal

bilincimizin yogrulmasinda énemli bir rol oynadigini savunmaktadir.*>*

Avrupa Birligi’ndeki {ilkelere baktigimizda Fransa hari¢ her iilkede din dersi
verilmektedir. AB’nin zorunlu din dersine iliskin uygulamalarinda, AB iilkelerinde genis
bir cesitliligin oldugu goriilmektedir. 28 AB iiyesi lilkenin her birinde din dersi
uygulamasinin, bu iilkelerin siyasal ve kiiltiirel gelenekleri ile yakindan baglantili oldugu

goriilmektedir. AB mevzuatinda din egitimi ve 6gretimini diizenleyen ortak bir hiikiim

453 Gashi, a.g.e., s. 183.
434 Gashi, a.g.e., s. 220.
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mevcut degildir. Dolayistyla, AB’de din egitim ve dgretiminin temel dayanagi, AIHS ve
tiye lilkelerin i¢ hukukuna gore sekillenmektedir. Bazi iilkelerde din dersleri zorunlu iken,
bazilarinda ise se¢cmeli ya da icerigi karsilastirmali din egitimi seklinde olabilmektedir.
Ayrica, her iilkenin miifredatinda o iilkede baskin olan dine agirlikli olarak yer
verilebilecegi, AB uygulamalar1 ve AIHM ictihadlarinda kabul goren bir yaklasimdir.
Ancak bu yaklagim, toplumdaki diger din, mezhep ve inanglarin da yansitilmasini

gerektirmektedir.*

Din egitiminde biitlin dinlere esit yer verilmemektedir. Din egitimi ve 6gretimi o
tilkenin toplumsal egilimini, sosyolojisini yansitmaktadir. Hangi din ve mezhep
agirliktaysa onun agirlikli olarak okutulmasin1i diinya normal karsilamaktadir. Bu
“digerlerine yer verilmesin” anlamina gelmemektedir. Ancak toplumdaki diger inang¢larin
mutlaka okutulmasi da gerekmektedir. Insanlarin kendi iilkelerinde yasayan din ve
mezheplerle ilgili bilgiye sahip olmasi, biitiin topluma fayda saglamaktadir. Okullarda, din
ve inangla ilgili ¢ok farkli bilgilerin verilmesi ne laiklikle ne de din ozgiirliikleriyle

celismemektedir.

Bu noktada vurgulanmasi gereken en 6nemli husus, Kosova’da oOrgiin egitim
kurumlarinda “din 6gretimi” yapilmamasina karsin, AB {ilkelerinin ¢ogunda zorunlu “din
egitimi” programinin uygulaniyor olmasidir. Bu nedenle, Avrupa’da 6zellikle ilkogretim
seviyesinde din dersi miifredatinin belirlenmesinde kiliseler soz sahibi olabilmekte ve
okullarda dini ayinler diizenleyebilmektedir. Hatta Ingiltere ve Avrupanin birgok
tilkesinde din dersi standart derslerden biridir. Yani fizik, kimya, biyoloji gibi miifredat
icerisindedir. Bazi1 iilkelerde 14, bazilarinda 16 yasmi dolduranlar, istememeleri
durumunda muaf olabilmektedir.*® Kosova hem Avrupa’nin bir parcasi olmasi hem de

anayasasl Avrupa’dan alinmasina ragmen yine de bu tlilkede din dersi verilmemektedir.

Farkli etnik ve dini kokenlerden gelen insanlarin birlikte yasadigi giiniimiiz
toplumlarinda bu farkliliklar1 dikkate alan, dislamayan ve ayrimcilikta bulunmayan bir
okul programimin hayata nasil gecirilecegi tartisma konularinin basinda gelmektedir.
Tartigmalar, dolayli ayrimciligin nasil engellenebilecegi noktasina odaklanmaktadir. Farkli

din ve mezhepten insanlara kendi inanglarina uygun diismeyen din derslerinden muafiyet

455 Kose, Ali, “Avrupa’da Din Standart Bir Ders”, Hakimiyet, 18. Eyliil 2014.
6 Kose, a.e.
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taninmasi bile bir ¢esit ayrimcilik olarak nitelendirilebilmektedir. Bazi ailelerce bu durum
kendi din ve inanglarinin okul sistemi icerisinde 6gretilmeye layik goriilmemesi olarak
algilanabilmektedir.**” Bu durumda, din egitim ve 6gretiminin devlet okullarinda nasil
verilmesi gerektigi yonilinde yaklasimlar ve bunlar1 ortaya ¢ikaran sebepler iizerinde kisa
da olsa durmak gerekmektedir. Hangi yaklasimin, ni¢in O6ne ¢iktigin1 anlayabilmek igin

boyle bir aciklamaya ihtiya¢ vardir.

Din 6gretimi ile ilgili dliinyada yaygin olarak uygulanan iki yaklasim, iki metot

bulunmaktadir. Bunlar, mezhebe dayali ve mezhepler iistii din 6gretimi yaklagimlaridir.

Mezhebe dayali olarak Tiirkcelestirilen yaklasimin, Ingilizce, “confessional
approach”, Fransizca, “confessionelle” dir. Bu yaklasimin karsiti mezhepler iistii diye
tercime edilen yaklasim “non confessional” ve “non confessionelle” kelimelerinin

tercumesidir.

Mezhebe dayali din dersi denilitken, sadece bir dinin igindeki mezhep
kastedilmeyip, ayni zamanda ayr1 bir din de kastedilebilmektedir. Bunun sebebi, Bati
dillerindeki religion kelimesinin Tiirk¢e’deki hem din hem de mezhep kelimelerini

karsilamasidir.*®

Mezhebe ya da dine dayali 6gretme yaklagiminda, dersin konularmni belli bir din
olusturmakta ve s6z konusu dinin sevdirilmesi, benimsetilmesi amaci tasinmaktadir. Zaten
boyle din dersinin ismi de ilgili dinin adi ile anilmaktadir. Ornegin, Katolik din dersi,
Protestan din dersi, Islam din dersi denildigi zaman bu derslerin belli bir mezhebe ya da
dine dayal1 olarak islendigini anliyoruz. Bdyle bir din dersinde baska dinler 6gretilse bile o
dinin bakis agisiyla 6gretilmektedir. Buradaki temel diisiince, 68rencinin ya da velisinin

belli bir din dersini segmesi ve 6grenmek istemesidir.

Mezhebe dayali din dersinin programlari, ya ilgili dinin mensuplar1 tarafindan
yapilir ya da onaylanir. Ornegin, Belcika ve Avusturya’da din derslerinin programlari ilgili
dinin temsilcileri tarafindan yapilir. Bu cercevede, Katolik din dersinin programi Katolik

Kilisesi tarafindan, Protestan din dersinin programi Protestan Kilisesi tarafindan yapilir.

47 Evans, Carolyn, “Religious Education In Public Schools An International Human Rights Perspective”,

Human Rights Law Review, Oxford 2008, s. 452.
438 http://www.cie.ugent.be/mzaydin5.htm.

129



Ayni sekilde resmi dinler arasinda yer aldigi igin Avusturya’da Islam din derslerinin

29459

programlarini “Avusturya Diyanet Teskilati™” yapmaktadir.

Mezhepler iistii ya da mezhebe dayali olmayan din 6gretimi yaklagiminda ise,
derslerde herhangi bir din esas alinmamaktadir. Yani, o dini benimsetmek, sevdirmek
amaci taginmamaktadir. Bu yaklasimla yapilan din derslerinin programlarini genelde devlet
yapmaktadir. Ancak bu c¢esit din dersleri, genellikle ilgili iilke ya da bdlgenin
cogunlugunun mensup oldugu dine gore, o dinin dgretiminin agirlikli dgretildigi bir ders
olarak uygulanmaktadir. Bu tiir egitime Yunanistan ve Danimarka’daki din dersleri 6rnek
verilebilir. Yunanistan’da din dersleri mezhepler {stlidiir; ancak Hristiyan Ortodoks

mezhebi agirlikli olarak okutulmaktadir.

Din 6gretimi ile ilgili mezhebe dayali ve mezhepler iistii yaklasimlarin diginda
ozellikle Avrupa iilkelerinde bazi yeni arayislar da bulunmaktadir. ingiltere, Almanya,
Norveg’te gelistirilmeye ¢alisilan yeni yaklasimlara “birlestirici model”, “gogulcu model”,
“fenomonolojik yaklasim” vb. denilmektedir.*®' Ancak bu yaklasimlar, resmi bir statiiye

kavusmamis fakat iizerinde ¢alismalarin stirdiiriildiigii yaklasimlardir.

Tim bu degerlendirmelerin sonunda gelinen asamada, toplumun biiyiik bir
kesiminde zorunlu din dersinin olmast yoniinde genel bir egilimin oldugu goriilmektedir.
AIHM hiikiimleri ile bu konudaki farkli yaklasimlar birlikte degerlendirildiginde, din
derslerinin konulmasi yoniindeki talepler ile buna karsi ¢ikanlar arasinda bir uzlasi
saglanmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu uzlaginin saglanamamasi durumunda, din

dersi konusundaki tartigsmalarin siirmesinin kaginilmaz oldugu goriilmektedir.

Kosova, din egitimini bir hak olarak goérmelidir. Din egitiminin bir 6zgiirliikler
konusu degil, devlet tarafindan yerine getirilmesi gereken bir “sosyal hak™ olarak
diizenlenmesi gerekmektedir. Kosova din egitimi konusunda, kendi tarihsel, toplumsal ve

siyasal yapisi i¢inde bir model gelistirmelidir.

Devletiyle biitiinlesmis bir halk, Kosova’nin XXI. ylizyilin giiclii bir iilkesi

olmasinin garantisi olacaktir. Devlet halk biitiinlesmesini saglayacak alanlardan birisi de

459 Tavukcuoglu, Mustafa, “Avusturya islam Diyanet Teskilati Din Dersi Ogretmenleri ve Din Gérevlileri”,
Diyanet Ilmi Dergi, Ankara 1994, c. XXX, Sy. 1, 5.65-86.

460 Bolay, Siileyman Hayri ve Tiirkone, Miimtaz’er, Din Egitimi Raporu, Ankara 1995, s. 6-8.

461 Bu yaklagimlarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara 1988,
s. 74-79.
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devletin, vatandaslarin din egitimi ihtiyaglarin1 ve taleplerini saglikli bir sekilde

karsilamasidir.

Bu konuda en biiyiikk gorevin, genel egitim iginde din egitimine diistiigiini
sOyleyebiliriz. Din egitimi, ¢atigma ve gerilim kiiltiiriiniin yerine barig kiiltlirinii ikame
etmede Oncli role sahiptir. Ciinkii o, insan1 derinden etkileyen din olgusunu 6gretim konusu
yapmaktadir. Din iki agizli keskin bir bigaga benzetilebilir. Yani hem i1yi yonde hem de
kotii yonde islevini icra edebilir. Nitekim kardesligi, barisi, giizel ahlaki 6ne ¢ikararak
insanlar1 birlestirmesi diisiiniilen dinlerin, gerek tarihte gerekse bugiin ayriliklara, gerilime,
biiylik kavgalara, zitlagsmalara, savaslara da neden olduklar1 inkar edilemez. Bunun en tipik
ornekleri arasinda Bosna-Hersek savasi, Kosova savasi, Orta Dogu’daki catigmalar

sayilabilir.

Soruna Islam agisindan yaklasirsak, yukarida belirtilen 6zellikleri ve davranislari
Islam din egitim-6gretiminin bireye kazandirabilecegini sdyleyebiliriz. Hatta bu amaglari
gerceklestirmekle yiikiimlii oldugu her agidan anlasilmaktadir. Zira Islam, bireysel
ozgiirliigli ve sorumlulugu esas almustir. Insana 6zgii olan akil, akli kullanma, ilim gibi
ozellikler, Kur’an ve Siinnet’te daima 6ne ¢ikarilmistir. Imanin zorla degil, bireyin dzgiir

iradesiyle gerceklesmesi istenmistir.

Dinde zorlamanin olmayacagini ifade eden Kur’an emri mutlak ve evrenseldir.
Dolayisiyla dinin inang, ibadet ve ahlaki biitiin alanlarinda bu ilke gegerlidir. Bunun tek
istisnast bir kimsenin dini uygulamalar1 veya dine kars1 tutumuyla bagkalarini rahatsiz eder
noktaya gelmis olmasidir. Dini dayanak noktasi yapip baskalarmin haklarma tecaviiz
etmek ya da din karsiti tutumuyla baskalarin1 rahatsiz ederek onlarin kutsal degerlerine
saldirmak kamu otoritesinin miidahale etmesi gereken bir hukuk ihlalidir. Dolayisiyla
toplumun diger bireylerini dogrudan rahatsiz etmeyen ve kamu diizenine zarar vermeyen
dinl uygulamalar1 yerine getirip getirmeme konusu, kisinin hesabini sadece Allah’a

verecegi inang ve ibadet 6zgiirliigii alanina girer.*6?

Su nokta gozden kacirilmamalidir: Eger haklar ve ozgiirliikler, tizerine hatlarin
cekildigi (sinirlandirma) ve yiikiimliiliiklerin yazildig: siirecin kendisi kadar genis bir alan

olmasaydi, haklar ve ozgiirliikklerin tek tek ifade edilmesi gerekirdi. Halbuki o6zgiirliik,

462 http://urvetulvuska.net/islamda-din-ozgurlugu-ve-ilk-uygulamalar-i-hakki-unal _d91904.html
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asildir ve hayat onun iizerinde var olmaktadir. Hayat, 6zgiirlilk demektir. Dolayisiyla,
Islam, ozgiirliigiin bir hak olduguna deginmeden onu fitri bir vakia olarak kabul

etmektedir.*®3

Bunun i¢in dogru ve bilingli bir dini egitim, gelismis toplumlari oldugu gibi Kosova
toplumunu da olumlu yonde gelistirecektir. Farkli dinlerin 6zgiirliik ve hosgorii iginde
birlikte yasamalarimi Ogretecektir. Bu yilizden devlet ve Milli Egitim Bakanligi din
dersinden kacinmamali, hatta bunun bir an Once uygulamaya konulmasi igin acele

etmelidir.

Din 0Ogretiminin temel insan haklarindan birisi olarak degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bu degerlendirmeyi yaparken de hak ile sorumlulugun kardes oldugunun
unutulmamasi gerekmektedir. Eger tartismanin tiim paydaslar1 meseleye bu bakis agisi ile
yaklasirsa ideolojik Onyargilarin 6rdiigli duvarlarin ardina gegip din egitim-6gretimi

tizerine daha saglikli miizakerelere baglanabilecektir.

1. insan Haklar1 Baglaminda Din Ogretiminin Degerlendirilmesi

Son yillarda insan haklar1 ve bu hakkin bir parcasi olarak din ve vicdan 6zgiirligii
yerel bir mesele olmaktan ¢ikip kiiresel bir boyut kazanmistir. Tiim diinyada ve Kosova’da
din 6gretiminin din ve vicdan hiirriyetine uygun yiiriitiilmesi ve din 6gretimi yoluyla bir
arada yasama kiiltiirliniin olmazsa olmazi olan demokratik vatandaslik bilincine ve insan

haklarina katki saglamanin yollarin1 aramak énemli bir problem alan1 haline gelmistir.

Biraz once sodyledigimiz gibi din egitim ve 6gretiminin nasil yapilacaglr konusu
iilkemizde ve diinyada en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Tartisma, daha ¢ok insan
haklar1 baglaminda cereyan etmektedir. Uluslararasi insan haklar1 sézlesmelerinin ilgili
maddelerinin ve uluslararasi mahkemelerin devlet okullarindaki din dersleriyle ilgili almig
oldugu kararlarin tartigmalarda 6nemli referanslar olmalar1 nedeniyle, bu baslik altinda
oncellikle uluslararasi belgelerdeki s6z konusu sozlesmelerin ilgili maddelerine yer

verilecektir.

Dinin merkezi konumunu kaybetmesi sadece egitim alaninda gerceklesen bir durum

olarak kalmadi. Hayatin her alaninda ilahi olandan kopup kendini, kendine referans

43 Ardogan, Recep, “Kelami agidan Birey-siyasi Gii¢ Ikileminde Bireysel Ozgiirlik”, KSU flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Kahramanmaras 2013, Sy. 20, s. 12.
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yaparak gergeklestirmeye calisan insanoglu 18 ve 19. ylizyilin pozitivizmi ile dini;
gereksiz, kendi kendine yok olup gidecek bir miiessese olarak gordii. Pozitivistlere gore
din insanin kendini gerceklestirmesinin yolunda en biiyiik engeldi ve miimkiin oldugu

kadar insan1 onun baglarindan kurtarmak gerekiyordu.

Yirminci ylizyl boyunca insanligin yasadigi aci tecriibeler pozitivizmi
sorgulamanin ve diinyaya insani degerlerle c¢ekidiizen vermenin geregini hissettirdi. Bu
ihtiyagla oOzellikle iki biiylik diinya savasinin ardindan insan haklar, ozgirliikler,
demokratik tutumlar gibi alanlarla ilgili diizenlemeler yapmak iizere ¢aligmalar yapildi.
Uluslararasi organizasyonlar ardi ardina evrensel insan haklari, din ve vicdan 6zgiirligi,

egitim hakk1, cocuk haklar1 gibi isimlerle bildiriler yaymladilar.*64

Ozellikle II. Diinya Savasi sonrasi, Bat1 iilkelerine gerceklesen gdcler sonucu o
tilkelerde farkli din ve irktan insanlarin gitgide toplumsal hayatta daha goriiniir hale
gelmesi, bu insanlarin bulunduklart iilkelere entegrasyonunun saglikli bir sekilde nasil
gerceklesecegi sorununu ortaya cikarmistir. Entegrasyonun gergeklesmesindeki hassas
konular arasinda ise din yer aliyordu. Dinin egitim ve 6gretiminin 6zel kanallar araciligiyla
degil de dogrudan devlet eliyle yapilmasi goriisiiniin Bati {ilkelerinde daha ¢ok
desteklendigi goriilmekteydi. Elbette din derslerinin devlet okullarinda yer almasini
laiklige karsi olarak gorenler de mevcuttu. Ancak hukuki ve siyasi diizenlemeler din
dersinin devlet okullarinin programinda yer almasmin sakincasi olmadigi yoniindeydi.
Tartigmalar insan haklarina, 6zelde azinlikta olan din ve mezheplere mensup insanlarin
haklaria saygili bir din egitim ve 6gretiminin devlet okullarinda nasil gerceklestirilecegi

noktasinda odaklanmaktaydi.*6®

Ulkemizin Avrupa Birligi’ne giris siirecinde teklifinde olmasi, din derslerinin Batt
tilkelerinin kriterleri dogrultusunda tartisilmasina yol agmistir. Din derslerinin lehinde ya
da aleyhinde goriis belirtenlerin benzer argiimanlari kullandig: goriilmektedir. Kosova’daki

tartismalarda da Bati’da oldugu gibi insan haklar1 konusu ve vurgusu 6ne ¢ikmaktadir.

Daha 6nce de belirtildigi tizere, din ve vicdan 6zgiirliiglinii ihlal etmeden din egitim

ve Ogretiminin nasil gerceklestirilecegi konusu uluslararasi baglamda tartisilmakta olan

464 Meydan, Hasan, Demokratik Vatandashk ve insan Haklar1 Baglaminda Din Ogretimi (Basiimamis
Yiksek Lisans Tezi), Sakarya 2009, s, 1.

405 K eskiner, Emine, “Bir Insan Haklari Meselesi Olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, MUIFD,
Istanbul 2010, c. 1, Sy. 38, s. 6.
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konulardan biridir. Uluslararasi sdzlesmelerin anne babalara ya da yasal vasilere verdigi
haklar ve fiili bir durum olan dini g¢esitlilik dogrultusunda devlet okullarinda insan
haklarima uygun bir din Ogretiminin imkén1 ve sartlarinin tartismalarda one c¢iktigt

goriilmektedir.*%

Din egitimi ve dgretimi konusunda farkli yaklagimlarin benimsendigi II. Diinya
Savasindan bu yana ortaya konulan temel insan haklar1 belgelerinin hemen hepsinde din ve
vicdan Ozgiirliigiine yer verildigi goriilmektedir. Aslinda bu belgeler din ve vicdan
Ozglirligl baglaminda din egitimi ve dgretiminin nasil yapilmasi gerektigi hakkinda bize
baz1 ipuglar1 vermektedir. Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi basta olmak iizere, Birlesmis
Milletler Sart1 (1945), Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi (1948), Medeni ve Siyasi
Haklara Iliskin Uluslararas1 Sozlesme (1966) ve diger Birlesmis Milletler (BM)
Sozlesmelerinde din egitimi ve dgretimi konusunda ortaya konulan yaklagimlar, Kosova’da
da ilgili konunun hangi hukuki zeminde ve nasil yapilmasi gerektigi yoniindeki

tartismalarda belirleyici bir rol oynamaktadir.*¢”

Bu nedenle, Kosova’da din egitimi ile ilgili problemin ¢o6ziimlenebilmesi i¢in,
uluslararasi temel insan haklar1 metinlerinde ortaya konulan yaklagimlar ile ulusal hukukta
din ve vicdan 6zgiirliigii ve bu baglamda din egitimi ve dgretiminin yerini tespit etmek

gerekmektedir. Simdi sirayla sézlesmelere goz atalim:

a- Birlesmis Milletler (BM) Sart1 (26 Haziran 1945)

fkinci Diinya savasindan sonra kurulacak yenidiinya diizeni icinde din ve inang
Ozgiirliigiiniin uluslararas1 diizeyde giivence altina alinmasi zorunlulugu ortaya ¢ikmustir.
Bu anlamda, 26. 06. 1945 tarihinde BM Sarti San Francisco Konferansi’nda kabul
edildi.*®8

Din ve inang 6zgiirligt ayrintili bir seklide diizenlenmemis olmasina ragmen, BM
Sart1, insan haklarinin uluslararas1 hukuk diizeyinde agikca ifade edildigi ilk belge
olmustur.*® BM Sartinda din ve vicdan hiirriyetini ifade eden agik bir madde

bulunmamaktadir. Ancak “Amaglar ve Prensipler” basligi altinda 1. Maddenin {igiincii

466 Keskiner, a.g.e., c. I, Sy. 38, s. 14.

47 Turan, Ibrahim, “Ulusal ve Uluslararas1 Hukuk Agisinda Tiirkiye’de Din Egitiminin Yasal Dayanaklar1”,
OMUIFD, Samsun 2012, Sy. XXXII, s. 79.

468 Ekiz, a.g.e., s. 41.

4 Gemalmaz, a.g.c., s. 227.
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paragrafi soyledir: “Ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve insancil nitelikteki uluslararasi
sorunlart ¢ézmede ve 1wk, cinsiyet, dil ya da din ayrimi gozetmeksizin herkesin insan
haklarina ve temel ozgiirliiklerine saygimin gelistirilip gii¢lendirilmesinde uluslararast
isbirligini saglamak...”*”" Goériildiigii gibi bu madde dolayli olarak din dzgiirliigline isaret
etmektedir. Ayni zamanda herhangi bir din ayrimi gézetmeksizin herkesin insan haklar1 ve

temel O0zgiirliikklerden yararlanmasini da saglamaktadir.

b- Insan Haklar: Evrensel Beyannamesi (10 Aralik 1948)

Evrensel Beyanname din ve vicdan 6zgiirliigiinii 18. maddede ele almaktadir. Ilgili
madde; “Herkes, diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigii hakkina sahiptir, bu hak, din veya
inang degistirme, dinini veya inancini tek basina veya topluca, agik veya ozel olarak,

471

ogretim, uygulama, ibadet ve ayinlerle izhar etme hiirriyetini icerir”?’" gseklinde

diizenlenmistir.

Bunun disinda 2. maddede, herkesin “din ya da baska bir statiiye dayali1 ayrimeilik
olmaksizin bu Bildiri’de diizenlenen tiim hak ve Ozgiirliklere sahip olduguna
deginilmektedir. Ayrica 26. maddede de, egitimin niteliklerinden birinin de, biitiin uluslar,
irklar ya da dinsel gruplar arasindaki anlayis, hosgorii ve dostlugu ilerletmek olmasi

gerektigi belirtilmistir.*”

Bildiri, bireylerin inan¢ farkliliklarina saygi  gosterilmesi — gerektigini
vurgulamaktadir. Devletlerin, dini konularda tarafsiz olma niteliklerini ifade eden inang
Ozgurliigiini de gostermektedir. Ayn1 zamanda 18. madde, inan¢ 6zgiirliigii baglaminda,
daha sonra hazirlanacak evrensel ve bolgesel insan haklar1 belgelerine esas

olusturmaktadir.

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, din ve vicdan &zgiirliigii baglaminda din
egitimi acisindan da énemli haklari icermektedir. Ozellikle 18. madde, 6gretimi de iceren

Ozgiirliik alanlar1 olugturmaktadir.

Bildirgenin 26. maddesinin 2. paragrafi, 6gretimin biitiin milletler, irk ve dini

gruplar arasinda anlayis ve hosgoriiyii tesvik etmesini ongoriirken 3. paragraf ise, anne

470 http://treaties.un.org/doc/Publication/CTC/uncharter.pdf.

471 The Universal Declaration of Human Rights, http://www.un.org/en/ documents/udhr/index.shtml#al8.

472 Ozeng, Berke, Avrupa Insan Haklar Sozlesmesi Cercevesinde Inan¢ Ozgiirliigii ve Tiirkiye, Istanbul
2005, s. 8.
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babanin, cocuklarina verilecek egitimin tliriinii belirleme hakkini haiz oldugunu ifade
etmektedir. Bildiride diger 6nemli bir husus ise, herkesin 6gretim yoluyla da inancini aciga

vurabileceginin garanti altina alinmasidir.

c- Avrupa Insan Haklart Sozlesmesi (04 Kastm 1950)

Asil ad1 Insan Haklar1 ve Ozgiirliiklerin Korunmasina Dair Avrupa Sézlesmesi olan
Avrupa Insan Haklar: Sézlesmesinin (AIHS) 1 No’lu Protokol’iin egitim hakkini
diizenleyen ikinci maddesinde, din egitimine iliskin diizenlemeye su sekilde yer
verilmektedir: “Hig¢ kimse egitim hakkindan yoksun birakilamaz. Devlet, egitim ve ogretim
alaninda yiiklenecegi gorevlerin yerine getirilmesinde, ana ve babanin bu egitim ve
ogretimin kendi dini ve felsefi inan¢larina gore yapilmasum saglama haklarina saygi

gosterir. 473

So6zlesmenin, din ve vicdan 6zgiirliigiinii diizenleyen 9. maddesinin disinda konu ile
dogrudan baglantili olan diger bir mesele de hi¢ siliphesiz din egitimi ve Ogretimi
konusudur. 9. maddede yer alan “6gretim” kelimesinin okullarda yapilan dgretimin disinda
dinini agik¢a sdyleme ve Ogretim yoluyla bagkalarini ikna etme hakkina varan genis bir
anlam ifade ettigi belirtilmektedir.*’* Sézlesmenin 1 no’lu protokoliiniin 2. maddesinde
devlete, egitim-0gretim gorevini yerine getirirken, ebeveynin dini ve felsefi inancini
dikkate alma zorunlulugunu getirmektedir. Bu zorunluluk devlete iki gorev yiiklemektedir.
Bunlardan birincisi, ebeveynin c¢ocuklarina din egitimi ve Ogretimi verme hakkinin
engellenmemesi, ikincisi ise, okullardaki din derslerinin planlanmasi ve igeriklerinin
belirlenmesinde ebeveynin dini ve felsefi inanglarinin dikkate alinmasidir. Ayrica
ebeveynin dini ve felsefi inanglarina aykiri bulduklar1 din derslerinden ¢ocuklarinin muaf

tutulmasini isteme haklar1 da bulunmaktadir.*”®

So6zlesmenin ek protokoliin 2. maddesi ile 9. madde ¢ergevesinde, din egitimi ve
Ogretimi hakki agisindan bir degerlendirme yapilacak olursa, sdyle bir sonug ortaya
cikmaktadir. Devlet din egitimi ve 6gretimi konusunda, bu egitimi almak isteyen bireylere
kars1 yasaklayici bir tutum igerisine giremeyecegi gibi, ailenin dini ve felsefi inanglarina

aykir1 bir din egitimi ve 6gretimi de veremez. Hatta ayn1 dini ve felsefi inanci benimsemis

473 Arslan, a.g.e., s. 36-37.
474 Erdogan, Mustafa, Insan Haklar1 Teorisi ve Hukuku, Ankara 2006, s. 62.
475 Arslan, a.g.e., s. 64.
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olsa bile o dinin ya da inancin mensuplar1 istemedigi siirece zorla bir din egitimi ve
Ogretimi uygulamasina da gidemez. Ders programlarini hazirlarken herhangi bir dini,
mezhebi veya felsefi bir inanci dikkate alarak program hazirlayamaz. Bunun yerine her
dine veya inanca esit mesafede duran ¢ogulcu bir program hazirlamak ve uygulamak
zorundadir. Durum bu kadar agik gibi goriinmesine ragmen, AIHS’ye imza atan iilkelerin
din egitimi konusunda farkli uygulamalarda bulunmalari, iilkelerin i¢inde bulunduklar
siyasal, sosyal ve kiiltiirel sartlara veya devletin giivenligi ile bireyin 6zgiirliigli arasindaki

ince ¢izgiye isaret etmektedir.*’

Devletin din egitimini verme bigimi, zorunlu din egitimi meselesini de giindeme
getirmektedir. Zira verilecek olan din dersleri zorunlu mu yoksa se¢meli mi olmali? Hatta
okullarda hic mi yer almamali? Bu konu 9. madde cergevesinde etraflica
tartigtlabilmektedir. Ancak AIHM nin, ilgili sézlesmenin 9. maddesini zorunlu din egitimi
baglaminda yorumlama bi¢imi ya da bu konuda ortaya koydugu ictihad, konunun daha
anlasilabilir olmas1 bakimindan bize 6nemli bir veri saglamaktadir. Zira mahkemenin 2001

477 verdigi karar, iizerinde durulmaya degerdir. Mahkeme,

yilinda Saniewski davasinda
verdigi kararda, din derslerinin istege bagl verilmesinin ya da zorunlu olmas1 halinde ise,
Ogrenciye muafiyet olanaginin saglanmasi durumunda bunun, sézlesmenin 9. maddesine
aykir1 olmayacagmi belirtmistir.*’® Mahkemenin verdigi bu hiikiimden hareketle bir
degerlendirme yapilacak olursa, zorunlu din egitiminin, bu dersi almak istemeyen

ogrenciye muafiyet hakki taninmak kaydiyla tek basmna ilgili maddeye aykiri olmadig:
ortaya ¢ikmaktadir.

d- Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (16 Aralik 1966)

Din ve inang 6zgiirligii, klasik haklar1 diizenleyen Uluslararas1 Medeni ve Siyasi

Haklar S6zlesmesi’nin (MSHS) 18. maddesinde diizenlenmistir. Ilgili madde soyledir:

“Herkes diigiince, vicdan ve din ozgiirliigii hakkina sahiptir. Bu hak, kendi

tercihiyle bir dini kabul etme veya bir inanca sahip olma 6zgiirliigii ile tek basina veya

476 Tyran, a.g.e., Sy. XXXII, s. 91.

477 Polonya vatandasi olan Bartosz Saniewski, ateist oldugunu belirterek, devam ettigi devlet okulunda
din/ahlak dersini almak istemedigi halde kendisinin bu dersi almaya zorlandigi ve bunun diisiince ve vicdan
ozgiirliigiine aykir1 oldugu gerekgesi ile AIHM ne Polonya aleyhine dava agnuistir.

478 Turan, a.g.e., s. 90.
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baskalariyla birlikte toplu bir bicimde, aleni veya 6zel olarak, dinini veya inancini ibadet,

uygulama, ogretim seklinde a¢iga vurma ozgiirliigiinii de icerir.

Hi¢ kimse, kendi tercihi olan bir dini kabul etme veya inanca sahip olma

ozguirliigiinii zayiflatacak bir zorlamaya tabi tutulamaz.

Bir kimsenin dinini veya inancini agiga vurma ozgiirliigii ancak kamu giivenligi,
kamu diizeni, saghk veya ahlak veya baskalarinin hak ve ozgiirliiklerini korumak amaciyla,

hukuken ongoriilen ve demokratik bir toplumda gerekli olan simirlamalara tabi tutulabilir.

Bu sozlesmeye taraf devletler, anne-babalar ile miimkiinse vasilerin kendi
inanglarina uygun bigimde c¢ocuklarina din ve ahlak egitimi verilmesini isteme

ozgiirliigiine saygi géstermeyi taahhiit ederler. "7’

Medeni ve Siyasi Haklara iliskin Uluslararas1 Sozlesmeye din egitimi agisindan
bakildiginda, 18. maddenin 4. paragrafi su sekilde diizenlenmistir: “Bu sézlesmeye taraf
devletler, anne-babalar ile miimkiinse vasilerin kendi inanglarina uygun bigimde
cocuklarina din ve ahlak egitimi verilmesini isteme ozgiirliigiine saygi géstermeyi taahhiit

ederler. 80

Gortildiigii gibi anne-babanin  ve vasilerin, c¢ocuklarina kendi inanglar
dogrultusunda dini ve ahlaki egitim verme hakkini da garanti altina almaktadir. Bu hak,
dini ve ahlaki egitimin anne-baba veya vasi tarafindan verilmesini garanti altina aldig1 gibi

bunu devletten talep etme hakkini da icermektedir.

e- Din ve Inanca Dayali Her Tiirlii Ayrimciligin Kaldirilmasina Iliskin
Sozlesme (25 Kasim 1981)

Din ve inang 6zgiirliigiine ve din temeline dayali hosgoriisiizliiglin yasaklanmasina
iliskin en énemli uluslararas: belge, Din ve Inanca Dayali Her Tiirlii Hosgoriisiizliigiin ve

Ayrimciligin Kaldirilmasina iliskin Bildiri'nin oldugu adindan da anlasiimaktadir.

Bildirge, icerik olarak, temel insan haklar1 belgelerinde yer alan genel ifadeleri
ayrintili olarak yorumlamaktadir. Bildirgenin 4. maddesinde biitiin devletlere din ya da

inanca dayali ayrimcilig1 ortadan kaldirma yiikiimliiliigiinii getirmektedir.

47 http://www.uhdigm.adalet.gov .tr/sozlesmeler/coktaraflisoz/bm/bm_05.pdf
480 Medeni ve Siyasi Haklara Iliskin Uluslararasi Sozlesmesi md. 18.
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Bildirgenin din ve inang 6zgiirliigii baglamindaki en 6nemli maddelerinden birisi de
cocuk haklarini iceren 5. maddedir. Bu madde, ebeveyn ve cocugun din egitimi alanindaki
haklarimi diizenlemektedir. Ayn1 zamanda kimin ¢ocuk sayilacagi konusunda bir agiklik
getirmemekle birlikte, cocugun haklari ile ebeveynin haklar1 arasinda bir denge kurmaya

calismaktadir.*®!

Besinci maddenin birinci ve ikinci paragrafi soyledir:

“Cocuklarin anne ve babalari, eger varsa vasileri kendi dinlerine veya inanglarina
ve kendi inanglart dogrultusunda ¢ocuklarimin yetismelerini istedikleri ahlak egitime

]

uygun bir tarzda aile i¢indeki yasami diizenleme hakkina sahiptir.’

“Her cocuk, din veya inang¢ konularinda anne ve babasimin ve varsa vasisinin
dilegine uygun olan bir egitime ulasma hakkindan yararlamr,; ¢ocuklar, kendi anne ve
babasinin veya vasisinin dilegine aykirt bir din veya inang 6gretimi almaya zorlanamaz,

bu konuda ¢ocuklarin yiiksek menfaatleri, yonlendirici bir prensiptir. *5?

Goriildiigii gibi ailelerin, ¢ocuklarini, kendi din veya inanglar1 dogrultusunda
yetistirme ve onlara kendi inancglar1 dogrultusunda din ve ahlak egitimini verme haklari
bulunmaktadir. Bunun o6tesinde dini veya felsefi inanglarina aykiri bir egitime tabi

tutulamazlar.

Ozellikle din egitimi acisindan bakildiginda, bu bildirgede dini kurum agmaktan,
cocugun anne-babasinin din ya da inanci dogrultusunda egitim almasina kadar bir dizi

Ozgilirliik alaninin agik¢a vurgulandigi goriilmektedir.

f- Cocuk Haklar1 Sozlesmesi (20 Kasim 1989)

Son olarak ele alacagimiz, Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 Soézlesmesi de
konuyla ilgili yukarida agikladigimiz sozlesmelere benzer hiikiimler icermektedir. Bu
sOzlesme, ¢cocugun medeni, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve insani haklarina iligkin hiikiimler

icermektedir.

On dordiincli maddenin birinci ve ikinci paragrafi:

41 Ekiz, a.g.e., 5. 63.
482 http://www.unicankara.org.tr/doc_pdf/metin137.pdf
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“Taraf devletler, cocugun diistince, vicdan ve din ozgiirliigiine saygi gosterirler.”

“Taraf devletler, (yukarida belirtilen hakkin) ebeveyn ve gerekiyorsa yasal
vasilerin, ¢cocugun yeteneklerinin gelismesine uygun bir bi¢cimde kullanilmasi i¢in ¢ocuga

12483

rehberlik etme hak ve odevine saygi duyarlar”*®> seklinde diizenlenmistir.

Bu maddeden hareketle Cocuk Haklar1 Sozlesmesi ile ilgili olarak su sonuca
ulasmak miimkiindiir: Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 Sozlesmesi ile insan haklar1 ve
temel 6zgiirliikler alaninda ATHS ne paralel olarak bir cerceve cizilmektedir. Devletler din
de dahil, c¢ocuklarin herhangi bir ayirim gozetilmeksizin biitlin haklarindan

yararlanabilmelerini giivence altina almalidirlar.

Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin uluslararasi boyutu hakkinda genel bir degerlendirme
yapildiginda, yukarida zikredilen uluslararasi belgelerin hepsinde din ve vicdan
Ozgirliigiine dogrudan ya da dolayli olarak yer verildigi goriilmektedir. Evrensel Bildiri
basta olmak iizere, biitiin uluslararasi hukuk belgelerinde din ve vicdan 6zgiirligliniin

“Ogretim” hakkini da i¢erdigi hiikiim altina alinmistir.

Ogretim 6zgiirliigii, kamu okullar1 yaninda, dini agirlikli olanlar1 da dahil olmak
tizere, her tiirlii 6zel egitim kurumunun kurulup isletilmesinin serbest olmasini gerektirir.
Buna karsilik, devlet okullarinda din egitim-6gretimi ancak istege bagl olarak yapilmasi
halinde bu 6zgiirliikle uyusabilir. Kimse kendi dini inancina veya vicdani kanaatine aykiri
olarak din egitimi almaya zorlanamaz. Ancak, belli bir din veya mezhebin egitimi seklinde
olmamak kaydiyla, dinler ve ahlaki 6gretiler hakkinda genel kiiltiir bilgisi veren derslerin
miifredatta yer almasi, laik bir egitim-6gretim programinin kapsami i¢inde objektif olarak

yer almas1 durumunda din ve vicdan dzgiirliigiine aykir1 degildir.*3*

Yukarida agiklamaya calistigimiz biitiin uluslararast belgelerde din ve vicdan
Ozgirligiiniin egitim-6gretim hakkini da kapsadigi goriilmektedir. Burada din egitimi ve
ogretimi Ozgiirliigii bakimindan énemli olan iki temel nokta bulunmaktadir. Ilk olarak,
ebeveynin kendi inanglart dogrultusunda ¢ocuklarinin dini egitim almalarini saglama hakki

vardir. Tkinci olarak ise, ebeveynin dini veya felsefi kanaatlerine aykir1 bir din egitimi ve

*3 http://www.unicef.org/turkey/cre/_cr23c.html i
** Erdogan, Mustafa, “Sivil Ozgiirlik Olarak Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, Demokratik Hukuk Devletinde
Din ve Vicdan Ozgiirliigii, Istanbul 2002, s. 63-80.
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O0gretiminin yapilmasi din ve vicdan ozgiirliigiine aykir1t oldugudur. Sonug olarak, din ve

vicdan 0zgiirliigii meselesi, Bati’da insan haklar1 diisiincesinin temelini olugturmaktadir.

Demokratik bir toplumun olmazsa olmaz kosullarindan biri de pliiralizmdir
(¢cogulculuk). Devlet uygulamalarinin hemen hepsinde bulunmasi gereken g¢ogulculuk
ilkesi, din ve vicdan Ozgirligi ilkesine uygun din egitiminin de vazgegilmez
niteliklerinden biridir. Bu noktada c¢ogulculuk ilkesi ya vatandaslara sunulan egitimin
icerigi itibariyle nesnel, ¢ogulcu ve rasyonel olmasi ya da herhangi bir ayrim yapilmaksizin
her din ve inan¢ grubunun kendi inancina gore tasarlanmis bir din egitimi alabilmelerine

imkan saglanmasi ile gergeklesecektir.*®

Tirkiye’de oldugu gibi Avrupa’da da din egitimi laik egitime yakindan baghdir.
Avrupa Konseyi liyesi olan 46 iilkeden 43 tanesinde din dersi bulunmakta ve 25 tanesinde
zorunlu olarak verilmektedir. Ancak, bu zorunlulugun kapsami devlete gore degisiklik
gostermektedir. Bes iilkede (Finlandiya, Yunanistan, Norveg, Isvec ve Tiirkiye) din egitimi
derslerine katilmak zorunlulugu vardir. Avusturya, Kibris, Danimarka, Irlanda, izlanda,
Lihtenstayn, Malta, Monako, San Marino ve Ingiltere gibi iilkelerde ders zorunlu olmakla
birlikte belli sartlarda muafiyet imkani saglanmaktadir. Diger on iilke, 6grencilere zorunlu
din dersi uygulamakla birlikte bu dersi almak istemeyenlere ¢ogunlukla ahlak igerikli
baska bir ders se¢gme zorunlulugu getirmektedir. Bu durum Almanya, Belgika, Bosna
Hersek, Litvanya, Liikksemburg, Hollanda, Sirbistan, Slovakya ve Isvicre i¢in gegerlidir. Bu
tilkelerde ¢ogunlukla, ilgili bakanliklar tarafindan hazirlanan miifredatta mezhepsel egitim
yer almaktadir. Eger 6grenciler din dersi yerine bagka bir ders se¢gmemislerse bu derslere

katilmak zorundadirlar.*3°

Diger yandan, 21 devlet, 6grencileri din egitimi derslerine katilmalari i¢in zorunlu
tutmamaktadir. Din egitimi okullarda genellikle mevcuttur. Ancak 6grenciler bu yonde bir
istekte bulunduklar1 takdirde bu derslere katilirlar. Andora, Ermenistan, Azerbaycan,
Bulgaristan, Hirvatistan, Ispanya, Estonya, Giircistan, Macaristan, Italya, Letonya,
Moldova, Polonya, Portekiz, Cek Cumhuriyeti, Romanya, Rusya ve Ukrayna’da gecerli

durum budur.*®’

485 Giinarslan, Yiiksel, “Din ve Vicdan Ozgiirliigii ile Laiklik Baglaminda Din Egitimi ve Ogretimi”, TAA
Dergisi, Ankara 2014, Y11 5, Sy. 19, s. 1171.

486 ATHM, 2007/1448/4.

47 Meydan, a.g.e., s. 32.
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43 Din dersi bulunmaktadir

5 Kesin zorunlu katilim

10 Belli sartlarda muafiyet vardir
10 Zorunlu / ahlak dersi alternatifli
21 Zorunlu degil

3 Din dersi yoktur
46 Toplam

Goriildiigii gibi Avrupa Konseyi Uyesi olan iilkelerden 43 tanesinde din dersleri
zorunlu veya seg¢meli olarak bir sekilde yer almaktadir. Cogu, demokratik ve siyasi
degerler agisindan diinyanin en ileri {lilkeleri olarak kabul edilen bu iilkelerde din
derslerinin konumunun birbirinden ¢ok da farkli olmadigi anlasilmaktadir. Bu noktada
akildan ¢ikarilmamasi gereken 6nemli bir nokta da, bilindigi iizere bu iilkelerin bir¢ogunda
kilise teskilatina bagli ve cogunlukla da mezhebe dayali din egitimi veren okullar

bulundugudur.

Avrupa’da uygulamada olan din derslerinin hukuki statiileri gosteriyor ki bu dersin
zorunlu veya segmeli olarak okutulmasi insan haklar1 ve demokratik toplum agisindan bir
sorun teskil etmemektedir. Zira s6z konusu 46 iilkenin yarisindan fazlasinda bu ders

zorunlu olarak okutulmaktadir.

Uluslararasi insan haklar1 belgelerini géz oniinde bulundurdugumuzda, devletin
sorumlulugunun sadece inanglara karigsmaktan kacinmak degil, tiim bireylerin ve gruplarin
din ve inang Ozgiirliigiinden yararlanmasimni saglayacak adimlar atmak oldugu

anlasilmaktadir. Diisiince, vicdan ve din 6zglrliigiiyle ilgili insan haklar1 yiikiimliiliikklerini
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yerine getirebilmek i¢in devletler toplumda karsilikli saygi ve anlayis ortamini destekleyen

stratejiler benimsemelidirler.*®

Din egitimi agisindan konuya bakildiginda ise, temel insan haklar1 belgelerinden
hareketle anne-babalar din egitimi ve Ogretimi konusunda degisik taleplerde
bulunmaktadirlar. Sekiiler bir egitim sistemini benimseyen aileler, din egitiminin okullarin
programlarinda yer almasini, benimsemedikleri farkli inanglarin ¢ocuklarina dayatilmasi
olarak goriirlerken, dindar aileler ise, ¢ocuklarina din egitimi ve 6gretimi verilmesini
devletin bir sorumlulugu olarak gérmekte ve bunun okullarda verilmemesini kendilerine
kars1 bir ayrimcilik olarak telakki etmektedirler. Din egitim-0gretimini talep ederken
kendimizden farkli disiinen, inanan-inanmayanlarin kanaatlerini de g6z Oniinde

bulundurmak zorundayiz.

Din egitim-6gretimi temel insan haklarindan olan din ve vicdan 6zgiirliigiiniin en
onemli boyutlarindan biridir. Ama bu hakkin kullanicilarinin da planlama ve yiiriitme basta
olmak iizere bu faaliyetin tim alanlarinda baskalarinin din ve vicdan 6zgiirliigiine saygili,

otekilestirmelerden uzak bir din 6gretimi gelistirme sorumlulugu vardir.

Demokratik toplumda din 6gretimi bireye, dini yeteneklerini gelistirmede katkida
bulunurken bu yetenekleri ortak toplumsal degerlerle uyumlu bigimde hayata yansitmanin

yollarini da géstermek durumundadir.

Devlet okullarinda din derslerinin nasil yapilacag: tartismali olsa da, dine dair bir
dersin programa dahil edilmesi uluslararasi kamuoyunda gittikce daha fazla destek
bulmaktadir. Dinin okul programindan diglanmasi, ¢ocuklarin yasadiklar1 toplumda ve
diinyada uzun bir zamandir tarihin, kiiltiiriin ve siyasetin temel par¢asi olmus dinin roliinii
anlamalarmi saglayacak bir egitimden mahrum birakilmalar1 demektir.*®® Ancak, dini
kiiltiire] meselelere indirgemek, inan¢ esaslarin1 ve ibadetleri disarida tutmak suretiyle
yapilacak bir din egitiminin de toplumsal meselelerin biitiinciil bir sekilde anlasilmasinda

yeterli olmama ihtimali de g6z ard1 edilmemelidir.

488 Keskiner, a.g.e., s. 10.
489 Evans, a.g.e., s. 457 vd.
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2. Din veya Inanc1 Aciga Vurma Oziirliigii

Din o6zgiirliigii biiyiik olgiide i¢ boyutta yasanmaktadir. Bu sebepledir ki, din
Ozgiirliigiiniin i¢ boyutu mutlaktir ve hi¢bir devlet miidahalesine maruz birakilmamaktadir.
Devlet ancak kisi din 6zgiirligiinii dis boyutta yasadigi andan itibaren bunun varligindan
ve dogasindan haberdar olabilmektedir. Bu noktadan itibaren devletin takdir hakki dogar
ve din Ozglrligliniin  kullanimina yonelik yontemleri belirleyebilmekte ya da

sinirlandirmalar olusturabilmektedir.

Din sadece insan ile inandig1 varlik arasinda bir vicdan meselesi degildir. Din,
mensuplarindan kendi degerlerini, kurallarin1 hayata gecirmesini, onlarla amel etmesini
istemektedir. Bu kurallar baglayicidir ve miieyyideleri vardir. Hatta bu miieyyideler bazi
durumlarda maddi olarak hafif olsa bile manevi acidan son derece agirdir. Imani1 herhangi

bir inangtan ayiran en 6nemli 6zelliklerden birisi de siiphesiz budur.

Din ya da inancimi agiga vurma Ozgirliigii, bireylerin disariya yansittiklar
inang¢larin1 konu almaktadir. Yani bir inancin uygulama olarak disa vurulmasi, bireyin s6z
konusu inanctan kaynaklanan ilkelere uygunlugunu disa yansiyan davraniglar ile teyit
etmesidir. Bunlarin arasinda en Onemli olan ibadetler, insanin Allah karsisindaki
konumunu ve ona bagliligin1 simgelemektedir. Belki de din duygusu gibi, onun dogal bir
geregi olarak ibadet ihtiyaci da fitri ve dogaldir. Dinler tarihi bunun degisik 6rneklerini
nakletmektedir. Bu ibadet formlari, dinin ritiielini, yani ibadet ve ayin merasimlerini

olusturmaktadir.

Bireyin igsel diinyasindakilerden farkli olarak, aciga vurulan inanglar, diger
bireyleri ve bu baglamda kamu diizenini ya da giivenligini etkileyebilmektedir. Dolayisiyla
da bunlar iizerinde, anayasada Ongoriilmiis Olgiitler1 karsilayan mesru sinirlamalar
yapilabilmektedir. Burada 6nemli sorunu, hangi eylemlerin aciga vurma kapsaminda
degerlendirilecegidir. Ciinkii inancim1 aciga vurma faaliyetleri bir 0Ozgiirliik olarak
korunmakta ve ancak anayasada yer alan Olgiitleri karsilayan sinirlamalara konu
olabilmektedir. Din ve diisiince Ozglrliiglinden ya da bunlarin ag¢iga vurulmasindan

bahsedilebilmesi i¢in dort seyin bulunmasi gerekmektedir.
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1- Inan¢ hiirriyeti. Yani kisinin inanci konusunda herhangi bir baski
bulunmamalidir. Ayrica inanan insana inancindan Otiirii baski yapilmamalidir. Yani

serbestce inanma, inancini agiklamaya zorlanmama ve inancindan dolay1 kinanmama.

Anayasamizin 38/2. maddesi sdyle demektedir: “Inang, vicdan ve din ézgiirliigii,
dini kabul etme ve beyan etme hakkini, kisisel inanglari ifade etme hakkini ve herhangi bir
dini cemaat veya grubun mensubu olma veya reddetme hakkimi kapsar.”*° Ayrica
Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi’nin 18. maddesi de ayni hiikmii

icermektedir. Maddede “Her sahsin fikir, vicdan ve din hiirriyetinde hakki vardir...’

denilmektedir.

2- inandign degerleri hayata gecirme hiirriyeti. Daha once dinin ve
inanmanin dogal bir ihtiya¢ oldugunu sdyledik. Burada ise, insanin ibadet etmesinin de bir
ihtiyac oldugunu sdyleyebiliriz. Zira insan Yaraticisina olan imanin1 ibadet ve dua ile ifade
etmek istemektedir. Anayasamizin 39/2 maddesinde de sdyle denilmektedir: “Dini
cemaatler, kendi i¢ yapilanmasini bagimsiz diizenlemekte, dini faaliyetler ve torenler

90 Ayrica Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar

yapmakta  ozgiirdiirler.
Beyannamesi’nin 18. maddesi de “Din veya inancini, tek basina veya topluca ve kamuya
agtk veya ozel olarak 6gretme, uygulama, ibadet ve uyma yoluyla agiklama serbestligini de

kapsar” denilmektedir. Yani ibadet ayin ve torenlerin serbest oldugunu gostermektedir.

3- Inandig1 degerleri 6grenme, ogretme ve anlatma hiirriyeti. insan,
diisiinen, 6grenen ve 6grendiklerini anlayan bir varlik olup bu yetenekleri sayesinde hem
kendini hem ¢evresini hem de Rabbini tanimaktadir. Farkli kiiltiir ve dinlere sahip
insanlarin bir arada yasadig1 ortamlarda egitim politikalarinin belki de en ¢ok ilgilenmesi

gereken alan din 6gretimidir.

Biitlin uluslararas1 belgelerde din dgretimi bir hak olarak kabul edilmektedir. Ancak
Kosova’da ilk ve orta Ogrenim yasast bu hakki tanimamaktadir. Ciinkii yasanin 4.
maddesinin yedinci fikrasinda sOyle denilmektedir: “Kamu egitim kurumlar: dini egitim

vermek ya da herhangi bir din propagandas: yapan diger ¢alismalardan uzak durmak

40 Kosova Cumhuriyeti Anayasas1 md. 38, s. 11.
491 Kosova Cumhuriyeti Anayasasi md. 39, s. 12.
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zorundadir.”**? Dinin okul programindan dislanmasi, ¢ocuklarin yasadiklari toplumda ve
diinyada uzun bir zamandir tarihin, kiiltiiriin ve siyasetin temel pargasi olmus dinin roliinti
anlamalarim1 saglayacak bir egitimden mahrum birakilmalart demektir. Devletin gorevi,
insanlarin bu ihtiyaglarii gidermektir. Ciinkii birer vatandas olan inanmis kimselerin,
dinlerini okumalari, 6grenmeleri ve yaymalar1 onlarin manevi hayatlarinin gelismesi

demektir.

4- Dini orgiitlenme.*3 Din veya inancin topluca agiga vurulmasi 6zgiirliigii,
genel anlamda orgiitlenme 0zgiirliiglinlin 6zel bir tiiriidiir. Ayn1 degerlere inanan insanlarla
birlikte olabilme hiirriyetidir. Konu ile ilgili Kosova Anayasasina baktigimizda yukarida
zikrettigimiz Anayasa’nin 39/2 maddesi burada da gegerlidir. Madde sudur: “Dini
cemaatler, kendi i¢ yapilanmasini bagimsiz diizenlemekte, dini faaliyetler ve torenler

yapmakta ozgiirdiirler. "%

Ayrica Kosova Anayasast’nin 38. maddesi birinci, ikinci, ii¢lincii ve dordiincii fikrasi

inang, vicdan ve din 6zgiirliigiinii su sekilde diizenlemektedir:
38/1. Inang, vicdan ve din 6zgiirligii giivence altina alinmr.

38/2. Inang, vicdan ve din ozgiirliigii, bir dini kabul etme ve beyan etme hakkini,
kisisel inanglart ifade etme hakkini ve herhangi bir dini cemaat veya gurubun mensubu

olma veya reddetme hakkini kapsar.

38/3. Hi¢ kimse, kendi vicdanina aykirt sekilde, dini vecibeleri yerine getirme ve

inang ile dinini beyan etme konusunda zorlanamaz veya engellenemez.

38/4. Din, inan¢ ve vicdan ag¢ik¢a beyan etme ozgiirliigiine, kamu ve devlet
giivenligi ve diizenin korunmasi ve baskalarimin kisisel haklarinin korunmasi gibi nedenler

zorunlu kildiginda, yasa ile simrlandirilabilir.*?’

Goriilen o ki kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang ve

kanaatlerini acgiklamaya zorlanmamaktadir. Vicdan ve din 6zgiirliigii herkes icin bir hak

492 http://gzk.rks-gov.net/ActDetail.aspx? ActID=2770; Kosova Gegici Ozyonetim Kurumlari Resmi Gazetesi
/ PRISTINE: YIL I/ NO. 8 / 15 ARALIK 2006.

493 K aragdz, Ismail, insan, Din ve Ozgiirliik, Ankara 2010, s. 54-55.

494 Kosova Cumhuriyrti Anayasas1 md. 38, s, 12.

495 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 38, s, 11.
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olarak 6ngoriilmiis ve bu hakkin, tek basina veya topluca, acikca veya 6zel tarzda ibadet ve
ayin yapmak suretiyle dinin veya inancin acgiklanma Ozgiirliigiini kapsadigi

belirtilmektedir.

Dordiincii fikrada ise, ikinci ve iiclincii fikrada garanti altina alinan 6zgiirliigiin
uygulanma asamasinda, kamu giivenligi veya diizeninin, genel sagligin veya ahlakin ya da
baskalarinin hak ve 6zgiirliikklerinin korunmasi amaciyla, demokratik bir toplumda zorunlu

tedbirlerle ve yasayla sinirlanabilecegi ifade edilmektedir.

Konuya dini uygulama ydntemleri ac¢isindan bakildiginda, din ozgiirliigiiniin
uygulanilmas: deyince, bireysel ya da toplu ibadet ve ayinler ile dinin inanan kigiye
yukledigi toplum hayatiyla ilgili 6devler ilk akla gelenlerdir. Bu konuda inancin toplu ya
da bireysel olarak veya aleni, yani kamu Oniinde ya da 6zel alanda uygulanmasi seklinde
ikili bir ayrim yapilmigtir. Dini inancin uygulama formu ile ilgili olarak da ayin, ibadet ve
dini kurallara saygili olma yontemleri sayilmustir. Ibadet hakki, inananlara agik
ibadethanelere sahip olma hakkin1 ve ibadethanelerin disaridan gelecek rahatsiz edici
miidahalelere kars1 dokunulmazligini da kapsamaktadir. Ancak maddede din 6grenme ve
ogretme hakkindan hi¢ bahsedilmemektedir. Halbuki 6gretim hakki kamu okullar1 yaninda,
dini agirlikli olanlar1 da dahil olmak iizere, her tiirlii 6zel egitim kurumunun kurulup
isletilmesinin serbest olmasini1 gerektirir. Fakat daha dnce de acikladigimiz gibi Kosova

Anayasasi1 bunlar1 yasaklamaktadir.

Din veya diisiincenin a¢iga vurulmasi hakkinin kapsamini degerlendirirken,
uluslararasi sozlesmelerde acgiga vurum ile bazi terimlere atif yapilmaktadir. Buna gore,
MSHS’nin 18. ve AIHS nin 9. maddeleri uyarinca, ag1ga vurum genel olarak, bir “din veya
inancin”, “uygulama, ibadet, 6gretim ve ayinleridir.” Bu terimlerden de anlasilacag: gibi,
aciga vurumu tarif eden So6zlesme metinleri, daha ¢ok “ibadet” ve “ayin” gibi, dinsel

kaynakli ag1ga vurumlar iizerinde yogunlasmaktadir.**

Insan Haklar1 Komitesi, “6gretme, uygulama, ibadet ve ayin” terimlerinin igerigini
daha genis anlamda degerlendiren cesitli davranis sekillerinin bir listesini vermistir.

Komiteye gore:

496 Ekiz, a.g.e., s. 230.
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“Ibadet kavrami inanci dogrudan ifade eden ayinsel ve torensel davramslar ile
ibadet yeri insa etme, ayinsel obje kullanimi, semboller tasinmasi ve tatil ve dinlenme
giinlerine uyulmasi gibi bu tip davramislarin ayrilmaz pargasi niteligindeki ¢esitli
uygulamalar: kapsar. Din veya inancin uygulanmasi ve ayinler sadece torensel
davramslart degil, ayrica beslenmeye iliskin diizenlemelere uyulmasi, aywt edici kiyafet
givilmesi veya bagortiisii takilmasi, hayatin belli asamalari i¢in belirlenmis torenlere
katilma ve bir grup tarafindan geleneksel olarak konusulan belli bir dilin kullanilmast gibi
gelenekleri de kapsar. Buna ek olarak, bir din veya inancin uygulanmasi ve ogretilmesi,
bir dini grubun i¢ islerinin idaresinin parcast olan, digerlerinin yamnda, kendi dini
liderlerini, rahiplerini veya 6gretmenlerini se¢me ozgiirliigii, dini okullar veya kurumlar
olusturma ozgiirliigii ve dini metinler ve yayinlar hazirlama ve dagitma ozgiirliigii gibi

davranislar icerir.”*%7

Geleneksel dinlerin disinda yer alan inanglarin agiga vurumu bakimindan ortaya
¢itkan en Onemli sorun, soOzlesme terimlerinin basindan beri, “inang” teriminin
tanimlanmasi i¢in miistakil bir zemin olusturmamalarindan kaynaklanmaktadir. Buna ek
olarak, uluslararasi sézlesmeler hangi inang tiirlerinin aciga vurulabilir nitelikte oldugunu

da agik¢a ortaya koymamaktadir.**8

Sozlesme organlarma gore, din 6zgiirliigii hakki dinin, inanglarin mesruiyeti ve
bunlarin ifade sekilleri hakkinda devletin tiim takdirini dislar. Kisacas1 devlet yetkilileri
hangi dinin mesru oldugu ve hangi dinin mesru olmadigin1 belirleme konusunda herhangi
bir takdir hakkina sahip degildirler. Keza, bu dinlerin gerektirdigi uygulamalarin
mesruiyetini ve gerekliliklerini tespit etmekte devletin ulusal takdir hakk: icerisinde yer

almamaktadir.

Dokuzuncu maddede yer alan &gretim kelimesi ile okullardaki dini egitim
faaliyetlerinden daha genis anlasilmasi gerektigi, buradaki dinini a¢iga vurma
Ozgiirliigiiniin, ilke olarak baskalarin1 6gretim yoluyla ikna etme hakkini da igerecegi, aksi
takdirde dokuzuncu maddenin 6ngdrdiigii dinini veya kanaatini degistirme 6zgiirliigliniin

hiikiimstiz, 6lii bir ifadeden ibaret kalacagi vurgulanmstir.

47 “UN Human Rights Committee, General Comment no.22 (48) on article 18”, Adopted by the U.N. Human
Rights Committee on 20 July 1993,U.N. Doc. CCPR/C/21/Rev.1/Add.4 (1993), reprinted in U.N. Doc.
HRI/GEN/1/ Rev.1,s. 35 (1994), p.4; Nowak, CCPR Commentary, s.1117-1120.

4% Evans, a.g.e, s. 40.
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AIHM, 9. madde metninde ac¢ikca belirtilmemisse de, kisinin zorlama olmadan ve
diger kisinin diisiince 6zgiirliigiine saygili olacak bir tarzda, dini inancin1 baskalarina teblig
ve telkinde bulunmasini, inancin izhari ¢ergevesinde, dolayisiyla din ve vicdan 6zgiirliigii
kapsaminda addetmistir. Bu tespitten yola ¢ikarak, herhangi bir dini inancin yayilmasi
amaciyla zorlama olmadan yiiriitiilen propaganda faaliyetlerinin yasaklanmasinin ya da
cezai miieyyideye tabi tutulmasinin, din ve vicdan 6zgiirliigiine aykir1 oldugunu sdylemek

mumkindiir.

Bati diinyasinda din ve vicdan hiirriyeti, insan temel hak ve hiirriyetlerinin en
onemlilerinden biri sayillmakta ve bu husus anayasa diizeyindeki kanunlarla giivence altina
alinmis bulunmaktadir. Kosova’nin ise Bati’da olmasina ragmen din ve vicdan hiirriyetine

getirilen sinirlamalarin gerekgesi ve mantigi bulunmamaktadir.

Sonug olarak, sadece Islam’m degil biitiin dinlerin sosyal hayat ve beseri iliskilerle
ilgili birtakim talepleri vardir. Bu tiir talepler din tarafindan geliyor diye sadece dini
ozelligi olan, baskaca bir 6zelligi bulunmayan talepler seklinde degerlendirilmemelidir.
Aym zamanda laiklik gerekgesiyle hi¢ diisiiniilmeden reddedilmemelidir. Dinlerin de
taleplerinde kamu yararim1 temel aldiklar1 dikkate alinmalidir. Bu durum g6z Oniine
alindiginda, dinlerin talepleriyle kamu yarar1 adina kanun koyucunun taleplerinin ortiistigi
goriilecektir. Gerektiginde kanun koyucu sosyal barisi ve diizeni saglamada dinin
katkisindan faydalanmalidir. Kanun koyucularin tamamen dinden bagimsiz, hatta dinin
hiikiimleriyle ¢atisan birtakim diizenlemeler yapmalari, kamu diizenini saglamak yerine
dinle devlet arasinda yeni ¢atigsmalara ve toplumda yeni kavgalara sebebiyet verecektir. Bu
tarz hukuki dilizenlemelerin yaninda kamu yetkisini elinde bulunduran ydnetici ve
uygulayicilarin, dine bagh kimselerce ibadet ve dini gorev olarak telakki edilen davranis ve
gorevlerin ifa edilmesine izin vermeleri gerekir. Zira bu konuda miidahaleci ve yasakg¢1 bir
tavir, aradaki giivensizlik ortami tirmandirmaktadir. Bunun en olumsuz sonucu olarak da

devletin saygilig1 ve giicii zaafa ugramaktadir.
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SONUC

Islam hukukunun tanidig1 insan haklar1 baglaminda Kosova anayasasinda din ve
diisiince 0zgiirliigiinii inceleyen bu ¢alisma, din ve diislince 6zgiirliigiiniin dini temelleri ile

Kosova anayasasi ve uluslararasi belgelerin hukuki boyutlarini kapsamaktadir.

Toplumda her olay insan varhig: ile baslamaktadir. Insanin maddi ve manevi
kisiliginin korunmasi i¢in 6zel ve genel kurallarin belirlenmesi, paylasilmasi, korunmasi,
evrensel hale getirilmesi tim bilim dallarinin konusudur. Bundan dolay1 6zellikle XX.
yiizyilin ikinci yarisin1 “Insan Haklar1 Cag1” olarak niteleyebiliriz. Bu dénemde cabalar,
insan haklar1 ve 6zgiirliikklerin kuramsal alandan ¢ikip uygulama alanina girmesi yoniinde
olmustur. Insan haklarinin korunmasi ve giivence altina alinmasi, dnceleri esas itibariyle
bir i¢ hukuk, bir anayasa sorunu olarak goriilmiistiir. Bu yaklagim giiniimiizde Kosova i¢in
de gecerlidir. Insan haklar1 ve temel Ozgiirliiklerin korunmasi, 6zellikle Ikinci Diinya
savasindan bu yana devletlerin i¢ meselesi olmaktan ¢ikmis uluslararasi bir nitelik

kazanmustir.

Tezimizin konusu olan din ve diisiince 6zgiirliigli, insanin yasamsal boyutlarini
giivence altina alan temel bir insan hakkidir. Din ve diisiince 6zglirliigiiniin giivence altina
aldig1 degerlerin diger hak ve Ozgiirliiklerden farkli bir konuma sahip oldugu da
sylenebilir. Bundan dolay1 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi de dahil hemen hemen biitiin
uluslararas1 insan haklar1 belgeleri din ve diislince Ozgiirliigiinii giivence altina alan
diizenlemeler igermektedir. Bu acidan bakildiginda, Kosova’da da gerek ogretide gerekse
uygulamada din ve diisiince Ozgiirliigliniin hukuksal olarak giivence altina alinmasi

gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.

Din ve diislince oOzgiirligli Kosova Cumhuriyeti Anayasasi’nda temel hak ve
Ozgiirliikler altinda 38, 39 ve 40. m. olmak iizere lic maddede diizenlenmektedir. Her ne
kadar Kosova Anayasasinin 38. maddesinin lgilincii paragrafinda; “Hi¢ kimse, kendi
vicdamina aykiri sekilde, dini vecibeleri yerine getirme ve inang ile dinini beyan etme

konusunda zorlanamaz veya engellenemez ”**° denilse de, Kosovali geng kizlar bu konuda

49 Kosova Cumhuriyrti Anayasast md.38, s. 11.
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zorlanmaktadirlar. Ozellikle de kiyafet konusunda Miisliiman kizlar farkli engellerle
karsilagsmaktadir. Engeller en cok egitim alaninda yasanmaktadir. Ciinkii ya basortiiden

vazge¢meleri veya okullardan uzaklastirma segenekleriyle karsilagmaktadirlar.

Milli Egitim Bakanligi’nin, okul 6grencilerinin hak ve gorevlerine dair ¢ikardig:
Yénetmelig’in 4. Maddesinin 1/13 bendinde, “Ogrencinin dini iiniformalar (dini giysi)
giymesi yasaktir’ % denilmektedir. Bu yonetmelige dayanarak basortii yasaklanmistir.

Halbuki basortiisii ile ilgili Anayasal bir engel yoktur.

Kosova Anayasasi’nin Avrupa’dan alinmis olmasina ve Avrupa’daki kizlarin dini
inan¢ gereklerine uygun olarak okula gidebilmelerine ragmen Kosova Milli Egitim
Bakanlig1 c¢ikardigir bu talimatla, insan haklarimi ve ozgiirliiklerini agikca ihlal etmistir.
Hatta K.C. Anayasasi’nin 53. maddesinde sdyle denilmektedir: “Bu anayasa ile giivenceye
baglanan insan hak ve temel ozgiirliiklerinin yorumlanmasi, Avrupa Insan Haklar:

Mahkemesi kararlariyla uyumlu sekilde yapilir. 0!

Kosova’da egitim miiesseselerinin devlet ya da 6zel bir okul niteliginde olup
olmadigina bakilmaksizin, egitimin hi¢bir agsamasinda baslarin1 6rtmek isteyen 6grencilere

yer verilmemektedir. Egitim gérmenin ana sart1 bagin agik olmasidir.

Kosova laik bir iilke oldugu i¢in resmi bir dini yoktur. Ancak halkin dini
ihtiyaglarin1 karsilamak iizere Islam Birligi Baskanlign kurulmustur. Islam Birligi
Baskanlig1 camilerde ve Kur’an kurslarinda din egitimi vermektedir. Ancak miiftii, vaiz,
imam-hatip, miiezzin vb. din gorevlilerinin maaslar1 devlet biit¢esinden karsilanmamakta,
cami vb. ibadet yerlerinin masraflarina devlet katkida bulunmamaktadir. Orgiin egitimde
ise Kosova’da din dersi, dersler arasinda yer almamaktadir. Yani Kosova’da devlete ait
ilkogretimde ve kolejlerde din egitimi yoktur. Imam-Hatip Lisesi ve Ilahiyat Fakiiltesi
hari¢ diger lise ve fakiiltelerde de din dersi yoktur.

Kosova’da ilk ve orta 6grenime iliskin kurallar1 belirlemek amaciyla Anayasa’nin
4. maddesinin yedinci fikrasinda soyle denilmektedir: “Kamu egitim kurumlari dini egitim

vermek ya da herhangi bir belirli din propagandasi yapan diger ¢alismalardan uzak

390 htp://gzk.rtks-gov.net/ActDetail.aspx? ActID=10128, say1 6/2010, 11 May1s 2010.
S0 Kosova Cumhuriyrti Anayasasi md. 53, s, 15.
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durmak zorundadir.”’”” Bu maddeye gore ilk, orta ve yiiksek dereceli okullarda din
derslerinin okutulmasi kesin bir sekilde yasaklanmistir. Goriilen o ki Kosova’da hem
basortiiniin  hem de din egitiminin yasaklanmasi, oOzellikle de yonetmeliklerle

yasaklanmasi, hiikiimetin keyfi uygulamasidir.

Kosova Cumhuriyeti din ve devlet isleri ayriligini kabul etmektedir. Devlete, dini
konularda genis bir denetim ve miidahale yetkisi taniyan laiklik ilkesi uygulanmaktadir.
Her ne kadar Kosova Anayasasi’nin sekizinci maddesine gore, “Kosova Cumhuriyeti laik
devlet olup din ve vicdan meselelerinde tarafsizdir’>% denilse de tam ve tarafsiz bir
laiklikten bahsetmek miimkiin degildir. Zira din, devlet denetimi altinda hayatim
siirdiirmekte ve dinin i¢indeki baz1 diizelmelerde dinin geregi gibi degil devletin emri ve

istegi dogrultusunda yapilmaktadir.

Kosova Cumbhuriyeti Devleti Arnavut, Tiirk, Bosnak, Sirp, Roman, Misirli ve
Goralilar gibi farkli milletleri iginde barindirmaktadir. Buna paralel olarak Islamiyet,
Hristiyanlik gibi farkli dinler goriilmektedir. Bu c¢esitlilik ise bir zenginlik olmakla beraber
bazi zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. Kosova okullarinda din egitimi dersinin
olmamast sebebiyle O6grenciler, din egitimi ihtiyaglarini okul diginda resmi olmayan
kurumlarda yanlis veya eksik bilgilerle gidermektedirler. Bu sebeplerden dolay1r Kosova
egitim sisteminde din egitimi dersinin konulmasi ile hem bir ihtiyag¢ giderilmis olacak hem

de insanlara temel 6zgiirliiklerden biri olan din 6grenme 6zgiirliigli verilmis olacaktir.

Bunun i¢in Hiristiyan, Yahudi gibi farkli dinlere mensup kisilerin Islam agirlikli bir
din dersi okumaya zorlanmamasi gerekmektedir. Bu baglamda yapilan itirazlar haklh
goriilebilir. Fakat Milli Egitim Bakanhi§i, Hiristiyanlik ve Yahudilik ile ilgili ders
kitaplarinin bu dinlere mensup din adamlar tarafindan yazilip okutulmalar1 saglayarak

adaleti gerceklestirebilir.

Din dersinin genel, temel ve oOncelikli amaci, 6grencinin kabullendigi dini
sevdirmek ve o dinin gecgerli ve giivenilir: bilgi ve beceri 6zelliklerini kazanmig bir inanir
olmasini saglamak olmalidir. Kosova’da, insanlarin inandig1 dinin diginda farkli dine (veya

mezhebe) inanan insanlara genellikle kusku ile baktiklar1 ve 6n yarg: ile yaklastiklar

502 http://gzk.rks-gov.net/ActDetail.aspx? ActID=2770; Kosova Gegici Ozyonetim Kurumlar1 Resmi Gazetesi
/ PRISTINE: YIL I/ NO. 8 / 15 ARALIK 2006.
303 Kosova Cumhuriyeti Anayasasi, md. 8, s. 3.
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kismen de olsa sdylenebilir. Bu nedenle, belki de din egitimi eksikliginin giderilmesiyle bu

kusku, bu bakis agis1 veya bu 0n yargi ile yaklagimin 6niine gecilebilir.

Kosova’da din egitimi sistemi her bireyin sadece mensubu oldugu dine gore olmali
ve egitim programlart bu sekilde diizenlenmelidir. Bu konuda, Hirvatistan din egitimi

sistemi temel olarak ornek alinabilir.

Kosova Anayasasi’nda insanlara diisiince 0zgiirliigii verilmistir. Ancak bu sadece
diisiince ile smirli kalmistir. Yani diisiindiigiinii sdylemek ve uygulamak neredeyse
imkansizdir. Bunu yapabilmek i¢in baz1 sartlar konulmustur. Bu sartlar arasinda devletin
biitiinligiinii bozmamak, kamuoyuna zarar vermemek ve devletin gizli bilgilerini desifre

etmemek gibi bazi soyut kavramlar yer almaktadir.

Sonu¢ olarak K.C. Anayasasi, dini 0zgirliigli daha fazla sinirlandirilmak
maksadiyla fikir 6zgiirliiglinden ayrilmis ve “inang, vicdan ve din o6zgiirliigii” bashgt

altinda 39. maddede miistakil olarak diizenlenmistir.

Soruna Islam agisindan yaklasirsak, yukarida belirtilen 6zellikleri ve davranislari
Islam din egitim-6gretiminin bireye kazandirabilecegini sdyleyebiliriz. Hatta bu amaglar
gerceklestirmekle yiikiimlii oldugu her agidan anlasiimaktadir. Zira Islam, bireysel
ozgiirliigii ve sorumlulugu esas almistir. Insana 6zgii olan akil, akli kullanma, diisiince,

ilim gibi 6zellikler, Kur’an ve Siinnet’te daima 6ne ¢ikarilmstir.

Bugiin diinya, insan haklar1 konusunda heniiz Islam’mn isaret ettigi seviyeye
gelememistir. Bu hususta Kur’an ve Siinnet 1s131nda gériislerini olusturan Islam alimlerinin

diisiincelerine bagvurulursa bu acik kapatilabilir diisiincesindeyiz.

Islam, evrendeki en énemli unsurun insanoglu oldugunu savunmaktadir. Islam’in
insanliga vermis oldugu {istlin mesajlar, ona sagladigi genis haklar ne yazik ki hala ¢agdas
insanlara verilmemis durumdadir ve hala insanlar dinlerinden, irklarindan, diislince ve
inanglarindan o6tiirii her giin biraz daha baski altina alinmakta, iskence ve 1zdiraplar dinmek

bilmemektedir.

Allah, insana diger varliklardan farkli olarak akil ve diistinme giicli vermistir. Zira
diisiince ve ifade Ozgiirligli temel bir haktir. Diislince 6zgiirliigli; insanin serbestce

diisiinebilmesi, baskalarina zarar vermeden diisiindiigiinii s6z ve yazi ile serbestge ifade
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edebilmesidir. Yasal bir sebebe bagli olmaksizin insanlarin hiirriyetlerini kisitlamak
ziiliimdiir. Halbuki Islam’da zulmiin yeri yoktur. Ancak 6zgiirliik, sadece Islam’1 anlamak

icin degil, daha 6nemli bir husus olan yasamak i¢in gereklidir.

Unutmamak gerekir ki, bir toplumun esas giicli 6ncelikle yiiksek ahlak degerleridir.
Eger Kosova’daki genglere iyi bir egitim verilir ve ahlaki degerler ile donatilirsa, Kosova
gelecekte farkli bagarilara imza atabilir. Bu sebeple Kosova Cumhuriyeti yoneticileri, ilk
ve orta dereceli okullarda din dersi verilmesi ve insanlarin dini inang ve yasayislari
sebebiyle egitim-6gretim hakkindan mahrim birakilmamasini saglayacak adimlar

atmalidir.

Okullarda din dersi verilmesi ve basortii takilmasinin insanin en dogal hakkidir. Bu
yasaklarin ise ¢agdist ve mantik disi oldugu ortadadir. Aym1 zamanda demokratik hukuk
devleti anlayis1 vatandaslara karsi esit davranmay1 zorunlu kilmaktadir. Bazi kimselerin,
din dersi verildigi takdirde laiklik tehlikeye diiser diistincesi yanlistir. Ciinkii okullarda, din
ve inangla ilgili bilgilerin verilmesi ne laiklikle ne de din ozgiirliikleriyle celismektedir.
Zira Avrupa Birligi’ndeki iilkelere baktigimizda Fransa hari¢ her iilkede din dersi
verilmektedir. Bu uygulama Fransa’nin tamaminda gecerli degildir. Zira Fransa’nin Alsace
bolgesindeki okullarda din dersi verilmektedir. Kosova Avrupa’nin bir parcasi olmasina

ragmen din dersi verilmemektedir.

Kosova, din egitimini bir hak olarak gérmelidir. Din egitiminin bir ozgiirliikler
konusu degil, devlet tarafindan yerine getirilmesi gereken bir “sosyal hak” olarak
diizenlenmesi gerekmektedir. Kosova din egitimi konusunda, kendi tarihsel, toplumsal ve

siyasal yapisi i¢inde bir model gelistirmelidir.

Cagdas, demokrat, insan hak ve hiirriyetlerine saygili, laik hukuk devleti olarak

nitelenen devletimizde, din ve diisiince hiirriyeti ile ilgili durum ve seviye bundan ibarettir.
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http://www.unicankara.org.tr/doc_pdf/metinl37.pdf
http://www.unicef.org/turkey/crc/ cr23c.html
http://gzk.rks-gov.net/ActDetail.aspx?ActID=10128

166



OZGECMIS

Adi, Soyadi Munafis HODZA
Dogum Yeri ve Yih REstelica-Kosova 01. 08. 1983
Bildigi Yabanai Diller Tiirkge, Arapga
ve Diizeyi iyi
Egitim Durumu Baslama - Bitirme Yili Kurum Adi
Lise 2000 2004 Bozyaz! Anadolu imam-Hatip Lisesi
Lisans 204 2008

U.U. ilahiyat Fakiiltesi
Yiiksek Lisans 2008 2010

U.U Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora 2010 2017

U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisi

Cahstigi Kurum (lar)

Baslama - Ayrilma Yili

Caligilan Kurumun Adi

Kosova MEB

2012

Ruzhdi Berisha Lisesi

Uye Oldugu Bilimsel ve
Mesleki Kuruluslar

Gora Egitik kiltir Arastirma ve Kalkinma Dernegi Bagkan

Katildigi Proje ve

Alija izzetbegovic sempozyumu

Toplantilar Canakkale Sehitleri sempozyumu
Yayinlar: Kosova Anayasasinda Din ve Diisiince Ozgiirligii

Zapadnjacki ostar vid u tami

Refleksiya prve Kuranske objave lkre

Cionisti u svojoj prirodnoj ulozi rusenja: Slucaj Mesdzidul-Aksa
Diger:

iletisim (e-posta):

Tarih | 79 - O -
imza ;
Adi Soyadi

) /(/{.«/;,(,‘]c}:}li{ﬂ*} /i/\.;”(J.‘ZJ
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ULUDAG UNIVERSITESI

TEZ COGALTMA VE ELEKTRONIK YAYIMLAMA iZiN FORMU

Yazar Adi Soyadi Munafis HODZA

Islam Hukuku Insan Haklari Baglaminda Kosova
Tez Ads Anayasasinda Din ve Diisiince Ozgiirliigii
Enstitli Sosyal Bilimler Enstitiisii
Aiabilin Dali Temel Islam Bilimleri
Bilim Dali Islam Hukuku
Tez Tiirti Doktora

Tez Dan1§man(Lar)l Prof. Dr. Ali KAYA

[] Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum
Cogaltma (Fotokopi Cekim) [[] Tezimin sadece icindekiler, 6zet, kaynakga ve igeriginin %
Izni 10 béliimiiniin fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum

E] Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin vermiyorum

] Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin

veriyorum

[ Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasinin ertelenmesini
istiyorum

Yayimlama Izni 1 yd [
2yl

3 yil il

[¥] Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin

vermiyorum

Hazirlanus oldugum tezimin yukarida belirttigim hususlar dikkate alinarak, fikri miilkiyet
haklarim sakh kalmak tizere Uludag Universitesi Kiitiphane ve Dokiimantasyon Daire

Bagkanlig1 tarafindan hizmete sunulmasina izin verdigimi beyan ederim.

Tarih: 10.03.2017
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