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AVRUPA BiRLiGi’nin ‘DINI KIMLiGi’ ve AVRUPA’da DINLER:
HIRISTIiYANLIK, YAHUDILIK, HINDUiZM, BUDIiZM VE iSLAM

Biilent SENAY"

OZET

Avrupa Birligi’nin ‘Dini Kimligi’ ve Avrupa’da Dinler:
Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm, Budizm ve Islam

Bu makdle, bashkta belirtilen iki konuda bir degerlendirme sunmaktadir.
Birincisi, “Avrupa Birligi’ni olusturan toplumlarda bir ‘Dini Kimlik ten
bahsedilebilir mi?” sorusu, ikincisi ise, bu sorunun cevaplanmasinda Islam
ve diger dinlerin meseld, Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm’in
Avrupa toplumundaki yerlerinin dogru anlasimasi gerektigi hususudur.
Makale, Hiristiyanlik disindaki dini inanglarin Bati diinyasina yerlesmesi
olgusunu sadece gegici bir varolus veya kiigiik ¢apli egzotik gettolar olarak
degil, fakat, Avrupa’min pek ¢ok iilkesindeki kalict miisliiman azinliklar
yanminda Hindii ve Budist inanglilarinin da bulunmasi érneginde oldugu gibi
devamli, kalici, ve biiyiiyen bir varolus olarak ele almaktadwr. Eskiden beri
Hiristiyan olan iilkeler, kendi topraklari iizerinde diger dinlerin veya diinya
goriislerinin artan rekabeti ile karsi karsiya kalmiglardir. Avrupa bir
‘Hiristiyan Kuliibii’ degildir, ancak Huwistiyanlik ‘Oteki’ medeniyetler soz
konusu oldugunda bir ‘list-kimlik’ olarak iliskileri sekillendirmede etkili
olmaya dogal olarak devam etmektedir. Sonug béliimiinde, bir ‘din farkliligi’
tartismasina degil, dinler tarafindan temelleri insa edilen bir ‘medeniyet
idraki’nin varligina isaret edilmektedir. Yahudiligin, Hinduizmin, Budizmin
ve Islamin Avrupa’daki yeri bu baglamda ele alimmaktadir. Tiirkiye nin
Avrupa Birligi’'ne miiracaatimin dini boyutunun en azindan sosyolojik ve
tarihi ¢ergevede dikkate alinmasi Tiirkiye 'nin yararina olacaktir.

* Yard. Dog. Dr., U.U. llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi



SUMMARY
‘Religious Identity’ of European Union and Religions in Europe:
Christianity, Judaism, Hinduism, Buddhism and Islam

This paper presents two intertwined aspects of the place of religions in
contemporary Europe. The first aspect is the question of whether one can
speak of a ‘religious identity’ of European Union as such, or in fact, of
Europe. The second omne is that the understanding of the place of
Christianity, Judaism, Hinduism, Buddhism and Islam in contemporary
Europe is crucial in answering the first question. The paper argues that the
presence of non-Christian religions in Europe is not a temporary existence
or small exotic phenomenon, but a long-term, ‘resident’ and growing reality.
Europe is not a ‘Christian Club’ any more than the Muslim world is a
‘Muslim Club’; however, Europe’s ‘core identity’ still continuous to be
essentially Christian as well as European in the sense of belonging to a
‘different history and worldview’” when it encounters with the ‘others’ at
various levels, cultural or political. This matter can be best understood not
in terms of ‘religious differences’ but rather in the context of ‘civilisational
consciousness’ which is defined ultimately by the ‘history of religion’ that
any society belongs to. It is to the best interest of Turkey that the ‘religious
dimension’ of its application to European Union and the debates
surrounding it should be seriously taken into consideration in sociological
and historical perspectives.

L

1) Bir ‘Avrupa Kimligi’ Var nudir? Avrupa’da Dinler ile
2) Avrupa Kimligi, Hiristiyanlik ve ‘Oteki Dinler’ ileili vapilacak bir deserlendirme
3) Avrupa’da Yahudilik glil yap g ;

4) Avrupa’da Hinduizm Dinler Tarihi’nin bugiinii
5) Avrupa’da Budizm acisindan oldugu kadar
6) Avrupa’da Islam Tiirkiye’nin ~ Avrupa Birligi’ne
7) ‘Avrupa-merkezci’ Tarih Anlayist giriginin dini boyutu agisindan da
8) Sonug: Dinlgr Tarihinden Kiiresellesmeye onem taslmaktadlr. Yapllacak

‘Medeniyet Idraki’ degerlendirmelerin  tutarh  ve

isabetli olabilmesi i¢in, oncelikle,
mubhtelif dinlerin yakin gecmiste ve giiniimiizde Avrupa Birligi
cografyasindaki durumunu ana hatlariyla gézden gegirmekte fayda vardir.
Bu amagla sorulabilecek sorulardan bazilar1 sunlar olabilir:
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1.Avrupa Birliginin bir dini kimligi var midir? (AB’yi olusturan
anlasma metinlerinde ‘kimlik’ ile ilgili ayrica boliimler vardir).
Kiiresellesme konusunda goriiglerine sik sik bagvurulan Roland Robertson,
bu konuda ‘kimlik iktidardir’ diye diistinmekte ve ayni zamanda insanlarin
bir ‘kimlik hakki’® oldugundan bahsetmektedir.” ‘Kimlik Hakki’nin,
kiiresellesme ile ‘kokenlerin arayisi’ arasindaki iligkiyle ilgili oldugunu
vurgular. Bu anlamda aday {iye iilkelerin taninma cabalar1 bizatihi AB’nin
bir kimlik olusu ile ilgilidir ve iiyeler bu kimligin pargast olmak
istemektedirler. Halklarla yonetenlerin farkli diistinmeleri ayr1 bir konudur.
Uluslar aras1 turizm ve insanlarin tarihte oldugundan ¢ok daha fazla birbirini
tanimasi yani kiiltlirler arasi iligkiler, kiiresellesmenin kategorik olarak kotii
olmadig1 anlamina da gelir. Soru ‘neyin kiiresellestigi’dir.

2.Bu kimligin olusmasinda Hiristiyanligin rolii, agirligi ve Hinduizm,
Budizm gibi dinlerin yeri nedir? Avrupa Toplulugu cografyasinda dinlerin,
meselad Hiristiyanlik, Budizm, Hinduizm ve Yeni Dini Hareketlerin konumu
nedir?

3.AB’nde Islam’mn yeri nedir; ve, bir ‘Islamofobi’ den (egitimde,
politikada, medyada, vs.) bahsedilebilir mi? (Ingiltere 6rnegi..)

4 Kiiresellesme (Globalisation) tartismasit acisindan  ‘Avrupa-
merkezci’ (Eurocentric) Diinya Goriisii’'niin, AB’nin dini kimliginin
sekillenmesindeki etkisi nedir?

5.AB-Tiirkiye iliskileri, sadece bir ‘din farki sorunu’ olarak degil,
epistemolojik ve aksiyolojik farkliliklara dayali bir ‘Medeniyet Sorunu’
olarak ele alinirsa daha dogru sonuglara ulasilmaz mi1?

Nig¢in bu sorular sorulmahdir? Ciinkii diinyanin ¢ogunda dini
cografyanin tektip/homojen bir goriintii sunmaya devam etmesi ihtimal
disidir. Protestanligin Latin Amerika’ya niifliz etmesi gibi 6rnekler yaninda,
Hiristiyanlik digindaki dini inanglarin Bati diinyasina yerlesmesi olgusunu
sadece gecici bir varolus veya kiiclik capli egzotik gettolar olarak degil fakat
devamli, kalici, ve biiyliyen bir varolus olarak hatirlamak daha dogru
olabilecektir. Bariz Ornekleri, Avrupa’nin pek ¢ok iilkesindeki kalici
miisliman azinliklar yaninda, Budist inanglilaridir. Eskiden beri Hiristiyan
olan {iilkeler, kendi topraklar iizerinde diger dinlerin veya diinya goriiglerinin
artan rekabeti ile kars1 karsiya kalmuslardir.”

Bu makalede, s6z konusu dini farkliliklar degerlendirilirken, ‘kimlik’,
“ist-kimlik’, ‘dini aidiyet’, ‘Avrupa-merkezci tarih anlayisi” ve ‘medeniyet
idraki’ kavramlarma dikkat ¢ekilmektedir.

! R. Robertson (1992) Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, gev.: U.H.Yolsal,
Ankara: Bilim ve Sanat, 5.269-270.

2 J. F. Mayer (¢ev.-2000) “II. Vatikan Konsili’nden sonra Hiristiyan Diinyasindaki Yeni
Temayiiller ve Gelismeler”, Divan dergisi, 2000/2, Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi, s. 108.
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1. Bir ‘Avrupa Kimligi’ Var nudwr?

Avrupa  Birligi agisindan  ‘kimlik®  kavraminin  taniminin
hatirlanmasinda yarar vardir. Avrupa’nin Dinl Kimligi denildiginde burada
temel alinan kimlik terimi, felsefecilerin ele aldig: felsefi ya da metafizik
anlamda ‘kimlik> degil, medeniyet tarihgilerinin, sosyologlarin ve
psikologlarin kullandiklar1 anlamda kimlik kastedilmektedir.

Genel olarak sosyal-beseri bilimlerde iki tiir ‘kimlik insasi’ndan
bahsedilir: ‘Ferdi kimlik’ ve ‘kollektif kimlik’. Ozellikle kolektif kimlik, bir
sahsin baska sahislarla iletisim ve etkilesiminin yansimasi ile sekillenen
‘dialojik’ bir kimliktir.® Dini, etnik ve kiiltiirel ¢ergevede kimlik ‘aidiyet’
ifade eder.' Peter Berger, Bati toplumlarmin sosyolojik tecriibesinden
hareketle degerlendirme yaparken, kimligin tamiminda ‘bireysel bilingliligi’
(individiual consciousness) vurgular ve objektif gerceklik denilen seyin
toplum ve tarih tarafindan sekillendigine isaret eder.’ Gercekligin Sosyal
Ingdst adli eserinde de kimligin son tahlilde, ‘ortak semboller, ilgiler ve
anlamlar’ diinyasi oldugundan bahseder.® Kolektif kimlik, son tahlilde, bir
siyasi-tarihi-cografi aidiyet ifade eder. Ilging bir sekilde Avrupa kolektif
kimliginin aidiyeti Vladivostok’tan San Francisco’ya kadar uzanir. Kiev ve
New York ‘Avrupalilik’ kavramma dahil edilir.” Avrupa icin bu iki ug
arasindaki en belirgin ortak kimlik 6gesi Hiristiyanlik olarak goriilmektedir.
Hiristiyan sosyal doktrini bagka dinlerin ve medeniyetlerin doktrinlerinden
iistiin goriilmektedir. Fransiz Aydinlanma gelenegine ragmen Hiristiyanligin
Avrupa’y1 Avrupa yapan degerlerin kaynaginda yer aldigina inanilir.®

) Avrupa Komisyonu’nun 1996°da Portekiz’de Coimbra
Universitesi’nde diizenledigi Avrupa Kimligi ile ilgili bir calisma raporunda
(ki T. Jansen tarafindan edit edilerek Reflections on European Identity-adiyla

3 C. Taylor (1992) Multiculturalism and “The Politics of Recognition”, Princeton: Princeton
University Press, s.25-37; Jones, R. Kenneth “Paradigm Shifts and Identity Theory” Hans
Mol (1978) (ed.) Identity and Religion-International, Cross-cultural Approaches, London:
Sage Publications, s.60. Also see, P. Berger & T. Luckmann (1967) The Social
Construction of Reality, New York: Doubreday, 194-5.
*W. Shaffir, “Witnessing as Identity Consolidation - the case of the Lubavitcher Chassidim”,
in Hans Mol (ed.) (1978) Identity and Religion-International, Cross-cultural Approaches,
London: Sage Publications, s. 40.
> P. Berger (1973) “Identity as a Problem in the Sociology of Knowledge”, in G. W.
Remmling (ed.) Towards the Sociology of Knowledge, London: Routledge & Keegan
Paul, s. 275.

8 P. Berger & T. Luckmann (1967) The Social Construction of Reality, New York:
Doubreday, 55, 114-5, 194-5.

0. Kohler (1986) “Europa”, Josef Hofer & Karl Rahner (ed.) Lexikon fiir Theologie und
Kirche, 2nd ed., Freiburg/ Br., colt 1187; Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European
Identity, http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity_en.pdf; s. 9.

8 H. Schneider, “The Dimensions of the historical and cultural core of a European Identity”,

Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf, s. 16.
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1999°da yaymlanmistir), nitelikleri belirlenmeyen bir ‘Avrupa’ terimini
kimlik taniminda kullanmanin net bir anlam ifade etmedigi genel kabul
olarak vurgulanmakta ve fakat sonugta Avrupa kimliginin, “boliinmez bir
sekilde kalplerimizde ve zihinlerimizde Hiristiyanligin kiiltiirel-sosyal
degerlerine dayalr™” oldugu vurgulanmaktadir. Yine ayni raporda, kimligin
bir tiir ‘kendisi’ (self) ve ‘Oteki’ (other) ayirimima dayali kolektif bir
tanimlama oldugundan hareketle, bugiin Avrupa Kimliginin, tarihi siirecin
ortaya koydugu “Antik Yunan’dan giiniimiiz Avrupa’sina” uzanarak
Hiristiyanligi ve Avrupa hukuk anlayisim1 esas alan klasik tarihselci bir
temele dayandildigi ortaya konmaktadir.'® Ote yandan, artik son
zamanlarda Kiliselerin bosaldigina bakarak, Avrupa insam1 ig¢in
Hiristiyanligin birlestirici bir temel olmadig1 da tartisiimaktadir."'

Bu noktaya kadar tarihi silirecin gilinlimiizde ortaya cikardigi ve
Avrupa’da genel kabul géren Avrupa kimligi anlayisinin yaninda, Avrupa
kimligini sadece ‘bir politik birlige {iyelik-vatandaghk’ olarak
snirlandirmaya  calisan goriisler de vardir.'? Buna karsilik, Avrupa
Kimliginin ‘zitlarin dayanigmasi’ (the solidarity of the opposites) yani
Hiristiyan olanlarla Hiristiyan olmayanlarin  ‘interaktif diyalog’undan
olugmast gerektigini savunan ve bunun Hiristiyanlik’taki ‘bagkasini da
kendin gibi sev’ anlayisina dayandigin1 savunan gériisler bulunmaktadir.

Yunan-Roma-Hiristiyan  temelli bir ‘pan-Avrupa’ kimliginin
olusturulmasinin, Avrupa disindaki kiiltiirlere kars1 acik bir dislayici tavir
ortaya koyacagi riski bizzat Avrupa Komisyonlarinda dile getirilmektedir.
Riskler arasinda, bir yandan Katolikler ve Protestanlar arasindaki, ote
yandan, Cermen, Anglo-sakson ve Iskandinav kokenler arasindaki dini,
kiiltiirel ve lingiiistik farkliliklarin arasinda koprii kurulmadan sadece ‘Euro’
temelli bir ekonomik topluluk olusturma ¢abasinin bile ‘ters-manyetik’ etki
yaratarak Avrupa disinda ‘karsi-topluluklar’ olusturulmasin

° T. Frogner, “European Identity — A Perspective from a Norwegian European or a
European Norwegian”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf, s.75.

M. MacDonald, “European Identity — an Anthropological Approach”, Jansen, T. (ed.-
1999) Reflections on European Identity, http://europa.cu.int/comm/cdp/working-
paper/european_identity en.pdf, s. 79.

' R. De Weck, “Neither Reich nor Nation — another future for the european union”,
Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf, s. 107.

2 M. La Torre, “European Identity and Citizenship”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on
European Identity, http://europa.eu.int/comm/cdp/working-
paper/european_identity en.pdf's. 81.

3 C. Lejeune, “From Poetic Citizenship to European Citizenship”, Jansen, T. (ed.-1999)
Reflections on European Identity, http://europa.cu.int/comm/cdp/working-
paper/european_identity en.pdf, s. 97.
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koriikleyebilecegi konusu da tartisiimaktadir.'* Bu tartismalar, son tahlilde,
Avrupa Kimligi ve Hiristiyanlik iliskisi yaninda Avrupa iilkelerindeki
Hiristiyan olmayan topluluklarin dini sosyal konumlarinin anlagilmasinin da
Onemine isaret etmektedir.

2. Avrupa Kimligi, Hiristiyanlk ve ‘Oteki’ Dinler

Hiristiyanligin, ‘Avrupalilik kimliginin® taniminda en Onemli
unsurlarindan birisi olusunun sebeplerini tarihten gelen bir ¢izgide
bulabiliriz. Avrupa’da, Demir Perdenin yikilisi, Avrupa Birligi’nin
genislemesi, milliyetcilik ve irk¢ilik akimlarinin yeniden canlanmasi, Batida
da Avrupa’nin Kimligi iizerine tartismalara yol agmis ve kiiltlirel gogulculuk
anlayisinin tesvik edilmesine ragmen etnik ve dini faktorlerin hala belirleyici
oldugu gercegi giindemdeki yerini korumustur.

Avrupa’min Kimligi etrafindaki tartismalar aslinda yeni sayilmaz.'’
Avrupa’nin tanimi, cografi oldugu kadar hatta daha fazla dini ve kiiltiirel
acidan problemli bir tartisma alanidir. Ortagaglarda Avrupa’da yasayan
insanlar, kendilerini ‘Avrupali’ olarak degil ‘Hiristiyanlik’ cografyasinin ve
Kilise Kralliginin bir mensubu olarak disiiniirlerdi. Buradaki Hiristiyan
olusun belirleyici vasfi, kendisini Hagli zihniyetinde gosteren, ‘baska
halklar1 ve milletleri yok saymaya dayali’ bir etnik-dini dislayicilik
anlayistyd.'® Bu anlayisin tabii neticesi ise suydu: Son zamanlarda, Bati’da
kolonyalizm-sonrast kiiltiir ¢alismalar1 (post-colonial cultural studies)
alaninda dilimize ‘Oteki’ diye cevrilen kategori (the ‘other’), ortagcaglarda
Avrupali insanlar i¢in Miislimanlar, Yahudiler ve Hiristiyan heretik
mezhepleri gibi gruplardi.

Ulus-devlet anlayisinin ortaya c¢ikarak Hiristiyanligin birlestirici
giiclinli zayiflatma ihtimali belirdiginde bile, 15. y.y.’in sonunda baglayan
kesifler ¢agi, Hiristiyanligin istiinliigii ve evrenselligi idealini tekrar
canlandirmistir. Bu canlanig, Hiristiyanlik adina yeni beldeleri isgal etme ve
bir kolelestirme siirecinin yansimasiydi. Amerika’nin Colombus tarafindan

1. Karlsson, “How to define European Identity today and in the future?”, Jansen, T. (ed.-
1999) Reflections on European Identity, http://europa.eu.int/comm/cdp/working-
paper/european_identity en.pdf, s.69.

' Bu konuda bkz., D.Hay (1957) Europe: The Emergence of an Idea, Edinburgh: Edinburgh
University Press; A. Bance, “The Idea of Europe: From Erasmus to ERASMUS”, Journal
of European Studies, 12, 1992, pp. 1-19; Avrupa Kimligi {izerine 6nemli bagka kaynaklar
olarak sunlara bakilabilir: G. Therborn (1995) European Modernity and Beyond: The
Trajectory of European Societies, 1945-2000 (London: Sage); E. Moxon-Browne, "Eastern
and Western Europe: Towards a New European Identity?" Contemporary Politics 3, no. 1
(1997): 27-34; P. Taylor (1996) The European Union in the 1990s (Oxford: Oxford
University Press); H. Miall (1993) Shaping the New Europe (London: Pinter); ve, P. M.
Liitzeler, (ed.- 1994) Europe after Maastricht: American and European Perspectives
(Oxford: Berghahn).

16 1. Bloomfield, “The New Europe: A New Agenda for Research?”, M.Fullbrook (ed.-1993)
National Histories and European History, London: UCL Press, s. 255-284.
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kesfinin ~ yaklasitk  400. yilinda, ‘7492  tarihi  Amerika nin
Hiristiyanlastirilmast mi yoksa yerli halklarin (Indians) katliam: olarak mi
hatirlanmali?’ sorusu Avrupa’da ve Amerika’da son yapilan c¢alismalarla
hala gegerli kalan bir sorudur.'” Bu 1492 tarihi, Avrupa Hiristiyan tarihi
acisindan ayni zamanda Yahudilerin ve Misliimanlarin da Katolik
Ispanya’dan nihai olarak siirgiin edilmelerinin tarihiydi. Bugiin Kurtuba’ya
gidenler, hala sehrin merkezindeki o zamanin muhtesem eseri Emevi
Camiinin nasil yakilip yikildigin1 ve yerine Herna Ruiz’in Roénesans
katedralinin dikilmis olmasinin din ve medeniyet farkinin ¢atigsmaya doniisen
yliziinii nasil yansittigin1 anlatirlar.

18. ve 19. y.y.’larda Avrupa, gittikge artan bir teknolojik ve siyasi
istiinliige sahip olmast yaninda, Reformasyon’un ve ‘siipheciligin’
(sceptisizm) etkisiyle Hiristiyanligin sarsilmasina ragmen, yalniz sosyal ve
ahlaki diizenin temellendirilmesinde degil, ‘6teki’ne karsi kendi konumunu
belirlemede de Hiristiyan mirastan mesruiyet almaya devam etmistir.
Hiristiyanlik  digindaki, mesela Hinduizm ve Budizm gibi dinlerin
Avrupa’daki algilanis1 giliclii bir ‘irk-merkezci’ (ethnocentric) anlayisa
dayaniyor ve bu anlayisin yansimasi olarak, bu dinlerin geldigi Dogu
medeniyetinin, temelde bir kaos ve ‘gayr-i aklilik’ ozelligi tasimasi
sebebiyle Avrupa’nin kendisiyle ilgili ‘diizen’, ‘ahlakilik’ ve ‘aklilik’
karakterlerine ters diisen bir ‘6teki’ni temsil ettigine inaniliyordu.'® Islam’la
iliskilerde ise, her ne kadar Islam’in Avrupa kiiltiiriiniin gelisimine katkisi
gormezlikten geliniyorsa da, 8. y.y.’dan itibaren Miislimanlar Avrupa
kitasinda (Ispanya, Sicilya ve sonra Balkanlar) yasamin bir pargasi
olmuslardir. Boylesi bir ‘Avrupa’da varolus’ tarihine ragmen, Tiirkiye nin
Avrupa Toplulugunun en ‘problemli’ iiyesi durumunda birakilmasi, bir
anlamda Avrupa kimliginin eskiden beri varolan hegemonik ve temelde
Hiristiyan olan anlayisinin hala devam ettigine isaret etmektedir.'”” Avrupa
geemiginin bu ‘tek-kiiltiirlii’ okunusu, baslangictaki Avrupa Ekonomik
Topulugunun kurucular1 arasinda yer alan Fransiz politikaci Robert
Schuman tarafindan daha 1964’de soyle ifade ediliyordu: ‘Avrupa’nin

'7 Bu konunun detayli bir tahlili igin bkz. L. Boff & V. Elizondo (eds. 1990) 1492-1992: The
Voices of the Victims, London: SCM Press.

'8 Bu “Steki’ algilamasma dair en segkin analiz bilindigi gibi Edward Said’in Oryantalizm
eseridir; Avrupa’nin Budizm ile karsilagsmas: konusunda bkz.: P. Almond (1998) The
British Discovery of Buddhism, Cambridge: CUP; S. Batchelor (1994) The Awakening of
the West, The Encounter of Buddhism and Western Culture: 543 BCE — 1992, London
Aquarian: HarperCollins. Avrupa ve Hinduizm icin bkz.: P. Marshall (ed.-1970) The
British Discovery of Hinduism in the Eighteenth Century, Cambridge: CUP.

' Tiirkiye'nin Avrupa Birligi® ile iligkiler karsisindaki zor durumunu, komiinizmin
yikilisindan sonra Islam’in Avrupa tarafindan en onemli tehdit edici ‘dteki’ olarak
algilanig1 ile iligkilendiren bazi degerlendirmeler i¢in bkz.: R. Pohoryles (ed.-1994)
European Transformations: Five Decisive Years at the Turn of the Century, Aldershot:
Avebury, s. 33-49°da, P. Schlesinger’in “Europeanness—A New Cultural Battlefield” adli
makalesi.
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demokratik ideali ve gelecegi, temellerini istisnasiz olarak Hiristiyanliga
borgludur’.*® Hatta Avrupa Birligi tarafindan resmen kaynak gosterilen ve
sekiz ayrt dile ¢evirisi yapilmis olan Avrupa Tarihi ile ilgili 1990’larda
yaymlanmus bir kitapta da Hiristiyanhik disindaki dinlerin 6zellikle Islam’in
ve Yahudiligin Avrupa kitasinin kiiltiirel ve bilimsel mirasindaki katkilarina
hi¢ temas edilmemektedir.”! ingiliz sosyolog Bryan S. Turner, ismi
nihilizmle anilan Nietzsche'nin islam konusunda yaptig1 bir degerlendirmeyi
hatirlatir bir kitabinda. The Genealogy of Morals: A Polemic (Ahldk’in
Soykiitiigii: Bir Reddiye) isimli eserinde Endiiliis Islam medeniyeti igin
Nietzsche sunlar1 soyliiyor:

“Hiristiyanlik antik kiiltlirlerden istifade etmemizi engelledigi gibi
daha sonralar1 Islam kiiltiiriinden yeterince faydalanmanzi da engelledi.
Ayaklarimizin altinda ezdigimiz Ispanya'daki muhtesem Endiiliis kiiltiir
diinyasi, aslinda, bize sanildigindan daha yakin; duygu ve tat diinyamiza
Roma ve Grekler’e kiyasla daha dogrudan hitap etmektedir.”**

Avrupa’nin Hiristiyan kimligini 6ne c¢ikaran yayinlar, goriisler ve
paralel politikalar yaninda, buna yonelik icerden elestiriler de yok sayilmaz.
Bu elestiriler, Avrupa-merkezci Hiristiyan idealizminin, gelecekte
olusturulmasi hedeflenen agik, demokratik ve g¢ogulcu Avrupa toplumu
anlayistyla gelistigini savunmaktadirlar.” Yine bu elestiriler, dinin yani
burada Hiristiyanligin tek-kiiltiirlii bir hakimiyet araci olarak kullanilmasi
anlayisinin, zararli milliyet¢i anlayislarin devamima da zemin hazirladig:
vurgulanmakta Kuzey irlanda, Slovenya, Bosna ve en son Kosova buna
ornekler olarak verilmektedir.**

Avrupa’da milli-etnik kimliklerle ilgili smirlandirmalarin  ve
duyarliklarin, ister sekiiler isterse Hiristiyani gerekgelere dayandirilsin,
sonucta dinl azinliklara yonelik hukuki ve sosyal ayirimciliklara yol agtigt
artik bilinen bir gercektir. Avrupa kendisi bu problemle zaten ugragmaktadir.
Dini ve etnik azinliklarla ilgili problemleri asamamis bir Avrupa’nin, 70

2 §Gill & Gavin D'Costa & Ursula King (eds.-1994) Religion in Europe,
Netherlands/Kampen: Pharos Publishing, s.7. (R. Schuman, 1964, Pour L Europe, Paris:
Nagel, s. 55-78’den naklen.)

21 3. B. Duroselle (1990) Europe: A History of its Peoples, London: Penguin Books.

22 B. S. Turner (1994) Orientalism, Postmodernism and Globalism, London: Routledge, s.49.
(F. Nietzsche, 1968, The Genealogy of Morals: A Polemic, Edinburgh: University of
Edinburgh, s.183’ten naklen.)

2 Avrupa’nin kimliginin en temel 6gesini Hiristiyanlik olarak goéren yaklagimlara karsi
elestriler i¢in mesela bkz.: G.Davie, R. Gill & S. Platten (eds.- 1993) Christian Values in
Europe, Cambridge: CAFE (Cristianity and the Future of Europe) Group, s. 65-77°de, J.
Mackey’in “How Far Can or Should Christian Values Shape a Changing Europe?” adli
makalesi.

2 Bu konuda bkz.: D. Kerr (ed.-1992) Religion, State and Ethnic Groups: Comparative
Studies on Governments and Non-Dominant Ethnic Groups in Europe, vol 2, Aldershot:
Dartmouth Publishing Company.
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kiisur milyon niifusuyla tam tiyelik sartlarini haiz bir miisliiman Tiirkiye’nin
getirecegi ekonomik, kiiltiirel, siyasi ve psikolojik agirligi kaldirabilecegini
diisiinemiyorum. Bu gercege pek ¢ok uzman dikkat ¢cekmektedir. Mesela,
Amerika’daki tinlii ‘think tank’ kuruluslarindan olan ve 1948’de kurulmus
olan RAND Corporation’in Uluslararasit Politika Boliimii uzmani (Graham
Fuller’m meslekdas1) lan O. Lesser’a gore, Tiirkiye’nin AB’ye iiyeligi
agisindan temel sorun,

“... Cogu Avrupali i¢in, Avrupa’nin 57 (bugiin 70 milyon — B.S.) milyonluk
bir miisliiman tilkeyi i¢ine alip alamayacagi ya da almasi gerekip gerekmedigidir. Bu
konu, Batt Avrupa’da ¢cogu Magrib’li ve Tiirkiye’li miisliiman gd¢menlerin maruz
kaldig1 hosgoriisiizliiglin ve yabanci diigmanligmin gittikge arttigi bir zamana denk
gelmektedir B

Buna, bir ‘somiirge aydini’ drnegi olan Salman Rushdie’nin Islam
Peygamberi’ne, eslerine, ashabina, Kébe’ye ve kutsal kavramlara ‘hakaret’
(Iingilizce’de en asag: kiifiir kabul edilen kelimelerle)™ ettigi Satanic Verses
(= Seytan Ayetleri) kitabinin diisiince 6zgiirliigli adina tiim Avrupa’da genel
olarak savunulmasi ve bir medeniyetin yani Islam medeniyetinin kendi
kutsalii savunma hakkmin bagnazlik olarak degerlendirilmesi olaymin®’,
ayrica Almanya’da Tiirklere yonelik irk¢i saldirilarin, Tiirkiye’ye yonelik
dislayic1 tavirlarm ve benzerlerinin®®, sonugta dini boyutlu gatismalara
donistiigii gergegi de eklenmelidir. Avrupa toplumlarinin dini sosyolojik
haritasinin analizi konusunda 6nde gelen akademisyenlerden olan Prof.

% G. E. Fuller & Ian O. Lesser with P. Henze (1993) Turkey’s New Geopolitics- From the
Balkans to Western China, Oxford: Westview press, s. 105.

26§ Rushdie (1988) Satanic Verses, London: Penguin/Viking, s. 364-390.

27 Bu konuda miisliimanlarin tam anlamiyla bir magduriyet ve bask: yasadiklarma bir ilging
delil sudur: Ingiltere’de bir ‘Kdfirlik Kanunu > (The Law of Blasphemy) vardir, ve bu
kanun sadece Hiristiyanlarin dini inanglarina yapilan saldirilara karst Hiristiyanlar
korumak i¢in uygulanmaktadir. Bkz.: S.Ferrari&A.Bradney (eds.) (2000) Islam and
European Legal Systems, Ashgate: Hants, UK,s. 193-4; S. Vertovec & C. Peach (eds.-
1997) Islam in Europe, Macmillan Press: London, s.120. Hiristiyanlarin The Law of
Blasphemy ile ve Yahudilerin de dini inanglarina yénelik saldirtlardan Irki Hiskiler Kanunu
(Race Relations Act-1976) ile korunmakta oldugu gercegine karsihik, Ingiltere’deki
miislimanlarin  kendi inanglarma yapilan saldirtlara karsi kanuni bir korunmalari
bulunmamaktadir. Rushdie olaymin tiim Ingiliz ve Bati kamuoyunu mesgul etmesinin
derinliklerinde yatan sebepleri ve Rushdie’nin savunulmasindaki cifte standartlari
orneklerle oriilii bir analizle degerlendiren 6nemli bir ¢alisma yapilmustir. Bu calisma
Ingiltere’de ¢ok tartisma yaratmustir: Richard Webster (1990) A Brief History of
Blasphemy: Liberalism, Censorhip and ‘The Satanic Verses’, Southwold: Orwell Press. Bu
caligmasinda, Webster, 6zetle Bati’da tiim liberal yonelimlere ragmen Hiristiyanlik ve
Yahudilik ile ilgili ¢esitli edebi/sanatsal birtakim kitap, yaymn ve filmlerin yasaklandigim
veya sansiirlendigini hatta bunun hala devam ettigini anlatmaktadir.

8 Bu konularin bir tahlili i¢in bkz.: G. E. Fuller & Ian O. Lesser (1995) 4 Sense of Siege —
The Geopolitics of Islam and the West, Oxford. Westview Press, 5.99 — 136.
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Grace Davie’ye gore, oOzellikle Rushdie olayr “Avrupa’nin dini yeterince
ciddiye almadigim gosteren 6nemli bir Srnekti”.”

Avrupa’da Hiristiyanlik disindaki dinlerle ilgili yaklasim ve
uygulamalara degisik ornekler verilebilir. Ingiltere’de Birmingham
Universitesi'nde 6gretim iiyesi olan ve gerek Ingiltere’de gerekse
Avrupa’daki Miisliimanlar ile ilgili sosyolojik calismalar yapan Jurgen
Nielsen’e gore ise, mesela, affair du foulard olayl, uygulama
yayginlagmamigsa da ve mahkemelerin daha sonra ‘kisisel inang¢ olarak
basortmenin Fransiz okul sistemi ve [laicité ile g¢elismedigi karari’*’na
ragmen, Fransa’da ilki 1989’da Paris’in kuzeyindeki Creil’de College
Gabriel Havez’de olmak lizere toplam dort ayr1 okulda (1990°da Noyon 'da
Collége Pasteur, 1993°te Nantua’da bir College’de, 1994’te Maintes-la-
Jolie’de Lycée Saint-Exupéry’de ve Lilly’de Lycee Faidherbe’de) miisliman
kiz ogrencilerin basortii giymelerinin bir inang Ozgiirliigli olarak degil,
kamusal alandaki esitlikleri bozucu olarak sunulmus olmasi ve okul yonetimi
tarafindan yasaklanmasi, bu yasagin da Fransiz Milli Egitim Bakanligi’nin
birka¢ okuldaki bu olaylarin ardindan 1994°te yayinladigi bakanlik
genelgesinde (circulaire Bayrou) dinl semboller/pratikler arasinda ‘goze
batmayan’ (discreet) ve ‘gdze batan-belirgin’ (ostentatious) ayirimi yaparak
ikincisinin bagortiisiinii de kapsadigini ve okullarda yasaklanmasi gerektigini
belirtmesi’' —daha sonra Counseil d’Etat’in mahkeme karari ile durdurulsa
bile-, dini azinliklarin Fransiz kiiltliriine entegre edilmesi politikasi ile
celisen bir durumu da ortaya ¢ikarmistir.*® Ayrica, Fransa’da sayica oldukga
kiigiik (sadece 500 bin civarinda) olan Yahudi azinligin yeterli sayida 6zel
dini okulu bulunmasma karsilik, yaklasik 2,5 (iki buguk) milyonluk
miisliman azinligin okul agmasina izin verilmemesi dikkat cekmektedir. Bu
ve benzeri ornekler Avrupa’da ¢ogulculuk, hosgorii ve ‘evrensel degerler’
iddialarmi ciddi bigimde golgelemektedir. >

Avrupa’da farkli dinlere yonelik yaklasimlara bir Ornek de
Ingiltere’den din egitimi ile ilgili verilebilir: 1996 Egitim Kanunu Béliim
352’ye gore Ingiltere’de ilk ve orta dgretimde din egitimi zorunlu kilinmakta
ve 375 (3)’de bu egitimin Hz. isa’nin &rnek yasamimi dne cikaran agirlikla
olarak  mezhepler-listi ~ bir  Hiristiyan egitimi olmas1  gerektigi
ongoriilmektedir. Bu kanunun 389 (3) maddesinde isteyen velinin dilekge ile

¥ G. Davie (2000) Religion in Modern Europe, Oxford: Oxford University Press, s. 130.

3 Davie (2000), a.g.e., s.131; bu eserde nakledildigine gére, nihayet 1995°’te Fransa’da
Counseil d’Eta’m basortiisiiniin bagka bir disiplin bozucu davranisla birlesmedikge
yasaklanamayacag karari ilgingtir.

3! Davie (2000), a.g.e., s.131.

32 J. Nielsen (1992) Muslims in Western Europe, Edinburgh: Edinburgh University Press, s.
162-4.

33 Davie (2000), a.g.c., 5.88-89.
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cocugunun din egitiminden muaf tutulmasmni isteme hakkr** bulunmakla
beraber pek c¢ok devlet okulunda bu konuda zorluklar cikarildigi da
bilinmektedir. Miisliiman, Yahudi, Hind{i ve hatta dindar olmayan Hiristiyan
aileler arasinda bile bu hakki kullanmak isteyenler olmakta ve cesitli
gerekegelerle bunlar geri cevrilebilmektedir. Okullarda noel ve paskalya
kutlamalariyla ilgili dini unsurlarin belirgin oldugu hazirliklar en az bir ay
oncesinden baslar. Bu konu hald &nemini korumaktadir. Ingiltere’de
miislimanlarin  devlet imkanlarindan faydalanarak okul acabilmeleri
tartismalar1 da —Yahudilerin, Katoliklerin ve baska dini gruplarin bu
konudaki izin alma rahathigiyla karsilagtirildiginda- bununla paraleldir.
Nitekim yillarca yapilan bagvurulara ragmen sadece Ocak 1998’de
Londra’da (the Islamia School) ve Birmingham’da gAI-Furqan school) birer
miisliman okulun agilmasma izin verilmistir.”> Tiirkiye’deki azinhk
okullarinin mevcudiyeti bu gercevede ayrica ele alinmaya deger bir konudur.
Egitim  kurumlarinda  Ingiltere’de,  Fransa’dakine  benzer  bir
foulard/headscarf problemi yasanmamakta —¢linkii Hiristiyanlarm (hag) ve
Yahudilerin (erkeklerde takkeye benzer bir 6zel baslik — yarmulka/kippa)
bireysel dini simgelerine izin verilmekte ve foulard in kamu diizenini/egitimi
bozucu oldugu iddias1 hukukgularca savunulur bulunmamaktadir- sadece
bazi okullarda beden ve yiizme derslerinde konu olabilmekte ve kendi i¢inde
cOziimler bulunmaktadir. Diger Avrupa iilkelerinde de zaten boyle bir
problem higbir zaman goriilmemektedir.*

Egitim alanindaki Orneklere, din egitiminin hangi mezhep
cercevesinde yapildigl ve zorunlu mu segmeli mi oldugu sorular1 eklenebilir.
Bu konuda, asagidaki tablo yeterince bilgi vermektedir:

3% S Ferrari & A.Bradney (eds.) (2000) Islam and European Legal Systems, Ashgate: Hants,
UK, s.187-8; Religious Education and Collective Worship in England, Circular 1/94 (31
January 1994), Education Act 1993, Department for Education (DFE), Paragraph 60, s. 21;
ve Circular 1/94, Paragraph 68-74, pp. 22-23. ayrica bkz., G. Parsons (ed.-1993) The
Growth of Religious Diversity - Britain from 1945, vol 1, London: Routledge, s. 30.

3% Bu satirlarin yazari, Ingiltere’de gegirdigi 7 yillik siirede sadece yiiksek dgretim ve orta
ogretim kurumlarinda bizzat ¢aligmis olmanin getirdigi akademik gozlemleriyle degil,
cocuklarindan birisinin orada ilkokula gitmis olmasi sebebiyle de bu konularla fiilen
ilgilenmis, hatta okullardan birisinde ¢ocugunun muafiyet hakkini kullanmakta bizzat
zorluklarla karsilasmistir.

38 Davie (2000), a.g.e., 5.133.
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Tablo 1: Bazi Avrupa Ulkelerinde ilk ve Orta Ogretimde
Din Egitiminin Durumu’’

Kilisenin Katkisi

Ulke

Zorunlu (Z)

Secmeli (S)

Mezhebe
Dayah (M)

Mezhepler
Ustii (MU)

Haftahik
Ders
Saati

Not Sistemi
(+, var)

(= yok)

Dersi

Teftis
Yetkisi

Ogretmeni
Tayin
Eder

Almanya

M (Luteran&
Katolik)

2-3

+

Avusturya

M
(Protestan)

Danimarka

MU (Devlet
Okullarinda)

2-3

Finlandiya

M (Luteran)

Fransa

M  (Katolik
din okullar1
ve
Yahudi
okullar)

Hollanda

Tamamen dinf

remaatlerin

nlenillarina

M (Protestan,
Katolik,
Yahudi,
Miisliiman)

Ingiltere

Z

MU
(Huristiyan...)

2-4

Teklif -
sunabilir

Irlanda

V4

M
(Cogunlukla
Katolik)

+ +

Isvec

MU
(ilkokulda
Ahlak  dersi
olarak)

2-3

Italya

9]

M (Katolik)

1-2

Norveg

M (Luteran-
Protestan)

Yunanistan

M (Ortodoks
agurlikli
Hiristiyan ve
Islam)

37 Sekreteriat der Deutschen Bishofskonferenz: Religios unterricht an den dffentlichen
Schumelen in Europa, Bonn, 1991, 5.38-40 (bu tablodaki bilgiler, Din Egitimi Raporu-1995
s. 64-65’ten alinmustir); ayrica bkz. Davie (2000), a.g.e., 5.90-97.
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Hangi agidan ele alinirsa alinsin, tablodan da anlagilabilecegi gibi
Avrupa’da genel egitim sistemi igerisinde din egitimi 6nemsenmektedir.

Avrupa’da Hiristiyanlik disindaki dinlere karsi yaklasimlarla ilgili
ornekler cogaltilabilir: Avrupa’da ‘Hiristiyanlik’ ile ilgili olarak farkli
boyutlardan, mesela ‘dini aidiyet’ konusunda da analizler yapilabilir. Bu
analizler istatistiklerle desteklenerek ‘dini aidiyet’ konusunda yani
Avrupa’da insanlarin ne kadar Hiristiyan olup olmadiklari ile ilgili sonuglar
elde edilmeye calisilir. Istatistiksel bilgilerin bize verecegi sosyolojik
degerlendirme verilerinin ne kadar gilivenilir olacag: tartisilabilir olsa da, en
azindan genel bir fikir verecegi soylenebilir. Asagidaki tablo, Bat1 Avrupa
iilkelerinde Hiristiyanliga aidiyet ile ilgili bazi rakamsal verilere isaret
etmektedir:

(Tablo 2: Tablodaki rakamlar 1980’lerde yapilmis bir ¢calismaya
dayanmaktadir.)*®

Ulke Yaygin  Olan  Hiristiyan | Diger Bashca Bir Dine Bagh
Kilisesine Baghhik Mezheplere Baghlik Olmayanlar
Ingiltere 69.0 (Anglikan) 14.0 (Diger Protestan), 2.0
10 (Katolik)
Bati1 Almanya |46.7 (Luteran ve Kalvinist) 43.8 (Katolik) 4.9
Ispanya 86.0 (Katolik) 2.0 (Protestan) 3.0
Fransa 76.4 (Katolik) 2.0 (Protestan) 43

Bu tablodaki rakamlar, Avrupali sosyal bilimciler tarafindan,
sekiilerlesmenin dini gittikge 6zel alana oradan da etkisizlesmeye ittigine
dair yaygin sosyolojik kehanetlerin aksine® Bati Avrupa’da Hiristiyanligin
kamusal alanda daha fazla goriiniir hale geldigi seklinde orumlanmaktadirlar.
Sekiilerlegsme siirecine ragmen milyonlarca insan kendilerini belli bir

38 Jeff Haynes (1998) Religion in Global Politics, London: Longman, s.66; J. Madeley (1991)
‘Politics and Religion in Western Europe’, G. Moyser (ed.- 1991)Religion and Politics in
the Modern World, London: Routledge, s. 28-66.

3 Giiniimiizde sosyal bilimciler sekiilerlesme tezine daha ihtiyatl bakmaya baslamuglardir.
Bunlardan Peter Berger, en son makalelerinden birinde, kendisinin de katkida bulundugunu
itiraf ettigi sekiilerlesme tezinin, dinin roliiniin sona ermesi anlaminda artik gegerliliginin
kalmadigmi da ifade etmistir. Berger’e gore, giiniimiizde dinlerle ilgili sosyolojik
calismalarin en Onemli konularindan birisi, sekiilerlesme(secularising) siireci ile
‘sekiilerlesme-karsiti”  (counter-secularising forces) faktorler arasindaki kargilikli
etkilesimdir: P. Berger (1997) “Secularism in Retreat” , The National Interest, no. 46,
1996/1997.
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Hiristiyan mezhebi ile 6zdeslestirmektedirler.* Ancak, burada bir Hiristiyan
mezhebine bagli oldugunu sdyleyenlerle, dindar olanlar arasinda farki ihmal
etmemek gerekir. Mesela, Ingilizlerin %69 unun kendilerini Anglikan
Hiristiyan1 olarak gostermelerine karsilik, ‘bunlarin sadece %2 ’sinin diizenli
olarak Kilise’ye devam ettikleri’*!, 40 milyon Ingiliz’in ancak 5.5
milyonunun yani %13.75’inin Anglikan, Hiir (Free), veya Katolik
Kiliseler’deki ayinlere haftada bir katildiklari, 3.5 milyonluk bir dilimin yani
%8.75°in ise ancak ayda bir kiliseye gittikleri nakledilmektedir.* Adventist
ve diger popiiler Evanjelik mezheplerin yani, her seyden ¢ok diinyanin
sonunu (armagedonu) ve mesihi kralhgl vurgulayan mezheplerin gittikce ilgi
gordiigii  de dikkat c¢ekmektedir.® Fransa’da da durum benzerlik
gostermektedir. Soruldugunda %80’i kendisini Katolik olarak tanimlayan
Fransizlarin ancak %Z20’si ayda bir veya daha seyrek olarak Kilise’ye
gitmektedirler.** 1988’lerde Dogu ve Bati Almanya’da toplam olarak halkin
%23tiniin Kilise’ye bir sekilde devam ettikleri*’, 6te yandan ispanya’da ise
1990’larda halkin %86’sinin kendisini Katolik olarak tamimladigi fakat
bunun ancak %30’unun diizenli olarak Kilise’ye (Pazar ayini i¢in) gittigi
nakledilmektedir.**

Yukardaki analizler 1990’larda yapilmis istatistikler tarafindan da
desteklenmektedir. Mesela, Avrupa Birliginin sinirlari igerisinde baslayip
alanin1 genisleten ¢alismalar yapan gruplardan birisi olan Avrupa Degerler
Sistemi Aragtirma Grubu® (European Values Systems Study Group -
EVSSG) tarafindan 1990°da™ yapilmus bir arastirma®nim sonuglarina gore,

40 G. Kepel (1994) The Revenge of God, Cambridge: Polity, s. 81; D. Martin (1994) Religion
in Contemporary Europe, J. Fulton & P. Gee (eds.-1994) Religion in Contemporary
Europe, NY: Edwin Mellen, s. 1-16.)

ML Bunting, “Church in a State”, The Guardian, 15 Subat 1996.

2 M. Fogarty (1992) “The Churches and Public Policy in Britain”, Political Quarterly, 63, 3,
s. 301-16.

 H. Goulborne & D. Joly (1989) Religion and the Asian and Caribbean Minorities in
Britain, Contemporary European Affairs, 2, 4, s. 77-98.

* G. Davie (1994) “Unity in Diversity: Religion and Modernity in Western Europe”, J. Fulton

& P. Gee (eds.-1994), Religion in Contemporary Europe, NY: Edwin Mellen, s. 52-65.

4 J. Madeley (1991), a.g.c., s. 60.

* A. Gooch (1996) “Spanish Churches Denies Leading Flock to Polls”, The Guardian, 22
Subat 1996.

47 EVSSG'nin ‘Diinya Degerler Aragtirmasi’ koordinatérii Amerika’da Michigan
Universitesi’nde Sosyal Arastirmalar Enstitiisii’nden Prof. Ronald Inglehart’tir. EVSSG
Avrupa’nin kiiltirel ve dini degerlerini ve bu degerlerin Avrupa’yr yonlendirip
yonlendirmedigini arastiran geniscapli bir arastirma grubudur. Alan arastirmalarini ve
anketleri belli periyotlarla tekrarlamaktadirlar.

*8 En son olarak 1999°da da EVSSG tarafindan Avrupa’nin dini kimlik haritasin ¢ikarmaya
yonelik bir aragtirma yapilmistir. Ancak bu son arastirma sonuglari heniiz
yayimlanmamuigtir.

4 G. Davie (2000), a.g.e, s. 8-11.; S. Ashford & N. Timms (eds.- 1992) What Europe Thinks:
A Study of Western European Values, Aldershot: Dartmouth, s. 40-46.
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Avrupa’da bir iilkede yaygin mezhebin Kilisesine aidiyet/iiyelik ile dindarlik
oranlar1 arasinda ciddi farklar ortaya ¢ikmakta, Ote yandan meselad
evliliklerin dini merasimle yapilma oranlar ise sekiilerlesme siirecinde
beklenilenden daha fazla ¢ikmaktadir. Bu tiir ¢calismalarda Avrupa genel
olarak ti¢ ‘mezhebi bélge ’ye ayrilmaktadir:

1- Katolik iilkeler: Belcika, Fransa, Irlanda, italya, Portekiz, ispanya

_ 2-Karma (Katolik ve Protestan) iilkeler: Ingiltere, Hollanda, Kuzey
Irlanda, Bat1 Almanya

3- Protestan (Luteran) iilkeler: Danimarka, Izlanda, Norveg, isvec

(Tablo 3: Avrupa’da bu ii¢ bolgede Kilise’de ayine/ibadete katilma
oranlarr)

Haftada | Ayda Noel ve Yilda Hichir
Bir Bir Paskalya’da | Bir Zaman
_>
Avrupa Ortalamast %29 | %10 [%8 % 5 % 40
KATOLIK Ulkelerde % % % % %
Belgika 23 8 13 4 52
Fransa 10 7 17 7 59
Irlanda 81 7 6 1 5
Italya 40 13 23 4 19
Portekiz 33 8 8 4 47
Ispanya 33 10 15 4 38
KARMA (Katolik ve
Protestan) Ulkelerde
Ingiltere 13 10 12 8 56
Hollanda 21 10 16 5 47
Kuzey rlanda 49 18 6 7 18
Bati1 Almanya 19 15 16 9 41
Protestan (Luteran
Ulkelerde
Danimarka 11
Izlanda 9
Norveg 10
Isveg 10

Bu rakamlar, sekiilerlesmenin devam edisine isaret olarak
degerlendirilebilecegi gibi, yerlesik Kilise geleneklerine baglilik disinda
gelisen dini yonelisler —milyonlarca insanin Islam, Budizm, Hare Krisna,
Tibet spiritiializmi gibi dini yoneligleri— dikkate alindiginda, dinin hala
varligimi etkin olarak siirdiirdiigii seklinde de degerlendirilebilir. Avrupa’da
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yapilan ‘dini inanglar’ ile ilgili anketler ve arastirmalar da genel olarak bu
tespiti desteklemektedir. Mesela Bati Avrupa’da halkin dini inanglart ile
ilgili olarak yapilan bir arastirmada en azindan bir ‘tanri’ya ve ruhi konulara
inananlari kiiglimsenemeyecek oranda oldugu ortaya ¢cikmistir. Asagidaki
tablo® da Avrupa Degerler Sistemi Arastrma Grubu (European Values
Systems Study Group - EVSSG) tarafindan 1990°da yapilmis yukarda
bahsedilen arastirmadan alinmistir:

(Tablo 4: Bati Avrupa’da Dini Inanglarin Oranlarr)

Oliimden
Tanr1 | Ruh ;{0;1;; Cennet | Seytan
_’

Avrupa Ortalamasi %70 %60 | %43 %41 %25
KATOLIK Ulkelerde % % % % %
Belgika 63 52 37 30 17
Fransa 57 50 38 30 19
Irlanda 96 84 77 85 52
Italya 83 67 54 45 35
Portekiz 80 58 31 49 24
Ispanya 81 60 42 50 28
KARMA (Katolik ve
Protestan) Ulkelerde
Ingiltere 71 64 44 53 30
Hollanda 61 63 39 34 17
Kuzey Irlanda 95 86 70 86 72
Bat1 Almanya 63 62 38 31 15
Protestan (Luteran)
Ulkelerde
Danimarka 64 47 34 19 10
izlanda 76 73 60 55 31
Norveg 75 88 81 57 19
fsvec 65 54 45 44 24

45 58 38 31 12

Bu tablodaki veriler, tek tek ya da mubhtelif korelasyonlar halinde
degerlendirmeye alinabilir. Genel olarak bakildiginda Ingilizce konusulan
iilkelerdeki mesela ‘cennet’ inancinin oraninin ‘6liimden sonra hayat’
inancinin oranindan fazla olmasi veya yine meseld Fransa’daki oranlarin bu
iilkenin diger Katolik iilkelerdekinden farkli bir ‘din tarihi’ne sahip olusu
acisindan  degerlendirilebilecegi meselesi ayr1 ayri ele alinabilecek

0. Ashford & N. Timms, a.g.e., s. 40.
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hususlardir. Bu makéleyi ilgilendiren temel sonuglardan birisi, ‘dini aidiyet’
ile ‘dini inanglara inanmak’ arasinda Avrupa toplumlari i¢in farkli sonuglar
cikabilmesidir. Yapilan arastirmalar, vaftiz, dini nikah ve cenazede dini
merasim konularinda da kayda deger sonuglar vermektedir. Buna, toplumda
ruhban smifinin yerini anlamak bakimindan ruhban smifinin gelir
kaynaklari, yani halkin iskandinav-Nordik (Luteran) iilkelerin bir kisminda
ve Almanya’da oldugu gibi Kilise vergisine mi yoksa cemaat gelirlerine mi
dayandiklar1, konusu da eklenebilir. Mesela, Danimarka ve Isvec’te (ki Bati
Avrupa’da en sekiiler iilkelerin basinda kabul edilirler) niifusun %88’
Devlet Kilisesine (Luteran) iiye olup ‘Kilise vergisi’ 6demektedir. Bu
iilkelerde Kiliseye devamlilik orani diisiik olmakla beraber <ist-kimlik’
olarak milli kiliseye mensubiyetin 6nemli oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Tarihi ve sosyolojik gergeklik Avrupa’yi artik dini ¢ogulculuktan
bahsetmeye yonlendirmistir, ancak, Tst-kimlik olarak Hiristiyanlik,
direnisini, yani degisik konularda kamuoyunu yonlendirme miicadelesini
siirdiirmektedir. Ozellikle secim dénemlerinde, Bat1 Avrupa’da siyasilerin
kamu ahldkin1 ve aileyi ilgilendiren konularda muhdfazakar ve pro-
Hiristiyan bir gorintii vermeye dikkat ettikleri bilinmektedir. Bu alanda
yapilan pek ¢ok calismada, siyaset alaninda 6zellikle Hiristiyan Demokrat
partilerin Avrupa Birligi’nin sekillenmesinde dnemli rol oynayacaklar1 kabul
edilmektedir. Batt Avrupa’da Hiristiyan Demokrasi hareketinin gii¢lii bir
siyasal hareket olarak ortaya ¢ikigi II. Diinya Savasindan sonradir. Cesitli
derecelerde ve konjonktiirel siireclerde olmakla beraber yine de Hiristiyan
Demokrasi 2000’11 yillara kadar etkisini siirdiire gelmistir. Daha ilging olan,
1945 sonrasinda Avrupa’nin genelinde Hiristiyanligin Nazi Fasizmine karsi
en gilicli toplumsal temeli olusturdugu diisiincesi yaygindi. Avrupa’da
1950’ler, 1960’lar, 1970’ler ve nihayet giiniimiize kadar ‘dini mensubiyet’
oranlarinda degisimler olmustur. Cogulcu toplum tartigsmalari, sehirlesme,
iletisim teknolojisi, turizm, feminist hareketler v.b. gelismeler bu degisimleri
etkilemistir.”' Giiniimiizde Bat’da Hiristiyan Demokrasi hareketini, kamu
alaninda ve ailede ahldkilik konular1 basta olmak iizere pek cok konuda
asilmasi gii¢ tartismalar beklemektedir. >

Avrupa’nin dini kimligi ve Avrupa’da diger dinlerin yeri ile ilgili daha
kapsamli ve analitik degerlendirmeler yapilabilirse de, su onemli nokta bu
degerlendirmelerin hepsinde ©ne c¢ikabilir. Avrupa kendi dini kimligi
konusunda gittik¢ce artan Slgiide bir ‘doniisiim siireci’ yagsamakta, tarihten
getirdigi  Judeo-Christian 06ziinii kaybetmekle kaybetmemek arasinda
kiiresellesmenin konjonktiirel etkilerine de agik olarak gerginlik yasamakta
ve fakat alternatif bir uygarlik-din segemeyecegi noktasina gelince, bu ‘6z’e,

> H. McLeod (1997) Religion and the People of Western Europe 1789-1989, Oxford: Oxford
University Press, s. 132-154.

2. D. Hanley (ed.- 1996) Christian Democracy in Europe — A Comparative Perspective,
London: Cassell-Pinter, s. 213-14.
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ya da bu makalede ifade ettigimiz sekliyle ‘iist-kimligi’'ne tekrar
sarilmaktadir.

Avrupa, ¢Ozdiglnli distindiigi ‘din iliskili toplumsal deger
sorunlarmi’  (religious-related  social  value  problems) yeniden
cevaplandirmasi gerektigi gercegiyle yiiz yiize gelmektedir. Gerek Protestan
ve gerekse Katolik toplumlardaki olaylar, tartisma ornekleri (evlilik disi
iligkilerin ve ‘normal-disi’ cinsel egilimlerin yayginlhigi, kiirtaj, aids,
otenezya, v.b. konularda) ve siirecler buna isaret etmektedir. Ozellikle egitim
alaninda gelinen nokta sudur: Avrupa kiiltiirliniin kose tas1 olan Hiristiyani
degerlerde gozle goriiliir gerilemeyle beraber, ve hatta Bat1 Avrupa’da Kilise
okullarinin devlet denetiminde de olsa yayginligina ragmen, erozyona
ugrayan Hiristiyanl degerlerin yerine alternatif bir ‘deger sistemi’
bulunamadigi igin, egitimden sorumlu cevrelerin ‘hangi degerlerin’, ‘kim
tarafindan’ ve ‘nasil Ogretilecegi’ konusunda tamamen karmasa iginde
oldugu hususunda genel kabul vardir.*®

Buraya kadar ele alinanlarin tiimii, Avrupa Birligi’nin ‘tst-kimligi’nin
Hiristiyan oldugu sonucuna bizi gotiirmektedir ve Avrupa Komisyonu
tarafindan 1999°da yayinlanan Avrupa Kimligi Uzerine Diisiinceler adli bir
calisma raporunda bu gercek yani Hiristiyanligin Avrupa kimliginde
belirleyici unsur oldugu kabul edilmektedir.**

3. Avrupa’da Yahudilik

Dini azinliklar igerisinde Avrupa’da en uzun tarihe sahip olanlar
Yahudilerdir. Bugiin Bati  Avrupa’da yaklagtk 1 milyon yahudi
yasamaktadir. Tiirkiye’yi, tim Avrupa’yr ve Eski Sovyetler Birligi’ni de
kapsayan cografyada ise yaklasik toplam 2 milyon yahudinin yasadig:
tahmin edilmektedir. Bunun 300,000 kadar: Ingiltere’de, 500-600,000 kadar1
Fransa’dadir.”> Avrupa’da Yahudilik denilince her yahudinin aklina trajik bir
antisemitizm tarihi gelir. Savas-sonrasi Avrupa’sinda Yahudiligin portresini
anlamada Holokost’un etkileri ve Israil’in kurulusu 6ne ¢ikar. Buna Yahudi-
Hiristiyan iliskilerinin yeniden sekillendirilmesi ¢abalar1 da eklenebilir.

Sosyolojik acidan Avrupa’da yahudiligin dikkat c¢eken yonii,
niifusunun gittikge azalmasidir. Etnik-irki kimlik temelli (yahudilik sadece
anneden tevariis eder) bir topluluk olarak yahudiler arasinda ‘dis-evlilik’
yani yahudi olmayanlarla evlilik yahudi niifusunun azalmasinda en 6nemli

33 G. Davie (2000), a.g.e., 5.83-84.
>4 T. Jansen (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf’da s. 30°da
yaymlanmigtir.
> B. Wasserstein (1996) Vanishing Diaspora: The Jews in New Europe since 1945, London:
Hamish Hamilton, s. viii; ayrica bkz., A. Lerman (1989) The Jewish Communities of the
World, Basingstoke: Macmillan; J. Webber (1994) Jewish Identities in the New Europe,
London: Littman Library of Jewish Civilisation.
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etken olarak kabul edilmektedir.® Bununla birlikte, Avrupa’da, meselad
ozellikle Ingiltere ve Fransa’da yahudilerin medya, siyaset ve ekonomide
etkin olma cabalar1 hicbir zaman eksik olmamustir.”” Avrupa’da yahudiler
eski diasporik problemlerini asmuslar, Israil iligkili politik kimlikleri
belirginlesmis, yeri geldiginde Bati’daki Hiristiyan siyonist ¢evrelerin de
‘apokaliptik ideallerin paylasimma dayali’>® destegini alan, ekonomik olarak
genelde giiglii ve etkin bir topluluk profili ¢izmektedir.”

4. Avrupa’da Hinduizm

Avrupa’da Hinduizmin Giiney Asya’da Avrupa’nin ekonomik ve
siyasal yayilmaciligina dayandig1 gergegi ilk sOylenmesi gereken husustur.
Avrupa’ya Hinduizm bilgisi ve ilgisini getirenler Ingilizler olmustur. P. J.
Marshall’m Ingiltere nin 18. y.y.’da Hinduizmi Kesfi adli eserinde “Ingiliz
ordularimin Hindistan daki zaferinin Hindii medeniyetini ¢alismalari icin
Avrupalilara  firsatlar sundugu” ve bundan da Ote, “dinin 18. y.y
Avrupa’sinin entelektiiel yasaminda onemli bir ilgi alani olarak devam
ettigi”, bir baska ifadeyle, “Avrupalilar arasinda Hindistant anlamak igin
dinini anlamak gerektigi diisiincesinin yaygin oldugu” degerlendirmesi
yapilmaktadir.”” Ingiliz baglantis1 sayesinde Avrupa’ya Hindd dinine
mensup olanlar daha gelmeden Hinduizm ile ilgili bilgiler gelmistir. Bunda,
yani Hind dini ve toplumuyla ilgili bilgilerin Avrupa’ya naklinde en 6nemli
rolii Hindistan’da kurulan Dogu Hindistan Sirketi ve Pax Britannica
oynamistir. Avrupa’nin Hindiiizm’e ilgisi Oryantalist gelenekle de ilgilidir.
Oryantalizm’in Hiristiyanlig1 rasyonalizm ile eslestirme egilimi Hinduizm’in
‘mistik’ olan ‘Gteki’yi temsil ettigi goriisliyle es zamanlidir. Bunun
Avrupa’min Hiristiyan kimligini belirlemede rolii olmustur.® Hinduizm®
kelimesinin de Bati’da 19. y.y.’daki Dinler Tarih g¢aligmalarinin icadi
oldugunu hatirlamamiz  gerekir. Hinddlar, Hinduizm’e Hinduizm
dememektedirler. Onlara gore Batililarin Hinduizm dedigi sey Hinddlar’in
kendi kastlar: igerisinde yasamaya calistiklart sanatana (ebedi) dharma
(seriat) 'dir. Max Miiller’in Hinduzim terimini 1850’lerde ilk kez kullananlar
arasinda oldugu bilinmektedir.”® Tarihi Hinduizm ile giiniimiizdeki Arya

36 G. Davie (2000), a.g.e., 5.124.
37 Ozellikle Ingiltere 6rnegi igin bkz., Stephen Brook (1989) The Club - the Jews of Modern
Britain, London: Constable and Company Limited.
38 Jan Nederveen Pieterse (1991) “The Christian Zionism and the Politics of Apocalypse”,
Arch. De Sc. Soc. Des Rel., 1991, no: 75, s. 75-104.
% Bkz., B. Wasserstein (1996) Vanishing Diaspora: The Jews in New Europe since 1945,
London: Hamish Hamilton.
80 p J Marshall (1970) The British Discovery of Hinduism in the Eighteenth Century, CU
Press, s.vii.
1 R. King (1999) Orientalism and Religion: Postcolonial Theory, India and ‘The Mystic
East', London: Routledge, s. 97.
82 Hindalar kendi dinlerini Hinduizm degil sanatana dharma (- ebeds yol) olarak adlandirirlar.
% G.D.Sontheimer & H. Kulke (eds.-1991) Hinduism Reconsidered, New Delhi, Manohar
Publications, s. 29-60.
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Samaj, Brahma Samaj ve Ramakrisna Hareketi gibi Hind{ hareketler
birbiriyle hemen iliskilendirilerek, bunlarin Protestanliga benzer birer reform
hareketi olduklar1 kanaati de sonralart bu ‘Hinduizmin insas1’ faaliyetine
eklenmistir. Tarihen fazla oncesine gitmeden, 1830’larda baslamak iizere
Hindistan’dan Ingiltere’ye ve Hollanda’ya kitlesel is gociiniin Avrupa’da
Hindd varligmin temelini olusturdugu vurgulanabilir.

II. Diinya Savasindan sonra Avrupa’nin yeniden insast silirecinde
Amerikan Marshall Plan1 ¢ergevesinde, Ingiltere’de, Fransa’da, Almanya’da
ve Hollanda’da agilan kapilardan Hind alt kitasindan pek ¢ok Hind{i gogmen
gelip yeni bir yasam kurmaya calistilar. 1960’lar ve 70’lerde bu iilkelerde
Hind kokenli topluluklar iyice belirgin sosyal alt simflar haline geldiler.**
Almanya’daki Tirk niifusunun karsilastigi  problemlerin  benzerleri
Ingiltere’de ve diger Avrupa iilkelerindeki Hindflar i¢in de s6z konusudur.
Vasifsiz iglerde caligmalarindan ayri olarak irkeilik ve hemen hemen her
tiirli ayrimeciliklarla  karsilasmislar ve halen karsilagmaktadirlar. Avrupa
kimligini olusturan ‘bilingalt’’ unsurlarin basinda gelen Aryan wrkinin
distiinliigii anlayisi etkilerini hala siirdiirmektedir.”® Bu anlayisin yani etnik
listiinliigiin giiniimiizde Ingiltere’de ve Avrupa’da sosyal yansimalari {izerine
yine Avrupali yazarlar tarafindan bir hayli ¢aligma yapilmaktadir. Bunun
onemli bir problem oldugu kabul edilmektedir.® Burada énemli nokta sudur:
Etnik anlayis dini iistiinlik anlayisini desteklemektedir. Yani gerek sosyal
iligkilerde ve gerekse meseld okullarda, Hiristiyanlik {istiin din ve Hinduizm
ve Islam gibi dinler alt wklarin dinleri olarak goriilebilmektedir.”” Bu
anlayisin Hindillar iizerindeki etkisi kendi dini ve milll kimliklerini her
firsatta vurgulayan bir sosyal ve kurumsal yapilanmaya yonelmeleri
olmustur. Son bir hususu ekleyebiliriz. Biitiin ayrime1 belki de kaginilmaz
olan ayrimci uygulamalara ragmen pek c¢ok Hindi, Hint inanglarindaki,
felsefesindeki  Artha®™ yani ‘maddi refah yaratma’ ideallerini de
gerceklestirmek {lizere ekonomik ve sosyal statiilerini iyilestirmeyi
basarmuslardir.”” Etnik ve dini problemler yine de asilmis degildir.

6 R. Burghart (1987) Hinduism in Great Britan: The Perpetuation of Religion in An Alien
Cultural Milieu, London: Tavistock Publications, s. 67-80.

5 M. Banton (1994) Discrimination, Bukingham: Open University Press.

8 J. Solomos (1993) Race and Racism in Britain, London: Macmillan Press Ltd.; Jones, T.
(1993) Britain’s Ethnic Minorities, London: Policy Studies Institute.

87 Nesbitt, E. & Jackson, R. (1993) Hindu Children in Britain, Stoke-on-Trent: Trentham
Books.

58 Hinduizm’de hayatin dért ‘makésid’ olduguna inanilir: Dharma (Ahlak), Kama (Ask ve
mutluluk arayis1), Artha (Maddi refah) ve Moksha (Kurtulus). Bkz.: Potter, K.H. (1977)
Encyclopedia of Indian Philosophies, c.2, Indian Metaphysics and Epistemology,
Princeton, N.J. : Princeton University Press.

8 Labour Force Survey (1989-1990) London: HMSO.
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5. Avrupa’da Budizm

Avrupa’da Islam digindaki dinlerin durumu incelendiginde goriiliir ki,
Budizm kendine 6zgii bir yere sahiptir. Hinduizm’e ve Islam’a kiyasla
Budizm, Avrupa’da kendisine farkli bir sosyal ve kiiltiirel transformasyon ile
yer bulmustur. Eger Hollandali meshur ressam Vincent Van Gogh’un
1888’de o zamanlar yasadig1 gliney Fransa’da kendisini, kafas1 tras edilmis,
gozleri ¢ekik, -kendi ifadesiyle- ‘ezeli ve ebedi Buda’nin basit bir kulu’ olan
bir Japon Budist kesisi gibi resmetmesini’’ ya da daha 1906’da Londra’da
bir Ingiltere Budist Cemiyeti’nin (Buddhist Society of England), yine
1924’te Berlin’de, 1929°da Paris’te boyle Cemiyetlerin kurulmus olusunu’’,
19. y.y’da Budizm’in Avrupa’da yaygin bir sekilde yeterince bilindigi
seklinde yorumlamazsak, glniimiiz Avrupa’sinda, Budistlerin varlig
1960’larda baslamistir denilebilir. Tibet Budizm’ine ait ¢esitli metinlere
daha 18. y.y. ortalarinda bile Avrupa’da, Almanya’da ve Fransa’da
karsilagilmis olmasi da bu gercegi degistirmemektedir. Eugene Burnouf ve
Friedrich Schlegel gibi Oryantalistlerin 19. y.y.’da Budizm’e olan ilgilerine
ve calismalarina™ ragmen Budizm’in Avrupa’da gruplar halinde insanlarin
ilgisini ¢ekmesi ¢ok daha sonralaridir; yani, II. Diinya Savasi sonrasindadir.

1960’larda pek ¢ok faktor, Budizm’in Avrupa’da yayilmasinda rol
oynamistir:

1- 1959’da Cin iggalinden kacarak 6nce Hindistan’a ve Nepal’e giden
ylizlerce Tibetli ‘lama’ nin bir kisminin da Avrupa’ya iltica etmesiyle
sonuclanan Tibet bunalim,

2-1960’lar Avrupa’sinda ortaya c¢ikan ve ‘karsit-kiiltiir’ diye
tanimlanan, sayesinde uyusturucu kullaniminin yaygimlastigi ‘hippi’ pop
kiiltiirii ki gencler arasinda dogunun mistik inanglarina ilgi duyulmasina
ortam saglamisti. Bu bilgilerin ¢ogunu calismalarindan aldigimiz Stephen
Batchelor’a gore”, giiniimiiz Avrupa’sinda Budizm’in yayilmasi 1960’larda
geng olup bu ‘karsit-kiiltiir’ hareketinde yer almis insanlar eliyle olmustur.

3- Bu ilk iki sebebin etkisiyle, pek ¢ok gen¢ Avrupalinin Hindistan’a
ve Giineydogu Asya’ya seyahat edip oralarda kalmalar1 ve doniislerinde yeni
bir yonelisle gelmeleri,

" M. Bathcelor & Kerry Brown (eds.-1992) Buddhism and Ecology, London: Cassell, 1992,
s. 67°de P. Timmerman tarafindan “Western Buddhism from the Enlightenment to Global
Crisis” adli makalede nakledilmistir. Bati’da Budistler tarafindan bu resim gercek anlamda
Bati Budizminin ilk eseri olarak taninmaktadir. Van Gogh kendisini bunalima iten bir
moral ¢okils, akabinde Hiristiyan inancinm1 kaybedis, ve nihayet Budizme yonelis
tecriibesine ragmen, Budist ‘kurtulus’ resmi yaptiktan bir y1l sonra intihar etmistir.

"' C.Humphreys (1975) Buddhism, London: Penguin Books, 224-229.

2 R. Schwab (1984) The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and the East,

1680-1880, New York, s.71.

3 S. Batchelor (1994) The Awakening of the West: The Encounter of Buddhism and Western

Culture, London: Aquarian.
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4- Japon Budist hareketi olarak Zen Budizm’in 6nce Amerika’ya
sonra da Avrupa’ya gelmesi. (Zen Budizm’in bugiin Amerika’da ve
Avrupa’da sanat ve sinema sosyetesi arasinda oldukca popiiler oldugu
bilinmektedir.)

5-Eski Ingiliz ve Fransiz kolonileri olan Kambogya, Vietnam, Sri
Lanka, Burma ve Cin’den etnik Budistlerin Avrupa’ya gocii.

Gilinlimiizde Avrupa’da baslica bes Budist egilim bulunmaktadir:
1.Teravada Budizmi’*,

2.Tibet Budizmi’,

3.Zen Budizmi’®,

4 Nisren (Nichhiren) Budizmi’’,

5.Modern Bat1 Budizmi.”

Yahudilik, Hinduizm ve Islam’dan farkli olarak Budizm bulundugu
iilkelerde etnik bir homojenlik ya da 6zellik gdstermemekte ve bu agidan bir
ayrimcilik tecriibesi yasamamaktadir. Budizm bulundugu kiiltiire en kolay

™ Teravada Budizmi, Sri Lanka ve Giineydogu Asya kékenlidir. Bazen yanlislikla Hinayana

mezhebi olarak adlandirilir. Ingiltere, Fransa ve Almanya’daki etnik Budist vihara’lar

(manastirlar) yaninda, bu iilkelerde Avrupali yani ‘beyaz’ Budist vikara’lar da mevcuttur.

Bunlardan birisi de Ingiltere’nin kuzeyinde Cumbria bdlgesinde Lancaster’a bir bucuk saat

mesafedeki Manjushri Budist viharasidir. Son derece giizel bir tabiat kosesinde eski bir

satodan déniistiiriilmiis olup kiigiik bir Ingiliz Mahayana Budist merkezi olarak faaliyet
gostermekte ve zaman zaman misafirlere kapilarii agmaktadir. Lancaster’da University

College of St.Martin’de Din Bilimleri Boliimiinde 6gretim iiyesi oldugum doénemde, bu

viharaya grup olarak davet edilmis ve kalmistik. Burada iki giin gegirmis olmam, Budizmi

tanimamda son derce yararli olmustur.

Tibet gelenegi ise, ki bazen o da yanlislikla Tantrik Budizm olarak adlandirilmaktadir,

Hindistan’daki Mahayana Budizmine dayanmaktadir. Bati’da ilk Tibet Mahayana Budist

merkezi de, ilginctir, Ingiltere’nin Iskogya bélgesinde 1968’de agilmistir. Diger pek ¢ok

Budist mezhebi gibi meditasyona ve inzivaya 6nem verilir. Tibet Mahayana Budizminin

degisik cizgileri (Kagyu, Geluk ve Nyingma), Avrupa’nin degisik iilkelerinde, Ingiltere,

Fransa, Italya, Ispanya ve Hollanda’da meditasyon merkezleri agmislardir.

Zen Budizm Avrupa’da diger Budist mezheplerden daha popiiler olmasina ragmen daha

yaygm sayilmaz. Ik merkezi Paris’te a¢ilmis ve oradan diinyaya yayilarak 200 kiisur

merkeze ulagsmustir.

Nigren Budizmi de 13. y.y. Japonya’sina kadar gerilere gider. Lotus Sutranin yeniden

yorumlanmast ile ortaya ¢ikmustir.

8 ‘Bat1 Budizmi’ ise 6zellikle 1967°de Bat: Budistleri Kardeslik Tarikati adiyla kurulan bir
cemiyet ile kendisini gdstermistir. Avrupa’da yiizlerce miiridi olan bu hareket Asya
Budizminin temel 6zelligi bulunan rahiplerle rahip olmayanlarin birbirinden ayrildigi
gelenege karsi ¢ikarak yayilmustir. Kadin ve erkek Budistlerin de her pratikte esit olusu
vurgulanarak Buda, Dharma ve Sangha’ya baglilik yeterli bulunmaktadir. Bati Budist
hareketi Ozellikle biiyiik sehirlerde hi¢ tahmin edilemeyecek sekiiler isimler kullanarak
basit anlamda stresten kurtulma ve meditasyon teknikleri Ogreten merkezler olarak
acilmakta ve buralarda miiridler kazanmaktadirlar.
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asimile olan din olarak goriinmektedir. Hollywood filmlerinde istisnasiz
olumlu yansitilan tek din ve mensuplar1 Budizm ve Budistlerdir demek pek
de yanlis olmayacaktir. Tibet Budizminin temsilcisi Dalai Lama modern
Bati’da en fazla sempatik sunulan diinya dini liderlerinden birisidir.
Budizm’in tanimina, ve inanglarinin m1 asimilasyona uygun olup olmadigi
sorusuna burada girmeye makalenin smirlar1 imkan vermeyecektir.
Konumuz agisindan bizi ilgilendiren nokta sudur: Biitiin pozitif imajina
ragmen Avrupali i¢in Budizm de Himalayalar’dan yani ¢ok otelerden gelen
esoterik ve mistik bir ‘6teki’dir. Hinduizm’e ve Islam’a kiyasla daha olumlu
bir ‘Gteki’ olmasi ise ayrica, Hiristiyan anlayisiyla bakildiginda, Hinduizm
karsisinda Buda’min bir HindG ‘Martin Luther’i ve Budizm’in de bir
‘Protestan’ hareket olarak goriilmesiyle ilgilidir.”

6. Avrupa’da Islim

Glinlimlizde Avrupa Birligini olusturan iilkelerde ulus-devlet
cercevesinde azinlik statlisiinde miislimanlarin varligi 60 ya da yetmis yil
oncesine kadar gitmektedir. Avrupa tarihinde bagka dini ve etnik
aziliklarin, meseld Yahudilerin ve Ortodoks Hiristiyanlarin, temel haklarina
kavusmalar1 yiizyillar sliren ¢atisma ve tartigmalardan sonra gergeklesmistir.
Burada Miisliimanlarin karsilastiklar1 problemleri agmalari i¢in birkag kusak
acaba yeterli midir sorusu akla gelmektedir.

Glinlimiizde 7 milyonu Bati Avrupa’da olmak {izere tiim Avrupa’da
yaklagik 18-20 milyon™ miisliiman yasamaktadir ve bunu yaklasik 4
milyonu ‘eski’ Yugoslavya ve civarinda bulunmaktadir. Farkli etnik
kokenlerden gelen ilk miisliiman gog¢ dalgalari, bilindigi gibi, Kuzey Afrika,
Tiirkiye, Hindistan ve Pakistan’dan olmustu. ik birka¢ kusagin kendileri i¢in
bir ‘Avrupa Islami® kavramim diisiinmeleri beklenemezdi. Bati Avrupa’da
Islam, 1960’lara kadar birkag sehirde ancak birka¢ camiden ibaret ‘oraya ait
olmayan yabanci’® olarak kalmustir.*' 1960’larin basindan itibaren, diger
gocmenlerle birlikte miisliimanlar da ‘misafir is giicii’ olarak taninmaya ve
fakat 6te yandan din ve kiiltiirden ziyade etnik ve milli kokenleri itibariyle
tanimlanmaya baglamislardir. 1970’lerden itibaren ise ‘dini-kiiltiirel” boyut,
Miisliman topluluklarla ev sahibi toplum arasindaki iliskilerde 6nemli bir
konu olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunda, Bat1 Avrupa hiikiimetlerinin
daha fazla is gogiinii degil mevcutlarin ailelerinin birlesmelerini saglayici
uygulamalar1 rol oynamistir. Eslerin ve c¢ocuklarin varisiyla artik,
miislimanlar sadece isci bireyler toplami olmakla kalmayip tam anlamiyla
bir sosyal grup olusturmaya baslayinca, ozellikle, Ingiltere, Belcika,
Hollanda, Almanya ve Fransa’da oncelikle egitim alaninda olmak iizere
‘din’ faktorli 6nemli hale gelmeye baslamistir.

" R. King (1999) Orientalism and Religion: Postcolonial Theory, India and ‘The Mystic
East', London: Routledge, s.144-5.

80'S. Vertovec & C. Peach (eds.-1997) Islam in Europe, Macmillan Press: London, s.13.

81 J. Nielsen (1992) a.g.e., s.5.1-7.
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1980’lere gelindiginde, Islam diinyasinda olan olaylarin yansimalari,
Avrupa iilkelerinde gittikce artan issizligin de karsi etkisiyle, Avrupa’daki
miislimanlarin popiiler kiiltiirde algilanis bi¢imini sekillendirmistir. Bu
algilanis Islamofobi diyebilecegimiz bir anlayisin da ipuglarini vermektedir.
Tiirkiye’deki medyada yansitilmayan bu ‘miisliiman antipatisi’ o dereceye
gelmistir ki, ilk kez Ingiltere’de nihayet 1997°de The Runnymede Trust **
adli kendisini kiiltiirel calismalara adamis olan bir vakifta Sussex
Universitesi profesorlerinden Gordon Conway baskanlhiginda olusturulan bir
‘Ingiltere’deki Miisliimanlar ve Islamofobi’yi Inceleme Komisyonu’
tarafindan ayni baglikla yani ISLAMOPHOBIA isimli ¢ok 6nemli bir ¢calisma
yapilmustir.” Bu calismada, egitim, medya, siyaset ve ticaret gibi alanlarda
miislimanlara yonelik ‘ayrimciliklar’ (discriminations) ve ‘asagilamalar’
somut Orneklerle ve bilgilerle verilmekte, bunlarin sosyal psikolojik
yansimalar irdelenerek, Bati’da ve ozellikle Ingiltere’de anti-islamizm’in
acilen asilmasina yonelik ¢6ziim 6nerileri sunulmaktadir.

1990’lara gelindiginde oniimiizde bir Avrupa Islam: olgusunun
tartisildigini - gérmekteyiz. Son kusak miisliman genglerin egitim
diizeylerindeki artisa paralel olarak Islami bilgi ve anlayislarmi, ‘taklidi
geleneksellik’ten  ‘bilingli dindarlik’a  doniistiirme egilimleri ve bunu
yaparken de ev sahibi toplumla catisan bir goriintii vermemeye calistiklar
dikkat ¢ekmektedir. Buna ragmen farkli degerlendirmeler de vardir. Ferdi
dindarlik agisindan, Avrupa’daki 6zellikle miisliiman genglerin ibadet ve
geleneklere bagliliklar1 konusunda gok net bilgilerimiz olmasa da su tespitler
yapilmistir. Avrupa’da miisliman genglerin %60 ile %70 arasinda olan
kesimi, Ramazan’da orug¢ tuttuklarini; buna karsilik sadece %12 ile %18
arasit bes vakit namazi kildiklarini, sdylemektedirler; bir baska ifadeyle
%80’1 diizenli ibadet etmemekte, %75 ile %80 aras1 ise kendi 6z dillerini ya
hi¢ konusamamakta ya da az bilmektedirler.* Buna ragmen ‘din’ faktorii
miislimanlar1 bir arada tutan en Onemli unsurdur. Entegrasyonun
asimilasyona doniigsmesi ihtimali ise miisliimanlar1 endiselendirmektedir.

Avrupa iiniversitelerinden mezun yeni kusaklar, i¢cinde yasadiklari
toplumun anlayisina uygun olarak temel haklar konusunda demokratik
taleplerini seslendirmeye baslamislardir. Bunu yapmak iizere cesitli sosyal
ve kiiltiirel amacgli, fakat ayni zamanda miislimanlarin ‘Avrupa’da
miisliman olmanin problemleri’yle ilgili ihtiyaglarina teorik-pratik ¢éziimler

8 The Runnymede Trust 1968’de kurulmus olan ve etnik-kiiltiirel konularda calismalar
yapmaya kendini adamig bir ‘think tank’ (diisiince tiretme kurulusu)’tir. Bu alanlarda
stratejik danmigmanlik yapmakta ve buna uygun iyeler bulundurmaktadir. Trust, bu 1997
tarihli Islamophobia raporundan once, 1992’de Oxford psikoposu Richard Harries’in
komisyon baskanliginda bir anti-Semitizm ile ilgili ¢aligma da yapmis ve raporunu ‘4 Very
Light Sleeper’ adiyla 1994°te yaymlamistir.

8 Commission on British Muslims, chaired by Professor Gordon Conway, Islamophobia:

Fact Not Fiction, Runnymede Trust, October 1997.
8 T. Ramadan (1998)To Be a European Muslim, Islamic Foundation, Leicester, 121.
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bulmak veya aragtirmak amaglariyla da dernek ve cemiyetler kurulmustur.
Ingiltere’de The Young Muslims (YM), The Federation of Students’ Islamic
Societies (FOSIS) ve The Islamic Society of Britain (ISB), Fransa’da Jeunes
Musulmans de France (JMF) ve Association des Etudiants Islamiques en
France (AEIF), gibi cemiyetler bu tir Orneklerdir. Bu cemiyetler
gettolasmaya kars1 da miicadele etmektedirler. ‘Avrupa Islami’ konusu,
Avrupa’daki miislimanlart yakindan ilgilendirmektedir. 1990’larda
Avrupa’nin degisik iilkelerinde Avrupa’da yasayan ulemdnin, imamlarin ve
aydinlarin katilarak genel anlamda dini ve fikhi meselelerin tartigildigi
toplantilar yapilmistir. Mesela, Temmuz 1992°de ve ayni1 grup 1994°te tekrar
olmak iizere, Chateau-Chinon’da the European Institute for Human Sciences
(Avrupa Beserl Bilimler Enstitiisii)’nde diizenlenen toplantilarda,
Avrupa’daki miisliimanlarin  fikhi problemlerine ¢6ziimler aranmustir.
Ingiltere’de, The Islamic Foundation tarafindan, benzeri daha &nce
1990’lardan itibaren benzeri toplantilar yapilmis, ayrica Mart 1997°de
Londra’da European Council for the Creation of Judicial Opinions and
Research® (Fikih Diisiincesi ve Arastirmalart  Avrupa Konseyi)
kurulmustur.®® Ozetle, Avrupa’da dogan ve kalacak goriinen miisliimanlar
icin buna benzer faaliyetlerle ve farkli platformlarda zaman zaman
hiikiimetlerin de destegini alabilen calismalar ¢ercevesinde bir ‘Avrupa
Islam1’ olusturulmaya c¢alisiimaktadir. Hollanda Islam Universitesi de bu
ihtiyaca cevap vermeye yonelik ¢alismalardan birisidir.

Genel olarak Avrupa’da Miislimanlarin durumunun ve Miisliiman-
Hiristiyan iligkilerinin milenyumun sonunda oldukg¢a kritik bir asamada
oldugu soylenebilir. Miisliman go¢menlerin®’ iginde bulunduklari ayrimeilik

% Bu konuda bkz.: The Federation of Islamic Associations of Europe (Avrupa Islam
Cemiyetleri Birligi) tarafindan Arapca olarak yaymlanan Sawt Uruba (Avrupa’nin Sesi)
biilteni, Milan Mart 1997.

8 T, Ramadan (1998) a.g.e., s. 251-3.

8 Giiniimiizde diinyada genis bir miisliiman diasporas: vardir. Burada hatirlanmasi gereken
bir husus sudur: Ister akademik toplantilarda isterse baska ortam ve baglamlarda olsun,
miisliiman diasporasindan pek bahsedilmemekte ve yahudi ‘diasporasi’ sanki diinyanin
tarih boyunca tek diasporik fenomeni olarak sunulmaktadir. Oysa bir sosyolojik gergegin
ihmal edilmemesi gerekir. O da ‘arketipik diaspora’ &rne@i olarak sunulan Israil digindaki
yahudilerin bugiinkii diasporalar1 bir problem alani olmaktan ¢ikmis ve goniillii bir
diasporaya donismiistiir. Ciinkii, Yahudi arastirmact Benjamin Neit-Hallahmi’nin
ifadesiyle, hem Israil’in bir siyonist kolonyalizm olarak kurulmasi hem de 20. y.y.
baslarindan itibaren Bati’daki yahudilerin sosyo-ekonomik ve politik durumlarinin
iyilesmesi ve hatta asimilasyona doniigmesi, bugiin tanimlanmak istendigi sekliyle yani
‘Israil’e gitmek isteyip de gidemeyen yahudilerin siirgiindeki acikli hali’-anlaminda
diasporik kimligi sona erdirmistir. Zaten diinyada toplam sayilar1 yaklagik 15 milyonu
gecmeyen ve bunun sadece 3-4 milyonu Israil’de bulunan yahudilerin bulunduklar1 pek ¢ok
Bati iilkesinde ve hatta miisliiman iilkede goniillii olarak kaldiklari, birakip da israil’e/Arz-1
Mev'id’a donmeyi istemedikleri bilinmektedir. Bati tilkelerindeki yahudilerin ‘gentile’
topluma asimile olmus olmalar1 da dénmeyislerinde rol oynamaktadir. [C.Goldscheider and
A. S. Zuckerman (1984) The Transformation of the Jews, 231-232; B. Beit-Hallahmi
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temelli zor sartlar1, Avrupa devletlerinin Bosna krizini ve daha sonra Kosova
krizini ¢ézmede dikkat ¢ekici bigcimde pasif kalmalari, hatta Avrupa’nin
Filistin problemi konusunda genelde duyarsiz yaklasimi, Avrupa’daki
miislimanlarin kendilerini ne yaparlarsa yapsinlar ‘yabanci’ (alien) olarak
hissetmekten kurtulamamalarina yol agmakta ve c¢atisma teorisyenlerine
yeterince malzeme vermektedir. Avrupa’daki Miisliman azmliklarin
geldikleri iilkelerin de, tarihi ve dini sebeplerle tehdit olarak algilanmasi,
etnik kokeni buralardan olan miisliimanlarin da bundan paymi almasiyla
sonu¢lanmaktadir. Edward Said’in daha 1981°de ifade ettigi gibi, neredeyse
diinyada olan her kétiiliigiin sorumlulugunun basma Islam kelimesinin
ilistirilmesi ~ Fundamentalism/Kéktendincilik — tezinin®®  tektiplestirici

(1992) Reflections on the History of Zionism and Israel, 196-205.] Bugiin gercekten
sosyolojik anlamda bir diasporadan bahsedilecekse eger, bu, Filistinlilerin de (hatta
Huristiyan Filistinlilerin de) dahil oldugu miisliman diasporasi’dir. Ingiltere’de Surrey
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yahudi-Hiristiyan Tarihi &gretim iiyesi Prof. Michael
Prior’in belirttigi gibi Israil’in kurulusu ve ‘Aliyah’ yani ‘yahudiler i¢in déniis kanunu’,
Filistinlilerin siirgiiniiyle ve en temel haklarin yokedilmesiyle ger¢eklesmistir. [M. Prior
(1997) The Bible and Colonialism — A Moral Critique, Sheffield Academic Press, 198.] O
halde hem Filistin diasporas1 hem de genel olarak mesela Avrupa’da yaklagik 13 milyonu
bulan bir miisliman niifiis, kolonyalizmin miras1 olarak azinlik/gd¢men statiisiinde her
tirlii ‘gettolasma’ problemiyle kars1 karsiyadirlar. Bu diasporanin miisliiman iilkelerdeki
siyasal-ekonomik gerilikle ilgisi siiphesiz bulunmakla beraber 6zellikle AB ve Islam
iliskileri bakimindan hatirlanmasi gereken bir sosyolojik fenomen olmalidir.

1988 yilinda Amerikan Bilim ve Sanatlar Akademisi tarafindan bir proje olusturulmus ve
finanse edilmistir. Fundamentalism Project, yani Koktencilik Projesi adi verilen bu
calisma, 20. y.y.’da farkli dinlerde ve kiiltiirlerde sekiiler moderniteye karst olusan dini
canlanig/tepki hareketlerini incelemek iizere yapilmis ve 5 dev cilt halinde Chicago
Universitesi Yaymevi tarafindan yaymlanmstir. Serinin Koktenci Hareketler Uzerine Bir
Inceleme adli birinci cildinde (Martin E. Marty and R. Scott Appleby, eds.-1991,
Fundamentalisms Observed), Hiristiyanlik, Yahudilik, Islam, Hinduizm, Sihizm, Budizm
ve Konfiigyanizm dinlerindeki muhtelif hareketler incelenmektedir. Kéktenci Hareketler ve
Toplum adli ikinci ciltte (Helen Hardacre, Everett Mendelsohn, and Majid Tehranian, eds.-
1992, Fundamentalisms and Society: Reclaiming the Sciences, the Family, and Education),
Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerinde ‘kéktenci’ (fundamentalist) hareketlerin diinya
goriislerinin, bilim, teknoloji, aile, kadin ve egitim konularindaki yansimalarina drnekler
verilmektedir. Ugﬁncﬁ cilt, Koktenci Hareketler ve Devlet (H. Garvey, Timur Kuran, and
David C. Rapoport, eds.-1993, Fundamentalisms and the State: Remaking Polities,
Economies, and Militance) adiyla ¢ikmistir. Bu ciltte, Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan,
Hind@, Sih, ve Budist geleneklerdeki muhtelif hareketlerin, ilgili iilkelerdeki hukuk,
ckonomi, ve sosyal ¢atisma konularina yaklasimlari tahlil edilmektedir. Koktencilik ve
Sonuglari diye ¢evirebilecek dordiincii cilt (Nancy T. Ammerman, Robert Eric Frykenberg,
Samuel C. Heilman, and James Piscatori, eds-1994, Accounting for Fundamentalisms: The
Dynamic Character of Movements), ‘koktenci’ hareketlerin yapisal 6zellikleri ile degisen
diinyagorisleri, ideolojileri ve programlari arasindaki iligkileri, sonugta i¢inde yasadiklart
toplumlardaki degisimler hakkinda evrimci ya da devrimci mi, aktivist ya da pasivist mi
olarak ele aldiklar1 noktasindan inceleme iddiasindadir. Son cilt, Kéktenci Hareketler: Bir
Karsilastirma (Martin E. Marty and R. Scott Appleby, (eds.-1995) Fundamentalisms
Comprehended) onceki ciltlerde verildigi diisiiniilen bilgiler temelinde farkli dinlerdeki ve
medeniyetlerdeki ‘dini canlanis hareketleri’ {izerine kiiresel bir aciklayict model ortaya

8
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yaklagimina destek olmaktadir. Ozellikle, ‘Ikiz Kuleler’ faciasindan sonra bu
konuda diinyada miisliimanlarin ¢esitli sekillerde ortaya cikabilecek bir
Miisliiman Holokost®® undan korkar hale gelmeleri belki de kagmnilmaz
olacaktir.”

Miisliiman topluluklar arasinda bir ‘Avrupali Miisliiman’ kimliginin
olusumu yoniinde isaretler de yok degildir. Ingiltere’den ayr1 olarak Fransa,
Almanya, Belgika, Hollanda, Ispanya ve Bosna’daki miisliimanlarla
Balkanlardaki miislimanlarm durumlarimin  tek tek incelenmesi’' ile
olusacak sonuglar Almanya’daki Tiirklerin gelecegi ile ilgili oldugu kadar
Tiirkiye’nin AB ile iligkilerinin gelecegine de 1sik tutacaktir. Bu bakimdan
karar mekanizmalarinin basinda olanlarin bu alanlardaki uzman
akademisyenlerden ve bilim adamlarindan yararlanmalar1 geregi acgiktir. Son
olaylardan sonra sosyal-politik ve sosyal psikolojik a¢ilardan miisliimanlarin
Avrupa’da ve global iliskilerde nasil tavirlarla karsilasacaklarini kestirmenin
oldukea gii¢ oldugu diisiiniiliirse, tarihi siirecleri ve medeniyet farkliliklarini
dikkate alan ve ideolojik olmayan akademik analizlerden yararlanmanin
kacinilmazligt  gergegi de  AB-Tiirkiye  iliskilerini  yakindan
ilgilendirmektedir.

Avrupa’da ‘Yeni Dini Hareketler’ (New Religious Movements) ele
almmasi gereken ayri bir konudur. Ancak, Yeni Dini Hareketlerin
Avrupa’nin tarihi, sosyal ve dini dokusunda heniiz ¢apli bir degisiklik
meydana getirdigini soylemek miimkiin degildir.”

7. ‘Avrupa-merkezci’ Tarih Anlayist

Somiirgeciligin sona ermesinden sonra, tarihi girisimin mimarmnin

yani tarihi yapanin, bir bagka ifadeyle degerlerin tek yaraticisinin sanki
L .03 . R . A

Avrupa imiscesine ", tarihe sadece Avrupali goziiyle bakmanin imkansiz

koymaya tesebbiis etmektedir. Bu tesebbiis, bizzat kdktendincilik kavramimin dini
hareketleri acgiklamada ne kadar yetersiz ve subjektif olabilecegine de kismen isaret
etmektedir.

% Holokost (Holocaust): Avrupa’daki Antisemitizm sonucunda II. Diinya Savasinda Nazi
Almanya’sinda Yahudilere uygulanan toplu katliam i¢in kullanilan bir kavramdir.

% Edward Said (1981) Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How We
See the Rest of the World, London/Henley: Routledge & Kegan Paul, , p. XV.

°! Bu konularda Bati iiniversitelerinde énemli calismalar yapilmaktadir: Gerd Nonneman & T.
Niblock & B. Szajkowski (1996) Muslim Communities in the New Europe, Berkshire/UK:
Ithaca Press; S. Z. Abidin & Z. Sardar (1995) Muslim Minorities in the West, London: Grey
Seal Publications (published for The Institute of Muslim Minority Affairs).

92 New Religious Movements diye bilinen Yeni Dini Hareketler konusunda bkz., Eileen Barker
( 1989) New Religious Movements, London: HMSO; James Beckford (1985) Cuit
Controversies: The Societal Response to the New Religious Movements, London:
Tavistock.

% Konumuzla burada dogrudan ilgili olmamakla beraber, akademik literatiir digindan Srnek
vermek gerekirse, Tanzimat-sonrasi Tiirk romanindaki o6zellikle Servet-i Fiinin
edebiyatindaki Bat1 medeniyetini tartigmasizcasina iistiin goren roman karakterleri (Halid
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oldugu goriisii artik 6nem kazanmaya baslamistir. Ciinkii, bizzat Avrupa
kendi ‘Avrupa-merkezci’ diinya goriisiinii sorgulamaktadir. Marshal G.S.
Hodgson bu sorgulamanin en 6nemli orneklerinden birini sunmaktadir.
Hodgson’in diinya tarihi {izerine olan yazilarinin ilgi odagini1 Bati tarihinin
kiiresel baglama yeniden oturtulmasi ve siire¢ icerisinde onun Avrupa
merkezli teleolojilerden kurtarilmasiydi.”* Hodgson bir adim Steye giderek,
bir diinya tarihi bakis1 agisindan medeniyet tarihinin kaginilmaz olarak bir
Asya merkezli tarih oldugunu ileri slirmiistiir. Ciinkii Hodgson’a gore, bir
diinya haritasina bakildiginda,

“Avrupali olmaktan ¢cok Yakin Dogulu goriinen ve kokleri son yiizyila
kadar batili olmaktan ziyade dogulu olan Grekler hari¢, Avrupa’nin ortagag
sonlarindan 6nce diinya ¢apinda 6énem ifade edecek herhangi bir sey husule
getirdigi sdylenemez.””

Bugiinkii  kiiresel diinya tasavvurlarimizin gegerliligini daha
1960’larda sorgulayan Hodgson yaygin olarak kullanilan diinya haritasinin
bile 16. y.y. Avrupa’sinda (Hollandali bir haritaci tarafindan) olusturulan bir
Mercator projeksiyonuna dayanmakta oldugunu ve bu mercator
projeksiyonunun Avrupa yarimadasini oldugundan daha biiyiik gosterdigini
hatirlatmaktadir.”® Bu ‘gdsterme’ yaklasimi ise Avrupa merkezci bir tarih
anlayisinin {irlinilydii ve hala devam etmektedir. Temel ayirim ¢izgisi boyle
belirlenir: ‘Biz’ ve ‘6tekiler’, ‘Yahudiler’ ve ‘Gentileler’, ‘Grekler’ ve °
‘Barbarlar’, ‘Bati’ ve ‘Dogu’. Her ne kadar irk-merkezci (ethnocentric)
teorilerin  etkisine dolayli ya da dogrudan agik olmussa da,
Avrupamerkezcilik, bayagi bir kavim-beyaz irk merkezciligi olmaktan
cikmistir; kokenleri itibariyle Ronesans’tan geriye uzanmayan ve XIX.
y.y.’da yaygmhik kazanmig bir kiiltiirel evrenselcilik iddiasidir; bir
paradigmaya doniismesi, ¢esitli bicimlerde ortaya ¢ikmasina dayanmaktadir.
Bu, bazen medyada goriilen basmakalip ‘istiinliik’ fikirlerinde oldugu kadar,
bazen de sosyal bilimlerin ¢esitli alanlarina mensup uzmanlarin
anlatimlarinda kendini gosterebilmektedir. Avrupamerkezcilik, diinya

Ziya’nin Ask-1 Memnu’sunda Firdevs Hanim; Mehmet Rauf’un Geng Kiz Kalbi'nde Behig;
yine Rauf’un Menekse’sinde Biilend ve Violet; R. Ekrem’in Araba Sevdasi; H.Rahmi’nin
Stk; Ahmed Mithad’in Karnaval'1..... gibi), Tanzimat’tan sonra batrya ardina kadar agilan
kapilardan gecip bugiine gelen ‘Avrupamerkezci Bati uygarhigmm stinligii’nd,
Batililasma anlayisinda tipik olarak yansitirlar. Bu romanlarin hepsi biitiin olarak bunu
onaylamazlar belki, fakat o zamanki Osmanli-Tiirk toplumundaki sosyal-kiiltiirel degisimin
bu karakterlerde yansimalarin1 gérmek bakimindan ilging 6rneklerdir.

% M. G. S. Hodgson’m nu konudaki yazilar1 yani Chicago Universitesi’ndeki meslektast ve
yine kendisi gibi bir Diinya/Medeniyet Tarihgisi olan William McNeill ile ayn1 donemde
1950’lerde baglayarak bu konuda yaptig1 caligmalarinin bir kismi Rethinking World
History, Essays on Europe, Islam and World History (Cambridge University Press, 1993)
adli bir eserde biraraya getirlimistir. Eserin Tiirkce gevirisi yapilmistir: M.G.S. Hodgson
(gev.- 2001) Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek, Istanbul: Yénelis.

93 Hodgson, a.g.¢, s. 88.

% Hodgson, a.g.e., s. 20-21.
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tarihinin, Avrupa tarihi etrafinda mitolojik bir giicle yeniden
kurgulanmasidir. Bati’nin atast Yunan miti® bir ‘Helleno-mani’ ye
doniiserek Avrupamerkezciligin temel tasi olarak sunulmaktadir. Bu yeni
Avrupamerkezci tarih yazimi, temellerini Hegel’den, W.R.Smith’e,
Lawrence’dan Renan’a™ uzanan 19. y.y. Sarkiyatgilarinin®, Dogululari
genetik ve kiiltiirel karakter olarak ‘asagi’, ‘duygusal’, ‘akilciliktan uzak’,
‘tutucu’, ‘Ozgiirliige ve ilerlemeye kapali” bir oteki (‘other’) olarak goren
bakis acisinda bulur. Ancak, 20. y.y’mn ikinci yarisinda daha ilimli bir
cerceveye doniismiis, bu defa o birikimi 1920’lerin siizgecinden gegiren Max
Weber’in ‘Avrupa’nin listiinliigii’ tezinden kuvvet almistir. Sosyal bilimlerin
hemen hemen her alaninda agik ya da dolayli fakat hakim olan ve devam
eden bu Weberyan tez, ozetle ilimli bir genetik yorumdan'® Dogu
despotizmine oradan dini yonelise ve iiretim tarzlarima uzanan bir siiregte
Sark’in karakter itibariyle gerilige mahkum oldugunu anlatmaya calisan bir
sosyal teori klasigi olma iddias1 da tasir. O nedenle de sosyal bilimlerde hala
en Onemli teoridir ve yeri geldiginde Weber’den alint1 yapmak vazgecilmez
bir ritiieldir.'"" Giiniimiizde bu tezin en bilinen temsilcisi Sosyal Iktidarin
Kaynaklar: adli eseriyle Michael Mann’dir.'® Mann’in modelinde, Hegel-
Marx-Weber-ve digerlerinin ¢izgisindeki Avrupa’nin istiinliigi tezi daha
analitik bir uygarlik teorisine oturtularak pek c¢ok bilgi ve yorum
yanlighklariyla birlikte devam ettirilmektedir. Devam ettirilen hatta empoze
edilen bu bakis acisina gore, Avrupa’nin dini sayilan Hiristiyanlik, bireyi ve
onun dogaya egemen olma yeteneginin gelismesine diger dinlerden daha
fazla firsat tanidig1 6l¢iide kapitalizmin gelismesine de zemin hazirlamistir.
Buna karsilik, Konfiigyiisciililk, Taoculuk, Hindlculuk, Budacilik, ve
ozellikle de Islamiyet, ilerlemeye kapali, toplumsal degismeye engel dinler

7 M. Bernal (1998-¢ev.), Kara Atena: Eski Yunan Uydurmacasi Nasil Imal Edildi?, s. 74-92
Gergekten de bu mit, Martin Bernal’in ‘Antik Yunan’in Tezgahlanmasi® adin1 verdigi ve
ilging bir tutarlilik igerisinde medeniyet tarihi baglaminda anlattigi bir kurgudur.

% Renan, miisliiman diinyanm gerilemesinden Araplar1 ve Tiirkleri irken ve kiiltiirel olarak
sorumlu tutuyordu ve yetersiz de olsa Namik Kemal Renan’a bir Reddiye yazmisti. Renan,
Sami Dillerinin Karsilastirmali Sistemi ve Genel Tarih (1847-61, Historie générale et
systéme comparé des langues sémitiques) adli bir calismasinda, ileri siirdiigii Islam ve
Sami 1rkla ilgili asagilayici yorumlarim Paris’te Bilim ve Islamlik adli bir konferansinda
tekrar etmis; bunu 1883’de siirgiindeyken duyan Namik Kemal de Renan’a cevaben
Renan Miidaafaandmesi’ni yaznisti. Bu miidaafiname ayni zamanda mesela 1. Sinasi’nin
Renan sempatisi ile N. Kemal’in elestirisi arasindaki bakis agisi farkini sergiler. Niyazi
Berkes, N. Kemal’in bu Miidaafaandmesini basarisiz olarak degerlendirir: bkz. N. Berkes,
1978, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul: Dogu-Bat1 yaynlari, 344.

9 Konumuz agisindan, Sarkiyateihgm, giiciinii karsilastirmal filoloji, kargilagtirmali anatomi
ve wk kuramindan alip, Said’in ifadesiyle, yorumlarini tarihselciligin, Darwinciligin,
Freudculugun, ve Spenglerciligin yoriingesinde devam ettirdigi hatirlanmalidar.

19 Weber’in belki de en ok sevdigi kavramlardan rasyonalitenin temelinde bu vardu.

191 M. Blaut (1993), The Colonizer’s Model of the World, London: the Guilford Press, s. 52-
104.

192 M. Mann (1986) The Sources of Social Power: A History of Power from the beginning to

A.D. 1760, Cambridge: Cambridge University Press.
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olarak goriiliir. Modern/post-modern kiiresellesme ideolojisi, metafizigin
otoritesine son vermis olma iddias1 tasimakla beraber, dini ihtiyaci ortadan
kaldiramamistir. Bu defa da dini canlaniglar igin yeni bir paradigma iiretme
cabasina yonelmistir: Fundamentalism - Koktendincilik. Bu ‘siiper teori’ nin
en son pog)ﬁler ornekleri ‘sonculuk’ teorisyenleri tarafindan yani F.
Fukuyama'® (The End of History-Tarihin Sonu) ve S. Huntington'* (The
Clash of Civilisations - Medeniyetler Catigmast) tarafindan verilmistir.
Sonugta, bu Avrupamerkezcilik, Avrupa’nin kendi olusumundaki sinir-6tesi
ve kolonizasyon-dncesi/sonrasi katkilar1 reddettigi bir ‘Avrupa Uygarlik
Mucizesi’ mitine siki sikiya sarilarak kendini ve ‘karsisindaki’ni tekrar tekrar
bir karsitlik i¢cine konumlandirma cabasini ifade eder. Dinler arasi oldugu
kadar medeniyetler arasi iligkilerde problem yaratan da iste budur.

Avrupamerkezciligin bu evrenselci kiiltiirel somiirgeciligine karst
yapici durus, bir karsit yerel ya da ulusaler kiiltiir merkezciligi yani siirlt bir
merkezcilik olmamalidir. Aksine bir medeniyet felsefesine dayanan
evrenselci bir yaklasim tasimalidir. Bu yaklasim, dinler ve medeniyet(ler)
tarihinin farkli bir c¢ergevede, yani, medeniyet tarihi ile ‘vahiy’(ler)
(peygamberler) tarihini insanlik tarihi i¢inde birlikte diisiinen ‘biitiincii’
(holistic) bir cercevede ele alinmasiyla miimkiin olabilir. Islam
medeniyetinin diinya goriigii, felsefi anlamda boylesi ‘biitiincii’ bir
yaklagima dayanir.

8. Sonug: Dinler Tarihinden Kiiresellesmeye ‘Medeniyet Idriki’

Medeniyetler, kendilerine ait bir epistemolojik diinya goriigiine yani
olaylara ve esyaya bakis agisina, anlamlandirma bigimine sahiptir. Gerek
kisilik, gerek sosyal yasayis planinda medeniyetlere birbirinden farkli
karakterini veren sey, medeniyetleri kuran inancin yogurucu ve belirleyici
etkisidir. Mircae Eliade sdyle ifade eder: “Dini Insan’mn (homo religious),
‘miikemmel insan1’ temsil ettigini tekrar etmekte yarar goriiyorum”'®. O
halde, Mezopotamya, Yunan, Hint, Cin, Roma medeniyeti, islam, ve
Hiristiyan-Batt  medeniyetleri birbirinden farkli kimliklerini dinlerin
tarihinde kazanmigtir. Buradan, Amerikan stratejistlerinden Fukayama’nin
Tarihin Sonu ve Huntington’in onunla aslinda gelisen ve temelde yeni bir
teori olmadigi halde kendilerinin Amerika’nin kiiresel politikasiyla ilgili
strateji enstitiilerinde ¢aligmalar1 nedeniyle dikkat c¢eken Medeniyetler
Catigsmasi tartismalarina girmek bu makélenin sinirlarint zorlamak olacaktir.
Farkli dinlere mensup insanlarin bu diinyada bir arada yasama sanatini
O0grenme zorunlulugu yaninda, medeniyetleri olusturan din ve diinya
goriiglerinin farklilig1 6nemini siirdiiriirken, eski medeniyetlerin bilgisinin de
bakis agcimiza zenginlik katacagi bir gercektir. Ciinkii, medeniyetler, insan

193 F. Fukuyama (1992) The End of History and the Last Man, New York: The Free Press.

%S, Huntington (1997) The Clash of Civilisations and the Remaking of World Order,
London: Simon/Schuster Ltd.

195 M Eliade (1990-cev.) Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 6.
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ruhunun bir tarihi gibidirler. Insan basarisinin sergileridir onlar. Insan
cilesinin vazgec¢ilmez anitlaridir. Mezopotamya, Misir, Grek, Hind, Roma,
Islam ve Rénesans sonrasi Bati Medeniyetleri, Insanhigin bir akis iginde
kendini gergeklestirdiginin vazgecilmez hikdyesidir. Insanlik, tekrar bu
medeniyet muhasebesini yapmak ve caglar {istli bir Aydinlanmaya, bir tiir
mistik nirvanaya, kendi miracina ulasmak sansini kagirmamalidir. Cemil
Merig’in ifadesiyle'®, Avrupa medeniyeti, birgok medeniyetlerden birisidir;
Roma ve Yunan medeniyetleri bile Avrupa medeniyeti degil, Akdeniz
medeniyetidirler. Oyleyse sunu diyebiliriz: Her medeniyet, insanlk tarihine
bir sey katmistir. Bunun arkasinda, Peygamberler Tarihinin medeniyetlere
151k tutan yol gostericiligi vardir. Akdeniz, Ortadogu ve doguya uzantisi olan
iliman cografyada Medeniyetler Tarihi bir Dinler Tarihine doniistiigiine
gore, AB-Tiirkiye iliskileri de bu ¢ergevede goriilmelidir.

Bu makélede, kisaca, ‘Avrupa’da Dinlerin tarihte ve giiniimiizdeki
durumlar1  anlagilmadik¢a, = AB-Tiirkiye iligkilerinin dogru tahlil
edilemeyecegi’ goriisii ifade edilmeye calisilmistir. AB-Tiirkiye iliskilerinin
sadece bir ‘din farki’ sorunu olarak degil bir ‘medeniyet farki’ sorunu olarak
gorlilmesi  teklif edilmektedir. Ahmet Davutoglu’'na gore, bu fark,
epistemolojik (bilginin kaynagi ve yeri agisindan) ve aksiyolojik (bilgi-deger
iligkisi agisindan) temellerde problemli olan Avrupa-merkezci (Euro-centric)
‘diinya-goriisii’nlin ‘parcaci-indirgemeci’ (fragmented-reductionist)
yaklagimina elestirel bir gozle bakmayi gerektirir. Medeniyetler-arasit en
temel fark epistemolojik ve aksiyolojiktir: yani bir ‘bilgi felsefesi ve
degerler’ sorunudur ki buradan baglayarak her alanda —sosyal, kiiltiirel,
siyasal, ve ekonomik- bakis acimizi sekillendirir. Tiirkiye’nin de iginde
bulundugunu unutmamasi gerektigi (AB bunu her zaman hatirliyor) Islam
medeniyetinin en temel 6zelligi ‘deger-bagimli’ olmasi ve bunun da 6zel bir
varlik telakkisine dayandirilmis olmasidir. Sosyal mekanizmalar bu degerler
sistemi yani varlik (ontology)- bilgi (epistemology)- deger(axiology) iliskisi
icinde mesrliyet kazanir ve uygulama alani bulunur. Bunun aksine, modern
Bati medeniyetinin en 6nemli 06zelligi ‘mekanizma-bagimli’ niteligidir.
Degerler, bu mekanizma uyumu 6lgiisinde mesruiyet kazanir.'”” Koklerde
varolan ‘iist-degerler’, ki din'® bunun temelidir (Avrupa igin Judeo-
Christian/Hellenistic)'”’, ancak bir karsi/farkli degerler sistemi (yani mesela
Islam medeniyetinin degerler sistemi) ile karsilasildiginda 6ne cikarilir.
‘Avrupa Birligi bir Hiristiyan kuliibii degildir; fakat Hiristiyanlik Avrupa’nin
temel st-kimlik 6gesidir’ derken kastedilen budur. Mekanizma bagimlilik

196 Cemil Merig (1979) Umrandan Uygarhiga, Istanbul: Otiiken, s.117.

17 Davutoglu’nun medeniyetlerin epistemolojik farkliliklar konusundaki gériisleri igin bkz.:
Ahmet Davutoglu (1994) Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western
Weltanschauungs on Political Theory, Maryland, Lanham: University Press of America.

198 R. Robertson (1992) a.g.e., 141-159.

1S Amin (1993-¢ev.) Avrupamerkezcilik - Bir Ideolojinin Elestirisi, (L’eurocentrisme,
Anthropos-Economical, 1988), Istanbul: Ayrint1 yaymlari .98
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zamanla kriz dogurur. Deger-bagimlilik ise kriz anlarindan c¢ikista
teorik/pratik ve dinamik bir potansiyel saglar. AB-Tiirkiye iliskileri elbette
sadece yalniz bir din/medeniyet farki sorunu olmayip meseld ekonomik
boyutu da olan bir konudur. Ancak konuya ‘Medeniyet meselesi’ olarak
bakildiginda, dinin AB projesindeki yerinin daha net anlasilacag:
sdylenebilir. Bir baska ifadeyle, AB’de Islam’m yerine ve niifus cogunlugu
miisliman olan Tirkiye’nin {yeligine karsi AB igindeki direnigin
temellerinin de daha iyi kavranacagi diigiiniilebilir. Kiiresel ve ulusal
ekonomik politikalarda bile Bati’da Hiristiyanligin ve Kilisenin, (Roma
Katolik Kilisesi orneginde oldugu gibi) kendi ¢apinda 6nemli bir yeri
oldugunu sdylemek miimkiindiir.'™

Aksini sdylemek zordur; ¢linkii ‘Fransiz Aydmlanmasi’ndan 19. y.y
pozitivizmine ve oradan moderniteye ulasan tarihi seyirde Hiristiyanlik, hem
kendi igindeki hem de moderniteyi olusturacak sekilde Bati insaninin
zihniyetindeki  donilisimde etkin  olmustur. Bu doniisiim, nihayet
kiiresellesme sayesinde Hiristiyanligin ‘dogmatik kurumsal etkinligini’
daraltan ancak, Bati medeniyetinin kendini idrdki noktasinda Hiristiyan
Batr’y1 diinyanin merkezine yerlestiren bir zihniyeti beraberinde getirmistir.
Tarihi Bati tarihine, dini Hiristiyanlik prototipine indirgeyen ‘sonculuk’
yaklagimlarinin din ve tarih ile ilgili biyiik 6lcekli dongoriileri gerceklik
diinyasindaki gelismelerle sarsinttya ugramaktadir.'"!

AB-Tirkiye iligkilerine bir ‘medeniyet farki’® meselesi olarak
bakilmas1 gerektigi diisiincesinin kapsamli bir ag¢ilimi, Davutoglu’nun bu
cercevede yaptigi ‘Medeniyetlerin Ben-idraki’ analizinde bulunabilir.''> Ona
gore, medeniyetlerin kurulmasini da, yiikselmesini de, diger medeniyetlerin
muhtemel tahakkiimlerine karsi direnebilmesini de saglayan temel unsuru,
bir medeniyet prototipinin ortaya ¢ikmasini saglayan ‘ben-idraki’ dir. Bir
‘ben-idraki’nin olugmasini saglayan nihai etken de, kuramsal ve formel alan
degil, bir bireyin varlik sorunsalini anlamli bir g¢ergceveye oturtan diinya
gorligiidiir. Bu nedenledir ki, baska medeniyetlerden gergeklestirilen
kurumsal ve formel aktarimlar zahiri degisimlere yol agsa da, yeni bir ben-
idraki olusturmadik¢a ruhta bir degisim miimkiin degildir. Burada kimlik ile
ben-idraki arasinda biling diizeyi farklilig1 vardir. Davutoglu’nun analizinde,
kimlik, sosyal taninma temelinde gergeklesen iliski-bagimli bir biling olarak
iki tarafi gerekli kilarken, ben-idraki bir karsi taraf ya da sosyal taninmaya
ihtiya¢ hissetmeyen bireysel bir suur halini yansitir. Avrupa’nin medeniyet
ben-idréakini antikiteden Hiristiyanliga, oradan modern sekiilarizme uzanan

110" Bu konuda bkz.: Eric O. Hanson (1987) Catholic Church in World Politics, Princeton:
Princeton University Press. Litreratiirde bir ‘Katolik’ dis politikast ya da Vatikan’m Dig
Politikas: gibi ifadelere rastlamak miimkiindiir.

A, Davutoglu (2000) “Bunalimdan Doniisime Bati Medeniyeti ve Hiristiyanlik”, Divan
dergisi, 2000/2, Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi, s.73.

112 A Davutoglu (1997) “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan dergisi, 1997/1, Istanbul: Bilim

ve Sanat Vakfi.
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bir varolus ve algilayis anlayisi yani diinyagoriisii olusturur.'"

medeniyet ben-idrakinin temelidir.

Din suuru,

Biitiin bunlar1 formiile edilmis kisa vadeli ¢6ziim tekliflerine terciime
etmek elbette kolay olmayacaktir. Ancak, son yillarda gittikge artan bir
yaygmhk kazanan kiiresellesme soylemi''*, hem bir gergeklik tespiti, hem
bir hegemonik gii¢ iddias1, hem mevcut sosyo-ekonomik politik sistem(ler)in
isleyisinden esas payt alanlarin deger ve Oolgiilerini ‘evrensellestirmek’
anlaminda spekiilatif bir iddia olmasi yaninda, evrensellik ve yerellik
arasinda ilging bir gerilim alani olustururken, yerel medeniyet havzalarinda
ciddi hareketlilik gozlenmeye basladigi dikkat c¢ekmektedir. Bu da
Huntington’in tezine karsit oldugu ileri siirlilen Fukayama’nin iddiasinin
aksine insanligmm hild ‘grand narratives’ yani hakikat arayisi anlaminda
'bityiik anlatimlar'dan, yani ‘dinl kurtulus’ ¢6zlimlemelerinden {imidini
kesmedigini goOstermektedir. Atina’dan, Roma’dan, ve Belgrat’tan
bakildiginda, Tiirkiye nin Hiristiyan alemi igin 6zel bir anlam vardir. Islam
diinyasinda ‘lider iilke’ olarak goriilmenin Otesinde Anadolu topraklari,
Hiristiyanhigin'"® ilk genisledigi yer olmasi bakimindan Hiristiyanlar igin
onemlidir. ‘Inan¢ turizmi’ bunun ilk akla gelen ‘bariscil’ yansimasidir. O
halde Dinler Tarihinde kendini gosteren din farkinin medeniyetlerin
kendilerine ait idraklerini sekillendirdigi gercegi, Tiirkiye’nin AB seriiveni
acisindan hem Avrupalilari hem de bizi yakindan ilgilendirmektedir.

‘Avrupa Degerleri’ diye sik¢a atifta bulunulan degerleri bizim
kendimize gore tanimlamaya c¢aliymamiza gerek olmadigi hatirlanmalidir.
Tiirkiye insaninin medeni ve dini degerlerini nasil ki Avrupalilarin
tanimlamasi bizim i¢in yadirgatici olabilecekse, bizim de Avrupa degerlerini
tanimlamamiza gerek yoktur. Avrupa Birligi farkli platformlarda kendi
degerlerini her zaman ii¢ temele indirgemistir: Yunan diislincesi, Roma
siyasal mirasi, Hiristiyan dinl gelenegi. Tiirkiye’yi buna ragmen iyelik
miizakerelerinde tutmaya devam etmelerinin bir baska ifadeyle ‘bizi bizden

' Davutoglu, a.g.e., s.11.

4 Kiiresellesme, son yillarda i¢inde yasadigimiz siireci ifade etmek icin bolca kullanilan
‘post’, ‘ultra’, ‘ileri’, ‘Gtesi’ gibi kavramlardan yani ‘post-izm’ den farkli olarak mevcut
sosyal tamimlamalara atifta bulunmayan bir kavramdir. Uzerinde herkesin birlestigi bir
tanimi yoktur. Kiiresellesme kavraminin teorisyenlerinden Roland Robertson’a gore
kiiresellesme, iitiin diinyanin tek bir mekan olarak kristallesmesi, global insan sartlarinin
aciga ¢ikisi ve diinya bilingliligidir.

Soyle bir not diisiilebilir buraya: AB-Tiirkiye iliskilerinde Ermeni sorunun bu kadar kronik
olmasinin sebepleri arasinda —insan haklari, azilik haklari, jenosid iddialart v.s. den ayri-
pek kimsenin hatirlamadigi bir detay vardir. Bu detay, Ermeni milletinin Hiristiyanlik
tarihinde ¢ok Onemli bir yere sahip oldugu gergegidir. Ermeni milleti, Hiristiyanlik
tarihinde toplu olarak Hiristiyan olan ve Hiristiyanligi ‘resmi devlet dini’ yapan ilk
millettir (Roma Imparatorlugundan da ©6nce, ki Constantine’nin Hiristiyan olmasi
336°dadir). [J.G. Davies (1967) The Early Christian Church, New York: Anchor Books, s.
228; ayrica bkz., Tiran Nersoyan (1987) “Armenian Church”, Encyclopedia of Religion,
ed. Mircae Eliade, New York, v.I, pp. 413-419.]
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cok istemeleri’nin tarihsel, siyasal ve konjonktiirel sebepleri vardir. Tiirkiye
topraklar1, Avrupalilara gore ‘Kiigiik Asya’ olarak, Roma’nin cografi siyasal
pargasi, bir baska ifadeyle, Avrupa’nin hinterland1 olmus ve Hiristiyanligin
ilk kiliseleri bu topraklarda kurulmus, Hiristiyanli§in inang¢ turizminin en
onemli mekanlar1 Tiirkiye topraklarinda yer almistir. Avrupa Birligi iginde
farkli mezhepler, kiiltiirler ve milll politika anlayiglar1 bulunmakla beraber,
yani kendi iginde tek sesli bir Birlik olmamakla beraber, ‘Gteki’ (the other)
s0z konusu oldugunda, ki Tiirkiye’nin Avrupa tarafindan bir anlamda ikinci
bir Endiiliis olarak goriildiigiinii soylemek abartili olmayacaktir, bu
farkliliklarin {istiinde birlestirici ‘Hiristiyan Bati” kimligi 6ne ¢ikmaktadir.
Avrupa Birligi’nin resmi sesi olabilecek yaymlar da buna isaret
etmektedirler. Bu kimlik, ‘Hiristiyan’ nitelemesi ¢ok agik¢a ve her zaman
kullanilmaksizin sadece bir ‘Avrupa Kimligi’ olarak dile getirilmektedir.
Avrupa’daki egitim siteminin igerigi de bu c¢er¢evede yeniden
yapilandirilacaktir. Egitim ile ilgili akademik yayinlarda bu goriisiin artik
ifade edilmeye baslandig1 dikkat ¢cekmektedir. Bu ise, ayrica ele almaya
deger bir konudur.

Kiiresellesme kendisiyle beraber bir etkilesim getirmektedir. Bu
etkilesim, basta Islam medeniyeti birikimi olmak iizere Bati disindaki
dinlerin mensulplarl icin son derece Ozglin acilimlara zemin
hazirlamaktadir.''® Bati disindaki dinlerin kiiresellesmedeki rolii meselesi,
Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’'ne {iyeligi tartigmalar1 baglaminda ele
alindiginda, miisliimanlarin bu konuya nasil baktiklar1 meselesiyle birlikte
degerlendirilebilir. Islam dini acisindan ele alinabilecek tiim sorular usil
yoniinden kendi i¢inde tartismaya agik olmaya devam etseler de, son tahlilde
ya ‘makasid’ ya da ‘tarihsellik® gibi perspektiflerinden yaklagilarak, islami
yorum-yontem geleneginin kendi i¢ dinamikleri (igtihat ¢ergevesi) icerisinde
¢oziimlenebilir sorulardir.''” Bir baska acidan, AB-Tiirkiye iligkilerini, genel

16 Davutoglu (2000), a.g.e., s. 74.

"7 ‘Makésid’ ve ‘igtihat’ tartismalari gergevesinde usiliince ‘genis’ goriislii olarak bilinen
Prof. Hayreddin Karaman’in ‘tarihsellik’ tartismast ile ilgili goriisleri dikkat gekicidir: “Bu
yaklasimlar (modernist), naslart zorlayarak, zorlama ile de olmuyorsa ‘tarihsellik’ sepetine
atarak Islam’m insanhga sundugu hidayeti parca parca devreden c¢ikarip, onun yerine
beseri diisiince, teklif ve ¢oziimleri koymaktan ibarettir.... Bu teslimiyet, kendine ait olan
eskiyi terkedip baskalarina ait olan yeniyi almak, bunu agik¢a yapmak yerine -klasik
ictihad usilii ile saglhkly ¢éziim arama asamasin atlayarak- yeni okuma ve yorumlama adi
altinda yapilmaktadr. Son zamanlarin tartisma alani burasidr. Yapilmasi gereken ise,
diinyada olup biteni hakkiyla takip ve tesbit ettikten sonra, moda diisiince ve tartismalar
adina Kur'dn’i tarihsellige indirgemek yerine, biitiin peygamberlerin getirdikleri, Son
Peygamber tarafindan tamamlanarak teblig edilen hidayeti (rehberligi, yol gostericiligi)
insanliga, anlayacaklart dil ve iisliipta sunmaktir. Insanlik, kendisini bunalim noktalarina
getiren diigtince ve uygulamalarina, yorumlar yaparak dinden onay almaya degil, onu
bunalimlardan ¢ikaracak s18a (ilahi irsada) muhtactir...” (Bir bagka c¢aligmamiz
vesilesiyle sordugumuz sorulara Prof. Karaman’in 30 Temmuz 2001 tarihli cevabindan.)
Ulkemizde son zamanlarda Kur'an’1n biitiiniiyle veya tek tek ayetler itibariyle tarihsel olup
olmadigi anlaminda tarihsellik tartigmasinmn, biiyiik Olgiide, yalnizca Oryantalist
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egilime uygun olarak ‘Miisliiman-Hiristiyan® iligkileri ¢er¢evesinde —ki bu
dar gergeveli bir yaklasimdir- ele aldigimizda dahi, Islam’m gerek itikadi
yapisi ve gerekse tarihi tecriibesi acisindan (yani, ehl-i kitab kavraminin
genisletilmesi, zimm1 hukuku, cihadin sosyal-ahlaki boyutu, Medine, Emevi,
Abbasi, Selcuklu ve Osmanli uygulamalari, v.b.) AB iyeliginin
miislimanlara ‘uhrevi-dini’ problem alani olusturacagi herhalde s6ylenemez.
Bir miisliimanin, dini referanslara miiracaat etmek istediginde, islam
Tarihi’nden ‘Hudeybiye’, ‘Necran heyeti’, ya da ‘Medine Sozlesmesi’ne bile
atifta bulunmadan, sadece Kur'an-1 Kerim’den mesela su ayete dayanarak bu
tiir konularda bakis acisini belirleyebilecegi sdylenebilir:

“Allah, din ugruna sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan
kimselere iyilik etmenizi (feberrii) ve onlara kars1 adil davranmanizi (kist)
yasak kilmaz. Dogrusu, Allah, adil olan kimseleri sever. Allah, ancak, sizinle
din ugruna savasanlari, sizi yurtlarimizdan ¢ikaranlar1i ve c¢ikarilmaniza
yardim edenleri dost edinmenizi (tevelld) yasak eder. Kim bdylelerini dost
edinirse, iste onlar zalimdir.” (Kuran-1 Kerim, Miimtehine-60: 8-9)

Bu ayet gostermektedir ki, miisliimanlara temel insan haklar
konusunda zulmetmeyenlere karsi ‘dostluk’ (ve stratejik isbirligi) kapisi
‘vahiy’ tarafindan acik tutulmustur. O halde, ‘AB-Tiirkiye iliskilerinin Dini
Boyutu’ denildiginde tartigsilmasi gereken soru ‘liyeligin dini agidan problem
olup olmadig1’ sorusundan ziyade, AB’nin Tiirkiye’yi degerlendirirken esas

literatiirden degil, Bat1 Hiristiyan diisiince tarihindeki Kitab-1 Mukaddes Yorum (Biblical
Hermeneutics) gelenegi ve Tarih Felsefesi alanindaki ‘tarihselcilik’  (historicism)
tartigmalarindan (tarihsellik ve tarihselcilik kelimelerinin aymi anlamda olmadigi
hatirlanmalidir) etkilendigi sdylenebilir. S6zkonusu etkilenme, her diisiince yonteminin
icinde dogdugu kiiltiirel-tarihi ya da epistemolojik baglamin iiriinii oldugu gercegini ve
meseld Reformasyon sonrasi Bati diisiince gelenegindeki, ozellikle 18. y.y.’da baslamis
olup Protestan ilahiyat¢1 F.D.E. Schleiermacher (1768-1834)’den Wilhelm Dilthey (1833-
1911)’e ve M. Heidegger (1889-1976)’den etkilenen H.G. Gadamer (1900- ) ile P. Ricceur
(1913- )’e kadar uzanan ¢izgide ‘hermeneutics’ in Bati disindaki medeniyetlerin ilim
gelenegine hemen aktarilabilecek genel-gecer bir ‘yorum yontemi ve yaklagimi
olmayabilecegi’ gergegini yeterince dikkate almadigi izlenimi vermesi bakimimdan Prof.
Karaman’m gortisleri paralelindedir. Tartisilma yeri bu makale olmamasina ve uzmanlik
alanimiz disinda olmasma ragmen, bu konu hakkinda burada not diisiilme geregi
duyulmasi, genelde din bilimleri ve 6zelde de Dinler Tarihi alaninda Kitab-1 Mukaddes
Yorum gelenegi agisindan bir Tarih Felsefesi tartismasi olusturmasiyla ilgilidir. Ozellikle
Heidegger sonrasi felsefi hermeneutics Gadamer’in ve Ricceur’in eserleriyle Hiristiyan
Kitab-1 Mukaddes hermeneutics’ini etkilemistir; ve giinlimiizde Kitab-1 Mukaddes Metin
Elestirisi (Biblical Criticism) ¢alismalar1 da bu ¢ercevede ‘Hiristiyan itikadinin hakikatini
ortaya c¢ikarmaya’ ¢alismaktadir. Ellerinde orijinal bir ‘metin’ olmayan Bat1 Hiristiyan
ilahiyatcilar1 bu sikintiy ‘tarihsellik’ ile agmaya galismaktadirlar. Gadamer’in ve Ricceur’in
‘lingiistik-felsefi hermeneutics’inin, Kitab-1 Mukaddes hermeneutics’ine etkisi Ozetle
‘metnin tamamiyle tarihsellik baglaminda ele alinmasi gerektigi’ noktasinda olmustur.
Kitab-1 Mukaddes hermdnetiginin Hiristiyanligin kendi tarihi gergekligi agisindan vardig:
nokta artik Hz. Isa’min bile tarihsel gergekliginin (‘historical Jesus’) tartisilir oldugu bir
bakis acisini ortaya ¢ikarmustir.
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aldigt ancak acikca vurgulamadigi ‘lst-kimlik® sorunu ve bunun
anlasilmasinda ‘Avrupa agisindan dini perspektifin  yonlendirici rolii’
sorunudur. Ait oldugumuz Akdeniz-Ortadogu-Yakin Asya cografyasinin
bizde sekillendirdigi iist-kimlik, Tirkiye’'nin ‘Tirk ve miisliiman
medeniyeti’ nin pargast olarak tarihte yer almasii saglamistir. Konuyu
boyle bir ‘medeniyet’ tartismasina baglamak, basit anlamda bir ‘Tiirkeiiliik-
Islamcilik’ tartismasi agmak, ya da Avrupa’nin ‘6teki’si (the other) olarak
gordiigii ve halkinin ¢ogunlugu miisliiman olan Tiirkiye’nin Avrupa’y1 kendi
‘oteki’si olarak  tanmimlama c¢abasi yani oryantalizme karsi bir yerli
oksidentalizm cabas1 da degildir. Ayrica, Avrupa’da Dinlerle ilgili yapilan
calismalar gostermektedir ki, AB’yi bir ‘Hiristiyan Kuliibii’ olarak
gostermek artik ne kadar indirgemeci ve tektiplestirici ise, Tiirkiye nin
kendisinden istenenleri yerine getirdiginde AB tarafindan hemen iiye kabul
ediliverecegine inanmak da, o kadar tarihten ve medeniyetler-arasi
epistemolojik-aksiyolojik  farkliliklar ve bunlarin popiiler kiiltiirel
duyarliliklara yansimasindan habersiz olmak demektir. Artik, bir homojen
Avrupa ve bir tek homojen Islam diinyas1 olmadig1 gergegi hatirlanmalidir.

Burada, AB-Tiirkiye iliskilerinde, korunma i¢giidiisiiyle'" hareket
eden taraf AB’dir. 11 Eyliil 2001 deki ‘ikiz Kuleler’ faciasindan sonra artik
miislimanlarin  global diizeyde yeni bir ‘anti-Islamizm’'" dalgasiyla
karsilasabilecekleri ihtimali AB-Tiirkiye iliskilerini de yakindan etkileyecek
bir siireci baslatmistir. Bu durum, AB’nin kendi i¢ dengeleri soz konusu
oldugunda ‘sekiiler Aydinlanma’ tecriibesine sarilmasinin ve fakat ‘Gteki’
80z konusu oldugunda da ‘iist-kimligi 'ni yani ‘Judeo-Christian-Hellenic’

181993 yilinda yapilmus istatistiki bir calismaya gore, Avrupa’da, sadece Fransa, Almanya ve
Ingiltere’deki miisliimanlarin niifusu yaklagik 6 milyonu bulmaktadir. (B. Etienne -1989-
Islamic Associations and Europe, Contemporary European Affairs, 2, 4, s. 30-31.) Bu
azinliklar1 kendi yapisina entegre etme konusunda zorluklar yagsayan Avrupa, 70 milyonluk
Tiirkiye’yi ne yapacagi konusunda endiseler tagimaktadir.

"9 Oryantalizm’in iinlii yazari, siyaset bilimci Edward Said, bu ac1 olaydan sonra 16 Eylil
2001 tarihli The Observer gazetesinde acikladigi goriislerinde, bu tehlikeye isaretle,
Herkes ‘- Bu terorizme karst bir savastir’ diyor. Fakat nerede, hangi sonuglara yonelik
olarak? Kimse buna cevap vermiyor. Israrla séylenen tek sey, terérizme karsi oldugumuz
ve bu yiizden ‘Ortadogu’ya ve Islam’a karst durdugumuz’ du.... Daha da ¢arpict olan,
sanki Amerika’mn Islam diinyasimin cogu bélgesinde siirekli bir savas ya da catisma
halinde olan bir iilke degil de uyuyan bir stiper dev olduguna inanmamizin istenmesiydi....”
(Edward Said, “Islam and the West are inadequate banners”, The Observer, 16 September
2001, Sunday). Ayn1 tarihli gazetede, bir diger isim, Islam ile ilgili pek de olumlu olmayan
yazilartyla taninan Fred Halliday de bu paralelde goriisler ileri siirmekteydi. Said’i
destekleyen pek ¢ok veri sdz konusudur. Mesela, son 30-40 yilda Birlesmis Milletler
tarafindan yapilan toplam 13 operasyonun 9’u dogrudan Miisliiman bolgelerde veya
Misliimanlar ilgilendiren noktalardadir. Sina 1967, Kesmir-1949’dan beri, Kibris-
1964’ten beri, Golan Tepeleri-1974’ten beri, Liibnan-1978’den beri, Irak-1991’den beri,
Bati Sahra-1991°den beri, Bosna-1992’den beri, ve Somali-1992’den beri. Buna Kosova’y1
ekleyebiliriz. (G. E. Fuller & Ian O. Lesser (1995) A Sense of Siege — The Geopolitics of
Islam and the West, Oxford: Westview Press, s. 159-60.)
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kimligini ortaya ¢ikarmaswin arkasindaki olusumu ve bugiinkii durumu iyi
anlamayr gerektirir. Bu da bu makalede ele alindigi gibi, Avrupa’da
Huristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm, Budizm ve Islam dinlerinin tarihine ve
bugiiniine bakmay1 gerektirir.

Ciinkii, kiiresellesmenin, diinya barisin1 ve medeniyetler bulusmasini
saglayacak bir siirece yoOnelebilmesi i¢in din fenomeni biitiin yonleriyle
dikkate alinmalidir. Kiiresellesme, ticari iligkiler, isgiicii, ileri teknoloji,
iletisim, enformasyon, medya, ve diisiinceler alaninda siir tanimayan
bicimde yayilmasi sayesinde, her alanda fertleri, kisilikleri, yasam tarzlarini,
hem dindar hem hem de laik aydinlarin diisiiniis bigimlerini etkilemistir. Bu
etkileyis sadece Islam diinyas: icin degil baska din cografyalar1 icin de
sozkonusudur. Mesela  kiiresellesme  baglaminda  Konfiigyanizm’e
bakildiginda, Cin toplumunun ahlaki temelini hem Konfiigyan hem de Taocu
ogretilerin sekillendirdigi ve materyalist tiiketim kiiltiiriine karsi, Konfligyan
maneviyatinin  (devlet Konfiigyanizmi degil), halk katmanlarinda
yonlendirici etkisi oldugu goriilmektedir. Hong Kong’da antropoloji
profesorii olan Tan Chee-Beng, Cin ve Dogu Asya toplumlarinda
modernizmin ve kiiresellesmenin rihi yonelislerden uzaklastirict ve
materyalistlestirici etkilerine karst Konfiigyiis’lin dgretilerinin bir ‘kimlik’
sagladigina isaret etmektedir."® Yine ayni sekilde, Giiney Koreli sosyoloji
profesorii Sangjin Han, kiiresellesmenin yol actigi sosyal patolojilere ve
kiiltiirel erozyona kars1 Konfii¢yiis¢iiliiglin bir manevi koruma saglayacagini
vurgulamaktadr.'?!

Aymni sekilde, ¢agdas Hind{ diisiincesinde de kiiresellesmenin Gandhi
tarafindan hedeflenen rihani kiiresellesmenin karsiti oldugu vurgulanir.
Kiiresellesmenin, yikici etkilerine karsi, Hind inanglarmin ‘insanin alt-
ben’ini (IslAmi dille belki de nefs-i emmaresini) terbiye edici olduguna
dolayisiyla insanlarla ve ¢evreyle barisik yagamanin yolunu agtigina isaret
edilir. Cagdas Hind@ disiiniirler, Hinduizmin ahimsa (hi¢bir canliya zarar
vermeme) anlayis1 yaninda tizerinde tefekkiir edilmesi i¢in Gandhi’nin isaret
ettigi su ‘yedi giinah’a karst uyarmaktadirlar: (1) Ahlaki ilkelere
dayanmayan siyaset, (2) Uretmeden kazanmak, (3) Kisilik kazandirmayan
egitim, (4) Ahlak tanimayan ticaret, (5) Bilingsiz eglence, (6) Insan igin
olmayan bilim, (7) Takvésiz ibadet.'**

Tarih igerisinde Hind{lizmin Protestanligi gibi dogmus olan Budizmin

inanglar1 da kiiresellesmeye karsi 6nemli elestiriler sunmaktadir. Budizmin
temel Ogretilerinde birisi olan ‘nefsini yoketmek’ (anatman) anlayisi,

120 Joseph A. Camilleri & Chandra Muzaffar (eds.-1998) Globalization : The Perspectives and
Experiences of the Religious Traditions of Asia Pacific, Selangor: Just World, 24-28.
12l Sangjin Han (1998) “A Confucianist Approach to Globalisation”, Joseph A. Camilleri &
Chandra Muzaffar (eds.-1998) Globalization : The Perspectives and Experiences of the
122Religious Traditions of Asia Pacific, Selangor: Just World, s. 157.
a.g.e.s.33.
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insanligin temel problemini materyalizmde ve a¢gdzlii giic miicadelesinde
gorlir. Budistlere gore manevi aydinlanma ancak bu maddi diinyanin
baskisinda arinarak miimkiin olur. Tayland’li Budist diisiiniir Pracha
Hutanuwatr’a gore, Tayland’da pek ¢ok insan kiiresel modernist tiiketim
kiiltiirii i¢inde trkiitiicii bicimde kaybolup gitmistir. O yiizden, Budist
inanglarina yeniden déniisiin saglanmasi gerekmektedir.'>

Kiiresellesme (ki eger bu kavram uluslar arasi iligkilerin girdigi tek-
kutuplu siirece ait bir tanim ve Onkabul ise), ‘11 Eyliil’ den sonra bir yol
ayirimina gelmistir. Bu yol ayiriminda, hegemonik iddias1 olan kiiresel
kutup(lar), kendileri disindaki medeniyetlerin de diinyanin gidisine katkida
bulunacak degerlere sahip oldugu gercegini kabul noktasina, yani ‘6teki’ni'**
(the other) tanima noktasina yoneldigi zaman ya da farkli medeniyetlerin
varligmi kabulden hareketle bu medeniyetlerin ‘hegemonik degerler’
(hegemonic values) degil ‘miisterek degerler’ (common values) temelinde
bulusabilecegi noktasina gelmekle, kendi ‘diinyagoriisii’nii empoze etmek
arasinda bir tercih yapmak durumundadir. 13 Subat 2002°de istanbul’da
Avrupa Birligi ile Islam iilkelerinden siyasilerin genis katilimiyla yapilan ve
‘Istanbul rihu’ diye adlandirilan ‘medeniyetler bulusmas1’ kongresinin bir
siyasi gosteri olmanin 6tesine gecip somut sonuglar verebilmesi i¢in Dinler
Tarihinin verilerini dikkate alan bu ‘miisterek degerler’ tercihinin yapilmasi
gerekmektedir.

12 pracha Hutanuwatr (1998) “Globalisation Seen from a Buddhist Perspective”, a.g.e., s. 91.

124 Tarihte Islam medeniyetinin ilim geleneginde ‘6teki’ni tammanin pekgok ornei
verilmistir. Daha 9. ve 10. y.y’lardaki el-Bir(ini’nin at-Tahqiq ma lil-Hind’i ve es-
Sehristani’nin al-Milel ve'n-Nihal’i baska dinlere ve milletlere dair objektif tanimlamanin
en seckin 6rneklerindendir.

158



YARARLANILAN KAYNAKLAR

Abidin, S. Z. & Z. Sardar (1995) Muslim Minorities in the West,
London: Grey Seal Publications (published for The Institute of Muslim
Minority Affairs).

Almond, P. (1998) The British Discovery of Buddhism, Cambridge:
CUP; S. Batchelor (1994) The Awakening of the West, The Encounter of
Buddhism and Western Culture:543 BCE — 1992, London Aquarian:
HarperCollins.

Amin, S. (1993-¢ev.) Avrupamerkezcilik - Bir Ideolojinin Elestirisi,
(L’eurocentrisme, Anthropos-Economical, 1988), Istanbul: Ayrint1 yayinlari.

Ashford, S. & N. Timms (eds.- 1992) What Europe Thinks: A Study of
Western European Values, Aldershot: Dartmouth.

Bance, A. (1992) “The lIdea of Europe: From Erasmus to
ERASMUS”, Journal of European Studies, 12.

Banton, M. (1994) Discrimination, Bukingham: Open University
Press.

Barker, Eileen ( 1989) New Religious Movements, London: HMSO.

Bathcelor, M. & Kerry Brown (eds.-1992) Buddhism and Ecology,
London: Cassell.

Batchelor, S. (1994) The Awakening of the West: The Encounter of
Buddhism and Western Culture, London: Aquarian.

Beckford, James (1985) Cult Controversies: The Societal Response to
the New Religious Movements, London: Tavistock.

Beit-Hallahmi, B. (1992) Reflections on the History of Zionism and
Israel, London: Pluto Press.

Berger, P. (1973) “ldentity as a Problem in the Sociology of
Knowledge”, in G. W. Remmling (ed.) Towards the Sociology of Knowledge,
London: Routledge & Keegan Paul.

Berger, P. & T. Luckmann (1967) The Social Construction of Reality,
New York: Doubreday.Robertson, R. (1992) Kiiresellesme: Toplum Kuram:
ve Kiiresel Kiiltiir, cev.: U.H.Yolsal, Ankara: Bilim ve Sanat.

Berger, P. (1997) ‘Secularism in Retreat’ , The National Interest, no.
46, 1996/1997.

159



Berkes, N. 1978, Tiirkive’de Cagdaslasma, Istanbul: Dogu-Bati
yayinlari.

' Bernal, M. (1998-¢ev.), Kara Atena: Eski Yunan Uydurmacast Nasil
Imal Edildi?, Istanbul: Kaynak.

Blaut, J. M. (1993), The Colonizer’s Model of the World, London: the
Guilford Press.

Bloomfield, J. (1993) “The New Europe: A New Agenda for
Research?”, M.Fullbrook (ed.-1993) National Histories and European
History, London: UCL Press.

Boff, L. & V. Elizondo (eds. 1990) 1492-1992: The Voices of the
Victims, London: SCM Press.

Brook, Stephen (1989) The Club - the Jews of Modern Britain,
London: Constable and Company Limited.

Bunting, M. (1996) Church in a State, The Guardian, 15 Subat.

Burghart, R. (1987) Hinduism in Great Britan: The Perpetuation of
Religion in An Alien Cultural Milieu, London: Tavistock Publications.

Camilleri, Joseph A. & Chandra Muzaffar (eds.-1998) Globalization :
The Perspectives and Experiences of the Religious Traditions of Asia
Pacific, Selangor: Just World.

Davie G. (1994) Unity in Diversity: Religion and Modernity in
Western Europe, J. Fulton & P. Gee — eds., Religion in Contemporary
Europe, NY: Edwin Mellen.

(2000) Religion in Modern Europe, Oxford: Oxford
University Press.

Davies, J.G. (1967) The Early Christian Church, New York: Anchor
Books.

Davutoglu, Ahmet (1994) Alternative Paradigms: The Impact of
Islamic and Western Weltanschauungs on Political Theory, Maryland,
Lanham: University Press of America.

. (1997) “Medeniyetlerin Ben-Idraki”, Divan
dergisi, 1997/1, Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi.

(2000) “Bunalimdan Doniisiime Bati Medeniyeti ve
Hiristiyanlik”, Divan dergisi, 2000/2, Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi.

160



Duroselle, J. B. (1990) Europe: A History of its Peoples, London:
Penguin Books.

Eliade, M. (1990-¢ev.) Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar.

Ferrari, S. & A.Bradney (eds.) (2000) Islam and European Legal
Systems, Ashgate: Hants, UK.

Fogarty, M. (1992) The Churches and Public Policy in Britain,
Political Quarterly, 63, 3, s. 301-16.

Frogner, T. (1999) “European Identity — A Perspective from a
Norwegian European or a European Norwegian”, Jansen, T. (ed.-1999)
Reflections on European Identity, http://europa.eu.int/comm/cdp/working-
paper/european_identity en.pdf.

Fuller, G. E. & Ian O. Lesser with P. Henze (1993) Turkey’s New
Geopolitics- From the Balkans to Western China, Oxford: Westview Press.

(1995) A Sense of Siege — The Geopolitics of
Islam and the West, Oxford. Westview Press.

Fukuyama, F. (1992) The End of History and the Last Man, New
York: The Free Press.

Fundamentalism Project, The

I)Martin E. Marty and R. Scott Appleby (eds.-1991)
Fundamentalisms Observed, Chicago: University of Chicago Press.

2) Helen Hardacre, Everett Mendelsohn, and Majid Tehranian (eds.-
1992) Fundamentalisms and Society: Reclaiming the Sciences, the Family,
and Education, Chicago: Chicago University Press.

3)H. Garvey, Timur Kuran, and David C. Rapoport (eds.-1993)
Fundamentalisms and the State: Remaking Polities, Economies, and
Militance, Chicago: Chicago University Press.

4)Nancy T. Ammerman, Robert Eric Frykenberg, Samuel C.
Heilman, and James Piscatori (eds-1994) Accounting for Fundamentalisms:
The Dynamic Character of Movements, Chicago: Chicago University Press.

5)Marty, Martin E. and R. Scott Appleby, (eds.-1995)
Fundamentalisms Comprehended, Chicago: Chicago University Press.

Gill, S. & Gavin D‘Costa & Ursula King (eds.-1994) Religion in
Europe, Netherlands: Pharos Publishing.

161



Goldscheider, C. and A. S. Zuckerman (1984) The Transformation of
the Jews, Chicago: The University of Chicago Press.

Gooch, A. (1996) Spanish Churches Denies Leading Flock to Polls,
The Guardian, 22 Subat 1996.

Goulborne, H. & D. Joly (1989) Religion and the Asian and
Caribbean Minorities in Britain, Contemporary European Affairs, 2, 4, s.
77-98.

Han, Sangjin (1998) “4 Confucianist Approach to Globalisation”,
Joseph A. Camilleri & Chandra Muzaffar (eds.-1998) Globalization : The
Perspectives and Experiences of the Religious Traditions of Asia Pacific,
Selangor: Just World.

Hanley, D. (ed.- 1996) Christian Democracy in Europe — A
Comparative Perspective, London: Cassell-Pinter.

Hanson, Eric O. (1987) Catholic Church in World Politics, Princeton:
Princeton University Press.

Hay, D. (1957) Europe: The Emergence of an Idea, Edinburgh:
Edinburgh University Press.

Haynes, J. (1998) Religion in Global Politics, London: Longman.

) Hodgson, M.G.S. (¢ev.- 2001) Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek,
Istanbul: Yo6nelis.

Humphreys, C. (1975) Buddhism, London: Penguin Books.

Huntington, S. (1997) The Clash of Civilisations and the Remaking of
World Order, London: Simon/Schuster Ltd.

Hutanuwatr, Pracha (1998) “Globalisation Seen from a Buddhist
Perspective”, Joseph A. Camilleri & Chandra Muzaffar (eds.-1998)
Globalization : The Perspectives and Experiences of the Religious
Traditions of Asia Pacific, Selangor: Just World..

Islamophobia: Fact Not Fiction, Runnymede Trust, October 1997.

Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

Jones, T. (1993) Britain’s Ethnic Minorities, London: Policy Studies
Institute.

162



Karlsson, 1. (1999) “How to define European Identity today and in the
future?”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

Kepel, G. (1994) The Revenge of God, Cambridge: Polity.

Kerr, D. (ed.-1992) Religion, State and Ethnic Groups: Comparative
Studies on Governments and Non-Dominant Ethnic Groups in Europe, vol 2,
Aldershot: Dartmouth Publishing Company.

King, R. (1999) Orientalism and Religion: Postcolonial Theory, India
and ‘The Mystic East’, London: Routledge.

Kohler, O. (1986) “Europa”, Josef Hofer & Karl Rahner (ed.) Lexikon
fiir Theologie und Kirche, 2nd ed., Freiburg/ Br., colt 1187.

Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on FEuropean Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

Labour Force Survey (1989-1990) London: HMSO.

Lejeune, C. (1999) “From Poetic Citizenship to FEuropean
Citizenship”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

Lerman, A. (1989) The Jewish Communities of the World,
Basingstoke: Macmillan.

Liitzeler, P. M. (1994-ed.), Europe after Maastricht: American and
European Perspectives, Oxford: Berghahn.

MacDonald, M. (1999) “European Identity — an Anthropological
Approach”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

Mackey, J. (1993) “How Far Can or Should Christian Values Shape
a Changing Europe?” G.Davie, R. Gill & S. Platten (eds.- 1993) Christian
Values in Europe, Cambridge: CAFE (Cristianity and the Future of Europe)
Group.

Madeley, J. (1991) ‘Politics and Religion in Western Europe’, G.
Moyser (ed.)Religion and Politics in the Modern World, London: Routledge.

Mann, M. (1986) The Sources of Social Power: A History of Power
from the beginning to A.D. 1760, Cambridge: Cambridge University Press.

Marshall, P. (ed.-1970) The British Discovery of Hinduism in the
Eighteenth Century, Cambridge: CUP.

163



Martin, D. (1994) Religion in Contemporary Europe, J. Fulton & P.
Gee — eds., Religion in Contemporary Europe, NY: Edwin Mellen.

Mayer, J. F. (¢ev.-2000) “II. Vatikan Konsili’nden sonra Hiristiyan
Diinyasindaki Yeni Temayiller ve Gelismeler”, Divan dergisi, 2000/2,
Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi.

Merig, Cemil (1979) Umrandan Uygarhiga, Istanbul: Otiiken.

McLeod, H. (1997) Religion and the People of Western Europe 1789-
1989, Oxford: Oxford University Press.

Miall, H. (1993) Shaping the New Europe London: Pinter.

Moxon-Browne, E. (1997) “Eastern and Western Europe: Towards a
New European Identity?” Contemporary Politics 3, no. 1, 27-34.

Nersoyan, Tiran (1987) “Armenian Church”, Encyclopedia of
Religion, ed. Mircae Eliade, New York, v.I, pp. 413-419.

Nesbitt, E. & Jackson, R. (1993) Hindu Children in Britain, Stoke-on-
Trent: Trentham Books.

Nielsen, J. (1992) Muslims in Western Europe, Edinburgh: Edinburgh
University Press.

Nietzsche, F. (1968) The Genealogy of Morals: A Polemic,
Edinburgh: University of Edinburgh.

Nonneman, Gerd & T. Niblock & B. Szajkowski (1996) Muslim
Communities in the New Europe, Berkshire/UK: Ithaca Press.

Parsons, G. (ed.-1993) The Growth of Religious Diversity - Britain
from 1945, vol 1, London: Routledge.

Pieterse, Jan Nederveen (1991) “The Christian Zionism and the
Politics of Apocalypse”, Arch. De Sc. Soc. Des Rel., 1991, no: 75, s. 75-104.

Potter, K.H. (1977) Encyclopedia of Indian Philosophies, ¢.2, Indian
Metaphysics and Epistemology, Princeton, N.J. : Princeton University Press.

Prior, M. (1997) The Bible and Colonialism — A Moral Critique,
Sheffield Academic Press.

Ramadan, T. (1998)To Be a European Muslim, Islamic Foundation,
Leicester.

Religious Education and Collective Worship in England, Circular 1/94
(31 January 1994), Education Act 1993, Department for Education (DFE).

164



Rushdie, S. (1988) Satanic Verses, London: Penguin/Viking.

Said, Edward (1981) Covering Islam: How the Media and the Experts
Determine How We See the Rest of the World, London/Henley: Routledge &
Kegan Paul.

Said, Edward (2001) “Islam and the West are inadequate banners”,
The Observer, 16 September 2001, Sunday

Schneider, H. (1999) “The Dimensions of the historical and cultural
core of a European Identity”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European
Identity, http://europa.eu.int/comm/cdp/working-
paper/european_identity en.pdf.

Schlesinger, P. (1994) “Europeanness—A New Cultural Battlefield”,
R. Pohoryles (ed.-1994) European Transformations: Five Decisive Years at
the Turn of the Century, Aldershot: Avebury.

Schwab, R. (1984) The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery
of India and the East, 1680-1880, New Y ork.

Sekreteriat der Deutschen Bishofskonferenz: Religios unterricht an
den offentlichen Schumelen in Europa, Bonn, 1991.

Shaffir, W. (1978) “Witnessing as Identity Consolidation - the case of
the Lubavitcher Chassidim”, in Hans Mol (ed.) (1978) Identity and Religion-
International, Cross-cultural Approaches, London: Sage Publications.

Solomos, J. (1993) Race and Racism in Britain, London: Macmillan
Press Ltd.

Sontheimer, G.D. & H. Kulke (eds.-1991) Hinduism Reconsidered,
New Delhi, Manohar Publications.

Taylor, C. (1992) Multiculturalism and “The Politics of Recognition”,
Princeton: Princeton University Press, s.25-37; Jones, R. Kenneth “Paradigm
Shifts and Identity Theory” Hans Mol (1978) (ed.) Identity and Religion-
International, Cross-cultural Approaches, London: Sage Publications.

Taylor, P. (1996) The European Union in the 1990s, Oxford: Oxford
University Press.

Therborn, G. (1995) European Modernity and Beyond.: The Trajectory
of European Societies, 1945-2000, London: Sage.

Torre, M. La, “European Identity and Citizenship”, Jansen, T. (ed.-
1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

165



Turner, B.S. (1994) Orientalism, Postmodernism and Globalism,
London: Routledge.

Vertovec, S. & C. Peach (eds.-1997) Islam in Europe, Macmillan
Press: London.

Wasserstein, B. (1996) Vanishing Diaspora: The Jews in New Europe
since 1945, London: Hamish Hamilton.

Webber, J. (1994) Jewish Identities in the New Europe, London:
Littman Library of Jewish Civilisation.

Webster, R. (1990) A Brief History of Blasphemy: Liberalism,
Censorhip and ‘The Satanic Verses’, Southwold: Orwell Press.

Weck, R. De (1999) “Neither Reich nor Nation — another future for the
european union”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity,
http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity en.pdf.

166



