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Mezuniyet Tarihi .../..../2009

Tez Danigman(lar)1 : Prof. Dr. Yagsar AYDINLI

Tarihe mal olmus olaylarin neden ve nigin’i birgok filozof tarafindan ele alinmis
ve gerek siyaset felsefesine, gerek tarihi anlama konusuna hatta daha genis anlamiyla
tiim sosyal bilimlere dair birgok fikir 6ne siiriilmiistiir. Baz1 diisiiniirlerin fikirleri tarihte
yok olurken, bazi diisiiniirlerin goriis ve metodolojileri ise giiniimiize dahi 151k tutacak
nitelikte bu giin tartisilmaktadir. Biz de bu c¢alismamizda, bahsettigimiz iizere
eskimeyen ve bircok batili diisiiniiriin ilham kaynagi olan ibn-i Haldun’u ve onun
tarihsel vakialara getirdigi nedensel izahlari irdelemeye calistik. ibn-i Haldun’un tarihte
olmus olan, olmakta olan ve olmasi muhtemel olan vakialar karsisinda nedensel
bagintilar1 nasil kurdugunu, sosyal bilimler i¢in 6nerdigi eskimeyen metodolojisini ve
daha oOnemlisi bilimsel aklin olusabilmesi i¢in olmazsa olmazlarin neler oldugunu
sorgulamaya, didiklemeye gayret ettik. Bu ¢alismada temel referans kaynaginz Ibn-i
Haldun’un, kendi alaninda essiz sayilan eseri “Mukaddime” olmustur. Bilindigi tlizere
Mukaddimede Ibn-i Haldun, “umran ilmi” adim1 verdigi anahtarla, insana dair her
fenomenin nedenselligini sorgulamakla kalmamis, gerek metodolojik gerek sosyolojik-
psikolojik, gerekse de felsefi bir¢ok alanda yeni ufuklar agmis ve kendinden sonraki
filozoflara yol gdstermistir. Ona gore, insanlik tarihinde var olan her olgunun mutlak bir
olus sebebi vardir ve bu sebep, yeni olacak olan bagka bir olgununda nedeni olmaktadir.
Iklimlerden baslayarak, farkli toplumlar, devletler, ekonomik modeller, sehirler hatta
ilimler, kisacasi insana dair ve insanla iliskili ne varsa tiim bunlara dair nedensel
izahlarda bulunmaktadir. Bu ydniiyle de 21. yiizyil insani i¢in hala ibn-i Haldun’da
kesfedilmeyi bekleyen bir¢cok konu olduguna inanmaktayiz.

Anahtar Sozciikler:

fbn-i Haldun, Nedensellik, Siyaset Felsefesi, Bedevi Umran, Hadari Umran,
Tarihsel Varlik Alani, {limler Tasnifi, Tarih Felsefesi
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ABSTRACT
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Sayfa Sayisi : viii +121
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Tez Danisman(lar)1 : Prof. Dr. Yasar AYDINLI

The cause of the events that made history has been studied by many
philosophers and a large number of ideas concerning political philosophy and
understanding history, and in a larger sense, even ideas about all social sciences have
been proposed.While some of those ideas and methodologies vanished , others have
survived to shed light to the present day.In this study,we have dealt with a timeless
figure who has inspired many western thinkers,Ibn Haldun, and his causal explanations
for historical events. Our attempt was to reveal how he causally linked events in history
with ongoing events and likely events, and to shed light to the ageless methodology
proposed by him for social sciences , but most important of all, to question what the
vital elements that make the scientific mind are.The main reference in this study is ,
Mugaddimah, Ibn Haldun's greatest work of its kind. In his Mugaddimah, using a key
which he called * ilm al umran”, Ibn Haldun has not only questioned the causality of
every human phenomenon but also opened new horizons in sociology, psychology and
philosophy and prepared the way for later philosophers.According to him, every
phenomenon in human history has a cause and that cause ,at the same, exists as a cause
for a future phenomenon.He gives causal explanations for everything about humans and
anything that is related to humans starting from climates,various
societies,states,economic models,cities and even sciences.In that respect,we believe that
Ibn Haldun has still a lot of subjects to be discovered for 21 century man.

Key words :

Ibn Khaldun, Causality, Political Philosophy, Umran (Rural), Umran
Hadhari(Urban), Historical Level of Existence, Classification of the Sciences,
Philosophy of History
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ONSOZ

Calismamizda Ibn Haldun’u bilinen kavramsal sablonlara oturtmaya ¢alismadik.
Onu baghi basimna anlamaya ve anladigimiz kadarimi en sade ifadelerle anlatmaya
calistik. Kanaatimizce Ibn Haldun, kendine has kavram haritasiyla anlasilabilecek bir
alimdir ve herhangi bir ekoliin, 6ncesi ve sonrasi olan bir akimin zincir halkalarindan

degil, basl basina yalniz bir dag gibi yiikselmektedir.

Gene calismamizda ozellikle Mukaddime’ye bagli kalmaya ve Mukaddime’yi
dinlemeye 6zen gosterdik. Ciinkii Ibn Haldun’un etkisinde kalan veya onu etkileyen
kisilerle ilgili bizden c¢ok daha ehliyetli kimselerce calismalar yapildigi herkezce
malumdur. Biz mukaddimeye cergeveler ¢izmekten ziyade, ona talip olup ondan ders

almaya calistik.

ibn Haldun’da tarihsel varlik alanmin nedenselligi konusu ayn1 zamanda Ibn
Haldun’un bilimsel diisiin sistematiginin de anahtaridir. Sorgulayan bir bilim adaminin
tarihsel fenomenlere yaklasim tarzinin nerden baslamasi gerektigi, hangi amillerin nasil
sorgulanacagi hususunun mukaddimede adim adim gosterildigine sahit olduk. Beklide
hakkinda dizilen methiisenalarin ciltlerce kitaplar dolduracag: ibn Haldun’un sirr1 bu

metottadir ve Ibn Haldun olabilmenin tiryakidir bu...

Insan kimdir nasil bir canlidir? Zaaflar1 nelerdir? Bu zaaflarin olusmasinda hangi
amiller etkilidir? Insana dair kurumlar nasil ve hangi sebeplerle zuhur etmis veya yok

olmuslardir? Benzeri bir¢ok sorunun cevabini bulmaya ¢alistik.

Tezimiz 6nsdz giris, ii¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste ibn Haldun’un
ilimler tasnifini ve kendi icadi olan umran ilmini ele aldik. Birinci boliimde ana
konumuz olan tarihsel varlik alaninin nedenselligini Mukaddime sokaklarinda aramaya
calistik. Nedensellik kavraminin tarihsel siirecini ve bu kavramim ibn Haldun’daki
karsiligim aramakla devam ettik. Ikinci béliimde tarihsel varlik alaninda karsilastigimiz
sosyal ve siyasi olaylarin olus ve yok olus nedenlerini arastirdik. Asabiyet, miilk, devlet,
iktisat ve tiim bunlarla alakali ¢okiislerin nedensel bagintilarin1 bulmaya gayret ettik.

Son boliimde ise igtimai hayat ve buna baglh gelisen kurumsallagsma siirecini,
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sehirlesmeyi ve nedenselligini ele aldik. Bu baglamda Mukaddime’nin hiyerarsisine

sadik kalmaya ¢alistik da denebilir.

Bu c¢alismanin basindan sonuna her hususta himmetlerine mazhar oldugum
hocalarima minnet ve siikranlarimi1 sunmay1 borg bilirim. Yetismemizde biiyiik katkisi
olan muhterem hocam Prof. Dr. Hiiseyin Aydin’a, engin birikimiyle tezimizin her
asamasinda adim adim bize ilham veren danigman hocam saym Prof. Dr. Yasar
Aydinli’ya, ¢aligmamizin her satirinda maddi-manevi yardimini esirgemeyen sevgili
hocam Yard.Doc¢.Dr. Hidatyet Peker’e, makaleleri ve gortsleriyle liitfeden Prof. Dr.
Tahsin Gorgiin’e ve ismini zikretmedigim diger tiim hocalarima ve dostlarima tesekkiir

ederim.

Seyh Samil Yilmaz
Istanbul 2009
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GIRIiS
IBN HALDUN’UN iLIM ANLAYISI VE iLIMLER TASNIFi

1-ibn Haldun’un ilim Anlayisinin Genel Bir Tasviri
Bu konuya baslarken bilmemiz lazim gelir ki, “ibn Haldun' klasik felsefe
gelenegi iginde diisiinen Miisliiman bir diisiiniirdiir.” Bu husus, kendisini hem ilim

anlayisinda, hem de ilim tasnifinde gostermektedir.”

Mukaddimenin ilimler tasnifine ayrilmis olan boliimiin hemen girisinde ibn
Haldun, “fikr-1 insaniye dairdir ki, bunda insan hayvandan ayrilmis, o sayede ge¢imini
temin etme, bu hususta hemcinsleriyle yardimlagma, mabuduna ve resullerin, onun
nezdinden getirdiklerine dair nazar (ve istidlal) da bulunma yolunu tutmus, bdylece tim
hayvanlar1 kendisine itaat ettirmis, giicli hakimiyetine boyun egdirmis ve o sayede,

% diyerek konuya giris yapmaktadir. Yani insam

yaratiklarin bir¢oguna iistiin olmustur.
diger mahlikattan ayiran yegane yetisinin fikretme oldugu konusunda onceki
filozoflarin goriislerini yineler. Ilme dair goriislerinde ve bu ilimlerin tasnifinde klasik
nazariyelerden c¢ok fazla sapmadigini gézlemledigimiz Ibn Haldun, insani iliskilerin de
buna muhta¢ oldugu konusunu dile getirmekle farkli bir kapi1 aralamis olur. Yani

insanlar da, fikretme yetenekleri oraninda birbirlerinden ayrismaktadirlar.

O, “o gline kadar fark edilmeyen tarihi-toplumsal varlik alaninin mevcut
oldugunu tespit etmis, felsefenin konularina bir konu daha ekleyerek, tarihi-toplumsal

varlik alamimi felsefi bir temele oturtmustur.” ilimler de tarihi toplumsal varlik alaninin

! Biyografisine dair bkz. ibn Haldun, “Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar”, Cev: Vecdi Akyiiz, Dergah
Yayinlari, istanbul 2004

2 Barthold, W. , Islam Medeniyeti Tarihi, Cev: Prof. Dr. Fuat Kopriilii, Diyanet Isleri Baskanligi
Yaymlari, Ankara 1977, s 153 “Barthold; ibn Haldun, Islam felsefesinin, olaylara tepeden bakan
bagimsiz filozofu .”

3 Gorgiin, Tahsin, “ibn Haldun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1999, C 19, s 553

* [bn Haldun, Mukaddime, Cev: Siileyman Uludag, Dergéh Yaymnlar, istanbul 2008, C II. s 765
(Caligmamizda Mukaddime’nin Siilleyman Uludag cevirisini kullandik ve bundan sonra sadece
Mukaddime olarak belirttik)

> Bkz. Taylan, Necip, Ana Hatlariyla islam Felsefesi, Ensar nesriyat, stanbul 1985



bir pargasidir, dolayisiyla bu varlik alaninin kurallar1 ¢ergevesinde ortaya ¢ikar, gelisir

«6

ve yok olur. “Yani bu baglamda toplumsal hayata dair inis ve c¢ikislar ilim i¢in de

gecerlidir.

0, “amelin evveli, fikrin ahiridir, fikrin evveli de amelin ahiridir” diyerek fikrin
gelisimindeki nedensellige, sebep-sonug iliskisine vurgu yapar. “Bir insan bagsini
sokacagi bir ¢at1 viicuda getirmeyi fikretse dnce zihni bu ¢atiy1 tutacak duvarlara, sonra
bu duvarlarin oturacagi temele intikal eder. Su halde fikrin ahiri temeldir. Onun i¢in
once temel atarak ise baslar, sonra duvara gecer, sonrada (aklina ilk dnce gelen) ¢atiya

gelir.””

Oysa hayvanlarin fiilleri insaninki gibi diizenli ve intizamli degil, hissidir.
Birbirinden kopuktur ve yekdigerine bagl degildir. insanda “amel itibariyle énce gelen,
fikir itibariyle sonra gelir. Bu belirli bir diizenliligin gostergesidir ve insan fikriyat1 bu

diizenlilikle hareket eder. Bu yetenegi sayesindedir ki insan aleme hakim olmustur.

Ibn Hadun’a gére bir insan bu neden-sonug iliskisini kullanabildigi l¢iide diger
insanlardan ayrilir. Nasil ki satrancgta (ki tamamen neden-sonug iligkisinin oyunudur) iyi
oyuncu olmak ka¢ hamle sonrasini gorebilmeye baglidir, insan i¢in de bu zihni zincirin

halkas1 uzadik¢a o insanin mertebesi de artar.

Tecriibenin kiimiilatif bir siirecle medeni hayati olusturdugunu savunan Ibn
Haldun, deneylerle kazanilan “tecriibi akl”in, kullanilmamasi halinde ilmi birikimin

olamayacag1 hakikatini vurgular.

Burada meleklerin ve peygamberlerin ilimleriyle insana ait bilme siirecini bir
karsilagtirmaya  tabii  tutar.  Meleklerin  ilimleriyle  insanlarin  ilimlerini
karsilagtirmasinda, ruhani bir alemin mevcudiyetinin ispatinin sadik riiyalar oldugunu
sdyleyen Ibn Haldun, “o alemi umumi bir sekilde biliyor, fakat tafsilatini
bilemiyoruz™®der. Dolayisiyla bu tiir bilgilerin ispatinn olamayacagmi savunur. Su

halde onlara sadece iman edilebilir. “Meleklerin ilimleri sirf idrak ve saf taakkuldiir.

6 Gorglin, agm, C 19,5 554
" Mukaddime, C IL. s 767
¥ Mukaddime, C II. s 771



Insanlar fenomenler diinyas1 itibariyle hayvanlarla ayn1 cinsten olmakla birlikte,
ruh cihetiyle de meleklerle ayni cinstendirler. “Insamin ilmi, tiimii ile miiktesebtir,
sonradan hasil olmustur. Kendisinde malumlara ait suretlerin husule geldigi zat nefs’tir.
Heyulani bir cevherden ibaret olan bu nefs, peyderpey kendisinde husule gelmis olan
malumatin suretleri sayesinde varliga ait suretleri (bir elbise gibi) giyinir. Nihayet 6liim

suretiyle maddesinden ve suretinden kurtulup saf bir zat olur.””

Peygamberlerin ilimlerine gelince; onlarin ilmi, ufacik bir yanilgiyr dahi
icermez, aynel yakindir. Ciinkii gayb perdesi kalkmistir, Suhut hasil olmustur.
Dolayisiyla bu bilgilerinde insanlarca ispatt miimkiin olamayacaktir. Ileride felsefeye
dair elestirilerine esas teskil edecek bu argiimanlari ile ibn Haldun, meleklerin ve
peygamberlerin  ilimlerinin  vehbi oldugu ve imami  gerektirdigi  savini

temellendirmektedir.

“Insan, fikir sayesinde fiillerini muntazam bir hale getirmektedir. ‘Temyizi akil’
bundan ibarettir veya (ictimai) goriislere, maslahatlara ve mefsedlere dair olan bilgiyi
hemcinsinden o sayede elde etmektedir. Bu da ‘Tecriib-i akil’dir veya (madde ve gayb
alemindeki) sahit ve gaib varliklarin tasavvurunu o sayede olduklari gibi tahsil

etmektedir. Bu da ‘Nazari akil’dir.”"°

Insanin hayvandan ayrilip, insan olup kemale ermesini “Temyiz” siireciyle
aciklayan Ibn Haldun, bu sayede insanmn dogruyu yanlistan, iyiyi kétiiden ayirt etme

yetenegini yakalayacagi kanaatindedir.

[limleri sanatlar ciimlesinde ele alan Ibn Haldun, usta-cirak metodunu
benimseyerek, ilimlerin tipki sanatlarda oldugu gibi meleke haline gelmesi gerektigine
inanir. “Ona gore ilim bir alanla ilgili malumat yigim1 degil, bir melekedir ve bu
melekeye sahip insanlar tarafindan tasimir”. ibn Haldun’un ilmi, o ilim icerisinde
kullanilan terimlerden ayirmast olduk¢a Onemlidir. Ona gore ilim bir melekedir.
Terimler, bu meleke kullanilirken insanlar arasinda anlasmayi saglamak ig¢in
olusturulmus vasitalardir. Bir ilmin terimlerini ezberlemek ilim sahibi olmak anlamina

gelmez. Bir ilme sahip olmak demek, o ilimde karsilagilan meseleleri baskalarinin

? Mukaddime, C IL. s 772
' Mukaddime, C I s 775



yardimi olmadan ¢ozebilecek bir duruma gelmek demektir.!' Meleke haline gelmesinin
yegane sartinin da siirekli ilmi tartigmalardan gectigini vurgular. “Ilim bir kuyu,

91

tartismalar ise onun kovasi gibidir.”'* Bedevilerin, hadarileri daha akilli zannetmeleri de
bununla ilgilidir. Aslinda bedeviler de hadariler kadar akillidirlar, ancak hadarilerdeki
talim etme, tartisma gelene8i onlarda ilmi meleke kabiliyetinin gelismesine neden
olmustur. Bu sebepledir ki, “ilimler ancak biiyiik bir umranin ve yiiksek bir hadaretin

bulundugu yerde gelisir.”"?

Cilinkii insan, asli ihtiyaglarim1 gidermekten arta kalan
zamani ancak sehirli bir yasam standardinda bulur ve bu arta kalan zaman onun ilim ve
sanatlarla olan ugrasina olanak saglar. Goriildiigii iizere Ibn Haldun sebep-sonug ilkesini
burada da kullanmakta ve ilimlerin hadariliginin nedenselliginin, hadari yasamin
dogasinda var olan entelektiiel tartisma zemininde aranmasi gerektigini fark etmemizi

saglamaktadir. Onun bu metodolojisini Mukaddime’de her bahiste ustalikla

uyguladigini1 gérmekteyiz.

2-ibn Haldun’un ilimler Tasnifi

ibn Haldun, kendi ¢agindaki ilimlerin nevileri konusuna sdyle giris yapar;
“bilmek gerekir ki, sehirdeki insanlarin tahsil ve talim etmeye koyulduklar1 ve
yekdigerine aktara geldikleri ilimler iki c¢esittir; bunun bir c¢esidi insan igin
‘tabii(akli)’dir. Fikri ilke onu elde etmenin yolunu bulur. Diger ¢esidi, ‘nakli’dir. Bunu,

v . 14
onu va’z edenden 0grenir.”

Bunlardan ilki felsefi ilimlerdir ve insan, diislincesi sayesinde metotlar
gelistirerek buna vakif olabilir ve onu dogruyu yanlistan ayirma noktasina getirebilir.
Ikincisi ise nakli olandir. Insan bunu kendi kabiliyetiyle 6grenemez ancak ona va’z
edilir. Kiyast kullanan insan onu aklilestirmeye caligsa bile “yeni bir hiikkiim ortaya

koymaz, esasen nakilde mevcut olan hitkmii izhar eder.”” O yiizden kiyas da naklidir.

1 Gorglin, agm, s 553

12 Mukaddime, C II. s 777
1 Mukaddime, C II. s 780
4 Mukaddime, C II. s 781
'S Mukaddime, C II. s 782



a-Nakli Ilimler
Nakli ilimlerin ¢esitleri ¢oktur. Zira Allah’in ahkamini izaha taliptirler.

Sirastyla;

1-Vahyin lafizlarini izah eden “Tefsir ilmi”. Bu ilme bagli gelisen “Rivayet’ve

“Dirayet” tefsirleri.

2-Vahyin rivayetinden kaynaklanan farklar inceleyen “Kiraat [lmi”. Bu ilme bagl

gelisen “Kuran Hatt1”.

3-Vahyin uygulayicis1 ve sarihi “Hadis Ilmi”. Bu ilmin biinyesinde gelisen

“Nasih-mensuh” ve “Hadis senetleri”

4-Hikiimlerin esassina uygun kaidelerinin ¢ikarilmasi “Usul-i Fikih”. Bu ilme
bagl gelisen “Cedel” ve “Hilafiyat”

5-Bu kaidelerin defacto hayata tatbiki “Fikih {Imi”

6-Iman edilmesi gereken konularmn akli delillerle pekistirilmesi “Kelam Ilmi”.

Buna bagli olarak “Lugat”, “Nahiv”, “Beyan”, “Edeb(Edebiyat)” ilimleri.

7-Kitap ve siinnetteki miitesabih ifadelerden Ortiiniin kaldirilmasi ve bu cesit
ifadeler sebebiyle itikatda zuhur eden ehl-i siinnet ve ehl-i bid’at mezhepleri

hakkindaki ilimler.

8-“Tasavvuf ilmi”. Buna bagl “Tafsil ve Tahkik” ve “Zeyl” ilimleri.
9-“Riiya Tabir Etme {Imi”
Bu nakli ilimlerin tamami -diger semavi dinlerde farkli sekillerde benzerleri
olsalar da- Islam’a hastir. Bu arada belirtmemiz gerekir ki, Ibn Haldun bu diger

dinlerdeki nakli ilimlerin miitalaasin1 mahzurlu bulmaktadir.'¢

b-AKli ilimler
Ibn Haldun, “insan icin tabii olan ilimler muayyen bir dini cemaate mahsus

degildir” diyerek pozitif ilimlerin evrenselli§ine vurgu yapar. Bir de sunu belirtmemiz

'® Bkz. Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Cev: Kasim Turhan, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 2001, s
2-32



gerekir ki, “akli ilimlerde, nakli ilimlerden farkli olarak bir siireklilik durumu
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mevcuttur.”

Felsefi ve hikmet ilimleri de denen akli ilimleri 4 kategoride degerlendirir.

1-Mantik ilmi; Once gelen-gelmesi gereken ilimdir. “Bu, ortada mevcut olan
malum hususlardan mec¢hul maksatlarin (kiyas ve istidlal yoluyla) elde edilmesi

konusunda zihni hatadan koruyan bir ilimdir.”"®

Dogruyu yanlistan ayirt etme
konusunda bir anahtar olan bu ilim sayesinde kisi, “fikrini son haddine kadar
kullanarak, kainatta hakkin hakikatine (ve mahiyetine) miispet ve menfi olarak vakif

olur 9519

2-Tabii Ilim; Filozoflarin, mantik anahtariyla actiklar1 kapidan girerek

fenomenler diinyasini kesfetme siirecidir.

3-Ilm-i Ilahi; Filozoflarin bu ugraslari sonunda onlari, tabiatiistii ruhani

hususlara (metafizik) kadar giden bir siirece vardirir.

4-Matematik ilimler; Kemiyetleri arastiran bu ilim kendi i¢inde, “Geometri”,
“Aritmetik”, “Musiki”, “Heyet”(astronomi) gibi dallara ayrilir ve her birinin de kendi

alt dallarindan tafsilatiyla bahseder.

Esas felsefi ilimler bunlardir; Bunlarin sayilar yedidir. Mantik hepsinden 6nce
gelir. Sonra tealim(ve kemiyet ilimleri) gelir. Bunlarin basinda aritmetik, sonra
geometri, sonra astronomi, sonra musiki gelir. Daha sonra fizik (tabiiyat, miisbet
ilimler) ve metafizik (ilahiyat) vardir. Bunlarin her birinden bir dal olarak ¢ikan bir
takim ilim subeleri daha vardir. Tip, tabiiyatin dallarindandir. Hesap ilmi, feraiz
(mirasin taksim hesabi1), muamelat da ilmi adedin (ve matematigin) subelerindendir. Zic
(ezyac) astronomi ilminin dallarindandir. Zic ihtiya¢ duyuldugu zaman yildizlarin
bulunduklar1 yerlere vakif olmak i¢in onlara ait hareketlerin hesabimna ve bunun

diizeltilmesine(ve diizenlenmesine)yarayan bir takim kaidelerden ibarettir. {lm-i ahkam-

'7 Arslan, Ahmet, ibn Haldun, Vadi Yayinlari, s 355
'8 Mukaddime, C II. s 870
' Mukaddime, C II. s 870



1 nucumiyede yildizlarin tetkik edilmesiyle ilgili ilim dallarindandir.”® Akli ilimlerin

gelisimiyle umranin ilerleyisi veya gerileyisi dogru orantilidir.

Burada ibn Haldun, bazi ilimlere dair reddiyelere ait boliimlere yer verir.
Mesela, “felsefenin iptaline ve filozoflarin fesadina” dair, “miineccimlik sanatinin
iptaline, mesnetlerinin zaafina ve gayesinin fesadina” dair, “kimyanin semeresini (iksiri)
inkara, onun var olmasinin imkansizligina ve onu meslek edinmekten neset eden
mefsedetlere” dair reddiye kabilinden boliimler. Ancak en miihim olani felsefeye dair

olan itirazlardir.

Ibn Haldun’un felsefeye oncelikle tanrinin varhgi, peygamberlik, vahyin
mabhiyeti ve ahiret gibi konulara yonelik aciklamalarina yonelttigi tenkitler asil itibariyle
epistemolojiktir. ibn Haldun, filozoflarin bilme iddiasinda olduklar1 bu konulari
bilmeleri i¢in ellerinde bulunan imkanin (akil) yetersiz oldugu, dolayisiyla s6z konusu
meselelerin akilla kavranamayacagini, insanin bu konuda akli olarak dogru oldugu
kanitlanmis veya kanitlanabilir bir sey sdyleyemeyecegini savunur. Tanri, peygamber

vs. gibi konular akilla ispatlanabilir veya reddedilebilir konular degildirler.*'

Ibn Haldun felsefenin ispatt miimkiin olmayan konulara girmesini uygun
bulmazken, baska bir takim konularin da sadece felsefenin alanina girmesi gerektigini
Mukaddime’nin bir ¢ok yerinde vurgular. O, “felsefenin ve akli ilimlerin diger
konularinda ¢ok miispet bir tavir sergilemistir. Kendi temellendirdigi umran ilmini ve
bu anlamda tarihi, hikmet ilimlerinden biri olarak goérmesi onun felsefi baglamda
diisiindiigiini ve felsefeye oldukca énemli bir yer verdigini gdstermektedir.”** “Akli ve
nakli ilim gruplar1 gerek kaynaklari, konu ve sorunlari, gerekse yapilari, amaclar1 ve
gelisme cizgileri bakimindan birbirinden tamamen farklidirlar. Felsefe ve akil nakilden
elini ¢ekmeli, nakil ve nakli ilimlerde kendilerini sadece ser’i haberlerle

stnirlandirmalidirlar.”*

Egitim ve dgretim faaliyetlerine de bu baglamda deginen ibn Haldun, “ilmin

esasen bir meleke olmasi ve ilmi ahlaki melekelerin de daha ¢ok bu melekeye sahip

2 Mukaddime, C II. s 871
! Gorgiin, agm, s 553
 Gorgiin, agm, s 553

# Aslan, age, s 356



alimlerle dogrudan kurulacak iligkilerle kazanilmasi, ilimle egitimi bir noktada
birlestirir. Bu durumda egitim ve Ogretim dogrudan hoca-talebe miinasebetiyle
kazanilan bir malumat aligverisi olmaktan ¢ikmakta, meleke olarak kazanilmasi
stirecinin bir pargasi haline gelmektedir. Boylece egitim ve &gretim bizzat ilmin bir
parcasi olmaktadir. Ibn Haldun’un amaci, talebenin yetenekli oldugu alanda bir meleke
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kazanmasini saglamaktir.”

Ayrica o, “telifte itimat edilmesi icap eden maksatlar ve bunun disinda
kalanlarin ilga edilmesi’ni gerekli bulur. Ona gore “ilimlere dair teliflerin ¢ok olmasi,
ilmin tahsil edilmesine engel olur”. Bu baglamda, “ilimlere dair yazilan eserlerin ¢ok
muhtasar olmalar1 da talimi ihlal eder”. Ibn Haldun’a gore “talim ve takrir usulii
itibariyle ilimlerde takip edilmesi dogru olan tarz” sdyle 6zetlenebilir: Bu siirecte azar
azar ve tedrici bir yol izlenmelidir. Meleke olusabilmesi i¢in dnce hoca verecegi ilmin
Oziinli, mantigin1 talebeye Ozetlemeli ve onun zihninde bir iskelet olusmasina, bir
cercevenin yerlesmesine yardimci olacak izahat ve agiklamalarda bulunmalidir. Bu
cerceve olustuktan sonra ikinci asamada konu detayli bir sekilde acele edilmeden
acilmali ve derinlemesine irdelenmelidir. Son agamada ise konuya dair ince ayrintilar,
niianslar, teferruatlar dahil tiim konu en genis sekliyle yeniden ele alinmalidir. Ancak bu

{ic asamadan sonra ilimde meleke kesb edilmis olunabilir.”>

Ayrica Ibn Haldun, alet ilimlerinde nazarlarin genisletilmesini ve meselelerin
teferruatina inilmesini gereksiz ve hatali bulmaktadir. “Bilinmelidir ki, halk arasinda var

olarak bilinen ilimler 2 siniftir.

1-Bizatihi maksud olan ilimler; seriattan tefsir, hadis, fikith ve ilmi kelam,

felsefeden tabiat ve ilahiyat gibi.

2-Sozii edilen ilimler i¢in alet ve vesile olan ilimler; ser’i ilimler i¢in Arapga ve

feraiz icin hesap ve benzerleri, felsefi ilimleri i¢in mantik gibi Maksud olan ilimlerde

genis bahislerin mahsuru yoktur, ancak alet olan ilimlerde teferruata gerek yoktur.””

* Gorgiin, agm, s 554
% Mukaddime, C II. s 975-983
%6 Mukaddime, C II. s 984



Cocuklarin egitimi ve bu hususta Islam beldelerinde takip edilen bir takim
usullere de deginen ibn Haldun, talebelere sert davranilmasinin onlara zarar verecegini,
ilim i¢in seferler yapmanin, listadlarla gériigmenin 6gretimde kemali arttirici niteligine
dikkat ¢eker.”” “Egitim anlayisinda ibn Haldun’un esas aldig1 husus insanin baslangicta
higbir sey bilmedigi, ancak zaman igerisinde tecriibi olandan baslayarak tecrit ve terkibe

dogru giden bir zihni gelisme siireci yasadigidir.”*®

Bu arada Ibn Haldun ilging bir tespitte bulunarak, islam diinyasindaki ilim
adamlarmin ekserisinin acem oldugunu belirterek, insanlik i¢inde siyasetten ve siyasi

gidisattan en az anlayan kesimin ulema sinifi oldugunu sdyler.*’

Burada konuyla ilgili hemen herkesin merak ettigi bir durum vardir. Fark
edilecegi iizere ibn Haldun ne akli ne nakli ilimler tasnifi icerisinde, kendi icat ettigi
ilimlerin adin1 anmamaktadir. ilimler tasnifi i¢erisinde ne tarih, ne de umran ilmine dair
tek bir climle gegmemektedir.” Mahdi’den, Ahmet Aslan’a kadar bircok Ibn Haldun

arastiricist bu konuyu merak edip cevap aramaktadirlar.

Mahdi, ibn Haldun’un felsefe ve din arasindaki bitimsiz tartismalara taraf
olmaktan kac¢indigini o yiizden ilimler siiflamasinda &zellikle yeni icad ettigi bu
ilimleri bir yere oturtmak istemedigini savunur. Aslan ise konuyu uzun uzun ele alarak
sOyle der;”cok basit bir bicimde sorunu ele alirsak, Ibn Haldun burada ‘kendi ¢aginda
Islam toplumunda mevcut ilimleri’ ele almak iddiasindadir. Imdi, bu ¢cagda umran ilmi

mevceut degildir™’

Bize gore, Ibn Haldun belki heniiz yeni yeni filizlenmekte olan ve tamamen
kendisine ait olan bir ilmi hemen tasnife tabii tutmak istemedi. Belki biraz pismesini ve
gelismesini bekledi, belki de tasnif isini kendinden sonra bu ilmi gelistirecek haleflerine

birakt1.

?7 ibn Haldun’un egitime dair goriisleri igin bkz. Toku, Neset, ilm-i Umran, Ak¢ag Yayinlari, Ankara
2002, s.123-132

8 Gorgiin, agm, s 554

» Mukaddime, C II. s 992

30 El-Cabiri, Muhammed Abid, Arap islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Cev: Burhan Koroglu-Hasan Hacak-
Ekrem Demirli, Kitabevi Yayimlari, istanbul 2000, s 680

3! Aslan, age, s 345



Anlasilmaktadir ki, Ibn Haldun’un ilimler tasnifi orijinal degildir. Ama onun bu
konuya dair orjinalligini, felsefe ile vahyi kesin bir sekilde ayirmasinda
gorebilmekteyiz. O, nakli ilimlerin bir cemaatten digerine aktarilamayacagin1 buna
karsilik felsefi ilimlerde bir dini cemaatten digerine degismeme, bir toplumdan veya
dini cemaatten digerine aktarilabilir olma gibi ¢ok Onemli bir 6zelligi goérmemizi
saglamistir.”” Iste bu sebepledir ki ibn Haldun, felsefi ilimlerdeki bu gelistirilebilir olma
ozelligine vurgu yapmaktadir. Nasil ki kendisi felsefi bir ilim olan umrani kesfetmistir.
Daha sonrada bu felsefi ilimler igerisinden baska baska ilimlerin kesfedilmesi
muhtemeldir. Bu baglamdaki tekamiil siirecine hem tarih ilmi hem de umran ilmi

dahildir.*

3-Umran ilmi

Umran kelimesi, ’-m-r fiilinden gelen bir mastardir. Sozliikklere bakildiginda
onun baslica su anlamlara geldigini gérmekteyiz; (bir yerde) oturmak, yasamak, (bir
yeri) ziyaret etmek, (bir bina) insa etmek, (bir yerin kendisi i¢in) insanlar, hayvanlarla
meskun olmak, i¢cinde oturulmak, sik sik ziyaret edilmek, iyi durumda tutulmak. Bir

yeri veya bir seyi iyi durumda tutmak islemek anlamlarina gelmektedir. **

Ibn Haldun umran’1 tiim diisiince sisteminin merkezine oturtur ve kendi kavrami
olarak onu yeni kurdugu ilmin ismi olarak belirler. O, tarihgiden toplumsal gercekligi
tanimasini, degigsmenin nasil ve niginini bilmesini isterken ona, bu ugrasinda dayanak

olacak ilmi, yani “Umran {lmi”ni sunmaktadir.*

Bu ilim, alemin umranindan ibaret olan insan toplumunu ve ona tabiati geregi
ar1z olan halleri, bu hallerin zorunlu sonucglarindan ibaret olan tarihi ve tarihin hakikatini
konu edinmektedir.*® “Malum olsun ki, tarihin hakikati, alemdeki umrandan ibaret olan
insan cemiyetinden haber vermektir. Bu da alemin umrani ve bu umranin tabiatina ariz

olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanin yekdigerine galip olma yollar1 gibi haller

32 Aslan, age, s 352

33 Nasr, Seyid Hiiseyin, islam ve ilim, Cev: ilhan Kutluer, insan Yaynlari, istanbul 1989, s 14

3 Aslan, age, s 86

% Detayll bilgi i¢in bkz. Gorgiin, Tahsin, “ibn Haldun’un Toplum Metafiziginin Giincelligi ve
Giiniimiizde Toplum Arastirmalar1 Acisindan Onemi”, Ibn Haldun Giincel Okumalari, iz Yayincilik,
Istanbul 2009

3 Mukaddime, C I, s 286.328.331
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ve bundan meydana gelen miilk, hanedanliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma,
gecinme, ilimler ve sanatlar gibi insanlarin is ve calismalar ile edinmis olduklari
meslekler ve bu gibi seylerden olmak {izere tabiati icabi umrandan dogan diger
ahvaldir.”*’ Baska bir ifadeyle her tiirlii toplumsal birim, her cesit toplumsal 6rgiitlenme
ve yasama tarzi, toplumsal evrimdeki biitiin agsamalar, bu asamalarda gercgeklestirilen
her cins ekonomik, sinai, ilmi, siyasi v.b. faaliyetler, bunlardan dogan ¢esitli kurumlar,

toplumsal siiregler bu ilmin inceleme alanina girmektedir. 3%

Umranin, dharma’nin seriat tekerlegini andiran dongiisel kanunlarimi bilmek
bize, “temhisin, tenkid ve tetkik”’edilmesini saglayan o ictimai kanunlari, kriterleri
sunar. Hey sey durmaksizin hareket halinde degisim ve gelisime tabii olmaktadir. Mikro
kozmosdan, makro kozmoza canli cansiz her nesnenin birbiri ile diizenli bir iligki
icerisinde degismekte olduklar1 ve birinin degismesinde digerinin sebep olmasi hadisesi
tabiat olaylarinda oldugu kadar toplumsal olaylarda da s6z konusudur. Bu tipki
Newton’un yer cekimini formulize etmesi gibi Ibn Haldun’un tiim sosyal bilimlerin

formuliinii sunmasi1 anlamina gelmektedir.

O, Mukaddimede, “imkan ve istihale itibariyle (tarihi rivayetler ve) haberlerde
hak olanin batil olandan ayirtedilmesi konusundaki konu ve kaide; umrandan ibaret olan
beseri ictimaa ve bizatihi hallerinden olmak {izere umrana ilhak olunan seyle arizi
oldugu i¢in ondan sayilmayan seyi ve bir de umrana hi¢ ariz olmayan hususlari
birbirinden ayirtetmektir. Bu haberlerde hakki batildan, dogruyu yalandan ayirtetme
hususunda, hakkinda siiphe edilmeyen bir burhan olma ydniinden bizim i¢in bir kanun
olur. Bu taktirde, umranda vaki olan hallerle ilgili olan bir sey isittigimiz zaman
dogruluguna hiikmedip kabul etmemiz lazim gelen seyle, asilsiz olduguna hiikmedip
reddetmemiz lazim gelen seyi 6grenmis oluruz. Bizim i¢in bu sihhatli bir kistas olur.
Tarihgiler naklettikleri haberlerde dogru ve isabetli yolu bu miyar ile arastirirlar. Iste bu
birinci kitab1 yazmamizin gayesi de bu kistasi tesbit etmektir. Bu husus haddizatinda
miistakil bir ilim gibidir. Ciinkii, (ayr1 ve 6zel bir) konusu vardir™’ diyerek, umran

ilminin amacini, “insani taklitten kurtarip daha 6nce olmus olanla daha sonra olacak

37 Mukaddime, C 1, s 199
3% Aslan, age, s 87
3% Mukaddime, C 1, s 203-204
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olanin anlagilmasi konusunda bir bakis acis1 kazandirmak™*

olarak 6zetleyebilecegimiz
bir ilim olduguna vurgu yapar.* Konusu hakkindaki izahlarmna sdyle devam eder; “bu
konu beseri umran ve insani ictimadir. Bu ilmin (kendine has problemleri ve) meseleleri
vardir. Bu da; ardarda onun zatina lahik olan hallerin ve arazlarin beyan edilmesidir.
Ister vaz’i ve nakli olsun, ister akli olsun biitiin ilimlerdeki durumda zaten bundan

. )
ibarettir.”

Yani bir ilmin ilim sayilabilmesi kendisine has bir konusu ve problemlerinin
olmasiyla gerceklesebilmektedir. Iste umran ilminin de bu iki 6zellik de bulundugundan

basli bagina bir ilim olarak nitelendirilmesi gerekmektedir.

Burada umran ilmine benzer zannedilebilecek “hitabet” ve “siyaset-i medeniye”
ile bir karsilastirma yaparak, umran ilminin bu iki ilimden tamamen farli oldugunu
1spatlar. Clinkii hitabet, daha ziyade “ikna”ya yoneliktir, siyaset-i medeniye ise “ahlak
ve hikmet geregi aile veya devlet idaresi’ne verilen 6giit kabilindendir. Oysa umran
ilmi, ikna ve nasihatten uzak olarak olaylarin nedensel derinligiyle mesgul olup,
fotograf ¢eken ve analiz yapan bir bilim, “yeni ¢ikarilmis ve bulunmus (orijinal) bir
ilimdir”.*

Peki bu ilim Ibn Haldun’un iddia ettigi gibi orijinal midir? Tiim insanligin ilim
miras1 icerisinde bunu fark eden olmamis midir? Bu sorularin yanitlarini arayan Ibn
Haldun elimize ulasan sinirli miras igerisinde bunu bulmanin zorluguna isaret eder.
Iskenderiye kiitiiphaneleri yakilmis, dogu gelenegindeki ilmi birikim elimize
ulasamadan yitip gitmistir. “Biz sadece eski Yunanin —ki onu da halife Me’mun
saglamistir- terciimelerinden edindigimiz bir ilmi birikimden haberdariz, aslin1 Allah
bilir** seklindeki serzenisini de ifade eder. Ama ona gelinceye kadar neden kimse bu
ilimle ugrasmadi? Oysa akli ve tabii olan her hakikatin aragtirtlmasi bir zorunluluk degil
midir? sorusuna Mukaddimede sOyle bir cevap bulmaktayiz; “bizim umran ilminin

faydas1 sadece haberlerdir. Her ne kadar bu ilim itibarli ve serefli ise de semeresi ve

** Mukaddime, C 1, s 285-286

*I De Boer, T.J. , islamda Felsefe Tarihi, Cev: Yasar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1960, s
143

*> Mukaddime, C I, s 204

* Mukaddime, C I, s 204

* Mukaddime, C 1, s 205
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faydasi zayiftir. Onun i¢in hukema bu ilmi terk etmis ve {izerinde durmamistir”.*> Bu
tipki yerel bir yoneticinin alt yapiya yatirim yapmasi gibidir. Olmazsa olmazdir ancak
goriiniirde pek fark edilmediginden genelde ihmal edilir. Buradan ilim adamlariin daha
ziyade menfaat temin edebilecekleri alanlara yoneldiklerine gonderme yaparak dolayl
olarak konuya deginenlerden birka¢ misal verir. Mesela ser’i hiikiimlerin bir takim illet

ve sebeplere baglanmasi gibi.

Konuya ddnecek olursak; ibn Haldun’a gére insan, toplum halinde yasamaya
mecbur bir varliktir. ibn Haldun, insanin ancak toplum igerisinde var olabilecegini ve
tiim faaliyet ve basarilarinin temel sart1 ve kaynaginin ancak toplum hayati olabilecegini
savunur. insanin birlikte yasamasini bir tiir tercihten ziyade zorunluluk olarak géren ve
insan1 buna mecbur eden iki neden oldugundan bahseden ibn Haldun, bu zorunlu
toplumsalligin nedenleri olarak insanin, yasamimi idame ettirme ve dogada zayif

olmasindan kaynaklanan savunma ihtiyacinda gérmektedir.*®

Ancak insanin birlikte yasayabilmesinin bazi kosullar1 vardir. Clinkii insan fitrati
geregi zulme ve tecaviize meyyaldir. Bu nedenledir ki Ibn Haldun, toplumsal yasam i¢in
otoriter bir yapiy1 elzem gormektedir. “Deriz ki, insan kendine has bir takim 6zelliklerle
diger canlilardan ayrilarak seckin bir duruma gelmistir. Bunlardan biri ilimler ve
sanatlardir...Diger biri de niifuzlu bir hakeme ve kuvvetli bir otoriteye duyulan

ihtiyagtir. Bunsuz insanin varligi miimkiin degildir™*’

. Baz1 hayvanlardaki hiyerarsik
otoriter yapinin iradi degil i¢gilidiisel olduguna vurgu yaptiktan sonra devam eder.
“Bunlardan baska insanin ge¢im miicadelesidir. Ciinkii insan gidaya muhtagtir. Biri de

Umran’dir (Medeniyet)”*®

“Umran, toplumla kaynasmak ve ihtiyaglar1 karsilamak maksadiyla sehre ve bir
konaklama yerine inmek ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir. Birlikte yasama

sebebi, tabiatlari icabi insanlarin birbirlerine yardim etmelerinden kaynaklanmaktadir.*

* Mukaddime, C 1, s 205

* Hume, David, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, Cev: Aziz Yardimli, idea Yaymlari, Istanbul 1997, s
461 “Insanlar kendilerinde ya da baskalarmda onlar1 simdi olan1 uzakta olana yeglemeye gotiiren ruh
darligimin kokten sagaltimina yetenekli degildirler. Dogalarini degistiremezler.”

" Mukaddime, C 1, s 208

* Mukaddime, C 1, s 208

* Mukaddime, C 1, s 209
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Bu konuya genis drneklerle izahat getiren ibn Haldun sadece insanin ekmek yapimi i¢in
bile bir ¢cok farkli meslek grubuna ihtiyaci oldugunu ve bununda birlikte yasami farz
kildigina dikkat geker. “Insani ictimaa zaruridir. Hukemanin 1stilahinda bu ictimaaya

medeniyet ad1 verilir ki, umranin manasi da bundan ibarettir.”*

Burada bir baska problem daha karsimiza ¢ikmaktadir. O da insanin dogasinda
var olan saldirganlik ve zulum edebilme hastaligidir. Iste zorunlu olarak toplu yasayan
insanlar arasinda diizeni saglayacak, birbirlerinin hakkina tecaviizii engelleyecek bir giic
de kacinilmaz olarak gerekmektedir. Bu sayede insanlar bir arada yasarken birbirlerinin
haklarina tecaviiz edemeyecekler ve toplumda diizen saglanmis olacaktir. ibn Haldun bu
“miilk sahibi” otoritenin kim olacagi konusunda filozoflarin niibiivvet anlayislarina
deginir ve karsi ¢ikar. Filozoflarin, toplumsal diizeni saglamada niiblivveti aklen
zorunlu gordiiklerini ve bunun yanlis oldugunu savunur. Ciinkii niibiivvetin
egemenliginden s6z edilmeyen toplumlardaki diizen filozoflarin bu iddialarimi
clriitmektedir. Aksi halde Mecusiler ve benzeri diger toplumlardaki diizenli otoriter
yapiy1 izah etmek miimkiin olamazdi. O halde ibn Haldun’a gére baska bir erk olmalidir
ki onu da “asabiyet” olarak nitelendirir. ibn Haldun, niibiivveti “akli zorunluk” olarak
degil, ser’ idrak ile ilgili olduguna vurgu yapar. “Niibiivvetin viicubu hakkindaki
filozoflarin goriislerindeki hata agiga ¢ikmis, niibiivvetin akli olmadig1 ve onu idrak

etme vasitasinin sadece seriat oldugu anlagilmistir.””"

Onun umran olaylarim1 agiklamakta “Tanrisal miidahale”ye miimkiin oldugu
kadar az bagvurma yoniinde hakim bir egilimi oldugunu gdrdiigiimiiz gibi, bu olaylarin
“mimar”’lar1 olarak “kahraman’lar teklif edecek herhangi bir goriise de kars1 oldugunu
gormekteyiz.”> Mukaddime’de insana ve toplumsal olaylara etki eden faktorlere uzun
uzun deginen Ibn Haldun’un, cografyadan iklim sartlarina varincaya kadar ¢ok genis bir

alanda tahlil ve tespitlerde bulunduguna sahit olmaktayiz.

3% Mukaddime, C 1, s 213
3! Mukaddime, C 1, s 216
52 Aslan, age, s 89
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Ibn Haldun’un, umran terimini genel olarak kullandigi zaman bu giinkii
anlaminda “kiiltiir*i, daha 06zel olarak “sehir umrani”ndan bahsettigi zaman ise

“uygarlik”1 kastettigini sdyleyebiliriz.”

Insanlarin toplum halinde yasamalarinin ve umrana gegmelerinin zorunlu
oldugunu gosteren ibn Haldun, bu umranin veya toplumsal hayatin da yine zorunlu
olarak belli asamalardan gececegini diisiinmektedir. Bunlarda en temel olarak “bedevi
(kirsal veya gocebe hayat)” ve “hazeri (sehirli-yerlesik hayat)” umran asamalaridir.
Bedevi umran bu gelisim siirecinde o6nce gelen, kendisinden kalkilandir; hazeri umran
ise sonradan gelen, kendisine varilandir. Biitiin insan topluluklar1 birincisinden

e e . . 54
ikincisine giderler.

Ibn Haldun, birlikte yasami motive eden en &nemli unsurun “asabiye” yani
aidiyet duygusu oldugunu belirtirken “asabiyeyi, ilke olarak ve asli seklinde bedevi
umran seviyesinde ortaya c¢ikan bir olay olarak belirlemektedir”. Burada o, yine her
seyden Once, bir grubun iiyelerini bir arada tutan bir toplumsallik faktorii olarak
belirlenmektedir. iste bu temel 6zelligi onu, Ibn Haldun’un genis ve tiiremis anlamu ile
“her tiirlii toplumsal birim”de, onlarin iiyelerini birbirlerine yaklagtiran, bu iiyelere
“biz” bilinci veren, dolayist ile toplumu miimkiin kilan bir ilke olarak gormesini de

saglamaktadir.”

Konuyu biraz daha agacak olursak; yasayabilmek i¢in bir arada olmak zorunda
olan insanlar kii¢iik klanlar olustururlar. Bunlar daha ziyade asli ihtiya¢larini karsilamak
icin yasam savast veren “Bedevi” unsurlardir. Bu topluluktaki her bireyin yasamasi bir
digerine bagli oldugundan aralarinda gii¢lii bir aidiyet duygusu gelisir. Fert, kabilesinin
cikarlarn i¢in kendini feda edebilmektedir. Hayatta kaybedecek cok fazla bir seyi
olmayan bu topluluklarda diizeni saglayan bir otorite ve bu otoriteye itaat hayatidir. Bu
arada daha miireffeh bir yasam i¢inde olan, medeni seviyeleri olgunlasmis, sanat,
edebiyat gibi bedevilere nazaran liikks sayilabilecek arzular1 olan “Hadari” toplumlarda
bireysel yasam daha 6n plandadir ve hayati feda etmemek icin pek ¢cok sebep mevcuttur.

Iste bu bedevi kavimlerde biz duygusu hadarilere her zaman galebe ¢almalarina sebep

>3 Aslan, age, s 91
>* Aslan, age, s 98
>3 Aslan, age,s 111
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olur. Hadarilere galip gelen bedevi unsurlar ise zamanla hadarilesmeye baslarlar.
Boylelikle saf asabiyet duygusu yavas yavas bozulmaya baslar. Otoriter yapi
mutlakiyetlesir. Ahlaki ¢okiintii, zevk-sefa gitgide toplumu kemiren bir bakteri gibi
medeniyeti koreltir. Ta ki yeni bir bedevi unsur gelip bu medeniyete son verene kadar
devam eder ve her sey yeniden basa doner. Tarih bu dongiisel hakikatin 6rnekleriyle

doludur.>®

Bu konuyu kisaca 6zetlememiz gerekirse; ibn Haldun’un toplumun biitiiniinii,
icindeki tiim toplumsal olaylarla birlikte ilmi bir incelemenin konusu yapmay: diisiinen
ilk dislniir oldugu goriilmektedir. O, insanlarin ve toplumlarin nasil yasamalari
gerektigi, ideal toplumun nasil olmas1 gerektigi gibi 6giitler veren bir ortagag filozofu
degil, var olan toplumlarin ni¢in var olduklarini arastiran ¢agdas bir toplum bilimcidir.
Ibn Haldun’un ana amaci tarihi-toplumsal varlik alam icinde ortaya cikan olaylarm
gerilerinde ve altlarinda yatan kanunluluklar1 ortaya c¢ikarmaktir. Ibn Haldun dogada
bulunan tabiat kanunlarina benzer kanunlarin toplumlar ve insan i¢inde ayni katiyetle
mevcut olduguna inanmaktadir. “Ona gore insani toplumsal orgiitlenmeler ve devletler,
bunlarin kendilerinden meydana geldikleri insanlar gibi tabii varliklardir ve yine
insanlarin kendileri gibi tabii olarak dogarlar, gelisirler, yaglanirlar ve ortadan kalkarlar.
Bu safhalar birbirlerini bir saat intizam i¢inde ve belli kanunluluklara uygun olarak
takip ederler. Bu anlamda herhangi bir tesadiifilik ve keyfilikten s6z edilemez. Tiim
sosyal olaylar temelde degismez, kesin, bir takim neden-eser iligkileri i¢inde cereyan

ederler.’’

Iste ibn Haldun’un yéntemi, tarafsiz nesnelligi, gozlemciligi, realizmi, nihayet
bu konudaki arastirmalarinin sonuclarni bir takim kanunluluklar altinda formiile
etmeye caligmasi, onu hakli olarak bu gilinkii modern sosyolojinin dnciilerinden veya

kurucularmdan biri yapmaktadir.”®

% Sezer, Baykan, “Tarihte Dogu Bati Catismasi”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Arastirma Merkezi
Caligmasi, Sosyoloji Yilligi-Kitap 12, Kizilelma Yayinlari, Istanbul 2005, 53 “Yerlesik-Gocebe
catigmasi belki tarihin en 6nemli ¢atigmalarindan biridir.”

7 Aslan, age, s 155

% Aslan, age, s 156
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BIiRINCi BOLUM

IBN HALDUN’GORE TARIHSEL VARLIK ALANININ
NEDENSELLIGI

1-Nedensellik Kavram

En basit anlamiyla biri digerinin nedeni olan iki sey arasindaki iligki diye
bildigimiz nedensellik (Alm: Kausalitat, Fr: Causalite, ing: Causality, Illiyet, sebebiyet),
“nedenle sonug¢ arasindaki iligki' ya da, “nedenin etki ile, sebebin sonu¢ ile olan
zorunlu iligkisi” olarak tanimlanmakta olup, “mekanik ve akli bir dinamizm ile ¢alisan
zorunlu olaylar zinciri”” seklinde anlagilmalidir. Yani, “fenomenler arasindaki zorunlu
baglantilar1 ifade eden bir felsefi kategori ki, burada fenomenlerden biri (neden) bir

digerini (sonug) belirler.”™

Nedenle sonug arasindaki iligki ilk caglardan itibaren sezilmisti. “Giines ¢ikinca
toprak 1sintyordu. Demek ki, sicakligin (sonug) giinesle (neden) iligkisi vardi. Bunun
her zaman ve her yerde boyle oldugunu ve hi¢ degismedigini goriiyorlardi. Demek ki bu
ikisi arasindaki iligski zorunluydu. Ayrica bu iliskiye miidahalelerin olmamasi bu iliskiye
nesnel bir anlam kazandlrmaktaydl.”4 “Felsefi anlamda zorunluluk, nedensellikle, neden
ve sonug arasindaki iliskiyle —verili bir eylem ya da olay zorunlu olarak 6zel bir sonucu
dogurur— siki sikiya bagintihidir. Ornegin, eger bir saat boyunca nefes almazsam
oliiriim, ya da iki agag¢ pargasini birbirine siirtersem 1s1 {iretirim. Sonsuz sayida gozlem
ve pratik deneyim tarafindan dogrulanan neden ve sonug¢ arasindaki bu iligki, bilimde
merkezi bir rol oynar. Tersine, rastlanti, gevsek bir kaldirim tagina basip sendelememiz
ya da mutfakta bir kab1 devirmemiz gibi durumlarda goriiniiste bir neden olmaksizin
gerceklesen beklenmedik bir olay olarak degerlendirilir. Ne var ki, felsefede rastlanti,
seylerin, yalnizca tesadiifi bir niteligi, yani kendi 6z dogasinin pargasi olmayan bir

ozelligidir. ~ Rastlanti,  zorunluluktan  varolmayan ve  gerceklestigi  kadar

! Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozligii, Remzi Kitapevi,ist.1996

? Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler SozIligii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1996, s 299

’ Rosenthal M.- Yudin P, Dictionary of Philosophy, Cev. Enver Aytekin-Aziz Calislar, Sosyalist
Yayinlari, Istanbul 1972, s 355

* Hangerlioglu, age, s 270
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gerceklesmeyebilirdi de denilebilecek bir seydir. Bilim tarihinin tiim 6zli, doganin belli
basli yapilarinin arastirilmasidir. Temel olan ile olmayan, zorunlu olan ile tesadiifi olan
arasinda bir ayrim yapmayr yasamin i¢inde ¢ok erken yaslarda Ogreniriz. Bilgi
birikimimizin belli bir asamasinda bize “diizensiz” gorlinebilen istisnai sartlarla
karsilastigimizda bile, sonraki deneyimlerin sik sik farkli tipte bir diizenliligi ve ilk

bakista asikar olmayan ¢ok daha derin nedensel iliskileri agiga ¢ikardigi anlagilir.”

“Neden” kavramini incelerken karsimiza “neden”in iki hali ¢ikmaktadir. Buna
tam neden ve spesifik neden denilmektedir. “Tam neden, o hal ve sartlarin genel
biitlintidiir ki, bunlarin mevcudiyeti, sonucu zorunlu olarak dogurur. Spesifik neden, o
hal ve sartlarin genel biitlinlidiir ki, bunlarin mevcudiyeti (verili stiiasyonda sonucu
ortaya ¢ikmasindan Once de hazir bulunan ve nedenin aksiyonu igin kondisyonlar
saglayan miiteaddit hal ve sartlarin mevcudiyetiyle) sonucun ortaya g¢ikmasina yol

agar.”6

Nedensellik probleminin siire¢ icerisinde farkli felsefi goriislerin miicadele alani
haline geldigini miisahede etmekteyiz. “Antik ¢ag Yunan diisiincesinde nedenselligi
sezen ve olaylar arasinda nedensel bir baglanti bulundugunu ileri siiren ilk diisiiniir
Demokritos’tur. Sonra Aristoteles meydana gelen her seyin belli bir seyden meydana
geldigini ve bu dogal diizenliligi mantiksal diizenlilige doniistiirerek tiimevarim
yontemini  olusturmustur. “Ayni1  nedenler aymi sonuglart dogurur (birinci
onciil:nedensellik ilkesi). Sicaklik madenleri genisletmistir (ikinci Onciil:deney).
Oyleyse sicaklik daima madenleri genisletir (varg, bilimsel yasa).”’Oysa bu ¢ikarim
tartismalidir. Ciinkii olagelen bir seyin yarin da ayni sekilde tekrarlanacaginin garantisi

yoktur.

Modern felsefenin nedensellik ilkesine bakisinin sekillendigi donemde F. Bacon,
“gercekten bilmek, nedenleri bilmektir” derken dogadaki gozle goriinecek kadar
cesitlilik arzeden degisimin nedeni olarak devinimi gormektedir. Aristoteles’in skolastik

ogretisindeki bigimsel neden anlayisini bir kenara koyan Decartes ve Hobbes’a gore,

>Bkz. Woods, Alan-Grant, Ted, Aklin Isyan1: Marksist Felsefe ve Modern Bilim, Cev: Omer Gemici,
Tarih Bilimci Yayimlari, Istanbul 2001, s 118

6 Rosenthal, age, s 355

7 Hangerlioglu, age, s 270
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“biitiin olup bitenler nedenselligin zorunlu diizeni i¢indedirler. Leibniz, “her seyin bir
nedeni vardir’(yeter-neden iliskisi). Spinoza, “Oz varlikta 6zgiir bir irade yoktur. Oz
varligin bir seyi ya da baska bir seyi istemesi nedenle gelistirilmis olup, o neden de
baska bir nedenle gerektirilmistir ve bu sonsuz olarak bdyle gider.” “Materyalistlerin
nedenselligin objektivitesine vurgu yaparak evrenselligini savunduklarini ve ‘nedensel
iligkileri, bilincin disinda ve ondan bagimsizca var olan objelerin kendileri arasindaki
iligkiler’ olarak gordiikleri, buna karsilik idealistlerin, ‘bilimsel nedenselligin karsisina
metafizik sebepliligi cikararak’®, “ya onda insansal duyumlarin diizenli sekansini
gorerek (Hume) nedensellik’i biitiiniiyle inkar ettiklerini, ya da, nedensellik’1 zorunlu
bir iliski kabul edip, onu bilen siijje tarafindan fenomenler diinyasina getirilmis bir sey
(nedenselligin a priori karekteri. Kant)” ya da Hegel gibi “evrenin nedensellikle
aciklanamayacagi ancak sebeplilikle agiklanabilecegi”'® seklinde miitalaa ettiklerini
gormekteyiz. “Hegel ile birlikte nedensellik ilkesi ideanin gelisim bigimine doniisiir.
Hegel, kendi basina saltigin bagkalik olarak agiga c¢ikan goriiniislerinin yeniden
kendisine donerek 6zdesligi dogurdugunu one siirer. Nedensellik yolunda olup biten her
sey salt-Tin’in kendini agarak baskalasmasi; sonunda kendine donerek 6zdeslik

kazanmasindan baska bir sey degildir.”"!

“Nedensel iliskiler cok formludur ve bunlar1 metafizik materyalizmin (6rnegin
mekaniksel nedenselligi mutlaklastiran Laplace’¢i determinizm) yaptigi gibi tek bir

12 .
”< “Neden ve sonucun insan tarafindan

bicime indirgemek miimkiin degildir.
kavranmasi olaylarin ancak bir yoniinii gdsterir. Doga ve toplum olaylarinin baglhliklar
neden-etki iliskisinin gdsterdiginden ¢ok daha zengin ve karmasiktir. Ozel olan neden-

etki bagi, cok daha genis bir iliski olan karsilikli etkinin ancak kiiciik bir par<;alsld1r.”13

“Nedensellik kategorisi son tahlilde her zaman temel nedensel bagimliligin
kesfine gotiiren bilimsel aragtirmanin kategorilerinden biridir. Bilgi, incelenmekte olan

fenomenlere iliskin tam bir analizin miimkiin oldugu bir diizeye eristiginde, nedensel

¥ Hangerlioglu, age, s 271

? Rosenthal, age, s 355

' Hangerlioglu, age, s 271

" Bkz. Giiclii, A.Baki, Felsefe Sozligl, Bilim ve Sanat Yaynlari, Ankara 2002, s 1027
12 Rosenthal, age, s 356

" Hangerlioglu, age, s 271
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iliski, fonksiyonel bagililik bigiminde ifade edilir, ne var ki, nedensellik kategorisinin

gereksizlestigi anlamina gelmez.”"

Su ana kadar 6z olarak vermeye calistigimiz nedensellik ve tiimevarim ile ilgili

biraz derinleselim. Nedensellik kanununun mahiyeti ve kokeni nedir?

“Gozlemlenen az sayidaki hallerden biitiin hallere, gelecekteki de yapilan
¢ikarsamanin bir problem oldugu aciktir. Biitiin insanlar 6liimlii ise, su ya da bu insanin
oliimlii olmasi gerektigi acik ve tabiidir. Ciinkii burada sonug¢ dnermesi biiylik 6nermede
kapsanmustir zaten.”"® Ancak olagelmis olaylarin gelecekte de aynen devamu ¢ikarimini

yapmaya hakkimiz var midir?

Bu problem daha eski cagda antik felsefenin siipheci cigirlarinda, sonra da
ortacag felsefesinde Gazali, yenigag felsefesinde de 6zellikle Hume ve Kant tarafindan
ortaya atilmistir. Gazalinin nedenselligi sorgulamasi, nedenselligi reddetmek i¢in degil,
nedenselligin Allah’in iradesinin yerine konulmasina karsi oldugu icindir. Gazalinin
pamugun yanmasina verdigi meshur 6rnek amacsal nedensellik dedigimiz, yaratilan bir
sistem olarak nedenselligi ortaya koymak icindir. O nedensel iliskilerin ilahi bir
iradenin hakimiyeti altinda bulundugunu ortaya koymustur (siinnetullah). Yani Gazali
icin neden-sonug iligkileri varligi meydana getiren degil, ondaki isleyisi anlamamizi
saglayan bir siirectir. “Kant da ondan once Descartes de ¢6ziim denemelerinde
nedensellik kanunundan ise baslarlar. Buradaki ana diisiince sdyle formiillendirilebilir.
Diyelim ki, evrenin, realitenin genel kanunlar tarafindan yonetildigini ya da evrende
hicbir seyin belirli kosullara, belirli nedenlere bagli olmadan cereyan etmedigini tam bir
kesinlik ve apaciklikla biliyoruz. Bu durumda her goériinen olayda bu olayin nedenini ya
da goriinmesinin kanununu sormaya ve bu nedeni deneyde aramaya acgikca hak
kazaniriz. Bir b olay1 kendisinden 6nce gelen bir bagka a olayi ile her zaman birlikte
goriinliyorsa, o zaman artan bir olasilikla a nin b nin nedeni oldugunu ¢ikarabilirim.
Ciinkii b nin bir nedeni olmasi, b nin kendisinden 6nce olan bir nedenle herhangi bir

kanunlu baglantisi olmasi gerekir.”'®

14 Rosenthal, age, s 356
'3 yon Aster, Ernst, Bilgi Teorisi ve Mantik , Cev: Macit Gokberk, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1994, s 148
'® yon Aster, age, s 148
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Ancak buradaki sorun su; nedensellik kanununun dogru oldugu ya da, daha
genel bir deyisle, dogada her seyin kanunlara gore cereyan ettigini (Kant’in
formiiliiyle:her b olay1 i¢in, b nin kendisini genel bir kurala gore izledigi baska bir a

olaymin oldugu) nereden biliyoruz?

“Her bir olayin genel bir kurala bagli oldugu, evreni genellikle kanunlarin
yonettigi, ayn1 kosullar altinda hep ayni seyin meydana geldigi” Onermesinin, bu

onermenin salt mantiksal olarak kanitlanamayacag bellidir.'’

“Bir de nedensellik kanununun, yani evrende her seyin kanunlara gore olup
bittigi kanununu, kanitlanabilir bir 6nerme olarak degil, deneye dayanmayan, her tiirlii
deneyden bagimsiz olarak anligimizin dogru diye, zorunlulukla dogru diye tanimladigi
bir 6nerme olarak koymak denemesi yapilmistir. Nedensellik kanunu anligimizin

dogustan, dolayistyla siiphe edilmez apacik bir bilgisi diye gosterilmek istenmistir.”"®

Bunu ilk 6nce Platon ileri siirmiis ve felsefesine temel yapmustir. Platon’a gore,
dogustan bilgiler insanin 6nceki bir hayatinda elde ettigi bilgilerdir ve Platon’u en ¢ok

ilgilendiren bu metafizik yondiir."

Stoacilarda ise durum farklidir. Bu felsefede dogustan bilgi kavrami biitiin
insanlarda ortak olan, ya da biitiin insanlarin ve toplumlarin dogru saydigi bilgilerle
birlestirilir; bu arada nedensellik kanunu da , evrenin kanunlu olusu diisiincesi de, biitiin

insanlarda ortak olan bir bilgi olarak belirir. *°

Yenicag felsefesinin baglarinda Descartes bu diisiinceyi ele alarak nedensellik

kanununu yeniden bir bilgi derecesine yiikseltir.

Sonra da Locke, ‘Insanm Anlig1 Uzerine Bir Arastirma’ adli eserinde, ‘dogustan
bilgi’ kavramini siki bir elestiriden gegirir. Ona gore, yeni dogmus bir ¢ocugun da
dogustan bilgileri diinyaya birlikte getirmis olmas1 gerekir. Oysa bu ¢ocukta boyle hazir
genel bilgiler bulunmadigi meydandadir. Yeni dogmus bir ¢ocuk genel nedensellik

kanunu tizerine bir sey bilir mi? Siiphesiz bilemez. Locke’un bu elestirisi Leibniz ve

17 von Aster, age, s 149
'8 yon Aster, age, s 150
¥ yon Aster, age, s 150
2 yon Aster, age, s 150
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Kant’1 dogustan bilgi kavrami yerine bagka bir kavrami koymaya gotiirmiistiir. Bu
kavram da a priori kavramidir. Cocugun heniiz bilmedigi, ama yavas yavas bilincine
varacagl, insanin anliginda bastan beri bulunan bilgiler vardir. Bunlar deneyden
gelmeyen, anligin kendisinden tiireyen ama insanin kendilerini ancak sonralar1 bildigi,
sonralar1 formulledigi bilgilerdir.”' Leibniz, nedensellik kanununun bir kismi oldugu
yeterli neden dnermesini bu a priori bilgiler arasinda sayar. Kant da “dogada her olayin
baska bir olay1 genel bir kanuna gore izledigi” 6nermesini bu a priori bilgilerden sayar.
A priori bilgiler dogustandirlar, yalmz bilingsiz olan dogustan bilgilerdir.** “Kant’a gére
bir olaym nedeninin beklenen sonuglardan bambagka bir sonu¢ dogurmasi, nedensellik
ilkesinin kendisinin varligindan kusku duymaya yetmez. Hume’un yalnizca bir

diizenlilik dedigi durum, Kant’in ellerinde a priori ¢er¢evenin yapitaslari olacaktir.”?

Bu gibi dogustan ya da a priori olan bilgi var midir? Ve 6zellikle nedensellik

kanunu bunlarin arasinda bulunuyor mu? Bunun {izerine bir ¢ok sey sOylenebilir;

1-Her tiirlii deneyden bagimsiz olan belirli genel bilgiler bizde dogustan yoktur
ve olsalard1 bile biz bunu saptayamazdik. Cocuk ya da bir insan bilim yapmadan 6nce,
kendisini ¢evreleyen algilar diinyasinda belirli diizenlilikler goriir. Evrenin kanunlarla

yonetildigi diislincesine insanin bu 6nceki deneyleri olmadan eristigi pek sdylenemez.

2-Gegmiste gorlilmiis olan diizenlilikleri gelecekte de beklemek egilimi, hig
siiphesiz dogustandir. Dogustan olan bu icgiidiisel egilimi, insan iistelik hayvanlarla da
paylasir.

3-Nedensellik kanunu a priori bir bilgi degil, bir ilkedir. Her bilimin, yoniini
gosterici olarak kendisine esas yaptigi ilkeleri vardir. Bu ilkeleri relatif bir a priori
olarak anlayabiliriz. Ama bu bilgiler ancak relatif a priorilerdir; bunlar bilimin simdiye
kadarki gidisinde degerlerini ortaya koymus, bundan dolay1 da bilimsel goriislere temel
yapilmis ilkelerdir. Fakat bunlar insan zihnine baglangicta ve son olarak verilmis

degismez bilgiler degildirler. Felsefe ve bilgi teorisi, zamanlarindaki bilimi genellikle

2 yon Aster, age, s 151
2 yon Aster, age, s 151
» Bkz. Giiglii, age, s 1027
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bilimin miimkiin tek sekli olarak anlamak yanlishigina kolaylikla diiserler. Kant da bu

yanilgidan kendisini biisbiitiin kurtaramamustir.**

Nedensellik kanunu bize 1000 halden 1001 nciyi ¢ikarma hakkini vermez. Cok
stk goriilen bir diizenliligin bundan boyle de gerceklesecegine, drnegin yarin giinesin
dogacagina kesinlikle inanmakta kanitlanabilir bir olasilik degildir. Ancak bundan 6tiiri
bu inang giiciinden bir sey yitirmez. Bu baglamda Hume, “her tlimevarimsal dnerme
kanitlanamayan bir dnermedir, bir denemedir”der. Tiimevarimla elde edilmis dnermeyi
yeni deneylerin c¢iiriitmesi ya da bu Onermenin kesin olarak gecerli olmadigini
gostermeleri olanagi her zaman vardir. Boyle oldugunda da bu 6nermeyi degistirmemiz
ya da yerine bir baskasin1 koymamiz gerekir.”> “Hume, nedenselligi bir 6n kabul olarak
benimsemekten yana degildir, nedenselligi idealar arasindaki iligkiye indirgeyen Hume,
idealarin koklerini ruh bilimsel agidan agiklayan bir goriis gelistirir. Olaylar arasindaki
diizenliligin yinelenmesinin dogurdugu aligkanliktan beslenen Hume, nedensellik

ilkesinin varligindan kusku duyulmasima yol agar.”*®

Hayvanlar da cocuklar da 6grenirler, yani davranislarinda yapilmis deneylere
dayanirlar. Cocuk birka¢ defa elini yaktiktan sonra atese dokunmaz olur. Bu deneyden
O0grenme bir ¢esit timevarimdir. Elbette ne ¢ocuklar ne de hayvanlar bunu bilingli
olarak yapmazlar. Ama davranislar1 bir tiimevarimsal ¢ikarsamaya uygun olur. Mantik
psikoloji degildir, yani ¢ikarsama oOgretisi diisiinme sirasinda bilincimize gelip gegcen
olaylar1 betimlemez, ¢ikarsama ogretisi dogru ¢ikarsama yapabilmek i¢in
diistinmemizin uymasi gereken semalari, kaliplari gosterir. Deneyden 6grenen g¢ocuk
tiimevarimsal bir ¢ikarsamaya uygun olacak bir bigimde davranir, ama ancak mantik bu

cikarsamay1 formiillendirip ona tam bir sekil kazandirir.
Cesitli timevarimlari birbirinden ayiracak olursak;

1-En genel anlamda tiimevarim; ge¢miste goriilmiis olan belirli diizenliliklerin
gelecekte de olacagimi beklemek. Algilamaya alistigimiz hareketlerin, o6zellikle de

gokteki cisimlerin hareketlerinin, simdiye kadar oldugu gibi bundan bdyle de olacagi

2 yon Aster, age, s 152
% yon Aster, age, s 152

2 Bkz. Giiglii, s 219
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kanisinda bulunmak bu tlirden bir timevarimdir. Ancak bu tiimevarimlar ne kadar yalin
ve siiphe gotiirmezcesine kesin olurlarsa olsunlar, bunlarin ne gercekten ne de olasili
olarak dogru olduklart akil ile kanitlanamaz. Bu mantiksal bir zorunluluk degil, bir

2
“olgu”dur.”’

2-Hayvanlarin da yararlandigi bu en genel tiimevarimdan, biitiin bilimsel
tiimevarimlara bilingli olarak temel yapilan temel ilkeyi ayirmak gerekir. Bu ilkeye
“genel nedensellik kanunu” diyebiliriz. Bu ilkeyi genel sekliyle sdyle formiilleyebiliriz:
Alg1 diinyasindaki her olgu i¢in bir kanun vardir. Bu kanuna gore, bir olguyu meydana
ciktig1 yerde ve zamanda bekleyebiliriz. Bundan dolayr bu olguyu gelecek icin de
onceden bildirebiliriz. Bu ilke ancak bilimde belli bir gelisme olduktan sonra ortaya

¢ikmugtr.®®

Her seyin kanununa gore oldugu, her olgunun bir kanunu bulundugu kanunu,
rastlantiya yer vermez. Rastlant1 ya belirli bir olgunun nedenini, kanununu bilmiyoruz
anlamma gelir, ya da aralarinda kanunlu bir baglanti olmayan iki olgunun
karsilagmasina rastlant1 denir. Bu genel nedensellik kanunu apagik dogru olan ya da
kanitlanabilen bir kanun olmayip bilimin bir postiilatidir. Bdyle bir postiilattan da
bilimin kendisine verdigi gorevi gercekten tam olarak yerine getirebiliyorsa, dogru

C . 29
olmasi gereken bir 6nermeyi anlariz.

3-Hayvanlarla insanlarda ortaklasa olan tliimevarimdan ama ayni zamanda
bilimsel bir tiimevarimdan da bir ii¢iinciisiinli, yani meydana gelen bir degismenin
nedeni, daha iyi bir deyisle “ni¢in” sorununu ayirmak gerekir. Yalniz buradaki bu
degisme kavraminin, nedensellik kanununa “her degismenin bir kanunu vardir” bigimini

verdigimizdeki anlama tam uymadigini belirtelim.*

Nigin sorusunu, bildigimiz bir diizenliligin herhangi bir durumda bizi hayal

kirikligina ugrattigi, bildigimize uymadig1 zaman sorariz.

Her kanun su sekildedir: B kosullar1 altinda p olayr meydana gelir. Simdi b

kosullar altinda p degil de r meydana geliyorsa, o zaman p yi degil de r yi meydana

2 yon Aster, age, s 153-154
2 yon Aster, age, s 155
2 yon Aster, age, s 155
% yon Aster, age, s 156
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getiren bir bl ek kosulunu (b+bl) arariz. Boyle bir bl, boyle bir ek kosul bulursak,
beklen p nin yerine ni¢in r nin meydana gelmis oldugu sorusuna inandirict bir yanit
verilmis olur. Bu durumda b1, r nin “nedeni” olarak goriiniir, daha dogrusu p nin yerine
r nin ge¢mesinin nedeni olarak goriiniir. Demek ki, ni¢in sorununun yaniti tek bir neden
yerine hep daha karmagik olan bir nedenler kiimesini koyar, bdylece de neden bir

kosullar kiimesi olur. '

Biitiin bilim 6ncesi bilgi, ilkel bilgi, kendi etkinligimizin bilincinden ¢ikarsanmis
olan neden kavramryla is goriir. Bilimsel bilginin egilimi ise; bu neden kavramini, bir
kanunlu kosullar bagliligi ya da bir fonksiyonel baglilik lehine olarak ortadan

kaldirmaya dogru ilerlemektir.

Nedenlerle etkileri olabildigi kadar 6zdes yapabilirsek, yani elimizden geldigi
kadar degismez biiyiikliikleri dogaya temel yapabilirsek —degismeleri siirekli degismeler
olarak yorumlayabilirsek- kosullarin zaman ve mekanca birbirlerine dogrudan dogruya
degerek birbirlerini etkilediklerini tasavvur edebilirsek, doga bizim icin daha

anlasilabilir olacaga benziyor. 32

Sonu¢ olarak, “nedenselligin varligi ugsuz bucaksiz bir gozlemler yigini
tarafindan kanitlanir. Bu bize yalnizca bilim alaninda degil, giinliik yasamda da onemli
ongoriilerde bulunma yetisini kazandirir. Herkes bilir ki, eger su 100°C’ye kadar
wsitilirsa buhara doniisiir. Bu yalnizca bir bardak ¢ay yapmanin degil ayn1 zamanda, tiim
modern toplumun dayandigi sanayi devriminin de temelidir. Yine de, buhara suyun
isitilmasinin  neden oldugunun sdylenemeyecegini cidden savunan filozoflar ve
bilimciler vardir. Cok genis bir olaylar yigin1 hakkinda ongoriilerde bulunabilmemiz,
nedenselligin, yalnizca olaylari tantimlamanin uygun bir yolu degil, ayn1 zamanda David
Bohm’un isaret ettigi gibi seylerin igsel ve 6zsel bir goriiniimii oldugunu da tek basina
kanitlar. Gergekten de, nedensellie basvurmaksizin seylerin sahip oldugu 6zellikleri
tanimlamak bile miimkiin degildir. Nedenselligin seylerin 6zsel 6zellikleriyle neden ve
nasil siki sikiya bagli oldugunu anlamak igin, seyleri statik ve yalitik olarak diisiinmek

yetmez. Seyleri, olduklar1 gibi, olmus bulunduklar1 gibi ve gelecekte zorunlu olarak

31'yon Aster, age, s 158
32 yon Aster, age, s 165
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olacaklar1 gibi diisiinmek; yani seyleri siire¢ olarak analiz etmek gerekir. Tek tek

33
722 Konumuzla alakasi

olaylar1 anlamak i¢in tiim nedenleri agikca belirtmek gerekmez.
baglaminda tarihsel varlik alanindaki nedenselligi irdeleyecek olursak, sunlar1 soylemek

mumkindir;

Dogal varlik alaninda nedensellik, bir 6nceki olayin bir sonraki olay1 yonetmesi,
determine etmesidir. Tarihsel varlik alaninda bu anlamda bir nedensellik yoktur. Bu
anlama yakin gelen bir nedensellik ancak soydan gelen 6zellikler alaninda s6z konusu
olabilir. Ancak orada da determinasyonun dogadaki gibi kesin olmayacagini sdylemeye
gerek bile yoktur. Ciinkii bir ¢ok insan fenomeni, bir ¢ok faktér, bu biyo-psisik
cekirdeklerin gelisimine engel olabilir. Insan diinyasindaki nedensellik, baska bir
deyisle tarihsel varlik alanindaki nedensellik, insanin basarilari ile olaylarin arasinda
olup biten bir determinasyon iligkisidir. Fakat bu determinasyon iliskisi, dogal varlik
alanindaki determinasyon iligkisinin ayni degildir. Ciinkii tarihsel olay, yOnetilen bir

olaydur.**

Insana dair basarilarin etkin veya edilgin kalmalari onlar1 kendi {iriinii sayan
insanin ya da insan toplumlarinin goriislerine, onlar1 benimsemelerine baglidir. Yani
tarihsel bir olayin baska bir tarihsel olaya neden olabilmesi Onceki olaym fark
edilmesine ve benimsenmesine baglidir. Halbuki dogal varlik ne ise odur. Dogal olaylar
dogada gerceklikte olan varlik ilkeleri, doga yasalar1 yiiziinden kendiliklerinden
birbirini etkilerler. Oysa insanin basarilar1 kendi iiriiniidiir. Ornegin; filozoflarin
diisiinceleri sonraki kusaklari determine etmektedir ve bu engellenemez bir siirectir.
Ciinkii bir kez ortaya konulan diisiinceler, basarilar, tarihsel varlik alanina gegmislerdir
ve daima etkisini gosterirler. Sanat alaninda da durum boyledir. Goethe’nin veya
Yunus’un basarilar1 da kendilerinden sonra gelenleri determine ederler. Fakat yukarida
da belirtildigi gibi, bdyle bir determinasyonun meydana gelebilmesi, onlarin
basarilarinin bilinmesine, okunmasina, onlarin iizerinde diisiiniilmesine baglidir. Insan
basarilarinin daha onceki basarilar tarafindan determine edilmesi, yonlendirilmesi, yeni

basarilarin olusmasini saglar ve insan kiiltiirii de ancak bu sekilde ilerleme gosterir.”

33 Bkz. Woods, age,s 119 ]
** Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi, Istanbul 1992, s 170
3% Mengiisoglu, age, s 171
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Bu bize, tarihsel varlik alanindaki nedenselligin, dogal varlik alaninda ki
nedensellikten c¢ok farkli oldugunu da gdosteriyor. Ciinkii insan, Onceden gdoren,
gordiiklerinin yoniinii 6nceden belirleyen ve bunun i¢in dnlemler alabilen bir varliktir.
Doga ise bu niteliklerden yoksundur. Dogal varlik alanini yoneten faktorler ne kadar
cesitli olurlarsa olsunlar, onlarin hepsi doga gibi her tiirlii bilgi ve bilingten yoksun bir
varlik alanmin faktorleridir. Halbuki tarihsel varlik alanini yoneten faktorler arasinda
hem bir degerler, bir bilgi determinasyonu, hem de jeofizik ve bagka dogal faktdrlerin
determinasyonu vardir. Insanmn hayatina, basarilarina sekil veren, onun yaptiklarini
yoneten degerlerdir. Ancak insan hayatinin somut, yasanmis degerlerle bezenmis

olmasi, onun basarilarina, hayatina sekil kazandirabilir, onlar1 gelistirebilir.3 6

Bundan insan1 degerlerin yonettigi anlami ¢ikarilmamalidir. Zaman, mekan ve
nedensellik gibi etmenler de siiphesiz ki rol oynar, fakat bu dogada tezahiir ettigi sekilde
degildir. Insanin her zaman insiyatif kullanma, yén verme secenegi vardir. Siiphesiz
insana dair bu insiyatifin de sinirlar1 mevcuttur. Yaslanma, 6liim vs. gibi dogal etmenler
insanin giiclinii sinirlamaktadirlar. Bazi durumlarda ise insan kendi basarilariyla bu
durumu etkileyebilir. Teknoloji sayesinde kurakligi, tip sayesinde hastaligi
Onleyebildigi gibi. Bu aciklamalardan anlasiliyor ki, “tarihsel wvarlik alanindaki
nedensellik de, dogal varlik alanindaki nedensellik gibi bir dnceki olayin, bir sonraki
olay1r determine etmesidir. Fakat biiyiik bir farkla. Bir kez insan diinyasinda, yani
tarihsel varlik alaninda olup biten olaylarin kendisinden sonraki olaylar: etkilemesi i¢in,
bu olaylarin, bu basarilarin bilinmesi bunlar hakkinda bir bilincin bulunmasi, bunlarin

kavranilmas: gerekir™’

2-Mukaddime’de Nedensellik

Burada tezimizin konusunu da teskil eden “Ibn Haldun’da Tarihsel Varlik
Alaninin Nedenselligi” meselesini ele alacagiz. Yani, Mukaddime’de tarihsel olaylarin,
tarihsel varlik alaninin, tarihte cereyan eden olaylardaki nedensel iliskilerin tahlilini
yapmaya calisacagiz. Ama 6nce Ibn Haldun’un tarih ilmi ve tarihsel varlik alanma dair

goriisleri iizerinde duracagiz.

3% Mengiisoglu, age, s 172
37 Mengiisoglu, age, s 173
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a-Ibn Haldun’da Tarih Ilmi ve Tarihsel Varhk Alam

Ibn Haldun’un Mukaddime’de bahsettigi, en basit anlamiyla tarih, “zahiri
goriiniis itibariyle eski zamanlardan, devletlerden ve onceki ¢aglarda meydana gelen
vakalardan haber vermekten daha fazla bir sey degildir.”*® Yani tarih, tarihte vukuu
bulan olaylarin nakledilisidir. Birde tarihin i¢ yiizii yani batmmi vardir ki o da,

“diisiinmek, arastirmak ve olan seylerin sebeplerini bulup ortaya koymaktir.”*

ibn Haldun, bilimsel metodolojisini ve sistemini ortaya koymadan énce durum
tespiti yapmakta ve kendinden onceki ilim adamlarmin agmazlarimi gozler Oniine
sermektedir. Bilisel bir aklin nasil olmasi gerektigi konusuna girmeden, nasil olmamasi
gerektigini acgiklamasi ve bunun nedenlerini irdelemesi daha en basta onun nasil bir
sistem kurmak istedigi yoniinde ipuglar1 vermektedir. O, yanligliklarin nasil ve nigin
yanlis oldugunu ispatla, sonrasinda getirecegi recetelerin de ne kadar hayati oldugunu
haykirmaktadir. Sadece tarih bilimi ile alakali olmayan bu bilimsel metodolojinin tiim
sosyal bilimler ve hatta bilimsel diisiiniisiin geneli icin gecerli kaideler oldugu su
gotlirmez bir hakikattir. Bizim tez konumuz olan nedensellik dahi genel bir bilimsel
aklin nasil ¢aligmasi gerektigi ve bdyle ¢alismadiginda nasil hayati yanligliklara kapi
acabilecegi hususunda yeterince agik bir misaldir. Tarihsel varlik alaninda vukuu bulan
her olayin ve varliklar alemindeki her fenomenin nedenselliginin sorgulanabilmesi ve
bunun metodunun ortaya konmasi, insanlifin birikimi olan bilimsel inkisafin
vazgecilmez sacayaklarindan oldugu aciktir.** Bu baglamda modern bilimsel aklin
olusumunda &nemli bir kose tas1 sayilan ibn Haldun Mukaddimesinde, meydana gelen
olaylarin nedensel izahlarini adim adim, dantel isler gibi islemis ve kurdugu “Umran
[Imi”nin uygulanabilirligini ve ispatim yapmustir.*' O, Mukaddime’nin tamaminda her

olayin nedensel aciklamalarinin oldugunu, meydana gelen her olayin meydana

** Mukaddime, C I, s 158

* Mukaddime, C I, s 158

* Freund, Julien, Beseri Bilim Teorileri, Cev: Bahaeddin Yediyildiz, Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1991, s 53-54 “Tarih sadece gergeklesmis olanla ilgili arastirma degildir, o ayn1 zamanda siiriip
giden hayatin dokusudur. Netice itibariyle, beseri ilimlerin her konusu, tarih¢inin hususi goriis agisiyla
incelenmedikleri zaman bile, tarihidir.”

4 Heiddeger, Martin, Bilim Uzerine iki Ders, Cev: Hakk: Hiinler, Paradigma Yaynlari, Istanbul 1998, s
17 “Tarihin bu halihazirligint deneyimlemek igin, hala hakim olmayi siirdiiren tarih yaziciligina 6zgii
tarih tasarimindan kendimizi kurtarmak zorundayiz. Tarih yaziciligina 6zgii tasarim, tarihi,
degisebilirligi bakimindan es zamanli bir sekilde gegip gitmekte olan bir olayin igerisinde vuku
buldugu bir nesne olarak kavrar. (Oysa) Bilim reel olanin teorisidir.”
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gelmesinde mutlaka akli bir izahin ve bilimsel bir realitenin bulundugunu ve bunu bulup
¢ikarma isinin de ilim adamlarinin en asli gorevi oldugunu savunmakta ve bu nedensel
hakikatlerin bir tiir “stinnetullah” oldugu, yani evrendeki ilahi yasalar dahilinde cereyan
eden tabiat kanunlar1 oldugu goriisiindedir.** Hig¢ bir sey kendiliginden veya rastlant:
sonucu vukuu bulamaz, bunu iddia etmek Allah’in koydugu yer ¢ekimi yasasini inkar
etmek gibidir. Tarihte veya giinliik hayatta bir sey oluyorsa bu olan seyin olmasina
sebep teskil eden etken veya etkenler vardir.® Vukua gelen bir olayr akil dist
senaryolarla izah eden kisi kendi acziyetinden bu yola sapmustir.** Tembelligi,
bilgisizligi ve kabiliyetsizligi onu bir olay1 efsaneler, rastlantilar ve mucizelerle

aciklama kolayligina sevk etmistir.*

Mukaddime’ye tarih ilminin 6nemi, geregi ve halihazirdaki durum tespitini
yaparak baslayan Ibn Haldun, tarih ilmiyle ugrasanlarm tenkidini yaparak agmazlarimi
ve yanliglarin1 ve onlar1 bu agmazlik ve yanlighga stiriikleyen nedenleri bir bir siralar.
Ona gore, Islam tarihgileri eski caglarda olup biten olaylar1 derleme faaliyetine
girdiklerinde belli bir metodolojiye sahip olmadiklarindan, topladiklari materyallere
uydurma ve yalan haberler bulasmis oldu. Sonrakilerde de ayiklama ve yorumlama
olmayip sirf nakilden ibaret bir sistemsizlik sonucu dogru ile yanlis birbirine karist1 ve
tarih ilmi tamamen gercgeklikten uzak, efsaneler, mucizeler ve rastlantilardan ibaret

3

masals1 bir ¢ehreye biirlindii. “...Sonra bunlar1 takiben (eski tarihgileri), onlarin
mukallidi olan ya tabiati ve akli itibariyle ahmak veya budala yazarlardan baskasi
gelmedi. Bunlar Oncekilerin minvali iizerine hareket etti, onlardan aldiklart misallere
uydular, zamanin degistirdigi ahvalden habersiz kaldi, nesillerin ve milletlerin degisen
adet ve aligkanliklarindan habersiz kaldi. Taklitci tarihgiler, 6nceki ¢aglara ait vakalarin

hikayelerinden ve devletlerden haber verirken bunlara dair bilgileri maddesinden tecrit

* Fetscher, Iring, “Tarih Felsefesi”, Cev: Dogan Ozlem (Giiniimiiz Felsefe Disiplinleri), Ara yayinlari,
Istanbul 1990, s 413 “Dar anlamda tarih felsefesi, tarihteki akil’in bilinebilirligine inanir; dyle ki, bu,
tiim insani olup bitmelerin ne anlam ifade ettigini kavramamizi miimkiin kilan kosul sayilir.”

3 Collingwood, R.G. ,Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, Cev: Erol Ozvar, Ayisign Kitaplari, Istanbul
2001, s 162 “Tarih gegmisin arastirilmasidir; tarih¢i olmak seylerin her ne ise o hale bir sekilde
gelmistir. Bundan dolayi seylerin tarihsel yonii, s6z konusu seylerin kiilli ve zorunlu bir yoniidiir.”

4 Jaspers, Karl, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, Cev: Sedat Umran, Birlesik Yaynlari, Istanbul 1995, s
37 “Bilimin igeriginin safligi efsanelerin ve tarihi kutsal hikayelerin igeriklerinden ayrilir. Tarihi
kutsal hikayelerin belgeleri olgular1 delillendirmez.”

* Efsanelere dayal tarih yaziciligi igin bkz. Breisach, Ernst, Tarih Yazimi, Cev: Hiilya Kocaoluk, Yap1
Kredi Yayinlari, istanbul 2007, 21-68
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edilmis suretler ve kinindan ¢ikarilmis kiliglar biciminde naklettiler. Haberleri kabul
edilemez bilgiler halinde anlattilar. Onun i¢in bunlar, usul ve esast malum olmayan
hadiseler, cinsleri nazar itibara alinmayan ve ayirim noktalar1 aragtirilmayan nevilerdir.
Mukallit tarihgiler eserlerinde anlatila gelen haberleri aynen tekrar eder dururlar. Bu
nevi haberlere 6nem veren eski tarih¢ilere aynen uymak i¢in boyle hareket ettiler.
Anlatilmas1 ve agiklanmasi kendilerine zor geldigi igin, sonraki caglarda yetisen
nesillerin halini nakletmekten gafil oldular. Bu sebeple yazdiklari kitaplarda bunlara ait

izahat veremediler.”*®

Aslinda bu paragrafi tersinden okudugumuzda ibn Haldun’un tarih yaziciligina
ve ilmine getirmek istedigi yeni metodolojinin satir aralarinda sakli oldugu agikca
goriilmektedir.*” leride tek tek ele alacagi bu metot yukarida da belirttigimiz gibi
bilimsel aklin ve diislin sisteminin vazgeg¢ilmezidir. Soyle ki; “mukallit tarihgiler, bir
devleti anlatma isine giristikleri zaman, ister vehim ve yalan olsun, ister dogru olsun, o
devletle ilgili rivayetleri muhafaza ederek haberleri sira ile tertip ederler. Devletin
baslangi¢c durumunu anlatmaya girismez, o devletin bayragii ylikselten ve ayetini
ortaya koyan sebebi zikretmez ve en sonunda duraklamasmin illetini anlatmazlar.
Bunun i¢indir ki bu nevi tarihleri okuyanlar, tarih okumus olmalarina ragmen
devletlerin kurulus ve baslangicindaki ahvali ve mertebeleri 6grenmeyi merak eder
dururlar. Devletlerin {ist {iste ve pes pese kurulusunun sebeplerini durmadan arastirirlar.
Devletlerin yekdigerinden farkli veya benzer durumda olmalarinin ikna edici illetini
bulmaya cahisirlar™* diyerek, bu hastaliklardan, gaflet ve uyku halinden beri bir tarih
anlayis1 ortaya koymak istediginden bahsetmektedir. Rivayetin incelenmesine dair
getirdigi yeni usul ile tarihsel varlik alanindaki devletlerin, medeniyetlerin,
hiikiimdarlarin, tarihsel her tiirlii olgunun derinlemesine nasil irdelenmesi gerektigini
ortaya koymay1 amagladigini ve bu amacina ulastigim belirtir.** Yani, bir toplum var ise
onu var eden saikler nelerdir? Birgok milletler ni¢in yok olmuslar veya yok

olmayanlarin hangi meziyetleri onlar1 yok olustan kurtarmistir? Devletlerin var olus

* Mukaddime, C 1, s 160

" El-Cabiri, age, s 682

* Mukaddime, C 1, s 160

% Mehdi, Muhsin, “ibn Haldun” , Cev: Yusuf Ziya Comert, (Islam Diisiince Tarihi-M.M. Serif), Insan
Yaynlari, Istanbul 1991, CIIL., s 110
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dinamikleri ve yikilmalarin1 mukadder kilan durumlar nelerdir? Bir insam1 kahraman
veya korkak kilan sey nedir? Siiphe gotiirmez bir gergektir ki ibn Haldun, sorgulayic1 ve
hiikiim ¢ikarici bir tarih anlayisinin bilinen ilk 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.™
“Bu eserde, umranin, medenilesmenin hallerini, zati arazlardan olmak tiizere insan
topluluklarina ariz olan hususlar1 agikladim. Bu aciklamalar olan seylerin illet ve
sebeplerini anlama konusunda sana faydali olacak, devlet sahiplerinin ve
hiikiimdarlarin, devlete agilan kapidan nasil girdiklerini sana tarif edecektir. Hatta bu
sayede taklitten el ¢ekecek, senden onceki-sonraki nesillerin, hadiselerin durumlarina
vakif olacaksin.”' “Béylece eserim hikmet icin bir mahfaza, tarih i¢in bir dagarcik

oldu 9952

ibn Haldun &nceki tarihgileri elestirirken, bildigimiz anlamda bir elestiriden
farkll olarak, elestirdigi noktalarin vukuu bulmasina yol agan faktorleri siralar. Evet,
eski tarihgilerin birtakim yanlisliklar1 vardir ama bu yanligliklarin nedenleri nelerdir?
Bir ilim adamimi yanlishga sevk eden etmenler olmalidir. “Tabiatiyla haberlere yalan
karismakta ve bunu gerektiren sebepler de bulunmaktadir™ diyerek sebep arayisina
baslamaktadir. Madem eski tarihgilerin eserleri yalanlarla ve uydurmalarla doludur, o
halde bu realitenin nedensel bir izah olmalidir. ibn Haldun’un buldugu bu nedenleri

sOyle ozetleyebiliriz:

1- Mezhep ve goriis taraftarligi: Bu hususla alakali Ibn Haldun orijinal bir
psikolojik tahlil yapmaktadir. “Bir goriis ve bir inanca baglilik ve taraftarlik insanin
ruhuna isledi mi, kendine uygun diisen haberleri isitir isitmez hemen kabul eder. Bu
temaylil ve taraftarlik insanin basiret goziinii orter. Tenkid ve tetkikte bulunmasini
engeller, yalan haberi kabul ve nakletme durumunda kalmasma sebep olur™*

Giliniimiizde psikoloji biliminin, algida secicilik olarak adlandirdigr bu durum, fikir

taassubunun insanlik var olali ciddi bir haber kirliligine neden oldugu konusunda ibn

30 Bkz. El-Husri, Sati, ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, Cev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2001, s 127

> Mukaddime, C 1, s 161

> Mukaddime, C 1, s 162

> Mukaddime, C 1, s 199

** Mukaddime, C 1, s 200
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Haldun’u destekler niteliktedir.”> Goérmek istedigini goren, duymak istedigine
sartlanmis bir kimse, ister tarih yazan bir arastirmaci olsun, isterse daha farkli bir ilmi
ugras1 icerisinde olsun, sahip oldugu fikirlerin taassubu onu, inandig1 goriis ve
diisiincelere referanslar bulmaya itecek ve bu goriis ve diisiinceleri dogrulatmaya sevk

edecektir. Bu durum, elbette ki hakikati 6rten bir perde olacaktir.

2- Haberi nakledene kars1 asir1 giiven: “Biz o zattan daha mi iyi bilecegiz. O
diyorsa dogrudur” anlayis1 maalesef giiniimiizde de birgok ¢evrelerce hala gegerliligini
korumaktadir. Bu kutsallastirma hali dolayisiyla tenkidi yok etmekte ve nakledilen her
ne ise onu oldugu gibi kabul etmekle sonu¢clanmaktadir. Hatadan miinezzeh olamayacak
olan insanin, asla hata yapmadigini iddia etmek olan bu hal, taassup gibi bilimsel aklin

o6niinde duran en bityiik engellerdendir.’®

3- Hallerin vakaya nasil tatbik edilecegini bilememe: Yani kisaca beceriksizlik
ve liyakatsizlik diyebilecegimiz bu durumda, haberlerin birbirine karismasi ve nakilci
bir anlayisin bu haberleri birbirinden ayirmada aciz kalmasi, ayiramamasi halinden s6z
edilmektedir. Belki bu psikolojik halin sonucu, bir 6nceki maddenin nedeni olmaktadir.
Beceriksiz ve liyakatsizlikle bilimsel ¢ikarimlar yapacak formasyona sahip olmayan
kimseler, elbette bu acziyetlerini drtecek olan siginaklara mecbur olacaklardir. Onceki
alimleri yiicelterek, hi¢ kimsenin onlardan daha iyi bilemeyecegini savunmakla kendi

nakilci ve 13 anlayislarini saklamak istedikleri agiktir.”’

4- Iktidara yaranma: “Simdi insan nefsi methi sena edilmeyi sever ve buna
diiskiindiir. Halk ise, diinya ve diinyay1 ele gecirme sebebi ve vasitasi olan makama ve

servete gbz dikmistir.””®

Yoneticilerin insan fitratindan kaynaklanan &viilmeye
diiskiinliikleri, dogal olarak g¢evrelerinde, nemalanmak isteyen bir Oviicii ziimresini
dogurur ki, diinya nimetlerinden en iist seviyede yaralanmak da &viilmeyi sevmek gibi

insana dair bir hastaliktir. Dilinya nimetlerine en kolay yoldan ulasmanin yolu da iktidar

5 Bkz. Aycan, Irfan-Soylemez, Mahfuz, ideolojik Tarih Okumalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara

1999

%6 Kaynak tenkidi metoduna dair bkz. Togan, Zeki Velidi, Tarihte Usul, Enderun Kitapevi, istanbul 1985,
s 159-163

7 Tarihgi elestirisi igin bkz. Thsanoglu, Ekmeleddin, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi, ISAR,
Istanbul 1998, s 386388

*¥ Mukaddime, C 1, s 200
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tarafindan verilen paye ve rantla miimkiin olabilecegi i¢indir ki tarih, hiikiimdarlar ve
devlet adamlarin1 metheden vakaniivislerle, sairlerle vs doludur. Bu durum da, tarihi
bir¢cok eserde karsilasilan efsanevi kahramanlarin, mucizevi zaferlerin, tanrisallagsmis

sahsiyetlerin vs. nedenini agik bir sekilde ortaya koyan 6nemli bir tespittir.

5- Umrandaki ahvalin tabiatin1 bilmemek: Yani, aklen olmasi miimkiin olmayan,
imkansiz olaylar1 nakletmek ve bunlarin miimkiin olabilecegini zannetmek, akla uzak
olmak hali. Bu durumun ilgasiin yegane ¢aresi, “bu tiir haberlerin tetkik ve tevakid-i
umranin tabiati tanimakla olur.” Yani siinnetullahi bilme ve esyanin tabiatina vakif
olmak gerekir. Nasil ki bir dini rivayetin sihhati Kuran ve Siinnete uygunluguyla
orantilidir, aynm sekilde tarihsel varlik alanindaki bir olayin da oncelikle akli-makul
olmasi gerekir. Dolayisiyla yanlis ve olasilik dis1 bir haberin ravisi ne kadar giivenilir
olursa olsun, o haberin yanlis oldugu hakikatini ortadan kaldirmaz. Bu, metin tenkidi
yontemi, o giine kadarki ravi tenkidi yontemiyle derlenmis tiim haberlerin yeniden
lizerinde dislinlilmesi ve calisilmasi1 gerektigi kapisini agmaktadir ki, bu da kendi
doneminde Ibn Haldun’un ilmi ¢evrelerde ¢ok da sevilen bir kisi olmadig1 gercegini
aciklamaktadir. “Durum bu olunca, imkan ve istihale itibariyle (tarihi rivayetler ve)
haberlerde hak olanin batil olandan ayirt edilmesi konusundaki kanun ve kaide,
umrandan ibaret olan beseri i¢ctimaa (ve insan cemiyetinin yapisina) bakmak, tabiatinin
icab1 olarak ve bizatihi hallerinden olmak iizere umrana ilhak olunan seyle, arizi oldugu
icin ondan sayillmayan seyi ve bir de umrana hi¢ ariz olmayan hususlar1 birbirinden
ayirtetmektedir.”® Boylelikle bize kimin rivayeti oldugu soylenirse sdylensin bir haber
geldiginde o haberin dogru mu, uydurma mi oldugu konusunda elimizde bir minval, bir
ayirt edici kriterler toplami olmus olacaktir. Birinci kitabi yazma sebebi olarak

gdsterdigi bu amaci, ibn Haldun miistakil bir ilim olarak miitalaa etmektedir.

Burada sunu ifade etmek gerekir, Ibn Haldun’un bu tespitleri yiizlerce yil
oncesinde yapmis olmasina ragmen aci olan sudur ki; ayni hastaliklarin giiniimiizde,

modern ve bilimsel akla sahip oldugunu iddia eden bir¢ok ilim adaminda da goriiliiyor

% Mukaddime, C 1, s 202
5 Mukaddime, C 1, s 204
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olmasidir.®' Belki yine ibn Haldun’un tespitlerinde acikladigi gibi, insan ve hastaliklar,
insanin varligi devam ettikge devam edecek olan inkar edilemez ve tedavisi zor bir

realitedir.

Iste tiim bu ilmi hastalik ve bilimsel ilerleyisin 6niindeki aksakliklara ¢are olacak
ilacin, kendi buldugu metodun uygulanmasiyla bertaraf edilecegi kanisini tastyan Ibn
Haldun, bu ilme “Umran {lmi” adin1 vermektedir. Miistakil bir ilim olan umran ilminin
diger ilimlerin bir alt dali olmadigin1 sdyleyen ibn Haldun, umran ilmini diger ilimlerle
mukayese ederek tezini giiclendirmektedir. Konumuzla ¢ok ilgili olmadigindan bu

konuya girmeyecegiz.

Ibn Haldun &ncelikle insan realitesinden hareketle, insan1 insan yapan nedenleri
yerli yerine koyar. Ciinkii ileride kuracagi binanin temelleri, insan realitesinin ¢ok iyi

anlagilmasiyla alakalidir.

Imdi, ibn Haldun’a gore insan1 diger canli tiirlerinden ayiran iki basat 6zellik

vardir.

1- insanin, ilim ve sanat ehli olusu. Baska bir ifadeyle ilimlerin ve sanatlarin

insana has olusu.

2- Insanin yasamni idame ettirebilmesi igin otoriter bir yapiya ihtiya¢ duymasi

ve buna sahip olmasi (hakem).”

Insan, yasamini idame ettirebilmek icin caba sarf etmesi gereken bir tiirdiir. Bu
ozelligi onu, zorunlu olarak diger insanlarla yardimlagmaya, dayanismaya iter ve bu
birliktelik Umran’1, yani Ibn Haldun’un medeniyet anlaminda kullandigi umran’i
zorunlu kilmaktadir. Insanlardaki birlikte yasama kiiltiiriiniin nedeninin, yasami idame
ettirebilme anlamindaki bir mecburiyetten kaynaklandigi kanaatindedir. Bu anlamda
insanin sosyal bir varlik olusunun nedensel bir zorunlulugunun mevcudiyetine dikkat
ceken Ibn Haldun’un, bu birlikteligi, yani “Umran”1, “Bedevi” ve “Hadari” olarak iki

ayr1 kategoride degerlendirdigine sahit olmaktayiz. ibn Haldun’un bu Bedevi-Hadari

6! Tarih-insan Bilimleri iliskisi i¢in bkz. Braudel, Fernand, Tarih Uzerine Yazlar, Cev: Mehmet Ali
Kiligbay, imge Kitapevi, Ankara 1992, s 51-199
*? Mukaddime, C I, s 208
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tanimlamasinin, sonraki donemlerde gelen bir¢ok sosyolog tarafindan irdelendigine

sahit olmaktay1z.*® (Durkheim’in koylii-kentli tabiri gibi.)

Mukaddimede, Bedevi’lik, kirsal yasami benimseyen, daha ziyade yar1 gocebe,
gbcebe ve basit manada kdy-oba hayatini ifade eden bir kavramdir ve bu hayat1 yagayan
insanlara “Bedevi” denmektedir. Hadari’lik ise, kasaba veya kentsel yasami tanimlayan
bir kavram olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu yasam standardina gore yasayanlar ise

“Hadari” olarak adlandirilmaktadirlar.®*

Insanin birlikte yasamasinin nedeni hayatin1 idame ettirebilmesidir demistik.
Zira insan, en basit ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in dahi bagkalarina ihtiyag
duymaktadir. Bu birliktelik ilk olarak Bedevi bir yasam bi¢imi seklinde tezahiir
etmektedir. Bu yasamda amag asli ihtiyaclar1 karsilama ve hayatta kalabilmedir. Insan
popiilasyonunun artigiyla, insanin ihtiyaclari da artmakta ve bu ihtiyaglarin giderilmesi
belirli bir branslasmay1 zorunlu kilmaktadir. Ekmegi yapmak i¢in gerekli aletlerin
yapimindan, toplumu tehlikelere karsi koruyacak bir savas¢t sinifa kadar hayat
sekillenmekte ve birlikte yasamda her bireyin sorumlulugu farklilasmaktadir. Bu
farklilasim yasam diizeninde de kendini gostererek, gdgebe hayat tarzindan yerlesik
hayat tarzina gec¢is zorunlu olmaktadir. Gogebe, sadece giittligii hayvanlariyla ge¢imini
saglayabilir ancak, artan niifusun sadece beslenme ihtiyaci bile yerlesik bir tarim
toplumunu gerekli kilmakta ve Hadarilesme siireci baslamaktadir. Sehirli hayatla
birlikte ihtiyaglar da farklilagsmalar gdsterecek ve Bedevi insanin sirf yasamini idame
ettirmek i¢in gdsterdigi ¢aba sehirli insana yetmeyecek, liikks, teknoloji ve estetik gibi
farkl ihtiyaglara cevap verecek is kollar1 ortaya ¢ikacaktir. Tiim bu isler olup biterken
toplumda yine Ibn Haldun’un tabiriyle fitrattan kaynaklanan saldirganlik ve tecaviiz
olaylarmi engelleyecek bir otorite zorunlu olarak dogacak ve “Miilk” hasil olacaktir.®’
Miilk ile birlikte zuliim ve haksizliklari da kaginilmaz géren ibn Haldun, bu zuliim

sayesinde zenginlesen iktidar sehvani arzulara yonelecek ve bu olay toplumun

8 Holt-Lambton-Lewis, islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Cev: Hamdi Aktas, Hikmet Yayinlari, Istanbul
1989, C 1V, s 395

5 Mukaddime, C 1, s 209

% Le Bon, Gustave, Kitleler Psikolojisi, Cev: Selahattin Demirkan, Yagmur Yayinlari, istanbul 1976, s
118 “Canli varliklardan bir kag1 bir araya gelir gelmez, bunlar ister hayvan, ister insan kalabalig1
olsun, insiyaki olarak bir reisin, yani bir Onderin hiikmii altina girerler... Kitle, ¢obanindan
vazge¢meyen bir siiriidiir.”
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kokusmasina ve ¢oziilmesine sonunda da dagilmasina sebep olacak olan sonun
baslangici oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla insan kendi eliyle kendi sonunu hazirlamis
ve kurdugu miilkii kendi eliyle dagitmis olacaktir. Sonra her sey yeni bastan

baslayacaktir.

Bu birkag ciimle ile dzetlemeye ¢alistigimiz ibn Haldun’un dongiisel nazariyesi
asla tesadiif ve rastlantilarla gelisen olaylar zinciri degil, insani zorunluluklardan ve
insan nefsinin tutkularindan kaynaklanan nedensel baglantilarin realitesinden bagka bir
sey degildir. Tarihsel varlik alanindaki her olgunun rasyonel bir nedeni ve o nedene
baglh olarak olusan sonuclar en az matematiksel denklemler kadar kesinlik arz
etmektedir. Insan var oldugu andan itibaren ihtiyaglar1 da var olduguna gore, kolektif
yasam buna bagli olarak zorunlu bir sekilde baslayacak, civilization olugsmaya basladig1
andan itibaren de Miilk kaginilmaz bir bir gereklilik olarak karsimiza c¢ikacak,
medeniyet rehaveti o da kokusmay1 doguracak ve toplumun ¢okiisii baslayacaktir. Bu
nedensel zincirin ortalama dort kusakta tamamlanmakla birlikte daha uzun veya kisa
siireglerinin de olabilecegini belirten ibn Haldun, bu istisnalarm asil kaideyi
bozmayacagini savunur. O, tarihsel varlik alanindaki her fenomenin nedensel tahlilini
gozler Oniine sererek, tarihsel varlik alanini efsanelerden, tesadiif ve rastlantilardan
styirmig ve bu gilinkii anlamda modern bilimsel bir metodoloji kurmakla bilimsel aklin

ufkunu agmustir.

Simdi ayrintilartyla bu nedensel izahlari ele alalim. ilk olarak insan neden bir
arada yasar? Yukarida da oOzetledigimiz gibi Ibn Haldun, bu birlikteligin zaruri
ihtiyaclarin temini i¢in gerekli oldugu konusuna agiklik getirir. “Siiphe yok ki insani
ictima zaruridir. Filozoflar bu hususu, insan tabiati icab1 medenidir, sozleriyle ifade
etmislerdir. Yani insan i¢in cemiyet icinde yasamak sarttir. Hukemanin 1stilahinda bu
ictimaa medeniyet ad1 verilir ki, umranin manasi da bundan ibarettir. Bunun izahi sudur;
Allah teala insan1 yaratmis, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi miimkiin
olmayacak surete ve bicime koymus, fitrati ile gidasim1 aramay1 ve kendisine tevdi
edilen kudret ile bunu elde etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir kisinin
kudreti, muhtag oldugu bahis konusu giday: tek basina elde etmeye kafi gelmez.

Hayatin1 devam ettirmesi i¢in bu gidanin asgari olan bir kismini bile tam olarak elde
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edemez. Bu gidanin farz edilmesi miimkiin en az miktarini ele alalim. Bu miktar mesela
bir giinliikk rizk kadar bugday olsun, iste bu miktar bile onu 6giitme, hamur yapma ve
pisirme gibi bircok zahmet ve muameleden sonra hasil olur. Bunlar ise demirci,
marangoz ve ¢omlek¢i gibi miiteaddit sanatlart icra eden sahislar olmadan viicuda
gelmez. Biitlin bunlara veya bir kismina bir tek sahsin kudretinin kafi gelmesi
imkansizdir. O halde hemcinsinden olan bir¢cok kisilere ait kudretler bir araya
toplanmalidir ki, hem kendisinin ve hem de onlarin rizk ve maisetleri temin edilmis
olsun. Bu zaruri olarak boyledir. Yardimlagsma suretiyle istihsal (iiretim)e istirak
edenlerin kat kat fazlasimin ihtiyacimi karsilayacak kafi miktarda mal ve rizk hasil

olur 25606

Ayni sekilde insanin dogada savunmasiz olusunu da birlikte yasamanin
nedenleri arasinda goren ibn Haldun, yabani hayvanlardaki penge, boynuz vs gibi
korunma organlar1 yerine Allah’in insanlara el ve diisiinme giicii verdigini ve bu sayede
insanoglunun kendini koruyacak aletleri gelistirebildigi tespitinde bulunur. “Imdi bir tek
kisinin kudreti; yabani hayvanlardan, ozellikle de bunlarin yirtici olanlarindan bir
tanesinin kudretine mukavemet edemez. Su halde o, umumiyetle tek basina kendini
miidafaa etmekten acizdir. Savunma isi i¢in hazirlanmis olan aletleri kullanmaya da
giici yetmez. Su halde biitiin bu hususlarda kendi cinsinden olan Kkisilerle
yardimlagsmas1 mutlaka lazimdir. Bu yardimlagsma olmadig: taktirde kendisi i¢in erzak
ve gida hasil olmadig1 gibi hayat: da tam ve diizgiin olmaz. Insan eger birlikte

yasamazsa omriiniin sonuna kadar yasayamadan 6liir.”®’

Ibn Haldun bu zorunlu birlikte yasamanin beraberinde getirecegi kaostan
bahsederek, tarihsel varlik alanindaki “lider” veya otoriter yapinin da nedensel izahatini
ve ispatin1 yapar. Birlikte yasama insanin fitrat1 geregi nefsinde barindirdig: saldirganlik
ve tecaviiz egilimlerini ortaya ¢ikaracaktir ve insani bu koti fiillerden alikoyacak bir
glic elzemdir. “Sonra bu ic¢tima insanlar i¢in hasil olup alemin umrani onlarla
tamamlaninca bu taktirde insanlar1 birbirlerine karsi koruyacak bir vaziha (kétiiliikkten
alikoyacak bir giice) mutlaka ihtiya¢ vardir. Ciinkii saldirmak ve haksizlik yapmak

insanlarin tabiatlarinda mevcuttur. Fakat bu vazihin diger insanlar {izerinde bir galebesi,

% Mukaddime, C 1, s 213
67 Mukaddime, C I, s 214
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sultasi, kahir eli ve iistiin bir hakimiyeti bulunacaktir. Boyle olmalidir ki kimse digerine
tecaviiz edemesin, zarar veremesin. Hiikimdarin (miilkiin ve iistiin otoritenin) manasi
iste budur. Bu suretle agikca anlasilmaktadir ki, insan icin tabii bir 6zellik (olarak
hiikiimdarlik) mevcuttur. Bunun onlarda mevcut olmasi zaruridir. Hukemanin zikrettigi
lizere bu, yani bir basa ve hiikiimdara sahip olma hususu bazi dilsiz ve yabani

hayvanlarda da mevcuttur”®®

Burada, ileride de gorecegimiz “asabiye” kavramiyla bizleri tanistiran ibn
Haldun, Islam ulemasinin bu baglamda niibiivveti aklen ispati noktasina da kars:
cikarak, niibiivvetin varliginin akli bir zorunluluktan ziyade imanla ilgili oldugunu, zira
niiblivvetin olmadig1 toplumlarda da asabiyenin diizeni saglamada yeterli oldugu
goriisiindedir. Islam diisiiniirleri toplum diizenini saglamanin zaruriyeti konusunda Ibn
Haldun’la paralel bir goriiste olmakla birlikte, onlar toplumdaki diizeni saglayacak
gliciin Allah’in yasalar1 oldugu ve bu yasalar1t da ancak niibiivvet sayesinde
uygulamasiyla 6grenebilecegimizi, dolayisiyla ideal anlamda bir huzur ortaminin ancak,
niibiivvetin ilahi kanunlara dayali sisteminde yasanacagi goriisiindedirler. Oysaki Ibn
Haldun bu teze su soruyla karsilik vermektedir; peki o zaman niibiivvetin hig
goriilmedigi veya ilahi yasalarin uygulanmadigi toplumlardaki diizen ve otoriteyi ne ile
izah edecegiz? Mesela Cin cografyasinda var oldugunu bildigimiz umran veya Sasani
imparatorlugunun durumunu ne ile izah edebiliriz? Onlara ne bir peygamber gelmis ne
de onlar ilahi bir yasadan haberdar olmuslardi. Ama tarih bu toplumlarin da belli bir
sistem i¢inde diizenli ve hatta Perslerde oldugu gibi en gii¢lii bir seviyeye ulastiklarini
dogrulamaktadir. O halde niibiivvet akli bir gereklilik degil imani bir durumdur. Zaten
Allah Teala da onu aklen ispatlamamizdan ziyade, ona iman etmemizi istemektedir. Bu
yiizdendir ki, toplum diizenini saglamada daha farkl bir etki séz konusu olmalidir. Iste
Ibn Haldun tarihsel varlik alanindaki her toplumda zaruri olan otoriter bir yapimin
gerekliligini ileride detayl bir sekilde agiklayacagimiz “asabiye” de gormiis ve nedensel

argiimanlarini bir bir ispatlamistir.

58 Mukaddime, C 1, s 215
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b-iklim ve Cografyanin Nedenselligi

Mukaddimenin bu béliimiinde Ibn Haldun, kurdugu nedensel zincirin dnemli bir
halkasimi teskil eden iklim ve cografyaya dair detayl bilgiler vermektedir. O, cografi
konumun ve iklimin insan fizyonomisine ve psikolojisine olan etkilerini siralamadan
once kendi zamanindaki bilimsel verilere, 6zellikle Batlamyus nazariyesine referanslar
vererek diinyay1 yedi iklim bolgesinde telakki etmekte ve bu iklimlerin ve cografi
sartlarin insan ve toplum tipolojisi ve karakterini nasil etkiledigini izah etmektedir.
Bunun, Ibn Haldun’un ileride sdyleyecegi tezlerine zemin hazirladign agiktir. Bu
boliimiin anlagilmasi onun asabiye, miilk vs gibi kavramlarin1 anlama hususunda 6nemli
bir yer teskil etmektedir. Ibn Haldun yeryiiziinde neset eden umranlarin neden o
bolgelerde neset ettigi sorusuna yanit aramaktadir.”” Ormanlarin, denizlerin, nehirlerin

ve iklimlerin umranin dogusunda ne derece etkili olduklarini ayrintilariyla serimler.

Diinyay1 paralel dairelerine benzer bir sekilde ekvatordan kuzeye dogru yedi
iklim bolgesi seklinde telakki eden ibn Haldun, biiyiik nehirler ve denizlerin konumuyla
alakali kendi doneminin ulastig1 ilmi doneler c¢ergevesinde detayl bilgiler vererek su
soruya yanit arar; tarihsel varlik alaninda goriilmektedir ki umran daha ziyade kuzey

yarim kiirede (IV. ve V. Iklim bdlgelerinde) neset etmistir. Bunun sebebi nedir?

Giines 1smlarim ¢ok dik alan asir1 sicak iklim bolgeleriyle ( 1. ve II. Iklim
kusaklar1), giines 1sinlarint ¢cok egik alan asir1 soguk iklim boélgelerinde (VI. ve VIL
Iklim kusaklar1) nebatin ve hayvanatin yetismesine engel olan bir iklim sz konusudur.
Giinesin ¢ok fazla etkili veya c¢ok az etkin olmasi nebat ve hayvanati etkilemekle
kalmay1p bunlara bagimli yasam idame ettiren insan yasamini da etkiler ve dolayisiyla
insanlarin, yagamalarma imkan veren cesitlilikte bitki ve hayvan tiirlerinin yasadigi
bolgelerde yogunlastiklar: tarihsel bir olgudur. Bunun dogal sonucu olarak da umran bu

bslgelerde yogunlasmaktadir.”

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Ibn Haldun’un verdigi cografi bilgiler kendi
doneminin bilimsel verilerine dayanmaktadir. Bu giin bildigimiz gibi giiney yarim

kiirede de Inka ve Maya gibi uygarliklar kurulmustur. Ancak bu durum ibn Haldun’un

% Gokberk, Macit, Kant ile Herder’in Tarih Anlayislari, Yap: Kredi Yaymnlari, istanbul 1997 s 137
“Herder der ki; yerin yapis1 insan yapisini bigimlendirmede biiyiik rol oynar”
" Mukaddime, C I, s 217-258
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umran i¢in gerekli buldugu illeti, yani nebatat ve hayvanatin cesitliligi sebebini ilga
etmemekte bilakis dogrulamaktadir. Ciinkii giiney yarim kiirede de ortaya ¢ikan
uygarliklar nebatat ve hayvanat ¢esitliligi bakimindan olduk¢a zengindir. Bu giin bile
derinligi ve biiyiikliigli arastirilan bu medeniyetlerin varligi o donemde bilinmiyor
olmasina ragmen, umranin nedenselligi baglamindaki illetin evrensel olusu, Ibn

Haldun’un tespitlerinin ne kadar yerinde oldugunun ispatidir.
Peki, iklimin insan iizerindeki etkileri ne sekilde tezahiir etmektedir?

Dordiincii iklim, yani ekvatorla kuzey kutup dairesinin tam ortasinda yer alan
kusak, en mutedil iklimdir. Buna komsu olan ii¢lincii ve besinci iklim kusaklar1 ise
mutedile en yakin olan bdlgelerdir. Umran da, bu bolgelerde goriiliir. Yani, ilimlerin,
sanatlarin, yiyeceklerin bu kusakta yer almasi bu bolgenin ikliminin mutedil olusuna
baglidir. Buna bagl olarak “beden, dil, ahlak ve din bakimindan en mutedil insanlar bu
bolgede yasarlar. Hatta niibiivvet ekseriya burada mevcut olmustur. Giiney ve kuzeyde
olan iklimlerde peygamber gonderildigine dair herhangi bir habere vakif olmus degiliz.
Bunun sebebi beden ve ruh bakimindan insan nevinin en miikemmeli olma 6zelliginin

. . 1
sadece nebilere ve resullere ait olmasidir.”’

Yani Ibn Haldun, peygamberlerin 6zellikle
Ortadogu da gelmis olmasinin nedenini bu bdlgedeki iklimin insan i¢in en miikemmel
ve ideal bir iklim olmasinda gormektedir. Dolayisiyla madem bu bolge ideal insanin
yasamasina ve insanin mitkemmel bir beden ve ruh haline sahip olmasina yol agiyor, o
halde insanlarin en miikemmeli olan peygamberlerin de bu bdlgeden ¢ikmalar: tamamen
aklidir ve bir nevi zorunluluktur. “Kendilerinde itidal bulunmasi sebebiyle bu iklimdeki
halk ¢cok miikemmeldir. Onun i¢in bunlarin meskenleri, kilik ve kiyafetleri, yiyecek
maddeleri ve sanatlari itibariyle gayet mutedil ve son derece normal olduklar1 goriiliir.
Sanata dayanan yontulmus taslarla inga ettikleri yiiksek binalara sahiptirler. Iyi alet-
edevat ve kap-kacak yapma hususunda birbirleriyle ¢ekisir ve rekabet ederler. Bu
konuda gayet ileri giderler. Buralardaki insanlar altin, glimiis, demir, bakir, kursun ve
kalay gibi tabii madenlere sahiptirler. Iktisadi ve ticari muamelelerinde iki degerli nakit

(olan altin ve giimiis) kullanirlar. Umumi halleri itibariyle inhiraftan uzak kalirlar.

Bunlar Magrip, Suriye, Hicaz, Yemen, (biri Arap digeri Acem olmak iizere) iki Irak,

"I Mukaddime, C 1, s 259
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Hind, Sind ve Cin ahalisidir. Endiiliis ve buraya yakin olan Frenk, Celalike(Galicians,
Galiler), Rum ve Yunan halki da bdyledir. Bahis konusu mutedil iklimler icinde
bunlarla birlikte yasayan ve bunlara yakin olan milletler de dyledir. Bu sebeplerden
dolay1 bunlarin tiimiiniin i¢inde en mutedil olan yer Irak ile Suriye olmustur. Ciinkii

burast her cihete gore ortadadir.”’

Iklimi mutedil olmayan bdlge insanlarinin konusan hayvan olan insandan ¢ok,
konusmayan hayvanlara, yani yabani hayvanlara yakin bir yasam siirdiiklerini belirten
Ibn Haldun, “bunlarin katinda (semavi) din mechuldiir, aralarinda ilim yoktur, tiim
halleri itibariyle insanlarin hallerinden uzak ve hayvanlarin hallerine yakindir””
tespitinde bulunur. Burada Ibn Haldun Hicaz bdlgesinin I. ve II. iklim bolgesinde

olmasina ragmen ¢ tarafi denizle cevrili olmasindan miitevellit ikliminin mutedil

oldugu goriisiindedir. Ciinkii iklimi mutedil kilan en 6nemli etken nemdir.

Iklimin insan fizyonomisine olan etkisinden sdz ederken Tevrat’ta bahsedilen
Nuh’un oglu Ham’m babasinin bedduasi sonucu siyah olmasi rivayetini hatirlatan ibn
Haldun, bunun tamamen hurafe oldugunu, siyahiligin 1. ve II. iklim kusagindaki asir1
sicakliktan kaynaklanan bir durum oldugunu, ayni sekilde kuzeylilerin beyaz olma
sebebinin de az 151k ve ¢ok soguk olmakdan kaynaklanan iklim sartlarina bagl oldugu
kanaatindedir. Yine Ibn Haldun’a gére aslen Sudanli olan birinin kuzeyde yasamasi,
tedrici olarak beyazlasacagi sonucunu doguracagi kanaatindedir. Ibn Haldun, ibn
Sina’ya atifla, insan renginin, havanin yapisina, terkip tarzina (ve atmosfer sartlarina)

tabii oldugu goriistindedir.

Nesep alimlerinin insanin fiziksel 6zelliklerini neseple aciklamalarin1 dogru
bulmayan Ibn Haldun, onlarin varliklarin tabiatindan ve cografi amillerden gafil
olduklarin1 ve bu yiizden hataya diistiiklerini savunurken, iklime ve cografi 6zelliklere
bagli degisimin zaruri olmamakla birlikte araliksiz ve siirekli ve bunun siinnetullah

oldugunu soylemektedir. Ona gore insan sadece neseple degil, cografi durum, iklim,

2 Mukaddime, C 1, s 260
> Mukaddime, C 1, s 261
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beslenme diizeni, sosyal yasam gibi bircok etmenin miidahalesiyle sekillenmekte ve bu

da siinnetullahin geregi olarak zorunlu bir sekilde gergeklesmektedir.™

Ilgingtir ki, bu giinkii bilimin de tespitleri asag1 yukari bu sekildedir. Insan
derisine rengini veren pigmentlerin giines 1sinlariyla direkt olarak iligkili oldugu ve
buna ek olarak beslenme ve iklim kosullarmin da genetik mirasla birlikte insanin
goriinlimiinii  etkiledigi bilimsel bir hakikattir. Kuzey Amerika’da ki zencilerin
renklerinin  Afrikali  soydaslarina nazaran daha a¢ik olmast konusu hala

arastirilmaktadir.

Peki, hava ve iklimin insan ahlakina olan etkisi nedir? insanin ahlaki durumunun
iklim ve hava kosullartyla nedensel bir baglantis1 kurulabilir mi? Insanlarin ahlaki

yonden iyi ve kotii olusu neye baglidir?

Bu sorularin yanit1 da agiktir. “’Yine sabit olmustur ki, hararet havay1 ve buhari
yayar, hava zerreciklerinin arasina girer ve miktarini arttirir. Bunun igindir ki sarhos
olan kimse ifade edilemeyecek seviyede sevindigini ve neselendigini (ferah ve siirur)
hisseder. Bunun sebebi nefisteki buharin, sarabin keskin etkisiyle meydana gelen
kalpteki tabii hararete karisarak nefsin yapisina iglemesidir. Bu yilizden nefs gevseyip
genisler ve tabii olarak keyiflenme hali ortaya ¢ikar.””” Dolayisiyla ibn Haldun’a gére,
hayvani duygular, zevke diiskiinliikk ve tembellik mutedil olmayan iklim insaninin
ozelligidir. Mutedil olmayan iklimde yasayan Sudanlilarin her tiirlii dansa meyyal olup,
entelektiiel konulara duyarsiz oluslarim1 drnek gosteren Ibn Haldun, asirt sicakhigin
insanda siirekli bir alkol etkisine benzer bir etki yarattigin1 ve dolayisiyla bu insanlarin,
cinsellik, eglence gibi hayvani yonlerinin, diisinmek ve fikretmek gibi insani
vasiflarindan daha baskin olacagi kanaatindedir. Mutedil iklimde yasayan insanlar ise
daha tedbirli, diisiincelidirler. Insanin fiziksel yapisini etkileyen iklim, ayn1 zamanda
fitratin1 ve karakterini de sekillendiren bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
burada goriildiigii iizere ibn Haldun, varlik alanina giren her olguyu nedensel

dayanaklara baglamakta ve akli izahlar getirmektedir.

" Mukaddime, C 1, s 264
> Mukaddime, C 1, s 266
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Ayni sekilde bolluk ve kithik gibi etmenlerin de insani bedenen ve ruhen
etkiledigi goriisiindedir. “Hububattan ve katiklik maddelerden mahrum olan, ¢6l ve
corak topraklarda yasayan bahis konusu insanlarin, bedenler ve ahlaklar1 itibariyle,
bolluk ve varlik i¢inde yiizen (miimbit arazilerde yasayan) ova halkindan daha iyi ve
daha giizel bir halde olduklar1 goriiliir. Kirlarda yasayan halklarin renkleri daha saf,
bedenleri daha temiz, sekil (ve viicut) yapilari daha miilkemmel ve daha giizel, ahlaklari
itidale daha yakin, bilgi elde etme ve bir seyi idrak etme hususunda zihinleri daha
keskindir. Bunun sebebi sudur; gida maddelerinin ¢oklugu ve bunlarin rutubeti bedende
bir takim ise yaramaz fazlaliklar ve kotii artiklar meydana getirir. Bu nevi artiklardan,
beden (ve organlar) nispetsiz bir sekilde genisler. Bir siirii bozuk ve kokmus salgilar
hasil olur. Bu durumu bozuk ve soluk bir renk takip eder. Fazla etli ve sisman olmaktan
otirl sekil ¢irkinligi viicuda gelir. Bahis konusu rutubetten hasil olan ve beyne ¢ikan
fena buhar, zihin ve fikir tizerini 6rter. Onun i¢in de umumi olarak itidalden sapma hali,

gaflet, dikkatsizlik ve aptallik husule gelir.”’®

Bu durumu kira¢ bdlge hayvanlariyla, bol
gidali yaylak hayvanlarina kiyasla érneklendiren Ibn Haldun, tembellik, hantallik gibi
hallerin bol gida alan hayvanlarda da kendini gdsterdigini buna karsilik kirag bolge
hayvanlarinin daha atak ve canli oldugunu delil olarak sunar. Ancak burada sehirli
hayatin i¢inde bolluk olmasina ragmen insaninin latif, ince ve zeki olmalarini, o bol

yiyecekleri gesitli baharatlarla terbiye ederek yemelerinden kaynaklandigini belirtir.”’

Dini yasayisin da bununla dogrudan ilgili oldugunu, abidlerin genellikle
kirsaldan ¢ikmalarinin, sehirlilerin de az dindar oluslarinin temelinde gidaya bagh

olarak alinan hazzin az veya ¢ok alinmastyla a¢iklanabilecegi kamsindadir.”®

Kitlik dénemlerindeki ani ve kitlesel 6liimler, sonradan ortaya cikan acgliktan

ziyade bolluk donemi aligkanliklaridir.

Ozetle cok ve cesidi bol yemenin insanin bedenen ve ruhen sekillenmesine
negatif etkilerinden sdz eden ibn Haldun, zeka, ceviklik, dayaniklilik, erdemlilik gibi
bedeni ve ahlaki 6zelliklerin kazanilmasi yolunun riyazet ve az yemekten gectigini

savunur. Ayn1 zamanda yenen hayvanlarla ilgili bir takim meziyetlerin insana ge¢cmesi

® Mukaddime, C 1, s 270
" Mukaddime, C 1, s 271
® Mukaddime, C 1, s 272
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durumuna ilging drnekler veren Ibn Haldun, deve eti yiyenlerin heybetli ve dayamkli

olduklarini iddia eder.

c- Insanin Toplumsallasma Siireci: Bedevilik-Hadarilik
(Asabiyet ve Miilk)

Ibn Haldun daha 6nce de belirttigimiz gibi, insanlarin topluluklar halinde
yasamalarini zorunlu kilan temel dayanagin, asli ihtiya¢larin karsilanmasi hususundaki
bireysel acziyetin yer aldigini iizerine basarak vurgulamaktadir. O’na gore, gegimlerini
saglama yontem ve metotlarina gore insan topluluklarinin sekillenmesi de tabiidir.
Sadece asli ihtiyaglar1 giderme amagli olusan zorunlu birliktelikte goriilen bedevi yasam
bicimi de, asli ihtiyaglara art1 olarak bir takim liikks sayilabilecek zevklerin ve liikks
yasam standardinin goriildiigii hadari yasam bigimi de bu toplumsal ve insani kanunla
ilgilidir. Gec¢imini direkt olarak dogadan ve yetistiriciligini yaptiklar1 hayvansal
tirinlerden saglayan bedevi toplumlar i¢in kir hayati bir zorunluluk olmaktadir. Ayni
sekilde zanaat, ticaret ve sanatla ugrasan ve bu ugrasilarin getirisi olan refahi talep eden
insanlar i¢in de sehirli bir yerlesik yasam diizeni zorunlu olmaktadir. Yani insanin
yasam standardindaki refah diizeyi, umranin mahiyeti ve yiikselmesiyle dogru
orantilidir. “Bilmek gerekir ki, toplumlarin ahvalinde goriilen farklilik, sadece onlarin
gecim yollarinin farkli olusundan ileri gelmektedir. Ciinkii insanlarin toplu yasamalari,
sirf gecimlerini saglamak maksadiyla yardimlagsmak i¢indir. Gegimlerini saglamak icin

de, haci ve kemali ihtiyaglardan evvel zaruri ve basit olan seylerden ise baslar””

Bu tezine referans olarak Arap gdcebe hayatindan bahseden Ibn Haldun, bu
yasam bi¢iminden ve gecimlerini sagladiklar1 iirlinlerden kaynaklanan bir c¢esit
zorunluluga ornekler getirerek, bedevi yasam bi¢imi realitesine ve bu yasam bi¢iminin
dogurdugu sonuglara nedensel izahlar getirir™. “Gidalarina gelince, temin ettikleri gida
maddelerini, tabiattaki sekillerinden biraz degistirerek veya ateste pisirme hali miistesna

9981

hicbir sekilde degistirmeyerek alir ve tiiketirler.”™ Bu topluluklarin kiigiik oba ve

7 Mukaddime, C 1, s 321

% Araplarin bedevi hayat tarzlarma iliskin detayl bilgi i¢in bkz. ibn Haldun, Mukaddime, Cev: Zakir
Kadiri Ugan, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, istanbul 1991, C 111, s 339-412

*! Mukaddime, C I, s 325
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kdylerde yasadiklar1 gibi tamamen gdcebe bir hayat siirdiiklerine de dikkat ¢ceken Ibn

Haldun, bedevi yasamin umran icerisinde zaruri oldugu hususunu vurgular.

Bu baglamda tarihsel varlik alaninda ki en eski yagamsal olgunun, bedevi yasam
oldugunu ve hadari umranin bedevi umrandan sonra gelistigini, daha dogrusu gelismis
medeni toplumun temellerinin bedevi yasamla atildigini sdylemektedir. Bunun
nedenselligi sdyle temellendirilebilir: ”Siiphe yok ki, zaruri ihtiya¢ maddeleri haci ve
kemali olandan, yani mutad olarak liizumlu ve liiks ihtiyaglardan daha eskidir ve ondan
once gelir. Ciinkii insanlarin istedikleri seylerin ilki zaruri ihtiya¢ maddeleridir. Zaruri
ihtiyaclar elde etmedikg¢e insan, miikemmele ve refaha varamaz. O halde bedevilikteki
kabalik, hadarilikteki incelikten 6ncedir. Onun ic¢in bedeviler i¢in sehirli olmanin bir
gaye oldugunu gérmekteyiz. (Bu tespit gliniimiiz i¢in de her yoniiyle dogru ve gercektir.
Her koylii sehir hayatina 6zenir. ) Bedevi bu gayeye dogru kosar, bu husustaki arzusuna
ulagmaya c¢abalar. Refah (ve konforla) ilgili hallerin ve adetlerin viicuda gelmesine
vesile olan, bolluk durumu el verdimi, o zaman rahata ve refaha yonelir, kendini getirip,
sehir hayatina teslim eder. Bedevi bir hayat yasayan tiim kabilelerin durumu budur.
Halbuki hadari, badiyenin ahvalini arzulamaz. Megerki onu bu duruma sevk eden bir
zaruret bulunsun veya icinde yasadigi sehir halkinin ahvalinde bir kusur ve aksaklik

v g e 82
goriilstin.”

Ibn Haldun, bu tespitlerinin ardindan bedevilerle hadarilerin aralarindaki
farkliliklardan s6z eder. Bedevilerle hadarilerin karakteristik  6zelliklerinin
nedenselligini sorgulayan ibn Haldun, bedevilerin hadarilerden daha fazla hayra yakin
olduklarini savunur. Ciinkii insan fitratinda var olan iyilik, sehir hayatinin zevkleriyle,
refahin getirdigi adetlerle, diinyevi arzularin pesinden kosmayla kirlenir ve ¢irkin huylar
bunun yerini alir.*> Kirsal yasamda diinyevi arzulara ulasma ve bunu amag edinme
olamayacagindan bedevi toplumlarin daha temiz ve hayra daha yakin olduklari
goriisiindedir. Ciinkii bedevi yasamin sunduklari, asgari yasamsal ihtiya¢lardan ibaret
oldugundan, biinyesinde nefsin arzularini tatmin edecek ¢ok fazla niive bulundurmaz.

Bunun aksine sehir insani i¢cin hem sehvani arzular cesitlenerek artar, hem de bu

%2 Mukaddime, C I, s 326
% Bkz. Lacoste, Yves, ibn Haldun, Cev: Mehmet Sert, Sosyalist Yayinlari, istanbul 1993, s 138-153
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arzulara ulasma yollar1 kolaylasir. Bu hal sehirli insan1 hayirh islerden alikoyar, ona

.. o .. . . 84
erdemlerini ve degerlerini unutturacak bir masiva sunar.

Bu farklar1 6rneklerle agiklamaya calisalim. Mesela bedeviler, hadarilere gore
daha cesurdurlar. Bu tarihsel varlik alaninda inkar edilemez bir hakikattir. Sehir insani
ise daha az kavgaci ve saldirgandir. Ciinkii sehirliyi koruyan bir sehir, o sehrin surlari,
diizeni saglayan bir hiikiimdari, askeri vs vardir. Bu durum onda bir rehavet ve giiven
tesis eder ki, bu da insani silahtan uzaklastirir. Can ve mal endisesinden uzak tutar.
Ancak kirsalda yasayan bir insanin her tiirli giivenliginin garantisi, yine kendisi
oldugundan cesur olmak, savagsmak onun i¢in hayatta kalmanin tek secenegidir. Bu
ornekten de anlasilacagi gibi Ibn Haldun’a gore insan mizact ve karakterinin
sekillenmesi dogustan olmayip, ¢evre, yasam bigimi, beslenme cografi konum vs gibi
faktorlerle ilintilidir. Insanin cesur olmasinin nedeni cesur olarak dogmasi degil,
yasayabilmesi i¢in cesarete muhta¢ olmasidir. Bu durum diger meziyetler icin de

gecerlidir.®

Ayni sekilde bir otorite ve kanun boyundurugunda yasayan hadarilerin metaneti
bozulur ve mukavemet kabiliyeti de yok olur. Yerlesik hayatin getirdigi kanunlarin
miieyyideleri ve otoriter hukuk sistemi insanlarin kisiliklerinde tahribata yol acar ve bu
duruma tabi olan insanlar daha pisirik ve miskin bir karaktere biirliniir. Oysaki otoriter
bir yapida olmayip daha 6zgiir kosullarda yasayan bedeviler daha cesur, goziipek, yigit
bir seciyeye sahip olmaktadirlar. Ibn Haldun, goniilliiliik esasina dayali yasanan seriat
kurallar1 hari¢ olmak iizere, her tiirli boyundurugun insan karakterini igdis ettigine
inanir. Ciinkii ser’i kanunlar uygularken insanlar ahiret kazancini amagladiklarindan,
diinyada seriat kanunlarinin hiikiimleri agir da olsa, bununla miikellef olan insanlarda,
bir sulta veya despotik rejim reaksiyonlari olusmaz. Ser’i kanunlarin uygulaniginda
gonilliiliik esastir. Oysaki insana bagli veya insan etkisiyle baskici ve zorba bir
yoOnetim, ona tabi olan insanlarin belini biiker ve sahsiyetlerini zedeler. Onur ve vakar

v . 86
bu durumdan zarar goriir.
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Ibn Haldun, egitim sisteminin de asir1 baskic1 ve otoriter bir yapida olmasi
halinde bu sisteme tabi cocuklarin pisirik ve boyun egmeye meyyal bir karaktere
biirlinecekleri tespitinde bulunur. O ylizdendir ki, Osmanlilar devlet adamlarini
Enderun’da, devlet adami olacak sekilde c¢ocukluktan itibaren asalet ve vakar sahibi
bireyler olarak yetistirmistir. Sehzadelerin ilerde gli¢lii ve dort bast bayindir bir hakan
olabilmeleri i¢in ¢ocuk denecek yaslarda sancaklara vali olarak gonderilmeleri de bu
kabildendir. Bu hususta ¢ocuklara verilen cezalar da ilgingtir. Mesela Osmanl
geleneginde ¢ocugun yiizline asla vurulmaz, Ciinkli insanin yiiziine vurulmasi onun
sahsiyetini zedeler. Sayet ille de bir ceza verilecekse, ayagin altina vurarak ( Falaka )
kisi cezalandirilir. Ozetle, egitim sisteminin asir1 baskici ve otoriter olmasi, o egitim
sisteminden basi dik insanlarin asla yetisemeyecegi anlamima gelmektedir. islam tarihi
boyunca bilindigi lizere seyitlerin ve birgok asil insanlarin asla zekat veya sadaka
almamalar1 da bu meyanda diisiiniilmesi gereken bir husustur. Peygamberin de asla
sadaka almadig1 bilinmektedir. Cilinkii zekat ve sadaka almak insan sahsiyetine atilan
centikler gibidir. Hayatin1 sadaka ile idame ettiren kisiliklerin hayatta karsilastiklari
zorluklar karsisinda dik durabilmeleri ¢ok zordur. Bu hususlar diisiintildiigiinde
gilinlimiizde bir¢ok insanin dindar olmasina ragmen, asalet ve vakar sahibi insanin ¢ok

az oldugu gergegi anlasilabilmektedir.

Bedevi yasam bir takim sartlara tabidir ve bu sartlar bir yasamin karakteristigini
yansitmasi agisindan Onemlidir; Bu 6zelliklerin basinda asabiyet gelir. Asabiyetin
izahi1 yaparken ibn Haldun, insanmn fitratinda var olan zulmetme egilimini neden
olarak gosterir. “Zuliim insan nefsinin huyundan ve karakterindendir. Sayet diiriist bir

”®" Yani insan fitrati

kimse goriirsen bil ki bir sebebi vardir da ondan zulmetmiyor.
geregi diger insanlara saldirmak ve onlarn haklarina tecaviiz etmek ister. Insanin bu
hastalikli egilimi sayet kontrol edilmezse toplumsal yasamda bir kaos ortami kaginilmaz
olacaktir. Bu durumda da ne umran tesekkiil edecek ne de bu kargasa ortaminda insan
yasayabilecektir. Insanm birlikte yasamasinin, yasamim idame ettirme zorunlulugu

oldugu hatirlanacak olursa, kesmekesten miitesekkil bir birlikteligin hi¢bir anlami
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47



olmayacaktir. O halde insanlarin koti fiillerini frenleyecek bir mekanizma, ekmek ve su

kadar bir ihtiyag haline gelmektedir.

Insanin fitratinda var olan zulmetme egilimini sehirli yasamda hiikiimdar ve
kolluk gii¢leri engeller, ancak bedevi yagsamda bu tiirden tecaviizlere engel olan sey
asabiyedir. Ak saglilar ve ileri gelenlere duyulan saygi ve onlarin agirligi diizenin
kurulmasinda en etkili kurumdur. Ayrica disaridan gelecek saldirilar da topluluktaki
savaggilar tarafindan bertaraf edilir. Bu durum siki bir baglilia muhtactir ki, bedevi
toplumlarda birbirine baglilik ve toplum i¢in kendini feda etme duygusu en {ist
seviyededir. Dar zamanlarinda akrabalarin yardimlarina kosmak ta ayn1 manada telakki

edilmelidir.

Ilging olarak ibn Haldun niibiivvet ve devlet kurmak gibi halk yiginlarinin sevk
edilmesinin istendigi her durumda asabiyenin gerekli oldugu goriisiindedir. Ciinkii
boyle bir durumda, niiblivvetini aciklayan peygambere veya sancagini agmis
hiikiimdara, kars1 ¢ikanlar olacaktir ve karsi ¢ikanlarla savasilmasi gerekecektir. Savas
i¢in de asabiye sarttir. Insanlar sayg1 duymadiklari, hiirmete deger gérmedikleri kisiler
icin kendilerini ve sevdiklerini riske atacak miicadelelere girmezler. Bu yilizden halkin,
pesi sira gelmesini talep eden birinde iistiin bir asabe olmalidir ki insanlar ardinca

v e e 88
yiiriistinler.

Burada belirtmek gerekir ki Ibn Haldun, asabiyeyi nesep birligi veya ona benzer
“biz” dedirten bir bag olarak telakki etmektedir. Asabiyenin olusmasi sadece kan
bagiyla degildir.*’ Bir toplulukta bireylerden her biri, diger bir bireyi kendisi gibi
gorliyorsa, acilartyla ac1 duyuyor, sevingleriyle de siirur duyuyorsa orada giiclii bir
asabiyet var demektir. Giiniimiizde ¢esitli cemaat ve kuliiplerin durumu bu sekilde
telakki edilebilir. Asabiyede asil amag “biz” olabilmektir.” ( Fransizcadaki, ‘Birimiz
hepimiz, hepimiz birimiz i¢in’ dzdeyisi gibi)

Burada Ibn Haldun’un ilging bir tespitiyle daha karsilasiyoruz. ibn Haldun’a

gbre insanin asebesine olan baglilig: fitridir. “Cok az1 miistesna insanlarda sila-i rahim

% Mukaddime, C 1, s 379
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% Biz duygusunun nedenselligine iligskin bkz. Ulken, Hilmi Ziya-Fahri, Ziyaeddin, ibni Haldun, Kanaat
Kitapevi, Istanbul 1940, s 82-107
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ve akrabalik bagi tabii bir seydir. Bu bagin gereklerinden biri de, gayrete gelerek zarara
ugrayan veya mahvolma durumunda kalan hisim ve akrabalarin imdatlarina
kosmaktir.””' Aksi takdirde insanin kendisini zelil hissedip, izzet-i nefsinin
asagilanacagin tespit eden Ibn Haldun, kan bag1 mevcut olan akrabalarla birlikte vela
ve hilf (azathilik-ittifak) olunan kimselere kars1 da ayni durumun séz konusu oldugunu
belirtir. O’na gdre nesebin “biz” dedirtmesi dnemlidir. Aksi takdirde ayni kandan olma
anlaminin pek bir degeri yoktur. “Nesebin yegane faidesi, sila-i rahmi icap ettiren s6z
konusu kaynagmadir. Bunun neticesinde ise yardimlagma ve imdada kosma hali viicuda
gelir. Bunun 6tesinde nesebe ihtiya¢ yoktur. Ciinkii nesep vehmi bir seydir. Herhangi
bir hakikati de yoktur. Nesebin faydasi da s6z konusu bagdan ve kaynasmadan

2 fbn Haldun’un asabiyeden anladigi, kavmiyetcilik baglamindaki bir

ibarettir.
tutuculuk degil, faydact bir dayanigsmadan ibarettir. Sayet bu pragmatizmi
barindirmiyorsa bir bagdan asabiye olarak sdz edilemez. Ibn Haldun’un milliyetgilik
anlayis1 da diyebilecegimiz bu husus incelenmesi gereken dnemli bir konudur. Bu bize
ayni zamanda su kapiy1 da agmaktadir. Demek ki, ayn1 kandan olmasa bile bir kimse
kendini herhangi bir kabile veya irka mensup hissediyor ve “biz” diyebiliyorsa, o
kisinin asabesi o kabile veya irk oluyor demektir. Yine ayni sekilde ayni kandan
olduklar1 nesep alimlerince tespit edilmis olmasina ragmen bir kimse s6z konusu kabile

veya aile veya 1rk i¢in “biz” duygusunu tasimiyorsa o zaman kisi o asabeden olamaz

demektir.

Cok sonralar1 bircok sosyolog da, mesela Ziya Gokalp’ta da bu anlayis
karsimiza cikmakta ve “Ne mutlu Tiirkiim diyene” soziiniin arka planini teskil
etmektedir.”® Bu anlamda elbette ki kendini Tiirk milletine mensup, o milletin acilari

karsisinda aci, mutluluguyla mutlu hisseden ve biz diyen kimse nesep ve kan itibariyle
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hangi milletten olursa olsun, onun asabesi Tiirk milleti olmaktadir. Aym sekilde bilim
insanlariin Finliler veya Bulgarlar gibi kavimlerin Tiirklerle ayn1 soydan olduklarin
ispatlamalari, Tiirkleri “biz” olarak telakki etmeyen bir Finli veya Bulgar i¢in asabe
teskil etmeyecektir. Zaten Ibn Haldun asabe baginin uzaklastikca zayiflayacagi ve
kaybolacag kanaatindedir. “Sayet nesep hakkindaki bilgiler, uzaktan gelen haberler ve
sOylentilerle hasil oluyor ise bdyle bir neseple ilgili vehim ve tasavvur zayiflar, nesebin
temin edecegi fayda ortadan kalkar, nesep tespit etme isi ile ugrasmak bos ve abes bir
sey olur, men edilen eglenceli islerden sayilir. Yani nesep agik ve secik olma vasfini
yitirir de ilim kabilinden bir sey haline gelirse, nesep konusunda vehmin, nesepte
meydana getirdigi fayda neftsen zail olmus, temin ettigi fayda ve asabetin sagladigi

imdada yetigme hissi ortadan kalkmis olur. Bu takdirde nesepte hi¢bir fayda yoktur.”94

Yine ibn Haldun’a gore, sarih nesep sadece ¢dllerdeki vahsi Araplarda ve onlar
hiikmiindeki toplumlarda bulunmaktadir. Bedevi Arap’in yasami ¢etin ¢l kosullarina
bagli ve onunla i¢ ice oldugundan haricten kimse bu hayata 6zenip onlarla bir arada
yasamay1 se¢meyecektir. Bu yilizden onlarda aile secereleri ¢ok net bir sekilde devam
eder. Yine Ibn Haldun’a gore ihtiyaclarin rahat temin edildigi hayat kosullarinda ise
nesep buna bagli olarak karisir ve hatta yok olur goriisiindedir. Bu baglamda Arap
kabilelerinden Mudar, Kinane, Sakif gibi ¢6l Araplarinin neseplerinde karigma
olmazken, Suriye ve Irak’in verimli topraklarinda yasayan Himyer, Gassan ve Kuza gibi
kabilelerin neseplerinin gayet karisik oluslarindan 6rnekler verir. Hatta zamanla kabile
asabesinin belde asabesine doniistiiglinii belirterek, “Halep’in askeri, Sam’in askeri,
Avasim’in askeri” denildigine dikkat ¢eker. Memleketten kaynaklanan aidiyet duygusu
giiniimiizde de ¢okg¢a rastlanan bir asabiye haline gelmistir ( Hemsericilik). “Daha sonra
Acemler ve Arap olmayan diger hazarilerle karisik olarak yasama hali ortaya ¢ikti,
nesepler tamamen bozuldu, nesebin semeresi olan asabiyet de ortadan kalkmis oldu. O
ylizden nesep meselesi bir kenara itildi. Daha sonra kabileler saga sola dagildi ve silindi.
Onun silinmesiyle asabiyet de ortadan kalkmis oldu. Fakat bu husus bedevilerde
eskiden oldugu gibi baki kald1.””

% Mukaddime, C 1, s 335
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Peki, bu vakianin, yani neseplerin karismasinin nedeni nedir? Tarihsel varlik

alanindaki bir hakikat olan neseplerin karismasinin nedensel bir izah1 var midir?

“Sunu bil; asikardir ki, sarih nesebe sahip olan bazi kimseler, diger bir nesebe
gecebilirler. Diger bir nesebe gegme arzusu hif veya vela veya isledigi bir cinayet
sebebiyle kavminden firar etme nesep degistirmenin sebebi olabilir. Artik bu kimse yeni
katildig1 kimselerin nesebinden oldugunu iddia eder. Kisas, diyetle miikellef olma ve
sair hallerdeki nesebin semeresi itibariyle onlardan sayilir. Nesepteki semereler mevcut
olunca, nesepte olmus gibidir. Sonra aradan ge¢en zamanin uzun olmasi sebebiyle ilk
nesebi unutulmaya maruz kalir. Nesepler itibariyle bir koldan 6biir kola giris ve gecis
halleri 6teden beri siire gelmistir. Gerek cahiliye, gerekse Islam dénemlerinde Araplarda

ve Arap olmayanlarda bir kavmin 6biirleriyle kaynastig1 vakidir.””

Yine ayni asabe igerisinde bagin daha kuvvetli oldugu veya daha zayif oldugu
da vakiidir. Bu baglamda riyaset sahipleri i¢in bu 6zel durum s6z konusudur. Bu
sebepledir ki; “riyaset, daima hususi ve muayyen bir nisaptaki asabiyet sahiplerinde

9
bulunur.”®’

Ve tabiidir ki; “asabiyet sahiplerine reis olmak, onlarin nesebinden olmayanlar
i¢in miimkiin degildir.”98 Bunun sebebi disaridan katilan kisinin kavim igerisinde 6zel
bir asabesinin bulunmasinin miimkiin olamayacagindandir. Ciinkii reislik digerlerinden
daha giiclii bir i¢c asabe gerektirir ki, diger kiiclik asabeler onlara baghlik bildirsin.
Sonradan katilan kisinin bdyle bir i¢ asabesinin olmasi miimkiin olamayacagindan,
reisligi de s6z konusu olamaz. Giiglii olan boyun diger boylar1 kendi sancagi altinda
topladig1 Ortaasya’da bu durum ¢okca goriilen tarihi bir vakiadir. Ayni sekilde tarih
boyunca kavim ve kabile reislerinin kendilerini baz1 gli¢lii neseplere ait gosterme
cabalar1 da mevcuttur. Timur’un kendini han ilan edebilmek i¢in Cengiz soyundan bir
hanin kiziyla evlenmesi ve uzun yillar Cengiz soyunun vekili diye ferman yazdirmasi

buna Ornektir.
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Yine Ibn Haldun’a gore, “aile ve seref, esas ve hakikat itibariyle asabiyet
sahiplerine mahsustur, bagkalarinda ise bu hususlar mecaz ve benzeme itibariyle mevcut

Olur 9599

Yani Ibn Haldun’a gére gergek bir itibardan ve sayginliktan sdz edilebilmesi
icin, gergekten soylu ve itibarli bir aileye ve asabeye sahip olunmasi gerekir. Bu ¢esit
bir ailenin, ancak bedevi yasamda var olabilecegini belirten Ibn Haldun, sehirlesmis bir
ailede itibardan kasit daha ziyade ahlaki erdemlerle izah edilirken, bedevilerde itibar
icin niifuz ve kahramanlik s6z konusudur. Bu sebeple ideal anlamda bir asabiye
bedeviler i¢in s6z konusu olabilir. Sehirli bir hayat i¢in bu durum mecazi ve temsilidir.
Burada Yahudilerden ornekler getiren Ibn Haldun, onlarm peygamber soyundan

olmakla oviinmelerinin haksiz ve yersiz oldugunu, zira onlarin uzun yillar asagilanip,

kovulmalarinin kendilerindeki asaleti alip gotiirdiigiini savunur.

Bir kimsenin imdadina kosulabilmesi i¢in, onun, o toplumda saygin ve imdadina
kosulmaya deger bir kimse olmas1 gerekir ki, bu da o kiside seref ve asaletin varligiyla
miimkiindiir. Bu baglamda azathilarin ve taraftarlarin aile serefleri kendi nesepleriyle
degil, baglhh bulunduklar1 efendilerinin serefleriyle mevcut olabilmektedir. Bunun
sebebi, yukarida da soyledigimiz gibi, “hakikat ve asalet itibariyle serefin sadece
asabiyet sahiplerine ait olusudur.”'® Geldigi nesepteki soyu her ne olursa olsun, hizmet
ettigi kisinin katindaki hizmeti onu degerli kilar ve o efendinin asabesini alir. Bir
hiikiimdarin hizmetine girenler bu tip bir asabeye drnek gosterilebilir. Abbasi hizmetine
giren Bermekiler, Iranda saygimn bir aile olmalarina ragmen, onlar artik Abbasilerin

himayesinde sayildilar. Osmanlilardan da bu duruma pek ¢ok 6rnek gosterilebilir.

Ancak Ibn Haldun, hasebin nihayetinin bulundugu kanaatindedir. Nasil ki
kainatta kevn ve fesad vardir, asalet icin de bu durum aynidir. Ona gdre bir ailenin-
istisnalar olmakla birlikte-asaleti dort nesilde nihayete ermektedir. “Asaleti tesis eden,
onu viicuda getirmek ugrunda katlandig1 zorluklar1 bilmekte, bunun i¢in onun var ve
baki olmasinin sebepleri olan hasletleri muhafaza etmektedir. Ondan sonra gelen oglu,
dogrudan ve vasitasiz olarak babasini takip eder. Mecd’in nasil kuruldugunu bizzat
babasindan dinlemis ve bunu ondan devralmistir. Ancak bir seyi isiterek 0grenen bir

kimsenin, o seyi gorerek O0grenen bir kimseden geri olusu gibi ogul da babasindan
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geridir, ondan eksiktir. Sonra {i¢lincii nesli teskil eden kisi gelince, onun nasibi 6zellikle
takip ve taklit etmekten ibaret olur. Bu kademede bulunan sahis, mukallidin
miictehidden geri ve eksik olusu gibi, ikinci sahsa nazaran geri ve eksiktir. Daha sonra
dordiincii sahis ortaya ¢ikmakta, fakat bu da 6ncekilerden tiimden geri ve eksik olmakta,
mecd ve asalet binasin1 muhafaza eden hasletleri zayi etmekte, kiiciik gérmekte, bu
binanin tesisinde herhangi bir zorluk ve zahmetle karsilagiimadig1 vehmine kapilmakta;
bu durumun menselerinden beri miicerret intisaplarin geregi olarak kendilerinde mevcut
oldugunu, ne asabeye ne de birtakim hasletlere dayanmadigin1 sanmaktadir. Onun igin
asabe sahipleri de ona igerler ve kirilir, kendisini hakir bir kimse olarak goriir ve
kiigiimser, onu birakip ayni kokten gelen ve nesebin diger kollarindan biri olan bir fer’e

yonelirler, onun yerine bunu gegirirler.”'"'

Genellikle durum bdyledir ve bu durum hiikiimdar aileleri i¢in de gecerlidir.
Kainattaki bitimsiz degisim kanunu, asalet konusunda da kendisini gostermekte ve her
sey gibi aile serefi ve itibar1 da dogup-gelisip-sonra yok olmaya yiiz tutmakta, bunun

yerini bagkalar1 almaktadir.

ibn Haldun, bir kavmin diger bir kavme iistiin gelmesinin nedenselligini de
bedevilik ve vahsilikle agiklamakta ve miicadele i¢indeki iki kavimden hangisi daha
vahsi sartlarda yasiyorsa, digerine hiikkmedecegini savunmaktadir. “...Cesaretin sebebi,
bedavet oldugu i¢in vahsi kavimlerin mutlaka digerlerinden daha c¢ok cesur olmalari
zaruridir. Bunlar tagalliibe ve diger milletlerin elinde ve avucunda olan seyleri ¢ekip
almaya daha ¢ok kadirdirler. Hatta belli bir kavmin bu husustaki ahvali bile caglarin
degismesiyle degisebilir. Bir topluluk bereketli topraklara iner, miimbit bir araziye
yerlesir, bol nimetlere kavusur, maiset ve nimet itibariyle bollugun adet ve itiyatlariyla
tilfet ederse, bunun neticesinde eksilen bedevilikleri ve vahsilikleri nispetinde secaatleri

192 Byrada ibn Haldun yabani hayvanlarla, ehlilesmis

ve cesaretleri de noksanlasir.
hayvanlardan 6rnek verir. Nasil ki yabani bir hayvan ehlilestikce cevik, atak ve sert
olma hali degisiyorsa, sehir hayatinin nimetlerine alisan insan da ayni sekilde degisime
tabii olur. Bu baglamda, degiskenlik anlayis1 yeniden karsimiza ¢ikmakta, Ibn Haldun,

‘toplumlarin genel olarak cesur veya pisirik olmalar1 s6z konusu degildir’ demektedir.

1% Mukaddime, C I, s 346
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Ona gore toplumlari cesur veya pisirik yapan sartlar vardir ve tarihsel varlik alanindaki
her sey gibi bu konuda nedensellige tabiidir. “Allah’in halkindaki siinneti budur™'®?
Bedevinin cesareti gibi sehirlinin korkakligi da yasam standartlariyla agiklanabilecek
konulardir. Basgka bir ifadeyle kaybedecek seylerinin olmasi veya olmamasi ile alakali

konulardir.

Burada ibn Haldun’un bir diger onemli kavrami olan “Miilk” ile
karsilagmaktayiz. Ona goére asabiyet nihayetinde “miilk”e ulasir. “Bunun sebebi su
husustur; yekdigerini himaye etme, miidafaa ve birlikte hak talep etme, asabiyet
sayesinde miimkiin olur. Miisterek yapilan her gesit ictimai faaliyet i¢in de durum
budur. Yine demisler ki, ademoglu, insani tabiatin geregi olarak ictimai hayatta her
vakit insanlarin yekdigerine olan tecaviizlerini men edecek bir sultaya ve hakime
muhtagtir. O halde sulta ve hakimin, s6z konusu asabiyetle oObiirlerine galip gelmesi
zaruridir. Aksi halde bu hususa tam olarak muktedir olamaz. Iste bu tegalliib miilk’tiir.
Bu da riyasetten fazla ve onun 6tesinde bir seydir. Zira riyaset beylikten ibarettir ve reis
rehberdir. Verdigi kararlar1 kendisine tabii olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski
yapamaz. Miilk ise tegalliib ve zorla hiikmetmektir. Asabiyet sahibi herhangi bir riitbeye
ve kademeye ulasinca, onun iistiindekini talep eder. imdi o, bey ve rehber olma
rlitbesine ulagir ve sonra tegalliib ve kahr ile hitkmetme imkanini bulursa artik bunu bir
daha terk etmez. Ciinkii bu, nefs i¢in matlup ve makbul olan bir seydir. Nefsin buna tam
olarak muktedir olmasi metbu olmaya esas teskil eden asabiyetten baska bir yoldan

miimkiin olamaz. O halde gordiigiin gibi miilki tegalliib asabiyetin gayesidir.”'**

Bir kabile i¢inde en fazla asabiyesi olan, o kavme hakim olmaktadir. Ve o kavim
artik onun asabiyesi sayilir ve o andan itibaren giliclenmis olan s6z konusu asabiye
baska kavimleri de kendisine baglamak ic¢in savasir. Kendisinden zayif olanlar1 igine
alarak genisler, sayet kendisine denk bir kavimle karsilasirsa da hasim olur. Bu s6z
konusu asabiye ihtiyarlamig bir devletle karsilastig1 vakit onu ele gegirir ve o devlet o
asabiyenin olur. Sayet ihtiyar degil de gen¢ bir devlete rastlarsa, o halde devlet o
asabiyeyi biinyesinde isttihdam ederek amaglari dogrultusunda kullanir. Tipki

Abbasilerin Tiirkleri istihdam etmeleri gibi. “Boylece acik bir surette ortaya ¢ikan

19 Mukaddime, C I, s 349
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sudur; Miilk asabiyetin gayesidir. Asabiyet gayesine ulastig1 vakit, icinde bulunulan
zamanin verdigi imkan ve sartlarin miisaadesine gore ya tam istiklal ve miizaheret yolu
ile kabile i¢in miilk hasil olur. Eger asabiyeti ve bunun sahibi olan kabileyi bir takim
manialar gayeye varmaktan alikoyarsa, durum hakkinda Allah hiikkmiinii verene kadar
yerinde durur.”'® Yine konuyu Osmanlilarla Srneklendirecek olursak; Kayir boyu
igerisindeki en gli¢lii asabiyeye sahip olan Ertugrul Gazi riyaseti elde etmisti. Ogullar
Osman ve Orhan ise tipki Ibn Haldun’un bahsettigi gibi ¢evrelerindeki diger asabiyeler
hitkmiindeki beylikleri ve tekfurluklar1 hiikiimleri altina almislar ve onlar1 kendi
asabiyeleri olan “Osmanli” kilmislardi. Zamanla ilerleyen Osmanogullar1 hasta bir
devlet olan Bizans’1 ele gecirmisler ve ona sahip olmuslardir. Bu arada Karamanogullari
gibi miilke sahip olmak isteyen asabiyeler bir kenarda siralarinin gelmesini beklemisler
ve hatta fetret donemi gibi Osmanogullarinin zayif kaldiklart donemde derhal miilk
yolundaki arzularini izhar etmisler ve hemen bagimsizliklarmi ilan etmislerdir.
Goriildiigii gibi ibn Haldun’un goriisleri tarihsel varlik alanindaki hakikatlere bire bir

uymaktadir. Bunu farkli bir¢ok ulusun tarihinde de gérmek miimkiindiir.

Miilke engel olan bir diger husus ise, mezellet ve baskalarina inkiyad etme
halidir. Bu hali iki baslik altinda toplayan Ibn Haldun, ilk olarak, baska milletlerin
boyundurugu altinda ezilen ve onlardan emir almaya, onlar tarafindan yonetilmeye ve
kullanilmaya alisan toplumlarin artik kisiliklerini yitirecekleri ve asabiyeleriyle
kendileri icin hak talep edemeyeceklerini belirtir. Mesela yillarca Misirlilarca ezilen
Yahudilerin, Allah’in zafer vadine ragmen, kendilerine vaat edilen topraklar igin
savasmak istememeleri gibi. Bu tavirlar1 onlarin kirk yil ¢6lde siirglin hayatina
gonderilmesine neden olmus ve Ibn Haldun’a gore Yahudiler, kirk y1l ¢élde bedevi bir
hayat yasayarak tekrar izzeti nefislerini kazanarak onurlu bir yasam i¢in savasacak
asabiyeye sahip bir nesil yetistirme imkan1 bulmuglardir. Kirk yildan kasit, kolelige ve
boyun egmeye alismig, korkakligi karakteri olmus olan neslin 6lmesi ve bu arada
badiyede zor sartlar altinda bedevi bir yasam standardinda yeni bir neslin yetismesi igin
gerekli siiredir. ibn Haldun’a gore Allah, bir yandan Yahudilere korkakliklar1 yiiziinden

ceza vermis, diger yandan vaadine uygun olarak onlar1 miilke tasiyacak bir neslin

195 Mukaddime, C 1, s 351
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filizlenmesi i¢in rahmet etmistir. Bilindigi gibi o bedevi nesil de, diismanlarina galebe

calmuslar ve Israil Kralligini kurarak miilkii elde etmislerdir.'*

Ibn Haldun, zillete ve asabiyenin kaybolmasina yol agan ve dolayisiyla miilke
engel teskil eden diger bir faktoriin de ekonomik baskilarin ve sdmiiriilmenin neden
oldugunu belirtir. Stirekli baska kavimlerce somiiriilen ve onlara agir vergiler ve
haraglar vermek zorunda kalan toplumlarin kisiliklerinin ezilecegi ve bunlarin artik
vakarla onurlar i¢in miicadele edemeyeceklerini belirtir. Bu meyanda siirekli borglu
olma halini de bundan sayan Ibn Haldun, gerek siyasi baskilarn, gerekse ekonomik
hegemonyanin toplumlarin asabiyesini yiyip bitiren, onlar1 pisirik ve onursuz bir
psikoloji icerisinde, asagilik kompleksi igerisinde, asabiyelerinin yok oldugu toplumlar

olmalarma yol agacag: tespitinde bulunur.'”’

Burada nedenselliginin irdelenmesi gereken énemli bir husus kalmaktadir. Evet,
asabiye i¢in sayginliga ve asalete ihtiya¢ vardir. Ancak kavminde en serefli olanlar
asabiye sahibi olabilirler. Ve yine asabiyesi kuvvetli olanlar miilke sahip
olabilmektedirler. Peki, ilk basta edinilen aile asabiyesine ve serefe nasil nail
olunacaktir? Kavmi icinde bir kisinin sivrilmesi ve diger ailelere oranla daha fazla
sayginlik kazanmasinin kriterleri nelerdir? Veya hangi nedensel kistaslarla ilintilidir?
Bu hususta Ibn Haldun kisaca, ‘hayir islerde sivrilmek® cevabinmi vermektedir.
Diiriistliik, comertlik, yigitlik, adil olmak, dindar olmak ve genel ahlaki prensiplere
uygun bir yasam slirmek vs, beraberinde kisiye veya aileye kendi toplumu i¢inde bir
ayricalik ve 6zel bir asabiye saglayacaktir ki, bu o aileyi riyasete tasiyacaktir. Yine Ibn
Haldun’un uzun uzun saydigi bu erdemler siirekli hale geldiginde, Allah’in toplumsal
yasalar1 geregi, miilk o asabiyenin hakki olacak ve bir ¢esit hak edis diyebilecegimiz bir
bicimde miilke sahip olunacaktir. Erdeme ve yukarida saydigimiz halkin ve Allah’in
nazarindaki hayirl islere ellerin zayifladigi ve serrin her ¢esidinin hakim olmaya yiiz
tuttugu ve adalet ve miisavatin terk edilmesi halinde de bu miilkiin yer ile yeksan

olacagini bildirmektedir. “Imdi, herhangi bir milletten, s6z konusu hasletlerin zail

1% Mukaddime, C I, s 393
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oldugu goriildiigii zaman bilinmelidir ki; onlarda biitiin faziletler zail olmaya yiiz

tutmustur. Artik onlardaki miilkiin de zevali beklenmelidir.”'*

ibn Haldun, tarihsel varlik alaninda vahsi milletlerin miilkiiniin daha genis
oldugu tespitinde bulunduktan sonra bunun nedenselligi hakkinda sunlar
soylemektedir.'” “Bunun sebebi sdylemis oldugumuz gibi, tegalliibe ve istibdada daha
fazla kadir olmalarindan, 6biir milletlerle muharebe etme kudretine sahip olduklar i¢in
baska kavimleri kolelestirme isine daha ziyade muktedir bulunduklarindandir. Bir sebep
de sudur, vahsi ve yabani kavmin, hadariler karsisindaki durumu, yirtici vahsi
hayvanlarin ehlilesmis hayvanlar karsisindaki durumu gibidir. Bunlar Arap, Zenate ve

onlar hitkmiinde olan Kiirtler, Tiirkmenler ve Sinhace’den Lisam gibi kavimlerdir.'"

Ayrica s6z konusu vahgi ve yabani kavimlerin, maisetlerini rahatlikla temin
edebilecekleri bir vatanlar1 bulunmadigi gibi benimseyerek yerlestikleri bir
memleketleri de yoktur. Biitiin yerlerin ve bolgelerin onlara olan nispeti bir ve esittir.
Onun icin bu kavimler bolgelerine ve civarlarindaki iilkelere hidkim olmakla iktifa
etmez ve sahalarinin sinirlarinda durmazlar. Aksine uzak iilkelere ve iklimlere sigrar ve

rak yerlerdeki milletleri tegalliib yolu ile hakimiyetleri altima alirlar.”'"!

Badiye
Araplarin1 Ispanya’ya, Otiiken steplerinin Tiirklerini Viyana’ya tasiyan kudret bundan

baska bir sey degildir.

Yine Ibn Haldun, tarihsel varlik alaninda, asabiyetin devam etmesi sartiyla, bir
milletin bir boyundan giden miilkiin mutlaka Gbiir boya avdet edecegi realitesinin
nedenselligini irdeler. Ona gore, bu durumun sebebi sudur: Miilkii ele geciren
hanedanin kisithh olan devlet gorevlerini kendi yakinlar1 arasinda paylasmalari, bu
sayede rehavete ve likkse dalmalari, ayni sekilde kardesleri olan asabiye ve aileleri
geride tutmalar1 -ki bunun sebebi ya iktidar1 kaybetme veya tamahkarliktir- o kardes
boylarin eskiden oldugu gibi bedevi bir yasam slirmeye mecbur kalmalaridir. Miilke
sahip olanlar zamanla zevk ve rehavetle ciirimeye yiiz tutunca, gem vurulmus

asabiyelerden en etkin olani harekete geger ve devleti ele gecirir. Ciinkii her asabiyenin

1% Mukaddime, C I, s 358

109 Tagore R, Milliyetcilik, Cev: Murat Ciftkaya, Kakniis Yaymlari, Istanbul 1999 “Bir milletin esenlige
giden yolu vicdansizlastigimin ispatidir.”
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"2 Ardi ardina

miilk yolundaki devinimi ve ugrasinin siirekli olmasi bir siinnetullah’tir.
kurulan Tiirk devletlerinden Ingiliz hanedanlarina, Cin hanedanlarindan Roma’ya kadar
her cografya, kiiltiir ve milletlerde sayisiz 6rnegi bulunan bu hiikiim evrensel niteligiyle
apacik ortadadir. Ta ki o kavmin boylarinin tamami baska bir kavmin boyunduruguna

girene kadar bu durum stiriip gidecektir.

Ibn Haldun, burada toplumsal psikoloji alanina giren bir tespitte bulunarak, galip
gelenlerin, magluplarca taklit edilmesi gercegini hatirlatarak, bunun bir tiir fitratin
getirdigi bir hal olarak goriir. Ciinkii her yenilen, yenenlerin iistiinliigiinii, bilingaltinda
da olsa, kabullenir ve tekrar dirilisin yegane recetesinin her yoniiyle onlar gibi olmadan
gectigine inanir. Bu sadece siyasi olarak degil, ekonomik, kiiltiirel ve hatta folklorik
yonleriyle beliren bir hakikattir. Gerilemeye basladigi andan itibaren Osmanlilarin,
gerilemelerine sebep olan batiy1, her alanda taklidi ve yakalamaya caligmasi bu teze
glizel bir ornektir. Ayni sekilde komiinizmin, kapitalizm tarafindan yok edilmesi
karsisinda, Cin gibi bir iilkenin bile nasil kapitalistlestigini gilinlimiizde miisahede
etmekteyiz. Bu da tarihsel varlik alanindaki bir realitenin fotografindan baska bir sey
degildir. Bu meyanda taklidin farkl1 gesitlerinden bahseden ibn Haldun, “Bu hususta;
‘halk hiikiimdarin dini tizeredir’ seklinde sdylenen vecize iizerinde dikkatle diigiin.'"?
Ciinkii bu sozle de o mana anlatilmistir. Raiye ise, cocuklar babalarina, talebeler
hocalarina inandiklar1 gibi, kemalin onda olduguna itikat ederek kendisini 6rnek

almaktadir. «''

Bu baglamda Ibn Haldun, maglup olan kavimlerin zamanla yok olacaklari
tespitinde bulunduktan sonra, bunun sebebi olarak, nasil ki vahsi bir hayvan
ehlilestirilmek istendiginde c¢iftlesmek bile istemez, aynen maglup olmus toplumlar da
tembellesir, yasama onlar1 baglayan hirs ve azmi kaybederek miskinlesir, dagilir
giderler. Tarihin dehlizlerinde yok olup gitmis sayisiz maglup devlet ve kavim Ibn

Haldun’a sahadet etmektedir.

Burada, bedevilerin tagalliibiindeki niteliklerini sorguladigimizda Araplarin

tagalliibiiniin diiz arazilerde oldugu gercegiyle yiizlesmekteyiz. ibn Haldun bunun

''* Mukaddime, C I, s 360
'3 Oncii, Ahmet, Sosyoloji ya da Tarih, Oteki Yaymlari, Ankara 1993 s 53-56
''* Mukaddime, C 1, s 362
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nedenini, onlarin, kolaylikla yagmalayabildiklerini yagmalayip, kale, sur ve daglk
bolgelerle ugrasmaktan imtina etmelerinde gormektedir. Ciinkii Araplar ona gore,
diizenli harbi beceremezler, sadece basit gordiikleri yagmalar1 yapip ¢ekilirler.
Dolayisiyla Araplar agisindan, kale veya sur gibi mesakkatli fetihlerdense diiz arazilerde

yapilacak kolay yagmalar daha cazip hale gelmektedir.'"

Yine bu duruma bagl olarak Arap hakimiyetine giren beldelerin harap oldugunu
ve buralardaki umranin yok edildigini sdyleyen Ibn Haldun, vahsi Araplarin umrani
olusturan tas ve keresteyi giinliikk ihtiyaglar1 i¢in rahatlikla talan ettiklerini, binalar
yikip yaktiklarini belirtir. Umrani olusturan binalari yikip taslarindan ocak yapmak, bu
ocaklarda binalardan soktiikleri cesitli ahsap sanatlar1 yakit olarak kullanmak badiye
Araplart i¢in hi¢ de yadirganacak bir tutum sayilmaz.''® iran’m fethi esnasinda,
Kisra’nin sarayma giren Arap askerlerinin bir fanus igerisinde bulduklar1 misk’i, un
zannedip ekmek yapmaya calistiklar1 rivayetlerde anlatilan bu tiirden trajikomik

olaylardandir.

Ayrica sanata ve zanaatkara deger vermedikleri ve onlarin emeklerinin bir bedeli
olduguna inanmadiklari i¢in, ancak meccanen yapilabilecek sanat korelir ve umran
tesekkiil edemez. Her sanatin ve zanaatin bir emek oldugu ve emegin oldugu yerde de
licretin muhakkak olmasi gerektigine vurgu yapan Ibn Haldun, Araplarin bu tiirden
islerin bir degeri olduguna inanmamalari, umranin yok olmasia sebep oldugu

kanaatindedir.'"’

Ciinkii hi¢c kimse emegini meccanen sunmak istemez. Mesela tezhiple
ugrasan bir sanatkar, sanatina ragbet olundugu 6l¢iide o isi stirdiiriir, yok eger hi¢ kimse
tezhibin ticreti hak eden bir emek olduguna inanmiyor veya onu iicretsiz talep ediyor

veya onu satin almiyorsa o sanat zamanla yok olacaktir demektir.

Ibn Haldun’a gére Araplar, zuliim ve agir vergilerle halki bezdirir ve reaya artik
bir sey liretemez olur. Araplarin hakim olduklar1 beldelerdeki harap umran, bu teze en
onemli delil niteligindedir. Ibn Haldun, Misir medeniyetine atifla, buranin eskiden

Sudandan Iskenderiye’ye kadar Nil nehri boyunca Umranin neset ettii bir harika

15 Mukaddime, C I, s 364
16 Mukaddime, C I, s 364
"7 Mukaddime, C I, s 365
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cografya oldugunu, fakat Araplarin istilasiyla o muhtesem medeniyetin metruk birer

harabeye doniistiigiinii misal olarak vermektedir.''®

Bu sebepledir ki ibn Haldun’a gére, Araplarin miilk sahibi olabilmeleri igin
vahsiliklerine gem vuracak, onlar1 hayra yonlendirecek iistiin bir dini otorite sarttir. Bir
nebi veya velinin manevi kanatlar1 altinda terbiye edilen Araplar ancak miilke sahip
olabilirler. Araplarin vahsi, yagmaci ve talanci yapilari, onlarin kadim bir devlet
gelenegi i¢inde miilke sahip olmalarina engeldir. Ancak dinin boyasiyla boyanan
Araplar, din sayesinde bu hasletlerini terbiye ederler ve miilke sahip olurlar. Emevi ve
Abbasiler buna 6rnektir. Ancak dinin terbiyesi iizerlerinden kalkinca tekrar harab olur
ve badiyeye donerler. Bu sebepledir ki, “Miilk siyasetinden en uzak olan millet

9119

Araplardir.

ibn Haldun, “¢ollerdeki kabile ve asiretler, sehirlilere maglup olurlar” tespitinde
bulunmaktadir. {lk bakista celiski gibi goriinse de bu ifade, aslinda hayatin idamesi
konusunda dogru ve Ibn Haldun’un diger sdzleriyle ¢elismez. Kirsal hayat, devamu igin
sehrin sanatina ve zanaatina muhtactir. Sehirliler de kirsal yasamin iirlinlerine
muhtagtir, ancak bedevilerin kendilerine olan ihtiyaci gibi degildir. Ara¢ gere¢ ve bir
takim teknolojik aletler i¢in sehre ihtiyaci olan bedevide miilke yonelmis bir asabiyet de
yoksa ve sehirde bir miilk ve riyaset s6z konusu ise, o halde akilli bir hiikiimdar bu
vahsi bedevileri istek ve arzulari dogrultusunda kullanir ve onlar1 hakimiyeti altina alir

demektir.

ibn Haldun, asabiyet, bedevilik, hadarilik ve miilk gibi iizerine felsefesini insa
ettigi kavramlar1 yerli yerine oturttuktan sonra, mukaddimenin sonraki bahislerinde,
hanedanlar, devletler ve teskilatlanmalari, hilafet vs gibi konular1 ele almakta ve
nedensel izahlariyla derinlemesine incelemekte, bu giiniimiize dahi 1s1k tutacak bilimsel

¢ikarimlarda bulunmaktadir.'*

" Mukaddime, C I, s 366

" Mukaddime, C 1, s 366
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IKiINCi BOLUM

HANEDANLIKLAR, HILAFET VE DEVLET TESKILATININ
NEDENSELLIK ILKESIi CERCEVESINDE TASVIRi

1-Hanedanhklarin ve Devletlerin Kurulusunun Nedenselligi
ibn Haldun, halkin sevk edilecegi, miicadele gerektiren her hususta oldugu gibi,
gliclii bir hanedanlik veya miilke sahip olabilmenin yegane sebebini de genis bir

(13

kabilede ve giiclii bir asabiyede goriir. Cilinkii “...miicadele ve kars1 koyma sadece
asabiyetle miimkiin olur. Zira imdada kosmak ve cengaverlik bu sayede miimkiin
olmakta, asabiyet i¢cinde yer alan herkesin birbiri yerine, goniillii olarak canini1 feda
etmesi de bu suretle vukua gelmektedir. Sonra miilk, biitiin diinyevi hayirlari, bedeni
arzular1 ve nefsani hazlar1 stimuliine alan zevkli ve serefli bir mevkiidir. Bu yilizden
onda ekseriya rekabet vukua gelmekte ve maglup olmasi hali miistesna miilkii rakibine
teslim eden ¢ok az kimse goriilmektedir. Bu sebeple ihtilaf ve g¢ekisme durumu
meydana gelmekte, bu da savasa, cenge ve miicadelelere yol agmaktadir. Halbuki

asabiyet olmadan bunlardan hig¢ biri ger(;eklesmez.”1

Her ne kadar insanlar, hanedanlarla devletleri ayn1 seylermis gibi telakki etseler
de bu algilayis bicimi yanlistir. ibn Haldun’a gére bir devletin var olmasinin miisebbibi,
devlete hakim olan ve o devletin hiiklimdarlarinin atasi1 sayilan, hanedana ve devlete
ismini veren zat degil, o kurucu sayilan zata fedakarane ve biz duygusuyla hizmetlerini
sunan asabiyesidir. Devleti ve hanedan1 olusturan asil etmen asabiyettir.” O olmadan ne
devlet, ne de hanedan olusamaz. Ibn Haldun, yeni bir miilkiin olusumu i¢in, kurulacak
yeni devlete adini verecek olan hanedandan ziyade, o miilkiin kurulusunda basat rol
oynayan asabiyenin 6nemine vurgu yapmaktadir. Mesela, Osmanli Devletinin kurucusu
her ne kadar Osman Gazi ise de, ger¢ek anlamda devleti kuranlar, Osman Gazinin

asabesi, yani Oguz Tiirkleri olmaktadir.

' Mukaddime, C I, s 374
% ‘Hakikatiil Miilk’ konusuna dair bkz. Hamidullah, Muhammed, islamda Devlet idaresi, Cev: Kemal
Kuscu, Ahmed Said Matbaast, Istanbul 1963, s 139
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Ancak su husus goz ardi edilmemelidir. ileride nedenselligi agiklanacag: iizere,
devlet tiim kurumlariyla oturduktan ve giiclii bir hanedan olustuktan sonra asabiyete ¢cok
fazla ihtiyag duyulmayabilir. Tarihsel varlik alanindaki devletlerin kuruluglarindan
cokiiglerine kadarki siiregler gdzlemlendigi zaman, kurulus asamasinin gerektirdigi
hasbilige ve fedakarliga dayali biz olma duygusunun, devletlerin tiim yapilariyla
kurumsallastigi, ‘miilkiin hasil oldugu’ donemlerinde Onemlerini yitirdiklerine sahit

olmaktay1z.

ibn Haldun burada insanlik tarihi boyunca her din ve toplumda goriilen kutsal
devlet ve hanedan anlayisina deginir. “Baslangicta biiylik hanedanliklara boyun egmek
insan nefsine zor gelir, onun i¢in galebeye dayanan kavi bir kuvvetle halkin boyun
egmesini temin etmekten baska yol yoktur. Bunun sebebi; (yeni devletin garip ve)
alisilmamis olusu, halkin hanedanin miilki ile iilfet etmemeleri ve bu miilkii itiyatlari
haline getirmemis olmalaridir. Devletteki miilke mahsus nisap sahiplerinin riyasetleri
istikrar kazanip ardi ardina gelen bircok nesil ve Dbirbirini takip eden
hanedanlar/iktidarlar boyunca; miilk hanedan mensuplarin birinden Obiiriine veraset
yolu ile gecer hale gelince, insanlar baslangic durumunu unutur, s6z konusu nisap
sahiplerinde riyaset rengi koyulasir, hanedan mensuplarina boyun egmek ve teslimiyet
gostermek, dini bir inan¢ haline gelir, halk hanedan mensuplar ile onlarin (iktidari,
hakimiyeti ve) isi i¢in, tipki imani akideler iizerine savastiklari gibi savasirlar. Bu
takdirde hanedan mensuplar1 isleri hususunda biiyiik Olclide asabiyete ihtiyac
duymazlar. Daha dogrusu, o hanedana itaat Allah’tan gelen degistirilemez ve aksi
diisiiniilemez bir ferman gibi telakki edilir. Boyle bir sebepten olacak ki, kelam/akait
kitaplarinda imani akidelerden bahsedilirken (hilafet ve) imamet hakkindaki goriisler de
ortaya konulur.”® ibn Haldun burada gayet énemli bir noktaya dikkat ¢ekmektedir.
Soyle ki, “padisah siilalesine, sultanlarin nesline, hiikiimdarlarin ziirriyetine ve
hanedanlarin nesebine teslim olmak ve boyun egmek halk arasinda dini bir inang haline
gelmistir. Onlara gore hanedana itaat, Allahin degistirilemez ve karsi gelinemez bir
takdiri ve fermanidir. Padisah da Allahin yeryiiziindeki halifesi, golgesi ve vekilidir. Bir

kere mesele bdyle anlagildi mi, artik o konuda dini olanla olmayan1 birbirinden ayirmak

3 Mukaddime, C 1, s 374 dipnot 2
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¢ok zordur. Hele halk arasindaki bu telakkiler devlet ve din adamlar1 tarafindan
pekistirilirse, mesele ¢ok daha miiskiil bir hale gelmektedir. Din alimlerinin imamet ve
hilafet konusunu kelam ve akaid kitaplarinin son tarafina alarak bu meseleyi itikadi ve
dini bir konu olarak ele almis olmalari, bu sahada verimli ve yararli calismalar
yapilmasia engel olmustu, tecrilbbe ve miisahedeye dayanilarak tarihten ve sosyal
hayattan getirilen delillerle, kaliplagmis kat1 kanaatleri degistirmek miimkiin olmamastir.
Hanedana yaranmak ve hanedanin tesvikiyle din adamlarinin uydurduklar: hadisler veya
en azindan rivayet ettikleri diizme hadisler meseleyi daha da karmasik duruma
sokmustur. Bu hadislerden birine gore, “Sultan arzda Allahin golgesidir. Zayiflar ona
siginir, mazluma o vasita ile yardim olunur. Kim diinyada Allahin sultanina ikramda
(iktidarina yardimda) bulunursa, Allah ta kiyamet giinii ona yardimda bulunur.” Sultan
adil olursa sevap alir, raiyenin ona tesekkiir borcu vardir, sayet zuliim, hiyanet ve
gaddarlik ederse, vebali boynuna, ama raiyeye sabretmek diiser. Boyle bir inang ve
terbiye ile yetisenler padisaha karsi gelmeyi Allaha kars1 gelmek, padisahi ve saltanati
kaldirmay1 da dini ortadan kaldirmak seklinde anlamislardir. Anane ve tatbikatin hakim
kildig1 bu telakki bir tarafa birakilarak meselenin Islam’la olan miinasebetine bakilacak
olursa goriiliir ki, Islamda saltanat, hanedanlik ve padisahlik yoktur. En azindan Hz.
Peygamber ve ilk dort halife zamaninda kralliga dayanan bir rejim ve idare anlayisi
mevcut degildir. Islam’da devlet idaresi ve teskilatinin nasil olacagma dair ne bir ayet
ne de bir hadis vardir, idarenin seklinden ve teskilatin tarzindan ziyade 6nemli olan
adalet, hiirriyet, miisavat gibi esaslardir. Bu esaslar hangi idare ve teskilatta daha iyi
gergeklesirse, Islam’a en yakin olan devlet sekli odur. Bu hususta Siilerin, imameti,
nasil dinin temel esaslarindan biri haline getirdigi, bu inancin, Araplardan ve Tiirklerden
ziyade, padisahliga alismis ve bu sahada cok eski ve koklii ananeleri bulunan Iranlilar

arasinda yayildig dikkate deger bir hadisedir.”

Insanlik tarihi boyunca Ibn Haldun’un bahsettigi anlamda kutsal devlet veya
hanedan anlayisina bir¢ok farkli toplumda rastlamaktayiz. Mesela Fransa krallarina
siradan halktan birinin dokunmasi bile yasak oldugu bilinmektedir. Ingiliz hanedanlari

icin kutsallik o boyutlara varmistir ki, 1714’te son Stuart kraligesi varissiz Oliip,

* Mukaddime, C I, s 374, dipnot
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Ingiltere taht1 bosaldig1 zaman, herhangi bir kisi tahta talip olamamistir. Ciinkii taht
Tanrmin kanim tasiyan hanedana aittir. Bu yiizden anne tarafindan hanedanla akraba
olan, yani hanedan kani tagiyan Hannover (Almanya) elektorii George, tek kelime
Ingilizce bilmemesine ragmen Londra’ya davet edilip birinci George (Alman Kral diye
bilinen) unvani ile Ingiltere tahtina cikarilmistir.” Yine ayni sekilde kutsallasan Cin
Imparatorlar1 yasak sehirde siradan halktan tecrit edilerek yasamislardir. Bu manada
Siadaki velayet-i fakih’lik makammi da zikretmemiz gerekir. Sia inancina gore,
Allah’in Kuranda bahsi gegen ve kendisine itaatin farz oldugu Ulu’l-emr, giinah isleme
thtimali olan bir kisi olamaz, ¢iinkii Allah giinah islemesi muhtemel birine itaati farz
kilmaz. O halde Ulu’l-emr’den kasit masum imamlardir. Bu giinahsiz imamlarin
sonuncusu olan imam Mehdi kayiptir ve ahir zamanda gelecektir. Ancak bu kayip olan
imam hala yasamakta ve bazi kimselerle goriismektedir. imam mehdi ile goriisenler
Velayet-i Fakihtir ki o, imam Mehdi’nin naibidir. O velayet-i fakih de, bu giin de
oldugu gibi devlet baskanidir.® Dolayisiyla bir kimse velayet-i fakihe karsi gelirse ve
ona itaat etmezse hem imama hem peygambere hem de Allah’a isyan etmis
hiikkmiindedir. Bu giin iran’da dini lider Hamaney velayeti fakih kabul edilmekte ve ona
biat edilmektedir. Ibn Haldun Siilerin bu durumunu, uzun yillar pers ve sasani
hakimiyetinde kalan tebaanin, iktidarin kutsiyetini kaniksadigim1i ve bu anlayislarini
Islam’a tasidiklar1 kanaatindedir. Devletler ve hanedanlar tarihinde ultthiyet kazanmis
devlet ve devlet adamlarmin sayisiz drnekleri bulunabilir. Iktidara yaranmak icin dini
tahrif eden bir takim ulema ve itaate meyyal tebaa olmay1 kaniksamis bir halk bir araya

gelince, efsanelerle kutsanmis hanedanlarin zuhuru kaginilmaz olmaktadir.

Hanedan mensuplar1 kutsallastiktan sonra bir hiikiimdar icin halki {izerinde
hilkkmetmek c¢ok daha kolaydir. Bu sebeple artik imdada yetisecek ve fedakarane
savasacak bir asabiye ¢okta gerekli degildir. Bu durumda hiikiimdarlar, iktidar1 ya kendi
asabiyelerine siginmis devsirmeler veya kendilerine tabi olan kavimlerle pek ala
saglayabilirler. Ibn Haldun, Abbasilerin Tiirkleri istihdamlarini bu konuda 6rnek verir.

Abbasiler halk nazarinda tahtin yegine sahibi olduktan sonra, taht icin asla talepte

> Bkz. Oztuna, Yilmaz, Devletler ve Hanedanlar, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1996, C IV, s 808
Bkz. Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, Cev: Hiiseyin Hatemi, iletisim Yaynlari, Istanbul 1986, s
47-79
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bulunamayacak olan mevaliyi hizmetlerine almiglar ve Arap asabiyesini ikinci plana

atmuslard1.”

Ayrica Ibn Haldun, riistiinii ispatlamis bir hanedana mensup sehzadenin, bu
kutsal gorme anlayisi sayesinde, kendi asabesi olmayan bir toplumda da iktidar sahibi
olabilecegini belirtir. “Bir asabiye, bir takim milletlere ve nesillere karst bircok
galebeler ve istiinliikler elde etmis, o asabiyet sahiplerinin hakimiyetine destek olan
uzak bolge ahalisinde onlari benimseme ve kendilerine boyun egme hali husule
gelmigtir. Boyle bir asabiyete sahip olan bir sahis kalkip onlara gitse, miilkiiniin
karargahi ve izzetinin dogdugu, gelistigi yeri bir kenara birakarak s6z konusu uzak
bolgelere varirsa, ora halki onun etrafinda toplanir. Hakimiyetini tesis etmesi i¢in ona
destek olur, hal ve hareketleri konusunda ona arka ¢ikar, devletinin temellerini atmasi
icin kendisine ilgi gosterir, onun nisabi i¢inde miilkiin istikrar bulacagini {imit eder;
hakimiyetin, usuliinden kendi eline intikal ettirecegini bekler, ona destek olduklar1 i¢in
kendilerini devlet teskilatindaki vezirlik, komutanlik ve serhat valiligi gibi makam ve
mevkilere se¢gmek suretiyle miikafatlandiracagin1 umar, onun saltanatina ve iktidarina
ortak olmaya hicbir sekilde tamah etmez. Zira onun asabiyetine teslim olmustur, onun
ve kavminin diinyanin her tarafinda muhkem galebesine ve iistlinliik rengine boyun
egmislerdir, izanlarda ve zihinlerde onlar lehine imani bir akide yerlesmistir. Onunla
birlikte veya onsuz devlete hakim olmaya kastetseler, yer yerinden oynar diye
inanmuslardir.””® Celaliiddin Harzemsah savasta Cengiz Han’a yenilince Hindistan’a
kagmig ve orada sOhreti dolayistyla halk onun etrafinda toplanmis ve sifirdan yeni bir

devlet kurmustur.

2-Din, Devlet ve Asabiyet-Miilk Iliskisi
ibn Haldun din olgusunun siyasetle olan iliskisini ele alirken dinin de asabiyetle
olan iligkisini irdelemis ve miilkiin husule gelis siirecinde nasil bir i¢ igelik oldugunu

gbzler Oniline sermistir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki Ibn Haldun, devletin genis bir cografyaya

yayilmasinin nedenini din faktoriinde goérmiis ve biiyilik hanedanliklarin ancak din

" Mukaddime, C 1, s 375
8 Mukaddime, C 1, s 377
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esasina dayanmasi halinde olusabilecegini belirtmistir. Dinin devlete olan bu doping
etkisi ya direkt olarak niibiivvet yoluyla veya dinin mesajin1 yayma bi¢iminde tezahiir
edebilmektedir. Bu konunun nedensel izahi ise sdyledir: “Miilk sadece tegalliible hasil
olur. Tegalliib de sadece asabiyete ve arzularin mutalebe {lizerinde birlesmesine dayanir.
Kalpleri bir noktada toplama ve kaynastirma sadece, dinini tesis hususunda Allah’tan
gelen bir yardimla miimkiin olur. (Ciinkii), kalpler batil heva ve heveslere, diinya
meyline ¢agrilirsa, rekabet hasil olur, ihtilaflar yayginlagir. Hakka dondiiriiliir, batili ve
diinyay1 reddeder ve Allah’a yonelirse, cihetleri birlesir, rekabet ortadan kalkar,
ihtilaflar azalir, yardimlasma ve dayanigmanin giizel bir sekli ortaya ¢ikar, bu husustaki

kelimenin (ve igbirliginin) sahasi genisler, bu suretle devlet genislemis olur.”

Yani, dini davet esash bir {ilkii, yeterli sayida bir asabiyete ek olarak devletin
giiciine gii¢c katar ve artt bir motivasyon faktorii olarak devleti daha Otelere tasir.
Diinyadaki hi¢cbir motivasyon insanlarin seve seve canlarini feda etmesi hususunda dini
degerlerle yarisamaz. Dolayisiyla boyle hedeflerle donanmis bir ordu karsisinda profan
degerlerin hi¢ biri tutunamaz. Dini referans alan hareketler, insan sayis1 bakimindan az
olsalar bile, kendilerinden sayica fazla olan kavimlere galebe ¢alarlar. Tarihsel varlik
alaninda karsilastigimiz buna benzer vakalar Ibn Haldun’u destekler niteliktedir.
Asabiyete ek olarak dinin verdigi “Biz” olma duygununu islam’in ilk dénemlerindeki
fetihlerinde de miisahede etmekteyiz. Aymi sekilde yillarca birbirleriyle savasan
Avrupa’daki kralliklarin kutsal bir savas i¢in ha¢li ordularinin bayraklari altinda nasil
birlestikleri bilinmektedir. Ancak bu dini motivasyonun zayiflamasi halinde devletin

veya hareketin dagilma ve ¢okiis siirecine girecegi de bilinmelidir.

Ancak bu iliskide bir i¢ icelik s6z konusudur. Ciinkii Ibn Haldun’a gére dini
davet de asabiyete sahip olunmadan gerceklesemez. “Bunun sebebi sudur; halkin ve
umumun sevk edildigi her hususta mutlaka asabiyete ihtiya¢ vardir. Evvelce de gectigi
gibi sahih bir hadiste; “Allah, istinad edecegi bir kavmi bulunmayan hic¢bir kimseyi
peygamber olarak gondermemistir” buyrulmustur. Harikulade hallere sahip olma, en

cok kendilerine yarasan peygamberler i¢in bile bu durum s6z konusu olursa (zafer igin)

? Mukaddime, C 1, s 378
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kendilerinden harikulade haller verilmeyen kimselerin asabiyet olmadan nasil galip

gelecekleri diisiiniilmeye deger bir husustur.”'

“Halktan ve fakihlerden, miinker ve kotii olan1 degistirme isine girisen
ihtilalcilerin halleri de hep bu cesittendir.”'' Ciinkii zulme baskaldirma isinde de
insanlar fedakarane birlesir ve mazlumlardan olusan ve hak i¢in savasan bu insanlar

arasinda da “biz” olma duygusu yerlesmis olmalidir.

“Su halde, asabiyetten kopmus oldugu i¢in yalniz bir halde bulunan bir kimse
boyle bir yol tutsa, bu yolda hakli da olsa, kendisini helak ve felaket ugurumuna

yuvarlamis olur.”"?

Burada din adma yapilan ayaklanmalara da deginen ibn Haldun, bu
ayaklanmalara giiclii bir asabiyetleri olmadan Onderlik edenlerin, samimi olsun veya
olmasin hata tizere olduklar1 kanaatindedir. Samimi olanlar asabiyetleri olmaksizin
boyle bir ise giristiklerinden dolay1 vebal sahibidirler. Ciinkii asabiyet olmadan hi¢bir
zafer gerceklesmez ve asla kazanilamayacak bir savasa girilmesi bu anlamda vebal
gerektirmektedir. Sahtekarlara gelince, onlar1 soytari, deli veya toplum diizenini kaosa
siiriikleyen bozguncular olarak nitelendirir.”> Tbn Haldun’un bu goriisii, tarihsel varlik
alaninda, romantik ve epik edebiyatin vazge¢ilmez malzemesi olan din adina ayaklanma
realitesini bu derece matematiksel ifadelerle vurgulamasi yoniiyle ayr1 bir 6nem arz

etmektedir.

Ibn Haldun’a gore her devletin tabii bir sinir1 vardir (ulasabilecegi en son nokta).
Ciinkii devleti kuran asli unsur insan sayisi bakimindan smirli oldugundan ele gegen
topraklart kontrol altinda tutabilme kabiliyetinin de bir sinir1 olacaktir. Sayet devleti
kuran asabiye sayica ¢ok fazla olursa o zaman topraklar genisleyebilir. Ancak bu bile
bir yerde durmak zorundadir. Iste bu kifayetsiz kalan asabiye sebebiyle devletin tabii

siirlari ¢izilmis olur. Fethedilen yerleri idare edecek, diisman saldirilarindan koruyacak

1" Mukaddime, C I, s 379
" Mukaddime, C I, s 380
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olan giiciin mutlaka devleti kuran asabiyeden olmasini zaruri bulan Ibn Haldun, aksi

halde devletin topraklarina hakimiyetinin olamayacag: goriisindedir."

Bu baglamda devlet otoritesinin en gii¢lii olacagi yerin merkezden sinirlarin
ulastig1 uc bolgelere dogru azalan bir sekilde tezahiir edecegini savunan Ibn Haldun,
cokiis ve dagilma siirecinin de ilk olarak en disarida kalan siir bdlgelerinden

baslayarak merkeze dogru yayilacag: kanaatindedir.'®

Merkezi fethedilen bir devletin civar topraklarinin varligiyla devam
edemeyecegini, Sasanileri drnek vererek agiklayan ibn Haldun, Bizans’in merkezinin
alinamamasindan dolay1 varligin1 devam ettirebildigini, iddiasina delil olarak getirir.
“Arap asabiyeleri, ele gegirdikleri memleketlerde ve serhatlarda hisselerine diisen
yerlerde dagilip, buralara birer hami sifatiyla yerlesince ve bu tevziat neticesinde
sayilar1 da bitince, artik ondan sonra fiituhattan geri kaldilar. Islam’mn hakimiyeti bu
sinirlarda sona erdi (igtimai bakimdan tabii hudutlarina ulasmis oldu). Artik bu

hudutlar1 gegemediler. Devlet oradan geri doner gibi bir vaziyete girdi.”'®

Dolayistyla Ibn Haldun’a gore, bir devletin biiyiikliigii, sahasinin genisligi ve
miiddetinin uzunlugunun nedeni, onu ayakta tutanlarin sayilarinin azligr ve coklugu
nisbetinde olur. “Omiirleri itibariyle hanedanliklarin nisbetleri, onu ayakta tutanlarin

. . . . 17
nisbetine goredir.”

Yine Ibn Haldun’a gére ¢ok sayida kabileler ve cesitli cemaatlerin bulundugu
topraklarda saglikli bir devletin kurulmasi az vakiidir. “Bunun sebebi goriis ve
arzulardaki ihtilaftir. Hanedanlik dahilindeki (inancin) ve temayiiliin ardinda ona karsi
direnen bir asabiyet mevcuttur. Bu ylizden asabiyete dayansa bile, devletle ilgili
faaliyetlerin yekdigerini ayagina ¢elme atmasina ve her vakit devlete bas kaldirmasina
sik sik rastlanir. Zira devlet dahilindeki asabiyetlerden her biri, kuvvetin ve mukavemet

.. .. - 1
etme kudretinin kendisinde mevcut oldugunu zanneder.”'®

4 Mukaddime, C 1, s 383
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Ayni sekilde asabiyeti olmayan topraklar i¢cin durum tam tersidir. Bu gibi
topraklarda devlet otoritesi tam olarak oturur, kargasa ve c¢atisma cok az olur.
Dolayisiyla devlet duruma tam manastyla hakim olabilir. “Nitekim ¢agimizda Misirda
ve Suriye’deki durum budur. Clinkii buralar kabilelerden ve asabelerden halidir. Burada
bir sultan bir de raiye vardir.”"® Mesela, Ankara savasinda yenilen Osmanlilarin fetret
donemine girmeleri, gli¢lii asabiyelerin oldugu Anadolu’nun elden ¢ikmasina sebep
olmus ancak kabile ve asiret kiiltiirlinlin pek olmadigi balkan topraklari elden

cikmamustir.

Ibn Haldun tipki asabiye kavraminda oldugu gibi devletin yasadigi siiregleri,
gecirdigi evreleri neden sonug iligkileriyle birbirine baglar. Nedenler, dogal akisi
icerisinde cereyan ettigi miiddetce ayn1 sonuglart doguracaktir. Bu insanin dogasindan
kaynaklanan toplumsal yasalardan baska bir sey degildir. “Soyle ki; belirtmis
oldugumuz gibi miilk sadece asabiyetle viicuda gelir. Asabiyet ise, bir¢ok asabelerin
birlesmesinden ve kaynasmasindan meydana gelir. Bu asabelerden bir tanesi, diger tiim
asabelerden daha kuvvetli oldugundan onlara galip gelir, onlar1 istila eder, nihayet
tiimiinii kendi biinyesinde toplanmis bir hale getirir. ictima da, halka ve devletlere kars
galip gelmek de bu suretle husule gelir. Bunun sirr1 ve hikmeti de sudur. Belli bir kabile
icin umumi asabiyet, mutekevvin, (olusma halindeki) bir sey i¢in miza¢ (ve maya)
gibidir. Mizag sadece unsurlardan hasil olur. Yerinde aciklanmistir ki, unsurlar birbirine
denk olacak sekilde bir araya gelirse, hicbir sekilde bundan bir mizag hasil olmaz. Daha
dogrusu unsurlardan biri digerlerinin tiimiine hakim olmalidir ki, onlar1 birlestirsin,
kaynastirsin ve asabelerin hepsini stimuliine alan tek bir asabiyet haline getirsin. Bu
takdirde, artik diger asabiyetler onun zimninda mevcut olur. S6z konusu en biiyiik
asabiyet, sadece hanedan olan ve kendilerinde riyaset bulunan bir kavimde mevcut olur.
Bu durumda, onlardan birinin kendileri i¢in reis ve lizerlerine galip olmasi zaruridir. Su
halde en biiyiik asabiyetin, diger asabelerin tlimiine reis olacagi belirlenmistir. Zira onun

mensup oldugu ocak hepsine galip gelmistir.”*’

“Bu asabe icin bu husus belirince bilmek lazimdir ki, kibir ve gurur hayvani

tabiatlardandir, onun i¢in reis olan sahis, halki kendine tabii kilma ve onlara hiikkmetme

' Mukaddime, C I, s 389
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hususunda miisaheme ve miisareket ( esitlik ve ortaklik) kabul etmekten imtina eder. Bu
suretle insanlarin tabiatinda mevcut olan “ilahlasma” huyu ortaya ¢ikar. (Nemrut ve
Firavunun ben ilahim demeleri gibi). Bununla beraber hakimlerin ihtilafa diismeleriyle
her sey fesada ugrayacagindan, siyasette hiikkiimdarin tek olmasini icab ettirir. Bu suretle
Obiir asabiyetlerin burunlar1 yere siirtiilmiis, dizginleri cekilerek serkesliklerine mani
olunmus, hiikmetme hususuna ortak olma hevesinden vazgecirilmis ve obiir asabiyetler
bu konuda bir kenara atilmig olur. Reis giicli yettigi kadar hakimiyet konusunda tek
basina kalir, o derece ki, (iktidarini, yetkilerini ve) isi onlardan hi¢ birine birakmaz, disi
veya erkek bir deveye bile. Boylece san ve seref tiimii ile sadece onda kalmis olur.
Onlar1 defeder, bunu kendileriyle paylagsmaz. Bu durum devletteki hiikiimdarlardan ilki
icin gerceklese bilir ama gerceklesmeyebilir de. Asabiyetlerin kuvveti ve mukavemeti
Ol¢iisiinde ikinci ve tigiinci hiikiimdar i¢in gergeklesebilir. Surasi muhakkaktir ki, bu
husus devletlerde ve hanedanliklarda mutlaka tahakkuk eden bir seydir. Allahin kullar
icinde cari olan siinneti ve adeti budur.”*' Goriildiigii iizere ibn Haldun, asabeler
icerisinden en gii¢lii olaninin digerlerini kendi biinyesi dahilinde eritecegini ve onlara
baskin gelecegini belirtirken bir yandan da bu durumun ortaya c¢ikaracagi insani
hastaliklara da vurgu yapar. Tiim giicli ile mutlak iktidar1 elinde bulunduranlarin
fitrattan kaynaklanan insani bir hastalik neticesinde kendilerini tiranlastiracaklar1 ve
hicbir sekilde serik kabul etmez bir psikolojiyle biinyelerinde var olan farkli unsurlari
elemine edeceklerine dikkat ¢eker. Bu ciimlelerin satir aralarinda Ibn Haldun’un
muhalefet kurumunun 6nemine ve geregine vurgu yaptigini cikarabilmekteyiz. Eger
devletin sistemi hiikiimdar1 kontrol altinda tutabilecek ve onu ilahlasmaktan
alikoyabilecek mekanizmalarla muhkem bir yap1 arz ederse, miilke dair hastaligin ilk
belirtisi olan mutlak hakimiyet olgusu da olusamayacaktir. Bu baglamda hukuki bir
denetim mekanizmasi, adi ister muhalefet olsun, ister sura olsun, riyaseti denetim
altinda tutmasi ve onun tiranlagmasini engellemesi akli bir gereklilik olarak karsimiza

cikmaktadir.

Miilkiin dogal sonuglarindan bir digeri de refah ve sefahattir. ibn Haldun’a gore

refah miilkiin tabiatindandir. “Soéyle ki, bir millet tegalliib yoluyla 6nceki miilk

2! Mukaddime, C 1, s 389
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sahibinin elindekine malik oldu mu, saadeti ve nimeti ¢ogalmis, ona bagl olarak
adetleri ve ananeleri artmis olur. Bdylece ge¢im yolunun zaruri olan miktarini, sertligi
ve kabaligi gecerek, hayatin fazlalifina, inceligine ve ziynetine ulasmis olur. Bu
durumdaki kimseler, adetleri ve ahvali itibariyle kendilerinden 6ncekilere tabii olurlar.
Bahis konusu fazladan seyler ve onlara ait ananeler elde edilmesi zaruri olan adet haline
gelir. Bu husustaki nasipleri ve refahlari miilkleri miktarinca olur.”** Yani, Hadari bir
devlete sahip olan bedevi toplumlar derhal hadariligin diinyevi hazlarina dalmak
suretiyle o hadari toplumun adetlerini taklit ederek, fethettikleri hadari toplumun, kilik-
kiyafetinden yeme i¢gme aligkanliklarina kadar her tiirlii refaha dair geleneklerini 6grenir
ve bunu adet edinirler. Oyle ki, bu gelenek ve ananeler, yeni gelen ve bu tiir refah iceren
yasamdan bihaber olan bedevi toplum i¢in vazge¢ilmez bir hal alir. Kisra’nin sarayinda
bulduklart miski un zannedip ekmek yapmaya ¢alisan Araplarin, ¢ok kisa bir siire sonra
giyimlerinden meskenlerindeki satafata kadar her konuda nasilda Kisralarla yarisir bir

liiks i¢erisine diistiikleri tarihi bir vakiadir.

Yine ayni sekilde refah ve siikin miilkiin tabiatindandir. Toplumlar dogal ve fitri
amaglart olan miilk yolundaki ugraslar1 miilke sahip olunca son bulur. Artik gayeye
ulasilmistir. “Miilk hasil olunca, onu ele gegirmek icin zor-ser katlandiklar1 zahmetler
ve yorgunluklar1 bir tarafa atarlar. Rahati, siikiinu ve huzuru tercih ederler.”” Miilkiin
tim getirilerine yonelerek rahati yorgunluga tercih ederler. Bu yasam standardini
arttiracak inga faaliyetine giriserek hadariligi gelistirirler ve sonraki nesiller de bunu
arttirarak devam eder gider. Denize ulasan irmak gibi durulurlar ve hirginliklart zail

olur. Devraldiklar1 hadari umrani kendi renkleriyle devam ettirirler.

Bu sebeple tek basina sana sahip olunmasi, refah ve rahatin husule gelmesiyle
miilkiin tabiati yerlesir ve artik devlet ihtiyarlamaya yiliz tutar. Bu durumu gene
psikolojik ve sosyolojik nedensel iliskiler baglaminda irdeleyen Ibn Haldun’un ii¢

asamal1 bir izah gelistirdigini gérmekteyiz;

Birincisi, miilke ulasincaya kadar asabiyeye mensup bireyler fedakarane ve

hasbi duygularla miicadele ederek devleti kurarlar, ancak riyasete sahip olanlar

22 Mukaddime, C I, s 389
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nimetleri tekellerine alip geri kalanlar1 bertaraf ederler. Bu durum itilenlerde bir
tembellik ve moralsizlige sebep olur. Birkag¢ nesil sonra iicret almadan bir is yapmak
istemez hale gelirler. Hi¢cbir maddi iicretin de insam1 seve seve oOliime yollamaya
yetmeyecegi asikardir. Dolayisiyla kurulus asamasindaki amatér ruh kaybolmus, biz
duygusu yerini kiiskiinliige terk etmis, savascilik ve bedevi hasletler yerini tembellige

birakmis olmaktadir ki, bu durumda asabiyenin de bir anlam1 kalmamis olmaktadir. 24

Ikincisi, miilkiin sefahate dalmasi dogal olarak harcamalarin da artmasina sebep
olacaktir. Artan harcamalarin masraflar1 arttirilan vergilerle kapatilmaya caligilacaktir
ki, bu da toplumsal yasamda memnuniyetsizligi beraberinde getirecektir. Riyaset
sahipleri zenginlestikce tebaa fakirlesecektir. Zenginlesen iktidar, artik savas icin
harcama yapmaktansa tadini1 ve lezzetini aldig1 refahin artmasi i¢in bol bol harcama

yapacaklardir.”

Burada emek-kazang iliskisine deginen Ibn Haldun, sultanin koyacagi ek
vergilerin halk tlizerinde negatif sonuclar doguracagindan bahseder. Emeklerinin
karsiligi olan kazanimlarinin vergilerle ellerinden alindigini gdren tebaanin {iretim
kabiliyeti zayiflayacak ve ¢aligma anlamini yitirecektir. Ibn Haldun’a gore vergilerin
artmasi devletin vergi gelirlerindeki toplam miktar1 degistirmeyecektir. Vergi miktarinin
artmas1 diisen liretime oranla azalacak ve toplam gelirde bir artis olmayacaktir. Bu
durum giiniimiiz icinde gecerliligini korumaktadir. Arttirilan vergiler devletin
kazanglarimi arttiracagl yerde, halki vergi kacirmak, devlete olan inan¢ ve giiven
zedelenmesi, toplumsal bezginlik gibi hastaliklara yol actig1 bilinmektedir. Amerikan
baskanlarindan Bill Clinton, ABD tarihinde en yiliksek vergi geliri saglayan
baskanlardan biri olarak, ABD kongresinde yaptig1 konusmasinda, bu basarilarini vergi
indirimiyle sagladiklarini ve Ibn Haldun’dan ilham aldiklarini belirtmistir. Bu tiir yanls
uygulamalarla asabiyetini kiistiiren ve halkinin baglhiligini kaybeden sultan, devletin
hamisi olan asker ve yiiksek idarecilere ihsanlarda bulunarak destek arayisina
girisecektir ama bu kesimlere yapilan ihsanlar onlarin da liikslerinin artmasindan baska
bir fayda vermeyecek ve hatta ordunun sayisinin azalmasma sebep olacaktir. Cilinkii

ihsanlara alistirilan askerin istekleri artmakta ama devletin gelirleri buna cevap
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verememektedir. Bu durumda ¢6ziim olarak asker sayist azaltilacaktir ki, kit
kaynaklarla saglanan ihsanlar yetebilsin. Iste bu sathaya gelen bir devlet ya komsu
devletlerden birinin istilasina ugrayacak ya da devlet i¢inden bagka bir asabenin iktidar
hevesini cesaretlendirecektir. “Bdylece mahlukatina taktir ettigi fena bulma ve yok olma

hususunun o devlete de tatbik edilmesi i¢in Allah’tan izin ¢ikmis olacaktir.”*

Hadarilikle ilgili yapilan izahlardan da anlasilacagi iizere, refah ve liiksiin yol
actig1 ahlaki ¢okiintii miilkiin alameti ve delili olan erdemi yok edeceginden adetullah

geregi devlet yok olacaktir.

Ucgiincii izah sekli, refah ve sefahatin artmasiyla miilkii elinde bulunduranlardaki
rehavet bir adet halini alir ve 6nceki bedevi hasletlerini, yani vahsiliklerini kaybederler.
Bu durum devletin ihtiyarladiginin sinyali olur. Ancak Ibn Haldun istisnai bir durum
olarak, eger devlet farkli bir yoldan kendisine gida olacak bir durum yaratabilirse, tipki
asabiyesinde oldugu gibi fedakarane ve tam bir itaatle kendisine hizmet edebilecek
bedevi toplumlar1 devsirebilir veya istihdam edebilirse varligini bir siire daha devam
ettirebilecegi kanaatindedir. Yani kurucu asabiye disinda devsirdigi bedevi toplumlarla
devleti bir siire daha devam ettirebilirler. Abbasilerin, Tirkleri isttihdam ederek devlet
icin gerekli olan bedaveti saglayarak bir miiddet daha yasamlarimi siirdiirebilmislerdir.
“Nice kereler refah ve rahat sebebi ile ortaya cikan ihtiyarlik hali, devletin kapisini
calinca, devlet ve miilk sahibi olan zatin, kendi soyundan gelmeyen taraftarlar ve
yardimcilar se¢mesi hadisesi meydana gelir. Husuneti ve sertligi aligkanlik haline
getirmis olan bu taraftar ve yardimcilardan ordu teskil eder. Boyle bir ordu savasa karsi
daha sabirli, achiga ve sikintilara katlanma bakimindan daha kudretli olur. Bu durum
devletin kapisini ¢almas1 muhtemel olan ihtiyarliga karst hanedan icin bir deva (bir as1)

olur. Allah’in o husustaki emrini ilan etmesine kadar boyle siiriip gider.””’

Dolayistyla Ibn Haldun’a gére kainattaki her sey gibi devletlerin de bir émrii
vardir ve bu mukadderdir. Devlet alacagi bir takim tedbirlerle bunu yavaglatabilirse de,

bu anlamda kag¢inilmaz olan sonu engelleyemez.
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Ibn Haldun’a gore bir devletin &mrii ortalama ii¢ nesildir. Bu durumun

nedenselligi soyle aciklanir:

“Birinci nesil; ¢etin hayat sartlarim1 gogiisleme, cengaverlik, yirticilik, san ve
sOhrette istirak gibi bedeviligin karakterini, sertligini ve vahsiligini muhafazaya devam
eder. Bu sayede asabiyetin miiessiriyeti kendilerinde mahfuz kalir. Kiliglar1 keskin ve

cevreleri korkuludur, halk kendilerine maglup olmuslardir.

Ikinci nesil; bunlarin halleri miilk ve refah dolayisiyla bedevilikten hadarilige,
sikintidan ve darliktan genislige ve bolluga, miistereken san (ve mecd) sahibi olmaktan
ona tek basina sahip olmaya, geriye kalanlarin mecd i¢in ¢abalamayip atil ve tembel
kalmalarina, izzetle herkesten ilerde olmaktan zilletteki asagiliga dogru degisir. Bu
suretle asabiyetin keskinligi kismen korelir (sertligi kirilir, tesiri azalir). Bu durumda
kalanlar boyun egme ve hakir durumda kalma hali ile {insiyet peyda ederler. Fakat yine
de iyi hasletlerin ¢ogu kendilerinde mevcuttur. Zira ilk nesle yetismisler, onlarin
halleriyle dogrudan dogruya temasa gelmisler, izzet ve itibar kazanmalarini, mecd ve
san icin ¢abalamalarini, miidafaa ve himayedeki hedeflerini miisahede etmislerdir. Bu
yilizden bu konuda birgok sey kaybetmis olsalar bile, o hususlari timii ile terk etmek
kendileri i¢in miimkiin olmaz. Ilk nesle ait hallere doneceklerini iimit eder veya bunun

kendilerinde mevcut oldugunu zannederler.

Ugiincii nesil; bunlar ise Bedevilige ait biitiin hasletleri yitirerek asabiyelerini
tamamen kaybederler. Artik savaggr ve cengaver olmak bir yana devlet i¢in bakima
muhta¢ asalaklara doniisiirler. Her tiirli faaliyetleri igerikten yoksun gosterise
yoneliktir. Kendileri korkak olduklarindan devletin savunma isini mevaliye havale

ederler. Dolayisiyla kevn ve fesad emri onlar i¢in ger¢eklesmis ve dagilmis olurlar.”?®

Burada goriildiigii {izere Ibn Haldun devleti insan omrii gibi telakki etmis ve
nasil ki insanin genclik-olgunluk ve yashiligi vardir, aynen Oylede devletlerin de

safhalart bu sekildedir”” Her ne kadar ibn Haldun bu siirecin ii¢ nesilde

** Mukaddime, C I, s 393-394
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gerceklesecegini sOylese de, bunu genel siirecler olarak algilamak daha dogru olacaktir.
Bir nesli yaklasik kirk yil olarak belirleyen ibn Haldun’a gére bir devletin ortalama
omrii 120 yillik bir {i¢ nesil olabilecegi gibi, daha uzun siirebilecek {i¢ donem olarak da
anlagilabilir. Tarih boyu c¢esitli iklim ve cografyalarda hiikiim stirmiis her devletin bu
tirden dogus, genclik, olgunluk (zirve), duraklama ve gerileme-¢okiis gibi
donemlerinden soz edilebilir. Bilindigi gibi 120 yildan daha uzun siirmesine ragmen
Osmanlilarin, ibn Haldun’un soziinii ettigi evrelerden gectigini bilmekteyiz. Bu arada
Ibn Haldun’un bu goriislerini fazla keskin bulan teorisyenler oldugunu bilmekteyiz.
Ancak insan dogasi, toplumsal dengeler ve tarihsel varhk alanindaki realite Ibn

Haldun’u hakli ¢ikarmaktadir.

Hanedanliklarin, bedevilikten hadarilige gecislerinin nedensel izahina gelince;
yukarida izah ettigimiz gibi, ibn Haldun’a gére kurulus asamasinda devletin karakteri
bedevi bir yap1 arz eder. Ardindan gelen miilk ve onun getirileri liikse ve rahatliga yol
acar ki, bu da hadarilesmeyi gerekli kilar. Hadari bir toplumu fethederek ona hiikiimran
olan bedeviler Ozentiyle o fethettikleri toplumun medeniyetini taklit ederler.
Fethettikleri hadarileri, gerek devletin isleyisi ve biirokrasisi agisindan tecriibelerinden
yararlanma adina, gerekse o topraklardaki kaliciliklarini devamli hale getirme adina,
hizmetkar olarak kullanir, onlardan hadari yasam bi¢iminin insan1 cezbeden
inceliklerini dgrenirler. Hadarilikten bihaber olan Araplarmn, iran’in fethinden sonra
hadariligi 6grenmeleri veya Mogollarin Cinlileri ve Uygurlart istthdami bu tespiti
dogrular niteliktedirler. “Hadarilik (yerlesik kiiltiir), selef olan devletlerden, halef olan
devletlere intikal eder.”* iran’in kadim hadari umran1 Araplara, bu kiiltiir ve medeniyet
daha sonra Araplardan Tiirklere ve Mogollara ge¢mistir. Hadari umran bir ¢esit bayrak
yarigt gibi milletten millete devrolunmus ama asla yok olmamustir. Ona sahip olan
asabiyeler yok olmus ve belki tarihten silinmiglerdir ama umran tiim ihtisamiyla devam
etmekte ve siirekli gelismektedir. Bu giiniin batt medeniyetinin ulastigi, gerek bilimsel
gerek felsefi birikimini, ne Endiiliis’iin alinisindan, ne hacgl seferlerinden ne de
Osmanlinin ¢okiisiinden ayr1 ve alakasiz diisiinemeyiz. Bu anlamda bilgi gibi umranin

da kiimiilatif bir siirecinin oldugundan bahsetmemiz gerekmektedir. Bilim gibi kiiltiir ve
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medeniyet de el degistirse bile varligini1 geliserek ve her el degistirdiginde farkli bir renk
edinerek devam ettirmektedir. Son ddénem Islam Rénesanssinin  yasandigi
Maveraiinnehir havzasinin ulastig1 zirvenin yok oldugunu iddia edebilir miyiz? Bu giin
o cografyalar kasirga sonrasi bir goriintii arz ediyor olsa bile onlarin sahip olduklari
birikim bir sekilde bir yerlerde siirmekte ve yeni renkler edinmektedir. Bu giin Beyaz
Sarayda ¢ikan vahsi kapitalist yanginm, ibn Haldun’un kuyusundan cekilen su ile

sondiiriilmeye ¢alisiltyor olmasi bu tezimizin kiigiik de olsa ispatt degil midir?

“Bir devletin hadarilikteki hali, o devletin biiylikliigii ol¢iisiinde olur. Zira
hadarilikle ilgili hususlar refaha tabii bulunan seylerdendir. Refah ve liiks servete ve
nimete, servet ve nimet de miilke ve devlet sahiplerinin istila suretiyle elde ettiklerinin

miktarina tabi olan seylerdendir.”’

Refah baslangigta devletin giicline giic katar. Devlete baglananlar ve
devsirilenler cogalir. Devlet giicii ve ihtisamiyla varligini stirdiirdiigii siire i¢erisinde bu
durum devlet i¢in bir katma deger olacaktir. Ancak ne var ki ihtiyarlik ve dagilma
doneminde, devletin bu devsirme ve benzeri dinamiklerle ayakta kalmasi beklenemez.
Ciinkii devsirmeler riyaset sahibi olamazlar ve halk onlarin hiikiimdarligin1 tanimaz.
Zira belirtildigi gibi birlik ve beraberlik sancagi agan ve miicadeleye girisen herkes i¢in
belli bir asabiye veya taninmis bir hanedan olma zorunlulugu vardir. Devsirme ve tabi

olanlar bu tiir asaletten yoksun olduklarindan miilkiin devamini temin edemezler.

Ayni zamanda Ibn Haldun, refahin artmasiyla niifusunda artacag goriisiindedir.
Bolluk ve bereket artisi insan popiildsyonunu da hareketlendirecek ve iilke niifusunda
artts olacaktir. Bu artis mutlaka o iilkenin asli unsurunun artis1 seklinde
anlagilmamalidir. Zengin {iilkelere olan insan gogleri de iilkenin niifusunun artmasina
sebep olan unsurlardandir. Gilinlimiizde Avrupa ve Amerika’ya olan gdog, bu iilkelerin
azalan yerel niifuslarin1 dengelemektedir. Tersi olan kitlik ve sikint1 ise azalmaya sebep

olur. Ciinkii aclik beraberinde hastalig1 ve gocleri doguracak ve umran 1ssizlasacaktir.

Devletin ve hanedanin nasil degisime ugradigi, hangi evrelerden gectigi

konusuna nedensel izahlar getiren Ibn Haldun, bu tavir ve halleri bes asamada ele alir.
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Birinci tavir, zafer, galibiyet ve istila donemi, (yani kurulus); bu dénemde,
asabiyenin tiim gerekleri olan san kazanma, miilkii elde etme ve tegalliib en iist
sathadadir ve riyaset sahibi bu konuda halkina 6nder ve ornektir. Bu donemde riyaset

asabiye ddhilinde paylasilir. Sultan asabesi arasinda devlet gérevlerini paylastirir.””

Ikinci tavir, istibdat ve infirad donemi, (yani iktidar miicadelesi); bu donemde
devletin sahibi, kendi asabiyesini terk eder, iktidari kendi tekeline alir ve iktidarina
ortak olmak isteyebilecek kimseleri uzaklagtirir. Kendisine destekgi olarak devsirmeleri
kullanir. Bu tavri Osmanlilarda ¢ok agik bir sekilde gérmekteyiz. Taht hususunda hak
talep edebilecek olan Tiirkmenler merkezden uzaklastirilmis ve biirokrasi devsirmelere
havale edilmistir. Bu miicadele en az kurulus asamasi kadar hatta ondan daha zorlu bir
siiregtir. Zira basta ecnebilere karsi miicadele ederken asabiyesi sultana destekgidir.
Ama bu sefer destekeisi azdir. Clinkii hasimlar1 kendi asabiyesidir. Bu zorlu ve ¢ogu
kez kanli siire¢ tamamlandiktan sonra, artik devletin tek ve yegane hakimi olarak sultan

ve ailesi kalir.

Ucgiincii tavir, dinlenme ve rahatlik dénemi; artik iktidari tehdit edebilecek kimse
kalmamistir ve hiikiimdar tam bir mutlak hakim pozisyonundadir. Bundan sonra
hiikiimdar kendini devletin zenginlesmesi ve mamur bir hal almasina adar. Yapilar, ordu

modernizasyonu, mali sistem tam bir diizene oturtulur. Devlet ihtisami 6n plandadir. **

Doérdiincii tavir, kanaat ve baris sathasidir; bu donemde riyaset sahipleri
oncekilerin yolundan gitme yolunu tercih ederler. Genellikle eldekiyle iktifa edip, yeni
fetihlerde bulunmak yerine baris i¢inde yasamay1 uygun goriirler. Tore siki sikiya takip

edilmeye cahsilir.”

Besinci tavir, israf donemi; bu donemde saltanat oncekilerin birikimlerini har
vurup harman savurarak kendi sehvani arzulari yolunda tiiketir. Sultan devlet islerini
ehil olanlara degil de etrafin1 saran dalkavuklara verir. Ordu harcamalarini bile sefahate

harcamaktan ¢ekinmez.*®
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Hiikiimdarin orduyla direk temas halinde olmasini zaruri bulan ibn Haldun son
donemlerde sultanin bu tavirdan vazge¢mesini ¢okiisiin nedenleri arasinda sayar. Sultan
bizzat askerin arasina girerek ihtiya¢ ve hallerini takip etmelidir. Ordusundan ve

halkindan bihaber olan sultanlar sahibi bulunduklari devletlerinin de sonunu hazirlarlar.

Ibn Haldun’un, devletin kurulus, gelisme, yiikselme, duraklama ve gerileme de
diyebilecegimiz bu bes satha nazariyesini, tarihsel varlik alaninda yasamis tiim

devletlere tatbik edilebiliriz.

Bir devletin tiim eserleri, o devletin aslindaki kuvveti nisbetindedir. Devletin
hiikiimranlig1 ve sahas1 genis, raiyesi ¢ok olunca eserleri de ihtisamli olur. Ibn Haldun,
kendinden 6nceki bir kisim ilim adamini elestirerek, onlarin eskiden kalan yapilarin
devasa biiylik olmalarini, o insanlarin cismen iri oluslartyla alakali oldugu goriisiinii
reddeder ve akil dig1 bulur. Ona gdre bu devasa yapilar devletin hiikiimranliginin genis
ve servetinin c¢okluguyla alakalidir. Onceki insanlarm daha kuvvetli ve dayamikl
olduklarina dair rivayetleri mantik dis1 kabul eden Ibn Haldun, onlarin bizden bir farki
olmadig1 bu eserlerin devletin ihtisamiyla alakali oldugu goriisindedir.”” Bu giinkii
bilimsel verilerin ve bakisin Ibn Haldun’u destekledigi agiktir. Misirdaki Piramitler,
Latin Amerika’daki Inka-Maya-Aztek yapilar1 veya ona benzer devasa yapilar asla bir
olaganiistiiliigiin sonucu degildir. Bizler her ne kadar tanimlayamadigimiz hadiseleri
efsaneler ve fizik 6tesi hallerle izah etmeye meyilli isek de durum tamamen aklidir. Bu
eserler yiiksek bir medeniyet seviyesi ve miihendislik bilgisiyle yapilmis insan
eserleridir. Bir seyin imkansiz olusu fizik kanunlarina aykirt olusuyla alakalidir. Bir sey
aklen miimkiinse, onu akil dis1 teorilerle agiklamaya c¢alismak ilim insanhigiyla
bagdasmaz. Bu sebeple tarihsel varlik alanindaki kalintilar aklen miimkiin olduguna
gore bu eserlerle ilgili komplolar iiretmek yersizdir. Ibn Haldun’un elestirdigi bu
diisiince giiniimiizde farkli bir sekilde tezahiir etmektedir. Ozellikle somiirgeciligin
felsefi kavramlariin zihinleri kaliplagmis bigimlere soktugu yirminci ylizyilda bu
tiirden harikalar1 orada yasayan ilkel insanlarin atalarinin yapmasi imkansiz goriilmiis
ve akil dis1 teoriler ortaya atilmistir. Giiniimiizde 6zellikle Misir piramitleriyle alakali

yapilan c¢alismalar sanildiginin aksine bu yapilarin insaniisti  varliklar veya farkli
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galaksilerden gelen canlilarca yapilmadiginin, aksine engin Misir medeniyetinin akil ve
miihendislik harikalar1 olarak o donemde yasamis insanlar tarafindan insa edildikleri
kanitlanmistir. Hem bu tlir harika yapilari, o bolgelerde yasayan halklarin
yapamayacaklarina inanmak, bilingaltinda bir asagilama ve ilkel bulma
sartlanmighigindan baska bir diisiincenin iirtinii degildir. Bati akl, kiiciik ve hakir
gordiikleri gliney Amerikalilar1 veya Misir halkini bu tiir teknoloji ve bilim harikalarina
layik bulmadiklarindan, olsa olsa bu yapilar1 uzaylilar yapmistir seklinde komik ve akil
dis1 izahlar getirmislerse de, giiniimiizde yapilan bilimsel ¢aligmalar bu tiirden eserlerin
tamamen o medeniyetin kurucular1 olan halklar tarafindan insa edildiklerini gozler

Ontine serimlemistir.

Tarihsel varlik alaninda sahit oldugumuz bir realiteye vurgu yapan ibn Haldun,
devleti kuran asli unsurun riyaset sahiplerinin miilkii elde etmeleriyle beraber devlet
islerinden uzaklagtirilmalarinin bir vakia oldugunu belirtir. Hiikiimdarlardaki bu tavrin
nedensel izahi ise sdyledir, sahsi diktatorliik veya tahta ortak olma gibi insandan
kaynaklanan hastalik ve korkular miilk sahibini kendi asabiyesinden uzaklastirir.
Bunlarin yerine devsirmeler ikame edilir ve onemli devlet vazifeleri bunlara sunulur.
Ciinkii devsirmeler asla taht i¢in bir tehdit unsuru olamazlar. Ancak bu durum devlet
icin bir hastaliktir. Cilinkii galebeye esas teskil eden asabiyet bozulmustur. Hiikkiimdarin

bu halinin vebalini de devlet gekmek durumunda kalacaktir.™®

Azatli ve devsirmelerin devletteki halleri {izerinde de duran ibn Haldun, bunlarin
saltanat makamina olan sadakatlerini eski veya sonradan gelen olmalarina gore
degistigini belirtir. Clinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi asabiye, sadece soy birligiyle
degil hilf ve rikk ile yani ahitlesme ve azat etme durumu ile de gerceklesir. Bu
ahitlesilen veya azat edilenlerde asabiyeye ait olan imdada yetisme, fedakarlik ve vefa
hasil olarak biz duygusu gelisebilir. Bu yekdigerine sahip c¢ikma hali miilk
gerceklesmeden olusmus ise, yani tabi olanlar, tabi olduklar1 asabiyeye daha miilke
sahip olmamisken aralarinda boyle bir bag olusmus ise, daha koklii bir biz hali ortaya
cikar. Ciinkii oncelikle surast kesindir ki efendi olmus biri i¢in kendisine tabi olani

kabullenme ve kardes bilme daha zor gerg¢eklesen bir sosyolojik ve psikolojik olgudur.
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79



Ancak ortada paylagilacak bir miilk ve riitbe yoksa toplumda simifsal bir hiyerarsiden
s0z edilemez. Dolayisiyla tdbi olan birini kardes bilip onu kendi ailesinden gérme

eylemi daha kolay gergeklesir.”

fkincisi, zamanin uzun olmasi, yani miilkii elde etmezden ¢ok oOnceleri bir
kaynagmanin olmasi, zamanin ve unutma 6zelliginin katkisiyla 6teki gorme anlayisi
silinecektir. Ancak miilkten sonra her sey daha bir kayit altinda olacagindan, tabi olanin
kim oldugu kolay kolay unutulmayacaktir. “Devletin bagindaki hiikiimdarin, en evvel
edindigi taraftarlar1 ve eskiden kazandigi adamlari bir tarafa birakarak yenilerini
edinmesinin sebebi, sadece sudur: Eskilerin gonliinde devletin basindaki hiikiimdara
kars1 izzet sahibi olma ve ona fazla boyun egmeme hali ariz olmustur. Hiikiimdarin
kabilesi ve nesep sahipleri kendisine hangi gozle bakiliyorsa, bunlarda ona dyle bir
gbzle bakma vaziyetine gelmiglerdir. Ciinkii uzun asirlardan beri siiriip gelen yetisme
tarzi, hiikiimdarlarin babalari, selefi ve kabilesiyle icli-dislt olma hali ve hanedanin ileri
gelenleriyle ayni diizeyde bulunma vaziyeti kaynasmayi iyice pekistirmistir. Bu sebeple
devletin eski taraftarlarinda hiikiimdara kars1 nazlanma ve izzetli goériinme gibi bir hal
hasil olmustur. Bunun neticesi olarak ve s6z konusu sebep dolayisiyla hiikiimdar
kendisini onlardan uzaklastirir. Onlar1 bir yana iterek yeni devsirdigi ve sonradan tabi
olanlar1 istihdam eder. Bunlarin halis dost ve samimi taraftar olarak edinilmeleri zamani
yakin oldugundan heniiz mecd ve sanla ilgili riitbelere ulasmis degillerdir, harici ve

yabanci olma halleri iizerinde bulunmaya devam etmektedirler.”*’

ibn Haldun’a gore devletin tedavi gdérmez bir hastaliga dugar olmasinin
nedenlerinden biri de sultanin vesayet altina alinmasi ve istibdada maruz kalmasi
halidir. Ozellikle kiiiik yasta tahta gegen hiikiimdarlar bu tip tegallilbe maruz kalirlar.
Hiikiimdar kiiciik oldugundan, babasi zamanindan kalma gii¢lii vezir onun naibi olur.
Ve o zaman her insanin i¢inde sakli olan hilkmetme heves ve arzusu ortaya ¢ikar. Bu
durumda gen¢ sultan zevk ve eglenceli islerle avutulur. Hiikkiimdarhigin big¢imsel
hazlariyla, el etek Optlirerek oyalanir. Devlet islerinin asli olan emir verme, orduya
komuta etme vs. gibi isleri vezir iistlenir. Ilgingtir ki zevkle sarhos olmus geng

hiikiimdar, bu durumu olagan zanneder, ona gore sanki devlet idaresi hep bu sekilde

3 Mukaddime, C 1, s 413
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olagelmistir. Iste boyle bir durumda devletin hiikiimran1 artik vezir ve onun soyundan
gelenler olmaktadir. Bazen bu duruma istisnai olarak karsi ¢ikan ve durumu fark eden
sultanlar olur. O zaman miilk aslina doner ve o vezirler bedelini dderler. Ama bu olay

ok nadir goriiliir."!

Unutulmamalidir ki, sultam1 tahakkiim altina alanlar, onun miilkiin alameti olan
unvanlarima dokunmazlar. Bicimsel olarak sultan, kendisini tiim unvanlariyla sultan
olarak goriir. Peki, her yetkinin sahibi olan vezir, neden aciz ve ¢ocuk sultanin yerine
kendisi gegmek igin bir tesebbiiste bulunmaz? ibn Haldun’a gore, bunun nedenselliginin
zekada aranmasi gerekir. Ciinkii e8er sultana hilkmeden vezir, kendini sultan ilan
etmeye kalkarsa kimse onun asaletinin yeterli olduguna inanarak ona biat etmeyecek ve
belki sultanin asabesinden birileri miilkii ele gegirecek ve bu olay hem hanedanin hem

.. 12
de kendinin sonu olacaktir.

3-Hilafet ve Imamet

Daha oncede belirtildigi lizere igtimai hayatin olmazsa olmazi miilktiir. Miilk
insanlarin zorunlu birlikteligi hususunda, yine zorunlu bir kurumdur. Ancak miilk elde
edilince zulme ve haksizliga miisait bir mevkiidir. Miilke sahip olanlar tebaalarina
eziyet edip, haksiz uygulamalara girisirler ki bu da, insan tabiatinin hayvani yoniiyle
alakalidir. Bu durumda halkin kargasa ile isyanlarini bastiracak kolluk gii¢lerinin varligi
viicubiyet arz etmektedir. Aksi halde ne miilk var olabilecek, ne de toplum kendisi igin
gerekli olan yardimlagmay1 temin edebilecektir. Kanunlar, nizamlar ve kolluk kuvvetleri
miilkten hasil olan, halk nazarindaki hosnutsuzluk ve itaatsizlikleri engellemek i¢indir

ve gereklidir.

Tarihsel varlik alaninda sahit oldugumuz iki tiir siyaset bi¢imi vardir. Birincisi
akli siyasettir ki, bu durumda miilk akilli devlet adamlarinca ydnetilir ve kanunlar bu

ehil kisilerce tanzim edilir.

Bir de dini siyaset sekli vardir ki, burada kanunlar dini hiikiimlerce tespit
olunmustur. insanin sadece diinyevi hayatini tanzim etmekle kalmaz ayni zamanda

uhrevi yasaminda da iyi olabilmesini amaglar. Daha dogrusu Ibn Haldun’a gére seriat,
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ahiret saadetini garantileyebilme adina diinyevi isleri de tanzim yoluna koyulur ve insan
i¢in fitri ve zaruri olan miilkii kontrol altina alir. “Imdi kahrin, tegalliibiin ve kendi
merasinda basibos birakilan asabiyet kuvvetinin icabi olan miilk tiirii haksizliktir,
diismanliktir ve Sari’ nazarinda kotii bir seydir. Nitekim siyasi hikmetin geregi de

budur.”®

Yine Ibn Haldun’a gore, ser’i ahkam iyi bir ahiret hayatim saglayabilmek igin
zaruri olarak diinya islerini tanzim eder. Bu durumda iktidar, ya peygamber, ya da onun

yerine gegenler yani halifeler olmak durumundadir.**

Ibn Haldun, insan i¢in tabii olan miilkiin, yani insanlarin bir amag¢ ve maksat

dogrultusunda sevk ve idare edilmeleri isinin iki yoniinden bahseder.

Siyasi miilk, diinyada en ideal sekilde yasayabilmenin elde edilebilmesi igin,
aklin gerekleri ne ise onlara gore hareket ederek halki bu akli diisturlarla sevk ve idare
etmektir.*’ Bu giin laiklik diyebilecegimiz bu sistem dini dogmalardan arindirilmis bir

yonetim bi¢imi olarak diisiiniilebilir.*®

Hilafet ise, uhrevi hayatin giizellii amaciyla buna bagl olan diinyevi hayat
bicimini “nazar-1 ser’inin geregine gdre” tiim insanlar1 sevk ve idare etmektir. “Zira
sar’i nazarinda, dlinyadaki tiim ahval, ahiretteki maslahatlarin nazar-1 itibara alinmasina

5547

baghdir™’ Yani hilafet, ahiretin kazanmilmasi i¢in diinyay1r diizenlemekle gorevli

peygambere vekalet etmekten bagka bir sey degildir.

ibn Haldun, bir imam se¢menin toplum igin zaruri oldugunu savunur. Ancak
bunlarin ille de ser’i bir yapisinin olmasi hususunu zaruri gérmez. Seri kanunlar
olmaksizin da toplumsal diizen pek ala saglanabilmektedir. Burada Ibn Haldun saltanat
veya sultanlik makamini elestirenlere de -ki onlar zulme ve haksizlia yol agtiklar1 igin
kars1 ¢ikmaktadirlar- karsi ¢ikarak, adaletle hiikmettigi siirece miilk sahiplerinin

8

savunuculugunu istlenir.”® Koti orneklerden dolayr miiesseseyi inkar etmez. ibn

* Mukaddime, C I, s 421
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Haldun i¢in devletin basinda hangi unvanla oturuldugu degil, kimin nasil oturdugu
onemlidir. Ismi ister kral, ister baskan, ister halife olsun asil olan bu kisinin devleti ve
milleti i¢in ne yaptigi, nasil yonettigi ve adil olup olmadigidir. Iste bu sebepledir ki,
toplumsal diizen ve huzur bi¢imsel yapilanmalardan 6nemlidir. Ayni sekilde diizen ve

istikrar1 zedeleyecek olan, iki imama birden biat etmeyi sakincali bulmaktadir.*
Ibn Haldun’a gére halifede olmasi gereken dzellikler sunlardir:

1- 0lim: “Biitiin evsaf ve ahvalde kemal iizere olmak imamet ve hilafetin

lazimesidir.”>°

2- Adalet: “Adaletin sart kilinmansin sebebi sudur; hilafet dini bir mansiptir. Bu
mansipta bulunan halife, adaletin sart kilindig1 makamlara nezaret edecektir. O halde bu
hususun kendisinde mevcut olmasinin sart kilinmasi daha ¢ok tercihe sayandir.
Halifenin, mahzurlu bulunan seyleri ve benzeri hususlari organlariyla iglemesi ve fasik
olmas1 halinde kendisinde mevcut adaletin yok olacagi konusunda ihtilaf edilmemistir.

Fakat ondaki adaletin, bidat niteligindeki itikatlarla yok olup olmayacag ihtilaflidir.”"

3- Kifayet: “Kifayet sartina gelince, bu, halife olacak zatin cezalar1 tatbik etme
hususunda ciiretli, savasla ilgili zorluklar1 gogiislemede basiretli, halki ona sevk etmeye
kefil, asabiyet ve deha halleri konusunda marifet sahibi ve siyasetle alakali sikintilar
gbze alma bahsinde kuvvetli olmasi, demektir. Kendisine havale ve teslim edilen dini
koruma, diismana kars1 cihat ilan etme, ahkdmi1 ve kanunlar1 uygulama ve maslahatlar
konusunda tedbirli olma gibi hususlarin bu sayede sihhatli bir sekilde ger¢eklesmesi igin

onun bu sarta sahip olmasna ihtiyac vardir.”>

4- Duyularin ve organlarin saglikli olmasi: “Ciinkii bu gibi seyler, onun igini tam

.. . . . . 53
olarak yapmasina ve kendisine havale olunan hususlar1 yerine getirmesine tesir eder.”

5- Tasarruftan men olunma: Halifenin ne bedenen ne ruhen vesayet altinda

olmamasi gerekir. Ister duyu organlar1 ve uzuvlari vasitasiyla olsun ister gevresinin ve
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avanesinin tizerinde hakimiyet kurmasi hususu olsun bunlar hilafet makamina golge

diisiiriirler.>*

Nesep itibariyle Kureysten olma 6zelligi ise ihtilaflidir.”® ibn Haldun’a gore,
Kureysten olma sartt Arap birligini saglama icindir. Ciinkii asabesi en giiclii olan
Kureys, ancak ihtilafli Arap milletini tek bayrak altinda toplayabilirdi. ibn Haldun bu
ornekten hareketle Kureysten olma sarti yerine, insanlar1 tek bayrak altinda

toplayabilecek bir asabiyeti sart gormektedir.>®

Bilindigi gibi her asabiye nihayetinde miilkii arzular. Miilkii olusturan asabiyet
bilingli degil zaruridir. Ister seri ister akli bir siyasetle miilke sahip olunsun, her zaman
asabiye bunlar icin sarttir. Halkin yOnetimi, sevk ve idaresi asabeye muhtagtir. Bu
durum Islam icin de gegerlidir. Hatta peygamberler bile giiclii asabiyesi olanlar

arasindan se¢ilmislerdir.

Baz1 ayet ve hadislerde, asabiyetin ve onu referans alan diisiince ve duygularin
zemmedildigi goriilse bile bu asabiyeyi tamamen inkar anlamina gelmez. Bilakis onun
terbiye edilmesi i¢indir. Mesela gadap, nefsi olursa haramdir ancak cihat iginse tersi s6z
konusudur. Asabiyetin yerildigi tiim nas i¢in durum bdyledir. Asabiyet hak olana
yonelirse arzu edilen bir sey olur. “Bu gibi yerlerde asabiyet bulunmaz ve batil olursa,
biitiin seri ahkdm muattal olur. Zira daha evvelde belirttigimiz gibi asabiyet olmaksizin

. A . . . oeq q- 57
seri ahkamin kivaminin tamamlanmasi ve gergeklesmesi miimkiin degildir.”

Iste miilk de boyledir. Yerilen miilk, nefsi ve sehvani amaglara kosan miilktiir.

Aksi halde iyilige ve adalete dayali nizam-1 alemi amaglayan miilk methedilmistir.”®

Ibn Haldun, yoksulluk ve yokluk i¢inde yasayan bedevi Araplarin, fiituhatlar ve
genigleyen topraklar sayesinde zenginlestiklerini ve bu zenginligin beraberinde
asabiyete bagli gelisen miilkii de tetikledigini savunur. “Bedevilik, sadelik ve tazelik

adim adim son sinira dogru mesafe alinca, sOyledigimiz gibi asabiyetin icabi olan
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miilkiin tabiat1 ortaya cikti, tegalliib ve kahr husule geldi, onlardaki miilkiin bu hiikmii,
s6z konusu refah ve diinya malimi arttirma hiikmiinii ve sonucunu viicuda getirdi.
(Bahsedilen miilkiin hiikmii ve tesiri, onlar indinde, s6z konusu refah ve genis servet
sahibi olma seklinde ortaya cikti). Onlarda s6z konusu tegalliibii batilda harcamadilar.

Bununla dini maksatlarin ve hak olan yollarin digina cikmadilar.””

Bu durumda Muaviyenin halife olusuna deginen ibn Haldun, Emevi asabiyesinin
kendisini zorunlu olarak miilke tasidigi kanaatindedir. Sonra Emevilerin sefahate
dalmalar1 miilkii Abbasilere ge¢irmis, Harun Resit’ten sonra gelenlerin sefahati de
miilkii onlardan almistir. “Gayet acik sekilde ortaya cikan netice sudur: Ik énce miilk
bulunmaksizin hilafet mevcut olmustur. Sonra ikisinin manasi arasinda bir iltibas, ihtilat
ve tedahiil hali meydana geldi. Miilkle ilgili asabiyet, hilafetle alakali asabiyetten

ayrildig i¢in, daha sonra miilk miinferiden ve miistakillen mevcut oldu.”®

Islam tarihinde cokg¢a tartisilan Hilafetin nasil saltanata déniistiigii konusunu
ilmi, akli ve nedensel izahlarla aciklayan Ibn Haldun, iimmetin sevk edilmesi gereken
her hususta asabiyetin liizumuna dikkat c¢ekerek, halifenin Kureysten olmasi
zorunlulugunu da bu giiclii asabeye olan zorunlu baghlikta goriir. Bu kural miilkiin
Tiirklere ve Farslara gecisiyle fiilen ilga olmustur. ibn Haldun’a gore hilafetin miilke
doniismesi de kacinilmaz bir durumdur. Burada hilafeti anlatirken Ibn Haldun, hilafet
sisteminin bedevi riyasetle hadari miilk arasinda bir tiir ge¢is yonetimi oldugundan
bahsederek bu siyasi sistemi olumlu bulur. Ciinkii bu sistemde ne bedavet kadar ilkel
nede hadaret kadar sefahat vardir. Ancak kaginilmaz olan miilke déniismedir. Tlk
halifelerde bulunan Kureys asabesi, Muaviye ile miilke doniismiis ve bu durum, miilk
asabiyetinin hilafet asabiyetine galip olusundan baska bir sey degildir. Ali de Muaviye
de o giinkii siyasi ve i¢timai gelismelerle hareket etmisler ve yaptiklari igleri de bir nevi
mecburiyetten yapnuslardir. ibn Haldun’un hilafeti miilke tercih etmesi, daima tercih
ettigi bedevi sisteme hilafetin daha yakin olusuyla alakalidir. Hilafet hadarilikteki

sultanliktan ¢ok bedevi riyasetine benzediginden ibn Haldun hilafeti tercih eder.®’
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Ibn Haldun’un modern tarihgilere 6rnek olacak tavrini burada agik bir sekilde
gormekteyiz. O popiilizm yaparak bir tarafa hakli veya haksiz demek yerine tarihsel bir
vakay1 o giinlin sartlar1 icerisinde degerlendirmistir. Yargilamadan fotograf ¢ekmeye
yonelik tespitler bilimin ihtiyaci olan bir seydir. Asabiyet, miilk, bedavet, hadaret gibi
kavramlar1 ortaya koyduktan ve iligkilendirdikten sonra, bu kavramlar1 tarihi bir vakaya
uygulayarak, mihenge vurarak test etmis bulunmaktadir. Mademki her bedevi toplumun
asabesi giicliidiir ve miilke ulagma arzusundadir, aynen Oyle de bedevi Araplarin
hakimiyetlerinin bir giin miilke doniismesi kagmilmaz goriilmektedir. Bu iitopik

hayaller degil realitenin kendisidir.

“Imdi ¢aglar o ¢aglarda meydana gelen meselelerin, kabilelerin ve asabiyetlerin
degismesiyle degisir. Maslahatlarin degismesiyle farklilik gosterir. Her ¢cagin kendine

has bir hiikmii vardir. «¢?

Ibn Haldun hilafeti dini bir olgu olmaktan ¢ok diinyevi bir mesele olarak goriir.
Dolayisiyla mucizelerin ve niiblivvet harikalarinin birebir yasandigi peygamber
doneminde kimse bu tip diinya islerine ehemmiyet vermemis, halisane duygularla
Islam’a hadim olma yolunu se¢mislerdir. Oysaki niibiivvetin tamamlanmasindan bir
zaman sonra, insanlarin iclerinde olan asabiyet, miilk vs. gibi duygular normale donmiis
ve ihtilafli siiregler yasanmistir. Yirmi ii¢ yillik niibiivvet insanlarin goniillerindeki

arzularn kiillendirmis, sonrasinda insana dair olan nefsani ates yeniden harlanmistir.

fbn Haldun burada, Islam’in en nazik konularindan biri iizerinde durmustur. Ona
gore biitlin i¢timai hadiseler illet ve sebep bagi ile birbirine baglidir. Tarihsel varlik
alanina ait tiim hadiseler zorunlu nedensellik iligkisi ile birbirine baghdir. Bu durumda
her davranisin kendi igerisinde hakli gerekgeleri oldugu akla gelmektedir. Bu sebepledir
ki Ibn Haldun, Islam tarihinde cereyan eden hilafet kavgalarina bu zaviyeden bakar ve
sosyolojik olaylarda bireysel iradeyi ¢ok Onemli bulmaz. Sartlarin geregi ne ise o
olagelmistir. Mesela ona gore Muaviye istese de Hz. Ali’ye biat edemezdi ¢ilinkii Emevi
asabiyesi buna izin vermezdi. Nitekim Abbasi halifesi Memun, Imam Ali Riza’ya
hilafeti birakmak istemesine ragmen asabiyesinin baskilariyla geri adim atmak zorunda

kalmistir. Ibn Haldun’un bu meselelerde taraflari hakli bulusu, bir takim Islam
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alimlerinin kaderci anlayis etkisiyle bu ihtilaflarda iki tarafi da hakli gérmeleri gibi
anlagilmamalidir. Ciinkii o, meselenin illi baglarini, igtimai sebeplerini ve tabii
kaidelerini gostererek miisahedelerimiz dahilinde bulunan hikmet ve gerekgeleri ortaya
koydugundan, i¢timai muayyeniyet ve icabiye esasindan hareketle bu noktaya gelmistir.
Ibn Haldun en feci hadiseleri, katliamlar1 ve hunharca islenmis cinayetleri bile hislerine
kapilmadan gayet sogukkanli, ¢ok rahat ve gercekei bir sekilde tasvir edebilmektedir.
Bu bakimdan gergekten Ornek bir tarih¢i ve basarili bir ig‘[imaliyatgzldlr.63 Belki bu
sogukkanli tavri uzun yillar devlet kademelerinde Onemli vazifeler i¢inde pismis
olmasima ve tarihsel vakalar karsisinda romantizmden uzak rasyonel bir perspektife

sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.

ibn Haldun daha sonra halifelikle ilgili dini vazifelerden bahseder. Namazda
imam olmak halifenin gorevi iken, hilafetin zamanla saltanata doniismeyle bu
kalkmistir. Bunun nedenleri arasinda iki halifenin namazda 6ldiiriilmesinin etkisi de yok
degildir. Ardindan biirokratik yapilardan ve teskilatlardan bahseden Ibn Haldun, fetva
ve kaza miiesseseleri, sahibu’s-surta (polis) teskilati vs. gibi kurumlara iliskin detayl

bilgiler verir.%*

Daha sonra énemli bir noktaya deginen Ibn Haldun, alimlerin peygambere varis
olmalar1 konusuna agiklik getirir. Ona gore her yonden peygamberi temsil etme azim ve
kararlilig1 icerisinde olan sahabeler ona varis olabilirler. Ayrica erdemleri dolayisiyla
hakiki sufiler de manen ona varistirler. Ancak bunlarin disinda ne kadilarin ne de
fakihlerin peygambere varis olamayacaklar1 kanaatindedir. Ilmiye sinifi ne asabiye
bakimindan ne de ahlaki ve manevi bakimdan peygamberi temsil edemezler. Sultanlar
ulemay1 sadece birer noter gibi kullanmislar ama asla yonetime dahil etmemislerdir.
Osmanlida seyhiilislamin protokoldeki yerine bakilacak olursa bu durum daha iyi
anlagilacaktir. Peygamberi — ki oda sadece manen- temsil edebilecek olanlar sufilerdir.
Bu anlamda ilmiye smifinin yonetim erkindeki etkinliginden s6z etmek miimkiin

o .65
goriinmemektedir.

5 Mukaddime, C I, s 460, dipnot 24
5 Mukaddime, C I, s 460-471
% Mukaddime, C I, s 468, dipnot 26
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Ibn Haldun, ilmiye smifimin idari teskilatlarda karar mekanizmasinda yer
almalarim1 da hos karsilamamaktadir.® Zaten boyle bir durumda hicbir donemde
gerceklesmemistir. Clinkii asabiyeleri olmayan veya egitim siirecleri bakimindan,
ihsana muhtag¢ olmalar1 bakimindan ve veli nimetleri olan hiikiimdara yaranma heveslisi
olmak bakimindan, ilmiye smifinin karakter ve sahsiyet yapilarimin zedelendigi
kamsindadir.*’Onur ve vakar zekat ve sadaka almayi bile reddetmeyi gerekli kilan
meziyetlerdir ki bilindigi iizere Islam tarihi boyunca ehl-i beytin ve bir takim asil
kimselerin zekat almasi uygun goriilmemistir. Osmanlilar bu sorunu devlet adamlarini
cocukluktan itibaren Enderun’da bir devlet adami olacak karakter ve sahsiyette
yetistirmekle ¢ozmiistiir. Vakar’in sultan sofralarinin miidavimlerince korunamayacagi
aciktir. Bu sebepledir ki, seref ve vakar timsali peygamberi temsil etme sadece dini

ilimleri hifz etmekle edinilecek bir makam degildir ve olamaz.

Hisbe ve sikke, unvanlar gibi devletin bigimsel vitrinini olusturan konulara
deginen Ibn Haldun, zamanla hilafetin ortadan kalmasiyla, unvanlarin da degisime

ugradigim belirtir. Mesela, Emir-ul miimin’in yerine sultan unvani kullamlmustir.®®

Daha sonra vezirlik, haciplik gibi miilke ve saltanata iligkin hiyerarsik

unvanlardan s6z ederek bu unvanlarin olusmasinin nedensel siire¢lerine deginir.

Burada sunu belirtmemiz gerekir ki Ibn Haldun tiim bu bigimsel ve biirokratik
makamlar1 bile nedensel izahlara tabi tutar. Mesela perdedar da denilen haciplik gibi.
Bu giin genel sekreter veya 6zel kalem gibi adlar almis olan bu mevki sultana en yakin
olan kisidir ve tiim protokolii diizenleyen makamdir. Hatta Oyleleri vardir ki sultanin
sirdas1 veya akil hocasi olmustur. Yusuf Has Hacib bunun en giizel 6rnegidir. Bedavetin
ilk yillarinda gerek duyulmayan bu tiirden gorev ve gorevlilere, daha sonralar1 biraz da
diger hadari toplumlardan taklitle ihtiya¢ duyulmustur. Bu gorevlere basta sultanin
giivenligi ve protokoliin ihtisamli olmas1 gerekce gosterilmektedir. Ancak bu makam
gerek giivenlik icab1 bir zaruret olsun, gerek saltanatin ve hasmetin bir geregi olsun,

sultan1 perdeler. Yani sultanla goriisebilmek i¢in halkin agsmasi gereken merciler olmus

% Mustafa, Nevin A., Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Cev: Vecdi Akyiiz, iz Yayncilik, istanbul
1990,s 113

7 Mukaddime, C 1, s 467

% Mukaddime, C 1, s 469-476
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olur. Devletin kurulus sathalarinda bedevi gelenekler hakim iken bu tlirden protokollere
ihtiyag yoktur, ancak miilk yerlestikten ve hadariye tiim tezahiirleriyle hissedilmeye
baslandiktan sonra bu tiirden protokoller ve vazifedarlar belirir ki, bu durumda sultan
halkindan ayr1 kalir. Tebaasindan ayr1 kalan sultan halkindan kopar ve bu durum
devletin hastalanmasina yol acar. Bu durumun ¢ok had safhalara vardigi hanedanlarin
varlig1 bilinmektedir. Mesela, Cin imparatorlari1 birakin halkin arasina ¢ikmayi, yasadigi
sehre bile halkin girmeleri yasakti. Zaten yasadiklar1 sehrin ad1 bile yasak kent idi. Yani
Ibn Haldun devlet ve teskilatin1 ayrintilartyla ortaya koyup tanimlarken bu makamlarin
nedensel zuhuratina deginir. Asabiye, bedevi-hadari tezi 1s18inda tiim bu devlet
mekanizmalariin isleyislerine nedensel izahlar getirir. Ayni sekilde muhasebe ve vergi
divani, haberlesme ve yazisma dairesi, polis ve donanma komutanligi gibi daire ve
tegkilatlarin tamami hadarilesmenin gerekleri olarak karsimiza ¢ikmakta ve miilk

gelistik¢e bu tiirden makamlar ve gorevler artmaktadir.

Ibn Haldun devlet kademelerindeki makamlar1 incelerken din adamlarmin kad:
ve miiftiilerin 6nemlerini yitirme nedenlerini de asabiye teorisiyle agiklar. Bedeviyet
doneminde bu tiir makamlara asabiye sahibi kimseler atanirken, hadarilesmeyle beraber
konunun uzmani profesyonel ilim adamlar1 atanmis ancak bunlarda asabiyet
aranmamistir. Dolayisiyla bu asabiyetten yoksun ulema idari ve siyasi kararlar
alamadiklar1 gibi, siyasi ve idari zevatin emrinde ve hizmetinde kalmislar veli nimetleri

olan sultanlara methi senalar dizmislerdir.*”’

Bir de sunu belirtmemiz gerekir ki, Ibn Haldun, ne Emevilerin idari sistemini ne
de ondan sonraki hicbir yonetim bi¢imini dine uygun bir yOnetim bi¢imi olarak
gormemektedir. Islam’m ilk dénemlerinde yukarida bahsedilen hicbir biirokratik
mevkie ihtiya¢ yoktu. Arap asabiyesi Emevilerle miilke talip olunca Araplar i¢in miilk
hasil oldu ve o giine kadar miilk sahibi olamayan Araplar i¢in din sadece bir isimden
ibaret kalmis oldu. Ismi disinda tarihsel varlik alanindaki diger higbir miilkten bir fark
kalmadi. Gelisen devlet biirokrasisinde Bizans ve Sasani devlet teskilatlanmalar1 6rnek
alindi. Boylelikle 06zii itibariyle Arap asabiyesinin geleneklerine ve dinine uygun

olmayan bu miiesseselerin din ile bir baglar1 olmadig1 halde devletin isminden dolay1

% Mukaddime, C I, s 506, dipnot 33
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dini birer miiessese gibi zannedildiler. Tam bir saltanat ve miilk idaresi olmasina
ragmen hilafet adindan dolay1 Islam’1n idare seklinin de bu derleme ve devsirme sistem
oldugu gibi oldukca yanlis bir kan1 ve telakki gelisti. Bir¢cok ilim adaminin eserlerinde
bu tip telakkilere rastlamak miimkiindiir. Ancak ibn Haldun bunu kendi déneminde fark
etmis ve sapla samani ayirt edecek mihengi olusturmustur. Ibn Haldun’a gére devletin
muhakkak dini olmasi1 gerekmez ancak dini olmayan idareleri veya miiesseseleri de
Allah’in muradi buymus gibi pazarlamakta yanhstir. Ibn Haldun kriterleri ortaya
koymus ve devletin adil olabilmesinin sartlarin1 saymistir ve buna din kilifina ihtiyag
duymadan akli zorunluluklar ve tarihsel varlik alanindaki realitelerden edinilen

tecriibelerle varmsgtir.”

Farkli devletlerde kalem ve kili¢ ehlinin nasil etkin oluklarina deginen ibn
Haldun, genellikle kurulus agamasinda kalemden ¢ok kilica muhta¢ olan devletin, tim
teskilatlariyla sisteminin oturdugu orta donemlerinde kiligtan ¢ok kalem ehline ihtiyag
duydugunu belirtir. Ancak cokiisle beraber kaleme olan ihtiya¢ azalirken kili¢ tekrar
onem kazanir. Iste devletteki sivil ve asker daireleri arasinda bdyle ters bir orantili
etkiden so6z edilebilir. Bazen biirokrasi o kadar etkin olur ki sultana bile hilkmeder. Bu
durum miilkiin melike hakim olmasidir. Baz1 durumlarda ise devletin her kademesi

askere tabii olur. Tarih bunun sayisiz érnekleriyle doludur.”

Ozetle yeniden sdylememiz gerekirse, Ibn Haldun’a gore devletin idare
seklinden cok nasil idare edildigi onemlidir. Ister krallik, ister demokrasi olsun bu
sistemlerde aslolan adalet ve toplumsal yasalar ¢ergevesinde asabiye sahibi kimselerin
yonetimidir. Devletin olgusunun kendisini tasvir etmekle bir sablon olusturan Ibn
Haldun, bizlere bu sablonu her rejime uygulayabilme olanagini tanimistir. Mesela, ismi
her ne olursa olsun, sefahate dalan riyasetin sahip olduklart miilkii ve umrani uguruma
yuvarlayacagi kaidesini koyduktan sonra riyaset sahibinin adinin imparator veya halife
diye anilmasinin bir anlami kalmamaktadir. Yine ayni sekilde vergi sisteminde veya
emek-is dengesinde adil olmayan bir iilke, Tanrinin Kralligi diye anilsa da ¢okmeye
mahkiim olacaktir. Ciinkii Ibn Haldun’a gore bu kistaslar tipki Allah’in yergekimi

kanunu gibi stinnetullahidir.

" Mukaddime, C 1, s 507
"I Mukaddime, C 1, s 507—09
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Sonra sancak, tiraz, taht, sikke vs. gibi hiikiimdarlik alametlerine deginir.
Islam’mn ilk dénemlerinde ne peygamberin nede ilk halifelerin bu tip gdsterislere sahip
olmadigint ancak miilke doniisen hilafetle bu tiirden sasaaya yonelindigini belirtir.
Ilgingtir bu sasaa doneminde mesela tiraz (sirma) ve ipek dinen erkeklere haram
olmasma ragmen hi¢bir kadi’min veya fakihin bu konuda sultam1 uyardigina sahit
olmuyoruz. Ustelik bu gibi durumlara maslahat icabi mazeretler bulunarak, devletin

itibar1, Islam’n hasmeti gibi gerekcelerle mesrulastirimistir.”

Daha sonra harp ve gesitli milletlerin harp diizenleriyle alakali agiklamalarda

bulunur. ibn Haldun’a gore harbin nedenleri sunlardir;
1- Komsu kabilelerle olan rekabetten kaynaklanan harp
2- Yagma amagli diismanliga ve husumete dayanan harp
3- Cihat
4- Devlet i¢indeki isyanlara yonelik harpler

Ibn Haldun’a gére ilk iki maddede yer alan harp fitnedir ve mesru degildir. Son
iki maddede zikredilenler ise riza-i ilahi ve adalet i¢cindir ve mesrudurlar. Devlet diizeni
icin savas mesrudur. Ciinkii devletin huzur ve insanlarin giiven duymasina engel olacak

durumlar fitneden baska bir sey degildir.”

4-Devlet ve Ekonomik Yapi
Devletin ilk zamanlarinda vergi az ama toplanan matrah yekinu ¢ok olur. Son
donemlerde ise vergiler fazla ama toplanan para az olur. Bu iliskinin nedensel izahini

daha 6nce yapmustik.

Verginin az olmasi insanlarin ¢alisma azmini kirmaz ve iiretim coskuyla artar.
Ancak hadarilesen miilkiin artan ihtiyaglart vergilerin artirimiyla kargilanmak
istendiginde, insanlarin ¢alisma ve umrant mamur etme azimleri kirilir. “Ulkeyi mamur
hale getirmenin en kuvvetli sebebi, memleketi imar etmek i¢in ¢alisan miitesebbislerin

lizerine tarh edilen vergilerin miktarlarin1 imkan Olgilisiinde azaltmaktir, insanlar bu

> Mukaddime, C I, s 528, dipnot 34
> Mukaddime, C 1, s 529
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yoldan iilkeyi imar etmek icin hevesli olarak faaliyet gosterir. Ciinkii bundan hasil

olacak faydalarmn kendilerine dogru bol bol akacagindan emin bulunmaktadirlar.””

Devletin son zamanlarinda goriilen agir vergiler aslinda hanedani kurtarmak
yerine, devletin tim kurumlariyla tamamen c¢oziilmesine neden oldugu tarihi bir

realitedir.

Sultanin ticaretle mesgul olmasinin, rekabeti baltalamasi sebebiyle ekonomiyi ve
vergi diizenini bozacagimi diisiinen Ibn Haldun, biiyiik sermeye sahiplerinin, kiigiik
miitesebbislerle olan rekabetlerinin ekonomik dengesizlik yaratacagi ve kiiciik
yatimmeilarin iflas edecedi gercegini gozler éniine sermektedir.”” Giiniimiizde de ayni
sorunlar1 yasamaktayiz. Kapitalizmin geregi olan kii¢iik olan batar anlayisi1 iilkemizdeki

kiiclik yatirimcilar: yok olmanin esigine getirmistir.

ibn Haldun devletin ve devlet idaresinde bulunan kisilerin bizzat ticaretle veya
ortakliklar seklinde ticarete dahil olmalarmi piyasa sartlarinin dengesini bozacagi
yoniiyle karsidir.”® Devletin adalet, asayis gibi ekonomi igin gerekli ortami saglamasi ve
haksizliklart engellemesi yeterlidir. Devlet piyasaya ancak olumlu miidahalelerde
bulunmalidir. Mesela saltanatin ilk yillarinda sultan kendi asabesine karsi paylasimcidir,
dolayisiyla sahsi serveti birikmez. Ancak miilk hasil olup, diktanin s6z konusu oldugu
orta donemde, asabiyetini kendinden uzaklastirir. Cilinkii vergi gelirleri ancak kendi
masraflarin1 karsilamaktadir. Hatta daha onceden devlete yakin kisilerin edindikleri
servete bile goz dikerler. Sultanin bu kimselere olan ihsani azalir bu durum ekonomik
hayatin daralmasina ve dolayisiyla vergilerin azalmasia yol agar. ibn Haldun devletin
topladig1 vergileri bir sekilde piyasaya veya kamunun hizmetine dondiirmesi gerektigini
savunur.”’ Memura verilen maas zamminin piyasaya donerek canlandirmasi gibi.”® Bu
anlamda Ibn Haldun’un iktisadi goriisiinii liberalizm seklinde anlayanlara

katilmamaktay1z.

™ Mukaddime, C 1, s 540

” Mukaddime, C 1, s 542

76 Hangerlioglu, Orhan, Diisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 1977, s 320

77 Mukaddime, C 1, s 548

® fbn Haldun’un iktisadi Gériisleri igin bkz. Falay, Nihat, ibn Haldun’un iktisadi Gériisleri, Giiryay
Matbaacilik, Istanbul 1978, s 24 vd
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Ibn Haldun iktidarin ve iktidar yakinlarmin ticaretini hatali bulmasi, devletin
piyasalara asla miidahale etmemesi anlamina gelmemektedir. Devlet kendi
kurumlarinda adil davrandigi gibi, piyasalardaki adaletsizlikleri de engelleyen bir
otorite olmalidir. Aksi halde gliniimiizdeki gibi tilkeler birkag kartelin tekelinde kivranip
duracaktir. Devleti idare edenler sahsi veya kurumsal yakinlarinin zenginlesip kendi
burjuvazisini yaratmakla ve devlet imkanlarimi1 biz gordiigii kimselere dagitmakla
ugrasmak yerine bu kapitali piyasalara ve dolayisiyla halka pompalayip iktisadi
sistemin siirekli canli kalmasimi saglamalidir. Ibn Haldun’un iktisat anlayist ne is-emek
realitesini inkdr eden sosyalist ekonomik anlayisa, ne de piyasanin tiim sartlar1 ve
kurallar1 koydugu kapitalist iktisat anlayismna oturtulamaz.” Ciinkii her ikisinden farkli
ve bagka bir sistem anlatilmaktadir. Onun devlet anlayisinda en temel 6zellik, devleti
olusturan unsurlarin ‘biz’ olmasinin tesis edilmesi ve mutlak anlamda devletin tiim
kurumlariyla adil olmas1 esas1 yer alir. Sadelik ve erdem yasamin tamamina yayilirken
bir yandan da iiretimin insan1 tesvik edebilmesi i¢in diisiik vergilerle gerekli tim
onlemlerin alindigini gérmekteyiz. Ister siyasi ister ekonomik her tiirlii zulmii
engelleyebilecek bir idari yapiyr da sart goriir. Bu anlamda Ibn Haldun’un diger tiim
goriigleri gibi iktisat anlayisi1 da nev-i sahsina miinhasirdir ve bu giinkii batili
kavramlara yamanamayacak kadar derinlik ve ayrintilar icermektedir.** Onun devletin
rejimine dair olan anlayisina bir ¢irpida laiklik veya iktisat goriislerine liberal serbest
piyasa denemeyecegi kanaatindeyiz. Bazi1 goriisleri benzerlik gosterse bile bu tip giincel
kavramlarla tam olarak ifade edilemeyecegi acgiktir. Ciinkii farkli olan niianslar degisik
bir renk katmakta ve sonu¢ bambagka bir hal almaktadir. Bu goriislerin her biri ayri

birer tez konusu olacak kadar miihimdir.®!

Zuliim umranin harap oldugunu haber verir. Bu durumun nedenselligi soyledir.
“Malum olsun ki, mallar1 bakimindan halka tecaviiz etmek, bu mallarin elde edilmesi ve
kazanilmasi hususunda onlarin heveslerini ve sevklerini yok eder. Ciinkii bu takdirde,
neticede ve eninde sonunda s6z konusu mallarin yagma yoluyla ellerinden alinacagina

kani olurlar. Mal kazanma ve edinme hevesleri gidince, artitk bu maksatla ¢alismaya

7 Ulken, age, s 257
% El-Husri, age, s 398
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elleri varmaz olur. Mal ve servet kazanma yolunda ¢alismaktan halkin geri durmasi, bu
hususta kendilerine yonelen tecaviiz miktarinca ve nisbetinde olur... Halk, maisetlerini
temin etmekten geri durup mal kazanmaktan el etek ¢ekti mi, umrandaki pazarlar
durgunlasir, ahval perisan olur, halk bu iilkenin digindaki yerlere dagilir, rizkin1 bu
sahanin haricinde arar. Bu yiizden o bolgede ikamet edenler seyreklesir, niifuz azalir o
diyar 1ssiz hale gelir, sehirleri harap olur. Sultanin ve devletin halinin bozulmasiyla
yerlesme merkezleri bozulur. Cilinkii sultanin ve devletin hali, umranin bir suretidir.
Umranin maddesinin (ve iktisadi biinyesinin) bozulmasiyla zaruri olarak sureti de
bozulur. (Umran, devletin maddesi, devlet ise sureti, formudur. Biinye dagilinca zaruri

9982

olarak sekilde dagilir )

“Zulim umrani tahrib eder, mamur yerleri harabeye ¢evirir. Zulmiin, umranda
meydana getirdigi bozulma ve ¢okme seklindeki tahribatin zarar1 da hanedanliga ait

olur 9583

Zulim, tebaaya haksiz bir sekilde caligma miikellefiyeti getirmek ve onlara
angarya yiiklemek seklinde olabilecegi gibi, halkin elinde bulunan mallar1 asgari
derecede ucuza almak veya mallar ¢ok yiiksek fiyattan halka arz etmek, bu sekilde

halkin elindekini avucundakini gasp etmek seklinde de vukuu bulabilir.

Carsilar batinca vergilerde azalir. Bu durum yikima ve kargasaya yol acar ki

sonunda hanedanlik derhal ¢oker.

“Malum olsun ki, biitiin bunlarin saiki ve sebebi, devletin ve sultanin mal
cogaltmaya duyduklari ihtiyactir. Bunun sebebi de, ahval itibariyle kendilerine ariz olan
(israf, liks ve) refahtir. Bunun i¢in harcamalar cogalir, giderler biliyiir ve mutad
kanunlarla temin edilen gelirler bunu karsilayamaz. O ylizden gelirleriyle giderlerini
denklestirmek maksadiyla vergi kaynaklarini genisleten su vergi, bu vergi diye tiirlii
isim ve unvanlar ihdas ederler. Sonra refah durmadan artar, o yiizden giderlerde ¢ogalir,
halkin malina daha siddetle ihtiya¢ duyulur. Boylece devletin masraf yaptigi alanlar

artar. Bu hal hanedanligin sinirlar silinene kadar, izi ortadan kayboluncaya dek pesini

82 Mukaddime, C 1, s 549
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takip eden hasmi, kendisini galebesi altina alincaya kadar boylece siiriip gider.” “ibn
Haldun, bu kisimda i¢timai ve iktisadi adalet iizerinde durmaktadir. Fertlerin
mahkemelerde hakim oOnilinde esit muamele gormelerine hukuki adalet, devlet
dairelerinde ayni muameleye tabi tutulmalarina idari adalet, iilkenin basinda
bulunanlarin tebaay1 hakkaniyet esaslar1 dahilinde sevk ve idare etmelerine siyasi adalet
denir, igtimai ve iktisadi adalet devlet ve tebaa icin yukarida sayilanlardan ¢ok daha

. . 1. 9585
Onemlidir.”

5-Devletin Cokiisii ve Dagilmasi

“Malum olsun ki, bir hanedanlikta goriilen ihtiyarlik alametlerinin ilki, o
hanedanligin ikiye boéliinmesi ve parcalanmasidir. Soyle ki, miilk biiyiidiigii, refah ve
nimetteki halleri itibariyle son haddine ulastig1 ve hanedanligin basindaki sahis san ve
seref itibariyle miistebit ve miistakil bir vaziyete geldigi zaman herhangi bir kimsenin
iktidara istirak etmesini gururuna yediremez. Akrabalarindan, mevkiine aday
olacaklardan siliphe ettigi kimseleri ortadan kaldirmak suretiyle, giicli yettigince
hakimiyete ortak olma sebep ve vasitalarini yok eder. Bazi hallerde, bu hususta
hiikiimdara ortak ve hissedar olma durumunda olanlar, kendilerine bir zararin
geleceginden korkarak uzak bolgelere cekilirler. Tehlikede olma ve kuskulanma
itibariyle aynt durumda bulunanlar da kendilerine katilir ve onlarla birlesirler. Bu sirada
hanedanligin sahas1 daralmaya baslamis ve uzak bolgelerden geri ¢ekilmis olur. S6z
konusu uzak bolgeye gelmis olan ve hiikiimdarin akrabalarindan bulunan sahis, burada
istibdat ve istiklal sahibi olur. Hanedanligin sahasiin giin be giin geri ¢ekilmesi ve
daralmasi nisbetinde, siirekli sekilde hakimiyeti biiyiir. En sonunda hanedanligi bdlme

veya bole yazma noktasina gelir dayanr.”™

“Hanedanliklarin hali (ve kaderi) iste budur. Refah ve rahatlik sebebiyle mutlaka
her hanedanliga bir takim ihtiyarlik alametleri ariz olur, galibiyet golgesi geri ¢ekilir, bu

yilizden hanedanlik kokenli olan sahislar veya hanedanligin adamlarindan olup da galebe

8 Mukaddime, C 1, s 553
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yoluyla hakimiyeti ellerine gegiren kimseler devleti béliistirler. Bu suretle, iilkede

miiteaddit hanedanliklar meydana gelir.”*’

Hanedanliga ¢oken ihtiyarlik bir daha kalkmaz. “(Pes pese gelen ve) ihtiyarlig
haber veren arazlar1 ve sebepleri daha evvel teker teker anlatmig ve su hususu da izah
etmis bulunuyoruz: Ihtiyarlik, tabii olarak hanedanlifa ariz olur. Bahis konusu olan
(araz ve sebepler gibi) hususlarin hepside hanedanlik i¢in tabiidir. Hanedanligin
ihtiyarlamas tabii olunca, tipki canlilarin mizacinda ve biinyesinde goriilen ihtiyarlik
hadisesi gibi, o ihtiyarligin husulii de tabii seylerin meydana gelmesi mesabesinde olur.
Ihtiyarlik, tedavisi veya ortadan kalkmas1 miimkiin olmayan miizmin hastaliklardandir.

Ciinkii tabii bir seydir ve tabii olan seyler degismezler.”88

ibn Haldun’a gore nasil ki insanm &liimiine ¢are bulunamiyor ve insan bir
sebeple Sliiyorsa, devletlerde bir giin mutlaka ¢okerler. Ne yapilan islahatlar, ne alinan
tedbirler mukadder olam degistiremez ancak uzatabilir.® Ciinkii hangi idealist
hiilyalarla yola ¢ikilirsa ¢ikilsin insan faktorii oldugu miiddetce her sey basladigi yere
geri donecektir. Hevesle ve yiiksek ahlakla cikilan her yol insanin dogasindan
kaynaklanan hastaliklara yakalanacak ve saffet-i asliyesi bozulacaktir. Peygamberin
getirdigi ylice prensipler bile nefsin asidiyle erimis ve sadece kabugu kalan bir meyve
gibi i¢i bosalmustir. Iste insan1 ve zaaflarim ¢ok iyi tahlil eden Ibn Haldun bu nedenle
biraz karamsar gibi goriilse de hak bildigini soylemistir.”® Tarihsel varlik alaminda

olagelen ve olmakta olan hadiseler ibn Haldun’u tasdik etmektedir.”!

“Bilmek gerekir ki, miilk iki esas iizerine bina kilimmistir. Bir miilkte bu iki
esasin mevcudiyeti zaruridir. Birincisi asker ve ordu tabir edilen sevket ve asabiyettir.
Ikincisi bu ordunun ayakta durabilmesi ve miilkiin ihtiyac duydugu ahvalin
goriilebilmesi i¢in lizumlu olan mal ve paradir. Aksaklik hanedanliin kapisini ¢alinca,

. . . 2
(6nce bozulma) bu iki esasa ariz olur. «

8 Mukaddime, C 1, s 557

8 Mukaddime, C 1, s 557

% Hodgson, M.S. G, Islamin Seriiveni, Cev: Alp Eker, iz Yaymcilik, istanbl 1995, CII. , s 527

% Gokberk, age, s 148 “Doga diinyasindaki matematiksel kesinlik , tarih diinyas: i¢in de gegerlidir”
1 Gibb, age, s191

*2 Mukaddime, C I, s 558
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Bilindigi gibi devlet ancak gii¢clii bir asabiyetle var olabilir. Devletin miilkii
genisledikce hiikiimdar kurucu unsurun varligini tehdit olarak goriir ve onlara eziyet
eder. Bu durum onlarin kanlarin1 dokmeye kadar varir. Boylece devlet kendisini
olusturan asli unsurdan, asabiyesinden mahrum kalir. Dolayisiyla parali askerlere ve
devsirmelere muhtac olan devlet, u¢ bolgelerdeki hakimiyetini yavas yavas yitirir. Bu
bolgelerden baslayan isyanlar merkeze dogru genisler ve iilke boliiniir veya bu isyanci
gruplar devleti ele gecirerek yeni bir hanedan kurarlar. Asabiyet sahibi olmayanlarin

eline gecen hanedan devletin yok olmasina yol agar.

Ancak uzun yillar hiikiim siirmiis hanedanlarda vardir. Bunlar asabiyet olmasa
da reayanin itaati sonucu, parali askerlerle hayatiyetlerini bir siire daha siirdiirebilirler.
Ancak burada aslolan halkin isyana meyyal olmayisidir. Roma imparatorlugu bu

duruma 6rnek gosterilebilir.

Daha once de deginildigi lizere kurulus donemindeki sadelik mal ve vergi
hususunda adaletli olmay1 tesvik eder. Ancak saltanat, beraberinde artan harcamalar
ekonominin belini biiker, “Tipki yag tikkendigi icin sénen lambadaki fitil gibi™” ilke

sOniip gider.

Galibiyetler, kapitalin oluk oluk akmasina neden olurken, hadarilesme de aym
hizla gelisir. Bu zenginlik bedevi duygular1 inceltir. Korkaklasan riyaset taht
kavgalariyla bogusur. Biiyiikk devlet adamlar1 bu sayede katledilir ve ilk kokusma

baslamis olur.

Harcamalarla at bas1 giden israf bu siirece tuz biber eker. Liikste yarisan hanedan

mensuplar1 hazineyi tiiketirler.

Taht kavgalar, rakip devletler nezdinde devleti acze diigiiriir. Sinir bolgelerinde
merkezdeki basibosluk ve rehavetten faydalanan halk bagimsizlasirlar ve devlet halka

halka daralan bir cografyada varligim siirdirmek zorunda kahr.”* Bu arada bazi

% Mukaddime, C 1, s 562

o4 Konuya dair 6rnek igin bkz. Arnold, David, Cografi Kesifler Tarihi, Cev: Osman Bahadir, Alan
Yayinlari, Istanbul 1995, s 88 “Ispanyol Conquistadors’lar, Aztek ve inka imparatorluklarinin (aynen
fbn Haldun’un belirttigi gibi) bu zaaflarindan yararlannslar, merkeze uzak bolgelerdeki hosnutsuz
kabilelerden baglayarak bu devletlere son vermislerdir.”
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yoneticiler 1slahat hareketlerine girisseler de bu kacgmilmaz olan sonun gelisini

engelleyemezler. Cilinkii hanedanin kokusmuslugunu higbir 1slahat telafi edemez.

Beseri umrani tanzimde esas olan bir siyasetin mevcut olmasi zaruridir. “Beser
i¢in igtima (cemiyet hayati) zaruridir. Uzerinde konustugumuz umranin manasi da
budur. Yine demistik ki, igtimai hayatta halkin, kendisine miiracaat edecekleri bir
yasaklayiciya ve hakime mutlaka ihtiyaglar1 vardir. Onlar hakkinda hiikiim veren
hakim, yani hiikiimdar, bazen Allah tarafindan nazil olan hiikiimlere istinad eder.
Kendilerinin maslahatina olan seyleri bildigine kani olduktan sonra, halkin s6z konusu

hakimden bekledikleri miikafat, onlarin bu siyasete inkiyad etmelerini gerektirir.”

Ibn Haldun bu manada, medine-i fazila anlayisinin bir tiir iitopya oldugunu
savunur. Ciinkii insan1 idealize olmasi ve tiim hayatim1 iistiin erdemlerle yasamasi
hadisesine tarihsel varlik alaninda hi¢ rastlanmamustir. Ibn Haldun olmasi1 gerekenleri
vaaz eden bir felsefi yaklasimdan ziyade, olagelen hadiseleri esas alan, tarihsel varlik

alanin1 dolduran realiteleri damitan bir anlayisa sahiptir.
Ibn Haldun’a gére dort gesit siyaset vardir

Dini siyaset; yonetimin Allah’tan gelen yasalarca tesekkiil etmesi, yani
Peygamber ve dort halife doneminde uygulanan siyaset ki, bu siyaset sekli Emevilerle

miilke doniismiis ve bir daha uygulanmamstir.

Idealist Siyaset; Eflatun ve Farabi gibi filozoflarin 6nerdigi siyasettir. Yani
olanla degil olmas1 gerekene yonelik idealize edilmis elit siyaset. Bu anlayisa gore,

halkin faziletleri arttik¢a tegalliib eden bir hakime bile ihtiya¢ kalmayacaktir.

Akli siyaset; miitefekkirlerin ve basiretli devlet adamlarinin tecriibelerinden

damitilmis kanunlarla yiiriitiilen siyaset.

Hiikiimdarin tagalliibe dayali maslahatina halkin uydurulmas: seklinde tezahiir
eden siyaset bi¢cimi. Bir ¢esit mutlakiyet de diyebilecegimiz merkezi otoritenin toplum

menfaatlerini de gbz Oniine alarak yiiriitiilen siyasettir. Dort halife sonrasi uygulanan

% Mukaddime, C 1, s 571
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Islami hanedanliklar ve bilinen diger kralliklarin yonetimi sekli gibi. Bu siyasette

oncelik hitkiimdardayken halk ikinci planda kalir.”®

ibn Haldun’a gore zuliim olmadigi taktirde adil olan her ydnetim bicimi
mesruudur. Ibn Haldun’un nazarinda seriatin nazar-1 dikkate alindii ydnetim tercih

edilse de, alinmadig1 yonetimler de adil olduklar1 miiddet¢e mesru ve gegerlidirler.
Ibn Haldun’a gére miilk iki kisimdr:
1- Tabii Miilk; maksat ve arzunun icabina gore umumun sevk ve idare edilmesi,

2- Siyasi miilk; aklin 6ngordiigli dogrular g¢ercevesinde yasalar koyup halkin

idare edilmesidir.”’

Bu anlamda ibn Haldun’un anayasal bir hukuk sistemi yoniinde egilimi oldugu
anlagilmaktadir. O her ne kadar hakiki anlamda bir dini siyaseti methetse de bunun
sadece peygamber ve dort halife doneminde yasanabildigini sonrasinda ortadan

kalktigini soyleyerek uygulanamayacagini sdylemektedir.

% Mukaddime, C 1, s 572
7 Mukaddime, C I, s 572, dipnot 43
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UCUNCU BOLUM
SEHIRLESMENIN NEDENSELLIGI

Bu béliimde ibn Haldun’un, insanm toprakla (cografyayla) olan iliskisini,
cemiyet hayatinin nedensel bagintilarini, kisacasi insanin sosyal bir varlik olmasindan
kaynaklanan nedensel ve zorunlu iliskilerini ele aldigin1 gérmekteyiz. Daha once
insanim iklimle olan iliskisi iizerinde duran Ibn Haldun, bu béliimde ise insanin cografi
konumla olan iligkisini nedensel zorunluluklar baglaminda gozler Oniine sermistir.
Goriilecegi iizere Ibn Haldun, cografi-topografik konumun insani  nasil
sekillendirdiginden, umran iizerindeki etkilerine varincaya kadar, tarihsel varlik
alaninda insan yasamini sekillendiren amiller ve bunlarin nedensel izahlar1 iizerinde

durmustur.

Ibn Haldun’un bedevi-hadari nazariyesinde, hadaretin olmazsa olmazinin sehirli
bir yasam oldugunu biliyoruz. O halde bunun nedenleri nelerdir? Tarihsel varlik
alaninda ylizyillarca varligini siirdiirmiis sehirlerin var oluslart hangi neden veya
nedenlerle agiklanabilir? Bu ve benzeri sorular elbette Mukaddime’de gayet akli ve

pragmatik nedenlerle cevabin1 bulmaktadir.

Ik olarak Ibn Haldun’a gére, hanedanliklar ve devletler, sehirlerden ve
kasabalardan oncedir. Sehir ve kasabalar, miilkiin ikinci derece mahsulii olarak viicuda
gelir. Yani, bina insa etmek, sehirlesmek ve sehir hayatinin refahini ve rahatini talep
etmek hadari temayiillerdendir ve bedevilikten sonra gériilen bir olgudur. Ibn Haldun
insan yasamini saran her ayrintinin, insani ihtiya¢ ve arzularin birer eseri oldugu
gorilisiindedir. Bedevi yasam zaruri ihtiyaglara yonelik olarak sekillenirken, miilkle
beraber ihtiyaglar ve arzular artmakta ve badiye yasami bu isteklere cevap
verememektedir. Hal bdyle olunca insanlar badiyede bulamadiklar1 seyleri kolaylikla
temin edebilecekleri yerleskeler insa etmisler ve miilk ilerledikge bu yerlesim
merkezleri de gelisip ilerlemistir. Ayrica Ibn Haldun’a gére sehirlesmenin miilke
muhta¢ olmasmin bir yonii de sudur, hadarilesmenin isaretleri olan devasa eserler,
halkin kolektif ¢alismalarin1 gerektiren eziyetli islerdir ve bu tiir isler halkin asli

ihtiyaglarindan olmadiklari i¢in, s6z konusu islerde insanlarin ya zorlanarak veya iicret
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karsiligr calistirllmalar1 gerekecektir. Bu sebeple, insanlar ister iicret karsiligi, ister
zorlayarak bir ise sevk etme, kahir bir miilkii ve kudretli bir hiikiimdar1 mecbur
kilmaktadir. Yani bir yerde abideler ve devasa yapilar varsa o bdlgede giiclii bir

hiikiimdarhigin var oldugunu anlariz.'

Giicli bir miilkiin tabii sonucu olarak ortaya ¢ikan sehirler, onu ortaya ¢ikaran
hiikiimdarlikla dogru orantili olarak gelisir. Sehirlerin dmrii onlar1 kuran devletlerin
Omiirleriyle basa bas gider. Devlet biiyiirse sehirlerdeki iktisadi ve sosyal hayat da
gelisir, devletin ¢okmesi sehirlerindeki medeniyetin de durgunlagsmasina ve harap
olmasina yol acar. Ancak, sehrin velut bir cografyada olmasi onun ¢ok daha uzun yillar
varligin1 devam ettirmesini saglar. Clinkii bdyle bir durumda sehri kuran devlet ilga
olunsa bile, sehrin yeni sahipleri, Oncekilerin biraktii yerden sehrin umranim
gelistirirler. Bu yeni devlet s6z konusu velut cografyanin harap olmasini istemeyecek
belki baskenti yapacaktir. Iste bu durumda sehirler yeni iktidarin rengiyle dmiirlerini
siirdiiriirler.” Tarihsel varlik alaninda bu 6zelliklerinden dolay1 birgok sehrin, cesitli
devletler tarafindan el degistirseler dahi ylizyillarca varliklarim1 devam ettirdiklerine
sahit olmaktayiz. Istanbul veya Iskenderiye gibi sehirlerin tarihlerine bakildiginda Ibn
Haldun’un ne kadar hakli oldugu agik¢a goriilecektir. Ancak su nokta unutulmamalidir
ki, sehirlerin iktidarlarla yok olmayip, el degistirseler bile devam edebilmelerinin
yegane sebebi, o sehirlerin ticari, ekonomik veya stratejik 6nemleriyle alakalidir. Yani

bir sehrin varligini siirdiirmesi ise yarar olmasi ile agiklanabilecek bir durumdur.

Ibn Haldun’a gore miilk, sehirlesmeyi ve yerlesik yasami gerekli kilar. Bunun
nedeni sudur; birincisi miilk 6z itibariyle rahat1 ve siikiinu arzular. Badiyede rahat ve
liikse dair olmayan her sey sehirde vardir ve miilk sahipleri bu rahat1 ve zenginligi talep
ederler. ikinci olarak ise, giivenlik endiseleri gelir. Ciinkii bir sehrin surlari, saldir1 ve

baskinlardan korunmanin en iyi yoludur.’

Iste bu sebeplerdendir ki miilk, sehirlesmeyi icap ettirir. Ve hiikiimdarlik ne
kadar giiclii ve zengin ise insa ettikleri sehirler ve bu sehirlerdeki umran o nispetle

gorkemli ve ihtisamli olur.

! Mukaddime, C II, s 632
2 Mukaddime, C 11, s 630
3 Mukaddime, C 11, s 631
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Ibn Haldun birgok sehirlerde gordiigiimiiz abidevi eserlerin tek bir hanedan
tarafindan degil, muhtemelen sehre hakim olan hanedanlarca etap etap yapildigini
belirtmistir.* Giiniimiizde Truva sehrinin alti dénemi oldugu bilinmektedir. Sehre her
hakim olan devlet, yeni abideler insa ettirerek o sehri zenginlestirirler. Istanbul sehri,
pagan-Roma, Bizans ve Tiirk-Islam hakimiyeti donemleri, sehre her déneme ait eserler

ve renkler kazandirmustir.

Daha &nce bahsettigi bir konuya tekrar deginen Ibn Haldun, devasa yapilarin
eski tarihgilerin sandig1 gibi cismen iri insanlar tarafindan yapildiklar1 anlayisini
yalanlayarak, bu devasa yapilarin teknoloji ve zeka {irtinii iistiin miihendislik bilgisi
sonucu inga edildikleri goriisiinii yineler. Cin Seddi veya ondan sonra diinyanin en uzun
ikinci surlart kabul edilen Diyarbakir surlarmin yiizlerce yilda ve onlarca hanedanlik

tarafindan etap etap yapildiklar1 bilinmektedir.

Sehirler planlanirken dikkat edilmesi gereken hususlar sdyledir; “Sehirleri inga
etmekten maksat, orada karar kilma ve barinma olunca, onlara yonelecek baskinlarin
meydana getirecegi zarar1 defetmek suretiyle orasini korumak, menfaat celbetmek ve
onlar i¢in faydali olan her seyin teminini kolaylastirmak hususuna orada riayet etmek

zaruri olmugtur.™

Oncelikle sehrin kolay korunabilecek, savunulabilecek bir yerde kurulmasi
gerekir.® Ya yiiksek bir tepede veya gevresi nehir veya denizle gevrili bir konumda
olmasi dnemlidir. Ayni sekilde sehrin salgin hastaliklardan koruna bilmesi i¢in temiz bir
havast olmas1 gereklidir. Bataklik ve riizgar almayan ¢ukur bolgelerde veya sularinin

kirli oldugu bolgelerde sehir insa edilmemelidir.’

Bunlarla beraber sehrin yakininda ziraat yapmaya miisait ova veya tarlalarin
olmasi, ingaat malzemesi olarak kullanilacak kereste temini i¢in ormanlarin olmasi, hem

gida hem tasimacilik i¢in zaruri olan biiyiik ve kiiciikbag hayvanlarin beslenmesi igin

* Mukaddime, C II, s 633

5 Mukaddime, C I1, s 635

% Daha fazla bilgi igin bkz. Uludag, Siileyman, ibn Haldun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara
1993, s 142-150

’ Mukaddime, C II, s 635
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meralariin olmasi gibi hususlar énemlidir. Deniz kenarinda olmasi liman agisindan

. .. . ce14- 8
onemli ise de zaruri degildir.

Bir sehir sadece onu kuran insanlarin ihtiyaglar1 g6z Oniinde tutularak inga
edilmig ise harap olmaya mahkimdur. Orayr daha sonra ele gecirenler aradiklar
imkanlar1 bulamazlarsa sehri terk ederler. Kufe ve Kayrevan gibi sehirler sirf bedevi
Araplarin ihtiyaclarina gore kurulmus, bu yiizden sadece develerin ihtiyact icin gerekli
olan ¢0l olmasi yeterli goriilmiistli. Ancak diger hayvanlara ve ziraata uygun degildi. O
yiizden Araplar cekilince sehir harap oldu.” Bu anlamda tarihsel varlik alaninda
karsilastigimiz kadim sehirler farkli halklarin ihtiyaglarina cevap verebildiklerinden

dolay1 yasayabilmislerdir.

Yine ibn Haldun’a gére, sahil kentleri taarruza aciktirlar. Iskenderiye ve
Trablusgarp gibi sehirler tarih boyu cesitli istilalara muhatap olmuslardir. Eger sahil
sehri kurulacaksa sarp bir daga kurmak gerekir, aksi halde stirekli saldirilara acik olacak

demektir.'°

Araplarda sehirlesme goriilmezken, Arap olmayanlarda sehirlesmenin fazla
oldugu goriilmektedir. “Bunun bodyle olusunun sebebi, Arap olmayan kavimlerin
ekseriya soylarini muhafaza etmeye 6nem veren nesep ehli olmamalari, ¢ok nadir haller
disinda nesebin sarih, halis ve kaynagmis olmasi hususu ile iftihar etmemeleridir. Bu
gibi hususlar ekseriya sahrada bedevi bir hayat yasayan nesep sahiplerine mahsustur.
Ciinkii neseplerin karigmasi nesep sahiplerini daha kuvvetli ve daha tesirli bir sekilde
yekdigerine rapteder. O yiizden bunlarin asabiyetleri de bdyle ( gliglii ve zorlu) olur. Bu

......

insani, baskasina yiikk ve muhta¢ olan bir ailenin ferdi haline getiren sehirden uzak

11
dururlar.”

[slam {immetindeki binalar ve meskenler, kendi kudretlerine ve daha evvelki
hanedanliklara nispetle azdir. ibn Haldun’un bu tespitinin birka¢ sebebi vardir. I1ki,

tipki berberlerde oldugu gibi Araplarin da bedevi oluslan etkilidir. Ayrica Araplar

§ Mukaddime, C 11, s 637
? Mukaddime, C 11, s 637
' Mukaddime, C I, s 638
" Mukaddime, C II, s 649
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fethettikleri yerlerde diger kadim umranlar1 yiikseltmis milletler kadar wuzun
hitkmetmemislerdi. Islam’in ilk dénemlerinde sehirleri mamur etmek icin gerekli olan
hadariyete yabanci olan Araplar, hadariligin icaplarii 6grendikleri vakit o bdlgeleri
kaybetmislerdir. Yani bedevi Araplar, miilklerinin ilk zamanlarinda ele gecirdikleri
sehirlerdeki mevcut binalarla kifayet etmisler, tam hadarete sahip olup farkli meskenlere
ihtiya¢c duyduklarinda ise devletleri ifsat olmustur. Bir diger sebebi de sudur; islam’in
bu tiirden faaliyetleri israf olarak goérmesi, Miisliiman Araplarin sehirlerindeki satafata
engel olmustur. Ancak Roma ve Iran gibi devletler sahip olduklar bdlgelerde ¢ok uzun

yillar hiikiim siirmiisler ve yapilasma i¢in gereken birikim ve zamani elde etmislerdir."

Ibn Haldun’a gore, ender haller miistesna Araplarin yaptiklar1 binalar ¢abuk
harap olurlar. Bunun sebebi; “bedevilik ve sanattan uzak kalmis olma halidir, bu yiizden
yapilan binalar saglam ve dayamkli olmaz.”"® Bir de schirlesme i¢in uygun yerlerin
secilmemis olmasi bu konuda etkilidir. “Bakiniz, Araplar, Kufe, Basra ve Kayravan
sehirlerini tesis ettikleri vakit, buralarin planlanmasi sirasinda, develerin meralarindan,
yerlesilen yerin ¢dle yakin olmasindan ve gog¢ yollarindan bagka bir seyi gbz Oniinde
bulundurmamislardir. Onun i¢in buralar, sehirlerin tabii konumundan uzak kalmus,
onlardan sonra buralarin umranini uzatacak ve siirdiirecek maddeden mahrum
bulunmustur. Bu yilizden Araplarin hakimiyeti ¢6ziiliip, onlarin seciyesini teskil eden
asabiyetleri ortadan kalkar kalkmaz, sanki yerlerinde higbir sey yokmuscasina, bu

sehirlerin iizerlerine harap ve viran olma hali (,‘éikmiis‘u"lr.”14

ibn Haldun’a gbre, sehirlerin harap olmasi, tamamen sehirdeki yasamin ve insan
niifusunun durumuyla alakalidir. Her sehir kurulusu itibariyle iptidai ve basittir. Onu
mamur kilan sey, oradaki umranin gelisip zenginlesmesi, sanat ve zanaat ehlinin orda
olmasiyla alakalidir. Herhangi bir sebeple bu gibi sanat ve zanaat ehli insanlar sehri terk
ederlerse ve buna bagli olarak sehirdeki niifus azalirsa sehir harap olur. Halkinin refah

seviyesi yilksek ve pazarlarinin canli olmasi yoniinden sehir ve kasabalarin

12 Mukaddime, C II, s 649
1 Mukaddime, C II, s 650
4 Mukaddime, C II, s 651
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yekdigerinden iistiin olusu sadece umranin ¢oklugu ve azlig1 bakimindan aralarindaki

iistiinliik derecesine baglidir."

Insanlarin  tek  baslarma, kendilerine  yetecek yasam  kosullarini
saglayamayacaklari daha once belirtilmisti. Hal boyle olunca insanoglu kolektif bir
iiretime mecbur olmaktadir. Bu kolektif {iretim sayesinde ihtiyac¢ fazlasi bir iirlin elde
edilecektir. Bu ihtiyag fazlasi iirlin ise ihra¢ edilecek ve getirisi {iretimi
gerceklestirenlerin zenginlesmesi sonucunu doguracaktir. Uretilen bir malin iiretim
asamast ne kadar zorlu ise o malin degeri de o dlgiide artacaktir. Emek harcayanlarin
sayis1 ¢cok olunca bu tiirden degerli mallarin imalat1 da artacagindan ekonomik degeri
fazla olan mallar cinsinden bir ihracat s6z konusu olacaktir ki, bu durum o toplumun
idame ettirdikleri hayatlarindaki her seyin daha liiks olacagi ve zenginlik arz edecegi
anlamina gelmektedir. Zenginlikle birlikte piyasa canlanir ve sehir halki daha da

zenginlesir.

Bu zenginlik sehirdeki umranin artmasina sebebiyet verecektir ki, bu durumda
emek ve is ikinci defa artacaktir. Bu durum refahi arttiracak ve artan refah, farkl
ihtiyaclart doguracaktir. Bu yani ihtiyaglart karsilamak {izere refah diizeyine cevap
verecek yeni is kollar1 dogacaktir. Bu yeni is kollar1 sehirdeki hayata pozitif etki
yaratarak bir daha etkileyecek ve bu durum bdyle katlanarak siiriip gidecektir. ibn
Haldun’a gore, is ve emek iiretimi dogurur. Uretim kazanci, kazang refahi, refah
yeniden iiretimi ve kazanc1 doguracaktir. “Imdi bir sehir, umran itibariyle ne &lgiide ileri
ve milkemmel olursa, refahtaki vaziyeti itibariyle o sehir halkinin durumu, onun
dinundaki sehir halkinin haline gbre o nispette ileri olur ve bu, (mukayese edilen o iki
sehirdeki) biitiin siniflarda bir tek vetire (ve seviye) halinde ortaya ¢ikar. Umrani ileri
olan sehrin hakimi, tiiccari, sanatkari, esnafi, emiri ve polisi ile umran cihetinden o
sehrin gerisinde bulunan diger bir sehrin hakimi, tiiccari, esnafi, sanatkari, idarecisi ve
polisi arasindaki farkli durumlar, tek bir vetire halinde miisahede edilir. (Umran ve milli

gelir itibariyle iki devlet arasinda bulunan fark, o iki devletteki biitiin siniflara yansir.
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Boylece devletlerarasindaki fark, o devletlerdeki her cesit meslek sahipleri arasindaki

fark bigiminde ve birbiriyle miitenasip bir tarzda ortaya ¢ikar. )”'®

Gilintimiizde Tirkiye’deki meslek gruplartyla gelismis tilkelerde yasayan meslek
gruplarinin durumu bu tezi ispatlar mahiyettedir. Mesela Iskandinav iilkeleriyle
karsilastiracak olursak, her iki lilkenin refah seviyesi ayn1 zamanda sehirlesme, alt yap1
ve bilimsel seviyede de kendini gdstermektedir. ibn Haldun bu tip farkli iki sehrin
dilencilerinin bile farkli olacagini 6rnek verir. Biri ekmek isterken digerin tereyagi
istemesi yasadiklar1 toplumlardaki refah diizeyinin gostergesidir. Iste bu durumun

sebebi, bu iki iilkenin tiretimlerindeki deger farkiyla alakalidir.

Ayn1 zamanda belirtmek gerekir ki, tiim sehirlerde bir gelir gider dengesi vardir.
Gelirleri ¢ok olan toplumlarin harcamalar1 da ¢ok olacaktir. Ayn1 sekilde gelirleri az
olan bir sehrin giderleri de az olacaktir. Ibn Haldun’a gore bir sehirde zenginlik var ise
hayvanat bile o sehre tisiisiir, o sehrin hasarat1 ve kopegi bol olur. Sehrin artiklar1 onlara
yeter. Yoksul sehirlerde ise kuslar bile ugamaz olur. “Bilmek lazimdir ki, (iktisadi
sahadaki) ahvalin genisligi ve umrandaki nimetin ¢oklugu, umranin g¢okluguna (ve

hacminin genisligine) tabidir.”"”

Sehirdeki fiyatlarla alakali nedensel izahlarina gelince; “bir sehir biiyiir, geligir
ve niifus ¢cogalirsa, gida ve onun yerine kaim olan zaruri ihtiya¢c maddelerinin fiyatlari
diiser ve ucuzlar. Katiklik, meyve ve ona bagli olan liikks maddelerin fiyatlar1 ise
yiikselir, pahalilagir. Sehrin niifusu azalir ve umrani zayiflarsa bu seferde bunun tersi bir
durum ortaya ¢ikar.”'® Bunun sebebi aciktir. insanlar bir sehirde ilk olarak zaruri
ihtiyaclar1 olan hububatin temini i¢in calisirlar. Bu durumda ihtiyacin c¢ok fazlasi
iretilmis olur ve bu iirlinlere ulagsma kolaylasir. Ancak katiklik ve liiks tiiketime gelince
bu umumun ihtiyac1 degildir. Dolayisiyla insanlar bu yonde bir ¢abaya girismezler.
Refahin artmasiyla bu ihtiyaglar ortaya ¢ikar ama bu liikks maddeler herkese yetecek

kadar iiretilemeyeceginden pahali olur.
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Ayni sekilde ibn Haldun’a gore, liiks ve sanatlar da, umranm gelismesiyle

dogru orantili olarak artar. Bu durumun ii¢ sebebi vardir:

Birincisi; Umranin gelismis olmasi refahin bolluguna delalet eder ki, bu

durumda refaha hizmet edecek sektorler gelismek zorundadir.

Ikincisi; Bu zengin sehirde maiset temini kolay oldugundan sanatkarlar
mecburen c¢alismak zorunda kalmaz, kendilerini naza cekerek yiiksek ticretler talep

ederler.

Ucgiinciisii; Vasifli ustalara talep yogun olmakla beraber bu vasifli sanatkarlarin

cok fazla bulunmayisi onlarin hizmet bedellerinin artmasina sebep olur."’

Bir de sehirlerdeki giimriik ve vergi sistemi buralardaki iirlinlerin fiyatlarinin,
kirsal bolgelere gore daha yiiksek olmasinin sebeplerindendir. Ziraatin saglikli bir
sekilde yapilabilmesi i¢in gerekli ilaglama ve giibreleme islemleri de fiyatlara akseden

ayr1 bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’

Goriildiigii iizere Ibn Haldun iktisadi goriislerinde de kendi kavramlarma sadik
kalarak ve akli izahlar getirerek ¢agdasi ilim adamlarindan ayrilmaktadir. Piyasalarin
arz-talep dengesi ve bu arz ve talebe bagh gelisen is ve hizmet sektorleri birbirine bagl
ogelerdir. Sehirlerin zenginliginin nedenleri oradaki umranla, oradaki umranin

gelismisligi de sehrin tiretkenligiyle agiklanmaktadir.

Ibn Haldun’a gore, bedeviler umranca ileri olan bir sehirde ikamet etmezler.
Ciinkii yukarida ayrintili bir sekilde anlatilan sebeplerden dolayi sehirdeki yasam hem
pahali, hem de bir bedevi i¢in ¢ok da zaruri olmayan adet ve ananelerle doludur. O
ylizden bedeviler hem ucuz, hem de kendileri i¢in daha kolay olan badiye yasamini
tercih ederler. Ayrica bir bedevi eger ciddi servet sahibi degilse sehir hayati igerisinde,
ona aligincaya kadar perisan olacaktir. Serveti olanlarin intibaki daha kolay olsa da

geneli itibariyle bedevi insan sehir tarafindan yutulur.”'

Bu sebeplerden dolay1 zenginlik ve fakirlik itibariyle bolgeler arasinda goriilen

farklt durumlar aynen sehirlerde oldugu gibidir. Ciinkii umranin yogunlastig1 bolgeler
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ayn1 zamanda ciddi bir isgiiciiniin de yogunlagsmasi anlamina gelir. Bu is giicli ihtiyagtan
cok fazlasini iiretince elde edilen fazlaliklar ticari meta olacaktir ve bu kar sermayenin
birikmesine pazarlarin canlanmasina sebep olacaktir. Devlet bu ticari hareketliligin
vergileriyle giliclenecek ve bu parayla kaleler ve saraylar yaptiracak ve umran ¢1g gibi

bliytiyecektir. Giigsiiz devletlerinde giigsiizliiklerinin altinda bu amiller yatmaktadir.

Ibn Haldun sermaye birikiminin tedrici olacagindan bahsederek nesilden nesile
biriktirilen mallarin biiyliyecegi kanaatindedir. Bir de sermaye birikiminin bir diger
sebebi de, bir miilkiin son bulup, yenisinin kuruldugu gecis donemlerindeki kaosun
gayrimenkul fiyatlarinda diisiise neden olmasi ve bu siireci degerlendirip ucuza mal
edinenlerin biiyiilk servet sahibi olmalariyla gerceklesebilir. Yani kisa bir zamanda
normal yollardan asir1 mal edinimi miimkiin degildir. ibn Haldun, insanlardaki bu servet
edinme gereksiniminin altinda ¢oluk ¢ocuga bir gecim birakma anlayisinin yattigini

belirtir.??

Sehirdeki sermayedarlar, makama ve miidafaaya muhtactirlar. Biiylik sermaye
sahipleri kendilerini, kiskananlardan veya tecaviizciilerden koruyacak askeri gii¢ sahibi
kimselerin himayelerine muhtactirlar. Aksi takdirde servet sahibi bir hadari, mallarini

tecaviizlerden koruyamaz.”

Sehirdeki hadaret, hanedanliklardan kaynaklanir ve onun araliksiz devam
etmesi ve koklesmesiyle koklesir. Ciinkii ibn Haldun’a gére hadaret sanatlarin varligia
ve o varligin getirisi olan refaha baglidir. Bir yerde bir sanat dalinin yeserip gelismesi
de uzun yillar ister. Bu sebeple sanatlarinin gelisebilmesi igin sehirlerin uzun yillar
istikrarli1 bir yonetime ihtiyaci vardir. Bu sebeple hadaret hanedanin devamliligina
oranla gelisir. Yiiksek medeniyetlerin uzun siireli miilklerin eseri olmasi bunun delilidir.
Hadari geleneklerin olusmasi ve koklesmesi bir beldedeki miilkiin varligiyla alakalidir.
Tarih boyu biiyiik devletlere besiklik eden cografyalardaki derin hadaretin sebebi iste bu
siirekli miilktiir. Mesela, iran ve Roma imparatorluklar1 uzun siiren miilkleri sayesinde

koklii ve kadim bir umranin olusmasina zemin hazirlamislardir. Istanbul’daki hadaret
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binlerce yillik bir geg¢mise sahip oldugundan bu sehrin hadarilikle ilgili adetleri
koklesmistir.

Hadaret umranin gayesi ve Omriiniin nihayeti olup onun ¢okiisiinii haber verir.
Ibn Haldun’a gére, nasil ki asabiyetin nihai gayesi miilk ve hanedanliktir, aynen dylede

bedavetin de nihai gayesi hadarete ulagmaktir.

Ibn Haldun, tabiattaki kevn ve fesadin toplumsal yasam icin de gegerli oldugu
goriisiinii her firsatta belirtmektedir. Insanin en olgun yas1 kirk yasidir ve sonra gerileme
baslar. Tiim ¢cocukluk ve genglik hayatinda olgunlagsmay1 amaglayan insan kirk yasindan
sonra, yani amacina ulastiktan sonra, bir siire durgunluga ve sonra yashliga dogru

geriler. Bu denge hayatin her alaninda kendisini gdsterir ve kaginilmazdir.

Miilkiin baskenti olan sehirler, hanedanligin harap olmasi ve yikilmasiyla harap
olur. Bir miilk yikilir veya ¢okerse, o miilkiin yonetim merkezi olan sehirde de umran
harap olur veya ¢oker. Bu kaidenin hi¢ sasmayacagini bildiren Ibn Haldun, bu duruma

birka¢ hususun neden oldugunu belirtir.

Birinci husus, bir sehrin hanedan1 maglup olunca yeni gelen hanedan biiyiik bir
ihtimalle bedeviyet hasletlerine sahip olacaklardir. Bu durumda refah ve liikks yasam
sekteye ugrayacaktir. Zira bedavet refah ve liiksten ziyade zaruri ihtiyaclarla yetinir.
Bedevi hanedanin sade talepleri lilkse ve refaha aligmis sehrin bir durgunluga girmesine
yol agar. Bazen goniillii, bezen de kerhen olan bu sade yasama uyma hali umranin
gerilemesine neden olur.** Istanbul’un arabesk kiiltiirii bu anlamda en giizel 6rnektir.
Imparatorluk déneminde yiiksek bir hadaret merkezi olan Istanbul sehri, Cumhuriyet
doneminde ugradig1 tasra gociine direnememistir. Sehre gelen tasralilar Istanbul’un
kadim hadaretine ayak uyduramamuislar ancak geri donmeyi de diisiinmediklerinden
kendi zevklerini ve arzularini sehre giydirmislerdir. Sehrin klasik musikisinden tat
alamayan Anadolu insan1 memleketinde soyledigi tiirkiilerini de begenmez olmus ve her
ikisinden bozma yeni bir musiki anlayis1 geligsmistir. Saray musikisi yerini arabesk
miizige, konaklar yerlerini gecekondulara terk etmek zorunda kalmislardir. Giiniimiizde,

Istanbul’un ne dili, ne miizigi ne de insan1 kalmamustur.
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Ikinci husus, miilkiin ve iktidarin temeli savas yoluyla iistiin gelmeden gecer.
Yani bir iktidart alt edenler, alt ettikleri iktidara ait ne varsa adet gelenek, liiks vs.
diismanlik eder ve ilga ederler.”> Komiinist devrimlerin yasandig iilkelerdeki reddedis
buna ornektir. Iste yeni gelenlerin, dncekileri reddi, dnceki hadaretin de gerileyip yok
olmasina nedendir. Bu durum bir evi satin alan kimsenin, evin miistemilatini

begenmeyip yikip yeniden yapmasina benzer.

Uciincii husus, genisleyen bir devletin baskenti, miilke oranla genisleyecektir.
Ancak bu devletin baskenti ve merkezi yeni bir fetihle, baska bir sehre naklolunursa
eski bagkentteki umran da gerileyecektir. Osmanlilarin eskiden baskentligini yapan
sehirlerin durumu buna en giizel 6rnektir. “Bir hanedanligin bir sehri kendisine bagkent

yapmasi, daha evvelki bagkentte bulunan umran ihlal eder.””

Dordiincti husus; bir sehirde yasayan aristokratlar genellikle sehrin diisiisiiyle
beraber sehirden istekli veya zorla ¢ikmak durumunda kalirlar. Bu da sehrin seckin

niifusunu negatif olarak etkiler ki, bu durum umranin zayiflamasina neden olur.

“Umran ic¢in miilk, madde i¢in suret mesabesindedir. Suret, nevi itibariyle,
maddenin varligini muhafaza eden bir sekilden ibarettir. Hikmet ilminde ‘Bu ikisi
yekdigerinden ayrilmaz’, diye sabit olunmustur. imdi umransiz hanedanlik tasavvur
olunamaz, hanedansiz ve miilksiiz umran ise, miimkiin degildir. Zira beserin tabiatinda,
bir vazihin mevcudiyetini gerektiren saldirganlik vardir. Su halde bunun i¢in ya ser’i
veya miilki bir siyasetin tayin ve takibine ihtiya¢ vardir. Hanedanligin manasi da
bundan ibarettir. Bu ikisi (devlet ve umran), birbirinden ayrilmaz iki sey olduklarina
gore, agikardir ki birindeki bozukluk digerine de tesir ve sirayet edecektir. Nitekim

birinin yok olmasi da 6biiriiniin yokluguna tesir edecektir.”’

Elbette ki giiclii bir asabiye veya hanedanin elinden, asabiyece daha zayif bir
hanedana gecen sehirler i¢in bu durum s6z konusudur. Yoksa gii¢lii bir hanedanin bir

sehri almasi, o sehrin umraninin kaldigi yerden devam ederek yeni renklerle
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gelismesine yol acacaktir. Ancak Romanin barbarlarca alinan sehirlerine bakildiginda

Ibn Haldun’un hakli oldugu ortadadur.

Bazi sanatlar bazi sehirlere mahsustur. “Bunun sebebi sudur; asikardir ki, sehir
halkinin igleri birbirini gerektirir. Zira umranin tabiatinda yardimlagma vardir. Ve
ihtiya¢ duyulan liizumlu is giicii bazi sehirlerin halkina mahsustur. Bu yilizden o
sehirlerdeki halk, o islerle mesgul olur, onunla ilgili sanatta maharet kazanir, bu gibi
faaliyetler o sehir sakinlerinin hususiyeti olur. Bunlar, maisetlerini ve rizklarini, bu
islerden temin ederler. Zira sehirdeki umumi durum bu cesit islerle ugrasmay1
gerektirmekte ve buna ihtiyag¢ hissettirmektedir. O sehirde ihtiyag duyulmayan isler ise

ihmal edilir. Zira bdyle isleri meslek edinenler icin bir fayda hésil olmaz.”*®

Gecgim i¢in zorunlu meslek gruplari her sehirde vardir. Terzilik, demircilik,
marangozluk vs. gibi. Ancak ileri umran sahibi sehirlerde liiks kategorisine giren bazi

meslek ve sanat dallar1 vardir ki bunlar o sehre mahsusturlar.

Ibn Haldun’a gore sehirlerde de asabiyetin mevcuttur ve asabiyet sahiplerinin
yekdigerine galebe caldiklart bir vakiadir. “Asikardir ki, tek bir nesepten gelmeseler
dahi beser tabiatinda kaynagma ve birlesme hususiyeti mevcuttur. Ancak evvelce de
belirttigimiz gibi bu suretle meydana gelen kaynasma ve birlesme neseple olandan daha
zayiftir. Kismen de olsa bu yoldan neseple hasil olan asabiyet nevinden bir asabiyet
husule gelir. Sehir sakinlerinin ¢ogu, sihriyet yolu ile birbiriyle kaynasmislardir. Bu
suretle birbirlerine o derece baglanirlar ki, yekdigerinin eti kemigi ve hims: akrabasi
olan cesitli ziimreler meydana getirirler. Kabileler ve asiretler arasinda mevcut olan
cinsten diismanligin ve dostlugun bir benzeri bunlar arasinda da goriiliir. O yilizden
bunlara da hizipler ve asabeler seklinde gesitli firkalara ayrilirlar.”® Merkezi yonetimin
giicliiniin zayifladigi donemlerde, ortaya ¢ikan iktidar boslugundan yararlanan sehir
esrafi bir araya gelerek sehri yonetmeye talip olurlar. (Mesela, birinci diinya savasi
sonrasinda merkezi yOnetimin zayiflamasi sebebiyle durumdan vazife g¢ikaran Kars
esrafi bir araya gelerek meclis kurmuglar ve Kars Cumhuriyeti adi altinda

bagimsizliklarini ilan etmislerdir.) Boylelikle iktidar ¢ekismeleri baslar ve bir asabiye
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veya miilk i¢in gegerli olan her sey bu sehir igin de gerceklesir. iktidar cekismesini
kazanan aile, digerlerini tasfiye eder ve sehrin hakimi olur. Miilk i¢in isleyen siire¢ bu

kiigiik miilk i¢inde islemeye baslar.

ibn Haldun’a gore, bir memleketin hakim unsurunun lisan1 ne ise o memleketin
lisam odur.®® Bu baglamda Islam cografyasindaki hdkim olan Arap dilinin

hakimiyetinin nedeni, Arap hakimiyeti ve Islam dini olmaktadir.

Yine ibn Haldun bedevilerin kullandiklar1 katiksiz Arapcanmn hadarilerde
bozulmasinin sebebinin, sonradan Miisliiman olan ¢esitli milletlerin Araplarla
kaynasmalar1 sayesinde bozuldugu kanaatindedir. Buna hadari Arapga adin1 verir. Ibn
Haldun’a gére, sayet Arapca Araplarin lisam olmakla birlikte, Islam’in ve onun temel
kaynaklarmin (Hadis, Kuran) dili olmasaydi, sonraki donemlerde Araplar1 hakimiyetleri
altina alan toplumlarca silinecekti. Ancak Arapga Islam’m dili oldugundan dolay:

varligini devam ettirmistir.’

Ozetle, Ibn Haldun’a gore, dilin hakimiyetinin iki esas1 vardir. Biri siyasi
iistlinliik, digeri ideoloji veya inang sisteminin hakimiyetidir. Tiirki cumhuriyetlerde

Rusganin anadil kadar iyi konusulmasi bu kaidenin tecellisidir.

Umran bedevilikten hadarilige dogru ilerledik¢e ihtiyaglarla dogru orantili
olarak sanat dallar1 da ¢esitlenir ve incelesir. Bedevi yasamin gerek duymadigi bir¢ok

alanda hadari yasamin zanaatkarlar1 mevcuttur.

Sehirde sanatlarin koklesmesi yalniz buradaki hadaretin koklesmesine ve
stiresinin uzun olmasina baglidir. “Bunun sebebi aciktir ve oda sudur; tiim sanatlar
umranin adetlerinden ve renklerinden ibarettir. Adetler ise sadece ¢ok tekrarla ve uzun
siire ile koklesir. Bu suretle onlarin rengi saglamlasir ve nesiller boyunca koklesir.
Bundan dolay1 engin bir hadarete sahip bulunan sehirlerin umrani gerileyip
noksanlastigi zaman umrani yeni olan bir takim sehirlerde bulunmayan séz konusu
sanatlarla ilgili eserlerin oralarda hala mevcut oldugunu gérmekteyiz. Umran1 yeni olan
sehirler Obiirleri kadar gelismis ve ilerlemis olsalar dahi durum budur. Bunun sebebi

bahis konusu eski umranla ilgili ahvalin {izerinden uzun asirlarin gegmesi, bu ahvalin
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elden ele intikal etmesi ve tekrarlanmasiyla saglamlagmis olmasi; buna karsilik yeni
sehirlerdekinin heniiz gayesine ulasmamis bulunmasidir... Hanedanliklarin uzun zaman
hakim olduklar1 Suriye, Irak ve Misir’da Endiiliis’tekine benzeyen bir hadaretin
bulundugu nakledilmektedir. Buralarda da sanatlar saglam bir sekilde yerlesmis iyi ve
zarif olmak sartiyla ve biitiin ¢esitleriyle birlikte miilkemmellesmis ve bunlarin rengi o
umranda baki kalmistir. Sanatlar umran biisbiitiin yikilmadik¢a ondan ayrilmaz.
Nitekim bir kumasa iyice yerlesen bir boyanmn hali de bdyledir. (kumas tamamen

eskimedikce ondaki renk ¢ikmaz)”*?

Sanatlar ancak taliplerin fazla olusu ile iyilesir ve ilerler. Bunun sebebi ¢ok
aciktir. Ciinkii daha éncede agiklandigi iizere Ibn Haldun, herhangi bir malin bedelini
ona olan talep belirler goriistindedir. Bu ylizden bir sanat dalinin iiretimi pazarda
beklenen talebi yaratmiyorsa o sanat dali terk edilecektir. Ciinkii kazan¢ olmadan

iiretimi atesleyecek olan azim de olmayacaktir.

Ibn Haldun pazarlarda arz-talep dengesini anlatirken ince bir noktaya deginerek,
devletin veya ekabirin talep ettikleri {irlinlere ait sanat dallarinin, sadece halka hitap
eden sanatlara oranla daha kalic1 olacagi tespitinde bulunur. Devletin ihtiyaglart hem
fazla, hem tahsilati daha kolay olacaktir. Bu da devlete hizmet veren sektorlerin
istikrarli bir bilylimeyi yakalayacaklari anlamina gelir. Silah sanayinin gelisimi bu

konuda ibn Haldun’u destekler niteliktedir.>>

Yine dogaldir ki, umranin gerilemesi o sehrin hem iktisadi durumu, hem
popiilasyonu iizerinde negatif etkiler doguracagi agiktir. Buna paralel olarak talebin yok
olmasi, sanatlar1 da bir bir tliiketecek ve wustalar, yetistirecek c¢irak bile

bulamayacaklardir.

Insanlarin sanatlardan en uzak olanlar1 Araplardir. Burada Arapliktan kasit
onlardaki bedeviliktir. Bu anlamda tarih boyu Araplar gibi bedevi 6zelliklere sahip
diger milletlerde de sanatlarin pek goriilmedigi bilinen bir vakiadir. Cilinkii sanatlar
hadari insanin ihtiyaglarin1 temel alarak gelisip cesitlenir, oysaki bedevi insanin s6z

konusu sanatlarin birgoguna hi¢ ihtiyact olmaz. Ihtiyac olmayan bir meslek ise

32 Mukaddime, C 11, s 724-725
33 Mukaddime, C 11, s 726
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gelisemez veya ¢ok sinirli olarak var olur. Bu bedevi insanin hayat anlayisindan ve
onceliklerinden kaynaklanan bir realitedir. Belli bir sanatta meleke sahibi olan bir

kimsenin, ondan sonra diger bir sanatta iyi bir meleke kazanmasi nadir goriiliir.**

Bu sadece sanatlar i¢in degil, ilim adamlar i¢in de gegerli bir konudur. Ciinkii

melekeler cok uzun zamanda olusur ve insanin kisiligini ve karakterini de sekillendirir.

Bu tespitlerden sonra ibn Haldun kendi dénemine ait bilinen sanatlardan
bahseder. Sanatlara iliskin detayli bilgiler veren Ibn Haldun, tiim bu sanatlarin gelisimi
ve ortaya c¢ikisini insani ihtiyaglar temelinde agiklar ve bu sanatlarin gelisimini de
bedevi- hadari nazariyesine bagli kalarak nedensel kaidelere baglar. Mesela bazi
sanatlar bedevilige has iken bazilar1 sadece hadarilerin ilgi alanlar i¢indedir. Hadariler,
ciftcilikle pek ugrasmazken bedeviler arasinda sahaflik gibi  sanatlarin
bulunamayacagindan s6z eder. Yani sanatlar toplumun ihtiya¢ ve estetik anlayiglarina

gore sekillenir. Ancak konumuzla ¢ok alakali olmadigindan bu detaylara girmeyecegiz

3* Mukaddime, C 11, s 727-728
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SONUC

Oncelikle sunu itiraf etmemiz gerekir ki, tezimizin konusu olan, ibn Haldun’da
tarihsel varlik alaninin nedenselligi, lizerinde daha uzun ¢aligmalar yapilmasi gereken
bir konu olarak karsimizda durmaktadir. Biz Mukaddime’nin sayfalarinda konumuza
cevap olacak deliller ararken sunu fark ettik ki, Ibn Haldun maalesef halen tam
manasiyla kesfedilememis ve bir¢ok goriisiiyle hala bakir bir miimbit arazi gibi
arastirmacilarin varligini kesfetmesini beklemektedir. Umariz ki, bu kisitli ¢aligmamiz

yeni yapilacak olan ¢alismalara harita niteligi tagisin.

Ibn Haldun, 6nsdziimiizde de belirttigimiz gibi herhangi bir sablon ekole
oturtulamayacagindan, bir konu hakkindaki goriislerinin ne oldugunu kavrayabilmek
icin Onyarg1 ve genellemelerden arinarak ona teslim ve talip olmay1 gerektiren yalniz bir
dag gibidir. Bu sebeple ona izafe edilen bir¢ok anlayisinda ac¢ik¢ast Mukaddime’de tam
olarak karsiliklarmi bulamadik. ibn Haldun’a hem liberal, hem sosyalist, hem fasist
denildigini okuyor ve bir diislinlir nasil bu kadar farkli olabiliyor diye sormaktan
kendimizi alamiyorduk. Ancak baktik ki, onu bu giiniimiiz kavramlariyla ifade eden
diisiiniirler iiziilerek belirtmeliyim ki, ibn-i Haldun’u anlayamamislardir. Onun belki
tiim bu akimlarin muharriki olacak hepsini andiran ama higbiri olmayan bir anlayislar
biitiiniine sahip oldugunu fark ettik. Sems’in Fil 6rneginde oldugu gibi, herkes ibn

Haldun’un bir tarafin1 yakalamig ancak hig biri onu biitiiniiyle tasvir edememistir.

Acizane goriisiimiiz sudur ki; “insana kendi eliyle ettiginden baskasi yoktur”
sirrinin en giizel tefsirini buldugumuzu sdyleyebiliriz Mukaddime’de. Mukaddimenin
her sayfasindan yiiksek Islam medeniyetinin, siinnetinin, ahlakinin ve aklinin kokusu
gelmektedir. O var olanin var olugsal siirecini tam bir gercekgilikle miidahale
etmeksizin anlatirken, satir aralarinda olmasi gerekenin resmini havas-ul havas’a
vermektedir. Insan tasavvuru, tabiat ve hayat tasavvuru adl {izeredir, yani isleyisin ve
siinnetullahin adaletini ortaya koyar ve bu siinnetullahin sadece fiziksel ve biyolojik
kozmos i¢in degil i¢timai hayatin her sathasi icin de tecelli edecegini ispat eder. Onun
Tanr1 tasavvurunda mutlak bir adaletin tecellisinden bagka bir sey yoktur. Rahmetin ise

Muhammed ile tecelli ettigini, yliksek akil ve ahlakin tecessiim etmis halinin ancak o
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olabilecegini belirtir. Ona varis olarak sadece ahlaken hakiki sufileri gérmesi satir

aralarinin desifresi hiikmiindedir.

Dogru bellidir, yanlis da bellidir. O halde olagelen olmakta olan ve olacak olan
iki art1 iki dort edercesine bellidir. Maharet sadece bunun matematigini bilmekle olur ki,
o da Mukaddime’dir. Ancak olmas1 lazim gelen hususunda vaaz etmeyen Ibn Haldun,

recete soranlara Muhammedi ahlaki adres gosterir.

[lahi diizenin kusursuz isleyisinden feyz alan Ibn Haldun, bu ilahi matematigin
formiillerini i¢timai hayata tatbik etmekten Ote bir ¢aba sarf etmez. Biz bu ¢alismamiz
boyunca onda en kiiclik bir romantizme, {itopyaya, akil disiliga veya kutsallasmis bir
ideaya rastlamadik. insana hayatin mutluluk anahtarin1 sunmaya ¢alisan bir ortacag
filozofu oldugunu da diistinmiiyoruz. Tarihsel varlik alaninda var olan her seyin neden
var oldugu ve yok olan seylerin yok olma nedenselligini apagik serimledikten sonra,
akil sahiplerinin ibret almasi i¢in sustugunu gézlemledik. Bu giinkii anlamiyla dort basi
bayindir bir bilim metodolojisi yani sira feraset ve tefekkiir harmani tespitlerinden talip

olanlara sunmaktadir.

Insan1 ve insana dair her olguyu, hem bir mekanik hem bir kavram olarak
isledigini miisahede ettigimiz Ibn Haldun, onu iliski igerisinde oldugu nesneler
diinyasiyla mezcedip nedensel bir kompozisyon biitiinliigiinde sunmaktadir. Diinya ve
icerisinde yer alan hi¢bir sey tam manasiyla birbirinden bagimsiz degildir. Her sey ve
herkes birbiriyle miidahil bir iligki igerisinde goriinmektedir. Gergeklesen her olayin
akli-makul nedenleri oldugu gibi bu nedenlerin sonuglar1 da yeni bir olayin dogmasina
zemin hazirlayan amiller olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tiim bu iligkiler yumagi
icerisinde muazzam bir diizenlilik ve matematiksel bir kesinlik oldugunu fark etmemizi
saglayan Ibn Haldun, hicbir siipheye yer birakmayacak deliller ve misallerle bizleri
mutmain etmektedir. Tiim bunlardan sonra onun son noktay1r koymaktan kagindigina,
kendinden sonra gelenler i¢in calisma alanlar1 biraktigina sahit olmaktayiz. Bu giin
bilim adma sdylediklerimizin, ylizyillar Oncesinde eksiksiz fark edilmis oldugu
hakikatina hayret etmek bir yana, bilginin kiimiilatifligi hususunda ilimleri

Ozgiirlestirme cabasini gormemezlikten gelemezdik. Kendi kurdugu ilm-i umran basta
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olmak iizere ilimlerde ve hayatin her alaninda akil disilig1 ve bagnazlig1 reddedisi her

bilim insani1 i¢in namus abidesi manifesto olarak kalacaktir.

Gilinlimiiz insaninin ve diinya sisteminin boguldugu hususlara dair nefes
arayislarinda Ibn Haldun’a miiracaat edilmeden bir sonug alinabilecegi kanaatinde
degiliz. Siyasi, ekonomik ve tabii hadiselerin olagelen siiregleri, varliklar aleminin
isleyis mekanizmalar1 olan siinnetullah c¢ercevesinde rasyonel ve objektif olarak
Mukaddime teknesine yatirildiginda ¢oziimlerin hi¢ de o kadar girift hadiseler olmadig1

anlasilacaktir. Belki bu sayede insanlik diistiniirlerin kobay1 olmaktan kurtulacaklardir.
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