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ONSOZ

Islam tarihinde hicri ikinci ve iigiincii asirlar, kurucu mutasavviflarin yasadigi ve
tasavvufun ilkeleriyle tesekkiil etmeye basladigi bir siireci ihtiva eder. Bu donemde
stfilerin kendi ilimlerini tanimlayan yeni kelimeler ihdas ettikleri goriiliir. Cem-tefrika,
fend-beka ve temkin-telvin gibi kavramlar bunlara 6rnek olarak gdosterilebilir. Bunun
yaninda yine onlar, ilmi sahada ya da giindelik hayatta kullanilan pek ¢ok kavrama yeni
bir boyut ekleyerek manasini genigletmislerdir. Ayrica muhtelif durumlar karsisinda
sergiledikleri tepkisel durus, onlarin gercekten sair ulema arasinda temeyyiiz etmelerini
saglamstir. Insanlarin giydikleri gosterisli kiyafetleri, yani giderek diinyevilesmelerini
elestirmek icin kimisi Bisr el-Hafi gibi cariklarimi bile ¢ikarmistir. Diger yandan
bazilari, kendi nefisleri dahil hi¢gbir miilke sahip olmadiklarini sodyleyerek, zekat
vermelerinin gerekmedigini savunmuslardir. Denilebilir ki, onlarin dikkat ¢eken bu
davraniglar1 dini hayata bambagska bir renk katmistir. Yani dinin manevi ve ruhani
vechesi tasavvuf sayesinde on plana ¢ikmuistir.

Iste Sircani’nin eseri diger tasavvuf klasikleri gibi, tasavvufun kurulus
asamasinda nasil bir sdylemle yayginlastigin1 anlamak acisindan ¢ok degerli bir icerige
sahiptir. Bugiin modern insamin tasavvufu, Islam dininin iliml versiyonu seklinde
sunmasina karsin bu eser etkili bir ila¢ niteligindedir. Sircani, seriat ve hakikat
dengesinin nasil olmast gerektigini ve amelin ne kadar 6nemli oldugunu, gerek kendi
yorumlariyla gerekse naklettigi sozler vasitasiyla her yerde dile getirmeye calismustir.
Dolayisiyla Sircani’nin ele aldigi konular mutasavviflarin gergek yaklasimlarini
o0grenmek isteyen bir kimse i¢in oldukga yeterli cevaplar temin edecektir.

Rihaniyetinden feyz alabilmek niyazi ile Sircani’nin eserini c¢alismaya
basladigimda, isimi kolaylastiran pek ¢ok giizel insan oldu ki, bunlarin baginda kiymetli
danisman hocam Prof. Dr. Abdurrezzak TEK gelir. Yiiksek lisans derslerine basladigim
andan itibaren bugline, ilgisini ve destegini hi¢ eksik etmedigi i¢in hocama siikran
borgluyum. Ikinci olarak tez yazma asamasindaki yardimlarindan dolayr degerli
arkadasim Ars. Gor. Hilal OZDEMIR’e ve Ars. Gor. Serhat GULTAS a cok tesekkiir
ediyorum. Bu tezin viicida gelmesindeki en biiyiik katki ise siiphesiz, degerli esim
Yakup Beye ve uslu bir bebek olup isimi hi¢gbir zaman zorlastirmayan sevgili kizim
Hiimeyra Hanimefendiye aittir. Onlara minnetdarim.

Gayret de tevfik de Cenab-1 Mevla’dandir.

Hicret KARADUMAN

Bursa, 2017
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I. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE METODU

Biitiin diinyevi aldkalardan el etek ¢cekmeyi 6ngdéren zahidane bir yagam tarzi,
zaman icerisinde nasil sistemlesmis ve tasavvufa doniismiistiir? Haller ilmi olarak
nitelenen ve tahsil edilmesi tecriibeye bagli olan bir anlayisin, kitdbi olarak ifadeye
dokiilmesi, gercekten ilgingtir. Ancak tarihi sartlar gosteriyor ki, sifahi bir yolla
ilerleyen tasavvuf, bir zaman sonra harici etkilere maruz kalip istismara acik hale
gelmigstir. Tasavvuf adina herkesin s6z sdyleme yetkisinin olmadigini diisiinen bazi
mutasavviflar durumun farkina varmis; tasavvufun “efradini cdmi agyarini mani” bir
biitiinliik kazanmas1 amaciyla, temel kaide ve kurallart metne dokmiislerdir. Bu sayede
tasavvufu derli toplu bir hale getirip, stfileri ayni ¢at1 altinda toplamiglardir. Tasavvufl
1stilahlar, stfilerin seyr i siilik adabi, hal ve makamlar, tasavvufi siirler, seyhlerin
tavsiyeleri, riiyalar ve biyografiler basta olmak iizere pek cok konu, yazilan eserler
vasitastyla agikliga kavusturulmustur. Nihayetinde bu durum tasavvufun seffaf ve takip

edilebilir bir ilim olmasini saglamstir.

“Tasavvuf klasikleri” olarak nitelenen ilk eserlerin, tasavvufu istismar
girisimlerinden koruma adma 6nemli bir basar1 elde ettigi muhakkaktir. A¢iklanma ve
anlasilmasi, hem tasavvufun istismara acik yoniinii engellemis, hem de bu yola girecek
olanlara rehberlikte bulunmay1 daha da kolay kilmustir. Iste elinizdeki ¢alisma, Kuseyri
ve Hiicvirl gibi meshir miielliflerle ayn1 donemde yasamis olan Ebii’l-Hasen Ali b.
Hasen el-Kirmani es-Sircani’nin, “tasavvufun anlasilmasina dair” kaleme almis oldugu

eseri, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad lizerine bir aragtirmadir.

Sircani’nin bu eseri ilk olarak 2011 yilinda iran’da, Muhsin Piirmuhtar
tarafindan giin yliziine ¢ikarilmistir. 2012°de ise Bilal Orfali ve Neda Saab eserin yeni
bir tahkikli nesrini yayinlamiglardir. Tiirkiye’de ise eser {izerine yalnizca bir-iki tanitim
yazis1 bulunmaktadir. Dolayisiyla Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in Tiirkiye’deki tasavvuf
aragtirmalarinda heniiz ilgi gérmedigi sdylenebilir. Muhtemeldir ki yazarmin orijinal
degerlendirmelerinden yoksun olmasi, onu diger tasavvuf klasiklerinin ardina itmistir.
Ancak bu kitap, Sircan gibi farkli bir bolgeden ¢ikmasi ve olduk¢a degisik konular ele

almas1 yoniiyle iizerinde g¢alisilmay1 haketmektedir. Ayrica eser, tasavvufi pek cok
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kavramin daha iyi tahlil edilmesine vesile olacak bol miktarda rivayeti barindirmasi
bakimindan da kiymeti haizdir. Bunun yaninda hicri dordiincii ve besinci ylizyillarda
mutasavviflarin hangi konular hakkinda konustugu veya muhaliflerin onlara ne tiir
elestirilerde bulunmus olabilecegi gibi mevzilar1 satir aralarinda okumak, kitabin
degerini arttirmaktadir. Bu sebeple elinizdeki tez, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in

taninmasina katki sunabilmek amaciyla kaleme alinmistir.

Bir giris ve 1¢ bolimden olusan bu c¢alismada, oOncelikle tasavvuf
arastirilmalarinda goriilmeyen bir isim olan Sircani’nin kimligi, eserleri, tasavvufa
intisap edip etmedigi ve nasil bir ¢evrede yasadigi gibi meseleler, mevcut bilgi ve
belgeler 1s181nda ortaya konmustur. Calismanin esas ilgilendigi konu ise onun tasavvufl
eseridir. ikinci boliimde Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in tasavvuf literatiiriindeki yeri ve
Onemi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu yiizden 6ncelikle eserin kaynaklar1 incelenmistir.
Kelabazi’nin et-Ta’arruf, Siilemi’nin Tabakatu’s-Stfiyye, Hakaiku’t-Tefsir, Risaletii’l-
Melametiyye, Risaletii’l-Fiitiivve, Kitabii’l-Emsal, Kitabii Beyani’s-Seria ve’l-Hakika,
Kitabii’s-Sema, Zikrii’n-Nisveti’l-Miite’abbidati’s-Stfiyyat ve Beyanii Zeleli’l-Fukara
isimli miiellefat: ile Serric’m el-Liima’s1 bahsi gecen kaynaklardir. fkinci olarak
Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, Harklsi’nin Tehzibii’l-Esrdr, Kuseyri’nin er-Risale,
Hiicviri’nin Kesfii’l-Mahciib ve Ebt Halef et-Taberi’nin Selvetii’l-Arifin isimli eserleri
gibi, ayn1 donemde kaleme alinmis diger tasavvufi eserlerle de mukayese edilmistir.
Muhtevasindaki her baslik zikredilen diger klasiklerdekilerle karsilastirilarak, benzer
veya farkli yonler incelenmeye caligilmistir. Ayrica Sircani’nin bu kitabinin, sonraki
donemde telif edilen hangi tasavvufi eserlere ve nasil tesir ettigi aciklanmistir. Burada
Riizbihin el-Bakli’nin Serh-i Sathiyyat, Ibn-i Arabi’nin Fiitihat-1 Mekkiyye, Imadiiddin
et-Taberi’nin Tuhfetii’l-Ebrar ve Sebzevari’nin Fiitiivvetname-i Sultani adli eserleri
tizerinde durulmustur. Sonrasinda Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in yazilis gayesi ve
isminin isaret ettigi mana agiklanarak, yapisal 6zelliklerine gecilmistir. Son olarak
ticiincli  boliimde icerik ve temel oOzellikler hakkinda bilgi verilmis; diger
kaynaklardakilere kiyasla farkli oldugu diisiiniilen basliklar, eseri daha iyi taniyabilmek

ve 0zgiinlliglinli ortaya koymak adina ayrintili olarak sunulmustur.



I1. HICRI 4-5. ASIRLARDA iSLAM DUNYASINDA TASAVVUF

Sircani’nin yasadigi donem tasavvufun “efradin1 cami’ agyarini mani” bir
biitiinlik kazanmak suretiyle, ser’l ilimler atlasinda kendisine bir yer edinmeye
basladig1 oldukg¢a verimli bir siirece taniklik etmistir. Temelini Cilineyd-i Bagdadi’ye
kadar! gétiirebilecegimiz bu siire¢, hicri dordiincii ve besinci yiizyillarda pek cok
tasavvuf tarih¢isi ve miellifinin gayretiyle miikemmel neticesini Gazzali’de vermistir.

Boylece tasavvufun ehl-i siinnet ¢izgisinde devam etmesi saglanmustir.?

Esasinda biinyesinde entelektiiel ilgilere kars1 kayitsizligi da barindiran bir ziihd
hareketinin®, belli bir siire sonrasinda kendisini eserler vasitasiyla ortaya koyan bir
cereyana doniigsmesi, tasavvuf aragtirmalarinin ¢6zmesi gereken en miithim paradokstur.
Tasavvufun olusum doneminde pek c¢ok sifi yeterli derecede ilim tahsil etmis
olmalarina ragmen, hakikatin “okumak ve yazmanm” G&tesinde oldugunu
vurgulamiglardir. Kitaplarini yirtmak, denize atmak veya yakmak gibi davranislar bu
inancin tezahiirii olarak ortaya ¢ikmustir.* Bununla birlikte zamanla stfilerin itikad,
ahlak ve ibadet alanlarindaki bazi radikal sdylemleri, bir firka halinde toplanmamis
olmalariin da etkisiyle tasavvufu acik uglu hale getirmistir. Bilhassa seriat-hakikat
ikiligi bu donemde stfilerin karsilastigi en Onemli problemlerden biridir. Seriatin
yalnizca ara¢ oldugu ve hakikate vasil olduktan sonra hiikmiinii yitirdigini sdyleyen
ibahi-batini ziimreler, tasavvufun hem Islam alimleri hem de toplum nezdindeki itibarini
zedelemistir. Tasavvufa seriat dahilinde bir ¢erceve ¢izilmesi ihtiyacini ortaya ¢ikaran
bu tehlike stfiler tarafindan fark edilmistir. Bu baglamda hicri 4 ve 5. asirlarda pek ¢ok

sifi tasavvufu kitab1 olarak da dile getirmeye ¢alismistir. Tasavvufun metne dokiilmesi

Tasavvufun “Kitdb ve Siinnet ile mazbht oldugunu” ifade eden Ciineyd-i Bagdadi, arastirmacilar
tarafindan siinni tasavvufun ilk kurucusu kabul edilmektedir. Bkz.: Ekrem Demirli, “Gazzall ve
Tasavvuf”, Gazzdli Konusmalari, Istanbul, Kiire Yayinlari, 2012, s. 266.

Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa, Bursa Akademi Yayinlari, 2016, s.
236; Ibni Haldtn, Sifdii 's-Sail, (¢ev. Siileyman Uludag-Tasavvufun Mahiyeti), 2. B. Istanbul, Dergah
Yayinlari, 1998, s. 247-248; Demirli, a.g.e., s. 253.

Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 2012, s. 109.

“Sam’m giizel kokulu bir giilii” olarak tavsif edilen Ahmed b. Ebii’l-Havari, baslangicta ilim tahsil
etmis ve iyi bir dereceye ulastiktan sonra kitaplarint yiiklenip denize atmis ve sdyle demisti: “Ey
kitaplar, ne hos ve giizel delil idiniz. Fakat medldla ulagtiktan sonra delil ile ugrasmak miimkiin
degildir. Miirid yolda oldugu siirece rehbere muhtagtir. ilahi huziiru elde ettikten sonra dergihin ve
yolun ne kiymeti vardir?” Biyografisi igin bkz.: Ali b. Osman Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, (gev.
Siileyman Uludag-Hakikat Bilgisi), 4.B., Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2014, s. 184.
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yontem, mesele ve ilkelerinin tespit edilmesi yani bir ilim haline gelmesi demektir.’
Dolayisiyla bahsi gecen miielliflerin gayelerinin, hem tasavvufu korumak hem de onun

Islami ilimler atlasindaki yerini tespit etmek oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hicri dordiinci  ve besinci yiizyillarda yazilan ve bugiin tasavvuf

aragtirmalarinda temel klasikler olarak degerlendirileneserler sunlardir:
Kitabii’l-Liima’ fi’t-Tasavvuf - Ebl Nasr es-Serrac (6. 378/988)
et-Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf - Ebl Bekr el-Kelabazi (6. 380/990)
Katii’l-Kultb - Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996)
Tehzibii’l-Esrar — Ebl Sa’d el-Harkds1 (6. 406/1015)
Tabakatu’s-Stfiyye - Ebli Abdurahman es-Siilem1 (6. 412/1021)
er-Risaletli’l-Kuseyriyye - Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)
Kesfii’l-Mahcib - Ali b. Osman el-Hiicviri (6. 470/1077)
Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin - Ebt Halef et-Taberi (6. 470/1077) ¢

Tasavvuf klasiklerinin nasil bir ortamda ve hangi saikle yazildigini, sonrasinda
ise Islam toplumu ve bilhassa sifiler adina nasil bir hizmet gordiigiinii anlayabilmek

icin girig boliimlerini okumak biiyiik 6l¢iide bilgilendirici olacaktir.

Kitabii’l-Liima’ sahibi Ebli Nasr es-Serrac eserinin mukaddimesinde, yazmaya

neden ihtiya¢ duydugunu anlatirken su ifadeleri kullanmaktadir:

> Hac1 Bayram Baser, Ebii Nasr es-Serrdc et-Tisi 'nin Tasavvuf Anlayisi, Istanbul Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2009, s. 27.

Esasinda tasavvufi eserlerin ilk ornekleri Haris Muhéasibi, Hakim Tirmizi, Ciineyd-i Bagdadi ve
Hallac-1 Mansiir gibi olusum dénemi sifilerine aittir. Ancak onlarin eserleri daha ¢ok yazismalar
seklinde cereyan etmis risalelerdir ve belli kavramlarin agiklanmasmna dayalidirlar. ikinci grup
miielliflerin 6nemi ise, hem tasavvufun hemen her konusuna dair yazilmis olmalar1 hem de tasavvufu
bir ilim disiplini igerisinde, diger Islami ilimlere yaklastirmalarindan ileri gelmektedir. Bkz.: Tek,
a.g.e.,s.221-222.



“Su zamanda akil bir kimsenin, bu taifenin (stfiler) ustl ve niyetlerine dair bir
seyler bilmesi; hakiki sifiler ve fazilet ehli olanlar ile onlara benzemeye ¢aligip
stfi gecinenleri birbirinden ayirt edebilmesi gerekir.”

“...Ben bu kitabimda daha ¢ok ilk donem sifilerinin sdzlerini yalnizca
naklettim. Ciinkli ben hakikatinden ¢ok uzak olmalarina ragmen, tasavvufun
manasindan dem vuran ¢agimizdaki alimlerin yaptig1 gibi kendimi —mig gibi
gostermeyi tercih etmiyorum. Bu insanlar hakiki sifilerin hallerinden,
vecdlerinden ve istinbatlarindan bahsederken farkli ifadelerle siisleyerek anlatir;
toplumda bir yer edinme arzusuyla onlarin sézlerini kendilerine nisbet eder, bu
sekilde insanlar tarafindan kabul gormeyi isterler. Veya bu insan(cik)lar
(kendilerine gelmesi muhtemel) bir zarar1 defetmek yahut bir menfaat temin
etmek i¢in, halkin hep kendileriyle mesgul olmasini talep ederler. Siiphesiz
Allah Teala bu gibi kimselerin diismanidir. Onlar1 hesaba c¢ekecek olan da
Allah’tir...””

Ebi Bekr el-Kelabazi et-Ta’arruf’un giris bolimiinde, ger¢ek mutasavviflarin
niteliklerini anlatmis; sonrasinda yasadigr donemde tasavvufun halini ve kitabini neden
yazma ihtiyact duydugunu izah etmistir. Ona gore kendi yasadigi cagda artik tasavvuf
yoluna ragbet azalmis; tasavvuf yalnizca soru-cevap ve kitap-risdleden ibaret goriilmeye
baslamistir. Bu yolun manasini idrak edemeyen kimselerin tasavvufi konularda soz
sOyleyerek, hakikat olmayan seyleri tasavvufa idhal etmelerinden sikayet¢i olan
Kelabazi, bunun sonucunda halkin tasavvuftan sogudugunu iziintiiyle dile getirmistir.
Hakiki shfilerin de ortaliktan el-etek ¢ekmesiyle, alim ve cahilin herhangi bir farkinin
kalmadigi bir donemde o, kitap yazmak suretiyle sifilerin yol ve yontemlerini tespit

etmeye, mezheplerini-yasantilarini agik¢a ortaya koymaya niyet etmistir.’

Serrac ve Kelabazi’den sonraki nesle sahitlik eden ve Sircani’nin de ¢agdasi olan
Kuseyri de, er-Risale’sinin mukaddimesinde, tasavvufun ve sifilerin mevcut sartlarda

diistiikleri hal-i plir-melali su satirlarla serdetmistir:

“Simdi biliniz ki, zamanimizda bu hakiki sGfilerin ¢ogu yok olup gitmis ve
arkalarinda yalnizca izleri kalmistir. Sairin dedigi gibi:

Cadirlart tipki bizim ¢adirlarimiz, fakat
Goriiyorum ki igerisindekiler ¢cok farkli

Tasavvuf yolunda bir gevseme hasil olmustur. Hatta yolun hakiki manasi
kaybolmustur. Kendileriyle dogruya ulasilan seyhler vefat etmis; onlarin

7 Ebi Nasr es-Serric, Kitdbu'I-Luma’ fi 't-Tasavvuf, (haz. Abdiilhalim Mahm(d-Tahi Abdiilbaki Siirdr),
Muisir, Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1960, s. 18.

§ Eb(i Bekr Muhammed b. ishak el-Kelabazi, Et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (haz. Ahmed
Semseddin), Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993, s. 6-7.



hallerine ve yollarina tabi olan gengler azalmis, vera kaybolup sergisi diirilmiis,
ihtirasin kokleri de baglar da iyice giiclenmistir. Kalpler artik seriata hiirmet
etmez olmustur. (Zamane sofulari) dini hafife almay1 (menfaat celbetmenin) en
saglam vasitast olarak kullanmislardir. Onlar helal ile haram arasinda fark
gbrmez olmus, hiirmetsizlik ve edebsizlik yolunu tutmuslar; ibadetlerin edasini
hafife almis, oruc¢ ve zekati kiigimsemislerdir. Yine onlar gaflet meydanlarinda
kosturmus, kendilerini nefsdni arzularina teslim etmis, mahzirlu seyleri
islemekten geri durmamis ve halktan, kadinlardan ve devlet adamlarindan elde
ettiklerini hi¢ ¢ekinmeden kullanmiglardir.”

“...(Bu sebeple ben) Goniil ehlinin, tasavvuf yolunun (yukarida anlatilan)
mesnedsiz uygulamalar ciimlesinden oldugu ve miitekaddimin seyhlerin de tipki
bu sekilde hareket ettigi kanaatine varmalarindan endise ettim (ve Risale’yi de
iste bu sebeple yazdim.).” ’

Kuseyri ile ayn1 endise ve lziintiiyii tasiyan Hiicvirl de, ayni sekilde Kesfii’l-

Mahciib’da tasavvuf hakkinda su ifadeleri kullanmustir:

“Bugiin insanlarin aydin kismi da halk kesimi de tasavvuf ilminin sadece ibaresi
ve lafz1 ile iktifa ediyorlar. Ruhlar1 ve kalpleri ile onun sadece zahirini ve
hicabimi satin aliyorlar. Artik bu is tahkikten cikti, taklid haline geldi. Tahkik
yiizlinii onlarin hallerinden gizledi...”

“...Allah bizi Oyle bir zamanda yaratti ki, bu zamanda yasayanlar heva ve
hevese seriat adin1 veriyorlar. Kibirlenmeye, bagkan olma hirsina ve makam
tutkusuna izzet ve ilim; halka karst miirdilik yapmaya hagsyet; kinlerini
kalplerinde gizli tutmaya hilm; miicadeleye miindzara; muharebeye ve sefillige
azamet; miinafikliga ziihd; temenniye irade; nefsani hezeyanlara marifet; gonliin
hareketleri ve nefsin desiselerine mahabbet; ilhada fakr; inkara safvet;
zindikliga fend; Peygamber’in (s.a.v.) seriatini terk etmeye tarikat ve zamane
ehlinin afetlerine muamele ismini veriyorlar. Neticede, galibiyet ve hakimiyet
ellerine gecene kadar gizli kalmak iizere, mana ehli olan zevat bir koseye
cekilip perde arkasinda yasamay tercih ediyor...” '

Ebii’l-Hasen es-Sircani ise, eserin mukaddimesinde cagdaslar1 gibi ayrintili
olarak aciklamasa da “artik insanlar arasinda hakiki sifilerin azaldig1” ifadesini
kullanmistir. Ayni sekilde, tasavvufun hal ilmi oldugunu ve bu hali idrak edemeyen
kimsenin tasavvufu ne red ne de kabul etmesi gerektigini soylemistir. Ciinkii cahil
kimse tasavvufun zhirini alip kendi batilina delil gosterecek; yine ménaya niifiiz
edemeyen alim kimse de tasavvufun hakikati hakkinda konusan birinin kiifriine kail
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olacaktir.'”' Bu ifadelerinden yola ¢ikarak Sircani’nin kitabini, tasavvufu (zamane

®  Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, (haz. Abdiilhalim Mahmid-Muhammed b. Serif),
Kahire, Daru’s-Su’ab, 1989, s. 19-29.

10 Hiicvir, a.g.e., BN, s. 72-73.

' Ebii’l-Hasen es-Sircani, Kitdbu I-Beydz ve’s-Sevdd min Hasd'isi Hikemi’l- ‘Ibdd fi Na 'ti’l-Miirid ve’l-
Murad (haz. Muhsin Piirmuhtar), Tahran, Iran Felsefe Enstitiisii, 2011, s. 3-4.



sofular1 gibi) cahil kimselerin eline diisiirmemek, tasavvufun 6ziinli ortaya ¢ikarmak ve
mutasavviflarin gergcek yol ve yontemlerini idraki acgik olanlara gosterebilmek amaciyla

yazdigini sdylemek imkan dahilindedir.

Yukarida dort eserin giris kisimlarindan yapilan alintilar, yazildiklar1 donemde
tasavvufun geldigi noktay1 tespit edebilmek adina son derece Onemli bilgiler
icermektedir. Buna gore hicri 4. ve 5. ylizyillarda tasavvuf artik eskisi gibi yasanilir bir
durum olmaktan ¢ikmis, ¢ogu zaman gosteris ve menfaat temin etmek i¢in kullanilan bir
araca doniismiistiir. Tasavvuf yolunda oldugunu iddia edenler 6zden c¢ok zahire
odaklanmis ve bunun sonucunda tasavvufun yalnizca sekilden ibaret oldugu sanilmaya
baslamistir. Hiicviri’nin de net olarak ifade ettigi gibi, tasavvufi bazi kavramlarin igleri
bosaltilmak suretiyle herkes keyfine gore muamale eder olmustur. Sayilart azalan hakiki
stfiler ise belki duruma ¢ok icerleyip insanlara darildiklarindan, belki de mesrepleri
geregi, gozleri Oniinde yasananlara miidahale etmeden kendi hallerinde kalmislardir. En
kotiisii ise toplumun, gidisata bakarak tasavvuf ve mutasavviflarin geneli hakkinda
yanlis bir kanaat benimsemeye baslamasidir. Esasinda anlatilan durum, yalnizca sifahi
sekilde aktarilan bir gelenege sahip olan tasavvuf icin beklenen bir durumdur. Zira o
zamana dek tasavvuf, sifilerin sozleri ve menkibelerinin nesiller boyu aktarilmasiyla
yasanan bir hal oldugundan, istismara ac¢ik bir yap1 arzetmekteydi. Dolayistyla zamanla
biinyesine pek cok yanlis inang ve batil itikad da dahil olmustu. Buna, bizzat sifilerin
acik uclu ve zahiren seriat ile tezat gorlinen ifadeleri de eklenince, tasavvufun artik

yazilmasi ve dolayistyla ¢ercevesi belli bir yap1 kazanmasi zaruret haline gelmisti.

Mukaddimelerindeki bilgilere bakarak ilk donem miielliflerinin (ayn1 zamanda
tasavvuf tarihgileri) eserleri vasitasiyla gerceklestirmeye c¢alistiklart seyi iki maddede

ozetlemek mimkiindiir:

1. Tasavvufun i¢ elestiri mekanizmasini olusturmak ve sifileri bir taife halinde

toplamak



2. Tasavvuf yolunun kurallarini, kavram ve yontemlerini yazili olarak tespit etmek
suretiyle topluma ve bilhassa Islam Alimlerine, tasavvufun mesriiyetini

gostermek; ser’1 bir ilim olarak kabul gérmesini saglamak '

Birinci madde ile ilgili olarak, aslinda tasavvufun ilk donemlerinden itibaren
sufiler, Dbirbirlerini uyarmak slretiyle elestiri gelenegini  bireysel olarak
gerceklestirmislerdir. Ancak bu elestirilerin bir sistematik dahilinde kaleme alinmast,
tasavvufun kendini her durum ve zamanda yenileyebilmesi adina énemlidir. Yukarida
isimleri zikredilen eserler, sifilerin bilhassa usl konusunda yaptiklar1 yanliglar
gerekeeleriyle birlikte siralanus ve onlar1 Islam inanci dogrultusunda tashih etmistir.'?
Ote yandan, tasavvuf yolunun kuruculari olan ilk mutasavviflarin hayat hikayeleri
hemen her eserde (bazilarinda sahabelerden itibaren baslanarak) anlatilmis; hatta
yalnizca biyografilere yer veren tabakat kitaplar telif edilmistir. Bu durum tasavvuf
ehlinin “imamlarini” belirleyerek yabancilarin ihra¢ edilmesi amaciyla aldkalidir.
Ayrica bu eserlerde tasavvuf ve sifi kelimelerinin mensei konusu islenerek, tasavvuf
diger Islami ilimler gibi Hz. Peygamber ve sahdbe donemine kadar ircd edilmistir.
Maksat tasavvufun dahili bir altyapisi oldugunu ispat etmek ve Islami ilim gelenegine

ait oldugunu vurgulamaktir.'*

fkinci madde tasavvuf disindaki Islami ilimlerin hakikati anlama ve ona
ulagsmada yetersiz kaldiklar diisiincesiyle ilgilidir. Sifiler o donemde dini otoriteyi
ellerinde bulunduran “zahiri ulemanin”, hakikati ve 0zii ithmal ettiklerini savunmus;
tasavvufun da eksik kalan parca olarak hak ettigi yeri almasi gerektigini One
siirmiislerdir.!®> Bu baglamda miiellifler, tasavvufi kavramlarin1 tespit etmis ve her
birini ayet ve hadislerden dayanaklarla agiklamaya g¢alismislardir. Hal ve makamlar

tasavvufl bilgi mekanizmasinin yontemi olarak siraya konmus ve yine ayrintili olarak

Demirli, a.g.m., s. 222.

Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Istanbul, Dergah Yaymlari, 2014, s. 82 v.d.

Bu saikle hareket eden miielliflerden olan Serrac’in eserindeki boliimlerden biri su ismi tagir:
“Stifilerin Cahil Kimseler Oldugu ve Tasavvuf ilminin Kitap ve Siinnet’ten Delilinin Bulunmadigini
Iddia Edenlere Cevap” Bkz.: Serrac, a.g.e., s. 31.

Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, s. 110.



izah edilmistir. Neticede amaci, meseleleri, ilke ve yOntemlerinin agikg¢a ortaya

konmasiyla beraber tasavvufun Islami bir ilim olarak tesekkiilii gerceklesmistir.'®

Gortildiigi gibi Sircani’nin yasadigr donemde tasavvuf kurumsallagsma yoluna
girmistir. Muhtemelen Sircani de bu akima uyarak hem kendinden oOnce yazilan
eserlerden faydalanmis, hem de bizzat kendi ulasabildigi s6zlii ve yazili kaynaklardan
istifade etmistir. Bu sayede o, tasavvufun temel klasiklerinden sayilabilecek bir eser

kaleme almak suretiyle tasavvuf aragtirmalarina 6nemli bir katkida bulunmustur.

16 Bager, a.g.t., s. 23 v.d.
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L. HAYATI

Ebii’l-Hasen Ali b. Hasen el-Kirmani es-Sircani'”’nin hayatiyla ilgili tabakat
kitaplarinda mevcut olan rivayetler olduk¢a azdir. Yasadigi yer ve doneme dair bilgiler
farkli kaynaklarda daginik olarak bulunmakla birlikte, bilhassa tasavvufi hayati biiytlik

Olclide mechuldiir.

Ebii’l-Hasen es-Sircani’nin dogum yeri kesin olarak bilinmemekle birlikte,
Sircani nisbesinden dolay1 yine orada dogmus olabilecegi diisiiniilmektedir. Sircan
sehristan1 bugiin Iran smirlar1 icerisinde kalan Kirman eyaletine baglidir. Kirman,
dogusunda Mekran, batisinda Faris, kuzeyinde Horasan ve giineyinde Fars denizi
bulunan bir bélgedir.!® Kaynaklarda Kirman’m, ilmi ve kiiltiirel agidan ¢ok verimli bir
bolge oldugu belirtilmistir. Pek c¢ok alim ve edib bu topraklarda dogmus; ilk
ogrenimlerini Kirman’da aldiktan sonra, ilim tahsili icin muhtelif Islam beldelerine
seyahatlerde bulunmuslardir. Tefsir ve nahiv alimi Tacii’l-Kurrd Burhaneddin el-
Kirmani (8. 500/1106)'°, Hanefi fakihi Ebii’l-Fazl Riikneddin el-Kirmani (.
543/1149)*°, muhaddis ve Buhari sarihi EbGi Abdullah Semseddin el-Kirmani (8.
786/1384)?!, {iinlii sair Kemaleddin Hace el-Kirmani (6. 753/1352)** ve meshur
mutasavvif-sair Evhadiiddin el-Kirmani (6. 635/1238)* burada dogup yetisen zatlardan
bazilaridir. Ebii’l-Fevaris lakabiyla tanman ve Sircani’nin hocasi olan Sah Siica el-

Kirmani de, Kirman bolgesinde yasayan meshur mutasavviflardandir.?

Hediyyetii’l-Arifin ve Kesfii’l-Mahcib isimli eserlerde miiellifin kiinyesi Ebii’l-Hiiseyn olarak
kaydedilmektedir. Bkz.: Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin: Esmdii’l-Miiellifin ve Asdru’l-
Musannifin, (haz. Rifat Bilge-M. Kemal Inal), C. 1, istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1951, s. 692;
Hiicvird, a.g.e., B.N,, s. 234.

18 Zekeriya Kazvini, Asdru I-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut, Dar Sadir, t.y., s. 247.

19 Hasan Keskin, “Tacii’l-Kurra Kirmani”, Did, C. 26, Ankara, 2002, s. 66.

Kamil Yasaroglu, “Riikneddin Kirmani”, DI4, a.y.

2l fsmail Hakki Unal, “Semseddin Kirmani”, DI4, C. 26, Ankara, 2002, s. 65.

22 A. Naci Tokmak, “Haci-y1 Kirmani”, DI4, C. 14, Istanbul, 1996, s. 520.

23 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, DI4, C. 11, Istanbul, 1995, s. 518; Kazvini, a.g.e., a.y.

24 Ebl Abdurrahman Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyve, (haz. Nureddin Seribe), 3.B., Kahire, Mektebetii’l-
Hanci, 1986, s. 192; EbG Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiyd, (haz. EbG Hacer
Besytlini Zaglil) C. 10, Beyrut, Daru’1-Fikr, 1992, s. 237.
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Sircani’nin nisbet edildigi Sircan sehri, kaynaklarda Kirman’in bagkenti olarak
gecmektedir. Sircan yesilligin ve suyun bol, havanin mutedil oldugu bir yerdi. Ayni
zamanda halkin ¢ogunlugu salih insanlardan olusuyordu ve ilmi hayat gayet canliyd:.?®
Hatta bazi tarih¢ilere gore Kirméan bolgesinin en giizel ve ilim bakimindan en miinbit
sehriydi.?® Kazvini bu kentte yasayan insanlarin uyguladiklar1 ¢cok hos bir siinnetten
bahsetmistir. Buna gore onlar, riizgar estigi vakit agaclardan yere diisen hurmalar
toplamaz, boylece hurmalar fukardya nasip olurdu. Bazi giinler dyle siddetli esintiler
olurdu ki, fakirlerin rizki sultanlarikine miisavi hale gelirdi.?” Bdyle hayirl insanlara
ev sahipligi yapan Sircan’da pek ¢ok giizide zatin yetismis olmas1 dogaldir. Hadis alimi
EbG Abdullah es-Sircani (6. 418), zahid ve muhaddis Ebl Ali Hasan es-Sircani (6. 480),
onun kerimesi Stieda bnt. es-Sircani ve Hanbeli fakihi Ebi Bekr Ahmed es-Sircani, sz

konusu ulemadan bazilaridir.?

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad sahibinin dogdugu tarih bilinmemekle birlikte, vefat

tarihi hakkinda farkli rivayet ve yorumlar bulunmaktadir.

Sircani’nin vefat tarihi Hediyyetii’l-Arifin’de hicri 470 dolaylar1 olarak
kaydedilmistir.® Bu bilgi baska hicbir klasik kaynakta yer almamaktadir. Ancak
Hiicviri’nin Sircani hakkindaki kaydi s6z konusu tarihin dogrulugunu siipheli hale
getirmektedir. Soyle ki Kesfii’l-Mahctlib’ta Hiicvirl, “kendi zamaninda yasamis ve halen
de yasamakta olan sifiler” bashginda®® Sircani’den bahsederken su satirlar1 kaleme
almistir: “Hace Ali b. Hiiseyn Sirgani (Kirmani). Vaktin seyyahi idi. Cok hos seferler
yapmusti. Oglu Hakim, aziz bir zat idi.” Burada Hiicviri’nin Sircani hakkinda mazi
sigast kullanmig olmasi, kendisiyle aynt donemde yasamis olsa bile, o bu satirlar

yazarken Sircani’nin hayatta olmadig1 sonucuna gotiirmektedir.

% Kazvini, a.g.e., s. 204.

26 Eb Abdullah Makdisi, Ahsenii't-Takdsim fi Ma rifeti’I-Ekalim, Beyrut, Dar Sadir, t.y., s. 464.

27 Kazvini, a.g.e., s. 205.

28 Muhammed b. Mansur Sem’ani, Kitdbii’'l-Ensdb, (haz. Muhammed Avvame), C. 7, Kahire, Mektebetii
Ibni Teymiyye, 1976, s. 220-221.

% Bagdadi, a.g.e., s. 692.

30" Hiicvird, a.g.e., B.N,, s. 233.
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Hiicvir?’nin eserini h. 435-442 yillar1 arasinda telif ettigi ¢ikarimindan hareketle
Abdulhadi Kandil®', Kesfii’l-Mahclib cevirisinin giris béliimiinde Sircani’nin vefat
tarihini hicri 441 olarak zikretmektedir. Ne var ki goriisiinii kanitlamak {izere kullandig1
kaynaklardan biri olan Seddii’l-izdr’da, yalnizca Sircani’nin, hicri 473 yilinda vefat
ettigi kaydedilen seyh Salebe b. Ibrahim ile goriistiigii bilgisi mevcuttur.3?> Hediyyetii’l-
Arifin’de ise daha 6nce de deginildigi gibi, vefat tarihi hakkinda farkli bir riviyet s6z
konusudur. Muhtemeldir ki Kandil, Hiicviri’nin Sircdni’yi tanitirken kullanmis oldugu
isliba dayanarak bdyle bir kantya varmistir. Ancak referanslarindaki bilgilerin kendi

iddiastyla ¢elismesi durumu daha karmasik hale getirmistir.

Sircani’nin vefat tarihi hakkinda kesin olmamakla birlikte bir ¢ikarimda
bulunabilecegimiz diger kaynak Muhammed b. Miinevver’in, EbG Sa’id b. Ebii’l-
Hayr’in menkibelerini anlattifi Esraru’t-Tevhid isimli eseridir. Burada Seyh Eba
Said’in su soOzlerine yer verilmistir: “Stfilerin iki efendisi vardi. Bunlardan biri
Kirman’da seyh Ali Hasan, digeri de Merv’de seyh Ali Habbaz’dir. Safilerin
efendilerinin {i¢ilinciisii ise EbG Tahir idi. Zaten ondan sonra da bu tdifenin bagka bir
efendisi olmamgstir.”*® Goriildiigii gibi bu pasajda da mazi sigasi kullanilmistir. Bu
durum Sircani’nin, h. 444 senesinde vefat eden Ebli Sa’id b. Ebii’l-Hayr’dan once
yasamis olduguna isaret etmektedir. Ancak Nasrullah Piircevadi’ye goére bu rivayetin
Ebl Said’e aidiyeti siiphelidir. Zira onun, heniiz taninmadig1 bir donemde Sircani’den

mazi sigasi kullanarak bahsetmis olmasi ¢ok zayif bir ihtimaldir.>*

Sircani’nin vefat tarihinin h. 440’11 yillar oldugu kanisina ihtiyatla yaklagmay1
gerektiren bazi durumlar daha s6z konusudur. Bunlardan biri Hiicvirl’nin Kesfii’l-
Mahctib’da Kuseyri’yi de yine mazi sigasiyla zikretmesidir. Kuseyri’nin 465/1072
yilinda vefat ettigi*® diisiiniildiigiinde, Hiicviri’nin eserini yazmay1 h. 442°de bitirmesi

oldukc¢a uzak bir ihtimal olarak kalmaktadir. Kesfii’l-Mahclb {izerine arastirmalarda

31 Abdiilhadi Kandil’e gore Hiicviri Kesfu’l-Mahciib’u telif etmeye h. 435 yilinda baslayip 441-442
yillarinda bitirmis olmahdir. Bkz.: Hiicviri, Kesfu'I-Mahciib, (haz. Abdiilhadi Kandil) Editoriin Giris
Yazisi, Iskenderiyye, Mektebetii’l-iskenderiyye, 1974, s. 121.

32 Mu’iniiddin Ciineyd b. Muhammed Sirazi, Seddii’l-Izér Fi Hatti’l-Evzar, (haz. Muhammed Kazvin?),
Tahran, Cabhane-i Meclis, 1910, s. 77.

3 Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-Tevhid Fi Makamati’s-Seyh Ebi Sa’id, (haz. 1s’Ad Abdiilhadi

Kandil), Misir, Daru’l-Misriyye, t.y., s. 394.

Sircani, a.g.e., T.N., Nasrullah Piircevadi’nin Ingilizce Giris Yazist, 5.62.

Kuseyri, a.g.e., Cevirmenin Girig Yazist, s. 13.

34
35
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bulunan Reynold Nicholson’a gore, s6z konusu biyografiler boliimiinde yalnizca Ebii’l-
Kasim el-Ciircani’nin eser yazilirken hayatta oldugu tespitinde bulunulabilir.
Ciircani’nin vefat tarihinin h. 469 oldugu rivayetini daha saglam bulan Nicholson,
Kesfii’'l-Mahciib’un  yazilig tarihinin bu doneme denk gelmis olabilecegini

savunmaktadir.3

Ote yandan, Sircani’nin eserinde kullandig1 kaynaklardan biri olan Selvetii’l-
Arifin’in telifi 456/1067 tarihinde hitdma ermistir.>” Bu bilgi dogrultusunda da
Sircani’nin vefatinin h. 456 yilindan sonraki bir tarihte oldugu tereddiitsiiz ortaya
¢ikmaktadir. Ugiincii durum ise Herevi ve Molla CAmi’nin eserlerinde Sircani’nin,
miirsidi Seyh Amma (6. 441/1050) vefat edene kadar irsad makamina oturmadigini
nakletmeleridir.*® Buradan da SircAni’nin seyhinin vefatindan sonra bir siire daha

yasadig1 neticesine ulasilmaktadir.

Gortldigi gibi Sircani’den bahseden kaynaklar degerlendirildiginde vefatiyla
ilgili celiskili neticelere ulasilmakta ve kesin bir tarih ortaya ¢ikmamaktadir. Bununla
birlikte eseri {izerine ¢aliyma yapan arastirmacilar Tabakatu’s-Stfiyye, Nefahatii’l-Uns
ve Hediyyetii’l-Arifin’deki bilgiler dogrultusunda, onun hicri besinci yiizyilda yasayip

bu asri son yarisinda vefat ettigi goriisiinii benimsemektedirler.*

Sircani’nin kabri ise Sircan’in batisinda, Sirdz yolu {izerinde oldugu
bilinmektedir.** Sircani ve eseri iizerine arastirmalarda bulunan Muhsin Piirmuhtir’in
verdigi bilgiye gore, Sircani’nin kabri c¢ok eski zamanlardan beri oOzellikle de
mutasavviflar tarafindan ziyaret edilen bir yerdir. Hatta yerli tarih¢iler, Sah Siica’ el-
Kirmani’nin de kabrinin ayni yerde, Sircani’nin mezargahinin igerisinde bulundugunu
iddia etmektedirler. S6z konusu iddianin ash ise aragtirilmasi gereken bir husustur.

Bugiin Sircani’nin kabrinin bulundugu yapi, eski eserler idaresi tarafindan yikilmig

36 Hiicviri, Kesfur'I-Mahciib, (haz. Reynold A. Nicholson), Editériin Giris Yazis1, Leiden, Brill, 1911, s.
XVIil.

7 Eba Halef et-Taberi, Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistikin (haz. Gerhard Bowering-Bilal Orfali),
Leiden, Brill, 2013, s.552 .

3% Eb Ismail Abdullah Ensari el-Herevi, Tabakdtu’s-Siifiyye, (haz. Muhammed Server Mevlayi),
Tahran, Ths Yaymevi, 1983, s. 547; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns min Haddrdati’I-Kuds, (haz.
Muhammed Edib el-Cadir), C.1., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2003, s. 381.

3 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 5; Sircani, Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevdd min Hasad'isi Hikemi’l-‘Ibad fi Na'ti’l-
Miirid ve’l-Muradd, (haz. Bilal Orfali-Nada Saab), Editoriin Giris Yazisi, Leiden, Brill, 2012, s. 29.

40 Sircani, a.g.e., T.N., (Hazirlayanin Giris Yazis1), s. 31.
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bulunmakta; en kisa siirede gerekli tadilat ve restorasyonun gerceklestirilmesi

planlanmaktadir.

Abdullah Ensari el-Herevi’nin (6. 481/1089) Tabakatu’s-Stfiyye isimli eseri,
Sircani’nin hayati ve tasavvufl sahsiyeti hakkinda bilgi veren tabakat kitaplarindan
biridir. Herevi’nin bu eserde verdigi bilgilere gore Sircani’nin Kirman’da bir dergéhi
vardi ve anlasildig1 kadartyla burada halka saglik hizmetleri veriyordu. Ayni zamanda
dergahina bagl pek ¢ok vakfin da sahibiydi ve hepsini insanlarin hizmetine adamusti.*!
Yine Tabakat’ta gecen bir hikdye Sircani ve Halil el-Hazin adinda bir sfi arasinda
gerceklesen bir ¢ekismeyi anlatmaktadir. Muhtemelen bu durum, Sircani’nin gelirinin

diger sifiler nezdinde hos karsilanmamasinin bir yansimasidir.*?

Evliya menkibelerine dair en énemli bagvuru kitaplarindan biri olan Feridiiddin
Attar’in (0. 618/1221) Tezkiretii’l-Evliya’sinda, Sircani’yle ilgili yalnizca bir menkibe
nakledilmektedir. Attdr, S$ah Siica’ el-Kirmani’nin biyografisinde Sircani’nin,
kendisinden yaklasik iki yilizy1l 6nce vefat etmis olan Sah’in kabri basinda gelip gegene
yiyecek dagittiginin anlatildigini zikretmistir. Ayrica Sircani ve Allah tarafindan misafir

olarak gonderilen bir kopek arasinda gecen bir menkibeyi nakletmistir.*?

Molla Cami (6. 898/1492) ise Nefahatii’l-Uns’te, Ensari’nin verdigi bilgilerin
aynisini su ciimlelerle tekrarlamaktadir: “Hace Ali b. Hasan b. Hiiseyn Kirmani,

Kirman’in miiteahhir seyhlerinden olup burada bir dergdhi var idi. Pek ¢ok miiride

41
4

Herevi, a.y.

Bu menkibeye gore Halil-i Hazin Sircani’ye bir mektup gonderir. Mektupta Sircani’nin biitiin glin
giizel yemekler ve serbetlerle nimetlendigini; kendisininse belini dogrultmak igin yiyecek bir seyler
bulabilmek umuduyla sabahtan aksama kadar doniip durdugundan bahseder. Mektubu bitirirken de
asil sifinin kim oldugunu sorarak Sircani’nin gercek bir stfi olmadigini ima eder. Bkz.: Herevi, a.g.e.,
s. 539; Cami, a.y.; Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisy, s. 3.

S6z konusu menkibe su sekildedir: “Rivayet olunur ki Hace Sircani, $ah’in kabri basinda yemek
dagitirdi. Bir giin bir kaba yemek koydu ve “Ya Rabbi, bana bir misafir gonder!” diye niyazda
bulundu. O sirada bir kopek ¢ikageldi. Ancak Sircani kopegi derhal oradan uzaklastirdi. Bunun
iizerine kabirden sOyle bir ses isitti: “Hem misafir talep ediyor, hem de ayagina kadar gelen misafiri
defediyorsun dyle mi?” Sircani yaptigindan pismanlik duyarak her yerde kdpegi aramaya koyuldu.
Nihayet onu bir ¢6lde uyurken buldu ve 6niine, yaninda tasidig1 yiyecekleri birakti. Képek uyanip bu
yemege higbir sekilde iltifat etmeyince, Sircani ayaga kalkip basindaki sarigi ¢ikardi. Pigmanligini dile
getirdi ve kopekten Oziir diledi. Bunun iizerine kdpek dile geldi: “Aferin sana Hace Ali! Hem
Allah’tan misafir istiyor hem de gonderdigi misafiri fark edemiyorsun. Halbuki senin basiretli bir kalp
goziine sahip olman gerekirdi. Bilesin ki arada $ah Kirméani’nin hatri olmasa, seni affetmezdim.”
Bkz.: Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (Arapcaya geviren: Muhammed Asili Vistani, haz.
Muhammed Edib el-Cadir), Sam, Daru’l-Mektebi, 2009, s. 401.

43

16



sahipti ve hos bir muamelesi vardi. Kendisi Seyh Ammu el-Kiirdi’nin miiridanindan

oldugunu sdylerdi. Seyhi hayatta oldugu siire zarfinda da irsad makamina oturmadi.”**

Kaynaklarda Sircani’nin hayati hakkindaki bilgilerin kisith olmasinin
sebebini, Hiicviri’nin de dile getirdigi gibi ¢okca seyahat etmesinde aramak imkéan
dahilindedir. Kendisi de Suriye’den Tiirkistan’a, Hindistan’dan Hazar Denizi’ne pek

> Sircani ile ilgili bu notu tutmasi oldukca

cok iilkeyi gezmis olan Hiicviri’nin*
degerlidir. Aym sekilde Sircani de eserinin biyografiler kisminda ibnii’l-Cella ve Ebi
Abdullah el-Magribi gibi baz1 stfiler hakkinda, diger kaynaklarda yer almayan “seyyah
idi” ibaresini kullanmustir.*® Sikca seyahat etmis olmasi, kendisi gibi seyahat eden
sifilerle tanisip onlar hakkinda farkli bilgilere sahip olmasina vesile olmustur
denilebilir. Zaten istifade ettigi kaynaklardakilerden farkli olarak, yalnizca Kitabii’l-
Beyaz ve’s-Sevad’da mevcut olan rivayet ve nakillerin sayisi biiylik orandadir ki bu,
sifahl kaynaklara da ulasabilecek sekilde seferler yaptigin1 gostermektedir. Dolayisiyla
Sircani’nin, yalnizca bir yerde ikdmet edip miirsidlik vazifesi géren bir sifi degil de
daha c¢ok gezgin bir dervis oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda Sircan gibi, o
donemde tasavvufi agidan olduk¢a miitevazi bir beldede yasamasi, klasik tabakat

kitaplarinda menkibeleri uzun uzadiya anlatilacak kadar taninmasma imkan

vermemistir.

I1. SIRCANI’NIN TASAVVUFi YONU

Sircani’nin tasavvufi hayati, seyr U siiliku, hangi seyhlerin sohbetinde
bulundugu veya kendisinin gergekten bir miirsid olarak vazife goriip gormedigi
hakkinda, kaynaklarda bir iki rivayetin disinda bilgiye rastlanmamaktadir. Miirsidi ve
miridan ile ilgili ¢ikarimda bulunabilecegimiz tek rivayeti Herevi ve Molla Cami
aktarmaktadir. Bu iki kaynagin verdigi bilgiye gore Sircani’nin pek ¢ok miiridi
bulunmaktaydi. Bizzat kendisi Seyh Amm{’nun miiridi oldugunu soylerdi. Seyhi vefat

edene kadar da halki irsad isi ile mesgul olmamust1.*’

# Cami, a.y.
4 Hiicvirl, Kegfit'I-Mahciib, L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. Xviii.
46 Sircani, a.g.e., s. 216, 220.

Herevi, a.y.; Cami, a.y.
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Sircani’nin Seyh Ammi’nun miiridi oldugunu haber veren diger kaynak

Hediyyetii’l-*Arifin’dir. Burada da yalnizca Sircani hakkinda “ sos c..:.ﬂ iab -s” (Seyh

Amm{’nun miiridanindan) ibaresi gegmektedir.*3

Kaynaklarda hayati ve kimligi hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Seyh
Ammi’nun (6. 441/1050) kiinyesi Ebfl ismail, tam ismi Ahmed b. Muhamed b. Hamza
es-S0fi’dir. Nefahatii’l-Uns’te yer alan bilgiye gore 92 yasinda, 441 yilimin Recep
ayinda vefat etmistir. Molla Cami onun Herevi tarafindan “Hadimii’l-Horasan”, yani
“Horasan’in hizmetkar1” seklinde isimlendirildigini nakleder. Yine onun verdigi bilgiye
gore sfl adabi1 konusunda Seyh Ammu Herevi’nin, Herevi de Seyh Ammii’nun hocasi
mesabesindedir. Bu anlamda “ayni1 tastan icecek kadar” yakin bir iligkileri olmus, ayri

kaldiklar1 zaman zarfinda aralarinda mektuplasmalar devam etmistir.*’

Seyh Ammi kendi zamaninda yasayan pek c¢ok stfi ile goriismiis ve
sohbetlerinde bulnmustur. Bunlardan biri olan Ebii’l-Abbas en-Nihavendi, aym
zamanda kendisine “Amm{” lakabini veren kisidir. Kendisine Arapca “amca” anlamina
gelen bu ismi yakistirmasimin sebebi, muhtemelen Seyh Ammié’nun diger miiritler
arasindaki seckin yerine isaret etmek i¢indir.’® Seyh Ammi’ nun Nisabur’da gériistiigii
diger stfi Eb( Bekr el-Ferra’dir (6. 370/979) ki kendisi bu zat hakkinda “Onu gérmemis
olsaydim stfi yoluna girmezdim” ifadesini kullanmistir.>! Menkibeye gére Seyh Ammii
bir grup sifi ile birlikte hacca gitmeye niyet eder. Nisabur’a vardiklarinda Ebl Bekir
el-Ferra’nin ziyaretine giderler. Seyh Ferra onlara, sayet geride anne veya babasindan
birini birakan varsa geri doniip, onlarin yaninda kalmasi gerektigini sdyler. Seyh
Amm0’nun da geride babasi kalmistir. Ancak hacca niyet edip yola ¢ikmisken geri
donme karar1 almak nefsine ¢cok agir gelir. Bu yiizden seyhin nasihatini dinlemeyerek,
arkadaslariyla birlikte hareket etmeye karar verir. Ne var ki aniden rahatsizlandigi igin

onlara katilamaz. Seyh Ferra’nin yanina gidip durumu anlatir ve tevbe etmek istedigini

8 Bagdadi, a.g.e., 692.
4 Cami, a.g.e., s. 485-486.
Herevi, a.g.e., s. 369.
Herevi, a.g.e., s. 532.
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sOyler. Seyh kendisine sdyle cevap verir: “Cenab-1 Allah’1 diger her seye tercih etmeyen

kimsenin kalbine marifet niru ilham olunmaz.”>?

Seyh Ammi’nun pek ¢ok sifinin hizmetinde bulundugu da bilinmektedir. ilk
hac ziyaretini Seyh Ahmed en-Nasr et-Talekani ile birlikte yapmis; Buhara’da Eba
Bekir Falezbani ile goriismiistiir. EbG Bekir el-Miifid, Seyh Sirvani, Ebii’l-Abbas en-
Nesal ve Ebili’l-Abbas el-Kassab (0. 424/1033) da onun tamis oldugu sifiler

arasindadir.>

Eblt Tahir es-Silefi’'nin Mu’cemu’s-Sefer isimli eseri, Sircani’nin tasavvufl
hayat1 ve bilhassa eseriyle ilgili farkli bir bilgiye ulasabilecegimiz olduk¢a 6nemli bir
kaynaktir. Silefi kitabinin 497. pasajinda Ebli Adnan Abdiilaziz b. Salih b. Muzaffer el-
Esteri en-Nihavendi’den naklen su satirlar1 kaydetmektedir: “Kirman’a, Ali b. Hasen es-
Sircani’nin yanima gittim ve dergdhinda bir miiddet konakladim. Cekindigimden dolay1
pek konusmuyordum. Bir gilin birka¢ kelam ettim ve Sircani de “Ben de seni dilsiz
santyordum” diyerek gililimsedi. Burada kaldigim silirede kendisinin Kitabii’l-Beyaz

ve’s-Sevad eserini on iki giinde yazdim. Sonra da birlikte bu eseri miitalaa ettik.”

Yukaridaki ifadeler Sircani’nin Kirmén’da, seyyahlar tarafindan da ziyaret
edilen bir ribati-dergah1 oldugu bilgisini verse de, burada miirsidlik yaptig1 sonucuna
ulagmak -en azindan Esteri’nin naklinden hareketle- miimkiin degildir. Esteri yalnizca
Sircani’nin bir eseri oldugundan ve onu birlikte miitalaa ettiklerinden bahsetmistir.
Bununla birlikte Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in sonunda, Sircani’nin vasiyyeti
niteligindeki satirlar kendisinin tasavvufi hayatina da isaret etmekte; bir miiridi seyr i
siilikunda irsad edebilecek sekilde stifi adab ve muamelatini ¢ok iyi bildigini agikca

gostermektedir.>

III. ESERLERI

Hayat1 hakkinda kisitlh malumat bulunan Ebii’l-Hasen es-Sircani’ye ait iki eser

oldugu tespit edilmistir. Bunlardan biri, giiniimiize ulasan ve yakin ge¢miste iizerinde

52 Herevi, a.g.e., 532-533.

3 Cami, a.g.e., s. 486.

% Ebf Tahir Ahmed b. Muhammed es-Silefi, Mu cemu’s-Sefer, (haz. Abdullah Omer Baridi), Beyrut,
Daru’l-Fikr, 1993, s. 159.

55 Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Girig Yazisi, s. 409.
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arastirmalar yapilan Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’dir. Miiellif bu eserinde, tasavvufi
meselelere dair tasavvuf ¢evrelerinde yaygin olan sz, menkibe ve siirleri derlemis; bu
vesileyle mutasavviflarin yasantilarini géz Oniine sermistir. Ona ait oldugunu bilinen
diger eser ise, Siracii’s-Seria ve Minhacii’l-Hakika’dir. Bu kitap ne yazik ki giiniimiize
ulagsmamustir. Ancak asikar oldugu iizere, kitabin konusu muhtemelen seriat ve hakikat
ilimlerinin ahengidir. Sircani burada seriat ve hakikat ilimlerini mezcedip aralarindaki

birlikteligi ele almis olmalidir.

A. KITABU’L-BEYAZ VE’S-SEVAD

Sircani’nin bugiin el yazmalarina ulasilabilen ve bu ¢alismanin da konusu olan
tek eserinin tam ismi 2 all 5 2 all Cixd & slaall aSa ailiad (e ol gl 5 Galadl QUS Kirabii 'l
Beydiz ve’s-Sevad min Hasdisi Hikemi’l-‘Ibad fi Na 'ti’I-Miirid ve’l-Murdd dir. Bu eser
calismanin ikinci ve esas kismini teskil ettigi icin, burada yalnizca el yazmalari ve ilgili
bazi hususlara kisaca deginilecektir. Eserin iki tahkikli nesri yapilmis olup kiinyeleri su
sekildedir:
e el-Beyaz ve’s-Sevad min Hasa’isi Hikami’l-‘ibad fi Na’ti’l-Miirid ve’l-
Murad, tashih ve tahkik: Muhsin Piirmuhtar, Ingilizce mukaddime:
Nasrullah Piircevadi, Miiessese-i Pejihesi-yi Hikmet ve Felsefe-i Iran,
Tahran, 2011.
e Sufism: Black and White, A Critical Edition of Kitab al-Bayad wa-I-
Sawad by Abi 1-Hasan al-Stjani’s (d. ca. 470/1077) editor: Bilal
Orfali-Nada Saab, Brill, Leiden, 2012.

Mubhsin Plirmuhtar Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in farkl kiitiiphanelerde toplam
sekiz el yazmasinin bulundugunu tespit etmis; ancak yalnizca dordiine ulasabildigi i¢in

calismasini bunlar iizerinde gerceklestirmistir:>

e Yale Universitesi Beinecke Nadir Kitaplar ve El Yazmalar Kiitiiphanesi
— 64

e Ayetullah Mar’asi Necefi Kiitiiphanesi, Kum — 117

e Ingiltere Kiitiiphanesi — 12632

56 Sircani, a.g.e., T.N., Editériin Giris Yazisi, s. 40-50.
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e Malek Ulusal Kiitiiphanesi — 4251

Diger yazmalarin bulundugu kiitiiphaneler ise sunlardir:
e Manisa Miizesi - 1083°7
e Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi- 37499
e Asya Kraliyet Dernegi Koleksiyonu Arapga El Yazmalar1 Katalogu —
1061
e Ingiltere Kiitiiphanesi 8959

Bilal Orfali ve Nada Saab’in tahkikli nesir ¢aligmasi ise {i¢ el yazmasina

dayanmaktadir:

e Yale Universitesi Beinecke Nadir Kitaplar ve El Yazmalar Kiitiiphanesi
— 64

e Ayetullah Mar’asi Necefi Kiitiiphanesi, Kum — 117

e Ingiltere Kiitiiphanesi — 12632 8

Ornek olmasi1 bakimindan, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’m iki el yazmasiyla ilgili

dikkat ¢eken su bilgiler verilebilir:

Yale Universitesi El Yazmalar1 Kiitiiphanesi’nde bulunan yazmanmn ismi
Cezvetii’l-Istila ve Cefnetii’l-Ictila®; yazar1 ise Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6.638/1240)
olarak kaydedilmistir.® Ancak arastirmacilar bilhassa eserin Ibnii’l-Arabi’nin
kaleminden c¢iktig1 diisiincesini sihhatli bulmamaktadirlar. Ibnii’l-Arabi’nin tiim
eserlerini derleyen Osman Yahya “Cezvetii’l-Istild ve Cefnetii’l-Ictild” maddesinde,
eserin ona aidiyetini siipheli kilan iki hususa deginmektedir. Ilki, “s0fi biyografileri”

boliimiinde ismi gecen sahsiyetlerin en fazla 350/961 senesine kadar hayatta oldugudur.

57 Buradaki yazmada eserin yazari Ebi Hasan Ali b. Hasan Sirhani olarak kaydedilmistir. Bkz.:

Ramazan Sesen, Nevddiri’l-Mahtitati’l- ‘Arabiyye fi Mektebati Tiirkiye, istanbul, Isar Vakfi Yayinlari,
1997, s. 203

Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 38.

% Yazmada yer alan baghik su sekildedir Asall e o Sl Al gudll Syl | Ga SaaY) 550a
Goriildigi gibi burada basligin {igiincii kelimesi eksiktir. Muhakkiklere gére okunmayan kelime, ilk
kisim ile hem ses uyumu igerisinde oldugu hem de birbirine tezat manalari ihtiva ettigi i¢in “cefne”
sozcuigidir. Aynt zamanda bu basligin, kitabin asil ad1 olan Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad min Hasa’isi
Hikemi’l-Ibad fi Na’ti’l-Miirid ve’l-Murad’in veciz bir ifadesi olmasi da miimkiindiir. Bkz.: Sircani,
a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 41.

Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 40.
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Ancak tasavvuf g¢evrelerinde bu tarihten sonra da kibar-1 stflyyeden pek ¢cok meshur
ismin bulundugu ve Ibnii’l-Arabi’nin de, bdylesi zevatin sdzlerine eserinde yer
vermemesinin ihtimal dist oldugu bir hakikattir. Osman Yahya’ya gore ikinci durum ise,
s6z konusu eserin genel ruhu ve imla {islibunun, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerindeki ruh ve
iislap ile benzerlik tasimamasidir. Sonug olarak Yahya, Cezvetii’l-istila ve Cefnetii’l-
Ictila’nin  Ibnii’l-Arabi’ye nisbetinin siipheli oldugunu ifade ederek maddeyi

sonlandirmaktadir.®!

S6z konusu eserin Ibnii’l-Arabi’ye ait olabilecegini diisiindiiren diger husus da
son sayfasinda yer alan bir nottur. Burada Ibnii’l-Arabi eseri, 6grencisi Sadreddin
Konevi’den farkli oturumlarda basindan sonuna kadar dinledigini ifade etmektedir.®?
Her ne kadar eserin Ibnii’-1-Arabi tarafindan telif edildigi agik¢a zikredilmemis olsa da,
onun dilinden bir pasajin mevcudiyeti izaha muhtag¢ bir konudur. Yukarida ismi gecen
yazmanin sonunda, miistensih Ebii’l-Ferec Yakib b. Muhammed b. Abdi’l-Malik en-
Nihavendi, eseri Sam’daki Sumeysetiyye Hank&hi’nda 606/1209 senesinde istinsah
ettigini  bildirmistir. Konevi’nin 605/1207 yilinda diinyaya geldigi g6z Oniine
alindiginda, Ibnii’l-Arabi’nin diliyle aktarilan notun sihhati de tartismali hale

gelmektedir.®

Ayetullah Mar’asi Kiitiiphanesi 117 numarali niishada ise, eserin ismi Kitabii’l-
Beyaz ve’s-Sevad min Hasa’isi Hikemi’l-‘Ibad fi Na’ti’l-Miirid ve’l-Murad; yazar1 da
Ebii’l-Hasan es-Sircani seklinde tam olarak yazilmis durumdadir. Aym1 zamanda son
sayfada bu yazmanin, Sircini’nin soyundan gelen ‘Imadiiddin Ebt Muhammed Ali b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Hatib tarafindan, Mahmid b. Mahmid el-
Hiiseyni’ye ithafen Sevval’in ilk giinii 756/1363 senesinde Sircan sehrinde istinsah

edildigi bildirilmistir.** Miistensihin notundan anlasildigina gére Kitabii’l-Beyaz ve’s-

' Osman Yahya, Miielleftii Ibni ‘Arabi-Tarihuhd ve Tasnifuhd, (haz. Ahmed Muhammed Tayyib),
Kahire, el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i’l-Kitab, 2001, s. 266-267; Osman Yahya gibi ibni
‘Arabi’nin tiim eserlerini maddeler halinde bir araya getiren bir diger arastirmaci Karkis ‘Avvad’dir.
O, fihristinde Cezvetii’l-Istila ve Cefnetii’l-Ictila isimli eseri de zikretmis; ancak burada herhangi bir
yorumda bulunmanustir. Bkz.: Kirkis ‘Avvad, “Fihrist Mii’ellefiti Muhyiddin ibn Arabi”,
Mecelletii’l-Mecma i’I-"[Imiyyi’l- ‘Arabi, Sam, Nisan 1955.

62 Bahsi gegen notun metni su sekildedir: ) sl (s (5538 sl A1 % A< L) Al o3 Coran ) 2aal) "

" e il lic adlye 4K ()45 U o g la AT A8 jie (ullae 3l A

Bkz.: Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Girig Yazist s. 42.

Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 43.

4 Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 46-47.
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Sevad’mn etkisi Sircani’nin vefatindan sonra, en az {i¢ yiiz yil daha bolgedeki etkisini
stirdiirmeyi bagarmigtir. Niishanin hediye edildigi sahsin da yalnizca bir sfi degil, zahir
ve batin ilimlerinin ikisinde de miitehassis bir kimse olmasi, yine Kitabii’l-Beyaz ve’s-

Sevad’m ilim ¢evrelerinde gordiigii ragbet ve ilgiye dair bir ipucu sunmaktadir.®®
B. SIRACU’S-SERI’A VE MINHACU’L-HAKIKA

Ebii’l-Hasen es-Sircani’nin giliniimiize ulagmayan ve isminden anlasildig:
kadariyla, hakikat ve seriatt mezceden diger eserine dair bilgiler yalnizca iki kaynakta

mevcuttur.

Katip Celebi’nin bibliyografik eseri Kesfii’z-Ziinlin’da verdigi bilgiye gore,
Sircani bu eserinde Once fikih problemlerini zikredip daha sonra da buna hakikat
bilgisini eklemek suretiyle seriat ve hakikat ilmini bir araya getirmistir. Eser su
ifadelerle baslamaktadir: “Hamd, bedenler iizerine farz kilinan seylerin yontemini

agiklayan Allah’a mahsustur.” %

Sircani’nin Siracii’s-Seri’a ve Minhacii’l-Hakika isimli bir eseri oldugunu
kaydeden diger kaynak Hediyyetii’l-Arifin’dir. Ancak burada miiellif yalmizca eserin

ismini zikretmekle yetinmistir.®’

S6z konusu eserinin muhtevasi hakkinda ayrintili bilgilere sahip olunmasa da,
bilhassa Kesfii’z-Ziiniin’da yer alan bilgiden hareketle Sircani’nin yalnizca hakikat
alaninda degil, ¢agdas1 diger stfi miiellifler gibi seriat alaninda da kafi derecede bilgi ve
birikime sahip oldugu cikariminda bulunmak miimkiindiir. Nitekim o, Kitabii’l-Beyaz
ve’s-Sevad’mn diciincii boliimiine “Iki IImin Ittifaki” bashigmi vermek ve burada
hakikatin, Kitdb ve siinnete ittiba ile Ol¢iildiigiine vurgu yapan alintilar1 nakletmek
suretiyle seriat-hakikat birligi yaklagimini agik¢a ortaya koymustur. Esasinda s6z
konusu kitabin ismi de muhtevasi hakkinda ipuglart sunmaktadir. “Seriatin Is131 ve
Hakikatin Yontemi” isimli baslik {izerinde biraz fikir yiiriitiildiiglinde, seriatin kullar

icin yol rehberi oldugu sonucuna varilabilir. Hakikat ise, avamin diline dolayip keyfine

65 Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 47.

6 Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin ‘An Esami’l-Kiitiibi ve’I-Fiiniin, (¢ev. Riistii Balc1), C. 2., Istanbul, Tarih
Vakfi Yurt Yaymlari, 2007, s. 790.

7 Bagdadi, a.g.e., s. 692.
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gore s0z soyledigi bir husus degil; yol ve yontemi belirli olan bir arayistir. Seriat1 konu
edinen ilk kisim, kendisini tasavvuf miintesibi olarak gostermeye ve zaman zaman ser’i
hukuku iskat etmeye calisan sahte sofulara yonelik olsa gerektir. Hakikatin anlatildig1
ikinci boliime gelince, tasavvufun O6zel bir amaci ve bu amaca gotliren yOntemi
olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda Siracii’s-Seri’a ve Minhacii’l-Hakika adli
eserin, hakikatin seriat temeli ilizerinde nasil tahakkuk edecegini izah eden bir eser

oldugu diisiiniilmektedir.

IV. ILME BAKISI

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’1 diger klasik tasavvufi eserlerden ayiran nokta, daha
cok antolojik bir mahiyete sahip olmasidir. Kitapta ele alinan konular yazarin yorum ve
degerlendirmelerinden yoksundur. Sircani bu durumun sebebini agik¢a zikretmese de
eserin son kismindan yola ¢ikarak bir degerlendirmede bulunmak miimkiin olabilir.

”08 {immetin imamlarindan biri

Sircani eserini nihayete erdirmeden oOnce, bir “fakirin
olarak tavsif ettigi bir sahistan, tasavvufun anlasilmasi zor birtakim meselelerine dair
aciklama talep ettigini anlatir. Ne var ki bu imam, sorulan konulara dair acziyetinden
dolay1 sorular1 cevaplamay: tercih etmemistir.®” Arastirmacilara gore tevazidan dolay:
kimligin gizlenmesi klasik islami eserlerde yaygin bir uygulama oldugundan dolayi,
Sircani’nin de burada ismini zikretmedigi fakir-sifi yine kendisidir.”® Dolayisiyla
Sircani’nin esere sahsi diisiincelerini katmadan yalnizca nakledici durumunda kalmak
istemesi miitevazi kisiliginden kaynaklanmistir denilebilir. Bunun bir sonucu olarak,
Sircani’nin ilmin mahiyeti hakkindaki goriislerini ve tasavvuf anlayisim1 eserde acikca
gérmek miimkiin olmamaktadir. Ancak yine de, ilme ve tasavvufa dair ac¢tig1 bashklar

ve bu bagliklar altinda naklettigi rivayetler, Sircani’nin ilim anlayisi ile ilgili birtakim

cikarimlarda bulunmaya yardimci olabilir.

A. SIRCANI’NIN iLIM ANLAYISI

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’n ii¢iincii bab1 “Iki Ilmin (seriat ve hakikat) Ittifaki

ve Aralarindaki Fark” bagligin1 tasimaktadir. Sircani bu boliime “Oysa (kendilerine

8 “Her tiirlii iddiadan soyutlanan ve yalmz Allah’a muhtag olan kimse” anlamina gelen fakir, tasavvuf

terminolojisinde stfilere verilen isimlerden biridir. Bkz.: Kelabazi, a.g.e., s. 56.
% Sircani, a.g.e., T.N., s. 359.
70 Sircani, a.g.e., L.N., Editériin Giris Yazisy, s. 31.
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gelen haberi) Rasiil’e veya aralarinda yetki sahibi kimselere gétiirselerdi, isin i¢ yiiziine

vakif olanlar durumun ne oldugunu anlardi”!

mealindeki ayet ile bagslar. Hemen
sonrasinda isim vermeden aktardigi yoruma gore “ulu’l-emr” ilim ehlidir ve ayette, hem
bu ilim sahibi kimselerin hem de “istinbat” ehlinin hususiyetleri beyan edilmistir.
Sircani ikinci olarak su hadis-i serifi nakleder ki muhtevasinda, baslikta belirttigi iki
ilme isaret vardir: “Ilim iki tiirliidiir: Biri kalpte sabit olan ilim, digeri ise dile dokiilen
ilim. Iste Allah’in mahlikati {izerine hiicceti budur.”””? Yine isim verilmeden nakledilen

yorumda, Hz. Peygamber’ zikrettigi iki ilmin “delil ilmi” ve “mahabbet ilmi” oldugu

ifade edilmistir.

Sircani’nin bu baglikta ilim tiirleriyle ilgili naklettigi rivayetlerden bazilar
sunlardir:

“Stfilerden biri: Seriat ilmi miicAhede ilmidir, hakikat ilmi ise hidayet ilmidir.
Hidayetin hakikatine ancak miicahededen sonra ulagilir.”

“Yahya b. Muéz: Zahir ilmi yol ilmidir, batin ilmi ise menzildir.”

“Stfilerden biri: Batin ilmi zahirden istinbat edilir. Zahire dayanmayan her
batin ise batildir.”

“Ebli Abdurrahméan Siilemi: Rivayet ilmi fiiller; dirdyet ilmi ise haller ilmidir.”

“Sehl Tiisteri: Ug tiir ilim vardir: Allah’ta, Allah’tan ve Allah ile olan ilim.
Allah’ta olan ilim Onun isim ve sifatlarini bilmektir. Allah’tan olan ilim zahir-
batin, helal-haram, emir-nehir ve hiikiimler ilmidir. Allah ile olan ilim ise havf,
reca, muhabbet ve sevk ilmidir.”

“Ibrahim Havvas: Ibareye Aalimler, isarete hakimler, letiife ise seyhlerin
efendileri vakif olabilirler.””

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’m kirkinci babinda ise Sircani, “Batm {Iminin Ispat1”
konusuna yer vermistir. Bu bab el-Liima’nin “ilm-i batin” bagligindaki muhteva ile
oldukg¢a benzesir. Sircani, Serrac’in batin ve zahir ilimleri hakkindaki tespitini kendi
eserindeki boliime aynen aktarmistir. Serrdc’a gore seriat ilmi zahir ve batin
ozelliklerinin ikisini birden tasir ve kulu zadhir ve batin amellerine cagirir. Zahiri

organlarimiza miiteallik olan ibadat ve ahkdm amelleri, zahir ilminin alanina girerken

71 en-Nisa, 4/83.

2 Abdiilazim el-Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, (haz. Ebl Ubeyde Meshir b. Selmén), C. 1, Riyad,
Mektebetii’l-Maarif, 2003, s. 100.

73 Sircani, a.g.e., T.N., ss. 20-27.
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tasdik, iman, yakin, sidk, ihlas, marifet, tevekkiil, riza, siikiir, sabir gibi kalple ilgili
konular batin ilminin kapsamindadir. Zahir ve batin amellerinin her birinin kendine gore
ilmi, niteligi, agiklamasi, hakikati ile ayet ve hadislerden mesnedleri bulunur ki bunlar

da, zahir ve batin olarak iki ilim tiiriiniin oldugunu gdstermektedir.”*

Sircani ayn1 boliimde yine el-Liima’nin ilm-i batin baslhiginda mevcut olan bir
baska paragrafi da nakletmistir. Burada Serrdc “Allah size nimetlerinin zdhirini de
batimm da ihsan etmistir’° mealindeki dyetten sonra, zahiri nimetlerin ta’at nev’inden
olan ve zahirl azalarimiz lizerine verilen; batini nimetlerin ise haller nev’inden olan ve

kalbe ihsan edilen nimetler oldugunu ifade etmektedir.”®

Bu boliimde el-Liima’dakinden farkl1 olarak, iki rivayet daha mevcuttur. {lm-i
batinin konusunun Allah oldugu ve bu ilme de yine Allah’in ikramu ile ulasilabilecegini

ifade eden rivayetler sunlardir:

“Ziinntn el-Misri’ye ilm-i batinin ne oldugu soruldugunda soyle cevap vermistir: {lm-i
batin, herhangi birinden duyup da “Bize anlatti, haber verdi, emretti veya nehyetti”
seklinde aktaramadigin bir bilgi tlirlidiir. Allah tarafindan yalmz seckin kullarma verilen
bir Lituftur ki ona, ne peygamber ne de mukarreb melek muttali’ olabilir.”

“Stfilerden birine ilm-i batin sorulmus, o da sdyle cevap vermistir: ‘Marifetullah’tir’
Marifetullah’in ne oldugu soruldugunda ise ‘Kalplerin Allah ile hayat bulmasidir’
demistir.””’

Sircani bir sonraki boliime “Tasavvuf Ilminin Alimlerin Anlamakta Zorlandig
Kisminin zahr” ismini vermistir. Burada da, el-Liima’daki ii¢ ayri bolimden farkli
kesitleri bir araya getirerek uzunca bir kompozisyon olusturmustur.”® Yapilan nakilde
Serrac ilk olarak Musa-Hizir kissasina deginerek, peygamber olmasina ragmen Hz.
Musa’nin (kendisine ilim verilmig) bir kula tdbi oldugunu sdylemekte ve boylelikle
insanlar arasinda ilmi idrakin farklihgini temellendirmektedir. Ikinci olarak Hz.
Peygamber’in hadislerinden 6rnekler vererek onun halka bildirmedigi baz1 6zel bilgilere
de sahip oldugu, hatta sahabeler arasinda bu ozel bilgiyi paylastigi kimselerin

bulundugunu zikreder. Bu da yine Serrdc’in, ilim sahibi insanlar arasinda bile bir

" Serrac, a.g.e., s. 43.

5 el-Lokman, 31/20.

76 Serrac, a.g.e., s. 44.

7 Sircani, a.g.e., T.N., s. 224.
8 Sircani, a.g.e., T.N., s. 28-29.
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hiyerarsiden sdz edilebilecegi goriisiine delil teskil eder.”® Sircani’nin yaptig1 naklin son
kisminda Serrac, dini ilimleri dérde taksim eder. Ona gore rivayet ilmi hadise, dirayet
ilmi fikha, kiyas ve nazar ilmi keldma, en sereflileri olan muamele ve miicahede ise
tasavvufa karsilik gelmektedir. Bu dort ilmin de kendine has bir alan1 vardir ve her
biriyle mesgul olan alimler kendi alanlarinda yetki sahibidir. Dolayisiyla bir kimse

hangi ilimle alakali hataya diistiiyse o ilmin mensubuna danigsmak zorundadir.

Sircani’nin Sehl et-Tiisteri’den yaptig1 alinti Serrac’in taksimi ile bir araya
getirildiginde, ilimlerin Allah’ta, Allah’tan ve Allah ile olmak {izere iice ayrildigi;
Allah’ta olan ilmin keldm, Allah’tan olan ilmin hadis ve fikih, Allah ile olanin da
tasavvuf oldugu sonucu cikabilir. Ilimlerin iige ayrildigia isaret eden bagka bir sz ise
eserin ii¢iincii boliimiinde Tbrahim el-Havvas’tan nakledilmistir. Havvas’in ifadeleri dini
metinlerin yorumlanmasinda ibareyi esas alanlarin hadis ve fikih alimleri; isareti
kullananlarin kelam ve felsefe ehli; letaiften istifade edenlerin ise mutasavviflar (ki ayni
zamanda bu alimlerin en sereflileri oldugu imas1 mevcuttur) olduguna isaret etmektedir.
Sircani’nin bir sonraki boliimde Ceriri’den naklen paylastigi s6z, Havvas’ i ilimler
tasnifini aciklar niteliktedir: “Rehberler ii¢ kisimdir: Alimler, hakimler ve biiyiikler.
Alimler esyanin zahirini ve iyi tarafini, hakimler esyann i¢ yiiziinii ve kusurlarimi,

biiyiikler ise esyanin hakikatimi goriir.”%

Yukarida zikredilen boliimlerde bir araya getirerek sundugu nakillerin yani sira
Sircani, mukaddimede de stfilerin hem akil hem de kalpleriyle, Kur’an-1 Kerim’in zahir
ve batmina siki sikiya tutunduklarini belirtmistir.*! Tiim bunlardan hareketle Sircani’nin
ilim anlayisi su sekilde 6zetlenebilir: Dini ilimler arasinda konu ve alanlarina gore farkl
tasnif ve derecelendirmeler yapilmistir. Ancak genel bir ¢ergeve dahilinde, seriat hem
zahir hem de batindan olustugu i¢in ilimler de zahir ve batin olarak ikiye ayrilir. Fikih,
kelam ve hadis gibi ilimler esyanin goériinen boyutundan hareket ederek hiikiimlerde
bulunmaktadir. Tasavvuf ise esyanin i¢ yiizii, hakikati ve hususiyetiyle ilgilenmektedir.

Bu yéniiyle de diger Islami ilimlerden daha yiice ve degerlidir.

" Bager, a.g.t., s. 28-29.
80 Sircani, a.g.e., T.N., s. 29.
81 Sircani, a.g.e., TN.,s. 3.
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B. SIRCANT’DE SERIAT-HAKIKAT VURGUSU

Sircani’nin tasavvuf anlayisiyla ilgili ilk konu, dini ilimlerin siniflandirilmasiyla
baglantilidir. Bir onceki boliimde deginildigi gibi Sircani de ilimler arasinda dogal bir
hiyerarsinin bulundugu goriisiine sahiptir. Ona goére bu hiyerarside tasavvufun yeri en
isttedir. Tasavvuf konusu itibariyle esref-i ulm, sifiler de alimler taifesinin en

faziletlileridir.

Sircani “iki ilmin ittifaki’na hasrettigi basligi kendi icerisinde ii¢ boliime ayirip,
son kisimda tasavvufun havas ilmi olduguna dair s0fi sozlerini derlemistir. Burada

naklettigi sozlerden bazilar1 soyledir:

“Ciineyd-i Bagdadi: Beyan edilen her ilim umima, beyan edilmeyen ise husiisa
aittir.”

“Ebt Bekr ez-Zekkak: Bizim ilmimiz yalnizca Allah’in, ruhlarini kirlerden
temizledigi kimselere mahstistur.”

“EbGi Ali b. Katib: Kisal ve Ciineyd arasinda bin meseleyi goriistiikleri
yazigmalar cereyan etmisti. Kisal vefat ettiginde Ciineyd bunlarin yakilmasin
istedi.”

“Clineyd-i Bagdadi: Kisal bana halkin eline diismesinden ¢ekindigim bin tane
mesele danigsmisti.”

“Su gokyliziiniin altinda ilmimizden daha serefli bir ilim oldugunu bilsem bir
seyler duyabilmek {imidiyle hemen ehline kogardim.”

“Bir ilmin etrafinda cem olmus insanlar arasinda sifilerden daha faziletlisi
yoktur. Tasavvuftan daha faziletli ilim de yoktur. Boyle olmasayd stifilerle bir
an bile beraber olmazdim.”

“Ebii Sa’id el-Harraz: Ariflerin olaganiistii ilimler ve degisik haberler
gizledikleri bir takim hazineleri vardir. Onlar hakkinda ebediyet lisani ile
konusur ve ezeliyet lisani ile onlardan haber verirler.”*

Yukaridaki ifadelere gore sifiler, Allah’in liitfu ve inayeti ile herkesin
anlayamayacag1 konularda bilgi sahibi olan kimselerdir. Esyanin &tesi hakkinda
marifete ulastiklar1 i¢in de insanlarin en sereflileri durumundadirlar. ilimlerini de
halk/avam ile paylasmamalar1 gerekir. Sdfilerin sahip olduklar1 ilim, kendileri
tarafindan en serefli ilim kabul edildigi icin, tasavvuf da diger Islami ilimler arasinda

ayricalikli ve iistiin bir konuma yiikselmektedir. Ilimleri taksimata tabi tutan

82 Sircani, a.g.e., T.N., s. 24-25-26.
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mutasavviflarin ortak goriisii tasavvufun esref-i ulim oldugu, diger ilimlerin yetersiz
kaldig1 yerde devreye girerek kisiyi hakikate ulastirdigidir. Kendi goriisiinii agikca
beyan etmese bile Sircani’yi de ayni gorlisii paylasan stfiler arasinda kabul etmek yanlis

bir kanaat olmayacaktir.

Sircani’nin tasavvufi sahsiyeti ile alakali belki en 6nemli nokta seriat ve hakikat
birlikteligine yaklasimidir. Safiler zaten hakikat dedikleri bilgi tiirlinii seriatin
karsisinda ve ona tezat bir sey olarak konumlandirmamistir. Ancak daha once de
belirtildigi gibi, sifahi bir gelenege sahip oldugu i¢in ibahi-ilhadi diisiincelerin
biinyesine rahatlikla girmesi, tasavvufu bu konuda zor durumda birakmistir. Bu sebeple
miiellifler eserlerinde, her seyden dnce seriat ve hakikat alanlarinin birlikteligine vurgu
yapmiglardir. Ortak kabulleri ise Kuseyri’nin su sozliyle 6zetlenebilir: “Hakikat ile

desteklenmeyen seriat da, seriata bagl olmayan hakikat da makbul degildir.”*?

Sircani’nin “Iki {lmin ittifaki ve Aralarindaki Fark” bash@min ittifak kismi,
seriat ve hakikate gonderme yapmaktadir. Sircani bu bashigin ikinci boliimiinde, biri
hadis olmak iizere otuz sekiz sifi séziine yer verir ve hepsi de ilmin sihhatinin, yalnizca
Kitab ve Siinnet’e baglilig1 dlgilisiinde oldugunu israrla vurgulamaktadir. Hadis-1 serif
ise “Peygamberin siinnetine uygun yapilmayan her isin Allah indinde isyan
mesabesinde oldugu” anlamin1 miindemigtir. Sircani’nin burada naklettigi sozler ozetle,
stfilerin “ehl-1 siinnet ve’l-cemaat” iizere oldugunu ispat eder niteliktedir. Tasavvufi
mana ve pratiklerin, seriat terazisiyle tartilip dyle kabul veya reddedilmesi gerektigini
beyan eden ifadelerin yaninda, ZiinnGn el-Misri’nin dile getirdigi gibi “Bir goriisiin
sthhati cemaate tabi olmak iledir” manasmi ifade eden sozler de mevcuttur. Her
haliikarda Sircani de c¢agdast miiellifler gibi, tasavvufun dini anlayisa hakikat alam
getirdigini; ancak bunun seriatin disinda veya ondan farkli bir sey olmadigini ispat

etmeye calismistir.

Yine Sircani, eserin otuz besinci babi olan “Tasavvuf Mezhebinin Ustli”
kisminda el-Liima’dan da alintilar yapmak suretiyle®®, yolun seriat ile basladigina isaret
eden ifadeler nakletmistir. Bununla birlikte, tasavvuf seriatin da hakikatine ulagmay1

amag¢ edindiginden ustl bakimindan 6zel bir ilimdir. Asagida alintilan iki soz, tasavvufu

8 Kuseyri, a.g.e., s. 168.
8 Serric, a.g.e., s. 288-289.
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digerlerinden ayiran hususiyetin, stfilerin ubldiyetin gereklerini tam manasiyla yerine
getirdikten sonra buna bir de “nafile”’yi katmalar1 ve dini mevzilarda ruhsattansa daima

azimeti tercih etmeleri oldugunun altini ¢izmektedir:

“Stfilerden biri: Tasavvufun yedi esas1 vardir: Farzlar1 eda etmek, haramlardan
kacinmak, diinya ile bagi koparmak, fakra tutunmak, istemeyi terk etmek,
biriktirmemek ve her an Allah’a yonelmektir.”

“Sehl b. Abdullah: Ustiliimiiz yedi seydir: Allah’m Kitdb’ma simsiki tutunmak,
Rastlullah’in  siinnetine ittiba etmek, helal lokma yemek, kimseye eziyet
vermemek, giinahtan kacinmak, tevbe etmek ve hak yememek.”®

Sircani’nin tasavvufi yasantisindan bahsedildiginde gdzden kagirilmamasi
gereken diger konu, eserin sonunda bir nevi vasiyet niteligini tasiyan tavsiyeleridir.®
Daha sonraki boliimlerde ayrintilari zikredilecek olan bu vasiyette, onun tasavvufl
nesvesine dair ipuglar1 bulmak miimkiindiir. S6z gelimi Sircani, miiridlerin sahsi zarGret
hali veya ihvana yardim maksadi disinda insanlardan bir sey istememesi; bu duruma
diiserse de seriata muhalefet etmemek adina, ihtiyacin1 goriip hemen dilenmeyi
terketmesi gerektigini ogiitler. Ayni zamanda ona goére miridin en Onemli
ozelliklerinden biri daima selefin izinden gidip onlarin yasantisini kendisine rehber
edinmesidir. Sircani’nin tavsiyeleri arasinda dikkati ¢ceken bir baska husus da melami
bir nesveye®’ sahip oldugu iméasini uyandiran ifadeleridir. O bir miiridin, kendi haline
bir baskasiin muttali’ olmamasi ic¢in olduk¢a titiz davranmasi gerektigini
sOylemektedir. Ayni1 sekilde miirid iyi ve giizel bir isi insanlarin go6zii Oniinde
yapmaktan kesinlikle ka¢inmalidir. Ciinkii Sircani’ye gore “baskasi i¢in yapmak™ biiytik

bir girktir.

Biitiin bunlardan hareketle Sircani’nin tasavvufl goriisii ve yasantisi hakkinda
sOylenebilecek seyler 6zetle su sekildedir: Sircani tasavvufun seriat ile ¢elismedigini
savunan, hakikat alaninin seriat ile bir biitliin oldugunu ve seriat ¢izgisinin disinda kalan
durumlarin reddedilmesi gerektigini diisiinen bir stfidir. Nitekim ona ait oldugu bilinen
Siracii’s-Seria ve Minhacii’l-Hakika isimli eser, isminden de anlasildigi gibi seriat ve

hakikat birlikteligine dair agiklamalar1 icermektedir. Bununla birlikte tasavvufun da

8 Sircani, a.g.e., T.N.,s. 193.

8 Sircani, a.g.e., T.N.,s. 361.

87 Bir tasavvuf terimi olarak meldmet hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.: Nihat Azamat, “Melamet”, DIA,
C. 29, Ankara, 2004, s. 24.
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kendine mahsts bir takim sirlar1 oldugu muhakkaktir. Ancak bunlar halk ile
paylasilabilecek seyler degildir. Bu 6zel yonii sebebiyle de tasavvuf diger ilimlerin

ustiinde bir konumdadir.

Bu anlamda Sircani’nin tasavvufun iki ana temayiiliinden biri olan sahv ekoliine
mensup, temkin ehli bir sifi portresi ¢izdigini sdylemek yerinde bir tespit olacaktir.
Eserini yazarken ise gayet objektif bir tavir takinmis; durumlar: tartismali olan stfilerin
sathiye nev’inden sozlerini eserine almaktan ¢ekinmemistir. Bazi miiellifler Hallac-1
Manstr’un ismini hi¢bir sekilde kullanmazken Sircani, eserinde Hallac’in ismini yirmi
dokuz yerde zikretmistir. Ayrica yine eserde biri idam edilisi olmak {izere Hallac’tan
bahseden iki rivayet; Hallac’in ii¢ siiri ve tabakat boliimiinde de biyografisi mevcutur.
Bunun disinda Sircani, bir kavramla ilgili hem sahv hem de sekr ehli stfilerin birbirine
zit goriinen ifadelerini yan yana nakletmistir. Bu durum, tasavvufun kendi ig
biitlinliigiini korumak ve bdylece Onemli isimleri ¢er¢evenin disinda birak
istememesiyle alakali olabilir. S6z gelimi marifet ve arif bashginda hem Ciineyd-i
Bagdadi’nin “Allah’1 bilen asla mutlu olamaz” ifadesi, hem de Sibli’nin “Allah’1 bilen

asla mahz{in olamaz.” sozii bir arada nakledilmistir.%®

Sircani aym1 zamanda meldmi nesveye sahip bir stfidir. Onceki boliimlerde
deginildigi gibi Sah Suca’ el-Kirmani’nin kabri baginda insanlara yiyecek dagitmasi ve
memleketinde de kendini insanlara hizmet etmeye adamis olmasi, nefsini kiiclik
diisiirmek istemesiyle irtibatlandirilabilir. Ayrica eserin sonunda, tasavvuf yolunun
miintesiplerine verdigi nasihatlerde de, yine onun melami bir stifi olduguna dair isaretler
bulunmaktadir. Sircani burada, hallerine ve amellerine halkin muttali olmasi konusunda
sifileri siddetle uyarmustir. Insanlarin goriip takdir edecegi bir amel islemekten
¢cekinmemenin biiyiik bir sirk oldugunu belirtmistir. Bu konu sonraki boliimlerde daha

ayrintili olarak ele alinacaktir.

8 Sircani, a.g.e., TN.,s. 57.
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V. SIRCAND’NIN EDEBI KiSiLiGi

Serrac, Harklsi ve Eb Halef et-Taberi gibi Sircani de, kendi ulasabildigi stifi
stirlerini bir araya getirerek eserinde miistakil bir bab bagligi agmistir. Kitabii’l-Beyaz
ve’s-Sevad’m otuz altinci babi “Sifilerin Bir Hale veya Bir Sorunun Cevabina Isaret
Ettikleri Siirleri” ismini tasir. Bu bolime Sircani “...(Biitiin bunlar) tam bir

hikmettir... % mealindeki ayet ve “Siirde hikmet vardir.”*°

manasindaki hadis-i serif ile
baslayarak, siir sOylemenin Onemine Kitdb ve siinnetten delil getirmistir. Siirleri
nakledilen stfiler arasinda Ruveym, Ebii’l-Hiiseyn en-Nuri, Sibli, Ziinntin el-Misri ve
Hallac el-Mansir gibi vecd ehli sahsiyetler de vardir. Ayrica yine bu bdliimde Hz.
Peygamber’in amcas1 Ebl Talib, en yakin dostu Hz. EbG Bekir ve kiz1t Hz. Fatima’nin

da hikmetli siirlerine yer verilmistir.

Siirler boliimiiniin haricinde Sircani, eserin her babini bir siirle hitdma erdirerek,
veciz bir ifade ile konunun biitiinliiglinii saglamis olur. Bazen bu siirlere yapilan
yorumlara da yer vermistir. Eserin tamaminda kulanilan siirlerin sayis1 yliz doksandir.
Ancak bunlar arasinda Sircani’nin kendisine atfettigi bir siir bulunmamaktadir. Yalnizca
bir yerde ona ait oldugu imasmi uyandiran bir siir yorumuna rastlanmaktadir. Iddia
bahsi ve iddia sahibi stfilerin durumunu ele aldig1 otuzuncu baslikta Sircani, Ebt Halef

et-Taberi’nin de eserinde mevcut olan bir siir nakleder:

“Hasan Megazili, insanlarin karsisina gecip ‘fakr’dan bahseden
Ruveym’in yanina geldi ve soyle dedi:

Sayet savagsmayacaksan kilici ne yapacaksin?
Siisleyip satsan o kilic1, daha iyi degil mi?”*"!

Sircani’nin bu satirlara getirdigi yorum ise soyledir: “Kendi yasamadigi bir
halden dem vuran kisi, Allah Tedla’nmn “yiik tasiyan eseklere™? benzettigi kimse

gibidir.”

8 el-Kamer, 54/5.

9% Buyhari, “Edeb”, 90; Ebt Davud, “Edeb”, 95, (5010); Tirmizi, “Edeb”, 69, (2847); Ibni Mace, “Edeb”,
41, (37553).

Sircani, a.g.e., T.N,, s. 171; Taberi, a.g.e., s. 34.

2 el-Cum’a, 62/5.
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Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in mukaddimesi siirsel ifadelerle doludur. Sircani
eseri telif etme gayesini, eserin igerigi ve tasavvuf ilminin hususiyetleri gibi konular1
arap dilinin imkanlarindan yararlanmak suretiyle, melodik ifadelerle siisleyerek beyan
etmistir. Ornek olmasi bakimindan mukaddimenin sonunda, yalmzca stfilerin vasil

olabilecegi ilmi su sekilde vasiflandirmistir:
wu‘),aoawjmw/@ﬁxﬁbv sl H’J‘J“ﬁ%)ﬁju‘l

adole ol @ s | e sl b Sy

“(ibadet ve miicahedeleri vesilesiyle stfiler) Kendilerinden baska kimseye nasip
olmayacak bir ilmi tahsil ederler ki o ilim, dinleyenlerin aklin1 hayrete disiiriir,

miiridlerin kalplerini teskin eder ve ariflerin ruhlarini doyurur.”

Sircani’nin siir yazdig1 veya en azindan siire ilgi duydugunu gosteren baska bir

husus, eserin son kisminda isim belirtmeden naklettigi uzunca bir siirdir:*>
ke 4 wlle dw | ol oY1 L
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% Bahsi gecen siirin Sircani’nin kaleminden ¢iktig1 diisiiniilmektedir. Bunun sebebi “Miiellifin Sesi”
basliginda ele alinacaktir. Sircani, a.g.e., T.N., s. 359-360.
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Burada Sircani yine ismini zikretmeyip yalnizca fakih oldugunu belirttigi bir
imama, tasavvufun nazari bahislerine dair bazi sorular1 oldukc¢a veciz ifadelerle
sormaktadir. Ezel, kidem, dehr, ebed, devam, muvahhid, muvahhad, ahad, tevhid,
miiferred, miicerred, isim ve sifatlar, kabz, bast, sahid ve sehid gibi konular siirin
icerisinde sorulan kavramlardan bazilaridir. Ayni zamanda Sircani nagme ile vecde
gelen kimse ile temkin halinde kalanin esit derecede mi oldugu; “O, o degil; ben de ben
degilim” diyen kisinin aslinda ne kastettigi; ayni sekilde bu kisi “O benim i¢in, bende ve
banadir; ben de ona doniik ve ondanim” derse bunun ne ifade ettigi; ¢etin bir miicahede
sonunda tertemiz olmus bir nefsin nasil oldugu gibi konularda da bahsi gegen imamdan
fetva istemektedir. Siirin son kisminda ise sordugu sorularin, herkesin kendilerine

muhabbet duyup mutlu oldugu bir toplulugun meseleleri oldugunu dile getirmistir.

Stiphesiz siir ve edebiyati kendi ilimlerinin tabiri olarak kullanmalar1 stfileri
diger ilim mensuplarindan ayiran bir 6zelliktir. Onlarin ilimlerini anlatma amaci bir
yandan ehline anlagilir kilmakken, 6te yandan bazi sirlar1 agyardan korumaya ¢alismak
gibi bir paradoks icerir.”* Bu sebeple siirsel ifadeler tasavvufi konularda s6z sdyleyen
stfilerin sik¢a bagvurdugu bir yontemdir. Sircani’nin de eserine hikmet baghgr ile
baslayip siirler bolimiinde hikmet ve siiri 6zdeslestirmesi, tasavvufi meselelerde siirin
ifade giicline dair yaklasimin1 ortaya koyar. Aymi zamanda yukaridaki misralar

Sircani’nin edebi zevkini ve siire olan kabiliyetini de acik¢a gostermektedir. Bunun

% Kuseyri, a.g.e., s. 130.
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yaninda sifi biyografilerinde her bir stfiyi yine veciz ve siirsel ifadelerle tanitmasi da,

bu zevkin bir tirintudir.
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I. TASAVVUF LITERATURUNDEKI YERI

Tasavvufun ilk donemlerine ait eser veya risalelerin ¢ok azi orijinal formlariyla
giinlimiize ulasabilmistir. Bunda tasavvufun bir ilim olarak tesekkiiliiniin ve yazi
geleneginin diger Islami ilimlere kiyasla daha ge¢ olusmasimin etkisi biiyiiktiir. Ayni
zamanda ilk donem sifilerinin yazmay1 bir ihtiya¢ olarak gormemeleri de bir neden
olarak goriilebilir. Iste bugiin tasavvuf literatiiriine klasikler olarak ge¢mis eserler
tasavvufun tesekkiil donemine ait rivayet, menkibe ve sifi sozlerini derleyip sunmalari

bakimindan oldukga degerli kaynaklardir.”

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’t ayni donemde yazilan Risaletii’l-Kuseyriyye,
Tehzibii’l-Esrar veya Selvetii’l-Arifin’den ayiran nokta yazarmn, oOnemli sfi
sahsiyetlerinin yasadig1 biliyiik merkezlerde degil de Sircan gibi nisbeten kiigiik bir
yerde yasamis olmasidir. Hayatlarmim biiyiikk kismim Nisabur’da gegiren Kuseyri®,
Harkisi”” ve Ebli Halef et-Taberi’nin®® eserleri, bilhassa kendi memleketlerinde yasanan
tasavvuf hakkinda birincil kaynak durumundadirlar.’® Ancak Kitabii’l-Beyaz ve’s-
Sevad’in icerigine bakildiginda Sircan veya Kirmanl stfilerden yalnizca Sah Siica’ el-
Kirmani’ye yer verildigi goriilmektedir.!’ Sozleri derlenip aktarilan stfilerin tamamina
yakin1 Horasan, Sam, Irak ve Misir gibi bolgelerde aktif rol oynamis olan sahsiyetlerdir.
Dolayisiyla Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in aragtirmacilara, Kirman veya Sircan’in o

giinkli tasavvufi hayatina dair tespitlerde bulunulabilecek kapsamli bilgiler temin

%5 Hikmet Yaman, “Sufism, Black and White: A Critical Edition of Kitab al-Bayad wa-1-Sawad by Abi
-Hasan al-Strjani (d. ca. 470/1077), edited by Bilal Orfali and Nada Saab”, flahiyat Studies: A
Journal Of Islamic and Religious Studies, Bursa, C4., S. 2, 2013, s. 275.

% ibn Asakir Dimeski, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri Fi Ma Niisibe Ile’l-Imdm el-Es ari, (haz. HisAmiiddin
Kudsi), Sam, Mektebetii’t-Tevfik, 1929, s. 271-272; Ebt Bekr Ibni Hallikan, Vefeydtii’l-‘A’ydn ve
Enbad’i Ebndi’z-Zamdan, (haz. Ihsan Abbas), C.3, Beyrut, Dar Sadir, 1978, s. 206.

97 Abdiilmelik b. Muhammed Ibrahim Harkdsi, Kitdbu Tehzibi’l-Esrdr, (haz. Bessaim Muhammed
Bar(d), Editoriin Yazdig1 Giris Yazisi, Eb( Zabi, El-Mecma’u’s-Sekafi, 1999, s. 15.

% Abdiilvehhab b. Ali b. Abdi’l-Kafi es-Siibki, Tabakatu’s-Safi’iyyeti’l-Kiibra, (haz. Mahmid

Muhammed Tanahi-Abdiilfettih Muhammed Hulv{), C.3, Kahire, Daru Ihy4i’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, s.

179-180; Taberd, a.g.e., Editoriin Giris Yazisi, s. 3-4.

Sircant, a.g.e., T.N., Ingilizce Giris Yazisi, s. 26.

100 Eserde Sah Sucd’ Kirmani’nin ismi yirmi bir defa gegmektedir.
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ettigini sdylemek giictiir.!°" Bununla birlikte eser, merkezi cografyalarda yasanan
tasavvufun mabhiyetine, tasavvuf ehlinin aligkanlik ve adetlerine, kendi aralarindaki
tartisma konular1 ve meselelerine 151k tutmasi bakimindan en az digerleri kadar degerli
bir kaynaktir. S6z gelimi daha sonraki boliimlerde ayrintili olarak deginilecek olan
“kesb”'%? ve “nazar”!®® bablari, sifi toplumunun dahili problemlerinin bizzat kendi

ifadeleri vasitastyla okunabilecegi konulardan bazilaridir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’i ayricalikli kilan hususlardan biri de Hiicviri’nin
ifadesiyle yazarinin “gokca seyahat etmesi”dir. Nitekim Herevi’nin Tabakat’da, pek ¢ok
vakfi idare ettigini nakletmesi onun seyahat etmesine mani olacak maddi bir sikintisinin
olmadigin1 gostermektedir. Sircani bu vesileyle pek ¢cok memlekette sifiler ile bulusup
belki bazilarinin eserlerini gérmiis olmalidir. Boylece bir koleksiyon biriktirmis ve
eserini yazarken de bu birikimden yararlanmistir. Baz1 tasavvuf arastirmacilar ise
Sircani’nin eserde ‘“falan kimse bana g0yle dedi” gibi dogrudan ifadeler
kullanmamasindan hareketle, onun yalnizca yazili kaynaklardan istifade ettigi
goriisiindedirler.'” Ancak boyle biiyiik hacimli bir kitabin sadece yazili kaynaklar
kullanilarak telif edilmesi gii¢tiir. Bunun yani sira beslendigi eserlerde yer almayan pek
cok rivayeti nakletmesi de, Sircani’nin sozlii kaynaklarinin da bulunduguna delil tegkil
etmektedir. Dolayisiyla Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in, Sircani’nin hem yazil
kaynaklara olan hakimiyeti hem de seyahatleri vasitasiyla edindigi tasavvufl birikim

sayesinde ortaya ¢iktigini sdylemek daha isabetli bir goriistiir.!%

Sircani’nin eserinde stfi biyografilerini ele alirken yaptig: tasnif ise modern bir
ifadeyle “tasavvuf arastirmacisi”na yakisacak niteliktedir. Bu bdliimde Sircani toplam
79 stfiyi hayatlari siirdiirdiikleri bolgelere gore Hicaz, Irak, Sam, Misir, Iran, Horasan
ve Cebel olmak iizere toplam yedi baslik altinda, veciz 6vgii ifadeleri de kullanmak

suretiyle kisaca tanitmustir. Ik baslikta hayat hikdyelerine yer verdigi yedi isim ise daha

101 Sircani, a.g.e., T.N,, a.y.

102 Sircani, a.g.e., T.N., s. 100.

103 Sircani, a.g.e., T.N., s. 206.

104 Yaman, a.g.m., s. 277.

105 Nedim Tan, “Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani, Kitabii’l-Beyiz ve’s-Sevad min HasAisi Hikemi’l-
Ibad fi Na’ti’l-Miirid ve’l-Murad, tahk. Muhsin Pirmuhtar, Tahran: Miiessese-i Pejiihesi-yi Hikmet ve
Felsefe-i iran, 1390hs./20117, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, istanbul, S. 29, Y11 13,
2012, s. 261.
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ozeldir ve “Evtdd’m Ahad Olanlar” seklinde isimlendirilmistir.'% Sircani’nin bu
taksimati, genelde seyhleri tabakalar halinde siralayarak tanitan diger eserlerde gérmeye
aliskin olmadigimiz orijinal bir durumdur. Dolayisiyla bu da onu ve eserini tasavvuf

literatiiriinde farkl: kilan hususlardandir.

II. KAYNAKLARI

Tasavvufun ilmi ve kiiltiirel sahada o6rgiitlendigi donemi bir anlamda insd eden
miiellifler, siliphesiz seleflerinden miras kalan sozlii ve yazili literatiirden
beslenmiglerdir. Zaten onlarin asil gayreti, tasavvuf ¢evrelerinde s6zii gegen seyhlere ait
her ne varsa toplayip, yazili olarak ifade etmek olmustur. Bu anlamda, kronolojik olarak
daha eski donemde yazilmis eserler, sonrakiler icin birer kaynak durumuna gelmistir.
Sircani de eserini olustururken, kendinden onceki tasavvufi risdle ve eserlerden ilham
almigtir. Yalnizca yazili kaynaklarin degil, nesilden nesile aktarilagelen sozlii kiiltiiriin
de onun birikimine katki sagladig1 goriilmektedir. Yani Sircani gergek tasavvufu ortaya
koymaya calisirken, hem ilmi1 muhitte itibar edilen tasavvufi eserlere hem de sahsi
cabasi sonucu edindigi sozlii kaynaklara bagvurmustur. Bunun yanmi sira seyr i
siilikunda tattigr manevi hallerin de, kitabin1 hazirlarken kendisine kilavuzluk etmis

olmas1 muhakkaktir.

A. KITABU’L-LUMA’ FI’T-TASAVVUF

Ebl Nasr es-Serrac’in (6. 376/988) hayatinin son on yilinda kaleme almaya
basladig1'®’ Kitabii’l-Liima’ isimli eseri Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in en temel
kaynagidir. Sircani’nin kitabin1 yazarken pek cok konuda Serrdc’tan esinlendigi
rahatlikla sdylenebilir. Hatta bazi konu bagliklarini olustururken dogrudan el-Liima’y1
ornek almistir. Ayni sekilde eserin bazi yerlerinde Serrac’in kendi sozlerine yer
verirken, bazen de isim vermeden ondan alintilar yapmistir. Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad

ve Kitabii’l-Liima’ arasinda goriilen benzerlikler su sekilde 6zetlenebilir:

106 Sircéni, a.g.e., T.N., s. 215-223.
107 Bager, a.g.t., s. 8.
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Serrac eserinin mukaddimesinde, naklettigi stfi sozlerinin ¢ogunun isnadini
hazfettigini belirtmistir.'® Ayni sekilde Sircani’nin de eserin ¢ogunda isnadlara yer
vermedigi ve bunu mukaddimesinde dile getirdigi goriiliir.!%

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad ve Kitabii’l-Liima’ arasindaki ortak noktalardan ilki
benzer bélim bashklaridir. IIm-i Batin’in Ispati, Hil ve Makamlarm Ispati, Tasavvuf
Isminin Ispati, Stfi Mezhebinin Usili, Kerdmetin Ispati, Mucize ve Keramet
Arasindaki Fark, Semanin ispati, Giizel Ses, Vecd ve Vacidin Ozellikleri gibi bablar,
Liima’daki basgliklar ve igeriklerinden esinlenerek olusturulmus gibi goziikmektedir.
Bunun yani sira yine Sircani’nin fevbe, ziihd, yakin, sabir, giikiir, ihlds, tevekkiil,
muhabbet, riza gibi hal ve makamlar; fend-beka, cem-tefrika, tevhid, marifet gibi
tasavvufi 1stilahlar ve pek ¢cok 4dab bahsinde Liima’dan yaptig1 alintilarin sayis1 oldukga
fazladir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in dordiincii babi, hem baglik hem de igerik
bakiminan Liima’daki bir boliim ile neredeyse ayni gibidir. Liima’da s6z konusu boliim
“Ilimlerin Aciklanmasi, Havas i{lminin Anlagilmasi Zor Kisminin izahi ve Bunun
Delillendirmesi” ismini tasirken, Sircdnl bu boliime “Tasavvufun Anlasilmasi Zor
Konularinin Beyan1” basligin1 vermistir. Sircani burada yaklasik iki sayfa boyunca,
Serrac’in konuyla ilgili yorumlarinin neredeyse hepsini alintilamistir. Alintida Serrac,
tasavvufun diger ser’i ilimlere olan iistiinliigiinii Mlisa ve Hizir kissasindan yola ¢ikarak
temellendirir. Hz. Misa peygamberlik serefine nail olmus bir kimse; Hizir ise niibiivvet,
risdlet ve kelimullah olma konularinda asla onun derecesine ulasamamis bir kuldur.
Ancak yine de Hz. Maisa, i/m-i lediin sahibi olmasindan dolay1 Hizir’a tabi olmayi talep
etmistir.'°

Sircani’nin yaptig1 almtinin ikinci kisminda Serrac, “Benim bildiklerimi
bilseydiniz, az giiler ¢ok aglardiniz”!'! hadis-i serifine isnad ile, Hz. Peygamber’in
halka izhar etmedigi birtakim bilgilere de sahip olduguna isaret eder. Dolayisiyla zahir
ulemanin her seyi bildigini iddia edip, tasavvufu red yoluna gitmesinin ne kadar yanls

oldugunu da ortaya koyar.'!?

108
109
1
1
1

Serrac, a.g.e., s. 20.

Sircani, a.g.e., T.N., s. 3-4.

Sircani, a.g.e., T.N., s. 29; Serrac, a.g.e., s. 455.

! Buhari, “Kiis0f”, 2; Miislim, “Salat”, 112.

2 Sircani, a.g.e., T.N., a.y.; Serrac, a.y.; Baser, a.g.t., s. 29.
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Alintinin son kisminda ise Serrac ser’i ilimlerin, tefsir ve hadisi ihtiva eden
rivayet ilmi; fikih ve ahkdmi anlatan dirdyet ilmi; bidat ehline karsi deliller ortaya
koyarak dini savunan kiyas ve nazar ilmi ve ilimlerin en yiicesi olup en genel anlamiyla
“Allah’a tam bir yonelisi” ifade eden tasavvuf ilmi seklinde dorde ayrildiginmi ifade
etmistir. Her ilmin alam1 ve konularmmi bu sekilde agikladiktan sonra Serrac, bu
ilimlerden herhangi biriyle alakali ihtilafa diisen kimsenin, o ilmin sahibine bagvurmasi
gerektigini ifade eder.!'® Boylelikle stfiler de, kendi alanlarini ilgilendiren konularda
yetki sahibi kilinmis ve ulema arasindaki yerleri tespit edilmistir. Sircani, Serrac’tan
yaptig1 uzun alintidan sonra kaynagini belirtmedigi bir rivayeti daha aktararak konuyu
tamamlamistir. Rivayete gore Hz. Miisa’ya en bilgin insanin kim oldugu soruldugunda
kendisini sOylemis; bu ylizden de Hizir’a tabi olarak bir yolculuga ¢ikmasi
emrolunmustur.''* Sircani, lediin ilmi yani tasavvufun ayricalikli ve segkin konumuna
isaret eden bu rivayeti boliimiin sonuna alarak, Serrdc’in konuyla ilgili yorumlarini
desteklemistir.

“Tasavvuf Isminin Ispati” konusunun ilk béliimii de el-Liima’dan alintilarla
olusturulmustur. Sircani burada yine Serrac’in, sifi isminin neden sahdbe doneminde
kullanilmadig elestirilerine verdigi yaniti nakleder. Serrac’a gore “Hz. Peygamber’in
ashabi, O’nun sohbeti gibi yiice bir serefe nail olmak suretiyle zaten en degerli isimle
isimlendirilmislerdir. Dolayisiyla onlarin stfi lakabina ihtiyaglari yoktur.” Sircani bu
alintidan sonra yine el-Liima’daki rivayetlere yer vermistir ki bunlarin hepsi, sifi
isminin sonradan tiiremedigi, aksine Islam’dan 6nce bile bilinen bir kelime oldugunu
ifade etmektedir.''> Eserin bu boliimiinde yapmis oldugu nakillerden hareketle
Sircani’nin, sGfi ve tasavvuf kelimelerinin kokeni hakkinda Serrac ile aym gorisii
paylastigini séylemek miimkiin olabilir. Ona gore de bu kelimeler sonradan uydurulmus
degil, cok Onceden beri kullanilagelen isimlerdir. Stfilerin neden bu isimle anildiklari
bahsinde ise Sircani Serridc’tan ayrilmaktadir. Yine kelimenin kokenine dair farkh
rivayetleri siralamigsa da, boliimiin sonunda yer verdigi siir muhtemelen sahsi fikrini
yansitmaktadir. Siirde, insanlarin sfi kelimesinin “sGf” yani “yiin” kokiinden geldigini

sandig1; ancak aslinda bu ismi, nefsini arindiran/saflastiran kisinin hak ettigi dile

113 Sircani, a.g.e., T.N,, a.y.; Serric, a.y.
114 Sircani, a.g.e., T.N,, a.y.
115 Sircani, a.g.e., T.N., s. 32; Serrac, a.g.c., s. 42.
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getirilmistir. Dolayisiyla Sircani’nin koken tartismasinda Serrac’tan farli olarak, “saf”
kokiinii tercih edenlerin yaninda yer aldigi sdylenebilir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in otuz besinci baglig1 olan “Tasavvufun UsGli”, el-
Liima’da “Meseleler” basliginda islenen konulardan “Us@il Meselesi” ile ismen ve igerik
agisindan biiyiik dlgiide aynidir.!'® Yine Sircani’nin sema konusuna ayirdig1 bes ayri
bab basligi, el-Liima’nin farkli yerlerinden alintilarin bulundugu boliimler seklindedir.
Sema konusu el-Liima’da on iki farkli baslik altinda ele alinmistir. Sircani de kendi
eserinde Serrac’tan esinlenerek konuyu alti ayr bashk seklinde sunmustur.'!”

Sircani’nin eserinde “Batin {lminin Ispat1” bashgi, el-Liima’da yer alan “Ilm-i
Batinin Ispat1 ve Sthhatinin Delillendirilmesi” bashig1 ile biiyiik oranda aynidir. Sircani
bu boliimde her ayetin zdhir, bdtin, had ve matla’ olmak ftizere dort vechesi
bulundugunu bildiren hadis-i serif!'® ve yine Hz. Ali’nin aym1 meyandaki soziinii
aktardiktan sonra, direkt olarak Serrdc’in yorumlarina yer vermistir. Bu alintida Serrac,
zahir ve batm ilimlerinin kapsamindaki hususlar1 ayrintili olarak agiklamaktadir.!"”
[limleri kendi alanlarma gére iki grupta ele alarak tasavvufa bir mesruiyet zemini agan
Serrac’in yorumlari, Sircani’de de goriildiigii gibi sonraki eserlere de kaynaklik etmistir.
Bu durum sifiler arasinda tasavvufun alaniyla ilgili ortak bir kanaat olustugunu
gostermesi bakimindan 6nemli bir husustur.

“Hal ve Makamlarin Ispat1” bashigi da, el-Liima’dan alintilarin yapildigi bir
boliimdiir. Sircdnl hal ve makam tanimlarinda aktardigi sozlerin pek ¢ogunu el-
Liima’dan almistir. Bu boliimiin el-Liima’dakinden farki, Sircani’nin hal ve makamlara
dair uzunca bir hadisi de nakletmis olmasidir. Kaynagimi belirtmedigi bu hadiste
Cebrail, Hz. Peygamber’e gelerek Rabb’inin ona, bundan once hi¢ kimseye
bahsetmedigi bir hediye gonderdigini sOylemistir. Hz. Peygamber hediyenin ne
oldugunu sorunca, sirasiyla sabir, kanaat, ziihd, yakin, ihlas, tevekkiil ve sonuncu
mertebede rizdy1 zikretmis; ardindan bu kavramlarin agiklamasini yapmistir.'?° Sircani

bu hadisi eserine almig olsa da, kendi tasnifinin bir dayanagi olarak kullanmadigi

1
1

6 Sircani, a.g.e., T.N., s. 193; Serrac, a.g.e., 288.

7 Sircani, a.g.e., T.N., ss. 298-317; Serrac, a.g.e., ss. 338-374.

118 Ebii’l-Kasim Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, (haz. Hamdi Abdiilmecid es-Silef), 2.B., C.10, Kahire,
Mektebetii Ibni Teymiyye, s. 105.

Sircani, a.g.e., T.N., s. 225; Serrac, a.g.e., s. 43.

Seyh es-Sadiik, Meani’l-Ahbar, (haz. Ali Ekber el-Gifari), Kum, Miiessesetii’n-Nesri’l-islami, 1959,
s. 260; Sircani, a.g.e., T.N., s. 227.
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goriiliir. O hal ve makamlar1 Serrdc’in yaptig1 gibi belli bir boliimlendirmeye tabi
tutmadan, karisik olarak vermis ve herhangi bir derecelendirmeden de bahsetmemistir.

“Vecd ve Vacidlerin Sifatlar1” babi, el-Liima’da “Vecd Boliimii” altinda islenen
farkli bagliklardan alintilar yapilarak olusturulmus bir bdliim olarak karsimiza
cikmaktadir. Serrac kendi eserinde, Ebli Sa’id Ibnii’l-A’rabi’nin Kitabii’l-Vecd isimli
eserinden alintilar yaptigini ifade etse de Sircani bunu belirtmeden, ayni alintilardan
bazilarim1 eserine almustir. El-Liima’da vecd boliimii alti  baslik seklinde
olusturulmugstur. Ancak Sircani bu sekilde farkli bagliklara ayirmayip, topladig
rivayetleri tek bir baslik altinda serdetmistir.!?!

Eserin altmisinci babi olan “Kerametin Ispat1” bashgi, tasavvuf klasiklerinin
cogunda yer almasina ragmen, burada Sircani’nin ana kaynaginin yine el-Liima’ oldugu
goze ¢carpmaktadir. Bilhassa ana baslik altinda, “Mucize ve Kerdmet Arasindaki Fark”
alt bashigiyla agilan faslin igerigi, Serrdc’in konuya dair yorumlarinin bir Ozeti
niteligindedir. Burada Sircani Serrac’tan farkli olarak, mucize ve keramet konsunu tek
bir bab bashi igerisinde serdetmistir.'??

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in bazi boliimlerinde Serrac’in sahsi yorumlarinin da
diger sifi sozleriyle birlikte aktarildig1 goriiliir. Serrac’in ismi eserde toplam on dort kez
gecmekle birlikte'?* bunlarin birinde, aslinda nakledilen sdz ona ait degildir.'** Ug yerde
Serric’a ait olan ifadeler baskasina atfedilmis'®; dokuz kez de “denilmistir ki’ veya
“seyhlerden biri sdyle dedi” seklinde ismi zikredilmeden yorumu rivayet edilmistir.!?®

Kitabli’l-Lima’nin, Sircani’nin temel kaynaklarindan oldugunu gosteren
delillerden biri de, Serrac’in hal ve makamlar1 ele alirken kavramlar arasinda kurdugu
irtibati Sircani’nin de bab bagliklar1 arasinda kullanmasidir. O her bir bab bashigini
nihayete erdirirken, o boliimde ele aldig1 kavrami bir sonraki baglikla iligkilendirmistir.
Bu iliskiyi kurarken uzunca agiklamalardan ziyade kisa ifadelerle yetinmistir. S6z
gelimi iman ve mii’minin faziletini isledigi boliimiin sonunda, diinya hayatinin mii’min
katinda hicbir kiymeti olmadigin1 ve bu hayatin mahiyetini gergekten idrak eden

kimsenin ondan yiliz cevirip, tamamen Allah’a ydnelecegini belirtmistir. Bu kisa

1
1
1
1
1
1

1)

! Sircani, a.g.e., T.N., s. 318; Serric, a.g.¢., ss. 375-389.

Sircani, a.g.e., T.N., s. 290; Serrac, a.g.e., ss. 390-408.

3 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 28, 32, 41, 108, 131, 190, 223, 290, 293, 315, 350, 357.
Sircani, a.g.e., T.N., s. 307.

5> Sircani, a.g.e., T.N., s. 328, 338, 241.

¢ Sircani, a.g.e., T.N., s. 83, 224, 242, 255, 256, 268, 277, 287, 241.
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yorumuyla birlikte “Diinya Hayatinin Kiigiimsenmesi ve Diinya Ehlinin Gafleti”
boliimiine gegis yapmustir.'?” Eserin ¢ogu konusuna tatbik edilen bu tiir irtibatlar
Serrac’mn her bir hal ve makami, gerektirdigi diger hal veya makama baglayarak ele
almasimi animsatmaktadir. Serrac da tevbe makamimi vera’a, vera’1 ziithde, ziihd fakra,
fakr sabra, sabri tevekkiile, tevekkiilii de rizaya atfeder. Halleri ise birbirine baglh
olmak kaydiyla su sekilde siralar: Murakabe, kurb, muhabbet, havf, reca, sevk, iins,
itmi’nan, miisAhede ve yakin.!?

Sircani her ne kadar konular aras1 gegislerde Serrac’t 6rnek almis gibi goriinse
de, hal ve makamlari ele alis lislibu ondan farklidir. O hal ve makamlar1 Serrac gibi
miistakil bir boliim dahilinde degil de daginik olarak eserine almistir. Ayni sekilde hal
ve makamlara dair rivayetleri Serrac’in yaptigi gibi smiflandirmak yerine, kendi
eserindeki genel yapiya uygun sekilde, fasillara ayirmak suretiyle nakletmistir. Yine
Serrac’tan farkli olarak yalnizca Sircani’nin naklettigi bir rivayette ise Hz. Ali’nin
imanin sabir, yakin, adalet ve cihad olmak iizere dort temeli bulundugunu ifade edip,
her birini on makam iizere agikladigi bilgisi mevcuttur. Rivayetin devaminda Hz.
Ali’nin hal ve makamlar hakkinda konusan ilk kisi oldugu sdylenmistir. Ancak bu
kismin, rivayetin kendisine mi ait oldugu yoksa Sircani tarafindan mi1 eklendigi
konusunda net bir sey sdylemek miimkiin degildir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’da yer alan s0fi sozlerinin biylik ¢ogunlugu
Liima’dan alinmistir. Hemen her bdliimde Liima’dakiler ile benzer sdzler mevcuttur.
Burada bulunmayip yalnizca Risale ve Tehzibii’l-Esrar’da nakledilen pasajlar nisbeten
daha azdir. Dort eserde de mevcut ortak rivayetlerin kaynaginin ise, yazilis tarihi
bakimindan en eskileri olan Liima’ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Her haliikarda
Kitabli’l-Liima’, Sircani’nin hem eserin boliimlerini olustururken, hem de igeriklerini

hazirlarken istifade ettigi temel kaynaklardan biri ve belki en ¢ok etkilendigidir.

B. ET-TA’ARRUF LI MEZHEBI EHLI’T-TASAVVUF

Buharali mutasavvif Ebli Bekir Kelabazi’nin (6. 380/990), akaid bahislerinde
stfilerin ehl-i siinnet inanci {izerine oldugunu vurgulamak maksadiyla telif ettigi eseri
et-Ta’aruf, sonraki ylizyillarda tasavvufa dair yazilan kitaplara kaynaklik etmis 6nemli

bir kitaptir. Ayni sekilde Sircani’nin de kendi eserinde, gerek nakillerde bulunmak

127 Sircéni, a.g.e., T.N., s. 64.
128 Serrac, a.g.e., ss. 68-104; Sircani, a.g.e., T.N., Ingilizce Giris Yazisy, s. 15.
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gerekse bizzat Kelabazi’nin kendi ifadelerini kullanmak suretiyle et-Ta’arruf’tan
yararlandig1 goriilmektedir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’da Kelabazi ismi bir kez, “Eb0 Bekir Buhari
kitabinda sdyle demistir” seklinde, eserinden bir ifade nakledilerek gegmektedir.!”’
Nakledilen ifade iman bahsiyle alakalidir. Burada Kelabazi, Siilemi ve Ciineyd gibi
stifilerin, imanin artip eksilmesi hususundaki yorumlarindan bahsetmis; Sircani de bu
pasaji kendi eserine aynen aktarmustir. Sirasiyla tevhid, iman, kesb/kazang yolu ve
muhabbet konular1 olmak iizere dort yerde ise Kelabazi’nin sahsi yorumlar1 isim
verilmeden nakledilmistir. Kelabazi kitabinin “Iman Hakikatleri” boliimiinde bazi
stifilerin sdyle bir iman tanim getirdiklerinden bahseder: “Iman sinir1 olmayan bir
tevhid inanci, kesintisiz zikir, vasfedilemeyen bir hal ve vakti olmayan bir vecddir.”
Daha sonra ise buradaki iki ifadeyi serheder. Ona gore dervis, ylice hallerin hepsiyle
birden mevsuf oldugu i¢in yalnizca bir hale indirgenemez. Vakti olmayan vecd ifadesi
ise onun, her dem Hakk’1t miisahede etmesi demektir. Sircani Kelabazi’'nin naklettigi
ifadeyi, yine onun yorumuyla birlikte “Iman Bahsi ve Mii’minin Fazileti” babinda
aynen tekrarlamistir.'*® Kelabazi, eserinin siifilerin tevhid hakkindaki sézlerini aktardig
boliimiinde muvahhidin 6zelliklerini saymigtir. Muvahhidin alameti kalbinden her tiirlii
mesgalenin kovulmus olmasidir. Béylece sirr1 Hak katindan gelen ilhami almaya miisait
duruma gelmistir. Ayrica o kendi hakkindan mahctib olmus, hazzindan kovulmus ve
nasibi i¢inde bile nasibinden mahrum kalmistir. Yani muvahhid her anlamda Hakk’in
muhafazasi altindadir. Sircani, Kelabazi’nin bu yorumunu, kitabinin “Tevhid Bahsi ve
Muvahhidin Gaybeti” babinda 6zet bir sekilde aktarmistir.'*! Yine tasavvufta kazang
konusuna ayirdigi boliimde Keladbazi’nin bir ifadesini isim vermeden nakletmistir.
Kelabazi bu ifadesinde, Ciineyd ve ashdbinin mal kazanmayla ilgili siinnetlerini
aciklamigtir. Onlara gore kazang, yiice Allah’a yakinlagtiran diger islerle ayn1 amagla
yapilmalidir. Yani rizik temin etmek veya menfaat saglamak icin degil, ibadet suuru ile
kazan¢ pesinde olunmalidir. Diger mutasavviflar ise para kazanmanin tek basina
yasayan kisi i¢in, ibadet nev’inden degil miibah bir amel oldugunu iddia etmislerdir. Bu
kimse i¢in ¢alismak farz degildir ancak dinine veya tevekkiiliine zarar da vermez.

Bununla birlikte Hakk’in sorumlu tutugu vazifelerle mesgul olmak evladir. Sayet

129 Sircéni, a.g.e., T.N,, s. 61; Kelabazi, a.g.e., s. 89.
130 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 62; Kelabazi, a.g.e., s. 93.
31 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 49; Kelabazi, a.g.e., s. 153.
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Allah’a tevekkiil tam ise ¢alismay1 terk etmek daha elzemdir.'*? Kelabazi’nin muhabbet
kavramina dair bir s6ze getirdigi yorumun da yine Sircani tarafindan isim verilmeden
kullanildigr goriilmektedir. Kelabazi kitabinin muhabbetle ilgili kisminda biiyilik
stfilerden birinin su soziinii nakleder: “Muhabbet lezzettir. Ancak Hakk’in bundan
lezzet almasi diisliniilemez. Cilinkii hakikatin bulundugu yerde yalnizca dehset, hayret ve
fena hali vardir.” Kelabazi’nin yorumuna gore kulun Allah’a duydugu muhabbet,
kalbini kaplayan hiirmet hissidir. Bu hiirmeti baskasina gostermesi cdiz olmaz. Allah’in
kuluna olan sevgisi ise onu baska hicbir seyle mesgul olamayacak derecede kendi zatina
miibteld kilmasidir.!* Sircani bu ifadeleri “Muhabbet Bahsi ve Muhibbin Oviincii”
babinda aktarmistir. Ancak ifadelerin devaminda yer verdigi siir Kelabazi’ye ait
degildir. Yani bu bahiste, Keldbazi’nin eserinden de faydalanmak suretiyle kendi
tercihine gore bir pasaj hazirlamistir. Ayrica iman ve mii’minin fazileti, tevhid ve
muvahhidin gaybeti, kazan¢ yolu ve usilii, muhabbet, keramet, riih gibi meseleler ve
rizd, yakin, kurb ve tins gibi kavramlarda, yalnizca et-Ta’arruf’ta mevcut olan sifi
sozleri de Sircani tarafindan kullanilmistir. Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in muhtelif
yerlerine dagilmis olan alintilarin yani sira et-Ta’arruf isimli kaynagin, Sircani’nin siir
birikimine de katkida bulundugu dikkat c¢ekmektedir. Kelabazi’nin et-Ta’arruf’ta,
tasavvufl konu ve kavramlar1 Orneklemek {iizere naklettigi bir¢ok siiri, Sircani de
eserindeki konular1 6rneklemek iizere kullanmustir.'** Mesela Selvetii’l-Arifin’de gegen,
“Sayet savagsmayacaksan kilict ne yapacaksin? O kilict siisleyip satsan daha iyi degil
mi?” mealindeki siir Ta’arruf’ta da mevcuttur.'> Ancak daha 6nce de belirtildigi gibi
Sircani siiri, kendi yorumuyla zenginlestirerek okuyucuya sunmustur. Bazi siirleri ise

tasavvufi siirlere ayirdig1 miistakil bir béliim olan otuz altinci babta zikretmistir.'¢

C. SULEMI’NIN ESERLERI

Tarihu’s-Stufiyye ve Tabakatu’s-Sifiyye gibi iki temel tabakat kitabinin miiellifi
olan Ebli Abdurrahman Siilem1 (6. 412/1021), Sircani’nin eserine katkida bulunan safi
mielliflerden birisidir.  Kitabii’l-Beydz ve’s-Sevad incelendiginde Sircani’nin,

Siilemi’nin pek ¢ok farkli eserinden isifade ettigi goriilmektedir.

1
1
1
1
1

w

2 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 103; Kelabazi, a.g.e., s. 96-97.

3 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 280; Kelabazi, a.g.e., s. 128-129.

Sircani, a.g.e., T.N,, s. 17, 171, 266, 326, 327, 343; Kelabazi, a.g.e., s. 174, 164, 118, 139, 138, 170.
5> Kelabazi, a.g.e., s. 174-175.

¢ Sircani, a.g.e., T.N., s. 196, 198, 203; Kelabazi, a.g.e., s. 168, 142, 113.
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Siilemi’nin ismi eserde bes farkli yerde geger.'*” Isminin zikredildigi yerlerden
biri olan sema konusunda, Kitabii’s-Sema’dan izler bulmak miimkiindiir. Sircani burada
direkt olarak Siilemi’nin eserinden bir iktibasta bulunmus ve pasajin baginda Siilemi’nin
ismini zikretmistir.'*® Burada Siilemi semanin sthhatinin kisiye gore degistigini
vurgulamaktadir. Kimi dervigler semay1 eglence araci olarak goriirken kimileri, kalp
gozlerini acan bir ara¢ olarak kullanmislardir. Nasil ki giines bir ve tek oldugu halde
baz1 bitkileri yakiyor, bazilarina ise hayat veriyorsa sema da, tecriibbe eden kisinin
niyetine, i¢inde bulundugu hal ve vasfina bagl olarak degisebilmektedir. Dolayisiyla
sema etmeyi bilgisizce elestirmek dogru bir sey degildir. Siilemi’nin ismen bahsedildigi
konulardan digeri de fiitiivvettir. Sircani’nin naklettigi rivayette Siilemi, EbG Hafs en-
Neysabiri ile Ciineyd-i Bagdadi arasinda gecen bir olayr anlatir. EbG Hafs Irak’a
geldiginde Ciineyd ona belli bir dl¢iide ekmek, hurma ve et gondermistir. Ancak ne Ebl
Hafs ne de ashabi onlara dokunurlar. Bunun sebebini soranlara ise Ebl Hafs soyle cevap
verir: “Gonderdiklerini tartarak ve Olgerek gonderiyor demek! Horasan’a gelseydi de
fiitiivvetin ne oldugunu ona dgretseydik!”'* Fiitiivvet bahsinde bu kisa hikdye disinda
Siilemi’den nakledilen bir rivadyet mevcut degildir. Fiitiivvete dair miistakil bir eseri

olmasina ragmen Sircani’nin kendisinden faydalanmamis olmasi da ilgingtir.'*°

Stilemi ve eserinin kaynaklik ettigi diger konu Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in
ticiincii bashg1 olan “Iki [Imin Ittifak1 ve Aralarindaki Fark tir. Burada Sircani seriat ve
hakikate dair naklettigi sGfi sozleri ve hikayelerde, Siilemi’nin Kitabli Beyani’s-Seria
ve’l-Hakika’sindan olabildigince isifade etmistir. Bu eserden iktibas edilen sozlerden
bazilarinda Siilemi ilimleri rivayet ve dirayet ilmi olarak ikiye ayirmis; birinin fiillerle
digerininse hallerle mesgul oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in bir sozii yine
Stilemi’nin serhi ile birlikte aktarilmistir. Hadiste Hz. Peygamber ilmin, kalpte sabit
olan ve dile dokiilen olmak iizere iki ¢esidi oldugundan bahsetmistir.!*! Siilemiye gére
dile dokiilebilen ilim delil ilmiyken, kalpte sabit olana muhabbet ilmi denilmektedir.

Yine o seriat ilminin miicahede, hakikatinse hidayet ilmi oldugunu sdylemistir. Ancak

137 Sircani, a.g.e., T.N., s. 20, 31, 106, 184, 239.

138 Sircani, a.g.e., T.N., s. 299; Eb(i Abdurrahmén Siilemi, “Kitdbu’s-Sem4”, (haz. Ali Akla ‘Arsan),
Mecelletii 't-Tiirdsi’l- ‘Arabi, Sam, S. 19, Y1l 13, 1985, s. 80.

139 Sircani, a.g.e., T.N., s. 184.

140 Krs. Sircani, a.g.e., T.N., s. 182; Ebli Abdurrahman Siilemi, Kitdbu I-Fiitiivve, (haz. Thsan Ziinnin
Samiri-Muhammed Abdullah Kadehat), Amman, Daru’r-Razi, 2002.

41 Miinziri, a.g.e., s. 100.
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hidayetin hakikatine ulagmak i¢in 6nce miicahede ilmi ikmal edilmelidir. Sircani
eserinin bu kisminda Siilemi’yi ismen iki kez anmis ancak ¢ogu yerde, bizzat onun

ifadeleri olan sdzleri isim vermeden “biri dedi ki” seklinde boliime almistir.'*?

Ik tasavvufi tefsirlerden biri olan Hakaiku’t-Tefsir de, Sircani’nin ana
kaynaklarindandir. O eserinde genellikle, konulara giris yaparken ayet ve hadis-i serifler
kullanmistir. Ornek verdigi ayetlerin tasavvufi yorumlarmn neredeyse hepsi Hakaiku’t-
Tefsir’den iktibas edilmistir. Burada s6z konusu alintilarin hepsine yer vermek gerekli
gorlilmediginden, yalnizca mutasavviflarin isimleri ve iligkili ayet numaralari
verilecektir. Buna gore Ebd Bekir el-Vasiti’nin Taha suresi 14'4*, Ahzab suresi 8'*, Al-
i Imran stiresi 28 numarali ayetler'*; ibni Ata’min Al-i Imrén siresi 3'4¢ ve Kasas siresi
83'47 numarali ayetler; Cafer-i Sadik’in Bakara stresi 273'* numarali ayet; Ibni

t149

Hafif’in Tahrim sliresi 8 numarali aye ve Sehl Tiisteri’nin Naziat siresi 16

150 3yete yapmis oldugu yorumlar alintilanmustir. Bununla birlikte Siilemi’nin

numarali
isimsiz olarak verdigi yorumlarin bir kisminin da yine Sircani tarafindan kullanildig:
goriilmektedir. Tkinci olarak Sircani eserin sonunda “Meseleler Babi’nda, “Sonra (pusu
kurup) onlara énlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve sen

onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin'!

medélindeki ayet yorumunu
hususi olarak ele almistir. Bu ayeti, Amr b. Osman Mekki’nin yorumuyla birlikte
paylasmis ve onun yorumunu da yine Siilemi’nin tefsirinden almistir.!> Yukaridaki
eserlerin yaninda, Sircani’nin kitabinda kullandig1 siirlerde de, yine Siillemi’nin

Kitabii’l-Emsal ve’l-Istishadat isimli eserinden alintilarda bulundugu tespit edilmistir.'>?

142 Sircani, a.g.e., T.N., s. 20; Ebi Abdurrahman Siilemi, Kitdbu Beydni’s-Seria ve’l-Hakika, (haz.
Muhammed Sirf), Kum, Merkez-i Nesr-i Danigkahi, 1991-1994, ss. 385-405.

Sircani, a.g.e., T.N., s. 136; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, (haz. Seyyid Imran), C. 1, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 437.

144 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 258; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C. 2, s. 142.

45 Sircand, a.g.e., T.N,, s. 296; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C. 1, s. 94.

146 Sircant, a.g.e., T.N,, s. 10; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C. 1, s. 123.

47 Sircant, a.g.e., T.N,, s. 155; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C.2, s. 111.

148 Gircani, a.g.e., T.N., s. 105; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C.1, s. 81.

149 Gircani, a.g.e., T.N,, s. 75; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C. 2, s. 337.

150 Sircani, a.g.e., T.N., s. 125; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C. 2, s. 370.

51 el-A’raf, 7/17.

152 Sircéni, a.g.e., T.N., s. 354; Siilemi, Hakaiku’t-Tefsir, C. 1, s. 222.

153 Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisy, s. 35.

143
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D. TEHZIBU’L-ESRAR, RISALETU’L-KUSEYRIYYE VE SELVETU’L-
ARIFIN

Abdiilkerim Harktsi’nin (6. 407/1016) Tehzibii’l-Esrar’i, Abdiilkerim
Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risale’si ve Ebl Halef et-Taberi’nin (6. 470/1077)
Selvetii’l-Arifin isimli eserleri, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad ile benzer sifi sozleri,
hikaye, menkibe ve siirleri ihtiva eden 6nemli kaynaklardir. Bu miiellifler arasinda en
erken vefat eden Hark(si’dir. Kuseyri, Taberi ve Sircani ise hemen hemen aym
donemlerde yasamislardir. Dolayisiyla Tehzibii’l-Esrar, Sircani’nin eserine kaynaklik

etmis olmasi bakimindan digerlerinden bir adim dndedir.

Tehzibii’l-Esrar fi Adabu’s-Sifiyye isimli kitabin bab basliklar incelendiginde
Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in basliklar ile biiyiik 6l¢iide benzerlik oldugu goriiliir. Her
iki eserin de temel kaynagi el-Liima’ oldugu i¢in bu zaten beklenen bir durumdur.
Tasavvufun mahiyeti, diinva hayati, sifilerin vasiyetleri, tefekkiir, ubudiyet ve dadab
bahisleri bu konular arasindadir. Tehzibii’l-Esrar’t Sircani’nin eserinden farkli kilan
husus ise abdest, namaz, hac, orug, zekat, gece namazi ve Kurdn’t Kerim okuma gibi
ibadetleri miistakil basliklar halinde ele almis olmasidir. Bu anlamda Tehzibii’l-Esrar
tipk1 EbG Talib el-Mekki’nin Ktii’l-Kulib eseri gibi, stfilerin ibadet hayatina dair

basvurulabilecek temel kaynaklar arasindadir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in tevbe, verd, ziihd, havf-recd, tevekkiil, murakabe,
ihlas, sidk ve riza basliklarinda, Sircani’nin diger kaynaklarinda bulunmayip yalnizca
Tehzib’te rastlanan rivayetlerin bulunmasi, bu eserin istifade edilen kaynaklar arasinda
oldugunu akla getirmektedir. Bununla birlikte 6zellikle vasiyetler, sifi siirleri ve firdset
gibi konu basliklarinda, benzer anlamlar tasiyan rivayetlerin biiyiik kismi1 ya birbirinden
farklr isimlere atfedilmis ve yahut farkli ifadelerle sunulmustur. Yamali hirka giymek,
kazang elde etmek, ag¢lik ve yemek gibi adab bahislerinde ise ortak sdzler mevcuttur;
ancak bunlarin da ana kaynagi Serrdc’tir. Bu nedenle Tehzibii’l-Esrar’in, Sircani’nin

birinci derece kaynaklarindan biri oldugunu sdylemek giigtiir.
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Tehzibii’l-Esrar sahibi Hark(si’nin de talebesi'®* ve Sircani ile aym donemde
yasamis olan Kuseyri’nin ismi Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’da hi¢ gegmemektedir.
Kitabli’l-Beyaz ve’s-Sevad ve Risdle arasinda da tevbe, verd, ziihd, fakr, ubiidiyet,
takva, sabiwr, havf-reca, sidk, siikiir, irdde, firaset ve hiirriyet gibi benzer bab basliklari
ve ortak rivayetler bulunmaktadir. Ancak yalnizca bu benzer konulardan yola ¢ikarak,
Sircani’nin Risale’den esinlendigini sdylemek yanlistir. Bununla birlikte geng
oglanlarla vakit gecirmek, fiitiivvet ve istikamet gibi, klasik kaynaklarda nadir rastlanan
konular da vardir. Ne var ki bu konular da, ortak paydalardan yoksundur. Nasrullah
Piircevadi, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in Tahran nesrine yazdigi Ingilizce giris
yazisinda Kuseyri’nin, kendi eserinde bolca nakilde bulundugu hocasi Eb Ali Dekkak
isminin Sircani tarafinda hi¢ kullanilmamis olduguna dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla ona
gore Risale, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in kaynaklarindan biri degildir.!>> Gergekten de
Ebi Ali Dekkadk ismi eserde hi¢ gecmemektedir. Ancak Sircani, eserinin altmis
dordiincii bab1 olan “Semanin Edebi ve Mahiyeti’nde, Kuseyri’nin Risale’de hocasi
Dekkak’tan rivayet ettigi bir sozii nakletmistir.!>® Yine eserde kaynaklar arasindan
sadece Risale’de gegen pasajlarin aktarilmis olmasi, Sircani’nin Risdle’yi gormiis
olabilecegine isaret etmektedir. Ancak yine de Tehzibii’l-Esrar gibi Risdle’nin de

kaynaklig1 hususunda yeterli derecede delil bulunmamaktadir.

Sufi tabakat kitaplarinda ismi hi¢ gegmeyen ancak tasavvufa dair 6nemli bir
antolojik eserin sahibi olan Ebl Halef Taberi de, Sircani ile ayn: asra taniklik etmis bir
mielliftir. Kendisinin fikih ilminde derinlikli ve meshir bir alim olmasi, kaleme aldig1
eserin 6nemini bir kat daha arttirmaktadir. Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin ile
Sircani’nin eseri karsilastirmali olarak incelendiginde hemen hemen aymi konu
basliklarinin yer aldigi goriliir. Kitabli’l-Beyaz ve’s-Sevad’da “Bela Bahsi ve Bela
Ehlinin Durumu” bashig: ile Selvetii’l-Arifin’de “Bela ve Fitnenin Manas: ile Bela
Ehlinin Makamlar1” konulari, klasik tasavvuf eserlerde yer almayan orijinal konulardir.
Yine irade ve miirid kavramlarina ayrilan boliimlerde her iki eserde ortak olan rivayetler
bulunmaktadir. Bunun yaninda Selvetii’l-Arifin’deki diinyanin vasiflari, comertlik,

ubudiyet, hiirriyet haya, fakr-fakir ve seriat-hakikat bahislerinin anlatildig1 basliklar,

134 Semseddin ez-Zehebi, Siyerii A’lami’'n-Niibeld, (haz. Suayb el-Arnavit), C.17, 11.B., Beyrut,
Miiessesetii’r-Riséle, 1996, s. 256.

155 Sircani, a.g.e., T.N., Ingilizce Giris Yazis1, s. 14.

156 Sircani, a.g.e., T.N., s. 304; Kuseyri, a.g.e., s. 558.
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Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’daki boliimlerin isimleri ile benzerlik arzetmektedir. Ancak
iki eserde bu konularla ilgili ortak rivayetlere rastlanmamaktadir. Kitabii’l-Beyaz ve’s-
Sevad ve Selvetii’l-Arifin isimli eserlerin konular1 arasindaki benzerlikte, hangi
miellifin digerinden yararlandigin1 veya etkilendigini kestirebilmek zordur. Yine de
Sircani’nin, Taberi’nin eserini goriip kaynaklari arasina katmis olabilecegi ihtimal

dahilindedir.

E. DIGER ESERLER

Daha Onceki boliimlerde deginildigi gibi Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in sozlii
kaynaklarmin da bulundugu aciktir. Bunun yami sira giliniimiize ulagmayan ve
dolayisiyla katkilar1 tam olarak tespit edilemeyen birkag eserin de yine Sircani
tarafindan kullanilmis oldugu anlagilmaktadir. Sircani’nin eserde bazi sifilerden ¢okca
alintilar yapmis olmasi veya bazilarinin da dogrudan eserlerini zikretmesi bu sonuca

gotiirmektedir.

Eserde yirmi sozii nakledilen EbQ Sa’id ibnii’l-Arabi (8. 341/952) ve onun
glinlimiize ulasmayan eseri Tabakatu’n-Niissak ile yine on yedi kez atif yapilan Ca’fer
el-Huldi ve bugiin kayip olan eseri Hikdyatu’l-Mesayih, Sircani tarafindan kullanilmis
olabilir.!’” Ozellikle Ca’fer Huldi’nin, Sircini’nin miirsidi Seyh Amm{’nun miiridi
olmas1 onun bu eseri gormiis olabilecegi diisiincesini uyandirmaktadir.!>® Yine Eba
Sa’id ibnii’l-A’rabi’ye ait Kitabii’l-Vecd de, Sircani’nin eserinin altmis sekizinci babi
olan “Vecd Bahsi ve Vacidlerin Sifat’” basliginda istifade ettigi kaynaklardan biri
olabilir. Buraya iktibas edilen pasajda Ibnii’l-Arabi, vecdi yalnizca kelimelerin kifayet
ettigi kadar anlatabilecegini, sonrasina yalniz isaret etmenin miimkiin oldugunu
sOylemistir. Yaptig1 vecd tarifinde, ilk asama hicabin kalkmasi yani nefsin bertaraf
edilmesidir. Pek ¢ok asamadan gecen miirld nihayetinde fena haline ulasir ve Hakk’a
vasil olur." Bu ifadeler Serrdc’m Kitabii’l-Vecd’ten yaptigim sdyledigi ahintilarda
mevcut degildir. Dolayistyla Sircani ya bizzat Ibnii’l-A’rabi’nin eserini gérmiistiir ya da

yine baska bir kaynak vasitasiyla igerigine ulagmistir.

157 Sircéni, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisy, s. 34.
158 Sircani, a.g.e., LN, a.y.
159 Sircani, a.g.e., T. N., s. 318.

51



Sircani’nin kitabindan bahsettigi miielliflerden biri Omer b. Abdullah’tir.
“Yemek Adabi” basliginda Sircani, bu zatin eserinden iktibas ettigi bir rivayete yer
verir. Hikdyeye gore Hz. Isa bir seferinde altmis giin boyunca, hicbir sey yemeyip
icmeden ibadet ve zikirle mesgul olmustu. Bir giin gayr-1 ihtiyarl aklindan ekmek gecti.
O anda Rabb’ine olan miinacat: da kesildi. Bunun iizerine aglamaya baglad1 ve birden
oniinde bir seyh beliriverdi. Hz. Isa bu zattan, miinacata ve niyaza tekrar donebilmesi
icin Allah’a dua etmesini istedi. Seyh ise soyle karsilik verdi: “Ya Rabbi, eger seni
tanidigim/bildigim giinden beri aklimdan bir par¢a ekmek bile gectiyse, bagislama
beni!”'® Sircani naklettigi bu hikdyenin Omer b. Abdullah’in kitabinda gegtigini ifade
etmistir. Ancak kitabin ismini ve giiniimiize ulasip ulagsmadigini tespit etmek zordur.
Diger sifi ise, tevhid konusuna dair adin1 bilmedigimiz bir kitab1 olan Ebli Abdullah
Ibni Hafif’tir. “Tevhid ve Muvahhidin Gaybeti” babinda Sircani, kendisine ait bir
ifadeyi nakledip bunun, ibni Hafif’in tevhid ehlini anlattigi kitabinda gectigini

161

belirtmistir.'®' Yine sema meselesine dair basliklarda Ibni Hafif’ten alintilanan uzun

pasajlar mevcuttur. ibni Hafif burada “Biz daglara ve kuslara onunla (David a.s.)

beraber tesbih etmelerini emrettik %’

mealindeki ayeti tefsir eder. Kuslarin ve daglarin
Hz. David’a eslik etmeleri onun giizel ve nagmeli sesine isaret etmektedir. Giizel
nagmeler insan ruhunda hos bir etki yaratir ve ne akilla ne de delille ulasilabilecek yiice
bir marifeti bildirir. “Haram Olan Semaya Dair” baslikli bolimde yer verilen diger
alintida, Ibni Hafif semanin sihhatine dair bazi sartlardan bahsetmistir. Kur’an’in
bildirdigi ve Peygamber’in haber verdigine muariz hareket etmek, sema i¢in ¢izilen
sinir1 asmak demektir. Semada Allah’in izin vermedigi bir durum s6z konusu olursa,
sema yapan Kisi isledigi kabahate gore kiifiir, ilhad ve fisk dairesine girer.!> Sema

konularina dair bu pasajlarin da Ibni Hafif’in giiniimiize ulasmamus olan eseri Kitabii’l-

Fedail ve Cami’u’d-Da’avati ve’l-Ezkar’dan iktibas edildigi diisiiniilmektedir.'**

III. ETKILERI

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad Onceki boliimde ayrintili olarak agiklandigi gibi,

kendinden onceki tasavvufi literatiirden beslenmistir. Bunun yaninda sonraki dénemde

1
1
1
1
1
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1

Sircani, a.g.e., T.N., s. 130.

Sircani, a.g.e., T.N., s. 51.

2 es-Sebe, 34/10.

3 Sircéani, a.g.e., T.N., s. 301, 310, 311.

Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazisi, s. 36.
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yazilmis olan pek cok klasikte de esere ait izler bulundugu tespit edilmistir.!®> Kimi
yazarlar Sircani’nin kitabin1 gérmiis, okumus ve ondan baz1 iktibaslarda
bulunmuslardir. Bazilar1 ise Sircani’nin ustl ve iislibundan esinlenerek bunu kendi

telifatina yansitmustir.

A. SERH-I SATHIYYAT

Cezbeli bir mutasavvif oldugu icin Sattah-1 Fars veya Seyh-i Sattah olarak anilan
Razbihan el-Bakli’ye (6. 606/1209) ait olan bu eser, ilk donem sifilerinin sathiyelerini
yorumlamak amaciyla kaleme almmustir.'®® Bakli eserinde énce Kur’dn’daki bazi
miitesabih ayetleri yorumlamis, daha sonra yine tasavvufta hadis olarak kabul edilen
sozler ile sahabe ve tabilina ait bir takim ifadeler iizerinde durmustur. ilk dénem
mutasavviflarindan Bayezid-i Bistami, Eb Bekr es-Sibli, Ebii’l-Hiiseyn en-Nri, $ah
Siica el-Kirmani gibi pek ¢ok ismin sathiye tiiriinden sozlerini serhetmistir. Ayrica eseri,
Hallac-1 Mansir’a ait olan Kitabii’t-Tavasin adli risalenin tam bir serhini de ihtiva

etmektedir.

Bakli’nin eserinde, “Seyhlerin Isimleri ve Bazi Vasiflar” baslhkli boliimde
Sircani’nin iislibundan izler mevcuttur. $Soyle ki Sircani, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in
tabakat kisminda stfileri tanitirken, isimlerini sdylemeden Once ¢esitli siirsel ifadelere
basvurmustur. Bakli Serh-i Sathiyyat’ta seyhlerin anlatildigi boélimde, bu ifadelerin
aynisini veya benzerlerini kullanmistir. Sah Siica el-Kirmani i¢in hikmet hazinesi ve
tasavvuf ehlince Oviilen bir zat, ayn1 zamanda zamaninin muhakkiklerinden biri oldugu;
ayrica pek ¢ok kerametinin bulundugu ifade edilmistir.'” Amr b. Osman el-Mekki
icinse tasavvuf mezhebinin riikknii ve mutasavviflarin goren gozii seklinde bir vecize
kullanilmis; kissa anlatma konusunda hos bir iislibu oldugundan bahsedilmistir.'¢®
Ebii’l-Hiiseyn en-Nuri’nin, kalplerin dayanagi ve tasavvuf ehlinin kilici oldugu
sOylenmistir. Ayrica yasadigi donemin ihlash sfilerinden biri oldugu ve her zaman

hakk: soyledigi dile getirilmistir.'® Ciineyd-i Bagdadi’nin ise her ilimde kendisine

1

=y

5 Sircani, a.g.e., TN, s. 216.

166 Siileyman Uludag, “Serh-i Sathiyyat”, DI4, C. 38, Istanbul, 2010, s. 568.

167 Sircani, a.g.e., T.N., s. 216; Riizbihan Bakli, Serh-i Sathiyyat, (haz. Henry Corbin), Tahran, intisarat-1
Tahtird, 1981, s. 35.

8 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 216; Bakli, a.g.c., s. 36.

% Sircani, a.g.e., T.N., s. 218; Bakli, a.y.
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miiracaat edilebilen bir zit oldugu ifade edilmistir.!”® Halldc-1 Manstr hakkinda
kullanilan “(tasavvufun) davasi i¢in dldiiriilen ve manasi ugruna can veren” ifadeleri her
iki eserde de aymdir.'”! Ebli Abdullah es-Sabihi’den, ilmin kandili ve naif sdzlii bir zat
olarak bahsedilmis; otuz sene boyunca ayni yerde ikdmet ettigi bilgisi verilmistir.'”> Son
olarak Ebii’l-Ké&sim en-Nasrabazi i¢in iki ilim (seriat ve hakikat) sahibi ve her iki ilmin

sahiplerince makbul bir kimse seklinde bir ifade kullamldig1 goriilmektedir.!”

Yukaridaki orneklerden de anlasildigi lizere Razbihan Bakli, mutasavviflarin
imamlarmi kisaca tanittigi boliimde Sircani ile ayni veya benzer bir {islipla hareket
etmistir. Bu durum onun, Sircani’nin eserini gormiis ve belki ondan ilham almig

oldugunu diistindiirmektedir.

B. FUTUHAT-I MEKKIYYE

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (5. 638/1240) kendisine Mekke’de gelen ilhamlarla
olusturdugu eseri olan Fiitihat-1 Mekkiyye, onun tasavvufi goriislerini en genis olarak
izah ettigi eseridir.!”* Arapca olarak kaleme aldig1 bu eserin, Kitabii’l-Beyaz ve’s-
Sevad’dan bahseden kaynaklardan birisi oldugu tespit edilmistir.!”> Ibnii’l-Arabi,
“Kerem Hazinelerinin Anahtarlar1” basligin1 verdigi babta “el-Beyaz ve’s-Sevad” isimli

3

bir kitabi su ifadelerle zikretmistir: “...Ayn1 sekilde el-Beyaz ve’s-Sevad’in sahibi de
eserinde, stfilerden birinin soyle dedigini aktarmustir: Arifin yiizii, bu diinyada da
ahirette de siyahtir.”!’® Ancak iktibas edilen bu bilgi, eserin tahkik edilen niishalarinda
mevcut degildir. Bu durumda Ibnii’l-Arabi’nin ayn1 isimli baska bir eserden s6z etmis

veya bilgiyi hafizasindan aktarmis oldugu diisiiniilebilir.

Ibnii’l-Arabi eserinin yine ayn1 bliimiinde, beyaz ve siyah ilmi olarak nitelenen
bir ilim tiiriinden bahsetmistir. Sonrasinda, tasavvuf tarikine mensup birinin “el-Beyaz
ve’s-Sevad” isimli bir kitabi oldugu bilgisini vermis;!”’ yalmzca bunu sdylemekle

yetinerek konuyu ge¢mistir. Sircani’nin ismini zikretmemis olmasi, yine kitabin bagka

170
171
1
1

Sircani, a.g.e., T.N., a.y.; Bakli, a.y.

Sircani, a.g.e., T.N., a.y.; Bakli, a.g.e., s. 44.

Sircani, a.g.e., T.N,, s. 219; Bakli, a.g.e., s. 39.

3 Sircani, a.g.e., T.N., s. 223; Bakli, a.g.e. s. 40.

174 Tek, a.g.e., s. 249; Mahmud Erol Kilig, “Fiitiihat-1 Mekkiyye”, DI4, C. 13, Istanbul, 1996, s. 255.
175 Sircani, a.g.e., T.N., Editériin Giris Yazisy, s. 39..

176 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, Beyrut, Dar Sadir, t.y., s. 372

177 [bnii’l-Arabi, a.g.e., s. S11.

=N =
N

—

54



birine ait olmasi ihtimalini akla getirmektedir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi, yukarida
verilen sozii naklettigi yerde, once Kuseyri’nin er-Risale’sinden bir 6rnek gostermistir.
Iki miiellifin de ayn1 dénemde yasadig1 diisiiniildiigiinde Ibnii’l-Arabi’nin, Sircani’nin
eserini de gdrmiis olmasi imkan dahilinde gdéziikmektedir. Yine de bu goriise ihtiyatla

yaklagilmasi daha uygun olacaktir.

C. TUHFETU’L-EBRAR

Hicri yedinci yiizyilda Iran’da Siiligin yayginlasmasini saglayan en &nemli
eserlerden biri olan Tuhfeti’l-Ebrar fi Menakibi’l-Eimmeti’l-Ethar isimli eser,
Imadiiddin et-Taberi’ye aittir.!”® Imadii’l-islam diye de anilan miiellif, Si4 mezhebinin
Imamiyye koluna mensuptur. imametin ispat1 iizerine yazdig1 eserinde on iki imamu
tanitmis; ayrica takiyye, gaybet, ii¢ halifenin durumu gibi Siiligin pek ¢ok meselesine de

aciklik getirmistir.

Imadiiddin et-Taberi, Hz. Omer hakkindaki bazi hadisleri ve tarihi gercekleri
verdigi boliimde, Sircani’nin eserinden bir alintida bulunmustur. Bu alintida Hz.
Omer’in Huzeyfetii’l-Yeman’a, kendisinin miinafiklar arasinda olup olmadigini sormasi
hikaye edilmektedir. Huzeyfe bu soruyu “Hz. Peygamber’in bana emanet ettigi sirr1 ifsa
edemem” diyerek cevaplamistir.!” Taberi bu hadisin, seyhlerin tamditildig1 ve ehl-i
siinnete ait bir kitap olan Beyaz ve Sevad’da gectigini bildirmistir.'®® Ancak Kitabii’l-
Beyaz ve’s-Sevad’in tahkikli nesrinde s6z konusu hadisin yalnizca ilk kismi, yani Hz.
Omer’in sorusu mevcuttur. Bu durumda Taberd, hadisin devamini kendisi tamamlamis

olmalidir.

Gortiildigi tizere Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, vefatindan {i¢ yiiz y1l sonra bile en
azindan Iran cografyasinda hala tedaviildedir ve kaynak olarak kullanilmaktadir.
Nitekim hicri yedinci yiizyilda yasamis olan Taberi, eseri degerli bularak kaynaklari

arasina katmuistir.

178 Imadiiddin Taberi, Tuhfetii’l-Ebrdar fi Mendkibi’l-Eimmeti’l-Ethar, Cevirenin Giris Yazisi, (gev.
Abdiirrahim Miibarek), Meshed, Mecmai’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 2007, s. 5.

179 Tbn Ebi Seybe, Kitdabii'l-Musannef fi’'l-Ehddis ve’l-Asar, C. 7, (haz. Kemal Yusuf el-Hat), Riyad,
Mektebetii’r-Riisd, 1989, s. 481.

180 Taberi, a.g.e., s. 280.
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D. FUTUVVETNAME-i SULTANI

[ranli alim Molla Hiiseyn Vaiz Sebzevari (6. 1504) tarafindan telif edilen
Fiitlivvetname-i Sultini, fiitiivvet yolunu, usll ve kaidelerini, adabini, sed ve bey’at
usdliinii, tag, hirka, seyh, miirid gibi kavramlar1 beyan eden bir eserdir.!8! Hiiseyn Vaiz
farsga kaleme aldig1 eserinde pek ¢ok kaynaktan istifade etmistir ki, Sircani’nin eseri de

bunlar arasindadir.

Sircani “Elbiseyi Kisaltma ve Yamali Hirka Giyme” bahsinde Hz. Enes’ten
gelen bir haber aktarmistir. Haberde Hz. Peygamber’in en sevdigi rengin yesil oldugu
ifade edilmistir.'®> Hiiseyin Vaiz bu bilgiyi, fiitiivvet teskilatinda giyilen hirkanin
rengini beyan ettigi dordiincii boliime almis ve burada iktibas ettigi haberin, Sircani’nin

risalesinde gectigini belirtmistir.'®3

Fiitiivvetname-i Sultani’de Sircani’nin isminin zikredildigi ikinci yer, fltiivvet
anlayisinda seyhlik mertebesinin ifadesi olan hirkanin yiin olmasiyla ilgili konudur. Bu
konuda Hiiseyin Vaiz, yine Sircani’nin risilesinde nakledildigini sdyledigi bir hadisi
zikretmistir. Hadisin icerigi, Hz. Peygamber ve Cebrail arasinda gegen bir konugmadir.
Hz. Peygamber bir giin ashdbina, Cebrail’in bazi geceler kendisini ziyaret ettigini ve
ellerini onun sirtina dayadigin1 hikaye etmistir. Bu sirada elleri Cebrail’in iizerindeki
killara degince, bunun ne oldugunu merak etmistir. Dokundugu seyin yiin oldugunu
Ogrenmesi lizerine sasirarak, “Subhanallah, melekler de ylin giyer mi?” diye sormustur.
Cebrail de “Evet, ¢linkii hamele-i arsin (yeryiiziinii tasimakla gorevli melekler) giysisi

"9

yiindiir!” seklinde karsilik vermistir.'®*

Yukariya alinan 6rneklerden anlasildig1 gibi Hiiseyin Vaiz Sebzevari, Kitabii’l-
Beyaz ve’s-Sevad’t okumus ve fiitiivvete dair eserinde ondan bazi iktibaslarda

bulunmustur. Bu durum Sircani’nin eserinin, kendi memleketi olan Iran cografyasinda

181 Abdiilbaki Golpmarl, “Fiitiivvetname-i Sultani ve Fiitiivvet Hakkinda Bazi Notlar”, ZU.LF.D., C. 17,
S. 1-4, 1955, s. 129.

182 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’s-Sahiha, C. 5, Riyad, Mektebetii’l-Ma’arif,
1995, s. 86.

183 Hiiseyin Vaiz Kasifi Sebzevari, Fiitiivvetndme-i Sultdni, (haz. Muhammed Cafer Mahciib), Z{irhane
Elektronik Niisha, http://www.izsf.net/Content/media/image/2011/03/61 orig.pdf, (10.11.2016), s.
283; Sircani, a.g.e., T.N., s. 90.

184 Tbrahim Kaysi Halebi, Mevsi atii’l-Ehddis ve’l-Asir ed-Da’ife ve’l-Mevdii’a, C. 10, Riyad,
Mektebetii’l-Ma’arif, 1999, s. 470; Sircani, a.g.e., T.N., a.y.; Sebzevari, a.g.e., s. 285.
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yayildig1 ve nesiller gegmesine ragmen ilim c¢evrelerinde degerini kaybetmedigini

gostermektedir.

IV. YAZILIS GAYESI

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in mukaddimesi, diger eserlerdeki kadar hacimli
olmayip detayli aciklamalar icermemektedir. Ancak dikkatli bir okuma ile gerek

Sircani’nin tasavvuf anlayis1 gerekse kitabin yazilis gayesine dair ipuglart sunmaktadir.

Sircani mukaddimesine, klasik eserlerde yaygin oldugu sekilde hamd ve salat u
selam ile giris yapar. Burada kullandigi uzun hamd ifadelerinde Allah Teala’nin
miiridlere yonelip kalplerini kendisine cezbettigi, Aariflerin hallerini halktan ve
meleklerden gizledigi ve onlar1 insanlarin arasindan segip, katinda ikramda
bulundugunu séylemektedir.!®> Bu giris Kuseyri’nin de mukaddimesinin bas tarafi ile
benzerlik tasimaktadir. Nitekim Kuseyrl Allah’in, sfileri insanlar arasindan segip
kalplerini kendi sirlar1 igin temizledigi ve yiiksek makamlara ¢ikardigimni belirtmistir.'%
Sircani’nin giris yazisinda kullandig1 ifadeler marifetle ilgili tartismalarda ne tarafta
durdugunu ortaya koymaktadir.'®” Marifetin énce Hakk vergisi mi oldugu yoksa kulun
kazanc1 ile mi tahakkuk ettigi meselesinde Sircani, ilk sirada Hakk’in ydnelmesinin

geldigi kanaatinde olmalidir.

Mukaddimenin ikinci paragrafinda Sircani, kitabinda yer verdigi stfilerin hangi
ozellikleri haiz oldugu agiklanmistir. Sircani eserinde “artik sayilari azalmis bir
toplulugun hikmetlerini” derledigini ifade etmistir. Bu zatlar sifi taifesinin biiytikleri
yani imamlaridir. Onlar Allah’in Kitab’ina “zdhiren, batinen, aklen ve kalben” simsiki
sartlmig; sozleri, fiilleri, edeb ve ahlaklar1 ile de Rasulullah’in siinnetine ittiba
etmiglerdir. Bu zatlar1 mutasavviflarin segkini yapan diger husus, kendilerini sabah
aksam Allah’in zikrine adadiklar i¢in ruhlarinin Allah ile kaim bulunmasi1 ve mahlikat

arasinda bir golge gibi gezip dolagmalaridir. Sircani’nin, hikmetlerini toplayip kitabinda

185 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 3.

186 Kuseyri, a.g.e., s. 18.

187 “Ugrumuzda miicdhede edenleri yollarimiza iletiriz.” (Ankeblt 29/69) mealindeki Ayetin farkl
yorumlari i¢in bkz.: Hiicviri, a.g.e., I.N., s. 263.
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yazmasinin sebebi ise onlara duydugu muhabbet ve kendisinden sonraki nesle hizmet

edip tasavvuf yoluna bir katkida bulunmus olma arzusudur.'®8

Sircani’nin burada stfilerin imamlarini net bir sekilde tasvir etmesi onemlidir.
Yasadig1 donemde tasavvufun sahte sifiler tarafindan temsil edilir oldugu ve 6zellikle
ulemanin siddetli tenkidine maruz kaldig1 disiiniildiigiinde, miiellifler tasavvuf ilminin
imamlarini tespit etme konusunda biiylik rol oynamiglardir. Sircani de mukaddimesinde
ornek alinmasi gereken ve sozlerine itibar edilen bu imamlarin, Kur’an ve Siinnet’e olan
bagliliklarini net bir sekilde beyan etmistir. Ayrica onlar sadece seriatin zahirine bagh
kalmayip, isin i¢ine batin ve kalp boyutunu da eklemislerdir ki bu, onlar1 diger

ulemadan bir adim 6ne ¢ikaran bir 6zelliktir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in yazilis amaci yalnizca tasavvuf adina s6z sahibi
seyhleri tespit etmek degildir. Sircani mukaddimesinin ilerleyen satirlarinda oldukca
onemli tavsiyelerde bulunmustur. Ona gore toplumda tasavvufi mana ve hikmetleri
idrak edemeyen iki ¢esit insan vardir. Biri bu méanalar1 kendi batil muamelelerine hiiccet
sayan sahte sofular, digeri de yine tasavvuf ilminin inceliklerini anlayamadigi icin
tekfire giden zahir ulemaAdir. Ilk grubun tasavvufu kabul etmesi zararli iken ikinci
grubun da reddetmesi sihhatli degildir. Tasavvufu ger¢ekten anlamak isteyen kimsenin
once sifilerin muamele, adab ve seyr i siilik ustllerini ¢ok iyi 6grenip, bunlari tavizsiz
sekilde tatbik etmesi zorunludur. Ciinkii tasavvuf her seyden once bir hal ilmidir.
Yalnizca kitaplardan okumak bu ilmin kapisini agmaz. Tasavvuf yoluna girme sansini
elde etmek, sifilerin yasantisini gece giindiiz takip edip ayn1 miicahede ve muameleyi
uygulamakla olur.'® Ayrica Sircani “Hikmet” bashgi tastyan birinci babin sonunda
yine, tasavvuf ilmine dair bir konuda siipheye diisen olursa sifilerin amellerinden birini
denemeye kalkmasini sdyler. Eger yapamiyorsa bu ilmi de anlayamayacak; manasini
idrak edemeyecek demektir. Dolayisiyla da bu kisi tasavvuf hakkinda menfi veya

miisbet herhangi bir yorumda bulunmay1 hak etmeyecektir.!*®

Sircani’nin yukarida 6zetlenen tavsiyeleri, tasavvufun ameli boyutunun dnemine
isaret etmesi bakimindan oldukca degerlidir. Ona gore amelsiz bir tasavvufun kabul

edilmesi diisiiniilemez. Hatta tasavvufun asil farki, farz olan amelin iistiine nafileyi

188 Sircani, a.g.e., T.N,, a.y.
189 Sircani, a.g.e., T.N,, s. 4.
190 Sircéni, a.g.e., T.N., s. 9.
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ekleyerek yolu kendilerine daha ¢etin hale getirmektir. Nitekim Serrac’in Liima’da bu
konuya dair yorumlar1 tasavvufun zorlu siirecini gayet giizel betimlemektedir. Ona gore
de tasavvuf ilmiyle mesgul olanlar azdir. Zira bu ilim digerleri gibi nefse haz vermez.
Aksine tasavvufu yasamayip yalnizca 6grenmek bile kalbi hiizlinlendirir, gozii yasartir.
Tasavvufu geregi ile yasamak ise nefsi ve ona ait her seyi silip atmay1 gerektiren zorlu
bir yolculuktur.'! Iste Serrac gibi Sircani de mukaddimesinde ayni noktaya deginmis;
amel boyutunun altin1 ¢izerek, tasavvufun gevsek bir Miisliiman portresi olusturdugunu

diisiinenlere kars1 gercek bir ¢erceve sunmustur.

V. ISMININ ACIKLANMASI

Siirsel dil, sembolik ifade ve isaretlerin tasavvufi sdylemde 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Stfiler giindelik dilin kendi yakaladiklar1 ylice manalari ifade etmede
yetersiz oldugunun farkina vararak, daha soyut ve yoruma agik bir dil tercih etmislerdir.
Ibareden ziyade isareti onceleyen bu meyil onlarin her ifadesinde kendisini
gostermektedir. Bu anlamda renkler de sufiler tarafindan birtakim hakikatleri dile
getirmede kullandiklar1 simgelerden olmustur. Stfilerin renklere yiikledikleri méanalara
gecmeden Once, renklerin tiim Islam literatiiriiniin asil kaynag olan Kur’an ve

Stinnet’teki yerine kisaca isaret etmek faydali olacaktir.

Renklerin Kur’an-1 Kerim veya Hadis-i Serif’lerde ne sekilde yer aldig
incelendiginde bilhassa siyah ve beyaz renklerin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Allah Teala
ylzlerin agaracagl veya kararacaglr giinden bahsederken siyah ve beyaz rengi
zikretmis;'*? bunlar da iyilik ve kétiiliigiin renkleri seklinde yorumlanmistir. Yine farkli
ayetlerde beyaz renk olumlu ¢agrisimlarda kullanilirken siyah kasavet ve mutsuzluk
anlamlar1 igeren baglamlarda gecmistir.!”> Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ise simgesel
olarak 6zel bir renge vurgu yapmamakla birlikte, baz1 hadislerinde isaret etmek istedigi

hususun daha iyi anlasilabilmesi i¢in renklerden istifide etmistir. Onun sozlerinde de

91 Qerrac, a.g.e., s. 33.

192 ¢]-Bakara, 2/87.

193 Soner Giindiizéz, “Kur’an’da Renklerin Biiyiilii Giicii-Semiotik Bir Inceleme-”, Ekev Akademi
Dergisi, Erzurum, S. 16, Y1l 7, 2003, ss. 79-81; Abdiilmecit Okcu, “Kur’an’da Renkler”, 4. U.LF.D.,
Erzurum, S. 28, 2007, ss. 136-140.
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beyaz renk maddi ve manevi temizlik, rahmet, iyilik, giizel ahlak gibi olumlu manalar
cagristirirken; siyah renk karanlik, giinah ve kétiiliigiin sembolii olmustur.'** Gériildiigii
gibi hem Kur’an-1 Kerim hem de hadislerde siyah ve beyaz renkler, iyi ve kétii seklinde

iki ayr1 kutbu ifade etmek i¢in kullanilan sembollerdir.

Tasavvufta ise renklerin birbirinden farkli sekilde degerlendirilip yorumlandigi
goriilmektedir. Baz1 stfiler renkleri, insanin beseri iligkileri ve bu diinyadaki varliklara
olan baghlig1 seklinde diisiinmiistiir ki Hatemii’l-Asam bunlardan biridir. O tasavvuf
yoluna girmek isteyen kimsenin nefsinde dort cesit 6liimii gergeklestirmesi gerektigini
sdylemis ve bunlar1 da siyah, beyaz, kirmiz1 ve yesil renkler ile sembolize etmistir.!?’
Ebl Talib el-Mekki de bazi kavramlarin tasavvufi manalarini izah ederken renklerden
faydalanmistir. Katii’l-Kultib adli eserinde, helal ve harami anlatirken siyah-beyaz renk
karsithgina bagvurur. Manad aleminde goriilen veya hissedilen beyaz renk, kisinin
ontindeki nesnenin helalligine isaret ederken, garip bir siyah renk goriildiigii takdirde bu
harama yaklasildigini gosterir. SGfinin helal ve haram konusunda nasil hareket etmesi
gerektigi zaten agiktir. Helalligi siipheli olan bir seyin ise rengi beyazdan tiireyen saridir
ve o seye ihtiyathh yaklagmay1 gerektirir. Haramhigi siipheli olan bir durumda da
siyahtan tlireyen yesil renk zuhlr eder. Mekki burada da s6z konusu seyden zaruret
miktarinca faydalanilabilecegini sdyler.!”® Ebd Talib el-Mekki ve Hatemii’l-Asam
orneklerine bakildiginda tasavvufun yayginlasma déneminde renklerin, yiiklenilen
anlam muvacehesinde birtakim tasavvufi kavram veya hal ve makamlarin beyaninda
basvurulan simgeler oldugu goriilmektedir. Tarikatlar donemine gelindiginde ise bazi
tarikatlar, tasavvufl mana ve sirlar1 renklerden istifide ederek agiklamaya baslamistir ki,
Kiibrevilik bunlardan biridir. Necmiiddin Kiibra, seyr ii siilik esnasinda salikin gectigi

kademeleri farkl1 renklerle sembolize ederek, renk simgeciligini gelistirmistir.'®’

194 Hiiseyin Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, A.U.LF.D., Erzurum, S. 41, 2014,
ss. 378-383.

195 Kuseyri, a.g.e., s. 69-70.

19 Ebti Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib Fi Mudmeleti’l-Mahbib ve Vasfi Tariki’l-Miirid Ila Makdmi't-
Tevhid, (haz. Mahmid er-Radvani), C. 1, Kahire, Daru’t-Tiiras, 2001, s. 1729.

197 Ebii’l-Cennadb Necmiiddin Kiibrd Harizmi, Fevd ihu’l-Cemdl ve Fevatihu’l-Celdl, (haz. Yusuf
Zeydan), Kahire, Daru Su’ad es-Sabah, 1993, s. 131; Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari,
(cev. Ergun Kocabiyik), Istanbul, Kabalc1 Yayinevi, 2012, s. 272; Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve
Seyh Gélib’in Uc Rengi”, Milli Folklér Dergisi, Ankara, S. 72, Y1l 18, 2006, s. 6.
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Tasavvufta ayn1 zamanda “bila levn” yani renksizlik denilen bir makamdan da
bahsedilmektedir.'”® Tiim nefis mertebelerinden gecen salik nihayetinde higbir rengin
olmadigi, daha dogru bir ifadeyle kendisi icin her rengin ayni oldugu bir mertebeye
ulasir.'” Bu mertebenin rengi de esasinda her rengin kendisinden tiiredigi siyahtir.2%
Yani siyah, askin olan ve tiim varliga varlik verenin rengidir ki ayn1 durumu, daha sonra
Ibni Arabi de “ama” (saf karanlik) kavramiyla ifade edecektir.?®! Gergek varlik siyah
ise, beyaz da ondan tiireyen ve ancak onunla birlikte var olandir. Bundan dolay1 bazi
stfiler, her bakimdan oldugu gibi varlik cihetinden de Vacibii’l-Viicid’a muhtaclik
anlamma gelen fakri, beyaz renkte tavsif etmislerdir. Siyah ve beyaz renklerinin
birbirine zit gibi goriindiigli halde yekdigerini ikmal eden iki unsur olmasi, yalniz
tasavvufta degil masonluk veya Tao felsefesi gibi farkli mistik cereyanlarin

sembollerinde de kendini géstermektedir.?*

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in  muhtevasinda renklerle 1ilgili rivayetlere
“Murakka’a Giymenin ve Elbiseyi Kisaltmanin Edebi” basliginda rastlanir. Burada
Sircani Peygamber Efendimiz’in sevdigi veya giyindigi renkleri nakleden {i¢ farkl
rivayet aktarir ki bu renkler siyah, beyaz ve yesildir.2> Renklere dair bir baska hikayeyi
Sircani, Ibnii’l-Enbari’den aktarir. ibnii’l-Enbari bir adamin rizik temin etmek amaciyla
yolculuga ciktigini, seyahati sirasinda biraz yorulunca dinlenmek iizere bir duvarin
golgesine oturdugunda, lizerine siyah miirekkeple bir seyler yazilmis beyaz bir kagit
gordiigiinii anlatir. Kagitta tevekkiil edip Allah’in verdigine kanaat getirmenin dnemine
dair yazan siirden etkilenen adam, elindekiyle yetinmesi gerektigini anlar ve geri doniip
rizik talep etmekten vazgeger.” Eserde renklerle alakali olarak nakledilen bir bagka

299

rivayet de elli dordiincli bab olan “Zikir Bahsi ve Zakirin Fenasi”’nda ge¢mektedir.
Burada Ebti Hamza el-Horasani (6. 290/903), Mekke yolunda kendisine refakat eden bir
zenciden bahseder. Zencinin Allah’1 zikrettikten sonra renginin birden beyazladigini

goren Ebi Hamza saskinlikla bunun sebebini sordugunda, zenci sdyle cevap verir: “Ebl

198 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Istanbul, Agac Kitabevi Yaymlari, s. 38.

199 Ethem Cebecioglu, “Mevlana ve Renksizlik”, Altinoluk Dergisi, Istanbul, S. 255, 2007, s. 38.

200 yildirim, a.g.m., s. 5.

201 Toshihiko Izutsu, Ibni Arabi’nin Fiisiisu 'ndaki Anahtar Kavramlar, (¢ev. Ahmet Yiiksel Ozemre),
Kakniis Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 23; Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Siifi: El-Hikmetii Fi Hudidi I-
Kelime, Beyrut, Daru Nedre, 1981, s. 820; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. B.,
Istanbul, Kabalci, 2016, s. 38; Cebecioglu, a.g.e., s. 22.

202 René Guenon, “Siyah ve Beyaz”, (¢ev. Sadik Kilig), 4. U.LF.D., Erzurum, S. 23, 2005, s. 218.

203 Sircani, a.g.e., T.N., s. 90-91.

204 Sircani, a.g.e., T.N., s. 249.
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Hamza, sen de boyle Allah’1 hakiki manada zikretseydin rengin de degisirdi, giysilerin

de 99205

Sircani’nin eserine siyah ve beyaz ismini vermesinin sebebine gegmeden Once,
basligin ikinci yarisinda yer alan miirid ve murdd kavramlarini da incelemekte fayda
vardir. Her ikisi de irAde kokiinden gelen bu kelimeler’*® tasavvufu diger ilimlerden ayri
kilan 6nemli bir noktaya isaret eder. “Miirld ve Murad” konusunu iglerken Kelabazi,
oncelikle irdde konusundaki kelami tartigmalarla ilgili tarafini belli etmek ve herhangi
bir yanlis anlagilmaya mahal vermemek adina, miirld ve muradin esasinda hem Allah
hem de kulu ifade ettigini belirtmistir. Aralarindaki fark: ise soyle ifade eder: Miirid
Yiice Allah’in “Bizim i¢cin miicahede edenleri yolumuza iletiriz” buyrugunda oldugu
gibi, tasavvuf yoluna kendi irddesiyle talip olup miicahede ve riyazetleri neticesinde
Allah’in inayetine mazhar olan kimsedir. Murad ise bizzat Allah tarafindan secilerek
hakikate gark olur. Burada Kelabazi, ibrahim b. Edhem &rnegini verip, onun eglence
maksadiyla ¢iktig1 avlanma sirasinda ilahi hitdba nail olarak tasavvufa yonelisini

anlatir.?"

Kuseyri ise miirid ve murdd arasindaki farki agiklarken Allah’in, kendisine
vuslat arzusu duyan kimseler hakkindaki siinnetinin farkli farkli oldugunu soyler.
Bazilar1 bu siirecte ¢etin imtihanlara tabi tutulur ve zorlu miicahedelerde bulunurlar ki
bunlara miirid denir. Bazilar1 ise ylice manalar1 heniiz baslangigta miisdhede etme
sansina erigirler. Bu kimseler ise murad ismini alirlar. Kuseyri daha sonra Hz. Musa ve

208 piyazindan

Hz. Peygamber’i 6rnek gostererek, Hz. Musa’nin “Rabbim kalbimi ag!
dolayr miirid oldugunu belirtir. Hz. Peygamber ise murdd’dir. Ciinkii Cenéb-1 Allah
Kur’an’da, bizzat kendisinin Hz. Peygamber’in go6gsiinii agip sirtindaki yiikleri

hafiflettigini zikretmistir.2%

Miirid ve murad bahislerinin yer aldig1 sayili eserlerden olan Kitabii’l-Beyaz

ve’s-Sevad’da ise Sircani, “Allah diledigini kendi zdti i¢in seger, kendisine ydnelen

205 Sircani, a.g.e., T.N., s. 269.

206 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-‘Uliim ve’l-Fiiniin, (haz. Refik el-Acem), C.2,
Liibnan, Nagir(n, s. 1514; Abdiilmiin’im el-Hafenl, Mu 'cemu Istilahdti’s-Sifiyye, 2.B., Beyrut,
Daru’l-Mesire, 1987, s. 240-242; Hasan es-Serkavi, Mu’'cemu Elfazi’s-Siifiyye, Kahire, Miiessesetii
Muhtér, 1987, s. 262.

207 Kelabazi, a.g.e., s. 158-159.

208 et-Taha, 20/25.

209 el-Insirah, 94/1-3; Kuseyri, a.g.e., s. 354.
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kimseyi ise hiddyete eristirir’ '

mealindeki ayete yer vermistir. Ebli Sa’id Kuresi’nin
yorumuna gore ayette gegen ictiba yani “se¢cmek” murad olan kimsenin, hidayet de

miuridin sifatidir.

Sircani’nin kitabinin ismini olusturan siyah-beyaz ve miirid-murdd kavram
ciftleri birlikte degerlendirildiginde, onun bdyle bir ismi neden tercih ettigiyle ilgili
farkli yorumlarda bulunmak miimkiindiir. Ama kelimesinin isaret ettigi mana
diisiintildiiglinde, karanligin hiikiim siirdiigii ahadiyyet mertebesinin murad’a karsilik
geldigi sOylenebilir. Zira murad, yukaridaki ayette de gectigi gibi bizzat Gergek Varlik
tarafindan kendi zat1 i¢in secilmistir. Dolayisiyla O’nun yeryiiziindeki tecellilerinden
olan mahlikatin sifati miirld, mertebesinin rengi de beyaz olmaktadir. Bdyle
yorumlandiginda Sircani’nin kitabinin ismi, Ibnii’l-Arabi’nin viicid mertebelerini
animsatmaktadir. Ancak tasavvufun felsefi dilinin, Sircani’nin yasadigi dénemden ¢ok
sonra yayginlik kazandigi disiliniildiigiinde bu yorum gecerliligini kaybetmektedir.
Ayrica Sircani ve ¢agdasi miielliflerin esas derdi felsefe yapmaktan ziyade tasavvufun
ana ilkelerini tespit edip ortaya koymaktir. Sircani’nin de eseri yazmaktaki amaci,
tasavvuf hakkinda yanlis kanaatlere sahip olanlara dogrusunu anlatmak ve ayni
zamanda bizzat miiridlere rehber olmaktir. Buradan hareketle Sircani’nin kullandigi
miirid ve murdd kavramlarinin, hem seyr i siilika yeni baslayan hem de yolun
nihayetinde bulunan tasavvuf miintesiplerine isaret ettigi yorumunda bulunulabilir.
Siyah ve beyaz renkleri ise kelimelerin ¢agristirdig1 iyi ve kotii anlamlardan hareketle
tasavvuf yolunda sahih olan ile olmayani imgelemektedir. Yani Sircani’in eseri, ustl ve
kaideleri kaydederek tasavvuf miintesiplerine kapsamli bir yol haritasi olmustur. Bu
harita yalnizca sufiler i¢in degil, ayn1 zamanda tasavvufu bilmeyen ve cahilliginden
dolay1 tekfire giden zahir ehline de dogru bildikleri yanliglar1 anlatir. Ayni1 zamanda
tasavvufun hakikatinden uzak olup, onu kendi batil itikadlar1 adina istismar eden sahte

sofularin da 6niine ge¢meyi hedeflemistir.

210 er-RA’d, 13/42.
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UCUNCU BOLUM
TASNIFi VE TEMEL KONULARI BAKIMINDAN

KiTABU’L-BEYAZ VE’S-SEVAD
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Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, tasavvufun eserler vasitasiyla usil ve kaidelerinin
olusturuldugu, temel 1stilahlarin agiklanip ortaya kondugu, adab ve erkaninin tespit
edildigi ve bdylece sifilerin ilimlerini diger Islami ilimlerin yanina yerlestirmeye
calistiklar1 bir donemde telif edilmistir. Sircani kendi donemine kadar aktarilagelen
sOzlii ve yazili birikimi ulagabildigi olciide toparlamis ve eserinde bir araya getirmistir.
Onun eseri kendinden 6nce veya ayni1 donemde yazilan eserlerde oldugu gibi yeni bir
sey ortaya koymaktan ziyade, var olanin belli bir tertip dahilinde derlenmesiyle
olusmustur. Bu bakimdan tasavvufun birinci derecede temel eserlerinden biri olmasa da,
arastirmalarda basvurulabilecek 6nemli sayida rivayeti ihtiva etmesi ve tasavvufun o

donemki sosyal konulariyla ilgili ipuglari temin etmesi bakimindan oldukg¢a degerlidir.

I. ESERIN YAPISAL OZELLIKLERIi

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, Sircani’nin bazi boliimlerin sonlarinda yaptigi birer
climlelik sahsi yorumlar disinda 3224 sGfi sozii, hikdye, menkibe, ayet-hadis ve siirden
olugmaktadir. Bunlarin 1901 siir, 138’1 ayet ve 187’si hadis, geri kalan1 da sufiler
diliyle aktarilan rivayet veya hikayelerdir. Sircani, Fatima en-Neysabiiriyye hari¢ hanim
sifilerin sdzlerine yer vermemistir.?!! Baz1 miielliflerin, sathiyeleri ve siyasi yondeki
kimligi sebebiyle eserlerine 6zellikle almadiklarini diistindiigiimiiz Hallac-1 Mans{r’un
ise ifadelerine bagvurmaktan ¢ekinmemistir. Ayni sekilde Bayezid el-Bistami ve Ebl
Bekr es-Sibli gibi sathiyeleriyle meshur mutasavviflarin s6z ve hikayeleri de eserde
nakledilmistir. Sircani’nin, ¢agdasi olan sifilerden kitabina aldig: tek isim ise Ebli Bekr

et-Tiflis?’dir (6. 482/1089).212

211 Sircani, a.g.e., s. 231; FAtima en-Neysabiriyye hicri {igiincii yiizy1lda yasayan Horasan siifilerindendir.
Ebli Abdurrahman es-Siilemi Tabakat isimli eserinde, yasadigi ¢agda onun gibi bir hanim
mutasavvifin bulunmadigim ifade eder. Rivayete gore Belh emirinin kizi olan Fatima, icinde tevbe
etme arzusu uyaninca Ahmed b. Hadraveyh’e mektup yazarak, kendisini babasindan istemesini
sOylemis; boylece onunla evlenerek tasavvuf yoluna girmistir. Fatima, Ziinntin el-Misri ve Bayezid el-
Bistami gibi sahsiyetlerle de goriismiis ve sohbet etme imkani bulmustur. ibnii’l-Cevzi’nin
bildirdigine gore, Ziinnin el-Misri’ye hayatinda karsilastigi en degerli zatin kim oldugu soruldugunda,
Fatima’y1 isaret etmistir. Hayatinin bilyiik bolimiinii Mekke’de geciren Fatima 223 yilinda Umre
ziyareti esnasinda vefat etmistir. Bkz.: Hiicviri, a.g.e., B.N., s. 185; Ebii’l-Ferec Abdurrahman ibnii’l-
Cevzi, Sifatii’s-Safve, (haz. Ahmed b. Ali), C.1, Kahire, Daru’l-Hadis, 2009, s. 315; Silemi, Zikrii 'n-
Nisveti’I-Miite ’abbiddti’s-Siifiyydt, (haz. Mahmid Muhammed et-Tanahi), Kahire, Mektebetii’l-
Hanci, 1993, s. 61.

212 Sircani, a.g.e., T.N.,, s. 38; Eba Bekir Muhammed b. Ismail et-Tiflisi, hicri 400 senesinin Recep
aymda diinyaya gelmis Nisaburlu bir sifidir. Siilemi, Hamza el-Miihellebi ve Abdullah el-Isfahani
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Eserde toplam 73 bab baslig1 mevcutur. Her baghigin girisinde mutlaka konuyla
ilgili bir veya birka¢ ayete, hadis-i seriflere yer verilir. Bu ayet ve hadisler farkli
sifilerin yorumlariyla birlikte nakledilir. Ayni zamanda ayet yorumlarinin ¢ogunun
daha once de belirttigimiz lizere, Siilemi’nin Haka’iku’t-Tefsir’inden alintilandig tespit
edilmistir.>!3 Boliim sonlarinda ise Sircani, konuyla ilgili mutlaka bir veya birkag siir
nakleder ki bu siirler ayet, hadis ve sifi sozleriyle birlikte konuyu tam anlamiyla ikmal

etmis olur.

Sircani eserin bab basliklarin1 herhangi bir taksimata tabi tutmamistir. S0z
gelimi Kuseyri’nin er-Risale’sinde oldugu gibi, kavramlar veya hal ve makamlar1 belli
ana bolimler icerisinde ele almamistir. Ancak yine de eserdeki bagliklart kendi
aralarinda ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir.>'* Ik béliim tasavvuf, sifi ve tasavvuf
kelimelerinin mensei ile sGfi epistemolojisine dair 8 basliktan miitesekkildir. Bab

basliklar1 sirasiyla soyledir:

1. Hikmet

Stfilerin Miicahede, Ahlak ve Halleri

iki Ilmin Ittifak1 ve Aralarindaki Fark

Tasavvuf [Iminin Alimlerin Anlamakta Zorlandig1 Kismimin Izahi
Tasavvuf Isminin Ispat:

Tasavvufun Mahiyeti ve Tasavvuf Ehlinin Safiyeti

Tevhid Bahsi ve Muvahhidin Gaybeti

Ma’rifet Bahsi ve Arifin Hakikati

® =N kW

Ikinci béliim, seyr i siilik ile ilgili kavramlar, hal ve makamlar ile baz1 4dab
bahislerinden olusan 24 baslig1 ihtiva eder. Sircani burada her bir béliim sonunda kisa
yorumlar yaparak, o boliimde yer alan konuyu bir sonrakiyle iligkilendirir. S6z gelimi
iman ve miiminin hakikatine yer verdigi dokuzuncu babin sonunda, diinyanin miimin

katinda hicbir degerinin olmadigi ve isin hakikatini anlayan kimsenin de zaten

gibi zatlardan hadis okumustur. Dualari kabul olunan salih bir seyh oldugu rivayet edilir. 483 yilinin
Sevval ayinda vefat ettigi kaydedilmistir. Bkz.: Sem’ani, a.g.e., s. 471; Zehebi, a.g.e., s. 11; Ibnii’l-
‘Imad el-Hanbeli, Sezeratii z-Zeheb Fi Ahbdri Men Zeheb, (haz. Abdiilkadir el-Aravit-Mahmid el-
Arnavit), C.5, Sam, Daru Ibni Kesir, 1989, s. 354; Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 27.

213 Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazist, s. 35.

214 Sircani, a.g.e., L.N., Editoriin Giris Yazist, s. 22.
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diinyadan kagacagini soyler.?!> Sonraki konu bashig1 ise “Diinyanm Kiiciimsenmesi ve
Diinya Ehlinin Gafleti”’dir. Boylece Sircani iki konu arasinda bir baglant1 kurmus olur.
Bu béliimiin sonunda da ancak kdmil manada akilli olan kimsenin diinya hayatindan el
etek ¢ekebilecegi yorumunda bulunarak, konuyu siradaki baslik olan “Akil ve Akiller”

ile iliskilendirir.?'®

Bu boliimde Sircani, eserindeki nakillerin temel kaynagi olan el-Liima’da
Serrac’in takip ettigi metoddan ayrilarak kendine mahsus bir yol izlemistir. Serrac her
bir hal ve makami ii¢ mertebeye karsilik gelecek sekilde ele alirken, Sircani kavramlari
yalnizca kendi igerisinde ikiye ayirmustir. Bagliklardan da anlasilacagi gibi ilk kisim
herhangi bir kavrama ayrilmisken, ikinci kisimlarda bu kavrami bir hal olarak yasayan
kisiyle alakali rivayetler serdedilmistir. Iman-mii’min, akil-dkil, tevbe-tdib, vera-
miiteverri’, zithd-zahid, fakr-fakir ve edeb-edeb ehli gibi kavram ciftleri ikiye ayrilarak

islenen konular arasindadir.

Ikinci boliim icerisinde degerlendirilebilecek bab basliklar1 sirastyla su

sekildedir:

9. Iman Bahsi ve Mii’minin Fazileti

10. Diinya Hayatinin Kiiglimsenmesi ve Diinya Ehlinin Gafleti
11. Akil Bahsi ve Akil Olanlar Menkibeleri

12. Tevbe Bahsi ve Tevbe Edenin Durumu

13. Vera Bahsi ve Vera Sahibinin Kerameti

14. Ziihd Bahsi ve Zahidin Kurbu

15. Miibtedinin Vasfi ve Rehberine Olan Baglilig1
16. Murakka’a Giyme ve Elbiseyi Kisaltmanin Edebi
17. Belanin Mahiyeti ve Beld Ehlinin Durumu

18. Kazang¢ Yolu ve Stfilerin Bu Konudaki Siinneti
19. Dilenmek ve Sartlari

20. Rizik Bahsi ve Rezzak Olana Itimad

21. Fakr Bahsi ve Fakirin Serefi

22. Vakit Bahsi ve Vakti Muhafaza Etmek

215 Sircani, a.g.e., T.N., s. 64.
216 Sircani, a.g.e., T.N., s. 69.
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23. Aclik Bahsi ve Aghigin Faydalar

24. Sifilerin Yemek Konusundaki Edebi
25. Abd Bahsi ve Ubudiyetin Manasi

26. Edeb Bahsi ve Edeb Ehlinin Durumu
27. Sohbet Bahsi ve Sohbetin Gerekleri

28. Bas Olma Afeti ve Taliplerinin Durumu
29. Nefsi ve Kusurlarini1 Bilmek

30. Da’va ve iddia

31. Seyhlerin Miiridlerine Olan Sefkati

32. Miicalese ve Dostluk

Sircani eserin tiglincii boliimiinii de sGfi siirleri, biyografiler, ¢esitli hal ve
makamlar, mucize-kerdmet, semd, nazar, seyahat, tasavvuf ilminin usdli, sGf
vasiyetleri, sathiyeler ve bazi tasavvufi kavramlarin agiklanmasina ayirmistir. Bu
boliimde yer alan hal ve makamlarin ¢ogu Serrac’tan alintilanmistir. Ancak Sircani
bunlar1 birebir aktarmayip yine kendi metoduna uygun sekilde kullanmistir. Burada
kavramlar bazen ikinci boliimde oldugu gibi; ilki kavramin kendisinin, ikincisi de
kavramin kendisinde tahakkuk ettigi salikin anlatildigi iki bolime ayrilarak ele
almmugtir. Havf-reca, cem-tefrika ve fena-beka gibi bazi zit kavramlarla ilgili rivayetler

ise yine boliim i¢i fasillarla nakledilmistir.
Ucgiincii boliimdeki konu basliklari su sekildedir:

33. Fiitiivvet Bahsi ve Fiitiivvet Ehlinin Comertligi
34. Vasiyetler

35. Tasavvuf Mezhebinin Usilii

36. Siirler

37. Geng Oglanlarla Vakit Gegirmek

38. Seyahatin Faydalar1 ve Miibahlig

39. Safi Biyografileri

40. Batmn {lminin Ispat1

41. Hal ve Makamlarin Ispat:

42. Takva Bahsi ve Miittakinin Durumu

43. Sabir Bahsi ve Sabredenin Miikafati
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44,
45.
46.
47,
48,
49.
50.
51.
52.
53.
54,
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.

Havf ve Reca

Tefekkiir ve Miitefekkir

IstikAmet Bahsi ve Miistakim Olanin Hiikmii
Tevekkiil ve Miitevekkil

Tefviz ve Teslim

Murakabe Bahsi ve Murdkabe Ehlinin Durumu
Yakin Bahsi ve Yakin Ehlinin Durumu

Sidk Bahsi ve Sadigin Mertebesi

Ihlas Bahsi ve Muhlisin Temizligi

Siikiir Bahsi ve Siikredenin Nimet Vereni Tanimasi
Zikir Bahsi ve Zakirin Fenasi

Miirid ve Murad

Riza Bahsi ve Riza Ehlinin Derecesi
Muhabbet

Gizel Ahlak

Miisahede

Kerametin Ispat1

Mekr Bahsi ve Mekr Ehlinin Diistiigli Durum
Semanin Ispat1 ve Reddedenlere Cevap
Giizel Ses

Semanin Edebi ve Mahiyeti

Sema Edenlerin Farklilig

Haram Olan Semaya Dair

Sema Esnasinda Olen Kisinin Durumu

Vecd Bahsi ve Vecd Ehlinin Sifati

Cem ve Tefrika

Fena ve Beka

Firaset ve [ThAm

Gayb

Cesitli Meseleler
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II. ESERi OZGUN KILAN BOLUMLER

Ik stfi miiellifleri, aym zamanda ilk tasavvuf tarihgileri olmalar1 bakimindan
cok 0Ozel kimselerdir. Bununla birlikte onlar1 yalnizca tarih¢i veya yazar olarak
degerlendirmek yanlis bir yaklasimdir. Zira hayat hikayeleri incelendiginde hemen
hepsinin tasavvufi bir yanimin oldugu goriilir. Bu miielliflerin eserlerini birbirinden
ayiran ve her birini 6zel kilan husus da, kendilerine mahslis tasavvufi bir yasanti
gecirmis olmalaridir. Bunun yaninda, i¢inde yasadiklar1 toplumda fark ettikleri eksiklik
veya yanlislar onlar1 farkli konulara daha ¢ok egilmeye sevketmistir denilebilir. Bu
baglamda Sircani de eserinde orijinal basliklar agarak, ¢cok sayida sifi s6zii, menkibe ve

siiri bir araya getirmis; boylece tasavvuf literatiiriine 6nemli bir katkida bulunmustur.

A. HIKMET KAVRAMININ ONE CIKARILMASI

H-k-m mastarindan tiireyen hikmet kavrami sozliikte, “en degerli varliklarin en
yiice bir ilimle bilinmesi” seklinde ifade edilmistir.?!” Baz1 sozliiklerde hikmetin biri
Hakk’a, digeri de mahlikata raci iki yonilinden bahsedilmistir. Buna gore Hak
vechesinden hikmet, Cenab-1 Allah’in esyay1 en giizel sekilde bilip, hiikkmiine mutabik
olarak yaratmasidir. Insan vechesine gelince hikmet, esya hakkinda bilgi sahibi olmak
ve hayirli fiiller islemektir.?'® Genel kabul géren goriise gore hikmet, marifet ile es
anlamlidir ve insanin dig dlemdeki esyanin hakikatini oldugu gibi bilip, ona mutibik

hareket etmesidir.?!’

Tasavvufi bir kavram olarak ise hikmete ¢ok cesitli anlamlar yiiklenmistir.

2

Kendisi de hikmet sahibi-bilge kisi anlaminda “Hakim” lakabi ile taninan Hakim et-
Tirmizi, hikmet ve ilmi ayni anlamda kullanmistir. Ancak onun ilme yiikledigi anlam
fikih kelimesinden farklidir. Ona gore ilim yani hikmet, fikihtan daha yiice mertebedeki
bir bilme diizeyini ifade eder. Hikmetii’l-Ulya olarak isimledirdigi bu bilme tiiri,
yalnizca nebiler ve evliyanin biiyiiklerine mahsustur. Buradan hareketle hikmet, avamin

varligt bilme tiirlerinden daha kapsamli bir diizeye, yani batin ilmine karsilik

217 Ebii’l-Fazl Cemaleddin ibni Manzir, Lisdnii'l-Arab, C. 12, 3. B., Beyrut, Dar Sadir, 1993, s. 140.

218 Ragib el-Isfahani, Miifreddtii Elfdazi’l-Kur’dn, (haz. Adnan Davidi), 4. B., Sam, Daru’l-Kalem, 2009,
s. 249.

219 Cebecioglu, a.g.e., s. 120; Mustafa Kara, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.17,
Istanbul, 1998, s. 518.
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gelmektedir.??® Bir baska sifi Ebl Osman el-Magribi hikmeti, Hak olan1 sdylemek

221 Kasani’nin tanimina gére ise hikmet; esyanin hakikatini,

seklinde dile getirmistir.
sifatlarini, Ozellik ve hiikiimlerini oldugu hal iizere bilmek; sebep ve miisebbibler
arasindaki irtibata ve varliklardaki diizenin sirlarina vakif olup bunun geregince amel

edebilmektir.???

Tasavvufun tesekkiil doneminde sifiler, seriatin yalnizca zahiri ile mesgul
olduklarindan dolay1 hakikati anlamakta yetersiz gordiikleri zahir ehline kars1 bir iddia
ile ortaya ¢ikmislardi. Onlara gore yalnizca zihinsel faaliyetlerle ilerleyen kuru bir bilme
cabasi, seriatin esasini yakalamaktan ¢ok uzaktaydi. Hakikati eksik bir sekilde verecek
olan bu cabaya ahlaki ve ameli boyut da eklenmeliydi. Safilerin bu iddiasi yeni bir
bilme tiiriinii de ortaya ¢ikarmisti ki, buna pek cok isimle birlikte, ayn1 zamanda hikmet
de denilmekteydi. Pek ¢ok siifiye hikmeti/marifeti ne ile elde ettigi soruldugunda, ahlaki
giizellestirme, miicahede ve riyazat ile amel vurgusu yapmis olmalar1,>?® kendilerine

tahsis ettikleri bilgi tiiriiniin 6zelligini vermesi bakimindan dikkate degerdir.

Hikmet kavrami ilk donem sifi eserlerinde miistakil bir basglik olarak
incelenmemis; yalnizca bazi sifilerin  hikmetle ilgili sozleri konu aralarinda
nakledilmistir. Bu eserlerde hikmet ile es deger sayilabilecek marifet veya ilm-i batin
gibi hususlar daha 6ncelikli olarak islenmistir. Sircani ise eserinde hem hikmet kavrami
icin bir bab baslig1 agmis, hem de bu konuyu eserin ilk boliimiine almistir. Yalnizca
stifilere mahsus bir bilgi diizeyini ifade eden hikmet kavramina dair tanimlarin bir araya
getirilmis olmasi, tasavvufun ilim anlayisini géz 6niine sermistir. Bu itibarla Kitabii’l-

Beyaz ve’s-Sevad, klasikler arasinda 6nemli bir farklilik olusturmustur.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in birinci babi olan “Hikmet” basliginda, besi ayet
ve hadis, ikisi de siir olmak {izere toplam elli bir s6z derlenmistir. Ifadeleri nakledilen
kisiler arasinda Hz. Ali, Hz. Isa ve meshur Islam filozofu Kindi de bulunmaktadir. Konu

girisinde verilen ayet-i kerime, hikmetin stifiler nezdindeki 6zelligini net bir sekilde

220 Hakim et-Tirmizi, Biidiivvii s-Se 'n, (haz. Osman Yahy4a), Beyrut, Matba’atii’l-Katilikiyye, t.y., s. 65;
Tirmizi, Hatmu I-Evliyd, (haz. Osman Yahy4a), Beyrut, Matba’atii’l-Katalikiyye, t.y., s. 362.

221 Siilemi, Tabakatu’s-Stifiyye, s. 361.

222 Abdurezzak el-Kasani, Mu’'cemu Istildhdti’s-Sifiyye, (haz. Abdiil’al Sahin), Kahire, Daru’l-Menar,
1992, s. 290.

223 Siilemi, Tabakatu’s-Shifiyye, s. 154.
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ifade etmektedir. Bu ayet, “Allah diledigine hikmeti verir, dilediginden de ¢ekip alir.

Hikmet verilen kimseye ise pek ¢ok hayir verilmis demektir” mealindedir.?**

Sircani’nin toplayip bir arada sundugu sifi sozleri hikmetin tanimi, agamalari,
hikmeti elde etmenin vasitalar1 ve hikmet ehlinin vasiflar1 gibi hususlar1 beyan eder. Bu
anlamda konu baslig1 hikmetle ilgili kapsamli bir ¢erceve cizmektedir. Burada her

birinden birer 6rnek vermek, s6z konusu ¢er¢evenin genel hatlarini gosterecektir.

Sircani hikmetin tanimi1 ve kaynagi ile ilgili olarak Halldc-1 MansGr’un su
ifadesini aktarir: “Hikmet bir ok, bu oku atan Cenéab-1 Allah ve hedefi de mi’minlerin
kalpleridir. Burada hata olmaz.”??* Benzer bir tanim da Eb( Turdb en-Nahsebi’den
rivayet edilir: “Hikmet Allah’in bir askeridir ki onu, diinya hayatindan kurtulmalar1 i¢in
ariflerin kaplerine gonderir.”??® Ebli Osman el-Magribi ise hikmeti sdyle ifade etmistir:
“Hikmet, ilham ve vesveseyi birbirinden ayiran bir nirdur.”??” Yine isim verilmeden

aktarilan bir ifadeye gore de hikmet, ilm-i lediin yani batin ilmidir.>*8

Hikmete yani varligin en yiice bilgisine nasil ulagilacagi konusunda da pek ¢ok
s0z nakledilmistir. Sofilerin ifadeleri incelendiginde tasavvufi bilgiye ulasma
yonteminin, fikih veya kelam gibi ilmi disiplinlerin yontemlerinden olduk¢a farkli
oldugu goriiliir. Genel olarak hepsi, riyazet ve miicahede olarak isimlendirilen tasavvuf
yolundan ge¢cmeyi sart kosmaktadir. Bunlara gore en ylice bilgiye yalnizca zihni
cabalarla degil, amel ve ahlaki arinma ile ulasmak miimkiindiir. Bu hususa dair Mansir
b. Ammar’a atfedilen bir hikdye, sGfiler nezdinde hikmet mekanizmasinin nasil
calistigini olduk¢a sarih bir bigimde orneklemektedir. Menkibeye goére Mansir b.
Ammar yolda yiiriirken, iizerinde besmele yazili olan bir kagit parcasi bulur. Bu degerli
kagidi koyacak uygun bir yer bulamayinca da, agzina atarak yer ve yoluna devam eder.
Ayn1 gece riiyasinda kendisine soyle nida edildigini duyar: “O kagit parcasina olan
hiirmetinden dolay1 sana hikmet kapisi agildi!” Rivayet olunur ki Mansiir bu tarihten

sonra daima hikmet ile konusmustur.??’

224 e]-Bakara, 2/269.

225 Sircani, a.g.e., T.N.,, s. 6.
226 Sircani, a.g.e., T.N., s. 7.
227 Sircani, a.g.e., T.N., a.y.
228 Sircani, a.g.e., TN, s. 8.
229 Sircani, a.g.e., TN, s. 6.
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Mansir b. Ammar ismi lizerinden nakledilen ve Sircani’nin de eserine aldig1 bu
hikaye oldukca ilgingtir. Mansir, hikmet gibi yiice bir hakikat bilgisine zihni ¢aba, akil
yiiriitme, kiyas veya delillendirme yoluyla degil de, yalnizca “edep ve hiirmet” gibi
stibjektif bir yontem sayesinde ulagsmistir. Stfiler bu iddia ile kendi yontemlerinin farki
ve sonrasinda istiinliigiinii ortaya koymuslardir. Stiphesiz yalnizca sahs1 baglayan bdyle
bir yontemin, zahir ulemasi tarafindan kabul edilmesi oldukg¢a giictiir. Nitekim bu
sebeple sifiler pek cok tenkide maruz kalmislardir. Yine de sifiler, ibareye bagli kalan
bilgi yontemlerinin yetersizligini ifade ederek, ilham ve kesfe agirlik veren bir yontemin

hakikati daha dogru sunacagini iddia etmislerdir.

Stfilerin hakikat bilgisi yani hikmeti nasil elde ettiklerine dair birka¢ Ornek

vermek gerekirse, Sircani’nin bu konuda naklettigi sozlerden bazilar1 sunlardir:

“Hatemii’l-Asamm’a “hikmeti nasil elde ettigi soruldugunda soyle cevap
vermisti: Az yemek, az uyumak, az konusmak ve Allah’in bana ihsan ettigi
nimetleri biriktirmemek (Allah yolunda infak etmek) ile.”

“Zinnin el-Misri: Hikmet bir gelin gibidir; gidecegi evin bos olmasini
(kalplerin tezkiye edilmesini) ister.”

“Ebii’l-Kasem el-Miizekker: Hikmetin kalplere ekildigi en giizel tohum, nefse
daima muhalefet etmektir. ..

Mutasavviflar ayni zamanda hikmetin ehil olmayanlardan da saklanmasini
siddetle tavsiye etmislerdir. Zira bu kisilerin eline diismesi hikmeti ayaklar altina alir.
Onu tam manasiyla idrak edemeyenler kendi heva ve heveslerince kullanmaya kalkar ve
boylece tasavvufu da ifsad etmeye baslarlar. Sircani bu baglamda Hz. isa’dan su ifadeyi
nakleder: “Hikmeti cahil kimsenin yaninda konusmayin, aksi halde hikmete
zulmederler. Ancak ehlinden de sakinmayin, bu kez de siz zulmetmis olursunuz.” Yine
Hz. isa’dan naklen baska bir séz de su sekildedir: “Incileri domuzlarin 6niine atmayin

(yani hikmeti, ehliyetsiz kimse ile paylasmayin).?’!

Sircani eserinde 6zel olarak ele aldigi hikmet bagliginda, tasavvufi bilginin
mahiyeti, yontemi, 6zellikleri ve kazandirdiklar1 gibi pek ¢ok konuyu beyan eden sifi
s6z ve menkibelerini bir arada sunmustur. Bu bab1 eserin giris bdliimiine alarak,

oncelikle tasavvufl bilgiye dair bir pencere ¢izmesi ayrica dnemlidir. Ayn1 zamanda

230 Sircani, a.g.e., T.N., s. 5-6-7.
231 Sircani, a.g.e., TN, s. 8.
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diger tasavvuf klasiklerinde hikmete dair bir bashigin yer almamasi da, bu baglamda

Sircani’nin eserini 6n plana ¢ikarmaktadir.

B. ESERE MAHSUS BAB BASLIKLARI

Hicri dordiincii ve besinci yiizyillarda telif edilen klasik eserler incelendiginde,
baz1 ortak mevzilarin yaninda her birinin, yazarinin tercihine gore hususi baslik ve
konular ihtiva ettigi goriliir. Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad da diger klasiklerle benzer
nitelikler tasimaktadir. Bununla birlikte Sircani, baz1 konulara daha fazla 6nem vererek
bunlar1 genisce ele almistir. Ayrica yeni ve orijinal konu bagliklar1 agmasi ve dolayisiyla
diger eserlerde yer almayan antolojik birikimi buraya tagimasi eserine ayricalik

kazandirmustir.

1. Sufilerin Ahlaki, Halleri ve Miicahedeleri

Tasavvuf ehlinin kendilerine mahsus hallerini pek ¢ok tasavvufl eserde daginik
olarak bulmak miimkiindiir. Ozellikle hil ve makdmlarm anlatildigi boliimler, ayni
zamanda stfilerin benimsedikleri yagam tarzini da gozler dniine serer. Ancak Sircani
eserinde diger kitaplardan farkli olarak, stfilerin bu 6zel hallerini hususi bir baslik
altinda serdetmistir. O, eserinin ilk konusunu tasavvufun kendi 6zgii bilgi anlayisina
ayirdiktan sonra ikinci baglikta, bu 6zel bilgi tiiriinlin yontemini paylasmistir. “Siafilerin
Ahlaki, Halleri ve Miicahedeleri” baslhigint verdigi bu boliimde Sircani, pek ¢ok ornek
vermek stretiyle, onlarin tasavvufl bilgiye nasil vasil olduklarini beyan etmistir. Sircani
bu konuyu acik¢a “ydntem” seklinde isimlendirmemis olsa da, gerek birinci ve ikinci
konu basliklarinin siralamasi gerekse igerigi bu goriisii akla getirmektedir.

Stfilerin seriata simsiki tutunmakla birlikte, bunun da Otesi igin gayret
sarfettikleri bilinen bir gercektir. Mesela Serrdc, el-Liima’ isimli eserinde, stfilerin
adabmi anlatirken onlar1 diger ilim erbabindan ayiran 6zelligin yontemleri oldugunu
belirtir. Serrac’a gore onlarin yontemleri farzlari yerine getirip haramlardan kagindiktan
sonra, iistiine nafileyi de eklemeleridir.>** Sircini’nin de eserinde mutasavviflarn
halleri, ahlaki ve miicahedelerini anlatan bir baslik agmasi 6nemlidir. S6yle ki onun

burada aktardigi rivayetlerin tamami, sifilerin farzin iizerine nafileyi de katmalarina

232 Serrac, a.g.e., s. 29.
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isaret eder mahiyettedir. Bu anlamda Sircani, Serrac’in sz konusu goriisiini
delillendirecek 6nemli 6rnekleri bir araya getirip paylasmistir.

Sircani’nin bu boliimde naklettigi s6zler, stfilerin yasam tarzi ve dindarliklariyla
ilgili dikkate deger ipuglar1 tasimaktadir. Miimkiin oldugunca az yemek, uyku veya
istirahati en aza indirmek, daima abdestli ve zikir halinde bulunmak, her firsatta hac
veya umre ibadetini —¢ok zorlu sartlar altinda bile olsa- eda etmek, giyime gerekenden
fazla thtimam gdstermemek ve elde avugta olant mii’'minlere infdk etmek s6z konusu
hususlardandir. Goriildiigii iizere bu sayilanlar farz degil goniilliiliik esasina dayali, ayni
zamanda her insanin kaldiramayacagi ve nefsine agir gelecek olan uygulamalardir.
Stfiler nezdinde ise her ani ibadet suuruyla gegen bdyle bir yasam tarzi bir yonteme
doniiserek, en yiice ilmin anahtar1 mesabesine yiikselmistir. Onlara gore tasavvufun
zorlu yolunda ihlasla sebat eden kimseye semavatin kapisi agilacak; bu kisi en yiice
makam hakkinda bilgi sahibi olacaktir.

Konuyu orneklemesi agisindan Sircani’nin naklettigi baz1 sozleri kisaca
Ozetlemek faydali olacaktir. Az yemek veya az uyumakla ilgili olarak verilen
orneklerden biri, Ebli Hamza’ya aittir. Ebli Hamza, Ebli Ubeyd ile ¢ogu zaman yemeyip
icmeden birlikte kaldiklarindan, hatta agliktan agizlarinin kokusuna sineklerin
lisiistiiglinden bahsetmistir. Yine Ebl Turab en-Nahsebi’nin, tek basina ¢élde inzivaya
cekildiginde yalnizca bir kez yemek yedigi, Sehl b. Abdullah’in on bes giinde bir agzina
lokma girdigi hikaye edilmistir. Bazi stfilerinse bununla da yetinmeyip dinlenmeyi
veya istirahati kendilerine haram kildiklar1 goriilmektedir. Bu meyanda “sirtin1 bir
duvara yaslamamak” veya “Omrii boyunca ayagin1i uzatmamis olmak™ bahsi gecen
tutumlar1 anlatmak i¢in kullanilan ifadelerdir. Bunun en agir 6rneklerinden biriyse
Ciineyd-i Bagdadi’nin, miirsidi Seri es-Sekati’nin yalnizca O6liim aninda yataga
uzandigini bildirmesidir. Stfilerin miimkiin oldugunca az yemek ve az dinlenmek gibi
davranislarinin sebebi ise, nefislerinin arzularina muhalif hareket etmek ve bu siretle
nefis tezkiyesini gerceklestirmektir.

Tasavvuf erbabinin ibadet hayati ise olduk¢a yogundur. Cogunun Kabe’yi
defalarca ziyaret ettikleri veya haccettikleri rivayet edilir. Mesela Ali er-Razi
Nisabur’dan yola ¢ikip her seferinde tekrar ihrama girmek suretiyle elli kiisiir kez umre
yapmistir. Yine Ebl Amr ez-Zeccaci, Mekke’de bulundugu siire zarfinda her giin ii¢ kez

umre ibadetini edd etmis; her iic giinde bir yemek yemis ve yetmis kiisiiriincii
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vakfesinde ahirete gogmiistiir. Hasan el-Kazzaz ed-Dineveri ise yalin ayak ve basi agik
bir sekilde gecirdigi yolculukla tam on iki kez haccetmistir. Mutasavviflarin Kur’an’1
hatmetme, namaz kilma veya zikirle mesgul olma konularinda da birbirleriyle
yaristiklart goriilmektedir. Kimi ibn Atd gibi her giin bir kez Kur’an-1 Kerim’i
hatmetmis; kimi de Hallac-1 Manstr gibi zindanda eli ayagi bagli oldugu halde, her gece
bin rekat namaz kilmaktan vazge¢memistir. EbG Hiiseyn en-Nari’nin, “Nari” lakabi
almasinin hikayesi de manidardir. O, ¢oldeki zaviyesinde Oylesine ibadete adanmustir ki
kendisini merak edip yasadigindan emin olmak icin zaviyeye gelenler, oradan bir 151k
sacildigint hayretle izlemislerdir. Bu olaydan sonra da kendisi “Nari” olarak
cagrilmistir.

Tasavvuf yolcularinin, Rabb’leri ile aralarina mesafe koyabilecek her seyi bir
kenara ittikleri malimdur. Bu baglamda onlar giyim-kusami da bir hicap olarak gérmiis
ve Oteki diinyaya giderken yanlarinda agirlik olmasini istememislerdir. Cogu sifi,
hayatin1 tek bir kiyafet ile gecirmistir. Ebi Sa’id’in anlattig1 bir hikaye, tasavvufta
giyim-kusamla ilgili siinneti gayet giizel orneklemektedir. EbG Sa’id el-Harraz bir gece,
vefat eden oglunu riiyasinda goérmiis ve ondan nasihat istemistir. Oglu onun bu istegi
izerine sOyle demistir: “Babacigim, Allah ile arana bir gdmlegin bile girmesine izin
verme!” Rivayete gore o gilinden sonra Ebli Sa’id, otuz sene boyunca (dikisli) gdmlek
giymenmistir. 233

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’daki bu boliimii 6nemli kilan bir diger husus ise
“infak” baslig1 verilebilecek son kismidir. Burada, stfilerin diinya malina dair ellerinde
bulunan her ne varsa, mii’minlere dagitmalarin1 hikdye eden rivayetler bir arada
sunulmustur. Sircani’nin infak konusuna ayrica yer vermis olmasi, bu konuya atfettigi
onemden kaynaklanmistir. Gergekten sifilerin, seriatin tavsiye ettigi sinir1 genisleterek
mallarinin belli bir bolimiini degil, tamamini1 dagitmalar1 degerli bir davranigtir. Onlar
diinya malini, seyr i siilikta ellerini ve gozlerini baglayan bir engel olarak
gérmiislerdir. Bunun yani sira mii’minleri kendi nefislerine tercih etmis olmalari, onlari
tiim varliklarii infak etmeye sevketmistir. Bu durumu goniillii olarak tercih etmeleri de
yine mutasavviflarin bir 6zelligidir. Cafer-i Sadik ve Sakik-i Belhi arasinda gecen
meshur diyalog, tasavvufta infadk kavraminin mahiyetine 151k tutmaktadir. Hikadyeye

gore Sakik-1 Belhi, Cafer-i Sadik’a fiitlivvetin ne oldugunu sorar. Cafer-i Sadik bu

233 Sircani, a.g.e., TN.,s. 10-17.
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soruyu oOnce kendisinin cevaplamasini isteyince de fiitlivvetin, verilince siikretmek
verilmeyince de sabretmek oldugunu sdyler. Bunun iizerine Cafer-i Sadik soyle karsilik
verir: “Bunu Medine’nin kopekleri de yapiyor. Asil fiitlivvet verilince dagitmak,
verilmeyince siikretmektir.” 23

Yukaridaki diyalog sabir ve sikiirle alakali oldugu gibi, infdk ve 1isar
kavramlarmin da tasavvuf terminolojisindeki anlamlarinin giizel bir 6rnegidir. Stfiler
Allah’tan gayr1 her seyin hakikati perdeledigini bildikleri i¢in, mal ve miilke deger
vermeyerek, bir an once ellerinden ¢ikarmak icin ugrasmislardir. Kendilerine farz
kilinmadig: halde, tamamen goniilli bir sekilde bulduklarini infak etmeleri, bu suretle
ilahi marifete daha da yakinlasacaklarina inanmalariyla ilgilidir. Tasavvuf erbabinin bu
inancin1  Ornekleyen rivayetler diger klasik eserlerde daginik sekilde bulunmakla
birlikte, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’da 6zel bir baglik altinda derlenerek paylasilmistir.

Mala deger vermeme ve infak etmeyle ilgili aktarilan sozlerden bazilari su

sekildedir:

“Ahmed b. Hadraveyh tevbe edip tasavvuf yoluna girdiginde, tim varligin
kagitlara yazarak fakirlerin bagindan asagi atmis; onlar da tek tek yakalamisti.
Kagitlar1 yakalayabilen kimseye, iizerinde ne yaziliysa onu bagislamisti.”

“Ebl Ali er-Rlizbari elindeki altmis bin dinarin hepsini infdk etmis; ayagina
giyecek carigi bile kalmamisti. Bu yilizden Mekke’ye ¢ariksiz ve bast agik bir
sekilde seyahat etmisti.”

“Ebl Bekr b. Eb(i Sa’dan soyle demisti: ibnii’l-Benna el-Misri tevbe ettiinde
elli bin dinar li¢ ayda infak etti. Ondan sonra da kendini stfilere hizmet etmeye
adad1.”

“Sehl b. Abdullah et-Tusteri’nin geliri giinliik bin dirhem idi. Tasavvufa intisab
ettikten sonra kendisine hi¢ bir sey kalmayacak sekilde, tiim varligini fakirlere
bagisladr.”

“Ebli Abdullah el-Makarri’ye babasindan elli bin dinar miras kalmistt. O da
bunun hepsini infak etti. Sibli’ye sdyle bir siir okurdu:

Bana Dogu’nun Hiikiimdar1 Kisra’nin tacini giydirseniz
Teklif etseniz gelmis gegmis herkesin miilkiinii

Vallahi canim Efendim

Tercih ederim hepsine

Sizi bir an olsun gérmeyi” **>

234 Kuseyri, a.g.e., s. 394.
235 Sircani, a.g.e., T.N.,s. 17-19.
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2. Diinya Hayatimin Kiiciimsenmesi ve Diinya Ehlinin Gafleti

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in onuncu basligi, diinya hayatinin degersizligi ve
gaflete diisiip diinyaya dalanlarin durumuna ayrilmistir. Ayni1 dénemde veya daha once
telif edilen tasavvufi eserlere bakildiginda miistakil olarak bu konuya rastlanmaz.
Yalnizca, Hark(si’ye ait olan Tehzibii’l-Esrar isimli eserde “diinyaya dair” seklinde
kisaltilabilecek bir baslik mevcuttur.*® Ancak burada da zikredilen rivayetlerin ekserisi,
Sircani’nin eserine aldiklarindan farklidir.

Tasavvuf klasiklerinde s6z konusu basliga benzer olarak ziihd konusu yer
almaktadir.*’ Ziihd anlatilirken, diinya hayatmin kiymetsiz olusuna ve bu hayata
aldanmay1p, diinyaya dair nefsin hosuna giden her seyden el etek ¢ekmek gerektigine
dair soz, siir ve menkibeler nakledilmistir.>*® Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’da ise hem
ziihd hem de diinyanin vasiflarinin anlatildigi iki farkli bab basligi bulunur. Bu
baglamda Sircani’nin eseri, diinya hayati ve ziihde dair rivayetler bakimindan daha
kapsamli bir kaynak durumundadir.

Sircani diinya hayatinin degersizligi konusuna Kur’an-1 Kerim’den bir ayet ile
baslamistir. “Onlara diinya hayatinin érnegini ver: (Diinya hayaty), gokten indirdigimiz
yvagmur gibidir ki, onun sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip birbirine karisirlar.
Fakat biitiin bu canlilik sonunda riizgdrin savurdugu kuru bir ¢er ¢épe doner. Allah, her

2239

sey tlizerinde kudret sahibidir mealindeki ayetten sonra, yine diinya hayatina dair

bazi hadis-i seriflere yer vermistir. Bunlardan biri “Allah’1n indinde diinya hayatinin bir

degeri olsa idi, kafire bir yudum su bile igirmezdi.” >4’

anlamini tagtyan hadistir.

Ayet ve hadislerle konuya giris yaptiktan sonra Sircani, sifilerin diinya ve
evsafina dair sozlerinden 6rnekler vermistir. Naklettigi ifadeler 6zetle, diinya hayatinin
bir oyun ve eglence oldugu, diinyadan yiiz ¢evirmek kolay olmasa da diinya sevgisi
yliziinden ahireti kagirmanin daha zor gelecegi, kotii ahldkin diinya sevgisinden
kaynaklandigi, diinya hayatinin kolesi olmamak gerektigi, diinyanin ihtiya¢ halinde ila¢
miktarinca alinmasi gereken bir zehir mesabesinde oldugu gibi manalar tasimaktadir.

Sircani’nin burada ayn1 zamanda Hz. Isa’dan sozler nakletmesi de 6nemlidir. Hz. Isa

stfilerin ziihd bakimindan 6rnek aldiklar1 bir sahsiyettir. Nitekim tasavvuf klasiklerinde

236
237
238
2

Harkdsi, a.g.e., s. 503.

Zihdiin tanimi igin bkz.: Cebecioglu, a.g.e., s. 300-301.

Kelabazi, a.g.e., s. 109; Serrac, a.g.e., s. 72; Kuseyri, a.g.e., s. 218; Harkdsi, a.g.e., s. 108.
% el-Kehf, 18/45.

240 Tirmizi, “Ziihd”, 13, (2321); ibni Mace, “Ziihd”, 11, (2410).

w
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Hz. Isa’nin fakri tercih etmesi ve diinyaya kars1 ziihdiiyle alakali pek cok rivayet

bulmak miimkiindiir. Sircani’nin eserine aldig1 s6zleri ise sunlardir:

“Hz. Is4 Yahya aleyhisselam’a diinyaya kars1 arzulu olmamasini nasihat etmis,
o da bu nasihati kabul etmisti.”

“Hz. Isa: Diinya sevgisi her kotiiliigiin sebebidir.”

“Hz. Isa Iblis’e s6yle demistir: Diinya senin tarlan, diinya ehli de iscilerindir.”
241

Bu boliimiin sonunda Sircani, diinyadan yliz g¢evirmenin ancak muhakeme
yetenegine sahip kamil bir akilla gerceklesecegini belirtmistir. Iman ve mii’min bahsini
ele aldigr bir 6nceki boliimii bitirmeden yaptigi yorumda da, yine ayni diisiinceyi
dillendirir. Burada, hakiki mii’minin indinde diinyanin higbir kiymeti olmadigint ve
diinya hayatinin ne oldugunu tam anlamiyla akleden kimsenin, ondan yiiz ¢evirerek
derhal Allah’a kacacagini ifade etmistir. Yani Sircani’ye gore diinya hayatina dalip
kendi goziinli hakikatten perdelemek, dogru diisiinebilen insanin asla yapmayacagi bir
seydir. Bu baglamda o, sahih aklin insam1 diinya hayatina degil, tabiat1 itibariyle

dogrudan Allah’a ve hakikate yonlendirecegine isaret etmektedir.

3. Akil Konusu ve Akillerin Menkibeleri

A-k-1 kokiinden tiiretilen akil kelimesi liigatte, ilim ve idrak gibi anlamlarin
yaninda; baglayan, meneden, uzak tutan manasini da tasimaktadir. Akla bu ismin
verilmesinin sebebinin, sahibini fena ve kotii islerden alikoymasi oldugu ifade edilir.?*?
Tasavvufta akil, oOzellikle marifetullaha wulagtirnp ulagtiramamasi konusunda
tartisilagelen bir konudur. Pek ¢ok sifi, tevhid ilmini elde etmede aklin yetersiz kaldig:
konusunda ittifak etmislerdir. Mesela Ebii’l-Hiiseyn en-Nuri’ye, aklin Allah Teéla’y1
neden idrdk edemeyecegi soruldugunda soyle cevap vermistir: “Sonlu olan, sonsuzu
nasil kavrayabilir? Hasta olan sthhatli olan1 nasil anlayabilir?”?** Yine baska bir yerde
kendisine, Allah’in varligia delil olma bakimindan aklin durumu sorulmus; o da su

yanitt vermistir: “Akil acizdir. Aciz olan bir sey sadece kendisi gibi aciz olan

241 Kelabazi, a.g.e., s. 14; Hiicviri, B.N., a.g.e.,s. 111 .
242 Tbn Manzir, a.g.e., C. 18., s. 458.
243 Serrac, a.g.e., s. 58.
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konusunda delil olabilir.”*** Ibn Atd ise akil bahsinde, aklin yalmzca kullugun
keyfiyetini 0greten bir alet oldugunu, dolayisiyla rublibiyete hakim olmak gibi bir
iddiasinin olamayacagim ifade etmistir.’** Stfiler tarafindan okunan bir siir de, yine
aklin tasavvuf ilmindeki konumunu dillendirmektedir:

“Akl1 miirsid sayarak O’na varmak isteyeni

Hayret vadilerinde suiriikler akil

Oyle bir siipheye koyar ki, hayretinden

Acaba var m1, yok mu der de durur’**®

Burada zikredilen birka¢ 6rnekten de anlasilacagi gibi mutasavviflar aklin, tek
basina hakikatin bilgisini temin edecek bir yeterlilige sahip olmadig1 goriisiindedirler.
Onlara gore akil belli bir potansiyele sahiptir. Hakikat, marifetullah ve tevhid ilmi ise bu
potansiyelin ¢ok iistiinde kalan konulardir. Nitekim Hiicviri, Kesfii’l-Mahctb isimli
eserinde, deliller ve akillarin tiimii ile Allah’in miilkii oldugunu; marifetullaha erismeyi
talep eden aklin yalnizca hayret icinde kalacagimi ifade etmistir.?*” Kuseyri’nin eserinde
dile getirdigi bir ifade yine bu hususa isaret etmektedir. Kuseyri’nin yorumuna gore
insanlar ya haber ve nakil ehli ya da akil ve fikir erbabidir. Yani donemin ulema sinifi
diisiintildiiglinde, bunlar hadis alimleri ile kelam ve felsefe ehline tekabiil eder. Stfilere
gelince onlar bu iki yolun da iistiine c¢ikarak, daha yiice mandlara erismeyi
basarmislardir. Boylece diger insanlara gaib olan, onlara Ayan hale gelmistir.>*®

Stfiler aklin yetersizligini iddia etmelerine ragmen, onu tamamen devre disi1 da
birakmamiglardir. Akil onlara gore nefsani arzu ve meyillerden engelleyip hayra
sevkettigi i¢in degerlidir. Nitekim Sircani akil ve akil sahipleri konusunun ilk kisminda,
aklin insan i¢in 6nemine dair rivayetler nakletmistir. Buraya alinan sozlerin ¢ogu aklin
degerinin, sahibini hayra ve tdata sevketmesinden kaynaklandigi manasini tasimaktadir.
Ayn1 zamanda ibadet ve taatin gerceklesebilmesi i¢in de aklin gerekli olduguna dair
ifadeler aktarilmistir. Hz. Omer’den gelen bir s6z konuyu dzetler mahiyettedir. Sircant,
Hz. Omer’in “Geceleri kdim giindiizleri sdiim geciren bin abidin 6liimii, isini Allah’a
baglayan akil sahibi bir insanin 6liimiinden daha hafif kalir” sézline yer vermistir. Bu

s0z, sufilerin akli degersizlestirdikleri yoniindeki elestirilere de cevap niteligindedir.
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245
246

Kelabazi, a.g.e., s. 69.

Kelabazi, a.g.e., a.y.; Sircani, a.g.e., T.N., s. 71.
Kelabazi, a.g.e., a.y.

247 Hiicvird, a.g.e., B.N., s. 334-335,

248 Kuseyri, a.g.e., s. 618.
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Onlara gore akil Allah’a ulastiran araglardan biridir. Ancak tek ara¢ degildir. Aklin
degeri, insana iyi ve giizel olan1 géstermesi ve hayra tesvik etmesinden ileri gelir.

Akil bashiginda asil 6nemli yer, akil sahipleri ve aklin konumuyla ilgili olan
ikinci kisimdir. Burada Sircani, Amr b. Osman el-Mekki’nin yaklasik iki sayfa kadar
siiren bir yorumuna yer verir. Amr b. Osman el-Mekki, insanlarin aklin konumuyla
alakal1 olarak ihtilafa diistiiglinden bahsederek, aklin kalpte ve beyinde oldugunu iddia
eden iki farkli taifenin goriislerini uzunca, delil ve kars1 delilleriyle birlikte aciklar. S6z
konusu iki taife filozoflar ve haber ehli olarak isimlendirdigi ehl-i siinnete baglh
alimlerdir. Pasajin sonunda ise aklin yerinin kalp oldugu, “akleden kalplerden”

bahseden ayetler>* 6rnek verilerek kanitlanmgtir.?>

4. Bela Bahsi ve Bela Ehli

Stfilerin diinya hayatina dair ¢ekilen mesakkat, bela ve imtihan konusundaki
yorumlarinin verildigi bu bolim Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad disindaki klasik eserlerde
mevcut degildir. Dolayisiyla bu kitap, tasavvuf erbabinin bela ve imtihan hakkindaki
goriislerini genisce ele alan tek kaynak durumundadir. Yalnizca Serrac eserinin
meseleler babinda, Ceriri’ye sorulan beld meselesine yer vermistir. Sircani tarafindan da
kullanilan bu rivayete gore Eb Muhammed el-Ceriri’ye belanin ne anlama geldigi
soruldugunda sdyle demistir: “Bela ii¢ tiirliidiir: Ihlas ehli igin bir cezd ve musibet,
hayirda yarigsan sabiklar i¢in kefaret, siddik ve nebilere ise imtihanlarindaki

sadakattendir.”?!

Bu boliime alinan sozlerin ortak mandsi, diinya hayatinda karsilasilan bela,
sikint1 ve zorlugu degil de onu vereni yani Allah’1 gormenin dogru olacag: seklindedir.
Sufilere gore diinya imtihan1 Allah’tan geldigi i¢in hos karsilanmali ve eziyet olarak
goriilmemelidir. Bunun yam sira insanin kalbini ve diisiincelerini ¢ektigi sikintiya
odaklamasi, dikkatini Allah’tan uzaklastiracagi i¢in, kemal yolculugundaki seyrine de
zarar verecektir. Hakiki bir miirid i¢cin nimet de, nikmet yani beld da miisavidir. O
hakikat yolculugunda biiyiilenmis bir halde oldugu i¢in ikisinin ayirdina varacak bilince
sahip degildir. Onun gordiigii ve hissettigi yalnizca Makstdu’dur. Sikint1 ve zorluklar,

arifin seyr U siilikunda yolunu acan ve kolaylastiran bir takim sebeplerdir. Ayni

249 el-Hac, 22/46; el-A’raf, 7/179; el-Kaf, 50/37.
250 Sircani, a.g.e., TN.,s. 71-72 )
21 Serrac, a.g.e., s. 300; Sircani, a.g.e., T.N,, s. 95.
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zamanda stfilere gore insanin basina gelebilecek asil bela, belay1 verenden uzaklagmasi

ve ondan gafil olmasidir.

Sircani’nin bu boliimde yer verdigi ve yukarida genel manada oOzetlenen

sozlerden bazilar1 sunlardir:

“Ruveym: Giizel beld, insanin heniiz bagina gelmeden 6nce iginde Hakk’1
gormesidir. O Hakk’ta fan1 oldugu i¢in belay1 hissetmez bile.”

“Ciineyd-i Bagdadi: Belayr bela olarak goren ondan usanir. Ancak belay1
Hak’tan goéren onunla {insiyet kurar.”

“Clineyd-i Bagdadi: Bela arfilerin 15181, miiridlerin yakazasi, gafillerin ise
helakidir.”

“Ebii’l-Hiiseyn en-Nri: Kul, dort bir yandan bela ile karsilasmadik¢a imanin
tadin1 alamaz.”

“Sehl b. Abdullah et-Tiisteri: Sayet mesakkatler Allah tarafindan gelmeseydi,
kul i¢in Allah’a giden bir yol da olmazdi.”

“Ka’b: Kulun imani, ancak beld ve musibeti nimet ve rahmet olarak goérdiigii
zaman tamam olur.”

“Ebii’l-Kasim en-Nasrabazi: Bizden, bize ait bir sey isteyene veririz. Ancak bizi
isteyeni bir takim sikint1 ve musibetlerle imtihan ederiz.” %>

5. Rizik Bahsi ve Kulun Rezzak’a itimadi

Sircani eserinde, tasavvuf klasiklerinde “tevekkiil” ve “fakr” basliklar1 altinda
islenen bazi konulara, miistakil basliklar halinde detaylica yer vermistir. Kazang,
dilenme ve rizik meseleleri bunlar arasindadir. Eserinde bu tiir konular1 genisce
islemesi, Sircdni’nin yasadigi donemde ve hayatim1 gegirdigi bolgede sifilerin
tartistiklart konular1 géz oOniline sermektedir. Rizik konusuna dair hususi bir babin
bulunmasi Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in hususiyetlerindendir. Yalnizca Liima’ isimli
eserin meseleler boliimiinde, rizik meselesi de ele alinmistir. Ancak Serrac mezkir
yerde yalnizca ii¢ sifl sozii ile yetinmistir.>* Sircani ise buradaki rivayetleri eserine

almakla birlikte, farkli pek ¢ok sozii de ekleyerek konuyu daha zenginlestirmistir.

252 Sircani, a.g.e., T.N., ss. 95-98.
253 Serrac, a.g.e., 5. 296-297.
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Sircani eserinin on sekiz, on dokuz ve yirminci bablarini birbiriyle alakali olan
konulara ayrrmustir. Bu konular sirasiyla stfilerin para kazanmayla ilgili siinnetleri,?>*

253 jle rizik ve Rezzak olan Allah’a itimad etmedir.?’® Sircani’nin s6z

dilenmenin sartlar1
konusu basliklar altinda naklettigi rivayetler, sifilerin yasam tarzlarina dair 6nemli
bilgiler temin etmektedir. Buna gore sufilerin maiset derdine disiip kazang igin
cabalamalar1 dogru olmadigi gibi, tamamen tembellik yapmalar1 da uygun degildir.
Tasavvufta aslolan tam bir goniil huzuru icinde, Allah’tan kendisine ihsan edilen az
veya ¢ok rizka razi olmaktir. Rizik konusunda rizki verene teslim olmak ve onun takdir
ettigiyle yetinmek gereklidir. Buna gii¢ yetiremeyen kimseye gelince o, ¢alismali ve
kazancim1 kendi saglayip halka yiik olmamalidir. Ancak rizki kazang yoluyla talep
etmek avamin isi iken, sifilerin esas 6zelligi tevekkiil etmeleridir. Boliim sonlarinda
yaptig1 yorumlardan hareketle Sircani’nin yukarida Ozetlenen goriisleri benimsedigi

goriilmektedir. Ona gore de kendisini riziklandiran Rabb’ini hakiki manada bilen kimse,

calismakla da dilenmekle de mesgul olmay1p kalbini O’ndan ayirmaz.>’

Bahsi gecen bab bagliklarinin eserdeki siralanisi da, Sircani’nin kendi goriisii
hakkinda yorum yapma imkani sunmaktadir. Konular sirasiyla kazang, dilenme, rizik ve
fakr seklinde siralanmigtir. Kazang bahsinde kazancin, kisinin ibadet, tdat ve hizmetine
engel olmayacak sekilde yapilmasi gerektigi; bununla birlikte Allah ne kadar takdir
etmigse onunla yetinmenin evla olduguna dair rivayetler serdedilmistir. Sonraki boliime
sifilerin dilenmesinin, ancak zor durumda olan bir mi’min kardesine yardim
maksadiyla caiz oldugunu ifade eden sozler alinmistir. Bu iki konudan sonra ise “Rizik
Bahsi ve Rezzak’a Itimad Etme” bashig1 gelmektedir. Burada da Sircani ne kazangla ne
de dilenmekle mesgul olmak gerektigi, kamil manada bir tevekkiil haline sahip olan
stifinin zaten buna ihtiya¢c duymayacagi seklinde ifadeler nakletmistir. Yukarida da
gectigi gibi Sircani boliim sonlarinda kendi yaptig1 kisa yorumlarla da, goriisiiniin bu

yonde oldugunu ortaya koymustur.

Ornek olmasi bakimindan, “Rizik Bahsi ve Rezzak’a Itimad Etme” bashginda

siralanan sifi sozlerinden bazilari sunlardir:

254 Sircani, a.g.e., T.N., s. 100.
255 Sircani, a.g.e., T.N., s. 104.
256 Sircani, a.g.e., T.N., s. 110.
257 Sircani, a.g.e., T.N., s. 109.
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“Ibrahim el-Havvas: Beni de rizkim da yaratan Allah’tir. Bir gayret ve
zorlanma gostermeksizin rizkimi bana sevkeden de O’dur.”

“Rizkimiz1 kazang ile degil tevekkiil ile talep edin. Zira rizki kazang yolu ile
istemek avamin isidir.”

“Stfilerden biri: Allah sizden yarinin ibadetini istemedigine gore, siz de yarinin
rizkinin derdine diismeyin.”

“Ibnii’l-Cella: Rizik pesinde kosmak seni Hak’tan alikoyup halka muhtag eder.”

“Rivayet olunur ki, Bayezid el-Bistami bir imamin arkasinda namaz kilmist1.
Namaz bittikten sonra imam kendisine, yeme i¢gmeyi nereden temin ettigini
sorunca, sOyle cevap verdi: Biraz uzaklas da senin ardinda kildigim namazimi
tekrar eda edeyim. Zira sen tiim mahlikati riziklandirani tanimiyorsun!”

“Sifilerden biri: Sayet gokyiizii de yeryiizii de demirden bir tas haline gelse;
sema yagmur indirmese ve toprak {irlin vermese, Allah yine de kulunu hig
zorlanmadan ona rizkini ihsan eder. Ne var ki cahillerin bundan haberi yoktur.”

6. Bas Olma Afeti ve Taliplerinin Durumu

Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren sifiler, kendilerine Rabb’lerini
unutturabilecek her seyi bir hicab olarak kabul etmis ve diinyevi pek ¢ok alandan el etek
cekmiglerdir. Nefislerini diinyevi hazlardan alikoymalar1 sebebiyle bu kimseler zahid
olarak isimlendirilmislerdir. Zahidlerin, mesgul olmaktan kac¢indiklar1 konular arasinda
yonetim ve idare de bulunmaktadir. Yasadiklar1 ¢agda Miisliimanlarin siyasi konularla
gereginden fazla ilgilenmeleri, zahid ve sfileri oldukca rahatsiz etmistir. Onlar, diinya
hayatina bu denli baglanmalarindan dolay1 diger Miisliimanlara kars1 goniil kirginlig
icerisinde olmuslar; bu sebeple siyaset de dahil olmak tizere pek ¢ok alanda zahidane bir
yasami benimsemislerdir.?>® Daha onemlisi ise riyasetin, nefislerinde kibir duygusunu
kortikleyebilecegi diisiincesidir. Bu sebeple bas olma arzusunun, en biiyiik afetlerin
basinda geldigine inanmislardir. Tasavvuf tarihinde, 6nemli bir makama sahip iken
tasavvufa intisdb ederek, gorevini derhal birakan kimseleri anlatan pek cok hikaye
bulmak miimkiindiir. Bunlardan biri olan Ibrahim b. Edhem, Belh emiri iken ¢iktig1 bir

av yolculugu sirasinda gaibten bir nida isitmis; bunun iizerine bulundugu makamdan

258 Demirli, “Gazzali ve Tasavvuf”, Gazzali Konusmalari, s. 260.
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vazgegerek tasavvufi yola girmistir.>® Aym sekilde Hiicviri’nin ifade ettigine gore

David et-Tai de diinya ve riyaset yolundan yiiz ¢cevirmis sifilerdendir.?®

Tasavvuf ehlinin siddetle elestirdigi asil konu bas olma veya makam sevdasidir.
Idarecilere yakin olmak da bu sebeple hos karsilanmanmustir. “Kurb-i sultdn Ates-i
stizandir” ifadesi bu anlamda dile getirilen vecizelerdendir. Ancak stfilerin riyaset
konusundaki ¢ekinceleri, onlar1 Miislimanlarin genelini ilgilendiren meselelerde goriis
bildirmekten alikoymamistir. Mesela olusum doneminin zirve ismi olarak kabul edilen
Ebl Hamid el-Gazzali (6.505/1111), yazdig1 eseriyle yOneticilere tavsiye vermekten
kacinmamustir. Nasthatii’l-Miiltk isimli eserinde donemin Selguklu hiikiimdar:
Muhammed Tapar’a, yonetimde daima adil olup hakki gézetmesi gerektigi gibi pek cok

nasihatte bulunmustur.?°!

Sircani’nin eserine aldig1 boliim, shfilerin  konuyla 1ilgili temayiillerini
O0grenebilmek adina biiylik 6nem tasimaktadir. Liima’daki “Mal ve Makamdan
Fedakarhik™?%? isimli basliktan esinlenmis gibi goziikse de Sircani, konuyu daha

genisletmis; mahiyet itibariyla da farkli ve zengin bir rivayet birikimi paylasmistir.

“Bas Olma Afeti ve Taliplerinin Durumu” baslikli boliimde nakledilen sozlere
bakildiginda ana fikrin kibir oldugu goriiliir. Safilerin riyasete talip olanlar
uyarmalarmin en onemli sebebi, kibir duygusuna kapilma ihtimalleridir. Bu sebeple
riyaset sevdasinin seytanin islerinden oldugu ifade edilmistir. Stfilere gore kalbinde en
ufak kibir kirintist bulunan kimsenin hikmete erismesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
hikmet taliplisi olan miirid, seyr i siilika basladiginda ilk olarak diinyevi makam ve
sOhreti terketmelidir. Sircani’nin bu boliimde naklettigi rivayetlerden bazi 6rnekler
asagidaki gibidir:

“Abdullah b. Selam bir giin, sirtinda bir odun sepeti oldugu halde carsiya

ugramigti. Insanlar, neden kendisini (ihtiyact olmadigi halde) bu sekilde

yordugunu sorduklarinda su cevabi vermisti: Evet 6yle ancak, nefsimden kibir

duygusunu atmak istedim. Zira Allah Ras@li “Kalbinde zerre miktart kibir
bulunan cennete giremez.” buyurmustur.”

259 Siilemi, Tabakatu’s-Stfiyye, s.27; Kuseyri, a.g.e., s. 43; Hiicviri, a.g.e., B.N,, s. 169; Schimmel, a.g.e.,
s. 55.

260 Hiicvird, a.g.e., BN, s. 175. .

261 Casim Avei, “Nasthatii’l-Miilak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, Istanbul, 2006.

262 Serrac, a.g.e., s. 253.
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“Stileyman el-Havvas sifilerden bir cemaat ile birlikte bir gemiye binmisti.
Aralarinda bir bagkan se¢gmeleri gerektigi konusulunca o hemen “ben baskaniniz
olurum” dedi. Bu durum Siifyan es-Sevri’nin kulagma gidince, Siileyman’a bir
mektup yazarak, riyasetten vazgegmenin diinyadan vazge¢mekten cok daha
cetin oldugunu sodyledi. Mektubu alan Havvas pisman olarak baskan olma
sevdasindan vazgecti.”

“Yahya b. Mu’az: igneyle dag delmek, bir kalpten kibri sokiip atmaktan daha
kolaydir.”

“Ca’fer el-Huldi: Ziihd evveld riyaset mevzusunda olur. Sonra kisi sirasiyla,
kendi nefsinin nasibi dogrultusunda baska seylerden de el ¢eker.”

“Abdallardan biri Ibrahim b. Edhem’e sdyle dedi: Kalbinde bas olma sevdasi
oldugu siirece hikmetin ilham olmasini bekleme!**%

7. Da’va ve iddi’a

Tasavvuf terminolojisinde da’va, kulun kendinde olmayani iddia etmesi
anlamina gelmektedir.?%* Da’va sahibi olmak kisinin nefsine pay ¢ikardigindan stfiler
tarafindan hos kargilanmamuigstir. Onlara gore yapan ve yaptiran Allah oldugu icin kulun,
isledigi taat veya ibadet nev’inden de olsa herhangi bir seyi nefsine izafe etmesi dogru
olmaz. Bu anlamda da’va kelimesinin karsitin1 en giizel ifade eden kavram “fakr”dir.
Liigatte yoksunluk ve ihtiya¢c anlamina gelen fakr kelimesi, gind ile birlikte kullanilir
ancak zengin-fakir gibi basit bir anlamm o6tesindedir.?®> Sdfiler bu kavramlar1 daha
hikmetli bir manaya hamlederek kullanmislardir. Fakrin kul ve Allah arasinda bir sir
oldugunu ifade eden sozler, yalnizca maddi anlamda bir yoksunluk olmadig1 gercegine
isaret eder. Onlara gore fakr, kulun kalbini her tiirlii benlik iddiasindan temizlemesidir.
“Fakr zahiren yoksun olmak degil; kalbin her tiirlii ragbet, irdde ve sehvetten

arindirilmasidir.””266

ifadesi, stfilerin fakra yiikledikleri anlami agik¢a gostermektedir.
“Iftikar ilallah” olarak da ifade edilen fakr kavrami, Allah’a muhta¢ olmaktir. insanin
varlig1 bile Allah’a bagli iken ona nisbet edilebilecek tek sey her anlamda acizliktir.
Da’va ise kulun bu acziyet ve muhtaghigi unutarak, isledigi amelleri kendi nefsine ait

gibi gérmesi; yani benlik iddiasidir.

263 Sircani, a.g.e., T.N., s. 105-106-107.

264 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 1009 Cebecioglu, a.g.e., s. 57; Hafeni, a.g.e., s. 98; Refik
Acem, Mevsii atii Mustalahati’t-Tasavvuf el-Islami, Libnan, Nasirn, 1999, s. 350; Serkavi, a.g.e., s.
141.

265 Mahmud Erol Kili¢, Tasavvufa Giris, 4. B., Istanbul, Sifi Kitap, 2013, s. 40.

266 Sircani, a.g.e., TN, s. 118.
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Da’va kavrami tasavvuf klasiklerinden yalnizca Liima’da, kisa bir bolim
seklinde yer alir.2%” Bu bakimdan Sircani, stfilerin da’va kavrami hakkindaki ifadelerini
toplayarak 6zel bir baslik altinda nakleden tek miielliftir. Da’va ve 1ddi’a bashigiyla
onun eseri, konuya dair arastirmalarda bagvurulacak 6nemli bir kaynak durumundadir.
Da’va kelimesinin tasavvuf dilindeki karsiligini ifade eden sozlerden bazi1 6rnekler su

sekildedir:

“Abdullah er-Réazi’ye da’vanin ne oldugu soruldugunda soyle cevap verdi:
Da’vd dogru soyliiyor olsan bile, gizli olmasi gereken héllerini ve fiillerini
asikar etmendir.”

“Ebii Iyaz et-Turugbezi: Insanin kalbinden hayirlar gekildigi zaman, dili biiyiik
iddialar ortaya koyar.”

“Sehl b. Abdullah: Iddi’4 etmek helakin; iftikar ise hayrin bagidir.”
“Sehl b. Abdullah: Kul ile Allah arasindaki en biiyiik hicap da’vadir.”

“Ibrahim b. Seyban: Seytan “Ben ondan daha hayirliyim.” dediginden beri,
iddi’a etmek ehlullah indinde kinanan bir husustur.”?%®

“Da’va ve Iddi’d” babinmn bir diger dzelligi de, Sircani’nin kendi ifadelerini
kullandig1 nadir yerlerden biri olmasidir. Boliimiin sonunda Sircani, sahsi yorumuyla
birlikte bir beyit de nakletmistir. Siirin Hasan el-Megazili’ye ait oldugunu belirtse de,
altindaki yorumu herhangi birine atfetmeden vermis olmasi, Sircani’nin kendi yorumu

olabilecegini diisiindiirmektedir. S6z konusu rivayet su sekildedir:

“Hasan Megazili, insanlarin karsisina gecip ‘fakr’dan bahseden Ruveym’in
yanina geldi ve soyle dedi:

Sayet savagsmayacaksan kilici ne yapacaksin?

Siisleyip satsan o kilic, daha iyi degil mi?”?%

Sircani bu satirlara sdyle bir yorum getirmistir: “Kendi yasamadigi bir hali
yasadigini iddia eden kisi, Allah Teala’nm “yiik tasiyan eseklere”?’® benzettigi kimse

gibidir.”

267 Serrac, a.g.e., s. 428-429.
268 Sircani, a.g.e., T.N., s. 167-168-169.
269 Sircani, a.g.e., T.N., s. 171; Taberi, a.g.c., s. 34.
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Sircani bu bolimii da’va ve ma’na karsithgindan yararlanarak sonlandirmistir.
“Ne mutlu yasadigi hallerin manasin idrak edip iddi’adan vazgecene” seklinde bir
ifadeyle konunun 6nemini tekrar vurgulamistir. Ayni zamanda bu son kisimla Sircani,
boliim sonlarinda yaptig1 tek veya iki ciimlelik kisa yorumlari da nihdyete erdirmis;
sonraki bablarda yalnizca rivayetleri serdetmekle yetinmistir. Dolayisiyla otuzuncu

babtan sonra, artik boliimler aras1 baglantilar1 gérmek s6z konusu degildir.

8. Geng Oglanlarla Vakit Gecirmek

Sohbetii’l-Ahdas veya Musahabetii’l-Merdan, terim olarak geng¢ ve yakigikli
oglanlarla oturup kalkmak anlamma gelmektedir. Islam toplumunun genelinde hos
karsilanmadig1 gibi, ozellikle sfiler s6z konusu oldugunda siddetle elestirilen bir
durumdur. Tasavvufta bir seyhin, sohbet meclislerine katilan gen¢ oglanlara ilgi
gostermesi ve onlarla fazla vakit gecirmesi uygun goriilmemistir. Stfilere gore kalbini
Allah ile mesgul etmesi gerekirken, mahliikata yonelten kimse en ¢etin afetlerden birine
miibteld olmustur. Tasavvuf yoluna girmis de olsa insan nefsinden hi¢bir zaman emin
olmamalidir. Ayrica kendisini halkin itham edecegi bir duruma diistirmek,
mutasavviflarin tamamini téhmet altinda birakip tasavvuf hakkinda yanlis bir algi
olusturacaktir. Bu sebeple siifiler sohbet meclislerinde geng oglanlarla vakit gecirmeyi
cdiz gérmemislerdir. Yine Naksbendiyye tarikatinda “nazar ber-kadem” olarak gecen
ilke de benzer bir endiseyle ortaya ¢ikmistir. Ayaklarin {izerine yani Oniine bakmak
anlamina gelen bu ifade salikin liizumsuz bakislardan kendini sakinmasii 6giitler.?”!
Herhangi bir varliga nazar etmek, kalp huzurunu ve i¢inde bulundugu maéanevi hali
bozabilecek bir engel olarak goriilmiistiir. Bu sebeple bir salik gozlerini masivadan

ayirmak mecburiyetindedir.

Sircani’nin ¢agdast olan Kuseyri ve Hiicviri, mezkir konuyu eserlerine alarak
yorumlayan miielliflerdendir. Ayni donemde yasayan bu yazarlarin ayni konuyu
Onemseyip yazmis olmalari, meselenin tasavvuf muhitinde yayginlasarak olumsuz
neticeler dogurdugu gercegini gostermektedir. Kuseyri er-Risdle isimli eserinin
sonunda, miiritlere tavsiyelerde bulundugu bdliimde konuyla ilgili bir pasaja yer

vermistir. Burada o, bir miiridin oglanlarla “eglesmesinin” basia gelebilecek en kotii

210 e]-Cum’a, 62/5.
27! Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 16. B., Istanbul, Ensar, 2013; Uludag,
Tasavvuf Terimleri S6zIligi, s. 272.
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afet oldugunu belirtmistir. Kuseyri’nin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla o donemde,
bahsi gecen konuyu belki birtakim biyolojik sebeplere bagl olarak mazur gostermeye
calisanlar olmustur. Ona gore cirkin fiillerin bu sekilde istiinii kapatmaya caligmak
daha kotiidiir; hatta kiifriin dengi bir duruma yol agar. Meseleyi basit gormek dogru
degildir. Bir kimse bu fiilleri aligkanlik haline getirmisse derhal ondan vazge¢mesi ve
tevbe etmesi gerekmektedir.’’? Eserinde ayni konuyu isleyen Hiicviri ise oglanlara
bakmanin biiyiik bir giinah oldugunu; bu adetin sifilere huliilcular taifesinden kaldigini
sdylemistir.2”> Hiicviri baska bir agiklama yapmamustir ancak Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
Telbisii Iblis isimli eserinde hultlcularla olan iliskiyi aydmlatmstir. Kendilerini stifilere
benzetmeye c¢alisan huldlcii bir grup, Allah’t insan siaretinde bulunmasini caiz
gérmiislerdir. Buradan hareketle de giizel bir yilize bakildiginda aslinda Allah’a bakilmis
oldugunu iddia etmislerdir. Ibnii’l-Cevzi bu kimselerin siifiler arasinda en kétii grubu
teskil ettigini sdylemistir. Onun ifadelerine gore stfilerden bir baska grup da, giizel
ylzlii oglanlara sehvetle degil de ibret gozii ile baktigini ileri siirmektedir. Kendisine
gére bu imkansizdir, zira kisi yaratilist geregi giizel olana meyleder. Dolayisiyla
nefsinden emin olmasi séz konusu bile degildir.?”* Oglanlarla vakit gecirip oyalanmak
seytanin bir aldatmacasidir. Selef ulemasi da geng ve giizel oglanlara bakmay1 asla caiz
gormemistir. Nitekim Atd b. Miislim’den rivayetle gelen hadis-i serifle Hz.
Peygamber’in, sohbetlerinde gilizel yiizli delikanlilar1 kendi arkasina oturttugu
bildirilmektedir. Ibnii’l-Cevzi, s6z konusu ¢irkin fiili isleyen kimsenin daha bu diinyada
iken cekecegi agir cezalarin oldugunu iddia eder ki bunlardan biri, aniden Kur’an-1

Kerim’in hafizasindan silinmesidir.?”?

Sircani “Geng¢ Oglanlara Bakmak” bahsine “Mii’minlere séyle, gozlerini
sakinsinlar "*'® ayet-i kerimesi ile baslar. Ik kisimda siifilerin geng oglanlara bakmalar,
onlarla zaman gegirip iltifat etmelerine dair sdzlerini nakleder. Ikinci kisim ise ibret
gozii ile bakmanin caizligi konusunu igerir. Boylelikle eserin otuz yedinci babi,

oglanlara bakmay1 caiz goren ile uygun bulmayan iki farkli goriisiin anlatildig: iki

272
2

Kuseyri, a.g.e., s. 628.

3 Hiicvird, a.g.e., B.N,, s. 470.

274 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, Libnan, Daru’l-Fikr, 2001, s. 237.
275 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., ss. 236-247.

276 en-Niir, 24/30.
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boliime ayrilmis durumdadir. Ilk olarak stfilerin, bahsi gecen konudaki elestirilerine

verilebilecek birka¢ 6rnek asagidaki gibidir:

“Ca’fer el-Huldi: Ben, Ciineyd ve siifilerden bir cemaat Siinliziyye mescidinde
iken yanimiza bir adam geldi ve Ciineyd-i Bagdadi’ye bir soru sordu: Ebe’l-
Kasim, bugiine kadar nefsimde diizeltmem gereken ne kotli huy varsa hepsini
diizelttim, ancak hala ihlasli degilim. Ciineyd soruyu sorana, Ebii’l-Hiiseyn en-
Nuri’ye gidip damigmasint sdyledi. Adam Ebii’l-Hiiseyn en-Niri’nin yanina
gittiginde, seyh onun neden geldigini hemen anladi ve sordu: “Hi¢ oglanlara
baktigin oldu mu?” Adam “evet” cevabini verince Ebii’l-Hiiseyn dedi ki: Iste
senin hicabin bu. Hicablarin en agirt. Bu huyunu terk et ki ihlasin tam olsun!”

“Ebli Sa’id el-Harrdz: Bir gece riiyamda, Iblisi benden kacarken gdrdiim.
Yanima gelmesini sdyledim. O ise, diger insanlarin aldandig1t seylere
aldanmadigimiz i¢in, kendisinin bizim gibi stfilerle bir isi olmadigini sdyledi.
Sonra ekledi: Ancak tabi ki sizin i¢inizde de bir hilem var! Ona bu hilenin ne
oldugunu sordugumda ise su cevabi verdi: Oglanlarla beraber olmak!”

Boliimiin ikinci kisminda Sircani, Kuseyri ve Hiicviri’den farkli olarak, giizel bir
seye ibret nazarryla bakma konusunu ele almistir. Burada serdettigi rivayetler, kainattaki
varliklara nazar etmenin yalnizca ibret gozii ile yapilirsa caiz olabilecegi yoniindedir.
Giizel olan bir seye bakildiginda, onda Allah’1 temésa etmek gerekmektedir. Maksad
yaratilan degil, Yaratanin yaratisindaki kudret ve hikmeti idrak etmek olmalidir. Aksi
halde kalp masiva ile mesgul olur ki bu, tasavvuf yolunda basa gelebilecek en biiyiik

fitnelerden biridir.

Glizele bakmanin cevazina dair nakledilen sOfi soOzlerinden bazi Ornekler

sOyledir:

“Ebl Yezid el-Bistami: Baktigim her seyde, Allah’1 kendime o seyden ¢ok daha
yakin buldum.”

“Zinnln el-Misrl: Kul Allah ile iinsiyet kurdugu vakit ona her kotii ses glizel,
her yiiz aydinlik ve her koku misk gibi gelir.”

“Ebll Amr: Sani’in ihsanina gark olmus kisi, onun yarattigi her seyi giizel
goriir.”

“Yahya b. Mu’az: Gorme ile ibret almayan kisi, nasihat ile de uslanmaz.”

Nakledilen hikayelerden anlasiliyor ki giizel oglanlara sehvet goziiyle bakip
onlarla vakit gecirmek, o donemde tasavvufta yayginlagsan ve oldukca elestiri alan bir
husustur. Stfiler gibi goriinmeye calisan bazi gruplarin bu ¢irkin fiili islemekte bir

mahzlr gérmemesi tasavvufa da zarar vermistir. Bu sebeple Kuseyri ve Hiicviri gibi
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miiellifler konuya eserlerinde yer vererek, tasavvuf miintesiplerini uyarmak istemistir.
Sircani’nin eserini 6zel ve farkli kilan ise, oglanlara bakma konusunu ayri bir bab
baslig1 acarak sunmus olmasidir. Ayrica Sircani diger eserlerde bulunmayan pek cok
hikdye ve sifi soziinii de bir araya getirerek nakletmistir. Dolayisiyla eseri, yasadigi

donemde sifiler arasinda vuka bulan dahili problemlerden birine 151k tutmaktadir.

9. Tefviz ve Teslim

Tefviz kelimesi sozliikkte bir kimsenin isini, hiikiim vermesi i¢in baskasina
havale etmesi olarak gegmektedir.?”’ S-l-m kokiinden tiireyen teslim ise birlikte
kullanilan harf-i cerlere bagli olmak sartiyla genel méinada “vermek” demektir.?’®
Tasavvufta bu iki kelimenin ortak karsiligi, her tiirlii diinyevi ve uhrevi meselede isi
Allah’1n takdirine teslim etmektir. Stfilere gore teslim ve tefviz kavramlari ayn1 manaya
gelse de, aralarinda kiigiik bir fark bulunmaktadir. Teslimde kisi, isini havale ettigi
kimsenin hiikmiine tam bir goniil rizas1 gostermeyebilir. Ancak tefvizde aksine, bir
anlamda vekil tayin edilen kisinin hiikmiine tam teslimiyet ve hosnutluk s6z
konusudur.?” Bu anlamda tefviz, teslimin bir iist basamagidir denilebilir. Aym sekilde
baska bir yoruma gore teslim boyun egis anlaminda iken, tefviz diinya islerinde kulun

secimi Hakk’in takdirine birakmasidir. Tefviz Allah’in hilkmii gerceklesmeden Once

yapilirken teslim yani boyun egis, bundan sonra séz konusu olur.?%

Herevi Menazili’s-Sairin’de tefviz ve teslim kavramlarini makamlar arasinda
saymis ve aciklamistir.?®! Bunun haricinde tasavvuf klasiklerinde bu iki kavrama dair
0zel bir boliim yoktur. Sircani’nin tefviz ve teslim babinda naklettigi sozlerden
hareketle, tasavvufl istilahlar olarak ne anlama geldiklerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Stfiler nazarinda teslim, bir imtihanla karsilagildiginda ne kalbinde ne de
zahirinde bir degisikligin yasanmasidir. Kul kalbini de ruhunu da Hakk’a teslim
ettiginden dolay1 basina gelen her seye razi olmalidir. Bununla birlikte bazi stfiler, nefsi

bile kendi miilkiinde olmayan kimsenin, isini Allah’a biraktigin1 iddia etmesini

277 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 349.

278 Tbn Manzir, a.g.e., C.7., s. 210; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 354 .

279 Abdiilkerim Cili, el-Insdnii’l-Kamil:Fi Ma rifeti’l-Evahiri ve'l-Evdil, (haz. Abdurrahman Uveyda),
Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, s. 274.

280 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmi'u’l-Usil fi’l-Eviiya:et-Turuku’s-Siifiyve, (haz. Edib
Nasrullah), Beyrut, el-Intisaru’l-Arabi, 1997, s. 240.

281 Herevi, Menazilii’s-Sdirin, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988, s. 45, 47.
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inandiric1 bulmazlar. Onlara gore hareketi ve siikinu Allah’in elinde olan kulun teslim
edecek bir seyi de yoktur. Tefviz ise, teslimden daha ytice bir haldir ki, Cenab-1 Allah’in
kazas1 vuk(l bulmadan 6nce gerceklesir. Sifiler, insanin his ve diisiincelerini kendi
yonetmeye kalktig1 slirece bir hapishanede oldugunu; ancak bundan vazgecip Allah’a
dayandig1 takdirde sekinet bulacagini sdylemislerdir. Konuyla ilgili ifadeleri tefviz,
teslim, riza, tevekkiil ve sabir kavramlarinin, aralarinda niianslar bulunmakla birlikte
cok yakin manalar tasidiklarim1 gdstermektedir. Bu kavramlarin hepsi esasinda, kulun

acizliginin yaninda Allah’n agkinlig1 ve kudretine vurgu yapmaktadir.

10. Mekr Bahsi ve Mekr Ehlinin Diistiigii Durum

Sézliikte hile ve tuzak anlamlarina gelen mekr®®?, tasavvufi bir istilah olarak
kisinin nefsinden emin olmayip isledigi amellere giivenmemesi gerektigini
imgelemektedir. Kul istikamet iizere olmadigi veya ubldiyette ihladstan mahrum
bulundugu halde Allah’in nimetlerinden nasipdar olur. Ne var ki bu nimetlere, Allah’in
kendisine miihlet tanimasindan dolayr muhatap oldugunun farkinda degildir. Iste
imanina giivenen ve kendinden emin olan kimse mekr hali i¢indedir.?%? Stfilere gore
miinasip olan, kisinin daima havf ve recd halleri arasinda bulunmasidir. Ameller
hususunda Allah’tan iimit kesilmesi dogru olmadig1 gibi, taat ve ibadetlere glivenmek
de tavsiye edilmemistir. Kul havf ve recd yani korku ve umma hallerini bir arada
yasadiginda, mekrden de emin olur. Sifiler, makamlarinin yiiceligine ragmen
peygamberlerin bile Allah’in mekrinden korktuklarini ifade etmislerdir. Bu durumda
yiice bir ilme talip olan salikin de, riydzet ve miicdhedesine glivenerek mekrden emin

olmamasi gerekir. 2%

Ebu Bekr es-Sibli mekrden emin olmak igin tasavvuf yoluna girdiginden, ancak
daha sonra tasavvufun tamaminin mekr oldugunu fark ettifinden bahsetmistir.?®’
Sircani’nin eserinde aktardigi bu sz, mekr kelimesinin tasavvuftaki karsiligini gayet
veciz bir sekilde ifade etmektedir. Tasavvuf yoluna girdikten sonra kibre kapilip nefsini
hos gormek muhtemel bir durumdur. Stfiler daima, bizzat kendi fiilleriyle aldanma

tehlikesiyle kars1 karsiyalardir. Hatta bazilarina gore tek tek asilan makamlar bile bir

282 Tbn Manzir, a.g.e., C. 5, s. 183.

283 Kasani, a.g.e., s. 108; Serkavi, a.g.e., s. 265.
284 Mekki, a.g.e., s. 596.

285 Sircani, a.g.e., T.N., s. 297.
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hicab ve mekrdir.?®® Bu sebeple siifilerin nefislerinden hi¢bir zaman emin olmayip, havf

ve reca hallerine siginmalar1 gerekmektedir.

11. Gayb

Kitabili’l-Beyaz ve’s-Sevad’a mahsus konulardan bir digeri gayb basligidir.
Diger klasiklerde islenmemis olan gayb meselesine Sircani kisa da olsa yer vermistir.

Eserde en kisa gecilen boliim yetmis ikinci babi teskil eden bu boliimdiir.

Sircani mutad oldugu iizere konuya bir ayet ile baslayarak “Odur gizliyi de
bilen, acikta olani da...”*®" mealindeki ayet-i kerimeyi kullanmistir. Bu bashiga aldig
on rivayetten yalnizca ligliniin kime ait oldugu bellidir. Hallac-1 Mans{r’un talebesi ve
Ebi Bekr el-Kelabazi’nin hocasi olan Faris b. 1sa$, Ciineyd-i Bagdadi ile Bayezid-i
Bistami disinda, sozleri bulunan sifiler mechdl sigasi ile zikredilmistir. Buradaki
ifadeler tasavvufta gayb kavraminin, askin olan yani Allah Teala i¢in kullanildigini
gostermektedir. “Gayb, Allah’tir” veya “Gayb, Hakk’1n nazartyla kiilli olan1 miisahede
etmektir” gibi sozler buna o6rnek olarak gosterilebilir. Sircani, Ciineyd-i Bagdadi’nin
konuyla ilgili beytine en sonda yer vermistir. Beyit, gozleriyle Allah’1 géremeseler bile
stifilerin daima Hak ile beraber bulundugunu, dolayisiyla onlar i¢in gayb diye bir seyin

s06z konusu olmadigini beyan etmektedir:

Gozlerimden 1rak olsan da Allah’im

Fikrimden ve kalbimden uzak degilsin

Sana bakmak i¢in arzu duydugunda gézlerim

Kalbimin her bir kdsesinde hazir olursun

Gortildiigii gibi Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, tasavvuf klasiklerinin ¢ogunda
bulunmayan farkli bab basliklar1 icermektedir. Ayni zamanda Sircani’nin, eserin
timiinde naklettigi rivayetler de oldukca fazladir. Bunda kendisinin pek ¢ok farkl
beldeye seyahat edip, orada sifilerle goriismiis olmasi etkili olsa gerektir. Diger

tasavvuf kitaplarina kiyasla, Sircani’nin eserinin sahsi yorumlardan yoksun olmasi bir

eksiklik olarak goriilebilir. Ancak gerek temin ettigi rivayet birikimi gerekse farkli

286 Sircani, a.g.e., T.N., a.y.
287 el-En’am, 6/73.
288 Cami, a.g.e., s. 533.
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konularla donemin tasavvuf hayatina 151k tutmus olmasi onu, tasavvuf arastirmalarinda

basvurulacak kaynaklardan biri haline getirmistir.

C. SUFI BIYOGRAFILERI

Tasavvufu ilmi bir disiplin olarak teskil etmek isteyen miiellifler, Onceki
boliimlerde de deginildigi gibi eserleri vasitasiyla pek ¢ok konuya agiklik getirmislerdir.
Stfi biyografileri bu amaca doniik olarak iizerinde durulan konulardan biridir.
Miiellifler diger ilimlerde oldugu gibi, stifilerin de imamlarini belirleyerek sahte sofulari
devre dis1 birakmayr ve bodylece muhataplarina sahih tasavvufu aktarmay:
hedeflemislerdir. Ayrica eserlerinde stfileri, sozlerine de yer vererek tanitmalari
tasavvufun pek ¢ok konu ve kavraminin daha dogru anlasilmasmi saglamistir. Iste
Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad da muhtevasinda tabakdt bolimiinii  barindirmasi
dolayistyla, s6z konusu amaca hizmet eden eserlerdendir. Sircani hayatlar1 hakkinda
bilgi verdigi mutasavviflardan “seyhler” olarak bahsetmistir. Bu durum onlarin,
tasavvufla aldkali miigkil veya miibhem konularda kendilerine danisilmas1 gereken, soz

sahibi imamlar olduguna isaret etmektedir.

Sircani tabakat kismini giriste degil de eserin ortalarina alarak, Kuseyri veya
Hiicviri’den farkli bir tercihte bulunmustur. Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in otuz
dokuzuncu babi, sifi biyografilerine ayrilmigtir. “Seyhlerin biyografileri” bagligin
tastyan bu babta, hicri {igiincli ve dordiincii yiizyillarda yasamis olan toplam yetmis
dokuz seyhten bahsedilmistir. Bunlardan vefat tarihi en geg¢ olan Iran seyhleri basliginda
ismi gecen Ebii’l-Hasan es-Sirvani’dir (6. 396). Boliimiin girisinde “Rahmdn in kullari,

2289

veryiiziinde al¢akgoniilliiliikle yiiriirler ayeti ve ardindan “Ey kullarim! Bana iltica

edip de yiice kilmadigim, tevekkiil edip de kendisine yetmedigim kimse var m1?>°

mealindeki kudsi hadis yer almaktadir.

Cagdas1 Kuseyri’nin aksine Sircani, durumu sifiler arasinda tartismali olan
Hallac-1 Mans(ir’un biyografisine yer vermistir. Sircani onu, “(tasavvufun) davasi i¢in
oldiiriilen ve manasi ugruna can veren” olarak tanimlamistir. Sonrasinda, Hallac’in
durumu hakkinda insanlarin kararsiz durumda kaldiklarini ifade etmistir. Bazilari sirri

ifsa ettigi icin onun hain olduguna, kimisi de bunun aksine halinde sadik olduguna

289 e]-Furkan, 25/63.
2%0 Halebt, a.g.e., C. 6., s. 309.
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inanmaktadir. Tasavvuf ehlince ise Hallac kabul ve red arasindadir. Hatta ¢ogunluk onu
mutasavviflar arasinda gérmemektedir. Sircani bu bilgileri verdikten sonra kendisi igin

Allah’mn rahmetini dilemis ve hicri 307 yilinda vefat ettigini kaydetmistir.?"!

Sircani kitabinda, biyografisiyle birlikte Hallac’in otuz kadar sdziine ve ii¢
siirine yer vermistir. Bunun yaninda Hallac’tan bahsedilen iki yerden biri, eserin otuz
dordiincii babi olan “Seyhlerin Vasiyetleri’dir. Burada Ebii’l-Abbas el-Verrak’tan gelen
bir rivayet aktarilmistir. Ebii’l-Abbas, kardesinin Hallac-1 Mansir’un hizmetkar
oldugunu ve bir giin su olay1 anlattigini sdylemistir: “Idam edilmeden bir gece énce,
efendimden bana tavsiyede bulunmasini istedim. O da, nefsime sahip ¢ikmami; ben onu
mesgul etmezsem onun beni oyalayip duracagmi soyledi. Ertesi giin olup idam
sehpasina ciktiginda ise “Vecde gelene Vahid olan yeter!” diyerek, salina salina idam
sehpasina yoneldi ve bir siir okudu:

Dost’umdan bana en ufak bir zuliim bile gelmez

Ev sahibinin misafirine ikram etmesi gibi, i¢irir O beni

Kadeh bittiginde ise, bir kili¢ ve bir de kiirsii emreder

Yaz giinii ejderha ile sarap icenin hali boyledir iste

Bu siirden sonra Hallac, “Kiyamete inanmayanlar, onun ¢abuk kopmasini
isterler. Inananlar ise, ondan korkarlar ve onun gercek oldugunu bilirler... ”** ayetini
okudu. Akabinde higbir sey sdylemeden idam edildi.”?** Sircani bu rivayetin disinda,
tasavvuf ehlinin ahlakindan, miicdhede ve hallerinden 6rnekler verdigi ikinci babta,
onunla ilgili bir durumu daha paylasmistir. Burada Hallac’in hapsedildigi vakit,
topuklarindan dizine tam on ii¢ kemerle baglandig1; buna ragmen her giin ve her gece

bin rekat namaz kildig1 anlatilmigtir.2%

Yukaridaki 6rnekler Sircani’nin, Hallac-1 Manstr konusundaki tarafini agikga
belli etmektedir. Biyografisinde onunla ilgili sahsi bir yorumda bulunmamis; yalnizca
halkin Hallac’la ilgili kanaatlerini ortaya koymustur. Ancak ondan “(tasavvufun) davasi
icin can veren ve manasi ugruna yanip kiil olan” seklinde bahsetmesi, kendi goriisii
hakkinda bir ipucu sunmaktadir. Ayrica Sircani eserinde, tasavvuf yolculugunda takip

edilmesi gereken imamlarin sozlerini aktarmig ve bu baglamda Hallac’tan gelen sozlere

1 Sircani, a.g.e., T.N., s. 218-219.
22 Bg.Sira, 42/18.

293 Sircani, a.g.e., TN.,s. 192.

294 Sircani, a.g.e., TN.,s. 11.

95



basvurmaktan kaginmamamistir. Daha ilginci, stfilerin satahatin1 verdigi son meselede

Hallac’in, Bayezid-i Bistdmi’nin “Siibhani” satahina yaptigi yorumu aktarmis
olmasidir. Tiim bunlardan yola ¢ikarak Sircani’nin, Hallac’1 soziine itibar edilebilecek

bir imam olarak gordiigiinii sdylemek yanlis olmayacaktir.

Sircani tabakatinda diger miielliflerden farkli bir yontem izleyerek, sifileri
bolgelere ayirarak ele almistir. Bunlar Hicdz, Irak, Sam, Misir, Iran, Horasan ve
Cebel®” bolgeleridir. Her bir bdlgenin meshur mutasavviflarini, énemli gordiigii kisa
bilgiler, vefat tarihleri ve bazilarinin kabirlerinin bulundugu yer ile birlikte zikretmistir.
Yani haklarinda uzunca agiklamalar veya sozlerinden se¢cmeler mevcut degildir. Bu
boliimiin 6nemli 6zelliklerinden biri de, Sircani’nin her bir seyh hakkindaki veciz dvgii
ifadeleridir. Bir stfiyle ilgili bilgi vermeden Once, isminin oniine bir de sifat eklemistir.
“Tevekkiiliin arz1 ve tevekkiil ehlinin semas1 Ebt Turab en-Nahsebi”, “Hikmet hazinesi
Sah Suca’ el-Kirmani”, “Tasavvufun sehri ve tasavvuf ehlinin kapisi Sehl b. Abdullah
et-Tusteri”, “Safilerin tdc1 ve sakisi EbG Bekir es-Sibli”, “Seriat hafiz1 ve hakikat
madeni Tahir el-Ebheri” gibi ifadeler bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Sircani’nin
onlar1 methedici sozlerle anmasi diger klasiklerden Kesfu’l-Mahclib isimli eseri
animsatmaktadir. Ancak bir durum istisna olmak tizere, her iki eserde sifiler hakkinda
kullanilan ifadeler birbiriyle ayni degildir. Sircani’nin Hallac-1 Manstr hakkinda,
katilii’d-da’va ve hariku’l-ma’na yani tasavvufun davasi i¢in can veren ve manasi
ugruna yanip kiil olan seklindeki tanimlamasi, Hiicviri’nin ifadelerine benzerdir.
Nitekim Hiicviri Hallac’in biyografisinde kendisi i¢in ‘“davada istigrak, manada

istihlak™ gibi siirsel bir ifade kullanmistir.?%

Sircani’nin biyografisine yer verdigi mutasavviflarin biiyiik ¢ogunlugu et-
Ta’arruf’ta ismen; er-Risale, Kesfii’l-Mahcb ve Tabakatu’s-Stfiyye’de ise hayat
hikayeleriyle birlikte gegmektedir. Sircani’nin bu boliimde kaynak olarak Siilemi’nin
tabakatini kullanmis olmasi daha yakin bir ihtimaldir. Hem verilen vefat tarihlerinin
Tabakatu’s-Stifiyye’dekilerle mutabik olmasi, hem de bazi sifilerle ilgili benzer

ifadelerin kullanilmas: bu gériisii akla getirmektedir. Ornegin Sircani bu boliimde, Cafer

295 Cebel veya Cibal bdlgesi Acem dilinde Irak’a verilen isimdir. Isfahandan Zencan, Kazvin, Hemedan,
Dinever, Kirmisin ve Rey sehirlerine kadar olan bolgeye denir. Bkz. Siilemi, Tabakatu’s-Sifiyye, s.
185, (B numarali dipnot).

2% Hiicvird, a.g.e., BN, s. 212.
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b. Muhammed el-Huldi’nin altmis kere haccettigini nakletmistir ki ayni bilgi,
Tabakatu’s-Stfiyye’de de mevcuttur. Yine Ebti Abdullah es-Sabihi’nin biyografisi ile
Yusuf b. Hiiseyn er-Razi’nin, nefsini zelil kilma ve makamdan vazge¢cme konusunda
kendine mahsus bir yOnteminin oldugu bilgisi, her iki eserde benzer ifadelerle
aktarilmistir. Bu Ornekler Tabakatu’s-Safiyye’nin, Sircani’nin faydalandigi baglica
kaynaklardan oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte o, diger kaynaklarda ismi
gecmeyen zatlar hakkinda da bilgi vermistir. Ozellikle Iranl stfilerin ¢ogu yalmzca
Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’da yer almaktadir. Eb0 Amr el-istahri, Cafer el-Hizza,
Ebii’l-Abbas es-Sirazi, Hisdm b. Abdan, Biindar b. Hiiseyn, Hasan b. Hameviyye, Ebl
Su’ayb el-Mukaffa’ ve Ebli Umeyye el-Mahiizi bunlardan bazilaridir. Bazi stfiler
hakkinda ise ¢ok farkli bilgiler bulmak miimkiindiir. Ebi Abdullah el-Magribi ile
Ibnii’l-Cella’nin ¢ok seyahat etmeleri ve Ali b. Sehl el-Isfahani’nin &liimiine dair
bilgiler yalnizca bu kitapta mevcuttur. Bu bakimdan Sircani’nin yalnizca bir eserden
faydalanmaktansa, yazili ve sozlii pek cok farkli kaynagi bir arada kullanmis oldugu

sOylenebilir.

Sircani ilk olarak, “evtddin ahad olanlar1” seklinde sundugu yedi seyhten
bahsetmistir. Tasavvufta ricalii’l-gayb telakkisine gore, bazi insanlar diinya hayatiyla
ilgili idari gorevlerde bulunduklar1 gibi Allah Tedla, manevi alemin idare ve nizami,
hayirlarin temini ve serlerin def’i i¢in de birtakim kullarini gérevlendirmistir. Bu zatlar
halk tarafindan bilinmediginden gayb erenleri olarak isimlendirilirler. Aralarinda
hiyerarsik bir diizen bulunur. Baslarinda kutub bulunan bu veliler sirastyla niikebd,
evtad, ebrdr, abdal ve ahyardan miitesekkildir. Niikebanin sayis1 kirk olup insanlarin
kalplerine ve sirlarina muttalidirler. Diinyada insanlarin islerini 1slah ederler. Halkin
hukuku konusunda tasarruf sahibidirler. Ebrar, Allah’in sevgili kullar1 demektir ve
sayilar1 yedidir. Allah’in yalniz kendisiyle mesgul ettigi ve insanlar arasina gonderip
onlar irsad edenler olmak iizere iki grupturlar. Abdalin sayisi kirk olup insanlarin
islerinde tasarruf etmeleri igin izin verilmis kimselerdir. Iclerinden biri Ahirete
goctiiglinde Allah onun yerine baska bir veliyi kdim eder. Ahyar ise hayirli kullar
manasina gelir ve sayilan U¢ yiizdiir. Ehl-i hdl ve’l-akd, yani komutan velilerdir.

Sircani’nin bahsettigi evtdda gelince, bu zatlar ricali’l-gayb silsilesinde iicilincii
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siradadirlar. Dort veli olduklarina inanilir. Bati-dogu-kuzey-giiney yonlerinden birine

nezaret etmekle sorumludurlar ve makamlar1 da bu dort yondiir.2’

Hiicviri ricalii’l-gaybin sayisinin yukaridaki gibi oldugunu belirtmistir. Ancak
farkli rivayetler de bulundugu icin bu sayilarin sabit oldugunu diisiinmek yanlis
olacaktir. Nitekim Sircani’nin, evtdddan segkin olan velilerin sayisini yedi olarak
verdigi goriilmektedir. Esasinda gayb erenlerinin yalnizca birbirlerini tanidiklari ve
bagkalarinin onlarin hallerine vakif olmadiklar1 bilinmektedir. Hatta kisinin kendisinin
bile veli oldugunu bilip bilmemesi tartisilan bir konu olmustur. Bu sebeple Sircani’nin
acikca isim belirtmesi dikkate degerdir. Bu durumun ismi gegen zatlarin, kendi
donemlerinde ¢ok etkili ve belki kerametleriyle meshtr stfiler olmalarindan ileri geldigi

diistiniilebilir.

Sircani’nin tabakat kisminda sekiz baglik dahilinde ele aldig1 stfiler sirasiyla su

sekildedir:

Evtadi ahad olanlari: Asker b. Hiiseyn Eb(i Turab en-Nahsebi, Tayfur b. Isa
Ebli Yezid el-Bistami, Sah b. Suca’ Ebii’l-Fevaris el-Kirmani, Ali b. Sehl el-Isfahani,
Sehl b. Abdullah Et-Tiisteri, Ibrahim b. el-Havvas, Eba Ishak el-Askeri ve Muhammed
b. Ismail Ebti Abdullah el-Magribi.

Hicaz seyhleri: Amr b. Osman Ebl Abdullah el-Mekki, Muhammed b. Ali Eba
Bekr el-Kettani, ishak b. Muhammed Ebd Ya’kab en-Nehrecori, Ali b. Muhammed
Ebii’l-Hasan el-Miizeyyen, Muhammed b. Ibrahim Ebi Amr ez-Zeccaci, Ahmed b.
Muhammed Ebt Sa’id el-A’rabi, Ebii’l-Kasim el-Medeni, Sekaf b. Abdullah Ebi’l-
Hayr el-Habesi, Ali b. Cafer Ebii’l-Hasan es-Sirvani, Eb ikal b. Alvan.

Irak seyhleri: Seri b. el-Mugallis es-Sekati, Ebii’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed
el-Harrdz, Ahmed b. Muhammed Ebii’l-Hiiseyn en-Niiri, Ahmed b. is4 Eba Sa’id el-
Harraz, Ruveym b. Ahmed EbG Muhammed, Diilef b. Cahder Ebli Bekr es-Sibli, Eba
Muhammed el-Ceriri, Ebii’l-Kasim Semnitin b. Hamza, Ahmed b. Ibrahim el-Mesiihi,

Ahmed b. Sehl Ebii’l-Abbas, Ebli Mugis Hiiseyn b. Mansir el-Hallac, Ebti Abdullah es-

297 Bkz.: Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 35, Istanbul,
2008, s. 82; Cebecioglu, a.g.e., s. 2, 15, 68, 78, 207; Hiicviri, a.g.e., B.N., s. 276; Hafeni, a.g.e., s. 8, 9,
28, 255.
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Sabihi, EbG Cafer el-Haddad, Cafer b. Muhammed el-Huldi, Ali b. Ibrahim Ebii’l-

Hasan el-Husr1.

Sam’in efendileri: Abdurrahman b. Atiyye Ebl Siileyman ed-Darani, Ahmed b.
Ebii’l-Havari, Ahmed b. Asim Eba Ali el-Antéki, Tahir el-Makdisi, Eba Ubeydullah el-
Biisri, Ebli Abdullah Ibnii’l-Cella, Ebd Amr ed-Dimeski, Ebli Umeyye el-Mahiizi, Eba
Su’ayb el-Mukaffa’ Salih, Bilal el-Havvas, Huzeyfe el-Mer’asi, Ebli Bekr ed-Dukki,
Ahmed b. Atd Ebu Abdullah er-Rizbari.

Misir seyhleri: Ebii’l-Feyz Ziinnin b. ibrahim, Biinnan el-Hammal, Ahmed b.
Nasr Ebli Bekr ez-Zekkak, Ebii’l-Hadid Siibab el-Misri, Ebli Abdullah el-Husri, Hasan
b. Hiimam Eba Ali er-Riizbari.

[ran seyhleri: Ebli Amr el-istahri, Eb Muhammed Cafer el-Hizza, Ebl Bekr et-
Timestani, Ahmed b. Yahya Ebii’l-Abbas es-Sirazi, Hisam b. Abdan, Miiemmil el-
Cessas, Hasan b. Hameviyye, Ali b. Hind Ebii’l-Hiiseyn el-Kuresi, Biindar b. el-
Hiiseyn, Muhammed b. Hafif Ebti Abdullah ed-Dabbi.

Horasan seyhleri: Amr b. Seleme Ebti Hafs en-Neysabtri, Ahmed b. Hadraveyh
Ebi Hamid el-Belhi, Hatem b. Anvan, Hamdin b. Ahmed Eba Salih el-Kassar,
Muhammed b. Fazl EbG Abdullah el-Belhi, Ebii Hamza el-Horasani, Ebd Muhammed
el-Miirta’is, Muhammed b. Musa EbG Bekr el-Vasiti, Ebi Osman el-Hiri, Ebii’l-Kasim

en-Nasrabazi.

Cebel seyhleri: Yusuf b. Hiiseyn Ebli Yakub er-Razi, Yahya b. Muaz Ebu
Zekeriyya, Muhammed b. Tahir Eb(i Bekr el-Ebheri, Ibrahim b. Seyban, Mimsad ed-
Dineveri, Ebl Bekr el-Kisai, Isa el-Kassar, Abdiilhalik EbG Abdullah ed-Dineveri.

D. MESELELER BAHSI

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in son babi, meseleler baglig altinda tasavvufun bazi
konu ve kavramlarinin agiklanmasina ayrilmistir. Sircani burada temin ettigi rivayetleri,
iceriklerine mutabik sekilde basliklandirarak nakletmistir. S6z konusu rivayetler say1
bakimindan az olmamasina ragmen, 6nceki boliimlerden farkli olarak bunlar tek baslik
altinda toplamay1 tercih etmistir. Bu bdliimde onun Serrac’tan etkilendigi

goriilmektedir. Nitekim Serrac, eserinde tasavvufi kavramlar i¢in hususi basliklar
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agmamis; bunlarn  “Tasavvufun Bazi Meselelerinin  Agiklanmasi”  bdoliimiinde
incelemistir. Ayni zamanda Serrac, bazen tek bir soruyu bile muhtevasina uygun sekilde

basliklandirarak ele almistir ki ayni yontem Sircani tarafindan da benimsenmistir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in “Bazi1 Meseleler” bagligini tasiyan yetmis {ligiincii
babinda, tasavvufun muhtelif yirmi yedi meselesi agiklanmistir. Bu meselelerin bazilari
belli konu ve kavramlara, bir kisnu da yalmzca bir soruya ayrilmustir. Arifin Allah’a
Olan ItikAdi, Mii’minin Peygamberine olan inanci, Imanm vasfi, Haya, Himmet,
Gurbet, Kurb, Uns, Hayret, Miiriivvet, Hiirriyet, Rh, Vehm, Sir, Sahid, Hak Nasil izhar
Oldu?, Ruh ve Nefs, Aglama, Zorluga Goglis Germe, Kazang, Hatir, Nef-i Emmare-
Levvame-Mutma’inne, Kurra, Cimrilik, Tasavvuf ve Fakr Arasindaki Fark, Eb(i Osman
el-Magribi’nin ayet yorumu®*® ve Stfilerin Sathiyyati, Sircani’nin bu boliimde ele aldig:

konu ve kavramlardir.

Sircani’nin meseleler babinda kaynak olarak Kelabazi, Serric ve Kuseyri’den
istifade ettigi goriilmektedir. Haya, hiirriyet, sir ve sdhid kavramlar1 Kuseyri’nin er-
Risale isimli eserinde de islenmistir. Ancak Sircani’nin eseriyle er-Risale arasinda, belki
yalnizca konu basliklar1 bakimindan benzerlik mevcuttur. Zira her iki eserde ayni
konulara dair nakledilen s6z ve menkibeler birbirinden biiyiik 6l¢iide farklidir. Kurb ve
rih bahislerinde ise Kelabazi'nin eserindeki rivayetlerle benzerlik mevcuttur. Bu
kavramlarda Sircani’nin Kelabazi’den faydalanmis olabilecegi sdylenebilir. Sircani’nin
meseleler baglhiginda kullandigi temel kaynak ise hi¢ siiphesiz Serrac ve el-Liima’ isimli
eseridir. Baz1 basliklar1 el-Liima’dan esinlenerek olusturmus ve kendi birikimini de
ekleyerek eserine almistir. Bunun yani sira bizzat Serrac’in ifadelerine de yer verdigi

goriiliir.

Hemm meselesi, el-Liima’da kavramlar bahsinde hemm-i miiferred bashig
altinda ele alinmistir. Stfilerin dert ve tasasinin yalnizca Allah olduguna dair sozlerin
aktarildig1 bu baslik, Sircani tarafindan daha genisletilerek sunulmustur. Aynm sekilde
hayret meselesi Serrac’in kavramlar boliimiinde isledigi konulardan bir digeridir. Ona
gore hayret, ariflerin kalbine inen ve onlar1 havf ve reca arasinda gidip gelmekten dolay1

hayrete diistiren bir haldir. Sircani Serrac’in bu ifadesini Vasiti’ye atifla nakletmistir.

2% Soz konusu ayet su sekildedir: “...Sonra (pusu kurup) onlara énlerinden, arkalarindan, saglarindan ve
sollarindan sokulacagim...” Bkz.: el-A’raf, 7/17.
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Ayni sekilde Serrac’in, “Hayret, tefekkiire daldiklar1 sirada ariflerin kalbine gelen ve
onlar tefekkiir ve teemmiilden alikoyan bir durumdur” s6ziinii isim vermeden, mechiil
siga ile eserine almistir. Bunlarin disinda Liima’dakilerle benzer bazi rivayetleri de
kullanmistir. Dolayisiyla Sircani’nin hayret meselesinde Serrdc’tan esinlenip istifade

ettigi anlagilmaktadir.

Sircani’nin bu boliimde yer verdigi vehm meselesi, el-Liima’da “Bazi1 Meseleler
ve Aciklamalar1” basliginda mevcuttur. Burada Serrac, vehm konusunda ibrahim b. el-
Havvas’a sorulan bir soruyu ve onun cevabini nakletmistir ki ayn1 rivayeti, Sircani de
eserine dogrudan almistir. Ayni durum biikd meselesinde de gegerlidir. Serrac, Ebl
Sa’id el-Harrdz’in biikdnin ne olduguna dair uzunca bir agiklamasini nakletmistir.
Sircani bu agiklamanin hepsini olmasa da bir boliimiinii kullanmistir. Sircani’nin 6zel
bir isim vermeyerek “Bir Mesele “seklinde actigi baslikta da ayni durumu gérmek
miimkiindiir. Burada Serrac’in Hz. Osman’1 anlattig1 boliimden kazang, mal varligi ve
infak etme konusuyla ilgili rivayetler alintilanmistir. Ayni sekilde Serrac’in kendi sozii
de ismiyle birlikte nakledilmistir. Serrac kazangla ilgili sozleri serdettikten sonra, infak
meselesinin Hz. Osman’in temeyyiiz ettigi bir hal oldugunu ifade etmistir. Sircani de bu

baslikta onun ifadelerini oldugu gibi aktarmustir.

El-Liima’ sahibi Serrdc eserinin son boliimiinde sGff gecinen kimselerin
isledikleri hatalar1 anlatir. Burada rahla ilgili konuya geldiginde Cenab-1 Allah’in Hz.
Adem’in ruhunu melektttan, bedenini ise topraktan yarattigini dile getirmistir. Serrac’in
bu ifadesini Sircani kendi eserindeki “Ruh Meselesi” basliginda nakletmistir. Aym
zamanda yine el-Liima’da, meseleler kisminda iglenen ruh meselesindeki rivayetlerden

de istifade etmis oldugu goriilmektedir.

Kurb kavrami da Sircani’nin el-Liima’dan naklen pek ¢ok rivayete yer verdigi
bir bashiktir. Burada Sircani, Serrac’in kurbun tanimina dair bir séziinii Abdullah b. Ali
naminda bir stifiye atifla aktarmistir. Uns, miiriivvet, sirr ve sahid meseleleri de her iki

eserde benzerlik arzeden konulardir.

Sircani’nin eserin sonunda ele aldigi bazi meseleler, diger klasik eserlerde
gormeye alisgkin olmadigimiz bir takim konu ve kavramlarla alakalidir. Bu bakimdan

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in “Meseleler Bab1” oldukga orijinal bir nitelik tagimaktadir.
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Ilk mesele, arifin Allah’a olan iman1 ve itikAdin1 anlatir. Burada Sircani, Vasiti’ye ait
uzun bir yorumu paylasmistir. Vasiti’nin ifadelerinde Cenab-1 Allah’1n, alemlerin Rabbi
oldugu ve mahlikatin O’na kiyasla hi¢bir 6nem tasimadigini vurgulanmaktadir. Allah
icin kainattaki varliklar1 yaratmak da yaratmamak da aynidir. Onun esi benzeri yoktur
ve sonsuz kudret sahibidir. Arifler i¢in O’na giden yol ancak kendisinin bildirmesiyle

actlir.?”

Ikinci meseleye Sircani, “Bir Mii’minin Peygamberini Bilmesi” seklinde bir
baslik vermistir. Muhammed b. Miisd’ya ait olan sozler, Hz. Peygamber’in ashabini ve
onlar arasindan en seckinlerinin kim oldugunu beyin etmektedir. Ilk sirada Hz.
Peygamber’e Akabe gecesi biat eden yetmis kisi, sonrasinda bunlarin arasindan cennetle
miijdeledigi on sahabi, iiglincii olarak da vefatindan sonra kendisine vekalet eden dort
halife gelmektedir. Muhammed b. Musa’nin ifadelerine goére Hz. Peygamber dort halife
icerisinden de Hz. Ebli Bekr ve Hz. Omer’in daha faziletli oldugunu bildirmis;
sonrasinda Hz. Ebl Bekr’in imaninin, yeryiiziindeki herkesin imanindan fazla oldugunu
sOyleyerek onu yliceltmistir. Son makamda ise Muhammed b. Musa, Hz. Peygamber’in
“Yerylizii ehlinden bir dost edinecek olsaydim, bu kisi muhakkak Ebl Bekr olurdu.
Fakat sizin arkadasimz (yani Hz. Peygamber) Allah’in dostudur® buyurdugunu
nakletmigtir. Onun yorumuna gore Hz. Peygamber’in dost olarak yalniz Allah’1 tercih
etmis olmasi, mahlikatla alakasinm1i kesmesi sebebiyledir. Nitekim Yiice Allah da
Kur’an-1 Kerim’de “Allah’t bwakip da kiminiz  kiminizi ilah edinmesin "'
buyurmaktadir.’®> Nakledilen riviyet ve meselenin bashg iliskilendirildiginde, arifin
Allah’a olan imanmin O’nu dost edinerek kemale erecegi yorumunu yapmak

mumkundiir.

Uciincii mesele olan “Imanm Vasfi”nda ise Sircani, yine Ebal Bekr el-Vasiti’ye
ait olan ve imanin mahiyetini agiklayan bir yorum aktarmistir. Bu yorumda Vasiti

imanin ne icin, nasil ve kime yonelik olmas: gerektigi aciklamaktadir.®

2% Sircani, a.g.e., T.N., s. 334.

300 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 6,7.
301 Al-i imrén, 3/64.

302 Sircani, a.g.e., T.N., s. 334-335.
303 Sircani, a.g.e., T.N., s. 335.
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Gurbet meselesi de tasavvuf klasiklerinde nadir goriilen konulardandir. Herevi
Menazilii’s-Sairin’de gurbeti, seyr i siilikta katedilmesi gereken iic mertebeli bir
makam olarak ele almistir. Mertebelerin ilki vatanindan uzak olmaktir ki, bu sekilde
olen siihedadan sayilir. ikinci mertebe cahiller arasinda kalan alimin, miinafiklar
arasindaki dostun veya fasid kavmin i¢indeki salih kisin durumu gibi, haliyle garib
olmaktir. Bunlar da kendilerine miijde verilen kimselerdir. Son olarak arifin gurbeti
gelir ki o da, ulastign mertebeler ve Hakk’i talep etmesi bakimindan garibtir.3%
Sircani’nin gurbet meselesinde naklettigi sozlere gore garib, inzivaya g¢ekilerek halktan
uzaklagan, toplumla herhangi bir bagi kalmayan ve orada ikamet ettigi halde kendisini
vatanindan uzak hisseden kimsedir. Nitekim tasavvuf ehline bu sebeple garib ismi
verildigi bilinmektedir.3®> Allah’in en sevdigi kullarmin garibler oldugunu sdyleyen
Abdullah b. Amr’a bunlarin kimler sorulmus, o da sdyle cevap vermistir: “Garibler
dinleri ugruna firar edenlerdir ve onlar ahirette Hz. Isa ile birlikte olacaklardir.” Bu
bilgiyi Herevi de ilk mertebede, yani vatanindan uzak kalanlar kisminda paylasmistir.
Zinn(in el-Misr’ye ait bir ifadede garibler yedi gruba ayrilmistir: Adil olan emir, zahid
olan alim, ehl-i siinnet iizere olan soylu kimse, miitevazi olan zengin, gurur sahibi
yoksul, ihlasli alim ve hesap bilen muallim. Sayilan bu kisiler, Herevi’nin taksimindeki

“haliyle garib olanlar” kismina dahil edilebilecek vasiftadirlar.

Diger bir meselede yine Vasiti’nin, mahlikatin nasil yaratildigini beyan ettigi bir
sOzii aktarilmigtir. Vasiti tiim yaratilmiglarin (hakikati gdrme hususunda) gozleri
perdeli, noksan, kusurlu ve aciz olarak yaratildigina dikkat cekmistir. Boyle olmasa
hicbir varlik Allah’a yakin olma durumuna dayanamayacaktir. Yine bu meselede

nakledilen kisa bir hikye Eb(i Osman’a aittir ve insanin acziyetine isaret etmektedir.>*

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’a mahsus meselelerden bir digeri nefs ve ruh
ayrimina dairdir. Burada nakledilen sozlere gore stfiler nefs ve ruhu birbirine muhalif
olarak diisiinmiiglerdir. Ruh hayrin ve rahmetin mekani iken nefs, serr ve sehvetin
kaynagidir. Ruhun sevkedicisi akil; nefsinki hevadir. lkisi daima bir savas
icerisindedirler. Allah’in inayetiyle aklin galip geldigi durumda insan mutlu olurken,

hevasina teslim olursa ebedi bir mutsuzluga diiser. Bir bagka mesele yine Ebli Bekr el-

304 Herevi, Menazilii’s-Sairin, s. 108.
395 Sircani, a.g.e., T.N., s. 337; Kelabazi, a.g.e., s. 12.
396 Sircani, a.g.e., T.N., s. 347.
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Vasiti’nin, sikinti ve zorluklarla miicadele etmenin adabiyla aldkali yorumuna
ayrilmistir. Vasiti, diinyevi bir beldya maruz kalan kimselerin bu durumu nasil
astiklarin1 hikaye etmektedir. Muvahhid kimseler yani ehl-i tasavvuf, hallerinden gaib
olduklar1 i¢in zorluklari gérmezler. Onlar daima Allah ile beraberdirler. Gozleri ve
goniilleri bu diinyada olmadigi i¢in, diinyevi sikinti ve imtihanlart gérmekten fani

olmuslardir.

Insanin i¢ diinyasina gelen hitap, bir anlik zuhfr eden ilhdm demek olan hatir

kavrami®?’

meseleler babinda ele alinan mevzilardandir. Biindar b. Hiiseyn’den
nakledilen pasajda, dort cesit hatirdan bahsedilmistir. ilki, Cenab-1 Allah tarafindan
sevdigi kullarina bahsedilen ilhamdir ki, sihhati konusunda en ufak siiphe duyulmaz.
Melek ve seytandan gelen hatirlar da mevcut olmakla birlikte, bunlarin dogrulugu veya
yanlighig1 ilme kiyasla anlasilir. Seriata mutabik ise meleki, muhalif ise seytani bir hatir
demektir. Dordiincii tiir hatir ise nefisten gelendir. Nefisten gelen hatir insani vesveseye
diisiiriir. Ibadet ve zikir aninda bile sikintrya sokar. Bundan kurtulmak igin {i¢ durum

s0z konusudur: Hatirin bu ¢esidi miicahede aninda hapsolur, muhabbet halinde soner

gider; tevhid halinde ise tamamen yok olur.%

Yine Biindar b. Hiiseyn’den gelen rivayetle olusturulan diger mesele, nefsin ii¢
mertebesini serh eder. Nefs-i emmare, insan1 daima c¢irkin fiilere ¢cagiran ve Rabb’ine
itaatsizligi emreden nefistir. Nefs-i levvame ise, iyi veya kotii bir fiil isledigi her
durumda insani1 kinayan nefistir. Kul hayirli bir amelde bulunursa neden daha fazla
yapmadigi; kotii bir is yaparsa buna neden basvurdugu konusunda onu ayiplar durur.
Son olarak nefs-i mutma’inne, efendisinin hiikiim ve takdirleri altinda huzursuzluk
yasamayan, tam bir tevekkiil ve boyun egis halinde bulunan nefistir. Nitekim yiice
Allah Kitab’inda, “Ey huzur igerisinde olan nefis! Sen O’ndan razi, O da senden rdzi
olarak Rabb’ine don! (Salih) Kullarimin arasina, cennetime gir!’>% hitabiyla, nefs-i

mutma’innenin mertebesini aciklamigtir.3'°

Sircani’nin bu boliimde ele aldigr en ilging konu kurra ile ilgili olandir. Karra

veya kurrd seklinde telaffuz edilen bu kelime, Kur’an okuyan veya hafiz manasia

397 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, s. 160.
398 Sircani, a.g.e., T.N., s. 352.

309 el-Fecr, 89/27-30.

310 Sircani, a.g.e., T.N., s. 352-353.
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gelmektedir. Ancak tasavvufl bir 1stilah olarak ham sofu, dinin zahirine kat1 bir sekilde
bagl kalan ve sadece cennete vasil olma veya cehennemden uzaklagma amaciyla kulluk
eden kimse demektir!! Kurrd veya kussds terimleri aym zamanda hicri 2. asir
itibariyla, hikayeler anlatarak veya ¢esitli meclislerde Kur’an okuyup aglamak suretiyle,
halkin tevecciihiinii kazanmaya c¢alisan kimseleri ¢agristirmaktadir.’!'> Bunlar yaptiklari
islerden maddi kazang da temin ettikleri i¢cin mutasavviflarin siddetli elestirilerine
muhatap olmuslardir. Ciineyd-1 Bagdadi bir s6ziinde, Allah’in bir kuluna hayir murad
ettiginde, onu stfiler ziimresine dahil edip kurrddan uzak tutacagini ifade etmistir.>'* Bu
sozden de anlagildig1 lizere mutasavviflar, kendilerinin kurrddan olmadigini 1srarla
vurgulamiglardir. Kurra kavramiyla ilgili hususi bir baslik, tasavvuf klasiklerinde nadir
goriilmektedir. Sircani, kurrd ile ilgili sozlerini eserine alarak tasavvuf ehlinin bu

kimselere bakigini ortaya koymustur.

Kurra meselesi -Sircani ravi ismi vermese de- EbG Hiireyre’nin naklettigi bir
hadis-i gerif ile baglar. Hz. Peygamber bir giin ashabina “Cehennemde Hazen denilen bir
kuyu vardir ki cehennem, her giin yiiz kere o kuyudan kurtulmak i¢in Allah’a yalvarir.”
buyurmustur. Yanindakiler Allah’in bu kuyuyu kime hazirladigini sorunca, sdyle cevap

vermistir: “Amelleriyle gosteris yapan kurra igin!3!

Stfilerin sozleri incelendiginde héfizlardan yergiyle bahsettikleri goriilmektedir.
Biitiin ifadeler tasavvuf ehlini onlardan uzak durmaya c¢agirmaktadir. En biiylik
temennileri, Cenab-1 Allah’in kendi isimlerini ve kurrdyr ayni sayfaya yazmamasi,
onlarla birlikte hagretmemesidir. Ciinkii bu kimseler daima makam pesinde kogmakta,
amellerinde riyakar davranip bagkalarina haset duymaktadirlar. Habib el-Acemd,
seytanin bu alimlerle, cocugun cevizle oynamasi gibi oynadigini ve onlar1 aldattigini
sOyler. Baska bir sozde ise giybet, hafizlar i¢cin yemekten sonra yenilen meyveye
benzetilmistir. {limleriyle amel etmeyen hafiz/kurrdnin seriatin nehyettigi haset, kibir,
gurur, giybet gibi hasletleri tasidigr bildirilmistir. S6hret ve makdm pesinde kosmalari
ve makam sahibi kimselere yaranmaya calismalar1 yine soz konusu Kkisilerin

ozelliklerindendir. Suafilerin kurrd ile oturup kalkmasi konusundaki uyarilarin arka

311 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 207; Cebecioglu, a.g.e., s. 149.
312 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligii, s. 207.

313 Kuseyri, a.g.e., s. 352.

314 Tirmizd, “Zihd”, 48, (2384).
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planinda sifilerin de ayni duruma diisiip, ilimlerine mutdbik hareket etmemeleri
endisesi gelmektedir. Onlar ticarete ve kazanmaya tesvik etmeleri, Allah’in rizasini
aramaktan menetmeleri ve diinyayla mesgul olmaya ¢agirmalari bakimindan miiridlerin
en biliylik diismanlaridir. Bir miiridin kurrd ile dostluk kurmasi, kotii huylarindan
etkilenmesine sebep olacak ve tasavvufi yasantisina zarar verecektir. Bu sebeple
miridin, akrepten veya zararli bir hayvandan ka¢tigi gibi, hafiz oluslarimi diinyevi

menfaatler dogrultusunda kullanan kimselerden de uzak durmas: tavsiye edilmistir.®!

Cimrilik meselesi, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in son babinda agiklanan
mevzulardan bir digeridir. Sircani’nin bu konuya dair sozleri toplamis olmasi ¢ok
onemlidir. Zira cimrilik tasavvufta, mes’im diger pek ¢cok konuyla da baglantisi olmasi
dolayisiyla asla kabul gérmeyen bir vasiftir. Elinde bulunan mali1 paylasmaktan hosnut
olmayan kimse, miilkiyet iddiasina sahip yani malin1 yalnizca kendisine ait goriiyor
demektir. Allah’mn ihsan ettigi miilkii bu sekilde benimsemekse sifilerin en cok
elestirdikleri konularin baginda gelir. Onlara gore bir miirid diinya maliyla alakali sahip
olma iddias1 tasimamalidir. Herseyin sahibi Allah’tir. O’nun bahsetmesiyle ele gecen
mal ve miilk ise hi¢ tereddiitsiiz infak edilmelidir. Sibli ve zahir ulemasindan biri
arasinda gecen kisa bir hikaye, tasavvufta miilk kavramini beyan etmektedir. Hikayeye
gore bir alim, Ebl Bekr es-Sibli’ye, zekattan verilmesi farz olan miktarin ne oldugunu
sorar. Sibli’nin cevabi olduk¢a manidardir: “Size gore mi, bize gére mi? Sayet elinizde
mal ve miilk bulunuyorsa; iki yiiz dirhem i¢in bes dirhem, yirmi dinar i¢in de yarim
dinar vermek vacip olur. Bizim mezhebimize gelince, zekat mesgalesinden kurtulman
icin higbir seye malik olmaman gerekir. Bizim bu konuda tabi oldugumuz kisi Eba Bekr
es-Siddik’tir. O, miilkiyetinde bulunan her seyi Allah yolunda infak etmis; geriye ne
biraktig1 soruldugunda “Allah ve Ras@lii” cevabini vermistir.”?!® Mutasavviflarin
comertlik hususundaki diger imamlar1 Hz. Ali’dir. Hiicviri, eserinde onun su soziinii
nakletmistir: “Uzerime mal zekat1 vacip olmus degildir. Comert zat iizerine hi¢ zekat

gerekir mi?”3!"

Yukaridaki 6rneklerden anlasildigi iizere, ehl-i tasavvufa gore insan bu diinyada

nefsine bile malik degilken, herhangi bir mala sahip oldugunu diisiinmesi dogru

315 Sircani, a.g.e., T.N., s. 353-354.
316 Hiicvird, a.g.e., B.N., s. 377; SerrAc, a.g.e., s. 210.
317 Hiicvird, a.g.e., BN, a.y.
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degildir. Elinde bulunan bir mal varsa bu, Cenab-1 Allah kendisini mii’'minlere hizmet
etmekle gorevlendirdigi i¢indir. Ona diisen elinde ne varsa infak etmesi ve halka
dagitmasidir. Dolayistyla cimrilik, i¢inde miilkiyet iddias1 barindirdigi i¢in ¢ok tehlikeli
sonuclar doguracak bir haslettir. Bir miiridin cimri davranmasi ona asla yakismaz. Bu
yilizden stfilerin birbirlerini miimkiin oldugunca uyarmaya calistiklar1 goriilmektedir.
Sircani’nin eserinde naklettigi sozler de bu uyar1 ve tavsiyelerle ilgilidir. Stfiler mal
biriktirmenin cehalet, mali sevmenin nifak ve cimriligin de kiifiir aldmeti oldugunu
sOylemiglerdir. Yine bazi ifadelere gore cimri kimse nefsinden giib olamayacak ve
dolayistyla hakikate de erisemeyecektir. Bu huy insan i¢in biiyiik bir beladir. Bir kimse
elinde bulunan mali feda edemiyorsa isledigi hayir amelleri de bosa gidecektir. Bu

bakimdan cimrilik, seriatin nehyettigi ve derhal terk edilmesi gereken kotii bir

huydur.3!®

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevdd’a mahsus mevzilardan digeri, tasavvuf ve fakr
arasindaki farktir. Fakir ve stfi kelimelerinin ikisinin de tasavvuf ehli i¢in kullanildig:
bilinmektedir. Dolayisiyla hemen hemen ayni manaya geldikleri diisiintilebilir. Ancak
bu baslikta nakledilen sozlerden tasavvuf ve fakrin esasinda ayni sey olmadigi
anlagilmaktadir. Fakr kavrami, kelime anlami olarak yoksulluk ve muhtaclik demektir.
Tasavvufta ise bu kelime yalmiz Allah’a muhta¢ olma halini ifade eder.’'® Dervis
benliginden fani olup tiim varligiyla Allah’a ait oldugunun bilincindedir. Bu yiizden
diinyevi ilgi ve alakadan siyrilip Allah’a adanmustir. SGfi ise yine kelime anlamindan
hareketle, ahlakini saf hale getiren kimse demektir. Birbirine yakin anlamlar tagiyan bu
iki kavramin arasndaki fark, tasavvufun fakrdan daha {stin bir hal olmasidir.
Sircani’nin  Ebii’l-Abbas en-Nihavendi’den naklettigi bir s6z konunun Ozeti
mahiyetindedir: “Fakrin sonu, tasavvufun baslangicidir.” Ayn1 zamanda bu baslikta yer
alan diger ifadelere gore sifi, Allah tarafindan isim ve sifatlarindan arindirilan ve kendi
zat1 igin secilendir. Isim, sifat, resim, hiikiim, zevk ve vecd gibi hallerden gaib
oldugunun belirtilmesi, sifi kelimesinin fend halinde bulunan kimse i¢in telaffuz
edilebilecegini gosterir. Fakr ise, sebeplerin yoklugudur ve fakir bu yolu bizzat kendi

secmistir. Sebeplerden yoksun olmasi fakiri Miisebbib’e yani Cenab-1 Allah’a

318 Sircani, a.g.e., T.N., s. 355.
319 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 131.
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yakinlastiran bir durumdur. Bu bakimdan tasavvuf fakrdan daha {ist bir mertebeye isaret

etmektedir.3?°

Meseleler babinin belki en onemli basliklarindan biri sathiye yorumlarina
ayrilmustir. Sircani, “Stafilerin Satahatina Dair” seklinde isimlendirdigi bu boliimde, pek
cok shfinin sathiye nev’inden sozleri ve bunlara yine sifiler tarafindan yapilan
yorumlart zikretmistir. Sathiyelerine yer verilen stfiler Eba Yezid el-Bistami ve Ebl
Bekr es-Sibli’dir. Sircani’nin bu boéliimde Serrac’tan etkilendigi diisiintilebilir. Zira
Serrac shfilerin sathiyatiyla ilgilenen ilk isimlerdendir.?! Ancak Sircani, Liima’da
sathiyelerin anlatildigi kisimdan yalnizca, Serrdc’in sathiye tanimi ve Bayezid-i
Bistami’nin bir sathiyesini aktarmakla yetinmistir. Serrdc eserinde Ciineyd-i
Bagdadi’nin, Bayezid’in sozlerini agikliga kavusturdugu bir kitab1 oldugundan
bahsetmis ve sathiyeyi Ciineyd’in yorumuyla beraber zikretmistir. Sircani hem soz
konusu sathiyeyi hem de Ciineyd-i Bagdadi’nin yorumunu Liima’daki haliyle eserine
almistir.>*?> Onun bu iki durum disinda Liima’dan faydalanmamis olmasi, sathiyelerle
ilgili yorumlar1 bagka kaynaklardan temin ettigini gostermektedir. Eserinin farkli
boliimlerinde de istifade ettigi isimlerden olan Siilemi’nin, Galatatu’s-Stflyye veya
Beyanu Zeleli’l-Fukara isimli risalelerini de gérmiis olmas1 muhtemeldir.’>* Sircani’nin
tasavvuf klasiklerinde nadir bulunan bir konuyu eserine almasi ¢ok 6nemli bir amaca
hizmet etmektedir. Goriinen o ki Sircani de sathiyeleriyle meshur sifilerin, vecd aninda
sOyledikleri sozler yiiziinden tasavvuf dairesinden atilmamasi gerektini diisiinmektedir.
Naklettigi yorumlar vesilesiyle, Ebl Bekr es-Siblli ve Bayezid gibi sifilerin

durumlarinin agikliga kavusturulmasina yardimer olmustur.

Sircani sathiye bolimiinii, kendisine ait oldugu diisliniilen kisa bir siir ile

nihayete erdirmistir.>>* Siirde miisliimanlarin essiz imami ve ilminde derinlik sahibi bir

320 Sircani, a.g.e., T.N., s. 355-356.

32 Siileyman Uludag, “Sathiye”, D[4, C. 38, Istanbul, 2010, s. 370; Ethem Cebecioglu, “Satahat
Ibarelerinin Anlasilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf, S. 17, Y1l: 7, 2006, s. 10.

322 Sathiye su sekildedir: Cenab-1 Allah bir giin beni huzuruna alip “Ey Bayezid, kullarim seni gérmek
istiyor.” dedi. Ben de dedim ki: “Beni vahdaniyetinle siisle, bana enéniyetini giydir ve ahadiyetine
yiikselt ki kullarin beni gordiiklerinde seni gordiiklerini sdylesinler. Oradaki Sen olasin da ben orada
bulunmayayim.” Bkz.: Sircani, a.g.e., T.N., s. 358.

32 Siileyman Uludag, “Siilemi”, DIA, C. 38, Istanbul, 2010, s. 54; Ebi Abdurrahman Siilemi, Beydnu
Zeleli’l-Fukard, (gev. Siileyman Ates-Siilemi’nin Risaleleri), Ankara, Ankara Univ. Basimevi, 1981,
s. 142.

324 Bu siir Sircani’nin edebi yoniiniin anlatildigi boliimde verildigi igin, burada tekrar etmeye gerek
duyulmamustir.
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fakih olarak vasiflandirdigi bir kimseye, tasavvufun miigkil konulariyla alakali sorular
sormus; bunlar1 cevaplamasini istemistir. Ancak bahsi gecen fakihin acziyetinden dolay1
sorulara karsilik bulamadigini dile getirmistir.>?> Sircani’nin siiri bu béliimde kullanmis
olmasi, satahat konusundaki kanaatinin anlasilmasina vesile olabilir. Soyle ki
tasavvufun bazi hallerini idrak edebilmek, anlatmakla degil yasamakla miimkiindiir.
Yasadig1 halleri anlatmaya yeltenen stifiler ise bazen vecd hali igerisinde ne dediklerini
bilmeden konusmus; bazen de kendilerini isaret dilini kullanarak ifade etmislerdir. Bu
sebeple sifilerin dilini anlamaya gii¢ yetiremeyen kimselerin onlar hakkinda olumsuz
yorumlarda bulunmalar1 ¢ok yanligtir. Sircani yine eserinin bagka bir boliimiinde,
tasavvufu hakiki manada anlamak isteyen kisinin riyazet ve miicahede gibi zorlu bir
siirece girmesi gerektigini ifade etmistir.>*® Tasavvufun disindan, yalmzca ibarelere
bagli kalarak hatali bir kanaat benimsemek kolay olandir ancak, akli basinda bir
yaklasim degildir. Stfilerin, zahiren batil gibi goziiken sozleri ancak yine o hali yasayan
kimse tarafindan nisbeten yorumlanip muhataplara aktarilabilir. Yani bu konuda soz
sahibi kimseler, disaridan konusanlar degil bizzat shfilerdir. Dolayisiyla yalnizca
tecriibe edilerek tadilabilen bazi durumlar hakkinda yorum yapmaya c¢alisanlar,

Sircani’nin siirdeki sorular1 yonelttigi alim gibi acziyetini ifade etmekle yetinecektir.

Sircani’nin “ba’du’l-fukard” yani safilerden biri olarak isimlendirdigi ve siirini
naklettigi kisinin yine kendisi olabilecegi diisiiniilmektedir. Yine bu bdliimde, aym
belirsiz isme atifla, iki satahat yorumu goze carpmaktadir. Birisi Bayezid-i Bistdimi’nin
“Kendimi tesbih ederim ki sdnim ne yiicedir.” soziiyle alakali bir yorumdur. Bayezid,
Cenab-1 Allah’in kendisini ezelde zikrettigi an1 diiglinlip o anda kendi sifatlarindan gaib
olmustur. Bu yiizden “Siibhani” lafzi, “sanim ne yiice ki heniiz su ve toprak olmadan
evvel, Mevla’min zikrine mazhar olmusum.” anlamina gelmektedir. ikinci yorumsa,
yine Bayezid’in “Bir yilanin cildinden soyunmasi gibi ben de bedenimden siyrildim.
Sonra bir baktim ki ben O’yum.” satahina yapilmistir. Buna gore yilanin derisi
insanlarin gdzlinde yilan sayilsa da, esasinda onun sifatlarindan yalnizca birisidir.

Kisinin nefsinden siyrilmasi da sifatlarinin fani olmasidir. Bayezid-i Bistami’nin “Ben

325 Sircani, a.g.e., T.N., s. 359.
326 Sircani, a.g.e., TN.,s. 9.
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O’yum.” demesine gelince “Ben O’nun namimna kaimim, O da benim yerime.”

manasindadir.’?’

Eserin sonundaki siir gibi, yukaridaki satahat yorumlarinin da Sircani’ye ait
olmas1 miimkiindiir. Bu ihtimali diislindiiren sebepler bir sonraki boliimde daha detayh

ele alinacaktir.

E. MUELLIFIN SESI

Tasavvuf literatiiriiniin klasik eserlerinden olan Kitabli’l-Beyaz ve’s-Sevad,
miiellifin sahsi yorum ve goriislerini icermemesi sebebiyle daha cok antolojik bir
calismadir. Mesela yine ayni donemde kaleme alinan Risale’de Kuseyri, hemen her
konu baghigini, kendi bakis acistyla birlikte sunmayi tercih etmistir. Sircani’nin ise
eserinde, konulara dair yorumda bulunmaktan ¢ekindigi goriiliir. Baz1 bablarin sonunda
konular aras1 baglanti kurdugu kisa yorumlar, eserin mukaddimesi ve hatimesi disinda

kendisini agikg¢a ifade ettigi bir yer mevcut degildir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in  mukaddimesi, Sircani’nin tasavvuf ehline
duydugu derin muhabbet ve bagliligina dair siirsel ifadelerle doludur. Sircani bu giris
yazisinda, onu kitabin1 yazmaya sevkeden amillerden birinin selef mutasavviflara olan
sevgisi oldugunu dile getirmis; her iki cihanda da onlarla bir ve beraber olma arzusu
tasidigim eklemistir.’?® Eserinde yalnizca gegmis donemde yasayan siifilerin sozlerini
nakletmis olmasinin, onlara duydugu derin hiirmet hissinden kaynaklandigi
anlagilmaktadir. Ayrica Sircani her firsatta tasavvufun hal ilmi oldugundan; bu yiice
ilme mazhar olabilmek i¢in ¢etin bir miicahede siirecinden ge¢mek ve Allah’in ahlaki
ile ahlaklanmak gerektiginden bahsetmistir. Tasavvuf yoluna girmekse ancak selefin
izini takip etmekle miimkiindiir. Selef mutasavviflar, seyr i siilikta yol gdsteren 1giklar
gibidir. Onlarin sdzlerini anlayip tavsiyelerini hayata gecirmek hakikate vasil olabilmek
icin yeterlidir. Sircani iste bu sebeple, kendisini miimkiin oldugunca geri planda tutarak,
tam bir tevazli igerisinde, goniilden bagli oldugu kurucu sifilerin yasantilarini

nakletmekle yetinmistir.

327 Sircani, a.g.e., T.N., s. 358-359.
328 Sircani, a.g.e., T.N., s. 3.
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Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in iizerine arastirma yapan akademisyenler, eserin
“Stfilerin Satahatina Dair” baslikli son babinda yer alan siirin, Sircani’nin kaleminden
ciktign ihtimali iizerinde durmuslardir’* Mukaddime ve Adabii’l-miirid kisminda
goriilen kafiyeli climleler, onun siir konusundaki ilgi ve yetenegini gozler Oniine
sermektedir. Bu durum s6z konusu siirin, onun dilinden dokiildiigi ihtimalini
kuvetlendirmektedir. Siirin yan1 sira, yine ayni yere aldigi iki sathiye yorumunun da ona
ait oldugu diisiliniilebilir. Sircani ismini vermedigi sOf1 i¢in, eserin diger bablarinda
rastlandig1 gibi “Ba’du’l-Mesayih” degil de, “Ba’du’l-Fukard” ifadesini kullanmistir.
Fakir kavraminin genel olarak ehl-i tasavvuf igin kullanildigi bilinmektedir.’*
Dolayisiyla Sircani “seyhlerden biri” ifadesi yerine, “fakirlerden biri” diyerek kendisine
isaret etmis olmalidir. Bunun yani sira ismini zikretmekten kagcinmak, klasik eserlerde
goriilen yaygin bir tutumdur. Miellifler tevaziidan olsa gerek bazen farkli mahlaslar,
bazen de belirsiz isimler kullanarak kendi kimliklerini gizlemeyi tercih etmislerdir.
Ayni sekilde Sircani’nin de eserin genelinde, kendi goriislerini paylasma konusunda
kisith davrandigi goriilmektedir. Bunun sebebini bilgisiz olmasina baglamak dogru
degildir. Zira eserini olusturmak i¢in hacimli bir birikim elde ettigi asikardir. Ayrica
onceki boliimlerde bahsedilen tasavvufi yasantisi dogrultusunda, onun bu konularda
goriis bildirip kalem oynatacak tecriibe ve bilgiden yoksun oldugu sdylenemez. Bu

durumda kendini geri planda tutmasinin sebeplerinden birinin de, Sircani’nin miitevazi

kisiligi oldugu goriisii 6n plana ¢ikmaktadir.

“Tasavvufun Mahiyeti” baghigini tagiyan bab, miiellifin sesini duyabildigimiz
yerlerdendir. Sircani bu boliimde tasavvuf ve sifi kavramlarina dair yapilan tanimlara
yer vermistir. Eserin ekseriyetinde oldugu gibi burada da bir ayet ile konuya giris
yapmustir. “Mii’'minler o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman kalpleri iirperir. O nun
ayetleri okundugu zaman (bu) onlarin imanlarmm arttirir. Onlar yalnizca Rabb’lerine
tevekkiil ederler. Namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden
Allah yolunda harcayan kimselerdir onlar. Iste gercek mii’minler onlardir. Rabb leri
331

katinda onlara yiiksek mertebeler, bagislanma ve comertge verilen bir rizik vardir.

Sircani tasavvuf ehlinin biitiin vasiflarinin bu ayette eksiksiz olarak bulunabilecegini

329 Sircani, a.g.e., L.N., (Editoriin Giris Yazis1), s. 31.
330 Kelabazi, a.g.e., s. 12.
31 ¢l-Enfal, 8/2-3-4.
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ifade etmistir. Yani ayette Ozelliklerinden ve Allah katindaki ylice makamlarindan
bahsedilen gercek mii’minler, stfilerdir. Sircani’nin ayetle ilgili boyle bir yorum
yapmast 6nemlidir. Tasavvuf ahlakinin tamamiyla Kur’an’a mutabik olduguna isaret
etmektedir. Daha Once belirtildigi gibi zaten Sircani’ye gore tasavvufi ilkelerin Kur’an
veya Siinnetle ¢elismemesi yani seriat-hakikat birlikteligi temel prensiptir. Sircani bu

diisiincesini yukaridaki ayet-i kerimeyle bir kez daha desteklemistir.

Sircani eserinin en sonunda miiritlere uzunca tavsiyelerde bulunmustur. Eseri
yaziya doken kisinin “Héace Ali Sircani’nin Vasiyeti” seklinde baglik verdigi bu kisim,
klasik eserlerdeki “Adabii’l-Miiridin” bahisleriyle benzerlik arzetmektedir. Ornek olarak
Serrac, Ebt Talib Mekki, Siillemi ve Hiicvirl eserlerinde, miiridlere hayatlarinin her
alaninda uygulamalar1 gereken kurallar1 beyan etmislerdir.*> Kuseyri gibi bazi
miielliflerse tasavvuf yolcularina bulunduklar1 ¢esitli tavsiyeleri, eserlerinin sonunda
0zel bir bab halinde sunmuslardir. Benzer sekilde Sircani de eserinin sonuna Ozet
seklinde bir kurallar manziimesi koymustur. Ancak Sircani’nin tavsiyeleri nisbeten daha
kisa ve veciz ifadeler seklindedir. O, bir miiridin nasil olmas1 gerektigine dair miifid
muhtasar bir degerlendirmede bulunmustur. Bu nasihatleri 15181nda Sircani’nin tasavvufi
goriisti, yasantis1 ve kimligi hakkinda ipuclari bulmak da miimkiindiir. Burada soz

konusu boliimiin terciimesini vermek faydali olacaktir:

“Bilesin ki kardesim, bu mezhebi yani tasavvuf tarikini secen kimse, elini
diinyevi mesgalelerden uzak tutmalidir. Kalbi, halkin sahip oldugu varligi
gbzetmemeli ve siikiin icerisinde olmalidir. Daima nefsinin heva ve heveslerini
engellemeye calismali; ona muhalif hareket etmelidir. Ve diinyaya ait stretlerin
pesinde kosmamalidir. Stfilik yolunu segen herkesin kiigiiklerine de
biiyiiklerine de sefkatli ve merhametli muamele etmesi gereklidir. Biiyiige karst
hiirmeti, kiigiige de hizmeti asla terk etmemelidir. Onlar adina kendi nefsinin
arzularindan vazge¢melidir. Hangi durumda olursa olsun ne biiyiiklerine ne de
kiigiiklerine karsi muhalif olmalidir. Sayet boyle zor bir durumla kars1 karsiya
kalirsa, miimkiin oldugunca karsilik vermemelidir. Bir salik her daim giiler
yiizli olmalidir. Ihtiyag ve yoksulluk halinde bile giizel gecimi elden
birakmamali; halkin, onun bu durumundan haberdar olmamasi igin
olabildigince gayret sarfetmelidir. En Onemlisi, insanlarin gdzii Oniinde
herhangi bir amel islemekten uzak durmalidir. Zira bu biiyiik bir sirktir. Bir
miirid asla kendi nefsi i¢in dilenmemelidir. Ancak zaruret hisseder veya bir
mii’min kardesine hizmet maksadiyla hareket ederse bu miistesnadir. Bdyle bir
durum s6z konusu oldugunda alip almama konusunda iyice diisiinmelidir ki
seriata muhalif bir amel vuk( bulmasin. Ehl-i tasavvufun her an selefin izinde
olmas1 ve onlarin ahlakim takip etmesi lazimdir. Seferde olsa veya evinde de

332 Siileyman Uludag, “Adabii’l-Miirid”, DI4, C. 1, istanbul, 1998, s. 336.
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bulunsa, evrad i ezkadrimi birakmamalidir. Fecrden Once bir saati bile bos
gecirmemeli; Rabb’ine istigfarda bulunup biiyiik bir husi ile ellerini semaya
acmali, kalbini samimiyetle Mevla’sina yoneltmelidir. Sayet, biitiin mahlikattan
styrilmay1, hareketini de siikinunu da Allah i¢in yonlendirmeyi, zikrini ve
fikrini Rabbinin murakabesine teslim edebilmeyi, diinyaya dair ne varsa
kalbinden sokiip atmak suretiyle kalbini temizlemeyi ve yalniz Mevla’s ile
mesgul olabilmeyi basarabilirse, ne ala! (Bu daha evladir.) Ve’s-selam!”33

Sircani yukaridaki satirlarda, tasavvuf yolunu secen bir miiridin tiim hayati
boyunca nasil davranmasi gerektigini 6zetlemistir. Bu onerilerinden yola ¢ikarak onun
tasavvufu ve seyr i siiliku ¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir. Tasavvufun esas ve adabina
dair verdigi bu bilgileri bizzat yasamayip, yalnizca aktarmasi uzak bir ihtimaldir. Bir
miirsid olarak miiridanina egitim vermemis olsa da, kendisinin seyr i siiliik siirecinden

gectigi goriilmektedir.

Sircani’nin tavsiyeleri arasinda, bir miiridin amelini herkesin 6niinde islememesi
konusundaki hassasiyeti goze carpmaktadir. Ona gore tecriibe edilen manevi haller
kimseyle paylasilmamali; tasavvufl hayat halkin gozii 6nlinde yasanmamalidir. Sircani
bu durumun biiylik bir sirk oldugunu diisiinmektedir. Bu goriisleri onun melami bir
nesveye sahip olabilecegi diislincesini akla getirmektedir. Nitekim Melamilerin
tasavvufun yayginlasmaya baslayip itibar gordiigii bir donemde, s0fi gibi goriinmeye
karst menfi tavir aldiklar1 bilinmektedir.3** Hatta mutasavviflarin alamet-i farikas1 olan
ylin giysiyi bile, sohret elbisesi olarak addedip bundan kaginmislardir. Dolayisiyla
Sircani de, stfl gibi goriinmenin getirdigi sohret ve kibir afetinden dolay1 boyle bir
tavsiyede bulunmus olmalidir. Bunun yaninda o, bir miiridin biiyiiklerine de
kiigiiklerine de her zaman yumusak davranmasini, kendisine eziyet edenlere karsi
sabretmesini Ogiitlemistir. Bu tutum da melametiligin temel ilkelerindendir.’** Yine
miiridleri zaruret hasil olmadik¢a dilenmekten sakindirmasi, melamet diisiincesinden
izler tagimaktadir. Nitekim Melametiler istemeyi ziil, istemeden verileni almay1 izzet

kabul etmislerdir.*3¢

Sircani’nin kaleme aldig1 satirlarda, seriat vurgusunun 6n planda oldugu da

dikkat c¢ekmektedir. O bir miiridin dilenme zarureti duydugunda, seriatin disina

333 Sircani, a.g.e., TN., s. 361.

334 Eba Hafs Siihreverdi, Avdrifii'I-Madrif, Leibzig Universitesi Kiitiiphanesi, Ms. or. 345, t.y., s. 45.

335 Eb(i Abdurrahman Siilemi, “Risaletiil-Melametiyye ”, El-Meldmetiyye ve’s-Sifiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve,
(haz. Ebii’l-Ala Afif1), Beyrut, Mensratii’l-Cemel, 2015, s. 106.

336 Siilemi, Risaletii’l-Melametiyye, s. 105.

113



kaymamasi adina iyice diisiliniip, 0yle hareket etmesi gerektigini 6giitlemistir. Burada da
Sircani’nin, tasavvufun cgergevesini seriatla ¢izen bir sifi oldugu goriilmektedir. Pasajin
son kismindaki tavsiye ise, bir list basamag: ifade etmektedir. Sircani’nin vasiyeti iki
pargaya ayrilirsa ilk boliimiin herhangi bir miirid, son bdliimiin ise havas i¢in gegerli
oldugu diistiniilebilir. Zira Sircani buradaki 6giidiinde muhataplarini zorunlu kilmamus;
gli¢ yetirebilen kimsenin yapmas1 gerektigini ifade etmistir. Her hareketini Allah i¢in ve
Allah ile yapmak, zikrini de fikrini de Rabbiyle bir tutmak, kalbinden masivay1 atip
yalnizca Cenab-1 Allah ile mesgul olmak zorlu bir nefis tezkiyesini gerektirmektedir. Bu
da miibtedi miiridlerin altindan kalkamayacagi bir yiiktiir. Dolayisiyla Sircani’nin ilk
tavsiyelerini her miiridin benimsemesi gereken bir yasam tarzi olarak goérmek
miimkiindiir. Son ifadeler ise bununla yetinmeyip artik miisdhedeyi arzulayanlar igin

gecerlidir.

Sircani’nin tasavvufu bir yol olarak benimseyen kimselere 6giitledigi en dnemli
hususlardan biri de ibadet ve tdata devamdir. Ona gore bir miirid dilinden zikri eksik
etmemeli, bilhassa fecr vaktini ¢ok iyi degerlendirerek istigfarda bulunmalidir. Amele
yaptig1 bu vurgu eserin genelinde de gbze carpar. Ehl-i tasavvufun ahlakini ele aldigi
boliimiin sonunda hakikat bilgisine erismek isteyen kimsenin, tipki stfiler gibi ¢etin bir
nefis miicdhedesinde bulunmasi gerektigini savunmustur. Ayni sekilde giris yazisinda
tasavvufun haller ilmi oldugunu ve bu ilmin ancak vakitleri gézeterek, yani her am
ibadetle gecirerek tahsil edilebilecegini sOylemistir. Vaktini daima ibadet ve taat ile
gegiren ve amellerinde noksan bulunmayan kimse nihayetinde, yalnizca tasavvuf

erbabinin tadabilecegi bir bilgiye kavusacaktir.
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Tasavvufun mahiyeti hakkinda en agiklayici soz, hi¢ siliphesiz “tatmayan
bilmez”dir. Bu sozii kisaca agiklamak gerekirse, sifiler tasavvufun haller ve makamlar
ilmi oldugunu sdylemislerdir. Hal ve makam kavramlari, kulun Cenab-1 Allah indindeki
durumuna isaret ettigine gore tasavvufun, “Allah’la olan iliskinin ilmi” oldugu
sOylenebilir. Boyle yiice bir ilmin de, sdze yeterince dokiilemeyecegi veya kitaplara
sigdirilamayacagi asikadir. Yani tasavvuf kitaplardan okunarak degil yasanarak tahsil
edilebilen bir ilimdir. Ne var ki tarihi ve sosyal sartlar, tasavvufun ibareye de
aktarilmasin1 zorunlu hale getirmistir. Bu baglamda ilk tasavvuf tarihgileri, tasavvufla
alakali c¢ogu konuya acgiklik getirmis ve bunu eserleri aracilifiyla toplumla
paylagsmislardir. Burada ilging olan husus, kitaplarinda tasavvufi konularin ekseriyetini
izdh etmelerine ragmen, yine de sakli kalan bir taraf birakmis olmalaridir. Nitekim
hemen hepsi, bazi manalara yalnizca “isaret” ettiklerini vurgulamislardir. Her
haliikarda, tasavvufun daha dogru anlasilip stinni diinyada kabul gérmesini saglamalari,
tasavvuf klasiklerinin elde ettigi en biiylik basarilardandir. Ayrica séz konusu eserler,
kurucu isimler olarak kabul edilen ilk stfilerin s6z ve uygulamalarmi kaydederek
bunlarin nesilden nesile aktarilmasini saglamiglardir. Bu sayede kurucu mutasavviflarin
diistince diinyasinin daha 1iyi tahlil edilebilmesini; dolayisiyla sahih tasavvufun

Ogrenilmesini kolaylastirmiglardir.

Ebii’l-Hasen es-Sircani hicri besinci yiizyilda, bugiin iran sinrlar1 igerisinde
kalan Kirman’in Sircan sehristaninda yasamis olan bir mutasavvif-mielliftir. Tasavvufi
hayatina dair kaynaklarda yeterli malumat yoktur. Bir tekkesinin bulundugu ve maddi
durumunun 1iyi oldugu bilinmektedir. Tekkesinden bahsedilmesine ragmen burada irsad
vazifesiyle mesgul olup olmadigi veya kendisinin hangi seyhin dizi dibinde seyr i
siilliktan gectigi mechildiir. Ancak yine de, tasavvufi bir eser kaleme alacak bilgi ve
birikime sahip oldugu goriilmektedir. Kendisinden bahseden bazi kaynaklardan,

seyahatlerde bulunup ilim tahsil etmeyi seven biri oldugu anlasilmaktadir. Bunun
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yaninda tekkesine gelip giden tasavvuf ehli ile ettigi sohbetler de, onun tasavvufi

kiltiiriine katk1 saglamis olmalidir.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, tasavvufi konu ve kavramlara dair ilk
mutasavviflarin goriislerini nakleden klasik bir eserdir. Tasavvuf ve sifi kelimelerinin
mengeinden baslanarak seyr ii siilik kavramlari, adab bahisleri, siirler, sifl satahati ve
biyografiler gibi pek ¢ok konuya dair rivayetler yer almaktadir. Eserin konu basliklari
kendi aralarinda ii¢ boliime ayrilabilir. Buna gore ilk boliim tasavvuf, sifil ve tasavvuf
kelimelerinin mensei ve sifi epistemolojisine dair 8 basliktan miitesekkildir. Ikinci
boliim siiltik ile ilgili kavramlar, hal ve makamlar ile baz1 4dab bahislerinden olusan 24
baslig1 ihtiva ederken son kisim ise sifi siirleri, biyografiler, ¢esitli hdl ve makamlar,
mucize-keramet, sema, nazar, seyahat, tasavvuf ilminin usilii, s0fi vasiyetleri, sathiyeler

ve bazi tasavvufi kavramlarin a¢iklanmasina ayrilmistir.

Sircani kitabinda ele aldigi konular hakkinda kendi goriis ve yorumlarini
paylasmamistir. Bu sebeple Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad daha ¢ok bir derleme ve antoloji
ozelligi tasimaktadir. O, eserinin mukaddimesinde ilk donem sifilerine karsi besledigi
muhabbet hissini agik¢a belirtmistir. Yine tavsiyelerde bulundugu boélimde tasavvufl
hayatin layigiyla yasanabilmesinin, selefin izinden gitmekle miimkiin oldugunun altimi
cizmistir. Bu diisiinceleri kendisini, yalnizca “tasavvufun imamlar1” olarak gordiigii ilk
stfilerin fikriyatin1 yansitmaya sevketmistir. Boylelikle sahih tasavvufu 6grenme gayesi
icinde olan kimselere bir yol haritasi sunmustur. Bununla birlikte Sircani’nin kitabinin
orijinallikten uzak oldugunu sdylemek haksiz bir yorum olacaktir. Zira eser dikkatlice
incelendiginde onun kendine mahsus iisliibu da ortaya ¢ikmaktadir. Onemli olan ise,
cogu tasavvuf klasiginde mevcut olmayan rivayetleri, siir ve menkibeleri aktarmis

olmasidir.

Bir giris ve 1i¢ bolimden olusan bu c¢alismada, Oncelikle tasavvuf
aragtirilmalarinda goriilmeyen bir isim olan Sircani’nin kimligi, eserleri, tasavvufi
hayatinin olup olmadig1 ve nasil bir ¢evrede yasadigi gibi meseleler, mevcut bilgi ve
belgeler 1s181nda ortaya konmustur. Calismanin esas ilgilendigi konu ise onun tasavvufl
eseridir. Ikinci boliimde Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’m tasavvuf literatiiriindeki yeri ve
Onemi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu yiizden 6ncelikle eserin kaynaklar1 incelenmistir.

Kelabazi’nin et-Ta’arruf, Siilemi’nin Tabakatu’s-Stfiyye, Hakaiku’t-Tefsir, Risaletii’l-
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Melametiyye, Risaletii’l-Fiitiivve, Kitabii’l-Emsal, Kitabli Beyani’s-Seria ve’l-Hakika,
Kitabii’s-Sema, Zikrii’n-Nisveti’l-Miite’abbidati’s-Stfiyyat ve Beyanii Zeleli’l-Fukara
isimli miiellefat1 ile Serric’in el-Liima’1 bahsi gegen kaynaklardir. Ikinci olarak
Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad, Harklsi’nin Tehzibii’l-Esrar, Kuseyri’nin er-Riséle,
Hiicviri’nin Kesfii’l-Mahcib ve Eba Halef Taberi’nin Selvetii’l-Arifin isimli eserleri
gibi, ayn1 donemde kaleme alinmis diger tasavvufi eserlerle de mukayese edilmistir.
Muhtevasindaki her baslik zikredilen diger klasiklerdekilerle karsilastirilarak, benzer
veya farkli yonleri incelenmeye c¢alisilmistir. Ayrica Sircani’nin bu kitabinin, sonraki
donemde telif edilen hangi tasavvufi eserlere ve nasil tesir ettigi aciklanmistir. Burada
Rizbihan Bakli’nin Serh-i Sathiyyat, Ibn-i Arabi’nin Fiitihat-1 Mekkiyye, Imadiiddin
Taberi’nin Tuhfetii’l-Ebrar ve Sebzevari’nin Fiitiivvetname-i Sultani adli eserleri
tizerinde durulmustur. Sonrasinda Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in yazilis gayesi ve
isminin isaret ettigi mana agiklanarak, yapisal Ozelliklerine gecilmistir. Son olarak
tclincii  boliimde icerik ve temel oOzellikler hakkinda bilgi verilmis; diger
kaynaklardakilere kiyasla farkli oldugu diisiiniilen basliklar, eseri daha iyi taniyabilmek

ve 0zgiinliiglinli ortaya koymak adina ayrintili olarak sunulmustur.

Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in tanitilmasi ve hatta terciime edilmesi, bugiin
tasavvuf arastirmalarinda kullanilabilecek bir eserin daha giin yliziine c¢ikmasina
yardimc1 olacaktir. Bu sebeple elinizdeki calismada, Iranli bir sifi-miiellif olan
Sircani’nin taninmasina ve eserinin klasik kaynaklar arasinda yer almasina miitevazi bir

katki sunmak amag¢lanmustir.
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EK 1: Yale Universitesi Beinecke Nadir Kitaplar ve El Yazmalar1 Kiitiiphanesi’nde
Bulunan Niishadan Bir Fotograf
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EK 2: Yale Universitesi Beinecke Nadir Kitaplar ve El Yazmalari Kiitiiphanesi’nde

Bulunan Niishadan Bir Fotograf
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EK 3: Yale Universitesi Beinecke Nadir Kitaplar ve El Yazmalar1 Kiitiiphanesi’nde
Bulunan Niishadan Bir Fotograf
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EK 4: Ayetullah Mar’asi Kiitiiphanesinde Bulunan Yazmadan Bir Fotograf
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EK 5: Ayetullah Mar’asi Kiitiiphanesinde Bulunan Yazmadan Bir Fotograf
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EK 6: Ingiltere British Museum Kiitiiphanesinde Bulunan Yazmadan Bir Fotograf

* Kullanilan resimler, Kitabii’l-Beyaz ve’s-Sevad’in Tahran ve Leiden nesirlerinden

iktibas edilmistir.
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