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SOSYO-EKONOMIK ve KULTUREL YONDEN
iSLAM ONCESi MEKKE TOPLUMU

Abdurrahman KURT"

OZET

Bu makalede Islam éncesi Mekke toplumunun sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel durumu tahlil edilmektedir. Islamiyet ten hemen énce Mekke’de son
villarda gittikce artan bir sekilde beliren bireysellesme egilimi ve kabile
asabiyetinden uzaklasma biiyiik olgiide, geligen ticari hayat sartlariyla
beslenmisti. Son donemlerde maddeci bir diinya goriigiiniin hakim olmasi
nedeniyle geleneksel degerlerinden wuzaklasan toplumu bunalimdan
kurtarabilecek manevi iklim ¢ok cilizdi. Bu durum, yeni bir dinin zuhuru i¢in
gerekli sartlarin olustugu anlamina geliyordu. Islam’in ortaya ¢ikisi, ilkel
tiretim ve tiiketim maddelerine kanaat gosteren bedevi ekonomiden disa
acilimly ticari ekonomiye doniisiimde, bedevilik kiiltiiriindeki kati cemaat
baglarimin gevseyerek sehir toplumlarina 6zgii bireyselligin ortaya ¢tkmasi
ve toplumsal degerlerin kaybolmaya baslamasiyla yakindan ilgilidir.

SUMMARY

Socio-economic and Cultural Conditions of Meccan Society
Prior to Islam

In this article, socio-economic and cultural conditions of Meccan
society prior to Islam have been studied. Not too long before Islam, the
developing trade led to the rise of individualisation and the weakening of
tribal cohesion (solidarity-asabiye). For this reason, moral climate had been
very poor. This means that necessary conditions had been completed for a
new religion.

Yard. Do¢. Dr., Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals..
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GIRIS

i1ahi dinlere gore, Cennet’ten ¢ikarilan ilk insan Hz. Adem ile esi
Hz. Havva’nin, yeryiiziinde bulusmalariyla, insan soyu da c¢ogalmaya
baslamistir. Evrenin yaraticis1 Yiice Allah, insanoglunun diinyevi islerini
tanziminde adaletten sapmamalar1 ve haddi agsmamalari i¢in, dogrular1 ve
yanliglart bildiren ilkesel bazda ilk temel diizenlemeleri ayn1 zamanda ilk
Peygamber olan Hz. Adem aracihigiyla duyurdu. Sahip oldugu “irade-i
cliziye’si sebebiyle insanoglu, bu diizenlemelere uyup uymama konusunda
tamamen Ozgiirdii. Ancak ildhi dinlere gore s6z konusu diizenlemeler,
yeryiiziindeki hayatin normal seyrinde devamini saglayan onemli ilkelerdir.
Bu nedenle ii¢ ilahi dinin mensuplari, insanligin, ildhi kaynaktan bagimsiz
olarak yasamaya basladigi ve toplumda sapkin iliskilerin zirveye ¢iktigi
anlarda Yiice Allah’in, insani iligkilerin normal seyrinde devamini saglamak
amaciyla peygamberler gonderdigine inanirlar.

Bir Miisliman agisindan da Islam dininin ilk &nce, Mekke
toplumuna gelisinin sebepleri olmalidir. Islam’m hemen gelisinden 6nceki
birka¢ asirlik Mekke toplumunun sosyo-ekonomik ve kiiltiirel zemininin
tahlili, yeni dinin gelis sebebini de agiklayabilir. Bu makalenin amaci,
oncelikle eski Mekke ve Hicaz’in sosyal yapisii tespit ederek,
Miisliimanlarm ilahi kokeninden siiphe etmedikleri Islam dininin, ortaya
¢ikigindaki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel durumlarin tesirini gostermektir.

[lahi bir dinin ortaya c¢ikisinda etkili oldugu diisiiniilen sosyo
/psikolojik-ekonomik ve kiiltiirel faktorlerin varliginin kabul edilmesinin ve
bunlarin arastirillmasinin  bu dinin ildhi o6zelligine ters diismeyecegi
kanisindayiz. Halihazirdaki makale boyunca bu konu, problematik olarak
siirekli tartisilacaktir. Zaten ii¢ biiyiik dinin mensuplarina gore, 11ahi olarak
kabul edilen dinlerin vazedicisi, tim evrenin yaraticisi, sonsuz gii¢ ve kudret
sahibi olan Yiice Allah’dir. Bdylece biz, ilahi dinlerden IslAm’1 konu
edindigimiz bu arastirmada onlarin ildhi menseini kabul edince, dinin ortaya
cikisin1  sadece sosyo-ekonomik faktorlerle irtibatlandiran indirgemeci
(reductionist) fikirlerden uzaklagmis bulunuyoruz.

Lislam Oncesi Mekke Toplumu

Ik 6nce, islam oncesi Mekke toplumunun jeo-stratejik durumunun
incelenmesi, sosyo-ekonomik ve Kkiiltiirel unsurlarin varligint gérmemizi
kolaylastiracaktir.

a) Fiziki Cevre ve Tarihi Goriiniim Ac¢isindan Arabistan

Eski caglardan beri Arap yarimadasi ve civarinda yasayan Sami
irkina mensup topluluklara, Arap denilir. Islami dénem 6ncesi yaklasik alti
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asirhik Arap tarihi, geleneksel olarak, ‘bilgisizlik donemi’ ya da ‘barbarlik-
vahsilik’ anlamina gelen “cahiliye” kelimesiyle adlandirilir.

Eski Arap yarimadasinda birbirinden olduk¢a farkli sosyo-
ekonomik, politik ve kiiltiirel yasam bigimlerine sahip topluluklarin
bulundugu bilinmektedir. Yemenli Himyeriler gibi baz1 kralliklarin
olaganiistii fetihlerine dair tarihi kaynaklarda abartili malimatlar goriilse de
cok eski donemlerde Yemen, cevresinde saygi duyulan bir medeniyete
sahipti. M.O. Il.yy’da mimarinin ve miihendisligin bas yapit1 olarak,
diinyanin muhtesem harikalar1 arasinda yer alan, iki yliksek dag arasinda
inga ettikleri ‘Marib’ baraji, onlar1 iyi bir yasam standardina kavusturan
adeta bir bereket kaynagiydi. “Talihli Arabistan” diye iinlenen Yemen, sun’i
sulamanin yapildig1 bir tarim iilkesiydi'. Yemen’in, Samilerin anayurdu veya
en azindan onlarin “ilk kurulus yeri” oldugu samilmaktadir. Bereketli
giineyle ilgili hatiralar, Islam dncesi ¢aglarin Arap hikayelerinde bol bol yer
almaktadir’. Barajin ¢okmesinden sonra Gassaniler Suriye’ye, Hazrecliler
Yesrib’e ve Benu Huzaa da Mekke’ye goc ettiler ve oralarda birgok yerli
niifusu etkilediler. Roma imparatoru [.Jistinyen’in direktifleri dogrultusunda
iilkeleri, 525 yilinda Habesli Abisinyalilar tarafindan fethedilinceye kadar
Yemenliler kendi asli topraklarinda bagimsiz bir hayat siirdiiler. O tarihten
itibaren Yemen yonetimi, Abisinya kraliyetinin yardimcis1 konumuna diistii.
Ebrehe’nin komutasindaki Abisinyalilar bir adim daha ilerleyerek kutsal
kabe’yi tahrib etmek ve Mekke’yi fethetmek lizere Miladi 570 yilinda
Arabistan’a girdiler. Ebrehe’nin biitiin timit ve gayretleri fiyaskoyla
sonu¢landi ve ordusu vurgun yiyerek goriilmemis, korkung bir akibetle
karsilasti. Bu olaydan ¢ok ge¢meden, Yemenliler, Perslilerin yardimiyla
iilkelerinin hakimiyetini tekrar ellerine gecirdiler ve 628’de krallariyla
birlikte islam’1 benimsediler’.

Arabistan’in kuzey smirtyla bitisik; Firat ve Dicle nehirlerinin
suladigi verimli topragt ve iliml iklimiyle dikkati ¢eken, Mezopotamya ise
bircok medeniyete besiklik yapmustir. Onemli cografi ve stratejik konumu
sebebiyle Mezopotamya, Islimiyet’in dogusuna kadar birgok kez el
degistirmis; bolgede, imparatorluklarin biri gidip Obiirii  gelmistir.
Islamiyet’in geldigi sirada, iran’m kontroliinii kabul etmis vasal bir devlet
olarak, Irak ve havalisinde, Hira kralligi bulunuyordu. Akdeniz iklimine
sahip Suriye bélgesinde yer alan Liibnan, Filistin ve Urdiin, insan hayat i¢in

Mahmud, Esad, Islam Tarihi, Tarih-i Dini Islam, sadelestiren: A.L.Kazanci ve Osman Kazanci,
Marifet Yay., Ist., 1984, 5.99.

Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, ¢ev. M. Rami Ayas ve Azmi Yiiksel, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fak. Yaymlari, 1986, s. 9.

Sayyid Matlub Husayn, Evolution of Social Institutions in Islam, During First Century of Hijrah,
Lahore, 1986, s.2-3.
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ideal sartlar1 haizdi. Bolge, Irak’la karsilastirildiginda, nispeten kiigiik
olmasina ragmen, Asya, Afrika ve Avrupa arasinda uluslararasi bir yol
iizerinde bulundugu igin savasgilara dogal bir gegit sagliyordu. Persler,
Grekler, Misirlilar ve Romalilar ordulariyla birlikte bolgeden tekrar tekrar
gegerek buray1 yerle bir edip pek ¢ok kez medeniyet kurdular®. Bu hareketli
ortam, orada yasayanlarm daima faal ve canli kalmasina neden oldu. Iki
biiyilk din olan Yahudilik ve Hiristiyanlik’in bu bdlgede zuhur etmesi
hareketli ortamin diisiince ve kiiltiir hayatina yansidiginin kanitidir.

Bati’da ise genis, ama oldukc¢a verimsiz sahil seridinde yer alan
Tihama ¢olii ile merkeze dogru tepelikler halinde yiikselen Necd bozkiri,
kurak iklimi ve engebeli arazisi ile Hicazlilarin kiyidan uzak i¢ kesimlerde
yasamasini zorunlu kilmistir. Hicaz bolgesinde yer alan yerlesim birimleri
icinde bilhassa Mekke, yasam i¢in dogal sartlardan yoksun, barinilmasi giig
bir yerdi.

Bununla birlikte Hz.Ibrahim’in, karis1 Hacer ile kiigiik oglu ismail’i
hi¢ kimsenin yasamadig1 Mekke’de iskanryla birlikte ¢cok gecmeden etraftaki
insanlar (Ciirhiimiler) gelerek oraya yerlesmislerdir. Hz. Hacer ve Ismail’in
gelisiyle adeta Mekke’nin kaderi degismis ve her tirli yaz ve kis
yiyeceklerinin (genellikle Taif ve Yesrib’den ithal edilse de ) bulundugu bir
yerlesim birimi haline gelmistir’. Mekke, Taif’le veya Hicaz’daki diger
yerlesim bdlgeleriyle karsilastirildiginda nispeten elverissiz ¢6l sartlarina
sahip oldugundan hirsli miistevlilerin pek dikkatini ¢ekmiyordu. Bunda
cevresindeki iirkiitiicii ¢oller ile engebeli tepelerin de 6nemli rolii vardi®.
Ikliminin kurak, arazisinin ¢6l; yakin ve uzak komsu bdlgelerin topraklarmin
verimli ve cazip goriinmesi ekonomik ve kiiltlirel giivenligin ve istikrarin
temini agisindan Mekke’ye Onemli avantaj sagladi. Boylece uluslararasi
ticari iligkilerini canli tutabildikleri halde, orf ve Aadetlerini, dillerini
degistirmeden muhafaza edebildiler.

b) Mekke’nin idari Yapisi

Mekkeliler, Hz. Muhammed’den yaklasik bes nesil 6nce Hz.
Ibrahim’in soyundan gelen Kusayy’in onderliginde civardaki kabilelerin
destegini de alarak, Kureys adi altinda birlesmislerdi. Mekke, Kusay’dan
once, genellikle, su boylardan olusmaktaydi’:

Sayyid Matlub Husayn, age, 3-4.

Konyali Mehmed Vehbi, Hulasatii’l-Beyan, fi Tefsiri’l-Kur’an, Ugdal Nesriyat, (1-16) ¢.7, Ist. 1977,
5.2712; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, ¢ev. M.Said Mutlu, c.1, irfan Yaymevi, Ist,
1966, s.25; Watt, age, 8-9

Hodgson, age, 1/93.

Giinaltay, Semsettin, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sadelestirenler: M.Mahfuz Soylemez, Mustafa
Hizmetli, Ankara Okulu Yaymlart, Ank. 1997, 5.51-62.
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1.Harisogullar
2.Mubharibogullar1
3.Amirogullari
4.Adiyyogullar
5.Sehmogullar1
6.Cumahogullar1
7. Teymogullari
8.Mahzumogullari
9.Ziihreogullar1
10.Esedogullari.

Daha sonralar1 bunlara Abduddar ve Abdumenafogullar1 eklenerek
sayilar1 onikiye c¢ikmustir. Abdiissems, Hasimiler, Umeyyeogullar1 gibi
oymaklar ise, sonraki soylardan olugmustur. Kureys’in daginik oymaklarini
biraraya getirerek Mekke’de yerlestiren Kusayy’in ogullarindan Abduddar
ve Abdumenaf, babalarinin Olimii iizerine (M.S.480) Kabe ve hac
hizmetlerini tistlendiler.

Yukarida bahsedilen sebeplerle kendilerini tehdit eden giiclii bir
diismandan mahrum olmalar1, bir bakima Mekkelilerin, 6teden beri, diizenli
bir siyasi devlet kurmalarin1 engelledigi sOylenebilir. Bununla birlikte
tamamen bir basi bozukluk da olmayip bedevi prensipleriyle orgiitlenen bir
tiir oligarsik yapilanma vardi; kabile meclisleri iistiinde bir kral veya baska
bir idari kurum yoktu. Herhangi bir baglayiciligi olmayan istisare heyeti,
biitiin kabilelerin soylularindan olusuyordu. idari ve ticari gelenekler, gii¢c ve
itibarlarina gore kabileler arasinda taksim edilmisti. Modern anlamda bir
se¢im olmaksizin gorevler, genellikle tevariis yoluyla ailenin yeni nesillerine
gecerdi. Kébe’nin hemen yaninda yer alan Darunnedve, idari gelenekleri
yiiriiten Kureys temsilcilerinin “suraya” katildiklar1 bir tiir “senato” veya
“parlemento” konagiydi. Bu meclis, icra yetkisi olmadig1 i¢in sadece
meseleleri goriislirdii. Her oymak nazari olarak bagimsizdi ve istedigini
yapabilirdi. Ne var ki, oy birligi ile alinan kararlar ¢ogu defa etkili olur ve
boylece tore ve yerlesik geleneklerden sapmalarin icabina bakmanin yollar
aranirdi®. M. Watt, Islam 6ncesi Mekke demokrasisi ile Atina demokrasisini
karsilastirirken, Mekke senatosunun kararlarinin “en kotiiyii daha 1iyi
gayeymis gibi gosterebilen aldatici giizel konusmalar {izerine degil de ¢ogu
zaman kigilerin gercek liyakatlar1 ve siyasetleri lizerine kurulu” oldugundan,

Hamidullah, age, 1/31; Hodgson, M.G.S., Islam’m Seriiveni, Bir Diinya Medeniyetinde Biling Ve
Tarih, ¢ev. Komisyon, c.1 (1-3), iz Yayinlari, Ist. 1995, s. 93; Mahmud Es’ad, age, 114; Watt, age,
15.
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“Mekke mele’ini, Atina ekklesia’sindan daha bilgece ve daha sorumlu bir
meclis” olarak goriir’.

Dis diisman tehlikesini pek hissetmeyen Kureys, kendi boylari
arasinda ise bazan kavgalara varacak ol¢iide rekabet yasamaktaydi. Babalar1
Kusay’in olimii tizerine (M.480) kabe ve hac hizmetlerini Abduddar ve
Abdumenaf istlendi. Zamanla servet ve niifuz bakimindan kardesine
iistiinliik saglayan Abdumenaf, diinyevi otoriteye ait is ve yetkileri kardesi
Abduddar’dan alarak ona sadece dini otoriteyi birakti. Iki kardes hayatta
iken bu paylasima razi oldular. Fakat vefatlarindan sonra ¢ocuklar1 arasinda
korkung bir rekabet ve iistiinliik yaris1 basladi. Abdumenaf’in, Abdussems,
Hagim, Muttalib ve Nevfel adli ogullar1 servet ve niifuz bakimindan
Abduddarogullarindan {istiin olduklarindan, diinyevi otorite gibi dini
gorevleri de ellerine almak istediler. Abduddarogullari buna razi olmadiklar
igin aralarinda siddetli bir diismanlik ortaya ¢iktr. Oniki boydan olusan
Kureys, bu ylizden diisman iki gruba ayrildi. Abdumenafogullarina taraftar
olanlar (Esed, Ziihre, Teym ve Harisogullar1) tarihte “Mutayyebiin (giizel
kokulular)”, Abduddarogullarina destek verenler (Mahzum, Sehm ve Cumah
ve ‘Adiogullar1 ) ise “Ahlaf (yeminliler)”'® isimleri ile bilinmektedir.
Kutuplasmanin siki sikiya aile secerelerini izlemedigini gérmek ilgi
cekicidir. Kusay’m ailesiyle birlikte diger aileler de béliinmiistiir''. Bu, kana
dayali kabileciligin gevsemeye baglamasinin ve maddi ¢ikarlar {izerine
kurulan bir birlik disiincesinin ilk belirtisidir. Kavga neredeyse savasa
doniisecegi sirada uzlasmaya varildi. Ancak, iki grup arasindaki rekabet
devam ettiginden uzlagsma siirekli olmadi; sorunlar gegici olarak
dondurulmustu. Nitekim daha sonraki yillarda, Hz. Muhammed’in
Peygamberlik gorevini bu rekabet hissiyle reddedenler oldu.

Abdumenaf’in 6liimiinden sonra oglu Abdussems, uhdesine aldigi
Sikaye (Hacilara su dagitma) ve Rifade (Hac mevsiminde yoksullara yiyecek
saglama) gorevlerini iglerinin ¢oklugu sebebiyle kendisinden daha zengin
olan kardesi Hasim’e birakti. Sonraki zamanlarda benzeri bir rekabet Hasim
ile Abdussems’in oglu (yegen) Umeyye arasinda yasanmistir. Hasim,
oldukca basariliydr; bolge iilkeleriyle kervanlarin emniyeti konusunda
sozlesmeler yaparak, yazin Suriye ve Filistin’e, kisin daYemen’e olmak

Watt, age, 16.

iki gruba verilen bu isimler ittifaklarim kutsamak igin yapilan toren ile ilgilidir. Abdumenaf
kadinlari, miittefiklerinin kendi lehlerine olan ittifaklarini kutsamak i¢in misk ile dolu bir kap
getirerek Kabe’nin kenarma koymus, miittefik oymaklara mensup kisiler teker teker ellerini bu kaba
daldirarak ve Hacer-i Esved’e dokunarak davalarindan donmeyeceklerine yemin ettiklerinden
kendilerine “Mutayyebin” ismi verilmistir. Abduddarogullarinin haklarini savunmaya séz verip
yemin eden miittefikleri de i¢i kan dolu bir ¢anakla aymi téreni yapip, yeminlerinden
donmeyeceklerine soz verdiklerinden bunlara da “ahlaf” denmistir. Bkz., Giinaltay, age, 59.

Watt, age, 12.
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iizere iki bliylik ticaret kervani ¢ikarmaya basladi. Boylece Kureyslilerin
servet ve refahi artti. Araplar Kusay’dan itibaren, Kébe nin koruyucusu ve
hizmetkar1 olan Kureys’e derin saygi duymaya baslamiglardi. Bu sayede
Kureys kervanlart uzun ticaret yollarin1 higbir saldirtya ugramadan
gegebiliyordu'”. Bu arada yegeni Umeyye de ticaret yoluyla biiyiik bir servet
elde edip meshur olunca, Kabe hizmetleri konusunda amcasi Hasim ile
anlagmazliga diiserek huzursuzluk ¢ikardi. Araya giren hakemlerin Hagim’in
lehine karar vermesiyle konu tekrar kapandi.

Anlagildig1 tizere, Mekke’de en giiclii olanlar, cesitli sebeplerle,
stirekli degisiyordu. 570’lerde Kabe’yi tahrip etmeye gelen Ebrehe
komutasindaki Fil ordusu’nun karsisina g¢ikan Kureysliler’in basinda, Hz.
Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib’in s6zcli olarak bulunusu, o siralarda
Mekke yonetiminde Muttalibogullarinin etkili oldugunu gdstermektedir.
Daha sonraki yillarda en giicli iki boy olarak Abdiissems ile
Mahzumogullarinin adi gegmektedir. Utbe ve kardesi Seybe, Abdussems’in
bir bolimiinden sorumluydular. Benu Umeyye’nin basina, Utbe’nin kizi
Hind’le evlenen Ebu Siifyan ge¢misti'’. Hz. Muhammed’in genglik
yillarinda, Ubu Siifyan, oymaginin itibarina paralel olarak Mekke nin
siyasetini elinde tutuyordu. Sahsi niifuz ve gayretiyle Hasimogullarinin
mevkisini yiikselten Abdulmuttalib’den sonra oymagin niifuzu oldukca
azalmisti. Ciinkii, ogullarindan Ebu Talib zengin degildi. Abbas zengin
olmasina ragmen siirekli Mekke’de kalmiyordu. Ebu Leheb ise ahlaksiz bir
kimse olarak {inlenmisti.

¢)Toplumsal Kategori ve Simiflar

Arab toplumu, genel olarak, bedevi (gocebe) ve hadari (yerli-gehirli)
olmak iizere iki kisimdan ibarettir. Hadariler, ¢ogunlukla, sehirlerde yasayan
yerlesik sinifin; bedeviler ise badiyede, kirsal kesimde yasayan ve gocebe
olan sinifin adidir. Bununla birlikte sehirlerde yasayan bedeviler de bulunur.
Bu genel ayrigimin diginda toplum, sosyal yasamlart bakimindan hiirler,
koleler, mevali ve dini gruplar olmak {izere muhtelif simiflara

Zengin bir tiiccar olan Hagim, ticaret amaciyla her yil Suriye’ye gidiyordu.En son yolculugunda
Medine’de Hazregli Neccarogullarindan Selma isimli bir kiz ile evlendi. Ancak, balay: haftasindan
sonra Hasim, Filistin’e dogru giderken Gazze’de 6ldii. Yesrib’de kalan esinden Seybe adindaki
¢ocugu diinyaya geldi. Seybe yedi-sekiz yaslarinda iken amcasi Muttalib onu Yesrib’den Mekke’ye
getirdi. Seybe’yi terkisinde goriip de ‘kim bu ¢ocuk™? diye soran Mekkeliler’e Muttalib, alayli bir
sekilde ’kolem’ diye cevap verdiginden bundan sonra ¢ocugun adi Abdulmuttalib olarak kaldi. Hz.
Muhammed’in biiyiik babasi olan Abdulmuttalib, amcasinin vefati iizerine oymaginin basina
gecti.Bkz., Giinaltay, age, 60-.62; Hamidullah, Muhammed, “Hz. Peygamber (s.a.v.) Zamaninda
Medine’nin Sosyal Yapis1”, ¢ev. I.Siireyya Sirma, {lim ve Sanat Dergisi, S.5, Ist. 1986, 5.68.

Lings, Martin, Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Nazife Sisman, Insan Yayinlari, Ist. 1984, 5.97; Sibli,
Mevlana, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), gev. O.Riza Dogrul, c.1, Ist. 1973, s. 161; Watt, age, 39.
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ayrilmaktaydilar. S6z konusu toplumsal smiflardan once iki biiylik toplum
tiirii olan bedevilik ve hadariligi gozden gegirmek istiyoruz.

c- 1. Bedevilik-Hadarilik

Islam &ncesi Mekke toplum tipinin bedevi ya da hadari olusunun
tespiti, Islam’in neset ettigi sosyal smifin belirlenmesi agisindan &nem
arzetmektedir. Baz1 kaynaklarda Mekke toplumunun bedevi niteligi yoniinde
yapilan genellemeler goriilse de bu, bir ¢irpida i¢inden ¢ikilamayacak dlgiide
girift ve derinlemesine arastirilmasi gereken bir meseledir.

Etrafi genis ¢ollerle gevrili, yillardir hi¢ yagmur yiizii gérmemis,
ormani, irmagi ve herhangi bir tarim alan1 bulunmayan verimsiz Mekke nin,
hem gelismis bir kiiltiiriin diger belirtilerini de gosteren biiylik bir sehir
olmamasi sebebiyle, hem de “bedevilerin disindaki insanlara hayat umudu”
tagimadiglr gerekgesiyle o donemde bedevi bir yagam tiirliniin egemen
oldugunu iddia edenler vardir'®. Gergekten de kiigiik bir yerlesim birimi
olarak Mekke’nin tekdiize, durgun ve degigsmeyen {rkiitiicii iklim ve arazi
sartlar1, vahsi cografyanin tesirlerini lizerinde tasidigi toplumsal bir hayati
akla getirmektedir. Bu sorunu, Ibn Haldun ile birlikte bazi sosyologlar’in
“kent-kir” tahlillerinden yararlanmak suretiyle bir ¢6ziime kavusturabiliriz.

Sosyolog Louis Wirth’e gore, kentselligi, sadece sehrin fiziksel
varligi ile tamimlamaya calistigimiz siirece yeterli bir kentsellik kavramina
ulasmaya muktedir olamayiz. Ciinkii bir yasam bi¢imi olarak kentsellige,
birbiriyle iliskili {i¢ perspektiften bakilabilir: a) Farkli dagilimlar igeren
demogratif-fiziksel yap1 olarak; b) Farkli kurumlara sahip toplumsal
orgiitlenme sistemi olarak; ¢) Sosyal davranislar, fikirler ve kisilikler kiimesi
olarak.

Birinci yaklasimda kentsel niifus bir¢gok bakimdan farklilagsma
gosterir. Hayatin olgunluk déneminde daha fazla sayida kisiler vardir; daha
fazla iilke disinda dogmus ¢ocuk, daha fazla kadin, daha fazla zenci (modern
oncesi toplumlar i¢in daha fazla koéle), daha az sayida dogum vakasi1 ve daha
yiiksek bir 6liim orami vardir. Toplumsal bir diizen olarak kentselligin
ozelligi, birincil iliskilerin yerini ikincil iliskilerin almasidir. Bununla
baglantili olarak, akrabalik baglar1 zayiflar, mahallenin (komsulugun) énemi
azalr'”. Hayatin daha giivenli ve hayat kosullarmin daha liiks oldugu
durumlarda, sosyal dayanisma (asabiyet) bozulmaya yiiz tutar. Fakat, yogun
isbo6liimiiniin gerceklestigi toplumda, birey, tek basina etkisiz oldugundan ve

14 Bkz., Sayyid Matlub Husayn, age, 7.

1 . . . . .
3 Weber, Max, Sehir, Modern Kentin Olusumu, Editor: Martindale Don ve Gertrud Neuwirth, gev.

Musa Ceylan, Bakis, 1st.2000 (Martindale Don’un “Onsdz” yazis1), 5.40-42.
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etkinlik yalmizca gruplarda basarildigindan, goniillii kuruluslarin sayisinda
artis goriiliir. Ve nihayet kentsel kisilik, asir1 bireyselligin kaginilmaz sonucu
olan “anomi” ile tanisir; yozlagsma ve diizensizlige paralel olarak kisilik
¢oziilmeleri baglar; cesitli sug, zihinsel hastalik ve intihar oranlarinda artig
belirir. Oysa hayatin daha riskli ve gecinme kaynaklarinin yetersiz oldugu
kirsal kesimde, bireyi kusatict cemaatci temayiillerle birlikte sosyal
dayanigma arttig1 igin, anomik durumlar pek goriilmez.

Wirth’in kriterlerine goére, Mekke’nin sehirliligi tartisilmaz gibidir.
Sadece demografik yapisi bile bunun i¢in yeterli goriinmektedir. Hz.
Muhammed’in Peygamber olarak gonderildigi sirada niifusunun tahminen
20-25 bin civarinda olmasi, bunun igin, dnemli bir gostergedir'®. 6. asirda bu
kadar bir niifus yogunlugu, ciddiye alinmas1 gereken bir durumdur. Farkli irk
ve inanglara mensup insanlarla kdle ve cariyelerden miitesekkil heterojen bir
toplum olmasi; son yillarda kabile ve akrabalik baglarinin asinmaya
baslamasi; bagka sehir ve iilkelere yapilan ticari amagli yolculuklarda
exogam evliliklerin gerceklestirilmesi (babast Seybe Medine’de evlendigi
icin Abdulmuttalib orada diinyaya gelmisti) gibi bireysellik belirtisi tutum ve
tavirlar da Wirth’in 6lgiileriyle uyusmaktadir.

Weber agisindan soruna baktigimizda, bir yerlesim biriminin, tam
bir sehir toplulugu olabilmesi igin, basta, ticari iligkilerin gorece
istinligiinii; bunun yam sira da asagidaki Ozellikleri sergilemesi
gerekmektedir'”: 1. Kale, 2. Pazar, 3. Kendine ait bir mahkemesi veya hig
degilse kismen &zerk bir hukuk, 4. {lgili bir 6bek sekli, 5. En azindan kismi
ozerklik ve secime dayali kendi kendine yonetim.

Weber, “kentsel topluluk birliginin dogusu Oncesindeki donemin
tipik Ornegi olarak alinabilir” diyerek ihtirazi kayit (rezerv) koydugu
Mekke’nin Hz. Muhammed zamanindaki sehirli niteligini zorlanarak
kabullenmis goriiniir. O, kentsel gelismenin gergek orneklerine rastlanilan
Akdeniz kiyilarinda ve Firat havzasindaki sehirler gibi “aristokratik” bir
yonetime sahip olan Mekke’lilerin sehirdeki ekonomik firsatlardan
yararlandigint belirterek sunlar1 ilave eder: Sehirli aileler, toprak ve
kolecilige yatirimdan elde edilen servetle giiglii bir konuma sahiptiler. Resmi
ve hukuki bir miieyyidesi olmamakla beraber “prensler ve memurlar1”,
aristokrasinin giiclinii hesaba katmak zorundaydilar. Yine de Mekke’de,
yalnizca, soylu Kureys ailelerinin askeri ve siyasi agidan énemli oldugunu;
loncalar yonetiminin ancak 9. ylizyilda ortaya c¢iktigini ve sehirli ailelerin,
esirler toplulugu sayesinde sagladiklar1 kér paylariyla giiglerini koruduklarin

16 Chelhod, Joseph, “Hicret Oncesi Mekke’de Kapitalizm”, (Er, izzet, Din Sosyolojisi, Ak¢ag, 1998,

Ank., iginde), s.131

17 Weber, age, 59.
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hatirlatarak Mekke’nin tam bir sehirli karakteri sergilemedigine dair
olumsuz tavrii agiga ¢ikarir'. Ancak, onun yukarida zikrettigimiz sehir
kriterleri agisindan Mekke’ye baktigimizda, ticari hayati, giivenli stratejik
konumu, geleneksel bir idare ve yonetim sekli bakimindan Mekke’nin, kendi
doneminin kiiciik bir sehri oldugu sdylenebilir.

Mekke’nin igerisinde meydana gelen toplumsal olaylarin niteligine
bakarak da bir yargiya varabiliriz: Her seyden 6nce Mekke, biiyiik bir Din’in
ve yiiksek diizeyde bir deha oldugunu hemen hemen tiim diinyanin kabul
ettigi biiyiik bir Peygamber’in dogdugu ve doktrinlerinin insanligm evrensel
akla arzedildigi bir yerdir’. Yeni bir kutsal kitabin Peygamber araciligiyla
insanlara Ogretilmesi, orada, entellektiiel bir faaliyetin varligin1 akla
getirmektedir. Kir ve koy hayatinin kendine gore 6nemli avantajlar1 olmakla
birlikte entellektiiel aktiviteler i¢cin uygun olmadigi Kur’an ve hadisin
muhtevasinda agik¢a goriilmektedir. Bu iki kaynagin, nezaketten yoksun
kaba bedevi davranis bigimine ve akli tefekkiirii gelistirmeye miisait
olmayan hantal yapisina olumsuz deger atfettigi sOylenebilir. Kur’an’da
bedevilerin dini diisiinceyi kolaylikla kabullenemeyecekleri  soyle
vurgulanir:  “Bedeviler hakki  tamimaktan kacinmada ve  ikiyiizli
davramiglarinda (yerlesik insanlardan) daha israrlidirlar; ve Allah’in
onlardan daha ¢ok beklenen bir haldir’’. Ama “Bedeviler arasinda da
“Allah’a ve ahiret giiniine inanan, infak ettiklerini, kendilerini Allah’a
vaklastiran ve El¢i’nin dualarinda amimalarint saglayan vasileler olarak
gorenler de vardir™ kuskusuz. Ne var ki sertlik, kabalik, akli melekeye
yeterince bagvurmama bedeviligin hakim 6zelligidir.

[k ayetten de anlasildig1 iizere, gdgebe hayat tarzina ve bu hayatin
yogurdugu sert, esneklikten yoksun bir mizaca sahip olan bedeviler,
giintibirlik kabilevi ilgi ve maslahatlariyla dogrudan baglantili gériinmeyen
ahlaki emir ve miieyyidelere ayak uydurmayi yerlesik insanlara gére daha
zor basarabilmektedirler. Bu zorluk, onlarm yiiksek kiiltiirlerin dogdugu,
gelistigi merkezlere olan fiziki mesafelerinin uzakligiyla daha da artmakta ve

18 Weber, age, 97-100.

*  [bn Haldun, kéyliilerin, dini diisiinceden ziyade biiyiiye egilimli oldugunu soyleyen Weber’in aksine,
fitraten bozulmamis olmalar: nedeniyle bedevilerin hayra daha yakin olduklarini; hadarilerin ise,
cesit ¢esit haz ve zevklerle, refahin getirdigi ddet ve itiyatlarla, diinyaya ve maddi menfaatlarina
yonelerek, diinyevi sehvetleri ve arzulart iizerinde israrla durduklarindan bir¢ok huy ve kétiiliikle
nefslerinin kirlendigini belirtir. Ancak, Ibn Haldun'un tahlili, dinin ilk dogdugu dénemlere ait
olmayip, daha sonraki donemlerde yasanmasiyla ilgilidir. Kuskusuz, dinlerin ilk once sehirlerde
dogdugu ve oralarda yasanmaya basladigi konusunda onun herhangi bir itirazi yoktur. Bkz., Ibn

Haldun, Mukadime, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah, c.1, Ist. 1991, 5.420 vd.

19 Tevbe, 9/97.

20 Tevbe, 9/99.
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buna bagl olarak da bedeviler dini 6gretilere karsi nispeten daha kapali,
daha kavrayigsiz kalmaktadir. Rasulullah (s.a.v); “Koylerde/mezralarda
(kefiir) kalmaywn. Ciinkii oralarda iskan etmek, kabirde iskan etmek gibidir”
demek suretiyle yerlesik hayat tarzinin gogebe hayat tarzina olan
tistiinliigiini vurgulamistir™. Modern sosyoloji de zihni faaliyetlerin kentli
bireyin ayrilmaz bir pargasini olusturdugunu ve kent ortaminin “zeka igin
miinbit bir toprak” oldugunu belirtir’. Siiphesiz, biitiiniiyle entellektiiel bir
aktivite olarak degerlendirilmesi miimkiin olan dini diisiince, ancak kentlerde
uygun ortam bulabilir. Zira soyut diislincenin beslenip gelisebildigi yer,
cogunlukla kent hayatidir. Weber’e gore de koyliiler, din yerine, genellikle,
biiyiisel giiglere inanma egilimindedirler. Mutasavvif Mevlana ise sehirlileri
daha zeki insanlar olarak nitelendirerek “kdy hayatinin insan akli i¢in bir
mezar oldugunu” sdyler. Mevlana’nin kdy hayatina ait olumsuz diisiincesi,
biiyiik 6l¢iide, bu konuyla ilgili hadislerden etkilenmistir. Mesnevi’de gegen
asagidaki misralar bunu akla getirmektedir:

“Kaoye gitme. Koy adami ahmak bir hale sokar. Akli nursuz, fersiz
bir hale getirir.

Ey secilmis temiz adam, Peygamber’in soziinii dinle. Koyde yurt
tutmak, aklin mezaridr.

Kéyde sabah, aksam bir giin kalan kisiden tam bir ay onun

ahmaklig gitmez.

Kéyde bir ay kalan kisi, nice zaman bilgisiz ve kér kalur”.

Tabii ki, Mekke’de bedevi nitelikli davranis bi¢imleri de
goriilebilmekteydi. Hadarilesmis bir toplumun, uzun yillar ge¢se de cografi
ve kiiltiirel sartlar itibariyle bedevi 6zellikler gosterebilecegini kabul etmek
durumundayiz. Ciinkii, Ibn Haldun’a gére, hadari hayatin kokii, kaynagi ve
cekirdegi bedevi hayattir. Yeryiiziinde ilk olarak bedevi hayat vardi. Hadari
hayat, bedevi hayatin asamali gelisiminden meydéana gelmistir. Fakat bedevi
hayat, hadariye doniisiimiinden sonra biitiiniiyle ortadan kalkmaz. Aksine
varligimi muhafaza ederek hadari hayatla yanyana yasar ve bu suretle iki
farkli sosyal hayat tarzi bir digerini besler. Oyleyse, Mekke’de —
kurumsallagsmis devlet geleneginin bulunmamasi tiirlinden- bedevilik

2 El-Acluni, ismail b. Muhammed el-Cerrahi, Kesfu’l-Hafa (1-2), Dar-1 fhyaii’t-Tiiras, c.1, Beyrut,

1351, (Edebii’l-Miifred)’den naklen,s.262.; Bu konuyla ilgili bir diger hadis te sudur: “Badiyede
yasayan kimse mizag olarak kabalasir”. Bkz., Tirmizi, Fiten, 59; Ebu Davut, Edahi, 24;Nesei, Sayd,
24,

22

Bauman, Zygmunt, Sosyolojik Diisiinmek, Ayrmnti, 1998, s. 82.

Mevlana, Celaleddin Rumi, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak, (1-6), ¢.3, MEBY, ist. 1990, 5.41; Mevlana
buna mukabil; “Toy vermek, yoksul doyurmak da koyliilere verilmistir. Tanr1, garibe ziyafet cekmeyi
koyliilere vermistir” diyerek geleneksel degerler sistemini en giizel bir sekilde siirdiiren koyliilerin
comertligine dikkat ¢ekmistir. Bkz., Mevlana, age, 6/190.

23
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kalintilarinin goriilmesi, o zamanki sosyo-Kkiiltiirel ve politik sartlarin sonucu
olagan bir durumdur. Ustelik, ibn Haldun’a gore, sehirlerde bir hiikiimdarin
bulunusu, hadari bir yasamm zorunlu sonucu degildir**. Bir diger ifadeyle
herhangi bir hiikiimdar olmaksizin da hadari yasam s6z konusu olabilir.
Mekkede’ki kabilevi demokrasi anlayisi ve senato iiyelerinin sura merkezi
olarak kullandiklar1 Darunnedve bunun gostergesidir.

Orada bedevilere ait bir kisim tutum ve davranislarin hala varligini
siirdiirdiigii bilinen bir konu olmakla birlikte yasanilan hayatin, badiyedeki
gocebelere gore biitlinliyle sehirli nitelik sergiledigini soyleyebiliriz.
Stiphesiz, Mekke’nin kenar mahallelerinde sirf bedevi yasam tarzina sahip
Araplarin bulunmasi da dogaldir. Ciinkii, badiyelerde gegici olarak ikamet
eden sehirliler olabilecegi gibi, sehirlerin banliydlerinde yasayan bedeviler
de bulunabilir. Ibn Haldun’un ilkel yasamlarini anlattigi Mudar kabilesinin
tam bir bedevi topluluk oldugu goriilmektedir. Yemenliler’in hakim oldugu
bereketli topraklara bir tiirlii uzanamayan Mudarlilar akrep ve pislik bocegi
yiyen bedevi bir toplumdu. Onlar deve tiiylerinin kanla kanstirilip
pisirilmesinden yapilan ve adina “ilhiz” denilen yemegi yedikleri icin
oviiniirlerdi. Genel olarak Araplar, az bulunmasi sebebiyle tavuk yemeyi
bilmezlerdi. Elek kullanmadiklar1 i¢in bugday ve arpa ununu kepegi ve
kabugu ile birlikte yerlerdi®.

Ancak mudar sonrasi sehirli Mekkelilerin, yerlesim bigimi agisindan
oldugu kadar edeb ve gorgii kurallar1 bakimindan da digerlerinden farkli
oldugu sdylenebilir. Onlar, “magaralarda, ormanlarda, sahrada ve ¢adirda,
yurtlarda obalarda, kdylerde ve daha kiigiik yerlesim merkezlerinde”
oturmuyorlardi. Bu yiizden de bizzat kendileri, Kureysli-bedevi ayirimin
yapmaktaydilar. ‘Mekke’li’ ya da ‘Kureys’li’ ile ‘bedevi’ aymriminm Islami
donemde de devam ettigi hem Kur’an hem de hadis metinlerinde belirgindir.
Genellikle kaba, sert, uygun olmayan davranis bigimlerine sahip olan
badiyede yasayanlara “bedevi” veya “a’rabi” denilmistir. Varlikh
Kureysliler yiizlerce kole ve cariyeleriyle birlikte, biiyiik Ol¢iide hedonist
denebilecek bir sehirli ahldkina sahiptiler. Oysa bedeviler, liikks tiiketim
maddelerini  (kemaliyyat) kullanmak sO0yle dursun, normal ihtiyag
maddelerine (haciyyat) bile ulagmaksizin temel ihtiyag maddeleriyle
(daruriyyat) yetinen ilkel bir yasam siirmekteydiler. Ancak temel ihtiyag
maddeleriyle varliklarimi siirdiirebilen ve kanli savaslar da dahil her tiirlii
igini kendi imkanlariyla goren bedevilerin aksine Kureysliler, kendileri
bizzat katilsalar bile, savaglarda siyah koéleleri ve 6teki Arap kabilelerinden

24 ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, (1-2), c.1, Dergah Yaynlar, ist. 1988, s.131, 419,

475, 509.

%> ibn Haldun Mukaddime, 1/569-570.
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Mekke’ye miittefik olarak c¢ektikleri, -bir bakima, parali askerlerden
olusan®- kimseleri de kullanmaktaydilar.

Ayrica Islam 6ncesi Mekke toplumunun, ¢ok gelismis degilse bile
vasat bir gehir hayatmin olumlu ya da olumsuz kabul edilebilecek
fenomenlerini de igerisinde barindirdigr ifade edilebilir. Sozgelimi
Mekke’de, son donemlerde basggosteren asiri servet diskiinliigii; kabile
baglarinin ve miiriivvetin kaybolmaya baglamasiyla baggdsteren bireysellik,
kozmopolit bir kiiltiiriin tipik 6zelligi sayilan fuhus sektorii vb. tiirden yasam
bicimleri, sehirlilesmenin getirdigi sosyal sorunlardandir. Kur’an’in, yetim
cocuklarin hakkina ihtimam gosterilmesine yonelik 1srarli tavsiyeleri, bazi
Kureys miigriklerindeki mal ve servet diigkiinliigiiniin, kendi yakinlarinin
bile haklarma tecaviiz edildiginin bir gostergesidir. Oysa bunlar, ayn1 kandan
geldigine inanan bedeviler i¢in ¢ok ¢irkin sayilan iglerdi.

Ote yandan, sadece kendi kabile iiyelerinin degil, toplumsal kaygi
anlayisinin bir ifadesi olarak ‘éfekiler’in de temel hak ve hiirriyetlerini
korumaya yonelik, modern anlamda sivil toplum Orgiitii sayilabilecek bir
yapilanmanin  (hilful-fudul)  goriildiigii;  toplumsal  igboliimiiniin
gergeklestirildigi; okuma-yazma oranmin ¢ok diistikliigiine kargin hitabet,
kissa ve siir dinletisi tiirlinden entellektiiel faaliyetlerin yiiriitiildigi,
Muhammed Hamidullah’in ifadesiyle, “yaklasik ikibin yillik”*” gegmisi olan
ve tiiccarlarin ikamet ettigi bir sehirdir Mekke... Hz. Muhammed’in de 20
yasinda geng¢ bir delikanli iken aktif bir iiyesi olarak katildigi Aulful-fudul
(erdemliler and1) denilen sivil orgiit iyelerinin, kim olursa olsun; “denizlerde
bir tiiyii 1slatacak kadar su bulundukga, zalimlere karsi mazlumlarin yaninda
bulunma ve onlara destek olma” ya dair yeminleri® sehirli bir kiiltiiriin
gostergesi olarak algilanabilir. Ne var ki, boyle bir s6zlesmenin, bedeviligin
temel zihniyetini yansitan su Arap siirindeki; “Ister zalim olsun ister
mazlum, kandasin ve soydasin olan kisinin yardimina ve savunmasina kos”*
anlayisiyla bagdasmasi imkénsiz goriinse de aynmi kandan gelen insanlari
koruyup kollamaya yonelik asabiye duygusunun Kureyslilerde varligini hala
stirdiirdiigii bir gercektir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, sosyal realitelerin karmagik yapiya
sahip olmalari, genel ve degismez nitelikteki tanimlamalara ulagsmay1 ¢ogu
defa giiclestirmektedir. Bu nedenle birer sosyal realite unsurlar1 olarak
bedevilik ve hadarilik ¢ogu defa izafi kavramlardir. Kureysliler, badiyedeki

26 Watt, age, 17-18.

27 Hamidullah, age, 1/27; Mekke’nin sehirli 6zelligi icin bkz., Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan

Yayinlari, Ist. 2000, s.469.
ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’-Kiibra, (1-8), c.1, Beyrut, 1968, 5.128.

el-Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ahmed, Mecmual’l-Emsal, nesreden, Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim, ¢.111, (1-4), Misir, 1978, 5.373.
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gocebelere gore sehirli kimselerdi, ama o donemin Yemen’i, Misir’y,
Bizans’1, Iran’1 dlgiisiinde hicbir zaman hadari de degillerdi. Halifeler ve
sonraki donemlerde, Medine’de iken Kureysi nispetiyle {invanli bir
Miisliiman, Kiife ve Basra gibi daha biiyiik merkezlere gittiginde artik bu
tinvamim kullanmazdi™. islami dénemde bile Mekke, adi gegen bélgelerin
teknik uygarlik diizeyine ulasmadi; sade goriiniimlii Kabe’nin disinda,
Misir’in heykel, pramit ve sfenksleri, Bizans’in gorkemli kilise ve antik
tiyatrolari, Istanbul’un cami, su kemerleri, cesmeleri vb. mimari saheserlere
higbir zaman sahip olmadi. Bedevilik kavramini1 izafi olarak kullanan ibn
Haldun’a gore’’ bunun sebebi, Araplarin hadari umrandan ve bunun
gerektirdigi seylerden uzak kalmalaridir. Oysa, Arap olmayan (Cinli, Hindli,
Iranli gibi) dogulularin ve Hiristiyan Avrupalilarin, hadari umran ruhlarina
islediginden ve bedevilik ile bedevi umrandan son derece uzak kaldiklar1
icin mimari eserler ve sanat konusunda ¢ok basarili olmusglardir.

Yine de herhangi bir toplumsal yapmin farkli unsurlarini
belirlemenin ya da bunlart birbirinden bagimsiz tanimlamanin ¢ok gii¢
oldugunu unutmamak gerekir. Zaten halihazirda tartistigimiz konunun rengi
de hala tam olarak netlesmis degil. Grilikten kurtulup, biitiiniiyle, ak ya da
kara hale gelmesi de ¢ok zor. Zira, Kureys toplumu sehirli bir¢ok nitelik
gostermekle birlikte, biraz dnce de sdyledigimiz gibi zaman zaman bedevilik
belirtileri gosterebilmektedir. Kuskusuz bunu, sosyal bilimcilerin ¢ok sik
basvurdugu ‘sosyal bilimlerde hi¢bir zaman kesinlik yoktur’ seklindeki
klasik yaklagimla izah edebiliriz. Ancak, “Artik ak-kara goriiniimiinde olan
geleneksel modern aywrimi ortadan kalkiyor. Gelecegin sosyolojisi, klasik
sosyolojinin ikili suflamalarina karsi ¢ikiyor. Safligin yerini melezlik
kavrami aliyor” diyen gagdas sosyolojinin®” bakisagisi bize daha giivenli bir
yaklagim sunmaktadir.

Bununla birlikte, biraz 6nce soziinii ettigimiz “melez” kavraminin
sosyolojik anlami, toplumun sehirli niteligiyle yakindan ilgilidir. Kokeni
Arapca ‘meles’ olan ‘melez’ (ing. hybrid), sozlikte su anlamlara
gelmektedir: “1. Degisik tiirden hayvan veya bitkiden iiremis (hayvan veya
bitki), kirma, azma, metis, katigik. 2. Degisik irkta ana-babadan dogmus olan
(kimse)”. ‘Melezleme’ ise, yeni bir tir i¢in “iki ayn tiirii ciftlestirip
birlestirmektir” Melezlesmenin bir anlamu da “yabancilasmak”tir®”.

30 Bu konuyla ilgili goriiglerinden yararlandigim Prof.Dr.Siileyman Uludag’a tesekkiir borgluyum.

31 .. £ . . Coeia . . .
“Bunun i¢in Araplarin (ana) vatanlarmin ve Islam doneminde istila ettikleri yerlerin umumi olarak

sanatlar bakimindan geri olduklarimi goérmekteyiz. Hatta sanatlar (ve sanat iiriinleri) buraya diger
mintikalardan ithal edilmektedir. Simdi bir Arap olmayan Cin, Hind, Tiirk ve Hiristiyan milletlerin
topraklarina bakiniz; onlar arasinda nekadar ¢ok sanat bulunmakta ve baska milletler bunlar1 ne kadar
cok onlardan ithal etmekte”. Bkz., ibn Haldun, Mukaddime, 2/946.

Gokgee, Birsen, Agilis Konusmasi, I11.Ulusal Sosyoloji Kongresi, 2-4 Kasim 2000, Eskigehir.
Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, (1-2), ¢.2, Milliyet, Ist.1992, s.1003.
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Melezlesme, iki kiiltiirden baskin olanin digerini erittigi bir “asimilasyon”
degil elbette. Kavram, tek tiplesmeyi akla getiren asimilasyondan farkli
olarak heterojen bir yapiy1 canlandirmaktadir. Farkli unsurlarin bir araya
gelerek yasamalari, miitecanis kirsal kesimin sahip olmadigi bir yasam
bicimidir. Heterojenlige bagli olarak insanlarin yabancilagma ve anomi
egilimi tagimalari biitliniiyle bir sehirlesme belirtisidir.

Ibn Haldun nokta-i nazarindan da hadarilesme, baslangici bedevilik
olan bir siiregtir. Bu siire¢ icersinde, baslangictan beri biinyesinde ve
birarada yan yana bulundurdugu karakterleri, az ya da ¢ok, tebariiz ettirmesi
olagandir. Nitekim, yukarida bedevilik karakterine 6rnek olarak verdigimiz,
“ister zalim, ister mazlum olsun, kandas ve soydas olanin herhaliikarda
yardimima kosma”y1 zorunlu kilan asabiye anlayisinin, Hz. Peygamber’den
yaklasik bes nesil oncesinde “mutayyabun” ve “ahlaf” hadisesiyle ortadan
kalkmadig1 bir gercektir. Bu nedenle, Mekke’de genel bir hadarilesme
icerisinde bazi bedevilik biling ve aliskanliklarinin devam ettigini de kabul
etmek durumundayiz. Son tahlilde Mekkeliler’in bedeviligi kabul edilse bile
bu, Mekke’nin sehir olma o6zelligini ortadan kaldirmaz. Zira, yukarida
anlatildig iizere, toplumlar sehirlerde yasadiklar1 halde bedevi aliskanlik ve
kiiltiirlerini siirdiirebilirler. ibn Haldun’un Mekke’deki bedevi anlayisa
vurgu yapmasi, onun sehirli niteligini degistirmez. O, “bedeviligi”, tipki
Tonnies’in “cemaati” (community) gibi canli bir sosyal dayanisma ruhuna
sahip toplum bi¢imi olarak goriir ve ondan Ovgiiyle bahseder. Yasanilan
hayat sartlarini miistercken paylasan tiim “cemaat” tipi toplumlar gibi
bedevilik, sadece kirsal toplumlara ait bir yasam tiirii olmayip sehirlerde de
varligimi siirdiirebilir.

c-2. Toplumsal Simiflar

Mekke toplumunun sehirli niteligi, farkli toplumsal siniflara sahip
olusuyla daha da belirginlesir. Koyu cemaatvari bir toplumun biitiin tipik
Ozelliklerini sergileyen homojen yapili gocebe bedevilerin aksine
hadarilesmis Mekke toplumu, sosyal yasam itibariyle hiir, esir ve mevla
olmak tizere ii¢ siniftan miitesekkil kat1 bir tabakalagma sistemine sahipti.

c-2a. Hiirler

Hiirler, genellikle ayn1 haklara sahip erkek ve kadinlarin olusturdugu
cogunluk siniftir. Toplumun ve kurumlarimin asil kurucusu olan hiirler, kendi
aralarinda ekonomik durum ve itibarlarina gore, dogal olarak, muhtelif
tabakalara ayrilmaktadir. Hicaz kabilevi toplumunun zirvesinde, Mekke’li
aristokratik Kureys kabilesi bulunuyordu®. Kureys’in sinirsiz gii¢ ve itibar

34 Beg, M.Abdul Jabbar, Social Mobility in Islamic Civilization —the Classical Period, University of

Malaya Press, 1981, s. 17.
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kaynagina sahip muhtelif boy veya oymaklari, imtiyazli yiiksek simifi
olusturuyordu.

Hiir sinifin, gilivenilir ve serefli bir kabile olarak sayginlik
kazanmasinda elde ettikleri ekonomik ve dinsel giiclin rolii agikti. Kutsal
Kabe’ye ev sahipligi yapmast ve kurak bir iklim kusaginda yer aldigi igin
gecimini ancak ticari kaynaklardan temin etme mecburiyetinde olusu,
Mekke’yi ticari bir sehir haline getiren iki unsurdur. Bu nedenle ekonomik
ve dini faaliyetlerle mali bir merkez durumuna gelmis bulunan Mekke’de
parayla ilgili olduk¢a karmasik islemler yiiriitilmekteydi. Boylece Kureys,
Arap kabileleri arasinda bir ¢esit dinsel kaynakli itibar ve seref elde etmisti.
Diger bir deyisle Kureys asaleti, Araplar arasinda mevkisini yiikselten
servetle birlikte dinsel ve politik itibara da sahipti.

c-2b.Esirler ve Mevlalar

Toplumsal hiyerarsinin asagisinda mevali ve esirler bulunuyordu.
Esirler, hiirlerin sahip oldugu hukuk ve sereften yoksun olan sinifti. Bu sinif,
koleler ile cariyelerden olusmaktaydi. Mekke veya civardaki agik kole
pazarlarindan satin alinan kimseler ile kabile savaslarinda elde edilen esirler,
koleligin kaynagimi olusturuyordu. Esir tliccarlari, Habesistan’dan ve komsu
iilkelerden getirdikleri kdle ve cariyeleri panayirlarda satisa ¢ikarirlardi.

Tarim, hayvan yetistiriciligi gibi sirf kas gliciine dayali hizmetlerde
caliganlarin yanisira savaglarda istihdam edilen kdlelerin higbir hakki yoktu
ve ancak efendilerinden izin alarak, yine kendileri gibi bir koleyle
evlenebilirlerdi. Toplum, kolelerin cezalarint da hiir insanlarin cezalarinin
yaris1 olarak kararlagtirmisti. Diger taraftan bir kole, sahibinin kendisini bir
tiir evlatliga kabul etmesi ya da azat etmesi yoluyla onun mevlds: olabilirdi.
Cahiliye adetine gore bir adam, istedigi bir yabanciyr kendi nesebine
katabilir ve onu kendi aile efradindan sayabilirdi. Bu sekilde bir yabanciy1
nesebe katmaya “istilhak” denirdi. Aileye katilan kimse hiir ise, “daiy”
adim alir, kole veya esir ise, nesebine katildigi adamin “mevid”’s1 olurdu.
Mevali smifi efendilerine miras¢1 olabildikleri i¢in kdlelerden bir gomlek
daha ustiindiiler”. Ozellikle kolelerin sosyal hareketlilik yoluyla siuf
degistirme imkénlar1 hi¢ yoktu. Onlar, efendilerinin miilkiiydi ve
efendilerine itaat edip ¢alistiklart siirece yemek yemeye haklari olurdu.

33 Emevilerin atas1 olan Umeyye, Ziikvan adli kélesini istilhak suretiyle kendi ailesine almis, ona Ebu

Amr kiinyesini vermisti. Hz. Osman’imn ana bir kardesi olan Velid b. Ukbe onun neslinden idi. Bkz.,
Zeydan, Corci, Medeniyet-i islamiye Tarihi, cev. Zeki Megamiz, (1-4), c.4, Ist. 1329, 5.30; Giinaltay,
age, 115-116.
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d) Dini Gruplar

Islamiyet’ten hemen 6nce Mekke’de son yillarda gittikge artan bir
sekilde beliren bireysellesme egilimi ve kabile asabiyetinden uzaklagma
biiyiik dlclide, gelisen ticari hayat sartlariyla beslenmisti. Boylece, yakin
cevrelerinden bagimsiz hareket edebilen sahislar ortaya ¢ikti. Maddeci bir
diinya goriisiinlin  hdkim olmasi nedeniyle geleneksel degerlerinden
uzaklasan toplumu bunalimdan kurtarabilecek manevi iklim ¢ok cilizdi.
Gergi, Mekke ve civarinda yasayan topluluklar ateist degildiler. Sinirli bilgi
ve iletisim araglarinin yetersizli§ine ragmen yarimadanin muhtelif
bolgelerinde Musevilik, Hiristiyanlik, Mecusilik, Yildizlara tapinma,
putperestlik gibi bir¢ok din ve inang geleneginin varligini slirdiirmesi, ¢ok
kiiltiirlii kozmopolit ve mozaik bir yapilanmay1 akla getirmektedir. Islam
Oncesi Arabistan’da ve Ozellikle Hicaz’da baslangigctan beri goriilen dini
grup ve anlayislara kisa bir bakis, Arap toplum yapisim1 daha yakindan
tanimamizi saglayacaktir.

d-1. Yahudiler

Yahudiler, biiyiik Iskender’in istilisindan sonra Filistin’den ¢1karak
hem giiney hem de kuzey Arabistan’a girdikleri halde Araplar arasinda
yayillma imkani1 bulamamistir. Onceleri Hayber ve Yesrib tam bir Yahudi
beldesi idi. Evs ve Hazre¢ kabilesi Yesrib’e geldikleri zaman, dogustan
tiiccar olan Yahudilerin hegemonyalarin1 tanimak zorunda kaldiklar1 halde
Yahudiligi kabul etmemislerdir’®. Bolgedeki diger kabilelerin de bu dine
olumlu bakmadiklar1 bir ger¢ektir. Cilinkii Yahudilik milli bir din idi ve
teorik olarak monoteist bir karaktere sahip olmakla birlikte Uzeyir’de
tanrisal bir kigilik gorerek onun Allah’in oglu; kendilerinin de segkin bir irk
oldugunu iddia ediyorlardi. Segkin 1rk ideolojisi, ister istemez diger insanlar1
kiicimsemeyi gerekli kildigindan, insani iligkilerde itici fonksiyon
gormekteydi. Iste bir taraftan gururlu Araplarin Yahudilerden daha asagi
konumda kalmak istememeleri, diger taraftan da bircok Musevi ahkaminin
bedevi yasam tarziyla uyusmamasi, Yahudiligin Araplar arasinda
yayilmasini Onledigi sOylenebilir. Ancak biraz Once soOyledigimiz gibi,
Medine o6nemli Olglide Yahudi kiiltliriiniin tesiri altinda bulundugundan
“Beytii’l-Medaris” isimli dershanelerde Tevrat dersleri okutuluyordu.
Yahudilerin, muhtemelen, buradaki dini ve kiiltiirel etkinlikleri yiiziinden
Israili birgok ritiiel ve gelenek, rivayet ve hurafe Araplar arasinda yayilma
firsatin1 bulmustur.

Mekke’de ise hemen hemen hi¢ Yahudi yoktu. Bununla birlikte
bolgenin yillik pazarlarinda ve Ukaz’da onlar sik sik gormek miimkiindii®’.

6 Giinaltay, age, 88-89.
37 Hamidullah, age, 1/368; Sibli, age, 1/98.
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Ukaz’da hem ticaret emtiast satarak, hem de kendilerini gizli seyleri bilen
veya gaypden haber veren kahinler olarak tanitmak suretiyle iyi para
kazanma yollarin1 bulabiliyorlardi.

d-2. Hiristiyanlar

Mekke’de Yahudi niifusun bulunmamasma mukabil yer yer
Hiristiyanlar goriilebilmekteydi. Tahsilini Suriye’deki papazlarin yaninda
yapmis bulunan ve Incil’in Arapga niishalarma sahip oldugu sanilan Hz.
Hatice’nin (r.a) amcasmin oglu Varaka b. Nevfel hayatinin belirli bir
doneminde  Hiristiyan  olarak  tanmmisti.  Hiristiyanlarin = iginde
azimsanmayacak ol¢iide koleler vardi®. Rasulullah’t zorlu Taif seyahati
doniisli sahibinin baginda iizim ikram ederek agirlayan ve daha sonra
Miisliiman olan kole Addas onlardan biriydi. Giliney Arabistan’da Necran ile
Yemen halki, Suriye’de Gassaniler Hiristiyandi.

O zamanlar Peygamber’in c¢evresinde Varaka b. Nevfel gibi
hayatinin belirli bir doneminde Hiristiyan olarak taninan kimselerin
bulunusu, bazi Hiristiyan ilahiyatgilarin “Islam’in Hiristiyanlar tarafindan
Hz. Muhammed’e 6gretilmis” oldugu iddiasini hakli ¢ikarmaz. Biraz sonra
goriilecegi tizere, ad1 Hanifler arasinda da gegen Varaka, bircok Hiristiyan
ve Yahudi gibi mevcut ildhi dinlerin orijinalitesini yitirdiklerini
bildiklerinden Miladi 6.asrin baglangicinda, insanlig1 buhrandan kurtaracak
biiyiik bir sahsiyetin, son bir ildhi tebligcinin gelmesini beklemekteydiler’’.
Bunun deisinda, ii¢ ilahi dinde baz1 benzerliklerin bulunmasi yadsiacak bir
durum da degildir. Zira Miisliimanlar agisindan, her {i¢ din de ayni ilahi
kaynaktan beslenmistir.

d-3. Hanifler

Mekke’de, ilahi mesaj ile irtibatlarin1 koparmak istemeyen ve yeni
bir dini rehberinin gelmesini bekleyen diger grup Haniflerdi. Arapga’da
‘hanif’, sapikliktan dogru yola meyletme anlaminda ‘hanefe’den tiiremistir.
Putlardan uzaklasarak tek Allah’a inanan kimse demektir. Daha ¢ok Medeni
surelerde gegen bu kelime, “cok tanricilarin” ya da “Putperestlerin” tam
karsit1 olarak “Allah’1 birleyen manasimi” ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de
sekiz kez Ibrahim milletini veya dinini nitelemek icin, diger dért yerde de ya
Hz. Muhammed i¢in ya da ‘miislim’ kelimesiyle es anlamli olarak
kullanilmistir®.

38 ibn Hisam, es-Sire, 1/.238; Hamidullah, age, 1/411.
39

Hamidullah, age, 1/368; Lings, age, 27.
40

Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, ¢ev.Siileyman Ates, Kevser Yayinlari, Ank. Ts. s. 105;
Giinaltay, age, 81, 99.
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Hanif olarak adlar1 gecen Umeyye ibn Ebis’Salt", Varaka b. Nevfel,
Abdullah b. Cahs, Osman b. el-Huveyris, Zeyd b. Amr*’, Arablarin cansiz
putlara tapmmasindan tiksiniyor ve putperestlige muhalefet ediyorlardi.
Bunlar Yahudi ve Hiristiyan din adamlariyla da zaman zaman goriiserek Hz.
Ibrahim’in dinine tabi olmaya calistyorlardi.

Hanif olarak sadece dort-bes kisinin adi gectigi bu kiigliik grup,
onceleri, belirli bir dinin mensubu degillerdi. Cevrelerindeki dinleri de
inceleyerek oOzellikle Mekke’ye ilk ilahi mesaji ulastiran Biiyiik atalari
Ibrahim’in dinini arastirtyorlardi. Ama bozulmamus, saf bir din bulmakta
zorlaniyorlardi. Sayet, Hicaz’da Ibrahim’in dini diye ayri bir din bilinmis
olsaydi, Hz. Muhammed, puta tapanlar1 miisrik olarak vasiflandirdigi zaman
Kureysliler o kadar sert tepki gdstermez, Islam da onlara o kadar yabanci
gelmezdi. Bu durum, Mekke ve civarinda, putperestligin dogurdugu sosyal
sorunlar1 ortadan kaldirmayi diisiinen kollektif bir yapilanmanin olmadigini
gosterir.  Ancak, bireysel capli karsi duruslar oOnceden beri devam
edegelmekteydi. Sozgelimi, adi hanif olarak ge¢cmemekle birlikte
Abdulmuttalib de hicbir zaman putlara ibadet etmedi. O, Hz. Ibrahim’in
dinine ¢ok yakm idi ve Allah, kendisi icin biiylik bir gergeklik ifade
ediyordu. Bu nedenle, materyalist ve tiiccar olan Kureyslilerin, metafizik
konular1 akillarina bile getirmediklerinden dolay1 Mekke’de “hanif dini diye
miisriklikten farkli bir dini akim bulunmuyordu™ demek, bir bakima
gergegin ve dogrunun arastiricisi olan bu insanlara haksizlik etmek anlamina
gelir.

Yine de burada ilging bir durumla karsi karsiyayiz: islam tarihi
kaynaklarinda genellikle saygiyla bahsedilen bu sahislardan Umeyye b.
Ebi’s-Salt ve Zeyd b. Amr hari¢, diger iigliniin Hiristiyan dinine girdigi
nakledilir. Hz. Hatice’nin amcasmin oglu olan Varaka b. Nevfel’in Allah
Rasulii’niin ilk vahiy aldig1 giine ulastig1 ve onun peygamber oldugunu itiraf
ettigi halde, acik davet giinlerine ulasmaya omrii yetmedigi i¢cin Miisliiman
olamadig1 mazereti, hadiseyi takip eden bir mii’min okuyucu i¢in, ‘keske
yetisebilseydi’ tarzinda buruk bir hayiflanmaya neden olabilir. Bundan daha
ilging olan1 ise, Abdullah b. Cahs olayidir. Abdullah, Hz. Muhammed’in
davetini duyunca Miisliiman oldu ve esi Ummii Habibe binti Ebu Siifyan ile
beraber Habesistan’a hicret etti. Ama oraya gittikten sonra Hiristiyan oldu ve
orada bu inang lizere 6ldii. Hiristiyan olduktan sonra Habesistan’a gelen

! Izutsu, age, 106.
2 ibn Hisam, age, 1/237; Sibli, age, 1/99
3 Gtinaltay, age, 81.
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Miislimanlara rastladikga “Biz goéziimiizii agtik. Siz gormek igin hala
gdzlerinizi kirpistirtyorsunuz” diyerek alay ederdi*.

Osman b. Huveyris Rum meliki Kayser’in yanina giderek
Hiristiyanlasti. Orada kendisine itibar gosterildi. Ibn Hisam’in; “Osman’in
kayser’in yanindaki durumu hakkinda sdylenecek cok sey var ama kisa
kesiyorum” demesi, onun hos olmayan macerasinin olabilecegini
disiindlirmektedir. Nitekim, Gflinaltay, onun, vatanina ihanet ettigini
belirtir’”. Zeyd b.Amr’a gelince, basta ibn Hisam olmak iizere diger
kaynaklar ondan GOvgiiyle sozetmektedir®. O, ne Yahudilige ne de
Hiristiyanliga girmeden dogru bildigi yolda yiirlimeye devam etti; putlardan,
0li hayvan etini, kan1 ve putlar adina bogazlanan hayvanlar1 yemekten uzak
durdu; toplumu, kiz ¢ocuklarini diri diri 6ldiirmekten sakindirmaya ¢aligt1.

Izutsu’nun verdigi maliimata gdre, Haniflerin icinde yer alan, Taif’in
Sakif kabilesine mensup {inlii sair Umeyye b. Ebi’s-Salt’in konumu daha
farklidir. Rasulullah ile ¢ok oOzel miinasebeti dolayisiyla hadislerde
digerlerine gore daha fazla adindan bahsedilir. Cahiliye devrinde tevhid
dinini aragtirmakta oldugu, puta tapmaktan kagindigi, Yahudilik ve
Hiristiyanliga da girmedigi rivayet edilir. Yahudiligi ve Siiryaniligi iyi
inceledigi, Kitab-1 Mukaddes’in Ibranice ve Siiryanice niishalarin1 okudugu
da nakledilir. Daima g¢uval bezi, yahut kaba kildan yapilmig bir elbise
giyerdi. Bu, kendisini tamamen ibadete veren kimsenin remzi idi. Sarabin
haram oldugunu, aradigi dinin Ibrahim ve Ismail’in dini olan hanif dini
oldugunu soOylemistir. Siirlerinde tevhid inancini belirten sozler agirlikli
olarak yer almistir. Ancak, Islim’in gelisiyle birlikte bunun, Miisliimanlar
tarafindan “Allah’mn diismani - (aduvvullah)” sayilmasina sebep olan bir dizi
gelismeler ortya cikmugtir. O’nun  Araplar arasinda bir peygamberin
gelecegine ve bunun kendisi olacagina inandigi sdylenir. Bu yiizden Hz.
Muhammed peygamber olarak geldigi zaman Umeyye sasirmis ve gok
gecmeden Islam’a karsi cephe almaga baslamisti. Kureys’i S6z ve siirleriyle
Hz. Muhammed’e kars1 kigkirttr. Bedir savasinda oldiiriilenler arasinda iki
oglu Utbe ve Seybe de vardi*’. Daha sonra Yemen’e yerlesmekle birlikte
yazdigi siirlerden, Islam peygamberine karsi diismanca tutumunu mriiniin
sonuna kadar degistirmedigi anlagilir.

“ Bkz., ibn Hisam, age, 1/238.Esi Ummii Habibe ise Miisliiman olarak Medine’ye déndiikten sonra Hz.

Muhammed ile evlenmistir.
45 Giinaltay, age, 100.
ibn Hisam, age, 1/239-244.

Izutsu, age, 106-107.

46
47
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d-4. Putperestler

Yahudi, Hiristiyan, Hanif ve yildizlara tapan bazi Sabiiler ve
Zerdiistlerden baska Hicaz’da yasayan Araplarin ¢ogunlugu putperestti.
Fakat, Araplarm putperestlige birden degil de daha ilkel inanglarin tekamiile
ugramastyla gecildigine dair varsayimlar vardir. Ornegin Semsettin Giinaltay
(1883-1961), 19.yiizyi1l tekamiilcii din teorilerinin etkisiyle, kabile
isimlerinden yola cikarak Islam oncesi klanlar halinde yasayan Arap
kabilelerinde, evrimsel bir totem, manizm*® animizm*, naturizm®,
antropomorfizm®', bityii ve putperestlik inancinin izlerinin bulundugunu ve
aynt toteme bagli Arap topluluklari, bagli olduklar1 totemin ismiyle
anildiklarin1 belirtir. Kabileye ismini veren totem c¢ogunlukla bir hayvan
veya bitkidir. Buna uygun olarak kabile isimleri arastirildiginda bunlarin
aslan, kaplan, kopek, kopek baligi, keler, ¢akal, sirtlan yavrusu, tilki, yilan,
ada tavsani, miishil otu, ebu cehil karpuzu, c¢akil tasi, keskin sirke.....
anlamlarmi tagiyan isimlerle amlmustir’®. Sosyal hayatin gelismesiyle
birlikte, kdinatin ruhlarla dolu olduguna ve biitiin dogal olaylarin ruhlarin
eseri olduguna inanilan animizme™, buradan da naturizm, fetisizm (tas ve
kumlara tapinma) ve daha sonra putperestlige gecilmistir.

Arabistan ikliminin kendine 0zgili sartlari, cografi konumu,
yarimadanin o ug¢suz bucaksiz, korkung, sessiz ¢olleri, Araplarin iyi ve koti
ruhlarin bulunduguna dair inanglarinin gelismesini saglayan belli bash
faktorlerdi. Glinaltay, cahiliye donemindeki yaygin biyiiciiliigiin, kahinlik
kurumunun, ve sairlere atfedilen olaganiistiiliikklerin animinizmle ilgili

4 . . . .
8 Spencer’e gore toplum, yasayan, biiyiliyen ve basitten miirekkebe dogru gelisen bir organizma oldugu

icin sosyal alem, biyolojik dlem gibi organik sistemler biitiinii olarak tetkik edilebilir. Toplumun
ilkeligi ve basitligi olciisiinde dini de basittir. Spencer, baslangicta, dinin aile atalarinin ruhlarina
tapmnma (manizm) seklinde bagladigini, bunu kabile ibadetinin takip ettigini, ileriki asamada da

politeizm ve monoteizmin dogdugunu leri siirer. Bkz., Giinay, Din Sosyolojisi, 124.

9 Canli ve cansiz dogal fenomenlerin, toplumda birtakim sonuglar doguran ruhlarla donatilmig oldugu

ya da ruh alemine ait giiglerce idare edildigi inanci. (Bkz., Marshal, Gordon, Sosyoloji Sozliigi, ¢ev.
0. Akinhay ve Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ank. 1999, s.762; Bolay, S. Hayri, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozligii, Ak¢ag, Ank. 1996, 5.59). Tylor, “biitiin dinlerin 6ziiniin animizmden
yani atalarinin ruhlarina veya ilahlastirilmis ata ruhlarina tapinmaktan kaynaklandigini” iddia eder.
Bkz., Glinay, age, 126.

30 M. Miiller’in (1832-1900) tabiatperestlik nazariyesi.

51 . .
Esyay1 insanilestirme.

32 Sozgelimi, Beni Esed kabilesi aslan; Beni Nemr, kaplan; Beni Kelb, kopek; Kureys, kopek baligi;

Beni Zibhe, disi keler; Beni Dail ¢akal, Beni Beldel, sirtlan yavrusu; Beni Sa’lebe, disi tilki; Beni
Vebre, ada tavsani; Beni Sa’saa, miishil otu; Beni Hanzala, ebu cehil karpuzu; Beni Fihr, kiigiik bir

tas; Sakif kabilesi ise keskin sirke totemine sahiptir. Bkz., Giinaltay, age, 64-65.

53 . e N .. « . L . .
S. Giinaltay’in verdigi malimata gore; “Araplar, 6len bir kimsenin ruhunun cesedinden ayrilarak

kabirden ¢iktigina inanirlardi. Hatta eger bu kisi katledilmis ve katilinden intikam alinmamuigsa kus
sekline giren ruhunun, mezarmin basinda siirekli ‘beni sulayin’ diye bagirdigina inanilirdi. Ruhun
doniistiigii bu kusa ‘hame’ derlerdi”. Bkz., Giinaltay, age, 66.
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oldugu™ kamsindadir. Ona gore putperestlik, islam’dan énce Araplarin
ulastigi son inan¢ bicimidir. Kuzey Araplar, gerek Suriye ve Irak
¢ollerindeki soydaslar1 ile ve gerek daha medeni olan Giiney Araplar ile
iligkileri sonucunda zamanla tas parcalarma (fetis) tapiciliktan puta tapiciliga
yiikselmislerdir>.

Gilinaltay’mn sundugu varsayimlarn bir kisminin, tarihi verilerin
1s18inda, dogrulugunu kabul edebiliriz. Zira, birkisim cahiliye Araplarnin
animizmle baglantili olarak taslara taptigi® bilinen bir husustur. Buna
ilaveten Kur’an-1 Kerim de, naturist inangh Araplara dikkat ¢eker: “onlar
hald: ‘Bu diinyadaki hayatimizdan bagka bir sey yok. Diinyaya geldigimiz
gibi (tesadiifen, tabiatin kor gii¢lerinin bir iiriinii olarak) oliiriiz ve bizi
ancak zaman yok eder’ derler” >°.

Ancak, burada itiraz edilmesi gereken husus, Giinaltay’in,
Arabistan’da dinin ortaya c¢ikisimi tipki tekamiilcii din teorisyenlerinin
yaptig1 gibi, sonucta monoteist Islam’a kadar ulasan evrimci bir sema ile
aciklamaya caligmasidir. Oysa, ilahi dinlere gore, ilk insan Hz. Adem ve
Havva’nin yeryiiziinde ilk bulusup ¢ogaldiklar1 ve siirekli peygamberlerin
geldigi yer olan Arap yarimadasinda, totemist inanglardan Once ilahi
kaynakli monotesit yaklasimlarin aranmasi daha isabetli olabilirdi. Nitekim,
iptidai toplumlarda da dinin monoteizm seklinde ortaya ¢iktigini savunan
monoteist yaklasima gore, monoteizm, pozitivist tekamiilciilerin ileri
stirdiikleri gibi uzun bir dini evrim sonucu ulasilmis degildir. Tersine din,
monoteizm seklinde baslamis, daha sonra insanlar ylice ve tek Tanri’nin
yanisira baska ilahlar da edinmisler ve boylece politeizm ortaya gikmustir>’.

Bununla birlikte Islamiyet’ten &nce Araplarin  ¢ogunlugunun
putperest olduguna dair daha somut verilere sahibiz. i1ahi mesajdan uzak
kalan insan bilinci, Tanr1’y1 insan seklinde tahayyiil etme (antropomorfizm)
egilimi gosterebilir. Iste Araplar da bu tiir bir egilim ile fetislerini diizgiin bir
sekilde yontarak insan sekline sokmuslardir. Onlarin putperestlige gecisinde
dis tesirlerin rolii olmustur. Mekke’nin Yemenli Benu Huzaa’nin eline
gecmesinden sonra baskanlari olan Amr b. Luhayy’in®, Hz.Muhammed’in

>4 Gtinaltay, age, 66.

> Giinaltay, age, 69.
Tas vb. fetise kutsallik atfedilmesi, onun ruhlardan birine ocaklik —barinaklik yaptigi inanigindan
kaynaklanmigtir.

0 Casiye, 45/24.

57 Tekamiilcii din teorilerinin kisa elestirisi i¢in bkz., Giinay, age, 134.

58 Amr, bir kisim islerini diizene koymak i¢in Sam’a gitmisti. Orada bir toplulugun putlara taptigini

gordii ve bu ibadetlerinin sebebini sordu. Onlar da: “Bu putlar yiice heykeller ve insan suretinde
yapilmis yiice tanrilardir. Bunlara ibadet ediyoruz. Ciinkii ne zaman yagmur istesek yagdirirlar. Bir
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risaletinden yaklagik 300 sene 6nce, Sam taraflarindan “Hiibel” isimli insan
heykeli seklindeki putu getirmesiyle Mekke’de bilfiil putperestlik donemi
baslamistir. Kaynaklar, bu hadiseye kadar, ismailogullarinin Hz. Ibrahim
dini iizere oldugunu bildirmektedir>’.

Boylece, Onemli sosyo-ekonomik faaliyetlerin gergeklestirildigi
Mekke, kisa zamnada putperestligin merkezi haline gelmisti. Kabe’nin
icinde ve ¢evresinde 360’dan fazla put vardi; bunun yanisira her evde bir put
bulunurdu. Yolculuga ¢ikarken ve doniiste yapilan ilk is, puta perestij etmek
ve ondan yardim dilemek olurdu. Hicaz’in diger muhtelif yerlerinde de
putlar vardi. Bunlarin en dnemlileri, Kur’an’da putperestlere atfen, “bint
Allah” yani “Allah’m kizlar” seklinde gegen Lat, Uzza ve Menat idi.
Kisacas1, Islam &ncesi Arabistan’in, animist, naturist ve antropomorfist
inanclari ile birlikte ortaya ¢ikan Sami politeizmi, insani, ¢ogu defa taslarda,
agaclarda ya da gok cisimlerinde tezahiir eten birgok giiglere, tanrilara,
biliyiiye vs. ye bagimli kilmistir. Bu kiiltiirde din, kehanet ve biiyii igice
girmis durumdadir.

Tiim Akdeniz ve Avrupa’y etkileyen Hiristiyanligin, alt1 yilizyildan
beri Mekke vadisindeki putperest toplulugu puta tapmaktan
engelleyememesi ilgingtir. Hicaz Araplar1 incillerin mesajina biiyiik 6lciide
kapali bir goriintii sergilemistir. Oysa, Ehl-i Kitapla kargilastirildiginda,
putperest Araplar daha diisiik bir manevi hayata sahip goriiniiyorlardi. Bazi
Hiristiyan ve Araplar dini metinleri okuyabiliyorken onlar c¢ogunlukla
bundan mahrumdu. isldim’in zuhurunda, Mekke’de sadece on yedi kisinin
okuma-yazma bildigi belirtilmektedir®. Bu nedenle Araplarin onlarm dini
inan¢larindan hig¢ etkilenmemesi miimkiin degildir. Zira, Tanr1 mefhumunu
inkar edip tabiat gii¢c ve kanunlarina inanan naturist ya da Allah’a inandigt
halde ahiret®" ve peygamber® inancini reddeden az sayidaki Arab’in disinda,
cogunluk, putperest olmasina ragmen, kendi elleriyle yaptiklari putlari
gercek ilahi giic olarak gormek yerine onlari, Allah’a yaklagmak i¢in bir
vasita kabul ediyorlardi®. Siiphesiz putperestlerin ¢ogunlugu Allah’a ve
ahirete inantyordu. Ancak, Tanri, ahlak, seytan, kotiiliikk, cennet, cehennem
gibi bir¢ok konudaki inanglariin sadece ¢evredeki Ehl-i Kitab’in tesiriyle

konuda yardim istesek ederler” cevabim verirler. Puta tapinma Amr’in hosuna gider ve Mekke’ye
gotlirmek tizere onlardan bir put alir. Bkz., Ibn Hisam, es-Sire, 1/79; Mahmud Esad, Islam tarihi, 279.

ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetu’llahi’l-Baliga, (1-2), c.1, Kahire, 1185, s.124-127; ibn Hisam,
age, 1/79.

Sibli, age, 1/95-98; Lings, age, 25-27; Husayn, age, 12-15; Mahmud Esad, age, 300.

59

60

6 “Kendi yaratilisin1 unutarak bize karst misal getirmeye kalkisiyor ve ‘su ciirtimiis kemikleri kim

diriltecek?’ diyor. Deki: Onlari ilk defa yaratmug olan diriltecek. ... Bkz., Yasin, 36/78-79.

Kur’an Mekkeli misriklerin soyle dedigini belirtir: “Bu ne bigim peygamber; yemek yiyor, ¢arsilarda
dolastyor! Ona beraberinde bulunup uyaran bir melek indirilseydi ya!” Bkz., Furkan, 25/7.

Zumer, 39/3.
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olustugu da sdylenemez. Ciinkii onlar, biiyiik 6lciide tahrif edilmis olsa da,
Hz. Ibrahim’in uzak ahfadi olarak Ibrahimi bir inan¢ gelenegi ve kiiltiirii
igerisinde bulunuyorlardi. Yani, onlarin Allah inancina sahip olmalarinda
cevredeki Ehli Kitap kadar, muhtemelen, onlarin igerisinde yasadiklari
geleneksel kiiltiiriin de katkisi olmusgtur.

Ancak Ibrahimi kiiltiir ¢evresi igerisinde yer alsa da putperestlik,
ayn1 gelenegin ¢izgisine biitiinliyle tersti. Zaman zaman gelen
peygamberlerin sactiklar1 1siklarla Arabistan’in yer yer aydinlandigi bir
gergektir. Ama bu aydinliklar, maziye gomiilen karanlik ¢aglarin kalintilari
arasinda, ¢ok uzun siirmemis ve genis ¢Olleri tekrar koyu karanliklar
kaplamistir. Putlar1 Tanri’ya ulasmada araci kosmak, Tanri’nin uldhiyetini
baska nesnelere atfetmek demekti ki, bunun anlami sirkti. Kur’an’a gore
sitk, baraberinde insan haklarinin ¢ignendigi ve sosyo-ekonomik
dengesizliklerin yagsandigi bir zihni yapilanmayi akla getirdiginden “en
biiyiikk zulim”** demekti. Bu durum, yeni bir dinin zuhuru i¢in sartlarin
olduk¢a miisait oldugu anlamina geliyordu.

I islam’mn Ortaya Cikisi

[1ahi bir din olan Islam’m ortaya ¢ikisi, ilkel iiretim ve tiiketim
maddelerine kanaat gosteren bedevi ekonomiden disa agilimli ticari
ekonomiye doniisiimde, bedevilik kiiltiiriindeki kati cemaat baglarinin
gevseyerek sehir toplumlarina Ozgii bireyselligin ortaya ¢ikmasi ve
toplumsal degerlerin kaybolmaya baslamasiyla yakindan ilgilidir.

Mekke, uzun bir siiredir, bedevi toplumdan sehirli hadari topluma
donilistimiin  sancilarin1  yagamaktaydi. Mekanik dayanismali toplumdan
organik dayanigmali topluma gegis siirecini izah ederken E. Durkheim’in
ortaya atti1 “anomik” durumun kendi standartlar1 dlgiisiinde Mekke’de de
gorilindiigii soylenebilir. Durkheim’e gbre “anomi”, toplumun ortak inang,
deger ve normlarindan olugan ve toplumu bir arada tutan en onemi faktor
olan toplumsal bilincin (kollektif suur) kaybolmaya yiiz tutmasiyla beliren
sosyal patolojik bir dengesizlik, diizensizlik ve amagsizlik halidir.
Mekke’nin finans ve ticaret merkezi olarak gelismesiyle birlikte, bedevi
toplumun gegmisteki ahlaki standartlarinin artik eskisi kadar iyi islemedigi
acikti. Bircok bakimdan kabile ve soy teskilati hala kuvvetliydi, ama bazi
yonlerden de kisiler hisimlik baglarini  umursamamakta tereddiit
gostermiyorlardi. Rekabete dayali biiyiik servet birikimi ve gelisen ticari
hayat, cemaat baglarinin gevsemeye basladig1 bireysellik egilimlerini
besleyen faktorlerin basinda geliyordu®. Birgok islami kaynak, orada ciddi

64 Lokman, 31/13.

65 Toplumda baggdsteren bireysellik egilimleri, cogu zaman kisilerin kendi oymaklarina aykir tutum ve

davranslar sergilemesine neden olmustu. Ebu Leheb, Hz. Muhammed’e karsi Hasimogullarmin
¢ogundan farkli bir davranig benimsemisti. Buna karsilik ilk sahabe, oymaklarinin hatta ana-
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boyutlarda yasanan bir bunalima isaret eder. Kur’an’a gdre mevcut
bunalimin kaynagi, her seyden dnce dinidir.Yasanan bunalimlarin Araplari,
sosyal bir mahrumiyet duygusu igerisinde biraktifindan onlarn anlamli ve
adil bir diinyada yasama istek ve arzularini kamegiladigi bir gergektir.

Stiphesiz M. Weber’in de sdyledigi gibi bir dinin dogusu, Marx’in
iktisadi  determinizmiyle veya Freud’un “sosyal mahrumiyet® ve
Nietzssche’nin ortaya attigi, dezavantajli konumda bulunan giigsiiz
insanlarin, segkinlerin yasam bi¢imlerine yoOnelik itirazlarinin {iriinii olan
“hing giidiisii "yle®® elbette agiklanamaz. Bununla birlikte, her kurtulus
ihtiyacini birkisim sikinti ve rahatsizliklarin (distress) ifadesi olarak goren
Weber, toplumsal ve ekonomik gii¢liigiin, asla tek kaynak olmasa da
kurtulus inanglarmnm etkili bir kaynagi oldugu®’ goriisiindedir:

“Din, hayatin giiclik ve adaletsizligine kéktenci bir
karsiliktir; giicliik ve adaletsizlikleri anlamli hale getirmeye ¢alisir
ve boylece insanlari, sorunlarimin tistesinden gelmeye ve bunlarla
karsilastiklarinda kendilerini giiven ve emniyette kilmaya muktedir
kilar. Dini diistince, esas itibariyle, hayatin tehlikelerle dolu
(precarious) olusunun ve belirsizliginin bir sonucu olarak ortaya
¢tkar. Belirsizlik, insanoglunun belirli seyleri arzuladigini, fakat
arzularimin  daima gergeklesmedigini gormesi anlamina gelir.
Bizim, olmasini gerektigini diigiindiigiimiiz ile gercekte olan
arasinda daima bir ¢eliski vardwr. Bu ¢eligkinin dogurdugu gerilim
dini goriigiin kaynagidir. ... Kotii ekseriya basarili ve zenginken, iyi
ve adalet daima oyle degildir. Din bu tiir gerceklerin iistesinden
gelme tesebbiisiidiir; onun, tabiatiistii dleme aracilik etmesiyle
maddi arzularin tatmin edilebilecegine inanilir. ... Din, boylece,

babalarinin siddetli muhalefetine ragmen Miisliiman oldular ve onlara karsi savaglarda bile
Hz.Muhammed’in yaninda yeraldilar.

66 O . . P e
“Hing” s6zciigi, “kizma, giicenme, darilma, icerleme” anlaminda Ingilizce “resentment” sozciigiiniin

karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Nietzssche’nin teorisinde “hing giidiisii”; merhamet ve kardeslik
duygularinin yiiceltilmesini, ister dogustan, isterse sonradan kader ¢izgilerince belirlenmis firsatlar
itibariyle dezavantajli durumda olan insanlar arasinda “kdlelerin manevi baskaldirisi” olarak goriiliir.
“Gorev ahldki”, galigmave para kazanmaya mahk(im olduklari i¢in duygularini “azleden” giigsiiz ve
siradan insanlarin, bastirilmug intikam hislerinin bir tiriiniidiir. Bunlarin, gérevlerden arinmis olarak
yasayan efendi tabakasinin yasam bigimlerine itirazi vardir. Weber’e gore, “bu teori dogru olsaydi,
dini ahlak tipolojisindeki pek ¢ok onemli soruna ¢ok kolay bir ¢6ziim bulunmus olacakti. Hing
psikolojisinin kesfedilmesi ne kadar yararli olursa olsun, bunun toplumsal ahlak {tizerindeki
sonuglarini tahmin ederken biiyiik dikkat sarfetmek gerekir”. Bkz., Weber, Max, “Diinya Dinlerinin
Sosyal Psikolojisi”, ¢ev. Yasin Aktay, Din Sosyolojisi, Der: Y. Aktay, M.E.Koktas, Vadi Yay.,
Ank.1998, s. 168.

67 Weber, Max, The Sociology of Religion, Translated by Eprahim Fischoff, Beacon Press, Boston,

1963, 5.107.
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keyfiligi asikar olan diinyayi, anlamli ve diizenli goriiniime

cevirebilir”.%

Iste, Hicaz’da, Weber’in, miiesses dinler cogunlukla “toplumsal bir
bunalim ve kriz ortaminda, geleneksel inang ve yerlesik toplumsal diizene
kars1, karizmatik bir dini liderin onderligindeki bir tiir tepki yahut protesto
hareketleri seklinde”® dogar goriisiiyle ¢akisan toplumsal bir giiven
bunaliminin ve belirsizligin bulundugu agiktir. Kur’an-1 Kerim’in ezen-
ezilen diyalektigine yonelik ¢cok sayidaki ikazi da bunun belirtisidir. Ancak,
Islamiyetin ortaya ¢ikis donemindeki toplumsal, iktisadi, ahlaki ve dini
bunalim ile bu dinin dogusu arasindaki ¢akisma ne kadar anlamli goriiniirse
goriinsiin, Islam inancina gore, yeni dinin dogusunu, onun ilahi vasfini izale
edecek ya da golgeleyecek Olciide, asla tayin edici bir sosyal faktor degildir.

SONUC

Paleontolojik (Fosil bilimi) arastirmalarin, ilk insanin, giiniimiizden
yaklasik bes milyon yil 6nce Afrika’da yasadigina dair iddiasi, Semavi
dinlerin yaratiligla ilgili goriisiiyle dikkat cekici bir sekilde ortiismektedir.
Dini kaynaklara gore ilk insan kabul edilen Hz. Adem ile Havva, Cennet’ten
cikarildiktan sonra Mekke’de biraraya gelmislerdir. Buna gore Arabistan’da
¢ogalmaya baslayan insanliga gonderilen peygamberlerin neden daha ¢ok
Ortadogu’dan ¢iktig1 sorusunun cevabini anlamak da kolaylagmaktadir.
Diinyanin merkezi olarak kabul edilen Mekke’nin, merkezden ¢evreye dogru
ilahi mesajin yayilmasina onciiliikk ettigi soylenebilir. Gergekten de Mekke,
miistevlilerin dikkatinden uzak konuslanmig cografik yapisina ilaveten,
kiigiik bir ticari sehir olarak diger ticari merkezlere yakinligi sebebiyle,
kutsal mesajin siirekli daha genis alanlara ulagmasi icin olduk¢a miisait
konumdaydi.

ik insan ve peygamber Hz. Adem ve ailesinin, Mekke’de ikamet
etmis oldugu tarihi gergeklere uygun diismektedir. Kabe’nin ilk temelinin
onun tarafindan atildigi goriisii de bunu desteklemektedir. Kaynaklar, Hz.
Ibrahim dénemine kadar Mekke’de insan hayatiin varligma dair herhangi
bir bilgi vermemektedirler. Onun ¢ok uzun bir aradan sonra, Hz. Ibrahim’in
oglu Ismail’in, Ciirhiimilerle sosyal iliskilere girmesini miiteakiben yerlesim
birimi haline geldigi anlasilmaktadir. Bundan sonra Mekke, gittikce
biiyiiyerek, igerisinde oldukca karmasik iligkilerin cereyan ettigi ve kendine
0zgl bir parlementosunun bulundugu vasat bir sehir haline doniistii.

68 Hamilton, Malcolm B., The Sociology of Religion, Theoretical and comparative Perspectives,
London and New York, Routledge 1995, s.138.

? Glinay, age, 467.
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Toplumsal farklilagmayla birlikte Mekke, Miladi altinci asra dogru,
sehirlere 6zgili kargasa ve diizensizlikleri (anomi) de yasamaya basladi.
Eskinin homojen toplumu ¢esitli boliinme ve rekabetlere sahne oldu. Asir
servet diiskiinliigli, bazen giiclii kabile baglarinin yerini alan bireysellik,
kozmopolit kiiltiirlerin tipik 6zelligi sayilan fuhus sektorii vb. yasam tiirleri
olagan hale geldi. Iste Islam’in dogusu, asi1 boyutlara ulasan sosyo-
ekonomik dengesizlige ilaveten, bedevilikten yerlesik sehirli kiiltiire
doniisimde kati cemaat baglarmin gevseyerek geleneksel degerlerin
kaybolmaya yiiz tutmasiyla yakindan ilgilidir.
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