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AYINTABi MEHMED EFENDI’NiN TiBYAN TEFSiRi VE
OSMANLI TOPLUMUNDAKI YORUM DEGERI
RECEP ARPA
(Yiiksek Lisans Tezi)

Osmanh halkinin okudugu tefsirlere bakildiginda bunlardaki tasavvufi
agirhk acik¢a goriiliir. Ilmiye siifi daha ¢ok ilmi tarzda yazilan Arapca tefsirleri
okurken, halkin genelde Tiirkce’ye terciime edilen Tefsirii Ebi’l-Leys es-
Semerkandi, Mevahib-i Aliyye ve Tibyan gibi tefsirleri okudugunu miisahede
ediyoruz. Bu tefsirlerin en temel 6zellikleri rivayete ve tasavvufi yorumlara fazlaca
yer vermeleridir. Boyle olmayanlar da miitercimlerce bu acilardan
zenginlestirilmistir. Bu calisma, Ayintibi Mehmed Efendi’nin Tibyin Tefsiri’nin
metodunu incelemek ve bu tefsirin Osmanli toplumundaki yerini belirlemek
amaciyla hazirlanmistir. Tibyan Tefsiri, Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi ed-
Dimagki’nin et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an adli Arapca tefsirinin genisletilmis ve
yeniden diizenlenmis Tiirkce terciimesidir. Padisah IV. Mehmed’in arzusu iizerine
Ayintabi Mehmed Efendi tarafindan yazilmistir. Osmanh toplumunun dini
hayatina ve Kur’an anlayisina biiyiik olciide te’sir eden Tibyan Tefsiri,
Muhtevasimin Osmanh toplumunun geleneksel Islim anlayisiyla paralellik arz
etmesi, i1k Tiirkce matbu tefsir olmasi, iislibunun anlasihr ve kolay olmasi,
muhtasar ve tam bir tefsir olmas1 gibi cesitli sebeplerle Osmanh toplumunda
biiyiik bir ragbet gormiistiir. Dokuz defa Arap iki defa da Latin harfleriyle
Misir’da ve Istanbul’da basilmistir. Tibyan Tefsiri ilmi bir giyeyle degil de
Kur’an’in manasim halkin anlamasi amaciyla “avami” bir iislupla yazildig: icin,
tefsir ilmine yeni seyler katma noktasinda yetersiz kalmasina ragmen genis halk
kitleleri tarafindan biiyiik ragbet gormiistir. Osmanhda Tanzimat’tan II.
Mesrutiyet’e kadar en fazla basilan Tiirkge tefsir olmustur.
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AYINTABI MEHMED EFENDI’S TIBYAN TAFSEER AND THE
VALUATION OF INTERPRETATION iN THE OTTOMAN SOCIETY

RECEP ARPA

Abstract

This study aims to examine the method of Ayintibi Mehmed Efendi’s Tafseer
al-Tibyan and indicate its position in Ottoman society. When one looks at the
commentaries on the Qur’an read by Ottoman society, he or she understood that a
lot of them vere mystical charecter. While the scholars of Ottoman read Arabic
commentaries written in academic way. The people was reading mystic
commentaries of Abu al-Lays al- Samarkandi, Mavahib I Aliyyah, Tibyan and
several other commentaries. The most important peculiarity of these was that they
were written in a narrative and mystic way-interpreters were expanding all the
commentaries in this way. Tafseer al-Tibyan is the interpretation of al-Tibyan fi
Tafseer al-Qur’an, by Hizir b. Abdurrahman in Arabic language. it was prepared
for the wish of ruler (sultan) IV. Mehmed. it became very popular and affected
their religious life and understanding of the Qur’an. Because its content is similar
with understanding of the Qur’an in Ottoman society, it is the first puplished
Turkish commentatory and it could be understood easly becouse of its clear
language, it has been puplished nine times with Arabic and two times with Latin
characters in Cairo and istanbul. Tafseer al-Tibyan wasn’t written for the purpose
of that it couldn’t contribute new things to Tafseer. It was puplished numerously

from Tanzimat to II. Mesrutiyet.
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ONSOz

Kur'an, iginde higbir sliphe ve cgeliski bulunmayan, mdattakiler igin hidayet
rehberi olarak gonderilmis bir kitaptir. O goénderildigi andan beri tim zamanlara
hitap eden, her devirde insanlarin sorularina cevap veren evrensel ilahi bir
kaynaktir. Bu sebeple Kur'an dogru anlasilmaya calisiimis; basta Hz. Peygamber ve
sahdbe olmak Uzere cesitli devirlerde kendisini bu alana vermis ehil kisilerce tefsir
edilmistir. Degisik sebeplerden dolay! insanlarin Kur'an’t anlayis sekilleri her zaman
ayni olmamis, zaman ve sartlar degistikce buna paralel olarak yeni yeni yorumlar
yapilmis ve tefsir kitaplari yazilmistir. XV asirlik Isldm tarihinin azimsanmayacak bir
kismi Tirklerin kurdugu blyik Islam devletlerinin etkisi altinda gecmistir.
Karahanllar, Gazneliler, Selguklular, Babdurliler, Anadolu Beylikleri ve nihayet
Osmanlilar hem kendi hakimiyetlerini genisletmek hem de Isldm”1 bitin
kurumlariyla hayata gegirmek igin yogun g¢aba sarfetmislerdir. Selcuklular devrinde
iyi bir seviyeye gelen medrese sistemi Osmanli‘da da desteklenmis ve XV. yuzyildan

itibaren cok iyi Grdnler vermistir.

Osmanli‘da matbaanin kurulmasi ancak XVIII. asrin ilk geyredinde (1726)
mumkin  olabilmistir. Boyle olunca eserlerin nesri bu tarihten sonra
gerceklesebilmistir. Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin 1821’de Kahire'de
kurdurdugu Bulak Matbaasi’nda pek cok Tlrkce dederli eser basilmistir. Bu
matbaada basilan ilk tefsir kitabi Ayintdbi Mehmed Efendi'nin Tibydn Tefsiri
olmustur. Bu tefsir yazildigi zaman da halk tarafindan blyUk ilgiye mazhar olmus

idi, ancak matbaanin Osmanli cografyasina intikalinden sonra daha fazla ragbet



gbrmiis ve zamanla en fazla basillan ve toplumda yayginlik kazanan bir tefsir

hiviyetine blirinmuastdr.

Osmanli toplumunun dini hayatina ve Kur’an anlayisina blyik o6lglide te'sir
eden, bu toplumun son iki ylzyilina damgasini vuran ilk Tirkce matbu tefsir olma
ozelligine sahip Tibyan Tefsiri ve Ayintabi hakkinda bir makale dlizeyinde dahi olsa
ciddi bir galismanin yapilmamis olmasi bu tefsiri tanima ve tanitma hususunda
sevkimizi artirmis ve nihayet konu tarafimizdan ylksek lisans tezi olarak segilmistir
“Ayintabi Mehmed Efendi’'nin Tibydn Tefsiri ve Osmanli Toplumundaki Yorum
Dederi” ismini verdigimiz elinizdeki bu galisma alanindaki boslugu doldurma
amacina matuftur. Osmanli toplumunda en fazla okunan tefsirlerden biri olan
Tibydn'in, Cumhuriyetin ilanina kadar cesitli yerlerde yapilan 10’dan fazla baskisi,
Istanbul ve Anadolu’nun cesitli kitiiphanelerinde 60’in {izerindeki el yazma niishasi

ona gosterilen teveccihln bir géstergesi olarak kabul edilebilir.

Tibyadn Tefsiri asll itibariyle Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi ed-Dimaski’'nin (0.
773/1371) h. 726 tarihinde yazdig et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn adli Arapga tefsirinin
Ayintdbi Mehmet Efendi tarafindan yapilan Tirkge tercimesidir. Tibydn Tefsirinin
sOhretinin aksine muellifi Ayintabi hakkinda bilgilerin az olmasi, bu konuya 6zel bir
6nem verme geredini dodgurdu. Aslina bakilirsa kaynaklardaki bilgiler, genellikle
birbirinden nakledilmesi sebebiyle 6zgin dedildi ve yeni bilgiler icermiyordu. Bu
konuda en eski ve en fazla istifade ettigimiz kaynak Seyhi’'nin Vekayii’l-Fuzald's

olmustur.

Tez galismamiz bir giris ¢ bélim ve bir sonuctan olusmaktadir. Giris kisminda
konumuzla batinlik saglamasi amaciyla Osmanh  tefsir tarihinin  kisa
dederlendirilmesi yapilip Osmanh mifessirlerine te'sir eden kaynaklari agiklandiktan
sonra, Tanzimat'tan II. Mesrutiyet’e kadar nesredilen Tirkge matbu tefsirlerin kisa
bir tanitimi yapildi. Birinci bélimde Ayintabi Mehmed Efendi'nin hayati, kisiligi,
eserleri, hocalari ve talebeleri gibi konular incelenmeye cgalisildi. Calismamizin ikinci
béliminde ise Tibydn Tefsiri rivayet ve dirdyet yoninden tetkik edildi. Tefsirin
metodu incelenirken mifessirin yararlandigi kaynaklar gézden gegirilerek bunlarla
benzesen ve ayrisan yodnleri gosteriimeye calisildi. Ozellikle Begavi'nin ve Kadi
Beyzavi'nin tefsirleriyle olan iliskisine bu tefsirlerden getirilen 6rneklerle dikkat
cekildi. Tefsir rivayet yoninden incelenirken, mifessirin rivayetlerden nasil
yararlandigi gosterilmeye calisildi. Burada ayetin ayetle tefsirine, siinnetle tefsirine,

sahdbe tébilin sozleriyle tefsirine, esbab-1 nizll, nasih-mensith ve isrdiliyatla



tefsirine ornekler verildi. Tefsiri dirdyet yoniinden incelerken ahkam konularina
taalluk eden ayetlerin nasil tefsir edildigi, kelami konulari ilgilendiren ayetlere nasil
yaklasildigi, muhkem ve mitesabih ayetlere karsi tutumu 6rnekleriyle sunulmaya
gayret gosterildi. Calismamizin Uglncl béliminde ise Tibyan Tefsiri'nin Osmanl

toplumundaki gordigi ragbeti ve bunun sebepleri incelenmeye galisildi.

Calismamizda Tibydn Tefsiri'nin 1306 tarihli nishasi esas alindi. Tefsiri
incelerken verdigimiz 6rneklerde dilinin sadelestirilerek akici bir Uslupla ginimuz
insaninin anlayacadi sekilde verilmeye gayret gosterildi. Gerekli goruldiga yerlerde
orijinal metni vermekten kacinilmadi. Ozellikle genis bir sekilde ele alinan fikhi
konularda ve Isréiliyat’la ilgili érneklerde konu bir biitiinliik icerisinde 6zetlenerek
sunulmaya calisildi. Ayetlerin Tirkce mealleri icin Diyanet Isleri Baskanlidi'nin
yayimladigi meal kullanildi. Asillari Arapca ve Farsca olan kelimelerin ve isimlerin
yaziminda -baska belirleyici bir kural yoksa- Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA) esaslari 6lcli alindi. Yapti§imiz bu calismayla Osmanl tefsir
mirasinin  karanhk kalan vydnlerinin aydinlanmasina bir nebze olsun katki
saglayabildiysek bu durum bizi bahtiyar etmeye yetecek ve yeni calismalara
sevklendirecektir. Calismay! hazirlarken rehberliginden yararlandigim danismanim
Doc.Dr. Abdulhamit Birisik’a, bilgi birikimlerinden istifade ettigim hocalarima ve
arkadaslarima ayrica yazim ve tashih gibi emek isteyen konularda destegini
goérdigum ve zamanini aldigim esim ve meslektasim Ufuk Arpa’ya tesekkirl bir

borg bilirim.
Gayret bizden tevfik Allah'tandir.

Recep ARPA Bursa 2005
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GIRIS
A. OSMANLI'DA TEFSIR GALISMALARINA GENEL BiR BAKIS

Tefsir tarihinin “kayip halkas!” olarak vasiflandirilan alti yiz yilik Osmanli
tefsir mirasini gin ylzine cikarma konusunda yapilan calismalar azda olsa bir
hareketlilik kazanmistir. Tefsir alaninda Baba Nimetullah Nahcivani,'Molla Fenari?,
Ebiissu(id Efendi®, ibn Kemal*, Molla Giiréni®, Sihdbuddin Sivasi®, Birgivi’, Gogsugiir
Litfullah Erzurdmi®, Sirri-i Giridi® gibi mifessirler ile ilgili mistakil ilmi calismalar
yapilmissa da daha genis bir donem ele alinarak hazirlanan ilk ilmi galisma merhum
Ziya Demir’e aittir!®. Osmanli Devleti'nin kurulusundan XVI. yiizyilin sonuna kadarki
mifessirleri ve tefsirleri tanitan hacimli doktora calismasi blyik bir boslugu
doldurmustur. Onun baslattigi bu calismanin Osmanli’nin son dénemine kadar
getiriimesi c¢ok faydali olacaktir. Muhammet Abay’in Osmanh mifessirleri ile
tefsirlerine kisa atiflar yapan yuksek lisans tezi de mevcudu tespit bakimindan titiz

bir arastirma Grinidur.!?

1 Kurt, Yasar, Ni' metiillah Nahcivani ve Tasavvufi Tefsiri (doktora tezi, 1998), 19 Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti; Bayhan, Ramazan, Ni metullah b. Mahmut Nahcivani ve "el-Fevatihu ' |-
Ilahiyye ve'l-Mefatihu'I-Gaybiyye" Adl Eserinin Tahlili (yiksek lisans tezi, 1997), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis.

Durmus, Zilfikar, Semseddin Muhammed b, Hamza el-Fenari'nin Hayati ve Aynu’l-A’ydn Adl
Eserinin Tahlili ( yuksek lisans tezi, 1992), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisdu.

3 Aydemir, Abdullah, Eblissulid Efendi ve Tefsirdeki Yeri, Ankara ts.

Kilig, Mustafa, Ibn Kemal Hayat: Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (doktora tezi, 1981),
Atatlrk Universitesi Islami Ilimler Fakultesi.

5 Yildiz, Sakip, Fatihin Hocasi Molla Giirdni ve Tefsiri, istanbul 1987.

Glines, Abdllbaki, Sihdbuddin Sivasi, Hayati, Eserleri, ve Tefsirdeki Metodu (ylksek lisans tezi,
1994), 19 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisli; Dartma, Bahaddin, Sihdbuddin es-Sivasi
ve Uylnu't-Tefésirdeki Metodu (doktora tezi, 1994), MU Sosyal Bilimler Enstitlsd.

Diizenli, Yasar, Imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu (yiiksek lisans tezi, 1987), MU Sosyal Bilimler
Enstitlsa.

Oren, Halis, Gégsiigiir Liitfullah Erzurimi ve Ramuzu‘t-Tahrir Adh Tefsiri (doktora tezi, 1995), MU
Sosyal Bilimler Enstitlisu.

Gulsen, Ekrem, Giritli Sirri Pasa ve Tefsir Ilmindeki Yeri (ylksek lisans tezi, 1992), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi; Kogkuzu, A. Salim, Giritli Sirri Pasa ve Tefsirdeki Yeri
(ylksek lisans tezi, 1992), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlsu.

10 Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari- Kurulusundan X/XVI. Asrin Sonuna Kadar (doktora tezi,

1994), MU Sosyal Bilimler Enstitiisi.

u Osmanli Dénemi Miifessirleri (ylksek lisans tezi, 1992), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitist. Bu calisma yeni bir dizenleme ile makale olarak da yayimlanmigtir: “Osmanli
Doneminde Yazilan Tefsir ile Ilgili Eserler Bibliyografyasi”, Divan IImi Arastirmalar, sy. 6, Istanbul
1999, s. 249-303.



Osmanli‘da tefsir galismalarinin kendine 6zgl bir seyri ve yapisi vardir. Bu
seyir ve yapida etkilenilen kaynaklar ve ekoller 6éne c¢ikmaktadir. Genel olarak
Osmanl mifessirlerine te’sir eden (¢ ana kaynadin varligindan so6z edilebilir.t?
Bunlardan birincisi rivayet-dirdyet metoduyla yazilan tefsirler. ikincisi isari-tasavvufi
metodla yazilan tefsirler. Ugilinciisi mdustakil eserleri olmamakla birlikte serh ve

hasiye yazan sahislarin te’sirleri.

1- Rivayet-Dirayet Metoduyla Yazilan Tefsirler ve Osmanhdaki
Takipgileri

Bu alanda Osmanli mifessirlerine te’sir edenlerin basinda Zemahseri, Kadi

Beyzavi ve Fahreddin Razi gelmektedir. Kisaca bunlari tanitmakta fayda goriyoruz.

a- Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (538/1144).)* Omer Nasihi
Bilmen'in “Tirk zekasinin en mikemmel miimessillerinden biri"** diye tanittigi
Zemahseri'nin el-Kessaf adli tefsiri Osmanlh medreselerinde ylzyillarca ders olarak
okutulmus,?® Zemahseri'nin mutezili olmasi onun tefsirine gdsterilen ragbeti
azaltmamis, ona ¢ok sayida serh, hasiye ve ta'lika yazilmistir.'® Kessaftaki derin dil
zenginligi, fikih ve kiraata dair bilgiler, kelami ayetlerin tefsirinde sem’i delilleri
kulanmakla beraber hir iradeyi esas almis olmasi ydnliyle Osmanli mifessirlerini
derinden etkilemistir. Zemahseri tefsirde akla buylik ehemmiyet ve genis yer
vermistir. Ona gore sltinnet, icma ve kiyas akli delillere dayandidi icin akil onlardan
Ustlin bir yere ve oOncelige sahiptir. Bu sebeple ayetleri tefsir ederken zahiri
manaslyla yetinmez, akhni azami o6lcide kullanarak ayetlerin derununa nifuz

etmeye calisir.!” Bu 6zellikleri ile beraber Kesséfin sohretini artiran esas vasfi,

12 bk. Yildiz, Sakip, Osmanli Tefsir Hareketine Toplu Bakis, Uludad Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi

Dergisi, sy. 11, Bursa 1987, s. 7.

13

Zemahseri’'nin hayati ve Kessaf hakkinda genis bilgi igin bk. ez-Zehebi, Eb( Abdillah Semsu’d-din,
Tezkiretiil-huffdz, Haydarabad 1377/1958, IV, 1383; ez-Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir
ve’l-mifessiriin, Daru’l-Kutlbi’'l-Hadls, Kahire 1976/1396, I, 429-76; Bergamali Cevdet Bey,
Tefsir Usdlii ve Tarihi (haz. Mustafa Ozel), Kayihan Yayinlar, istanbul 2002, s. 118-25; Bilmen,
Omer Nas(ihi, Bliyiik Tefsir Tarihi-Tabakatii’l-miifessirin, Bilmen Yayinevi, istanbul 1974, I, 464;
Cerraho§lu, ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara 1996, I, 315-53; Gines, Abdiilbaki, Ak/f
Tefsir Hareketi, Ahenk Yayinlari, 2003 Van, 135-185; Yiice, Nuri, “Zemahseri”, IA, XII, 509-14;
Ozek, Ali, “el-Kessaf”, DIA, Ankara 2002, XXV, 329-330.

14 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 466.

15 Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanl Devletinin Iimiye Teskildti, Turk Tarih Kurumu Basimevi,

Ankara 1988, s. 23, 28; Baltaci, Cahit, XV ve XVI Asirlarda Osmanli Medreseleri, Istanbul 1976, s.
42; Bilge, Mustafa, Ilk Osmanl Medreseleri, Istanbul 1983, s. 43-44.

16 bk. Bilmen, Bliylik Tefsir Tarihi, 11, 469-71.
17 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 331, 332.



Kur'anin i‘caz ozelliklerinin ortaya konulmasi, ondaki belagat ve fesahat
unsurlarinin genis boyutlariyla ilk defa ele alinmasi ve eserin bu hususta ok

kiymetli bilgi birikimine sahip kilinmis olmasidir.*8

b- Osmanh mifessirlerine bu alanda te’sir edenlerden biri de Fahreddin
Muhammed b. Omer er-Razi'dir (6. 606/1210)*°. Osmanli miifessirlerine kelam,
felsefe ve ilmi tefsir yoéninden kaynak olmus 6nemli mifessirlerdendir. Mefatihu’l-
gayb adiyla telif ettigi ansiklopedik tefsir, Osmanli donemi mifessirleri etkileyen
eserlerin basinda gelir. Tefsir, hadis, kelam, felsefe, tip, riyaziye, edebiyat vesair
akli ve nakli ilimlerde pekcok eser yazmis olup icazet silsilesi birkac vasita ile imam

Gazali'ye kadar gider.

Osmanl alimlerinden Cemaleddin Aksarayi, Semseddin Molla Fenari, talebesi
Molla Yegan, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Mahmud, Sair Ahmedi, Razi
mektebine mensup idiler. XV. asirda eserleri Anadoluya girerek medreselerimizde
okutulan Sadettin Teftazani (6. 791/1389) ile Seyyid Serif Clircani (6. 816/1414)
Osmanli medreselerinde miiessir olmuslar ve Siraciiddin Urmevi kolunu terk edip
yine Fahreddin Razi'ye badlanan kendi mekteplerini te’sis etmislerdir ki bundan
sonra gelen &alimlerin icdzetnameleri bunlar vasitasiyla Fahreddin Razi'ye kadar

gitmistir.%°

Tefsir-i Kebir adiyla da bilinen Mefatihul-gayb'in oldukga mufassal bir tarzda
yazilmasi, “icinde tefsirden baska hersey var” dedirtecek kadar genis konulara yer
verilmesi, ibaresinin acikligi ve kolay anlasiimasi sebebiyle lizerinde fazla calisma
yapma ihtiyac hissedilmemistir. Ondan istifade etmeyen mifessir hemen hemen
yok gibidir.>!Osmanlida Mefatihu’l-gayb’le ilgili birkac calisma mevcuttur. Bunlardan
ilki II. Murat devri (1421/1451) alimlerinden Ayaslug Celebisi namiyla maruf
Mehmed b. Kadi Ayaslug’un kendi tasarruflarini da katmak suretiyle meydana

getirdigi telhisi ile mezkur tefsirin Gglinci cildine yazdi§i hasiyedir.?? Yine Osmanli

18 Cerrahoglu, a.e., I, 351.

19 Katip Gelebi, Haci Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-zundn, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1971,
II, 1756; Bilmen, Blylik Tefsir Tarihi, 11, 490-96; Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 126;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 212-264.

20 Uzuncarsili, fimiye Teskilati, s. 76-7.
2 Cerraho§lu, Tefsir Tarihi, 11, 261.

22 Mecdi Efendi, Mehmed Mecdi Efendi el-Edirnevi, Haddiku's-Sakéik=Terciime ve Zeyl-i Sak&ik-i
Numaniyye (nsr. haz. Abdilkadir Ozcan) Cagri Yayinlari, Istanbul 1989, s. 117.



alimlerinden Vardari Seyhzéde Mehmed (6 1055/1645) Razi tefsirinin metod ve

muhtevasini esas almak suretiyle Maide s(resine kadar bir tefsir yazmistir.?*

c- Kadi Beyzavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer (6. 685/1286).%*
Envéru’t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil adindaki eseri Osmanli entelektielleri ve din
bilginleri arasinda en fazla okunan ve Uzerinde en fazla galisma yapilan tefsirdir.
Osmanl medreselerinde Zemahseri'nin el-Kesséf ile birlikte ylzyillarca ders kitabi

olarak okutulmustur.?

Beyzavi tefsirini yazmak igin istifade ettigi en mihim
kaynaklar Zemahseri’'nin el-Kesséf1 ve Fahreddin Razi'nin Mefétihu’l-gayb’
olmustur. Lafizlarin ve terkiplerin beyani, manalardaki ntkteleri istihrag ve onlarin
tahlilinde Kessaf'a, Kur'ani hikmetin ruhunu ortaya koymak icin uslu’d-din, felsefe
ve usQli fikih yoninden olan gorisleri de Mefatihu’l-gayb’a dayanir. Dakik bilgilerin
isari niktelerinde Ragib el-Isfehani'nin el-Mifredat'ndan istifade eder.?®Rivayet
tefsirine de yer verilmekle beraber dirdyet metodunun kemal derecesine ulastigi bu
tefsir, kisa ve 6zli olmasi sebebiyle, muglak, miphem ve izdha muhtac yonleri
coktur. Kessafin Mtezili yéninin aksine Ehl-i sinnet itikadina uygun yorumlari,
bazi bilgileri kisa ve 6zli bir sekilde vererek bazi konulari miphem birakmasi, onun
Gzerinde g¢okca calisma vyapilmasina sebep olmustur. Yalniz Osmanl alimleri
tarafindan 60'in Uzerinde®’ cgesitli Ullkelerde ise 250’nin Uzerinde serh ve héasiye
yazilmistir.?®Bedreddin Miinsi’'nin su beyti bu eserin énemini en giizel bicimde
yansitmaktadir: “Akil sahipleri okunan Kur'anin ortistini acabilecek bir sey

getiremedi. Ancak Beyzavi’nin sénmeyecek bir yed-i beyzasi vardir.”?°

Tanitimini yaptigimiz bu tefsirlerin disinda Osmanl mifessirlerine te’sir eden,
Kurtubi (6. 671/1272), Kevasi (6. 680/1281), Eb( Hayyan el-Endellsi (6.
745/1344) ve Kutbuddin Razi gibi daha bircok mufessir daha vardir.

23 Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyiiil-fuzald (nsr. haz. Abdilkadir Ozcan) Cagrni Yayinlari, istanbul

1989, I, 123.

24 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1, 296-304; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 528; Cerrahoglu,

Tefsir Tarihi, 11, 265-281.

25 Uzuncarsil, IImiye Teskildti, s. 23, 28; Baltaci, a.g.e., s. 40-42; Atay, Hiseyin, Osmanlida Yiiksek

Din Egitimi, istanbul 1983, s. 112-113.

26 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 267; Yildiz, a.g.m., s, 5.

27 Osmanli alimlerinin yaptii serh ve hasiyeler icin bk. Katip Celebi, Kesfiiz-zunin, 1, 188-94;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri, Istanbul 1333-1342, I, 334-6.

28 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 128; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 267-8.

29 Muhibbi, Muhammed Emin b. Fadlullah b. Muhibullah, Hiildsatil-eser fi a’yanil-karnil-héddi aser, Bulak 1301,
III, 401.



Yukarida, Osmanl miifessirlerine te’sir eden rivayet-dirayet metoduyla yazilan
tefsirlerin kisa bir tanitimi yapildi. Simdi de Osmanhda bu metotla tefsir yazanlan

kisaca tanitmak istiyoruz.

Osmanh mifessirleri icerisinde rivayet-dirdyet metoduyla ilk mistakil tefsir
yazan &limin Sihabuddin Sivasi (6. 860/1456)*° oldudu disunilmektedir. Tefsir-i
Seyh adiyla da bilinen eserinin tam adi Uydnu't-tefasir li’l-fudaldi’s-sem&sir’* olup
kaynaklardan edinilen bilgilere gbére eser kendinden 6nceki tefsirlerden istifade ile
yazilmis, kolaylik, selaset, faydali olma ve kisalik gibi 6zellikler g6z &6nlinde
tutmustur.?® Tefsirin kitiiphanelerde tam ve eksik olmak (izere ellinin (izerinde
nishasi mevcuttur. Haci Selim Ada Kitiphanesinde (nr. 86) tam bir nisha

kayithdir.®® Tefsir tizerine bazi ilmi-akademik calismalar yapilmistir.

Haci Pasa el-Aydini (6. 826/1426)** olarak bilinen Celaluddin b. Hoca Ali de
Mecma’u’l-envar fi cemi’i’l-esrdr adh tefsirinde bu metodu takip etmistir. Katib
Celebi tefsirin birkac biiyiik ciltten meydana geldigini séyler.?® Tefsirin, Stleymaniye
Kitliphanesi (Carullah nr. 94) ve Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'nde

(Arapga Yazmalar nr. 1794) kayitl eksik yazma nishalarn vardir.

Yine bu alanda tam tefsir yazanlar, Molla Girani®*® (6. 893/1488) Gayetii’l-
emé&ni, Ebussulid Efendi®’ (6. 898/1493) Irsadiil-akli’s-selim il& mezdye’l-kitdbi’l-
kerim adli tefsirlerinde genel olara Kessdf ve Envaru’t-tenzil’e bagh kalmislar

gerektiginde onlari tenkit etmislerdir.®® Hatta Ebussulld Efendi’'nin tefsirinin

30 Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sakéik, s. 55; Bursali, Osmanl Mdellifleri, 1, 90-91; Kehhale, Omer Riza,
Mu’cemi’l-muellifin: teracimu musannifi'l-kitibi'l-Arabiyye, Daru ihyai't-tlrasi’l-Arabi, Beyrut
1957, 1V, 3009.

31 Katip Gelebi, Kesfii’z-Zun(n, 11, 1185; Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 11, 571; Ates, Silleyman, Is&ri

Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 215.
32 Yildiz, Sakip, Molla Giiréni ve Tefsiri, Istanbul 1987, s. 142.

33 bk. Demir, Osmanl Miifessirleri, s. 107.

34 Bagdath, Hediyyetti’l-4rifin, 1, 345; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 586

35 Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, 11, 1598.

36 Mistakimzade, Suleyman Sadeddin, Devhatiil-mesdyih (nsr. Kazici, Ziya), Istanbul 1978, s.10;

Bursali, Osmanli Miellifleri, 11, 3; Cevdet Bey, Tefsir Usdli ve Tarihi, s. 144; Bilmen, Blylik Tefsir
Tarihi, 11, 609; Ates, Ahmet, “Molla Girani”, IA, VIII, 406-408; Yildiz, Molla Giréni ve Tefsiri, s.
18-20; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1990, s. 105.

37 limiye Séindmesi, Istanbul 1334, s. 376; Mustakimzade, Devhati’l-mesdyih, s. 23; Baddatl,

Ismail Pasa, Hediyyeti’l-arifin esm&d’l-mdellifin ve &saru’l-musannifin (nsr. Kilisli Muallim Rifat-
Ibni’lemin Mahmut Kemal-Avni Aktug) Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1951-1955, II, 253;
Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 225; Cevdet Bey, Tefsir Usdli ve Tarihi, s. 156; Bilmen, Bdylk
Tefsir Tarihi, 11, 652.

38 Yildiz, Molla Giirdni ve Tefsiri, s. 138.



onlardan Ustin yénleri oldugunu sdyleyenler olmustur.?® Irsddi’-akli’s-selim
evrensel bir sohret kazanarak herkes tarafindan miiracaat edilen bir eser olma
hiviyeti kazanmis, Ezher ve Libya Universitelerinde ders kitabi olarak okutulmustur.
Ancak butin bu o6zelliklerine ve Osmanh topraklarinda ilk bliytk miustakil tefsir
olmasina ragmen, tefsir Osmanl ulemasi arasinda gereken ilgiyi gérmemistir.
Bunun baglica sebebi, ulemanin gogunun Kessdf ve Envéaru't-tenzil hasiyeciligi
aliskanligindan kurtulup 6z kaynaklarina y®nelememis olmasidir.*°Cevdet Bey
tefsirin muellif niishasini Fatih Kitiiphanesinde okudugunu sdyler.** Bundan baska
degisik kitiiphanelerde eksik ve tam niishalari mevcuttur.*?Bu metodla tefsir yazan
Seyhiilisldm ibn Kemal'in (6. 940/1534)* de Tefsiru’l-Kur’dn adinda Saffat s(resine

kadar olan tefsirinin gesitli kiitiphanelerde 150’nin lizerinde niishasi mevcuttur.**

Bu metotla tefsir yazanlardan biri de Minsi olarak bilinen Muhyiddin Mehmed
b. Bedreddin Saruhani’dir.**(6. 1001/1593) Nezilii't-tenzil adindaki tefsiri Celaleyn
Tefsiri tarzinda yazilmis, “tefsirlerin 6zi” olarak gorilmustir.**Cevdet Bey bu
tefsirin Hasan Riza Pasa Kitiiphanesindeki niishasini inceledigini séyler.*’ Cesitli

kitiiphanelerde pek ¢cok yazmasi mevcuttur.*®

Bu tarzda vyazilan tefsirlerden kisa tanitimini yaptiklarimizin sonuncusu
Godgsugir Lutfullah Erzuriminin (6. 1202/1788)* Ramdzu't-tahrir ve't-tefsir adli
eseridir. Yegane nlishasi Sileymaniye Kitliphanesi'nde (Halet nr. 20) olan bu tefsir

1197/1783 tarihinde miisvedde olarak birakilmis ve Nakibiilesraf Seyyid Ibrahim

39 Cevdet Bey, Tefsir Us(ilii ve Tarihi, s. 156.

40

Aydemir, a.g.e., s. 123.

41

Cevdet Bey, Tefsir Usli ve Tarihi, s. 156.
42 Mesela bk. Haci Selim Ada Ktp., nr. 55, 56.

a3 Hayati ve eserleri igin bk. fImiye S&lndmesi, s. 346; Bursali, Osmanli Miellifleri, 1, 223; Cevdet

Bey, Tefsir Usdli ve Tarihi, s. 154; Atsiz, Nihal, “Kemal Pagaoglunun Eserleri”, Sarkiyat
Mecmuasi, Istanbul 1966, VI, 71; Turan, Serafettin,_“Kemalpasazéde”, DIA, Ankara 2002, XXV,
238-240; Celebi, Ilyas, “Kemalpasazade: Eserleri”, DIA, XXV, 245-247.

44 Mesela bk. I. U. Ktp., Arapga, nr. 1895.

45 Bagdatlh, Hediyyetii’l-4rifin, 11, 260; Sireyya, Mehmed, Sicill-i Osméni, Istanbul 1308-1315, 1V,
130; Muhibbi, Hiilasatii’l-eser, 111, 401; Bursall, Osmanli Mdellifleri, 1I, 20-21; Bilmen, Blylk
Tefsir Tarihi, 11, 674.

46

Cevdet Bey, Tefsir Usli ve Tarihi, s. 158.

47 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, ayni yer.

48

Mesela bk. Suleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 282, Hamidiye, nr. 117; Haci Selim Ada, nr. 101.

49 Bagdath, Hediyyetii’l-drifin, 1, 840; Bursali, Osmanl Miellifleri, 11, 12; Kehhéle, Mu’cemii’l-
mdellifin, VIII, 155; Bilmen, Blyiik Tefsir Tarihi, 11, 730.



Ismet’in (6. 1222/1807) vasitasiyla 1221/1806’da temize cekilmistir. Erzurumi,
tefsirini tamamen Beyzavi tefsirini takip ederek yazmis, zaman zamanda isari ve
ilmi tefsire girmistir. Erzurumi’den sonra bitlin Kur'an’i bu tarzda tefsir eden bir

eser elimize ulagsmamigstir.®°

2- Isari Metotla Yazilan Tefsirlerin Te’'sirleri ve Bu Metotla Yazilan
Tefsirler

Osmanh miifessirlerine te’sir eden ikinci bir kaynak da isari metodla yazilan
tefsirlerdir. Isari tefsir alaninda etkili olan sahsiyetlerin basinda Kuseyri (6.
465/1073)! gelmektedir. 410/1019 yilinda te'lif ettigi et-Teysir ve 434/1042 yilinda
te'lif ettigi Letdifii’l-isdrét adinda iki tefsiri vardir. Ozellikle Letdifii’l-isdrdt bu alanda

tefsir yazanlara vazgecilmez bir kaynak olmustur.>?

Isari tefsir alaninda Osmanh miifessirlerine etki edenlerden biri de Ibni’l
Arabi’dir (6. 638/1240).°® Onun fikirlerini Anadoluya getiren ilk sahis, Sadreddin
Konevi'dir (672/1247)°*. Konevi'nin Ic4ziil-beyédn adinda isari metodla yaziimis,
anlasilmasi giic bir Fatiha s(iresi tefsiri vardir.>® ibnii’l Arabi’yi Osmanlh topraklarina

yayan kimse ise yazdi§i “Serhu Fus(su’l-Hikem">®

adli eseriyle Sadreddin Konevi
ekoliinden gelen Davud-i Kayseri (6. 751/1351) olmustur. Onun tefsire dair bir

risalesi mevcuttur.

Yine bu alandaki etki eden miufessirlerden biri de Necmeddin Daye’dir. (6.
654/1256)°’ Bahrii’l-hakdik ve’l-me’ani fi tefsiri’s-seb’il-mesdni®® adindaki tefsiri

zahiri manalara da yer vermekle birlikte bastan basa isari tefsirlerle doludur.

50 Abay, Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyasi, s. 256.

51 Hayati hakkinda bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, I, 421.

52 Demir, Osmanli Miifessirleri, s. 86.

53 Hayati hakkinda bk. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 11, 400-415; Bilmen, Biyik Tefsir

Tarihi, 11, 503.
54 Hayati hakkinda bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 523; Ates, Isarf Tefsir Okulu, s. 192-6.
55 Yildiz, Molla Giiréni ve Tefsiri, s. 141.

56 Katip Celebi, Kesfii’z-zunidn, 11, 1262.

57 Hayati ve tefsiri hakkinda bk. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 11, 393-98; Okuyan, Mehmet,

“Necmiiddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 8, Samsun, 1996, s.
113-114; a. mlf., “Bahru'l-Hakaik Tefsiri ve Muellifi Uzerine”, a.e., sy. 12-13, Samsun, 2001, s.
97-129; Algar, Hamid, “Bahrii'l-Hakaik ve’l-Meani”, DIA, istanbul 1991, IV, 515-516; Okuyan,
Mehmet, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, istanbul 2001, s. 65-123.

58 Eseri Necmeddin Klbra'ya atfedenlerde olmustur. bk. Cevdet Bey, Tefsir Uslli ve Tarihi, s. 127;

ayrica bk. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 140; Bilmen, Blylik Tefsir Tarihi, 11, 499.



Osmanlh déneminde yazilip da isari manalara yer veren her tefsirde bu eserin ismini
goérmek mumkuindir. Osmanli dénemi isari tefsir anlayisinin en temel kaynadi olup
tefsir eserlerinde yer alan nakillerin cogu ona dayanmaktadir.>Halen yazma olan
tefsire ait diinya kitlphanelerinde cok sayida niisha bulunmaktadir.®® Daye’nin
tefsirinin 6zeti Sah Muhammed b. Ahmed b. Ebussuud es-Siddiki el-Manastiri (6.
1052/1642) tarafindan Nehrii'd-dekaik fi tercemeti Bahri’l-hakik adiyla Tarkge'ye

cevirilmistir.®!

Bu alandaki etkili son mifessir Kemaleddin Abdirrezzak Kasani'dir. (0.
730/1329)%%et-Te vil4tii'l-Kasdniyye® adindaki isari metodla yazilan bu tefsir

kendinden sonra gelen pek cok miifessiri etkilemistir.

Osmanli mifessirlerinden bu metodla tefsir yazanlara gelince, bu alanda ilk
eser veren Tefsiru’l-Kur'’dn®* (Tefsiru Kutbuddin) adli eseriyle Kutbuddin Izniki (8.
821/1418)% gelmektedir. Aynu’l a’yan fi tefsiril-Kur’dn adli Fatiha tefsiriyle Molla
Fenari (6. 834/1431)%® gelmektedir. Sadreddin Konevi ekoliinin mudafii olan
Fenari, Konevi'nin I’c4ziil-beyén fi kesfi ba’di esrdri Ummi’l-Kur’dn adli Fatiha s(iresi
tefsirinin serhi gibi olan Aynu’ a’yan isimli tefsiriyle tasavvufi-felsefi cereyani
devam ettirmistir. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin’in de (6. 823/1420)%” bu
tarzda yazilmis Ndaru”-kuldb adli bir tefsirinin varligindan s6z edilir. Ancak bu esere

ait herhangi bir niishaya ulasilamamistir.®®

Baba Nimetullah Nahcivani'nin (8. 920/1514)%° el-Fevétihu ' I-ilahiyye ve'l-
Mefétihu ' I-Gaybiyye, Ismail Ankaravi’'nin (6. 1041/1632)’° FiitGhati Ayniyye’tadli

59 Abay, Tefsir ile Ilgili Eserler Bibliyografyasi, s. 252.

60 Nishalari icin bk. Okuyan, Necmiiddin Ddye ve Tasavvufi Tefsiri, s. 96-104.

61 Birisik, Abdulhamit, Osmanlica Tefsir Tercimeleri ve Hiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i Aliyye’si,

Isldmi Arastirmalar, XVII/1, Ankara 2004, s. 60.
62 Kehhéle, Mu’cemii’l-mdiellifin, V, 215.
63 Eser hakkinda bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 606; Ates, Iséri Tefsir Okulu, s. 204-211.
64 Eser hakkinda bk. Ates, Iséri Tefsir Okulu, s. 215; Demir, Osmanli Miifessirleri, s. 115-6.

65 Mustakimzade, Devhatiil-meséyih, s. 3; Bursali, Osmanii Miiellifleri, 1, 144; Bagdatl, Hediyyetii’l-

arifin, 11, 184; Bilmen, Blylik Tefsir Tarihi, 11, 587; Kehhéle, Mu’cemdii’l-miellifin, VIII, 133.
66 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 142; Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 11, 590.
67 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 588.

68 Bagdatl, Hediyyetii’l-4rifin, 11, 410; Bursal, Osmanli Miiellifleri, 1, 39; Ates, Is&ri Tefsir Okulu, s.

216-222.
69 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 147; Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 11, 628.
70 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 690.



Fatiha tefsiri, Abdullah Bosnevi’'nin (6. 1054/1644)’? Sirru’l-feyz ve’'n-niir fi tefsiri
Sdreti’l-Asr’?> ve Tefsiru Sireti ve’l-Adiyat’®, Niyazi Misri'nin’® (6. 1105/1694)
Tefsiru Sdreti’l-F4tiha’®, Tefsiru Sdreti’l-Beyyine”’, Tefsiru Sdre-i Yusuf, Ismail
Hakki Bursevi'nin’® (6. 1137/1725) RGhu’l Beyén fi tefsiril Kur’dn”® ve Esrefzade
izzeddin Ahmed Necib’in® (6. 1202/1788) Ziibdetii’l-Beydn®' adl tefsirleri yine bu

metotla yazilan tefsirlerdendir.

3- Hasiyecilik Ekoliiniin Te’'sirleri ve Osmanh Miifessirlerinden Hasiye

Yazanlar

Osmanl toplumunda dider ilim dallarinda oldugu gibi tefsir calismalarinda da
hasiyecilik gelenedi hdkimdir. Cunki Isldm aleminde genelde ilmi calisma ve eser
Uretim tarzi budur. Tabiatiyla Osmanli alimleri de bu gelenegdin disina cikamamistir.
Merhum Aydemirin de belirttigi gibi “Osmanh imparatorlugu hudutlari dahilinde
asirlar boyunca buyik ilmi ve edebi faaliyetler gerceklesmistir. Bu arada tefsirle
mesgul olan bilginlerin blylk sayida mevcut oldugu gorilmektedir. Ancak Kur'an-i
Kerim’in tefsirini tam olarak yazanlar azdir. Bliyik ekseriyet daha evvelki asirlarda
yazilmis tefsirlere hasiye ve talikat viicuda getirmislerdir.”®?Tam bu noktada su soru
akla geliyor: “Ilmi seviye yiiksek olmasina ragmen Osmanli ulemasi nicin ilmi
mesaisinin buytk bir kismini mustakil te’life dedil de hasiye tlrlu calismalara

hasretmistir.” Merhum Ziya Demir bunun sebeplerini sdyle aciklar:

7 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 24-5.

72 Seyhi, Vekayiiil-fuzald, 1, 146; Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 43-4; Kara, Mustafa, “Abdullah
Bosnevi” DIA, 1988 Istanbul, I, 87.

73 Yazma niishasi igin bk. Siileymaniye Ktp., Carullah, nr. 2129.

74 Yazma nishasi igin bk. Stleymaniye Ktp., Kasidecizéde, nr. 745/1.

75 Bursali, Osmanli Miellifleri, 1, 172; Golpinarh, Abdllbaki, “Niyazi”, IA, 1X, 305-7.

76

Slileymaniye Ktp., Pertevniyal, nr. 261, 620.

77 Silileymaniye Ktp., Pertevniyal, nr. 261.

78 Kevseri, Muhammed Zahid, Makélati’l-Kevseri, Humus 1388, s. 482-6; Bursal, Osmanl

Mdellifleri, I, 28; Cevdet Bey, Tefsir Usdli ve Tarihi, s. 160. Naml, Ali, _I'smail Hakki Bursevi-
Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayigi, Insan Yayinlari, Istanbul 2001; a.mlf., “Ismail Hakki Bursevi”,
DIA, Istanbul 2001, XXIII, 102-106; Birisik, a.g.m., s. 61.

79 Yazma nishalari igin bk. Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Ktp., Genel, nr. 12-27 (mlf. hatti).

8o Bagdath, Hediyyetiil-arifin, 1, 604; Bursal, Osmanh Miiellifleri, 1, 129; Sureyya, Sicill-i Osmé&ni, 1,
389; Kehhale, Mu’cemd’l-muellifin, V, 281; Bilmen, Biylik Tefsir Tarihi, 11, 716.
81 Yazma nushalari igin bk. Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Ktp., Genel, nr. 994, 995, 996.

82

Aydemir, Ebissudd Efendi ve Tefsirdeki Yeri, s. 23.



“Bilindigi gibi Kur'an’ tefsir ederken ‘Allah’in muradina mubhalif bir s6z séyler de hataya
diserim’ endisesi mustakil te’lif yerine, yazilmis tefsirlerin izaha muhtag yonlerini tavzih
calismalarina adirlik vermelerine sebep olmustur. Bir baska sebep Osmanli déneminin ilk
kurulus yillarinda hentiz mustakil eserler yazilacak bir altyapidan yoksun olunmasi. Diger
bir sebep zamanla ilgilidir. ilim adami hayatinin blyik bir b8limin{ tefsir ilminde séz
sahibi olabilmek icin alt kademelerdeki alet ve yliksek ilimlerin tahsiline hasreder. Nitekim
cogu miufessir tefsir yazmaya niyetlendigi halde 6mri yetmemis, tefsiri yarida kalmigtir.
Digerleri ise tamamlayamam disincesiyle bu ise tesebbls etmemis, dyet ve sire tefsiri
yazmis veya hasiye yapmistir.” Osmanlida tefsir faaliyetinin hayatiyet kazanmasi Islam
aleminde hasiye tlurl calismalarin hakim oldugu bir déneme rastlamasi tabiatiyla Osmanli
miufessirlerini de bu alana gekmistir. Son olarak, Osmanli mufessirlerine gelinceye kadar
cesitli tefsir metotlariyla kiymetli pek cok eser verilmis ve ilmi tefsir harig sdylenebilecek
hemen her sey sdylenmistir. Bu metotla eser te'lif etme tefsir ilmine orijinal bir keyfiyet
kazandiramayacadi icin hasiye calismalarina agirlik vermislerdir.” 83

Hasiye tlrinde eser veren ve Osmanl mifessirlerine etki edenlerin basinda
Ekmeltddin el-Baberti (6. 786/1384)% gelmektedir. Kessaf tefsirinin Al-i imran
sresine kadar yazdi§i H&siye ale’l-Kessdf®> adiyla bilinen héasiyesi vardir. Bu
alanda eser veren bir baska sahis ise Karaman’da miuderrislik yapan Cemaleddin
Aksarayi’dir (6. 791/1389).8¢ O da Zemahseri’'nin Kesséfina héasiye yazmistir.®’
Teftazdni (6. 793/1391) ve muasin Seyyid Serif Clrcani (6. 816/1413) de bu
alanda eser verenlerdendir. Teftazani'nin Kessadf'a yazdigi hasiye Osmanl ulemasi
arasinda buyik ragbet gérmistir.8® Seyyid Serif CiircAni de Ceméleddin
Aksarayi'nin sohretini duyarak Anadolu’ya gelmis, ancak cenazesiyle karsilasmis,
onunla konusamamistir. Daha sonra Cemaleddin Aksarayi’nin talebesi Molla Fenari
ile tanisarak birlikte Misir'a gitmislerdir. Clrcani’nin Kesséfa yazdigi hasiye ancak
Bakara slresinin 26. ayetine kadardir. Bu eser de Osmanh é&limleri nezdinde

makbuldur.®

Yukarida saydigimiz isimler Osmanli mifessirlerine etki eden hasiye
yazarlandir. Osmanli mifessirlerinden héasiye yazanlara gelince, bunlar oldukca
fazladir. Osmanh toplumunda hasiyecilik ekoli oldukca gelismis, dedisik tefsirlere

ylzlerce héasiye yazilmakla beraber bunlarin godgu Kadi Beyzavi'nin Envaru't-

83 Demir, Osmanli Miifessirleri, s. 92.

84 Baddatli, Hediyyetii’l-4rifin 1I, 171; Ntveyhiz, Adil, Mu’cemii’l-miifessirin min sadri'l-Isldm hatta'l-
asri'l-hadir, Beyrut 1406/1986, 11, 618; Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 221; Bilmen, Bulyiik Tefsir
Tarihi, 11, 572.

85 Yazma nUshalar igin bk. Sileymaniye Ktp., Carullah, nr. 198, Corlulu Ali Pasa, nr. 74, Kara
Gelebizade, nr. 30.

86 Sureyya, Sicill-i Osméni, 11, 182; Bagdath, Hediyyeti’l-arifin, 11, 166; Bursali, Osmanli Muellifleri,
I, 265; Bilmen, Blylk Tefsir Tarihi, 11, 569; Kehhale, Mu’cemdi’l-mdellifin, XI, 192.

87 Yazma nishalari igin bk. Sileymaniye Ktp., Carullah, nr. 208, Fatih, nr. 577.
88 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 135-40; Bilmen, Blylk Tefsir Tarihi, 11, 574-6.

89 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 582-5.
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tenzil'ine ve Zemahseri'nin Kesséf'ina yazilmistir. Yalniz Osmanh topraklarinda
Envéru't-tenzil’e yazilan hasiye sayisi 60'in (zerindedir.°Biz burada bazi énemli

hasiye ve yazarlarini zikretmekle yetinecegiz.

Bu alanin énciilerinden Musannifek’in (6. 875/1470)°*

Ahmed Kirimi'nin (879/1474)% Misbahu't-ta’dil fi kesfi Envéri’t-tenzil adinda Beyzavi
)93

Kessaf hasiyesi, Seyyid
hasiyesi vardir. Yine ayni yolu takip eden Molla Hisrev'in (885/1480)°° Hésiye ala
evéili tefsiril-Kadi adinda Bakara 126. ayete kadar Beyzavi héasiyesi mevcuttur.
Kaynaklarin en mikemmel héasiye® diye tanittiklari eserin kitiiphanelerde
yazmalari mevcuttur.’®> Ibn Temcid olarak bilinen Muslihuddin Mustafa b. ibrahim
(890/1485) de Molla Hisrev'in hasiyesi tarzinda Uc¢ ciltlik muazzam bir hasiye
yazmistir. Yine Osmanhnin en kudretli alimlerinden Seyhiilisldm Ibn Kemal'in ( .
940/1533) de Kessaf ve Envaru't-tenzil'e hasiyeleri vardir. Bu eser Seyyid Serif
Clrcani'ye vyonelttigi tenkitler bakimindan kiymetlidir. Seyhzade el-Kocavi'nin
(951/1543)°® H&siye ald tefsiril-Beyzavi'si®” ise Siyalk(ti ve Hafaci’nin
hasiyelerinden sonra en meshur olanidir.’® Sagir Ahmet lakaphh Ahmed b. Mahmud
el-Karamani'nin (8. 981/1573)%° Tefsirul-Karaméni*®® adiyla Kesséfa yazdi§i
mufassal hasiye on iki cilt olup muellifin vefati Uzerine Miicadele s(resinde
kalmistir. Ismail Konevi'nin (1195/1781)!° biyiik boy yedi ciltlik Kadi hasiyesi

90 Osmanl alimlerinin yaptigi serh ve hasiyeler icin bk. Katip Celebi, I, 188-94; Bursali, Osmanli

Miiellifleri, 1, 334-6.

91

Badgdatli, Hediyyett’l-&rifin, 1, 735; Streyya, Sicill-i Osméni, 111, 486; Cevdet Bey, Tefsir Usdli ve

Tarihi, s. 141; Bilmen, Blylk Tefsir Tarihi, 1I, 598-601; KAehhéIe, Mu’cemii’l-mdellifin, VII, 240;

Nlveyhiz, Mu’cemi’l-miifessirin, 1, 382; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 100.

92 Mecdi Efendi, Had&iku’s-Sakéik, s. 102; Bursali, Osmanli Miellifleri, 1, 397-8; Bilmen, Bliyiik
Tefsir Tarihi, 11, 602; NlUveyhiz, Mu’cemii’l-miifessirin, 1, 47; Kehhéale, Mu’cemdi’l-muellifin, 1, 297.

93 Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 292; Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 1I, 605; Kehhale, Mu‘cemii’l-

mdellifin, XI, 122; Nuveyhiz, Mu’cemdi’l-miUfessirin, 11, 601; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 102.

o4 Katip Celebi, Kesfii’z-zunin, 1, 190; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 606.
95 Mesela bk. Sileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 1102, 1103.

96 Mecdi Efendi, Haddiku’s-Sakéik, s. 408-410; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1 , 334; Bilmen, Bliyik
Tefsir Tarihi, 11, 643; Nuveyhiz, Mu’cemi’l-mdifessirin, 11, 637; Kehhéle, Mu’cemd’l-muellifin, XII,
32.

97

Yazma nishalari igin bk. Sileymaniye Ktp., Fatih, nr. 536, 548 (muellif hatti).

98 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 150.

99 Bagdath, Hediyyettil-&rifin, 1, 145; Bursali, Osmanli Miellifleri, I, 225.

100 Yazma niishalari igin bk. Siileymaniye Ktp., Carullah, nr. 109-117.

101 Sireyyd, Sicill-i Osméni, 1, 369; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 406; Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi,
II, 729; Kehhale, Mu’cemdi’l-mdellifin, 1I; 294; NUveyhiz, Mu’cemU’l-mlifessirin, 1, 94.
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vardir. Kadi'nin zor yerlerini, muglak ibarelerini anlamak isteyenler igin Konevi‘den

iyi bir anahtar bulunamayacagi séylenebilir.'%?
B. OSMANLI'DA BASMA TEFSIRLER

Osmanli‘da matbaanin kurulmasi ancak XVIII. asrin ilk geyredinde (1726)
mumkun olabilmistir. Boyle olunca eserler ancak on sekizinci asirdan sonra hatta on
dokuzuncu asirda negredilebilmistir. MUslimanlar tarafindan ilk matbaa Misir'da
kurulmustur. Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa (1769-1849) 1821'de Kahire'de
Bulak Matbaasi’ni kurdurarak Tirkce degerli eserler bastirmistir.!’® Bulak Matbaasi
Ozellikle 1829-1840 yillar arasinda buyuk canlilik géstermistir. Osmanli Devleti'nin
bir eyaleti olan Misir'da Tirkce'ye 6nem verildiginden ilk resmi gazete olan Takvim-i
Vekayi’ 1831’de burada basiimistir.

Arap harfleriyle ilk Kur‘an-i Kerim basimi 1281/1864'de Bulak Matbaasi’'nda
yapiimistir. Osmanl toplumunda matbaanin kurulusunda Kur'an‘in basimi hos
gorilmedigi icin, Istanbul’da Arapca Kur’dnin ilk basimi ancak 1288/1871'de
Tibydn Tefsiri de 1841 (h. 1257) vyiinda Misir'da Bulak

Matbaasi'nda basilarak ilk matbu Tulrkge tefsir olma onceligini kazanmistir. Yine

yapilabilmistir.%*

Muhammed Hayreddin Han'in Tefsiru’l-Cemdli ale’t-tenzili’l-Celali adl tefsiri de 1877
(h.1294) yilinda burada basiimistir.

Ilk matbaanin tesisi ve matbu tefsirlerle ilgili bu kisa malumati verdikten
sonra, konumuzla bitlnlik saglamasi amaciyla XIX. yuzyilda Osmanli toplumunda
var olan Osmanl Turkge'si ile yazilmis matbu tefsirlerin kisa bir tanitimi yapilarak
asil konuya gegilecektir. XIX. ylzyillda tamamlanmis haliyle nesredilen Kur'an’in
matbu Turkge cevirileri dort tanedir. Tibydn Tefsirini daha sonra genisge
aciklayacagimiz igin onu sonraya birakarak digerlerini basim tarihine gore
siralayarak tanitmaya calisacadiz. Tercimelerin dil ve Uslubunun bir fikir vermesi

amaciyla Fatiha slresi tercimelerinin verilmesini de uygun goriyoruz.

102 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 161.

103 Bulak matbaasi ve basti§ eserlerle ilgili olarak bk. Giindiiz, Mahmut, Matbaanin Tarihgesi ve Ilk

Kuran’i Kerim Basmalari, Vakiflar Dergisi XII, Ankara 1978, s. 335-350; Kabacah, Alpay, Tirk
Yayin Tarihi, Gazeteciler Cemiyeti Yayinlari, Istanbul 1987, s. 73.

104 bk. Keskioglu, Osman, Tirkiye’de Matbaa Tesisi ve Mushaf Basimi, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakliltesi Dergisi, Ankara 1968, XV, s. 121-139.
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1. Ismail Ferrah Efendi ve Tefsir-i Mevakib

II. Mahmud devri devlet adamlarindan olan Ismail Ferruh Efendi aslen
Kinmlidir. Ferruh Ismail Efendi diye de anilir. Dogumu ve tahsil hayatiyla ilgili
ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Bazi kiicik memuriyetlerden sonra ‘Tersane Anbar
Eminligi’ yapmis ve ardindan Rebil’lahir 1211 (Ekim 1796) tarihinde ‘sivari
mukabelesi’ payesiyle Londra’ya sefir olarak atanmistir. Burada muhtemelen 1218’e
(1803) kadar sefirlik yapmis donltsinde Ordu Defterdarlidina getirilmistir. 1219
yiinda bu defa Rumeli Defterdarligi'na atanmis ve 1221'de uhdesine ‘Zahire
Anbarlari Eminligi’ verilmistir. 1240tan sonra bir siire de ‘Sikk-1 Sélis Defterdarhigi’
yapan Ismail Ferruh Efendi yasli olmasina ragmen dini konularda hassas olmamasi
gerekce gosterilerek 1242 vyilinda Bursa'ya surilmistir. Bilahare hazirlamakta
oldugu tefsir terciimesini tamamlayabilmesi icin Kadikéy'de mecburi ikdmetine izin
verilmistir. 1256’da (1840-1) Istanbul’da vefat eden 1Ismadil Ferruh Efendi
Ortakoy’'deki Yahya Efendi Dergahi'nin yanindaki mezarlida defnedilmistir. Burasi
sonradan Sultan II. Abdiilhamit tarafindan Yildiz Sarayi bahcesine katilmistir. Olimii
icin “Mubarek adem idi g6ctl Ferruh” tarihi dustlmustir. Ziver Efendi adinda bir
oglu olup, fazil, sair ve mitefekkir bir kimse oldugu séylenir.!®> ismail Ferruh
Efendi'nin Mevéhib-i Aliyye tercimesinden baska Nahifi Sileyman Efendi’'nin!®®

Mesnevi’sinin yedinci cildinin manzum terciimesine yazdidi zeyli de vardir.'®’

ismail Ferruh Efendi Mevékib adli tefsir terciimesinin mukaddimesinde
kendisini, kliclik yaslardan beri Arapcga, Farsca ve Tirkge tefsirleri mitalaa eden bir
kimse olarak takdim etmektedir. Uzun zamandir bir tefsiri tercime etmeyi
dislindiguni, sonunda Hiseyin Vaiz-i Kasifi'nin (6. 910/1505) tefsirinii®® bu is igin
uygun gordiguna bildirmektedir. Bu tefsiri terciimeye niyetlenince ortaya cikacak
tercimeden halkin kolay istifade etmesini saglamaya calistigini ifade eder. Ismail
Ferruh Efendi tercimesi igin Kasifi'nin tefsirini esas almakla birlikte ihtiyag

duydukca Ayintébi'nin Tibyan Tercimesinden, Beyzavi'nin Envéru’t-tenzil,

105 Bagdath, Hediyyetiil-&rifin, 1, 223; Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 394-395; Sireyya, Mehmet,
Sicill-i Osmani, Istanbul 1308-1315, 1V, 14; Bilmen, Biylk Tefsir Tarihi, 11, 740; Birnsik, a.g.m.,
s. 63-64.

106 Hayati ve eserleri icin bk. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 11, 455.

107 Bursali, Osmanii Miellifleri, I, 394-395.

108 Hiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Farsga tefsiri Mevéhib-i Aliye Osmanl ulemasinin dikkatini cok erken bir

ddénemde cekmis ve ilk olarak Ebi’l-Fazl Mehmed Efendi (6. 926/1520) tarafindan Tirkge'ye
aktarilmis daha sonra muhtelif Tuirkge ve Tatarca tercimeleri yapilmistir (bk. Binisik, a.g.m., s.
63-64).
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Zemahseri’'nin  el-Kessadf ve Hazin'in Libabi‘t-te’vil adli tefsirlerinden de
yararlanmistir. Bu tefsirlerde bulunan ve halkin yararlanacadini ve hoslanacadini
disindigl esbab-1 nliz(l ve anlamli hikaye ve oOgutleri tercimesine eklemistir.

A\

Ismail Ferruh Efendi yaptigi tercime hakkinda “...ber vech-i ihtisdr kabaca lisani
Tirki Gzere ta’bir olunub me’hazi olan Mevéhib'e li ecli’l-murafaka Mevékib ismiyle

tesmiye olundu.” ifadelerini kullanmaktadir.%

Mevakib Tefsiri'nin muellif hatti Istanbul Universitesi Merkez
Kitiphanesindedir.''® Osmanli’nin son yillarinda yapilan bu terciime dili, Uslubu,
muhtevasi sebebiyle blylk ilgi toplamis ve farkli yayinevleri tarafindan muhtelif cilt

! Baskilarda Tefsir-i

sayisinda, cesitli boy ve sekillerde defalarca basiimistir.?
Mevéakib Terctiime-i Mevahib-i Aliyye, Mevakib: Terciime-i Tefsir-i Mevahib, Mevéakib
Tefsiri, Terciime-i Tefsir-i Mevahib, el-Mevakib Tercemetii'l-Mevahib seklinde isimler
kullanilmis ve halk arasinda cok yayilmistir. ismdil Ferruh Efendi’'nin terciimesi
Cumhuriyet déneminde Sileyman Fahir tarafindan sadelestirilmis ve Latin
harfleriyle Mevékib Tefsiri Kur’dn-i Kerim ve Meali adiyla basiimistir (I-1I, Istanbul
1959). Sadelestirmede bazi tasarruflarda bulunulmus ekleme ve c¢ikarmalar
yapiimistir. Mesela Al-i Imran slresinin basinda hur(f-i mukatta ile ilgili yapilan
aciklama Suleyman Fahir nesrinde yoktur. Bakara slresinin son ayetlerinin

(@mene’r-ras(l) fazileti ile ilgili iki rivdyetten sadece biri alinmistir.

Tahird’'l-Mevlevi Beyanii’l-Hak dergisinde yazmis oldudgu kisa bir makalede
Huseyin Vaiz-i Kasifi'yi tanitmis ve Mevahib-i Aliyye ile ilgili bilgiler vermistir.t*2

Makalede Ismail Ferruh Efendi ve terciimesinden de bahsetmis, ancak terciime ile

109 bk. Huseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Mevékib (trc. ismail Ferruh Efendi), I-IV, Sirket-i Sahéfiye-i
Osmaniye Matbaasi, Istanbul 1320 [Tefsir-i Tibyén ile birlikte], mltercimin mukaddimesi, s. 3.

110 Tirkce Yazmalar, nr. 8944 (istanbul Universitesi yazmalar katalojunda muellif niishasi 8949

numarada kayitli gériinmesine ragmen kittphanede bizzat yaptigimiz arastirmada bu numarada
baska bir eserin kayitll oldugunu goérdik. Eserin muellif niishasi 8949 numarada degil 8944
numarada kayitlidir. Ayrica diger nisha igin bk., nr. 7290.

11 Baskilari: istanbul, 1246, 1281/1864, 1282/1865, 1286/1869; istanbul 1311; Istanbul, 1317;
Istanbul 1317, 1318; Istanbul 1318; istanbul 1320, 1321, 1324 [Tefsir-i Tibyéan ile birlikte];
Istanbul 1320, 1323; nsr. Mehmed Mehdi, Istanbul, I-1V, 1323-4 [Tefsir-i Tibyan ile birlikte];
Istanbul 1905. Baskilari igin ayrica bk. A. Bayram-M. Sadi Cégenli, Seyfettin Ozege Badis Kitaplari
Katalogu, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1978, III, 1128; Hamidullah, Muhammed,
Kur'dn Kerim Tarihi (trc. Salih Tug), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2000 (2. bs.), s. 197.

112 Tahirii’'l-Mevlevi, “Mevldna Hiseyin V&iz ve Tefsir-i Hiseyni”, Beydnii’l-Hak, sy. 41, 21 Saban

1327/24 Adustos 1325, 915-917. Makale Zilfikar Glingér tarafindan giris ve dipnot ilavesiyle latin
harfleriyle yayinlanmistir (bk. Tasavvuf, yil 3, sy. 9, Temmuz-Aralik 2002, Ankara, s. 363-369).
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ilgili memnuniyetsizligini ortaya koymustur.** Buna istinaden Mevéhib-i Aliyye'yi
kendisi de tercime etmeye baslamis ise de anlasildigi kadariyla tamamlamaya

muvaffak olamamigtir.}!*

Fatiha Sdresi Terciimesi:

Halka viicud ve hayat bahsedici ve beka ihsan edici ve havfden muhafaza edici Cenab-i
ma’bud-i bilhak hazretlerinin ismi serifi ile tilavet-i Kur'an‘a bed’ ederim.

1- Ezelden ta ebede dek climle olmus ve olacak hamd-i send tamam ve kemaliyle cemi
alemlerin ins ve cin ve vuh(s ve tuy(r ve siba’ ve sair hayvanat-1 berri ve bahriyi yaratici
ve besleyici ve iglerini tertip edici Allah-1 azimiissdnadir. 2- ifnadan sonra ahirette tekrar
vicut verici ve tekrar merhameten mi’minlere cennet ihsan edici. 3- Malik ve hakim-i
yevm-i ceza ve kadi-I adl-i mahkeme-i ibriya ki ol giinde kullarina hak Utzre hikmedup
ceza ve miukafaatlarini verecektir. 4- Ancak sana ibadet ederiiz ki senden gayri ibadete
mistahak yoktur ve ibadet ve sair havayigte hassaten senden yardim ve indyet talep
ederiz. 5- Bizi dogru yola hidayet eyle. 6- Ol kimesnelerin yoluna, anlar kendi fadl-U
ihsaninla muazzez ve miikerrem kildin. 7- Anlarin tariki dedil ki anlar mukaddem senin
ma’‘razi gazabinda bulunup kifre ikdam eylemisler idi. Ve anlarin tariki degil ki tur(k-u
muhtelifeye digar olmuslar.

2. Gurabziade Ahmed en-Nasih ve Ziibedii Asari'l-Mevahib ve'l-Envar

Gurabzade, Ahmed Salih en-Nasih b. Abdullah el-Bagdadi (6. 1099/1688)
ulema-i kiramdan bir zat olup, Ibrahim Pasa’nin Bagdat valiligi sirasinda Abdulkadir
Geylani Camii vaizi ve nasihi idi. 1099/1688'de vefat etti.!!®

Gurabzade, vezir Ibrahim Pasa'nin istedi lizerine 1095/1684 yilinda Yakub b.
Osman b. Mahmud b. Muhammed Cerhi’ye!!® (6.850 /1446) ait Farsca tefsirinin
Amme ve Tebareke cizlerini tercime etmis ve mezkur pasaya takdim etmisti.
Tercimeyi bedenen Pasa, bitin Kur’'an'i tercime etmesini mielliften istemis, o da
bu istek dogrultusunda blylk oranda Kadi Beyzavi'nin ve Hiseyin Vaiz-i Kasifi'nin
tefsirlerinden yararlanarak hazirladigi Ziibedii (Ziibdetii) Aséri'l-Mevahib ve'l-Envar

adli galismasini bir sene zarfinda 1096°da (1685) tamamlamistir. Eserin ismi yazilis

113 Lakin hazreti mufessir, dyat-1 Kur'an'iyyeyi kelime-be-kelime tavzih bazi nikat latife ile tevsih

eylemisken mutercim-i merh(m su us(le ‘ademi ridyetle meali dyati hiildseten terciime edivermis
ve o nikati ne hikmete mebni ise ter gegcmistir. Bundan dolay: tefsir-i serif-i mezk(run meslek-i
mifessire muvéfik olmak Uzere tarafi acizanemden mistainen bi’llah yeniden terclimesine ibtidar
edilmis ve hulll-i mi‘adinda nisha nisha nesri mukarrar bulunmustur. Tahirl’l-Mevlevi, “Mevlana
Hlseyin Vaiz ve Tefsir-i Hiseyni”, s. 915. (Glngor, a.g.m., s. 366).

114 Tahir(’l Mevlevi'nin bu tercimeyi yarim biraktigini onun bir okuyucu sorusuna verdigi cevaptan

anliyoruz. “Bendeniz vaktiyle Mevakib’i Turkge'ye nakletmede 6zenmis ve slre-i Bakara'nin
sonuna kadar yazmistim. Sonra bir takim manialar zuh(riyle tercemeye devem edemedim.
(Glngor, a.g.m., s. 366).

115 Hayati hakkinda bk. Baddatli, Hediyyetii’l-&rifin, 1, 164; Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 239-40;
Bilmen, Bdiylk Tefsir Tarihi, 11, 702.

116 Hayati hakkinda bk. Bagdatli, Hediyyetii’l-4rifin, 11 546.
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tarihi olan 1096 yilini isaret etmektedir. Cesitli kiitiphanelerde yazmalari bulunan*!’

tefsir iki cilt olarak basiimistir (Riza Efendi Matbaasi, Istanbul 1292/1875-
1294/1877).1'8 Gurabzade tefsirini hazirlarken Beyzavi ve Kasifi’nin yanida Begavi,
Ebissuld Efendi, Hafaci tefsirlerinden ve bazi sozliklerden istifade etmis, kiraatte
Asim, fikihta ise Eb(i Hanife’'nin géris ve tercihlerine bagl kalmistir. Ziibedti Aséri'l-
Mevéhib ve'l-Envér ismi daha cok Envéaru’t-tenzil ile Mevahib-i Aliyye'den istifade
etmesi sebebiyle verilmistir. “Budur Asar-1 Ahmet Salih” diyerek tefsirine tarih
dismustir.!® Gurabzade'nin tanittigimiz tefsirinden baska, Mevldnd Ya'kub b.
Osman el-Cerhi'ye ait Farsca tefsirinin, Amme ve Tebéareke clizlerinin Tirkge'ye
tercimesi vardir. Eser 1095/1684'te bitirilmis ve Vezir ibrahim Pasa'ya takdim

edilmistir.12°
Fatiha Sdresi Terciimesi:

Ibadete miistehak olan Tanrinin adiyla baslarim, halk {zre viicut ve hayatla in’am iden
anlari beka ile esirgeylip afattan hifz eden.

Cimle mevcut ve malum évmekler ve gokgek sifatlar ezelden ebede dek Hak Siibhanehu
ve Tedla’nin zat-1 bahirussifatina mahsustur. ins ve meldike ve 6zgelerin perverde iden ulu
nimetlerle tefaddul eden nimetinin gizlisiin ihsan iden ruz-1 cezanin iyesi ki ol kiinde
istedigi nesneyi tasarruf ider. Sana H(da yalniz taparuz, zira senden gayri bir kimesne
ibadete mustehak degildir. Dahi cemi umurumuzda senden yardim isteriz, zira senden
gayri bir kimse umura temsiyet vermez. Ahval ve ef’dlimizde bize dogru yolu goster, ya
sabit it bizi dogru yol lizre ve ol dini islam ve siinneti seyyidi’l-en’amdir. Sol kimesnelerin
yolini bize goster ki tizerlerine niiblivvet ve risalet ve velayet ve sehadetle in‘am ittin. Ne
anlarin yoh ki Gzerlerine hism olindi ve onlar yeh(d glr(hudur, ve ne azginlarin yol anlar
nasara kismidir.

3. Muhammed Hayreddin Han Hindi ve Tefsiru’I-Cemali ale't-tenzili’l-

Celali

Tefsirin asli Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Fethu’r-Rahman adl agiklamali Farsca
Kur'an-1 Kerim terciimesidir. Sah Veliyyullah XVIII. ylzyihn baslarinda, -Hindistanin

resmi dili Farsca iken- ilk defa olmak lizere Kur'an’i Farsga'ya terciime etmistir.'?!

117 Mesela bk. istanbul Universitesi Merkez Ktp., nr. 2290, 2291, 2104, 7293; Ayrica Miellif niishasi
icin bk. Nuruosmaniye Ktp., nr. 313.

118 Bursali, Osmanli Miiellifleri, I, 239; Bayram- Cégenli, Seyfettin Ozege Badis Kitaplari Katalodu, V,

2135.
119 Gurabzade, Ahmet Salih, Zibedu Aséari'l-Mevahib ve'l-Envér, Istanbul 1292, 1, 3-4.

120 bk. Hediyye, II. 546; Yasaro§lu, Macit, Kur'dn’ Kerim’in Tiirke Terciimelerinin Kronolojik
Bibliyografyasi, Yagmur Yayinevi, Istanbul 1965, s. 119; Bursal, Osmanl Muellifleri, 1, 239;
Bilmen, II. 702.

121 Kur'ant Kerim’in Hindistan’da ilk tercimesi olan Fethu’r-rahman Sah Veliyyullah ed-Dihlevi

tarafindan terciime edilince mué§|r| olan alimler Delhi’de ona suikast duzenleyecek kadar
galeyana gelmiglerdi. bk. (Dogrul, Omer Riza, Kur‘dn Nedir, Amidi Matbaasi, Istanbul 1927/1345,
s. 88).
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Seyh Muhammed Cemaleddin Han Hindi, Kur’dnt Kerim’in manasini herkesin
anlayabilmesi igin Fethu’r-Rahmani Hind ve Afgan dillerine gevirmis ve oralara
gondermis, bunu goren Tirkistanhlar da Kur'ani kolayca ve gizelce anlayabilmek
icin onun Tulrkce'ye de tercime edilmesini istemislerdir. Bunun Uzerine Seyh
Muhammed Cemaleddin Han Hindi, Muhammed Hayreddin Han eliyle bu tefsiri
Tirkce'ye tercime ettirmistir.'>> Eser bu sebeple et-Tefsiru’l Cemali ismiyle anilir.
Hayreddin Han da baz ilaveler yaparak terciime edilen yerlerin basina “te” harfi,
tefsir niyetiyle yapilan agiklamalarin basina faide bashgi altinda “fe” harfi
koymustur. Tefsir 1294/1877 yilinda Misir'da Bulak Matbaasi'nda 4 cilt olarak
basiimistir.?3

Fatiha Sdresi Terciimesi:

Esirgeyici bagislayici olan Allah’in adiyla okurum.

Ogmek ol Allahu Teala’ya alemleri besleyici olan. Insan &lemi cin dlemi ve mulk alemi ve
kalan alemlere samildir. Esirgeyici muhabbet edici. Ceza glnlinin maliki. Ancak sana
tapariz ancak senden yardim isteriz. Bizlere goster dogru olan yolu. Anlarin yolu kim in‘am
ittin Gizerlerine. Uzerlerine gazap olunmuslarin ve yolun sasirmislarin yolunun gayrisi.

122 Muhammed Hayruddin Han, et-Tefsirul-Ceméli ale’t-tenzilil-Celdli, Bulak Matbaasi, Misir

1294/1877, 1V, 233-4; ayrica bk. Bilmen, Blylik Tefsir Tarihi, 11, 724.
123 Hamidullah, Kur'dn Kerim Tarihi, s. 198; Yasaroglu, a.g.e., s. 131; Bayram- Cogenli, Seyfettin
Ozege Bagis Kitaplari Katalogu, V, 212.
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BiRINCI BOLUM

AYINTABI ve TIBYAN TEFSiRi

A. HAYATI
1. Ismi ve Nesebi

Muhammed b. Hamza Ayintabi Osmanh tarihgileri ve alimleri arasinda tefsirle
cokca mesgul olmasindan dolay! Tefsiri Mehmed Efendi adiyla séhret bulmustur.?
Genelde Arapcga kaynaklarda ismi Muhammed olarak gegerken Osmanl toplumunda
bu isim Mehemmed ve Mehmed seklinde kullanilir oldugundan Tirkce'ye de
Mehmed Efendi olarak gecmistir. Bergamali Cevdet Bey kitabinda ‘Ayintabi Ahmed
Efendi’ olarak zikrediyorsa? da bu kullanim hatahdir. Clnki kaynaklarin hepsi
isminin Muhammed (Mehmed) oldugunda ittifak halindedir.®? Kaynaklarda dogdugu
yere nispetle Ayintabi Mehmed olarak da anilir. Ayintabi 20 yasindan sonra Sivas’a
gitmis ve 6mridnin kalan kismini genellikle Sivas’ta gecirmis oldugundan Sivasi*
nisbesiyle de anilir. Hanefi fakihi olmasi hasebiyle Hediyyetii’l-arifin miellifi Bagdath

5

Ismail Pasa tarafindan el-Hanefi nisbesi ile,” atalarinin deri tabaklama isiyle

ugrasmasindan dolayi ed-Debbagd® gibi nisbelerle de anilir. Mduellif de eserlerinde

bk. Akifzade, Abdurrahim el-Amasi, Kitabii’l-Mecmu’ fil meshidi ve’l-mesmu’, Millet Kitiphanesi
(Ali Emiri Arabi), nr. 2527, vrk. 38a; Ridvan Nafiz-ismail Hakki Uzuncarsili, Sivas Sehri, istanbul
1928/1367, s. 136-7; Bagdath ismail Pasa, [z4hiil-mekniin fi’z-zeyl alé Kesfi’z-zuniin an esémi’l-
kitib ve’l-fiindn (nsr. Kilisli Muallim Rifat-Serafeddin Yaltkaya), istanbul 1972, I, 141; Daglioglu,
Hikmet Turhan, Gé&ziantep Meséhiri, Géaziantep Halkevi Yayinlari, Gaziantep 1939, s. 9-11;
Muradi, Ebii‘l-Fadl Muhammed b. Halil, Silkii‘d-direr, Bulak 1301, IV, 38; Kehhale, Omer Riza,
Mu’cemii’l-mdiellifin: teracimu musannifi'l-kitibi'l-Arabiyye, Daru ihyai‘'t-tirasi’l-Arabi, Beyrut
1957, IX, 272; Niveyhiz, Adil, Mu’cemii’l-miifessirin min sadri'l-Isld&m hatta'l-asri'l-hadir, Beyrut
1406/1986, II, 525; Kevseri, Muhammed Zahid, et-Tahririi’l-veciz fim& yebtegihi’l-mlisteciz,
Mektebii’'l-Matb(ati’l-Islamiyye, Halep 1993/1413, s. 36; Gaziantep Il Yilli§i, 1968, s. 168.

2 Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi (haz. Mustafa Ozel), Kayihan Yayinlari, Istanbul 2002, s. 161.

3 Meseld bk. Bagdatli, Hediyyetii’l-arifin, 11, 307; a. mif., fz8hi-mekndn, 1, 141; Seyhi, Vekayii’l-
fuzala, 11, 158.

4 Kehhéle, a.g.e., IX, 272.

5 Bagdatl, Hediyyetii’l-arifin, 11, 307.

6 Kehhéle, a.g.e., IX, 272.
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ismini ve birkag nisbesini birlikte kullanarak “Sivasi Muhammed Efendi et-Tefsiri ed-

Debbagd” notunu duser.”
2. Dogum Yeri ve Tarihi

Mehmed Efendi tefsirinin dibacesinde de belirttigi lzere Ayintab’da (Gazi
Antep) dogmustur.® Kitabii'l-Mecmu’ sahibi Akifzdade onun mevliden Ayintab
muvattinen Sivasi oldugunu soyler.® Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda hicbir kayda
rastlanamamistir. XVII. vyiazyilin ilk ceyredinde dogmus olmasi muhtemeldir.

Tefsirinin séhretinin aksine hayati hakkinda malumat gok azdir.
3. Tahsil Hayati ve Sahsiyeti

Ayintabi Mehmed Efendi ilk tahsilini dogum yeri olan Ayintab’da yapti. Daha
sonra Sivas’a giderek oraya yerlesti ve ilim tahsiline bir slire orada devam etti. Akli
ilimleri Mesudiye Medresesi hocalarindan Gurani Ali Efendi ve Zeynelabidin
Efendilerden tahsil etti. Tefsir ve hadis-i serifi de Kahire’de Seyh Ebuzziya ve'n-nur
Ali Sebramellisi'den okudu. Bunlardan baska Akif Efendi’nin babasi Bayram
Efendi‘den ve Amid’deki (Diyarbakir) Mesudiye Medresesi hocalarindan dersler
aldi,*® yaklasik kirk sene ilim kastiyla bir cok sehirleri dolasti ve o sehirlerdeki buylik
alimlerden dersler okudu ve onlarin hizmetinde bulundu.'* 1066 (1656) yilinda
Amid’den ayrildi. Yirmi yasindan sonra Sivas’a yerlesti ve bir yandan tahsil hayatina
devam etti, 6te yandan da burada mduderrislik yapti.? Ayrica Sivas'ta muftalik
gbrevinde de bulunmustur.®®* Bir ara Trablussam ve Dimask’ta da ilim tahsili icin

bulunmustur.**  Batan ilim dallarinda kémil ve mukemmel bir tahsil gérmdas,

Meseld bk. Tefsiri Mehmed Efendi, Hésiye aléd Zadi’l-mitezevvicin fi serh Zuhru’l-mditeehhilin,
Bursa Yazma ve Eski Basim Eserler Ktp., Ulucami, nr. 2483/5, vrk. 116b.

8 Seyhi, Vekdyiiil-fuzalg, 11, 158.

° Akifzade, Kitdbil-Mecmu’, vrk., 38a.

10 Akifzade, Kitabil-Mecmu’, vrk., 38a.

u Tibyén, 1, 2.

12 Akifzade, Kitabil-Mecmu’, vrk., 38a; Seyhi, Vekdyii’l-fuzala, 11, 158.
13 Sevyhi, Vekayiii'l-fuzala, 11, 545

14 Bagdatli, Hediyyetii’l-&rifin, 11, 307; [zahil-mekndn, 1, 141.
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ozellikle gokga tefsirle mesgul oldugu ve bu vasfiyla 6n plana ciktigi igin Tefsiri

Mehmed Efendi adiyla meshur olmus ve bu nisbeyle anilir olmustur.*s

Kur'dan-1 Kerim’e tam anlamiyla vuk(fiyet kazanip bu alanda so6z sahibi
olduktan sonra, doénemin Seyhilislami Minkéarizade Yahya Efendinin (1018-
1609/1088-1677)*yakin ilgisine mazhar olmus ve Yahya Efendi Padisah’a ondan
Ovglyle bahsetmistir. IV. Mehmed zamaninda haftada iki defa Padisah’in huzurunda
yapilan, devlet erkdninin ve ylksek tabakaya mensup kisilerin katildigi ‘huzur
dersleri” icin Istanbul’a davet edilmis, burada mukarrir ve dinleyici olarak bu
derslere katilmis ve bu vesile ile kendisine ikramlarda bulunulmustur. Istanbul’da
1073/1662 ile 1080/1669 vyillari arasinda'®* yaklasik yedi sene ikamet etmis,
kendisinden Istanbul’da kalmasi istenmisse de o bunu kabul etmemis, bunun
Uzerine Sifaiye Medresesine muderris olarak ataninca Sivas’a geri dénmis ve

hayatinin geri kalan kismini burada muderris olarak gegirmistir.*®

Ayintabi Mehmed Efendi, ulema arasinda szl dinlenen, alim, salih ve fazil bir
sahisti. Hanefi mezhebine ve Naksibendi tarikatina mensuptu. Misafirlerine ikramda
gayet comert idi. Talebesinden birini ders icin bir yere génderse harcirahini verirdi.
Ramazanda talebesini iki kisma ayirarak evinde her gece bir kismina iftar ettirirdi.

Camide itikafa girmis olan talebesini doyurmak gibi gutizel adetleri vardi.2°
4. Vefati ve Kabri

Sivas'ta Sifaiye Medresesi’'nde muderrislik goérevini ifa ettigi sirada h.1111
yilinin Rebil’'levvel ayinin 22. gecesi (Eylal 1699) vefat etmistir.2t Kabri 6nce Kabak

Yazisi Mezarligi'nda iken 1. Dlnya Savasi yillarinda Sivas mebusu Mitevellizéde

15 Seyhi, Vekdyiii’l-fuzald, 11, 158.
16 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Seyhi, Vekdyiii’l-fuzald, II, 439; Mistakimzade,
Devhatii’l-meséyih, s. 70; Altlnsu, Albdulkadir, Osmanli Seyhilislamlari, Ankara 1972, s. 93;
Develioglu, Abdullah, Blyiik Insanlar, Istanbul 1973, s. 545.

17 Huzur derslerinin tarifi icin bk. Mardin, Ebii'l-Ul&, Huzur Dersleri, istanbul 1956, I, 13; Uzuncarsili,

IImiye Teskilati, s. 215-26.
18 Nafiz-Uzuncarsili, Sivas Sehri, s. 136-7; Gaziantep Il Yilligi, s. 168.
19 Seyhi, Vekdyiiil-fuzala, 11, 158; Nafiz-Uzuncarsili, a.g.e., s. 136.
20 Seyhi, Vekdyiii’l-fuzald, 11, 158 ; Sireyya, Sicill-i Osmé&ni, 1V, 199.

2 Seyhi, Vekdyiiil-fuzalé, 11, 158.
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Ziya Bey'in delaletleriyle Uryan-1 Mislim Mahallesindeki Ali Aga Camii haziresine

nakledilmistir.22 Kabir kitabesi soyledir:

5. Hocalari ve Talebeleri

a. Hocalari

Tefsiri Mehmed Efendi tefsirinin dibacesinde de bildirdigi gibi yaklasik kirk
sene ilim kastiyla bir gok sehir ve llke gezmis, cok sayida hocadan ders okumustur.
Biz burada kaynaklarda adlar gecen hocalarini anmakla kifayet edecegiz. Zahid el-
Kevseri onun seyh silsilesini su sekilde verir: Tefsiri Mehmed - Ali el Girani-

Zeynelabidin el Garani - Abdullah el Cezeri - Seyh Ahmet Miceli tilmizi Mirzican.?

1. Ebuzziya ve'n-nur Ali b. Ali es-Sebramellisi el-Kahiri (998-1087/1589-
1677): Ayintdbi'nin ve hocasl Zeyneldbidin Efendinin Tefsir ve Hadis hocasidir.
Misir'a bagh Sebramellis'"de dogdu. Baylk Séafii alimidir.2* Kahire’de Abdurrauf el-
Mlnavi, Uch(ri, Burhaneddin el-Lekani, es-Semstlis-Sevberi, Stileyman el-Babili, es-
Sihabl’'l-Gamimi gibi hocalardan ders aldi. Ezher’de imam oldu ve kiraat dersleri
verdi. 1677'de Kahire’'de vefat etti. Eserleri:Hdsiye ala Remli. Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Hamza er-Remli’nin (v. 1004/1595) Nevevi'nin el-Minhac
adli eserine Nihdyeti’l-muhtdc adiyla vyaptigi serhin hasiyesidir. Serh ve
hasiyeleriyle birlikte 8 cilt halinde basiimistir (Kahire 1286, 1304, 1967. Bulak
1292). Héasiye ald Mevahibl’l-lediiniyye,> Hasiye ala serhi’s-semail, Hasiye ala
serhi’l-Verekéat.

22 Nafiz-Uzuncarsili, a.g.e., s. 136-137.
23 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 20.

24 Hayati ve eserleri igin bk. Muhibbi, HildsatiiT-eser, 111, 174; Katip Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 54; Bagdatl,
Hediyyetti’l-&rifin, 1, 761; Brockelmann, GAL, 11, 420; Supplement, 1, 681, 11, 443; Kehhale Mucemdi’l-
miiellifin, V11, 153-4; Bagdath, fz4hii-mekn(n, 11, 54, 543, 704; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 206.

25 Yazma niishasi igin bk. istanbul {iniversitesi Merkez Ktp., (Arapga), nr. 2931.
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2. Gurani Ali Efendi (6. 1094-1683): Ali b. Muhammed el Glrani es-Safii.
Musul’da dogdu.?® Mitekellim ve mantikgl. Musul’da Cercis Nebi (aleyhisselam)
mescidinde imamdi. 1094’te Musul’da vefat etti ve mescidin bahgesine defnedildi.
Tefsiri Mehmed Efendi'nin akli ilimlerdeki hocasidir. Hasiye alé serhi’s-Semsiyye Ii’l

Kutbi ve Héasiye ala serhi akaidi’n-Nesefi li't-Teftazani eserlerinden bazilaridir.

3. Gurani Zeyneladbidin Efendi (1001-1068/1592-1657): Zeynelabidin b.
Muhyiddin b. Veliyliddin h. 1001 (1592) yilinda Misir'da doddu.? Ilk tahsilini
babasindan ve memleketinin 6nde gelen hocalarindan vyapti. Daha sonra
Ayintabi'nin de hocasi olan Ali Sebramellisi'ye intisap etti ve hocasinin en sevdidi
talebelerden biri oldu. Gurani Ali Efendi ile birlikte Tefsiri Mehmed Efendi'nin akli
ilimlerdeki diger hocasidir. 1068 (1657)'de Misir'da vefat etti. Dedesi Kadi Zekeriyya
b. Muhammed el-Ensari'nin el-Futuhati’l-ilahiyye adl risalesine serh ve kiratla ilgili

Hé&siye alad Serhi’l-Cezeriyye eserlerinden bazilaridir.
b. Talebeleri

Ayintabi Mehmed Efendi miderrisligi siiresince cok sayida talebe yetistirmistir.
Ancak biz burada talebeleri arasindan meshur ve vel(d olanlarini aktarmakla
yetinecediz. Onun Kazabadi gibi, Sacaklizade gibi bulunduklari devrin zirve isimleri
olan talebeleri vardir. Kevseri onun talebelerinin silsilesini soyle verir: Hadimi?® (6.
h. 1176) - Kazabadi (6. h. 1163) - Tefsiri Mehmed Efendi (6. 1111) - Ali el-Gurani
(6. h. 1094) - Zeynelabidin el-Gurani (6. h. 1068).2° Didger bir silsile soyledir:
Gelenbevi - Seyh Osman b. Mustafa b. Ibrahim Ilyasini (6. h. 1187) - Ali b. Hiiseyin
el-Kilist - Ahmet b. Muhammed el-Kazabadi - Muhammed b. Hamza es-Sivasi el

ma’ruf Tefsiri - Ali el-GlUrani - Abdullah Cezeri - Ahmet el-Muceli.3°

1. Ahmed b. Muhammed el-Kazabadi (6.1163/1749): Ayintabi'nin énde gelen
talebelerindendir. Tokat'in Kazdbad (Kazova) kasabasinda dogdu. Tahsilini Sivas'ta
Tefsiri Mehmed Efendi‘den yaptiktan sonra kadilik ve miuderrislik goérevlerinde
bulundu. Hadimi (6. 1176/1762) gibi bir 6grenci yetistirdikten sonra 25 R. Evvel

26

Hayati ve eserleri igin bk. Muhibbi, Hil4satiil-eser, 111, 203; Baddatli, Hediyyetii’l-arifin, 1, 762;
Kehhale, Mucemii’l-mdellifin, VII, 172.

27 Hayati ve eserleri igin bk. Muhibbi, Hildsatil-eser, 11, 199; Baddatl, Hediyyeti’l-&rifin, 1, 379;
Zirikli, el-A1am, 111, 106.

28 Hayati hakkinda bk. Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 38.

29 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 20.

30 Kevseri, Mak4l4tiil-Kevseri, s. 599.
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1163/1749 da Istanbul’da vefat etti. Kabri Istanbul’da Cerrahpasa Caddesinde
Sinekli Bakkal civarindaki cadde kenarindaki kabristandadir.?* Hésiye ald Sdreti’l-
Fétiha li'l-Beyzavi, Héasiye ald hésiyeti Mirzican, Tenvirl’l-beséir, Hasiyeti’l-Usdl,
Netéyicil-inzdr, Serhu fevdidii’s-seniyye, Serhu’l-Feride, Serhu adabi Birgivi,

Hasiye-i isbati vacib, Serhu nidniye, eserlerinden bazilaridir.

2. Muhammed (Mehmed) b. Ebubekir Marasi (Sacaklizade) (6. 1145/1732):
Osmanl ulemasi arasinda ilminin genisligiyle meshur bir zat olup Maras'ta dogdu.
Babasinin adi Mehmed'dir. Ilk tahsilini dogdugu yerde yapti. Daha sonra Tefsiri
Mehmed ve Darendeli Hamza Efendinin derslerine devam etti. Daha sonra Sam’a
giderek Seyh Abdilgani Nablisi'den hadis, tefsir ve tasavvuf ilmini 6grendi ve icazet
aldi. Tahsilini tamamladiktan sonra memleketine déndi ve talebe yetistirmeye
basladi. Basindaki sacaklardan dolayr "Sacakh" diye meshur oldu. 1145 (1732)
senesinde vefat eden Sacaklizade Antep mezarligina defnedilmis, tirbesi bugin
evler arasinda kalmistir.32Hasiye ald Tefsiri'l-Beyzavi, Hasiye ald Tefsiri'l-Kesséaf,
Aynu'l-Hayat fi Beyani'l-Miinasebat fi Sdreti'l-F4tiha, Gayetu'l-Burhan fi tefsiri
Ayete’l-Kiirsi, Riséle fi Ayati'l-Mitesdbihat, Ardisii fi'l mantik, Teshilii’l-ferdiz,
Cémil’l-kiinz, Hésiye ald Hayéli eserlerinden birkagi olup, otuzun Uzerinde eseri

vardir.2?

3. Tosyall Mustafa Efendi: Mustafa b. Ali el-Hayri 1050 tarihinde Tosya’da
dogdu.** Geng yaslarda Istanbul’a gitti. Ilk tahsilini zamanin Ustatlarindan Mehmed
Efendi’den diger ilimleri dersiazam Salih Efendi ve Sivas miuftisi Ayintabi Mehmed
Efendi, Kara Halil Efendi ve Seyhilislam Debbagzade Mehmed Efendi gibi
Ustatlardan tamamladiktan sonra bir stre Findiklili Musazéde Abdilbaki Efendi’nin
hizmetlerinde bulundu. 1085 tarihinde Kuddusizade tezkirecisi Muhammed
Efendi'nin indyetiyle Misir'a gidip sabik seyhilislam Bolulu Mustafa Efendi‘den
dersler aldi. 1088'de Uskidari Seyh Muhammed Efendizdde es-Seyyid Mustafa

Efendinin vasitasiyla Medine’ye gitti. ibrahim Giridi’den hadis dersleri okudu. Tokat,

31 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Sicill-i Osméani, 1. 252; Baddath, Hediyyeti‘l-arifin, 1.
175; Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1. 404; Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 37; Bilmen, Blylk Tefsir
Tarihi, 11, 717; Zirikli, el-A1dm, 1. 242-43; Kehhéle, Mucemi’l-mdellifin, 1I. 81; Nlveyhiz,
Mu’cemtii’l-miifessirin, 1. 76; Oz, Mustafa, “Kazabadi”, DIA, Ankara 2002, XXV, 120.

32 Bursali, Osmanli Miellifleri, 1, 325; Baddatl, Hediyyetii’l-arifin, 11, 122; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, 11, 714.

33 Eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 325.
34 Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Seyhi, Vekyitii’l-fuzala, 11, 545-47.
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Izmir, Tarsus gibi bircok sehirde miderrislik gérevinde bulundu. 1135 yili Sevval
ayinin 28'i cumartesi gind 85 yasinda vefat etti ve Kiskin Dede mezarlidina
defnedildi.®s

4. Darendeli Hamza Efendi: Malatya’nin Darende ilgesindendir. Ayintabi'nin
velid talebelerindendir. Sacaklizade'ye de hocalik yapmistir. 1167-1753 yilinda
vefat etmistir. Eserlerinden bazilari sunlardir: Fikha dair olanlar, Bey’ ve Sira
Risélesi,*® Riséle fi muameleti’s-seriyye,* Vesile®, Hasiye ald hésiyetil-Isam ale’l-
Fevaidi’z-ziyédiyye, adab’a dair, Hasiye alad hasiyeti Mir Ebi’l Feth ala serhi &dabi’l-
Hanefi,* Serh ald Risaleti’l-4dab,* tefsire dair, Hasiye ald Tefsiri Streti’n-Nebe,**
kelam’a dair, Risdle fi beyani ve’llahii vahidiin la min tariki’l-aded,*> ve Risédle

Hamza Efendi.*®
B. ESERLERI

Ayintabi Mehmed Efendi’'nin calismamizin da konusunu teskil eden Tibyan
Tefsiri Tercimesinden baska fikih, akaid, tefsir, mantik, miinazara adabi gibi degisik
alanlarda bir c¢ok eseri vardir. Bunlardan bazisinin kisa tanitimlari asadida

sunulmustur.

1- Tercime-i Tiby4n: Tezin konusu bu eser hakkinda ileride genis bilgi

verilecektir.

2. Hasiyetii Envéri't-tenzil li1-Beyz4vi:** Zariyat slresinden nés slresine kadar
Beyzavi tefsiri (izerine yazilmis bir hasiye*® olup matbu degildir. Yazma niishasi Atif

Efendi Kitiphanesi 336 numarada kayithdir. Sadece Amme clzinl ihtiva eden

35 Seyhi, Vekdyiii'l-fuzald, II, 547.
36 bk. Beyazit Ktp., nr. 3189.

37

bk. Stleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 844.

38 bk. Siilleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 3339.
39 bk. Sileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3039.

40 bk. Siilleymaniye Ktp., Yazma Badislar, nr. 1846.

“n bk. Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 837.
42 bk. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1115.

a3 bk. Siileymaniye Ktp., Yazma Badislar, nr. 4164.
44 Bagdatl, Hediyyetii’l-&rifin, 11, 307.

45 Seyhi, Vek&yiii’l-fuzal, 11, 158.
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nldshalar da mevcuttur.#¢ Beyzavi'nin tefsirinden ctimleleri “kavlihi” diyerek alir ve

tefsirini yapar.

3. Haésiye ald serhi Hasiyeti'l-Hayali [i'l-Akédidi’'n-Nesefi:*’Hayali Ahmed
Efendi’'nin*® (6. 875/1470) el-Akdidu’n-Nesefiyye adli Nesefi akaidi serhine, Tefsiri
Mehmed Efendi tarafindan yazilan hasiyedir. Arapga olarak yazilan eserin gesitli

kUtliphanelerde birgok yazma nishasi mevcuttur.*®

4. Hasiye ald Hasiyeti Mir Ebi’l Feth (Adab-1 Mirf)*°: Adududdin ici'nins* (6.
756/1355) Addbu Adldiye/Adabu’l bahs isimli eserine Mir Ebu’l Feth tarafindan
yapilan hasiyeye Ayintabi‘nin 1073te yazdi§i hasiyedir. Ici’nin istidlal yolu ve
metotlarini konu alan ve nazar ilminin kurallarini iceren on satirdan ibaret bu risale
medreselerde asirlarca okutulup ezberletiimis Uzerine cok sayida serh ve hasiye
yazilmistir.52 Ayintdbi de Mir Ebu’l Feth’in yaptigi hasiyeden “kavlihi” diyerek
cumleyi almis ve aciklamistir. Arapca yazilan eserin cgesitli kiitiphanelerde c¢ok

saylda yazma nishasi mevcuttur.s

5. Hésiye ald Zadi’l-miitezevvicin fi serh Zuhru’l-m(iteehhilin: Mehmed b. Ali
el Birgivi'nin®* (6. 981/1573) Zuhrul-miiteehhilin ve’'n-nisé fi ta’rifil-athar ve’-diméa
adli eserinin yine Birgivi tarafindan 979'da (1571) “Zadu’l-mitezevvicin fi serh

Zuhrul-mUteehhilin” adiyla yapilan serhe Ayintabi tarafindan yapilan hasiyedir.

a6 Mesela bk. Millet Ktp., Ali Emiri Arabi, nr. 141, Atif Efendi, nr. 3342; Slleymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 244.

47 Katip Celebi, Kesfi’z-zuniin, 1I, 1148; Kehhale, Mucemdi’l-mdellifin, IX, 272; Baddatl,
Hediyyetti’l-&rifin, 11, 307.

48 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Bursali Mehmed T&hir, Osmanli Miiellifleri, istanbul

1333-1342, 1, 291; Taskdpriizdde, Isameddin Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-Ndméniyye fi
ulemdai’d-devleti’l-Osmaniyye, Beyrut 1395/ 1975, s. 85; Adil Bebek, “Hayali”, DIA, Istanbul
1998, XVII, 3-5.

49 Mesela bk. Slleymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 475; Bursa Yazma ve Eski Basim Eserler Ktp.,

Genel, nr. 1176/1, 4846; Kayseri Rasit Efendi Ktp., nr. 500; izmir Milli Ktp., nr. 1699.
50 Seyhi, Vekdyiii’l-fuzals, II, 158.
51 Hayati ve eserleri igin bk. Gérgiin, Tahsin, “Ici”, DIA, istanbul 2000, XXI, 410-414.

52

Serh ve hasiyeleri igin bk. Tasképrizade, es-Sekédiku’n-Nimaniyye, s. 972; Katip Celebi, Kesfti’z-
zundn, 1, 41.

53

Mesela bk. Sileymaniye Ktp., Laleli, nr. 719, 3043, 3051; Koprili Ktp., Mehmet Asim Bey, nr.
539, Samsun Gazi Kutiphanesi, nr. 281, Bursa Yazma ve Eski Basim Eserler Ktp., Genel, nr. 569/1.

54 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Bursali, Osmanli Miellifleri, 1, 253; Kufrali, Kasim,

"Birgivi", 1A, 1I. 634-35; Ayni, Mehmet Ali, Tirk Ahlakgilari, istanbul 1939, I, 105; Yiksel,
Emrullah, “"Birgivi”, DIA, Istanbul 1992, VI, 191-4; Brockelmann, GAL, 11, 582,583-6; Atsiz, Nihal,
Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyasi, Istanbul 1966; Arslan, Ahmet Turan, Birgivi ve Arap
Dilindeki Yeri, istanbul 1992.
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Kadinlarin ayhali ve temizligi ile ilgili olan eser Arapga olup, kltliphanelerde yazma

ndshalar mevcuttur.®

6. Hasiye ald Hasiyeti’s-Seyyid ald Serh Muhtasaru Ibn Hacib: ibn Hacib’ine
(6. 646/1249) Muhtasaru’l-Miinteha adli eserine Adududdin el-Ici tarafindan yapilan
serhin Uzerine Seyyid Serif el-Ciircani'nin yazdigi hasiyenin hasiyedir. Ibn Hacib 734
(1334) vyiinda vyazdi§i Mintehe’s-sal vel-emel isimli eserini yine kendisi
Muhtasaru’l-Minteha adiyla ihtisar etmis, bu eser (zerine bir ¢cok serh ve hasiye
yazilmis®” ve bir cok baskisi yapilmistir.®® Ayintabi tarafindan bu esere yapilan

hasiye Arapga olup yazma nishalari mevcuttur.>®

7. Riséle fil Mantik: Mantik’a dair yazilmis 7 varakhk kiglk bir risaledir.
Arapca olarak yazilan eser, Sileymaniye Kitiphanesinde (Kilig Ali Pasa nr. 658)
kayithdir.

C. TIBYAN TEFSiRi

Katiphane katologlarinda Terclime-i Tefsir-i Tibyan, Terclime-i Tibyan, Tefsir-i
Tibyan adlariyla anilan Tibydn Tefsiri, Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi ed-Dimaski’nin
(6. 773/1371) h. 726 tarihinde yazdigi et-Tibyédn fi tefsiri’l-Kur’dn adli Arapgas®
tefsirinin genisletilmis ve vyeniden dizenlenmis bir tercimesidir. el-Ezdi'nin
zikrettigimiz tefsirinden baska “Enist’l-munkatiin” adl 6 ciltlik tasavvufi bir eseri
daha vardir.'Bir kisim insan Ezdi‘den ne cok uzun ve c¢ok kisa olmayacak orta
bluyuklukte bir tefsir yazmasini istemis, muellif de bu istege uygun olarak tefsirini

yazmistir.®2 Fehmi Ethem Karatay ve Ali Riza Karabulut mezkur tefsirin sahibini

55 Mesela bk. Bursa Yazma ve Eski Basim Eserler Ktp., Genel, nr. 4606, Ulucdmi, nr. 2483/5.

56 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Baddatl, Hediyyetii’l-4rifin, 1, 654; Brockelmann,
GAL, 1, 367, Suppl., 1,531; Zirikli, Hayruddin, el-A’lam (Kam{su't-Teracim), Beyrut 1969, 1V,
374.

57

Yapilan serh ve hasiyeler icin bk. Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nid’maniyye, s. 236; Katip Celebi,
Kesfli’z-zunin, 11, 1853-57.

58 Mesela bk. istanbul 1307, 1317; Bulak 1306, 1309.
59 Mesela bk. Suleymaniye Ktp., Kilig Ali Pasa, nr. 318, Mihrisah Sultan, nr. 92.

60 Bursall Mehmed Tahir “Mevlana Muhammed Hizir tarafindan yazilan bu tefsir lisani Tarki

Uzeredir.” diyerek tefsirin ashinin Tirkge oldugunu séyler ki bu bir hatadir. bk. Delilii't-tefasir,
Necmi Istiklal Matbaasi, Istanbul 1325, s. 47. Ayrica Osman Keskioglu da bu eserin aslini Turkce
olarak gostermektedir. bk. Kur‘dn-1 Kerim Bilgileri, Ankara 1989, s. 231.

61 bk. Katip Celebi, Kesfii’z-ziin(n, 1, 199, 341; Baddath, Hediyyett’l-4rifin, 1, 345; Brockelmann,
Carl, GAL, Leiden 1943-9, II, 111; Nuveyhiz, Mu’cemi’l-mlifessirin, 1, 172.

62 bk. el-Ezdi, Hizir b. Abdurrahman, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn, Nuruosmaniye Ktp., nr. 244, vrk.

la.
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Nesvan b. Sa'id b. Ebu Himyer (v. 573/1178), olarak gosteriyorlarsa®® da bu bir
yanilgidir. Nesvan b. Sa'id b. Ebu Himyer'e nispet edilen “et-Tibydn fi tefsiri’l-

Kur’dn” adinda bir tefsir olmasina ragmen bahse konu olan tefsir bu degildir.

Tefsirin mukaddimesinde belirtildigine gore eser Padisah IV. Mehmet'in istedi
Uzerine tercime edilmistir.®* Ayintabi Mehmed Efendi haftada iki defa yapilan huzur
dersleri®s icin dénemin Seyhilislami Minkarizade Yahya Efendi tarafindan istanbul’a
davet edilmis, onun yakin ilgi ve alakasina mazhar olmus ve Padisah’a kendisinden
Ovglyle bahsedilmistir. Padisah’in huzurunda yapilan ve huzur dersleri denilen bu
derslere ulema viizera ve yliksek tabakaya mensup Kkisiler katilirdi. Yine bu
toplantilarin birinde Padisah IV. Mehmed, Ayintabi‘den Kur’an’i Tirkce'ye terciime
etmesini istemis, kendisine dort adet tefsir on adet ltigat kitabi ve bir cok hediyeler
verilmistir. Mehmed Efendi de bunu bir emir telakki edip Tibydn Tefsirini esas
almak slretiyle diger tefsirlerden de faydalanarak iki yil icinde kendi el yazisiyla h.
1110 (1698) senesinde iki takim yazmis, birini donemin hikimdan IV. Mehmed’e

sunmus digerini de halkin okumasi icin vakfetmistir.s”

63 bk. Karatay, Fehmi Ethem, Topkap: Saray Miizesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Katalogdu,

istanbul 1961, I, 9; Karabulut, Ali Riza, Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi Yazmalari Katalodu,
Kayseri 1982, s. 126.

64 IV. Mehmet tercime faaliyetlerine blyik 6énem vermis, misbet ilimlerle ilgili pek gok eseri de

Turkge'ye tercime ettirmistir. ( bk. Adivar, Adnan, Osmanli Turklerinde Ilim, Remzi Kitabevi,
Istanbul 1970, s. 137.

65 Huzur dersleri ve katilanlarla ilgili bk. Ebu’l-015 Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul Universitesi

Hukuk Fakiiltesi Dergisi, sy. 3-4, Istanbul 1950, s. 993-1053.

66 Istisnasiz bitiin kaynaklarda tercime tarihi 1698 (h. 1110) dir. Miellifi tefsirin bir niishasini
hikimdara (IV. Mehmed) takdim ettigini bildiriyor. Ancak bu tarihte hikimdar hayatta dedgildir.
O 1648-1687 tarihleri arasinda hikimdarlhk yapmis ve 1693 de vefat etmistir. Bu durumda ya
muellif eserini hikiimdara takdim etmemis ya da tercime tarihi yanhstir. Miellif tefsirin bir
nidshasini hikimdara takdim ettigini tefsirinin dibacesinde bildiriyor. Bu sebeple kanaatimiz odur
ki tercime daha erken bir tarihte yapilmistir.

67 “ Ol vakitte bu abd-i aciz kuluna hitab-1 himayun idip buyurdular ki: “Kavaid-i Arabiyye'ye

mutabik bu Kur'an-1 kati’l burhan’i lisan-1 Arabi’den zebani Tirki'ye terciime olmak Uzere bir
eserdir. Sehvar-i elmas-i fikretinle sufte ve hadika-i cendinden gunce-i cenanls cumlenin kullu
muradini seklfte eylesek, rumuzat-i meani ve bedii, zahir ve istiardt ve temsilat letaifi
mebéniyesine bahir olurdu” buyurduklarinda imtisalen “lil-evamiri’l-me’muru ma’zQrun” dinilip
der'akap mevcut hazineden dort cilt tefasir ve on adet kiitiib-U Itgat ihrac olunup bu mitercimi
fakire ihsan-1 HOmayun olundukta evvelen Tefsir-i Tibyan ve Kadi Beyzavi'ye mitélaamizin kesreti
olmakla &nin Arabi tabirinden hasil manay-1 serifi tébikatii'n-na’li bi'n-na’l Tirki'ye tebdil ve
ondan ziyade mecmi-u ehl-i te'vilatin bahisleri iktiza eden ayet-i kerimede ihtimam ve lazim
gelen mesail-i fikh-1 serifi dahi mlnasebetiyle zikrediip kendi hattim ile tahririne de bed’ ve iki
senede iki cildini tamam yazup birini padisahumuza Ebu’l-feth ve’l megazi Sultan Muhammed el-
Gazi hazretlerine ve birini sair havas ve dvama vakf eyledikte Terceme-i Tibyén deyu tesmiye
kilindl.” bk. Tibyéan, 1, 3.
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Bagdath Ismail Pasa terciimeyi SeyhiilislAm Debbagzade Mehmed'e (v.
1114/1702) nispet etmektedir®® ki bu vyanhstir. Tefsii Mehmed Efendi’nin
kendisinden 124 yil kadar sonra vefat eden Ayintabi Mehmed Minib Efendi (6.
1238/1823) ile karnistinlmasi sonucunda kayitlarda 6nemli hatalar yapilmistir. Bu
kansiklia dikkatsizligin yaninda isim, nisbe ve klinyelerdeki benzerlik sebep
olmustur denilebilir. Pek cok kitliphane kayitlarinda Tefsiri Mehmed Efendi'nin

Tibyan terciimesi Ayintabi Mehmed Muinib Efendi’ye nispet edilmistir.s°

Tefsir bildigimiz anlamda bir tercime dedildir. Ezdi’'nin “et-Tibyan fi tefsiri’l-
Kur’dn” tefsiri esas alinmak sdretiyle, 6zellikle Kadi Beyzavi'nin “Envaru’t-tenzil ve
Esrédru't-Te’vil” adli tefsirinden ve diger tefsirlerden yararlanilarak yazilmistir. Bu
Osmanl ilim hayatinda cokca kullanilan bir yontemdir. Bu sebeple te'lif-tercime
karisimi bir eserdir. Ayintabi, tefsir Gzerinde baz tasarruflarda bulunmus, kisaca
gecilen kissalari uzun uzadiya anlatmis, bazen de el-Ezdi'nin bazi konulardaki
goriuslerinin tersine kendi gorisind vermistir. Mesela muitesabih ayetlerin te'vilini
bilme konusunda, el-Ezdi bunlarin te'vilini yalniz Allah bilebilir derken, Ayintabi
ilimde rasih olanlarin da mitesabihin te’vilini bilebilecedini savunur. Yine Ezdi'nin
tefsirinde yer alan lugavi ve nahvi tahliller, icaz, belagat, edebi sanatlar ve kiraat

farkliliklari gibi konulari tercimeye dahil etmemistir.
1. Tibyanin Yazma Niishalar:

Kutuphane kataloglarinda yaptigimiz aramalar sonucunda Tibyan Tefsiri'nin
gesitli kitlphanelerde 60°In Uzerinde yazma nishasiyla karsilastik. Ulasamadigiz
kitiphanelerde de Tibydn'in yazmalarinin olmasi muhtemeldir. istanbul ve Bursa
katiphanelerinde bulunan yaklasik 30 kadar nlshasini bizzat inceleme firsati

bulduk. Tibydn Tefsiri'nin yazmalari bulunan kitiphaneler sunlardir:
Siileymaniye Kiitiiphanesi niishalari:

1. Mihrisah, nr. 10, mustensih: Abdullah b. Muhammed Sehri, istinsah tarihi:
1181, 672 varak.

2. Mihrisah, nr. 11, istinsah tarihi: 1203 mistensih belli degildir. 697 varaktir.

68 bk. Bagdatli, Iz4hii1-mekniin, 1, 140.
69 Mesela bk. Corum il Halk Ktp., n 3342/6; Beyazit Ktp., Veliyyiiddin, nr. 260.
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3. Pertevniyal, nr. 53, mistensih:Seyyid Osman el-Katip, istinsah tarihi:
1180, 385 varak. Kehf s(iresine kadardir.

4, Pertevniyal, nr. 54, miistensih: Mustafa b. Siileyman el-Karamani, istinsah
tarihi belli degildir. 485 varak.

5. Hisrev Pasa, nr. 12, mistensih:Hafiz Salih, istinsah tarihi: 1177, 544

varak.

6. Hisrev Pasa, nr. 13, mistensih:Hafiz Ibrahim b. Mustafa, istinsah tarihi:
1176, 563 varak.

7. Nafiz Pasa, nr. 57, mustensih: Hafiz el-Hac Ahmed b. Ahmed, 961 varak.

8. Hisnl Pasa, nr. 109, mistensih: Salih b. Yakup, istinsah tarihi: 1236, 327

varak.
9. Yazma Badislar, nr. 1404, mistensih ve istinsah tarihi belli degildir.
10. Yazma Badislar, nr. 1115, mistensih: Ahmet b. Ismail. 332 varak
11. Yazma Badislar, nr. 1813, miustensih: Ahmet b. Ismail.

12. Yazma Bagislar, nr. 2182, istinsah tarihi: 1172, (1. cild 375 varak, 2. cild
ise 292 varak toplam 667 varak).

13. Yazma Badgislar, nr. 2183, Mistensih ve Istinsah tarihi belli degildir. (1.
cild 325 2. cild 329 varak).

14. Fatih, nr. 149, mustensih: Ibrahim el-Hasimi, 444 varak.
15. Fatih, nr. 151, mistensih: Ibrahim el-Hasimi, 261+507 varak.

16. Ayasofya, nr. 82, mistensih: Hafiz Ahmet Ristd, istinsah tarihi: 1237,
297 varak.

17. Ayasofya, nr. 83.
18. Hamidiye, nr. 34, Mistensih ve Istinsah tarihi belli degildir. 727 varak.

19. Yahya Tevfik, nr. 1346, Mistensih ve Istinsah tarihi belli degildir. 378

varak

20. Pertev Pasa, nr. 20, mistensih: Mustafa izzet, istinsah tarihi: 1241, 586

varak.
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21. Halet Efendi, nr. 15, mistensih: Muhammed b. Said b. Mustafa Sakir,
istinsah tarihi: 1222, 566 varak

22. Resit Efendi, nr. 38, mistensih: Muhammed b. Ali Ibrahim, 620 varak

23. Yozgat, nr. 12, mistensih: Osman b. Ali Edirnevi, istinsah tarihi: 1203,
685 varak.

24. Saliha Hatun, nr. 45, 399 varak.

Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Niishalar::

25. Tiurkge Yazmalar, nr. 1183, istinsah tarihi: 1209, 484 varak.
26. Tiurkge Yazmalar, nr. 2086, istinsah tarihi: 1257, 822 varak.
27. Tiurkce Yazmalar, nr. 7113, 784 varak.

28. Tirkce Yazmalar, nr. 7282, 910 varak.

29. Turkce Yazmalar, nr. 7283, mistensih: Dervis Ali, istinsah tarihi: 1186,
695 varak.

30. Tirkce Yazmalar, nr. 7288, miistensih: Muhammed Emin Orfi, istinsah
tarihi: 1241, 648 varak.

31. Tiurkce Yazmalar, nr. 7292, 391 varak.
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Niishalari:

32. Veliyyldddin nr. 129, miustensih:Hafiz el-Hac Salih, istinsah tarihi: 1180,
485 varak.

33. Veliyyiuddin nr. 289, mistensih: Nasuh b. Salih Izmiri, istinsah tarihi:
1243, 607 varak.

34. Corum Il Halk Kitiiphanesi Niishasi, nr. 3346/2, istinsah tarihi: 1188, 855

varak. (Tercime Mehmed Minib Efendiye atfediliyor).

35. Kultar Bakanhdi Tire KltUphanesi Necip Pasa Vakfi Nishasi, nr. 17,
istinsah tarihi: 1202.

36. Kdultar Bakanhgr Tire Kutlphanesi Necip Pasa Vakfi Nishasi, nr. 18,
istinsah tarihi: 1195, (1. cild 279, 2. cild 266 varak).
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37. Kayseri Rasit Efendi Kitliphanesi Nishasi, nr. 26, istinsah tarihi: 1205,
(Ali Riza Karabulut mezkur tefsirin maellifini Nesvan b. Sa'id b. Ebu Himyer olarak

gOsteriyor ki bu bir yanilgidir.)

38. Koprilt Kattiphanesi Mehmet Asim Bey Nushasi, nr. 8, mistensih: Hasan
b. Muhammed, istinsah tarihi: 1251, 466 varak.

39. Koca Ragip Pasa, nr. 38, mistensih: Muhammed b. El Hac Hasan, istinsah
tarihi: 1184, 573 varak, (Tercime Ayintdbi Mehmed Minib’e atfediliyor ki bu
yanlistir.)

40. Eskisehir Memleket il Halk Kitiiphanesi Nishasi, nr. 252, 214 varak.
41. Eskisehir Memleket Il Halk Kitiiphanesi Niishasi, nr. 452, 240 varak.
42. Afyon Gedik Ahmet Pasa Nushasi, nr. 18264, 529 varak.

43. Diyarbakir Umumi Kitiphanesi Nishasi, nr. 4404

Topkapi Sarayi Niishalari:

44, Bagdat Kosku, nr. 44

45. Bagdat Koskl, nr. 45, mistensih: Seyyid Osman el-Kirimi, istinsah tarihi:
1765, (1. cild 358, 2. cild 482 varak).

46. Hirka-i Saadet, nr. 356, Recep b. Muhammed, istinsah tarihi:

47. Hirka-i Saadet, nr. 371, mistensih: Seyyid Osman, istinsah tarihi: 1771
Milli Kiitiiphane Niishalari:

48. Milli Katuphane, nr. 279, 459+5 varak.

49. Milli Kutiphane, nr. 40, mistensih: Mehmet b. Hasan, istinsah tarihi:
1783

50. Milli Kitiphane, nr. 476, 667 varak.

51. Milli Kitiphane, nr. 3495, mistensih: Mehmet Tahir, istinsah tarihi: 1770,
696 varak.

52. Haci Selim Aga Nushasi, nr. 46, mistensih: Salih el Katip, istinsah tarihi
belli degildir. 488 varak.
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53. Orhan Camii Nushasi, nr. 185, nr. 186, istinsah tarihi:1246-48, Mistensih
belli degildir. (Birinci cild kehf slresine kadar 692 varaktir. Ikinci cild ise kehf

sliresinde Kuranin sonuna kadar 546 varaktir.)
54. Manisa Il Halk Kitiphanesi Nishasi, nr. 169, 569 varak.
Eksik Niishalar

55. Veliyyluddin nr. 128, 1182 tarihinde istinsah edilmis,.Asr s(resi dahil 629

varaktir. Asr s{iresinden sonrasi eksiktir
56. Bagdath Vehbi, nr. 99, mistensih: el-Hac Rafi, 265 varak.

57. Halet Efendi, nr. 16, muistensih: Muhammed b. Said b. Mustafa Sakir,

Yalniz birinci cild 285 varak mevcuttur.
58. Esad Efendi, nr. 74, istinsah tarihi: 1187, 295 varak. Eksik nidshadir.
59. Esad Efendi, nr. 75, S(re-i En‘am dahil 161 varaktir. Eksik nishadir.

60. Millet Kutuphanesi Ali Emiri Seriyye 7 numarada kayitl Ayete’l Kdrsi,
Amenerrasiili, Fatiha, yasin, fetih, kaf, zariyat, tur, necm, kamer, rahman, ve vakia

s(relerinin yer aldidi bir nisha mevcuttur.

61. Izmir, nr. 59, mistensih: Ahmed b. Mahmud, istinsah tarihi: 1240, Yasin

stresinden Kuranin sonuna kadar 99 varak.

62. Suleymaniye Pertev Pasa, 613 numarada kayith vakia sresinin tefsiri

vardir. Mistensih: Muhammed Sanai.
2. Tibyanin Basma Niishalari

Tibyan Tefsiri dokuz kez Arap harfleriyle, iki kez de Latin harfleriyle olmak
Uzere toplam on bir defa nesredilmistir.” Hicri takvimi miladiye gevirmedeki bazi
zorluklardan dolayr miladi tarihlerde bazi farkhliklar mevcuttur. Biz matbu
nishalarin UGzerindeki hicri tarihi esas aldik, miladi tarihleri de bilgi mahiyetinde

yaninda verdik.

Bulak 1257-9/1841-3, I-II, Bulak Matbaasi.

70 Baskilar icin ayrica bk. Hamidullah, Kur’dnt Kerim Tarihi, s. 195; Cunbur, Mujgan, Kurdn-i

Kerim'in Tiirk Dilinde Basilmis Terciime ve Tefsirleri, Ankara 1961, s. 123; Binark, ismet-Eren,
Halil, World Bibliography of Translations of The Meanings of The Holy Qur‘an/Printed Translations
1515-1980, Istanbul 1986, s. 466-469.
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Kahire 1266/1849, I-1V.

istanbul 1283/1866-7, I-1V, Matbaatii’s-Sultaniyye.

istanbul 1290/1872, I-1V, Matbaatii’s-Sultaniyye.

Istanbul, 1306-7/1889, I-1V, Matbaa-i Amire, Sirketi Sahafiye-i Osmaniye.
Istanbul 1308/1890.

Istanbul 1317-8/1899-1900, I-1V, (iki cilt bir arada), Nasir, Muhammet Tahir-
Hasan Hilmi, I-II. cilt Dersaadet, Ahter Matbaasi, III. Cilt, Istanbul Alem matbaasi
Ahmet ihsan ve Surekasi, IV. Cilt, Arif Efendi matbaasi, (Mevakib ile birlikte).

Istanbul, 1320-1/1902-3, Sirketi Sahafiye-i Osmaniye, Yusuf Ziyaeddin ve

Ahmet Naili ve Sirekasi.

Istanbul 1323-4/1905-6, I-1V, Dersaadet, Arif Efendi Matbaasi, (Mevakib ile
birlikte).

Istanbul 1956-63, I-IV, Bitin Kitapevi, (Kur’dn-1 Kerim Meéli ve Tefsiri
(Tibyan Tefsiri), Sileyman Fahir tarafindan Latin harflerine cevrilerek bazi kisaltma

ve ilavelerle birlikte dili sadelestirilerek yayinlanmistir).

Istanbul 1980-1, I-IV, Saglam Kitapevi, (Siileyman Fahirin gevirisinin dili

yenilenerek Ahmet Davudoglu tarafindan yayinlanmustir).
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iKINCI BOLUM

TIBYAN TEFSIiRININ OZELLIiKLERI ve METODU

A. TIBYAN TEFSIRININ KAYNAKLARI

Hemen belirtelim ki Tibydn Tefsiri'nin kaynaklarinin gigli ve zengin oldugunu
sdylemek bir hayli zordur. Tefsirde gercek anlamda kullanilan kaynak sayisi birkag
taneyi gegmemektedir. Tefsirde sadece bir veya iki defa adi gegcen eserler var
olmakla birlikte bunlar kaynak olarak kabul etmek gergekten zordur. Bunlar da
ikinci el kaynaklar ve menkibe kitaplarindan olusmaktadir. Tibydn'a ciddi anlamda
kaynaklik eden Begavi'nin Medlimii‘t-tenzil adl tefsiridir. Bilindigi gibi Tibyan Tefsiri,
Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi’'nin et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn adh eserinin Tlrkge
tercimesidir. Bu sebeple Ezdi'nin tefsirini kaynak olarak zikretmeyi uygun
gormedik. Biz su an elimizde bulunan Ayintabi’'nin Tibydn Tefsiri’ni esas aldik ve ona

kaynaklik eden eserlerin kisa bir tanitimini yapmayi uygun gérduik.
1. Tefsir Kaynaklar

- Meélimi‘t-tenzil: Ebl0 Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud b. Muhammed b. el-
Ferréa es-Safil el-Begavi (6. 516/1122).1

Slphesiz Tibydn Tefsirinin ana kaynaklari arasinda en 6n sirayr Meélimii't-
tenzil alir. Ondan vyararlanmada o kadar ileri gidilmistir ki, iki tefsir birlikte
okudugunda Tibyan, Meélimi‘t-tenzilin muhtasar bir tercimesi mahiyetinde
gorunar. Bu durum Tibydn"t incelerken verilen o6rneklerde daha belirgin olarak
ortaya cikacaktir. Medlimii‘t-tenzil'de yalan hikayeler, hurafeler, peygamberlerin
nezihligine yakismayacak kissalar mevcut oldugu igin tenkit edilmistir.2 Bunlara
ileride temas edecediz ancak burada Meélimii‘t-tenzil'den nasil faydalandigini kisaca

gorelim.

ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 234-8; Bilmen, Bdylk Tefsir Tarihi, 1, 461; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 11, 166-183.

2 bk. Cevdet Bey, Tefsir Us(lii ve Tarihi, s. 125; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 169.
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Isim Belirterek Yaptig: Nakiller

Tibydn Tefsir'inde isim belirtmeksizin Meélimi't-tenzil'den c¢ok sayida nakil

yapilirken kaynak gosterilerek yapilan nakiller ancak birkag tanedir. Meselé Bakara

sliresinin basindaki  ayetinin ne anlama geldigi ve bu ayet hakkindaki gorusleri

Begavi'nin Medlimi‘t-tenzil'inden Ozetleyerek, bu ve diger s(relerin basindaki
harflerin mitesabihattan olan heca harfleri oldugunu séyler. Allahu Teald’nin onlarin
ilmini bize bildirmedigini, bizim onlarin zahirine iman etmemiz ilmini Allah’a havale
etmemiz gerektigini sdyler. Daha sonra Hazreti Ebu Bekir'in “Allahu Teald'nin her
kitapta bir sirri vardir ve Kur’'an'daki sirri s(irelerin basindaki hurufu hecadir” sézini

nakleden?® Ayintabi, bu rivayetleri isim tasrih ederek Medlimii‘t-tenzil'den aktarir.*
isim Belirtmeden Yaptig: Nakiller

Yukarida da belirttigimiz gibi Ayintabi'nin tefsirinde en fazla kullandigi kaynak
Meélimii‘'t-tenzil'dir. Cogu kere kaynak belirtmeksizin buradan nakilde bulunur.

Asadida verecedimiz 6rneklerde bunu gormek mimkuindur.

“"Tan yerinde, beyaz iplik siyah iplikten sizce ayirt edilene kadar, yiyin icgin,
sonra orucu geceye kadar tamamlayin” mealindeki ayetin tefsiriyle ilgili olarak bir
cok nakilde bulunan Ayintabi bunlarin kaynadini belirtmez. Kaynak belirtmeksizin

Begavi’nin tefsirinden nakledilen rivayet Medlimui‘t-tenzil'de soyledir:

Konuyla ilgili bir baska 6rnek ise "Rabbinin yoluna, hikmetle, glizel 6§litle
cadir; onlarla en giizel sekilde tartis...””mealindeki ayeti “Ya Muhammed! nasi rabbi
cellesaniihiiniin sebiline yani din-i Isldm’a davet et makéle-i muhkeme ile ki ol bir

delildir ki hakki izah ider ve onunla sliphe gider” seklinde tefsir eder ki bu mana

Beyzavi'ye aittir. Envéru‘t-tenzil'in metni séyledir:

3 Tibyan, 1, 26.

Begavi, Eb(l Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud b. Muhammed b. el-Ferra, Medlimi‘t-tenzil, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1413/1992, I, 44.

5 el-Bakara 2/187.
Begavi, Meédlimi‘'t-tenzil, 1, 157.
7 en-Nahl 16/125.
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8, Ayintabi ayetin tefsirinin devaminda “Ve dahi mev’ize-i hasene ile ki o

mevaiz-i Kur'an’dir veya terdib ve terhible Allahu Teala’ya davettir” diyerek kaynak

belirtmeksizin Begavi‘den nakilde bulunur. Begavi'nin metni ise soyledir:

9

Konuyla alakal verecedimiz son 6rnek Al-i imran s(resinin 17. dyetinin tefsiri

ile ilgilidir. “"Sabredenler, dogru olanlar, géniilden boyun egenler, infak edenler ve

seher vakitlerinde badislanma dileyenlerdir” seklindeki ayetin (seher

vakitlerinde istigfar edenler) terkibinin tefsirinde, bunlarin seherlerde namaz
kilanlar, sabah namazini cemaatle kilanlar veya onlarin teheccitlerini sehere kadar
uzatip sonra istigfar edenler oldugu rivayetleri yer almaktadir.®Bitin bu rivayetler

isim belirtilmeksizin Begavi'nin tefsirinden nakledilir. Begavi’deki metin soyledir:

11
(Mucéhid, Katédde ve Kelbi “yani seherde namaz kilanlardir” dediler. Zeyd b. Eslem’den

rivayet edildigine gére “Onlar sabah namazini cemaatle kilanlardir”. Hasan Basri de bu
kisilerin namazlarini sehere kadar uzatip sonra istigfar edenler oldugunu soyledi.)

- Envéru't-tenzil ve Esraru’t-Te'vil: Beyzavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b.
Omer (6. 685/1286)*2

Ayintabi'nin tefsirinin diger bir kaynadi da Beyzavi'nin tefsiridir. Osmanh ilmiye
sinifi arasinda ve medreselerde en fazla okunan tefsir olan Envaru’t-tenzil halk igin
yazilan tefsirlere de kaynaklik yapmistir. Ayintabi tefsirinin 6nsoziinde de belirttigi
gibi Beyzavi'nin tefsirinden oldukga faydalanmistir. Ondan yaptigi nakilleri iki baslik

altinda inceleyelim:

Isim Belirterek Yaptig: Nakiller

Beygév?, el-Kadi Nasiruddin, Envéru’t-tenzil ve Esrdru’t-Te'il, Dersaadet Yayinlari, Istanbul, ts.,
I, 561.

Begavi, Meédlimi‘t-tenzil, 111, 90.

10 Tibyan, 1, 239.

1 Begavi, Meélimii‘t-tenzil, 1, 285.
12 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1, 296-304; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 528; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 11, 265-281.
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Ayintabi ozellikle tefsirin bas taraflarinda Beyzavi'yi sik sik anar ve ondan
nakillerde bulunur. Genellikle “Kadi Beyzavi ider”, “Tefsir-i Kadi'de ider”, “Imam

Kadi ider” gibi lafizlarla atifta bulunulur. Bir érnekle bunu gorelim:

Ayintabi, “Meleklere, «Adem'e secde edin» demistik, Iblis miistesna hepsi
secde ettiler, o ise kacgindi, bliylikliik tasladi ve inkar edenlerden oldu”? meélindeki
ayetin tefsirinde “Tefsir-i Kadi'de ider” diyerek iblisin meldikeden oldugu cinki

meleklerle birlikte ona da secde etme emrinin verildigi gortisiini nakleder.*#
Isim Belirtmeksizin Yaptig: Nakiller

Ayintabi cogu defa Envéru‘t-tenzil’den kaynak gostermeksizin nakilde bulunur.

Asadida verecedimiz dérneklerde bunu gormek mimkuindur.

Mesela “ Allah'in ipine toptan sariin, ayrilmayin”** ayetinin tefsirini soyle
yapar. “Yoksa aranizda ihtilaf olmasiyla Ehl-i kitap gibi din-i haktan ayriimayiniz
veya biri birinizle cahiliyye zamanindaki gibi muharebe ederek ayriliga dismeyin ve
yahut ayriligi kérikleyen ve muhabbeti izale eden seyleri sOylemeyin”.® Ayintabi,
bu manayr oldugu gibi Beyzavi'nin tefsirinden isim belirtmeksizin nakleder.

Beyzavi’'nin metni aynen soyledir:

17
(Yani aranizda vuku’ bulan ihtilaftan dolayr Ehl-i kitap gibi ayrihiga dismeyin. Ya da

cahiliyye devrindeki gibi birbirinizle harp ederek ayrihida disttgliniz gibi ayrilida
dismeyin)

Konuyla ilgili verecegimiz diger érnek ise “"Ey inananlar! Allah'tan, sakiniimasi
gerektigi gibi sakinin, sizler ancak mdsliiman olarak can verin” meélindeki ayete
Ayintabi su manayi verir. “Ya miminler! Allahu Teald’dan hakk-i1 takva ile ittika edin
ki o vacibe kiyamda ve sa'yi istifrag ve haramdan ictinabdir”. Bu mana Beyzavi'ye
aittir. Ayintabi bunu kaynak belirtmeksizin Envaru’t-tenzil’den nakleder. Beyzavi'nin

metni soyledir:

13 el-Bakara 2/34.
14 Tibyén, 1, 47.

15 Al-i Imran 3/102.
16 Tibyén, 1, 278.

17 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 183.
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- MefétihGl-Gayb: Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyin er-
Razi (6. 606/1209)*

Ayintabi tefsirinin bas tarafinda sik sik Fahruddin Razi'ye atifta bulunur. Bunlar
genellikle ilk 20-25 sayfada yer alirken daha sonra higbir sekilde Ré&zi'nin adi
gecmez. Genellikle “Imam R&zi ider”, “Tefsir-i Razi‘de ider” gibi lafizlarla nakilde

bulunulur. Bazen 3-4 sayfa birden nakledildigi de olur. Bir 6rnekle buna deginelim:

Ayintabi, "Bizi dogru yola eristir™® ayetinin tefsirinde “Tefsir-i Razi'de ider.

Denirse ki nigin denilmedi de denildi. Ona iki sekilde cevap verilir. Birincisi

dua genel olursa icabete daha yakin olur. Bu ylizden bazi ulema dgrencilerine derdi
ki: Kur'an okumaya baslarken Allah senden ve cemaati musliminden razi olsun
deyin sadece Allah senden razi olsun demeyin. Zira sadece benim icgin yapilan dua
kabul olmayabilir ancak genele yapilan dua kabul olunur. Bu sebepledir ki duanin
baslangicinda ve sonunda Hz. Peygambere selatii-selam getirmek stnnettir” diyerek

konuyla ilgili bir gérisu isim tasrih ederek Mefatihil-Gayb’dan nakleder.?®

Tibyédn Tefsiri'nde yukarida verdigimiz kaynaklar disinda, bir defaya mahsus
olmak Uzere Taberi’'nin Cémiiil-beyan adli tefsiri zikredilir. Yaptigimiz taramada

Tibyan'da bunlarin disinda bir tefsir kaynadgina rastlayamadik.
2. Hadis Kaynaklan

Tibydn Tefsirinde c¢ok sayida hadis yer almaktayken hadis kaynaklari
acisindan oldukca zayiftir. Gorebildigimiz kadariyla butin tefsir boyunca gésterilen
hadis kaynadi yalnizca (g tanedir. Bunlar, Ezkar-1 Nevevi, Sahih-i Buhari ve Slinen-i
ibn Macedir. Bunlarin disinda adina atifta bulunulan bir hadis kaynagina
rastlayamadik. Bu kaynaklara da yapilan atif sayisi 10'u gegmemektedir. Hadisler
genelde senetleri hazfedilerek bazen direkt Hazreti Peygamber’e (s.a.) dayandirilir,
bazen de sadece ilk ravinin adi zikredilir. Tefsirin tamaminda izlenen bu usulle
tefsirinin muhtasar olmasi amaglanmistir. Hadisler gogu kere “denildi ki” veya

“rivayet olundu ki” gibi meghul sigalarla kaynak gosterilmeden nakledilmistir. Bu

18 Katip Celebi, Kesfii’z-zun(n, 11, 1756; Bilmen, Blylk Tefsir Tarihi, 11, 490-96; Cevdet Bey, Tefsir
Usdli ve Tarihi, s. 126; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 212-264.

19 el-Fatiha 1/6.
20 Tibyén, 1, 19.
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durum hadislerin tahricini ve tahlilini oldukga zorlastirmaktadir. Bununla birlikte
tefsir rivayetlerinde oldugu gibi hadislerin de ekserisi Begavi’'nin Mealimii‘t-tenzil

adl tefsirinden senetler hazfedilerek aktariimaktadir.

Tibyén Tefsiri'nde 1 defa imam Buhari, 1 defa Sinen-i Ibn Méce, bir ka¢ defa
da Ezkar-1 Nevevi zikredilmektedir. Aslinda bunlar kaynak telakki etmek de yanlis
olur. Biz burada Tiby&an’daki isimleri anilan hadis eserleri muellifleriyle birlikte kisaca
zikrederek metin iginde verdigi hadis kaynaklarini ve onlardan nakledilen

rivayetlerden 6rnekler sunacadiz:

- el-Camiu’s-sahih (Sahihi’l-Buhéri):Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ismail (6. 256/870).2* Kur'an’dan sonra Islam’in ikinci ve en muteber kaynagi kabul
edilen Sahihi’l-Buhari Tibydn Tefsiri'nde sadece bir defa “Imam Buhari ider”

denilerek Allah’in 99 ismini ezberleyenin cennete girecedi hadisi nakledilir.

- Ezkar-1 Nevevi: Nevevi (6. 676/1277) zikir ve duaya dair hadisleri bir araya

getirdigi eseri 665/1266 yilinda yazmistir.??
- Sinen-i Ibn Mace: Ibn Méce, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid (6.
273/886)* Bu eser Tibydn'da sadece bir yerde gecmektedir.

dyetinin tefsirinde “Siinen-i Ibn Mace’de mezkur hadistir ki” diyerek

(Caninin her istedigi seyi yemen israftandir) hadisini nakleder.?*

3. Tasavvuf ve Ahlakla Ilgili Kaynaklari

Tibydn Tefsirinde tasavvuf ve ahlakla ilgili kaynaklar arasinda isimleri

zikredilen eserler sunlardir:

- Ihydi ulimi’d-din: Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Eb{l Hamid Gazali
(6. 505/1111). Tibydn'da Ihya’dan genellikle imanla ilgili konularla faydalanilir.
Yapilan atif sayisi onu gegmemektedir. Ancak yeri geldijinde uzun uzadiya (on

sayfanin lzerinde) nakilde bulunur.

21 Hayati hakkinda bk. Siddiki, Muhammed Ziibeyr, Hadis Edebiyati Tarihi (trc. Yusuf Ziya Kavakgr),
Irfan Yayinevi, Istanbul 1966, s. 90; Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1997, s. 251.

22

Hayati ve eserleri icin bk. Basaran, Selman, “el-Ezkar”, DIA, Istanbul 1995, XII, 66.
23 Siddiki, a.g.e., s, 109; Kogyigit, a.g.e., s, 249.

24 Tibyan, 11, 65.

39



- Levédkihil-envér: Abdillvehhab es-Sa'rani‘nin Levakihi’l-envéri’l-kudsiyye
adl bu eserine birkag defa atifta bulunulur ve ondan baz tasavvufi nlkteler

aktarilir.

- Busténu’l-arifin ve Tenbihi’l-géfilin: Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b.

Ahmed es-Semerkandi’‘nin (6. 373/983) tasavvuf ve ahlaka dair iki eseridir.

-el-Fut(hétii’l-Mekkiyye: Muhyiddin  ibni’l-Ardbi’nin  Kur’anin  tasavvufi
yorumunu esas alan eseri. Ayintdbi zaman zaman bu esere atifta bulunur. Mesela
"Rabbinizin madfiretine ve Allah'a karsi gelmekten sakinanlar igin hazirlanmis eni
gbkler ve yer kadar olan cennete kosusun”® ayetinin tefsirinde cennetin nerede
olduguna dair bir konuda, cennetin felek-i mikevkeb ile felek-i atlas arasinda
yaratildigi, felek-i mikevkeb’in cennetin arzi felek-i atlas’in ise cennetin semasi

oldugu yorumunu Futdhat'tan® nakleder.?

Ayintabi'nin Tibydn Tefsiri'nde nadiren kullandigi bazi eserler kaynak vasfini
tasiyacak nitelikte olmadigindan, bazilarinin da belirli bir kategoriye girmediginden

isimlerini vererek yetinelim. Ceridetii’l-acdib, Sir'a, Menb&ii’l-4dab, Encaz.
B. TEFSIR METODUNA GENEL BiR BAKIS

Ayintabi tefsirinin dibacesinde belirttigi UGzere, Kur'an-i Kerim'in belig
ifadelerini ve fasih manalarini tam olarak anlayabilmek ve onu tefsir edebilmek igin,
gesitli ilim ve fenleri liyakatli alimlerden iyi derecede 6grenmek ve bu alanin temel
eserlerini gece gundlz miutalaa edildigi takdirde en az kirk senede meleke

kazanilabilecegini soyler.2®

Nitekim kendisi de Ayintab ve Sivas sehirlerinde bulunan alimlerden uzun siire
cesitli dersler okumus, ilim tahsili kastiyla pek c¢ok Ullkeye seyahatler yapmistir.
Anadolu’'nun gesitli medreselerinde uzun siireler tefsir dersleri vermis, Kur'an’a

vukdfiyet kazanmistir. Kur’an’i-Kerim‘in te'vil ve tefsirine tam anlamiyla malik olup

= Al-i imran 3/133.
26 ibn Arabi, Muhyiddin, el-Futiihtii’l-Mekkiyye (trc. Selahaddin Alpay), istanbul 1977, s. 354.

27 Tibyan, 1, 290.

28 “Zamair-i erbab-1 fudald ve havatir-i ashab-i1 ulema olan ihvan-1 mid'minin ve halén-1 muislimine

mahfi degildir ki elfaz-1 beldgat-1 Kur'an’in meani-i fesahat unvanina tahsili ittila etmek evvela
ulum-u mitenevvia ve funun-u muteaddidenin tekmiline mevkuftur ki hatta istihrdca meleke-i
rasina gele ve mevk(fun aleyh olan tertib-i nishalarini ala meratibihim zamanlarda bulunan
Ustadlardan ahde midavemet ve leyl-U nehar tedrise mulazemet itmekle ekal mertebe kirk
senede bidaa-i meleke hasil olur.” (Tibyéan, 1, s. 2).
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bu alanda sohret kazandiktan sonra dénemin Seyhilislami Minkéarizade Yahya
Efendi'nin delaletiyle huzur’'u-Hiimayunda yapilan tefsir dersleri icin Istanbul’a davet

edilmistir. Bu kisa izédhati verdikten sonra onun tefsir metoduna gegebiliriz.

Oncelikle Tibydn Tefsiri Kur’anin bitin slre ve ayetlerinin tertip lizere bastan
sona kadar sira ile ele alinip agiklanmasi yonilyle Fatiha-Nas tefsirleri grubuna girer.
Ayetlerin tefsirinde soyle bir yéntem izlenmistir. Oncelikle sQrenin Mekki mi Medeni
mi oldugu (zerinde durulur ve slrenin kag ayetten meydana geldigi soylenir.
Ayetler bir mana butlnligu icinde pargalara ayrilarak ayetlerin tefsiri bir tercimesi
verilir ve cogu yerde tefsiri yapilmadan terciimeyle yetinilir. Tefsir kisminda konuyla
ilgili bircok hadis degisik tarikleri ile ardi ardina nakledilir, diger tefsirlerden
nakillerde bulunulur ve batlin bunlar yapilirken codu kere bir goris belirtilmez ve

bir tercih ortaya konmaz.

Ayintabi cogu kez tefsirle ilgili rivayetlerin aktarimiyla yetinmis, konuyla ilgili
sOylenenleri “yahut” “veya” gibi baglaclarla pes pese siralamis ve birkag yer disinda
sahsi gorisinl belirtmekten kacinmistir. Tasidigi bu nakli yogunluk sebebiyle tipik
bir rivayet tefsirini andirir. Referanslar klasik usulle bazen muellif ismi bazen eser
ismi bazen de her ikisi birlikte zikredilir. Cogu kere kaynak belirtmeye gerek

gorulmeksizin “denildi ki” diyerek aktarimda bulunulur.

Tibydn'da hadislerin 6nce Arapga’si verilir, daha sonra Turkge meali verilir.
Nadiren de Arapca’si verilmeden sadece Tirkge’si verilir. Hadislerde genellikle
rivayet zinciri terk edilerek hadisler dogrudan Hazreti Peygambere dayandirilir;
cogu kere “rivayet edildi ki”, “dinildi ki” veya “peygamber ider” gibi lafizlarla direkt
aktarimda bulunulur, bazen de hadisi rivayet eden sahabenin ismi zikredilir. Birkag
yer disinda naklettigi hadislerin kaynadini belirtmez, c¢iunkd bunlar ikinci el
kaynaklardan ve tefsirlerden aktanilir. Bu da hadislerin sihhat derecelerini
belirlemede ve kaynaklarini bulmada karsimiza bir zorluk olarak gikar. Hadislerin
sihhat dereceleri ve ravilerin glvenilirligi ile ilgili higbir yorumda bulunulmaz. Bir
kisim ayet ve s(relerin faziletine dair nakledilen zayif ve hatta mevzu hadislere,
gecmis milletlere ait kissalara ve ahiretle ilgili konularda Isrdiliyat'tan sayilan pek
cok habere yer verilmistir. Hadisle ilgili kaynaklar birkag taneyi gegmemektedir.
Sahabeden hadis nakledilenlerin basinda Ibn Abbas gelir. Bununla birlikte ibn

Mes’ud, Ebu Hireyre ve Hazreti Omer'den de cok sayida hadis nakledilir.

Sdrelerin ve ayetlerin ntzll sebeplerine, Kur'anin Kur’an’la tefsirine, Kur'an’in
I I

hadisle tefsirine, sahabe ve tabilindan gelen rivayetlere de cokca yer verir. Nasih-
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mensuh, muhkem-mutesabih gibi ulumu’l-Kur'an’a dair konulara da dedinilir. Ancak
dil tahlilleri, kiraat farkhliklari, mecaz, kinaye ve tesbih gibi edebi sanatlarla ilgili
konulara tefsirde yer verilmez. Bununla tefsirin yazilma amacini géz o6nlinde
bulundurularak halkin bu gibi konulara dalmamasi, varilmak istenen asil gayenin
disina c¢ikilmamasi amaglanmis olmahdir. Clnkld Ezdi'nin tefsirinde kiraat
farkhliklarina ve dil tahlillerine yer verildigi halde, Ayintabi tefsirin terciimesinde bu

konulara yer vermemistir .2°

Tefsirde kelami konularla ilgili tartismalarda derinlikten ziyade yizeysellik
hakimdir. Mezheplerin itikadi tartismalarindan uzak durulmaya gayret gosterilmis,
blylk glinahlar meselesi, sefaat ve ru’yetullah gibi itikadi konular Ehl-i sinnet
mezhebine uygun bir tarzda aciklanmistir. Bazen Mu'tezilenin bu konulardaki

gorislerine kisaca deginilmis, Ehl-i siinnet itikadi savunulmustur.
C. TIBYAN’IN RIVAYET TEFSiRI YONUNDEN OZELLIKLERI

Ayintabi'nin tefsirinde rivdyet metodunu nasil kullandigina gegmeden 6nce, bu
nevi tefsir hakkinda bir 6n bilginin verilmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz. Nakle
dayanan tefsir (et-tefsir bi’l-me’s(ir), Kur'anin yine Kur'an’la Hz. Peygamber'den
gelen tefsir rivayetleriyle, sahabe ve tabilin stzleriyle aciklanmasi ve yorumlanmasi
demektir. Nakle dayanan tefsir rivdyet ve tedvin olmak Uzere iki asamadan
gecmistir.® Ilk devirde tefsir, hadisin bir cliz’li idi. O zamanda hadis ilmi bitiin dini

ilimleri kapsiyordu.3!

Rivayet devrinde ilk olarak, Hz. Peygamber’in ashaba manasini bilmedikleri
bazi ayetleri, tefsir ve izah ettigini goriiyoruz. Daha sonra ise sahabeden bazilar
Kur'an tefsirinde Hz. Peygamber'den gelen rivayetlerden veya yalniz kendi fikir ve
gortisinden bahsetmeye baslamisti.3 Bundan sonra tabilindan bazilarinin Kur'an’
tefsir etmeye basladiklarini miisdhede ediyoruz. Bu nevi bir harekette bulunanlar
Hz. Peygamber'den elde ettikleri rivayetlere, kendi fikir ve gorlslerini de ilave
ediyorlardi. Tabiilndan sonra gelenler ise Hz. Peygamber'den nakledilen rivayetlere

tabilinun rivayetleriyle kendi fikir ve goruslerini de ilave etmisler, boylece tefsir bir

29 bk. el- Ezdi, et-Tibyén, vrk., 5a, 6b.
30 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 152.

31 Cerrahoglu, ismail, Kurén Tefsirinin Dodusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara 1968, s. 110.

32 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 135.
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nesilden bir nesile biraz daha kabarik olarak teslim edilmeye baslamistir. Rivayet
devrinin kapanmasiyla tedvin devri gelmis bulunuyordu. Tedvin edilen ilk tefsir

nakle dayanan tefsir olmustur.3?

Ilk ddnemde rivayetler sifahi olarak aktariliyordu. Rivayet déneminin kapanip
tedvin devrinin baslamasiyla bu bilgiler sadirdan (kalplerden) satirlara aktariimaya
ve ilk rivayet tefsirleri te'lif edilmeye baslandi. Isnat zinciri, Taberi, Vakidi Begavi ve
Sa’'lebi gibi mifessirlere ulasmis, onlar da bu haber ve rivayetleri tefsirlerine
yazmislardir.®* Bltln rivayetler yaziya gegcirildikten sonra, sadece rivayete yer

veren tefsirler, yerini dirdyete de yer veren tefsirlere birakmistir.

Rivayet tefsiri hakkinda bu kisa malumati sunduktan sonra, burada Tibyan
Tefsiri'nin bu metodu uygulayis seklinin bir dederlendirmesini yapip, her konuyu
kendi icinde acikliga kavusturarak, bunlardan her birinin nasil islendigini ve takip

edilen metodun neler oldugunu 6rnekleriyle sunmaya calisacagiz.
1. Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri

Kur'an-i Kerim’in en saglam ve en iyi tefsir kaynagi yine Kur'an-1 Kerim
olmustur. Kur'an-1 Kerim’de bazen herhangi bir mesele micmel veya miphem
olarak ifade edilirken, ayni mesele baska bir yerde daha genis ve daha acik olarak
anlatiir. Kur’an ayetleri arasinda mutlak ve mukayyedleri, umum ve husus ifade
edenleri oldugu gibi usll istilahinca isimlendirilen baska cesitleri de vardir. Bunun
icin Kur'an’dan bir mesele incelenecedi zaman, o mesele ile ilgili batin ayetler
Uzerinde durmak gerekir. Cunkl Kur'an ayetleri birbirilerini tasdik ve te’yid edici
mahiyettedir. Sahabe bir ayeti tefsir edecegdi vakit 6nce Kur'an’a miracaat ederdi.
Daha sonra bu yolla halledemedikleri konularin ¢6zimu icin Hazreti Peygamber’in
slinnetine mdiracaat ederler, orada da bulamadiklan takdirde kendi re'y ve

ictihadlarina gore meselenin halli cihetine giderlerdi.

Kur'anin Kuran’la tefsiri dedisik sekillerde olabilir. Bazen tefsir eden ayet

tefsir edilenle ayni dyette bulunabilir. Mesela: Bakara S(resinin 187. dyetindeki -

lafzinin (beyaz iplik siyah iplikten sizce ayirt

edilinceye kadar) micmel lafzini agiklamasi gibi. Eger bu ayette “Fecr” kelimesi

33 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 135.

34 Cevdet Bey, Tefsir Usili ve Tarihi, s. 47.
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zikredilmemis olsaydi, beyaz ipligin siyah iplikten ayirt edilmesinin ne anlama
geldigi kapali kalacak, mecaz ve hakikat manalar Uzerinde gesitli yorumlar

yapilacakti.

Bazen de tefsir eden ayet tefsir edilenle ayni srede bulunabilir. Mesela: Ihlas

slresindeki lafzinin tefsirinin, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi hemen akabinde
gelen (O dogurmamis ve dogmamistir. Hicbir sey O'na
denk degildir.) ayeti oldugunu soéyler.2®

Bazen de tefsir eden ayet tefsir edilenle ayrn ayn sirelerde bulunabilir.

Meselad: Fatiha sdresinin 4. ayeti olan (Din glintindn sahibi) nin
aciklanigini Infitdr slresinin 17-19. dyetlerinde bulmaktayiz.

(Din giintinin ne oldudunu sen nereden

bilirsin? Evet, din gininin ne oldugunu nereden bileceksin? O giin, kimsenin

kimseye hicbir fayda saglamayacadi bir giindiir. O glin buyruk, yalniz Allah'indir.)

Bu kisa aciklamayr yaptiktan sonra asil konumuza doénebiliriz. Tibyan
Tefsiri'nde c¢ok sayida ayetin baska ayetlerle tefsir edildigine sahit olmaktayiz.
Bunlar bazen ayetin manasini tasdik ve te’yid icin, bazen de micmel ve miphemi

tebyin ve tafsil icin bu yonteme basvurulur.

Ornedin “Meleklere, «Adem'e secde edin» demistik, iblis miistesna hepsi
secde ettiler, o ise kagindi, buyuklik tasladi ve inkar edenlerden oldu”? mealindeki
ayetin tefsirinde, mufessirlerin kendilerine hitap olunan melekler hakkinda ihtilaf
ettiklerini bildiren Ayintdbi, bazi mifessirlerin, onlarin yerylzinde sakin olan
melekler oldugu rivayetini naklettikten sonra “Lakin esahh olan, “iblis mistesna
hepsi secde ettiler” delaletiyle melaikenin cemi idi” diyerek secde etmesi gereken

meleklerin yeryliziinde sakin olanlar dedil, butin melekler oldugunu bildirmistir.

Béylece ™ " kelimesini ® " delaletiyle tebyin etmistir.3®

35 ez-Zerkesi, Bedreddin Muhammed b.Abdillah, e/-Burhéan fi Uldmi’l-Kur'dn (thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim), Kahire 1391/1972, 1I, 186.

36 ez-Zerkesi, el-Burhén, 11, 186.
37 el-Bakara 2/34.
38 Tibyén, 1, 47.



Tibyan Tefsiri'nde ayetin ayetle tefsirine bir baska 6rnek de “Onlar, gaybe
inanirlar, namazi kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan yerli yerince sarf ederler."*
mealindeki ayetin tefsiridir. Ayintabi bu ayeti tefsir ederken iman ve Isldam’in ayri
ayr seyler oldugunu, imanin hakikatinin kalp ile tasdik dil ile ikrar ve rikinleri ile
amel etmek oldugunu soyler. Isldm’in ise boyun egmek ve teslim olmak anlamina

geldigini, her imanda Isld&m bulundudunu fakat tasdik bulunmadi§i middetce her

Islam’da iméan bulunmadigini (Bedeviler:

«Inandik» dediler, de ki: «Inanmadiniz ama Isldm olduk deyin; inan¢c heniiz
géniillerinize yerlesmedi.) ayetinin delaletiyle aciklama yoluna gitmistir.#* Bdylece
iman ve Isldm’in farkl seyler oldugunu, baska bir slredeki ayeti delil getirerek

aciklamistir.
Konuyla alakal diger bir 6rnek ise Fatiha siresinin

(gazaba ugrayanlarin, ya da sapitanlarin yoluna degil.) seklindeki 7. ayetinin
tefsirinde terkibini * (Allah kime lanet ve gazab ederse)
ayetini delil getirerek “lanet ve hizlanla tizerlerine gazap edip Isldm’l terk edenlerin
tarikine dedil ki onlar Yah(dilerdir” diyerek ayeti yine baska bir ayetle tefsir

etmistir. Yine ayni ayetteki kelimesini de

43 ayetinin delaletiyle, onlarin “mitetabiati heva ile hidadan

azmislarin tarikine degil ki onlar naséaradir” diyerek ayette um{mi manada olan

ve kelimelerini aciklayan hususi mananin Yah(di ve Hiristiyanlar

oldugunu bildiren &ayetleri delil olarak nakleder. Taberi de ayni ayetleri delil

getirerek Yah(diler igin Maide slresi 60. ayeti, Hiristiyanlar igin ise ayni slrenin 77.

ayetini delil olarak nakleder.** Ayintabi tefsirin devaminda

(Gercedin disinda sadece sapiklik vardir. Oyleyse nasil olup da

39 el-Bakara 2/3.

40 el-Hucurat 49/14.
“n Tibyén, 1, 27.

42 el-Maide 5/60.

43 el-Maide 5/77.

44 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmili’l-beyén an te'vili ayi’l-Kur’an (nsr. Muhammed Mahmud el-
Halebi), Kahire 1388/1968, I, 79.
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déndiiriiliiyorsunuz?)® ayetini delil getirmek siretiyle amellerine kasten halel

getiren fasiklarin da “maddubun aleyh” oldugunu soyler.4¢
(Size ne oluyor

ki, Allah size darda kalmanizin disinda, haram olanlari genisce anlatmisken adinin
lizerine anildiji seyden yemiyorsunuz?)* ayetinde haram kilinanlarin neler oldugu

bildiriimemistir. Ayintabi bu ayeti tefsir ederken ayetteki “haram kilinanlar” micmel

lafzini baska bir slredeki ayetini delil getirmek
slretiyle beyan etmistir.

Konuyla ilgili sunacagimiz son 6rnek Bakara s(iresi 228. ayetteki

(Erkeklerin onlar (izerine derecesi vardir.) kisminin tefsirinde erkegin kadinin

Uzerine ziyadeliginin seref ve fazilet yoninden oldugunu séyleyen Ayintabi, buna

delil olarak (Allah'in kimini

kimine dstin kilmasindan é6tird ve erkeklerin, mallarindan sarf etmelerinden dolayi

erkekler kadinlar (zerine hakimdirler)s® ayetini gosterir.5* Boylelikle ayetteki

miphem lafzini baska bir ayeti delil getirmek slretiyle aciklamistir.
2. Kuran’in Siinnet ile Tefsiri

Kur’ant anlamak icin ashabin basvurdugu ikinci kaynak Hazreti Peygamber

(s.a.) idi.52 O Kur'an1 insanlar arasinda en iyi bilendir. Kur’an onu teblig ve tebyin

ile vazifelendirmistir.

(Ey Resdl! Rabbinden sana indirileni teblig et. EGer bunu yapmazsan O'nun

45 Yunus 10/32.

a6 Tibyén, I, 22.

47 el-En‘am 6/119.

48 el-Maide 5/3.

a9 Tibyan, 11, 40.

50 en-Nisa 4/34.

51 Tibyan, 1, 175.

52 ez-Zerkesi, el-Biirh4n, 11, 156.
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elciligini yapmamus olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.)s® iste bu &yet-i

kerime tebligin Peygamberlik vazifesinin esasi oldugunu beyan etmektedir. Yice

Allah yine baska bir ayette : (Sana égiit

verici Kur’dnt goénderdik ki insanlara ne indirildigini beyadn edesin, onlar da
disinstnler)® buyurarak Kur'ant tefsir ve beyan vazifesini Hz. Peygamber’e
veriyordu. Ibn Teymiyye bu &yet hakkinda “Hz. Peygamber ashabina Kur’dnin
lafizlarini nasil agikladiysa manaélarini da agiklamistir. Bu ayet hem lafzin hem

mananin agiklanmasini igine alir.”s* demistir.

Ayintabi de tefsirinde Kur'an’in siinnetle tefsirine gereken 6nemi gostermis,
ayetleri tefsir ederken sik sik Hz. Peygamber'den gelen hadislerden yararlanmis,

onun yaptigi tefsiri kendisine rehber edinmistir.

a. Ayetlerin Tefsirinde Hadislerden Yararlanmasi
Ayintabf, (Iyi bilin ki, Allah'in dostlarina korku

yoktur, onlar Uzilmeyeceklerdir.)>® ayetinin tefsirinde kavramini Hz.

Peygamber'den nakledilen birka¢ hadisle aciklama yoluna gider. Rivayet edildigine
goére Peygamberimiz’e evliyaullahin kim oldugu soruldu. Buyurdular ki: “Onlar
gorulduklerinde Allahu Teald hatirlanir”. Yine Hz. Peygamber'den (s.a.) rivayet
edilen “Allahu Teéla dedi ki: Kullarimdan evliyam olan o kimselerdir ki onlar benim
zikrimle zikr olunur ben de onlarin zikriyle zikr olunurum” kutsi hadisini naklederek

ayetin hadisle tefsirine glizel bir 6rnek vermistir.s?
Ayetlerin tefsirinde hadislerden yararlanmasina dair diger bir 6rnek

(Kendilerine hatirlatilani unuttuklarinda, onlara her seyin

kapisini actik)®® mealindeki ayetin tefsiri ile ilgilidir. Ayintabi bu ayetin tefsirini
yaparken “Peygamberimiz (s.a.) buyurdular ki: “"Gérmez misin ki Allahu Teala bir

kulunun isteyip diledigi seyi verir. O kul ise masiyeti (zerine israrci olur. Bil ki o

53 el-Maide 5/67.
54 en-Nahl 16/44.
55 Ibn Teymiyye, Ahmed, Tefsir Usdlii (trc. Giizel, Cemal), Tevhid Yayinlari, istanbul 1996, 26.
56 Yunus 10/62.

57 Tibyan, 11, 230.

58 el-En’am 6/44.
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verilen sey ona istidrac olur” dedikten sonra ayetini okudu” hadisini
naklederek Hazreti Peygamber’in tefsirine muvafik bir tefsir yapmistir.s®
Konuyla ilgili verecegimiz bir baska 6rnek ise Fatiha slresi

(Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna.) seklindeki 6. &yetin tefsiriyle
alakahdir. Bu ayette kendilerine nimet verilenler agiklanmamistir. Ayintabi Hz.
Peygamber'den rivayet edilen “Kendilerine nimet verilenler siddiklar sehitler ve
nebilerdir” hadisine binaen ayeti “Ki ol enbiya ve siddikinden ve siheda ve
salihinden inam ettigin dostlarin tarikidir” seklinde tefsir ederek ayetin hadisle

tefsirine glzel bir 6rnek vermistir.s°
Ayintabi, & ayetini
tefsir ederken kelimesiyle ilgili “Ihsan ile emreder ki ol Peygamberimiz’in

(s.a.) kavli serifi mucibince Allahu Teala'ya ibadettir. Keennehu onu gorirsiin. Eder

sen onu gdrmezsen o seni gorur” diyerek kelimesini Peygamberimiz'den

rivdyet edilen “Ihsan kendisini gériyormus gibi Allah’a kulluk etmendir, her ne

kadar sen onu gdérmesen de O seni gérmektedir.”®? hadis-i serifiyle agiklamaktadir.s?
b. Hadisleri Naklettigi Kaynaklari Gostermemesi

Ayintdbi codgu kere hadisleri kaynak gOstermeden hadis kitaplarindan ve
tefsirlerden nakletmistir. Bu durum hadislerin tahricini ve tahlilini oldukga
zorlastirmaktadir. Tibydn Tefsiri'nde bir defa imam Buhéari, bir defa Sinen-i ibn
Mace, bir kagc defa da Ezkar-1i Nevevi kaynak olarak zikredilmektedir. Hadislerin
ekserisi Begavi'nin Medlimi't-Tenzil adh tefsirinden senetler hazfedilerek
aktarilmaktadir. Bununla birlikte dedisik hadis mecmualarindan isim vermeden

nakillerde bulunur.

59 Tibyén, 11, 15.
60 Tibyan, 1, 20.
61 en-Nahl 16/90.

62 Buhéri, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-sahih, istanbul 1979, *Iman”, 37; Mslim,
Ebu’l-Huseyn b. El-Haccac, Sahih-u Mdslim (thk. Muhammed Fuat Abdulbaki), Daru Ihyai'l-
Kutlbi’l-Arabiyye, 1374-5/1955-6, “Iman”, 5.

63 Tibyan, 11, 386.
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Konuyla ilgili orneklere gecgecek olursak, Ayintabi, "Onlara bir musibet
geldiginde:«Biz Allah'iniz ve elbette O'na dbénecediz» derler”™* &ayetinin tefsirini
yaparken sabir hakkinda Ebu Hireyre'nin Hazreti Peygamber'den rivayet ettigi bir
hadisi nakleder. Ebu Hireyre'den (r.a.) soyle rivayet edilmistir:*Mi’'min erkek ve
kadinin canina, gocuguna ve malina slrekli bela iner de bdylece glnahsiz olarak
Allah’a varir”.s® Bu hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hadis hasen-sahih demistir. Ancak

Ayintabi bu hadisi naklederken herhangi bir kaynak belirtmemistir.s®

Diger bir 6rnek ise sudur: Ayintabi, “...sabreden, dliriist olan, huzurda boyun
biiken, hayra harcayan ve seher vaktinde Allah'tan badis dileyenler icindir””
medlindeki ayetin tefsirinde Hz. Peygamber'den rivayet edilen “ Allahu Teéla'nin
emri her gecenin Ucte biri kaldiginda yerylzine iner ve ‘Ben sizin melikinizim, bana
dud edin duaniza icadbet edeyim. Kim benden bir sey isterse ona veririm, kim de
benden badislanmasini dilerse onu badislarim’ der” hadisini nakleder.®® Bu hadis

kaynak gosterilmeksizin Medlimii‘t-tenzil'den nakledilmistir.s®

“Dizi dizi Rabbine sunulduklarinda onlara: «And olsun ki, sizi ilk defa
yarattigimiz gibi bize geldiniz. Sizi bir yere toplamak igin s6z vermedigimizi iddia

etmistiniz degil mi?» denir"°ayetinin tefsiriyle ilgili

hadisini nakleden Ayintabi, bu hadisi nerden naklettigini bildirmemistir.”* Ancak

diger hadisler gibi bu hadis de Begavi'den alinmistir.”2

64 el-Bakara 2/156.

65 Tirmizi, Muhammed b. isa, e/l-Cdmiu’s-Sahih, thk. Ahmet Muhammed Sakir, Kahire 1962, “Ziihd”,
45 (2510).

66 Tibyan, 1, 112.
67 Al-i Imran, 3/17.
68 Tibyan, 1, 239.
69 Begavi, Meélimii‘t-tenzil, 1, 285.
70 el-Kehf 18/48.

7 Tibyan, 111, 21.

72 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 111, 165.
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c. Hadislerin Senetlerini Hazfetmesi

ilk dénem tefsirlerinde isnat zincirlerine biyik ©nem verilirken, bitin
hadislerin kayda gecirilmesi nedeniyle glUnimuiz tefsirlerinde buna gerek
kalmamistir. Tibyan Tefsiri'nde de hadisler genelde senetleri hazfedilerek bazen
dogrudan Hazreti Peygamber’e dayandirilir bazen de sadece ilk ravinin adi zikredilir.
Bununla tefsirin muhtasar olmasi amaglanmistir. Bu sekilde senetlerin hazfedilmesi

bircok tefsirde izlenen bir yoldur.

Ayintabi, "Oysa Allah alisverisi helal, faizi haram kildi””® seklindeki ayetin

tefsirinde Hz. Peygamber’den rivayet edilen meshur riba hadisine yer verir:

(Altini altinla, gumust gumdusle, bugday! budgdayla, arpayi arpayla, hurmay! hurmayla,
tuzu tuzla fazlasini talep ederek veresiye satmayin. Altini gimdusle, gumusd altinla,
bugdayi arpayla, arpay! bugdayla, hurmayi tuz, tuzu hurmayla diledidiniz gibi satin. ikiside
bir cins oldugu takdirde kim artirir veya artiriimasini talep ederse ribaya girmistir. Bu iste
alan da veren de birdir.)7*

Ayintabi bu hadisi rivayet eden ravileri hazf ederek hadisi dogrudan Hz.
Peygamber’in adzindan verir.”> Oysa Ayintdbi bu hadisi Begavi‘den almistir.

Begavi’'de hadisin tariki séyledir?s:

Hadislerin senetlerini hazfettigine dair bir baska 6rnek de sudur: "Onlara bir
musibet geldiginde: «Biz Allah'iniz ve elbette O'na dbénecediz» derler”’ &yetinin
tefsiri yapilirken Mdislim’in Ebu Yahya Siheyb b. Sinan'dan (r.a.) rivayet ettigi
“Mi’'minin haline sasarim. Zira isinin hepsi kendisi icin hayirdir. Bu yalniz mi'mine
hastir. Kendine bir hayir isabet etse sikreder ve o ona hayir olur. Kendine bir

musibet isabet etse sabreder ve bu onun hayrina olur” hadisini nakleder. Bu hadisi

73 el-Bakara 2/275.

74 Mislim, “Miisakat”, 82.

75 Tibyén, 1, 221.

76 Begavi, Meélimii‘t-tenzil, 1, 262.
77 el-Bakara 2/156.
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naklederken “Peygamberimiz aleyhisselam ider” diyerek Hz. Peygamber'den

nakleder.?®

Son olarak, Besmelenin Fatiha’dan bir ayet olup olmadidi konusu incelenirken

Hazreti Peygamber'den (s.a.)

(Peygamberimiz (s.a.) buyurdular ki:”"Besmeleyle baslamayan her énemli isin sonu
ebterdir/kesiktir.”) hadisi nakledilir.” Ayintabi bu hadisi nereden aldigi ve kimlerin

naklettidi ile ilgili bir bilgi vermemistir.

d. Ayet ve Siirelerin Faziletine Dair Rivayetleri Begavi ve Beyzavi'den
Nakletmesi

Muteber hadis mecmualarinda belirli sQre ve ayetlerin fazileti ile ilgili Hz.
Peygamber'den rivayet edilen senet ve metin yoninden sahih kabul edilen sinirli
saylda hadis mevcuttur. Belirli slire ve ayetlerin fazileti ile ilgili nakledilen hadislerin
cogunun mevzu oldugu bildirilmistir.2® Sa’lebi (6. 427/1036) ve talebesi Vahidi (6.
468/1076) ile tefsire girmeye baslayan muayyen slre ve ayetlerin faziletiyle ilgili
hadislere cogu mifessir tefsirinde yer vermis, bunlardan mistagni kalamamistir.
Ayintabi de muayyen ayet ve slrelerin faziletine dair hadislerin bazilarini
Begavi'nin, bazilarini da Beyzavi'nin tefsirinden nakletmek suretiyle bunlara

tefsirinde yer vermistir.

Fatiha s(resinin faziletine dair Huzeyfetli’l-Yemani'den rivayet edilen

(Allah bir kavmin Uzerine azap gonderir. Cocuklardan biri Kitap'taki

“Elhamddlillahi Rabbi’l-alemin” ayetini okur. Allahu Teald bunu isitir ve kirk yil
onlarin Uzerinden azébi kaldirir.) hadis Beyzavi'nin tefsirinde yer alr. Bu hadisi

Ayintabi de aynen nakleder.8:

78 Tibyén, 1, 112.
7 Tibyéan, 1, 8.

80 Kandemir, M. Yasar, Mevz{ Hadisler: Mengei Tanima Yollari Tenkidi, Ankara 1987, s. 171;

Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri, istanbul 1996, s. 148.
81 Tibyén, 1, 23.
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Ayintabi, Mulk slresinin faziletine dair Hazreti Peygamber’den su hadisi
nakleders2:

(Peygamber (s.a.) buyurdular ki: “Kur'dn’da otuz ayetlik bir s(ire kiyamet glintinde bir
adama gefaat etti. Neticede Cehennem’den cikariip Cennet’e sokuldu. O s(re
‘Tebarekellezi biyedihi’l-mlk’ sGresidir.)

Ayintabi bu hadisi Begavi’den nakleder.®* Ayni hadisi Tirmizi klglk farklarla

Ebu Hiareyre’den nakleder ve “hadis hasendir” der.®* Hadis dedisik hadis

mecmualarinda da yer almaktadir.®

Konuyla ilgili diger bir 6érnek ise Duhan s(resinin faziletiyle ilgilidir. Ayintabi bu
slirenin fazileti ile ilgili iki tane hadis nakleder. Bunlarin biri Begavi'den, digeri de

A\Y

Beyzavi'dendir. * Kim herhangi bir gecede Duhan s(resini okursa sabaha kadar
yetmis bin melek onun igin istigfar eder”s® hadisini Begavi‘den nakleder. Begavi bu
hadisi Ebu Seleme-Ebu Hureyre tarikiyle rivayet eder.8’Ayintabi’nin Duhan sdresinin
fazileti hakkinda naklettigi diger hadis sudur: * Kim Cuma gecesi Duhan s(iresini
okursa butln ginahlan badislanmis oldugu halde sabaha erisir”.88Ayintabi bu hadisi
ise Beyzavi'den nakleder.®*Tirmizi Sinen’ine aldigi bu iki hadisin de garib oldugunu

zira ravileri arasinda hadiste zayif olan kisiler bulundugunu soéyler.2°

Hasr s(resinin faziletine dair Ma’kil b. Yesér'dan rivayet edildigine gore
Peygamberimiz (s.a.) s6yle buyurmustur: * Kim sabahleyin (¢ defa E(zU billahi’s-
sem’il’l-alimi mine’s-seytanirracim, der sonra Hasr s(resinin sonundaki ¢ ayeti
okursa, Allah kendisine yetmis bin melek mivekkel kilar. Bunlar aksama dedin o

kisiye dua ve istigfar ederler. O gin vefat ederse sehit olur; ayni ayetleri aksam

82 Tibyén, 1V, 272.
83 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 1V, 373.
84 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur'an”, 8 (3052).

85 Mesela bk. Eb(i Davut, Siileyman b. es-Sicistani, Siinen, “Salat”, 322; ibn Mace, Eb( Abdullah el-
Kazvini, Sinen (nsr. Muhammed Fuat Abdilbaki), Misir 1953, “Edep”, 52.

86 Tibyén, 1V, 125.
87 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 1V, 156.
88 Tibyén, 1V, 125.
89 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 11, 385.

90 Tirmizi, “Fezailli’l-Kur'an”, 7.
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okuyan kimsede bu minval Uzere olur.®* Ayintdbi bu hadisi de Beyzavi'den

nakleder.?? Tirmizi bu hadisin “hasen-garip” oldugunu soyler.*3

Zilzal, Kafirun ve Ihlas slrelerinin faziletine dair Enes b. Malik’ten nakledilen
hadiste: “Kim Izazilzilet sQresini okursa bu Kur’dn’in yarisina denktir; kim KafirQin
slresini okursa bu Kur’dn’in dértte birine denktir; kim de Ihlas sidresini okursa bu
da Kur'anin lgte birine denktir”.** Bu hadis Beyzavi'de de yer almaktadir.®sTirmizi
bu hadisin garip oldugunu ve vyalnizca Hasan b. Selm rivayetinden bilindigini

soyler.%s
3. Kur’an’in Sahabe ve Tabiln Sozleriyle Tefsiri

Hz. Peygamber'den sonra tefsir sahasinda en mihim roli sahdbe Ustlenmistir.
Hz Peygamber’e olan sarsilmaz imanlari, ayetlerin nizdline sahit olmalari, kiminin
bizzat vahiy katipligi yapmasi, anlamadiklari konular Hz. Peygamber’e sormalari ve
onun ayetleri tefsir edisini ilk kaynaktan almalan gibi daha pek cok husus sebebiyle
sahdbe, Kur'an’l tefsir edecek kimse icin vazgecilmez bir kaynak olmustur. Mesela
Ibn Mes'ud, ilahi vahyi, bizzat onu alan ve teldffuz eden Hz. Peygamber'den
6grenmistir. Bunun igindir ki o, Kur'an'i en iyi bilen, en muikemmel ezberleyen
zatlardandi. Herkes onun bu husustaki bilgisini ve kabiliyetini takdir ederdi; ashabin
hepsi, onun Kur'an'a olan vuk({fiyetini ve bundaki Ustinligina kabul
ederlerdi.’’Hatta ibn Mes’ud “Allah’a yemin ederim ki Kur'an’dan hangi ayet nazil
olmussa ben onun nerede ve kimin hakkinda nazil oldugunu bilirim” derdi. ibn
Abbas ise Hz. Peygamberin “Allahim! Onu dinde fakih/derin anlayishi kil ve ona
te'vili 0gret” duasina mahzar olmus,®® ayrica sahabe tarafindan “Tercimanu’l-

Kur'an” lakabiyla aniimistir.®®

o1 Tibyan, 1V, 238.
92 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 11, 484.
93 Tirmizi, “Fezailli’l-Kur'éan”, 21.

% Tibyén, 1V, 366.

95 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 11, 614.
96 Tirmizi, “Fezailli’l-Kur'an”, 9.

o7 Buhari, “Fez4ilii Ashabi'n-Nebi”, 37.
98 Buhéri, “Fezaili Ashabi'n-Nebi”, 24.

99 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-hufféz, 1, 40; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Isdbe
fi temyizi’s-sahdbe, Kahire 1328, 1I, 330-334; Ibn Atiyye, Ebi Muhammed Abdllhak b. Galib el-

53



Tabilina gelince onlar her ne kadar Hz. Peygamber’i gérememislerse de onu
goren, onunla birlikte yasayan sahabe tarafindan yetistiriimis, Hz. Peygamber
devrindeki olaylari bizzat onlardan dinlemislerdir. Bu bakimdan usul alimleri sahabe
ve tabilinden gelen haberlere itimat edilmesini zaruri kilmis, mifessirin onlardan

gelen haberlere yer vermesini rivayet tefsirinin esaslari arasinda saymislardir.°®

Ayintabi de tefsirinde sahabe ve téabilindan gelen rivayetlere gereken
ehemmiyeti vermis, ayetleri tefsir ederken sahabe ve tabilin sozlerini kendine
dayanak kabul etmis, sik sik onlarin gorislerinden faydalanmistir. Bu hususta takip

ettigi metot soyledir.
a. Ayetleri Sahabe ve Tabiiin Rivayetlerine Uygun Tefsir Etmesi

Tiby4dn Tefsiri'nde kendisinden en fazla rivayet nakledilen Ibn Abbas ve Ibn
Mes’ud’dur. Tabilindan ise Miicahid, Katade gibi tefsirde otorite sahsiyetlerden cok

sayida rivayet nakledilir.
Ornegin “Evlere girdiginiz
zaman, kendinize ehlinize Allah katindan bereket, esenlik ve glizellik dileyerek

selam verin.”°** meélindeki ayetin tefsirinde Ayintabi, ibn Abbas’tan naklettigi

rivayette *  ” ten maksadin camiler oldugunu ve camiye girildiginde

(Selam Uzerimize ve Allah’in salih kullarinin Gzerine olsun.) denilmesi

gerektigi rivayetini nakleder.*®2Onun Begavi'nin MedlimUi‘t-tenzil'inden naklettigi bu

rivayet sbyledirmg:

(Amr b. Dinér'dan rivayet edildigine gore o soyle demistir: “Mescide girdiginizde seldm
Uzerimize ve Allah’in salih kullarinin Gizerine olsun” de.)

Ayetleri sahabe rivayetlerine uygun tefsir ettigine dair verecedimiz diger bir

ornek ise “Insanlar arasinda,

Endellsi, el-Muharrertil-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz (thk. Abdlsselam Abdussafi Muhammed),
Daru’l-Kutubd’l-Ilmiyye, Beyrut 1422/2001, I, 41.
100 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1, 152.
101 en-N{r 24/61.
102 Tjpyan, 111, 187.

103 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 111, 359.
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bir bilgisi olmadidi halde Allah yolundan saptirmak icin gercegi bos sézlerle

7404

degisenler...”* meélindeki ayetin tefsiri ile ilgilidir. Ayintabi, dyette gegen

terkibi ile ilgili olarak Ibn Mesud’a bu ayetin soruldugunu ve onun da yemin edip

buna (sarki) manasi verdigini nakleder.°s

Konuyla alakali diger bir 6rnek ise “"Allah'in ipine

toptan sarilin, ayrilmayin...”°¢ seklindeki ayette gecen “hablullah” terkibi ile ilgilidir.
Ayintdbi “hablullah”tan maksadin “cemaat” oldugunu Ibn Mesud’dan gelen bir

rivayetle aciklar.'” Ayintabi bu rivayeti Beyzavi'nin Envaru’t-tenzil adli tefsirinden

aktarir. Envaru‘t-tenzil’de bu rivayet §(‘jyledir108:

(Ibn Mes’ud o cemaattir dedi. isldm dinidir denildi. Ya da Hz. Peygamberin “Kur’an Allah'in
saglam ipidir” sézlindeki gibi Allah’in kitabidir.)

Ayintabi, (O gun, herkesin

kendi derdine dlslip cabalayacadi ve herkesin islediginin haksizliga ugratiimadan
kendisine ddenecedi bir giindiir)**® &yetinin tefsirini yaparken Ibn Abbas’tan su

rivayeti nakleder:

“Kiyamet glintinde insanlar arasinda husumet olmaz ancak beden ve ruh arasinda husumet
olur. Ruh bedene husumet ederek der ki: “Ya Rabbi! Benim elim yoktu ki onunla tutaydim,
ayadim yoktu ki onunla yiriuyeydim ve géziim yoktu ki onunla géreydim. Beden derki: " Ya
rabbi! Beni odun gibi yarattin. Benim higbir uzvum hareket etmeye ve bir sey yapmaya
kadir degildi. Ne zaman ki ruh bana geldi, onunla dilim konustu, géziim gordi, elim tuttu
ve ayagim yUridUl. Bunun Uzerine Allahu Teélad ruh ve bedene dedi ki: “Sizin misaliniz kér
ve kéturiim gibidir. ikisi bir meyve bahgesine girdiler; kér meyveyi géremez, kétirim
meyveye ulasamazdi. Kor koétirimi omzuna aldi, koéturim meyveden diledigi kadar
diistirdii ve sonunda bu meyveleri ikisi birlikte paylasti. iste ruhla bedenin misali de bunun
gibidir ki isledikleri giinahlardan dolay: ikisi birlikte azaba ducar olurlar.”*1°

b. Sahabe ve Tabiindan Gelen Rivayetlerin Kaynagini Belirtmemesi

104 Lokman 31/6.
105 Tipyan, 111, 318.
16 Al-i imran 3/10.
107 Tibyén, 1, 27.
108 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 18.
109 en-Nahl 16/11.

10 Tipyan, 11, 392.
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Ayintabi sahabe ve tabilindan gelen rivayetlerin tefsirine aktariminda higbir
kaynak belirtmez. Ancak c¢odu konuda oldugu gibi burada da yegane kaynadi
Begavi’'nin tefsiridir. Mealimi‘t-tenzil, Tibyan ile birlikte okundugunda bu durum

apaclik ortaya gikar. Asagida verecegimiz misallerde bunu gérmek mimk{ndur.

Meseld “And olsun ki, Lokman'a, Allah'a sikretmesi icin hikmet verdik.
Sukreden kimse ancak kendisi igin siikretmis olur"**t ayetinin tefsirinde Ayintabi “
Biz Lokman’a akil ilim amel ve umdirda isabet verdik... denildi ki o Davut
aleyhisseldm’in kardesi ve halasi oglu Azer evladindandir... cumhur dedi ki o hakim
idi nebi dedildi”***> diye devam eden yaklasik bir sayfa nakilde bulunur. Kaynak

belirtmeksizin naklettigi bu rivayetler Begavi ve Beyzavi‘den harmanlanmak

sOretiyle aktarilir. Mealimit-tenzil'in metni sb‘yledirm:

(Yani akil, ilim, amel ve umdrda isabet. Muhammed b. Ishak dedi ki: “O Lokman b. Na(r
b. Nah{r b. Taruh’dur. O Azer'dir”. Vehb de: “O Eyyub’un (a.s.) kardesi ogludur” dedi.
Mikatil ise Lokman’in Eyyub’un halasi oglu oldugunu séyledi.)

Envaru‘’t-tenzil'in metni ise aynen sc’jyledirm:

(Davut (a.s.) devrine kadar yasadi ve ondan ilim aldi. Davut (a.s.) peygamber olarak
gonderilmeden 6nce fetva veriyordu. Cumhur onun nebi dedil hakim oldugu goérisiindedir.)

Goralduagu gibi Ayintabi ayetin manasini Begavi‘den ve kaynak zikretmeden

nakleder.

Ayintabi, "Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel &gitle cadir; onlarla en glzel
sekilde tartis...”*sayetini “Ya Muhammed! N&si Rabbi cellesanthinin sebiline yani
din-i Isldm’a davet et makéle-i muhkeme (saglam bir sézle) ile ki ol bir delildir ki
hakki izah ider ve onunla sliphe gider” seklinde tefsir eder Ayintabi'nin tefsirinde

yer verdigi bu bilgi mana olarak Beyzavi'ye aittir. Envaru’t-tenzil'deki metin

1 Lokman 31/12.
12 Tjpyan, 111, 318.

113

Begavi, Meédlimi‘t-tenzil, 111, 490.
114 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 11, 228.

115 en-Nahl 16/125.
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soyledir: 1 (Saglam bir sézle islam’a

cagir. O sbz ki Hakkl izah eder ve onunla slpheler giderilir.) Ayintabi ayetin
tefsirinin devaminda “Ve dahi mev’ize-i hasene ile ki o mevaiz-i Kur'an'dir. Veya

terdib ve terhible Allahu Tedla’ya davettir” diyerek kaynak belirtmeksizin Begavi’'den

nakilde bulunur. Begavi'nin metni ise §6yledirm:

(Mev’ize-i hasene terdib ve terhible Allahu Teala'ya davettir.)

c. Nakillerde Kisaltmalar Yapmasi ve Senetleri Hazfetmesi

Ayintabi hadislerin naklinde oldugu gibi Sahabe ve tabiindan gelen
rivayetlerin tefsirine aktariminda da selefin yolunu tutarak senetleri uzun uzadiya
zikretmez. Orneklerde gdrecedimiz gibi rivayetleri naklederken bazen “denildi ki”,
“rivayet olundu ki”, “mifessirin ider” gibi mechul sigayla zikreder, bazen de “ibn
Abbas ider”, ibn Mesud ider”, “Katade, Miicahid ider” gibi ilk ravinin adini vererek
nakillerde bulunur. Bazen rivayetin tamamini naklederken bazen de gerekli gordtigu

kismin nakliyle yetinir. Orneklerde bitiin bunlari gérmek mimkandir.

"

Mesela H(d slresi 40. ayette “..pek az kimse onunla beraber inanmisti...
mealindeki dyetin tefsirinde gemiye binenlerin 80 kisi oldugu ve bunlarin yarisinin
erkek yarisinin da kadin oldugu rivayetine yer veren Ayintébi, bu rivayeti kaynak
belirtilmeksizin Begavi’den nakleder.'*®* Gemiye binenlerin 80 kisi oldugu Katade,
ibn Cireyc ve Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'den, yarisinin erkek yarisinin da kadin
oldugunu bildiren rivayet de Mukatil’dendir. Ayintabi cogu yerde oldugu gibi burada

da rivayetin kaynadini ve ravileri zikretmemis, senetleri hazfederek rivayeti mecghul

bir sigayla nakletmistir. Meélim(i‘t-tenzil'de rivayet su §ekildedir119:

(Gemiye binenlerin sayisinda ihtilaf edildi. Katade, Ibn Cireyc ve Muhammed b. Ka'b el-
Kurezi “Gemiye binenler yalnizca 80 kisiydi” dedi. NGh, karisi, ¢ oglu Sam, Yafes, Hdm ve
onlarin karlari. Mukatil de “Kadin ve erkek 72 kisiydiler” dedi.)

116 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 561.
117 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 111, 90.
18 Tjpyan, 11, 251.

119 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 284.
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Ayintdbi, Lokman slresi “Insanlar arasinda, bir bilgisi olmadi§i halde Allah
yolundan saptirmak icin gercegi bos sézlerle degisenler ve Allah yolunu alaya
alanlar vardir. Iste alcaltici azap bunlar icindir” meélindeki 6. &yetle ilgili olarak
“Denildi ki Ibn Mes’ud’a (r.a.) isbu dyetten soruldu da oda yemin edip o “gind”dir
dedi. Denildi ki gind kalpte nifak bitirir. O rukiyyei zinadir veya o her tirli oyun ve
eglencedir”*?® diyerek konuyla ilgili soylenenleri “denildi ki” diye mechul sigayla

aktarir. Oysa isim vermeden Begavi‘den nakledilen bu rivayetler birlestiriimis ve

raviler hazfedilmistir. Begavi'nin metni sc‘jyledirm.

(Ebu’s-Sibbag dedi ki: “Ibn Mes’ud’a bu ayetten sordum” o da dedi ki: “Kendinden baska
ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki o ginadir”. ibrahim en-Neh4i “O kalpte nifak bitirir”
dedi. Zinaya gétiren seydir denildi. Ibn Ciireyc “O bos konusmaktir” dedi. Dahhak “O
sirktir” dedi. Katade de “Her tirli oyun ve eglencedir” dedi.)

Konuyla ilgili bir baska 6rnek ise "Orada; «Rabbimiz! Bizi cikar; yaptigimizdan
baska, yararli is isleyelim» diye badrisirlar. O zaman onlara séyle deriz: «Ogiit
alacak kisinin 6git alabilecegi kadar bir slire sizi yasatmadik mi? Size uyarici da
gelmisti. Artik azabi tadiniz, zalimlerin yardimcisi olmaz.»"**2ayetinin tefsirine
dairdir. Ayette yasatilan siirenin ne kadar oldugu bildirilmemistir. Ayintabi &ayeti
tefsir ederken “Denildi ki o bulugdur veya on sekiz senedir veya kirk senedir veya
altmis senedir ki onda Ademodglunun 6zri kesilir® rivayetlerini nakleder ancak
bunlarn nerden aldigini bildirmemistir. Bu rivayetler de codu zaman oldugu gibi

Mealimi‘t-tenzil'den nakledilmis ve raviler zikredilmemistir. Bu rivayetlerin

Mealimi‘'t-tenzil’deki metni aynen sdyledir124:

("0 bulugdur” denildi. Atd Katade ve Kelbi “O on sekiz yastir” dedi. Hasan “Kirk senedir”
dedi. Ibn Abbas ise “Yetmis senedir” dedi.)

120 Tipyan, 111, 317.
121 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 111, 490.
122 el-Fatir 35/37.

123 Tjpyan, 111, 387.

124 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 111, 573.
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Goruldagu gibi degisik kisilerden gelen rivayetler Tibydn'da tek bir rivayet

altinda toplanmis ve raviler hazfedilmistir.
4. Nesh Problemine Yaklasimi

Nesh llgatte izale etmek, tebdil, tahvil ve bir yerden baska bir yere nakil gibi
manalara gelir. > Terim olarak ise nesh, ser’l bir hiUkmin yine ser? bir delille
kaldiriimasidir.*?¢ Neshin kelime olarak dedisik manalara gelmesi nedeniyle neshle

ilgili pek cok tarif yapilmistir.1?”

Kur'dn‘da neshin var olup olmamasi hakkinda iki géris vardir. Islam
alimlerinin ekserisi neshin Kur'an’da mevcut oldugunu kabul etmislerdir.*>® Onlar
neshin varligina Bakara 106. ayetini “"Herhangi bir ayetin hikmdini ylrirlikten
kaldirir veya unutturursak, onun yerine daha hayirlisini veya onun benzerini
getiririz. Allah'in her seye kadir oldugunu bilmez misin?” ve Nahl slresinin 101.
ayetini "Bir dyetin yerini baska bir dyetle degistirdigimizde, ki Allah ne indirdigini
gayet iyi bilir onlar, «Sen sadece uyduruyorsun» derler. Hayir, 6yle dedildir, ama

onlarin gogu bunu bilmezler.” delil getirirler.

Tefsir usli ve Kur’an ilimleri kaynaklarinda Kur'dn ayetleri ile ilgili nesh
genellikle Gg kisimda incelenir. 1- Hikmi ve tilaveti mensuh olan ayetler. 2- Hikma
mensuh metni baki olan ayetler. 3- Metni mensuh hikmu baki olan ayetler. Recm
ayeti gibi.*?® Kur'an’in Kur’‘an’t neshi konusunda ittifak halinde olan alimler siinnetin
Kur’ant nesh edip edemeyecedi konusunda ihtilafa dismuslerdir. Codgunlugu
sinnetin de Kur'dn neshedecedi gorusindedir. Imam Safii ise kitabin bir
hikminlin ancak bir kitapla neshedilecegini, slinnetin kitabi neshedemeyecegini

sOyleyerek buna karsi ¢cikmis su ayeti delil olarak getirmistir:

125 Ibn Hazm, Eb( Abdullah Muhammed b. Hazm, Fi Mérifeti’n-nésih ve’l mensih, Istanbul ts., s.
221; ez-Zerkesi, el-Burhén, 11, 29; es-Suy(ti, el-Itkan, 11, 700; Zerkani, Muhammed Abdulazim,
Mené&hili‘l-irfan fi Uldmi’l-Kur'dn, Misir 1391/1972, 11, 175; ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b.
Abdurrahim, el-Fevziil-Kebir fi Uslli't-tefsir (trc. Mehmet Sofuodlu), Gagr Yayinlari, Istanbul
1980, s. 34.

126 Zerkani, Menéhilii’l-irfan, 11, 176.

127 Meseld bk. Zerkéni, Men4hilii’l-irfén, 11, 176; Cerraho§lu, Tefsir Usdli, s. 122.

128 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 124.

129 es-Suy(ti, el-Itkén, 11, 705.

130 es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Riséle (trc. Abdiilkadir Sener, ibrahim Caliskan), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, s. 65.
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“Ayetlerimiz onlara acik agik okununca, bizimle karsilasmayr ummayanlar, Bundan baska
bir Kur'an getir veya bunu degistir dediler. De ki: Onu kendiligimden dedistiremem, ben
ancak, bana vahyolunana uyarim. Ben Rabbime karsi gelirsem, buyuk ginin azabina
ugramaktan korkarim.*3!

Kur'dan’da neshin varhgini kabul etmeyenlerin basinda Eb(i Mislim el-Isfahani
(6. 322/934) gelir. Mutezili olan bu zat neshin Kur'an‘da bizzat vaki olmadigini
ancak kendinden o6nceki dinleri nesh etmis oldugunu soéyler.**®> Yine c¢addas
dlimlerden Omer Riza Dogrul da “Mademki Kur'dn iginde hicbir aykirilik hicbir
ahenksizlik yoktur, nasih ve mensuhta bulunmamak icap eder” diyerek Kur’'an'da

neshin olmadigi goristinid savunur.t33

Kur'an’daki mensuh ayetlerin sayisi konusu alimler arasinda ihtilaflidir.
Kur'an’da neshin varligini kabul edenlere gore mensuh ayetlerin sayisi bes ild bes
ylz arasinda dedismektedir.*>* SlUy(ti bazi ulemanin mensuh ayetlerin sayisini
codalttigini ancak hakikatte bunlarin cok az oldugunu, Kadi Eb( Bekir b. Arabi gibi
muhakkik alimlerin bu konular vuzuha kavusturdugunu soéyler.*** O Kur'an’daki
mensuh ayetlerin sayisini bazi ihtilaflarla birlikte 20’ye kadar indirir ve bundan
baska mensuh ayetin oldugunu iddia etmenin dodru olmadigini séyler.** Cagdas
tefsir usulclisi Subhi es-Salih mensuh ayetlerin sayisinin  10’dan fazla
olamayacadini soéylerken®®” Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) de bu sayiyi

5’e kadar indirmektedir.2®

Nasih ve mensuh konusu mifessirlerin bilmesi gereken konularin basinda
gelir. Suy(ti nasih ve mensuhu bilmedikge Kur’an’ tefsir etmenin caiz olmadigini
sOyler.**® Nasih ve mensuh ancak Hazreti Peygamber veya bir sahdbeden “su ayet
su ayetle nesh edildi” seklinde sarih bir rivayetle bilinebilir.**®¢ Cogu miifessir de

tefsirlerinde bu konuya genis yer vermistir.

131 Yunus 10/15.
132 Zerkani, Menéhilii’l-irfén, 11, s. 207; Oztlrk, Mustafa, Kur'dn’in Mutezili Yorumu: Ebi Mislim el-
Isfahéani Ornegi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 150-164

133 bk. Dogrul, Omer Riza, Tanri Buyru§u Kur’dn-i Kerimin Terceme ve Tefsiri, Istanbul 1955, I, L.

134 Mensuh dyetlerin sayilariyla ilgili bk. ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir, s. 35.
135 es-Suy(ti, el-Itkén, 11, 706.

136 es-Suy(ti, el-itkén, 11, s. 712.

137 es-Salih, Subhi, Kur'dn Ilimleri (trc. M. Said Simsek), Hibas Yayinlari, Konya, ts., s. 216.
138 ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir, 49.

139 es-Suy(ti, el-Itkén, 11, 700.

140

es-Salih, a.g.e., 215.
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Neshle ilgili bu bilgileri verdikten sonra Ayintabi'nin neshle ilgili gorislerini
aciklamaya gegebiliriz. Ayintabi Kur'an’da neshin var oldugu gérisindedir. O her ne
kadar agikga “Kur'dn’da nesh vardir” demese de yaptigi yorumlardan ve ¢ok sayida
ayetin mensuh oldugunu ifade etmesinden onun Kur’dn’da neshin varligini kabul
ettigini anliyoruz. Tibydn Tefsiri'nde mensuh olarak gosterilen ayetlerin sayisi 21
tanedir. Suy(ti de mensuh ayetlerin bu kadar oldugu kanaatindedir ancak
Ayintabi’nin belirttigi mensuh ayetlerle SiyGti'nin mensuh oldugunu iddia ettigi
ayetler ayni degdildir. Ayintabi’nin neshe vyaklasimini su baslklar altinda

inceleyebiliriz:
a. Neshe Konu Olan Ayetleri Tefsir Edisi

Ayintabi, neshe konu olan "Herhangi bir dyetin hiikkmiini ydriirlikten kaldirir
veya unutturursak, onun yerine daha hayirlisini veya onun benzerini getiririz.
Allah'in her seye kadir oldugunu bilmez misin?"** &yetinin tefsirinde neshten
maksadin, tilavetinin nesh edilip hikminin baki olmasi veya hikmdinin nesh
olunup tilavetinin baki kalmasi ya da hem hikminin hem de lafzinin birlikte
kaldirilip amel olunmaz hale gelmesi oldugunu, boylece nesh edilen ayetin yerine
bedel olarak gelen ayetin kullara daha faydali, daha kolay ve ecri daha fazla

olacagini soyler.1#2

Ayetlerin Allah’in kelami olmasi nedeniyle hayir yoniinden hepsinin esit
oldugunu soyleyen Ayintabi, daha sonra “fasil” diyerek yaklasik li¢ sayfa SuyQti'nin

el-Itkdn adli eserinden neshle ilgili konulari ve tartismalar aktarir.+

Yine neshe konu olan Nahl slresi "Bir ayetin yerini baska bir &yetle
degistirdigimizde, ki Allah ne indirdigini géyet iyi bilir onlar, «Sen sadece
uyduruyorsun» derler. Hayir, 6yle degildir, ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler”
mealindeki 101. ayetinin tefsirinde ise Allahu Teéla’nin, ahkdmindan tebdil ve
tagyirinde kullarina yararina olanlar bildigini, bir vakitte maslahat olan bir seyin

diger vakitte mefsedete doénismesinin mimkiin oldugunu sdyler.4

b. Ayetin Ayetle Neshine Dair Olanlar

141 el-Bakara 2/106.
142 Tibyén, 1, 86.
143 Tibyén, 1, 87.
144 Tipyan, 11, 389.
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Tibyan Tefsiri'nde ayetin ayeti nesh ettigine dair pek ¢ok 6rnek vardir. Ancak
slinnetin ayeti nesh ettigine dair ise bir 6rnek bulamadik. Bu eserde mensuh olarak
gOsterilen ayetlerin sayisinin 21 tane olduguna isaret edilmisti. Ayintabi bunlardan
sekiz tanesinin seyf ayeti olarak bilinen Tevbe suresinin 5. ayeti (Hidrmetli aylar
cikinca, puta tapanlarn buldugunuz yerde éldiriin; onlari yakalayip hapsedin; her
gbzetleme yerinde onlari bekleyin. Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse
yollarini serbest birakin. Dogrusu Allah badislar ve merhamet eder) ile
neshedildigini bildirmistir.**> Kur'an’da mdasriklere karsi hosgoruli davranmak ve

onlarn affetmekle ilgili dyetlerin de seyf ayetiyle nesh edildigini iddia eder.*¢

Ayintabi, "Birinize 6lim geldigi zaman, e§er mal birakiyorsa, ana babaya,
yakinlara, uygun bir tarzda vasiyet etmesi Allah'a karsi gelmekten sakinanlara bir
bor¢ olarak size farz kilindi.”*" ayetinin tefsiriyle ilgili olarak sunlari séyler:“Isldam’in
baslangicinda ana babaya ve akrabaya vasiyet farz idi. Sonra miras ayetiyle nesh
edildi”. Daha sonra Hz. Peygamberin “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Artik
bundan sonra varise vasiyet yoktur”*® hadisini nakleder.**® Ayintabi, burada

vasiyetin hadisle degil, miras ayetiyle nesh edildigi gortistindedir.

“"Sézlerini bozduklari icin onlara lanet ettik, kalplerini katilastirdik. Onlar
sézleri yerlerinden degistirirler. Kendilerine belletilenin bir kismini unuttular.
Iclerinden pek azindan baskasinin daima hainliklerini gériirsiin, onlari affet ve gec.
Allah iyilik yapanlari siiphesiz sever.”* Ayintabi, bu ayetin seyf ayeti*s* ile nesh

edildigini soyler.*s2

Ayintabi, “Orug tuttugunuz glnlerin gecesi kadinlariniza yaklasmaniz size helal
kilindi, onlar sizin 0ortinlz, siz de onlarnn ortllerisiniz. Allah, nefsinize

glivenemeyecedinizi biliyordu, bu sebeple tevbenizi kabul edip sizi affetti; artik

145 Seyf ayeti ile nesh edilen ayetler igin bk. Tibyén, 1, 435, 11, 226, 363, III, 296, 331, 372, 1V, 127,
374.

146 Tipyan, 11, 162.
147 el-Bakara 2/180.

an

148 Tirmizi, “Kitab(i'l-Vesdya”, 5; Eb( Davud, Sileyman b. Es'as es-Sicistani, es-Siinen, Cagri
Yayinlari, Istanbul 1992, “Buy(”, 88.

149 Tibyan, 1, 126.
10 el-Maide 5/13.
151 Tevbe 9/5.

152 Tipyan, 1, 435.
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onlara yaklasabilirsiniz. Allah'in sizin igin takdir ettigini dileyin”*s3ayetinin tefsirinde,
Isldm’in bidayetinde yatsidan sonra kadinlarla cim& etmenin yasak oldugunu ve bu

ayetle yasadin nesh edildigini soyler.s

“Sana, ganimetlere dair soru sorarlar. De ki: Ganimetler Allah'in ve
Peygamberindir. Inaniyorsaniz Allah'tan sakinin, aranizdaki miinasebetleri diizeltin,
Allah'a ve Peygamberine itaat edin”*s ayetinin “Eder Allah'a ve hakki batildan ayiran
o ginde, iki toplulugun karsilastigi giinde kulumuza indirdigimize inaniyorsaniz, bilin
ki, ele gegirdiginiz ganimetin beste biri Allah'in, Peygamber'in ve yakinlarinin,
yetimlerin, dlsklnlerin ve yolcularindir. Allah her seye Kadir'dir”s¢ ayetiyle nesh
edildigini soyler.*®” Bu ayetin nesh edilmedigi gorisiinde olanlarin da varoldugunu
sOyleyen Ayintabi, bunlarin birinci ayetten maksadin ganimetin hikmdinin Allah ve
Rasdlline ait oldugunu, ikinci ayette ise ganimetlerin paylasiminin anlatildigini, bu

sebeple sonraki ayetin 6nceki ayeti beyan ettigi sonucuna vardiklarini soyler.s®

Ayintabi, “Dogdrusu insana calismasindan baska bir sey yoktur”**® ayetinin Tar
suresinin 21. &yeti olan “Inanan, soylari da inancta kendilerine uyan kimselere
soylarini da katariz. Onlarin islediklerinden higbir sey eksiltmeyiz. Herkes kazancina
baglidir” Aayetiyle nesh edildigi gérisini Ibn Abbastan ve Ikrime’den gelen
rivayetlerle destekler. Ibn Abbas babalarin, ¢cocuklarinin iyilikleri sayesinde cennete
girebilecegi gérisiindedir. Ikrime de insanlarin isledikleri amellerden dolayi
baskasina fayda saglamayacadi hikminin Ibrahim ve Musa kavimlerine has
oldugunu belirterek, Ummet-i Muhammed igin bunun gecerli olmadigini Hz.
Peygamber'den naklettigi bir rivayete dayandinir. Rivayete goére bir adam gelip
Peygamberimiz’e dedi ki: “"Benim anam vefat etti, ben onun icin tasadduk etsem

bundan dolayi ona ecir hasil olur mu?” Peygamberimiz (s.a.) “Evet olur buyurdu.”s°

Ayetin ayetle neshine dair bir baska 6rnek ise sudur: “Dogrusu inanip hicret

edenler, Allah yolunda mallariyla canlariyla cihat edenler ve muhacirleri barindirip

153 el-Bakara 2/187.
154 Tipyan, I, 136.
155 el-Enfal 8/1.

16 el-Enfal 8/41.
157 Tibyén, 11, 131.
158 Tibyén, ayni yer.
159 Necm 53/39.

160 Tipyan, IV, 191.
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onlara yardim edenler, iste bunlar birbirinin dostudurlar. Inanip hicret etmeyenlerle,
hicret edene kadar sizin dostlugunuz yoktur”st ayetinin tefsirinde, iman edip hicret
etmeyen akrabalarin birbirlerine varis olmadigini, hicret eden muhacir ve ensar’in

A\

birbirlerine varis oldugunu belirten Ayintabi, daha sonra bu durumun “...akraba
olanlar, miras hususunda, Allah'in Kitap'inda birbirlerine miminler ve muhacirlerden
daha yakindirlar. Dostlariniza yapacadiniz uygun bir vasiyet bunun disindadir. Bu
Kitap'ta yazil bulunmaktadir”®? ayeti ile nesh edildigini, tevarlstn hicretle dedgil

akrabalik badiyla oldugunu soyler.s3

Ayintdbi Mehmet Efendi, “Ey Inananlar! Birbirinize belirli bir siire igin
borclandiginiz zaman onu yaziniz. Icinizden bir katip dodru olarak
yazsin...”*®ayetinin bir sonraki ayette gelen “sayet birbirinize gilvenirseniz,
glvenilen kimse borcunu 6desin”¢® kismiyla nesh edildigini Sa’bi‘den rivayet eder.
Yine 282. ayetin devamindaki “Erkeklerinizden iki sahit tutun..” kisminin ayni

"

ayetteki “Katibe de sahide de =zarar verilmesin...” kismiyla nesh edildigini

Dahhak’tan naklettigi bir rivayete dayandirir.s¢

c. Siinnetin Ayetle Neshine Dair Olanlar

Alimlerin ¢ogunlugu, siinnetin Kur’‘an’la nesh edildigini kabul etmislerdir.
Sinnetle sabit olan asure orucunun ramazan orucu ile nesh edilisi gibi.**?Safil bunun
mumkdn olmadigini sdyler.t%® Ayintabi siinnetin ayetle nesh edildigine dair su 6rnegi

verir.

Rivayet olunduguna gére ibtidai Isldm’da her ay ¢ giin oru¢ ve asure gini
orucu siinnetle sabitti. Daha sonra ramazan orucunu farz kilan "Sayill ginlerde

olmak (zere (orug size farz kilindi). Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa

161 el-Enfal 8/72.
162 el-Ahzap 33/6.
163 Tjpyan, 11, 158.
164 el-Bakara 2/282.
165 el-Bakara 2/283.
166 Tipbyan, I, 226.
167

es-Salih, a.g.e., s. 205.

168 bk. es-S&fii, er-Riséle, s. 68.
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(tutamadi§i glnler kadar) diger giinlerde kaza eder”¢ayetiyle bu hikim nesh
edildi diyen Ayintabi, daha sonra ibn Abbas’in hicretten sonra ilk nesh olunan

hiakimlerin kible ve savm oldugu sézini nakleder.°
5. Kur’an’in Esbab-1 Niiziil ile Tefsiri

Kur'an’t esbab-1 ntizQl bakimindan iki kisma ayirmak mimkindur. Birinci kisim
dogrudan dodgruya Allah’tan inen ve herhangi bir hususi sebebe bagli kalmayan
ayetlerdir. Allah bunlari insanlar hidayete erdirmek icin indirmistir. ikinci kisim ise
bazi 6zel sebeplere bagli kalarak inen ayet ve slrelerdir ki bu kisma giren ayetler,
Hazreti Peygamber zamaninda vuku bulmus muhtelif hadiseler sebebiyle yahut

kendisine sorulan bir sual neticesinde inmis olan ayetlerdir.*”*

Esbab-1 nizGlin bilinmesinde pek cok fayda vardir.t”2 ez-Zerkesi esbab-i
nizalan bilinmesinin fayda temin etmeyecedini sdyleyenlerin hata ettigini soyler.*”?
Esbab-1 niiz(l ancak sihhatli bir nakille bilinebilir. Onun hakkinda rivayet olmadan
konusmak caiz olmaz. Vahidi Kur'an tefsirinde sebebi nizGlin 6nemini belirtmek
icin, “Ayetin tefsiri, ona ait olan hadiseye vakif olmadan ve sebebi niiz{li bilmeden
mumkin olmaz. Bir ayetin sebebi niz(li hakkinda konusmak rivayet ve sem’ ile
olur, aksi takdirde sodylemek helal olmaz”* diyerek bunun ictihadi bir konu
olmadigini, ancak bir rivAyete mebni olmasi gerektigini sdylemistir. ibn Teymiye’nin

de belirttigi gibi sebebin bilinmesi musebbibin bilinmesine bir vesiledir.17s

Ayintdbi de ayetlerin tefsirinde sebebi nlizile gereken ehemmiyeti vermis,
ayetleri aciklamada sebebi nuzilden ¢okga faydalanmistir. Gelen haberlerde sahih-
zayIf ayirimina gitmemis, nakledilen gogu rivayete tefsirinde yer vermistir. Bunlari

birkag baslik altinda inceleyelim:

a. Zikrettigi Olayin Niiz(l Sebebi Oldugunu Bildirmesi

169 el-Bakara 2/184.
170 Tibyan, 1, 129.

71 es-Suy(ti, Celaluddin Abdurrahman, Libabii’n-nukdl fi esbébi’n-niizil, istanbul ts., s. 3; a. mlf.,

el-Itkan fi ulimi’l-Kur’an, Dar-1 ibn-i Kesir, Dimesk 2000, I, 59.
172 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Serinsu, Ahmet Nedim, Kurdnin Anlasilmasinda Esbéb-i
Ndizul’iin Roli, Sale Yayinlari, Istanbul 1994.

173 ez-Zerkesi, el-Burhén, 1, 22.
174 el-Vahidi, Ebi’l Hasen Ali b. Ahmed en-Nisaburi, Esbabii’n-Niizil, Kahire 1968, s. 4.
175

ibn Teymiyye, Tefsir Usdli, s. 38
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Ayintabi, “Sonra, insanlarin toplu olarak akin ettigi yerden, siz de akin edin.
Allah'tan madfiret dileyin. Allah badislar ve merhamet eder”*’¢ ayetinin tefsirinde
“NUz{l sebebi oldur ki” diyerek ayetin niiz(l sebebini aktarir. Rivayete gore herkes
Arafat'ta vakfe vyaparken Kureys ve onlarin dindaslari Arafat’a cikmazlar,
Mlzdelife’de dururlar ve:"Biz Allah’in dostlariyiz ve Harem'’in hizmetgileriyiz” diyerek
diger insanlardan 6ne gegmek ve onlardan Ustin olmak ister, onlarla vakfe yerinde
esitlige razi olmak istemezlerdi. Bunun (zerine bu ayet nazil oldu.'”” Bu rivayet

Meéalimi't-tenzil'den nakledilir.178

NGz{l sebebi ile ilgili bir bagka 6rnek ise sudur: “Disman milleti kovalamakta
gevseklik gostermeyin. Eger siz aci gekiyorsaniz, stiphesiz onlar da sizin cektiginiz
gibi aci cgekiyorlar; oysa siz Allah'tan onlarin beklemedikleri seyleri bekliyorsunuz.
Allah bilendir, hakim olandir”*”® ayetinin tefsirinde su olay anlatilir:*"Uhud savasinda
Ebu Sifyan mdusrikleri alarak savastan kacmisti. Bunun lizerine Hazreti Peygamber
muslimanlardan bir grubu peslerinden takip etmek (zere vyolladi. Bunlar da
yorgunluklarindan ve yaralanmis vaziyette olmalarindan sikayetci oldular bunun

Gzerine bu ayet indi.”8°

b. Bir Ayet icin Birden Fazla Niiziil Sebebi Gostermesi

Ayintabi bazen bir dyet igin birden fazla nz(l sebebi anlatir. Ancak bunlardan
hangisinin ayetin nazGline sebep oldugunu bildirmez ve aralarinda bir tercih yapma
yoluna gitmez. Tercihte bulunmamasi veya aralarini telif edici bir agiklama

yapmamasi halk igin yazilan bir tefsir igin bir eksiklik olarak goérilebilir.

Ornedin “Gece giindiiz, acik gizli, mallarini sarf edenlerin mikafatlarini
Rab'leri verecektir. Onlara korku yoktur ve onlar (zllmeyeceklerdir”s: ayetinin
niizOl sebebi olarak iki olaya yer verilir. Bunlardan birincisi ibn Abbas’tan nakledilen

“Bu ayet Ali b. Ebi Talip hakkinda nazil olmustur. Onun dort dirhemi vardi baska bir

176 el-Bakara 2/199.
177 Tibyan, 1, 147.
178 Begavi, Meélimii‘t-tenzil, 1, 175.
179 en-Nisa 4/104.

180 Tipyan, 1, 395.

181 el-Bakara 2/274.
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seyi yoktu. Onlarin birini gece birini glindlz birini gizli ve birini asikar infak etti
rivayetidir. Digeri ise Ebu Derda’dan (r.a.) rivayet edilen “Bu ayeti kerime cihat igin
at yetistirenler hakkinda inzal olmustur”:#? rivayetidir ki Ayintabi bu rivayetleri higbir

yorum yapmaksizin Begavi‘den nakleder.!s3
c. Niizil Sebepleri ile Ilgili Rivayetleri Begavi’den Nakletmesi

Tibyan Tefsiri'nde cogu rivayetlerde oldugu gibi nlz(l sebepleri ile ilgili

rivayetler de kaynak gosterilmeksizin Begavi‘den nakledilir.

Ayintabi, “Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun Peygamberi ve namaz kilan,
zekat veren ve riku eden miminlerdir”®* dyetinin tefsirinde ntiz(l sebebi olarak su
olayi nakleder. Rivayet olunduguna goére Abdullah b. Selam (r.a.) Peygamberimiz'e
(s.a.) gelip “Ey Allahin Res(li! Kavmimiz Kurayza ve Beni Nadr bizimle birlikte
oturmamaya ve bizden ayrilmaya yemin etti” dedi. Bunun Uzerine bu ayet nazil
oldu. Peygamberimiz (s.a.) Abdullah b. Selam’a bu ayeti okuyarak dedi ki: “Allahu
Teald, Res(lli ve mi'minler dostumuz olmasina razi olduk gayrisinin dost olmasini

dilemeyiz”.*®Ayintabi bu rivayeti Begavi’den aynen nakletmistir.s¢

Bir baska érnek de “Ey Iinananlar! Kendilerine sizden énce kitap verilenlerden,
dininizi alaya ve edlenceye alanlari ve inkarcilari dost olarak benimsemeyin.
Inaniyorsaniz Allah'tan sakinin”:#” dyetinin niiz(l sebebinin Rufda b. Zeyd ve Siiveyd
b. el-Haris oldugu soéylenmistir. Onlar Musliuman olduklarini acikladiktan sonra
miuinafik oldular. Bazi mduslimanlar onlar arkadas ve dost edinmislerdi. Bunun
Gzerine Allahu Tedla mi’'minleri ikaz ve irsad igin bu ayeti inzal etti.'®® Ayintabi,
yukaridaki rivayette oldugu gibi bunu da Meélimii’t-tenzil'den nakletmistir.®Ayni

rivayet Envaru‘t-tenzil'de de yer almaktadir.*°

6. Israiliyat’la Tefsir

182 Tipyan, 1, 220.

183 Begavi, Meélimii‘t-tenzil, 1, 261.
184 el-Maide 5/55.

185 Tibyan, 1, 59.

186 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 47.
187 Maide 5/57.

188 Tipyan, 1, 460.

189 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 48.

190 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 272.
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Israiliyat Islam’a ve ozellikle tefsire girmis olan yah(di, hiristiyan ve diger
dinlere ait rivayet edilen, hikayeler ve kissalardir.*®* Bu terim sadece yah(di
kaynaklarindan gelen dini menseli hikdye ve kissalari dedil ayni zamanda
hiristiyanlik ve diger dinlerden gelen rivayetleri de igine almaktadir. Yah(di kaynakli
haberler rivayetler arasinda godunlugu teskil ettiginden bdylesi tim haberlere
Israiliyat kelimesi kullaniimistir.’®2 Bazilari cerceveyi daha da genisletmisler Islam
dismanlarinca uydurulan ve Islamiyet disindaki dier dinlerden gelen bitin

haberleri Isréiliyat diye isimlendirmiglerdir.t3
Usdl alimleri Israiliyat’t genel hatlariyla ti¢ kisma ayirmistir.

1. Dogrulugunda siphe bulunmayan, senet ve metin bakimindan saglam olan
Isréiliyat. Bunlar Kur’dn-1 Kerim’'de cesitli hallerinden bahsedilen eski millet ve
kavimlere dair Hz. Peygamber’in tefsir ve aciklamalarnn bu kisma giren
Isréiliyat'tandir. (Hadis mecmualarinda yer alan Fiten, Ehadisii’l-Enbiya gibi kitap ve
bablarda bu tlirden rivayetler mevcuttur. Meseld Cessase kissasl gibi, Buhari ve
Mislim’in rivayet ettigi kiyamet gininde yer ylzinin bir bazlama olacagi hadisi
gibi.)

2. Yalan ve uydurma oldugu &sikar olan Isriliyat. Kabul edilmesi mimkin
olmayan bu tlr haberlerin kabull de rivayet edilmesi de caiz dedildir. Buna ragmen
tiirden Isréiliyat tefsirlerimize gokca girmistir. Bu haberler bir sahis veya kaynaktan

alinirken Gzerinde ekseriya dislintilmemis ve tenkite tabi tutulmamistir.

3. Dinimizin hakkinda bir sey demedigi dogrulugu veya uydurma oldugu tespit
edilemeyen, onlan destekleyen veya reddeden delillerin bulunmadigi rivayetler.
Bunlarin lehinde ve aleyhinde hicbir sey sodylenmemistir. Bu sebeple bu tir
rivayetler tefsirlerde genis yer tutmustur. Bu kisma giren haberlerin nakledilmesi

codgunda dinen hicbir fayda mevcut degildir.

Hz. Peygamberin bu konudaki “Bir ayet de olsa benden baskalarina ulastirin.
Israil ogullarindan da nakledin bunda bir beis yoktur. Kim kasten benim adima

yalan uydurursa, cehennemdeki yerine hazirlansin.”***hadisi ve “Ehli kitabi ne tasdik

191 ez—ZehebT,_ Muhammed Hiseyin, Tefsir ve Hadiste Isréiliyat, (trc. Enbiya-Asiye Yildirnm), Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2003, s. 24; a. mlf., et-Tefsir ve’l-miifessirin, I, 165.

192 ez-Zehebi, Tefsir ve Hadis'te Isréiliyat, s. 25.

193 bk. Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyéat, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, ts., s. 6.

194 Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 50; Tirmizi, “ilim”, 13; Eb( Davud, “ilim”, 11.
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ediniz ne de tekzip edininiz.”**s hadisi bu tir rivayetleri nakledenler tarafindan bir
ruhsat olarak goérilmUis ve gerceve genisletilerek dine ve akla aykiri pek cok haber
nakledilmistir. Daha da ileri gidilerek peygamberlerin ismet sifatini zedeleyecek

uydurma rivayetlere de yer verilmistir.

Isrdiliyat’a dair rivayetler tefsir ilminin dnemli konularindandir. Tefsir ilmi
bakimindan esas problem, ayetlerin tefsirinde kullanilan Israiliyat’in nassa dayal bir
mesruiyet zeminine oturup oturmadigidir. Bu konuda yapilan incelemeler Kur'an ve
Sinnet'teki delillerin lehte ve aleyhte yorumlanabilecedini gostermekte, lehte
yorumlandigi takdirde dinin 6zline zarar verilmemesinin temel prensip oldugunu

ortaya koymaktadir.*¢

Tibydn Tefsirinde de Isréiliyatla ilgili pek cok rivayet yer almaktadir.
Tercimeye konu olan Ezdi'nin tefsirinde bu rivayetler daha kisa iken®®?, muhtasar
bir tefsir olmasina ragmen Tibyan Tefsiri'nde bu rivayetler uzun uzadiya anlatilir. Bu
rivayetler genellikle Tibydnin ana kaynaklarindan biri olan Begavi'nin tefsirinden
aktarilmistir. Isréiliyat konusunda Begavi'ye getirilen tenkitler Ayintabi'ye de tesmil
edilebilir. Onun Isriliyat’a yaklasimi gruplandinlarak birkac ayri baslik altinda

incelenebilir.
a. Naklettigi Israiliyat ile Ilgili Goriis Belirtmesi

Tibydn Tefsiri'nin tamaminda gérebildigimiz kadariyla Isréiliyat’la ilgili olarak
sadece iki yerde konuyla ilgili yorum ve tenkitte bulunulur. Bunlarla ilgili verilen

ornekler konuyu daha anlasilir kilacaktir.

Meselad “...Babil'de, melek denilen Harut ve Marut'a bir sey indirilmemisti. Bu
ikisi «Biz sadece imtihan ediyoruz, sakin inkar etme» demedikce kimseye bir sey
6gretmezlerdi. Halbuki bu ikisinden, koca ile karisinin arasini ayiracak seyler
6greniyorlardi. Oysa Allah'in izni olmadikca onlar kimseye zarar veremezlerdi.
Kendilerine zarar verecek, faydali olmayacak seyler &greniyorlardi..."**® ayetinin

tefsiri yapilirken 6zetle sdyle bir hikaye anlatilir:

“ibn Abbas’tan rivayet edildigine gére Idris aleyhisseldm zamaninda Allah semalarin
kapilarini meleklerine agti. Onlar yerylziindeki insanlarin amellerine baktilar ve insanlarin

195 Byhari, “Tefsir”, Bakara 2/11, “i'tisam”, 25, “Tevhid”, 42.

196 Birisik, Abdiilhamit, “Israiliyat”, DIA, istanbul 2002, XXIII, 199-202.
197 el-Ezdi, et-Tibyén, vrk., 22b, 23a.

198 el-Bakara 2/102.
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hata islediklerini gérdiler. Bunun (zerine “Ya Rabbi senin kudretinle yarattigin, meleklerine
secde ettirdigin, esyanin isimlerini 6grettigin Ademodullari hata isliyor” dediler. Allah da
“Eder siz de onlarin yerinde olsaydiniz ayni seyleri yapardiniz” buyurdu. Melekler “Ya
Rabbi! Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz” dediler. Hak Teald “Oyleyse aranizdan iki
melek secin onlari yere indireyim” dedi. Onlarda aralarinda en faziletlileri olan Harut ile
Marut’'u sectiler. Bu iki melek yere indirildi. Onlar Allah’a sirk kosmaktan, adam
o6ldirmekten, sarap igmekten ve zina etmekten men olunmusgslardi. Bir gin Zihre isminde
glizel bir kadin goérdller ve onunla zina etmek istediler. Kadin buna yanasmadigi gibi
onlardan Allah’a sirk kogsmalarini, adam &ldirmelerini, sarap igmelerini ve puta tapmalarini
istedi. Onlar da bitlin bunlar yaptilar. Ancak ne yaptilarsa kadinla zina edemediler. Son
olarak Zihre meleklere hangi duay! okuyarak gdkyuziine giktiklarini sordu, onlar da ona

duayi Ogrettiler. Zihre bu duay! okuyarak gokylzine cikti ve Allahu Teéld onun s(retini
n 199

dedistirerek bir yildiza gevirdi”.

Ayintdbi bu rivayeti naklettikten sonra, bazilarinin gokylzindeki Zihre
yildizinin yildiza donlstirilmis kadin oldugu gortstnde olduklarini, digerlerinin ise
bunu inkar ettigini ve Zihre'nin diger yildizlar gibi bir yildiz oldugunu savunduklarini
belirttikten sonra kendisinin de bu goériste oldugunu, gékylziindeki Zihre yildizinin

bu kadin olmadidini, onun diger giinahkarlar gibi cehenneme gittigini sdyler.2°°

Altsi, tefsirinde bu rivayeti naklettikten sonra “Bu kissanin gercekte sahih
oldugunu sdyleyen ve zahirine gére yorumlayan insan olglyl kacgirmis, yanhs
konusmus ve 6lileri guldirtp dirileri aglatacak bir sihir kapisini agmig, Islam
sancagini indirmis, kafirler toplulugunun basini yilikseltmis olur. Bu durum insaf
sahibi muhakkik alimlere malum olmayan bir husus degildir”>* diyerek bu kissanin

Islam’la gelisen Isréiliyat'tan oldugunu bildirmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, “Harut ve Marut’'un Zuhre ile alakali ve
muhayyel maceralarini dile getiren bu rivAyetlerin hepsi akil, mantik ve Islami
dlciler yoniinden reddi gereken temelsiz seylerdir. Isrdiliyattan hem de Islam’a
taban tabana zit Isréiliyat'tan olan bu haberlerin hicbirine iltifat etmemek gerekir.

Bunlarin kitaplara gegmis olmasi Gzintl vericidir. 202

Ikinci 6rnek olarak getirecegim Sad sdresi’'nin "Sana davacilarin haberi ulasti
mi? Mabedin duvarina tirmanip Davut'un yanina girmislerdi de...”?°* geklindeki

ayetinin tefsirinde Hz. Davut ile ilgili bir kissa anlatilir:

Davut aleyhisseldm Allahu Teald’dan atalari ibrahim ve Ishak gibi kendini de imtihan
etmesini istedi. Bir glin Davut aleyhisselam ibadetle megsgul iken seytan altin bir glivercin

199 Tibyén, 1, 83
200 Tibyén, 1, 84

201 gl-AIOsT, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Meéni fi tefsiril-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’I-Meséni, Daru
Ihyai't-Turéasi’l-Arabi, Beyrut, ts. I, 341.

202 Aydemir, Tefsirde Isriliyyét, s. 156.
203 Sad 38/21.
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sliretinde 6niine geldi. Davut Onu yakalamak istediyse de yakalayamadi ve pesi sira gitti.
Derken bir bahgeye geldiler ve orda yikanmakta olan gtlizel bir kadin goérdiler. Onun adi
Tesami’ binti Sami’, kocasinin adi ise Uriya b. Hanaya idi. Hz. Davut bu kadinla evlenmeyi
arzu ediyordu. Bunun igin kadinin kocasinin 6lmesini istiyordu. O sirada Uriya, Davut'un
kardesi oglu Eyyup komutasinda bir savastaydilar. Davut Eyyub’a haber gonderip Uriya’nin
on saflarda savastiriimasini ve bu vesileyle onun élmesini arzu ediyordu. Ancak Uriya her
savastan galip cikiyordu. Ucilinci seferde Uriya 6ldii ve Davut da onun karisiyla evlendi.2%4

Ayintabi bu rivayeti naklettikten sonra, bazilarinin peygamberlerin bu gibi
islerden minezzeh oldugunu bildirip bu rivayeti inkar ettiklerini sdyler. Bazilarinin
ise bu rivayeti sahih oldugu takdir Gzere zan olunacagini Davut’'un bununla kadinin

kocasindan ayrilmasini istemis olabilecegini soylediklerini belirtir.2°

Bu konu Tevrat'ta kiglk farkhliklarla islenmektedir.°s*"Ne Hz. Davut ne de
baska bir peygamber, bu derece sehvet batakligina dlserek bir baskasinin
hanimiyla zina etmemis, kocasini éldirme planlari yapmamistir. Bu utang verici ve
kiigiik dusuricu bir iftiradir. Isin ilging tarafi bu iftiranin mukaddes diye iddia edilen

ve Allah’a nispet edilen bir kitapta yer almis olmasidir.”2°?

S

b. Rivayet Ettigi Isrdiliyat’la Ilgili Degerlendirmede Bulunmamasi

Ayintabi naklettigi israili rivayetlerle ilgili yukarida o6rnegini verdigimiz bir
ikisinin disinda bunlarla ilgili bir tenkit ve dederlendirmede bulunmadigini

gormekteyiz. Bu tir rivayetler de kendi icinde birkac gruba ayrilir.
ba. Yaratilisla ilgili Haberlerdeki israiliyat

Bu bdliimde verecedimiz érnekler genelde yaratilisa dair olan Isréiliyat’ icerir.
Yer ve goklerin alti ginde vyaratilisi, yerlerin ve goklerin altinda ve (stinde
bulunanlar, alemler ve sayilari, meleklerin yaratilisi, Hazreti Adem ve Havva’nin
yaratilisi, cennete girmeleri, cikarilmalari, gdklerin bir 6kizin boynuzu izerinde
olmasi gibi daha bir ¢ok konuda Ehl-i kitaptan ve Kitab-1 Mukaddes’ten nakledilen
rivayetler bu tlardendir. Tibydn Tefsiri'nde de bu tirden rivayetler mevcuttur. Bu

konuyla ilgili birkag érnek sunalim.

Meselad Araf s(iresinin “Béylece onlarin yanilmalarini sadladi. Adactan meyve
tattiklarinda kendilerine ayip yerleri gériindli, cennet yapraklarindan oralarina

oértmede koyuldular. Rableri onlara, «Ben sizi o ajactan menetmemis miydim?

204 Tjpyan, 111, 40.

205

Tibyén, ayni yer.

206 Tevrat, II. Samuel, 11.

207 ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isréiliyat, s. 41.
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Seytanin size apacik bir disman oldugunu séylememis miydim?» diye seslendi
seklindeki 22. Aayetinin tefsirinde, Hazreti Adem’e yasak edilen adactan kimin
yedirdigi ve kadinlarin adet gérmesinin sebebinin Hazreti Havva’'nin isledigi bir
glnahtan dolayi ona verilen bir cezadan kaynaklandigini ifade eden bir rivayete yer
verilir. *“Muhammed b. Kays’dan rivayet edildigine goére iblis yilanin icinde cennete
girmis ve 6lumslzlik vaadiyle Havva'yt kandirmis, o da yasak edilen adacin
meyvesini koparinca ondan kan akmis ve Uzerindeki elbiseler yere diismis o da
incir yapragiyla tzerini kapatmis. Allahu Teald Adem aleyhisseldm’a “Ben seni bu
adaca yaklasmaktan nehy etmisken nigin bana isyan ettin” dediginde o da “Ya
rabbi! bana onu Havva yedirdi” demis. Allahu Teald Havva'ya: “Ya Havva Adem’e
neden o meyveyi yedirdin” deyince Havva da: “Bana onu yilan emretti” demis. Allah
yilana "“Nicin yemeyi emrettin” diye sorunca, o da: “Bana bunu iblis emretti”
dediginde Allahu Teald “Ey Havva sen o adgactan kan akittin her ayda kanin aksin.
Ey vyilan senin ayaklarini kestim, bundan sonra karnin U(zere yulriyesin ve
ademoglundan seninle karsilasan seni dldirmeye kastetsin. Ve ey iblis seni Adem’e

bugzedilmis kildim, ebedi olarak lanet olunasin demis”.2°®

Cogu tefsirde?*® yer alan bu rivayetlerin mensei gayri Isldmi’dir. Hazreti
Adem’e, nehyedilen adactan meyveyi kimin yedirdigi, Adem ve Havva’nin agilan
yerlerini ne ile orttukleri, Adem’e, Havva'ya, yilana ve Iblis’e verilen cezalarin ne
oldugu hususunda butun bu anlatilanlar en ince ayrintisina kadar Tevrat'ta yer
almaktadir.2® Bu rivayetler de Ehl-i kitaptan Misliman olanlar vasitasiyla Islami

literatlire sokulmustur.

Konumuzla ilgili bir baska 6érnek de "Nun; kalem ve onunla yazilanlara and
olsun ki...”»** seklindeki ayetin tefsiriyle ilgilidir. Ayintabi, bu ayetteki “nun”u tefsir
ederken goklerin bir meledin omuzunda déndiuglini anlatan bir rivayete yer verir.
“Anlatildigina gore Allahu Teéla yedi kat yerleri yarattiktan sonra ars altindan bir
melek gdéndermis ve melek yedi kat yerleri omuzuna almigs ama ayaklari altinda

basmaya yer yokmus. Allahu Teald Firdevs cennetinden bir 6kiz indirmis ki onun

208 Tibyén, 11, s. 61.

209

Konuyla ilgili rivayetler icin bk. ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah ibn Mislim, Teilii
Muhtelifil-Hadis (thk. Muhammed ZUhri en-Neccér), Misir 1966/1386, s. 139-40; et-Taberi,
Cémit’l-beyén, 1, 235-7; Begavi, Medlimi‘t-tenzil, 1, 22-3.

210 Tekvin, 3, 1-13.
211 el-Kalem 68/1.
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kirk bin boynuzu ve kirk bin ayadi varmis. Melek iki ayadini 6kizin boynuzuna
koymus, fakat melek dengeyi saglayamayinca Allahu Tedala Firdevs'in alt
derecesinden uzunlugu bes yiz yillik mesafede bir yesil sahra indirmis ve 6kiizin
boynuzuyla kulagi arasina koymus Melek iki ayadini o sahranin (zerine koyunca
dengeyi sadglamis. Ancak bu sefer 6kliziin basmasi icin bir yer yokmus. Allahu Teala
yedi kat yerler ve gokler blylkligliinde bir yer yaratmis ve 6kliz ayaklarini buraya
koymus. Yarattidi bu toprak parcasini da blylk bir balik sirtina koymus. Balik

denizin Uzerinde ve deniz rizgar Uzerinde ve rlizgar ise kudret Gzerindeymis."?'2

Ayintabi bu rivayeti sadece nakletmekle yetinir, konuyla ilgili bir yorumda
bulunmaz. Ibn Kesir tefsirinde bu haberleri naklettikten sonra bunun Isréiliyat'tan
olabilecegini soyler.?** Abdullah b. Mesud’un arkadaslarindan biri bilgi 6grenmek
niyetiyle Sam’da bulunan Ka’b’in yanina gitti. Déniiste Ibn Mesud ona Ka’b’dan ne
ogrendin? diye sordu. O da Ka’'b’in goklerin bir meledin omuzlarinda donddguni
iddia ettigini séyledi. Bunun tizerine Ibn Mesud, “Ka’b dyle sdylemekle hata etmistir.
O hala Yah(diliginden vazgecmedi mi?” diyerek "Dogrusu, zeval bulmasin diye
gokleri ve yeri tutan Allah'tir. EGer onlar zevale ugrarsa O'ndan baska, and olsun ki
onlari kimse tutamaz. O, siiphesiz Halim'dir, bagislayandir™** ayetini okumustur.2:s
Bu soézleriyle Ibn Mesud Ka’bi yalanlamis, séyledigi sézlerin bir Yahd{dilik unsuru

tasidigini ve Islam ile alakasinin bulunmadigini dile getirmistir.

Meédlimu't-tenzilin nasiri bu rivayetin, insanlarin dikkatini ¢ekmek igin
kissacilarin uydurduklari hayali acayip haberlerden oldugunu, muslimanin bu garip
haberleri kabul etmesinin dogru olmayacadini, ¢inkl ginimdizde insan yerlerin ve

goklerin Allah’in kudretiyle nasil yaratildigina bakmaya gig yetirebilecegini soyler.2:¢
bb. Peygamber Kissalariyla Ilgili Israiliyat

Ayintabi, “Ey inananlar! Musa'yi incitenler gibi olmayin. Nitekim Allah onu,
soylediklerinden beri tutmustu. O, Allah'in katinda degerli bir kisiydi”*" ayetinin

tefsirinde su kissaya yer verir. Eb( Hireyre'nin (r.a.) Peygamberimiz’den (s.a.)

212 Tipyan, 1V, 273.

213 ibn Kesir, Ebu’l-fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, Beyrut 1385/1966, V, 385.
214 el-Fatir 35/41.

215 et-Taberi, Cdmiiil-beyén, XXII, 144-5.

216 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 1V, 374.

217 el-Ahzap, 33/69.
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naklettijine gére Musa aleyhisseldm viicudunu hi¢ kimseye gdstermezmis. Israil
ogullarindan bir grup da onun viicudunu hig kimseye gostermemesinin vicudundaki
bir eksiklikten kaynaklandidini sdylermis. Allahu Teéala onlarin bu sozlerinden onu
korumak igin bir yerde yikanmasini istemis ve Musa elbisesini bir tasin Uzerine
koymus. Yikandiktan sonra elbisesini almaya ydnelmis fakat tas Allah’in izniyle
elbisesini goétirip Musa hakkinda konusan o grubun ortasina birakmis. Musa
aleyhisselam ise asasi ile tasin ardindan elbisem elbisem diyerek kosmus ve giplak
bir sekilde o toplulugun yanina gelmis ve onlar Hazreti Musa’nin en giizel bir sekilde
yaratildigini gérmisler. Sonra Musa elbisesini giymis ve asasiyla tasa birkacg kere

vurmus ve tasta iz olusmus.2:®

Bu anlatilanlar Allah’in peygamberine iftira niteliginde seylerdir. Bir
peygamber hakkinda bu tirden rivayetler nakledilmesi caiz degildir ve onu glliing

duruma distrmektedir.

Konuyla ilgili verecedimiz bir baska 6rnek ise N{h aleyhisseldmin kissasinin
anlatildigi H(d slresi 38. ayettir. “Gemiyi yaparken, milletinin inkarci ileri gelenleri
yanina ugradikca onunla alay ederlerdi. O da: «Bizimle alay ediyorsunuz ama, alay
ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz; rezil edecek olan azabin kime gelecegini
ve kime sirekli azabin inecegini géreceksiniz» dedi” seklindeki ayetin tefsirinde
Ayintabi, ibn Abbas’tan N{h aleyhisselamin gemiyi iki yilda tamamladigini, boyunun
Ug yluz, eninin elli, yuUksekliginin ise otuz zira’ oldugunu, ve onu sac agacindan
yapip Ug¢ bolume ayirdidini, en alt tabakaya vahsi ve yirtici hayvanlar, orta
tabakaya binek ve ylk hayvanlarini, Ust tabakaya da kendini ve sair mi’minleri
koydugunu rivayetini nakleder.?** Kissanin devaminda gemide hayvan pislikleri
cogalinca Allah N(h aleyhisseléama filin kuyrugunu sikmasini vahyetmis, NGh ta filin
kuyrugunu sikmis kuyruktan bir erkek ve bir disi domuz dismis ve gemideki
tezekleri yemisler. Gemide fareler codalip geminin agaclarini kemirmeye ve iplerini
koparmaya baslayinca, Allah N(h’a aslanin iki g6zt arasina vurmasini ilham etmis
ve bunun Uzerine aslanin burun deliginden bir erkek bir de disi kedi ¢ikmis ve

gemideki fareleri yemisler.

218 Tipyan, 111, 358.
219 Tipy4n, 11, 250.
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ibn Kuteybe hayvan pisliklerini yemek icin domuzun filden ¢ikmasini, kedinin
de aslanin burun deliklerinden gikmasi hadisesinin hurafattan oldugunu bildirir.22°
Geminin yapiminda kullanilan agacin cinsi, geminin katlari, hangi kata nelerin
yerlestirildigi, geminin eni, boyu, ylksekligi, kag yillda tamamlandigi bu ve buna
benzer Tevrat'ta gecgen bilgilerdir.22* Hz. NOh ve yaptigi gemiyle ilgili anlatilan

seylerin codu Tevrat'tan nakledilir.

Konumuzla ilgili verecedimiz son o6rnek “Musa, asasini yere atar atmaz apacik
bir yilan (ejderha) oluverdi; elini c¢ikardi, bakanlar bembeyaz oldugunu
gérdiler.Bunun (zerine asasini birakti”??> seklindeki  ayetin tefsiriyle ilgilidir.
Ayintabi, Ibn Abbas’tan naklettigi bir rivdyette Musa aleyhisseldm asasini yere
atinca asanin, iki cenesi arasi havaya seksen zira’ ve yerden yuksekligi bir mil olan
sari ve killi biytk bir yilana donidstligldni ve firavunu yemek icin ona yoéneldigini

anlatir.2z
bc. Gegmis Milletlere Ait Haberlerdeki Israiliyat

Ayintabi, Bakara sresi “Peygamberleri onlara, <«Onun hikimdarliginin
alameti, size sandidin gelmesidir, onda Rabbinizden gelen géniil rahathdi ve Musa
ailesinin ve Harun ailesinin biraktiklarindan kalanlar var; onu melekler tasir, eger
inanmissaniz bunda sizin icin delil vardir> dedi” seklindeki 248. ayetinin tefsirinde
Musa aleyhisseléama verilen tabutla ilgili séyle bir nakilde bulunur. Rivayete goére
Hak celle ve 4la onu Adem aleyhisseldama indirmisti. Semsad (simsir) adacindan
olup boyu (g, eni iki zira’ idi. Altin suyuyla yaldizh idi. Icinde peygamberlerin
resimleri dururdu. Hz. Adem’in vefatina kadar onun yaninda kalmis, ondan Sit
aleyhisseldm’a, ondan Ibrahim aleyhisseldma, ondan ismail aleyhisseldm’a, ondan
Yakup aleyhisseldma gegmis ve Musa aleyhisseléama kadar gelmistir. O da onun
icine Tevrat’I koymustur. Ayintabi, yine ayni dyette gegen “sekine” kelimesiyle ilgili
su rivayeti nakleder. “Denildi ki ol sekine cennetten cikariimis bir altun legen idi.

Kul(b-u enbiya (peygamberlerin kalpleri) anin iginde yugunurdu (yikanirdi)”.22*

220 ibn Kuteybe, Te"ilii Muhtelifi’l-Hadis, s. 285.
221 Tekvin, 6/14-16.

22 el-Araf 7/107.

23 Tipyan, 11, 90.

24 Tipyan, 1, 194.
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Musa aleyhisselam’a verilen tabutla ilgili tefsirlerde pek gok malumat vardir.
Tabutun iginde ne oldugu, neden yapildigi, ebadinin ne kadar oldugu, tabutun simdi
nerde olduguna dair pek gcok haber vardir. 225 ElImalii Hamdi Yazir tabutun ta Hazreti
Adem’den beri gelen igi resimli bir sandik olmasi, bunun insanlarin babasi olan
Hazreti Adem olmasiyla uyumu gii¢ oldugunu; bununla birlikte bu yaygin haberleri
disiinmeksizin hemen yalanlamanin da haksizlik olacagini belirtir. Ibn Abbas’tan
rivayet olunduguna goére bunun kaybolmus Tevrat sandigi oldugunu, ancak bunu
Hazreti Musa yaptirmayip daha eski tarihi bir sandik oldugunu kabul etmenin uygun
olacadi gériusindedir.?>¢ Allsi de, “Ben buna ait Hz. Peygambere ulasan sahih,

merfu’ ve tabutun kilidini acacak bir hadis ve bir fikir bulamadim.” der.2*

Gecmis milletlere ait haberlerdeki Isrdiliyat’a bir érnek de sudur. “Bereketli
kildigimiz yere dodgru, Sileyman'in emriyle yiriiyen siddetli riizgari, onun
buyruguna verdik. Biz her seyi biliyorduk™?® ayetinin tefsirinde Ayintabi, Mukatil’den
nakledilen bir rivayete yer verir. Rivayete gore seytanlar Sileyman aleyhisselam
icin altinla ibrisimden bir kilim dokumus, kilimin eni ve boyu birer fersah imis.
Kilimin ortasina Suleyman aleyhisseldm igin altindan bir minber yapilmis ve onun
etrafina altin ve gimusten 3000 kirst konulmus. Altin kirsllere enbiya, gimdus
kurstlere ulema oturur onlarin etrafina da insanlar ve insanlarin etrafinda ise cin ve
seytanlar dururmus. Kuslar kanat cirparak onlar glinesten korurmus. Ve bu
vaziyette rizgar onlar sabahtan 6gleye kadar bir aylik mesafeye, 6gleden aksama

kadar da bir o kadar mesafeye gotlrirmus.??®

Konuyla ilgili bir bagka érnek ise “Dediler ki: Ey Zilkarneyn! Bu memlekette
Ye'clic ve Me'clic bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir set
yapman igin sana bir vergi verelim mi?”%* ayetindeki Ye’clic ve Me’clc’in kimler
oldugu ile ilgilidir. Konuyla ilgili rivayetleri aktaran Ayintabi, onlarin Turklerin bir
boyu oldugu, Yafes’in soyundan geldigi, Zllkarneyn'in yaptigi setten disarida

kalanlara Turk denildigi gibi rivayetleri naklettikten sonra, yine Ye'ciic ve Me’ciic ile

225 Bu konuda ki rivAyetler ve dederlendirmeleri igin bk. Aydemir, Tefsirde Isréiliyat, s. 205-8.

226 Yazir, Elmalii Muhammed Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir, Diyanet Isleri

Reisligi Nesriyati, Istanbul 1935, I, 832.
227 _eI-AICIST, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-meéni fi tefsiril-Kur'anil-Azim ve’s-seb’il-meséni, Daru
Ihyai't-Turasi’'l-Arabi, Beyrut, ts., II, 169.
228 Enbiya 21/81.
29 Tipyan, 111, 104.

230 el-Kehf 18/94.
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ilgili olarak, Allah’in onlari Hazreti Adem’in ihtilam olup nutfesinin distigi topraktan

yarattigi gibi rivayetleri nakleder.?3

Ye'clic-Me’ciic ve Turklerin Yafes'in odgullari oldugu ve bunlarda hayir
bulunmadigi yolundaki haberler itimada sayan bulunmamistir.*? “Zira Kur'an’'da
Ye'clic-Me’clc’in cinsleri, zaman ve mekanlari tayin edilmemistir. Bunlar yeryizinu
ifsat edenler olarak vasfedilir. Cinsleri, zaman ve mekanlar tayin edilmedigine goére
gecmis ve gelecekte hangi irk ve millete mensup olursa olsun yeryilzindeki nizam
ve intizami bozmaya kalkisanlarin hepsine itlak edilebilir. Bu bakimdan bu giruhun

Tlrklere tahsisi tamamen hatalidir ve bir garaza mebnidir.”223

Yine bu ayetin tefsirinde Uc b. Unuk ile ilgili bir kissa anlatilir. Buna goére Uc b.
Unuk’un boyu 3300 ziradan daha fazla imis ve 3000 yil yasamis. Denize girdiginde
denizin suyu diz kapaklarini gecmezmis. Suyu buluttan iger, denizin dibindeki
baliklari yakalar ve onlari giineste pisirir yermis. Musa’nin ordusu bayUkligindeki
bir kayay! askerinin Gzerine atmak icin kaldirmis, hidhid kusu o kayanin ortasini
oyarak onu Uc b. Unuk’un kafasina gegirmis, yere diismis ve Musa da bu haldeyken
onu 6ldirmus. Musa’nin boyu on zira’, asasinin boyu da on zira’ imis. Musa on zira

da sicradigi halde onun topuguna bile erisemezmis.?3*

ibn Kuteybe, “Bu akillilarin da cahillerin de anlayabilecegi derecede apagik bir
yalandir. Bu hadis ne Rasllullah’tan ne de onun ashabindan gelmistir. Bu sadece
ehli kitabin naklettigi eski haberlerden biridir”2s diyerek tenkit etmistir. ibn Kesir de
bu haberlerin, ehli kitabin peygamber ve Allah dismani facir ve zindiklar tarafindan

ortaya atilmis bir yalandan ibaret oldugunu bildirir.23¢

Konumuzla ilgili verecedimiz son oérnek ise “Sizi uyarmak icin iginizden bir
adam vasitasiyla Rabbinizden size bir zikir (kitap) gelmesine sastiniz mi? Dusdniin
ki O sizi, N(h kavminden sonra onlarin yerine getirdi ve yaratilista sizi onlardan
Ustin kildi. O halde Allah'in nimetlerini hatirlayin ki kurtulusa eresiniz” ayetinin

tefsiriyle ilgilidir. NGh'un (a.s.) kavminin vasfedildigi bir rivayette onlarin boylarinin

231 Tjpyan, 11, 35.

232 ibn Kesir, Ebu’l-fida Ismail b. Omer, el-Bidédye ve'n-Nihaye, Riyad 1966, I, 115.
233 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 127.

84 Tipyan, 1, 433-4.

235 ibn Kuteybe, Te'ilii Muhtelifil-Hadis, s. 286.

236 ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 114.

77



60 ila 100 zira’ arasinda oldugunu ve onlarin goéz gukurunda veya burun deliginde
kertenkele vyavrulasa bile bunun mimkin olacagini bildiren bir rivayet yer
almaktadir.?"Tefsirinde blitlin bu rivayetlere yer veren Ayintabi, bunlarla ilgili bir

goris belirtmekten ve tenkitte bulunmaktan kaginir.
bd. Nakledilmesinde Fayda Olmayan Isrdiliyat

Tibyan Tefsirinde bilinmesi mimkin olmayan veya bilinmesinin insanlara bir
fayda saglamayacadi cok sayida Isrdili haberler mevcuttur. Meseld Taha slresindeki
“...Muhakkak ki ben, evet ben senin Rabbinim! Hemen pabuglarini ¢ikar! Clnkl sen

7238 gyetinin tefsirinde Ayintabi, Musa’nin ayakkabilarinin

kutsal vadi Tuvé'dasin!...
tabaklanmis 6li esek derisinden vyapildigi rivayetini aktanr.?*°Géruldugi  gibi
bilinmesinde hicbir fayda sadglamayacak lUzumsuz bir teferruattir. Taberi de
tefsirinde bu ve buna benzer haberleri naklettikten sonra “ayetin zahiri manasi
bunlara delalet etmez o sadece cikarmaylr emreder” 2% diyerek bu gibi lizumsuz
teferruatla ugrasmaktan kacinilmasi gerektigini ifade etmektedir. Sty(ti de Hazreti
Musa’nin Allah’la konusurken U(zerindeki elbiseleri sayan ve ayadindaki papucun
tezkiye edilmemis esek derisi oldugunu so6yleyen haberin saglam olmadigini

kaydeder.2#

Bir baska Ornek ise Meryem slresi “...Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban
kota bir insan degdildi; annen de iffetsiz degildi” seklindeki 28. ayetinin tefsirinde
ayette gecen Harun’un kim oldugu ile ilgilidir. Konuyla ilgili rivayeti aktaran
Ayintabi, Harun’un Isrdil ogullarindan salih ve abid bir kisi oldugunu, cenazesine

40.000 kisinin katildigini ve hepsinin isimlerinin de Harun oldugunu sdyler. 2%

Konumuzun vuzuha kavusmasi igin verecedimiz bir baska érnek ise "Yahut alti
lstine gelmis bir kasabaya ugrayan kimseyi gérmedin mi? <«Allah burayi
oliimiinden sonra acaba nasil diriltecek?» dedi. Bunun (izerine Allah onu ylz yil 6li
birakti, sonra diriltti, «Ne kadar kaldin?» dedi, «Bir giin veya bir giinden az kaldim»

dedi, «Hayir ylz yil kaldin, yiyecegine icecegine bak, bozulmamis, esegine bak ve

237 Tibyén, 11, 77.

238 Taha 20/12.

239 Tipyan, 111, 63.

240 et-Taberi, Cdmiiil-beyén, XVI, 143-4.
241 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 126.

242 Tjpyan, 111, 45.
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hem seni insanlar icin bir ibret kilacadiz, kemiklere bak, onlari nasil birlestirip, sonra
onlara et giydiriyoruz» dedi; bu ona apacik belli olunca, «Artik Allah'in her seye
Kadir olduguna inanmis bulunuyorum» dedi”** ayetinin tefsiri ile ilgilidir. Ayintabi,
harabe kente ugrayanlarin Uzeyir b. Surahyd veya Hizir aleyhisseldm ya da ba’si
inkar eden bir kafir oldugu rivayetlerini nakleder. Harabe kentin neresi oldugu
hususunu da aciklayan Ayintabi, buranin Beytl’l-Makdis, tdundan kagan bir grubun
koyl veya Beytl’l-Makdis’e iki fersah mesafede bir koy oldugu rivayetini

nakleder.?*

ibn Cerir de tefsirinde konuyla ilgili rivyetleri aktardiktan sonra, ayette s6zi
sOyleyenin isminin ne olduguna dair elimizde sahih bir rivayetin olmadigini, isminin
Uzeyir veya Ermiya olmasinin mimkiin oldugunu, ancak ismini bilmemize de gerek
olmadigini séyler. “"Clnkl ayetin maksadi insanlara bu sézi sdyleyen kimsenin adini
ogretmek degildir. Bilakis ayetteki maksat, inkar edenlere Allah’in 6ldikten sonra
mahlukati diriltme, yok olduktan sonra tekrardan eski hallerine getirme kudretini
ogretmektir”?* diyerek nakledilmesinde fayda saglamayacak seylerle ugrasmaktan

kacinilmasi gerektigini soyler.

Konuyla ilgili sunacagimiz érneklerden biri de “Ibrahim: «Rabbim! Oliileri nasil
dirilttigini bana géster» dedidinde, «Inanmiyor musun?» deyince de, «Hayir éyle
dedil, fakat kalbim iyice kansin» demisti. «Oyleyse dért cesit kus al, onlari kendine
alistir, sonra onlari parcalayip her dagin Uzerine bir parca koy, sonra onlari cagir;
kosarak sana gelirler. O halde Allah'in giclii ve Hakim oldugunu bil» demisti"**¢
ayetinin tefsiriyle ilgilidir. Ayintabi, Hz. ibrahim’in aldigi dért kusun, tavus, horoz,

glvercin ve karga oldugunu soyler.2*

ibn Kesir, bu kuslara dair Hz. Peygamber’den herhangi bir beyanin
gelmedigini bunlarin bir Isréiliyat 6érnedi oldugunu ve hicbir faydalarinin
bulunmadigini, kitaplari bunlarla doldurmanin okuyuculari mesgul ettigini ve boyle

seylerle ugrasmanin abesle istigal oldugunu soyler.2*®

243 el-Bakara 2/259.
244 Tipyan, 1, 209.
245 et-Taberi, Cdmitiil-beyén, 111, 29.
246 el-Bakara 2/260.

247 Tipyan, 1, 210.

248 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 559.
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Ayintabi, "Musa, milleti icin su aramisti; «Asanla tasa vur» dedik; ondan on iki
pinar fiskirdi, herkes icecegi yeri bildi. Allah'in rizkindan yiyin, igin, yalniz
yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik c¢ikarmayin”* ayetini tefsir ederken
Hazreti Musa’nin asasiyla ilgili olarak, onu Adem aleyhisselamin cennetten
gikardigini, boyunun Hazreti Musa’nin boyunda on zird oldugunu, karanlkta isik
sactigini, peygamberlerden birbirine intikal ederek Suayb aleyhisseléama, ondan da
Musa aleyhisselama gectigini anlatir. Asasini vurdugu tasla ilgili ise onun Tur
dagindan bir tas olup Musa aleyhisselamin sirekli yaninda tasidigi dort ylzll, her
bir yliziinde tGcer gézi olan bir tas oldugunu rivayet eder. Ve Beni Isréilin adedi ile

ilgili olarak da onlarin alti yiz bin kisi olup on iki mil mesafeyi tuttuklarini séyler.?s°

Tefsirlerde Beni Isréilin sayisi ile ilgili degisik rakamlar verilmistir. Ancak bunu
bilmenin insanlara salayacagi pek fayda yoktur. Isrdil ogullarinin 600.000 Kkisi
oldugu ve bunlardan 200.000'i 20 il 40 yaslar arasindakilerden olustugunu bildiren

haberler de bunlardandir.?s!

Nakledilmesinde fayda olmayan Isréliyat’a verecedimiz son érnekle bu konuyu
bitirmek istiyoruz. “...Nihdyet Karinca véadisine geldikleri zaman, bir karinca: Ey
karincalar! Yuvalariniza girin; Sileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!
dedi...” ayetinin tefsirinde “OIl nemle taifesinin meliki iki kanath idi. Bir kavilde arcai

idi. Ismi Tahiye veya Cermi idi” diyerek karincanin ismini ve evsafini anlatir.?s2

AlQisi, bu haberleri Eb(l Hayyan'in tefsirinde tenkit ettigi sekilde, “Buna &zel
isim verenlerin karincalar mi yoksa insanlar mi oldugunu bilseydim” diyerek biraz
da alayci bir UslGpla bu rivayetleri tenkit eder.?®* Zehebi de bunu rivayet eden
Mukatil icin “Karincanin erkek mi disi mi oldugunu niye sdylemedigini ise dogrusu

bilmiyorum” diyerek onun bdéylesi bos seylerle mesgul olmasini yadirgamistir.2s4

D. TIBYAN’IN DIRAYET TEFSIRI YONUNDEN OZELLIKLERI

249 el-Bakara 2/60.

250 Tibyén, 1, 63.

251 et-Taberi, Cdmitiil-beyén, XIX, 76.
252 Tjpyan, 111, 238.

283 Alast, RGhu’l-meéni, XIX, 159,

254 ez-Zehebi, Tefsir ve Hadis’te Isréiliyat, s. 138.
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Ayintabi'nin ayetleri dirdyet yoninden nasil tefsir ettiine gegmeden oOnce
konuyla ilgili kisa bir bilgi vermenin yerinde olacadi kanaatindeyiz. Re'y ile tefsir
(et-Tefsiru bi‘'r-Re’y), Arap dilini yakindan tanidiktan ve Kur’dn‘in nasih ve
mens(huna vakif olup, esbab-1 nliz(l ve mifessirin bilmesi gereken diger ilimleri de
dgrendikten sonra Kur’an’i ictihad ile tefsir etmektir.?>>Gerek Islamiyet’e yeni dahil
olan unsurlar gerekse misliman olmayanlar bir idare altinda toplamak ve onlari iyi
idare etmek icap ediyordu. Iste bu hususlar icin Kur’an-1 Kerim ilk merci’ oluyor,
yeni nizamlar ihdas etmek icin fakihler ve miifessirler Kur'dn‘a sariliyorlardi. Islam
devleti cok genislediginden, dinin mensei olan Hicaz’dan diger (lkelere bazi
imkansizliklardan dolay! dini haberler pek ulasamiyor, sahsi gorisler rol oynamada
basliyordu. Bu sahsi goris sahipleri ayni irk ve ayni kiltlrd ihtivd eden bir cemiyet
icinde yetismediklerinden, gérislerinin neticesi de degisik oluyordu.?*® Dirayet
metoduyla tefsir yapilip yapillamayacadi ilim adamlar arasinda tartismaya konu

olmus, bunun neticesinde iki farkli goris ortaya cikmistir.

Bunlardan birincisi ne slrette olursa olsun Kur'anin ictihadla tefsir
edilemeyecedi gOrlsunt savunanlardir. Bu zimre Kur'an tefsirinde Hz.
Peygamber'den ve Kur’an’in ntzdline sahit olmus ashaptan gelen rivayetlere itimat
edilmesinin zardri oldugunu sdylemistir.?®” Bunlar kendi gériislerine mesnet olarak

"Senin icin hakkinda bir

bilgi hasil olmayan seyin ardina disme. Cldnki kulak, gbz, kalp bunlarin hepsi

bundan mes’uldiir?>®

ayetini delil olarak getirirler. Bununla birlikte Hz.
Peygamber'den rivayet edilen “Kim Kur'an hakkinda

kendi gérisiyle bir sey sdylerse isabet etse de hata etmis olur”?*° ve Tirmizi'nin ibn

Abbas’tan rivayet ettigi:"
" “Bildikleriniz disinda benden hadis nakletmekten kaginin.

Kim kasten bana yalan isnat ederse cehennemde oturacadi yere hazirlansin. Her

255 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 256.

256 Cerraho§lu, Kur'én Tefsirinin Dodusu, s. 105.

257 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 256.
258 el-Isré 17/36.

259 Tirmizi, “Tefsir”, 1 (3123).
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kim de Kur'an hakkinda kendi goristine gore hikim verirse o da cehennemde

oturacadi yere hazirlansin”?¢ hadislerini delil olarak getirirler.

Re'y ile tefsir yapmaya girisenler ise vyaptiklarini Kur'an’daki tedebbir

ayetlerine ve Peygamberin sozlerine istinat ettiler. Mesela:

"Onlar Kur'dn'i disinmdiiyorlar mi? Yoksa kalpleri Kilitli mi?”?** ayeti bu anlayisi

destekleyen en blylk delildir. Zira Allah bitin mi‘minleri Kur'dan Uzerinde
tefekklre davet etmektedir. Bu ise re'y ile tefsir yoluna gidilebilecedinin en bariz

delillerinden biri olmalidir”?®?dediler.

“Eger re'y yoluyla tefsir caiz olmasaydi ictihat da caiz olmaz ve boylece
Kur'an’da mevcut pek cok ahkam muattal kalirdi. Bunun mahzurlari ise asikardir.
Cunkd ictihad kapisi erbabina daima aciktir. Mictehid hata da etse isabet de etse
ecre nail olur. Peygamber efendimiz Kur’'anin bitin ayetlerini tefsir etmedigi gibi,
ayetlerde mevcut bitin hikimleri de beyan etmemistir. Bunu kendisinde sonra

gelecek nesillere vazife olarak birakildigi ise bellidir. 253

Re'y tefsiri hususunda ulema arasinda cereyan eden ihtilaf hakiki degil lafzidir.
Cunkd re'y iki kisimdir; birincisi, Arap dili ve Uslubunun kanunlarina tamamiyla
uygun, Kitap ve siinnete muvafik ve tefsir igin gerekli batiin sartlar haiz olandir ki,
bunun cevazinda siiphe yoktur. ikincisi ise, ser’i delillere, Arap dili kanunlarina
uygun olmayan ve tefsir igin lizumlu olan sartlari icine almayandir. Peygamber

efendimizin zemm ve men ettigi tefsir iste budur.2s

ilk dénemlerde yazilan tefsirler genelde riviyet metoduyla yazilirken, daha
sonraki donemlerde dirdyet tefsirine agirlik verilmis ve c¢ogu mifessir tefsirlerini
rivayet ve dirdyet esaslarina uyarak yazmislardir. Ayintabi de gelenede uygun
olarak tefsirini her iki yéntemin esaslarina uygun olarak meydana getirmistir.
Bununla birlikte Tibydn Tefsiri dirdyet yéninden biraz zayif kalmaktadir. Ayintab,
tefsirin aslinda olmasina ragmen, dirdyet metodolojisi iginde incelenen kiraat

farkhliklarina, mecaz, kinaye ve tesbih gibi edebi sanatlarla ilgili konulara tefsirinde

260 Tirmizi, “Tefsir”, 1 (3122).
261 Muhammed 47/24.

262 ez-Zerkesi, el-Burhén, 11, 161.

263 Cevdet Bey, Tefsir Us(li ve Tarihi, s. 65-6.

264 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 264; Cevdet Bey, Tefsir Usdlii ve Tarihi, s. 52-3.
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yer vermez. Bununla tefsirin yazilma amacini da géz éniinde bulundurmus, halkin
bu gibi konulara kafa yorarak amaglanan asil gayenin disina c¢ikilmamasini

hedeflemis olmalidir.
1. Tibyan Tefsirinin Fikhi Meseleleri Inceleyisi

Fikih ilmi mauastakil bir ilim dali olarak etit edilmis ve her konu ince
ayrintilarina kadar fikih kitaplarinda yazilmistir. Butiin Islami ilimlerde oldugu gibi
fikih ilminin ilk kaynadi da Kur’an-1 Kerim’dir. Cogu mifessir tefsirlerinde fikhi
konulara az veya gok yer vermiglerdir. ibnii’l-Arabi, Cessds ve Muhammed Ali es-
Sablni gibi mifessirler de yalniz fikihla ilgili ayetlerin yer aldigi “Ahkam Tefsirleri”
yazmislardir. Fikih ilmi miufessirin bilmesi gereken ilimlerden biridir. Mdufessir

tefsirinde yeri geldikce fikhi ayetlerin tefsirine egilmelidir.

Ayintabi tefsirinin dibacesinde belirttigi gibi 6zellikle ahkam konularini ihtiva
eden ayetlerin tefsirinde fikhi meselelerin izahini yapmis, mutavassit bir tefsir
olmasi hasebiyle codu konu yiizeysel gecilirken, diger konulara nazaran fikhi
konulara daha genis yer vermistir. Ayni zamanda bir Hanefi fakihi olan Ayintabi,
Sivas'ta muftalik makaminda da bulunmustur. Bu sebeple konuya vakif bir
miufessir olarak bu yonini 6n plana cikarmistir. Tefsirinde fikhi konular islenirken
genellikle dért mezhep imamlarinin ve talebelerinin goérislerine yer verilir, mezhebi
bir taassup s6z konusu dedildir. Ayintabi'nin tefsirinde fikhi ayetleri tefsir edis

seklini birkag baslik altinda inceleyelim:

a. Tercihte Bulunmadan Sadece Imamlarin Goriislerini Nakletmekle

Yetinmesi

Ayintabi ahkam ayetlerinin tefsirinde genellikle mezhep imamlarinin konuyla
ilgili gérislerini sadece nakletmekle yetinir, onlar arasinda bir tercih belirtme yoluna

gitmez.

Mesela besmelenin Fatiha’dan bir ayet olup olmamasi konusunu ele alirken
ulemanin bu konuda ihtilaf ettigini sdyleyen Ayintabi, imam Ebu Hanife ve etbainin
besmelenin ne Fatiha’dan ne de dider s(relerden bir ayet olmadidini, onun
mushaflarda yazilmasinin sebebinin s(relerin arasini ayirmak ve teberriken
s(irelerin onunla baslamasi icin yazildigi gérisiinde oldugunu séyler. Bu sebepten
dolayl Hanefiler besmeleyi namazda cehri olarak okumaz. Imam Safi ve ashabinin

ise besmeleyi Fatiha’dan ve her slreden bir dyet saydigi ve bu sebeple de kiraati
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cehri olan namazlarda besmelenin de cehri okunmasi gerektigi gorisinde
olduklarini soyler.?ss Ayintabi bu rivayetleri Meélimi‘t-tenzil*®¢ ve Envaru‘'t-tenzil’

den?®” sadece nakletmekle yetinir.

Ayintabi, “Allah sizi rasgele yeminlerinizden dolayi dedil, fakat kalplerinizin
kastettigi yeminlerden dolayr sorumlu tutar. Allah badislayandir, Halim'dir”
mealindeki ayetin tefsirinde yeminin gesitlerini ve hangi lafizlarin yemin oldugunu
anlatir. Gelecege dair yemin eden bir kisinin bu yemini yerine getirmedigi takdirde
keffaretin vacip olacagli hususunda alimlerin ittifak ettigini, ancak gegmise dair
yapilan yeminlerde keffaret gerekip gerekmeyecedi konusunun ihtilafli oldugunu,
Imam Séfii'nin keffaret gerektigi goriisiinde oldugunu sdyler. Eimme-i Hanefiyye ise
keffaret gerekmedigi gorisiindedir. Ancak yemin ettiginde s6zin hilafina oldugunu
bilirse o biylk glnahtir ve diger blylk ginahlarda oldugu gibi bunda da keffaret
gerekmez. S6zin hilafina oldugunu bilmezse o zaman yemin-i lagv olur. Bir kimse
Allahu Teéla’dan baskasina yemin etse, mesela Kabe ve nebiyyallah hakki icin dese
veya babasina, ogluna yemin etse bu yemin olmaz. Imam Séfii onun giinah oldugu
gorusundedir.?®*Ayintabi bu konudaki gortsleri Begavi‘den 6zetle nakleder.?”®

Beyzavi’de konu daha muhtasarken,?’* Begavi'nin metni ise soyledir:

Konuyla ilgili verecedimiz bir baska ornek ise “Uzerine Allah''in adinin
anilmadi§i  kesilmis hayvanlari yemeyin, bunu yapmak Allah'in yolundan
citkmaktir...”?? mealindeki Aayetin tefsirinde UGzerine Allah'in adinin aniimadigi
kesilmis hayvanlarin yenilip yenilmeyecedi konusunda ulemanin ihtilaf ettigini

belirten Ayintabi, onlarin (6zetle) su gorislere sahip oldugunu soyler:

265 Tibyén, 1, 7.
266 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 1, 38.
267 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 5-6.
268 el-Bakara 2/225.

269 Tibyén, 1, 172.

270 Begavi, Meélimii‘t-tenzil, 1, 201.
27 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 121.

272 el-En'am 6/121.
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ibn Sirin ve Sa’bi &yetin zahirine binaen kasten veya unutularak olsun
besmele cekilmeden kesilen hayvanin yenmeyecedi gérisiindedirler. imam Malik,
Safii ve Ahmed besmele bilerek terk edilse bile muslimanin kestiginin yenilecegini
kabul etmiglerdir. Imam Sevri ve Eb(l Hanife ise besmele kasten terk edilirse helal
olmayacadi, ancak unutularak terk edilirse helal olacagi gortsindedir.?”® Bitin bu

gorusler Begavi‘den aktarilir.?”* Beyzavi'de de muhtasar olarak yer alir.?”s

Konuyla ilgili verebilecedimiz son érnek ise Méide slresinin “Ey Inananlar!
Ihramli iken avi éldiirmeyin. Sizden bile bile onu éldiirene, ehli hayvanlardan
6ldirdigi  kadar olduguna iginizden iki adil kimsenin hikmedecegi, Kabe'ye
ulasacak bir kurbani édeme, yahut diiskiinlere yemek yedirme seklinde keffaret ya
da yaptiginin agirhdini tatmak lzere bunlara denk orug¢ tutma vardir” mealindeki 95.
ayetinin tefsiri ile ilgilidir. Ayintabi, kasten 6ldartlen ava karsilik verilecek ceza ile
ilgili limlerin ihtilaf ettiklerini sdyler. Imam Malik ve Sé&fil'ye gére avlanan hayvana
denk olan ceza, hayvanin yaratilis ve hey’etine gére takdir olunur. imam Eb{
Hanife'ye gore ise kiymet itibariyledir. Avin avlandigi yerde ve ona en yakin bir
mekandaki kiymet 6lglistine gére kiymet bigilir. Eger avlanan hayvanin kiymeti bir
kurban kiymetinde ise av yapan su U¢ cezadan birini segmede muhayyerdir: Dilerse
oldurtlen hayvana denk bir hedy alir; veya kiymeti kadar yiyecek alir ve edger aldigi
sey budday ise bir fakire yarim 6lcek, bugdaydan baska bir sey ise her fakire birer
Olcek tasadduk eder; yahut da her yarim oOlgek karsilidinda birer gln orug tutar.
Eder avlandigi hayvanin kiymeti keffaret kurbaninin tutarinda olmazsa fakiri

doyurmak ve orug tutmak arasinda muhayyerdir.27¢

b. Ayetlerden Hicbir Mezhebe Nispet Etmeksizin Fikhi Sonuclar

Cikarmasi

Ayintabi, bazi konularda mezhep goérislerine yer vermeden birtakim fikhi
sonuclara varir. Ornek verecek olursak “Ey inananlar! Dodrusu puta tapanlar
pistirler, bu sebeple, bu yillardan sonra Mescid-i Hardm'a yaklasmasinlar”™"

mealindeki ayetin tefsirinde mdisriklerin nigin necis olduklari konusunu tartisan

273 Tibyén, 11, 40.

274 bk. Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 127.
275 bk. Beyzavi, Envéru't-tenzil, 1, 319.
276 Tibyén, 1, 474.

277 Tevbe 9/28.
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Ayintabi, musriklerin clinip olup yikanmadiklari ve abdest almadiklari igin necsi’l
ayn olduklarini, hatta suyun onlarin kullanimindan dolay! necis olacagini soyler.
Islam’a geldiklerinde Gzerlerine gusliin vacip oldugunu sdyleyen Ayintabi, onlarla
muséfaha yapanin da abdestinin bozulacadini soyler.?”® Begavi'nin tefsirinde de

benzer gorisler mevcuttur.?”®

Yine konuyla ilgili bir ornek de, "Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun
Peygamberi ve namaz kilan, zekat veren ve riiku eden miminlerdir”® mealindeki
ayetin Hz. Ali hakkinda nazil oldugunu séyleyen Ayintabi, o namazda ruk(da iken
dilencinin birinin gelip ondan bir sey istedigini, Hz. Ali'nin de parmadindaki
yUzUigunli gostererek dilencinin ylzugi almasini sagladigi rivayetini anlattiktan
sonra, “Is bu delildir ki salatta ameli kalil ani iptal etmeye” diyerek yapilan kiigiik
bir isin namazi bozmayacadini iddia etmistir.28* Burada konuyla ilgili hicbir mezhebin

gorisine basvurmaksizin direkt neticeyi agiklamistir.

Konuyla ilgili verecegimiz son ornek Bakara s(resi “Allah'in sizin icin takdir
ettigini dileyin. Tan yerinde, beyaz iplik siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar,
yiyin icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin” meélindeki 187. ayetin tefsirine
dairdir. Orucun fecri sadiktan gunesin batmasina kadar tamamlanmasi gerektigini
ifade eden Ayintabi, “Is bu delildir ki gur(ipta sekk eden kimseye ekl caiz olmaya”22
diyerek gunesin batip batmamasinda slipheye diisen kimsenin orucu bozmamasi

gerektigi sonucuna higbir mezhebin gérisiine deginmeksizin varmistir.
c. Zamanindaki Giincel Meselelere Deginmesi

Ayintabi’'nin tefsirinde glincel meselelere olan ilgisini gésteren tek bir 6rnege
rastladik.

O “Sakin onu inkédr edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile
satmayin, yalniz benden korkun% ayetinin agiklamasini yaparken zamaninin

giincel olaylarindan olan parayla mushaf yazmanin hikmi konusunda “is bunda

278 Tipy4n, 11, 169.

279 bk. Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 281.
280 el-Maide 5/55.

81 Tipyan, 1, 459.

282 Tibyén, 1, 137.

283 el-Bakara 2/41.
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mesahifi Gcretle yazmaya kerahet vardir” demek s(iretiyle parayla mushaf yazmanin

mekruh oldugu sonucuna varir.2*
2. Tefsirin Kelami Konulari Inceleyisi

Mifessirin bilmesi gereken ilimlerden biri de us(l-i din olarak gérilen kelam
ilmidir. Cankl Kur’an’t Kerim’de 6yle ayetler vardir ki bunlarin zahiri, tecsim ve
tesbih gibi Ylice Allah’in kendisiyle vasiflandirilmasi imkansiz olan sifatlari haber
vermektedir. Kelam bilginleri bu gibi ayetlerin te’vil edilmesi, bunlarin Allah’a
isnadin caiz veya muhal oldugunu arastirlmasi konusunda yegane kaynaktir.

Bundan dolayr mufessirin bu konuyu géz ardi etmesi uygun dismez.2®s

Tibydn Tefsiri'nde kelami konularla ilgili tartismalarda derinlikten ziyade
ylzeysellik hakimdir. ItikAdi mezheplerin aralarinda cereyan eden tartismalardan
uzak durulmaya gayret gosterilmis, fazla teferruata inilmemistir. Ayintabi Ehl-i
stinnet ve’l cemaat mezhebine mensup bir mifessir oldugundan, tefsirinde biylk
gunahlar meselesi, sefaat ve ru’yetullah gibi itikadi konular Ehl-i sinnet mezhebine
uygun bir tarzda aciklanmistir. Bazen Mu'tezile'nin bu konulardaki gorislerine
kisaca deginilmis, Mu'tezile’ye karsi Ehl-i slnnet itikadi savunulmustur. Bu kisa
giristen sonra Tibydn Tefsirinin kelami konular inceleyisini birkag baslk altinda

ornekleriyle sunmaya calisalim.
a. Mu'tezile’ye Karsi Ehl-i Siinnet’i Savunmasi

Yukarida da soyledigimiz gibi Tibydn Tefsirinde mezhebi tartismalara
derinlemesine girilmemis, muhtasar bir tefsir olmasi nedeniyle hacminin elverdigi
Olcller icinde konulara dedinilmis, konuyla ilgili sadece Mu'tezile’nin iddialarina
kisaca yer verilmistir. Mu'tezile'ye karsi Ehl-i sinnet savunulurken Beyzavi ve

Begavi‘den faydalaniimistir.

Ornegin "Kimsenin kimseden faydalanamayacadi, kimseden bir sefaat kabul
edilmeyecedi, kimseden bir fidye alinmayacagi ve yardim gérilmeyecedi giinden
korunun”®® ayetini agiklarken Ayintabi sefaati kabul etmeyen Mu'tezile'ye karsi Ehl-i

stinnet gorlsinu savunarak, Mu'tezile'nin blyuk gltnah isleyenler igin sefaatin

284 Tibyén, 1, 73.
285 Cevdet bey, a.g.e., s. 41.

286 el-Bakara 2/48.
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olmadidina bu ayeti delil getirdiklerini séyler ve “Onlara deriz ki bu ayet-i kerime
kafirlere mahsustur. Asi olan miiminler icin sefaatin cevazi hakkinda varid olan ayet
ve hadisler delaletiyle sefaat haktir” diyerek Ehl-i slinnet goérislini savunur.?®?

Ayintabi bu gorist Beyzavi‘den nakleder. Beyzavi'nin metni aynen soyledirs:

(Mu'tezile buyluk glnah isleyenler icin sefdat olmayacadina bu ayeti delil getirdi. Bu
hususun kafirlere mahsus olmasi icap eder. Sefaatle ilgili ayetler ve varid olan hadisler
vardir. Bu ayet Yahudilerin atalarinin kendilerine sefdat edecedi iddialarini reddetmek
Uzere nazil olmustur.)

Ayintabi, "Goézler O'nu gérmez, O bltin gézleri gérir. O Latif'tir,
haberdardir'>®® ayetindeki “idrak”e ihata manasi vererek gézlerin onu dlinyada
ihdtadan aciz oldugunu ancak ahirette onu gérecegini séyler. Mu‘tezile’'nin bu ayeti
delil getirerek ru’'yetullah’a karsi ciktigini, ancak Ehl-i stinnet alimlerinin Allahu
Tedla’'nin ahirette c¢iplak gozle gorilecedine dair kitap ve slnnetten delil
getirdiklerini belirterek bu delilleri sdyle siralar:Ayette buyuruldu ki "Nice yizler o
giin i1sildar parlar'®® ve yine buyuruldu ki "Hayir; dogrusu onlar o giin, Rablerinden
mahcuptur.”**imam Malik bu &yetlere binaen “Eder yevmi kiyamette mi’‘minler
Allahu Teald'yl gorecek olmasalardi Allahu Teala kafirleri hicabla tabir etmezdi”
demistir. Peygamberimiz’de (s.a.) “Kiyamet ginlinde siz Rabbiniz celle santhiyi

apacik bir sekilde goreceksiniz” buyurmustur.2e?

Ayintabi “idrak”le “ru’yet”in ayni seyler olmadigini, “idrak”in bir seyin kinhiine
vakif olma ve onu ihata etme anlamina geldigini, “ru’yet”in ise muayene anlamina

geldigini idraksiz olarak ta onun gorilebilecegini sdyler. Buna delil olarak da Musa

aleyhisselam kissasindaki 293 gyetini deli getirir ve bu ayetin ru’yeti isbat

idraki nefy ettigini, Allahu Teald’'nin idraksiz ve ihatasiz gérilmesinin caiz oldugunu

287 Tibyén, 1, 56.
288 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 1, 60.
289 el-En'am 6/103.

290 el-Kiydmet 75/22.

291 el-Mutaffifin 83/15.

292 Tipyan, 11, 35.

293 Suard 26/61.
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bildirir.2>¢ Ayintabi bu konudaki dedisik rivayetleri harmanlayarak Begavi'den

nakleder.2*s
b. Hicbir Mezhebi Anmadan Konuyla Ilgili Gériislerini Sunmasi

Ayintabi bazen kelami mezheplerin isimlerini anmadan konuyla ilgili gérisleri
vermekle yetinir. Ornedin, “Bir sdre inince, aralarinda «Bu, hanginizin Tmanini
artirdi?» diyen ikiylzliler vardir. Inananlarin ise iméanini artirmistir; onlar
birbirlerine bunu mijdelemek isterler”2?¢ ayetinin tefsirini yaparken bu ayetin imanin
artmasina ve eksilmesine delil oldugunu sdyleyen Ayintabi, Hazreti Omer’in
ashaptan bazilarinin ellerine sarilip gelin sizinle iménimizi ziyade edelim dedigini
anlatir. Hazreti Alilnin (r.a.) de “Iméan kalpte beyaz bir nokta gibidir. Iman her
arttiginda o beyaz noktalar da kalpte artar ve kalbin tamami beyaz olur. Eger
miminin kalbi yarilsa beyaz bulunur. Minafigin kalbi yarilsa siyah bulunur” dedigini

nakleder.?®” Ayni rivayetler Begavi'de de yer alir.?*®
3. Muhkem ve Miitesabih

Ayintabi’'nin Tibyan tercimesinde mitesabih &yetlerin yorumu konusu
onemlidir. Onun yorumlarina girmeden 6nce muhkem ve mitesabih konusu ile ilgili
kisa bir bilgi arzetmek uygun olacaktir. Muhkem, bilinmesi igin bir beyana muhtacg
olmayan, mitesabih ise acgiklanmamis olandir.2®® et-Tibi (Taybi), muhkemden
muradin manasi acik olan, mitesabihin ise bunun tersi oldugunu soyler.?®® Zerkani
ise mutesabihin aklen ve naklen bilinmesi mimkun olmayan, gizli olan oldugunu
sOyler.®**Bunlarin  tarifleri konusunda alimler daha cesitli go6rusler ileri

strmuslerdir.3°2

294 Tibyén, 1, 36.
295 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 120.
296 Tevbe 9/124.

297 Tibyan, 11, 214,

298 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 340.
299 es-Suy(ti, el-Itkén, 11, 640.

300 es-Suy(ti, el-Itkén, 11, 645.

301 Zerkani, Menéhilii’l-irfan, 11, 272.

302 Mesela bk. es-Suy(ti, el-itkan, 11, 640; Zerkani, Men&hilii’l-irfan, 11, 272-5.
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Kur'an kendi ayetlerini farkh sekillerde tanimlar. H(d slresinin 1. ayetinde
(ayetleri muhkem kilinmis kitap) diyerek onun ayetlerinin tamaminin

muhkem oldugu, Zimer slresi 23. ayetinde ise (Allah,

mdtesabih ikiserli bir kitap olarak s6ziin en gdzelini indirdi) denilerek tamaminin

miitesabih kilindigi bildirilmistir. Al-i imran siiresi 7. ayette ise
(Sana Kitab'l indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi

ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de mitesabihtir) bir
kisminin muhkem bir kisminin ise mutesabih kilindigi bildirilmistir. Onun tamaminin
muhkem olmasi ile murad onun lafiz ve manalarina zarar vermeyecek sekilde
saglamligi ve nazminin glzelligidir. Tamaminin mitesabih olmasi ile kasit ise
ayetlerin belagat icaz ve bir kismini digerine Ustlin tutma hususunda ki gigcliktir.
Bir kisminin muhkem diger bir kisminin mitesédbih olmasi ile kasit muhkem ve

mitesabihin karsitligidir.

Alimlerin codu miitesabihin te'vilinin sadece Allah tarafindan bilinebilecegi
gorisundedir. Bunun icin onlara goére Allah lafzinin Gzerinde durulmasi gerekir.

Ilimde rus(h sahibi olanlar ise “Ona inandik, hepsi Rabbimiz'in katindandir” derler.

Ebu’l-Hasen el-Es’ari ise ayette gecen (ilimde réasih olanlar) lGzerinde

vakfedilmesi kanaatindedir. Boylece ilimde derinlesenler mitesabihin te’vilini bilmis
olurlar. Ebu Ishak es-Sirazi (6. 476/1088) de bu gériisi aciklayarak onu destekler
ve sOyle der:“Kur’an’da Allah Teald’nin ilmini sadece kendine kildigi bir sey yoktur.
Aksine alimleri o ilme vakif kilmistir. Clnku Allah Teald bunu alimleri medh
sadedinde soylemistir. Sayet onun manasini bilmeyecek olsalar avam tabakasina
ortak olmus olurlar.”°* Micahid de ilim sahiplerinin mitesabihi bilecegdi

gorisindedir.304

Ragib el-isfehani ise miitesabihi tic kisma ayinir. 1. Manasina vukuf mimkin
olmayan miutesabihdir ki kiyametin ne zaman kopacadi, dabbe’nin ne zaman
ctkacagi gibi. 2. Insanin bazi vasitalarla manasini bilebilecedi mitesabihlerdir ki

garip lafizlar ve mudlak hikimler gibi. 3. Yukarida bahsedilen iki durum arasinda

303 Subhi, es-Salih, Kur’an Ilimleri, s. 224.

304 es-Suy(ti, el-itkén, 11, 642.
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kalan ancak ilimde rusQh sahibi kimselerin bilebilecedi ve baskalari igin manasi
kapali olan mitesabih. Ras(lullah’in (s.a.) Ibni Abbas icin soyledigi “Allahim onu
dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret” sozinde isaret buyurdugu kisim budur.3°s
Muhkem ve Mitesabih’le ilgili bu bilgilerden sonra Ayintabi'nin bunu tefsirine

uygulayis bicimine gegebiliriz.

a. Ayintabi'nin Muhkem ve Miitesabih’ten Bahseden Ayetleri

Yorumlamasi

Ayintabi, Kur'an ayetlerini Muhkem ve Mitesabih olarak taksim eden Al-i
Imran sdresinin 7. ayetindeki “Kitabin &yetlerinden bir kismi muhkemdir” kismi ile
ilgili olarak muhkemden maksadin hikimlerin Gzerine bina edildigi Kuran‘in asil
ayetleri oldugunu, “diger bir kismi da miitesdbihdir”°¢ cimlesindeki mitesabihle
maksadin ise bir takim manalara ihtimali olan hangisinin kastedildigi kesin olarak
bilinemeyen micmel ayetler oldugunu soéyleyen Ayintdbi, &yetlerin mitesabih
olmasiyla alimlerin faziletinin ortaya cikmasi ve ayetlerin engin manalarini anlamak

icin calisma istiyaklarinin artmasinin amaclandigini soyler.3°”

Kur'an’da bir dyette onun tamaminin muhkem oldugu®*® baska bir ayette ise
onun tamaminin mutesabih oldugu3®® bildirilir. Ayintabi kitabin tamaminin muhkem
olmasini onun tamaminin hak oldugu ve onda abes bir seyin bulunmadigiyla, kitabin
tamaminin  mutesdbih olmasini ise onun dogrulukta ve guzellikte birbirine

benzemesiyle aciklar.3t°

Mltesabih ayetlerin te’vilini ilimde rusuh sahibi olan &limlerin bilebilecegdi
gorisiinde olan Ayintdbi, buna ibn Abbas’in “Ben ilimde rus(h sahibiyim yani
mutesabihin te’vilini bilirim” ve Micahid’in “Ben mitesabihin te'vilini bilenlerdenim”
sozlerini delil olarak getirir.2::Goruldugu gibi Ayintabi Al-i imran slresinin ilgili

ayetindeki lafzi Gzerinde vakfetmez ve buna bagli olarak mitesabih ayetlerin

te'vilini ilimde rusGh sahibi olan alimlerin bilebilecedi gorisini savunur. Ayintabi,

305 Subhi, a.g.e., s. 224.
306 Al-j imran 3/7.

307 Tibyén, 1, 234.

308 H{d 11/1.

309 ez-Zimer 39/23.

310 Tibyan, 1, 234.

311 Tipyan, 1, 235.
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bu ayetin tefsirinde kaynak kitap olan Hizir b. Abdurrahman el-Ezdi’'nin tefsirinin
aslina sadik kalmamis, bazi dedisikliklerle kendi go6rtsinid ayetin tefsirine

yansitmistir. Hizir b. Abdurrahman el-Ezdi mutesabih ayetlerin te'vilini yalnizca

Allah’in bilebilecedini savunarak Uzerinde dururken3'?, Ayintabi Uzerinde

durmaz ve mitesabih ayetlerin te'vilini ilimde rusih sahibi olan &alimlerin de
bilebilecegi goristnid savunur. el-Ezdi “ilimde rasih olanlar"dan maksadin da

Tevrat'la ilim sahibi olan Abdullah b. Selam ve ashabi oldugu gérisindedir.3*?

Konuyla ilgili diger ayet sudur: “Elif, Ldm, Ra. Bu &yle bir kitaptir ki, dyetleri
muhkem kilinmis, sonra da her seyden haberdar olan hikmet sahibi Allah tarafindan
ayetleri ayrintili olarak aciklanmistir™=* ayetindeki muhkem kilinmis kitaptan
maksadin ayetleri saglam bir nazimla tanzim edilmis lafiz ve mana bakimindan
tagyir ve tahriften korunmus veya onun &ayetleri hiccet ve delillerle muhkem
kihnmis oldugu gorisinde olan Ayintdbi, ya da kitabin muhkem kilinmasi ile
kastedilenin onun neshten men olunmasi anlamina geldigini bununla maksadin bu
slire oldugunu cinkl bu slrede mensuh &ayet olmadigini sdyler.3**Konuyla ilgili

gorusler Beyzavi'nin Envéru‘t-tenzil adl tefsirinden nakledilmistir.31¢
b. Siirelerin Basinda Bulunan Hur{f-i Mukattaalari Tefsir Edisi

Tercih edilen gorise gore hurlf-i mukatta’a mutesabih ayetlerdendir. Bunlar
manasini ancak Allahu Teald’nin bildigi sirlardir. Bazi ilim adamlari bu harflere mana
vermeye calismislar, Sa’bl her kitabin bir sirn oldugunu Kur’an‘in sirrinin da
fevatihu’s-suver oldugunu bildirmistir. iIbn Ebi Hatim, Miicahid’den yaptid rivyette
bunlarin ayri ayn harfler halinde Allah’in isimleri oldugu, Stiddi’den yaptigi rivayette
ise bunlarin Kur'dn’da dadinik vaziyette bulunan Allah’in isimleri oldugunu
bildirmistir. Ayintabi de tefsirinde hur(f-i mukattaalarla ilgili gértslere yer vermis ve
bu harfleri selefin yorumlarina mutabik bir tarzda yorumlamistir. O bu konuda
degisik bir goris ortaya koymamis var olan rivayetlerle yetinmistir. Asadida bunun

ornekleri verilmistir.

312 el-Ezdi, et-Tibyén, vrk., 46b.
313 el-Ezdi, et-Tibyén, a.y.
314 Had 11/1.

315 Tibyan, 11, 241.

316 bk. Beyzavi, Envéru't-tenzil, 1, 449.
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Meseléd Bakara slresinin basindaki  dyetinin ne anlama geldigi hakkindaki

gorusleri Begavi'nin Meélimi‘t-tenzil'inden 0Ozetleyerek, bu ve diger s(relerin
basindaki harflerin mitesabihattan olan heca harfleri oldugunu soéyler. Allahu
Teald'nin onlarin ilmini bize bildirmedigini, bizim onlarin zahirine iman etmemizi
ilmini ise Allah’a havale etmemiz gerektigini sdyler. Daha sonra Hz. Ebu Bekir'in
“Allahu Teald’nin her kitapta bir sirri vardir ve Kur’an’daki sirri sCrelerin basindaki

huruf-i hecadir” sézini nakleder. Bu harflerin Allah’in isimlerinden birine tekabdl
ettigi yolundaki rivayetleri nakleden Ayintabi, elifiin () Allah'a, lam’in ( ) Latif’e,
mim’in ( ) Mecid’e tekabul ettigi gortsindedir. Baska bir gorise goére ise elif ()
Allah’in nimetlerine, Iam ( ) latfuna, mim () ise muilkine delalet eder.3'” Ayintabi
konuyla ilgili butin bu gorisleri Begavi'nin Mealim(i‘t-tenzilinden aktarir.3®

Huruf-1 mukattaalarla ilgili diger bir 6rnek ise Sad slresinin basindaki

harfiyle ilgilidir. Ayintabi, ayetin dedisik manalara geldigini, yemin, s(irenin ismi,
Allah’in samed veya sadiku’lva’d vasfinin bas harfi oldugu goéruslerini sunar. Ya da
bunun Hz. Muhammed’e (s.a.) bir emir yani “Ya Muhammed! Amelini Kur’'an‘a arz

et emirleriyle amel et nehiylerinden ictinab et” demek oldugunu séyler.3*®
Taha siresinin basindaki Ta-ha ( )32° ayetinin tefsirinde onun yemin veya

Allah’in isimlerinden bir isim yahut Siryanice “Ey adam!” veya bazi ligatlerde “Ey
insan!” demek oldugunu séyler. Ya da ‘nin Allah’in Tahir ismine  ‘nin de Hadi
isminin bas harflerine tekabl ettigini soyler.3%

c. Allah ile ilgili Miitesabih Ayetlerin Tefsiri

Allah, Kur'an’da “yuz” (vechullah), “el” (yedullah), “gelme” (cde Rabblike) gibi
cesitli isim ve fiillerle tavsif edilmistir. Hz. Peygamberin hadislerinde de buna benzer

sifatlarin kullanildigi bilinmektedir. Bu ayetlerin tefsiri alimler arasinda ihtilafa konu

317 Tibyén, 1, 26.
318 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 1, 44.
319 Tipyan, 1V, 35.

320 Taha, 20/1.

321 Tjpyan, 111, 60.
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olmustur. Allah’in sifatlariyla ilgili bu ayetler mitesabih kabul edilmektedir. Selef
ulemasi ve ehl-i hadis dahil Ehl-i slinnetin ekseriyeti bu dyetlere iman eder, murad
edilen manalarini Allah’a birakir, zahiri manalarindan Allah’t tenzih ederek
tefsirinden kacginir.322 Bir kisim insanlar Allah’in istiva, vech, yed gibi sifatlarini
nefyetme ve yok sayma (ta'til) yoluna giderken, diger bir kisim insanlar da bunun
tersi tesbih ve tecsim (insana ve dider varliklara benzetme) yoluna sapmislardir.
Bazilar ise daha orta bir yol tutarak mitesabih keldam’in zahirini, akli yonden
muistakim bir mandya hamletmek gayesi ile te'viller yapmislar ve bunu céiz
goérmuslerdir.3® Ayintabi de Allahu Teala ile ilgili mitesabih lafizlari, bulundugu
ayetin bltlnligu icinde yorumlamis, tefsirlerde var olan gorislerden tercih yoluyla
ayetlere manalar vermistir. Konu Tibyan’daki ilgili bazi 6rnekler yoluyla daha iyi

anlasilacaktir.

Mesela Bakara s(iresi "Yerde olanlarin hepsini; sizin icin yaratan O'dur. Sonra,
sema’ya istiva ederek yedi gok olarak onlari dizenlemistir. O her seyi bilir=
medlindeki 29. ayetin tefsirini yaparken &ayetin bas kismindaki "“Yerde olanlarin

hepsini; sizin icin yaratan O'dur” manasindan hareketle “istiva” kelimesine “arzi

yarattiktan sonra iradesiyle semay! yaratmaya yoneldi” manasi verir.32®

Konuyla ilgili bir baska 6rnek ise "Rahman, Ars'a istiva etmistir™?¢ ayetindeki
“istiva” kelimesine “istlld” manasi vererek “Ki o rahman celle sanuhldur ki arsi

Uzere istila etti” diye tefsir etmistir.3?”

Allahu Tealayla ilgili muteséabih ayetlerin tefsirine dair baska bir 6rnek de
“"Rabbiniz, gbkleri ve yeri alti glinde yaratan ve sonra arsa istiva eden, glindlzii
durmadan kovalayan gece ile biiriiyen; giinesi, ayi, yildizlari, hepsini buyruguna bas
eddirerek var eden Allah'tir=?ayetidir. Bu ayetin tefsirinde Ehl-i siinnet alimlerinin
“Istikrar ve temkinden miinezzeh oldugu halde indyet ettigi veche izere Allahu

Tedla’'nin ars Uzere istivasi vardir” gorlslerine yer veren Ayintabi, “istiva” ile

322 es-Suy(ti, el-itkén, 1, 639; Subhi es-Salih, a.g.e., s. 226

323 Simsek, M. Sait, Kur'dnin Anlasiimasinda Iki Mesele, istanbul 1991, s. 64-74.
324 el-Bakara 2/29.

325 Tipyan, 1, 43.

326 Taha 20/5.

327 Tipyan, 111, 61.

328 e|-Araf 7/54.
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kastedilenin mulk oldugu goristnde olanlarin da var oldugunu soyler.3?® Konuyla

ilgili buttin bu gortsler Begavi'den nakledilmistir.3°

329 Tibyéan, 11, 72.

330 Begavi, Medlimii‘t-tenzil, 11, 165.
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UCUNCU BOLUM

TIBYAN TEFSIRi’'NIN OSMANLI TOPLUMUNDAKI YORUM DEGERI

A. OSMANLI TOPLUMUNUN DiNi YAPISI

Osmanli toplumu, devlet ricali ve halkiyla birlikte her zaman din ve tasavvuf
ile i ice olmus, halkin Isldmi anlayisinda tarikatlarin blylk capta etkili oldugu
gortlmistlr. Tasavvufi faaliyetlerin Anadolu’da bu derece vyayginlasmasinda,
Osmanli Devleti'nin kurulusundan beri basta padisah olmak lGzere, Osmanli devlet
ricalinin tarikatlara gosterdigi hosgori sevgi ve destedin blyik roli olmustur.
Ozellikle buyiik tarikatlar ve kollari toplumda hiisni kabil gérmis ve devlet
tarafindan himaye edilmistir. Padisahlar ve (st dizey devlet adamlari Osmanli'nin
kurulusundan itibaren tasavvufi hayata ilgi duymakta ve tasavvuf erbabi ile yakin
temas halinde bulunmaktaydi. Padisahlarin anneleri, hanimlan kizlan ve
sehzadelerin de tarikat erbabina yakinlik duydudgu ve onlara maddi imkanlar
sagladigi miUsahede edilmektedir. Padisahlar kimi zaman seyhlerin ziyaretine gider,
bazen de onlarl saraya cadirarak onlarin vaaz ve nasihatlerini dinlerdi. Bu samimi
iliskiler sonucunda, idareciler bazi tarikatlara tekke ve zaviyeler kurmus, bazilarina

da hazineden maas baglamistir.t

Osmanli‘da dinin konumuna bakildiginda, yerel ve toplumsal kuvvetlerle politik
yap! arasinda araci gérevini Ustlendigi ve bundan dolayi Osmanli’daki Islam’in,
merkezi yonetim ve halk igin ne ifade ettiginin belirlenmesi gerekmektedir. Cinki
ikincisinde vyalnizca inanilan ve pratige doklilmek istenen bir din anlayisi
hedeflenirken birincisinde bunun o6tesinde yodnetim ve siyaset de devreye
girmektedir. Bdylece Osmanli’daki dinin gelisim slirecinin, resmi ve halk dini
seklinde gelistigi ortaya cikmaktadir. Osmanli géz éniine alindiginda “devlet Islam’|

(resmi Isldam)” ve “halk Isldam”I (geleneksel isldm)” arasinda, “medrese Islam’i

Osmanlida padisahlarin ve toplumun tasavvuf ve mutasavviflarla iliskisi icin bk. Ocak, Ahmet
Yasar, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (ed. Ekmeleddin Ihsanoglu), Istanbul 1998, II, 110-
114, 120-137, 186-193; Ongdren, Resat, Osmanlilar'da Tasavvuf, iz Yayinclk, Istanbul 2000, s.
235-331; Yilmaz, Necdet, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Osmanli Arastirmalar Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2001, s. 429-461.
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(yiksek 1Islam, kitdbi 1isldm)” ve ‘“tekke Isldm’I (mistik 1sldm)” seklinde
nitelendirilebilecek ulema ve sufiler tarafindan temsil edilen iki isldm anlayisindan
daha bahsetmek gerekmektedir.2 Bu anlayislar ayni dine inanmalarina ragmen
dgreti agisindan belli dlgilerde birbirlerinden ayrilmiglardir. Osmanl halk islam’inin
olusmasinda devlet Isldm’ yaninda medrese ve tekke Isldm’inin her birinin belli bir
diizeyde katkilari vardir. Ancak halk Isldm’inin biyiik oranda tarikatlar tarafindan
yogrulan bir inang sistemi oldugu kabul edilmektedir. Cinkl{ medresenin ve devletin
benimsedigi Isldm anlayisi akli ve sistemli bilgiyi 6én plana g¢ikardigindan kitlelerin
duygularina daha az sey sunabilmistir. Tarikatlar ise Isldm’ halk katmanlari
seviyesine indirmeyi hedeflediklerinden Osmanli‘da halk Isldm’i denildiginde genelde
tarikatlar Isldm’t anlasiimistir. Osmanh toplumundaki dini liderli§i de genellikle
tarikat seyhleri Gstlenmistir. Bunun neticesinde Osmanli Anadolusu’nda ve Islam
tlkelerinin cogunda halk Islam’i “evliya kiiltii” merkezli gelismis ve mistik karakterli
olmustur. Osmanli halk Isldm” kitdbi esaslardan cok toplumun geleneksel inang ve
hayat tarzinin belirledigi esaslari dikkate alan, kismen hurafelerle karismis tarzdaki

Muslimanlik oldugu kabul edilmektedir.?

Turk toplumunun genis kitleleri s6zli kultire dayali bir 6grenme sonucu
dinlerini 6grenmisler ve bunu kulturlerine ve kisiliklerine mal etmislerdir. Hatta
belirtmek gerekir ki, bu s6zIt kulttr, sOfi dindarligin mitolojik unsurunun derin
izlerini tasimaktadir. Boyle oldugu iginde onun yazili formlari olan Battal Gazi
menkibeleri, Kesik bas hikayeleri gibi dini tema altinda islenen halk literattri
olusmustur. Osmanli déneminin Grtnleri olup sGff anlayisi Ehl-i Slnnet gizgisiyle
olaganistl bir bicimde baddastirmayi basaran Slileyman Celebi'nin Mevlidi ile
Ahmediyye, Muhammediyye, Mizrakh Ilmihal, tarikat seyhlerinin Divanlari hep s{fi
dini goskuyu Sinni yahut Alevi-Bektasi inanis ve ruhla birlestirmek suretiyle
Anadolu miusliman Tarkdnin dini, kdltird ve toplumsallasmasinda 6nemli roller

oynamis hatta oynamaya devam etmektedir.*

Osmanh’nin egemen oldugu yizyillar boyunca toplum igerisinde bir yandan

medreselerde ilmi faaliyetler devam ederken o6te yandan da cami, tekke ve

2 Mardin, Serif, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, istanbul 1992, s. 160-1.

3 Ocak, Ahmet Yasar, Kiltir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, Ankara 1992, s. 19-26;
Arpagus, Hatice Kelpetin, Osmanl Halkinin Geleneksel Isld&m Anlayisi ve Kaynaklari, Camlica
Yayinlar, Istanbul 2001, s. 57.

Gunay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 552.
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zaviyelerde halka dini-ahlaki egitim veriliyordu. Bu miesseselerde dini hayatin hem
fikir ve gonul boyutu hem de uygulama ve pratikleri 6gretiliyordu.® Halk din bilgisini
ya vaizlerin ve tasavvuf erbabinin vaaz ve sohbet halkalarindan ya da basit tarzda
yazilmis ilmihal, mev’ize, din ve tarih kitaplarindan karsiliyordu. Osmanli halkinin
egitim kurumlarina baktigimizda gesitli mekanlarin egitim ve 6gretim kurumu olarak
kullanildigini goériyoruz. Clinkld Osmanh tedris gelenedinde mekanin pek 6nemli
olmadigi, insanlarin toplu bulundugu ve 6grencilerin toplanabilecedi her yerin ders
ve sohbet halkasi oldugu tespit edilmektedir.® Bununla birlikte medreseler camiler,
tekke ve zaviyeler, kdy odalari Osmanh halkinin egitim kurumlarinin basinda gelir.
Tirk toplumunda medreseler oldukca sinirli toplum kesimlerine hitap edip 6grenim
imkani saglamis iken, ozellikle tekkeler ve camiler yaygin dini egitim bakimindan

belli bir egitim 6gretim fonksiyonu gérmuslerdir.

Isldm kiltiir ve medeniyetinin yayllmasinda fevkaldde roli bulunan cémilerin
editim ve 6gretim ile de yakin ilgisi vardir. ibadet yeri ve egitim kurumu olarak
cdmi ve mescid Isldm tarihi boyunca toplumun giindelik hayatinda ®nemli
fonksiyonlar Uslenmis kurumlarin basinda gelmektedir.” Egitim kurumu olarak cami
baslica iki fonksiyon ustlenmistir. Birincisi, vaaz ve hutbelerle telkin edilen dini-
ahlaki bilgi ve nasihatler; ikincisi de acik 6gretim kurumu seklindeki yapilan dersler.
Bazen cami gorevlileri cami kutlUphanesindeki kitaplan takip ederek ders vermis,
bazen de beldeye gelen alimler ahlaki ve dini konusmalarini camide yaptiklarindan
camiler bir anlamda konferans salonu goérevi Ustlenmistir. Osmanlida medreselerle
camilerin birbirinden ayrilmayacak tarzda gorev yaptiklan gortlmektedir. Bu nevi
uygulamanin bir sonucu olarak dersler, dersanelerde okutulmakla birlikte bazen
O0grenci sayisinin artmasi gibi sebeplerle muderrisin dersini camide verdigi de

olmustur.®

Kara, Mustafa, "XIV. Ve XV. Ylzyillarda Osmanh Toplumunu Besleyen Tirkge Kitaplar”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, VIII, sy. 8, (1999) Bursa 2000, s. 30.

Yediyildiz, Bahaettin, “Sosyal Teskilatlar Batini Olarak Osmanh Vakif Kulliyeleri”, Tiurk Kdltdrd,
yil 29, Ankara 1981, sy. 219, s. 268.

Camilerin gordigl hizmet ile ilgili genis bilgi icin bk. Onkal, Ahmet, “Asr-I Saadette Mescidin
Onemi ve Yapti§i Goérevler, Diyanet Dergisi, Ankara 1983, XIX/3, 49-55; Kazicl, Ziya, “Tarih
Boyunca Cami ve Gordugu Hizmetler”, Diyanet Dergisi, Ankara 1986, sy., XXII/4, s. 8-10; a. mlf.,
Isldm Miiesseseleri Tarihi, Kayihan Yayinlari, istanbul 1991, s. 225-229; Onkal, Ahmet-Bozkurt,
Nebi, “Cami”, DIA, istanbul 1993, VII, 46-56; Ozbilgen, Erol, Biitiin Yénleriyle Osmanli, iz
Yayincilik, Istanbul 2003, s. 304.

8 Pedersan, Jons, “Mescid”, IA, Istanbul 1993, VIII, 74; Baltaci, Cahit, “*Osmanl Egitim Sistemi”,
Osmanli Ansiklopedisi, Istanbul 1993, II, 123.
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Osmanli halkinin egitiminde 6nemli yeri bulunan muesseselerden biri de tekke
ve zaviyelerdir. Tarikat erkan ve adabinin 6gretilip gosterildigi yerler olan tekke ve
zaviyeler, dini-tasavvufi terbiye acisindan halk Uzerinde 6nemli etkisi bulunan
kurumlardandir.® Tasavvuftan blylk Olglide faydalanan ve genis bir halk kitlesinin
editimine katki saglayan tekke ve zaviyelerin bazisi fikih ve Islami ilimlerden
herhangi birinin 6gretimine 6nem verirken, bir kismi da halk edebiyati ve m{siki
gibi etkinliklerle mesgul olmustur. Boylece bilgi seviyesi dislk olup Arapca
bilmeyen halk Isldm dininin ahlak ve dinya gérusini buralardan 6§renmislerdir.
Bunlara ek olarak haftanin belli giin ve saatlerinde diizenlenen dersler ve vaazlarla
ogretim faaliyetleri takviye edilmistir.’® Medresenin sistematik belli kurallara dayall
resmi egitimi degisik seviyelerdeki halka istenilen diizeyde hitap edememistir. Sehir
hayatinda ulemda cevresinden uzak kalan halkta olusan bosluklar, zaviye ve
tekkenin heyecan veren mistik egitimi ve halkin klltir seviyesine uygun
metotlariyla doldurulmustur. Medrese mifredati igerisinde yer alan halk icin
anlasiimasi zor eserler yerine tasavvuf erbabinin ve génil adamlarinin yazdiklan
Ahmediyye, Muhammediyye, Envéru’-4sikin gibi eserler halk arasinda oldukga

ragbet gérmustur.

Kaynaklar Osmanli toplumunu bitin kesimlerinin sohbet kultlriyle yetistigine
ve ortak kultur olusturmak amaciyla belli kitaplar cergevesinde hareket edildigine
isaret etmektedir. Kis gunlerinde evlerin misafir adirlamaya tahsis edilmis
odalarinda degisik kitaplari okumak Uizere sohbet toplantilari yapilmistir. Ozellikle
kisa denk gelen ramazan aylarinda teravihten sonra evlerde toplanilir, bu
toplantilarda Buhdri, Kisds-1 Enbiy4, Mesnevi serhleri, evliya hikayeleri, Cihannima,
Leyla ile Mecnun yaninda Hayber Kalesi, Kesik Bas gibi cenk masallari okunurdu.!
Yakin zamanlara kadar devam etmis olan bu tlir sohbetlerde kadinlar Ahmediyye,
Muhammediyye, Siretii’n-nebi, Envaru’l-asikin; erkekler Taberi Tarihi, Tibyan,
Mevékib ve Konyali Vehbi Efendi Tefsirleri, Eb( Mislim-i Horaséni, Battal Gazi,
Kerbeld gibi eserleri okuyup bunlar (zerinde konusurlardi.’? Gunimizde de

Anadolu’'nun dedisik kesimlerinde bu gesit odalarin ve kitap okunan ders

Tekke ve zaviyelerin Osmanli toplumundaki islevi igin bk. Akdag, Mustafa, Tirkiye'nin Iktisadi ve
Ictiméi Tarihi, Istanbul 1974, I, 38-40.

10

bk. Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Isld&m Anlayisi, s. 65.
11

Arpagus, a.g.e., s. 60.

12 Karaman, Hayreddin, Isldmin Isi§inda Giiniin Meseleleri, istanbul 1992, III, 86.
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halkalarinin az da olsa bulundugu tespit edilmektedir. Bu toplantilar okuma bilen bir
kimsenin takip edilen eserden okumasi ve gerekli agiklamalari yapmasi seklinde
gerceklesiyordu. Bu tarzda okunan kitaplarin basinda Ahmediyye, Muhammediyye,
Kara D&vid gibi eserler gelmektedir. Klicik yerlesim birimlerinde bu tiir faaliyetler
cami hocalari veya bu alanda temayliz etmis kisiler tarafindan ylrttiltrdd. Bu
kisiler halkin ihtiyaci olan dersleri okutmanin yaninda, onlarin gesitli konulardaki

sorularina cevap vererek halkin egitimini tamamen Ustlenmislerdir.?

Dini tutum ve davranislarin olusmasinda kitle iletisim araglari olarak mutalaa
edilen dini kitaplarin, dinin hakim oldugu bir dinya goristine gore sekillenmis bir
kisilik tipinin olusmasinda biliyiik rol oynadigi ortaya cikmaktadir. Ozellikle “halk
Mislimanhgl” adi verilen katmanlar icinde geleneksel dini kiltlrin canhliginin
korunmasinda bu eserlerin etkisi oldukca fazladir. Yazicioglu Ahmed Bican’in
Envéru’l-4sikin’i, Ahmed Mirsidi Efendi'nin (6. 1174/1760) Ahmediyye’si, Yazicioglu
Mehmed Bican’in (6. 857/1453) Muhammediyye’si, Esrefoglu ROmi'nin (6.
874/1469) Miizekki’'n-nifdsi gibi mev'iza tirl eserler, Kutbuddin Izniki'nin (6.
821/1418) Mukaddime’si, Mizrakli ilmihal, Abdurrahman b. Yusuf Aksarayi'nin
Imé&dii’l Isldm”, Kadizdde Ahmed b. Muhammed Emin Islamboli’'nin (6. 1197/1783)
Serhi Vasiyyeti’l-Muhammediyye’si gibi ilmihal tiiri eserler halkin isldam anlayisinin
olusmasinda onemli ©6lglide katkida bulunmustur.** En-Nevevi'nin El-Ezkér,
Karadav(idzadde Mehmed b. Ahmed’in (6. 1170/1757) Delailiil-hayrat serhi gibi dua
tirandeki eserler ve Eb( Leys es-Semerkandi’'nin (6. 373/983) Bustanu’l-arifin,
Tenbihii’l-géfilin, Ya'k(b b. Seyyid Alizdde'nin (6. 931/1525) Serhu Sir’ati’l Isldm’
da halka vaaz ve nasihatte bulunan din adamlari igin yazilmis vaaz kitabi olmakla
birlikte hedef kitlesi halk olan eserlerdendir.*®* Bu eserlerin ¢ogu Osmanli
toplumunun iginden gikmis Tlrkge eserler iken, El-Ezkar, Deléilti’l-hayréat, Bustédnu’l-
arifin, Tenbihii’l-gé&filin gibi eserler Osmanl toplumuna tercime yoluyla disaridan
gelmistir. Bu eserler musliman Anadolu Tarki’'ndn dini kdltirindn olusumunda

6nemli rolleri bulunan ve etkisi hala devem eden eserlerdir. Esasen bugin bu

13

bk. Arpagus, a.g.e., s. 60.

14 Osmanli toplumunda okunan ve Isldm anlayislarinin olusmasinda etkili olan Tirkce kitaplar ile

ilgili genis bilgi icin bk. Kara, Mustafa, a.g.m., s. 29-58; Kara, Ismail, “Halkin Muteber Kitaplar”,
Osmanli Ansiklopedisi, Istanbul 1993, III, 156-7.

15

Bu eserler hakkinda genis bilgi icin bk. Kara, Mustafa, a.g.m., s. 38-58; Arpagus, a.g.e., s. 24-44.
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literatlire yeni bir dizi dini edebiyat eklenmis olmakla birlikte Osmanli‘dan

devralinan miras karakteristik bir bicimde devam etmektedir.®

Bu eserler halk séylemi olusturmalari agisindan incelendiginde hepsinin bu
konuda c¢ok basarili oldugu gorilmektedir. Hayatin batln alanlarini ilgilendiren
yeme-icme adabi, komsuluk haklari, cemaatle namazin fazileti, ahiret ahvali, av
ahlaki gibi ¢ok cesitli konularin ele alindidi bu eserlerde halk 6Jretisinde énemli bir
durumda bulunan iman-kifir, ibddet, mikafat ve cezad gibi konulara genis yer
verilir. Batan bunlar halk 6dretisinde dini yasantinin belirleyici unsuru olarak ortaya
kondugunu, 6zellikle namaz ve oruca daha fazla deder verildigini ve dinin merkezi
konumuna getirildigini ortaya koymaktadir. Vurgu yapilan konulardan biri de
yardimlasma ve ahlaki esaslardir. Bu da toplum fertlerinin cemaat ruhu icinde
hareket etmelerini saglamis ve bireysellikten ziyade toplumsal tercihleri 6n plana
cikaran Isldmi anlayis modeli cizmistir. Bu eserlerin hemen hepsinde gériilen ortak
nokta, amellerin karsiliginda verilecek olan mikafat ve cezada sinirsiz davranilmasi
ve Allah’in serbest biraktigi alandaki helallerin ginah veya kiiflir sayllmasi seklinde
ortaya gikan asiriliktir. Tergib ve terhib metodu ifrat derecesinde kullanilarak korku
merkezli egitim metodu uygulanmistir. Eserlerde kullanilan Uslibun dogrudan
bilgileri aktarma amach olmadigi ve konulari sistemli anlatma gayreti icinde
bulunmadiklari, bunun yerine dini his ve duygularn harekete gecirecek tarzda canli
ve akicl bir yontemin takip edildigi ve belli bash meselelere vurgu yapildigi tespit
edilmektedir. Teorik muhtevali konular halka hitap edebilecek tarzda temsili bir
metot ve hikayeci bir Uslupla aktarilmistir. Bu da halkin teorik muhtevali konularin
asli meseleleriyle mesgul olmak yerine tamamen hayata taalluk eden pratige donik
konularla ilgilenmelerini saglamistir. Fakat bu duygu yodunlugu igindeki
malzemenin dini niteligi incelendiginde sahih olmayan rivayetlere dayandigi dikkat
cekmektedir. Zaman zaman Kur’dn’la bagdasmayacak mevzu hadis, Isrdili haber,
efsane ve mitolojik anlatimlari da kullanmiglardir. Fakat bitin bu kusurlarinin
yaninda dini anlatma samimiyeti ve coskusu icinde olduklarindan Anadolu halkina
Islam’ 6gretmede ve yasatmada biyiik katkilari bulundudunu kabul etmek gerekir.
Bu eserlerin ilmi acidan dederlendiriimesi, tahlil ve kriti§ginin yapilmasi onlarin

tamamen terk edilmesi ve dederlerinin yok sayillmasi anlamina gelmemelidir.*”

16 Glinay, Din Sosyolojisi, s. 552.

17

Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Isldm Anlayisi, s. 367- 372
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B. TIBYAN’IN YORUM DEGERI

Osmanl halkinin okudugu tefsirlere bakildiginda bunlardaki tasavvufi renk
acikca gérilir. Ilmiye sinifi daha ¢ok Zemahseri, Fahreddin er-Razi, Kadi Beyzavi,
Nesefi, Eblussu(ld ve Eb( Hayyan el-Endellsi gibi mifessirlerce yazilan Arapca
tefsirleri okurken, halkin, Tirkce yazilan veya Tirkge'ye tercime edilen Tefsiri
Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-H&zin, Mevéahib-i Aliyye ve Tibydn gibi tasavvufi
agirlikli tefsirlere ragbet gosterdigi miisahede edilmektedir. Bu tefsirlerin en temel
Ozellikleri rivayete ve tasavvufi yorumlara fazlaca yer vermeleridir. Boyle
olmayanlar da miutercimlerce bu acgilardan zenginlestirilmistir. Rivayet ve dirayet
metotlarini kullanan c¢ok sayida tefsir mevcut iken bu tefsirlerin secilip defalarca
tercime edilmesi bu tefsirlerin Osmanh toplumuyla bir uyusma arzetmesinden
kaynaklansa gerektir.’® Zira tefsirlerdeki tasavvufi yorumlar ve rivayete verilen
deger onlari Osmanl toplumu ile aynilestirmistir. Zaten mutercimler bu tefsirlerde
gordukleri bazi ‘fazlaliklari” cikarmislar, eksik goérdikleri yerleri de kendileri

doldurarak toplumla uyumlu bir tefsir ortaya cikarmislardir.

Tibyan Tefsiri de yukarida saydigimiz o6zellikleri blnyesinde barindiran bir
tefsirdir. Ayintabi, eseri hedef kitlenin ihtiyaglarina uygun hale getirmek igin tefsir
Uzerinde bazi tasarruflarda bulunmus, kisaca temas edilen kissalari uzun uzadiya
anlatmis, fikhi konulara genis yer vermis, bazen de el-Ezdi'nin goérus ve tercihlerinin
tersine tefsire kendi g6ruslerini yansitmistir. Yine Ezdi'nin tefsirinde yer alan lugavi
ve nahvi tahliller, fcaz, belagat, edebi sanatlar ve kiraat farkhliklari gibi konular
tercimeye dahil etmemistir. Osmanli halkinin geleneksel Isldm anlayisiyla uyum
arzetmesinden dolay! halkin bliylk bir tevecclihine mazhar olan Tibyadn Tefsiri,
Ozellikle uzun kis gecelerinde kdy ve mahallelerin sohbet odalarinda toplanilip
okunan, Uzerinde konusulan bir tefsir olmustur. Kendinden sonra yazilan bazi sure

tefsirlerine de kaynaklk etmistir.t®

18 Osmanli‘da Ebi'l-Leys es-Semerkandi’'nin tefsiri (ic defa Kasifi'nin Mevéhib-i Aliyye’si ise bes defa
degisik sahislar tarafindan Tlrkge'ye terciime edilmistir. (bk. Birisik, Osmanlica Tefsir Terciimeleri
ve Hiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i Aliyye’si, s. 54-57, 61-63.

19

Seyh Yakup el-Avfi 1133 tarihinde yazdi§i Neticeti't-tefédsir fi sdreti Yusuf adindaki Arapga
tefsirinin kenarinda Turkce tercimeler mevcuttur. Burada Tibydn'dan ¢ok sayida nakilde
bulunulur. (bk. Kaya, Murat, Tanzimat'tan II. Mesrutiyet'e Kadar (1839-1908) Matbu Tlirkge
Kuran-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri (Yiiksek Lisans tezi, 2001), MU Sosyal Bilimler Enstitiisi, s.
117.
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Tefsirin gesitli kitliphanelerdeki yazma nlshasi ve gok sayida dedisik baskisi
Osmanh toplumunda bu tefsire olan radgbeti gOstermektedir. Tefsirin toplum
Uzerindeki etkisi -az da olsa- hala devam etmektedir. Bugin okuma yazma bilen
pek gok yash insanin evinde hala bu tefsir mevcut ve okunmaktadir. Bu tefsirin son
olarak 1983 yilinda Ahmed Davudoglu tarafindan yapilan bir dlizenlemeyle yeniden

nesredilmesi de bunu destekler niteliktedir.

Tibydn Tefsiri son dénem Osmanli toplumunun dini hayatina ve Kur'an
kdltirine adeta damgasini vurmus, nesr edildigi tarihten itibaren Cumhuriyetin
ilanina kadar en fazla basilan ve okunan tefsir olma 6zelligini korumustur. Bu eserin
halk tarafindan bu kadar tutulup ragbet gormesinin belirli sebepleri vardir. Bunlari

birkag baslik altinda toplayabiliriz.

1. Muhtevasi

Tiby4dn Tefsiri'nin halk tarafindan tutulmasindaki 6nemli etkenlerden biri
muhtevasinin  Osmanl  toplumunun geleneksel Isldm anlayisiyla paralellik
arzetmesidir. Tibydn Tefsiri, Osmanli toplumunun dini hayatina ve Kur’'an anlayisina
blyik &lglide te'sir ettigi gibi, var olan geleneksel Isldm anlayisindan da biyik
oranda etkilenmistir. Tibydn Tefsiriine genel olarak baktigimizda rivayetlere fazlaca
yer veren tasavvufi motiflerle bezenmis fikhi agirlikli bir tefsir oldugunu gortriz. Bu
durum, rivayetlere, tasavvufa ve fikha buyik énem veren Osmanli toplumunun bu

tefsire neden bu kadar 6nem verdiginin bir gostergesidir.?®

Tibyanin géze garpan 6zelliklerinden biri de Isréiliyat’a cokga yer vermesidir.
Halkin 1sldm anlayisinin  olusmasinda blylk katkilari olan Envéru’-4sikin,
Ahmediyye, Muhammediyye, Kara David, Miizekki’n-niifds, Mizrakl ilmihal, Imadii’l
Isldm, Serhi Vasiyyeti’l-Muhammediyye el-Ezkér, Del&iliil-hayrat, Bustédnu’l-arifin,
Tenbihiil-géfilin, Serhu Sir‘ati’l Isldm gibi kaynaklardan bazilari Tibydn Tefsiri'nin de
kaynaklari arasinda yer almaktadir. Bu sebeple yukaridaki kaynaklarda yer alan
bazi mevzu hadisler ve Isldm’la uyusmayan bazi Israili haberler Tibydn'da da

mevcuttur. Meseld dinyanin bir 6klzin boynuzlari (zerinde déndigi gibi halk

20 Tereke kayitlarina bakildiginda Osmanl toplumunda okunan kitaplarin ¢ogunu Kur'an ve Kur’an

ilimleri, tasavvuf ve fikih adirlikh kitaplarin olusturdugunu goéririz. Meseld XVI. ylzyilda
Bursa’nin tereke kayitlarinda tesbit edilen 1472 kitaptan 872 tanesini bu kitaplar olusturur. (bk.
Karatas, Ali ihsan, Tereke Kayitlarina Gére XVI. Yizyilda Bursa‘da Insan-Kitap Iliskisi, Uludad
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIII, sy. 8, (1999) Bursa 2000, s. 324.
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arasinda yaygin olan bazi inanislar, Tiby4dn'in da aralarinda bulundugu bu eserlerin

codgunda zikredilir.2*

Tibyan Tefsirinde hurufi-cifri bazi yorumlara da rastlamak mumkiandur.

Ayintabi besmelenin harflerinin 19 olmasinin hikmetini su menkibe ile aciklar.

Ariflerden biri bir kagida Bismillahirrahmanirrahim yazip 6ldiginde bunu kefenine
konulmasini vasiyet etti. Orada bulunanlar; “Bunun sana ne faydasi olacak ki” dediler. O
da;"Kiyamet gunlinde derim ki! Allah'im Kitdb-1 Kerim’in  Gnvani  kildigin
Bismillahirrahmanirrahim dir ki o 19 harftir. Onda iki faide buldum. Biri sudur ki; zebani
dahi 19 dur. Besmele-i serife ile Hak Teala mi‘minden zebanilerin verdigi sikintiyi giderir.
Ikincisi ise sudur. Hak Teala gece ve giindiizii 24 saat kildi. 5 saatinde 5 vakit namazi farz
kildi. O halde besmelenin 19 harfi namaz saatlerinin disinda kalan saatlerdeki gtinahlara
kefaret olur.??

Yine besmelenin fazileti ile ilgili sunlan nakleder.

Allahu Teald’nin dort bin ismi vardir. Bini Kur’an ve sahih haberlerde, bini Tevrat'ta, bini
Inci'de ve bini Zebur'dadir. Denildi ki: Ilimlerin bitiini ¢ kitapta Tevrat, Incil ve
Zebur'dadir. Bu Ug kitaptaki ilimler Kur'an‘da ve Kur’an’in ilimleri Fatiha’da, Fatiha’'nin
ilimleri Bismilldhirrahmanirrahim’de, besmelenin ilimleri ise be harfindedir. Zira butln
ilimlerden maksat Allahu Teald’ya kavusmaktir. Be ise ilsdk (kavusturma, bitistirme)
igindir. Kulu Rabbine ilsdk eder.?®

fsa (a.s.) bir kabre ugradiginda rahmet melekleri nurdan tabaklarla o kabre geldiler. isa
(a.s.) bu hale sasirdi ve bunun sebebini bilmek istedi. Buyruldu ki ey Isa! O kabrin sahibi
asi biri olup ¢6lduglinden beri azapta idi. Vefat ettifinde hamile olan hanimi bir gocuk
dogurdu. Annesi onu besleyip blylttl ve mektebe génderdi. Hoca ona besmeleyi 6gretti.
Bu ylzden ben ondan utandim. Onun gocudu yerytliziinde beni zikrederken ben ona nasil
azap ederim.?*

Ayintabi halkin duygularina hitap eden bu gibi nlkteleri “Kutlub-u tezkir”

dedigi kitaplardan naklederek bunlara tefsirinde yer vermistir. Mesela verdigimiz
son Ornek Envéri™-4sikin’de de yer almaktadir.*> Ayintabi de bu rivayeti

muhtemelen bu eserden nakletmistir.
2. Basili Olmasi

Tibyan Tefsiri'nin gok tutulmasindaki etkenlerden biri de hig siphesiz onun ilk
matbu Turkge tefsir olma 6zelliinden kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi matbaanin
icadindan ©6nce eserler hattatlar tarafindan istinsah ediliyordu. Bu durum uzun
zaman isteyen, maddi kulfeti artiran ve herkesin bu eserleri ulasmasini zorlastiran

bir sonucu ortaya cikariyordu. Cinkd cok pahali olan el yazmasi eserleri ancak

21 bk. Tibydn, 1V, 273; Yazicizdde Ahmed Bican, Envéri’-asikin, Istanbul 1306, s. 18-9; Birgivi,
Muhammed b. Pir Ali, et-Tarikati’l-Muhammediyye fi sireti’l-Ahmediyye, Istanbul 1317, s. 32.

22 Tibyén, 1, 3.

23 Tibyén, 1, 9

24 Tibyén, 1, 11.

25 Envérii*-4sikin, s. 180-181.
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padisahlar, devlet adamlari veya ilim erbabi alabiliyordu. Matbaanin icadi ile birlikte
kisa zamanda cok sayida eser, daha ucuza ve genis kitlelere ulasma imkani buldu.
Tibyan Tefsiri basilmadan once de genis halk kitleleri tarafindan okunuyordu. Ancak
basiimasiyla birlikte herkes bu esere daha kolay ulasma imkani bulabildi. Tiby4dn'in
nesredilmesinin sebebini 1317-8 tarihli baskisinin dnsézinde nasir sdyle aciklar:
“Sohret ve sayiasi afaki doldurmus bir terciime-i bedia oldugundan tab olunmustur.
Hulus-i niyetle telif olundugundan o kadar makbul ve muteberdir ki herkes bir

nishasina sahip olmayi ganimet addeder."?¢
3. Dili ve Uslubu

Tibyan Tefsiri Osmanl Tirkgesi ile yazilmis bir tefsirdir. Medrese cevrelerinde
daha ziyade Arapcga yazilan tefsirler okunurken, Arapca bilmeyen halk arasinda ise
Tibyan gibi Tirkce yazilmis tefsirler tercih ediliyordu. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi Tibyan, halkin Kur'an‘in manasini anlayabilmesi igin Padisah’in istegi lzerine
yazilmistir. Bu sebeple ilmi kaygilardan uzak avami bir dil ve Gslupla yazilmis, yer
yer bazi niktelerle tefsire bir akiciik saglanmis, okuyucu metnin icinde
bogulmaktan kurtariimistir. Tibydn’in yazildigi tarih g6z o6nlne alindidinda dil ve
Uslup yonunden fazla adir dedildir. Anlatiminin kolaylhidr onun okunulurlugunda
onemli bir sebepti. Ancak Uzerinden uzun seneler gecince dili eskimis, dilinin agirldi
ve Uslibu elestirilere maruz kalmistir. Nitekim Ahmet Cevdet Pasa (6. 1895)
“Arapca bilmeyenlere sathice meani-i evveliyesini tefhim icin mukaddema bazi
zevat-1 kiram ani lisan-1 Tarki'ye terceme etmislerdir. Halbuki anlarin tabir ve
ifadeleri ise asra muvafik dedildir.”?” Kamil Miras da “...Cumhuriyet devrine kadar
bizde matbu iki Kur'an tercimesi vardi: Tibyan, Mevéakib. Tibydn tam bir tercime
degil, tefsir ile karisiktir ve gok eski bir Gsl(p ile yazilmistir. Mevékib daha yeni ve
daha sade bir kalem eseridir.”?® diyerek bu tercimenin dilinin agirhdgindan sikayet

etmislerdir.

26 Mustafa Kemal'in de Anitkabir ve Cankaya’daki sahsi kitUphanesinde bulunan (i¢ Kur'édn

cevirisinden biri Tibydn Tercimesinin 1899-1900 tarihli nishasidir. ( bk. Clndioglu, Dicane,
Matbl Tiirkge Kur’dn Cevirileri ve Kur'dn Cevirilerinde Yéntem Sorunu, 1I. Kur'dan Sempozyumu,
Ankara 1996, s. 167.

27 Tiirkceli Kur'dn-i Kerim, Ahmet Kamil Matbaasi, Istanbul 1927, s. 4 (Ahmet Cevdet Pasa’nin

eserin basinda yer alan lahikasindan).
28 Miras, Kamil, “Kur'an Terciimesi Hakkinda Tarihi Hatiralar ve Ilmi Hakikatler”, Sebiliirresad, 11/38,

(Nisan 1949), s. 195.
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Sileyman Tevfik de Tiiccarzadde Ibrahim Hilmi'nin terciimesine yazdidi takdim
yazisinda Tirk vatandaslarina bir hizmet olmasi icin agik ve selis bir Tlrkge'yle
Kur'ant nesr edecedini, daha 6nce yazilmis bulunan Tiby4n gibi tefsirlerin muglak
eski bir dille yazildigi igin manasinin anlasiimadigini ve Muislimanlarin bundan
istifade edemedigini soyler.?® Hasan Basri Cantay ve Osman Nuri Ergin ise Tibyan
gibi Mevékib gibi eski Turkge eserlerin gadin dilini yakalayamamasindan
sikayetcidirler.3® Gunimizde bu elestirilerin hakli payl olmakla birlikte, Tefsirin
yazildigr tarih géz oOntne alindiginda bu elestirileri hak etmedigi gorilecektir.
Tefsirin dil ve Uslubunun bir fikir vermesi amaciyla Fatiha ve Nas sdrelerinin

tercimelerini burada nakletmeyi uygun gorduk.

Fatiha Sdresi Terciimesi:

Okurum yahut baslarim ol Allah-u Teéala’nin ismiyle ki kaffe-i halka rizik ve nimet iséliyle
rahmet edicidir. Ve yevm-i kiyamette mii'minlere rahmet edicidir.

1-2 Cemi hamidl’s-seniyye ol gerek ayniyye ya araziyedir halkin bilhak ma’budu Allah-u
Teala icin sabittir ki ol alemlerin Rabbisi ve Malikidir.

3- Hesap ve ceza glnlnln ol Hakimidir.

4- Tevhid ve ibadet ile seni tahdis ederiz ve cemi’ umurumuzda senden muéavenet talebiyle
dahi seni tahdis eyleriz.

5- Bizi tesbit et ol sirat lizere ki aninla matluba erisilir.

6- Ki 0 enbiya siddikin ve siiheda ve salihinden in‘am ettigin dostlarin tarikidir.

7- Lanet ve hizlanla tzerlerine gazap ediip isldm’i terk edenlerin tarikine degil.

Nas Sdresi Terciimesi:

1,4- Ol onlarin ildhidir. Hig ahadin anda &na musareketi yoktur. Sol seytan serrinden ki ol
mivesvisdir ve adeti te’hirdir kagan ki insan Rabbi Teald’yi zikrede. 5,6- Ki ol sud(r-u
nasda kelam-i hafi ile tahdis ider. Ol sudur-u nas da kelam-i1 hafiyle sem’ansiz tahdis iden
cinden oldugu gibi insandan dahi olur. Veyahut ol seytan vesvesesiyle cinni idhal ettigi gibi
insi dahi idhal ider.

4. Muhtasar ve Tam Bir Tefsir Olmasi

29 “Turk vatandaslarima bir hizmet-i dindaranede bulunmak lzere Kur'an-i1 azimu’s-sanin meal-i
munifini agik ve selis bir Tlrkge ile nesr ediyoruz. Zaten vaktiyle Tefsir-i Tibydn Tefsiri Mevakib
gibi Turkgeli tefsirler, kenar tefsirli Kur'an-1 Kerimler tab ve temsil olunup bugiinde okunmaktadir.
Bu &sar-1 mubeccele muglak bir lisan-i kadim ile yazildigi igin manasi kolaylikla anlasilamamakta,
ihvadn-1 mislimin katiyen istifade edememektedir.” ( Ibrahim Hilmi, Tirkce Kurdn-i Kerim
Terciimesi, Marifet Matbaasi, Istanbul 1926.

30 “Goérdum ki Tibydn gibi Mevékib tercimesi gibi eski Tirkce eserler hem bu ginin dilinden ve
terciime tekniginden uzak, hem de onlarda asilsiz veya faidesiz katmalar kucak kucaktir. Buglintin
nesli bunlari anlamaz, anlayanlar bulunsa bile onlar zamanimizin ruhi ve hakiki ihtiyaglarini
doyurmaya asla yaramaz.” (Hasan Basri Cantay, Kur'dn-i Hakim ve Meél-i Kerim, Istanbul 1980,
I, 6)

“Kur’édn’in bir gok terctimelerine, biz Tirkler ancak Cumbhuriyet devrinde nail oluyoruz. Her ne
kadar bu devirden evvel de Tibydn ve Mevéakib adlarinda iki tercime ve tefsir elde dolasiyor idiyse
de bunlarin ifadeleri dilimizin buglinkl seviyesine uygun dedildir.” (Osman Nuri Ergin, Tirk Maarif
Tarihi, istanbul 1977, V, 1928).
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Tibyan Tefsiri’nin gokca okunmasinin sebeplerinden biri de onun muhtasar ve
tam bir tefsir olmasindan kaynaklanmaktadir. Cok ciltli mufassal bir tefsirin
okunmasinin zorlugu ortadadir. Bizzat ilimle mesgul olmayan halk kesimlerinin
genis hacimli eserlere ayiracagi zaman olmadigindan muhtasar tam bir tefsirin
okunmasi daha cazip gelmektedir. Icinde bir Kur'an cevirisini de barindiran Tibyan
Tefsiri sonralari yayginlasan “Meal-Tefsir” tarzinin da ilk &rneklerindendir. Cogu

zaman tefsire hi¢ gerek duyulmaksizin “tefsiri tercime” ile yetinilir.

Silphesiz Tibydn Tefsiri'nin cok okunma nedenleri sadece yukarida saydigimiz
sebeplerle sinirli tutulamaz. Bunun daha bircok nedenleri olabilir. Ancak
gorebildigimiz kadariyla yukarida saydigimiz nedenler genel olarak onun bu kadar

ragbet gérmesinin baslicalaridir.
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SONUC

Osmanh’nin egemen oldugu yizyillar boyunca toplum igerisinde bir yandan
medreselerde ilmi faaliyetler devam ederken o6te yandan da cami, tekke ve
zaviyelerde halka dini-ahlaki egitim veriliyordu. Halk din bilgisini ya vaizlerin ve
tasavvuf erbabinin vaaz ve sohbet halkalarindan ya da basit tarzda yazilmis ilmihal,
mevV'ize, din ve tarih kitaplarindan karsiliyordu. Osmanli toplumunda okunan
tefsirlere genel olarak baktigimizda tasavvufi motiflerle bezenmis rivayet agirhkh
tefsirler oldugu goérilir. Iimiye sinifi arasinda daha ziyade Kessaf, Envéru't-tenzil,
Mefétihu’l-gayb gibi Arapga tefsirler okunurken, halk arasinda Mevahib-i Aliyye,
Tibyan Tefsiri gibi Turkce yazilmis, derin ilmi tahlillerin 6ne ¢cikmadigi, hafif tarzda
telif edilmis rivdyet ve ahldk tefsirleri okunmaktadir. Bu durum, toplumdaki
tasavvuf eksenli anlayisin etkisi ile izah edilebilir. Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi ed-
Dimaski'nin et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn adh Arapga tefsirinin genisletiimis ve yeniden
dizenlenmis bir Tlrkce tercimesi olan Tibydn Tefsiri, Ayintdbi Mehmed Efendi
tarafindan Padisah IV. Mehmed'in arzusu ile yazilmistir. Tefsirle ¢ok ugrasmasi
sebebiyle Osmanli tarihgileri ve alimleri arasinda Tefsiri Mehmed adiyla meshur olan
Ayintdbi Mehmed Efendi Osmanh ilim adamlarinin tipik 6zelliklerini ayniyla
muhafaza eder. Ortaya koydugu eserlerden ve bu eserlerindeki y6nelislerden onun
bu yapisini géormek muUmkindir. Hayati hakkindaki bilgilerin azhdi bu yapisini

anlamaya mani degildir.

Kaynaklar acisindan oldukca zayif olan Tibydn Tefsiri'nin ana kaynadi
Begavi'nin Medlimii‘t-tenzil adli tefsiridir. Bu tefsirden o kadar gok faydalanilimistir ki
Tibyan Tefsiri, Meélimii’t-tenzilin muhtasar bir tercimesi goriinimindedir. Yeri
geldiginde Beyzavi’'nin Envaru’t-tenziline ve Fahreddin Réazi'nin Mefatihu’l-gaybina
atifta bulunursa da bunlar sinirhdir. Bunlarin disinda kullandidi tefsir kaynagi yoktur.
Meshur hadis mecmualarina birkag atif disinda deginilmez. Hadislerin biyuk
cogunlugu Begavi'nin Medlimi‘t-tenzilinden nakledilir. Tefsirde blylk bir yekin
tutan hadislerde sahih-zayif ayirrmina gidilmemis, hadislerin hangi kaynaklardan
nakledildigi zikredilmemistir. Burada da g¢odu tefsirde uygulanan hadislerin
senetlerini hazfetme yoluna gidilmis, hadisler bazen dogrudan Hz. Peygamber'den
bazen de ilk ravinin adi verilmek suretiyle nakledilmis, bununla tefsirin muhtasar
olmasi amaclanmistir. Ozellikle muayyen sire ve ayetlerin fazileti ile ilgili hadisler

her s(irenin sonunda verilmistir. Surelerin faziletleri ile ilgili zayif ve uydurma
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rivayet nakletme konusunda Zemahseri ve Beyzavi'ye yoneltilen elestiriler Tibyan

Tefsiri igin de gegerlidir.

Tibyan Tefsiri'nin rivayet tefsiri metodunun gerektirdigi bitlin sartlari tasidigi
sOylenebilir. Kur'anin Kur‘an’la, slinnetle, sahabe ve tabi(in sozleriyle tefsirine
yeterince yer verilmis, slire ve ayetlerin ntzQl sebepleri belirtiimistir. Kur'an’da
neshin vaki oldugu gorisini benimseyen Ayintabi, nasih ve mensuh ayetlere isaret
etmis, mensuh ayetlerin sayisini 21 ile sinirlandirmistir. Muhtasar bir tefsir olmasina
ragmen eserde Isldm’in temel prensiplerine uygun olmayan isriliyat’a fazlaca yer

verilmistir.

Ayni zamanda Hanefi fakihi olan Ayintabi, ahkam ayetlerinin tefsirinde yeterli
aciklamalarda bulunmus, orta blyuklikte bir tefsir olmasina ragmen fikhi konulara
genis yer vermistir. Tefsirde Ayintabi’'nin fakihlik yéni 6n plana cikmis; fikhi konular
islenirken genellikle dért mezhep imamlarinin ve talebelerinin goérislerine yer

verilmis, mezhebi bir taassup s6z konusu olmamistir.

Tibydn Tefsiri'nde kelami konularla ilgili tartismalarda yizeyselligin hakim
oldugu gérilir. itikddi mezheplerin aralarinda cereyan eden tartismalardan uzak
durulmaya gayret go6sterilmis, teferruata inilmemistir. Ayintabi Ehl-i siinnet ve'l
cemaat mezhebine mensup bir mifessir oldugundan, blylk glnahlar meselesi,
sefaat ve ru’yetullah gibi itikadi konulari Ehl-i siinnet mezhebine uygun bir tarzda
yorumlamistir. Bazen Mu'tezilenin bu konulardaki gorislerine kisaca degdinmis,
Mu'tezileye karsi Ehl-i stinnet itikadini savunmustur. Alimlerin cogu mitesabihin
te'vilinin sadece Allah tarafindan bilinebilecedi goérisiinde iken Ayintabi miteséabih

ayetlerin te'vilini ilimde rusuh sahibi olan alimlerin de bilebilecedi gérisindedir.

ilk Tiurkce matbu tefsir olmasi, Usl(bunun anlasiir ve kolay olmasi,
muhtevasinin Osmanl toplumunun geleneksel Isldm anlayisiyla paralellik arzetmesi,
muhtasar ve tam bir tefsir olmasi, Osmanl toplumunda Tibyan Tefsirine gosterilen
teveccihiin baslica sebepleridir. Tefsirde siradan halkin seviyesini asan ilmi
tartismalara girmekten kaginilmig, dil tahlillerine ve edebi sanatlara yer verilmemis,
buna mukabil halkin ilgi duyacadi, kissalara ve hayata taalluk eden fikhi konulara
genis yer verilmistir. Yer yer bazi niktelerle tefsire bir akicilik saglanmis, okuyucu
metnin icinde bodulmaktan kurtaniimistir. Osmanh halkinin geleneksel Islam
anlayisiyla uyum arzetmesinden dolay! halkin biyUk bir teveccihliine mazhar olan
Tibyan Tefsiri, 6zellikle uzun kis gecelerinde kéy ve mahallelerin sohbet odalarinda

toplanilip okunan, Gzerinde konusulan bir tefsir olmustur. Buglin okuma yazma
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bilen pek cok yasli insanin evinde hala bu tefsir mevcut ve okunmaktadir. Bu da

Tibyan Tefsiri’nin etkisinin ginimizde de devam ettigini géstermektedir.

Genel bir dederlendirme yapacak olursak; Tibydn Tefsiri ilmi bir gayeyle degil
de halkin Kur’anin manasini anlamasi amaciyla “avami” bir Uslupla yazildidi icin,
tefsir ilmine yeni seyler katma, yeni anlayislar getirme noktasinda vyetersiz
kalmasina, 6zgunliginin ve orijinalliginin  bulunmamasina ragmen, Osmanli
toplumunun dini hayatina ve Kur’an anlayisina blylk olglide te’sir etmis, genis halk
kitleleri tarafindan blylk ragbet gérmuis, Tanzimat'tan II. Mesrutiyet’e kadar en

fazla basilan tefsir 6zelligine sahip olmustur.
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