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ONSOZ

Tanr insanlar1 kendi suretinde ve miikemmel olarak yaratmustir. insan ise ne kadar
miilkemmel olarak yaratilirsa yaratilsin, kendisine verilen 6zgiir iradeyle mutlaka bir
sekilde kendini glinahin i¢inde bulmustur. Bir realite olarak gilinah, insanin yaraticisina ve
onun emirlerine kars1 gelmeyi ifade etmektedir. Kisi giinah isleyerek hem maddi hem de
manevi yonden olumsuz etkilenmektedir. Her dinde tanri insanlar1 neleri yapmalar1 ve
nelerden sakinmalari konusunda uyarmigstir. Iyi isler yaptiklarinda
miikafatlandirilacaklarini, kot isler yaptiklarinda yani gilinah islediklerinde ise
cezalandirilacaklarini elgileri vasitasiyla bildirmistir. Buna ragmen peygamberler disindaki

biitlin insanlar sayisiz defa glinaha diigsmiislerdir.

Yeryiiziindeki biitlin dinlerde giinah anlayisi bulunmakla birlikte, insanlar
lizerindeki etkileri, kaynagi, giinahtan kurtulmanimn yollar1 farklilik arz etmektedir. Ilahi
dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam Adem’in cennette yasak meyve yemekle
isledigi giinahi ilk glinah olarak kabul etmekle birlikte bu ilk giinaha getirdikleri yorum
noktasinda ayrilik goriilmektedir. Eski Ahit’e gére Adem isledigi bu ilk glinahtan dolay:
oliim ve ¢ileli hayat gibi cezalara carptirilirken, Kur’an-1 Kerim Adem’in tovbe etmesiyle
giinahinin  bagiglandigin1  belirtmektedir. Hiristiyanlik ise bu noktada giinaha diger

dinlerden farkli bir boyut kazandirmistir.

Hiristiyanlik’ta Adem’in cennette tanrinin iradesine karsi gelerek isledigi ilk
giinahin onun neslinden gelen biitliin insanhifa gectigine inanilmaktadir. Yani Adem’in
giinahinin sonuglar1 sadece kendini degil, soyundan gelen herkesi baglamaktadir. Biitiin
insanlik onun isledigi giinahin yiikiinii tasimaktadir. insanlar1 giinah yiikiinden kurtaracak
bir tek kurtarici vardir. O da Tanr1 Oglu Isa Mesih’tir. Isa carmiha gerilerek, insanlig: asli
giinah/ ilk giinah yiikiinden kurtarmak igin kendini feda etmistir. Insanlar ise vaftiz olmak
suretiyle Isa’nin kurtaric1 fonksiyonuna katilmaktadir. Bu iki olay arasinda ilk defa iliski
kuran kisi ise Hiristiyanlik’in mimari1 olarak bilinen Pavlus olmustur. Boylece asli giinah

inanc1 biitiin Hiristiyanlik inancini etkilemis, kefaret anlamini asli, giinahta bulmustur.



Calismamizda Hiristiyan inancint kokten etkileyen ve pek c¢ok tartismalart da
beraberinde getiren asli glinah inancinin tarihsel gelisimi ele alinmistir. Amacimiz
Hiristiyanlik’ta bir problem olarak ele alinan ve pek c¢ok dini meselenin de kaynagini
olusturan asli glinah inancini objektif olarak tanitmak ve bu konunun anlasilmasina

yardimer olmaktir.

Arastirmamizin konusu geregi sadece Hiristiyanlik’ta asli glinah inancina yer
verilmis olup, diger dinlerin konu ile goriislerine kisaca deginilmistir. Calismamizda
dinlerin kendilerine ait kutsal kitaplar1 temel kaynak olarak kullanilmistir. Ancak Tiirkce
kaynaklarin sinirli olmast konunun detaylandirilmasini giiclestirmistir. Bu sebeple daha
cok ikinci el kaynaklar kullanilmistir. Aragtirmamizda Hiristiyanlarin asli giinahla ilgili
diisiinceleri 6n planda tutulmus olup, kutsal kitaplar1 olan Kitab-1 Mukaddes ve Hiristiyan

teologlarin bu konuyla ilgili goriisleri aktarilmaya calisilmistir.

Tezimiz, giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste, giinah kavrami ve ilahi
dinlerde giinah anlayis1 ele almmistir. Ilahi dinlerden Yahudilik ve Islam’da, giinah
anlayisina yer verildikten sonra Hiristiyanlik’ta giinah olgusu ve tezimizin konusu olan asli

giinaha dair temel bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde oncelikle Hiristiyanlik’ta mevcut olan asli giinah inancinda
Hiristiyanlik oncesi dinlerin etkilerine deginilmistir. Daha sonra Hiristiyanlikta asli giinah
inancinin ¢ikig noktasi olan Adem’in cennette yasak meyveyi yemesiyle isledigi ilk giinah,
Tevrat metinlerine bagli olarak sebepleri ve sonuglariyla birlikte ayrintili bigimde

incelenmistir.

Ikinci béliimde, asli giinah inancinda isa’nin roliinii tespit etmek amaciyla Isa’nin
hayati, haca gerilisi, kimligi ve mesajina yer verilmistir. Ardindan Hiristiyanlik’in mimari
olarak kabul edilen ve asli glinahla ilgili ilk kez farkli yorumlar getiren Pavlus’un ve asli
giinah1 sistemlestiren Augustin’in konuyla ilgili goriisleri aktarilmistir. Yine bu bdliimde
Hiristiyanlarin asli gilinahtan kurtulus i¢in gerekli gordiikleri kefaret ve vaftize yer

verilmistir.

i



Sonugta ise Hiristiyanlik’ta asli giinah inanciyla ilgili genel bir degerlendirme

yapilmustir.

Calismalarim  esnasinda  kiitiiphanesinden, engin bilgisinden ve degerli
tecriibelerinden istifade ettisim muhterem hocam Prof. Dr. Ahmet GUC Bey’e;
yardimlarint ve yakin ilgilerini gérdiigim Yard. Doc¢.Dr. Siileyman SAYAR Bey’e ve
Aragtirma Gorevlisi Muhammed TARAKCI Bey’e siikranlarimi arz ederim.

Bursa 2005 Emine ATAY (YILMAZ)
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GIRIS

GUNAH KAVRAMI VE iLAHI DINLERDE GUNAH ANLAYISI

I. GUNAH KAVRAMI

Dini acidan miistakil bir yere sahip olan giinah, kelime anlami itibariyle, ilahi
emirlere aykirt davranig, ters amel, uygunsuz fiil, vicdanm rahatsiz eden kabahat, su¢ ve
mesuliyet gibi manalara gelmektedir.1 Glinah kelimesi Farsca kokenli olup Arapga karsiligi
olarak cilinah kelimesi gosterilirse de, ciinah Arapga’da “beis, mahzur” gibi anlamlara
geldigi icin “masiyet ve ism” gibi karsiligi bulunan giinahla ayni1 anlami ifade
etmemektedir.’ Giinah kelimesi Kazan Tiirkce’sinde de Farsca bir isim olarak
kullanilmakta olup “ciiriim, kabahat, asim, su¢lu” gibi anlamlara gelmektedir. Giinah, bat1
dillerinden Ingilizce’de, “sin”; Almanca’da “die siinde, das verbrecher, die schuld”;
Fransizca’da, peccatum kelimesinden doniisime ugramis olan “péché” ve Latince’de

“peccatum” kelimeleri ile ifade edilmektedir.’

Eski Ahit’te giinahla ilgili 6zel bir terminoloji mevcuttur. Giinah1 gosteren
kelimelerin ortak 6zelligi, giinahin esas 6z manasi olan “kopukluk” anlamma siki sikiya

bagli olmalaridir. Mesela “chattat”, dogru yolun terk edilmesi anlamina gelirken, “avon”

! Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sézliik, Beyan Yaymlari, Istanbul 1988, s. 419; Agakay, M. Ali,
Tiirkce Sozliik, Ankara 1959, s. 326.

2 Kutluay, Yasar, “Giinah”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1970, XVIII, 173.

*  Kilig, Sadik, Kuran’da Giinah Kavram, Hibas Yaymevi, Konya 1984, s. 26; Cilaci, Osman, “Ilahi
Dinler Agisindan Giinah Kavrami”, Diyanet Dergisi, Ankara 1988, XXIV, sy. 4, s. 42.



kelimesi, sirt ¢gevirme manasinda olup sadece fiilde degil diisiincede de kendini gosterir.
“Maal” kelimesi ise giinahin en siddetlisi olan kiifrii gosterir. “Pesha” kelimesi ise agik bir

baskaldiriy: ihtiva etmektedir. Ayrica “het” yanilma, hedefi sasirma anlamina gelir.*

Farsca bir kelime olan ve sozliikte su¢ anlamia gelen giinah, dini bir kavram
oldugu i¢in kutsal ve tabiatiistii varlik alanlartyla baglantisi s6z konusudur. Hemen hemen
biitliin dinlerde kutsala kars1 veya kutsalla uygunsuz davranis giinah methumunu ortaya
cikarmistir. Dolayisiyla 1stilahi manada giinah, dinler icerisinde yer alan emir ve yasaklar
zincirinde, emirlerin yerine getirilmemesini veya yasaklarin ¢ignenmesini ifade eden dinf,
ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk gerektiren bir olgudur.’ Giinah ilahi
memnuniyetsizligi ve cezayr da beraberinde getirir. Yani birtakim insaniistii neticeler
dogurur. Bu yoniiyle, insani ol¢iitlerle yargilanan hukuksal ya da toplumsal kurallara aykir
davranmakla islenen suctan ayrilir. Ayrica giinah kavrami dini diislincenin ilk
dénemlerinde tabu diisiincesiyle de yakindan ilgilidir.’ Giinah, tanrisal buyruklara aykir
davranig, miikemmel olarak kurulmus bir diizenden herhangi bir ayrilis, dine gore sug
sayilan is, vicdani rahatsiz eden su¢ anlamlarma da gelir.” Oziinde gurur, bencillik ve asilik
bulunan® giinah akla, ger¢ege ve diiriist vicdana kars: yapilan bir saldiri, ebedi yasaya ters

diisen bir séz, bir eylem ya da bir arzudur.’

Giinahin, felsefi acidan yapilan tanimma da rastlanmaktadir. Mesela Tillich',
giinah1i, “Yunanlilarin trajik hubris, yani insanin ilahi sahaya kendisini yliceltmesi”

kavramimi kullanarak tarif eder. O, kiifriin diger yoniidiir; insan kendi benine, kendi

* K, age., s. 81-82; The New Bible Dictionary, “Sin”, ed. J. D. Douglas, London 1962, s. 1189; Katar,
Mehmet, Yahudilik, Hristiyanhk ve islamda Tévbe, Tére Basin Yaym Dagitim, Ankara 1997, s. 1-2.

>  Harman, Omer Faruk, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul 1996,
X1V, 278.

6 Smith, Gerald Birney, “Sin”, A Dictionary of Religion And Ethics, ed. Sheiler Mathars, London 1921,
s. 412.

7 SHARPE, JI., Eric, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, (cev. Ahmet Giig), Arasta Yayinlari, Bursa
2000, s. 30; Meydan Larousse, “Giinah”, Meydan Yaymevi, Istanbul 1981, V, 432; Ana Britannica,
“Giinah”, Ana Yayncilik, Istanbul 1992, X, 157.

8 Harper’s Bible Dictionary, “Sin”, Madeleine S. Miller and J. Lane Miller, New York 1973, s. 687.

?  Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, (¢ev. Dominik Pamir), Istanbul 2000, s. 436.

Heywood, Thomas J., “P. Tillich’in Hayati”, (¢cev. Mehmet Dag), Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1978, XII, s. 201-245.



beninin ve diinyasinin merkezi olarak yonelmesidir. O’na gore bunun klasik ad1 sehvettir,

yani biitiin hakikati insan1 sinirsiz kendine ¢ekme arzusudur. "’

Giinah daima kalbin, aklin, karakterin ve iradenin sayginligini igerir. Bizzat kisiler
tarafindan islenir. Hi¢ kimse gilinah isledikten sonra nasil gilinah isledigini anlayamaz.
Ciinkii glinah anlamsizligi, sagmalik ve karanligi temsil eder. Giinah olmayan fiil ise
anlagilir, agik ve diizen icinde olur. Bizi diger insanlar ve Tanri ile uyum i¢inde yasatir.

Giinah kendisinden kagilamayan fasit bir dairedir."?

Felsefi diisiincede giinah kavramma bakildiginda, Sokrates (M.O. 469/399)’in
giinah1 bir bilgi problemi olarak ele aldigi goriiliir. Bilgi insanmi fazilete gotiiriirken
bilgisizlik de gilinaha ve sefihlige gotiiriir. Ona gore gilinahin kaynagi, cehalet ve
bilgisizliktir. Demek ki hi¢ kimse bilerek ve isteyerek giinah islemez. Sokrates giinaha

diismemenin yolunu, bilgili kilma ve egitimde bulur."

Dini bir kavram olan giinahin muhtevasi, hem dinlerdeki uluhiyet kavramina hem
de insanlarin bu uluhiyetle miinasebetlerine gore dinden dine degismektedir.'* Dolayisiyla
Yahudilikteki giinah anlayis1 ile Hiristiyanliktaki veya Islam’daki ya da herhangi bir

dindeki glinah anlayisi en azindan bazi yonlerden degisiklik gdstermektedir.

II. YAHUDILIK VE ISLAM’DA GUNAH ANLAYISI

Tanr1 ya da tanrilara karsi islenen sug¢ ya da giinah biitiin teist dinlerde goriilen bir
kavramdir. Insanin tanriyla olan iliskisini sekteye ugratan giinah iizerinde “ilahi dinler”
olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam hassasiyetle durmakla birlikte Yahudilik ve
Hiristiyanlikta 6zellikle durulmaktadir.”’ Biz de konumuz geregi dncelikle Yahudilik ve

Islam’da giinah anlayisina, daha sonra da Hiristiyanlikta giinah anlayisina deginecegiz.

Heywood Thomas J., agm, s. 224.

12 Kilig, age, s. 29; The New Bible Dictionary, s. 1191-1193.

Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, (11. Basim), Istanbul 1999, s. 183; Ana Britannica,
“Giinah”, X, 157

'*" Harman, “Giinah”, DiA, XIV, 278.

Katar, age, s. 1-2; Encyclopedia Of Religion And Religions, “Sin”, ed. E. Royston Pike, London 1951,
s. 234,



A. Yahudilikte Giinah Anlays1

Yahudiligin kutsal kitab1 olan Eski Ahit’in Hiristiyan teolojisinin netlesmesinde
kaynak olmasi nedeniyle giinah kavramina bakis agisini tespit, konunun biitiinliigiiniin

anlasilmasi agisindan 6nemli bir yer tutmaktadir.

Ibranice Kitab-1 Mukaddes’te giinah1 ifade eden yaklasik yirmi kelime vardir.
Bunlardan en ¢ok gegenler -daha once de belirtildigi gibi- het’, pesa’ ve avon’dur. Kitab-1
Mukaddes’in Yunanca terclimesinde de hata kelimesinin en yaygin karsiligi amertia’dir.
Latince terclimede ise giinah karsilig1 peccatum, culga, iniquitas, offensio, delictum ve
scelus kelimeleri kullamilr.'®

Eski Ahit, glinah1 Tanri’'min varligt ile beraber fakat zit pozisyonda
diisindiirmektedir. Giinah adeta Tanri ile olan ittifakin parcalanip bozulmasidir:'” ...
suglariniz sizi Tanrimizdan ayirdi. Giinahlarimizdan 6tiirii O’nun yiiziinii géremez, sesinizi
isittiremez oldunuz”.'"® Ayrica giinah, “Yehova’ya kars1 yoneltilen bir bagkaldir”,' “Ilahi

hikmet kargisinda bir delilik”,*® kutsala kars1 ise bir “iirkiingliiktiir.”'

Giinah, hangi terimlerle ifade edilirse edilsin, degismeyen ortak 6zelligi sudur:
Giinah islenilen her yerde Tanriyla olan birlik bozulur. Tanriy1 tercih etmemek kisiyi

Tanridan uzaklastirarak, nefsine ve kotii giiglerine teslim eder.*

Eski Ahit’te, daima, sahsilestirilmis bir Tanr1’ya (Yehova)® karsi islenen giinah
giindemdedir. Oyle ki, kardesini kiskanan Kabil’in giinah1, Yehova’yr kiskanan Adem’in

giinahinin kisa bir yankasi olarak goriiliir.”?

' Harman, “Giinah”, DIA, XIV, 280.

Kilig, age, s. 30.

8 Yesaya, 59/2.

19 Sayilar, 14/9; Yasanin Tekrari, 28/15-44; 1. Samuel, 12/14.

2 Sayilar, 32/6.

?' Levililer, 16/16, 18/26; Hakimler, 20/6.

2 Kilig, age, s. 82; Harman, “Giinah”, DiA, X1V, 280.

Yahve (Yahovah, Jahovah): Yahudilikte israil ogullarinin koruyucusu, yoneticisi ve yonlendiricisi olan
yiice varlik. Ayrintilt bilgi icin bkz. Giindiiz, Sinasi, Din ve Inan¢ Sézliigii, Vadi Yayinlari, Ankara
1998, s. 391.

2 Kilig, age, s. 79.



Yaratilig’da yer alan diisiis kissasi,”® Adem ve Havva’yr konu alan ilk giinah
meselesi olup, burada bahsedilen glinah Tanr tarafindan kurulan diizeni ihlal ve Tanr
karsisinda O’nun tarafindan hos karsilanmayip, akibetinde beserin bedbahtligini getiren

ilahi hikmete kars1 kendini tasdik etme olarak ele alimaktadir.”

99y

Eski Ahit’te , Hiristiyani anlamda “asli glinah™ ’1n varligindan bahsedilemez. Eski
Ahit’te insan tabiatinin kétiiliigii konusunda koklii bir tabiat sergilenir. Insan kétiiliige olan
dogustan ve devamli meylini onun topraktan yaratilmasina baglar. Peygamber Yeremya da
sik sik kalbin kotii egilimlerinden bahseder®® ve gilinahi, yaratilis biciminden ve diisiisten
kaynaklanan bir hastalik gibi miitalaa eder.”” Ancak ¢ok ge¢ Eski Ahit pasajlarinda ferdi
sorumluluk telkin edilmekle birlikte giinahin biitiin bir milletin isi oldugu suuru mevcut
bulunmaktadir.”® Eski Ahit’in bazi ifadeleri, insanmn baslangigta isledigi sugun biitiin
insanlik tarihine sirayet ettigine isaret eder. Tanrinin emrini dinlememe, cennetten siiriilme
anlamina gelmistir ki Yahudilerin ugramis olduklar1 biitiin siirgiinler bu su¢un cezasi
olarak disiiniilmiistiir. Bu nedenle Yahudilikte glinah ferdin kendisiyle siirli olmayip
cezalandirma toplumsaldlr.29 Nitekim Eski Ahit’te cezanin kolektiflestigi, insanlarin (Beni

Israil’in) giinahlarmin bir canliya (giinah kegisi) intikal ettirilerek, bu yolla giinahlarindan

armmanin gerceklestigi goriilmektedir.*

Babil esareti sonrasinda Yahudiligin tanr1 kavramindaki degisiklik glinah anlayigina
da yansir. Glinah kavram1 daha soyut ve ahlaki bir hal alir. Yesaya, dini esaslara uymayan
seyi giinah olarak niteler. Giinahin ve cezanin kolektif oldugu inanci terk edilir.’’ Nitekim

Hezekiel, cocuklarin anne ve babalarin giinahlarini cekecegi doktrinini reddeder.*

' Yaratilis, 3/1-24

3 Kilg, age, s. 78.

Hiristiyanlikta “asli glinah” boliimiinde bahsedilecektir.

% Yeremya, 16/12, 17/9, 18/12.

2 Kilig, age, s. 79-80.

28 Kilig, age, s. 82; Harman, “Giinah”, DiA, X1V, 281.

2 Kilig, age, s. 84; Harman, “Giinah”, DiA, X1V, 281.

30 Levililer, 16/21-22; Meydan Larousse, “Giinah”, V, 433.
U Cikis, 20/5; I1. Samuel, 4/11.

3 Hezekiel, 18. Bap.



Eski Ahit, giinahin kaynagin kétii duygular ve kalp olarak gosterir.” insan nefsi ve
seytan da daima giinaha siiriikleyicidir.** Peygamberler ise giinahi, kétii kalbin icinde kok

salmig ayrilmaz bir vasif olarak goriirler.*

Eski Ahit’te cesitli giinahlar arasinda bir tasnifin yapildig1 ve bir derecelendirmeye
gidildigi goriilmektedir. En siddetli giinahlar sirk®, bityiiciiliik®’, Allah’a lanet ve Rabbe
kiifretmektir.”® Ayrica, zina yapmak,® livata,* sucsuz yere insan 6ldiirmek,*' ana babaya
itaatsizlik,* yetim mali yemek,” Cumartesi (Sebt) giinii calismak™ ve hak edilmis bir
{icreti almay1 reddetmek® de giinah sayilmistir. Ayrica Eski Ahit’te bazi giinahlar 6lim
kelimesiyle birlikte kullanildiklar1 i¢in “Gliimciil glinahtan™ soz edilir. Baska ilahlara
tapmak,*® Allah’a lanet etmek,” zina etmek® ve bazi ginahlar dlimcildir.” Tanr
Yehova’dan uzaklastirip O’nunla baglar1 koparirken, beseri planda da giinah ailevi ve

sosyal bagin kopmasina sebep olur.”

Eski Ahit‘te insanlar sik sik gilinahlarindan dolayr uyarilir ve gilinahlarinin
cezalariyla tehdit edilirler. Hiristiyanliktaki gibi bir giinah itirafi gériilmeyen Yahudilikte
giinah isleyen kisi sadece dua {iislubu igerisinde Tanri’ya yakarmakla giinahin1 dile
getirerek af diler.”’ Af olunmak icin Yehova’ya olan baglilik ve sevgi, affin gergeklesmesi

icin yeterlidir.”

3 Yaratilss, 6/5, 8/21; Mezmurlar, 51/12.
* Yaratilis, 8/21.

3 Yeremya, 4/4, 5/23; Hezekiel, 11/19.
36 Cikis, 20/3; Levililer, 2/24.

7 Levililer, 19/26; Tensiye, 27/12.

¥ Levililer, 24/15-17.

¥ Cikis, 20/13, 21/12.

4 Levililer, 18/22-23.

1 Cikas, 20/13, 21/12.

2 Cikis, 20/12.

B Cikas, 20/21, 22/22.

® o Cikas, 35/2,4.

# Levililer, 19/13.

% Cikig, 32/30-35.

4 Levililer, 24/15-17.

*® Levililer, 20/10.

¥ Harman, “Giinah”, DiA, XIV, 281.

30 Kilg, age, s. 87.

' Kilig, age, s. 84; Harper’s Bible Dictionary, s. 686.
2 1. Samuel, 3/18.



B. Islam’da Giinah Anlayisi

[lahi dinler igerisinde en son ve en miikemmel din olan Islam’n ve kutsal kitabi
Kur’an-1 Kerim’in giinaha bakisini tespit etmek, konunun daha iyi anlasilmasi, bir

mukayese imkan1 vermesi ve konu biitiinliigli agisindan 6nem arz etmektedir.

Islami acidan giinah, ferdin veya toplumun selamet ve saadetine aykiri olan
fiillerdir. Islam dinine gére Kur’an ve siinnetin yasaklamis oldugu isleri yapmak,
emrettiklerini de yerine getirmemek karsiliginda glinah terimi kullanilmistir. Yasak olan

islerin yapilmasi ise diinyevi ve uhrevi cezalari gerektirir.”

Kur’an-1 Kerim’de giinah kavramini cesitli kelimelerle ifade edilmektedir.
Bunlardan bazilan ism,54 zenb,55 hata,56 dalle,57 zaleme™® ve fesaka’’dir. ism kelimesi,
insan1 hayir ve sevaptan geri koyan, insana mani olan fiillere verilir. Giinah, kotii, hata,
fena, itaatsizlik fiili, cezayr gerektiren fiil, gibi anlamlar1 da ihtiva eden ism, zenb
kelimesinden ayrilir. Zenb, hem kasti hem de gayr-1 kasti glinah1 gosterirken, ism, kasti
islenmis gilinah1 ifade eder.® islam bilginleri glinahlar ¢esitli bakimlardan siiflandirirlar.
Buna gore giinahlar once insanin Allah’la ve diger insanlarla iliskilerinden ortaya
cikmalart bakimindan ikiye ayrilir. Bireyin yiikiimlii oldugu kimi gdrevleri yapmamasi,
Oornegin: namaz kilmamak, oru¢ tutmamak, salt Allah’a karsi islenen giinahlardir. Buna
karsilik zekat vermemek, adam oldiirmek vb. giinahlar diger insanlarin haklarina karsi
islenmis demektir.®’ Diger dinlerde oldugu gibi Islam dininde de giinahin ferdi ve sosyal

hayat1 derinden etkiledigi goriilmektedir.

Bagka bir siniflamaya gore giinahlar biiyiik (kebire) ve kiiciik (sagire) olmak iizere

ikiye ayrilir. Biiyiik giinah, yerine getirilmesi vacip olarak Allah tarafindan bildirilen

33 Cilaci, Osman, .agm, s. 42; Kutluay, ag md. s. 173; Meydan Larousse, “Giinah”, V, 433.

>4 Bakara, 2/173, 181-182; Maide, 5/29, 63, 107; Nur, 24/11.

> Maide, 5/18; Enfal, 8/52;Yusuf, 12/29; Tekvir, 81/9; Sems, 91/14.
36 Bakara, 2/58; A’raf, 7/161; Yusuf, 12/97; Taha, 20/73; Suara, 26/51.
37 Bakara, 2/16; isra, 17/97.

58 A’raf, 7/19, 103; Enfal, 8/54; Hud, 11/117.

59 Bakara, 2/26, 59, 99; Tevbe,9/84; Yunus, 10/33.

0" Kilg, age, s. 26-27.

! Ana Britannica, “Giinah”, X, 157.



direktifleri ihlal etmek, bunlara itaat etmemektir. Kiicliik giinah ise, hakkinda bir ceza
bulunmayan, cehennem atesi ile de tehdit edilmeyen giinahtir. Ancak kiigiik glinahlarda

1srar etmek bu giinahlari biiyiik giinaha déniistiiriir.*?

Islam’a gore nefs genelde insani kétiiliik ve giinaha yonlendirmektedir.”> Ancak
Allah’n insana vermis oldugu iyilik ve kotiiliik bilgisi miimin kisinin giinahtan rahatsizlik
duymasini saglayacaktir.®* Kur’an’a gére insana bu temyiz yetenegi verilmekle birlikte,
iyiyi tercih etmesi de tavsiye edilmistir.® Ciinkii insan basibos bir varlik degildir. Yaptig1
her seyden hesaba gekilecektir.®® Bu sebeplerden dolayidir ki insan tercihini Allah’tan yana
kullanmalidir. Uhrevi hayati agisindan bu segim insanin yararina olacaktir. Insana her ne
kadar iyiyi secmesi tavsiye edilse®’ ve tercihlerinde serbest birakilsa da ®* kotiiligi
emreden nefsinden® dolay1, dogas! geregi giinaha girecektir. Bu durumu Kur’an-1 Kerim
ilk Insan Hz. Adem ve Hz. Havva’nin islemis oldugu ilk giinahla sdyle ifade etmektedir.

Allah Hz Adem ve Havva’y: yarattiktan sonra’

onlar1 cennete yerlestirdi. Cennette
bulunan her seyden yiyebileceklerini, fakat bir agaca yaklagsmamalarini aksi halde
kendilerine yazik etmis olacaklarini buyurur.71 Sonugta bu imtihanda basarisiz olmuslardir.
Ciinkii Allah’in kendilerine yasaklamis oldugu agacin meyvesinden yemislerdir. Allah’a
kars1 itaatsizlik etmislerdir. Islam masum olarak yaratilan Adem ve Havva icin ilk gl’inahl72
kabul etmektedir. Fakat bu ilk giinahlarindan dolay1 Hz. Adem ve Havva Allah’tan af
dilemisler, pisman olup tovbe etmislerdir.”” Hz. Adem ve Havva’nin bu istegine karsi

Allah Teala kesin bir af ile mukabelede bulunmus’®, tdvbelerini kabul etmistir. Ciinkii

2 Kilg, age, s. 323, 329-330; Meydan Larousse, “Giinah”, V, 433; Nisa 4/31; Necm 53/32.
8 yusuf, 12/53; Kaf, 50/16.

4 Beled, 90/10; Sems, 91/18.

5 insan, 76/3; Leyl, 92/ 12-14.

5 Miiminun, 23/115; Kiyamet, 75/36.
7 insan, 76/3.

% Yunus, 10/108; isra, 17/15.

% Yusuf, 12/53.

" Bakara, 2/30; Nisa, 4/1.

7 Bakara, 2/35; A’raf, 7/19.

> Bakara, 2/36; A’raf, 7/19-21.

B A’raf, 7/23.

™ Bakara, 2/73.



Allah “Gaffaru’z-ziinub” (Giinahlarin Bagislayicisi) diir.”> Allah’m Hz Adem’in tévbesini
kabul etmesi ve giinahindan dolayr yalniz onu sorumlu tutmasi, Islamiyet’te,
Hiristiyanliktaki gibi asli giinah inancinin yer almadigin1 gosterir. Yani hi¢ kimse Hz
Adem’in isledigi giinahtan dolay1 sorumlu degildir, kald1 ki Allah Hz. Adem’in giinahim
bagislamistir. Mesuliyet ve sorumlu tutulma konusunda Kur’an’in temel prensibi
“ferdiyet” prensibi olup miimin olsun kafir olsun herkesin 6nceden yaptiklarindan dolay1
hesaba gekilecegi,76 isledikleri kotiiliiklerin cezalarini kendilerinin ¢ekecekleri acik bir

sekilde vurgulanir.”’

Hiristiyanligin, biitiin insanligit Adem’in islemis oldugu giinahtan dolay1, dogustan
giinahkar saymasina karsin Islam, insanin dogustan giinahkar oldugunu reddetmektedir.
Hz. Muhammed, konu ile ilgili bir hadisinde soyle buyurmustur: “Her ¢ocuk fitrat iizere

8 i .
» 8 jslam’m insanin

dogar; sonra ailesi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar....
fitraten temiz ve gilinahsiz olarak dogdugu seklindeki inanci, Hiristiyanliktaki asli giinah

inancini kesin olarak reddetmektedir.

ITII. HIRISTIYANLIKTA GUNAH ANLAYISI

Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi Hiristiyanlik’ta da giinah meselesi onemli bir
yer tutmus ve Hiristiyan ilahiyatinin en temel meselelerinden biri haline gelmistir. Diger
ilahi dinlerden farkli olarak Hiristiyanlik’ta “asli giinah” anlayis1 ortaya ¢ikmis, Isa’nin
insanligim bu asli giinahindan dolayr c¢armihta o6ldiigiine inanilmistir. Boylece

Hiristiyanliktaki glinah anlayisinin ne kadar 6nemli oldugu goriilmektedir.

Hiristiyanliga gore giinah, Tanri’nin insanlik i¢in belirledigi hayat tarzindan suurlu

veya suursuz sapmadir. Tanri’nin rizasina muhalif olan bir davranis1 yapmak suretiyle

7 Ziimer, 39/53.

" Yunus, 10/30.

7" Bakara, 2/139; Nisa, 4/11; En’am, 6/52; Ayrintil bilgi i¢in bkz. Kaya, Remzi,Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1
Mukaddes’te Helal ve Haram Gidalar, Kaya Matbaasi, istanbul 2000, s. 45-49.

" Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, istanbul 1981, Cenaiz, 80.



giinah isleyen kisi, Tanr ile olan ahdini bozmakta ve O’na diisman hale gelmektedir. Bu

durumda fert, Tanri’nin insanliga olan sevgisini de inkar etmis olmaktadir.”’

Giinah karsiliginda kullanilan ibranice ve Yunanca kelimeler, “isareti gérememe,
cizgiyi asma, bilinmesi gereken konusunda yanilma ve ihmal” gibi degisik anlamlara
gelmektedir.80 Yeni Ahit’te giinah, hem tanriya hem de insana karsi islenen su¢ olarak
tanimlanir.®’ Hiristiyanlikta amelden cok niyete vurgu yapilmakla birlikte®, isa’ya
inanmama ya da Evharistiyay1 (Ekmek Sarap Ayini) uygunsuz karsilama da giinah olarak

kabul edilir.®

Hiristiyanlik, giinah1 Tanri iradesine bilerek karsi ¢ikmak seklinde tanimlar ve
gurur, ben merkezcilik ve itaatsizlikle iligkilendirir. K&tiiliikk, melek olsun, insan olsun
yaratilmis varliklarin 6zgiir iradelerini yanhis kullanmalarimin {irtiniidir ve Kitab-1
Mukaddes’in kotiileyerek bahsettigi “ten” insan bedeni degil, Tanr1’ya bagkaldiran insan
dogasidir.** Yeni Ahit’te giinah, insanin arzusunun Tanri’nin arzusuna muhalefeti, yasaya
kars1 gelis, eksiklik, kusur, tecaviiz anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Giinahin en belirgin
ozelligi ise, onun her yoniiyle Tanri’ya karst yapilmis olmasidir.*® Davut, kendi ifadesiyle

bunu sdyle belirtmistir: “Sana karsi, yalniz sana kars1 giinah isledim™’.

Buraya kadar gilinahin ferdi bir davranis oldugundan bahsedildi, bunun haricinde
eger kisi baskasini giinaha sevk eder, giinahi tesvik ve tasvip edip dver ve giinah isleyeni

uyararak engel olmaz ise baskalarinin giinahindan da sorumlu tutulmaktadir.®

79
80

Katar, age, s. 3-4.

Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, Diisiince Kitapevi, Bursa 2003, s. 275.

' A Dictionary Of Comparative Religion, “Sin”, S. G. F. Brandon, London 1970, s. 578.

2 Matta, 15/18-19.

% 1. Korintliler, 2/27-29.

% Ana Britannica, “Giinah”, X, 157.

5. Yuhanna, 3/4; Kilig, age, s. 88; Harman, “Giinah”, DiA, XIV, 282; Stott, John, Hiristiyanhgin
Temelleri, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2002, s.90; Harper’s Bible Dictionary, s. 686.

% The New Bible Dictionary, s. 1189.

8 Mezmurlar, 51/14.

% Harman, “Giinah”, DIiA, XIV, 282.
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Sinoptik Inciller,” giinahtan bahsederken cogul eki kullamirken, Yuhanna®’da
giinahin, tanrtyla kokten bir ayrilik ve hatta O’nun kininden ibaret oldugunu gostermek

icin giinah kelimesi tekil olarak kullanilir.”

Hiristiyanligin -~ mimar1  olarak  kabul edilen St. Pavlus ise giinahi
miisahhaslastirarak, Tanr1’ya muhalif gii¢lerin toplam olarak sunar.”’ Giinah hiikiimranlik
siirer,” hizmetcileri,” iicretle tuttugu ordusu vardir,”* bizi 6ldiirdiikten baska,”” bizzat
Isa’y1 da 6ldiiriir.”® Bu ifadeleriyle Pavlus, giinaha farkli anlamlar yiikleyerek ilk giinah ile
[sa’nin &liimii arasinda kurdugu iliskiyle Hiristiyanlik’ta asli giinah anlayisina zemin
hazirlamistir. St. Augustin ise, glinaha getirdigi yorumda daha hassastir. Ona gore giinah,

yaratiligin nihai gayesine kars1 yoneltilmis bir tavir, yaraticinin eserine bir satasmadir.””’

Hiristiyanlik’ta, biitiin giinahlarin ve kotiiliiklerin kaynagi yedi biiyiik giinahtir.
Bunlar: Gurur, haset, cimrilik, sefahat, oburluk, 6fke ve tembelliktir.”® Hiristiyanlhig1 diger
dinlerden ayiran en 6nemli 6zelliklerden biri, insanligin ilk atas1 Adem’den biitiin insanlara
sirayet ettigine inamlan “asli giinah” doktrininin bulunmasi gosterilmektedir.”’ Yani
Hiristiyan teolojide, giinah Adem’in Tanri’nin emrini isteyerek ¢ignemesi sonucu diinyaya
girmis ve bu leke Adem’in biitiin soyuna kalitim yoluyla sirayet etmistir. insan bdylece asli

giinahla dogar ve aym zamanda Adem’in giinahini paylasmis olur.'® Nitekim bu doktrinin

Sinoptik Inciller: Birbirine benzeyen igerigiyle dikkatleri ¢eken ilk ii¢ incile (Matta, Markos ve Luka)
verilen ad. Bu ii¢ incilin kaynak ve metin agisindan birbirine baglilig1 kabul edilmekle birlikte, genellikle
Markos incilinin bunlarin en eskisi oldugu ve hem Matta’nin hem de Luka incilinin genel gercevesini
olusturdugu diisliniiliir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Giindiiz, age, s. 190-191, 343.

¥ Yuhanna, 3/19.

Kilig, age, s. 88.

o1 Age,s. 31-32.

2 Romalilar, 6/21.

% Romalilar, 6/17-20.

94 Romalilar, 6/23.

9 Romalilar, 7/11-13.

% Romalilar, 6/10.

7 Kilg, age, s. 31-32.

% Harman, “Giinah”, DiA, XIV, 282; Ana Britannica, “Giinah”, X, 157.

Katar, age, s. 80.

' A Dictionary Of Religion And Ethics, s. 413.
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sonucu olarak Hiristiyan inancinda, isa, insanligin bu asli giinahina kefaret olmak ve onlart

kurtarmak icin kendisini bir kurban olarak feda etmistir.'”!

Hiristiyan ilahiyatinda, temel olarak giinah “fiili giinah” ve “asli giinah” olmak
tizere ikiye ayrilir. Fiili giinah, fertlerin bizzat isledikleri giinahtir. Asli gilinah ise,

Adem’den dolay: biitiin insanliga sirayet ettigine inanilan giinahtir.'®*

Kisaca belirtilen “asli giinah”, “fiili giinah” ve diger giinah ¢esitlerine konunun

daha i1yi anlagilmasi acisindan ayrintili olarak yer vermek gerekmektedir.

A. Fiili Giinah (Actuel Sin)

Hiristiyanlikta giinahin kaynagi, 6zellikle insandaki kotii arzular ve bu arzularin
sonucunda istek ve iradenin bozulmasi olarak gosterilir. Kotii niyet ve insanin yaratilistan
getirdigi yetersizlik ve acziyet de giinahin nedenlerindendir. insanin kendisine ait bu
Ozelliklere harici etkenler de eklenince, bu ikili isleyis neticesinde fiili giinah meydana

gelmektedir.'”

Hiristiyanliga gore, tabi ve ilahi kanunlara karsi aykiri hareket etmek anlamina
gelen fiil1 giinahi, kisi dogustan gostermeyip kendi irade ve arzusuyla isledigi i¢in ondan
sorumlu tutulur. Bu gilinah, Tanri’ya karsi bilerek islendigi i¢in kulu ebedi hayattan
mahrum edip ebedi cezaya siiriikler.'®

Yeni Ahit’te fiili giinahla ilgili, “imana dayanmayan her sey giinahtir™'®, ...

¢linkli yasanin her dedigini yerine getirse de tek konuda ondan sapan kisi biitiin yasaya
karst suclu olur.”'®® denilmektedir. Ayrica Yakub’un Mektubu'nda'®” ... yapilmasi
gereken 1iyi seyi bilip de yapmayan gilinah islemis olur” seklinde ifadeler gegmektedir. Bu

ifadelerde, insan fiillerinin neye dayanarak yapilmasi gerektigi, yasanin ne kadar 6nemli

101

Katar, age, s. 80.
102

Kutluay, ag. md., s. 174; Kilig, age, s. 4-5; Ana Britannica, “Giinah”, X, 157.
103 Kilig, age, s. 282; Harman, “Giinah”, DiA, X1V, 281.

104" Harman, “Giinah”, DIiA, X1V, 282.

105 Romalilar, 14/23.

1% yakubun Mektubu, 2/10.

197" Yakubun Mektubu, 4/17.
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oldugu belirtilerek hangi durumlarda fiill giinahin s6z konusu olacagina isaret

edilmektedir.

Aktiiel giinah, “asli giinah”in zaruri bir sonucu olup asli giinaha kisisel katkidir.
Gokleri hatirlayan ve yer yliziine diigmiis bir melek olan insanin sefaleti, “ruhunu ve

bedenini” kirleten asli giinahtan kaynaklanmaktadur.'®®

Hiristiyanhik’ta fiili gilinah, bireysel bir davranis olmakla birlikte, sayet kisi
bagkalarinin gilinah islemesine sebep oluyor ve tesvik ediyorsa islenen giinahtan o kisi de

sorumlu olmaktadir.'®®

Yeni Ahit’e gore, fiill giinahla 6liime gotiiren bagislanamaz (peccatum mortale) ve
Olime gotirmeyen bagislanabilir (peccatum veniale) giinahlar olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir.''® Bu ayrim ebedi cezayr gerektiren ginahlar ile inanam Tanri’dan
uzaklagtirmayan ve affi miimkiin olan giinahlar seklinde de tarif edilebilir.''" Ya da
bagislanamaz giinahlar oliimciil, bagislanabilir giinahlar ise 6liimciil olmayan giinahlar

olarak adlandirilabilir.

Bagislanamaz (6liimciil) giinah; Tanri’nin, ruhu, doga iistii hayatindan mahrum
biraktig1 ve sonsuza kadar siirecek cezaya miistahak kildigi, Tanr1’ya kars1 islenen kasith
isyan hareketidir. Bagislanabilir (6limciil olmayan) gilinah ise ruhu koétiiliiklerden
arinmasindan mahrum birakmayan, muhtemelen kasitsiz yapilan daha az Onemli hata
olarak kabul edilen ve dua ya da giizel islerle bagislanabilen ginahlardir.'"? Oliimciil
giinah ancak tanrisal katta affedilebilir. Aksi takdirde Tanr1 bagislamazsa bu giinahin
yiikiiyle insan Mesih kralligindan atilir ve ebedi olarak cehennemde kalir.'" Bu hususta
Yeni Ahit’te su ifadeler yer alir: “Kardesinin 6liimciil olmayan bir giinah isledigini goren,

onun i¢in dua etsin. Duasiyla kardesine yasam verecektir. Bu, 6liimciil olmayan giinah

1% Encyclopedia Of Religion And Religions, s 354; The New Bible Dictionary, s. 1190; Kilig, age, s. 96.

19" Harman, “Giinah”, DIiA, XIV, 282.

1o, Yuhanna, 5/16-17; Encyclopedia Of Religion And Religions, s. 354; Kutluay, ag. md., s. 174; Katar,

age, s. 4-5.

Sharpe, age, s. 31.

2 A Dictionary of Religion And Ethics,s. 413; Encyclopedia Of Religion And Religions, s 354; A
Dictionary Of Comparative Religion, s. 579; Ana Britannica, “Giinah”, X, 157; Harman, “Gtlinah”,
DiA, X1V, 282;

'3 Harman, “Giinah”, DiA, XIV, 282.
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isleyenler icin gecerlidir. Oliimciil giinah da vardir, bunun i¢in dua etsin demiyorum.”114

Ayrica sinoptik Incillerde de 6liimciil giinahtan bahsedilmekte, Kutsal Ruh’a kars1 islenen

giinahin 6liimeiil giinah oldugu belirtilmektedir.'"”

Insan, isledigi giinahlar1 saglikli bir bigimde muhakeme edemedigi ve yaptii
kotiiliigiin boyutlarini tam olarak anlayamadigi i¢in yukaridaki tasniflerde yer alan 6liimciil
giinahlar1 bile ¢ogu zaman farkina varmadan islemektedir. Bundan dolay1 insanin isledigi
hatanin farkina vararak giinahkarligimi kabul etmesi, giinahi terk etmenin ve Tanri
iradesine dénmenin ilk belirtisi olarak goriilmektedir.''°

Hiristiyanlik’ta islenen giinahlar affedilebilmektedir. Nitekim Yeni Ahit’te glinahin

7 119

Tanr,'” ogul Tanri isa''® ve havariler'” tarafindan affedilebilecegi belirtilmektedir.
Hiristiyan inancina gore, Isa’nin havarilerine verdigi giinahlar1 bagislama yetkisi, Isa’nm

yeryiiziindeki vekili olan kilise tarafindan papazlar vasitastyla kullaniimaktadir.'*°

B- Asli Giinah (Original Sin)

Hiristiyanlik’ta, Adem ile Havva’nin, Tanr1 emrine kars1 gelerek, cennette “yasak
meyve”’den yemek suretiyle islediklerine ve nesilden nesile biitiin insanliga intikal ettigine
inanilan sug/giinah, tim insanligin tutsak oldugu giinahkarligin prototipi, insanin ilahi

alemden diisiisiine neden olan sey asli giinah (ilk giinah) olarak tamimlanir.'!

Asli giinah meselesi ii¢ ilahi din olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet i¢inde
yalnizca Hiristiyanlik’ta ayr1 bir anlama sahip olmustur. Yani asli giinah aslinda biitiin

dinlerde ayn1 olaya dayanir fakat yorum ve telakki agisindan farklilik gosterir. Ilahi

141, Yuhanna, 5/16.

'3 Matta, 12/31; Markos, 3/29.

16 Katar, age, s. 4-5.

"7 Matta, 6/14-15; Markos, 11/25; Luka, 11/14.

"8 Matta, 9/2-6; Markos, 2/5-10; Luka, 5/20-49.

9" Luka, 24/27; Yuhanna, 20/23.

120 Harman, “Giinah”, DIiA, X1V, 282.

121 Meydan Larousse, “Giinah”, V, 432; Canan, M. Zeki, Ansiklopedik Din ve inan¢ Sézliigii, Fatih
Genglik Vakfi Matbaa Isletmesi, istanbul 1983, s. 28; Tiimer, Giinay, “Asli Giinah”, DIiA, Istanbul
1991, 111, 496; Giindiiz, age, s. 43.
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dinlerin bu konudaki ortak noktasi, ilk glinah inancinin, Adem ile Havva’da baslamis

olmasidir.'?

Islam dininde, Adem’den kaynaklanan ve kalitim yoluyla nesilden nesile gectigine
inanilan asli giinah inanci kesinlikle yer almazken birinci miladi asrin baglarinda,
beseriyetin iizerindeki acilart Adem’e ¢ikartan Yahudi menseli yazilara rastlanilmaktadir.
Talmud teolojisi ise, insan neslinin Adem’in bu kars1 gelmesi ile 6lmeye mecbur
birakildigini, kotli arzunun hakimiyetine girdigini kabul eder. Ancak yine de Eski Ahit’te,
Hiristiyani anlamda “asli giinah” 1n varligindan séz edilemez.'>

Bir Hintli i¢in, “(...) bu diinyaya dogmak (...)”, Zerdiistliik i¢in “sOylenen yalan —
Ozellikle Mithra’ya karsi-”, Scognomillo i¢in “insanligin ilk drami1”, “mistik bir ikilinin bir
babil destanindan tiiremis bir bahgede isledikleri glinah™ kisaca bir efsane ve sembolik
acidan da, “motifler catigsmasi yani suur istii ile (...) suur alt1 arasindaki bir ¢atigma olan”
asli giinah, Hiristiyan dini diinyasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.'**

Hiristiyanligin teorisyeni sayilan Pavlus’un “bir kisi (Adem) vasitasiyla giinah

i”'%° sozlerinde tam ifadesini bulan

diinyaya girdi” ve “birisinin giinahiyla birgoklar1 61d
asli glinah tasavvuruna gore, Adem’in cennette kendisine konan yasagi ¢ignemesi ve bu
sebeple cennetten kovulmasiyla insanlik glinah ve Oliim carkina tabi olan yeryiizii
yasantisina mahkum olmustur. Dogan her kisi Adem’in bu giinahin1 miras olarak tagimakta
ve dolayisiyla giinahkar olarak dogmaktadir.'?® Burada bahsedilen giinah kelimenin delalet
ettigi manada; onunla kast olunan ruhun 6lmesidir. Bundan dolayr asli giinah sahsi bir
giinah degildir ve sahsi olan actuel (fiilen islenmis) giinaha da benzemez. Ilk giinahi

isleyenin nesline ait olmalar1 sebebiyle, insanlar mecazen giinahkardirlar.'?’

Pavlus ile birlikte teferruatli bir yorumu yapilan ilk giinah, Incillerde ayrmtili

olarak yer almaz. Pavlus, insanligin bu ilk giinahtan dolay:1 giinahkar olarak yasayacagini

122 Yaratilig, 2/7-22, 3/1-4; Cilaci, agm, s. 45.
123 Kilig, age, s. 82-83.

124 Age, 5. 93-94.

125 Bkz. Romalilar, 5/12-21.

126 Giindiiz, age, s. 43-44.

27 Kilig, age, s. 94-95.
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ileri siirmiis, daha sonra Augustinus ise bu dogmayi sistemlestiren kisi olmustur. Asli
giinah konusunda Isa’nin fonksiyonuna gelecek olursak, o, giinahkar insan soyunu

kurtarmak icin kendisini feda eden Mesihtir. Yani beklenen kurtaricidir.

Protestanliga gore asli sug, biitlin insani tabiatin kat’i bir fesadidir; boyle bir fesat
olmasaydi, Isa’nin kurtaric1 isi anlamsiz kalirdi. Baz1 ortagag Hiristiyan ilahiyatgilari asli
suca “o felix culpa” yani “ey mes’ut sug!” diye hitap etmislerdir. Ciinkii insan yalnizca o

su¢ sayesinde kurtulusa nail olabilmistir.'*®

Katolik doktrine gore asli sug, her insanda dogumdan itibaren vardir; yani dogan
her ¢ocuk onun yiikiinii tasir, vaftiz olmadan Oliirse cennete giremez. Ayrica Katolik
inancina gore, asli sugtan dogumdan itibaren serbest olan tek insan Meryem’dir. Bundan

dolay1 o, 6liimii gormeden gdge yiikselmistir.'*’

Hiristiyan inancina gore biitiin insanlarin kaderi (yazgisi) olan -diinyaya gelmemis
olsalar dahi- ve Adem’in tiim ziirriyetine intikal ettigine inanilan asli giinahtan'*® kurtulus

ancak Isa aracilig1 ile miimkiindiir.

Hiristiyanliga gore, Tanr insanligin diismiis oldugu bu ezeli giinah girdabindan
onlar1 kurtarmak i¢in baslangicta Eski Ahit seriatini teblig etmistir. Ancak bu yiikiin
agirhgint kimse tastyamamis, kimse seriati kamilen tatbik edememis ve gilinahtan
kurtulamamustir.”*' Boylece Tanr1 biricik oglunu, Isa’y1 insanlari bu sugtan kurtarmak i¢in
gondermistir. Iskence ile yine insanlar tarafindan hag seklinde bir tahtaya ¢ivilenerek dlen
ve boylece insanligin asli giinahina kefaret olan Isa tekrar goklere yiikselerek baba dedigi
Allah’in sagina oturmustur.'>> Bu konuda Incil’de: “Ciinkii Tanr1 diinyay1 o kadar sevdi ki,

biricik oglunu bu diinya kurtulsun ve sonsuz hayata kavussun diye feda etti™'®

128 Tanyu, Hikmet, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara 1973, s. 19; Schimmel, Annamarie, Dinler

Tarihine Giris, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1999, s. 286.

Tanyu, age, s. 19.

Kilig, age, s. 96; Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Gelisim Yayinlari, II, 278.

Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitapevi, Isparta 2002, s. 345.
Tanyu, age, s. 18-19; Canan, age, s. 28; Katar, age, s. 80.

%3 Yuhanna, 3/16.

129
130
131
132
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denilmektedir. Isa’nin carmihta kurban olmasiyla da tiim Yahudi seriati nesh

olunmugtur.'**

Isa’nin kurtaric1 roliinde, insanlarin bir pay1 yoktur. Dolayisiyla bu kurtulusun fert
bazinda gerceklesmesi i¢in insanlarin isa’ya iman ederek vaftiz olma gibi bir fonksiyonlari
bulunmaktadr.'*®
Pavlus’la birlikte ortaya ¢ikan ve Augustinus’la gelistirilerek sistematize edilen asli giinah
dogmasi son seklini Trente Konsili’nde (1545-1563) almistir. Bu konsilde, Konsil Babalar1

tarafindan, asli giinahin Katoliklige has manasinda dogmatik kararlar alinmugtir.'*®

134
135

Sarik¢ioglu, age, s. 345.

Katar, age, s. 80. )

3¢ Dyornik, Francis, Konsiller Tarihi iznik’ten II. Vatikan’a, (¢cev. Mehmet Aydin), Ankara 1990, s.
103.
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BIRINCi BOLUM

HIRISTIYANLIK’TA ASLi GUNAH ANLAYISININ ORTAYA CIKISI

I. HIRiISTiYANLIK ONCESI DINLERDE ASLi GUNAH ANLAYISININ
IZLERI

Hiristiyanlik’ta asli glinahin ortaya ¢ikis siirecine deginmeden, oncelikle asli
giinahin diger dinlerde bulunup bulunmadigina bir géz atmak gerekmektedir. Aslinda
Yahudiligin bu konudaki bakis acis1 daha 6nce mevzu bahis edilmistir. Ancak tekrar
bahsetmekte yarar oldugunu diisiiniiyoruz. Ayrica Hiristiyanligin ortaya ¢iktigr donemde
bolgede Yahudi olmayan Fenikeli, Suriyeli, Arap ve Yunanh pek ¢ok insan yasiyordu.'
Stiphesiz bolgenin sosyal yapisindaki zenginlik, dini yapisindaki gesitliligi etkilemis ve
bolgede Yahudiligin yaninda Helenizm, Gnostisizm,” ve sir dinleri gibi kiiltiirlerin
olugsmasini saglamistir. Ayrica o donemde bolge siyasi olarak Romalilarin yonetimindeydi.
Boylece, Hiristiyanlik Dogu gizemciliginin (mistisizminin), Yahudi Mesihg¢iliginin ve
Roma evrenselciliginin kavsak yerinde ortaya ¢ikmistir.” Bu ifadeler Hiristiyanligin ne
kadar zengin bir bolgede ortaya c¢iktigina isaret etmektedir. Bu durumda Hiristiyanligin

ortaya c¢iktig1 ve yayildigi bolgelerin dinlerinden etkilenmesi kaginilmaz goériilmektedir.

Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanhk, Ankara 2005, s. 1-5.

Gnostisizm: Tanri, alem, insan ve bunlarin birbirleriyle olan iliskilerini kendine has kutsal gizli bilgi
doktrini temeline dayali olarak aciklamay1 ilke edinen dini felsefi gelenek. Temel inang esaslar1 ve ibadet
sekillerinde gnostisizmin hakim oldugu Sabiilik, Maniheizm, Hermetisizm ve benzeri gelenekler gnostik
dinler olarak adlandirilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giindiiz , age, s. 143.

Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, (cev. Samih Tiryakioglu), Varlik Yayinlari, Istanbul 2002, s. 169.
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Asli giinah konusunda da diger dini yapilarm etkisi s6z konusudur. Oncelikle, Yahudilerin
kutsal kitab1 olan Tevrat’ta’ ilk giinahin ortaya nasil ¢iktigi anlatilmaktadir. Hiristiyanlar
da Tevrat’1 kutsal kitap kabul ettikleri i¢in ilk giinah kissasina aynen yer verirler. Ancak
Eski Ahit’te, Hiristiyanl anlamda “asli giinahin” varligindan s6z edilemez. Giinahin
kaynagi her iki dinde de ayn1 kabul edilirken, glinahin sonucu farklilagmakta,
Hiristiyanlik’ta bu giinahin tiim insanliga sirayet ettigi iddia edilmekte ve Isa’nin da
insanligin bu ilk giinahindan dolayr carmihta can vererek insanligr ilk giinahtan

kurtardigina inanilmaktadir.

Hiristiyanlik’ta “asli giinah” anlayisina ilk kez Pavlus’un mektuplarinda rastlanir.
Pavlus’tan onceki donemde bdyle bir fikre rastlanilmamaktadir. Ne Eski Ahit’te ne de
Incillerde asli giinah izine rastlanilmazken ilk kez Pavlus’un mektuplarinda rastlanilmasi,
Pavlus’un asli giinah anlayisini benimsemesinde diger kiiltlirlerin etkisinin olabilecegi

fikrini akla getirmektedir.

Pavlus’un, cesitli inang ve diisiincelerinin geri planinda yetistigi ¢evrenin 6nemli ve
etkin rolii olmustur.* Pavlus teolojisinde gériilen, insanin diisiisii, giinah ve 6liime tutsakhik
icerisinde sarhoslugu ve uyandirilmasi gerektigi motifleri tamamiyla Gnostik bakis agisini
yansitmaktadir. Ozellikle Gnostisizmin temel karakteristiklerinden Redeemer (kurtarici)
motifi ve kurtulus 0Ogretisi Pavlus’un diisiincesinin sekillenmesinde etkili olan
hususlardandir.” Ayrica Pavlus Kristolojisinde 6nemli bir yer tutan “Isa Mesih’in
insanligin kurtulusu i¢in 1stirap ¢ekerek 6lmesi ve tekrar dirilmesi” motifi, ¢esitli Anadolu
ve Suriye Sir Dinleri basta olmak iizere birgok oryantal dinsel gelenekte mevcuttur.’
Ayrica Pavlus’un diisiince yapismin olusumunda, erken dénem Isa cemaatinin Ogretisi
yerine, merkezi Antakya’da bulunan Helenistik Isa cemaatinin dgretilerinin etkin oldugu

one siiriilmektedir. Ozetle denebilir ki Pavlus teolojisinin merkezinde bulunan “asli giinah”

Yaratilis, 3/1-7.

Glindiiz, Sinasi, Pavlus: Hiristiyanhigin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, 2. Basim, Ankara 2004, s. 91.
Giindiiz, age, s. 106, 120.

Giindiiz, age, s. 101.
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anlayisinin ve oOzellikle kurtulus teorisinin temellerini yetistigi cevrede etkili olan

Helenizm, Sir dinleri ve Gnostisizm’den almistir.”

II- HIRISTIYANLIKTA ASLi GUNAH ANLAYISININ ORTAYA CIKISI

Asli glinah inanc1 6zellikle Aziz Pavlus’un “biz hepimiz Adem’de giinah isledik ve
gazabin ¢ocuklari olarak diinyaya geldik (...)"" seklindeki sozlerinden dogmus ve biitiin
ortacag boyunca Ozellikle Aziz Augustin tarafindan savunulmus ve resmi Katolik
Kilisesinin, tiim hayat telakkisini etkileyen bir doktrin haline gelmistir. Pavlus’un asli
giinah anlayisinda iki 6nemli sahis vardir. Bunlardan birisi Adem, digeri ise Isa’dir. O,
“herkes nasil Adem’de 6liiyorsa, herkes Mesih’te yasama kavusacaktir’™® ifadesi ile
Adem’in giinahin kayna@, Isa’min da giinahtan kurtarici oldugunu vurgulamaktadir.
Hiristiyanlik’ta, Isa’nmn ¢armiha gerilmesi Adem’in ilk giinahiyla anlam kazanmis ve Isa
sayesinde Adem’den biitlin ziirriyetine intikal ettigine inanilan asli giinah ortadan

kaldirilmastir.

Peki, glinahin kaynagi olarak goriilen Adem bu giinaha nasil diismiistiir? Havva’nin
bu gilinahtaki rolii nedir? Adem’in isledigi gilinahlarin sebepleri ve sonuglar1 nelerdir?
Sonuglar Adem ve Havva’yi, soylarini nasil etkilemistir? gibi sorularin cevaplarini bulmak
icin Oncelikle Kitab-1 Mukaddes’te gegen bahsi asamalarmma gore belirlemek

gerekmektedir. Boylece Adem’in “asli glinah” doktrinindeki rolii anlasilmis olacaktir.

A. Kitab-1 Mukaddese Gore Adem ve ilk Giinah

Hiristiyanlik’ta 6nemli bir yere sahip olan “ilk su¢” olay1r Tevrat’tan oldugu gibi
almmistir. Insanin alinyazis1 bu olayla baslatilmistir. Yaratihs’m ilk ii¢ boliimiinde
“yaratilis” ve diislis ile ilgili bilgiler verilir. Adem ve Havva’nin yaratilisi, cennette nasil
bir yasam siirdiikleri ve hangi sucu isleyerek cennetten kovulduklari ve isledikleri giinahin

sonuglaria dair bilgileri 6zellikle Tevrat’in Yaratilis boliimiinden edinmekteyiz.

Bu konuyla ilgili bilgi, “Pavlus’un Ogretilerinin Kaynag1” baslig1 altinda verilecektir.
Romalilar, 5/19.
1. Korintliler, 15/22.
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B. Adem ve Havva’nin Yaratihisi

Hiristiyanlarin sahip olduklar1 yaratilis ve ilk insana ait bilgiler Eski Ahit’in
(Ancient Testament) Tevrat boliimiinde yer almaktadir. Yeni Ahit ad1 verilen Inciller ve
mektuplarin bulundugu ikinci kisimda yaratilis konusuna temas edilmemekte, ancak Allah-
Insan iligkileri 6nemli bir yer tutmaktadir. Tevrat’in Yaratiis boliimiinde kainatin alt:
giinde yaratildigi, insanin yaratilisinin ise bu gilinlerden altincisina tesadif ettigi
belirtilmektedir.” Insan yaratilmadan 6nce hayatim idame icin ihtiya¢c duyacag: her sey
hazirlanmistir. Insanin yaratilis1 ve cennet hayatiyla ilgili genis bilgi, Yaratilis Kitab’'nin
ikinci boliimiinde yer almaktadir. Tevrat Adem’in bizzat Allah tarafindan yaratildigim'
bildirmekle birlikte bu yaratma isleminin nasil oldugu sorusunu cevapsiz birakmaktadir.
Topraktan yarattig1 insana Allah kendinden bir ruh vermistir.'' Boylece insan toprak gibi
maddi, ruh gibi manevi iki varligin Allah tarafindan birlestirilmesi sonucunda

yaratilmugtir.'?

Gerek Hiristiyan tefsirciler ve gerekse ilahiyatgilar, yaratilis ve 6zellikle ilk insanin
yaratiligi konularimin maddi unsurlar iizerinde durmamaiglar, konunun felsefesine agirlik
vermislerdir. Hiristiyan ilahiyatcilar, yaratilis ve ilk insan konusunda yorumlama yoluna

gitmislerdir. Bu yonleriyle Yahudilerden ayriimaktadirlar.

Hiristiyanlar, Adem’i gergek bir sahsiyetten ¢ok bir sembol olarak gordiiklerinden,
onun yaratilisin1 genel anlamda insan cinsinin yaratilis1 olarak degerlendirmisler ve olaya
bu acidan yaklagmislardir. Ayrica Adem ve Havva’ya muhtevasi ilahi olan mitolojik bir
mahiyet verilmeye calistlmugtir. ilahi kaynakli olmayan bu fikirlerde, cevredeki dini
hayatin ve diger dinlerin etkili oldugu disiiniilmektedir. Bu yorumlar, bugiin biiyiik

cogunluk tarafindan kabul gormektedir."*

* Yaratilis, 1/26-31.

% Yaratilis, 2/7.

" Yaratilig, 2/7.

12 Erdem, Mustafa, Hz. Adem (ilk insan), Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 4. Baski, Ankara 2003, s. 23-
24.

B Age, s. 49-50.

1 Age, s. 51-59.
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Adem’e, diger varliklardan farkli olarak iistiin 6zellikler verilmistir. Tanr1 Adem’i
kendi 6rnegine gore yarattigindan onu 6zgiir iradeli bir varlik olarak var etmistir. Tanr1’nin
zgiir ve yaratici iradesi gibi insan iradesi de baslangigta dzgiir ve yaratict kilinmustir."
Adem, Allah ile 6zel iliskiler i¢inde bulunabilen, tabil gii¢lerini kontrol altina alabilen,
kabiliyetini gelistirip, genisletebilen bir varlik olarak yaratilmistir. O, diinyayr idare
edebilecek, onda bulunan her seye hakim olabilecektir.'® Ayni zamanda yaraticisina karst
hesap verme durumunda olan bir varliktir. Adem se¢me hiirriyetine ve diger varliklardan
farkl1 olarak Allah’a cevap verme Ozelligine sahiptir. Biitlin bunlara ragmen o, daima
Allah’m kontrolii altindadir.'” Adem’e verilen bu biliylik meziyet ve imkanlar, onun

Allah’1n vekili ve halifesi olarak yeryiiziine gonderildigi diisiincesini yayginlastirmustr.'®

Adem’i diger varliklardan ayiran adalet ve kutsallik 6zelligiyle ilgili Hiristiyanlar
arasinda ayrilik bulunmakla birlikte ortak goriis; Adem’in yaratilista diger insanlar gibi
belli esaslar {izerine yaratildigi, daha sonra Allah’in insana, kendi ruhundan tflemesiyle

kutsallik verdigi, diisiisiinden sonra bu ilahi nimetlerin kendisinden alindigi seklindedir."

Tevrat’a gore Havva dogmamis, Allah tarafindan Adem’e es olarak yaratilmistir.
Burada yaratilisin detayina yer vermeden cinsiyetine temas edilmis, Allah’in kendi
suretinde ve disi olarak,”® Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina®' ve yaratilis
sebebinin de Adem’in yalniz yasayamayacagi olduguna deginilmistir.”* Tevrat
ifadelerinden anlagilan, insan neslinin kendisinden tiiredigi ilk kadin olan Havva’nin da

Allah’a benzer surette yaratilmis olmasidir.

1. Adem ve Havva’nin Cennet Hayati

Adem ve Havva’nin cennet hayatiyla ilgili bilgileri genis olarak Yaratilig’in ikinci

boliimiinden edinmekteyiz. Yaratilis’a gore, Adem yaratildiktan sonra Tanr tarafindan bir

15 Aster, Ernest Von, Felsefe Tarihi, (cev. Vural Okur), Istanbul 1999, s. 323.
16 Yaratilis, 1/26, 28.

7" Yaratilig, 3/9-12.

18 Erdem, age, s. 52-53.

9 Age, s. 61-62.

2 Yaratilis, 1/27.

21 Yaratilis, 2/21-22.

Erdem, age, s. 73.
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bahge olarak vasiflandirilan cennete” konulmustur. Adem’in yaratilis sonras1 hayatinin ¢ok
onemli bir boliimiinii cennet teskil etmektedir. Bu donem hem onun diinya hayat1 boyunca
etkisini gdstermis hem de kendisinden sonraki nesiller iizerinde etkili olmustur. Bundan
dolay1, cennet ve orada gecen olaylar son derece 6nemlidir.”> Adem’in cennete girmesinde
iradi bir karar s6z konusu degildir. Ayrica Adem, cennetin nimetlerinden yararlanmak i¢in
oraya konulmamistir.** Ciinkii Yaratilis’a gore Adem’in gorevi cennete bakmak ve
korumaktir. Bunlar yaparken de siursiz hiirriyete sahip degildir.> Dolayisiyla Adem
cennetin sahibi ya da hakimi olarak degil, bir bek¢i pozisyonunda cennete konulmustur.
Hatta bahge ortasina yerlestirilen iki agagla26 bir kontrol mekanizmasi realize edilmek

istenmistir.”’

Nitekim Allah, cennetteki yasantisi ile ilgili Adem’e tavsiyelerde bulunmus, cennet
ortasinda bulunan “iyilik ve kotiliigli bilme agaci”ndan yememesini kendisine
bildirmistir.”® Bu emir, Hiristiyan literatiirinde Allah’in Adem ile ahitlesmesi (sdzlesmesi)
olarak terminolojik bir anlam kazanmistir. Yani Adem, cennette, yapilan ahde uyup

uymamakla imtihan edilmistir.”’

Cennet kelimesi Yaratilis’da yoktur. Burada Adem’in yaratilis1 sonrasi ilk ikamet ettirildigi yer olarak
Aden’de bir bahge (Yaratilis, 2/8) ad1 gegmektedir. Aden (Eden), Babil dilinde bahge anlamina gelen
Edinu veya Adenu kelimesinden alinmistir. (Tiimer, Gilinay — Kiiglik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak
Yayimlari, 3. Baski, Ankara 1997, s. 131.) Aden, Ibranice tat ve zevk anlaminda kullanilmustir. Cennet
(Paradise) kelimesinin ise asli Farsca’dir ve gok giizel bir kara pargasini tarif etmek icin kullanilir. 1k
defa “Septuagint” terciimesinde bahce anlaminda kullanilmistir. Aden cennetinin sarkta bir yerde,
Adem’den Once yaratildig1 anlasilmaktadir. Yeryliziinde ve sarkta bir yerde, oldugu sdylenen cennetin
kesin olarak yerini tespit etmek miimkiin degildir. Yaratilig 3/23 ... Allah onu bahg¢esinden kendisinin
icinden alindig1 topragi islemek icin ¢ikardi” climlesi yorumlanarak cennetin gokte oldugu sdylenmistir.
Bu iki anlayisin disinda daha genis bir kitle, cennetin hayali ve mitolojik karaktere sahip olduguna
inanmaktadir. Cennetin yeri konusundaki tartigmalar Hiristiyan diinyasinda devam etmektedir. Gerek
Kitab-1 Mukaddes’ten, gerekse Hiristiyan ilahiyat¢ilardan nakledilen bilgilerin odak noktasinda,
Adem’in i¢ine konuldugu cennetin diinyada oldugu goriisii vardir. Bkz. Erdem, age, s. 31, 64-65.

Erdem, age, s. 30.

2 Yaratilis, 2/8.

 Yaratilis, 2/15.

% Yaratilis, 2/16-17.

2 Erdem, age, s. 33.

 Yaratilis, 2/17.

¥ Erdem, age, s. 65-76.
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Havva’nin cennet hayat1 konusunda Tevrat’ta genis bilgi bulunmamaktadir. Ancak
onlarin ¢iplak ve utanma duygusu olmadan kar1 koca olarak yasadiklarina isaret

edilmektedir.*®

Genel olarak denilebilir ki cennetin mahiyeti gibi, Adem ve Havva’nin cennet
hayat1 da heniiz tam olarak agiklik kazanmayan konulardandir. Kitab-1 Mukaddes ise
sadece belli yonleriyle konuya temas etmektedir. Kesin olan bir sey vardir ki o da, bu
donem hem Adem ve Havva’nin diinya hayati boyunca hem de kendisinden sonraki

nesiller lizerinde etkili olacagidir.

2. Yasak Agac¢

Kitab- Mukaddes’e gore Tanr1 Adem’i yarattiktan sonra, Aden’de bir bahge olan
cennete koydu. Adem ve esi Havva yasak agac vasitasiyla cennette bir imtihana tabi
tutulmusglardir. Tevrat, cennette var olan diger bitki ortiistinden farkl olarak iki agactan s6z
etmektedir. iste Adem’i cennette kontrol amaciyla yer alan bu agaclar “hayat agac1” ve

“jyilik ve kotiliigii bilme agacr”dur.”!

Isimlerini insan ile olan miinasebetlerinden, daha dogrusu onlarin meyvesinin

yenilmesiyle insan hayat ve gelismesi iizerindeki etkiden almaktadirlar.”

Yaratilig’da Adem’in “hayat” agacindan yemesinin yasak olduguna dair bir ifade
bulunmazken “iyilik ve kotiiliigii bilme agaci” kesin olarak yasaklanmistir ve yedigi
takdirde oOliimlii olmakla tehdit edilmistir. Boylece Adem’in cennette kalma sansi

kendisine konan yasaga olan itaatine baglanmistir.>®

Hiristiyanlar bu agaglarin cinsleri ve maddi yonleriyle ilgilenmemekte; sadece ilk
insanlar iizerindeki olumsuz etkilerinden s6z etmektedirler. Zaten onlarin cinslerini ve
isimlerini tespit etmek i¢in herhangi bir acik bilgi bulunmamaktadir. Hiristiyanlarin

cogunluguna gore, bu agaclar birer sembol olarak kabul edilmektedir.*

3 Yaratilis, 2/25.

31 Yaratili, 2/9; Kaya, age, s. 49.
32 Erdem, age, s. 67.

3 Yaratilig, 2/17.

' Erdem, age, s. 72.
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Bazi1 hikmet sahibi kimseler ise bu iki aga¢ arasinda siki bir iliski kurmuslar ve her
ikisinin de bahgenin ortasinda yer almakla birlikte, “hayat agacinin” daha merkezde
oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore insan, ona erigebilmek i¢in “iyilik ve kotiiliigl bilme
agacr’na dokunmak zorundadir. Bu bilgiler Tevrat’ta bulunmaz, birer varsayim
niteligindedir. Bulundugu yeri tespit ve mahiyetleri hakkinda kesin bilgilere ulagsmay1

zorlastirmaktadir.>

a. Iyilik ve Kotiiligii Bilme Agaci

Tanr1 insan1 kendi suretinde yarattiktan sonra onu kendine dost edinmistir. Bu
dostluk, insanin Tanri’ya dzgiirce boyun egmesi bigiminde yasanabilir. insann iyi ile
kotliyli bilme agacindan yemesi yasaklanmistir, “clinkii ondan yedigin giin kesinlikle
Sliirsiin” seklinde uyarilmistir.*® “fyilik ve kétiiliigii bilme agac1” simgesel olarak, insanin
bir yaratik olarak 6zgiirce kabul edip, glivenle saygi gostermesi ve agmamasi gereken siniri
belirlemektedir.*’

Kitab-1 Mukaddes’te “iyilik ve kotiiligii bilme™; ileriyi gérme,”® umumi karakter,”
her seyi yargilayan,” insanlar i¢in iyi ve kotii olan seyler anlaminda kullanilmaktadur.
Ayrica bu agacin mutluluk ve mutsuzlugu bilmeye imkan verdigi de belirtilmektedir. Bu
agaca “iyiligi ve kotiiliigii bilme” adi , Adem cennetten cikarildiktan sonra verilmistir.
Buna delil olarak, Adem ve Havva’min cennette bilgi edinme giiclerinin olmamasi
gosterilmistir.*'

“lyilik ve kotiiliigii bilme agac1” Yahudi din adamlarinca farkli sekillerde tarif
edilmis ve nitelendirilmistir. Bazilart Adem ve Havva’nin sug¢ isledikleri sirada, incir
yapraklariyla Srtiinmelerinden dolay1* bunun “incir agaci” oldugunu sdylemislerdir.

Ayrica, bu agacin, asma, kavun ya da bugday oldugunu iddia edenler de olmustur. Fakat

33 Erdem, age, s. 36.

% Yaratilis, 2/17.

37 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 107.

3% Yasanin Tekrar1, 1/39; 1. Krallar, 3/9; Yesaya 7/15.
11 Samuel, 19/136.

0 varatilis, 24/50, 31/24.

*I'" Erdem, age, s. 68.

2 Yaratilis, 3/7.
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yasak agacin ismi iizerinde birlige varilamanustir.” Bildigimiz, “iyilik ve kétiiliigii bilme
agac1’nin imtihan ve bilgi i¢in cennete konuldugudur. Adem ve Havva’nin ondan yedikleri

zaman gdzlerinin acilmasi ve cennetten ¢ikarilmalari bunu dogrulamaktadir.**

Yasak agactan yemenin cezasi, Kitab-1 Mukaddes’te farkli sekilde ele alinmstir.
Bunlardan birincisi, bu agactan yemenin cezasmin mutlak 6lim oldugu® ikincisi ise,
“yilan”1n sozlerinde ifadesini bulmakta ve yasak agagtan yiyenin gozleri acilarak iyilik ve
kotiiliigli bilmede Allah gibi olacaklari seklindedir.*® Adem ve Havva adi gecen agagtan
yedikleri zaman gergekten Slmeyerek, gozleri agilmis® iyilik ve kotiiligii bilmede Allah
gibi olmuslardir. Ancak tehdit edilen ceza ile takdir edilen ceza® arasindaki celigki,
Hiristiyan ilahiyat¢ilart bu ifadeleri tevil ederek bir ¢oziim arama yoluna gotiirmiistiir.
Sonug olarak, bu 6liimii bedenin 6liimii degil de, ruhun 6liimi seklinde manevi 6lim

olarak anlamanin dogru olacagim ileri siirmiislerdir.*

b. Hayat Agaci

Hayat agac1 kavraminin, ehl-i kitap sahiplerinin disinda eski kavimler tarafindan da
bilindigi ileri siiriilmektedir. Bu aga¢ “Oliimsiizliik bitkisi” olarak da ifade edilir. Cesitli

varliklarla korundugundan ona ulasmak zordur.™

Hayat agacinin, Tevrat’ta; “artitk yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip
Sliimsiiz olmasina izin verilmemeli”®' denilmek suretiyle dliimsiizliik bahsettigi belirtilir.
Oliimsiizliik vasfi olan aga¢ Hayat Agaci iken neden iyilik ve kotiiliigii bilme agacinin
yasaklandigina dair baz1 goriisler vardir. Bazilarina gore bu iki aga¢ aynidir. Siileyman’in

Mesellerinde®® hayat agaci ilahi hikmetle aymi sayilmustir. Digerlerine gore ise hayat

43 Erdem, age, s. 37.

o Age, s. 69.

4 Yaratilis, 2/17, 3/13.

% Yaratilig, 3/4-5.

4 Yaratilis, 3/7.

® Yaratilis, 3/22.

49 Erdem, age, s. 70-71.

30 Bolay, Siilleyman Hayri, “Adem”, DIiA, istanbul 1988, I, 361; Kaya, age, s. 49.
' Yaratilis, 3/22.

> Siileyman’in Meselleri, 3/18.
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agacina ulagmak kolay olmadigindan, o, ancak iyi ve kotiiniin bilgisini yani hikmeti elde

etmekle bulunabilecektir.>

Hiristiyanlara gore bu aga¢, Adem “iyilik ve kotiiligli bilme agacindan™ yiyerek,
Olim tuzagma diistiikten sonra “hayat agacit” adimni almistir. Ciinkii bundan 6nce onun

hayati problemli ve ¢ileli degildir.”*

Hayat agacinin, meyvesinden yiyen herkesi ebedilestirecegine, topraktan yaratildig
icin yok olma durumunda olan insanin giiciinii yeniledigine dair degerlendirmeler
bulunmaktadir. Ayrica devamli yesil olmasindan dolayi, ebedi hayati temsil etmekte ve

ebedi kuvveti, 6liimsiiz hayat1 bagislayacak niteliktedir.”

Hiristiyanlar “hayat agacindan” yiyenlerin Isa gibi dliimsiiz olacagina inanirlar.
Boylece, her ikisi arasinda bir benzerlik kurularak, “hayat agacinin” kendinden yiyeni
ebedi hayata kavusturacag: gibi, Isa’ya inananlarin da ebedi saadete kavusacagi sonucuna
varilmistir.”® Nitekim Adem ve Havva hayat agacina ulasamadiklari icin cennetten

cikarilmis ve ebedi hayattan mahrum olmuslardir.”’

Adem ve Havva’nin cennet hayatlarini sona erdiren, Tanr1 ile baglarin1 koparan ve
sonucu 0liim olan, o ilk su¢u ayrintili olarak islemek gerekmektedir.

3. Adem’in Isledigi Sug

Adem kendisine verilen ruhsat ¢ercevesinde, cennet hayatini siirdiiriirken, biiyiik
bir imtihanla kars1 karsiya kalmis, bu imtihan cennetin ortasindaki agacla olmustur. Adem

ve esi baglangigta cennette gayet masum bir hayat yasarken yilamin® Havva’yr yasak

> Bolay, “Adem”, DiA, I, 361.

> Erdem, age, s. 68.

> Age, s. 67.

¢ Yuhannanin Vahyi, 2/7, 22/2-14; Kaya, age, s. 51.

" Yaratilis, 3/23.

Eski Ahit’te yilan, Adem’i suga tesvik etmis ve kandirmigtir. Yilanin disinda baska hi¢bir hayvana bu
gorev verilmemistir. Buna karsilik Yeni Ahit’in vahiy kitabinda, “iblis ve seytan denilen biiyiik ejder,
biitiin diinyay1 saptiran eski yilan” (Vahiy, 12/9, 20/2) ciimlesi ile iblis, seytan ve yilan ayni karakterli
varliklar olarak adlandirilmigtir. Yeni Ahit’te seytan “diabolis” (devil) ve “Satenas” seklinde, tabiatiistii
ozelliklere sahip bir varlik olarak geger. Seytan insanlar1 aldatir, kiskirtir ve dogru yoldan sapmalarina
sebep olur. (Matta, 4/1, 13/39; Luka, 4/1, 8/12; Yuhanna, 13/2; Elgilerin Isleri, 10/38; Efesoslulara
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agactan yemeye ikna etmesiyle bu mutlu hayat sona ermistir. Olay su sekilde gelismistir:
Tanr1 Adem’i cennete koyduktan sonra ona biitiin agaclarin meyvelerinden yiyebilecegini
ancak “iyilik ve kotiligli bilme agaci”ndan yememesini, yedigi takdirde olecegini
bildirir.”® Fakat yaratiklarin en hilekar1 olan yilan Havva’ya, meyveden yedikleri zaman
6lmeyeceklerini,” aksine yedikleri takdirde gozlerinin agilacagimi, iyiyle kétityii bilmede
Tanrt gibi olacaklarim® soyler. Boylece Havva 6liimsiiz yasamak,®' meleklere benzemek,
iyi ve kétiiyii bilerek Allah gibi olmak arzusuna kapilmis,** bu duygular i¢inde “iyilik ve
kotiiliighi bilme agaci”ndan yemis ve Adem’e de yedirrnistir.63 Boylece Adem ile Havva ilk

sucu islemislerdir.

Yasak meyve ilk tesirini Adem ve Havva’nin gézlerinin agilmasinda gostermis ve
ciplakliklarini gormelerine vesile olmustur.®® Onlar ilk care olarak incir agacinin
yapraklariyla értiinmeye ¢alismislardir® ve bahgede dolasan Allah’a goriinmemeye 6zen
gostermislerdir.®® Fakat Allah, onlara koydugu yasagin ¢ignendigini anlamustir.®” Yasak
emrinin ilk muhatab1 olan Adem ise, kendi yanina verilen kadinin yedirmesi sonucu bu
yasagi c¢ignedigini ve kendisinin sugsuz oldugunu oOne siirerek su¢u Havva’ya yiiklemeye
calismstir. ®® Havva da asil suglunun yilan oldugunu ve aldatildigini belirtmistir.*” Sonug
olarak bu mazeretler her ikisinin de cennetten atilmasini engelleyememistir. Ayrica yilan

da lanetlenerek cezalandirilmistir.”

Mektup, 4/27, 6/11; Timoteus’a Birinci Mektup, 3/6-7; Erdem, age, s. 97-98; Kilig, age, s. 82; Aydin,
Mehmet, “Hiristiyanlik”, DiA, istanbul 1998, XVII, 347-348.

* Yaratilis, 2/16-17.

" Yaratilis, 3/4.

% Yaratilis, 3/5.

' Yaratilis, 3/4.

2 Yaratilis, 3/6.

3 Yaratilis, 3/6.

% Yaratilig, 3/7.

5 Yaratilig, 3/7.

6 Yaratilis, 3/8.

7 Yaratilig, 3/11.

8 Yaratilig, 3/12.

% Yaratilis, 3/13.

" Yaratilis, 3/14.
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Boylece seytan tarafindan ayartilan insan, Yaradan’ina duydugu giiveni yiireginde
yok etti’' ve 6zgirliigiinii kotiye kullanarak, Tanri’nin buyruguna kars1 geldi. Insamn ilk
giinah1 budur.”” Daha sonraki her giinah Tanr1’ya karsi duyulan bir giivensizlik olacaktir.
Bu giinah1 isleyerek insan kendisini Tanr1’ya yeglemistir. Boyle davranarak Tanr1’y1 hor

gordiigiinii gdstermistir.”

Yaratilig’ta belirtilen olaylarin higbirinin tarihi bilgiler olmayip, baslangictan
giinlimiize, Allah’in tavsiyelerini reddeden her insan ig¢in cereyan eden bir sembolden
ibaret gorenler, Adem ve Havva’'nin “asli su¢”tan once belli bir slire yasamadiklarini iddia
etmektedirler. “Herkes kendisinin Adem’idir” diyerek Adem’i bir sembol olarak kabul

etmekte ve onu tarihin her anina samil kilmaktadirlar.”*

4. Adem’in isledigi giinahin sebepleri

Hiristiyanlik’ta “asli giinah” olarak doktrinlesen, Adem’in isledigi giinahin
sebepleri olarak Hiristiyan ilahiyatgilar ¢esitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bunlardan birisi,
Adem’in yoldan ¢ikaricidan ¢ok, kendi arzusuyla bu giinahi isledigidir. insan iyilik ve
kotiiligii bilmede Allah gibi olma arzusundan dolay1,”” Adem ve Havva ilahi emre bilerek
ve isteyerek itaatsizlik etmislerdir. Onlarin isledigi glinah, basit bir sekilde yasak meyveyi
almak veya yemek degildi. Yasak meyvenin diislincesiyle giinah ortaya zaten ¢ikmuisti.
Itaatsizlik, ayartilmay:1 diisinmeye meyilli olmakla baslamistir. Yani Adem ve Havva
yemeden once diismiislerdi. Giinah, onlar tarafindan igslenmeden once onlarin i¢indeydi.
Icsel arzudan, dissal amel dogmustur. Boylece kutsal kitap, giinahin koken probleminin
insan dogasinda oldugu dgretisini agiklar. Isa, Musa’nmn “yapmayacaksiniz” soziine karsi
“niyetinde olmayacaksiniz”, “yapmay1 diisinmeyeceksiniz” seklinde bunu agiklar.”

Nihayetinde ondaki nefs bu yasagin ¢ignenmesine neden olmustur.

" Yaratilig, 3/1-11.

2 Romalilar, 5/19.

3 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 107-108.
7 Erdem, age, s. 85.

” Yaratili, 3/5, 22.

76" Harper’s Bible Dictionary, s. 686.

29



Kilise Babalar1 ve ilahiyatcilar; Havva karsisinda zafiyet i¢inde bulunan Adem’in’’

onun tesirinde kalarak giinah isledigi konusunda birlesmislerdir.”®

St. Augustin ise Origenes’in savundugu, “insan zayif bir yaratik oldugundan
giinaha diismiistiir” goriisiinii reddederek, insanin yalnizca gururu yiiziinden, kendini
begenmisliginden, Tanri ile bir olmak ve kendini evrenin merkezi yapmak istediginden
dolay1, baskaldirmis oldugunu, boylece Tanri’nin iradesine kars1 gelerek giinah isledigini
savunmaktadir. Augustin’e gore giinah, mutluluga giden yolda bir hata olmayip aksine

yaratilanin yaratana kars1 baskaldirisi olarak goriilmektedir.”

Bazilari, bu giinahin islenmesinde Adem ve Havva’nin birbirlerine kars1 duyduklari
sapik duygu ve hislerle birlikte cinsi merak hareketlerinin rol oynadigimi diistinmiislerdir.
St. Augustin bu goriise karsi c¢ikarak insanlifin tabiatinda cinsi sehvet arzusunun
bulunmadigini, Tanr’’nin insam1 yarattiinda bu duyguyu ona vermedigini ileri
siirmektedir. Ona goére sehvetin asil kaynagi, Adem ve Havva’nin isledikleri sucun

neticesidir. Bunun i¢in her insan sehvetin, dolayisiyla sugun iiriinii olarak dogmaktadir.®

Yaratilig 2/25 ve 3/7 ctimlelerindeki ifadelerin, ¢iplakli§i vurgulamasindan dolayz,
giinahin temelinde yatan seyin seks meselesi oldugu diislinilmiistiir. Ancak bu fikirlerin

gercekligi ispat edilemezken hayal iiriinii fanteziler olmaktan dteye gidememislerdir.®’

Baz1 Hiristiyan diistiniirler ise olaya kaderci bir acidan bakarak, ilk insanin giinahi

isleme hiirriyetinin olmadigini ve zamam gelince giinah isledigini ifade etmislerdir.*”

Adem ve Havva’nin isledigi ilk giinahin hem kendileri hem de kendilerinden sonra
gelecek nesiller agisindan énemli sonuglar1 olmustur. Bunlar “Adem’in Isledigi Giinahin
Sonuglar1” baglig1 altinda incelenecektir. Bu sebeple burada ilk giinahin ni¢in islendigi ele
alinmistir. Tanri’ya karsi islenen bu ilk glinahin ne kadar 6nemli oldugu dogurdugu

sonuglar incelendiginde daha 1yi anlagilacaktir. Netice olarak,sebep ne olursa olsun Adem,

" Yaratilis, 3/12.

78 Erdem, age, s. 77.

7 Age, s. 77; Aster, s. 323-324.
80 Erdem, age, s. 78.

81 Age,s. 78.

82 Age,s. 78, 84.
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yasak meyveden yemek suretiyle agik bir glinah islemistir ve bu giinah 6nemli sonuglar1 da

beraberinde getirmistir.

5. Adem’in isledigi giinahin sonuclari

Insanhigin ilk atas1 Adem ve esi Havva’min yasak meyveyi yemek suretiyle
diistiikleri giinahin dramatik sonuglarmi, Kutsal Kitap bizlere bildirmektedir. Oncelikle,
Adem ve Havva ilk kutsallik halini hemen kaybetmislerdir.83 Kafalarinda olusturduklar1
yanls bir Tanri imajindan, kendi imtiyazlarini kiskanan bir Tanri’dan® korkmuslardir.®®
Mutluluk i¢inde yasadiklart uyum bozulmus; ruhun beden iizerindeki tinsel yeteneklerinin
iistiinliigii kinlmustir.*® Erkekle kadmimn birligi gerilimlere®’ tabidir. Yaratiligla olan uyum
bozulmustur: Goézle goriiliir yaratilis, insana yabanci ve diisman olmustur.®® Sonucta,
itaatsizlik®® durumunda agikca bildirilen sonug gerceklesecektir; insan “yaratilmis oldugu

99

topraga geri donecektir”.”® Boylece liim insanlik tarihine girmis olacaktir.”’

Adem ve Havva’nin isledigi sucun, kendileri, gelecek nesil ve diinya ile ilgili
sonuglaria genel hatlariyla, Kitab-1 Mukaddes’in bildirdigi sekilde yer verdikten sonra, bu

sonuglar1 ana bagliklar halinde agmak istiyoruz.

a. Haya ve Utanma: Adem’in yaptig1 hata insani ve ilahi ozellikleri seref ve
kerameti yok ederek, insan1 hayvanin gerisine indirmistir. Adem ve
Havva’nin ortlinme isteklerinin nedeni olan ¢iplaklik bir anlamda insanin
sahip oldugu degerlerden soyulma, =zayiflik ve acizlik olarak
degerlendirilmistir. Ayrica kendisine hakim olan sehvetten dolayr da

utandign ileri siriilmiistiir.”

8 Romalilar, 3/23.
¥ Yaratilis, 3/5.

8 Yaratilis, 3/9-10.
8 Yaratilis, 3/7.

8 Yaratilig, 3/11-13.
8 yaratilis, 3/17-19.
% Yaratilis, 2/17.

% Yaratilis, 3/19.

! Romalilar, 5/12.
%2 Erdem, age, s. 81.
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b. Korku: Adem ve Havva cennette Allah’in sesini isittiklerinde korkmuslar,”
Tanri’nin  korkusundan saklanmislar ve Allah’in adaletinden ¢ikmanin

miimkiin olmayacagini anlamislardir.”

c. Cileli Hayat: sugun neticesi olarak Adem ve Havva cennetten ¢ikarilarak
rahat bir hayattan mahrum edilmislerdir.”> Giinahin etkileri fiziksel evrene
uzanarak, toprak lanetlenmistir.”® Havva, zahmet ve gebeligin artmasi ve
agr1 ile evlat dogurmakla, ayrica kocanin ona hakim olmasiyla
cezalandinlmustir.”” Adem ise 6liinceye kadar alin teri ve gayret ile gegimini
topraktan saglamak zorunda birakilmistir.”® Bu bilgiler 1s18inda Yahudi

[3

bilginler, Havva’nin Adem’den 6nce cezalandirilmasiyla ilgili “ pesinden
gelenin gilinaha diismesine neden olan bir insan1, Tanr1 en dnce cezalandirir”
hiikmiinii ¢ikarmiglardir. Yine Havva’ya verilen cezanin sosyal statiisli ne

olursa olsun her kadin i¢in samil oldugunu ileri siirmiislerdir.”

d. Diismanlik: yeryiiziindeki biitiin kotiiliiklerin, kin, nefret ve diigmanliklarin,
harplerin temelinde ilk su¢ yatmaktadir. Tanr ilk olarak asli su¢ yiiziinden

100

yilanla insanoglu arasina husumet koymustur. ™ Bu diismanlik duygusu

nesilden nesile siirlip gitmistir.

e. Oliim: Adem ve Havva’nin isledigi sucun tam karsihigi Kitab-1 Mukaddes’te

6liim olarak belirlenmistir. Oliim giinahin cezasidir.'!

Hiristiyanlar 6limii,
Adem ve Havva’nin cennetten c¢ikarildiklari zaman Tanri’dan ayrilarak
oldiikleri seklinde yorumlamiglardir. Onlarin 6limii ruhun ve bedenin
olimii olarak degerlendirilmistir. Daha once de belirtildigi gibi bu 6lim

mecazi olarak diisliniilmiistiir. Bu diisiisle birlikte onlarin gozleri kararmus,

% Yaratilis, 3/10.

94 Erdem, age, s. 81.

% Yaratilig, 3/16-19.

% Yaratilig, 3/17.

7 Yaratilis, 3/16.

% Yaratili, 3/19.

9 Erdem, age, s. 42-43.
% yaratihs, 3/15.

1 yaratihs, 2/17.
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hak ile batili ayiramaz duruma gelmislerdir.'”* Kitab-1 Mukaddes’te 6liim,
sucun karsiligi, va’d edilen hayatin hiisrana ugramasi olarak anlagilmistir.
Nitekim kendisine konan yasagi ¢igneyen Adem, iyiyi ve kotiiyili bilmede
Allah gibi olmustur. Buna mukabil, Allah, ebediyen yasamasini engellemek
icin hayat agacindan almasin diye, onu Aden cennetinden ¢ikarmis ve
yeryiiziine gondermistir.'” Olim cezasi bedenen hemen gerceklesmese de
Adem c¢ileli hayatin sonunda topraga dondiiriilmiistiir.'"® Ancak ruhun

Olimii, Tanr1’dan ayrilarak derhal gerceklestirilmistir.

Hiristiyan teolojisinde, asli itaatsizlik sonucu islenen bu giinahin, bu lekenin,
Adem’in biitiin soyuna kalittm yoluyla gectigine inanilir. Adem’in glinahinin, biitiin
soyuna kalitim yoluyla gectigine dair sonucu, Tevrat’ta da Incillerde de yer almaz. Asli/ilk
giinahin bu kolektif sonucu, Hiristiyan teolojisi ve kredosunun temel tasidir.'” Asli giinah
ilk defa Pavlus’la yeni bir boyut kazanmistir. Pavlus, Adem vasitasiyla mahkumiyet ve
Oliimiin biitiin insanlara geldigini soyle ifade eder: “Bunun igin, nasil glinah bir adam
vasitastyla ve 6lim giinah vasitasi ile diinyaya girdiyse boylece 6liim tiim insanlara gegti,

55 106

clinkii hepsi giinah islediler... Boylece Pavlus’un ifadelerine gore giinah, mahkumiyet

ve Oliim biitiin insanlik iizerinde hiikiim stirmiistiir. Giinah ve katiiliikte 1irksal dayanigma

197 Giinahtan kurtulma ise kefareti gerektirir. Insanlarin giinahlarina kefaret olacak

vardir.
kisi ise Isa Mesih’tir.

Hiristiyan teolojisinde, Adem ve Havva tarafindan islenen giinah, tiim insanlik i¢in
menfl sonuclar dogurmasina ragmen, “mesud su¢” olarak vasiflandirilmistir. Asli giinah,
cok biiyiik bir aski fiskirttigindan dolayr mesud su¢ / mutlu giinah (felix culpa) olarak

degerlendirilmistir. Bu ask Isa’nin insanliga olan askidir. Bunun vasitasiyla insanlik Isa ile

kurtulusa ermistir. Bazen bir kétiiliikk bir iyilige sebep olabilir. Bunun gibi, kétii olan ilk

102 Erdem, age, s. 82; Stott, age, s. 99-102.

1% yaratilig, 3/22-23.

1 yaratilis, 3/19.

105 Kilig, age, s. 94.

196 Romalilar, 5/12.

7" The New Bible Dictionary, s. 1190-1191.
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giinah, Isa’nin gelmesi ve kaniyla insanligmn giinahim temizlemesi gibi biiyiik bir iyilige

gecit olmugtur.'®®

Baslangigta Pavlus tarafindan ortaya atilan ve Yeni Ahit’te climleler halinde kalan

asli giinah doktrini M.S. besinci asirda St. Augustin tarafindan sistematize edilmistir.

Burada deginilmesi gereken noktalardan birisi de Hiristiyanlarin Adem ve
Havva’y1 nasil vasiflandirdiklaridir. Pavlus iki Adem motifini gelistirmistir. Adem giinah
ve Sliimiin sebebi olarak goriiliirken, Ikinci Adem olan Isa Mesih ise ilk Adem’in hatasini
telafi i¢in diinyaya gelmistir.'” Boylece o hayat kaynag: olarak goriilmiistiir.''® flk Adem

111 112

yasayan candir, ikinci Adem ise dirilen ruhtur.''' Ilk Adem topraktandir, '~ ikinci Adem

ise goktendir.'"?

Havva’yr daha c¢ok Yeni Ahit’te yer alan bilgilere gore anlamaya calisan
Hiristiyanlar, Tevrat’ta bulunmamasina ragmen onu sucun, giinahin sembolii olarak
gérrniislerdir.114 Ciinkii nasil Isa karsisinda Adem suglu ise, Meryem karsisinda da
Havva’ya aym fonksiyonu yiiklemeye caligmislardir. Bunun i¢in cennette islemis oldugu

sucu sebep olarak gostermislerdir.'"

108 Kilig, age, s. 97.

109 Romalilar, 5/12-17.

1o Romalilar, 6/23.

"1, Korintliler, 15/45.

"2 yaratilis, 2/7.

" Yuhanna, 6/33-35; Efesoslulara, 4/8-10.
4 1. Timoteos, 2/14.

"5 Erdem, age, s. 74.
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IKINCIi BOLUM

iSA VE SONRASINDA ASLi GUNAH ANLAYISI

I. iSA VE ASLi GUNAH iLiSKiSi

Hiristiyanligin en belirgin vasfi, Isa ile ilgili inan¢ ve telakkiler iizerine
temellendirilmis ~ bir din olmasidir. Bu sebeple Isa’nin kimligi, tabiati ve mesaji
Hiristiyanlik tarihi boyunca ¢ok tartisilmig, onun hakkinda pek ¢ok eser kaleme almmistir.!
Geleneksel Hiristiyan diisiincesi, Isa’y1r “Tanr1 oglu, Mesih, Rab, Tanr1 ile ayn1 cevhere
sahip varlik ve hayatin 15181” gibi sifatlarla yiicelterek bir Musevi peygamberi olan Isa’y1,

kendisine ibadet edilen bir Gentile Tanr1’ya doniigtiirmiistiir.

Ancak 18. yiizy1l aydinlanma c¢agina kadar sadece teolojik olarak ele alinan Isa ve
onun konumu sorunu, artik tarihsel olarak da ele alinip arastirilmaya baslanmistir. Bu
arastirmalar “tarihin Isa’s1” ile onun o6liimii sonras1 ilk Hiristiyan cemaatinin ona
baghliklar1 sonucu gelisen ve kurumsallasan “Imanm Mesih’i” arasinda bir ayrima
gidilmesine sebebiyet vermislerdir.” Bu noktada iki isa karsimiza ¢ikmaktadir. Birisi, bir
Musevi Peygamberi olan tarihsel Isa, digeri ise Hiristiyan imaninin kurtaricist Mesih
Isa’sidir. Isa’nin tarihsel varligma iliskin siipheciligi, onun tarihsel varligin1 tamamen

reddetmeye gétiirenler de olmustur. Ornegin bu dogrultuda Bernard Russel “tarihsel olarak

Harman, Omer Faruk, “Isa’:, Diz_&, Istanbul 2000, XXII, 466. _
Aydm, Mahmut, Tarihsel Isa: Imanin Mesih’inden Tarihin Isa’sina, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2002, s. 21-22.
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Mesih’in yasadig1 oldukca siiphelidir” goriisiinii savunmustur. Bazi1 arastirmacilar ise Isa
Mesih’in, Eski Yunan, Misir, Siimer, Fenike ya da Hint yar1 tanrisal varliklariyla ayni
¢izgide olan bir mitolojik karakter oldugunu ileri siirmiislerdir.’ Bu yaklasimla birlikte, isa
ile ilgili tanimlamalar iice c¢ikmistir. Gliniimiizde ise en ¢ok tartisilan, kabul ya da
reddedilen Isa tanimlamasinin tarihsel Isa oldugu asikardir. Bultmann da, tarihsel Isa ile
kilisede vaaz edilen Mesih’in farkliligina dikkat ¢ekerek, Hiristiyanlik’ta imana konu olan
sahsiyetin tarihsel Isa’nin kendisi degil erken donem Hiristiyan tebliginin Mesih’i

oldugunu vurgulamaktadir.’

Tarihsel Isa’nin yasamini ortaya koyan calismalar yapilirken temel olarak sinoptik
Incillerden faydalanilmistir. Bu ii¢ Incil, gerek Isa’ya iliskin siyer kitabi seklindeki yapilari
ve muhtevalarinin birbirine yakmlig, gerekse tarihsel agidan dordiincii Incil olan
Yuhanna’dan daha erken bir déneme ait olmasi nedeniyle, tarihsel isa sahsiyetinin ortaya
¢ikarilmas1 calismalarinda tercih edilmistir. Sinoptik Inciller disinda Apokrif metinler
(6zellikle Thomas Incili) ile Hiristiyanlik dist bazi yazmalara da (mesela Olii Deniz
Yazmalari’na) siklikla miiracaat edilmistir. Bu literatiire ilaveten MS. birinci yiizyil
Filistin’ine yonelik arkeolojik materyal ile yorenin o donemdeki dini ve sosyo-kiiltiirel

yapist da bu gercevede inceleme altina almmistir.”

[sa’ya iliskin kaynak olmasi agisindan Incillerin yiiz yiize kaldig1 en &nemli
problem, bu metinlerin tarihsel agidan ne kadar giivenilir oldugu sorunudur. incillerdeki
anlatilarin tarihsel gergekligine iliskin siiphelerde her zaman Inciller arasindaki farkliliklar
onemli bir etken olmustur. Diger etken ise Incillerin tarihte yasamis olan gercek Isa’dan
ote, ait olduklar1 dénem Hiristiyan cemaatinin Isa anlayismi bize aktariyor olmasidir.
Incillerdeki anlatilara iliskin kaygilar hususunda vurgulanmasi gereken son bir nokta ise
Incil metinlerinin gerek dil ve gerek yansittigi kiiltiirel yap1 yoniinden Isa’dan ve Isa

déneminden farkliligidir.®

Giindiiz, age, s. 126; Harman, “Isa”, DiA, XXII, 468.
Giindiiz, age, s. 124.

Age, s. 125.

Age,s. 151.
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Isa konusundaki birtakim celiskiler ve ait olduklar1 donemin dil, kiiltiir, inang ve
kanaatlerini yansitiyor olsalar da, Incillerin tarihsel bilgi veren kaynaklar olma ihtimalini
tamamiyla ortadan kaldirmaz. Metinler iizerinde yapilacak tarihsel tenkit ve metin tenkidi
baglamindaki tarihsel gercekleri bize verebilecektir. Yeni Ahit uzmanlari bu konuda

¢alismalar yapmaktadir.”

Ozet olarak Isa tanimlamalarma degindikten sonra, Isa’nin hayati ve tarih iginde
Isa’nin nasil anlasildigina dair bilgiler, onun kimliginin ve mesajimnin anlasiimas1 agisindan

Onemlidir.

A. Isa’min Hayat:

Isa hakkinda tarihsel olarak nitelenebilecek kaynaklar ¢ok az olan ya da —kimilerine
gore- hi¢ olmayan birisidir. Kanonik ya da Apokrif Hiristiyan kaynaklari disinda isa
hakkinda birka¢ bilgi kirintis1 haricinde bilgi veren tarihsel higbir kaynak yoktur.
Hiristiyan kaynaklar diginda, Yahudi ve Romal1 yazarlarin eserlerinde, sonraki donemlere

ait Sabii, Maniheist ve Islami kaynaklarda Isa ile ilgili bilgiler bulunur.®

Isa’nin hayat hikayesini yazmak ya da onun hayat hikayesi iizerinde ayrintili seyler
sOylemek miimkiin gdziikmemektedir. Hiristiyan kaynaklardaki spekiilatif anlatilar1 bir
kenara birakacak olursak Isa, imparator Augustus déneminde Roma’ya bagimli olarak
yoreye egemen olan Kral Herod zamaninda tahminen MO. 6-4’te Beytlehem’de
dogmustur. Imparator Tiberius zamaninda MS. 28 civarinda Yahya tarafindan vaftiz
edilmis, ayn1 yil Yahya’nin tutuklanmasi iizerine vaaz ve halki aydinlatma faaliyetlerine
baslamis, MS. 30’da kargasa, anarsi ve isyan ¢ikarmakla suglanarak c¢armih cezasina

carptirilmis ve Slmiistiir.”
Daha &nce de bahsedildigi gibi Hiristiyanlik teolojisinde Isa’nin diinyevi
hayatindan cok, oliimii, dirilmesi ve semaya vyiikseltilisi dnem tasidigi igin, Isa’nin

hayatina, 6zellikle de ¢ocukluk ve genclik yillarina dair birinci derecede kaynaklar oldukca

Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Giindiiz, age, s. 121-153.
Giindiiz, age, s. 136-137.
Giindiiz, age, s. 153-154.
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siirlidir.'® Biitiin bunlara ragmen Isa’min kisa yasamma dair bazi 6nemli noktalara goz

atmak yararh olacaktir.

Isa’nin dogumuyla ilgili bilgilere Kanonik Incillerden Matta ve Luka’da, Apokrif
metinlerden ise gocukluk Incillerinde rastlamlmaktadir. incillere gore isa, Kral Hirodes
giinlerinde tahmini olarak MO. 6-4 yillarinda'' Beytlehem’de'? mucizevi bir sekilde Kutsal
Ruh vasitasiyla Bakire Meryem’den dogmustur.”” Isa’min Beytlehem’de dogdugu
belirtilmekle birlikte Nasirali diye takdim edilmektedir.Matta ve Luka onun Beytlehem’de
dogdugunu belirtirken'* Markos ve Yuhanna ise Beytlehem’den ve Isa’nin orada
dogdugundan hi¢ bahsetmemektedir. Sadece Nasira’y1 onun memleketi olarak gostermistir.
Ayrica, Isa diinyaya gelmeden 6nce annesi Meryem’in Nasira’da ikamet etmesi'” ve

[sa’nin hayatinin 30 yilinin burada ge¢mesinden dolay: Nasirali da denmistir'®

Dogumunun sekizinci giinii ona Isa adin1 koyup siinnet ettirilmis;'’ kirk giin sonra
seriate uygun olarak Tanri’ya sunulmak iizere Yerusalim’e gotirilmis'® ve gerekli
takdimlerde bulunduktan sonra Nasira’ya donmiislerdir. Kudiis’te, salih kimseler
tarafindan onun beklenen Mesih oldugu anlasilmistir.”” Bu arada, Hirodes, Beytlehem ile

cevresinde iki yasin altindaki biitlin erkek ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini emretmistir.”’

[sa’nin ¢ocukluk ve genglik yillariyla ilgili olarak Incillerde sadece Fisih®
(Paskalya) bayrami miinasebetiyle on iki yasinda Kudiis’e gotiiriilmesi olay1

zikredilmistir.”! Bayram sonunda Yusuf ve Meryem Isa’y1 kaybetmisler; sonra onu

' Harman, “Isa”, DIA, XXII, 466.

Harman, “Isa”, DiA, XXII, 466; Ayrintil bilgi i¢in Katar, Mehmet. “Huristiyanlik’ta isa’nim Dogumu ile
Ilgili Kutlamalarin Ortaya Cikis1”, islamiyat, c. 3, sy. 4, Ankara 2000, s. 115-131.

2 Matta, 2/1.

" Matta, 1/20; Luka, 1/34-35.

4" Matta, 2/11; Luka, 2/4.

" Luka, 1/26-27.

¢ Harman, “Isa”, DIA, XXII, 466.

""" Luka, 2/21.

' Luka, 2/22.

""" Luka, 2/25-38.

% Matta, 2/16.

Israil ogullarimin Misir topraklarindan ¢ikisin anisina bir cesit bahar festivali olarak kutlamlan Yahudi
bayrami. (Giindiiz, age, s. 305)

*' Luka, 1/80; 2/52.
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mabette din adamlariyla sorulu cevapli konugma yaparken bulmuslardir. Dinleyenler onun

anlayisina ve cevaplarina sastrmislardir.*?

incillerde yer alan bilgi ve isaretlerden Isa’min da Yusuf gibi diilger oldugu®,
ayrica okuma yazma bildigi** anlasiimaktadir. Kutsal yazilara yaptig1 atiflar onlari ¢ok iyi
bildigini gostermektedir.”> Eski Ibranice’nin yerine gegen Ardmi dilini konusuyordu.
Cevresinde Grekee’'nin  konusuldugunu, dolayisiyla Grekce’yi de anlayabilecegini

diisiinenler vardir.”°

Beytlehem’de Yahudi gelenegine bagl bir ¢cevrede dogan isa’nin ¢cocuklugu da bu
cevre icinde gegmistir. Isa’min yetistigi bdlge olan Galile niifusunun cogunlugunu o
donemde Gentileler degil Yahudiler olusturmaktaydi. Dolayisiyla Isa, tamamiyla Musa’nin

ogretilerine dayali bir egitimle cocukluk ve ergenlik dénemi gegirmistir.”’

Incillere gore Isa, teblig faaliyetine baslamadan 6nce, Yahya ile tanismis ve bir
miiddet onun etrafinda yer almistir. Yahya, Isa’dan 6nce teblig faaliyetine baslayarak,
insanlara goklerin melekutunun ¢ok yakin oldugunu haber verip onlar1 tovbeye davet eder;
gelenler giinahlarindan tdvbe ederek Yahya tarafindan vaftiz edilirdi. Otuz yasinda Isa da
Yahya tarafindan vaftiz edilmistir.”® Daha sonra Ruhu’l-Kudiis tarafindan ¢ole gotliriilen
Isa, ¢olde kirk giin kirk gece orug tutmus; ¢olde iblis tarafindan denenmis fakat iblis

basarili olamamugtir.”’

Burada vaftizci Yahya’nin mesajlar1 arasinda yer alan iki onemli hususa yer
vermek uygun olacaktir. Onun birinci mesaji, halki, yaklagsan yargilama giiniine hazirlik

yapmaya ve bu baglamda tovbe ederek dogru yola girme davetini igeren eskatolojik

> Luka, 2/41-52.

z Markos, 6/3.

> Luka, 4/17.

3 Yuhanna, 7/15.

" Harman, “Isa”, DIA, XXII, 467.

2 Giindiiz, age, s. 159.

* Luka, 3/21-23.

» Seytan’in Isa’y1 denemesi sadece sinoptik Incillerde yer alir: Matta 3/13-17, 4/1-11; Markos 1/12-13;
Luka, 4/1-3.
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mesajidir. Ikincisi ise, halki, “gelecek bir kisi” konusunda uyarip bilgilendirmesidir. Incil

yazarlari, Yahya nin gelecegini bekledigi/miijdeledigi kisinin Isa oldugundan emindirler.*

Herod tarafindan kafas1 vurularak 6ldiiriilen Yahya’dan sonra onun biraktigi yerden
misyonu Isa’nin devraldig1 ve siirdiirdiigii dikkati gekmektedir. Nitekim, Incil ifadeleri de

Isa’min gorevinin Yahya’nin tutuklanmasindan sonra basladigini belirtir.”’

Isa’nin ii¢ yil siiren teblig faaliyetinin Incillerden hareketle tam bir kronolojisini
cikartmak zordur. Ciinkii bazi olaylar Incillerin bir kisminda yoktur, bazilar1 da farkli
tarihlerle irtibatlandirilmaktadir. Buna ragmen teblig faaliyeti ile ilgili sunlar sOylenebilir:
Sinoptik Incillerin verdigi bilgilere gore Isa’nin asil teblig faaliyeti Galile’de gegmistir. Ilk
donem faaliyetinin merkezinde Allah’in melekutunun yakin oldugu ve insanlarin tévbe
etmeye ve Incil’e iman etmeye ¢agrilmasi yer alir.*” Isa’nin mesaji Ferisilerle Hirodesilerin
onu ortadan kaldirmak i¢in anlagmasma sebep olur.*® Ferisiler isa’y1 yok etme planlar
kurarken halk biiyiik bir coskuyla onu takip eder. Isa on iki havarisini secer ve dagda
yaptig1 meshur vaazla pek cok hakikati dile getirir. Isa, dag vaazindan sonra, hastalar:
iyilestirip cesitli mucizeler gosterir,”* 6lii kiz1 diriltir,” bes bin kisilik bir toplulugu bes

ekmek ve iki balikla doyurur.36 Kendisine inanan Galileliler onu kral yapmak isterler.”’

Isa’nin teblig faaliyeti ve gosterdigi mucizeler devam ederken, Kudiis’te bas kahin
Kayafa'nin tesebbiisiiyle toplanan Sanhedrin’de Isa’nin yaptiklarmin kendileri igin tehlike

olusturdugu belirtilir, 5ldiiriilmesi i¢in planlar yapilir.”®

B. Isa’nin Haca Gerilmesi

Sinoptik Incillere gore, oldukga kisa siiren davet déneminin sonunda talebeleriyle

Galile’den Kudiis’e donen Isa tutuklanir, 6nce Sanhedrin’de sonra da Pontius Pilatus

3 Giindiiz, age, s. 161.

31 Matta, 4/12-17; Markos, 1/14.

32 Harman, “Isa”, DIA, XXIIL, 467.

33 Markos, 3/6.

3% Matta, 8/1-34, 9/1-38; Markos, 2/1-28, 3/1-35; Luka, 5/1-26, 10/1-42.
35 Markos, 5/22-24, 35-42.

3 Matta, 14/17-21.

7" Yuhanna, 6/15.

**  Yuhanna, 11/47-53.
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Oniinde sorgulanir, idam cezasma carptirilir ve ceza carmiha gerilerek infaz edilir.
Hiristiyan imanmin merkezinde bulunan Isa’nin c¢armiha gerilmesinin &ncesinde ve

sonrasinda 6nemli olaylar vuku bulmustur.

Incillere gore Isa yakalanmadan 6nceki son gece havarileri ile beraberken bir parga
ekmek alip dua okuyarak pargalamis ve onlara dagitmis; “bu, sizin ugrunuza feda edilen
bedenimdir. Beni anmak i¢in bdyle yapin” demistir. Ayn1 sekilde yemekten sonra kaseyi
alip, “bu kase, sizin ugrunuza akitilan kanimla gergeklesen yeni antlagsmadir” diyerek
kaseyi onlara uzatmistir.”> Ayni yemekte kendisini ele verecek kisinin elinin kendisiyle

birlikte sofraya uzandigini sdylemistir.*’

I[sa’nin havarilerinden Yahuda Iskaryot bas kahine giderek az bir para karsiligi
Isa’y1 ele vermeyi kabul etmistir. Isa bu durumu 6nceden haber vermistir. Son aksam
yemeginden sonra Isa Romali yetkililerce tutuklanir. Cesitli sorgulamalardan gectikten
sonra Pilatus, gonlii Isa’y1 affetmekten yana olsa da Yahudilerin baskisi karsisinda onun

carmiha gerilerek 6ldiiriilmesini onaylar.*!

Inciller, Isa’nin Golgota (Kafatas1) denilen yere gétiiriilerek, iki sugluyla birlikte
carmtha gerildigini bildirir.** Isa’nin basinin iizerine “Nasiral isa, Yahudilerin krali” diye
bir ciiriim yaftasi konur,” isa Cuma giinii saat dokuzda carmiha gerilir** ve 6gleden sonra

saat iicte ruhunu teslim eder.*> Carmihta 6len isa, ii¢ giin sonra tekrar dirilmistir.*®

Yeni Ahit, Isa dirildikten sonra on defa havarilerine ve sakirtlerine goriindiigiinii
kaydetmektedir.*’ Resiillerin islerine gore Isa dirildikten sonra kirk giin daha yasamis,
havarilerine telkin ve tavsiyelerde bulunmus, daha sonra havarilerini zeytinlik dagina

gbtiirmiis ve oradan semaya alimugtir.*®

3 Luka, 22/19-20; Matta, 26/26-28; Yuhanna, 6/51-58.

0 Luka, 22/21.

1 Luka, 23 Bap.

2 Luka, 23/32-33.

3 Yuhanna, 19/19.

4 Markos, 15/25.

45 Matta, 27/50; Markos, 15/37; Luka, 23/46; Yuhanna, 19/30.
% Matta, 28/9-10; Markos, 16/1-10; Luka, 24/1-12.

47 Luka, 24/36-43, 50-51; Yuhanna, 20/19-29; Matta, 28/16-20.
* Resiillerin fsleri, 1/3, 9/11.
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Kanonik Incil yazarlari, Isa’nin ¢armih hadisesi sonrasi &ldiigiinden siiphe
etmezken, Doketik™ olan ve Gnostik diisiinceleriyle 6n plana c¢ikan Basilides, ¢armiha
gerilenin Isa olmadigini, kendisinin hag1 tasiyan Simon’un kiligina girdigini, Simon’un da
[sa’nin kiligina girdigini dolayisiyla carmihta 6ldiigii iddia edilenin Simon oldugunu
belirtir. Ayrica gesitli Apokrif metinler de ¢armiha gerilenin Isa yerine Simon degil de

Yudas Iscariot oldugunu vurgulamaktadir.*’

Isa’min mucizevi bir sekilde carmiha gerilmekten kurtuldugunu tartisan Doketik
gorlsler, ¢armih olay1r konusunda erken donemlerden itibaren genis bir tartismanin ve
farkli yaklagimlarin bulundugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Diger taraftan
Kur’an’in konuya yaklagiminin bazi Doketik goriislerle paralellik gostermesi de dikkat
cekicidir.™

Kur’an da, Yahudilerin Isa’y1 asip dldiirdiikleri iddialarin1 reddetmekte ve durumun

5551

“onlara dyle gosterildigini™" ifade ederek Isa hakkinda gesitli ihtilaflarin varligina dikkat

¢ekmektedir. Ayrica Kur’an, Peygamber Isa’nmin vefat ettigini de vurgulamaktadir.*>

Pavluscu Isa anlayisinin énemli bir uzantis1 olan Hag teolojisinde, 6len ve tekrar

dirilen Isa Mesih motifi merkezi bir yer teskil etmektedir.”

Pavlus’un, Isa Mesih ile ilgili degerlendirmelerinde carmih olayr bir baslangi¢
noktasidir. Carmiha gerilenin isa’nin Mesih oldugu kanaatinde olan Pavlus, insanlara

carmtha gerilmis olan Mesih’i tanittigini Vurgulamaktadlr.54 “Mesih’in carmihina diigman”

Doketizm, basta Isa ile ilgili hadiseler olmak iizere Kitab-1 Mukaddes’te rivayet edilen olaylarin yalnizca
goriintiiden ibaret tezahiirler oldugunu kabul eden akim; Hiristiyanlikta diinyevi Mesih’in insanlig1 ve
1stirap gekmesinin gercek olmaktan ziyade goriiniirde oldugunu diisiinen bir egilimdir. Bkz. Giindiiz, age,
s. 99.

Giindiiz, age, s. 167.

0 Age,s. 167.

°' Nisa, 4/157.

2 Ali Imran, 3/54-55; Maide, 5/116-118.

33 Glindiiz, age, s. 167.

** L Korintliler, 1/23.
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olanlar1 kinamaktadir.”> Pavlus’un mektuplarinda sik¢a gegen ¢armih ya da hag,”® isa

Mesih’in 6liip dirilisi i¢in Pavlus tarafindan kullanilan anahtar terimdir.”’

Pavlus, insanligin kurtulusu terimini iki asamali olarak ele alir. Birinci asama,
Musa ile baslayan ve Isa Mesih’in ¢armihta éliimiiyle sona eren tanrisal hukuk donemidir.
Tanri, insana bu donemde hukuk yoluyla giinah1 ve insanin giinahkar tabiatini tanitmigtir.
Hukukun giinahi, giinahin da 6liimii dogurdugunu anlatmaya ¢alismistir. Hukuk dénemi,
Mesih’in gelisine, daha Onemlisi haga gerilmesine zemin hazirlamistir. Mesih’in haca
gerilmesiyle Tanrisal hukuk islevini tamamlamistir. Zira c¢armihta Mesih’in Sliimii
insanlarin kurtulusu igin bir kefaret olmustur.”® Pavlus’a gore Mesih, insanlar1 kotii cagdan

kurtarmak i¢in insanlarin giinahlarina karsilik kendini feda etmistir.”’

[sa’nin  ¢armihta  6liimii, insanlar1  hukuk-giinah-6liim  kisirdongiisiinden
kurtarmistir. Hag, Isa’nin, Adem’den beri siiregelen insanligm boynundaki asli giinahi
kaldirmasini temsil eder. Ayrica Isa’min &ldiikten sonra tekrar dirilmesi, &liimii de
yendigini temsil eder. Tanri, Isa’y1 diriltmekle, herkesin son diismani olan Sliimiin artik
lizerimizde kesin bir yetkisi olmadigin1 gdsteriyor. Carmihtaki Isa, Hiristiyanlara insanlig
tutsak eden gilinahi, 6liimii ve ser giicleri Tanri’ya olan sonsuz giiveni ve itaati, insanlara

olan engin sevgisi sayesinde nasil yendigini ammsatir.*’

[sa’nin hagta canimi feda etmesiyle, insanlik Adem ve Havva’dan miras kalan
giinahtan kurtulmalarina ragmen, bu konu 16. yilizyila kadar Hiristiyan diinyasinda
tartistlmistir.  Ancak kilisenin  “Isa’nin  fedakarligi Tanri’nin 6fkesini  yatistirmustir”

seklindeki karar1 bu miinakasalarin biiyiik 6l¢iide yatigsmasini saglamlstlr.61

> Filipililer, 3/18.

S Korintliler, 1/17-18, 2/2,8; Galatyalilar, 6/14; Romalilar, 6/6.

37 Giindiiz, age, s. 234.

% Age,s. 234.

% Galatyalilar, 1/4.

% Michel, Thomas, Hiristiyan Tanri Bilimine Giris, Ohan Basimevi, Istanbul 1992, s. 81-82.
61" Cilact, agm, s. 46.
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C. Isa’min Kimligi

[sa’y1 ve mesajim1 dogru anlamak igin, onun nasil tamtildigina daha onemlisi
kendisini nasil tanittiga bakmak gerekir. Ister Kanonik isterse Apokrif olsun, erken
dénem Hiristiyan kaynaklari Isa’nin kimligine yonelik olarak birtakim unvanlar
kullanmiglardir.** isa’nm kimligine dair bilgiler, ileriki konularda deginecegimiz kefaret ve

Hiristiyanlik’ta asli giinahin anlasilmasina temel teskil edecektir.

Isa’ya yonelik olarak kullanilan “insanoglu”, “Tanr1 oglu”, “Rab”, “Mesih”,
“Peygamber”, “Davud oglu” gibi tanimlamalara gerek miinferit olarak gerekse bir arada
Yeni Ahit metinleriyle diger literatlirde rastlanmaktadir. Metinin ait oldugu déneme ya da
cemaatin kimligine bagli olarak bu nitelemelerden birisi ya da bir ka¢i 6n plana
cikmaktadir. Ancak burada asil 6nemli olan sorun, bizzat Isa’min kendisini nasil

tammladigidir.®’

Hiristiyanhgin 6ziinde, Tanr’nin Isa’nin sahsinda gerceklestirdiklerine inang
vardir. Hiristiyanligin temeli buna dayanir. Incil’de Isa’ya misyonunun su veya bu

cephesini belirlemek tizere muhtelif sifatlar isnat edilmistir. Bu sifatlar sunlardir:

1. Tanr’’min Oglu

Hiristiyanlar Isa’ya “Tanri oglu” adimm vermektedirler. Bununla Hiristiyanlar,
Tanr’nin Isa ile benzeri olmayan, icten bir iliski olusturdugunu, ezeli ve yaratilmis

mesajinin Isa’da var oldugunu diisinmektedirler.**

Hiristiyan iman esaslarinda “Isa Mesih’in Tanr1 olduguna tamklik ediyorum”
seklinde yer alan ve giiniimiizde Hiristiyan olmak i¢in telaffuz edilmesi zorunlu olan bu
sifat, Incillerde ve daha sonraki Hiristiyan geleneginde, bunun disinda Eski Ahit’te

ozellikle de Mezmurlar’da ve Hellenist kiiltiirde de sik¢a kullanilmaktayd:.®

62 Giindiiz, age, s. 168.

6 Age., s. 168.

64 Michel, age, s. 60.

% Aydin, Mahmut, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: isa’nin Tanrisallastirllma Siireci”,
Islamiyat, c. 3, sy. 4, Ankara 2000, s. 65.
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Tanr1 oglu sifatimin Incillerde nasil kullanildigma gegmeden Eski Ahit’teki
kullanilis sekline deginmek gerekmektedir. Eski Ahit’te “Tanr1 adami” ve “Tanr1 halki”
gibi ifadeler siklikla kullanilir. Birgok ifadede Musa ve ilyas gibi sahsiyetler “Tanr1 adami1”
diye adlandirilir.’® Ayrica Israil ogullar1 “Tanr1 halki olarak nitelenir.”®” Eski Ahit’te yer

alan bu ifadeler Tanri’ya yakinlig1 ya da Tanri tarafindan segilmis olmay1 gostermektedir.®®

Diger taraftan Eski Ahit’te Tanr ile iliskili olarak baba ve ogul terimlerinin {i¢
degisik baglamda kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Oncelikle, Eski Ahit’te “ogul” terimi
cesitli krallar, baz1 seckin kimseler icin (6zellikle Davut) kullanilmistir.®” Ikinci olarak
“ogul” terimi biitiin fertlerini kapsar sekilde Israil kabilesi igin kullamlir.” Tipk1 Davut
ornegindeki seckin krallar gibi Israil de Tanr katinda diger kabilelerden farkl, ayricalikli
bir yere sahiptir. Son olarak “ogul” terimi Eski Ahit metinlerinde melekler i¢in bir unvan

olarak da kullanilir.”*

Eski Ahit’te kullanilan ogul ya da Tanr1 oglu terimlerinin genel anlamda “Tanr1’nin

~ .9

yaratt1ig1” 6zel anlamda ise “Tanr1’nin seckini” anlamina gelmektedir. Benzer sekilde Tanri
ile ilgili kullanilan “Baba” ve “Babamiz” gibi ifadeler ise genel anlamda “yaratic1”, 6zel
anlamda ise “bizi segen, koruyan” anlamina gelmektedir.”* Sinoptik Incil metinlerinde
birkac yerde gecen “Tanr1 oglu” ifadesi Yuhanna Incilinde sik¢a kullanilir. Yuhanna incil
yazar1 gibi Sinoptik Incil yazarlari da Isa’nin Tanr1 oglu oldugu konusunda hemfikirdirler.
Dolayisiyla bu Incillerde Isa ile ilgili olarak “ogul”, “oglum” ve “Tanr1 oglu” terimleri 35
kez gecmesine ragmen, Sinoptik Incil metinlerinde Isa’nin kendisini “Tanr1 oglu” olarak

nitelendirdigine rastlanmaz. Bu Incillerde, Isa ile ilgili kissalarda isa’yr bu sekilde

adlandiranlardan ya da ona bdyle hitap edenlerden bahsedilir.”

66 Yesu, 14/6; 1. Krallar, 17/18; Ezra, 3/4.

7 1I. Samuel, 14/13.

68 Giindiiz, age, s. 184.

% 1. Samuel, 2/14; Mezmurlar, 2/17, 89/26-27.

70 Cikis, 4/22-24; Yasanin Tekrar1, 14/1-2; Hosea, 11/1.
' Eyub, 1/6, 2/1, 38/4-7.

2 Giindiiz, age, s. 186.

7 Age,s. 183.
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Nitekim Sanhedrin’de yargilanirken kendisine “yiice olanin oglu Mesih sen misin?”
diye soran bas rahibe cevap verirken Isa, kendisiyle ilgili “insan oglu” kavramini

kullanmay1 uygun goriir.”*

Diger taraftan Incil metinlerinde isa’nin kendisi igin “ogul” ifadesini, Tanri’dan
bahsederken de “Baba” terimini kullanmasi” dikkat ¢ekicidir. isa’min Incil yazarlarimin
aksine, kendisiyle ilgili ogul, Tanr i¢in de Baba ya da Babam terimlerini kullanmasinin
sebebi Eski Ahit baglaminda aciklanabilir.Yani Isa, Eski Ahit’te kullanildig1 anlamda,
kendisinden “6zel bir gorevle Tanr tarafindan yaratilmis/seg¢ilmis kisi” anlaminda ogul
ifadesini kullanmis olabilir. Ayn1 sekilde Tanr1 hakkinda Baba (Abba) terimini kullanirken
de bunu Eski Ahit baglaminda “yiice yaratici” ya da “kendisini secip gonderen yiice
varlik” anlaminda kullanmistir. Bunun disinda Sinoptik Incillerde isa’nin, sonraki dénem
Hiristiyan inanci baglaminda Teslis dogmasinin unsurlari olarak Baba ve Ogul unsurlarin
kullanmis oldugunu ya da isa’min dilinden kullanilan ogul ifadesinin uluhiyet anlami

icerdigini gdsteren herhangi bir delil bulunmamaktadir.”®

Ozet olarak, Isa geldigi dénemde “Tanr1 oglu” tabiri, o giinkii insanlar tarafindan
biliniyordu ve mecazi olarak “Tanr1’ya ait olan” anlamina geliyordu. Bir kisiye “Tanr1’nin
oglu” denildiginde, o kisinin Tanr1’ya yakin oldugu, ona hizmet ettigi ve Tanri’nin ruhani
gbozetiminde hal ve harekette bulundugu ifade edilmek isteniyordu. Yoksa higbir sekilde o
kisinin Tanr1 gibi ilahi bir vasfa sahip oldugu ve yari1 insan yar ilahi bir varlik oldugu
kastedilmiyordu. Iste bu anlamdan hareketle, isa, karizmatik bir peygamber, 6giit verici ve
hastalar1 iyilestirici “Tanrinin oglu” olarak adlandirilmistir. Higbir sekilde onun
ilahlastirilmasina iliskin bir sifat degildir. Ancak Tarihsel siiregte Isa’nin mesajinin
Yahudilerden Yahudi olmayanlara, yani putperest kokenliler (Gentile miihtediler)
Hiristiyanliga girmeye baglayinca, “Tanr1 oglu” ifadesi yavas yavas esas baglamindan

soyutlanarak, fsa’nin ilahi bir tabiata sahip oldugu yoniinde kullanilmaya baslanmistir.”’

7 Markos, 14/61-62; Matta, 26/63-64.

> Markos, 13/32, 14/36; Matta, 21/33-46; Luka, 20/9-10.

76 Giindiiz, age, s. 187.

77 Aydin, Mahmut, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: isa’mn Tannisallastirilma Siireci”, s.
66, 69-70.
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2. Mesih (Christ)

Mesih veya Christ, tabiri Isa icin kullanilan en yaygin sifattir. Mesih unvani Pavlus
cizgisinde tesekkiil eden Hiristiyan cemaatin on plana c¢ikardigr temel Kristolojik
unvanlardan birisidir. “Tanr1 oglu” unvaninda oldugu gibi “Mesih” unvanini da Isa, kendisi
icin kullanmamistir.”® Kanonik Incillerden Yuhanna digerleriyle karsilastirilamayacak
derecede kristolojik unvanlardan “mesihlik” ve “Tanri’nin ogullugu”nu vurgulamaktadir.
Hatta bu baglamda Yuhanna Incili yazari, hazirladigi bu Incilin “Isa’nin Tanri’nin oglu
Mesih olduguna insanlarin iman etmesi” icin yazildigini belirtmektedir. Bu Inciller,
Pavlus’un dgretileri gergevesinde Isa anlayisia sahip birinci yiizy1l cemaatinin gériislerini
temsil etmektedir.”’ Sinoptik Incillerde, isa’nin “Mesih” unvamyla ilgili bir iki ifade yer
almaktadir. Bunlardan birisine gore, Isa’nin “size gére ben kimim?” sorusuna, Petrus’un
“Sen Mesihsin” cevabim verdigini anlatir. Matta, Petrus’un bu cevabu iizerine Isa’nin, “bu
konuda kimseye bir sey sOylememeleri” konusunda dgrencilerini uyardigini belirtir. Luka

ve Markos ise bu rivayeti daha da gelistirir. *

[sa’ya hangi anlamda Mesih denildigini, Eski Ahit’ten baslayarak incelemek
gerekir. Mesih kelimesi, “Tanr1 tarafindan atanmis, takdir edilmis ve kutsanmis kisi”
anlamina gelmektedir. Eski Ahit’te {i¢ sinif insanin atanmis oldugundan bahsedilir. Bunlar
peygamberler, rahipler ve krallardir. Ancak atanmis anlamina gelen Mesih sifati, daha ¢ok
krallar i¢in kullanilmaktadir.®® Bu baglamda Mesih sifati, Yahudi geleneginde daha ¢ok
eski Israil’de, tayin edilmis krallar icin kullaniliyordu ve higbir sekilde ilahilik veya ilahi
tabiata sahip olmak gibi anlamlari yoktu. Isa’min geldigi donemde, Israil’in ahiret
beklentilerinin bir pargasi olarak ifade edilen gelecek Mesih fikri, temelde krallikla alakali
bir husustu. Israillilerin inancina gore Tanri, Davud’a, onun varislerinin Israil
tahtiny/kralligin1 elinde tutmayn siirdiireceklerini vaat etmisti. [lk Hiristiyan geleneginde de
bu anlamda Isa’nim, Kral Davud’un soyundan gelip onun kralligin1 tekrar yeryiiziinde tesis

edecek bir Mesih-kral olduguna inaniliyordu. Ancak Isa’nin bekledikleri Mesih olmadigini

78
79

Giindiiz, age, s. 175; Michel, age, s. 62.

Giindiiz, age, s. 176.

% Matta, 16/13-20; Markos, 8/27-30; Luka, 9/18-21.
81 Levililer, 4/3.
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anlayinca, Incil yazarlar1 ve diger Hiristiyanlar, Isa’nimn bu anlamda bir Mesih olmadigi,
onun 6zel bir gorev i¢in Tann tarafindan atanmig/se¢ilmis anlaminda bir Mesih oldugu
temasini islemeye baslamislardir. Buna gore onlar icin Isa, hayat1 boyunca mucize gdsteren
ve bir peygamber olarak hareket eden; ancak oliimiiniin ardindan tekrar yeryiiziine gelecek

olan “goksel rabbi” temsil eden yeni bir Mesih’tir.**

Sonug olarak Isa, hayat1 boyunca kendisi i¢in “Mesih” unvanmi kullanmis olmasa
da, carmiha gerilip, ii¢iincii giinde dirilmesi hadisesinden sonra ilk Hiristiyanlar Isa’y1 vaat
edilen Mesih olarak kabul etmislerdir. Bunun i¢in de Isa’y1 daima “Isa-Mesih” olarak

adlandirmuglardir.®

3. insanoglu ve Peygamber

Sinoptik Incillerde de agik¢a goriildiigii gibi, Isa’nin kendisi igin sik¢a kullandig
terimlerden birisi de “insanoglu”dur. Bu terim Sinoptik Incillerde 69 kez gegerken
Yuhanna incilinde 13 kez yer almaktadir. Sinoptik Incillerde Isa ile ilgili en sik kullanilan
bir isim/unvan olan bu terim neyi ifade etmektedir? Ya da Isa neden kendisini bu sekilde
nitelemektedir? Hiristiyanlarin genel kanaati, Isa’nin bu sekilde kendi insani tabiatina atifta
bulundugu yéniindedir. Hiristiyanlara gére Isa’da hem ilahi hem de insani iki tabiat
mevcuttur; “insanoglu” terimi onun insani yoniiniin ifadesidir. Giinlimiiz aragtirmacilari,

insanoglu terimi ile ilgili farkli yorumlara gitmislerdir.**

Hiristiyan inancina gore, “insanoglu” son giliniin biiylik bunalimindan Once

gokyiiziinden gelecek ve bu gelisten sonra Tanr1 ona krallig1 yargilama yetkisi verecektir.®

Insanoglu ifadesinden baska Isa icin kullamlan bir diger isim/niteleme
“peygamber” terimidir. Insanoglu terimi kadar ¢ok sik kullanilmasa da, peygamber ifadesi
gerek Sinoptik Inciller gerekse bazi Apokrif metinlerde isa i¢in kullanilmaktadir. Bu

noktada, Isa’min yasami esnasinda halkin onu bir peygamber olarak degerlendirip

2 Aydin, Mahmut, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: isa’min Tanrisallastirilma Siireci”, s.

62-64.
8 Michel, age, s. 62.
¥ Giindiiz, age, s. 168.
% Michel, age, s. 61.
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degerlendirmedigi ayrica Isa’nin bizzat kendisinin ve &grencilerinin bu ismi kendisine

uygun goriip gérmedigi 6nemlidir.*

Sinoptik Incillerden Markos Incilinde, Yahya’nin o6ldiiriiliisii sonrasinda Isa’ya
iliskin yayginlasan sdylentilerde, Isa’nin kimligine dair {i¢ ihtimal 6n plandadir. Bunlardan
birisi, onun 6liim sonras1 yeniden dirilen Yahya oldugu, bir digeri onun Ilyas oldugu,
{iclinciisii ise onun Eski Ahit peygamberleri gibi bir peygamber oldugudur.®” Halkin isa’y1
bir peygamber olarak degerlendirdiklerini gdsteren bir diger ifade, Kudiis’e girdiginde
halkin onun igin kullandig1 “Galile’nin Nasira kentinden isa Peygamber” tammlamasidir.®®
Ayrica Sanhedrin’de yargilanan Isa’ya saldirip onu yumruklamaya ve ona tiikiirmeye

5589

baslayan halkin “haydi peygamberligini goster bakalim™ seklindeki sdzleri de Isa’nin

halk tarafindan bir peygamber olarak bilinip algilandigin1 ortaya koymaktadir.

Peki Isa ve &grencileri, halkin Isa i¢in kullandi§1 peygamber tanimlamasini nasil
karsilamaktadir? Giiniimiiz Hiristiyan arastirmacilarinmn ¢ogunlugu, Isa’nin kendisi ve
onun yakin dgrencileri olan havarilerin, Isa igin “peygamber” tanimlamas1 yapmadiklarini
iddia etmektedirler. Sinoptik Incil yazarlar1 da Isa ve grencilerinin Isa igin yapilan bu
tammlamay1 uygun bulmadiklarindan emindirler.”® Arastirmacilar, incil metinlerinden
sunu delil getirirler; isa’nin kendisi hakkinda havarilere sordugu “peki siz benim hakkimda
ne diisiiniiyorsunuz?” sorusuna Petrus “sen Mesih’sin” cevabimi vermistir. Ayrica Isa’nin
Ogrencileri Petrus’un cevabindan 6nce onun bir peygamber olduguna dair ifadelerde
bulunmuslardir. Ancak Isa Petrus’un cevabi sonrasi bunu kimseye sdylememeleri
konusunda onlar1 uyarir.”' Dolayisiyla bu rivayet, isa’nin talebelerinin ya da en azindan
Petrus’un halkin Isa’nin kimligine yénelik ileri siirdiikleri peygamberlik niteligine karsi

c¢iktiklarina ve onun Mesih oldugunu 6n plana ¢ikardiklarina isaret etmektedir.

Ancak Sinoptik Incillerde, Isa’nin kendisine iliskin olarak halkin kullandig

peygamber niteligine uygun diisen sozleri vardir. Bunlar “bir peygamber, kendi

86 Giindiiz, age, s. 169.

87 Markos, 6/14-15. Kars. Matta, 16/14; Markos, 8/28; Luka, 9/19.
8 Matta, 21/10-11.

% Matta, 26/67-68.; Markos, 14/65; Luka, 22/63-64.

% Giindiiz, age, s. 173.

" Matta, 16/13-20.
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memleketinden, akraba cevresinden ve kendi evinden baska yerde hor goriilmez™?; ikinci

13

ifade ise, “... ciinkii bir peygamberin Yerusalim’in disinda dlmesi distiniilemez!”.”> Bu
ifadeler de acikca gostermektedir ki, Isa, halkin kendisi ile ilgili yaptign tanimlamaya
katilmakta ve bazi Hiristiyan yazarlarin diisiindiigiiniin aksine, kendisi i¢in peygamber

nitelemesini kullanmaktaydi.

Bunlarin disinda Isa’ya baska unvanlar da verilmistir. Bunlar Rab,” Tanr1 kelam,”
kurtamcl,96 <;0ban,97 muallim,98 Tanr1 kuzusu’ gibi unvanlardir. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi Mesih unvani Isa igin en yaygin kullanilan unvandir. Ayrica “kurtarict”™ sifati
Hiristiyanlikta Isa’ya verilen en 6nemli sifattir. Tarihi siire¢ igerisinde Pavlus’un ortaya
attig1 fikirlere paralel olarak, Isa’y1 algilama bigimi de degismis, ahir zaman peygamberi
olarak algilanan Isa, gokten yeryiiziine beseri bir hayat siirmek ve sahip oldugu kurtarici
Ozelligiyle kendine inananlar1 kurtarmak icin gelen “ogul Tanr1” olarak algilanmaya
baslanmis olup bu genel kani ¢ergevesinde asli glinah, insan neslinin suglulugu, Yahudi
tarihi boyunca bu giinah ve suclulugun ortadan kaldirilmasi i¢in ilahi miidahalenin oldugu;
fakat bunlarin basarisizlikla sonuglandigi, Isa’nin bakire Meryem’den diinyaya gelmesi,
mucizeleri, glinahlara kefaret olarak carmihta 6liimii, dirilmesi ve goklere yiikselmesi,
kilisenin Isa’da bedenlesmesi vb. inang esaslar1 gelistirilerek bunlar mutlak inanilmasi

gereken dogmalar haline getirilmistir.100

Sonug¢ olarak, Incillerde Isa icin kullanilan Mesih, Tanr1 oglu ve insanoglu
unvanlarinin incelenmesiyle, Isa’nin kendisini nasil algiladig1 ve onun Tanri ile iliskisinin
ne olduguyla ilgili net ve agik bilgilere ulasilamamaktadir. Bunun sebeplerinden birisi, Isa

donemindeki Yahudilikte bu ii¢ unvanin bir tek anlami yoktu. Bundan dolayi, bu

2 Markos, 6/1-4.

» Luka, 13/32-35.

94 Matta, 7/21; Yuhanna, 6/68.

9 Yuhanna, 1/14

% Luka, 2/11; Yuhanna, 4/42, 12/47.
7" Matta, 25/32, 26/31; Markos, 14/27.
% Markos, 4/38; Luka, 3/12.

9 Yuhanna, 1/29.

* Tleride ayrmtil olarak islenecektir.
Aydin, Mahmut, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: Isa’mn Tanrisallastirilma Siireci”, s.
59-60.
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sifatlardan tam olarak ne kastedildigi kestirilemiyor. Yeni Ahit disindaki kaynaklardan da
kesin bilgilere ulasamiyoruz. Ayrica Isa, Mesih ve Tanr1 oglu sifatlariim kendisi igin
kullanilmasini1 reddetmekle birlikte, kendisine insanoglu diye isaret etmistir; ancak bununla
da ne kastettigi tam olarak bilinemiyor. Kesin olan sudur ki, giiniimiiz geleneksel
Hiristiyan ilahiyatinda bu ii¢ sifat Isa’nim ilahi bir tabiata sahip oldugunun en dnemli delili
olarak goriiliir. Nitekim insanligin asli glinahina kefaret olarak ¢armihta canini veren

Isa’nin ilahi bir varlik yani Tanr1’nin oglu olmasi gerekmektedir.

D. isa’min Mesaji

Eldeki mevcut kaynaklardan, 6zellikle Sinoptik Inciller ile Thomas ve Q Incilleri
ile Apokrif metinlerden hareketle, tarihsel Isa’nin mesajimin en temel hususu yaklasan son
konusunda insanlifi uyarmasi ve onlari bir olan Tanri’’nin egemenligine katilmaya

< 101
cagirmasidir.

I[sa’min icinde yasadigi Yahudi toplumunda yaklasan sona iliskin giiclii bir
eskatolojik beklenti mevcuttu ve bununla ilgili ¢esitli kehanetler ve yorumlar yapiliyordu.
Aralarinda Yahya’nin da bulundugu bir dizi peygamber, halki uyariyor ve Ogretilerinde
halki, yaklagan sona iligkin hazirlik yapmaya ¢agiriyorlards.'® isa da zamanindaki bu genel
kanaate paralel sekilde halki, yaklasan son konusunda uyarmis ve onlar1 Tanri’ya inanip
baglanmaya, tovbe etmeye cagirmustir.'” Bu noktada Isa, Yahya oldiiriildikten sonra
Yahya’nin mesajin1 biraktifi yerden yaymaya devam etmistir. Bu misyonunu yasaminin

sonuna kadar devam ettirmistir.

Isa’nin mesajlarinda bahsettigi, halk1 uyarip, tdvbe etmeye cagirdigi, Tanr1 ya da
goklerin egemenliginden neyi kastetmektedir? Geleneksel Hiristiyan diisiincesi bunun,
Eski Ahit geleneginde vurgulanan ve peygamberlerce miijdelenen beklenen Mesih
doneminin Isa’nin sahsinda gerceklesmesi oldugunu diisiinmektedir. Bu cercevede Isa,

Tanr1 halkinin Mesih-Kralidir; dolayistyla Tanrinin kralligi Mesih’in kralligidir. Bu dénem

o1 Giindiiz, age, s. 187.

12 Matta, 3/1-2.
1% Markos, 1/14-15.
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kozmik alemin ve insanligin Rabbi olan Isa Mesih ile birlikte baslamustir. Carmih sonrasi
dirilerek gdge yiikselen ve Baba’nin sag tarafina oturan Isa, Mesih-Kral olarak ileride

biitiin gii¢ ve ihtisamiyla tekrar gelecek ve Tanri’nin kralligi donemini tamamlayacaktir.'*

Mevcut kaynaklarda yer alan, Isa’ya atfedilen ifadelere bakildiginda, Isa’nin
yeryliziine yoOnelik egemenlik cercevesinde iki egemen unsurdan soz ettigi goriiliir.
Bunlardan birisi seytanin egemenligi, digeri ise Tanri’nin egemenligidir. Kisinin Tanr1’nin
egemenligine girmesi, seytanin egemenliginden kurtulmasi demektir. Isa’nin da goérevi
insanlar1 seytanin egemenliginden kurtarip Tanri’nin egemenligine davet etmektir. Isa’nin
bahsettigi Tanri’nin egemenligine girmek, Tanri’’ya inanmak ve O’nun egemenligini
gozetmek anlamma gelmektedir. Isa, bu anlamdaki Tanrisal egemenligin halihazirda
mevcut oldugunu belirtmektedir. Kisi, Tanr1’ya, Tanri’nin emir ve yasaklarina riayet eder,
O’nun gli¢ ve kudretine iman ederse, halihazirda mevcut olan bu egemenlige girmis

demektir. Tanri’nin egemenligi surada ya da burada degil insanin igindedir.'®®

Diger taraftan, yine mevcut kaynaklara gore, Isa’nin, Tanri’nin ya da goklerin
krallig1 ile kastettigi ikinci hususun ise dnceden beri peygamber ve Apokaliptik metinlerce
bahsedilen yaklasan son ya da hesap giinii, bir baska ifadeyle “Tanrisal diinyanin sonu”

oldugu goriilmektedir.'*®

Kendisine bu giiniin ne zaman gelecegini soranlara Isa bunu Baba’dan (Tanr1’dan)
baska ne kendisinin ne de bir baskasinin bilebilecegini soyler.'’” Bununla birlikte isa,
hesap giliniiyle ilgili Tanr1 kralligmmin gelmesinin an meselesi oldugunu halka
anlatmaktadir. Bu giin o kadar yakindir ki, Isa, iclerinden bir kismimin heniiz hayattayken

bu giiniin gelecegini bildirmektedir.'*®

Isa, Tanr’nin egemenligiyle ilgili, insanlar1 giinahlardan uzak durmaya ¢agirir. Bu

konuda sunlar1 belirtir: “Eger elin seni giinaha sokarsa onu kes...ayagin seni giinaha

104 Giindiiz, age, s. 188.

195 Luka, 17/20-21; Matta, 12/26-28, 13/36-38; Giindiiz, age, s. 188-190.
106 Giindiiz, age, s. 192.

%7 Markos, 13/32-36.

1% 1 uka, 9/27.
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sokarsa onu kes...gozlin seni giinaha sokarsa onu ¢ikar at. Tanri’nin egemenligine tek

gozle girmen iki gozle cehenneme atilmandan iyidir.”'"

Isa’nin burada bahsettigi egemenlik, gelecekte gergeklesecek olan eskatolojik bir
kralliktir. Isa, tipki Yahya gibi bu egemenligin ger¢eklesmesinin yakin olduguna
inanmakta ve Havarilerinden de teblig icin gittikleri yerlerde bunun yaklagtigin1 halka
duyurmalarini istemektedir.'"® Isa’nin yaklastigini vurguladigi Tanri egemenliginin hesap

ya da yarg: giinii oldugu agiktir.'"!

Kilisenin orijinal mesaj konusundaki geleneksel yorumu ise isa’nin beklenen Mesih
oldugudur. Kiliseye gdre Mesihi nitelikteki insanoglu unvani da isa’daki bu fonksiyona atif
yapar. Bu durumda Isa’nin &gretisi Yahudili§in revizyonundan ibaret olmayip daha

evrensel bir olguyu (Tanr1 kralligini) giindeme getirir.' 2

Isa dgretisinde yer alan diger dikkat ¢ekici husus, sosyo-kiiltiirel ¢cokiise kars1 tavir
almasi, hukukun ve ahlakin 6nemini vurgulamasidir. O dénemde Yahudi din bilginleriyle
rahipler siifi toplum tizerinde asir1 bir niifuz kurmuslardi ve toplumsal yapiy1 kendi ¢ikar
ve menfaatlerine uygun sekilde yonlendiriyorlardi. Ozellikle Ferisi ve Saduki ileri gelenleri
hukuku kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmakta, dinsel inanglar, beklentiler ve

mekanlar1 kendi kisisel amaglarina uygun sekilde yorumlamaktaydllar.113

Isa, Israil ogullar icinde kendisinden dnce gelen diger peygamberler gibi zenginleri
ve magrurlar,, mabeddeki kahinleri ve sinagogtaki hahamlari hor gériiyordu.''* Ayrica
mesajinda, servet ve irfanin, insan1 yaklasan melekuttan alikoyarak engelledigini, 6nemli

olan tek seyin kalbin temizligi oldugunu vurgulamaktadir.'"

[sa’nmin mesajinda 1srarla iizerinde durulan bir diger konu ise Tanri’min emir ve
yasaklarina uyulmasi ya da Tanrisal yasalara riayet edilmesidir. Geleneksel Hiristiyan

diisiincesi Isa’nin (daha dogrusu Hiristiyan imaninim Mesih’inin) Tanrisal hukukun

199 Markos, 9/43-47; Matta, 5/29-30.

10 Matta, 10/7; Luka, 9/2, 10/9-11.

t Giindiiz, age, s. 193.

12 Demirci, Kiirsat, “Hiristiyanlik”, DiA, istanbul 1998, XVIIL, 331.
13 Giindiiz, age, s. 194.

4 Markos, 12/38-40; Luka, 20/45-46.

15 Matta, 25/28.
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gecerliligini sona erdirdigini ve bunu yalnizca sevgi ilkesine indirgedigini diistinmektedir.
Bu diisiince, Pavlus’un Mesihi ve kurtulus ilkeleri dogrultusunda sekillenmistir.'"° Sinoptik
Incillerde ise, Isa’nin Tanrisal hukuku ilga ettigi ya da ona karsi ¢iktigin1 gdsteren higbir
ipucu yoktur.''” Bilakis Isa, gok ve yerin ortadan kalkmasmin Tanrisal yasanin ufacik bir

118

noktasmin yok olmasindan daha kolay olacagmm belirtir.''® Ayrica Isa-Mesih yeryiiziine,

ilahi emirleri (seriat-Tevrat) kaldirmak icin degil, tamamlamak i¢in gelmistir.'"”

Isa, dgretilerinde sevgi prensibi iizerinde 6zenle durmaktadir. O’na gore en 6nemli
emir Tanr1’y1 sevmektir, ikinci 6nemli emir ise kisinin kendisini sevdigi gibi komsusunu
da sevmesi ilkesidir. Tanrisal emirlerin timii ve peygamberlerin sozleri bu iki buyruga

dayanmaktadir.'*’

Sevgi prensibine vurgu yapan Isa, bununla, i¢inde yasadig1 toplumun kat1, acimasiz
hukuk anlayisini elestirmekte, aslinda Musa hakkinda tanrisal bir buyruk olan Tanri’y1 ve
insanlar1 sevmenin insanin tiim yasantisina egemen olmast gerektiinin altim

cizmektedir.'*!

IL. PAVLUS VE ASLi GUNAH ANLAYISI

Hiristiyanlik tarihinin en 6nemli simasi olan Pavlus, Hiristiyanlikta asli gilinah
diisiincesini ortaya cikaran kisidir. Asli glinah diislincesi, O’nun 6gretilerinin merkezinde
yer alir. Pavlus’un asli giinah anlayisini kavrayabilmek i¢in Oncelikle hayatini, yetistigi
kiiltiirii, dgretilerinin kaynagini, Isa ile olan iliskisini incelemek gerekmektedir. Ozellikle
Isa’nin mesajiyla, Pavlus’un ogretileri arasindaki farkliliklar bizim Pavlus’un mesajinin
anlamin1 kavramamizda ve asli glinah anlayisin1 temellendirmemiz de son derece

Onemlidir.

16 Bihlmeyer, K-Tuchle, H., I. ve IV. Yiizyilda Hiristiyanhk, (¢cev. Antun Goral), Giiler Matbaasi,

Istanbul 1972, s. 15; Giindiiz, age, s. 197.

Giindiiz, age, s. 197.

8 Luka, 16/17; Matta, 5/18-19.

19 Matta, 5/17.

120 Markos, 12/30-31; Matta, 22/37-40; Luka, 10/25-28.
2 Giindiiz, age, s. 198.
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A. Pavlus ve Yetistigi Ortam

Pavlus’un yasami ve 6gretilerine iligkin bilgilerin temel kaynagi Yeni Ahit’tir. Yeni
Ahit igerisinde bulunan ve Pavlus’a atfedilen mektuplar disinda, Elgilerin Isleri kitab1 da
muhtevasinda Pavlus’un yasami ve 6gretileri konusunda énemli bilgileri sahiptir.'** Ayrica
Pavlus ile ilgili ilk elden kaynaklar arasinda Pavlus’a iliskin ¢esitli Apokrif yazmalar da

yer alir.'?

Yeni Ahit igerisinde bulunan 21 mektuptan 13’ Hiristiyanlarca geleneksel olarak
Pavlus’a atfedilir. Bu mektuplar Yeni Ahit’in en eski yazilarin1 meydana getirmektedir.
Pavlus’un mektuplar1 genelde Roma, Korint, Galatya, Efes, Filipi, Kolose ve Selanik gibi
bolge kiliselerine hitaben yazilmislardir. Ancak, baz1 mektuplari, Timoteus, Titus, Filemun
gibi 6zel kisilere yazilmuslardir.'** Pavlus’un mektuplarinin dili o zaman konusulan basit
Grekge’dir. Kudiis’teki dinleyicilerine yaptig1 konusmalarda oldugu gibi bazen Aramice’yi

de kullanmustir.'*

Pavlus, mektuplarinda, soyunu Israilogullarmin Benyamin kabilesine baglar'*® ve
fbrahim soyundan gelen bir Israilli oldugunu vurgular.'”” Buradan, O’nun Tarsus’ta
yagsayan ve Yahudi Diyasporasina ait olan bir ailenin ferdi oldugu anlasilir. Ayrica,
Pavlus’un kendisini, “Ferisi oglu Ferisi”'** olarak nitelemsi ve isminin Luka tarafindan
Saul olarak zikredilmesi de O’nun ailesinin Yahudi kimligini agik¢a ortaya koymaktadir.'®
Pavlus ismine Yeni Ahit’te Elgilerin isleri 13/9°dan itibaren rastlanir. Pavlus,

mektuplarinda, kendisi i¢in yalnizca Pavlus ismini kullanmistir. Bir ¢ok arastirmaci, O’nun

122 El¢ilerin Isleri, 7/58, 8/1-3, 9/1-30, 11/25-30 ve 13/1 — 28/31.

2 Bu yazmalar Pavlus’un isleri: (Act of Paul), Kutsal Havariler Petrus ve Pavlus’un Isleri (Acts of the
Holy Apostles Peter and Paul), Pavlus’un Vizyonu / Pavlus’un Vahyi (Revelation of Paul/The Vision of
Paul), son olarak Pavlus’un Apokalipsi (The Apocalypse of Paul). Giindiiz, age, s. 28-29.

124 Michel, age, s. 44.

125 Elcilerin Isleri, 21/40.

126 Romalilar, 11/1; Filipililer, 3/5.

"7 1. Korintliler, 11/22.

128 Elcilerin Isleri, 23/6.

2 Giindiiz, age, s. 32.

55



birden ¢ok ismi oldugunu; O’na dinsel bir isim olarak Saul isminin konulmasinin yani sira

bir de Romal1 ismin verildigini ve bunun da Pavlus oldugunu kabul eder.'*

Pavlus’un dogum tarihi kesin olmamakla birlikte MS. ilk 10 yilda dogdugu kabul
edilmektedir.O’nun nereli oldugu konusu da tartismalidir. Elgilerin Islerinde, Luka, O’nun
Tarsus’ta dogdugunu belirtse de'*! aslen nereli olduguyla ilgili muhtelif gériisler vardur.

Pavlus’un meslegi cadircilik ya da dericiliktir.'*?

Pavlus’un fiziksel goriiniimiiniin ise, clisse olarak ufak tefek ancak, yapili, basi
acik, carpik bacakli, kaglar1 birbirine bitisik, uzunca burunlu, mavi gozlii ve gililimser
yiizlii bir adam oldugu belirtilir."** Tahsil hayati sirasinda kendisini az ¢ok gdstermistir. En
cok okudugu sey hahamlarin kanununu idi. Yunanca bildigi i¢in Yunan felsefesi ve
Iskenderiye felsefesiyle de az ¢ok temas etmistir. Hayatinin ilk safhalarinda miisriklik
etkisi altinda kalmakla birlikte Yahudi olarak kalmis, ilk gencligi sirasinda Tarsus’tan

Kudiis’e giderek meshur haham Gamaliel nezaretinde dini tahsilini bitirmek istemistir.'*

Tarsus ve Antakya, Pavlusun yasaminda énemli bir yere sahip olan iki merkezdir.
Tarsus, Pavlus’un dogum yeri olup, ayni zamanda O’nun ¢ocukluk ve ilk egitimini
kapsayan ergenlik donemlerinin gectigi sehirdir. Ayrica, Roma vatandasligi hakkin1 da bu
sehirde almistir. Antakya ise O’nun diisiince diinyasinin olugmasinda biiytik rol oynamustir.
Nitekim Sam vizyonu sonras1 misyon faaliyetlerinde bir karargah bir iis islevini gormiistiir.
Ayrica, Pavlus ilk c¢ekirdek cemaatini burada tesis etmistir. Tarsus ve civari, hem yerel
kiltiirel yapisi, hem ¢ok erken donemden itibaren Yunan kiiltliriiniin etkisinde kalarak
helenizasyona tabi olmast hem de Diyaspora Yahudilerinin —Pavlus ve ailesinin dahil

oldugu- katkilartyla yorenin siyasal ve diislinsel merkezi olarak nitelenir.'*>

Hiristiyan olmadan 6nce Pavlus, Ferisi bir egitim aldig1 i¢in Musa kanununa itaatle

gercek dini 6zdeslestirme hususunda oldukga gayretlidir. Derin dini inanglara sahip olan

130 Giindiiz, age, s. 33.

B Elcilerin Isleri, 21/39; 22/3.

32 Elcilerin Isleri, 21/39; 22/3.

133 Giindiiz, age, s. 34.

134 Dogrul, Omer Riza, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Ceylan Yayinlar1 Matbaasi, Istanbul 1963, s. 197-
198.

35 Giindiiz, age, s. 89.
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Pavlus, Hiristiyan olduktan sonra, 6nceki dini inancina iligkin bir ¢ok seyi diizeltip ve ona
yeni seyler eklemekle birlikte dnceden olan higcbir hakikati de inkar etmedigi gibi, yeni

hakikat eskisiyle catismadik¢a eskiyi devam ettirmistir.'*°

Pavlus baglangigta Hiristiyanlara zulmeden bir pozisyondadir. Mektuplarinda da
kendisini isa cemaatinin zulmedicisi oldugunu belirtmektedir."”” Isa’nin ¢armiha gerilis
haberi Pavlus’a Tarsus’ta iken gelmesine ragmen Pavlus bu haberle fazla ilgilenmemistir.
Ciinkii O’na gore vaftizci Yahya ile Nasirali Isa kendi 6liimlerini kendi elleriyle hazirlamis
olan iki dini liderdi. Pavlus da hahamlarin bir cogu gibi Isa’nin 6liimii ile mezhebinin yok

olacagma inananlardandi. Fakat O da Ferisiler ve hahamlar gibi yanilacaktir.'*®

Luka’nin anlatisina gore, Pavlus, Stefan’in taglanarak oldiiriilmesine sahit olup, razi
olmus sonraki dénemde de, Kudiis’teki Isa taraftarlarina karsi 6tke ve siddetini artirarak
siirdiirmiistiir. Isa dini, gittikge yayilirken, bu durumdan endiselenen bas kahin, Pavlus’u,
Sam’daki Isa yanlis1 kisileri tutuklaylp Kudiis’e getirmesi igin gorevlendirir. Bunun

139

tizerine Tarsuslu Pavlus Kudiis’ten Sam’a yolculuk yapmistir. > Sam’a yaklastig1 sirada,

99

bir 6gle vakti “mucizevi” olarak isa’y1 manen gordigiinii iddia etmektedir.'*’

Pavlus’un Sam vizyonu hadisesi yasamimin bir doniim noktasidir. Bu olayla
birlikte, kendi ifadesiyle carmiha gerilerek olen Isa’min &liimden dirilerek kendisine
goriindigiinii ve O’nun Mesih oldugunu diistinmiistiir. Mesih doktrini, kefaret diisiincesi,
yaklasan zaman, hag¢ ve Pavlus teolojisinin temel taslarini olusturan diger unsurlarin

tesekkiiliinde, Sam vizyonu bir milattir,'*!

Pavlus’un Hiristiyan olusunu ifade etmek ic¢in “ihtida” terimi kullanilmaz. Ciinkii
klasik ihtida modeli, bir Yahudi’nin 6nceki inang¢larini Hiristiyan olmak igin terk etmesi

anlamina gelir ki bu durum, Pavlus’un Hiristiyan olus sekline uygun degildir. Pavlus,

136 Galatyalilar, 1/14; Filipililer, 3/5,6; Romalilar, 3/31; 7/14; Aydin, Fuat, Pavlus ve Din Anlayisinin
Yansimalari, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul
2000, s. 61.

37 Galatyallar, 1/13; Filipililer, 3/6.

38 Biiyiik Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi, “Hiristiyanlik”, Tan Matbaasi, Istanbul 1964, s. 215.

139 Elcilerin Isleri, 9/1-2; 22/5; 26/12.

140 Elgilerin Isleri, 9/3-5; 22/6-9; 26/13-15.

" Giindiiz, age, s. 45.
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kendisini Yahudilikten ayrilmig biri olarak degil, diger milletlere elgi olarak

gorevlendirilen bir Yahudi olarak gérityordu.'*

Pavlus, mektuplarinda, Hiristiyan olusuna iliskin olay1 ayrintilariyla anlatmaz. Sam
vizyonu hakkindaki bilgileri ayrintili olarak Luka’min kaleme aldig1 Elgilerin isleri’nden'*
edinmekteyiz.

Pavlus, mektuplarinda kendisini, ¢armiha gerilerek 6len ve sonra tekrar dirilen Rab

Isa Mesih’i vazetmek iizere segilerek gonderilen kisi seklinde tanimlamaktadir.'**

Sam
vizyonuyla birlikte Pavlus’un elgilik gorevi baglamistir. Pavlus, kendisinin o ana kadar
“kutsal yasaya bagl bir Ferisi” oldugunu bu vizyonla birlikte “Isa Mesih’in peygamberi”

(13

olma niteligini kazandigimi belirtir. Pavlus, yasadigi bu olayi, Tanr1, uluslara

mijjdelemem i¢in oglunu bana gdstermeye razi oldu”'*’

seklinde ifade eder. Pavlus,
kendisinin bu maksat icin segiligini, Eski Ahit peygamberlerinin Tanr1 tarafindan
peygamber olarak ¢agirilisina benzer kelimelerle anlatir. Bu da kendisinin Tanri tarafindan,
Tanr1 ve Mesih’in mesajin1 diger milletlere gotiirmek i¢in peygamberi modele uygun

olarak secildiginin bir ifadesidir."*

Pavlus’un Ferisilikten Hiristiyanliga gegmesi ve milletlere (Gentile) el¢i olmasiyla
sonuglanan ve Sam vizyonu olarak isimlendirilen olayin MS. 36’da gergeklestigi ileri
stiriiliir. Eliade’ye gore , Pavlus’un Hiristiyan olusu, ¢armiha gerilme hadisesinden iki ii¢
yil sonra vuku bulmustur. O’na gore tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, carmih 30 ya
da 33 olarak alindiginda, Pavlus’un Hiristiyan olusu, 32 ya da en ge¢ 36 yilinda

olmalidir.'¥’

Pavlus’un Sam vizyonu sonrasi ne yaptigi konusu ile ilgili, Pavlus’un kendisine ait
mektuplardaki bilgilerle, Luka’nin kaleme aldig1 Elgilerin Isleri’ndeki bilgiler birbirini

tutmaz. Pavlus’un mektuplarinda, Sam vizyonu sonrasi Arabistan’a daha sonra Sam’a

142 Aydin, Fuat, ag.tez, s. 63.

3 Elcilerin Isleri, 9/1-19, 22/5-16, 26/11-20.

14 Galatyallar, 1/1-2, 2/7; 1. Korintliler, 11/23; 1. Selanikliler, 4/2.
145 Galatyallar, 1/16.

6 Giindiiz, age, s. 45; Aydin, Fuat, ag.tez, s. 65.

7 Aydin, Fuat, ag.tez, s. 67.
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148

gittigi yer alirken, ™ Luka, Pavlus’un vizyon sonrasi gozleri gormedigi i¢in yanindakilerin

yardimiyla Sam’a gittigini belirtir.'*

Pavlus, Arap ¢oliinde ii¢ yil inziva hayat1 gegirdikten sonra Sam’a geri donmiistiir.
Fakat, Yahudilerden kagmaya mecbur oldugu i¢in Kudiis’e gidip Piyer ve Kiiciik Yakup ile
tanismistir. MS. 42 veya 43 yillarinda Antakya’ya Barnaba’nin yanina gitmistir. Esas
faaliyetlerine burada baslamistir. Pavlus, Isa’nin mesajinin sadece Yahudilere degil, tiim
insanlara yonelik oldugunu anlamis, bunun i¢in de misyonerlik faaliyetlerine baslamis ve
ilk ¢cag Hiristiyanlarinin en biiylik misyoneri olarak uzun seyahatler yapmistir. Gezdigi her

yerde, kiigiik Hiristiyan gruplar kurarak daha sonra baska yerlere gegmistir.'*’

Pavlus’un yeni 6gretiyi vazetmek iizere en az ii¢ yolculuk yaptig1 bilinmektedir. Ilk
misyon seyahatleri Kibris’ta baslayip, Anadolu’nun c¢esitli yerleri ile Kudiis’te devam

etmistir."!

Bu seyahat esnasinda Barnaba ve Pavlus’un misyonunda, iki temel 6greti 6n
plana ¢ikar. Bunlar, “kurtarict Isa Mesih” diisiincesi'™ ve “kurtulusun Tanrisal hukuk

araciligiyla degil Mesih aracihigiyla oldugu™'**dur.

Luka’ya gore Pavlus ve Barnaba, bu ilk seyahat sonrasi Antakya’ya donerler. Bu
sirada Yahudiye’den gelen bir gurup Isa taraftari, kurtulus i¢in Tanrisal hukuka bagh
olmak konusunda Antakya’daki Hiristiyanlarla tartismalar yaparlar. Bu grup biiyiik
ihtimalle Havarilerden Yakup liderligindeki Kudiis merkezli isa cemaatinin iiyeleridir.
Onlar oOzellikle siinnet olmanin sart oldugu ve Tanrisal hukukun gerekliligini
savunmaktadirlar. Pavlus, Galatyalilara mektubunda da bu durumu anlatilir. Fakat
Luka’nin anlattif1 gibi Antakya’daki tartigmadan bahsetmez. Galatyalilara mektubunda,
Pavlus dine girisinden 14 yil sonra Barnaba ve Titusla birlikte Kudiis’e gittiginden

bahseder. Bu ziyaretin amac1 Gentilelere yaydig dgretilerini Kudiis’teki havarilere ve Isa

8 Galatyahlar, 1/17.

9" Elcilerin Isleri, 9/6-8, 22/11.

150 Bihlmeyer-Tuchle, age, s. 20-21; Michel, age, s. 45.
5 Elgilerin Isleri, 13-14. Bap.

32 Elgilerin Isleri, 13/23-37.

133 Elgilerin Isleri, 13/38-39.
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cemaatinin ileri gelenlerine de sunmakti. Ayrica bu ziyareti yalnizca siinnetin gerekli olup

olmadiginin goriisiilmesi konusuyla da smirlamaz."*

“Kudiis Konsili” ya da “Havariler Konsili” adiyla meshur olan bu toplantida,
Luka’ya gore kurtulus i¢in Tanrisal hukuka bagli olmanin gerekmedigi Petrus tarafindan
belirtilir. Ayrica Yakup, son konusmay1 yaparak diger uluslardan (Gentileler) dine
girenlere giicliik ¢ikartilmamasi gerektigini belirtir ve bunlarin putlar adina kesilen ya da
bogularak oldiiriilen hayvanlardan ve kandan uzak durmalar ile fuhustan sakinmalarinin
yeterli oldugunu sdyleyerek konuyu karara baglar. Ancak, yalnizca Luka’nin anlatisinda

yer alan Kudiis Konsilinin ger¢eklesip ger¢eklesmedigi konusu tartismalidir.'>

Isa Mesih, kurtulus ve benzeri dgretilerin anlatildig1 ikinci ve iiglincii misyon
seyahatlerini gerceklestiren Pavlus’un Kudiis’te Gentileler’le olan miinasebeti dolayisiyla
Yahudilerce suglandigi, Roma vatandasi oldugu icin Roma mahkemelerine intikal eden
davasiyla ilgili olarak Roma’ya gittigi bilinmektedir.gelenksel Hiristiyan diisiincesine gore

Pavlus, imparator Neron déneminde (54-68) idama mahkum edilerek Sldiiriilmiistiir.' >

B. Pavlus’un Ogretilerinin Kaynag

Tarihi slire¢ icerisinde Pavlus ve O’nun oOgretileriyle ilgili bir¢ok farkh
degerlendirme s6z konusu olmustur. Bu ¢ercevede O’nun taviz vermez bir monoteist, bir
Helenist, bir Gnostik, bir mistik, sir dinlerinden etkilenmis bir kisi, bir Rabbi, bir dahi, bir
teolog, bir histerik ya da siirekli vizyonlar goren bir epileptik oldugu yoniinde Pavlus’a

iliskin farkli bakis agilari se:rgilenmistir.15 7

Pavlus ise kendisini, mektuplarinda “Isa Mesih’in havarisi” seklinde tanimlar. O,
insanlara ilettigi mesaji1 herhangi bir kimseden, bir insandan almadigini ve bunun insan

uydurmas1 olmadigmi, bunu Rab’den (Isa Mesih’ten) dgrendigini belirtir. Kendisine, bu

154 Galatyalilar, 2/1-10; Giindiiz, age, s. 59-61.

155 Elgilerin Isleri, 15/6-21.

3¢ Demirci, “Hiristiyanlik”, DIA, s. 332; Giindiiz, age, s. 83.
57 Giindiiz, age, s. 19.
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mesaji Isa Mesih’in, vahiy yoluyla agikladigin bildirir."*® Ayrica, teblig yetkisini isa’dan
aldigim da mektuplarinda agiklar.'™® Yani, Pavlus teblig ettigi mesajin insan kaynakl
olmadigini, bilakis mesaji Sam Vizyonu esnasinda kendisine goriinen Rab Isa Mesih’ten
aldigina o6zellikle isaret etmektedir.ayrica, burada 6nemli bir nokta da, Pavlus, tarihsel
Isa’y1 hi¢ gérmedigine ve Onunla iliskide bulunmadigina, dolayisiyla teblig ettigi mesaji
tarihsel Isa’dan alamayacagma gore, O, Isa Mesih’in havarisi degil Rab Isa Mesih’in

havarisidir.'®® Zaten O da kendisini boyle tanimlamaktadr.

Pavlus’un ait oldugu ve yetistigi ¢evrede, O’ nun iizerinde etkili olan ¢esitli inang ve
diisiincelerinin geri planinda bulunan G6zellikle {i¢ 6nemli gelenek ayri bir énem arz
etmektedir. Bunlar; 1- Eski Ahit ve Yahudilik, 2- Helenizm ve sir Dinleri, 3-

Gnostisizmdir.'®!

Yahudi bir ailede dogup yetismis ve egitimini bu ¢ercevede almis olan Pavlus’un
inang, diisiince ve davranis kaliplarinin gerisinde yatan en O6nemli unsur, Eski Ahit ve
Yahudiliktir. Yahudiler O’nu dini bozan, fitne ¢ikaran ve Musa aleyhine cirkin sozler

sdyleyen birisi olarak gorseler de O, bu su¢lamalari reddeder.'®

Tanrisal hukuka (Musa seriatine) karsi diislinceleriyle ve hukukun gilinah1 ve 6liimii
dogurdugu yoniindeki ogretisiyle'® 6n plana ¢ikan Pavlus'un kisisel yasamu
incelendiginde, O’nun cesitli nedenlerle Tanrisal hukuka bagli bir Yahudi gibi yasadigi
gorilmektedir. Pavlus bir taraftan kurtulus a¢isindan Mesih’in gelisiyle Tanrisal hukukun
islevini tamamladigin1 ve gcarmiha gerilerek oldiiriilen isa Mesih’in bize, hukukun kisiyi
giinaha sevk ettigini gosterdigini savunurken'® zaman zaman Musa hukukuna iliskin
cesitli hususlara da riayet etmistir. O, bu durumu “Yahudileri kazanmak i¢in Yahudi gibi

davrandim” seklinde aciklar.'®

1
1
160

w

L Korintliler, 11/23; Galatyalilar, 1/11-12.
1. Selanikliler, 4/2.

Giindiiz, age, s. 232.

1 Age, s. 91.

2 Age, s. 91.

163 1. Korintliler, 15/56; Romalilar, 4/15.

1% Galatyallar, 3/19-25.

1951, Korintliler, 9/20.
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Pavlus her ne kadar birgok konuda inan¢ ve diisiincelerini ifade ederken,
argiimanlarini siklikla Eski Ahit sdylemine dayandirma gayreti i¢inde olsa da bazen gesitli
Eski Ahit metinlerine yeni anlamlar yiikleme ya da metinleri orijinal baglamindan ayirma
yoluna gitmistir. Ornegin Pavlus, Yaratilis 12/7°de gecen Yahve’nin Ibrahim’e “bu iilkeyi

senin nesline verecegim” sdziindeki “senin nesline” ifadesinin Ibrahim’in soyundan gelen
6

9.9
1

biitiin nesli degil, yalniz tek bir kisiyi, “Mesih’i” kastettigini savunur.'®

Pavlus, Helenistik gelenegin ve ¢esitli sir dinlerinin etkin oldugu bir ¢evrede yetisti.
Ozellikle, Tarsus ve Antakya Helen kiiltiirii ¢ercevesinde cesitli diisiince ekollerinin temsil
edildigi yerlesim merkezleri olarak 6ne ¢ikmislardir. Ayrica burada Helenizm ile Suriye ve

diger oryantal diisiince gelenekleri meczedilmistir.'®’

Bultmann ise Pavlus’taki Helenistik unsurlarin tahlili acisindan Pavlus’un dine
girisi Oncesi mevcut olan Helenistik Hiristiyanlara dikkat ceker. Butlmann, Pavlus
diisiincesinin, erken dénem Isa cemaatinin dgretisine degil, Helenistik cemaatin dgretisine
dayandigini ileri siirer. Bultmann, Pavlus’un faaliyeti 6ncesi donemde, hem Yahudi hem de
Gentile kokenli Helenistik Hiristiyan gruplarin mevcut oldugunu, Pavlus’un yeni dine
girisiyle Helenistik Isa cemaatine katilarak, Helenistik cemaatin sahip oldugu inang ve
ogretilerin savunucusu oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Pavlus’un oOgretilerindeki
Helenistik unsurlarin Helenizmle dogrudan etkilesim yoluyla degil —en azindan belirli bir
boliimiiniin- Helenistik Hiristiyanlar araciligiyla adapte edildiginden bahsetmek

miimkiindiir.'®®

Bir ¢ok bilim adami, Pavlus kristolojisinde &nemli bir yer tutan “Isa Mesih’in
insanligin kurtulusu igin 1stirap ¢ekerek Olmesi ve tekrar dirilmesi” motifinin, g¢esitli
Anadolu ve Suriye sir dinleri basta olmak iizere, bir ¢ok oryantal dinsel gelenekte mevcut
olan Tanri’nin (6zellikle de verimlilik ve tanrisal hayatla iligkili bitki tanrisinin) yillik 6liip

169

dirilmesi mitosuyla yakindan iliskili olduguna dikkat ¢ekmektedir.'®” Ornegin, Pavlus’un

166 Galatyalilar, 3/16; Glindiiz, age, s. 91-93.

167 Yildirim, Suat, Meveut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Isik Yayinlari, Izmir 1996, s. 59-62; Giindiiz,
age, s. 98.

Giindiiz, age, s. 98.

Schimmel, age, s. 173; Giindiiz, age, s. 97.
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dogup biiyiidiigli Tarsus kentinin yerel sir dini olan Sandan kiiltliriinde, Tanr1 Sandan’in
yillik Oliip dirilmesi mitosuna bagl ritiiellerin diizenlendigi bilinmektedir. Ayrica
Tarsus’ta, “ilahi baba” Baal inanci vardir. Baal ve Sandan ilahi baba ve ogul olarak
nitelenir. Pavlus doktrininde yiice Tanr1 ve isa Mesih’in, baba-ogul olarak nitelemesi bu

inangla arasindaki benzerligi gostermektedir.'”

Ayrica Tarsus’un yerel sir dini Sandan kiiltiinden baska, Mithra kiiltii de Pavlus
doneminde Anadoluda yaygin olan bir dinsel gelenekti. Ozellikle Romali askerler arasinda
yaygindi. Kiiltiin en temel karakteristigi, ylice Tanri’nin ilk yarati§i olarak diisliniilen
Ahura Mazda’y: temsil eden bir boganin kurban edilmesi téreniydi. Ayrica ekmek sarap

ayini de oldukca dikkat ¢ekicidir.'”!

Pavlus’un Helenistik geri plani iizerinde duran bilim adamlari, O’nun doktrininde
yer tutan 6zellikle Kyrios (Rab), Tanr1 oglu ve sir (gizem) gibi kavramlara dikkat ¢ekerler.
Kyrios (Rab) terimi, Suriye, Anadolu ve Misir gibi bolgelerde Tanrisal ya da yar1 Tanrisal
varliklar igin yaygin sekilde kullanilirdi. Pavlus da Isa icin Kyrios terimini siklikla
kullanmistir. “Tanr1 oglu” terimi ile ilgili, yine Helenistik etkilesimin s6z konusu oldugu
iddia ederler. Ancak Bultmann, Isa’ya verilen Tanri oglu ve Kyrios/Rab unvanlarinn,
Pavlus oOncesi Helenistik Hiristiyan cemaat tarafindan kullanildigint ve Pavlus’un,

mektuplarinda bu gelenegini siirdiirdiigiinii savunur.'”

Pavlus, inan¢ ve diisiincelerinde etkili olan diger unsurlar, Gnostik unsurlardir.
Pavlus’un mektuplarinda zaman zaman Gnostik diisiinceyi savunan gruplara kars1 yaptigi
polemikler, Gnostisizm’in  Pavlus’tan 6nce mevcut olduguna ve yasami esnasinda
Pavlus’un bu diisiincelerle muhatap olduguna isaret etmektedir. Bultmann, Pavlus’un
Korintlilere yazdigi birinci mektubunda (1. Kor. 15) Korint’te “6liilerin kiyam1 yoktur”

diyerek Gnostiklesen bir gruba karsi miicadele etmektedir.'”” Yine Pavlus, takipeisi

170 Yildirim, age, s. 59-60; Giindiiz, age, s. 97, 101.

1 Giindiiz, age, s. 97.

172 Schimmel, age, s. 173; Giindiiz, ag., s. 100.

'3 Gindiiz, age, s. 104. Gnostik diisiinceye gore beden hapishanesinde bulunan ruh, bu hapishaneden
kurtulduktan sonra kendi asli mekani olan ilahi aleme dogru bir seyahate ¢ikar. Ruh bedenden
ayrildiktan sonra tekrar bedene dénemeyecegini, dolayisiyla 6lii bedenlerin tekrar dirilmesinin miimkiin
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Timoteus’a yazdigi mektubunda, onu “bilgi” denilen disiincelerin c¢eliskilerinden
sakinmaya cagirmaktadir. Ayrica “bilgiye (Gnosise) sahip olma iddiasinda olan” bazi
kisilerin varhigindan ve bunlarin sapkinliklarindan bahsetmektedir.'’* Gnosis (bilgi)
doktrini, Gnostisizmin en temel karakteristiklerindendir. Gnostikler, diger insanlardan
farkl olarak kendilerinin Gnosise ya da gizli bilgiye sahip olduklarini ve ancak bu bilgiye
sahip olanlarin kurtulusa ereceklerinin iddia ederler. Gnostiklerin Helenistik Isa cemaati

icerisinde yer alan bir grup olma ihtimali de vardir.'”

Her ne kadar Pavlus mektuplarinda bu gruba karsi cesitli elestirilerde bulunsa da
Pavlus’un bizzat kendisinin bir ¢ok inan¢ ve diisiincesinde cesitli Gnostik motifleri ve

bakis agilarini yansittig1 goriilmektedir.

Pavlus’un ozellikle Efeslilere ve Koloselilere mektuplarinda Gnostik yaklasim
fazlaca gériilmektedir.176 Gnostisizmin temel karakteristiklerinden Redeemer (Kurtaric)
motifi, diializm, gizli bilgi (Gnosis) diislincesi ile kurtulus Ogretisi, Pavlus diisiincesinin

sekillenmesinde etkili olan hususlardandir.'”’

Pavlus’un diisiincelerindeki Gnostik unsurlar arasinda en dikkat ¢ekici olanlardan
birisi Gnostik Redeemer (kurtarici) motifidir. Maddi aleme karsi olumsuz bir yaklagim
sergileyen ve insanin gergek vataninin bu vatan olmadigini, zira onun bu aleme
diismiig/atilmis bir varlik oldugunu kabul eden Gnostisizmde insan, maddi alemdeki bir
tutsak olarak diigiiniiliir. Bu varligin kurtarilisi i¢in gerekli olan ilahi bilgi (Gnosis),
kurtulus istegi ve bu istege cevap yam sira, kendisini kurtulus yoluna iletecek ilahi bir

kurtaricinin, bir Redeemer’in varligi da gerekli gériilmektedir.178

Pavlus teolojisinde goriilen, insanin diisiisli, giinah ve 6liime tutsaklik icerisinde
sarhoslugu ve uyandirilmasi gerektigi motifleri tamamiyla Gnostik bakis acisini

yansitmaktadir. Zira Gnostisizmde de insan yiice Tanr1’dan uzaklagma neticesi olan diisiis

olmayacagini sdyleyen bu grup, Gnostik diislincelerin etkisinde kalan bir cemaat olmalidir. Bkz.
Giindiiz, age, s. 104.

74 Age, s. 104-105.

175 Age, s. 105.

176 Schimmel, age, s. 175-176; Giindiiz, age, s. 105.

7" Giindiiz, age, s. 106.

78 Age, s. 106.
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ile kotilik diinyasinda giinah ve Oliime tutsak olmus bir mahkumdur, diisilisiin
sarhoslugunu iizerinde tagimaktadir. Ancak kurtulus i¢in insanin uyandirilmasi, kendisinin

ve cevresinin ger¢ek mahiyetini diisinmeye, kavramaya sevk edilmesi gereklidir.'”

C. Pavlus’un Ogretileri Ile Hz. isa’min Ogretileri Arasindaki Fark

Bazi Hiristiyan teologlar Isa ile Pavlus arasinda gesitli yonlerden -ki bunlar isa ile
Pavlus’un yasam tarzlariyla ilgilidir- paralellikler bulunduguna dikkat ¢eker. Bunlar: Davet
yayma siirecinde evsizlik ve aglik, kendini hizmete adama, ac1 ve 1stirap dolu bir yasam ve
bekarettir.” Ancak, yasam tarzlarinda goriilen bu benzerlikler Pavlus’un tarihsel Isa’nin
izinde oldugunu gdstermez. Pek ¢ok arastirmaci Pavlus ile Isa’nin ogretileri arasinda

olduk¢a koklii farklihklar bulunduguna dikkat cekerler.'®

Bu farkliliklar, 6gretilerinin
merkezi, hukuka yaklagimlari, Tanr1 diisiinceleri, kurtulus teorileri, tarihsel akisa, gegmise

ve gelecege bakis acilar1 vb. konularda 6zellikle 6n plana ¢ikmaktadir.

Pavlus ile tarihsel Isa arasindaki en dnemli farkliliklardan birisi, her iki sahsiyetin
ogretilerinin merkezini olusturan farkli yaklasimlarda ortaya ¢ikmaktadir. Tarihsel Isa’nmn

teolojisi Teosentrik (Tanr1 merkezli) bir yapiya sahiptir.'®!

[sa’nin yaptig1 cagrinin 6ziinde insanlari Tanri’ya iman edip, kotiiliikten uzak
durmak suretiyle, Tanri’nin egemenligine girmeye davet etmek bulunmaktadir.'®
Dolayistyla onun 6gretilerinin merkezi unsuru, kotiiliigiin, giinahkarligin ve zulmiin ifadesi

olan seytanin boyundurugu altinda olmaya kars1 ¢ikarak halki Tanr1’ya davet etmektir.

Isa’nin bu Tanr1 merkezli din anlayisina karsilik Pavlus’un 6gretilerinin temelini ise

Kristosentrizm ya da Mesih merkezlilik diisiincesi teskil eder.'® Pavlus, “ben artik

7% Age, s. 120.

Bekarlik konusunda, bazi aragtirmacilar Pavlus’un dul olabilecegini belirtirler.

%0 Giindiiz, age, s. 208-209.

81 Age, s. 209.

182 Aydin, Mahmut, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: isa’nin Tanrisallastirilma Siireci”, s.
.59; Giindiiz, age, s. 209.

8 Giindiiz, age, s. 210.
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yasamiyorum, Mesih bende yasiyor ya da “benim i¢in yasamak Mesih’tir gibi

sozleriyle Mesih diisiincesinin dgretilerinin merkezinde olduguna isaret etmektedir.
Pavlus’a gore Isa, Tanrisal Ogul’un insanlarin kurtulusu igin bedenlesmis halidir,
Mesih’tir. Dinsel 6gretinin en 6nemli islevi kurtarict Rab Isa Mesih diisiincesini
aciklamasidir.Pavlus’a gore kurtulusun tek yolu Mesih’e imandir. Isa, iman ve Tanrisal
hukuk da dahil dinsel ogretilere teslimiyet ile Tanri egemenligine girme gereginden
bahsederken, Pavlus “Mesih’te” olmanin ya da “Mesih cemaatine” girmenin gereginden

s6z etmektedir.'®¢

Pavlus, kurdugu teolojisinde ve Ongordiigii kurutulus ve eskatoloji
ogretisinde Baba Tanri’dan ziyade Isa Mesih’i én plana ¢ikarmistir. Bu da onun Tanr

merkezli olmaktan 6te Mesih merkezli bir dinsel gelenek olusturdugunu gostermektedir.'™’

Pavlus’a gére Mesih, yalniz Yahudilerin Mesih’i degil, biitiin beseriyetin kurtaricisi
idi. Bu yiizden siinnetli ile siinnetsiz birdir. Mesih’in kanin1 dokmesi ile biitiin beseriyetin

giinah1 affolunmustur. Mesih’e inanmak ise kurtulus i¢in yegane yoldur.188

Isa ile Pavlus arasindaki diger 6nemli bir fark, “Tanri’nin egemenligi”dir. Isa’ya
gore Tanri’nin egemenligi, 6zel anlamda diinyanin sonunda gergeklesecek hesap/yargi
giiniidiir; genel anlamda ise o, Tanr1’nin iradesinin insanin inang, diisiince ve eylemlerine
egemen olmasidir. Bu egemenlik eskatolojik baglamda ileride gerceklesecek olan siyasal
krallik baglamindaki bir egemenlik degildir. Bu egemenlik insanla, insanin diisiinsel ve

eylemsel varhigiyla iliskilidir ve halihazirda baglamis durumdadur.'™

Pavlus’ta ise Tanri’nin egemenligi, eskatolojik baglamdaki Mesih’in kralligi

beklentisine doniismiistiir. O’nun bekledigi egemenlik, Rab Isa Mesih’in egemenligidir."*”

Bundan basgka Tarihsel Isa ile Pavlus’un &gretileri arasindaki bir diger farklilik,
misyondaki merkezi vurgudur. Isa’nin 6gretilerinde 6nemli olan, Isa’nin kendi sahsiyeti ya

da kimligi degil, teblig ettigi mesajdir. Pavlus ise 6gretisinde, tarihsel Isa’nin temsil ve

18 Galatyahlar, 2/20.

185 Filipililer, 1/21.

186 Elcilerin Isleri, 13/38-39.

187 Giindiiz, age, s. 210-211.

188 Dogrul, age, s. 199; Giindiiz, age, s. 92.
"™ Giindiiz, age, s. 211.

190 II. Timoteosa, 4/1,18.
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teblig ettigi mesaj degil, sahs1 ya da kimligi 6nemli bir unsur olarak 6n plana ¢ikar. O’nun
ogretisinin merkezinde, Isa’nin sahsinda bedenlesen ilahi ogul; Rab Mesih bulunur. O’nun
icin 6nemli olan oliimden sonra dirilen, ilahl aleme yiikselen ve ileride yeniden gelecek

olan Mesih isa’dir.'”!

Pavlus, Mesih’in ikinci gelisiyle gergeklesecek olan Tanri’nin kralligi déneminin
heniiz baglamadigin1 ama an meselesi oldugunu diisiinmektedir. Hatta bunun kendi yagami

esnasinda gerceklesecegini mektuplarinda bildirir.'?

Tanr diisiincesi ile ilgili Isa ile Pavlus arasinda farklilik olduk¢a énemlidir. Bir ¢ok
Incil metnine gore tarihsel Isa, Musa inanc1 dogrultusunda diisiinen tam bir monoteisttir.
O’na gore Musa hakkindaki en 6nemli buyruk, Tanri’nin tek oldugunu ve O’ndan baska
Rab olmadigini belirten “Tanrimiz olan Rab tek Rabdir” ve Tanri’y1 biitliin varligimizla

193

sevmemiz gerektigini vurgulayan emirdir. Tanr1 yaratan, Oldiiren, dirilten ve

yargilayandir;'®* her seye giicii yetendir, yerlerin ve goklerin rabbidir."”

Pavlus, teolojisinde ise Isa’nin teolojisinde bulunmayan, Baba Tanr1 ve Tanrisal
ogul olan Rab Isa Mesih ikiligi yer almaktadir. Yani, Pavlus’ta tarihsel Isa’da goriilen
tavizsiz, bir tek/iistin Tanri anlayisim gérmemekteyiz.'”® Pavlus, Tanrisal varlik olarak
yaratic1 Baba'®” ve insanhigin kurtulusu igin yeryiiziinde bedenlenmis ve 6lmiis olan Tanri
oglu'® Isa Mesih ikilisini 6n plana ¢ikararak, pavluscu teoloji dogrultusunda sekillenen
Hiristiyanligin teslis Ogretisinin iki unsuru olan Baba ve Ogul anlayisinin temellerini
olusturmustur.'”

Tarihsel Isa ile Pavlus arasindaki 6nemli farkliliklardan birisi, her iki sahsiyetin

Tanrisal hukuk ya da Musa hukuku konusundaki yaklasimlarinda ortaya ¢ikmaktadir.””

P1 Giindiiz, age, s. 113-114; Ayrica bkz. Elgilerin Isleri, 13/23-37; 1. Korintliler, 15/24-25.
92 1. Selanikliler, 4/15-17.

> Markos, 12/29-32.

194 Markos, 10/6.

' Luka, 10/21; Matta, 11/25.

196 Giindiiz, age, s. 216; 1. Korintliler, 8/56; Koleseliler, 1/15-17; Romalilar, 9/5.

711, Korintliler, 1/3.

1% Romalilar, 1/2; Galatyalilar, 4/4; 1. Selanikliler, 1/10.

' Giindiiz, age, s. 216.

20 Age,s. 217.
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Daha &nce de bahsettigimiz gibi Isa, yasaminda asla Musa hukukuna karsi ¢ikmamustir.
Bilakis hukuka riayet etmenin 6nemini 1srarla vurgulamistir. Kendisinin Tanrisal hukuku

kaldirmaya degil tamamlamaya geldigini bildirmektedir.*'

Pavlus ise Ogretilerinde bir yandan Tanrisal hukuka karsi olduk¢a radikal bir
yaklasim sergilerken diger taraftan hukukla ilgili goriis ve diisiincelerinde tutarsizliklara
yer vermektedir. Hukuk yoluyla hi¢ kimsenin kurtulamayacagini ve hukuka baglananlarin
lanet altinda oldugunu ileri siirmesi** ve hukukun giinahi artirarak insani giinahkarliga
yonelttigini diisiinmesi oldukca radikal, hukuk karsit1 bir tutum ortaya koyarken diger
taraftan Tanrisal hukukun kesinlikle giinah olmadigini, onun gercekten de kutsal, dogru ve
iyi oldugunu sdylemesi’” ve kendisinin Tanrisal hukuku gegersiz saymadigim aksine
dogruladigini one siirerek’®* hukukun Tanri’nin vaadine aykir1 olmadigim belirtmesi*® ise

sanki hukuk yanlisi bir tavir ortaya koydugu izlenimi vermektedir.?*

Pavlus’a gore hukuk giinah1 dogurmaktadir. Zira baslangicta islevsiz olan (ya da
6lii olan) giinah, hukukla birlikte canlanmistir.”®” Tanrisal hukuk nedeniyle Adem, yasak
meyveyi yedigi i¢in giinahkar olmus ve cennetten atilarak O6liime mahkum edilmistir.
Adem’in soyundan gelen diger insanlar da bu sekilde giinah ve 6liim ¢emberine mahkum
olmustur.”®® Dolayisiyla insan, hukuk-giinah-6lim kisirdéngiisiiniin tutsagi olarak Mesih
donemine kadar gelmistir. Mesih donemiyle birlikte hukukun gecerliligi ortadan kalkar,
boylece insanlar, Mesih araciligiyla ya da mesih’te hukuktan ve onun sonuglarindan
kurtulmus olurlar.?”® Hukukun biitin bu olumsuz sonuglarina ragmen Pavlus, Tanri’nin
O’nun vasitastyla insanlara giinahin ne oldugunu agiklayip 6grettigini ve hukukun kutsal

oldugunu mektuplarinda bildirmektedir.*"°

21 Matta, 5/17, 6/10.

22 Galatyalilar, 3/10-11.

203 Romalilar, 7/7-12.

204 Romalilar, 3/31.

25 Galatyalilar, 3/21.

206 Giindiiz, age, s. 217.

207 Romalilar, 7/8-9.

208 Romalilar, 5/12-18; 1. Korintliler, 15/21.
2 Giindiiz, age, s. 217-218.

219 Romallar, 7/7-13.
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Pavlus, Galatyalilara mektubunda 6zellikle Tanrisal hukukun iglevini yitirdigini ve
kurtulus i¢in Musa hukukuna uymanin gerekli olmadigin1 savunmaktadir. Pavlus
teolojisine gore, Mesih donemine kadar kurtulus i¢in gecerli olan hukukla, Tanr1 bir
bakima insanlara kurtulusun ne ile miimkiin olamayacagini gostermeye calismustir.”'!
Pavlus, “sayet aklanma hukuk araciligiyla elde edilebilseydi, o zaman Mesih bos yere
6lmiis olurdu diyerek”'? bu anlayisini dile getirmektedir.

Dolayisiyla Pavlus’a gore kurtulus acgisindan hukuka riayet etmenin hi¢bir 6nemi

yoktur. Kurtulus hukukla degil ilahi ogul isa Mesih’e imanladir.*"

D. Pavlus’un Asli Giinah Anlayisi

Asli giinah (Peccatum Origines) terimini ilk defa St. Augustin kullanmis ve
doktrinlestirmisse de bu konuda ilk yorum yapan Pavlus olmustur. Pavlus Isa ile ilgili
kurtaricilik doktrinini ortaya koyabilmek igin degisik bir izah getirir.'* Onun, “bir kisi
(Adem) vasitasiyla giinah diinyaya girdi” ve “birisinin giinahiyla birgoklar1 6ldi™*"
sozlerinde tam ifadesini bulan asli giinah tasavvuruna goére Adem’in cennette kendisine
konan yasagi cignemesi ve bu nedenle cennetten kovulmasiyla insanlik, giinah ve 6liim
¢arkina tabii olan bir yeryiizii yasantisina mahkum olmustur.”'® Adem vasitasiyla diinyaya
giren giinah, kaliim yoluyla O’nun biitiin nesline sirayet etmistir. Insanligi bu suctan
kurtaran ise Isa’dir. Isa kendisini insanhigin giinahi igin kefaret olarak kurban etmistir.
[sa’nin yeniden dirilisi ise bu kefaretin, 6liim ve giinah iizerindeki zaferinin delilidir.*"’
Goriildigii gibi Pavlus’a gore Adem cennette yasak meyveyi yemek suretiyle giinah

islemis, glinah beraberinde diinya hayatini, diinya hayati1 da o6liimii, 6lim de glinahkarlig

2 Giindiiz, age, s. 218.

212 Galatyalilar, 2/21.

23 Galatyalilar, 2/16, 3/11-12.

'* Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, 111, 496.

215 Romalilar, 5/12-21.

218 Giindiiz, age, s. 43-44.

27 Tiamer,-Kiigiik, age, s. 263; Sarik¢ioglu, age, s. 345-346; Michel, age, s. 81.
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getirmis ve Adem’in bu giinah1 sulbiinden gelen herkese ge¢mistir. Boylece Pavlus,

Hiristiyanlik’ta bir asli giinah anlayisinin olusmasina da sebebiyet vermistir.*'®

Yahudiler, Tora’da Adem’le ilgili bilgileri zahiri anlamda aynen kabul ederlerken,
Hiristiyanlar kendi dini inanglarina gore yaptiklar: yorumlarla Yahudilerden ayrilmislardir.
Bundan dolay1 ilk insan Adem’in kissasi, Hiristiyanlikta sembolik bir karakter kazanmistir.
Adem’in cennet hayatinda islemis oldugu hata Pavlus’un etkileriyle “asli su¢” doktrinine
doniistiiriilmiistiir. Boylece Isa’nin carmiha gerilmesi, insanlar1 giinahtan kurtaran “ilahi bir

kefaret” olarak degerlendirilmistir.*"

Incillerin ana temas: kurtulus oldugundan, isa’nin kurtarilma ihtiyacini duyacagi
giinahin mahiyetini anlamak zorunludur. Giinahin en acik tanimi da 1. Yuhanna, ¥’te sdyle
yapilmistir: “Her giinah isleyen seriate tecaviiz eder ve gilinah seriate tecaviizdiir. Ve
giinahlar1 kaldirsin diye, onun izhar olundugunu bilirsiniz ve onda gilinah yoktur. Onda
duran her adam giinah islemez, her giinah isleyen onu gérmemis ve tanimamaistir... Giinah
isleyen iblistendir. Ciinkii iblis baslangictan beri giinah igliyor. Bunun i¢in ‘Tanri’nin
Oglu’ iblisin iglerini ¢6zsiin diye izhar olundu.” Bu tanima gore, glinah kanunsuzluk, yani
seriate tecaviizdiir. Tanri’nin kanununu kasten ihlal etmek demektir. Yani giinah

- 220
isyandir.

Pavlus’a gore giinah, Tanri’nin kanunlarimi ¢ignemek, Tanri’nin standartlarina
ulasamamak, Tanr1’nin sevgi kurallarina karsi isyan anlamlarina gelmektedir. Bu 6zellikler
ise hem Yahudilerde hem de milletlerde hiikiim stirmektedir. Bu yiizden de biitiin diinya

21
Tanr1’nin huzurunda sugludur.

Pavlus, 6zel glinahlardan ziyade giinahin evrenselligi iizerinde durur. O, “gilinah”
kelimesi altinda biitlin beseriyet lizerinde hakim olan ve sahsilesmis (evrensel) bir giicli
anlar. Bu evrensel hiikiimranligi kabul onu, insan1 kendine tabi kilan, onu hiirriyetinden

mahrum edip, kendisine kélelige indirgeyen seytani bir gii¢ yapmaktadir.*

218 Gig, age, s. 274.

29 Erdem, age, s. 58, 89.

220 Gig, age, s. 275.

2! Romallar, 1-3. Bap, 3/19; Aydin, Fuat, ag.tez, s. 199.
2 Kulig, age, s. 89.
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Pavlus, giinahin kaynagima iliskin soruyu nadiren sorar, sordugunda ise verilen
cevap acik olmaktan uzaktir. Ciinkii, giinahin kaynagi Pavlus’un diislincesinin merkezinde
degildir. Giinahin diinyaya bir adam vasitastyla ve 6liimiin de giinah vasitasiyla geldigini**®
sOyler ki bu kisi Adem’dir. Ancak son donem Pavlus yorumculari, Pavlus’un “Adem’in
diisiisiinde hepimiz giinah isledik” diisiincesinden c¢ok, ondan beri herkesin giinah

isledigiyle ilgilendigi konusunda hemfikirdirler.***

Pavlus, Hiristiyanlik oncesi, Yahudi literatiiriiniin aksine olarak, yalnizca 6liimiin
degil ayn1 zamanda giinahin da diinyaya gelisini Adem’e atfeder. “Giinah bir insan
aracihigiyla, 6liim de giinah araciligiyla diinyaya girdi”*** derken Adem’i hem giinahin hem
de Olimiin miisebbibi olarak gdstermektedir. Adem’in asli kusursuzlugunu degil
giinahkarligimi vurgular. Simdiye kadarki insanligt Adem’de kabul eder. Yine Romalilara
Mektup 5/12-14’de ifade ettigi iizere, Pavlus, yalnizca biitlin insanlar etkileyen toplam
giinah halini degil, sahsi gilinahlar tarafindan ortaya konulmus olan giinahin bulagmasini da

Adem’e atfetmektedir.?*°

Daha onceden de belirtildigi gibi, Pavlus’ta izleri bulunan asli giinah anlayisina ne
Incillerde ne de Eski Ahit’te rastlanir. Ciinkii Eski Ahit anlayisinda Adem’in isledigi
giinah hicbir sekilde neslinin de giinahkar olmasina yol agmamustir. Bilakis, bireysel
sorumluluk vurgulanmaktadir. Nitekim “ne babalar ¢ocuklarinin giinahlarindan 6tiiri
oldiirtilecek, ne de cocuklar babalarinin. Herkes kendi gilinahi i¢in o6ldiirtilecek” ifadesinde

bireysel sorumluluk acik¢a goriilmektedir.”’

Pavlus’un Romalilara Mektubunda, giinahin bir insan aracilifiyla diinyaya girdigi,
bdylece 6liimiin biitiin insanlara yayildig: ¢iinkii hepsinin giinah isledigine dair ifadesinde
yer alan giinah-6liim iliskisi ve glinahin irsiligine iliskin farkli yorumlar yapilmistir.
Blinzer adli arastirmaci giinah-6liim arasindaki iliski hakkinda, Pavlus’un olimiin irsi

olarak alinmis bir ceza olduguna iliskin doktrinini net olarak ortaya koymadigimi kabul

22 Romalilara Mektup, 5/12-21.
24 Aydin, Fuat, ag.tez, s. 201.
225 Romalilara Mektup, 5/12.

226 Aydin, Fuat, ag.tez, s. 202.
27 Yasanin Tekrar1, 24/16.
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eder. Ona gore Pavlus, biitiin insanlarin Adem’in cezasini paylastiklarini; ceza, suclulugu
gerekli kildigindan agikca Adem’in suguna da ortak olduklarini zihnen kabul eder. 1.
Korintliler 15/22-23 ve Romalilar 5/12 ve devamini giinahin sonucu olan 6liimiin irsi
olarak geldigi anlamindaki, Katolik 6greti 15181nda yorumlar. Bir takim Katolik yorumcular
ise Pavlus’un Romalilara Mektup’da c¢ocuklarin gilinahkarligindan ziyade mevcut gilinah
durumunda bireysel sorumluluk tizerinde durmaktadir. Romalilar 14/12°de “imdi 6yleyse,
her birimiz kendisi hakkinda Tanr1’ya hesap verecektir” bu kisisel sorumluluk baglaminda

anlagilabilir.”*®

Adem’in Tanr1’nin soziinii dinlememesiyle yeryiiziine giren giinah, ister irsi olarak
sonraki nesile gegsin,” isterse sahsi giinahlariyla bu giinaha ortak olmalarmm bir sonucu
olsun, Pavlus’a gore biitliin insanlar giinahkardir. Bu giinah duygusunu uyandiran ise

Musa’ya verilen seriattir.”*’

Mektuplarinda Tanrisal yasaya / Musa hukukuna karsi polemikleriyle dikkat ¢eken
ve ilahl yasanin giinahi, glinahin da 6liimii dogurdugunu dolayisiyla yasaya baglanmakla
kurtulusun miimkiin olamayacagini savunan Pavlus, yasaya iliskin arglimanlarinda yasa-
vaat diializmine yer verir.”*° Yasa, siradanlig, koleligi, zulmii ifade etmektedir. Vaat ya da

231

vaade gore yasamak ise 6zgiirliigli ve kurtulusu temsil etmektedir.””” Bu ¢ergevede Pavlus,

kendisini ve cemaatini “vaadin ¢ocuklar1” diye nitelemektedir.**

Boylece Pavlus, insanin seriatin/yasanin  buyruklarint yerine getirmekle
giinahlardan arinmanin miimkiin olamayacagini savunmustur. Zaten, seriat/yasa, bu gorevi
yerine getirme kapasitesine de sahip degildir. Ciinkii o, kurtarmak i¢in degil, gilinah
duygusunu uyandirarak insanlarin giinah igerisine batmalar1 ve giinahin hakimiyetinden

kurtulmak i¢in Mesih’in olimii ve dirilisiyle ger¢eklesen kurtulus yolundan bagka bir

228 Aydin, Fuat, ag.tez, s. 202.

Fuat Aydin, asli giinah1 ¢agristiran bu yaklasimin Pavlus’ta olmadigini tezin de vurgulamaktadir.
Aydin, Fuat, ag.tez, s. 312.

Giindiiz, age, s. 115.

21 Galatyalilar, 3/19, 4/21-31.

2 Giindiiz, age, s. 115.

229
230

72



yolun olmadigin1 kabule hazir hale gelmeleri icin verilmistir. Ve seriat/yasa kurtulusun

gerceklesmesiyle sonuclanan yolu hazirlama anlaminda gérevini tamamlamstr.*?

Pavlus’a gore, Tanri, Ademden beri devam edip gelen, ezeli giinaha ve seriat
yiizinden islenen diger gilinahlara kefaret olarak kendi oglunu diinyaya gondermis ve
kurban etmistir.** Aslinda isa kendisi giinah islemedigi halde biitiin giinahkarlarin
kurtulusu i¢in Slimii goze almistir.”> Bu noktada Pavlus, kendisine verilen gorevi,

“baristirma hizmeti”, Incil miijdesini de “baristirma bildirisi” olarak tanimlamaktadir.”*®

6z konusu baristirmanin kaynagi Tanr1’nin kendisidir ve Isa Mesih de aracidir.
Soz k barist k Tanrt’nin kendisidir ve Isa Mesih d dir.?’

Insanin kurtulusu ya da Mesih’in &liimii konusunun kaynagi, baslangici olmayan
Tanri’nin yiireginden kaynaklanmaktadir.”*® Iste Tanri, insanlara olan bu sevgisinin bir
tezahiirii olarak ve insanlarin yasamasmi temin igin, biricik oglunu, Isa’y1 diinyaya
gondermistir. Boylece Isa Mesih insanlart kurtarmak i¢in diinyaya gelmistir.”*® Isa hidayet
kaynagidir. Pavlus Isa’nin hidayet kaynagi oldugunu su sozleri ile netlestirir: “Giinahin

ficreti 6liim, Tanr’nin armagani ise Rabbimiz Mesih isa’da sonsuz yasamdir”.**°

Gilinah evrensel nitelige sahip oldugundan, Adem’in gilinah1 sebebiyle biitiin
insanlar Tanr1’ya kars1 sucludur. Adem’den beri insanlar giinaha kars1 egilimi miras olarak
devralmiglardir. Bir nevi insanlar giinah konusunda dayanisma icine girmislerdir. Pavlus,
insanligin bu dayanigmasindan s6z etmede daha da ileri gitmistir. Adem vasitasiyla
mahkumiyet ve 6lim biitiin insanlara gelmistir.**' insanin giinah ve 6lim ¢emberini
kirabilmesi igin bir kurtariciya ihtiyaci vardir. Insanligi Adem’in sugundan kurtaracak olan
I[sa’dir. Tanri’min biricik oglu Isa Mesih’in insanlarin giinahlarina bir kefaret olarak

¢armihta can vermesiyle, insanlar aklanmuslar ve Tanr1 ile yeniden uzlagmuslardir.**

233
234

Aydin, Fuat, ag.tez, s. 312.

Sarik¢ioglu, age, s. 321.

251, Korintliler, 15/13; 11. Korintliler, 5/14-15, 5/21.
236 Stott, age, s. 114.

271, Korintliler, 5/18-19; Koloseliler, 1/19-20.

28 Yuhanna, 3/16; Koloseliler, 1/19-20.

S Yuhanna, 4/6-14; 1. Timoteus, 1/15.

240 Romalilar, 6/23.

241 Glig, age, s. 276.

2 Filipililer, 2/8; Romalilar, 5/8-9.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, Adem’in cennette yasak meyveden yemesiyle ortaya
c¢ikan ilk sugun/asli giinahin Adem’in soyundan gelenlere intikal ettigine iligkin bir inanca
Isa ve havarilerinde rastlanmamaktadir. Ancak Pavlus ile birlikte ilk olarak, ilk giinah ve
carmih arasinda bir bag kurulmustur. Baslangicta Mesih’in ¢armiha gerilmesinin asli
giinahla bir ilgisi yoktur. Ciinkii ¢armith o zamanin cezalarmndan biridir. Isa da asli
giinahtan dolay1 ¢armiha gerilmemistir. O dénemin yoneticileri tarafindan, Yahudilerin

sikayeti lizerine bu cezaya carptirilmistir.

Daha sonra ilk defa Pavlus ile birlikte bu cezaya farkli bir anlam verilmistir.
Pavlus’a gére insanlik ilk insanin sugunu tasimaktadir. Ve Mesih Isa kendisini bu ugurda
feda etmistir. O, Tanr1 kuzusudur.”* isa’nin akittig1 kan kurtulusu sembolize etmektedir.
Bunlarin hepsi sonradan Pavlus ile birlikte yorumlanmistir. Ona gore Adem giinahin,
Mesih ise nurun kaynagidir. Insanlarin ne Adem’in isledigi giinaha ne de Mesih’in
kurtaricilik fonksiyonuna etkisi yoktur, ikisi de insanin miidahalesi disindadir. Ancak
insan, kisisel giinah isleyerek Adem’in eylemini ya da inanca sahip olarak Isa’nin eylemini
onaylamaktadir. insanlarin bu kurtulusa istirak etmeleri ise, Mesih Isa adina vaftiz olmakla

miumkindiir.

IIL. ST. AUGUSTIN’iN ASLI GUNAHI SISTEMLESTIRMESI

Pavlus’un ortaya attig1 ve Yeni Ahit’te climleler halinde kalan “biz heniiz glinahkar

. 5,244

iken, Mesih bizim i¢in 6ld ifadesinden sonra gelen “nasil, glinah bir adam vasitasiyla

ve 0liim giinah vasitasiyla diinyaya girdiyse, boylece 6liim de biitiin insanlara gegti; ¢linkii

59245

hepsi giinah islediler ifadeleri, Hiristiyanlikta asli gilinahin baslangi¢ noktasini

olusturmustur.

Isa’nin higbir sekilde imada bulunmadig1., ne havarilerinde, ne Eski Ahit’te ne de
Incillerde bulunmayan “asli giinah” sorunu ikinci asrin sonuna kadar da, papalarin ve diger

Hiristiyanlik savunucularmin temelinde siradan bir konu olarak islenmeye devam

3 Yuhanna, 1/29, 36.
24 Romalilar, 5/8.
25 Romallar, 5/12.
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edilmistir. Ikinci asrin sonlarinda ise Hiristiyan teologlar Adem’in giinahim farkli sekilde

yorumlamaya baslamislar ve bunun sonucunda da asli giinah bir doktrin haline gelmistir.

Kilise babalarindan Tertullien (155-220) “Hiristiyan ana ve babadan gelen
cocuklarin diinyaya geldiklerinde temiz olduklarini” ifade etmistir. Irenaeus (126-202) ise,
diisiisiin sebebin ve sonuglarimi “ilk defa Adem’de Tanri’ya baskaldirida bulunduk, bu
yiizden hepimiz Adem’de dliiyoruz” sozleriyle agiklamistir. Origenes (185-254) ise, “ilk
babamiz Adem’in Srnegini taklit ettigimiz i¢in giinahkar olmaktayiz” demistir.**® O’na
gore, Tanri’nin yarattig1 bir varlik olan insan, yalnizca zayif oldugu icin giinah isleyip
Tanrr’dan ayrilmigtir. O halde “glinah” Tanri’ya baskaldirmanin bir sonucu olmayip,
yalnizca insanin zayif olmasindan dolayr meydana gelir. Ancak Tanr1 diiskiin yaratigina
sefaat ederek onu diistligii glinah ¢ukurundan cikaracaktir.”*’ Bu teologlar Adem ve O’nun
isledigi gilinahlar ile ilgili ¢esitli yorumlar yapmiglar ancak heniiz,asli glinahin nasil
Adem’in biitiin soyuna gectigine dair net diisiinceler sergilememislerdir. Ik defa dérdiincii
yiizyillda Augustin (347-420), Adem’in glinahinin, miras yoluyla biitiin insanlia gectigini

sistemli bir sekilde agiklamis ve bir doktrin haline getirmistir.248

St. Augustin, felsefeye dayali Hiristiyan diisiincesinin ana kavramlarini, temel
ilkelerini ortaya koyan, Hiristiyan felsefesini bigimlendiren bir aydindir. O’na goére Tanr1
evreni 0zgiir iradesiyle yarattig1 gibi, insan1 da baslangigta 6zgiir olarak yaratmistir. Ancak
Adem bu ozgirligi kavrayamamis, onunla ilk giinahi islemistir. O’nun isledigi sug,
Ozgiirliik bilincinden yoksun olusundandir. Adem’in isledigi sug, insanin Tanri’dan
ayrilisina, uzaklagmasina yol agmistir. Bu ilk giinah biitiin insan soyuna ge¢mistir. Bu
soydan gelen giinah da insandan “glinah islememe yetenegini” almistir. Boylece insan
giinah islemeden edemez olmustur. Alinyazisi vardir; insanin kurtulusu, mutlulugu ve
cezas1 Tanr1 istemi ile belirlenmistir. Isa’nin Tanri’nim oglu olarak gelmesi de insanin bu

alinyazis1 yiiziindendir; onun kurtulusu onceden belirlenmis gelecegi icindir. Insanin

246 Akdemir, Salih, Hiristiyan Kaynaklara ve Kur'an-1 Kerim'e Gore Hz. isa, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamig Doktora Tezi), Ankara 1992. s. 167.
Aster, age, s. 315.
Erdem, age, s. 88.
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iradesi bu diisme sebebiyle kiifre yonelmistir. Bu yonelisten insani, ancak yine Tanr1’nin

inayeti kurtarabilir.**

St, Augustin, kotiiliigii, basli basina bir cevher oldugunu redle, iyiligin olmamasi
olarak telakki eder ve giinah ile hiir mahlukun, kendi aglarina diismesi i¢in Tanr1’ya sirt
cevirdigini sOyleyerek, Tanri’nin kutsiyet ve hikmetine bir saldir1 oldugunu kabul eder.
Insandaki hata gururlanmadir. Giinah tiim beseri varliga bulasmistir. O’na gore giinahtan
arl kimse yoktur, sadece bir giin yasamis ¢ocuk bile bu giinahtan sorumludur. Cocugun

230 jste Pavlus’un bu konudaki fikirlerini

bedeni masum ise de, ruhu giinahla kirlenmistir.
sistematize eden Augustin, bu ilk giinahtan kurtulmalar1 i¢in ¢ocuklarin da vaftiz olmasi
gerektigini savunmustur. O’na gore vaftizle, asli giinahla birlikte -varsa- diger giinahlar da

yok olmaktadir.”'

Augustin’e gore, asli giinahin vuku bulmasinin sebeplerinden birisi, ilk insan olan
Adem’in yaratilirken O’na bahsedilen 6zgiir iradesidir. Adem bu 6zgiirliigii ile ilk giinahi
islemistir. Tanri’nin 6zgiir ve yaratici iradesi gibi insan iradesi de baslangigta 0zgiir ve
yaratict kilmmustir. insan Tanri’nin yaratmis oldugu bir yaratik olarak, yapisi geregi yani
bir yaratik sifati ile, Tanri’’nin iradesine bagkaldirmis ayni onun gibi olmak istegi

duymustur. iste Augustin’e gore, “ilk giinahin” kaynagi bu bagkaldiridir.”*

Acaba insan ni¢in giinah islemistir? Augustin, Origenes’in savundugu gibi, insanin
zayif olmasindan dolay1 giinah islemis oldugunu reddeder. O’na gore insan yalnizca gururu
yiiziinden bagkaldirmistir. Yalnizca kendini begenmisliginden Tanri ile bir olmak, kendini
evrenin merkezi yapmak istemis, boylece Tanri’nin iradesine karst gelmistir. Yani giinah

O’na gore, yaratilanin yaratana kars1 ayaklanmasinin bir sonucudur.**’

Adem’in ilk giinah eyleminin gizli sebebi olan kibir/gurur Augustin’e gore insani
dogal hakim olan Tanri’dan uzaklastirma 6zelligine sahiptir. Eger Adem’in ruhunda boyle

bir magruriyet bulunmasaydi, yani varligin amaci olan Tanriin yerine kendini koyma hirs1

249 Gokberk, age, s. 137; Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 347-348; Schimmel, age, s. 187.
230 Kilig, age, s. 89-90.

1 Katar, age, s. 86-87.

2 Gokberk, age, s. 137; Aster, age, s. 323.

23 Aster, age, s. 324.
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olmasaydi, Adem yoldan c¢ikarict olan seytana asla uymamis olacakti. Boylece Adem’in
kibri O’nun Tanri’dan kopmasina ve diismesine sebep olmustur. Bu diisme ile de, giinah
ortaya ¢ikmis ve Adem’in soyundan gelen biitiin insanlara bu “ilk giinah” bir kalitim
olarak ge¢mistir. Bundan dolay1r Augustin’e gore biitiin giinahlarin temelinde bu gurur

vardir.>>*

Augustin’e gore insanin giinahinin belli sonucglar1 olmustur. Baglangicta 6zgiir
iradeli olan insan bir kez giinah isledikten sonra, bu 6zgiir iradesini yitirmis artik kendisini
bu giinahtan “yalniz basina” kurtarma olanagindan yoksun kalmistir. Bundan bdyle insan

ancak Tanr1’ni “yardimi ile” kurtulabilir.*®

Adem’in isledigi giinahin en 6nemli sonucu, Auustinus’un basinda yer aldig1 bazi
Hiristiyan diisiiniirlere gore, oliimdiir. Oliimii insana verilmis bir ceza olarak goriirler.
Onlara gére Adem’in isledigi giinah, insanogluna &liimii getirmistir.**® Kitab-1 Mukaddes’e

gore de Adem ve Havva’nin isledigi sugun tam karsiligi 6liim olarak belirtilmektedir.**’

Adem ve Havva’nin isledigi sucun sebepleri arasinda, birbirlerine kars1 duyduklar
sapik duygu ve hisler yaninda, cinsi merak hareketlerinin rol oynadigi iddia edilse
de,ZSSAugustin buna kars1 ¢ikar. O’na gore, Tanr1 insan1 yaratti§i zaman, ona cinsi sehvet
arzusunu koymamustir. Sehvetin asil kaynagi Adem ve Havva’nin isledigi sugtur. Bu
yiizden her insan sehvetin, dolayisiyla sucun {iriinii olarak dogmaktadir. Adem’in isledigi
su¢ sonucunda insanlar sadece su¢lu olmakla kalmamis bilakis o sugun mahkumu olarak

cezaya garptirtimistir.”

Augustin, insanin isledigi bu glinahin yaratana karsi isyan oldugunu, bu isyan
sonucunda evrene, bir daha hi¢ kaybolmamak iizere, giinahin girdigini savunmaktadir.
Yine bu gilinah sebebiyle diinyadaki barig ve huzurun kaybolarak yerini sonsuza dek

siirecek bir bogusmanin aldigini, bdylece yaratilanlar yaraticiya karsi, insanlarin da

234 Gokberk, age, s. 137; Erdem, age, s. 77.

255 Aster, age, s. 324.

26 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 8. Baski, Izmir 1999, s. 236.
7 Yaratihs, 2/17.

% Erdem, age, s. 78.

2% Age,s. 78, 88.
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birbirlerine karst kavgali olduklarin1 belirterek glinah sonucunda tiim evreni bir

“huzursuzlugun” kapladigini iddia etmektedir.*®

Augustin, Adem’in diislisii ve giinahin irsi olusu hakkindaki goriislerini su sekilde

aciklar:

a.

Tanri, insan1 aslinda bilgi, dogruluk ve kutsallik bakimindan kendi
biciminde, 0zgiir ve Oliimsiiz olarak yaratti. O’na 1iyiligi ve kotilugi
secebilme, manevi dogasini ortaya koyma gilicii yaninda tiim yaratiklar

tizerinde de yetki verdi.

Adem, iblis tarafindan denendigi sirada kendi se¢imi ile gilinah isleyince

yaratildig1 dogadan diigsmiistiir.

Bunun sonucu kutsal bi¢imini yitirmis, tim dogast bozulmus, ruhsal iyilige
ilgisiz ve karsi, bedensel 6liime mahkum, hem bu yasamin, hem de sonsuz

Oliimiin tiim kétiiliikklerine maruz kalacak ruhsal bir 6liilye doniismiistiir.

Adem’in isyan sonucu karsilastigt durumun aynisi olan bugilin insanligin
basina gelenler tek bir yolla agiklanabilir: Adem ve soyu arasindaki temsili
birlik. Insanoglu, manevi yénden bozuktur. Tanri’nin éziinden yoksun olup

yargl iginde dogmaktadir.

Bu irsi 6z bozuklugu, gergekte giinahin dogasindandir. Ancak fiili gilinah
degildir.
Adem’in giinaha diisiisii sonucu olarak gerceklesen insan dogasindaki

bozulma ve 6z dogrulugun yitirilmesi Adem’in ilk giinahinin cezasidir.

Yeniden dogum icin yapilan ¢agri Kutsal Ruh’un olaganiistii isidir. Insan

burada yapici (aktif) degil, edilgendir. Is kesinlikle Tanri’nin iradesine

baglidir. O halde kurtulus yalnizca Tanrisal kayranin (liituf) eseridir.”'

[k giinahin kusaktan kusaga insanlara aktarilmasi ile ilgili kilise doktrini 6zellikle

besinci ylizyilda kesinlesti. Bu konuda Augustinus’un diisiincelerinin biiyiikk etkisi

260 Aster, age, s. 323-324.

261

Cedid, iskender, Giinah ve Bags, (cev. 1. Ersen), Sevgi Yayinlari, izmir 2001, s. 24-26.
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olmustur. Bu diislinceler Pelagianizme ve on altinci yiizyildaki Protestan reformuna karsi
kullanildi.*** Asli giinah, geleneksel Hiristiyan topluluklarinda iman edilmesi gereken bir
akideyken, inkar1 aforoza sebebiyet vermekteydi. Bu konuda Otuzlar Konsili’nin bildirisi
sOyledir: (5. Oturum) “Her hangi bir kimse, Adem’in glinahinin yalnizca kendisine zarar1
olup, nesline olmadigini, almis oldugu hakki ve kudreti yalniz kendi hesabina kaybedip bu
sebeple de diistiiglinli, bizim hesabimiza da (...) kaybetmedigini iddia ederse veyahut da
baskaldirma giinahi ile sadece O’nun kirlendigini, ziirriyetine ise, ruhun 6liimii demek olan
degil de oliimle bedeni acilarin intikal ettigini sdylerse, o kimse aforoz edilsin.”: “qu’il soit
aneh teme!” Asli glinaha muhalif fikirlere aforoz gibi yerici bir cezaya ragmen, asli giinahi
red ve inkar eden bazi fikir akimlar1 olmustur.”®® Pelage adia nispet edilen Pelagiusculuk
(Pelagianisme) bunlardan birisidir.Besinci yiizyil baslarinda Pelage ve Celestius adli iki
kesis asli giinahi inkar ederek insanin kendi kurtulusunu saglayacak iyilik yapma giicline
sahip oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara goére, insan kendi Ozgiir iradesi ve dogal
yetenekleri ile iyi ve mutlu olabilir; iyi ve mutlu olabilmesi i¢in insanin ayrica Tanrisal
inayete ihtiyact yoktur. Bu doktrin, yasagin ihlalinin yalnizca Adem’in sahsiyetine tesir
ettigini savunmaktadir. Ayrica, c¢ocuklarin tertemiz dogduklarini, vaftiz edilme
sebeplerinin ise asli giinahtan kurtulmak icin degil, Isa’nin sahsiyetinde birlesmek icin
oldugunu kabul ederler. Augustin bu hareketle miicadele eder. Aforoz edilen bu hareket

altinci yiizyilda ortadan kalkar.”**

Asli giinah doktrinine en etkili kars1 ¢ikiglardan birisi de Polygenisme’dir.
Polygenisme akidesi asli giinahin evrenselligine mubhaliftir. Onlar, insanlarin ilk atasi
Adem’dir tezini kabul etmezler, bundan dolayr O’nun tarafindan islenmis ilk giinah
inancin1 da benimsemezler. Buna gore insan tiirii tek atadan degil, fakat ayni zamanda
bircok yerde goriilen bircok atadan meydana gelmistir. Polygenisme’nin aksi
Monogenisme’dir. Papalik Monogenisme’nin teyidi, Polygenisme’nin ise yerilmesi i¢in

bildiriler yaymlamistir. Bu bildirilerde genel olarak, hakiki Hiristiyan miiminlerin

262 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 110.
23 Kilig, age, $.98. )
2% Age, s. 99; Aydin, Mehmet, “Hiristiyanhik”, DIiA, XVII, 355; Gokberk, age, s. 137.
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Polygenism’e inanmayacaklari, bu doktrinin kilise akidelerine muhalif oldugu ve daha

onemlisi kabulii halinde, asli giinahin tehlikeye girecegi yolundadir.*®

Mezheplerin ve kilise babalarinin asli giinahla ilgili distlinceleri birbirinden
farklilik arz etmektedir. Yunanl kilise babalari, Adem’in igledigi sucu ilk su¢ olarak kabul
etmekle birlikte Adem’den sonra herkesin sug isledigini ileri stirmektedir. Bu durumda sug
sadece Adem tarafindan degil, ayn1 zamanda biitiin insanlarca islenmistir. Boylece sug, St.
Augustin ve Latin Kilise Babalarinin iddialarinin aksine sahsilestirilmis olmaktadir. Pavlus
ise her insanin igledigi sucun sahsi oldugunu ancak insanin genel anlamda suglu bir alemde
dogdugunu (Romalilar, 3/23) belirterek catisir goriinen bu iki goriisii bir noktada

birlestirmek istemistir.**®

Skolastik ise, bu sugun, cennette var olan hususi bir ilahi inayet armaganinin
kaybolmasma sebebiyet verdigini ileri siirmektedir.”®’ Skolastik felsefenin en 6nemli
isimlerinden olan ve Hiristiyan felsefesinin ilk “akilc1” bilgesi sayilan Anselmus’a (1033-
1109) gére Tanri insan1 “ilk giinah”tan kurtarmak igin Isa Mesih’in varliginda insan
bicimine girmistir. Bu nedenle Tanri’ya karsi islenen bir “giinah”in bagislanmasi, onu
isleyenin “kurtarilmas1” yine Tanrisal bir varlikla olabilir. insan kendi ¢abasiyla, isledigi
suctan kurtulamaz. Oyleyse Isa Mesih, Tanri’ya kars1 islenmis bir giinahin ortadan
kaldirilmasi icin, Tanri’nin insan bi¢imine girmis varligindan baska bir nesne olamaz.*%®
Skolastik ¢igirin en biiyiik diisiiniirii olan Aziz Thomas’a (1225-1274) gore temelde iradi
bir hadise olan giinah, fiil ve eylemlerde kendini gosterir. O, asli giinahin kisilere Adem’in
kisisel giinahini iistlenme seklinde degil, insanlik tabiatina sahip olma seklinde gectigini

269
savunur.

Katolikler Trent Konsili’'nde (1546-1563) kendilerine mahsus bir doktrin ortaya
koymuslardir. Buna gore insan (Adem) giinah1 islemeden 6nce iyi ve kutsaldi. Ciinkii

Adem, Tanr’nin dostu olarak yaratilmig, O’nun inayetine mahzar olmustur. Giinahtan

265 Kilig, age, s. 99-100.

266 Erdem, age, s. 89.

267 Schimmel, age, s. 286.

8 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 348.
29 Giindiiz, age, s. 44; Kilig, age, s. 91.
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sonra ise asli iyiligini kaybetmis, giinah O’nun mirast olmus ve biitiin kotii arzularin
temelini teskil etmistir. BOylece insanin iradesi Tanri’dan uzaklagsmis bulunmaktadir.
Insanin tabiat: tamamen bozulmus olmasa da, daha dnce fitratinda bulunan ve tabii olanla
tabiat iistli ger¢egi ayirmaya yarayan sezgiyi kaybetmis ve insan iradesi onceki hassas

mahiyetini kaybetmistir. Giinahtan kurtulamayan insanda iyilik kotiilik yan yanadir.?”

Katolik doktrine gore asli su¢ her insanda dogumdan itibaren mevcuttur; yeni
dogan ¢ocuk bile onun yiikiinii tasir ve vaftiz olmadan Oliirse cennete giremez. Yine
Katolik inancina gore asli suctan, dogumdan itibaren serbest olan yegane insan
Meryem’dir. Bundan dolayidir ki O, 6liimii gérmeden goge ¢ikmustir.””' Boylece Trent
Konsilinde, Konsil Babalari, Kutsal Kitap ve Gelenek doktrininin, asli sug, bu sugtan

temizlenme konularindaki dogmatik kararlarini onaylamistir.*’*

Protestanlar, Katoliklerden daha kati davranarak, asli gilinahtan sonra insanin
tabiatinin biisbiitiin  bozulduguna ve onun hiir iradesinin kaybolduguna inanirlar.
Pelagianizmin tersine, kurtulusu tamamen Tanr'’min inayetine baglamuslardir.’” Insan
hidayete ermeden Once ne yaparsa yapsin Tanri’y1 hosnut edemez. Ayrica Protestanlara
gdre asli sug, biitiin insani tabiatin kati bir fesadidir; bdyle bir fesat olmasayd: isa’nin
kurtarici isi anlamsiz kalirdi. Ortacag bazi1 Hiristiyan ilahiyat¢ilart asli suca: “Ey mesut

'9,

sug!” diye hitap etmislerdir. Insanin ancak o suc¢ vasitasiyla kurtulusa erebilecegine

inanmiglardir.”"

Protestanligin Onciisii olarak kabul edilen Martin Luther’in (1489-1546) giinah ve
tovbeye bakisi onun din anlayisinin genelini sekillendirmistir. O’na gore glinahkar insan,
giinahlarindan, giinahlarin1 itiraf ederek ve 1iyi ameller isleyerek kurtulamaz.
Giinahkarliktan kurtularak Tanri’nin rizasin1 kazanmak ancak Tanri’nin inayeti ve Mesih

I[sa’ya imanla miimkiindiir. Luther’e gére Mesih Isa’ya iman, onun hayati, dliimii ve

70 Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, III, 496.

m Schimmel, age, s. 286; Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 108.

2 Dvornik, age, s. 103.

B Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, III, 496; Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 110.

27 Schimmel, age, s. 286; Tanyu, Hikmet, Yehova Sahitleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara
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yeniden dirilisiyle insanligin glinahina kefaret oldugu ve insanlar1 giinahtan kurtardigina

inanmaktir.””

Luther’in asli giinah konusundaki goriisleri Pavlus ve Augustinus ¢izgisinde
olmustur. Luther’e gore Tanri, insanlara diismeden Once Ozgiir irade vermistir. Ancak
diisiisle birlikte insanin 6zgiir iradesi tahrip olmustur. Insanin tahrip olan bu iradesinin
kurtulusunun, sadece Tanri’nin iradesine boyun egmekle miimkiin olacagim1 iddia
etmektedir. Kisaca O’na gore kurtulus kisinin gayretiyle degil Tanri’nin litfuyla

olacaktir.?”®

Dogu kiliseleri asli sug iizerinde pek durmazken Ortodokslara gore kurutulus, asli

suctan degil belki, 6liimden, yok olmaktan kurtulmaktir.?”’

[k defa Pavlus’un ortaya attig1 asli giinah, kendisinden sonra gelen kilise babalar
ve ilahiyateilar tarafindan gelistirilmis, 6zellikle Augustinus tarafindan sistemlestirilmistir.
Biitin Hiristiyan mezheplerince kabul edilen asli gilinah, Hiristiyanligin temel
doktrinlerinden biri haline gelmistir. Boylece Adem’in cennette isledigi sug, zaman iginde
geliserek, harp ve zuliimleri de i¢ini alan, ilk insandan baslayarak giiniimiizde yasayan

biitiin insanlig1 kapsayacak sekilde biiytitiilmustiir.

IV. ASLI GUNAHTAN KURTULMA YOLLARI

Hiristiyanhigr diger ilahi dinlerden ayiran en onemli 6zellik insanligin ilk atasi
Adem’den biitiin insanliga sirayet ettigine inanilan “asli glinah”tir. Hiristiyan inancinda
Isa’nin, insanhigin bu asli giinahina kefaret olmak ve onlar1 kurtarmak igin kendisini bir
kurban olarak feda ettigine inanilmaktadir. isa’nin bu roliinde insanlarin bir payr yoktur.
Bu kurtulusun fert bazinda gerceklesmesi ise, insanlarin isa’ya iman ederek vaftiz olma

gibi bir fonksiyonlari bulunmaktadir.’”® Burada, Hiristiyan inancina gére biitiin insanlig

275
276

Schimmel, age, s. 196; Sarik¢ioglu, age, s. 368.

Olgun, Hakan, Luther ve Reformu Katolisizm’i Protesto, Ankara 2002, s. 127.
27 Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, 111, 496.

7 Katar, age, s. 80.

82



asli giinahtan kurtaran, kefaret anlayisi ile Isa Mesih’le birlesmenin bir araci olan ve

kurtulusun fert bazinda gerceklesmesini saglayan vaftiz’e yer verilecektir.

A. Kefaret

Hiristiyanliga gore, insanligin ilk atast Adem, seytanin aldatmalarina uymak
suretiyle Tanr1’ya kars1 gelmis ve boylece gilinah islemistir. Adem’in bu giinahi, O’ndan
biitlin insanliga sirayet etmistir. Bundan dolayr da Tanr1 nazarinda biitiin insanlik

giinahkardir.””

Adem’in islemis oldugu ilk giinah yiliziinden O’nun ve cocuklarinin diinyaya
indiriligi ile insanoglu Tanri’dan uzaklasmistir.®® Insanlik, Adem’den gelen bu asli
giinahtan kurtulmak i¢in caba sarf etmis; ancak bu konudaki biitiin ¢abalar1 sonugsuz

281

kalmistir.”" Ciinkii dogrudan dogruya Tanri’ya karsi islenmis bu giinahin sonucu ¢ok

- 282
agirdir.

Hiristiyanlar, insanligin i¢ine diistiigli bu “su¢” batakligindan ¢ikaracak tam bir ilah
ve tam bir insan olmas1 gereken kurtariciy1r aramaya baslamistir. Bu kurtarici onlara gore;
Tanri’nin adalet, rahmet ve muhabbet sifatlarini biinyesinde toplayan, insanlar gibi
yasayan, Tanr’nin insan seklini alan “biricik oglu” Isa’dir. (Matta, 1/21; Timoteos, 1/15)
Ciinkii insanlik Tanri’nin “adalet” sifati geregi Adem’in isledigi suctan dolay:
cezalandirilmigtir. O’nun bagislanabilmesi i¢in Tanri’’nin “rahmet” ve “muhabbet”
sifatlarina da ihtiyag vardir. Iste Tanr1, bu ii¢ sifattan kendisinde mevcut olmas1 sebebiyle,
insanlig1 kurtarmak iizere isa’y1 géndermistir.”®

Boylece, beseri ve ilahi tabiata sahip Isa, inkarnasyonu, hayati, 1zdiraplari, 6liimii

ve dirilisi sayesinde, Tanr1 ile insanlik arasinda barisi tesis etmistir.”*

29 Age, s. 80-81. } )

280 Zehre, M. Ebu, Hiristiyanhk Uzerine Konferanslar, (¢cev. Akif Nuri), Fikir Yayinlari, Istanbul 1978, s.
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I[sa’min beseriyetin giinahlarma “kefaret” olarak gelmis olmasi ve bunun igin
carmiha gerilmesi inanc1 Hiristiyanligin ¢cok &nemli inang esaslarindandir. Isa’nin kefaret
olusu, her seyden 6nce incillerden kaynaklanmaktadir.®® Inciller, isa’mn Babanin
nezdinde yegane sefaatci oldugunu®®® ve O’nun biitiin insanligin giinahlarina kefaret olarak

288

geldigini bildirmektedir.”*’ incillere gore Isa bir Mesih (kurtaric1)idi.”®® Isa da bizzat

kendisinin  “bir ¢oklarinin suglar1 ugruna acit c¢ekerek Oldiiriilmesi gerektigini”

% Bu anlays i¢inde Hiristiyanlik da, Isa’nin kendisine hizmet edilmeye degil;

bildirmistir.
ancak hizmet etmeye ve biroklari i¢in camim fidye vermeye geldigini**® inang ilkesi olarak
benimsemistir. Isa’min kurtarict roliine “ve bir ogul doguracaktir, ve onun admi Isa
koyacaktir; ciinkii kavmini giinahlardan kurtaracak olan O’dur” gibi ifadelerle daha Isa
dogmadan dikkat cekilmistir. Bdylece O’nun asli gérevi bildirilmistir.”' Vaftizci Yahya da
Isa’ya “iste diinyanmn giinahim ortadan kaldiran Tanr1 Kuzsu!”*** diyerek onun insanligin

giinahim bagislatacak olan kurban olduguna dikkat cekmektedir. Pavlus da, Isa’y1 “Israil’in

bekledigi kurtaric1” olarak tanimlar ve O’nun Tanr tarafindan gonderildigini ifade eder.””

[sa’nin insanlarin giinahlarina kefaret olmasmin temelinde Tanri’nin beseriyete
olan sevgisi yatmaktadir. Tanri, evrende ve evrendeki varliklara nimetinin enginliginden ve
muhabbetinin sonsuzlugundan dolay: insani1 kendisine yaklastirmak istemis ve bu sebeple
biricik oglunu, diinyay1 kurtarmak (kefaret) i¢in bu kainata géndermistir.”>* Ayrica isa da
insanlar1 sevmistir ve onlar1 sevginin kontrolii altina alarak giinahin hiikiimranligindan

kurtarmak i¢in Slmiistiir.*”

96

Kutsal Kitap giinahin hiikiimranligina karsin sevginin

hiikiimranligimi getirir.>

% Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarma Gére Hiristiyanhk, s. 64.

28 1 Yuhanna, 2/1.

27 Matta, 20/28, 26/28; Markos, 10/45; Yuhanna, 1/29, 3/17, 11/50; 1. Yuhanna, 2/2.
28 Luka, 2/11.

2 Luka, 24/46; Matta, 16/13-21; Markos, 11/45, 14/24.
20 Filipililer, 2/6-11; Matta, 20/28.

®1 Matta, 1/21.

2 1. Yuhanna, 1/29,36, 2/2.

2 Elcilerin Isleri, 13/23.

ol Yuhanna, 4/10; Zehre, age, s. 206.

¥ Romalilar, 5/8, 6/14,22, 8/39; II. Korintliler, 5/14.
% Harper’s Bible Dictionary, s. 687.
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Kefaret diislincesi, Eski Ahit’te de derin bir sekilde kok salmistir. Ayrica bu
diisiince kurbanla ilgili ayinle birlestirilmistir. Kurbanin hayatinin sunulusu da, dokiilen
kan1 ile sembolize edilmistir. Boylece kurbanin hayati ve kani, hem Yahve nin
tevecciihiinii kazandirmis hem de giinahlar1 temizlemistir. (Hezekiel, 33/11; Misir’dan
Cikis, 21/30; Hosea, 14/3)*7 Yahudilikte giinah kecisi olarak adlandirilan bu kurban, Eski
Ahit’teki kefaret giinli (Yom Kippur) ayinlerinde Yahudi kavminin giinahlarinin simgesel

298

olarak bir erkek kegiye yiiklenmesini ifade ederdi.”® Bu kegci kurayla segilir ve Azazel

adli kotii ruhu yatistirmak i¢in Yahudi kavmini giinahlarindan arindirmak iizere Kudiis

disinda bir ugurumdan asagiya atilirdi®”

Ayni sekilde Eski Yunan ve Eski Roma’da da, su¢suz oldugu halde baskalarinin
sugunu yiiklenen bir giinah kegisi anlayis1 mevcuttu. Hiristiyanlik da isa’nin tiim insanligin
giinahlarinin  kefaretini 6demek i¢in 6len Tanri-insan oldugu inanciyla ve aklanma

gretisiyle bu diisiinceyi yansitmaktadir.*®

Hem Eski Ahit hem de Yeni Ahit, glinahin bir kefareti gerektirdigine kan
akitilmadan da bagislamanin miimkiin olmadigina vurguda bulunur. Burada giinahin
bagislanmasinda kanin oynadigi roliin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Yahudi kurban
merasimine basvurarak Isa’yr Fisith (Pesah) kuzusu ile esit tutan (1. Korintliler, 5/7)
Pavlus, kefaretin Isa’nin kani ile gerceklestigini (Romalilar, 3/25; ibranilere Mektup, 9/22;
1. Yuhanna, 1/7) ve Isa’nin hayatini insanlar uguruna feda ederek Tanri ile barismanin
saglandigimi(Romalilar, 5/10) mektuplarinda bildirmektedir. Daha sonra Pavlus’a ait bu

diistinceler doktrin haline getirilmistir.3 o1

Bazi kilise babalari, Isa’nin 6liimiinii insanlar adma seytana ddenmis bir fidye

olarak gérmiislerdir.302 Orta ¢agda Anselmus, “kefaret” kavramina farkli bir bakis agist

27 Gig, age, s. 277.

»% Levililer, 16/8-10.

Azazel, Yahudilerin eski Yom Kippur (Kefaret giinii) ayinlerinde Yahudi kavminin giinahlarini
yiliklenmis bir giinah kecisinin sunuldugu seytan ya da kotii ruhtur.ayin geregi biri “Rab” icin obiirii de
“Azazel” icin (Levililer, 16/18) olmak lizere iki teke secilirdi. (Ana Britannica, “Azazel”, IV, 117)

2 Ana Britannica, “Giinah”, X, 158.

390 Ana Britannica, “Giinah”, X, 158.

' Giig, age, s. 278-280.

302 Glig, age, s. 278.
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getirerek, hakaretin agirliginin, hakarete ugrayanin haysiyet ve sayginligi ile orantili
olduguna inanir. Bdylece insanin isledigi giinah ise yiice Tanri’y1 inciten bir hareket
oldugu i¢in kefareti de ayni oranda olacaktir. Insanin isledigi giinahin neden oldugu
kotiiliigii, ancak Tanr’nin 6z oglu giderebilir.*”® Luther de, Isa’min insan adina vekaleten

yapilan kurban oldugu gretisini benimsemistir.’**

Boylece Pavlus’a gore, insan suretinde yeryiiziinde faaliyetini siirdiiren Isa Mesih,
hukuk, glinah, 6lim g¢emberinde, tutsak olan insanlara kurtulus yolunu gdstermek ve
onlarin kurtulusunu saglamak amaciyla kendi kanini akitarak insanlari hukuk ve oliim
cemberinden kurtarmistir. O’na gore Isa’min ¢armihta o6liimii insanhigin Tanr ile
barigsmasinin vesilesidir. Onun doktiigli kan ve Oliimii, insanlarin Tanri’nin huzuruna
“kutsal, lekesiz ve kusursuz olarak ¢ikmalarina” imkan saglamistir. Sonug olarak ¢armih
olay1 Pavlus ile birlikte dini bir mahiyet kazanir ve Isa’nin kendini insanlik icin feda ettigi

seklinde yorumlanir.**

Miladi 325°de toplanan Iznik Konsili ile, resmi olarak benimsenen kefaret prensibi,
“Isa, biz insanlarin kurtulmalar1 i¢in gokten inmistir. Sonra cesetlenip insan olmustur”
seklinde ifade edilmistir. Kadikdy Konsilinde de ayni inang¢ kuvvetlenerek devam
etmistir.**® Isa’nin bu sekilde kendini feda ile insanligi kurtarmasi olay: 16. yiizyila kadar
Hiristiyan diinyasiin tartisma giindeminde kalmaya devam etmistir. Ancak kilisenin
“Isa’nin fedakarligi Tanri’nin 6fkesini yatistirmistir” seklinde verdigi bir karar, siiregelen

tartisma ve miinakasalarin biiyiik 6l¢lide yatismasini saglamlstlr.307

Neticede Isa, insanlik igin bir kefaret olarak kurban olmus ve O’nun sahsinda
beserin boynundaki “giinah yiikii asli su¢” kaldirilmistir. Beseriyetin, Adem’den beri
sirtinda tasidig1 giinah1 kendi caniyla 8deyen Isa-Mesih, carmiha gerilmis, gdmiilmiis ve

sonra da diriltilerek gorevini tamamlamis ve Tanri’nin sagina oturmustur.””®

303 Michel, age, s. 76.

304 Gig, age, s. 76.

3% Giindiiz, age, s. 235-244.

3% Aydin, Mehmet, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1998, s. 137.

Cilact, agm, s. 46.

% Michel, age, s. 82.
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Hiristiyanlar, Isa’nin 6liimiinii, giinahin ve 6liimiin giiciinden kurtulmak seklinde

gbre son zafer heniiz gelmemistir, bu zafer diinyanin sonunda gelecektir.’®

Sonug olarak Pavlus’un asli giinah anlayisin1 anlayabilmek i¢in kefareti anlamak
gerekir. Ciinkii kefaretin derin kokleri asli glinahtadir. Pavlus asli glinahin evrenselliginde,
kefaretin evrenselligini ve hakliligini ispat etmek i¢in faydalanmistir. Hiristiyan inancina
gore asli giinah dogru ise —ki dogrudur- kefaretin sirrina iman da Isa’ya bagliliklar1 halinde

% insan ancak kefaretin anlamina ve

kurtulmalar1 da evla olarak gercek ve dogrudur. *'
sirrina iman ederek kurtulabilecektir.*!! Ayrica, kurtulus icin insanlarm Isa Mesih adima
vaftiz olmalar1 gerekmektedir. Vaftiz sayesinde kisi, Isa’nin kefareti ile olusan inayete

istirak etmekte ve bundan pay almaktadir.®"?

B. Vaftiz

Yunanca babtein veya babteis soziinden tiireyen vaftiz, kelime olarak yikanmak,
suya batirmak ve necasetten temizlenmek gibi anlamlara gelmektedir.’’> Terim olarak
vaftiz, Hiristiyanlikta dine girmek, “asli glinahtan” kirli ge¢misten temizlenmek ve kutsal
hayat tarzina kavugmak amaciyla belli usullere riayet edilerek, su ile yapilan bir Sakrament

(ayin)dir.>"

Basta Yahudilik olmak iizere pek ¢ok dinde goriilen vaftiz, sekil ve gaye itibariyle

farklilik arz etmektedir. Terim anlami ve uygulama sekilleri itibariyle vaftiz, eski din ve

% Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarma Gére Hiristiyanhk, s. 65.

310 Kilie, age, s. 104.

31T Age, s. 103.

312 Katar, age, s. 83-84; Giindiiz, age, s. 243-244.

313" Dinler Tarihi Ansiklopedisi, “Hiristiyanlik”, 1I, 324; Erdem, Mustafa, “Hiristiyanlikta Vaftiz
Anlayis1 Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi
Basimevi, c. 34, Ankara, 1993, s. 133; Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 302.

Erdem, agm, s. 133; Michel, age, s. 88; Atasagun, Galip, “Hiristiyanhigin Tamitimi, Yorumu ve
Kurumsallasmasinda Sembollerin Yeri”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sebat Ofset
Matbaacilik, sy. 10, Konya 2000, s. 193.
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kiiltiirlerden baslayarak belli bir tekamiil ge¢irmis ve Hiristiyanlikta bir inang esast haline
gelmistir.*"

Vaftiz konu oldugunda akla ilk olarak Yahya gelmektedir. Hiristiyan inancina gore
Yahya vaftizi vurgulayan ve “vaftizci Yahya” adiyla meshur bir peygamberdir.’'°
Yahya’dan &nce de Israil toplumunda giinah ve kétiiliiklerin su ile yikanarak giderilmesine
iliskin bir uygulama vardir. Ancak, Yahya’nin salih bir hayata ge¢isin sembolii haline
getirdigi vaftiz, Yahudilerin yapmis oldugu seremonik temizlenmeden farklidir.’"’
Yahya’'nin yaptig1 vaftiz; Hiristiyanlar tarafindan Tanri’nin hiikiim giiniine bir hazirlik, o

giinii bekleyen cemaate katilmak i¢in herkese yapilmasi gereken dini bir gereklilik olarak

kabul edilmistir.’'®

Hiristiyanlar; Yahya’dan gordiikleri bu vaftiz uygulamasini sistematize etmis ve
bunun mutlaka Isa adina yapilmas1 gerektigini belirtmistir.*'® Ozellikle Pavlus, giinahlarin
affi igin vaftizin gerekliligi ve Isa’nmin temsilcisi kilise ile insanlar arasindaki birligin vaftiz

ile miimkiin olabilecegi iizerinde 1srarla durmustur.**°

Yahya tarafindan vaftiz edilen Isa’nin  herhangi bir kimseyi vaftiz ettigi
bilinmemektedir. Ancak, “bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin;

321 . . e e )
772" ifadesi vaftizin dini bir emir

onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin
olarak Hiristiyanlar arasinda uygulanmasinin sebebi olmaktadir. Iman ile vaftiz arasinda
bir bag kurularak, insanlardan iman edip vaftiz olanlarin kurtulacagi, iman etmeyenlerin

ise mahkum olacag1 aciklanmaktadir.**?

Hiristiyanlikta vaftiz, ¢esitli maddi ve manevi yararlar1 olduguna inanilan ve dinen
yapilmas1 gerekli olan bir sakramenttir. Vaftiz olmakla gerceklesen bazi1 gayeler vardir.

Bunlar: 1- Hiristiyanliga girmek, 2- Asli giinahtan kurtulmak, 3- Giinahsiz olarak yeniden

315 Erdem, agm, s. 133.

316 Agm, s. 137.

317 Katar, age, s. 84.

318 Erdem, agm, s. 137.
319 Eleilerin Isleri, 19/2-5.
320 Katar, age, s. 85.

321 Matta, 28/20.

22 Erdem, agm, s. 140.
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dogmak ve yaratilmak, 4- Isa ile biitiinlesmek, 5- Ruhu canliliga kavusturmaktir. Biitiin

bunlar, inanilarak yapilan bir vaftizin kisiye kazandirdig1 nimetlerdir.**

Hiristiyanlhikta vaftizin sembolik ve teolojik Onemini ilk tanimlayan Pavlus
olmustur. O’nu gére, miihtedi suya girerek, Isa’nin 6liimiine katilmakta (haga gerilmekte)
onun yeniden dirilmesi ile de yeni bir manevi hayata sahip olmaktadir. Pavlus’a gore
giinah, akan su ile degil ancak Rabbin 6liimii ve yeniden dirilmesi ile temizlenmektedir.
Hiristiyan, vaftiz yoluyla bu yeni varliga katilabilmektedir. Ona gore vaftiz suyu, ilk 6nce
giinahkar kisinin daldigi 6liim suyu, sonradan onun ig¢inden ¢iktig1 hayat suyudur.324
Gortildiigii gibi Pavlus i¢in vaftiz, Mesih’in 6lme ve dirilme eylemine katilimin sembolik
bir ifadesidir. Ayni sekilde ona gore Evharist (ekmek-sarap ayini) toreni de temelde
Mesih’e katilma ve onunla birlesmeyi simgelemektedir. Ona gore bu sakrament boliiniip
yenilen ekmekle ve i¢gilen ickiyle Mesih’in kanina ve bedenine katilim saglanrnaktadlr.325
Burada yenilen ekmek Mesih’in bedenini igilen icki ise kanini temsil etmektedir.
Evharist’in Pavlus tarafindan, giinahlara kefaret olarak c¢armihta kurban edildigine (1.

Korintliler 5/7) inanilan Isa Mesih’in &liimii ritiieline katilma tdreni olarak algilandig1

dikkat cekmektedir.*%°

Hiristiyan teologlarin hepsi vaftizin énemi ve vaftiz olan kimsenin Isa ile birlestigi
inancinda birlesmektedirler. Hiristiyanlikta vaftiz konusunun Onemine isaret etmek
maksadiyla Adem ve Isa karsilastirmas1 yapilmaktadir. Vaftiz olan kimse, Isa’nin yolundan
giderek, Adem’in giinahtan sonra yeniden giydigi eski yozlagsma ve gilinah elbiselerinden
styrilmakta, Adem’in diislisten Onceki (cennetteki) konumuna geri donmiis kabul
edilmektedir. Genel anlamda vaftiz, Hiristiyan hayatinin dini ve ahlaki biitiinlesmesini

gostermekte, gecmisi hatirlatarak ruha asli durumunu kazandirmaktadir.®?’

Hiristiyan inancina gore, vaftiz sayesinde kisi, Isa’nin 6liimiine ve 6liimii yenerek

dirilmesine manen istirak etmekte bdylece Tanr1’nin affin1 kazanmaktadir. Vaftize boylece

33 Agm, s. 140-141.

324 Romalilar, 6/3-11; Galatyalilar, 2/20; Koloseliler, 2/12-13; Erdem, agm, s. 142; Kili¢, age, s. 105-106;
Atasagun, agm, s. 193.

325 1. Korintliler, 10/16, 11/23-25, 29

26 Giindiiz, age, s. 243-244.

327 Erdem, agm, s. 144.
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arindirict bir fonksiyonu yiikleyen Hiristiyanlik, vaftiz olmayarak Kutsal Ruh ile yeniden

dogmayanlarin ise, Tanr’nin 6fke ve gazabini hak edeceklerini belirtmektedir.**®

Vaftiz etme ve vaftiz inayetini, fertlere verme yetkisi kilisenindir. Kilise
denetiminde tovbe ederek vaftiz olan kisi, asli giinah ve isledigi gilinahlardan armnarak

Mesihi cemaate katilmis olacaktir.*?

Vaftiz islemi genelde Paskalya Bayraminda yapilmaktadir. Baz1 Protestan kiliseleri
vaftizi sadece Isa adma yapsalar da genelde vaftiz, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh admna
yapilir.*® Aslinda, vaftiz merasimi bir suya batirma olayidir ancak bazi kiliseler basa su

serperek bazilari ise bir su havuzunun igine kisiyi batirip ¢ikararak yapar.*'

Hiristiyanligin ilk asirlarinda, vaftizin kimlere ve ne zaman uygulanacagi tartisma
konusu olmustur. Ozellikle cocuklarin vaftizi uzun siire tartisiimistir. Bazi kiliseler, sadece
yetiskinlerin vaftizini savunurken bazilar1 da kii¢lik cocuklarin da vaftiz edilmesini
savunmustur. Sonucta ¢ocuklarin vaftiz edilmesi, 4. asra dogru biitiin Hiristiyan diinyasina
yayilmistir. Ozellikle gocuklarin vaftiz olmadan &lebilecegi endisesi, ¢ocuk vaftizinin
yayginlasmasinda dnemli bir sebep teskil etmistir. Ilk asirlarda ¢ocuklarin vaftiziyle ilgili
bu tartigmalar, asli glinah anlayisinin heniiz dogma haline gelmemis oldugunu ve vaftizin

sadece Hiristiyan cemaatine girisi sembolize ettigini gdstermektedir.**>

Katolik doktrine gore, asli su¢ her insanda dogumdan itibaren vardir ve yeni dogan
cocuk bile onun ylikiinii tagidigindan vaftiz olmadan 6liirse cennete giremez. Asli giinahtan
dogumdan itibaren serbest olan tek insan Meryem’dir.”*® Pavlus’tan sonra asli giinah
anlayisinin en Onemli savunucusu olan Augustin, asli su¢ dedigi bu ilk gilinahtan

kurtulmalari igin gocuklarm da vaftiz olmalari gerektigini savunmustur.***

Luther’e gore vaftiz, Tanri’nin vaadine ulasma anlaminda oldugu i¢in mutlaka

uygulanmalidir. Vaftizle Tanri’’nin vaadine ulasilmakta ve vaftiz durumu hatirlandig

328 Katar, age, s. 87.

29 Agm, s. 84.

330 Matta, 28/19; Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarima Gore Hiristiyanhk, s. 71-72.
31 Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, s. 72.

332 Katar, age, s. 86.

333 Schimmel, age, s. 286; Tiimer-Kiigiik, age, s. 299-300.

34 Katar, age, s. 87.
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miiddetce bu vaat devam edecektir. Luther vaftizin geregini Matta, 28/19’a” dayandirir.
Yeni dogmus bir bebegin ya da Hiristiyanlig1 segen yetiskinin vaftiz olmasi, Mesih’in
bedeniyle 6dedigi asli giinahin bedeline sembolik olarak katilma anlamina gelmektedir.
Nitekim Luther’e gore vaftiz esnasinda suya daldirilip ¢ikarilma goriintiisii, teolojik
anlamda, kendi iradesinin esiri olarak suya diisen ve suda bogularak 6lmesi gereken Eski

Adem’in dldiirtilmesini ve yeniden bagislanmis olarak dogumunu ifade etmektedir.**

Luther’e gore vaftiz bu sekilsel gorlinlimiiyle iki anlam ifade etmektedir. Bunlar
Oliim ve yeniden dirilmedir. Papazin ¢ocugu suya daldirmasi 6liimii; sudan ¢ikarmasi ise
yasami ifade etmektedir. Bu tam ve miikemmel bir kurtulustur. Vaftiz tanrisal vaat ile

bulusmadir ve inanan vaftiz olan kurtulacaktir.**°

Luther’in vaftiz konusunda kiliseye elestirisi; kilisenin uyguladigi vaftiz
sakaramentinde imana yer vermemesidir. Luther bebek vaftizini onaylamaktadir. Vaftiz

konusunda O, asli giinah prensibine sadik kalmistir.>*’

Neticede, kilise tarihi boyunca mesele tam bir agikliga kavusmamistir. Cok kati

tavrina ragmen Augustin bile bu konudaki endisesini ve iiziintiisiinii dile getirmektedir.**®

Mezheplerde vaftizin tatbikati ile ilgili farkliliklar olmasina ragmen, ortak amag
sudur: Asli giinahtan, biitiin giinahlardan ahlaki her kotiiliikten siyrilip, bir daha kotiiliiglin

ve giinahin ulasamayacag1, kurtulmus bir hayata ulagsmaktir.**

Isa’dan sonra Huristiyanlikta en onde gelen kimse olarak bilinen Pavlus, vaftizin
dini bir sakrament olarak yerlesmesinde ve bugiinkii sekliyle bir anlam kazanmasinda etkili
olmustur. Nitekim vaftiz, cogunlukla Pavlus tarafindan gelistirilen “asli glinah” doktrininin
bir alternatifi olarak goriilerek, her Hiristiyan’in mutlaka yapmasi gereken bir ayin halini

almistir. Ayrica Hiristiyanligin yayildigr bolgelerin eski paganist (putperest) kiiltiirlin tesiri

... Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un
adiyla vaftiz edin...”

Olgun, age, s. 176.

36 Age,s. 177.

37 Age,s. 177.

3 Kilie, age, s. 107.

39 Age, s. 106.
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altinda olmasi, Hiristiyanlikta, ¢esitli inanislarda oldugu kadar vaftizde de etkili

olmustur.>*

Hangi kaynaktan gelirse gelsin, hangi inanisin devami olursa olsun vaftiz,
Hiristiyanligin biitiin mezheplerince kabul edilen bir gerekliliktir. Hemen hemen biitiin
Hiristiyanlar, vaftiz sayesinde insanlarin Hiristiyanliga girerek, asli glinahtan kurtulmasina
ve Isa ile biitiinleserek nimete kavusmasina; bdylece diinya ve ahiret mutluluguna ermesine

sebep olduguna inanmaktadir.>*!

340 Erdem, agm, s. 153.

M Agm, s. 154,
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SONUC

Kokleri ilk insan Hz. Adem’e kadar uzanan din, hak ya da batil tezahiirleriyle
insanlik tarihinin her deminde yasanagelmistir. Her dinde ‘Yiice Varlik’ kendisinin
koydugu kurallara insanlarin uymasini istemistir. ‘Gilinah’ olarak nitelendirilen aykiri
davraniglarin sergilenmesi durumunda ise ilahi adalete uygun olarak ceza gerekli

kilinmastir.

Muhtevasi, hem dinlerdeki uluhiyet kavramina hem de insanlarin bu uluhiyetle
miinasebetlerine gore dinden dine degisen giinah kavrami, hangi terimlerle ifade edilirse
edilsin, onun degismeyen ortak Ozelligi, Tanri’yla olan ortak birlikteligi bozmasidir.
Tanr1’nin emrine kars1 gelerek Tanr1’y1 tercih etmemek kisiyi Tanr1’dan uzaklastirir ve onu

nefsine ve kotii giiglerine teslim eder.

Tanr1 ya da tanrilara karsi islenen su¢/ giinah biitiin dinlerde goriilmekte 6zellikle
ilahi dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da bu kavram {izerinde ©nemle
durulmaktadir. Hiristiyanlik’t diger dinlerden ayiran en onemli 6zellik, onun giinah
kavramina getirdigi yorumdur. Bu yoruma gore, Hiristiyanlar, insanlarin giinahkar olarak

diinyaya geldigine inanmaktadirlar.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da giinahin kaynag ayni olaya, yani Adem’in
Cennet’te yasak meyveden yiyerek Tanri’ya karsi gelmesine dayanmakla birlikte, bu
giinahin sonuclarina getirilen yorumlar farklilagmaktadir. Yahudilik’te bu giinah 6lim,
cileli hayat, diismanlik gibi sonuglar getirirken, Islam’da ise Adem ve esinin cennetten

cikarilmasia sebep olmustur. Hiristiyanlik ise bu dinlerden farkli bir yorum getirerek
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Adem’in isledigi giinahin biitlin soyuna intikal ettigine ve her dogan cocugun bu ilk

giinahin yiikiiyle dogduguna inanmaktadir.

Ik insan olan Adem’in yasak meyveyi yemek suretiyle isledigi giinahin, onun
ziirriyyetinden gelen biitlin insanlara intikal ettigine ve her dogan c¢ocugun bu giinah
yiikiiyle dogduguna inanmak Hiristiyanlik’in temel akidelerindendir. Hiristiyanlik’taki asli
giinah tasavvuruna ne Eski Ahit, ne de Inciller’de rastlanilmamasi ve bu tasavvurun ilk
defa Pavlus ile ortaya c¢ikmasi diger Kkiiltiirlerin etkisinin olabilecegi fikrini akla
getirmektedir. Nitekim, Pavlus teolojisinin merkezinde bulunan insanin diisiisii, glinah ve
Olime tutsakligi, ve kurtarici motiflerinin temellerinin Pavlus’un yetistigi ¢cevrede etkili
olan Helenizm, Sir Dinleri ve Gnostisizm’de bulundugu belirtilmektedir. Hiristiyanlik
namma bir din kurmayan Hz. Isa’nin mesajinin 6ziinde yaklasan son konusunda insanlig
uyarmast ve onlar1 Bir olan Tanri’nin egemenligine ¢agirmasi yer almaktadir. O, insanlari
Tanr1’ya inanip baglanmaya ve tovbeye davet etmistir. Tanrisal hukuka riayet konusunda
oldukca hassas davranmistir. Ayrica tanriy1 ve insanlar1 sevmenin insanlarin tiim yasamina
egemen olmasi gerektigi {izerinde 6zenle durmustur. Bunun disinda Isa, yasadigi dénemde
ilk giinah ve ondan kurtulusla ilgili herhangi bir ifadede bulunmamistir. Onun 6gretileri

arasinda ‘asli glinah’ inancina dair herhangi bir ize rastlanilmamaktadir.

Hiristiyanlarin azili diigsmani olan Pavlus Sam vizyonu sonrasinda Hiristiyanlik’1
kabul ederek kendisinin Isa’nin havarisi oldugunu ve onun  mesajin1 milletlere
duyuracagini belirtmistir. Ancak O, Isa’nin getirdigi dini yap1 ve mesajmin dziinden

uzaklagarak gliniimiiz Hiristiyanlik’in mimar1 olmustur.

Pavlus’un asli giinaha getirdigi yorumla Isa’nin konumu degismis, insan olan Isa
Tanr1 Oglu Isa Mesih olmustur. Ilk defa Pavlus’un mektuplarinda ortaya ¢ikan asli giinah
anlayisina gore Adem’in isledigi giinah tiim nesline intikal etmistir ve her dogan fert, onun
giinahiyla dogmaktadir. Boylece Adem hem giinahin, hem gilinahin cezasi olan 6liimiin
kaynagidir. Insanligin boynundaki bu giinah1 bir defada kesin olarak giderecek tek kisi
vardir. O da bu ugurda 1zdirap ve dliimii 6zgiirce iistlenen Isa Mesih’tir. O tek ve gercek
kurban olarak insanligin giinahlarina kefaret olmustur ve kurtulusu saglamistir. Akitilan

kan insanlar1 Tanr ile baristirmistir.
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Pavlus asli giinaha getirdigi yorumla insan olan Isa’yr Tanr1 Oglu Isa Mesih’e
dontstiirmiistiir. Cilinkii insanligin asli giinahina kefaret olarak ¢armihta canii veren
Isa’nin ilahi bir varlik yani Tanr1 Oglu olmas1 gerekmektedir. Pavlus’a gére biitiin insanlar
giinahkardir, bu giinah duygusunu uyandiran Isa’ya verilen seriattir. Ona gore seriat/ yasa
giinah1 ortadan kaldirmamus, bilakis giinaha ve 6liime sebep olmustur. Aslinda yasanin
gorevi giinah1 ortadan kaldirmak degil, insan1 giinaha batirarak kurtulusun kendisinde
olmadigini, tek kurtulusun Mesih’te oldugunu gostermektir. Bu konuda O, {izerine diiseni
yerine getirerek, kurtulus icin gerekli alt yapiyr hazirlamistir. Hz. Isa insanlarin
giinahlaria kefaret olarak kendini feda etmis ve hukuk-gilinah-6liim mahkumiyetinden
insanlar1 kurtarmistir. Tanr’nin biricik oglu Isa’y1 beseriyetin boynundaki giinah yiikiinii
kaldirmasi i¢in diinyaya gondermesinin sebebi ise insanlara olan sevgisidir. Pavlus’un
ortaya koydugu ve Yeni Ahit’te ciimleler halinde kalan asli giinah problemi ikinci asrin
sonuna kadar Papalar ve diger Hiristiyan savunucular tarafindan siradan bir konu olarak
islenmeye devam ederken, ikinci asrin sonlarinda Adem’in giinahi farkli bir sekilde
yorumlanmaya baslanmistir. Dordiincii ylizyilda Augustin ilk olarak Adem’in giinahinin,
miras yoluyla biitiin insanliga gectigini, sistemli bir sekilde agiklamis ve asli glinahi bir

doktrin haline getirmistir.

Augustin’e gore Adem ilk giinah1 6zgiir iradesiyle islemis ve bu 6zgiir iradesiyle
Tanr1’ya baskaldirarak onun gibi olmak istemistir. Ona gore ilk giinahin gizli sebebi gurur/
kibirdir. Adem, ruhunda mevcut olan magruriyetle yani tanrinin yerine kendini koyma
hirsiyla tanridan kopmustur. Augustin kurtulus konusunda kat1 kaderci bir yaklagimla bir
kisinin kurtulup kurtulamayacagina tanrmnin bastan karar verdigini, bu yiizden kisi ne
yaparsa yapsin bunu degistiremeyecegini belirtmektedir. Kurtulus ancak tanrinin inayeti ile
miimkiin olacaktir. Adem’in isledigi giinahin tiim beseriyete bulastigini belirten Augustin’e
gore gilinahtan ari kimse yoktur. Bir gilinliik ¢ocuk bile olsa bu gilinahtan sorumludur. Bu

yiizden ¢ocuklar mutlaka vaftiz olmalidir.

Katolik doktrinine gore asli su¢ her insanda dogumdan itibaren mevcuttur ve

ancak vaftiz olmakla insanlar bu yiikten kurtulur.
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[k olarak Pavlusun ortaya atti§1 ve Augustinus’un sistemlestirdigi asli giinah
inanc1 biitlin  Hiristiyan mezheplerince kabul edilmis ve Hiristiyanlik’in temel
doktrinlerinden bir haline gelmistir. Boylece Adem’in isledigi sug, zaman i¢inde geliserek
harp ve zuliimleri de icine alan ilk insandan baglayarak giiniimiizde yasayan biitiin insanlig1

kapsayacak sekilde biiytitiilmustiir.

Hiristiyanlik’ta giinah ve asli giinahtan kurtulus, Isa’nin ¢carmihi (kefaret), iman,
vaftiz ve tovbe ile miimkiin goriilmektedir. Kefaret anlayisina gore Isa, insanligin giinahini
tizerine almak suretiyle, onlari glinahin hiikiimranligindan kurtarmakta ve ilk insanin
yaratihgindaki giinahsiz haline kavusturmaktadir. Insanlar da ancak kurtarict olan Isa

Mesih’e iman ederek ve vaftiz yoluyla bu asli giinahtan kurtulabileceklerdir.
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