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KUR’AN’DA GAFLET KAVRAMI

“Gaflet” kelimesi sozliikte haberdar olmamak, bir seyi yanilarak ya da kasten
terk etmek, yanilmak, ihmal etmek, kayitsiz ve tedbirsiz davranmak, dikkatsiz,
aymaz, aldirmaz ve unutkan olmak, bos bulunmak, idrak etmemek, akla/hatira
getirememek gibi manalara gelir. Terim olarak ise, diisiince, ihtiyat ve tedbir
azhigindan ve az uyanik olmaktan 6tiirii insana ariz olan sehv/yanhshk ve yamlmadir.
Gafletin Islami bilimlerden 6zellikle tasavvuf alammindaki anlami, kullanimdaki son
halidir. S6z gelimi tasavvufta kalbin dini eylemlere istirakim engelleyen sey ve kalbin
uykusu seklinde kabul goren gaflet, kulluk bilincinde olan bir kimsenin ibadet
kalitesini diisiiren unsur olarak ifade edilir.

Biitiin kavramlar gibi gaflet kavram da cift yonlii bir kavramdir. Ik olarak
Allah’tan insana dogru diisiiniildiigiinde kavram, “gafletin Allah’tan nefyi” seklinde
aciga cikmaktadir. Ciinkii noksan sifatlardan miinezzeh olmasiyla Allah, gafletten de
miinezzehtir. ikinci olarak insandan Allah’a dogru diisiiniildiigiinde kavram,
“insanin Allah’in ayetlerine, Oliime, ahirete-kiyamete ve Allah’in azabina olan
gafleti” seklinde anlam bulur. islamdan énceki kullanimlariyla dalginhk, uyusukluk,
uyku hali demek olan “g.f.1.” ve tiirevleri Kur’an kelime yapisinda anlam genisligine
ugramstir. Kur’an-1 Kerim gafletin liigavi anlamin1 korumakla birlikte ona dini bir
boyut kazandirmistir. Buna gore gafletin 6znesi olan insan, siikiir yerine nankorliigii
benimseyen, Allah’in oniinde boyun egmeyi, O’na teslim olmayr reddeden,
zamanlarim oyun, eglence ile gecirip ahireti hi¢ diisiinmeyen dikkatsiz, hafif mesrep
kimseler olarak tammmlanmustir.

Kur’an’da miispet olarak “zina gibi kotiiliiklerden habersiz olmak”
anlaminda kullanilan gaflet kavramm ozii itibariyle menfi bir kavramdir. Genel
olarak gaflet kavramm Kur’dn’da sozliik anlami itibariyle “olandan bitenden
haberdar olmamak”; dini ve uhrevi planda ise ihmal etmek, sapmak, yoldan ¢ikmak,
inanmamak, yiiz cevirmek ve son tahlilde irsad cizgisine tamamen kayitsiz kalmak
anlamlarinda kullanilmistir.

Anahtar Sozciikler:
Allah-Kur’an-1 Kerim-Tefsir-Gaflet-Kiifur
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THE CONCEPT OF GAFLET IN QUR’AN

The meaning of “Gaflet” in dictionary is to be awareness; to abandon
something intentionally or by mistake; to be mistaken; to neglect; to behave
improvidently; to be careless, unsusceptible and forgetful; to not comprehend and not
remember. But as a term it means; the situation of inaccuracy and misapprehension
that comes to a person as a result of not thinking very well, behaving improvidently
and being awareness. The meaning of “gaflet” in Tasavvuf, one of Islamic sciences, is
the last state of practice. For example, the thing that prevents heart form joining
religious activities is gaflet named with other words as the sleep of heart and it is an
element that lows down the quality of practice in a person who is aware of worship.

The concept of “gaflet” is double-sided, as many of other concepts are. Firstly
if we think it from Allah to human, it means “the banishment of gaflet from Allah”.
Because Allah is far away from gaflet by being free from imperfect attributes. And
secondly if we think it from human to Allah, it means “the gaflet of man towards
verses and signs of Allah, death, afterlife-doomsday and Allah’s punishment”. The
pre-islamic uses of “g.f..” and its derivatives were as abstraction, lethargy and
dormancy, but in the vocabulary of Qur’an it has got a meaning wideness. The
Qur’an beside protecting the lexical meaning of gaflet, has given it a religious
dimmension. So, the man that is gaflet’s subject, has been defined as a person who
appropriates the ungratefulness instead of thankfullness, refuses to bow down in
front of Allah and surrender to him, wastes time playing or having fun and as a
wanton who never things about afterlife.

Even though the concept of “gaflet” in Qur’an is used as affirmative meaning
“being awareness of evils such as fornication”, in substance it is a negative concept.
The concept of “gaflet” is mostly used in Qur’an as being awareness of things that
happen, but as a religious term it is used in meanings such as to neglect, to deviate
and go astray, to not believe and finally to be indifferent to the line of irshad.

Keywords:
Allah, Qur’an, Tafsir, Gaflet, Kiifr
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ONSOZ

Yaratilis ve isleyis bakimindan Alem’deki higbirsey kendi haline birakilmamisken
akil ve irade sahibi olan insanin Kur’an’1n ifadesiyle “basibos birakilmasi”n1 diisiinmek, en
giizel bir bigimde yaratilan varli§in, yaratilistaki maksadini Grseleyen bir anlam ifade
etmekten Oteye gegmez. Ciinkil insan bu diinyaya ancak ve ancak yaraticist olan Allah’1
tanimak (ma‘rifetullah) ve O’na hakkiyla kulluk etmek (ubtdiyyet) icin gonderilmis,
bununla da insanin iki cihan saadetine ulasmas1 hedeflenmistir. Ne var ki bir kisim insanlar
diinyadayken bu gayeye uygun bir hayat siirmekte, diger bir kisim ise yaratilis gayesini
unutmakta ve/veya bu gayeye diipediiz sirt gevirmektedir. Oysa Kur’an, diinyanin gegici ve
siifli, ahiretin ise ebedi ve ulvi oldugunu her vesile ile vurgulamaktadir. Bu vurgudan
nasibini alan bir gurup da siikiir yerine nankdrliigii benimseyen, Allah’a tevazii ile itaat
etmeyi ve O’na teslim olmay1 reddeden, dmiir sermayesini oyun, eglence ve bos seylerle
gecirip ahreti hi¢ diislinmeyen ve/veya reddeden, yoldan ¢ikmus, irsada, esasinda bir biitiin

olarak ilahi mesaja kayitsiz kalan gafillerdir.

Arap Cahiliye devrinde herhangi bir dini anlam icermemek iizere kayitsizlik,
dikkatsizlik, ihmalkarlik, aldirmazlik, bu aldirmazligin sebep oldugu uyusukluk, olandan
bitenden habersiz olma, dalginlik, bos bulunma, tedbirsizlik, unutkanlik, yanilma gibi
manalara gelen gaflet kavrami, Kur’an’in sunumuyla 6ziinde liigat anlamindan kopmadan
bir takim anlam degisikliklerine maruz kalmis ve dini bir renk kazanmistir. Kimi ayetlerde
sozliikte gectigi sekliyle “haberdar olmamak™ anlaminda kullanilan gaflet, kimi ayetlerde
ise kasti olarak ilahi mesajdan haberdar olmamak yani irsada kayitsiz kalmak manasinda
kullanilmisgtir. Bu yoOniiyle kavram son derece giiglii, uhrevi bir renge biiriinmiis

goziikmektedir.

Gaflet kavrami ve gafletin 6znesi olan géfil insanin 6zelliklerinin arastirildigt bu
calisma genel olarak bir giris ve iki ana bolimden olugsmaktadir. “Giris”te okuyucuya
konunun islenisi, metod ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. “Birinci Boliim”de
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“Genel Olarak Gaflet Kavrami” bashig altinda oncelikle kavramin etimolojik tahlili
yapilmis akabinde kavramin “Es Anlamli ve “Zit Anlamli” kullanimlarina yer verilmek
suretiyle kavramin anlam sahas1 belirlenmistir. Calismanin “Ikinci Boliim”iinde ise
“Kur’an’da Gaflet Kavrami” adi altinda kavramin Kur’an’daki tahlili yapilmis ve
Kur’an’daki kullanimlari1 konu alanlarina gore ele alinmistir. Kavramin Kur’an’daki asli ve

talf hedeflerinin sunumuyla da ¢alisma nihayete erdirilmistir.

Bu ¢alismanin olusmasinda maddi-manevi destegini esirgemeyen anne ve babama,
Tefsir bilgi birikimimi ve kiiltliriimii bor¢lu oldugum basta ¢ok kiymetli hocam Yrd. Dog.
Dr. Mustafa BILGIN Bey’e olmak iizere Prof. Dr. Abdurrahman CETIN Bey’e,
hocalarima ve biitiin hak sahiplerine, ayrica degerli zamanin1 ayirarak destegini ve
yardimini esirgemeyen danisman hocam saygideger Prof. Dr. Ibrahim CELIK Bey’e derin

stikranlarimi sunuyorum.
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GIRIS

I- ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Muhteva tanim itibariyle Kur’dn, Allah-Alem-insan kavramlarindan ve
aralarindaki iligkilerden, belli ayrimlar yaparak ve belli alanlar belirleyerek, kendine has
bir va’z ve tefsirle bahseden, insana karsi, insana ragmen, insan i¢in ve insanla vahyedilmis

ilahi bir kitaptir.

Allah-Alem-insan Kur’an’mn agirlik merkezindeki ii¢ anahtar kavramdir. inang ve
diisiince sistemlerinin, diinya goriislerinin ve hayat tarzlarinin kimi zaman birbiri ile
zitlagmaya ve kiyasiya catismaya varacak kadar farklilik, hatta ¢cokrenklilik ve ¢okseslilik
arzetmelerine ragmen, insanlik tarihinin ortaya koydugu biitiin maddi ve manevi mirasi bu
tic kavrama indirgemek, baska bir ifadeyle, insanla var olan biitiin olgulart bu anahtar
kavramlarla agip ortaya dokmek miimkiindiir. Ciinkii alt1 bin yillik insanlik tarihinde her
tirli din, tarikat, felsefe ve ideolojinin temelinde su veya bu sekilde bu iic kavram
yatmaktadir. Kur’an’in bu ¢ekirdek kavramlari sunmasi ve agiklamasi ise kendine has bir
tisluba goredir. Din olarak Islam da bu kavramlar arasindaki iliskinin en iyi aciklanmis

seklidir.

Kur’an insana vahyedilmistir ¢iinkii yiiz on ii¢ sure insan1 muhatap alir. Kur’an
insana ragmen vahyedilmistir ¢linkii Kur’an’da bilhassa nefsin taleplerine boyun egen, ulvi
degerler yerine siifll degerleri tercih eden insanin fotografi ¢ekilmistir. Kur’an insan igindir
clinkii Allah Kur’an’1, tanriligini izhar etmek i¢in degil, insana iki cihan saadeti sunmak
icin gondermistir. Boylelikle mutlulugunu hedefledigi insan iizerinde calisirken de birim
olarak insan1 almis, muhatabinin aklini, dilini, tislubunu, bilgisini, kiiltiiriind, 6rf ve adetini,
umudunu, korkusunu, sevgisini, nefretini, kisacasi insanin varlik biitiiniiyle sahip oldugu
her seyi fakat yine onun mutlulugu i¢in kullanmistir. Kur’an insanla vahyedilmistir ¢iinkii

amag, insanin onu anlamasidir. Bu sebeple de beseri kiiltlirle yogrulmus, beseri 6l¢ekle
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sinirlar ¢izilmis, mensei itibariyle ilahi, muhtevasi itibariyle beseri kiiltiirdiir. Dolayisiyla

Kur’an insan merkezci (antroposentrik) bir kitaptir.'

Allah Teéld insana yaratilistan son nefesine kadar hi¢cbir zaman sifirlanmayacak
sekilde, “teklif’in insandaki imkani olan fitrat ve nefs potansiyeli vermistir. Bu, insanin
ylizde yiiz ilahi bir hakimiyetle, yaratilista kisiligine kodlanan fiiciir ve fiicirdan takva
kabiliyeti demektir. Insan teklifle miikellef olduktan sonra ise, Allah’in hikmetinin,
izzetinin, adaletinin bir neticesi olan ylizde yiizliik hiirriyeti elde eder. Dolayisiyla
sonuglarina katlanmak suretiyle kiifrii veya imani, taati veya isyani, zulmii veya adaleti,
neticede bir biitiin olarak iyiyi veya kotiiyii segecek olan insandir. Bu da kendisini ya fitratt
geregi Ahsen-i Takvim mertebesinde tutup ilahi nimetlere erdirecek ya da Esfel-i Safilin
derecesine diisiiriip azaba miistahak kilacaktir: “Sonra o nefse, kotiliigiinii (fiiciiru) ve
kotiiliikten sakinma kabiliyetini (takvayi) ilham edene yemin olsun ki, nefsini temizleyen
kesinlikle kurtulacaktir. Nefsini giinaha sokan da elbette hiisrana ugrayacaktir.” (Sems

91/8-9)

Esasinda insan, yaratilis gayesini yerine getirmek iizere kendisine vehbi olarak
verilen aklin1 kullanarak Rabbini taniyabilecek ve evrensel prensipleri bulabilecek bir
sekilde donatilmistir. Ancak dinin gelis sebeplerini olusturan dini, mali, akli, iffeti ve cam
korumak seklindeki bes esasin korunmasi ve yasatilmasi, belli bir diizene sokulmasi ve
garantiye alinmasi amaciyla kitap gonderilmistir. Boylelikle insanin, Rahman sifatina
binaen ve bir liituf olan “Kelamullah™ igsellestirerek karanliklardan aydinliklara yani

zuliimattan ndra ¢ikarilmasi hedeflenmistir.

Bir dini “bastan asagiya dogru” anlamak gerekir. Bu hedefe ulasmada 6nce akil
sonra kalp gelir. islam dininde de basi ¢eken, aklm {iriinii olan fikriyat (bas) dedigimiz
itikadl konulardir. Daha sonra ise gonliin (kalp) zimninda bulunan ahkdm gelir. Kur’an’in
gayesi de biinyesindeki bu biiyiik fikri bulutlar1 6ziimseyerek itikadi meseleleri gonliin
damlaciklar1 halinde yogunlagtirmaktir. Kafa ve goniil ekseni, konular1 agisindan Kur’an’in
Mekki ve Medeni sureleri taksiminde de mevcuttur. S6z gelimi Mekki Surelerde itikadi ve

ahlaki konular 6n plana ¢ikarken Medeni Surelerde ibadat, muamelat ve ukubat konular

' Mustafa Bilgin, “Kur’an Tefsiri ve Terceme Teknikleri” (Yaymlanmams Ders Notlar1), - 2006 Ders

Donemi-, Bursa, 2003, ss. 16-33.



bas1 c¢ekmistir. Gaflet kavramini inceledigimiz bu calismamizda da kavramin Mekki
Surelerde yogunlastigini ve itikadi-ahlaki alanda genellikle menfi bir hiiviyete

biirlindiiglinii gérmekteyiz.

A- Genel Olarak Konulu Tefsir Calismalar

Kur’an Allah Tealda’nin bu diinyanin gegici sakinlerine iletmek istedigi son
mesajlarini iceren ilahi sdzler biitiiniidiir. Ancak bu sdzler samldigi gibi Zat-1 [1ahi’nin
tarih dist monologlarindan olusan bir derleme degil, insanlik tarihinin miimkiin
evrelerinden birinde ilk olarak Kur’an vahyinin ilk muhataplar1 olan Araplara, acik ve
anlasilabilir bir Arapgayla, yeri geldikge veya lizumu halinde sdylenmis sozlerdir.”
Dolayistyla Kur’an’in ilk hitap ¢evresinin dilini kullanmis olmasi her seyden 6nce mesajin

anlasilabilmesinin zorunlu sartidir.” (Yusaf 12/2; Fussilet 41/44; Zuhraf 43/3)

Tarihi vasat icerisinde, tarihi unsurlar1 kullanarak, tarihe yon vererek ve tarih iistii
bir mesajla peyderpey tenzil olan vahyin Hz. Peygamber’e gelmesi kii¢iik “v” ile Kur’an’in
varligina, bugilin biitiin insanlia mal olan vahiy ise biiyiik “V” ile Kur’an’in varligina
delalet etmektedir. Bu varligin oncelikle anlasilmas: ve akabinde tatbik dedigimiz fiili
boyuta dokiilmesi i¢cin de Hz. Peygamber doneminden giiniimiize degin c¢esitli tefsir

calismalar1 yapilagelmektedir.

Kur’an-1 Kerim, bazen vahye muhatap kildig1 kimselerin tavir ve davranislarinda
degisikliklere gitmek, bazen onlardaki eksiklikleri gidermek suretiyle var olan olguya
miidahale etmis kimi zaman da vahyin muhataplarimin tutumlarina dini bir hiiviyet
kazandirarak veya onlar1 aynen birakarak olgudan etkilenmistir. Bu suretle olaylarin
degisim ve gelisimini gozeterek ihtiyaca binaen, farkli zaman ve mekanlarda, lizumu
dahilinde, biiyiik bir cogunlukla da bir diyalog icerisinde yirmi ti¢ kiisiir yi1lda peyderpey
nazil olmus ve metnin dizimi ise bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’in talimatiyla olusmustur.
Bu cok canli malzemenin homojen olmamasi sebebiyle de bir konu hakkinda Kur’an

kelime yapisinin sundugu malzemeyi konu biitiinliigii agisindan ayni1 anda, ayni yerde

Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi: Kur’an Metninin Dokusu Uzerine Tartismalar, Kitabiyat
Yaymlz}rl, Ankara, 2002, s. 11.

Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yayinlari, Ankara, 1994, s.
25.



bulmak miimkiin olmamakta ve muhtevay1 olusturan konular Mushafin basindan sonuna
yayllmis bir sekilde bulunmaktadir. Kur’an’in bu karakteristik yapisi, onun canli bir
diyalog ortaminda nazil oldugunun bir goéstergesidir ve bu durum belirli bir konu hakkinda
ayni anda, ayni yerde, derli toplu bilgi edinmeyi imkéansiz kilmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim’in kendine has tertibi ve konularin farkli yerlerde siralanist “konulu tefsir”

caligmalarin1 zorunlu hale getirmistir.

Konulu (mevzii) tefsir, Kur’an’in biitiiniinii veya herhangi bir sure c¢ergevesinde,
temel ilke ve hedeflerine uygun olarak Kur’an’in kendi biitlinliigli igerisinde, konularini ve

pratik hayata tatbik yéntemini arastiran bir ilimdir.*

Mevziii tefsirin tarihi Islam geleneginde Kur’an tarihi kadar eskidir. Ciinkii bizzat
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu yontemi ayetlerin agiklanmasinda kullanmistir. Ayrica ilk tefsir
orneklerinde Kur’an ayetleri aciklanirken tek tek kelimelerin kokenine inme ve niizul
doneminde hangi anlamlarda kullanilmakta oldugunu tespit etme geregi duyulmus olmasi,
hatta kendi yorumlarimin kabul edilebilirligini artirmak isteyen bazi kimselerin cahiliye
sairleri adina beyitler dizme gelenegi, ilk donemlerde de bu gercegin ne denli farkinda

- o - .5
olundugunu gdzler dniine sermektedir.

Kavram arastirmalarinda Islam alimlerinin izledikleri en dnemli yol ayetleri niizul
sirasina gore tanzim etmek ve tarihi baglamlarimi belirlemektir. Ciinkii ayetlerin niizul
strasini bilmek arastiriciya kavramin tedrici olarak anlaminda olusan farkliliklarin seyrini

takip edebilme ve yorumlayabilme sansini verir.

Glinlimiiz insanina, Kur’an mesajini ulagtirmanin en emin, en kestirme yolu mevzii
tefsir yontemidir. Ciinkii yasadigimiz c¢ag, ihtisaslasmanin ¢ok yaygin oldugu bir zaman
dilimini olusturmaktadir. Gittik¢e de ilim dallarinin alt basliklar ortaya ¢ikmakta ve bu alt
basliklar zamanla genis bir bilim dali haline gelmektedir. Tefsir ¢aligmalarinin da bu
duruma paralel olarak alt birimlere ayrilmasi, Kur’an’in muhtevasini olusturan konularin
miistakil olarak anlambilim ¢er¢evede incelenmesi ve bu arastirma metodlarinin daha da

gelistirilmesi artik kacinilmaz hale gelmistir. Tabiatiyla bunu konulu tefsir yonteminden

*  Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, Stra Yayimnlari, Istanbul, 2001,

s. 50.
Ozsoy, a.g.e., ss. 26-27.
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baska bir yontemle gerceklestirmek miimkiin goziikmemektedir. Bu sebeple bu yontem,
¢agimiz insaninin yenilenen ihtiyag¢larini karsilamada ve ¢agdas bilimsel teori alanlarinin
gelismesi sonucu, Kur’an’in her alanda insan hayatina yon verecek en giizel ve milkemmel
prensiplerini istifadeye sunmada, basvurulabilecek en giivenilir metottur.’ Ote yandan
konulu tefsir, ele alinan bir konuyu tiim yonleriyle ve derinlemesine arastirma imkani
verdigi i¢in Kur’an’a biitlinciil ve kapsamli bakis acist kazandirir. Biitiin bu sebepler
cer¢evesinde bu calismanin kavram calismasi olmasina karar verilmis ve konu olarak da

“Gaflet Kavrami” se¢ilmistir.

B- Ozel Olarak Gaflet Kavram

Modern dilbilimde Kur’an anlam bilimi “Kelime Anlambilimi” ve “Ciimle
Anlambilimi” olmak iizere iki ana bagliga ayrilmaktadir. Bunlardan Kelime Anlambilimi,
“Durgun” yani “Eszamanli Kelime Anlambilimi” (Semantik Senkronik) ve “Gelismeli”
yani “Artzamanli Kelime Anlambilimi” (Semantik Diakronik) olmak iizere iki alt basliga
ayrilir. Ayni sekilde Ciimle Anlambilimi de “Modern” yani “Eszamanli Ciimle
Anlambilimi (Dirayet) ve “Geleneksel” yani “Artzamanli Ciimle Anlambilimi” (Rivayet)

olmak tizere iki gurupta toplanir.

Kur’an’da Gaflet Kavramimi konu aldigimiz bu c¢aligmada takip edilen yol,
kavramin dikey olarak gelismeli yani artzamanli bir bicimde Kur’an’da arastiriimasi
seklinde olmustur. Calismanin problematigi, en eski kaynaklardan elde edilen birinci
dereceden rivayetlerin yardimiyla kavramim Kur’an 6ncesi donemde nasil kullanildig,
zaman igerisinde yapisinda nasil bir degisiklik oldugu, Kur’an kelime yapisinda kendine
nasil bir yer edindigi ve vahiy dilinin sulayip besledigi toprak iizerinde yeseren Kur’an
sonrast sistemlerde ne gibi bir degisiklige ugradigi sorularina cevap arama ¢abasini ihtiva

etmektedir.

Mevzii tefsir ¢aligmalarinda takip edilmesi gereken bir unsur olarak giiciimiiz
nispetinde semantik metodu uygulamaya calistiimiz bu arastirmamizda, dncelikle sézliik
ve terim anlamini tespit etmek suretiyle tanimini ortaya koydugumuz kavramin, es anlamli

ve zit anlamli kullanimlarindan bir kismin1 ve en 6nemlilerini vermeye ¢alistik. Zira

6 Sahin, a.ge.,ss. 110-111.



anlambilim (semantik) tahlil metodlarindan biri de ister genis ister dar anlamda olsun
kavramin es anlamli ve karsit anlamli kullanimlarmi tespit etmek suretiyle arastirilan
kavramin anlam orgiislinii belirlemektir. Anlambilim tahlil ilkelerinden bir digeri de
anlambilimsel sahay1 belirlemek suretiyle kavramin Kur’an sistematigindeki anlam alanim
ortaya koymaktir. Bu calismada da gaflet kavramimnin kiifiir-dalal-zuliim gliisiiyle
semantik bir sahay1 paylastig1 tespit edilmis, kavramin bilhassa kiifriin anlam sahasina ne
derece yaklastig1 ortaya konmustur. Ote yandan Kur’an’da farkli yerlerde gegen ve fakat
icerik olarak ayni anlamu ihtiva eden ayetlerdeki paralelligi belirlemek anlambilim tahlil
ilkelerinden bir digeridir. Bu baglamda ve bu metodla ¢calismamizda gafil kimsenin, kimi
ayetlerde kafirin bazi sifatlarini tagimasi sebebiyle o ayetler itibariyle bizzat kafir olarak
nitelenebilecegi tespit edilmistir. Nitekim kafirler su veya bu sekilde Kur’an’da birgok
yerde ve hadislerde kalpleri kirli, pasli, tas gibi veya miihiirlenmis sekilde anilmaktadir.”
Benzer sekilde géfil kimse i¢in de Kur’dn’da ayni sifatlar kullanilmistir.® Séz konusu
ayetlerdeki bu paralellik bize semantik agidan gafil kimsenin ayn1 zamanda kafir oldugunu
da gostermektedir. Ancak bu her gafilin kafir oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii
Kur’an’da gaflet kavrami hem kafirler ve hem miisrikler hem de miisliimanlar i¢in sz
konusu edilmistir. Miisliimanlar i¢in s6z konusu edildiginde ise kavramin kiifriin anlam
alanma girdigini sdyleyemeyiz. Bir diger anlambilim tahlil metodu da kavramin vahiy
oncesi kullanimindan anlam alanini belirlemektir. Nitekim Kur’an kelime yapisina girmis
birgok kelime, Kur’an sistemi icerisinde kendine has bir anlam ag1 olusturmasina ragmen
kimi zaman vahiy oncesi kullanimiyla da gbéze carpmaktadir. Ve bir sozciigiin temel
manasini higbirsey sozliik kullanimi kadar iyi veremez. Bu baglamda ¢alismamizda gaflet
kelimesinin Kur’an’da gectigi sekliyle bir anlambilim tahlil metodu olarak Kur’an oncesi

kullanimlarint g6z 6nilinde bulundurarak asil anlamini tespit etmeye calistik.

Calismamizin  Kur’an’da gaflet kavramimi tahlil ettigimiz bdlimde de,
belirledigimiz konular ¢ergevesinde, ayetleri Kur’an’daki tertibine gore ve tarihi baglamini
belirleyerek kavramin tedrici olarak anlaminda olusan farkliliklarin seyrini takip etmeye

calistik.

7 Bakara 2/7, 10; Nisa 4/155; A‘raf 7/100, 101; Ram 30/59; Muhammed 47/16.
8 Bakara 2/74; A‘raf 7/149, 179; Nahl 16/108.



Son boliimde de Kur’an’da gaflet kavraminin temel ve yan hedeflerini tespit

etmeye c¢alisarak arastirmamizi nihayete erdirdik.

II- ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Aragtirmanin “Birinci Bolimii” gaflet kavramini, sozlik ve terim anlamlari
cercevesinde anlambilim (semantik) tahlil metoduyla belirleme ¢abasini ihtiva etmektedir.
Kavramin taniminin yapildigi bu boéliimde, kavramin sozliik ve terim anlamlari, klasik
Arapca kaynaklardan ibn Faris (v. 395/1004)’in el-Mu’cemu Mekayisi’-I-Luga’s1,
Cevheri (v. 400/1009°’dan 6nce)’nin es-Sihdh’1, Ragib Isfehani (v. 502/ 1108)’nin el-
Miifredat’s, Zemahseri (v. 538/1143) nin Esasii’l-Belaga’s1, Ibnii’l-Esir (v. 606/ 1210 )’in
en-Nihaye’si, ibn Manzir (v. 711/ 1311 )’un Lisanii’l-Arab’1, Ciircani (v. 816/ 1413 )’nin
et-Ta’rifat’1, Zebidi (v. 893/ 1487 )’nin Tacii’l-Arhis’u ve Tahanevi (v. 1158/ 1745 )’nin

Kessaf’1 basta olmak tlizere 6nemli liigat eserlerinde incelenmistir.

Arastirmanin sozliikk ve terim anlamlarinin belirlendigi bu béliimde terim anlami
cergevesinde kavramin liigat anlamindan itibaren Islam’in inang sisteminde nasil bir yer
isgal ettigi tespit edilmistir. Akabinde Islam’in inang sistemine giren kavramin anlamsal
orgiideki giiclii yapisinin Islami literatiirde ne gibi degisikliklere ugradigina deginilmis ve
bu baglamda kavramin genel hatlartyla Hadis’te, Tasavvuf’ta, Fikih’ta ve Din

Psikolojisi’nde ne gibi manalara geldigi aragtirilmistir.

Boylelikle Arastirmanin “Birinci Boliimii”niin birinci ana baghiginda sozlik ve
terim anlamlar1 birbirleri ile aralarinda iligski kurulmak suretiyle belirlenmis, kavramin
anlamsal Orgiisii, liigat ve siirler yardimiyla en eski kullanimdan Kur’ani kullanimina ve
son olarak soziinii ettigimiz ilimlerdeki tespitlerin de yardimiyla Islami Literatiirde geldigi
son noktaya deginilerek ortaya konulmustur. Neticede Gaflet kavramimin tanimi, sozlik
anlami, Kur’ani kullanim ve terim anlami arasinda Kur’ani kullanim tepe noktasi olmak
suretiyle bir iicgenin koseleri arasindaki iliskiye benzer bir iliskiyle belirlenmeye

calisilmigtir.

Calismanin ana malzemesini gaflet kavrami, metodolojik yoniinii ise kabiliyetimiz
Olgiisiinde bu kavramin anlambilim tahlili olusturmaktadir. Kavramsal ¢alismalarin en

biiylik 06zelligi kavramin Oncelikle etimolojik ve semantik agidan incelenmesidir.
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Tiirkge’de “kavram”, Ingilizce’de “term”, Arapga’da “mefhiim” kelimeleriyle ifade edilen
teknik terimlerin anlamini belirlemede en giivenilir metod, semantik metoddur. Metod,
terim olarak belli bir gayeye varmak i¢in zihnin takip ettigi yol anlamina gelir. “Metodoloji
olarak semantik (anlambilim) ise, bir dilin anahtar terimleri {izerindeki tahlili ¢alisma
demektir”.” Anahtar kelimeler Kur’an’da kendi baslarina diger kelime ya da kavramlardan
bagimsiz bulunmazlar. Her anahtar sozciik diger secilebilecek anahtar sozciiklerle su veya
bu sekilde miiteradif ya da zithk igermek suretiyle iligkilidir. Biz de arastirmamizin
“Birinci Bolimii’niin ikinci ana bashiginda, ele aldigimiz gaflet kavramini, kendisiyle
iligkili oldugunu tespit ettigimiz kavramlardan bir kismini segtigimiz es anlamli ve zit
anlamli kullanimlariyla beraber tahlilini yapmaya c¢alistik. Ciinkii bir kavramin tahlilini
yaparken takip edilmesi gereken en 6nemli yol, onun es ve zit anlamli kullanimlarini tespit
edip aralarindaki iligkiyi ortaya koymaktir. Bu da zaman igerisinde dilde ne gibi bir
degisme oldugunu, hakikat ve mecaz kullanimlarinin ne gibi bir degisime ugradiginm
artzamanl bir sekilde yani dikey olarak incelemeyi gerektirir. Bu durum bize, gaflet
kavraminda meydana gelen degisiklikleri, en eski liigatlerden baslamak {izere literatiire
giren anlam degismelerini s6z konusu eden liigatlere kadar genis bir yelpazede arastirma

yapmay1 zorunlu kilmigtir.

Gaflet kavrammin anlam alaninin  belirlenmesi asamasinda kavramin
miiteradiflerinden sectigimiz sehiv, nisyan, zuhil ve dalaletin gaflet ile birlikte bir biitlin
olarak ilmin zitt1 olduguna deginilmistir. Boylece gaflet kavramiyla olaylarin i¢ yiiziini
diisinmemek suretiyle basit ve isabetsiz hiikiimler vermek, zihni korlik ve farkinda,
bilincinde olmamak anlamlarina gelen cehalet arasinda bir nedensellik iligkisi kurulmustur.
Ote yandan kavramin zit anlamli kullanimlarin1 s6z konusu edilirken, gafletin Allah’tan
nefyine olan vurgu esas alinarak Allah’mn géfil degil, bilakis kullarmin yapip ettigi
eylemler hususunda Habir, Basir, Alim, Muhit ve Sehid olmasi sebebiyle, bagliklar 6zel
anlamda Allah’in s6z konusu sifatlar1 ve genel anlamda igerdikleri anlam itibariyle

incelenecek sekilde mastar degil de sifat halinde verilmistir. Bu sifatlar ve sifatlar

?  Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ty.,

s. 17.



meydana getiren kokler tiirevleri ile birlikte tetkik edilerek gafletin karsit anlamlarina gore

konumu belirlenmeye ¢alisiimistir.

Kur’ani baglami acisindan Gaflet Kavramina gelince kavram, Kur’an-1 Kerim’de
on yedisi Mekki, dordii Medeni olmak iizere yirmi bir slirede, otuz bes ayette gegmistir.
Kavramin Kur’an’da tekrarlanma sayis1 ve siklig1 onun ilk etapta Kur’an kavramlarinin en
onemlilerinden olmadig1 izlenimini verse de Kur’an’daki ¢ok miithim anahtar kelimelerle
irtibati ve onlara anlamca yaklasmasi itibariyle kendisini niceliginin 6tesinde niteliksel
olarak dnemli kavramlar arasinda zikredilmeye deger kilmistir. Bu sebeple ¢aligmanin ana
boliimiinii olugturan Kur’an’da Gaflet Kavraminin tahlili, ayetlerin niizul sirasina gore ve
siyak-sibak iligkisi g6z onlinde bulundurularak, ayni konuda hiikiim veya yorum ifade eden
ayetler ayn1 baglik altinda incelenmek suretiyle imkanlar ¢ercevesinde tefsirlerden tarama
cabasin1 ihtiva etmektedir. Bu bolimde tartismaya acilan konular ise kavramin
Kur’an’daki 6znesi, bu 6znenin yapip etmelerini ihtiva eden nesnesi ve sebep-sonuglarinin
irdelendigi yiiklemine gore bir siniflanmaya tabi tutulmustur. Bu konularin islenmesinde
miifessirlerden San’ani (v. 126-211 h.), Taberi (v. 310/ 922), Zeccac (v. 311/ 923), Cessas
(v. 370/ 980), Kuseyri (v. 465/ 1072), (v. 516/1122), Zemahseri (v. 538/ 1143), Endeliisi
(v. 546/ 1147), Razi (v. 606/ 1209), Beydavi (v. 685/ 1286), Nesefi (v. 701/ 1301), Bursevi
(v. 1137/ 1725), Sevkani (v. 1250/ 1834), Alasi (v. 1270/ 1854), Tabatabai (v. 1401/
1981)’nin tefsirleri basta olmak iizere ¢calismanin ilgili oldugu dalin kaynaklarini tarama ve
tanima amacina uygun olarak klasik ve ¢agdas tefsirlerden ulasilabildigi Olcilide
faydalanilmaya calisilmigtir. Ayrica gaflet konusunda yazilan giincel makaleler
erisilebilindigi kadariyla gozden gecirilmis ve konunun islenisine paralel olanlardan
yaralanilmaya caba gosterilmistir. Konuyla ilgili olarak T.D.V. Islam Ansiklopedisi’nin
yayinlanmis maddelerinden istifade edilmistir. Meal olarak ise biiyiikk Ol¢lide Diyanet
Vakfi’nin meali esas alinmistir. Biitiin bunlarin sonucunda ¢ok kabarik olmayan ve fakat
en eski ve en mithim Arapga kaynaklarin hem metinde hem de kaynakg¢ada agirlikli olarak

yer aldig1 bir ¢aligma ortaya ¢ikmistir.



BIRINCI BOLUM

GENEL OLARAK KUR’AN’DA GAFLET KAVRAMI

Genel olarak gaflet kavramina bakildiginda 6zellikle Islam vahiy tarihinden sonra
olugsmus dini literatlirde, o literatiiriin 6zel terminolojisi ¢ercevesinde ortaya konulmus
tanimlar goéze carpmaktadir. Bu tanimlarin ortak noktasi ise kavramin sozliiklerde
derinlemesine arastirilmasinin ihmal edilmesi olmustur. Bu baglamda calismanin bu
boliimiiniin ilk bashiginda gaflet kavramiin sozliik ve terim anlamlar1 6zellikle en eski
liigatlerde derinlemesine arastirilmis, ikinci baglikta ise kavrami ne oldugu ve ne olmadigi
ile ortaya koyabilmek amaciyla gafetin es anlamli ve zit anlamli kullanimlar1 okuyucuya

sunulmustur.

I- GAFLET KAVRAMININ TANIMI

Gaflet kavraminin sozlik ve terim anlaminin belirlendigi bu bolimde tanimin
“efradin1 cami, agyarint mani” bir tanim olmasina dikkat edilmis, bu baglamda cesitli liigat

kaynaklari, siirler, ayet ve hadisler kullanilmigtir.

A- Sozliikk Anlam

Gaflet (&) kelimesi, siilasi birinci babtan gelen “g.f.1.” (Ji) fiilinin mastaridir.
Ayni fiilin bir de gufiil (Js) seklinde mastar1 vardir. Bu mastarlarin her ikisi de; bir seyi

terk etmek,1 ithmal etmek,2 yanilarak ya da kasten terk e‘[rnek,3 diisiince, ihtiyat, tedbir ve

' ibn Faris, Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed Réazi Kazvini Hemedéani (v.

395/1004), el-Mu’cemu Mekayisi’-I-Luga, I-IV, tah. Abdiisseldam Muhammed Harln, 2. b., Musa el-
Babi’l-Halebi, Kahire, 1971, IV, s. 386; Cevheri, Ebfi Nasr Isma‘il b. Hammad (v. 400/ 1009°dan &nce),
es-Sthah Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-*Arabiyye, I-VII, tah. Ahmed Abdiilgafiir Attar, Daru’l-Ilmi 1i’l-
Melayin, Beyriit,1990, V, s. 1783; ibn Manziir, Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali
b. Ahmed Ensari Riiveyfil (v. 711/ 1311), Lisanii’l-‘Arab, [-XV, Daru Sadir, Beyrit, ty, XI, s. 497;
Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b.Yakub (v. 817/1415), el-Kamiisii’l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrit, 1406/1986, s. 1343; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza (v. 893/ 1487), Tacu’l-‘Aris, [-X, el-
Matba‘atii’l-Hayriyye, Kéahire, 1306/1888, VIIL, s. 47.
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uyanik olma konusundaki zafiyetten dolay: dikkatsiz, dalgm, ihmalkér ve unutkan olmak,”
bir seyin gerekliligi ortada iken bunu idrak edememek,’ akla/hatira getirememek®

manalarini tasirlar.

“G.f.1.” maddesinden tiireyen gaflet kelimesi, ayn1 zamanda gafel (Ji) ve guflan
(0Mie) kelimeleri gibi bir isimdir.” Guflan kelimesinin mastar da oldugu soylenmekle
birlikte isim olma ihtimali daha yiiksektir® ve gafillik’ manasina gelir. isim olan gafletle
ayn1 manda olan gafel kelimesinin Islam 6ncesi edebiyattaki kullanimina drnek olmasi

acgisindan su siiri aktaralim:

Bir gaflete dalmisiz ki en biiyiik gayretimiz,

Ekin ekmek ve komsudan uzaklagsmak olmus."

Zikrettigimiz siirde de gaflet kelimesinin bir seyi ihmal etmek, yanilarak veya
kasten terk etmek, 6nemsememek, akla/hatira getirememek gibi sozliik manalarini igerdigi
goriilmektedir. Yine gaflet kelimesinin ihmalkarlik, dis diinyada olup bitene karsi
kayitsizlik, aldirmazlik manalarini ihtiva etmesi agisindan Hz. Peygamber’in su hadisini

Ornek verebiliriz:

“Kim bir avin pesine diiserse gaflete diiser.”"" Yani kalbi onunla ugrasir, ona

odaklanir ve béylece kendisinde gaflet meydana gelir."

2 [bn Faris, a.g.e., IV, s. 386; Ragib, Hiiseyn b. Muhammed isfehani (v. 502/ 1108), Miifredatii Elfazi’l-
Kur’an, Daru’l-Kalem, Dmmesk 1423/2002, s. 609; ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 497; FirGzabadi, el-
Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Firizabadi, Besadiru Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, I-VI,
tah. Muhammed Ali Neccar, el-Mektebetii’l-‘Iimiyye, Beyrit, ty., IV, s. 140; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 47.

3 ibn Faris, a.g.e., IV, s. 386.

Ragib, a.g.e., s. 609; Firlizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; FirGzabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz

fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz,a.g.c., IV, s. 140.

> Ebu’l-Beka, Eyyib b. Misa el-Hiiseyni Kefevi (v. 1094/1683), el-Kiilliyat fi’l-Mustalahati ve’l-
Furiiki’l-Lugaviyye, tah. Muhammed Misri- Adnan Dervis, 3. b., Miiessesetii’r-Risale, Beyrit,
1413/1993, s. 506.

6 Ciircani, Ebd’1-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi (v. 816/ 1413), et-Ta’rifat, Darii’l-
Kiitiibi’l-‘[lmiyye, Beyrit, 1983, s. 162.

7 ibn Manzir, a.g.e., X1, s. 498; Firizabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.c., IV, s.
140; Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 47.

8 Zebidi, a.g.e., VIIL s. 47.

?  Firtzabadi, el-Kamisi’l-Muhit, a.g.e., s. 1343.

19 {bn Manzfr, a.g.e., XI, s. 498; Zebidi a.g.e., VIII, s. 47.

""" Eba Davud, Sayd, 4; Tirmizi, Fiten, 69.
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“G.f.1.” kokiiniin siilasi kalibindan olan (Ji) fiili de bir seyi terk etti, gdzden
kagirdi, unuttu veya ihmal etti manasinda (Ui -Ji) seklinde kullanilir." ibn Féris’e gore
gaflet kelimesindeki s6z konusu terk, yanilarak (sehven) gergeklesir ve Araplarda fiil, bir

seyi yanilarak terk ettiginde, (¥ s d%ie (25 oo &) geklinde kullanlir,'

“G.f1.” maddesinin if’al kalibindan olan (&) fiili, bir seyi terk etti, onu
onemsemedi, gozden kagirdi, ihmal etti, unuttu ve yanildi yani gaflet etti manasina gelen
(de Je) siilasi fiiliyle aym anlami tasir. Dolayisiyla fiilin mastar1 olan igfal (Je))
kelimesi, yeterince uyanik ve dikkatli davranilmamasi sebebiyle insanin igine diistiigii
yanilgi hali demek olan gaflet ve gufiil mastarlartyla ayni manaya gelir."”” Bir insanin
anlatacaklariyla ilgili olan sey kafasindan ugup gittiginde, “onu unuttum, atladim, sahi o da
vardi” manasinda (=) &del) seklinde kullanilan fiil,'® bir kimseyi gafil kildi,'’gaflete
diisiirdii,'® gafil diye isimlendirdi,'” gafletini kendisine ulastirdi,” bir kimseye kasitli yanlig
yaptr®' ve bos vaktini gézetmeyip mesgul oldugu bir vakitte soru sordu” anlamlarina gelir.

Verdigimiz manalarla ilgili olarak (J&&T) fiilinin hadisteki kullanimina bakalim.

Eb( Miisa’nin da i¢inde bulundugu bir gurup yiik devesi istemek i¢in Resulullah’a
giderler. O da kendisinde, onlara verecek yiik devesi olmadigina dair yemin eder. Ardindan
Resulullah, kendisine ganimet olarak getirilen develerden onlara bes tane beyaz horgiiglii

deve verilmesini emir buyurur. Yola koyulduklar1 vakit, bu guruptaki kimseler birbirlerine:

"> [bnii’l-Esir, Ebi’s-Sa‘adat Mecdiiddin Miibarek b. Esiriddin Muhammed b. Muhammed Seybani Cezeri
(v. 606/ 1210), en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, I-IV, tah. Tahir Ahmed Zavi, Darii Ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1383/1963, 111, s. 375.

13 Cevheri, a.g.e., V, s. 1782; ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 497; Firizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s.
1343; Firizabadi, Besiiru Zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.e., [V, s. 140.

' ibn Faris, a.g.e., IV, s. 386.

5" Cevher, a.ge., V,s. 1782; Ibn Manzfr, a.ge., XI, s. 497; Firlizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s.
1343; Firizabadi, Besiiru Zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.e., [V, s. 140; Zebidi, a.g.e.,
VIII, s. 47.

16" ibn Faris, a.g.e., IV, s. 386; Cevheri, a.g.e., V, s. 1783; Ibn Manzir, a.g.e., X1, s. 498; Zebidi, a.g.e, VIII,
s. 47.

"7 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer Havarizmi (v. 538/ 1143), Esésii’l-Belaga, I-II, 3. b., el-
Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kiitiib, Misir, 1975, 11, s. 169.

'® " {bn Manzir, a.g.e., XI, s. 498,

Y ibn Manzir, a.g.e., X1, s. 498; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 48.

0 Firazabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Firtzabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-
Kitabi’l-Aziz, a.g.e., IV, s. 140; Zebidi, a.g.e, VIII, s. 47.

2l fbn Manzir, a.g.e., XI, s. 497.

2 7ebidi, a.g.e, VIII, s. 48.
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“...Resulullah’t yemininde gaflete diisiirdiik (egfelnd). Basimiza iyi haywr gelmez”
derler. (Yani yemininden gaflet etmesine, onu unutmasina sebep olduk.)” Bir baska rivayet

de soyledir:

“O’nun bos vaktini beklemeden mesgul oldugu bir vakitte kendisine soru(lar)
sorduk.”** Hadisin devaminda bu guruptaki kimseler Resulullah’a, kendisinin daha once
onlara yiik devesi veremeyecegine dair yemin ettigini sonra da verdigini haber verip bu
durumu unutup unutmadigini sorduklarinda Hz. Peygamber, sonraki durumu bir dncekine
nazaran daha hayirli gérdiigli icin yeminini kendisine (kefaretle) helal kildigini ifade eder.
Hadiste dikkat edilmesi gereken bir husus da gafletin nisyanla olan ilgisidir. Nitekim
aralarinda Hz. Peygamber’i gaflete diislirdiiklerini konusan kimseler bu durumu

kendilerine “unutma” filini kullanarak sormuslardir.

Gaflet kavrami da biitlin kavramlar gibi ¢ift yonli bir kavramdir. Dolayisiyla

kavram hem ulthiyet hem de ubldiyet acisindan degerlendirilebilir.

Allah’a nispetle Allah’tan kula dogru diisiiniildiigiinde kavramin anlami, “gafletin
Allah’tan nefyi” seklinde aciga c¢ikmaktadir. Nitekim Allah Teald noksan sifatlardan
miinezzehtir. Genellikle Kur’an-1 Kerim’de Allah’a has sifatlardan bahsedilmektedir.
O’nda bulunmayan veya olmamasi gereken vasiflardan olan gaflet, zulim ve nisyan
ifadeleri, bu genellemenin istisnasidir. Kur’an-1 Kerim’de 11 ayette Allah’m gafil> 7
ayette zalim,*® 2 ayette ise unutan ve sasiran olmadigi®’ ifade edilmektedir. Allah’in gafil
olmadig1 ifade edilen ayetlerde, gafletin mutlak manada zitlar1 oldugunu miisahede
ettigimiz haberdar olmak,”™ basiret sahibi olmak,” bilmek,” bilgisiyle kusatmak,'
miisahede etmek,*® adil olmak,” kudret sahibi olmak®* gibi Allah’a Habir, Basir, Alim,

Muhit, Sehid, Adil, Kadir seklinde sifat olmus manalarm agi1ga ¢iktigmi gérmekteyiz.

z Miislim, Eyman, 9.

' [bnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 376.

2> Bakara 2/74, 85, 140, 144, 149; Al-i Imran 3/99; En’am 6/132; Had 11/123; ibrahim 14/42; Mii’mintn
23/17; Neml 27/93.

26 Al-i Imréan 3/108, 182; Enfal 8/51; Hac 22/10; Mii’min 40/31; Fussilet 41/46; Kaf 50/29.

7 Meryem 19/64; Taha 20/52.

28 Bakara 2/74.

2 Bakara 2/140.

3 Had 11/123.

31 Mi’mindn 23/17.

32 Bakara 2/140.

3 En’am 6/132.
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Esasinda Allah’in Kur’an’da gecen kemal sifatlarinin her biri gafilin zittidir.
Dolayisiyla gafletin, Alim, Hakim, Latif, Habir, Semi‘, Basir, Hasib, Rakib, Sehid, Mubhsi,
Halik, Bari, Musavvir, Mucib, Mubdi‘, Muid, Muhyi, Mumit, Hayy, Kayylim ve Had1 gibi

sifatlarla bir arada bulunmasi miimkiin degildir.35

Kula nispetle kuldan Allah'a dogru diisiiniildiiglinde kavramin anlami, “insanin
Allah'm ayetlerine,”® 6liime,”’ ahirete-kiyamete®® ve Allah'n azabma® olan gafleti”
seklinde aciga ¢ikmaktadir. Bu gaflet, sozlilk anlami cergevesinde kisinin ihmalkarligi,
olandan bitenden habersiz olmasi, dikkatsizligi, aymazlik ve tedbirsizligi gibi nispeten
daha masum bir seviyeden, kiifiirleri sebebiyle Allah'in kalplerini, kulaklarini ve gozlerini

mithiirledigi kafirlerin yolu olan dalalete®® kadar genis bir anlam yelpazesi i¢erisindedir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de oncelikle “bir seyden haberi olmamak™' manasinda
kullanilan gaflet kelimesi ve tiirevleri, “Kalbini bizi anmaktan alikoydugumuz (men
egfelnd), nefSinin arzusuna uymus ve isi giicti asirilik olan kimseye itaat etme!”* ayetinde
gafletin o bilinen manasindan hayli uzaklagilmis ve kavram idlal/saptirma, yoldan
¢ikarilma gibi son derece menfi bir anlam kazanmustir.

Hz. Peygamber’in “Bir takim kimseler, ya Cuma Namazimi terk etmekten
vazgegerler yahut Allah Tedld onlarin kalplerini miihiirler de artik gdfillerden olurlar™
hadisinde, “gafillerden olma”, kalbi miihiirlenmenin bir sonucu olarak zikredilmektedir.

2944

Oysa Kur'an-1 Kerim'de kafirler hakkinda “kalpleri miihiirlenmis ifadesi

kullanilmaktadir. Bu da bize “Onlar, Allah'in kalplerini, kulaklarini ve gozlerini

3 Mi’mintin 23/17.

35 M. Faik Yilmaz, “Kur’an’da Gaflet Kavrami”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 6, S. 16, Ankara, Mayis-
Agustos 2003, s. 148.

3% A’raf 7/146.

37 Kaf 50/22.

% Ram 30/7; A’raf 7/172; Enbiya 21/1, 97.

¥ En’am 6/131.

40" Nahl 16/108; A’raf 7/179.

1 Nisa 4/102; Yustf 12/ 13; Kasas 28/15.

2 Kehf 18/28.

# Miislim, Cum’a, 40.

4 Bakara 2/7.
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5945

miihiirledigi kimselerdir. Iste gafiller onlardu”® ayetiyle gafletin anlam bakimimdan

kazandig1 yeni boyutu acik bir sekilde gostermektedir.

Ote yandan gafletin dznesi olan insanin vardigi son nokta, inanmama, yiiz gevirme
ve zalimlik olarak soyle ifade edilmektedir:

“Clinkii onlar bir gafletin icine dalmis olduklart halde ve heniiz iman etmemisken

(bakarsin) is olup bitmistir™*, “insanlarin hesabi yaklasti fakat onlar hala gaflet icinde

yiiz  cevirmektedirler™', “..vah bize bundan gaflet icinde idik, meger biz

994

zulmediyormugsuz.”*® 1k bakista gaflet zulme gore daha masum bir anlam ifade etmekle

birlikte, zulme sebebiyet vermesi itibariyle en az zuliim kadar menfidir.

Gaflet kelimesinin “g.f.1.” kokiinden ism-i faili gafil (Jie)* seklindedir ve sozliikte
dikkat etmeyen, goézden kaciran, ihmali sebebiyle islerin farkina varamayan kimse
anlamina gelir. Uzerinde herhangi bir alamet ve imar izi tasimayan araziye denilen “Jaal”
kelimesinden almmustir. Gaflil (Js) kelimesi ise gafleti ¢ok olan, gaflette derinlesmis
kimselere™ denir. Ayrica kimin yavrusu olursa olsun kendisini emmesine engel olmayan
ve sagilmasima aldirmayan bon, ahmak deveye de denir.’' Kelimeyle ilgili olarak su siire

bakalim:

* Nahl 16/108.

% Meryem 19/39.

7 Enbiya 21/1.

* Enbiya 21/97.

¥ [bn Manzir, a.g.e., X, s. 499; Firizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.c., s. 1343; Zebidi, a.g.c., VIII, s. 47.

>0 Firizabadi, Besiru Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.c., IV, 140.

' fbn Manzir, a.g.e., XI, s. 498; Firtizabadi, el-KAmisii’l-Mubhit, a.g.e., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 47;
Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh (v. 671/ 1273), el-Cami’li Ahkami’l-
Kur’an, [-XXIV, tah.Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki, Miiessesetii’r-Risdle, Beyrtit, 1427/2006, II, s.
147.
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“Firla yatagindan ey gafleti cok

Yoksa gaflette bulundugun uykun uzun siirebilir

Sabah olunca 6liime hazirlan

El¢i kapina dayanmigken aksam olabilir.”!

Gafil kelimesinin sozliiklerde gecen ihmalkar, aldirmaz, dikkatsiz, aymaz gibi
anlamlar1, aktardigimiz siirde biitiiniiyle 6lim hakikatine sirtin1 donmiis, disarida olup
bitene goziinii ve kulagim1 kapamis, vurdumduymaz bir kimsenin uyku hali sekline

blirinmiistiir.

Yazar belli olmayan su siirde de yine gafletin bir ¢esit dalginlik, uyusukluk veya

uyku hali olduguna yapilan bir vurgu vardir:

“Uyanin (gafletten su harp ¢ikmadan)
Uyanin kalplerimizin arzular1 hala bir iken

Aramizdaki kan baglar1 hala salimken™

Kur'dan anlambilimi a¢isindan baktigimizda ise géafil, siikiir yerine nankorligi
benimseyen, Allah'in 6niinde boyun egmeyi, O’na teslim olmayi reddeden, zamanlarini
oyun, eglence ile gegirip ahireti hi¢ diisiinmeyen dikkatsiz, hafifmesrep kimselere isim

olmustur.’

Gufl (J2) kelimesi ise hayr1 umulmadig1 gibi serrinden de korkulmayan gafil kimse
anlamina gelir.* Genel anlamda kendisinde herhangi bir alamet/iz bulunmayan seylerin
tiimiinii’ ihtiva eden kelime, 6zel anlamda ise su manalara gelir: nisan ve isareti olamayan

kumar oku,® yol,” kimin imar ettigi belli olmayan yer,® yollar1 olmayan arazi,” yagmur

Firlizabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.c., IV, s. 140.

Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 2. b., cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yaynlari, Istanbul,
1991, s. 191.

Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, a.g.e., s. 273.

Ibnii’l-Esir, a.g.e, 111, s. 375; ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 498; Firiizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s.
1343; Firtzabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.e., IV, s. 140; Zebidi, a.g.e.,
VIII, s. 47.

> bn Faris, a.g.e., IV, s. 386; Ibn Manziir, a.g.e., XI, s. 498.

®  ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 498; Firlizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 47.
7 ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 498; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 47.
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yagmiyor olusu nedeniyle coraklasan toprak,'® damgasi olmayan hayvan,'' sairi belli
olmayan siir,'”” miellifinin isim vermedigi kitap," cildi, herhangi bir nisani olmayan
sirazesi dagilmig, sayfalarinin nereden koptugu ve hangi kitaba ait oldugu bilinmeyen
mushaf,'* ahlak ve soy temizligi olmayan kendini bilmez adam,'” higbir ise yaramayan, bir
is tecriibesi olmayan kimse'® ve devenin tityleri.'” Bu kelimenin ¢ogulu ise egfal (Jaef)'®

dir.

Kelimenin Arap siirindeki kullanimina 6rnek olarak zikredecegimiz siirde gufl’un
cogulu olan egfal kelimesinin adi ve kime ait oldugu belli olmayan siir anlaminda
kullanildigin1 gérmekteyiz.

“Ben 0Oyle bir adamim ki diisman icin kasideleri biliyorum. Hi¢ kuskusuz siirin

ORI I . . . . 19
kotiisii, ismi cismi belli olmayanidir.”

Bu baglamda diisiiniiliirse Kehf Suresi 28. ayetteki™ (Qif) kelimesi Kaffal’e gore
“Biz onlar1 gafil olarak biraktik. Biz onlar1 temizlik ve takva ehlinin alametleriyle
alametlendirmedik” demek olup bu Araplarin (J& =) “iizerinde alamet bulunmayan

deve” deyimlerinden alinmustir.”’

Ibn Faris, a.g.e., IV, s. 386; Cevheri, a.g.e., V, s. 1783; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, a.g.c., I, s. 169; Ibn

Manzir, a.g.e., XI, s. 498; Firizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.c., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 47.

’  {bn Manzir, a.g.e., X1, s. 498; Ragib, a.g.e., s. 609; Zebidi, a.g.c., VIIL, s. 47.

10 Cevheri, a.g.e., V,s. 1783; Ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 499; Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 48; Kurtubi , a.g.e., II, s.

425.

Ibn Faris, a.g.e., IV, s. 386; Cevheri, a.g.e., V, s. 1783; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, a.g.e., II, s. 169; ibn

Manzir, a.g.e., XI, s. 498; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 48.

Ibn Manzir, a.g.e., X1, s. 499; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 47.

Zemahseri, Esasii’l-Belaga, a.g.e., II, s. 169.

Zemahseri, Esasii’l-Belaga, a.g.e., 11, s. 169.

Ibn Manzir, a.g.e., X1, s. 499; Firizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 47.

16 ibn Faris, a.g.e., IV, s. 386; Cevheri, a.g.e., V, s. 1783; Ragib, a.g.c., s. 609; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 48;
Kurtubi, a.g.e., I1, s. 425.

7" ibn Manzir, a.g.e., X, s. 499; Firtizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.c., s. 1343; Zebidi, a.g.c., VIIL, s. 47.

Cevheri, a.g.e., V, s. 1783; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, a.g.e., II, s. 169; ibn Manziir, a.g.e., X, s. 498;

Zebidi, a.g.e., VIIL s. 48.

Zemahseri, Esasii’l-Belaga, a.g.e., II, s. 169.

“...Kalbine bizi anmaktan gaflet verdigimiz...kimselere boyun egme!”

2 Razi, Ebii Abdillah Fahruddin Mahmiid b. Omer b. Huseyn b. Ali Kuresi Teymi Bekri Teberistani (v.

606/ 1210), et-Tefsiru’l-Kebir Mefatihu’l-Gayb, [-XXXII, Matba‘atii’l-Behiyye, Kahire, ty., XXI, s.

117.
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Gaflet kelimesinin tiirevlerinden mugaffel (J&x%); kendisinde anlama ve kavrama
kabiliyeti olmayan,?' aptal, bén, ¢abuk aldanan®” gibi manalara sahiptir. Ayn1 kokten gelen
magfele (&) kelimesi ise bir seyin azlig1, hafifligi manasindadir ve alt dudak ile ¢ene
arasinda bulunan top killara® denir. Kelimenin manasini1 Ebi Bekir’in su hadisinde daha
acik gormekteyiz: “Hz. Peygamber abdest alan bir adam gordii ve hemen ona dedi ki:
sana magfele gerek.”** Yani magfele denilen bolgeyi de yikaman gerek. Bu hadisin dikkat
cektigi husus, abdest alirken o bélgenin unutularak yikanmadan gegilmemesi durumudur.
Bu bolgenin (&%) diye isimlendirilmesinin nedeni ise birgok insanin o bolgeden haberdar
olmamasidir.”> Yine hadisin bir baska rivayeti de tabiundan su sekilde gelmistir: “Sana
magfele ve mensele gerek.”*® Hadis, abdest alirken dudak ile ¢ene arasindaki killarin

bulundugu bélge ile yiiziigiin halkasinin bulundugu bdlgenin (i) de yikanmasi hususuna

dikkat gekmektedir.

Gaflet kavraminin Arap siirinde de tespit ettigimiz, haberdar olmamak, unutmak,
terk etmek, onemsememek, kasten yanlis yapmak, ihmal etmek vb. sézliikk anlamlari, kimi
ayetlerde dini ve ahlaki bir renge biiriinmeden aynen varligini korumustur. Ornegin savas
meydaninda tedbir maksadiyla miiminlerin birbirlerini goézeterek namaz kilmalar1 ve

silahlarim1 da yanlarina almalar1 gerektigine dair inen ayette gaflet kelimesi, unutmak,
227

3

thmal etmek, terk etmek manasinda, “...siz silahlarinizdan gafil olasiniz da...””" seklinde
gecmistir. Yine bir baska ayette Musa (a.s.)’in Firavun’un sehrine girisi ile ilgili olarak
gaflet kelimesinin haberdar olmamak manasinda “Sehre ahalisinin haberi olmadigi bir
vakitte girdi”™*® seklinde gectigini gormekteyiz. Yine bu baglamda gaflet kavramina Kur'dn,
Yusif Suresi’nde Yakub (a.s.)’in dilinden, kardeslerinin acik havada oynamasi i¢in disari

gotiirmeyi istedikleri sevgili oglu Yusuf hakkinda su 6rnegi vermektedir: “Dogrusu, sizin

2l fbn Manzir, a.g.e., X1, s. 498; Zebidi, a.g.e., VIIL s. 47.

2 FirGzabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.c., IV, s. 140.

# bn Manzir, a.g.e., X, s. 499; Firizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.c., , s. 1343.

2 Cevherd, a.g.e., V,s. 1783; Ibnii’l-Esir, a.g.e., 111, s. 376.

» FirGizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, a.g.c., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIII, s. 47.

% {bn Manzdr, a.g.e., XI, s. 499; Firlizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, a.g.e., s. 1343; Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 47.
7 Nisa 4/102.

28 Kasas 28/15.
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onu yamnizda gétiirmeniz kalbime sikinti veriyor. Siz dalmisken (gafiliin) kurdun (Yusuf'u)

. 29
yemesinden korkuyorum.”

1A+

Bunun yani sira kavram Oziinde sozliik anlamini korumakla birlikte, Kur'an’in
ortaya koydugu dini sistem igerisinde yepyeni bir methum da kazanmistir. Bu durumu

“Terim Anlam1” boliimiinde ayrintili inceleyecegiz.

B- Terim Anlam

Bir sozciigiin temel manasint hicbir sey sozlik kullanimi kullanimi kadar iyi
veremez.”” Bu baglamda herhangi dini bir anlam i¢ermemek iizere Arap Cahiliye devrinde
gaflet, kayitsizlik, dikkatsizlik, ihmalkarlik, aldirmazlik, bu aldirmazligin sebep oldugu
uyusukluk, olandan bitenden habersiz olma, dalginlik, bos bulunma, tedbirsizlik,
unutkanlik, yanilma gibi manalara gelir. Islam vahiy tarihinde ise gaflet kavrami, bircok

kavramda da oldugu gibi birtakim degisiklige ugramstir.

Mubhataplarinin anlamasi i¢in Arap diliyle nazil olan Kur’an-1 Kerim, vahye tabi
tutulan cografyadaki sosyo-Kkiiltiirel realiteyi goz onilinde tutmus ve bu sebeple niizul siireci
vahiy ile realitenin belli 6l¢iide birbirine etki ettigi yirmi ii¢ senelik bir zamana yayilmistir.
Oziinde ilahi bir hitap olan Kur’an-1 Kerim, kendinden &nce cahiliye devrinde vahyin
muhataplarinca kullanilmakta olan canli kelimeleri islamin inang sistemine tasiyarak
kullanmistir. Gaflet kavrami da bu sistemde 6z manasini yitirmemekle birlikte daha genis
bir mana kazanmus, dini ve ahlaki planda, temeli s6zliikk anlamina dayanan yepyeni bir

renge bliriinmiistiir.

Islamin inang sistemine giren gaflet artik siradan bir aldirmazlik, kayitsizlik ve
thmal olmayip anlamsal dengi kabul edebilecegimiz ve irsad ¢izgisinden kopmak demek

olan “daldlet”ten de 6te, “irsad ¢izgisine tamamen kayitsiz kalmak”tir.”'

Genel anlamda kavram ayetlerde menfi manada olandan bitenden haberdar
olmamak, bir seyi atlamak, ge¢mek, géz Oniine almamak, ihmal etmek, sapmak, yoldan

¢ikmak, inanmamak, yliz ¢evirmek ve zalimlik, miispet manada ise zina gibi giinahlardan

¥ Yusaf 12/13.
3% zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e.,s. 18.
31 zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e.,s. 189.
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habersiz olmak gibi manalara gelir. Kavramin ayetlerdeki s6z konusu kullanimi, tek bir
ayette gecen miispet kullanimini istisna edecek olursak derecesi menfi anlamda artan bir
seyir izlemektedir. Terim anlami ise genellikle bu derecenin alt basamaklarini ihtiva eden
ayetlerin anlamlar1 lizerine bina edilmistir.

Nitekim Ciircani et-Ta’rifat isimli 1stilahi terimler sozligiinde gafleti, “Arzuladig

»32 seklinde tarif ettikten sonra “Gafletin basiti, tembellik, vakti

seye nefsin tabi olmasidir
bosa harcamaktir”, bir goriise gore de “Bir seyden gaflet etmek, ona aldiris etmeyip, onu

33
umursamamaktir” der.

Zikredilen bu anlamlar ¢er¢evesinde 6rnegin Yakup (a.s.), ogullari 1srarla kardesleri
Yusuf’u beraberlerinde gotiirmek istediklerinde duydugu hakli endisesini dikkatsizlik,
thmal ve umursamazlik gibi anlamlara gelen gaflet kelimesiyle ifade etmistir. Allah Teala
Yakup (a.s.)’in dilinden sdyle buyurmustur:

“De ki: Onu gotiirmeniz beni iizer, korkarim ki sizin haberiniz yokken onu kurt

234
yer.

Ragib Isfehani’ye gore gaflet, diisiince, ihtiyat, tedbir azhigindan ve az uyanik
olmaktan &tiirii insana ariz olan sehv/yanhslik ve yanilmadir.>> “Bu tanimda gafletle schiv
arasinda bir sebep-sonug iliskisi goriilmekte, sehiv gafletin sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. Ebu’l-Beka sehvi, kalbin en ufak bir uyar ile uyarilabilecegi kadar herhangi
bir seyden gaflette olmasi seklinde agiklar. Gaflet de varligmi gerektiren bir sey

bulunmakla birlikte onu idrak etmemek,”*® o seyin gézden, dikkatten kagmasidir.*’

Tedbirli ve uyanik olma konusundaki zafiyetten dolayr meydana gelen dikkatsizlik,
dalginhk, ihmalkarlik ve unutkanlk,®® kisinin icinde bulundugu durumdan habersiz
oldugunu da gosterir. S6z konusu tanim ¢ercevesinde diisiindiiglimiizde, miisliimanlarin

savag esnasinda namaz kilarken silah ve mithimmatlarini yanlarinda bulundurmalar

32 Zebidi, a.g.e., VIIL, s. 48.

3 Ciircani, a.g.e., s. 162.

* Yusf 12/13.

% Ragib, a.g.e., s. 609.

3% Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed Hanefi (v. 1158/1745), Kessafu Istilahati’l-Fiiniin, I-
IV, Daru Sadr, Beyrtt, ty., 11, s. 724.

37 Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 506.

3% FirGzabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitabi’l-Aziz, a.g.e., [V, s. 140.
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gerektiginin sebebi agiklanan su ayette gaflet kelimesinin ‘“habersiz olmak” anlami
vurgulanmistir:

“...Inkar edenler istediler ki siz silahlarinizdan ve esyanizdan gaflet edesiniz de

. N 39
birden iizerinize bir baskin yapsalar.”

Yine Kur’an-1 Kerim’de, gaflet kelimesi dalginlik ya da mesguliyet sebebiyle
habersiz olmak anlaminda séyle kullanilmistir:

“Musa halkinin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi.”*

Kimi ayetlerde s6z konusu diisiincesizlik ve ihmalin, din ve ahlaki planda kisinin
ahiret ve hesaptan yiiz ¢evirmesi neticesini meydana getirdigi zikredilir. Gafletin son
derece kuvvetli uhrevi rengini bu ayetlerde gérmek miimkiindiir:

“Insanlarin hesabi yaklasti fakat onlar hala gaflet icinde yiiz ¢evirmektedirler”™"'

“Onlar sadece su yakin hayatin i¢ yiiziinii bilirler; ahiretten ise tamamen

gafildirler.”™

Ayette sOzii edilen kimseler Mekkeli miisriklerdir. Onlarin halleri, hurma ¢ekirdegi
hatta onun tizerindeki yarik kadar kiiciik ve belirsiz giinahlardan bile hesaba ¢ekileceklerini
bile bile ihmalkarlik yaparak hesaba hazirlanmaya dair tam bir gaflet i¢cinde olmalaridir.
Ciinkii onlar hesabin geleceginin farkinda olmakla birlikte buna akil erdiremiyorlar sonug
itibariyle de imandan, amelden, kendilerini gaflet uykusuna karsi uyaran ikazdan yliz

cevirerek hesabi inkar edip kiifre diisiiyorlardi.*

Ths1’ye gore gaflet, yalnizca bazi seylerden hususi olarak sehiv etme yani yanilma,
dikkatsiz ve ihmalkar davranmadir. Sehiv umumi oldugunda, bu durum gafletin de iistiinde
genel bir dikkatsizlik, ihmalkarlik ve yanilgi hali olur. Ciinkii ancak uyuyan kimseye

mecaz olarak “bir seyden gaflet etti” denir.**

% Nisa 4/102.

40 Kasas 28/15.

' Enbiya 21/1.

2 Ram 30/7.

# Bursevi, ismail Hakki (v. 1137/1725), Rihw’l-Beyén, I-IV, Darii’t-Tiba‘ati’l- ‘Amire, istanbul, ty., II, s.
618.

* Tasi, Ebd Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali (v. 460/1067), et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, tah. Ahmed
Habib Kasir A‘mili, I-X, Daru Ihyai’t-Turasi’l-A‘rabi, Beyrit, ty., II, s. 16.
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Sevkani’ye gore gaflet, bagska seylerle mesgul olmaktan otiirii s6z konusu seyin
kisiden gitmesi, o seyi yitirmektir.*

2946

Gafleti, “kisiden mananin kaybolmas1”™ seklinde aciklayan Taberi ise, gaflet

halini, “Nefse musallat olan ve algilama giicilinii, anlayisin1 ve uyaniklig1 ortadan kaldiran

2947

bir durum™”’ olarak ifade etmistir.

Allah Teala her vesileyle diinya hayatinin kisiyi cezp edip asil ve ebedi istirahatgah
olan ahiretten alikoymamasi gerektigini vurgulamistir. Hal bdyleyken diinyanin siisiinde
plisiinde yarisan, ahirete nispetle diinyay1 arzulayan ve orada kalmaktan mutmain olan
kiifiir ehli, Allah’in vahdaniyetine ve kendisine ihlasla ibadet etmeye delil olan
ayetlerinden gaflet etmislerdir. Baska seylerle ugragsmak suretiyle nefislerine musallat
ettikleri gaflet duygusundan &tiirii, hakikatin anlamina vakif olamayan bu kimseler

yaptiklarinin karsiligini su sekilde goreceklerdir:

“Bizimle bulusmayr ummayan, diinya hayatina razi olup onunla rahat edenler ve
bizim ayetlerimizden gaflet edenler ... Iste kazandiklar: islerden étiirii onlarin varacaklart
yer atestir!”*®

Ayni sekilde Begavi de gafleti, “insani islerin hakikatine vakif olmaktan alikoyan

9549

sey”" olarak ifade etmistir. Bu s6z konusu seyler de genelde ayetlerde diinyaya tamah

etmek ve onunla mesgul olmak seklinde ifade edilmistir:

“Onlar sadece su yakin hayatin i¢ yiiziinii bilirler; ahiretten ise tamamen
gafildirler.” Benzer igerikli ayetlerden bazilar sunlardir:

“Insanlarin hesabi yaklasti, fakat onlar hala gaflet icinde yiiz ¢cevirmektedirler.”'

# Sevkani, Ebii Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed Havlani (v. 1250/1834), Fethu’l-Kadir: el-
Cami’ Beyne Fenneyi’r-Rivéyeti ve’d-Dirdyeti min ‘ilmi’t-Tefsir, 2. b., I-V, Mustafd el-Babi’l-
Halebi, Kahire, 1383/1964, 11, s. 238; Kurtubi, a.g.e., IX, s. 34.

% Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir (v. 310h.), Cami‘u’l-Beyin ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, I-XXX,
2. b., Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladuhu, Kahire, 1373/1954, IX, s. 243.

7 Taberi, a.g.e., IV, s. 343.

* Yanus 10/7-8.

* Begavi, Muhyi’s-Siinne Ebi Muhammed Huseyn b. Mes‘ud (v. 516/1122), Tefsiru’l-Begavi:
Me‘alimu’t-Tenzil, 2. b., [-VIII, Daru’t-Tayyibe, Riyad, 1414/1993, 1V, s. 358.

" Ram 30/7.

> Enbiya 21/1.
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“Gercek vaad (vani kiyamet) yaklasmis olur. Inkar edenlerin gozleri birden donup
kalir. Vah bize, bundan gaflet icinde idik (Bunun dogru olacagini hi¢ diisiinmiiyorduk.)

Meger biz zulmediyormusuz!(diye mirildandilar.)”**

“Onlart su hasret giiniine karsi uyar ki, o zaman kendileri gaflet iginde
inanmamakta isrvar ederlerken ig bitirilmis olur. (yaptiklarina pisman olup hasret ¢eker

dururlar ama is isten ge¢mis olur. )”53

“Biz de onlardan &¢ aldik, onlari suda bogduk. Ciinkii onlar ayetlerimiz

54
yvalanlamislar ve onlart umursamaz olmuslardi.”

Ote yandan gaflet; “saskinlik ve zihin karisikhign  sebebiyle idrakin
gerceklesememesi™ anlaminda zuhdl; gézlem ve yoruma imkan veren durumlarda akilda
meydana gelen suretlerle ilgili gérme durumunun yoklugu anlamindaki nisyan farkli
ibarelerdir ve fakat manalar1 bir arada olmaya yakindir. Bunlarin hepsi de kendisiyle bir
arada bulunmasi imkénsiz olmakla beraber “ilmin” zittidir.”® Ciinkii gafil olan kimsenin
ayn1 zamanda alim olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla gafletin Allah’tan nefyi onun Alim

sifatinin da bir geregidir:

“Yoksa siz, “Ibrdahim de, Ismail de, Ishak da, Yakub ile Yakubogullar: da Yahudi ya
da Hiristiyan idiler” mi diyorsunuz? De ki: “Sizler mi daha iyi bilirsiniz yoksa Allah mi?”
Allah tarafindan kendisine ulagan bir gercgegi gizleyen kimseden daha zalim kimdir? Allah

yaptiklarinizdan habersiz degildir.”

Hadislerde gaflet kavrami gesitlilik gdstermektedir. Ornegin bazisinda kavramin

liigat anlamini korudugu goriilmektedir:

“Sizden biriniz namaz swrasinda yatmis idiyse veya namaza karsi gaflet etmis

(unutmusg) ise, hatwrlar hatirlamaz onu kilsin. Zira Allah “Beni anmak i¢in namaz kil!”

buyurmustur.”®

> Enbiya 21/97.

> Meryem 19/39.

* A’raf 7/136.

> Ebu’l-Beka, a.g.e., 506.

% Tahanevi, a.g.e., 11, 1437.

7 Bakara 2/140.

% Miislim, Mesacid, 316; Ahmed b. Hanbel, 111, 184.
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Gafillerin Kur’an’da vasiflar sayilan kafirlerle ayni sifatlar1 tagidigi bu hadiste ise
kavram, anlamu itibariyle dini ve ahlaki plandaki giiciinii hissettirmektedir:

“Bir takim kimseler ya Cuma namazini terk etmekten vazgegerler. Yahut Allah

Tedld onlarin kalplerini miihiirler de artik gafillerden olurlar.”>

Kimi hadislerde de gafletin tipki tasavvuf terminolojisinde oldugu gibi “Kalbin dini

eylemlere istirakini engelleyen sey, kalbin uykusu,” seklinde anlasildigi goriilmektedir:

“Saban, Recep ile Ramazan arasinda insanlarin gafil bulundugu ve amellerinin
dlemlerin Rabbi olan Allah’a yiikseldigi aydir. Ben de amelimin Allah’a, oruglu oldugum

. . .. . 60
haliyle yiikselmesini seviyorum.”

“Allah’a kabul edilecegine yakinen inanarak dua ediniz. Zira Allah Teala gafil bir

kalp ile yapilan duay: kabul etmez.”®"

Dini terminolojide ana hatlariyla, kisinin heva-i nefsine uyarak enfiiste ve afakta
var olan Allah’in ayetleri lizerinde diisinmemesi, onlar1 anlamaya c¢aligmamasi, neticede
diinyaya gelis gayesini ihmal edip omiir sermayesini bosa harcamas1,’® bu ihmalkarlik ve
umursamazligi bir biitiin olarak Allah’in ayetlerinden, dliimden, ahiret ve azaptan yiiz
cevirmesi seklinde kafirlerinki gibi bir davranisla ortaya koymasi anlamina gelen gaflet
kavrami, zaman gegtikce uhrevi rengini biiylik 6l¢iide kaybederek sinirlt bir alana tahsis
edilmis, i¢inde kiifiir 6gesi barindirmayan ve daha c¢ok tasavvuf ehlinin iizerinde soz

sOyledigi kalbi bir eylem oluvermistir.

Nitekim Bursevi gafletle ilgili olarak sunlar1 aktarir: “Gaflet kalbin uykusudur.
Kalp uyudugunda dilin hareketine itibar edilmez. Kalp uyanikken ise dilin siikiitu zarar
vermez. Teyakkuzun manasi Allah Teald’y1 gozeterek ve maslahatlarini yerine getirerek

59603

O’nu gormek, kendisine tanik olmaktir.””” Boylelikle gaflet, kulluk bilincinde olan bir

kimsenin ibadet kalitesini diisiiren bir unsur niteligindedir. Hakikati orseleyen bu unsur,

% Miislim, Cum¢‘a, 40.

50" Nesai, Styam, 70.

' Tirmizi, De‘avat, 66.

62 Abdulhakim Yiice, “En Diri Géniillere Bile Kezzab: Gaflet”, Yeni Umit: Dini ilimler ve Kiiltiir
Dergisi, C. 20, S. 80, istanbul, Nisan-Mayis-Haziran 2008, s. 31.

63 Bursevi, a.g.e., I, s. 241.
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kalbin uykusu neticesinde kisiden mananin kaybolmasi anlamina gelir. Clinkii mananin

olmadig1 yerde hakikatten s6z edilemez.

Muhasibi de gafleti, ahiret amelimizle aramiza perde olmus, kalp kasveti, Allah’in
tehditlerine ragmen bizi donuklagtirmis, giinah ve isyan pasi, Allah’in sevap, ceza, emir ve
ahkamina kars1 basiretimizi perdeleyen bir unsur olarak aciklamistir. Bunun nedenini de
sOyle izah etmistir: “Ciinkii biz kalbimizi ahiret diisiincesinden alikoyarak bos biraktik.
Neticede diinya diislincesi agir basti, nefsimize hi¢ egilmedigimizden onu bize unutturdu.”
Nitekim Allah Teéla ayette “Allah’t unuttuklarindan otirii Allah da onlara nefislerini
unutturdu”® buyurmustur. Miifessirler bu ayeti nefislerini ele alip onu hesaba ¢ekmeyi

unutturdu, seklinde tefsir etmislerdir.®’

Yine zahid ve stfilerden Ibn Ebii’l-Havari gafleti “en biiyiik musibet ve kasvet”
olarak tanimlar. Ona gore en derin uyku gaflet uykusudur. Gaflet olmasaydi insan nefsinin
arzularina kul olmazdi. Cilineyd-i Bagdadi, Allah’tan gafil olmanin atese girmekten daha
zor oldugunu soyler. Ebli Cagfer Sinan’a gore, bir insanin isledigi giinahtan tovbe etmesi
gerektiginden gafil olmasi o giinahi islemesinden daha kotlidiir. Darani’ye gore gafleti
kalpten kovmanin tek yolu Allah korkusudur. Ibn Mesrik ise gafletle cehalet arasinda bir

ilgi kurarak cehaletin gaflete yol actigin sdyler.*®

Gaflet duygusu, kalbin dini eylemlere istirakini engellemektedir. Bu durum ise
mislimana yakismayan bir durumdur. Gazali’ye gore Ornegin gilinah isleyen bir
miisliimana diisen vazife biitlin kalbiyle tam bir istigfar etmektir. Cilinkii “kalbin istirakiyle
olmayan, yalniz bir adet kabilinden, gafletle ve yaniz dilde “estagfirullah” demek,
yalancilarin tevbesidir.”®’ Giinaha 1srarin sebebinin ise gaflet ve sehvet oldugunu ifade
eden Gazali, gafletin zittinin ilim, sehvetin zittinin ise sabir oldugunu ifade etmistir.
Burada gaflet, hatalarin bas1 konumundadir. Dolayisiyla kalbin tedavisi i¢in olan ilag, ilim

ve sabirdir.

64
Hagr 59/19.

6 Muhasibi, er-Ri‘dye li Hukiikillah, 2. b., tah. Abdulhalim Mahmid, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1990, 53.

66 Stileyman Uludag, “Gaflet”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, [-XXIX (devam ediyor), C. XIII, Istanbul,
1996, s. 283.

7 Gazali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Tisi (v. 505/1111), ihyau
‘“Ulimi’d-Din, ¢cev. Ahmed Serdaroglu, I-IV, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1975, IV, ss. 86-91.
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Ote yandan Gazali, Miikasefetii’l-Kulfib adl1 eserinde gafletin pismanliga, nimetin
elden gitmesine sebep oldugunu, kiskangligl azdirdigini neticede kinanmaya ve nedamete

yol agtigin1 ifade etmis, bununla ilgili olarak da su siiri zikretmistir:

“Sen gaflettesin, kalbin unutmada,

Omriin boyle bitti, hiisranina yan.”®®

Boylelikle Gazali gafleti, unutma ve ihmal etme gibi unsurlar dolayisiyla kisiyi
bilingli ibadet etmekten alikoyan ve pismanliga gotiiren bir durum oldugunu ifade etmis

olmaktadir.

Esasinda sifiler gafleti rahmet ve felaket olmak iizere ikiye aymrirlar. ibn Ebi
Verd’e gore rahmet olan gaflet, kullugu yerine getirmeye engel olmaz. ikincisi ise giinaha
giren kisiyi kulluk yapmaktan alikoyar. Siirekli olarak celal ve cemal tecellilerini temasa
etmeye gii¢ yetiremeyen asik ve sidiklarin bazen gaflete ihtiyag duyduklari da olur.
Nitekim Ebli Hamza Bagdadi “Gaflet olmasaydi Allah’in zikrini verdigi hazdan siddiklar
oliirlerdi” demistir. Mutarrif b. Abdullah’a gore Allah’in siddiklarin kalbine gaflet vermesi
rahmetinin eseridir. Dolayisiyla felaket olan gaflet insana ibadet ve kullugu unutturan veya
kalp huzuruyla dini gorevlerini yerine getirmesine engel olan gaflettir.”” Bir baska
isimlendirmeye gore de, ilk planda ilahi bir nimet sayilan, insani uhrevi isleri ve dini
hiikiimleri icradan alikoymayan yalniz diinyaca hayret ve dehsetten alikoyan birinci gesit
gaflete mutedil gaflet denir. Haddi, itidali asan, ¢irkin olan, insan1 mal, servet ve sohret

pesinde helake siiriikleyen gaflet ise miitecaviz gaflettir.”’

Fikhi cerceveden gaflete baktigimizda, kavramm Islam hukuku alaninda
terimlestigini gormekteyiz. Nitekim Islam hukuku terimi olarak gaflet, bir kimsenin hukuki
islemlerde kolayca aldatilabilecek derecede saf, dikkatsiz ve tecriibesiz olusunu ifade eder.
Bu durumda olan kimseye “mugaffel” veya “z0 gaflet” denilmekte olup literatiirde tecriibe

azhig, dalgmhk, saflik’' hatta asiri iyimserlik ve karsisindakine giivenme sebebiyle kar-

% Gazali, Miikasefetii’l-Kuldb: Muhtasar mine’l-Miikasefetii’l-Kiibra, Daru ihyai’l-‘Ulim, Beyrit,
1985/1405, s. 34.

% Uludag, a.g.md., s. 283.

7 Rifat, Ahmet, Tasvir-i Ahlak: Ahlak Sézliigii, Kervan Kitapcilik, yy., ty., s. 91.

' Kal‘aci, Muhammed Revvas, el-Mevsiatii’l-Fikhiyyetii’l-Miiyessere, Daru’n-Nefiis, Beyrit,
1421/2000, s. 1821.

26



zarar hesabmni iyi yapamayan kisi’> anlaminda kullanilir. Usulciilerin kullaniminda ise
gafil, “hitab1 anlamayan kisi” manasinda genel bir ifadedir. Usulciiler bu anlamda géafili,
cocuk, uyuyan, unutan ve sarhosla drneklendirmis ve miikellef sayilip sayilmayacagini
tartismuistir. Coguna gore hitab1 anlamadig1 gerekgesiyle gafilin ser’an miikellef tutulmasi

imkansizdir.”

Goriildigii gibi gaflet kavrami fikih alaninda lugat anlami merkeze alinmak
suretiyle terimlesmistir. Islam Hukukunda gafil kimse, saflig1, kalbinin temizligi, neticede
cabuk kandirilacak olusu nedeniyle alis veris akdine ehliyeti olmayan kimse olarak
ifadelenmis, fikih usuliinde ise benzer sebepler dolayisiyla dinen miikellef olup olmayist
tartisilmistir. Netice itibariyle gaflet kavramimin dini ve ahlaki alanda yiiklendigi son
derece olumsuz, sert ve koseli anlamini Fikih alaninda yerini saflifa, masumluga biraktigi

ortaya ¢cikmaktadir.

Gafleti psikolojik boyutta inceleyecek olursak bu konuda Hayati Aydin’in gafleti
psikolojik zaaflar arasinda degerlendiren Kur’an’da Insan Psikolojisi adli eserinden
yararlanmamiz gerekecektir. Bu eserinde Aydin, dncelikle gafletin liigat anlamini ortaya
koymus ve Kur’an’dan kimi ayetlerle buna ornekler vermistir. Ancak Kur’an’da bu
kavramin liigat anlamindan daha ziyade vurgulanmak istenen seyin ahiret ve ilahi
mesajdan haberdar olmamak anlaminda olan gaflet oldugunu ifade eden Aydin, bu

baglamda gafletin iki ayr1 kategoride incelenmesi gerektigi kanaatini tagimaktadir:

1- Bilgisizlikten kaynaklanan gaflet: Bu tiir gaflet, herhangi bir mesuliyeti
gerektirmemektedir. Ornegin kavram bilgisizlik ve habersizlik anlaminda Had
Suresi’nde soyle gegmistir: “Goklerin ve yerin gaybi (surry) yalniz Allah'a aittir.
Her is O'ma dondiiriiliir. Oyle ise O'na kulluk et ve O'ma dayan! Rabbin

yaptiklarimizdan gafil degildir.”™

2- Duyarsizliktan kaynaklanan gaflet: Bu tiirdeki gaflet ise, mesuliyet gerektirecek

olan kategoriye girmektedir. Bu da biiylik oranda, ise ehemmiyet vermemek, isi

> Cebari, Hiiseyin Halef, Avéarizr’l- Ehliyye ‘inde’l-Usiliyyin, Cimiatu’l-Kuura, Mekke, 1988, 222.

3 H. Yunus Apaydin, “Gaflet”, T.D.V. Islim Ansiklopedisi, I-XXIX (devam ediyor), C. XIII, Istanbul,
1996, ss. 284-285.

™ Had 11/123.
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umursamamaktan kaynaklanmaktadir: “Andolsun, biz cinler ve insanlardan
bircogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin  kalpleri vardir, onlarla
kavramazlar; goézleri vardw, onlarla gormezler; kulaklart vardw, onlarla
isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil gdfiller

9575

onlardir. Bu durum ise, biiyilk oranda diinya hayatina dalmaktan

kaynaklanmaktadir: “Insanlarin hesaba cekilecekleri (giin) yaklasti. Hal boyle iken

onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirdiler.”"®

Bu baglamda Aydin’a gore, Mevlana Celdleddin ROmi, Fihi Ma Fih’te de,
cocuklarin biiylimelerini, diinyanin cilesi ve 1zdirabin1 umursamamaya baglamakta, ayrica
diinyada yapilan her tiirlii imar iskdn ¢abalarinin da gafletin bir sonucu oldugunu ifade
ederek bunun akilica bir is olmadigini vurgulamaktadir:

“Cocuk gafletten dolay1 biiyliylip boy atar. Akli kemal mertebesine varinca

gelismesi biter. Buna binaen imaret gaflet, yikim ise akilliliktir.””’

Gafletin psikolojik bir zaaf oldugunu ifade eden Aydin, bir biitiin olarak
Kur’an’daki insan psikolojisini géz oniinde bulundurmak suretiyle, bu zaafin boyutlarini
ve derecelerini gozler Oniine serer. S0z gelimi diinyadan bagka yasant1 bilmeyen kafirlerin,
sirf bu diinya yasantisi ile oyalandiklari i¢in ahiretten gafil olduklarini ifade ettikten sonra
bu durumu ancak ahirette kavrayabileceklerine isaret eden Kaf Suresi ilgili ayeti zikreder:
“Andolsun sen bundan gaflette idin, derhal biz senin perdeni kaldirdik. Bugiin artik goziin
keskindir (denir).””® Ayetin psikolojik yorumuna gelince Aydin, ayette, “gaflet”in gozii
orten bir perdeye benzetilmesi, bu zaafin hakikati gérmeye biiylik bir engel oldugunu

gosterir, demistir.

Ote yandan Kur’an’da kafirlerin yalnizca diinya hayatini bilip ahiret hayatini hice
saydiklari, bu tiir bir gafletin eseri olarak da o kimselerin kalplerinin miihiirlendigi ifade
edilmektedir: “Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim.

Onlar biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol

5 A’raf 7/179.

76 Enbiya 21/1.

77 Mevlana Celaleddin-i Rami, Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin (v. 672/1273), Fihi M4 Fih, haz.
Selguk Eraydin, ter. Ahmed Avni Konuk, iz Yayincilik, Istanbul, 1994, s. 78.

8 Kaf 50/22.

28



edinmezler. Fakat azginlik yolunu goriirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin

ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gdfil olmalarindan ileri gelmektedir.””

Son olarak, bu =zaafin akletmeyi Onledigi gerek¢esiyle, bu tip insanlarin
hareketlerini hislerinin idare ettigini ve zaten Kur’an’da da géfillerin maneviyata kars1
akledemez hayvanlara benzetildigini sdyleyen Aydin, bu goriisiine A‘raf Suresi’ndeki
“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin
kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gézleri vardir, onlarla gérmezler, kulaklar: vardir,
onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil
gdfiller onlardir” ayetini delil gostererek bu ayetin bizlere gafletin biiylik bir duyarsizlik

oldugunu ortaya koydugunu ifade eder.*

Sonug olarak zikredilen bilgilerden yola ¢ikilarak “gaflet”in sozlik anlami ile
Kur’an’daki kullanimi ve terim anlami arasinda kuvvetli bir iligskinin oldugu net bir sekilde
sOylenebilir. Soyle ki; sozliikklerde gaflet kelimesi bir seyi terk etmek, ihmal etmek, uyanik
bulunmamak, onemsiz seylerle ugrasmak, olandan bitenden habersiz olmak, dalginlik,
dikkatsizlik, bos bulunma, aymazlik, tedbirsizlik gibi manalara gelir. Bu unsurlari1 dini ve
ahlaki plan ¢ercevesinde gaflet kelimesinin gectigi ayetlerde bulmak miimkiindiir. Gafletin
birebir lugavi manasinin kullanildigi ayetler oldugu gibi irsada tamamen kayitsiz kalmak
suretiyle sapmaya ivme kazandiran ilk hareket noktasi olmakla son derece kuvvetli uhrevi
bir renge biirlinen ayetler de mevcuttur. Terim anlami ise sozliik anlami {izerine bina
edilmis igerigiyle bu uhrevi renge dokunmaktadir. Nitekim terim olarak gaflet, kisinin
diistinceli, ihtiyatl, tedbirli ve uyanik olma konusundaki zafiyetinden ve aldirmazligindan
dolayr meydana gelen dikkatsizlik, ihmalkarlik ve unutkanliktir. Bu ise Allah’in ayetleri
lizerinde diisiinmeme, onlar1 anlamaya ¢alismama ve neticede diinyaya gelis gayesinin
thmal edilip dmriin bosa harcanmasi1 anlamina gelir. Ancak ne var ki gafletin manasindaki
uhrevi rengin zamanla siliklestigi, ya sadece iman ve kiiflir planinda ¢ok fazla sorun teskil
etmeyecek sekilde kalpte goriilen zafiyet anlamina ya da sozliik manasina daha da
yaklasarak uyku, uyusukluk, ehemmiyetsizlik, vakti bosa harcamak, arzuladig1 seye nefsin

tabi olmasi1 anlamlarina geldigi goriilmektedir. Bu seyirde sozlik ve terim anlamlari,

P Araf 7/146. '
80 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Timas Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 195.
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ticgenin tepe noktas1 Kur’ani kullanimi olmak {izere (A), ayn1 diizlemdeki iki kose olan (B)

ve (C)’yi olusturma yoniinde olduklari ifade edilebilir.

II- GAFLET KAVRAMININ ES VE ZIT ANLAMLILARI

Bu boliim, gafletin kavramsal alaniyla yakindan ilgili olan es ve zit anlaml
kullanimlarint icermektedir. Clinkii bir kavramin tanimi yapilirken en 6nemli metotlardan

biri de onun es ve zit anlamli kullanimlarini ortaya koymaktir.

A- Gaflet Kavraminin Es Anlamhilar

Bu boliimde gaflet kavraminin, kavramsal 6rgiisiinde yeri olan, gafletin ifade ettigi
manalar1 ¢agristiran ve dolayisiyla es anlamlilar1 kabul edebilecegimiz birka¢ kavrama
deginilecektir. Bu kavramlar, sebep-sonug¢ iliskisine gore gaflet kavraminin belli
derecelerini olusturmaktadirlar. Buna gore ilk planda gafletin es anlamlilar olarak tespit

edilen kavramlar sunlardir:

1- Sehiv

Arapcada bir seyi unutmak, bir seyden gaflet etmek, kalbin digerlerine nazaran o
seyl ihmal etmesi, atlamam,gldalgln, unutkan ve dikkatsiz olmak, insanlardan ve islerden
siiklin etmek, durgun olmak,* en kiigiik seviyedeki bir farkindalikla idrak edecek sekilde

kalbin bir seyden gaflette olmas1® anlamlarima gelir.

Ragib Isfehani ise sehivi “gafletten dogan hata” olarak tanimlamis ve iki kisma
ayirmistir. Bunlardan bir tanesi, bu tiir bir hatayr islemeye gotiiren ve onu doguran
sebeplerin insanmn kendisinde bulunmadigi sehivdir. Birine séven deli gibi... Ikinci tiir
sehivde s6z konusu hatayr doguran sebeplerin insanin kendisinde bulundugu sehivdir.
Sarap i¢cip de herhangi bir kasit olmaksizin kendisinden kotii bir davranisin sadir oldugu

kisi gibi... Isfehdni’ye gore birinci hata affedilir ve fakat ikincisi cezalandirilir.*

8 bn Manzir, a.g.e., XIV, s. 406.

82 7avi, Tahir Ahmed, Tertibu’l-Kamiis el-Muhit ala Tarikati’l-Misbahi’l-Miinir ve Esasi’l-Belaga, I-
IV, 2. b., Ise’1-Babi’l-Halebi, yy. 1971, 11, s. 640.

¥ Ebu’l-Beka, Eyyiib b. Misa Hiiseyni Kefevi (v. 1094/1683), el-Kiilliyat fi’l-Mustalahati ve’l-Furiki’l-
Lugaviyye, tah. Muhammed Misri-Adnan Dervis, 3. b. , Miiessesetii’r-Riséle, Beyrit, 1413/1993, s. 506.

¥ Ragib, a.g.e., s. 431.
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Ibnii’l-Esir de “sehiv”i, bilerek ve bilmeyerek olmak iizere iki tiirlii terk etmek
olarak addetmistir. Buna gore sehiv kelimesi () harf-i ceri ile kullanilirsa bilmeden, (c=)

harf-i ceri ile kullanilirsa bilerek terk etmek anlamlarina gelmektedir.®

Sehiv kavrami ismi-i fail kullanimiyla Kur’an-1 Kerim’de bir tanesi Zariyat digeri
Maun Surelerinde olmak iizere iki yerde gecmektedir. Her ikisinde de planli ve kasti olarak
yapilan bir eylemin sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

“Onlar aptallik i¢cinde yamlip durmaktadirlar.”®

“Onlar namazlarinda yanilmaktadirlar.”*’

Liigat anlamu itibariyle zihnin dagilmasi, diislinememe, Onem vermeme gibi
manalara gelen sehiv kelimesinin gafletle iliskisi agik¢a goriilmektedir. Bu baglamda Ibn
Manzir EbG Amr’in, mufa‘ale babindan, pek fazla iilfet etmeyip miisamaha ile muamele
etmek, sert davranmamak anlaminda (Lalw) fiilinin (J8¢) fiili ile aym1 manaya geldigini
ifade ettigini beyan eder.*® Bu iki fiilin bir diger anlami da alaya almaktir. Bu anlama, agir1
yumusakligin meydana getirdigi rahatlik sonucu olusan vurdumduymazligin sebep olmasi
muhtemeldir. Ote yandan her iki fiil icin de eylemin kasti yapilan bir tarafi da vardir.
Nitekim gaflet kelimesinin gegtigi ayetlerin ¢ogunda oldugu gibi, sehiv kelimesinin gegtigi
bu iki ayette de eylemi yapan bu kimselerin, dini yalanlayan miisrikler olduklar1 ayetlerin
siyak ve sibakindan anlagilmaktadir. Bu da s6z konusu kimselerin eylemlerinde kasti bir
davranig sergilediklerinin gostergesidir. Boylelikle bu iki kavramin da liigat anlamlarinin
15181inda, Kur’an-1 Kerim’de dini ve ahlaki plan igerisinde yepyeni ve daha gii¢lii anlamlara

kavustugu soylenebilir.

2- Nisyan
“zikir” ve “hifz’in zitti*” olan nisyan bir seyden gaflet etmek veya o seyi terk

etmek’® anlamia gelmektedir. Zavi, nisydm hafizada tutmamn zitt1 olarak aciklamstir.”’

% Jbnii’l-Esir, a.g.e., II, s. 430.

8 zariyat 51/5.

7 Ma’in 107/5.

¥ fbn Manzir, a.g.e., XIV, s. 406.
¥ fbn Manzir, a.g.e., XV, s. 322.
% ibn Faris, a.g.e., V, 5. 421.
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Ebu’l-Bekad’ya gore nisyan, yeni bir seyi edinmeye ihtiya¢ duyacak sekilde bir seyin

kalpten yok olmasidir.

Tehanevi’ye gore ise, genel anlamda gorme, gézlem yorum gibi miilahazaya imkéan
veren durumlarda akilda meydana gelen suretlerle ilgili gérme durumunun yoklugudur.
Varligimi gerektiren bir sey bulunmakla birlikte onu tasavvur etmemek demek olan gaflet
de nisyana yakindir. Yine zuhill de bir hayret ve saskinlik halinde yanlis tasavvurun
sebebidir. Nitekim Allah Teéla “Onu gordiigiiniiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu
unutur... ™% buyurmustur. Ayrica unutmak suretiyle bilmemek demek olan nisyan, sehiv
ve basit cehaletin kisimlarindandir. Nisyan ile sehivin farki ise sudur: nisyan, hafizada
olmakla birlikte suretlerin kuvve-i miidrikeden silinmesidir. Sehiv ise hafizadan da
idrakten de silinmesidir ve aksi i¢in yeni bir sebebe ihtiyag vardir. 2

Ebu’l-Beka insanin nisyaninin, seytanin degil de Allah’in fiili oldugunu beyan eder.
Bu goriis baglaminda Allah’in “Onu hatirlamami bana seytandan baskasi unutturmadr™*
ayetini su sekilde tefsir eder: “Bu ayetle kastedilen, seytanin ancak vesvese verip de onun
vesvesesinin, Allah’in yarattig1 nisyanin yaninda yine kendisinin yarattig1 gaflet icin bir

sebep olusudur.””

Terim olarak nisyAn kelimesini Ragib Isfehani sdyle ifade etmistir: “Emaneten
saklanmasi, korunmasi ya da bakimiyla mesgul olunmasi istenen bir seyin, ihtiyatla,
basiretli bir bicimde ya da yerinde kararlarla, saklanmasini, korunmasini ya da bakimiyla
mesgul olunmasini insanin ya hafizasinin zayifligindan dolay1 ya da kasten terk etmesi ve
en nihayetinde onun bilgisinin bu kimsenin kalbinden kalkmasi ya da silinmesidir.” Nisyan
tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 20 Surede ve 45 ayette ge¢gmektedir. Bunlardan
A’la Suresi’nde gecen “Sana (Kur an'ty) okutacagiz; sen hi¢ unutmayacaksin™® ayetiyle
ilgili olarak Isfehani sunlar1 sdylemistir: Bu ayette Allah Teald, Hz. Peygamber’in

isitmekte oldugu Kur’an’i unutmayacak sekilde onu donanimli kilacagini haber verip

' zavi,a.ge., 111, s. 369.

2 Hac 22/2.

% Tahanevi, a.g.e., I, s. 1437.
% Kehf 18/63.

% Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 506.

% A’la 87/6.
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garantiye almistir. Ote yandan insandan sadir olan ve Allah’in yerdigi nisyan kasithdir.

Ciinkii unutmanin ash kasittan kaynaklanir.

Ciircani et-Ta‘rifat’ta nisyani, uyuklama hali disindaki bir durumda bir seyi

bilmekten gaflet etmek seklinde agiklamustir.”’

Ayetlerle kategorize etmesi dolayisiyla son olarak Mukatil b. Siileyman’in tanimina
deginilecektir. Ona goére nisyan iki tiirliidiir. Birincisi “terk etmek” anlamina gelir. Bu

anlamda Kur’an’da gegen ayetler de sunlardir:

“Andolsun biz, daha énce de Adem'e ahit (emir ve vahiy) vermistik. Ne var ki o,
(ahdi) unuttu. Onda azim de bulmadik.””® Burada s6z konusu kelime, yiikiimliligii terk

etti manasinda gelmisgir.

“(O giin onlara soyle diyecegiz:) Bu giine kavusmay: unutmanizin cezasini simdi
tadin bakalim! Dogrusu biz de sizi unuttuk; yaptiklarimizdan étiirii ebedi azabi tadin!™’
Burada gecen unutmak kelimelerinden ilki, 6te diinyaya kavusulacagina dair imani terk
etmek anlamma gelmektedir. Ikincisi yani “unutturma” kelimesiyle kastedilen ise “sizi

azap i¢inde terk ettik” anlamindadir.

“...Aramizda iyilik ve ihsami unutmayin. Siiphesiz Allah yapmakta olduklariniz
hakkiyla goriir.”'® Yani aranizda iyilik ve ihsani terk etmeyin.

“Biz, bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldwrir veya onu unutturursak (ertelersek)
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”*"'

Yani bir ayeti ancak daha iyisini getirmek kaydiyla nesheder, terk eder veya onu oldugu

gibi birakmay1z, manasina gelmektedir.

Mukatil ikinci olarak ise nisyan1 unutmak, hatirdan gitmek seklinde agiklamistir.

Bununla ilgili de su ayetlerin tefsirini yapmustir:

7" Ciircant, a.g.e.,s.241.
% Taha 20/115.

% Secde 32/14.

100 Bakara 2/237.

19 Bakara 2/106.
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“Sana (Kur’dn") okutacagiz; sen hi¢ unutmayacaksin.”'® Yani biz onu muhafaza

edecegiz de senin hatrindan ¢ikmayacak ve onu unutmayacaksin, demektir.

“Musa: Unuttugum seyden dolay: beni muaheze etme; isimde bana gii¢liik ¢ikarma,
dedi.”'® Burada da Musa (a.s.)’in Hizir’dan rica ettigi sey hatirindan ¢ikan seyden dolayi
kendisini muaheze etmemesidir ve dolayisiyla kelime, “unutmak”, “hatirdan ¢ikmak”

manasina gelmektedir.'”*

Tahanevi, Amedi’den rivayetle soyle der: “Dolayisiyla gaflet ve nisyAn mana
itibariyle es anlamli kabul edilebilmektedir. Ancak gaflet, genel bir isimdir. Buna gore her
nisyan gaflettir ve fakat her gaflet nisyan degildir.”'*

3- Zuhil

Arapga’da zuhil, kasti olarak bir seyi unutur gibi terk etmek,'® ahdi terk etmek,'”’

saskinlik ve zihin karisikligi sebebiyle idrak edememek,'® bir hayret ve saskinlik

durumunda yanlis tasavvur etmek'® gibi manalara gelir.

Ibn Manzir, ibn Seyyide’nin zuhil kelimesini, “Kasten terk etmek, gaflet etmek ya
da s6z konusu seyi mesguliyet sebebiyle unutmak” seklinde agikladigin ifade eder.''

Zavi de zuhtldeki s6z konusu unutma durumunun, nefse yardan/sevgiliden daha

111

hos geldigini ifade eder.” " Bu, ya yarin insanin basindaki dertleri unutturmasi ya da yare

kavusamadigindan dolay1, ondan kurtulmakla rahatlamasi anlamina geliyor olmalidir.

el-Miifredat’ta isim olarak zuhil, “Insanda bir hiizne, kedere veya tasaya ve
unutmaya yol acan bir mesgale, is ya da ugras” seklinde geger. Fiil olarak ise, “Soyle bir

seyl unuttu veya ihmal etti, onunla ilgili gafil ve dikkatsiz idi ya da hale geldi veya onu

192 A1a 87/6.

19 Kehf 18/73.

1% Mukatil b. Siileyman, Ebd’l-Hasen b.Besir Belhi Ezdi (v. 150/767), el-Esbah ve’n-Neziir fi’l Kur’ani’l-
Kerim, 2. b., tah. Abdullah Mahmid Sehhate, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kiitiib, Kahire,
1414/1994, s. 239.

195 Tahénevi, a.g.e., 11, s. 1437.

1% fbn Manzir, a.g.e., X1, s. 259.

7 zavi, a.gee., I, s. 271.

% Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 506.

109 Tahénevi, a.g.e., 111, s. 1437.

1% fbn Manziir, a.g.e., XI, s. 259.

M 7avi, a.ge.,Il,s. 271.
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bilerek ihmal etti” anlaminda (1S e Ja3); “Bagka bir sey ya da kisi onun sunu unutmasina
veya ihmal etmesine, sununla ilgili gafil, dikkatsiz olmasma ya da sunu bilerek ihmal

etmesine sebep oldu” manasinda da (5 43) seklinde kullanilir.''?

Kur’an’da sadece Hacc Suresi'nde ge¢mektedir ve unutmak anlaminda

kullanilmisgtir:

“Onu gordiigiiniiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutur, her gebe kadin

cocugunu diistiriir. Insanlart da sarhos bir halde goriirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir;

fakat Allah'in azabi ¢ok dehsetlidir!”'"

Son olarak Tahinevi, Amedi’den, “gaflet, zuhlll ve nisyan” kelimelerin farkli
ibareler ve fakat manalarinin bir arada bulunmaya yakin oldugunu, hepsinin de kendisiyle

bir araya gelmeleri imkansiz olacak sekilde “ilim”in zitti oldugunu aktarir.'**

4- Dalalet

Dalal, hiida'" ve resdd’in zittidir. ibn Manzir bu kelimenin, “Gizlenip gaip olmak,
gizlemek, defnetmek, kaybolmak, elden ¢ikip gitmek, bir seyi yitirmek, kaybetmek, ithmal
etmek, zihninden ¢ikmak, unutmak, mahvetmek, helak olmak, sapmak, sehven veya
kasten yoldan ¢ikmak, sapkin bulmak, dalalete sokmak, saptirmak, bosa gitmek ve batil
olmak” gibi manalara geldigini ifade etmistir. Ayrica “dalal”mn aslinin “kendinden gegme

116

ve bayillma” oldugunu Ebli Amr’dan rivayetle aktarmistir. ~ Ayrica Zavi, dalal’in, zayi

olmak, 6lmek, toprak ve kemik olmak gibi manalar1 oldugunu da ifade etmistir.'"’

Ragib el-Miifredat za, “Kasten ya da yanilarak veya kasitsiz, az miktarda ya da ¢ok
miktarda olsun “agik, belli, dogru olan bir yoldan her tiirlii sapisa, ayrilisa dalal denir”,
demis ardindan séyle devam etmistir: Ciinkii razi, hosnut olunan dogru yol {lizere devam

etmek gercekten zordur. Bundan dolay1 da Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

"> Ragib, a.g.e., s. 332.

'3 Hace 22/2.

"4 Tahanevi, a.g.e., I, s. 1437.

15 Ragib, a.g.e, s. 34; ibn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail Nehavi Lugavi Endeliisi (v. 458h.), el-Muhassas,
I-V, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1978/1397, 1V, 75; Zavi, a.g.e., 111, s. 35.

"% Tbn Manzirr, a.g.e., ss. 390-395.

"7 7avi, a.g.e., 111, s. 35.
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“Istikamet iizere olunuz. Fakat bu sonucu ortaya ¢ikaramaz, boyle bir sonuca

118
ulasamazsiniz.”

Ragib, hikmet ehli bir takim kimselerin “sapmak” hususundaki su goriislerini
aktarir: “Hedefe isabet etmemiz, hedefi tutturmamiz tek bir yonden olurken, hedeften
sapmamiz pek ¢ok yonden olur. Ciinkii istikamet, dogruluk ve dogru, atis yerinde hedef
alinan nigsana benzer. Hedefi tutmayan her atis bir tiir sapmadir.” Bu hususta rivayet
edilene gore, Salih kisilerden biri uykusunda Allah Resuliinii goriir ve ona sdyle sorar: “Ey
Allah Resulii, bize senin “Benim sa¢imi Hiuid Suresi ve onun kardesleri agartti”
buyurdugun rivayet edilmistir. Acaba onda sizin saginizi agartan neydi?” Allah Resulii de

119
[

buna cevaben yiice Allah’in “Emrolundugun gibi dosdogru o sozii benim sagimi

agarttr”,'* buyurmustur.'?'

Ciircani ise et-Ta‘rifat’ta dalaleti, arzu edilen, talep edilene ulastiran seyin yoklugu
olarak tarif etmis ve kitabinda daléletin “matluba ulagsmayan bir yol” oldugu rivayetine yer

vermistir.'**

Ibn Side ise hiidanin zitt1 olan dalalin, hakkin zitt1 olan batil ile olan iliskisinden
s0z etmis, bu baglamda bu iki kavrami birlikte diigiinmiistiir. Ona goére giinah, sug

anlamidaki gavaye ile dalal ve dolayisiyla da batil anlamsal olarak denktirler.'”

Dalalet ve tlirevleri Kur’an-1 Kerim’de 52 surede toplamda 191 yerde ge¢mistir. Bu

surelerden 42°si Mekki, 10’u Medeni’dir.

Bilinen ilk miifessir Mukatil b. Siileyman ise dalal’i 8 baslik altinda tefsir etmistir.
Ilgili ayetleri ele alarak ortaya koydugu bu tanimlar, dalaletin dini ve ahlaki planda ifade

ettigi anlam acgisindan 6nem arz etmektedir. Soyle ki:

"8 {bn Mace, Tahéret 4; Darimi, Vudd’ 6; Iimam Malik, Tahéret 36; Ahmed b. Hanbel, 5, 277, 282.
" Had 11/112.

120 Beyhaki, Sii‘abii’l-iman, 4, 82.

2 Ragib, a.g.e., s. 510.

122 Ciircani, a.g.e., s. 138.

'3 ibn Side, a.g.e., IV, s. 76.
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a) Kiifr manasinda dalal:

Allah Iblis’in  séziinii  hikdye ederek “Onlari mutlaka saptiracagim™**

buyurmustur. Buradaki saptirma, s6z konusu kimseleri dogru yoldan kaydirip kiifre

distirmedir.

“Seytan sizden pek ¢ok milleti kandirip saptirdi. Hald akil erdiremiyor

musunuz?”'> Burada da saptirma, yoldan ¢ikarma ve kiifre sebep olma manasindadir.
“Andolsun ki, onlardan énce eski milletlerin ¢cogu daldlete diistii.”'*® Yani kiifre
girdi.
b) Kiifiir olmaksizin bir seyden uzaklastirmak, ayirmak manasinda dalal:

Allah Teala Nisa Suresi’nde Nebisi (s.a.v.)’e sdyle buyurmustur:

“Allah'in sana liitfu ve esirgemesi olmasaydi, onlardan bir giiruh seni saptirmaya

yeltenmigti...”"*’ Yani hakka itibar etmemeni saglamaya ¢alismuslardi.

“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle
hiikmet. Hevd ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir.”'*® Bu dalal
ayette, icinde kiifiir barindirmayan heva dolayisiyla Allah’a itaat etmekten alikoyma

manasinda gelmistir.
¢) Kayip, zarar, ziyan, bozulma anlaminda dalal:
“...Ama kdfirlerin tuzag elbette bosa ¢ikar.”'*® Bozulmak manasindadir.

“"[ste o zaman ben apagik bir sapikhgn icine gémiilmiis olurum.”"° Apagik bir

hiisran, zarar ziyan manasina gelir.

“Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanhshk i¢indedir.”">' Allah Teala Yakup (a.s.)’m
ogullarinin dilinden, babalarinin Yusuf (a.s.)’a olan sevgisinin hiisran ve yanlighk

oldugunu yine dalal kelimesiyle ifade etmistir.

124 Nisa 4/119.

125 yasin 36/62.
126 gaffat 37/71.
127 Nisa 4/113.

128 5ad 38/26.

129 Mii’min 40/25.
130 yasin 36/24.
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“(Onlar da:) Vallahi sen hdld eski saskinhigindasin, dediler.”">* Bu da, Yusuf’un

sevgisiyle ilgili olarak yanlislik ve hiisran icerisindesin, demektir.

“Biz onu gercekten acik bir sapiklik icinde goriiyoruz.”'> Sehirli kadmnlar,
Firavun’un karisinin Yusuf (a.s.)’a duydugu ask yiiziinden zarar ziyan i¢inde oldugunu
dalal kelimesiyle ifade etmislerdir.

Ayrica Ibnii’l-Esir kitabinda, dalal’in zarar, ziyan, kayip anlamina geldigi hadisleri

zikretmistir ve bunlara agiklamalar getirmistir:134

“Miiminin yitik mali, cehennemin biiyiik yangimidir.”'*> Bu hadiste (J3) kelimesi
tekrar etmistir. Bu kelime, hayvan ve benzerlerinden tedarik edilen her tiirlii kayip maldir.
Cogulu (Js¥)diir. Bu hadisle kastedilen, otlak bulma ve susuzluga dayamkli olma
acisindan hayvanlardan kendilerini korumaya muktedir olan deve ve inektir.

25136

“Hikmetli s6z, miiminin yitik malidir. Bu hadiste de yitik mali ihtiya¢ olarak

goren kimse gibi hikmetli s6zii ihtiyag olarak goren kimse kastedilmistir.
d) Sikinti, zorluk, bedbahthk ve mesakkat manasinda dalal:

“Onlar soyle cevap verirler: Evet, dogrusu bize, (bu azap ile) korkutan bir
peygamber gelmisti; fakat biz (onu) yalan saymis ve: Allah'in bir sey gonderdigi yok; siz
olsa olsa biiyiik bir sapiklik icindesiniz, demistik.”">’ Bu, “siiriip giden bir bedbahtlik

i¢indesiniz”, demektir.

““Aramizdan bir besere mi uyacagiz? O takdirde biz apagik bir sapiklik ve ¢ilginlik

etmis oluruz” dediler.”">® Buradaki dalal de bedbahtlik manasindadir.

“Stiphesiz sug¢lular sapiklik ve ¢ilginlik icindedirler.”"*° Burada da mana, zorluk,

eza, cefa ve sikintidir.

1
1
1
1
1
1
1
1
1

[

' Yustf 12/8.

% Yusaf 12/95.

3 Yusaf 12/30.

* ibnii’l-Esir, a.g.e., II, s. 98.

5 Tabarani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 11, s. 265; Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-Kiibra, VI, s. 190.
% Tirmizi, ilim, 19.

" Miilk 67/9.

Kamer 54/24.

Kamer 54/47.
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“Hayir! Ahirete inanmayanlar azaptadirlar ve derin bir sapiklik icindedirler.”"*°

Yani miithis bir sikint1 i¢indedirler, anlamindadir.
e) iptal, bosa ¢ikma anlaminda dalal:

“Inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin islerini Allah bosa

141
ctkarmistir.”

ibn Manziir bu ayetle ilgili olarak Eb(i ishak’mn goriisiinii nakletmistir.
Buna gore ayetin manasi, yaptiklari iyl amellerinin kendilerine bir karsilifi olmadi,
seklindedir. Bu da, faydasiz, bos is yaptin, caban bosa gitti, demen gibidir.'*

“Allah yolunda éldiiriilenlere gelince, Allah onlarin yaptiklarim bosa ¢ikarmaz.”'*®

“(Bunlar;) iyi isler yaptiklarimi sandiklart halde, diinya hayatinda ¢abalari bosa

: . - 5144
giden kimselerdir.”

f) Hata, yanhs ve isabetsizlik anlaminda dalal:

“Yoksa sen, onlarin ¢ogunun gercekten (soz) dinleyecegini yahut diisiinecegini mi
sanyorsun? Haywr, onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar.”'*

“Sapiktirlar”, tuttuklar1 yol bakimindan hata yapmaktadirlar, demektir.

“"Sayet tanrilarimiza inanmakta sebat gostermeseydik, gercekten bizi neredeyse
tanriarimizdan saptiracakti” diyorlar. Azabi gordiikleri zaman, asil kimin yolunun sapik
oldugunu bilecekler/”"*® Aynmi sekilde burada da kelimemiz, devam ettikleri yolun
yanlishigini ve isabetsizligini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

“Her kim Allah ve Resuliine karsi gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur.”"’

Yani mutlak bir yanlisligin i¢ine diigmiis olur.

“...Sastrmamaniz icin Allah size agiklama yapryor. Allah her seyi bilmektedir.”'*

Yani miras1 boliistirme konusunda hata etmeyesiniz diye Allah size agiklama yapiyor,

demektir.

140 Sebe’ 34/8.

41 Myhammed 47/1.

2 fbn Manzir, a.g.e., X1, s. 393.
43 Muhammed 47/4.

144 Kehf 18/104.

45 Furkan 25/44.

146 Furkan 25/42.

47" Ahzab 33/36.
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g) Cehalet anlaminda dalal:

Ragib’a gore Dalal sozciigii kasten ya da kasitsiz veya yanilarak, az miktarda ya da
cok miktarda dogru yoldan sapisi ifade ettiginden dolayir daldl lafzinin “kendisinden
herhangi bir hatanin sadir oldugu kimselerle” ilgili kullanilmasi uygundur. Bundan dolay1
her ne kadar her iki daldl arasinda mana agisindan biiylik bir fark olsa da bu sdzciik
Kur’an’da peygamlere nispete de kullanilmustir:'*

59150

“Musa: Ben, dedi, o isi o anda sonunun ne olacagini bilmeyerek yaptim. Yani

“O isi yaptim ve o vakit cahillerden idim”, demektir.
h) Nisyan anlaminda dalal:

“Eger iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri
yamilirsa digerinin ona hatirlatmasi icin- iki kadin (olsun).”"" Yani “Sahit olan iki

kadindan biri unutursa digerine hatirlatsin”, manasinda bu kelime kullanilmigtir.

Ote yandan Haris Muhasibi, er-Ridye'de insanin yaratilis gayesine karsi olan
gafletinden bahsederken “ilk musibet, kalbi ahreti zikredip diisiinmekten alikoymaktir” der
ve s0yle devam eder: “Bundan sonra sehiv, sonra nisyan, sonra gaflet, arkasindan Allah’in
emirlerini yerine getirmeme, daha sonra da giinah islemekten ileri gelen kalp past ve

katiligi gelir. Bu son ikisiyle ahiret diisiincesi tamamen perdelenir.”'*?

Dolayisiyla
Muhasibi, insan1 yaratilis gayesinden alikoyan bu silsileyi ilk olarak zikir eksikligi ile
baslatmistir. Sonra sirasiyla sehiv, nisyan, gaflet, kulluga kayitsizlikla beraber giinah
isleme ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan kalp kiri ve katilig1 gelir. Bu da diipediiz kiifiir

demektir.

Izutsu, insanin fiziksel anlamda degil de maneviyat olarak koér ve sagir olmasi,
anlayisinin kit olmasinin kafirin nitelikleri oldugu gibi kalbinin kati, tag gibi, ortiilii, pasl,
miihtirlii, kilitli, perdeli olmasmin da aynmi sekilde kiifre diismiis insanin 6zelliklerinden

oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda, Allah’1 aninca gonlii siikin bulan miiminle, inad1

8 Nisa 4/176.

149 Ragib, a.g.e., s. 510.
150" Su’ara 26/20.

151 Bakara 2/282.

152 Muhasibi, a.g.e., s. 54.
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yiiziinden kalbi tas gibi olan kafir karsi karsiyadir. Imanla es anlamli olan “irsad ile
hiida”nin zitt1 olan dalal de boylelikle kiifiir ile es anlamli olmus olur. Dalalde de tipki
kiifiir de oldugu gibi bir sirk damar1 vardir. Ayrica kiifiir her tiirlii ¢esidiyle gercekten
dalaldir. Zuliim de kiifriin belli bir ¢esidi olmakla bir anlamda dalaldir. Dolayisiyla bu ii¢
kavrami aymi diizlemde gérmekteyiz: dalal, kiifiir, zuliim. Izutsu biitiin bunlarin “gaflet” ile
iliskisini ise sdyle kurmustur: “Irsad ¢izgisinden kopmak anlamma gelen dallin yan1 sira
gaflet irsad ¢izgisine tamamen kayitsiz kalmaktir.” Ciinkii gafletin dinsel kullaniminda ki

anlami, vahiy Oncesi hale izafetle dalal gibi kullanilir.

“Bu (azap), onlarin diinya hayatint ahirete tercih etmelerinden ve Allah'in kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmemesinden étiiriidiir. Iste onlar Allah'in, kalplerini, kulaklarin:

ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir. Ve onlar gdfillerin kendileridir.”'>

Bu ayetten de anlasildig1 gibi gaflet, kiifriin anlamsal dengidir. Boylelikle kiifiir,

dalal, zulim ve gaflet ayni semantik kadro igerisinde bulunmaktadir.'™

Buna bir diger
ornek de En‘dm Suresi’nde ilgili ayette ge¢cmektedir. Allah Teald, kendilerine kitap
verilmedi bahanesiyle yoldan ¢ikmasinlar diye niizul sebebi itibariyle Mekkelilere,
Kur’an’in apagik bir delil, bir hidayet ve bir rahmet oldugunu beyan ettikten sonra sdyle

buyurmustur:

“Kim, Allah'in ayetlerini yalanlayip onlardan yiiz ¢evirenden daha zalimdir!
Ayetlerimizden yiiz ¢evirenleri, yiiz c¢evirmelerinden otiirii azabin en kotiisiiyle

< 5155
cezalandiracagiz.”

Rézi bu ayetle kastedilenin, Allah’in ayetlerini yalanlayanla, o ayetlerden yiiz
ceviren, insanlar1 ondan uzaklastiran kimsenin kiifriiniin ¢ok biiyiik oldugunu bildirmek,
¢linkii birincisinin sapiklik ve dalal ikincisi ise Hak’tan men etmek ve saptirmak oldugunu
ifade etmistir."”® Boylelikle ayetlerden yiiz ¢eviren gafiller ile ayetleri yalanlayip kiifre

diisen dalalet sahipleri ve neticede kendilerine yazik eden zalimler ayni amaca hizmet

'3 Nahl 16/107-108.

154 jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e.,s. 183.
3 En’am 6/157.

136 Razi, a.g.e., XIII, s. 6.

41



etmektedirler. Bu da s6z konusu kavramlarin ayette de birlikte anilmasi itibariyle, aym

semantik kadronun unsurlar1 olduklarinin bir gostergesidir.

B- Gaflet Kavraminin Zit Anlamlilar:

Kur’an-1 Kerim’de 11 yerde “Allah’n kullarinin yaptigindan gafil olmadig1” ¢esitli
sekillerde ifade edilmistir. Bu ifadelerin karsisinda cok sayida gafleti nefyeden ifadeler
bulunmakla birlikte mutlak manada gafletle aralarinda ziddiyet bulunan ifadeler, haberdar
olmak, basiret sahibi olmak, bilmek, bilgisiyle kusatmak ve miisahede etmektir. Bu siraya
gore gaflet kavraminin zitt1 olan sifatlar, “Allah’in kullarin yaptiklarindan gafil olmadig1”
vurgusu nazar-1 itibara alinacak olursa Allah Teala’nin sifatlarindan Habir, Basir, Alim,

Muhit ve Sehid’tir.

Gaflet kavraminin es anlamlarini inceledigimiz bundan 6nceki kisimda, s6z konusu
eslerin mastarlarin1 dikkate alarak konuya bashik vermis ve fakat bir biitiin olarak
kavramlar tiirevleri itibariyle liigatte, ¢esitli sekillerde gectigi yerler itibariyle de ayetlerde
incelemis ve boylelikle kavramlarin gafletle olan es anlamlilik iligkilerini ortaya koymaya
calismistik. Bu bolimde ise gafletin Allah’tan nefyine olan vurguya dayanarak, Allah’in
gafil olmadigi, Oyleyse kullarinin yapip ettikleri seyler hususunda Habir, Basir, Alim,
Muhit ve Sehid olmasi sebebiyle, bagliklar1 6zel anlamda Allah’in s6z konusu sifatlar1 ve
genel anlamda da icerdikleri anlam itibariyle inceleyecek sekilde mastar degil de sifat
halinde verdik. Simdi sirasiyla bu sifatlari, sifatlar1 meydana getiren kokler ve onlardan

tiireyen kelimeleri, gafletle meydana getirdigi zitlik iliskisi a¢isindan inceleyelim.

1- Habir

Allah Azze ve Celle’nin isimlerindendir. Olant ve olacak olani bilen demektir. Bir

seyin hakikatini bildiginde “bildim” manasinda (= &) ve “bilirim/biliyorum”

157

manasinda (5531 denir. "7 (5) fiilinin mastar1 ise “A” ve “4,1” seklinde gelir.'”® Bu

kullanima 6rnek olmak {izere su ayetler zikredilebilir:

7 ibn Manziir, a.g.e., IV, s. 226; ibnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 6.
138 Ragib, a.g.e., s. 273.
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“Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra Ars'a istiva eden

(ona hiikmeden) Rahmdn'dir. Bunu bir bilene sor.”">

“Eger kari-kocamin aralarmmin ag¢ilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir
hakem ve kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar baristirmak isterlerse Allah

aralarini bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.”'®

Bu ayette de goriildiigii gibi Allah’in isimlerinden olan1 ve olacak olani bilen
anlamina gelen Habir, hicbir seyin kendisine gizli kalmadigi, her seyin bilgisine vakif olan
anlaminda Alim ile birlikte zikredilmistir. Her ikisi de “habersiz olmak” anlamindaki

gafletin zittidir. Ornegin Allah Tela s6yle buyurmustur:

“(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi
yahut daha da katidwr. Ciinkii taslardan 6ylesi var ki, icinden wrmaklar kaynar. Oylesi de
var ki, ¢catlar da ondan su fiskirir. Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yukardan asagt
yuvarlanir. Allah yapmakta olduklarimizdan gdfil degildir.”"®'

Habir, ayrica alim, bilen kisi, Allah’1 bilen ve tamyam,162

ilmiyle bir seyden haber
veren'® gibi manalara gelmekle birlikte ¢ift¢i, ziraat, bitki, ot, ¢ali, tily, devetiiyii, devenin

agiz kopigii' ™ ve katik, et ve benzerlerinden yapilan yemek'® demektir.

Ragib Isfehani, (U+2) fiilinin mastarlarindan “hubr’u, “haber yoniinden veya haber
olarak bilinen seylerle ilgili bilgi sahibi olmak” seklinde agiklar. Ikinci mastar olan “hibra”
ise ona gore “bir isin i¢ durumlarim, i¢ yiiziinii bilmek” demektir. Buna gore rnegin Al-i

imran Suresi’ndeki “Allah yaptiklarinizdan haberdardu™*

ayetiyle ilgili olarak iki goriis
vardir. Bunlardan birincisine gére ayet, “Islerinizin i¢ yiizleriyle ilgili bilgi sahibidir”
anlamindadir. Bir diger goriise gore ise ayetteki habir sozciigli ihbar eden, haber veren

veya bildiren demek olan muhbir manasindadir. Bu yoniiyle de Allah Teala’nin “Artik O,

19 Furkan 25/59.

1% Nisa 4/35.

161 Bakara 2/74.

162 74V4, age.,Il,s. 7.

' ibn Manziir, a.g.e., IV, s. 227.

1% fbn Manziir, a.g.e., IV, s. 228; ibnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 7; Zavi, a.g.e., I, s. 7.
' bnii’l-Esir, a.g.e., 11, s. 7.

196" Al-i imran 3/153.
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size yaptiklariizi bildirecektir™®’

59168

, “Haberlerinizi agiklayincaya kadar sizleri imtihan

59169

edecegiz”'®® ve “Allah bize haberlerinizi bildirmistir™'® ayetlerine benzemektedir.'”

“H.b.r.” maddesi ve tlirevleri Kur’an-1 Kerim’de 52 yerde, 31 surede gecmektedir.
Bu surelerden 14’4 Mekki, 17’1 Medeni’dir. Bununla beraber “h.b.r.” ve tiirevlerinden
Allah’in sifatt olan “Habir” kelimesi 19 yerde geg¢mektedir. Habir, bunlardan 9’unda
“Allah yaptiklarimizdan haberdardir” seklinde gelirken, 2 yerde Alim, 2 yerde Latif ve 3
yerde de Basir sifati ile beraber ge¢mistir.

Aym kokten olmak iizere et-Ta’rifat’ta, “dogru ve yalana ihtimali olan s6z”'"'

olarak gegen haber kelimesinin ise ¢ogulu ahbar, cogulunun ¢ogulu da ehabirdir.'” Ayette
sOyle gegmektedir:

5173

“Iste o giin (yer) haberlerini anlatir. Bu ise, yer sallandig1 giin, yer iizerinde

yapilan isleri bildirir, demektir.'™

Gaflet ile hubr birbirinin zitt1 olan kavramlardir. Ornegin Musa (a.s.) ile ilgili olan
“Ahalisi gaflet iizere bulundugu bir zamanda sehre girdi™'" ayetiyle kastedilen oranin
halkinin Hz. Musa (a.s.)’dan ve niibiivvet isinden habersiz oluslaridir.'”® Dolayisiyla gaflet,

haberdar olmanin zitt1 konumundadir. Bir diger ayette de Allah’in olup bitenden haberdar

oldugu gaflet kelimesinin olumsuzu ile ifade edilmistir:

“(Resiliim!) Sakin, Allaht zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!”'’’ Bu,
“Allah Teala’nin, onlarin yaptiklarindan habersiz olan kimsenin yapti§i muamele gibi
onlara muamele edecegini sanma! Allah onlara, onlar1 gozetleyen, en ufacik ve 6nemsiz

seylerden dahi hesaba ceken kimselerin muameleleri gibi muamele edecektir”, demektir.!”®

1
1
1

=N

7 Maide 5/105.

8 Muhammed 47/31.

? Tevbe 9/94.

170 Ragib, a.g.e., s. 273.

171 Ciircani, a.g.e., s. 96.

' [bn Manzir, a.g.e., IV, s. 227; Zavi, a.g.e., IL, s. 6.
173 7ilzal 99/4.

7% ibn Manzir, a.g.e, IV, s. 227.
175 Kasas 28/15.

176 Razi, a.g.e., XXIV, s. 233.
77 {brahim 14/42.

78 Razi, a.g.e., XIX, s. 141.
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Sonug itibariyle “haberdar olmamak” manasindaki gafil ile “bilen, haberdar olan

manasindaki habir birbiriyle zitlik iliskisi i¢erisindedir.

2- Basir

Allah Teala’nin isimlerinden olup esyanin biitiin inceliklerini ve gizliliklerini biitiin
yonleriyle goren demektir.'” Zaten kelimenin manasinda da gérmek ve bilmek anlami
vardir."®® Basirin cemisi busera seklinde gelir.181 Gormek, bilmek, basiret ve ilim sahibi
olmak anlaminda “b.s.r.” kokiiniin mazi kullanimi (.= _=2), muzari kullanimi (= =) ve

mastarlar1 basar (<) ve basiret (_s<2) seklinde gelir.'™

Basar, s6z konusu sey hakkinda kendisiyle apacik kemal niteliklerin ortaya ¢iktigi
sifattan ibarettir.'"®® Ayrica goérme hissi,'®* goz, g6z algisi, ilim'® gibi manalara da gelir.

Gorme isi kalp ile ilgili olursa anlami bakas, fikir ve diislince olur.'*®

Allah Teala soyle buyurmustur:

“Gozler O'nu goremez; hdlbuki O, gozleri gorir.”'® ibn Manzir bu ayetle ilgili
olarak Eb0 Ishak’in gériisiinii aktarmistir. Buna gore Allah Teala gozleri idrak ettigini
bildirmistir. Bu ilan, Allah’1n yarattiklarinin, hakiki manada idrak etmenin nasil oldugunu
kavrayamayacaklarma dair bir delildir. insan ancak gozle goriir. Ciinkii Allah, bir
kimsenin, mahlikatin tamamin1 idrak edemeyecegini, ilmiyle kusatamayacagin
bildirmistir. Oyleyse gozler nasil olur da Latif ve Habir oln Allah’1t kusatsm? Bu
aciklamadan sonra Ibn Manziir bunun Ru’yet ile ilgili haberlerin sihhatini tartismaya
mahal vermedigini ve bu ayetin o haberleri ciirlitmeye dair bir delil olmadigini, ayetin
manasinin seyleri idrak etmek ve kusatmak oldugunu, bunun da Ehl-i Siinnetin goriisii

oldugunu ifade etmistir.'*®

' bnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 131.

180 7avi, a.g.e., I, s. 280.

'8! fbn Manzir, a.g.e., IV, s. 64; Zavi, a.g.e., I, s. 280.

"2 fbn Manzir, a.g.e., IV, ss. 64-66.

'8 fbn Manzir, a.g.e., IV, s. 64; ibnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 131.
18 7avi,a gee., 1, s. 280; Ragib, a.g.e., s. 127.

%5 {bn Manziir, a.g.e., IV, s. 64.

186 7avi, a g.e., I, s. 280; Ragib, a.g.e., s. 127.

"7 En’am 6/103.

"% {bn Manzir,a g.e., IV, s. 64.
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Basiret ise kalbin akidesi, inanci, dinde sebat etme, zihin agikligi, fitnat, delil, bir
sey hakkinda iyice diisiinmek, kendisine itibar edilen ibret, evin katlar1 arasindaki sey,
delil, kan, avin izini birakan kan, intikam, kan borcu, bekaret kani, kalkan, zirh ve sahit

demektir.'®®

Araplar “Allah basiretini kor etsin” seklindeki kullanimlariyla zihin agikligi ve
anlayis1 kastederler. Yine mesela bir seyi basiret {izere yapmak onu bir maksat ugruna
yapmak demek olurken, bir seyi basiretsizlik lizerine bina etmek ise yakin hasil olmadan
yani bilgisizlikle onu ger¢eklestirmek, yapmak anlamina gelir. Hz. Osman’in hadisinde
soyle gecer: “Mutlaka biz basiret iizere farkli goriis beyan edecegiz.”"° Bu ise emirlere

191

dair marifet ve yakin tizere is yapmak demektir. " Ayet-i Kerime’de de Allah Teala soyle

buyurur:

“(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyeti) verilmistir. Artik
kim hakki goriirse faydasi kendisine, kim de kér olursa zarart kendinedir.”"** Bu, “I¢inde
beyan ve basiretler barindiran Kur’an-1 Kerim geldi size. Kim idrak eder goriirse bunun
faydast kendisine, kim de kor olur gérmezse bunun zarari kendisine olur. Ciinkii Allah

yarattiklarma ihtiyag duymaz”, demektir.'”
Sahit anlamina gelecek sekilde basiret kelimesi ayette su sekilde geger:

“Artik insan kendi kendisinin sahididir.”"** Ibn Manziir bu ayetle ilgili ibn
Seyyide’nin goriisiinii aktarmistir. Ona gore ayet iki manaya gelebilir. Bunlardan
birincisine gore ayetin manasi, “Dilersem, insan kendi kendisinin sahidi olur”
seklindeyken, ikincisine gore ise “Dilersem, burada ondan bagkasini sahit kilarim”
seklindedir ve ikincisiyle kastedilen kisinin elleri, ayaklar1 ve dilidir. Ciinkii bunlarin her

biri kiyamet giiniinde sahitlik yapacaktir. Ferra da bu goristedir.'”

'8 fbn Manzir, a.g.e., IV, s. 65; Zavi, a.g.e., I, s. 180.
0 ibnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 132.

P! ibn Manziir, a.g.e., IV, s. 65.

12 En’am 6/104.

19 fbn Manziir, a.g.e., IV, s. 64.

9% Kiyame 75/14.

195 fbn Manziir, a.g.e., IV, s. 65.
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Ciircani ise basiret kelimesini “kutsi nur ile pariltili kalbin kuvveti” seklinde

aciklar.'®

“B.s.r.” kokii ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de 148 yerde, 60 surede ge¢cmistir. Bu
surelerden 44’1 Mekki, 16’s1 Medeni’dir. Ayrica “basir” kelimesi 51 yerde gecmis,
bunlardan 15’inde “Allah yaptiklarinizi goriir”, 3’{inde “Allah yaptiklarini gortir” ifadeleri
kullanilirken, 5’inde kor ile géren kimse bir sekilde kiyaslanmis, 10’unda Allah’in Semi’

ve 5’inde de Habir sifatiyla beraber kullanilmistir.

Mukatil b. Siileyman el-Esbah ve’n-Neziir’de basir kelimesini ayetler 1s18inda 3

guruba ayirmistir. Bu guruplardan ilkine gore basir, kalp ile géren manasindadir:

“Onlardan sana bakan da vardir. Fakat -hele (gercegi) goremiyorlarsa- kérleri sen
mi dogru yola ileteceksin?”"®’ Ayette, bu kimselerin kalpleriyle hidayeti gormedikleri

kastedilmistir.

. . . 1 o . o« . .
“Korle, goren bir olmaz.”"® Korle vasiflanan bu kimse, kalbi imanla goren

miiminle kiyaslanmistir.

“Onlart dogru yola ¢agirmis olsaniz isitmezler. Ve onlari sana bakar goriirsiin,
oysa onlar gormezler.”"” Yani onlarm basiretleri yoktur, kalpleriyle gormezler,

anlamindadir.
Ikinci olarak basir, “gdzlerle gormek” anlamindadir:

“Gergek su ki, biz insam katisik bir nutfeden (erkek ve kadinin déliinden) yarattik;

onu imtihan edelim diye, kendisini isitir ve goriir kildik.”**

Allah Teala Yasuf Suresi’nde Yakub (a.s.),’a sdyle soyliiyor:

“Miijdeci gelince, gomlegi onun yiiziine koyar koymaz (Ya'kub) goriir oldu.”*"!

Yani gozleri gormeye basladi.

196 Ciircani, a.g.e., s. 46.
Y7 Yinus 10/43.

%8 Faur 35/19.

199" A‘raf 7/198.

200 insan 76/2.

201 ysuf 12/96.

47



“Andolsun sen bundan gaflette idin, derhal biz senin perdeni kaldirdik. Bugiin artik

goziin keskindir (denir).”*** Burada da gozlerin bilinen sekliyle gérmesi kastedilmistir.
Uciincii ve son olarak basir, delilden yana basiret sahibi anlamindadir:

“0: Rabbim! Beni nicin kor olarak hasrettin? Oysa ben, hakikaten goriir idim!

204 Bir 6nceki

der.?®  Yani diinyadayken delil getirme giiciine sahiptim, anlamindadir.
ayette Allah Tedla “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse siiphesiz onun sikintili bir hayati
olacak ve biz onu, kiyamet giinii kér olarak hasredecegiz”*® buyurmustur. Kuran’dan yiiz
cevirme, burhandan yiiz cevirme olduguna gore sonraki ayetteki “gérme” de delil

sebebiyle gorme, basiret sahibi olma anlaminda olmus olur.

Gaflet kavraminin bir zitt1 da basar ve basirettir. Ornegin Bakara Suresi “Yoksa siz,
Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya'kub ve esbdatin yahudi, yahut hiristivan olduklarinmi mi
soyliiyorsunuz? De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi? Allah tarafindan
kendisine (bildirilmig) bir sahitligi gizleyenden daha zalim kim olabilir? Allah

59206

vaptiklarinizdan gadfil degildir”~™ ayetinde Allah Teala’nin gafil olmamasindan kasit, onun

gizliyi ve en gizliyi bilen, her seyi gozetleyen olmasi ve higbir seyin O’na gizli

20
kalmamasidir®®’

3- Sehid

Allah Azze ve Celle’nin isimlerinden, sehadetinde emin olan,””

ilminden higbir sey
gizli kalmayan demektir. Ayrica hazir, hazir bulunan ve sahit manasima da gelir.**’ Allah

Teala soyle buyurmustur:

“Ey Muhammed, giinesin batmaya yéneldigi andan, gece kararincaya kadar namaz

kil, sabahleyin Kur'an okumayi da ihmal etme. Ciinkii sabahleyin okunan Kur'an'a sahit

2
2
2
2
2

=3

> Kaf 50722.

® Taha 20/125.

* Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair fi’l Kur’ani’l-Kerim, a.g.c., ss. 225-226.
° Taha 20/124.

% Bakara 2/140.

27 Razi, a.g.e., IV, s. 100.

2% fbn Manzir, a.g.e., ITI, s. 238.

29 fbnii’l-Esir, a.g.e., II, s. 513.
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olan (melek)lar vardir.®"® Yani melekler sabah namazinda hazir bulunurlar. Melekler

namaza ve okunan Kur’an’a sahit olurlar ve onun ecrini kaydederler.”"!

Mutlak olarak ilme, bilmeye itibar ettiginde “fe‘il” kalibi, “fa‘il” kalibinin

A 2

miibalagasidir. Mesela “alim”, alim anlaminda bilen demektir. Bu sebeple “sehid”, islerin
batinina izafe edildigi zaman “haber veren, bilen” anlaminda “habir”, islerin zahirine izafe
edildigi zaman da “sahid olan, bilen” anlaminda “sehid” demektir. Bunun yani1 sira kiyamet
giinlinlin yaratihisina taniklik etmek ile de ifadelendirilmistir.*'* Sehidin cemisi de

sithedadir.
Allah Teala soyle buyurmustur:

“Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu a¢iklamistir ki, kendisinden

»213 ibn Manzir bu ayetle ilgili olarak Ebii Ubeyde’nin tefsirini

baska ildh yoktur.
aktarmustir. Buna gore ayette gegen Allah’in “sahid olmasi”nin (4llagd) manasi, O’ndan
baska ilah olmadigina kendisinin hitkkmetmesidir. Buradaki kullanimin asli da “Allah bildi,
aciklad” anlaminda ( 4l ale) ve (Ul ¢%)’dur. Ciinkii sahit olan, bildigi seyi aciklayan,
ortaya koyan alim kimsedir. Dolayisiyla Allah’in yarattig1 seylerin hepsi, O’nun tevhidine
delalet etmektedir. Ciinkii O, hi¢ kimsenin, O’nun yarattiklarindan tek bir sey dahi
yaratmaya, inga etmeye kadir olamayacagini ilan etmistir. Melekler de O’nun kudretinin
biiyiikliigiinii bizzat gérmek icin sahitlik etmislerdir. Ilim sahipleri, kendilerinde sarsilmaz
bir sekilde duran bilgiyle sahit olmuslardir. Boylece mahlikata, Allah’tan baska kimsenin

tiirlii seylere muktedir olamayacag agik olmustur.”'

Sehid, temelde Allah yolunda 6ldiiriilen miicahid kimsedir. Bunun sebebi ya rahmet
meleklerinin, ya Allah ve meleklerinin kendisine sahitlik etmesi ya da onun kiyamet giinti
gecmis Ummetler lizerine sahitlik etmesidir. Ayrica sehadeti, yere diistiiglinden, Allah
katinda diri ve hazir oldugundan, Allah’in melekleri ve miilkii kendisine sahitlik ettiginden

éaaZlS

dolayidir. Cemisi “siihed seklinde gelir. Isim sekli ise “sehadat’tir.*'®

219 fsra 17/78.

2! fbnii’l-Esir, a.g.e., I, 5. 513.

212 fbn Manzir, a.g.e., I1, s. 239; ibnii’l-Esir, a.g.e., II, s. 513.

23 Al-i imréan 3/18.

214 bon Manzir, a.g.e., ITI, s. 239.

215 fbn Manzir, a.g.e., I1I, s. 239; ibnii’l-Esir, a.g.e., I, s. 513; Zavi, a.g.e., II, s. 768.
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Oliimle beraber Allah’in kendilerine hazirladig: kerameti gordiikleri igin de Allah
yolunda 6len bu kimselere sehid denmistir. Allah yolunda oldiiriilen miicahid anlamina
gelen Sehid’in manasi ise daha sonralarda genisletilmistir. Artik, Peygamber (s.a.v.)’in
isimlendirdigi tlizere mide, bagirsak hastaligi olan, bogulan, yanan, binasi tahrip olan,
yikilan, gogiis zari iltihabi ¢eken vb kimselere de isim olmustur.”'” Nitekim Resul (s.a.v.)
sOyle buyurmustur:

“Mide/bagirsak hastaligindan élen sehidtir, bogulan sehidtir.”*"®

Ciircani de sehid’i Allah yolunda oldiiriilen kimse anlaminda almis bu sebeple,
“Zuliim ile katledilen hig¢bir temiz ve balig miislimana kendi sahip oldugu maldan dolay1
bile olsa téren gerekmez”, demistir.*"’

ibn Manziir’a gére sahid, hazir ve hazir bulunan demektir.**

Zavi ise “sahid”in Nebi (s.a.v)’in isimlerinden oldugunu ayrica melek, lisan, Cuma

221

giinii ve yildiz gibi manalara geldigini ifade etmistir.™ Allah Teala s0yle buyurmustur:

“Allah'a ortak kosanlar, kendilerinin kdfirligine bizzat kendileri sahitlik

222 {bn Manzir, bunlarin, peygamberlere inanan Hz. Muhammed (s.a.v)’i

ederlerken...
onder kabul eden, ona uyma konusunda tesvikte bulunan ve fakat daha sonra onlara
muhalefet edip Hz. Peygamber’i yalanlayan kimseler oldugunu ifade eder ve boylece

onlarin “biz kafiriz” demeyip de kendilerine kiifrii bu sekilde ilan ettiklerini beyan eder.**

Sahid ic¢in sehid de denir, cemisi ise suhiid, eshad, siihhed ve siiheda olarak
gelrnektedir.224 Ornegin sahidin ¢ogulu olan sitheda bir Hadis-i Serif’te sdyle gegmektedir:

“Sahitlerin en hayirlisi, kendisinden sahitlik istenmeden sahitlik yapandir.”**

Ibnii’l-Esir bu hadiste gecen séz konusu kimsenin, hak sahibinin onun sehadeti ile hakkin

216 Zavi, a.g.e., 11, s. 768.

217 bnii’l-Esir, a.g.e., II, s. 513.

218 Buhari, Cema‘at, 4; Cihad, 30; Miislim, imare, 164; ibn Mace, Cihad, 17.
19 Ciircani, a.g.e., s. 129.

220 {bn Manzir, a.g.e., III, s. 239.

21 7avi, a.g.e., 11, s. 768.

2 Tevbe 9/17.

3 fbn Manzir, a.g.e., IT, s. 239.

24 {bn Manzir, a.g.e., I11, s. 239; Zavi, a.g.e., I, s. 768.

225 Tirmizi Sehadet, 1.
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kendisinde oldugunu bilmedigi kimse oldugunu sdyler. Bunun yan1 sira bagka rivayetleri
de zikreder. Bunlardan biri mesela, bunun emanet ve o kimseden baska kimsenin bilmedigi
bir sey hususunda oldugunu savunan goriistiir. Bir diger goriise gore ise bu durum, kisilerin
birbirinden sahitligi geciktirmemeleri ve reddetmemeleri istendigi zaman, sahitligin seri bir
sekilde yerine getirilmesi konusunda bir 6rnektir.**® Bir ayette de sahidin ¢ogulu “eshad”
melekler anlaminda soyle gegmektedir:

“Stiphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem diinya hayatinda, hem
sahitlerin sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz.”**’
Ote yandan sahid, Cuma giinii anlaminda Hadis te sdyle ge¢cmektedir:

“Sdahid cuma giiniidiir, giines Cuma giiniinden daha iistiin bir giin iizerine ne

99228

dogmustur, ne batmistir. Bu, Cuma giinii namaz kilanlara, bizzat Cuma giiniiniin

sahitlik etmesi demektir.”*

230

Sehadet ise kesin, kati haber™ demektir. Herhangi bir seyle ilgili olarak “falanca

adam suna sahit oldu” denir. Bir diger anlami da yemindir. Ayrica insanlardan olusan

231

topluluga da (meshd) gibi isim olmustur.” Nar Suresi’ndeki ilgili ayette sehadetin

manasi yemindir:

“Onlarin her birinin sahitligi, kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair dort

defa Allah adina yemin ederek sahitlik etmesi...”*

Sehadeti Ciircani soyle agiklamistir: “Seriatta, Kadi’nin meclisinde sehadet lafziyla
baskasinin digeri ilizerindeki hakki icin gili¢sliz olan hakkinda bir haber vermedir.”
Ardindan haber vermeleri yani “ihbar™1 tige ayiran Ciircani, bunlardan ilkinin bir kimsenin

bir bagkasina olan hakkiyla ilgili olan ihbar1 oldugunu, bunun da sehadet anlamina

226 fbnii’l-Esir, a.g.e., II, ss. 513-514.

27 Mii’min 40/51.

28 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 77.

¥ fbnii’l-Esir, a.g.e., II, s. 513.

20 {bn Manzir, a.g.e., I11, s. 239; Zavi, a.g.e., 11, 5.768.
31 fbn Manzir, a.g.e., IT, s. 239.

2 Nir 24/6.
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geldigini ifade etmistir. Ikincisi muhbirin digeri {izerindeki hakkiyla ilgili olandir, bu da

davadir. Ugiincii olarak bu durumun aksi de ikrardir, demistir.**

“S.h.d.” maddesi ve tiirevleri Kur’an’da 31’1 Mekki ve 16’s1 Medeni olmak iizere

47 Sure’de,160 yerde ve bunlardan 36’sinda da “sehid” seklinde gegmektedir.

Mukatil b. Siilleyman sehid kelimesini ayetleri guruplamak suretiyle 6 baglikta

toplamistir:
a) Tebliglerine sahitlik eden peygamberler anlaminda:

“Her bir itimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit olarak
gosterdigimiz zaman halleri nice olacak!”™* Ayette gecen ilk sahit kelimesi, “Risaleti
teblig ettiklerine dair kendilerine kars1 sahitlik edecek peygamberleri” anlamina gelirken
ikinci sahit de Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 onlarin {izerine, risaleti teblig ettigine dair sahit

olmas1 anlamindadir.

“Her timmetten bir sahit gonderecegimiz giin, artik ne kafir olanlara (oziir
dilemelerine) izin verilir ne de onlarin éziir dilemeleri istenir.”*>® Burada da s6z konusu

sahitler peygamberlerdir.

“Iclerinde bulundugum miiddetce onlar iizerine kontrolcii idim.”*® Buradaki
“kontrolcli” diye meali verilen sahit kelimesi de yine sahit ve 6rnek anlamindadir. Ve sz

konusu sahitlik de peygamberlerden Hz. s (a.s.)’1n sahitligidir.

“Yalan séyleyerek Allah'a iftira edenden daha zalim kim vardwr? Iste bunlar
Rablerine gotiiriiliirler ve sahidler: "Rablerine yalan séyleyenler bunlardir” derler. Bilin
ki Allah'in laneti haksizik yapanlaradir.”’ Bu ayetteki sahitlerden kasit da nebilerdir.
Ayette “iste bunlar” olarak gegen zamirin karsilig1 ise kavimlerin kafirleridir. Rablerini

yalanlayanlar ise A//ah in bir ortag1 oldugunu iddia eden kimselerdir.

23 Ciircant, a.g.e.,s. 129.
24 Nisa 4/41.

235 Nahl 16/84.

26 Maide 5/117.

27 Had 11/18.
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b) Ademoglunun amelini yazan koruyucu melek anlaminda:

“Herkes, yaninda bir siiriicii ve bir de sahitle beraber gelir.”**® Ayette “sahit” ile
kastedilen ahirette de ameline sahit olacag1 gibi diinyada kisinin amelini yazan koruyucu

melektir.

“...Peygamberler ve sahitler getirilir.”>° Yani amellerine sahitlik eden Hafaza
Melekleri.

“Stiphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem diinya hayatinda, hem

59240

sahitlerin sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz.””" Burada da yine sahitler ile kastedilen

koruyucu meleklerdir.

¢) Peygamberlere tebligleri konusunda sahitlik eden Ummet-i Muhammed

anlaminda:

“Iste boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resil'iin de size sahit olmast icin sizi
mutedil bir millet kildik.”™"' Ayette bahsedilen Ummet-i Muhammed’in, peygamberlerin
risalet gorevlerini yerine getirdiklerine dair sahitlikleridir. Ardindan Muhammed (s.a.v.)’in

bu sehadete sahitlik etmistir.

“Allah, Peygamberin size sahit olmasi, sizin de insanlara sahit olmaniz i¢in, gerek
daha once (gelmis kitaplarda), gerekse bunda (Kur’an'da) size "miisliimanlar” adini
verdi.,”*# Ayetteki “insanlara sahit olman i¢in” ibaresi, “Kavimlere risaleti ulagtirdiklarina
dair peygamberlere sahit olasiniz diye, anlamina gelmektedir.

“Derler ki: "Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla beraber yaz."”243

“Hakka sahit olanlar” Ummet-i Muhammedtir.

38 Kaf59/21.

29 7iimer 39/69.

240 Mii’min 40/51.
241 Bakara 2/143.

22 Hac 22/78.

23 Maide 5/83.
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d) Allah yolunda sehit olan kimse anlaminda:

“Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine lituflarda
bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel

rP »244

arkadasti Burada sehitler, Allah yolunda sehadet eden kimselerdir.

“Allah’'a ve peygamberlerine iman edenler, (evet) iste onlar, Rableri yaninda sozii
ozii dogru olanlar ve sehitlik mertebesine erenlerdir.”**> Yani Allah yolunda sehadet

edenlerin ecirleri ve nurlar vardir.

e) Bir kimsenin hakki ya da insanlarin hakki icin sahitlik eden Kkimseler

anlaminda:

“Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi icin- iki

95246

kadin (olsun). Cagwrildiklar: vakit sahitler gelmemezlik etmesin. Bu ayette, kisilerin

birbirlerine olan borglariyla ilgili sahit tutulmasinin gereginden bahsediliyor.
“cinizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun. Sahitligi Allah icin yapm.”247 Bu

ayette de bosanma hususunda sahitligin gerektiginden bahsediliyor.
f) Hazir bulunmak, hazir bulunan anlaminda:

“Eger size bir felaket erisirse: "Allah bana liitfetti de onlarla beraber bulunmadim"

der.”**® Yani orada bulunmuyordum.

“(Resuliim!) Musa'va emrimizi vahyettigimiz sirada, sen bati ydniinde
bulunmuyordun ve (o hadiseyi) gorenlerden de degildin.”** “Orada bulunmuyordun”,

manasindadir.

“Cevresinde hazir ve nazir bulunacak ogullar (verdim).”*>° Yani Mekke’de bulunan

ogullar.

24 Nisa 4/69.

245 Hadid 57/19.

246 Bakara 2/282.

27 Talak 65/2.

248 Nisa 4/72.

24 Kasas 28/44.

20 Miiddessir 73/13.
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“(O kullar), yalan yere sahitlik etmezler, bos sozlerle karsilastiklarinda vakar ile

(oradan) gecip giderler.””" Burada da yalanin bulundugu yer kastedilmistir.

“Yoksa Ya'kub'a oliim geldigi zaman siz orada mi idiniz?”*>* Burada da yine hazir

bulunusluk ifade edilmistir.

“Miiminlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.””> Yani orada

hazir bulunsun, demektir.>*

Sonug itibariyle “ilminden hicbir sey gizli kalmayan” anlaminda kimi zaman Alim
ve kimi zaman da Basir anlamina gelen sehid kelimesi gafletin zittidir. Zira Allah Teala ile
iligskilendirdigimizde gafletin kendisinden nefyedilmesi dogal olarak O’nun her seyi bir
biitiin olarak bilen, her seyden haberdar olan anlaminda Sehid olmasini zorunlu kilar. Ayni
sekilde Allah’in Sehid olmasi da O’nun gafil olmamasini zorunlu kilar. Boylelikle de bu
iki kavram birbirinin zitt1 olmus olur. Sehid kelimesini, Allah’in sifatlarindan bir sifat olma
konumuyla degerlendirmemizin yani sira, liigat itibariyle inceledigimizde de hi¢ kuskusuz
bu zitlik iligskisi mevcuttur. Ancak konunun basinda da ifade ettigimiz gibi gafleti “Allah’in
kullarin yaptigindan gafil olmadig1” vurgusu itibariyle degerlendirmemiz, gafletin zitlarini
incelerken bagliklar1 Allah’in sifatlarim1 dikkate alarak vermemizi gerektirmistir. Yoksa
“s.h.d.” maddesi de diger zitlarda oldugu gibi bir biitiin olarak degerlendirilmis ve bu
degerlendirmenin neticesi bize “s.h.d.” kokiiniin, “g.f.1.” kokiiyle zithk iliskisi i¢erisinde

oldugunu gostermistir.

4- Mubhit
Muhit korumak, gézetmek, kollamak, korumak, muhafaza etmek, biitiin dikkatini o
kimsenin maslahatia vermek, ihtiyatlh davranmak anlaminda (k%) mazi fiili; onun if*al
kalib1 ve kusatmak, sarmak, ¢cevrelemek, bilmek, helak etmek gibi manalara gelen (4 k&)

255

fiilliyle ayn1 kokten olup fe‘ll kalibinda sifattir.”” Aymi kokten gelen bu iki fiil anlam

»! Furkan 25/72.

2 Bakara 2/133.

23 Nir 24/2.

2% Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair fi’l Kur’ani’l-Kerim, a.g.e., s. 149.
5 fbn Manzir, a.g.e., VII, s. 279.
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bakimindan birbiriyle hemen hemen aymidir. Bu benzerligi su Hadis-1 Serif’te de

gormekteyiz:

“Ug sey vardwr ki bu hususlarda Miisliiman kisinin kalbi hainlik yapmaz: Ameli sirf
Allah icin yapmak, her miisliimanin iyiligini istemek, Miisliimanlarin cemaatine bagh
kalmak. Ciinkii o Miisliimanlarin duasi, kendilerini arkalarindan ku§atlczdlr.”256 Hadiste
“kusatmak” anlaminda if*al kalibinda gelen (=) fiili, siilasi kokteki korumak, gdzetmek,

dikkatini lizerine vermek anlamlarini da icermektedir.

Ote yandan bir seyin tamamii koruyan, ele geciren ve ilmi o seyle ilgili doruk
noktaya ulagan herkes, bu anlamda onu kusatmistir demektir. Dolayisiyla bir seyi biitiin
yanlartyla kusattigim, idrak ettigin zaman, “Bu is, ilmen kusattigim istir” denilir.*>’ Bu

anlamda Allah Teala sdyle buyurmustur:

“O miinafiklar yildirimlardan gelecek oliim korkusuyla parmaklarint kulaklarina
tikarlar. Halbuki Allah, kdfirleri ¢epegevre kusatmistir.”*>® Ayet, biitiin yonleriyle duruma
hakim olmasi itibariyle Allah Teald’nin kiyamet giinii miinafiklar1 toplayacagi anlamina

gelir.
Benzer sekilde Allah Teala s6yle buyurmustur:

“Allah onlart arkalarindan ku§atml§tlr.”259 Bu, “Allah’in kudreti kafirleri kapsar ve
hi¢ kimse O’nu aciz birakamaz”, demektir. Bir baska ayette de Allah Teala bu fiili,
“bilmek” manasinda su sekilde kullanmustir:

“Cok ge¢meden (Hiidhiid) gelip: Ben, dedi, senin bilmedigin bir seyi

ogrendim/bildim.”**°

“Ihata” (4 L&) fiilinden mastar, “muhit” ise ism-i faildir. Bu kaliptan helak olmak

manasindaki kullanim ise Kehf Suresi’ndeki ayette mechul fiil seklinde gelmektedir:

“Derken onun serveti kusatilip yok edildi.”*®" Bu, “Onu helak eden ve ifsada

ugratan sey, kendisine isabet etti”, anlamina gelmektedir. Ciinkii birinin helak olmasi

2% Darimi, Mukaddime, 24.

»7 fbn Manzir, a.g.e., VII, s. 280.
Bakara 2/19.

Burtic 85/20.

Neml 27/22.
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yaklagtigi zaman, “Falanca yok edildi” manasinda (o1& laal) denilir.”®® Benzer sekilde
Allah Teala Yakub (a.s.)’in dilinden, ogullarii1 Yusuf (a.s.) hakkinda o6giitlerken “caresiz

kalmak” anlaminda sdyle buyurmustur:

“(Ya'kub) dedi ki: Kusatilmaniz (ve c¢aresiz kalma durumunuz) hari¢, onu bana
mutlaka getireceginize dair Allah adina bana saglam bir soz vermediginiz takdirde onu

. . 263
sizinle beraber gondermem!”

“H.v.t.” kokii, Kur’dn’da 17 yerde if*al kalibinda ve 1lyerde de bizzat “muhit”
seklinde, 11’1 Mekki ve 7°si Medeni olmak tizere 18 Sure’de gegmistir. Gerek liigat anlami
gerekse Allah’a sifat olmasi itibariyle kudretiyle her seyi kusatmak, ilminden higbir seyin

gizli kalmamas1 anlaminda, gaflet kelimesinin zittin1 teskil etmektedir.

5- Alim
Allah Azze ve Celle’nin sifatlarindandir. Ayetlerde Alim, Alim ve Allim seklinde
geger.”® Ciinkii Allah olam ve olacak olam olmadan 6nce, heniiz olacak seyi de yine
olmadan once bilendir. Allah olan ve olacak olan seylerle hem geg¢miste alimdi, hem de

265 -
O’nun ilmi

gelecekte alim olacaktir. Ne yerde ne de gdkte hicbir giz, ona gizli kalmaz.
biitin esyanin batinini, zahirini, inceligini, 6nemini daha kamil imkanlar nispetinde

kusatir.?*

“A.l.m.” maddesinin siilasi kullaniminin ikinci baptan mastar1 “ilim” (2=) seklinde
gelir. Bir seyi tanimak, bilmek, anlamak, bir seyi yakinen bilip tasdik etmek anlamlarina
gelir ve fakat bu bilis nefiste, benlikte olur. “A.l.m.” kokiinden mazi fiil (<) harf-i ceri ile
beraber kullanilirsa anlami algilamak, idrak etmek, farkinda, bilincinde olmak seklinde
olacaktir. Bu anlamda “s.a.r.” maddesi ile es anlamli kabul edilir (L9 : ale). (o) fiili

(>Ul) kelimesiyle birlikte kullanildiginda ise mana “bir seyi iyi bilmek” seklinde olur.?’

21 Kehf 18/42.

22 {bn Manzir, a.g.e., VI, s. 280.

2% yusaf 12/66.

2% Yasin 36/81; Mii’mintin 23/92; Maide 5/109.
65 fbon Manzir, a.g.e., XII, ss. 416-418.

266 Jbnii’l-Esir, a.g.e., 111, s. 292.

7 zavi, a.gee., I, 5. 301.
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Alim kelimesi, feil vezninde, miibalaga sigasinda Allah’in ilimlerden bir ilim
ogrettigi insan igin kullanilmasinin da caiz oldugu sdylenmektedir. Ve (skle) hem “alim”
hem de “4lim”in g¢oguludur. Sibeveyh’e gore ise (skle) yalnizca alim kimseler igin
sdylenir. ibn Beri de bu goriise katilmakla beraber (24e) kelimesini de alimin ¢ogulu olarak
saymustir. el-Fatir Suresi’nde gegen (sle) kelimesiyle ilgili olarak ibn Manzir sdyle der:
“Allah Azze ve Celle kullarindan O’ndan korkan kimseleri haber veriyor: “Kullar: i¢inden
ancak dlimler, Allah'tan (geregince) korkar.”®® Séz konusu kimseler alimlerdir. Aym
sekilde alim, Yusuf (a.s.)’in da sifatidir. Allah’in kendisine gayb aleminde gerceklesecek
olan olaylarin tevilini 6gretmesi agisindan onun bir benzeri yoktu. Dolayisiyla o, Allah’in

kendisine dgretmesi ile alimdi.**

“A.l.m.” kokii ve tiirevleri Kur’an’da 81 surede, toplamda 855 yerde ge¢mektedir.

Bunlardan 58 tanesi Mekki ve 23 tanesi Medeni’dir.

Mukatil b. Siileyman ayetleri 3 gurupta toplayarak ilmin tefsirini yapmistir. Buna

gore ilk olarak ilim “gérmek” demektir:

“Andolsun ki i¢inizden cihad edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve haberlerinizi
agiklayincaya kadar sizi imtihan edecegiz.®’® Ciinkii Allah Teald fiilen, cihad etmeden
once onlardan kimlerin cihad edecegini bilmektedir. Bu sebeple “bilelim” ifadesi bu ayette
“gorelim” anlamindadir. Miicahid de, “Fiilen cihad edinceye kadar, heniiz cihad
gerceklesmemis oldugundan, Allah’in onlarin cihatlarimi gérmesi s6z konusu degildir ve

fakat onlarin cihad edecegini bilir” demistir.

“Yoksa Allah ig¢inizden cihad edenleri belli etmeden, sabredenleri ortaya
cikarmadan cennete gireceginizi mi sandimiz?”*"' Allah bu ayette de imtihan etmek

suretiyle s6z konusu kimselerin sabirlarini goérdiigiinii ifade etmistir.

“Yoksa, Allah, sizden, cihad edip Allah, peygamber ve miiminlerden baskasini

kendilerine sirdas edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan birakilacaginizi mi sandimiz?”*'* (ale)

28 Fatir 35/28.

2% fbn Manzir, a.g.e., XII, ss. 416-417.
20 Muhammed 47/31.

210 Al-i imrén 3/142.

22 Tevbe 9/16.

<2

58



fiili burada da gérmek anlaminda kullanilmistir ve ayetin manasi da “iman edenleri Allah

gormeden...” seklinde anlasilmaktadir.
Ikinci olarak ilim, goz ile bilme dedigimiz “yakin bilgi” anlamima gelmektedir:

“Onlar bilmezler mi ki, gizlediklerini de agik¢a yaptiklarini da Allah

bilmektedir.?"

“Siiphesiz Allah soziin aqigin da bilir, gizli tuttuklarmizi da bilir”*™* Bu,
yaratmadan Once olani, hali hazirda olam1 ve gelecekte olacak olani yakinen bilmek

anlamina gelmektedir.
Son olarak ilim “izin”” anlaminda kullanilmistir:

“Eger (onlar) size cevap veremiyorlarsa, bilin ki, o ancak Allah'in ilmiyle

59275

indirilmistir Burada ilim, izin manasindadir ve ayetin anlami “Allah’in izniyle

indirilmistir” seklinde olur.>”®

Allah kullarinin yaptiklarindan gafil degildir. Ciinkii O, olmusu, olan1 ve olacak
olan1 ezeli ve ebedi bilgisiyle bilen anlaminda Alim’dir, Alim’dir. Dolayisiyla bir seyi
bilmek, tanimak, algilamak, idrak etmek anlamindaki “a.l.m.” kokii, ihmal etmek, dikkat
etmemek, idrak etmemek anlamindaki “g.f..” kokiiniin zittidir. Nitekim Tahéanevi de
Amedi’den gaflet ve es anlamlarinin ilim ile olan negatif iliskisini ortaya koyan su
ifadesini nakleder: “Gaflet, zuhtiil ve nisyan farkli ibarelerdir ve fakat manalar1 bir arada
olmaya yakindir. Bunlarin hepsi de ilimle bir araya gelmeleri miimkiin olmayacak sekilde

. . 2
ilmin zittidir.””’

2
2
2
2
2

N

® Bakara 2/77.

* Enbiya 21/110.

* Had 11/14.

% Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair fi’l Kur’ani’l-Kerim, a.g.e., ss. 235-236.
Tahénevi, a.g.e., 111, s. 1437.
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IKiINCi BOLUM
KUR’ANDA GAFLET KAVRAMI

Calismanin ana boliimiini olusturan “Kur’an’da Gaflet Kavrami Bolimii”,
calismanin adma uygun olarak gafletin Kur’ani yoniinii ve arka planini inceler. Bu
boliimde oncelikle kavramin etimolojik ve semantik c¢ercevesi dahilinde anlam alani
iizerinde durulmustur. Bu baglamda kavram, Kur’dn’da gectigi sekliyle “Oznesine”,
“Nesnesine” ve “Yiiklemine Gore” tasnif edilmis ayrica nedensellik ilkesi ¢ercevesinde
kavramin sebep ve sonuclart ele alinmigtir. Son olarak Kur’dn’da gaflet kavraminin
hedeflerine deginilerek menfi bir kavram olan gafletin temeldeki amaci okuyucuya

sunulmaya calisilmistir.

I- KUR’AN’DA GAFLET KAVRAMININ TANIMI

Bu bolimde “Kur’an’da Gaflet Kavrami”nin yapisal 6zellikleri ve anlam sahasi
incelenmistir. Kavramin bi¢im yonii, gafletin Kur’an’da yer aldig1 ayet ve Mekki-Medeni
ayrimi ile siire sayisini, anlam yonii ise s6z konusu ayetlerde saip oldugu anlam 6rgiisiinii

icermektedir.

A- Bicim Yoniiyle Kur’an’da “g.f..” maddesi ve Tiirevleri

Kur’an’da gaflet kavramu fiil ve isim tlirevleriyle 17’si Mekki, dordii Medeni 21

surede, toplamda 35 ayette gegmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gaflet kavraminin gectigi sureler sunlardir: Bakara, Al-i Imran,
Nisa, En‘dm, A‘raf, Ylnus, Had, Ydsuf, Ibrahim, Nahl, Kehf, Meryem, Enbiya,
Mii’mintn, Nir, Neml, Kasas, Riim, Yasin, Ahkaf, Kaf.

Kur’an’da gaflet kavraminin “g.f.1.” kokiinden, siilasi ve mezid kaliptan birer tane

olmak tlizere 2 tane fiil tiirevi, 28 tane ism-i fail ve 5 tane mastar kullanimi olmak iizere de

33 tane isim tiirevi mevcuttur.
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1- Fiil tiirevleri

Kur’an’da gaflet kavrami “g.f.l.” kokiinden Nisa Suresi’nde bir yerde siilasi fiil
kalibinda “0; 515 seklinde gegmistir:
KmLLuf:\]j(,S.»\_)JwUfUS:\hTJSM \a&@“,ﬁ&@;@@&tbé&i)@\}@a&&a&ad 13)
Csliad 2&iaily (KTl e (5180 751 1508 (il 3y pgindial’s 2AT0s 1AL Sl 15Eae 1 56 21 (AT
AN &) A0 15y R 1 gl of (il o 5l e 5 63 20 IR ) JKile U T il AL Kile
L Glae (818N 3ef
“Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman, onlardan bir kismi
seninle beraber namaza dursunlar, silahlarint (yanlarina) alsinlar, boylece (namazi kilip)
secde ettiklerinde (digerleri) arkanizda olsunlar. Sonra heniiz namazini kilmamus olan (bu)
diger gurup gelip seninle beraber namazlarint kilsinlar ve onlar da ihtiyat tedbirlerini ve
silahlarint alsinlar. O kafirler arzu ederler ki siz silahlarinizdan ve egyanizdan gdfil
olsaniz da iistiiniize birden baskin yapsalar. Eger size yagmurdan bir eziyet olur yahut
hasta bulunursaniz silahlarinizi birakmanizda size giinah yoktur. Yine de tedbirinizi alin.
Stiphesiz Allah, kafirler icin al¢altict bir azap hazirlamstir.”>*

2

Kavram ikinci ve son olarak mezid fiillerden if*al kalibinda Kehf Suresi’nde “Cla|

seklinde ge¢cmistir:
LA A5 S 2 GIEE S5\ 4Ry O b Lol BRI ) 8 ) e LS "yl
L' 85l (T 815 a0y K3 e 408 Uiz [y kel Uy L3
“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasim dileyerek dua edenlerle birlikte candan

sebat et. Diinya hayatimin stisiinii isteyerek gozlerini onlardan c¢evirme. Kalbini bizi

anmaktan gafil kildigimiz, kétii arzularina uymus ve isi giicii aswrilik olan kimseye boyun

eg’,me 9339

338 Nisa 4/102.
339 Kehf 18/28.
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3- Isim tiirevleri
Gaflet kelimesinin “g.f.1.” kokiinden ism-i faili, Kur’an’da 1 ayette “S8e”3% 9
ayette “Jdilay?* 6 ayette “osBle™* 2 ayette “osBAB) 1 ayette “0sBEPM 1 ayette
“CBRI 4 ayette “Calile ]2 ayette « Gl Y ve 2 ayette “Cnlial?*® seklinde olmak

lizere 28 ayette gecmektedir. Her birine birer 6rnek verelim:
A 48 (o ) A L) U (S e S A (A5 Y

“(Resuliim!) Sakin, Allah"t zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Ancak, Allah

onlari (cezalandirmay), korkudan gozlerin disart firlayacag bir giine erteliyor.”>*

G W e Ol DY) A0 W s0aa fe Ol 8508 330 51 s50aI8 (gd Sl S o WK i
051 G il A0 Ly o) 2528 (e o Ll g 1y oL A 5053
“(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi

yahut daha da katidir. Ciinkii taglardan 6ylesi var ki, icinden wmaklar kaynar. Oylesi de

var ki, ¢catlar da ondan su fiskirir. Taglardan bir kismi da Allah korkusuyla yukardan asag:

yuvarlamr. Allah yapmakta olduklarimizdan gafil degildir.”

GBI 2 AU e 2 L SUAT (el {5l

“Onlar, diinya hayatimin goriinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen

gafildirler. »331

OBl 2h STt (al b ) JeSYE STl gy

340 [brahim 14/42.

3! Bakara 2/74, 85, 140, 144, 149; Al-i imran 3/99; En’am 6/132; Had 11/123; Neml 27/93.
2 En’am 6/131; Yanus 10/7; Yasuf 12/3; Ram 30/7; Yasin 36/6; AhKaf 46/5.
33 A’raf 7/179; Nahl 16/108.

3 Yinus 10/92.

345 Nor 24/23.

346 A’raf 7/136, 146, 172; Mi’mindn 23/17.

¥ A’raf 7/205; Yasuf 12/3.

3 En’am 6/156; Yonus 10/29.

3% {brahim 14/42.

350 Bakara 2/74.

331 Ram 30/7.
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“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem icin yaratmigizdir.
Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar, gozleri vardwr, onlarla gérmezler, kulaklar
vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil

gafiller onlardir.”*

0BT T 8 I (1,08 1y A1 G 1l {580 i LA 200

“(Ey Firavun!) Senden sonra geleceklere ibret olmast igin, bugiin senin bedenini

(cansiz olarak) kurtaracagiz. Iste insanlardan bircogu, hakikaten ayetlerimizden

gdfildirler.”>
s L 24Ty 5AU G L el el LAY ) (5 o

“Namuslu, kotiiliiklerden habersiz miimin kadinlara zina isnadinda bulunanlar,

diinya ve ahirette lanetlenmislerdir. Onlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardir.”>>*

Ol Lo 1 MK Ul 1538 3l A sl e (6 2. s

“Biz de dyetlerimizi yalanlamalart ve onlardan gdfil kalmalart sebebiyle

kendilerinden intikam aldik ve onlari denizde bogduk.”>

CHBAY (al A8 (e S (T (AN 12 ) Wiyl Ly () (ol Glile (il (5

“(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur’an't vahyetmekle ge¢mis milletlerin haberlerini

sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan énce (bu haberleri) elbette

bilmeyenlerdendin.”**°

OB Aabe (e K () S8 s Uiy Tagd allly 358

““Bu yiizden bizimle sizin aramizda sahit olarak Allah yeter. Stiphesiz ki biz sizin

(bize) tapmanizdan tamamen habersizdik. 337

352 A’raf 7/179.
353 Yinus 10/92.
35% Nor 24/23.
355 A’raf 7/136.
3% yisuf 12/3.
337 Yinus 10/29.
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B- Anlam Yéniiyle Kur’an’da “g.f.1.” maddesinin semantik sahasi

Sozliikkte gaflet; kayitsizlik, dikkatsizlik, ihmalkalik, aymazlik, aldirmazlik, bu
aldirmazligin sebep oldugu uyusukluk, olandan bitenden habersiz olma, dalginlik, bos
bulunma, tedbirsizlik, unutkanlik, yanilma gibi manalara gelir. islam vahiy tarihinde ise
gaflet kavrami, bir¢ok kavramda da oldugu gibi birtakim degisikliklere ugramis ve son
sekliyle uhrevi alanda muhataplarinin ceza-i miieyyideyi hak edecegi son derece giiclii

menfl bir semantik genislige ulagmgtir.

Oziinde mesfiih bir metin olan Kur’an-1 Kerim, kendinden 6nce Cahiliye Devri’nde
vahyin muhataplarinca kullanilmakta olan canli kelimeleri islamin inang sitemine tagiyarak
kullanmigstir. Gaflet kavrami da bu sistemde 6z manasini yitirmemekle birlikte igerigini
daha genis bir anlam sahasma tagimig, dini ve ahlaki planda, temeli sozlik anlamina

dayanan yepyeni bir goriiniim kazanmustir.

Kur’an’da 35 yerde ge¢mekte olan gaflet kavraminin bina edildigi anlam sahasi,
siradan bir aldirmazlik, kayitsizlik ve ihmal demek olan sozlikk anlamindan, anlamsal
dengi kabul edebilecegimiz ve irsad gizgisinden kopmak demek olan “dalalet’ten de ote,

99358

irsad cizgisine tamamen kayitsiz kalma noktasina kadar genis bir anlam yelpazesi

cerisinde seyretmektedir.

Genel anlamda kavram, birebir sozliik anlamindaki laik kullanimlar: ihtiva etmekle
birlikte ayetlerde, menfi manada olandan bitenden haberdar olmamak®’, “bir seyi atlamak,
gecmek, goz oOnine almamak™®, ihmal etmek,’®' “sapmak, yoldan ¢ikmak™>®,
inanmamak’®, yiiz ¢evirmek®®* ve zalimlik’®®, miispet manada ise zina gibi kotiiliiklerden

habersiz olmak>®

gibi manalara gelmektedir. Kavramin ayetlerdeki s6z konusu kullanima,
tek bir ayette gecen miispet kullanimini istisna edecek olursak derecesi menfi anlamda

artan bir seyir izlemektedir.

358
3
3
3
3

Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, a.g.e., s. 189.

? Kasas 28/15.

% Nisa 4/102; A’raf 7/136, 146, 179; Enbiya 21/1.

" Yasuf 12/13.

> A’raf 7/136, 146, 179; Kehf 18/28; Enbiya 21/1.

363 Yinus 10/7-8; Nahl 16/108; Meryem 19/39; Enbiya 21/1; Rtim 30/7.
364 En’am 6/156, 157; Enbiya 21/1; Rtim 30/7.

3% En’am 6/156, 157; ibrahim 14/42; Enbiya 21/97.

366 Nir 24/23.
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Gafletin s6z konusu edilen anlam o6rgiisii, kavramin Kur’an’daki sozliik anlamini
ihtiva eden kullanimlariyla ortaya konabilir. Ornegin Yakup (a.s.), ogullar1 1srarla
kardesleri Yusuf’u beraberlerinde gotiirmek istediklerinde duydugu hakli endisesini
dikkatsizlik, ihmal ve umursamazIlik gibi anlamlara gelen gaflet kelimesiyle ifade etmistir.
Allah Teala Yakup (a.s.)’1n dilinden s6yle buyurmustur:

“De ki: Onu gotiirmeniz beni iizer, korkarim ki sizin haberiniz yokken onu kurt

2367
yer.

Terim anlamu itibariyle Ragib Isfehani’nin, diisiince, ihtiyat, tedbir azligindan ve az
uyamk olmaktan Gtiirii insana ariz olan sehv/yanlislik ve yanilma®®® seklinde ifade ettigi
gafleti ise, misliimanlarin savas esnasinda namaz kilarken silah ve miihimmatlarinm
yanlarinda bulundurmalar1 gerektiginin sebebi aciklanan su ayette gormekteyiz:

“...Inkar edenler istediler ki siz silahlarinizdan ve esyanizdan gaflet edesiniz de

birden iizerinize bir baskin yapsalar.”*®

Bir diger ayette de gaflet kelimesi dalginlik ya da mesguliyet sebebiyle habersiz
olmak anlaminda soyle kullanilmastir:

“Musa hallanin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi.””"°

[slamm inang sistemine giren gafletin sozliik anlammm yadsimayan Kur’an, soz
konusu diisiincesizlik ve ihmalin, nispeten daha masum bir seviyeden, kiifiirleri sebebiyle
Allah'in kalplerini, kulaklarii ve gozlerini miihiirledigi kéfirlerin yolu olan dalalete®”’
kadar ulastigin1 ve bu yoldan ¢ikmishigin dini ve ahlaki planda kisinin ahiret ve hesaptan
yiliz ¢evirmesi neticesini meydana getirdigini zikreder. Artik riisd yoluna kayitsiz kalmak
suretiyle bir biitiin olarak ilahi mesaja yiiz ¢evirmek anlamina gelen gafletin, bilinen
manasindan hayli uzaklasilmis bu son derece kuvvetli uhrevi rengini su ayetlerde gérmek

miumkindir;

“Insanlarin hesabi yaklast fakat onlar hala gaflet icinde yiiz ¢evirmektedirler.”’

367 Yusaf 12/13.

368 Ragib, a.g.e., 609.

369 Nisa 4/102.

370 Kasas 28/15.

371 Nahl 16/108; A’raf 7/179.
372 Enbiya 21/1.
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“Onlar sadece su yakin hayatin i¢ yiiziinii bilirler;, ahiretten ise tamamen

gafildirler.”"

“Kalbini bizi anmaktan alikoydugumuz (men egfelnd), nefsinin arzusuna uymugs ve

isi giicti agirilik olan kimseye itaat etme!>™*

Sonug olarak gafletin birebir lugavi manasinin kullanildigi ayetler oldugu gibi
irsada tamamen kayitsiz kalmak suretiyle sapmaya ivme kazandiran ilk hareket noktasi
olmakla son derece kuvvetli uhrevi bir renge biiriinen ayetler de mevcuttur. Bu baglamda
Kur'an anlambilimi agisindan bakildiginda géafilin, siikiir yerine nankorliigii benimseyen,
Allah'in 6nlinde boyun egmeyi, O’na teslim olmayi reddeden, zamanlarini oyun, eglence
ile gecirip ahireti hi¢ diisinmeyen dikkatsiz, hafif mesrep kimselere isim oldugu

sdylenebilir.’”

II- KUR’AN’DA GAFLET KAVRAMININ TAHLILi

Bigim ve anlam yoniiyle ortaya konan gaflet kavrammin bu béliimde “Oznesi”,
“Nesnesi” ve “Yiiklemine Goére” biitiin yonleriyle tahlili yapilacaktir. “Oznesine Gore”
boliimiinde gafletin Allah’tan nefyi, Peygamber’den nefyi, insanin ve putlarin gafleti,
“Nesnesine Gore” boliimiinde Insanin Allah’in ayetlerinden, 6liim, ahiret-kiyametten ve
Allah’in azabindan gafleti, “Yiiklemine Gore” boliimiinde ise gafletin sebepleri ve
sonuglar1 kavramsal ve eylemsel planda ele alinacak boylelikle gafletin Kur’ani baglami

saptanacaktir.

A- Oznesine Gore

Oznesine gore gaflet kavrami, gafletin Allah’tan nefyi, gafletin peygamberden
nefyi ve insanin gafleti basliklar1 altinda ii¢ bdliimden meydana gelmektedir. Ilk olarak

gafletin Allah’tan nefyi konusu incelenecektir.

31 Rim 30/7.
3 Kehf 18/28.
37 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, a.g.c., s. 273.
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1- Gafletin Allah’tan nefyi

Insanlara hidayet ve rehber olarak indirilen Kur’an’da kullar, detayli bir bicimde
yaraticinin sifatlar1 hakkinda bilgilendirilmislerdir. Oyle ki Kur’dn adeta bastan sona
Allah’in sifatlarmi saymaktadir. Ancak bu sifatlar cogunlukla kemal sifatlardir. Kemal
sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah’in bu kemal sifatlarinin
yaninda az da olsa, menfi deger tasiyan ve Allah’tan nefyedilen bir takim noksan sifatlar
da vardir. Bunlar gaflet, zuliim, nisyan ve dalal ifadeleridir. Kur’an-1 Kerim’de 11 ayette

3772 ayette ise unutan ve sasiran olmadigr’”® ifade

Allah’in gafil,>”® 7 ayette zalim,
edilmektedir. S6z konusu menfi sifatlardan nisyan ve daldl gafletin birer sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Tipki nisyan ve dalal gibi uyuklama ve uyku da gafletle yakin alakasi
olan hususlardir. Ancak nisyan ve dalal gafletin birer sonucu olarak kasimiza ¢ikarken,
uyuklama ve uyku ise gafletin birer sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

“Kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutar.”””

Ilgili ayette Allah’in uyuklama ve uyku gibi yaratiklarn maruz kaldiklar fiillerden
uzak oldugu bildirilmektedir.

“Allah gafil degildir” dedigimizde Allah’in Kur’an’da gegen kemal sifatlarindan
bircogunu sayabiliriz. Ciinkii Allah; Alim, Hakim, Latif, Habir, Semi‘, Basir, Hasib, Rakib,
Sehid, Muhsi, Halik, Bari, Musavvir, Mucib, Mubdi‘, Muid, Muhyi, Mumit, Hayy,
Kayytm ve Hadi’dir. Zira gafetle bu sifatlarin bir arada bulunmas1 miimkiin degildir. Ayn1
durum “Allah zalim degildir” hiikkmii i¢in de gecgerlidir. Cilinkii Allah; Rahméan, Rahim,
Selam, Mii’min, Miitheymin, Aziz, Halim, Adil, Muktesid, Gafir ve Sektr’dur. Hasa

zuliimle vasiflanan birinin bu sifatlara sahip olmas1 miimkiin degildir.

Ote yandan gafletle zuliim arasinda da bir sebep sonug iliskisi bulunmaktadir.

Zultim gafletin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir:

376 Bakara 2/74, 85, 140, 144, 149; Al-i imran 3/99; En’am 6/132; Had 11/123; Ibrahim 14/42; Mii’mintn
23/17; Neml 27/93.

377 Al-i imran 3/108, 182; Enfal 8/51; Hac 22/10; Mii’min 40/31; Fussilet 41/46; Kaf 50/29.

% Meryem 19/64; Taha 20/52.

37 Bakara 2/255.
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“Gergek vaad (olan kiyamet) yaklastigi vakit iste o zaman o kiifredenlerin gézleri
birden donup kalacak, “Eyvah bizlere! Dogrusu biz bundan gaflet iginde idik (Bunun

dogru olacagini hi¢ diigiinmiiyorduk.)Hayir haywr biz zalim kimselerdik!”diyeceklerdir. **°

Bu ayette, diinya hayatinda iken oOliimden ve kiyamet sahnesinden, dirilisten
bihaber, gaflet icinde olan kimselerin, 6liim aninda veya oldiikten sonra dirildiklerinde,
diinyadayken gaflette olduklarini, hatta bu gafletleri sebebiyle ebedi hayatlarin1 kaybederek

kendilerine zulmettiklerini itiraf edip pismanlik duyacaklari ifade edilmektedir.

Kafirler, diinyadayken kiyamet giinlinii yalanladiklar1 ve dirilisin gerceklesecegine
ihtimal vermedikleri i¢in adeta “Eyvah bizlere, dogrusu biz bundan gaflet i¢inde idik.

Dogrusu biz, o gafletimiz ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’i yalanlayarak putlara tapmamiz
381

")

sebebiyle kendimize zulmetmisiz!” der gibilerdir.”™ Bdylelikle gafletleri kendilerine

zulmetmelerine sebep olmustur.

Gafletle iligkisi agisindan kiifriin bir vechesi olan zuliim kavramina ayrica dikkat
cekmek gerekmektedir. “z..m.” kokii Kur’an’da son derece dnemli bir rol oynamaktadir.
Genel olarak kisinin kendi sinirlarin1 agmas1 ve yapmaya hi¢ hakki olmayan seyi yapmasi
anlaminda adaletsizlikte bulunmak demek olan zuliim, Kur’an’in en énemli menfl deger
sozciiklerinden biridir. Zulim ¢ift yonli bir kavramdir. Allah’tan insana dogru
diisiindiigiimiizde, Kur’an her vesile ile Allah’in “bir karinca agirligi mesabesinde” ya da
“bir hurma lifi kadar” da olsa®® kimseye haksizlik etmedigini yineler**’:

“Ben kullarima asla haksizlvk etmem.”**

Bahis konusu Allah olunca sozii edilen “haksizlik” 6zellikle kiyamet giinii ile
alakalidir. Diger bir ifade ile Allah’in her cana diinya {izerinde islemis oldugu amellerinin
karsihgini tam olarak vermesi demektir. Iyi amele misli ile karsilikta bulunulacak, kotii

amel cezalandirilacaktir. Her halilkarda insan asla haksizliga ugramayacaktir.”®

3

®©

° Enbiya 21/97.

¥ Réz, a.g.e., XXII, s. 222.

32 Nisa 4/52, 49.

3 Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e., ss. 221-222.
¥ Kaf 50/29.

3% jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, a.g.e.,s.222.
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“Bugiin  (kiyamet  giiniinde) her can kazanmis oldugunun karsiliginca
odiillendirilecektir. Bugiin hi¢bir haksizlvk vaki olmayacaktr.”** Benzer ayetler soyledir:

“Allah’a doneceginiz ve sonra haksizliga ugramadan herkesin kazancinin kendisine

_ g 387
eksiksiz verilecegi giinden korkunuz.”

“Melekler, inkdr edenlerin yiizlerine ve swrtlarina vurarak “Yakici azabt tadin, bu
kendi ellerinizle yaptigimizin karsihigidir” diyerek canlarini alirken bir gérseydin! Yoksa

Allah kullara asla zulmetmez.”*%®

Kur’an’da kotiilere verilecek ilahi ceza kavramiyla birlikte c¢ok sik ifade
olunduguna sahit olunan “zulm en-nefs” (kendi kendine ya da kendi canina/ruhuna kétiiliik
etmek) kavrami da buradan gelmektedir:

“Her kim (Allah in koydugu simirlari) asarsa, canina (kendine) zalimlik etmistir.”>%

Insandan Allah’a dogru diisiiniildiigiinde zuliim iki farkli istikamette miimkiin
olmaktadir. Ilkinde zuliim, Allah tarafindan koyulmus siirlarm asilmasi, birinciden net
cizgilerle ayrilmamakla birlikte ikinci istikametteki zuliim ise toplum tarafindan taninan

adab kaidelerini ¢ignemek demektir.

Kur’an’da Allah tarafindan tespit edilip insanlara farz kilinmis davranis kurallarina
“Hudtdullah” (Allah’in smirlar1) denmektedir. Diinyadayken bu sinirlara riayet edenlere
ahirette altindan irmaklar akan cennet bahgeleri va‘ad edilmisken, bu smirlar ¢igneyenler
i¢in ise ebedi cehennem azabi va‘id edilmistir:

“Bu (burada bosanma kaideleri soz konusudur) Allah’in hudutlaridir. Onlar

asmayin. Allah’in hudutlarim asanlar zalimlerdir.”**°

Ayni sekilde davranan bir kimse ayn1 zamanda kendi nefsine yazik etmis olur:

“Bunlar Allah’in hudutlaridir ve herkim Allah’in hudutlarint asarsa, kendine

kotiliik (zulm) etmistir.”>'

3% Mii’min 40/17.
387 Bakara 2/281.

388 Enfal 8/50-51.
389 Bakara 2/231.

3% Bakara 2/229.

391 Talak 65/1.
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Toplumsal anlamda muayyen sinir1 agsan ve baskalarinin haklarini ¢igneyen zalimin

zulmiine Kur’an’da pek ¢ok drnek bulunmaktadir. Ornegin:

“Zulme ugradiklar: i¢in silaha sarilanlar buna hak sahibi kilindilar. ...Onlar ki
valnizca “Rabbimiz Allah’tir!” dedikleri icin hi¢cbir mesru neden yokken evierinden

ctkarildilar. 392

“Yemin ederim yetimlerin mallarini yiyerek haksizlik edenler (zulmen) yalnizca

karinlarina ates dolduruyorlar. Alev alev yanan atese atilacaklar onlar.”*”

Kiifriin bir vechesi oldugunu rahatlikla sdyleyebildigimiz zuliim, kimi ayetlerde

kiiftir ile hemen hemen anlamdas olarak zikredilir:

“Nasil delalet etsin Allah birkez kendisine agikar alametler gelen, resiil’iin
hakikatine iman ve sehadet etikten sonra imani terk edenlere (keferii) Allah zalimlere

delalette bulunmaz.”**?

Kiifriin en tipik niteliklerinden bazilarinin sik sik zuliim kategorisi i¢erinde tasnif
olundugu gériiliir. Ornegin vahyi alaya alan Resdl’ii biiyiiciiliik ya da sair olmaklikla itham

edenler bazen kafir yerine zalim adin1 almaktadir:

“Rablerinden onlara hi¢hir yeni ikaz (vahiy) gelmez ki onu dinlerken bir yandan da
oyun oynuyor ve kalben baska seylerle istigal ediyor olmasinlar! Bu zalimler gizli gizli
soyle derler: “Bu da sizin gibi bir 6liimlii degil mi? Géz gére gore sihire mi kapilacaksiniz

yani? Bir siirii sanri! Yo, o uydurdu o bunu! Yo yo sair bu!” derler.””

Ayetleri yalanlamak da kiifriin bir bagka yoniidiir dolayisiyla zuliim de bu alana
dahil olmustur:

“Yazik Allah’in ayetlerine iftira edenlere, zira Allah zalimlere kilavuzluk etmez.”*°

Ayni sey (Allah aleyhinde) yalan uydurma durumu i¢in de gegerlidir. Zaten tekzib,
baskasinin getirdigi hakikat i¢in yalandir demek, iftira ise bir yalan icat etmektir. Baz1

hallerde bu ikisi ayni ayette yan yana bulunur ve her ikisi de zuliim adini1 alir:

392 Hacce 22/39-40.
3% Nisa 4/10.

394 Al-i imran 3/86.
3% Enbiya 21/2-3-5.
3% Cum’a 62/5.
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“Kimdir Allah hakkinda yalan séyleyenden ve kendisine gelen hakikat i¢in yalandwr

divenden daha zalim?™*’

Bu baglamda diistinecek olursak ilk etapta gaflet, zulme gore daha masum bir
anlam yiiklenmis bulunmakla birlikte, zulme sebebiyet vermesi itibariyle gafletin de en az
zulim kadar menfi oldugunu soyleyebiliriz.*® Gafletle ilgili ayetlerin tahlilinde bu

menfilige yakindan tanik olacagiz.

Allah’in kullarinin yaptigindan gafil olmadigi ifade edilen 11 ayet Kur’an-1
Kerim’in yedi suresine dagilmis durumdadir. Bunlardan Bakara ve Al-i Imrén sureleri
Medeni, diger bes suresi ise Mekki’dir. Medeni surelerde alt1 ayette gecen bu ifadenin biri

Al-i Imran’da, besi ise Bakara suresinde yer almaktadir.

Bakara ve Al-i Imran surelerinde 6 ayette gegen bu ifadelerin ortak ozelligi,
Medine’de inmeleri itibariyle Ehl-i Kitab’in/Yahudi ve Hiristiyanlarin ge¢miste kendi
peygamberlerine ve islamin gelmesiyle bu yeni dine tevecciih gosteren insanlara karsi
takindiklar1 tavirdan Allah’in gafil olmadigi, gizli ve acik biitiin yaptiklarini bildigi ve ona
gore kendilerini cezalandiracaginin agik bir dille ifade edilmesidir. Ayrica bu ayetler, bu

399

tiir yanlhs tavirda bulunanlar icin de agir bir tehdit igermektedir.” Simdi bu ayetlerin

tahliline gecelim:

Israilogullarinin, Hz. Peygamberden &nceki peygamberlere, getirdikleri mucizelere
ve kendilerine verilen nimetlere karsi takindiklari olumsuz tavrin anlatildigi ayetlerden
sonra i¢inde bulunduklar1 menfi tavrin ne derece kati1 oldugunun carpici bir tesbihle ifade
edildigi bu ayet, i¢inde birgok anlami barindiran son derece veciz bir ciimle ile sona erer:

“Allah yaptiklarimizdan gafil degildir’”:

“Sonra bunun pesinden kalpleriniz yine katilasti. Simdi o tas gibi hatta daha da
kati. Ciinkii oylesi taglar vardir ki, ondan irmaklar kaynar. Ve yine oylesi taglar vardir ki,
yarilip ondan sular ¢ikar. Oylesi de vardir ki, Allah korkusuyla asagiya diiser. Allah sizin

yaptiklarinizdan habersiz degildir.””*"

7 Ziimer 39/32.

398 Yilmaz, a.g.m., s. 148.

% Yilmaz, a.g.m., ss. 148-149.
400 Bakara 2/74.
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Bursevi’ye gore bu ayet, gecmis haberlerle ilgili H.z. Peygamber (s.a.v.)
zamanindakilere bir hitaptir ve Allah kalplerin katilagmasini engellemek igin,
yumusamasina ve incelmesine sebep olan olayr bildirmistir.**' S6z konusu olay ibn
Abbas’tan rivayetle soyledir: Israilogullarindan bir adam varis olmak icin bir akrabasini
oldiiriir ve cesedini bir yol kavsagina atar. Sonra bunu Hz. Musa’ya sikayet eder. O da
katili bulmak icin ¢alisir. Katili ortaya ¢ikaramayinca ona “Bizim i¢in bunu Rabbinden iste
de katilin kim oldugunu bize agiklasin” derler.** Hz. Musa da Allah’a bunu sorar. Allah da
onlardan bir inek kesmelerini ve bir parcasiyla maktule vurmalarm ister. Oyle yaparlar ve
maktul dile gelip katili desifre eder. Bu mucizeyi zikretmekle Allah Bursevi’ye gore
Hz.Peygamber zamanindakilerin oncekiler gibi kalplerinin katilagsmasin1 engellemek

istemektedir.

Kuseyri de bu ayet baglaminda Allah Teala’nin, yiice ayetleri ayan beyan
gordiiklerinde bu kimselere inayetiyle yardim etmedigini, kendileri i¢in hidayeti
yaratmadigini, bir¢ok ayetin kendilerinde kasveti artirdigini, Allah’1n onlar lizerindeki gizli
takdirini ancak sikint1 izerine sikinti olacak sekilde kendilerine gosterdigini ifade eder.**®

Kalplerin katilagmas1 meselesine gelince, onu “yumusakligin, rahmetin ve Allah’a
olan husunun gitmesi™*** seklinde agiklayan Cevzi’nin yansira Kurtubi “Allah’a tevbe
etmek ve ayetleri kavramaktan hali olmak™® demis, Elmahli Hamdi Yazir ise
“peygamberlerin ve peygamberler eliyle gonderilen ayat-ii mucizatin kendilerine kar

etmemesi”*%°

seklinde izah etmistir. Fahreddin Razi bu ifadeyle ilgili olarak su tefsirde
bulunur: Kalp; delilleri, ayetleri ve ibret verici seyleri miitalaa etmesinden 6tiirii, etkilenir.
Kalbin etkilenmesi ise inadi, isyani, kibirlenmeyi birakip Allah’a tadti ve husuyu izhar
etmesinden ibarettir. Onu bu niteliklerden uzaklastiran sey kalbe ariz oldugu zaman
etkilenmeme hususunda o, tagsa benzemis olur. Bu sebepten dolay1 “kalp katilagt” denilir.

Yine bu sebepten otiirii Allah Teala miiminleri kalp inceligiyle vasfederek, “Ahenkli ve yer

401 Bursevi, a.g.e., [, s. 111.

02 Razi, a.g.e., 11, s. 114.

43 Kuseyri, Ebi’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik (v. 465/ 1072), Letaifi’l-isarat

Tefsir Stfi Kamil 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, tah. ibrahim Besyini, I-11I, 2. b., el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-

‘Amme 1i’1-Kitab, Kahire, 1981, I, s. 102.

Cevzi, Ebl’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Ali b. Muhammed Bagdadi (v. 597/ 1201),

ZAdii’l-Mesir fi ‘iIlmi’t-Tefsir, 4. b., I-IX, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrat 1407/1987, I, s. 102.

% Kurtubi, 11, 5. 204.

4% Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir (v. 1361/ 1942), Hak Dini Kur’an Dili, I-VIII, Diyanet Isleri Reisligi
Yayinlari, Ankara, 1935, 1, s. 388.
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ver tekrarlanan bir kitap olmak iizere...Rablerine derin saygi gosterenlerin ondan derileri

. . 55407 408
tirperir’™”" buyurmustur.

Kalplerinin tagtan daha da kati olmas1 hususunda mecaz mi1 hakikat mi tartismalari
ortaya ¢cikmigtir. Bursevi kalbin demir gibi baska kat1 bir cisme degil de tasa benzetilmesi,
tasin kat1 olusu sebebiyledir. Ciinkii demir haddizatinda atese girdigi zaman eriyebilir. Ote
yandan bu hakiki manaya gelmez. Kalplerinin tastan daha da kati olusu onlarin gaybla
ilgili bir meselede siipheli bir tavir takinmalar1 ve tereddiit i¢cinde olmalar1 anlaminda
yapilmis bir tesbihtir. Bu da -Allahu a‘lem- inanmayacaklarin1 Allah’in bildigi bir kavim
hakkindadur.*”

Allah korkusundan tasin yuvarlanip diismesi meselesindeki hakikat-mecaz
tartigmalarindan dolay1 ayetteki (%) zamirinin nereye merci oldugu konusunda gesitli
goriisler vardir. Miifessirlerin ¢gogunluguna gore her ne kadar tas akledip anlayamasa bile

buradaki zamir tasa aittir.

Razi’nin kelami meseleleri bir kenara birakip ayetteki tesbihi en 1iyi
ifadelendirdigini diisiindiigiimiiz su tefsiri aktarmak yerinde olacaktir: Bulunduklari ytiksek
yerlerden yuvarlanip da asagiya inen taglar vardir. Ancak bu kafirler inat ve kibirlerinde
devam etmektedirler. Buna gore sanki yiliksekten inmek bir inkiyad (itaat gdsterme) misali
olarak verilmistir. Eger bu inis ihtiyari olan ve akilli kimse tarafindan yapilmis olsaydi, bu
Allah’a kars1 duyulan hasyetten 6tiirli olurdu. Bu ayetin bir benzeri sudur: “Derken oradan

»#1Y By kendisinde meyil olan

vikilmak isteyen bir duvar buldular da, Hizir onu dogrulttu
duvar demektir. Yere diismeye hazir olmak ise eger boyle bir sey canli ve irade sahibi
birinden zuhur etmis olsaydi, bu sey yikilmay1 istemis olurdu. Araplarin su s6zii bu
durumla ilgilidir: “Alacali atlarin agillarindan uzaklastigini ve tepelerin o atlarin tirnaklari
altinda secdeye kapandigimi goriirsiin.” burada sair, teperlin atlara karst koyamayip
tizerlerine onlarin izlerinin ¢ikmasini, tepelerin at tirnaklarina secde etmesi seklinde

gostermistir. Iste miitefekkirler de Allah Teala’nin “Yedi gok ile yer ve bunlarin icinde

bulunan varliklar O’nu tesbih ederler. Hi¢hir sey hari¢ olmaksizin hepsi O’nu hamd ile

N7 7iimer 39/23.

8 Razi, a.g.e., 11, s. 128.
409 Bursevi, a.g.e., I, s. 111.
40 Kehf 18/7.
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tesbih eder”4“; “Goklerde ve yerde olan her varlik Allah’a secde eder...”412; “Bitkiler ve

55413 414

agaglar da Allah’1 secde eder”"” ayetlerini bu izah tarzina gore tevil etmislerdir.

Sureye isim olarak verilen “Bakara Kissasi”nin sonunda yer alan bu ayet, “Allah
vaptiklarinizdan gdfil degildir” seklinde bitmektedir. Bunun anlami Allah, ayetlerini
yalanlayan ve Resul (s.a.v)’in niibiivvetini inkdr edenlerin*'®, israilogullar ve Yahudilerin
haberlerindeki batil olan seyleri konusanlarin yapmis olduklar1 kétii amel ve pis fiillerden

416

gafil degildir.”” Ciinkii Allah bu kalpleri katilagsmis olan kimseleri gbzetlemekte, onlari

diinya ve ahirette cezalandirmak i¢in yapip ettiklerini muhafaza edip tek tek

»H18 ayetidir. Bu ayette

saymaktadir.’'’ Bu ayetin benzeri “Senin Rabbin unutmaz
giinahlardan sakinip Allah’a itaat etsinler diye Israilogullarina ilahi bir tehdit ve biiyiik bir

korkutma vardir.

Peki, Allah’in gafil olmamakla vasiflanmasi dogru olur mu? Fahreddin Razi bu
soruyla ilgili olarak &ncelikle Kadi’nin® cevabimi aktarir: Eger “Allah géfil degildir”
seklindeki nitelendirme dogru olur mu diye sorulursa bunun cevabi “hayir’dir. Cilinkii bu,
Allah hakkinda gafletin olabilecegi vehmini uyandirir. Ancak Razi bu cevaba katilmaz.
Ciinkii bir varlikta bir sifatin olmadigini séylemek, “O Allah’t ne bir uyuklama ne de bir

2419

wku alir”"®; “O doyurur fakat doyrulmaz’"**’

ayetlerinin de gosterdigi gibi o sifatin, o

varlik hakkinda diisiiniilmesinin dogru olabilecegi manasia gelmez.**'

Sonug itibariyle Allah’in s6z konusu Yahudilerin yapip etmelerinden géafil
olmadigin1 bildirmesi, bu amellere kars1 verilecek olan cezanin kayit altina alindiginin,
hepsinden hesaba ¢ekilecekleri giine kadar ertelendiginin ve fakat gérmezden gelinmeyip
atlanmayacaginin bir gostergesidir. Allah gafil degildir ¢linkii o alim, kadir, muhit ve

adildir.

M1 isra 17/44.

412 Nahl 16/49.

413 Rahman 55/6.

14 Razi, a.g.e., 11, s. 131.

15 Tabersi, Ebi Ali Fadl b. Hasen (v. 548/ 1153), Mecmau’l-Beyén fi Tefsiri’l-Kur’an, I-X, Miiessesetii’l-
A’lemi 1i’l-Matbiia’, Beyrit, 1995/1415, 1, s. 270.

416 Taberd, a.g.e., I, ss. 365-366.

7 Taberd, a.g.e., I, 366; Razi, a.g.e., 111, s. 107.

1% Meryem 19/64.

*  Kadi Abdullah Cebbar b. Ahmed (v.415/1024)

419 Bakara 2/255.

20 En’am 6/14.

21 Razi, a.g.e., I11, s. 132.
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Gafletin Allah’tan nefyi bahsinde inceleyecegimiz ikinci ayet olan Bakara 2/85’ten
onceki iki ayette Allah Israilogullarindan misak/séz aldigin1 ancak onlarin sdzlerinde
durmadiklarini bildirmekte, bu ayette ise bunun bedelinin hem bu diinyada hem de ahirette

cok aci1 olacagini net bir sekilde ifade etmektedir:

“Sonra sizler yine o kimselersiniz ki birbirinizi oldiiriiyor, iginizden bir gurubu
yurtlarindan  ¢ikariyor, onlara karsi giinah ve diismanlik hususunda  birlesip
yvardimlasiyorsunuz. Eger onlar esir olarak size gelirlerse onlarla fidyelesiyorsunuz.
Halbuki onlari yurtlarindan ¢ikarmak size haramdi. Yoksa siz kitabin bir kismina
inantyorsunuz da bir kismint inkdar mi ediyorsunuz? Su halde iginizden boyle yapanlarin
cezasi diinyada bir riisvayliktan baska bir sey degildir. Kiyamet giiniinde de onlar azabin
39422

en ¢etinine ugratilacaklardir. Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.

Ayetin niizul sebebi séyledir423: Allah Teala Yahudilere Tevrat’ta kan dokmelerini

haram, fidye verip esir serbest birakmay1 ise farz kilmisti. Kaynuka ve Kurayza, Evs ve
Hazrec gibi iki kardes (irkdas) kabileydiler. Evs ve Hazrec arasinda bir savas olacak olsa
Kaynukaogullar1 Hazrec, Nadirogullar1 ve Kurayza ise Evs kabilesiyle ittifak ediyordu.
Her iki gurup da ellerindeki Tevratla bunun kendilerine yasaklandigini bildikleri halde kan

dokiilene kadar miittefiklerine yardim ediyorlardi.

Evs ve Hazrec putlara tapan, cennet, cehennem, kiyamet, kitap, haram, helal
tanimayan bir topluluktu. Bu iki Yahudi toplulugu ise Savas sona erdiginde, ellerindeki
Tevrat’1 tasdikleyici olarak esirleri fidye karsiliginda serbest birakiyordu. Kaynukaogullar
Evs’in elindekileri, Nadirogullar1 ve Kurayza da Hazrec’in elindeki esirleri kurtartyordu.
Bunlar kan davasi gilider ve sirk ehline yardim ederek iclerinden olan kimseleri
oldiirenlerin pesine diiser ve onlar1 6ldiiriirlerdi. Allah Teéla da bunun iizerine “Yoksa siz
kitabin bir kismina inantyorsunuz da bir kismini inkar mi ediyorsunuz?” yani Tevrat’in
hiikmiine gore fidye™* veriyorsunuz da Tevrat’taki “Oldiirmeyin, diinyanin arzularina
kendinizi kaptirarak Allah’1 birakip da putlara tapan ehli sirke yardim etmek suretiyle

insanlar1 yurtlarindan ¢ikarmayin” hiikkmiine ragmen 6ldiiriiyorsunuz, buyurmustur.

422 Bakara 2/85.

423 Taberd, a.g.e., 1, s 397.

2% Cevzi, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, tah. Ali Hiiseyn Bevvab, I-II, Mektebetii’l-Ma‘arif, Riyad,
1407/1986, 1, s. 58.
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Allah Tealda Yahudi topluluklarinin yapip etmeleriyle ilgili olan haberi verdikten
sonra “Allah yapmakta olduklarinizdan gafil degildir’ buyurmustur. Bu, Allah’in onlarin
yaptiklar1 kotii ameller konusunda dikkatsiz olmadigi aksine ahirette bu amellerle
kendilerini cezalandirana ve diinyada da hak ettikleri karsilig1 verene kadar her birini tek
tek saymakta ve muhafaza etmekte oldugu manasia gelir.**> Ote yandan bu ayette siddetli
bir tehdit,*® giinaha kars biiyiik bir engelleme ve tattan dolay1 da biiyiik bir miijde vardir.
Ciinkii Allah kadir olanlarin en muktediridir. Gaflet de onun i¢in s6z konusu olmayacagina

gére bu, Allah’n adalet sifati geregi, haklar hak sahibine ulasacaktir demektir.**’

Bilhi eksiklikleri nedeniyle ge¢mis biiylik peygamberlerin, Yahudi veya Hiristiyan
olduguna saf¢a inanan asagi tabakadan gayri miislimlerin sdylemlerine kars1 Allah Teéla

soyle buyurmustur*®:

“Yoksa siz, muhakkak ki Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlari Yahudiler miydi
diyorsunuz? De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz yoksa Allah mi? Yaninda Allah’tan olan bir

sehadeti saklayandan daha zalim kim olabilir? Allah sizin yaptiklarimizdan habersiz

degildir.”**

Yahudi ve Hiristiyanlar, Islam karsisinda kendilerini mesru bir zemine tasiyabilmek
icin Hz. Tbrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlarinin, tevhid ve haniflik {izere olduklarina
“Tevrat ve Incil’in sehadet etmesine ragmen”,*° Yahudi ve Hiristiyan olduklarim iddia
ediyorlardi. Bunun asilsizlig1 ortada idi ¢iinkii Yahudilik ve Hiristiyanlik zaman olarak o
peygamberlerden sonra gelmisti. “Iddialarmin asilsizhigi dolayisiyla da Allah onlari

kinarken istifham-i inkari (s6zde soru) iislubunu kullanmigtir.”*"

Buna gore, “sizler simdi
tutup da o peygamberler Yahudi ve Hiristiyan idi mi diyorsunuz yani?” ifadesinin anlami

“o peygamberler Yahudi veya Hiristiyan degillerdi” demekten daha kesin ve daha vurgulu

bir ifadedir.

425 Taberd a.g.e., I, s. 402; Tabersi, a.g.e., I, s. 292.

426 Beydavi, Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed (v. 685/ 1286), Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, I-11, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire, ty., I, s. 93.

7 Razi, a.g.e., III, s. 174

28 Mevdadi, Seyyid Ebu’l-A‘la (v. 1399/1979), Tefhimii’l-Kur’an, ter. Ahmed Asrar, I-VII, Bengisu
Yaymcilik, Istanbul 1997, 1, s. 136.

2% Bakara 2/140.

0 Taberd, a.g.e., I, s. 574; Beydavi, a.g.e., I, s. 115; Razi, a.g.e., I, s. 518; Tabersi, a.g.e., I, s. 411.

#1 Razi, a.ge., IV, s. 99.
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Ote yandan peygamberlerin ayette ozellikle karst ¢ikilan husus ise Yahudi ve
Hiristiyanlarin kendi kitaplarinda, gelecegini ¢ok acik bir sekilde bildikleri ve O’na tabi
olacaklarina dair s6z verip sehadette bulunduklart Hz. Peygamber geldiginde bu
sehadetlerini gizlemeleridir. O sehadet ise yalnizca Allah’la onlar arasinda kalan bir
husustu. Zira islamin ilk muhataplar1 olan Mekkeliler immi bir kavimdi. Bu sebeple Yiice
Allah ayetin sonunda “Allah yaptiklarinizdan gdfil degildir”, o sizin gizlediklerinizi de
aciga vurduklariniz1 da bilir ve buna gore sizi hesaba ¢ekip cezalandiracaktir, tehdidinde
bulunmaktadir.*** Fahreddin Razi’ye gére Allah Teala’min bu buyrugu her tiirlii va‘id’i*
icine alan bir ifadedir. Allah’in kisinin gizledigi ve agiktan yaptig1 her tiirlii seyi bildigini,
hicbir seyin O’na gizli kalmadigin,** her isinin gerisinde Allah’in cezalandirmasinin

oldugunu, ameli iyiyse iyilikle, kotiliyse kotiiliikle karsilik bulacagini diisiinen kimse bir an

435 436

bile korkusuz ve endisesiz kalamaz.”” Ciinkii Allah her seyi kusatandir.

Konuyla ilgili bir bagka ayet de, cogu miifessirin benimsemis oldugu meshur gortise
gore, Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye dondiiriilmeyi beklemesinden otiirti

nazil olan su ayettir:

“(Ey Muhammed), biz senin yiiziiniin goge dogru ¢evrilip durdugunu (gokten haber
bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni hoslanacagin bir kibleye dondiirecegiz.
(Bundan béyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. Nerede olursaniz yiizlerinizi o yone
cevirin. Stiphe yok ki kendilerine kitap verilenler, bunun Rableri tarafindan bir gergek

oldugunu bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan gafil degildir.”*’

Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’tense Kabe’ye yonelmeyi arzulamasinin sebepleri
konusunda birka¢ goriis zikredilir. Bunlardan birincisi Yahudiler’in “O bize muhalefet
ediyor sonra da kalkip kiblemize doniliyor. Biz olmasaydik nereye donecegini
bilemeyecekti” seklindeki sdylemleri, ikincisi Kabe’nin Hz. ibrahim’in kiblesi olmasi,
liclinciisii ise Hz. Peygamber’in bunun Araplarin islam’a meyletmesine ve girmesine sebep

olacagim diistinmiis olmasidir.*®

432
433

Yilmaz, a.g.m, s. 150.

Beydavi, a.g.e., I, s. 115.

4 Tabersi, a.ge.,l, s 412

5 Razi, a.ge., IV, s. 100.

436 Bursevi, a.g.e, I, s. 166.

“7 Bakara 2/144.

8 Razi, a.gee., IV, s. 123; Mevdadi, a.g.e., I, s. 141.
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Kendilerine kitap verilen Yahudiler*’

, Kabe’ye yonelmenin Ibrahim ve ziirriyetine
ve ondan sonraki diger kullarma farz kilindigim biliyorlardi.**® Dolayisiyla Allah

kendilerinin kitaplarindaki bu bilgileri saklamasindan gafil olmadigini ifade etmistir.

Ayetteki “Allah onlarin yaptiklarindan gdfil degildir” ifadesinde ayeti (ta3lemun)
seklinde okuyan Ibn Amr, Hamza ve Kisi hitabi Miisliimanlara atfetmistir.**' Buna gore
ayetin manasi, “Ey Miminler, Allah onun emrine, farzlardaki taatine uyma ve Beyt-i
Makdis’te kildigimiz namazlarinizdaki imaniniz hususunda yaptiklarinizdan habersiz
degildir. Bundan bodyle de namazlariniz Mescid-i Haram’a dogrudur. Allah bu konuda
yanilgiya diismiis veya ihmalkarlik yapmis degildir. Aksine O, biitiin bunlar sizin i¢in tek
tek sayiyor ve katinda muhafaza ediyor ta ki size en giizel karsilig1 ve en faziletli sevabi
verecektir”, anlamindadir.*** Ote yandan Beydavi bu okuyusu (ta3lemun), iki guruba da
hamlederek, ayeti Yahudiler i¢in bir va‘id, Miisliimanlar i¢in ise bir va‘ad seklinde

yorumlamigtir.**’

Kible ile ilgili anlam bakimindan Bakara 2/144 ile yakinlig1 bulunan su ayette her
nerede ve ne zaman olursa olsun, devamli bir sekilde ylizlerin Kabe’ye cevrilmesi
emredilmistir:

“Nereden (vola) ¢ikarsan, yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢evir. Bu elbette Rabbinden

gelen bir haktir. Allah sizin yaptiklarimizdan gafil degildir.”***

Allah’in “Allah sizin yaptiklarinizdan gdfil degildir” ifadesine gelince bu Razi’ye
gore, bildikleri halde hakk: gizleyen ve “Onlar1 yoneldikleri kiblelerinden dondiiren nedir?

Muhammed dogdugu yere ve atasinin dinine 6zlem duyuyor” diyerek herkesi slipheye

diisirmeye calisan inatc1 kisilerin yaptiklarindan Allah gafil degildir, anlamma gelir.**

Bursevi’ye gore ise bu “Allah size bununla en giizel karsilig1 verecektir” anlaminda

446

miiminler i¢in bir va‘addir.™™ Elmalili ise bu ifadenin “Yolculukta veya degil, bu emre

439 Taberi, a.g.e., II, s. 23; TGsi, a.g.e., II, s. 15; Razi, a.g.e., IV, s. 138.

440 Taberd, a.g.e, I, s. 23; Beydavi, a.g.e., I, s. 121;Réazi, a.g.e., IV, s. 138; Kurtubi, a.g.e., I, s. 445.
441 Beydavi, a.g.e., I, s. 118; Razi, a.g.e., IV, s. 139; Kurtubi, a.g.e., 11, s. 445; Elmalil, a.g.e., [, s. 529.
2 Taberd, a.g.e., I, s. 24,

443 Beydavi, a.g.e., I, s. 118; Elmalili, a.g.e., I, s. 529.

4 Bakara 2/149.

5 Razi, a.ge., IV, s. 156.

446 Bursevi, a.g.e., I, s. 172.
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muvafik veya muhalif amellerinizden higbiri ecirsiz veya cezasiz kalmaz anlaminda

oldugunu sdylemistir.

Gafletin Allah’tan nefyi bahsinde ele aldigimiz ayetlerden Bakara suresindeki
ayetlerden sonra sirastyla diger surelerdeki ayetleri inceleyecegiz. Bunlardan ilki Al-i

Imran suresinde gecmektedir:

“Deki: “Ey kitap ehli, gercegi goriip bildiginiz halde, nicin Allah’in yolunu egri
gostermeye yeltenerek iman edenleri Allah’in yolundan dondiirmeye ¢alisiyorsunuz? Allah

yaptiginiz hi¢bir seyden gdfil degildir.”**®

Ayetin Oncesiyle irtibati hususunda Fahreddin Razi su agiklamalar1 getirmistir:
Allah Hz. Muhammed’in niibiivvetine, Tevrat ve Incil’de O’nun gelecegini miijdeleyen
ayetlerden deliller getirdikten sonra Ehl-i Kitabin siiphelerini zikretmistir. Birinci siiphe,
neshi inkar etmeleriyle ilgili olan siiphedir. Allah Teéla buna, “Yakup 'un kendisine haram
kildigi seylerden baska, yivecegin her tirliisii Israilogullart i¢in haram idi”**ayetiyle
cevap vermistir. Ikinci siiphe, Kabe, namazda Kéabe’ye yonelmenin gerekliligi ve onu
haccetmenin farziyetiyle ilgili olan siiphelerdir. Allah Teala buna da, “Siiphesiz dlemlere
bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar i¢in kurulan ilk ev (mdbet), Mekke deki
(Kdbe)dir’™" ayetiyle cevap vermistir. Bunlardan sonra Allah, “Bu apagcik deliller ortaya
cikip siipheleriniz yok olduktan sonra ni¢in hala Allah’in ayetlerini inkar ediyorsunuz?”
buyurmustur. Yine bir dnceki ayetteki “Allah yaptiginiz her seye sahid oldugu halde”
buyrugu, Allah Tealad sizin yaptiklariniza sahid olup bundan dolay: sizi cezalandiracag:
halde, sizler ni¢in Hz. Muhammed’in dogrulugunu gosteren Allah ayetlerini inkar
ediyorsunuz? Bu durum, Allah’in ayetlerini inkéara ciiret gdéstermemenizi gerektirir,

451
manasindadir.

Bu ayetin akabinde Allah yine Ehl-i Kitab’a seslenerek sanki soyle demistir: Ey
Yahudi toplulugu, Israilogullar1 ve Allah’in kitabini tasdik etmeyen diger kimseler! Sahid

oldugunuz halde iman edenleri Allah’in yolundan, peygamberleri, evliyalari ve Ehl-i

7 Elmalily, a.g.e., I, s. 536.

48 Al-i Imran 3/99.

449" Al-i Imrén 3/93.

430" Al-i Imran 3/96.

1 Razi, a.g.e., VIII, 166, s. 167.
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iman’in koydugu delillerden, “yani ebedi saadete ulastiran hak dini tevhid ve islamdan™*?

nicin saptirtyorsunuz?*>?

“Sizler sahitler oldugunuz halde” ibaresi birkag sekilde tefsir edilmistir:

1- Allah’in yolundan saptirdigimiza sahitsiniz.**

2- Ogrendiginiz ve kitaplarda buldugunuz hakka sahitsiniz.*>> S6z konusu hakk ise

Hz. Muhammed’in niibiivvetine delalet eden delillerdir.**®

3- Siz milletler arasinda so6ziine ve hiikiimlerdeki sahitligine glivenilen adil
kimselersiniz.*’

4-  Siz akillisiniz. 8

Ayette gecen “Allah’in  yolundan saptirma” hususunda miifessirler soyle
sOylemislerdir: Ehl-i Kitap’in inananlar1 Allah’in yolundan saptirmak istemeleri, zayif
Miisliimanlarmn kalplerine sevke siiphe sokmak suretiyle oluyordu.*” Ayrica onlar Hz.

Muhammed (s.a.v.)’in sifatlarmin kendi kitaplarinda anlatildigini da inkér ediyorlards.*®

Kurtubi “onda bir egrilik aramaya yeltenerek” latzinda ki, liigatta, duvarda ve

k*! anlamina gelen (zs=) kelimesinin, dinde,

ayakta duran insanlardaki mevcut egrili
kelamda, amelde egrilik ve miistakim yoldan ¢ikaran sey, manasina geldigini ifade
etmistir.*®> Cevzi’ye gore bu kelime tahrif'® anlamma gelirken, Tabersi’ye gore ise bu

diipediiz dalalettir.

Bundan onceki ayette kotii amel, Ehl-i kitab’in aciktan agia yaptiklart kiifrii
(ayetleri yalanlama) iken Allah ayeti “Onlarin yaptiklarina Allah sahidtir” diye sonlandirdu.

Kotii amel bu ayette islamdan Miisliimanlar1 saptirmak olunca ki bunu gizli gizli

432 Bursevi, a.g.e., I, s. 350.

433 Taberi, a.g.e., IIL, s. 22.

454 Taberi, a.g.e., I, s. 22; Beydavi, a.g.e., I, s. 222.

435 Taberi,a.g.e., I11, s. 22.

436 Kurtubi, a.g.e., V,s. 234; Tabersi, a.g.e., I, s. 352.

7 Beydavi, a.g.e., I, s. 221.

438 Kurtubi, a.g.e., 5, s. 234; Tabersi, a.g.e., I, s. 352.

439 Beydavi, a.g.e., I, s. 221; Razi, a.g.e., VIIL, s. 168; Tabersi, a.g.e., I, s. 352.

40 Tabersi, a.ge., s 352

! Ebi Ubeyde, Ma‘mer b. Miisenna Teymi Basri (v. 209/824), Mecazii’l-Kur’an, tah. Muhammed Fuad
Sezgin, 2. b., I-1I, Miiessesetii’r-Risale, Beyrat, 1401/1981, 1, s. 98; Begavi, a.g.e., 11, s. 75.

42 Kurtubi, a.g.e., V,s. 233,

3 Cevzi, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, a.g.e., I, s. 96.
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yapiyorlardi, Allah da “Allah yaptiklarimizdan gafil degildir’ buyurdu.**® Bu tipki
gidisatin1 begenmedigi kolesine efendinin, “Senin ne durumda oldugun bana gizli degil.
Bilmedigimi zannetme!” demesi gibidir. Dolayisiyla bu, kéfirler icin bir “tehdit™*® ve
va‘iddir.*®® Ayrica Allah Teala’nin her iki ayette de “De ki: Ey Ehl-i Kitap...” hitabim
tekrarlamasindaki gaye, onlar1 en giizel bir sekilde kinamaktir. Bundan dolayr bu hos
hitabin tekrar etmesi, onlar1 sapma ve saptirma hususundaki yollarindan ¢evirme

konusunda yumusak davranma ilkesine daha uygundur ve din hususunda onlara nasihat

edip tuttuklar1 kotii yoldan geri gevirmeye daha giizel delalet etmektedir. *¢’

Konumuzla ilgili olarak Medeni surelerde gegen bu 6 ayetin ortak 6zelligi, Kitap
Ehl-i ile ilgili olmasi, onlarin insanlardan gizledikleri hususlardan Allah’in gafil/habersiz
olmadiginin 1srarla vurgulanmasidir. Bu konudaki Mekki ayetlerin ilki En‘am Suresi’nde

geemektedir:

“Her birinin yaptiklar: islere gore dereceleri vardir. Rabbin onlarin yaptiklarindan

gdfil degildir.”*®

Bu ayettin Oncesinde Allah, cin ve insan topluluguna iclerinden peygamberler
gonderip kendilerini ahiret hususunda uyardiklarini, onlarin da bunu kabul ettiklerini
ardindan diinya hayatinin akillarin1 ¢elmesiyle kafir olduklarina yine bizzat kendilerinin

sahit oldugunu ifade etmektedir.*® Dolayisiyla Allah sdyle buyurmustur:

“Rabbin uyaridan habersiz olan toplumlar: zuliim sebebiyle de olsa helak edici
degildir,”*"® bilakis onlara, Allah’in hiiccetlerine karsi kendilerini uyarsin, onlara engel

olsun ve kendilerini apansiz cezalandirmasin diye birer Resul géndermistir.*”"

Taberi’ye gore “zuliim ile” lafz1 su manaya gelir: Allah Teala, kendilerine Resuller

gondermeksizin, yani kendisiyle onlar arasinda mazeretler olmaksizin sadece sirkleri

% Beydavi, a.g.e., I, s. 221; Razi, a.g.e., VIII, s. 168.

5 Tabersi, a.g.e., I, s. 352; Aldsi, Ebi’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad Hiiseyni (v.
1270/1854), Ruhu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesani, tas. Muhammed Hiiseyn
el- ‘Arab, [-XXX, Dari’l-Fikr, Beyrtit, 1417/1997, 1V, s. 25.

46 Zemahserd, el-Kessaf ‘an Hakaiki’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil, [-IV, serh ve dabt ve
miirdcaa’ Yusuf el-Hamedi, Mektebetii Misr, Misr, t.y., I, s. 346.

7 Razi, a.g.e., VIIL s. 168-169.

% En’am 6/132.

9 Tabersi, a.g.e., I, s. 165.

% En’am 6/131.

' Tabersi, a.g.e., 11, s. 165; Kurtubi, a.g.e., IX, s. 33.
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dolayisiyla onlar1 helak etmedi. Dolayisiyla En‘am 8/131, “Ey cin ve insan toplulugu! Biz
size i¢inizden peygamberler gondermedik mi?” ayetinin pesinden gelmistir. Dolayisiyla bu
ayet “Biz ancak bunu, topluluklar1 hatirlatma ve uyart olmaksizin helak etmemek igin

472

yaptik”, demektir.”’* Konuyla ilgili olarak Bursevi Te vildtu 'n-Necmiyye’'den sunlar

aktarir;

Ruhani hazirlik, ¢ocukluktaki hazlarin yerine getirilmesiyle bozulmaz. Bunun
istisnas1 ise kulun akli feyzini ve bulug ¢aginda hak olan ilhamin feyzini kabuliine
hazirlikli olmasidir. Ciinkii ilhama muhalefet eder de hevanin pesini tutarsa bununla, ilahi
feyzin kabuliine olan hazirligin latifligi bozulur. Su ayet bu duruma Ornektir: “Hevanin
pesini tutma ciinkii seni Allah yolundan saptiri”*”. Bu da Allah Teala’nin kendilerine
Resuller gondererek daveti onlara ulastirmadan, onlar da bu davete muhalefet etmeden

azap etmemesi gibidir. Ciinkii Allah, onlar muhalefet ettikten sonra azap etmistir.*’*

Sonraki ayette ise Razi’ye gére umami bir hitap s6z konusudur. Ayetle ilgili olarak
su agiklamalarda bulunmustur: bu ayet, itaat eden ve isyankar eden hakkinda umumidir.
Herkes i¢in isledigi amel kadar dereceler vardir. Bu bazen noksan seviyede olur, bazen de
kamil dereceye yiikselir. Allah Teédld bunlarin hepsini en ince detayma kadar bilir, bu
derecelerden her birini layik oldugu karsiliga gore tertip eder. Eger hayir islemisse iyi bir
derece, ser islemisse kotii bir derece vardir.*” Dolayisiyla herkes hak ettigini alir. Nitekim
Allah Teald “Kim zerre kadar bir iyilik yaparsa onu ve kim de zerre kadar bir kétiiliik

55476

yaparsa onu goriir”" ", buyurmustur.

Bu ayetin sonu da “Allah onlarin yaptiklarindan gdfil degildir” seklinde
bitmektedir. Zemahseri’ye gore bu, Allah onlarin yaptiklar1 (amelleri) hakkinda yanilmaz,
unutmaz, yanlis yapmaz, onlarin maksatlari, halleri ve hak ettikleri ecirleri Allah’a gizli
kalmaz, anlamma gelmektedir.”” Ayrica bu ifade, mahlikatin biitiin isleri hususunda

kendilerine bir tenbih ve dgiittiir.*’®

472 Taberd, a.g.e., VIIL, s. 37.

43 Sad 38/26.

4% Bursevi, a.g.e., I, s. 682.

45 Razi, a.g.e., XIIL, s. 199; Cevzi, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, a.g.c., I, s. 168.

476 7ilzal 99/7-8.

417 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 126; ayrica bkz. Bursevi, I, s. 683; Tabersi, III, s. 165.
8 Tabersi, a.g.e., I, s. 165.
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“Géklerin ve yerin gaybi (sirr1) yalniz Allah'a aittir. Her is O'na dondiiriiliir. Oyle

ise O'na kulluk et ve O'na dayan! Rabbin yaptiklarimizdan gdfil degildir.””*"

Fahrettin Razi’nin bu ayetle ilgili ¢ok ¢arpici tespitleri vardir. Ona goére insanin
bilmeye ihtiyaci oldugu seyler iictlir: Bunlar mazi (ge¢mis), hal (simdiki zaman) ve istikbal
(gelecek)dir. Mazi, insanin daha Once mevcut olan varlig1 bilip tanimasidir. Daha 6nce
mevcut olan varlik ise insan1 yoktan var eden Allah Teala’dir. insan, Allah’in zatinin
kiinhiinii degil yalnizca O’nun sifatlarini bilebilir. Bu ayette de O’nun subuti sifatlarinin en
kiymetlileri olan ilim ve kudret sifatt mevcuttur. “Goklerin ve yerin gaybi Allah indir”
beyanindan anlasilan O’nun ilminin, kiilliyatin, ciiziyatin, yok olanlarin, var olanlarin,
hazirlarin ve gaiblerin hepsi hakkinda gecerli olmasidir. Bu lafiz ise sonsuz kemale delalet
eder. “Her is O’na dondiiriliir” buyrugundan anlasilan ise her seyin doniip dolasacag:
merciinin O olmasidir. Bu da Allah’in kudretinin biiyiikk, mesietinin sonsuz olmasi

demektir.

Insanin diinyada yasadig1 zaman icinde kendisi igin dnemli olan seyi bilip tanimasi
ise simdiki zamana tekabiil eder. Bu ise baslangic itibariyle insanin maddi-manevi
ibadetlerle mesgul olmasi sonug itibariyle de Allah’a tevekkiil etmesidir. Iste bundan

dolay1 Yiice Allah “Oyleyse O’na ibadet et. O na tevekkiil et” buyurmustur.

Insanin istikbale dair olan bilme arzusu, ihtiyacit ise bu maddi hayatin sona
ermesinden sonra halinin nasil olacagi diisiincesidir. Allah Teéla da, “Allah itaat edenlerin
taatlerini bosa ¢ikarmaz, isyanci ve inkarcit kimselerin hallerini de ihmal etmez. Onlar
mahgerde bir araya getirilir, cok 6nemsiz seylerden dolay1 bile hesaba c¢ekilirler. Kiigiik-
biiyiik her hususta kmanir, azarlanirlar. Isin sonunda bir kismi cennete bir kismu
cehenneme gonderilir”, manasinda “Rabbin yapmakta oldugunuz seylerden gafil degildir”

buyurmustur.**

“(Ey Muhammed!), zalimlerin yaptiklarindan Allah’1 gafil/habersiz sanma sakin! O

sadece onlari, gozlerin dehsetten donup kalacag: bir giine erteliyor.”*!

Bu ayette Allah, tevhidin delillerini beyan edip Hz. Ibrahim’in kendisinden onu

sirkten korumasini, salih amellere muvaffak kilmasini, kiyamet giiniinde kendisine rahmet

479 Had 11/123.
0 Razi, a.g.e., XVIIL, s. 81.
B [brahim 14/42.
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ve magfiretini tahsis etmesini istedigini anlattiktan sonra hem kiyametin varligina hem de o

giiniin vasiflarina delalet edecek olan hususlar1 beyan etmistir.**

Taberl bu ayette Allah Teala’nin Nebisi Muhammed (s.a.v.)’e hitapla sdyle
buyurdugunu ifade ediyor: Ya Muhammed, Allah’t su senin kavminden olan miisriklerin
yaptiklarindan habersiz sanma! Bilakis O, onlar1 ve yapmakta olduklarni bilen; hal ve
davranislarini, Allah’in ilmi dahilinde olan cezalarin1 verecegi zamanda kendilerini
cezalandirmak igin gozetleyendir.*® Dolayisiyla bu ayet Nebi (s.a.v.)’in miisriklerin fiilleri
ve Hz. Ibrahim’in dinine muhalefetlerine sasirdiktan sonra kendisine bir tesellidir. Yani
Hz. Ibrahim’in sabrettigi gibi sen de sabret ve bil ki miisriklerin azabinin ertelenmesi,
onlarin fiillerine riza gosterilmesinden dolay1 degildir, bilakis isyancilara bir siire miihlet

verme siinnetullahtir, demektir.***

Zemahseri ayette gegen gaflet zann1 meselesi ile ilgili olarak konuya soru cevap
seklinde su sekilde bir agiklama getirmistir: Allah sehiv ve gafletten beri ve yiicedir
Oyleyse nasil olur da Resululllah, insanlarin en bilgini oldugu halde Allah’in géfil oldugu
zannina kapilir da “Allah’1 gdfil sanma!” ifadesine muhatap olur dersen buna sdyle cevap
veririm: eger hitap Resulullah (s.a.v.)’e ise bu konuda iki sey sOylenebilir: Bunlardan ilki,
Resulullah’in Allah’1 gafil sanmamasi tizere oldugunun tespiti ve tekididir. Allah’1 gafil
olarak diisinmemeye devam et manasindadir. Bu tipki “...Miisriklerden olma!”***, “O
halde sakin Allah ile beraber baska tanriya kulluk edip yalvarma, sonra azap edilenlerden
olursun!”**, “Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve

99487

daha once indirdigi kitaba iman edin”*'ayetleri gibidir. Ikincisi ise Allah’in zalimlerin

yaptiklarini bildigine, kendisinden hicbir seyin kendisine gizli kalmadigina, aziyla coguyla

topyekiin yaptiklar1 dolayisiyla kendilerini cezalandiracagina dair bir bildirmedir. Bu tipki

¢

yine va‘ld manasina delalet eden su ayete benzer: “...Sahitligi, bildiklerinizi gizlemeyin.

Kim onu gizlerse bilsin ki onun kalbi giinahkdrdir. Allah yapmakta olduklarimzi bilir™™®.

Yine muradin soyle olmasi da caizdir: “Allah’in onlara muamelesini, onlarin ne yaptigini

2 Razi, a.g.e., XIX, s. 140.

483 Taberd, a.g.e., XIIL, s. 236; Beydavi, a.g.e., I, s. 664.
4 Kurtubi, a.g.e., XII, s. 157.

5 En’am 6/14.

86 Sua’rd 26/213.

7 Nisa 4/136.

488 Bakara 2/283.
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bilmeyen gafilin muamelesi zannetme! Aksine O’nun muamelesi, onlar {izerine gozetleyici
ve en ince ayrintisina kadar hesap edici bir muameledir”. Hitabin, cehaletinden dolay1
Allah’1 gafil zannetmesi caiz olan diger kimselere olmasi halinde ise bunun {izerinde

herhangi bir tartisma olmaz.*®

Sonug itibariyle bu ayet, Mekke ehli ve diger biitiin sirk ve zuliim ehli i¢in bir

va‘id, mazlum i¢in ise bir tesellidir.*’

“Ve soyle soyle: Hamd Allah'a mahsustur. O, dyetlerini size gosterecek, siz de
onlart goriip taniyacaksimiz (ama artik faydast olmayacaktir). Rabbin, yaptiklarinizdan

habersiz degildir.”*"!

Allah Teala onceki ayetlerde Nebisi Muhammed (s.a.v)’in dilinden kendisine ibadet
etme, miislimanlardan olma ve Kur'an okuma emirlerini bildirmis ve herkesin yaptiginin
karsiligin1 bulacagini beyan etmistir. Ardindan Nebisi’nden adeta ona verdigi ilmi, hikmet
ve niibiivvet hikmetlerine karsilik ya da onu risalet gorevini yerine getirmeye ve inzara
muvaffak kilmasina karsilik, Allah’a hamdolsun demesini istemistir. Ardindan “O size
kesin ayetlerini gosterecek siz de onu anlayacaksiniz, ama ne var ki bu anlayisinizin size
fayda vermeyecegi bir zaman da olacak. Allah yaptiklarinizdan gadfil degildir”,
buyurmustur.** Allah’in onlarin isledigi her ameli gafil olmadan bilmesi, gaflet ve sehvin,
amel edenlere karsiliimi verme yoluyla alim zat olan Allah’a caiz olmamasi

dolayistyladir.*”

“Andolsun biz, sizin iistiiniizde yedi tabaka (yedi gok) yarattik. Biz yaratmaktan

e 25494
habersiz degiliz.”

Onceki ayetlerde Allah’m, insanm yaratilisindaki kudreti belirtildikten sonra bu

ayette de kainattaki kudreti ve azameti belirtilmektedir.**>

Ayette gegen “tabakalar” (3 k) lafzi, (tar’ika)’nin ¢ogulu olup bundan murad yedi

gbgiin tabakalaridir.”® Zemahseri’ye gore, Allah Teala’nin “Biz yaratmaktan habersiz

9 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.e., II, s. 546.

40 Taberd, a.g.e., XIIL, s. 236; Beydavi, a.g.e., 1, s. 640; Kurtubi, a.g.e., XII, s. 157.

“! Neml 27/93.

2 Razi, a.g.e., XXIV, ss. 222-223.

43 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.c., III, s. 431.

“** Mii’mindn 23/17.

493 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, I-XII, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ty., V1, s. 95.
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degiliz” buyrugu ise, Allah’in bu yedi tabakayr korumaktan, kudretiyle insanlarin
tizerlerindeki konumda tutmaktan gafil olmadig1 ya da bu gdgiin tabakalarini insanlarin
izerinde, ancak kendilerine orada rizik ve bereket kapilar1 agilsin ve onlardan her tiirlii

yararlansilar diye yaratmis oldugu anlamma gelir.*’

Ayetteki “gdfil degiliz” ibaresinin Allah’in mesietine ve kemalinin son
seviyesindeki kudretine taalluk ettigini ifade eden Bursevi yine konuyla ilgili olarak sunlar1
aktarir: Ustiimiizde zahir ve batin ortiiler var. Goklerin zahirinde de, bizimle arsin,
kiirsiiniin yiiksek yerleri arasinda kusatan ortiiler var. Ote yandan kalplerde de arzular,
sehvetler, mesgul eden iradeler, yigin yi1gin yigilan gaflet tiirtinden Ortiiler var. Allah Teala
ise gafillerin yerlerinden yurtlarindan, miiritlerin yapip etmelerinden, zahidlerin

. . . . . o1 4. 498
isteklerinden ve ariflerin anlarindan habersiz degildir.

Sonug itibariyle bu ayette Allah’in mahlikata dair biitlin malumatlar1 bildigini

haber vermesi, kétiiliiklerden men etme ve taate tesvik etme sebebiyledir.*”

“Gafletin Allah’tan nehyi” bagshkli konumuzu genel bir degerlendirmeye alacak
olursak tahlil ettigimiz son ayetten 6nceki on ayette Allah’in kullarinin yaptiklarindan gafil
olmadig ifadesinin onun ilminin kemaline, bu ayette ise yarattig1 her seyi bilerek ve yerli
yerinde yaratmasinin ilmiyle birlikte kudretinin kemaline birer isaret oldugunu
gormekteyiz.

S6z konusu ayetlerin hepsinde Allah’in gizli-a¢ik, maddi-manavi, diinyevi-uhrevi
hicbir seyden gafil olmadig1 ve her seyi kemal ilmiyle bildigi ve yine her seyi kemali

kudretiyle yarattig1 son derece net bir sekilde anlatilmaktadir.”®’

2- Gafletin Peygamber’den nefyi

Kur’an’da gaflet kavrami1 Hz. Peygamber’le ilgili olarak iki ayette gegmektedir. Bu
ayetlerden birinde bilmemek, haberi olmamak, digerinde ise unutmak, gaflete diigmek

anlaminda kullanilmistir. Bunlardan ilki Yasuf Suresi’ndedir:

496 Taberi, a.g.e., XVIII, s. 12; Bursevi, a.g.e., II, s. 717.
7 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.c., I, s. 242.

498 Bursevi, a.g.e., II, s. 717.

9 Tabersi, a.g.e., VII, s. 181.

9 yilmaz, a.g.m,s. 153.
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“(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur’an't vahyetmekle ge¢mis milletlerin haberlerini
sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan once (bu haberleri) elbette

bilmeyenlerdendin.”*"

Ayette gecen kasas (u=—=dll) kelimesinin manasiyla ilgili olarak Fahreddin Razi

birkag husus zikretmistir:

Kasas, haberlerin pespese eklenmesi demek olup Arapga kok manasi itibariyle
“uymak, tabi olmak” demektir. Nitekim Allah Teala, “Kiz kardesine de ki: O’nun izini

02 ve “Simdi izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler™” buyurmustur. Bu

takip et
ayette gecen kasas kelimesinin anlatmak manasinda masdar olma ihtimali de vardir.
Nitekim Arapgada bir kimsenin s0zli pespese sOyleyip ahenkli bir sekilde ortaya
koydugunda “olay1 anlatt” manasinda(Valial-Uab aaly cuaall a8) denilir. “kasas™ lafzinin
ism-1 mef’ul (anlatilan sey) manasinda olmasi da muhtemeldir. Dolayisiyla eger bu lafiz
mastar olarak kabul edilirse ayet, “Biz sana bu Kur’an’1 en giizel bir sekilde anlatiyoruz”
manasinda olur. Boyle olmasi halinde “en gilizel olma” hususu kissaya ait degil “anlatma
i51” ne ait olmus olur ki bu giizel olustan maksat, ayetlerin fesahat bakimindan mucize
noktasma varmis fasih ve belig sozler olmasidir. Ism-i mef'ul manasina alinirsa,
kendisinde bagkasinda bulunmayan hikmetler, ibretler, incelikler ve harikuladelikler

oldugu i¢in “kissalarin en giizeli” manasinda olmus olur.”"

Ayette kisas kelimesi ism-i mef’ul manasina alinacaksa ondan maksatin, diger
kissalarin onun kadar ayrintili, uzun bir sekilde ve ayni surede anlatilmamasi dolayisiyla

tek basina Yusuf suresi oldugu da sdylenmistir.’”’

Ayetteki bir diger incelik de, kissalarin/anlatimin en giizeli manasindaki (u=wsdl
owal) lafzindaki giizellik kelimesinin (J238f) kalibinda gelmesi dolayisiyla faziletli, Gistiin ve

yiicelige isaret etmesidir.’*®

Daha sonra Allah Teala “Sen ise daha evvel bu haberleri bilmeyenlerdendin”

buyurmustur. Bu ya 6zel anlamda, “Sen Yusuf kissasmni bilmiyordun” manasma,’”’ ya da

5
5
5
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Kasas 28/11.

3 Kehf 18/64.

304 Raz, a.g.e., XVIII, s. 85; ayrica bkz Beydavi, a.g.e., I, s. 605; Tabersi, a.g.e., V, s. 356.
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genel anlamda “Daha 6nce sana Kur’an’1 vahyetmis degildik, sen de Kur’an’in niizuliinden
once ondaki hikmetlerden haberin yoktu, o ilimlerden az bir sey bile kulagina gelmemisti”
anlamima gelir.”® Dolayisiyla ayette gecen gafil ifadesi “bilmeyen”, “haberdar olmayan”
anlaminda kullanilmistir. Hz. Peygamber bize getirdigi gercekleri kendi kafasindan degil,
Allah’in bildirmesiyle 6grenmis ve onlar1 bize teblig ve tebyin etmistir. Yani vahiy
gelmeden Once o, Yusuf kissasini da diger hususlar1 da bilmiyordu. Bu ise onun igin bir
noksanlik degildir. Sonug itibariyle buradaki gafil, dalginlik, dikkatsizlik, hata sonucu
ortaya ¢ikan bir bilgisizligi ¢agristirmamaktadir. Bu ifade tamamen vahyin gelmesinden

once Peygamber’in zihninin o seyden hali oldugunu anlatmaktadir.>®

Alasi séz konusu ayette ilmin olmayisinin gaflet ile tabir edilmesini, Nebi
(s.a.v.)’in durumunu yiliceltmek amaciyla oldugunu ifade eder ve ardindan cesitli
tefsirlerde bulunur. Ona goére mesela eger bir sey cok harika, bilinyesinde saskinlik
uyandiracak bir takim miikemmellikler barindirtyor ve muhatap bununla ilgileniyorsa o
kimseye “sen bundan gafletteydin” denir. Dolayisiyla bu kissanin garabetine isaretin
kastedilmesi de caiz olur. Boyle olunca da zaten sanki ifadenin 6ncesine bir tek’idmis gibi

olur.>'°

Gafletin Peygamber’den nefyi baslikli konumuzun ikinci ve son ayeti ise A‘raf

Suresi’nde s0yle gegmektedir:

“Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam

Rabbini an. Gdfillerden olma.”"!

Bir onceki ayette Allah Teald “Kur’an okundugu zaman hemen onu dinleyin ve
susun” ifadesinden onu okuyanin, dinleyenlerin duymasi i¢in yiiksek sesle okumasi
gerektigi anlasilir. Dolayistyla bu Hz. Muhammed’in kafirlere Kur’an’i yiiksek sesle
okumas1 yoniinde bir emir gibi olmus olur. Allah Teala bunu nebisi Muhammed (s.a.v.)’e
vahiy ve risaletin tebliginde maksat gerceklessin diye emretmistir. Daha sonra bu emrinin

pesinden bu ayette Hz. Peygamber’e Rabbini i¢inden zikretmesini emretmistir. Bunun

07 Razi, a.g.e., XVIII, s. 85; Tabersi, a.g.e., V, s. 356.

508 Zemabhseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 442; Tabersi, a.g.e., V, s. 356; Kasani, Muhsin Muhammed b. Murtaza
b. Mahmid Feyz (v. 1090/ 1679), Tefsiru’s-Safi, I-V, tas. Hiiseyn A‘lemi, 2. b., Miiessesetii’l-A‘lemi,
Beyrit, 1402/ 1982, 111, s. 4; Aldsi, a.g.e., XII, s. 265.

% Yilmaz, a.g.m, s. 153.

10 Algsi, a.g.e., XII, s. 265.

10 A‘raf 7/205.
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hikmeti ise sudur: Insanin zikirden istifadesi ancak zikir bu sekilde yapildiginda tam ve

miikemmel olur. Ciinkii bu sekilde yapilacak zikir, ihlasa ve tazarruya daha uygundur.

Cessas ayetin fiil kipinde gegen “zikr” kelimesiyle kastedilenin iki sey olabilecegini
Ebl Bekir’den aktarir. Buna gore zikir ilk etapta Allah’in azametini, celalini, kudretinin
delillerini ve ayetlerini diistinmektir. Bu bahsedilen zikir ise zikirlerin en faziletli olanidir.
Ciinkii bu cihetle de Allah Teala’ya ulagsmak s6z konusu oldugu i¢in bununla da sair
zikirlerde oldugu gibi sevaba miistahak olunur. Ikinci olarak ayetteki zikir bazen dua,
bazen Allah Tedla’ya sena ve bazen ise Kur'an-1 Kerim okuma ile olan sozii de ifade
edebilir. Cessas ayette kastedilen zikrin her iki durumu da i¢ermesinin caiz oldugunu ifade

etmistir.’"

Burada hitap ilk etapta Hz. Peygamber’e olmakla beraber O’na tabi olan
miikellefleri de i¢ine almaktadir.”"> Onunla beraber diger miiminler de sabah-aksam,
icinden yalvararak, yliksek olmayan bir sesle Rablerini anmakla emredilmigler, Allah’a

zikri terk ederek gafillerden olmaktan nehyolunmuslardir.

Ayette gecen zikir, sekil, muhteva ve zaman gibi birka¢ unsurdan meydana
gelmektedir. “Rabbini iginden an” ifadesi Razi’ye gore, O’nun dil ile sdylenen zikirlerin
manasi bilinerek, kalbinde ve gonliinde, kemal, izzet, yiicelik, celal ve azamet sifatlarini
hatirlayip devamli olarak zikredilmesi manasina gelir.”'* Taberi ise bu ifade, “Kur’an’mn
ayetlerinden ibret al ve O’nu dinlerken déniisiiniin Allah’a olacag hatirla”, demektir.’"”

Ayette zikredilen zikrin bir unsuru da “iirpererek” (&’»x5) ifadesidir. Bu ise husu

icinde'®, Allah’a kars1 tevazii gostererek, yalvararak, boyun egerek zikredilmesi anlamina

gelir.”'” Nitekim Allah Teala ayrica kutsi hadis’te soyle buyurmustur:

“Ben (mii'min) kulumun benim hakkimdaki kanaatine gére hiikmederim ve kulum
beni andigr zaman muhakkak onunla beraberim. Artik kulum beni gizli anarsa ben de onu

gizli anarim. Eger o beni bir cemaat i¢inde anarsa ben de onu o cemaatten daha hayirl

312 Cessés, Ebd Bekr Ahmed b. Ali Razi (v. 370/ 981), Ahkamii’l-Kur’an, I-V, tah. Muhammed Sadik
Kamhavi, Daru Thyai’t-iirasi’l-* Arabi, Beyrit, 1985, IV, s. 222.

313 Razi, a.g.e., XV, s. 105-106; Bursevi, a.g.e., I, s. 816; Cessas, a.g.e., [V, s. 222,

314 Razi, a.g.e., XV, s. 106.

315 Taberd, a.g.e., IX, s. 166.

316 Cevzi, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, age.,l s 197.

s17 Taberi, a.g.c., IX, s. 166; Razi, a.g.e., XV, s. 107; Beydavi, a.g.e., I, s. 475; Bursevi, a.g.e., [, s. 16.
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bir topluluk icinde anarim. Kulum bana bir karig yaklasirsa ben ona bir zira’ yaklasirim.
O yiiriiyerek bana gelirse ben ona kosarak varirim.”"®

519 . . . . o -8, .
kelimesi ayrica gizlice manasinda (48>) seklinde

Ayette gegen “korkarak” (3&s)
de okunmustur.’®® Buna gore Allah zikrin kendisinden korkularak veya gizlice olmasi

gerektigini beyan etmistir.

Zikrin zamanina ifade eden “sabah-aksam” ifadesi bazi miifessirlere gore zikrin
devamli olmasi gerektigine bir isarettir. Ote yandan zikrin bilhassa sabah ve aksam
vakitlerine tahsis edilmesinin hikmetini Razi sdyle agiklanmstir: Insan sabah vakti adeta
oliim demek olan uykudan yine sanki bir hayat gibi olan uyaniklik haline geger. Alem de
yokluk demek olan karanliktan, varlik anlamina gelen aydinlifa ge¢mis olur. Aksamleyin
durum bunun aksidir. Cilinkii insan o vakitte hayattan Oliime, dlem de yine o vakitte
aydinliktan karanhiga gecer. Iste bu iki vakitte bu hayranlik veren iki degisiklik meydana
gelir ki boylesi bir degisime ancak apagik bir hikmet ve sonsuz bir kudret sahibi olan Allah
kadir olabilir. Bu fevkalade hayranlik uyandiran incelikten 6tiirti Allah Teala bilhassa bu
iki vakitte zikredilmesini emretmistir.>*!

Son olarak Allah Tedld Zemahseri’ye gore, “Allah’t anmaktan gaflet eden ve

O’ndan yiiz ¢eviren kimseler gibi olma”,’** Elmalili’ya gére ise “Kalbin daima uyank ve

Allah’a zikrin de daim olsun”??

manasinda “gaflet” kelimesini zikretmistir. Ayetteki
“sabah-aksam” kaydi zikrin her vakitte olmas1 gerektigine, “gafillerden olma” kaydi da
kalben yapilan zikrin devamli olmasi ve insanin, beseri giic ve kuvveti nispetinde, bir an
dahi olsun, Allah Tedld’nin celal ve yliceligini aklindan ¢ikarmamasi gerektigine delalet
eder, diyen Razi sozlerine soyle devam eder: insan, herhangi bir amele devam ettigi zaman,
bundan dolay1 ruh cevherinde kokli ve kuvvetli bir aliskanlik meydana gelir. Bu gibi
seylerin tamami da bedenden ruha gecen neticelerdir. Yani insan sadece kendisi duyacak
bir sekilde, diliyle Allah’1 zikre devam ettiginde, dil ile yapilan bu zikirden dolay1 hayalde

birtakim tesirler dogar. Sonra hayaldeki bu tesirlerden ruh cevherine daha fazla nur ve

parlaklik yiikselir. Akabinde ruha dogan bu nurlardan, lisana, oradan da hayale tesirler

518 {bn Mace, Edeb, 58.

319 Taberd, a.g.e., IX, s. 166; Beydavi, a.g.c., 1, s. 475.

520 Razi, a.g.e., XV, s. 108.

21 RaA, a.g.e., XV, s. 109; ayrica bkz. Bursevi, a.g.e., I, s. 817.
322 Zemahseri, el-Kessaf, a.ge.,Il,s. 231.

>3 Elmally, a.g.e., I1I, s. 2362.
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yansir. Dahasi, akla yansir ve bu aynalarin birbirinden olan bu nurani yansimalari devam
eder, birbiriyle gii¢c kazanir ve birbiriyle miikemmellegir. Mertebelerdeki nurlarda meydana
gelen artigin bir sinir1 olmadigi i¢in, bu yiice ve kutsi makamlardaki ariflerin yolculugunun
da bir sonu ve simirt yoktur. Bu, sahili olmayan bir okyanus ve smnir1 olmayan bir

524
arzudur.

3- Iinsanin gafleti

Gaflet kavramini 6znesine gore inceledigimiz bu {ist basligin son konusu “insanin
gafeti”dir. Ilk iki baslkta “Gafletin Allah ve peygamber’den nefyi’ni konu almustik.
Burada ise bizzat insanin gafletinden bahsedecegiz. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki,
gafletin Oznesini olusturan insanin ortaya koydugu fiiller, gafletin nesnesini meydana
getirmektedir. Dolayisiyla bu konuya burada genel hatlariyla deginip kavrami nesnesine

gore incelemeye alacagimiz sonraki iist baglikta ayrintilayacagiz.

Kur’an’da gaflet kavramimin ¢ok farkli diizlemlerde ele alindigini gérmekteyiz.
Buna gore Kur’an’da Allah’in kullarinin yaptiklarindan gafil olmadig1 dolayisiyla gafletin
Allah’tan nefyi ve yine Hz. Peygamber’in gafillerin yaptig1 isleri yapmamak hususunda
miidavim olmas1 anlamina gelecek sekilde géfillerden olmamas1 gerektigi ve dolayisiyla

gafletin peygamberden nefyi yer yer vurgulanmistir.

Kelime anlami agisindan bos bulunma, dalginlik, dikkatsizlik, ihmal, endisesizlik,
terk etmek, yanilmak, bir seyden haberi olmamak, aldiris etmemek ve umursamamak;
terim anlami itibariyle diisiince, ihtiyat, tedbir azligindan ve az uyanik olmaktan Gtiirii
insana ariz olan sehv/yanliglik ve yanilma anlamina gelen gaflet, ancak ve ancak bir
beserin yapip etmelerinde takindigi tavir olabilir. Nitekim Kur’an’da cesitli vesilelerle
insanin birtakim seylerden gaflette oldugu ve bu gafletlerinin de bir takim sonuglar

dogurdugu zikredilir.

Insanin gafleti bazen dini ve ahlaki planda ciddi sonuglar doguracak tiirden bir
tehlike arz etmez. Ciinkii bazen gaflet kavrami Kur’an’da, insanin herhangi dini bir 6rgiisti

bulunmayan bir seyden haberdar olmamasi anlaminda kullanilir:

4 Razi, a.g.e., XV, ss. 109-110.
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“Dogrusu, sizin onu yaninizda gotiirmeniz kalbime sikinti veriyor. Siz dalmigken

(Safilin) kurdun (Yusuf’u) yemesinden korkuyorum.”*

Bu ayette gaflet, anlik bir dalginlik sebebiyle olan bitenden haberi olmama durumu
anlamina gelmektedir. Ayni sekilde bir baska ayette, Musa (a.s.)’in Firavun’un sehrine
girerken o sehir halkinin ig¢inde bulundugu durum dalginlik, habersiz olma durumu
anlaminda bu kelime ile izah edilmistir:

“Hallin kendisinden habersiz oldugu bir sirada sehre girdi...”>*®

Miisliimanlarin savas esnasinda namaz kilarken silah ve mithimmatlarin1 yanlarinda
bulundurmalar1 gerektigi sebepleriyle agiklanan ayette de gaflet kelimesi bir anlik

dalginlik, bos bulunma anlaminda kullanilmstir:

“Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman, onlardan bir kismi
seninle beraber namaza dursunlar, silahlarin (yanlarina) alsinlar, boylece (namazi kilip)
secde ettiklerinde (digerleri) arkanizda olsunlar. Sonra heniiz namazini kilmamis olan (bu)
diger gurup gelip seninle beraber namazlarini kilsinlar ve onlar da ihtiyat tedbirlerini ve
silahlarint alsinlar. O kdfirler arzu ederler ki siz silahlarinizdan ve esyamizdan gafil
olsaniz da iistiiniize birden baskin yapsalar. Eger size yagmurdan bir eziyet olur yahut
hasta bulunursaniz silahlarimizi birakmanizda size giinah yoktur. Yine de tedbirinizi alin.

Stiphesiz Allah, kdfirler icin al¢caltici bir azap hazirlamugtir”>?’

Ote yandan Kur’an’da gafletin miispet manada kullanildigin1 da gérmekteyiz. Zina
ile itham edilen iffetli miimin kadmlarin bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikan (SUle)
kelimesi, “zina gibi kdtiiliiklerden habersiz” anlamina gelmektedir:

“Namuslu, kotiiliiklerden habersiz miimin kadinlara zina isnadinda bulunanlar,

diinya ve ahirette lanetlenmislerdir. Onlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardir.”>**

Alimler Allah Teala’min “Namuslu, giinahtan habersiz kadinlara iftira atanlar”
ifadesiyle, bu sifatlar1 tasiyan kimselerin mi, yoksa belirli kimselerin mi kastedildigi
hususunda farkli goriis beyan etmislerdir. Razi, usulciilerin “siga genel olmasi sebebiyle bu

s1gay1 zahiri anlamina almaya mani yoktur. Dolayisiyla bu ifadenin i¢ine hem Hz. Aise’ye,

525 yisuf 12/13.
526 Kasas 28/15.
527 Nisa 4/102.
S8 Nar 24/23.
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hem de diger giinahsiz miimin kadmlara atilan iftiralar dahildir” dediklerini aktarir.”*’
Miifessirlerin ¢ogu ayetin 6zellikle Hz. Aise (r.a.)’a atilan iftira dolayisiyla nazil oldugunu
sdylemistir.* Ayetteki muhsin, gifil ve miimin kelimelerinin gogul getirilmesi ise
miiminlerin annesi olmasi hasebiyle Hz. Aise’ye iftira atilmasi dolayisiyladir. Ciinkii
hatasiz, temiz ve Resulullah’in nesebinden olma, ortak paydada bulusan unsurlardir. S6z

konusu ayetin bir benzeri de “Nuh 'un kavmi peygamberleri yalanladi™>'

ayetidir. Esasinda
onlar tek bir peygamberi yalanladilar. Ancak birini yalanlamak, hepsini yalanlamak
demektir. Dolayisiyla ayette biitiin zikredilip parg¢a kastedilmistir ve fakat hiikiim

A1 2
umumidir.>?

Ote yandan Ibn Abbas ve Dahhak ayetin Hz. Aise’nin de i¢inde bulundugu Nebi
(s.a.v.)’in biitiin hanimlar1 hakkinda indigi goriisiinii benimsemislerdir.”*

Ayette kendilerine iftira atilan kadinlar betimlenirken 6ncelikle, tiksindirici eylem
ve zinadan iffetli olanlar anlaminda “muhsinit” kelimesi zikredilmistir.”** Alimlerin
cogunluguna goére muhsin erkeklerin hiikkmii de kiyas ve istidlal agisindan muhsin kadinlar
gibidir.”®* Ayrica erkek, kadin, iftira atilan biitiin insanlar igin ayetin umumi oldugu
goriistinde olan dilcilere gore ayetin takdiri sdyledir: “Muhsin kimselerin nefsine iftira atan
kimseler...” Boylece nefis (&) kelimesi miizekker olduguna gore ayetin kapsamina

erkekler de girer.”

Pesi sira gelen “gafilat” kelimesini Zemahseri “Onlar, gonlii selim, i¢inde hicbir
kurnazlik ve hile barindirmayan kalbi temiz kadinlardir. Ciinkii onlar ayn1 zamanda
herhangi bir tecriibesi olmayan, deneyimli kimseler kendilerine bir seyler agikladiginda ise

bunun farkinda bile olmayan ve bunlar1 kavramayan kimselerdir, seklinde agiklamistir.>’

> Razi, a.g.e., XXIII, s. 193.

330 Taberd, a.g.e., XVIII, s. 103; Kurtubi, a.g.e., XV, s. 182; Bursevi, a.g.e., II, s. 757.

31 Su‘ara 26/105.

32 Bursevi, a.g.e., I, s. 757.

>33 Endelasi, Ebt Muhammed Abdiilhakk b. Galib b. ‘Atiyye (v. 546), el-Muharraru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, I-V, tah. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrit,
1413/ 1993, 1V, s. 174; Begavi, a.g.e., VI, s. 27.

534 Taberi, a.g.e., XVIIL, s. 103; Tabersi, a.g.e., VI, s. 235; Bursevi, a.g.e., II, s. 756; Cevzi, Tezkiretii’l-
Erib fi Tefsiri’l-Garib, a.g.c., 11, s. 23.

535 Kurtubi, a.g.e., XV,s. 182,

¢ Zeccac, Eba Ishak ibrahim b. Seri b. Sehl (v. 311/ 923), Me‘4ni’l-Kur’an ve i‘rdbuhu, I-V, tah.
Abdiilcelil Abduh Selebi, ‘Alemii’l-Kiitiib, Beyrat, 1408/ 1988, IV, s. 37.

337 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., III, s. 281.
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538 kelimesini Bursevi,

Cevzi'nin kotiiliiklerden habersiz olarak tanimladigi gafilat
akillarina/hatirlarina giinah, hatta giinahtan 6nceki herhangi bir sey bile gelmeyen kimseler
olarak tarif eder ve bu kelimede “muhsenat”ta olmayan temizlik ve pak olmanin kemaline

539

bir delalet oldugunu ifade eder.”” Zaten Ciircani de Ta‘rifat’ta bir seyden gaflet etmeyi,

onun (bu ayette zina, giinah) akla dahi gelmemesi seklinde ifade etmistir.>*’

Kendilerine iftira atilan bu kimselerin ayette nitelendigi son 6zellikleri ise miimin
olmalaridir. Ayette “miiminat” seklinde gecen kelimeyi Bursevi, inanilmasi ve yerine
getirilmesi gereken biitiin vacibatlar ve uyulmas: gereken biitiin yasak ve benzerlerine

hakiki ve tafsili bir imanla muttasif olanlar, seklinde a¢iklamstir.>*!

Tabatabai ise ayete farkli bir bakis agis1 getirmistir. Ona gore ayette “ihsan, gaflet
ve iman” seklinde siralanan bu {i¢ sifat su veya bu sekilde biiylik giinahlara gétiiriir. Cilinkii
iffet, gaflet ve iman anlamindaki biitiin bu sifatlar ihsandan kaynaklanir. Bu durum ise
zulmen iftiranin, bir zalimlik gdstergesi olarak iftiracinin ve mazlum durumdaki iftiraya
ugrayanin ortaya ¢ikmasinda tam bir sebep teskil eder. Bunlar bir araya gelince daha 6nce
zuliim olan sey kat be kat zulme doniisiir. Cezas1 da bu diinyada lanet, ahirette biiyiik bir

azap seklinde varlik bulur.>*

Ayetteki iffetli, glinahsiz ve miimin kadinlara iftira atan kimselerin hem bu diinya,
hem de ahirette lanetlendikleri ifadesinin Razi, ¢ok siddetli bir tehdit oldugu anlamina
geldigini,”* Bursevi ise lanetin bu diinyada miiminler, ahirette ise melekler eliyle olacagini
ifade etmislerdir. Bursevi’ye gore lanetin asli, kovulma ve gazap yoluyla olan bir
uzaklagtirmadir. Bu da ahirette azap, diinyada Allah’in feyz ve tevfiginin kesilmesi ve
Allah tarafindan insanlarm sz konusu kimseler iizerine laneti seklinde olur.”** Kadi
Abdulcebbar’a gore ise soz konusu olayr gergeklestiren bu kimselerin Allah tarafindan
mel’in ve ehl-i nar’dan olmalar1 beyani sebebiyle bu ayet gercekten bir va‘iddir.

Iftiracilarin diinyada lanetlenmelerinin yaninda bir de ahirette lanetlenecekleri ifadesi ise

338 Cevz, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, a.g.e, I, s. 23.

539 Bursevi, a.g.e., I, s. 756.

540 Ciircani, a.g.e., s. 162.

! Bursevi, a.g.e., II, s. 756.

2 Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin (v. 1401/ 1981), el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, I-XX, 3. b.,
Miieessesetii Matbii*ati Isma‘iliyyan, iran 1393/1973, XV, s. 94.

>3 Razi, a.g.e., XXIII, s. 193.

Bursevi, a.g.e., 11, s. 757.
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orada sevaptan uzak kalacaklar1 ve kendilerine azabin inecek de inecegi anlamina geldigini
ifade eden Kadi, bununla birlikte Allah Tedld’nin kendilerine elim bir azap olacagim

aciklamasinin lanetle esdeger oldugu sdylemistir.*’

Beydavi, “onlara biiyiik bir azap vardr” ifadesindeki hikkmiin, kazif sucu isleyip
de tovbe etmeyen herkes igin gegerli bir hikkiim oldugunu aktarir. Bir baska goriise gore ise
bu sadece Nebi (s.a.v.)’in hanimlarina iftira atan kimseye mahsustur. Bu sebeple Ibn Abbas
bu konuda tovbe yoktur, eger Kur’an’in vaidlerini (ceza ve azap) arastirirsan, Hz. Aise’nin

ifk hadisesi hakkinda inen ayetten daha sert olanini bulamazsin, demistir.*®

Insan ve insanin gafletini konu aldigimiz bu baslikta, ayetlerde dalginlik ve
haberdar olmamak manasinda sézliikk anlaminda kullanilan gaflet kelimesine ana hatlariyla
degindikten sonra miispet manada kendilerine iftirada bulunulan iffetli kadinlara sifat olan
“gafilat” kelimesinin gectigi ayeti ayrintilariyla inceledik. Simdi de tahlil edecegimiz iki
ayetle kafirlerin tavrina biirlinen géfillerin ayetlerde nitelenen sifatlarini degerlendirecegiz.

Bu ayetlerden ilki A‘raf Suresi’nde gegmektedir:

“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢cogunu cehennem igin yaratmisizdir.
Onlarin kalpleri vardwr, onlarla kavramazlar, gozleri vardwr, onlarla gérmezler; kulaklar:
vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil

gafiller onlardir.”>*"

Ayette cin ve insanlardan bir¢oklarinin cehennem i¢in yaratildig: ifadesinde gramer
den dogan farkli anlamalar sebebiyle Ehl-i siinnet ile mutezile arasinda goriis ayriliklar
dogmustur. Bu goriisleri Mefatihu’l-Gayb’ta uzun uzun anlatan Fahreddin Razi, kisaca
bu ayetin, fiillerin yaratilmasi ve meydana gelen hadiselerin Allah tarafindan murad
edilmesi meselesinde Ehl-i Siinnet i¢in bir delil oldugunu, Allah’in ¢ok acik bir lafiz ile
insanlarin ve cinlerin pek ¢ogunu cehennem i¢in yarattigimi ifade etmis ve ardindan
Mutezile’nin Ehl-i siinnete cevabini aktarmistir. Buna gore Mutezile ayete sdyle bir
aciklama getirir: “Eger Allah Teala’nin ayetteki maksati “Onlari, kafir olsunlar ve

cehennem girsinler diye yaratmistir” manasi olsaydi o zaman Ehl-i Siinnet’in teviline gore

5 Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed Hemedani (v. 415/ 1025),
Miitesabihu’l-Kur’an, tah. Adnan Muhammed Zerziir, Darii’t-Tiiras, Kahire, 1185/1969, s. 524.

6 Beydavi, a.g.e., I, s. 151.

7 A’raf 7/179.
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bu ayetteki “lam”in “lamu’l-‘akibe” olmasi neticesine varilirdi. Fakat Ehl-i Siinnet bu
lam’1 cehenneme miistehak olma s6z konusu olmadan lamu’l-‘akibe sayiyor. Fakat biz
bunu cehenneme miistehak olma s6z konusu olarak 1amu’l-‘akibe kabul ediyoruz. Buna
gbre ayetin manasi zahirine hamledilmez, onu tevil etmek gerekir. Bunun izahi da sudur:
Insanlardan ve cinlerden cogunun akibeti cehenneme girme olduguna gore bu 1am’1 akibet
lam’1 kabul etmek caizdir. Bu durumun Kur’an’da da bir¢ok 6rnegi vardir:

“Béylece biz ayetleri genis genis agiklryoruz ki, "Sen ders almigsin" desinler de biz

de anlayan toplum icin Kur'an't ivice a¢iklayalim.”>*

Bu ayette malumdur ki Allah ayetlerini onlar bdyle desinler diye beyan etmemistir.
Fakat o miisrikler bunu sdyledikleri i¢in ayette bunun gelmesi yerinde ve gilizel olmustur.

Konuyla ilgili bir diger ayet de sudur:

“Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Gergekten sen Firavun ve kavmine diinya hayatinda
zinet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! (Onlara bu nimetleri), insanlari senin yolundan
saptirsinlar ve elem verici cezayt goriinceye kadar iman etmesinler, diye mi (verdin)? Ey

Rabbimiz! Onlarin mallarin yok et, kalplerine sikinti ver (ki iman etsinler).”>*

Bu ayette de yine Allah’in Firavun ve kavmine nimetlerini vermesinin sebebi
onlarin insanlart Allah yolundan saptirmalar1 degildir. Ancak akibet bu olmustur. Su ayet

de yine bu durumun bir benzeridir:

“Nihayet Firavun ailesi onu yitik ¢ocuk olarak (nehirden) aldi. O, sonunda
kendileri igin bir diisman ve bir tasa olacakti. Siiphesiz Firavun ile Haman ve askerleri

yanlis yolda idiler.”>°

Halbuki onlar bu ¢ocugu bu maksatla almamiglardi. Fakat isin sonunda o ¢ocuk
onlar i¢in bir diisman olmustur. Dolayisiyla isin akibeti bu yonde olunca, bu lam’in

kullanilmis olmasi da giizel ve yerinde olmus olur.””!

Kadi Abdiilcebbar ise bu tartismaya soyle bir derinlik katmistir: Allah Teala onlar
icin cehennemi istedigi zaman cehenneme gotiiren saikleri de istemeli denirse bu diipediiz

yanlis olur. Ciinkii bizim goriislimiize gére Allah azaba miistahak olacaklar seyi istemese

* En’am 6/105.

* Yinus 10/88.

>0 Kasas 28/8.

1 Ayrintili bilgi igin bkz. Razi, a.g.e., XXIV, s. 228.
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de azabi istiyor. Bu tipki Allah Teala’nin tevbeyi vacip kilan giinahi istemese de
birilerinden tevbeyi isteyebilmesi gibidir. Yine mesela s6zgelimi savci hirsizlik ve zina igin
delilin ortaya ¢ikmasini isteyebilir. Bu onun hirsizlik ve zina eyleminin gerceklesmesini
istedigi anlamima gelmez. Hal bdyle olunca nerde kaldi Allah’in ayette sozii gegen

kimseler i¢in kiifrii istemesi falan!>>*

Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar da ayette cehennem
kelimesinden once gelen lam’1 lamii’l-‘akibe olarak kabul etmis, kelamin, kendisiyle
kastedilen akibete hamledilmesi gerektigini ifade etmis ve Allah Teédla’nin adeta sOyle
buyurdugunu sdylemistir: “Evet biz onlar yarattik, goriinen o ki hallerinin akibeti birtakim

kotii se¢imlerinden otiirii cehenneme girmek olacaktir.”>

“Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar, gozleri vardir, onlarla gérmezler;
kulaklar1 vardir, onlarla isitmezler” ifadesiyle kastedilenlerin “dini hususlarda” diye
kayitlanmas1 gerekir. Siileyman Ates’e gore ayette kalbin ¢ogulu olan kullib kelimesiyle
kastedilen insanm alg1 ve biling merkezi olan akildir. Ayrica (¢ U) kelimesinin kokii
olan fikh ise ilim diye tefsir edilir. Bu kelimenin asil anlam1 agmak, yarmaktir ve anlamak
manasinda kullanilir. Dolayisiyla ayette gegen “kavrayamazlar” ifadesi, imani meselelerin

i¢ yiiziine vakif olamamayi ifade eder.””

Taberi de “onlarin kalpleri vardir da onlarla
kavramazlar” ifadesini su sekilde tefsir eder: Allah’in cehennem igin yarattigi bu
kimselerin kalpleri (akillar1) var da Allah’in ayetleri iizerinde diisiinmez, Allah’in
vahdaniyeti lizerindeki delillere kafa yormaz, Resuliine olan delilleri itibara almazlar. Bu
sebeple Rabbimiz, haktan yiiz ¢evirdikleri, riistiin (hak yolunun) sihhatini diisiinmeyi terk

ettikleri ve kiifiirleri uzun siirdiigii icin kalpleriyle kavramazlar, buyurmustur.”>’

“Gozleri vardwr, onlarla gérmezler” ifadesi yine ayni sekilde Allah’in yarattiklarina
nazar-1 itibara alarak bakmazlar,”*® riist yolunu gérmezler,”’ Allah’in ayetleri ve delillerini

teemmiil etmezler’® anlamina gelir.

5
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? Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,, s. 305.

3 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 306.

554 Ates, a.g.e., 11, ss. 417-418.

> Taberi, a.g.e., IX, s. 131; ayrica bkz. Beydavi, a.g.e., I, s. 457; Tabersi, a.g.e., III, s. 398; Kurtubi, a.g.e.,
IX, s. 390.

Beydavi, a.g.e., I, s. 468.

Tabersi, a.g.e., 111, s. 398.
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“Kulaklar: vardir, onlarla isitmezler” ifadesi de Tabersi’nin tefsiri ile o kimselerin
nasihatlerden yiiz ¢evirmeleri sebebiyle onlara kulak vermedikleri anlamina gelir. Yiiz

¢evirme ameliyesi ise kendisinde idrak kabiliyeti olmayanindir.”

“Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar” ifadesinde Allah, ayetleri
idrak etmeyen, onlarla Allah’in vahdaniyetine ve nebilerin sidkina ulagsmak istemeyen bu

560

kimseleri, anlamayan bilmeyen hayvanlara benzetmistir.”" Ciinkii bu kimseler sevaba

yonelmezler. isleri giileri yemek ve igmektir.”'

Taberl bu kimselerin hakki siddetli bir sekilde ihmal etmeleri sebebiyle cehennem
icin yaratilan ve hayvanlarin batil yoluna kosulan kéafirler olduklarini sdyledikten sonra bu
ifadenin ancak ve ancak kendilerini bir alaya alma oldugunu eklemistir.”®* Mukatil b.
Siileyman kafirlerin hayvanlardan daha yanlis yolda oldugunu, zira hayvanlarin Rablerini
bilip O’nu zikrettiklerini, kafirlerin ise ne Rablerini tanidiklarini, ne de zikrettiklerini
soylemistir.® Zeccac ise kafirlerin daha da sapik oldugunu, ¢iinkii hayvanlarm kendi
menfaat ve zararlarin1 gozetip menfaatlerinin yolunu tuttuklarini; kafirler ile inatcilarin
cogunun ise batilda direttiklerini ve kiifiirlerindeki bu 1srar sonucunda da kendilerini

cehenneme ve azaba attiklarini ifade etmistir.”**

Allah Teala, sifatlarin1 saydigir kafirlerin son tahlilde géafillerin ta kendileri
oldugunu “Iste asil gdfiller onlardir” buyrugu ile ifade etmistir. Zemahseri’ye gére bu
ifade, o kimselerin gafletlerinde kamil olduklari yani biisbiitiin gaflet i¢inde olduklari
anlamma gelmektedir.® Taberi bu ifade ile ilgili olarak sanki Allah Teila’nmn soyle
buyurmustur, der: “Ayetlerimi ve hiiccetlerimi ihmal edip gérmezden gelen, onlar
diisiinmeyi terk eden, onlara itibar etmeyen ve Rabbin tevhidine delalet eden ayetlere

» 566

istidlale itibar etmeyen bu kimseler géfillerin ta kendileridir”.”™ Elmalili ise bu ifadeyi,

“Tam manas1 ile gafil diye bunlara denir” seklinde beyan ettikten sonra gafil insanin

5% Tabersi, a.g.e., I, s. 398.

>0 Tabersi, a.g.e., I1I, s. 399.

>0 Kurtubi, a.g.e., IX, s. 390.

362 Taberd, a.g.e, [X,s. 133.

563 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, tah. Abdullah Mahmtd Sehhate, I-1V, el-Hey’etii’l-
Mlsrlyyetﬁ’l-‘Amme 1i’1-Kitab, Kahire 1979, 11, s. 76; ayrica bkz. Semerkandi, Ebi’l-Leys imamiilhiida
Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim (v. 373/983), Tefsiru’s-Semerkandi, I-11I, Daru’l-Kiitiibii’l-
‘Iimiyye, Beyrit, 1413/1993, 1, s. 584.

364 Zeccac, 11, s. 392.

365 Zemahseri, el-Kessaf, a.ge., I, s. 222.

366 Taberd, a.g.e, IX, s. 133.
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portresini nefis bir sekilde ¢izdigi su agiklamalarda bulunur: “Zira algilama melekeleri var,
suur yok. Nefislerine kars1i sahit olmuslardir da mazmunundan haberleri olmaz.
Fitratlarindaki ahdi duymazlar. Kendi dikkatleriyle duymadiklar1 gibi dis diinyada
gozlerine sokulan ayetlerin ve kitabin, kulaklarina seslenilen hak olan kelamin haber
vermesi ve sahit olmasiyla da duymazlar. Viicud var, vicdan namina bir seyleri yok. Dini,
bir vehim, kitab1 bir eglence, kelam sirf bir musiki diye karsilarlar. ilahi ve diinyevi isleri
fark etmez, kimin kulu olduklarini, neye veya kime tapacaklarini bilmezler. Goniilleri bos
heva, gbzleri temsillerin resimleri, kulaklart manasiz sesler, miisemmasiz isimler pesinde
dolagir. Kendilerine kalp, gbz, kulak verip yaratan, fitratlariyla kendilerini misak-1
rububiyyetine teahhiid ettiren, Semi’, Basir, “leyse kemislihi sey” olan Allah Teala’ya tiirlii
tirli sirkler kosarlar, gafletlerinden Allah’1 anmazlar, anarlarsa San-1 Siibhani’sine layik

olmayan vasiflarla, isimlerle yad ederler.””®’

Kur’an’da sik¢a kafirler icin “kalpleri miihiirlenmis” ifadesi kullamlmaktadir.’®® Bu
ayette ise s0z konusu kimselerin gafiller oldugu ifade edilmistir. Boylelikle gafil olan bu
kimselerin ayn1 zamanda kafir de olduklar1 ortaya ¢ikmis olur:

“Iste onlar Allah'in, kalplerini, kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir. Ve

onlar gdfillerin kendileridir.”>*

Allah Teala onceki ayetlerde, icbaren olmasi istina olmak {izere imandan sonra
kiifre diisenlerin, diinya hayatin1 ahirete tercih etmeleri ve Allah’in kéafirler giiruhuna

hidayet etmemesi sebebiyle Allah’in gazab ve azabini hak ettiklerini ifade etmistir.

Ayette s6z konusu miihiir meselesine gelince, Kurtubi onlarin Allah’in nasihatleri
anlama hususunda kalplerine, kelamini anlama hususunda kulaklarina, ayetlerini nazar
etmede de gdzlerine miihiir vurdugu kimseler oldugunu ifade etmistir.”’® Fahreddin Rézi
ise Kadi Abdulcebbar’in “miihiirleme iman etmeye mani degildir” agiklamasini delilleriyle
aktarir. Buna gore Kadi ilk olarak soyle der: Allah Teald bu sozii, onlar1 kinamak ve
zemmetmek amaciyla sOylemistir. Dolayisiyla eger o kimseler bu miihiirleme sebebiyle

iman edememis olsalardi, bu zemme miistehak olmazlardi. ikinci olarak da, Allah Teala

7 Elmalily, a.g.e., 111, s. 2338-2339.

38 Bakara 2/7; Nisa 4/155; A‘raf 7/100, 101; Raim 30/59; Muhammed 47/16.
39 Nahl 16/108.

70 Kurtubi, a.g.e., XIL, s. 449.
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onlar1 “gafil” olarak nitelemistir. Bir seyden yasaklanan, ondan gafil olarak nitelenemez.
Boylece ayetteki miihiirleme ile muradin, kalpte yarattigi alametler ve isaretler oldugu

anlagilmus olur, der.””!

Zemahseri Allah’in “Ve onlar gdfillerin ta kendileridir” ifadesini, hi¢ kimse
kendilerinden daha gafil olmayacak sekilde onlar diipediiz gaflettedirler ¢linkii cezalardan
(ikab) habersiz olmak, gafletin en tepe noktasidir, ondan Otesi de yoktur, seklinde
aciklamustir.”’> Beydavi’nin ise bu ifadeye getirdigi agiklama, gramatik agidan
Zemahseri’nin tefsirinin ¢éziimlenmis halidir. Ona gore bu ifadede gecen (a4) zamirinden
maksat, onlarin bu durumdaki gafletlerinin kendileri i¢in hazirlanan, planlanan azaplardan
kaynaklanmasidir. iste onlar bu gaflette kamildirler.’”® Tabersi de konuyla ilgili olarak
Allah Teéald’nin onlarin gafiller menzilesinde olmasini murad ettigini, bunu da onlar1 sert

bir dille ayiplayarak ve zemmederek yaptigini ifade etmistir.”™*

Son olarak ele aldigimiz iki ayette de gaflet icinde olan insanlarin gafletleri
sebebiyle, kendilerine bildirilen hakikatler karsisinda kafalarini kullanmadiklari, boylelikle
gercekleri goremeyen ve duyamayan bir duruma geldikleri ifade edilmektedir. Bu durum
ise onlar1 adeta bir hayvan, hatta hayvandan da asag1 bir duruma diislirdiigii goriilmektedir.
Ayetleri siyak sibak acisindan inceledigimizde bu sifatlarin Allah’in ayetlerini yalanlayan,
peygamberin getirdigini inkar eden kafirler i¢in kullanildigini1 gérmekteyiz. Zira bu tip
nitelikler, ancak kéafirlerden sadir olacak fiillerdendir. Dolayisiyla bu sifatlara ortak olan

gafiller de, kéfirlerle ayn1 menzilededir.

Kafirlerin s6z konusu hakikatleri orten, yok sayan kiiflirlerinin sebepleri, onlarin
Allah’in ayetlerinden, 6liimden, ahiretten ve Allah’in azabindan gafil olmalaridir. Iste
insanlarin gaflete diistiikleri bu hususlarla ilgili olan ayetleri, gaflet kavramini nesnesine

gore inceleyecegimiz boliimde ele alacagiz.

4- Putlarin gafleti

Mahser giinii sahnelerinden bir temsil olarak Allah Teala sdyle buyurmustur:

' Razi, a.g.e., XX, s. 124.

372 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.c., I1, s. 606.
°7 Beydavi, a.g.e., I, s. 710.

™ Tabersi, a.g.e., VI, s. 204.
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“Bu yiizden bizimle sizin aramizda sahit olarak Allah yeter. Siiphesiz ki biz sizin

(bize) tapmanizdan tamamen habersizdik.”"

Bu ayeti bir onceki ayetle birlikte degerlendiren Fahreddin Razi, Allah Teald nin
kiyamette putperestlerle putlari hasredip yliizlestirecegini ve putlarin, kendilerine tapan
putperestlere arka ¢ikmayacagini haber verdigini ifade eder ve soziine sdyle devam eder:
Allah Teala puta tapani ve taptiklar1 putlar1 beraber diriltir. Daha sonra kendisine tapilan,
tapanlardan uzaklasir ve kendisine tapana, bu isi kendisinin ilim ve iradesi ile yapmadigini
beyan eder. Bundan maksat, tapanlarin, sirk kostuklar1 seyler hakkinda, “Bunlar, Allah
katinda bizim §efaat§ilerimizdir”576 demeleridir. Boylece Allah o kendisine tapilanlarin, o
miisriklere sefaat etmeyeceklerini, aksine onlardan uzaklasacaklarini beyan etmis olur. Bu
da o kafirler hakkinda felaketin ve hizlana (yardimsiz birakilmaya) ugramanin doruk

noktasina delalet eder. Kur’an’da bunun &rnegi ¢oktur.””’ Birkag tanesi ise su ayetlerdir:

“Iste o zaman (gorecekler ki) kendilerine uyulup arkalarindan gidilenler,
uyanlardan hizla uzaklasirlar ve (o anda her iki taraf da) azabi gormiis, nihayet

aralarindaki baglar kopup par¢alanmistir.””™

“O giin Allah, onlarin hepsini toplayacak; sonra meleklere: Size tapanlar bunlar
miydi? diyecek. (Melekler de:) Sen yiicesin, bizim dostumuz onlar degil, sensin. Belki onlar

cinlere tapiyorlardr. Cogu onlara inanmusti; diyecekler.””

Zemahseri, “Siiphesiz ki biz sizin (bize) tapmanizdan tamamen habersizdik”
ifadesinde kastedilenlerin melekler, Mesih ve Allah’in disinda ibadet ettikleri akil sahibi
olan kimseler oldugunu ifade etmistir.”® Bursevi de aymi goriiste olmakla birlikte,
taptiklar1 kimselere Uzeyir peygamberi de eklemistir.”®' Tabersi ise, “eger bununla
kastedilen melekler ise, onlar kendilerine taptiklarindan habersizlerdi ¢iinkii bunu
hissetmiyorlar ve bunu emretmiyorlardi, kasit putlar ise, zaten onlarda ne his var ne de

ilim. Bu ise delili ortaya koymanin zirve noktasidir. O kafirler de kendilerine tapilmayan

w
2
W

Yinus 10/29.

Yunas 10/18.

> Razi, a.g.e., XII, s. 364.

°78 Bakara 2/166.

7 Sebe’ 34/40-41.

Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I1, s. 360.
Bursevi, a.g.e., 11, s. 28.
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ve bunu hissetmeyen kimselere tapmayi tercih ettiler”, demistir.”®* Taberi ise Miicahid’in
“Bu konusanlar, Allah’in disinda kendilerine ibadet edilen her seydir” goriistini

aktarmugtir.”®

Elmalili’ya gore ise kastedilen putlardir. Mahger giiniinde o sefaatini
umduklari, teselli ve menfaat bekledikleri putlar, suursuzca tasvirler ve temsillerle
kendilerine tapan misriklere, “Siz bize ibadet etmiyordunuz. Her seye sahid olan Allah
Teala bilir ki sizin bize ibadet ettiginizden asla haberimiz yoktu. Dolayisiyla siz
tapdiysaniz da bize degil, kendi hevaniza, batil hayallerinize tapmis, bize iftira etmissiniz.
Biz dyle bir seyi asla kabul etmeyiz, biitiin meusliyet kendinize aittir” demektedirler.”®*

Hazin s6z konusu ayeti sonrasiyla da iliskilendirmistir. Ona gore bu ayetin anlami

sonra gelen “Orada herkes gecmiste yaptiklarim  karsisinda  bulur®

ayetiyle
tamamlanmis olur. Ayette gecen “orada” (lid) lafzinin ise ism-i mekanmn ism-i zamana
itlak edilmek suretiyle meydana gelmis bir istiare oldugunu sdyleyen Hazin’e gdre bu
ifade, kisinin diinyadayken yapip etmekte oldugu amelleri, kendisini ya sevaba ya da azaba

sevk edecek, demektir.>®

“Allaht birakip da kiyamet giiniine kadar kendisine cevap veremeyecek seylere
tapandan daha sapik kim olabilir? (Oysa) onlar, bunlarin tapmalarindan

.. 587
habersizdirler.”

Razi bu ayeti siyak ve sibak iligkisi icerisinde soyle ele almistir: Allah Teala
bundan 6nceki ayetlerde, putlara ibadet etme iddiasinin, o putlarin yaratmaya, yapmaya,
yoktan var etmeye, fayda saglamaya ve zarar vermeye asla giicleri bulunmamasi agisindan
batil bir goriis oldugunu beyan ettikten sonra, pesinden bu goriisiin batilligina delalet eden
bir baska delili de getirmistir ki, bu da o putlarin, dua edenlerin duasini isitmeyen, ihtiyac
icinde kivrananlarin ihtiyaglarini bilmeyen bir takim cansiz nesneler olusudur. Dolayisiyla
birinci delil, onlarda hi¢bir ilmin olmadigina bir isarettir. Higbir surette bir ilim ve kudret
bulunmayinca da, o zaman aklin bedaheti ile onlara tapmanin yanlis oldugu anlagilmis

olur. Boylece ayettin basindaki istitham da, istithdm-1 inkari olup mana soyledir: “Allah’1

582 Tabersi, a.g.e,V,s. 182.

58 Taberd, a.g.e., [X,s. 112.

% Elmalil, .a.g.e., IV, ss. 2706-2707.

% Yinus 10/30.

>%6 Hazin, Ebu’l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim Bagdadi (v. 741/ 1341), Tefsiru’l-Hazin;
Liibabii’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, I-1V, Darii’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, 1415/1995, 11, s. 441.

7 Ahkaf 46/5.
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birakip da putlara tapan ve boylece onlari ilah edinip kendilerine ibadet edenden, haktan
daha uzak ve cehalete de daha yakin hi¢bir kimse yoktur. Ciinkii bu putlar dua edildiginde
duymazlar. Onlarin bu dualara ne su anda, ne de bugiinden sonra, kiyamete degin cevap
vermeleri s6z konusu degildir.” Bu ayette kiyamet, bu isin son noktast kilinmigtir. Cilinkii
kiyamet giiniinde, Cenab-1 Hakk’in o putlart diriltecegi, boylece de o putlar ile putlara
tapanlar arasinda karsilikli bir konugsmanin meydana gelecegi, bundan dolay1 da Allah’in

bu giinil bir smir, son nokta kildigs ileri siiriilmiistiir.”**

Zemahseri de, ayetteki “Daha sapik kimdir?”(J-sl () ifadesinin istifhAm-1 inkari
oldugunu ve buna gore ayetin manasinin, “Her tiirlii istegi elde etmek iizere Semi‘, Mucib,
Kadir olan Allah’1 birakip da kendilerine cevap veremeyen, onlardan birine ne bu diinyada
ne de ahirette karsilik vermeye kudreti olmayan cansizlara yani putlara tapan kimselerin

dalaleti herkesinkinden daha keskindir”, seklinde olacagin ifade eder.’™

Ote yandan Taberi, bu ayetin tefsiri ile ilgili, Allah Teala’nin bu ayette, kendisini
birakip da, kiyamet giliniinde, Allah’in, kendilerini konusturmasina kadar higbir cevap
veremeyen aga¢, tas ve maden gibi aciz varliklara tapanlar1 kinamakta oldugunu ve
bunlarin, akil ve izanlarinin kit oldugunu beyan ettigini ifade etmis, ardindan bu
misriklerin, kendilerinden tamamen habersiz olan bir takim varliklara boyun egdiklerini,
mallarin1 ve canlarini onlarin ugrunda feda ettiklerini sdyleyerek bundan daha biiyiik bir
ahmakligin olamayacagini ifade etmistir. Ve ona gore, bdylelikle s6z konusu seriklerin
sifatlari, kendilerine bir sey dendiginde hi¢ mi hi¢ anlamayan sahin (farkinda olmayan)
insana benzetilmek suretiyle gafletle vasiflanmistir. Taberi, bunu da sdyle aciklar: “Gafil
kimse gaflet ettigi seyden hicbir sey anlamaz. Bu da, sapkin bakis acgilari, higbir sey
anlamayan bilmeyen seylere ibadet etme hususundaki kotii secimleri ve biitiin nimetlerin
sahibi, ihtiya¢ ve musibet anlarinda yalvarip yakaracaklar1 o Allah’a ibadeti terk etmeleri

dolayistyla, Allah’tan iste bu miisriklere bir azardir.”*’

Bursevi, ayette putlardan bahsedilirken c¢ogul kip kullanilmasinin, lafza itibarla
tekil de gelebilecegi gibi, “kim” (c=) kelimesine itibarla ¢ogul geldigini ifade etmistir.

Ayette soz gelimi dualara bile karsilik veremeyen, akletmeyen, cansizlarin, melekler gibi

% Razi, a.g.e., XXVIII, ss. 5-6. )
589 Zemahseri, el-Kessaf a.g.e., [V, s. 195; ayrica bkz. Késani, a.g.e., V, s. 12; Alusi, a.g.e., XV, s. 10.
% Taberi, a.g.e., XXVI, s. 4.
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canli olan mabutlara takdir edilerek “gafiller” olarak adlandirildigini séyleyen Bursevi,
putlarin karsilik verememe ve gafletle vasiflanmalari, hallerinin zuhur etmesiyle birlikte

kendilerine ve onlarla ibadet edenlere bir tehekkiim (alay) olsun diyedir, demistir.>"’

Ayetteki  “(Oysa) onlar, bunlarin tapmalarindan habersizdirler” ifadesiyle
kastedileni Razi ise sdyle agiklamistir: “Birer cansiz varlik demek olan bu putlarin “gafil”
olmakla vasfedilebilmeleri nasil diisiiniilebilir? Yine bu putlari, ancak akilli kimseler
hakkinda kullanilan ifadelerle tavsif etmek nasil caiz olabilir?” denilirse, biz deriz ki: O
putperestler, o putlara tapip, onlar1 zarar veren fayda saglayan kimseler yerine koyunca,
onlar hakkinda, kendilerinin duymayan, icabet edemeyen gafil kimseler mertebesine
konulduklariin séylenmesi uygun olabilmistir. Bu ifadeyle, Allah'in disinda kalan melek,
Hz. Isa (a.s.), Uzeyir ve putlar gibi, kendisine tapmilan her seyin kastedilmis oldugu, ancak
ne var ki, put olmayanlarm (melek, Hz. Isa, Uzeyir gibi) putlara taglib edilmis olmalar1 da

. . . 2
miimkiindiir.”>’

B- Nesnesine Gore

Bu boliimde gafletin 6znesi olan insanin, gafletin nesnesini olusturdugu yapip

etmelerini, dini ve ahlaki planda dogurdugu sonuglariyla birlikte tahlil edecegiz.

1- Insamin Allah’in ayetlerinden gifil olmasi

Allah Teala, Allah’in ayetlerinden gafil olmamalar1 i¢in kendilerine kitap

gonderdigini beyan ettigi kimselere mazeret yollarini kapamustir:

“(O Kur’dn’1 indirmemiz) Kitap, yalniz bizden onceki iki topluluga (Hiristiyanlara
ve Yahudilere) indirildi, biz ise onlarin okumasindan gercekten habersizdik" dememeniz
L ge 5593
icindir.

S6z konusu hitap Mekkeli miisrikleredir.”*

Ayetteki miigriklerin  olas1
bahanelerinin 6niline gegmek icin kullanilan “Olur da boyle boyle dersiniz diye...” ifadesi

ise “demesiniz diye” seklinde terciime edilmistir. Maksat iki sekilde de gerceklesmektedir.

! Bursevi, a.g.e., II, s. 28.
2 Razi, a.g.e., XXVIIL, s. 6.
% En’am 6/156.

9% RazA, a.g.e.i.,, XIV, s. 5.
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Taberi kendilerine hitap edilen bu kimselerin dilinden Siiddi’nin su tefsirini
aktarmistir: “Kendilerine kitap indirilen iki taifenin kitaplarinin okunusundan habersizdik.
Nedir bilmiyorduk. Nasil okunur, nasil sdylenir? Ayrica kitaplarinda kendilerine inen seyin
mahiyetini de bilmiyorduk. Ciinkii onlar bizim digimizdaki bir topluluktu.” Ve tefsirine
sOyle devam etmistir: “Biz onun igindekilerle emrolunmadik. O bizim dilimizde bile
degildi.” Dolayisiyla o kimseler bunu kendilerine bir bahane edindiler. Allah da Kur’an’1
kendilerine delil olsun diye Nebisi Hz. Muhammed’e indirmekle onlarin bu sdylemlerini

kesmis oldu.””

Firavun ve ahalisinden defalarca azap ve belalar kaldirildigi halde, kiifiir ve
cehaletlerinden vazgegmedikleri i¢in akibetleri denizde bogulmak olmustur. Allah’in bu
cezast ise, ayetleri yalanlamalari, onlar1 umursamamalari ve “ayetler hakkindaki

diistincelerinin kithgr™>*® dolayistyladur:

“Biz de ayetlerimizi yalanlamalart ve onlardan gadfil kalmalart sebebiyle

kendilerinden intikam aldik ve onlari denizde bogduk.”’

Allah Teala “ayetlerimizi yalanlamalar:...” ifadesiyle bu intikamin o yalanlama
sebebiyle oldugunu beyan etmistir. Ancak ayetteki zamirin nereye raci oldugu noktasinda
alimler farkli goriis beyan etmislerdir. Bunun, “intikam aldik” fiilinin delalet ettigi,
“nikme” (darlik, sikinti)’ye ait oldugunu sdyleyenler de vardir. Buna goére mana, onlar
intikam alma isi olmadan 6nce ondan habersiz idiler” olur. Razi, zamirin “ayetlerimiz”
kelimesine merci oldugu goriisiiniin ise, Zeccac’in da tercih ettigi goriis oldugunu aktarir.

598

Ciinkii ona gore bu kimseler kendilerine inen ayetleri dikkate almiyorlardi,”” ta ki

onlardan gafil gibi oldular.””

Allah Teéla, ayetlerini yalanlayan ve onlardan gafil olan kibirli kimseleri,
ayetlerinden uzaklagtiracagini beyan ettigi su ayette, onlarin bu kiifiirlerindeki 1srarin1 ifade

ederek adeta kendilerine yine kendilerinin iman yolunu kapattigini buyurmustur:

“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar

biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler.

395 Taberd, a.g.e., VIIL, s. 93.

3% Zemahserd, el-Kessaf, a.g.e., II, s. 193.

7 A’raf 7/136.

% Raz, a.g.e., XIV, ss. 220-221; Beydavi, a.g.e., I, s. 454; Kurtubi, a.g.e., IX, s. 314.
% Raz, a.g.e., XIV, s. 221; Kurtubi, a.g.e., IX, s. 314.
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Fakat azginlik yolunu gériirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin ayetlerimizi

yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.”®

Réazi’ye gore, Allah Teald bir onceki ayette emrine muhalefet etmeye karsi, s6z
konusu kimselerin diistiigli hataya diigmemeleri agisindan bir tehdit ve vaid olarak; diger
bir tefsirle de Allah’m Israilogullarma, diismanlarnin yurtlarina ve topraklarma varis
kilacagina dair bir vaadi olarak “Size ileride fasiklarin yurdunu gosterecegim” buyurduktan
sonra bu ayette de o fasiklara nasil muamele etmis oldugunu bildirerek “Yeryiiziinde

haksizlikla kibirlenenleri, ayetlerimizden cevirecegim”, buyurmustur.®”!

“Yeryiiziinde haksizlikla kibirlenenleri, ayetlerimizden ¢evirecegim” buyrugunun,
“Ayetlerimle alakali keramete erismekten, miiminlerin diinya ve ahirette ulastiklar1 gibi,
ayetler sebebiyle giiclii-kuvvetli  olduklarini  hissetme  duygusundan/gururundan
uzaklastiracagim” anlamina geldigini ifade eden Tabersi, akabinde bu ibareyle ilgili olarak
iki ihtimalden s6z etmistir. Ilk olarak, ayetlerden muradin, c¢esitli deliller ve
peygamberlerin mucizeleri, ayetlerden yliz ¢evrilmelerinin ise kendilerinin bizzat ayetleri
yalanlamalar1 sebebiyle oldugunu ifade eden Tabersi, ikinci olarak ise bu ibareyi soyle
aciklamistir: Allah’mn bu ifadesi, “Niiblivvetin ortaya koydugu mucizelerle delillerin
meydana gelisinden sonra peygamberlerin gosterdigi mucizelerin ziyadesinden sizi

uzaklastiracagim”, demektir.®”

Rézi ise Mutezile’nin, Allah’in bazen insan1 imandan men edip alikoyabilecegini
sOyleyen kimselere karsi olusturduklar1 delilleri aktarir. Buna goére Ciibbai, Allah’in bu
ifadesinden muradin, Allah’in o insanlar1 iman etmekten men etmesi anlamina
gelmedigini, bilakis ayetteki “cevirecegim” fiilinin gelecek zamani ifade ettigi, dolayisiyla
Allah Teala’nin o kimselerin ¢evirmeden Once kafir olduklarini ve tekzib ettiklerini
bildirdigini beyan eder. Bir diger Mutezili yorum ise sudur: Allah’in bu buyrugu, onlarin
kibirlenmelerine ve Kkiifiirlerine karst bunun bir ceza oldugunu gostermektedir. Razi
delilleri aktarmaya devam eder. Bir {igiincli delil ise, eger Allah Teala onlar1 iman

etmekten alikoysaydi buna ragmen nasil olur da “Oyle ise onlara ne (oluyor) ki iman

600 Araf 7/146.
601 Rézi, a.g.e., XV, s. 2.
602 Tabersi, a.g.e., 111, s. 356.
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etmiyorla , “Boyle iken sunlara ne oluyor ki hala ogiit kabul etmekten yiiz

604 ; . L o
27777 ve “Insanlarin iman etmelerini “Allah bir insant mi peygamber

ceviriyorlar
gonderdi?” demelerinden baska bir sey men etmedi”™® buyurdu? Dolayisiyla ayeti bu

manaya hamletmek miimkiin degildir.**

Ote yandan Taberi ise Allah Teila’nin bu ibaresinin umim ifade ettigini ve
kendilerinin iman etmeyecegine dair Allah’in kelimesinin hak oldugunu ifade etmis,
boylelikle onlar biitiin ayetlerden, onlara itibar etmek ve onlart hatirlamaktan
uzaklagtirllmiglardir, demis, bu goriislinii ise sdyle delillendirmistir: Ciinkli onlar bazi
ayetleri anlama hususunda durup diisiinseydiler, ona itibar eder, ondan nasihat alir ve
hakka yaklasirlardi. Ancak bu durum onlar hakkinda s6z konusu degildir. Ciinkii Allah

v . .. . 607
“Onlar biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler” buyurmustur.

Razi’ye gore ayetteki “kibirlenirler” kelimesi su manaya gelir: “Onlar, kendilerinin
insanlarin en istiinii oldugunu ve haklarin sadece kendileri i¢in oldugunu sanirlar.”
Halbuki “tekebbiir” sifat1 Allah’a aittir. Clinkli O, kimsede bulunmayan kudret ve fazilet
sifatina sahiptir. Sonug itibariyle tekebbiir kullar hakkinda zemm (kinama), ifade Allah
hakkinda ise medh (6vgii) ifade eder.®®

Tabersi ayeti s0zii gegen “riisd” kelimesini, hak yolunun tavri seklinde agiklamis ve
yine ayette gecen “gayy” kelimesinin zittidir, demistir. Ardindan bu iki kelimeyi
Kur’an’daki odak kavramlar olan iman ve kiifiir iist kavramlariyla degerlendirip “riisd”{in
biitiin 6viilen isler yani iman, “gayy”in ise biitiin yerilen isler yani kiifiir oldugunu ifade
etmistir.’”” Buna gére mana Taberi’nin tefsiriyle syle olur: “Allah’m sifatlarim vasifladig
bu kimseler hidayet yolunu gorseler ve bu yolu tutsalar helaktan, mahvolmaktan
kurtulacaklar ve ebedi nimetlere erisecekler, halbuki o yolu tutmazlar. Yine aynm sekilde

helak yolunu gorseler, Allah’in kendilerini ayetlerinden uzaklastirmasi ve kalplerine miihiir

6
6
6

(=3

3 Ingikak 84/20.
Miiddessir 74/49.

Isra 17/94.

606 Razi, a.g.e., XV, ss. 2-3.
97 Taberi, a.g.e., IX, s. 60.
608 Rézi, a.g.e., XV, s. 3.

9 Tabersi, a.g.e., I1I, s. 356.
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vurmasi sebebiyle azginlik yolunu tutar ve kendilerine onu yol edinirler. Ciinkii onlar iflah

olmazlar.”®"°

Allah Teala ayette sozii edilen kimselerin tavirlarin1 ortaya koyduktan sonra bu
duruma sebep olan, iki unsuru agiklamigtir. Bunlardan bir tanesi ayetleri yalanlamalari ve
digeri ise onlardan gaflet etmeleridir.

Ayetlerden gaflet etmeleri demek, lizerlerinde diislinmemek, onlara itibar etmemek

611

ve onlardan nasihat almamak demektir.” Kurtubi, ta ki bu hususta gafiller gibi oldular

demis, gafil olmalarindaki ikinci bir ihtimali ise hadlerini asmalar1 seklinde aciklamstir.®'

Ote yandan Tabersi, ayetteki “gaflet”ten muradmn hakikat degil de tesbih oldugunu

ifade etmis, buna Allah’in “Onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir®'

ayetini O0rnek
vermistir. Bunun ise, o kimselerin ayetlerden istifade etmekten ve onlar iizerinde inceden
inceye diigiinmekten yiiz cevirmeleri sebebiyle oldugunu ve hallerinin gafil olup da eglenip
oynagan kimselerin haline benzetildigini ifade etmistir. Bir sonraki ayette Allah Teala’nin
yalancilara olan va‘idine dikkat ¢eken Tabersi, kendilerinin medhe ve sevaba miistehak

olmadiklarini, emredilenin aksine davranmalar1 sebebiyle de amellerinin bosa ¢iktigini

ifade etmistir.614

Siileyman Ates ise Allah’in kibirlenenleri ayetlerinden uzaklastirmasini s6z konusu
kimselerin i¢inde uyanan psikolojik etmenlere ve sahip olduklari inatlarin sebep oldugu
isteksizlik ve nefrete baglamistir. Ciinkii onlarin pesin hiikiimleri, bu ayetlere kendilerinde
bir isteksizlik ve tiksinti uyandirir. Boylece onlar, Allah’in ayetlerinden uzak kalirlar.
Dolayisiyla onlar1 Allah’in ayetlerini anlamaz hale getiren, kendi inatlar1 ve pesin
hiikiimleridir. Kulun inat ve giinahinda 1srar1, iman kabiliyetinin kapanmasina neden olur,
diyen Ates bu ayetin insanin sorumlulugunu iptal etmesi sdyle dursun kinama amaciyla

soylenen bu ifadelerin kulun sorumlulugunu daha ¢ok vurguladigini ifade eder.’"’

610 Taberd, a.g.e., IX, ss. 60-61.

11 Taberd, a.g.e.,, IX, s. 61; Tabersi, a.g.e., II1, s. 358; Hazin, a.g.e., 11, s. 250.
612 Kurtubi, a.g.e., IX,s. 331.

613 Bakara 2/18.

6% Tabersi, a.g.e., I1I, s. 358.

615 Ates, a.g.e., 111, s. 396.
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Bir diger ayette Allah Teala, ahireti, hesap-kitab1 yok sayip hi¢ 6lmeyecekmis gibi
davranarak siirekli diinyayla hem hal olan ve Allah’in ayetlerini umursamayan kimselerin

durumundan bahsetmistir:

“Huzurumuza ¢ikacaklarini beklemeyenler, diinya hayatina razi olup onunla rahat

bulanlar ve ayetlerimizden gdfil olanlar da vardir muhakkak.”®'°

Taberi Allah Teala’nin ayetinde sdyle buyurdugunu beyan eder: “Kiyamet gilinii
bizimle bulugsmay1 ummayan, sevabi ve ikab1 yalanlayan, habire diinyada yatirim yapmada
ve onun siisiinde piisiinde yarigsan, ahirete nazaran onu arzulayan ve orada kalmakla
mutmain olan o kimseler, Allah’in vahdaniyetinden ve kendisine ihlasla ibadet etme
konusunda deliller olan ayetlerden gafildirler. Yani onlar eglenerek ayetlerden yiiz ¢eviren,
onlar {izerinde iyiden iyiye diisiinmeyen, kendilerine delalet eden hakikatin varliginin ise
ayetlerde mevcut oldugunun farkinda olan ve onlarla uzunca miiddet kalacaklar1 mekani

tantyan kimselerdir.”®"”

Miifessirlerin ¢ogu ayetteki “Huzurumuza ¢ikmayr beklemeyen/ummayanliar...”
ifadesindeki reca‘ fiillinin, umut manasinda olabilecegi gibi korku manasmma da
gelebilecegini ifade etmislerdir.®’® Buna gore Nesefi ayeti ti¢ ihtimalle tefsir etmistir. Ilk
olarak, “Bizimle bulugmay1 asla beklemeyen, bunun i¢in endise duymayan ve hakikatleri
idrakten gaflet etmeleri sebebiyle bulusmayi1 akillarina dahi getirmeyen kimseler...”
seklinde olup “havf” manasina gore yaptigi tefsirdir. Ikincisinde ise “memnun mutlu
kimselerin umut ettigi gibi bizimle giizel bir sekilde bulusmay1r ummayanlar...” seklinde
reca’ manasina aldig1 tefsirdir. Son olarak da “korkmay1 gerektiren kotii karsilamamizdan
cekinmeyenler...” seklinde o kimselerin ahirete karsi1 takindig1 duyarsizlia vurgu yaptigi

. 1. 619
tefsirdir.

“Diinya hayatina razi olup onunla rahat bulanlar...” ifadesiyle Allah Teala ahireti,

hesabi-kitab1 akillarina getirmeyen bu kimselerin yegane ugraslarinin diinya oldugunu

%1% Yinus 10/7.

517 Taberd, a.g.e., IX, s. 87.

518 Taberd, a.g.e., IX, s. 87; Tabersi, a.g.c., V, s. 159; Nesefl, Ebl’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed
b. Mahmid (v. 710/ 1310), Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiki’t-Te’vil, I-IV, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye,
Kabhire, ty., I1, s. 192; Kurtubi, a.g.e., X, s. 457.

619 Nesefi, a.ge.,Il,s. 192.
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beyan etmistir. Nitekim bu kimseler, ahirete nispetle diinyay: arzulayan®® yani baki olan
¢oga, fani olan azi tercih eden,®' hizla tilkenmesine ragmen sadece diinya i¢in ¢alisan ve

. . . 622 1 - .
onun arkasindaki hakikati ummayan’~* kimselerdir.

“Ayetlerimizden gdfil olanlar...” ifadesi ise ayetlere itibar etmeyen, onlar iizerinde
diisiinmeyen kimseler anlamina gelir.® Nesefi, bu ibarenin “5f”nin ismi, bir sonraki ayet
olan “kazanmakta olduklar: (giinahlar) yiiziinden varacaklar: yer atestir” ibaresinin ise
“Onin haberi oldugunu ifade etmistir. Buna gore mana, “ayetlerimizden gafil olan bu
kimselerin kazanmakta olduklar: (giinahlar) yiiziinden varacaklar: yer atestir” seklinde
olur. Eger sonraki ayet kendi i¢inde anlamli bir biitiin olarak degerlendirilirse (<iUf)
kelimesi birinci miipteda, (/%) ikinci miipteda, (J2) ikinci haber ve (U a)st) birinci
haber olmakla mana, “Bunlarin kazandiklarina karsilik varacaklar: yer atestir” seklinde

olur.%%*

Allah Teala kafirler ve hak ettikleri dolayisiyla varacaklar1 yer olan cehennemi
zikrettikten sonra miiminler ve ebedi istirahatgahlar1 olan cenneti zikretmistir. Buna gore,
sevaba gotiiren miistakim yoldaki imanlar1 sebebiyle Allah onlar1 nimet dolu cennetine nail

edecektir.

“(Ey Firavun!) Senden sonra geleceklere ibret olmasi igin, bugiin senin bedenini

(cansiz olarak) kurtaracagiz. Iste insanlardan bircogu, hakikaten ayetlerimizden

gdfildirler.”®®

Ayetin arka planin1 Fahreddin Razi sdyle hikaye etmistir: Allah Teala Hz. Musa ile
Hz. Harun’un dualarm kabul ettikten sonra Israilogullarma o belli zamanda Misir’dan
cikmalarim1 emretti ve oradan c¢ikis yollarmi kolaylastirdi. Firavun ise olan bitenden
habersizdi. Israilogullarinin memleketinden ayrilmaya yoneldiklerini duyunca da peslerine
diistii ve onlara ulasti. Firavun’un ordusunu goren Israilogullari biiyiik bir korkuya
kapildilar. Ciinkii onlar, iki ates arasinda kalmislardi. Bir yanda i¢ine girdikleri takdirde

bogulacaklar1 bir deniz, bir yanda kendilerini imha etmeyi bekleyen bir ordu... Bunun

620 Kurtubi, a.g.e., X, s. 457.
621 Nesefd, a.ge.,Il,s. 192,
622 Tabersi, a.ge., V,s. 159.
62 Kurtubi, a.g.e., X, s. 457.
624 Nesefi, a.ge.,Il,s. 193.
625 Yitnus 10/92.
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tizerine Allah onlara denizde bir yol agmak suretiyle liitufta bulundu. Daha sonra da Musa
(a.s.) ashabr ile birlikte denizdeki o yola girip denizi gectiler. Allah Teala, Firavun ve
ordusu da o yoldan gecebilecekleri fikrine kapilsinlar diye o yolu kupkuru birakti. Firavun
ordusuyla birlikte denize girince, Allah Teala yarilan denizin iki tarafini birbirine

kavusturmak ve o yolu ortadan kaldirmak suretiyle onlari bogdu.®*

Firavun bogulurken Allah’in kendisini o afetten kurtaracagini diisiinerek kelime-i
tevhidi sdylemis ve elbette bu fayda vermemistir. Nitekim Allah Teald da “Senden sonra
geleceklere ibret olmasi icin, bugiin senin bedenini (cansiz olarak) kurtaracagiz”
buyurmustur.

Beydavi ayetteki “kurtaracagiz” (€Lad) fiilinin ((ati) seklinde okundugunu ve buna

gbre mananin da “seni sahilin bir kdsesine atacagiz” seklinde oldugunu ifade etmistir.®*’

Rézi ise bu hususta Ka‘b’m “su onu sahile adeta bir 6kiiz gibi atmistir” ifadesini aktarir.%*®

Bu ifadedeki “bedenini” (<L) kelimesinin ne anlama geldigi hususunda da gesitli
goriisler zikredilmistir. Oncelikle ifade edilecek olursa bu kelime hal mahallindedir ve
“cansiz bir beden olarak” anlamina gelir. Bir diger goriise gore ise “senin bedenini
bozulmadan, saglam olarak kurtarip sahile atacagiz” manasindadir. Bir digeri ise “bedenini
cirilgiplak cikaracagiz’dir. Ayrica bu kelimeye zirh manasi da verilmistir. Bu durumda
ayet “seni zirhinla ¢ikaracagiz” anlamina gelir. Clinkii rivayete gore Firavun altin zirhi ile
tanintyordu. Bu sebeple Allah da kavmin onu tanimasi ve bu durumun onlara bir nasihat ve

delil®® olmast i¢in kendisini denizden bu sekilde glkard1.630

Allah Teala “Senden sonra gelecek olanlara ibret olmast icin” buyurmustur. ibret
almas1 séz konusu olan kimseler ise Israilogullaridir. Ciinkii onlar Firavun’u helak
olmayacak kadar azametli goriiyorlardi. Hatta Musa (a.s.) kendilerine Firavun’un

boguldugunu ve cesedinin sahile vurdugunu haber verdiginde, onu yalanladilar.**!

626 Rézi, a.g.e., XVII, s. 154.

Beydavi, a.g.e., I, s. 568.

628 Razi, a.g.e., XVII, s. 157.

629 San’ani, Ebi Bekr Abdiirrezzak b. Hemam (v. 211/827), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, I-II, tah. Mustafa
Miislim Muhammed, I-I1I, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1410/1989, 11, s. 287.

Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 381; Beydavi, a.g.c., I, s. 568; Nesefi, a.g.e., I, s. 218.

Beydavi, a.g.e., I, s. 568.
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Razi konuyla ilgili olarak soyle bir goriis aktarmistir. Buna gore Allah Teala,
insanlarin Firavun’un “Ben sizin en biiyiik Rabbinizim” dedigini duymalarindan sonra,
insanlara onu bu zelil ve hakir vaziyette gostermeyi istemistir. Bdylece bu, insanlar1 bu
yoldan alikoymus olur ve insanlar onun daha diin ululuk ve azametin zirvesinde oldugunu
iddia ederken, daha sonra durumunun gordiikleri o icler acis1 vaziyete doniigiinii miisahede

etmis olurlar.%*

Bunun bir ibret vesilesi olmasinin manasi ve hedefi ise insanlara, Allah’a ubudiyeti
izhar etmek ve Firavun’un iddia ettigi rububiyyetin batil ve imkénsiz oldugunu
gostermektir. Burada ayrica “senden sonra gelecek olanlar” ifadesinin daha sonra gelecek

olan kavimleri isaret ediyor olmasi imkan dahilindedir.**

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte goniilden
sebat et. Diinya hayatinin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan ¢evirme. Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, kotii arzularina uymus ve isi giicii asirilik olan kimseye boyun

< 634
egme.”

Ayetin niizul sebebini Fahreddin Razi soyle aktarir: Kureys’in ileri gelenleri bir
araya gelirler ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, “Sana iman etmemizi istiyorsan, su fakirleri
yanindan kov, onlar i¢in yanina gelecekleri ayr1 bir vakit ayir” derler. Allah Teald da
bunun iizerine “Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasimi dileyerek dua edenlerle birlikte
candan sebat et” ayetini indirir ve onlar1 kovmanin caiz olmayacagini, aksine onlarla
oturup uyum i¢inde olmasi, onlara deger vermesi, kafirlerin sdziine aldirmamasi, kafirler
yanina gelse de gelmese de onlara itibar etmemesi gerektigini buyurur. Bu ayetin bir
benzeri de En‘am Suresi’ndeki “Sabah-aksam Rablerine dua edenleri yamindan kovma’®*
ayetidir. Allah Teala En‘am Suresi’nde gegen ayette Hz. Peygamber’in o kimseleri
kovmasini yasaklamig, bu ayette ise onlarla beraber oturmay1, onlara karsi sabir gdstermeyi

emretmis™® nefsini onlarla beraber olmaya ada ve onu sabit kil®’ yani kendini kontrol

et,”® buyurmustur. Ayrica Bursevi konuyla ilgili olarak, niibiivvetin sorumlulugunun

632 Réz, a.g.e., XVIL, s. 157.

633 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 382; Nesefi, a.g.e., II, s. 218.
634 Kehf 18/28.

5 En’am 6/52.

636 Razi, a.g.e., XX, s. 115.

37 Nesefi, a.g.e., I s. 16.

3% Tabersi, a.g.e., VI, s. 337.

[ve e}

o8]
%

112



bliyiik bir is oldugunu ve sayet Peygamber (s.a.v.)’in fakirleri tamamlanmamis bir is i¢in
kovmus olsaydi bunun yiice makamina nispetle biiylik bir giinah olacagini ifade etmis ve
bu zikredilen “kovma”nin, zahir ehlinden yoneticilerin, toplumun 6nde gelenlerinin ve din
biiyliklerinin bile uzak durduklari davranislardan oldugunu beyan etmistir.*’ San’ani de
Miicahid’ten rivayetle ayette kendilerine sabredilmesi istenen kimselerin bes vakit namaz

kilan kimseler oldugunu ifade etmistir.**’

Nesefi, “Sabah-aksam” ifadesini ii¢ sekilde tefsir etmistir. Buna gore bu ifade ya
her vakit duaya devam edenlerle beraber ol anlamina gelir, ya islerinde basar1 ve kolaylik
talep etmek icin sabah ve kusurlarin bagislanmasi i¢in aksam dua edenlerle beraber ol

anlamindadir ya da bu ifadeyle sabah ve ikindi namazlari kastedilmistir.®*!

Sabah-aksam dua edenler, ayette de belirtildigi gibi Allah’in rizasina nail olmay1
kendilerine amag edinmislerdir.*** Tabersi ayetteki “4¢a’s 52,3 ibaresinde, bu kimselerin
riya ve gosteris olmaksizin Allah’1 yiiceltme ve kendisine yaklagmayi arzu etmeleri
anlaminin oldugunu da aktarir.®” Bursevi, ayetteki “yiiz” (435) kelimesinin riza (W=\)
kelimesinden mecaz oldugunu sdylemis aralarindaki iliskiyi ise “riza’nin darilma, kizma,
giicenme durumlarinda da oldugu gibi yiizde mimikler vasitasiyla bilinebilecegi seklinde

aciklamistir.**

Zemahserl “Diinya hayatimin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan ¢evirme”
ifadesine dil ag¢isindan agiklamalar getirmistir. Buna gore “Diinya hayatimin siistinii
isteyerek” ifadesi haldir. “Gozlerini onlardan g¢evirme” ifadesindeki (1) fiili asmak,
geemek, yanindan gegmek manalarina gelir. Birinin yanindan gectiginde, “onu atladi”
manasinda (s)>) denilir. Bu fiil (=) harf-i ceri ile kullanildiginda ise “ayriliga diistii,
terketti” manasindaki (&) anlamini igerir. Yine (%) ve () manasinda, goziini hizla
cevirdigi yani onunla irtibati kalmadigi zaman “gézii onu geride birakt” denilir. Ayrica

Zemahseri ayette gecen (1) fiilin tasarlamak, kaygilanmak manasindaki (13=) fiili olarak

639
64
641
642

Bursevi, a.g.e., I, s. 479.

San‘ani, a.g.e., II, s. 402.

Nesefi, a.g.c., 111, s. 16; ayrica bkz. Bursevi, a.g.e., 11, s. 479.

Tabersi, a.g.e., VI, s. 337; Bursevi, a.g.e., I, s. 479; Nesefi, a.g.e., I, s. 16.
3 Tabersi, a.g.e., VI, s. 337.

Bursevi, a.g.e., 11, s. 479.
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da okundugunu ve buna gore mananin “ona tepki vermedi” seklinde oldugunu ifade

eder.%®

Esasinda “Gozlerini onlardan ¢evirme” lafzina gramer agisindan bakacak olursak
Oznenin “goézler” oldugunu ve mananin da birebirde “gdzlerin onlardan uzaklagmasin”
seklinde oldugunu goérmekteyiz. Yani fiil gozlere nispet edilmis ve fakat fail gevirme,
uzaklasma isini yapan kisi olmasi dolayisiyla Nebi (s.a.v.)’dir.*® Ayni durum Tevbe
Suresi’ndeki “(Ey Muhammed!) Onlarin mallari ve ¢ocuklar: seni imrendirmesin” ayetinde

de mevcuttur. Burada da Allah hosa gitme durumunu mala isnat etmistir.*"’

Ote yandan Bursevi “Goézlerini onlardan cevirme” ifadesiyle kastedileni su sekilde
ifade etmistir. Ona gore Allah Teald, Resul (s.a.v.)’in zengin goriiniislii kimselere tamah
edip de, yipranmus, yirtik dokiik kiyafetlerinden dolay1 fakir Miisliimanlara, fakirliklerini
bakislariyla kendilerine hissettirircesine bakmasini yasakladi. Zii’'n-NGn’un ise su tefsirini
aktarir: Allah Nebisine hitap etti ve onu azarlayarak kendisine dedi ki: Nefsi, kalbi ve
ruhuyla bize karsi sabirli olan ve sabah-aksam huzurda bulunacaklar1 o 6zel mekandan
ayrilmayan kimselere kars1 sabret. Bursevi “Diinya hayatinin siistinii isteyerek” ifadesini
ise, “zenginlerin, sohret sahibi kimselerin ve diinya ehlinin meclisini talep ederek”,
seklinde agiklamig ve zinetin diinya hayatina izafetinde, diinya islerini kiiciimseme ve

ondan uzaklastirma oldugunu ifade etmistir.®*®

Aslinda bu ifade, Hz. Peygamber’in teblig gorevini yerine getirirken ortaya
koydugu davranig bicimine karsi bir uyar1 niteligindedir. Nitekim konuyla ilgili olarak
Tabersi, Nebi (s.a.v.)’in miisriklerin 6nde gelenlerinin iman etmesi hususunda son derece
hirshi oldugunu, onlarin taraftarlarinin iman etmesini arzuladigini, diinyaya, onun zinetine
ve ehline asla meyletmedigini ancak reislere karsi ara sira iman etmeleri umudunu
tastyarak yumusak davrandigini, bunun iizerine de bu ayetle azarlandigini, miiminlerin
fakirlerine yonelip yaklasmakla ve soylu kimselerin yanlarinda oturmayi isteyip de fakir

miiminleri ihmal etmemekle emrolundugunu ifade etmistir.**

645 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 63; ayrica bkz. Nesefi, a.g.e., 111, s. 16.

646 Ferra, Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah ed-Deylemi (v. 207/ 822), Ma’ani’l-Kur’an, I-11I, 3. b.,
‘Alemii’1-Kiitiib, Beyrat, 1403/ 1983. 11, s. 140.

7 Kurtubi, a.g.e., XIII, s. 258.

648 Bursevi, a.g.e., 11, s. 479.

9 Tabersi, a.g.e., VI, s. 338.
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Kurtubi ise Nebi (s.a.v.)’in bu eylemi yapmay1 istemedigini ancak yine de Allah’in
boyle bir davranis sergilemesini kendisine yasakladigini ifade etmistir. Bu duruma 6rnek
olarak ise “Andolsun ki Allah'a ortak kosarsan, amellerin mutlaka bosa gider” ayetini

ornek vermis ve Allah’in Hz. Peygamber’i sirkten korudugunu ifade etmistir.*>°

“Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz” ifadesi iizerinde Ehl-i Siinnet ile
Mutezileyi karsi karsiya getiren bir takim kelami meseleler vardir. Bursevi’nin bu ifadeyi
tefsiri de bu tartismanin Ehl-i Siinnet tarafinda yer aldigin1 gosterir niteliktedir. Ona gore
gaflet, Allah’1n islerin hakikatine dair insan1 bir sekilde men etmesi anlamina gelir. Mesela
Kureys’in 6nde gelenlerinin, ilk yaratilista kalplerinin zikirden gafil kilinmasi ve tevhide
karst miihiirlenmesi béyledir.”®' Bu tefsir Allah’m kullarin fiillerinin bizzat yaraticisi

oldugunu savunur. Bu goriisii bu ayete dayandiran miifessirlerden biri de Nesefi’dir.**

Ote yandan Mutezile bu ifadenin “Kalbini gafil buldugumuz kimse” manasina
geldigini, Allah’in bununla, o kalplerdeki gafleti kendisinin yarattigin1 anlatmak
istemedigini savunur. Onlara gére bunun birkac¢ sebebi vardir. Bunlardan bir tanesi bu
gafleti Allah’in yaratmasi halinde, kendilerinin zemmi haketmis olamayacaklar1 gergegidir.
Hem sonra Allah Tedld bu ayetten sonra “Isteyen iman etsin, isteyen kdfir olsun™®>
buyurmustur. Ote yandan Allah Teala “kotii arzularina (hevasina) uymus” buyurmustur.
Dolayisiyla kalplerini gafil kilan Allah Teala olmus olsaydi, bu gafletin onlarin hevasina

uymalarina nispet edilmesi caiz olmazdi. Eger onlarin kalplerindekini yaratan Allah

olsaydi, boyle buyurmasi uygun olmazdi.

Razi Mutezile’nin bu goriiglerine gramer agisindan cevap vermistir. Ona gore if*al
vezninin var etme, yapma manasinda kullanilmasi, bulma manasinda kullanilmasina gore
daha tercihe sayandir. Ciinkii daha cok kullanilir. Ayrica ilk etapta var etme, yapma
manasini anlamak, bulmak manasini anlamaktan daha agir basar. Zihnin ilk bakista bu

. P 4
manay1 anlamasi da tercih sebebidir.®

Zemahseri de (L&) kelimesine bagl olarak s6z konusu ifadeyle ilgili birtakim

aciklamalarda bulunmustur. Ona gore bu ifade, “kalbini hizlan ile (yardimsiz birakma ile)

630 Kurtubi, a.g.e., XIII, s. 257.
! Bursevi, a.g.e., II, s. 479.
652 Nesefi, a.g.e., I, s. 16.

633 Kehf 18/29.

64 Razi, a.g.e., XXI, s. 116.
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zikirden gafil kildigimiz kimse” ya da kendisini korkak, saskin, cimri buldugun zaman
“Onu korkak, saskin, cimri buldum” kullanimindaki gibi “kalbini zikirden gafil olarak
buldugumuz kimse” anlamlarima gelir. Zemahserl ayeti gaflet kelimesinin liigat
anlamindan yararlanarak ve baska ayetlerle irtibat kurarak da tefsir eder. Buna gore ayet,
bir kimsenin devesini damgasiz biraktig1 zaman devesini gafil kildi, damgalamadi, bagibos
birakti manasinda (44 4l&l) denilmesi gibi “Onlan zikir ile damgalamadik, kendilerini
kalplerine iman1 yazdigimiz kimselerden kilmadik” manasina gelir. Zemahseri’ye gore bu
ibare fiilin kalbe isnat edilmesiyle okundugu zaman ise, birini gafil buldugunda “onu gafil
buldum” kullanimindan olmak {tizere “kalbinin gafil oldugunu diisiindiik” manasina

gelir.%>

Razi, Allah’in “Kalbini bizi anmaktan gdfil kildigimiz, kotii arzularina uymus
kimselere boyun egme” ifadesine ayrica tasavvufi bir yorum da getirmistir. Ona gore bu
ifade, insanin en koétii halinin, onun kalbinin Hakk’in zikrinden bos, mahlikatla mesgul
olmaya gotiiren kotli arzularla dopdolu olmasina delalet eder. Bu husustaki s6ziin 6zii ise
Allah’1 zikretmenin nur, baskasini zikretmenin ise zulmet oldugudur. Ciinkii varolus nur,
yokluk ise zulmet kaynagidir. Allah Teald zati1 geregi vacibu’l-viicid’tur ve dolayisiyla
gercek nur O’dur. Allah’tan baskalar1 zatlar geregi miimkini’l-viicid’tur ve bu yoklugun
karakteri olmakla zulmetin kaynagi olmus olur. Bu sebeple kalpte Allah’in zikri
parladiginda orada nur, 151k ve aydinlik meydana gelir. Ancak kalp mahlikata
yoneldiginde orada zuliim ve zulmet meydana gelir. Boylece kalp Hakk’tan yiiz ¢evirip
mahlikata yoneldiginde, bu tam ve katiksiz bir “zulmet” olur. Allah’in bu ifadesinde de
Hakk’tan yiiz cevirip halka yénelmek kastedilmistir.®® Boylelikle Razi zulmiin gafletin bir

sonucu olarak ortaya ¢iktigini veciz bir sekilde ifade etmistir.

Ayette Allah’in ayetlerinden gafil olan, kotii arzularma uymus bu kimseler ayn
zamanda “Isi giicii asirilik olan kimseler” seklinde de tavsif edilmislerdir. Ferra, amelini
terk eden ve bu terk edis dolayisiyla ondan gafil olan kimseler seklinde agikladigi bu
ifadenin (&)%) kelimesinden dolay: biiyiiklenme ve ifrat manasinda oldugunu ifade

etmistir.””’ Tabersi de Ahfes’ten rivayetle bu kelimenin haddi asmak, Miicahid ve

655 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., III, s. 63.

636 Razi, a.g.e., XXI,s. 117.

7 Ferra, a.g.e., II, s. 140; ayrica bkz. Begavi, a.g.e., V, s. 167; ibnii’s-Seceri, Ebu’s-Sa‘adat Hibetullah b.
Ali b. Hamza Ulvi Hiisni (v. 542/1147), el-Emali es-Seceri, I-1I, Daru’l-Ma‘rife, Beyrit, ty., I, s. 149.
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Siiddi’den rivayetle de helak manasina geldigini ifade etmistir. Zeccac’in “Kim isinde acze
ulasirsa, bu acz o kimseyi harcar ve helak eder” tanimima uygun olarak da ayetin
manasinin, imani ve Allah’in ayetlerini istidlal etmeyi terk etmek ve hevanin pesinden

gitmek demek olacagini ifade etmistir.®®

Bu ifadeyle oncesindeki “kotii arzularina (hevasina) uymus” ifadesi arasinda bir
iliski s6z konusudur. Bu iligki baglaminda heva kelimesinin anlamini ele almak

gerekmektedir.

Bursevi heva (s¢) kelimesinin 6ncelikle farsga bir kelime oldugunu séyler ve bu
kelimeye Arap dilinden 6rnekler getirir. Buna gore bir kimse bir seyi sevdiginde, ona arzu
duydugunda oviilerek ya da yerilerek heva/sehvet sahibi diye isimlendirilir. Daha sonra
yerilen taraf baskin olur. Bir rivayete gore de, biri elestirmek istenildiginde, falanca
hevasina uymus denilir. Yine biri farkinda olarak siinnetten saptiginda falanca heva
ehlindendir, denilir. Dolayisiyla heva nefsin istah duydugu, zevk aldig1 seye
meyletmesidir.®® Ele aldigimiz “Isi giicii asirilik olan” ifadesi de Nesefi’ye gore “Haktan

660
uzaklasmis” manasini tasir.

Boylece iki ifade arasinda siki bir iligki s6z konusu
olmaktadir. Nitekim kiginin nefsinin arzu duydugu seylerin pesinden kosmasi yani
hevasina uymasi, haktan uzaklagsmak gibi ciddi bir sonucu beraberinde getirir. Razi’ye gore
ise bu durum, dinini gdzetmeyen, isi giicii sadece diinyasi olan kimselerin hali ve sifatidir.
Boylece Allah Teala, Allah’in zikrinden gafil olup hevasina uyan kimselerin durumunun,
gorevlerini ihmal etme, Allah’in ayetlerini diisiinme, diinya ve ahiret islerini birlikte
miilahaza etme gibi kendilerine vacip olan seylerden yiiz ¢evirmekten ibaret oldugunu
beyan etmistir. Netice olarak ayette s6z konusu edilen fakirler Allah’in rizasin1 kazanmak
amaciyla daimi olarak O’nu zikretmekle, zikirden yiiz ¢eviren iist tabakadan kimseler ise,
arzularmin  pesinden  kosturmak  suretiyle  Allah’tan  bagkasina  yonelmekle
vasiflanmiglardir. Hz. Peygamber’e de o fakirlerle oturup kalkmasi, zenginlerden ise

uzaklagmasi emredilmigtir.*®’

65% Tabersi, a.g.e., VI, s. 338.
69 Bursevi, a.g.e., II, s. 479.
680 Nesefi, a.g.e., I s. 16.
661 Raz, a.g.e., XXL, s. 118.
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Allah’in ayetlerinden gaflet eden kimselere, bu gaflet perdelerinden kurtulmalari
icin yine Allah’in ayetleri gonderilecektir. O da insanliga hidayet ve rehber kaynagi olan
Kur’an-1 Kerim’dir:

“(Bu Kur’an) Atalart uyariimamus, bu yiizden kendileri de gaflet icinde kalmis bir

e 662
toplumu uyarman igin indirilmistir.”

Bu ayet gramer agisindan biinyesindeki “ma” nin gesitli ihtimallere gelmesiyle
farklr sekillerde tefsir edilmistir. Bu ihtimallerden en kuvvetlisine gore “ma”, ma-i nafiye
(olumsuzluk ma’s1) dir. Buna gore ciimle nasb mahallinde olur. Ciinkii kavmin sifatidir.
Mana ise soyledir: “Atalar1 daha 6nce uyarilmamis, Allah’a isyan edenlerden olusan bir
kavmi bununla uyarman i¢in”. Zemahseri bu baglamda, onlar1 uyarmamak, gafletlerinin

663

sebebi olmustur, der.’” Katdde ise bunun sebebini onlarin Hz. Isa ile Hz. Muhammed

(s.a.v.) arasindaki fetret devrinde yasayan bir kavim olmalarina baglar. Ikinci ihtimalle
ayetteki “ma”nin, “Atalart uyarilmis bir kavmi uyarman i¢in” manasinda harf-i mevsul
olmas1 caizdir. Ikrime de “ma”y1 harf-i mevsiil manasma alarak ayetin manasimin,

“Atalarinin uyarildigi gibi bir kavmi uyarman i¢in” oldugunu ifade eder.®

Tabersi ayetle ilgili soyle bir gorlisii de aktarir: “Sen kitapla gonderilen
peygamberlerdensin ancak onlara kitapli bir uyarict gelmedi.” Rivayete gore Araplarda Hz.
Muhammed’den o6nce nebi, Halid b. Sindn, Vakkas b. Sa‘ade ve digerleri gibi

. . 665
kimselerdi.

Ayetteki “bu yiizden kendileri de gaflet i¢inde kalmig” ifadesini Bursevi iki ihtimale
dayandirarak sdyle aciklamistir: Birincisinde bu ifade inzarin nefyi yani “uyarilmama” ile
ilgilidir. Dolayisiyla atalar1 uyarilmadigir i¢in imandan, riistten, tevhidin ve dirilisin
delillerinden gafil kalmislardir. Ayetteki “fe” harfi de miisebbibin hiikmiine dahil olur.
S6zii edilen nefiy, yani uyarmin olmayis: gafletlerinin sebebidir. Ikincisinde ise inzara red
olarak (L) kavline baghdir. Oyleyse buradaki zamir, kavim kelimesine hastir. Yani onlar,
zamanin uzunlugu sebebiyle geg¢mis atalarinin uyarildigi seyden gafildirler. Dolayisiyla

“fe” harfi, hiikmiin sebebine baghdir. Bursevi bu agiklamalar1 yaptiktan sonra yaptigi

662 Yasin 36/6.

663 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.c., III, s. 642.

5% Taberd, a.g.e., XXII, s. 150; Tabersi, a.g.e., VIII, s. 259; Razi, a.g.e., XXVI, s. 42; Beydavi, a.g.e., II, ss.
331-332; Bursevi, a.g.e., 111, s. 241.

665 Tabersi, a.g.e., VIII, s. 259.
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tefsire delil olmak iizere gaflet ile nisyanin (unutmanin) farkinmi ortaya koymustur. Ona
gore gaflet, kisiden mananin gidisidir. Nisyan ise geldikten sonra anlamin kisiden gitmesi,
kaybolmasi anlamna gelir.®®® Tabersi de gafleti sehiv ile irtibatlandirmis ve yine anlamin

kisiden yitmesi olarak agiklamistir.®’

Razi’ye gore bu ifade, niibiivvetin, kendilerine peygamber gonderilenlerin gaflet

halinde olmasi halinde tahakkuk edeceginin bir delilidir.*®

2- Insamm 6liim, ahiret ve kiyametten gafil olmasi

Insanoglu beseriyeti itibariyle bitmek tiikenmek bilmeyen bir yasam arzusu
icerisindedir. Bu onun ebedilik duygusuna olan hasretinden ileri gelmektedir. Oliim

gercegi ise onun bu duygusuyla siirekli olarak catisir.

Ote diinya ve ona dair olan her sey, inangsiz veya inang noktasinda zafiyeti olan
kimseye, diinya hayatinin albenisi, eglencesi ve konforundan zevk alma yolunda birer
engeldir. Bu sebeple s6z konusu kimseler, bu hakikatle yiiz ylize gelmekten siirekli olarak
kacarlar. Bu sonsuz hakikatin ciimle kapisi ise oliimdiir. Ahiret ve orada karsilasacagi
miikafat veya ceza endisesini icinde barindirmakla birlikte, her an oliimiin kapilarini
calabilecegi dolayistyla onu bir an bile akillarindan ¢ikarmamalar1 gerektigi gercegini
genellikle unutan veya onu énemsemeyen ve diinya hayatini hi¢ bitmeyecekmis gibi kabul
eden bu kimseler, dncelikli olarak dliimden gaflet ederek kendilerine bir savunma duvari
olustururlar. Bu diinyadayken yaptiklarindan hesaba ¢ekilecekleri ahiret hayati ve 6liimden
sonra o hayatin baglangici sayilan kiyamet giinii de bu kimselerin gaflet ettikleri unsurlar
arasindadir.

“Andolsun sen bundan gaflette idin, derhal biz senin perdeni kaldirdik. Bugiin artik

goziin keskindir (denir).”®®

Ayeti siyak-sibak iliskisi ¢cergevesinde degerlendirmemiz gerekmektedir. Buna gore
bir Onceki ayette Allah Teadla “Her can, kendisiyle beraber bir siiriicii ve sahit bulundugu

halde gelir” buyurmustur. Ele aldigimiz ayetle ilgili olmas1 agisindan bu ayetteki siirticti

666 Bursevi, a.g.e., I, s. 241.
57 Tabersi, a.g.e., VIIL s. 259.
668 Razi, a.g.e., XXVI, s. 43.
669 Kaf 50/22.
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(<bls) ve sahid (%) kavramlarini agiklamak gerekmektedir. Taberi bir dizi rivayetle bu

kelimelere 151k tutmustur:

Ibn Abbas’a gore siik meleklerdendir, Sehid ise nefsinden kendisine sahitlik
edendir. Miicahid ise onlarin yazic1 ve gozetleyen iki melek oldugunu ifade eder. Katade,
Hasen ve Rabi’ b. Enes, Rabbine, kendisine veya hesabina ileten saik, ameliyle kendisine
sahitlik eden sahidtir, demislerdir. Dahhak ise eller ayaklar vesair azalarin birer sahid
olduklarini ve ayn1 zamanda meleklerin de onlara sahitlik yaptiklarini ifade etmistir. Biitlin
bu rivayetlerden sonra Taberi kendi goriisiinii su sekilde ifade etmistir. Ona gore bu ayetle
tyilik yani “birr” ve kotiiliik yani “fiicur” kastedilmistir. Bu goriigiinii onceki ayette hitabin
umumi olmasma dayandiran Taberi Allah Teala’nin “Her can, kendisiyle beraber bir

stiriicii ve sahit bulundugu halde gelir™™

ayetindeki insan lafzinin hususa degil umuma
samil oldugunu ifade eder. Pesinden Allah Teald’nmin yine “Oliim sarhoslugu gercekten
gelir de: Iste (ey insan) bu, senin éteden beri kactigin seydir, denir™”" buyurdugunu ve
oncesindeki biitiin bu ayetlerin umum ifade etmesi itibariyle yapmis oldugu tevilin

sthhatine delalet ettigini ifade eder.®”

Tabersi ise bu ayeti soyle izah etmistir: Miikelleflerden her nefis, beraberlerinde
kendilerini sevk eden yani hesaba yolculukta tesvik eden meleklerden bir saik ve bildigi
haliyle kendisine sahitlik edecek meleklerden bir sehid oldugu halde ceza giiniinde gelir.
Bu melekler iyi ve kotii her sey hakkinda kendisine bizzat sahitlik ederler. Dolayisiyla ne

kagacak bir yer, ne de inkar edecek bir durum s6z konusudur.®”?

“Andolsun sen bundan gaflette idin” ifadesine gelince oncelikli olarak “bundan” ( (=
132) kelimesine agiklik getirmek gerekmektedir. Genel anlamda miifessirlere gore bu ayette
insanoglunun gaflette oldugu sey dirilis vakti, kiyamet ve onun getirdikleri ve islemekte
olduklar1 amellerin karsilig1 olan cezadir.’”* Buna gore Taberi ayeti sdyle tefsir eder: “Ey
insan! Sen, kiyametin sana gosterdigi seyden dehset, sikinti, korku ve zorluk sebebiyle

gaflette idin”.%"

670 Kaf 50/16.

67 Kaf 50/19.

572 Taberd, a.g.e., XXVI, ss. 162-163.

7 Tabersi, a.g.e., IX,s. 243.

674 Taberd, a.g.e., XXVI, s. 163; Kurtubi, a.g.e., XIX, s. 446; Beydavi, a.g.e., 11, s. 498; Bursevi, a.g.e., IV, s.
80.

675 Taberi, a.g.e., XXVI, s. 163.
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Bursevi de lugat olarak gafleti “insani islerin hakikatine vakif olmaktan men eden
sey”, terim olarak “dikkat ve uyaniklik konusundaki eksiklik sebebiyle insana ariz olan
sehiv” seklinde agikladiktan sonra ayetin “Ey kimse! Sen, diinyadayken bugiinden
(kiyamet giinii) ve bugiiniin getirdigi felaketten habersiz idin” manasina geldigini ifade

eder.57

Tabersi’nin ayetteki gaflet kelimesine getirdigi acgiklama ise kelimenin es
anlamlilar1 kabul edebilecegimiz sehiv (yanilma) ve nisyan (unutma) kelimeleri iledir.
Buna gore mana, diinyada iken kiyamet giiniinden sehven veya unutarak gaflet i¢inde idin,

seklinde olur.®”’

Alusi ise buradaki gafleti yitip gitme manasinda mutlak zuhtl olarak agiklamustir.
Ona gore ayette gaflet kelimesinin nekra gelisi ise bunun tam bir gaflet ayrica ahiret ve

ahirete iliskin her sey hakkinda kéfirlerin gafleti oldugunun ifadesidir.®”®

Bu ve bir sonraki “derhal biz senin perdeni kaldirdik” ifadesinin muhatab1 birgok
miifessire gdre genel anlamda biitiin insanlar olmakla birlikte, Taberi’nin Ibn Abbas,
Miicahid ve Siifyan’dan rivayetine gére hitap kéfirleredir. Ibn Zeyd’e gore ise burada hitap
Nebi (s.a.v.)’edir. Buna gore mana “Sen Ya Muhammed cahiliye devrindeyken bundan
habersizdin” seklinde olur.®”” Beydavi de bu iddiaya gore ayeti su sekilde tefsir etmistir:
“Sen ya Muhammed, din islerinden bihaberdin. Biz de vahiy ve Kur’an talimiyle senden
gaflet perdesini kaldirdik. Dolayisiyla senin kiyamet giinii goziin onlarin gérmedikleri seyi

gdren, bilmedikleri seyi bilen keskinlikte olacaktir.”*®

Gaflet kelimesinin karigiklik ve bir tiir perde hatta daha da &tesi oldugunu ifade
eden Razi, bunun sebebini su sekilde aciklamistir: Siipheye diisen kimseye mesele karigik
gelir. Gafil kimseye gelince onun kalbi tamamen s6z konusu meseleden perdelenmis olur
ki, iste bu bir kiliftir, kalbin ortiilmesi gibi bir seydir. Ayetteki “derhal biz senin perdeni
kaldirdik” ifadesi, “Senin habersizligini giderdik de bodylece bugiin goziin keskin oldu.

676 Bursevi, a.g.e., IV, s. 80.

77 Tabersi, a.g.e., IX,s. 243.

678 Alfsi, a.ge., XV,s. 277.

7 Taberi, a.g.e., XXVI, ss. 163-164.
6% Beydavi, a.g.e., II, s. 498.
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Daha once o goz siircliyordu. Ama arkadasin olan melegin gozii keskindi ve o

diinyadayken sana bir dost idi” demektir.®®!

Kurtubi ayette gaflette olunan seyi bir onceki ayete hamletmek suretiyle soyle
aciklamigtir: “Ey insan! Sen, her nefsin kendisiyle beraber bir saik ve sehid’inin

oldugundan habersizdin.” Ciinkii bu ancak ilahi nasla bilinir.%*?

Tabersi ise gaflette olunan bu durumu, diinyadayken kisinin kalbini, kulagini,
g6ziinii kaplayan bir ortii olarak degerlendirmis ve Allah’in emri apagik anlasilsin diye bu

ortiiniin kaldirildigini ifade etmistir.®*?

“Ortiiniin kaldirilmas1” meselesiyle ilgili olarak Kurtubi su rivayetleri aktarmgtir:
Buna gére bu ya Siiddi’nin tefsiriyle anne karninda olup dogmak, ya Ibn Abbas’tan
rivayetle kabirden diriltilmek, Ibn Zeyd’den rivayetle vahyin niizulii ve risaletin tagmnmasi

. 684
manasina gelir.

Dahhak’a gore “Bugiin artik goziin keskindir (denir)” ifadesinden kasit mizanin
(tartinin) dilidir. Taberi, Dahhak’in bu benzetmeyle goziin diinyada olup bitenleri bilme
hususunda kendisine sahid olup adaletli davranacagini kastettigini, bu sebeple gérmenin,
tartinin hakkaniyetine delalet eden mizanin diline benzetildigini dolayisiyla bunun,
mizanin dili gibi, diinyadayken kendisine sahitlik ettigi yapip etmelerine, kiyamette sadik

kalan kimsenin ilmi oldugunu sdyledigini ifade etmistir.*®

Kurtubi de ayette gecen “basar” lafziyla zahirde goziin kastedildigini ve o giin,
gdziin gérme gliciiniin son derece gliglii olup kisiden gizli olan her seyi gorecek kabiliyette
olacagin1 ifade etmis ve ayrica bu kelimeyle mesela “Falanca kimse fikihta basiret

sahibidir” denilmesi gibi kalbin kastedilmis olabilecegini de eklemistir.’*®

“Onlar, diinya hayatimin goriinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen

gdfildirler.”®*’

681 Rézi, a.g.e., XXVIII, s. 165
682 Kurtubi, a.g.e., XIX, s. 446.
5% Tabersi, a.g.e., IX,s. 243.
68 Kurtubi, a.g.e., XIX, s. 446.
585 Taberd, a.g.e., XXVI,s. 164.
6% Kurtubi,a.g.e., XIX, s. 446.
587 Ram 30/7.
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Tabersi bu ayetle ilgili olarak ibn Abbas, Hasen Basti ve Ebli Abdullah’dan

rivayetlerde bulunmustur.

Ibn Abbas’a gore ayette sozii edilen kimseler diinyanin menfaat ve zararlarim
bilirler; ne zaman ekin ekecekler, ne zaman hasat edip toplayacaklar, nasil bina yapacaklar
vs. ancak onlar ahiret hususunda cahildirler. Ciinkii diinyalarim1 imar eder, ahiretlerini

yikarlar.

Hasen Basri ise, “Onlardan kimilerinin ilmi, dirhemi dokme demire doniistiirmeye
varacak kadar ilerledi, agirligin1 sorsan, bir bakmada sdyler ancak namazdan niyazdan
bihaberdirler” diyerek diinyaya dair bilgilerinin ulasti§i noktaya hayret ederken ahirete

hazirlik hususunda ne kadar cahil olduklarini bu sekilde ifade etmistir.

Ebl Abdullah da cahiliye devrinde bir ise baglamadan 6nce kus ucurup onun saga
ve sola gitmesine gore bu isin hayirli ya da hayirsiz olacagina karar vermek yani bir ¢esit
kehanet demek olan yildizlara gore fal bakma ugrasi olan niicumun, zahirin bilgisine dahil

oldugunu sdylemistir.’*®

Bursevi ise ayette gegen “zahir” kelimesinin kiiglimsemek ve algaltmak i¢in nekra
getirildigini yani onlarin diinyay1 zahiren, hakiren ve hasisen bildiklerini bunun da
diinyanin siisli piisii, lezzetleri ve arzu ettikleri hevalarina uygun sehvetleriyle ilgili halleri

oldugunu ifade etmistir.**

Zemahseri de bu ayetten hareketle, diinyanin zahiri ve batin1 oldugunu ifade eder.
Ona gore diinyanin zahir tarafi, cahil kimsenin bildigi, kisinin diinyanin siisii piisii,
eglencesi, yat1 katiyla miireffeh bir yagsam siirmesidir. Diinyanin batin1 ve hakikat tarafi ise

kisinin kendisini taat ve amel-i salih ile donatip ahirete hazirlanmasidir.**

Ote yandan “Bilgisizlikle, diinyanin kusurlarmni bilmek arasinda fark yoktur” diyen
Bursevi, bir dnceki ayette Allah’in “bilmezler” (O slx U) lafzimin, din isleri konusundaki
bir bilgisizlik ve bu ayetteki “bilirler” () lafzinin da diinya islerini bilmekle alakal bir
bilgi oldugunu dolayisiyla ayetler arasinda herhangi bir c¢eliskinin olmadigini ifade

etmistir. Ciinkii birincisinde gerekli olan seyi bilmekle meydana gelecek olan menfaatin

588 Tabersi, a.g.e., VIIL, s. 44.
689 Bursevi, a.g.e., 111, s. 6.
6% Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., III, s. 500.
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ortadan kalktig1, ikincisinde ise olur olmaz seyleri bilemeye olan cabalamalar1 ifade

edilmigtir.*!

Taberl “Ahiretten ise, onlar tamamen gdfildirler” ifadesinde, onlarin ahiretteki
durumlarinin ve orada Allah’in ikabindan kendileri igin bir kurtulus olmadig1 hususta gafil

olduklarinin yani bunun iizerinde diisinmediklerinin kastedildigini ifade etmistir.***

Beydavi ayete gramer agisindan aciklamalar getirmistir. Buna gore ayetteki ikinci
“onlar” (») miipteda ve “gafillerdir’ (0s¥&) haberdir ve ciimle halinde birinci () un
haberidir. Ve bu da daha 6nce zikredilen (0 <! U) lafzina bedel olarak, cehaletlerini takrir
ve diinyanin bazi zahirlerini idrak edebilen kusurlu hayvanlara tesbih olsun diye
gafletlerinin agiriligina delalet eder. Ciinkii diinyanin zahirini bilmek demek, onun
gercekliklerini, sifatlarini, 6zelliklerini, fiillerini, sebeplerini, sebeplerin zuhur edisinin
keyfiyetini ve orada tasarruf etmenin nasilligini bilmek demektir. Zaten bu sebeple (Tals)

kelimesi nekra getirilmistir.*”

Zemahseri’ye gore boylelikle Allah Teala, ahiretten gaflet etmenin kaynaginin, bu
gafletin kaynagi ve alametinin de bizzat kendileri oldugunu ifade etmistir yani gafletin

P . . . . . . . 694
¢ikis yeri s6z konusu kimselerdir ve neticede o yine kendilerine doner.

“Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
Ademogullarlndan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendilerine sahit tuttu
ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk,

. 695
dediler.”

Taberl Allah Teala’nin Nebisi Muhammed (s.a.v.)’e sdyle seslendigini ifade eder:
Ey Muhammed! Ademogullarinin babalarinin sulblerinden ¢ikardigimiz, ardindan tevhidi
kendilerine yerlestirdigimiz, birbirlerine bu konuda sahitlik yapip bunu ikrar ettikleri

696
zamani hatirla!

691 Bursevi, a.g.e., I, s. 6.

2 Taberd, a.g.e., XXI, s. 22.

693 Beydavi, a.g.e., 11, s. 259.

6% Zemahseri, el-Kessaf, a.g.c., III, s. 500.
95 A‘raf 7/172.

6% Taberi, a.g.e., IX, s. 110.
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Alimler bu ayetin manasmin umum mu yoksa husus mu ifade ettigi konusunda
farkli goriis belirtmislerdir. Buna gore Tabersi ayetteki “ziirriyetleri ¢gikarma” ve “sehadet

etme” hususundaki goriisleri li¢ gurupta soyle toplamistir:

Birincisi: Allah Teala, Adem (a.s.)’n zirriyetini sulbiinden ¢ikardi. Ardindan
Adem’e sundu ve dedi ki: Siiphesiz ben onlarin bana ibadet edip higbir seyi sirk
kosmayacak ve riziklarinin da benden olduguna dair misaklarimi ziirriyetinden c¢ikardim.
Sonra da Allah onlara dondii ve dedi ki: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Evet senin
Rabbimiz olduguna sahidiz, dediler. Bunun {izerine Allah meleklere, “Sahit olun”, dedi.
Onlar da “Sahit olduk”, dediler. Allah Teald onlar1 hitabini isitecek ve anlayacak sekilde
anlayis sahibi kildi. Sonra Adem’in sulbiine geri koydu. insanlarin hepsi orada mahpustu,
kapaliyd: ta ki bu vakitte Allah herkesi ¢ikardi da herkesi islama sabit kildi. Bu da ilk

fitrattir. Kim kiifredip inkar ederse, ilk fitrat1 degistirmis olur.

ikincisi: Allah Tealda Ademogullarmi babalarimin sulblerinden ¢ikarip annelerinin
rahimlerine yerlestirdi. Sonra derece derece onlar1 yiikseltti. Kan pihtisindan nihayet onlari
topyekiin beser yapti, canli ve miikellef kildi. Sonra onlara yaratmasinin eserlerini gosterdi.
Onlar kendilerine sahit tutuyormuscasina delillerinin bilgisini onlara yerlestirdi. Sonra da
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (:X» <) diye sordu. Onlar evet (%) dediler. Buysa
onlar1 kendilerine sahit tutmus oldugu anlamina gelmektedir. Baska bir sekilde ifade
edilecek olursa Allah Teédla’nin yaratmasiyla onlara tevhidini gdstermesi, akillarinda
vahdaniyetinden deliller kilmasi ve kendilerine yaratmasiin harikuladeliklerini beyan
etmesiyle sanki onlar1 kendilerine sahit tutan menzilesinde olmus oldu. Dolay1iyla onlar bu
miisahede ve varlik sahnesine ¢ikma konusunda Allah’in iradesi iizerindeydiler. Onlarin
bundan imtina etmeleri, itiraf ve ikrar seviyesinde olmakla beraber imkansiz oldu. Eger
orada sahitlik, “Sonra duman halinde olan gége yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya

95097

istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de "Isteyerek geldik" dediler ayetindeki gibi suret ve

hakiki anlamda degilse, “kendilerinin kdfirligine bizzat kendileri sahitlik ederlerken”®®
ayetindeki gibi Allah’in ne s6zii ne de onlarin cevabi olmadiysa bile sanki onlar bunu itiraf
etmis olurlar. Bu kafirlerin kiifiirlerini dilleriyle itiraf etmeseler de defi kendilerinde

gergeklesmeyecek sekilde onlardan zuhur etmesine benzer.

87 Fussilet 41/11
% Tevbe 9/17.
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Ucgiinciisii: Allah Teald bu ayetle, Adem’in ziirriyetinden ancak bir toplulugu
kastetmistir. Onlar1 yaratmis, akillarim1 erdirmis, resullerinin diliyle de marifetini ve
kendisine gerekli olan taati onlara 6gretmistir. Onlarin da bunu ikrar etmesiyle, onlar
kendilerine kiyamet giinii “Biz bundan gaflet i¢indeydik” ya da “daha o6nce babalarimiz
sirk kosmustu, biz de onlar taklit ettik” demesinler diye sahit tutmustur. Allah Teala
mazereti olan bir kimseyi, kendisinden bir rahmet ve kerem olarak cezalandirmayacagini
tembihlemistir. Ve bu da Ademogullarindan bir kavme has olmustur. Bunun igine herkes
giremez. Miimin buna dahil olamaz. Ciinkii Allah Teala bu misaklar1 alinan kimselerin

sirkte selef (6ncekiler) oldugunu a¢iklamistir.*”

Zemahseri ise bu ayeti farkli sekilde yorumlamistir. Ona gére bu ayet temsil ve
tahyil babindandir. Ayetin kasti da soyle olur: Insanlara Rablerinin rubiibiyetinin ve
vahdaniyetinin delilleri sunuldu ve bu konuda akillar1 ve akillar1 {izerine bina edilmis
basiretleri sahit tutuldu. Bu da dalalet ile hidayet arasinda ayirict unsur olarak kilindi.
Sanki onlar kendilerine ve kararlarina sahit tutulmus gibi oldular. Daha sonra Allah onlara
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi ve sanki onlar da “Elbette, sen Rabbimizsin, biz
kendimize sahidiz, senin birligini ikrar ettik” dediler. Zaten temsil bab1 Allah Teala’nin ve
Resulii (s.a.v)’in ve Araplarin kelaminda da oldukc¢a fazladir. Buna, mesela Allah
Teala’nin “Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona (soyleyecek) soziimiiz sadece
"Ol"  dememizdir. Hemen oluveri”’™, “ona (gége) ve yerkiireye: Isteyerek veya

istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de "Isteyerek geldik" dediler”™"

ayetleri birer Ornektir.
Surasi da bir gercek ki bu mana agisindan bir temsil ve bir tasvirdir. Ve bunu da
akillarimizin sithhatine sehadet eden delilleri sunmak icin ve keraheten “Kiyamet giiniinde,
biz bundan habersizdik” yani bu konuda tembihlenmedik yahut “Yahut "Daha once

babalarimiz Allah'a ortak kostu, biz de onlardan sonra gelen bir nesildik”’*

yani onlara
uyduk, dersiniz diye yaptik. Ciinkii Allah tevhidin delillerini sundu. Dolayisiyla delillerden

yliz ¢evirme, atalarimin da tevhidin delilleri kendilerine sunulmus olmasi sebebiyle sirk

99 Tabersi, a.g.e., IV, ss. 390-392.
790 Nahl 16/40.

1 Fyssilet 41/11

02 Araf 7/173.
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konusunda herhangi bir mazeretleri olmadig1 gibi onlar taklit etmeyi kabul etme ve onlara

uyma konusunda her hangi bir 6ziir s6z konusu degildir.

“(Resuliim!) Sen onlari pismanlik ve iiziintii giinii hakkinda uyar. Ciinkii onlar bir
gafletin icine dalmis olduklari halde ve heniiz iman etmemisken (bakarsin) is olup

bitmistir.””"*

Taberi Allah Teal’nin bu ayette Nebisi Muhammed (s.a.v.)’e sdyle buyurdugunu
ifade eder: “Ya Muhammed! Su Allah’a sirk kosanlari, Allah’a kars1 asirtya gittikleri,
Allah’a iman ve itaat edenlerin ise cennette yerlerin ayrildigi hususta, ayrica iki gurubun da
sonrasinda Oliim olmayan sonsuz hayati kesin olarak bilecekleri hasret ve pismanlik

giiniiyle uyar.”’®

Taberi bu ayetle ilgili olarak Buhari’de gegen bir hadisi ¢esitli rivayetlerle zikreder.

Bunlardan bir tanesi Ebt Sa‘id Hudri’den rivayetle gelen hadistir:

“Resulullah (s.a.v.) soyle buyurdu: "Kiyamet giinii oliim, akli karali alaca bir koyun
suretinde getirilir. Akabinde bir tellal, “Ey cennet ehli!” diye seslenir. Cennetlikler hemen
boyunlarint uzatip baslarint ona dogru kaldirtr ve ona bakarlar. Tellal o koga isaret
ederek, “Sizler bunu taniyor musunuz?”, der. Onlar, hepsi onu gormiis olarak, “Evet
tanmiyoruz, bu oliimdiir”, derler. Bundan sonra tellal, “Ey cehennem ehli!”, diye seslenir.
Onlar da boyunlarini uzatip baglarini kaldirarak ona dogru bakarlar. Niddci yine o
koyunu isaret ederek, “Sizler bunu taniyor musunuz?”, diye sorar. Onlarin hepsi de
koyunu gormiis olduklari halde, “Evet taniyoruz, bu oliimdiir”, derler. Akabinde o
bogazlanir. Bundan sonra, “Ey cennet ehli! Cennette ebedi yasayacaksiniz, artik oliim yok-
tur. Ey ates ehli! Sizler de yerinizde ebedisiniz, artik oliim yoktur”, der." Akabinde
Resulullah (s.a.v.) su ayeti okudu: "Sen onlari ilahi emrin yerini buldugu vakit ile
pismanlik giinii ile korkut. Onlar hala gaflet igindedirler, onlar hald iman etmiyorlar.”
Resulullah bu ayeti okurken, "Iste bunlar (vani gaflette olanlar) diinya ehlidir"

. 53706
demistir.”

73 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.e., II, s. 219.
7% Meryem 19/39.

% Taberi, a.g.e., XVL, s. 87.

706 Buhard, Tefsir, (Meryem), 1.
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Beydavi, ayette gecen “hasret giinii” (3_u~all »'»» ) tabirini, kotii insanlarin koti
fiilleri, 1yl insanlarin da iyi amellerinin azli§1 sebebiyle hiiziinlendigi giin, seklinde

707

aciklar.””’ Taberi de Ibn Abbas’dan onun, Allah’m yiicelttigi ve kendisiyle kullarini

uyardig1 kiyamet giiniiniin isimlerinden oldugunu aktarir.””®

Zemabhserd, “(Bakarsin) is olup bitmigtir” ifadesini, “hesap tamamlanmistir ve iki
gurup da cennete ve cehenneme gonderilmistir”, seklinde aciklar.”” Tabersi bu ifadeyle
ilgili birka¢ rivayet aktarmistir. Bunlardan bir tanesine gore bu ifade, “Emrin
tamamlandig1, emellerin kesildigi, cennet ve cehenneme buranin sakinlerinin yerlestirildigi
giin” anlamina gelir. Bir bagka gorilise gore de “Diinya isinin bittigi ve ge¢mis bitmis olani
telafi i¢in geri dondiiriilmedigi giin”diir o giin. Bir diger goriis de ayetteki (2)) edatini,
zaman edat1 olarak ele alir ve bu ifadeye “yaratilanlar arasinda adaletle hiikiim verildigi
zaman” manasini verir.”"° Beydavi ise buradaki (3) edatinin ya giinden bedel oldugunu ve
mananin “emrin yerine getirildigi giin”, ya da “hasret”in zarfi oldugunu ve boylelikle

mananin “emrin yerine getirilecegi zaman” seklinde olacagini ifade eder.”"!

Taberi ayette zikri gecen gafletin 6znesi olan kimselerin miisrikler oldugunu ve
gaflet ettikleri meselenin ise kabirlerinden ¢ikip gelecekleri giiniin kendileri i¢in faili olan
Allah ve cehennemde yalnizca kendilerinin ebediyen kalacaklari, cennetteki mekanlarin
baskalarina verilecekleri gibi hususlar oldugunu, ayrica onlarin kiyameti ve dirilisi tasdik
etmediklerini ve Allah’in kendilerini cezalandiracagini haber vermesiyle, O’nun cezasinin,

kotii amelleri neticesinde yalnizca kendilerine oldugunu ifade eder.”"?

Ote yandan “Ciinkii onlar bir gafletin icine dalmis olduklar: halde ve heniiz iman
etmemisken” ifadesi gramer agisindan incelendiginde gore ya bir 6nceki ayetteki “apagik
bir sapiklik i¢indedirler” (o Jla 3) tabirine bagl olarak haldir ve bu durumda “onlari
hasret giiniiyle uyar ifadesi de” climle-i mu’tariza olur, ya da bu ifade “miimin olmayan

kafirleri bu hal {izereyken uyar” anlaminda “onlar1 uyar” (2 ,x/s) kelimesine bagidir.”"

707 Beydavi, a.g.e., 11, s. 39.

8 Taberd, a.g.e., XVI, s. 88.

9 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 105.

1% Tabersi, a.g.e., VI, s. 424.

7 Beydavi, a.g.e., I, s. 39.

712 Taberi, a.g.e., XV, s. 88.

3 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., 111, s. 105; Beydavi, a.g.e., II, s. 39; Bursevi, a.g.e., I, s. 542.
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Enbiya Suresi’ne baglarken Allah Teala, insanlarin diinyadaki yapip etmelerinden
otlirti ahirette hesaba cekileceklerini, bunun ise yakin bir tarihte olacagin1 buyurmus,
hakikat bu iken insanlarin ¢ogunun da bundan bihaber oldugunu ifade etmistir:

“Insanlarin hesaba ¢ekilecekleri (giin) yaklasti. Hal béyle iken onlar, gaflet icinde

. 1 714
yiiz ¢evirdiler.”

Taberi bu ayette Allah Tealda’nin, insanlarin bir biitiin olarak diinyada isledikleri
amelleri, kendilerine liituf olarak verilen nimetlere karsi takindiklari tavirlari, emir ve

yasaklara riayet edip etmemeleri noktasinda hesaba gekecegini buyurdugunu ifade eder.”"

ibn Abbas’dan gelen rivayete gore ayetteki “insanlar” kelimesinden kasit
misriklerdir. Cilinkii ayette gegen vasiflar, miisriklerin vasiflaridir. Dolayisiyla bu cins
isim, “yiiz ¢cevirme” ve “gaflete diisme” sifatlar1 itibariyle, kapsamina girenlerin hepsini
degil de bir kismmi yani migsrikleri isaret etmesi gerekir. Ciinkii onlar hesaba
cekileceklerinden gafildirler. Akibetleri hususunda diisinmeyen, iyilik ve kotiliik
yapanlarin mutlaka karsiliklarini bulacaklarini akletmelerine ragmen, akibetlerinin nereye
varacagini kavrayamayan ve kasten yanlislik icerisinde olan kimselerdir. Ayrica bu, onlara
tokmak calindiginda, gaflet uykusundan uyandirildiklarinda ve kendilerine okunan bu
ayetleri ve yapilan uyarilar1 kavradiklarinda, yine yiiz cevirdiler, kulaklarini tikadilar,
uzaklagtilar, tembih eden kimsenin tembihinden ve Allah’in kendilerin an be an yeniledigi

zikir ile ikaz eden kimsenin uyarilarindan yiiz ¢evirdiler de yiiz gevirdiler, demektir.”'®

Kurtubi ise, baska bir rivayete gore ayette Kureys Miisriklerine isaret edilmis olsa
da ayetin sonrasmnin da delalet ettigi gibi “insanlar” lafzinin umim ifade ettigini
aktarmistir. Buna gore her kim kiyametin yaklastigini bilirse emeli kisalir, nefsi tevbeyle
has olur, diinyaya yaslanmaz. Ciinkii diinya yok oldugu zaman, sanki hi¢ var olmamis
gibidir ve her gelecek yakindir; 6liim de hi¢ siiphe yok ki gelecektir. Her insanin oliimii,
saatinde gerceklesecektir. Kiyametin de yine gecen zamana nispetle gelisi yakindir. Diinya

icin kalan vakit, gegen vakitten daha azdir.”"

' Enbiya 21/1.

5 Taberd, a.g.e., XVII, s. 1.

716 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., III, ss. 176-177; ayrica bkz. Razi, a.g.e., XXII, s. 140; Nesefi, a.g.c., IV, s.
91.

"7 Kurtubi, a.g.e., XIV, s. 171.
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Ayette “insanlar” (u<&))) kelimesine birlesen “lam” harfinin keyfiyeti ile ilgili

2 <

Zemahseri sunlar1 soylemistir: Buradaki “lam” “yaklast1” fiiline baghdir veya kendilerine
olan hesaba izafetle te’kidtir. Bu tipki “Canlilar igin yola koyulma vakti geldi” ( (=l &
aels’)) drneginin ashnin, “Canlilarin yola koyulma vakti geldi” (=) Jda’, &Jf) seklinde
olmasi gibidir. Dolayisiyla buradaki “lam” pekistirmek i¢indir. Ayetten kasit da kiyametin
yaklagmasidir. Kiyamet yaklasti§i zaman da, hesap, sevap, ikab vb. yaklasmis olur. “Ve

7% ayeti de buna Grnektir. Ote yandan Zemahseri

gercek vaad (oliim, kiyamet) yaklasinca
muarizlarin, “Bu ifadeden sonra takriben 500 sene ge¢mis olmasina ragmen nasil olur da
kiyamet ile ilgili olarak ‘“yaklagmak” ifadesi kullanilmistir?” seklindeki muhtemel
sorusuna su sekilde cevap verir: Bu, Allah katinda yakindir, anlamindadir. Delili de
“(Resuliim!) Onlar senden azabin c¢abuk gelmesini istiyorlar. Allah vaadinden asla
donmez. Muhakkak ki, Rabbinin nezdinde bir giin sizin saymakta olduklarinizdan bin yil
»719

gibidir ayetidir. Ayrica gelecek ve goriilecek olan vakitler her ne kadar uzak gibi olsa

da, her gelecek yakindir. Uzak olan ise olmus bitmis, sona ermis seylerdir.720

Yine “lam” harfinin, fail olan “insanlar” kelimesinin Oniine gelmesi Bursevi’ye
gore korkunun kapsamina ¢abucak girmesi i¢indir. Clinkii yaklasmanin kendilerine olan
nispeti, yine onlarin koétiliigiine olan korku verilen durumun ve yakin olmaktan
kaynaklanan zorlugun ilkidir. Ayetteki “hesap” kelimesini, “Kulun karsilik gérmesi icin
lehine ve aleyhine olan seylerin izhar1 anlaminda muhasebedir”, seklinde agiklayan
Bursevi, “Onlarin hesabi yaklasti” ifadesinden muradin ise saatin yaklasmasina ait olan
yaklagma oldugunu ifade eder. Ona gore kiyamet giinii ise, i¢cinde vaki olan zamanin
azameti ve kalplerdeki siddeti ile “hesap giinii” diye isimlendirilmistir. Ciinkii hesap,
kisinin durumunu gdézler Oniine seren seydir. Kureys miisriklerine vaktin yaklagmasi
meselesine gelince bu, Allah’in ikabi gerektiren amelleri iizerine kendilerini muhasebe
edecegi vaktin yani kiyametin yaklagmasi demektir. Bursevi zahir olanin bu tevil oldugunu
sebepleriyle agiklar. Ciinkii 6liim vakti, kiyametin kopacagi zamana baghdir. Dolayisiyla
bu, oOliimle cezalandirilacaklar1 vaktin yaklagsmasi demektir. Cilinkii her kim o6liirse,

kiyameti gergeklesir.”*!

% Enbiya 21/97.

% Hac 22/47.

720 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 176.
72 Bursevi, a.g.e., 11, s. 618.
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“Hal boyle iken onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirdiler” ifadesi Taberl’ye gore soz
konusu kimselerin diinyadayken, Allah’in kendilerini yapip ettikleri seylerden sorumlu
tutacagindan ve hesaplarinin yaklagmasindan sehiv ile gaflet icinde olduklar1 anlamina
gelir. Ayrica bu ifadeden, 6te diinyada karsilasacaklari biiyiik bela ve siddetli durumlardan

cahillik ederek hesaba hazirlanmay terk ettikleri anlami da ¢ikmaktadir.”**

Kurtubi ise bu ifadenin, ya diinya ile gaflet i¢cinde olup ahiretten yiiz ¢evirdikleri, ya
da hesaba, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi vahye hazirlanmaktan yiiz ¢evirdikleri
anlamlarma gelecegini ifade etmistir. Ayetteki “vav” harfinin ise dilci Sibeveyh’in

goriisiine gore “hal bdyleyken” manasindaki (2) oldugunu aktarmistir.”>

Ote yandan Nesefi, bu ifadeyi, “onlarin hesaplarindan ve kendileri icin yapilacak
seylerden gaflette olduklari ve ona hazirlanmaktan da yiliz cevirdikleri” seklinde
acikladiktan sonra “gaflet” ve “yliz ¢evirme”nin miikelleflerin keyfiyetine gore farklilik arz
ettigini ifade etmistir. Bunun nedenini ise soyle aciklamistir: Cilinkii hesabindan gaflet
edenlerin ¢ogu, tiim vaktini diinya i¢in harcadigi ve onun igin ¢abaladig1 dolayisiyla
mevlasindan yiiz ¢evirdigi i¢in gafildir. Bircogu da Mevlast icin canla bagla calistigi,
cabaladig1 ve diinyadan yiiz ¢evirdigi i¢in hesabindan gafildir ki bu kimseler Allah’1 gérme
ile uyanir. Dolayisiyla kisinin yapmasi gereken sey, nefsini hesaba cekilmeden once
muhasebe etmek ve uyarilmadan evvel arazlara karsi dikkatli olmak ve gafillerden yiiz
cevirip alemlerin Rabbine kavusmaya nail olmak i¢in tiim yaratilanlarin yaraticisina zikir

ile mesgul olmaktir.”**

“Ve gercek vaad (oliim, kiyamet) yaklasinca, birden, inkdr edenlerin gozleri
donakalir! "Yaziklar olsun bize! (derler), gercekten biz, bu durumdan habersizmisiz, hatta

. - . meT25
biz zalim kimselermisiz."

Bir onceki ayette Allah Teala “Yeciic ve Meciic’iin setlerinin agilacagi vakit”
ifadesini kullanmis ve ardindan bu ayette kiyamet giiniinii kastederek “Hak olan vaad
gergeklestiginde” seklinde buyurmustur. Allah’in bu betimlemesini yaptig1 tablo Taberi’ye

gore, Allah’in kullarina, onlar1 ceza, sevap ve ikab ic¢in kabirlerinden cikaracagina sz

722 Taberi, a.g.e., XVII, s. 1.
3 Kurtubi, a.g.e., XIV, s. 171.
24 Nesefi, a.ge.,IV,s. 91

725 Enbiya 21/97.
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verdigi vaadidir. Bunun hak olduguna da hi¢ kusku yoktur.”*® Bursevi de yaklasan vaadin,

ikinci tifiiristen sonraki ikinci dirilis, hesap ve ceza giinii oldugunu ifade eder.””’

Ayetteki “0” (#) zamirinin nereye merci oldugu ile ilgili Fahreddin Razi iki goriisii
zikretmistir. Bunlardan ilkine gore bu zamir “gozler” (Jb<il) kelimesine racidir. Buna gore
mana “Kafirlerin gozlerine gelince, onlarm gozleri disar1 firlar” seklinde olur. Ikinci olarak
bu zamirin miipteda olmasi durumu vardir. Bunun yerine (s*) zamiri de getirilebilir. Bu
tipki Allah’in “Siiphesiz ki ben, Allah’tm”™*® buyurmasi gibidir. Yine “Siiphesiz ki gozler

729 ayetindeki gibi “gdzler” kelimesi miiennes oldugu igin zamirin miiennes

kor olmaz
olmasiin caiz oldugu gibi, miipteda olusundan dolayr miizekker olmasi1 da caizdir. Bu,
Ferra’nin goriisiidiir. Sibeveyh ise “Bir de bakarsin ki hadise, gozlerin yerinden firlamasi
seklindedir” manasinda olmak iizere zamirin “hadise” (X<dll) kelimesine ait oldugunu
sOylemistir. Yani “Siiphesiz ki hadise, kafirlerin gozlerinin bu esnada donakalmasidir”
demektir. Buna goére climlenin manasi, “Kiyamet koptugundan, o kimsenin gozleri
yerinden firlar. O giliniin siddetinden ve korktuklar1 seyin tahakkuk etmesinden otiiri,
neredeyse gozlerini kirpamazlar ve “Yaziklar olsun bize! (derler), gergekten biz, bu

0 Bu ise, “Gordiigiimiiz bildigimiz, bize ayan beyan olan

731

durumdan habersizmisiz” derler.
seyden gafletteydik, eyvahlar olsun ki belanin biiyiigii bize geldi” demektir.””" Bursevi de
ayette gecen “bundan” (1% (%) kelimesinin ayete “Dirilis, ceza icin Allah’a doniisiin
olacagindan gafletteydik. Onun hak oldugunu bilmiyorduk” manasimi kattigin1 ifade

32
eder.’

“Hatta biz zalim kimselermisiz” ifadesine gelince Taberi bu ifadeyi inkarcilarin
dilinden sdyle ifade eder: “Bugiin, bizleri kurtaracak olan zorluklar1 bilmiyorduk. Aksine
Rabbimize isyanimiz, ibadet hususunda Allah’1 birakip da Iblis ve ordusuna ibadet etmede
kendimize yazik edenlerden idik.””** Bursevi de bu ifadenin éncesini vurgulamak i¢in
geldigini (Arapgada Idrab sanat1) ve mananm ise sdyle oldugunu ifade etmistir: “Biz ne

ayetlerden ne de uyaridan habersizdik, gafildik. Daha da koétiisti biitiin bu ayetleri ve

26 Taberd, a.g.e., XVII, 92.
727 Bursevi, a.g.e., II, 665.

728 Tiha 20/14.

72 Hac 22/46.

730 Razi, a.g.e., XXII, s. 222.
B! Taberd, a.g.e., XVII, s. 93.
732 Bursevi, a.g.e., 11, s. 665.
3 Taberi, a.g.e., XVIL s. 93.
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uyar1y1 yalanlayip tistelik bir de onlara kars1 gelmekle ve ebedi azabi yalanlamakla bizzat

nefsimize zulmetmek suretiyle zalimlerden olduk.” "*

3- Insamm Allah’in azabindan gifil olmasi

Allah Teald’nin peygamberler araciligr ile insanlara ulastirdigt mesajin yegéane
hedefi, insanlarin iki cihan saadetine erigmelerini saglamaktir. Bu da Allah’1 taniyip ona
hakkiyla kul olmaktan gecer. O’nun emirlerine uyup yasaklarindan kaginmak, kisiye bu
diinyadayken ahirettin ebedi nimetlerine erismek demek olan o hakiki gayeye gebe, kaliteli
bir yasam sunar. Bu hususlara ehemmiyet gosteren kimseler, bitmek tiikkenmek bilmeyen
Ote diinya nimetlerine ulasacagi gibi, bu hakikatten beri kalan, onu 6nemsemeyen veya bu
konuda diipediiz ihmalkarlikta bulunan gafil kimseler ise su veya bu sekilde
cezalandirilacaklardir. Bu kimselerin vurdumduymazlik yapip ciddiye almadiklari
hususlarin basinda imanin asli unsurlarindan olan Allah’a ve ahiret giiniine iman meselesi
gelmektedir. Halbuki imanin asli unsurlarindan olan bu iki esas, Kur’an-1 Kerim’de her

seyden ¢cok vurgulanmustir.

Ote yandan Allah’in ayetlerinden, &liimden, kiyamet giinii ve ahiretten gafil olan
insanlar, esasinda ahirette karsilagacaklari azaptan gaflet etmekte ve ona Kkarsi
vurdumduymazlik gostermektedirler. Oysa Allah Teala insanlar1 gerek diinya hayatinda
karsilasacaklar1 felaketler, gerekse ahiret hayatindaki azaba karsi stirekli olarak uyarmus,
herhangi bir uyarici gondermeksizin, emre itaatsiz olmalari sebebiyle insanlar1 azap

etmemistir ve etmeyecektir. Clinkii O’nun adaleti tamdir ve o zuliim edici degildir:

“Gergek su ki, Rabbin uyaridan habersiz olan toplumlari, zuliim sebebiyle de olsa

helak edici degildir.”™

Tabersi ayetle ilgili lugavi aciklamalara gegcmeden Once ayetin arka planini ortaya
koymustur. Buna gore Allah Teala onceki ayetlerde, cin ve insan topluluguna iclerinden
peygamberler gonderip kendilerini ahiret konusunda uyardiklarini, onlarin da bunu kabul
ettiklerini buyuruyor. Diinya hayatinin onlarin akillarini ¢eldigini, kendilerinin bizzat kafir
olduklarma yine kendilerinin sahit olduklarin1 beyan ediyor. Ote yandan gafletin unutma,

yanilma, dalginlik anlaminda “sehiv”, hafizadan silinmek anlaminda “az(ib” ile aym

734 Bursevi, a.g.e., 11, s. 665.
5 En’am 6/131.
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manaya geldigini sdyleyen Tabersi, uyaniklik anlaminda yakaza, hatirlamak anlaminda
zikir ve bulunmak, halihazirda olmak, var olmak anlaminda da hudir ile anlam agisindan

bir zitlik iligkisi i¢erisinde oldugunu ifade etmistir.”¢

Zemahseri de ayetteki (<3) kelimesinin daha once bahsedilmis olan, kendilerine
peygamber gonderme ve onlart ilerideki tehlike hususunda uyarmaya bir isaret oldugunu,
bu kelimenin mahf{iz bir miiptedanin haberi olup takdirinin de “Bu is boyledir” (<3 %0

seklinde oldugunu ifade etmistir.”’

“Rabbin zuliim sebebiyle ile iilkeleri helak edici degildir” ifadesi ile ilgili olarak
Razi su acgiklamalar1 aktarmis: Birinci izaha gore bu, sebep gosteren bir ciimledir ve
manast da “Rabbin, memleketleri yaptiklar1 zuliimler sebebi ile helak edici olmadig1 igin,
durum bu sekilde olmustur” seklinde olur. Dolayisiyla ayetin basindaki () muzari fiili
nasb eden edatlardandir. ikinci izahta ayetteki s6z konusu edat (0f) kelimesinin seddesizi
olan (1)) seklinde algilanmustir. Buna gére mana, “Ciinkii Rabbin, zulim sebebi ile
memleketleri helak edici degildir” seklindedir. (lienne) ifadesindeki zamir, zamir-i san ve
zamir-i hadisdir. Buna gore ayetin takdiri “Ciinki durum ve hadise sudur: Rabbin, halki
gafil iken (yaptiklari) zuliim sebebiyle memleketleri helak edici degildir” seklinde olur.
Son izah ise ayetteki “Rabbin degildir...” (€& ¢& & of) ifadesinin, (13) kelimesinden bedel
oldugu disiiniilen izahtir. Bu tipki “Omna (Lit'a) su hiikmiimiizii vahyettik: "Sabaha

115738

¢tkarlarken mutlaka onlarin ard kesilmis olacaktir ayetinde oldugu gibidir.”’

Taberi ise ayetteki zuliim ifadesi ile ilgili olarak iki vechi beyan etmistir: bunlardan
bir tanesine gore zuliim, sirk kosanlarin sirki, kiifreden halkin kiifrii sebebiyle anlamlarina
gelmektedir. Kurtubi ise buna delil olarak “Hichir giinahkar baskasimin giinahini
viiklenmez. Yiikii (giinaht) agwr gelen kimse onu tasimak igin (baskasini) ¢agirsa, bu

»M0 ayetini zikreder.”"'

cagirdigt akrabast da olsa, onun yiikiinden bir sey yiiklenmez
ayetidir. Bir digerine gore ise zuliim, “halki gafil iken” ifadesiyle beraber diisiintildiigiinde
mana, “Allah onlarin cezasini, kendilerine, Allah’in hiiccetlerine ve dirilip Allah’a

dondiiriilecekleri giinkii Allah’in azabina kars1 uyaran Resulleri gonderinceye kadar acele

3¢ Tabersi, a.g.e., I, s. 165.

737 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 125.
3% Hicr 15/66.

39 Razi, a.g.e., XIII, ss. 196-197.

™0 Kurtubi, a.g.e., IX, s. 33.

" Faur 35/18
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ile vermiyordu” seklinde olur. Taberi’nin kendi goriisiine gére de ayet “Onlarin sirkleri
dolayisiyla kendilerine Resuller gondermeksizin, kendisiyle onlar arasinda herhangi bir
mazeret olmaksizin kendilerini helak etmedi” anlamina geldigi i¢in “Ey cin ve insan
toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu giinle karsilasacagimiza dair sizi uyaran

peygamberler gelmedi mi!...”'* ayetinden sonra nazil olmustur.”*

Razi, “Halki habersizken” ifadesinde bahsedilen gafil olusa ayrica dikkat
cekmektedir. Ona gore burada bahsedilen, insanin vaaz-u nasihat olarak sdylenen seyden
habersiz ve gafil olmas1 degildir. Aksine burada ayet “Allah onlara, gercek durumu beyan
etmeksizin ve onlarm ileri siirebilecekleri her tiirlii mazeret kapilarin1 kapamaksizin...”

anlamina gelir.”**

C- Yiiklemine Gore

Gaflet kavraminin yiiklemine gore incelendigi bu bdliimde, kavramin sebep ve
sonuclart hem kavramsal hem de eylemsel planda degerlendirilecektir. Kavramsal planda
kavramin daha ¢ok es anlamlilarindan yararlanilacagi icin birinci boliime sik sik atif
yapilacaktir. Bunun yami sira ayetler bir biitlin olarak degerlendirildiginde, gafletin
meydana gelmesiyle ortaya cikan sonuglar kavramsal anlamda degerlendirilmeye tabi
tutulurken, gafil kimsenin yapip etmeleri olmasi hasebiyle biitiin bu sonuglarin ayni

zamanda gaflet kavraminin eylemsel alanin1 da olusturduguna vurgu yapilacaktir.

D- Gafletin sebepleri

Gaflet, bir kimsenin diinyaya gonderilis amaci demek olan kulluk bilincini elinden
alan son derece menfl bir kavramdir. Hi¢ kuskusuz kisiyi gaflete diismeye gotliren bir
takim sebepler mevcuttur. Tespit ettigimiz bir takim sebepler daha ¢ok teorik eylem
planinda seyretmektedir. Gafletin sebeplerinden 6rnegin kisinin Allah’t zikretmemesi,
6liim ve ahiret konusunda tefekkiirde bulunmamasi, s6z konusu sebeplerin teorik eylemler
kismini olusturmaktadir. Esasinda bu eksiklikler nazari fiiller i¢in semsiye kavram olarak

diisiinebilecegimiz “iman” noktasindaki sikintidan kaynaklanmaktadir. Bu hususta zafiyeti

™2 En’am 6/130.
™3 Taberi, a.g.e., VIIL, s. 37.
™ Razi, a.g.e., XIII, s. 197.
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olan kiside de ibadet etme suuru olmamakta ve dolayisiyla kulluk yasantisinin pratik

eylemler alaninda biiyiik bir bosluk olusturmaktadir.

Gaflete sebep olan unsurlari kavram acgisindan kategorize ettigimizde ise kisinin
diinyanin siisiine piisiine, zinetine olan diiskiinliigii yani maddeye olan baglilig1 goze
carpmaktadir. Bu, kavramsal alanin maddi cergevesini olugturmaktadir. Biitiin bunlarin
altinda yatan sebep ise kisinin nefsine olan diiskiinliigiidiir. Bu ise kavramsal analizin

manevi cephesidir.

Gaflete sebep olan bu unsurlara genel olarak baktigimizda hepsi birbirinin
tetikleyicisi konumundadir. Ornegin nazari fiillerden Allah’1 zikretmemek, 6liim ve ahreti
thmal etmeye, bu hususlar {izerinde diisiinmemeye yol agar. Biitiin bunlar ise insan
fiillerinin ameli fiile dokiilmiis sekli olan ibadet gergegini ortadan kaldirir. Ote yandan bir
kavram olarak insanin maddeye digkiinliigliniin arka planinda manevi kavramlar
kategorisinde zikredebilecegimiz nefse olan diiskiinliik yatmaktadir. Boylelikle gaflete
sebep olan kavramsal ¢ercevede, zikri gegen maddi alanin manevi alanla bir ¢esit etkilesim
icerisinde oldugu soylenebilir. Simdi de gaflete sebep olan bu unsurlar1 yakindan

inceleyelim.

1- Allah’1 zikretmeme

Kur’an-1 Kerim’de Allah’t anmak, O’nu daima hatirlayip hi¢ unutmamak
manalarinda kullanilir. Nitekim Allah Teald “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek,
yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafillerden olma”™ buyurmustur.
Fahreddin er-Razi buradaki “Gdfillerden olma” ibaresinin, kalben yapilan zikri devaml
kilmak ve Allah’in zikrini bir an bile akildan ¢ikarmamak anlamina geldigini ifade eder.
Bir sonraki ayette “Rabbin katindakiler O’na ibadet etmekten kibirlenmezler” ifadesiyle de
Allah’m, zikri unutup ibadetle mesgul olmayan géafillerin bir 6zelliginin de tekebbiir

oldugunu beyan ettigini ekler.”*

Sonug itibariyle Allah’t anmayan, zikirsiz kalan bir kalp gaflete diismiis ve

huzursuzluk i¢inde kivraniyor demektir. Ciinkii Kur’an’da “Bilesiniz ki, kalpler ancak

™ A’raf 7/205.
6 Razi, a.g.e., XV, s. 109.
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Allah't anmakla huzur bulur’™ buyurularak gafletin verdigi manevi huzursuzluk beyan
edilmistir. Diger yandan hakkin zikrinden yiiz ¢evirenin maddi anlamda dar bir ge¢imle
kars1 karsiya gelecegine dikkat cekilmis ve bu durum son derece carpici bir ifadeyle
zikredilmistir: “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse siiphesiz onun sikintili bir hayati
olacak ve biz onu, kiyamet giinii kor olarak hasredecegiz””’* Dolayisiyla Allah’t
anmamak, O’nu zikretmemek hem bu diinyada gaflete diismenin, hem de ahiretteki feci bir

akibete ugramanin sebeplerini olusturmaktadir.

2- Oliim ve ahireti diisinmeme

Olim ve sonrasinda Kkarsilasilacak hallerin  diisiiniilmemesi de gafletin

sebeplerindendir. Oysa “Her nefis oliimii tadacaktir”'®

ve ahirette diinyadayken yapip
ettiklerinden hesaba c¢ekilecektir. Bu gercegi hatirlamak insanlar1 oliimle tehdit etmek
degildir ancak gaflet perdesini yirtan en etkili seyin de Olimii hatirlamak oldugu
unutulmamalidir. Onun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) “Lezzetleri yakip yikan 6liimii ¢ok¢a
zikredin”™® buyurmustur. Bu hadisi “Diinyadan hi¢ zevk almaym, her tiirlii zevkten
kacinin” seklinde anlamak yerine “Bu ylizden gaflet perdesine biirlinmeyin veya gaflet
perdesini en etkili sekilde yirtan seyin oliimii hatirlamak oldugunu unutmayin” seklinde

anlamak daha isabetlidir.””!

Bir takim kimselerin ahiretle ilgili diisiincesizliklerini ise Allah Teala soyle beyan
eder: “Onlar, diinya hayatimin gériinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen
gdfildirler.”™* Allah’in huzuruna ¢ikmayi unutup gaflete dalan kimselere o giin s6yle
denilir: “Denilir ki: Bu giine kavusacaginizi unuttugunuz gibi biz de bugiin sizi unuturuz.

Yeriniz atestir, yardimcilarimiz da yoktur!”">

Sonug itibariyle 6liim ve ahiret hakikatini diisiinmemek gaflete sebep olmakta, bu

durum ise azap ve dolayisiyla cehennem gibi son derece kotii bir sona yol agmaktadir.

7 Ra’d 13/28.

8 Taha 20/124.

749" Al-i imran 3/185.

% Tirmizi, De’avat, 66.
! Yiice, a.g.mk., s. 32.
52 Raim 30/7.

3 Casiye 45/34.
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3- Maddeye diiskiinliik

Insanoglunun yiizii bir taraftan maddeye doniikken diger taraftan manayla da ic
icedir. Clinkii biinyesinde hem maddi, hem manev1i unsurlari tagir. Diinya hayati da bu iki
zit unsurun miicadele ve miicahede meydani hiikkmiindedir. Diinyaya gelis amaci1 unutulur
ve uyanik davranilmazsa maddenin manaya galip gelmesi ka¢inilmaz olur. Burada
ulagilmas1 gereken hedef, ruhun diinya hayatiyla imtihanlardan gecirilerek yiiceltilmesidir.
Diinya, imtihana konu olma gorev ve dzelligi itibariyle siislii ve ¢ekici kilinmistir. Ancak
ayet ve hadislerde bu ozellige dikkat cekilerek insanlarin gaflete diismemeleri icin

uyarildigr goriilmektedir’>*:

“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir éviinme ve
daha ¢ok mal ve evidat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipkt bir yagmur gibidir ki, bitirdigi
ziraatgilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu goriirsiin; sonra da
cer ¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah'tn magfireti ve rizasi

vardur. Diinya hayati aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir.”">

Bu ayetin asil maksadi diinya hayatinin 6nemsizligini, ahiretin durumunun
sayginligint ortaya koymaktir.””® Bu sebeple Cenab-1 Hakk, “Diinya bir oyun, bir eglence,
bir siis ve oviinme vesilesidir” buyuruyor. Yani diinya hayati tipki oyun gibi baki olmayan,
devam etmeyen, sona eren, kendisiyle hosca vakit gecirilen, faydasiz, diinyada ragbet
edilen batil bir istir.””’ Ve yine ahiretten uzaklastiran, nefislerin kendisiyle eglendigi ve
mesgul oldugu bir eglencedir.””® Dolayisiyla diinyaya ve ona dair olan seylere gereginden
fazla deger vermek ve baglanmak kisiyi yaratilis gayesinden uzaklastirmasi hasebiyle
gafletin temel sebepleri arasina girmektedir. Nitekim mal ve evlat, helal haram demeden
mali ¢ogaltma yaris1 ve bu is icin girigilen ticaret ve alim satim, diinyadan hig
ayrilmayacakmis gibi ona baglilik, kars1 cinse, makama ve ¢esitli lezzetlere diiskiinliik,

kisacas1 giliniinii giin etme mantig1 kisinin yaratilis gayesinden gaflet etmesine sebep

™ Yiice a.g.mk., s. 32.

7 Hadid 57/20.

36 Razi, a.g.e., XXIX, s. 232.

7 Taberi, a.g.e., XXII, s. 416; Tabersi, a.g.e., VI, s. 152; Razi, a.g.e., XXIX, s. 233; Bursevi, a.g.e., IX, s.
370.

7% Tabersi, a.g.e., VL, s. 152; Bursevi, a.g.e., IX, s. 370.
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olmaktadir. Elbette bunlar aym1 zamanda birer nimettir ve insanlarin tasarrufuna

sunulmustur ancak istenen husus gaflete diismeyecek gibi denge kurmaktir.”””

Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Benden sonra diinya ¢iceginden ve diinya zinetlerinden oniiniize agilacak nimet

bolluklari, hayat sahneleri sizin icin korkmakta oldugum seylerdendir.””®

Hz. Peygamber bu hadisinde insanlia sunulan diinya nimetleri sebebiyle
insanoglunun, bizzat Allah’in biitlinliyle zinet olarak nitelendirdigi hayata fazla tamah
etmesinin ahireti geri plana atma, dnemsememe gibi bir takim zafiyetler doguracag:

endisesinden bahsetmektedir. Bu Hadis-i Serif’in baska rivayetleri de vardir.”®

4- Nefis

Nefis, insana diinyaya gelis amacini unutturan, insani aldatan, gaflete diisiiren,
ahireti unutturan, kendisiyle siirekli i¢ hesaplasmaya cagirarak huzursuzluk veren
psikolojik bir kavramdir. Hz. peygamber (s.a.v.) aciz olan insanin nefsine boyun egdigini

ve buna ragmen ne ¢esit bir ¢eligkiye diistiigiinii soyle ifade eder:

“Gergekten zeki ve akill kisi, nefsinin kétii arzularina hdakim olup éliimden sonrasi
icin ¢alisandir. Aciz kisi ise nefsinin her tiirlii arzu ve isteklerine uyarak hayatint devam

ettirip, Allah’tan her seyi ve Cenneti isteyen kigidir.”

Hadiste gegcen “Nefsine hakim olmak™ demek, kiyamet giliniinde hesaba ¢ekilmeden

once diinyada iken kendisini hesaba ¢ekip hayatini ayarlamak demektir.

Ote yandan acizlik bir gesit aldanmadir. En biiyiik aldanis ise diinyay1 ahiretten
istiin tutmaktir. Bu aldanisin sebebi, diinyanin hazir ve géz oniinde olmasi, ahiretin gayb
ve zamanin arkasinda bulunmasidir. Allah Teala bu aldanisin i¢inde olanlar hakkinda soyle
buyurmustur:

“Diinya hayatint ahirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun

egriligini isteyenler var ya, iste onlar (haktan) uzak bir sapiklik icindedirler.”’®

™ Yiice, a.g.mk., s. 32.

780 Buhari, Zekat, 47.

1 Miislim, Zekat, 42; Nesai, Zekat, 81.
762 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame, s. 25.

763 [brahim 14/3.
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Bir diger aldanis ise iyi ve itibarli bir insan olmayi, sahip oldugu mal ve miilkle
irtibatlandirmakdir. Allah Teala “Insan var ya, Rabbi kendisini imtihan edip de ikramda
bulundugunda ve bol nimet verdiginde "Rabbim bana ikram etti" der”™® buyurmustur.
Oysa imtihan kimseye iistiinliik saglamaz. Ustiinlik ancak bu imtihandan basariyla

cikmaktir.

Biitiin bu kotii vasiflar kisinin diinyadayken nefsine kul olmasindan kaynaklanir.
Bu ise kisiyi Allah’1 zikretmekten, 6lim ve ahireti diislinmekten alikoyarken kendisinde
diinyaya dair bitmek tilkenmek bilmeyen maddi bir arzuyu da beraberinde getirir. Bu da
diipediiz bir gaflet sebebidir. Bu durumu Hz. Peygamber (s.a.v.) su hadisinde acik bir
sekilde ortaya koymustur:

“Her insan ¢alisip da neticede kendi nefsini satar. Artik kimisi nefsini taatle Allah’a
satarak azaptan azade eder, kimisi de nefsini arzularina ve seytana peskes ¢ekip satarak

helak eder.”’®

E- Gafletin sonuclari

Son derece menfi bir kavram olan gafletin neticesinde ortaya ¢ikan tablo da en az
kendisi kadar menfidir. Bu tabloyu kavramsal ve eylemsel planda kategorize edersek, s6z
gelimi suursuzluk, cehalet, pismanlik, gayesizlik ve son tahlilde kiifiir ve zuliim gaflet
kavraminin kavramsal plandaki manevi cepesini olusturacaktir. Kavrama eylemsel planda
baktigimizda ise gafletin sonuglarindan yanilmak anlaminda sehiv, unutmak anlaminda
nisyan, saskinlik ve zihin karigiklig1 sebebiyle idrakin gerceklesememesi anlaminda zuhl
ve biitiin bunlarin neticesinde Hakk’tan yliz ¢evirmek anlaminda dalal’i teorik eylemler
cephesinde zikretmemiz gerekecektir. Eylemin pratige doniik yiizii olan Islam, ibadet, itaat,
salih amel vb. kavramlar ise gafletin yol agtig1 biitiin bu unsurlar sebebiyle ya eksik
kalacak ya da hi¢ olmayacaktir. Nitekim Kur’an’in sunumuyla gafil kimsenin son derece
ciddi anlamda iman problemi vardir. Bu baglamda diisiindiigiimiizde her seyden once

kendisine yabanci olan gafilin ubudiyete yabanci kalmasi ise kaginilmazdir.

7%* Fecr 89/15.
765 ibn Méace, Taharet, 5.
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1- Sehiv
Liigat anlamu itibariyle zihnin dagilmasi, diislinememe, Onem vermeme gibi
manalara gelen sehiv kelimesinin gafletle iliskisi agik¢a goriilmektedir. Bu baglamda Ibn
Manzir EbG Amr’in, mufa‘ale babindan, pek fazla iilfet etmeyip miisamaha ile muamele
etmek, sert davranmamak anlaminda (Lalw) fiilinin (J8&) fiili ile aym1 manaya geldigini

ifade ettigini beyan eder.”*

Bu iki fiilin bir diger anlami da alaya almaktir. Bu anlama, asir1 yumusakligin

meydana getirdigi rahatlik sonucu olusan vurdumduymazligin sebep olmasit muhtemeldir.

Sehiv kavrami ismi-i fail kullanimiyla Kur’an-1 Kerim’de bir tanesi Zariyat digeri
el-Maun Surelerinde olmak iizere iki yerde ge¢mektedir. Her ikisinde de planli ve kasti
olarak yapilan bir eylemin sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

2767

“Onlar aptallik icinde yanilip durmaktadiriar.

768
“Onlar namazlarinda yamimaktadirlar.”

Gaflet kelimesinin gegtigi ayetlerin ¢ogunda oldugu gibi, sehiv kelimesinin gectigi
bu iki ayette de eylemi yapan s6z konusu kimselerin, dini yalanlayan miisrikler olduklari
ayetlerin siyak ve sibakindan anlagilmaktadir. Bu da s6z konusu kimselerin eylemlerinde
kasti bir davranig sergilediklerinin gdstergesidir. Bu davraniglarin arka plani ise bu
kimselerin gaflet icerisinde olmalari olusturur. Nitekim Ragib el-Isfehani de sehiv’i
“gafletten dogan hata” olarak tanimlamistir.”®
2- Nisyan

“zikir” ve “hifz”mn zitt1’” olan nisyan bir seyden gaflet etmek veya o seyi terk

etmek’”" anlamia gelmektedir.

Ebu’l-Bekd’ya gore nisyan, yeni bir seyi edinmeye ihtiyag duyacak sekilde bir

seyin kalpten yok olmasidir.””*

766 fbon Manzir, a.g.e., XIV, s. 406.
767 zariyat 51/5.

768 Ma’an 107/5.

% Ragib, a.g.e., 431.

7 fbn Manzir, a.g.e., XV, s. 322.
"' fbn Faris, a.g.e., V, s. 421.

" Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 506.
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Gafletle nisyan kavramlar1 sebep sonug iligkisi i¢erisindedir. Tehanevi’'nin Kegssdafu
Istilahati’l-Fiinun’da belirttigi gibi gaflet genel bir isimdir. Bu bakimdan her nisyan

gaflettir ve fakat her gaflet nisyan degildir.””

Ciinkii nisyan gafletin bir sonucu
konumundadir. Ragib Isfehani’nin tamimi da bu yargiyr destekler niteliktedir: “Nisyan,
emaneten saklanmasi, korunmasi ya da bakimiyla mesgul olunmasi istenen bir seyin,
ihtiyatla, basiretli bir bicimde ya da yerinde kararlarla, saklanmasini, korunmasin1 ya da
bakimiyla mesgul olunmasini insanin ya hafizasinin zayifligindan dolay1 ya da kasten terk
etmesi ve en nihayetinde onun bilgisinin bu kimsenin kalbinden kalkmasi ya da

J PN 4
silinmesidir.””’

Ayrica gafletin unutkanhiga, dalginliga sebep olmasiyla ilgili el-Kegsaf miiellifi
Zemabhseri, Allah’in “Fakat bize kavusmayi beklemeyenleri biz, azginliklar i¢inde bocalar
bir halde (kendi baglarina) birakiriz”’” ayetindeki “Bize kavusmay: beklemeyenler”
ifadesinde s6zii gegen kimselerin, “Kendilerini istila etmis, zihinlerini dagitan, dalginlik ve
unutkanlhifa sebep olan gafletleri sebebiyle ahiretin akillarina gelmedigi kimseler”

oldugunu ifade etmistir.””®

3- Zuhil
Sozliiklerde zuhdl, kasti olarak bir seyi unutur gibi terk etmek,””’ ahdi terk
etmek,”’® saskinlik ve zihin karisiklig1 sebebiyle idrak edememek,’”” bir hayret ve saskinlik
durumunda yanlis tasavvur etmek, ™ kasten terk etmek, gaflet etmek ya da s6z konusu seyi

mesguliyet sebebiyle unutmak ™' gibi manalara gelir.

Kur’an’da sadece Hacc Suresi'nde ge¢cmektedir ve unutmak anlaminda

kullanilmistir:

5 Tahanevi, a.g.e., 111, s. 1437.

7% Ragib, a.g.e., s. 803.

7 Yinus 10/11.

776 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.e., I, s. 351.
77 ibn Manzir, a.g.e., XI, s. 259.

778 Zavi, a.g.e., I, s. 271.

" Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 506.

80 Tahanevi, a.g.e., 111, s. 1437.

! fbn Manzir, a.g.e., XI, s. 259.
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“Onu gordiigiiniiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutur, her gebe kadin

cocugunu diisiiriir. Insanlart da sarhos bir halde gériirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir;

fakat Allah'in azabi ¢ok dehsetlidir!”™

Tahanevi de Amedi’den rivayetle zuhil kelimesinin nisyan, sehiv ve gaflet ile olan
iliskisinden bahseder ve ilmin zitt: oldugunu ifade eder.”® Bu iliskinin bir sebep sonug
iliskisi oldugunu, gafletin liigat anlami itibariyle zuhtle sebebiyet verdiginden ¢ikarmamiz
miimkiindiir. Nitekim el-Miifredat’ta isim olarak zuhdl, “Insanda bir hiizne, kedere veya
tasaya ve unutmaya yol acan bir mesgale, is ya da ugras” seklinde gecer. Fiil olarak ise,
“Soyle bir seyi unuttu veya ihmal etti, onunla ilgili gafil ve dikkatsiz idi ya da hale geldi
veya onu bilerek ihmal etti” anlaminda (X (e Jad); “Bagka bir sey ya da kisi onun sunu
unutmasina veya ihmal etmesine, sununla ilgili gafil, dikkatsiz olmasina ya da sunu bilerek

ihmal etmesine sebep oldu” manasinda da (s & 41a3) seklinde kullanildig1 gegmektedir. 784

4- Suursuzluk

“S.a.r.” maddesinden suur kelimesi hissetmek, bilmek, algilamak, bir seyi delilsiz
idrak etmek demektir. Psikologlar suur kelimesini, kisinin benligindeki ve ¢evresindeki
seyi algilamasi olarak aciklarlar. Ayrica suur, aklin hakim oldugu idrakler ve vicdanlar
bitinidir.”® Suursuzluk ise biitin bunlarin yoklugu durumunda ortaya ¢ikar. Esasinda
suursuzluk zem ifade eden bir kelimedir.

Ebu’l-Beka gafleti, bir seyin gerekliligi ortada iken bunun idrak edilememesi olarak

786

aciklamigtir.”™ Bu idrak edilememe durumu gafletin bir sonucu olarak karsimiza

¢ikmaktadir. Nitekim Allah Teala s0yle buyurmustur:

“Onlar, diinya hayatimin goriinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen

gdfildirler.”™’

Kurtubi Rim Suresi’ndeki bu ayeti tefsir ederken, ayette sozii edilen kimselerin

sadece diinyanin goriinen kismi hakkinda bilgi sahibi olduklarini, ahiretin farkinda bile

7
7

0

2 Hacc 22/2.

Tahanevi, a.g.e., 111, s. 1437.

8 Ragib, a.g.e., 5. 332.

8 [brahim Mustafa v.dgr., el-Mu’cemii’l-Vasit, I-II, Cagr1 Yaynlari, Istanbul ty., s. 487.
786 Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 506.

87 Ram 30/7.
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olmadiklarini ifade etmis, suursuzlugu adeta insanlarin i¢inde bulunduklar1 gaflet halinin
bir sonucu olarak zikretmistir. Bu baglamda ve farkina varmamak anlaminda suursuzluk

kelimesini, gafletle olan iliskisi ¢cer¢evesinde su siiri aktararak ele almistir:

“Biiyiik bir beladir, senin bir arkadasinin,
Isiten ve goren bir adam suretinde olup da,
Malina gelecek her bir musibet noktasinda uyanik oldugu halde,

.. . .. 788
Dinine gelen musibetin ise farkina varmaz.”

Yine Allah Teala gafletlerinin bir sonucu olarak kiifre dalan ve dogru yoldan sapan

kimselerin sergilemis olduklari suursuzluk halini su sekilde ifade etmistir:

“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar
biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler.
Fakat azginlik yolunu goriirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin ayetlerimizi

yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.”™

Sonug itibariyle gafil olan kimse aym1 zamanda suursuz da olmaktadir. Ciinkii
gaflet, kisinin alg1 ve idrak kapasitesini ortadan kaldiran bir durumdur. Hal bdyle olunca
gafletin kisiyi bilmek, hissetmek, idrak etmek, algilamak anlamimna gelen suurluluk
durumundan, yabancist olmak, fark edememek, idrak edememek, algilayamamak
anlamindaki suursuzluk durumuna gecirdigini sdyleyebiliriz. Bu da kisiyi laik alanda

oldugu gibi dini alanda da biisbiitiin duyarsiz, vuardumduymaz ve aymaz yapmaktadir.

5- Cehalet

Cehl kelimesinin semantik yapisini 3 ana baglik altinda toplayan Izutsu’ya gore ilk
olarak cehl, en ufak bir kizginlik aninda iradesi kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla
Ofkesine kapilip sonucu diisiinmeden hemen korii koriine atilan delikanli, atesli, sabirsiz
kisinin sorumsuz davranigidir ve duygularini frenlemesini, kor ihtiraslarini yenmesini, ne
olursa olsun canini stkmayip sakin kalmasini bilen kimsenin davranist olan hilmin zittidir.
Bu baglamda diisiiniildiiglinde hilmin dis goriiniisii vekar, cehlin belirtisi ise zuliimdiir.
Miisriklerin peygambere ve onun arkadaslarina yaptiklari biitiin zuliim hareketlerinin

arkasinda cehl ruhu vardir. Peygambere ve ilahi 6gretiye karsi inat ve direng gostermek

8 Kurtubi, a.g.e., XVI, s. 401.
89 A’raf 7/146.
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suretiyle onlar aslinda zuliimlerini agik¢a Allah’a yoneltmis oluyorlardi. Ancak Kur’an’a
gore kimse Allah’a zulmedemez. Dolayisiyla aslinda onlar yine kendilerine
zulmediyorlardi. Iste Kur’an’daki zulmii’n-nefs “kendine kétiilik etmek”*° deyiminin

91
manasi da budur.’

Izutsu’ya gore cehlin ikinci manasi olaylarin igine niifuz edememek ve daima sathi
diisiinmek suretiyle basit ve isabetsiz hiikiimler vermek. Bu anlamiyla cehl, insanin kendi
kendini gérememesi ve bu yiizden kendi sinirlarinin disina ¢ikmasidir. Bu ise zihni korliik
demektir. Bu zihni korliigii ise Kur’an “Goézler kor olmaz; lakin gogiisler icindeki kalpler

95792

kor olur” " seklinde ifade eder.

Izutsu cehlin {i¢lincli manasini ise bir sey bilmemek olarak ifade eder.”” Artik
cehlin zitt1 hilm degil bilmek, farkinda ve bilincinde olmak anlamundaki ilimdir.””* Bu
baglamda bilgisizlik anlaminda cehalet de gafletin tipik sonuglarindandir. Bu husus
Kur’an-1 Kerim’de kimi yerlerde vahiy oncesi durumlarina nispetle peygamberler i¢in de
s0z konusu olmustur. Nitekim Allah Teala Yusuf Suresi’nde gafletin sebep oldugu cehaleti

sOyle aciklamaktadir:

“(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur’an't vahyetmekle ge¢cmis milletlerin
haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan once (bu

haberleri) elbette bilmeyenlerdendin.””

Bu ayetin tefsiri hususunda Zemahseri ve Tabersi Allah Teala’nin, Kurani hikmete
vahiyden Once sahip olamamasi nedeniyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bu ilim konusunda
bilgisiz oldugunu, vahiy Oncesinde Kuran ilimlerinden az bir seyin bile kulagina

6 Gaflet burada, haberdar olmamak manasinda

calinmadigini ifade ettigini beyan ederler.
dini ve ahlaki planda sorumluluk getirmeyen bir konumdadir. Ancak ne var ki sorumluluk
getirmeyecek de olsa bir bilgisizlik anlaminda bir cehalete sebebiyet vermistir. Bu sebeple

cehalet, gafletin sonuclar1 arasinda zikredilebilir.

70 Bakara 2/231; Talak 65/1.

71 Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, a.g.e., ss. 239-245.

72 Hac 22/46.

793 Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, a.g.e., ss. 245-251.

74 fbn Manzir, a.g.e., ss. 416-418.

™ Yisuf 12/3.

796 Zemahserd, el-Kessaf, a.g.e., I1, s. 442; Tabersi, a.g.e., V, s. 356.
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Ote yandan nefse hizmet etmek, hevaya uymak ve diinyevi lezzetler pesinde
kosmak da cehaletin sebeplerindendir. Nitekim biitiin bu unsurlar gafletin tanimi igerisinde
bir konuma sahiptir. Boylelikle gaflet bilgisizlik ve koyu cehaletin sebebi olmus olur. Bu
durumu yansitan en g¢arpici drnek Rim Suresi’nde ge¢cmektedir. Bu ayette Allah soz
konusu kimselerin diinya hayatiyla ilgilendigini ve dolayisiyla ondan haberdar oldugunu ve
fakat ahiret hakkinda hi¢ bir sey bilmediklerini ifade etmektedir. Bu fotograf ise gafletten

kaynaklanan cehaletlerini gézler 6niine sermektedir:

“Onlar, diinya hayatimin gériinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen

gafildirler.””’

Zemahseri bu ayetten hareketle, diinyanin zahiri ve batin1 oldugunu ifade eder. Ona
gore diinyanin zahir tarafi, cahil kimsenin bildigi, kisinin diinyanin siisii piisii, eglencesi,
yat1 katiyla miireffeh bir yasam siirmesidir. Diinyanin batin1 ve hakikat tarafi ise kisinin
kendisini taat ve amel-i salih ile donatip ahirete hazirlanmasidir.””® Bu agidan bakildiginda
gaflet icerisinde olan kimseler diinyanin zahiriyle ilgilenen ve bunun bilgisine sahip olan
nitelikte kimselerdir. Bu ise gafletin sonucu olan cehaletin bir ¢esit iirlinlidiir. Hakikatin
bilgisine sahip olan kimse ise gafleti bir kenara koymus, diinyaya gelis gayesinin

bilincinde olan ve bu dogrultuda isler yapan kimseler olmaktadir.

Ote yandan “Bilgisizlikle, diinyanin kusurlarmni bilmek arasinda fark yoktur” diyen
Bursevi, bir nceki ayette Allah’in “bilmezler” (O salx ) lafzimin, din isleri konusundaki
bir bilgisizlik ve bu ayetteki “bilirler” (0 sl=) lafzinmn da diinya islerini bilmekle alakali bir
bilgi oldugunu dolayisiyla ayetler arasinda herhangi bir celiskinin olmadigini ifade
etmistir. Ciinkii birincisinde gerekli olan seyi bilmekle meydana gelecek olan menfaatin
ortadan kalktig1, ikincisinde ise olur olmaz seyleri bilemeye olan cabalamalar1 ifade
edilmistir.”” Dolayisiyla diinyaya tamah edip siirekli onunla hemhal olan ve bunun
sonucunda da ona dair bir takim tecriibeler edinen insanin bilgisi cehaletle es degerdir. Bu

s0z konusu cehalet ise gafletin bir sonucudur.

Netice itibariyle cehalet kavraminin gerek Islam 6ncesi kullanimi, gerek Kur’an

kelime yapist i¢inde kazandig1 anlami irdelendiginde su veya bu sekilde gaflet kavramiyla

7 Raim 30/7.
7% Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., III, s. 500.
799 Bursevi, a.g.e., 111, s. 6.
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olan iliskisi géze ¢arpmaktadir. S6z gelimi cahiliyede hilmin zitt1 olarak karsimiza ¢ikan
cehlin, fiiliyatta kendini sergiledigi vitrin olan zuliim, gafletin tipik sonu¢larindan biridir.
Cehlin sathi, isabetsiz kararlar almak, kisacasi zihni korliik denilen ikinci semantik anlami
ise bir gafilin Allah’a kars1 haddini agma ciiretini gosterdigi noktaya gelip dayanmakla
gafletin sonuglar1 arasina girmektedir. Ilmin zitt1 olan cehle gelince bu, ayetlerde, gafletin
bir sonucu olarak ya bir kimsenin salt diinya hakkindaki bilgisi -ki bu tefsirlerde
bilgisizlige esdeger olarak ifade edilir- seklinde ifade bulmus ya da ahirete goziinii kapayip

kulagini tikayan insanin bilgisizligi olarak beyan edilmistir.

6- Pismanhk

Gafletin tipik sonuglarindan biri de pismanliktir. Nitekim Gazali’ye gore gaflet
pismanliga, nimetin yitirilmesine sebep olmakla birlikte nedamete ve kinanmaya da yol

acmaktadir. Gazali, gaflet halinden kaynaklanan pismanlig1 anlatirken su hikayeyi aktarir:

Ebla Ali Dekkdk soyle rivayet etmistir: “Hasta olan salih bir dostumu ziyaret
etmeye gittim. Biiyliik bir seyhti. Etrafin1 talebeleri c¢evirmisti. Agliyordu. Epey
yaslanmigti. Sordum, “Neye agliyorsun? Yoksa diinyaya mu?” “Asla! Tam aksine
kagirdigim namazlara agliyorum”, diye cevap verdi. “Nasil olur, sen namazin
kacirmazdin”, dedim. Bana su cevabi verdi: “Su giiniime kadar geldim. Ne gafletsiz
secdeye vardigim oldu, ne de gafletsiz secdeden basimi kaldirdigim. Iste simdi de gaflet
icinde Olilyorum.” Dekkak bunun ardinda arkadasinin okudugu siirini nakleder. Gaflet

halinin verdigi pismanlig1 anlatmasi agisindan ilgingtir:

“Yanagimi kabir topragina koyup yatigima,

Nice izzet ve nimetten sonra yalniz kalisima,

Toprak yastigim, yataksiz yerde mahpus olusumu,
Diisiindiim bunlar1 ve kiyamet giinii kalkisimu,

Hesaba cekilirken hiisran, hayret ve zilletimi...

Fakat Ey Rabbim, Yaraticim! Sana bagladim {imidimi,

Ki sen Ey ilahi, bagislarsin giinahkar:.” ¥

0" Gazali, Miikasefetii’l-Kuliib: Muhtasar mine’l-Miikasefetii’l-Kiibra, a.g.c., ss. 34-35.
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Boylelikle Gazali, gafleti, kisiyi bilingli ibadet etmekten alikoyan bir durum

oldugunu sdylemis, bunun da pismanliga yol acgtigini ifade etmistir.

Pigsmanlik duygusunun gafletin tipik bir sonucu oldugu Kur’an’da da belirtilmistir.

Ornegin Allah Teala Meryem Suresi’nde sdyle buyurmustur:

“(Resuliim!) Sen onlari pismanlik ve iiziintii gtinii hakkinda wyar. Ciinkii onlar bir
gafletin i¢ine dalmis olduklar: halde ve heniiz iman etmemisken (bakarsin) is olup
bitmistir. "

Taberl Allah Teal’nin bu ayette Nebisi Muhammed (s.a.v.)’e sO0yle buyurdugunu
ifade eder: “Ya Muhammed! Su Allah’a sirk kosanlari, Allah’a kars1 asirtya gittikleri,
Allah’a iman ve itaat edenlerin ise cennette yerlerin ayrildigi hususta, ayrica iki gurubun da
sonrasinda Oliim olmayan sonsuz hayati kesin olarak bilecekleri hasret ve pismanlik

giinityle uyar.”**

Bursevi, ayetteki “hasret glinii” ibaresinin, insanlarin hiiziinlendigi veya kotiilerin
kot fiiller ya da iyilerin 1yi fiillerin yetersizliginden dolay1r pismanlik duyduklar1 giin

oldugunu ifade eder.*”

Dolayisiyla bu, birtakim kimselerin diinyaya asir1 bagliliklarinin
tizerlerinde yarattig1 gaflet duygusu neticesinde bir takim eylemler yapip ediyor ve
pismanlik duyuyorlar, demektir. Ayetten de gaflet duygusunun i¢inde pismanliga sebep
oldugu agikca anlagilmaktadir. Bu pismanligin adi ise bir biitiin olarak ahiret giinli olarak
nitelendirilmistir. Ciinkii ahiret hayati, diinyadayken yapip edilenlerden hesaba ¢ekilmekle

baslanan ve kisiye pismanliginin fayda vermedigi ebedi bir hayattir.

fkinci bir 6rnek olarak kiyamet sahnelerinden birinin ¢arpic1 bir dille gdzler oniine
serildigi bu ayette de inkarcilarin sOylemlerinden diinyada birer gafil gibi yasamalari

neticesinde hak ettikleri cezadan dolay1 pismanlik duyduklar1 anlagilmaktadir:

“Ve gercek vaad (oliim, kiyamet) yaklasinca, birden, inkdr edenlerin gozleri

donakalir! "Yaziklar olsun bize! (derler), ger¢ekten biz, bu durumdan habersizmisiz, hatta

. - .. 5804
biz zalim kimselermigiz.”

01 Meryem 19/39.

892 Taberd, a.g.e., XVI, s. 87.
803 Bursevi, a.g.e., 11, s. 542.
804 Enbiya 21/97.
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7- Gayesizlik
Gaflet, gercekleri gormemek, olup bitenleri umursamamak veya gz ardi edip
unutmaktir. En bliylik gerceklerden birisi de insanin kisitli bir siire dahilinde imtihan igin
bu diinyaya gonderilmis, bu siire zarfinda yapip ettigi her seyden sorumlu yani bunlardan
dolay1 ya miikafat1 hak edip cennete veya cezayir hak edip cehenneme gidecek olmasi,

neticede ¢ok ciddi ve dikkatli davranmasinin gerekli ve zorunlu olmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de kendisine yiiklenen anlamiyla gafletin sonuclarindan goze
carpan niteliklerden biri de gayesizliktir. Oysa Allah, her seyi bir gaye i¢in yaratmis ve
insanlarin hizmetine sunmustur. Hal bdyle olunca yaratilanlarin en sereflisi olan insanin
gayesi de Rabbini tanimak, O’nun emirleri dogrultusunda bir hayat siirlip iki cihan
saadetine ulagsmaktir. Iste insan bu yaratilis gayesinden gafil olarak bir hayat siirecek olursa
Ahsen-i Takvim’den Esfel-i Safilin derecesine diisecektir. Dolayisiyla insan bu asli
gayesini unuttuktan sonra, kendisi i¢in sectigi biitiin hedefler Allah indinde koca bir hi¢

olacaktir.

8- Hakk’tan yiiz cevirme ve dalal

Haktan yiiz ¢cevirme esasinda Hak olan yoldan ayrilma ve dolayisiyla sapma da
demektir. Kisinin Haktan yiiz ¢evirmesi heva-ii heveslerine boyun egmesi ile yakindan
ilgilidir. Ciinkii hevanin yerlestigi kalpte, basta sirk olmak {izere biitiin olumsuz davranislar
gbzlenir ve boyle bir kalbe biitiin koétiiliikkler yerlesmeye baglar. Bu kimseler, hevanin bir
benzeri olan zanlarimin ve keyiflerinin pesinden giderler. Allah’in gonderdigi hidayet
rehberine aldirmazlar bile. Nitekim Kur’an “Bunlar (putlar), sizin ve atalarmmizin taktigi
isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar
ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Hdalbuki kendilerine Rableri tarafindan

yol gosterici gelmistir™® der.

Yine Kur’an hevay1 dalalin baslica ve en yakin nedeni olarak zikreder. Dini inanisa
dair meselelerde hevasina uyan kimsenin dogru yoldan sasacagi muhakkaktir. Ve hevasina
uyan kisiyi izleyenler de ka¢iilmaz bir bi¢imde Allah yolundan uzaklasacaklardir.*®

Kur’an’da bu duruma o6rnek teskil eden ayetler sunlardir:

%05 Necm 53/23.
806 Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, a.g.e., s. 190.
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“De ki: Allah'in disinda taptiginiz seylere tapmak bana yasak edildi. De ki: Ben

. : . 807
sizin arzularimiza uymam, aksi halde sapitirim da hidayete erenlerden olmam.”

“Eger sana cevap veremezlerse, bil ki onlar, sirf heveslerine uymaktadirlar.
Allah'tan bir yol gosterici olmaksizin kendi hevesine uyandan daha sapik kim olabilir!

Elbette Allah zalim kavmi dogru yola iletmez.”*"

“De ki: Ey Kitap ehli! Dininizde haksiz yere haddi asmayin. Daha onceden sapan,

bir¢oklarimi saptiran ve yolun dogrusundan uzaklasan bir topluma uymayin.”*®

Ibn Manzir dalal kelimesinin, “Gizlenip gaip olmak, gizlemek, defnetmek,
kaybolmak, elden ¢ikip gitmek, bir seyi yitirmek, kaybetmek, ihmal etmek, zihninden
cikmak, unutmak, mahvetmek, helak olmak, sapmak, sehven veya kasten yoldan ¢ikmak,
sapkin bulmak, dalalete sokmak, saptirmak, bosa gitmek ve batil olmak” gibi manalara
geldigini ifade etmistir.*'® Bilerek veya bilmeyerek yoldan ¢ikmak anlamma gelen “dall”

ve “dalal” hem peygamberler hem de kéfirler i¢in kullanilmustir:

“(Kardesleri) dediler ki: Yusufla kardesi (Biinyamin) babamiza bizden daha
sevgilidir. Halbuki biz kalabalik bir cemaatiz. Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanlishik
(daldl) icindedir.”®"'

Ote yandan kiifiir her tiirlii sekliyle gercekten dalaldir. Ornegin vahye iftiralar
yagdiranlar, Kur’an’da yolunu sasiranlar olarak nitelendirilmislerdir:

“Sonra siz ey sapiklar (dallin), yalancilar! Elbette bir agagtan, zakkum agacindan

. 5812
yiveceksiniz.”

“Andolsun ki biz, "Allah'a kulluk edin ve Tagut'tan sakinin" diye (emretmeleri igin)
her iimmete bir peygamber génderdik. Allah, onlardan bir kismini dogru yola iletti.
Onlardan bir kismi da sapikligi hak ettiler. Yeryiiziinde gezin de goriin, inkar edenlerin

813
sonu nasil olmustur!”

87 En’am 6/56.

808 Kasas 28/50.

899 Maide 5/77.

810 fbn Manzir, a.g.e., ss. 390-395.
811 yusaf 12/8.

812 vakia® 56/51-52.

813 Nahl 16/36.
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Irsad ile yakin alakasi olmasi acisindan kelime anlami “kayitsizhik” ya da
“dikkatsizlik” olan gaflet daldle cok benzemektedir. Ancak dalalin dinsel kullanimindaki
anlamimin “irsad ¢izgisinden kopmak™ olmasina karsin, gafletin manasi ona karsi tamami
ile kayitsiz kalmaktir. Furkdn Suresi’nin “Yoksa sen, onlarin ¢ogunun gercekten (séz)
dinleyecegini yahut diisiinecegini mi saniyorsun? Hayw, onlar hayvanlar gibidir, hatta

onlar yolca daha da sapiktirlar™®™

ayetinde kafirlerin i¢inde bulunduklar1 dalal hali
nedeniyle hayvan siirlisiine kiyas olunduklarina sahit oluyoruz. Onlar i¢in aym sey tipik

nitelikleri olan vurdumduymazlik nedeniylede gegerlidir:®'

“Allah kimi hidayete erdirirse, dogru yolu bulan odur. Kimi de sasirtirsa, iste asil
ziyana ugrayanlar onlardwr. Andolsun, biz cinler ve insanlardan bircogunu cehennem igin
varatmisizdir. Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gozleri vardw, onlarla
gormezler; kulaklar: vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da

saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”®'®

“(Bu Kur’an) iistiin ve ¢ok merhametli Allah tarafindan indirilmistir.
Atalart uyartimamus, bu yiizden kendileri de gaflet i¢inde kalmig bir toplumu uyarman igin
indirilmistir.”®"

Sonug itibariyle gafletin tipik 6zelliklerinden biri de dalaldir. Bu miinasebetle dalal,

gaflet, saskinlik, kaybolma ve heldk olma manalarina da kullanilir.

9- Kiifr
Toshihiko Izutsu kiifiir kavramini tanitirken bu kavrami, zitt1 oldugunu ifade ettigi
stiklir kavramiyla birlikte ele almistir. Ona gore birer nimet olan Kur’an ayetlerine insanin
verdigi cevap tasdik ise bu imanin bir vechesi olarak siikiir, tekzib ise imanin zitt1 olarak
kiifiirdiir. Esasinda siikriin zitt1 kiifiir degil nankorliiktiir. Kur’an’da kimi ayetlerde kiifiir
de zaten minnetsizlik anlaminda nankorlilk etmek demektir. Bu kavram dini anlamim
kazanmadan once cahiliye devrinde insanlar arasinda ahlaki miinasebetleri yoneten temel

ahlak kurallarindan birisidir. Gergek su ki insan tabiat1 bu kurali bozan ters davranislar da

814 Furkan 25/44.

815 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e., ss. 188-189.
816 A°raf 7/178-179.

817 yasin 36/5-6.
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sergiler. Nitekim Kur’an “Muhakkak ki insan, Rabbine karsi nanké'rdiir”m, “Muhakkak ki

. v 7. 55819
insan a¢tkca nankordiir’™ " der.

Stikdir ile kiifrii yani nankorliigii birlikte degerlendiren Izutsu, 6zel semantik alanda
stiklir kavraminin kolayca iman kavramina gelistigini, ayni sekilde kiifriin de siiratle kendi
esas manasi olan nankorliik manasini1 kaybedip “inanmama” kavramina doniistigiinii ve
boylece dogrudan dogruya imanin zitt1 haline geldigini ifade eder. Mesela Kur’an “Ve size:
Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin, diye de emretmez. Siz miisliiman olduktan sonra
hi¢ size kdfirligi emreder mi?”**°, “Iman etmelerinden, Resil’iin hak olduguna sehadet
getirmelerinden ve kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inkdarciliga sapan bir
kavme Allah nasil hidayet nasip eder?”**', “Biiyiikliik taslayanlar dediler ki: "Biz de sizin

822 823 . . . .
"% der.””” Iste inanmama, inang¢sizlik, inkar anlaminda, imanin

inandiginizi inkdr edenleriz
zitt1 olan kiiftir, Kur’an’in tanimiyla gafletin bir sonucu olarak gdzler dniine serilmektedir.
Ornegin Kur’an “Yoksa siz Kitab'in bir kismina inamp bir kismuni inkdr mi ediyorsunuz?
Sizden oyle davrananlarin cezasi diinya hayatinda ancak riisvaylik; kiyamet giiniinde ise
en siddetli azaba itilmektir. Allah sizin yapmakta olduklarinizdan asla gafil degildir™** der
ve inkarcilarin yapageldikleri seylerden Allah’in haberdar oldugunu soyler.

A‘raf Suresi’ndeki “Biz de ayetlerimizi yalanlamalart ve onlardan gafil kalmalar

sebebiyle kendilerinden intikam aldik ve onlari denizde bogduk™**

ayetiyle ilgili Razi,
ayette sozli gecen kimselerden Allah Teédla’nin daha Once defalarca azap ve belay1
kaldirdig1 halde, onlarin kiifiir ve cehaletlerinden vazgeg¢mediklerini, bu sebeple de
kendilerini cezalandirdigin1 beyan etmistir.**® Dolayisiyla ayetleri yalanlamalari, iistelik
onlara diipediiz kayitsiz davranmalar iste gafil diye nitelenen kimselerin yaptiklari

eylemlerdir. Bu eylemler de inangsizlik, inkar anlaminda imanin zitt1 olan kiifriin

kapsamina girmektedir.

0

¥ <Adiyat 100/6.

Hac 22/66

820 Al-i Imran 3/80.

821 Al-iimran 3/86

A’raf 7/76.

Izutsu, Kur’inda Allah ve insan, a.g.e., ss. 271-273.
Bakara 2/85.

825 A’raf 7/136.

826 Razi, a.g.e., XIV, s. 220.
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Genel olarak bakildiginda Kur’an’da kéfirler, kor, sagir, anlayislart kit, kalpleri
kati, tas gibi, oOrtiilii, pashi, miihiirlii, perdeli ve kor olarak nitelendirilirler. Gafletin
sonuclarindan biri olarak kiifiir, ayrica kafirlerin bir 6zelligi olarak inat damarini da
barindirir. Mesela Kur’an “Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin
yvaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar, gozleri vardwr, onlarla
gormezler, kulaklar: vardir, onlarla igitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar. Iste asil gafiller onlardi’”®*" demistir. Bir biitiin olarak kafirin niteliklerinin
sayildig1 bu ayette, sozli gecen kimselerin gafletlerinde ne derece ileriye gittiklerine bir
vurgu vardir. Nitekim el-Kessaf miiellifi Zemahseri bu kimselerin biisbiitiin gaflette
olduklarini, bu konudaki inatcgiliklar1 nedeniyle de cehenneme atilacaklarini ifade
etmistir.**® Nitekim miimin Kur’an’in da ifadesiyle, Allah’1 aninca gonlii siiktin bulur, kfir

ise inad1 yiiziinden kalbi tag kesilir.

10- Zuliim

Gafletin bir soncu ve kiifriin bir vechesi olan zuliim kavramina dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. “Z.1.m.” liigatta haddi asmak, bir seyi uygun olmayan yere koymak, birinin

829

hakkin1 gasp etmek gibi manalara gelmektedir.””” Hz. Peygamber (s.a.v.) bir kimsenin

hakkini gasp etmek manasinda zulmii su sekilde kullanmuistir:

“... Siileyman b. Amr, babast (Amr b. Ahfas)'in séyle dedigini rivayet etmigtir:
Rastilullah't (s.a) Veda Haccinda dinledim. Soyle diyordu: "Haberiniz olsun, siiphesiz
cahiliye faizlerinden olan tiim faizler kaldirilmistir. Sermayeleriniz ise kendinize aittir. Siz

.. . 830
zulmetmeyiniz, zulme de ugramayniz.”

Bir kutsi hadiste de bu kelime haddi agsmak ve haksizlik etmek manasinda soyle

kullanilmustir:

“Ebii Zer, Peygamber (s.a.v.)'den, Peygamber de Allah Tedld'dan aldigina gore,

Allah séyle buyurdu : “Ey kullarim! Ben zulmii kendimden kaldirdim ve sizin aranizda da

. . . . . . b ’}831
onu haram kildim; artik birbirinize zulmetmeyiniz...”

827 A’raf 7/179.

828 Zemahseri, el-Kessaf, a.g.e., II,s. 222,

%29 [brahim Mustafi, a.g.e., s. 583.

30 Eba Davud, Biiyw’, 5.

8! Buhari, el-Edebii’l-Miifred el-Cami‘u li’l-Adab en-Nebeviyye, s. 172.
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“Z.1.m.” kokiiniin Kur’an’da son derece 6nemli bir rol oynadigini ifade eden Izutsu,
zulmiin ilk plandaki manasinm1 “yanlis yere koymak” seklinde agiklar. Ona gore ahlak ilmi
sahasindaki ilk ve miithim anlami ise “muayyen haddi agsmak ve bir bagkasinin hakkini ihlal
etmek” gibi géziikmektedir. [zutsu’ya gore genel olarak kisinin kendi sinirlarin1 agmasi ve
yapmaya hi¢ hakki olmayan seyi yapmasi anlaminda adaletsizlikte bulunmak demek olan
zullim, Kur’an’in en 6nemli menfl deger sozciiklerinden biridir. Zuliim ¢ift yonlii bir
kavramdir. Allah’tan insana dogru diislindiigimiizde, Kur’an her vesile ile Allah’in “bir
karinca agirhg” ya da “bir hurma lifi” kadar da olsa®? kimseye haksizlik etmedigini
yineler:*?

“Ben kullarima asla haksizlik etmem (zalldm degilim.)”***

Kur’an’da kotiilere verilecek ilahi ceza kavramiyla birlikte ¢ok sik ifade
olunduguna sahit olunan “zulm en-nefs” (kendi kendine ya da kendi canina/ruhuna kétiiliik
etmek) kavrami da buradan gelmektedir:

“Her kim (Allah"in koydugu sinirlart) asarsa, camina (kendine) zalimlik etmistir.”*>

Insandan Allah’a dogru diisiiniildiigiinde zuliim iki farkli istikamette miimkiin
olmaktadir. Ilkinde zuliim, Allah tarafindan koyulmus simirlarn asilmasi, birinciden net
cizgilerle ayrilmamakla birlikte ikinci istikametteki zuliim ise toplum tarafindan taninan

adab kaidelerini ¢ignemek demektir.

Kur’an’da Allah tarafindan tespit edilip insanlara farz kilinmis davranis kurallarina
“Hudddullah” (Allah’in sinirlar1) denmektedir. Diinyadayken bu sinirlara riayet edenlere
ahirette altindan irmaklar akan cennet bahgeleri va‘ad edilmisken, bu sinirlar1 ¢igneyenler
i¢in ise ebedi cehennem azabi va‘id edilmistir:

“Bu (burada bosanma kaideleri soz konusudur) Allah’in hudutlaridir. Onlar

asmaywn. Allah in hudutlarint asanlar zalimlerdir.”%*

Ayni sekilde davranan bir kimse ayn1 zamanda kendi nefsine yazik etmis olur:

8
8
8
8
8

@

* Nisa 4/52, 49.

Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e., ss. 221-222.
* Kaf 50/29.

Bakara 2/231.

6 Bakara 2/229.
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“Bunlar Allah’in hudutlaridir ve herkim Allah’in hudutlarint asarsa, kendine

kétiliik (zulm) etmistir.”>’

Gafletin bir sonucu olarak zuliim kavramina gececek olursak mesela Allah Teéla
Kureysli miisriklerin kendilerinden 6nceki topluluklara kitap indirilmesi sonucu olandan
bitenden haberdar olduklar1 ve fakat kendilerinin bundan mahrum kaldiklar1 seklinde bir
bahaneleri kalmasin diye yilice Kur’an’t indirdigini, buna ragmen kitab1 yalanlayan ve
ondan yliiz ¢evirenlerin ise zalimlerin ta kendisi oldugunu beyan ettigi su ayette bu durum

net bir sekilde gozler oniine serilmektedir:

“Kitap, yalniz bizden onceki iki topluluga (hiristiyanlara ve yahudilere) indirildi,
biz ise onlarin okumasindan gergekten habersizdik" demeyesiniz diye; yahut "Bize de kitap
indirilseydi, biz onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk" demeyesiniz diye (Kur’dn't
indirdik). Iste size de Rabbinizden agik bir delil, hidayet ve rahmet geldi. Kim, Allah'in

dyetlerini yalanlayip onlardan yiiz ¢evirenden daha zalimdir!..”>*

Bu ayette Allah Teala’nin ayetleri yalanlayanla, o ayetlerden yiiz ¢eviren, insanlar1
ondan uzaklastiran kimsenin kiifriiniin ¢cok biiyiik oldugunu beyan ettigini ifade eden Razi,
ayetleri yalanlama eyleminin sapiklik ve dalal, onlardan yiiz ¢evirmenin ise Hak’tan men
etmek ve saptirmak oldugunu soylemistir.**’ Biitiin bu s6z konusu eylemler ise ayette de

belirtildigi gibi gafletin birer neticesidir.

Diinya hayatiyla oyalanip ahiret hakikatinin farkina varamayan gafillerin, kiyamet
sahnesiyle yliz yiize gelecekleri o giinde, biitiin ¢iplaklig1 ile yasayacaklar1 pismanliklarini
ifade ederken bu durumun kendi elleriyle bizzat kendilerine yaptiklart zulmiin ta kendisi
oldugu seklindeki beyanlari, gafletin bir sonucu olarak zulmii ortaya koymasi agisindan

son derece carpicidir:

“Ve gercek vaad (oliim, kiyamet) yaklasinca, birden, inkdr edenlerin gozleri

donakalir! "Yaziklar olsun bize! (derler), ger¢ekten biz, bu durumdan habersizmisiz, hatta

. N o ;e840
biz zalim kimselermisiz."

7 Talak 65/1.

8% En’am 6/156, 157.

839 Raz, a.ge., XIV, s. 6.
840 Enbiya 21/97.
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Razi bu ayetle ilgili olarak sunlar1 soylemistir: “Kiyamet koptugundan, o kimsenin
gozleri yerinden firlar. O giiniin siddetinden ve korktuklar1 seyin tahakkuk etmesinden
otiirii, neredeyse gozlerini kirpamazlar ve “Yaziklar olsun bize! (derler), gergekten biz, bu

841

durumdan habersizmigiz” derler.”" Bu ise, “Gordiiglimiiz bildigimiz, bize ayan beyan olan

seyden gafletteydik, eyvahlar olsun ki belanin biiyiigii indi bize” demektir.**?

Ayette s6z konusu kimselerin gaflette olduklar1 seyin mahiyetindeki miiphemligi
ortadan kaldirmak gerekmektedir. Bu baglamda Bursevi ayette gecen “bundan” (138 ()
kelimesinin ayete “Dirilis, ceza i¢in Allah’a doniisiin olacagindan gafletteydik. Onun hak
oldugunu bilmiyorduk” manasini kattigini ifade eder.** Bu tefsirden gaflet edilen unsurun
kisinin bu diinyada yaptiklarindan hesaba c¢ekilecegi 6te diinya fikri hususunda oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim bu gaflet hali daha sonra kéfirlerin dilinde kendi nefislerine

zulim etme olarak ifadelenecektir.

“Hatta biz zalim kimselermisiz” ifadesine gelince Taberi bu ifadeyi Allah’a
kiifreden bu kimselerin dilinden soyle ifade eder: “Bugilin, bizleri kurtaracak olan
zorluklart bilmiyorduk. Aksine Rabbimize isyanimiz, ibadet hususunda Allah’1 birakip da

Iblis ve ordusuna ibadet etmede kendimize yazik edenlerden idik.”**

Benzer sekilde Allah Tedla ozellikle “zalimler” olarak addettigi kimselerin yapip
ettiklerinden haberdar oldugunu ve bunu aslinda onlarin gaflet ettikleri kiyamet giiniine

erteledigini sdyle beyan etmektedir:

“(Resuliim!) Sakin, Allah't zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Ancak, Allah

onlari (cezalandirmay), korkudan gozlerin disart firlayacag bir giine erteliyor.”*

Bursevi ayetteki zalimlerin, Mekke ehli ve diger biitiin sirk ve zuliim ehli oldugunu

846

ifade etmistir.”" Bu baglamda diislinecek olursak zuliim kavrami kiifriin bizzat semantik

alanina girmis bulunmaktadir.

Fahreddin Razi’nin Allah Teala’nin “Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kétii

arzularina uymus ve isi giicii aswrilik olan kimseye boyun egme™*’ ifadesine iliskin

#1 Raz, a.g.e., XXII, s. 222.
842 Taberd, a.g.e., XVI, s. 410.
843 Bursevi, a.g.e., 11, s. 665.
844 Taberd, a.g.e., XVI, s. 410.
85 Tbrahim 14/42.

846 Bursevi, a.g.e., 11, s. 282.
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tasavvufi tefsiri konuyla ilgisi acisindan dikkate degerdir. Ona gore bu ifade, insanin en
kotii halinin, onun kalbinin Hakk’in zikrinden bos, mahliikatla mesgul olmaya gotiiren
kotii arzularla dopdolu olmasina delalet eder. Bu husustaki soziin 6zii ise Allah’
zikretmenin nur, baskasini zikretmenin ise zulmet oldugudur. Ciinkii varolus nur, yokluk
ise zulmet kaynagidir. Allah Teala zat1 geregi vacibu’l-viicid’tur ve dolayisiyla gergek nur
O’dur. Allah’tan baskalar1 zatlar1 geregi miimkinii’l-viicid’tur ve bu yoklugun karakteri
olmakla zulmetin kaynagi olmus olur. Bu sebeple kalpte Allah’in zikri parladiginda orada
nur, 151k ve aydinlik meydana gelir. Ancak kalp mahlikata yoneldiginde orada zuliim ve
zulmet meydana gelir. Boylece kalp Hakk’tan yiiz ¢evirip mahlikata yoneldiginde, bu tam
ve katiksiz bir “zulmet” olur. Allah’in bu ifadesinde de Hakk’tan yiiz ¢evirip halka

848

yonelmek kastedilmistir.”" Boylelikle Razi zulmiin gafletin bir sonucu olarak ortaya

ciktigini veciz bir sekilde ifade etmistir.

Ote yandan zuliim kavramini giinah baglaminda diisiinecek olursak Kur’an’da
zuliim kelimesi her ne kadar biitlin giinahlar i¢in kullanilmigsa da daha ¢ok Allah’a karsi
islenen giinahlar igin séz konusudur. Imansizlik ve kiifiir bu konuda ilk siradadir. Diger
ana giinahlar ise sunlardir: Kiifiir, sirk, Allah Resuliinden yiiz ¢evirme, Cenab-1 Hakk’a
kars1 yalan sdyleme ve peygamberi yalanlama. Ozellikle (233f) “en zalim” kipi Allah’a
iftiraya tahsis edilmistir. Kiifiir ve sirkin yaninda O’na iftiranin bu siga ile dile getirilmesi

849 . . . .
Gaflet kavraminin ise zulim ile aralarindaki

konunun vehametini gosterir niteliktedir.
iliskinin giinah boyutunda da s6z konusu oldugu goze carpacaktir. Nitekim gafil insanin
yapip etmelerinde kiifiir, sirk, tekzib, Hakk’tan yiiz ¢evirme ve dalal gibi kimi unsurlar da
bulunmaktadir. Biitlin bu menfl eylemlerden sonra kisinin kendi nefsine yazik ettigini
bizzat kendisinin itiraf etmesi ise sonuglart itibariyle gaflet kavraminin zuliim boyutunun

bir ifadesidir.

Neticede ve ilk etapta gaflet, zulme gore daha masum bir anlam yiiklenmis

bulunmakla birlikte, zulme sebebiyet vermesi itibariyle gafletin de en az zuliim kadar

850

menfl oldugu sdylenebilir.” Gafletin bir sonucu olarak zulmiin ise kiifriin semantiginde

cok dnemli menfi bir yer iggal ettigi ortadadir.

7 Kehf 18/28.

848 Razi, a.g.e., XV, s. 167.

849 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavram, Hibas Yayinlari, Konya, 1984, s. 135.
859 Y1lmaz, a.g.m., s. 148.
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I1I- KUR’AN’DA GAFLET KAVRAMININ HEDEFLERI

Varligin mantigini askinlastirdigimiz siirece biz asla agkinin varligin1 konusmanin
ne anlama geldigini hakkiyla degerlendiremeyiz.*”' Dolayisiyla Kur’an’1 insanmerkezci bir
bakis acgistyla anlamamiz gerekir. Ciinkii Kur’an temelde insani merkeze alan, insanin
bilgi, kiiltiir ve diislincesini kendine malzeme yapan, bununla insanin dareynde

mutlulugunu saglamay1 amaglayan ilahi bir tebligat1 anlatir.

Islamim temel gayesi insan1 diinyevi ve uhrevi azaptan kurtarip diinyevi ve uhrevi
mutluluga erdirmekken insanin diinyaya gonderilis gayesi, fitratinin da bir geregi olarak
Cenab-1 Hakk’1n nimetlerinin kiymetini takdir edip O’nu taniyarak kendisine siikretmek ve
kulluk vazifelerini yerine getirmektir. Yoksa yaratilan olanca sey insanoglunun hizmetine
herhangi bir gayeye matuf olmaksizin sunulmus degildir. Nitekim Kur’an “Gégii, veri ve
ikisi arasindakileri biz bos yere yaratmadik. Bu, inkdar edenlerin zanmidir. Vay o inkar
edenlerin atesteki haline!”™* der ve birgok yerde de insami yaratihs gayesini farkina
varmaya cagirir: “Sizi bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri
getirilmeyeceginizi mi sandimz? ™ Ayette bahsedilen esasinda gafil insamin da zanmidir.
Ciinkii gafiller ahiret hakikatine oldukca yabanci davranirlar, hi¢ yokmus gibi... : “Onlar,
diinya hayatimin gériinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen gdfildirler.”®*
Oysa durum hig¢ de bdyle degildir ¢iinkii insan diinyadayken yapip ettigi her seyden ahrette
hesaba ¢ekilir: “(Diisiin) o giinii ki, daglar: yerinden gotiiriiriiz ve yeryiiziiniin ¢irilgiplak
oldugunu goriirsiin. Hicbirini birakmaksizin onlart (tiim oliileri) mahserde toplamis
olacagiz. Ve hepsi swra sira Rabbinin huzuruna c¢ikarilmislardr: Andolsun ki sizi ilk
defasinda yarattigimiz sekilde bize geldiniz. Oysa size vadedilenlerin tahakkuk edecegi bir
zaman tayin etmedigimizi sanmistiniz, degil mi? Kitap ortaya konmustur: Su¢lularin, onda
yazili olanlardan korkmus olduklarini goriirsiin. "Vay halimize! derler, bu nasil kitapmus!
Kiiciik biiyiik hicbir sey birakmaksizin (yaptiklarimizin) hepsini sayip dokmiis!" Boylece

yaptiklarimi karsilarinda bulmugslardir. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”™

51 Dewi Zephaniah Phillips, Wittgenstein and Religion, St. Martin’s Press, New York, 1993, ss. 16-20;
Recep Alpyagil, Wittgenstein ve Kierkegaard’dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, Anka Yayinlari,
Istanbul, 2002, s. 196.

%52 3ad 38/27.

853 Mii'mintin 23/115.

5% Ram 30/7.

855 Kehf 18/47-49.
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Gafil insanin portresi Kur’an’da, diinyaya gonderilis amacini unutan veya yadsiyan,
Oliimden, ahretten, kiyametten, Allah’in azabindan ve dolayisiyla bir biitiin olarak ilahi
mesaj1 iceren Allah’in ayetlerinden habersiz olan bir bicimde sunulmustur. Ciinkii insanin
dikkatini ve alakasini siislii bir vitrin halindeki diinyaya c¢eken ve orada ebedi kalacak
vehmini uyandiran sey gaflet duygusudur. Bu duyguyu haber vermekle Kur’an, insanlart
diinyevi ve uhrevi azaba siiriikleyecek seyleri bildirmek suretiyle dolayli bir yoldan

kendilerine diinyevi ve uhrevi mutluluga erdirecek mesaji1 asilamaktadir.

A- Temel Hedefler

Kur’an’da gaflet kavramiyla islamin gozettigi temel gayeler aslinda menfi manada
ortaya konulmustur. Ciinkii gafil bir birey gaflet gdmlegini ¢ikarmaksizin ubudiyet
vasitastyla ilahi kudretin varligimi ruhuna perginlemekten ve onun gonderdigi mesajin
Oziine vakif olmaktan uzaktir. Tersten okudugumuzda da gafletinden siyrilmis bir birey

islamin 6ngordiigi Sirat-1 Miistakim iizere olmakliga daha yakindir.

1- Diinyevi ve uhrevi azaptan kurtarma

Islam dininin gozettigi temel gayeler arasinda basi ¢eken unsurlardan biri de
insanoglunu diinyevi ve uhrevi azaba karst korumak ve kollamaktir. Bunun i¢in Allah
Teala cesitli vesilelerle Kur’an-1 Kerim’de insanlari uyarir, ge¢mis milletlerin igine
diistiikleri yanlislardan, sonrakiler i¢in ibret vesilesi olmasi hasebiyle yeri geldik¢e ve
lizumu dahilinde bahseder. Bu “kizim sana sdyliiyorum, gelinim sen isit” anlayist
Kur’an’in egitim metodlarindan biridir. Buna gore oOrnegin Bakara Suresi’nde ilgili
ayetlerde Allah Israilogullarindan misak/s6z aldigini  ancak onlarin  sdzlerinde
durmadiklarin1 bildirmekte, sonrasinda ise bunun bedelinin hem bu diinyada hem de
ahirette ¢ok aci olacagini net bir sekilde ifade etmektedir. Bu ayn1 zamanda sonrakiler igin

diinyevi ve uhrevi azaba kars1 bir ¢esit uyaridir:

“Sonra sizler yine o kimselersiniz ki birbirinizi éldiiriiyor, icinizden bir gurubu
yurtlarindan  ¢ikariyor, onlara karsi giinah ve diismanlik hususunda birlesip
vardimlagiyorsunuz. Eger onlar esir olarak size gelirlerse onlarla fidyelesiyorsunuz.
Halbuki onlart yurtlarindan c¢ikarmak size haramdi. Yoksa siz kitabin bir kismina

inaniyorsunuz da bir kismini inkdar mi ediyorsunuz? Su halde icinizden béyle yapanlarin
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cezasi diinyada bir riisvayliktan baska bir sey degildir. Kiyamet giiniinde de onlar azabin

en cetinine ugratilacaklardir. Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir.”®°

Gafletin sebep oldugu aymazlik sonucu ortaya konan eylemlerden kisinin ote

diinyada sorumlu olup azaba miistahak olacagina dair su uyari ise son derece agiktir:

“(Resuliim!) Sen onlari pismanlik ve iiziintii gtinii hakkinda wyar. Ciinkii onlar bir
gafletin i¢ine dalmis olduklart halde ve heniiz iman etmemisken (bakarsin) is olup

bitmistir. "™’

Menf1 bir kavram olan gafletin miispet manada kullanildigi Nir Suresi’nde gegen
ilgili ayette kendilerine sugsuz yere zina isnat edilen kimselerin haklar1 teminat altina
alinmis, iftiracilarin ise hem bu diinyada hem de 6te diinyada lanete maruz kalacaklari,
biiylik bir azabin da kendilerini bekledikleri bildirilmistir. Bu durum diinyevi ve uhrevi
azabi gerektiren unsurun zikredilmesi yoluyla bireyi diinyevi ve uhrevi azaptan koruma
gayesini i¢cinde barindirmaktadir:

“Namuslu, kotiiliiklerden habersiz miimin kadinlara zina isnadinda bulunanlar,

diinya ve ahirette lanetlenmislerdir. Onlar icin ¢cok biiyiik bir azap vardir.”*®

2- Diinyevi ve uhrevi mutluluga kavusturma

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasim dileyerek dua edenlerle birlikte candan
sebat et. Diinya hayatimin stisiinii isteyerek gozlerini onlardan c¢evirme. Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, kétii arzularina uymus ve isi giicii aswrilik olan kimseye boyun

egme 99859

Kalbi Allah’in zikrinden gafil olan bir kalp ne bu diinyada ger¢ek anlamda huzura
kavusur ne de 6te diinyada umduguna nail olur. Ciinkii insanin diinyaya gonderilis gayesi
fitrat1 da geregi Rabbini taniyip ubudiyeti yalnizca O’na tahsis etmesidir. Dolayisiyla bu
ayette Hz. Peygamber’in sahsinda biitiin bir insanlik uyarilmaktadir. Zira Allah’in
zikrinden beri olan, dinini gézetmeyen, isi giicli diinyalik olan kimseler Allah Teala’nin

rizasina hak kazanamamig kimseler demektir. Bu ise yokluk demek olan zulmeti, varlik

856 Bakara 2/85.
7 Meryem 19/39.
858 Nar 24/23.

859 Kehf 18/28.
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demek olan nura tercih etmektir. Neticede kisiyi diinyevi ve uhrevi mutluluktan

uzaklastiran sey de budur.

Ayrica bu ifadenin Hz. Peygamber’i muhatap almasi onun bdyle bir yanlisa
diistiigiiniin gostergesi degildir, aksine bu ifade Hz. Peygamber’in tebli§ goérevini yerine

getirirken ortaya koydugu davranis bigimine karsi1 kendisini bir uyar1 niteligindedir.

B- Yan Hedefler

Gaflet kavramimin insanliga sundugu temel hedeflerin yaninda gozettigi yan
hedefler de vardir. Bu yan hedefler asli hedeflere ulasmada son derece énemlidir. Insanin
diinyaya gonderilis gayesinin kendisine hatirlatilmasi1 ve kisiye bu diinyadayken yapip
ettigi her eylemden Allah’in haberdar oldugu bilincinin verilmesi, dini ve diinyevi planda
ciddiyet ve sorumluluk duygusu kazandirir. Dolayisiyla gafletin psikolojik bir zaaf olarak
tanimlanmasi bireyin islamin gozettigi temel hedeflere ulasma Oniindeki engeli fark edip

eylemlerinde daha dikkatli davranmasini saglar.

1- Insana diinyaya gelis gayesini hatirlatma

Kainatta yaratilan her sey belli bir hikmet ve nizama goredir. Bu intizam ve insicam
igcerisinde yaratilan biitiin varliklarin gayesi de Allah’a kulluk etmektir: “Goklerde ve

860
7" Yaratilanlarin en

verdekilerin hepsi Allah't tesbih eder. O, tistiindiir, hikmet sahibidir.
sereflisi olan insanin da en ylice gayesi marifetullahtir. Onun en iist mertebesi de Allah’a
imandir. Biitiin noksan sifatlardan yiice ve en iistiin sifatlarla muttasif olan Allah't tanimak
ve O’na kulluk borcunu yerine getirmek, goniil huzurunun da kaynagidir: “Bunlar, iman
edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah'

861
anmakla huzur bulur.”

Gaflet, cevresinde olup bitene aldirig etmeyen, gayesiz, umursamaz, tedbirsiz,
thmalkar, dikkatsiz, uyusuk, siirekli bir yanilg1 igerisinde olan insanin duygusudur. Bu

ozelliklere sahip olan bir insanin asli vazifesini yerine getirmesi beklenemez.

Kur’an’da ¢ok defa diinyanin cazibesine kendini kaptirarak ahiret ve ote diinya

hakikatine goziinii kapayip kulagini tikayan gafil insanin portresi ¢izilmistir: “Onlar,

80 gafe61/1.
81 Ra’d 13/28.
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diinya hayatiun goriinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen gdfildirler.”*®

Oysa Allah bu konuda insanlar1 uyarmustir: “Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik
demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarmm bellerinden ziirriyetlerini cikard,
onlart kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet
(buna) séhit olduk, dediler.”*®

Netice itibariyle insan fitri potansiyel anlaminda kendisine ilham edilen takva ve
fiicurdan birini sececek, bu yolla ya en giizel birbicimde yaratilmishgina layik olarak
Ahsen-i Takvim’ini koruyacak ya da uyarilara kulak asmayip fiictiru segerek Esfel-i Safilin
mertebesine diisecektir. Nitekim Allah Teala’nin, gaflet igerisine diisen insanlarin
kendilerini bekledigi akibeti haber vermesi de onlara yaratilis gayelerini hatirlatmak ve s6z

konusu se¢imde varliklarin en sereflisi olmakliga yarasir bir yol tutmalarin1 saglamaktir.

2- Insann hicbir eyleminden Allah’in habersiz olmadigim ifade etme

Genel olarak baktigimizda gafil insan ahirete, hesap kitaba karst umursamaz
davranan, Allah’in ayetlerinden uzak duran ve dolayisiyla bir biitliin olarak ilahi mesaj1
gormezden gelen bir davranis bicimi ortaya koymaktadir. Allah Teala ise diinyadayken
yapilan hicbir eylemin ahrette cezasiz kalmayacagini, kisinin kendisine olan yabancilig1 ve
vurdumduymazligimin bile Allah’in nazar-1 itibarindan kagmayacagimi her firsatta
bildirmektedir. Ciinkii o insana sah damarindan bile yakindir: “Andolsun, insani biz
varattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan daha

864
yvakiniz.”

Ilmiyle her seyi kusatan Alim olan Allah’m gafillerin yapip etmelerinden haberdar
oldugunu bildirmesi, diinya hayatinin fani ve fakat ahiret hayatinin baki oldugunu,
dolayistyla hi¢ kimsenin yaptigmmin yanina kar kalmayacagi gibi dini planda gaflete
diismiis insanin da eylemlerinden sorumlu oldugunu gosterir. Ornegin israilogullarinmn, Hz.
Peygamberden onceki peygamberlere, getirdikleri mucizelere ve kendilerine verilen
nimetlere kars1 takindiklar1 olumsuz tavrin anlatildig1 ayetlerden sonra i¢inde bulunduklari

menfl tavrin ne derece kat1 oldugunun ¢arpici bir tesbihle ifade edildigi su ayet, pesi sira

82 Rim 30/7.
863 Araf 7/172.
864 KAf50/16.
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icinde birgok anlami barindiran son derece veciz bir ciimle ile biter:  “Allah

yvaptiklarinizdan gdfil degildir”.

“Sonra bunun pesinden kalpleriniz yine katilasti. Simdi o tas gibi hatta daha da
kati. Ciinkii oylesi taglar vardir ki, ondan irmaklar kaynar. Ve yine oylesi taglar vardir ki,
yarilip ondan sular ¢ikar. Oylesi de vardir ki, Allah korkusuyla asagiya diiser. Allah sizin

yaptiklarinizdan habersiz degildir.”*®

Allah Teala gegmis peygamberlerin Yahudi veya Hiristiyan olduklarini iddia eden
Ehl-i Kitap’in sdylemlerine karst her seyden haberdar oldugunu bildirdigi su ayette de

zalimlerin maskesini diisiirmiistiir:

“Yoksa siz, muhakkak ki Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlart Yahudiler miydi
diyorsunuz? De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz yoksa Allah mi? Yanminda Allah’tan olan bir

sehadeti saklayandan daha zalim kim olabilir? Allah sizin yaptiklarinizdan habersiz

degildir.”*

Allah Teala kiyamet sahnelerinden bir temsil olarak sundugu su ayette ise
pismanlik denizinde kaybolan insanin profilini sunmaktadir. Hi¢ kusku yok ki ahrette kisi

diinyadayken yaptigi ile kars1 karsiya getirilir. Sorun su ki pismanlik fayda vermez:

“Ve soyle de: Hamd Allah'a mahsustur. O, dyetlerini size gosterecek, siz de onlari

gortip taniyacaksiniz (ama artik faydast olmayacaktir). Rabbin, yaptiklarinizdan habersiz

degildir.”*"’

Diinyadayken olan bitenden gaflet eden kisi ise s6z konusu pismanligir olesiye
yasayacaktir. Oyle ki gozleri o giiniin dehsetinden disariya firlayacak, pismanlik, kendi

nefsine bizzat kendisinin yazik ettigini itiraf eden insanin dilinde fayda vermeyecektir:

“Ve gercek vaad (oliim, kiyamet) yaklasinca, birden, inkdr edenlerin gozleri

donakalwr! "Yaziklar olsun bize! (derler), ger¢ekten biz, bu durumdan habersizmisiz, hatta

. L .. o868
biz zalim kimselermigiz."”

865 Bakara 2/74.
866 Bakara 2/140.
87 Neml 27/93.
%68 Enbiya 21/97.
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Netice itibariyle Allah Teald’nin ilminden higbirsey hali olmaz: “Gaybin
anahtarlart Allah'in yanindadir, onlart O'ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne
varsa bilir, O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklar: igindeki tek bir

8 Dolayisiyla gafilin

taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadur.
gafletinden de haberi vardir ve her firsatta bunu bildirmesiyle Allah, insanlar1 6liim gelip
catmadan kendilerine ¢eki diizen vermeye ve kendilerini dareyn saadetine erdirecek dini ve

ahlaki davraniglarda bulunmaya tesvik etmektir.

3- Ciddiyet ve sorumluluk bilinci verme

Kur’an, diger bircok konuda oldugu gibi, ahlak konularint da her hangi bir ahlak
kitab1 gibi sistematik olarak ele almamakla birlikte, eksiksiz bir ahlak sistemi olusturacak
zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar getirmistir. Bu baglamda Kur’an’da birr,
takva, amel-i salih, istikamet, husiin, hayr, ma’ruf gibi iyi ahlaklilik; ism, dalal, fahsa,
miinker, bagy, seyyie, heva, fisk, fiicur, zulm, gaflet gibi kotli ahlaklilik ile ilgili anlam

ifade eden bir¢ok kavram vardir.

Sozliikte yanilarak ya da kasten terk etmek, dikkatsiz, dalgin, thmalkar ve unutkan
olmak, bir seyin gerekliligi ortada iken bunu idrak edememek, dis diinyada olup bitene
kars1 kayitsiz, aldirmaz davranmak gibi manalara gelen gaflet kelimesinin 6znesini
olusturan insanin davramis bi¢imi, Kur’an’da su veya bu sekilde bir¢cok yerde
betimlenmistir. Kur’an’da sunuldugu sekliyle géfil insan ciddiyet ve sorumluluktan uzak
goriinmektedir. Oyle ki bu durum kendisini hayvandan bile daha asagilik yapmaktadr:
“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin
kalpleri vardir, onlarla kavramazilar; gézleri vardir, onlarla gérmezler, kulaklar: vardir,
onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil
gdfiller onlardir”®® Oysa Kur’an insanin sorumluluguna son derece dnem vermistir.
Sorumluluk insanin degerini ortaya koyan bir kavramdir. Sorumluluk ve sorumsuzluk,

akilli varlik olan insanla, akilsiz varliklar arasindaki farki ortaya koymaktadir.

Insan 6nce Allah’a karsi sorumludur. Bu sorumluluk geregi insan, Allah’a ve

O’nun vahyettigi gerceklere inanmak, O’na sartsiz olarak itaat etmek; O’nun kelamu,

89 En’am 6/59.
870 A*raf 7/179.
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eserleri ve nimetleri iizerinde fikretmek, zikretmek ve siikretmek; O’nu her seyden ¢ok
sevmek, O’na giinliik ibadetini yapmak; O’na giivenmek, tevbe etmek ve rahmetinden timit
kesmemek zorundadir. Gafil insan hem dinl hem de diinyevi meselelerde son derece
ciddiyetsiz goriinmektedir. Nitekim o hayat semeresini yiyip tiikettiginin, baki olan ahiret
hayatinin gelip ¢attigimin farkinda bile degildir: “Insanlarin hesaba cekilecekleri (giin)
yaklasti. Hal béyle iken onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirdiler™"; “Onlar, diinya hayatinin
goriinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen gdfildirler.””* Uzerinde yasadigi
diinya ve onunla ilgili hususlarda da durum boyledir: “Kalbini bizi anmaktan
alikoydugumuz (men egfelna), nefsinin arzusuna uymug ve isi giicii asirtlik olan kimseye
itaat etme!”®” Nitekim nefsinin arzularina uymus bir insan, dini meseleler séyle dursun

diinyevi meselelerde de son derece ciddiyetsiz ve sorumsuzdur. Ciinkii o sadece ve sadece

rahatin1 ve bugiiniinii diislinir.

Sonug olarak gafil insanin Kur’an’da hem diinyevi hem uhrevi konularda bir takim
ciddiyetsizlik ve sorumsuzluk icerisinde oldugu ve bu durumun cezasiz kalmayacagi
bildirilmistir. Bu uyar1 ile Kur’an, bireyin ciddiyet ve sorumluluk sahibi olmas1 gerektigi

bilincini vermektedir. Nitekim bu niteliklere gaflet i¢erisine diismiis bir birey erisemez

4- Gafletin psikolojik bir zaaf oldugunu ortaya koyma

Kur’an insanin hem insani hem de islami vasiflar itibariyle mutedil olmasin1 ister.
Ciinkli Hz.Peygamber’in {immeti, biitiin iimmetlerin vasati (tam ortasi) durumundadir ve
herkese ornek olan iimmettir. “Iste boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resil'iin de
size sahit olmasi icin sizi mutedil bir millet kaldik.”*”* ilgili ayetin devamm kiblenin
Kabe’ye c¢evrilmesi ile ilgilidir. Ciinkii kibleyi Kabe’ye ¢evirmekle Allah, artik ¢cok zinde
bir tevhid immeti meydana getirdigini isaret etmekte ve bu da Miisliimanlar1 orta {immet
yapmaktadir : “Senin (arzulayip da su anda) yonelmedigin kibleyi (Kabe'yi) biz ancak

Peygamber'e uyani, okgeleri tizerinde geri donenden ayirdetmemiz igin kible yaptik. Bu,

7! Enbiya 21/1.
82 Ram 30/7.
873 Kehf 18/28.
874 Bakara 2/143.
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Allah'in hidayet verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelir. Allah sizin imaninizi asla

zayi edecek degildir. Zira Allah insanlara karsi sefkatli ve merhametlidir.”*"

Tevhid inancinin hakim oldugu bir dine mensup olan insandan beklenen bu inanci
koruyup yasatacak gerekli islami ve insani vasiflarla donanmasi iken Kur’an’da géafil
insanin kendisine bile fayda vermeyecek olan putlara tapmakta oldugu bildirilmistir:
“Allah"t birakip da kiyamet giiniine kadar kendisine cevap veremeyecek seylere tapandan
daha sapik kim olabilir? (Oysa) onlar, bunlarin tapmalarindan habersizdirler.”*’® Bu
durum ise, biiyilkk oranda diinya hayatina dalmaktan kaynaklanmaktadir: “Insanlarin

hesaba ¢ekilecekleri (giin) yaklasti. Hal boyle iken onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirdiler.”®”’

Kur’an gafletin psikolojik bir zaaf oldugunu, bu zaafin boyutlarin1 ve derecelerini
gozler Oniine sererek ortaya koyar. S6z gelimi diinyadan bagka yasant1 bilmeyen kéfirlerin,
sirf bu diinya yasantis1 ile oyalandiklar i¢in ahiretten gafil olduklari, bu durumu ancak
ahirette kavrayabilecekleri ifade edilir: “Andolsun sen bundan gaflette idin,; derhal biz

senin perdeni kaldirdik. Bugiin artik goziin keskindir (denir).”®"®

Ote yandan Kur’an’da kafirlerin yalnizca diinya hayatini bilip ahiret hayatini hice
saydiklari, bu tiir bir gafletin eseri olarak da o kimselerin kalplerinin miihiirlendigi ifade
edilmektedir: “Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim.
Onlar biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol
edinmezler. Fakat azginlik yolunu goriirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin

ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.”®"

Bu zaafin ayni zamanda akletme Onilinde bir engel oldugu, dolayisiyla bu tip
insanlarin hareketlerini hislerinin idare ettigi, gafillerin maneviyata karsi akledemez
hayvanlara benzetildigi su ayetle ortaya konmaktadir: “Andolsun, biz cinler ve insanlardan
bir¢cogunu cehennem icin yaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardwr, onlarla kavramazlar,
gozleri vardir, onlarla gérmezler; kulaklar: vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar

gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil gdfiller onlardir”™*®

875 Bakara 2/143.
876 AhKAf 46/5.
877 Enbiya 21/1.
878 KAf 50/22.
879 A’raf 7/146.
880 A*raf 7/179.

166



Netice itibariyle diinyaya ylice bir gayeye matuf olarak gonderilen insandan
beklenen, islami vasiflarim1 insani vasiflarla ayni potada eritip islamin kendilerinden
bekledigi bireyler olmalaridir. Zira islami vasiflardaki eksiklik insani vasiflardaki
eksikliklerden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda nefsine kole olmus bir insan, dinin
kendisinden bekledigi kulluk bilincine sahip olamaz. Gafil insanin da ilahi mesaja kayitsiz
kalmas1 oncelikle kendinden habersiz olmasinin bir sonucudur. Allah Teala nin bunu haber
vermesi ise kisinin bu yondeki zaaflarmin farkina varip pismanligin1 bir arinma
mekanizmasi olan tevbe ile ortaya koyarak hem diinyevi hem uhrevi saadete ulagmasin

saglamaktir.
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SONUC

En miikemmel sekliyle insanlik alemine hidayet kaynagi olarak gonderilen son
kutsal kitap Kur’an-1 Kerim, temel isleyisine gore asli degerler olarak kabul ettigi “din”,
“can”, “akil”, “iffet” ve “mal”1 korumayi1 hedef edinmek suretiyle, insanin kurtulusu
meselesiyle ilgilenir. Kur’an akil, irade ve fiil kudreti gibi psikolojik melekelerle
yaratilmasiyla sahip oldugu imtiyazin, dogal olarak bir yiikiimliiliigii beraberinde getirdigi
insana, hem diinya hem de ahiret saadetine ulasabilmesi i¢in takip edecegi en emin ve en
dogru yol olan dini tebligatini ise, “tezkire” (hatirlatma) ve “mev*‘iza” (6giit) olarak sunar.
Bu, insanin istihkakiyla kevni tekliften gerekli ahlaki kurallar1 ve edebi dlciileri tespit edip
uygulayabilecegi anlamina gelirken, ser’i teklife de lutfen mazhar olmasi demektir. Bu
suretle dini hidayete sesli ve sessiz olarak davet edilen insandan, bu ¢agriya kulak verip en

giizel bir bigimde cevap vermesi beklenir. insan da bu cagriya ya tasdik ile cevap verip

iman dairesine girer, ya tekzib ile cevap verip kiifre diiser.

Kur’an sistemi her biri 6zel bir semantik alan teskil eden birbirine zit, kutuplasmis
bir¢ok fikrin {izerine kurulmustur. Bu kutuplasmanin odak noktasini ise iman-kiifiir ¢ifti
olusturur. Insanin diinyadaki fiileri de kendisini bu kutuptan birine su veya bu sekilde dahil
eder. Kur’an da insani, iman ve kiifriiniin derecesine gore ya miispet olarak mii’min,
miislim gibi kavramlarla ya da menfil olarak kafir, miisrik, miinafik, zalim, gafil gibi
kavramlarla niteler. Ifade edildigi iizere de gaflet, bu kavram ciftinden menfi olan tarafa
dahildir.

Bu ¢alismada, insanin dini veya diinyevi tavir, davranig ve diisiincelerinde yer alan
gaflet duygusunun kavram olarak karsiligi, etimolojik ve semantik tahlillerle

lafizlandirilmis ve ayrintili olarak ele alinmistir.

Gaflet sozliiklerde, haberdar olmamak, bir seyi yanilarak ya da kasten terk etmek,
yanilmak, ihmal etmek, kayitsiz ve tedbirsiz davranmak, dikkatsiz, aymaz, aldirmaz ve
unutkan olmak, bos bulunmak, idrak etmemek, akla/hatira getirememek gibi manalara
gelir. Terim olarak ise bir gercek ortada iken ihtiyatsiz, diisiincesiz ve duyarsiz olmaktan
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Otiirii ona bile bile kayitsiz davranmak, gozii, kulagi anlayisi kapali tutmak ve o konuda

yanilgiya diismek demektir.

Temel islam Bilimlerinden Hadis’te bu kavram cesitlilik arz etmektedir. Genel
olarak sozliikteki kullanimlarindan “unutmak™ anlamini ihtiva eden hadisler olmakla
birlikte, isi giicii diinyaya meyletmek ve onunla oyalanmak olan kimseleri betimleyen
hadislerde de gaflet kelimesi gegmektedir. Ote yandan uhrevi planda rengi son derece
koyulasan kavram, kimi hadislerde kafir i¢in kullanilan sifatlarla birlikte anilmistir. Bunun
yan1 sira tipki tasavvufta oldugu gibi gafletin kalbin uykusundan ibaret oldugu, gafil bir

kalp ile yapilan duanin makbul olmadig1 ifade edilmistir.

Islam inang sisteminde gaflet 6ziinde sozlilk anlamina dayanan ¢ok daha genis bir
semantik alana ulasmistir. Ana hatlariyla, kisinin nefsinin arzularina uyarak enfiiste ve
afakta var olan Allah’in ayetleri iizerinde diisiinmemesi, onlar1 anlamaya c¢aligmamasi,
Allah’1 zikretmekten uzak kalmasi, neticede diinyaya gonderilis gayesini ihmal etmesi
veya yok saymasi, bu ihmalkarlik ve umursamazligi bir biitiin olarak Allah’in
ayetlerinden, 6liimden, ahiret ve azaptan yliz ¢cevirmesi seklinde kiifiir ehlinin davranisiyla
ortaya koymasi anlamimna gelen gaflet kavrami, zaman gectikge uhrevi rengini biiyiik
Olciide kaybederek sinirli bir alana tahsis edilmis, i¢inde kiifiir 6gesi barindirmayan ve

daha ¢ok tasavvuf ehlinin {izerinde s6z sOyledigi kalbi bir eylem oluvermistir.

Gaflet, Islami Bilimlerden ozellikle Tasavvuf’ta, bu dalin kendine &zel
literatiiriiniin etkisinde 6zel bir konum elde etmistir. Bu ciimleden olmak {izere Tasavvuf’ta
gaflet, kulluk bilincinde olan bir kimsenin ibadet kalitesini diisiiren ve kalbin dini
eylemlere istirakini engelleyen bir unsur niteligindedir. Hakikati 6rseleyen bu unsur, kalbin
uykusu neticesinde kisiden mananin kaybolmasi anlamina gelir. Ciinkii mananin olmadigi
yerde hakikatten s6z edilemez. Kisiyi nefsinin arzularina kul yapan en biiyiik musibet ve
kasvet olan gaflet 6te yandan pigsmanliga, nimetin elden gitmesine sebep olur ve neticede

kiskanc¢lig1 azdirdigi i¢in kinanmayla son bulur.

Stfiler nazarinda gaflet sadece yerilmesi gereken bir duygu olarak tanimlanmaz.
Onlar gafleti, kullugu yerine getirmeye engel olmayan, nimet anlaminda “rahmet” ve
kulluktan uzaklastirip giinaha gotiiren anlaminda “felaket” olmak iizere iki bakis agisiyla
degerlendirirler. Devamli olarak celal ve cemal tecellilerini temasa etmeye gii¢

yetiremeyen asik ve siddiklar bazen Allah’tan bir rahmet olarak gaflet duygusuna ihtiyag
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duyar. Bu tiir gaflet, bir bagka isimlendirmeye gore de, ilk planda ilahi bir nimet sayilan,
insan1 uhrevi isleri ve dini hiikiimleri icradan alikoymayan yalniz diinyaca hayret ve
dehsetten alikoymasiyla “mutedil gaflet” seklinde anilir. Onun karsisindaki haddi, itidali
asan, cirkin olan, insan1 mal, servet ve sohret pesinde helake siiriikleyen diger gaflet ise

“miitecaviz gaflet” seklinde isimlendirilir.

Temel Islam Bilimlerinden Fikih’ta ise bir Islam Hukuk terimi olarak kavram,
dalginlik, tecriibe azligi, saflik, kar ve zarardan anlamama manasinda “mugaffel” olarak
isimlendirilir. Bunun yan1 sira Usulciiler ise gafletin, hitabi anlamayan, ¢ocuk, uyuyan,

unutan, sarhos gibi kimselerin bir 6zelligi oldugunu ifade ederler.

Din Bilimlerinden Din Psikolojisi acisindan gaflet, liigat anlamini asmak {izere,
ahiretten ve ilahl mesajdan haberdar olmamak anlaminda, hakikati 6rten veya orseleyen bir
perde misali, psikolojik bir zaaftir. Genel olarak herhangi bir mesuliyet getirmeksizin
bilgisizlikten ve bir mesuliyete bagli olarak duyarsizliktan kaynaklanir ve bu zaaf neticede

bireyin akletme faaliyeti 6niinde bir engel olusturur.

Bir kavramin anlam sahasini belirlemek i¢in yapilacak olan en énemli islerden biri,
onun es ve karsit anlamli kullanimlarimi belirlemektir. Bu, Kur’an’da bir kavrami
aragtirirken bagvurulacak anlambilim tahlil ilkelerinden bir tanesidir. S6z gelimi gaflet
kavrami bu baglamda, zihnin dagilmasi, diisinmemek, O6nem vermemek, yanilmak
anlaminda sehiv; terk etmek, hafizadan silinmek, unutmak anlaminda nisyan; saskinlik ve
zihin karigiklig1 sebebiyle idrak edememek anlaminda zuhdl ve bir seyi yitirmek, sapmak,
sehven veya kasten yoldan ¢ikmak anlaminda dalélet ile aralarinda belli derece farklari
bulunmakla birlikte es anlamlilik iliskisi igerisindedir. Anlamsal denkler kabul
edebilecegimiz biitlin bu kavramlar da bir biitiin olarak ilmin zittidir. Mutlak manada
gafletle aralarinda ziddiyet bulunan ifadeler ise, haberdar olmak, basiret sahibi olmak,

bilmek, bilgisiyle kugsatmak ve miisahede etmektir.

Gaflet diisiincenin tasimasi gerek lic unsurdan dogruluk, faydalilik ve giizelligi
ortadan kaldirmasi itibariye; aklin, diisiince ve duygularin tertemiz bir sekilde faaliyette
olmasi anlaminda zikrin; bir seyi algilamak, idrak etmek, farkinda, bilincinde olmak
anlamindaki ilmin zittidir. Bu 6zellikleriyle gaflet Kur’an’da, olmusu, olan1 ve olacak olan
ezeli ve ebedi bilgisiyle bilen yani Alim olan Allah’tan nefyedilmistir. Ote yandan tenzihe

dayal1 tevhid esasinin yaratici ile mahlik arasinda herhangi bir benzerlik bulunmamasi
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hususundaki hassasiyetine ragmen, tamamen insanin psikolojik bir travmasi olan gafletin
nefiy ile bile olsa Kur’an’da “Allah gafil degildir” seklinde yaratici ile tenzihen ayni
climlede yer almasi, akil iistii ve yiice gergekliklerin insan aklinin kavrayis diizeyine
indirgenmesi maksadinin 6tesinde bir anlam tagimaz. Zira kusku gotiirmez ki Allah, Alim,
Hakim, Latif, Habir, Semi‘, Basir, Hasib, Rakib, Sehid, Muhsi, Halik, Bari, Musavvir,
Mucib, Mubdi‘, Muid, Muhyi, Mumit, Hayy, Kayyim ve Hadi’dir ve esasinda gaflet

Allah’in Kur’an’da gecen kemal sifatlarinin her biriyle zitlik iliskisi icerisindedir.

Kur’an’da on bir yerde Allah’tan nefyedilen gaflet, iki yerde de Hz. Peygamber’den
nefyedilmigtir. Bunlardan bir tanesinde dalginlik, dikkatsizlik ve hata sonucu ortaya ¢ikan
bilgisizligi cagristirmamak {izere “haberdar olmayan” yani vahiy gelmezden evvel
peygamberin zihninde kendisinin haberdar edildigi hususlarin olmayisit anlaminda,
digerinde ise gafillerin yaptig1 isleri yapmamak hususunda miidavim olmasi anlaminda

gaflet kelimesi zikredilmistir.

Esasinda gaflet ancak ve ancak bir beserin yapip etmelerinde takindigi tavir olabilir.
Nitekim Kur’an’da ¢esitli vesilelerle insanin birtakim seylerden gaflette oldugu ve bu
gafletlerinin de bir takim sonuglar dogurdugu zikredilir. Kimi ayetlerde gaflet sozliikteki
kullanimindan olmak iizere, dalginlik sebebiyle olandan bitenden haberi olmamak, bos
bulunmak gibi manalarda kullanilir. Bu ¢esidiyle gaflet kisiye herhangi bir mesuliyet
yiiklemez. Ote yandan Kur’an’da tek bir érnegi olmak iizere gaflet kelimesi “zina gibi
kotiiliiklerden habersiz olmak™ manasinda da kullanilmistir. Bu anlamiyla kaginilmasi ve
uzak durulmasi gereken bir seyden habersiz oldugu sdylenen kimselerin zzimninda gafletin

menfi kullanimi miispet bir seyir izlemektedir.

Gaflet, insanin Hakk’ka korlesmesi, hakikatten uzaklasmasi, kiifre sine a¢gmak
suretiyle diinyanin malayani islerini ahirete tercih ederek kendilerine verilecek olan
cezadan dolayisiyla bizzat kendilerinden habersiz olmalari anlamindadir. Kendilerine
bildirilen hakikatleri anlama noktasinda kafalarim1 kullanmayan, boylelikle gergekleri
duyamayan ve goremeyen bir duruma gelen, bu durumun ise kendilerini adeta bir hayvan,
hatta hayvandan da asagi bir konuma disiirdiigi bu kimseler, Allah’in ayetlerini
yalanlayan, peygamberin getirdigini inkar eden, ahirete sirtin1 ceviren, kafirler igin

kullanilan sifatlarla birlikte anilmakla aslinda kafirler seviyesinde olmaktadirlar.
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Gafil kimsede fasik ve miinafiklarin bir davranisi olan Allah’1t unutma eylemi
goriilmektedir. Allah’1 unutma durumu Kur’an’da nisyan ve gaflet kavramlariyla agiklanir.
Kisi iman1 terk edip Allah’t unutunca Allah da azap igerisinde kendisini terk etmek
suretiyle onu unutmus gibi goriiniir. Bu da kisiye nefsini unutturur. Bir kimsenin kendini
unutmasit ise suursuzlagmasina ve kendisine yabancilagsmasina yol acar. Kendisine
yabancilagsmis bir insan, insan olmasi hasebiyle sahip oldugu degerden, Allah’in kendisine
verdigi nimetlerden bihaberdir. Yine kendisine yabancilagmis bir insan, Allah’1in yaratilista
liitfettigi tertemiz ve Islam’a elverisli olan fitratin aksine bir kisilik gelistire gelistire de
kisiligini kaybetme noktasina gelir. Bu sebeple Allah Tedld sabah-aksam ve adabinca
kendisini  zikretmeyi emretmekte, bunun aksini yapanlarin gafiller oldugunu

bildirmektedir.

Gafil, stirekli bahaneler uyduran, Allah’1 zikretmeyen, O’nun ayetlerini tekzib eden
hatta onlara kars1 diipediiz umursamaz davranarak haddi asan, kendi kibri i¢cinde bogulan,
irsad yolundan sapmis hatta ona kayitsiz kalmis, 6liim, dirilis vakti, hesap-kitap ve cezay1
Oonemsemeyen, ithmal eden veya reddeden, isi giicli diinya ve onunla ilgili meseleler olan,
kisisel arzularina kul olmus bir kimsedir. Diinyadayken “sahip olmaklik”la ilgilendiginden,
sadece “olmak”tan yani varliginin bir neticesi olarak Allah’a kars1 “riza ve teslimiyet”ten
bihaberdir. Bu yiizden hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasar ve nicin hi¢ yasamamis gibi 6ldiigtinti
ise Ote diinyaya gozlerini a¢tiginda fark eder. Ciinkii o herseyden 6nce gafletiyle kendi

nefsine zulmeder.

Allah’la iligkisinin farkinda olmayan, gercege bile bile kayitsiz kalan gafil, inkarci
tutumuyla cehenneme ve ebedi azaba miistahak olacaktir. Nitekim biitiin bu 6zellikleriyle
0, kimi zaman kafir, kimi zaman miisrik, kimi zaman miinafik, kimi zaman da zalimlerle
beraber anilir. Ciinkii gaflet psikolojik de bir travmadir ve bu ruhi bunalim kisiyi manevi
tatminsizlige ve inkdra gotiiriir. Gafletini yaratilisa, afaki ve enfiisi delillere ve Kur’an
ayetlerine kars1 gosteren gafilin 6ncelikle yapmasi gereken tevbe-istigfar ve zikir-dua ile
Allah’a imana erismek, akabinde ise imanim fiili boyuta aktararak onu ibadetlerle
desteklemektir. Ciinkii imansiz ibadet olmayacagi gibi ibadetsiz imanin da bir kiymeti

yoktur.

Son derece menfl bir kavram olan gafletin neticesinde ortaya ¢ikan tablo da en az

kendisi kadar menfidir. S6z gelimi sehiv, nisyan, zuhil, suursuzluk, cehalet, pismanlik,
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gayesizlik, dalalet, kiifiir ve zuliim gafletin kavram ve eylem boyutunda sonuglarini
olusturur. Bunlardan eylemin pratige doniik yiizii olan Islam, ibadet, itaat, salih amel vb.
kavramlar ise gafletin yol agtig1 biitlin bu unsurlar sebebiyle ya eksik kalir ya da hi¢ olmaz.
Nitekim Kur’an’in sunumuyla gafil kimsenin son derece ciddi anlamda iman problemi
vardir. Bu baglamda diisiindiigiimiizde her seyden Once kendisine yabanci olan gafilin
ubudiyete yabanci kalmasi ise kaginilmazdir. Ciinkii insanin imana ve ubudiyete
yabancilagsmasina sebep olan gaflet duygusu, kisinin dikkatini ve alakasini siislii bir vitrin
halindeki diinyaya c¢eker ve orada ebedi kalacak vehmini uyandirir. Kur’an da insanlar
diinyevi ve uhrevi azaba siiriikleyecek bu duyguyu tanitmakla dolayli bir yoldan insanliga

kendilerini diinyevi ve uhrevi mutluluga eristirecek mesaji asilar.
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