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ON SOZ

Hamd, goklerin, yerin ve biitiin alemlerin Rabbi olan Allah’a, salat ve selam
peygamberler sultan1 Hz. Muhammed’e (s.a.v), aline ve ashabina olsun.

Kur’an-1 Kerim, Allah’m bizlere en biiyiik nimetidir. Ilahi kitabmn her harfinin
altinda pek ¢ok mana gizlidir. Bu sebeple stfiler asirlar boyu onu anlama ve anlatma
cabasi icerisinde olmuslardir. Mutasavvif miifessirler de bulunduklari makamlara gore
kalplerine dogan ilham ve isaretlerle Kur’an-1 Kerim’i anlamaya ve anlatmaya
calismislardir.

Kur’an-1 Kerim igerisinde yer alan kissalar ibret ve 6giit verici olmasi sebebiyle
onem arz etmektedir. Bu kissalarin yer aldigi surelerden birisi Kehf suresidir. Surede yer
alan Ashab-1 Kehf, Hz. Musa, Hizir ve Ziilkarneyn kissalar1 ve bunlar1 tamamlayici
ayetler, sureyi muhteva agisindan zengin ve ¢esitli bir hale getirmistir. Anlatilan kissalarla
adeta zaman yolculuguna ¢ikmamizi, diisiinlip ibret almamizi saglayan Kehf suresi,
stfilerin zengin yorumlar1 ve veciz ifadeleriyle bambaska bir hal almaktadir. Akademik
calismalarda Kehf suresi ve igerisinde yer alan kissalar cesitli sekillerde incelenmis ve
calisilmig olsa da bu galismanin, Kehf suresini pek ¢ok sifinin goziinden gérme imkani
saglayacagi kanaatindeyiz. Ni’'metullah b. Mahmiid un Kehf suresinin hatimesinde ifade
ettigi gibi, “Rabbimiz, sevip begendigi ve razi oldugu her seyde bizleri basarili kilsin.”

Beni boyle faydali bir ¢alismaya sevk eden ve ¢alismam siiresince destegini
benden esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Abdurrezzak Tek’e, manevi desteklerini
her zaman hissettigim aileme ve cesitli vesilelerle yardimi dokunan herkese tesekkiir
ederim.

Gamze Yicel

Bursa, 2022
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GIRIS
Tasavvufi tefsir, siiliik erbabina agilan, zahir mana ile de bagdastirilmasi miimkiin
olan birtakim gizli manalara ve isaretlere gére Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmek anlamina
gelir.! Stfiler, manevi miicihede ve miisahede sonucu elde ettikleri lediin ilmiyle, Kur’an

ayetleri icerisinde sakli olan batini manayi, gizli ilimleri, isaretleri ve edepleri tespit

etmeye ¢alismislardir.?

Stfiler nazarinda Kur’an’in zahir ehli i¢in bir zahiri manasi, batin ehli i¢in de bir
batini manasi vardir. Oyle ki batin ehlinin yapmis oldugu bu tefsiri gercek manasiyla
ancak batin ehli olan arifler anlayabilir. Bununla birlikte Kur’an’in batini manasi da ancak
zahiri manay1 kabul ettikten sonra gegerlidir. Ibn Acibe (6. 1224/1809), zahiri mananin
kabul edilmesinden sonra ehil olan kimse i¢cin Kur’an’da ince bir ifade ve gizli bir isaretle
batin ilmine isaret edildiginden bahsetmektedir. Batini ilim, aklin kavrayis gliciiniin
Otesinde olup onlar, tevatiir ve nakil yoluyla idrak edilemez. Bu sebeple sifiler, anlayisi
ince isaretleri anlama ve gizli sirlardan zevk alma derecesine ulasmamis kimselerin
bunlart hemen inkadr etmemesini ve bu tir ilimleri sahiplerine teslim etmesini

sdylemislerdir.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin hidayeti i¢in indirilmis son ilahi kitaptir. Hidayet ise
kulun yiice Rabbinin yoluna girmesi ve r1zasina ulagmasidir. Insan, cismani alemle ruhani
alemin ozelliklerinden yaratilmistir ve bedeni ile cismani alemden, ruhu ile de ruhani
alemdendir. Nasil ki bu yonlerden birini alip digerini birakmak noksanliga sebep olursa
ayni sekilde Kur’an’in zahirl yoniinii alip batini yoniinii birakmak da noksanliga sebep
olur. Onun her iki yoniiniin bilinmesiyle hakikat ortaya ¢ikar. Su halde Kur’an-1 Kerim’in
zéhirinden kopmayan ve onunla amel etmekten ayrilmayan sifilerin ayetler ve hadis-i

serifler lizerinde yapmis olduklari tefsirleri ve ince yorumlari, Kur’an-1 Kerim’in mana

L Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, 2.b., Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998, s. 19.

2 Dilaver Selvi, Beyzavi Tefsirinde Tasavvuf, 2.b., Istanbul: Nizamiye Akademi, 2019, s. 45.

5 Selvi, a.g.e., s. 48. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-
Kur’dni’lI-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Ruslan, Kahire, 1999, C. 1, s. 49.



hazinesinden sunulmus birer inci kabul etmek gerekir.*

Biz de ¢alismamizda Kur’an-1 Kerim’in 18. Suresi olan ve igerisinde pek ¢ok
kissay1 barindiran Kehf suresinin tasavvufi yorumunu ele aldik. Kehf suresi, i¢inde yer
alan kissalar bakimindan zengin bir muhtevaya sahiptir. Bu ¢alisma ile maksadimiz Kehf
suresi ile ilgili genel bir tablo olusturup, ayetleri safilerin penceresinden goérmeye
calismaktir. Bu amacimizi gergeklestirmek i¢in kullandigimiz yontem ise kaynak tarama
yontemidir. Arastirmamiz tasavvufi tefsirler basta olmak tizere, tasavvufi klasik eserler,

konu ile ilgili makale, tez ve kitaplar incelenerek olusturulmustur.

Calismamiz ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Kehf suresi hakkinda
genel bir bilgi verilmis, sonrasinda ilk donem temsilcilerinden itibaren tasavvufi tefsirlere
deginilmistir. Bu tefsirlerin 6zelliklerinden kisaca bahsedildikten sonra ilgili tefsirlerin
Kehf suresi ile ilgili boliimlerinden birer yorum 6rnegi zikredilmistir. Ikinci béliim
icerisinde sik¢a alintt yapilacak olan tefsirlerden o6rnekler vermek yerine onlarin

ozelliklerini ifade etmekle yetinilmistir.

Ikinci béliimde kaynak olarak belirledigimiz yedi tasavvufi eserin ayet ile ilgili
yorumlarina yer verilmistir. Bu yedi eser sirasiyla Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin (0.
412/1021) Hakdiku 't-tefsir, Kuseyri’'nin (6. 465/1072) Letdifu’l-igarat, Necmeddin
Daye’nin (6. 654/1256) Bahrii’l-hakdik/ et-Te vilatii'n-Necmiyye, Abdiirrezzak
Kasani'nin (6. 736/1335) Te'vilatii’l-Kur’an/ Te'vilat-1 Kagani, Ni’'metullah b.
Mahmid’un (6. 920/1514) el-Fevatihu'I-Ildhiyye, Ismail Hakki Bursevi’nin (.
1137/1725) Rithu’l-beydn ve Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) Bahrii’l-medid isimli
eserleridir. Bu kaynaklarm disinda ibn Kesir’in (6. 774/1373) Tefsirii’I-Kur ani’l-azim,
Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) Mefdatihu’l-gayb, Elmalili Muhammed Hamdi’ nin (0.
1942) Hak Dini Kur’'an Dili, Seyyid Kutub’un (6. 1966) Fi Zildli’l-Kur’an isimli
eserlerinden de yer yer istifade edilmistir. Mevlana’nin (6. 672/1273) Mesnevi, ibn
Ataullah el-Iskenderi’nin (6. 709/1309) el-Hikemii’l-Atdiyye, Sa’di Sirdzi’nin (.
691/1292) Bostan, Ahmed Yesevi’nin (6. 562/1166) Divdin-1 Hikmet isimli eserlerinden
de alintilar yapilmistir. Ayn1 zamanda boliim igerisindeki bilgiler tasavvufun klasik

eserleri, sure igerisinde yer alan kissalarla ilgili makale ve tezler ile desteklenmistir.

4 Selvi, Beyzavi Tefsirinde Tasavvuf, s. 51-54.



Ayetler igeriklerine uygun boliim basliklartyla zikredilmis, ayetlerin mealleri Diyanet
Isleri Baskanlig1 mealinden almmustir. 13. ve 16. ayetler aras1 konu biitiinliigii agisindan
one alinmus, diger ayetlerin suredeki sirasina gore yorumlarina yer verilmistir. Ayet ile
ilgili yorumlar boliim altinda aktarilmis olup kaynak olarak zikredilen yedi eserin
yorumlarinin tamamina deginilmemistir. Bu boliimde Kehf suresi ile ilgili genel bir
cergeve cizilmeye ve sifilerin ayetlere verdikleri manalara deginilmeye g¢aligilmistir.
Ayni sekilde kissalarda yer alan bazi kavramlarin sembolik yorumlar iizerinde fazla
durmayip ilgili mutasavvifin goriisii  zikredilmekle yetinilmistir. Kissalarin
anlasilabilirligi agisindan sinirlandirarak bazi rivayetlere ve tarihi bilgilere de temas
edilmistir. Hz. Peygamberin sozlerinden ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan, ayetlerle

baglantili diger ayetlerden de istifade edilmistir.

Uciincii béliimde ise Kehf suresinde one ¢ikan tasavvufi kavramlara temas
edilmistir. Bu kavramlar, Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin Menazilii 's-sdirin isimli
eserindeki sirayla diizenlenmistir. Kavramlarin 6nce sozliik sonra tasavvufa 6zgii terim
anlam1 verilmis ve bu kavramlar sifilerin yorumlari iizerinden tanimlanmistir. ilgili
kavramin Kehf suresiyle baglantisina temas edilmis olup ikinci boliimde ilgili ayet altinda
zikredilen yorumlara burada yer verilmemistir. Bu béliimde klasik eserlerden de gokca

istifade edilmistir. Bu sekilde Kehf suresinin tasavvufi agidan incelenmesi amaglanmuistir.



BIiRINCi BOLUM

KEHF SURESINE GENEL BAKIS

A. KEHF SURESI VE MUHTEVASI

Kur’an-1 Kerim’in on sekizinci suresi olup yiiz on ayetten olusan Kehf suresi,
ismini surenin igerisinde yer alan Ashab-1 Kehf kissasindan almistir. Gasiye suresinden
sonra Nahl suresinden dnce Mekke’de nazil oldugu sdylenen surenin, yirmi sekizinci ayet

ile seksen ii¢ ve yiiz birinci ayetlerinin Medine’de nazil oldugu rivayet edilmistir.°

Ayetin inis sebebi hakkinda SiiyGti, (6. 911/1505) Liibabii 'n-niikil fi esbabi’n-
niiziil 1simli eserinde su rivayeti aktarmaktadir: “Kureys, Nadr b. Haris ile Ukbe b. Ebii
Muayt’t Medine’deki Yahudi alimlerine gonderdi. Yahudi hahamlarma Hz.
Peygamber’in (s.a.v) vasiflarini anlatip sozlerinden bazilarini anlattilar. Yahudi
bilginleri: ‘Ona su ii¢ seyi sorun. Eger bu sorularin cevabini verirse bilin ki o Allah
tarafindan gonderilmis bir peygamberdir. Eger cevap vermezse yalanci bir adamdir. Ona
eski zamanlarda gelip gecmis gengleri ve onlarin durumlarimi sorun. Zira onlarin
sastlacak durumlart vardi. Ona ¢ok dolasan ve yeryiiziiniin dogularina batilarina kadar
ulasip dolagsan adami ve onun haberini sorun. Bir de ona ruhun ne oldugunu sorun.’
dediler. Nadr ile Ukbe yola ¢ikip Mekke’ye gelip Kureys’e olanlari haber verdiler.
Restilullah’a (s.a.v) bu sorulari sordular. Peygamber Efendimiz ingallah demeden, ‘Yarin
size cevap verecegim.’ buyurdu. Restl-i Ekrem (s.a.v) on bes giin bekledi. Cenab-1 Hak
bu siire igerisinde vahiy gondermedi. Bunun iizerine Mekkeliler kendi aralarinda ileri geri
konusmaya basladilar. Allah Resilii (s.a.v) vahyin kesilmesinden dolay1 iiziildii ve
Mekkelilerin bu konusmalar1 kendisine agir geldi. Nihayet Cebrail, Allah katindan Kehf

suresi ile ¢ikageldi.”®

5 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 4.b., 2012, C. 3, s. 532.

Celaleddin es-Sityati, Esbabii 'n-niiziil: Ayet-i Kerimelerin Inis Sebepleri, trc. Abdulcelil Alpkiray, 2.b.,
Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015, s. 344-345. Muhammed b. Cerir Taberi, Tefsirii’t-Taberi:
Cdmiu’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, 1.b., Kahire, 2001, C.
15, s. 143-144. Elmalili Muhammed Hamdi, ibn Ishak’tan alinmis olan bu rivayetin hadis kriterleri



Kehf suresinden onceki sure olan Isrd suresinin sonunda Allah Teald Hz.
Peygamber’e (s.a.v), Allah’1 biitiin noksanliklardan tenzih ederek kendisine hamd
etmesini emretmisti. Kehf suresinin baginda ise bu hamdin en biiyiik nimet olan Kur’an-
1 Kerim sebebiyle oldugu haber verilmistir.” Surenin birinci béliimii diyebilecegimiz
ayetlerde Allah Teala, salih amel isleyen miiminleri miijdelemek ve inkar edenleri
uyarmak i¢in kitabini indirdigini belirttikten sonra O’na ¢ocuk isnadinda bulunanlarin
sOzlerinin biiylik bir yalan oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte yeryiiziiniin
insanlar1 denemek amaciyla siislii hale getirildigi bildirilerek Hz. Peygamber (s.a.v)
teselli edilmistir.® Ashab-1 Kehf kissasiin yer aldig: ikinci boliimdeki ayetlerde diinya
hayatina karsilik imani tercih eden ve bu iman1 koruma adina magaraya siginan genglerin
kissas1 konu edilmistir.’ Bundan sonra diinya hayat1 ve ahiret hayatinin bir anlamda
karsilastirmast yapilmis ve misaller ilizerinden insanlara Ogiitler verilmistir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v) sabrin tavsiye edilmesinden sonra iman edenler ile miikafatlari ve
inkar edenler ile baslarina gelecekler anlatilmistir. Bu boliimde iki de misal verilmektedir.
Misallerin birinde, inanan miiminin imaniyla izzet bulup yeryiiziinde deger atfedilen
seyleri kiiciimsemesi ile zenginligiyle dviinen kimsenin basina gelecekler anlatilmaktadir.
Bir diger misalde ise diinya hayat1 gokten indirilen suya benzetilmistir. Bu su ile bitkilerin
yeserdigi belirtildikten sonra riizgarin savurdugu cer ¢op haline gelecegi, boylelikle Allah
Teila’nm her seyin iizerinde bir kudret sahibi oldugu vurgulanmustir.!® Bir sonraki
boliimde Allah’in meleklere Adem’e (as.) secdeyi emretmesi ile Iblisin emre uymamasi,
giinahkarlarin basina gelecekler, Kur’an-1 Kerim’in her seyi agiklayici olmasi ve
insanlara peygamberlerin gonderilmesi gibi konulara yer verilmistir.!* Surenin besinci
boliimiinde Kur’an-1 Kerim’in “salih kul” diye niteledigi Hizir ile Musa (as.) arasindaki
yolculuk ve ikisinin baglarindan gecen olaylar Kur’an’in kendine has iislubuyla
anlatilmistir. Musa’nin (as.) ilim 6grenme amactyla Hizir’1 aramasi, ondan izin istemesi

ve sonrasinda Hizir'mn yaptiginda Musa’nin (as.) itiraz edecegi olaylar ile bunlarin

acisindan uygun olmadigini sdylemis ve bunlar1 sebepleriyle aciklamistir. Ona gére surenin esas inig
sebebi, “Allah ¢cocuk edindi.” (Kehf, 18/4) denilmis olmasidir. Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, sd. Tsmail Karagam vd., Istanbul: Azim Dagitim, 2012, C. 5, s. 375-379.

7 Ibn Acibe el-Haseni, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid: Kur’an'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretleri, trc. Dilaver Selvi, 11.b., Istanbul: Semerkand Yayncilik, 2020, C. 5, s. 321.

8 Kehf, 18/1-8.

® Kehf, 18/9-26.

10 Kehf, 18/27-49.

11 Kehf, 18/50-59.



arkasindaki sirlar konu edilmistir. Stfiler Hz. Musa ile Hizir kissasini genisge
yorumlamiglar, kissadan hareketle 0Ogrenci-6gretmen, miirid-miirsid iliskilerine
deginmislerdir. Ayrica altmis besinci ayetten yola ¢ikarak “lediin ilmi” kavramini
etraflica agiklamuslardir.*2 Hz. Musa ve Hizir kissasina miiteakip Ziilkarneyn kissasindan
bahsedilmistir. Ziilkarneyn’in ihtiya¢ duydugu her seyin bir sebep olarak kendisine
verilmesine, onun bu imkanla yeryiiziiniin ¢esitli yerlerine ulagmasina, Ye’ciic ve
Me’ciic’iin kendilerine ¢esitli kotiiliikler yaptigini ifade eden halk ig¢in set yapmasina
deginilmistir.'® Son boliimde ise Allah’1 ve ahireti inkar edenlerin, yaptiklarmin bosa
gidecegi, iman edip salih amel isleyenlerin ise karsilik olarak siirekli kalacaklar1 Firdevs
cennetlerine yerlestirilmeleri anlatilmaktir. Esasen sure basladigi sekilde son bulmakta,
once miiminlere miijjde verilmekte ve kafirler uyarilmakta sonra da Allah her tiirli

ortakliktan tenzih edilmektedir.

B. TASAVVUFI TEFSIRLER VE KEHF SURESI

Islam kiiltiiriiniin temelinde Kur’an-1 Kerim vardir. Islam diisiince, kiiltiir ve
medeniyetinin dnemli bir kismini meydana getiren tasavvufi diisiincenin de esaslari
Kur’an-1 Kerim’den alinmistir. Kehf suresinde ifade edildigi {izere Allah tarafindan
insana liitfedilen lediinni bir ilim vardir. Isin i¢ yiiziinii gdsteren ve Hizir’a (as.) verilmis
olan bu ilme stfiler, riyazet ve ibadetler sonunda ulasilabilecegini s6ylemislerdir. Onlar
bir yandan Kur’an’1 okurken bir yandan da tefekkiir edip ayetlerin mana ve sirlari
izerinde diisiinmiisler ve zamanla Kur’an’1, bulunduklar1 makam ve hallere gore tefsir

etmeye baslamislardir.!®

Tasavvufi tefsirin kurucularindan kabul edilen Hasan Basri’nin (6. 110/728)

Tefsirii’I-Hasan el-Basrit® isimli eseri, tasavvufi tefsirlerden biridir. Hasan Basti

2 Kehf, 18/60-82.

13 Kehf, 18/83-101.

14 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, trc. Emin Sarag vd., Istanbul: Celik Yaynevi, C. 9, s. 393-398. Uziim,
a.g.m., s. 188-189. Peygamberimiz (s.a.v) Kehf suresi ile ilgili soyle buyurmustur: “Kim Kehf suresinin
basindan on ayet ezberlerse, deccdlden korunmus olur.” Miislim, “Miisafirin”, 257. Ay sekilde Tbn
Acibe, Kehf suresinin fazileti ile ilgili olan hadis-i serifleri zikrettikten sonra soyle der: “Tecriibeyle
sabittir ki kim, gece yatarken Kehf suresinin son ayetini okur ve gecenin herhangi bir saatinde kalkmaya
niyet ederse, Allah Teala onu kudretiyle o saatte uyandirir.” Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, C. 5, s. 474.

15 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 10.b, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012, s. 37-46. Ates,
Isari Tefsir Okulu, s. 19.

16 Bu eser Muhammed Abdiirrahim tarafindan, Hasan-1 Basri’nin gesitli kaynaklarda nakledilen tefsirle
ilgili goriislerini bir araya getirerek, Tefsirii’l-Hasan el-Basri adiyla nesredilmistir. Bkz. Siileyman
Uludag, “Hasan-1 Basti”, DIA4, Istanbul: ISAM, 1997, C. 16, s. 292.



tefsirinde zahiri mananin yaninda ayetlerin ruhunda biraktig1 ize ve zevke gore manalar
cikarmustir.}” Bununla birlikte tefsirinde Kehf suresi genis bir sekilde ele alinmamus,
ayetlerden iktibas edilen boliim basliklar1 altinda ayetler kisa ve 6z bir sekilde

aciklanmistir. Aymi sekilde surede her ayet degil belli bash ayetlerin tefsirine yer
verilmistir. Ornek vermek gerekirse “U s D tlas3” ayetini'® Hasan Basri, “Kiyamet

519

giiniinde aralarina diismanlik koyacagiz.”” seklinde yorumlamistir. Bu sekilde ayetler

metnin tamamina gore degil de kelimeler yahut belirli ifadeler tizerinden tefsir edilmistir.

Ote yandan Sehl et-Tiisteri’nin (6. 283/896) Tefsirii’l-Kur dni’l-azim®® isimli
eserinde Kur’an-1 Kerim bastan sona tefsir edilmemis, belli bash ayetler iizerinde

durulmustur. Ayetlerin biitiinii degil sadece tasavvufla ilgili kelimeleri tefsir edilmistir.?

Tefsir igerisinde Kehf suresi ile ilgili boliim de oldukga azdir. Ornegin 1314 551 05 31
55l 8 55 oIS ayetinin?? tefsirinde Tiisteri sunlart sdyler: “Kula Kur’an-1 Kerim’i

anlama konusunda ondan her harf i¢in bin mana verilse bile Allah’in ondaki ilminin
nihayetine ulasamaz. Zira Allah’in kelami kadimdir ve kelam Allah’in sifatidir. Allah igin
bir nihayet s6z konusu olmadig1 gibi kelami konusunda da bir nihayet séz konusu
degildir. Kullar, Allah Teala’ nin veli kullarinin kalplerine a¢tig1 anlayis nispetinde O’ nun

kelamini anlayabilirler.”?®

Stilemi’nin (6. 412/1021) Hakaiku t-tefsir isimli eseri, tasavvufi tefsirler
icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Stilemi’nin bu tefsirinde kendi goriisleri eserin ¢ok az
bir kismini olusturur. Esasen tefsirde ayetlerin tagidigi hikmetler 6n plandadir. Siilemi

burada stfilerin sézlerine yer vermis, ayetlerin zahiri manalaria temas etmistir. > Kehf

1 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 41-42.

18 Kehf, 18/52.

19 Hasan el-Basri, Tefsirii'I-Hasan el-Basri, nsr. Muhammed Abdiirrahim, Kahire: Daru’l-Hadis, 1991, C.

2,s.102.

Sehl et-Tiisteri’nin elimizde mevcut olan tefsiri, Silleyman Ates’in verdigi bilgilere gore bizzat kendisi

tarafindan yazilmamusgtir. Tiisteri’nin sozleri Ebli Yisuf Ahmed b. Muhammed es-Sizci tarafindan gifahi

olarak nakledilmis, daha sonra Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed el-Beledi tarafindan yaziya

gecirilmistir. Beledi, kendi goriislerini belirtirken “_Ss s J& ifadesiyle bunlar1 Tiisteri’nin s6zlerinden

ayirmustir. Bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 66. Ayrica bkz. Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, DIA,

Istanbul: ISAM, 2009, C. 36, s. 322.

2 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 66.

22 Kehf, 18/109.

2 Sehl b. Abdullah et-Tiisterl, Tefsiri’l-Kur’dni’l-azim, thk. Taha Abdurrauf Sa’d, Sa’d Hasan
Muhammed Ali, 1.b., Kahire: Daru’l-harem, 2004, s. 191.

24 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 92-93.
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suresinin tefsirine de ilk ayetle baslanmis fakat biitiin ayetlerin yorumlarina yer

verilmemistir. Siilemi, “I5ol= 1es G 15453357 ayetinin®® tefsirinde Eba Hafs’in (6.

260/874) su sozlerini nakleder: “Kur’an-1 Kerim’de kalbime en agir gelen ayet bu ayettir.
Insanlar yaptiklart muhalefetlere baksalar onda helak vardir. Muvafakatlere
baktiklarindaysa onda riya, sum’a, sehvetler tiiriinden pek c¢ok sey bulurlar. Uyanik
olanlar muhalefetlerden daha ¢ok muvafakatlerden korkar. Zira muhalefetler af ve sefaat

karsisindadirlar. Muvafakatlerdeki si-i edep ise bundan daha zor ve daha tehlikelidir.”2°

Velud bir yazar olan Kuseyri (465/1072), Letdifu’l-isardt isimli eserinde hocast
Siilemi’den oldukga istifade etmistir. Tefsirinde yer verdigi goriisler aslinda Siilemi’de
yer alan gorislerdir. Fakat Letdifu l-isdrdt ta bu goriislerin kaynaklari zikredilmez. Su
halde Kuseyri’nin bu tefsirini kendi disiincesiyle harmanlayarak yazdigi sdylenebilir.
Letdifu’l-isardt’ta Zilkarneyn kissasinin baslangici olan seksen ii¢iincii ve doksaninci
ayetler harig, Kehf suresinin ayetlerinin tamaminin yorumuna yer verilmistir. Tefsirinde
ayetlerin manasini 6zet olarak verdikten sonra ¢esitli anlamlari tizerinde duran Kuseyri,
siirlerden de yararlanmis ve bunlart ilgili boliimlerde kullanmistir. Ayni sekilde
besmeleyi her sure basinda tekrar eden bir ayet olarak kabul etmis ve her surede
besmeleye, sureye uygun ve diger yerlerde tekrari olmayan bir anlam vermistir. Bu ise

Kuseyri’ye 6zgii bir yondiir ve daha sonra bu usul Nahcivani’de de etkisini gdstermistir.?’

Kiraate, hadise ve tasavvufa vakif olan Ibn Berrecan (6. 536/1142), Tefsirii’l-

Kur’dni’l-azim® isimli eserinde gii¢lii dil tahlillerine, ayetlerin Mekki ve Medeni
oluslarina, sebeb-i niizullere temas etmistir. “Fasliin” isimli boliimlerde ayetlerin zahiri
ve batini yorumlari iizerinde durulmustur. Ibn Berrecan, tefsirinde isim ve sifatlar
tizerinde ¢okca durmus, harfler hakkinda da genis agiklamalara yer vermistir. Hadislerle

tefsire 6nem vermis, ilgili ayetlerin zahirine ve batini anlamina uygun diisen hadisleri

% Kehf, 18/49.

% Ebii Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, thk. Seyyid Umran, 1.h.,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001, s. 411-412.

21 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 99-101.

2 Giileyman Ates, bu eserin katalog fislerinde “el-Irsdd fi tefsiri’l-Kur’'an” adiyla kaydedildigini
soylemektedir. Bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 131. Islam Ansiklopedisi’'nde ise Brockelmann
tarafindan “Tenbihii’l-efhdm ild tedebbiiri’l-kitdb ve ta ‘arrufi’l-dydt ve 'n-nebe’i’l- ‘azim” ismiyle
kaydedildigi fakat Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde bulunan yedi niishasinda da “Tefsiri 'I-Kur’dni’l-
‘azim” ismiyle gectigi belirtilmektedir. Bkz. Osman Karadeniz, “Ibn Berrecan”, DI4, Istanbul: ISAM,
1999, C. 19, s. 371.



zikretmistir. Bununla birlikte ayetlerin tefsirinde baska ayetlerden de yararlanmigtir.?°
Ornegin Ibn Berrecan, “lsz BT 5. | 55 3303 Sl ubu,a\ 5 NS é/T” ayetinin® tefsirinde
“rakim” kelimesinin manast konusunda ihtilafin ¢ok oldugunu belirttikten sonra bu
kavramin anlamiyla ilgili yorumlara deginmistir. Bir yoruma gore rakim, igerisinde
amellerin yazili oldugu seydir. ibn Berrecan, bu yorumu zikrettikten sonra su ayetleri
misal gosterir: “Hayir (sandiklar: gibi degil!) iyilerin yazist ‘Illiyyin dadwr. ‘Illiyyin un
ne oldugunu sen ne bileceksin. O yazilmis bir kitaptir. Ona, Allah'a yakin olanlar sahit
olur.”®! Daha sonra aym suredeki su ayeti nakleder: “Hayiwr, giinahkdrlarin yazis,
muhakkak ‘Siccin’dedir. ‘Siccin’in ne oldugunu sen ne bileceksin. O, yazilmis bir

kitaptir. "%

Rizbihan Bakli (6. 606/1209), Ardisi’l-beyan isimli tefsirin miellifidir.
Tefsirinde ilk donem stfilerin izinden gittigini belirten Bakli’ye gore Kur’an-1 Kerim’in
zahir ve batin anlamlar1 sonsuzdur ve hi¢ kimse onun nihayetine ulasamaz. Kur’an
harflerinden her biri bir sir denizidir, nur irmagidir. Kur’an, kidemi anlatmaktadir.
Allah’mn zatinin sonu olmadig1 gibi sifatlarinin da sonu yoktur. Burada Kehf suresinin yiiz
dokuzuncu ayetini misal olarak zikretmistir: “De ki: Rabbimin sozlerini yazmak i¢in
denizler miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin
sozleri tiikenmeden once denizler tiikenirdi.” Bakli, kalbine dogan mana ve isaretleri
veciz ve giizel sozlerle dile getirdigini, seyhlerinin begendigi ibare ve manalar
naklettigini, bu sekilde kisa ve faydali bir tefsir yazdigini ifade etmektedir. Bakli’nin
tefsirinin Siilemi ve Kuseyri’nin tefsirinin bir nevi terkibi niteliginde oldugu s6ylenmisse
de Bakli’nin tefsiri hem igerik olarak farkli hem de ayetlerin yorumunda batini anlam 6n

plandadir. 3

Necmeddin Daye’nin (6. 654/1256), et-Te vilatii’'n-Necmiyye adiyla bilinen

eserinin asil adt Bahrii’'l-haka ik ve’l-me ‘ani fi tefsiri’(I-Kur dn ve’)s-seb ‘i '-mesdni’ dir.

2 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 130-131. Karadeniz, a.g.m., s. 371.

30 Kehf, 18/9.

31 Mutaffifin, 83/18-21.

8 Mutaffifin, 83/7-9. Abdiisseldm b. Abdirrahman b. Muhammed Ibn Berrecan, Tefsirii Ibn Berrecin:
Tenbihii’l-efhdm ild tedebbiiri’l-kitabi’l-hakim ve ta’arrufi’l-dydt ve 'n-nebe’i’l-azim, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1971, C. 3, s. 439.

3 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 137-138. M. Nazif Sahinoglu, “Ariisii’l-beyan”, DI4, ISAM, 1991, C. 3, s.
265. Ebl Muhammed Sadriiddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l Beyan fi hakdiki’I-Kur’dn,
thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2008, C. 1, s. 11-14.



Eser ¢esitli sebeplerle hocast Necmeddin Kiibra’ya nispet edilmistir. Calismamizda
kullandigimiz eserin baskisinda da bu durum mevcuttur. Daye, eserde Zariyat suresi on
sekizinci ayete kadar gelebilmis, geri kalan kisimlar1 Alatiddevle Simnani (6. 736/1336)
tarafindan tamamlanmustir. Eserde dnce ayetlerin zahiri manalar1 agiklanmis, daha sonra
tasavvufi manalarina yer verilmistir. Bununla birlikte eserde dil bakimindan edebi bir
tislup kullanilmistir. Eserinin mukaddimesinde bu manalar1 ve hakikatleri kirk yilin
sonunda Kur’an denizinden c¢ikardigin1 da belirten Daye, eserinde Kehf suresinin
tamamma yer vermistir. Ozellikle Musa ve Hizir (as.) kissalarinda olduk¢a yogun
tasavvufi yorumlar goéze ¢arpmaktadir. Daye, Sa’lebi’nin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-

beydn isimli eserini kaynak olarak kullandigini da ifade etmistir.>*

Bir baska tasavvufi tefsir miiellifi Abdiirrezzak Kasani’dir. (6. 736/1335) Onun
tefsiri  biiyiikk olgiide Ibnii’l-Arabi’nin gelistirmis oldugu kavram ve terimlere
dayanmaktadir. Bu anlamda Siilem1, Kuseyri yahut Tiisteri’den farkli bir ¢izgide oldugu
soylenebilir. Bu eseri Te vildtii'I-Kur an, Te vildt-1 Kasdaniyye ve Te vilii'[-ayat olarak da
taminmis ve yanlishkla Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilmistir.*® Kehf suresinin tefsirinde
ayetlerin tamaminin degil bazi ayetlerin tasavvufi yorumu yapilmistir. Tefsirinin
mukaddimesinde Kur’an-1 Kerim’i ilk zamanlar zorlanarak okudugundan bahseden
Kasani, daha sonra Kur’an okumanin zevkine vardigini ve kalbine manalarin gelmeye
bagladigini1 soylemistir. Yine zéhir ve ahkam ile ilgili ayetlerin tefsirini yapmadigina

dikkat cekmis, eserine tefsir degil te’vil gdziiyle baktigini 6zellikle belirtmistir.3®

Kur’an-1 Kerim’in bagindan sonuna kadar her ayeti tasavvufi agidan tefsir eden
Ni’metullah b. Mahmid en-Nahcivani (6. 920/1514) el-Fevatihu I-lldhiyye isimli
eserinde her ayeti kelime kelime tefsir etmis, tefsir etmedigi ayet birakmamstir. Tefsirine
uzunca bir mukaddimeyle baslamis, burada vahdet-i viicut acisindan Mutlak Varlik’1 ve

O’nun kainat seklinde goriiniisiinii, kdinatin O’nun isim ve sifatlarindan ibaret oldugunu,

34 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 145-146. Hamid Algar, “Bahrii’l-haka’ik ve’l-me‘ani”, DI4, Istanbul: ISAM,
1991, C. 4, s. 515. Ayrica bkz. Halil Baltaci, Necmiiddin Razi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
(Doktora Tezi), istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

% Siileyman Uludag, “Abdiirrezzak Kasani”, DI4, Istanbul: ISAM, 2002, C. 25, s. 5-6.

% Ates, Isdari Tefsir Okulu, s. 205-206. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tefsir-i Kebir Te vildt, trc. Vahdettin
Ince, Istanbul: Kitsan Yayinlari, ty., C. 1, s. 23-26. Kaynak olarak kullandiginiz eser Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilmisse de Siileyman Ates’in verdigi bilgilerden bu tefsirin Abdiirrezzak
Kasani’ye ait oldugu anlagilmaktadir. Bu sebeple eser ¢alismamizda Te vildti’l-Kur'an adiyla
Kasani’ye nispet edilecektir. Bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 204-205.
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cesitli sekillerde goriinen her seyin i¢ yiiziinde Hak bulundugunu, Hakk’in bu perdelere
girerek goriindiigii, insanin da Rahman suretinin aynasi oldugunu, peygamberligin ve
veliligin manasmi agiklamistir. Aynmi sekilde eserini higbir kitaba bakmadan yazdigini
sOyleyen Nahcivani, her sureye bir giris ile baslayip bir hatime ile bitirmistir. Her surenin
giris ve hatimesi de birbirinden farklidir. Surelerde yer alan besmeleler de farkli manalarla
aciklanmistir. Bu acidan Kuseyri’ye benzemektedir. Tefsirinde ayn1 zamanda dipnotlar
kullanmas1 ve bu sekilde izahlar getirmesi onun 6zgiin yonlerinden sayilmistir.>” Eserde
ayetler kisa kelime ve climlelerle tefsir edilmis, birkag¢ climle birbirine baglanarak kafiye
olusturulmustur. Kur’an kelimeleri ile tefsirini birbirine katarak yorumlamasi da tefsirin
zevk alinarak okunmasmi saglanmugtir. Ibnii’l-Arabi’nin gbriislerini benimseyen
Nahcivani, eserinde vahdet-i viicut anlayisim islemeye de gayret etmistir.®® Kehf

suresinin biitlin ayetleri de eserde tek tek aciklanmis ve yorumlarina yer verilmistir.

Ornegin “1is1 &5 ks 3,5 V37 ayetinin® tefsirinde o, sunlari sdylemektedir: “Yani

ameline ve kulluguna riya, sum’a, ucb ve nahve karistirmasin. Peygamber (s.a.v): ‘Sizin
hakkinizda en ¢ok korktugum sey kiiciik sirktir.” buyurunca dediler ki: ‘Kiigiik sirk nedir
ey Allahin Resulii?’ Peygamberimiz sdyle cevap verdi: ‘Riya.’ Allah Teéla buyurmustur
Ki: ‘Ben, ortak kosanlarin ortak kostuklar: seylerden uzagim. Her kim bir amel isler de
bu ameline benden baskasini ortak ederse bilsin ki o kimseden beriyim. O ameli kimin
icin yaptiysa onun olsun.’ Isin dzii insan, ¢oklugu ve ikiligi ortadan kaldirarak ibadet
etmelidir. Arif olan kimse yaptig1 isten bir karsilik beklemez. Allah buyurdu diye ve
Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapar. Aklina Allah Teala’dan baska bir sey de

getirmez.”%

Rihu’l-beydn isimli tefsirin miiellifi Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725),
eserinde bilginlerin ve mutasavviflarin sozlerini toplamustir. et-Te 'vilatii n-Necmiyye,
Tefsiru’l-kebir, Te vildt, Ebiissuiid Tefsiri kaynaklar1 arasinda zikredilmistir. Ozellikle
ayetlerin isaretlerinde Necmeddin Daye’nin yorumlarini, bazen isim zikrederek bazen de

isim belirtmeden sik¢a kullanmustir. Riihu’[-beydn, zahir ve batin manayi igerisinde

87 Ates, Isdri Tefsir Okulu, . 225-226. Ni’metullah b. Mahmud en-Nahcivani, el-Fevatihu I-iléhiyye ve’l-
mefatihul-gaybiyye, 1.b., 1325/1907, C. I-1l, s. 2-17.

Yagar Kurt, Ni’'metiillah Nahcivini ve Tasavvufi Tefsiri, (Doktora Tezi), Samsun: On Dokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998, s. 80.

39 Kehf, 18/110.

40 Nahcivani, el-Fevdtihu’l-ildhiyye, C. |-, s. 493.

38
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toplayan bir mev’ize kitabi niteligindedir. Bursevi, tefsirinde nakillerinden sonra ‘‘fakir
der ki~ ifadesiyle kendi goriislerini de ayrica belirtmistir. Rihu’l-beydn’da ayetler
genisce tefsir edilmis, bazen tefsirle ilgisi bulunmayan hikayelere, ibretli olaylara,
sifiyane siirlere yer verilmistir. Asli olmayan hikayelerin anlatildigi da olmustur.
Hikayelerin asil amaci gercekligi degil bu yolla ders vermektir. Mesnevi de bu sekilde
islenmis bir eserdir. Bu sebeple Bursevi, yer verdigi hikayelerle 6giit vermeyi, ruhta tesir
birakmay1 amacglamustir. Bursevi, ayni zamanda Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini de

benimsemistir.*!

Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid isimli tefsirin miiellifi olan Ibn Acibe
(0. 1224/1809), tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in zahirl manasiyla batini manasini
birlestirmistir. Eserinin zahiri tefsir kismini1 Beydavi ve Ebiissulid tefsirlerinden yapilan
alintilar olusturmaktadir. Yine eserinde, seyhi Abdurrahman-1 Fasi’nin Celaleyn Tefsiri
lizerine yaptig1 hasiyesinden, Ibn Ciizey’in, Sa’lebi’nin ve Kuseyri’nin tefsirlerinden
istifade etmistir. Kehf suresinin tamaminin tefsir edildigi eserde ayetlerin inis sebeplerine
deginilmis ve hadisler bazen kaynaklariyla bazen de kaynak belirtilmeden zikredilmistir.
Isaret bagh@ altinda ayetlerin tasavvufi manalar {izerinde durulmustur. Bu manalar, ibn
Acibe’nin kendi tecriibe ve miisahedelerinin yaninda, 6nemli isari tefsirlerden ve klasik

tasavvuf eserlerinden nakledilmistir.*?

4 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 243-244.
42 Dilaver Selvi, “Ahmed Ibn Acibe El-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi, 2010, S. 3, s. 269-271.
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IKiNCi BOLUM

KEHF SURESI’NIN TASAVVUFi YORUMU

A. RUHLARIN SIFASI BESMELE

e
Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

“Her sey yiice Allah’tan baslar, Allah ta biter. Her seyden evvel var olan, her seyi
var eden O’dur. Her sey sonugta O’na doner, O ’nun hiikmiine tabi olur. Yerde ve gékte
her ne varsa O 'nun miilkii ve kuludur. Hepsi O 'nun emrine amadedir. Her yerde O ’nun
adi bilinir, miihrii tamnwr, hiikmii uygulanir. Bismillah her hayrin anahtaridwr. Yiice

Allah’in adiyla baslamayan her hayirl is, bereketsiz ve sonu¢suz kalr. ™

Stfiler Kur’an’in anahtar1 olarak kabul ettikleri besmeleyi, sadece sureleri
birbirinden ayiran bir ayet olarak gérmeyip ayni zamanda ic¢inde barindirdigi deruni
anlamlar1 da ortaya ¢ikarmaya c¢alismis ve ona tasavvufi ¢ercevede c¢esitli manalar
yiikklemiglerdir. Bu yorumlara gore her seyden evvel besmele basli basina bir
bereketlenme kaynagi olmasi yoniiyle kalpleri siisleyen ve onlarin yalnizca Allah’a
yonelmelerini saglayan ilahi bir nur, ruhani bir esinti ve rahmani bir nefestir. Mahlikat
varligini bu nur sebebiyle siirdiirmekle birlikte marifet ehlinin goniilleri de yine bu nefesle
dirilir* Zira kalpler yalmzca Allah’in adini duymakla mutlu olur, sirlar Hakk’mn
varhigiyla aydinlanir, ruhlar O’nun cemalini gérmekle cosar. Bu nedenle sifilerin
nazarinda besmele, ariflerin azig1 ve ruhlarinin sifasidir. Her tiirlii sikinti, elem ve mihnet

besmele ile son bulur. Kul ile Rabbi arasindaki perdelerin kalkmasi, ayriliklarin son

4 Ibn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid: Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretleri, trc. Dilaver Selvi, 1.b., Istanbul: Semerkand Yayncilik, 2011, C. 1, s. 186.

4 Ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Rithu’l-Beydn Tefsiri, iht. Muhammed Ali Sabini, cev. Abdullah Oz
vd., 8.b., Istanbul: Damla Yaymevi, 2012, C. 1, s. 34-35. Tiisteri, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, s. 85.
Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 25.
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bulmas1 besmele ile gerceklesir ciinkii besmele ilahi vuslatin vesilesidir.*®

Besmeledeki bu tiir deruni manalar ilk sifi miielliflerden itibaren tasavvufi
eserlerde Ozellikle isari tefsirlerde gosterilmeye ¢alisilmistir. Bunlarin ilk 6rneklerinden
biri Siilemi ve Kuseyri’nin tefsirlerinde yer alir. Nitekim Kuseyri besmeledeki her bir
harfin ayr1 bir anlaminin oldugunu vurguladiktan sonra ozellikle besmelenin ilk
harflerinin isarl yorumu iizerinde ayrintili olarak durmustur. Buna gére “ba-sin ve mim”
harflerinden olusan “bismi” kelimesindeki “ba” harfi isari olarak Allah’in velilerine olan
tyiligini (birr), “sin” harfi seckin kullarina yonelik sirrin1 ve “mim” harfi de dostlarina
olan minnetini hatirlatmaktadir. Boylece velileri Allah’in kendilerine bahsettigi bu
tyilikle kendi sirlarin1 tanima, iizerlerindeki ilahi minnetle Hakk’in emirlerini koruma ve
yine O’nunla ilahi kudret ve yliceligini tanima imkani bulurlar. Bir baska agidan ise
besmeledeki “ba” harfi ilahi giizellige (behd), “sin” Allah Teald nin yiiceligine (send) ve

“mim” de O’nun miilkiine delalet etmektedir.*®

B. iCINDE EGRILiK BULUNMAYAN KiTAP

§3 50 8 Jasg (:jj STl ez e Jii é.}j\ & 223ty “Hamd, kuluna Kitab't (Kur'dn"y)

indiren ve onda hicbir egrilik yapmayan Allah'a mahsustur.”’

Stfilerin ¢esitli anlamlar tizerinden tarif ettikleri hamd, siikretme ve mahmid
(6viilmiis) olana kendisine layik oldugu gibi sena etmek anlamindadir.®® Ayette ifade
edilen hamd, siikiir anlaminda kabul edildiginde bu, Kur’an-1 Kerim’in indirilmesinin
Allah Teala’nin en biiylik nimetlerinden oldugunu gosterir. Stfilere gére dostun kitabi
dost nezdinde en biiyikk mevkide ve en serefli yerdedir. Ovgii anlaminda kabul
edildigindeyse Allah’a Ovgiide bulunmak demektir. Zira emir, nehiy ve diledigine
hiikmetme giiciine sahip olan ve bu kitaptaki hiikiimleri kullar1 i¢in diizenleyen gergek

miilk sahibi O’dur.*® Allah Teala sayilan biitiin bu manalarin tiimiine layiktir. Kainatta

4 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifu’I-Isardt: Kuseyri Tefsiri, trc. Mehmet Yalar, 1.b., Istanbul: ilk Harf
Yayinlari, 2013, C. 3, s. 363.

46 Kuseyri, Letdifu I-Isardt, C. 1, s. 22.

47 Kehf, 18/1.

4 bn Farek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin: Tasavvuf Istilahlart, gev. Ahmet Yildirim, Abdiilgaffar Aslan,
1.b., Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014, s. 68.

4 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 363-364.
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goriip géremedigimiz biitiin varliklar O’nun sonsuz nimetlerinden bir nimettir. O’ndan

baska ise ger¢ek anlamda nimet veren yoktur.>

Kur’an-1 Kerim’in indirilmesinin hem Peygamber hem de bizler i¢in bir nimet
olduguna dikkat ¢ceken Fahreddin Razi’ye (6. 606/1210) gore kitabin bizler i¢cin nimet
olmasi, onun teklif ve hiikiimleri, vaad ve vaidi, sevap ve ikabi ihtiva etmesi sebebiyledir.
Kul ancak kudreti ve anlayisi nispetinde ondan istifade eder. Bu nedenle peygamberin ve
dahi biitiin immetin ondan 6tiirii Allah’a hamdetmeleri gerekmistir. Yine bu sebeple Hak
Teala, bizlere nasil hamdedilecegini 6greterek, “O dosdogru kitabi, kulu (Muhammed)

iizerine indiren Allah’a hamdolsun.” buyurmustur.>!

Allah, Hz. Peygamber’i (s.a.v) baska herhangi bir isimle degil de kulu diye
adlandirmistir. Bu ise Kuseyri’nin belirttigi gibi Allah’in onun iizerindeki en biiyiik
nimetlerindendir. Ciinkii ona gore Allah ancak has kullarindan kilmis olduklarini kulu
diye adlandirir.>? Ote yandan Ibn Acibe’ye gore ayette Hz. Peygamber’den Allah’a nispet
edilerek kulu diye bahsedilmesi, onun ibadet mertebelerinde ve kullugun kemalinde en
son noktaya ulagmasi sebebiyledir. Allah Resilii nefsinin arzularindan gegerek Allah’in
haklarini en giizel sekilde yerine getirmistir. Bunlar1 yaparken de Rabbine kullukta ihlas1

elde etmistir.>

Insan, sanki ahiret alemine ve Allah’in celdlinin huzuruna varmak igin gayb
aleminden yola ¢ikmis gibidir. Bu diinya ise Razi’nin ifadesiyle kiyamete giden yol
tizerinde yapilmis hanlar gibidir. Yolcular burada konaklarinda yolculuklar: esnasinda
kendilerine lazim olan seyleri hazir ederler. Sonra buradan ahiret alemine gociip giderler.
Su halde diinyadayken ahirete, maddeden manaya, halktan hakka, sehevi ve bedeni
arzulardan samedi nurlar ile aydinlanmaya ¢agiran her sey bu kitaptadir. Bu kitap

egrilikten, bozukluktan, batil seylerden uzak bir kitaptir. Nitekim Allah Teéla soyle

I

54

buyurmaktadir: “... onda hi¢bir egrilik yapmayan Allah'a mahsustur.’

50 fsmail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beydn, ¢ev. Zekeriya Tiifekgioglu vd., 1.b., Istanbul: Erkam Yayinlar,

2015, C. 11, s. 308. Bkz. Ismail Hakki1 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, Liibnan: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ty., C. 5, s. 214,

51 Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’I-gayb, trc. Suat Yildirim vd., 1.b., Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1993, C. 15,
s. 95.

52 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 363-364.

58 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, C. 5, s. 323. Kuseyri, Letdifu l-isdrdat, C. 3, s. 363-364.

% Kehf, 18/1. Razi, Mefatihu’l-gayb, C. 15, s. 96.
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C.1LAHI UYARI VE MUJDE
b s Yplas 1531 o O sl & lasg 5l e300 5305 830 10 133 Wl 0 Ui
§1305 A 353106 5,40 5an; %v%w | “(Allah onu), katindan gelecek siddetli bir azap ile

(inanmayanlary) uyarmak, salih ameller isleyen mii'minleri, iclerinde ebedi olarak

kalacaklar1 giizel bir miikdfat (cennet) ile miijdelemek ve ‘Allah bir ¢ocuk edindi’

diyenleri de uyarmak icin dosdogru bir kitap kildi. >

Kur’an-1 Kerim stfiler nazarinda miiminlerden higbirinin Allah katindan oldugu
konusunda siiphe tasimadig1 bir kitaptir.>® Yine bu kitapta kullarm din ve diinyevi islerini
diizelten, onlara dogruyu gosteren bilgiler vardir. Ayette belirtilen “kayyimen” ifadesi bu
kitabin tutarsizlik ve celiskiden uzak oldugunu gostermektedir. Zira o Kuseyri’nin
ifadesiyle Aziz bir Rab’den gelen aziz bir kitaptir.°” Bu kelimeye yiiklenen baska bir
mana da kitabin baskalarin1 kemale erdirici olma vasfidir.®® Ayni sekilde Kur’an
kendisinden onceki semavi kitaplar i¢in de bir gozetleyicidir. Onlarin dogruluguna

sahitlik edip onlar1 kontrol eder.>®

Allah gokleri ve yeri, diinya nimetlerini, hayati ve 6liimii, hangilerinin amelinin
daha giizel olacag1 hususunda insanlar1 imtihan etmek i¢in yaratmis ve yine bu maksatla
insan1 yeryiiziiniin halifesi kilmistir.?® Iyi ve giizel amellerde bulunan kul bunun
miikafatin1 goriirken, kotii amellerde bulunan kullar da bunun cezasini ¢ekeceklerdir.
Dinin yapilmasini emrettigi, iyi, faydali, dogru olan ve kisiye sevap kazandiran salih amel
Kuseyri’ye gore kabule yarayan ameldir. Kabule yarayan amel ise emredildigi sekilde
yerine getirilen ameldir. Bagka bir yoruma gore de salih amel sahibinin samimiyetle

yaptig1, bununla beraber karsiliginda diinyalik bir beklenti i¢inde olmadig1 ameldir. Salih

% Kehf, 18/2-3-4.

5 Ebii Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima ' Islam Tasavvufi, gev. H. Kdmil Yilmaz, Istanbul: Erkam Yaymnlari,
2019, s. 73.

5 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 364.

8 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11,s. 310. Razi, Mefatihu’I-gayb, C. 15, s. 95.

59 [bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 323.

60 Kehf, 18/7; Had, 11/7; Miilk, 67/2; Yitnus, 10/14. Siileyman Uludag, “Amel”, DIA, Istanbul: ISAM,
1991, C. 3, s. 13.
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amel sahibi bu gibi kimseler i¢in giizel bir ecrin olacag1 miijdelenmektedir.®! Onlar o ecrin
icinde kesilme, sona erme yahut durumlarinda degisme olmadan ebedi olarak

kalacaklardir.%?

Mutasavviflara gére Kur’an, goriinen manasindan ayri olarak bircok manalari
biinyesinde barindirir. Bu sebepledir ki stfi miifessirler tefsirlerinde bu manalara da yer
vermis, onlar1 aciklamaya gayret etmislerdir. Bu manalara tefsirinde yer veren
miielliflerden biri olan Ibn Acibe s6z konusu ayetleri agiklarken kullugun kemaline ve
bunun neticelerine vurgu yapmistir. Ona gore kimin kullugu kemale erer, biitiin kainatin
bagindan kurtulup miisahede makamina yiikselerek Allah’tan bagkasindan hiirriyete
kavusursa, Allah onun kalbine hakikat ilmini indirir, kendisini dogru yolu bulmus
kimselerin istikamet lizere gittikleri yola ulastirir. Allah Tedld onun i¢ alemini batila
kaymaktan, zahirini de fesat ve inattan muhafaza eder. Boylece Allah o kulun islerini
iistlenir ve onun adina islerini yiiriitiir. Kendisine insanlari irsad etme yetkisi verilirse de
sozii dinlenir. Insanlar giizel islere tesvik ederken kétii islerden de sakindirir. Yiice

Rahman’m cemaline bakmay1 miijdeler ve cehennem azabiyla korkutur.®3

Ayetin devaminda bahsi gegen siddetli bir azap ile giizel bir miikafata safiler
cesitli manalar yliklemislerdir. Buna gore siddetli azabin diinyada olan1 ayrilik, ahirette
olan1 ise yanmaktir. Baska bir yoruma gore de s6z konusu azap Allah’tan uzaklagmak ve
O’nun gazabryla miiptela olmaktir.?* Ote yandan Ni’metullah Nahcivani ayette ifade
edilen giizel miikafatin, Allah’a kavugma serefi, O’nun cemalini gérmeye ermek ve Allah
Teala’nin pek degerli varligina hakkiyla kavusmak oldugunu sdyler.®® Esasen sifiler
nazarinda Allah’tan ayr1 kalmaktan daha biiylik bir azap, Allah’a kavugmaktan daha giizel
bir miikafat yoktur.

Avyette dikkat gekilen bagka bir hususta ibn Acibe’ye gore salih amellerin devamli
olusu ile bu amellerin kabuliiniin imana bagli olmasidir. Bununla beraber ayette uyarinin

miijjdeden Once gelmesi ona gore kafirlerin i¢inde bulunduklart hal konusunda

61 Uludag, “Amel, DA, C. 3, s. 13. Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 365.

62 Kehf, 18/3. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 311.

8 fbn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5, s. 326.

8 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 364.

65 Ni’metullah b. Mahm(d, Nahcivdni Tefsiri: El-Fevatihu’l-ildhiyye, trc. Ali Thsan Tiircan, Istanbul:
Yasin Yayincilik, 2020, C. 2, s. 692.
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uyarilmalarina 6nem verildigini gostermek icindir. Ayni sekilde ayette kalbin manevi
kirlerden temizlenmesinin giizel hallerle siislenmesinden 6nce gelmesine de vurgu

yapilmaktadir.®®

Allah Kur’an’1, “Allah bir ¢ocuk edindi.” diyenleri uyarmak ic¢in dosdogru bir
kitap kildigin1 bildirmistir. Kuseyri’nin ifadesiyle onlarin sdylemeye cesaret ettigi bu
cirkin sozleri, Allah’mn birligine dair cehaletlerinin bir neticesidir.%” Soylemis olduklari
bu sozle onlar inkarlariin ve sapkinliklarinin ne derece ileri noktalarda oldugunu géz
Oniine sermistir. Ayet de onlarin bulunduklar1 bu durumun igrengligini haber

vermektedir.%®

§Lis x?g 545 &) C(;egéi e RS g r@JW V5 ole e 4 o8 Gy / “Bu konuda
ne kendilerinin, ne de atalarimin hicbir bilgisi yoktur. Ne biiyiik bir soz (bu)

agizlarindan cikan! Onlar ancak yalan séyliiyorlar. ”°

Onlarin Allah’in ¢ocuk edinmesine dair sodyledikleri bu sézler Bursevi’nin
ifadesiyle, dogru olmasi imkansiz olan yalan sdzlerden bagka bir sey degildir. Onlarin bu
hususta hicbir bilgileri de yoktur.”? Necmeddin Daye, ayette bahsedilen kimselerin yalan
ve kiifiir olarak sdyledikleri bu sozlerin Allah indinde giinahlarin en biiytigti olduguna
dikkat gekmistir. Bu ise o sozii Allah’a nispet etmeleri sebebiyledir.”* Kasani de onlarmn
kalplerinde soyledikleri bu s6ziin anlamina dair bir sey olmadigini belirtir. Yakini ilim

tek olan zata, miimkiin ve malul varligin benzemesini imkansiz goriir. Dolayisiyla stfiler

% bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 324.

7 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 365.

6 ibn Acibe ayette bahsedilen bu kimselerin, “Melekler Allah’in kizlaridir.” diyen Araplar, “Uzeyir
Allah’in ogludur.” diyen Yahudiler ile “Isa Allah’in ogludur.” diyen Hristiyanlar oldugunu
sOylemektedir. ibn Acibe, Bahrii’|l-medid, C. 5, s. 324.

8 Kehf, 18/5

" Bursevi, Rithul-beydn, C. 11, s. 311-312.

I Muhammed Necmeddin el-Kiibra, et-Te vildtii'n-Necmiyye fi tefsivi’l-isdaris -sifi, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 2009, C. 4, s. 118. Kullandigimiz kaynakta eserin miiellifi
Necmeddin-i Kiibra olarak verilmigse de tefsir, bu konuda ¢aligmalar1 bulunan M. Nazif Sahinoglu ve
Stileyman Ates’in verdigi bilgilerden anlasildigina gore Necmeddin-i Daye’ye aittir. Ayrica Mehmet
Okuyan, doktora tez ¢aligsmasinda bahsi gecen tefsirin Daye’ye aidiyetini detaylica agiklamaktadir. Bu
sebeple calismamizda eser, Necmeddin-i Daye’ye nispet edilecektir. Bkz. Hamid Algar, “Bahrii’l-
hakaik ve’l-meani” DIA, Istanbul: ISAM, 1991, C. 4, s. 515. Ayrica bkz. Mehmet Okuyan, Necmuddin
Daye ve Tasavvufi Tefsiri, (Doktora Tezi), Samsun: On Dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1994, s. 62-80.
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nazarinda Allah Tedla nin benzerinin ve ¢cocugunun olmasinin miimkiin olmast bir yana,

ortada O’ndan gayris1 yoktur.’?

D. HZ. PEYGAMBER’I TESELLI
$lsl cousd g 15k o O gl ol Slad 2 By | “Demek sen, bu soze

(Kur'dn'a) inanmazlarsa, arkalarindan iiziilerek adeta kendini tiiketeceksin!”"

Suafiler Peygamber’e (s.a.v) “Neredeyse kendini helak edeceksin.” diye hitap
olunmasini, Allah’in yarattiklarina olan sefkatine baglayarak agiklamiglardir. Kasani
Allah’1n yarattiklarina kars1 sefkat besleyip onlara merhamet etmenin, Allah’t sevmenin
de bir geregi oldugunu soyler.”* Peygamber (s.a.v) asir1 sefkatinden dolay1 onlarin
arkalarim1 doniip gitmelerine, iman etmeye yanasmamalarina lizlilmiis, duydugu bu
lizlintli sebebiyle kendini helak edecek duruma gelmistir. Ayette gecen ifadenin
yasaklamak manasinda oldugunu sdyleyen Daye agisindan burada Peygamber’in bu
sekilde davranmamasi gerektigi bildirilmektedir. Onlarin iman etmeye yanasmamalarinin
Allah’a bir yarar1 yahut herhangi zarar1 yoktur. Su halde ayet bir anlamda Peygamberin
kalbine gam ve keder koymasini, onlarin peslerinden bu sekilde iiziilmesini uygun
gormemektedir.” Bursevi, Peygamber’in bu halini, onun iimmetine olan sonsuz sefkat ve
merhameti ile peygamberlik hukukunu tam olarak eda etmesi ve kulluk vazifesini yerine
getirmek icin giiciiniin iizerinde ¢alismas: ile iliskilendirmistir.”® Nitekim Peygamber
(s.a.v) infak etmekle emrolundugu vakit buna biitiin varligiyla riayet etmis, sirtindaki
gomlegi dahil her seyini bagislamistir. Bunun iizerine Allah Teéla onu, “Eli sitki olma,

»77

biisbiitiin eli a¢ik da olma. Sonra kinanwr ve ¢aresiz kalirsin.”"" ayeti ile bunu yapmaktan

menetmistir.’®

Avyeti veliligin halleriyle irtibatlandiran Ibn Acibe’nin nazarinda veliligin

baslangi¢ ve nihayet halleri vardir. Veliligin baslangicinda Allah’in kullarinin hayra

2 Kasani, Te vilatii’I-Kur'dn, C. 1, s. 686.

3 Kehf, 18/6.

"4 Kasani, Te vilatii’I-Kur’dn, C. 1, s. 686.

75 Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 118. Kuseyri, Letdifi’l-isarat, C. 3, s. 366. ibn Acibe, Bahrii'I-
medid, C. 5, s. 327. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 313.

5 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 313-314.

™ Tsra, 17/29.

8 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 313. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 118.
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yonelmesi konusunda ¢ok gayretli olan veliler, biitiin insanlarin salihlerden olmasini
temenni ederler. Insanlar onlardan yiiz ¢evirdikleri vakit iiziiliir, davetlerine icabet
ettikleri zaman ise onlar adina sevinirler. Bunu da dini yagantinin ve giizel ahlakin artmasi
niyetiyle yaparlar. Bununla beraber artik belli bir asama kaydedip kendileri icin ileri
derecede fanilik hali gerceklesince de kendileri ve baskalart adina hirs gostermez olurlar
ve kacirdiklarina iiziilmezler. Veliligin baslangic hallerinde bulunanlari kemale erdirmek
ve daha kamil bir makama ylikselmelerini saglamak amaciyla kendilerine uyar1 da

gelebilir.”

§oles fasl (,.@41 ﬁ)u AR LoV e L das Gy / “Insanlarin hangisinin daha

giizel amel yaptigini deneyelim diye siiphesiz biz yeryiiziindeki seyleri ona bir Ziynet

yaptik.”°

Allah Teala yeryliziinii yaratip slislemis ve insanlarin fayda gorecegi seyleri
cikarip yetistirmistir. Bununla beraber biitiin bu faydalarin yaratilmasinin maksadi,
insanlar1 miikellef tutarak imtihan etmek olmustur. Onlarin buna ragmen inkar edip
isyanlarin1 stirdiirmeleri, verilen nimetlerin kesilmesine sebep olmaz. Allah, onlara
verdigi bu nimetleri her halilkdrda vermeye devam eder. Ayet Razi’nin ifadesiyle bir
anlamda Peygamber’in (s.a.v) onlar kafir oluyor diye liziilmemesi, hak dine davet etmeyi

birakmamas1 gerektigini vurgulamaktadir.®

Ote yandan ayetin Peygamber’i teselli ettigine dikkat ¢eken Kasani, miisrikler
Kur’an’a inanmayinca Resllullah’in kendisinde varlik goriip, halinin eksik oldugunu
diigiindiigiinii zikreder. Bu sebeple Peygamber’in vecdi yiikselmis ve amacina ulasma
istegiyle nefsini tiimiiyle kahretmeye karar vermistir. Zira Kéagani’ye gore Peygamber
(s.a.v) insanlarin iman etmeyislerini onlarin istidatlarinin olmamasina degil, kendi
zay1fligima bagliyordu. Bu yilizden Allah Teala “Biz...yaptik.” buyurarak ona teselli
vermigtir. Allah biitiin sebepleri insanlar1 imtihan etme maksadiyla yokluktan varlik
sahnesine ¢ikarir da sonra biitlin bu sebepleri ortadan kaldiriverir. Bunda ise ne

hayiflanacak ne de eksiklik duymay1 gerektirecek bir durum vardir. Ayetin isari

™ ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 329.
8 Kehf, 18/7.
81 Razi, Mefatihu’l-gayb, C. 15, s. 104.
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yorumunda yeryiizinli beden olarak yorumlayan Kasani, nefis, nefsin lezzetleri ve
sehvetleri, sifatlarinin giiglerini, idrak ve diirtiileri ziynetler olarak yorumlamigtir. Buna
gore Allah, hangisinin onu daha ¢ok egemenligi altina alacagi, nefsin rizasi i¢in hevasina
daha asi olacagi ve O’nun muvafakatini elde etmek i¢in nefsine muhalefet etmeye gii¢

yetirecegi ag1ga ¢iksin diye boyle yapmustir.®2

Yeryiiziinde bulunan yiyecekler ve giyecekler ile es ve ¢ocuklar ve hatta ylice
yaraticinin varligina bir delil olmasi yoniiyle biitiin varliklar ayette ifade edilen siisiin ve
faydanin kapsamina girmektedir.%® Su var ki sayilan bu seyler Kuseyri nazarinda onun
gozle goriilen ziynetleridir. Yeryliziindeki bazi kimseler ise onun sirlarla bilinen
ziynetleridir. insanlarin amel ydniinden en giizel olan1 en ¢ok Allah rizasim diisiinen
kimsedir. Bundan daha giizel olani ise iclerinden yaptigi ameli en ¢ok kiiglimseyen ve
ibadetini en fazla degersiz bulan kimsenin amelidir.®* Bir baska yoruma gore de
yeryliziindeki her seyden maksat peygamberler, alimler ve Kur’an hafizlaridir. Bu

topluluk yeryiiziiniin siisiidiir ve alemin kiyami onlarin viicuduna baglidir.%

Allah Teala kimin daha zahid oldugu ve salih amel ile O’na yoneldigi ortaya ¢ikip
gbziiksiin diye sayilan bu seyleri yeryiizii i¢in bir siis yapmustir. Bu siis kendisine yonelen
kimseyle O’ndan yiiz ¢evireni birbirinden ayirt etmektedir. Kim diinya hayatinin siisiine
yonelir ve O’ndan uzaklasirsa o kimse veliligi elden kacirir ve avam insanlarla birlikte
kalir. Su halde diinyanin siisiinden ve alayisinden yiiz c¢evirip kalbiyle Allah’a yonelen
kimseler de seckin velilerden ve Allah katinda mukarrebinlerden olur. Bu ise ayetin haber

verdigi amellerin en giizelidir.%®

£33 o ile G O Selsd Lb% | “Biz, elbette (zamani gelince) yeryiiziindeki her

seyi bir kuru toprak haline getirecegiz. %

Allah diinyay1, giizelligi ve parlakligi ile bakanlari hayrette birakan, gozlere giizel

ve hos gelen manzarasindan sonra igerisinde hicbir bitki bulunmayan kuru bir topraga

82 Kasani, Te vilatii’l-Kur’an, C. 1, s. 687.

8 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 327.

8 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, C. 3, s. 366-367.
8  Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 316.

8 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 328-329.
87 Kehf, 18/8.
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cevirecegini haber vermektedir. Allah’in biitiin bunlardan maksadiysa insanlar1 imtihan
etmektir. Su halde boyle fani olup gidecek olan bir seyle ancak akli olmayan kimseler
aldanir. Oyle ise Hz. Peygamber’in bundan dolay1 sikintiya diismemesi ve onlarmn hak
dinden yiiz ¢evirmesini tuhaf karsilamamasi gerekir. Zira onlarin bunlar kavrayacak bir

akli yoktur.®

Stafiler Allah’1 sevmenin, diinyay1 ve sehvetlerini ve hatta ahireti ve derecelerini
sevmekle bir arada olmayacagimi soyler.89 Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur:
“Kadnlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin
siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin gecimligidir.

Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah'in katindadir.”®

E. ASHAB-I KEHF KISSASI
4lre BT 2o 1565 3315 sl quaj i RS éi%/ “Yoksa sen, (sadece) Ashab-z

Kehf ve Ashab-1 Rakim'i mi bizim ibret verici delillerimizden sandin?®!

Kehf, dagda bulunan genis ve biiyiik magara anlaminda kullanilan bir kelimedir.%?
Allah Teala putperest bir toplumdan uzaklagsarak magaraya sigiman ve tevhid inancini
benimseyen bu gengleri kaldiklart yere izafe ederek “Ashab-1 Kehf” olarak
adlandirmistir.*® Hadis kaynaklarinda zikredilmeyen Ashab-1 Kehf kissasi, tarih ve tefsir
kitaplarinda ¢esitli rivayetler seklinde genis olarak nakledilmistir. Bu rivayetlerden birine
gore o zamanin krali Dakyanus, Rum memleketlerini kendisine bagladigi zaman Efsus
sehrine de ulasti ve burada kendi putlari i¢in bir kurban kesme yeri yaptirdi. Sehir halkina
da bu putlara tapmalarimi teklif etti. Putlara tapanlar kurtulurken, kralin soziinii
dinlemeyip inat edenler 6ldiiriildii. Bu sehrin ileri gelenlerinin ogullarindan Allah’a
ibadet eden alt1 geng ise bir kdseye ¢ekilip dua ve niyaz ile mesgul oldular. Bu fitneden

kurtulmak i¢in Allah’tan yardim istediler. Velhasil o gen¢lerin durumu kralin kulagina

8 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 328. Bursevi, Rithu l-beydn, C. 11, s. 316-317. Tbn Sina, Arifler ve
Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, sth: Fahreddin Razi, ¢ev. Omer Tiirker, 4.b., Istanbul: Hayy Kitap,
2018, s. 15.

8 Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 317.

% Al-i imran, 3/14.

9 Kehf, 18/9.

%2 Ragib el-Isfahani, Miifreddat: Kur’dn Kavramlar: Sozliigii, “Kehf’ md., gev. Yusuf Tiirker, 1.b.,
Istanbul: Pmar Yayinlar, 2016, s. 1293.

9 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 368.
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ulaginca, onlarin huzuruna getirilmesini emretti. Gengler tevhid ehli olduklarindan kralin
fermanin1 ve davetini kabul etmediler. Bu sebeple elbiseleri soyuldu®* ve kralin sdziinii
dinlemeleri icin kendilerine miihlet verildi. Kralin sehri terk etmesini firsat bilen bu
gencler kagmaya karar verdiler. Sehre yakin bir daga dogru yoneldiler. Yolda onlara bir
coban rast geldi ve onlarin dinine girdi. Cobanin kopegi de kendilerini takip etti. Oyle ki
onu menettilerse de kendilerinden uzaklagtiramadilar. Allah onu dile getirdi de onlara
sOyle sOyledi: “Benden korkmayin. Ben Allah’in dostlarin1 dost edindim. Siz uyuyunca
ben size bekgilik ederim.” Dagm yakinina vardiklarinda ¢oban kendilerine

siginabilecekleri bir magara gosterdi ve oraya sigindilar.®

Ashab-1 Kehf’in s1@inmis olduklart magaranin nerede oldugu konusunda pek ¢ok
yorum dile getirilmistir. Buna gore Ispanya, Cezayir, Misir, Urdiin, Suriye, Afganistan,
Dogu Tiirkistan ile Anadolu’da Efes, Tarsus ve Efsus/ Ufsus (Afsin), Ashab-1 Kehf’in

magarasi olarak gosterilen yerlerdendir.%

Sufiler isari tefsirlerde Ashab-1 Kehf ile ilgili cesitli tasavvufi yorumlar
yapmiglardir. Meshur sifi Hallac-1 Mansir (6. 309/922) Ashab-1 Kehf’in, halleri
degismeyecek sekilde asli marifetin himayesinde oldugunu sdyler. Bu sebeple onlarin
izleri halka gizli kalmistir.®” ilk devir stfilerinden muhaddis ve miifessir Ibn At (6.
309/922), Allah’in Ashab- Kehf’i kendilerinden ¢ekip aldigini, onlarla agyar arasina
girdigini, onlar1 linsiyet magarasina sigindirip yerlestirdigini, onlara emniyet verdigini
sonra da onlar1 kendilerinden fani kilip kendilerinden, iradelerinden ve manalarindan
gecirdigini ve bdylece onlarin Allah’in huzurunda hayrete diistiiklerini dile getirir.%
Kasani’ye gore ise Ashab-1 Kehf, daima Hakk’in emri ile kaim, alemin de kendileri ile
kaim oldugu yedi kamil kimsedir. Onlar yedi gezegenin sayis1 kadardir ve tipki onlara
benzerler. Bazi tefsirlere gore Allah, suret aleminin diizeninin tedbirini bu yedi gezegene

tevdi etmistir. Biitiin mana aleminin diizeninin ve suret aleminin kemale erdirilmesini de

% Ibn Kesir’in tefsirinde “Kavimlerinin isaretini tastyan kiyafetlerini cikarmalarimi emretti” ibaresi de

mevcuttur. Bkz. Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim, ¢ev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, 1.b.,
Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1985, C. 9, s. 4961.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 321. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 335-336-337. Ismet Ersoz,

“Ashab-1 Kehf”, DIA, Istanbul: ISAM, C. 3, s. 465.

Rivayetlerle ilgili bkz. Siilleyman Sertkaya, Konulu Tefsir Metodu Isiginda Kehf Siuresinin Tahlili,

(Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 60-67.

% Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 402. Bakli, Ardisii’l-beyan, C. 2, s. 397.

% Ali Namli, “Tasavvuf Kiiltiiriinde ve Tasavvufi/isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1”, Ekev Akademi
Dergisi, S. 55, 2013, s. 29. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 402. Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 397
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Oone gecen yedi nefse tevdi etmistir ki bunlarin her biri sekli varlik itibariyle bu

gezegenlerden birine intisap eder.®®

Ayette yer alan bir diger kavram “rakim” ile ilgili gesitli goriisler mevcuttur. ibn
Acibe’nin belirttigine gore bu konuda meshur olan goriis rakimin, Ashab-1 Kehf’in
isimlerinin ve neseplerinin yazilmis oldugu levhanmn adi olmasidir.}?® Bursevi’nin
nakletmis oldugu baska bir yoruma gore de rakim, Ashab-1 Kehf’in koyiiniin veya
bulunduklar1 dagin yahut onlarin kopeklerinin ya da bir vadinin veya bir sahranin

adidir. 1%t

Kasani, magaray1 isari olarak bedenin i¢i olarak yorumlamistir. Rakim ise eger
magara arkadaglarinin isimlerinin yazildigi levha olarak tefsir edilirse, lizerine duyularin
ve azalarin suretleri naksedilen nefsin disidir. Sayet dagin ve magaranin bulundugu
vadinin ismi olarak kabul edilirse bu sefer de ondan maksat, cismani alemdir. Eger
magara arkadagslarinin kdpeginin ismi kabul edilirse de o zaman bundan maksadin ulvi

alem oldugu kabul edilir. KAsani’nin bu yorumlar tefsirlerdeki farkli goriislere goredir.1%2

Nahcivani, insanin alisgkanliklarini ve siirekli gordiigii seylerin tekrarlanisini bir
kenara birakirsa, varlik alemindeki zerrelerden her bir zerrenin meydana gelisine hayret
edecegine dikkat ¢geker.1% Ashab-1 Kehf’in kissas1 her ne kadar hayret edilecek harikulade
bir olay ise de Allah Teala’ nin yeryiiziinde yaratmis oldugu dyle seyler vardir ki onlar
daha hayret verici sayilir. Nitekim O’nun tek bir maddeden sayilamayacak kadar ¢esit ve
cinste seyler yaratmasina nispetle Ashab-1 Kehf’in kissasinda esasen sasilacak bir sey
yoktur.1® Seyyidii’t-taife Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ayeti sdyle yorumlar: “(Ey
Muhammed) onlara sasirma. Senin durumun onlarin durumundan daha hayret vericidir.
Zira sen bir gecede Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriildiin ve sidretii’l-
miinteha’ya ulastirildin. Iki yay arasi hatta daha yakin olan bir yakinlikta bulundun. Sonra
gecenin bitiminde yatagma geri getirildin.”'® Necmeddin Daiye ise Peygamber

Efendimizi (s.a.v) kastederek: “Senin iimmetin i¢inde halleri bunlardan daha ibrete sayan

9 Kasani, Te vilati'I-Kur'dn, C. 1, s. 688. Bakli, Ardisii’l Beyan, C. 2, s. 398.
100 Thn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 332.

101 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 320.

192 Kasani, Te vilatii'I-Kur'dn, C. 1, s. 688. Bakli, Ardisii’l Beyan, C. 2, s. 398.
103 Ni’metullah b. Mahmud, Nahcivdni Tefsiri, C. 2, s. 695.

104 Tbn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 332.

195 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 402. Bakli, Ardisii’l Beydn, C. 2, s. 397.
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olanlar vardir. Ciinkii onlarin i¢inde halvet ehli vardir. Onlar tefekkiir ve tezekkiir i¢in
O’nunla bas basa kalmay1 tercih edenlerdir. Onlarin siginagi, halvet odasidir. Onlarin
alameti (rakimi) muhabbet nakislari ile bezenen kalpleridir. Onlar benim sevgilimdir, ben
de onlarin sevgilisiyim. Onlarin goniil aynasi, lediinni ilimle yaldizlanmistir.” yorumunu

yapmaktadir.1%®

1. Rablerine inanms Gencler

§sih 30355 ogn 14T i {,.G_,l Ea SE e JBE i 5% | “Biz sana onlarn
haberlerini gergek olarak anlatiyoruz: Siiphesiz onlar Rablerine inanmug birkag¢ geng

yigitti. Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik.”*"’

Kuseyri, seckin velilerden kabul edilen bu genclerin benliklerinden koparildiklar
icin Allah’1n onlarin kissalarini anlatmay1 tizerine aldigina deginmistir. Esasen dostlarin
kissasi, dostlardan dinlendiginden daha yiiksek seviyede ve daha muazzam dinlenemez.

Bu sebeple Allah, “Biz, anlatiyoruz.” buyurmustur.%®

Imanlarinin zahiri bir delil olmaksizin melekit aleminden bir ilham ve cezbe ile

olduguna dikkat ¢eken sifiler®®

, onlarin geng diye nitelenmelerini de Rablerine ansizin
iman etmis olmalarina baglamistir. Ashab-1 Kehf, kendilerine vuslat sebepleri gelince
beklemeksizin iman etmisler, Allah i¢in ayaga kalkmis ve Allah’a kavusuncaya kadar da

yerlerinde duramanuslardir.°

Necmeddin Daye, Allah’in onlar1 “fitye” olarak isimlendirilmesini taklit ile degil
tahkik ile iman etmelerine baglar. Ashab-1 Kehf, hidayeti Allah’tan Allah’a ve Allah ile
istemisti. Allah ise “Kim bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklagirim. 't
hiikmiine gore hareket eder. Imanlari sebebiyle Allah fazl ve keremiyle onlarin hidayet
konusundaki isteklerini arttirmistir. Zira onlar Allah’in kendilerini Allah’a, peygamberler
vasitastyla O’nun katindan gelenlere, yeniden dirilmeye, hasre ve gayba inanmak

suretiyle hidayete erdirmesini istemislerdi. Allah da ii¢ yiiz dokuz sene uyuttuktan sonra

106 Namli, a.g.m., s. 29. Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 119-120.
107 Kehf, 18/13.

198 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 370.

199 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 328.

10 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 370.

11 Buhari, “Tevhid”, 50.
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halleri hi¢ degismeden ve hatta elbiseleri dahi eskimeden onlari uyandirarak hidayet
konusundaki isteklerini artirmistir. Boylece iman da yakin, gayb de ayn ve 1yan haline
gelmistir.!*? Rizbihan-1 Bakli Allah’m onlara olan hidayetini artirmasini, onlara
cemalinden olan nuru artirmasi seklinde yorumlamistir. Onlar sonsuza kadar artmaya
devam edecek olan bu nur sebebiyle Allah’in zati ve sifatinin bilgilerine

ulasabilmislerdir.!*

Kasani, Ashab-1 Kehf’in istidlal ve miikasefe yoluyla yakini iman1 elde ettigini
ifade eder. Ona gore Allah Teala onlara ayne’l-yakin derecesine ve miisahede makamina
ulastiracak olan bir hidayet bahsetmis, onlar1 zorluklara karsi sabirla giiclendirmis, nefse
muhalefet etme, tevhid kelimesini kaim kilma, kotiiliigli emreden nefsin ontinde cisim
putuna ibadet etmeyi terk etme, nefsin tehditlerine aldanmama, her zorbanin oniinde

Hakk’a agik¢a davet etme gibi hususlarda onlar1 cesaretlendirmistir. !4

Putperest bir kavmin i¢inde Allah’in varli§ina ve birligine inanan bu gengler ile
ilgili Kur’an- Kerim ayrintili bilgiler vermemis, kissanin bazi sahnelerini aktarmakla
yetinmistir. Olayin ne zaman vuku buldugu, bu genglerin Hz. Isa’dan énce mi yoksa sonra
m1 yasadig1 meselesi konusunda da bir agiklik yoktur. Rivayet edildigine gore Medine
Yahudileri Nadr b. Haris ile Ukbe b. Muayt’a, ii¢ seyi Peygamber’e sormalarini tavsiye
ederler. Eger Peygamber sorduklari bu ii¢ seyi bilirse ger¢ekten peygamberdir, aksi halde
peygamber degildir. Medine Yahudilerinin Peygamber’e sorulmasini istedikleri ilk soru
ise Ashab-1 Kehf ile ilgilidir. Bu sebeple onlarm Hz. isa’dan énce yasamis olduklari
sdylenmistir.'*® Bagka bir yoruma gore ise onlar Hz. Isa’dan sonra yasamislar ve onun
dinine girmislerdir.!'® ibn Kesir (6. 774/1373), onlarm Hristiyan dininden 6nce yasamis
olmalariin daha uygun olacagini belirtir. Zira ona gore onlar Hristiyan dinine mensup

olsalard1, Yahudi hahamlari onlarin haberlerini ezberleyip anlatmazlardi.*'’

12 Daye, et-Te vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 121. Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 328-329.
113 Bakli, Ardisii’l-beyan, C. 2, s. 402.

14 Kasani, Te vilatii’I-Kur’dan, C. 1, s. 692.

115 Ersdz, a.g.m., s. 466. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 319.

118 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 328.

U7 {bn Kesir, Tefsirii’lI-Kur’ani’'l-azim, C. 9, s. 4960.
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“Kalkip da, ‘Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Ondan baskasina asla ilah demeyiz,.
Yoksa andolsun ki sacma bir soz soylemis oluruz. Sunlar, su kavmimiz, ondan baska
tanrilar edindiler. Onlar hakkinda acik bir delil getirselerdi ya! Artik kim Allah'a karst

yalan uydurandan daha zalimdir?’ dediklerinde onlarin kalplerine kuvvet

vermistik. ”18

Allah, Ashab-1 Kehf’in kalplerini baglamay1 kendisine izafe etmistir. Bakli’ye
gdre bunu da kendisini onlara vasitasiz olarak tanittig1 icin boyle yapmustir.!*® Allah’m
onlarin kalplerini kuvvetlendirmesi sebebiyle Ashab-1 Kehf aile, vatan, nimetler,
kardesleri terk etme gibi konularda sabrin aciligina katlanabilmislerdir. Bu kuvvet ile
korkmadan, ¢ekinmeden Hakk’1 haykirmaya ve zalim krala karsi cevap vermeye cesaret
etmislerdir.}?’ Nitekim su hadis-i serif onlarin halini yansitmaktadir: “Cihadin en iistiinii

zalim sultan karsisinda hakki séylemektir. 12!

Bir kisim stfiler, genclerin ayaga kalkip “Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir.”
demelerini sema ve zikir aninda vecde gelerek ayaga kalkmaya delil gostermislerdir. Zira
Bakli’nin ifadesiyle kalpler melekit alemine ve kutsi huzura bagli oldugunda degisik
zikirler ve kalbe etki eden sema icraatlar1 onu harekete gegirir. Ayaga kalkmak bedenle
olunca mana bu sekilde diisliniiliir. Fakat der Bakli, ayaga kalkma ilahi koruma ve
gozetme yoniinden olur, kalbi baglama da onu telvin halinden temkin haline nakletme
yoniinden gerceklesirse o zaman bahsedilen ayeti vecd halinde hareket etmeye degil de
sakin olmaya delil gostermek daha giizel olur. Onun bu sdyledikleri kalbi baglama, “onu

teskin etme” ve ayaga kalkma, “istikamet” manalarma aliinca boyledir.??

118 Kehf, 18/14-15.

119 Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 403.

120 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 337-338.

21 Tirmizi, “Fiten”, 13.

122 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, . 404. Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 404. ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s.
340. ibn Acibe, Riizbihan Bakli’nin bu yorumlarini naklettikten sonra su agiklamay1 yapar: “Ayetteki
ayaga kalkmayi, beden olarak ayaga kalkmak manasinda aldigimizda onda manevi terbiyede isin
baginda olanlarin zikir ve sema aninda ayaga kalkmasina delil vardir. Manevi olarak diislindiigimiizde
ise mana, bir seye tam manasiyla yonelmek yahut onda istikamet {izere olmaktir. O zaman ayette manevi
terbiyede nihayete ulagmis arifler icin zikir ve sema aninda sakin olma ve hareket etmemeye bir delil
vardir.”
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Ote yandan genglerin Allah hakkinda “Rab” ifadesini kullanirken digerlerine
“ilahlar” ifadesini kullanmasi sft miifessirlere gore zalim ve kafirlere muhalefetlerindeki
kararliliklarim1 gostermek igindir. Onlarin kavimleri putlarina ilah ismini veriyorlardi.
Esasen onlar bu sézleriyle kullugun ilahlik vasfina bagli olarak olustugunu vurgulamak

istemislerdir.'?3

(13

Imanli genglerin icinden ciktiklar1 toplumu nitelemek icin kullandigi “su
kavmimiz” ifadesini yorumlayan Daye, Ashab-1 Kehf’in delalet sebebiyle onlardan
oldugunu sdyler. Allah onlara hidayet ve marifeti nimet olarak vermis, kendileriyle kavmi
arasin1 ridyet ve inayet ile ayirmis, onlart hevaya, diinyaya ve sehvetlerine ibadet
etmekten kurtarmigtir.'>* Ashab-1 Kehf’in kullandig1 bu ifadeyi nefs-i emmare ve onun
kuvvetleri olarak yorumlayan Bakli ise soyle der: “Zira her kavmin ibadet ettigi, matlibu
ve muradi olan bir ilah1 vardir. Nefis ise hevaya tapar. Nitekim Allah Tedld soyle
buyurmustur: Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mii? Ona sen mi

vekil olacaksin? ’1%°

Kim Allah’tan baska bir ilahin oldugunu sdylerse haddi agsmuis, inkarda ileri gitmis
ve akil dis1 bir s6z sdylemis olur. Bu kimse ayetin de haber verdigi iizere zalimlerin en
zalimidir. Allah Teala ise biitiin bu yakistirmalardan miinezzehtir. Allah’in bunu
sOylemeye ciir’et edenlere azabi da azaplarin en siddetlisidir. Ciinkii zuliim, azabi

gerektirir ve azabin en siddetlisi de en zalim olanadir.1?

Ashab-1 Kehf’in vasiflarini stfilerin de belirgin vasiflardan sayan Ibn Acibe’ye
gore bu vasiflar sunlardir: “Dinin esasi olan iman, kulu marifete ulastiran yakin terbiyesi
ile bunun sonucu olarak hidayetin artmasi, Rabbin huzurunda kalbin baglanmasi, Hakki
ortaya koymak icin ayaga kalkmak ve hi¢ kimseden ¢ekinmeden hakki agik¢a ortaya

koymaktir.”1%’

123 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 330. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 338.

124 Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 122. Bursevi, Rithu [-beydn, C. 11, s. 331.
125 Furkén, 25/43. Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 404.

126 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 332. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 338.

127 {pn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 339.
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BT e 680 e wass e 185 680 5hh sl ) 1550 @ V) uda Uy ok sa8 5 S5k
o%w s/ “(iclerinden biri soyle dedi:) Madem ki onlardan ve Allah'tan bagkasina

tapmakta olduklarindan yiiz cevirip ayridiniz, o halde magaraya cekilin ki, Rabbiniz
size rahmetini yaysin ve igcinde bulundugunuz durumda yararlanacaginiz seyler

hazirlasin. 128

Ayette itikadi ayriligin cismani ayriligr da gerektirdigine isaret edilmektedir.
Ashab-1 Kehf’in Allah’in varligimi ve birligini kabul edip onlardan ayrildiklar1 gibi
bedenen de onlardan ayrilmalar1 gerekmistir.’?® Kuseyri’nin ifadesiyle Allah’tan
baskasindan yiiz cevirip ayrilmak, Allah’a ulasmayi saglar. Daha dogrusu Allah’a
ulasmak ancak Allah’tan baskasindan yiiz cevirip ayrilmakla gergeklesir.*® Ashab-1 Kehf
kavimlerinden ve onlarin Allah’1in disinda ibadet ettikleri diizmece tanrilarindan, onlarin
istek ve arzularindan uzaklasip bedenlerinin magarasia siginmis, kendilerini riyazete
vermistir. Bu halleri sebebiyle Allah da onlarin kemalini artirmig, melekiti yardimlarla
onlar1 giiclendirmis, yararlanacaklar1 bir yol hazirlayip insanlarin onlara bakip hidayet
bulacaklar1 bir yetenek bahsetmistir.'** Ayn1 sekilde her kim tedbirinde tercihlerinden
kurtulur, haliyle Allah’a riich eder ve bunda samimi olursa, bununla beraber O’ndan
baska kimseden de yardim dilemezse Allah, onu, tipki1 Ashab-1 Kehf gibi korumasi altina
alir, biitiin islerinde kendisine yeter ve noksansiz sahiplenmesiyle ona, godlgelerinin

serinliginde gdlgelenecegi bir yer hazirlar.'*?

Ayetin tasavvufi manasi iizerinde duran Daye, Ashab-1 Kehf'ile miiritte bulunmasi
gereken Ozellikler arasinda baglanti kurmus ve ayeti bu sekilde agiklamistir. Ona gore
sidk ile tovbe eden ve gergek anlamda talip olan kimse, kavminden ayrilan, sohbet ettigi
kimseleri terk eden, arkadaslarindan kopan ve Allah’tan baskasina ibadet edilmeyecegine
inanan kimsedir. Nasil ki Ashab-1 Kehf kavminin fitnesinden uzaklasip Allah’a siginmis
ise boyle bir kimse de Allah’tan yardim isteyerek, Allah’a tevekkiil ederek, Allah’tan
baskasindan O’na firar ederek maésivallahtan yiiz ¢evirir. Kendisini terbiye etmesi,

hidayetini artirmasi, Ashab-1 Kehf’in halinde oldugu gibi kalbini velayet nuru ve riayet

128 Kehf, 18/16.

129 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 333. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 339.
180 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 372.

181 Kasani, Te vilatii’I-Kur'dn, C. 1, s. 694.

182 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 372.
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kuvveti ile metin kilmasi i¢in kadmil, miikkemmil, vasil, misil bir seyhin etegine yapisir.
Daye, burada Ashab-1 Kehf’in Allah’1in cezbesine kapildigindan, géniilden O’na baglanip
O’nun terbiyesinde yetistiklerinden bahseder. Ona gore Allah Teala’nin bir kimseyi,
Ashab-1 Kehf’in halinde oldugu gibi arada bir nebi yahut resil vasita olmaksizin hidayete
erdirmesi; arada bir seyh, miirsid, yol gosterici olmadan inayet cezbeleriyle kurb
makamlarina ve velilerin mahalline cezbetmesi Allah’in kudretindendir ve nadirattan
sayilir. Stinnetullah ise Allah’in kullarini nebi ve resullerle, onlara hilafeten ve niyabeten
ilimde ileri giden alimlerle ve peygamberlere tabi olan mesayih ile hidayete erdirmesidir.
“Magaraya siginin” ifadesi ise Daye’ye gore halvete siginmaya ve bu yola siilik ettirmeye

giicii yeten mesdyiha sarilmaya isaret etmektedir.!3

Ashab-1 Kehf kissasina ¢esitli yerlerde atiflar yapan Mevlana, yardan degil
agyardan halvet etmekten ve kotii dostla iinsiyet etmekten uzak durulmasi gerektiginden
bahsederken Ashab-1 Kehf’i de zikreder. Uyuyarak kotii dosttan uzaklasan kimsenin
durumunu Ashab-1 Kehf’e benzetir. Ashab-1 Kehf’in uyanik kalmas1 Dakyanus’a kulluk

etmeleri demekti. Uykular1 ise onlarin seref ve haysiyetlerini korumus oldu.3

2. Ashab-1 Kehf’in Magaraya Siginmasi
G355 G0 e 2z s JEL 2o BT 5 1,08 &1 i) &2 o5 3 / “Hani o gengler

magaraya siginnuglardy da ‘Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve iginde
bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga ulasmayr kolaylastir.’

demislerdi.”3®

Genglerin magaraya sigindiklar1 sirada Allah’tan bir rahmet istemelerini Sehl et-
Tiisteri (6. 283/896), “Bizi zikrinle muhafaza et.” seklinde yorumlamistir.®*® Siilem1 ise
Tiisteri’nin ayet ile ilgili su yorumunu da nakleder: “Her halimizde bizi zikrinle ve
stikriinle riziklandir. Zira rahmetin ¢ogu senin katindandir. Bize tevfik yolunu kolaylastir

ki o, yollarin en dogrusudur.”*¥’

133 Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 122-123. Bursevi, Rihu I-beydn, C. 11, s. 333-334.

134 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled Celebi Izbudak, 4.b., Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2020, C. 2, s. 4, b.25-36-39.

135 Kehf, 18/10.

136 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, s. 189.

187 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 406.
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d”1*® seklinde

Ayette gecen rahmeti, “kamil bir marifet ve kiymetli bir tevhi
yorumlayan Bakli, ayeti flitiivvet kavramiyla irtibatlandirmis, Ashab-1 Kehf’in
flitiivvetinin Allah’tan bagkasindan ve kainatin hepsinden yiiz ¢evirmeleri; Allah ile
vuslat magaralarina, O’nun cemalinin golgelerine, linsiyetinin kalelerine ve kutsiyetinin
saraylarina siginarak Allah’a yonelmeleri oldugunu sdylemistir. Ashab-1 Kehf nefislerine
bir yorgunluk gelmeden Allah i¢in canlarini feda etmisler, O’nu O’ndan istemisler, O’nun
yakinlig1 ziyaretgdhina ve miisahedesinin nurlarinin indigi yerlere dahil olmuslardir.
Unsiyet menzillerinde ve kutsiyeti miisahedede istikamet iizere olup mahbuplarini
koruyup gozetme sifati ile goriince de bast nuru ve iftikar sirr1 onlart daha da yakin

olmaya sevk etmis ve Bakli’ye gore bu sebeple onlar, “Bize katindan rahmet ver.”

demislerdir.**°

Ashab-1 Kehf Kuseyri’nin ifadesiyle kendi giic ve kuvvetlerinden uzaklasarak
samimi bir sekilde Allah’a doniis yapmustir. Allah Teéla da onlarin dualarini kabul ederek
sikintilarini {izerlerinden defetmis ve onlart kendi himayesi altinda giizel bir barinakta
barmdirmistir. Ote yandan Allah Teala Ashab-1 Kehf’i goriiniirde magaraya sigindirmis
ancak manen iltifat ve inayetinin gélgesinde barindirmistir. Bundan sonra Allah onlar
beseri benliklerinden koparip gdlgesini iizerlerinden kaldirmis ve onlar bu sekilde maddi

varliklarindan kaybolmus durumdayken iizerlerinde haller icra etmistir.14°

Din psikolojisi alaninda yaptig1 ¢alismalarla taninan Carl Gustav Jung Ashéab-1
Kehf’in magaraya siginmasiyla ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Bu magara hem karanlik
diinyanin bir mecazi olarak hem de kalp imgesi olarak anlasilir. Her kutlu magaraya
benzer bir anlam verilir. Kutsal magara ige dogru donmiis bir evrendir, kalbin gizli

diinyasidir.”14

138 Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 400.

139 Namli, a.g.m., s. 29-30. Bakli, Ardisii’l-beydn, C. 2, s. 399-400.

140 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrat, C. 3, s. 368-369.

141 Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav’in degerlendirmelerinden su sonucun ¢ikarilabilecegini sdyler:
“Insan 6ldiikten sonra yeniden dirilerek farkli bir hayat yasamaya baslayarak sonsuzluga erisecektir.
Bununla birlikte insan, heniiz 6liip yeni bir hayata baglamadan 6nce diinya hayatinda da kalbinin
derinliklerinde bu yeniden dogusun ve sonsuzlugun izlerini bulabilir. Bir miimin i¢in gayb alemi sadece
oldiikten sonra var olmaz. Miimin kimse miisahede alemini tecriibe ettigi anlarda da biling 6tesinin
farkindadir, gaybin etkisi altindadir.” Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav Jung’ un Kehf Siresi
Tefsiri, 1.b., Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2006, s. 8-19.
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3. Uykuya Dalmalari
#1508 e LS w5 e Gyby | “Bunun iizerine biz de nice yilar onlarin

kulaklarimi (dis diinyaya) kapattik. (Onlart uyuttuk)’'*?

Ashab-1 Kehf’in nice yillar kulaklarina perde konulmasi, isitme duyular: alinarak
yalnizca Allah’tan igitmeleri, gorme duyulari da alinarak sadece Allah’a bakmalari i¢indir
ki bdylece onlar bagkalarina iltifat etmesinler ve baskalarinin da onlar iizerinde bir nasibi

olmasim. 43

Necmeddin Daye, ayetin halvet ehlinin zahir ve batin kulaklarina yaratilmiglarin
kelam1 ulasmasin ve kalp aynalarina naksolunmasin diye set ¢ekildigine isaret ettigini
belirtir. Bu sayede onlarin biitiin duyular1 kalplerinin naksindan kopar ve ayrilir. Sonra
onlar goniil aynasini cilalayan “la ilahe illallah” kelimesine devamla kalplerinden
onceden yer eden nakislar1 imha ederler ve bu imha ile kalplerini aydinlatmis olurlar.
Nihayetinde goniilleri “1a ilahe” lafzindaki nefy ile Allah’tan bagka her seyin sevdasindan
armnur. “illallah” lafzindaki ispat ile de goniilleri ilahi nurun aydinligina kavusur. Lediinni
ilmin ziyas1 kalp aynasina naksolunca Hak Teald zati ve giizel sifatlariyla onlarin
goniillerinde tecelli eder. Bu ise Allah’in onlar1 kendilerinden fani ve O’nunla baki

kilmasi i¢indir.1*

Ayni sekilde Razbihan Bakli, onlarin kulaklarina perde konulmasii agyéarin
seslerini isitmemelerine baglamistir. Allah onlar1 kendisini miisdhede ile {insiyet ettirmis,
kendilerinden gecirmis ve onlardan beseriyet vasiflarini gidermistir. Ashéb-1 Kehf
Hakk’a araliks1z nazar ederek Hak ile kalmislar, Hakk’1 gériince O’nun kideminin nurlari
icinde hayrete diismiisler ve O’nun azametinin kars1 konulmaz giicii karsisinda fani
olmuglardir. Zahir kulaklar1 batin kulaklar1 olmus; bdylece kalplerinin, ruhlarinin ve

sirlarmin kulaklart ile isitmislerdir.14®

Ibn Atd, Ashab-1 Kehf’in beseri ozelliklerinin alinip yerine ilahi sifatlarin

kondugunu ifade eder. Allah Teala onlarin zahirlerini ve batinlarini takdis etmistir. Biitiin

142 Kehf, 18/11.

143 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 402. Bakli, Ardisii’I-beyan, C. 2, s. 401.

143 Bursevi, Rithu 'I-beyan, C. 11, s. 325. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 120.
145 Namli, a.g.m., s. 30. Bakli, Ardisii'I-beydn, C. 2, s. 400-401.
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bunlar Allah’in kudretiyle gerceklesmis ve daha sonra bu gengler bedenlerine ve

sifatlarina iade edilmislerdir.4®

Stfiler ayette yer alan “nice yillar” ifadesinin iki tiirlii degerlendirilebilecegini
soyler. Ilk olarak bu ifade ¢ok seneyi kastetmek amaciyla kullanilmis olabilir. Su halde
bu mana Allah’in sonsuz kudretini gdstermeye daha uygundur. Yahut bu ifade siirenin
azhigin1 belirtmek i¢in kullanilmistir. Bununla da diger sasirtict mucizelere nispetle
kissada sasilacak bir sey olmadigi vurgulanmis olur. Zira Ashab-1 Kehf’in ii¢ yliz dokuz

sene uyutulmalar1 Allah katinda giiniin bir béliimii gibidir.*4’

Ashab-1 Kehf’in halleriyle hallenen kimselerin de tipki Ashab-1 Kehf gibi birtakim
nimetlere ulasabilecegine dikkat ¢eken Ibn Acibe, biitiin varlig1 ile Allah’a baglanan,
O’nun 6zel korumasina siginip mahlukatin yardimidan timidini kesen kimseleri, Cenab-
1 Hakk’in 6zel gozetimi ve korumasi altina alacagini, onun kalp kulagini karisik ve
rahatsiz edici sesleri isitmekten uzak tutacagini ve basiret goziinii agyar1 géormekten
koruyacagini soylemektedir. Onun nazarinda kullarin bu saadeti elde etmeleri ise yiice
Allah’1n biitiin zararlara mani olan rahmetinin korumasi altina girmelerine ve her seyi

kapsayan hidayetinin golgesi altinda bulunmalarina baglidir.*4®

ziimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi hesap ettigini bilelim.”*

Ashab-1 Kehf, her ne kadar Dakyanusla karsilasmaktan korkup magaraya
sigimmiglarsa da aslinda onlar Daye’nin ifadesiyle Allah Teald’ya kagmislar ve halvet
magarasina siginmislardir. Her ne kadar o gengler, Dakyanus’un serrinden emin olmay1
ve magaradan kurtulmay1 dilemislerse de esasen onlar nefislerinin serrinden kurtulmak
ve viicud magarasinin karanliklarindan ¢ikarak Allah’in cemal ve celdlinin nurlarina

kavusmayt istemislerdir.?>® Allah Teala da onlar1 uyaniklik hallerine ve temyiz vasiflarina

146 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, s. 402-403. Bakli, Ardisii'I-beydn, C. 2, s. 401.

147 Tbn Acibe, Bahrii'I-medid, C. 5, s. 333. Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 323.

148 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 334.

149 Kehf, 18/12.

10 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 325. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 120.
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geri dondiirmiis, onlar1 cem vasfiyla 1slah etmek suretiyle maddi 6zelliklerinden koparip

mahviyete erdirdikten sonra ayriligin tecellileriyle ayaga kaldirmigtir.>!

Bursevi, ayetin maksadinin, iki gruptan iistiin olanla asagi olani birbirinden
ayirmak degil bilakis iki ziimrenin Ashab-1 Kehf’in kaldig1 miiddeti hesaplamaktan aciz
olduklarini ortaya koymak oldugunu sdylemistir.’®? Ibn Acibe’ye gore ise Allah Teala
Ashab-1Kehf’in kalis siireleri hakkinda farkli seyler sdyleyen iki grubun hangisinin isabet
edecegini bilmek ve ezeldeki ilmine uygun oldugu sonucunu gormek i¢in onlar1 uykudan
uyandirmistir. Bununla beraber onlarin bu konudaki acizlikleri ortaya ¢ikinca, Ashab-1
Kehf’in magarada ne kadar siire kaldiklar1 bilgisini her seyi bilen ve her seyden haberdar
olan Allah’a havale ettiler. Allah’mn onlarin dinini ve bedenlerini koruma konusunda
kendilerine yaptig1 ihsani dile getirdiler. Ayni1 zamanda Allah’in kudretinin ve ilminin
miikemmelligine olan inanglar artt1 ve bu sayede 6ldiikten sonra dirilmenin hak oldugunu
kesin bir sekilde anladilar. Ibn Acibe, biitin bunlarin Ashab-1 Kehf zamanindaki
miiminlere bir lituf, kafirlere agik bir delil ve kendilerinden sonra gelenlere bir ibret
oldugunu dile getirir. Esasen Ashab-1 Kehf’in senelerce uyuduktan sonra

uyandirilmalarinin hikmeti de budur.>

4. Magaradaki Halleri
555 k5 L b b b 05 e S a8 2 5315 ) i 55
556 W5 4 Jo BB Ll fas Ll 538 ug o A Sl G SIS u | “(Orada olsaydin)

giines dogdugunda onun; magaralarinin sag tarafina kaydigini, batarken de onlara
dokunmadan sol tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir yerinde
idiler. Bu, Allahtn mucizelerindendir. Allah kime hidayet ederse iste o, dogru yolu

bulandir. Kimi de sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin. ”*>*

Rivayet edildigine gore gencgler dag tarafina gitme konusunda goriis birligine
vardiklarinda g¢oban onlar1 magaraya gotlirdii. Magaraya yerlestiklerinde ise Hak

Teala’nin onlara uyku vermesiyle hepsi orada uyuyakaldi. Efsus’a geri donen ve

151 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, C. 3, s. 369. Bakli, Ardisii 'I-beydn, C. 2, s. 401.
152 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 324.

153 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 334-334.

154 Kehf, 18/17.
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genclerin durumunu haber alan Dakyanus, bir grup ile onlarin pesinden gittiyse de onlar1
magaranin i¢inde siginmis bir halde buldu. Onlarin uyanik oldugunu zannedip orada
Olmeleri i¢cin magaranin agzinin tasla Oriilmesini emretti. Magaranin kapisini da sikica
kapattilar. Bundan sonra Dakyanus’un yakinlarindan iki miiminin, genglerin isimlerini ve
hallerini tastan bir levha iizerine naksettigi ve magaranin duvarina koydugu rivayet

edilmistir.1>®

Ayette gecen giinesi “ruh gilinesi” olarak yorumlayan Kasani, ayetin isari manasini
sOyle ifade eder: “Ruh giinesi dogdugu zaman cisim Ortiilerinden armarak yiikselirken,
ufkundan zuhur ederken goriirdiin ki beden cihetinden onlara meyletmektedir. Meyli ve
sevgisi sag tarafidir. Yani kutsi alem tarafina, hayir, fazilet, iyilik ve ibadet gibi iyilerin
amellerine meyleder. Zira iyiler sag ehlidirler. Batarken cismi arzu edip onunla
perdelendigi, onun karanliklarinda ve ortiilerinin altinda gizlendigi, nuru sondiigii zaman
sol tarafta, yani nefis tarafinda ve kotii ameller yolunda bulunan dolayisiyla giinahlarin,
katiiliiklerin, serrin, rezilliklerin ve sol ehli olan facirlerin izini takip edenlerden ayrilir,

uzaklagirdin.”*%®

Letdifu’l-isdrat 'ta yer alan baska bir yoruma gore giinesin 1siklar1 Ashab-1 Kehf’in
1siklarina nispetle yetersiz ve soniik kalmigtir. Zira giines 15181 yaratilmiglar1 aydinlatan
bir 1s1kken, Ashab-1 Kehf’in marifetlerinin nuru, kendisiyle Hakk’in tanindig1 bir nurdur.
Giines 15181 gorliniirde ortaya ¢ikan bir 1s1ikken, Ashab-1 Kehf’in nuru mana aleminde
beliren bir nurdur. Glines 15181yla yaratilmislar taninirken, Ashab-1 Kehf bu nur ile Hakk’1

tanlmlstlr.157

Mevlana, varlik ve benlik davasindan vazgecen kimselere felek, giines ve ayin
bile saygi gosterecegini, nefsi 6len kimseye giines ve bulutun bile tabi olacagini, gonlii
ilahi olanla parlayan kimseyi giinesin bile yakamayacagini ifade ettikten sonra buna drnek
olarak Ashab-1 Kehf’e dair olan ayeti zikreder: “(Orada olsaydin) giines dogdugunda
onun, magaralarinin sag tarafina kaydigini, batarken de onlara dokunmadan sol tarafa

gittigini goriirdiin. "8

155 Bursevd, Rithu’l-beyan, C. 11, s. 335-336.

1% Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, C. 1, s. 694,

157 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 373.

1%8 Mevlana, Mesnevi, C. 1, s. 180, b.3003-3006. Naml1, a.g.m., s. 26.
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Mevlevi seyhi olan Sabthi Dede (6. 1057/1647) insan-1 kamil mertebesinde
bulunan kimselerin Allah’a itaatkar ve muti olduklarindan bahseder. Tipki giines
1sinlarinin Ashab-1 Kehf’e zarar vermedigi gibi onlara da hicbir sey zarar vermez. Bu
kimseler insan-1 kamil mertebesinin sahibidirler ve onlar1 diinyada da ahirette de higbir

ates yakmayacaktir.1>®

Giinesin dogmas1 ve batmasi esnasinda Ashab-1 Kehf’e degmemesi ile ilgili iki
gorlis zikredilmistir. Bir goriise gore magaranin konumundan dolayr giinesin 15181
magaranin i¢ine girememistir. Bir diger goriise gore de giines dogdugunda Allah Teala
giines 151¢1n1n magaraya diismesine mani olmustur. Stfiler bu durumu Allah’in ilminin
ve kudretinin kemalini, tevhidin faziletini ve tevhid ehlinin O’nun katindaki kerametini

gdsteren mucizelerinden saymislardir. 1%

Ote yandan ayet, Allah Teild’nin hidayet nasip etti§i kimsenin dogruyu
buldugunu, hidayetten mahrum olan kimse i¢in ise artik onu dogruya yoneltecek bir dost
bulunmayacagini bildirmektedir. Mutasavviflar ayette iki seyden birinin kastedilmis
olabilecegine dikkat ¢eker. ilki ayetin Ashab-1 Kehf’i dvmesi ile onlarin istedikleri seyi
elde ettiklerine sahitlik etmesi, onlarin Allah’tan bekledikleri ilahi rahmetin {izerlerine
yayllmasinin ve en hayirli sonucun hazirlanmasmin gergeklestigini haber vermesidir.
Ikincisi ise bu tiir mucizelerin ¢ok olduguna ancak onlardan fayda gorenin sadece
Allah’in muvaffak ettigi ve ondan ibret almaya sevk ettigi kimseler olduguna dikkat

cekmektir. 1%

Ealbt I o w3 Tty 22085 JUAN 53 ol 5 8 3,55 ks Bl gt
G2 gia SEAT5 15153 pde &l we:le | “Uykuda olduklart halde sen onlart uyanik sanrsin.

Biz onlari saga sola ¢eviriyorduk. Kopekleri de magaranin giriginde iki kolunu uzatmus

(vatmabkta idi.) Onlari gorseydin, mutlaka onlardan yiiz ¢evirip kacardin ve gordiiklerin

yiiziinden icin korku ile dolardi. "%

159 Enver Bayram, “Sabitihi Ahmed Dede’nin Thtiyarat-1 Mesnevi’sinde Isari Tefsir Ornekleri”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 50, 2020, s. 33.

160 Razi, Mefatihu’l-gayb, C. 11, s. 138. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 343. Bursevi, Rithu’I-beydn, C.
11, s. 336. Kuseyri, Letdifu’l-isarat, C. 3, s. 373.

181 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 344. Bursevi, Rithu’I-beyan, C. 11, s. 337.

162 Kehf, 18/18.
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Saft miifessirler Ashab-1 Kehf’in saga ve sola dondiiriilmesini, kabz-bast, cem-
tefrika, fena-beka, kesf-ihticab, tecelli-istitar halleri arasinda gidip gelmelerine isaret
saymislardir.'®® Onlar Ebd Said’in (6. 277/890) sdyledigi gibi ne uykudadirlar ne de
uyanik haldedirler. Kendi vasiflarindan fani olmuslar ve Hakk’in vasiflar iizerlerinde
acikca goriiniir hale gelmistir.’®* Kuseyri’ye gore onlar, beseri benliklerinden alinip
koparilmis ve kesfine mazhar kilindiklart Hakk’in varliginda yok edilmislerdir. Bu
sebeple halkin nazarinda zahirleri kendileriymis gibi goriinse de hakikatte baskasi onlarin

yerine ge¢mis olup onlar, kesfine mazhar kilindiklar1 hakikatlerde yok olmuslardir.1

Hiicviri, Allah Tedla’nin Ashab-1 Kehf i¢in uykuyu tercih edip, onlar1 yiice bir
makama ulagtirdigini ve kiifiir elbisesini iizerlerinden sokiip attigini belirtir. Zira Ashab-
1 Kehf, Allah uyku halini iizerlerine atana kadar ne uyumaya ne de uyumamaya
kendilerini zorlamislard1. Irade ve tercihleri olmadan onlar1 gdzeten Hak idi. Nitekim
Allah Teala soyle buyurmustur: “Uykuda olduklar: halde sen onlart uyanik sanirsin. Biz
onlari saga sola ¢eviriyorduk.” Kul tipki Ashab-1 Kehf gibi iradesinin nihayete erdigi bir
dereceye ulasinca, her seyden el ¢eker, masivadan gonlii yiiz ¢evirir, o vakit uyusa da

uyanik da kalsa fark etmez, hangi sifat iizere bulunursa bulunsun aziz ve yiice olur.'%

Kasani, Ashab-1 Kehf’in saga dondiiriilmesini “hayir ve fazilet talep etme ciheti”,
sola déndiiriilmesini ise “ser tarafi ve tabiatin gerekleri ciheti” seklinde yorumlamustir.1%’
Bazi stifiler de zikir sirasinda kelime-1 sehadetten nefyi (La ilahe) sdylerken saga ve isbati

(illallah) sdylerken de sola ddnmenin bu ayetten alindigini dile getirmislerdir. 6

Ote yandan Ibn Acibe, Allah’in toprak bedenlerinin kendine degen kismini
clriitmesin diye Ashab-1 Kehf’in bazen sag taraflarina bazen de sol taraflarina
dondiiriildiiklerini belirtmistir.'®® Kuseyri ise ayette gegen “Biz, onlar: saga ve sola

ceviriyorduk.” ifadesini Allah Teald’nin onlar1 giizel barindirmas:t seklinde

163 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, s. 405. Bakli, Ardisii’I-beyan, C. 2, s. 409.

164 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 405.

165 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 374.

166 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfii’l Mahciib, haz. Siileyman Uludag, 6.b.,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s. 414.

167 Kasani, Te vilatii’I-Kur'dn, C. 1, s. 696.

188 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 341.

169 fbn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5, s. 344.
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yorumlamistir. Allah’ i barindirmasi ise onun nazarinda annelerin sefkati gibi olmayip

ondan daha miikemmel, babalarm merhameti gibi olmayip ondan daha iistiindiir.}"

Ashab-1 Kehf’in saga ve sola dondiiriilmelerine farkli bir sekilde yaklasan Razi,
Allah Teala’nin Ashab-1 Kehf’1 ii¢ yiiz kiisur yil hayatta tutmaya kadir olduguna gore
onlar1 bu sekilde saga ve sola ¢evirmeden de bedenlerini koruyabilecegine dikkat ¢ekmis

ve bunun hayret verici bir agiklama oldugunu ifade etmistir.!’*

Mevlana’ya gore uykuda olan kimsede ne gam ne kar ve zarar diislincesi ne de
falanin filanin hayali olur. Ariflerin ve velilerin uyanik hallerini bu kapsamda
degerlendiren Mevlana, onlarin uyanikken de bu halde olduklarini sdyler. Gece giindiiz
gezip dolassalar da diinyaya ve i¢indekilere kars1 uykudadirlar. Rablerinin elinde evirip
cevirdigi kalem gibidirler. Yazma esnasinda yazan eli gérmeyen kimse, kalemin hareket
etmesini kalemden sanir. Allah onlar1 kendilerinin haberi olmadan isletir, saga sola
cevirir. Mevlana saga cevrilmeyi iyi igler olarak yorumlarken, sola ¢evrilmeyi de varliga/

bedene ait isler olarak yorumlamistir.’2

Ayette Ashab-1 Kehf ile zikredilen kopek hakkinda ¢esitli yorumlar yapilmistir.
Bu yorumlardan birine gére bu kdpek ¢obanin kdpegiydi. Gengler magaraya giderken bu
¢oban ile karsilagtilar. Coban onlarin dinine tabi olup kendilerine katildi. Kopek de
onlarla geldi. Bagka bir yoruma gore de gencler magaraya giderken bu kopek de peslerine
takildi. Onu defalarca kovmalarina ragmen geri de donmedi. Bununla birlikte kdpegin

genglere ait oldugu da sdylenmistir.}”

Ebu Bekir Verrak, Ashab-1 Kehf’in kopeginin de ayette zikredilmesinin salih
kimselerle yakin olmaya ve bunun olumlu etkisine isaret ettigini soylemektedir. Allah,

Ashab-1 Kehf’e yakinligindan dolay1 kopeklerini de ayetinde zikretmistir.}’* Bir kopek

10 Kuseyri, Letdifu l-isdrat, C. 3, s. 374.

171 Razi, Mefatihu’l-gayb, C. 15, s. 140. Bursevi, Sa’di Celebi’nin (6. 945/1539) Razi’ye soyle cevap
verdigini sOyler: “Allah’in buna kadir olduguna siiphe yoktur. Ancak O, bu alemdeki her seyi genellikle
bir sebebe bagli olarak yaratmistir.” Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 340.

172 Mevlana, Mesnevi, C. 1, s. 191, b.3186-3189.

13 1bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 344-345. Bursevi, Rihu I-beydn, C. 11, s. 341,

174 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 406. Ahmed Yesevi (6. 562/ 1166) sdyle der: “Akilli isen, dogru yola kadem
vur/ Merdanlarin sohbetinden behre al/ Ashab-1 Kehfin képegini goriip ibret al/ Ibret alan has kullar
candn olur.” Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatci, Ankara: Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, 2016, s. 323.
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Allah’in sevdikleriyle beraber birka¢ adim attig1 i¢in kiyamete kadar, “Képekleri de
magaranin giriginde iki kolunu uzatmy idi.” denilecektir. Kuseyri’ye gore hal boyleyken
genclik zamanindan yaslilik zamanina kadar velileriyle beraber olan bir kulunu da Allah

eli bos ¢evirmez.t’®

Insan cesitli huylara sahip bir varliktir. An gelir iyi huylarla donanir, ay gibi Yusuf
yiizli bir gilizel haline gelir. An gelir kendisinde c¢irkin ve pis sifatlar zuhur eder.
Insanlarin birbirlerinin huylarindan etkilenebilecegine dikkat ¢eken Mevlana, iyiliklerle
kinlerin, gizli bir yolda goniillerden goniillere akip gittigini sOyler. Hatta ona gore
insanlardan hayvanlara bile huy gegmektedir. Oyle ki bu huy ile dkiizle esek bilgi sahibi
olur, serkes at rahvan hale gelir, ay1 oynar ve ke¢i de selam verir. Ashab-1 Kehf’in
kopegine de onlardan Gyle bir huy sirayet etmistir ki bu huy sebebiyle sonunda Allah’1
aramaya koyulmustur. O kopegin huyu giizel oldugundan sureti ona bir noksanlik

vermemistir.t’®

Hasan Basri (6. 110/728), kopeklerde bulunan bazi giizel o6zelliklerin her
miiminde bulunmasi gerektigini dile getirir. Kopegin bu ozellikleri sunlardir: “Ag¢ durur
ki bu salihlerin adetidir. Belli bir mekan1 yoktur. Bu, tevekkiil ehlinin aldmetlerindendir.
Gece pek az uyur. Bu da Allah’1 sevenlerin alimetlerindendir. Oldiigiinde miras1 olmaz.
Bu zahitlerin sifatlarindandir. Dévse ve eziyet etse de sahibini terk etmez. Iste bu sadik
miiridlerin alametlerindendir. Yeryiiziinde en asag1 begenilmeyen mekanlara razi olur.
Bu, tevazu ehlinin alametlerindendir. Yerine biri musallat olursa oray1 terk eder ve baska
yere gider. Bu da riza ehlinin halidir. Dvsen, tiirlii eziyet etsen, kovsan sonra da bir
kirmti atsan hemen karsilik verir. Onceden olanlara kin tutmaz. Bu, hus ehlinin
alametlerindendir. Oniine bir yiyecek konulsa ta uzaktan bakar. Bu, miskinlerin
alametlerindendir. Bir yerden ayrilsa artik oraya bir daha iltifat etmez. Bu da mahzun

kimselerin alametlerindendir.”*’’

1% Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 375.

176 Mevlana, Mesnevi, C. 5, s. 157, b.2597; C. 2, s. 79, b.1416-1425.

17 Bursevi, Rihu’l-beydn, C. 11, s. 344. Imam YAafii, Ravdu r-reydhin fi hikdyati’s-sdlihin: Salihlerin
Hikdyeleri, trc. Ali Riza Kaseli, Bekir Sirmabiyikoglu, 1.b., Istanbul: Ik Harf Yaynevi, 2011, s. 324.
Imam Yafii, Ravdu r-reydhin fi hikdyati’s-sdlihin, thk. Abdiilcelil Abdiisselam, 4.b., Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2017, s. 163.
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Rivayet edildigine gore Muaviye (6. 60/680), Rum {ilkesine (Anadolu’ya) gazaya
gidince Ashab-1 Kehf’in bulundugu magaraya geldi. “Sunlarin iizeri agilsa da kendilerine
baksak!” dedi. Yaninda bulunan Ibn Abbas ise, “Bu senin i¢in uygun degildir; Allah
senden daha hayirli olan peygamberini bile ondan menederek, ‘Eger onlar: gérseydin,
gordiiklerinin dehsetinden doéniip kagardin.” buyurmustur.” dedi. Hz. Muaviye onu
dinlemedi ve “Onlarin ne halde oldugunu 6grenmeden buradan ayrilmayacagim!” dedi.
Sonra bir grup insana: “Gidin ve magaranin i¢ine bir bakin!” deyince, onlar denileni
yaptilar. Magaraya girmek istediklerinde Allah, bir rlizgar gonderdi, riizgar onlar disar1

firlatt1. Korkudan igeri girip bakmaya gii¢ yetiremediler.!®

Ibn Acibe ayeti, “Onlarmn bedenlerinin biiyiikliigiinden ve gdzlerinin acik

olusundan dolay1 igini korku sarardi.”1"

seklinde yorumlarken Kasani’ye gore ayet,
“Eger onlarin miicerret hakikatlerine, istiin hallerine, Allah’in onlarin iglerine
yerlestirdigi nuranilige ve parlikliga, onlara giydirdigi izzet ve gérkeme muttali olsaydin,
Yiice Allah’in onlara kendi azamet ve biiyiikliik libasin1 giydirmesinden dolay1 onlardan

kacardin.” anlamia gelmektedir.'8°

Stfiler kalbi her seyden kesip Allah’a baglamada, O’nun disindaki her seyden
gonlii ¢cekip Allah’a siginmada, Allah’tan alikoyan her seyden kagmada, Allah’in genis
rahmetini aramada ve her iste dogru ve hak olan1 nasip etmesini istemede Ashab-1 Kehf’e
cok benzemektedirler. Ibn Acibe, bundan dolayr Abdiisseldm b. Mesis’in meshur
salavat’®! duasini Ashab-1 Kehfin magaraya sigindiklar1 zaman yaptiklar1 dua’® ile

bitirdigine dikkat ¢ekmistir. Onun bu sekilde Ashab-1 Kehf’in duasi ile bitirmesindeki

18 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 345-346. Dilaver Selvi, rivayetin dipnotunda bu rivayeti Sa’lebi’nin
el-Kesf ve’l-beydn isimli eserinden aldigini, Ibn Acibe’nin rivayetinde ise riizgarin onlar1 yaktiginin
soylendigini ifade etmektedir. Bkz. Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, thk. Muhammed b. Asir, 1.b., Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2002, C. 6, s. 161. Ayrica rivayet ile ilgili bkz. Konevi, Hdsiyetii’I-Konevi
ala Tefsiri’l-Beyzdvi, 1.b., Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001, C. 12, s. 40-41.

% ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 345.

180 Kasani, Te vilatii’lI-Kur’an, C. 1, s. 696-697.

181 Kisa bir salavattan ibaret olan bu evrad, tasavvufun belli basl kavramlarini 6zlii bir sekilde ifade

ettiginden, abid ve sifiler arasinda hararetle okunmus ve muhtelif miiellifler tarafindan defalarca serh

edilmistir. Bkz. Siileyman Uludag, “Abdiisselam b. Mesis el-Hasen1”, DI4, Istanbul: ISAM, 1988, C.

1, s. 302.

“Rabbimiz’ Bize tarafindan bir rahmet ver ve bize su isimizde dogruluk ve muvaffakiyet ihsan et” Kehf,

18/10.
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maksat ise maddi seylerden kagip gonlii tamamen Allah’a baglamada onlara benzemek
icindir.183

5. Uyandirilmalari

Loy e 685 1,06 3 g 5T T 106 (80 05 ot 06 6 i Jolesd bt Gl
G135 15 pny Ny ST e 5 0L Ul 35T 1S 5l e 0563 80 1 )
/ “Boylece biz, birbirlerine sorsunlar diye onlart uyandirdik. I¢lerinden biri: Ne kadar
kaldiniz? dedi. (Bir kismi) ‘Bir giin ya da bir giinden az’, dediler. (Digerleri de) soyle
dediler: Ne kadar kaldiginizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz birinizi su giimiis para
ile kente gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi daha temiz ve
lezzetli ise ondan size bir rizik getirsin. Ayrica, ¢ok nazik davransin (da dikkat

cekmesin) ve sizi hicbir kimseye sakin sezdirmesin. ”'%

Ashab-1 Kehf’in magaraya siginmasindan bir miiddet sonra Dakyanus’un 61diigii
rivayet edilmistir. “Onun biitiin mal1, miilkii ve azameti yok oldu. Dakyanus’tan sonra
birka¢ kral o memleketi idare etti. Sonunda sira salih bir kral olan Tendrus’a ulast1.
Tendrus, Hak Teald’ya inanan ve ondan korkan bir kimseydi. Onun zamaninda pek ¢ok
kimselerin kalbine cesedin hasri konusunda siiphe diistii. Kral her ne kadar nasihat ettiyse
de fayda vermedi. Hak Teala cesedin hagsri konusunda onlara delil gostermek istedi ve
Ashab-1 Kehf’i uykudan uyandirdi.”*8 Carl Gustav, Ashib-1 Kehf’in basindan gegen bu
olayin sadece insanlar i¢in degil, ayn1 zamanda Ashab-1 Kehf’in kendisi i¢in de kiyametin
kesinligine dair bir delil ve 6rnek olduguna dikkat cekmistir.% Ibn Acibe’nin ifadesiyle
Allah Teala, onlar hallerini ve Allah’m kendilerine yaptiklarin1 yakinen bilsinler de
boylece Allah’in kudretinin miikemmelligine olan imanlar1 artsin, oldiikten sonra
dirilmeyi gorsiinler ve Allah’in kendilerine verdigi nimetlere siikretsinler diye onlari

uyandirmistir. 187

Ashab-1 Kehf’in {i¢ yiiz kiisur y1l uyuduktan sonra uyandirilip bir giin yahut giiniin

bir kismi1 kadar uyuduklarini sanmalarini Ibn Ata sdyle yorumlamistir: “Sevenin sevdigi

183 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 346.
184 Kehf, 18/19.

185 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 346.
186 Kasapoglu, a.g.e., s. 29.

187 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 348.
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ile beraberligi uzun bile olsa ona gore kisadir. Zira uzun zaman kalsa bile sevdiginden
hevesini alamaz. Ciinkii onun sevdigine olan 6zleminin sonu basi, basi da sonu
gibidir.”*8 ibn Ataullah (6. 709/1309) ise onlarin bu hallerini soyle ifade etmistir: “Nice
Omriin miiddeti uzun ve genis, manevi yonii ve imdadi az; bazi dmiirlerin de yil olarak
miiddeti az, feyiz ve bereketi cok olur. Omrii kendisi i¢in bereketlendirilen kisi az bir
zaman i¢inde Allah’in dyle lituf ve ithsanlarii idrak eder ki, bunlar ne s6z ve yazi ile

ifade edilebilir ne de onlara isaret ulasabilir.”*8°

Ashab-1 Kehf kendilerinden habersiz kilindiklarinda yeme, igme ve nefse ait diger
herhangi seylere dair talepleri olmamisti. Ne zamanki suurlarina kavustular, durumlarini
fark ettiler ve Hakk’1n yaninda olmak makamindan kendi durumlarina dondiiler o zaman
yiyecek tedbirine bagvurdular. Bu ise Kuseyri’ye gore yaratilisin yemeyle basladiginin

zorunlulugunu gostermektedir. %

Ashab-1 Kehf’in arkadaslarin1 sehre gonderip yiyeceklerin en temiz olanini
almasimi talep etmeleri Daye’nin ifadesiyle suna isaret etmektedir: “Vuslat erbabi ve
miisahede ashabi, bu cemal ve giizellige sahit olup vuslatin tadina varinca, iinsiyetin ve
Sevgili’nin iltifatlarmin tadini hissederler. Nefisler alemine dondiikleri vakit kalpleri ve
ruhlari, ruhani gidalar1 arzu ederler. Hep glizel seyleri miisahede etmek isterler. Ciinkii
her giizellik, Allah’in cemalindendir. Her letafet Allah’in giizelligindendir. iste onlar
yiyeceklerle bu giizelliklere ulasirlar. Bu yiizden Ashab-1 Kehf kendi aralarinda soyle
demislerdir: Hangi yiyecegi daha temiz ise size ondan erzak getirsin; ayrica, nazik
davransin ve sakin kimseye sezdirmesin.”*** Bununla birlikte marifet ehlinden olan
kimseye sert ve kaba giyecek ile kalitesiz yiyecek uygun diismez. Nefisle miicadele
edenlerin ve riyazet sahiplerinin yiyecek ve giyecekleri sert ve kabadir. Marifet
mertebesine ulagan kimseye ise ancak her tiirlii yumusak yiyecek ve giyecek uygun diiser
ve o ancak giizel olanla iinsiyet peyda eder.%? Ote yandan Cenab-1 Hakk’a yonelen kullar,

bedenlerinin giinliilk gidasin1 temin etmek istediklerinde, onun en hos, en temiz, en

188 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, s. 407. Bakli, Ardisii’I-beydn, s. 414.

189 Tbn Ataullah Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler: Hikem-i Atdiyye, haz. Mustafa Kara, 3.b., Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010, s. 51-52.

190 Kuseyri, Letdifu’l-isarat, C. 3, s. 378. Bursevi, Rihu’l-beyin, C. 11, s. 350. Daye, et-Te vildtii'n-
Necmiyye, C. 4, s. 125.

11 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 346. Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 125-126.

192 Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 379. Bakli, Ardisii'I-beydn, C. 2, s. 415.
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helalini ararlar. Gerg¢ekten helal yemek, kalbi nurlandirir, azalara taat i¢in dinglik verir.
Onlar rizki kimseye sikint1 vermeden, hirs gdstermeden ve zorluga girmeden sakince elde
ederler.'®® Eba Talib el-Mekki, Ashab-1 Kehf’in sehre gonderdikleri elgiye, yiyecegin
temiz ve helalini arastirmasini sdylemesini onlarin Rablerinin emrine uygun hareket
etmek istemelerine baglamistir. Nitekim Allah Teala temiz ve helal rizki, salih amellerin

bile 6niine koymustur.1%

Rizbihan Bakli, isari manada Ashab-1 Kehf’i ruhdni kuvvetler, sehre
gonderdikleri kimseyi fikir, sehri ruhdni, nefsani ve tabii kuvvetlerin toplanma yeri, daha
temiz olan yiyecegi vehim, hayal ve duyular degil akil, rizki ise nazari ilimler olarak

yorumlamistir, 1%

Ashab-1 Kehf’in yanlarinda giimiis para tasimasi, stifiler nezdinde azik edinmenin
tevekkiile aykir1 olmadigimin delili sayilmistir. Nitekim Peygamber de (s.a.v) ibadet
etmek icin Hira dagma gittiginde yaninda azik bulundurmustur.’®® Ashab-1 Kehf’in rizik
konusunda ve her islerinde Allah’a miitevekkil olduklar1 ise su soOzlerinden
anlasilmaktadir: “Rabbiniz size rahmetini yaysin ve i¢inde bulundugunuz durumda

yararlanacaginiz seyler hazirlasin. %’

Ashab-1 Kehf’in yiyecek almak iizere sehre gonderdikleri arkadaglarina
soyledikleri “Ayrica, ¢ok nazik davransin (da dikkat ¢cekmesin) ve sizi hi¢bir kimseye

)

sakin sezdirmesin.” soziinde gaflet ehlinin muhabbet ehlinin hallerini sezmelerinden
sakinmak gerektigine isaret vardir. Zira muhabbet ehlinin nihayet makaminda dyle halleri

vardir ki bunlar heniiz isin basinda olanlara gore kiifiir gibidir.1%

193 Tbn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, 350.

194 Mii’mindin, 23/51. Ebd Talib el-Mekki, Kiitii 'I-kulib fi mu’dmeleti’l-mahbib ve vasfu tariki’l-miirid ilG
makami’t-tevhid: Mahbib ile Muamelede Kalplerin Azig1 ve Miiridin Tevhid Makamina Giden Yolu,
trc. Muharrem Tan, 3.b., Istanbul: Iz Yaymecilik, 2018, C. 4, s. 100.

195 Bakli, Ardisii’l-beyan, C. 2, s. 416. Kasani, Te vildtii’I-Kur dn, C. 1, s. 697-698.

19 fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 348.

197 Kehf, 18/16. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 348.

198 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 351. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 126.
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@
2%

0551 50128 535 e 3 s 3T 55a8 5 1 KEe Vs 8 4i0p / “Cliimkii onlar sizi
ele gecirirlerse ya taslayarak oldiiriirler yahut kendi dinlerine dondiiriirler. O zaman

da bir daha asla kurtulusa eremezsiniz.”'®

Mutasavvif miifessirler Ashab-1 Kehf’in 6nceden kavminin dininden oldugunu,
sonradan Allah’a iman ettiklerini ifade etmislerdir. Eger onlar sonradan iman etmemis
olsalard1 Allah Teala onlar igin, “Onlar miimin genglerdi.” buyururdu.??® Ayet, kavminin
Ashab-1 Kehf’in varligindan haberleri olmasi durumunda onlart ele gecirdiklerinde
taglayarak oOldiireceklerini yahut dinlerine dondiireceklerini haber vermektedir.

Muhtemeldir ki taslayarak dldiirmek o toplumun adetlerindendir.?%

Ibn Acibe ayetin isari manasini soyle ifade eder: “Allah Teald, kendisine
yonelenleri zatinin sirlarindan gizli sirrina vakif ettiginde, onlar bunu gizlemede son
derece gayret gosterirler; Oyle ki onu, insanlardan ona ehil olmayan kimseye
hissettirmezler. Cilinkii onlar, eger bu sirr1 baskalarina acarlarsa ya onlar1 taglayip
oldiirtirler ya da sGfilerin yolundan dénmeye zorlayarak kendi dinlerine dondiirtirler. O

zaman, onlarin yoluna dénen kimse asla iflah olmaz.”%

6. insanlarin Ashab-1 Kehf’ten Haberdar Olmasi

08 bl i ©,25068 3y U o Y B 3T o i G5 51140 el G2l AIS5H
§lizeis pgile RYEEy ﬁfl e 12 00 36 (..@ (..l;\ 5 W igle | “Boylece biz, (insanlary
onlarin halinden haberdar ettik ki Allah'tn va'dinin hak oldugunu ve kiyametin
gergeklesmesinde de hicbir siiphe olmadigin bilsinler. Hani onlar (olayin mucizevi
tarafini ve asil hikmetini birakmislar da) aralarinda onlarin durumunu tartisiyorlardi.
(Bazilary), ‘Onlarin iistiine bir bina yapin, Rableri onlarin halini daha iyi bilir’ dediler.

Duruma hikim olanlar ise, ‘Uzerlerine mutlaka bir mescit yapacagiz’ dediler. 2%

199 Kehf, 18/20.

200 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 350. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 349.

201 By durum da Allah’in bir baska ayetinde su sekilde ifade edilmistir: “Inkdr edenler peygamberlerine,
‘Andolsun ya sizi yurdumuzdan ¢ikaracagiz ya da bizim dinimize donersiniz’ dediler.” Tbrahim, 14/13.
Bursevi, Riihu’'I-beyadn, C. 11, s. 349.

22 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 350.

203 Kehf, 18/21.
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Allah Teala, Ashab-1 Kehf’i kendilerinden sonra gelenler igin ibret vesilesi
kilmistir. Oyle ki insanlar mucize olan bu durumu agik¢a gordiiklerinde O’na iman
edenlerin yakini artmistir. Kuseyri, daha sonra Allah’in Ashab-1 Kehf’1 iizerinde
bulunduklar1 hale dondiirdiigiinii ifade eder. Bu haldeyken onlar, Hakk’in iradesi
dogrultusunda temyizden alikonulmus, ilahi tasarruf altinda halden hale girmis, sahip
olduklar1 kesif hali icerisinde gilivence altina alinmig ve Hakk’in varliginda yok
edilmislerdir.?®* Ayn1 sekilde Allah, kudretini ve apacik hikmeti ortaya koymak, onlarin
basiret ve yakinini artirmak i¢in onlar1 dnceden uyutup sonra nasil uyandirdiysa iste
dylece bazi insanlar1 da onlardan haberdar etmistir.2®® Bunu da ibn Acibe’nin ifadesiyle
O’nun oldiikten sonra dirilme, amellere sevap ve azap seklinde karsilik verme vaadinin
gercek oldugunu, Allah’1in séziinden donmeyip muhakkak yerine getirecegi bilinsin diye

boyle yapmustir.2%®

Sufiler nazarinda Ashab-1 Kehf’in basindan gegen bu olaylar Allah’in bir
topluluga uyku suretinde liitfu ve onlar irsadidir. Siiphesiz kiyamet bir giin gelecektir.
Kiyamet ki Allah Teala o giinde hesap vermeleri ve amellerinin karsiligin1 almalar i¢in
insanlart diriltir. Allah’in Ashab-1 Kehf’in nefislerini dlmiis¢esine {i¢ yiiz kiisur sene
uykuda tutmasini, bu siire igerisinde bedenlerinin ¢iirimemesi bir yana elbiselerinin dahi
yipranmamasini goren ve bundan sonra onlar1 asirlik uykusundan uyandirdigina sahit
olan kimse bilir ki Allah, biitiin insanlar1 vefat ettirir ve ruhlarin1 bedenleri hagroluncaya

kadar tutar ve sonra hasir giiniinde hesap ve ceza iin ruhlarini bedenlerine iade eder.?%’

Ote yandan Kasani’ye gore ayette tartigtiklar1 bildirilen kimseler, yani onun
ifadesiyle hakikati talep eden istidat sahipleri, Ashab-1 Kehf’in 6liimden sonraki hayata
iliskin konumlarmi aralarinda tartisiyorlardi. Bu insanlardan kimisi 6liimden sonra
dirilisin sadece ruhlara 6zgii oldugunu bedenlerin yeniden dirilmeyecegini sOylerken,
kimisi de dirilisin hem ruh hem de beden ile olacagi goriisiindeydi. Ashab-1 Kehf’e
muttali olup onlar1 tanimalariyla birlikte 6liimden sonra dirilisin hem ruh hem de beden

ile olacagini, bunun hak oldugunu anlamis oldular.?%®

204 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 380.

205 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 353.

206 fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 353.

27 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 354. ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 352.
208 Kasani, Te vilatii'I-Kur'dn, C. 1, s. 699. Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 416.
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“Boylece (insanlary) onlardan haberdar ettik. ” ifadesi, cesetlerin ruhlarla birlikte
yeniden diriltilecegini reddeden inkarcilara Ashab-1 Kehf’in halini, Allah’in o6liileri
diriltecegi vaadini ve kiyametin mutlaka gelecegini gostermektedir. Allah nasil ki biitiin
bunlara kadirse ayn1 sekilde 6lii kalpleri de diriltmeye kadirdir. Nitekim Allah Teala’nin
su ayetinde bu vaadedilmistir: “Erkek veya kadin, kim mii'min olarak iyi is islerse, elbette
ona hos bir hayat yasatacagiz ve onlarin miikafatlarini yapmakta olduklarinin en giizeli
ile verecegiz.”’?® Yine baska bir ayette soyle buyrulmustur: “Olii iken dirilttigimiz ve
kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hig,
karanliklar icinde kalmus, bir tiirlii ondan ¢ikamamus kimsenin durumu gibi olur mu? "?*°
Su halde Daye’nin ifadesiyle ger¢ek manada Hakk’i seven siddiklarin ve muhiplerin

kalplerinin Allah yolunda kiyam edecegi muhakkaktir.?!!

Ayetin haber verdigine gore sehir halkindan bazi kimseler Ashab-1 Kehf’in
bulundugu magaraya bir bina yapilmasini istedi, boylece onlarin bulunduklar1 yer
insanlardan gizli kalsin, hi¢ kimse de onlarin tiirbelerinin bulundugu yeri bilemesin. Daha
sonra onlar, Ashab-1 Kehf’in durumunu en 1iyi bilecek olanin Allah oldugunu ikrar ettiler.
Ibn Acibe onlarin bu sdzleriyle Ashab- Kehf’in soylarini, sayilarini ve magarada ne kadar
stire kaldiklarinin bilgisinden aciz kaldiklari igin isin aslin1 gaybi bilen Allah’a havale
ettiklerine deginir. Bir yoruma gore de “Onlart en iyi Rableri bilir.” ifadesi gengler
hakkinda tartisan insanlara degil de Allah Teala’ya aittir. O zaman da bu s6z, Ashab-1
Kehf hakkinda tartigmaya giren gruplarin soziinii reddetmek amaciyla séylenmis olur.
Bununla birlikte onlarin durumuna vakif olan Misliimanlar da Ashab-1 Kehf’in
bulunduklar1 magaranin kapisina bir mescid yaptirmak istediler ki Miisliimanlar burada

namaz kilip dua etsinler, Ashab-1 Kehf’in bulundugu mekan ile teberriikte bulunsunlar.??

S s B O s Rl s IS e R 805 ol s 56 0 e
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Muhammed!) Bazilari bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: ‘Onlar ii¢ kisidirler,

dordiinciileri kopekleridir.’ diyecekler. Yine, ‘Bes kisidirler, altincilar1 kopekleridir.’

209 Nahl, 16/97.

210 En’am, 6/122.

211 Bursevi, Rithu 'I-beyan, C. 11, s. 354. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 126.
212 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 356. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 353-354.
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diyecekler. Soyle de diyecekler: ‘Yedi kisidirler, sekizincileri kiopekleridir.” De ki:
‘Onlarin sayisint Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlar1 pek az kimse bilir. O halde onlar
hakkinda (Kur'an'daki) apacik tartisma (y1 aktarmak)dan baska tartismaya girme ve

bunlar hakkinda onlardan hicbirine bir sey sorma.””?*

Ayette insanlarin bilgilerinin Ashab-1 Kehf’in sayisini bilmeye yetmedigi
bildirilmektedir. Onlarin sayisini, durumunu ve hallerini en iyi bilen Allah Teala’dur.
“Onlarin sayisint Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlart pek az kimse bilir.” ifadesi isari
olarak soyle yorumlanmistir: Ashab-1 Kehf Allah’in velilerinden olduklari igin onlari
sadece O’nun has kullar1 ile halde onlara yakin olanlar bilir. Onlar ilahi gayret ve
barmdirmanin siitresi altinda saklidirlar. Onlardan yabancilarin haberi olmaz ve onlar
bilen kimseler de azdir. Zira Allah velilerini yabancilardan gizler. Bu sebeple onlari
sadece hakikat ehli kimseler bilir. Nasil ki yabancilar yakinlar1 tanimaz fakat yakinlara
ise yakinlarin durumu karigik gelmez ise stfiler de boyledir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi
bu durumu sdyle dile getirir: “Stfiler bir evin fertleri gibidir, yabancilar aralarina
giremez.” Bayezid Bistami’'nin “Allah Teédla’nin velileri Allah’in gelinleridir. Bu
gelinleri onlara mahrem olanlardan baskasi géremez.” sozii de Ashab-1 Kehf’in hallerini

yansitmaktadir.?14

Isari tefsirlerde Ashab-1 Kehf daima Hakk’1n emrini yerine getiren, hicbir zaman
eksik olmayan, alemin kendileriyle kaim oldugu yedi kdmil kimse kabul edilmis, onlarin
hali biidela-i seb’a’ya isaret sayilmistir. Bir yoruma gore de Ashab-1 Kehf ruh, akil, kalp,
nazari akil, ameli akil, kuvve-i kudsiyye, sir ve hafiye isarettir. Bunlar beden magarasina

baglanmuslardir ve Dakyanus nefs-i emmareyi temsil etmektedir.?'®

“Ve bunlar hakkinda onlardan higbirine bir sey sorma.” ifadesi Kuseyri’ye gore
suna isaret etmektedir: “Nasil ki onlarin haline uzak olan kimse onlar1 tanimiyorsa, ayni
sekilde onlar1 tanimayanlarin da kendileriyle ilgili hiikiimlere akli ermez. Su halde halleri

hakkinda bilgisi olmayan kimseye onlar1 sormak dogru olmaz. Zira kalbinde dostlarin

213 Kehf, 18/22.

24 KRuseyrd, Letdifu’l-isdrdt, C. 3, s. 381. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair: Kuseyri Risdlesi,
haz. Siileyman Uludag, 9.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2017, s. 349-369. Ayrica bkz. Ebi’l-Kasim
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, Beyrut: Daru’l-minhac,
2017, s. 556-587.

215 Kasani, Te vildtii'I-Kur'dn, C. 1, s. 690. Bakli, Ardisii'I-beydn, C. 2, s. 398. Bursevi, Riithu I-beydn, C.
11, s. 360.
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sevgisine yer olmayan kimsenin dilinde de onlar1 anmaya yer olmaz.”?'® Ote yandan
kulun bilmedigi konulara dalmasi kinanacak bir seydir. Bu sebeple kulun her seyde o

seyin asil ilmini Allah Teala’ya havale etmesi gerekir.?!’

F. “INSALLAH” DEMENIN ONEMIi

#l3s Sl uLcLe d‘ i) B8 N3k | “Higbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu

yapacagim’ deme! '8

Kuseyri ayetin manasini soyle ifade eder: “Olup bitenler Allah’in iradesinden
sadir olduguna gore her kim Allah’1 tanirsa, Allah’tan baskasiyla gergeklesmeyecegini
bildigi bir seyi kendi eseri saymaz.” Zira kim Allah’1 tanirsa, O’nun iradesi yaninda kendi
tercihi gecersiz olur ve kendisine ait hiikiimler, Allah’in hiikmiinii miisdhede de

kaybolur.?®

Kasani, ayette yiice Allah’in daha once siipheye diismekten ve soru sormaktan
nehyettigi??® nebisini ilahi edebiyle edeplendirdigini sdylemektedir. Bir anlamda ayet,
“Fiili kendi iradene isnat etme, bilakis Allah’in iradesine isnat et. O zaman O’nunla ve

O’nun mesietiyle yapmus olursun.” anlamindadir.??

Ote yandan her hareket, her kipirdanis ve hatta her nefes Allah’in iradesine
baghidir. Gayb perdesi ise kulun gdziine ortiiliidiir. Insan su andan &tesini bilemez ve goz
kapali perdelerin ilerisine ulasamaz. insanin akli ne kadar iistiin olsa da kisa ve eksiktir.
Seyyid Kutub’a gore bu sebeple Allah Teala ayetinde kimse, “yarin soyle yaparim”
demesin, buyurmustur. Ciinkii yarin Allah’in gaybidir. Allah’in gayb1 6niindeki perdeler

ise sonuna kadar kapalidir.?%2

216 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 381.

27 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 356.

218 Kehf, 18/23.

219 Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 382.

220 Kehf, 18/22.

221 Kasani, Te vilatii'I-Kur’dn, C. 1, s. 701. Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 418.
222 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, C. 9, s. 412,
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055105 e u)sﬁ 5 o O s jé; Ed 13] EL5 58315 0l ey O ‘sfl%»/ “Ancak,

‘Allah dilerse yapacagim’ de. Unuttugun zaman Rabbini an ve ‘Umarim Rabbim beni,

bundan daha dogru olana ulastirir’ de.”??

Ayette kullarin bir sey yapmadan once mutlaka “insallah” demeleri gerektigi
bildirilmektedir. Segme ve dileme Allah’a aittir. Kullarin fiilleri ise Allah’in mesietine
baghdir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Alemlerin Rabbi olan Allah

dilemedikge, siz (bir sey) dileyemezsiniz. %%

“Unuttugun zaman Rabbini an.” ifadesi soyle yorumlanmistir: “Eger sende katkin
olmaksizin unutkanlik belirtileri ortaya ¢ikarsa, Rabbini anmak suretiyle niyetini gaflete
sebep olan hususlardan armndir.”??® Bu ifadeyle ilgili su yorumlar da yapilmstir: “Rabbini
anmay1 unuttugun zaman, Rabbini an. Zira kul yaptig1 zikri gordiigii zaman bu, zikrinde
bir afete dontisiir. Zikirden nasibini unuttugun zaman Rabbini an. Rabbinden baskasini
unuttugun zaman Rabbini an. Allah’tan baska her seyi unuttugun zaman zikirle O’na

yakinlag.”?%

Ebu Talib el-Mekki ayetin manasini soyle ifade eder: “Allah Teala’y1 zikretmeye
kars1 Ortiisii kaldirilmig olan kimse, zikrettigi Hak Teéala’y1 miisahede eder. Bu anda O’nu
zikredip hatirlamis olur. Bundan sonra, unutmadan sonraki hakiki ilim viicud bulur.
Nitekim Allah Teala, Unuttugun zaman Rabbini zikret, buyurmustur. Imanin hakiki sekli
Allah disinda biitiin ilahlar1 inkar etmekse, zikr-1 ilahinin hakiki sekli de O’ndan baskasini

unutmaktir.””??’

Ibnii’l-Arabi’ye gére Peygamberin ve arifin “Allah’tan umarim” demesi, O’na

duyulan hiisnii zandan kaynaklanmaktadir. Bu ifade Allah karsisinda sdylenen bir saygi
ifadesidir.??

223 Kehf, 18/24.

224 Tekvir, 81/29. Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 363.

25 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 382.

26 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, C. 3, s. 382. Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, s. 408.

221 Mekki, Katii'l-kuliib, C. 2, s. 74.

228 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2007, C. 4,
s. 143.
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Bir bagka yonden insan mutlak olarak gelecek zamanda bir isi yapmak istediginde
ve bunu, “yarin falanca isi yapacagim” seklinde dile getirdiginde hem yarin gelmeden
once Olmesi hem de diri kalmasi halinde o isi yapmaya mani bir engelin ¢ikmasi
miimkiindiir. Bu nedenle kul “ingallah” demedigi takdirde vaadinde yalanci olmus olur.
Halbuki yalan, nefret ettirici bir husustur. Bu ise peygamberlere yakismaz. Bu sebepten

dolay1 Razi’ye gore Cenab-1 Hak peygamberine “insallah” demesini vacip kilmigtir.??°

Sufi mifessirler “Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana ulastirir.”
ifadesine ¢esitli anlamlar yiiklemislerdir. Bunlardan birine gore ayet, “Umarim Rabbim,
insanlar1 irsad etmesi ve hakka delil olmasi i¢in benim peygamberligimi gosteren, Ashab-
1 Kehf’in haberinden daha agik ve anlasilir olan delil ve ayetlere beni ulastirir.” anlamina
gelmektedir. Ibn Acibe’ye gére Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.v) kendisinden ¢ok dnce
yasayan peygamberlerin kissalarindan daha agik ve biiylik mucizeler vererek bunu
gerceklestirmistir. Ayrica ona, kiyamete kadar gelecek zaman i¢inde meydana gelecek
hadiseleri ve gayba ait seyleri de haber vermistir. Baska bir manaya gore de ayet,
“Umarim Allah beni unutulan seyden daha dogru ve daha hayirli olana ulastirir.”
anlamina gelmektedir. Insanin bazen bir seyi unutmasi kendisi icin hatirlamaktan daha
hayirli olabilir. Oyle bir durumda Allah Teald’nin her seydeki hakimiyeti,
yarattiklarindan higbirine ihtiyaci olmadigi ve O’nun haktan yiliz cevirenin yiiz
cevirmesine yahut yonelenin yonelmesine aldiris etmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Bir diger
manaya gore ise ayet, “Umarim Rabbim beni Ashab-1 Kehf’1 ulastirdig1 yoldan daha agik
ve daha dogru yola ulastirir.” anlamia gelmektedir. ibn Acibe’nin ifadesiyle Allah Hz.
Peygamber’i miisrikler istemese de biitlin dinlere {istiin kildig1 en saglam dine ulastirarak

bunu da gergeklestirmistir.2°

s 15305505 Gaw Bl S S B \235% | “Onlar magaralannda ii¢ yiiz yil

kaldilar. Buna dokuz daha eklediler. ”?3!

Bursevi bu ayetin, “Bunun iizerine biz de magarada onlarin kulaklarina nice

yillar perde koyduk (uykuya daldirdik.)”*? ayetinde gegen 6zet bilginin agiklamasi

29 Razd, Mefatihu 'I-gayb, C. 15, s. 158.

230 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 358-359. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 363.
231 Kehf, 18/25.

232 Kehf, 18/11.
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mahiyetinde oldugunu ifade etmistir.?®® Kuseyri, ayetin isari manasim soyle agiklamustir:
“Onlar kendilerini fark etmede suurdan yoksun birakilmiglardi. Bu sebeple siirelerin
uzamasini fark edemediler. Nitekim seving halinde asirlar aylar gibi, sikintilarda ise aylar
asirlar gibidir.”?* Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) ise ayeti sdyle yorumlamistir:
“Ashab-1 Kehf, fiitlivvet ehli olduklari i¢in ailelerinden ayrildilar. Diinyevi hazlardan yiiz
cevirerek Rablerine kagtilar. Diinyevi hazlar1 Allah i¢in terk etmeleriyle oviildiiler. Bu
yiizden onlar i¢in adet bozuldu da halleri degismeden magaralarinda ii¢ yiiz y1l ve buna

ilaveten dokuz yil daha kaldilar.”?*®

&
°

B3NG o5 be 658 be G ils oy el N5 il 2 AT Wy sl B
o%\.»\ w5 | “De ki: Kaldiklar siireyi Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gaybin

bilmek O'na aittir. O ne giizel goriir, O ne giizel isitir! Onlarin, ondan baska hicbir

dostu da yoktur. O hiikmiine hi¢bir kimseyi ortak etmez. >

Allah Teala, Ashab-1 Kehf’in kaldiklar siireyi en iyi bilenin kendisi oldugunu
haber vermistir. Zaten biitiin gizlilikleri bilen de O’dur. Kuseyri ayetin tasavvufi
yorumunu, “Kim Allah ile mesgul oldugu i¢in giinlerini saymazsa, Allah onun kendisi
icin olan nefeslerini sayar.” seklinde ifade etmistir. Nitekim Allah sdyle buyurmustur:

“O, her seyi inceden inceye sayip dokmiistiir.”>%

Allah’n gbrmesi ve isitmesi idraklerin 6tesindedir. Zira Cenab-1 Hakk’1 hi¢bir sey
perdelemez ve hi¢bir sey O’na engel de olmaz. Yiice Allah i¢in bir seyin latif olmasiyla
kesif olmasi, biiyiik veya kiigiik yahut agik veya gizli olmas1 arasinda bir fark yoktur. “O

’

ne giizel goriir, O ne giizel isitir.” ayeti Ibn Acibe’ye gore hayret ve sasirma ifade

etmektedir. Allah i¢in hakiki manada hayret edilecek bir sey yoktur. Clinkii hayret sadece
sebebi gizli olan seyde olur. Allah Teala bdyle bir durumdan yiice ve uzaktir. Buna gore

ayet Cenab-1 Hakk’1n isitip gdrmesiyle her seyi kusattigini miibalaga ile anlatmaktadir.?%®

233 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 366.

234 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 383.

235 Mustafa b. Muhammed el-Arisi, Netd 'icii’l-efkari’l-kudsiyye fi beydni me ‘ani Serhi’r-Risdleti’l-
Kuseyriyye (Zekeriyd el-Ensdri’nin Kuseyri serhinin hdsiyesi), thk, Abdiilvaris Muhammed Ali, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2007, C. 3, s. 300.

236 Kehf, 18/26.

287 Cin, 72/28. Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 383.

238 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 359.
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Ote yandan Ibn Acibe Ashib-1 Kehf’in 6zelliklerini sifilerin &zellikleriyle
irtibatlandirmis, Ashab-1 Kehf’in sahip oldugu, sifilerin de belirgin 6zelliklerinden olan
bazi vasiflarin oldugundan bahsetmistir. Bu vasiflar sunlardir: “Hakkin ortaya ¢ikmasi ve
hak olan seyin belli olmasi, karsilikli miizakere ve fikir aligverisi disinda ¢ekisme ve
miinakasay1 terk etmek, ortaya konan miiskiil islerde isin aslin1 safi kalplere sormak, isi
Allah Teala’nin dilemesine havale etmek ve ilahi kazanin ortaya koydugu seylere riza
gostermek, Yiice Allah’tan bagka her seyi unutana kadar zikir ve fikir ile mesgul olmak,
hidayet yolunda ve yakin halinde manevi terakki ve artisin pesinde olmaktir. Stfinin,
ulastig1 her makamdan daha yiliksek olan makamu talep etmesi gerekir. Allah Teala’nin
ilminin ve azametinin nihayeti yoktur. Bu sebeple elde edilecek makamlarin da sonu

yoktur.”23®

G. RABBIMIiZIN KiTABI KUR'AN-I KERIiM
Gt 655 e dad By SR Ji Y 35 OB G I sl B 13 / “Rabbinin

kitabindan sana vahyedileni oku. O'nun kelimelerini degistirecek hicbir kimse yoktur.

O'ndan baska asla bir siginak da bulamazsin.”?*°

Nahcivani ayette, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’i miiminlere higbir
degisiklik ve tahrifat yapmaksizin, oldugu gibi okumasinin emredildigini ifade etmistir.
Nitekim O’nun kelimelerinde O’ndan bagka tasarrufta bulunacak ve onlar1 degistirecek
kimse yoktur. Yine ayet bir anlamda Peygamberin Kur’an’dan bagka kitap isteyenlerin
yahut kitabr degistir diyenlerin sozlerine kulak asmamasi gerektigini vurgulamaktadir.

Zira Kur’an’1 degistirmeye ve bozmaya kimsenin giicii yetmez.24!

Kuseyri ayetin isari manasini soyle ifade eder: “Uzerinde haller cesitlendigi
zaman, seni haberdar kildigimiz olaylarla teselli bul.” Nitekim sevenlerin mesajlarinda

sifa vardir. Zira onlar, sevenlerden sevenlere olan hitaplardir.?*2

Stfiler nazarinda Kur’an biitiin dertlerin sifasidir. Kul, kendisine diinya veya

ahiretiyle ilgili bir sikint1 isabet ettifinde Kur’an’a kosar, onu okuyarak ve onunla namaz

239 Tpn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 360-361.

20 Kehf, 18/27.

241 Yinus, 10/15. Ni’metullah b. Mahmud, Nahcivani Tefsiri, C. 2, s. 709-710.
242 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 383.
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kilarak Allah’a yonelirse bir genislik bulur, kendisini Allah’a yakinlastiran bir hali elde
eder. Zira Allah’mn kelamina siginmak Allah’a siginmak demektir. Hak Teala, kelamini
okuma esnasinda kulun kalbine safiyeti derecesinde tecelli eder.?*® Nitekim Ibrahim
Havvas (6. 291/904), kalbin cilas1 ve devasinin bes sey oldugunu ve bunlardan birinin de
manasini diisiinerek Kur’an okumak oldugunu sdyler. Su halde kisinin yapmasi gereken
sey Bursevi’nin ifadesiyle Kur’an okumayi, geregi ile amel etmeyi 6grenmek ve onun
hakikatlerine ulasmanin yolunu bilmek i¢in bir alimin 6niinde diz ¢okmektir. Ciinkii
Kur’an, igerisinde biitiin peygamberlerin ve Allah dostlarinin ilimleri bulunan ilahi bir

niishadir.?**

H. SABRIN EMREDILMESI

sadl 5 dy e B SN i Ol aalls AL 2455 D58 Gl s BLLE 5 o5d

z 4 z
o

Gl 4531 055 4155 a3 U35 (e s HEAN & Y5 G4/ “Sabah aksam Rablerine, O'nun

rizasint dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya hayatimin Ziynetini arzu edip de
gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina

uymus ve isi hep aswriik olmug kimselere boyun egme. >*

Ayette gegen “Gloi s.»l3” ifadesinde Allah Teala’nin “kalbini saburlt tut”

demeyip “nefsini sabwrli tut” demesi Hz. Peygamber’in (s.a.v) kalbinin Hak ile birlikte
olmasindan dolayidir. Boylece Allah Hz. Peygamber’e agiktan onlarla beraber olmasini

emrederken, sirren kalbini sadece Allah’a baglamustir.?4

Rizbihan Bakli ayeti, Allah’in Peygamberini tesellisi seklinde degerlendirmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v), kalbiyle, ruhuyla, sirriyla, akliyla bu diinyaya bagl degildi. Her
vakit kabe kavseyn makamina u¢mak istiyordu. Bu sebeplerden dolay1 da goriiniiste
yaratilmislarla birlikte olmaya sabredemiyordu. O, ayetin manasin1 da sOyle ifade
etmistir: “Resiliim, benim cemalime asik, celalime miistak olan su fakirlerle birlikte

bulunmaya sabret. Onlar dyle kimselerdir ki biitiin vakitlerinde benden yiice zatimi

243 Tbn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 362.

244 Bursevi, Rithu’l-beyan, C. 11, s. 371-372.

245 Kehf, 18/28.

246 Kuseyri, Letdifu l-isdrat, C. 3, s. 384. Bakli, Ardisii’l Beyan, C. 2, s. 422. Ibn Acibe, Bahrii'I-medid, C.
5, s. 365-366.
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dilemekte, muhabbet kanatlariyla bana kavusacaklari aleme ugmak istemektedirler.
Onlarla bulun ki vuslat makamina ulasamadiklarinda senin sohbetinle teselli bulsunlar.
Onlarin seni gérmesinde, bu cemali gérmek vardir.”?*’ Kasani ise ayeti, “Daima Allah’1
birleyen, Allah’tan baskasini talep etmeyen, diinya ve ahirete ihtiyag duymayan, sadece
O’nun zatin1 isteyen, O’na dua eden, fena sabahi zuhur vaktinde ve beka sirasinda zatin
onlardan perdelenmesi vakti O’ndan perdelenmeyen fakirlerle birlikte sabret. Zira onlarla

sabretmek Allah ile sabretmek demektir.” seklinde yorumlamistir.2*

Ote yandan Ibn Acibe, ayette fakirlerle sohbet edip onlarla bulunmaya tesvik
oldugunu soylemektedir. Stfilerin sohbetinde biiylik sirlar ve pek ¢ok manevi ihsan
bulunur. Onlarin sohbetinde miirid tarikatin adabini 6grenir. Onlarin sohbetiyle giizel
ahlaka ulasilir ve edep 6grenilir. Nihayetinde miirid ilahi huzura yaklasmaya ehil olur.

Kamil velilerin sohbetiyle tarikatin hayat1 devam eder, kul hakikat ilimlerine ulasir.?*°

Peygamberlik san1 yiice bir vazifedir. Eger Restlullah (s.a.v) kesin olmayan bir
husus i¢in onlar1 kovsaydi bu, Bursevi’nin ifadesiyle onun sanina nispetle biiyiik bir
giinah olurdu. Ayni sekilde bu tiir bir kovma ancak krallarin ve zahir ehlinin biiyiiklerinin
yapacagi bir istir. Din biiyiikleriyse batinlara ve sirlara bakip boyle durumlara diismekten

kaginirlar.?°

Kuseyri, ayette bahsi gegen kimselerin Hz. Peygamber’den kendileri igin
meclisini fakirlerden bosaltmasini ve geldikleri giin onlart meclisinden kovmasini isteyen
kimseler oldugunu belirtmistir.?>! Bu kimseleri boyle bir sey istemeye sevk eden sey ise
kalplerinin Allah’in azametinden habersiz olmasidir. Bu sebeple onlar gergek serefin
sadece kalbin faziletlerle siislenmesinde oldugunu, bedenin elbise ve yemekle
siislenmesinde olmadigini idrak edememislerdir.?®? Sifiler onlarin “kalplerinin Allah’1
anmaktan gafil kilinmas1” ifadesine ¢esitli manalar yiiklemislerdir. Buna gore onlarin
kalplerinin Allah’1 anmaktan gafil kilinmasi, kendilerini ilgilendirmeyen islerle mesgul

edilmeleri demektir.>® Yine denilmistir ki gaflet, kalbin cezasidir. Bu ise kulun nimet

247 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 366. Bakli, Ardisii "I-beydn, C. 2, s. 421.
248 Kasani, Te vilatii’I-Kur’an, C. 1, s. 703.

249 Tpn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 365.

20 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 375.

21 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 385.

252 {pn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 365.

23 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 385.
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vereni gormekten perdelenmesidir.®* Nitekim Mevland gdziin gdz olarak
adlandirilmasini dostu gérmesine baglamistir. Onun nazarinda dostu gérmeyen goziin kor

olmas1 daha iyidir.?%®

|.ZALIMLERE HAZIRLANAN ATES
55 ol gy BT 1506 Gl Gl B) 53l 218 (5 Goils el 18 6555 0 S i
$US 35 Sslay 5l o Cs}’?gi\ i JeIE v 15 1 a2 1 “De ki “Hak, Rabbinizdendir.

Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.’ Biz zalimlere dyle bir ates hazirladik ki,
onun alevden duvarlart kendilerini ¢epecevre kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip
yardim dilediklerinde, maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine

yardim edilir. O ne kétii bir icecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir.”*>

Ayette yer alan ifade Kuseyri’ye gore en agir tehdit ifadesidir. Kulun imaninda da
inkarinda da se¢imi ve tercihi vardir. iman ve inkar, Allah Teala’nin yaratmasi ve kulun
fiilinin birlikte olmasiyla gergeklesen iki fiildir. Eger kul iman ederse, bu imanin faydasi
sadece kendisine olur. Sayet inkar ederse de bu takdirde inkdrin azabi kendisine
mahsustur. Allah ise {istiindiir. Biitiin varliklar tevhid ehli olsa bunun Allah’a bir faydasi

olmayacag gibi inkar edenlerin kiifiirlerinden de Allah’a bir kusur bulagsmaz.?’

Ayetin devaminda Allah, kendilerine geldikten sonra hakki inkar edenler i¢in
biiyiik bir azap hazirladigini haber vermektedir. Onlardan zalimler diye bahsedilmesi ibn
Acibe’nin ifadesiyle suna dikkat ¢cekmek icindir: “Onlarin inkar tercih etmeleri bir
zulim, haddi asmak ve bir seyi layik olmadigi bir yere koymaktir.” Yine ayette
kusatmanin ge¢cmis zaman ifadesiyle zikredilmesi, onun muhakkak meydana gelecegini

ifade etmek i¢indir. Onlar kusatan seyin atesten duvar, sur oldugunu sdyleyenler oldugu

24 Bakli, Ardisii’l-beyan, C. 2, s. 422.

25 “Insan gozden ibarettir. Geri kalani bir deridir. Goz de dostu goren goze derler. Insan, dostu
gormeyince kor olsun daha iyi. Boyle adam Siileyman bile olsa karinca ondan yegdir.” Mevlana,
Mesnevi, C. 1, s. 86, b.1406-1407.

2% Kehf, 18/29.

27 Kuseyrd, Letdifu 'l-isarat, C. 3, s. 385. Bursevi, Riihu I-beydn, C. 11, s. 381.
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gibi onun duman oldugunu sdyleyenler de olmustur.?®® Atesin onlar1 kusatmasi, sanki

kendilerini &rten bir cadir gibidir.?®

Susuzluktan feryat edip yardim dileyenlere verilecegi bildirilen igecek hakkinda
Hz. Peygamber’in (s.a.v) soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “O, zeytinyag: tortusu

gibidir. (Kafire) yaklastirildig: zaman yiiziiniin derisi icine diiger.”?®°

Diinya hayati ahiretin yaninda ¢ok az bir yararlanmadan ibarettir. Su halde
miimine diisen zuliim ve giinahlardan sakinmak ve bunlarda israr etmemektir. Kul
giinahlarindan hemen istigfar etmeli, pisman olmali, daima tevhit ve ezkar ile mesgul

olmalidir. Aksi halde sefer uzaktir ve cehennemin atesi de pek siddetlidir.?*

i. IMAN EDIiP iYi iISLER YAPANLARIN MUKAFATI

§Saz u**"‘ L f-l C*“” N L\ Sl hes s 14T u_,.Ul u\%/ “Gergek su ki iman edip

iyi igler yapanlara gelince, elbette biz iyi is yapanlarin ecrini zayi etmeyiz. 5

Allah Teala bir onceki ayette zalimlere hazirlanan atesi haber vermisti. Buna
karsilik olarak bu ayette iman edenlere hazirlanan miikafatlar haber verilmistir.
Nahcivani’ye gore ayette Allah’in varhigina, birligine, gilizel isimlerine ve yiice
sifatlarinin kemaline ve kusursuzluguna iman eden, O’nun hiikiimlerini aciklayan
kitaplarinin indiriligini ve peygamberlerinin gonderilisini tasdik eden, kamil iman ve tam
bir teslimiyetle emredilen isleri eda edip bununla birlikte yararli isler yapan miiminlere
miitkemmel bir karsiligin verilecegi haber verilmektedir. Allah Teala ihlasla yapilan bu
islerin karsiliklarin1 tam olarak verdikten sonra onlara olan nimet ve miikafatlarini kat kat

artiracak ve onlarin miikafatlar1 asla zayi olmayacaktir.?%3

Kuseyri, ayetin isari manasini soyle ifade etmistir: “Her kimin iistiine bizim
yolumuzda bir toz konarsa, o kimsenin {istiine iizlintli tozu diismez. Kim bize dogru bir

adim atarsa, katimizda bir itibar kazanir. Kim ayagini bize dogru harekete ge¢irirse, daha

258 Thn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 368.

29 Bursevi, Rithu’l-beyan, C. 11, s. 381-382.

260 Tirmizi, “Sifatii-cehennem”, 4.

21 Ra’d, 13/26. Bursevi, Rihu’l-beydn, C. 11, s. 382-383.
262 Kehf, 18/30.

263 Ni’metullah b. Mahmud, Nahcivdni Tefsiri, C. 2, s. 712.
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once yaptig1 glinahlarint bagislariz. Kim ellerini bize dogru agarsa ona bolca rahatlik
veririz. Kim keremimizin esigine siginirsa, onu nimetlerimizin golgesinde barindiririz.
Kim bizim yolumuzda bir 1stirap ¢ekerse, biz liitftumuzun yurdunda kendisine bir istirahat

yeri hazirlariz.”?%

Ayette iyi is yaptig1 bildirilen kimselerle ilgili su yorumlar yapilmistir: “Isi giizel
yapan, iyiligi gormeden, niyetini her tiirlii diinyalik nasip ve kismetten arindiran, ihtiyacin
sadece Allah’in liitfu dahilinde karsilanacagini diisiinerek yapan kimsedir. Kul, Allah’a
yonelmede, O’nun liitfunu vesile edinmede ve kendi gii¢c ve kuvvetinden siyrilarak ilahi
kudretin ona verdigi nimetlere ulagmada samimi oldugunda Allah Teald’'nin giizel
iltifatin1 ve bolca nimetini hak etmis olur.”?%® Ote yandan ayette manevi derecelerin ve

Allah katindaki izzetin ancak amelle kazanilacagina isaret edilmektedir.?%®

b V3 G O pclss b5 e 55Lal s i O3l SEV desis e o 5 008 S 1) Sl
§Ussh Eiisy DI o SN e e pesi Gsialy Ludis | “Iste onlar icin iclerinden
wrmaklar akan Adn cennetleri vardir. Orada tahtlar iizerine kurularak altin bileziklerle

siislenecekler, ince ve kalin ipekten yesil giysiler giyeceklerdir. O ne giizel karsiliktir!

Cennet de ne giizel bir yaslanacak yerdir! "%

Ayette bahsedilen kimseler Kuseyri’nin ifadesiyle cennetlik kimseler olup rahat
hayat, nasibin getirdigi saadet ve noksansiz liituf igerisindedirler. Vuslatin giizel
elbiselerini giyer ve yakinlik taciyla taglandirilirlar. Yaygilarin tizerinde tasinir, tahtlara
kurulur ve iinsiyet reyhanlarindan koklarlar. Yakinlik makaminda yasarlar ve kendilerine
sevgi sarabindan ig¢irilir. Yakinlik eliyle Hakk’1n onlara bahsettigi seyleri vasitasiz alirlar
ve Allah onlara, kalplerini biitiin yaratiklarin sevgisinden temizleyecek tertemiz igecek
igirir.26®

Bursevi, ayetin maksadinin cennetin giizelliklerini anlatma ve oradaki nimetleri

vasfetme olmadigini s6ylemistir. Bilakis bu anlatilanlar cennete girmek i¢in kulun nasil

%64 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrat, C. 3, s. 387-388.

25 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrat, C. 3, s. 388. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 410.

266 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 385-386. Kasani, Te vilatii’I-Kur'an, C. 1, s. 705.
267 Kehf, 18/31.

28 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 388.
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hazirlanmasi1 gerektigini tarif eder mahiyettedir. Cennete girmeye vesile olan islerin
basinda ise salih ameller vardir.?®® Sa’di Sirazi (6. 691/1292), cennetteki mertebelerin
giizel amellere gore verildigini soyler. Kula yaninda gotiirdiigii amellere gore derece
bigilir. Sermayesi olmayanin ise gotiirecegi tek sey mahcubiyet olur.2’® Necmeddin Daye
sOyle sdylemistir: “Iman ve amel ehli icin amellerinin salih ve giizel olusuna uygun bir
miikafat vardir. Salih amellerden bazisi ile cennete ve onun kosklerine seyr miimkiindiir.
Bunlar seriata uygun olarak salih niyetle, bedenle yapilan taat ve ibadetlerdir. Salih
amellerden bazisi ile de Allah’a seyr miimkiin olur. Bunlar da kalbi ibadetlerdir. Sidk ile
Hakk’1 talep etmek, tevhitte ihlas, diinyayr terk etmek, Allah’tan gayrisindan yiiz
cevirmek, biitlinliyle Allah’a yonelmek; kamil, salih, Hakk’a vasil eden bir seyhe iradeyi

teslim ile etegine simsiki sarilmak ve bos temennilere aldanmamak gibi.”?"

Ibn Acibe ayetin tasavvufi yorumunu sdyle ifade etmistir: “Seckin velilerin imani
gibi iman edenler ile kendilerini kutsi huzura yaklastiran isleri yapanlar i¢in marifet
cennetleri vardir. Onlarin kalplerinin i¢inden ilim ve manevi ihsan nehirleri akar. Onlar
orada, yakin makamlarmin manevi siisleriyle siislenirler. Izzet, nusret ve temkin elbiseleri
giyer, siirur ve seving tahtlari lizerinde otururlar. Onlardan imtihan ve sikinti giinleri

geride kalmistir.”?"2

J. KAFIRLE MUMININ FARKI

655 L s 1 LA 5 OB e s Laas Y Was (gt S o & 5050 /

“Onlara su iki adami ornek ver: Onlardan birine iki iiziim bagi vermis, baglarin

cevresini hurmalarla donatmus, ikisinin arasina da bir ekinlik koymustuk.”?"

Ayette, miiminlere halleri anlatilan kimselerden kendisine bol nimetlerin verildigi
kafirin Allah’a isyan etmesi ile fakirlik ve zorluk i¢inde olmasina ragmen miimin olanin
Allah’a itaate devam etmesi ve her ikisinin vardig1 sonuglar haber verilmektedir. Ibn

Acibe ayette bahsi gegen kimselerin ahiretteki hallerinin konu edilmis olmadigini

269 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 388.

210 Sa°di Sirazi, Bostan, ¢ev. Adnan Karaismailoglu,1.b., Ankara: Ak¢ag Yayinlar, 2018, s. 295, b.3576-
3580.

211 Bursevi, Rithu I-beydn, X1, 389. Daye, et-Te vildtii n-Necmiyye, C. 4, s. 130.

272 {pn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 371.

273 Kehf, 18/32.
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sOylemistir. Bu iki adam ya temsil yoluyla anlatilan iki sahistir yahut gercekte yasamis

iki kimsedir.2™

Necmeddin Daye, misal verilen iki adami isari olarak “kafir nefis ve miimin kalp”,
iki bagt “heva ve diinya”, ilizimii “sehvetler”, baglarin ¢evresinin hurmalarla
donatilmasini “bas olma sevdasi”, iki bagin arasindaki ekinligi ise “hayvani haz ve

lezzetler” olarak yorumlamistir.?”

Kuseyri ayetin isarl manasini sOyle ifade eder: “Allah, gilizel vakit bahsettigi, liituf
sergisi hazirladig1 ve genis imkanlara sahip kildig1 iki adam yaratir. Onlardan biri, giizel
miicadele ve diiriist muameleyle baslangicin makamlarindan nihayete yiikselmede dogru
yolda yiiriir. Bu miicadele ona giizel ahlakin meyvelerini saglar. O da bunlarn giizel
istikamette degerlendirir, sonra safiyet hallerinin 6zelliklerini hakikat olarak yasar, sonra
tevhit hakikatlerinin kesfiyle bu hallerden koparilarak karsisina ¢ikan hakikatlerin
varhginda yok edilmek suretiyle biitiin benliginden uzaklasmis olur. ikinci adam ise
Allah’in  kendisini layik gordiigli giizel baslangicin  degerini anlayamadigindan
aligkanliklarina doniis yapar. Bunun iizerine kotlii aliskanliklarina dogru algalmasi
sebebiyle durumu tersine doner. Boylece o, tarikattaki seyrinden doniis yaparak gafletin
karanligina gomiiliir ve vakti geceye doniislir. Ayrilik vadilerine savrulur, kovulmusluk
damgasiyla damgalanir, degersizlik sarabu igirilir ve terk edilmislik ipine dizilir. Iste bu,
Hakk’in kendi vuslatina ehil gormedigi, hakikat ve kabul noktasinda bagliliklari i¢in

higbir temel var etmedigi kimselerin cezasidir.”?"®

§156 Ll U355 L,..a At V.LE.» gzjj st &3t MJ\ Cls¥ / “Her iki bag da meyvelerini

vermis ve iiriinlerinden hicbir seyi eksik birakmamuisti. Bu iki bagin arasindan bir de

nehir fiskirtmistik. "’

274 Tbn Acibe, bu iki sahsin ahiretten sonraki hallerinin Saffat siiresinde zikredildigini séyler: “Iclerinden
biri der ki: ‘Benim bir arkadasim vardr.’ ‘Sen de tekrar dirilmeyi tasdik edenlerden misin?’ derdi.”
Saffat, 37/51-52. Bkz. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 374. Tbn Kesir de Saffat siresi tefsirinde misal
olarak anlatilan bu iki adamin kissasinin rivayetini aktarmigtir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim,
C. 12, 5. 6795-6801.

215 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 131.

218 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 390.

217 Kehf, 18/33.
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Allah Teala her iki bagin meyvelerinin tam oldugunu, eksik higbir seyinin
olmadigini haber vermektedir. Ayette bunun 6zellikle belirtilmesi, bahgelerin genellikle
bir sene bol, bir sene de az meyve vermesinden dolayidir. Allah Teala’nin haber verdigi

iki bagda ise her sey tastamam olmus, hicbir sey eksik birakilmamustir.?’®

Necmeddin Daye, her iki bagin verdigi meyveleri “ziynet ve siislerine meyil”, iki
bagin arasindan figkiran nehri ise “beser kuvvetler ile zahiri ve batinl bes havas” olarak

yorumlamustir.2’

Ote yandan ayette bilinenin aksine nehrin fiskirtilmasimin baglarin yemislerini
vermesinden sonra zikredilmesi, her ikisinin ayri birer nimet olmasiyla
irtibatlandirilmigtir. Zira bilinen usule gore baglarin sulanmasi, yemis vermesinden
oncedir. ik olarak bag sulanir, daha sonra iiriin alim1 gerceklesir. Ayette bu sekilde ayr1
ayrt dile getirilmesi baglarin giizelligini daha iyi tanimlar. Eger ayette bahsedilen
durumun tersi soylenseydi, o zaman bunlarin hepsi birbirine bagl tek durum olmus
olurdu. Halbuki ayette baglarin giizel meyve vermesi ile ortalarindan nehrin figkirtilmasi

birbirinden ayr1 birer nimet olarak zikredilmistir.?

4155 J_oij VG Gl ,5\ g SPIEE TP JG a5 4 5658 | “Derken onun biiyiik bir

serveti oldu. Arkadasiyla konusurken ona dedi ki: Benim malim seninkinden daha ¢ok.

Adamlardan yana da senden daha iistiiniim. %"

Ayette gecen “semer” kelimesi “semeratiin” kelimesinin ¢oguludur ve agacglarin
tadilan meyvelerinin tiimiiniin ad1 anlamina gelir. Bahgeler meyvesiz olmadigi halde
ayette meyvelerin agikca zikredilmesi, Bursevi’ye gore o iki bah¢edeki meyve ve diger

{irinlerin cok oldugunu bildirmek i¢indir.?8?

218 Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, 's. 394. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 375.

219 Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 131.

280 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 375-376. Bursevi, Rihu I-beydn, C. 11, s. 394
81 Kehf, 18/34.

282 {sfahani, Miifreddt, “Semera” md., s. 296. Bursevi, Riihu 'I-beydn, C. 11, s. 394,
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Onceki ayetlerde gecen ifadelerin isari manalarina yer veren Daye, ayetteki serveti
“cesitli tiirden sehvetler”, malin ¢ok olmasimni “meylin ¢ok olmasi”, adamlardan yana

{istiin olmayz ise “kotii ahlak” olarak yorumlamistir.?8

eé\jj oib 15 O u,]a\ G JG anid ;4& A3 &5 =33 [ “Derken kendine zulmederek

bagina girdi. Soyle dedi: Bunun sonsuza degin yok olacagini sanmiyorum. %

Bursevi ayette gecen “ebeden” kelimesini “uzun siire” anlaminda olacak sekilde
aciklamistir. Buna gore anlam, o kimsenin hayati miiddetince demektir, yoksa ebediyen
Oyle kalacagi anlaminda degildir. Akilli olan kimseler boyle bir zanda bulunmazlar. Zira
his ve tahmin diinya hallerinin gecici olduguna delalet eder. Ibn Acibe ayette haber
verilen kimsenin bu sozli, uzun emelinden ve siirekli gafletinden dolayi, diinyanin

faniligini ve kiyametin kopmasini inkar etmek icin sdyledigini ifade etmistir.?%

U o 152 o.x:-\! S5 ol B35 5;33 PR ul" Gse [ “Kiyametin kopacagini da

sanmiyorum. Rabbime dondiiriilsem bile andolsun bundan daha iyi bir sonug

bulurum. 288

Ayette, diinya hayatinin bir giin sona erecegine inanmayan bah¢e sahibinin bu
diinyada sahip oldugu nimetlere ahirette de sahip olacagina dair vehmi zikredilmektedir.
Stfi miifessirlere gére onun bu tamahinin ve yalan yeminin sebebi ise kendisinin bunu
hak ettigine, Allah katinda serefli biri olduguna ve bu sebeple Allah Tedla’nin diinyada
verdigi bu nimetleri ahirette de verecegine inanmasidir. Esasen o kimse diinyada verilen
bu seylerin kendisi i¢in bir istidrac oldugunu bilmemektedir.?®” Bahge sahibinin bu sézii
Bursevi’ye gore Allah’in emir ve yasaklarina mubhaliftir ve Allah ile aldanmanin son
noktasidir. Nitekim Allah Teald sOyle buyurmustur: “Ey insan! Seni yaratan,
sekillendirip ol¢iilii yapan, diledigi bir bigcimde seni olusturan comert Rabbine karsi seni

ne aldatti? Haywr, hayir! Siz hesap ve cezayi yalanliyorsunuz. Halbuki iizerinizde

283 Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 131.

284 Kehf, 18/35.

285 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 396. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 376.

286 Kehf, 18/36.

287 Bursevi, Rithu’l-beyadn, C. 11, s. 397. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 376-377.
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muhakkak bekgiler, degerli yazicilar vardir. Onlar yapmakta olduklarinizi bilirler.

Siiphesiz, iyiler Naim cennetindedirler. Siiphesiz, giinahkdrlar da cehennemdedirler. *®

945 3155 ("’ ikl s (,., ol 5 G dlals L;.Ub u,cf\ 55 5h o 4 J6% | “Arkadast

ona cevap vererek dedi ki: Seni topraktan, sonra bir damla dél suyundan yaratan,

sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah't inkédr mi ediyorsun? 2%

Ibn Acibe ayette yer alan bu ifade ile dldiikten sonra dirilmeye isaret edildigini
belirtmistir. Nitekim Allah Teala bagka bir ayetinde sdyle buyurmustur: “Ey insanlar!
Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diisiiniin ki) hic
stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir ‘alaka’dan, sonra da
varatilisi  belli belirsiz bir ‘mudga’dan yarattik ki size (kudretimizi) apacik
anlatalim...”®®® Yine o, ayet ile ilgili Beyzavi’nin (6. 685/1286) su yorumuna yer
vermistir: “Arkadasi, onun dldiikten sonra dirilmeyi inkar etmesini, Allah’1 inkar yerine
koymustur. Zira oldiikten sonrasini inkar etmek, Allah’in kudretinin miikemmelligi
hakkinda siiphenin kaynagidir. Bunun icin Allah, onu topraktan yaratmasindan
bahsederek bunu yapan zati nasil inkar ettigini sormustur. Siiphesiz insani ilk olarak
topraktan yaratmaya giicli yeten yiice zatin, onu topraktan tekrar diriltmeye de giicii

yeter 95291

§351 s, _\,w\ Y3 554 54 BJ 3 / “Fakat O Allah benim Rabbimdir. Ben Rabbime

hi¢ kimseyi ortak kosmam. %

Ayet bir anlamda sozii sdyleyen kimsenin miimin ve muvahhit oldugu anlamini
tasimaktadir. Ote yandan sOfi miifessirlere gore ayette kafir olan kimsenin kiifriiniin

Allah’a ortak kosmak yoluyla oldugu da bildirilmektedir.?%

288 Bursevi, Rithu l-beydn, C. 11, s. 397. Infitar, 82/6-14.

289 Kehf, 18/37.

290 Hac, 22/5. Tbn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 377.

21 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 377. Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii’t-te vil, thk. Muhammed
Subhi b. Hasan, Mahmud Ahmed Atras, Beyrut: Daru’r-resid, 2000, s. 339.

292 Kehf, 18/38.

293 bn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5,s. 377. Bursevi, Rihu I-beydn, C. 11, s. 400. Ebiissutd, [rsddii’'l-akli’s-
selim, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, t.y., C. 5, s. 222-223.
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5 b €T W 1033 YU Gl 5T G0 B a1 e Y el b Gl dg Sl Y5
§5 \as et Bl e blad e Jups s e s g% 5/ “Bagina girdiginde
‘Masallah! Kuvvet yalniz Allahindir' deseydin ya!.. Eger benim malimi ve ¢ocuklarimi
kendininkilerden daha az goriiyorsan, belki Rabbim bana, senin bagindan daha iyisini
verir. Seninkinin iizerine de gokten bir afet indirir de bag kupkuru ve yalcin bir toprak

haline geliverir.”***

Bu ayet ile daha sonra gelecek olan “Keske Rabbime hichir kimseyi ortak
kosmasaydim.”’*® ayetini Abdurrahman Fasi (8. 1039/1626) soyle tefsir etmistir: “O
kimse asil dilemeyi Allah’a ait gormemesi ve Allah’tan ayr1 olarak kendi nefsinin
miistakil oldugunu iddia etmesiyle Allah’a sirk kosmustur.” Vehb b. Miinebbih’in
ifadesiyle kim Allah’in dilemesiyle olan herhangi bir isi kendisine ait goriirse Allah’1

inkar etmis olur.?%

Ayetin manast Riuhu’l-beyan’da soyle ifade edilmistir: “Ayette yer alan
‘Masallah! Kuvvet yalnmiz Allah’indir, deseydin ya!’ ifadesi bahgenin de ondaki
mahsulatin da Allah’in dilemesi ile oldugunu itirafa tesviktir. Sayet Allah Teala dilerse
onlart mamur olarak bulunduklari hal iizere birakir. Dilerse harabeye cevirir, yok eder.
Ayni1 sekilde ayette o kimsenin bahgesine girdiginde aczini, onun imarmni ve
diizenlenmesini kolaylagtiranin Allah’in yardimi ve muktedir kilmast oldugunu itiraf
etmesi gerektigine isaret edilmistir.”?®’ Nahcivani’nin ifadesiyle eger Allah, bir seyin
kalmasini yahut ebedi olmasini dilerse o sey ebedi olur, yoksa olmaz. Zira ebedi olmak
veya harap olup gitmek ancak ve ancak Allah’in kuvvet ve kudretiyledir. Her kimde ve

hangi seyde kuvvet varsa asil ve gercek olarak o kudret ve kuvvet Allah’indir.?%

Bagka bir yonden ayette nasihat eden konumunda olan miimin, nimetlere
nankorliik edip biiyliklenmenin neticesinin hiisran ve bu nimetlerin elden gitmesi

oldugunu bildiginden, bir anlamda o kimse bu tavrini siirdirmeye devam ederse onun

294 Kehf, 18/39-40.

295 Kehf, 18/42.

2% fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 378.

297 Bursevi, Rithu’l-beyadn, C. 11, s. 401.

2% Ni’metullah b. Mahmud, Nahcivdni Tefsiri, C. 2, s. 717.
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basina gelecekleri bildirmistir.?®® Ibn Acibe ayetin manasini sdyle ifade etmistir: “Eger
sen beni, kendinden daha fakir goriirsen, ben de yiice Allah’tan bendeki fakirlikle sendeki
zenginligi degistirmesini, bana senin bah¢enden daha hayirli bir bahge nasip etmesini,
sana verdiklerini de O’nun nimetini inkarindan dolay1 ¢ekip almasin1 ve senin bahgeni

harap etmesini bekliyorum.”3%

4l 4 ksl 51558 B3k e ﬁ%o | “Ya da suyu cekiliverir de (birak bir daha

bulmayn) artik onu arayamazsin bile.

Ayet ibn Acibe’nin ifadesiyle, “Giden suyu bir daha arayip bulma imkanim olmaz.
Ciinkii onu bulup geri getirmek bir yana, geride onun pesine diisiilecek bir izi ve eseri

dahi kalmaz.” anlamindadir.3%?

Sn A GG Gk G a5 e GET L B w8 LIl aenl ik s Tid
o@»\ | “Derken biitiin serveti helak edildi. (Yikilmis) cardaklart iizerine cokmiis

haldeki bagina yaptig1 harcamalar karsisinda ellerini ovusturuyor ve soyle diyordu:

Keske Rabbime hicbir kimseyi ortak kosmasaydim...”*

Ayette, diinyada kendisine verilen nimetlerin elinden bir giin kayip gitmeyecegini
diistinen bu kimsenin, meyve veren agaclarmin ve bekledigi mallarinin helak oldugu
haber verilmistir.3% Servetinin helak edilmesi karsisinda elleri ovusturmas1 Bahru’l-
ulum’da gectigine gore sundan dolayidir: Elleri ovusturmak, elleri ve parmak uglarini
1sirmak, parmak uglarin1 yemek ve disleri gicirdatmak pismanlik ve hasretten kinaye

davranislardir.3%® Kisi bir seye sahip olmak igin harcama yapar. Bu sebeple onun sarf

299 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 402.

300 {bn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 379.

301 Kehf, 18/41.

302 {pn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 379.

303 Kehf, 18/42.

304 Tbn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 380.

305 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 403. Ebii’l-Leys Semerkandi, Bahrii’l-ulim, thk. Ali Muhammed
Muavvid vd., 1.b., Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993, C. 2, s. 300. Kullandigimiz kaynakta eser,
Ebii’l-Leys Semerkandi’ye nispet edilmisse de esasen Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’ye aittir.
Katip Celebi ve Brockelmann bu tefsirin Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin eseri oldugunu
zikretmektedir. fsmail Pasa da Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin kisa biyografisini verirken
onun Bahrii’l-uliim adli tefsirinden s6z etmektedir. Bu sebeple ¢aligmamizda eser, Alaeddin Ali b.
Yahya es-Semerkandi’ye nispet edilecektir. Bkz. Ishak Yazici, “Bahrii’l-ulim”, Di4, Istanbul: ISAM,
1991, C. 4, 5. 517-518.
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ettigi seye olan iizlintiisii, bagin helakine olan tiziintiisiinden 6ndedir. Zira harcadigi bagin
bedelidir. Pisman olan kimseler: “Bunun i¢in su kadar mal harcadim.” der. iste boylece o

kimsenin harcadig1 mala duydugu pismanlikla émrii helake dénmiis olur.3%

Kuseyri, ayetin isaret ettigi manayr soyle aciklar: “Kendi arzusunu Allah’in
hakkina tercih eden kimsenin hiisran1 ortaya ¢iktig1 zaman pismanlik kapisini ¢alar ancak
bu, ona fayda vermez. Sayet bu kimse durgunluk yasadiginda diinyada Allah’in kerem
kapisin1 calsaydi, Allah onun sikinti esnasindaki sikayetini giderir ve kendisini zor
durumdan kurtarirdi. Ne var ki o, yalnizliga mahkim edildi ve istidracin hiikmiiyle isin

icinden ¢ikamaz hale getirildi.”*%’

Bag sahibinin “Keske Rabbime hicbir kimseyi ortak kosmasaydim.” s0zii
miifessirlere gore basina gelen felaketten kaynaklanan korku ve zorlama ile sdylenmis bir
sozdiir. O kimse boyle doviinmekle sanki iman ehli kardesinin soziinii hatirlamis, basina
gelenlerin Allah’a ortak kosmaktan kaynaklandigini anlamis ve temenninin kendisine
fayda saglamadigi bir vakitte Allah’a hi¢ ortak kosmamis olmay: dilemistir. Bursevi’ye
gbre onun inanma arzusu da diinyalik elde etme hirsina bagl oldugu ve samimiyetten
uzak oldugu igin tevbe ve tevhid degildir. 3®® Nitekim Mevlana, pismanlik sahibi kimsenin
gam ve kederi dagilip gittiginde ve hosluk vakti geldiginde pismanliginin gecip
gidecegini sdylemistir.>® Kur’an-1 Kerim’de bu durum séyle dile getirilir: “Hayr, (bu
yvakinmalary) daha once gizlemekte olduklar: seyler onlara gériindii (de ondan). Eger
cevrilselerdi elbette kendilerine yasaklanan seylere yine déneceklerdi. Siiphesiz onlar
yalancidirlar.”®® Seyhzade’nin (6. 950/1543) ifadesiyle Allah’a inanmaya ve O’na
kulluk etmeye ragbet ancak sirf Allah i¢in inanmak ve O’na ibadete layik oldugu i¢in
kulluk etmek sartiyla ragbet sayilir. Yoksa sevap talebiyle ya da ceza korkusuyla olan
ragbetin faydas yoktur 3!

306 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 404.

307 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 391.

398 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 381. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 404.
309 Mevlana, Mesnevi, C. 4, s. 136, b.2298-2300.

30 Ep’am, 6/28.

311 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 404.
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{505t OB L5 N 033 (e 5505 & 4 058 J5% | “Onun, Allah'tan baska kendisine

yardim edebilecek kimseleri yoktu. Kendi kendini kurtaracak giicte de degildi. ”*'

Kuseyri ayetin manasin1i su benzetmeyle agiklamistir: “Kim, hiikiimdarin
kendisine kizgin oldugu seklinde sohret bulursa, askerden ve halktan hi¢ kimse yiiziine
bakmaz. Iste aymi sekilde Hakk’1n terk edilmislik damgasiyla damgaladig1 kimseye de ne
bir hiikiimdar ne de bir peygamber miras birakir ve onu ne bir arkadas ne de bir dost

korur 99313

BUie 525 U5 5t 3h ‘fd\ & &Y SWEky | “Iste bu durumda velayet (himaye ve

koruyuculuk) yalnizca hak olan Allah'a mahsustur. Onun miikdfati da daha haywhdir,

verecegi sonu¢ da daha haywlidir. '

Ayette bagi helak edilen kimseye yardim etmeye gii¢ yetirebilecek kimsenin
bulunmadig1, bunu yapmaya giicii yetecek tek zatin Allah Teala oldugu bildirilmistir. ibn
Acibe Allah’in bu velayetinin diinyada ve ahirette sadece dostlari igin olduguna dikkat
¢ekmistir. Allah onlart hi¢bir zaman terk edip kendi hallerine birakmaz, tam aksine,
onlarin islerini yiirlitmeyi, onlara yardim etmeyi ve hidayete ulastirilmalarini istlenir.
Biitiin izzet ve serefini Allah’tan alan kimse de bdyledir. Kim yilice Allah’1 dost edinirse
onun da akibeti ilahi yardima ulagsmaktir. Kim de O’ndan baskasini dost edinirse onun da

akibeti ilahi yardimdan mahrum birakilip kendi haline terk edilmektir.3!®

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalar siiphesiz pek ¢ok ibretlerle doludur. Bahge
sahiplerinin misalinin anlatildig1 bu kissada en 6nemli mesaj tevhide sarilmanin ve diinya
sevgisini terk etmenin iki cthanda kurtulusa sebep olacagidir. Sirk ve diinya sevgisi ise
kisiyi diinyada ve ahirette helake gotiiriir. Iki adamin misalinde kalbinin kat: olmasi
sebebiyle kafir olan bag sahibine miimin kardesinin nasihati fayda vermemistir. Sonunda
ise serveti helak olmus ve pismanlik icinde kalmistir.®'® Mevlana’nin su beyiti boyle

kimselerin halini anlatir mahiyettedir:

312 Kehf, 18/43.

313 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 391.

314 Kehf, 18/44.

315 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 381.
316 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 406-407.
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“Ogiitcii yiizlerce ¢alisip cabalasa 6giidii duymak ve kabullenmek icin dinleyende
kabul edici kulak gerek.

Sen yiizlerce liituflarda bulunarak ona o6giit verirsin, ama bu o6giidiin, onun
kulagina bile girmez.

Duymayan inat¢t adam, yiizlerce soyleyeni aciz birakur.

Peygamberlerden daha ogiit¢ii, daha giizel sozlii kim vardir? Nefesleri tasa bile
tesir eder.

Fakat dag, tas bile onlarin sozlerini duydu, sozleri daga tasa bile tesir etti de bahti
kotii kiginin bahti agilmad gitti.

Bizlik benlik kaydina diisen goniiller, onlarin sézlerine kars: tastan da kati bir hal
aldilar. Y

K. DUNYA HAYATININ GECICIiLiGi
U 853 Ut el LoV Bl RIS et 5 8T (LS R sl s 3 15
§150E8E ¢ JS e W 585 / “Onlara diinya hayatimin érnegini ver: (Diinya hayaty),

gokten indirdigimiz yagmur gibidir ki, onun sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip
birbirine karisirlar. Fakat biitiin bu canliltk sonunda riizgdrin savurdugu kuru bir cer

cope diner. Allah, her sey iizerinde kudret sahibidir. ">

Bursevi ayeti, “Kavmine diinya hayatinin giizelliginin, parlakliginin ve ¢abucak
yok olmasinin neye benzedigini zikret ve agikla ki oyunuyla tatmin olmasinlar, ona
baglanmasinlar ve ahiretten de tamamen yiiz gevirmesinler.” seklinde yorumlar.3!
Nitekim bagka bir ayette bu durum soyle dile getirilmistir: “Diinya hayatimin hali, ancak
gokten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yedikleri
veryiizii bitkileri onunla yetigip birbirine karigmistir. Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin
ziynet ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de onun tizerine (her tiirlii tasarrufa)
kadir olduklarimi sandiklar: bir sirada, geceleyin veya giipegiindiiz ansizin ona emrimiz
(afetimiz) geliverir de bunlari, sanki diin yerinde hi¢ yokmus gibi, kokiinden yolunmus bir

hale getiririz. Iste diisiinen bir toplum i¢gin, ayetleri béyle ayri ayri acikliyoruz. 3%

817 Mevlana, Mesnevi, C. 5, s. 94, b.1531-1536.
318 Kehf, 18/45.

318 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 409.

320 Y{inus, 10/24.
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Mevland diinya hayatinin halini anlatirken onun hem hos hem de vefasiz
olmasindan bahseder. Ona gore alem her an olus ve bozulus icerisindedir. Giindiiz
giinesin yiiziinii giizel gorenler bir de onun batma zamaninda 6liimiinii diistinmelidir.
Bahar zamani goniillere hos goriiniir lakin ardindan giiz mevsiminin geldigi de
unutulmamalidir. Insan gencliginde giizelligiyle halkin nazarinda saygi gérebilir fakat

yaslandiginda bunayip rezil olma ihtimali de vardir.?

Kuseyri ayeti sdyle yorumlar: “Kim, nefsini diinyaya ve giizelligine alistirirsa
diinya, kendisine doniik emel ve tamahlariyla onu aldatir sonra zehri igeceginde, ebucehil
karpuzu balinda, serab1 da ihtiyaglari igcinde kamufle eder. S6z verir fakat vaatlerini yerine
getirmez. Afetleri, faydalarii yok eder. Nimetleri, felaketleriyle karigiktir. Huzuru,
huzursuzluguyla beraberdir. Belasi, armaganinin icindedir. Onunla magrur olan

gercekten yanilmis kimsedir. Gergek aldanmis kimse de onun hakkinda aldanandir.”3??

Kasifi, insan1 da diinyanin haline benzetir. Ona gére Ademoglu da dirilik ve
tazelikte hos bir hale gelir. Daha sonra 6miir mektubu sona erip ecelin muktezas: gelince
onun dalin1 budagini fena riizgar1 kurutur. Hirs, tamah, arzu ve emel harmanlarin1 yokluk
rliizgar savurur. Diinya akilli kimseler i¢in bir ganimetken cahiller icin bir gaflet ve
aldanmadir. Peygamberler ve veliler de diinyada yagamiglardir lakin ona iltifat edip gegici
giizelliklerine aldanip ragbet etmemislerdir. Su halde Bursevi’nin ifadesiyle akilli kisiye

gereken diinya hayatina aldanmamaktir. Zira siiresi ne kadar uzasa da bu diinya fanidir.>?3

L. SALiH AMELLERIN DEGERI
eé‘iﬁ 5225 G5 G5 Ae i Sldlall Sl L.»JJ\ 5Ll 3;; 55415 JL:J\%/ “Mallar ve

evlatlar, diinya hayatimin siisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise, Rabbinin katinda,

sevap olarak da iimit olarak da daha haywldir. 3%

821 Mevlana, Mesnevi, C. 4, s. 96-97, b.1593-1599.
322 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 392.

323 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 410-411.

324 Kehf, 18/46.
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Ayette insanlarin oviinlip durduklar1 mal ve evlatlarin diinya hayatinin gegici
stisleri oldugu haber verilmektedir. Bu zikredilenler diinya hayatinin ¢ok gegmeden yok

olup gidecek olan siisleridir. Ne kabir ne de ahiret yolunun azig1 degildir.3?°

Kuseyri ayetin isarl manasini soyle ifade eder: “Kim mali giiciine dayanir,
cocuklartyla magrur olur ve gaflet anlarinda Mevla’sin1 unutursa, diinyasinda kaybeder,
ahiretinde de kagirdig1 nimetlerden dolay1 pismanlik duyar.” Bir yoruma gore de gaflet
ehlinin diinyadaki siisii, mal ve ¢ocuklardir. Vuslat ehlinin siisii ise ameller ve inanglardir.
Bu itibarla birinci kisimdakilerin mertebeleri zahirlerinden dolayi, ikinci kisimdakilerin

siisleri ise Allah’a kulluk etmeleri ve Rab olusunu bilmekle dviinmeleri sebebiyledir.32

Stafiler ayette yer alan “baki kalacak salih ameller” ifadesine ¢esitli manalar
vermislerdir. Ibn Acibe biitiin hayirli iglerin baki kalacak salih ameller kapsaminda
oldugunu ifade eder.®?” Bursevi’ye gore ise bunlar namaz, orug, hac gibi amellerle,
“Stibhanallahi ve’l-hamdi lillahi ve 14 ilahe illallahu vallahu ekber” ve benzeri giizel
kelimelerdir.32® Kuseyri adi gecen salih amellerin igtenlik ve diiriistliikle yapilan ameller
oldugunu dile getirir.3?® Bir yoruma gore kendisiyle Allah’in rizas1 istenen her sey baki
kalacak salih amellerden sayilir. Onlara baki denmesinin sebebi ise nefsin tamah ettigi
biitlin diinya hazlar1 ve fani siisleri yok olup gittiginde sevabinin baki kalmasindan
dolay1dir.®3® Necmeddin Daye’ye gore baki kalacak salih ameller, iman ve ihlas ile
Rabbin rizasi i¢in diinyay1 ve ziynetlerini terk etmektir. Zira diinya ve i¢indekiler fani,
Allah katinda olanlar ise bakidir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: ““Sizin

yvanminizdaki tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir ... #7331

325 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 412.

3% Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 393.

327 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 384.

328 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 413.

329 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 393.

330 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, s. 411. Bakli, Ardisii'I-beydn, C. 2, s. 426. ibn Acibe, Bahrii’lI-medid, C. 5, s.
385.

331 Nahl, 16/96. Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 134-135.
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M. KULLARIN ALLAH'IN HUZURUNA CIKARILMASI
%\J;-\ s 3060 s A5 85,0 u.aﬂl &5 Jel o 65i3% | “Daglan yiiriitecegimiz
ve senin yeryiiziinii ¢irilciplak gorecegin giinii bir hatirla. Biz onlart mahgerde toplariz

da iclerinden hicbirini birakmayiz.

Bursevi, ayetteki hitabin Hz. Peygamber’e (s.a.v) yahut herkese yonelik oldugunu
belirttikten sonra buradaki hatirlatmanin, miisrikleri sdylemeye ciir’et ettikleri asilsiz
iddialarindan sakindirmak i¢in oldugunu soyler. Kiyamet giinii yeryiiziinii 6rten ne bir ot
ne bir aga¢ ne de bir dag bulunmayacak ve Allah Teala miimin kafir ayirt etmeden biitiin

insanlar1 mahserde toplayacaktir.3®

Kuseyri ise daglarin kiyamet giinii yuritildikleri gibi Hakk’in, bugiin yeri
kendileriyle yerinde tutmayr siirdlirdiigi abdallarin  Oliimiiyle de yerlerinden
sokiileceklerine deginir. Bu nedenle bu biiyilikler, hakikatte diinyanin denge

unsurlaridir.33*

e 3 80 Jasd 1 223 o 55n I3l a5EELS WS Gy 38 G 2155 e 1,5 250 | “Hepsi
saf saf Rabbinin huzuruna cikarilirlar. Onlara, ‘Andolsun, sizi ilk once yarattigimiz
gibi bize geldiniz. Oysa siz, sizin icin hesaba ¢ekileceginiz bir zaman belirlemedigimizi

sanmistimiz’ denir. 3%

Ayette bahsedilen bu kimselerin hali bir anlamda kendilerine emredecegi seyleri
sdylemesi icin sultanin huzuruna arz edilen bir ordunun haline benzemektedir.®3 O giin
her immet daginik olmadan ve birbirine karismadan saf halinde Allah’a arz edilir. Allah
Teala onlar ilk defa yarattig1 sekilde, mallar1 ve evlatlar1 olmadan, yalin ayak, bas1 agik
ve cirilgiplak huzuruna cikarir. 3" Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur:

“Allah insanlarin oncekilerini ve sonrakilerini genis diiz bir alanda toplar. Bir ¢agirici

332 Kehf, 18/47.

333 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 416.

33 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 394.

335 Kehf, 18/48.

33 Ebiissuld, [rsddii’l-akli’s-selim, C. 5, s. 222-223. ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 388. Bursevi,
Rithu’l-beydn, C. 11, s. 416.

337 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 388-389. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 416.
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hepsine sesini isittivir ve goz hepsini gorecek sekilde bulunurlar.”’**® Baska bir hadis-i

serifte ise insanlarm yalin ayak ve ¢iplak hasrolunacaklari rivayet edilmistir.3*°

Necmeddin Daye, Allah Teala’nin huzuruna ¢ikarilmay1 soyle yorumlar: “Yani
peygamberler, veliler, miiminler, kafirler ve miinafiklar sira sira dizilmislerdir. Ve onlara
sOyle denir: ‘Andolsun, sizi ilk once yarattigimiz gibi bize geldiniz...” Yani dort saf;
peygamberler bir saf, veliler bir saf, miiminler bir saf, kafirler ve miinafiklar da bir saf

halinde bize geldiniz.”3*

Ayetteki azarlamaya muhatap olanlar, oldiikten sonra dirilmeyi inkar eden
kafirlerdir. Bu hitabin kafirlere yapildigin1 da ayetin devami haber vermektedir: “Oysa
siz, sizin icin hesaba cekileceginiz bir zaman belirlemedigimizi sanmistiniz.” Ote yandan
Ibn Acibe, ayetteki hitabin bu diinyada da gerceklesebilecegini sdyler. Allah Teala, his
ve vehim perdelerini kaldirdig1 kullarin1 huzurunda toplar. Rablerinin cemal ve celalinin
nurlarin1 miisdhede etmek igin hepsi saf saf huzura getirilir. Kim kendisinde bir varlik
gormez de nefsini Sldiiriirse, heniiz bu diinyadayken Rabbini miisdhede eder ve O’na

kavusur.3#

Kuseyri, Allah’in mahser giinii herkesi kendine has bir konumda tutacagini ve
herkese ehil gordiigi elbiseyi giydireceginden bahsetmistir. Boylece Allah Teala kimine
takva libasini, kimine heva gémlegini, kimine vecd yelegini, kimine muhabbet yelegini,
kimine sevk giysisini, kimine de vuslat elbisesini giydirecektir. Letdifu l-isdardtta yer
alan bagka bir yoruma gore de Allah, insanlar1 her vasiftan arindiracak ve ¢agirici onlara
sOyle seslenecektir: “Bu, gelip bulandir. Bu, kabule yanagsmayip inkar edendir. Bu, kars1
cikip 1srar edendir. Bu, kendisine nimet verdigimiz ve buna siikredendir. Bu, kendisine
tyilik yaptigimiz ve onu hatirlayandir. Bu, sarabimizi i¢irdigimiz, sevgimizi nasip
kildigimiz, bize kavusma sevki verdigimiz ve gézetip muhafaza edisimizin 6zellikleriyle
bulusturdugumuz kimsedir. Bu da engellememizle damgaladigimiz, yakinligimizin her

tirlisiinden mahrum kildigimiz, kendisine ayriligimizin kemerini taktigimiz ve bize

338 Buhari, “Tefsiru-stre (17)”, 5.

339 Buhari, “Rikak”, 45.

340 Daye, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 135.
341 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 389-390.
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uyma muvaffakiyetinden alikoydugumuz kimsedir.” Kuseyri, ¢agiricinin bu sekilde

seslenecegini belirttikten sonra su siiri aktarir:
342“?&) Lg. -l oo b .. L_’; JLEJ ] ('Jﬁj‘b .19...«) ;f}é) o ‘*] . .\j”

Fudayl b. Iyaz’m (6. 187/803) kiyamet zamaninin getinligi ile ilgili olarak
Omriiniin sonlaria dogru soyle dedigi rivayet edilmistir: “Ben hi¢cbir mukarreb melege,
nebiyy-i miirsele ve salih kula imrenmem. Kiyamete ve ondaki korkung sahnelere muttali
olanlar bunlar degil midir? Ben hi¢ yaratilmamis olana imrenirim. Ciinkii o, kiyamet
ahvalini ve ondaki sikintilar1 gdrmeyecektir.”3*

V5 E5e 50 ¥ o108 I G5 6 0,05 8 e Gaaihd e ) 538 LS o5
o%\.»\ v VJLJ NE w\J,~9L> ot U 153555 las \I\ 555 | “Kitap ortaya konur. Suglular,

kitabin icindekilerden korkuya kapilmig goriirsiin. ‘Eyvah bize! Bu nasil bir kitaptir ki
kiiciik biiyiik hicbir sey birakmadan hepsini saywp dokmiis!’ derler. Onlar biitiin

yaptiklarin karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez. %%

Amel defterlerinin ortaya konulmasi kiyametin dehsetli islerindendir. Ayette amel
defterlerinin, sahiplerinin saglarina, sollarina yahut mizana konulacagi hatirlatilmakta,
suglularin kitapta yazili olan giinahlardan ve onlarin mahger halki Oniinde aciga
cikmasindan dolayr korkuya kapildiklart haber verilmektedir. Onlar, kitabin iginde
yigilan kat kat glinahlara vakif olunca sasirip, “vay halimize” derler. Bu ise Bursevi’nin
ifadesiyle “Ey bizim helakimiz hazir ol ve gel. Iste simdi senin zamanindir.” anlamina

gelmektedir.34°

Ibn Acibe, amel defterleri ortaya konulacak olan kimselerin hakikatten perdeli

kimseler oldugunu belirttikten sonra ayetin isarl manasini soyle ifade eder: “Giinahlara

342 “Ne kadar da utandim evlerinin ortasinda durmaktan/ Ve o, ofkeyle bana : ‘Kimsin sen be adam?!’
derken” Kugeyri, Letdifu’l-isdrat, C. 3, s. 394-395. Eb(i’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik
el-Kuseyri, Tefsirii’I-Kuseyri: Letdifu’l-isardt, thk. Abdullatif Hassan Abdurrahmén, Beyrut: Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1971, C. 2, s. 222.

343 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 419. Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, cev. Siileyman Uludag, 1.b.,
Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2012, s. 121.

34 Kehf, 18/49.

345 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 420. ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 389. Ni’'metullah b. Mahmud,
Nahcivani Tefsiri, C. 2, 8. 722.
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dalan miicrimler bundan dolay:1 biiyiik bir korkuya kapilirlar. Kulun kendi varligini
gormesi (kendisine bakip Rabbini unutmasi) dyle bir giinahtir ki onunla bagka gilinah
kiyas edilmez. Ahirette mizanin konulmasi ve hesaba ¢ekilme isi, sadece kalbi hakikatten
perdeli kimseler igindir. Nefislerinden fani ve Rablerinde baki olan ariflere gelince,
onlarin zaten hesaba c¢ekilecek bir seyleri kalmamistir. Ciinkii onlar, hicbir isi

kendilerinden bilmezler ve Allah’tan baska hi¢ kimsede bir gii¢ ve kuvvet gdrmezler.”34

Ayeti farkl bir agidan degerlendiren Kuseyri, dogruluk ehli kimseler ile gaflet ehli
kimseleri mukayese eder. Ona gore dogruluk ehli insanlarin iyiliklerini gordiikleri
esnadaki mahcubiyetleri, gaflet ehlinin hatalarina muttali olduklar1 zaman duyduklar
mahcubiyetten fazladir. Amelinde kotiilik gorecegini bildigi icin bu gibi kimselerin

kalbini iiziintii kaplar ve kusurlu olmalarindan dolay1 mahcubiyet i¢inde olurlar.3*’

Ayette bildirilen, kulun en ince ayrintisina kadar biitiin yapip ettiklerinin yazilmis
oldugu kitabin i¢indeki kiiciik seylerden kastedilen Daye’ye gére miibah bile olsa nefsani
istekle yapilan biitiin tasarruflardir. Biiylik seylerden kasit ise helal bile olsa diinya
sevgisinden kaynaklanan biitiin tasarruflardir. Zira diinya sevgisi her hatanin basidir. Bu
kimseler salih amellerini fiillerinin kalemi ile kalp sahifelerine, kotii amellerini ise
nefislerinin sahifelerine yazmiglardir. Daye, bu sahifelerde olanlarin bir aksinin de nur ya
da zulmet olarak ruhlarinin sahifelerinde bulundugunu soyler. Buna gbre bir kimsenin
ruhunun sahifelerinde nur galip gelirse o kimse cennet ehlindendir. Zulmet galip gelirse
de o kimse helak olanlardandir. Nuruna zulmet karistirmayan kimse, yiiksek derecelere
ve yakinlik mertebelerine erenlerden olur. Kime ilahi cezbe ulasir, glinahlarini hasenata
tebdil eder ve onu karanliklardan hakiki nura cikarirsa o kimse, “Muktedir bir

hiikiimdarin katinda, dogruluk meclisindedir. 3*

Seyh Sa’di cani, nefes isimli bir kusa benzettikten sonra kusun kafesinden ¢ikip
bag1 ¢oziildiikten sonra artik bir av olmayacagimi ifade eder. Kul, diinya hayatinda
firsatlar1 1y1 degerlendirmelidir. Zira alem bir andir ve bir an bilgin bir kimseye gore bir
alemden evladir. Ayni sekilde diinyadan goclip giden kimseler i¢in de artik geriye doniis

imkani1 olmaz. Herkes ektigini biger, geriye iyi ve kotii namdan bagska bir sey kalmaz. Bu

346 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 390-391.
347 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 397.
348 Kamer, 54/55. Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 136.
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sebeple kul dostlarinin gittigi, kendisinin de halen yolda oldugu bu kervansaraya gonliinii

kaptirmamaly, iyiliklere yonelip giinahlardan sakinmalidir.34°

N. iBLiS’IN ALLAH'IN EMRINi DINLEMEMESI
3 585 450581 g5 Al e G 5 e D8 Ly W 1 hied 55 1t asolal B )5
o@m J.JLEJJ i C;i’; V‘Q X BPTER / “Hani biz meleklere, ‘Adem icin saygi ile egilin’

demistik de Iblis’ten baska hepsi saygt ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin
emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi
ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin icin birer diismandirlar. Bu, zalimler i¢cin ne kotii

bir bedeldir!?>°

Ayeti onceki ayetlerle irtibatlandiran Ibn Acibe, ilahi azabm sebebi ve kalbin
perdelenmesini kulun Rabbine kars1 kibirlenip Hakk’a boyun egmemesine baglar. Bu
sebeple Allah Teala, hasir ve hesabin pesinden bunun cezasindan bahsetmistir. Allah, iki
adamin kissasindan bahsettikten sonra kendini begenen kimsenin yaptig ¢irkin isi dile
getirmistir. Bu kimse, bu haliyle Iblis’e benzemektedir. ibn Acibe’nin ifadesiyle kim
kendini begenir ve fakir miiminlerle ayn1 ortamda bulunmaktan kac¢inirsa o da seytanin
taraftarlar1 arasma dahil olur. Ayet bir anlamda Iblis’e benzeyerek kibirlenip kendini
begenmekten ve Allah’in kullarina karsi biliyiiklenmekten nefret ettirip uzaklastirma
anlami tagimaktadir. Yine Allah’in yarattiklarina ve nasil olursa olsun biitiin tecellilerine
kars1 tevazu gostermeye ve Allah i¢in boyun egmeye tesvik ile sadece Allah’a yonelip

O’nu sevmeye, kalbi Allah’tan alikoyan her seyden uzaklastirmaya 6zendirme vardir.®*

Kuseyri, Allah’in Hz. Adem’i sahip kildigi 6zelliklerin ufacik bir pargasii
meleklere gosterir gdstermez yine Allah’in miiyesser kilmasiyla meleklerin hemen secde
ettigini ifade eder. Melunun ise Allah basiretini kapatmis ve bu sebeple o, Hz. Adem’in

yalniz bedenini goriip Rabbinin emri disina ¢ikmistir, 352

Necmeddin Daye, Iblis’in Rabbinin emri disina ¢ikmasini sdyle yorumlar: “Yani

asil olanin haddi asmayacagi bilinsin diye ondan taklit gerdanlig1 ¢ikarildi. Kisi imtihan

349 Sa°di Sirazi, Bostan, s. 306-307, b.3738-3750.
350 Kehf, 18/50.

%1 {bn Acibe, Bahri’l-medid, C. 5, s. 391394,

32 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 397.
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edilince ya yiiceltilir yahut agagilanir. Nitekim hayvan giibresi de goriiniiste tersi olsa da
miske benzer. Fakat atesle denendiginde makbul merdud olandan, nefret edilen ise
sevilenden ayrilir.”*® Ibn Acibe ayette yer alan ifadenin Iblis’in yaptig1 isin son derece
kotii bir sey oldugunu bildirmek i¢in oldugunu dile getirir. Zira Rab, biitiin varliklar
yaratan, biiylitiip besleyen ve koruyandir. Su halde O’na isyan edilmesi de ¢ok ¢irkin bir
istir.>®* Nahcivani, ayette seytanin ve onun Allah’in emrine asi gelmesinin konu
edinmesini soyle yorumlar: “Biitiin kétiiliikklerin, aldanmalarin, tiim fitne, sikinti ve
gafletlerin, sirkin, kafirligin, yoldan sapma ve azgiligin her tiirliisiiniin kaynagi seytan
olunca, Allah Tedla kitabinda onun nasil biiyiikliik taslayarak buyruk tanimadigi
hadisesini tekrarlamigtir ki gaflete diislip aldanis icerisinde bulunan kullar, uyanip
seytandan ve onun vesvese verip kandirmalarindan dolayr Rablerini zikir halinde

olsunlar.”3%

§)ike lad isis 25 G el S I RN u,éﬁ\j ol G V.é.).\.@.w‘ G/ “Ben onlart

ne goklerin ve yerin yaratihsina ne de kendilerinin yaratilisina sahit tuttum.

Saptiranlart da hi¢hir zaman yardimci edinmis degilim. =%

Allah uluhiyette tektir ve her sey O’nun mahlukudur. O, melekleri, cinleri ve
insanlar1 yaratmis, onlar suret, sekil ve halleri bakimindan da farkli farkli yapmustir.
Necmeddin Daye ayetin isaret ettigi birtakim manalardan bahseder: “Bu isaretlerden
bazilar1 Allah Teala ile ilgilidir. Bazilar1 meleklerle, bazilari iblisle, bazilar1 Hz. Ademle
ve bazilar1 da Ademoglu ile ilgilidir. Allah Teala bu ayetlerle lituf ve kahir sifatini,
kemaliyle kudret sahibi oldugunu ve hikmetini izhar etmeyi murat etmistir. Liituf sifatini
Adem (as.) ile izhar etmis ve onu kuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan
yaratmustir. Liituf ve comertliginin kemalinden nurdan yaratti31 meleklerine Adem’e (as.)
secde etmelerini emretmistir. Kahir sifatin1 da Iblis ile izhar etmistir. Zira o meleklerin
reisi, onde geleni, muallimi ve Allah’a kulluk etmede en gayretli olanidir. Goklerde ve
yeryiiziinde Allah’a secde etmedigi bir karis yer kalmamustir. Iste bdylece kendini
begenmeye baslamis ve kendinden baska kimseyi gérmez olmustur. Biiyiiklenerek Hz.

Adem’e secde etmekten kagindigindan Allah’in lanetine ugramistir. Allah Teala kahir

358 Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 137.

354 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 392.

35 Ni’metullah b. Mahmud, Nahcivdni Tefsiri, C. 2, s. 722.
356 Kehf, 18/51.
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stfatini izhar ederek onu huzurundan kovmustur. Cenab-1 Hak, kudretinin ve hikmetinin
kemalini izhar etmis, bir tutam zulmani, kesif ve siifli topraktan yarattigt Adem’i ulvi,
latif, ruhani nurdan yarattig1 biitiin meleklerin ve hatta mukarreb meleklerin secde ettigi
bir makama yiikseltmistir. Allah, Adem’i (as.) yeryiiziinde kendisine halife kilmay: murat
etmis, kudret eliyle onun hamurunu kirk sabah yogururken ona hilafet sirrin1 emanet
etmistir. Bu sir, ilahi feyzi vasitasiz kabul edebilme istidadidir. Allah, ‘Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik. *® buyurarak diger yaratilmislar arasinda bu ikrami sadece Hz.
Adem ile onun nesline has kilmistir. Bu sir sebebiyle mukarreb melekler Hz. Adem’e
secde etmislerdir. Bu isaretlerden bazilar1 meleklerle ilgilidir. Melekler ruhani-ulvi
nurdan yaratildiklar1 vakit, Allah’in emirlerine boyun egmek, itaat ve kullukta bulunmak
onlarm tabiatlarinda vardi. Hz. Adem’e secde ile sinanmak, imtihanlarin en biiyiigiidiir.
Zira secde, Allah’a kullugun ve O’na tevazuun en iist mertebesidir. Bir kimsenin
Allah’tan baskasina secde ile denenmesi imtihanin en zorudur. Onlara Hz. Adem’e secde
etmeleri emredilince ve bununla imtihan olununca emre imtisal konusunda hi¢ tereddiit
etmediler. Higbir isteksizlik gostermeden emre itaat ettiler ve isteyerek Adem’e (as.)
secde ettiler. Esasen Iblis delalet, aldatma, saptirma ve kandirma igin yaratilmistir. O,
atesten yaratilmigti, biiyiiklenip kibirlenmek tabiatinda vardi. Her ne kadar Allah onu
yarattiginda melekler safina katmis ve ona melek kisvesi giydirmisse de aslinda Iblis
yaptig1 her sey ile onlara gergek manada degil takliden benziyordu, bu yiizden onlardan
sayildi. Hatta ¢alismasiyla ve itikadiyla onlardan 6ne gegti. Melekler gergekten degil de
gosteris ile yaptigi gayrete bakarak onu reis ve muallim edindiler. Meleklerle beraber
Adem’e secde etmekle imtihan olununca, iste 0 zaman riizgar yon degistirdi. Iblisin
tizerinde igreti duran, ragbet ve gayret ehline ait olan elbise soyuldu. Dogruluk egrilikten
ayrildi. Melekler Adem’e secde ettiler. Iblis ise bundan yiiz ¢evirdi. Onun cinlerden
oldugu ve kafir olarak yaratildig1 anlasildi. Bu isaretlerden birisi de Adem suretinde olup
da Iblis sifati tasiyan Ademogullar: ile ilgilidir. Onlar insan seytanlaridir. Onlarin
alametleri, Allah’1 birakip seytan1 ve onun neslini dost edinmeleridir. Rahman’a itaat
etmez, seytana boyun egerler. Adem’in neslinden olan peygamberlere ve velilere tabi
olmaz, Iblis’in soyuna uyarlar. Dostla diigman1 ayirt etmezler. Bu cehaletlerinden otiirii
kendi nefislerine de zulmetmis olurlar. Seytana dost olmayi, Allah’a dost olmakla

degisirler. Oysa seytan ve nesli kendilerinin diismanidir. Allah’in dostlar1 ise Allah’1

357 {sra, 17/70.
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O’nun disinda higbir seyle degismezler ve Allah’tan gayrisini diigman edinirler. Allah’in
seytanlar1 ne goklerin ve yerin yaratilmasina ne de kendilerinin var edilmesine sahit
tutmadigini haber vermesi ise O’nun diismanlarini sahit tutmadig1 birtakim seyleri bazi
dostlaria gosterdigine delildir. Onlara ezeli nuruyla yok olan bazi esyaya kudretinin ilk

taalluk edisini ve yokluktan varliga nasil ¢cikardigini gdstermistir.”3%®

Kuseyri, “Ben onlari ne géklerin ve yerin yaratiisina ne de kendilerinin
yvaratilisina sahit tuttum.” ifadesini agiklarken Allah Teala’nin bu soziiyle, gok cisimleri
ve diger tabiat varliklariyla ilgili olarak konusan miineccimleri ve tabipleri yalanlamis
oldugunu ve bu varliklarin tabiat olaylarinin etkisi sonucu var olduguna dair
sdylediklerinin hakikatte higbir aslinin olmadigimni haber verdigini sdyler. Insan bilgisi
stnirlhidir. Bu sinirlt bilgiyle s6z konusu bilgileri bilmesi ise imkan dahilinde degildir.
Bununla beraber bu bilgilere muttali olmaya da ihtiyaci1 yoktur. Ayet bir anlamda kulun
ilgisini Allah’a, sifatlarina ve hiikkiimlerine dair bilgiyi aramaya yonlendirmektedir. Zira
kula vacip olan, sifatlar ile ahkam meselelerinin ayrintilar1 konusunda kalbinden

tereddiidii giderecek bilgilerle mabudunu tanimasidir.*°

O. ALLAH'TAN BASKA DOST EDINENLERIN CEZASI

s s Wiy o) ity o (h3eds ghies Glll 2653 150 0% p3usp | “(By
Muhammed!) Allah'in, ‘Ortagim olduklarini iddia ettiklerinizi cagwnin’ diyecegi,
onlarin da cagwracaklari, fakat kendilerine (cagirdiklarinin) cevap vermeyecekleri ve

bizim de aralarina bir ucurum koyacagimiz giinii hatirla! %

Allah Teéla, putlarin ihtiyaglart karsilamadigini, fayda ve zarar veremedigini
bilmekle beraber vehimleri ortadan kaldirmak i¢in ayette bu hususu dile getirmistir. Zira
onlar Kuseyri’nin ifadesiyle putlara tapmalarinin, Allah’1t yiiceltme nev’inden bir
yakinlagsma saglayacagini vehmetmislerdi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu durum sdyle
dile getirilmistir: “O’nu birakip da baska dostlar edinenler, ‘Biz onlara sadece, bizi
Allah'a daha cok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz’ diyorlar.”*® Onlar putlarinin

gercek durumlarmi 6grendikleri zaman ise samimiyetle pismanlik duydular ve

3% Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 427-430. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 136-138.
39 Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 398-399.

360 Kehf, 18/52.

361 Ziimer, 39/3.
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hayiflanma duygusu onlar1 sarmis oldu ki bu da Kuseyri’ye gore onlar i¢in cezalarin en

siddetlisindendir.362

Bursevi ise burada su hususa dikkat ¢eker: Allah Teala’nin emirlerine uymak ve
yasaklarindan kaginmak, diinyada 6liimden 6nce olursa kisiye fayda verir. Ahiretteki
inanmanin ve amelin kisiye bir faydasi olmaz. Allah’in misriklere hitaben “Benim
ortagim olduklarint iddia ettiklerinizi ¢cagirin” buyurmasi bir emirdir. Miisriklerin emre
uyup Allah’a ortak kostuklar1 seyleri ¢agirmasi, kendilerine bir fayda saglamaz. Zira
ortak kostuklar1 seyler kendilerine cevap vermeyecektir. Ayni sekilde ayette Allah
Teala’nin onlarin arasina bir ucurum koyacagr haber verilmektedir. Miifessirler
“mevbikan” kelimesine c¢esitli manalar yiiklemislerdir. Buna goére cehennem atesi,
diismanlik, helak yeri, cehennemde bir vadi ve iki sey arasmna giren sey bu

anlamlardandir.3%3

Ibn Acibe, ayetin isaret ettigi manay1 sdyle ifade eder: “Kim, siirekli taatine devam
ederek ve sadece O’nu severek Allah’t dost edinirse Allah Teala’da onun dostu, ihtiyag
ve sikint1 aninda yardimecisi olur. Dua ettiginde ve kendisinden bir yardim istediginde ona
karsilik verir. Kim de Allah’tan baskasini dost edinirse beklentisi ve imidi bosa ¢ikar;
ondan bir yardim istediginde, kendisiyle yardim isteyen arasina biiyiilk bir engel

konur 29364

e%ufm e |l ﬁjj W 4231 54 r@\ |5k 50l Z)y’sffuﬂl @T;j%» | “Suclular (o giin) atesi

goriince onun igine diiseceklerini iyice anlayacaklar ve ondan kurtulus yolu da

bulamayacaklardur. %

Ayette haber verilen bu kimseler vehimleri sona erip de atesi gordiikleri zaman
cehenneme gireceklerine kesin bir sekilde inanmuslardir. Iste o sirada onlarin ne bir dzrii

dinlenir ne tedbirlerinin kendilerine bir faydasi olur ne haklarinda bir aracilik kabul edilir

362 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 399.
363 Bursevi, Rithu’[-beydn, C. 11, s. 432.
364 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 396.
365 Kehf, 18/53.
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ne de onlardan bir fidye yahut karsilik alinir. Caresizlik ve timitsizlik onlara hakim

olmustur ki en biiyiik azap da budur.3%®

O. ALLAH MERHAMET SAHIBIDIR
435 5 STELII 665 Jis I8 e W80 oT 1136 3 B35 3835 / “Andolsun, biz bu

Kur'dn'da insanlar igin her tiirlii misali degisik sekillerde acikladik. Fakat insan

tartismaya her seyden daha cok diiskiindiir.”®’

Stfiler Allah Tedla’nin Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok vecihle her gesit misali
acikladigini ifade ederler. Tipki iki adamin yahut diinya hayatinin misali gibi. Bursevi,
imana c¢agiran her mananin kendi acayipligi ve giizelligi igerisinde bir misal gibi
oldugundan bahsederken Kuseyri, Allah’in, delilleri herkese izah ettigine, kimilerinin
yolu sasirip egrilige diistiigiine deginir.3®® Allah Teala yiice kitabinda zahiri ve batmni
ilimlerden kullarinin muhta¢ oldugu her seyi agiklamistir. Fakat kalplerin malayani
seylere dalmasi ve bos seylerle ¢okg¢a miicadele etmesi kulu, ilahi kitabin sirlarini
anlamaktan ve ondaki gizli hakikatleri ortaya ¢ikarmaktan alikoymaktadir. Ibn Acibe’nin
ifade ettigine gore kimin kalp aynas1 arinmis olursa Allah’in kitabindaki hakikatleri anlar.
Kalbin manevi kirlerden armndirilip temizlenmesi ise manevi safa ehli bir miirsidin

sohbetiyle gerceklesir. Onlar, arifibillah zatlardir.>®°

Ote yandan Kuseyri ayetin devamim sdyle tefsir etmistir: “Allah rizasi icin
diismanlariyla tartismak makbul bir seydir. Allah ile tartismak ise sirktir. Zira bu tartisma
bir kimsenin ilahi takdire kars1 ¢ikabilecegini vehmettiren bir muhalefete yoneltir. Oysa
bunu caiz gérmek, dinden ¢ikmaktir. Bu arada miimin i¢in mutlulugun alametlerinden
birisi de kendisine amel kapisinin acilmasi ve tartisma kapisinin yiiziine
kapatilmasidir.”3’® Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlar, yalana sahitlik
etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklari zaman, vakar ve hosgorii ile gegip

»371

gidenlerdir. Yine baska bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Rahman’in kullar,

366 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 400.

367 Kehf, 18/54.

368 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 435-436. Kuseyri, Letdifu l-isarat, C. 3, s. 400.
369 fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 401-402.

370 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, C. 3, s. 400.

71 Furkan, 25/72.
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veryiiziinde vakar ve tevazu ile yiirtiyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar: zaman,

‘selam!’ der (gecer)ler.”” "

Necmeddin Daye, miicadele ve husumetin insanin tabiatinda olan iki 6zellik
oldugunu belirtir. Bazen insanlar peygamberlerle miicadele ederler ve onlarin
peygamberliklerini kabul etmezler, hatta onlarla savasirlar. Bazen de Allah Teala
katindan indirilen ilahi kitaplar hakkinda miicadele ederler ve “Allah hi¢ kimseye hi¢bir
sey indirmedi.”®"® derler. Bazen ilahi kitabin muhkem ayetleriyle bazen de miitesabih
ayetleriyle miicadele ederler. Bazen kitabin kiraati hakkinda bazen de onun kadim mi
hadis mi oldugu konusunda miicadele ederler. Bundan dolayr da miicadeleden
miicahedeye, husumetten muameleye, ¢ekismeden yumusak huylu olmaya, miinazaradan
miivasaleye gecemezler. Bu yiizden Allah, “Fakat insan tartismaya her seyden daha ¢ok
diigkiindiir.” buyurmustur. Biitiin bunlarin tedavisi de Allah Teald’nin su soziindedir:

“...‘Allah’ de, sonra birak onlari icine daldiklar: batakta oynayadursunlar. 3™

,,,,, e

KENE P2 o N Es FEEIE] N 5 LAy GAE hels 3] 15 O N & s
o@w | “Insanlara hidayet geldikten sonra onlarin inanmalarina ve Rablerinden

magfiret dilemelerine, ancak, oncekilerin basina gelenlerin kendi baglarina da gelmesi,
ya da kendilerine azabin goz gire gore gelmesi (yoniindeki beklentileri) engel

olmustur.”?"

Gegmis limmetler peygamberlerinden getirmesini istedikleri mucizeye sahit
olduklar1 halde sirf inatlar1 yiiziinden inanmamisti ve bu sebeple helak edilmislerdi.
Mekke halki da sanki baslarina bunun gibi bir felaketin gelmesini beklemekte yahut tiirlii

ahiret azabinin agik¢a karsilarina getirilmesini gozetlemektedir.3’®

Necmeddin Daye, ayetin isaret ettigi manayr soyle ifade eder: Hidayet
sebeplerinin hepsi bir araya gelse, inayet cezbeleri olmadan ki bu 6ncekilere gelmis olan

peygamberler, veliler ve miiminlerdir, insanlar bu sebeplerle yollarini bulamaz, hidayete

872 Furkan, 25/63.

873 En’am, 6/91.

374 En’am, 6/91. Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 139-140.
375 Kehf, 18/55.

376 Bursevi, Rithu’l-beyan, C. 11, s. 438.
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eremez ve iman edemezler. Bu, Allah’in 6ncekiler hakkinda uygulamis oldugu siinnetidir.
Nitekim Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Allah olmasaydi ne dogru yolu bulur ne

sadaka verir ne de namaz kilardik. "’

ibn Acibe, ayeti velilik ve kerametle irtibatlandirarak aciklamistir. Onun
nazarinda insanlar1 kdmil insanlarin veliligine inanmaktan ve kendilerini tasdik etmekten
alikoyan sey, onlardan apacik bir keramet beklemek ve onlara eziyet edenlere hemen bir
azabin gelmesini gézlemektir. Buna sebep ise veliligin yolunu bilmemektir. Zira onlar,
kullar i¢in bir rahmettir. Onlar, insanlar1 ilahi azaptan sakindirir, onlara ilahi miijdeler
verir ve yumusak bir dille 6giit verirler. Insanlar ise onlarin uyarilarindan yiiz gevirir,
sohbetlerinden uzaklasir ve onlar1 alaya alirlar. Bunu da onlardan acik bir keramet
bekledikleri ve onlara eziyet edenlere hemen bir azabin gelmesini gozetledikleri i¢in
yaparlar. Bu sekilde uyarilip da yiiz geviren, yaptig1 isyan ve kusurlari unutan kimseden
daha zalim kimse yoktur.3"

ST 1535305 Gl o 13 B 15538 ) Jslsds 50245 et V) kol Jsd s
§15354 15500 Gy [ “Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyariciar olarak

gondeririz. Inkdr edenler ise, hakki batilla ciiriitmek icin miicadele ederler.

Apyetlerimizi ve kendilerine yapilan uyarilart alaya alirlar.”?"®

Ibn Acibe’nin ayet ile ilgili yorumu sdyledir: Allah Teala peygamberlerini iman
edenlere sevab1 miijdeleyen, inkéar edenleri de azapla korkutan kisiler olarak géndermistir.
Esasen onlarin gorevi acayip deliller ortaya koymak ve mucizeler gostermek degildir.
Inkar edenler, Ashab-1 Kehf ve benzeri kissalar1 sormak gibi pek ¢cok mucize isteyerek,

hakki kokiinden silip atarak yok etmek i¢in miicadele etmislerdir. Onlarin miicadelesi ise
11380

3

peygamberlerine su tiir sdzleri sdylemeleridir: “...Siz de ancak bizim gibi insansiniz...

“...Eger Allah dileseydi bir melek gonderirdi...””*3' Bununla beraber ayette bahsedilen

377 Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 140.
378 bn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5, s. 402.

379 Kehf, 18/56.

380 Yasin, 36/15.

381 Mii’mindn, 23/24.

81



bu kimseler, sagir daglarin bile azametinden parca parca oldugu Kur’an’1 inkar etmisler,

uyarildiklar1 azabi ve cezayi alaya almislardir.38?

Necmeddin Daye ayetin manasini sOyle ifade eder: “Kiifiir ehli, cahilliklerinden
ve dalalet i¢cinde olmalarindan dolay1 peygamberlerle ve velilerle miicadele ederler. Onlar
hakki batil, batili da hak olarak goriirler. Bu ise onlarin kalplerinin kor ve akillariin da
zayif olmasindandir. Onlar, hakki ortadan kaldirmak ve batili gergeklestirmek igin
caligirlar. Hak ehli ise peygamberlere ve velilere boyun eger, inatlasmadan ve miicadele
etmeden onlara teslim olurlar. Zira onlar Allah’in nuruyla bakarlar. Hakki hak olarak
gOriip ona uyar, batili da batil bilip ondan sakinirlar. Allah’in ayetleriyle alay etmezler.

Kendilerine emredilen ne ise onu yerine getirir ve yasaklananlari da yapmazlar.”383

b5ty O BT gl e Wis () oy B G uds e 5520 ) ol 535 34 aBT a5n
§1340 5] 1pdig B sag ) 44835 )5 1535 5T 5 / “Kim, kendisine Rabbinin ayetleri

hatirlatilip da onlardan yiiz geviren ve elleriyle yaptigini unutandan daha zalimdir?
Siiphesiz biz, onu anlamamalart igin, kalplerine perdeler gerdik, kulaklarina da
agirliklar  koyduk. Sen onlart hidayete c¢agirsan da artik ebediyen hidayet

bulamazlar.”?%*

Rithu’l-beyan’da yer verilen bir yoruma goOre insanlar iginde zulim ile
nitelenmeye miistahak olan kimseler, Allah’in ayetlerini gordiigii halde onlardan ibret
almayan, hayir yolunu goriip de yiiz ceviren, serrin ne kadar ¢irkin oldugunu anladiktan
sonra yine de onun pesinden kosan ve serden sakinmayan kimselerdir.%®® Kuseyri zalim
olan kimselerin 0zelligini soyle aciklamistir: “Allah’in kendisine apacik gosterdigi
mucizelerle veya gordiigi ve bildigi bir durumun diizeltilmesi, bir isinin goriilmesi, bir
duasiin kabul edilmesi ya da edebe aykir1 bir davranisinin olmasi gibi bir sebeple
kendisine hatirlatmada bulunulan ve nasihat edilerek ikaz edici seylerle terbiye edilen; bir
taatte bulundugunda diinyada bast, lezzet ve iinsiyet gibi manevi miikafatlarla
miikafatlandirilan, sonra farkli bir durumla karsilaginca kendisine yapilan 1yi muameleyi

unutan veya onu hatirlamaya yanagmayarak daha dnce elleriyle yaptig1 iyi ve kotii seyleri

382 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 400.

33 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 141.
384 Kehf, 18/57.

385 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 440.

82



unutmus gortinen kimseden daha zalim biri yoktur. Allah, boyle bir kimseye bahgedilmis
olan nimetlerin bereketleri kendisinden kopup gitsin diye kalbinin iistiine perde, gaflet ve
kasvet indirir. Bagka bir yoruma gore de gegmiste gorevini yapmadigi i¢in ceza olarak bir
durumla karsilasan ve bundan dolay1 Rabbini itham eden, karsilastigi durumdan yakinan
ve basina gelen musibetin sebebi olarak Allah’in emir ve yasaklarini unutan kimseden

daha zalim kimse yoktur.38¢

Necmeddin Daye ayetin, bu sifata sahip olan kimselerin insanlarin en zalimi
olduguna isaret ettigini sdylemektedir. Zira yiiz ¢evirme, sirkten daha biiyiiktiir. Nitekim

miisrikler sdyle sdyliiyorlardi: “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir. 3%’

Eba Talib el-Mekki, ayette sozii gegen kimselerin Allah Teala’nin nimetlerini
inkar edip, musibetlerini 1srarla dile getirdiklerini, nimetlerini ise unuttuklarini ifade eder.
Biitiin bunlar ise ona gore Allah Tealda’yr bilmemek ve O’na kars1 gaflet iginde

olmaktir.388

Ayetin devaminda Allah Teala’nin onlarin kalplerinin {izerine ayetlerini
diisiinmelerinden alikoyan pek ¢ok perde g¢ektigi haber verilmektedir. Bu perdelerin
sebebi ise onlarin Kur’an’dan yiiz ¢evirmesi ve yaptiklari kotii isleri unutmasidir. O
kimselerin kalpleri miihiirlendigi i¢in bu haldedirler. Allah Teéla onlarin Kur’an’
anlamalarinm1 istemedigi icin boyle yapmistir. Cilinkii onlar bilerek ve inatla Kur’an’i
inkara kalkismiglardir. Ayete verilen bagka bir manaya gore de Allah onlari, Kur’an’in
hakikatine vakif olmaktan alikoymustur. Bu kimseler hidayet i¢in ¢agrilsalar da hidayete
ulasamazlar. Ibn Acibe’nin belirttigine gore bu hiikiim, ezelde haklarinda sekavet hiikmii

verilmis belirli bir topluluk hakkindadur.3°

535 G ado 3 desa add B IR 0 R 15208 Ly gRs 5 2as gl 5 e Sl

o@u 3 | “Rabbin, ¢ok bagislayicidir, merhamet sahibidir. Eger yaptiklari yiiziinden

386 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 402.

%7 Yanus, 10/18. Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 141.
38 Eb{ Talib el-Mekki, Katii '[-kuliib, C. 2, s. 110.

389 Tbn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5, s. 400-401.
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onlari (diinyada) cezaya carptirsaydi, elbette azaplarini ¢carcabuk verirdi. Hayir, onlar

icin belirlenmis bir giin vardir ki (o giin gelince) hicbir kurtulus caresi bulamazlar.””**

Allah Teala bagislayicidir, merhamet sahibidir. insanlarin isledikleri giinahlarin
karsiligin1 hemen vermez. Hikmeti geregi bunu belirli bir gline kadar erteler. O giin
geldiginde ise kul yaptiklarinin karsiligi olarak, kendisine verilecek olan cezadan
kurtulma imkani bulamaz. Bursevi, ayette gelecegi bildirilen giiniin Bedir giinii yahut
azap olunacaklar1 kiyamet giinii oldugunu ifade eder. Bununla birlikte ayette rahmetin
degil de magfiretin miibalaga siygasi ile kullanilmasi, giinahlarin ¢okluguna dikkat
cekmek i¢indir.3! ibn Acibe’ye gore ayette kastedilen ise Kureys’in Hz. Peygamber’e

(s.a.v) diismanlikta ¢ok ileri gitmesine ragmen kendilerine miihlet verilmesidir.>%2

§lhe 3 i eSUa) Wass 1,all 1l (.al.&l.a\ A Aszp | “Iste zulmettiklerinde yok

ettigimiz memleketler... Helak edilmeleri icin de belli bir zaman tayin etmistik. %

Necmeddin Daye ayetin isaret ettigi manalari sdyle agiklamistir: Allah’in rahmeti
diinyada miimini de kafiri de kapsar. Kafirler diinyada yaptiklarindan dolay1
cezalandirilmazlar. Onlar igin belirli bir giin vardir ki o giin geldiginde hicbir kurtulus
caresi bulamazlar. Bu da ilahi rahmetin kiyamet giiniinde miimine, azabin ise kafire 6zel
olacagina isaret etmektedir. Diinyada ise bu rahmet her ikisini de kapsar. Nitekim Allah
Teala sdyle buyurmustur: “Iste zulmettiklerinde yok ettigimiz memleketler...” Allah, bu
memleketleri ancak rahmetinin diinyada miimin ve kafire olmasi seklindeki siinneti
gerceklestikten sonra helak etmistir. Cilinkii onlar kiifiirlerine bir de zuliim eklemislerdir.
Zalime miihlet verip ihmal etmemek ise Allah’in siinnetidir. Nitekim Peygamber (s.a.v)
sOyle buyurmustur: “Miilk kiifiirle baki olur fakat zuliimle bdaki olmaz.” Bir bagka
ayetinde Allah Teald da soyle buyurur: “Iste biz, kazanmakta olduklar: giinahlar
sebebiyle zalimlerin bir kismini diger bir kismina béyle musallat ederiz.”’*%* Bunun sebebi

ise  mazlumlarin yalvariglarinin tesirli, dualarmmn miistecab olmasidir. Nitekim

3% Kehf, 18/58.

391 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 442.
392 fphn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 401.
393 Kehf, 18/59.

34 En’am, 6/129.
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Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Mazlumun bedduasindan sakinin ¢iinkii onunla

Allah arasinda perde yoktur. 3%

P. HZ. MUSA VE HIZIR KISSASI
465 JxJ\ & dhos IS0 GE 2 Ll Ly aass W Uy | “Hani Miisd beraberindeki

gence soyle demisti: Iki denizin birlestigi yere varincaya kadar durmayacagim ya da

uzun zaman gidecegim. %

Kehf suresinin biiyiik bir boliimiinii olusturan Hz. Musa ve Hizir kissasi, her ne
kadar baslh basina bir kissaysa da Fahreddin Razi nazarinda bu kissa, 6nceki ayetlerde
anlatilan kissalar1 destekler niteliktedir. Razi, bu kissanin, mallarinin ve taraftarlarinin
coklugu ile miisliiman fakirlere kars1 6viinen kafirleri®®’ reddetmesi hususunda tasidig1
manayi sdyle aciklamaktadir: “Musa (as.) onca ilmine, ameline, ylice makamina ve son
derece serefli olmasini saglayacak seylerin sahsinda toplanmis olmasina ragmen, ilim
elde etmek i¢in Hizir’a (as.) gitmis ve tevazu gostermistir. Bu, tevazuunun tekebbiirden
hayirli olduguna delalet eder.” Kissanin Ashab-1 keht3%® kissasini desteklemesi ise soyle
yorumlanmstir: “Yahudiler Mekke kafirlerine, ‘Eger Muhammed, size bu hadiseyi haber
verirse o peygamberdir aksi halde degildir.” demislerdi. Halbuki bu, 6nemli bir sey
degildir. Cilinkii onun Allah katindan gonderilmis bir peygamber olmasi, biitiin kissalari
bilmesini gerektirmez. Hz. Musa da (as.) Allah katindan gdnderilmis sadik bir
peygamberdi. Fakat onun peygamber olmasi, Allah Teédla’nin onu, ilim almasi i¢in Hz.

Hizir’a gdndermesine mani olmamustr.”3%°

Ibn Acibe, Ashab-1 Kehf kissasinda Hz. Peygamber’e uyari gelme sebebinin,
Allah Restlii’niin kendisine sorulan sorulara vahyin gecikmesi durumunu istisna etmeden
ve insallah demeden “Yarin haber veririm.”” demesi oldugunu belirtir. Allah Teala burada

Hz. Musa ve Hizir kissasindan bahsetmistir ki bunun sebebi de Hz. Musa’nin

39 Buhari, “Zekat”, 63; “Mezalim”, 9. Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 142.
39 Kehf, 18/60.

97 Kehf, 18/34.

3% Kehf, 18/9.

399 Razi, Mefitihu’l-gayb, C. 15, s. 211-212.
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uyartlmasidir.*® Allah Teald uyarinin ortak oldugunu belirterek bir anlamda Hz.

Peygamber’i teselli etmek i¢in ikisinin kissasin1 anlatmustir.?

Ayette Hz. Musa’nin beraberindeki gencin, Ylsa b. NGn b. Efradyim b. Yusuf
oldugu rivayet edilmistir. Bursevi’nin rivayet ettigine gére Ylsa, Hz. Musa'nin kiz
kardesinin ogludur. Vefatina kadar onun yanindan ayrilmamig sonrasinda da seriatinda
onun halefi olmustur. Onun hizmetinden ayrilmadigi i¢in “fetas1” diye isimlendirilmistir.

Uzun siire Hz. Musa’ya hizmet etmis, ona tabi olmus ve ondan ilim 6grenmistir.*%

Ibn Acibe, ayetin isari manasini sdyle ifade eder: Hz. Musa ile Hizir arasinda
gecen kissa, zahir ilmine sahip olanlarla batin ilmine sahip olanlar arasindaki farkin ortaya
¢ikmasinda onemli bir sebep olmustur. Zahir ehli dis azalarin 1slahiyla ugrasirken batin
ehli i¢ alemdeki hakikatlerin elde edilmesini saglar. Zahir ehli hitkiimler denizinden ilim
alirken batin ehli hakikat denizinden ilim alir. Iki denizin birlestigi yerden maksadin bu
oldugu da soylenmistir. Yani ayet, zahiri hiikimlerin denizi olan Hz. Musa ile
hakikatlerin denizi olan Hizir bulustu, anlamindadir. Bununla birlikte bundan Hz.
Musa’nin hakikat ilminden habersiz oldugu sonucuna varilmaz. Aksine Hz. Musa her iki
ilme tam olarak sahipti sadece Allah Teala onu, daha fazla ilim sahibi yapmay1 ve tevazua
biirtiyerek serefin zirvesine ulastirmayi murat etti. Ona daha yiiksek bir terbiye ve edep
kazandirmak istedi. Zira o, ilmi kendisine nispet ederek bir an ig¢in biitiin kuvveti
kendisinde gormiistii. Bu ise Allah Teala’nin sevdikleri arasindan segkin kullarina
uyguladigi kanunudur. Onlar, kendilerine verilen ilahi kuvvetten azicik bir seyi
nefislerine ait gosterdiklerinde yahut az da olsa kulluk edebinden disar1 ¢iktiklarinda,

onlari, kendilerinden ilim ve hal olarak daha asagi olan kimselerle terbiye eder. Bunu da

40 Bursevi'nin Rithu’l-beydn’da naklettigine gdre Kiptilerin helak olmasmdan sonra Musa (as.)

Israilogullariyla beraber Misir’a hakim olunca Allah Teald ona, Allah’in nimetlerini kavmine
hatirlatmasini emretmistir. Musa da (as.) onlara kalpleri {irperten, gozleri yasartan belig bir hutbe
okumustur. Orada bulunan Israilogullarinin alimlerinden biri: “Ey Musa! En ¢ok bilen kimdir?” diye
sorunca Musa (as.), kendisinin oldugunu sdylemistir. Bunun iizerine Allah Teala ilmi kendisine havale
etmemesinden dolay1 Hz. Musa’ya (as.) itdb etmistir. Daha sonra ona: “Iki denizin birlestigi yerde olan
kulum senden daha alimdir.” diye vahyetmistir. Burada bahsedilen ise Hizir’dir. Musa (as.) onu nerede
aramasi gerektigini sordugunda Allah Teala: “Onu deniz sahilindeki biiyiik tagin yaninda ara. Yol azig1
i¢in bir zembilin i¢ine tuzlu bir balik koy. O kulum, bu tuzlu balig1 kaybettigin yerdedir.” buyurmustur.
Bkz. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 447.

41 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 403.

402 Bursevi, Rihu’lI-beydn, C. 11, s. 448.
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kemalatin zirvesinden geride kalmasinlar diye, kendilerini gozetmek ve onlara seref

bahsetmek igin yapar.4%3

Ayni sekilde Bursevi ayetin, Musa ve Hizir’in (as.) ilimlerinin genisligine binaen
iki denize benzetildiklerine isaret ettigini ifade etmistir. Musa (as.) zahir ve batin sahibi
oldugu halde onun zahir, yani seriat yonii galiptir. Hizir da (as.) iki deniz sahibidir fakat
onun da batin yonii, yani hakikat yonii galiptir. Buna gore iki denizin birlestigi yer Musa
(as.) ile Hizir’in bulusmalarinin meydana geldigi yerdir, yoksa muayyen bir yer
degildir.*%

Niyazi Misri (6. 1105/1694) iki denizden maksadin, peygamberlik ahlaki olan
seriat ilmiyle, Allah Teald’nin hakikat ilmi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Hizir’in
mecmaii’l-bahreyn’de olmasi, onun her iki ilme de sahip bulunmasina; Allah’in Musa’y1
(as.) Hizir’a gondermesi, insan kemalinin ancak lediinni ilim ile tamam olacagina ve
lediinni ilim sahibine Allah’a ibadet edecek kadar seriat 6grenmesinin kafi olduguna

isaret etmektedir.*®

Necmeddin Daye, iki denizin birlestigi yerden kastin seyh ve miiridin bulusmasi
oldugunu sdyler. Ona gore bu ayet birka¢ duruma isaret etmektedir: Bunlardan birincisi,
yolcunun &nce yolda yiiriiyecegi dostunu se¢mesidir. Ikincisi, yolculukta bir kisi emir
veren konumunda digeri ise emri yerine getiren konumunda olmalidir. Ugiinciisii,
arkadasina niyetini, yolculugun amacini ve ne kadar siirecegini haber vermelidir. Boylece
onun hallerine vakif olsun, onun yaninda yer alsin. Sonuncusu ise, sadik talibin niyeti
seyhin talebi dogrultusunda olmalidir. Maksuduna ulagip muradina erinceye kadar ona

tabi olmalidir. Zira seyhin talebi gercekte Allah’n talebi demektir.*%

403 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 406-407.

404 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 449. iki deniz ifadesinden maksadin belli bir yer oldugu goriisiinde
olanlar da mevcuttur. Bu konuda farkli yorumlar yapilmustir. Bazi rivayetler icin bkz. Ibn Acibe,
Bahrii’l-medid, C. 5, s. 404.

495 Niyazi Misti, Mevdidu l-irfan: Irfan Sofralari, gev. Silleyman Ates, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
ty., s. 146.

406 Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 142-143.
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1. Hz. Musa'min Hazir ile Bulusmasi

455 ﬁjl & s IR0 g 4 L e fasa Gy By | “Onlar iki denizin birlestigi

yere varinca baliklarint unuttular. Balik denizde yolunu tutup kaywp gitti.”*"’

Ayette gecen iki denizden maksat Beyzavi'nin ifade etti§ine gore Musa ve
Hizir’dir. Zira Hz. Musa zahir ilimlerinde bir deniz ve Hizir (as.) batin ilimlerinde bir

denizdir.*%8

Bursevi “serab” ifadesini, kendisinden gitmenin miimkiin oldugu yer alti
mahzenine benzetir. Pismis balik ne tarafa gitse sanki su onun iizerinde yiikselmis ve yer
kuru kalmistir.*®° Bahrii’l-medid’de yer alan baska bir rivayete gore de Allah baligin
lizerinde suyun akigin1 durdurmus, su ise donmustur. Oyle ki suyun iginde bir su kiiliingii
gibi tiinel olugmustur. Bu durum Hz. Musa’nin veya Hizir’in (as.) mucizesi olarak
gerceklesmistir.*1% Ayette ifade edilen baligin nasil hareket ettigi konusunda ve baligin
durumu hakkinda birgok rivayet bulunmaktadir. Bu olayda balik isaret olarak
goriilmelidir. Bu isaret vesilesiyle Musa (as.), Allah’in salih kulunu bulabilecektir.
Baligin bir sekilde yolunu bulup kagmasi ise Allah Tedla’nin Hz. Musa’ya gdsterdigi bir
mucizedir. Elbette Allah, bu isaret olmadan da Musa’nin yolunu bulmasini saglayabilirdi.
Buna giicii yeterdi fakat O, olaylarn bu sekilde sebeplere bagli olarak
gerceklestirmektedir.*!! Nitekim Allah Teala, Ashab-1 Kehf kissasinda belirtildigi iizere,
gencleri magaralarinda saga ve sola dondiirmeden yahut baska sebepler olmadan da {i¢
yiiz kiisur sene uykuda tutup sonra da uyandirabilirdi. Fakat O, olaylarin sebeplere bagl

olarak gerceklesmesini murat etmistir.

Kuseyri demistir ki: “Allah baligin suya girmesini, Hizir’ in orada bulunduguna

delil kilmistir. Sonra Allah mucizeyi daha da giiglii kilmak ve beser tercihinden daha da

uzak tutmak i¢gin ikisini unutmaya maruz birakmustir.”*12

407 Kehf, 18/61.

408 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, . 346.

409 Bursevi, Riihu I-beyan, C. 11, s. 452.

40 Tbn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 409.

41 Sevim Arslan, “Hz. Musa ve Hizir Kissas1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi, S.
24,2018, s. 164.

412 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 404,
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Necmeddin Daye ayetin isari manasini sdyle ifade eder: “Sadik bir talip, kendisini
Hakk’1n yoluna siiliik ettirecek kamil bir seyhe hizmet etmeyi talep ettigi zaman tevfik
refikini yoldas edinmeli, diinya sevgisi tuzu ile tuzlanmis, nefsani sehvetleri ile 6lmiis
kalp balig1 da yaninda olmalidir. Iki denizin birlestigi yer, talip ile seyh arasindaki velayet
yani dostluk bagidir. Miirid, seyhin velayetinin birlesme yerine ulagsmadik¢a onunla
beraber olamaz. Velayetin birlesme yerinde hakiki hayat suyu vardir. Bu kaynagin ilk
damlastyla miiridin kalp balig1 hayat bulur ve bu velayetten hareketle denizde kendisine
bir yol bulur. Allah Teala, kisi ile kalbi arasina girer. Miirid, O’nu kaybettigi zaman

kalbini unutur. Kalp de seyhi buldugu zaman miiridi unutur.”**

Balik, Hz. Musa’ya delil olmustur. Onun bu delil olusu sadece 6liip alistig1 hayat
sartlarindan ¢iktiktan sonra, {lizerine hayat suyu sacilmasinin pesinden buldugu 6zel
hayatla dirilerek gerceklesmistir. Ibn Acibe, arifin de bdyle olduguna dikkat ¢eker. Onun
Allah’a delil ve kendisine uyulacak bir rehber olmasi, sadece maddi yoniinii gérmekten
gonliinii ¢ektigi, nefsinin kotli adetlerini terk ettigi, beseriyetinden fani ve Rabbiyle baki
oldugu zaman gergeklesir. O zaman arifin ruhu Rabbinin azametini miisahede ile dirilir.

Allah’a ulastiran bir delil ve imam olur, harika isler yapar.**

gz 13h Uyaa s Gl 33 Galdd T 561 J6 153 &S / “Oradan uzaklastiklarinda

Miisd beraberindeki gence ‘Ogle yemegimizi getir, bu yolculugumuzdan dolayr ¢ok

yorgun diistiik’ dedi. ™

Bursevi’nin naklettigine gdre imam Nevevi sdyle sdylemistir: “Musa’ya (as.)
yorgunluk ve aglik, yemegi istesin ve boylece Yusa (as.) ona balig1 hatirlatsin diye isabet
etmistir.”*1® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Musa (as.), kendisine

emredilen yeri gecinceye kadar yorgunluk hissetmedi. '’

Kuseyri, Hz. Musa’nin ¢iktig1 bu yolculugun edep dersi alma ve zorluga katlanma
yolculugu oldugunu belirtmistir. Zira Hz. Musa, ilmini artirmak igin gitmisti. Ilmi arays

hali ise edep dersi alma ve zorluga katlanma halidir. Bu nedenle Hz. Musa acikarak: “Bu

413 Bursevi, Rithu I-beyan, C. 11, s. 455. Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 143.
414 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 413.

415 Kehf, 18/62.

416 Bursevi, Rihu’I-beydn, C. 11, s. 453.

417 Buhari, “Tefsiru-stire (18)”, 4.
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yvolculugumuzdan dolayr yorgun diistiik.” demistir. Oysa Allah’in kelamini isitmeyi
bekledigi siire zarfinda orug tutarken otuz giin sabretmis ve ne acitkmis ne de zorluk
cekmistir. Cilinkii onun bu yolculugu Allah’a dogru oldugundan yiikii iizerinden

almmistr.*8

Necmeddin Daye ayeti seyh miirid iligkisi kapsaminda degerlendirerek soyle
yorumlamigtir: “Siillik sirasinda miiride usang ve bikkinlik ariz olabilir. Kalbine
yorgunluk isabet edebilir. Nefsi seyhine hizmeti birakip sohbeti terk etmeyi ona siislii
gosterebilir. Hatta seyhe hizmeti birakip Rabbine itaat ile mesgul oldugunda ve Hakk’a
talep ugrunda nefsi ile miicahede ettiginde seyhi vasita olmadan ve ona uymadan belki
yine amacina ulasabilecegini zannedebilir. Bu, bozuk bir zandan ve siiriimii olmayan bir
maldan ibarettir. Bu kimse omriinii zayi etmekte, nefsini bosuna yormakta ve kendisini
hedefe gotiiren yoldan sapmaktadir. Ancak ebedi kifayet olan ezeli inayet ona ulasir ve

iradesindeki sidki ona iade edilirse o baska.”*!°

RV EE PR G VRN PP RCHER I g i FECN I E IR N
s A3\ 1 “Geng, “Gordiin mii! Kayaya sigindigimiz sirada balhigt unutmusum. —

Dogrusu onu sana soylememi bana ancak seytan unutturdu- Balik sasilacak bir sekilde

denizde yolunu tutup gitmisti’ dedi.”**°

Isari manada Hz. Musa’y1 kalp, yanindaki genci nefis olarak yorumlayan Kasani,
baligin denizde yol bulup gittigi sirada Hz. Musa’nin uyudugunun, gencin ise uyanik
oldugunun rivayet edildigini sdyler. Ona gére yasak agact Hz. Adem’e siislii gosteren
vehim seytani, balik nefsini Musa’ya unutturmustur. Ciinkii Hz. Musa o sirada bir tiir

gaflet halindeydi.*?

Ibn Kesir, Yusa nin Hz. Musa’nin birgok mucizesini gérmiis oldugunu, bu sebeple
bu mucizenin ona pek biiyiikk gelmemis de unutmus olabilecegini ifade eder. Bir bagka
yoruma gore de Hz. Musa kendi ilmini biiytlik goriince, Allah Teala arkadaginin kalbinden

o zorunlu bilgiyi almistir. Boylece Allah Teéla bir seyi 6gretmedikce, o bilgiyi kalp ve

418 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 404,

419 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 455. Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 143.
420 Kehf, 18/63.

421 Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, C. 1, s. 709. Bakli, Ardisii’I-beydn, C. 2, s. 432.
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hatirda korumadik¢a hicbir bilginin miimkiin olamayacagina Hz. Musa’nin dikkatini
cekmistir.*??2 Ayn1 sekilde gencin miisahede ettigi acik ayetleri diisiinerek kendisinden
gecmesi ve tamamen kutsiyet tarafina cezbolunmasi sebebiyle bu hadiseyi unutmus
olabilmesi de mimkiindiir. Onun miisahede ettigi ayetler ise bir kenar1 yenilen tuzlu
baligin canlanmasi, suyun yiikselip tak haline gelmesi ve baligin oradan bir yol bularak
denize ilerlemesidir.*?® Ibn Acibe’ye gére ise gencin baligin canlanip denize dalmasim
unutmasi, herhangi bir sebebe bagli olmadan, Allah Teala nin her seyi hiikkmii altina alan
kahir tecellisiyle olmus ilahi bir istir. Bunun hikmeti ise ilim yolunda karsilastigi
zorluktur. Musa’nin (as.) Hizir’dan aldig1 ilmin tadi daha biiyiik olsun diye ona bu zorluk
yasatilmistir. Nitekim yorgunluktan sonra ulasilan sey, hi¢ yorulmadan elde edilenden
daha tatlidir. Bu sebeple cennetin etrafi nefsin hoslanmadig1 seylerle ¢evrilmistir. Ote
yandan gencin unutma isini seytana nispet etmesi, nefsinin kibrini kirmak ve
noksanliklart seytana nispet etmedeki edeple amel etmek icindir. Her ne kadar her sey
Allah katindan ise de kotiiliik ve noksanliklari seytana veya nefse ait gostermek, Cenab-1

Hakk’a kars1 bir edeptir.*?*

Necmeddin Daye ise miiridin kdmil bir seyhe hizmet etmeye ve bu yola girmeye
niyet ettiginde diinya sevgisinden ve siislerinden uzaklasmasi, nefsin arzularini terk
etmesi gerektiginden bahseder. Ona gore ayette gecen yemekten kasit, seyhin sohbetidir.
Onlar, yolculuklarinda varacaklar1 yere ve maksatlarina ulagsmay1 engelleyen pek ¢ok
seyle karsilagtilar ve seyhin sohbetinden uzaklastilar. Yine ayette gegen “kaya”; miiridi

)

seyhin sohbetinden uzaklastiran nefis, “balik”; kalp, “seytan’; kisinin zor zamaninda

terk edilmesi, “denizde yol tutup gitmesi” ise miiridin kalpsiz bir sekilde yiirimesidir.

Miirid miirsidine bagli olmali ve sohbetinden uzaklagsmamalidir.4?°

Mevlana da yolun seyhsiz ylirlinmemesi gerektigini ifade eder. Kisi bu yoldan
defalarca gitmis olsa bile yine de kilavuzu olmadan perisan olur. Pek ¢ok defa gittigi bu
yolda bile perisan oluyorsa, hi¢ gérmemis oldugu bir yola rehbersiz ¢ikmamalidir. Bu

yolculuk seyhsiz korku ve tehlikelerle doludur.*?

422 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l-azim, C. 10, s. 5039.

423 Bursevi, Rihu’I-beydn, C. 11, s. 454.

424 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 410-411. Bursevi, Rithu ‘I-beyan, C. 11, s. 454.
425 Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 143-144.

426 Mevlana, Mesnevi, C. 1, s. 177, b.2938-2950.
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§lazs La il oJe 13556 @ S L WS JBy | “Misa: “Iste aradigimiz bu idi’ dedi.

Bunun iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler.”’

Ayette Hz. Musa ve gencin kendi izlerini takip ederek, baligin canlanip kendine
bir yol edindigi yere ulastiklar1 haber verilmistir. Necmeddin Daye, bir 6nceki ayette
yiyecekten kastin seyhin sohbeti oldugunu ifade etmisti. Burada ise ona gore “geri

dénmek” ten kastedilen, miiridin seyhin sohbetine ve hizmetine dénmesidir.*?

Hz. Musa ve gencin aradiklar1 sey baligin bir yol tutup gitmesi, gencin de bunu
sOylemeyi unutmasiydi. Hz. Musa’ya iki denizin birlestigi yerde kendisinden daha alim
birinin bulundugu vaadedilmisti. Kasani’nin ifade ettigine gore kutsi akli yani Hizir’t
takip ederek kemale ulagsmak ancak bu makamda gergeklesebilir. Hz. Musa ve geng, ilk
fitrat makamina yiikselmek tizere geri dondiiler ve kutsi akli buldular ki kutsi akil Allah’in

kullarindan bir kuldu ve Allah’m indyet ve rahmeti ona has kilinmugt1.*?°

PP sl Gule fe Las ) SUT Gslie 2o Va2 105 3% | “Derken kullarimizdan bir

kul buldular ki biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim
ogretmistik. 30

Ayette Hz. Musa ve gencin buldugu haber verilen kul,**! Necmeddin Daye’nin

ifadesiyle Allah’in bagkalarina kul olmaktan kurtarip hiirriyetine kavusturdugu ve hayirh

kullarindan sectigi bir kimsedir.*32

Kuseyri, Allah’in bir insan1 kulu olarak adlandirmasinin onu havastan kilmis

olacagimi soyler. Ayette gecen “kulum” ifadesi ise o kulun havassin hasi kilindigini

gostermektedir.*33

427 Kehf, 18/64.

428 Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 144,

429 Kasani, Te vilati'I-Kur’an, C. 1, s. 710.

430 Kehf, 18/65.

431 Alimlerin gogunluguna gére Hz. Musa’nin orada buldugu kul, Hizir’dir. Ismi Bursevi’nin rivayet
ettigine gore Belya b. Melkdn b. Falig b. Abir b. Saleh b. Erfahsed b. Sdm b. Nuh’tur. Hizir ise onun
lakabidir. Ona Hizir denmesinin sebebi, ot bitmeyen kira¢ bir yere oturdugu zaman oturdugu mekanin
yesermesidir. Hadis-i serifte Ebt Hiireyre’den bu sekilde rivayet edilmistir. Buhari, “Enbiya”, 27.
Ayrica bkz. ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 411. Bursevi, Rithu ‘I-beyan, C. 11, s. 458.

432 Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 144,

433 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 405.
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Ayetin Allah’in 6zel kullarma isaret ettigini sOyleyen Razbihan Bakli’nin
ifadesiyle bu kullar rublbiyet ilimlerinden, vahdaniyet sirlarindan, hikmetin
hakikatlerinden, meleklt ve cebertit aleminin inceliklerinden Allah’in kendisine ayirip
marifet i¢in sec¢tigi kullardir. Onlar gayb ehli, gaybu’l-gayb ehli, sir ehli ve sirru’s-sir
ehlidirler. Allah onlara olan sefkatinden dolay1 onlar1 gizlemistir. Onlar ubudiyetin
hakikatine ulasmislardir. Yaratilis bakimindan herkes O’nun kuludur ancak hakiki kulluk
marifet ile olur. Hizir’in Allah’in kulu olarak adlandirilmasindan daha serefli bir sey
yoktur. Allah’in ezelde kullar1 igin gegen rahmeti olmasaydi yarattiklarinin higbiri O’na,
“Ben Senin kulunum” demeye cesaret edemezdi. Zira Allah, kendisine ibadet eden

yaratilmislardan miinezzehtir.***

Ibnii’l-Arabi, Hizir’ i, kendisiyle karsilasmakla Allah’in kulu Musa’ya ihsanda
bulundugu ve vasitasiyla kendisine edep &grettigi kimse oldugunu soyler.*®®
Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) ifade ettigine gore ise peygamber olan Hizir’in
kulluk, rahmet ve lediinni ilim olmak iizere ii¢ sifatt vardir. ilyas peygamberin
akrabasidir. Bazi1 vakitlerde Kutup ile sohbet etmis, ona hiirmet géstermis ve namazda
ona uymustur. Hizir’in huyu giizel, eli agik ve halka kars1 sefkatli oldugu ve ihtiyag

sahiplerini kendi nefsine tercih ettigi soylenmistir.**

Sufiler “rahmet” kelimesine ¢esitli manalar yiiklemislerdir. Buna gore kelimenin
ayette kapali olarak ifade edilmesinden “rahmet” kelimesinin vahiy ve peygamberlik
anlamina geldigi anlagilmaktadir.*®” Bu yorum Hizir’'in peygamber oldugu gériisiinde
olanlara gore boyledir. Aksi goriiste olanlara goére ise salih kula verildigi bildirilen
“rahmet” uzun 6miir anlamina gelmektedir.**® Kasani ise “rahmeti” maddeden arinmak,

cihetlerden beri olmak suretiyle manevi bir kemal ve nuranilik olarak yorumlamistir.*3°

Kuseyri, Hizir’in (as.) Allah Teadld’nin kendisine mahsus kildig1 rahmetle,

rahmete mazhar kilindigindan bahseder. Boylece Hizir (as.) bu rahmetle hem rahmet

434 Bakli, Ardisii 'I-beydn, C. 2, s. 432.

435 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, C. 2, s. 132,

438 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns: Evliya Menkibeleri, trc. ve srh. Lamii Celebi, haz. Siileyman
Uludag-Mustafa Kara, 1.b., Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011, s. 86-87.

437 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 412.

438 Bursevi, Riihu I-beydn, C. 11, s. 463.

439 Kasani, Te vilati’l-Kur'dn, C. 1, s. 710.
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edilen hem de kullara merhamet eden kisi konumundadir.**° ibnii’l Arabi’ye gére Allah,
lediinni bilgide bilgi ve rahmeti birlestirmistir. Lediinni bilgi ise sahibine fayda veren
bilgidir. O, ayette kastedilen rahmeti, “rahmanii’r-rahim *** ayetindeki ranmetle, bilgiyi
ise, “gayb ve sehadeti bilendir 4> ayetiyle yorumlamistir.**® Yine onun ifade ettigine
gore Allah ayetinde Hizir’a nezdinden bir rahmet verdigini kastetmis ise de bu rahmeti
kendisine ve kullarina merhamet etsin diye vermistir. Hz. Musa ve Hizir’'in
karsilasacaklar1 olaylarla ilgili de rahmet kavramiyla baglantili olarak sunlari
sOylemektedir: “Eger cocuk yasamis olsaydi onunla isleyecegi giinahlar arasinda engel
olmak, oldiiriilen ¢ocuk icin bir rahmettir. Hizir’in gemiyi gasp edecek hiikiimdara
yonelik rahmeti ise o yoksullarin gemisine el koymanin giinahini yliklenmemesini
saglamaktir. Rahmete rahmet eden yoniinden bakilir, amag sahibi yoniinden bakilmaz.
Ciinkii o, rahmetin verdigi yarar1 bilemez. Ornek olarak, kangren olmus adamin ayagimni
kesen doktoru verebiliriz. Ayak kesmek, onun canmin korunmasi ig¢in bir rahmettir.

Oyleyse rahmet, merhamet edenden kaynaklanan genel bir durumdur.”*4*

Bir bagka yonden kissanin 6ziinii olusturan bu boliimde Allah Teéla, salih kula
verdigini bildirdigi rahmet ve ilmi kendisine izafe etmistir. Bdylece kissanin
baslangicinda sanki kendisine her iki litfun verildigi bu kulun sergileyecegi tavirlar

konusunda yanlis yapmayacagini kapali da olsa garanti etmistir.*4

Hizir’m (as.) kim oldugu ile ilgili ¢esitli goriisler nakledilmis, onun melek,
peygamber yahut veli oldugu sdylenmistir. Stifilerin ¢ogunluguna gére Hizir bir velidir.
Hizir’in hayatta oldugu goriisiinde olan mutasavviflar, pek ¢ok stfi ve velinin hatta
siradan insanlarin onu gordiiklerini, ondan 6giit aldiklarini rivayet etmislerdir. Bazi
durumlarda Hizir’in kendilerine yol gosterdigini, kendilerine yardimet oldugunu yahut
ism-i a’zami1 Ogrettigini dile getirmislerdir.**® Bursevi alimlerin ¢ogunun Hizir’m (as.)
risaletle gonderilmeyen bir nebi oldugu goriisiinde oldugunu belirttikten sonra sifilerin

onu veli kabul ettiklerini ifade eder. Aym sekilde o, sifilerin Hizir’in hayatta oldugu

40 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 405.

41 Hasr, 59/22.

442 En’am, 6/73.

43 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, C. 11, s. 43,

444 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, C. 6, s. 317,

45 {smail Albayrak, “Kur’an ve Tefsir Agisindan Hizir Kissast ve Lediin {lmi”, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalart V, ed. Bedrettin Cetiner, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003, s. 193.

46 Siileyman Uludag, “Hizir”, DIA, Istanbul: ISAM, 1998, C. 17, s. 409.
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konusunda ittifak ettiklerini dile getirdikten sonra sunlar1 sdylemistir: “Yalan ve iftira
tizerinde ittifak etmeleri diisiiniilemeyen iimmetin 6nderlerinden bu konuda pek ¢ok haber
nakledilmistir. Hizir’in hayatinin devam ettigi sabittir. Aksini iddia ise delil gerektirir.
Oliimii ile ilgili sarih bir delil de yoktur. Bu konuda kitap ve siinnette bir beyan olmadig
gibi icma da meydana gelmemistir. ‘Su hiikiimdar zamaninda, su tarihte ve su yerde vefat

etmistir.” seklinde bir haber de nakledilmemistir.”*4’

Safilerin tasavvufi kavramlardan biri haline getirdikleri lediinni ilim Bursevi’nin
ifadesiyle Allah 6gretmeden kimsenin bilemeyecegi, O’nun zat1 ve sifatlar ile ilgili
marifetullah ilmidir. Ciineyd-i Bagdadi ise lediinni ilmin manasin1 sdyle ifade etmistir:
“Lediinni ilim, zan ve ihtilaftan tamamen uzak esrara hiikkmeden bir ilimdir. Fakat o
mugayyebatin gizliliklerinden nurlarin miikasefeleridir. Bu ise ancak kulun biitlin
azalarini tiim yaratilmislardan kestiginde ve hareketlerini nefsine ait her tiirlii istek ve
arzulardan fani kildiginda miimkiin olur. Bu durumda o, hicbir istegi ve gayesi olmadan

Hakk’1n 6niinde duran ihtiyar bir adam gibi olur.”*4

Gazali, vahiyden hasil olan ilme nebevi ilim, ilhamdan hasil olan ilme de lediinni ilim
denilecegini sdyler. Ona gore lediin ilmi, gayb lambasindan 1s1yan latif, saf ve cilali bir
kalbe diisen ziya gibidir ki Allah Teala ile ruh arasinda higbir vasita olmaksizin elde edilir.
Yine o, lediinni ilmin Hizir da oldugu gibi niiblivvet ve velayet ehline mahsus oldugunu
ifade etmektedir. Allah Teala bir kula hayir dilerse kendisi ile O’nun arasindaki perdeyi
kaldirir. Bu sekilde birtakim kevni sirlar o kula aralanir. Gazali, hikmetin hakikatine de

lediin ilmiyle ulasilabilecegini belirtmigtir.**°

Beyzavi, ayette bahsedilen ilmin, Allah Teala’ya mahsus ve ancak O’nun tevfikiyle elde
edilebilecek bir gayb ilmi oldugunu sdylerken®® Ibn Acibe’ye gore lediinni ilim, kulun
bir calismasi ve 6grenme c¢abasi olmadan dogrudan kalbe akitilan ve atilan bir ilimdir. Bu

da kalbin noksanlik ve rezil islerden temizlenmesinden ve onu haktan alikoyan engel ve

47 Bursevi, Riihu I-beyan, C. 11, s. 459-460.

48 Bursevi, Rihu I-beyan, C. 11, s. 464. Rihu’I-beydn 1n elimizdeki Arap¢a metninde 3/ hayal kelimesi
kullanilmigtir. Miitercim de bu sekilde g¢evirmistir. Siilemi’nin tefsirinde ise &/ ihtiyar kelimesi
kullanilmigtir. Anlamca uygun olmasi bakimindan biz de ¢eviride g3/ ihtiyar kelimesini kullanmay1
tercih ettik. Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Rithu I-beydn, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, t.y., C. 5, s.
270. Siillemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 414.

449 Imam Gazali, Tevhid ve Lediin Risdlesi, ¢ev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun, 1.b., Istanbul:
Furkan Basin Yayin, 1995, s. 94-95.

40 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, s. 347.
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mesguliyetlerden bosaltilmasindan sonra olur. Kalp tam olarak temizlenip yiice Rabbin

huzuruna cekildiginde iizerine lediinni ilimler ve rabbani sirlar akar.*!

Razbihan-1 Bakli, Allah tarafindan Hizir’a (as.) verilen rahmeti, velayet,
miisahede ve kamil marifet olarak tanimlar. Onun ifadesiyle bu ilim, pek ¢ok seckin
kimselerden bile gizlenmis, Allah’in kendisine ve havasii’l havasa tahsis ettigi gaybi bir
ilimdir. Ayn1 sekilde bu ilim, halkin menfaatine olan hakikatlerle ilgili gaybi bilgilere
sahip olmakla ilgilidir. Bundan daha 6zel olan ilim, kaderin bazi sirlarina olacaklar
ger¢eklesmeden vakif olmaktir. Bundan daha 6zel olan ilim, Allah’in kendisine mahsus
olan isim ve vasiflari ile ilgili ilimdir. Bundan daha 6zel olan ilim, Allah’in sifatlar1 ile
ilgili olan ilimdir. Bundan daha 6zel olan ilim, Allah’in zat1 ile ilgili olan ilimdir. Ona
gore bu ilimlere miikasefe, gaybin zuhuru, ilahi ilham ve kadim kelami vasitasiz

dinlemekle ulasilabilir.*%?

2. Hz. Musa'min ilim Talebi

§1055 Cale e i 5 POt \ Jo s J6% | “Miisd ona, ‘Sana égretilen

bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi égretmen icin sana tabi olayim mi?’ dedi.”*>

Ayette goze carpan ilk husus, Hz. Musa’nin Hizir’dan Allah’in kendisine 6gretmis
oldugu ilmi kendisine 6gretmesini isterken, hitabinda nazik davranmasidir. Bu ise onun
ne kadar miitevazi oldugunu gosterir. Fahreddin Razi, Hz. Musa’nin ilim hususundaki bu
talebini fakir bir kimsenin zengin bir kimsenin malimin bir kismini istemesine

benzetmistir.*>*

Mevlana, makamlarin nihayetsiz oldugundan bahsederken kerem sahibi Hz.
Musa’yr 6rnek verir. Hz. Musa bunca makama sahip, yiice bir peygamber oldugu halde
kendisinde varlik gérmeyi birakip Hizir’1 aramaya koyulmustur. Hakikate ulagsmak i¢in

Hizir’1 sebep edinmis ve bu ugurda binlerce yil sefer etmeyi goze almistir. Nitekim

41 fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 413-414.

452 Bakli, Ardisii'I-beydn, C. 2, s. 434-435.

453 Kehf, 18/66.

44 Kuseyrd, Letdifu l-igardt, C. 3, s. 406. Razi, Mefdtihu I-gayb, C. 15, s. 224. Bursevi, Rihu I-beydn, C.
11, s. 470.
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Mesnevi’de soyle gecer: “Bilgi, Stileyman miilkiintin hatemidir; biitiin alem cesettir, ilim

candir. >

Bursevi’nin naklettigine gére Osman Fazli1 Efendi (6. 1102/1691), Musa’nin (as.)
Hizir’dan ilim 6grenmesi ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Musa’nin Hizir’dan ilim
Ogrenmesi ve onunla terbiyesi, daha kamil birinin kamil bir kimseden ilim 6grenmesi ve
terbiyesi kabilindendir. Zira Allah Teala, daha kamil birine gizli tuttugu bazi sirlari, kamil
bir kimseye muttali kilmis olabilir. Yine gizli tuttugu bu sirlara daha kamil birine muttali
kilmak istese, ya bazen bizzat kendisi muttali kilar bazen de mertebece onun altinda,
kemal ehli biri vasitasiyla muttali kilar. Bu durumda kemal ehli kimsenin vasita olusu,
onun ilim 6grettigi daha kamil kimsenin fevkinde olmasini gerektirmez. Burada kamil
kimse mutlak bir kemal sahibi, daha kamil olan da kendi mertebesinde kemal sahibidir.
Ustiinliik elbette ki daha kamil olandadir. Bununla birlikte ilm-i zahir ve ilm-i bAtin hem

Hz. Musa’nin hem de Hizir’m yaratilisinda mevcuttur.”4%®

Hz. Musa (as.) Hizir’dan Cebrail, indirilmis bir kitap ve Hak Teala ile konusma
gibi bir vasita olmadan, Allah’tan irsad isteme yoluyla olan bir ilmi 6gretmesini istemistir.
Esasen bu sayilanlarin hepsi onun i¢in zaten ger¢eklesmisti. Necmeddin Daye’nin ifade
ettigine gore bu sayilanlar ne kadar ylice mertebeler olsa da Cebrail’in gelmesi vasitay1
gerektirir. Ilahi kitabin indirilmesi uzaklig1 gosterir. Hak Teala ile konusmak ise ikilikten
haber verir. Kul i¢in Allah’tan olan hakiki riist ise Allah’in vasitasiz bir sekilde kulunu

nurunun feyzinden almaya uygun kilmasidir.*’

Riizbihan Bakli ayetin manasini soyle ifade eder: “Hizir’da olan ilim Musa’da
yoktu. Allah ise bu sirli, nurlu ve gaybi ilmi Hz. Musa’ya 6gretmek istedi. Allah’in
tevfikiyle Musa (as.) gizli kapilarin sirlarimi Hz. Hizir ile bildi. Mechul ilim alemine
Hizir'm ilim kapisindan girdi. Hizir’in  ilminde kayboldugu makama, biitiin
yaratilmislarin ilmine ulasti. Bu ise, Allah’mn Hz. Musa’ya olan fazlinin ziyadesidir.”**

Hz. Musa’nin bir¢ok sikintiya gogiis gerip pesinde kostugu ilim, Allah’in istedigine

verdigi kendine mahsus zati sifatlarinin en seckinlerinden biridir. insan ne kadar ¢ok

455 Mevlana, Mesnevi, C. 3, s. 116-117, b.1959-1971; C. 1, s. 64, b.1030.
46 Bursevi, Riihu I-beydn, C. 11, s. 471.

47 Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 145.

48 Bakli, Ardisii 'I-beydn, C. 2, s. 436.
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bilgiye sahip olsa da Allah’mn ilminin yaninda onun bilgisi bir higtir.**® Nitekim Hz.
Musa’nin, bir ser¢enin gagasini denize daldirip ¢ikarmasi {izerine soyledigi su s6z bu
durumu anlatir mahiyettedir: “Benim ilmim, senin ilmin ve tiim bu yaratilanlarin ilmi,

Allah’1n ilmi yaninda ancak bu sergenin gagasiyla daldirip aldig1 kadardir.”*6°

Hz. Musa Hizir kissasini miirid-miirsid iligkileri kapsaminda degerlendiren
Necmeddin Daye, ayetin miirid ve miirsid arasindaki edeplere ve bazi sartlara isaret
ettigini ifade etmektedir. Ona gore bir seyhi arayip bulduktan sonra miiride gerekli olan
edeplerden biri, Musa (as.) gibi ehlinden, vatanindan ayrilip mevkiini, esini, dostunu,
arkadaslarini terk ederek tevazu ve saygiyla seyhinden ona tabi olmak ve sohbetine
devam etmek i¢in izin istemesidir. Miiridin edeplerinden birisi de bir seyhin hizmetine
girdiginde sahip oldugu seref, soy, san, sohret, makam, mevki, faziletler ve ilimlerden
cikmasidir. Miirid higbir sey bilmeyen biri gibi olmalidir. Hz. Musa’nin sahip oldugu
peygamberlik, kendisine Cebrail’in gelmesi, Tevrat’in nazil olmasi, Allah Teala ile
konusmas, Israilogullarinin kendisine tabi olmas1 gibi hususlar onun, Hizir’a (as.) tabi
olmasina engel olmamistir. Ehlini, kendisine tabi olanlar1, mevki ve makamini terk etmis,

Hizir’in (as.) emir ve yasaklaria boyun egerek iradesine teslim olmustur.*®

§ 522 2 t.b.m.a i) dL\ Jb%» | “Hizir soyle dedi: Dogrusu sen benimle beraberlige

asla sabredemezsin. 52

Ibn Acibe, Hizir'im Hz. Musa’ya sabredemeyecegini sdylemesinin sebebini,
seriatin zahirl hiikiimlerini muhafaza ile miikellef bir peygamber olmasina baglar. Hizir
ise Allah’in kendisine gizli islerin ilmini 6grettigi bir kimsedir. Bu sebeple goriiniiste
seriata ters diistiigii icin Hz. Musa’nin onlar1 gérmeye sabredemeyecegini sdylemistir.*63
Nitekim bir hadis-i serifte Hizir’in Hz. Musa’ya soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Ey
Musa, sen Allah’in ilminden sana 6grettigi bir ilim tizeresin ki ben onu bilmem. Ben de

Allah’mn ilminden bana égrettigi bir ilim iizereyim ki sen de onu bilmezsin. "*%

4% Mehmet Necmeddin Bardake1, Hakikatin Kesfi Hz. Musa ve Hizir, 2.b., Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2019, s. 92.

460 Buhari, “Tefsiru-stre (18)”, 4.

1 Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 145-146.

462 Kehf, 18/67.

463 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 416.

464 Buhari, “Tefsiru-stire (18)”, 4.
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Hizir’a tabi olma istegini siilik ve kemale yiikselme istegi olarak yorumlayan
Kasani, salih kulun boyle sdyleme sebebinin, Hz. Musa’nin gaybi seylere ve manevi
hakikatlere muttali olmamasi oldugunu sdylemistir. Buna goére Hz. Musa, beden ve
perdeleriyle ortiilmesi sebebiyle Hizir ile yoldaslik etmeye gii¢ yetiremezdi.*®® Niyazi
Misri’nin ifade ettigine gore ise Hizir’in boyle sdylemesi, ilk carpigmada hakikat ilminin

seriat ilmine mukavemet edecegine isaret etmektedir.*%

Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Hizir’in Hz. Musa’ya “Sen benimle beraberlige
asla sabredemezsin!” soziiniin sirr1 ile Allah Tedla’nin Hz. Musa’ya “Sen beni
goremezsin!” sOziinlin ayni oldugunu belirtmis ve her ikisinin de stret olarak birbirine
benzedigini ifade etmistir. Konevi’nin ifadesiyle {i¢ meselede Hizir’m Hz. Musa’ya
verdigi cevaplar, “Sen beni goremezsin!’ hitabin1t mazur gostermek ve bulundugu makam
acisindan kendi sirrini ifsa etmek icindir. Bu makami Hz. Peygamber (s.a.v) su soziinde

haber vermistir: “Oziir dileyip tevbe etmeyi Allah’tan daha ¢ok seven kimse yoktur.”*®’

g5 L VJ Lo ole sl aSshl “I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil

sabredebilirsin ? **%8

Bursevi’nin naklettigine gore Osman Fazli Efendi Hizir ile Hz. Musa’nin
ilimlerinin muhtelif olmasini $6yle yorumlamaktadir: “Musa ve Hizir’in her ikisinde z&hir
ve batin ilimleri mevcuttu. Ancak Hz. Musa’nin yaratiliginda galip olan zahiri ilim idi.
Hizir’in (as.) yaratilisinda galip olan ise batini ilim idi. Harfsiz ve sessiz Allah’tan alinan
batin ilmi, zevk, ilahi kesf, siibhani ilka ve ilham ile alinir. Biitiin batin ilimleri delil ve
burhan ile degil, zevk, vicdan, suhlid ve 1yan ile tahsil edilir. Bunlar akil ile elde edilen
ilimler degil, tadarak elde edilen ilimlerdir. Miicerret tefekkiirler ve bilinen mukaddime

ve onciillerin tertibi ile meydana gelmez.”*%

Fahreddin Razi, ayetin tefsirinde iki kistm 6grenciden bahseder. Birinci kisimda

olan dgrenci, ilimden herhangi bir nasibi olmayan, goriisleri incelemeye alismamuis, bir

465 Kasani, Te vilati’I-Kur’an, C. 1, s. 710.

466 Misri, Mevdidu l-irfan, s. 147.

7 Sadreddin Konevi, Nefehdtii 'I-ilahiyye, tsh. Muhammed Hacevi, Tahran: Mevla Yayinlar, 1375/1996,
s. 148.

468 Kehf, 18/68.

49 Bursevi, Riihu I-beydn, C. 11, s. 474,
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konuyu anlatmay1 veya itiraz etmeyi aliskanlik haline getirmemistir. ikinci kisimda olan
Ogrenci ise pek c¢ok ilim elde etmis, istidlal ve itirazlara da alismigtir. Bu 6grenci
miikemmel olmak i¢in kendisinden daha miikemmel olan bir hocayla da olmak ister. Razi,
bu iki kisim Ogrenciden bahsettikten sonra, ikinci olarak sdyledigi Ogrencinin
O0greniminin ¢ok c¢etin oldugunu da belirtir. Bu 6grenci bir sey gordiigiinde veya
duydugunda, zahiren o seyin kabul edilemez oldugunu diisiiniir. Gergekte ise o sey, hak
ve dogru olandir. Heniiz kemale ermeyen bu 6grenci o isin sirrina eremez. Bu ylizden de
itiraza yonelir. Bu tiir itirazlar1 duymak da miikemmel olan hocaya agir gelir. Hizir (as.),

171 7470

“Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabredemezsi sOziiyle bu duruma isaret

etmistir. “I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?” sdziiyle de Hz.

Musa’nin esyanin hakikatlerini oldugu gibi bilmedigine isaret etmektedir.*’*

Necmeddin Daye ise ayetin isarl manasinda seyh ile miirid iliskisine deginmistir.
Seyh pek cok kez reddetse bile miirid iradesinde sabit olmali, seyhinin kapisinin
esiginden ayrilmamalidir. En azindan iradesi sinekten asagi olmamalidir. Zira sinek bile

kovuldukea geri doner.*"?

§1537 3 sl V3 ple & el b Ghxds J6§ | “Misd, ‘Insallah beni sabirly

bulacaksin. Hicbir iste de sana karst gelmeyecegim’ dedi.” "

Arkadashiginin basinda Hizir (as.) Hz. Musa’ya, “Benim yaptigimi gordiigiin
hi¢bir seyi kendiligimden yapmadim.” deseydi, Musa (as.) ona tepki géstermeyecek ve
kars1 ¢ikmayacakti. Fakat Allah Hz. Musa’y1, “Beni sabredici bulacaksin, Allah’in izniyle
emrine asi olmayacagim.” diye sdyletmisti. Ibnii’l-Arabi, Allah Teala’nin
yaratiklarindaki bilgisini 6grenmek isteyen kimsenin, esyadaki dizilisi de 6grenmesinin
gerekli olduguna dikkat ceker. Kisi bunu 6grendiginde Allah’in 6ne aldigini 6ne alir ve
geride biraktigin1 da geride birakir. “Bir seyi yapacagim deme, Allah izin verirse

474

demeden ayetlerinde Allah, istisnay1 geride birakmistir. Hz. Musa ise onu 6ne almis

ve bu yiizden sabredememistir.*’”> Bir hadis-i serifte Peygamberimiz (s.a.v) sdyle

470 Kehf, 18/67.

471 Razi, Mefitihu I-gayb, C. 15, s. 225-226.

472 Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 146.

473 Kehf, 18/69.

474 Kehf, 18/23-24.

475 Tbn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, C. 7, s. 442-443.
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buyurmustur: “Allah Musa’ya rahmet etsin, keske sabretseydi de Allah bize onlarin daha

fazla haberlerini anlatsayd. ™

Hz. Musa’nin sabir vaadini “insallah” diyerek Allah’in dilemesine baglamasi, bu
konuda ya Allah’tan tevfik ve yardim istemesi anlamindadir yahut teberriikendir ya da
isin siddet ve zorlugunu bilmesinden dolayidir. Zira onun makaminda bulunan birinin
kotii bir seyi goriince sabretmesi gercekten zordur ve bu ancak Allah’in yardimi ile
mimkiindiir. Rihu’l-beydn’da yer alan bir yoruma gore de Hz. Musa’nin “ingallah”
demesi, sabra sarilmak konusunda nefsine giivenmemesinden ileri gelmektedir. Nitekim

salihlerin adeti de budur.*”’

Necmeddin Daye ayetin tasavvufi yorumunda, miiridin edeplerinden birisinin de
seyhin fiillerine, sozlerine, hallerine ve biitliin davraniglarina itiraz etmemek oldugunu
sOyler. Miirid, seyhinden kendi goriisiine gore raz1 olmayacagi bir muamele ile karsilagsa
bile onu hemen inkar etmemeli ve kotii zanda bulunmamalidir. Aksine seyhine karsi
hiisnii zanda bulunmali ve seyhinin bu muamelesinde isabet ettigine inanmalidir. Hatanin
da kendi vehminden, aklinin zayifligindan ve ilminin azligindan kaynaklandigini

diistinmelidir.*"®

I3

“...Insallah beni sabredenlerden bulacaksin *"®

Baska bir yonden Hz. Ismail’in,
diyerek sabrettigi halde Hz. Musa’min, “Insallah beni sabwrli bulacaksin” deyip
sabredemeyisinin sebebi Riihu’'l-beydn’da soyle aciklanmistir: “Musa (as.), Hizir’a ilim
ogrenmek niyetiyle arkadashk yapmustir. Ogrenci bir sey gériince onu anlamadikca
sabredemez ve hocasma itiraz eder. Ismail (as.) ise bdyle degildi. O, teslim olma ve isini
Allah’a havale etme makamindaydi. Dolayisiyla her ikisi de makamlarina uygun

davranmustir.”4€

476 Buhari, “Tefsiru-stre (18)”, 1; “Enbiya”, 27.
477 Bursevi, Rithu I-beyan, C. 11, s. 475.

478 Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 147.
479 Saffat, 37/102.

480 Bursevi, Riihu I-beydn, C. 11, s. 476.
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§1553 &0 3 Basl i o 0d 2e LS o6 s o J6) | “O da sdyle dedi: O halde

eger bana tabi olacaksan, ben sana soylemedikce hichir sey hakkinda bana soru

sormayacaksin. !

Hizir, Hz. Musa’dan kendisi sdylemedik¢e soru sormamasini istemistir. Bunun
sebebi ise Kuseyri’nin ifadesiyle miiridin seyhine, 6grencinin hocasina, amirin de
miiftiiye fetva ve hiikiim verdigi konularda “hayir” deme hakkinin olmamasidir.*®2
Siilemi’ye gore Hizir’in burada soru sorulmamasini istemesi, Hz. Musa’nin 6grenmek
icin degil edeplenmek icin geldigini gosterir.*®® Yine onun bu ifadesi, artik Hz. Musa’ya

kendisine tabi olmas1 igin izin verdiginin belirtisidir.4®*

Eba Talib el-Mekki, ayette ifade edilen “sey” ile kastedilenin, Allah Tealda’nin
rublibiyet vasfindan olan 6zel bir vasif oldugunu soyler. Bununla kastedilen ise Allah
Teala tarafindan Hizir’a (as.) Ogretilen ilim hakkinda sorulan sorulardir. Mekki,
aciklamanin devaminda sunlar1 sOylemistir: “Bu bilgi, neticesi ortaya ¢ikincaya kadar
sorulmamasi gereken bir bilgidir. Ayette “sey” kelimesiyle kinayeli olarak anlatilmas1 da
bundandr. {lim iki kisma ayrilir. Birinci kisimdaki ilim, soruluncaya kadar agiklanmasi
uygun olmayan ilimdir. Bu, bilinmesi sikint1 vermeyen ilim olup bilinmemesi genislik,
gizlenmesi de giizellik olarak nitelenmistir. Ikinci tiir ilim ise sorulmas1 dogru olmayan
ilimdir. Clinkii bunlar tevhit sifatlar1 ve vahdaniyet vasiflariyla ilgili ilimler olup beseri
akillara yiiklenemezler. Bunlar ancak murat edilen yiikleniciye mahsus ilimlerdir. Hizir’a
bildirilen ve onun da Musa’dan kendisi sOyleyinceye kadar hakkinda higbir sey

sormamasini istedigi ilim iste bu tiir bir ilimdir.”*%

Ibn Acibe’nin naklettigine gore Riizbihan Bakli, ayetin isari manasini soyle ifade
eder: “Cenab-1 Hak, Hz. Musa’y1 Hizir (as.) ile bulunmakla imtihan etmistir. Bunu,
seyhlere uymada tarikatin istikameti, gidisatin saglam olmasi ve ayrica bu durumun

miiritler ve hakka yonelenler i¢in tarikat seyhlerine yapacaklar1 hizmetlerinde giizel bir

481 Kehf, 18/70.

2 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 407.
483 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 415.

484 Bursevi, Rihu’l-beydn, C. 11, s. 477.
485 Mekki, Kati’l-kuliib, C. 1, s. 191.
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ornek olmasi icin yapmstir.”*®® Ayni1 sekilde Ibn Acibe de kamil seyhlerin hallerini,
Hizir’in hallerine benzetir. Sadik miirid, her gordiigii hususta seyhine teslim olur, onun
her konudaki emrine simsiki yapisir. O, isin seriata gore durumunu anlasa da anlamasa
da emre tabi olmalidir. Bu, batin ilminde boyledir. Zahir ilmi ise yumusak s6z ve hiirmetle

arastirma ve teftise dayalidir.*8’

3. Hz. Musa ile Hizir'in Yolculugu
&3] e o 3 AT G0 B AT 06 G52 a2 s b5 18] o5 iy / “Derken yola

koyuldular. Nihayet, bir gemiye bindiklerinde (Hizir) gemiyi deldi. Miisda, ‘Sen onu

icindekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu, sasilacak bir is yaptin.’ dedi.”*®®

Rivayet edildigine gore birlikte yola koyulan Hz. Musa ve Hizir’in yanlarindan
bir gemi gecti. Onlar, gemidekilerle kendilerini gemiye almalar1 i¢in konustular. Nihayet
geminin sahipleri Hizir’1 tanidi ve onlarin {icretsiz olarak gemiye binmelerine miisaade
etti. Bir siire sonra Hizir gemiyi deldi ve suya degen yerden bir yahut iki tahta soktii.
Agcilan deligi kapatmaya calisan Hz. Musa ise Hizir’a soru sormamasi gerektigini
unutarak: “Sen onu icindekileri bogmak ic¢in mi deldin?” dedi.*®® Kuseyri ayetin
tefsirinde Musa’nin (as.) sordugu soruya, “Yani bu isin sonu gemidekilerin bogulmasina
yol agsin diye mi bunu yaptin?” anlammi verir. Zira Hz. Musa, Hizir’in niyetinin
dogrudan gemidekileri bogmak olmadiginin bilincindeydi. *° Ote yandan daha &nceki
ayetlerde Hz. Musa’nin yaninda olan gencin, Hz. Musa’ya tabi olmasindan dolay: ayette
zikredilmedigi ifade edilmistir. Bununla beraber bir baska rivayete gére de Ylsa (as.)

onlarla bulunmayip geri donmiistiir.*%*

46 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 418-419. Bakli, Ardisii’l-beyan, C. 2, s. 436. Bahrii’l-medid’de
Riizbihan Bakli’nin de Ardisii’l-beydn’m da adi gegmemektedir. Ibn Acibe, el-Vertecebi adinda bir
miifessirden alintilar yapmaktadir. Mahmut Ay, tabakat kitaplarinda bdyle bir isme rastlanmadigini
soyler. Ibn Acibe’nin el-Vertecebi’den naklettigi biitiin goriisler Rizbihan-1 Bakli’nin Ardisii’l-
beydn’da yer verilen goriislerine uygun diismektedir. Bu sebeple el-Vertecebi’nin Riizbihan Bakli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bkz. Mahmut Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “El-
Bahru'l-Medid”, (Doktora Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s.
124-125.

87 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 418.

488 Kehf, 18/71.

489 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 422. Buhari, “Enbiya”, 27.

40 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 408.

491 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 422. Bursevi, Rithu l-beydn, C. 11, s. 481.
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Ayette delindigi bildirilen gemiyi tasavvufi manada beden gemisi olarak
yorumlayan Kasani, Hizir’in (as.), riyazetle, yiyecegini azaltmakla, hiikiimlerini
agirlastirmakla, diizenini bozmakla ve boylece zayif diistirmekle beden gemisini deldigini
ifade etmistir.*®> Aymi sekilde Ibn Acibe ayetten cikarilabilecek isari manay1 soyle
aciklamistir: “Bir miirid, nefsinin kot aligkanliklarint kesip atmadikga ve viicut gemisini
zahiren kusurlu hale getirmedikge, kalbine lediinni ilimler ve rabbani sirlar akmaz.
Kendini zahiren kusurlu hale getirmeli ki onu hi¢ kimse kabul etmemeli ve hi¢ kimse ona
yonelmemelidir. Boylece kalbini insanlardan ¢ekip i¢ alemi ile bas basa kalmali,
Rabbinin zikrinde istikamet lizere devam etmelidir. Miirid, zahiri alisip sevdigi giysilerle
sisli oldugu siirece kalbine manevi ihsanlarin ve faydali ilimlerin gelmesini

beklemesin.”*%

§lo gra kil 3 :L\ J.e\ (,J\ Jé& | “Hizir, ‘Sen benimle beraberlige asla

sabredemezsin, demedim mi?’ dedi. **

Hizir, Hz. Musa kendisinden ilim talebinde bulundugu sirada, onun buna
sabredemeyecegini sdylemisti. Bu ayet bir anlamda onun Onceki sozinii hatirlatir
mahiyettedir.*® Kasani ise bunun manevi bir uyar1 ve sakindirma oldugunu dile

getirmistir. Siilikta azimet bundan ¢ok daha giiclii olmalidir.*®

415 Lg,ﬁ Ge pias Vi duud W o155 Y J6% [ “Misa, ‘Unuttugum icin bana

ctkisma ve bu isimde bana giicliik citkarma!’ dedi.”"

Hz. Musa’nin unuttugu sey, Hizir (as.) sebebi gizli bir is yaptiginda, kendisi bir
aciklama yapmadan o konuda ona bir sey sormama tavsiyesiydi. Hz. Musa’nin soyledigi
s6zden kast1 ise Ibn Acibe nin ifadesiyle yapilan tavsiyeyi unuttugu ve unutan kimsenin
hesaba g¢ekilmemesiydi. Nitekim bir hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Musa’dan

meydana gelen bu birinci durum, unutmadan dolay idi. "

492 Kasani, Te vilati'l-Kur’an, C. 1, s. 711.

493 Tbn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5, s. 427.

494 Kehf, 18/72.

4% Kehf, 18/67. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 482.

4% Kasani, Te vilati'l-Kur’dn, C. 1, s. 711.

497 Kehf, 18/73

4% Buhari,” Enbiya”, 27. Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 408. ibn Acibe, Bahrii'l-medid, C. 5, s. 422.
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Kasani, Hz. Musa’nin bu soziiniin nefs-i levvame makaminda ifade edilen bir 6ziir
oldugunu belirtirken, Niyazi Misri’ye gére Musa’nin ilk itirazi, ilmi icab1 ve dini
gayretinden ileri gelmekteydi. Sonra 6ziir dilemesi ise lediinni ilmi kabul etmeye istidatl
oldugunu gostermektedir. Misri, ilmiyle hakikat erbabina karsi gelen kimselerin de
kusurlarini itiraf edip Musa (as.) gibi olmalar gerektigine dikkat ¢cekmistir. Bu kimseler

bu sekilde davranmazlarsa onlarin ilimlerinin bereketinden mahrum kalirlar.*%°

Necmeddin Daye, seyhin adabindan ve seyh olmanin sartlarindan birinin de
miiridi kabul etmeye kars1 hirsli olmamak oldugunu sdyler. Seyh, miiridi nefret ettirmek
icin degil bilakis miijdelemek i¢in bu talep yolunun ¢ok ince oldugunu, Matlib’un aziz
oldugu kadar ona nail olmanin zorluklarini1 da haber vermelidir. Sayet onu davasina sadik,
arzusuna ragbetli ve baska seylerden yiiz ¢evirmis bulursa, iyi bir sekilde kabul edip
ikamet ve gec¢imini tizerine almalidir. Velisi gibi onunla ilgilenmeli, evladi gibi terbiye
etmeli ve abidlerin edepleriyle edeplendirmelidir. Yine seyh, miiridine merhametli
davranmali, onun zelle ve siirgmelerinin ¢ogunu gormezden gelmelidir. Halinin
zayifligindan dolay1 isledigi hata, yanilma ve ahdini unutma gibi kusurlar1 sebebiyle
mudheze etmemelidir. Ancak emrine muhalefete, yasakladig1 seyi terke, bazi s6z ve
fiillerini inkar ve itiraza sebep olan davranislarini goriince de uygun bir lisan ile ikaz
etmeli ve onu uyarmalidir. Sayet bu yaptiklarindan vazgecer, istigfar eder, hatasini itiraf
eder ve pisman olursa, bir daha tekrarlanmamasin1 ve yaptiklarindan da 6ziir dilemesini

sart kosmalidir.5%

G55 Gk G 3 L5 A s L JET 06 4l Lst il i3] o5 GGY 1 “Yine yola

koyuldular. Nihayet bir erkek cocukla karsilastiklarinda Hizir (hemen) onu oldiirdii.
Miisd, ‘Bir cana karsilik olmaksizin sucsuz birini mi oldiirdiin? Andolsun ¢ok kotii bir

is yaptin!’ dedi.”

Hz. Musa ve Hizir’1n yola koyulduklarindan hareketle, Hizir’1n (as.) Hz. Musa’nin

Ozrlinli kabul ettigi soylenmistir. Bundan sonra onlarin ugradiklari kasabanin diginda bir

499 Musri, Mevdidu 'l-irfén, s. 147.
50 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 483. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 147.
501 Kehf, 18/74.
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erkek cocuguna rastladiklart ve Hizir’in o g¢ocugu oldiirdiigii rivayet edilmistir.>02

Miifessirlerin ¢ogu, ayette zikredilen cocugun kiigiik ve giinah isleme ¢agina ulasmamis
bir cocuk oldugu goriisiindedir. “Bir can karsiligi olmaksizin” demek ise birini 6ldiiriip
de kisasi gerektiren bir durum s6z konusu olmadan demektir. Kiigiik ¢ocuk birini
oldiirtirse kisas edilmez, denilmistir. Dolayistyla Bursevi’nin ifade ettigine gore ayetin
zahiri, ¢ocugun biiyiik yasta oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte seriatlarin farkl
farkli oldugu, belki de Hizir’in seriatina gore kiiclik bir ¢ocugun da kisas edilebilecegi
g6z oniine almmistir.>®® Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de “guldm” kelimesinin heniiz
dogmamis Hz. Yahya ve Hz. 1sa,°® kuyuya atildign zaman Hz. Yusuf>® Hizir'm
oldiirdiigii oglan,%® duvarin altindaki hazinenin sahibi iki yetim ¢ocuk®”’ ve cennette

hizmet edecek gencler®®

icin kullanildig1 goriilmektedir. Buna goére Hizir’in 6ldiirmis
oldugu oglanin miikellef olma yasinda bir delikanli olup, dinden dénme fiilini isleyerek
6limii hak eden ve anne babasini da dinlerinden dondiirmeye c¢alisan bir saki olmasi

sebebiyle oldiiriildiigii soylenebilir.5%®

Stfiler Hz. Musa’nin geminin delinmesi olayinda “imran” kelimesini kullanip,
cocugun Oldiriilmesi olayinda “niikran” kelimesini kullanmasini ¢esitli sekillerde
aciklamiglardir. Bunlardan birine gore ¢ocugun oldiiriilmesi olay1 geminin delinmesinden
daha kotii ve ¢irkin bir fiildir. Zira gemiye verilen hasar tamir edilebilir fakat cocugu
oldiirmenin telafisi yoktur. Bir yoruma gore de gemidekilerin tamaminin 6lmesinin s6z

konusu olmasi sebebiyle geminin delinmesi hadisesi cocugu ldiirmekten daha agirdir.5*

%02 Bursevi, Hizir’in, gocugun bas, sehadet ve ortanca parmaklariyla isaret ederek basim kopardigmi
soylemistir. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 485. Nitekim hadis-i serifte s6yle buyrulmaktadir: “Yine
yola koyuldular. Cocuklarla birlikte oynayan bir ¢ocuk gérdiiler. Hizir ¢ocugun basint tutup eliyle
kopardi ve onu 6ldiirdii.” Ayni sekilde cocugun bogazini keserek 6ldiirdiigii de rivayetler arasindadir.
Bkz. Buhéri, “Tefsiru-sire (18)”, 3-4.

503 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 485-486.

504° Al-i imran, 3/40; Hicr, 15/53; Meryem, 19/7-8, 19-20.

505 yusuf, 12/19.

506 Kehf, 18/74-80.

507 Kehf, 18/83.

508 Tar, 52/24.

509 Bardake1, a.g.e., s. 106-107. Buhari de yer alan bir hadis-i serifte, Hizir’in 6ldiirdiigii ¢ocugun kafir
oldugu rivayet edilmektedir. Bursevi, imam Nevevi’nin (6. 676/1277) bu hadisin “Sayet bu ¢ocuk
buluga ulassaydi kdfir olacakti.” seklinde te’vil edilebilecegini sdyledigini nakletmektedir. Bkz.
Buhari, “Tefsiru-stire (18)”, 3. Bursevi, Rithu l-beyadn, C. 11, s. 486.

510 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 487. ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 423.

o
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Kasani, erkek cocugu, sifatlariyla zuhur edip kalbi perdeleyen ve kotiiligii
emreden emmare nefs olarak yorumlamistir. Cocugun 6ldiiriilmesi ise gazap, sehvet ve
diger sifatlarinin o6ldiiriilmesi manasindadir.®'! Rizbihan Bakli ise bu ¢ocugun giizel
yiizlii oldugundan ve Hakk’1n giizelliginden bir nur tasidigindan bahseder. Hizir (as.) Hak
ehlinin bu ¢ocukta Allah’tan bir nur bulmalar1 sebebiyle Allah’1t miisahede vasitalarini
kaybedeceginden korkup bu ¢ocugu oldiirmiistiir. Hizir’in ¢gocugu 6ldiirmesi Allah ile

sevdikleri, nebileri ve velileri arasindaki vasitalar: kaldirmis oldu.>*?

Ibn Acibe, ayetin isari manasinda Hak yolcusunun hevasini, icinde nefsin ve
seytanin pay1 olan her seyi 6ldiirmesi yani kalbinden silip atmasi gerektigine deginir ve
bunun yolunun da su oldugunu séyler: Hak yolcusu bakar, nefsine ne agir geliyorsa nefse
onu yaptirir. Nefsine neyi yapmak hafif ve kolay geliyorsa da ondan alikoyar. Boyle yapa

yapa Oyle bir hale gelir ki hak olan higbir sey nefse agir gelmez olur.>*

4520 Y CJ:MJ i) dL\ |y J—" VJ‘ Jb%» | “(Hizir), ‘Sana, benimle beraberlige asla

sabredemezsin demedim mi?’ dedi.”'*

Ayet Hz. Musa’y1 bir nevi azarlama anlamindadir. “Leke/sana” lafzinin ilavesi
ise Bursevi’nin belirttigine gore azarin siddetini artirmak ve te’kid etmek igindir. Zira

Musa (as.) ahdini iki defa bozmustur.™®

G5 30 e CAL B el o6 g sl 3 AL b1 J6p | “Miisd, ‘Eger bundan

sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle arkadashk etme. Dogrusu,

tarafimdan (dilenecek son) ézre ulagtin (bu son éziir dileyisim)’ dedi. ”>'®

Peygamberimizin 0Ozelliklerinden birisi de seriatin ve hakikatin kendisinde
toplanmis olmasidir. Musa (as.) ile Hizir kissasiin da gosterdigi gibi diger
peygamberlerde bu iki 6zellikten sadece biri mevcuttu. Peygamberlerin biiyiik bir kismi

karsilastiklar1 iglerin batin ve hakikatleriyle degil, zahiriyle hiikiim vermek igin

511 Kasani, Te vilatii’I-Kur’dan, C. 1, s. 712.
512 Bakli, Ardisii’l-beydn, C. 2, s. 440.

513 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 427.
514 Kehf, 18/75.

515 Bursevi, Rithu’[-beydn, C. 11, s. 487.
516 Kehf, 18/76.
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gonderilmislerdir. Nitekim Hz. Musa, ¢ocugu oldiirmesi {izerine Hizir’a itiraz edince
Hizir’in (as.), “Ben bunu kendiligimden yapmadim. " diyerek cevap vermesi de bundan
dolayidir. Aymi sekilde Hizir (as.), Hz. Musa’ya sdyle sdylemistir: “Ben éyle bir ilim
tizereyim ki senin bu ilmi 6grenmen gerekmez, sen de oyle bir ilim tizeresin ki benim de

bu ilmi 6grenmem gerekli degildir.>*®

Bl A T 5 1500 s 10555 b i T 150 el Lo 558 8T 4T 15y s wllaiy
§541 ob B3N Eis 5 J6 / “Yine yola koyuldular. Nihayet bir sehir halkina varip

onlardan yiyecek istediler. Halk onlari konuk etmek istemedi. Derken orada yikilmaya
yiiz tutmus bir duvar gordiiler. (Hizir) hemen o duvari dogrulttu. Misa, ‘Isteseydin bu

is icin bir iicret alirdin’ dedi.”*°

Rizbihan Bakli, ayetin isari manasini sdyle ifade eder: “Hz. Musa ve Hizir’in kdy
halkindan yiyecek istemesi, onlardan ruhani gidalar talep etmekti. Yani onlarin
vasitasiyla cliz’i idraklerinden kiilll anlamlar ¢ikarmakti. Fakat koy halki daha once
onlara yiyecek verdikleri halde bu sefer onlar1 misafir etmeyi ve onlara yiyecek vermeyi
reddetti. Ciinkii Hz. Musa ve Hizir’in yiyecekleri o vakit envar-1 kutsiyye, tecelliyat-1
cemaliyye ve celaliyye, ilahi marifetler ve gaybi manalar agisindan onlardan istiindii.
Riyazet ile beden gemisinin delinmesinden ve ¢ocugun 6ldiiriilmesinden dnce oldugu gibi
ayaklarinin altindan degildi. Kuvvetler ve duyular buna engel olabilirler ve onlar ancak
uyuklamalarindan ve siikunete ermelerinden sonra boyle bir seye hazir olabilirler. Tipki

Hz. Musa’nin ailesine “bekleyin...* demesi gibi.”%%

Bursevi, el-Es 'iletii’I-Miifhime 'de®*? yer alan su yorumlar1 nakletmistir: “Musa

(as.), bu yolculukta yemek istedigi halde kendisine verilmedi. Halbuki Suayb’in (as.)

517 Kehf, 18/82.

518 Bursevi, Rihu’l-beydn, C. 11, s. 488. Celaleddin es-Siiy0ti, Unmiizecii’I-lebib fi hasdisi’l-habib, haz.
Abbas Ahmed Sagar, Medine, t.y., s. 18. Buhari, “Enbiya”, 27.

519 Kehf, 18/77.

520 Taha, 20/10.

521 Bakli, Ardisii’l-beydn, C. 2, s. 433. Kasani, Te vilatii'l-Kur’dn, C. 1, s. 712,

522 « daadall Ay jsmiyle zikredilen bu eser, Rithu 'I-beydn 'da yiizden fazla yerde zikredilmektedir. Eserin
miiellifi ise EbG’l Kasim el-Hazimi el-Fezzari olarak gegmektedir. Eser ve miiellifi ile ilgili Rihu’l-
beyin diginda diger kaynaklarda bir bilgiye rastlayamadik. Ali Namli, Rihu’l-beydn’m yazma
niishasinda bu eserin isminin “degiall 4352 8 desiall A1 geklinde gectigini soylemektedir. Rihu 'l
beydn baskilar1 yapilirken eserin adinin yanlis aktarilmis oldugu anlasiimaktadir. Biz de bu sebeple
yaptigimiz almtida bu ismi kullandik.
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kizlar1 yerine (davarlar1) sulayinca, kendisi talep etmedigi halde ona yemek verilmisti.
“Nihayet kizlardan biri utana utana yiiriiyerek ona gelip, ‘Bizim igin koyunlarimizi
sulamamn iicretini vermek iizere babam seni cagiriyor.’ dedi. 5% Mahrumiyet, muhalefet
sebebiyledir. Musa (as.) Allah’in kendi halini bilmesiyle yetinmeyip mahlukata itimada
meyletti. Hadis ve sonradan olan bir varlikta siikin bulmak istedi. Suayb’in (as.) kizlart
ile olan kissada ise tevekkiil tizere hareket etmisti. Yaratilmiglar ile Rabbi arasina vasita
sokmadi. Hakk’1n kapisina yoneldi ve soyle sdyledi: “Rabbim! Bana gonderecegin her
hayra muhtacim.”>?* Nitekim Hz. Musa ve Hizir (as.) arasinda soyle bir konusmanin
gectigi de rivayet edilmistir: “Musa (as.), ‘Halkin1 bogmak i¢in mi?” dedigi zaman Hizir
(as.), ‘Sen denizde degil miydin? Bir gemi olmadig1 halde bogulmadin.’ karsiligini verdi.
Hz. Musa’nin, ‘Tertemiz bir cani, bir can karsiligi olmaksizin katlettin ha!” demesi
tizerine de Hizir (as.), ‘Sen giinahsiz olarak kiptiyi 6ldiirmemis miydin?’ dedi. Yine Musa
(as.), ‘Dileseydin, elbet buna karsilik bir ticret alirdin.” deyince Hizir (as.), ‘Sen, Suayb’in

(as.) kizlar yerine (davarlar) {icretsiz suladigin1 unuttun mu?’ demistir.””?

Ibn Acibe’nin degerlendirmesine gére Musa’nin sdyledigi bu s6z, Hizir’ i duvari
onarmasinin fuzdli olduguna isaret etmektedir. Sanki Hz. Musa, boyle bir vakitte Hizir’in
bu isle ugrasmasini faydasiz goérdii ve bundan dolay1 sabredemeyip boyle soyledi. Ayni
sekilde o, duvarin dogrultulmasini isari olarak sdyle agiklamistir: “Din istikamet iizere
yasanmalidir. Bu, kulluk edeplerini hakki ile yapmak ve rubiibiyet sirlarinin hazinesini
korumak icin gereklidir. Buradan ¢ikarilacak baska bir sonu¢ da koétiiliikk edene iyilik
yapmaktir. Sehir halki Hizir’1 misafir etmeyerek kotiiliik yapti ise de Hizir (as.) buna,

yikilmak iizere olan duvarlarim diizelterek karsilik vermistir.”>?

Kasani, yikilmak {izere olan duvari, nefs-i mutmainne olarak yorumlamistir.
Bundan duvar diye sz edilmesi, nefs-i emmarenin riyazet araciligiyla oldiiriilmesinden
sonra meydana gelmis olmasindan dolayidir. Bu ylizden tipki cansiz varliklar gibi kendi

kendine ve iradesiyle hareket edemeyecek hale gelmistir. Zayifligindan dolay1 da helak

523 Kasas, 28/25.

524 Kasas, 28/24. Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 490.

525 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 492. Kuseyri’nin naklettigi bir yoruma goére de Hz. Musa’nmn bu
yolculugu, edep dersi alma yolculugu oldugu i¢in mesakkate katlanmaya maruz birakilmigtir. Yoksa
Musa’nin (as.) Hz. Suayb’in kizlar1 i¢in hayvanlar1 suvardigi zaman ¢ektigi yorgunluk ve aclik daha
fazlaydi. Ancak o zaman sorumluluk yiikii izerinden alinmisti, simdi ise yiik tastyordu. Bkz. Kuseyri,
Letaifu’l-isarat, C. 3, s. 410.

56 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 425-427.
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olmak iizeredir. Hz. Musa’nin arkadasinin duvari diizeltmesi ise kemalat ve giizel
faziletlerle degistirmesi anlamma gelir. Oyle ki bu faziletler onun rezil sifatlarmin yerine
gecerler. Hz. Musa ticret talep etmek ile de faziletler ve riyazetle amel etmek suretiyle
ecir ve sevap kazanmayi kastetmistir. Arkadasinin cevab1®?’ ise sanki su anlamdadir: “Bu,
benim makamim ile senin makaminin ayrilmasidir. Ciinkii riyazet araciligiyla nefsi imar
etmek, ovgiiye deger huylarla ahlaklanmak, sevap ve ecir beklentisi i¢in degildir. Yoksa
fazilet ve kemalattan s6z edilmez. Fazilet, ilahi ahlakla ahlaklanmaktir. Fiiller sahibinden
bizzat kendileri i¢in sadir olurlar. Bir gayeye yonelik olan sey perdedir, rezilliktir. Gaye,
ortaya perde koymak demektir. Nefsin sifatlarinin perdesinin agilmasi ve nur aleminde
tebarliz etmesi, gaybi anlamlar1 algilamasi ve ilahi sifatlarla sifatlanmak icindir. Allah’ta

fena bulduktan sonra O’nunla tahakkuk etmek i¢indir, sevap kazanmak icin degil.”%?8

4. Yasanan Olaylar ve Bunlarin Anlamlari
§lno e s (,J " Ji;l.’:f dm;u Céx?;;; o Sl 13k JGk | “(Hizir), “Iste bu

birbirimizden ayrimanuz demektir.’ dedi. Simdi sana sabredemedigin seylerin

icyiiziinii anlatacagum. %

Ibnii’l-Arabi, Hz. Musa’nin niibiivvet makaminda bulunmasindan dolayr Hizir’in
sohbetine tahammiil edemedigini belirtmistir. Allah Teald’nin birisine, digerinde
olmayan bir ilmi tahsis etmesi miimkiindiir. Onun bu farklilig1, bu bilgisi digerlerinden
{istiin oldugunu gostermez. Hizir (as.) Hz. Musa’nin s6ziine®*° uyarak yollarini ayirmstir.
Onun bdyle yapmasi ise Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle Hz. Musa’nin makamina ve iistiin
konumuna olan saygindan kaynaklanmaktadir. Bununla beraber Hz. Musa da kendisinden
ayrilirken susmus ve soziine uygun davranmustir. Zira o da Hizir’in kendi yasagina
uyacaginin idrakindeydi. Hizir, “Yaptigimi kendiligimden yapmadim.” dedigi zaman da
Hizir’in ondan Rabbinin emriyle ayrildigin1 anlamis ve karsi ¢ikmamstir. Béylece Hz.
Musa’nin amaci gergeklestigi gibi Hakk’in da ona saygi 6gretmesiyle ilgili olan amaci
gerceklesmistir. Ibnii’l-Arabi’nin ifade ettifine gére bu siirecte Hz. Musa, kendisinin

sahip olmadig1 birtakim bilgilere sahip olan kullarin oldugunu da 6grenmistir. Yine o

527 Kehf, 18/78.
528 Kasani, Te vilatii’l-Kur'dan, C. 1, s. 712-713.
529 Kehf, 18/78.
530 Kehf, 18/76.
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demistir ki: “Allah gilivenirligi hakkinda taniklik etmisken, Musa (as.) Hizir’in halini
inkar etmisti. Halbuki Allah ona kendi halinden baska bir seyi gdstermemisti. Oyleyse
Musa kendi halini gérmiis ve onu inkar etmisti. Hz. Musa sabretmis olsaydi Allah ona
bin mesele hazirlamist1 ki bunlarin hepsi Musa adina gergeklesip Hizir’da inkar edecegi

seylerdi.”®3!

Kuseyri ayet ile ilgili ¢esitli yorumlar nakleder. Bu yorumlara gére Hz. Musa soru
sormayl birakmak konusunda onunla beraber olmaya sabredemeyince, Hizir da
arkadasligi siirdiirme konusunda onunla beraber olmaya katlanamayarak ayrilmay1 tercih
etmistir. Ayn1 sekilde Hz. Musa, yoksullara ait olan gemi ve haksiz yere cana kiyma gibi
baskalar1 i¢in soru sordugu siirece Hizir (as.) ondan ayrilmamistir. Ne zaman ki kendi
pay1 olan yemek talebi konusunda s6z sdylemis, o zaman ayrilikla miiptela kilinmis ve
Hizir (as.) ona: “Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir.” demistir. Baska bir yoruma
gore de “Nasil ki Hz. Musa daha ¢ok bilgi elde etmek amaciyla Hz. Hizir’la arkadaslik
etmeyi seviyor idiyse Hz. Hizir da mahluklardan uzaklasarak Allah ile bas basa kalmay1

tercih ettigi icin Hz. Musa’ni arkadashigini terk etmek istiyordu.”%%?

Necmeddin Daye, ayetin isarl manasini soyle ifade etmistir: “Seyhin adabindan
biri de sudur: Miirid, herhangi bir itiraz ile miiptela olsa ya da ayrilmay1 gerektiren bir fiil
islese, seyh bir veya iki defa onu affeder, miisamaha ile karsilar ve hemen ondan ayrilmaz.
Ucgiincii kez tekrarlarsa beraberlige son verir. Ciinkii artik ayrilma mazeretini elde
etmistir. Iste o zaman Hizir'in (as.) dedigi gibi, ‘Iste bu birbirimizden ayrilmamiz
demektir.” der. Seyhin miiritle beraberligi, miiridin istegi yahut zorunlu bir durumla
ayriliga dontisse, seyh ayrilirken de ona nasihati terk etmemelidir. Ona itirazinin
mahiyetini ve bilgisi yetmedigi seyin hikmetini haber vermelidir. Onda inkar kalmamasi
i¢in sabredemedigi seylerin i¢ yliziinii agiklamalidir. Ta ki boyle bir ayrilistan sonra miirid

inkarc1 olmasin ve iflah olmaz bir duruma diismesin.””>*

Elmalili Muhammed Hamdi de kissanin burada son bulmasindan Hz. Musa’nin

Hizir’in bu so6ziine bir sey dememis oldugunun anlasildigini belirtmistir. Zira Hz. Musa

581 Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Fusisu’I-hikem, trc. ve sth. Ahmed Avni Konuk, 1.b., Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari, 2017, C. 2, s. 1329. Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, C. 7,
S. 441-444,

582 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 410-411.

533 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 493-494. Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 147-148.
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bu sekilde davranarak agiklama ve yorumda reddedilecek bir sey olmadigini ortaya
koymustur. Hizir, Hz. Musa’nin goéziine zararli ve begenilmez gelen seylerin gergekte
Oyle olmadigini haber vermistir. Hz. Musa’nin olanlara itiraz etmesi, goziinden gizli olan
sebepleri ve hikmeti anlamamasindan ileri gelmekteydi. Gizli sebepler agiklaninca da
zahir ve batin birlesip Allah’in hiikkmiinde ¢elisme kalmamistir. Su halde i¢ yiiziin geregi,
goriinlis gercegine aykirt olabilmektedir. Bundan dolay1 hakikat ile seriat uyusmazlig

gerekmez. Zira seriat Allah’1n hiikkmiidiir. Hakk 1n hiikkmii de gercekte ne ise odur.>3

luab s J& 1L Jls ghens; 065 el OF &356 A blan pslaa SO By Uiy

/ “O gemi, denizde ¢aligan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim,

ciinkii onlarn ilerisinde, her gemiyi zorla ele geciren bir kral vardy.

Mevlana, Mesnevi’sinde “Nice padisahlar vardir ki kuvvet ve azametleri
helaklarina sebep olmugtur.” derken zahiri giizel ve ayirt edici 6zelliklere sahip olan pek
cok seyin, bu Ozelliklerinin helaklerine sebep oldugunu dile getirmistir. Ayni sekilde
Hizir (as.) da gemi ele gegirilmesin diye onu kusurlu gostermek istemistir ki ondaki bu
kusursuzluk helakine sebep olmasin. Bununla birlikte Hz. Musa’nin kalbinde itiraz
tiriinden bir sey kalmasini istemedigi icin de gemiyi yaralama sebebini ona bu sekilde
aciklamistir. Nitekim Mevlana soyle demistir: “Hizir, denizde gemiyi deldiyse de onun
bu delisinde yiizlerce saglamlik var.” Zira geminin kusurlu olup sahiplerinde kalmasi,

saglam olup gasp edilmesinden evladir.>®

Hizir’in delmis oldugu geminin zalimlere kars1 koymaya gii¢leri yetmeyen bazi
zay1f ve yoksul kimselere ait oldugu belirtilmistir. Necmeddin Daye, ayetin isaret ettigi
anlamlardan birinin de Allah Teald’nin zayif ve aciz kullarina yardiminin bilinmesi
oldugunu soéyler. Ilerideki birtakim afetlerden habersiz olarak denizde calisan bu
kimselere, peygamberlerden biri vasitasiyla Allah’in yardimimin nasil yetistigi

goriilmektedir. Ote yandan Bursevi’nin ifadesiyle gemidekiler Hz. Musa ve Hizir’dan

534 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 5, s. 422.
535 Kehf, 18/79.
5% Mevlana, Mesnevi, C. 1, s. 16, b.208-211; C. 1, s. 18, b.236. Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 411.
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ticret almayinca Allah onlara bundan daha hayirlisini vermis, onlari zalim birinin elinden

kurtarmistir. Bu ise ihsanda bulunmanin faziletini gdstermektedir.%3’

Kasani’ye gore yoksul kimseler, zahirl duyulardan ve tabii kuvvetlerden olusan
bedensel kuvvetlere isarettir. Ayette onlardan miskin diye s6z edilmesinin sebebi, beden
topragindan ayrilmamalari, diger hayvani kuvvetler gibi kalbin siilikiine engel olacak ya
da onu istila edecek giicten yoksun olmalarindandir. Kasani bu kimselerin on kardes
oldugunu, bes tanesinin karada bes tanesinin de denizde ¢alistigini belirtmektedir. Bu da
ona gore zahiri ve batini duyulara isaret eder. Gemi riyazete tabi tutularak ayipli olmasi

saglanmustir ki nefs-i emmare meliki ona el koymasin.>®

Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem’de geminin delinmesi olayim1 Hz. Musa’nin
annesinin onu bir sandik i¢inde nehre birakmasiyla irtibatlandirarak agiklamistir.
Geminin delinip ayipl ve noksan kilinmasi goriiniirde helaktir; batinda ise bu, gemiyi
zalim melikten kurtarmaktir, necattir. Aynen bunun gibi annesinin Hz. Musa’y1 nehre

birakmasi da goriiniirde helak iken, batininda necatt1.>®

§1555 Bh Lgha 3 O 6add 53 8151 G pu\ GTsb / “Cocuga gelince, anast babas

mii'min insanlardi. Onlari azginliga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk.””*°

Bursevi, Hizir’in c¢ocugu oldiirme sebebinin, anne babasini saptirmasindan
korkmasi oldugunu ifade etmistir. Thtimal ki anne babas1 ¢ocuklarina duyduklar sevgi ve
muhabbet sebebiyle ona tabi olabilirlerdi. Bu nedenle Hizir, ¢ocugu Oldiirmiistiir.
Bununla birlikte Allah Teala’nin Hizir’a (as.) ¢ocugun kafir tabiath olarak yaratildigim
bildirdigi de ifade edilmistir.>*! Ayn1 sekilde Mevlana, Hizir’in cocugu 6ldiirmesindeki

sirr1 sOyle dile getirir:

“Hizir'in o ¢ocugun bogazini kesmesindeki sirrt halkin avam kismi anlayamaz.

Allah tarafindan vahiy ve cevaba nail olan kisi, her ne buyurursa o buyruk,
dogrunun ta kendisidir.

537 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 496-499. Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 149.
538 Kasani, Te vilatii’l-Kur’an, C. 1, s. 714.

539 bn Arabi, Fusisu I-hikem, C. 2, s. 1316.

540 Kehf, 18/80.

541 Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 500.
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Can bagislayan kisi 6ldiirse de caizdir. O, naiptir. Eli, Allah elidir. >*
$lis) g;ﬁj 55 & 13 gl gl 5 LES;;G% | “Béylece, Rablerinin onlara, bu

cocugun yerine daha haywrli ve daha merhametli bir cocuk vermesini diledik.”>*

Necmeddin Daye ayeti isari olarak s0yle yorumlamistir: “Sugsuz birini 6ldiirmek,
her ne kadar bunda baskasi i¢in maslahat s6z konusu olsa da seriatin zahirine gore
mahzurludur. Fakat seriatin batininda, islerin sonlar1 kendisine kesfolan, hayati
baskasinin dininin fesadina ve kendisinin kemal-i sekavetine sebep olacagini kesin olarak
bilen kimse i¢in bu caizdir. Hizir’in ¢ocugu 6ldiirmesi de bu kabildendir. Sayet ¢ocuk
yasasaydi hayat1 anne babasinin dininin fesadina sebep olacakti. Her ne kadar ¢ocuk kafir
ve saki olarak yaratilmigsa da sekavetinin zirvesine ancak hayatinin uzun olmasiyla ve
kiifiir amellerini islemekle ulasacakti. “Olur ki, bir sey sizin igin hayiwli iken, siz onu hos
gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.>** ayetinin anlanm1 da burada ger¢eklesmistir. Cocugun anne babasi, sugsuz
yere ve kisas gibi bir durum olmadan ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesini istemiyordu. Ama katli
onlar i¢in hayirlt oldu. Cocuk da 6ldiiriilmeyi istemiyordu. Halbuki 61liimii onun i¢in daha
hayirliydi. Zira uzun Omiir siirmiis olsaydi sekavetinin zirvesine ulasacakti. Allah
Teala’nin ihsan ve liituflarindan birisi de sudur: Miimin kulundan sevdigi seylerden
kendisine zarar veren bir seyi aldig1 zaman kul o seyin zararini bilmez, yine de sabredip
stikrederse, Allah Teala onu kendisine zarar vermeyen sadece fayda saglayan bir hayirla
degistirir.”>* Nitekim ayette $dyle buyrulmustur: “Béylece, Rablerinin onlara, bu

cocugun yerine daha hayirl ve daha merhametli bir cocuk vermesini diledik. >*

Ibnii’l-Arabi ¢ocugun 6ldiiriilmesi olaym: Hz. Musa’nin Misir'da kiptiyi
Oldiirmesiyle irtibatlandirmistir. Fusisu’l-hikem’de Allah’in Hz. Musa’yr birtakim
fitnelere miiptela kildigini, bunu da Hz. Musa’nin kendi nefsinde sabr1 miitehakkik olsun
diye yaptigimi ifade etmistir. Allah Teald’nin Hz. Musa’y1 miiptela kildig: ilk sey ise
Kipti’yi 6ldiirmesidir. O, soyle soyler: “Hz. Musa, Rabbinin emri gelinceye kadar

Kipti’yi 6ldiirmesiyle ilgili nefsinde miibalat bulmadi. Hizir (as.) ise ona katl-1 gulami

542 Mevlana, Mesnevi, C. 1, s. 17, b.224-226.

53 Kehf, 18/81.

544 Bakara, 2/216.

55 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 501-502. Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, C. 4, s. 149.
546 Kehf, 18/81.
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gosterdi. Hz. Musa ona itiraz etti ve kendisinin Kipti’yi 6ldiirdiigiinii hatirlamadi. Boyle
olunca Hizir (as.) ona, ‘Ben bunu kendi emrim ile yapmadim.’ dedi.” Ahmed Avni Konuk
bu kismin agiklamasinda soyle der: “Allah Teadla’nin Hz. Musa’y1r musallat kildigi
belalarin ilki Misir’da Kipti’yi 6ldiirmesidir. Onun Kipti’yi 6ldiirmesi Allah’in ilhami ve
onun sirrinda Hakk’in ona tevfiki sebebiyle vaki olmustur. Fakat Hz. Musa bu katlin
ilham ile oldugunu bilmiyordu. Rabbinin emri gelinceye kadar da bu olaydan dolay1
korkmadi ve endise etmedi. Bu durumdan endise etmemesi de nebi batini ile masum
olmasindan dolayidir. Gulamin 6ldiiriilmesine itiraz edip kendisinin Kipti’yi 6ldiirdiiglinii
tahattur etmedi. Kipti’yi 6ldiirmesini ilham ile degil kendi nefsinden, seytandan bildi. Hz.
Hizir’1 asfiyadan bildigi ve ondan nefsi ve seytani fiillerin sudiiruna ihtimal vermedigi
icin de itiraz etti. Bunun {lizerine Hizir (as.) ona: ‘Ben bunu kendi emrim ile yapmadim.’
dedi. Hizir (as.) bu s6z ile Hz. Musa’nin da Kipt?’yi emr-i ilahi ile katletmis olduguna
tembih eylemis oldu. Her ne kadar Musa (as.) Kipti’yi emr-i ilahi ile katletmis oldugunu
bilmiyor idiyse de nebi oldugundan dolayr kendisinden sadir olan hareket ve fiilde
masumdur. Hizir’in bu tembihi, Kipti’nin dldiiriilmesinden dolay1 Hz. Musa’da hasil olan

nedamet ve teessiifiin zevali i¢indir.”>*’

Gz T 5 3156 Luls Wk g1 55 Ll 355 4855 585 a5l o e wow 58 5l u{iﬁo
%\}f&ﬁiﬁo&a‘ﬁﬁju&gﬁéﬂ;;éji&biﬂﬁUjgﬂ;j&gi&j A5 s Aiss; AL/ “Duvar ise

sehirdeki iki yetim ¢cocuga ait idi. Altinda onlara ait bir define vardi. Babalari da iyi bir
insandi. Rabbin, onlarin olgunluk cagina ulasmalarini ve Rabbinden bir rahmet
olarak definelerini ¢itkarmalarini istedi. Bunlar: ben kendi goriisiime gore yapmadim.

Iste senin, sabredemedigin seylerin icyiizii budur.”>*

Hadis-i serifte altin ve giimiisten bir hazine oldugu bildirilen “kenz”, Ibn Abbas’a

gore lizerinde sunlarin yazili oldugu altindan bir levhadir:

“Kaderin hak olduguna inanan kimsenin nasil iiziildiigiine sasarim!

Oliimiin hak oldugunu bilen kimsenin nasil sevindigine sasarim!

547 [bn Arabi, Fusisu’I-hikem, C. 2, s. 1313-1314.
548 Kehf, 18/82.
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Diinyayi, onun aldatmacalarini, igindekilerin halden hale girmelerini géren
kimsenin onunla nasil huzur bulduguna sasarim!

Allah 'tan bagska ilah yoktur. Muhammed (s.a.v), Allah n resuliidiir. >*

Miifessirler ayette haber verilen iki yetim ¢ocugun babasinin salih bir kimse
oldugunu, insanlarin emanetlerini bu kimseye teslim ettiklerini sOylemislerdir.
Bursevi’nin ifade ettigine gore bu iki yetimin mallart ve canlari, babalarinin salahi
sebebiyle korunmustur. Ayni sekilde ayet, Allah Teala’nin dostlarinin ziirriyetini
koruyacagina da isaret etmektedir. Nitekim Muhammed b. Miinkedir (6. 131/748) sOyle
sOylemistir: “Allah Teala, salih bir adamin bereketine onun ¢ocugunu, torununu, iginde
yasadig1 kabilesini ve etrafindaki evleri muhafaza eder. Onlar siirekli Allah’in korumasi

ve kusurlarni értmesi iginde olurlar.”>*

Hizir’in kusurlu gosterdigi gemiyi bedene benzeten David-i Kayseri (751/1350),
gemiyi delmeyi de riyazet ve miisdhede ile bedeni ihtiraslardan kurtarmak seklinde
yorumlar. Cocugu nefse benzetir ve onu 6ldlirmeyi, nefsi tezkiye ve tasfiye ile oldiiriip,
kalp ve ruhu beden ve nefsin hapishanesinden kurtarmak olarak agiklar. Duvarin

diizeltilmesi ise tevhid akidesinin saglamlastirilmasi anlamina gelir.%!

Bursevi, Kitabii’'n-netice isimli eserinde Musa ve Hizir’in yolculuklar siirecince
sahit olduklar1 olaylarin, insanin kotii hallerine isaret ettigini sOylemektedir: “Birinci
olayda zikredilen gemiden maksat insan viicudu, gemiye zorla el koymaya calisan kral
ise gemiyi batirip ahadiyet sirrina ulagmasini engelleyen nefistir. Gulamin oldiiriilmesi,
nefsin, sehvet ve hevasinin koparilip atilmasidir. Nefis bedeni ifsat etmeye, ruh ise 1slah
etmeye ¢aligmaktadir. Bedende ruhun temsil ettigi Hakk'in hakim olmasini saglamak icin
nefis ve sehvet gibi yol kesici haramilere engel olmak gerekir. Duvarin altindaki
hazinenin sahibi olan yetim ise ilahi sirlarla dolu olan kalptir. Hakk'in gizli hazineleri,
kalp armnip onlar1 almaya ehil oluncaya kadar saklanmalidir. Hz. Musa ve Hizir (as.)

kissasinda geminin delinmesi tabiati seriatla terbiye etmeyi, gulamin dldiiriilmesi nefsi

59 Tirmizi, “Tefsiru-sire (18)”, 19. Celaleddin es-Siiy(ti, ed-Diirrii 'I-Mensiir, Beyrut: Daru’l-fikr, 2011,
C.5,s.421.

50 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 431-432. Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 508. Siiyti, ed-Diirrii 'I-

Mensur, C. 5, s. 422. .

David el-Kayseri, Lediinni 1lim ve Hakiki Sevgi: Tahkiku mai’l-hayat ve kegfii esrdri’z-zuliimat, trc.

Mehmet Bayrakdar, 3.b., Istanbul: Kurtuba Kitap, 2018, s. 21-22.
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tarikatla 1slah etmeyi, duvarin tamir edilmesi ise marifet ve hakikat makamlarinda halin

gizlenmesini sembolize etmektedir.”>>2

Hz. Musa’nin yolculuklar1 sirasinda yasadigi tecriibelere deginen Carl Gustav,
onun bu yolculuk ile su gercegi 6grendigini ifade etmistir: “Alisilmis bir sekilde insanin
cevresini kusatan varlik ve olaylarin goriinen yaninin Gtesinde, gerceklerin apacik
yansimalarinin mevcut oldugu bir batin vardir. Varlik alemindeki gercekler yalnizca
duyularla algilananlardan ibaret degildir. Beseri bilgi sadece varlik aleminin bir boyutunu
kavramaya imkan saglar. Insan, zahiri kavrayisiyla gaybi alanda mahfuz tutulan ilahi
bilginin igyiizline vakif olamaz. Varligin insanlar tarafindan bilinmeyen hakikatleri ancak

Allah tarafindan bilinebilir.”>°3

Ote yandan sifiler Hizir’in olaylarm arka planindaki gergekleri agiklarken
kullandig1 ifadeler ile ilgili ¢esitli yorumlar yapmislardir. Bunlardan birine gére Hizir, bu
sozlerinde edebe son derece dikkat etmistir. Kusur olan isi yani gemiyi delmeyi kendisine
ait gosterirken, cocugu 6ldiirmeyi Allah ile kendisine nispet etmistir. Zira hiikkiim Allah’a
ait olmakla birlikte o6ldiirmeyi kendisi yapmistir. Bu sebepsiz 6ldiirme zahiren
bakildiginda bir kusurdur. Oldiiriilen gocugun yerine daha hayirlisii verme isini de Allah
ile kendisine nispet ederek, “Biz istedik...” demistir. Sirf hayir olan duvart dogrultma
isine gelince, onu, “Rabbin istedi...” diyerek Hak Teala’ya nispet etmistir.>>* Baska bir
yoruma gore de tislubun degisimi arif-i billahin halinin degismesiyle ilgilidir. Arif-i billah
isin basinda olaylarda nefsinin etkisi oldugunu diisiinlir. Bundan dolayi ilk basta iradeyi
kendine mal eder. Sonra bakar ki Allah Teala olmadan o is gerceklesmiyor, o zaman
olaylar1 kendisi ile Allah’a isnat eder. Sonra kendisinin hi¢bir katkisinin olmadigini, tesir
edenin de isteyenin de Allah oldugunu anlar. O zaman olaylar1 sadece Allah’a isnat eder.

Bu fena makamidir. Bu makamda Allah’tan baska hicbir sey yoktur.%>®

Hizir’m “Bunu kendiligimden yapmadim.” ifadesini siivariler adin1 verdigi bir

grupla irtibatlandiran ibnii’l-Arabi, Hizir’t da bu kimselerden saymustir. Ona gore

552 M. Necmeddin Bardakci, "Tsmail Hakki Bursevi nin Musa Hizir Kissast Yorumunun [lim Marifet
Uygunlugu Agisindan Degerlendirmesi," Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi , S.
5, 1998, s. 101. Ismail Hakki1 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, haz. Ali Naml, 1.b., Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2019, s. 512-516.

58 Kasapoglu, a.g.e., s. 75-76.

554 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 432-433.

55 Sehabeddin Mahmid el-Aldsi, Ritiu l-medni, Beyrut: Thyai’t-tiirasi’l-Arabi, t.y., C. 16, s. 16.
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hareketten soyutlanan siivariler, bineklerinin {izerinde duragan, bineklerinin hareket
ettirmesiyle hareket eden kimselerdir. Diisturlari, “Allah ’'tan baskasinin giic ve kuvveti
yoktur.” ifadesi; ayetleri, “Attiginda sen atmadin, fakat Allah atti.” ayetidir. Onlar, sirlar
sakmilmis kimselerdir. Gayblarm ilminde derinlik kazanmislardir. Islerin hakikatlerini
ogrenmek de onlarin bir 6zelligidir. Halleri gizlenmistir. Bu nedenle Hizir (as.) “Bunu

kendiligimden yapmadim.” demistir.>>®

Ayetlerin isaret ettigi manalar1 miirid ve miirsid iligkileri kapsaminda
degerlendiren Ibn Acibe, miiridin, miirsidinden kendisine gore seriatin zahirine aykir1 bir
sey gordiigiinde hemen itiraz etmemesi gerektiginden bahseder. Miirid bu sekilde igin
aslin1 arastirir ve kendisinin bilmedigi fakat miirsidinin bildigi bir yon oldugunu diisiiniir.
Zira seriatin alan1 genistir, zahiri ve batini yonii vardir. Thtimal ki seyhi onun anlamadig
bir seyi biliyor olabilir. Onlarin bu halleri Hizir’in hallerine benzemektedir. Bu sebeple
miirid her olumsuz isin yapilma sebep ve sartlarini arastirmadan itiraza ve tenkide
yonelmemelidir.>®® Ayni1 sekilde Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234), miiridin
miirsidine kars1 olan edeplerinden bahsederken Hizir ve Hz. Musa’nin kissasini 6rnek
gbstermis ve miiridin, kendisine miirsidinin halinden herhangi bir sorun ulastig1 zaman
bu kissayr hatirlamasinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Nasil ki Hizir’in (as.) yaptigi
birtakim seyleri Hz. Musa inkar etmisti ve daha sonra kendisine onlarin sirrin1 haber
verince inkarindan donmiistii, miirit de bunlar1 diisiinmeli ve ders ¢ikarmalidir. Miiridin
inkari, miirsidinde goriilen seyin hakikatini tam olarak bilememesinden dolayidir.
Halbuki miirsid-i k@millerin yaptig1 islerde, ilim ve hikmete gore kendisini hakli

c¢ikaracak bir mazereti ve hareket noktas1 vardir.>>®

Hz. Musa, Hizir’dan ayrilmak istedigi zaman kendisine tavsiyede bulunmasini
istemis, Hizir da (as.) ona su tavsiyelerde bulunmustur: “Ilmi, baskalaria bahsetmek i¢in
degil, onunla kendin amel etmek i¢in 6gren. Biitlin himmet ve gayretini ahirete yonelt.
Sana fayda vermeyen is ve soze dalma. Azap korkusundan emin olma. Allah’in
rahmetinden de timit kesme. Zahirde yaptigin isleri iyi diisiinerek yap. Kudretin varken

iyilik yapmay1 terk etme. Ey Musa, miinakasa etmekten ve c¢ekismekten kac¢in. Bir

56 Tbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, C. 2, s. 130-140.

57 bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 436.

558 Sihabuddin Sithreverdi, Avdrifii I-medrif: Gercek Tasavvuf, trc. Dilaver Selvi, 8.b., Istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2011, s. 530.
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ihtiyacin yokken bos bos dolasma. Hayret verici bir sey yokken sebepsiz olarak gililme.
Hig kimseyi pisman oldugu bir kusurundan dolay1 ayiplama. Ey Imran’in oglu, nefsinin
hatalarma agla. Kendini begenmekten sakin. Omriiniin kalan kisminda hayirdan geri
kalma.”®* Sofyali Bali Efendi’ye (6. 960/1553) gore Hizir bu tavsiyeleri verirken Hz.
Misa’ya, soziin makamint goz Oniinde bulundurarak “Ey Allah’in nebisi!” veya “Ey
Allah i kendisiyle konustugu kisi!” seklinde degil de “Ey Imran in oglu!” seklinde hitap
etmistir. Zira burada s6ziin makami, insanin 6niine perdeler koyan tazim makami degil,
insanin 6niindeki perdeleri kaldiran te’dib makamidir. Hizir, “Ey Imran’in oglu” dedigi
ve Hz. Musa, insan-1 kdmilden sadir olan bu sesi duydugu zaman, Hz. Masa ile Yiice
Allah arasindaki O’nu gérmesini engelleyen perdeler kalkmis, Hz. Masa, asil hiiviyeti
olan Imran’1n oglu olma haline geri dénmiis, bu hal i¢indeyken daha énce “Rabbim, bana
gortin, sana bakayim.” sdziiyle talep ettigi seyi, kendinden gegmeksizin ve bayilmaksizin
miisahede etmistir. Bali Efendi’nin ifadesiyle Hz. Miisa, bu yolculuk vasitastyla ulastig
kemal derecesinin sonucu olarak daha Once gdéremedigi Rabbini goérebilmis ve bu

muradina ermistir.>°

R. ZULKARNEYN KISSASI

41553 & a8k Sl g R ,lssk | “(Ey Muhammed!) Bir de sana

Ziilkarneyn hakkinda soru soruyorlar. De ki: Size ondan bir ani okuyacagim.%'

Miifessirler ayette soruldugu haber verilen soruyu, Hz. Peygamber’i (s.a.v)
imtihan etmek i¢in Yahudilerin yahut onlarin telkiniyle Kureyslilerin sordugunu ifade
etmislerdir.’®? Ayette bahsedilen “Ziilkarneyn”in kim oldugu ne zaman ve ne kadar
yasadig1 konusunda ise tefsir ve tarih kaynaklar1 farkli bilgiler vermektedir. Buna gore
onun, Yunanl Philippus’un oglu Iskender, Afrikes el-Himyeri yahut melek oldugu
soylenmistir. Her ne kadar Ziilkarneyn’in kim oldugu kesin olarak bilinmiyorsa da onun,

Allah Teéla’ nin yeryliiziinde saltanat, ilim, hikmet ve heybet verdigi salih bir kul oldugunu

59 Aym sekilde Hizir’in bu tavsiyelerinden sonra Hz. Musa ona su tavsiyelerde bulunmustur: “Allah rizasi
icin olanin disinda higbir seye gazaplanma. Razi oldugun kimseden sadece Allah’1n rizas1 igin raz1 ol.
Diinya icin sevme, diinya i¢in kizma. Diinya i¢in sever ve kizarsan imandan ¢ikar, kiifre girersin. Bkz.
Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 434. Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 505-506-507.

560 Celil Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimidan Onem Arzeden Bazi Ayetlerle
Hgili Yorumlar1”, Uludag Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 16, S. 1, 2007, s. 273.

%61 Kehf, 18/83.

%2 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 438. Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 512.
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sdylemek miimkiindiir.®® Nitekim Hz. Ali’ye Ziilkarneyn’in kim oldugu soruldugunda
sOyle cevap verdigi rivayet edilmistir: “Allah’t seven ve Allah’in da kendisini sevdigi,

Allah’a samimi olan ve Allah’in da kendisine samimi oldugu bir kuldu.”%%*

Ote yandan Ibn Kesir, “Ziilkarneyn” tabirinin bir lakap oldugu gériisiindedir.
Farkli kaynaklarda onun ¢esitli sebeplerle bdyle anildigindan bahsedilmistir. Onun,
basinda veya tacinda boynuza benzer bir ¢ikint1 oldugu, iki tarafina sarkan kakiilleri
oldugu, insanlarin iki tarafina vurmasindan dolay1 darbe izleri oldugu, zamaninda iki asir
insan yasayip yok oldugu, nur ve zulmet onun emrine verildigi, iki sa¢ orgiisii oldugu,
yeryliziiniin  dogusunu ve batisint  dolastigt i¢cin Ziillkarneyn diye anildigi

sdylenmektedir.>®°

§lad e IS 5 8l u.éﬁ\ RS b\%o/ “Biz onu yeryiiziinde kudret sahibi kildik

ve kendisine her konuda (amacina ulasabilecegi) bir yol verdik. >

Ibn Ata ayeti, “Diinyay1 onun emrine amade kildik, istedigi zaman arz onun i¢in
diiriildii, arzu ettiginde gozler ona cevrildi, dilediginde su {izerinde yliriidii, hosuna
gittiginde ugtu. Iste boyle her kim bize karsi ihlash olursa, onu arzimiza yerlestiririz de
orada istedigi gibi tasarrufta bulunur. Allah’a ait olan her sey, onun miilkii olur.”®®’
seklinde yorumlamustir. ibn Acibe Allah Teala’min Ziilkarneyn’e maddi ve manevi
sebepleri kolaylastirip iktidar kuvveti bahgettigini belirtmistir. Allah ona yeryiiziinde
diledigi gibi tasarrufta bulundugu bir kuvvet vermistir. Bununla beraber riizgar onun

emrine verilmis ve biitiin sebepler oniline serilmistir. Kendisi i¢in oniinde nur yayilmais,

53 Tbn Kesir, bu goriisleri ayrintili bir sekilde agikladiktan sonra akla en uygun olanin birinci goriis

oldugunu sdyler. Bursevi ve Ibn Acibe de bu gbriisii uygun bulmaktadir. Alimler Ziilkayneyn’in

peygamber olup olmadigi konusunda da ihtilaf etmisler ve bu konuda farkli deliller ileri stirmiislerdir.

Bkz. ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-azim, C. 10, s. 5073-5077. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 438-

442. Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 512-514.

Rivayetin devamu su sekildedir: “Allah onu bir kavme gonderdi. Ziilkarneyn (as.) onlar1 Allah’a ve

Islam’a ¢agirdi. Insanlar onun sag kakiiliine vurup onu 6ldiirdiiler. Allah diledigi kadar tuttuktan sonra

tekrar diriltti. Onu baska bir topluluga gonderdi. Yine onlar1 Allah’a ve islam’a davet etti. Bu sefer sol

kakiiliine vurup onu oldiirdiiler. Allah diledigi kadar tuttuktan sonra onu tekrar diriltti. Bulutlari onun

emrine verdi. Sebepleri Oniine serdi. Geceyi ve giindiizii onun i¢in esit kildi. Bundan dolay1 yeryiiziiniin

dogusuna ve batisina ulasabildi.” Bkz. Styiti, ed-Diirrii'I-Menstir, C. 5, S. 447.

%65 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 442 Alaeddin es-Semerkandi, Bahrii'l-uliim, C. 2, s. 310. Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, C. 10, s. 5064-5076-5077. Razi, Mefdtihu’l-gayb, C. 15, s. 247-248.

566 Kehf, 18/84.

557 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 416.
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gece giindiiz esit hale getirilmistir. Yeryliziinde yapacagi yolculuklar kendisine

kolaylastirilmis, yollar da onun i¢in kolay ve rahat hale getirilmistir.>®

Zilkarneyn’i varligin iki boynuzu, yani dogusuna ve batisina hiikkmeden kalp
olarak yorumlayan Késéni, ayetin isari yorumunu séyle ifade eder: “Beden arzinda kudret
verdik, kiilli ve clizi anlamlardan olusan biitiin mallara sahip kildik. Dogudan batiya
istedigi tarafa gitmesini sagladik. Diledigi her bir kemale ulasmasi igin bir yol

sagladik.”>°

Zilkarneyn biitlin varlig1 ile Mevla’sina yonelmis, insanlar1t O’na davet etmis ve
biitiin bunlar ihlas ile yapmigtir. Allah Teala da kendisine yeryliziinde tasarruf imkani
verip islerini kolaylastirmistir. Bu kolaylik ile o, yeryiiziiniin dogusunu ve batisini
fethedebilmistir. Ayni sekilde her kim biitiin varlig1 ile Allah’a baglanir, biitiin himmetini
Mevla’sina yoneltir ve kullar1 Allah’a davet ederse, onun da tipki Ziilkarneyn gibi
himmeti keskin olur. Bir seyin olmasini isterse Allah’in kudreti ve takdiriyle o sey olur.
Allah Teala alemi onun emrine baglar. Nitekim Ibn Ataullah sdyle sdyler: “Yaraticisin
goniil goziiyle miisihede edemedigin miiddetce kainatla berabersin. Onu miisdhede

ettigin zaman ise diinya seninle beraber olur. ™

§lua @b% | “O da (Bati'ya gitmek istedi ve) bir yol tuttu.”>"*

Ayet, Ziilkarneyn’in hilafetinin giic ve kudretine isaret sayillmistir. Allah Teéla
onu hilafetiyle yeryliziinde kudret sahibi kilmistir. Bu hilafet ile Allah Teala ona,
kendisinin takdir ettigi seylerden, her birinin varlig1 icin sebep olan seyi vermistir. Oyle
ki Ziilkarneyn bu sebep ile esyanin aslini degistirmeye kadir olmustur. Diinya ona
musahhar kilinmis, dilediginde yeryiizii ona diiriilmiistiir. Bununla beraber dilediginde su
lizerinde yliriimiis, istedigi zamanda havada ugup atese girmistir. Ayn1 sekilde Bursevi,
urlic halinde siiliikiin tertibine isaret olmak iizere, Ziilkarneyn’in sefere once batidan

basladigina dikkat c¢ekmistir. Ona gore bat1 cisimlere, dogu ruhlara isaret eder.

568 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 443.

569 Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, C. 1, s. 716.

570 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 445. Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s. 49.
571 Kehf, 18/85.
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Dolayistyla varlik aleminde cisimlere seyr ve ittila tamam olmadik¢a ruhlar alemine,

oradan da hakikat alemine urtic miimkiin olmaz.>"?

S0 51 Ul 5815 6 g Wil gy s o 5 D8 Ll et ks 13 55
gLt igd & R Gl / “Giinesin battig1 yere varinca, onu siyah balcikl bir su gozesinde

batar (gibi) buldu. Orada (kifir) bir kavim gordii. ‘Ey Ziilkarneyn! Ya (onlari)

cezalandirirsin ya da haklarinda iyilik yolunu tutarsin’ dedik. "

Miifessirler Ziilkarneyn’in bat1 tarafindan gilinesin battig1 ve kimsenin oranin daha
dtesine gegmesinin miimkiin olmadig1 en son noktaya ulastigini ifade etmislerdir. ibn
Acibe’nin “kara bal¢ik” manasit verdigi “hamie” kelimesi, bir okuyusa gore de “sicak,
kizgin kaynak” anlamina gelmektedir. Nitekim uzaktan bakan bir kimse i¢in giinesin batis

noktasinin iki sekilde de gdziikmesi miimkiindiir.>"*

Allah Teala’nin Ziilkarneyn’i orada buldugu kavme azap etmesi yahut imana
cagirmasindan hareketle, orada bulunan kavmin kafir bir kavim oldugu belirtilmistir.
Ziilkarneyn, onlar1 islam’a davet ettikten sonra muhayyer birakilmistir, daveti kabul
etmedikleri takdirde oldiirerek azap edebilecegi, affederek yahut esir alarak iyilik yolunu
tutabilecegi haber verilmistir. Ote yandan bazi alimler bu ayeti Ziilkarneyn’in
peygamberligine delil gostermislerdir. Onun peygamber olmadig1 goriistinde olan alimler
ise ona bu hitabin kendi zamaninda bulunan peygamber vasitasiyla yapildigini yahut
ilham yoluyla oldugunu sdylemislerdir. ibn Acibe, onun kafir bir kavmi 6ldiiriip azap
etmekle ve onlar1 hak dine davet etme arasinda serbest birakilmasimin o zamanki

peygamberin seriatina uygun olduguna da dikkat ¢ekmistir.>"

§155 e 8las <5 ) 5y ("’ BiaS Gyl ru, Ha Ul J6% | “Ziilkarneyn, ‘Her kim

zulmederse, biz onu cezalandiracagz. Sonra o Rabbine dondiiriiliir. O da kendisini

goriilmedik bir azaba ugratir’ dedi.”"

572 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11,s. 516. Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 151.
573 Kehf, 18/86.

574 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 443. Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 517.

575 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11,s. 519. ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 444.

576 Kehf, 18/87.
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Ayette, kiifiirde 1srar edip imana yanagmayanlarin karsilasacaklar1 vahim sonug
haber verilmektedir. Aym sekilde ibn Acibe, ayetteki ifadenin Ziilkarneyn’e yapilan
hitabin vahiy yoluyla olmadigiin da delili oldugunu soéyler. Zira Ziilkarneyn burada
“Sonra sana dondiiriiliir.” dememistir. Onun bu konusmasi ibn Acibe’nin ifade ettigine
gore peygamberlerle beraber yahut yaninda bulunan istisare heyetiyle birlikte

olmustur.>”’

152 G AT G 8 ks piasdi 3 6 VI Jues 0T 55 Ulsk / “Her kim de iman eder

ve salih amel islerse ona miikafat olarak daha giizeli var. (Ustelik) ona emrimizden

kolay olani soyleyecegiz. '®

Her kim iman eder ve imanimin geregi olarak yararli isler yaparsa, Allah Teala
diinyada o kimselerin hallerini diizeltir, kendilerini goriip gozetir, korumasi altina alir.

Ahirette ise onlara pek giizel bir karsilik, mertebe ve makam verilir.>"

s @\ VJ% | “Sonra yine (doguya dogru) bir yol tuttu.’>%

Bursevi ayeti, Ziilkarneyn’in gilinesin battig1 yerden doniip dogdugu tarafa gotiiren
bagka bir yola girmesi seklinde degerlendirirken Kéasani’ye gore Ziilkarneyn, isari
manada maddeden arinma ve temizlenme ile Allah’a yiikselme ve siiliik etme yolunu
izlemistir.>8!

Qe 655 bo o) Joid ¢ o8 o ollS Wi o2 lls g 1 ) | “Giiimegin
dogdugu yere ulasinca onu, kendileriyle giines arasina ortii koymadigimiz bir halk

iizerine dogar buldu.”>®

Rivayet edildigine gore bu kimselerin giinesin sicakligina kars1 koruyan ortiileri

ve kendilerini golgelendiren binalar1 yoktu ve topraklari bina yapmaya elverisli degildi.

577 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 444.

578 Kehf, 18/88.

57 Ni’metullah b. Mahmid, Nahcivani Tefsiri, C. 2, s. 741.

580 Kehf, 18/89.

81 Bursevi, Rithu’[-beydn, C. 11, s. 523. Kasani, Te vilatii'I-Kur'dn, C. 1, s. 716.
582 Kehf, 18/90.
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Bununla birlikte onlarin giines dogunca sicakligindan dolay1 denize veya dehlizlere

girdikleri, sicaklik gegince de ¢iktilar sdylenmistir.%%3

Kaésani ayetin tasavvufi manasini soyle ifade etmistir: “Ruh giinesinin dogdugu
yere varinca, onun, nazari ve ameli akil, fikir, sezgi ve kutsi kuvvetlerden olusan bir
kavim {izerine dogdugunu gordii. Onlar i¢in bir perde kilmamistik. Ciinkii onun nuruyla

aydinlantyor ve kiilli manalar1 idrak ediyorlardi.”%

Kuseyri, kimi kavimlerin giinesin dogdugu bolgenin sakinleri olduklarindan ve
burada gilinlerin uzunlugundan bahseder. Bazi kavimler de gilinesin battig1 ve genellikle
uzun siire dogmadig1 bolgenin sakinleridir. Insanlar tevhit giinesinin dogusu bakimindan
da boyledirler. Onlardan bazilarinin durumu, gilineslerinin genellikle dogus halinde
olmasidir. Huzur onlarin niteligi, suhid onlarin vasfi, tevhit de onlarin hakkidir. Bazilari

ise tevhit giinesinden en az nasibe ve en degersiz paya sahiptir.5%

Necmeddin Daye’ye gore ayet, bu alemin sebepler alemi olduguna isaret
etmektedir. Hi¢ kimse herhangi bir seye yahut ulagmak istedigi bir maksada, Allah
Tedla’nin o seyi miimkiin kilmasi, ona ulagmasini saglayacak bir sebep vermesi ve o
sebebe tabi olma konusunda onu muvaffak kilmasi disinda bir seyle ulasamaz.

Ziilkarneyn de giinesin dogdugu ve battig1 yere iste bu sebeple ulasabilmistir.%%®

g 4l W thal 35 WSy | “Iste boyle. Siiphesiz biz onun yamindakileri

ilmimizle kusatmisizdr.”>%

Zilkarneyn, yiiksek bir hale ve genis miilke sahip salih bir kuldu. Allah, onun
yaptig1 ve karsilastig1 her isi zahirlyle ve batiniyla bilmekteydi. Nitekim Ziilkarneyn’in
sahip oldugu imkan ve nimetlerin ne dereceye ulastigini ancak her seyi bilen ve her
seyden haberdar olan Allah Teald’nmn ilmi kusatabilir. Ibn Acibe, ayetin tasavvufi
manasini s0yle ifade eder: “Ziilkarneyn, zahirde maddi giinesin battig1 yeri arastirtyordu.

Batinda ise gaybin perdelerini agan manevi giinesi arastirtyordu. O, gaybin perdelerini

583 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 524. Siiyiti, ed-Diirrii 'I-Mensiir, C. 5, s. 454.
584 Kasani, Te vilatii’l-Kur'an, C. 1, s. 717.

85 Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 414,

86 Daye, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 152.

587 Kehf, 18/91.
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acan manevi glinestir. Sonra kendisini Hakk’1 miisahede giinesine ulagtiracak sebebi takip
etti. Gilinesin irfan ehlinin kalbinde dogdugunu gordii. Allah onlara en ileri derecede
vuslat halini ve ilahi ikramlari bahsettiginden, onlar igin miisdhede giinesinin Oniine
devamli surette bir perde koymadi. Yahut o manevi giinesin tevhit denizine ve birlik
sirlarina dalan tecrit ehlinin tlizerine dogdugunu gordii. Onlar, slis ve Oviing sebebi
giysilerden siyrilip tevazu ve fakirlik elbisesini giydiler. Allah buna karsilik onlarin
kalbine zenginlik, izzet ve iftikar elbisesini giydirdi. Onlar, nefislerini terbiyede azicik
sabrettiler, bunun sonucunda uzun bir istirahati elde ettiler. Allah i¢in azicik zillet ¢ektiler,

siirekli bir izzete ulastilar."%8

Bursevi demistir ki: “Hakiki Iskender, miilkii zail olmayan, onunla ilgili seyleri
ancak Allah’in bildigi kimsedir. O ise zahirini itaat, ubudiyet ahkam1 ve muameleleri ile,
batmini ise miisahede nurlar1, rublbiyet tecellileri ile kuvvetlendiren kimsedir. iste bu
durumda nefs-i emmare oliir, kalp kalesine hakim olan zalim el kirilir ve ¢oklugundan

dolay1 bilinemeyen ancak Allah’m bildigi ordular galip gelir.”>®

S. ZULKARNEYN’IN SEDDI iNSASI

4l 41 28 1 “Sonra yine bir yol tuttu, 5%

Niyazi Misri, Ziilkarneyn’in ayetlerde zikredilen durumlarmni, siilik ehlinin
manevi seyirlerine benzeterek agiklamistir. Onun ifade ettigine gore Ziilkarneyn’in ilk
olarak garp tarafina gitmesi, siiliik ehlinin 6nce bedeni ser’1 amellerin tashihine gitmesine
misaldir. Oyle ki bu sekilde viicutta ser’a muhalif bir uzuv kalmamalidir. Sark tarafina
gitmesi, siiliik ehlinin nefislerinde Allah ve Resuliiniin ahlakina muhalif bir huy, algak bir
sifat kalmamasi icin gii¢ riyazetler yaparak ahlaklarini diizeltme cihetine gitmesine
misaldir. Bu sekilde nefis temizlenmis olur. Sonra bati ile dogu arasindaki simal tarafina
gitmesi, kendi kavmi ile Ye’ciic ve Me’ciic arasinda set yapmasi, ehl-i siilikiin kalp

hatiralarint 1slah tarafina gitmesine misaldir. Zira bu, her iki tarafin salah ve fesat

588 fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 448-450.
589 Bursevi, Rithu’I-beydn, C. 11, s. 527.
590 Kehf, 18/92.
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kaynagidir. Nitekim kalbin diizelmesiyle cesedin amelleri ve nefsin ahlaki diizelir. Kalbin

bozulmasiyla ceset ve nefis de bozulur.>!

4N Oy 0,58 Y U Lgsd (e 353 u,.x.Mji o3 Cl‘ B iy / “Iki dag arasina

ulasinca, bunlarin éniinde, neredeyse hicbir sézii anlamayan bir halk buldu. >

Ibn Kesir ayette bahsedilen iki dagin, karsilikl iki dag oldugunu ve aralarinda bir
gecidin oldugunu ifade etmistir. Rivayet edildigine gore Ye’clic ve Me’ciic buradan ¢ikip

Tiirk diyarina girer, orada bozgunculuk yapar, harsi ve nesli helak ederdi.>®

Ayette bahsedilen kavmin kim oldugu konusunda c¢esitli yorumlar mevcuttur.
Bunlardan birine gore bu kavim Tiirklerden bir boydur.>®* Bursevi’nin naklettigine gore
bu kavmin dilleri tamamen yabanciydi, ne onlar insanlarin ne de insanlar onlarin
konustuklarin1 anlayabiliyordu.’® Kasani’ye gére de Ziilkarneyn’in orada buldugu
kavim, bedensel tabiat kuvvetleri ile zahiri duygulardi. Onlar anlamlar1 idrak

edemedikleri gibi onlar1 konusamryorlardi.®%

s U Jasd B oo 6 G s 18 (o) o b5kt £ 305 235 0 ds@ 5 1,06
o%\l; | “Dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'ciic (adli kavimler) yeryiiziinde

bozgunculuk yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman karsihiginda

sana bir vergi verelim mi?”>%’

Ibn Acibe’nin ifadesiyle onlar Ziilkarneyn (as.) ile ya terciiman vasitasiyla

konustular yahut da Zilkarneyn onlarin konustuklarini anladi. Ziilkarneyn’in onlarin

1 Musti, Mevdidu’l-irfan: Irfan Sofralari, s. 144-145.

592 Kehf, 18/93.

593 {bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-azim, C. 10, s. 5080.

59 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 452. Rivayete gore Hz. Nuh’un Sam, Ham ve Yafes adinda ii¢ oglu
vardir. Sam Araplarin, Yafes Rumlarin ve Ham ise Habeglerin babasidir. Tiirklerden, Hazerlerden ve
daha bagskalarindan gelen ve Arap olmayan biitiin krallarin, Yafes’in ¢ocuklar1 oldugu soylenmistir.
Ye’ciic ve Me’ciic de yine Yéfes’in soyundandir denilmistir. Bkz. Mustafa Asim Koksal, Peygamberler
Tarihi, 13.b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010, C. 1, s. 107-109. ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-azim, C. 10, s. 5080.

5% Bursevi, Rithu’[-beydn, C. 11, s. 528.

59 Kasani, Te vilatii’l-Kur'an, C. 1, s. 717.

597 Kehf, 18/94.
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dilini anlamasi ise Allah’in kendisine verdigi biiyiikk imkanlar kapsaminda

degerlendirilmektedir.>®

Kaésani, onlarin beden arzinda, rezilliklere ve diizene aykir1 sehevi arzulara tesvik
etmek, diizeni bozan hareketleri islemeyi cazip kilmak, hayir yasalarini tahrip etmek,
hikmet kurallarini islevsiz hale getirmek, felaketlere ve fitnelere yol agmak, bidatlari
yayginlagtirmak, ekini ve nesli ifsat etmek suretiyle bozgunculuk yaptiklarini dile

getirmistir. Setten maksat ise ser’i smir ile ameli hikmetten olusan kalbi hikmettir.>%°

U5 i oK Jatl a3k el s 55 a3 K6 G J6) /| “Ziilkarneyn, ‘Rabbimin
bana verdigi (imkan ve kudret, sizin vereceginiz vergiden) daha haywhdir. Simdi siz

bana giiciiniizle yardim edin de sizinle onlarin arasina saglam bir engel yapayim’

dedi. 25600

Ziilkarneyn’in karsilagtigi bu iki kavim ona: “Onlarla bizim aramiza bir engel
yapman karsiliginda sana bir vergi verelim mi?” diye teklifte bulunmustu. Bunun tizerine
Zilkarneyn: “Rabbimin bana gii¢ ve imkdn olarak verdigi mal, miilk ve diger sebepler,
sizin vermek istediginiz iicretten daha haywlidir. Benim ona ihtiyacim yoktur!” diyerek
onlarin isteklerini karsiliksiz yerine getirecegini belirtmistir. Esasen Ziilkarneyn’in bu
sozii, Hz. Siileyman’in, “Siz beni mal ile desteklemek (ve boylece etkilemek) mi
istiyorsunuz? Oysa Allah'in bana verdigi size verdiginden daha haywrlidir.”®® sdziine

benzemektedir.5%2

Kuseyri, bu kavmin kendi dillerinden baska dil bilmediklerini ve baskalarini
anlamadiklarin1 dile getirdikten sonra onlarin bu nedenle durumlarini anlatmak icin
gozyaslarina sigindiklarini soyler. Ye’ciic ve Me’clic konusundaki mazlumiyetlerini de
Ziilkarneyn’e bu yolla arz ederek kendisine ddeyecekleri hara¢ konusunda ona giivence
vermiglerdir. Ziilkarneyn giicii nispetinde onlar1 korumasi gerektigini diisiindiigli i¢in

dileklerini kabul ederek arzularin1 yerine getirmis ve kendisine glivence verdikleri vergiyi

598 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 452.
59 Kasani, Te vilatii’l-Kur’an, C. 1, s. 718.
600 Kehf, 18/95.

601 Neml, 27/36.

692 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 531.
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onlardan almamistir.’®® Bununla beraber Ziilkarneyn onlardan kendisine, binanm
yapilmast igin gerekli olan alet ve malzemelerle, binay1 ve ¢alismay1 giizel yapan is¢i ve
ustalarla destek olmasini istemistir. Ziilkarneyn’in onlarin yardimiyla yapmis oldugu

biiyiik ve kuvvetli set, kavmin beklentisinin iizerinde bir yardim olmustur.%

15 e 5T J6 156 dlas 51 o 1,481 06 80 03 $5be 18] o wasdl 5 T
/ “Bana (yeterince) demir madeni getirin, dedi. Iki yamacin arasindaki boslugu
(daglarla) bir hizaya getirince ‘koriikleyin!’ dedi. Demiri eritip kor (gibi) yapinca da

‘Bana erimis bakir getirin, bunun iizerine bosaltayim.’ dedi. %

Ibn Acibe, Ziilkarneyn’in yardim talebinin, vergi almayir geri cevirmesiyle
celismeyecegini sOyler. Zira onlara emredilen sey, parasi verilmek {izere demir kiitlelerini
getirmeleriydi. Bununla beraber onlarin bu is i¢in gerekli alet ve malzemeleri getirmeleri,
kuvvetleriyle yardim tiiriinden bir seydir. Biitiin bunlar, yaptig1 ise karsilik ticret almak

ve onlar1 vergiye baglamak anlaminda degildir.5%

Kasani ayetin isari manasini soyle ifade etmistir: “Ziilkarneyn, ameli suretlerden
ve amellerin vaziyetlerinden olusan demir kiitlelerini kendisine getirmelerini istedi.
Esitleyerek ve dlgerek ayni diizeye getirince, onlara ahlaki faziletlerden olusan nefsani
heyetlerini iiflemelerini emretti. Basli bagina bir ilim haline getirince de iizerine niyet ve
amag doktii. Zira bunlar ilimle amel arasinda vasita konumundadir. ilim ruhu ile beden
ameli onlar araciligiyla biitlinlesir. Tipki insani ruh ile beden arasinda vasita konumunda
olan hayvani ruh gibi. Boylece set olustu. Yani amel kiitlelerinden, ilim iiflirmesinden,
ahlaktan olusan kiitlelerin ve azimet bakirinin, niyetlerin biitiiniinden kaide ve bina
meydana gelmis oldu. Nefis onunla mutmain olup diisiindii ve iman etti. Bu sebeple onun
lizerine ¢ikamadilar. Ciinkii san1 ¢ok yiiceydi. Ilimlere ve hiiccetlere samildi ve bunlari
istila etmelerine imkan yoktu. Onu delemediler ¢iinkii melekelerle, amellerle ve zikirlerle

istihkAm edilmisti.”®%

603 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 414,

804 Kuseyri, Letdifu l-isdrat, C. 3, s. 415. Bursevi, Rihu’l-beydn, C. 11, s. 531. Ibn Acibe, Bahrii’I-medid,
C.5,s. 453.

605 Kehf, 18/96.

606 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 453-454.

807 Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, C. 1, s. 718.
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4B § 1,08 Uy syl 1 1,5last W | “Arnk onu ne asabildiler ne de

delebildiler. %

Ye’ciic ve Me’ciic, Ziilkarneyn’in yaptig1 setin iizerine ¢ikmak ve onu delmek
istedilerse de set yiiksek ve sert oldugu i¢in lizerine ¢ikamadilar, alttan delip tahrip etmeye
de gii¢leri yetmedi. Bursevi, bu olay1t mucize kapsaminda degerlendirmistir. Zira toplanan
demir pargalarina atesin harareti tesir ettigi zaman, ates oluncaya kadar ona iiflemek yahut
bakir parcalarini onun iizerine ddkmek sdyle dursun bir canlinin onun etrafinda dolasmasi
bile imkansizdir. Sanki Allah, bu biiylik hararetin tesirini, bu ise tesebbiis edenlerin
bedenlerinden uzaklastirmistir. Bununla birlikte uzaktan dokiilmesi ve iiflenmesi de
thtimal dahilindedir. Tipki Nemrut’un atesinin kimsenin yaklasamayacagi sekilde olunca

mancinik kullanarak Ibrahim’i (as.) atese atmasi gibi.?%°

e%u} &3 13065 265 das & ;s |3§ d) e PSRRI JG%/ “Ziilkarneyn, ‘Bu,

Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (kiyametin kopma vakti) gelince onu yerle

bir eder. Rabbimin vaadi gercektir.’ dedi.’®*°

“Bu, Rabbimin bir rahmetidir.” ifadesi, yapilan bu eserin insanlarin eliyle ortaya
cikacak tiirden olmadigina isaret etmektedir. Her ne kadar Ziilkarneyn yapmis gibi

goziikse de aslen sirf ilahi ihsanla olmus bir seydir.5!!

Ziilkarneyn (as.) bu seddin, ancak Allah Ye’ciic ve Me’ciic’e ¢ikis izni verinceye
kadar kalacagimi ve ilahi takdirde onlar i¢in bicilen zamana kadar kotiiliiklerinin
insanlarin iizerinden kalkacagii bildirmistir. Ondan sonraki durumlar1 ise Allah’in
istedigi sekilde olacaktir.?? Nitekim bir hadis-i serifte Peygamberimiz (s.a.v) sdyle
buyurmustur: “Ye'ciic ve Me’ciic her giin seddi kazarlar dyle ki neredeyse seddi
delecekleri zaman bagslarindaki onlara ‘Doniin, yarin delersiniz.” der. Allah oray
eskisinden daha saglam hale getirir. Bu, Allah onlari insanlara gondermeyi isteyinceye

ve stireleri tamam oluncaya kadar boyle devam eder. Baslarindaki yine onlara: ‘Doniin,

608 Kehf, 18/97.

609 Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 533. Razi, Mefatihu I-gayb, C. 15, s. 259.
610 Kehf, 18/98.

611 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 455.

812 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 415.
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yarin delersiniz ingallah.’ der. Onlar bu sefer donerler ve sonrasinda seddi biraktiklar
gibi bulurlar. Seddi delip insanlarin iizerine yiiriirler... ”®*® Baska bir hadis-i serifte ise
sOyle buyrulmaktadir: “Resilullah (s.a.v) bir defasinda korku iginde soyle diyerek Zeynep
b. Cahs’in (r.anha) yamna girdi: ‘Allah’tan baska ilah yoktur. Eyvah, yaklasan serden
Arap’in basina geleceklere! Bugiin Ye ciic ve Me’ciic seddinden sunun kadar agildi.’
Restlullah (s.a.v) bas parmag ile sehadet parmagini halka seklinde yapti. Zeynep
(r.anha) der ki: ‘Ey Allah’in Resulii, aramizda salih insanlar oldugu halde helak olur

muyuz?’ diye sordum. ‘Evet, kétiliik arttigr zaman.’ buyurdu. %™

Ote yandan Necmeddin Daye ayeti Ziilkarneyn’in peygamberligine isaret
saymistir. Zira o, Hak Teala’nin vaadini ve gerc¢eklesecegini haber vermistir. Bu ise

peygamberlerin &zelliklerinden ve mucizelerindendir.®®

Nizdmiiddin Hasen Nisabtri (6. 730/1329), Ziilkarneyn kissasinin isari manasini
sOyle ifade eder: “Yeryiiziinde halife olmaya layik olan ancak kamil insandir. O ise ruhlar
alemi ve viicutlar alemi olmak tizere iki yone sahip olan Ziilkarneyn’dir. Ciinkii kendisine
yeryliziinde imkan verilmis, sebepler ve vasitalar alemindeki her seyin sebeplerine
erdirilmistir. Bu sekilde hem kendisi kdmil olmus hem de baskalar1 i¢cin miikemmil
olmustur. Siifli aleme dogru bir yol tutup gitmistir ki o, insan ruhunun giinesinin battig
yerdir. Onu kara bir balgikta batar bulmustur ki 0, kuvvet, tabiat ve cesetler alemidir.
Orada bir kavim buldu ki onlar, bedendeki kuvvet ve yerdeki nefislerdir. Ey Ziilkarneyn!
Onlan ya riyazet bicagiyla ve miicahede kilictyla 6ldiirmek suretiyle azap edeceksin ya
da yumusaklik ve hosgorii ile iyilik etme yolunu sececeksin. Yetkisini yerinden bagka bir
yere koyup kullanmak suretiyle haksizlik edeni iste§inin aksine kahriyla
cezalandiracagiz. Sonra o, Rabbine gonderilecektir -burada isaret yoluyla kastedilen onu
terbiye eden kamil bir seyhtir- sonra da Allah ona korkung bir azap uygulayacaktir ya da
Allah’a geldiginde Allah ona uzaklik ve ayrilma azabiyla azap edecektir. Iman edip de
1yi isler yapan kimseye gelince onun i¢in de en giizel karsilik vardir ki bu, vusil ve visal
makamidir. Emirlerimizden ona kolay olan1 séyleyecegiz ki o da fend ve miicahededen

sonraki rahatlamadir. Sonra ruhlar alemine ulagsma sebeplerinden bir sebebi takip etti ki

613 Tirmizi, “Tefsiru-sire (18)”, 2.
614 Buhari, “Enbiya”, 7.
815 Daye, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 153.
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o, insanin nefs-i natikasinin giinesinin dogdugu yerdir. Onu, bedeni orten engellerden ve
cismani iligkilerden soyutlanmis bir kavim iizerine doguyor buldu. Nihayet iki set arasina
vardigindaki o, gecinme, uygarlasma ve gezip dolagsma alemidir. Onlarin 6niinde hemen
higbir s6zii anlamayan bir kavim buldu. Dediler ki: Ye’ciic ve Me’ciic yani insanin giicii
ve tabiati, yeryiiziinde 6zelliklerini yaratildigi amag¢ disinda kullanarak bozgunculuk
yaptyorlar. Sana vergi versek, varligimizi terk ederek mevcut olsak da bize bir set yapsan
olur mu? Ziilkarneyn dedi ki: Bana gayret ve sadakatle yardim edin. Bana demir kiitleleri
yani saglam istidatlar veya azimde demir gibi saglam, bekada daglar gibi sarsilmaz
kalpler getirin. iki yan1 arasin1 aymi seviyeye gelince zikirlere ve virdlere devamlilik ile
ifleyin. Nihayet itaat atesinin tesiri ve kalp demirindeki zikir ile kor haline getirince,
getirin de tzerine kalplerin derinliklerindeki mahabbet cevheri ve keskin ihlas
kimyasindan bir miktar erimis bakir dskeyim. Oyle ki seytanin hilesi sokulamasin ve ona

Rahman olan Allah’tan baskas1 yiikselemesin. O Allah bana yeter.”%1

Safiler nazarinda miiridin manevi terbiyesinin baginda yeryiiziiniin degisik
bolgelerine seyahat etmesi, talep edilen ve giizel bulunan bir seydir. Nitekim bu
yolculukta pek cok faydalar vardir. Din kardeslerini ziyaret etmek ve onlarla ilim
miizakere etmek bu faydalardan biridir ki bu, tarikatta temel bir gorevdir. Eger isin ehli
ise vaaz ve nasihatle insanlara fayda vermelidir. Bir hadis-i serifte belirtildigi gibi Allah
Teala’nin bir kulun vesilesiyle bir sahsi hidayete eristirmesi, onun i¢in diinya ve
icindekilerden hayirlidir.%" I¢ alemini diizene koymak ve marifetini artirmak da bu
faydalardan biridir. Kainatin degisik bolgelerine yolculuk yapan kimse, her giin yeni bir
tecelli ve hayret verici degisik manzaralarla karsilasir. Onlar1 anlayip istifade edebilmesi
icin biiyiik bir marifete ve ayr1 bir sabra ihtiyaci vardir. Esasen miirid, suya benzer. Su
uzun siire bir yerde kalirsa, kokar ve bozulur. Akip giderse tatlanir ve safi olur. Bununla
birlikte Allah i¢in yolculuk yapmanin faydalarindan biri de miiridin seyahati sirasinda
kendisinden istifade edecegi ve Rabbine giden yolda manevi yoniinii kuvvetlendirecegi

kimselerle karsilagsmasidir.5!8

616 Yorumlar 6zet seklinde verilmistir. Bkz. Nizamiiddin Hasen Nisabtri, Gard 'ibii I-Kur an ve rega 'ibii’l-
Sfurkdn, ngr. Zekeriyya Umeyrat, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1.b., C. 4, s. 465.

817 Buhari, “Cihad”, 102.

618 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 458.
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S. CABALARI BOSA GIDENLER

flais Rlaas 8l B AEs AN b sk dsi ks B35 | 4O giin biz onlars
birakiriz, dalga dalga birbirlerine karisirlar. Sonra siira iifiiriiliir de onlari toptan bir

araya getiririz, "%

Ayette, Ye’ciic ve Me’ciic’lin setlerinin arkasindan c¢ikmalarinin, kiyametin
alametlerinden oldugu haber verilmektedir.®® Bursevi, ayetin ifade ettigi manayu,
“Cesetlerin, ruhlar1 kabule istidatli oldugu zamanda Israfil’in (as.) mahlukatin ruhlarini
stira tiflemesi, tipki kuru otun yanip tutusmayr kabule hazir olmasi gibidir. Boylece
cesetler ruhlarla parlar ve bir de bakarsin onlar kalkmis bekliyorlar.%?* Herkes gecirdigi
hali, uykudan uyanan kimsenin tahayyiil ettigi gibi bir riiya olarak tahayyiil eder. Insan
Oliip berzah alemine intikal ettigi zaman orada uyanik kimse gibi olur. Diinya hayati onun
icin riiya gibi olur. Ahirette ise diinya ve berzah aleminin riiya i¢inde riiya olduguna

inanir. Sahih yakaza/uyaniklik ahiret yurdundadir ki orada uyku/riiya yoktur.”®?

seklinde
yorumlarken, Ibn Acibe ayete, “Biitiin insanlari, viicut azalar1 dagilip cesetleri
ufalandiktan sonra tekrar diriltiriz ve onlar1 hesaba ¢ekip yaptiklarinin karsiligini vermek
icin genis diiz bir yerde toplariz. Bu dyle bir miithis toplamadir ki onun nasil oldugu dille

b

ifade edilmez.” anlamimi vermistir.?® Kasani’ye gore ise ayet ya “Oliimden sonraki
hayatta yeniden dirilis i¢in sOra Ufiiriilmiistiir. Boylece onlar1 biitiiniiyle bir araya
getirmisizdir.” anlaminda yahut “Biiyiik kiyamette fend halinde, Hakk’in zuhuruyla
parcalanmis olarak bir araya getirmisizdir.” anlamindadir. Ayetin “Beka halinde Hakkani
varlig1 meydana getirmek suretiyle slra tifliriiliir. Onlar tevhitte, istikamette ve temkinde
kendileriyle degil, Allah ile oluslariyla bir araya getiririz.” anlaminda oldugunu da ifade

etmistir.524

Necmeddin Daye, ayeti Allah Teala’nin kudretinin kemalinden olarak O6liim
sebebi olan nefha ile onlar tekrar dirilttigine isaret etmesi seklinde degerlendirmistir.

“Sura iiflenir ve Allahin diledigi kimseler disinda goklerdeki herkes ve yerdeki herkes

619 Kehf, 18/99.

620 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 416.

621 Ziimer, 39/68.

622 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 538-539.
23 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 456-457.
624 Kasani, Te vilatii’I-Kur'dn, C. 1, s. 719.
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625 ayetinde buyruldugu iizere Allah birinci nefha ile onlar1 dldiirdiigii gibi, “Sonra

oliir.
sura tifiiriiliir de onlart toptan bir araya getiririz.” ayetinde buyruldugu iizere son netha
ile onlar1 yeniden diriltir. Aym sekilde yaratilmiglarin bir seye ulasmak i¢in onun
sebebine tabi olmaya muhta¢ olduklarina isaret edilmektedir. Zira onlar bir seyin
sebebini, onun zitt1 olan bagka bir sey igin sebep yapamazlar. Miisebbib Halik Siibhaneht
ve Teala’dir. O, bir seyi, iki zit seyin varligina sebep kilmaya kadirdir. Nitekim stira

iiflemeyi hem 6liimiin hem de hayatin sebebi kilmistir.”%%8

i O AL Y 1585 6 35 0 sllad T OB Gl €1 L0323 deas dhar 555

| “O giin cehennemi; gozleri Zikrime (Kur'dn'a) karsi perdeli olan ve onu dinleme

zahmetine dahi katlanamayan kafirlerin karsisina (biitiin dehsetiyle) dikeriz! %’

iz

“...gozleri zikrime karsi perdeli olan...” ifadesinde bahsedilen kimseler
Bursevi’nin ifadesiyle Allah’t anmaya, tevhide ve Allah’1 yiiceltmeye sevk eden
ayetlerden gozleri kapali olan kimselerdir. Bununla birlikte onlar Hak’tan agir1
sagirliklari, Restlullah’a (s.a.v) kars1 siddetli bugz ve diismanliklarindan dolayr kulak
vermeye de Allah’in zikrini ve kelamini dinlemeye de tahammiil edemeyen kimselerdir.
Onlarin durumu sagirdan da beterdir zira sagirlarin bile duyma ihtimali vardir. Yine bu
kimselerin nefislerinin gozleri, ibret nazarindan gafletle perdelenmistir. Kalplerinin
gozleri de ahiretin derecelerini ve derekelerini gérmeye mani olan diinya muhabbeti ve
sehvet perdeleriyle perdelenmistir. Sirlarinin gozleri ise yaratanin ayetlerini miisahedeye
kars1 diinya ve ahirete iltifat perdesiyle perdelenmistir. Ruhlarinin gozleri, masivallah
perdesiyle Allah’1 zikirden perdelenmistir.®® Bu kimselerin kalplerinin dogruyu
isitmemesinin ve hakikati gdrmemesinin yani perdeli olmasinin sebebi Ibn Acibe’ye gore
hevaya tabi olmasi ve yiice Mevla’dan baskasini sevmesidir.5? Nitekim Eba Talib el-
Mekki’nin rivayet ettigine gore Sehl b. Abdullah Tiisteri (6. 283/896) sOyle sOylemistir:

“Imanim alameti Allah sevgisidir. Allah sevgisinin alameti Kur’an sevgisidir. Kur’an

625 Ziimer, 39/68.

626 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 539-540. Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 155.
627 Kehf, 18/100-101.

628 Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 542-543.

629 {bn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 461.
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sevgisinin alameti ise Peygamber (s.a.v) sevgisidir. Peygamber sevgisinin alameti de

O’na tabi olmaktir. Ona tabi olmanin alameti ise diinyada ziihttiir.”%

3

45 5 38 s Gzl Gy 3l S5 be b Lisg S 1558 5l sl / “Inkar

edenler, beni birakip da kullarimi dost edineceklerini mi sandilar? Biz cehennemi

kifirlere konak olarak hazirladik. 3"

Ayette bahsedilen kimseler kendi zanlarinca yaptiklarinin kendilerine fayda
verecegini vehmettiler ve putlarinmn yiiceltilmeyi hak ettiklerine inandilar. Iyi bir is
yaptiklarini sanarak, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet
ediyoruz.”’%? dediler. Oysa hesap etmedikleri seyler, Allah katindan karsilarina
ctkmistir.8%3

“Biz cehennemi kdfirlere konak olarak hazirladik” ifadesinde, “...onlart elem

634 ayetinde oldugu gibi onlar alaya alinmakta ve sadece bir

dolu bir azap ile miijdele.
numune olan cehennem azabinin Stesinde bir azabin oldugu ima edilmektedir. Bu azabin
Otesi ise Bursevi’nin ifade ettigine gore onlarin rii’yetullahtan yani Allah’1 gérmekten
mahrum olmalaridir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Hayr, siiphesiz onlar,
kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir. Sonra onlar muhakkak
cehenneme gireceklerdir.”®® Allah, kafirlerin cehenneme girmesini, cemalinden
mahcup/perdeli olmalarinin pesinden zikretmistir. Bu ise cehennem azabinin derece
bakimindan onun altinda kalmis olmasindan dolayidir. Ote yandan Allah’1 sevdigini ve
O’na dost oldugunu iddia eden kimse Allah’tan baska dostlar edinmez. Zira Hakk’in ve
halkin dostlugu bir arada olmaz. Kim velayet nimetine nankorliik eder ve Allah’tan baska

dostlar edinirse, ona ebedi hiisran ve rahmetten mahrumiyet yeri olan cehennem vardir.5%®

Ibn Acibe ayetin isari manasim soyle ifade etmistir: “Sen bir seyi asir1 sevdiginde
onun kolesi olursun. Halbuki Allah, senin O’ndan bagkasina kul kole olmani sevmez.

Oyle ise kalbini sadece Allah’a bagla, O’ndan baskasini kalbinden cikarip at. Iste 0 zaman

630 Mekki, Kati 'I-kuliib, C. 1, s. 202.

631 Kehf, 18/102.

632 7iimer, 39/3.

633 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 416.

634 Al-i imran, 3/21.

635 Mutaffifin, 83/15-16.

6% Bursevi, Rithu’l-beydn, C. 11, s. 544. Ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 462.
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Allah igin gercek bir kul olursun ve O’ndan baskasinin esaretinden kurtulursun. Kul
bilmelidir ki Allah’tan baska her sey batildir, bostur, gecip gidecek bir golge
hiikmiindedir. Oyle ise sen, Hz. Ibrahim gibi ol. Onun gibi ‘Kaybolup gidenleri sevmem’
de.%¥” Ey kul, himmetini insanlardan ¢ekip onu Hakk’a ver, miilkiin sahibine bagla.
Sadece Allah’1 sev. O’ndan baskasini talep etme. Talep etme ki Allah’tan baskasini dost

edinenlerin izinden gitmis olmayasi. Yoksa kulluk iddianda yalanc1 olursun.”®38

OM(’.@J‘OMM) G0 skl S Jo el %w%ywt u,,.}% r.iwu Je B5%
4o | “(BEy Muhammed!) De ki: Amelce en ¢ok ziyana ugrayan; iyi is yaptiklarin

sandiklart halde diinya hayatindaki cabalari kaybolup giden kimseleri size haber

verelim mi?’%3°

Necmeddin Daye, ayetin heva, bidat, riya ve sum’a chline isaret ettigini
sOylemektedir. Riyanin az1 da sirktir. Sirk ise amelleri yok eder. Nitekim Allah Teala
sOyle buyurmustur: “Eger Allah'a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve elbette
ziyana ugrayanlardan olursun. "®* Iste bu kimseler, itikatta bidat uydururlar, amelleriyle
gosteris yapar ve o amellerden faydalanirlar. Bidat ve riyanin vebali ise kendilerine

doéner.54

4055wl 3 o4l o8 6 (el Clasd w5 s AL 138 ol 341 / “Onlar,

Rablerinin ayetlerini ve O'na kavusacaklarini inkar eden, boylece amelleri bosa ¢ikan,

o yiizden de kiyamet giiniinde amelleri icin bir terazi kurmayacagimiz kimselerdir.

Kuseyri, onlarin kor olup hakikati goremediklerinden inkarin karanliginda
kaldiklarin1 dile getirmistir. Boylece farkli vehim ve zanlara kapilip basiret sahibi
olamamis ve kalpleri kesin bir inang lizere karar kilmamistir. Bu nedenle onlarin ahirette

higbir agirlik ve énemleri yoktur.®4

637 En’am, 6/76.

838 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 462-463.

639 Kehf, 18/103-104.

640 7iimer, 39/65.

841 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 156. Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 417.
642 Kehf, 18/105.

843 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 417.
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Allah Teala ayette bahsi gegen kimseleri hor hakir bir halde birakacaktir. Onlara
bir deger ve itibar da vermeyecektir. Zira Ibn Acibe’nin ifadesiyle seref ve itibarin ana
sebebi, salih ameldir. Bu da onlar i¢in bastan ve toptan yok sayilmistir.** Nitekim bir
hadis-i serifte soyle buyurulmustur: “Kiyamet giiniinde kocaman gsisman bir adam
getirilir. Bu kimsenin terazide sivrisinegin kanadi kadar bir agirligi yoktur. Isterseniz su

ayeti okuyun: Kiyamet giinii onlar icin bir terazi kurmayiz. %%

Necmeddin Daye, amellerin mizandaki degerinin sidki ve ihlasi nispetinde
oldugunu soyler. Kimin ihlasi ¢ok olursa, tartisinin agirligi da artar. Kendisinde ve
amelinde ihlas olmayanin Olgilisii ve tartist1 da olmaz. Nitekim Allah Teédla soyle
buyurmustur: “Onlarin yaptiklari biitiin amellerine yoneldik ve onlart dagilmis
zerreciklere cevirdik. ”®* Bu sekilde heba olup dagilmis olan bir amelde de ne &lgii ne de

bir kiymet olur.%4

Ibn Acibe kafirler hakkinda olan her ayetin bir yoniiyle gafilleri de icine aldigma
ve onlar1 uyardigina dikkat ¢ekmistir. Kim, tefekkiir yoluyla miisahede ve ilahi tecellileri
gérme ibadetini elde etmeden gaflet icinde yaptig1 ibadetlerle yetinirse, batinil yonden
bakildiginda bu kimsenin de amellerinin bosa gittigi sdylenebilir. Halbuki bu kimse,
kendisinin giizel isler yaptigini diisiinmektedir. Kiyamet giinii onun i¢in derecesini
yiikseltecek bir mizan kurulmaz. Zira onun manevi derecesini yiikseltecek ihlas ve ihsan

makaminda yapilmis salih ameli bulunmaz.%48

#1355 sy U LIRS 18 W e r_ajlf SUsk | “Iste béyle. Inkdr etmeleri,
ayetlerimi ve Peygamberlerimi alay konusu yapmalar: yiiziinden onlarin cezasi

cehennemdir. %

844 Tbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 465.

645 Buhari, “Tefsird-sare (18)”, 6.

646 Furkan, 25/23

847 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 157.
648 ibn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 467.

649 Kehf, 18/106.
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Kuseyri bu kimseler i¢in sdyle sdylemistir: “Onlar bugiin inkarin cezasini
cekerken, yarin da reddedilmislik cezasini ¢ekeceklerdir. Bugiin ayrilik ziilliiniin yarin da

yanmanin acis1 i¢inde olacaklardir.””8%°

T. RABBINE KAVUSMAYI UMANLAR
e 055 Y s Gl €193 V5 sl Sl o) 36 ol ot AT ol Ofp

o@ 3> | “Siiphesiz, inanip yararl isler yapanlara gelince onlar igin, iclerinde ebedi

kalacaklari Firdevs cennetleri bir konaktir. Oradan ayrilmak istemezler.”%*

Peygamberimiz (s.a.v) soyle buyurmustur: “Cennette yiiz derece vardir. Her bir
derecenin arasi gok ile yer kadardir. Onlarin en yiiksegi Firdevs cennetidir. Onun
iizerinde Rahman i arsi vardir. Cennetin nehirleri ondan ¢ikar. Istediginizde Allah’tan

Firdevs cennetini isteyin."®>

Allah kullarina, yarin onlara liitfedecegi nimetlerin daimi olacagini haber
vermektedir. Bu itibarla onlar nimetlerinden kopmayacak ve durumlarindan
¢ikmayacaklardir. Onlar ebediyen cennette kalacaklar ve oradan g¢ikarilmalar1 da s6z
konusu olmayacaktir. Bununla birlikte ebediyen Allah’1 gorebilecek ve ondan higbir
sekilde alikonulmayacaklardir.%®® Onlar oradan ayrilmak ve baska yere gitmek istemezler
¢linkii onlara gore oradan daha kiymetli ve daha yiiksek bir yer diisiiniilmez ki nefisleri
oraya gitmek istesin, gozleri o tarafa ¢evrilsin. Onlarin nimetleri her an yenilenir, bitisi
ve sonu yoktur. Zira onlar Allah Tedla’nin, “0l” sdziiyle olmaktadir. O ilahi s6z de hig

bitmez.5%

Kéasani, onlarin durumlarinin degismesini istemeyeceklerini, ¢linkii kemale
ulastiklarini ifade etmektedir. Onlarin artik bunun 6tesinde bir 6zlemleri s6z konusu

degildir.®>® Fahreddin Razi ise “Oradan ayrilmak istemezler.” ifadesinin cennetin son

650 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, C. 3, s. 418.
651 Kehf, 18/107-108.

852 Tirmizi, “Cennet”, 4.

853 Kuseyri, Letdifu l-isardt, C. 3, s. 418.
854 {bn Acibe, Bahrii’I-medid, C. 5, s. 470.
855 Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, C. 1, s. 720.

137



derece milkemmel olduguna isaret ettiini sOylemektedir. Ciinkii insan diinyadayken

saadet say1labilecek bir dereceye ulastiginda bile gozii yine de ondan istiin olana geger.5®

Hz. Peygamber’in (s.a.v) bildirdigine gore Allah Teéla sdyle buyurmustur: “Salih
kullarim igin hi¢cbir goziin gérmedigi, hi¢chir kulagin duymadigi ve hi¢bir beserin hatirina
gelmeyen nimetler hazirladim. ”®®" Yine Allah Teala bir ayetinde sdyle buyurmaktadir:
“Hi¢ kimse, yapmakta olduklarina karsilik olarak, onlar icin saklanan géz aydinliklarin

bilemez. %8

Ote yandan stfiler Allah Teala’ya kavusma ve vusiil cennetinden daha yiiksek bir
cennetin bulunmadigini séylemislerdir. Nitekim Bayezid-i Bistami (6. 234/848) soyle
sOyler: “Cennetin muhabbet ehlinin nazarinda 6nemi yoktur. Zira muhabbet ehli (Hakk’a

duyduklar1) muhabbetleri sebebiyle (cennetten) perdelenmislerdir.”®%

§1308 ey B 315 35 SIS 2G5 31 8 sl 3 5 el 151 3501 66 35 6% / “De ki

Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave etsek

(denizlere deniz katsak); Rabbimin sozleri tilkkenmeden once denizler tiikenirdi.”®%°

Kuseyri, sonsuz olduklar i¢cin Allah’in sdzlerinin manalariin sayilamayacagini
sOyler. Allah’1n bildikleri, gii¢ yetirdikleri ve sifatlarinin taalluk ettigi diger hususlar gibi
kadim sifatinin taalluk ettigi seyler sonsuzdur. Oysa bildikleri ¢cok da olsa mahluk olan

kimse, sonsuz olanin tamamini kavrayamaz.®®*

Kasani, ayeti “Rabbimin anlamlardan, hakikatlerden, aynlerden ve ruhlardan
olusan sozleri icin denizler miirekkep olsa, Rabbimin sozleri tiikenmeden deniz
tilkkenecektir. Cilinkii Rabbimin s6zleri sonsuzdur ve sonlu olanin sonsuz olani1 tiikketmesi
imkansizdir.” seklinde yorumlarken®®? ibn Acibe, “Rabbimin sozleri” itadesinin Allah’mn
cennetliklere buyuracag: liituf ve ikramlara isaret ettigini soyler. Esasen diisiince ve

akillar onun nasil oldugunu bilemez ve fikirler onun hakikatini kavrayamaz. Eger biitiin

8% Razi, Mefatihu I-gayb, C. 15, s. 266.

657 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 8.

6% Secde, 32/17.

859 Ebii Abdurrahman es-Siilemi, [lk Zahid ve Sifiler: Tabakdtu’s-sifiyve, trc. Abdurrezzak Tek, 1.b.,
Bursa: Emin Yayinlari, 2018, s. 37. Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 553.

660 Kehf, 18/109.

661 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 419,

662 Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, C. 1, s. 720.
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denizler miirekkep, agaclar da kalem olsaydi Rabbimizin sézleri bitmeden 6nce onlardan
bir sey kalmaz hepsi tiikkenirdi. Zira denizlerin bile sonu vardir da Allah’in s6zlerinin bir
sonu yoktur. Bu alemde yaratilan her seyin bir sonu vardir fakat ilahi sézlerin bir sonu

yoktur.563

V3 Bdlo slas Jasdls 5 f8 555 08 (e dol ) (8 W ) oo (K s O G )
o%\.»\ 4583k 8,23/ “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin

ilahiniz ancak bir tek ilahar’ diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa

yararl bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin. %%

Necmeddin Daye’nin ifade ettigine gore bu ayet Ademogullarinin; peygamber,
veli, miimin ve kafir; beseriyet ve insanlik istidadinda esit olduguna isaret etmektedir.
Aralarindaki fark ise iman, velayet, niibiivvet, vahiy ve Allah Teala’nin alemlerin ilahi,
tek, samed, dogmadig1 ve dogurmadigi, higbir seyin O’na denk olmadigini bilme fazileti
iledir.?®® Bununla birlikte kim Rabbiyle giizel bir sekilde bulusmayi, O’nun riza ve
kabuliiyle karsilagmay1 istiyorsa salih amel yapmali ve Rabbine ibadette hicbir seyi ortak

kosmamalidir. °6°

Kuseyri soyle soylemektedir: “Miiminler Allah’a kavusmayi1 umarlar. Allah’1
taniyan arif ise hem Allah’a kavugmay1 hem de O’na bakmay1 umar. Miiminin, varligiyla
Allah’a kavusma mertebesine ulastigi salih amel, siddetli arzusunun acilarina dayanmasi
ve amelinde ihlasli olmasidir. Bir yoruma gore de salih amel, siratin varlifina,
goriilecegine ve vaktinin beklenecegine inanmaktir.”®®’ Necmeddin Daye ise salih
amelin, Hz. Peygamber’in pesi sira gitmek, zahiren ve batinen Onun siinnetine uymak
oldugunu dile getirir. Zahiren Onun siinnetine uymak, diinyayi terk edip fakri segmek ve
kulluga devam etmektir. Batinen Onun siinnetine uymak ise tamamen Allah’a yonelmek,

masivallahtan nazarimi kesmektir.”668

83 Tbn Acibe, Bahrii’'l-medid, C. 5, s. 470.

664 Kehf, 18/110.

665 Bursevi, Rithu I-beydn, C. 11, s. 559. Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 158.
666 fbn Acibe, Bahrii’l-medid, C. 5, s. 471.

867 Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, C. 3, s. 419,

68 Daye, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, C. 4, s. 158.
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UCUNCU BOLUM

KEHF SURESI BAGLAMINDA TASAVVUFIi KAVRAMLAR

A. IMAN

Sozliikte giiven duygusu iginde tasdik etmek, inanmak anlamlarina gelen iman
kavrami terim olarak “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda
peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” seklinde tanimlanmaktadir.%®®
Tasavvufta ise marifetullah, yakin, Hakk’a dair olan bilgi, kulun Hakk’in iradesiyle
harekete ge¢mesi seklinde tanimlanmistir. Sifiler, evliyanin imanim “uluhiyeti temasa
etmek”, “vuslat derecesine ulagsmak”, “Bir’den baskasini gérmemek” seklinde tarif
ederlerken asiklar din, mezhep ve iman mertebesinin iistiinde bulunan hakikat ve ask

mertebesinden bahsetmislerdir.®”

Imanin, insanin Allah Teald’dan baska her seyi kalpten atarak biitiin
mevcudiyetiyle O’nun davetine icabet etmesi ve bu sayede hep Allah’a ait olan seyleri
gbriip O’na ait olmayan seylerden uzak olmasi seklindeki tanmimi®! Ashib-1 Kehf’in
durumlarini anlatir mahiyettedir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle onlar, “Rablerine inanmus
birtakim gen¢ yigitlerdir.”®"?> Allah’a iman etmisler ve imanlarmin geregini yerine

getirmislerdir.

Hiicviri’nin (6. 465/1072) ifadesiyle hakiki manadaki iman, kulun biitlin
vasiflarinin Hakk’1 talepte istigrak halinde olmasidir. Zira marifet sultaninin galip
gelmesiyle inkér vasiflar1 yok olur. Imanin bulundugu yerde inkar sebepleri barmamaz.
Arifin kalbinde marifetin hakikati hasil olunca, zan, sek ve inkarin hakimiyeti fani olur.

Marifet sultani, arifin hislerini, heva ve hevesini emri altina alir. Oyle ki arif ne yapar ne

869 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DI4, Istanbul: ISAM, 2000, C. 22, s. 212.

670 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Tman” md., 2.b., Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2016,
s. 185.

671 Kelabazi, Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, 2.b., Istanbul: Dergah Yayinlari,
1992, s. 122.

672 Kehf, 18/13.
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sdyler ve neye bakarsa emir dairesinde kalir.?”® Ashab-1 Kehf’in ilahi muhabbet
ummaninda ve vahdet denizindeki bu halleri onlari, “Rabbimiz, goklerin ve yerin
Rabbidir. O ’ndan baskasina asla ilah demeyiz. Yoksa andolsun ki sagma bir s6z séylemig
oluruz.”®™ diye haykirmaya sevk etmistir. Onlar zalim hiikiimdar 6niinde hakki
sOylemekten ¢cekinmemis ve girdikleri yoldan donmemislerdir. Bu sekildeki bir iman da

Serrac’in belirttigi gibi bir nur ve ihsan-1 ilahidir.6™

Kur’an-1 Kerim aynm1 zamanda iman edip salih amel isleyenlerin
miikafatlandirilacagini, inkar edenlerin yaptiklarinin bosa gidece§ini ve azaba
ugrayacaklarini da haber vermektedir.6’® Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), giizel olan her
amel ve halis olan her marifet i¢cin cennette bir makamin bulunduguna dikkat ¢ceker. Ayni
sekilde her kotii is ve cirkin bilgi i¢in de ahirette bir azap, berzahta bir sikinti ve
cehennemde bir derece bulunur. Allah Teala, kullar1 i¢in ahirette iki ayr1 yurda gétiiren
iyi ayr1 yol yaratmistir. Bu ise Mekki’ye gore O’nun hikmetinin geregidir. Allah, amelleri
one alip bu amellerin karsiliklarin1 vermeyi sonraya birakmistir ki bu sekilde kullarin
imtihan diinyasindaki ¢abalar1 goriilebilsin.®’’ Kul tipki Ashab-1 Kehf gibi Rabbine
goniilden inanmali, diinya hayatinin gegici oldugu bilinciyle hareket etmeli ve ahiret
yurdu i¢in hazirlanmalidir. Nitekim Allah Teald s0yle buyurmustur: “Size verilen ne
varsa, diinya hayatimin (gegici) menfaat(ler)idir. Allah yanminda bulunan (miikafat)lar
daha haywrli ve daha devamlidir. (Bu da) iman eden ve Rablerine giivenip dayananlar

icindir. "8

B. TEVEKKUL

Gilivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme gibi manalarda kullanilan
tevekkiil, yalmzca Allah’a siginma, kalbin Hakk’a olan itimadi seklinde
tanimlanmaktadir.%”® Insanlara ve diger varliklara bel baglamadan her iste Allah’a

giivenip O’na dayanmay1 esas alan tevekkiil kavrami,%® tasavvufta bir makam ve hal

673 Hiicviri, a.g.e., s. 352.

674 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Istigrak” md., s. 193. Kehf, 18/14.

675 Serrac, a.g.e., S. 38.

676 Kehf, 18/30-31.

877 Mekki, Katii'I-kulib, C. 1, s. 346.

678 Siira, 42/36.

879 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, “Tevekkil” md., s. 357.

680 Onder Tonbul, /lk Dénem Siifilerine Gore Tevekkiil Anlayist, (Yiiksek Lisans Tezi), Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, s. 3.
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kabul edilmistir. Sifiler de i¢inde bulunduklari hal ve makamlara gore tevekkiil

konusunda farkli yorumlarda bulunmuslardir. 8!

Ashab-1 Kehf’in yasadiklar1 karsisinda takindiklar1 tavir ve tutumlari, Allah’a
giivenip tevekkiil etmelerinin tezahiirii olmustur. Nitekim bu gengler rizkin temiz ve helal
olanini tercih etmisler, nefsani arzularini birakip bir olan Allah’a iman etme ugruna
kavimlerini karsilarina alip Allah’a sigimmuislar ve bunlar1 yaparken de tevekkiil anlayisi
ile hareket etmislerdir.®®? Zira Allah’tan baskasinda gii¢ ve kudret olmadigini bilen,
yaratilana degil yaraticiya giivenir. Ashab-1 Kehf de bunu bilip sadece Allah’a glivenmis,
O’na yonelmis ve O’ndan baska kimseden korkmamuistir. Allah ise kendisinden korkan
ve iimitvar olan kimseyi baskasinin eline birakmaz.%® Kur’an-1 Kerim onlarin bu
durumunu soyle dile getirmektedir: “Hani o geng¢ler magaraya siginmislardr da ‘Ey
Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve i¢inde bulundugumuz su durumda bize
kurtulus ve dogruluga ulasmayi kolaylastir’ demislerdi. Bunun iizerine biz de nice yillar

onlarin kulaklarini (dis diinyaya) kapattik. (Onlar uyuttuk) %%

Ote yandan Sehl et-Tiisteri’nin tevekkiilii “Allah’mn huzurunda kayitsiz sartsiz
teslimiyet hali” seklindeki tanim1,%%> Ashab-1 Kehf’in ayetteki hallerini yansitmaktadr.
Stfilere gore Allah’a tevekkiil etmekle sebeplere sarilma ve tedbir alma arasinda bir tezat
yoktur. Ashab-1 Kehf’in bulunduklar1 kavimden uzaklasip magaraya siginmalari bir
anlamda tevekkiillerini sebebe sarilmak suretiyle gerceklestirdiklerinin isaretidir.
Nitekim onlar her seyin Allah’tan oldugunu bilmekte ve bu inanci kalplerinden
cikarmadiklar1 siirece sebeplere sarilmalarinin tevekkiillerini zedelemeyeceklerinin
idrakindeydiler.®® Zira onlarin sebeplere sarilmalar1 Rablerini tanimalarindan
kaynaklaniyordu. Sihabuddin Siihreverdi’nin (6. 632/1234) ifadesiyle de tevekkiiliin
giizelligi Hakk’1 tanimakla olmaktadir. Kimin Hakk’1 tanimasi daha giizelse tevekkiilii de
giizel olur. Kimin de tevekkiilii tam olarak gerceklesirse, tevekkiilii gormeyip tevekkiil

ettigi zatin tecellilerini miisahedede kaybolur. Sonra kuldaki marifetin kuvvetli olmasi

881 Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, DI4, Istanbul: ISAM, 2012, C. 41, s. 3.

882 Halil Virt, Sitfilerin Goziinde Ashdb-1 Kehf, 1.b., Istanbul: Buhara Yayinlari, 2018, s. 71.

883 Mansur Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
1, 2018, s. 131.

84 Kehf, 18/10-11.

685 Kelabazi, a.g.e., s. 151.

686 Uludag, “Tevekkiil”, DIA4, s. 3-4.
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ona, ilahi taksimatta tam bir adalet oldugunu gosterir. Allah Tedld’dan bagkasina nazar
etmek, nefsin cehaletinden dolayidir. Tevekkiiliin noksanlig1 nefsin ortaya ¢ikmasindan
kaynaklanmakta, tam bir tevekkiil hali ise nefsin etkisinin yok olmasiyla meydana

gelmektedir.58’

Ayni sekilde Eba Talib el-Mekki de tevekkiildeki esast yakini imana baglarken
bir anlamda Ashab-1 Kehf’in hallerine isaret etmektedir. Ciinkii ona gore tevekkiil, yakin
makamlarinin en iistliniidiir ve bu hale sahip olan kimse insanlardan herhangi bir beklenti
ve limit i¢inde olmaksizin kalp siikiinetini kazanmis, onlarin sahip olduklarini diisiinerek
tasalanmay1 birakmig, tamahkarlig1 terk ederek kalbini her seyi planlayan ve kalpleri
sekilden sekle sokan Allah Tealda’ya adamistir. Bu durumda olan da tipki Ashab-1 Kehf
gibi kalbini takdir sahibinin kudretiyle mesgul eden, kinayanlarin sozlerinden

etkilenmeyerek her seyin arkasinda Hakk’1n oldugunu sdyleyebilen kimsedir.®%8

C. SABIR

Dayanma, dayaniklilik seklinde ifade edilen sabir, basa gelen musibetlerden
dolay1 Allah’tan baska kimseye sikayetci olmamak, sizlanmamak ve yakinmamak olarak
tanimlanmaktadir. Kul, karsilastig1 sikint1 ve belalarin verdigi liziintiiyii yalnizca Allah’a
arz eder. Safilerce gesitli sekillerde tarif edilen bu kavram, tasavvufta makam olarak
kabul edilmektedir.®®°

Kehf'suresinde sekiz yerde gegmekte olan sabir, bir yerde Hz. Peygamber’e (s.a.v)
hitaben ve kalan yedi yerde Hizir ile Musa (as.) i¢in kullanilmistir. Haris el-Muhasibi (0.
243/ 857), sabr1 endigelenmenin terk edildigi ve Allah Teala nin razi oldugu bir makam
seklinde ifade ederken Hz. Peygamber ile ilgili olan su ayeti zikreder: “Sen de sabah
aksam O nun rizasini isteyerek Rablerine dua edenlerle birlikte sabret.”%° Allah Teala
peygamberlerine sabr1 emretmis ve sabrin en yiiksegini de Hz. Peygamber’e vermistir.
Nitekim bagka bir ayette onun sabrinin kendi nefsiyle degil de Allah ile oldugu

bildirilmektedir.®! Bir baska yonden Hz. Musa ve Hizir’in (as.) sirlarla dolu olan

887 Siihreverdi, a.g.e., s. 645.

688 Mekki, Kati 'I-kuliib, C. 3, s. 17-27.

889 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, “Sabr” md., s. 302-303.
6% Kehf, 18/28. ibn Firek, a.g.e., s. 60.

691 Nahl, 16/127. Siihreverdi, a.g.e., s. 635.
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yolculugu,®? sabir kavramiyla irtibatlandirilmis, bu yolculukta Hz. Musa’nin alacag ilk

dersin kendi makamini tanimas ve bir sabir dersi almaktan ibaret olacag sdylenmistir.®%

Stfilere gore sabrin bir anlami da haramlardan uzak kalmak ve dini emirlere riayet
etmektir.%® Ashab-1 Kehf’in zalim kralin emrini yerine getirmeyip bir olan Allah’a
inanmalar1 ve bu sayede haramlardan uzak durmalari verilen bu tanima uygun
diismektedir. Miimin, dinin emirlerini yerine getirme, glinahlardan uzak kalma ve
musibet zamanlarinda karsiligin1 Allah’tan bekleme gibi konularda sabreder. Ibrahim
Havvas’a gore sabir, Kur’an ve siinnetin hiikiimlerini yerine getirme hususunda gosterilen
kararliliktir. Ashab-1 Kehf, Allah Tedla’ya iman etme ve imanlarint muhafaza etme adina
magaraya ¢ekilmede sebat etmisler ve bu sebatlariyla da Serrac’in ifadesiyle serefli bir

makamda bulunmuslardir.®®®

Sufiler daima vuslati, Allah’a ermeyi ve O’nunla bag basa kalmay: arzu ederler.
Ashab-1 Kehf de halleriyle bu arzularini ifade etmis, Hak’tan ayr1 ve uzak kalmaktansa

insanlardan uzaklasarak magaraya cekilmeyi tercih etmislerdir.®%®

Mevlana, sabrin
zevkini dile getirirken bu zevkin bir zorlugun, ¢irkinligin ardindan gelecegini soyler.
Giizellige ulagmak icin sabir lezzetlidir lakin bu giizellige ulasmak icin mesakkatlere
katlanmak gerekir. Bu anlamda sabr1 sirat kopriisiine benzeten Mevlana, bu kopriiden
sonra cennetin mevcut oldugunu da sdyler.®®” Sabrin bir baska tanimi da Ciineyd-i
Bagdadi’nin ifadesiyle miminin Allah i¢in sikintili  vakitlerin  gegmesine
katlanmasidir.5% Ashab-1 Kehf az bir sikintiya katlanip Allah Teld’nin emrine uygun
hareket etmis ve bu sayede sonsuz giizellikleri kazanip yiice bir makama ulagmislardir.

Allah onlara hidayeti nasip etmis,%®® rahmetini iizerlerine yaymis’® ve kiyamete kadar

korunacak olan yiice kitabinda onlara yer vermistir.

692 Kehf, 18/60-82.

% Yazir, a.g.e., C. 5, s. 416.

8% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Sabr” md., s. 302.

6% Serrac, a.g.e., s. 48.

6% Siileyman Uludag, Insan ve Tasavvuf, 1.b., Istanbul: Mavi Yayncilik, 2001, s. 136-137.
97 Mevlana, Mesnevi, C. 2, s. 175, b.3147-3149.

6% fbn Firek, a.g.e., s. 62.

699 Kehf, 18/13.

700 Kehf, 18/16.
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D. SUKUR

Siikiir, Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolayr minnettarligini
ifade etme, nimete sz ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip giinah islemekten
uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma seklinde ifade edilmistir.””* imam Gazali
(6. 505/1111), siikriin bir makam oldugunu belirttikten sonra onun ilim, hal ve amelden
meydana geldigini sOyler. Bunlar da insanin nimeti nimet verenden bilmesi, bundan
dolay1 sevinmesi ve nimet verenin maksudu ve mahbubu olan seyleri amel, kalp, beden

ve dil ile yapmasidir.%?

Haris el-Muhasibi’ye gore siikiir, nimeti verenin Allah Teala oldugunu bilmektir.
Herevi’ye gore de siikiir, nimeti bilmenin ismidir. Cilinkii ona gére nimeti bilmek aslen
nimeti vereni bilmek demektir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de islam ve imana siikiir adi
verilmistir.”% Yeryiiziinde kime ne ihsan edilmisse onlarin baslangic1 Allah’a aittir. Kehf
suresinde kendisine iki bagin verildigi’® bildirilen kimse, kendisine verilen bu nimetlerin
ve ihsanlarin  sahibini goérememis ve bu sebeple siikredenler zlimresine dahil
olamamustir.’® Kuseyri, dilin siikriinii insanin tevazuuyla kendisine verilmis olan nimeti

7% ki bag sahibi bu kimse itiraf etmek sdyle dursun bu

itiraf etmesi olarak aciklar.
nimetleri bizzat hak ettigini diisiiniip, onlarin yok olmayacaklari vehmine kapilmistir. Bu
hali de kendisine bahsedilen nimetlerin yok olmasinin sebebi olmustur. Bu kimsenin
sonrasinda basina gelenler Kur’an-1 Kerim’de soyle dile getirilir: “Derken biitiin serveti
helak edildi. (Yikilmis) ¢ardaklar: iizerine ¢6kmiis haldeki bagina yaptigi harcamalar
karsisinda ellerini ovusturuyor ve soyle diyordu: Keske Rabbime hi¢bir kimseyi ortak

kosmasaydim...”’""

Ebt Talib el-Mekki, Kur’an-1 Kerim’de “fitye” olarak isimlendirilen Ashab-1
Kehf’in helal rizik arayislarini onlar icin bir siikiir ifadesi olarak yorumlamis, ylice

makamlarindan dolay1 Ashab-1 Kehf’i de siikredenlerden gérmiistiir. Siikiir kullugun bir

1 Mustafa Cagrici, “Siikiir”, DI4, Istanbul: ISAM, 2010, C. 39, s. 259.

2 Tmam Gazali, Thyd u uliimi’d-din, trc. Mehmet A. Miiftiioglu, Istanbul: Celik Yaymevi, 2016, C. 7, s.
280.

78 Herevi, a.g.e., s. 100.

704 Kehf, 18/32.

7% fbn Firek, a.g.e., s. 66.

96 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 259. Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 425.

07 Kehf, 18/42.
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geregidir. Diger taraftan her canlinin siikrii kendi lisan-1 halleriyle olur. Ashab-1 Kehf’in
kdpegi olan Kitmir’in de rizik telagini birakip Allah dostlari ile birlikte olmas1 onun giikrii

sayilmistir.”%®

E. FUTUVVET

Stfilerin temel ahlaki degerleri ve en donemli faziletleri yiikleyerek tasavvufun
temel kavramlarindan biri haline getirdikleri fiitlivvet kavrami, “genclik, kahramanlik,
comertlik” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Kehf suresinde ¢ogul hali kullanilan feta ise
“geng, yigit, comert” anlamlarina gelir. Genel olarak fetad ve fiitiivvet kelimeleri sifi ve
tasavvuf anlaminda kullanilmakla beraber tasavvufta bu terimlerden daha ziyade sifide
bulunan fedakarlik, digerkamlik, iyilik, yardim, insan severlik, hosgorii ve nefsine s6z
gecirme gibi ahlaki ozellikler kastedilmistir. Boylece gercek yigitlik, kahramanlik,
cesaret ve mertligin bu ve benzeri niteliklere sahip olmay1 gerektirdigi anlatilmak

istenmistir.”®

Stfiler fiitlivvetin peygamberlerden miras kaldigini sdylerken “fetd” olarak
isimlendirilen Hz. ibrahim ile Yusuf peygamberi, Ashab-1 Kehf''? ile Hz. Musa’nin
yardimeis1 Yisa’y1’! (as.) buna érnek gosterirler. Yiisa (as.) tamamiyla Hz. Musa’ya
uydugundan, Ashab-1 Kehf ise zalim krala uymayip Allah’a sigindigindan ve Allah’in bir
oldugunu agciklamaktan ¢ekinmediklerinden bu isimle zikredilmislerdir.”? ibnii’l-
Arabi’ye gore feta diye isimlendirilenler biitiin giizel huylara sahiptir. Fiitiivvet ehlinden
sayilan kimse, kul oldugunu bilir ve baskasinin degil sadece efendisinin hiikmiine tabi
olur. Ashab-1 Kehf de bu haleti ruhiye igerisinde, “Rabbimiz, géklerin ve yerin Rabbidir.
O’ndan bagskasina asla ilah demeyiz.”’™® diyerek yalmzca her seyin sahibine teslim
olduklarin1 en giizel sekilde dile getirmislerdir. Onlar arzularmin esiri olmamus,

baskalarindan &vgii beklememis ve nefislerine s6z gecirebilmislerdir.”

%8 Vit a.g.e., . 126-127. Mekki, Kiitii 'I-kulib, C. 4, s. 100. Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif
Serhi, trc ve sth. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin vd., Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2005, s.
72-73.

9 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, Istanbul: ISAM, 1996, C. 13, s. 259-261.

"0 Kehf, 18/13.

"1 Kehf, 18/60-62.

12 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, (Doktora Tezi), 1.b., Istanbul: Sénmez Yayinlari, 1969, s.
189.

13 Kehf, 18/14.

4 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, C. 2, s. 240-249.
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Siilemi’ye gore Allah Teéla sevdiklerini fetd diye isimlendirir. Boyle bir kimse ise
i¢ini her seyden uzak tutarak kendisini sadece her seyin sahibine teslim eder.”* Bir kisim
stifilere gore de fitiivvet ehlinden sayilan Ashab-1 Kehf’i Allah, dogruluk, sabir ve cesaret
gibi hasletleri sebebiyle “fitye” olarak adlandirmustir.”'® Nasrabadi’ye (6. 367/978) gore
Ashab-1 Kehf’in fetd olarak isimlendirilmesi vasitasiz olarak Rablerine inanmis
olmalarindan dolayidir.”*” imanlarmin giizelligi sebebiyle Allah da seckin velilerini kendi

gbzetimi, himayesi, idaresi ve korumasi altinda bulundurmustur.’*8

F. ZIKIR

Bir seyi anmak, hatirlamak anlamlarina gelen zikir, Allah’1 anmak ve unutmamak
suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus seklinde tanimlanmustir. Zikir, dil veya kalp ya
da her ikisiyle birlikte yapilir; bu ise ya unutulan bir seyi hatirlama ya da hatirda olan bir

seyi muhafaza etme seklinde olur.”*® Zikir, gonlii her seyden bosaltmak ve Allah’tan

baska hicbir seyin orada kalmamasidir.’?°

Allah Teala’y1 zikretmek miiritlerin kilict olarak tanimlanmustir. Nasil ki askerler
diismanlarina karst kili¢ ile savasir ve kendilerine gelen afet ve musibetleri bununla
defederlerse aynmi sekilde bela ve musibet yaklastigi zaman miirit de kalbi ile Allah
Teala’ya sigimirsa hoslanmadigi her seyi derhal kendinden savmis olur.”?! Ashib-1 Kehf
kavminden ve onlarin taptiklarindan ayrilip magaraya sigindiklarinda Allah Teala’dan bir
rahmet ve kurtulus kapis1 istemislerdi.’?? Zaten O’ndan baska da asla sigmilacak bir merci
bulamazlardi.”® Bunun iizerine Allah da magarada nice yillar onlarin kulaklarina perde
vurmus, onlart derin bir uykuya daldirmistir.’?* Bu uyku onlarin bir anlamda zikri
olmustur. Nitekim ZiinnGn Misri’nin ifadesiyle hakiki manada Allah’1 zikreden kimse

O’ndan bagkasini unutur. Yiice Allah’1n zikri sirasinda her seyi unutan kimse iginse yiice

5 Ebfi Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, ev. Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977, s. 24.

6 bn Firek, a.g.e., s. 302.

7 Siileyman Uludag, Dért Kapt Kirk Esik, 3.b., Istanbul: Dergah Yayinlar, 2014, s. 173. Kuseyri, Kuseyri
Risalesi, s. 306.

18 Kehf, 18/18. Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 24.

19 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul: ISAM, 2013, C. 44, s. 409. Isfahani, Miifreddt, “Zekera” md., s.
573-576.

20 {bn Firek, a.g.e., s. 176.

2L Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 302.

722 Kehf, 18/10.

723 Kehf, 18/27.

724 Kehf, 18/11.
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Allah her seyi tastamam korur ve kul i¢in Allah her seye bedel olur.”®

Ote yandan Eba Talib el-Mekki, ariflerin devamli surette Allah’1 zikretmelerinin
onlar1 her seyden kacarak Allah’a yonelmeye sevk ettigine dikkat ¢eker. Ashab-1 Kehf’in
durumu da boyledir. Onlar Allah Teala’ya kactiginda O da kendilerine yakinlhigiyla kucak
acmis, muhabbetine giden yolu gostermis, rahmetini kendilerine yayarak hepsini
kabzasina almis, kendilerinden bagka kimseyi gOrmemelerini ve tanimamalarin

saglamustir.’?

G. HALVET

Uzlet, inziva, yalmizlik, tek basina yasayip topluma karismamak, ihtilat halinde
olmamak gibi manalara gelen halvet kavrami, bir melegin yahut herhangi bir kimsenin
bulunmadig: bir halde ve yerde Hak ile sirren (manen) konusmak, ruhen sohbet etmek,
masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete vermek seklinde
tarif edilmektedir.”?’ Ziinnin Misri, halveti iistiin bir konuma yerlestirir ve ihlasmn
kaynagi olarak goriir. Halvette olan kimse ona gére yiice Allah’tan baskasini gérmez.’?
Abdurrezzak Kasani’ye gore ise hakiki manada halvet, baskasinin géremeyecegi sekilde
sirrin Hak ile konusmasidir.”?® Ibnii’l-Arabi, halveti makamlarin en iistiinii kabul etmis,
halvetin insanla olan iliskisini Hakk’in kendisini sigdiran kulun kalbiyle olan iliskisine

benzetmistir. Nasil ki kalpte baska bir yaratilmis bulundugunda Hak oraya giremezse,

kalpte hicbir yaratilmis olmayinca da Hak 6zii geregi onda ortaya ¢ikar. "

Ashab-1 Kehf zalim kraldan ve kavminden uzaklasarak magaraya siginmis,
onlarm bu uzaklasmalar1 yakin makamlara ermelerinin sebebi olmustur.”3! Ayni zamanda
onlarin magaraya siginmalar sifilerce halvete girmenin isareti sayilmustir.”? Kur’an-1
Kerim’de onlarin bu durumu soyle anlatilmaktadir: “(Iclerinden biri soyle dedi:)

Mademki onlardan ve Allah'tan baskasina tapmakta olduklarindan yiiz ¢evirip ayrildiniz,

25 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 167.

26 Kehf, 18/16. Mekki, Kiiti 'I-kuliib, C. 1, s. 285-286.

27 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Halvet” md., s. 156.

28 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 163.

2 Abdiirrezzak Kasani, Sifilerin Kavramlari: Istildhdtu’s-sifiyye, trc. Abdurrezzak Tek, 1.b., Bursa:
Emin Yayinlari, 2014, s. 96.

730 Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, C. 7, s. 124,

81 Daye, Mirsadii'l-ibdd, s. 226.

32 Bursevi, Rithu 'I-beydn, C. 11, s. 334. Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, C. 4, s. 120.
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o halde magaraya c¢ekilin ki Rabbiniz size rahmetini yaysin ve iginde bulundugunuz
durumda yararlanacagimiz seyler hazirlasin.”™> Rizbihan Bakli halveti, kullugun
zindan1 ve rubilbiyet giineslerinin dogdugu yer olarak agiklayarak ayetin isaret ettigi
manalara da dikkat gekmistir.”** Ayn1 sekilde Ebti Muhammed el-Ceriri’nin (6. 321/933)
nefsi giinahtan uzaklastirmak ve sirr1 Hakk’a baglamak seklindeki tanimi da Ashab-1

Kehf’in halleriyle iliskilidir.”®

H. LEDUN iLMi

Mutasavviflar dini ilimleri biri zahir, digeri batin olmak iizere ikiye ayirmis; hadis,
fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adin1 vermislerdir.
Stfilere gore naslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki oziinii, varlik ve
olaylarin arkasindaki sirlart agikliga kavusturan bu ilim gizlidir ve onu halka agiklamak
caiz degildir. Ciinkii halk bu yiiksek ilmi ve ondaki ince manalar1 ya anlayamaz veya
yanlis anlar. Bu ilim esasen naslarin derin ve ince manalarindan ibarettir.”3® Stfiler biitiin
resul araciligiyla geldigini ifade etmektedirler. [Tham ise dogrudan Hak’tan gelmektedir.
Bu sebeple ilhama ilm-i lediin denilmistir. Lediin ilmi, Hak katindan gelen bilgidir ve bu

ilim kisiye 6zgii mahrem ve gizemli bir bilgidir.”’

Lediin ilmi Kur’an’in ifadesiyle Hak katindan kula 6gretilen bir bilgidir. Boyle bir
bilgi Siihreverdi’ye gore kulun yakinini arttirir, bu bilgiye sahip olanlar da Allah
Teala’ni segip ordusuna aldig1, mukarrebiin makamina ¢ikmis kimselerdir.”*® Hakkimn
zat tecellisinden meydana gelen bu ilim ile kul arasindaki perdeler kalkmistir. Kul, Hak
Teala’nin esyada tasarrufu nasilsa 6ylece esyaya tasarruf eder ve esyada olan ilahi hiikme
vakif olur. Gergekte bu ilim Hakk’1n ilmi olup kuluna hediye olarak verdigi bir ilimdir."3®
Kehf suresinde dikkat ¢ekildigi iizere Hak katindan rahmet olarak verilen ve Allah’in

yakinliginin belirtisi olan bu bilgi Hizir’a (as.) dgretilmistir. Hz. Musa’ya verilmis olan

33 Kehf, 18/16.

3 Rizbihan Bakli, Mesrebii’l-ervih, th. Asim Ibrahim Keyali, 1.b., Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2005, s. 31.

85 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 198.

3 Siileyman Uludag, “Batin [lmi”, DI4, Istanbul: ISAM, 1992, C. 5, s. 188.

87 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, “Ilm-i Lediin” md., s. 185.

% Siihreverdi, a.g.e., s. 34.

39 Mehmet Tabakoglu, XVI. Yiizyilda Tenkit¢i Bir Mutasavvif Nureddinzade Hayati, Eserleri Ve Tasavvuf

Anlayisi, 1.b., Bursa: Emin Yaynlari, 2017, s. 387-388.

149



ilim ise bu ilimden farklidir. Her iki ilim de Allah katindan olmasina ragmen Musa’ya
(as.) verilen ilim islerin dig goriiniisleriyle ilgiliyken Hizir’a (as.) verilen ilim islerin i¢
yiiziiyle ilgilidir.”*® Kur’an-1 Kerim’de, “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz
ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik.” "
ifadesiyle dile getirilen lediinni ilmi Sagaklizdde Mehmed Efendi (6. 1150/ 1732) ikiye

ayirir. Ona gore bunlardan bir tanesi gaybi ilimlerle ilgili olup Allah’in kalbe attig1 bir

74 744

ilimdir. Hizir’in (as.) gemiyi delmesi’®?, cocugu 6ldiirmesi’*® ve duvari diizeltmesi
orneklerinde oldugu gibi Allah’in bahsetmesiyle elde edilir. Bu ilmin diger boliimii ise,
nefis ve seytanla miicdhede sonucunda ortaya c¢ikan ve stfilerin ¢esitli isimlerle
adlandirdiklari, itaatten sonra Allah’in insanlara bagisladig1 bazi haller seklinde zuhur
eden insani bir ilimdir. Bu halleri hakikatleriyle tabir etmek miimkiin degildir. Ancak
tatmakla anlasilabilir.”*® Sab(ini’ye gore de ayette bahsedilen lediinni ilim Allah Teala’nin
tevfiki olmadan kimsenin bilemeyecegi bir gayb ilmidir. Alimler bu rabbani ilmin ihlas
ve takvanin neticesi oldugunu sdylemistir. Bu ilim ¢alisma ve zahmetle elde edilen bir
ilim degildir. Bilakis kendisine samimiyetle kulluk eden kimselere Allah’1n bir litfudur.

Rahman’i kurb, velayet ve keramet tahsis ettiklerine bir mevhibesidir.”

I. MUHABBET

Hubb kokiinden tiiremis bir isim oldugu belirtilen muhabbet kavrami, kisinin
hayir olarak gordiigii veya sandigi, diisiindiigii bir seyi istemesi, sevmesi veya ondan
hoslanmasi olarak tanimlanmustir.”*” Cogu kez sevgi anlaminda kullanilan ve tasavvufta

manevi hal olarak kabul edilen bu kavram sifilerce gesitli sekillerde tarif edilmistir.’*®

Bir tanima goére muhabbet, kalbin Rabbin muradina olan seylere muvafakat

etmesidir.”*® Ciineyd-i Bagdadi muhabbeti sevenin sifatlarmin yerine sevilenin

40 Bardake1, Hakikatin Kegsfi Hz. Musa ve Hizir, s. 96-97.

741 Kehf, 18/65.

72 Kehf, 18/71.

3 Kehf, 18/74.

74 Kehf, 18/77.

5 Tbrahim Cetintas, Sacaklizade ve Ilimleri Smiflandirmasi, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 150.

746 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-tefdsir, 4.b., Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981, C. 2, s. 198-
199.

747 {sfahani, Miifreddt, “Habbe” md., s. 364.

8 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA4, Istanbul: ISAM, 2005, C. 30, 386-387.

9 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 407.
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sifatlarinin gegmesi olarak tanimlar.”® Ziinntin el-Misti’ye gore ise muhabbet, Allah’m
sevdigini sevip sevmedigini sevmemek ve tamamen hayir islemektir. Ote yandan kisiyi
Allah’tan alikoyan her seyi terk etmek, miiminlere karsi sefkatli, kafirlere karsi sert olmak
ve dinde Resilullah’a uymak da muhabbet sayilmistir.”! Erzurumlu Ibrahim Hakki
Hazretlerine gére muhabbet, bastanbasa hakikattir. Hatta hakikatin de 6ziidiir. Marifet

ehli i¢in varilacak son noktadir.”?

bnii’l-Arabi, her seydeki giizelligin Allah’in cemil isminin bir yansimasi
oldugunu ve bu giizele yonelik muhabbetin de ayn1 sekilde O’nun vediid isminin tecellisi
oldugunu sdyler. Evrenin var olus sebebi ona gére muhabbettir. Varligin asli muhabbet
oldugundan insan ancak muhabbet yolunu izleyerek Allah Teala’nin yakinligma
erebilir.”®® Hiicviri’nin muhabbet bahsinde isaret ettigi {izere Allah’in Ashab-1 Kehf’i
giinahtan korumasi, onlara ylice haller ve makamlar ikram etmesi, masivaya iltifat
etmekten, her seyden tecerriit edip sadece rizasin isteyinceye dek onlara ezeli inayetini
ulastirmasi, onlara olan muhabbetinin bir tezahiiriidiir. Ashab-1 Kehf’in ise alemlerin
sultanina yOnelmesi, iilfet ve {insiyet ettigi seylerin hepsini terk ederek magaraya
siginmalar1 da Allah’a olan muhabbetlerinin bir neticesidir.”* Ebu’l Hiiseyin el-Verrak’in
ifadesiyle muhabbet biitiin kirleri yakip temizleyen bir atestir. Bu muhabbet sebebiyle
Ashab-1 Kehf hakki soylemekten ¢ekinmemistir. Muhabbet ehli Allah Teala’nin sevdigini
severken cirkin gordiigii seyleri ¢irkin goriir. Allah i¢in seven kimse ise Allah disinda

O’na kars1 hicbir seyi tercih etmez.”™®

Ebu Talib el-Mekki, muhabbet ile iman sevgisinden bahsederken Ashab-1 Kehf’i
de zikreder. Ona gore muhabbet ariflerin makamlarinin en yiiksegidir. Sevgi ve muhabbet
kulda bir noktaya ulastig1 zaman kulun kalbi artik O’nunla dolar ve muhabbet o kula
tamamen hakim olur. Iman sevgisi de Ashab-1 Kehf’in kalplerine hakim olmus ve orada

mahbuptan bagkasina yer birakmamigtir. Onlar bu muhabbet ile ayaga kalkip, “Rabbimiz,

™0 Serrac, a.g.e., S. 59.

81 Siilemi, Tabakdtu s-sifiyye, s. 8.

%2 Ramazan Muslu, “Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretlerinde Muhabbetullah”, Biitiin Yonleriyle
Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri Sempozyumu, ed. Cengiz Giindogdu, Erzurum, 2012, s. 86.

83 Uludag, “Muhabbet”, DIA, s. 387. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l Hikem, C. 2, s. 1317-1318-1421. Aclini,
Kesfii’l-hafa ve miizilii lI-ilbas, nsr. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, Sam: Mektebetii’l-ilmi’l-hadis,
1421/2000, C. 2, s. 155.

™4 Hiicviri, a.g.e., s. 370.

55 ibn Firek, a.g.e., s. 148.
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goklerin ve yerin Rabbidir. O ’ndan baskasina asla ilah demeyiz.” demislerdir.”® Allah’a
ulasmak tasavvufta nihai gayedir. Muhabbet ise bu yolculukta bulunmasi zaruri bir
Ozelliktir. Muhabbet, vuslat yolcusunun damarlarindaki kan gibi bir hayat kaynagi, 6niine
cikacak engelleri asmada kuvvet sebebidir. Ashdb-1 Kehf Rablerine olan sevgileri

sebebiyle bu zorlu yolu asabilmis ve yakin makamlara erebilmistir.”’

I. VELAYET VE KERAMET

Velayet, Allah Teala’ nin kulu, kulun Mevla’sin1 dost edinmesi, Allah ile kulu
arasinda sevgi ve dostluk, Allah’in kulunun islerini {izerine almasi seklinde tarif
edilmektedir.”® Kasani velayeti, Hakk’m dost edindigi kisinin nefsinden fena bulmasi
esnasinda Hak ile kaim olmas1 seklinde tanimlarken, velinin Hak ile kaim olmasinin da
yine Hakk’mn onu veli edinmesiyle miimkiin olabilecegini sdyler. Bir taraftan Allah
kulunu veli edinirken, diger taraftan kul da velayet mertebelerinden olan kurb ve temkin
makamlarinin nihayetine ulastirilmasi hasebiyle Hakk’1 dost edinmistir. Veli ise Cenab-1
Hakk’1n dost edinmesi sebebiyle kemal mertebelerinin en iist derecesine ulastirilincaya

kadar isini {izerine ald1g1, her tiirlii isyan ve hizlandan korudugu kimsedir."°

Mutasavviflar Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz onlar Rablerine inanmis birkag geng
yigitti.”'® diye bildirilen Ashab- Kehf ile “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki biz
ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”® diye
bildirilen Hizir’1 (as.) velilerden kabul etmislerdir. Ote yandan Ashab-1 Kehf’in basindan
gecen olaylarin herhangi bir peygamber i¢in mucize olmasinin imkansiz olduguna dikkat
¢eken Razi, onlarin {i¢ yiiz kiisur y1l gibi bir siire i¢inde her tiirlii kotiiliiklerden, afetlerden
uzak kalmis olmalarin1 ve Allah’in onlar giinesin 1sisindan koruyup muhafaza etmesini
kerametin delilleri arasinda zikretmistir.”®> Aym sekilde Ashab-1 Kehf’in képeklerinin
kendileriyle konusmasi, Ziilkarneyn kissasi ile Allah Tedld’min kimseye vermedigi

imkani ona vermesi ve onun bu imkanla yeryiiziiniin dogusu ve batisina ulagsmasi, Hz.

56 Kehf, 18/14.

57 M. Mansur Gokcan, “Tasavvufta Allah Sevgisi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
1,C. 1, 2001, s. 181-182.

™8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Velayet” md., s. 378.

59 Kasani, Istildhdtu’s-sifiyye, s. 266.

760 Kehf, 18/13.

61 Kehf, 18/65.

62 Razi, Mefatihu’l-gayb, C. 15, s. 115.
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Musa ve Hizir'in yolculugunda baslarindan gecen olaylar ile Hizir’'in Hz. Musa’nin
bilmedigi seyleri bilmesi de yine kerametin Kur’an-1 Kerim’de yer alan delillerinden

sayllmistir.”%

J. MAHV

Sozliikte silmek, yok etmek, bir seyin izi kalmayacak sekilde ortadan kalkmasi
anlamlarma gelen mahv, kulun fiillerinin Hak’ta fani olmasi seklinde ifade edilmektedir.
Yiiksek derecedeki kullar1 Hak Teala kendine ¢eker, onlarin nefislerini mahveder sonra
da onlar1 kendi katinda var kilar.”®* Serrac’a gére mahv, bir seyin izi kalmayacak sekilde
kaybolmasidir. Allah’in  kullarini  mahvetmesi, onlarin kendilerini gérmekten

vazgegmeleri ve Allah’m onlara gercek fiilin O oldugu gdstermesi demektir.”®

Bedeni, nefsi ve hissi, kisaca biitiin varligi hakkindaki suurunu kaybeden, kainat
ve oradaki her seyle ilgili bulunan bilgisini yitirip devamli bir gaybet haline ulasan kul,
mahv durumundadir. Bu haldeyken kul i¢in ne makamdan ne de hallerden bahsedilir. Ilahi
bir muamele olmadan bu halde devam eden kul i¢in tesrif ve teklif de olmaz. Halk bu
kulu irade sahibi zanneder fakat ger¢ekte Hakk’1n iradesi ile irade edilmektedir. Nitekim
Allah Teédla Ashab-1 Kehf’in bu durumunu soyle dile getirmistir: “Onlar uykuda
olduklar: halde sen onlart uyanik samirdin. Biz onlari gdh saga ve gah sola ¢evirdik...”
%6 Aymi sekilde Allah’in onlarin kissalarmni onlar adina anlatmay iizerine almasi, Ashab-
1 Kehf’in benliklerinden koparilip mahviyete ermelerinin bir neticesidir.”®” Kuseyri’ye
gore gorilinlirde bu gencler magaraya siginmislar fakat aslinda Allah onlar1 manen iltifat

ve inayetinin golgesinde barindirmis ve onlari beseri benliklerinden koparmistir.’®

Mevlana, Ashab-1 Kehf’in durumuna 1s1k tutacak sekilde kulun mahv halini soyle

ifade eder:

“Ey asli nesli belli kisi ask yolunda edeple bi-edebi birbirine uygun bil!

Zahirine bakarsan edepsiz gibi goriiniir. Clinkii basinda ask davasi vardur.

68 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 439.

64 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Mahv” md., s. 234.
% Serrac, a.g.e., S. 417,

%6 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 174. Kehf, 18/18.

®7 Vint, a.g.e., s. 76.

%8 Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, C. 3, s. 368-369.
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Fakat hakikatte dava nerede? O padisahin éniinde dava da fanidir, asik da!

Zeyd oldii, desek bu ciimlede Zeyd faildir ama hakikatte fail degildir, elinden bir
sey gelmez ki!

Nahiv bakimindan faildir. Yoksa hakikatte mefuldiir, oliim onu oldiiriiverir.
Nerede Zeyd'in failligi? Oyle mahvolur ki biitiin faillikler ondan uzak kalir.”"®

K. MARIFETULLAH

Sozliikte bilgi, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak anlamlarina gelen marifeti, stfiler
bulunduklar1 hal ve makamlara gore ¢esitli sekillerde aciklamiglardir. Bir tanima gore
marifet, sifilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde
ettikleri bilgidir. Bu yoldan Hakk’a dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan
kisiye de arif-i billah denir.””® Ciineyd-i Bagdadi’ye gore marifet, O’nun ilmi karsisinda
senin cahilliginin varligidir. O’nun alim senin cahil oldugunu bilmendir. Arif de maruf

da O’dur.”*

Kuseyri marifet sahibi kimselerin birtakim 6zelliklere sahip olmasi gerektiginden
bahseder. Boyle bir kimse dnce Allah Teala’y1 isim ve sifatlari ile tanir ve ayni zamanda
sidk ve ihlas tizere olur. Daha sonra kotli huylarindan temizlenir ve saf hale gelir. Sonra
Hakk’1n kapisinda uzun uzadiya bekler, kalbi ile de itikaf halinde olur. Biitiin bunlarin
sonucunda giizel bir tevecciihe ulagir. Allah onun biitiin hallerinde sidk iizere olmasini
saglar, ondan nefis arzusunu giderir. Oyle ki o kimse tipki Ashab-1 Kehf gibi Allah’tan
baskasina yonelmez olur. Allah’tan baskasi ile huzur bulmaz ve siikinete kavusmaz.
Sirren ve ruhen Allah Teéla ile miinacati devamli olur. Kuseyri’ye gore sayilan bu

ozelliklere sahip kimseye “arif”, onun bu haline de “marifet” denir.”’

Sufiler Ashab-1 Kehf’in Allah’a yonelislerini marifetlerinin bir sonucu olarak
gormiigler ve bunun da onlara Hak vergisi oldugunu sdylemislerdir. Esasen marifet,
Allah’1n vahdaniyetinin kalpte ispatidir. Ciinkii tek olan O’dur. Allah Tedld’y1 tanimak,
kalplerden her tiirlii zithk, denklik ve sebep duygusunu uzaklastirir.””® Ashab-1 Kehf

89 Mevlana, Mesnevi, C. 3, s. 217, b.3680-3685.

0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Marifet” md., s. 236.
L Cami, Nefehatii’l Uns, s. 68-69.

12 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 398.

13 Serrac, a.g.e., s. 37-38.
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Allah’a vasitasiz inanmis, gercek manada Mevlalarini bilmistir. Allah Teala da onlarin

kalplerinden siiphe ve korkular1 gidermis, yakinligiyla sereflendirmistir.

L. FENA

Sozliik anlami gegici olmak, yok olmak, 6lmek anlamlarina gelen fena kavramai,
cogunlukla var olmak, siirekli olmak manasinda kullanilan beka ile kullanilmistir.”* Bu
kavramlardan ilk defa bahseden siifinin Ebti Said el-Harraz (6. 277/890 [?]) oldugu kabul
edilir. Ona gore fend, insanin yaptigi kullugu gérmemesiyken beka, kulun ilahi tecellilerle
baki kalmasidir.””® Eb@i Ya’kiib en-Nehreciri’ye (6. 330/941) gore ise fena, kulun
varhigimi gérmekten fani olmasi, beka ise biitiin hitkiimlerde Allah’in varligin1 miisahede
etmesi demektir. Fena hali bir anlamda kendinden ge¢me hali oldugu igin cem, gaybet,
sekr, mahv gibi diger bazi tasavvufi kavramlarla da benzerlik gostermektedir. Fakat fena

genellikle say1lan bu hallerin en milkemmeli ve sonuncusu kabul edilmistir.’"®

Stfilere gore insan Allah Teédla’dan gelmis bir varliktir. Bu varlik ancak kendi
varhigini kaybetmekle ilahi olana ulasabilir ve Allah ile olma haline erebilir. Bu duruma
gelebilmesi i¢in de kendinden gegmesi ve fani olmasi gerekmektedir. Stfiler bu anlamda
sadece kendilerini yok etmeyi yeterli gormezler. Kul ayn1 zamanda Allah’ta yagamalidir.

Bu yok olma onlar nezdinde bir bakima ebedi olanda yagsama anlamina gelmektedir.”’’

Kehf suresinde Hizir’in (as.) olaylarin i¢ yiiziinii agiklarken kullandig fiillerle
ilgili Siilemi’nin ifadesine gore Ibn Ata sunlar1 sdylemektedir: “Hizir (as.) ‘fe eradtii '™
deyince, kendisine gizliden: ‘Sen kimsin ki senin iraden oluyor?’ diye tembihte
bulunuldu. Ikincisinde kendisi ile Hz. Musa’y1 kastederek, ‘fe eradne’’’® deyince
kendisine, ‘Sen ve Musa kimsiniz ki iradeniz oluyor?’ diye tembihte bulunuldu. Nihayet
Hizir (as.) bunlar1 birakip, ‘fe erdde Rabbuke ™ dedi.”’®! iste Hizir'in (as.) bu tavr

stfilere gore fena ve beka hallerinin hakikatini ifade etmektedir. Hz. Hizir kendini ve Hz.

74 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul: ISAM, 1995, C. 22, 333.

75 Mehmet Demirci, “Ebi Said el-Harraz”, DIA, Istanbul: ISAM, 1994, C. 10, s. 222.

76 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 10.b., Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2012, s. 122-123.

T Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 206.

18 Kehf, 18/79.

1% Kehf, 18/80.

80 Kehf, 18/81.

8% Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, s. 417. Siileyman Ates, burada [bn Ata’nin bir noktay: agikta biraktigini
soylemektedir. Hizir (as.) “Rabbuk” deyince Hz. Musa’y1 ispat etmis oluyordu. O halde Musa (as.) yine
vardir. Gergek fenada ise ne Musa ne de Hizir kalmamali idi. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 209.
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Musa’y1 gormeyerek “Rabbuke” sdziiyle asigin O’nda fena ve O’nunla beka buldugunu

belirtmistir.

Nitekim Hiicviri’ye gore kul, kendisini ve fillerini gormedigi zaman kullugun
hakikatine ulagsmis olur. Bu durumda bulunan bir kul fiilini gérmekten fani olmus ve
Allah Teala’nin fazli ve litfunu gormekle baki olmustur. Higbir seyi kendisine nispet
etmez, her seyi Hakk’a nispet eder. Kul, kendisinden olan seylerden fani olunca da Hak
Teala’nin uluhiyetinin giizelligi ile baki olur.”® Fena halindeki kulun sevk ve idaresini
bizzat Hak lizerine almistir. Bu ise Kelabazi’ye gore Allah’in bir litfudur, kul i¢in bir
bagistir. O’ndan kula bir ikramdir, kulunu havassit ve dostlart arasina almasinin bir

tezahiiridiir.”®?

M. TEVHID

Tevhid, Allah’in zatin1 aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrit etmek seklinde ifade edilmektedir. Tevhit “Bir” olan1 gorme halidir. Sufiler
yalnizca Hak Teala’y1 goriir ve bilirler. Tevhidin hakikatinde “Bir” den baska her seyi
unutmak vardir.”®* Ciineyd-i Bagdadi tevhidi Allah Teala’nin bir oldugunun anlatilmasi
olarak tanimlar. Tevhid, O’nun zitt1 ya da benzeri bulunmadigini kabul ile O’ndan
baskasina ibadet edilemeyecegini ikrar etmektir. Serrac, bu anlamdaki tevhidin avamin
tevhidi oldugunu sdylerken havasin tevhidini Cilineyd’in ifadesiyle soyle agiklar: “Kulun
kendisini, Allah’in kudret eserlerini bir gdlge yahut bir ceset olarak gérmesidir. Hak ile
kaim olmasi, Allah’a yakmligin hakikatine ulasarak his ve hareketin yerini Hakk’in
iradesine birakmasidir. Kulun son halinin ilk haline dénmesi,’®® vahdet deryasina

dalmasidir.” 88

Stfilerin tevhide yiikledikleri manalar1 ii¢ kisimda toplamak miimkiindiir. ilk
tanima gore tevhid, kulun Allah Teala’nin vahdaniyetini ve bir oldugunu bilmesidir.

Ikinci tamima gore Hakk’m insanda kendi birligini sdyleme giiciinii yaratmasini ifade

8 Hiicviri, a.g.e., s. 308-309.

8 Kelabazi, a.g.e., s. 183-188.

84 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigi, “Tevhid” md., s. 358. Imam Gazali, Ihyd-u uliimi’d-din, 1.b.,
Cidde: Daru’l-minhac, 2011, C. 8, s. 202-203.

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almig, onlar: kendilerine karst sahit
tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’
demiglerdi.” A’raf, 7/172.

8 Serrac, a.g.e., S. 27-28.
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ederken, son tanima gore ise kullarin Allah Teala’nin birligi hakkindaki bilgilerinden

ibarettir.”8” Ashab-1 Kehf kissasinda genclerin Allah’1n birligini, “Rabbimiz géklerin ve

yerin Rabbidir. Ondan baskasina asla ilah demeyiz.”"®®

sozleriyle agiklamalari tevhidin
yukarida ifade edilen her ii¢ manasina da uygun diismektedir. Ashab-1 Kehf Allah’tan
baskasina bir sey nispet etmemeleri, sadece Allah ile mesgul olmalari ve rahati terk edip
magaraya siginmalar1 sebebiyle tevhid ehlinden sayilmustir.”®® Yine onlar kavimlerinin
Allah’tan baska ilahlar edinmesinin ¢irkinligini, “Sunlar, su kavmimiz, ondan baska
tanriar edindiler. Onlar hakkinda a¢ik bir delil getirselerdi ya! Artik kim Allah'a karst

»790

valan uydurandan daha zalimdir? seklinde dile getirmislerdir. Allah’in birliginin

ilan1 ve sirkin reddedilmesi ile baslayan Kehf suresi icerisinde tevhid kavramina c¢esitli

yerlerde deginilmistir ve yine sure Allah’in birliginin hatirlatilmasi ile son bulmustur’®*:

“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilahiniz ancak bir
tek ilahtir’ diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararl bir is yapsin ve

Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin.” "%

87 Hiicvird, a.g.€., s. 342. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 258. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 386-387. Siileyman
Uludag, “Tevhid”, DIA, istanbul: ISAM, 2012, C. 41, 5. 21-22.

88 Kehf, 18/14.

8 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 387.

790 Kehf, 18/15.

1 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C. 9, s. 393-394.

792 Kehf, 18/110.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, insanlara bir hidayet ve rahmet olarak gonderilmis son ilahi
kitaptir. Islam diisiincesinin temel kaynagidir. Bu sebeple alimler insanlar1 dogru yola
ulastiracak olan bu kitab1 anlamaya ve yorumlamaya gayret sarf etmislerdir. Stafiler de
Kur’an’1n igerisinde pek ¢ok mananin gizli oldugunu sdylemis ve kendilerine gore bir
tefsir anlayis1 gelistirmislerdir. Onlar bulunduklart hal ve makamlara gore birtakim ilham
ve isaretlerle Kur’an’t yorumlamaya calismislardir. Zahiri anlamimin yaninda batini
anlama da sahip olan ilahi kitabin bu sekilde yorumlanmasi, her sifinin kendi

penceresinden gordiiklerini gostermeye ¢alismasi bu anlamda bir ¢esitlilik saglamigtir.

Kur’an-1 Kerim’in biiytik bir kismini olusturan kissalar, ibret verici olmasinin yani
sira insanlarin maneviyatlarint giliclendirme 06zelligine de sahiptir. Allah Teala’nin
Kur’an-1 Kerim’de bizlere bildirmis oldugu bu olaylar bir yandan ders ¢ikarmamizi ve
ibret almamiz1 saglarken diger yandan bunlardaki ilahi muradin ne oldugu konusunda
bizleri diisiinmeye sevk etmistir. Su halde bu 6zellikleri agisindan kissalar 6nem arz

etmektedir.

Kehf suresi, igerisinde ii¢ kissa ve ¢esitli misaller barindiran bir suredir. Kissa ve
misallerin arasina serpistirilmis ayetler de bunlari tamamlar niteliktedir. Allah Teala,
indirdigi kitabinda kissalardan haber verirken ayrintiya girmemis, 6zii vermekle
yetinmistir. Kehf suresi igerisinde yer alan kissalarin da bu minvalde oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ashab-1 Kehf kissas1 ile Rablerine iman etmis olan genglerin aralarinda
gecen bazi diyaloglara yer verilirken onlarin Rablerine iman edip hakki soylemeleri,
magaraya siginmalari, Ui¢ yiiz kiisur yil uyutulduktan sonra uyandirilmalar1 disinda kim
olduklari, isimleri, olayin arka plani, sonrasinda baslarmma gelenler gibi konulara
deginilmemistir. Hz. Musa ve Hz. Hizir (as.) kissasi ile Hz. Ziilkarneyn kissasinda da

benzer durum goze ¢carpmaktadir.

Calismamizda Kehf suresini stfilerin géziinden degerlendirmeye ¢alistik. Kaynak

olarak kullandigimiz bir kisim tefsirler, ayetlerin zahiri yonii ile ilgili yorumlar yapip
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tasavvufi olarak isaret ettigi anlamlar iizerinde dururken bir kisim tefsirler sadece
ayetlerin isaret ettigi batini anlamlar {izerinde durmustur. Bununla birlikte mutasavvif
miifessirler, Kur’an-1 Kerim’in ayrintisina girmedigi konularda yorum yapmaktan

kaginmustir. Bazi tefsirlerde ise bu gibi konular az sayidaki rivayetlerle sinirlandirilmastir.

Tasavvufi tefsirlerde Ashab-1 Kehfkissasi ele alinirken genglerin Allah’a vasitasiz
olarak inanmalarindan bahsedilmis, Allah’in da onlarin bu iman ve giivenlerine karsilik
onlar1 en giizel sekilde himaye etmesine dikkat ¢ekilmistir. Salih kimselere yakin olmanin
oneminden bahsedilirken Ashab-1 Kehf’in kopegi 6rnek gosterilmistir. Ashab-1 Kehf
kissasi sadece tasavvufi tefsirlerde degil, klasik tasavvuf eserlerinde de konu edilmis ve

ozellikle fiitiivvet kavrami agiklanirken bu kissaya ve genglere atifta bulunulmustur.

Ote yandan sifiler ilim 6grenmenin gerekliliginden ve edeplerinden bahsederken
de Hz. Musa ve Hz. Hizir (as.) kissasindan alintilar yapmustir. Kissadan hareketle miirid
miirsid iliskilerine deginmislerdir. Ozellikle Necmeddin Daye’nin bu kissa iizerinden
yaptig1 yorumlarin ayrica incelenmesi gerekir. SUfl miifessirler Hz. Hizir’in yapmis
oldugu ve Hz. Musa’nin itirazina sebep olan geminin delinmesi, cocugun 6ldiiriilmesi ve
duvarin diizeltilmesi olaylarin1 sembolik kavramlarla ifade etmislerdir. Késani ile
Rizbihan Bakli’nin ve yine Necmeddin Daye’nin tasavvufi tefsirleri bu anlamda
onemlidir. Ayni sekilde lediin ilmi kavrami da yine bu kissadan yola ¢ikarak ve delil

gosterilerek tasavvufi bir kavram haline getirilmistir.

Hz. Ziilkarneyn kissasinin yorumunda ¢ok fazla ayrintiya girmeyen miifessirler,
Allah’mn kendisine pek ¢ok imkan verdigi bu salih kulun yeryliziiniin ¢esitli yerlerine
gitmesini, Ye’ciic ve Me’ciic kavimleri ile onlardan kurtulmast i¢in kendilerinden yardim

isteyen halk ve onlar igin yaptig1 seti ¢esitli sembollerle ifade etmislerdir.

Kehf suresi pek ¢ok acgidan zengin igerige sahip bir suredir. Suafilerin sure
tizerinden tanimlayip yorumladigi sembolik kavramlar ile ilgili daha 6zel ve ayritili
caligmalar yapilabilir. Yine belli bir stifinin tefsiri tizerinden Kehf suresi tahlil edilebilir.
Bu ¢aligsmalar surenin tasavvufi agidan degerlendirilmesinde ve anlasilmasinda faydali

olacaktir.
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