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“Vahiy” nassin anahtar terimi kabfil edilmektedir. Zira o bir ¢ok
ayyette kendisini bu terimle niteler. Hernekadar nassin “Kur'an”, “Zikir” ve
“Kitap” gibi daha bagka isimleri zikredilse de “vahiy” biitiin bunlan
kapsamaktadir. Ciinkil o, nass 6ncesi (cahiliyye) ve sonrast mevcut kiiltiirde
anlam ifade eden bir kavramdir. Zerkesi olsun SuyOtf olsun Kur'dn’in
isimlerini tesbitte asirtya gitmisler ve elliden fazla isminin oldugu sonucuna
varmislar ancak onlar bunu yaparken Kur'8n’in isimleriyle sifatlarim
birbirine karistirmislardir. Vahiy kavramma yonelik bu analizimiz ise, nass
kavrami agiklayabilmek i¢in onun sadece “Kitap”, I“Kur’an”, “Risalet”ve

“Belag” gibi en dnde gelen isimlerini konu edinecektir .

Nassi ifade etmede “Kitap” ve “Kur'n” birer 6zel isim sayilir. Fakat

“Vahiy” boyle degildir. Ciinkii o, Isldmi-gayr-i Islami biitiin naslart igine
aldigindan sumiillis bir nitelik arzeder. Zira o, Allah’n insanlifa hitab: olan
biitiin nasslart kapsar. Ancak bu, onun Kur'dn’daki kullanilisina gore
boyledir. Diger taraftan bu isim Kur'dn 6ncesi arap dilinde de mevcuttur ve
bir gesit “haber iletme” anlami igeren ikili miinasebeti ifade etmektedir.
Lisanii’l-Arab’da vahyin kelime anlami ile ilgili olarak su agiklama yer
almaktadir: “Lilgatte vahiy kokii, daima gizlilik iginde haber iletme anlamma
gelir”. Hernekadar Lisanii’l-Arab miiellifi “ilham”, “isaret”, “ima”, “kitabet”
ve “keldm” kelimelerini “vahiy” anlami gercevesinde cle alsa da bu
.kelimelerin tamamini “haber iletme” anlamu tek c¢ati altinda toplamakta ve
“bunlardan her biri haber iletme gekillerinden birini ifade etmektedir. Zira
haber iletme denen olgu sozle, yaziyla, isaretle imd wve ilbamla
olabilmektedir.

* Bu makale Nasr Hdamid Ebii Zeyd'in “Mefhiimu’'n-nass dirdse fi Ulimi’l-
Kur’dn” isimli eserinin “vahiy” boliiminin terciimesidir.

wx .U, [ldhiyat Fakiiltesi Ogretim Goreviisi,

1 Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l Kur 'dn, 1, 273-276; Suylit, el-lfikdn fi Ultmi’I-Kur 'dn, 1, 50:
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Vahyin anahtar anlami “haber iletme/bilgilendirme” oldugundan bu
haberlesme isinin gizli ve siratli olmasi sarttir. Diger bir ifade ile “vahiy,
gizli ve siratli haber iletmeyi (mesaj} ibtiva eden iki sahs arasmda
gergeklesen bir iliskidic”. Herhangi bir haberlesmede “haber iletme” yalmzea
gzel bir sifre aracilityia gergeklegebildiginden, bu sifrenin ifade ettifi
anlamin vahyin iginde/muhievasinda yer almasi zorunludur. Haberlesmede
kullanilan sifrenin verici ile alici, yani vahiy isindeki iki taraf arasinda ortak
bir sifre olmasi da ayn: sekilde kagimilmazdir.

Vahyin bu anlamint Kur'an’da oldugu gibi arap siirinde de gbrmemiz
miimkiindiir. Nitekim sair Alkame el-Fahl, yagmurlu ve firtinal bir glinde
evde biraktifin esini ve r‘muk%mm mmlayzp siiratle digisine donen ve
déndigiinde onlart giiven iginde bulup sevingle (egine) hitap etmeye
baslayan erkek deve kugunu tasvir ederken sbyle demektedir:

Erkek deve kusu ona (disive) gatwtily seslerle ve naknaka ile (deve
kuegunun lakicklarimdon meydana gelen seslerin birlesimi) hitap ediyor.

Rumlarmm  kendi  kalelerinde anlasilmaz  bir  dille  birbirleriyle

konustuklar: gibi (konusuyorlor).
Sairin burada “yhi” fillini kullanmasi, erkek ve disi (verici ve alict)
deve kuslari arasindaki haberlesmenin sairin anlamadifn gizli ve 6zel bir
sifre mhyla  (kusun gatirtt ve  laklakalar)  gergeklestigini  dile
getirmektedir. Bu sebeble onlarin kullandigs ifadelerle Rumlarin kalelerinde
anlagilmaz  bir  dille birbirleriyle konugmalarint  (ratane) mukayese
etmekiedir. Burada suna isaret etmemiz zorunludur; bu haberlegme/vahiy
hadisesinde harici gbzlemei konumundaki figiincii salus ne bu gifreyi ne de
iletilen haberin muhtevasim anlamakta, fakat genel hatlaryla, ortada bir
haberlesme ve iletigimin oldugunu gdrmekiedir. Iste bu baglamda Alkame
el-Fahl’in erkek deve kusunun disisi ile olan iletisimini Rum halkinin kendi
aralarindaki konusmalarina benzetmesini anlayabilmekteyiz. Zira bir Arap
Rumlarin birbirleriyle hususi bir dille konustuklarm farkeder fakat onlarin
ne dediklerini anlayamaz.

Kur'an’da benzeri bir kullanim ozellikle Zekeriyya ve Meryem
kissalarinda gormekteyiz, Nitekim Zekeriyya (a.s.) Allah’tan kendisine bir
evlat bagislamasmi istemis, Cendb-1 Allah da duasim kabul ettigini ona
mijjdelemis; Zekeriyya ise duasimun kabul olunduguna dair Allah’tan bir
isaret dilemistir: :

“Zekeriyya bunun ilzerine mabedden cikip milletine; sabah-aksam
Allah’y teshih edin, dive igarette bulundi”

2 Meryein 19/10-11

434



Zekeriyya’min  kavmi ile iletisim  kurup vyaygm dil sistemini
kullanmaksizin onlara Allah’1 tesbih etmelerini soylemesi gerekiyordu. “Tha”
ise ayette gectigi sekliyle sembollerden olusan apayrt bir sistemdi. Nitekim
bu, Kur'an’in ayni kissa ile ilgili bagka bir pasajinda su sekilde gegmektedir:
) Ya Rabbi: “Bana bir alamer ver dedi”. "Alametin ii¢ gin, isaretle
anlasman dismmda insanlarla konusmamandir, Rabbini ¢ok an, aksam-sabah

hamd et” dedi3.

Sembolik sdz sadece muhatabin anlayabilecegi tarzda gizli olur.
Nitekim Lislnii’l-Arab’da bu soyle ifade edilmektedir: “Remz; kas, goz,
dudak ve agizla imada bulunmak, isaret etmektir. Kelime anlami olarak remz
ise lafizla ifade edilebilen bir seyi el ve gozle belirtmektir.” Isa’y1 diinyaya
getirdikten sonra kavminin ona karst tavir takinmasindan korkup Allah
tarafindan  bildirildigi sekilde konugmama karar1 almasinm akabinde
Meryem ile kavmi arasinda da iste boyle sembolik bir iletisim vuku
bulmustur:

Cocugu alip kavmine getirdi onlar. “Meryem! utanilacak bir sey
yaptin. Ey Hoarun'un kizkardegi! baban kotii bir kimse degildi, annen de
iffetsiz degildi” dediler. Meryem ¢ocugu gosterdi: “biz besikteki ¢ocukla
nasd konusabiliriz” dedilelﬂ4.‘

Meryem’in gocufu isaret etmesi su mesaji igeriyordu: “Bana degil ona
sorun”. Kavmi bu mesaji algilamis ve “gocukla nasil konusabiliriz” diye
karsilik vermislerdi. Iste Meryem’in kavmine yonelik isaretinin igerigi olan
sbzkonusu mesaj onun bu hareketini “vahiy” kilan unsurdur. Ayni durum
Zekeriyya’min  kavminden Allah’t tesbih etmelerini isterken kullandigi
isaretler icin de gecerlidir. ,

Ele aldigimiz bu ii¢ misalde de haberlesme faaliyeti olan vahyin ayni
ontolojik diizeyde bir verici ve bir de alictyr ihtiva ettigini gordiik ki
Srneklerde bunlar erkek ve disi deve kusu, Zekeriyya ve kavmi, Meryem ve
kavmi olarak gegmektedir. Ayni sekilde bu haberlesme isinde kullanilan
sifrenin iki kesim tarafindan da anlagilan bir takim isaretler oldugunu da
gozlemledik. Zira bu sifreler deve kusu misalinde birtakim sesler (catirti ve
laklakalar), Zekeriyya ve Meryem misalinde de isaretler olarak kargimiza
gikmaktadir, Kur’an’daki vahiy hadisesi ise bizi daha girift bir alana
cekmektedir. Ciinkii buradaki iletisim aynt ontolojik diizeye mensup
olmayan iki kesim arasinda ger¢eklesmektedir. Bununla birlikte farkh
ontolojik diizeyler arasmdaki bu iletisim Islam ncesi Arap kiiltiiriinde de
bilinen bir olgudur.

3 Al Imra 3/41
4 Meryem 19/28-29



iinasebeti

: 'm%g; Araplar silr ve kehaneti, goriilen bu maddi alemin
Stesinde baska bir aleme ait olan ve kendilerine ait kurallart bulunan iki
fenomen olarak kabul etmekteydiler. Ounlar bu goriinmez alemi i¢inde
{ikdan ditnyaya ve topimﬂ'wma bagl olarak algiliyorlar; cinleri ¢tlde
abgar” adini verdikleri vadide yagayan bir kabile olarak telakki ediyorlards
Mitekim Lisanil’l-Arab miieliifinin de naldettigi gibi “abgar cinni gibiler”
ifadesi darb-1 mesel haline gelmisti. Cin ve beserin mensup oldugu alemler
birbirine vakmdr. Araplar da buna bagli olarak cin ile insan arasmda bir
miinasebetin milmkiin oldugu kanaatini tagimakiaydilar. Fakat cinlerle
mitnasebette bulunma gliciinde olan kimselerin kendilerini farkh ontolojik
diizeyde bulunan bu varbiklarla minasebete ehil kilan bir takim bzel
yeteneklere sahip olmalart gerekiyordu. Clinkii cinler ne beser dzelliine ne
de beseri bir sekle sahiptiler. Onlar yer ile gok arasindaki ayirier simirlarn
delerelc gaybdan haber verme ve gizhi mam bilme yetenegindedirier. Cinin
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kulak hiesizhign yvaparak elde edebxim%s bu bilgiyi bazi 6zel kisilerin onlarla
baglants kurmak siireti ivle elde etmeleri de miimkiindiir.

Cahilivye Arabi “siir” ve “kehanet” fenomenleri arasinda bir irtibat
oldugu anlayiginda idi. Bu kanaate bagh olarak insanm cinle irtibat
kurabilmesinin mimkiin oldugu seklindeki Arap inanci, dini anlamdaki

“vahiy” fenomeninin de kiiltiirel altyapisnt teskil etmektedir. Islam Sncesi
Avap kitltiiriinit sahip oldugu bu digiincelerden soyutladigimizda, vahiy
olayimm kitltiirel boyutunu biitiin yonleriyle ele alabilmemiz hayalden 6te
geemez. Bir arabm kendisi gibi bir besere gokten melegin inmesini kabul
etinesi, bu dilslincenin akli ve fikei olusumundaki sézkonusu kanaatlerin
etkisini yok saydigimizda nasil miimkiin olabilir? Igte biitin bunlar vahiy
hadisesinin o giinkil sosyo-kiiltiirel ¢evreden soyutlanmis ve bu gevrenin
kanunlariin Stesinde bir olay olmayip, bu killtiiriin meveut kanaatlerinin bir
parcast oldugunu teyid etmektedir. Cinin saire hitap edip siiri ilham ettigine,
falcr ve kahinlerin de bilgilerini cinlerden aldiklarma inanan bir arabmn
melegin bir begere gokten vahiy getirmesini kabul etmesi uzak gorillemez,
Bu sebebten, Kur'an’m itk muhatabr olan Araplarm (teknik olarak) vahyin
bizatihi kendisine y8nelik bir itiraz yonelttiklerini gbremeyiz. Zira onlarin bu
tadaki itirazlar ya vahyin muhtevasina ya da vahyin alicisi konumundaki
peygambere yonelik olmustur. Yine Mekkelilerin yeni vahyalunan nassi o
oiindin auiummdc vaygmn olan siir ve kehanet seviyesine indirgeme
gayretierini anlamamiz da buna bagh olarak miimkiin olur.

S

Sair A'sé “E’Vﬁshai” isimli cinini, siir irad ederken bu cinden yardim
alisint ve aralarindaki uyumu anlaticken s6yle demektedir:

S 7ira bu Kur'an’a ait bir ifadedir. Bz Hicr 15/18. (Mittercim)
6 Kelime olarak “keskin bigak” anlarmina gelir. (Miltercim)
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“Ben siir sanaiinda tecrilbesiz ve qwrak degilim. Ben ancak Mishal
bana soz liitfettigi zaman konugurum. Ikimiz arasinda stk bir dostluk var, iki
dost ki biri cin obiirii de ona wuyan insan. O soyler(se) bem de artik
soyleyecegimi séylemekten aciz kalmam. O bana yeter. Zira onun ne dili
tutulur, ne de o beceriksizdir.”

Bedr b. Amir ise beser siiri ile cin mahsiilii siir arasinda ayirima
gitmis ve her iki tiir siiri de irad etme giiciinde olusuyla éviinmistiie:

“Ben hem beser hem de cin iiviinil kafiveler soyiedim”

Kur'dn-1 Kerim sosyo-kiiltiirel ortarmi diizenlerken bu  kanaatleri
gozardi etmemistir. Zira o bir gok ayette cinleri zikretmis, daha da ote
cinlerin tabiatindaki degisimi, Islam ve Kur'an’i dinledikten sonra iman
etmelerini haber veren miistakil bir siireye blinyesinde yer ayirmigtir. Diger
taraftan bu sQire, Arab mantalitesinde mevcut olan cin-sema ve cin-insan
miinasebetinin miimkiin oldugu seklindeki kanaati de teyid etmektedir:

“Dogrusu bizim beyinsiz olmmz (iblis veya azgmn cinler), Aliah
hakkinda pek aswi yalanlar uyduruyormus. Halbuki biz, gerek insanlar
gerekse cinler Allah hakknda asla yalon sdylemezler, sanmustik. Su da
gergek ki, insanlardan bazi kimseler, cinlerden bazi kimselere sigmmrlard
da, onlarm tagkmlifloring artirrlards. Onlayr da sizin sandigomuz  gibi,
Allalvm  hic kimseyi tekvar diriltmeyecegini sanmiglords. Dogrusu  biz
(cinler), gogii yokladik fakat onu sert bekgilerle, alev huzmeleriyle
doldwrulmug bulduk. Holbuki, (daha once) biz onun bazi ksimlarinda
thaber) dinlemek icin oturacak yerler (bulup) oturuyorduk; fokat simdi kim
dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev huzmesi bulzz?zuy()r.°’7

Bize diisen, bu nassin Gzel yapisal bir yOntemle sosvo-kiiltiirel
konjouktliri kahba doktigiinii ve onu yepyeni bir tarzla veniden formule
ettigini bilmektir, Bunun i¢in ayetlerde zamirlerin kullanmmindaki giriftlifi
gormemiz yetecektiv. Slire “kul dhive ileyye” geklinde peygamber (sa.v.)e
hitapla baglamakta; fakat bunu cinlerin Kur'dn’s dinledikten sonra syledigi
soziin hikaye edilisi takip etmektedir. Yukanda ele aldiginmuz ayetlerden ilki
-ki Kur'dn tertibinde slrenin dordiincli ayetidir- zamirlerin delalet ettigi
sahislar acisindan kendisinden Onceki ayetlerle uygunluk arzetmektedir. Zira
bu ayetlerdeki miitekellim zamirler cinleri gostermektedir.. Ancak bu
dordiincii ayetin akabindeki 5, 6 ve 7. ayetlerde durum tersinedir. Zira
“ennd” ve “zanennd” ifadelerindeld miliekellim zamirlerin cinden bagka bir
miitekellime delalet etmesi kacindmazdir. Ancak burada bir “dislama”
oldugunu itibara aliwsak yine stzkonusu zamirler cinlere aid olur. Clinkii
onlar kendilerinden bir sahst (sefihiingd) dislayarak ona isim ya da paib
zamiri ile isaret etmiglerdir. Fakat 7. ayette insanlara delalet eden “zann(”
kelimesindeki gaib zamiriyle “zanentiim” kelimesindeki cinleri ifade eden
muhatab zamiri bu varsayiuni engellemektedir.

7 Cinn 72149,
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Zamirlerin neye delalet ettifi noktasindaki bu girifthik su anlama
gelmektedir: Nassda cinlerin sozii bagh bagma milstakil bir ifade ¢ wmhi
Zira esas miitekellimin (Allah) sozii cinlerin ifadelerini arasira blmekied:
Bu soylediklerimize ilaveten, siirenin “kul” emir kipiyle baglamasi ve
muhatabin da Hz. Peygamber olmasi dolayisiyla 6nce ilk mittekellim (“kul”
emrini veren) Allah’m, ar'kafsmdan( 1 emre) muwhatab olan Hz, Peygamberin
ficiincli olarak da cinlerin ifadeleri yer almgtic. Daha sonraki ayetlerde
cinlerin ifadeleri daha bariz bir hale gelse de bunlar miisliiman cinlere ait
sézlerdir ve akabinden de meydans ilk mitekellim Allah’a birakmak icin
sesleri algalir:

“Igimizde (Al
var, Teslimiyel gosieren /»’,ZMM’ZW dogru yolu arayaniardir.

lah’a) testimiyet gosteren de var, hak yoldan sapanlar da

79

[ste bu noktada cinlerin ifadeleri son bulur ve siirenin sonuna kadar
Cendb-1 A,Jam devrededir:

“Sayet dogru yolda gitselerdi, bu hususta kendilerini denememiz igin
onlara bol su verirdik, Kim Rabbinin zikrinden viiz ¢evirirse (rabbin) onu
gitgide artan cetin bir azaba ugrate” !

Burada nass her ne kadar bagh bulundufu sosyo-killtiirel ortami
yansitiyorsa  da  Gzel ligavi mekanizmalan  sayesinde onu  yeniden
sekillendirmekiedit. Bu baglamda artik cinler iman  etmigler; eski
ahiskanbiklaring ve “insanlardan  bazi  kimseler  cinlerden  buzilarina
sigmmrlard”  ayet ifade edilen kendilerine sifinan  kimseleri
kinamaktadirlar. °Nf " %m ssinde  ise  cinlerin stzlerinin kendilerinden
Allah’a sipmilan “vesvese” sekline doniigtiiglind gormekteyiz. Bu siirede cin
“yesvisil’-hannis” (nn‘miﬁrm m?piume vesvese  veren)  olarak
nitelendirilmektedir. Nas siiresinin Cin stiresinden daha dnce nazil oldugunu
gozontinde bulundurdugumuzda, insanlarin kdipimm@ vesvese sokan ve
kendisinden Allah’a siimilan cin tiplemesi ile miimin-kafir seklinde begeri
bir ayirima sahip olan cin | ipiemeaa dzmmd bir ayirim yapma imkanimiz
olur. Siiphe yok ki bu ikinci kesim, bir yandan meve ﬁ; k\’iitijreﬁ ortamin
telakkileriyle Z*ri:ﬁg;i‘w"?/ﬂ £ M\/xmk’ian’m diger taraftan da Islam yararina
kitltitrel ilerlemeyi hedetleyen bir nevi Kur'ani gelisim ﬂdi@}x@il sayilabifir.

i
N
i

Insan
kurmas: Ara
olarak da *
nazariyesiyle ag
kapsayacak tarzda
edilmigtir:

;3;‘52{;?‘@ va da genel olarzk diger alemlerle miinasebet
ciltiirindeki meveut kanaatlerdendir. Bu temele bagh

E; whisesi filozof ve mutasavviflar tarafindan “hayal”
anabilmistir. Fakat bu diiglince, varhigm tiiniini
ha caph olarak yeniden ele alinmig ve su %glkiidc ifade

»
W

“Allah bize ve sana dofru yolu gostersin. Biz alemi, tertib, nizam ve
miikemmellisi ile ve sebeblerini onu sebeb olan amillerie ilgili ve varliklar:

ol 4

8 Cin 721417
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birbirine baglh olarak goriyor, varliklarm birinin digerine istihalesini
miisahade edivoruz. Varliklara bu sekilde dikkatle bakildigmda, akilliar:
hayretlere  diistirecek  cihetlerini sayilyp  tikenmeyecek  ve  sonuna
erilemeyecek derecede ¢ok oldugu goviliiv. Ben ilk olarak maddi ve cismdni
olanlar:  gozden gegirecegim. Bunlarmm basinda ise wmiisahade edilen
unsurlar gelmekiedir. Bu vnmsurlarm yerden yukariya dogru yiikseldiginde
nasi su haline geldigi, bundan sonra nasi hava ve ates halini aldig:,
bunlarin birbirne bagl ve bitisik oldugu goriilecektiv. Bu maddelerden her
biri asagidan yukarwya dogru yikseldigi veyahut yukaridan asagiya dogru
alcaldigy vakit kendisine yakin olan maddenin sekil ve kalibima girmeye
miisaittiv, bazan da tam bir doniisim gerceklesiv. Yukariya dogru yiikselen
madde kendisinden asagida olan unsurdan daha latifiiv. Felekler alemine
varmeaya kadar bu hal devam etmektedir. Felekler alemi ise bu tabakalarin
en latifidir ve gozle goriilemeyecek yapida olup ancak bunlarin hareketleri
miisahade  edebilebiliv.  Bazi  bilginler by hareketleri,  jfeleklerin
hareketlerinin miktarim ve muhtelif vaziyetlerini bilirler. Miisahade ettikleri
bu durum ve eserleriyle, bunlarin sebeb ve baslongiclarimi anlarlor. Sen
bundan sonra kainata bak. Bu varliklarm madenlerden baglayip bitkiler ve
hayvanlar seklinde devam eden tedrici bir sivette ve benzerleri goriilmemis
bir sekilde (tabaka tabaka) oldugunu goviirsiing Madenlerin en st diizeyi
bitkilere bitisiktiv. Bu bitisme nokiasma hashas ve tohumsuz yetigen bitkiler
ornek teskil eder. Bitkilerin en iist diizeyi (hurma ve idiziim gibi) hayvaniarmn
asag olan cinsine (inci sedefi ve kabukiu stimiiklii bocek gibi) yakindir. Bu
iki hayvanda ancak dokunma ile yoklama duygusu mevcut olup diger his
kuvvetleri yokiur. Bu hayvanlar arasinda ittisal (bitisiklik), bunlardan
herbirinin en yiksek nevinin kendisinden yiksek olan tabakadakinin en
asagi nevinin sekil ve kahbma girmek istidadint haiz olmasmdan ibarettir.
Bu asagr olan tabakadan tiireyerek, hayvann nevi ve cinsi ¢ogalmis, tedrici
bir surette fikiv ve digsiince sahibi olan insamin  tesekkiiliine kadar
yiikselmistiv.(Maymun ve sebek gibi). Bazi hayvaniar anlayis ve duygulari
itibariyle insan derecesine yilkselmis ise de fikir ve diisincede inson
derecesine varamamiglardir. Iste bu hayvanlardan insammn ilk ufku, yani en
agsagt 0{62?1 derecesi baslamistr. Bizim de miisahedelerimizin sonucu ve sonu

9
budur.”

Kokleri [slam 6ncesi doneme dayanan ve Arap kiiltiiriinde yaygin olan
bu anlayista varlik, birbirinden ayri alemlerden - ibaret degildir. Bilakis
alemler arasinda yukaridan asafiya, asagidan yukariya hareket vardir ve
aralarinda bir miinasebet s6zkonusudur, Iste alemler arasindaki bu inis ¢ikis
hareketinin gergeklestigi alan, varhk alemlerinin en sonuncusu ve en
mitkemmeli olan insanin faaliyet sahasin: teskil eder ki insan bu alanp
sayesinde aymi zamanda diger bir takim alemlerle irtibat kurma imkanint da

9 fon Haldtin, Mukaddime, 95-96.
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bulur. Bu noktada nebi ile kahin esittir. Bu ikisinin  ulvi alemle olan
miinasebetleri arasindaki fark sudur: Nebi’nin bu minasebetinin temelini
ilahi segkinin ortaya koydugu ézel bir fitrat ve yaratilis teskil ederken kahin
maddi alemden kismi bir sekilde siynilarak diger alemlerle irtibat kurmada
kendisine yardimer olacak alet ve edevata ihtiyag duyar. Zira nebiler:

“Cisim ve vuh halinde bir biitiin olarak beseriyetten siyrilip meleklik
makamina gikarak géz agip kapayana kadarki biv anda fiilen meleklesirler.
By esnada bu yiice alemin varliklarin onlarmn schip oldugu ontolojik
meriebede gordrler, idhi hitdbr ve keldm-1 nefsdniyi igitirler. Iste bumlar
nebilerdir. Cendb-1 Allah, bir anda beser tabiatindon swyrilma Ozelligin
onfarm yaratilis tabian kilmag ve bu dzellikie onlar yaratmisiw. Ay sekilde
istikomet dizre olma icgiidiisinii benliklerine yerlestirmek siretiyie onlart
begerivet halinde oldukiarr siirece scahip {){)Zdw’c;,’am cismani  yapilarmin

menfilik ve kotiliiklerinden wzak tutmugstur. !

Kahinler ise bunun tersine be @en ugraglart kanaliyla bu milnasebet
gerceklestiritler ve cisméni engelleri agabilmek igin bu noktada kendilerine
yardim edecek vasitalardan istifade ederler. Bu yardimer vasttalar seci ve
hayvan kemigi gibi seyler oldugundan onlarm diger alemlerle olan
miinasebeti eksik kahr. Ayni sekilde bu miinasebet kanaliyla elde ettikiert
biigileri de dogru ve yanls olma ihtimaline sahiptir. Daha dorusu, bu
‘biigi‘s;mm wmdc dogru-yanhis birbirine kanigtk bir vaziyettedir. Fakat
Nebiler’in difer alemlerle gergeklestirdikleri miinasebet:

“Onlarin  begeriveiten siyrilarak  ruhanivete  ulagmalary  ¢alisip
cabalamakla olmadygt gibi, diger hissi idraklerin gerek soz gerek hareket
olsun tenle iligikli olan kuvvet ve diger herhangi bir vasuanm yardumna
muhtac olmaden, ruboniyete kavusmakian ibarettiv. Onlarm bu hali ancak
varatthglar: ile, buna olan istidatlar: sayesinde, bir anda begeriyeiten
styrilarak, rihdnt bir hal ve sekil olmalarimin bir sonucudur. Beserin
iabiatinda  cismanilikien ruhaniyete ve beserlikien meleklige yikselme
istidach bulundugu belli oldukian sonra, bu akli olan boliim insanlardan
zikri gegen birinci kesimin zidd-1 kdmili olan bir smifin bulunmasm icab
eitriv, Yardimsiz ve vasuasiz cismanilikien siyrdmak diger vasualarla
styridmain tersidiz, Bu ikisi arasinda ise pek biiyiik bir fark vardr. ki siifi
bu yolla biolmek diger bir insan smufinmm, cismanilikien  siyrilmak
gevektiginde, arzu ve iradesiyle yaradilisimda bulunan istidads sayesinde akli
ve fikri kuvvetini horekete gegivebilecegini gosterir. Iakat bu kuvvet ve
kudret yaradiist itibariyle bu smifta birinci simfa nisbetle zayyftir. Bu smiyf
f;z(/igwplam bivinci  swufin - gergeklestivebilecekleri  bilyiik  harikalari
yapmakion aciz olduklar: icin, hissi yahut haydli olan ciizi iglere ve bu gibi
vasiiclarm yardumna bagvururlar. Seffaf cisimlere ve hayvan kemiklerine,
ve yahw rasgele ¢ikan kusa ve hayvana devamli siivette bakarak ya da vezinli
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ve kafiyeli sozler sovieyerek kendilerinden gecerler ve istidatlart olciistinde
gavbi alemlere ulasarak ban bilgiler elde eder, alabildiklerini baskalarina
bildirivier. Insanlarn tabiotmda bulunan ve bu bilglere wlasmalarimmn
hareket nokiasin olusturan kuvvete kehomel deniv. Bu kimselerin rubiart
varatils, istidat ve olgunhik derecesi bakimindan asag oldugu icin idrak ve
bilgileri de kidlli ve bityiik islerden ziyade, ciizi ve yfak islere miinhasw kalw.
Bundan dolay: kahinlerde hayal kuvveti son devece islek olur. Ciinkii hayal
ciizi olan sevleri bilmenin alet ve vasuasidir. Hayal, uyku ve uyanik hallerde
ciiziyyata tamamiyle niifuz eder. Bunun biv sonucu olarak ciiziyyat kahin igin
evvelden hazirlanms olur. Bunlar: hazirlayan ise hayal giiciidir. Bu hayal
giicit kahin icin bir ayna gorevi gérmekiedir. Kahin istedigi vakit bu giiciine
basgvurur. Kahinin vahiy ve ilhamy seytandan geldigi icin o, akli olan seyleri
anlamak hususvunda kemal derecesine erigemez. Kahinler smifinin en yiiksek
hal ve dzellikleri, hissi seylerle mesgul olmalarima engel olsun, ve zaten
asagi derecede olan gaybi aleme wlasmalarmy saglasin diye, vezinli ve secili
sozleri icadetmek ve bunlar: okumakir. Bu hareketlerin biv sonucu olarak
onlarin kalplerine bir seyler dogar. Kalin bu yabanci vasitalarin yardimy ile
diline geleni soyler. Dogru séyledigi ve gergege uydugu anlar oldugu gibi
valan séyledigi de olur. Cimkii 0 kendi idvaki diginda ve ondan ayri yabanci
vasualarla eksikligini gidermek istemistir. Bundon dolayr verdigi haberler
yalan da olur dogru da.”“

Kahinin seytanlardan aldigi sey “vahy” olduguna gore kehanet bir me-
saj1 biinyesinde tagtyan iletisim olay: olmaktadir, Fakat bu iletisim 6zel bir
sifre kanaliyla gergeklesir. Ciinkit bu olayin iki cephesini temsil eden mesajs
veren ve alan ayni onfolojik mertebeye aid degildir. Fakat Ibn Haldun’un
“kahinlerin secili sozleri” seklinde isaret ettigi ozel sifre dilde dzel bir
yéntemi temsil eder. Diger bir ifade ile herkes tarafmndan kullanilan umumi
dil sistemi icinde 1411 bir sifreyi nakletmek igin kullamian 6zel bir yontemdir.
Kur'an “gercekten geytanlar dostlarma sizinle miicadele etmeleri igin
telkinde bulunurlor”  ayetinde oldugn gibi “yihi” lafzint hem seytanlaria
hem de kafirler arasi miinasebeti (i!sﬁsiﬁ}’i}, “bunlar (seytanlar) aldatmak
icin birbirlerine yildizli sozler S(jylefdler”lJ ayetinde oldugu gibi kafirlerin
birbiriyle olan iletigimlerini ifade etmek i¢in kullani. Ligatlarda belirtildigi
ve Kur'Anin bizzat kendisinin Nés siresinde, seytanin insana yonelik
(aldatmaca) stzlerini bu isimle niteledigi gibi her iki ayette gegen “vahy”
kelimesi “vesvese” anlamina gelmektedir. Vesvese kelimesi ses yapisinun da
cagristirdi@n gibi, Ggiincit sahsin algilamast miimkiin olmayacak bir gizlilik
ve kapalibkta gergeklesen iletisim anlammna gelmektedir ki bu zaten
konunun basginda tahlilini yaptigimiz “vahyin ligat anlami”nin ta kendisidir.

1 fbn Haldan, age, 100,
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5 ditslince diinyasinda kehanet-nitbilvved iliski, her
farkl: ontolojik mertebeye ait olan bir varlikla insan arasindaks
ifade eden “vahy” olmalandir, Tabi bo varlik pebinin
miinasebette  melek, kahininkinde ise syt olarak
maktadir. Burada, en azindan iletigim esnasinda da olsa {igiineil
mast mimkiin Qimgy@ﬁ dzel bir sifre kanaliyla iletilen bir mesaj
sudur. Nebi bu noktadan sonra sézkonusu mesaji insanlara “teblig”
hin ise elde ettigi bu mesajn ;Q@:ﬁ“ig‘gini insanlara “bildirir”. Iste biitlin
sriyle “vahiy” kiiltiirde 6nceden meveut olmayip da daha sonra
§ Ve k ﬂw dmmj’m transfer edilmis bir fenoman degildir. fbn
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anlamak ve aralarmdaki davalary hallettirmek tizere kahinlere gelirlerdi...
Bu donemde kahinierden Sikk b. Enmdr b. Nizdr ve Sutayuh b. Mdzin b.
Gassdn bu noktada séhret bulmuslards. Sutayuh 'un bedeninde kafaias: haric
hig bir kemik yoktu ki, bedeni elbise gibi katlanmrdy. Bu iki sahsin kahinligine
dair olan hikayelerin en meshuru Rabia b. Muzar'n riiyasimin yormalart ve
Habeslilerin Yemen'i ele gecirecefini haber vermelevidiv. Meshur Fars
bilgini Mitbezdn'm riiyasim da Sutayuh yormugstur. Kisra Mibezdn'm bu
diisiinii yordurmast icin Abdiilmesih’i Sutayuh’a gondermistiv. Sutayuh da,
peygamberin gelecegi ve Kisralar devieti olan Faris'in yikilacagr seklinde
diigti yorm u.smr.”l ’

Hz. Peygambere peygamberlik verildikten sonra kehanetin ortadan
kaldinilmass, bir taraftan bu olayin (kehanetin) varolus esaslarmn diger
taraftan da niibiivvet  hadisesine temel teskil eden kanaatlerin ortadan
kaldiriimasina yolagmasi, vahiy hadisesinin Arap kiiltiiriinde, begerin melek
ve seytan gibi diger alemlerle mimasebet kurma imkaninm oldufy seklinde,
kokit ¢ok eskilere varan bir anlayisa dayandifuu teyvid etmektedir, Daha
Once isaret edildigi gibi kaynag itibariyle siir, vahye ydnelik bu genel
anlayis gergevesinde ele alindigindan burada bu kadarla yetinirken Kut'an’in
Arap kiiltiiriinde meveut diger metinlerle olan ilisiginin ele alindigi “i’céz”
bslimiinde onun giir ve seci ile olan alakasma tekrar donecegiz.

15 ipq Haldfin, age, 108; Bu noktansin munakasasimni “Es-Siretit n-Nebeviyye Siretiin Sa biyyetin” isimli
eserimize bakimz.
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