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EBU’N-NECIB SUHREVERDI{
ve ITIKADI GORUSLERI
Cagfer KARADAS"
OZET

Selcuklular doneminde Bagdat 'ta yasamis dnemli bir tasavvuf adami
olan Ebii’n-Necib es-Siihreverdi, Bagdat Nizamiye Medresesi’nde egitim
gormiis, ayni medresede miiderris olmus ve adina Dicle kenarinda bir
“ribat”  kurulmugstur. Giintimiize kadar gelen yegane eseri ‘“Adabii’l-
miiridin” sayesinde diisiincesini 6grenme firsatimiz oldu. Bu ¢alismada
hayati, diistincesi ve itikad goriisii ele alindi. Anilan eserin basindaki,
“itikad boliimii” terciime edilip makalenin sonuna “ek” olarak konuldu.

SUMMARY
Abu’n-Nagib Suhravardi and His Theological Ideas

Abu’n-Nagib Suhravardi was born in Suhravard. He went to Bagdat
and attended to Nizamiya Madrasa as a student. In 545/1150 he was
appointed to Nizamiya as a lecturer. A dervish convent in his name was built
nearby Dicle. He died in 563/1168. This article deals with Abu’n-Nagib
Suhravardi’s ideas concerning Islamic faith. At the end of the article, is
enclosed the translation of the section on faith in the begining of “Adabu’l-
muridin” by Abu’'n-Nagib.

A. Yasadig1 Donem

Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi’nin dogum tarihi olan 490/1097 esas
almirsa, onun yasadigi donem Selguklularin “azamet devri”nin hiikiimdar
Meliksah’in (465-485/1072-1092) 6liimii ile baglayan calkantili bir zaman

% Yard. Dog. Dr., UU llahiyat Fakiiltesi Ilk Ogr. Din Kiil. ve Ahl. Bil. Ogr. Bl., Kelam
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dilimine rastlar. Selguklular1 devlet olarak yapilandiran ve toplumun birlik
ve istikrarini saglayan biiylik devlet adami Nizamiilmiilk (6. 485/1092) gibi
karizmatik bir sahsiyetin bulunmayisi, Terken Hatun benzeri iktidar hirsi
tastyanlara firsat dogurmus, bu da, karigikligin ve devletin igine diistiigli
krizin derinlesmesine yol agcmistir. Sonugta bu durum, daha dnce Sultan ile
koordineli ¢aligan atabeklerin ve Bagdat Abbasi halifeliginin gii¢ kazanarak
bagimsiz hareket etmelerine zemin hazirlamis; Gazzali (6. 505/1111) gibi
devrin gii¢lii alimlerinin uyar1 ve onerileri dikkate alinmamuis, istege uygun
fetva iireten bilginler itibar gérmiistiir.! Bu ¢alkantili donem, daginik bir yapi
arzeden Selguklu Devleti’ni tekrar toparlayan Sultan Sencer’e (511-
552/1118-1157) kadar siirmiistiir.

Ebii'n-Necib  es-Siihreverdi’nin  yasadigt = donemin  6nemli
olaylarindan biri de meshur “Haghi Seferleri”dir. Siihreverdi 548/1163
yilinda Kudiis’ii ziyaret etmeye niyetlendiginde haglilarin oray1 isgali
yliziinden bu niyetini gergeklestirememistir. Selguklu Devletinin temel amaci
cercevesinde Suriye Atabekleri onceleri Siilige karst miicadele ederken,
haglilarin ortaya c¢ikmasiyla miicadelenin yonii ve amaci degismistir.
Stinniligi korumak igin sii-batinilere kars1 yiriitilen miicadele®, biitiin bir
Islam toplumunu korumak igin Avrupa’dan gelen hagli ordularina
yonelmistir. Imadiiddin Zengi’nin (521-541/1127-1146) Urfa’yr hach
isgalinden kurtarmasi, onu Islam aleminde kahraman yapmustir.

[Imi bakimdan o donem, canli, hareketli ve her alanda siirekli
gelismenin ve degisimin oldugu bir c¢agdir. Tasavvufta Kuseyri (0.
465/1072), kelamda Ciiveyni (478/1085) gibi etkili sahsiyetlerin hazirladig:
ortamda Gazzali gibi bir dahi yetismis ve her ilim dalimi etkilemistir.
Nizamiilmiilk’iin kurdugu dokuz kadar Nizamiye medreseleri, siinni ilim

“Kendi nimeti ile yetisen pek ¢ok devlet adami ve kumandani tarafina ¢eken Terken Hatun, sahsina
bagli 12.000 kisilik bir askerden sonra, hazineleri bosaltarak ordu mensuplarini, 20.000.000 altin
dinar gibi muazzam bir paray1 dagitarak, kendisine ve davasina kazanmis ve Mahmut’un saltanatina
ikna etmistir. Kiiciik yas1 dolayisiyla onun sultan olamayacagma dair, devrin bilyiik alimi ve
miigtehidi Gazzali tarafindan verilen bir fetvaya kars1 Terken Hatun da baska alimlerden mukabil
fetva ¢ikarmig ve boylece Melik Sah’in Slimiinden alti giin sonra 26. Tesrin 1092 (22 Sevval
485)’de, kiigiik Mahmud’un (heniiz bes yasinda) saltanatini ilan etmis ve namina hutbe okutmaya
muvaffak olmustur.” (Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islim Medeniyeti, Istanbul 1993, s.
228.)

Selguklu sultanlarmin Bagdat Abbasi halifesi ile anlasmaya varip Iran, Irak ve Suriye bolgesinde
faaliyet gosteren ve gesitli tedhis hareketlerinin meydana gelmesine zemin hazirlayan Ismaili-Sif
gruplara karst biiylik bir miicadele yiritilmiistiir. Miicadelede g¢esitli askeri yontemlerin
kullanilmasmin yani sira, Nizamiye ve Mustansiriye gibi egitim kurumlar1 olusturularak bilimsel
yontemler de kullanilmistir. Ancak anilan bolgelerde her ne kadar siinniligin yerlesmesini ve giig
Barthold-Fuad Kopriilii, fslim Medeniyeti Tarihi, Ankara 1997, s. 56-57). Osman Turan,
Selcuklularin miifrit ve tedhis taraftar: siilere kars: miicadele ettiklerini, 1limli ve huzuru bozmayan
kesimlerine karsi son derece hosgoriilic davrandiklarini belirtir ( Osman Turan, a.g.e., s. 317) ki, bu
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diinyasima bir canlilik ve gelisme imkani saglamistir. Nitekim Ebii’n-Necib
Stihreverdi, Bagdat Nizamiyesinde hem 6grencilik hem de hocalik yapmustir.
Nizamiye gibi yar1 resmi kurumlarin yami sira Ozel ribat (tekke) ve
medreselerde faaliyet imkan1 bulunabilmekteydi. S6zgelimi Gazzali, Tus’da
kurdugu medresede yakasik yiizelli 6grenciye egitim verirken, Ebli’'n-Necib
Suhreverdi, Bagdat’ta kurdugu ribatta egitim ve Ogretim faaliyetinde
bulunmustur.?

B. Hayat1 ve Sahsiyeti

Tam adi, Abdulkahir b. Abdullah b. Muhammed b. Umeviyye b.
Sa’d es-Siihreverdi el-Kurasi es-Siddiki el-Bekridir. Yaklasik 490/1097
tarihinde iran’da Acem Irak’inin Kuzeybatisinda Zencan yakinlarinda
bulunan Suhreverd kasabasinda dogdu. Erken yasta egitim icin Bagdat’a gitti
ve Ismaililerin kendi ogretilerini gelistirmek ve yaymak icin kurduklari
Kahire’deki el-Ezher’e karsilik Bagdat’ta Siinni diisiinceyi korumak,
gelistirmek ve yaymak i¢in kurulan Nizamiye Medresesinde derslere devam
etti. Ali b. Penhan’dan hadis, Esad Mebhin’den fikih, okudu. Bagdat’taki
O0gremini esnasinda veya sonrasinda Isfehan’a gidip orada devrin {inlii hadis
alimerinden Ebu Ali el-Haddad’dan hadis dinledi. Bagdat’taki hayati
zorluklarla gecti, kimi zaman gecimini temin i¢in suculuk yapmak zorunda
kaldi.

Nizamiye’deki egitiminin akabinde Gazzali’nin yasadigina benzer
bir tecriibe gegirmis, halktan uzaklagarak uzun siire uzlet hayati yasamistir.
Ancak kaynaklar Suhreverdi’nin bu tecriibbeyi ne zaman yasadigimi tam
olarak vermiyorlarsa da Nizamiye egitiminin ardindan meydana gelmis
olmasi bilgisinden hareketle bu buhrani heniiz geng yasinda ve sufilige attig
ilk adiminda yagamig olmast muhtemeldir.

Bu tecriibenin sonrasinda halkin arasina doniip va’z ve irsad
faaliyetine basladi. Zamanla sohreti yayildi, miiritlerinin sayisi artti, faaliyeti
icin yerlesik ve ihtiyaca cevap verecek bir mekana ihtiya¢ duyuldu. Bunun
iizerine miiridleri toplanip onun i¢in Bagdat’ta Dicle kenarinda biiyiik bir
ribat (tekke) inga ettiler. Kaynaklar, onun bir de medresesinden
bahsetmektedir. Muhtemelen ayni mekanda, hem irsad, hem de medrese
Ogretimi tarzinda egitim faaliyeti yiirlitmiistiir. Kazandig1 sohret ve ilmi giicii
devlet nezdinde de dikkat ¢ekmis olacak ki, 545/1150 tarihinde Nizamiye
Medresesine miiderris (6gretim iiyesi) olarak tayin olundu.

Osman Turan, s. 227-259; C. E. Bosworth, Isldm Devletleri Tarihi, (trc. E. Mercil-M. Ipsirli),
istanbul 1980, s. 145-155; W. M. Watt, Miisliiman Aydin, (trc. Hanifi Ozcan), izmir 1989, s. 17;
Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983, s. 32-33; Sabri Orman, Gazzdli,
Istanbul 1986, s. 47-49; ayr. bk. Siihreverdi’nin hayat1 kismu.
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548/1163 yilinda Beyt-i Makdis’i ziyaret amaciyla Sam’a dogru yola
¢ikt1. Yolculugu meshur “Hacgli Seferleri”’nin cereyan ettigi bir doneme rast
gelmesi sebebiyle gergeklesemedi. Zira bu donemde Kudiis’ii iggal etmis
olan hagli gii¢leri ile miisliimanlar savas halindeydi. Ancak geri dénmedi
Dimagk’ta kaldi. Burada va’z ve irsad faaliyetinin yanisira ilmi
miizakerelerde bulundu, dersler okuttu. Suriye Atabeki Nureddin Mahmud b.
Zengi’den (541-569/1146-1174) yakin alaka ve destek gordii. 563/1168’de
tekrar Bagdat’a dondii ve ayni yil orada 6ldii. Kurdugu tekkenin haziresine
gOmiildii.

Sufi, vaiz, arif ve fakih olarak taninan Ebu’Necib es- Suhreverdi,
devrinde sufilerin imami ve sufiligin alemi olarak goriiliiyordu. Islami
ilimlerin hemen her dalinda yetkisi, devrindeki ve sonrasinda etkisi,
kaynaklarda zikredilmektedir. Gazzali’nin kardesi meshur sufi Ahmed el-
Gazzali’nin (6. 520/1126) yakin dostu ve Avdrifu l-medrif sahibi Sihabiiddin
Eb( Hafs Omer es-Siihreverdi’nin (8. 632/1234) de amcasidir. Bagdat’ta
tekke kurup etrafinda miiridler toplanmasi tasavvufi sahadaki etkisini,
Nizamiye Medresesine miiderris olarak atanmasi zahir ilimlerde itibarli bir
noktada oldugunu gosterir. Sam bdlgesinde hem halk hem de devlet erkani
tarafindan saygi ve iltifatla kargilanmasi, bu sohretinin Bagdat’la sinirh
kalmadiginin ve Islam diinyasina yayilmis oldugunun gostergesidir.

Kaynaklarda, bizim bu calismamiza temel teskil eden Addbii’l-
miiridin® adli eserinin yani sira Serhu’l-esmdi’l-hiisnd, Garibii’l-mesdbih ve
Muhtasaru miskati’l-mesdbih adli eserlerinden bahsedilir ancak bunlar
hakkinda yeterinde aydinlatici bilgi verilmez.’

C. Diisiincesi

Kendisini, selefin hadis ehlinden sayan Ebii’n-Necib es-Siihreverdi,
bunlardan kimleri ya da hangi grubu kastettigine agiklik getirmez. Ancak bir
Islam bilgininde bulunmasi kendince zorunlu ii¢ &zellikten bahseder:
“Allah’1m kitabina yapisma, Hz. Peygamber’e ittiba hususunda ¢aba sarfetme
ve sahabeye uyma”. Bu ozelliklere sahip alimleri “hadisciler, fakihler ve
sufiler” olmak {izere ili¢ gruba ayiran miiellif bunlar hakkinda su bilgileri
verir:

Adabii’I-Miiridin hakkinda bilgi icin bk. Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Ankara 1999, s.
89-90.

> fibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan, Beyrut 1397/1977, 1, 204-205; ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb,
[Baski yeri ve tarihi yok] (Darii’t-Turasi’l-Arabi), IV, 208-209; Katip Celebi, Kesfit z-zuniin, Istanbul
1360/1941, 1, 43; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, (sad. M. Akkus, A. Yilmaz), Istanbul, 1990, I,
241-242; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, Beyrut, ts. (Mektebetii’l-miisenna), V, 211;
Zirikli, el-4’lam, Beyrut, ts. IV, 174; C. Brokelman, GAL, 1, 563; S., 1, 780; Fehim Muhammed
Saltut, Addbii’l-Miiridin Mukaddimesi, Kahire, ts., (Daru’l-Vatani’l-Arabi), s. 9-11; Mustafa Askar,
a.g.e., s. 8§9-90.
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“Hadisgiler ‘Peygamber size ne getirdiyse onu alin, neyi yasakladiysa
ondan geri durun’® mealindeki ayete dayanarak dinin esasi gordiikleri
Peygamberin hadislerinin zahirine tutunmuslar ve sema, nakil ve
hadislerin sihhati iizerinde durmuslardir. Bunlar dinlerine diskiin
insanlardir.

Fakihler hadislerden hiikiim ¢ikarip onlari anlamada, hiikiimleri ve
hadleri diizenlemede; nasih ile mensuh, mutlak ile mukayyed, miicmel ile
miifesser, has ile am, muhkem ile miitesabihi birbirinden ayirma
hususunda titiz ¢aligmalar meydana getirmisler ve bu alanda metod
olugturmuslardir. Hadisgilerin ilmini teslim etmekle birlikte, bu alandaki
calismalari ile fakihler, hadisgilerden daha ileri ve iistiin bir noktadadirlar.

Sufiler ise, bos seylerden uzaklasma ve dogruya ulagsma konusunda
ozellikle muhteva ve sekilde zikri gecen her iki grupla uzlagsmaya 6zen
gosterirler. Ozellikle dini hiikiim ve kurallar hususunda ilimleri yeterli
olmadig1 durumlarda onlara miiracaat ederler. Icma ettikleri noktalarda
onlara katilirlar, ihtilaf ettikleri yerlerde daha iyi olami tercih ederler.
Sufilerin anlayisinda te’vil (nass1 yorumlama) ve arzularin pesinden gitme
yoktur. Bundan sonra sufiler yiice bilgilere ve begenilen hallere
kendilerini adarlar.”’

Aciklamasindan bu {i¢ grubu bir evin {i¢ odasit gibi gordigi,
aralarindaki farkliliklarin, ayrilik degil zenginlik olarak degerlendirdigi
anlasilir. Aslinda bu gorlisiin arka planinda sufileri, siinnilerin ezici
cogunlugunu olusturan hadisciler ve fakihlere ekleme cabasi da vardir. Zira
hem selefin hem de cogunluk fakihlerin sufilige bakisi burada anlatildig:
kadar yumusak degildir.® Hadisgiler ise sufileri kimi zaman dine hizmet etme
duygusu kimi zaman da cehaletleri dolayisiyla hadis uydurmakla veya
uydurma hadisleri kullanip yaymakla su¢lamuslardir.” Ancak su da bir gercek
ki, sufilerin kitap ve siinnete bagli olanlar1 her ne kadar ad1 gecen gruplardan
tepki gorseler dahi kendilerini ehl-i siinnet icerisinde saymislar, bir kisim
fakihler ve hadisgiler iyi niyetli ve dinin zahirinden kopmayan sufileri
takdirle anmiglardir.

Yukaridaki  agiklamasinda  Ebu'n-Necib  Siithreverdi,  bilgi
kaynaklarin1 Kur’an, siinnet ve sahabe uygulamasi olarak vermekle birlikte

Hasr 59/7.

Ebu’n-Necib Suhreverdi, Addbii I-miiridin, Kahire, ts. (Daru’l-Vatani’l-Arabi), s. 32-34.

Ozellikle fakihler tarafindan sufilere dinin zahirini ihlal ettikleri gerekgesiyle ciddi elestiriler
yOneltilmistir. Haris el-Muhasibi, Ebu Zeyd Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Ziinnin Misri, Sakik Belhi
gibi sufilerin 6nde gelenleri bile bu elestirilere hedef olmuslardir. bk Izmirli ismail Hakki, Yeni flm-i
Kelam, Istanbul 1341-1339, I, 148-150; Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Istanbul 1999,
s. 64-67; Ilyas Celebi, “ilk Donem Sufilerin itikadi Konulara Bakislar1” (Islam Diisiincesinde Yeni
Arayislart iginde), Istanbul 1999, s. 91-99.

Bk. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, Ankara 1991, s. 59-60.
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akli tamamen digarda birakmaz. Ona gore akil kalbin bir eylemidir, géze
gore gorme ne ise, kalbe gore de akil o konumdadir. Kalb, akil ile iyiyi
kotiiden, hakki batildin ayirdeder.'

Sufi gelenek dogrultusunda zahir batin uyumunu benimseyen
Siihreverdi, “zahirin desteklemedigi batinin, batil oldugunu”"' sdylemek
suretiyle zahirin 6nemini vurgular. Ona gore batin ilmi, zahir ilminden
cikarsama yoluyla elde edilir. Bu “zahir”i, asil, kok, gévde; “batin™1 ise furu,
dal, ayrint1 olarak gormek demektir. Bir bagka deyisle bu, batinin varliginin
zahire bagli olma durumunun kabulu demektir. Benzeri yakligimlari,
Sa’rani? (6. 973/1565), Imam Rabbani" (6. 1034/1624), ve Bursevi' (.
1137/1725) gibi siinni ¢izgide karar kilmig sonraki sufilerin tiimiinde bulmak
miimkiindiir. “Zahir ilmi yolu bilmek, batmn ilmi ise evin i¢ini tanimaktir”"
ifadesiyle zahir ile batinin ayni oranda 6neme sahip oldugu, birbirleriyle
olan iligkinin karsilikli ve esit diizeyde oldugu kanaatini belirtir.

D. itikadi Géoriisleri

Suhreverdi’nin akidesi uslup ve sadelik bakimindan selefe yakin
duruyorsa da igerik ve kullanilan terimler itibariyle Es’arilige daha yakindir.
Bir donem Eg’arilik merkezli Nizamiye Medreselerinde, 6grencilik ve
miiderrislik yaptig1 gbz oniine alinirsa, bu durum tabiidir. Metindeki sadelik
ise sufilerin her kesimden muhataplarinin olmasi dolayisiyladir. Halka
yonelik yazili ve sozlii ifadeler, sade ve karmagikliktan uzak olmalidir.
Nitekim ayni sadeligi ¢agdasi Kuseyri’nin (6. 465/1072) hem er-
Risdle’sinde, hem de miistakil akaid metinlerinde gérmek miimkiindiir.'®

Uslip bakimmdan Ebd Hanife’nin (8. 150/767) el-Fikhu’l-ekber,
Tahavi’nin (8. 321/933) el-Akide, Ibn Teymiyye’'nin (5. 728/1328) el-
Akidetii’l-vasitiyye ve Tbn Arabi’nin (6. 638/1240) halk icin yazdig1 Akidetii
ehli’l-Islam" eserlerine benzemekle birlikte muhteva acisindan Omer en-
Nesefi’nin (6. 537/1142) Metnii’l-akaid’i ve Ciiveyni’nin el-Luma’ adl
eserlerine benzemektedir.

0 ddab,s. 51.

ay.

Sa’rani, el-Yevakit ve’l-cevdhir, Kahire 1959/1378, 1, 2.

imam Rabbani, el-Mektibdt, _Tstanbul ts., Fazilet Nesriyat, I, 336 (290. mektup); Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Istanbul 1998, s. 309.

Bursevi, Kitdbii 'I-hitdb, Istanbul 1256, s. 7.

15 ddab,s. 51.

Kuseyri, er-Risdle, Beyrut 1410/1990, s. 41-49; a. mlf, Luma fi'l-itikdd, Biilgatii’l-mesabih, el-
Fiisulii'l-usil (Seldsii resdil Ii’l-Kugeyrt, nsr. et-Tiblavi Mahmud Sa’d), Kahire 1409/1988.

ibn Arabi, el-Fiitiihdtii’l-mekkiyye, (nsr. Osman Yahya), Beyrut 1405/1985, 1, 162-173.
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“Tevhid” ilkesini vurgalayarak basladigi Addbii’l-miiridin ~ adli
kitabinin akaid bolimiinde kullandigi bazi terimlerden hareketle akide
konusunda durdugu yerin tesbiti miimkiindiir. Buna en c¢arpict Ornek,
Selefilerin elestiri konusu yaptiklar1 kelamda isbat-1 vacib (Allah’in
varligmin isbati) i¢in delil kabul edilen “hiidGs delili’nin anahtar terimleri
konumundaki “cevher” ve “araz” kelimelerini, Allah’1 selbi tavsif amaciyla
kullanmasidir:

“Allah birdir, ortag1r yoktur...cisim degildir, zira cisim pargalarin
birlesmesiyle meydana gelir. Cevher degildir, ¢iinkii cevher uzayda yer
kaplayandir. Halbuki Allah Teala yer kaplamaktan (bir yerde
bulunmaktan) miinezzehtir, aksine her yerin ve yer kaplayanin
yaraticisidir. Araz degildir, zira araz iki zamanda bulunmaz (bir zaman
diliminden fazla varligini siirdiiremez). Allah bakiligi (strekliligi)
zorunlu olandir. Ne birlesir, ne ayrilir, ne de parcas: vardir...” '8

Selefin hem durusuna, hem de varlik sebebine aykir1 diisen, ayet ve
hadislerden bagimsiz, akli ¢ikarsamalarla Allah’1 isbata yonelik bu ¢abay1
benimsemesi miimkiin degildir.” Selefin ve hadisgilerin naslara baglihg: ve
yabanct kiiltiirel unsurlara karsi pozisyonu dikkate alindiginda
Siihreverdi’nin anlayis ve durusuyla benzerlik kurmak miimkiin degildir.
Miiellifimizden iki asir sonra yasamis ve fikir agisindan ikinci kusak
selefilerin lideri sayilan Ibn Teymiyye’nin en taminmus ve selefilerin gok
deger verdigi akide kitab1 olan el-Akidetii’l-vdsitryye’de ne cevher ve araz
terimleri ne de akli metodla Allah’in varliginin izahi bulunur.” Hicri yedinci
asir alimlerinden iinlii hadis ustlciisii ibnu’s-Salah (6. 643/1245) ise felsefe
ve uzantilarindan gelme terimlerin Islam ilimlerinde kullanilmasina gok sert
tepki gosterir ve bunu “seytanin tuzagina diismek” olarak niteler.”

Bu durumda daha 6nce gecen kendisini “hadiscilerin selefinden”
seklinde nitelemesi akide metninin muhtevasi ile ortlismemektedir. Aslinda
akidenin igerigine daha 6nce isaret olundugu gibi, Nizamiye’de ders gormesi
ve muhtemelen Ciliveyni ve Gazzali’nin etkisiyle Es’arilik rengi hakimdir.
Kur’an’da ve hadislerde gegen “vech”, “yed” gibi haberi sifatlari islevsiz
kilmaksizin, isbatindan yana tavir almasi da® selefe yakinligi olarak
goriilemez, zira o donemde Ehl-i Siinnet arasinda bu tiir sifatlarin tevili
yerlesmis ve yayginlik kazanmis degildi.

'8 Adab,s.15.
19 Selefiler, kelamcilart “Sahabe doneminde bulunmayan cevher ve araz tabirlerini kullaniyorlar diye
elestirmislerdir. (bk. Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, Beyrut, ts. (Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi), I, 165).

bk. ibn Teymiyye, el-Akidetii I-vdsitiyye (Muhammed Halil Huras, Serhu 'I-Akideti’I-vésitiyye iginde),
Kahire 1314.

bk. ibnu’s-Salah, Fetdvd, Diyarbakir, ts., s. 35.

Adab, s. 16-17.
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Niiblivvet konusuna fazlaca yer vermeyen Suhreverdi, sadece
peygamberlerin meleklerden iistiin oldugu hususu ile Hz. Muhammed’in (a.)
peygamberlerin en {stiinii ve son peygamber olmasimi dile getirir.
Peygamberden sonra iistiinliik siralamasin1 Eba Bekr, Omer, Osman ve Ali
(r.) seklinde getirmesi Ehl-i Siinnet’in genel temayiilii dogrultusundadir.

Geleneksel anlayista peygamber “mucize ile desteklenmis kisi”
olarak tanimlanir ve mucize peygamberin elciliginin delili olarak goriiliir.
Suhreverdi bunun aksine peygamberin peygamberliginin delinin mucize
degil “irsal” (peygamberin el¢i olarak gonderilmesi) oldugunu iddia eder. Bu
ifadeden, "peygamber mucize gdstermese de peygamberdir ve insanlar ona
inanmak zorundadir" anlami ¢ikar. Ancak peygamberin insanlar
inandirabilmesi i¢in birtakim deliller ileri siirmesi gerekir. Nitekim
Kur’an’da peygamberler anlatilirken mucize gostermeleri onlarin ayrilmaz
bir o6zelligi olarak sunulur. Ancak Suhreverdi temelde mucizeyi kabul
etmiyor degildir. Belki de mucizenin “tehaddi” (meydan okuma) ydniine
bakarak, bunun kafirlere yonelik bir tehdit ve inatlarini kirma olarak gérmiis
ve bundan dolayr da miiminler i¢in gerekli bulmamig olabilir. Zaten
mucizenin “peygamberin elinde gerceklesmesi” ve “tehaddi” ozellikleri ile
kerametten ayrildigini soylemesi bu durumu giiglendirmektedir. Kerametin
gizli tutulmasi hususuna vurgu yapmasi, zithd ehli sufilerin anlayisinin bir
yansimasidir. Ona gore keramet, velinin istegi ile degil Allah’in
iradesiyledir.”

Goriinmeyen varliklar ve ahiret halleri hususlarinda Ehl-i Siinnet’in
egilimlerini paylasan Suhreverdi, siinni kesimin goriisii dogrultusunda ecelin
tek olmasit ve rizik konularina vurgu yapar. Rizkin helal ve kazancin helal
yoldan elde edilmesi iizerinde durmasini®, sufi hassatiyetinin ve titizliginin
bir gostergesi olarak gérmek gerekir.

Akidesinin sonunda yer verdigi “iman” konusunda “Iman, kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve riikiinlerini yerine getirmektir” soziiyle selef ve hadis
ehline yakin bir anlayigta goriiliirken, “ikrar1 olmayan kafir, tasdiki olmayan
miinafik, ameli olmayan fasik, siinnete uymayan miibtedi’dir (bid’atc1) ve
insanlar amellerle istiinliik kazanirlar”, ifadesi ile ameli olmayan1 mii’min
saymasi ve amelde niceliksel bir ziyadelik degil, niteliksel bir iistiinliik kabul
etmesi acisindan kelamcilara yakin bir goriintii sergiler. Kalben tasdikin 6ziir
bulunmadikg¢a yeterli olamayacag1 ve ikrarin sart oldugu goriisii, bir kisim
Hanefi fakihlerinin bu husustaki goriislerine paralel diismektedir. imanda
istisnanin (insaallah mii’minim demek) kisinin kalbinde sliphe doguracaksa
caiz olmadig1, buna mukabil “Ingaalah mescid-i harama emin bir bir sekilde

23
a.e.,s. 26.

H ae.s 19-20.
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gireceksiniz”® ayetine dayanarak siiphe dogurmayan durumlarda, caiz

oldugu gorisii ile de Es'arilere yakin bir durus sergiler.”

Ek. Akaid Esaslarr’

Sufiler su hususlarda icma ettiler: Allah birdir, ortag1 yoktur. Ne zitt1
ne benzeri ne de dengi vardir. Kendisini niteledigi niteliklerle muttasif,
isimlendirdikleri ile isimlenmistir. Cisim degildir, ¢ilinkii cisim pargalarin
birlesmesiyle olusur. Halbuki, birlesik olan birlestirene muhtagtir. Cevher
degildir, zira cevher uzayda yer kaplayandir. Allah Teala ise, yer
kaplamaktan ve bir mekanda bulunmaktan miinezzehtir, aksine her yerin ve
yer kaplayanin yaraticisidir. Araz degildir, ¢linkii araz, iki zamanda varligini
stirdliiremez. Halbuki, Allah varlig: siirekli ve zorunlu olandir. O, ne birlesir,
ne ayrilir, ne de parcast vardir. Higbir zikir ve fikir O’nu ihata edemez.
Yapilan kulluklar tam olarak hakkini ifa edemez, isaretler O’un gosteremez,
fikirler O’nu kusatamaz, gozler O’nu goremez. Katinda her sey bir olcii
iledir.  Allah’m  kevniyyetinden = (olusmasindan)  degil  ancak
mevcudiyyetinden (varolmasindan) bahsedilebilir. Ciinkii her mevcud,
olugmus degildir, ama her olusmus mevcuddur. Allah, hayalde ve zihinde
beliren her tasavvurdan baskadir.

“Ne zaman?” dersen, Onun varligi zamanin 6tesindedir (disindadir).
“Nasil?” dersen, O zatinin tasavvurunu engellemistir. “Nerede?” dersen,
mekanin digindadir. O’nun varligt yarattigi her seyin sebebidir, ama
yaratmasinin sebebi yoktur.

Zatmin keyfiyyeti yoktur, yaratmasi bir yiikiimliliigin geregi
degildir. Gozlerden kendini gizledigi gibi, akillardan da gizlemistir. Cilinki
akil, benzeri olana isaret edebilir. Zaten akil kullugu yerine getirmenin
(ubudiyyet) bir aracidir. Bundan dolay1 akil, rububiyyete isaret edemez, zira
ne O’nun zat1 diger zatlar gibi, ne de sifat1 diger sifatlar gibidir. Allah’in
sifati olan “ilm”in manast “cehli gidermek”, “kudret”in manasi da “aczi
gidermek” degildir.

Benzetme yapmaksizin ve islevsiz (muattal) kilmaksizin vech, yed,
nefs, sem’, basar gibi sifatlari, Allah’in kitabinda zikrettigi ve Peygamber’in
sahih sozlerinde haber verdigi sekliyle kabul etmislerdir. Nitekim Allah
Teala, “Allah’in benzeri yoktur. O semi’ ve basirdir.”?” buyurur.

25
26

el-Fetih 48/27.

Adab, s. 20-21.

Bu metin Ebu’n-Necib es-Siihreverdi’nin Addbii 'I-miiridin kitabinin birinci fash olan akaid esaslarin
ihtiva eden bolimiiniin (s. 15-21) terctimesidir.

2T eg-Stra 42 /11.
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Kendisine “Allah” sorulan bir zat soyle dedi: “Eger zatini
soruyorsan, O’nun benzeri yoktur. Sifatlarini soruyorsan, O, bir, noksansiz,
dogurmayan, dogmamis, dengi olmayandir. Ismini soruyorsan, O’ndan bagka
ilah yoktur; goriineni ve goriinmeyeni bilir, rahman ve rahimdir. Fiillerini
soruyorsan, O, her an bir istedir.”

“Istiva” hususunda ise Malik b. Enes bununla ilgili sorulan bir
soruya soyle cevap vermistir: “Istivd ma’limdur, keyfiyeti ma’kdl degildir,
ona inanmak farzdir, onunla ilgili soru sormak bid’attir.”

Sufilerin “niiziil”*® hakkindaki goriisleri de yukaridaki gibidir.

Kur’an’in Allah’mm kelam1 ve yaratilmamis oldugunda ittifak
etmislerdir. Kur’an mushaflarda yazili olan, dillerce okunan ve s6zkonusu
yazili olan ve okunanla ¢eligmeksizin hafizalarca ezberlenendir.

Sufiler, Allah’in cennette gozlerle goriilmesinin (ru’yetullah)
miimkiin oldugu hususunda da icma’ etmiglerdir. Ancak, Allah, gozle
algilamay1 zikretmemigtir. Clink{i géziin algilamasinda keyfiyet (nitelik) ve
ihata (kapsama) boyutlar1 bulunmaktadir. Ru’yette bunlar olmayacaktir.
Nitekim Hz. Peygamber “Siz, Rabbinizi kiyamet gonii itisme kakisma
olmaksizin, bedir gecesi dolunayr gordigiiniiz gibi goreceksiniz.”*
hadisinde dolunay1 gorme fiilini, Allah’1t gérme fiiline, diger bir deyisle
“goriilen seyleri” degil, “gdrme” igini benzetmistir.

Allah’in kitabinda ve Peygamber’den gelen rivayetlerde gecen
hususlar tasdik ve ikrar etmede goriis birligi icerisindedirler. Bu hususlar,
cennet, cehennem, levh, kalem, havz, sefaat, siraat, mizan, sur, kabir azabi,
miinker ve nekir’in sorgusu, sefaat edenlerin sefaati ile cehenemden bazi
insanlarin ¢ikarilmasi, 6ldiikten sonra dirilme, cennet ve cehennemde ebedi
kalmak {izere yaratilmig olmasi ile igindekilerin ebedi olarak
nimetlendirilmeleri ve azaba carptirilmalaridir. Ayrica mii’'minlerden biiyiik

giinah sahipleri cehennemde ebedi kalmayacaklardir.

Allah Teala’nin “Allah sizi ve yapmakta olduklarinizi yaratti”*°

ayetinde gectigi gibi Allah insanlarin bizzat kendilerinin yaraticist oldugu
gibi amellerinin (fiillerini) de yaraticisidir. Yaratilmig her varlik kendi eceli
ile oliir. Sirk ve isyanlarin tamami, Allah’in kaza ve kaderiyledir. Allah’a
karsi hi¢ kimsenin bir bahanesi olamaz, zira Allah “De ki, agik delil

28 «Rabbin her gece diinya semaina iner (niizal)” (Mislim, Misafirin 172; Ahmed b. Hanbel, II, 258,

433.) hadisindeki “inmek” anlamina gelen “niizdl) kelimesinden hareketle 6zellikle selefiler bunun ne
oldugunu sormaksizin bdylece inanilmasi gerektigine taraftardirlar. Siihreverdi de sufilerin selef gibi
diisiindiiklerini sdylemektedir.

Buhari, “Mevakit”, 16; “Tefsir”, 4; “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81; “Ziihd”, 1; Ebl Davud,
“Siinnet”, 19.

es-Saffat 37/96.
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Allah’indir.” 3'(buyurarak bunu ortadan kaldirmistir). Allah  kulunun
isyanina ve kiifriine razi olmaz, zira riza iradeden farklidir.

Her iyi kimsenin ve gilinahkarin arkasinda (imamliginda) namaz
kilmak caizdir. Sufiler, ne bir kimseyi yaptig1 bir hayirdan dolay1 cennetlik,
ne de biiyiik giinahlardan dolay1 cehennemlik olarak goriirler.

Halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi, bu konuda hi¢bir tartismanin
kabuledilebilir olmadigi ve =zalim de olsa yoneticilere (vulat) karsi
¢ikilamayacagi kanaatindedirler.

Kitaplara, nebilere ve rasullere, onlarin beserin en istiinii, Hz.
Peygamber’in de onlarin en istiinii olduguna, peygamberligin O’nunla son
bulduguna inanirlar.

Hz. Muhammed’den (s.) sonra beserin en iistiinii Hz. Ebu Bekir,
sonra Hz. Omer, sonra Hz. Osman, sonra Hz. Ali’dir. Bunlar1 sirasiyla
Hz.Peygamber’in cennetle miijdeledigi on sahabe, Hz. Peygamber’in
bulundugu asirda yasayanlar, ilmi ile amil alimler ve insanlara yarari
dokunan kimseler takip eder.

Peygamberlerin, meleklerden iistiin olduklarinda icma etmisler,
ancak, meleklerin mii’'minlerden tstiinliigii ile meleklerin ve insanlarin kendi
aralarindaki tstiinliik hususunda ihtilaf etmislerdir.

Helali talep etmenin farz oldugunda da icma etmislerdir. Zira
yeryiizii helalden yoksun degildir. Nitekim Allah, kullarindan helali talep
etmelerini istemistir. Rizkin bir yerde ¢ok, bir bagka yerde az olmasin1 Allah
murad etmistir. Eger bir kimsenin mal1 goriiniiste temiz (helal) ise, mali ve
kazanci dolayisiyla itham edilemez.

Kéamil imanmn, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve riikkunleri ile amel
oldugu hususunda icma etmislerdir. Tkrar1 terkeden kafir, tasdiki terkeden
miinafik, ameli terkeden fasik, siinnete uymayi terkeden ise bidatgidir
(miibtedi). Insanlar imanda birbirinden iistiin olabilir. Kalben bilmek,
Allah’a ve peygamberine inanmadikga gegerli degildir. Ancak ser’1 bir 6ziir
dolayisiyla iman1 gizli tutmak bu hiikmiin digindadir.

Stiphe tasimaksizin, tekid yollu ve iman sozciigiine bitisik bir sekilde
sOylenen imanda istisnay1 (insaallah mii’minim demeyi) caiz gérmiislerdir.
Ciinkii bu, gaybi bir meseledir. Hasan Basri’ye “Ger¢ekten mii’min misin?”
diye soruldugunda “Bundan kanimin dokiilmesini helal saymayi, kestigimi
helal kabul etmeyi, nikahimin gecerliligini kastediyorsan, gergekten
mi’minim; sayet bundan cennete girmemi, cehennemden kurtulmami ve
Allah’in benden razi olmasmi kastediyorsan ingaallah mii’'minim.” diye
cevap verdi. Nitekim Allah Teala, “Insaallah Mescid-i Haram’a emin bir

31 el-En’am 6/149.
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sekilde gireceksin” gseklinde Kur’an’da “istisna”y1 kullanmustir. Onda
siiphe yoktur. “Allah’in ayette istisna kullanmasi” hususu sorulan bir zat
sOyle cevap vermistir: “Bu, Allah’in kullarini terbiye ve onlara uyari i¢indir.
Zira eksiksiz ve kusursuz ilim sahibi olan Allah Teala, boyle bir istisna
kullanirsa, kusurlu ve eksik ilim sahibi kullarin istisnay1 kullanmasi, daha
yerinde bir davramig olur. Nitekim Hz. Peygamber, 6liimden ve Olenlere
katilmaktan siiphe etmedigi halde, “Insaallah size katilmanuz yakindir”®
buyurmustur. Bu da istisnanin siiphe bulunmaksizin kullanilmasinin
sahihliligini gosterir.

32 ¢l-Feth 48/27.
33 Miislim, “Tahare”, 39; Eba Davud, “Cenaiz”, 79; Nesai, “Tahare”, 109; ibn Mace, “Cenaiz”, 36;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 300.
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