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ON SOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla,

Insanoglu yaratilip yeryiiziine gonderildigi andan itibaren adina hukuk sistemi denilen
birtakim kurallar silsilesiyle donatilmistir. Bunlarin bir kismi ilahi kaynakli olup diger
kismi insanlar tarafindan hazirlanan beseri hukuk sistemleridir. Hukuk, kendisinde
barindirdig1 diizen koyma ve ihtiya¢ giderme fonksiyonlarini yerine getirebilmesi igin
var olan bu kurallar silsilesinin kisilerin yararina olmasi ve onlardan zarar1 gidermesi

gerekmektedir.

Yiice Allah kullarin1 diinya hayatina gondermekle birlikte onlart basibos
birakmamig ve kendisinden haberdar etmistir. O’nun Peygamber ve Kitap gondermesi
kullarinin hayatina yapmis oldugu miidahalenin en acik delilidir. Allah c.c. kendisi
hakkinda bilgi vermenin yanm sira kullarini diinya ve ahirette iyilige ve mutluluga
gotlirecek olan kurallar belirlemistir. Yiice Allah’in sosyal hayata dair koymus oldugu

kurallar “Islam Hukuk [imi” seklinde disiplin halini almistir.

Islam alimleri, asirlar boyunca farkli olaylar ve durumlarla kars: karsiya kalmig
ve bu olaylar1 ¢6zlime kavusturmak i¢in Kur’an ve Siinneti merkeze alarak sosyal diizen
kurallar1 gelistirmislerdir. Icinde bulundugu toplumun yap:i o6zelliklerinden tecrit
edilemeyen hukukun, iiretmis oldugu c¢oziimlerde toplumsal gercekligi dikkate almasi
gerekmektedir. Bu sebeple Islam hukuku toplumsal gerceklikle nas arasinda koprii
vazifesi yapacak bircok toplumsal kaynak iiretmistir. Biz de nas merkezli yaklagimiyla
dikkat ¢eken Ibn Teymiyye’ nin, bu dzelliginin etkisiyle toplumsal gergekligi ne derece
dikkate aldigini1 aragtirmayi tercih ettik. Bunu yaparken de toplumsal kaynaklardan olan

“maslahat” prensibini esas aldik.

Calismay1 baslatip bitirmemde hem rehberlik hem damismanlik yapan ¢ok
kiymetli M. Salih KUMAS hocama siikranlarimi sunuyorum. Jiiri {iyeligimi kabul
ederek, caligmama biliylik katki sunan Eren Giindiiz ve Mustafa ATES hocalarima
tesekkiir ederim. Ayrica her ¢alismanin bir arka plan1 oldugundan g¢alisma boyunca

dualariyla yanimda oldugunu her daim hissettiren degerli aileme, destek ve yardimlarini
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esirgemeyen kiymetli dostlarrm Esma SAHIN, Giilizar ARTUC ve Hilal Nur
KAVALCT’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Meryem KILIC

Bursa / 2020
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Insanoglu tarih boyunca toplumsal hayata ihtiya¢ duydugu gibi, sosyal hayati
diizenleyen ve sosyal sorunlar1 ¢6zen kurallara da ihtiya¢ duymustur. Hukuk denilen bu
sistematik kurallar bitiiniiniin, adaleti tesis etme idealinin yani sira toplumun
ihtiyaglarina cevap verebilecek mahiyette olmasi gerekmektedir. On dort asirlik Islam
tarithi, Miislimanlarin iirettikleri hukuk sisteminin asirlar boyu basarili bir sekilde bu
islevi yerine getirdigine sahitlik etmektedir. Islam hukuku, diger hukuk sistemlerinden
farkli olarak kendine 6zgii amag ve ilkelere sahiptir. Beslendigi ana damar dini mahiyet
arzetse de, dinamik bir yapiya sahip olan Islam hukuku, dinin sabiteleri ile hayatin
degiskenligi arasinda bir denge kurmayi genel olarak basarmistir. Fikhin kendini
yenileyerek toplumun ihtiyaglarina nasil cevap verecegi, degisim ve donilisiim
karsisinda hangi ilke ve yontemin gelistirilecegi hususunda bazi fakihlerin temayiiz
ettigi goriilmektedir. Bu c¢er¢evede degisimin mahiyeti, sinirlari, degisim karsisinda
Islam hukukunun durusu gibi konular ilk dénemden itibaren tartisgilmaya baslamis ve

bir¢ok ilim adaminin imal-i fikirleriyle ciddi bir ilm1 birikim olusmustur.

Tesekkiil siirecinden itibaren hayatin iginde olan ve ondan bagimsiz
diisiiniilemeyen Islam hukuku, zamanla ortaya ¢ikan yeni durumlar1 kendi amag ve
ilkelerine gore degerlendirmistir. Genel olarak degisim ve doniisiime acgik olan fikhin
“esneklik” 0zelligi, onun Oziinii muhafaza ederek yeni durum ve sartlara adapte
olabilme kabiliyetini gdstermektedir. Zira Islam hukukunun nihai hedefleri, bireysel ve
toplumsal ihtiyaclarin karsilanmasina baghdir. Bu ise fikhin, sosyal gercekligi dikkate
almasin1 zorunlu kilmaktadir. Ancak fikhi bagimsiz bir ilim dali kilan teorik ve
mantiksal sistematigi (doktrin) ile sosyal gerceklik arasindaki iliski ¢ok hassas bir
cizgide yiiriimiistiir. Doktrin-sosyal olgu arasindaki bu hassas dengenin korunmasi tim
fukahanin hedefi olsa da herkesin ayni basariy1 gosterebildigi sdylenemez. Bu dengenin
nasil kurulacag: hususunda Islam hukuk tarihinde temayiiz etmis isimlerden biri de Ibn
Teymiyye’dir. Onun nas merkezli bir anlayigsa sahip olmasi ve bu hususta kati bir

yaklagiminin bulunmasi, fikhinda toplumsal gergekligi hangi boyutta dikkate aldiginin



bilinmesinin Onemini ortaya ¢ikarmaktadir. Hanbeli mezhebine mensup olmasina
ragmen o, sadece farkli fikhi anlayis ve yaklagimlari ile degil, ayn1 zamanda doktrin-
sosyal realite dengesini kurma hususunda da dikkat ¢eken 6nemli bir sahsiyettir. Biz de
bu ¢alismamizda Ibn Teymiyye’nin fikih anlayisinda toplumsal gercekligin ne derece

etkili oldugunu ortaya koymaya calisacagiz.
B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI ve SINIRLARI

Mekasid-1 seri’a olarak da ifade edilen Islam hukukunun genel amagclarimi
gerceklestirilebilmesi toplumsal realitenin dikkate almmasma baghdir. Islam’m ilk
donemlerinden itibaren fukahinin bu anlayis1 dikkate aldigi goriilmektedir. Islam
hukukunun toplumsal kaynaklar1 olarak da ifade edilebilecek olan bazi tali kaynaklara
siklikla referans yapilmasi fukahanin igtihat faaliyetlerinde toplumsal realiteyi dikkate
aldiklarinin en bariz delilidir. Tali kaynaklar arasinda toplumsal ger¢eklige dayali olan
en onemli delil, maslahattir. Tbn Teymiyye’nin maslahat prensibine yapmis oldugu
referanslari, onun fikih anlayisindaki toplumsal gergeklik olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bundan dolay1 bu ¢alismaniz Ibn Teymiyye’nin maslahat anlayis1 ve bu
anlayisin fetvalarina etkisi gercevesinde sekillenmistir. Bu c¢alismay1 yaparken bize
kaynaklik eden temel eserler Ibn Teymiyye’nin “fetdva” eserleri ile yasadigi dénemin
ozelliklerini yansitan ve sosyal realiteye 6rneklik teskil eden “hisbe” ve “es-Siydsetii’s-
ser’iyye” eserleri olmustur. Calismamizda “mecmiiu’l-fetava” ve “el-Fetavad’l-Kiibra™
eserleri igerisinde yer alanve toplumsal gercekligi yansittigi diisiindiigiimiiz “maslahat”
kavrami {izerinden degerlendirmeye tabi tutulurken “hisbe” ve “siydset” eserleri 6zel
olarak kaleme alinmasi yoniiyle degerlendirilmistir. Bunlarin yani sira Ibn Teymiyye ile
alakali olarak Eb0 Zehra’nin “Imam Ibn Teymiyye” Soner Duman’in “Ibn
Teymiyye’nin Fikih Diisiincesi” ve Enver Arpa’min “ibn Teymiyye’nin Kur’an

Anlayis1” eserlerinden de istifade ettik.

Calismamiz giris, {ic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci béliimde ibn
Teymiyye’nin yasadigi donemin siyasi, sosyal, fikri ve iktisadi yapisi ile hayati ele
alimmustir. Ikinci boliimde sosyal gergeklik ve sosyal degisim karsisinda Islam
hukukunun durumuna deginilmis, ibn Teymiyye’nin usfil anlayisindan bahsedilerek

onun, toplumsal gerceklige yaklasim yontemlerinden biri olan maslahat anlayisi



incelenmistir. Ayrica Ibn Teymiyye nin fikih anlayisiyla alakali yapilan baz1 calismalar
hakkinda bilgi verilmistir. Uciincii boliimde ise toplusal gergekligin Ibn Teymiyye’nin
fetvalarina yansimasi Ornekler ile ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Ayrica verilen
orneklerin siirh oldugu ve 6zel kaleme alinan eserlerden yararlanildig i¢in de belli bir
konuda agirlik kazandig: ifade edilmelidir. Sonug kisminda ise Ibn Teymiyye’ nin fikih
anlayisinda toplumsal gergekligi dikkate aldigini diisiindiigiimiiz meselelere deginilerek

calismanin zorluklarindan ve eksikliklerinden bahsedilmistir.



BIRINCIi BOLUM

iBN TEYMiYYE’NIN YASADIGI DONEM VE HAYATI

1. IBN TEYMIYYE’NiN YASADIGI DONEM

Insan biiyiik olgiide yasadigi ¢evrenin ve icine dogdugu zaman diliminin
tirtiniidiir.! Bu yiizden bir insanin diisiince diinyasin1 anlayabilmek her seyden once
onun yasadig1i dénemin tarihsel sartlarin1 bilmekle miimkiindiir. Islam diinyasinda iz
birakan isimlerden biri de hi¢ kuskusuz Ibn Teymiyye’dir. Onun ilim anlayisini ve
ozellikle de fikhi diislincesini tam olarak anlayabilmek icin de yasadigi donemi, tarihsel

sartlar1 bilmek gerekir.

Ibn Teymiyye’nin yasadigi donem, Islam diinyasinin dogusunun Mogol
hakimiyeti altina girdigi ve Mogollar’in Sam ve Misir’t tehdit ettikleri bir zaman
dilimine rastlar. Bu dénemde Mogollara kars1 Islam diinyasin1 savunma isini iistlenen
Memliikler, Sam ve Misir topraklarina hakim olmustur.> Memliikler dénemine denk
gelen Ibn Teymiyye'nin diisiince diinyasma etki eden sartlar1 bilmek, Memliikler

doneminin siyasi, sosyal ve ilmi durumunu bilmeyi gerektirmektedir.
1.1. Siyasi Yap1

Misir’da Eyy(bi ordusundaki Tiirk asilli azatli emirler tarafindan kurulan,
dénemin tarihgilerinin Tiirk Devleti olarak adlandirdiklart Memliikler, Islam alemini her
taraftan tehlikelerin kusattig1, kuzey ve dogudan Mogollar’in, batidan da Haglilarin isgal
ve talanina maruz kaldig1, Bagdat’ta halifeligin ¢oktiigii, Endiiliis Islam Devleti’nin yok

olma siirecini yasadigi, tam bir buhran doneminde tarih sahnesine ¢ikmiglardir.?

! Muhammed Ebt Zehra, fmam Ibn-i Teymiye: (Hayati, Fikirleri, Eserleri, Cagi Ve Fikhi), Istanbul:
Islamoglu Yayincilik, 1988, s. 13.

2 Soner Duman, /bn Teymiyye nin Fikih Diisiincesi, Istanbul: Beka Yayincilik, 2018, s. 30.

3 Ismail Yigit, “Memliikler”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yaynlari, 2004, c.
29, 5. 90.



Eyy(ibi ordulariin askerlerinin ¢ogunu Tiirk Kdlemenleri olusturuyordu. Vezir-i
azam mevkiine kadar yiikselen Ayberk Tiirkmeni adinda bir komutan son Eyylbi
sultan1 olan Turan Sah’1 648/1250 yilinda tahtan indirerek Salih Necmiiddin’in karis1 ve
Turan Sah’in annesi Secerliddiir’ii melike olarak ilan etti. Ancak onun sultanlig1 kadin
olmas1 dolayisiyla hos karsilanmayinca Ayberk’le evlenerek tahtini ona devretti.
Boylece tarihgilerin ¢ogu tarafindan Misir Memliikk Hiikiimdarlarinin ilki sayilan
Ayberk Tiirkmeni tahta ¢ikmis ve Memliikler Devleti resmen kurulmus oldu.* Misir
sultanligin1 mesru haklar1 sayan Suriye Eyy(ibi emirleri Misir {izerine yiiriidii. Sultan
Izzeddin Ayberk, Abbasiye civarinda Suriye Eyybi birliklerini maglup etti. Eyytbiler
tekrar savas hazirhigi yapsa da ortaya g¢ikan Mogol tehlikesinden dolayr Abbasi
halifesinin araya girmesiyle taraflar arasinda antlasma yapildi. Boylece Eyy{ibi emirleri

Memliikler Devleti’ni resmen tanimis oldu.’

Diger taraftan Cengiz Han idaresindeki Mogollar Cin’e kars1 yaptiklar1 basarili
akinlardan sonra yiiziinii batiya dénerek Islam diinyasini istilaya baglamisti. 1231°de
Harizmsahlar devletini ortadan kaldiran Mogollar, 1243 Kd&sedag savasi ile Selguklulari
yenerek Anadolu’yu iggale baglamislardi. Cengiz Han’in torunlarinda Hiilagu ise 1258
yilinda Bagdat onlerine gelerek sehri kusatti. Mogollara dayanacak giicii olmayan
Bagdat, basarisiz baris tesebbiislerinin ardindan Abbasi Halifesi Mu’tasim ve devlet
erkaninin teslim olmasiyla Mogollar tarafindan istila edildi. Mogollar Halife ve devlet
erkanini katlederek Abbasi Devleti’ne son verdiler. Bes asirdan beri Islam diinyasiin
bassehri olan Bagdat tahrip edildi. Islam tarihinde biiyiik bir felaket kabul edilen
Mogollarin Bagdat’1 isgali medeniyet sahasina agir bir darbe vurmus ve bazilarina gore

bu isgalin ardindan islam medeniyeti duraklamaya ve gerilemeye baslamustir.®

Bagdat’in Mogollarca isgal edildigi siralarda Memliikler Devleti’nin Sultan
naibi olan Kutuz, Mogollarin Suriye’ye yonelmesi lizerine sartlarin zor olmasi ve
muktedir birinin sultanliga getirilmesi gerekgesiyle oy birligiyle sultan ilan edildi.

Bilgili, cesaretli ve tedbirli bir komutan olan Seyfuddin Kutuz, Hiilagu’nun teslim

4 Ulkii, Islam Tarihi, c. 3, s. 141; Yigit, “Memliikler”, s. 90.

S Yigit, “Memliikler”, s. 90.

¢ Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari,
1988, c. 1, s. 37; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, fbn Teymiye Kiilliyat,
ed. Edip Géneng, cev. 1. Hakki Sezer, istanbul: Tevhid Yaynlari, 1986, s. 18.

TYigit, “Memliikler”, s. 90.



olmalarim1 sdyleyen elgilerini Oldiirerek kararlilik gostermistir.  Bahri Memliik
emirlerinin kendisine katilmasiyla daha da giliclenen Kutuz, Filistin’deki Aynicalit
mevkine kadar geldi. Takvimlerin 3 Eyliil 1260 tarihini gosterdigi giin Mogollara karsi
tarthin akisin1 degistiren savaslardan biri olan Aynicallt savasini kazandi. Boylece
Suriye’nin biiylik bir kismi Memliiklerin eline gecti. Mogollar1 hezimete ugratarak hem
Misir ve Suriye halkinin moralini giiglendiren hem de Mogol istilasini kismen onlemis
olan Memliikler, bu zaferle Islam diinyasinmn en biiyiik devleti haline geldiler.® Savasin
kazanilmasinda dnemli rol oynayan emirlerden Baybars, doniis yolunda Memliik sultani
Kutuz’u dldiirerek kendisi tahta gecti. Saltanatina dini mesruiyet kazandirmak ve bu
sayede hakimiyetine giic katmak isteyen Baybars, Abbasi ailesinden Ebii’l-Kasim
Ahmed’i “el-Muntasir Billah” {invan1 ile Abbasi Halifesi ilan etti. Boylece li¢ yillik
aradan sonra bes asirdir Islam Aleminin manevi liderligini yapan Abbasi Hilafeti
yeniden kurulmus oldu. Osmanl hiikiimdar1 Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 zaptedip son
halife Miitevekkil’i beraberinde Istanbul’a gétiirmesine kadar Misir Abbasi Hilafeti

devam etti.’

Islam tarihinin 6nemli simalarindan olan sultan Baybars on yedi yillik siiren
saltanati sirasinda Ilhanlilarla miicadelesinin yaninda, Haglhlarla da miicadele etmistir.
1096-1291 yillar1 arasinda yaklasik iki yiizyil siiren ve Tiirk Islam diinyas: iizerine
yapilan hagli seferleri sonucunda olusan haglilarin dogu krallig1 sultan Baybars
doneminde kiyida sadece birkag sehre sigacak kadar kiigiiltiildii. Sultan Baybars’in
Haglilar i¢in 6nemli yere sahip olan Antakya’y1 kusatip zapt etmesinin ardindan biiyiik
darbe alan haclilar dogudaki hakimiyetini hizla kaybetmeye basladi. Oyle ki Haglilar
ancak Baybars’in 6liimiiyle gecici bir rahatliga kavustu.'® Baybars’in sultan olmasindan
iki yil sonra diinyaya gelen Ibn Teymiyye, cocukluk ve genclik yillarin1 onun

déneminde gegirmistir. Baybars 6ldiigiinde Ibn Teymiyye 15 yasinda bir delikanl1 idi.!

$ Ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi: Memlukler (648-923/1250-1517), Istanbul:
Kayihan Yaymevi, 1991, c. 7, s. 43;; bkz Kézim Yasar Kopraman, “Memliikler” Dogustan Giiniimiize
Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul: Cag Yaymlari, 1987, c. 6, ss. 453-55.

% Yildiz, “Abbasiler”, s. 37; Yigit, “Memliikler”, s. 90.

10 Isin Demirkent, “Haglilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1996,
c. 14, s. 542; Yigit, “Memliikler”, s. 91.

"Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s. 54.



Baybars’tan sonra sultanlia gelen Seyfiiddin Kalavun, selefi Baybars gibi
[Thanlilar ve Haglilarla miicadele etmistir ve olas1t Mogol hacl ittifakin1 engellemistir.
1290 yilinda Akka’ya varan italyan haclilarin Miisliiman tiiccarlara saldirmasi ve
sehirdeki biitlin Miisliimanlar1 6ldiirmesi iizerine Sultan Kalavun ordusuyla yola ¢ikti.
Ancak Kahire’den ayrildig1 siralarda hastalanan Kalavun, 6liimiinden 6nce oglu el-
Melikii’l-Esref Halil’den seferi devam ettirecegine dair s6z aldi.’> Bunun {izerine
Kalavun’un yerine gecen oglu el-Melikii’l-Esref Halil (1290-1293), babasinin
hazirlamis oldugu orduyla yola ¢ikt1 ve Haglilarin bolgedeki son bassehri olan Akka’y1
alarak bolgede yaklasik iki ylizyill devam eden Hagli varligini sona erdirdi.'® Devlet
idaresinde basar1 gosteremeyen el-Melikii’l-Egref bir suikast sonucu oldiiriiliince
Memliikler, 1309 yilina kadar istikrarsiz bir donem yasadilar. Bu siire zarfinda tigiincii
kez tahta gegen Kalavun’un oglu el-Melikii’n-Nasir tinvanli Muhammed, biitiin yetkileri
eline alan otoriter bir hiikiimdar olarak istikrar1 sagladi. Saltanati otuz iki yi1l gibi uzun
bir donem siirmiistiir.!* Ibn Teymiyye’nin ger¢eklestirdigi yenilik ve 1slah hareketlerinin
bu yillara rastladig1 goriilmektedir.’s Ozetle Ibn Teymiyye’ nin, Batidan hagllar, kuzey
ve dogudan Mogollar, icten Sii-Batini fikirlerin miicadele ettigi bir donemde yasamis
olmasi, onun fikir ve goriislerini dogru anlamak i¢in akilda tutulmasi gereken 6nemli bir

husustur.
1.2. Sosyal Yap1

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Memliikler; Haglilar, Mogollar ve i¢
karigikliklar olmak {izere ii¢ biiylik problemle karsi karsiya kalmislardi.'® Siyasi
olaylarin etkilerinin sosyal hayata yansimasi kagimilmaz olmustu. Bir taraftan islam
alemine tam bir hakimiyet saglayamamis; bazen galip gelmis bazen yenilmis olan, hicri
4. asrin sonlarindan itibaren yaklasik iki asra yakin Islam 4lemini mesgul eden, siyasi ve
sosyal birtakim huzursuzluklara sebep olan hacli seferleriyle, dogu medeniyeti bati

medeniyetiyle karsilasma zemini bulmus, fikirlerin, dinlerin, 6rf ve adetlerin birbirine

12 Demirkent, “Haclilar”, s. 542.

B Yigit, “Memliikler”, s. 91.

14 Bkz Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, ss. 64-81; Yigit, “Memliikler”, s. 91;
15 fbn Teymiyye, [bn Teymiye Kiilliyati, s. 17.

1 Enver Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’dn Anlayisi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2002, s. 45.



karismasma sebep olmustu.”” Diger taraftan Mogol istilasina maruz kalan Islam
aleminde giivenli bolgelere gogler baslamisti. Miisliimanlar saldirilardan kagmak igin
Suriye’ye, Misir’a ve Fas’a go¢ etmislerdi. Yasanan gogler neticesinde fikri, sosyal ve
psikolojik karigikliklar ortaya ¢ikmis, farkli milletlerin kiiltiirleri, gelenekleri, adetleri
birbiriyle i¢ ige ge¢misti. Bu durum ise kargasa ve istikrarsizligin hakim oldugu bir

toplumsal yapinin olugsmasini kaginilmaz kilmisti.'$

Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénem ayrica i¢ karisikliklarla da sarsilmisti.
Sultanlar arasinda yasanan iktidar miicadeleleri siirekli istikrarsizlik yaratmaktaydi.
Eline gii¢ geciren herkesin iktidar1 ele gecirmeye ¢abalamasi ve sultanlarin gayrimesru
yollarla yonetimi ele gegirmeleri, toplumun sultanin mesruiyetini kabul etmemelerine

sebep oluyordu. Bu donemde “gliclii olan sultan olur” anlayis1 bas gostermisti."”

Farkli etnik gruplardan olusan Memliiklerin biinyesinde, ¢ogunlugu Tiirkler
olmak iizere Mogol, Cerkez, Rum ve bazi azinlik milletler yer aliyordu.* Kole menseli
bu insanlar sonradan ordu komutanligina oradan da sultanliga kadar ilerlemisti. Onlarin
bu durumu halk nezdindeki itibarlarin1 etkilemekteydi; halk onlara kole kokenli
olmalarindan dolay1 samimi olarak itibar etmiyordu. Bundan dolayr Memliik sultanlari
kendilerinde siirekli mesruiyet problemi hissetmislerdi.?’ Cogunlugunu Araplarin
olusturdugu yerli halk ise genellikle iilkeyi ilgilendiren sorunlarla fazla ilgilenmemis,

olup biteni disaridan izleyip anlamayi tercih etmislerdir.?

Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudilerden meydana gelen Memliik toplumunda
cogunlugu olusturan Miisliimanlar, statii bakimindan yonetici askeri sinif ve halk kesimi
olarak ikiye ayriliyordu. Toprak imtiyazi askeri smifin miilkiyetindeydi ve iktisadi
hayata da onlar hakimdi.?> Idare edenlerle idare edilenler arasinda belirgin bir fark vardi.

Yonetici sinif halka yabanciydi ve onlar1 kendilerinden asagida goriiyorlardi. Miimkiin

\7 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, s. 53; Sait Simsek, Ibn Teymiyye, Istanbul: Beyan Yayinlari,
1986, s. 11; Eba Zehra, fmam Ibn Teymiye, s. 148.

18 Ebd Zehra, fmam Ibn Teymiye, s. 148.

19 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayist, s. 52.

20 Kazim Yasar Kopraman, “Memliikler” Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul: Cag
Yayinlari, 1988, c. 7, s. 28.

21 Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 52.

22 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 29.

BYigit, “Memliikler”, s. 96.



oldukca da onlar1 askeri ve idari islerde gorevlendirmiyorlardi.?* Yoneticilerden sonra
halk arasinda en kiymetli smif alimlerdi. Yonetici kesim maddi gii¢, kuvvet ve
hiikmetme otoritesine sahipken alimler manevi gii¢ ve dini otoriteye sahiplerdi.
Alimlerin otoritesine kimse karsi ¢ikmiyordu. Ancak sultanlar tarafindan yapilan
istisnalar da mevcuttu.”® Bunun yaninda dini ve adli konularda divan gorevlerine
getirilen alimler halk ile ydnetici sinif arasinda bir aract rolii oynardi.2¢ Imam Nevevi (6.
676/1277), Izz b. Abdiisselam (8. 660/1262), Ibn Dakik el-Iyd (8. 702/1302) ve Ibn

Teymiyye bu donemde yonetimde etkisiyle 6ne ¢ikan alimlerdi.”’

Ulke niifusunun cogunlugu; ciftci, sanatkdr ve fazla zengin olmayan
tiiccarlardan olusmaktaydi. Zengin tiiccarlar ise hiikiimdarlarin 6zel adamlari oluyor ve
elgilik gorevlerini {istleniyorlardi.® Ekonomik sikintiya diisen Sultan, tiiccarlardan
yardim isteyebilmek icin onlar1 kendine yakin tutuyordu.” Ciftgiler ise iktisadi hayati
elinde tutan imtiyazli askeri simifin miilkiyetinde bulunan topraklarda c¢alisiyor ve
sadece calistiklarinin  karsiligint ya da daha azini alabiliyorlardi.®® Ciftgilerin
emeklerinin karsiliginin verilmemesi, bazen mesru bazen de gayrimesru yollarla tiiccar
ve c¢iftgilerden yiiksek vergilerin toplanmasi,’' haksizlik, esitsizlik ve zulmiin yaygin
hale gelmesi, Ibn Teymiyye’yi derinden etkilemis ve {izmiistii. O, devletin ileri
gelenlerini 1slah etmeye c¢alismis ve halkin durumunun diizelmesinin, yapilan

zultimlerin kaldirilmasiyla gergeklesecegini diistinmiistiir.*

Yahudi ve Hristiyanlar tam bir inang 0zgiirliigline sahipti. Memliik sultanlari
Yahudi ve Hristiyan cemaatlerin basina onlarin istedigi bir din adamini nazir olarak
tayin ederdi. Ayrica egitim-0gretim kurumlarina sahip olan gayrimiislimler, vakiflar

kurabiliyordu.®

24 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 29.

25 Ebli Zehra, Imam Ibn-i Teymiye, ss. 150-52.

26 Yigit, “Memliikler”, s. 96.

27 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’dn Anlayisi, s. 54; Ebt Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 151.
28 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 152.

2% Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 30.

30 Yigit, “Memliikler”, s. 96; Ebti Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 152.

31 Bkz Kopraman, Memlikler, 1988, c. 7, ss. 30-32.

32 Ebd Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 152; Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 55.
3 Yigit, “Memliikler”, s. 96.



Donemin sosyal yapisinda dikkat ¢eken baska bir husus da savaglarda esir diisen
Mogollar’in durumudur. Memliiklerin meshur komutani Kutuz, esir Mogollar1 Misir ve
Sam’a getirmisti. Sultan Baybars zamaninda ise sehirler Mogollarla dolmus ve bunlarin
gelenek ve gorenekleri toplumu etkilemisti. Bazi emirlerin Mogol esirlere takdir

nazariyla bakmasi onlarin, Miisliimanlar arasinda ikamet etmelerini kolaylastirtyordu.>

Mogollar Islam’1 kabul etmelerine ragmen kendilerini saf bir Islam icerisinde
eritecek dinamizmin bulunmayisi, gelenek ve goreneklerinin bir kismimi devam
ettirmelerine sebep olmustu.’ Oyle ki toplumsal meselelerde Cengiz Han’in Mogollar
icin hazirladig1 “es-Siyase” isimli kanun kitabina gore hareket ediyorlardi. Mogollara
diger halka taninmayan 6zel mahkemeler dahi kurulmustu. Onlar ser’i meselelerde
Miisliiman kadinin hiikkmiine tabi iken ticari meselelerde “haciblere” bagvuruyorlardi.’®
Mogollara yapilan bu muameleyi Enver Arpa; Memliiklerin kole menseli olup
psikolojik durumlarindan 6tiirii esir aldiklart insanlara 6zel muamelede bulunduklari

seklinde degerlendirirken Ebli Zehra bu durumu etnik nedenlere dayandirmaktadir.?’

Sonug olarak Memliiklerin sosyal yapist siyasi yapisiyla benzerlik gostermis,

cesitli Medeniyetlerin kusatmasi altinda kalarak karmasik bir hal almistir.
1.3. Fikri ve ilmi Yap1

Donemin fikri ve ilm1 yapisinin yukarida bahsedilen siyasi ve sosyal yapidan
etkilenmesi kacinilmaz olmustu. Savas sebebiyle olusan gbd¢ dalgalanmalar1 ve dis
kiiltiirlerle saglanan temaslar neticesinde ¢esitli fikir ve gelenekler i¢ ice girmisti. Gerek
Miisliiman olan Mogollarin gerekse haglilardan esir alinan insanlarin bolgeye
yerlesmesiyle var olan kiiltiirleri ile yeni dahil olduklart bolgenin kiiltiiriiniin bir arada
yasatilmasina sebep olmustu. Bu durum zaten karisik olan fikri hayati daha da karisik
hale getirdi.®® Bunun yaninda yonetimin siirekli el degistirmesi, yonetime gelen her

sultanin kaza, tedris ve ifta gibi gorevlere kendi amag ve hedefleriyle uyumlu kimseleri

3* Eba Zehra, Imam Ibn-i Teymiye, s. 149.

35 Simsek, Ibn Teymiyye, s. 15.

36 Ebh Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 149.

37 Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 53; Eb Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 150.
3% Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 55.
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getirmesi, idarecilerin kendi mezhep ve ideolojik goriislerini halk nezdinde yaymaya

caligsmalarinin donemin ilmi anlayisina etkisi biiyiik olmustur.®

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren ortaya ¢ikmis bulunan siyasi firkalar
arasindaki ayriliklar daha da biiyiiyerek devam etmekteydi. Bu firkalar arasindaki

miicadele ise korkung ihanetlerin ve diismanliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktayda.

Donemin 6zellikleriyle alakali olarak zikredilen iddialara gore kokleri eskilere
dayanan mezhepgcilik bu donemde oldukc¢a kargasali bir ortama zemin hazirlams, ister
siyasi ister fikhi olsun biitiin bu miicadelelerde mezhep taassubu hat sathaya c¢ikmis,
mezhep imaminin diisiincelerini hakli ¢ikarmak asil amag¢ olmustur.* Mezhepler arasi
taassup yiiziinden bilmeyerek de olsa dinden uzaklagsmalar meydana gelmisti.*' Taassup
sebebiyle yapilan tartisma ve miinazaralardaki goriisleri agiklayan ciltler halinde
yazilmis eserlerin bulunmasi durumun vehdmetini gostermekteydi.* Yapilan tartisma ve
miinazaralarda goriis savunmak i¢in ortaya konulan deliller karsit gruplari ikna ve irsat
etmek ve dogru yolu gostermek i¢in degil, hasimlari alt etme ve diisiince hegemonyasi
kurma amaci giitmiistii. Bu da kalpteki diismanligin artmasina, gruplarin birbirlerine
karst komplolar hazirlamasina, Islam diismanlar1 ile anlasmaya ve Islam birliginin

dagilmasina sebep olmustu.*

Donemin diger bir 6zelligi ise bu donemde taklit¢iligin revagta oldugudur.
Bir¢ok alanda uzmanlagmis alimler bulunmasina ragmen bu alimlerin, taklit¢i ve
nakledici durumunda olup, yeni diisiinceler iiretmek yerine mensubu olduklari imam ve
diistincenin muzaffer olmasi i¢in ugrastigi, oncekileri taklitten ileriye gegemedigi iddia
edilmistir.# Yasanan siyasi ve sosyal olaylara kayitsiz kalmayan Ibn Teymiyye
miicadelesinde taklide yer vermemisti. Ilmi gelenege bagli olmasina ragmen fikihta
onceki alimlerin gorlis ve ictihatlarina taklit edercesine uymayi1 dogru bulmamis;

ictihada acik bir tavir sergilemisti. Kendine ait farkl1 bir rey anlayisi olan ibn Teymiyye,

3 Muhammed Halil Herras, Baisii'n-Nehdati’l-Islamiyye Ibn Teymiyye es-Selefi, Tanta: Mektebetii’s-
Sahabe, 1984, ss. 16-17; Suud b Salih Utaysan, Menhecu Ibn Teymiyye Fi’l-Fikh, Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1999, s. 20.

40 Simsek, Ibn Teymiyye, s. 17; Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, s. 55; EbQ Zehra, Imam Ibn
Teymiye, s. 153.

#ibn Teymiyye, Mecmu 'u’l- fetdvd, c. 2, s. 452.

2 Eb0 Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 154.

4 Eb0 Zehra, fmam Ibn Teymiye, s. 153.

* Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 55; Simsek, Ibn Teymiyye, s. 17.
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bu yoniiyle farklilik gostermis selefin uygun gormedigi saz goriisleri benimsedigi
olmustur. Oyle ki baz1 Hanbeli kadilar Ibn Teymiyye’yi bu tiir fetvalar vermekten men

etmistlerdi.®

Doénemin dikkat ¢eken diger bir konusu da toplum iizerindeki etkisiyle fikri
kargasaya sebep oldugu diisiiniilen tasavvuf ehlidir.*® Halk {izerinde ciddi bir tesir
olusturan bazi tarikatlarin etkisiyle insanlar arasinda, seyhleri mukaddes saymak, onlara
korii koriine inanmak, hayattayken onlara tdbi olup oliimlerinden sonra mezarlarini
ziyaret etmek suretiyle onlara saygi gostermek gibi inanglar ortaya ¢ikmisti.*” Genelde
ilk donem mutasavviflarina olumlu yaklasip gercek tasavvuf diye niteledigi ziiht ve
ahlak boyutunu benimsemis olan Ibn Teymiyye tasavvufun felsefi teoriler sekline
doniismesini  kabul etmemisti. Bu sebeple tasavvuf kaynakli bazi uygulamalara
deginerek bunlar1 Islam’a aykir1 bulmus ve her firsatta tepkisini dile getirmisti.** O,
Islam dis1 inanglardan ve yabanci unsurlardan beslenen diisiince ve metotlarin Islami
ilimlere uyarlanmasina ve Islami diisiince haline getirilmesine siddetle kars1 ¢ikmustr.

Onun ilmi ¢abasinin ¢ogunu bu miicadele {izerine kurdugu diigtintilmiistiir.*’

Kelamcilar ile kendilerini her konuda selef-i salihinin metoduna bagli kalmak
anlaminda selefi olarak isimlendiren Hanbeliler® arasinda ilk dénemlerden beri siiren
akla ve nassa miiracaat etme konusundaki ayrilik ve miicadele, Eyyubiler zamaninda
kelamcilar lehine gelismisti. Ozellikle Es’arilik Selahaddin Eyydbi’nin bu mezhebe
ilgisi ve baglilig1 sayesinde iilkede yayilmis ve bolgede hakim itikadi anlayis haline
gelmistis' Bu da selefi akimin 6nemli &lgiide zayiflamasina sebep olmustu. Ibn
Teymiyye’nin de mensubu oldugu Hanbeli ilim geleneginin, Dimagk’ta giiclenmesi, bu
gelenege bagl ailelerin ve alimlerin Dimask’a go¢ edip burada diger ekollerle fikri
miinakasalara girigsmeleriyle baslamistir. Hanbeli/Selefi geleneginin giderek giiglenmesi,

bolgede hakim olan Esari ekolil ile aralarinda sert tartismalara ve kutuplagsmalara sebep

4 M. Sait Ozervarh, Ibn Teymiyye nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2017, ss. 42-43; Ebii’l-Ferec Zeyniiddin
Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, Kitdbii z-zeyli ald tabakati’l-Handbile, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1952,
c. 2,ss.393-94.

46 Simsek, Ibn Teymiyye, s. 18.

47 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 153.

4 Ozervarly, a.g.e, s. 19.

“Ozervarl, a.g.e, s. 37.

50 Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayist, s. 97.

3! Herras, Bdisii n-nehdd, s. 22.
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olmus, bazen de birbirlerini tekfir etme derecesine gelmistir.”> ibn Teymiyye kelama
temelden karsi ¢ikmig ve kelamcilart akidenin hakikatinden uzaklasmis nazariyata
dalarak bos ve fuzuli sozlerle ugrasan kisiler olarak degerlendirmistir.”* Kelamcilar
metot olarak da yanlislik icerisinde bulan Ibn Teymiyye, miicadelesinin biiyiik bir
kismin1 akidenin tashihine ayirmistir. Konuyla ilgili vermis oldugu eserler bu konu

tizerinde ne dl¢iide durdugunu gostermektedir. 5

Konumuzla alakali olmasi hasebiyle déonemi, kisaca fikih tarihi agisindan da
degerlendirmeyi uygun gordiik. Bilindigi tizere gerek dini gerekse ictimai miiesseseler,
belli gelisim siireclerinden gegmektedir. Haliyle hem dini hem i¢timai bir miiessese olan
fikih da bu siire¢lerden ge¢mis, tedrici olarak dogus ve inkisaf siiregleri gegirmistir.
Fikhin tarihgesini inceleyen hukukcular konuyla alakali iki farkli yaklasim
sergilemislerdir. Birinci olarak fikha canli bir organizma gibi yaklasilmis; fikih dogus,
gelisme ve olgunluk gibi devirlere ayrilmustir. Ikincisi ise neslin dzelliklerini ya da
siyasi hakimiyeti dikkate alarak, Hz. Peygamber, Sahdbe, Emeviler, Abbasiler, Mogol
istilasi, Mecelle ve muasir uyamis gibi fikhi etkileyen faktorlere gore devrelere
ayrilmistir.’s Ibn Teymiyye fikih tarihinin bu devirlerinden bazilarmin “fikhin istikrar”
bazilarinin ise “fikhin gerileme” donemi olarak kabul ettigi ve “Mogol istilasindan
Mecelle’ye kadar” siiren fikhi siirecin bir parcast olmustur. Bu donemi fikhin gerileme
cag1 olarak niteleyenlere gore donemde yeni bir ictihat yapmak soyle dursun farkli
mezheplerin birbirinden istifade edip etmeyecegi meselesi tartigilir olmus, ortaya ¢ikan
ictihadl hareketlenmeler ise sert bir reaksiyonla geri ¢evrilmistir.® Nitekim ileride de
deginecegimiz gibi bu durumdan ibn Teymiyye de nasibini almistir. Dénemin ilmi
Ozelliklerini sayarken de zikrettigimiz gibi donemde mezhep taassubu ve taklit ruhu

izleri hissedilmistir.

Yukarida bahsi gegen kargasali yapmin yami sira Islam ilimleri gelisim

bakimindan en parlak dénemlerinden birini Memliikler devrinde yasamustir. Islam

52 Bkz Ebii’l-Hasan Ali el-Haseni en-Nedvi, Ricalii’l-fikr ve’d-da’ve fi’l-Islam, Kuveyt: Daru’l-Kalem,
1989, c. 2, ss. 44-48.

53 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, thk. Amir Cezzar,
Enver Baz, Daru’l-Vefa, 2005, c. 4, s. 27.

54 Bkz Ibn Teymiyye, Mecmiiu'I-fetava, c. 2, ss. 7-8.

55 Hayreddin Karaman, Baslangictan Zamammiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, Istanbul: iz Yaymcilik,
2014, s. 16.

56 Bkz Karaman, Islam Hukuk Tarihi, ss. 256-57.
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diinyasinin dogudan Mogol, kuzey batidan ise Hagli istilasina ugradigi bir sirada
kurulan Memliikler Devleti, iilkesini terk etmek zorunda kalan pek ¢ok alimin sigindig1
haline gelmisti.’” Bu duruma katki olarak ise sultanlarin ilme ve ulemaya olan sevgisi de
zikredilmelidir. Ciinkii sultanlarin pek cogu haftada birka¢ kez ilmi miizakere ve
tartisma meclisi topluyordu. Ozellikle Sultan Baybars zamanimndan itibaren ilim
faaliyetleri daha da giiclenmis, basta Ezher Camii olmak iizere camilerin etrafi adeta

birer ilim merkezine dontismiistiir.>

Dénemin egitim-6gretim veren en Onemli ilim merkezi medreselerdi. Islam
diinyasinda h. 4. asrin sonlarina dogru kurulmaya baslayan medreseler baglangicta bazi
hiikiimdarlar, emirler ve zengin Miisliimanlar tarafindan yaptiriliyordu. H. 5. Asirda
Selcuklu veziri Nizamiilmiilk (6.485 h.) zamaninda medreseler resmi egitim kurumlari
kapsamina alinmisti. Bircok medrese insa ettiren Nizamiilmiilk’iin bu gelenegini
Nureddin Zengi (1146-1174) devam ettirmisti. Selahaddin Eyy0bi selefleri gibi
medreseler inga etmeye devam etmis ve onlara yeni standartlar getirmisti. Sadece
Selahaddin Eyy(bi doneminde Dimask’da 40, Halep ve Kahire’de 15°den fazla medrese
bulunuyordu. Islam tarihinde tip egitimi veren ilk medrese de bu dénemde kurulmustur.

Medreselerin giderleri i¢in de vakiflar tesis edilmistir.*

Memliikler doneminde de bu gelenek devam etmis ve Selahaddin Eyytibi’nin
yapmis oldugu diizenlemeler gelistirilerek siirdiiriilmiistiir.® Memliikler ilme ve alime
verdikleri 6nemin yaninda halka daha rahat ulasacaklar1 diisiincesiyle bir¢ok yerde
medrese agmiglardir. Nitekim bu devrin en 6nemli medreseleri Baybars’in yaptirdig ez-
Zahiriyye, Nasir Muhammed’in yaptirdig1 en-Nasiriyye ve Zahir Berkiik’iin yaptirdigi
el-Berkikiyye idi.®> Bu donemde medreselerin sayis1t Dimagk’ta 160’°a Kahire’de ise

75’e ulagmist.® Nureddin Zengi’nin Dimagk’ta insa ettigi hadis medresesi gibi bazi

S7Yigit, “Memliikler”, s. 94.

8 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 41.

59 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 157.

% Ramazan Sesen, “Eyyubiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymlari,
1995, c. 12, s. 26.

! Eb( Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 157; Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayist, s. 56.

62 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 41.

3 Yigit, “Memliikler”, s. 94.
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medreseler belirli bir alanda egitim verirken* ¢ogu medreseler de Siinni dort mezhep
tizerine egitim veren fikih medreseleri 6zelligini tasiyordu. Bazilarinda tek bazilarinda

ise birka¢ mezhebin fikh1 okutuluyordu.®

Cesitli ilimleri bir arada veren bu medreseler sayesinde eser telifleri artmis, ilim
tahsili cogalmig, 6grenciler hem akli hem nakli ilimleri bir arada 6grenme imkan
bulmuslardi. Ayrica ilgi duyduklar1 alanda ihtisaslasma firsatlar1 vardi.® Medreselerin
iistlendigi diger onemli bir rol de Fatimi devletinden kalan Sii-Batini 6gretilerin yikilip
yerine Siinni akidesini tesis etmekti.”” Bu medreselerde daha onceki donemlerde tedvin
edilen kitaplar okutulmaktaydi. Dénemde 6zellikle fikih olmak iizere ¢esitli ilimlere ait
cok sayida eserler bulunmaktaydi. Hadis ilminde hadisleri cem eden “camiu’s-sahihler”,
“siinenler” ve “miisnedler” bu donemde elden ele dolasan kitaplardandi. Fikih ilminde
ise Safii’nin “el-Umm’i” Nevevi'nin “Serhu’l-Mecmu v’ Hanefi fikhinda Serahsi’nin
“el-Mebsit'n”, Tbn Kudame'nin “el-Mugni’si ile Ibn Hazm’in “el-Muhalld’s1” bu

medreselerde okutulan kitaplar arasinda yer almaktaydi.®®

[lim 6grenme yollarinin agik ve kolay oldugu bu donemde diger bir ilim meclisi
de Islam iilkelerine yayilmis bulunan Kkiitiiphanelerdi. FAtimi, Eyy(ibi ve Memliik
sultanlar1 ¢esitli amaclarla kiitiiphaneler insa etmislerdi. Genellikle medreselere yakin
kurulan bu kiitiiphanelerde ¢ok sayida kitaplar bulunmaktaydi. Iki yiiz bin kitab: ihtiva
eden Fatimilerin insa ettirdigi el-Kasr kiitiiphanesi bunlardan biriydi.® Kiitiiphaneler
cok sayida kitap bulundurmasmin yaninda cesitlilik de arz etmekteydi. Zira Islami
ilimlere ait kitaplarin yaninda, Yunan felsefesine ve Fars kiiltiiriine ait bir¢ok eser de

bulunmaktaydi.”

[lim tahsili i¢in olduk¢a uygun olan bdyle bir ortamda biiyiiyen Ibn Teymiyye
hem aile geleneginde var olan ilim tahsili hem de kuvvetli zekasiyla kisa siirede devrin

bilgini haline gelmisti.”! Ansiklopediler donemi olarak da isimlendirilen’ bu dénemde

 Eb Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 157.

85 Yigit, “Memliikler”, s. 94.

% Eb{ Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 156; Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 57.

67 Kopraman, Memlikler, 1988, c. 7, s. 41; Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s. 245.
68 Ebf Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 158.

% Ebd Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 160.

70 Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 57.

' Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 57.

15



Ibn Teymiyye biiyiik fikih ansiklopedilerini ihtiva eden bu medreselerde egitim alirken,
sayist ¢ok olan bu kiitiiphaneler de onun aragtirma ve inceleme yapmasini
kolaylastirmistr.”® ibn Teymiyye’nin  bu verimli ortam1 iyi degerlendirdigi
goriilmektedir. Zira onun bu kiitiiphanelerde bulunan bir¢ok kitaba reddiyeler yazip
goriislerini bildirmesi kelam ve felsefe alanlarina, Hiristiyan ve Sia gibi ¢esitli gruplara
elestiriler yoOneltmesi onun tiim bu alanlarda detayli bir sekilde calistigini

gostermektedir.”

Medreseler ve kiitiiphaneler yaninda camiler de halka agik birer dini egitim
kurumuydu. Medrese ulemast ayn1 zamanda bu camilerin ders hocalariydi.” Memliik
yoneticilerinin halk ile arasindaki mesafeyi azaltmak ve bir bag kurabilmek icin dini

yasantiya saygi gosterdikleri ve cami yapimina 6énem verdikleri gériilmektedir.

Memliiklerde hakim sinifin dilinin Tiirk¢e olmasi sebebiyle telif edilen eserler
Tiirkce yaziliyor bazi eserler de Tiirk¢eye cevriliyordu. Memliikler yerli halka
karigmadiklarindan ve kendi kiiltiirlerini muhafaza ettiklerinden dolay1r bdyle bir
uygulamay1 hayata gegiriyorlardi. Oyle ki Araplara Tiirkge 6gretmek amaciyla kitaplar

telif edilmistir.”

Sultanlarin destegini alan tasavvuf hareketi bu donemde sosyal hayata damgasini
vurmus, cesitli tarikatlara ait tekke, hankah, ribat ve zaviyelerin sayist artmisti. Tim
bunlar sultanlarin tayin ettigi seyhiilislam tarafindan yonetilmekteydi. Dénemde en ¢ok
yaygin olan tarikatlar Bedeviyye, Destlikiyye, Sazeliye ve Rifaiyye tarikatlariydi.” Bu
gibi yerler sadece basit bir yasami tercih eden stfilerin degil yoksullarin, gariplerin,

bekarlarin; kadinlara 6zel zaviyeler ise kadin ve dullarin siginak yeriydi.”

Bu donemde camiler, medreseler ve kiitliphaneler sayesinde ilim 6grenmek her
ne kadar kolaylasip yayginlagsa da Islam diisiincesinde orijinallik ve ilmi derinlik

azalms, diisiince donuk bir hale gelmisti. Eb Zehra’da bu duruma isaret ederek h. 6, 7

72 Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s. 248.

73 Eb Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 159.

™ Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’dn Anlayist, s. 58.

5 Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s. 249.

76 Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s. 253; Kopraman, Memlikler, 1988, c. 7, ss. 42-
43,

7Yigit, “Memliikler”, s. 95.

8 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 44.
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ve 8. ylizyillarin durumunu diisiincenin gelismesi olarak degil ilmin yayilmasi ve

alimlerin cogalmasi seklinde degerlendirmistir.”

Esasen tiim bunlar ve daha dnce bahsettigimiz fikri kargasalar Ibn Teymiyye’nin
diisiince yapisim etkilemis ve miicadelesine yon vermistir. Enver Arpa, Ibn
Teymiyye’nin miicadele hayatini; akidenin tashihi, taklitcilikle miicadele, toplumsal
1slah baglaminda bid’at ve hurafelerle miicadele, tesebbiihle® miicadele, tasavvufl bazi

geleneklerle miicadele ve siyasi uyanis basliklariyla anlatmistir.®!
1.4. Iktisadi Yapi
1.4.1. Ziraat ve Zanaat

Ziraatin, ortagagda tiim toplumlarim en Onemli gelir kaynagi oldugu inkar
edilemez. Bu ger¢ek Memliiklerde de kendini gostermektedir. Bu donemde keten ve
bugday yetistirilmesine elverisli olan topraklara birinci dereceden itibar edilir ve yillig1
40 dirheme kiralanirdi. Topragin verimi azaldik¢a iicreti de azalirdi. Arazilerin
verimliligini arttirmak i¢in setler ve kanallar yapilmisti. Zirai mahsullerin basinda;
bugday, keten ve pamuk geliyordu. Hayvancilik da biiylik bir gelir kaynagi olup,
sultanlar tarafindan nesilleri 1slah etmek i¢in tedbirler aliniyordu.® Ziraatle mesgul olan
ciftcilerin hayat seviyesi onlara verilen degere ragmen yiiksek degildi. Zira gelirler

askeri sinif arasinda boliistildiigii i¢in lireten kisma ¢ok fazla bir sey kalmiyordu.®

Harp alet ve edevatinin yapimiyla ilgili sanatlar onemli derecede yer isgal
ediyordu. Bunun bir gostergesi olarak Kahire’de bulunan “siku’s-silah” adiyla g¢esitli
silahlarin bulundugu carsiy1 6rnek verebiliriz. Bir isyan hareketi ortaya ¢iktiginda ya da
savas durumunda, biitiin umera ve askerler bu ¢arsida toplanirdi. Bundan dolay1 da silah
fiyatlar1 ile silahlar1 yapan kisilerin iicretinde hizli bir yiikselme olurdu.®* Uzun sahil

kiyilarina sahip olan Memliikler bunlari korumak i¢in kuvvetli donanmaya ihtiyag

79 Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 155.

8 Diger din mensuplarini taklit.

81 Bkz Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, ss. 58-65.

82 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, ss. 32-33; Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s.
225.

8 Kopraman, Memliikler, c. 7, s. 32.

$ Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517), Istanbul: ISAM Yaynlari, 2015, s. 111; Kopraman,
Memliikler, 1988, c. 7, s. 33.
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oldugunu bildiklerinden dolay1 tersanelere biiylikk 6nem vermis ve buralarda gesitli

ozelliklere sahip gemiler insa etmislerdi.*

Memliikler’de sanayi faaliyetleri de olduk¢a 6nemli bir yer tutuyordu. Ozellikle
Misir’a iin kazandiran dokumacilik bunlarin basinda geliyordu. Birgok sehir, gesitli
dokumalariyla meshur olmustu. “Darii-Tiraz” denilen ve kenarinda sultanlarin kendi
unvaninin yazildigr hil’atlerin yapildigr dokuma yeri vardi. Sultanlar bu dokumalari
devlet biiyliklerine hediye ederdi. Her yil yenilenen Kabe’nin Ortiisii de burada
dokunurdu.®* Bu dénemde ayrica maden, cam, ahsap ve deri is¢iliginin de hatir1 sayilir
Olciide yeri vardi.” Misir’in seker kamisindan seker elde etmede Oonemli bir merkez

haline gelmesi Memliiklerin gida alaninda da gelistiklerini gosterir.*
1.4.2. Ticaret

Mogol istilasindan dolay1 Cin-Anadolu ve Karadeniz limanlar1 arasindaki ticaret
yolu Onemini kaybetmisti. Ayrica Mogollarin sebep oldugu karisikliktan dolayr da
yollarin glivenligi kaybolmus, hirsizlar ticaret kervanlarina zarar vermeye baglamisti.
Uzak dogudan gelen ticaret kervanlari ise; korsanlik faaliyetlerinden dolay1 rota
degistirmek zorunda kaliyordu. Tiim bunlar da Miisliimanlarin elinde olan Kizildeniz ve
Misir limanlarinin 6nemini arttirmisti. Bdylece Asya ticaret yollarinin kapanmasiyla
Kizildeniz ve Misir yolu canlandi. Durum bdyle olunca Memliik Devlet adamlar1 dis
ticareti gelistirmeye bagladilar® ve ticaret kervanlarinin Nil ile Kizildeniz arasinda
giivenli bir sekilde gelis gidislerine imkan sagladilar. Limanlarda bulunan naiplerine
gonderdikleri mektuplarda, Avrupa’dan gelen tiiccarlara iyi ve adil bir sekilde
davranmalarini, kanunlarin gosterdigi miktardan fazlasini almamalarini, diinyanin her
yerinden gelen biitliin yabanci tiiccarlara ayirt etmeksizin iyi muamele etmelerini

sOylediler.”

85 Ayaz, Memliikler (1250-1517), s. 111; Kopraman, Memliikler, 1988, ¢. 7, s. 33.

86 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 33.

87 Genis bilgi i¢in bkz Peter Malcolm Holt, Ann Katherine Swynford, Bernard Lewis (ed.), Islam Tarihi
Kiiltiir ve Medeniyeti, gev. Hamdi Aktas, Istanbul: Kitabevi, 1997, c. 4, s. 274.

88 Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, s. 225; Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 34.

8 Ayaz, Memliikler (1250-1517), s. 112; Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 34.

% Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 34.
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Biiyiik bir ileri goriisliiliik gosteren Memliik sultanlar1 bir taraftan Haglilarla
savagirken diger taraftan Avrupali tiiccarlara her tlrlii kolayligi gostererek din ile
ticareti birbirinden ayirmis ve Avrupali tiiccarlarin Misir’a gelis gidislerinin artmasini
saglamiglardir.”’ Bunun dogal sonucu olarak da dogu ile bat1 arasindaki bu ticaretten

biiylik karlar elde etmislerdir.

Lane Pool, bazi olumsuzluklara ragmen donemin iktisadi hayatin1 su sekilde
tasvir etmektedir: “Bu donem her bakimdan fevkalade ihtisama sahipti. Yer yer kitliktan
ve yiiksek fiyatlardan bahseden kayitlara ragmen, iilkenin zenginligi, ister verimli
topraklardan ister Avrupa ve Dogu ile gittikce artan ticaretten kaynaklansin, ¢ok

biiyiiktii; tabi eger bireylerin zenginligi bir ol¢ii olarak gériiliirse... ™

Bu genis ve gelismis ticari faaliyetler zaman zaman iilkenin ekonomik
krizlerinden etkilenmistir. Ticari hayat iizerinde etkili bir kontrol mekanizmasi kuran
Memliikler, belli durum ve sartlara goére koyduklari ve orani zamanla degigebilen, gayr-i
ser’i “meks” vergisini ithalat ve ihracata koymuslardi. Bu agir vergiler tiiccarlarin sik
sik sikayette bulunmalarina sebep olmustu.” Kaynaklar da bu durum soyle ifade
edilmektedir. “Mal varligi azalan sultan yoksulluk icindeki halka daha fazla vergi
viikleyemedigi i¢in bu defa da Kizildeniz ve Akdeniz limanlarindaki tiiccarlara fahis
seviyede giimriik vergileri koyuyordu. Bu durumda fiyatlarin yiikselmesine, i¢
pivasalarda mal c¢egsitlerinin azalmasina ve ticaretin cazibesini yitirmesine neden

olmugstu.

Sultan Nasir zamaninda artan masraflar1 karsilamak i¢in halkin sirtina yiiksek
vergiler yiiklenilmisti. Bu agir vergilerin en kotii etkiledigi grup ise toplum iginde en alt

ve zayif tabakayi olusturan ciftgilerdi.” Sefalet ve yoksulluk yaygin hale gelince

1 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 35.

%2 Stanley Lane-Poole, 4 History of Egypt in the Middle Ages, London: Methuen Co.Ltd., 1901, c. 6, s.
313.

93 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 36. . .

% Mahmud Sakir, Hazreti Adem ’den Bugiine Islam Tarihi, istanbul: Kahraman Yaynlari, 1995, c. 5, s.
344,

% Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel I's.lam Tarihi, gev. Salih Tug, Istanbul: Bogazi¢i Yayinlari, 1981, c. 4,
s. 1102; Ghazanfar, Islahi, Orta Cag Islam Iktisat Diisiincesi, s. 93.
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birtakim iktisadi-cezal 6nlemler alinmis fakat bu 6nlemler gecici bir rahatlamadan 6teye

gecememisti.*

Devletin ekonomisini sikintiya sokan baska bir konu ise; bazi sultanlar
tarafindan uygulanan tutumlardir. Sultanlarin kendisini desteklemesi i¢in yaninda
tuttugu ileri gelenlere genis araziler vermeleri, bereketli ve genis arazilerin bu adamlar
tarafindan yeterince verimli ve kar edici sekilde kullanmay1p ciizi gelirle yetinmelerine
sebep oluyordu. Bu da kaynaklarin verimli kullanilmadigini gdstermektedir. Ayrica
calismalarinin karsiligini tam olarak alamayan ve ezilen giftciler de gerekli olan emegi
vermiyorlar, bir is¢i olarak bagkasi igin calistyorlardi.”” Tiim bunlar halkin ihtiyag
duydugu maddelerin azalmasma ve iktisadi hayatin zorlagsmasina sebep olmustu.
Sultanlarin tliccarlar1 zora sokan bu politikalar1 (her ne kadar Onlemler almaya
calismislarsa da) yliziinden Avrupali tiiccarlar dogunun mallarin1 daha uygun bir fiyata
almak icin yeni bir yol aramis ve bu ¢aba Umit Burnu’nun kesfiyle sonuglanmistir.
Diinya ticaretinde énemli bir denge degisimi yapan bu kesifle Misir ve Suriye’nin dig

ticareti biiyiik 6l¢iide 6nem kaybetmistir.”

Memliik i¢ pazarlarinda ise her ¢esit mal (yiyecekler de dahil) ayr1 bolimlerde
satiliyordu. BOylece pazarda piyasa dengesinin olusmasi saglaniyordu.” Bu devirde
Kahire’de; Tiirk, Yemenli, Hindistanli, Acem ve Magripli tiiccarlar i¢cin de ayr1 ayri
binalar vardi. Herhangi bir iilkeden gelen tiiccarlar o iilkeden gelen diger tiiccarlarin
kaldig1 binalara yerlesiyorlardi. Memliiklerin korunmasina 6zel O6nem verdigi bu
binalarda tliccarlar can ve mal giivenliginden emin olarak ticaret faaliyetlerde

bulunuyorlardi.'®
1.4.3. Para Politikas1

Memliik paralar1 altin dinar, giimiis dirhem ve bakir felslerden olusuyordu.
Sultanlarin paranin ayar ve vezinleriyle devamli oynamalar1 sonucunda olusan

giivensizlik tiiccarlar ve halki devamli temkinli davranmaya itiyordu. Sultanlar gayr-i

% Bkz Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, c. 4, ss. 1102-3.

97 Sakir, Hazreti Adem ’den Bugiine Islam Tarihi, c. 5, ss. 344-45.

B Yigit, “Memliikler”, s. 96; Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 37.

9 Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 37.

100 Ayaz, Memliikler (1250-1517), s. 112; Kopraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 37.
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ser’l olarak dinarlarla oynarlarken, Venediklilerin ayar ve vezni saglam altin paralar
Islam iilkelerinde biiyiik bir ragbet goriiyordu. Memliikler dinarlardaki saglam standardi

yakalayamadiklarindan dolay1 halkin giivenini kazanamiyordu.'*!

Glimiis parada da aymi sikint1 vardi. Basta ligte ikisi giimiis, {licte biri bakirken
14. yiizyilin sonlarinda giimiis nisbeti azalip kiymeti diismiistii. Degeri en diisiik para
birimi felslerdi. Memliik sultanlarinin kar gayesiyle para ile oynamalarindan dolay1
felsler bile degerini kaybetmisti. Paranin istikrarsizligi iktisadi hayatin sarsilmasina
sebep olmus hatta insanlar1 takas usiliiyle aligveris yapmaya itmisti.'” Belirtmemiz
gerekiyor ki tiim bunlarin etkisiyle Ibn Teymiyye, Orta ¢ag Arap—islam bilimi dikkate
alindiginda ¢esitli muayyen iktisadi konulara deginen hatta miistakil risaleler bile
kaleme alan seckin alimlerden biridir.'” Hatta bir¢ok arastirmaci tarafindan da erken
Islami donem ekonomisinin dnde gelen temsilci iktisatgilarindan biri oldugu ifade

edilmektedir.!4
2. iBN TEYMIiYYE’NIN HAYATI

2.1. Nesebi

ibn Teymiyye’nin kaynaklarda tam adi1 “ Ahmed b. Abdilhalim Ebi’l-Mehasin
Sihabiiddin b. Abdisselam Ebi’l-Berekat Mecdiddin b. Abdillah Ebi Muhammed b. Hidr
Ebi’l-Kasim b. Muhammed b. el-Hidr b. Ali b. Abdillah olup lakabi Takiyyiiddin,
kiinyesi Ebii’l-Abbas nispeti Harrani’dir.!” Ibn Teymiyye’nin ailesi “Teymiyye’ nin
ailesi” olarak da meshur olmustur. Ailenin bu isimle anilmasi hususunda farkli goriisler

bulunmaktadir.!%

100 Ayaz, Memliikler (1250-1517), ss. 114-15.

102 K opraman, Memliikler, 1988, c. 7, s. 40.

13 Ghazanfar, Islahi, Orta Cag Islam Iktisat Diisiincesi, s. 90.

104 Benedikt Koehler, Islam'in Erken Doneminde Kapitalizmin Dogusu, Ankara: Liberte, 2016, s. 219;
Muhammad Ayub, Islami Finanst Anlamak, Istanbul: Iktisat Yaymnlari, t.y., s. 28.

105 Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi, Tezkiretii’I-Huffaz, Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1956, c. 3-4, s. 1496; bkz Ibn Receb, Kitdbii'z-zeyli, c. 2, s. 387; Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b Ali b Muhammed Ibn Hacer Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine fi a’yani’l-mieti’s-
samine, Beyrut: Dari’l-Cil, 1993, c. 1, s. 144.

106 Eby Abdullah Muhammed b. Ahmed ibn Abdiilhadi, el-Ukiidii’d-diirriyyetii min Mendkibi Seyhi’l-
Islam Ahmed Ibn Teymiyye, thk. Muhammed Hamid el-Fiki, Beyrut: Daru’l-Katibii’l-Arabiy, t.y., s. 18.
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M. Ebli Zehrd Ibn Teymiyye ailesinin ilk vatam olarak yalmzca Harran’in
zikredilmesi, herhangi bir Arap kabilesine nispet edilmemesinden dolayr Arap
olmadigini tahmin ettigini sdyledikten sonra Kiirtler gibi himmet sahibi, kahraman ve

sert bir karaktere sahip oldugundan dolay1 Kiirt olabilecegi kanaatine varmigtir.'"’
2.2. Dogumu, Cocuklugu ve Gengligi

Ibn Teymiyye Bagdat’m Mogollar tarafindan istila edilmesinden 5 yil, Halep ve
Sam’a girmelerinden 3 yil sonra 10 Rebiulevvel 661/22 Ocak 1263’te Helenistik
donemin en 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Harran’da dogmus, 7 yasina kadar
cocuklugunun ilk yillarim1 burada gegirmistir.!® Onun diinyaya geldigi donem
Mogollarin Anadolu’yu istila ettigi yillara rastlamaktadir.!® Harran bolgesi de Mogol
saldirisindan nasibini almis, sehir halki canini kurtarmak icin baska bolgelere gog
etmeye baslamistir. Ibn Teymiyye’nin ailesi de bu saldir1 neticesinde gd¢ etmek zorunda
kalmig ve 667/1269 yilinda Sam’a hicret ederek oraya yerlesmistir.!’* Sam, alimlerin
s1igindig1r énemli bir sehir olmasinin yam sira, Cevziyye, Siikkeriyye ve Omeriyye
medreseleri gibi Hanbeli mezhebinin 6nde gelen medreselerine de ev sahipligi
yapmustir.'!' Eb(i Zehra, Ibn Teymiyye’nin sert mizacl olmasinda heniiz cocukken gok
biiyiilk sikintilarla kargilagmasinin, Mogol zuliim ve baskilarmin etkili oldugunu

belirtmigtir.''?

[lim ve fazilet bakimindan saygin bir konuma sahip olan ibn Teymiyye nin ailesi
Harran’da Hanbeli mezhebinin uzun yillar temsilcisi olmustu. Dedesi Mecdiiddin b.
Abdisselam (6. 652/1255) Tefsir, Hadis, Akaid ve Fikih alanlarinda eserler telif etmis,
Hanbeli mezhebinin ileri gelen alimlerinden biriydi.'"* Babas1 Sihabiiddin Abdiilhalim
de (6. 682/1284) hadis, fikih, feraiz, astronomi gibi alanlarda uzman olan ve asrin

onemli ilim adamlarindan biriydi."* Olgunluk evresine gelmis olan Hanbeli mezhebinin

107 Ebt Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 22.

198 Tbn Teymiyye, Ibn Teymiye Kiilliyati, s. 19; Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 21.

19 Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’dn Anlayist, s. 22.

110 Tbn Abdiilhadi, el-Ukiidii d-diirriyye, s. 18; Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir 774/1373,
el-Biddye ve n-nihdye, gev. Mehmet Keskin, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995, c. 13, s. 439.

" Ebd Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 29.

12 Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 22.

113 [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 13, s. 342.

114 Ibn Receb, Kitdbii’z-zeyli, c. 2, s. 382; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1995, c. 13, s. 507.
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merkezlerinden biri olan Sam’da!'s Abdiilhalim ibn Teymiyye ilmi yetkinligi sebebiyle
kisa siirede taninmis ve Siikkeriye Darulhadisi’nde bas miiderrislik makamina gelerek

burada 6liinceye kadar gérev yapmustir.''¢

Ibn Teymiyye ilk egitimine babasinin hocalik yapti§1 bu medresede baslamis ve
bolgenin 6nemli hocalarindan ders almistir.'” Kiigiik yaslarda iken Kur’an’1 ezberlemis,
Arapga, hadis, fikih, tefsir ve akaid ilimlerini basta babasi olmak {izere donemin
alimlerinden 68renmis, genis bir ilmi donanima sahip olmustu.''® 200’den fazla hocadan
ders aldig1 rivayet edilir."’® Ibn Teymiyye daha 20 yasina gelmeden kuvvetli hafizasi,
keskin zekas1 ve hizli idraki ile Sam’da meshur olmus ve bir¢ok ilim dalinda o alanin

uzmanlari ile miinakasa edebilir seviyeye gelmistir.'?

Yirmi bir yasindayken babas1 Abdiilhalim’i kaybeden Ibn Teymiyye bir sene
sonra heniiz 22 yasinda iken babasindan bosalan Siikkeriyye Darulhadisi’nde
miderrislik gorevine baslamis ve burada devrin 6nde gelen dort mezhep alimlerinin
huzurunda ders vermis, onlar1 hayretler i¢cinde birakmistir. O, bu ders sayesinde biiyiik
takdir toplamis ve ciddi manada ragbet gormiistiir. Verdigi derslerle halkin ve ilim
ehlinin dikkatini ¢ekmistir.”?! Ayni zamanda babasinin Merkez Camiindeki kiirsiisiinde
Tefsir dersleri vermeye devam etmistir.'? ibn Teymiyye’nin iki yil i¢inde Kur’an’t
ezberinden tefsir ettigi rivayet edilmistir.!® Ibn Teymiyye genis bir diisiince alanina
sahipti. Bir taraftan ilmi arastirma ve incelemeler yaparken, diger taraftan yasanan

ictimal ve dini hayata yon verecek miicadelelere girisiyordu.'?*

ibn Teymiyye’nin gevresiyle ilk ¢atismasi ameli sahada oldu. 693/1294 yilinda
Assaf isimli bir Hiristiyan’in Hz. Peygamber’e sovdiigiinii duyunca ¢ok hiddetlenmis ve

Darulhadis seyhi Zeyniiddin el-Fariki (6.806/1403) ile beraber donemin saltanat naibine

115 Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1stanbul:
TDV Yayinlari, 1999, c. 20, s. 391.

116 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1995, c. 13, s. 507; Eb Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 23.

7 Bkz en-Nedvi, Ricalii’I-Fikr ve’d-Da 've Fi’l-Isldm, c. 2, ss. 38-39.

18 Bkz en-Nedvi, Ricalii l-fikr ve’d-da ve fi’l-Islim, c. 2, ss. 38-41.

119 fbn Abdiilhadi, el-Ukiidii'd-diirriyye, s. 19.

120 fbn Abdiilhadi, el-Ukiidii’d-Diirriyye, ss. 19-21.

121 fbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 13, s. 507; Eb( Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 33.

122 fbn Receb, Kitdbii'z-zeyli, c. 2, s. 388; Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 33.

123 [bn Abdiilhadi, el-Ukiidii’d-diirriyye, s. 21.

124 Bkz Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 33-34; Simsek, Ibn Teymiyye, s. 29; ibn Teymiyye, Ibn
Teymiye Kiilliyati, ss. 20-21.
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giderek bu kisinin cezalandirilmast gerektigini belirtmistir. Yasanan olaylar
cercevesinde taskinliklar meydana gelince olaydan ibn Teymiyye ve Zeyniiddin el-
Fariki sorumlu tutulmus, halki kiskirtma sucguyla itham edilerek hapse atilmistir.
Assaf’in Miisliiman olmasiyla ortalik yatigmis ve Emir alimlerden 6ziir dileyerek onlari
serbest birakmustir. Bu olay iizerine ibn Teymiyye Hz. Peygamber’e hakaret eden
kisinin cezalandirilmasia yonelik “es-Sarimii’l-Meslil ala Satimi’r-Resul” adli eseri

kaleme almistir.'?

695/1296°da Hanbeli alimlerinden Zeyniiddin Ibnii’l-Miinci’nin vefat: {izerine,

Ibn Teymiyye Hanbeliyye medresesinde bas hocalik vazifesine getirildi.'

697/1298 yilinda ise ibn Teymiyye’nin itikat ve fikir sahasinda cevresiyle ilk
catismas1 vuku buldu. Ibn Teymiyye yaptig1 dersler ve verdigi vaazlar disinda yazili
soru alma ve bunlara cevap verme gelenegini baslatmisti. Hama halkinin inangla ilgili
olarak sorduklar1 soruya vermis oldugu cevaplart iceren “Akidetii’l-Hameviyye” adli
risale onun elestirilmesine ve miisebbihe olarak suglanmasina yol ag¢ti. Bunun {izerine
Ibn Teymiyye risalede yer alan goriislerinin degerlendirilmesi icin diizenlenen
toplantiya katilarak fikirlerini a¢iklamak durumunda kalmisti.’?” Ne var ki Mogollarin
Sam kusatmasi ve iilkeyi istila etme tehlikesi bas gdsterince Ibn Teymiyye bu olayi

sorun yasamadan atlatmigt1.'®
2.3. Siyasi Faaliyetleri

Hayati hem ilim hem de savas meydanlarinda verdigi miicadelelerle dolu olan
Ibn Teymiyye gdstermis oldugu cabalar ve hitabetindeki iistiinliikle halk iizerinde derin
bir etki birakmisti. 699/1300 yili baslarinda Mogollar Memliiklii Ordusunu Vadi’l-
Haznedar’da maglup etmis, Misir ve Suriye ordular1 Misir’a kagmusti. Mogollarin
Dimagk’a girmelerinin 6niinde engel kalmayinca halk biiylik bir korkuya kapilmus,
sehrin ileri gelenleri, devlet adamlar1 ve alimlerinin bilyiik cogunlugu Misir’a kagmisti.

Sehrin ileri gelenlerinden olusturulan heyetin basinda yer alan Ibn Teymiyye Mogol

125 Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir 774/1373, el-Biddiye ve n-nihdye, ¢ev. Mehmet
Keskin, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1995, c. 14, ss. 16-17; Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s. 391.

126 {bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, s. 28; Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s. 391.

127 fbn Teymiyye, Ibn Teymiye Kiillivati, s. 22; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1995, c. 14, s. 44.

128 Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 38-39.
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hiikiimdar1 Gazan Han ile goriistii ve ikna edici bir konusma yapti. Onun Sam’a
saldirmasina kisa bir siireligine engel oldu. Hatta israrli ricalar1 tizerine Hiristiyan

esirleri bile serbest birakmigsti.'?

Ayni yi1l meydana gelen otorite boslugundan faydalanmak isteyen Cebel-i
Kesrevan’daki Alevi-Batini gruplar bazen haglilarla bazen de Mogollarla isbirligi
yaparak Miisliimanlar1 zor durumda birakip esir ettikleri Siinnileri haglilara satmaya
basladilar. Ibn Teymiyye bu gruplar iizerine sefer diizenlenmesi konusunda emir
Cemaleddin Akkus el-Efrem’i ikna etmis, bizzat kili¢ kusanarak katildigi seferde

rafiziler miithis bir yenilgiye ugratilmigtir.'>

700/1301°de Mogollarin tekrar Sam’a gelecekleri haberi halk arasinda yayilinca
insanlarda ciddi korku ve panik olusmus, sehri terk etmeye baslamislardi. Durumun
ciddiyetini anlayan Ibn Teymiyye bir yandan sehrin bosalmasini engellemeye ¢alisiyor
diger yandan onlara heyecanli vaazlar vererek Mogollara karsi cihada ¢agirtyordu. Sam
bolgesini Mogollardan korumak iizere yola ¢ikan Misir ordusunun gelmemesi ve
ordunun geri déndiigii haberlerinin Sam’a ulasmas: iizerine Ibn Teymiyye Sultan Nasir
Muhammed b. Kalavun’u savasa ikna etmek i¢in Misir’a gitmis ve sultani etkili
konusmasiyla ikna etmistir.®® Sam halki Ibn Teymiyye’nin sultani ikna edip geri
dondiigiinii goriince bilyiikk moral bulmustur. Bu olaylar halkin goziinde Ibn
Teymiyye’nin makamimi yiikselttigi gibi devlet erkdninin yaninda da itibarini

arttirmigti. '3

702/1303’de Mogollar ile yapilan Sakhab savasma halki tesvik eden Ibn
Teymiyye bizzat kili¢ kusanmis, zaferin mutlak kendilerine ait olacagini yemin ederek
soylemis ve ilk safta yerini almist1.’*® Ramazan ayinda baslayan savasta Ibn Teymiyye
istiin kahramanliklar gdstermis ayrica orduyu ve sultani cesaretlendirici konusmalar
yapmusti. Orug tutan askerlere Hz. Peygamber’in hadislerinden 6rnekler vererek orucu
terk edebilecekleri konusunda askerleri ikna etmeye c¢alismisti. Ayrica elinde

yiyeceklerle saflar1 teker teker dolasan ibn Teymiyye bdyle yapilmas: gerektigine onlari

129 Bkz Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 48-53; Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 38-39.
130 Bkz Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 54-55.

131 Bkz Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 59-61.

132 [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, s. 74.

133 Bkz Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 42-52.
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inandirmisti ve bu uyguladigr metot ile Mogollarin biiyiik bir yenilgiye ugramalarim
saglamigt1.** Toplumda yanlig gordiigii seylere miidahale eden, giicli yettigince de
diizeltmeye c¢alisan Ibn Teymiyye, Mogollarin saldirilar1 nedeniyle sehirde olusan
yonetim boslugunda, talebeleri ve sevenleriyle sehri gezerek meyhane ve fuhus

mekanlarini basmis, giinahkarlara tazir cezalar1 uygulamigti.'*s

704/1304 yilinda halk arasinda derbeder kiyafetlerle dolasan bir takim asiri
goriislerin propagandasini yapan Ibrahim el-Kattan ve Ibahacilikla suglanan Muhammed
el-Habbaz’a karst miicadele vermisti.”’® Yine aym siralarda bir nehrin kenarinda
bulunan kayanin insanlar tarafindan ziyaret edildigini ve adak adandigimi 6grenince

ogrencileri ile oraya giderek o kayay1 parcalamis ve ortadan kaldirmigti.'?

Ibn Teymiyye’nin muhaliflerine kars1 takindig1 sert iislup, elestirilmesine ve ona
kars1 olumsuz bir tavir i¢cinde olunmasina sebep olmustu. Kimi zaman yazdig1 eserler
tartisilmig ve onu zora sokmustur. Nitekim 705/1305 yilinda yazmis oldugu “Akidetii’l-
Vasitiyye”adli eserinin ¢okga elestirilmesi lizerine ti¢ defa ilim meclisi kurulmus ve her
defasinda Ibn Teymiyye gériislerinin Kur’an ve siinnete uygun oldugunu ortaya
koymustur. Buna ragmen Ibn Teymiyye dort mezhebin kadilar1 ve devlet erkdnmnin
bulundugu toplantida yargilanmak iizere Kahire’ye gonderildi. Sorgulama gorevi Maliki
kadis1 Ibn Mahluf’a verilmisti. Tesbihle suclanan ibn Teymiyye kardesleriyle birlikte
Kahire kalesine hapsedildi.'?

Yaklasik 18 ay hapiste kaldiktan sonra Emir Salar ve Emir Muhanna b. Isa
yardimiyla 707/1307 yilinda hapisten ¢iktr. Misir’da ilmi faaliyetleri devam eden Ibn
Teymiyye vahdet-i viicud anlayisiyla miicadele etti. Misir’da tasavvuf ¢evrelerinin ¢ok
giiclii oldugu bir zamanda Muhyiddin Ibn Arabi ve Hallac-1 Mansur’u elestirmesi
sebebiyle yargilandi ve hapsedildi. Bir bucuk yil kaldig1 Kadilar hapishanesinden ¢ikan
Ibn Teymiyye, Rukneddin Baybars el Cesnigir’in tahta gecmesiyle halki etkilemesine

engel olmak igin Vahdet-i viicidgularn kuvvetli oldugu Iskenderiye’ye siirgiine

134 Bkz Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 73-75.

135 bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14,s.53. .

136 en-Nedvi, Ricalii’'l-fikr ve’d-da ve fi’l-Isldm, c. 2, ss. 62-63; Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s.
392.

137 Eb Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 52; Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s. 392.

138 Bkz Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 88-93; Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s.
392.
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yollanmis ve saraydaki bir kulede sekiz buguk ay goz hapsinde tutulmustur. Bu siirede
yazl yazmasina ve ziyaret edilmesine izin verilmisti. Ozellikle Magriblilerle goriisme

imkani bulmus ve er-Red ale’l-Mantikiyyin gibi baz1 6nemli eserlerini kaleme almisti.'*

709/1310°da Sultan Nasir Muhammed Kalavun’un yeniden tahta geg¢mesiyle
serbest birakilan ibn Teymiyye Kahire’de yaklasik 3 yil kalmis ve burada egitim
Ogretim ve fetvalarina devam etmistir.'® es-Siydsetii’s-Ser iyye adli eserinin ilk
miisveddelerini de muhtemelen bu donemde yazmaya baslamis ve 711-714 (1311-1314)

yillar1 arasinda tamamlamigti.'*!
2.4. Sam’a Doniis

Misir’da gecen 7 yilin ardindan 712/1312 yilinin Sevvalinde Mogollarin
Suriye’ye saldiracagini haber alan Sultan Nasir Kalavun bir ordu hazirlayip yola ¢ikinca
Ibn Teymiyye de ordusuyla birlikte Misir’dan ¢ikt1. Savasin olmayacagi anlasilinca
Kudiis’e gecip Mescid-i Aksa’y1 ziyaret ettikten sonra iki kardesi, dost ve talebeleriyle
birlikte Sam’a geldi.'*?

Ibn Teymiyye Sam’a dondiikten sonra itikadi konulardan ziyade fikhi konulara
yonelmis ve alandaki ¢alismalara agirlik vermisti.'* Vermis oldugu fetvalarda kimi
zaman dort mezhebin goriislerine paralel tercihlerde bulunurken kimi zaman da disina
cikmigt1.'** Fakihlerin donemin hukuki meselelerini ¢6zmede yetersiz kaldiklarini goren
Ibn Teymiyye, maslahat prensibine bilyiik nem vermis ve hukuki meseleleri arastirip
inceleyerek fetvalar nesretmeye baslamist.'s Ibn Teymiyye’nin &zellikle “yemin ve
talaka dair verdigi fetvasi fakihler tarafindan reddedilmis ve fetvasinin geri ¢ekilmesi
istenmistir. Sultan Nasir tarafindan da fetvasim geri ¢ekmesine dair emir alan Ibn
Teymiyye bir siire sessiz kalsa da tepkilerin hafiflemesiyle tekrar aymi goriisi

savunmaya devam etmistir. Durum bdyle olunca sultanin temsilcisi, dort mezhebin

139 Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s. 392.

140 Bkz Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 112-15; bkz Ebu Zehra, fmam Ibn Teymiye, ss.
71-76.

141 Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s. 392.

142 Bkz Ebu Zehra, fmam Ibn Teymiye, ss. 83-85; ibn Teymiyye, /bn Teymiye Kiilliyati, ss. 26-27.

13 [bn Teymiyye, Ibn Teymiye Kiillivati, s. 27.

144 Eb( Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 85; Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, s. 33.

145 [bn Teymiyye, Ibn Teymiye Kiillivati, s. 27.
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kadilar1 ve fakihlerin katildig1 bir mecliste yargilanmis ve bes bucuk ay hapse mahkim

edilmigtir.'4
2.5. Vefat1

721/1321°de Sultan Nasir’m emriyle hapisten ¢ikarilan ibn Teymiyye'¥ cesitli
dini ve siyasi olaylara miidahale etmeyi siirdiirmiis, muhalif oldugu fikhi goriiglerinin
cogunu bu dénemde ortaya atmistir. Bircok kesimden muhalifi bulunan Ibn
Teymiyye’nin bu sefer de yillar 6nce vermis oldugu bir fetvasi aleyhine kullanilmistir.
Ibn Teymiyye'nin bu fetvada kabir ziyaretini haram kildigi ve Hz. Peygamberin
kabrinin dahi ziyaret edilemeyecegini ileri siirdiigii sultana sikdyet edilmisti. Insanlar
arasinda biiyiik bir yanki uyandiran bu fetva neticesinde yanlis yolda oldugu ve
hapsedilmesi gerektigi karar1 verilmisti. Béylece Ibn Teymiyye 726/1326 yilinin Saban
ayinda yeniden hapse atilmisg ve bu hayatinin son hapsi olmustur. Ancak sultanin istegi

tizere hapiste kendisine iyi muamelede bulunulmusgtu.'+

Hapis hayatinin ilk dénemlerinde te’life devam eden Ibn Teymiyye tefsire
agirlhik vermisti. Bir yazisinda Maliki Kadi’y1 kabir ziyareti konusunda cahillikle itham
edince sikayet edilmis ve kalemi elinden almmust.!® Bu son karar ibn Teymiyye i¢in
cok agirdi. Her ne kadar kendini ibadete vermis olsa da bir miiddet sonra hastaland1 ve
728/1328 yilinda 20 zilkade pazartesi gecesi hapishanede vefat etti. Cenazesine on

binlerce kisinin katildig1 rivayet edilir."!

146 Ebt Zehra, fmam Ibn Teymiye, ss. 87-89; Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayist, ss. 35-36.

147 [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1995, c. 14, s. 177.

148 Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 90.

149 Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine fi a’yani’l-mieti’s-samine, c. 1, s. 149; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihdye, 1995, c. 14, s. 210.

150 fbn Receb, Kitdbii’z-zeyli, c. 2, ss. 401-2; Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 1995, c. 14, s. 225.

151 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, c. 3-4, s. 1497; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1995, c. 14, ss. 226-27;
Simsek, Ibn Teymiyye, s. 47.
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IKiNCi BOLUM

ISLAM HUKUKUNDA TOPLUMSAL GERCEKLIK VE iBN TEYMIYYE

Calismamizin bu bolimiinde hukukun toplumla olan iligkisinden ve bu
baglamda toplumsal gergeklik karsisinda genel olarak hukukun 6zel olarak ise Islam
hukukunun konumu ve tavrindan bahsedilecektir. Ayrica sosyal bir gerceklik olan
sosyal degisim ve Islam hukuku karsisindaki durumu ele alinip degerlendirilecektir.
Diger yandan Ibn Teymiyye’nin genel usil anlayisina ve toplumsal gerceklige dayali bir
fikhi istidlal yontemi olan mesalih-1 miirsele/maslahat prensibinin onun fikhindaki yeri

ve konumuna bu béliimde deginilecektir.
1. Toplum ve Hukuk

Bir fitrat kanunu olarak insan, adina toplum denilen bir ¢evre icerisinde dogan,
yasayan ve Olen bir varliktir. Dolayisiyla toplumsal bir varliktir ve toplum halinde
yasamaya hem ihtiya¢ duyar hem de baska segenegi bulunmamaktadir.'s Insana medeni
denilmesi de onun ¢ikar ve ihtiyaclar1 igin cemiyet halinde yasamasi
gerekliligindendir.’®* Bu gereklilik neticesinde insanlar arasinda toplumsal yasami
olusturan iligkiler yumagi olusur ve bu iligkiler tiirlii tiirlii sosyal olgular meydana
getirir. Sosyal olgu ise “ foplum tarafindan benimsenmis, uzun omiirlii hale getirilmis
hatta kurumsallastirilmis olan toplumsal olay ¢esitleri” seklinde tanimlanir. Ayrica

kolektif 6zellige sahiptir ve bireylerin iradeleri disinda gerceklesir.'>*

Insanin, bagimsiz olamadig1 sosyal hayat: kontrol altina alabilmesi gerekliligi
ortaya ¢ikmis ve bunun i¢in birtakim kurumlar gelistirilmistir. Sosyal hayatin kurallarini
belirleyen ve bu kurumlarin en kokliisii olan ise hukuktur.'® Hukuk da toplumun

ihtiyacindan dogar ve bu ihtiyaclara cevap verebilmesi, catigmalar1 6nleyerek toplumda

152 Muhsin Demirci, Kur’an’da Sosyal Gergeklik: (nas- Olgu Iliskisi Baglaminda), Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2008, s. 243.

153 [bn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdva, c. 28, s. 62.

154 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004, s. 59.

155 Tevhit Ayengin, “Islam, Hukuk ve Sosyal Realite”, Eski Yeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma
Dergisi, sy. 24 (2012), s. 29.
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diizeni saglamasi oraninda etkili olur. Toplumsal olay ve olgular1 inceleyen sosyoloji
bilimine gdre toplumsal bir olgu kabul edilen hukuk, i¢inde bulundugu toplumun yapi
Ozelliklerinden tecrit edilemez."”® Ciinkii hukuk bir yonden etkiledigi insan iradesine
yon vererek sosyal olaylar: etkileyen bir faktdr durumunda iken diger yonden toplumsal
yasamin dogal bir sonucu ve iiriinii olup toplumsal yasamdan etkilenir.’” Ayrica hukuk,
diizen saglama fonksiyonunu gergeklestirirken de toplumun deger yargilarini ve kiiltiirel

Ozelliklerini g6z oniinde bulundurur.'**

Toplumsal gergeklik ise “insanlarin biyolojik ozellikleri ile degil ancak toplum
halinde yasamasimin sonuglart olarak agiklanabilecek tiim olay ve olgulari iceren bir
kavramdir.”'® Sosyal bir olgu oldugunu ifade ettigimiz hukuk, toplumsal bir
gercekliktir.!® Amaci gerek bireysel gerekse de toplumsal olarak cikar catismalarini
gidererek dengeyi olusturup toplumsal bir diizen saglamak olan hukuk kurallari, i¢cinde
dogduklar1 toplumsal gercekligin iirlinii olup onun tiim 6zelliklerini yansitmaktadirlar.'®'
Ayrica toplumsal bir kurum olan hukukun amacini gergeklestirebilmesi i¢in olusturmus
oldugu kurallar ile sosyal realite arasinda kopukluk olmamas1 gerekir.'®> Dinin hukuka
kaynaklik ettigi'®> gercegini gdz Oniine alarak sdylemeliyiz ki Islam toplumu iginde
ortaya ¢ikan hukuk ihtiyacini karsilamak icin ise Islam hukuk kurallar tesekkiil
etmistir. Bu gorevini yerine getirirken de Kur’an ve Siinnet verilerinden

yararlanmigtir.'*
2. Toplumsal Gerceklik ve islam Hukuku

Kisinin hem Allah ile hem de diger bireylerle iliskilerini, hak ve

sorumluluklarin1 diizenleyen, kaynak itibariyle de ilahi dzellige sahip olan islam hukuku

156 Giirkan Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, Ankara: Siyasal Kitabevi, 2011, s. 12; Zahid Aksu, Islam in
Dogusunda Toplumsal Realite: Hukuki Ayetler ve I¢tihadi Kaynaklar, Ankara: Ilahiyat, 2005, s. 39.

157 Ulker, Hukuk Sosyolojisine Girig, s. 12.

158 Feyza Sule Diisgiin, “Islam Hukuku Acisinda Sosyal Realite-Vahiy Iliskisi”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IV, sy. 8 (2006), s. 114; Ayhan Ak, Islam Hukuk
Felsefesi (Koken ve Uyum Odakli Analiz), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 184.

159 Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, s. 13.

160 A Seref Goziibiiyiik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlar, Ankara: Turhan Yayincilik, 2000,
s. 18.

161 Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, s. 14.

12 Ak, Islam Hukuk Felsefesi, s. 191.

103 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum: Osmanli’da Sosyal Yapt ve Fikih., istanbul: iz Yaymcilik, 2003, s. 23.
164 Talip Tiircan, “Sosyal Olgular ve Islam Hukuku: Klasik Fikhin Uluslararasi iliskiler Kuraminin
Olusumu”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 5 (1998), s. 106.
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hem dinin hem de hukukun verilerini i¢inde barindirir.'®® Bu sebeple daha olusum
siirecinde iken toplumla arasindaki bagi kurmustur. Nitekim Islam hukukunun temel
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim 6z itibari ile ilahi olsa da buyrugunu ifade ederken
muhataplarinin idraklerinde bulunan veri tabanini kullanmis ve toplumsal gercekligi
dikkate almistir.'¢ Oyle ki onun tedricilik 6zelligi, sebeb-i niizfil yonii, nesh olgusu,
ayrica Mekki ve Medeni olarak hem tarihsel hem de igerik olarak ayrima tabi tutulmasi
onun ilgili toplumda form kazanirken toplumsal ihtiyaclar1 ve sosyal gercekligi goz
oniinde bulundurdugunun en agik delilleridir.'"” Hem muhataplarinin zihin diinyasini
etkileyen ve kokli degisiklik yapan hem de muhataplarinin zihin diinyasindan etkilenen
nassi, i¢cinde bulunmus oldugu ortamdan ayri bir muhtevada diistinmek dogru olmaz.
Zira o muhataplarina yapacagi en koklii elestirilerinde bile onlarin zihin diinyasindan
seslenmistir.'® Ayrica Hz. Peygamber’in (a.s) uygulamalarinin da i¢inde bulundugu
sosyal sart ve ihtiyaclara gore degisiklik gostermesi bir kaynak olarak siinnetin de

sosyal degisim ve realiteyi dikkate aldigin1 gosterir.'®

Islam hukuku, gerek olusum siirecinde gerek sonraki siiregte sosyal realiteyi
dikkate almistir. Olusum stirecinde toplumsal gercekligin etkisi iki sekilde olabilir. Biri
hukukun vakiaya uyum saglayip toplumsal egilimlere tadbi olmasi digeri ise vakiaya
hitkkmedip onu yonlendirmesi seklindedir. Her iki yonde de kabullerin ve Orneklerin
bulundugu bir gercekliktir. Fakat ser’i hiikiimlerin gayeci olmasindan dolay1 Islam
hukuku olani, olmasi gerekene gore bigimlendirmeyi hedeflemistir. Yani toplumsal
gerceklik dini iptal edecek sekilde degil de ser’i hiikiim ve maksatlar1 gerceklestirecek
bir gergeve de dikkate alinmustir.!” Nitekim Islam kendi bekasina yonelik olan yenilik

ve degisimi kabul etmez.'”

195 Sirin Giil, Islam Hukukunda Hiikiim Cikarma Yontemleriyle Sosyal Degisim Arasindaki [liski,
(Doktora Tezi), Ankara Universitesi, 2009, s. 30.

166 Demirci, Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, s. 19.

167 flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara: Ankara Okulu, 1999, s. 26; Ibrahim Gorener, “Hz.
Peygamber ve Sosyal Gergeklik”, Isldmi Arastirmalar (Dergi), c. XV, sy. 4 (2002), s. 513.

168 Bkz Demirci, Kur 'an’da Sosyal Gergeklik, ss. 22-25.

199 Giil, a.g.e, s. 30.

170 Fethullah Yilmaz, “Fikih Ilminin Tesekkiilinde Vakianin (Sosyal Gergeklik) Yeri”, Islami Ilimlerin
Tesekkiilii ve Islami Ilimler Arasi Iliskiler (Sempozyumu), 2014, s. 191.

17! Sami Sener, “Sosyal Degismenin Dini Hayata Etkisi”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat (Ilmi Toplant1),
1991, s. 117.
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Yiice Allah’in vahyini belli bir amag¢ dogrultusunda tek seferde degil de parca
parca indirdigi bilinmektedir. Ayetler sosyal olaylarla yakin iliski halinde peyderpey
inmigstir. Belirtmeliyiz ki sadece hukuk alaninda degil itikadi konularda dahi vahyin inig
seriiveninde toplumsal gerceklik dikkate alinmistir. Elbette ki Kur’an vahyi
muhataplarint ¢evreleyen kosullar1 her yonden dikkate alsa da toplumu yoénlendirme
misyonunu ihmal etmemistir.'”> Cok tanrili bir toplumun “tek Allah” inancina davet
edilirken atalar1 olarak kabul ettikleri Hz. Ibrahim’i (a.s) hareket noktas: olarak segmesi
inan¢ konularinda dahi muhataplarin1 dikkate aldiginin gostergesidir.'” Ayrica farkh
sosyal ve ekonomik ozelliklere sahip olan Mekke ve Medine’deki muhataplarin, vahyi
kabul gerekgeleri farklilasmakta ve Hz. Peygamberin her iki toplumdaki yetki ve

sorumlulugu degisiklik gostermektedir.!”

Kur’an vahyinin Mekki-Medeni olarak ayrima tabi tutulmasinin yani sira sebeb-i
niiz0l ilmi de onun toplumsal gercekligi dikkate aldiginin 6nemli gdstergelerindendir.
Nitekim farkli dlgiilerde de olsa toplum-hukuk iliskisi biitiin hukuk sistemlerinin ortak
ozelligini teskil eder. Islam hukukunda bunu gdsteren en bariz érneklerden biri naslarin
bircogunun sosyal bir illete bagli olarak sosyal bir olayin akabinde gelmesidir.!'”
Boylece Kur’an’in indigi toplumun yapisi yansitilmis ve onun hiikiimlerini anlamaya
yardimci olmustur.'” Goriildiigli gibi ayetlerin Mekki ve Medeni olusu, sebeb-i niizdl
ilmi ve Hz. Peygamber’e (a.s) yoneltilen sorulara cevaben inen ayetler, Kur’an vahyinin
muhataplarinin sosyal gergekliklerini dikkate aldiklarini, onlarin bu durumlarinin

Kur’an metnine yansidigini géstermektedir.

[slam hukukunun olusum siirecinde toplumsal gercekligi dikkate aldig1 ve
toplumu ulastirmak istedigi hedefe dogru yonlendirdigi goriilmektedir. Ciinkii din ve
onun hayata uyarlanma c¢abasi olan fikih, birey ve topluma yon verme amacindadir.
Onun i¢indir ki fikih ilmi gerek olusum siirecinde gerekse de sonraki donemlerinde
sosyal gerceklikle etkilesim halinde olmustur.!” Islam hukukunun olusum siirecini

tamamladiktan sonraki doneminde toplumsal gergeklikle olan iligkisini gosteren en

172 Diiggiin, “Islam Hukuku Acisinda Sosyal Realite-Vahiy Iliskisi”, s. 125.

173 Aksu, Islam i Dogusunda Toplumsal Realite, ss. 65-66.

174 Gorener, “Hz. Peygamber ve Sosyal Gergeklik”, s. 520.

175 Aksu, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite, s. 39.

176 Diiggiin, “Islam Hukuku Agisinda Sosyal Realite-Vahiy Iliskisi”, s. 116.

177 Y1lmaz, “Fikih {lminin Tesekkiiliinde Vakianin (Sosyal Gergeklik) Yeri”, s. 196.
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onemli 6zelligi stiphesiz igtihat miiessesesidir. Nitekim yapilan igtihatlarda ve verilen
fetvalarda sosyal gerceklik fukaha tarafindan dikkate alinmistir.””® Oyle ki Ebi Hanife,
Imam Safii, Imam Malik ve Ahmet b. Hanbel gibi biiyiik alimlerin, fikih ustliinii sadece
Islam hukukunun genel ilkeleri olarak degil Islam’a uygun olan sosyal gergekligi
kavramanin ilkeleri olarak gordiikleri sOylenebilir. Ayrica ilk donem fakihlerinin
yasadiklar1 toplumla siirekli iletisim i¢inde olduklar1 ve hayatin gergeklerinden uzak

olmadiklar1 bir gergektir.'”

Kur’an vahyinin inis seriiveninde dahi toplumsal gercekligi dikkate aldigini
yukarida ifade etmistik. Kaynagmi naslardan alan Islam hukuku da cesitli yollarla
toplumsal gergekligi dikkate almig ve onu, yapilmis olan igtihatlarda belirleyici bir olgu
olarak degerlendirmistir. Fikih ustliinde istinbat metotlar1 olarak kullanilan kiyas,
istihsan, istislah/mesalih-i miirsele, orf gibi deliller ve umimii’l- belva, zaruret durumu,
azimet-ruhsat gibi pek ¢ok hususlar naslar ile sosyal gerceklik arasinda koprii vazifesi
gormektedir.'®® Naslar ile ictimai vakia arasinda kurulan ilk koprii ise kiyastir. Kiyasin
en 6nemli unsuru olan illet, olaylarin nassa ircasinda yegane vasitadir.'®' Buna ragmen
toplumsal gergeklik sebebiyle zaman zaman kiyas terk edilmis ve toplumun maslahati
esas alinarak hiikiimler verilmistir ki bu da zaten istihsan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Zira kiyas beklenilen maslahati gerceklestiremedigi i¢in baska bir hilkkme gidilmistir.'s?
Gerek istihsan gerekse diger fer’i kaynaklarin ¢ogu sosyal ortamin zorlamasindan dogan
ve naslarin gayesi dogrultusunda ihtiya¢ gidermeyi hedefleyen kaynaklardir.'®? Diger
yandan fikhi delillerin ilahi olan ve toplumsal olan diye ayrima tabi tutuldugu,
toplumsal kaynaklarin basinda orf ve adet gelirken maslahat, istihsan, sedd-i zerai,
umamii’l-belva gibi prensiplerin arkasinda, toplumsal sartlara dayanan bir zihniyet
oldugu bilinmektedir. Zira Islam hukukunun olusumunda toplumsal sartlarin rolii

biiytiktiir.'$

178 Y1lmaz, “Fikih ilminin Tesekkiiliinde Vakianin (Sosyal Gergeklik) Yeri”, s. 195.

179 Y1lmaz, “Fikih ilminin Tesekkiiliinde Vakianin (Sosyal Gergeklik) Yeri”, s. 197.

180 Bkz Ali Bakkal, Isldm Hukukunda Hikmet, Illet ve Ictimdi Vikia Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri,
(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, 1986, ss. 253-437.

181 Bakkal, a.g.e, s. 444.

182 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Isiam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Teorisi, Istanbul: Ragbet Yaymlari,
2007, s. 172; Bakkal, a.g.e, s. 449.

183 Ak, Islam Hukuk Felsefesi, s. 186; Aksu, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite, s. 25.

184 Bilgin, Fakih Ve Toplum, ss. 48-49.
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Sosyal gerceklikle etkilesim halinde olan Islam hukukunun, sosyal bir gerceklik
olan degisim karsisindaki tutumuna deginmek kanaatimizce yerinde olacaktir. Zira bir
hukuk sisteminin islevini yerine getirebilmesi i¢in degisen sartlar karsisinda degisim
potansiyelini bulundurmasi gerekmektedir.'® Diger yandan ilahi bir kaynaga sahip olan
Islam hukukunun bu potansiyeli nasil tasidigi ilmi gelenekte tartisma konusu olmus
hatta tarihi siirecinde orijinalligini ve sosyal realite ile olan iliskisini kaybeden Islam
hukuku duragan bir donem yasamustir.®¢ Oysa Islam hukuku sosyal degisim
dogrultusunda hareket etmesini saglayacak metodoloji ve kaynaklara sahip oldugundan
temelde dinamiktir.'"” Bu sebeple sosyal degisim karsisinda Islam hukukunun konumu

tizerinde durmamiz gerekmektedir.
3. Sosyal Degisim ve Islam Hukuku

Stirekli etkilesim icerisinde olan insanlarin bir zaman sonra yeni degerler,
normlar ve anlamlar olusturduklari bilinmektedir. Bu durum ise sosyal hayatin belirli
belirsiz bir sekilde degisiklige ugramasina sebep olmustur.'®® Nitekim degisim sosyal
hayatin bir gercegidir ve zaman igerisinde gerceklesir.'® Bu sosyal degisikliklerin genel
anlamda din, 6zel anlamda ise hukuk ile iliski igerisinde oldugu da bir gercekliktir.
Ciinkii toplum hayatinda ortaya c¢ikan gelisim ve degisimler hukuk alaninda da
degisiklige sebep olmaktadir. Diger taraftan degisim “belli bir zamanda bir alandaki ya
da bir seydeki gozle goriiliir farklilagsmayr™ ifade ederken toplumsal degisim
“toplumsal yapida, toplumsal yapimin olusturdugu kurumlarda ve bu kurumlar
arasindaki iliskilerde zaman iginde gozlemlenebilen toplumun sosyal teskilatinin yapisi

veya islevini gecici degil siirekli ve koklii bir bi¢imde etkileyen bir fenomendir. """

Sosyal degisimin kaginilmaz bir gercek oldugu asikardir. Bu nedenle bu gercegi

dikkate almayan, toplumun ihtiyaglarin1 ve beklentilerini karsilamayan kurumlar

185 Ak, Islam Hukuk Felsefesi, s. 191.

186 Muhammed Hasim Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, EKEV Akademi Dergisi, gev. Tevhid
Ayengin, Nevzat Tarti, c. 11, sy. 1 (1999), s. 88.

187 Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, s. 100.

188 Demirci, Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, s. 245.

189 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Istanbul: Insan Yayimnlari, 2003, ss. 20-21.

19 fsmail Dogan, Sosyoloji: Kavramlar ve Sorunlar, Istanbul: Sistem Yayinlari, 1996, s. 274.

91 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 22.
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basarisiz olur. Bunlarin basinda ise hukuk gelir."”> Ayrica sosyal realite dikkate
alimmadan olusturulan hukuk sistemi kendisinden beklenilen adalet, diizen, giivenlik vb.
hususlara cevap veremez ve ilerleyen sosyal hayatla arasinda ugurum olusur.'”> Dinin ve
hukukun toplumda sosyal kontrolii ve toplumsal diizeni saglamada son derece 6nemli
rolleri vardir.' Buna ragmen istikrarsiz bir degisim sonucunda baskalagma meydana
gelir ve bu durum toplum dinamiklerini ortadan kaldirir. Bu sebeple degismenin rotasini
belirlemek ve onu gelisme yoniinde tutmak, toplumun temel dinamiklerinin yikilmasini
engellemek i¢in bir yandan degisim yasanirken diger yandan sistemin yapisinin
korunmasini saglamak gerekir. Iste bu siiregte dinin ve kaynaklik ettigi hukukun nemli

bir rolu vardir.!'

Dinin dolayisiyla ondan beslenen Islam hukukunun sosyal degisim karsisinda
bazi rolleri vardir. Bunlar, “sosyal degisimi engelleyici olarak din, sosyal degisimde
temel faktor olarak din ve sosyal degisimden etkilenen din” seklinde 6zetlenebilir.'”® Bu
son roliiniin konumuzla iliskisi daha fazladir. Ifade edilmelidir ki dinin ve hukukun
sosyal degisimden etkilenmesinden maksat ¢agin 6zelliklerini ve farkli toplum tiplerini
dikkate alip kendini topluma uyumlu hale getirmesi ve ortaya ¢ikan ihtiyaclar karsisinda
yeni bir hukuk anlayis1 ortaya koymasidir.!”” Islam dininin toplumsal diizen ve huzurla
alakali yonii olan Islam hukukunun, sosyal ihtiyaglar ve zorunluluklar neticesinde
olusan degisime ayak uydurarak kendini yenilemesi ve konjonktiire gore tavir almasi
gerekmektedir. Nitekim Sari’in temel amagclarin1 gergeklestirebilmek i¢in ser’i
hiikiimler, ¢esitli zamanlar ve mekanlar igerisinde farkli sekillerde tezahiir eder. Bu da

Islam hukukunda ahkdmin degismesi meselesini ifade etmektedir.'

Sosyal degismenin kaginilmaz oldugu gerce§inin yani sira bu gergege ayak
uyduramayan bir diislince sisteminin veya geleneginin varligini siirdiirmesi ancak

tikanan noktalarin 1slah edilmesiyle miimkiindiir. Aksi takdirde yok olmaya

192 yiiksel Salman, “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.
32 (2018), s. 74.

93 Giil, a.g.e, s. 26.

194 Bilgin, Fakih Ve Toplum, s. 23.

195 Giil, a.g.e, ss. 23-24.

196 Demirci, Kur'an’da Sosyal Gergeklik, s. 255; Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 103.

97 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 176; Demirci, Kur'an’da Sosyal Gergeklik, ss. 255-56.

198 Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Ahkdmin Degisimi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sy. 1 (2003), ss. 56-57.
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mahkimdur.'”” Bu sebeple ahkdmin degismesi meselesi bir bakima igtihat miiessesesini
calistirmanin ve olusabilecek tikanikliklari 1slah etmenin tabii bir sonucudur. Nitekim
Ibn Teymiyye de kendi dénemindeki bu problemin farkinda olmus ve ortaya koydugu
tavriyla Islam’1 canli tutmay1 ve onu cevreleyen bidatlerden kurtararak &z itibariyle
etkin hale getirmeyi amaclamistir. Bundan dolay1 igtihada agik bir tavir ortaya
koymustur.2® Zaten igtihad, “her zaman ve her mekdnda Islam’t canli ve yasanabilir

kilma bilgi ve melekesidir. ™"

Toplumlarin gerceklestirmis oldugu degisim ve doniisiimler ilahi bir yasadan
bagimsiz degildir.2? Bu hususta altin1 ¢izmemiz gereken bir konu da Islam hukukunun
degisime acgik oldugu gibi kapali olan yonlerinin de bulunmasidir. Mevrid-i nasta
ictihada mesag yoktur® kiilli kaidesi ile ifade edildigi lizere, ayet veya hadislerle
belirlenmis hiikiimlerin prensip olarak degisime kapali oldugu benimsenmistir.
Hakkinda nas bulunmayan konularda ise seriatin ruhuna uygun bir sekilde igtihat
yapilir. Ictihadi hiikiimler hem degisime aciktir hem de olduk¢a kapsamlidir.2** Islam
hukukunun ilahi olusu, ebedi olusu vs. onun degisime kapali olan yonlerini ifade
ederken esneklik, kolaylik, zaruret, vakiay1 dikkate alma ve maslahata itibar gibi
ozellikleri de ahkAmin degismeye miisait oldugunu gosterir.2s Islam hukukunun vakiay1
dikkate alma olarak ifade edilen 6zelligi onun toplumsal gercekligi dikkate almasini da
ifade eder. Diger taraftan sosyal degisim nedeniyle hiikkmiin degismesiyle alakali baslica
dort durumdan bahsedilebilir. Bunlar “hikmiin illetinin degismesi, hiikmiin kendisine
dayandigr orfiin degismesi, zaruret ve hdcetin gerektirmesi ve hiikmiin kendisine
dayandigi maslahatin degismesi” seklindedir.2¢ Ozellikle ifade edilmelidir ki ister
hiikmiin illetinin degismesi, ister orfiin degismesi, isterse de zaruret durumu olsun tiim
bu sebeplerden dolay1 hiikmiin degismesinde asil olan maslahatin degismesidir. Sosyal

degisimle alakali olarak gerceklesen yenilikler hakkinda verilen hiikiimler toplumun

19 Duman, /bn Teymiyye 'nin Fikih Diigiincesi, ss. 261-62.

200 Ozervarly, a.g.e, s. 44.

201 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2014, s. XI 6nsz.

202 Demirci, Kur'an’'da Sosyal Gergeklik, s. 262.

203 Mecelle maddesi 13.

204 Hayreddin Karaman, Modern Problemler Karsisinda Islam Hukuku, Istanbul: Irfan Yaymevi, 1972, s.
74.

205 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi, s. 2.

206 Giil, a.g.e, ss. 228-29.
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maslahatini korumay1 esas almistir. Burada onemli olan nokta ise keyfiligin Oniine
gecilmesi icin verilen hiikiimlerin ser’i asla dayandirilmasidir.2” Gériildiigii gibi Islam
hukuk metodolojisinin toplumsal kaynaklarinda nihal kistas, bazi 6zelliklerinin kayit
altima alindig1 ve objektif bir hale getirildigi ser’i maslahattir. Biitliin igtihadi
prensiplerle ulasilmak istenen esas prensip budur.?® Ayrica maslahatlarin
gergeklesmesinde ve tercih edilmesinde mevcut vakiayr ve realiteyi dikkate almak

gereklidir.?”

Yapmis oldugu ictihatlardan ve vermis oldugu fetvalardan dolay1r miigtehit
olarak kabul edilen Ibn Teymiyye de diger fukahi gibi toplumsal gergeklige uzak
kalmamis ve karsilastigi olaylar karsisinda vakiayr dikkate almigtir. Onun fikih
anlayisinda fikhi hayatla meczetme, Islam ahkdmini diinyevi meselelere hilkmederken
seriatin maksatlarindan uzaklagsmama, adaleti gergeklestirecek bir anlayis giicii ve
hayatin problemlerini ele alirken sekli bir itibar degil seriatin ruhunu dikkate almay1

amaglayan bir gaye bulunmaktadir.?'
4. ibn Teymiyye’nin Usiil Anlayis1
4.1. Genel Usiil Anlayisi

Hanbeli ilim gelenegine bagh olan Ibn Teymiyye, usiil anlayisinda da
mezhebinin anlayisi dogrultusunda hareket etmistir. O, fikih ustlini “ser’i hiikiimlerin
icmal yoluyla olan delilleri” seklinde, fikih usiliiniin konusunu ise “ser’i delilleri ve
bunlarin mertebelerini bilmek” olarak tanimlamustir2!" Ibn Teymiyye ayrica miictehit
olmak i¢in yalniz ustl bilgisinin yeterli olmadigini bunun yaninda delillerin kendisini

yani tafsili delillerin de bilinmesi gerektigini ifade etmistir.?'?

Ibn Teymiyye Ser’i deliller hiyerarsisinin ilk basamagma Kitap ve Siinnet’i

yerlestirmistir.?®* “Sahdbe ve tabiun arasinda ittifakla kabul edilen asillardan biri

27 Giil, a.g.e, s. 57.

208 Bakkal, a.g.e, s. 444.

209 Bakkal, a.g.e, s. 48.

210 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 381.

211 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdva, c. 20, ss. 401-2.
212 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diigiincesi, s. 117.
213 Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, s. 401.
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sudur: Hi¢ kimsenin Kur’an’a muariz olan reyi, zevki, akli ¢ikarumi, kistasi ve vecdi
kabul edilemez. Kur’an en dogru yola iletir. Onda éncekilerin ve sonrakilerin haberleri
ver aldig1 gibi insanlar arasindaki meselelere iligkin hiikiimler de vardir. Kur’an
kendisine uyulan imamdir’>* diyen Ibn Teymiyye Kur’an’a aykir1 hicbir goriisii kabul

etmemistir.

ibn Teymiyye’nin siinnet anlayisinin “Hz. Peygamber’in gerek itikadi gerek
ameli sahada megrii kildig1 seyler” oldugu anlasilmaktadir. O ayrica siinneti sadece
Allah Ras0li’niin yaptiklariyla sinirli tutmamis, dénemin sartlar1 geregi Peygamberin
yapmadig1 seyleri dahi siinnet kabul etmistir.2's Icerisinde Ibn Teymiyye nin de oldugu
Hanbeli fakihleri, Kitab’in aciklayicisi ve serh edicisi olan stinneti, Kitap’tan ayrilmaz
bir biitiin olarak kabul etmislerdir. Buna ragmen silinnetin itibar ve istidlal agisindan
kitaptan sonra geldigini ve Kur’an’in agiklayicisi, manalarinin belirleyicisi ve onu izah

edici oldugunu kabul etmiglerdir. Zira slinnetin hiiccet olusu zaten Kur’an ile sabittir.?'°

ibn Teymiyye icma’1 da kaynak olarak gormiis ve senedinin mutlak bir nassa
dayandigim1 ifade etmistir.?’” Bunun yaninda O&zellikle Sahabe doéneminde yapilan
icmalar1 kat’i olarak degerlendirirken Sahabe sonrasi donem igin ihtiyatll bir tavir
sergilemis ve icmd’m vuku bulacagina sicak bakmamigtir. Onun dort mezhep imaminin
aynt goriste oldugu konulart icma olarak degerlendirmemesi bu tavrinin bir
yansimasidir.2’® Ibn Temiyye’ye gore iizerinde icma’in gerceklestigi biitiin meselelerde
mutlaka bir nas bulunmaktadir.?’® Onun icma’a bakis1 naslarda her seyin yer aldigi
diisiincesini onaylar vaziyettedir.* Dayanaginin nas oldugunu kabul eden Ibn Temiyye

icma’in, nassa kuvvet verdigini diisiinmektedir.?*!

Kiyasi, ser’i deliller arasinda sayan Ibn Teymiyye, sahih kiyasin hak oldugunu
ifade etmistir. Sahih kiyasi ise “Allah ve Rasiilii birbirine benzeyen iki seyi esit tutmus,

birbirinden farkli olan iki seyi de birbirinden aywmustir. Sahih kiyas iste budur.”

214 fbn Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, c. 13, s. 28.

215 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diigiincesi, s. 138.

216 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 429-30.
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ifadeleriyle tanimlamistir.?> Baska bir ifadeyle kiyas “birbirine benzer seyleri
birlestirmek, farkli seyleri ayri tutmaktir. > Mezhebinin ¢izgisini kiyas konusunda da
devam ettiren ibn Teymiyye, delillerin iyice arastirilip ilgili konuyla alakali herhangi bir
nassin bulunmadig1 galip zan derecesinde diisiiniildiigiinde kiyasa gidilecegini ifade
etmistir.2* Ibn Temiyye’nin nasalarda her olaymn hiikkmiiniin yer aldig1 anlayis1 kiyas
diisiincesini de etkilemistir. Onun kiyasla alakali gostermis oldugu ¢abanin ardinda her
seyin naslara dayandigini ispat etme c¢abasi yatmaktadir.>> Onun kiyas anlayisi, onu

temelden reddedenlerle kural dis1 kullananlar arasinda orta yol bulma noktasindadir.??

Selefi goriis ve diisiinceleriyle tanmnan Ibn Teymiyye’nin anlayisindaki en
ayricalikli konumlardan biri de Sahabe kavlidir. Onlarin Kur’an’in inigine sahit
olduklarini, Hz. Peygamber’i goriip onun soz, fiill ve durumlarini bildiklerini ve
bunlardan deliller ¢ikardiklarini belirterek sahabe kavlinin 6nemine vurgu yapmistir.??’
Ayrica o, Sahdbenin herhangi bir itirazla karsilasmadigi uygulamalarint hiiccet
sayarken®”® bagka bir sahabinin muhalefet ettigi sahabe goriisiinii hiiccet saymamuis,
sorunun Allah ve Rasilii'ne gotiiriilmesi gerektigini ifade etmistir.””® Herhangi bir
nassin bulunmadigi durumlarda sahabe fetvasina gére amel eden Ibn Teymiyye, ittifak
ettikleri goriisleri fetvalarinda kullanirken fikir birliginin olmadig1 meselelerde ise kendi

anlayisina uygun olan sahabe kavlini tercih etmistir.>*

Tali delillerden biri olan istishabi;, “ser’an varligi ve yoklugu bilinmeyen bir
meselede asli hiikiim iizerinde kalmak' seklinde tanimlayan Ibn Teymiyye, nas
bulunmadig: takdirde istishabi bir delil ve metod olarak kabul etmistir. Ayrica onu delil
olarak kabul etmenin temel kriterini, ilgili konuyla alakali ser’i bir delilin bulunup
bulunmadigini iyice arastirmak ve bir hiikiim bulunmadiginda bu delili almak olarak

benimsemistir.>> Diger yandan Ibn Teymiyye’nin birgok fetvasinin arkasinda “esyada

222 fbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 19, s. 176.

223 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdva, c. 20, s. 504.
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226 Duman, Ibn Teymiyye ‘nin Fikih Diisiincesi, ss. 170-71.
27 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 19, s. 200; Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, s. 189.
228 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 20, s. 14.
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20 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 463.
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aslolan ibahadir” prensibi yer almaktadir. Ona goére varliklarin tlimii i¢in temel kural
helallik ve serbestliktir.3 Uciincii béliimde kismen deginecegimiz gibi onun muamelat
alaninda istishab anlayis1 onemli derecede etkilidir. Ozellikle akitler konusunda bu

anlayisinin bariz 6rnekleri goriilmektedir.**

Ibn Teymiyye, bir diger tili delil olan sedd-i zeria’y1 “zdhiri olarak miibah
olmakla beraber haram bir fiile gotiiren sey” olarak tanimlamistir. Ona gore Allah ve
Rastlii’nlin harama gotiiren sebepleri yasaklamasi, sedd-i zeria’nin mesruiyetini
gosterir.®> Zerlalar, cogunlukla haram fiile yol agiyorsa mutlaka haramdir. Harama yol
aclp agmama durumu kisiden kisiye farklilik gdsterse de c¢ogunlukla harama
gotiirecegine hiikkmedilirse bu da haram olur. Fakat zerfalar ara sira haram sonuca sebep
oluyorsa kendisindeki maslahatin biiyiikliigiine bakilir; eger nadiren de olsa yol agtig1
haramdan daha biiyiik bir maslahat varsa haram olmaz, aksi halde bu tiirden zerialar da
haram olur.» Ibn Teymiyye, fikhinda sedd-i zeriaya gore amel etmis ve birgok
fetvasia bu anlayis1 yansimistir.” Ayrica belirtmeliyiz ki onun fikhinin karakteristik
Ozelliklerinden biri oldugunu sdyleyebilecegimiz hileyi onleme ¢abasimi da sedd-i
zeriaya dayandirmaktadir.®® Bu sebeple ki Ebli Zehra hi¢ kimsenin ibn Teymiyye kadar

zeria ve bu husustaki hilelerle alakali inceliklere dalmadigini ifade etmistir.?*

Fikih diisiincesinde orfii de dikkate alan Ibn Teymiyye onu, hem naslarmn
yorumlarinda hem de nassin agik bir hiikiim koymadigi meselelerde dikkate almistir.?#
O ayrica toplumsal yapida ve orfteki degisikliklerin hiikme olan yansimalarimi dikkate
almus, bunlara bagl hiikiimlerin gerektiginde degisecegine dair fetvalar vermistir.2*! Ibn
Teymiyye’'nin “Sthhatii mezhebi ehli’l-Medine” adl1 risalesinden de anlasilacagi gibi o,
fikih ustliinde tartigmalara sebep olan amel-i ehl-i Medine konusuna da deginmistir.

Medine disindaki diger sehirlerde ustli bid’atlarin ortaya ¢iktigmi®2 ve islam’in ilk iic

233 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdva, c. 21, s. 535.
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devrinde Islam sehirlerinin en dogru mezhebinin Medinelilerin mezhebi oldugunu
belirtmistir.2#® Ibn Teymiyye Islam seriatina aykir1 bir hiikiim bulunmadik¢a alimlerin
cogunun ser’u men kablena’y: tercih ettiklerini ifade etmistir.>* Ayrica Ibn Teymiyye,
tilavet secdesi i¢in abdestli olmak sartinin gerekmedigi goriisiinii ser’u men kablena ile
delillendirmistir.>s Fikih ustliinde bircok tartismaya sebep olan istihsan delili ise Tbn
Teymiyye’nin mesalih-i miirsele anlayisi icinde yer almaktadir.?* Biz bu ¢alismamizda
Ibn Teymiyye'nin toplumsal gercekligi dikkate aldigini, onun maslahat anlayist
lizerinden ortaya koymaya calistik. Bu sebeple onun fikih anlayisinda meséalih-i

miirsele’nin yerine 6zel olarak yer vermeyi uygun gordiik.

ibn Teymiyye’nin fikih anlayisiyla alakali olarak Ebi Zehri, onun Hanbeli
mezhebi dogrultusunda oldugunu fakat tercihlerinin taklit yoluyla degil delil ve burhana
dayanarak yapilan tercihler oldugunu ifade etmistir. O ayrica okuyucularina “ Eger sen
Ibn Teymiyye nin herhangi bir diisiince yoniinde kimseyi taklit etmedigini bilakis onun,
diistincelerinde bagimsiz olup, Kur’an, stinnet ve dogru kiyasla vardigi neticelerden
baska hi¢bir seye bagl olmadigini séylemeyi uygun goriirsen bu goriisii rahatca ileri
siirebilirsin” diyerek Ibn Teymiyye’nin fikith anlayisiin taklitten uzak ve o6zgiin

oldugunu belirtmistir.#’
4.2. Mesalih-i Miirsele

Sari’ bazen birtakim maslahatlarin dikkate alinmasi gerektigine isaret ederken
(muteber maslahat) bazen de bazi maslahatlar1 muteber saymayabilir (miilga
maslahat).?® Bunlarin yani sira naslarin birakmis oldugu bilingli bosluklar ve bu
bosluklar1 dolduracak delillere ihtiyag vardir?* Bu delillerden biri olan mesalih-i
miirsele usil-i fikih 1stilahinda; “Hiikmiin kendisine baglanmasi ve tizerine hiikiim bina
edilmesi insanlara fayda saglayan veya onlardan bir zarari gideren fakat muteber veya

gayri muteber olduguna dair belirli bir delil bulunmayan manalardir.” seklinde

24 [bn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 20, s. 295.

24 [bn Teymiyye, Mecmiiu l-fetava, c. 1, s. 464.

24 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diigiincesi, s. 211.

24 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 428.
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23,s.383.
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tanimlanir.*® Bagka bir ifadeyle mesalih-i miirsele, gegerli veya gecersiz sayildigina dair
belirli bir delil bulunmayan maslahat olup mefsedetin ziddidir. Fukahanin ¢oguna gore
de hiikiim koyarken dikkate alinacak ser’i bir delildir.>' Bununla beraber naslardan
hiikiim c¢ikarirken oldukca titiz davranan ulema onun delil olabilmesi i¢in birtakim

sartlar da ileri stirmiislerdir.?*

Maslahat prensibi miistakil bir delil olmasa da giiciinii Kur’an’dan almaktadir.
Ozellikle Maliki mezhebinin yasama kaynag olarak kullanmada &nciiliik ettigi maslahat
anlayisi, diger mezhepler tarafindan kullanilsa da Malikilerin ¢izdigi ¢erceve sayesinde
mistakil bir kaynak haline geldigi soylenebilir. Zira maslahat miigtehide toplum
menfaatini gozetmesi i¢in gerekli olan biitiin dlgiileri vermektedir.?> Maslahat fayday1
celb etmekle gerceklesecegi gibi zarar1 def etmekle de gerceklesir.>>* Nitekim mesalih-1
miirselenin hiikiim koymada kaynak olarak gdriilmesinin sebepleri celb-i mesalih, def-i
mefasid, Sedd-i zerdi ve zamanin degismesi unsurlarindan dolayidir. Bu faktorler daha
iyi bir toplum ve saglam bir sosyal hayat i¢in dinin gaye ve maksadin1 gerceklestirmede

bu kaynaga basvurmayi gerektirmektedir.?>

Maslahatin  umumi olmasi ona binaen konulan hiikmiin derecesini
belirlemektedir. Eger hiikmiin siibutunda halk i¢in kesin bir fayda ve umumi bir
maslahat malum olursa o hiikiim mesrudur. Ayrica bir kanunun miikemmellik derecesi,
umumun maslahatin1 karsilamasiyla dogru orantilidir. Tercih edilecek maslahat ya
mefsedetten hali ya da mefsedete racih olmali ki tercih edilebilsin. Ayrica belirtilmelidir
ki eger mefsedet maslahattan daha biiyiik veya esit durumda olursa “Def-i mefasid,

celb-i menafiden eviadir. > genel kural1 esas alinir.?’

Ibn Teymiyye’ye gére bir seyin salt maslahat barmndirmasi nadirdir. Bir fiil

yararli ve istenilen bir seyi kendinde barindirdig1 gibi zararh ve istenilmeyen bir seyi de

250 Abdullah Kahraman, Fikih Usilii: Giris - Deliller - Hiikiimler - Hiikiim Cikarma Yontemleri, Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2014, s. 160; Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 170.

251 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari,s. 171.

22 Bkz Kahraman, Fikih Usiilii, ss. 163-164; Mehmed Seyyid, Usil-I Fikih Dersleri, istanbul: Isik
Akademi Yaynlari, 2011, s. 357.

253 Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, s. 91.

254 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 465.

255 ez-Zerka, Islam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Teorisi, ss. 164-65.

256 Mecelle maddesi, 30.

257 Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri, ss. 356-57.
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barindirabilir.® Sari’ hem maslahatlar1 hem de mefsedetleri dikkate almistir. Ancak
ikisi bir arada bulundugu zaman maslahat1 dnceler.?®® Ayrica iki hayrin i¢cinden daha iyi
olan1 yapmay1 iki serrin i¢inden de daha kotli olanmi terk etmeyi tercih eder. Yine iki
maslahat i¢inden kiiciik olan1 feda ederek biiylik olan1 elde etmeyi, iki mefsedet i¢inden

ise biiyilik olandan kurtulup kii¢iik olana katlanmay1 tercih etmistir.2*

Usil anlayisinda mezhebinin ¢izgisinde hareket eden Ibn Teymiyye esasen
maslahat prensibine diger mezheplerin farkli yaklasimlarimi i¢ine alacak sekilde genis
bir yer vermistir.®' Seriatin, inan¢ ve amellerle alakali konularda Allah’in koymus
oldugu biitiin hiikiimleri kapsadigini®® ifade eden Ibn Teymiyye, onun maslahatlari elde
etmek ve biitliniiyle tamamlamak, mefsedetleri ise ortadan kaldirmak ve azaltmak tizere
gonderildigini belirtmistir.?® Ona gore seriat higbir maslahatt ithmal etmemistir.*
Ciinkii seriatin tamamu kiiciik biiyiik biitiin maslahatlar1 temin etmeye ve kii¢iik biiyiik
tiim mefsedetleri yok etmeye yoneliktir.?> Aklin maslahat olarak telakki ettigi bir seyin
seriatta yer almamast s6z konusuysa burada iki ihtimalden s6z edilebilir. “Ya seriat
boyle bir maslahata delalet etmis fakat arastirmaci onu kendi kusuru sebebiyle
bulamamistir ya da kisi esasen maslahat olmayan bir seyi maslahat zannetmigtir” diyen

Ibn Teymiyye, itibar edilecek tiim maslahatlarin seriatta oldugunu ifade etmistir.26

Belirtmemiz gereken bir husus ise Ibn Teymiyye’nin mesalih-i miirseleye kars:
olduguna dair rivayetler bulundugudur.?’ Esasen onun itibar edilecek tiim maslahatlarin
seriatta olduguna dair diislincesi bu goriisli desteklemektedir. Diger yandan kendisinin
yapmis oldugu mesalih-i miirsele tanimi ise yukarida da zikrettigimiz usil
literatiiriindeki tanimdan farklilhk gostermektedir. Zira ibn Teymiyye mesalih-i

mirseleyi, “mii¢ctehidin bir fiili yapmanin onu yapmamaya gére daha biiyiik bir yarar

238 [bn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdvd, c. 19, s. 298.

259 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiye, el-Fetdva’l-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitﬁbii’l—Hmiyye, 1987,c¢c.3,s.7.

260 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdvd, c. 20, s. 48; c. 30, s. 136, 234.

261 Bkz Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, ss. 402-3.

202 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdvd, c. 19, s. 307.

203 fon Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, c. 23, s. 343; ¢. 27,s. 178.

264 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 11, s. 344.

265 [zzeddin ibn Abdiisselam, Islami Hiikiimlerin Esas ve Hiikiimleri, gev. Siilleyman Kaya, Soner Duman,
Istanbul: iz Yayncilik, 2006, s. 57.

266 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, c. 11, s. 345.

267 Ozen, “Istislah”, c. 23, s. 386.
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sagladigint diistinmesi ve bu konuda seriatta onu nefyeden bir durumun da

bulunmamas:” seklinde tanimlamigtir.>

Ibn Teymiyye’nin yapmis oldugu mesalih-i miirsele tanimindan da anlasilacag
lizere o, yalnizca miilga maslahati reddetmis ve nas tarafintan nefyedilmedik¢e racih
maslahatlar1 muteber saymistir. Bu da ibn Teymiyye nin maslahati, ya muteber ya da
miilga olarak degerlendirdigini, kendisinin tanimladigi mesalih-i miirseleyi de nassa
aykirt olmadik¢a muteber kabul ettigini gdstermektedir. Ayrica onun, seriatin higbir
maslahati ithmal etmedigini vurgulamasinda maslahat olarak goérdiigii bir seyi mutlaka
nassa dayandirma istegi yatmaktadir. Buda Ibn Teymiyye’nin nas merkezci anlayisina

uygun diismektedir.

Mesalih-i miirselenin yeterince anlasilamamasi dinde pek ¢ok karisiklik
cikmasina sebep olur. Zira maslahatlardan dolay1 pek ¢ok sikintilar yaganmistir. Bazilari
nassa aykirt olan ve dinde yasaklanmis bazi uygulamalart mesélih-i miirsele
gerekcesiyle caiz goriirken bazilart da dinde acgik bir sekilde yer almiyor diye, esasen
dinin itibar ettigi maslahatlari ihmal etmislerdir.?® Tiim bunlardan da anlasildig iizere
Ibn Teymiyye'nin maslahatlar1 elde edip mefsedetleri def etme hususunda temel
hedefinin Sari’in maksatlarim1 gerceklestirmek oldugu sdylenebilir.?”” Nitekim bir
yandan maslahat anlayisina genis yer verip seriatin maksadi olarak kabul ederken diger
yandan onu istidlal prensibi olarak saymakta tereddiit eder. Bu tereddiidiiniin sebepleri
ise tasavvuf ehlinin kendilerine ait bazi zevkleri maslahat olarak saymalari, maslahata
dinde itibar edilip edilmedigi meselesinin ihmal edilmesi ve yeterince Onem
verilmemesi, keyfi olarak aklin gilizel gordiigli seylerin mesalih-i miirsele olarak
degerlendirilmesi ve hiikiimdarlarin maslahati halka zulmetme ve onlar1 ezme kapisi
olarak kullanmalaridir. Zira devlet yoneticileri maslahati halkin mal ve can

dokunulmazligini ihlal etmenin gerekgesi olarak kullanmiglardir.?”

fbn Teymiyye nin mesalih-i miirseleyi tanimlarken, onun ser’an yasaklanmamis

olmasini ifade etmesi ve seriatin hi¢cbir maslahati ihmal etmedigi diistincesi gdz oniinde

268 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdvd, c. 11, s. 343.

299 [on Teymiyye, Mecmiiu l-fetavd, s. 344.
*70 Duman, Ibn Teymiyye nin Fikih Diisiincesi, s. 273.
271 Bkz Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 466-69.
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bulundurulunca onun mesalih-i miirselede ileri slirdligli temel sart, ser’an
yasaklanmamis olmasidir. Ibn Teymiyye ser’an yasaklanmamis maslahata itibar
ederken ayni zamanda bu yasagin sosyal sartlarini da dikkate almis ve bir sebebe bagl
bulunan yasaklamalari, sebebin ortadan kalkmasiyla kaldirirken, herhangi bir engel ve
zorunluluk bulunmayan durumlardaki yasagi ser’1 olarak kabul edip herhangi bir cevaz

vermemistir.?”?

Esasen ifade etmek gerekir ki sinirlt naslarin biitiin hiikiimleri barindirmadigi
bilgisi elbette Ibn Teymiyye’de de bulunmaktaydi. Buna ragmen seriatin tiim
maslahatlar1 igerdigini ifade ederken karsilasilan durumlarin naslara dayandirilmasini
kastetmistir. Ibn Teymiyye’ye gére biitiin muteber maslahatlarin Sari’ tarafindan delili
bulunmaktadir. Bu sebeple muteber maslahatlar kiyasa havale edilir.?”* Nitekim kiyas
konusunda hiikmiin illetine ulagsma yollarindan biri olan miinasebet, ta’lil yapilirken
konulacak hiikmiin fayday1 temin ve zarar1 def yoniiniin olmasi1 demektir. Bu da ta’lilin
dayanagmin maslahat oldugunu gostermektedir.”’* Diger yandan hilafina delil
bulunmadikg¢a faydali olan her seyde kullarin biitiin maslahatlarinda istishab hiikmii
geregince miibahlik s6z konusudur.?”> Sunu ifade etmeliyiz ki ibn Teymiyye, daha énce
ifade ettigimiz gibi igtihat alaninda olusan daralmayi, genis bir sekilde yer verdigi

maslahat ve mefsedet diislincesiyle telafi etmeye ¢aligmigtir.

Ibn Teymiyye karsilastig1 olaylarda toplumsal gercekligi dikkate alarak bazen
kendi mezhebi dogrultusunda bazen de diger mezheplerin goriislerinden tercihler
yapmustir. Fikih anlayisinda 6nemli bir yer bulan maslahat anlayis1 onun fikhi
tercihlerinde oldukca etkili olmustur. Zira maslahatin elde edilmesi igin gerektiginde
dort mezhebin disinda da hiikiimler vermistir. Ebli Zehra, onun fikhi tercihlerinde ortaya
koymus oldugu anlayisini ii¢ esasla ifade etmistir. Nakle/esere yakinlik, seriatin ruhunu
gozeterek insanlarin ihtiyaglarina ve maslahatlarina 6zen gosterme ve toplumda adaleti
saglama.” Ibn Teymiyye’nin fikth anlayisindaki maslahat prensibinin genisligi ve

Onemini, onu sadece can, mal, 1rz, akil ve dinin korunmastyla sinirli gérmemesinden ve

22 {bn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 11, s. 344.

273 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 466-67.

274 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, ss. 57-58; Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye
Uyumu”, ss. 95-96.

275 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 470.

276 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 381-82.
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sadece bu bes esas1 degil her tiirlii yarar1 elde edip zarar1 def etmeyi kapsadigini ifade

etmesinden anlamaktay1z.””

Ibn Teymiyye maslahata gore konulan hiikiimlerde maslahatin degismesiyle
hiikmiin de degisecegini miimkiin hatta zorunlu kabul etmektedir. Hz. Peygamber’in bir
engel ya da zorunluluk gibi bazi sartlardan dolay1 yapamadigi seyleri engeller kalkinca
yapilabilecegini sdylemesi maslahat geregi hiikiimde olusacak degisiklikleri olagan
saydigin1 gostermektedir.?’® O Miisliimanlarin diger milletlere benzememe yasagindan
bahsettikten sonra gayrimiislim iilkelerde yasayan Miisliimanlar i¢in konuyu farkl
degerlendirmistir. Bu durumdaki Miisliimanlarin bu yasaga uymalar1 gerekmedigini
hatta duruma gore gayrimiislimlere benzemenin miistehap ya da vacip bile olacagini
ifade etmistir. Eger onlar1 islam’a davet etme ya da onlardan Miisliimanlara gelebilecek
bir zarar1 6nleme gibi durumlar s6z konusuysa onlara benzemekte sakinca yoktur. 2 Bu

da onun maslahat prensibine verdigi genisligi gostermektedir.

Miictehit toplumsal meselelerle alakali hiikiimlerde igtihat ederken maslahat, orf,
zaruret gibi hususlar1 gdz oniinde bulundurmalidir® Bundan dolay:r ibn Teymiyye
alimlerin hiikiim verirken maslahatin tam veya racih oldugu durumlarda onu tercih
etmeleri gerektigini mefsedetin tam veya racih oldugu durumlarda ise yasaklamasi
gerektigini belirtmistir. Bunun yaninda muhatabin durumunun da dikkate alinmasi
gerektigini, maslahatin gerektigi durumda susmanin tercih edilecegini ifade etmis ve
Allah’1n ayetlerindeki tedriciligi 6rnek olarak vermistir.”®' Basta maslahat olmak iizere
orf ve zaruret gibi sebeplerin ibn Teymiyye nin fetvalarma etkisi oldukga biiyiiktiir.
Onun fetva verirken toplumsal gergekligi dikkate aligini maslahat prensibine vermis
oldugu 6nemi ifade ederek anlatmaya calistik. Teorik olarak maslahat anlayisina genis
bir sekilde yer veren Ibn Teymiyye pratikte de bu anlayisini siirdiirmiistiir. Onun
maslahat anlayisiyla vermis oldugu fetvalara gegmeden dnce toplumsal gerceklik olarak

fetva kavramina kisaca deginilecektir.

277 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 11, s. 344.

278 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 11, s. 344.

279 Seyhiilislam Tbn Teymiyye, Iktizad i 's-Sirati’I-Miistakim [(1i)-]muhdlefeti Ashabi’l-Cahim, thk. Nasir
Abdiilkerim el-Akl, Beyrut: Dar-u Alemi’l-Kiitiib, 1999, c. 1, s. 471.

20 Giil, a.g.e, ss. 256-57.

281 Bkz ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, c. 20, ss. 58-61.
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4.3. Fetva Usiilii

Esasen dini ve ilmi bir ameliye olan fetva, soru soran kisinin durumunun ve
yasadig1 ¢evrenin sartlarinin dikkate alinmasini gerektirmektedir.?®> Bundan dolayi fetva
gelenegi ve bu gercevede olusan literatiir, sonraki asirlarda ortaya ¢ikan yeni meselelere
cevap iretilmesine onemli bir derecede katki sundugu gibi, ge¢mis donemlere ait
Miisliiman toplumlar hakkinda fikir vermesi agisindan da onemlidir. Gerek ferdi
gerekse toplumsal konulara dair verilen fetvalar hem halka Islam’i anlama ve
uygulamada kolaylik saglamigs hem de ilmi bir gelenegin olusmasina yardimci
olmustur.?® Fetva verilirken, kimin mezhebinin esas alinacagi tartismali bir konu olsa
da, prensip olarak fetva soranin mezhebinin daha oncelikli oldugu kabul edilmistir.
Ancak bazi durumlarda miiftinin mezhebinin veya diger mezheplerin goriisiinden de

istifade edilmesi miimkiin goriilmiistiir.?

fbn Teymiyye fetvalarinda hem kendi mezhebinin dogru buldugu gériise gore
hem de diger mezheplerin goriislerinden dogru bulduklarina gére fetva vermistir. Onun
bu yonii ise bir yandan miictehit bir imam oldugunu gosterirken diger yandan da
fetvalarinda  taassuptan Ote  toplumun ihtiyaglarint  ¢6zmeyi  hedefledigini
gostermektedir. Ayrica o, mezhepler arasinda gorilis tercihini de tamamen keyfilige
birakmamustir. O, herhangi bir diinyevi beklentiden dolay1 veya mezheplerin ruhsat
hiikiimlerinden keyfi olarak yararlanmak amaciyla yapilan mezhepsel degisiklige
karsidir. Ancak delilleri anlayabilecek durumda olanlarin istiin gordiigii delile gore
tercih yapmasini caiz gériir. Ibn Teymiyye mezhep imamlarina karsi son derece saygili
ve hiirmetkar olurken taassuba son derece karsi ¢ikmaktaydi. Mezheplere korii koriine

bagl kalmay cahiliye donemindeki taassup anlayisina benzetmektedir.?®

Ebli Zehra, Ibn Teymiyye’nin fikhi goriis ve fetvalarmmin dért kisimda
degerlendirilebilecegini dile getirmistir: a) Hanbeli mezhebine bagl kalarak ve en
dogrusunun da bu oldugunu ifade ederek verdigi fetvalar, b) meseleyi gesitli fikih

mezhepleri igerisinde mukayeseli olarak incelemesi, ¢) Ehl-1 Siinnet mezheplerinin

282 Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1995, c.
12, ss. 486-87.

283 Atar, “Fetva”, s. 487.

284 Atar, “Fetva”, s. 491.

285 Bkz Duman, [bn Teymiyye nin Fikih Diisiincesi, ss. 100-106.
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disina ¢ikmadan ve belli birine bagl kalmadan yapmis oldugu tercihler, d) Ehl-i Siinnet

mezheplerinin disinda onlara muhalefet ettigi baz1 meselelerdeki igtihatlaridir.?%

NS R W N~

9.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

5. ibn Teymiyye’nin Fikha Dair Baz1 Eserleri

Serhu’l-Umde fi’l-fikh.

es-Siyasetii’s-ser ‘iyye fi islahi’r-rd i ve 'r-ra ‘iyye.

el-Hisbe fi’l-Islam.

Risale fi menasiki’l-hac.

el-Emr bi’l-ma ‘rif ve 'n-nehy ‘ani’l-miinker.

el-Ihtiyaratii’l- ilmiyye.

el-Ubidiyye fi'l-Islam, Tefsiru kavlillahi Te'dld “Ya eyyiihe n-ndsii ‘biidii
rabbekiim”.

el- Ibadatii’s-ser ‘iyye ve’l-fark beynehd ve beyne’l-biddiyye.
Hildfii’l-iimme fi’l- ibaddt ve mezahibii ehli’s-stinne ve’l-cemd ‘a.
Risale fi siinneti’l-ciim ‘a.

Hakikatii’s-styam.

Tkametii’d-delil ‘ald ibtali 't-tahlil.

Risaletii’l-ictimad * ve’l-iftirdk fi’l-halfi bi’t-talak.

Nazariyyetii’l- ‘akd.

el-Emvalii’l-miistereke.

Fetava 'n-nisa.

Kd ‘ide muhtasara fi viiciibi ta ‘atillahi ve resilihi ve viilati’l-umir.
el-Hilafe ve’l-miilk.

el-Hildfe ve’l-miilk.

Fikhii’l-Kitab ve’s-Siinne ve ref ‘u’l-hardc ani’l-limme.

Fikhii 'n-nisa fi’z-zevdc ve’l- ‘isre ve n-niisiz ve 't-talak.*’

ibn Teymiyye’nin miistakil ustil kitabi bulunmamaktadir. Bazi konular1 ele

aldig1 miistakil risaleleri ve dedesi tarafindan yazilan ve babasi tarafindan ilaveler

yapilan kendisinin ise bazi notlar ekledigi el-Miisvedde isimli usQl eseri

280 Ebi Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 341.
287 Bkz Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, ss. 396-97.
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bulunmaktadir.?®® Ayrica onun fikih ve usile dair goriislerinin biiyiik bir kismi1 toplam
35 ciltten olusan ve Ibn Teymiyye’ye ait 150 risalenin bir araya getirildigi Mecmii ‘u’l-
Fetava adli eserde bulunmaktadir. Onun bu risaleleri Abdurrahman b. Muhammed b.

Kasim tarafindan derlenip bir araya getirilmistir.?%

6. ibn Teymiyye’nin Fikih ve Usiil Anlayis1 Uzerine Yapilan Bazi

Cahsmalar

1. Muhammed EbG Zehra, Ibn Teymiyye: Haydtuhii ve Asruhii, Arauhii ve fikhuhii.
Adindan da anlasildigi gibi eser Ibn Teymiyye’nin hayatindan, yasadigi
donemin o&zelliklerinden, kelama dair goriislerinden ve fikih anlayisindan
bahsetmektedir.

2. Salih b. Abdiilaziz Al-i Mansur, Usilii’l-fikh ve Ibn Teymiyye, Kahire, Darii’n-
Nasr, 1980. Eserin asli Ezher Universitesi Hukuk ve Seriat Fakiiltesi'nde yapilan
bir doktora tezidir. Iki ciltten olusmus ve toplam 890 sayfadir. Ibn Teymiyye’nin
gerek arastirma tislunu gerekse de hiikiim ¢ikarmadaki bagimsiz kisiligi yazarin
“Ibn Teymiyye’nin Fikih ustlii” konusunu arastirma konusu olarak se¢mesinde
etkili olmustur. Amacmin biiyiik bir 1slahat¢1 alim olan ibn Teymiyye nin,
ozellikle usil ilmi olmak iizere geride biraktig1 zengin kiiltiiriin mirasina katkida
bulunmak oldugunu belirtmistir.

3. Sudd b. Salih Utaysan, Menhecu Ibn Teymiyye fi’l-fikh, Mektebetii’l-Ubeykan,
Riyad, 1999. Medine Islam Universitesinde “Ibn Teymiyye nin fikih yéntemi”
adinda yapilan bir doktora ¢alismasidir. 594 sayfadan olusmustur. Eser furiidan
ornekler vererek Ibn Teymiyye'nin fikih alaninda takip ettigi yontemi ele
almakta ve onun fikih diisiincesinin 6zellikleri hakkinda bilgi vermektedir.

4. Yusuf Ahmet Muhammed el-Bedevi, Makdsidii’s-Seriati inde Seyhiilislam Ibn
Teymiyye, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2000. ibn Teymiyye’nin makasid konusundaki
goriislerini dikkatli bir degerlendirmeye tabi tutan yazar bir doktora ¢aligmasi

olarak 200 sayfalik bu eseri kaleme almistir. Yazar eserinin basinda makasid

288 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, s. 115; Koca, ‘_‘1bn Teymiyye, Takiyyiiddin”, ss. 397-98.
289 Cengiz Kallek, “Mecmiu fetiva”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari,
2003, c. 28, s. 277.
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kavramni tarihi siireci i¢inde degerlendirmis daha sonra da Ibn Teymiyye’nin
bu alana olan katkilarini tespit etmeye ¢aligmigtir.>

5. Alaeddin Hiiseyin Rahhal, Medlimii ve Davabitii’l-Ictihadi Inde Seyhiilislam Ibn
Teymiyye, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2002.

6. Omer Ferruh, Ibn Teymiyye el-Miictehid Beyne Ahkdami'l-fukahd ve hdcati'l-
Miictemi, Beyrut, Daru’l-Liibnan li't-Tiba’a ve’n-Nesr, 1991. Toplam 615
sayfadan olusan bu eser ibn Teymiyye’yi biitiin ydnleriyle ele alan 6nemli bir
calismadir. Yazar amacinin insanlarin toplumsal yasamdaki ihtiyaglarina ¢6ziim
getirmede Ibn Teymiyye'nin fikih usiliinden istifade edilmesini saglamaya
katkida bulunmak olarak belirtmektedir.

7. Muhammed Yusuf Musa, /bn Teymiyye, Daru’l-Misr 1i’t-T1ba’a, Kahire, 1962.
Ibn Teymiyye nin Fikhi ve usilii iizerine yapilan énemli bir calismadir. Kitabin
boliim ve basliklar1 su sekildedir. I. Béliim: Ibn Teymiyye’nin yasadigi donem.
II. Boliim: Ibn Teymiyye’nin hayati. IIl. B6liim: Metodu ve uygulamalari. V.

Boliim: Fikhi ve ustli. V. Boliim: Toplum ve siyasetle ilgili goriisleri.>*!

Ibn Teymiyye iizerine iilkemizde de bircok akademik calisma kaleme almmustir.
Bunlarin bir kismi kelam, felsefe ve tasavvuf ilimleriyle alakali olurken bir kismi1 da

fikih ilmiyle alakalidir. Bunlar:

1. Nazif Sahinoglu, Sa’di-yi Sirazi ve Ibn Teymiyye'de Fert ve Cemiyet
Iliskileri, Istanbul, Isaret Yayinlari, 1991.

2. Soner Duman, /bn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, Istanbul, Beka Yayincilik,
2018.

3. Esat Pmarbasi, [bn Teymiyye'de Devlet Iktisat Iliskisi, Yiiksek Lisans,
Sakarya, 1996.

4. Cemile Yavuz, Ibn Teymiyye nin Talak Ile Ilgili Gériisleri, Yiiksek Lisans,
Eskigehir, 2018.

5. Ramin Vakilov, Ibn Teymiyye nin Kiyas Anlayisi, Yiiksek Lisans, Sakarya,
2015.

0" Duman, Ibn Teymiyye'nin Fikih Diisiincesi, ss. 24-25; Memis Tekin, Ibn Teymiyye'de Ictihat
Ozellikleri, (Yiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi, 2006, ss. 49-52.
21 Genis bilgi igin bkz Tekin, Ibn Teymiyye 'de Igtihat Ozellikleri, ss. 53-56.
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. Herol Tabak, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in Hanefilere Yonelttikleri
Tenkitler: Namaz Ornegi, Doktora, Istanbul, 2013.

. Memis Tekin, /bn Teymiyye'de ictihat ézellikleri, Yiiksek Lisans, Konya,
2006.
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UCUNCU BOLUM

TOPLUMSAL GERCEKLIGIN iBN TEYMIYYE’NiN FIKHi ANLAYISINA
YANSIMASI

Sosyal yoniiyle 6ne ¢ikan, yasadigi toplumu her yoniiyle gdzlemleyen, sorunlar
hususunda ¢oziimler iiretmeye yonelik eserler ortaya koyan Ibn Teymiyye’nin fikhi
anlayisin1 daha iyi tahlil edebilmek i¢in, onun fetvalarmma daha yakindan bakilmasi
gerektigi aciktir. Hanbell mezhebine mensubiyetini her defasinda dile getirse de o,
sosyal sorunlarin ¢oziimiinde mezhep iistii bir anlayis ortaya koymaktan ¢ekinmemistir.
Ozellikle toplumu ilgilendiren meselelere tahsis etmis oldugu miistakil risaleleri, sosyal
olgunun onun fikhi anlayisindaki yerini gostermesi cihetiyle dnemi haizdir. Ancak

oncesinde bazi hususlardan bahsetmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Islam cografyasinda karsilasilan problemlere naslarin 1s18inda ¢oziim iiretme
maksadiyla ortaya ¢ikmis olan igtihat miiessesesi maksadini gerceklestirecek bircok
toplumsal kaynak iiretmistir. Bu kaynaklarin her biri kendi yapilar icerisinde naslari
toplumsal gergeklikle iliskilendirmek, olaylar karsisinda adaptasyonu saglamak ve yeni
problemlere ¢dziim bulmada formiil elde etmek igin olusturulmustur.®? ibn
Teymiyye’nin usl anlayismi dile getirirken ifade ettigimiz gibi kendisi bir¢cok
fetvasinda bu kaynaklardan yararlanmistir. Belirtmeliyiz ki onun anlayisinda 6nemli bir
yere sahip olan maslahat prensibi, kullanmis oldugu bir¢cok delilin arkasinda yatan
gayedir. Nitekim o, kiyas anlayisinda illeti diger hukukcular gibi sinirli saymayip
gerekli yarar1 saglayan miinasip vasiflari da (hikmet) kiyasta illet olarak kabul etmig>?
ve muteber maslahatlar1 kiyasa havale etmistir.?** Zira muamelat konularinda hiikiimler
temelde illet denilen gerekgeye sahiptir®> ve Kur’an’da hukuki hiikiimler vazedilirken

genellikle bunlarin fayda ve zararlar belirtilerek maslahat cinsinden belirli bir illete

292 Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, s. 91.

293 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 447.

294 Eba Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 467.

295 Hamdi Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda islam Hukuku ve Yeni Yaklasimlar”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sy. 1 (2003), s. 30.
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baglanmistir.° Ayrica mesalih-i miirselenin bir ¢esidi olarak kabul edilen istihsan ve
sedd-i zerai prensipleri de onun fikhinda 6nemli bir yere sahiptir. Zira o, istihsan
prensibini mesalih-i miirsele icinde degerlendirirken®’ ihtiya¢ duyulan bir maslahatin
baska yolla saglanamadigi  durumlarda sedd-i  zerdi  prensibine  gore
yasaklanamayacagini ifade ederek bu hususta da maslahati 6ncelemistir.*® Zira sedd-i
zerai gerekgesiyle yasaklanan bir sey racih bir maslahat sebebiyle miibah olabilir.*
Vermis oldugu fetvalarinda temel gayesi ser’i maslahati gerceklestirmek olan Ibn
Teymiyye, belirttigimiz gibi toplumsal kaynaklarin bir¢ogunu bu ¢ercevede
degerlendirmistir. Bu sebeple verilen 6rneklerde maslahat prensibinin yani sira diger

delillerden de yararlanilmigtir.

Diger yandan kanaatimizce Ibn Teymiyye’nin fikhi incelemelerinde takinmis
oldugu tavir, onun fikhinda sosyal yapiin dikkate alindigimi gostermektedir. Kendi
doneminde olusan gerek mezhep taassubuna gerekse ictihat alaninda olusan daralmaya
karsi tavir almast bu c¢ikmazlarin sebep oldugu sikintilarin farkinda oldugunu
gostermektedir. Zira onun zaman zaman Hanbeli mezhebinin digina ¢ikarak hiikiimler
vermesi de bu gerekgeye dayanmaktadir.’® Ayrica o dort mezhepten herhangi birine tabi
olmadan miistakil tercihlerde de bulunmus, yogun miicadelelerde bulundugu Sii-Batini
gruplarm fikhim da dgrenmistir. Nitekim Eb Zehrd’ya gore o, Imamiyye Siasi’nin
fikhin1 derinlemesine incelemis ve bazi goriislerinde onlara yakin bir tavir
sergilemistir.’*! Fikih ustliiniin geleneksel yapisina ve tikanan noktalarina iliskin ciddi
bir elestiride bulunan ibn Teymiyye,* dogrunun tek mezhepte oldugunu asla iddia
etmemis ve dort mezhep imamini da takdir edip saymistir. Onun dogru goriisiin, hangi
mezhepten olursa olsun alinmasini ve belli bir mezhebe taassup derecesinde takilip
kalmamay1 tavsiye etmesi onun miigtehit bir fakih olarak degerlendirilmesine sebep
olmustur.3® Ayrica Ibn Teymiyye'nin bu anlayisi, her ne kadar olmasi gereken bir

telakki olsa da, yasadig1 donemin sartlar1 agisindan ¢ok daha 6nemli bir tavirdir. Ayrica

296 Bakkal, a.g.e, s. 441.

27 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, c. 11, s. 343.

298 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdva, c. 23, s. 214.

29 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, s. 207.
390 Ebq Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 328.

301 Ebf Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 328.

392 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, s. 262.
303 Bkz Ebd Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 330-38.
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maslahatt  “ferdi veya mezhebi bir menfaat gozetilmemesi, seriatin miirsel
maslahatlarint arama ¢abast iginde olmasi ve onun nassa dayall hiikiimleri bozmamasi
sartiyla gecerli bir yasama kaynagi’™* olarak kabul ettigimizde ibn Teymiyye nin bu

cabasinin takdire sayan oldugunu sdylememiz yerinde olacaktir.

Soner Duman, Ibn Teymiyye’nin taassup ve taklit karsithigmni ortaya koyarken
kendi mezhebine aykiri olarak verdigi fetvalara yer verip*s Ibn Teymiyye nin
ogrencilerinden Ibn Abdulhadi ise hocasinin dért mezhebe ters diistiigii hususlar1 ele

almis,’* Enver Arpa da bunlari su sekilde siralamigtir:3

1. Mutlak olsun, mukayyed olsun her tiirlii suyla abdest alinabilecegini iddia

etmesi.

2. Miktar ne olursa olsun sivi maddelerin, éziinde bir degisiklik olmadikga, icine

diisen necis maddelerle necis sayilamayacagini iddia etmesi.

3. Su kullanmak suretiyle, bayram veya Cuma namazlarimt kagirmaktan korkan

kisinin, teyemmiim yapmasinin caiz oldugunu savunmast.

4. Bazi yerlerde teyemmiim yapmanin ve namazi cemetmenin caiz oldugunu ileri

siirmesi.
5. Tilavet secdesi i¢cin namazda oldugu gibi abdeste gerek gormemesi.

6. Kisa olsun uzun olsun, her tiirlii yolculuk (sefer) sirasinda namazi kasretmenin

cdiz oldugunu savunmasi.

7. Ramazan aywnda giindiiz vakti, gece olduguna inanarak yemek yiyen kisiye

kazayr gerek gormemesi.

8. Ifrad ve kiran haccinda oldugu gibi temettu haccina niyetlenen kisive de Safa ve

Merve arasinda sa’yin yeterli olacagini savunmast.

304 Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, s. 91.

395 Duman, Ibn Teymiyye nin Fikih Diisiincesi, ss. 312-16.
39 fbn Abdiilhadi, el-Ukiidii d-Diirriyye, ss. 338-40.

307 Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’dn Anlayisi, s. 37.
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9. Ihramli iken riday: (ihramin iist parcasi) diigiimlemenin caiz oldugunu ve buna
herhangi bir fidye terettiip etmedigini savunmasi, temizlik miiddetinde tavaf
etme imkani olmayan hayizli kadimin tavaf etmesini caiz gormesi ve bundan

dolayr herhangi bir cezai durumun séz konusu olmayacagini iddia etmesi.

10. Zeytinin, zeytinyagiyla, susamin, susam yagiyla (siyrec) satilmasi gibi, aslin

(maddenin), ondan iiretilen seyle satilmasini caiz gérmesi.

11. Ugiincii bir sahsin 6diil koymamasi durumunda bile iki kisinin iddialasarak

yarismaya girmesini caiz gormesi.

12. Yiiziik gibi siis esyalarimin alisverisinde giimiise karsilik giimiisiin fazla olarak
alinabilmesini ve bu fazlaligin ondaki sanatsal degerin bedeli sayilabilecegini

iddia etmesi.

13. Biiyiik (baliga) de olsa bakire kizin, nikdhtan sonra (birlikte olunmadan)

bosanmasi halinde iddet miiddetini beklemek zorunda olmadigini savunmasi.

14. Ucret vererek kocasindan bosanan kadimin, yanlislikla birlikte olunmus kadinin
ve tigiincii bosama (son hak) ile bosanan kadinin bir temizlik miiddetinden fazla

beklemek zorunda olmadigini savunmasi.
15. Kolelik yoluyla elde edilen putperest kadinla birlikte olmay: caiz gérmesi.
16. Talak iizere yemin edilmesi halinde sadece kefaretin gerekliligini savunmasi.

17. Ug talakin bir defada gerceklesemeyecegini, ii¢ talak telaffuz edilse bile bunun

ancak bir talak sayilacagini iddia etmesi.
18. Bid’i talakin gerceklesmeyecegini savunmasi.

19. Miisliimanin zimmi kdfire miras¢i olabilecegini savunmasi.

Bagli bagina sosyal vakianin dikkate alindiginin gostergesi olan ictihat ve fetva

miiesseselerinin yani sira 6zel olarak kaleme alinan ve yasanilan toplumun 6zelliklerini
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yansitan miistakil risaleler de toplumsal gercekligin bir yansimasidir.*®® Bu sebeple Ibn
Teymiyye’nin 6zel olarak kaleme aldig1 “el-Hisbe fi’l-Islam ve es-Siydsetii’s-ser iyye fi
islahi’r-ra’t ve'r-ra‘iyye” eserlerinde deginmis oldugu iktisadi, siyasi ve cezail
meseleler bu baglamda ele alinacaktir. Belirtmemiz gerekiyor ki Ibn Teymiyye cesitli
iktisadi konulara deginen hatta miistakil risaleler bile kaleme alan segkin alimlerden
biridir.3® Hatta bir¢ok arastirmaci tarafindan da erken Islami dénem ekonomisinin 6nde
gelen temsilci iktisatcilarindan biri oldugu ifade edilmektedir® Ozet olarak
sdylemeliyiz ki ele aldigimiz meselelerde Ibn Teymiyye’nin sosyal olaylara kars1 temel
yaklasimi olan maslahat ve mefsedet anlayisi, herhangi bir mezheple sinirli kalmayip
mezhep istii bir anlayisla toplumsal ihtiyaglar1 giderme ¢abasi ve yasadigi toplumun
yapisini yansittigini diisiindiigiimiiz miistakil risaleleri dikkate alinmistir. Simdi bazi

konular ¢ergevesinde onun goriislerini ele alalim.

1. ibadet Alam

Insan fiillerini, ibadetler ve Adetler olarak iki kisma ayiran ibn Teymiyye’ye
gore ibadetlerde aslolan Allah’in koydugu disinda bir ibadetin mesru olmamasi,
Adetlerde ise Allah’in yasakladigi disinda higbir seyin yasak olmamasidir.’!! Islam
hukukunun miistakil bir ilim haline gelmesi ve usul-fiiri olarak ayrima tabi tutulmasinin
ardindan fiiri alaninin birikimleri c¢esitli tasniflere konu olmustur. Calismanin bu
kisminda yapilan tasniflerden ibadat, muamelat ve uktbat ayrimindan yararlanarak ilgili

orneklere yer verilmistir.

Ibadet kokiinden tiireyen ve illetinin akil yoluyla kavranamadig: ictihada kapali
olarak kabul edilen taabbiidi hiikiimler, degisime ihtiyacin olmadigi ayrica engel de
olmadigi, insanlar i¢in kendisinde sabit bir maslahat bulundurdugu hiikiimlerdir.
Ibadetle alakal hiikiimler bu alana dahildir.'> Bunun yaninda muamelat alanina nisbetle
kendisinde ta’lil ve igtihat faaliyetini sinirli bir sekilde barindirmaktadir. Ayrica “kisinin
diger fertlerle ve toplumla iliskilerini diizenleyen fikih kurallari” anlamindaki muamelat

alaninda ise ta‘lil ve ictihat faaliyeti agirlikli bir yer tutarken kismen de olsa igerisinde

398 Y1lmaz, “Fikih Ilminin Tesekkiilinde Vakianin (Sosyal Gerceklik) Yeri”, s. 196.

309 Ghazanfar, Islahi, Orta Cag Islam Iktisat Diisiincesi, s. 90. .

310 Koehler, Islam 'in Erken Doneminde Kapitalizmin Dogusu, s. 219; Ayub, Islami Finansi Anlamak, s.
28.

31 {bn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 4, s. 196.

312 Saffet Kose, Islam Hukukuna Girig, Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2012, s. 40.
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taabbiidi hiikiimleri barindirir.3"® Ibadet alaninda igtihat ve ta’lil faaliyetinin yer aldig
bazi meselelerde zaruret ve maslahat prensibi geregi farkli tercihler yapilmistir. Asagida

Ibn Teymiyye’nin bu baglamda yapmis oldugu birkag tercihe yer verilmistir.

Ibn Teymiyye hayizli kadinin tavaf yapmasi konusunda ilgili delilleri inceleyip
mezhep goriislerini sdyledikten sonra durumu diger ibadetlere kiyas etmistir. Herhangi
bir zaman sinir1 olmadigindan kadinin bu durumdayken orug¢ tutmayip namaz kilmamasi
gerektigini (¢iinkli temiz giinlerde bunlar1 yapabilirler) ifade ederken, tekrar yapma
imkani bulamayan kimse boylece maslahati elinden kagiracagi i¢in ihtiya¢ durumu hasil

olur ki bu sebeple hayizli kadinin tavaf yapmasinin caiz oldugunu sdylemistir?!4

Ibn Teymiyye’ye gore hayizli kadimin hadesinin siirekli olmasindan dolayi
clinlip kimseye yasak olan seyler ihtiya¢ halinde hayizli kadin i¢in yasak degildir. Bu
sebeple ona gore hayizli kadmin ihtiya¢ halinde Kur’an okuyabilmesi en kuvvetli
goriistlir’'> Ayrica ihtiya¢ halinde abdestsiz mushafa dokunulabilecegi gibi ihtiyag
halinde mescide abdestsiz girilmesi de miibahtir.3'® ibn Teymiyye konuya zaruret hali

olarak yaklasmis ve caiz oldugu goriisiinii benimsemistir.*"’

Ibn Teymiyye namazda besmelenin aciktan okunup okunmayacagi meselesine
deginirken konuyu maslahat ekseninde ele almistir. Ona goére eger cemaate bir seyin
dogru okunusu o6gretilmek amacglandiysa racih maslahat sebebiyle mesru olur. Ancak
her rekatta besmeleyi siirekli okumanin insanlarda bikkinlik yapmasi gibi bir durum
olabileceginden usandirmamak amaciyla terk edilebilir. Ibn Teymiyye Hz. Peygamberin
Kureyslileri toplayip bir araya getirmek icin onlarin nefretini kazanacak seyler
yapmamis, Kabe’yi Hz. Ibrahim’in temellerine gére insa etmemis onlarin birlesme
maslahatin1 6ncelemistir.’'® Zira kalplerin din {izerinde birlestirmenin maslahat1 bu gibi

miistehaplar1 yapmaktan daha 6nemlidir.>”

313 Bilal Aybakan, “Muamelat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari,
2005, c. 30, s. 318.

314 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Fetdva n-nisd, ed. Ksim es-Semmai
Rifai, Beyrut: Darii’l-Kalem, 1987, s. 122.

315 bn Teymiyye, Fetdva 'n-Nisd, s. 116.

316 ibn Teymiyye, Fetdva 'n-Nisd, ss. 119-20.

317 bn Teymiyye, Fetdva 'n-Nisd, s. 116.

318 {bn Teymiyye, El-Fetdva l-Kiibra, c. 2, s. 181.

319 ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, c. 20, s. 407.
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Bir sehirde birden fazla camide Cuma namazinin kilinip kilinmayacag:
hususunda Ibn Teymiyye, kendi déneminde sehirde bulunan Miisliimanlarin sigacagi
genislikte bir caminin bulunmadigini ve tek bir camide Cuma namazinin kilinmasinin

halka biiyiik bir zorluk yasatacagini ifade ederek kolaylastirmayi tercih etmistir.’2

Ibn Teymiyye zekatla alakali olarak ne kadar cikilirsa cikilsin veya ne kadar
inilirse inilsin usul ve furfia zekat verilecegini diislinmektedir. Ona gore bu kimselerin
ihtiyac1 varsa ya da herhangi bir borglar1 varsa borglarin1 kapamak icin onlara zekat
verilir. Ciinkii onlar “bor¢lular” sinifina girerler.?! Ebi Zehra, Ibn Teymiyye nin bu
goriistintin dogru buldugunu ifade ederek bunun, onun maslahati gdzeten {istiin bir fikhi

anlayisa sahip oldugunu gosterdigini ifade etmistir.>??

Miiellefe-i kuliiba zekat verilme bahsi Hz. Omer déneminden beri sartlarin
degismesiyle hiikkmiin degismesine érnek olmustur. Yine sartlar gerektiginde Omer b.
Abdiilaziz zamaninda bu gruba tekrar zekat verildigi de goriilmiistiir’>® Bundan
dolayidir ki Ebi Hanife ve Imam Safii miiellefe-i kulubla ilgili hiikmiin toplum sartlar1
dikkate alinarak yoneticilerin takdirine birakilmasi gerektigini diisiinmiislerdir.* Ibn
Teymiyye de bu hususta umum maslahatin1 esas almis ve gerek onlarin kalplerinin
Islam’a 1sindirilmasi, gerekse onlardan gelebilecek bir kotiiliigiin engellenmesi amaciyla
zekat verilecegini ifade etmistir. Ona gére Hz. Peygamber’in onlarin i¢inden zenginlere
de vermesi bu konu da oOnceligin ihtiya¢c degil umumi maslahat oldugunu

gostermektedir.’?
2. Muamelat Alam

2.1. Devlet-iktisat fliskisi
Ibn Teymiyye, devlet baskanina olan ihtiyaci, es-Siydsetii’s-Ser ‘iyye adh
eserinde detayli olarak ele almistir. Bu eserini yazmasindaki amag ise déoneminde iilke

yonetimini iistlenenlere 0giit vermek ve iilke gidisatina yon verecek ¢oziimler

320 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetava, c. 24, s. 209.

321 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Thtiyaratii’l-fikhiyye min fetava
Seyhilislam Ibn Teymiyye, thk. Muhammed Hamid el-Fiki, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1950, s. 104.

322 Ebd Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 384-85.

323 Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, ss. 34-35.

324 Déndiiren, “Sosyal Degisme Kargisinda islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, ss. 34-35.

325 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Fetdva I-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1987, c. 4, s. 227.
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gdstermek olmustur.3 ibn Teymiyye, bu eserini donemin hiikiimdar1 Sultan Nasir’in
talebi iizerine kaleme almistir. Bu eserinde ise birgok nasihatin yaninda Islami
hiikiimetin gelirleri ve harcamalari ile bunlarin hesaplar1 hakkinda bilgi vermektedir.??’
Muhammed el-Miibarek es-Siydset i¢in yazdigi Onsézde Sultan Nasir’in devrinde
uyguladig1 reformlar ile kitabin ana c¢izgisi arasinda acik bir benzerlik goriildiigiinii

ifade etmigtir.’?

ibn Teymiyye “umerd ayeti” olarak bilinen Nisd suresinin 57-58. ayetlerine
dayanarak devlet bagkaninin emanetler konusunda 6nemli iki gorevini detayl olarak ele
almistir. Birincisi vilayetler dedigimiz idari islerdir. Bunlarin ehil olan kisilere verilmesi
gerektigini hem dini hem de diinyevi agidan genis bir sekilde ele almis ve temel hedefe
adaleti yerlestirmistir. Clinkii ona gore “Allah, adil devlete kafir bile olsa yardim eder
fakat zalim devlete miimin bile olsa yardim etmez” ve diinya adalet ve kiifiirle devam
eder de zuliim ve Islam’la devam etmez.”*? ibn Teymiyye Islam ile devletin birbirine,
ayrilmaz bir sekilde bagli oldugunu ve higbirinin kendi roliinii digeri olmadan etkili
bicimde siirdiiremeyecegini ileri slirmiistiir. Devletin 6nemli bir rol {istlenmesi
durumunda seriatin uygulanmasi miimkiin olmayabilir ve devlet seriatin kisitlayici

etkisi olmadan adaletsiz ve zalim bir yapiya doniigebilir.>*

Devlet baskaninin diger goérevi ise konumuzla dogrudan iliskili olan kamu
maliyesiyle alakalidir. Ibn Teymiyye, kamu mallarimi ganimetler, sadaka ve fey’ olarak
ic kisimda ele almis ve 6zel harcama yerleri olan gelirler (ganimetler ve sadaka/zekat)
disindaki kamu gelirlerinin toplumun yararina en uygun olacak sekilde / esit ve adil
sekilde harcanmasi gerektigini vurgulamistir.® Ona gore devletin, gelirleri hak
sahiplerine verme ve mall konularda islenen tecaviizlerin onlenip gerekli cezalarin

verilmesi,*? fakirligin ortadan kaldirilarak iktisadi refahin saglanmasi,®* piyasanin

326 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiye, Siyaset: es-Siydsetii’s-ser’iyye, cev.
Vecdi Akyiiz, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985, s. 33.

327 Abdul Azim Islahi, Miislimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, cev. Fatih Furkan Akosman,
Mustafa Ozer, Istanbul: Iktisat Yaynlari, 2017, s. 85.

328 Ibn Teymiye, Sivaset, Muhammed el-Miibarek, 6nsoz, s. 20.

329 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Bir Islam Kurumu Olarak Hisbe:
lyiligi Emretmek Kétiiliikten Alikoymak, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Insan Yayinlari, 2001, s. 97.

330 Macid Hadduri, Islamda Adalet Kavramu, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1999, ss.
200-1.

31 ibn Teymiye, Siyaset, s. 78.

332 bn Teymiye, Siyaset, s. 58.
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diizenlenmesi** ve planlama yapilmasi®*> gibi 6nemli gorevleri vardir. Devletin bu
onemli gorevlerini yerine getirmekle sorumlu olan hisbe miiessesesine deginmek
yerinde olacaktir. Zira Ibn Teymiyye bu konuya 6nem vermis ve belirttigimiz gibi bu

konuda 6zel bir risale kaleme almustir.

2.1.1. Hisbe

Hisbe kelimesi ‘“h-s-b” kokiinden tiireyen “ecir, miikafat ve sevap” gibi
anlamlara gelen Arapga bir isimdir. Yine ayni kokten tiiremis olan “ihtisab” da hisbe ile
beraber kullanilan kavramlardandir. Genel olarak her iki kavram “miikdfatini dileyerek
bir is yapmak, iyi bir sekilde yonetmek, kotii is yapant ayiplamak ve hesaba ¢ekmek”
manalarini ifade eder.®¢ Isldm hukukunda hisbe, “kamu diizeninin saglanmasi ve
korunmasi vazifesini iistlenen kurumdur.”* Bu isle mesgul olana da muhtesip denir.?*
Seyzeri ise hisbeyi 1iyiligi emretmek kotiililkten alikoymak ve insanlarin arasini

diizeltmek olarak tanimlamistir.’*

Hisbe kavram ve kurumunun mensei kesin olarak tesbit edilememekle
birlikte’*® bazi ayet ve hadislerle delillendirilerek®* Kur'an ve Siinnete
dayandirilmaktadir.* Nitekim hisbe iizerinde énemle duran ibn Teymiyye de konuyu
ilgili ayet ve hadislerle degerlendirmistir** Ibn Teymiyye’nin eserinden de anlasilacag:
izere kendi zamaninda hisbe kurumu miistakil bir idari birimdi. Memliikler zamaninda

hisbe devlet protokoliiniin besinci sirasinda yer aliyordu.*** O, hisbe gorevini farz-1

333 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetava, c. 28, s. 279, 570.

334 Ayrmtih olarak ele aliacaktir.

335 {bn Teymiye, Siyaset, s. 79.

336 Ebij’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’I-Arab., Beyrut: Daru Sadir,
ty., c.3,s. 161.

337 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 199.

338 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 394.

339 Ebii’n-Necib Celaleddin Abdurrahman b Nasr b Abdullah Seyzeri, Islam Devletinde Hisbe Teskilat1,
ed. Abdullah Tunca, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1993, s. 33.

340 Cengiz Kallek, “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1998, c.
18, s. 135.

31 Bkz. Al-i Imran, 3/104, 110, 114; et-Tevbe, 9/71,112;

32 Yusuf Ziya Kavake1, Hisbe Teskilati: Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesesi Olarak Kurulus ve
Gelismesi, Ankara: Baylan Matbaasi, 1975, s. 14.

34 Bkz Ibn Teymiyye, Hisbe, ss. 24-25.

34 Kallek, “Hisbe”, s. 138.
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kifaye olarak degerlendirmis ve bu gorevin iktidarin sorumlulugunda oldugunu ifade

etmistir.’*

ibn Teymiyye’ye gore seviye farki olmadan bas vezirlik, askeri otorite, polis,
hakimlik, maliye gdrevleri ve hisbe gibi biitiin Islami kamu gorevlerinin amaci yalnizca
iyiligi emretmek ve kdatiiliikten alikoymaktir. Kamu gorevlilerinden beklenen ise
adalettir3* Ibn Teymiyye hisbe miiessesesinin temel hedefinin “iyiligi emretme
kotiiliikten alikoyma” prensibini gergeklestirmek oldugunu siklikla ifade etmistir.
Bir¢ok yonii olan hisbe kurumunun o6zellikle iktisadi yoOniine agirlik vermistir.
Tekelcilik, karaborsacilik, fiyat belirlemede yapilan sahtekarlik gibi konulari tetkik eden
Ibn Teymiyye, tiim bunlar1 dini ve ahlaki yonden degerlendirmis ve 1slahi igin bu

miiessesenin Onemini vurgulamistir.’#?

Ibn Teymiyye muhtesib gibi kamu gorevlilerinin gérevlendirilmesinde Hz.
Peygamber’in uygulamalarinin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamistir. Hz.
Peygamber’in uzak bolgelerdeki zekat gelirlerini toplamak {izere tahsildar gorevlileri
tayin ettigini ayrica bu gorevlileri denetime tabi tutup gelir gider hesaplarini kontrol
ettigini, onlarmn insanlardan hediye almalarini yasakladigim zikreden Ibn Teymiyye,

esasen muhtesibin de denetime tabi tutulmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir.*

Muhtesibin; valiler, yargiclar ve idari birimlerin gorevlerinden farkli olarak
iyiligi emretme kotiilikten alikoyma yetkisi oldugunu sdyleyen Ibn Teymiyye

mubhtesibin gorevlerini soyle siralar:

e Halka bes vakit namazi vaktinde kilmay1 emretmek, kilmayani dayak ve hapisle

cezalandirmak.

e Imam ve miiezzinleri denetleyerek noksanlik veya yanlislik yapani yola

getirmek.’**

345 Ibn Teymiyye, Hisbe, s. 24.
346 bn Teymiyye, Hisbe, s. 25.
347 Bkz Ibn Teymiyye, Hisbe, ss. 32-35.
348 bn Teymiyye, Hisbe, s. 26.
349 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 27.
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e Dogru sozlii olmayi, emanetleri yerine getirmeyi emretmek, yalanciligi, hiyaneti
ve bu gerceveye giren Ol¢li ve tartida noksanlik, imalatta ticarette ve benzeri

islerde aldatma, hile gibi kétiiliikklerden alikoymak.?*

Mubhtesibin tiim bunlar1 yaparken giicii yetmediginde zor kullanma yetkisi vardir

ve kendisine yardimci olacak her tiirlii otoriteden yardim alabilir.>!

Muhtesibin yetkilerinin sosyo-iktisadi alanda yogunlastig1 goriilmektedir. Onun
yetkisinin Ol¢li, tarti birimlerindeki hilelerin, her tiirlii iktisadi muamelelerdeki
aldatmalarin, vaktinde 6denmeyen borglarin, is¢i-isveren anlagmazliklarinin ve kamu
diizenini ihlal eden ¢ekismelerin ¢oziime kavusturmada yogunlastigi ifade edilir.’>?
Nitekim Ibn Teymiyye de muhtesibin bu y&niine agirlik vermis ve kétiiliik cercevesinde
degerlendirdigi birgok iktisadl uygulamay1 onun nehy-i ani’l-miinker yoniiniin geregi
1slah edilmesi gerektigini su sozleriyle vurgulamistir: “Allah ve Peygamberinin
vasakladigi riba ve kumar akidleri, bey 'u’l-garar, hablu’l-habele, mulamese, miindbeze,
ribe’n-nesi’e ve ribe’l-fadl gibi akid tiirleri kotiiliik cercevesine girmektedir. Ayni
sekilde neces, yani alma niyeti olmaksizin alici-satici arasina girip fiyatta haksiz
artirtm, musarrat, ister ikili ister ti¢lii olsun maksat belli bir vade i¢in paralar arasinda
fark olusmasiyla, faizli muamelelerde kotiiliikler cercevesine girer.”?% Anlagilacagi
iizere Ibn Teymiyye sayilan bu muameleleri kotiiliik cercevesinde degerlendirmis ve

mubhtesibin bu yondeki gérev alaninin neler olduguna isaret etmistir.

Hisbe miiessesesi, hatadan masum olmayan insanlarin olusturdugu toplumda
adaletin saglanmasi i¢in gerekli olan, Miisliimanlarca gelistirilmis bir kurum olup
toplumsal hayat ve onun uzantis1 olan iktisadi hayatta Islami davrams kaliplarni
uygulamay1 amaclanustir. Islaim kamu hukukunun bir alt dali olarak gelisen hisbe

kurumu, devletin sosyo-iktisadi roliine isaret etmektedir.

2.1.2. Kamu Miidahalesi

Fiyatlara miidahale, dogrudan ve dolayli olmak iizere iki kisma ayrilir. Fiyatlara

dogrudan miidahale narh (tes’ir) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Devletin fiyatlara narh

350 fbn Teymiyye, Hisbe, s. 31.
331 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 27.
332 Kallek, “Hisbe”, s. 134.

353 {bn Teymiyye, Hisbe, s. 33.
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koyup koymayacagi ya da hangi sartlar altinda, ne sekillerde narh koyacagi islam

diinyasinda 6teden beri tartisilan bir konuydu.>**

Enes b. Malik’ten rivayet edilen hadise gore Hz. Peygamber zamaninda fiyatlar
ylkselmisti. Rasulullah’a “narh koyup fiyatlar1 smirlandirsan” dediler. Bunun {izerine
Hz. Peygamber (s.a.v) “fiyati ayarlayan, bolluk, darlik ve rizik veren Allah’tir. Siiphesiz
ben —hi¢hir kimsenin benden talep edecegi mal ve can hususundaki bir haksizligim
olmadan- Allah’a kavusmak emelindeyim” buyurmaktadir.’>> Esasen bu hadis narh
konusunda fikir farkliliklarinin ¢ikmasiin kaynagidir. Siinnet ve sahdbe uygulamasina
uymamasina ragmen yeni sartlar karsisinda bilginlerin bir kisminin “maslahat
prensibine” dayanarak narha fetva verdikleri goriilmektedir. Bunun sebebi ise degisen
toplumsal sartlar neticesinde haksiz rekabetin olugmasidir.*® Nitekim bu bilginlerden
biri olan, selefi olarak addedilen ve goriislerinde Kur’an, Siinnet ve selefin sozlerine
oncelik veren ibn Teymiyye bu konuya yaklasimiyla Hz. Peygamber’in sdzlerinin
arkasinda yatan toplumsal gercekligin farkinda oldugunu gostermistir. Narh1 mutlak
olarak yasak sayanlarin hatali oldugunu belirten Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in
konuyla alakali hadisini mutlak olarak degerlendirmemistir. Bunun 6zel bir olay
(kadiyye mu’ayyene) oldugunu, ortada narh koymayr gerektirecek bir durumun
olmadigin1 fakat bazi durumlarda konulacagini, hatta konulmasi gerektigini
diisiinmiistiir. Ogrencisi ibn Kayyim de bu hadisin mutlak ve genel olmadigini ve onun

0zel bir hiikiim ifade ettigini agikca belirtmistir.’s

ibn Teymiyye Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Her kim kendisi ile bir digeri arasinda
ortak olan bir koleyi azad eder ve azada yetecek mali bulunursa hi¢bir aldatma ve
haddi asma olmaksizin o sahsin malindan kéleye adilane kiymet konulur. Kélenin geri
kalan hisseleri de bu sahsin malindan odenir ve kole tamamiyla azad edilir. Yoksa
hissesi oraminda azad olmus demektir” hadisin de emsal degerinin belirlenmesini

emretmesini ger¢ek bir narh saymistir3%® fbn Teymiyye goriisiinii delillendirecek

354 Celal Yenigeri, Isldm Iktisadimin Esaslari, Istanbul: Samil Yayinevi, 1980, s. 318.

3% Ebu Davud, Biiy(, 49; Tirmizi, BiiyQ, 73.

3% Dgndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, s. 40,49.

357 Ebfi Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turukii'I-Hiikmiyye fi’s-siyaseti’s-
ser’iyye, Kahire: Matbaatii’l-Adab, 1317, ss. 222-23; ibn Teymiyye, Hisbe, ss. 52-53; Cengiz Kallek, Hz.
Peygamber (s.a.v) Doneminde Devlet ve Piyasa, Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi, 1992, s. 91.

358 Bkz Ibn Teymiyye, Hisbe, s. 52-54.
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hadisleri zikrettikten sonra fiyat belirlemenin mutlak manada haram olmadigin ifade

etmistir.’>

ibn Teymiyye, serbest piyasa anlayisina sahip olsa da olaganiistii durumlarda
veya bir tekelci giliciin s6z konusu oldugu durumlarda devletin fiyat kontrolii yapmasini
destekler. Devlet tekelci giiciin sinirlandirilmasini saglamak icin miidahale etmelidir.3*
O icinde yasadigir toplumu yakindan incelemis ve iktisadi hayatta ortaya ¢ikan
problemleri analiz etmistir. Bundan dolayidir ki piyasa miidahalesinde daha mutedil bir
tavir sergilemistir. Ibn Teymiyye narhi gayrimesri ve mesrd narh seklinde ikiye
ayirmustir:  “Insanlar mallarini normal bir sekilde sattiklarinda malin azhg ya da
niifusun artmasi sebebiyle fiyatlarin yiikselmesi Allah’tandir. Insanlarin sabit bir fiyatla
satmaya zorlanmasi haksiz bir zorlamadir. ' Iste Hz. Peygamber’in reddettigi narhi bu
kisimda kabul eden Ibn Teymiyye, normal piyasaya yapilacak miidahaleyi caiz
gérmemistir. Ayrica o, “Mal sahiplerinin insanlarin ihtiya¢ duymasina ragmen normal
degerinin iistiinde satmaya kalkismalari halinde mallart emsal degeriyle satilmaya
zorlanwr. Yasaklama ve narh ancak emsal degerle miimkiin olur. Ne azi ne de fazlasiyla
zulmedilmez % diyerek narhin caiz oldugu durumlardan bahsetmistir. Narhin bazi
durumlarda mesru olmasindaki illet ise umumi ihtiyacin giderilmesidir. Zira toplum

ihtiyaglariin giderilmesi “Allah hakki” geregi vaciptir.’®3

Ibn Teymiyye bu tiirden mallarin satilmaya zorlanmasi gerektigini ifade ettikten
sonra bu durumun hukuki benzerliklerini zikrederek goriisiinii delillendirmistir. Ona
gbre borcu veya nafakayr ddemek icin malin satilmasinda oldugu gibi, hakli olmak
kaydiyla satima zorlamak hukukun bir¢ok kuralinda vaciptir.3®* Ibn Teymiyye gerekli
durumlarda narh konulabilecegini ifade ettikten sonra konuyla alakali piyasada yasanan
ya da yasanabilecek problemlere deginmis ve gerekli miidahalelerin yapilmasi

gerektigini vurgulamistir:

Halk bir maldan yoksunken saticiy1r, malimi adil bir fiyattan satmaya mecbur

etmek otoritenin vazifesidir. Ornegin kisinin elinde fazla mali varsa ve halk aclikla kars:

3% ibn Teymiyye, Hisbe, s. 56.

360 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 35.

361 ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetdva, c. 28, s. 76.

362 Tbn Teymiyye, Hisbe, s. 38; ibn Teymiyye, Mecmiiu l-fetiva, c. 28, s. 76.
363 {bn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, c. 28, s. 100; Ibn Teymiyye, Hisbe, s. 56.
364 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 38.
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karsiyaysa, o kisi malin1 adil bir fiyattan satmaya zorlanacaktir.’*® Eger mallar birkac
kisinin elinde toplanmigsa ¢arsi fiyatlarina bu kisiler hakim olur ve bunlar piyasaya

mallar1 daima talepten az siirerek fiyatlar yiikseltmis olabilir.?¢

Ibn Teymiyye sosyal sartlar gerektiginde iireticileri daha fazla {iretime
zorlayabilecegini de ifade etmistir. Ona gore cihad i¢in hazirlanan askerlerin
topraklarinda ziraat yapilmasina ihtiya¢ duyulursa ¢iftcilik yapanlar bu topraklar1 onlar

adina islemeye zorlanir. Ama kendilerine zulmedilmez.>*”

Belirli bir mal ¢esidini alip satmakta olan bir grup tiiccar aralarinda ortaklik
kurarak/anlasarak s6z konusu mali piyasa fiyatindan daha diisik ve kendi
kararlastirdiklar1 bir fiyatla satin alir, satarken de piyasa fiyatindan daha yiiksek fiyata
satmak suretiyle hem alirken hem de satarken insanlara zulmederlerse bu isten

menedilirler.36

ibn Teymiyye insanlarmn ihtiya¢ duydugu seyin istiflenmesine de deginmis ve
devlet miidahalesini gerekli gérmiistiir. Bu durumun olusturacagi spekiilasyon alicilara
zarar vereceginden karaborsaci bu durumda zulmeden biridir. Bu durumlarda veliyyii’l-

emirlerin emsal degerlerle mallar1 satmaya zorlama yetkisi vardir.’¢

Insanlarin  birinci derecede ihtiyact gida maddeleridir. Bundan dolayi
kaynaklarda ihtikar konusunda ¢cogunlukla gida maddeleri 6rnek verilmektedir. Elbette
ki bu durum, gida friinlerine duyulan ihtiya¢ diger mallara olan ihtiyagtan daha
oncelikli olmasindan da kaynaklanmaktadir. Bundan dolayidir ki ibn Teymiyye de gida
maddelerine olan ihtiya¢ durumunu, miidahaleyi gerektirecek durumlardan biri olarak

saymigtir.’”

Ibn Teymiyye piyasaya iliskin goriisleriyle iktisadi hayata olan ilgisini
gdstermistir. Islahi, Ibn Teymiyye nin goriislerini, fiyat konusundaki agiklik ve &zen

bakimindan diger Miisliman alimlerden ayirmustir3” Iyi bir sosyal gozlemci oldugu

365 Tbn Teymiyye, Hisbe, s. 35; Kallek, Hz. Peygamber (s.a.v) Déneminde Devlet ve Piyasa, s. 39.
366 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, s. 314.

367 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetava, c. 28, ss. 86-87.

368 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 39.

369 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 35.

370 Bkz bn Teymiyye, Hisbe, ss. 35-38.

37 Islahi, Miisliimanlarn Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilart, s. 41.
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anlasilan Ibn Teymiyye’nin bircok goriisiinde de piyasay1 olumsuz etkileyen faktorlerin
ve bu yonde yapilan caligmalarin zararlarini ortaya koymaya calistigi goriilmektedir.
Mesela, saticilarin bir mali diistik fiyata alip yiiksek bir fiyata satmak konusunda
anlagmalariin ya da toplumun ihtiya¢ duydugu mallart istiflemelerinin zuliim oldugunu
ifade etmektedir Bu goriisiiyle ibn Teymiyye, gizlice anlasip piyasanin akisini
bozarak yiiksek kazanglar saglayan oligopollere karsi oldugunu gostermektedir. Ibn
Teymiyye burada sadece tekelcilerin fiyatlarin ¢arpitilmasina etkisini ortaya koymakla
kalmamis ayrica miisteriyi fazla 6demeye zorlayan tekelcilerin neden olduklar1 zarara

da deginmistir.>”?

Ibn Teymiyye, esnafin pazarlik yapan alictya (miimakis) uygun bir fiyat verirken
pazarlik yapmayana (miistersil) daha yiiksek bir fiyattan mali vermesini hos goriilmeyen
bir davranis olarak kabul etmis ve toplum maslahatin1 6ncelemistir. Ona gore pazar
disinda malin karsilanmasi1 yasaklandigi gibi, miistersil’in aldatilmasi da yasaktir.
Ikisinde de fiyat bilmeme durumu s6z konusudur. Ayni sekilde sehirlinin, kdyliiniin
malin1 kapatarak satmasini yasaklanmasi da, hem ilk saticinin hem de pazar yerindeki
alicinin zarara ugramasindan dolayidir. Pazar disina ¢ikmayip pazarda bekleyen
miisteriler 6nceden yapilan bu satistan dolay1 zarar gorecekleri i¢in buna engel olmak

gerekmektedir.’7

Ibn Teymiyye nin mali cezalar1 ele alirken ortaya koydugu anlayis, toplumsal
maslahati ne derece gozettigini daha agik bir sekilde gostermektedir. Mesela ona gore
topluma zarar veren {rilinlerin tamamen imha edilmesi gerekir. Bu goriisline ise “Hz.
Omer’in sattig1 siite su karistiran adamin siitiinii dskmesi” olayin1 delil olarak getirir.
Ayrica konuyla alakali olarak bazi hukuk¢ularin kalitesiz dokunan elbisenin
yakilmasini, imalat1 karisik olan mallarin yok edilmesini caiz gérmelerini de gerekce
sadedinde dile getirir. Yine maslahat anlayisinin bir yansimasi olarak mali cezanin
mutlak olarak itlaf suretiyle yapilmasinin gerekli olmadigini, bu tiir mallarin fakir-
fukaraya tasadduk edilmesiyle de ger¢eklesebilecegini belirtir.’”> Ona gore bu sekilde

mallar hilekar icin itlaf olurken yoksullar i¢in de yararli olacaktir. Ciinkii boyle bir

372 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 39.
373 Koehler, Islam ' Erken Déneminde Kapitalizmin Dogusu, ss. 228-29.
374 bn Teymiyye, Hisbe, s. 34.
375 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 67.
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durum hilekarlikla malin kalitesini diisiirerek tiiketicinin sirtindan haksiz kazang
saglamak ve diger iireticilere karsi haksiz bir rekabet ortaya koymak anlamina geldigi
i¢cin® Ibn Teymiyye'nin bir yandan bu konularda cezanmn kesinlikle gerektigini

diisiiniirken diger yandan bu cezay1 maslahata doniistiirmeyi hedefledigi goriilmektedir.

Ibn Teymiyye ayrica fiyatlarm taban smir1 olup olmamasi durumuna da
deginmistir. Konuyla alakali Hz. Omer’in uygulamasim delil olarak kabul eden Imam
Malik taban smirmin getirilmesini gerekli goriirken imam Safii gerekli gormemistir. ibn
Teymiyye bu goriisleri aktardiktan sonra gerek piyasa diizenini bozmasi gerekse kavga
ve diismanliga sebebiyet vermesinden dolayr hem taban hem tavan smirin1 gerekli
gdérmiistiir. Ayrica o, malin piyasa fiyatinin iizerinde satilmasinin da altinda satilmasinin
da yasaklanmasinda fayda gérmiistiir.?”” Cengiz Kallek, Ibn Teymiyye’ nin piyasada alt
sinir koyma fikrinde olusunu zahiri bir yaklasim olarak degerlendirmis ve onun Hz.
Omer’in ilgili goriisiinden vazgectigini soylemistir.’’® Esasen bu konuda bizim
goriisiimiiz ise tam aksi yondedir. Metodoloji bakimindan sahabe kavline oncelik veren
Ibn Teymiyye’nin Hz. Omer’in uygulamasindan haberdar olmasma ragmen’” farkli
yonde tercih yapmasi onun zahirilikten daha ziyade maslahatgi bir anlayisa sahip
oldugunu gostermektedir. Kavga, diismanlik gibi mefsedetleri 6ngoérerek yapmis oldugu

tercih, onun maslahat anlayis1 geregidir.

Esasen narh yontemi, amaglanan hedefin tam aksine sonuglanmaktadir. Ciinkii
hicbir yabanci tiiccar fiyatina, kendisinin karar vermedigi bir piyasada malin1 satmak
istemez. Ayni zamanda mukim tiiccar da malint memnun olmadig: fiyatla piyasaya
siirmek istemez. Bu durum da saticiy1 stok¢uluga gotiiriir. Arzin daha da diisecegi boyle
bir durumda her sey daha da kétiiye gidecektir.® Bu durumun farkinda olan Ibn
Teymiyye narhtan bahsederken onun “insanlarin para kazanma sevkini kirma
ihtimalini” g6z Oniinde bulundurarak ihtiyatli davranmayi tercih etmistir.’®' Kendi

goriislerini benimseyen dgrencisi Ibn Kayyim de;

376 Kallek, Sosyal servet, s. 152.

377 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetava, c. 28, s. 92; ibn Teymiyye, Hisbe, s. 50.

378 Cengiz Kallek, Sosyal Servet: Islam’da Yonetim-Piyasa Iligkisi, Istanbul: Klasik, 2015, s. 124.
379 ibn Teymiyye, Hisbe, s. 50.

380 Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilart, s. 42.

381 {bn Teymiyye, Hisbe, ss. 51-52.
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“Hi¢bir fakih, kamu otoritesinin saticilara, onlarin bir kazang elde edip
etmeyecegini ve bu mallarin onlara maliyetini dikkate almadan, mallarin belli
bir fiyata satmalarmmi dikte etmesine ve onlardan bunu istemesine miisaade
etmemelidir. Boyle bir sey hi¢ adil degildir. Ayrica hi¢cbir kamu gorevlisi,
satictlari, mallarini kendilerine mal olduklar: (ya da iirettikleri) maliyete esit ya

’

da bunun altinda bir fiyata satmaya mecbur birakmamalidir.’

diyerek hem kendisinin hem de hocasinin piyasa miidahalesinin haksiz yere ve kari
engelleyecek sekilde yapilmasina kars1 ¢iktiklarii gdstermistir.3$2 Zaten Ibn Teymiyye
“Saticimin kar etmesi yasaklanamaz, onun da insanlara zararli olmasina izin verilmez."

diyerek bu dengeye isaret etmistir.>

“Eger satictya hi¢ kar birakmadan onlarin raz1 olmadiklar1 bir fiyat konulursa bu
durum fiyatlarin fesada ugramasina (bozulmasina), temel gida maddelerinin piyasadan
cekilip stoklanmasina ve mallarin telef olup gitmelerine yol agar’#* diyen Ibn Teymiyye

de ortaya ¢ikabilecek problemlere deginerek konunun iktisadi a¢idan tahlilini yapmustir.

Ibn Teymiyye konuyla alakali gériisiinii aktarirken Ibn Habib’in “Devlet baskani
narh koymadan ¢ars1 halkinin ileri gelenlerini ve onlarin dogruluklarini belirlemek i¢in
baskalarini bir araya toplar, goriislerini alir, kaca aldiklarin1 ve kaga sattiklarini sorar.
Rizalarin1 temin edesiye kadar fiyatlari, esrafa kar saglayan ve halka da uygun gelen
ortalama bir noktada indirim ayarlar. Rizalara alinmadan narha zorlanmazlar.”
seklindeki goriisiinii zikrederek®®® kendisinin de benzer goriiste oldugunu “eger hakim
insanlarin haklarin1 ancak narhla koruyabiliyorsa bilirkisilere (ehli rey ve’l-basire)
danisarak narh koymalidir.” sozleriyle ifade etmistir.**® Narh fiyatlar1 alicilari memnun

ettigi gibi saticilar1 da memnun etmelidir.

ibn Teymiyye’ye gore devletin bir diger sosyo-iktisadi rolii toplumun ihtiyag
duydugu iktisadi faaliyetleri canlandirmak oldugundan toplumun ihtiyag duydugu
insaatcilik, dokumacilik, zanaatcilik gibi meslekleri yapmak vaciptir. Kisiler sayet

bunlar1 yapmaktan kacinirsa devlet gorevlileri emsal bir bedelle onlar1 bu isleri

382 el-Cevziyye, et-Turukii'I-Hiikmiyye fi’s-siyaseti’s-ser ‘iyye, s. 234.

383 {bn Teymiyye, Hisbe, s. 51.
3% ibn Teymiyye, Hisbe, s. 52.
385 {bn Teymiyye, Hisbe, s. 52.
3% ibn Teymiyye, Hisbe, s. 57; Yenigeri, Islam Iktisadimin Esaslari, ss. 330-32.
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yapmaya zorlar. Bunlar yapilirken de ne az ne de fazla bir ticretle zulmedilmez diyen
Ibn Teymiyye hem iktisadi hayat1 canli tutmak istemis hem de bu hususta karsilikl1 bir
denge hedeflemistir.’* Tiim bunlarla Ibn Teymiyye halkin maslahatim gozetmistir. O,
narhla alakali goriislerini Hz. Peygamber’in hadislerinin yani sira maslahat ve sedd-i

zerai gibi hukuki prensiplere dayandirmaktadir.s$

2.2. Miilkiyet ve AKkitler

Hiirriyet kisilerin ve milletlerin vazgecilmez bir hakkidir. Bununla beraber hig
kimse bu hakkini1 baskalarina zarar verecek bir sekilde kullanamaz. Bu hak baskalarina
zarar verdigi durumlarda hak olmaktan ¢ikar. Insan hayatinin bir parcasi olan iktisadi
hayatta da bu séz konusudur. Fert ve toplum menfaatlerini birbiri ile bagdastiran Islam,
bu dl¢iide iktisadi hayata da yon vermektedir.’® “Dediler ki ey Suayb, mallarimizda ne
dilersek onu yapmamizdan vazge¢memizi sana namazin mi emrediyor?’ ayeti
kisilerin servetlerini diledikleri gibi kullanamayacaklarin1 gostermektedir. Celal
Yeniceri’ye gore Islam’da miilkiyetin ii¢ boyutu vardir. Birinci boyutu ilgili ayetlerin
de*! belirttigi iizere yerde ve goklerde olan her seyin miilkiyeti, Allah’a aittir. Ikinci
boyutu 6zel miilkiyettir.?2 Uciincii boyut ise toplumdur.?> Oyle ki toplumun ihtiyag
duydugu yararlar1 saglamada ve toplumu zarara sokacak hususlarda gercek mal sahipleri
siirlandirilabilir 3 Milki, esya iizerinde hukuki tasarruf yetkisi olarak agiklayan Ibn
Teymiyye’nin de milkiyeti bu 1ii¢ boyutta degerlendirdigi eserlerinden

anlasilmaktadir.3*

Ibn Teymiyye kamu alanina tecaviiz eden 6zel miilkiyetlere miidahaleyi gerekli
gérmiis, birey i¢in zarurl ve Orfen miisamaha edilebilecek bir Slgliye izin vermistir.
“Insanlarin gelip gectigi umumi yollardan istifadeyi zorlastiracak, zarara sebebiyet

verecek 6zel miilk tasarruflart sinirlandirilir” diyen ibn Teymiyye, miilkiyetin sosyal

387 Ibn Teymiyye, Hisbe, s. 41, 44.

388 Halit Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet Ve Sinirlamalari, Konya: Yediveren Kitap, 2004, s. 369.
389 Yeniceri, Islam Iktisadinin Esaslart, s. 233.

390 Hud Suresi, 11/87.

31 Al-i Imran, 3/189; S0ra,42/ 4; Zuhruf, 43/85.

392 Necm Suresi, 53/39; Bakara Suresi, 2/286.

393 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, s. 234.

394 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslart, s. 188.

395 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Kavdidii n-nuraniyye el-fikhiyye,
ed. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, s. 151.

69



yOniinii nazar-1 itibara almaya meyillidir.** Ona gore bir ferdin sahip oldugu mallar
tizerindeki hakki, topluma borclu oldugu vazifelerde sinirlandirilabilir. Bu bakimdan
mallarin1 diledigi gibi kullanamaz.3” Gerek Ibn Teymiyye gerekse diger Islam alimleri
ferdl miilkiyetin topluma faydali kullanimin1 esas almis ve bireyi bununla sorumlu
tutmugtur.’*® O, hukuki sinirlamalarla alakali olarak normal piyasa sartlarinda serbest
rekabetin olugsmasinin engellenmemesi gerektigini diisiniir. Onun “kendi miilkiinde
bina yapan birine bagkasinin kars1 ¢ikip onu engelleme hakki olup olmadig1” sorusuna
“komsusuna zarar vermeyecek sekilde yapmalidir. Yapilan binanin kiralanmasiyla
kendi evinin degerinin diiseceginden endise ederek komsusuna engel olma hakki
yoktur®® seklinde verdigi cevap kisisel korkularla serbest piyasaya miidahalenin

yapilmamasina isaret etmistir.*”

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye 6zel miilkiyeti temel kabul etse de konuyu toplum
maslahatiyla smirlandirmistir. Ibn  Teymiyye’nin iktisadi hayata taninmus oldugu
Ozgilrliik ise yine bireyin miilk edinmesindeki hiirriyetine isaret etmektedir. O bir¢ok
hukuk¢udan daha genis yetkiler tanidig1 iktisadi hayatta yapilan yanlis yasaklamalari,
dini ve diinyay1 bozucu nitelikte degerlendirmis ve Miisliimanlarin faydasina olacak

seylerde miibahlig1 esas alarak bunlarin degerlendirilmesi gerektigine isaret etmistir.*!

Akitlerle alakali olarak, hakkinda herhangi delil bulunmayan akit ve sartlarin
yasak oldugu ve insanlar menfaat gordiikleri diledigi akit ve sartlarda serbest oldugu
ifade edilen iki yaklasim bulunmaktadir.? ibn Teymiyye akitlere vermis oldugu
serbestligi Kur’an, siinnet, icm4, istishab ve kiyasla delillendirmistir.** Bey’, hibe, icare
ve diger muameleler insanlarin gecimlerini saglamak i¢in muhtag olduklar
muamelelerdir. Seriat bu adetlere 4dab-1 hasene getirmistir. Bunlar i¢inde fasit olanlar1
yasaklayip olmasi gerekenleri vacip kilmistir. Gerekli olmayanlar1 hos gdrmeyip i¢inde

racih maslahat olanlart mustehap saymistir.** Ona gore Allah’in mallar konusunda

3% Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetava, c. 30, s. 10.

397 Harun Han Sirvani, Islamda Siyasi Diisiince ve Idare Uzerine Aragtirmalar, Istanbul: Irfan Yaymevi,
1965, ss. 123-24.

398 Yeniceri, Islam Iktisadinmin Esaslart, s. 235.

3% ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetdva, c. 30, s. 12.

400 Calis, Ozel Miilkiyet, s. 145.

401 Tbn Teymiyye, Hisbe, s. 44.

402 Bkz ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, c. 29, ss. 126-33.

493 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 29, s. 138.

494 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 29, s. 18.
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koymus oldugu adaleti kimi zaman her akil sahibinin agik¢a anlayabilecegi sekilde
olurken kimi zaman da anca seriatin bildirmesiyle anlasilacak gizliliktedir. Maksat ise
zulmiin ve haksizligin yasaklanip adaletin saglanmasidir. Nitekim Hz. Peygamberin de
yasakladig1 tiim miibadelelerde amag¢ zulmiin ve haksizligin giderilmesidir. Ancak kitap
ve Sitinnetin haram kildiklarindan bagka insanlarin ihtiya¢ duydugu faydali olacak olan

muamelelerde esas olan serbestliktir.%s

ibn Teymiyye’nin fikhinda istishab prensibinin en énemli uygulama alani akitler
ve akitlerde ileri siiriilen sartlar konusundadir.*® O akitler konusunda Kur’an, siinnet,
icma ve akdin amacina aykir1 olan sartlari reddeden bir tavir sergilemistir. Zira ibn
Teymiyye’nin bagli oldugu Hanbell mezhebinde bunlara aykir1 olmayan her tiirli sarta
izin verilirken diger mezheplerde sartlar gegerli, gegersiz, kural dis1 gibi ayrimlara tabi
tutulmustur.*’ Bu hususta mezhebi dogrultusunda tercih yapan Ibn Teymiyye vermis
oldugu bu serbestligi insanlarin ihtiyaglarinin geregi olarak kabul etmistir. Zira ona gore
sart, akdin amacina aykiriysa dikkate alinmaz; Sari’in amacina aykir1 ise Allah ve
Rastliine muhalif olmus olur. Bu 6zelliklerin olmadigi durumlarda haram saymanin
herhangi bir delili yoktur. Aksine helal saymak gerekir. Cilinkii bu insanlarin amagladigi

ve ihtiya¢ duydugu bir seydir. Eger ihtiyag¢lar1 olmasaydi bunu yapmazlardi.“

2.3. Para

Ibn Teymiyye paranin “deger dlgiisii” ve “degisim arac1” olmak iizere iki énemli
fonksiyonundan bahseder.*® O, Memliikler zamaninda paranin deger kaybindan dolay1
yasanan sikintilara sahit olmustur. Oyle ki bu durumu “devlet, madeni paralar1 (altin,
giimiis hari¢) herhangi bir haksizlik olmadan sadece insanlarin islemlerinin degerine
gore basmalidir” seklinde ifade etmistir.*® ibn Teymiyye toplumu yakindan ilgilendiren
ve iktisadi hayatta bir¢ok probleme sebebiyet verecek bu hususa da deginmis ve

toplumun maslahat1 geregi boyle olmasinin gerektigini ifade etmistir. Ciinkii sultanlar

405 [bn Teymiye, Siyaset, s. 185-86.

400 Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, s. 219.

407 Ayub, Islami Finansi Anlamak, s. 141.

408 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 29, s. 156.

409 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetava, c. 29, s. 470; Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize
Katkilar, s. 64.

410 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 29, s. 469.
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tedaviilde olan paray1 iptal ederek degeri diisiik paralar basarlarsa halka haksizlik

yapmis olurlar.

fbn Teymiyye sultanlarin paraya miidahalesi sonucunda dogacak problemleri
degerlendirirken bir bakima modern iktisatta Gresham yasasi olarak bilinen “aym:
nomindl deger fakat farkl kiilge degerine (metal safligi agisindan) sahip iki farkl para
biriminin dolastig1 yerlerde kétii para iyi parayr kovar” yasasina kismen deginmistir.*"
Ibn Teymiyye “madeni paranin gergek degerleri farkli oldugu durumlarda kotii paralar
toplayacak ve onlar1 iyi para ile alacak olan kétii insanlar ortaya ¢ikacak ve bu durumu
kazan¢ kaynagi haline getireceklerdir. Bu insanlar kotii paralart piyasada kullanip
insanlarin mallarin1  fesada ugratacak ve 1iyi paralari alip bagka bir iilkeye
gotlireceklerdir” seklindeki tespitleriyle kotii paranin tedaviilde olup iyi paranin da
saklanacagina isaret etmektedir.* Islahi’ye gore ise ibn Teymiyye bu fikriyle konunun
sadece yurt disindaki hareketinden bahsetmistir.#? Tarek el Diwany ise Ibn
Teymiyye’nin paranin degerinin olugmasinda devlet elinin degil, saglikli piyasa
kosullarinin daha adil olacagini savundugunu belirtmektedir.*# Ibn Teymiyye, bakir gibi
metallerin ger¢ek degerinin de pazardaki satin alma giicliyle esit olmasi gerektigini
sOylemektedir. Boylece hi¢ kimse madeni parayr eriterek metali satip veya tersi
durumda metali paraya cevirip tedaviile sokarak haksiz kazan¢ elde edemeyecektir.*'
Islahi, Ibn Teymiyye nin paranin degerini korumak ve enflasyonu engellemeye yonelik

diisiincelerini su sekilde dile getirmistir:

“Ibn Teymiyye, devlet yéneticilerine bakir ve sikkeleri satin almak ve madeni
para basmak suretiyle para ticareti yapmamayt tavsiye etmistir. Devlet
yoneticileri para basiminda kar etmeyi amaglamadan paranin madeni degerine
gore belirlenen paralari basmalar: gerekir. O, madeni paranin igsel degerinin
pazardaki satin alma giiciine denk kilinmasini, aksi halde kétii kimselerin
madeni paralart eriterek ya metali satarak veya madeni paralara déniistiirerek

kazang elde etmesinin Oniinii acacagint ifade eder. Madenleri igsel

411 Tarek el Diwany, Faiz Sorunu, Istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 268.

412 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 29, s. 469; Abdul Azim Islahi, Economic Concepts of Ibn
Taimiyah, Lancaster: The Islamic Foundation, 1988, s. 143.

413 Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkalari, s. 69.

414 Diwany, Faiz Sorunu, s. 267.

415 Bkz ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, c. 29, ss. 468-70.
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degerlerinden daha biiyiik bir nominal degerle basmak ve onlart insanlarin
altin, giimiis ya da diger degerli esyalariyla birlikte satin almak paranin deger
kaybetmesi anlamina gelecek ve bu durum enflasyon ve kalpazanlik ile
sonu¢lanacaktir. Para basmanin maliyetinin bile madeni paranin degerine dahil
edilmemesi, bu maliyetin devlet hazinesi tarafindan karsilanmasi gerektigini dile

getirir. "¢

2.4. Faiz

Islam hukukgular illeti konusunda ihtilaf etmis olsalar da faizin haram oldugu
konusunda ittifak icindedirler. ibn Teymiyye de faizin ayetlerle agik¢a yasaklandigini
ve konuyla alakali ihtilafin olmadigin1 belirttikten sonra haksiz kazanca sebep olup gelir
dagiliminda adaletsizlige yol agtig1 ve fakirlere zarar verdigi i¢in faizin yasaklandigini

ifade etmistir.*”

Ibn Teymiyye faizle yakindan alakali olan bey u’l-ine ve teverruk konularma da
deginmistir. O bey’u’l-ineyi riba olarak degerlendirmistir.*'® Ona gore ine vb. satimlarda
satici faizi kastetmemis olsa bile bu satim haramdir. Cilinkii muamelede riba kast1 iistiin
bastigindan bu ribanin zeriasidir. Insanlarin faize yol bulmamalari igin bu muamele
yasaklanir.*" Teverruku ise faiz olarak degerlendirmemis fakat mekruh gérmiistiir. O ve
dgrencisi Ibn Kayyim teverruka mal igiincii kisiye satilip asil sahibine dénmese de izin
vermemislerdir.® Ibn Teymiyye goriisiinii desteklemek mahiyetinde Omer b.
Abdiilaziz’in teverruku ribanmn 6zii olarak gordiigiinii zikretmektedir.' Ibn
Teymiyye’nin teverruku caiz gérmedigini fakat tipkt Ahmed b. Hanel’in bir goriisiinde
oldugu gibi zor durumda kalanlar i¢in mekruh gordiigiinii, kendisine defalarca sorulan
bu konuya izin vermeyip men ettigini 6grencisi ibn Kayyim’dan &grenmekteyiz. O,
hocasinin bu konuyu sdyle agikladigini ifade etmistir: “Ribanin yasaklanmasinin

hikmeti bu iglemde de aynen mevcuttur. Hatta mali satin alma, satma ve riske katlanma

416 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdva, c. 29, s. 469; Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize
Katkilari, s. 67; Islahi, Economic Concepts of Ibn Taimiyah, s. 141.

417 [bn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, c. 29, s. 419, 455.

418 Ibn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 29, s. 432.

419 Tbn Teymiyye, Ikdmetii’'d-delil ald ibtali't-tahlil, c. 3, ss. 469-70.

420 Ebt Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ldmii’I-Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin, Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1423, c. 5, s. 86; Servet Bayindir, Fikhi ve Iktisadi A¢idan Islami
Finans (Para ve Sermaye Piyasalari), Istanbul: Siilleymaniye Vakfi Yayinlari, 2015, s. 203; Ayub, Islami
Finanst Anlamak, s. 373.

#1 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 29, s. 303.
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durumlarinda oldugu gibi kiilfeti daha fazladir. Islam zarar: az olan bir seyi haram

kilip zarart daha fazla olani mubah kilmaz.

ibn Teymiyye borclu olan kisin imkam varsa borcunu ddemesi, aksi takdirde
kisiye siire verilmesinin vacip oldugunu sdyledikten sonra borcun muamele veya bagka
bir yolla ¢evrilmesinin caiz olmadigini belirtir. Ona gore, vadeli bir satimda islem
mesru olarak yapilmis ve maksat maldan yararlanmaksa bu caizdir. Fakat miisteri bir
mal1 vadeli olarak 100’e alip carsida pesin 70’e satarak pesin para elde etmek isterse,
maksadi fazla miktarda para kazanmak olursa bu ulemanin tercihe sayan goriisiine gore

kianmis ve yasaklanmustir. Iste bu tevveruk diye isimlendirilir.*3

Bey‘u’l-gararla alakali olarak ise Ibn Teymiyye yasak olmasinin illetinin
mefsedete, bugz ve diigmanligin olugsmasina, malin batil yolla yenilmesine sebep olmasi
oldugunu belirtmistir. Bilinen seydir ki eger maslahatla mefsedet ¢akisirsa maslahat 6ne
gecer.®?* Zira gararin yasaklanmasinin sebebi mefsedetin maslahattan daha Onde
olmasidir.*s Buna ragmen ibn Teymiyye bu konuda en giizel goriisiin Imam Malik’in
ihtiyacin gerektirdigi yahut gararin az oldugu bu tiir satimlardan her tiirliisiinii caiz
kabul ettigi goriisii oldugunu belirtmistir.*¢ ibn Teymiyye’ nin bu hususta da insanlarin
ihtiyaclarii Onceledigi goriilmektedir. Ayrica haramligi gerektiren mefsedet daha
baskin bir ihtiyagla celistifinde haram kilinmis olan sey miibah olur. Meyve
olgunlagsmadan yapilan akitte olgunlasmasina kadar agacta birakilmasina izin verilmesi
bu ihtiyagtandir.”” Yine bu baglamda o, igerisinde garar bulundugu i¢in miizaraayi caiz
gormeyenlere karst ¢ikmis ve insanlarin ihtiyag duyduklart muamelelerin
yasaklanmasiin hileye yol actigim ifade etmistir.® Ibn Teymiyye miizaraay1 sirket
olarak degerlendirmis** ve onu haram kabul edenlerin, Miisliimanlarin hem dinlerini

hem de diinyalarin1 bozdugunu belirtmigtir.**

422 el-Cevziyye, I'lamii’I-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, c. 5, ss. 86-87.
423 Ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdvd, c. 29, ss. 302-3.

424 [bn Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, c. 29, s. 48.

425 Tbn Teymiyye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 4, s. 31.

426 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, c. 29, s. 33.

47 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 29, ss. 48-49.

428 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 29, ss. 64-65.

429 bn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 29, s. 112.

40 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 29, ss. 85-86.
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Ibn Teymiyye’nin toplumun ihtiya¢c duymasi sebebiyle caiz olarak kabul ettigi
bir diger muamele ise siiftecedir. Siiftece “bor¢lunun alacaklisina, muayyen miktarda
parayt bor¢lanilan yerin disindaki belli bir yerde bizzat 6deme taahhiidiinii veya
oradaki muhatabr olan iigiincii kisiye (ortagina, acentesine, ndibine, vekiline,
bor¢lusuna) kayitsiz sartsiz odeme emrini iceren kiymetli evraka yahut islemin
kendisine” denir.®' Fikih kitaplarinda karz, havale ve sarf gibi basliklar altinda ele
alman bu konuyu ibn Teymiyye, karz bashig: altinda ve kendisine sorulan “bir adamin
baska bir sehirde geri almasi i¢in bir kimseye bor¢ vermesi caiz midir?” sorusuna
cevaben degerlendirmistir. Ona gdre sahih olan bu uygulama bazi alimler tarafindan bir
fayda kredisi olarak degerlendirilmis ve menfaat igerdigi i¢in faiz olarak kabul
edilmistir. Ancak Ibn Teymiyye bu uygulamaya cevaz vermis, Sari’in insanlarin
menfaatlerine olan seyleri yasaklamadigini ve her iki tarafin da menfaati oldugundan
faiz olmadigini belirtmistir. Zira borglu (mukteriz) karzin asli menfaatine ek olarak karz
bedelini bagka bir beldedeki malindan ddeme firsat1 bulur; aksi takdirde 6deme igin
oradaki malini1 bulundugu yere nakletme riskini ve masraflarini {istlenecektir. Bor¢lunun
elde ettigi bu ikinci menfaat, alacaklinin (mukriz) karz bedelini baska beldeye hem

masrafsiz hem de garantili bir sekilde nakletme menfaatine karsilik gelir.*2

Ibn Teymiyye’ye gére kendisinden biiyiik bir maslahatin kacirilmasina sebep
olacak bir yasaklama biiyiikk bir mefsedet dogurur ki bu mefsedet yasagin
cignenmesinden daha biiyiiktiir. Cogu insan bir fiildeki kotiiliigii dikkate alip onun
karsisinda yer alan ihtiyaci dikkate almaz. Oysa bu ihtiya¢c sebebiyle o fiilin
yapilmasindan elde edilecek sevap, o fiilin kotiiliiglinden daha fazla olabilir. Bunun
sonucunda yasak olan bir fiil dince sevilen bir fiile veya miibah bir fiile doniisebilir.
Nitekim miibah, miistehap veya vacip fiillerde bazen baskin bir mefsedet sebebiyle
haram veya tercih edilmeyen bir duruma doniisebilir (Hasta kimsenin orug¢ tutmasi).

Hulefa-i Rasidin’in bazi uygulamalarinin terk edilmesinin caiz olmasi da bu kuralla

alakalidir.*?

1 Cengiz Kallek, “Siiftece”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010,
c. 38,s. 19.

#2 ibn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 29, ss. 455-56, 530-31.

433 Bkz Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdva, c. 35, ss. 29-32.
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2.5. Vergiler
Ibn Teymiyye, yukarida da degindigimiz gibi sultana 6giit olmasi niyetiyle
kaleme aldig1 es-Siydsetii’s-Ser ‘iyye adli eseri, devlet-toplum arasinda Snemli bir

iktisadi islem olan vergilere de deginmistir.

ibn Teymiyye yasadigi donemin diizensiz ve kaos halini vergi toplamadaki
yanlis uygulamalara baglamaktadir.®** Fakat buna ragmen Ibn Teymiyye vergi
konusunda devletten yana bir tavir sergilemis ve adaletsiz bile olsa vergi kagirmaya
karst durmustur. Zira Hz. Peygamber’e valilerin zulmii anlatildiginda O, “siz onlara
haklarii verin, Allah korumalarin1 kendilerinden istedigini elbette onlara soracaktir”
buyurmustur.*® Ona gore Ozellikle bir grup ya da topluluga tiimiiyle yiiklenmis bir
verginin kagirilmast kiginin 6demedigi vergi paymin diger bireylere yliklenmesi
demektir. Bu durum diger kisilerin miikellefiyetini daha da arttiracaktir.#¢ Ibn
Teymiyye bir taraftan bireylerin vergi kagirmamalari gerektigini sdylerken diger
taraftan vergi makamlarina vergileri adil bir sekilde toplamalarini 6giitler.*” Bu hususta
dikkat ¢eken bir durum da vergilerin kanunsuz olsa bile adil bir sekilde toplanmasini
soyleyen Ibn Teymiyye “haksizlik i¢inde adalet (el-adl fi’l-zulm)” kavramim kullanr.
Bu durumu ise kendilerinden yanlis da olsa alinan bir seyi insanlar digerlerinden de ayni
sekilde alindiginda kabul ederler. Bazilar1 bu vergilerden muaf tutulursa insanlar bunu
dogru bulmazlar.#®* Ayrica Ibn Teymiyye gelir seviyesine bakilmaksizin bir kdye
salinan toplu vergiye “el-mezalimii’l-miisterek” yani “yaygin adaletsizlik” adinm
vermistir.*’ O, zuliimlerin yOneten ve yonetilenlerden kiminin helal olmayan1 almasi

kiminin de vacip olan1 engellemesi yliziinden gerceklestigini belirtmigtir.*

Ibn Teymiyyenin vergiler konusunda ¢ift yonlii bir tavir sergiledigi
goriilmektedir. Topluma bu konuda adil olmasalar bile idareye itaat etmeleri gerektigini
sOylerken yoneticilere manevi sorumluluklarimi sik sik  hatirlatmis ve kamu

miilkiyetinde diledikleri gibi haklarinin olmadigini, miilk sahibinin Allah oldugunu ve

44 [bn Teymiye, Siyaset, ss. 60-61.

435 Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Imare, 44.

43¢ [bn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetava, c. 30, s. 339; Ibn Teymiye, Siyaset, s. 59.

47 bn Teymiye, Siyaset, ss. 59-60.

438 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdva, c. 30, s. 340; Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize
Katkilar, s. 86.

49 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 30, ss. 337-38.

#0 Tbn Teymiye, Siyaset, s. 71.
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onlar1 bu hususta sorumlu tuttugunu vurgulamistir.**' O “vacibin ancak kendisiyle
tamamlanabildigi sey de vacip hiikmiinii alir.”** diyerek yonetimin adaleti saglama

konusunda yapacagi tiim ¢alismalarin da vacip oldugunu ifade etmistir.

2.6. Talak

Ibn Teymiyye’'nin dikkat ceken goriislerinin baginda bilindigi gibi talak
konusundaki fetvasi gelmektedir. Ibn Teymiyye, bu husustaki fetvalarindan da
anlasilacag tlizere toplumda kronik bir problem halini almis meselelere ¢oziim odakl
yaklagmis ve sosyal ihtiyaglar1 karsilamaya calismistir. Ancak donemin taassup ve taklit

ruhu, onun bu hedefinin anlagilmasina mani olmustur.

Ibn Teymiyye ilgili ayetleri de delil gdstererek® Allah’in talaka izin verdigini
fakat bu genel hiikmiin her yapilan talak i¢in gegerli olmayacagini belirtmistir.*** Zira
Kitap, siinnet ve icma ile bazi talaklar miibah bazilar1 ise haram kilinmistir. Ona gore
nasil haram olan seyler ihtiya¢ halinde miibah olabiliyorsa talak da yalnizca insanlarin
ihtiyag duymas1 halinde miibah olabilir.** Talaki miibah ve haram olarak iki kisma
ayiran Ibn Teymiyye, miibah olan talaki “kocanin hanimini cinsel iliskinin yasanmadig
bir temizlik déneminde yahut hamileligi belli olduktan sonra tek talak ile bosamast”
seklinde tarif etmistir. Siinni talak olarak isimlendirilen bu talaki Allah’in miibah
kildigin1 ve bunun siipheye mahal birakmaksizin muteber oldugunu ifade etmistir.*
Ayrica haram olan talakit “kocanin hanimini hayiz donemindeyken ya da onunla cinsel

iliskiye girdikten fakat hamile olup olmadigi belli olmadan bosamasidir.”* seklinde

tarif etmis ve bdyle bir talakin Kitap, siinnet ve icma ile haram kilindigini belirtmistir.*$

ibn Teymiyye bid’i talakin baglayicihigiyla ilgili ortaya konan yaklasimlari
delilleriyle genis bir sekilde ele almis ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ibn Omer’in karisin1
hayizli iken bosamasi {lizerine esine geri donmesini emretmesinden dolay1 bid’1 talakin

gecerli olmadigr yondeki tercihlere yakin durmustur. Ona gore bid’1 talakta Allah ve

41 Ibn Teymiye, Siyaset, ss. 58-60.

#2 [bn Teymiye, Siyaset, s. 51.

443 Talak, 65/1; Ahzab, 33/49.

44 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim ibn Teymiyye, Cdamiu I-Mesdil, thk. Muhammed
Aziz Sems, Cidde: Daru Alemi’l-Fevaid, 2001, c. 1, s. 282.

45 Bkz ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetavd, c. 33, ss. 18-21.

46 [bn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, s. 244.

47 [bn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, s. 224.

48 Ibn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdva, c. 33, s. 7; ibn Teymiye, el-Fetdva’l-Kiibrd, c. 3, s. 225.
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Rasulii’niin kerih gordiigii bir fesat vardir. Kisi talak s6z konusu olunca dilerse esine
donebilir, dilerse donmez. Bdyle bir hakk: varken Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ibn Omer’i
esine geri gondermesinin sebebi bdyle bir talakin gegerli olmamasidir. Ciinkii talakin
vukli bulmasiyla beraber esine donmesini emretmesinde bir maslahat yoktur hatta
mefsedet daha biiyiiktiir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ise fesadi fazla olan bir seyi
emretmekten beri olmas1 gerekir.*® Ibn Teymiyye bid’i talakin gecerli olmadigini tam
bir sekilde ifade etmese de haram nikah ve haram aligveriste oldugu gibi haram talakin
da baglayic1 olmamas1 gerektigini sdyleyerek tarafin1 belli etmistir.*® Ayrica delillere
yaklagimindan ve o yondeki goriisleri isabetli bulmasindan bu goriise yakin oldugunu

anlamaktay1z.%!

fbn Teymiyye talakin menfaatin celb edilecegi veya mefsedetin def edilecegi
durumlarda ancak sahih bir niyetle yapildiginda gecerli olacagmi kabul etmis ve
kendisiyle maslahatin saglanmayacagi hicbir talaki gegerli saymamistir.*> Bu sebeple
Ibn Teymiyye talak ehliyeti ile alakali durumlarin cogunda talaki zorlastirmay: tercih
etmigstir. Ona gore hata ile yapilan talakin*3, giinah bir fiil iglemis olsa dahi sarhosun ve
kendisine fayda veya zarar veren seyleri ayirt edemeyecek sekilde aklini yitirenin
talaklarinin gecersiz olmasi1 maslahata daha uygundur.** Ancak kisinin haksiz bir
sekilde hanimin1 bosamaya zorlanmasiyla gergeklesen talaki da gecersiz saymustir.**
Ibn Teymiyye bu hususta aile icinde yasanan gerceklige de dikkat cekmistir. Kendisine
sorulan “gelinini sevmeyen kaynananin oglunun bosanmasini istemesi yahut kadinin
kizin1 kocasindan ayirmaya calismasi” durumlarinda da kar1 ve kocanin evliliklerine
devam etmesi gerektigini ifade etmistir.#*® Diger yandan ona gore kadinin, esini
sevmedigi i¢in bosamaya zorlamasi gecgerli degilken, kendisine sz ve fiille zarar verme
yahut vacipleri yapmasia engel olma gibi durumlarda esini bosamaya zorlamasi
sahihtir.*” Ibn Teymiyye'nin talak ehliyeti konularindaki yaklasimi evliligi idame

ettirme ve talaki zorlastirma yoniinde olsa da saka ile yapilan talak konusunda nassa

49 Ibn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, s. 289.
40 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetava, c. 33, s. 18.
451 Bkz Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 392-95.
42 Tbn Teymiyye, Camiu’l-Mesdil, c. 1, s. 346.
433 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, c. 35, s. 452.
44 Tbn Teymiyye, Camiu’l-Mesdil, c. 1, s. 346.
455 Tbn Teymiyye, Camiu’l-Mesdil, c. 1, s. 328.
46 Tbn Teymiyye, Fetdva 'n-nisd, s. 267.

47 Ibn Teymiyye, Fetdva n-nisd, ss. 253-54.
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bagliligini, nas merkezli bir anlayisa sahip oldugunu gostermektedir. Ona gdre her ne
kadar talaki kastetmemis olsa da kocanin hanimini bosadigina dair saka yapmasi

durumunda sozi muteberdir.*s#

Ibn Teymiyye’nin talakla alakali olarak sosyal bir problem olarak gordiigii ve
insanlar1 farkli yollara sevk ettigini diisliindiigli baska bir mesele ise bir anda yapilan ii¢
talakin gecerli olup olmayacagi konusudur. Ibn Teymiyye, bir temizlik dénemi
icerisinde bir veya birden fazla talak sozcligii kullanarak hanimini bosayan kisinin
yaptig1 talakin, Kitab, siinnet, nakiller ve cumhur ulemaya gore bid’1 talak yani haram
oldugunu belirtmistir.*** O tek seferde yapilan ii¢ talaki ve bir mecliste arka arkaya
verilen talaki bir talak olarak kabul etmistir. Bu tercihini ise Kitap, slinnet ve kiyasla
delillendirmistir. Ona gore “ talak iki defadir™** ayetinden dolayi talakin ayr1 ayr1 vuku
bulmas1 gerekir. Ric’atin yasanmadig1 durumlarda talak vermeyi gegerli gérmemistir.*!
Yine ona gore tek bir temizlik siireci icinde veya ayr1 ayri meclislerde verilen {i¢ talakta
salahiyet yoktur. Bu durumda ancak bir talak vuku bulur. Ric’at ya da iddet bittikten
sonra yeni bir akit olmadan ikinci bir talak vaki olmayacaktir.? Ibn Teymiyye Hz.
Omer’in ilgili uygulamasi {izerine icma olustugu diisiincesine karsi ¢ikmis ve sahabenin
Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra seriatin hilafina icma edeceklerini diisiinmenin caiz
olmadigini belirtmistir.** O, bu konuyla alakali yapilan igtihadin gayesinin ii¢ talaki bir
seferde vermekten alikoyma oldugunu diisiinmektedir.** Boylelikle ibn Teymiyye’nin
ic talakla alakali yapilan i¢tihadi donemsel olarak degerlendirdigi ve mefsedeti yok
edip menfaati saglamak amaci giittiiglinii ve bu amag¢ dogrultusunda degisiklige agik

oldugu anlagilmaktadir.

Talak iizerine yapilan yemin konusunda dort mezhebin meshur goriisiiniin disina
¢ikan Ibn Teymiyye, kendisiyle yemin kastedilen talak iizerine yapilan yeminlerde
talakin gergeklesmeyecegini tercih etmistir. Onun bu tercihi doneminde kendisini
oldukca zor durumda birakmistir. Yemini, “Allah i¢in yapilan, Allah disindaki varliklar

icin yapilan ve Allah’1 yiliceltmek maksadiyla yapilan yemin” seklinde {i¢ kisma ayiran

438 [bn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, s. 323; ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, c. 33, s. 239.
439 Tbn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, ss. 224-25.

460 Bakara Suresi, 2/229.

401 Tbn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, ss. 280-81; Eb Zehra, Imam Ibn Teymiye, ss. 396-97.
42 fbn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, ss. 281-82.

463 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 33, s. 32.

464 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 33, s. 91.
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Ibn Teymiyye, talak iizerine yapilan yemini iiciincii kistmdan saymistir.s Talaka
yemin edildiginde ve bu yeminin geregi yerine getirilmediginde talakin
gerceklesecegini soyleyenleri elestiren Ibn Teymiyye, bu goriisiin yalnizca yaygin olan
uygulamay1 yansittigini, insanlarin bu konuda icma bulundugunu zannederek
delillendirmeye dahi gerek duymadiklarini, var olan delillerinin ise zayif oldugunu ileri
siirer.*® Ona gore gelen rivayetlerin en uygunu Mislimanlarin bozulan tiim
yeminlerinin kefaretle cezalandirilmasi gerektigidir.’ ibn Teymiyye’ye gore yemin ve
talakin arasinin ayrilmamasinda yaygin bir mefsedet vardir. Ciinkii bu ifadelerinden
dolay1 onlara talakin vukuuna dair fetva vermek insanlar1 kastetmedikleri bir ¢ikmaza
sokar. Zaten ona gore talak iizerine yemin etmek timmet i¢inde sonradan ortaya ¢ikmis
bir bid’attir. Ummetin i¢inde biiyiik dl¢iide yayilan bu bidat, bir zaman sonra onlarin
sirtinda biiyiik bir yiik haline gelmistir. Sonra da bu durumdan kurtulmak i¢in tiirlii tiirlii
hileler iiretmislerdir.*$ Ibn Teymiyye bu bid’atin bertaraf edilmeye calisildigini ve bu
hususla alakali olarak “yemin lafizlarinda, nikdhin fasit sayilmasinda, talakin
devredilmesinde, hul’de ve hiille”de olmak iizere bes cesit hileye bagvuruldugunu ifade

etmis ve ayrintili bir sekilde bilgi vermistir.*®

Sonug olarak Ibn Teymiyye nin, talak iizerine yapilan yeminlerin diger yeminler
ile ayn1 kategoride degerlendirilecegi ve yeminin bozulmasi durumunda talakin
gerceklesmeyip kefaretin yeterli olacagi goriisiinii benimsedigini, bu hususta insanlari
yasadiklar1 ¢ikmazdan kurtarmay1 ve onlarin maslahatlarina uygun olani tercih ettigini

sOyleyebiliriz.

2.7. Vakf

Vakif terim olarak “bir malin maliki tarafindan dini, i¢timai ve hayri bir gayeye
ebediyen tahsisi” seklinde tanimlanan, hukuki bir yonii bulunan ve islam medeniyetinin
onemli unsurlarindan birini teskil eden hayir miiessesesini ifade eder.#”® Her ne kadar

ayetlerde gecmese de vakif kurumu, Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabmin soz ve

465 [bn Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, c. 33, s. 68.

46 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetavd, c. 33, s. 216; Ibn Teymiye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 3, s. 241.

47 Ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetava, c. 33, s. 69.

468 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdva, c. 35, s. 293; Ebt Zehra, Imam Ibn Teymiye, s. 407.

46 Bkz ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, c. 35, ss. 290-95.

470 Hac1 Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari,
2012, c. 42, 5. 475.
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uygulamalarina dayanmaktadir. Erken devirlerden itibaren de fikih literatiiriinde yerini
almistir.#”! Islam medeniyetinin hemen hemen her déneminde oldukca 6nemli bir yere
sahip olan vakif kurumu Ibn Teymiyye zamaninda da oldukga islevsel bir konumdadir.
Zira kendisi bu konuya yaklasik bir ciltlik yer ayirmis ve c¢esitli sorulara cevaplar
vermistir. Ibn Teymiyye’nin vakiflarla alakali goriisleri incelendiginde onun maslahat
odakli bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. O konuyla alakali kendisine sorulan
bircok soruyu maslahata uygun olanin tercih edilmesi gerektigini ifade ederek
cevaplamistir. Gerek ihtiyagtan gerekse zaruretten vakfedilen sey ilizerinde yapilacak
sekli degisimlerde maslahatt gozetmistir.#? Yine vakif malimin kiraya verilip
verilemeyecegi konusunda da maslahati esas almistir.*”> Ona gore vakfin asli insanlarin
maslahatlarm dikkate almaktir.#’* Bu baglamda Ibn Teymiyye’nin ilgili meseleye
yaklagiminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in fetvalarindan birka¢ 6rnek vermenin uygun

olacagi kanaatindeyiz.

ibn Teymiyye kendisine sorulan “mescidin faydasma c¢alisan kimselerin
barmabilecekleri bir meskenin vakif gelirleriyle inga edilmesinin caiz olup olmadig1”
sorusuna “evet, mescidin maslahatina ¢alisip vakfin gelirine hak sahibi olan kimselerin
maslahatina olacak sekilde mescidin disina mesken bina etmeleri onlara caiz olur”
seklinde cevap vermistir.*” Ayrica sehrin muhtelif yerlerinde var olan vakiflarin idaresi
icin veliyyli’l-emir’in divan kurmasimin gerekli olup olmadig1 sorusuna da maslahatlar
bunu gerektiriyorsa vakif mallarinin hesap isleri i¢in divan kurulabilecegi cevabini

vermistir.#7

“Birden fazla mescidin bulundugu bir kdyde bir tanesi disinda diger mescitler
namaz kilinmayacak sekilde tahrip olmustur. Mescitlerin onarilmasi ve ikinci mescitte
de Cuma namazinin kilinmasi gerekir mi yoksa kapatilmali m1?” sorusu karsisinda Ibn
Teymiyye mescitlerin kapatilmasini caiz gérmeyip onarilmasi gerektigini ifade etmistir.

Bunun yani sira bolge sakinlerinin az olmasi sebebiyle bagka mescitlerle onlarin

471 Giinay, “Vakif”, s. 476.

472 Bkz bn Teymiyye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 4, ss. 281-83.
473 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 30, s. 246.

474 1bn Teymiyye, el-Fetdva l-Kiibrd, c. 4, ss. 270-71.

475 bn Teymiyye, el-Fetdva I-Kiibrd, c. 4, s. 281.

476 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 31, s. 85.
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birligini bozmamak gerektigini belirterek toplumsal gercekligi dikkate almis ve

bolgenin 6zelligine gore fetva vermistir.*”

ibn Teymiyye’ye kendisine sorulan “Bir adam medrese insa ettirdi ve onu,
fukaha ve ¢alisanlar arasinda paylastirilmasi sartiyla vakfetti. Daha sonra yonetim bu
vakfin ¢oguna el koydu. Nazirin calisanlara tam {icretlerini ve fukahadan kalanini
vermesi caiz mi?” sorusuna “Kapici, kayyim, sofor gibi {icretli iscilere ayrilan hisse ecr-
1 misil ise, onlara ecr-i misil ile birlikte bir ziyade {icret verilir. Eger onlara ayrilan hisse
ecr-1 misilden az ise ve onlarin bu iicretle caligmalar1 miimkiin ise, ziyade yapilmasina
hiikmedilmez. Ancak ayrilan hisse ecr-i misilden az olup onlarin bu iicretle ¢aligmalari
miimkiin olmazsa ve vakfedilen yerin maslahat1 da is¢i tutulmasini gerektiriyorsa ecr-i
misli tam olarak vermek gerekir. Eger kayyim ve kapict gorevini veya kayyim ve
miiezzin gorevini bir kiside toplama imkan1 olursa o kisiler bu isleri yapar, is¢i sayisi
ihtiyag fazlasi olacak sekilde ¢ogaltilmaz. Hatta biitlin bu dort gérevin bir kisiye verilme
imkani olursa Oyle yapilir.”#® seklinde cevap vererek sartlar gerektiginde iscilerin

azaltilabilecegine dikkat ¢ekmis ve maslahat dogrultusunda hareket etmistir.

Fakirler i¢in vakfedilen bir vakfin gelirleri ile alakali olarak nazirin nasil tasarruf
etmesi gerektigi sorusuna sartlar1 dikkate alarak igtihat etmesi ve Oncelikli olarak hak
edenler arasinda pay etmesi gerektigini belirtmistir.*’” Bdoylelikle vakif gorevlilerinin
bulunduklar1 ortamlarin sartlarin1 géz oniine alarak ictihat yapmalar1 gerektigini ifade

etmistir.

“Bir sey vakfeden kisi vakfedilen seye baskasinin daha uygun oldugunu fark
ederse vakfi degistirebilir mi?” sorusu iizerine Ibn Teymiyye vakfedilen seyin ancak
kendisinden daha hayirli olan seyle degistirilebilecegini sdyleyerek vakiflarla alakali
yapilan degisikligin iki sekilde oldugunu belirtmistir. Bunlardan biri ihtiya¢ digeri ise
maslahattir. Mesela gazve icin is gérmeyen bir vakfin satilip geliri ile savas aletlerinin
alinmasi ihtiyagtan dolay1 olan degisikliktir. Bir mescidin sehrin ahalisi i¢in daha uygun

olan baska bir mescitle degistirilip ilkinin satilmasi ise maslahattan dolayr olan

477 bn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvad, c. 31, s. 255.
478 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdvd, c. 31, s. 71.
47 [bn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdva, c. 31, ss. 90-91.
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degisikliktir.*® Vakfin degisikligiyle alakali konularda vakfin maslahati esas alinir, zira

genel akitlerde asil olan insanlarin maslahatina itibar etmektir.*!

3. Ukidbat

Ibn Teymiyye’'nin toplum maslahati bakimindan en c¢ok ©6nem verdigi
konulardan birinin hadler oldugunu séyleyebiliriz. O, Allah’in hakkinin bulundugu ve
toplumun maslahatinin hadlerin yerine getirilmesiyle saglanacagini her firsatta ifade
etmistir. Ayrica Hisbe ve es-Siydset adl1 eserlerinde 6zellikle hadlerle alakali bir bolim
acmis ve adalet prensibi ¢ergevesinde konuyla alakali goriisleri zikredip tavsiyeler
vermistir. Daha 6nceden de belirttigimiz gibi 6zel olarak kaleme alinan risaleler sosyal
gercekligin bir gostergesidir. Bu baglamda ibn Teymiyye’nin ilgili iki eserinde de
hadlerle alakali baslik agmasinin nedeni konunun hatirlatilmasina duydugu ihtiyag
olabilir. Zira hadlerin sinirlar1 Sari tarafindan belirlenmistir. Bu sebeple Ibn Teymiyye
hadlerin uygulanmasina titizlik gosterilmesini aksi takdirde toplumsal huzurun
bozulacagmna dikkat cekmistir. Ictihat alan1 olan ta’zir suclarinda ise cezalar1 agir

tutarak caydiriciligi esas almigtir.

Yol kesme, zina, hirsizlik gibi suglara uygulanan cezalar ile kamu mallar1 ve
vakiflar gibi konular kamu haklarinin birer 6rnegidir. Bu konularda sefaatcilik, kayirma
gibi hususlar helal olmaz.*> Mal ve mevki karsiliginda hadlerin uygulanmaktan geri
durulmas1 insanlarin islerinde koétiiliige sebep olur. Bazi bozguncular ya da sarap
icenler, yoneticilere gelip riisvet vererek cezadan kurtulmay1 umarlar. Bu kimseler emir
ve naiblere sigmmarak onu Allah ve Rasuliine karsi korumalarini istemis olur ki bu,
Allah’m lanet ettigi kimselerdir.®* Ibn Teymiyye ilim ehli olup devlet ile toplum
arasinda bag gdrevi yapmaktaydi. Onun bu nasihatlerinde ise bdyle olaylarin devlete

zarar verecegini gerekli yerlere bildirme istegi vardir.

Isyanc1 ve ihtilalciler, insanlarin mallarmi alabilmek igin onlar1 dldiiriirler ki bu
tiir suglar biitiin topluma zarar vermektedir. Bu sebeple onlarin dldiiriilmesi Allah’a ait

bir haktir ve bu hususta herhangi bir denklik aranmaz.** Ibn Teymiyye kafire veya

480 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetavd, c. 31, s. 252.
481 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, c. 31, s. 266.
42 Ibn Teymiye, Siyaset, ss. 93-94.

483 [bn Teymiye, Siyaset, ss. 100-102.

484 [bn Teymiye, Siyaset, s. 108.
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zimmiye karst Miisliman’in, koleye karst hiiriin kisas1 konusunda mezheplerin
yaklagimlarin1 saydiktan sonra katlin had oldugunu ve onda umumun maslahati
bulundugunu ifade etmis ve denklik aramamigstir. Ona gore zzimmiye kars1 Miisliiman,

koleye karsi hiir 6ldiiriiliir ve bu en adil olandir.*$

Tuzak kurarak oldiirme ile alakali olarak Ibn Teymiyye boyle kisilerin
“muarricin” olarak adlandirildigini ifade etmistir. Bu kisilerin muharip mi sayilacagi ya
da onlara kisas m1 uygulanacag: konusundaki goriisleri ifade eden Ibn Teymiyye zarari
fazla oldugu i¢in ve korunmanin da miimkiin olmamasindan dolayr muharip olarak
sayilan goriisii tercih etmistir. Bunun usiile daha uygun oldugunu belirtmis ve zararinin

fazla olmasindan dolay1 bdyle tercih edilmesinin daha dogru olacagini ifade etmistir.*5¢

Ibn Teymiyye miiellefe-i kullib smifina girecek giicte olan muhariplere,
zararlarinin azaltilmasi, diger suglularin ortaya c¢ikmasimi veya zayif diigmelerini
saglayacagi durumlarda fey, kamu gelirleri ya da zekat mallarindan verilebilecegini
belirtmistir.*#” Boylece muhtemel zararlar1 giderilerek toplum hayatinin huzuru

hedeflenmistir.

Ibn Teymiyye icki cezasiyla alakali olarak kirk kirbacin vacip oldugunu,
fazlasinin ise duruma gore gerekirse imam tarafindan uygulanacagini belirtmistir.*** O
bitki yapragindan elde edilen haghasin da haram oldugunu ve onu ig¢enin de sarap icen
gibi cezalandirilacagini ifade s0ylemistir. Ona gore hashasin haya duygusunu kaldirma,
kadinliga 6zendirme ve deyyusluk gibi akli bozan bir yonii oldugundan hashas saraptan
daha kotiidiir.#® Hadlerin uygulanmasinda oldukca titiz davranan Ibn Teymiyye
cezalarin, vaciplerin yerine getirilmesini ve haramlarin yapilmamasimi sagladigini

belirtmistir.*°

485 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l-fetdva, c. 20, s. 382.
4% [bn Teymiye, Siyaset, ss. 113-14.

47 [bn Teymiye, Siyaset, s. 119.

488 [bn Teymiye, Siyaset, s. 133.

489 [bn Teymiye, Siyaset, s. 136.

40 fbn Teymiye, Siyaset, s. 167.
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SONUC

Islam hukuku gayeci bir 6zellige sahiptir. Onun ilahi ve dogmatik yonii, pergelin
yere sabit ve saglam basan ayagini temsil ederken, degisen ve donilisen sosyal hayati
goren ve ona gore pozisyon belirleyen yonii ise pergelin hareketli diger ayagini temsil
etmektedir. Nitekim daha olusum asamasi olan vahiy siirecinde dahi muhataplarinin
gercekliklerini dikkate almasi onun sosyal hayat sartlarina itibar ettigini gostermektedir.
Bu sebeple Islam hukuku maksat ve hedefleri dogrultusunda toplum i¢inde ortaya gikan
vakiay1 dikkate alir. Kendi ilke ve sabitelerine aykir1 olmayacak sekilde bireyin ve
toplumun ihtiya¢larini karsilar hatta kendi hedef ve amaci dogrultusunda yonlendirir.
Dinin bu sabit ve dogmatik yoniiyle, degisken ve dinamik yoniinii saglikli bir sekilde
telif edebilmek her zaman kolay olmamistir. Bu husustaki basarili bir anlayis ortaya
koyan ilim adamlar1 ise tarihi sahsiyetler olarak giiniimiize 151k tutmaya devam

etmektedir. Iste Ibn Teymiyye’nin fikih anlayisi bu baglamda temayiiz etmektedir.

Ibn Teymiyye'nin icinde yasadigi toplumun gercekligini gdz Oniine alarak
yapmis oldugumuz bu g¢alismada su sonucglara varilmistir: Birgok siyasi ve sosyal
baskilara ragmen Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde gitmenin kurtulus
oldugunu diisiinmiis ve biitiin ¢abasin1 bu hedef dogrultusunda harcamistir. Onun bu
cabasi, yasadigl toplumun degisim ve doniisiimiinii reddederek, asr-1 saadet sartlarini
yeniden olusturmak degildir. O, kendisinin de i¢inde bulundugu selefi anlayisini
“sistematik, tutarli bir biitiinliigii olan nazariye” haline getirmis fakat onun bu c¢abasi
zamaninda anlasilamamustir. Ibn Teymiyye, doneminin sartlar1 géz oniine alindiginda,
itikadi alanda olusan bazi sapmalari, fikih alaninda bas gosteren taassup ve taklidi, ahlak
alaninda dinin ruhuna aykir1 olacak sekildeki tarikatlagsmay: ilk donemlerdeki safliga
geri dondiirmeyi hedeflemistir. Ozellikle fikih anlayisinda ortaya c¢ikan bazi taklit ve
taassub anlayisinin insanlarin omuzlarinda bir yiik oldugunu gérmiis, Islam’in ruhuna
aykir1 bir anlayisin stirdiiriildiigiiniin farkina varmis ve bu problemleri ¢cozmeye yonelik
cabalar ortaya koymustur. Onun taklit yerine delillere dayanarak goriislerini aktarmasi,

sadece kendi mezhebinin goriiglerine bagl kalmayarak ihtiyaci karsilamasi halinde
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diger mezheplerin goriislerini tercih etmekten ¢cekinmemesi, sosyal hayatta ortaya ¢ikan
degisimler neticesinde dort mezhebin meshur goriislerinin ¢dziim iiretmedigi konularda
ise farkl igtihatlarda bulunmasi, onun sosyal realiteyi dikkate alan bir fikih anlayisina

sahip oldugunu gdstermektedir.

Nas merkezli bir anlayisa sahip olmasmna ragmen fikih anlayisinda ibn
Teymiyye’nin toplumsal gercekligi dikkate aldig1 ve toplumsal kaynaklara genis bir yer
verdigi goriilmektedir. Onun goriis ve tercihlerini gerekgelendirirken sik stk maslahatin
elde edilip mefsedetin giderilmesi hedefi, fikhi anlayisinin temel karakterini
belirleyecek mahiyettedir. ibn Teymiyye, maslahatta temel kriteri ser’ilik olarak kabul
etmis ve duruma gore bazi maslahatlarin miistehap bazilarinin ise vacip ozelligi
tasidigin1 ifade etmistir. Ayrica Sari’in, yasakladigi seylerde tam veya racih bir
mefsedetin oldugunu, maslahatin racih oldugu durumlarda asla yasak koymadigin
defalarca ifade ederek fikih anlayisinda makasid-1 seri’anin onemli bir yere sahip

oldugunu gostermistir.

Ibadet konularmin taabbiidi oldugu gercegini gdz Oniine aldiginizda ibn
Teymiyye, ibadet ve ahlak konularini uhrevi maslahat olarak degerlendirmis ve
giizellestirilmesi gerektigini belirtmistir. Zaruret durumlarinda ise kolaylik ilkesini esas
alarak toplumun ihtiyacin1 gidermeyi hedeflemistir. Muamelat konularinda ise kendisine
sorulan sorularda ser’i maksatlara ters diismedigi siirece maslahati tercih ettigi
sdylenebilir. Ozellikle iktisadi konularda, yasanan olaylar1 dikkate almis ve insanlarin
ihtiya¢g ve maslahatlarini gézetmistir. Hisbe kurumu {izerinden bu alana yapilacak olan
miidahalelere deginmis ve toplumun menfaatini hedeflemistir. Diger yandan insanlari
sikintiya diisiiren ve cesitli hilelere basvurmalarina sebep olan talak konusunda da
maslahatc¢1 bir yaklagim sergilemis ve talaki zorlagtirmay1 hedeflemistir. Esasen kolaylik
ilkesine fetvalarinda olduk¢a genis bir yer veren Ibn Teymiyye talaki zorlastiriken
aslinda insanlarin hayatlarmi kolaylastirdigim  sdyleyebiliriz. Ibn Teymiyye’nin
fetvalarinda alt1 6zellik tespit eden Soner Duman bunlari, nas merkezlilik, selefilik ve
bidat karsithgi, taklit ve taassup karsithgi, denge, kolaylastirma ve hileyi onleme
basliklartyla aciklamustir. Nitekim bunlar ibn Teymiyye’nin olaylara yaklasiminda
hissedilen ozelliklerdir. Kolaylastirma ilkesi maslahat1 zaten i¢inde barindirmaktadir.

Hileyi onleme 0Ozelligi ise bize gore sosyal realiteyi dikkate aldigimin gostergesidir.
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Ciinkii ona gore insanlarin hileye bagvurmasinin sebepleri ya kendilerine dayatilan siki

kayitlardir ya da Sari’nin haram kildigina inandiklar1 konularda asiriya gidilmesidir.

Adalet ilkesine ¢cokga dnem veren Ibn Teymiyye maslahat anlayisinda bu ilkeyi
gozetmistir. Toplumda diizeni saglamada uk(bat alanina ayr1 bir 6nem atfetmis,
cezalarin uygulanmasinda titizlik gosterilmesi gerektigini ve toplumun iyilesmesinin
buna bagl oldugunu ifade etmistir. Suclarin ve cezalarin toplumsal bir karsiliginin

oldugunu, bu konuda da sosyal olgunun dikkate alinmasi gerektigini savunmustur.

Calismanin zorluklarindan ve eksikliklerinden de bahsetmenin yerinde olacagini
diisiinmekteyiz. Caligma esnasinda karsilasilan en biiyiik zorluk Ibn Teymiyye’nin
eserlerinde bulunan daginiklik ve tekrarlar olmustur. Onun, ele aldig1 bir konuyu
anlatirken yapmis oldugu 6rneklendirmelerdeki ayrintilara fazla ve derin dalmasi ilgili
konunun biitiinliigliniin bozulmasina sebep olmaktadir. Farkli fakat benzer sorulara
vermis oldugu cevaplarin tekrara diismesi de anlamay1 zorlastiran bir diger husustur.
Diger yandan ele almman eserinin, vermis oldugu fetvalarinin derlemesi oldugu goz
Oniine alininca farkli zamanlarda verdigi cevaplarin ayni 6rnekleri barindirmasi anlasilir
bir hal almaktadir. Caligmamizda eksiklik olarak gordiiglimiiz mesele ise konunun bir
biitiin olarak ele alinamamasidir. Girig boliimiinde de bahsettigimiz {izere ¢alisma genel
olarak “maslahat” prensibine dayanan bazi 6rnek fetvalardan olusmus ve diger
toplumsal kaynaklarin degerlendirilmesi yapilamamistir. Bu sebeple bu baglamda
yapilacak bir calismanm ibn Teymiyye’nin fikhinda yer alan toplumsal kaynaklarin

tamaminin biitiin bir sekilde ele alinmasi kanaatimizce daha yerinde olacaktir.

Son olarak Ibn Teymiyye nin sosyal gercekligi dikkate aldigii gdsteren ii¢
meseleyi Ozetle zikretmemizde fayda olacagi kanaatindeyiz. Birincisi toplumsal
kaynaklardan maslahat prensibine vermis oldugu genislik, ikincisi sartlar
gerektirdiginde ve ihtiyacin giderilmesi durumunda mensubu oldugu mezhebin
goriislerini terk etmesi, Ugiinciisii ise doneminin Ozelliklerini yansitan ve yasanan
problemlere ¢oziim iiretmek amaciyla kaleme alinan miistakil risaleleri. Tiim bunlar ibn
Teymiyye’nin toplumsal gercekligi dikkate alan bir fikih anlayisina sahip oldugunu

gostermektedir.
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