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Ozet

Hiciv, Cahiliye dénemi siirinin énemli bir temasidir. Bazen kisisel
garazlardan, ¢cogu zaman ise kabileler arast rekabetten dolayt,
Cahiliye siirinde hicve basvurulmustur. Ancak Cahiliye dénemi
hicvinin en btiytik Ozelligi, bedeni kusurlardan daha ¢ok,
muhatapta insani erdemlerin (cesaret, vefakarlik, cémertlik vs.)
bulunmamast tizerine kurulmus olmasidir. Bu tarz hicvin en
parlak dénemi, Medine’ye hicretten itibaren, Islam’in tamamen
yerlestigi halifeler dénemine kadar olan zaman dilimidir.

Abstract
A Satire Example of the First Period of Islam:
The Hamziyyah of Hassan b. Thabit

Satire was one of the most important themes in the poetry of
Jahiliyya period. Satirical poems were being composed for
personal purposes sometimes, but mostly for tribal rivalries.
However, we could not find any ode wholly dedicated to satire in
this period, instead satire was used to support eulogies. One of
the most distinctive characteristics of the satire of this period, is
that the satire focused on humanly merits, not on corporal



defects. The second decade of Islamic invitation was the most
gorgeous period of this classical type of satire in Arabic poetry.

Anahtar Kelimeler: Hassan b. Sabit, Hiciv, Cahiliye Dénemi
Siiri.

Key Words: Hassan b. Thabit, Satire, Classical Arabic Poetry.

Hiciv Arap siirinde oldukca o6nemli bir yer isgal etmektedir.
Eskiden beri siir konusunda eser yazanlar, hicvin Arap siirinin temel
konularindan biri oldugu hususunda ittifak halindedirler.!

ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064), el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘r
ve ddabih ve nakdih adli eserinde siirin sOylenis amaclarini
siralarken cesitli nakillerde bulunmaktadir. Bunlar, kimine gore
medih, hiciv, nesib ve mersiye; kimine gore de, tesvik, korku, cosku
ve oOfkedir. Tesvik, medhiye ve tesekkur; korku, 6ziUr beyani ve
merhamet dileme; cosku, ask ve tegazzlil; 6fke ise hiciv ve tehdit
seklinde ortaya ¢ikar.2

Ibn Resik el-Kayrevani, er-Rummani’ye (6. 384/994) atfen
yaptig1 tasnifte ise siirin sOylenis amaclarini bes olarak tespit
etmektedir ki bunlar, medih, nesib, hiciv, fahr ve vasftir. Siirlerde yer
alan tesbih ve istiareler -bu tasnife gore- son gruba dahil edilmistir.3

Eba Hilal el-‘Askeri (6. 400/1009) ise siirin ana konularini,
medih, hiciv, vasf, nesib, mersiye, fahr seklinde siraladiktan sonra,
aslinda mersiye ve fahrin, methe dahil oldugunu dile getirir. Zira
fahr, kisinin kendisini soy-sop, akil, iffet gibi glizel vasiflarla
methetmesi, mersiye ise, yine bu vasiflarla, vefat etmis olan birisini
methetmesi demektir.4 Bu durumda, el-’Askeri’ye goére ana konular
medih, hiciv, nesib ve vasf olmak tizere dorde dismektedir.

Arap siirinin ana konularinin sayisini artiranlar oldugu gibi, bu
say1tylr miimkiin olan en az seviyede tutmaya calisanlar da vardir. ibn
Resik el-Kayrevaninin, ‘Abdussamed b. el-Mu‘azzel’den (6. 240/854)
yaptigi nakle gore: “Siirin tamami tic cimledir. Fakat herkes bunlar:
gerektigi gibi telif edemez: Ovduigiinde ‘sen’ dersin. Hicvettiginde
‘degilsin’ dersin. Mersiyede de ‘idin’ dersin.”5

1 Eski Arap siirinin konulari hakkinda daha detayli bilgi icin bkz. Nihad M.
Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul 1973, s. 79-92.

2 Ebu ‘Alil el-Hasen b. Resik el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘ri ve adabihi
ve nakdih, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru’l-Cil, 5. baski,
Beyrut 1981, I, 120.

3  el-‘Umde, 1, 120.

4 Ebu Hilal Abdullah b. Sehl el-‘Askeri, Kitdbu's-sind‘ateyn el-kitabe ve's-si‘r, 1.
baski, Asitane 1320, s. 99.

5  el-‘Umde, I, 123.
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Daha sinirlayici bir yaklasim, Arap siirinin ana konularinin iki
baslik altinda toparlanabilecegini, bunlarin da “medh” ve “hica/hicv”
oldugunu séylemektedir.®

Bu bakis acgisina gore, -mersiye de dahil olmak Uzere- siirlerde
dile getirilen buttin glzellikler ve 6vgller ‘medh’i, buttin kottlukler
ve yergiler ise ‘hicv’i olusturmaktadir.

Tasnif nasil yapilirsa yapilsin, hicvin Arap siirinin ana
temalarindan biri oldugu konusunda stpheye yer yoktur.” Zira bu
temay1 destekleyen i¢c ve dis faktérler Cahiliye donemi siirlerinin
ortaya ciktig1 ortamda fazlasiyla mevcuttur. I¢c faktérlerden kastimiz
temel insani duygulardan “6fke” ve “rekabet” gibi duygulardir ki,
hicvin tizerine kuruldugu temellerden biri budur. Ovme ve tesekkiir
ihtiyaci hisseden sair bunu siirinde methiyeler ile dile getirirken,
yermek ve incitmek istediginde bunu da hicve basvurarak gercek-
lestirmektedir.

Dis faktorlere gelince: Gocebe hayatinin ve kabile dtizeninin
sartlari, kabileler arasi siddetli bir rekabet ve cekismeyi, bu da
zorunlu bir netice olarak hicvi dogurmustur. Cahiliye donemi Arap
toplumunda, hicvin kilictan daha keskin ve etkili oldugu, sahayla
ilgili arastirma yapan hemen herkesin s6zbirligi ettigi bir husustur.

Kolayca anlasilabilecegi gibi, hicve konu olabilecek hususlar,
toplumun sosyal yapisiyla, kulturtiyle ve anlayisiyla dogrudan
iligkilidir. Ctinkd yerilmesi gereken “k6tti”ntin ne oldugu, nasil ve ne
kadar yerilmesi gerektigi, toplumlara ve kulturlere gore degisen bir
husustur. Belirli bir toplumda ve belirli bir zaman diliminde hicve
konu olabilen bir husus, farkli bir toplumda ve baska bir zaman
diliminde yergiye konu teskil etmeyebilir.

Nitekim Arap siirinin tarihi gelisimi Uizerinde inceleme yapan-
lar, bu degisikligin Islam’dan énce, Islam’in ilk mticadele yillarinda,
[slam hakim olduktan sonra ve Emeviler-Abbasiler dénemindeki
Arap siirinde c¢ok kolay bir sekilde izlenebildigi kanaatini
tasimaktadirlar. Abbasiler dénemi haric tutulacak olursa, Islam
davetinin baslamasindan hemen 6nceki dénemle, Emeviler dénemi
arasinda gecen sUre yaklasik 60-70 yii kapsayan bir zaman
dilimidir. Ancak bu stre zarfinda bile, hicvin ana temalarinda ciddi
eksen kaymalarl goézlemlenmektedir: kabile asabiyeti yerini iman-
kufir eksenindeki mucadeleye birakmis, psikolojik savas unsuru
olarak kullanilan hiciv sanatsal bir cabaya dontismus; 6énceleri belirli
sahislari  dogrudan hedef alan hiciv, toplum bulnyesindeki

6 el-‘Umde, 1, 121.
7 Hicvin Abbasiler dénemine kadarki tarihi seyri hakkinda daha genis bilgi icin
bkz. Durmus, Ismail, “Hiciv”, DIA, XVII, 447-49.
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kotuluklere ve carpikliklara yonelmis, htilasa, tema duzeyinde
radikal degisiklikler meydana gelmistir.8

Cahiliye dénemi temel alindiginda, genelde hicvin, psikolojik
bir silah olarak kullamildigini gériiyoruz. Sair, dlismanini hicve-
derken, hareket noktasi, icinde yasadigi toplumun degerleridir. Bir
yandan bazi Gstlin degerlerin, kendisinde, kabilesinde ve taraftarla-
rinda bulundugunu iddia ederken, diger yandan, kars: tarafin bu
meziyetlerden mahrum oldugunu ileri stirmektedir. Siir, bu dénemde
daima sahsi veya toplumsal bir amaca yonelik olarak sdylendiginden,
fahriye ve medhiyeler bile iclerinde, rakipler ve diismanlar icin gizli
birer hiciv barindirmaktadir.

Bu meyanda, onurlu bir insanda mutlaka bulunmas: gereken,
cesaret, kahramanlik, cémertlik, ahde vefa, akil gibi unsurlarin
muhatapta bulunmamas: hicve konu edilirken, Cahiliye déneminde
Ornekleri cok az gortinse bile bedenle ilgili kusurlarin da zaman
zaman elestiri konusu yapildig1 gértilmektedir. Ancak bedeni kusur-
lar tizerine kurulan hicvin Cahiliye dénemi i¢in, gercek manada bir
hiciv sayilmadigini Ibn Resik el-Kayrevaninin su degerlendir-
mesinden rahatlikla anlayabiliriz: “Hicvin en Ust mertebesi, insanda
bulunmas: gereken temel erdemler ve bunlarnn terkiplerinin
bulunmadigini dile getirenlerdir. Insanin bedeni kusurlar1 tizerine
kurulu bir hiciv seviyece daha alt bir mertebededir.” Bu sebeple,
“Islam Oncesi Arap edebiyatinda yazilan hicivlerin genelde nezih oldugu
sOylenebilir.”0

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, siirde tabiati
geregi abart1 bulunsa bile, hicvedilecek hususlarin, gercekle muhak-
kak bir temas noktasinin olmasi gerektigidir. Tamamen temelsiz
iddialara dayali hicivler etkili olmadigi gibi, hicveden acisindan
olumsuz birtakim neticeler de dogurabilir. Mesela, gercekte comert-
ligi ile meshur birinin cimrilikle hicvedilmesi, hicvedileni degil, sairi
zor duruma dusUrmektedir. Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-sirinde
kisinin, cirkinligi, siskaligi, cimriligi veya fakirligi, soylu bir kabileye
mensup olmamasi hicve konu edilmesine ragmen, sayet muhatap,
aslinda yakisikli, comert, asil....vs. ise, bunu hicvin etkisini azaltan
bir kusur’ olarak gdérmekte, bu tarz hicivleri ‘haksiz bir hiciv’ olarak
degerlendirmektedir.1!

8 Ana basliklarim verdigimiz konular hakkinda daha detayl bilgiye sahip olmak
icin bkz: Kahtan Resid et-Temimi, Itticahdatu’l-hica fi'l-karni’s-salisi’l-hicri,
Daru’l-Mesire, Beyrut, ts.

9 el-Umde, II, 174.

10 Durmus, Ismail, “Hiciv”, DIA, XVI, s. 448.

11 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s si‘r, nsr. Abdulmun‘im el-Hafaci, Daru’l-Kutubi’l-
‘flmiyye, Beyrut, ts., s. 187.
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Cahiliye dénemi hicvinin baska bir temel 6zelligi de, hicve konu
edilen 6zelliklerin, ‘kamuoyu’ tarafindan hicve deger 6zellikler olarak
kabul edilmesidir. Bu iki sartin gerceklesmemesi durumunda, hiciv
bir ‘bumerang’ gibi sdyleyenine zarar vermektedir. Bunun en c¢arpici
orneklerinden birisi, Kudame b. Ca‘fer’in, Nakdu’s-sirinde, hicvin
kusurlari boélimunde kaydettigi, Cahiliye doéneminin meshur
sairlerinden Semev’el’e (h.6. 65/560) yapilan hiciv ve onun verdigi
cevaptir. Hicveden sair her ne kadar hicvettigi hususlarin hasminda
varligi konusunda dogru tespitler yapmis olsa da bunlarin, toplum
nezdinde gercekten hicve deger goruldugti konusunda isabetli
davranamamis, dolayisiyla Semev’el’in cevabi, hiciv degeri acisindan
daha buyutk bir etki uyandirmistir. Nakdu’s-si”’de Semev’el’e nisbet
edilen siir sudur:

Gl A Oy g EdB e B T

B3 GBS g B Wiy B BT 3 Ly

Bizi sayimiz azdw diye ayipliyor. Ona dedim ki: Onurlu
insanlann sayist zaten az olur!

Bize, saymmzin az, komsumuzun giiclii olmasi, sayica
kalabalik olanlarnin ise, komsusunun gti¢stiz olmasi, zarar
verememistir!?”

Semev’el, hakkindaki iddiay1 dile getirip bunu kabul etmedigini
ifade ettikten sonra, bu iddianin bir hiciv sebebi olmaktan daha cok,
aslinda 6ving vesilesi oldugunu, -bu arada karsi tarafi da hicve-
derek- su sekilde dile getirmektedir:

ok e 85 L13 & sl (o3 e 33 Gy
Johs T 6K, WeT o &b LR
U 08 Eos Gagbyy  asll Gt 1 G Sl g

“(Bizim sayimuz azdwr. Cilinkti) biz, éldiirmeyi bir ar sebebi
olarak gdérmeyiz, halbuki Amir ve Selil ogullart béyle
goérmektedir.

Oliim  sevgimiz, ecellerimizi bize yaklastirmaktadir.
Halbuki onlar 6liimii sevmemekte ve Oomirleri uzun
olmaktadir.

Bizim hicbir biiytligtiimiiz yataginda O6lmemistir. Fakat
hicbirinin de kant yerde kalmamistir. 712

12 Nakdu’s-si‘r, s.188.
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Gorualduga gibi Semev'el, kendilerine yo6neltilen say1 azhigi
iddiasin1 kabul etmekte ancak bunun hicve konu olacak bir
yonUntn bulunmadigini dile getirmektedir. Say1 azliginin, soylarin-
daki bir problemden kaynaklanmadigini, aksine bunun kahraman-
liklarinin, 6limden korkmadan savasa atilmalarinin ve cesaretlerinin
normal bir sonucu oldugunu sodylemekte, diger yandan da, kendile-
rini say1 azligl ile hicvetmeye calisanlarin sayilarinin c¢oklugunun,
korkakliklarindan kaynaklandigi, savasmaktan aciz olduklarini,
kendilerinden biri 6ldurtldiginde —61im korkusuyla- 6lenin kaninin
pesine diisemediklerini, oldukca etkili bir sekilde anlatmaktadar.

Cahiliye donemi hicvinin iyi bir sekilde anlasilabilmesi igin,
methe konu olabilecek o6zelliklerinin de bilinmesine ihtiya¢ vardir.
Medih-hiciv arasindaki bu iliskiyi Kudame b. Ca‘fer su sekilde dile
getirmektedir: “Hiciv, methin zidd: olduguna gére, siirde methe ters
diisen unsurlar ne kadar cok zikredilmisse bu siir o kadar etkili bir
hiciv ézelligi tagir.”3

Benzer bir bakis acisini, Cahiliye donemi siirindeki hiciv
konusuna farkli bir perspektiften yaklasan cagdas yazar Iliyya
Havi’de de gormek muUmkindir. O, Fennu’l-hica ve tatavvuruhu
‘inde’l-‘Arab adli kitabinda, hicvin bedevi cahili ortamlarda
bulundugu ve fahrin bir uzantisi olarak, cogu kere fahrin yaninda
zikredildigini belirttikten sonra soyle der: Hicvin bu tarzi ‘selbi’dir; bu
tir hicivlerde, ne hicvedenin kinle dolu kalbi ne de bos ve karanlhk
gozleri varlik alemine ¢ikar.l* Bu ylizden Cahiliye siirinde, hala bir
lokma icin mucadele veren bedevi insanin sureti gértiintr. Halbuki
sehrin Urettigi hicivde en buyltk gaye, kesfedilmesi yolunda caba-
layan insanin muicadelesidir. Bu hicivde, insan, hayatinin bir gayesi
oldugunu anlar; bu hiciv insani, faydasizlik, 6nemsizlik ve amacsizlik
hissinden kurtarir. 15

Buradan hareketle, Kudame b. Ca‘ferin hiciv hakkindaki
yorumlarini tam olarak anlayabilmek icin, onun siirde methe konu
olabilecek oOzelliklere dair yaptigi degerlendirmeye gz atmakta fayda
vardir. O, siirdeki medih konularini dért ana baslik halinde toplama-
nin mumkin oldugunu dile getirmektedir. Bunlar, akil, secaat,
adalet ve iffettir. Bu dort baslik altinda yer alan konularla medheden
isabetli davranmis bunlarin disina cikanlar ise, hatali davranmis
olur.16

13 Nakdu’s si‘r, s. 113.

14 Tliyya Havi, Fennu’l-hica ve tatavvuruhi ‘inde’l- ‘Arab, Daru’s-Sekafe, Beyrut
1998, s. 8 (muk.)

15 Fennu’l-hicd’s. 8 (muk.)

16 Nakdu’s-si‘r, s. 96.
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Siirde ne kadar medih konusu varsa, ya bu dort maddeden
birinin dogrudan konusudur veya bunlarin birbiriyle terkib edilme-
lerinden olusan bir konudur. Ancak, Kudame’ye goére bu kisim,
ancak derin kavrayis sahibi kimselerce fark edilebilir.17

Mesela, akil bashigr altinda, kulttir, haya, beyan (muradini
glizelce ifade edebilme), siyaset, yeterlik, delilini ortaya koyabilme,
bilgi, agirbashilik gibi konular bulunmaktadir.

iffet bashig altinda, kanaat, hirshi olmamak, 1rzini1 korumak ve
benzeri konular bulunmaktadair.

Secaat basliglt altinda, topraklarini koruma, kabilesini savun-
ma, intikam alma, dismana amansiz saldiri, heybet, rakipleri ile
vurusabilme, 1ss1z c¢ollerde korkusuzca yolculuk edebilme vs. bulun-
maktadir.

Adalet bashgl altinda ise, musamahali olma, magduriyete
katlanma, ihsanda bulunma, isteyene verme, konuk agirlama gibi
hususlar bulunmaktadir. 18

Bu hasletlerin birbiri ile terkibi de alti ana baslik altinda
incelenebilir:

Akil ve secaatin terkibinden, musibetler ve sikintilar karsisinda
tahammulld olmak; bir tehditle karsi karsiya kalinmissa bunun
takipcisi olmak; akil ve iffetin terkibinden, dilencilik yapmamak, aza
kanaat etmek; secaat ve cOmertligin terkibinden, itlaf, sdzlinde
durmamak; secaat ve iffetin terkibinden, ko6tti s6z ve davraniglara
tavir almak, mahremiyeti korumak; comertlik ve iffetin terkibinden,
baskalarini kendine tercih etmek hasil olur.19

Kudame’ye goére, bir insan, yukarida zikredilen hususlarin ne
kadarindan mahrum gosterilebilirse, siirdeki hiciv de o nispette
glclu olacaktir.20

Iliyya Havi, etkisi acisindan cok énemli gdérmesine ragmen,
Kudame b. Ca‘fer’in aksine, hicvi ifade ettigi mana acisindan tali bir
konuma oturtmaktadir. Ona goére Cahiliye dénemindeki hicivler, bir
taraftan kabilenin diisman kabileye bakisini yansitirken -ki o, bu tar
hicivleri daha cok fahrin bir uzantisi olarak degerlendirmektedir-
diger taraftan, savas meydaninda kaybedilen bir muicadelenin siir
misralarinda kazanilmasi veya zararlarinin azaltilmasi amacina
yoneliktir. Nasil bir kahraman, kilicini, hem savunma hem de

17 Nakdu’s-si‘r, s. 98.

18 Nakdu’s-si‘r, s. 97-98.
19 Nakdu’s-si‘r, s. 98-99.
20 Nakdu’s-si‘r, s. 112.
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saldirma maksatl kullanabiliyorsa, sair de siirini “cekismelerde ve
dismana saldirirken tipki bir silah gibi”?! kullanmaktayd.

Kudame b. Caferle Iliyya Havi arasindaki ifade farklilig:
ortadadir. Bu durum, ilkinin meseleye -yasadigi dénem itibariyle-
klasik yontemlerle yaklasmasindan ve degerlendirmelerini buna gore
yapmasindan, ikincinin de konuyu daha modern bir perspektifle ele
almaya gayret etmesinden kaynaklanmaktadir. Kudame, klasik bir
bakis acisiyla degerlendirerek, hicvi sadece temalari bakimindan
islemis ve bunlarin siire doéktlme kurallar1 Uzerinde durmus,
degerlendirmesini buna gére yapmustir. Iliyya Havi'nin bakis agisi ise
daha modern bir gériiniim sergilemektedir. O, siirin gelisim evreleri
acisindan meseleye bakmis, hicvin fahre yardimci bir tema olmaktan
cikarak, bashi basina bir sanata déntserek mustakil hale gelmesini
g6z 6ntinde bulundurmustur. Bu ac¢idan yapilan bir degerlendirmede
tabiidir ki, Cahiliye déneminde siirin bir parcas: olarak ve bir amac
icin Uretilmis olan hiciv, daha sonra sanat haline gelen ve sanat icra
etmis olmak icin Uretilen hicvin ilk ve ibtidai halkasi olarak
gortlecektir.

Emeviler déneminde gelisimine devam eden hiciv, yavas yavas
mustakil bir siir sanati haline déntismeye baslamistir. Bu dénemde
ozellikle sairlerin birbirlerini karsilikli olarak hicvetmeleri ‘nekaiz”
(mtfredi ‘nakiza’) olarak anilmaya baslamistir. Abbasiler déneminde
ise, bir degisim daha geciren hiciv, bir taraftan daha fazla sosyal
konularin hicvine yonelirken diger taraftan da sanat acisindan
zirveye tirmanmaistir. 22

Cahiliye déneminde siirlerinde hicve yer veren sairler olarak,
Imru’u’l-Kays (6. m. 545?) ve Subey‘ b. ‘Avf (6. ?), Umeyye b. Halef el-
Huzai (6. 2/624) ile Hassan b. Sabit (6. 54/674), yine Hassan b.
Sabit ile Yezid b. Tu‘me (6. ?), Hassan b. Sabit ile Eba Sufyan b. el-
Haris (6. 31/651-52), Te’ebbata Serran (6. m. 540) ile Hacir el-Esedi
(6.?), el-Burc b. Hallas (6.?) ile el-Husayn b. el-Humam el-Murri (6.
612), Ebu Zu’eyb el-Huzeli (6. 28/648-49) ile Halid b. Zuheyr (6.?)
zikredilebilir. Ancak, Iliyya Havi'ye gore, -daha énce de isaret edildigi
gibi- btitiin bu sairlerin ortaya koyduklar1 6érnekler, hicvin emekleme
donemini ifade etmekte ve siirin diger temalar: arasinda kendine glic
bela yer bulabilmektedir. 23

Ozetlemek gerekirse, Cahiliye siirinin genel dinamikleri baslica
su catismalardan dogmaktadir:

1) Fertle, kabile ve toplum arasindaki strttismeler.

21 Fennu’l-hica, s. 20.
22 Bkz. Fennu’l-hica’s. 9 (muk.)
23 Fennu’l-hica’, s. 13.
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2) Fert ve devlet arasindaki surtismeler (Araplarin Céahiliye
doneminde bugiin anladigimiz manada bir devlet s6z konusu degildi.
Burada kastedilen, Araplarin etrafindaki devletlerdir. Arap sairleri,
siirlerinde bu devletlerin krallarini hicvetmislerdir).

3) Kabileler arasindaki stirttisme ve savaslar.
4) Fertler arasi stirtisme rekabetler.24

Cahiliye donemi hicvi, sanat acisindan degerlendirildiginde
sunlar sdylenebilir:

1) Cahiliye donemi siirlerinde hiciv kasidenin, gazel, atlal,
sarap, vs. gibi boluimlerinden birisidir. Mustakil hiciv
kasideleri yazilmamistir. Daha cok, yukarida deginildigi gibi
yardimci bir unsur olarak kullanilmistir.

2) SQiir, vasif (betim), gazel, medih gibi bir ama¢ veya bash
basina bir sanat olarak telakki edilmeyip, bunun yerine,
kendini savunma veya kars: tarafin yaptig: isi dile dolayarak
ondan intikam alma seklinde moral bir degere
dayandirilmistir.

3) Karsi taraf, kafarla sozlerle degil, bulunmasi gerektigi halde
bulunmayan (kahramanlk, vefakarlik, asalet gibi)
niteliklerle hicve konu edilmistir.

4) Cogunlukla karsilikli atismalar seklinde cereyan etmistir.
Taraflardan biri, hicvedilmesi durumunda buna cevap
vermis, ama ayni zamanda verdigi cevapla da karsi tarafi
taslamistir. Kars: taraf da buna gére savunmasini yapmaistir.

5) Cahiliye sairleri, kendi komplekslerini, fiziksel kusurlarini
hicve konu yapmamislardir. Cahiliye sairlerinin hicivlerinde,
onlarin gercek ruh hallerine ait izler bulamayiz. 25

Hassén b. Sabit’in Hemziyye’si

Islam’n ilk dénemlerinde, Miisliimanlar ile muisrikler arasinda
yasanan ve zaman zaman silahli karsilasmalara dontisen durum,
hicvin canlanmasi icin cok uygun bir ortam saglamistir. Bir taraftan
maddi muicadele yuratitlirken, diger taraftan buna yardimc: olmak
lUzere psikolojik savas stratejileri yurtuttlmuisttir ki bunun en carpici
o6rnegini de hiciv teskil etmektedir. Yapilan savaslarda yenen tarafin
bu zaferini siirine yansitmasi, yenilen tarafindan da buna cevap
vermeye calismasi, oldukca canli bir ortam olusturmustur. Mesela,

24 Bu basliklar hakkinda daha detayl bilgi ve érnekler icin, bkz. Iliyya Havi,
a.g.e., s. 53-77.
25 Bu basliklar hakkinda daha detayli bilgi icin bkz. Iliyya Havi, a.g.e., s. 78-83.
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hicretle beraber, Medine’de Evs ve Hazrec kabileleri arasinda bu
kabilelerin sairlerinin siirlerine de yansiyan stUrtiisme, sénme nokta-
sina gelmis, fakat bu sefer Mekke musriklerinin sézctligiinti yapan,
‘Abdullah b. ez-Ziba‘ra?6 (6. m. 636?), Dirar b. el-Hattab27 (6. m. 633)
gibi sairlere cevap vermeye yonelmistir.2¢ Bu konuda 6ne cikan iki
Medineli sair Hassan b. Sabit ve Ka‘b b. Malik’tir (6. 50/670).

Asagida metnini ve tercimesini verdigimiz, Hassan b. Sabit’e
ait ‘Hemziyye’ unvanl kaside, Islam’n ilk dénemine ait bir hiciv
ornegidir. Bu dénemi kendinden 6nceki ve sonraki dénemlere gore
ayricalikli kilan sey, Cahiliye dénemi tarzindaki hicvin en parlak
dénemini temsil ediyor olmasidir. Zira, bu dénemde hicvetmek icin
gereken motivasyon yeni davetle beraber zirveye ulasmisti. Putpe-
restlerle MUslimanlar arasindaki siddetli ve zaman zaman savasa
dontisen muicadele, benzer siddette —psikolojik bir harp stratejisi
oldugu dustintlen- siire ait sahada da yasaniyordu. Bununla birlikte
bu doénem, yepyeni bir inan¢ ve degerler sisteminin siir vasitasiyla
tanitilmasi noktasinda, hicvin muhtevas: bakimindan da bir yenilik
anlami tasiyordu. Bu yluzden, Kahtan Resid et-Temiminin su
degerlendirmesi oldukca yerinde gérunmektedir:

“Her ne kadar Islam; sarap, gazel ve eglence gibi siirin
bazi konularinin geri plana itilmesine yol acmissa da, baska
bazi bakimlardan hicvin glclenip gelismesinde de etkili
olmustur. Zira, Islam’n ilk dénemlerinde, Cahiliye ruhu hala
ideal ve degerleriyle insanlar TUzerinde etkisini devam
ettiriyordu. Dolayisiyla Cahiliye dénemi hicvi, dini hicivde de
kendini gliclii bir sekilde hissettirmistir. Islam’in zuhurundan
sonra soy, asalet, kabile irkciligi, korkaklik ve teslimiyetciligin
yerilmesi gibi konular zayiflamamistir. Bununla birlikte hiciv
uslubunda, Islami etki, sadeligiyle, anlasilirhgiyla, baz1 Kur’ani
mefhumlar1 kullanmasiyla ve zaman zaman Kur’ani tarzda
munakasa ve delillendirmeye basvurmasiyla acik bir sekilde
géruntiyordu.”29

26 ‘Abdullah b. Ziba‘ra b. Kays es-Sehmi, Mekke’nin fethine kadar miisltimanlar
aleyhinde siirler séylemistir. Mekke’nin fethedilmesinden sonra Necran’a firar
etmis, daha sonra Mekke’ye donerek musliman olmustur. ( Bkz. Hayruddin
ez-Zirikli, el-A’lam, Daru’l-1lm li'l-Melayin, 15. baski, Beyrut 2002, IV, 87).

27 Dirar b. el-Hattab b. Mirdas. Kilic sahibi sairlerdendir. Mekke’nin fethinden
sonra musliiman olmustur.(Bkz. el-A’lam, III, 215).

28 Muhammed Hudur, Edebu sadri’l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1981,
s. 178.

29 Kahtan Resid et-Temimi, a.g.e., s. 26.
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Islam’in topluma tamamen hakim olmasindan sonra ise, bu tiir
hicivde bir gerileme yasandigi, bunun yerini siyasi hicvin aldigini da
ifade etmek gerekir.

Hassan b. Sabit ‘Hemziyye’ kasidesini, Hz. Peygamberi hicvet-
mis bulunan Ebt Sufyan b. el-Haris’e cevaben -ki o sirada hentiz
Mdusliman degildi- Mekkenin fethinden hemen o6nce sdylemistir.
Kaside, kafiyeleri hemze ile bittigi icin ‘hemziyye’ adini1 almistir.

Bu siirin basindaki (ilk on beyit) sarap tasvirinin yapildig
boélumle ilgili olarak, Hassan b. Sabit’in bunlar1 Cahiliye déneminde
yazdigl, kalan kismini ise Islami dénemde tamamladigi seklinde
yorumlar vardir. Bu yorumlarin sebebi Islam’in sarap i¢cmeyi kesin
olarak yasaklamasidir. Boyle bir yasak ortada iken sarap icmeye
O0zendirici o6zellik tasiyan tasvirlerin dile getirilmesinin miUmkln
olmadigini dustnenler, kasidenin bu bélimtntn Cahiliye doéne-
minde sOylenmis olmasi gerektigi kanaatini tasimaktadirlar. Ancak,
siirin rivayeti konusunda herhangi bir problem olmadigini varsay-
digimizda, bu tir yorumlarin c¢cok da kabul edilebilir olmadigini
sOylememiz gerekir. Zira Cahiliye doneminde yarim birakilmis bir
kasidenin, Islami dénemde tamamlanmak zorunlulugunun bulun-
masini anlamak mumktn degildir. Islami dénemde de yeni bir
kasideye yeni bir giris yapilmasi pekala mtimktndtr.

Hassan b. Sabit’in divanini serh eden Berkukiye goére de,
kasidenin bu boliimti Hassan b. Sabit tarafindan, hentiz Misliman
olmadan soOylenen kismidir. Kasidenin geri kalan kismi ise, Muslu-
man olduktan sonra tamamlanmistir. Yine Berktki’nin kaydettigine
gore, Hassan b. Sabit sarap icen bazi gencleri siddetle azarladiginda
ona, “Bize bu izni veren sensin, bizim icki icmeyi birakmamiza senin
‘ceriz de aslanlara déntistirtiz...” demen engel olmustur” dedikle-
rinde, sOyle cevap vermistir: “Bunlar benim Cahiliye déneminde
soyledigim seylerdir. Ben, vallahi, Mtisliman olduktan sonra agzima
hic icki koymadim.”30

Yine kasidenin basindaki bu kismin 6énceden yazilmis olmasi
gerektigini soyleyenler, ikinci bir delil olarak, bu boélimUintn
kasidenin diger bolimuyle hicbir manevi irtibatinin olmadigini ileri
stirmektedir. Bu ylzden bu boélimitn Hassan b. Sabit’e nispetinin
sUphe tasidigini dile getirenler de vardir.3!

Ihsan en-Nass ise, kasidenin bu sekliyle, bir butinluk
tasidigini, ilk bolimuin kaldirilmast durumunda, kasidenin sekli

30 ‘Abdurrahman el-Berkuki, Serhu divani Hassdan b. Sabit el-Ensari, 1. baski,
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 2004, s. 38-39.

31 Muhammed ‘Ali Eba Hamde, Fi’t-tezavvuki’l-cemali li-Hemziyyeti Hassdn b.
Sabit, Mektebetu'r-Risale, Amman 1988, s. 39 (Ebad Hamde, bu goérasu D.
Mahmud Ibrahim’e nisbet ederek zikretmistir.)
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butinltigintin bozulacagini dile getirerek, bu kismin da Hassan b.
Sabit’e ait olmas1 gerektigini ifade eder. Bununla birlikte, kasidenin
ilk boélimintn Cahiliye doneminde sdylenmis oldugu dustntlse
bile, Hassan b. Sabit’i Islami dénemdeki bir kasidesi icin bdyle bir
giris bolimuntn glizel bir tercih olmadig kanaatini tasimaktadir. Bu
durumda sdéylenebilecek tek sey, buradaki ifadelerin Islam 6ncesi
genclik glnleri anilarimi  tazelemek oldugudur. Yoksa Islam
doénemindeki yasantis: degildir.s2

Esasen Cahiliye doénemi siirlerinde kasideye, sevgilinin
anlatimi, sarap, kalintilar vs. zikredilerek giris yapilmasi, sairin
ustaligini ve siir sdyleme sanatinda s6z sahibi oldugunu godstermesi
acisindan Onemlidir. Zira, bu konular Arap siirinde oldukca fazla
islenen konulardir. Bu ylzden yeni ve orijinal ifadeler bulabilmek,
muhataplarin dikkatini c¢ekebilmek ve etkileyebilmek icin, ustalik
sergilenmesi gerekmektedir. Siirin bu bélimutnt asil konuya gecis
yapilmas: i¢cin bir tlr 4sinma faaliyeti’ olarak degerlendirmek
mumkindir. Bu sebeple, ustalik sergilenmesi gereken bu béltimde,
kisinin kendi diistincelerinden daha c¢ok sanatini konusturmasi ve
ustaligini  sergilemesi gerekmektedir. Bodyle bir bakis agisi,
‘Hemziyye’de giris kisminda, kasidenin geri kalan kismi arasinda
irtibat bulunmadigini séyleyenler icin de makul bir cevap olabilir.
Yine boéyle bir degerlendirme, Cahiliye siirinin sekli yapis1 géz 6ntinde
bulunduruldugunda Musliman bir sairden, sarap ve kadin tasvirine
dair ifadeler isitilmesini de belli bir mantiki ¢erceveye oturtmaktadir.
Yani bu kisimdaki temel amag, sairin kendi duygu ve distincelerini
dile getirmekten daha cok, sanat ve ustaligini gdsterme amacina
yoneliktir. Bu yuzden, giris kisminda dile getirilen hususlarin
gercekliginin sorgulanmasinin ¢ok da 6nemli olmadigini belirtmekte
fayda vardir.

Hassan b. Sabit’in Hemziyye’si:
BA ek I 215506 olial) Sud Eke 11

Zatu’l-Esabi‘deki izler kayboldu. el-Civa’dan ta ‘Azrd’ya
kadar olan mevkilerdeki evier de bombos.

S fual 30 i @ BREWE I 5 de S22

32 Ebu Hamde, a.g.e., s. 40.

33 Bu kaside i¢in bkz. Divanu Hassdan b. Sabit (Serehahtl ve ketebe hevamiseht
ve kaddeme leh el-Ustaz ‘Abdullah Muhenna,) Darul-Kutubi’l-‘flmiyye, 1.
baski, Beyrut 1986, s. 17-21; el-Berkaki, Serhu Divani Hassan b. Sabit el-
Ensari, s. 37-42.
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Oralarda artik cémert insanlar yok. Riizgarlar ve
yagmurlar, onlarn izini silmekte.

Zatu’l-Esabi‘ ve Civa’, Sam’in (Dimask) hemen disinda olan iki
yerlesim birimidir. ‘Azra’ ise Sam’a bir konaklik uzakliktadir. Buralar
Gassaniler doneminde, idarenin basinda olan Bent Cefne’nin
yerlesim birimlerindendir. Cahiliye doneminde buralara gelmis ve bu
idarecilerle tanisip yardimlarini gérmuiis olan Hassan b. Sabit, o eski
gunlerin anisina kasidesine bu sekilde baslamaktadir.34

Ikinci beyitte gecen ‘Benu’l-Hashas’ hakkinda Berkuki, el-
Hashas b. Malik’in ogullarinin bu isimle yad edildigini naklettikten
sonra soOyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Bununla birlikte bence
Hassan (r.a.) hald, Gassani krallarindan ve onlarin cémertliginden
bahsetmektedir. Zira Ibn Faris (6. 395/1004) ‘hashdas’n, ‘acligt
coémertligi ile gideren insan’ oldugunu séylemistir. Bu durumda ‘benu’l-
hashds’ c6mert insanlar manasina gelmektedir. ”35

PLa 5 2 lens DA 8 Gl e 015 ¥ 2885 -3
Halbuki oralarnt senlendirenler vardi, otlaklarninda da,
develer ve koyunlar.

w

dlall Cad 1Y 895 el Ga (S5 dia g 4
Her neyse bwrakalim (bu eski anilary, gece c¢éktiigiinde
beni kim uykusuz birakan bir hayalden kurtarabilir?

ailghe il G0l S aB L5
Kisiyi kulu kélesi yapan (sevgilim) Sa‘sa’nin hayalidir bu.
Ki ona tutularun génlii bir tirlti bu dertten kurtulamiyor.
sy Jue Lealle 058 (el ol a4 K46
Sevgilimin agzi, icine bal ve su kanstirdnmus, ydlanmis
degerli Beyt Ras (Urdiinde bir yer adi) sarabu,

sUal lan A G (it aada 5l L e 7
Veya olgunlasyp dalint asagiya dogru egmis taze elma gibi
(tatli ve gtizel kokuludur.)
3 210 il B s 0SS E,8 6 13)-8
Birgtin cesit cesit ickilerden laf ac¢ilacak olursa, bunlarnn
hepsi bir yana gtizel sarap bir yanadar.

34 Bkz. Berkuki, s. 37.
35 Bkz. Berkuki, s. 37.
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JAl G JR1Y) Gl ) daall s oo

Eger aramizda kavga veya agiz dalast olur da kinanacak
bir seyler yaparsak, sugu ona atweririz.

Al Ugig®h e 1Ay WSl USHP8 13,355 - 10
Iceriz, iceriz de bizi krallara ve vurusmamn
korkutamayacagt aslanlara déntistiiriiverir.

HX bl e adll Hi B55EAG) UDA Gase 11
Atsiz kalalim, sayet siz onlarnt Kedd’da (Mekke’deki en

yliksek tepe) bulusmak Ttizere tozu dumana katarak
kosarken gérmezseniz.

Akl JLY) T e calan e YT 02 5412
Ve (stivarilerinin emirlerini duymak istercesine) baslarin

saga sola kwiwrarak, gemlerini cekistirirken (gérmezseniz).
Ustlerinde de (kana) susamis nmizraklar vardar.

Bu beytin birinci bélimi, Berkikinin divaninda, ¥ ol
dl=as geklinde kaydedilmistir. Bu sekilde manasi: “Tepeye dogru
kosarken, dizginleriyle yarisiyorlar” demektir. ‘Dizgin ile yarismak’
stvarileri, onlar1 kontrol etmek i¢in, dizginlerini kullanmadan onlar
sanki bunu biliyormuscasina, stvarisinin istedigi sekilde hareket
ediyor demektir. Berkuikinin naklettigi bir bagka rivayet de (%Y ks
Gleaq) seklindedir. Bu takdirde manasi: “Stivarilerinin baslarindan
biraz ileriye ¢ikacak gibi yatay sekilde tuttuklar1i mizraklarla baslar:
mizraklarin oldugu tarafa meylederek yarisiyorlar” demektir ki,

atlarin cok hizli kostuklarini dile getirmektedir.
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ét.;.\:\j\ ;fon_} @ s ;'I ’!i 52"3 _%s US\;\/; 53’1.: _13
Safkanlarnimiz birbirini ge¢mek i¢in ha bire yansular.
Kadinlar -geri cevirmek igin- basdrtiileriyle onlara vurur.

o =0

AUarl) Cai&ily C_.sx\ H& 5y Uaie) G | gl 2 We-14

Sayet, bastmizdan savusup giderseniz umremizi yapanz.
Béylece, fetih gerceklesmis ve perde acgilmis olur. (Hazret-i
Peygamber’in riiyasuun tevili gerceklesmis olur).

S Gp 4l Gumd o3 oYl 15 5alB Y5415
Aksi takdirde, bekleyin vurusmann olacagt gtinti ki, Allah
o gtinde diledigine yardumct olacaktir.



S A Gl el =55 W ) J6lD Jisins-16
Hem de Allah’in elcisi Cebrail bizim aramizdadir. Ruhu’l-
Kuds’un (Cebrail’in) asla bir dengi yoktur (sizin aranizda).

S Al ) Gal Ok e Sl B 06517
Allah séyle buyurdu: “Ben gercegi dile getiren bir kulu elgi
yaptim. Imtihanlarin (musibetlerin) faydast olsa....!”36

sl Vi Y ailad 5 8la)shsmiay 3 -18
Ben ona taniklik ettim. Kalkin siz de onu dogrulaywn!

Dediniz ki: Ne kalkarz ne de béyle bir seyi aklimizdan
geciririz.

D e il 4 18 & B2 065219
Allah buyurdu ki: Ben bir orduyu harekete gecirdim. Onlar
Ensar’dir, onlann tek derdi diismanla bulusmaktur.

36 Bu hicviyenin 11 beytinin bir ¢evirisi icin bkz. Hayrettin Karaman-Bekir
Topaloglu, Arap Dili ve Edebiyatindan Tercemeler, Istanbul 1967, s. 72-
73. Karsilastirma yapilabilmesi acisindan bu terctime buraya dercedile-
cektir. Orijinal imla korunmakla birlikte, karsilastirmada kolaylik
saglamasi icin beyit numaralar eklenmistir.

“17- Allah buyurdu ki: Ben hakkt séyleyen bir kul génderdim. Eger
imtihan (Islam daveti size) kar ederse... (ona uyarsiniz.)

18- Biittin génliimle ona inandim, milletim de onu tasdik etti. Siz ise,
davetine uymuyor ve arzu da etmiyoruz, dediniz.

16- Allah’in emini olan Cibril icimizdedir, esi ve benzeri bulunmayan
Ruhulkudytis de bizde.

22- Artik gizlilik ortadan kalktiktan sonra, Ebu Sitfyan’a benden o
yaygin haberi gétiiriin:

23- Ki kilingclarnimiz seni de kéle yapmus, Abduddar kabilesini de; simdi
ona (Abduddar’a) cariyeler efendilik etmektedir.

24- Sen Muhammed’i hicvettin, ben de onun namina cevap verdim. Bu
husustaki miikafatim ise Allah’in yanundadar.

25- Onu nasud hicvedersin? Halbuki sen ona denk bile olamazsin.
Ikinizden kétii olaniniz iyi olaniniza kurban olsun.

26- Sen, sadik ve itaatkar, hak dinin miimessili, Allahin emini olan ve
vefa ahldkinun érnegi bulunan Muhammed’i hicvetmissin.

27- Sizden, Resulillaht hicvedenle onu medhedip yardimina kosan hic
miisavi olur mu?

28- Benim babam, dedem ve serefim, Muhammed’in serefini sizden
koruyan bir kalkandur.

32- Lisarum, hi¢ bir kusuru bulunmayan keskin bir kilictir. (Siir) denizim
ise kovalarin bulandiramayacagt (kadar engin) dir.”
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laa 5 00 5 Sl Madeen S AUW-20
Biz Ensar her giin Me‘ad Kabilesi (Kureys) ile séviistir
veya vurusur ya da yerisiriz.37

JAN LBAS faa & ylaly Ulad (o il S35 0
Bizi hicvedenleri, beyitlerimizle gemleriz. (Savas kizisip da)
akan kanlar birbirine karistigi zaman, kili¢c sallamaswint da
biliriz.
$h Lai an Sl e Sl Ul AT YT 22
Bak! Ebu Sufyan b. el-Haris’e benim séyle dedigimi naklet:
-ki sen Ey Ebu Sufyan, kof, ddlek bir hicsin-

Ay A AN My 1N AL AL 23

“Kiliclarimiz seni ve ‘Abduddar’i bir kéleye dontistiirmiis
de onlanin kadinlart efendileri haline gelmisti.”

AOAN A a8 e die Easliimas &ka 04

37
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Abdullah Kizilcik, “Muhadram Sairlerden Hassan b. Sabitiin Islami

Doéneme Ait Siirlerinde Tema” isimli makalesinde (bkz. Niisha, yil: VI,

say1: 20, Kis 2006, s: 77-84), bu kasidenin, 20, 21, 22, 24, 25, 26, 27, 31

ve 32. beyitlerinin tercimesine vermistir. Bir karsilastirma yapilabilmesi

amaciyla, Kizilcik’in terciimesini beyit numaralar: ile buraya dercediyoruz

(beyitlerin basindaki rakamlar, karsilastirma kolayligi saglamas: igin

tarafimizdan eklenmistir):

“20- Araplarnn atast Me’ad soyundan gelen bizlerin her giin savasi,
satasmast ya da hicivleri vardr.

21- Bizi hicvedenlere biz kdfiyeleri (siirleri) saglam dokuruz ve kanlarn
birbirine karistigt savasta da onlart vururuz.

22- Dikkat! Ebu Sitifyan’a benden iletin: Sen bos kafali, korkak ve
havainin tekisin.

24- Sen Muhammed’i (a.s) hicvettin. Ben onun adina cevap veriyorum.
Zaten Allah katinda bu yaptiginin cezast vardir.

25- Sen ona denk olmadigin halde onu hiciv mi ediyorsun?! Sizin
serriniz hayriniza fidyedir.

26- Sen karakteri vefa olan miibarek ve iyi, Ibrahim Peygamberin dini
tizere olan Allah’in gtivenilir bir el¢isini hicvettin.

27- Sizden Allah Resulii’nii yeren kimse (bilsin ki) onu metheden ve de
ona yardim eden birdir.

31- Bizden anlasma yapan el-Haris b. Ebi Dwar ile Kureyza kabilesi
(artik) masumdur.

32- Dilim kusursuz, sert (bir kilic gibi) ve (siir) denizim de kovalarin
bulandiramadigt (sular gibidir).”



Sen Muhammed’i (s.a.v.) hicvettin, ben de sana cevabini
yapistirdim. Allah katinda bunun bir miikdfat: vardar.

Al L& AT L&A oG AT Gy 8 A 05

Onu hicvetmeye mi yelteniyorsun, dengi olmadigin halde.
Hanginiz kétii ise, iyi olana feda olsun!

Sl dat i el a8 D520 26
(Kétii olan tabii ki sensin. Ctlinkti sen) Mtibarek, iyi, hanif,
Allahin risaletini emanet ettigi, tabiati vefakdarlik olan bir

insana dil uzattin.

#) 5 b iany 483y ASiedl Jsu)) saen (28 -27
Aynt nudr, sizden Allah Restiltine dil uzatan kisi ile, onu
metheden ve yardimcist olanlar!

slByaSie dans palal (Do 855 ol 18 -28
Babam, ceddim ve serefim, Muhammed’in (s.a.v.) serefini
size karst korumak icin bir kalkandir.38

Beyitte gecen (== kelimesi farkli manalara gelebilmektedir. el-
Begavi (6.510/1117), Serhu’s-sunne’sinde ( oSie oSial jeis oSl sal 5 aSelas (8
#a) hadisini aciklarken3® kelimenin tasidigi manalar hakkinda derli
toplu malumat vermektedir. Buna gore “ird’ kelimesi insanin toplum
icinde yucetilmesine veya alcaltilmasina sebep olan hususlarin
tamamidir. Bunlar, kisinin sadece kendisinde olabilecegi gibi sadece
soyunda da bulunabilir. Yani kisi atalarinin yapip ettikleriyle évtle-
bilir veya yerilebilir. el-Begavi, Ibn Kuteybe (6. 276/889) disinda
dilcilerin cogunlugunun bu kanaatte oldugunu ifade etmektedir.4°

ibn Kuteybe, bazi hadisleri delil olarak kullanmak suretiyle bu
kelimenin sadece ‘nefs/kisinin zati veya bedeni’ manasina geldigini
iddia etmekte ve yukarida zikredilen beyti de buna goére yorumla-
maktadir. Nitekim Berktki de, “ird’ kelimesine el-Begavi’ye atfen
verdigimiz manalarin tamamini ibnu’l-Esir’den (6. 606/1210) naklet-
tikten sonra, tercihini ‘rd’ kelimesinin bu beyitte ‘nefs’ manasina
geldigini séyleyerek dile getirmektedir. O, bununla birlikte, beyitte

38 Hz. Aise (r.ha), kendi huzurunda, ifk hadisesinden dolayr Hassan b. Sabit
hakkinda ileri geri konusulmasini hos gdérmez ve yukarida terciimesine
verdigimiz beyti kasdederek, “Ctinkti o, bu beyti sOylemistir.” dermis.
Bkz. Sahihu’l-Buhari, Megazi, 34; el-Hakim en-Neysaburi, el-Mustedrak
ale’s-sahihayn, 1. baski, Daru’l-Harameyn, Kahire, 1998, III, s. 598.

39 Bkz. el-Begavi, Serhu’s-sunne, nsr. Su‘ayb el-Arnatt-Muhammed Zuheyr
es-Savis, el-Mektebu’l-Islami, 2. baski, Dimesk 1983, VII, s. 216.

40 el-Begavi, a.g.e., VII, 217.
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gecen 1rd’ kelimesine %kisiye atalarindan miras kalan iyi veya kota
nam/seref/namus’ manasinin verilmesinin de mimkin oldugunu,
bu takdirde beyitte ‘huststan sonra umim’ yapilmis olacagini ifade
etmektedir.#!

Halbuki, el-Begavi, Ibn Kuteybe’nin kendisine delil olarak
kullandigr hadisleri teker teker ele alarak, bu hadislerde gecen
ard/a‘rad’ kelimelerinin ‘nefs’ manasina gelmedigini zikrettikten
sonra, yukaridaki beyitte gecen (s=_<) ifadesinin ‘nefsim’ manasiyla
degil, ‘bana iyi veya koétii nam birakmis btitlin seleflerim’ manasiyla
degerlendirilmesinin daha uygun olacagini ifade etmistir.#2 O halde,
bu manaya en uygun Turkce karsilik ‘seref’ veya ‘namus’ olarak
gorinmektedir. Beyitte gecen (=_=) ifadesine ‘nefsim’ veya ‘bedenim’
manas1 verilmesi durumunda, hemen oOncesindeki ‘babam’ ve
‘ceddim’ ile mana irtibatinin zayifladigini diisindtigimuiz icin, bu
ifadeyi ‘serefim’ seklinde Tlrce’ye cevirmeyi daha uygun bulduk.

AFRA it I VKR VL RN (R v ) WAL i [o)
Eger Lu’ey ogullart Cuzeyme’lileri yakalarsa, (bilinsin ki)
onlann katledilmesi ytiregimizi sogutur.

Slas 2he Ualal L& Gile ) 3ial ias &l 230
Ciinkti onlar, bize karst cephe alan kisilerdir. Bu ytizden
tirnaklarimizda héala kanlart var.

Ao edlini ey Joem ol oi el Glay 31
el-Haris b. Ebi Dwarin anlasmast ve Kurayza’nin
anlasmast (anlasmay: ihlal ettikleri igin) artik hiikiimstiz-
dtir.

SV LAY 5 a0y 4 Cue Y § e D232
Dilim, kusursuz keskin bir kilictir. Denizime gelince, onu
da (icine daldirilan) kovalar bulandiramaz.

Sonug

Cahiliye doneminde, daha sonraki doénemlerde incelip sanat
haline dontismuis ve Abbasiler doneminde zirveye ulasmis olan edebi
hiciv 6rnekleri gértilmez. Zira bu dénemde, siirlerde yer alan hicivler

41 Berkuki, a.g.e., s. 42.

42 el-Begavi, a.g.e., VII, s. 218-19. Bu kelimenin c¢esitli hadislerde aldigi
manalar icin ayrica bkz. Miitercim Ahmed Asim Efendi, Kdmis
Terctimesi, u= » ¢ maddesi.
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amac degil aractir, genellikle, fahrin bir uzantisi1 olarak gorulur.
Halbuki daha sonraki dénemlerde sair hicvi bir sanat olarak icra
etmeye baslamistir. Bu ytzden Cahiliye dénemi siirlerinde, gazel,
sarap, vasf, fahr ana temalar olarak gorultirken, hiciv bunlarin
arasina sikistirilmis, tali 6neme sahip bir unsur olarak ortaya cikar.
Iliyya Havi, bunun sebebi olarak, Cahiliye dénemi sairinin
enaniyetini gortir. Cahiliye dénemi sairi 6ncelikli olarak kendine
bakar. Baskalarina bakmayi gerektiren hiciv, bu yltzden, onda,
ancak, yine kendini savunmak ve hak aramak amacina matuf olarak
vardir. Bu sebeple, ‘fahr’ ve ‘vasf siirlere o kadar hakimdir ki,
neredeyse hicve yer kalmamaktadir.#®* Bu durum ayni zamanda,
Cahiliye dénemine ait hicivlerin daha sonra bir sanat olarak ortaya
cikan hicivden nicin daha geri durumda kabul edildigini de izah
etmektedir.

Hiciv (nekéaiz), Emeviler doéneminde 06zellikle el-Ahtal (6.
92/710-711), Farazdak (6. 114/732) ve Cerirle (6. 114/732) farkh
bir yéne dogru gelismeye baslamis, Abbasiler déneminde ise Ibnu’r-
Rami (6. 286/896), Mutenebbi (6. 354/965), el-Ma‘arri (6. 449/1057)
gibi parlak sairler araciligiyla olgunluga erismistir.
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