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Tiirkistan topraklarina yayginlagsmasi), Kazak yazininda ilmihal tiirii eserlerin ortaya
¢ikisi, donemin sosyo-Kkiiltiirel arka planinin izah1 ve miielliflerinin hayati ile eserleri
hakkinda 6zet niteliginde bilgiler verilmistir.

Ikinci béliimde ise XIX. yiizyilda ilmihal tiirii eserlerin Kazak yazinindaki ilk
niishalari1  yazanlbiray  Altinsarin’in =~ Musulmansiliktin -~ Tutkas1 ve Sakarim
Kudayberdiuli’nin Musulmandik Sarti isimli ilmihal kitaplarinin tahlili ve kelami agidan
degerlendirilmesi yapilmistir. Ayrica s6z konusu eserlerde bulunan itikadi bilgiler klasik
kelam kaynaklariyla mukayeseli olarak incelenmistir.
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Catechisms (Ilmihals) in the XIX"" Century Kazakh Literature and Their
Theological Content

In this paper the popular catechism books (ilmihal) that take important place in
Kazakh religious/national literature have been sudied in terms of catechism writing
tradition and in particular the contents of aforementioned catechism books have been
inroduced and analyzed.

The paper consists of two chapters and conclusion. The first chapter includes a
general introduction regarding the genre of catechism work and it also consists short
information regarding historical process of catechism (its prevalence from Ottoman to
Idel-Ural region and Turkestan), the rise of catechism in the Kazakh literature, socio-
cultural background of the era and the life of catechism authors and their works.

The Second chapter includes a theological evaluation and an analysis regarding
Musulmansilikin Tutkas: of Ibiray Altinsarin who wrote the first versions of catechism
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ONSOZ

Islami disiplinlerin tedvin siirecine bakildiginda, ilmihal tiirii eserler genis halk
kitlesini yakindan etkileyerek kisinin bulundugu zamanda ve durumda sahip olmasi
gereken dini bilgileri sade ve kolay anlasilir bir iislupla aktarmasi sebebiyle oldukca
degerlidir. ilmihal kavrami “ilim” ve “hal” kelimelerinin birlesmesinden olusup,
sozliikte ‘“davranis bilgisi” olarak tanimlanmaktadir. Istilahta ise ilmihal, kisinin
kendisine, yaraticisina ve g¢evresine karsit nasil davranacagini belirleyen ve gunlik
ihtiyaclart temin eden asgari miusterek bilgiler toplamimi isaret etmektedir. Dini
gelenekte her miislimanin yapmak ve 6grenmek vecibesinde bulundugu iman, ibadet ve

ahlaka ait gerekli dini bilgileri iceren kitaplara ilmihal denmektedir.

[Imihal kitaplarmin dayanagi olarak Cibril hadisinde “iman, Islam ve ihsan”
seklinde ifade edilen {i¢ temel unsuru gostermekte sakinca yoktur. Pek nadir olsa da
ilmihal kitaplar {izerine birtakim caligmalar yapan arastirmacilarin tespitlerine gére s6z
konusu hadisteki “iman, ibadet ve ahldka (adab)” dair bilgileri kapsayan derli toplu

ilmihal teliflert Osmanli doneminde ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Tanzimat doneminde gelisim asamasina yiikselen ilmihallerin egitim amagh
lislupla yazilan niishalar1 ¢ogalmistir. Tiirk-Islam medeniyetinin kapsamina giren diger
cografyalarda da tesirini siirdiiren IImihal kitaplarmm, Idil-Ural bolgesinde de
yayginlastig1 tarihi bir gercektir. Usll-i cedid olarak taninan ve yeni nizamla egitim
vermeyi hedefleyen Cedidcilik hareketinin dini diislince ile egitimdeki reformcu tutumu
bu tiir eserlerin yayginlasmasina neden olmustur. Eski donemlerden tiim Tiirk
miisliiman kavimlerinin kokiinii teskil eden ve Tiirkistan olarak anilan topraklarda idil-
Ural bolgesindeki yenilik¢i hareketin tesiri XIX. ylizyilin ikinci yarisindan sonra hizla
artmaya baslamistir. Kazakistan smirlarin1 da igine alan bu bélgede ilmihal tiirii
eserlerin ilk asamada Tatarca’dan terciime olarak, sonrasinda ise belli miicllifler

tarafindan yazilarak telif edilmeye baslandigi tespit edilmistir.

XVIIIL. asirdan sonra Ruslar’in isgaline maruz kalan ve gittikce Rus misyon

siyasetinin asimilasyon politikasina ugramaya baslayan bolgede ilmi ve dini sahada

vi



direnerek miicadele veren aydin sinifi olusmaya baslamistir. Matbua ve Kazak yazininin
olusumu Buhara, Semerkand ve Tiirkistan sehirlerinde yetisen, Idil-Ural bdlgesindeki
yeniliklerle temas kurmaya baslayan Kazak aydinlarim1 milli ve dini kimliklerini
korumaya sevk etmistir. Bu direnigin gdstergesi olarak 1884 yilinda Ibiray Altinsarin’in
(1841-1889) Musulmangsiliktin  Tutkasi adli Kazak yazininda ilk ilmihal kitab1

basilmustir.

Bu siirecin devami olarak o dénemlerde namazin sartlari, abdestin kurallar1 ve
kisaca iman hakkinda bilgi veren kitaplarin sayisi cogalmistir. Bu ¢alismada, “Ilmihal”
kapsamina giren kitaplar arasindan Ibiray Altinsarin’in Musulmangsiliktin Tutkasi ve
Sakarim Kudayberdiuli’nin Musulmandik Sarti incelemeye tabi tutulacaktir. Caligmanin
niteligini arttirmak amaciyla mevcut ilmihallerden en derli toplu goriilen eserler

secilmis ve ¢aligmanin kapsami s6z konusu iki eserle sinirlandirilmistir.

Sovyetler donemindeki siddetli din karsiti siyaset, bu tiir eserlerin telifini
yasaklayarak gelenegin kesilmesine neden olmustur. Buna ilaveten, séz konusu
eserlerin miielliflerinin miraslarinin incelemesi de yasaklanmistir. Daha sonra yasaklar
bir miktar yumusatilmig olsa da, miielliflerimizin yalnizca Rus kiiltiiriiyle olan iliskisi
caligilabilmis ve onlar ancak Rus kiiltiiriiyle temas kuran ve halkin1 bu kiiltiire sevk
etmeye calisan ilk aydinlar olarak tamitilmislardir. Bu giine kadar s6z konusu
[lmihallerin miielliflerinin dini mirasin1 ihmal edip, sadece pedagog veya sair olarak
taninmasina izin verilmistir. Miielliflerin dini eserlerine basvurma imkanina ancak
bagimsizlik sonrasi donemde kavusulmustur. Edebiyatcilarin arastirmalarina konu
olmanin Otesine gecemeyen bu kisilerin dini eserlerinin incelenmesi bir anlamda tarihi

adaletin ger¢eklesmesi olarak algilanmalidir.

Bu ¢alisma giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci boliimde genel
olarak Ilmihal tiirii eserlerin tanitini, tarihi seyri (Osmali’dan Idil-Ural bolgesine
oradan da Tiirkistan topraklarina yayginlagsmasi) Kazak yazininda ilmihal tiirii eserlerin
ortaya cikisi, o zamandaki sosyo-kiiltiirel arka planin izah1 ve muelliflerin kisaca hayati

ile eserleri hakkinda bilgiler verildi.

fkinci boliimde ise XIX. yiizyilda Tiirkistan topraklarindaki isgal ve Rus misyon

siyasetine karsi ilmi ve dini sahada direnerek aydinlatici iislupla hizmet eden Ibiray
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Altinsarin’in Musulmangiliktin Tutkas: ve Sakarim Kudayberdiuli’nin Musulmandik
Sarti isimli ilmihal kitaplarinin tahlili ve kelami agidan degerlendirilmesi yapilmistir.
Ayrica s6z konusu eserlerde bulunan itikadi bilgiler klasik kelam kaynaklariyla

mukayeseli olarak incelenmistir.

Bu calismanin olusmasinda emegi gecen, her tiirlii destegini esirgemeyen,
merhametli tutumuyla beni yonlendiren danismanim Prof. Dr. Cagfer KARADAS ve
Yrd. Dog. Dr. Ulvi Murat KILAVUZ hocam’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Assyltay Tasbolat

Bursa 2016
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GIRIS

IX-X. yiizyillardan itibaren Orta Asya’daki koklii milletlerin tamanm Islam
Dini’nin mensuplar1 olarak tanimmmaktadir. Karahanli Sultan1 Satuk Bugra Han 960
yilinda Islam Dini’ni devletin resmi dini olarak ilan etmistir. X. asirdan itibaren dini
hayat noktasinda rolii gittikce daha fazla 6nem kazanan Tiirkistan ve Maveraiinnehir
bolgesi, bundan sonra da Isldm cografyasmin en 6nemli merkezlerinden biri olarak
anilir. Mogol istilasindan sonra da ayn1 durum devam etmis ve Cengiz Han’in torunlari
da Islam’in destekgileri héline gelmeye baslamislardir. Nitekim Altin Orda Devleti de
Berke Han déneminde (1257-1266) Islam Dini’ni resmen kabul etmistir.

XV. yiizyildan itibaren tarihi kaynaklarda Kazak Hanlig1 olarak karsimiza ¢ikan
cografyaya Tiirk asilli Kazak milleti Altin Orda’nin mirascist olarak yerlesmistir. Daha
once Cagatay ulusu olarak anilan ve sonradan Emir Timur ve onun torunlar tarafindan
idare edilen Maveratinnehir bolgesi ise bu asirdan sonra Seybaniler’in eline ge¢gmistir.
Sirderya Irmagi’nin boyuna yerlesmis sehirler icin Kazak Hanligi ile Seybaniler
arasinda c¢atismalar gergeklesmektedir; zira buradaki sehirler ipek Yolu’nun &nemli
merkezleri arasinda yer almaktadir. Ancak Orta Asya’daki her millet i¢in, genis halk
kitlelerinin gdziinde Maveraiinnehir’in Buhara, Semerkant, Taskent, Tiirkistan, Isfidjap
(Sayram) gibi sehirleri 6nemli dini merkezler olarak ortak bir dini ve kiiltiirel bag islevi
gormekte ve bu bolge Tiirkistan olarak isimlendirilmektedir. Kazak Hanligi’nin Kuzey,
Bat1 ve Dogu tarafin1 gogebe kabileler olusturmakta, Giiney tarafinda ise yerlesik hayata
gecmis topluluklar bulunmaktadir. Kiiltiirel ve dini eitim sahasinda i¢ ige yasayan
halklar arasinda manevi etkilesim devam etmektedir. Matiiridi diisiince ve Hanefi
Mezhebi bu bdlgedeki Miisliimanlar’in takip ettigi ana ¢izgiyi teskil etmekle birlikte',
tasavvufun da dnemli rol oynadigi bilinmektedir.? Unlii mutasavvif Ahmed Yesevi’nin
(1093-1166) tiirbesi Tiirkistan sehrinde yer almaktadir ve XVII. asirdan itibaren Esim
Han (1598-1628) doéneminde bu sehrin Kazak Hanligi’nin baskenti olarak secilmesi

mezkilr tasavvuf etkisinin bir gostergesidir.

XVII. yiizyillda Kazak Hanligi’nin dogusunda kurulmus olan Mogol soyuna

mensup, Budizm’in Lamaizm koluna bagli olan Jungar-Kalmak Devleti, Kazaklar ve

' Ulrich Rudolf, el-Maturidi i Sunnitskaya T eologya_v Samar.kande, Almati, Fond XXI vek, 1999, s. 2.
2 Nazira Nurtazina, Narodi Turkestana: Problemi Islama, Integratsiy, Modernizatsiy i Dekolonizatsiy
(na rubeje XIX-XX vekov), Kazak Universiteti, Almati, 2008, s. 30.



tiim Tiirkistan bolgesi i¢in ¢ok tehlikeli bir durum olusturmus, 1635 yilinda ortaya ¢ikan
bu yeni devlet Tiirkistan bdlgesindeki Islam kiiltiiriine de oldukga zarar vermistir. Dogu
Tiirkistan’daki Kaskar, Kulja, Turfan ve Hotan gibi sehirler onlarin eline ge¢mistir.
Kazak Hanligi’'nin sehirleri de kisa siirelerle s6z konusu devletin idaresine girmis,
Kazak kabileleri onlara vergi ddemeye mecbur kalmistir. 1628-1652 yillar1 arasinda
hiikiim stiren Cihangir Han’in (6. 1652) dis politikasinin temel unsuru Jungar
Devleti’yle miicadele ve savas olmustur. 1645 yilinda Orbulak Harbi olarak anilan
savasta 600 askerle 5.000 diismanla kars1 karsiya kalan Kazaklar’a, Semerkant valisi

Jalantds Bahadur (1576-1656) 20.000 askerle yardima gelmistir.

Tauke Han’in tahta gectigi donemde (1680-1715) Kazak Hanlig1 Tiirkistan ve
Tagkent’in yan1 sira Siriderya kenarindaki otuz iki sehri idaresinde bulundurmakta iken
Buhara ve Semerkant sehirleri ise Buhara Hanligi’nin himayesindedir. Tauke Han
zamaninda da devam eden Jungar felaketi Kazaklar’in sonradan pargalanmasina ve
tedrici olarak Carlik Rusyasi’nin himayesine girmesine neden olmustur. Nitekim
birtakim sosyal ve siyasi sebeplerden dolay1 zamanla Uli (Ulu), Orta ve Kisi (Kiigiik)
Ciiz (veya Orda) seklinde idari taksimata ayrilmig ve birbirinden kismen bagimsiz
idareye sahip olan Kazak Hanlig1 Tauke Han’in idaresinde birlesmis ise de vefatindan
sonra tekrar ayrilip, Jungar-Kalmaklar’in baski ve saldirisina maruz kalmistir. Carlik
Rusyasi ve Cin Imparatorlugu ise bozkirlarda yasayan iki gdcebe milleti -yani Jungar-
Kalmak Devleti ve Kazak Hanlig1i’ni- birbiriyle savastirip, giigsiiz diisiirerek sonradan
ele gecirme politikast izlemektedir. 1723 yilinda Cinliler’le sulh imzalayan Jungar
Devleti tim askeriyle Kazak bozkirlarina savas agmistir. Kazak tarihinde Aktaban
Suburundu (1723-1727) olarak bilinen soykirimda Kazaklar’in {i¢te ikisi hayatini
kaybetmis, bozkirlardaki kabilelerin yerlesim diizeni de degismistir. 1757 yilina kadar
devam eden Jungar-Kalmak felaketinde Kazaklar ¢ok sayida insan kaybetmistir.
Maamafih Abilay Han’in (1711-1781) tarih sahnesine ¢ikmasiyla Kazaklar siyasi alanda
da, savas taktiklerinde de basarili olmaya baglamigtir. 1745 yilinda Jungar Kontaysisi
(hiikiimdar) Kaldan Seren vefat emis ve bu durum onlarin arasinda i¢ savas ¢ikmasina
neden olmustur. 1757-58 yilinda ise Cin Imparatorlugu Jungarlar’1 kiligtan gegirmis,
hayatta kalanlarin1 ise gog ettirerek Cin Imparatorlugu’nun i¢ bolgelerine dagitmustir.
Nihayetinde yaklasik bir asir siiren Jungar Savasi sona ermis, boylece eskiden tiirk

soylu milletlerin yerlestigi Dogu Tiirkistan cografyasi Cinliler’in idaresine ge¢cmistir.



Ruslar’in Asya cografyasindaki Tiirk milletlerini kendi himayesine alma
siirecinde ise uzun zaman siiren ve ¢ok yonlii ilmi ve akademik arastirmalara dayanan,

“parcalayarak hiikmet’’ politikasinin uygulandigi goriilmektedir.

XVI. yiizyilda Idil-Ural bdlgesindeki Kazan, Astarhan (Hac1 Tarhan) ve Kasim
Hanliklar1 yikilmis durumdadir. Ozellikle Kazan Hanligi’nin 1552°de Ruslar tarafindan
yikilist, olduk¢a uzun siirecek bir Ruslagtirma ve Hristiyanlastirma siirecinin baglangici
olmustur. Sonradan Nogay ve Baskurtlar’1 da istila edip, Kazak bozkirlarinin sinirina
yaklasan Ruslar, Omsk, Timen (1586), Tobol’sk (1587) ve Tomsk (1604)

miistahkemlerini insa etmislerdir.?

I. Petro (1682-1725) zamaninda Dogu’ya dogru istila politikasini uygulamak
i¢in yapilmis olan Yamusevsk (1716), Jelezinsk (1717), Semey (1718), Oskemen,
Koryakov (1720) ve diger askeri miistahkemeler Kazak bozkirlar1 smirina girmis
mahiyettedir.* 1722 yilinda I. Petro “Kazaklar’in Ordalari, biitiin Asya memleketlerinin
kapist ve anahtaridir. Onun i¢in, bu Ordalar, Rus himayesi altina alinmali ki bunlar
vasitasiyla diger biitiin Asya memleketleriyle irtibat kurulabilsin ve Rusya i¢in faydal
ve uygun tedbirler alinabilsin.’’>demistir. Bu politika ondan sonra da devam
ettirilmistir. 1734-1735 yillarinda askeri, siyasi ve ticari rolii biiyiik olan Orenburg sehri
insa edilmistir. Boylece, Ruslar’in Tiirkistan’a dogru yayilma faaliyetlerinde merkezi
bir rol oynayacak olan miistahkem mevkileri tamamlanmistir.’ Nitekim Rusya, kisa
zamanda Tatar ve Baskurt iilkelerini isgal ederek, XVIII. asrin baglarindan itibaren de
Tirkistan’1n kapis1 olan Kazakistan bozkirlarinda ilerlemeye baglamistir. Bu arada vuku
bulan, yukarida bahsedilen, XVII. asrin sonlar1 ile XVIII. asrin baglarinda Kazakistan
bozkirlarini alt {ist eden Jungar-Kalmuk istilasi, Ruslar’in Kazak bozkirlarinda niifuz
kazanmalarina yol agmistir. Kalmuk istilasindan biiylik yaralar alan Kazaklar, ¢ift tarafli
oynayan Kalmuk-Jungar miistevlisine karsi yardim vadeden Ruslar’a, 1734-35
senelerinde Orenburg miistahkem mevkiini insa etme izni vermisler, bu ise Tiirkistan

iilkelerine agilan son kapt durumundaki Kazakistan’in miithim bir kisminin ¢esitli

Manag Kozibayev, Kazakistan Tarihi, Almati, Dauir baspasi, 1994, s. 184
Kozibayev, Kazakistan Tarihi, s. 187

Teljan Sonanuli, Cer Tagdwri-El Tagdiri, Almati, Sanat, 1995, .20
Kozibayev, Kazakistan Tarihi, s.191
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entrikalar neticesinde tedricen Rus hakimiyetine diismesine sebep olmustur.” Boylece
bolgedeki askeri giicii ve niifuzunu, arastirmaci-etnograf, misyoner ve oryantalistleri
yerlestirerek ilerleten Ruslar, geri kalan Kazak topraklarini igsgal ederek adim adim Aral
Goli’ne dogru ilerlemeye baglamislar ve bu Tiirkistan Hanliklari’'ni son derecede

tedirgin etmistir.

Jungar-Kalmaklar’in Kazak bozkirlarina yaptiklar1 akinlardan zayiflamis Kazak
Hanligi’nin durumu gittik¢e koétiilesmistir. 1731 yilinda Kisi Ciiz Hami1 Ebii’l-Hayr’in
girisimiyle Ruslar’dan yardim istenmis, onlar da yardima karsilik Rus Cari’nin
hakimiyetine girme sartin1 ileri siirmiiglerdir. Bu miiracaatin maksadi1 Jungar-
Kalmaklar’a kars1 yardim istemek iken ne yazik ki Ruslar’in politikasi yeterince yardim
degil, bozkirlara yerlesen Kazaklar’t zayiflatip Asya Hanliklari’na dogru bir yol
acmaktir. Caresizlik i¢cinde kalan Ebii’l-Hayr Han (1693-1748) Rus Cari’nin bu teklifini

kabul etmek durumunda kalmustir.®

Bundan sonra, Kisi Ciiz Han1 Ebii’l-Hayr’in
teminat1 lizerine Orta Ciiz Han1 Semeke 1732 yilinda Rusya’ya miiracaat etmis ve Rus
Caricesi Anna loanova (1693-1740) 1734 senesinde bu girisimi kabul etmistir.
Maamafih Kazak kabilelelerinin tamami bunu kabul etmis degildir ve bolgede Hanliklar

idaresi devam etmektedir.

XIX. asra gelince Ruslar artik Hanlik idaresini de sona erdirmeye, Cengiz Han
soyundan gelen hiikiimdarlar1 degersizlestirmeye ve etkisizlestirmeye baslamistir. Orta
Ciiz’de 1822 yilinda Hanlik idaresini sona erdirmisler, Orta Ciiz ve Ulu Ciiz’iin bir
kismini kapsayan bolgeyi “Sibirya Kirgizlar1 Vilayeti” olarak adlandirip, “Bat1 Sibirya
Genel Valiligi’ne” dahil etmislerdir. 1824 yilinda Kici Ciiz’de ve 1845 yilinda Bokey
Ordasi’nda Hanlik idaresi sona ermistir. Ayrica 1822 yilinda dnce Orta Ciiz’de Hanlik
idaresini ortadan kaldirmak i¢in “Sibirya Kirgizlar (Kazaklar1) Hakkinda Kanunname”,
1824 yilinda ise Kiiclik Ciiz icin “Orenburg Kirgizlar1 Hakkinda Kanunname”
hazirlanip, Car 1. Aleksandr tarafindan uygulanmasina karar vermislerdir. Bu sekilde
yeni bir idarf diizen olusturularak Hanlik Idaresi yerine Genel Valile riist ydnetici olarak

belirlendigi yeni uygulamaya gore Kazaklar’in en yiiksek makami “Okrug”la

7 Mehmet Saray, “Rusya’nin Asya’da Yayilmas1” , Tarih Enstitiisii Dergisi, say1 X-XI (1979-80), s. 279-
302

$Baymirza Hayit, Soviyetler Birligi ndeki Tiirkliigiin ve Islam in Bazi Meseleleri, Istanbul, Tiirk Diinyast
Arastirmalar1 Vakfi, 2000, s. 137-138



bitmektedir. Okrug (ilge) idarecisi olarak Aga Sultan, her Okrugta 10-15 bolis (bucak),
her bolista 10-12 avul (kOy) bulunmaktadir. Avullar starsinlar idare etmektedir. Ancak

Kazaklar yeni nizamla idare etmeye baslayan Carlik Rusya’sina isyan etmistir.

Bundan sonra sira Hokand, Buhara ve Hive Hanliklari’na gelmistir.
Kazakistan’in gliney tarafiyla sinira sahip bu bolgeler bozkirlarda yasayan Kazaklar’in
oldugu kadar Idil-Ural bolgesindeki Tatar, Bulgar ve Baskurt gibi Rusya istilasina
maruz kalan diger Tiirk milletlerininin de dinl merkezi konumundadir. Giineyde
Kazaklar’in yerlestigi Tiirkistan, Evliya Ata, Cimkent ve Tagkent sehirlerini fethettikten

sonra Ruslar bu Hanliklar’a dogru hizla yayilmay1 basarmistir.

1731°den 1868 yilina kadar devam eden Ruslar’in istilasina kars1 kazak Ciizleri,
Hanlar1, bahadirler1 miicadele vermislerdir. Rus idarecileri dnce Kazaklar’t hayvanlarini
otlatacak yerlerinden kovmaya, Imparatorlugun i¢ bolgelerinden cifgileri Kazak
bozkirlarmma goc ettirerek yerlestirmeye baslamislardir. Bu gelismeler 6zii itibariyle
siyasi ve toplumsal nitelikli olmakla birlikte, Kazaklar’1 dini ve milli uyanisa sevk eden
unsurun, Ruslar’in Hristiyanlastirma ve Ruslastirma politikas1 oldugunu da belirtmek
gerekir. Bu da etki-tepki meselesi olarak somiirgelestirilmeye calisilan her toplumda

ortaya ¢ikan kaginilmaz bir durum olarak degerlendirilebilir.

Burada bir hususa da isaret etmek onemli ve gereklidir. Onceleri Tiirkistan ismi
cografya olarak Orta Asya’daki tiim Misliiman Tirk asilli milletlerin yerlestigi
bolgenin adi olarak kullanilmaktadir. Sovyetler zamaninda bu cografyay:r paylasan
milletleri eski kiiltiirel koklerinden koparmak amactyla Tiirkistan ismi artik kullanimdan
cikarilmistir. Carlik Rusyasi yikilinca Orta Asya’daki milletleri birlestirerek Tiirkistan
Ozerk yonetimini kurmak isteyen Mustafa Sokay (1890-1941) liderligindeki hareket de
bu diigmanca ve bilingli politikanin bir nedenidir. Carlik Rusyast yikilip, Sovyetler
iktidara gelince Tiirkler’in dini ve milli bagint olusturan bu isimlendirmeden
alabildigine uzak durmuslardir. Halbuki Tiirkistan denildiginde, daha onceleri simdiki
Kazakistan, Ozbekistan, Kirgizistan, Tacikistan ve Tiirkmenistan gibi bes devletin
sinirlarint icine alan genis topraklar1 kastedilmektedir. Carlik Rusyasi doneminde ise
tarihi realiteye biraz da olsa uyumlu olarak, Tiirkistan Genel Valiligi diye isimlendirerek

idare etmisleridir.



XIX. asrin sonu ve XX. asrin basindaki tarihi gergeklere dayanarak Mustafa
Sokay o =zamanlarda Tiirkistan bolgesinin dort kisma ayirildigmi  belirtir: 1.
Semipalatinsk, Akmolinsk, Turgay ve Ural bdlgesini i¢ine alan Dala Genel Valiligi; 2.
Jetisu, Siriderya, Fergana, Semerkant ve Zakaspiskii illerini (oblast) kapsayan Tiirkistan

Genel Valiligi; 3. Buhara Hanlig1 4. Hive Hanlig1.’

Bu ¢alismada konu edinilen Kazak halkinin XIX. asrin sonundaki dini egitim
sahasindaki gelismelerinin anlagilmasi agisindan Tiirkistan isminin genis bir anlam
tasidigt ve Dala Genel Valiligi’'ne bagh olan Kazak bozkirlarinin dini hayatinin
Tiirkistan Genel Valiligi’'nden kopuk olarak izah edilemeyecegi hususu gozden uzak
tutulmamalidir. Zira Tiirkistan Genel Valiligi’ne bagh Jetisu ve Siriderya bolgesinin ve
Kazak bozkirlarinin dogu, bati ve kuzeyini i¢ine alan Dala Genel Valiligi’nin idaresi
altindaki insanlar, dini tahsillerini asirlarca Semerkant, Buhara ve Tiirkistan’da
almislardir. Hatta Idil-Ural bolgesindeki Tatar alimleri, Cedidgi hareketin onciileri
sayilan sahislarin hepsi de bu topraklardan yetismistir. XIX. asrin ikinci yarisinda
sirasityla Rusya’nin himayesine giren Buhara, Hokand ve Hive Hanliklar1 Tiirkistan
Genel Valiligi’ne dahil olmustur. Kisacasi, Tiirkistan bolgesindeki Semerkant, Buhara,
Taskent ve Tiirkistan sehirleri Orta Asya’daki tiim Tiirkler’in ve Miisliiman toplumun

dini 6ziini teskil emistir.

Idil-Ural bolgesindeki Tatar, Bagkurt Tiirkleri’nin Kazak bozkirlarinda XVIIIL.
asirdan itibaren Islamiyet’in guclenmesine katkida bulundugu tarihi bir gercektir.
1789’da kurulan Ufa Miiftiiliigli (Mahkeme-i Ser’iyye) Kazaklar’in da bu kurumdan
faydalanarak dini ihtiyaglarin1 yerine getirmelerine imkan vermistir. Ancak bu sirada
Tiirk kavimlerinin arasindaki derin miinasebetlerden endise duyan Rus hiikiimeti
1868°de Kazaklar’1 bu miiftiiliikkten ¢ikarmis ve Ilminski isimli misyonerin Kazaklar’1
Hristiyanlastirma faaliyetlerine ciddi destekler vermeye baglamistir. Bunun yolunun da
Rus-Kazak okullarindan gegecegini diisiinen Ruslar Kazak ¢ocuklarini kendileri agtigi
okullarda Rus muhacirleri ile beraber okutup asimile etmeyi planlamislardir. Bu sirada
yetismis Kazak aydinlart ve onlarin yolunu takip ederek Kazan, Troisk, Ufa, Orenburg
gibi sehirlerde egitim alan, ¢ocukken kdy mollalarindan dini tahsilini gérerek Islam’la

yetisen gengler, Ruslar’in misyoner politikalarina her tiirli tepki goOstermeye

9 Nurtazina, Narod: Turkestana: Problem: Islama, Integratsiy, Modernizatsiy i Dekolonizatsiy, s. 4.



baslamislardir. Kazak yazin1 olusup, Islami eser tiirleri ¢ok sayida yayinlanmaya
baslamistir. Usil-1 cedid mektep ve medreselerinin agilmasiyla dini egitim zirveye
ulagmistir. Bundan sonra Kazaklar ve diger Tiirkistan bolgesi Tiirk Miisliiman kavimleri
ile 1dil-Ural bolgesi Miisliimanlar1 siyasi giic olarak birlesmeye, egitimde, diisiincede
yenilesmeye baglamiglardir. Bu sirada yayimlanan egitim amacli dini kitaplar arasinda
Osmanlr’dan Idil-Ural bolgesine, oradan da Tiirkistan bolgesine Kazak aydinlari
arasinda yayginlasan ilmihal kitaplarinin pay1 yiiksektir. Kazak yazinindaki ilmihal
kitaplarinin basimina tesir eden sosyal arka plan ile bu gelenegin baslangis noktasini

belirtmek amaciyla bu noktada ilmihal yazim gelenegine deginmek uygun olacaktir.



BIRINCIi BOLUM

TURK-iSLAM MEDENIYETINDE iLMiHAL YAZIM GELENEGI VE
KELAMi ACIDAN DEGERLENDIRILMES



1. ILK ILMIiHALLERIN ORTAYA CIKISI

“Ilim” ve “hal” kelimelerinden olusan ve sdzliik anlami “davramis bilgisi” olan
ilm-1 hal tabiri, en genel anlamda temel dini bilgileri ihtiva eden kitaplara isaret eder.
Onun i¢in “Inang, ibadet, muamelat, ahlik konular1 ve yer yer bilyiik peygamberler,
ayrica son peygamber Hz. Muhammed’in (sav) hayatina dair bilgileri iceren el kitab1”
olarak tanimlanabilir. Daha genis bir 1stilahi tanimlamayla “ilmihal”, kisinin kendisine,
yaraticisina ve ¢evresine karsi nasil davranacagini belirleyen ve giinliik ihtiyaglar1 temin
eden asgari miisterek bilgiler toplamini ifade etmektedir.! Semseddin Sami de ilmihali
“akaidin kavaid-i esasiyye ve ibtidaiyyesi ile namaz, abdest vesdir malumat-1 diniyyeyi

cocuklara 6gretmeye mahsus kitap”!!

seklinde tanimlayarak onun egitim amagli yoniine
vurgu yapmustir. Ilmihaller Islam kiiltiiri ve Islim’m yasam bigimine, genis halk
kitlesine tesiri bakimindan etki saglayan dini literatiiriin yaygin bir seklidir. Osmanli’nin
kurulusuyla olusum ve gelisim asamalarindan gegip, giinlimiize kadar fonksiyonunu
siirdiiren bu tiir eserleri Tiirk-IslAm medeniyetinin iiriinii olarak degerlendirmek yanlis
olmayacaktir. Ciinkii arastirmacilarin tespitine gore, ilmihal 6rnegi eserlerin telifine
muhtemelen IX.-X. (XV.-XVI.) yiizyillarda baslanmistir. islami ilimlere dair II./VIIL
ylizyildan itibaren kaleme alinan risale seklindeki muhtasar eserlerin ardindan hacimli
kitaplar yazilmis, telif hareketi daha sonra uzun serhler ve hasiyelerle devam etmistir.
Alimlere hitap eden bu kaynaklar dini konulari ayrmtili bigimde ele aldig1 ve egitimde
daha ¢ok hoca merkezli olup sozlii gelenege dayandigindan halk i¢in temel konularda
0zIi bilgiler ihtiva eden, dili sade, anlatim1 basit, hatta ezberlenmeye miisait eserlere
ihtiya¢ duyulmus, bu sebeple Osmanlilar doneminde ilk ilmihaller ortaya ¢ikmistir.
[lmihal gelenegi 6nce Arapga yazilmis bazi eserlerin Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi ve eksik
goriilen kisimlarmn tamamlanmasiyla baglamustir.'? {lmihal adiyla eser yazma isinin
hangi tarihlerde basladigiyla ilgili kesin bir bilgi yoktur. Dort mezhebe ait kaynaklar
arasinda mufassal veya muhtasar pek ¢ok kitap yazilmis oldugu halde bunlar arasinda

ilmihal adiyla bir kitabin yazildig1 bilinmemektedir. Bununla beraber Tiirk diinyasinda

10" Hatice K. Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak ilmihal Tarihi Gegmisi ve Fonksiyonu”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2002/1), s. 26

1 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, Istanbul, Ikdam Matbaasi, 1317, s. 947.

12 Hatice Kelpetin, “Ilmihal”, DI4, XXII, s. 141.



sonraki dénemlerde yazilmis ¢ok sayida ilmihal kitaplar1 bulunmaktadir.'*Calismamiz
esnasinda, tizerine pek nadir c¢alismalar yapilan ilmihal geleneginin giinlimiiz
anlamindaki &rneklerinin  Osmanli’dan Idil-Ural bdlgesine, oradan da Tiirkistan
cografyasina dogru yayildigi tespit edilmistir. Calismamiz XIX. yiizyilin sonu ile XX.
ylizy1l baglangicindaki Kazak yazinindaki ilmihalleri kapsadigi i¢in dnce ilmihallerin
Osmanlr’daki seriivenine, sonra Idil-Ural bdlgesindeki 6rneklerine ve en sonunda ise

Tiirkistan’daki Kazak yazininda ortaya ¢ikan niishalarina deginilecektir.

1.1. Osmanh Doneminde ilmihaller

Bir telif tiirii olarak ilmihallerin ilk ne zaman ortaya ¢iktigin1 tam manasiyla
tespit etmek zordur. Muhtasar olarak isimlendirip daha ziyade fikha dair kisaltilmas,
Ozetlenmis bilgileri igeren eserlerin de benzer bir amag tasidigi géze ¢arpmaktadir.
Mesela Ebi Ca‘fer et-Tahavi’nin (6. 321/933) el-Muhtasar’1, Kudiri’nin (6. 428/1037)
el-Muhtasar’1, Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye’si, fikha dair oldugundan hacimli
olsa da kisaltilmis yoniiyle ve pratige yakinligindan dolay1 ilmihal tiiriine benzedikleri
sOylenebilir. Egitim ve o6gretim genelde sifahl metotla oldugundan ders esnasinda
kaleme alinan el kitab1 benzeri muhtasarlarin da mevcudiyetine rastlanmaktadir. Ancak,
Islam’in iman, ibadet ve ahlak temellerini bir araya toplayip, giindelik hayata dair dini
bilgiler manzimesi olan ilmihallerin sonradan olustugunu anlamak miimkiindiir.
Maamafih, yukarida ifade edildigi {iizere, IslAm Alimlerinin tedvin siirecinin
devamliligin1 gosteren bu tiir eserlerin ne zaman ortaya ¢iktigini net bir sekilde ortaya
koymak zordur. Yusuf Ziya Yoriikan, giiniimiiz ilmihal kitaplarindan sayilan Isldm Ilm-
i Hali isimli eserinde “Ilm-i hal tabiri, eskiden beri vardir. Fakat bir bilim ad1 olarak
yalmz Tiirkge yazilan eserlerde son zamanlarda kullanilmistir. {lm-i kelam, ilm-i akaid
tabirlerinden daha ihatali ve maksadi ifadede daha elverislidir” seklinde bir kanaat

4 Hatice K. Arpagus da benzer sekilde “Ilmihaller Osmanli

ortaya koyar.!
Anadolusu’nda temel dini bilgileri ihtiva eden kitaplara ad olma seklinde yaygin bir
kullanim alanina sahiptir. Cilinkii Osmanli dncesinde ilmihal 6rnekleriyle ilgili ¢ok az
sayida kaynaga ulasilmakla birlikte bunlar hakkinda kesin degerlendirmelerde

bulunmak zordur. Bundan dolay1 ilmihalin olusum asamasint Osmanli’nin kurulusuyla

'3 Hasan Kurt, /lmihal Kitaplarinda Iman Esaslar, Istanbul, Ragbet Yaymlari, 2005, s. 8.
4 Y. Ziya Yériikan, “Islam 1lm-i Hali”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.1, 1952,
s. 5.
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baslatmak s6z konusudur.” demektedir.'> {lmihaller hakkinda teferruatli arastirma yapan
ve tarihi siirecini kronolojik olarak ortaya koyan Arpagus, ilmihallerin olusum, gelisim
ve doniisiim asamalarindan bahseder. Ona gore, Osmanli’nin kurulusuyla birlikte bu
cografyaya yerlesen halkin anlayabilecegi, dini bilgileri ihtiva eden eserlere ihtiyag
duyulmustur ki bu, ilmihallerin olusum asamasini ifade eder. Bunu takip eden ve
ilmihalin gelisim siireci olarak nitelendirilebilecek asama, Tanzimat donemine kadar
siirmiistlir. Tanzimat ve Mesrutiyet’le birlikte ise ilmihalde yeni bir siire¢ baslamis ve
degisik orneklerinin ortaya ¢ikmasiyla bugiinkii anlamiyla ilmihal geleneginin temelleri

atilmistir.'® Arpagus, s6z konusu siireci sdyle tasvir eder:

Islam ilmi disiplinlerdeki tedvin faaliyetlerinin kagmilmaz sonucu muhtasar
halindeki eserlerin dogmasina tesir etmisti. Bu tertiplenmis eserlerin halka hitab1
giincel ve pratik hale gelince “iman, ibadet ve ahlak, siyer” gibi disiplinlerdeki
temel bilgilerin bir arada bulundugu daha elverisli ilmihal eserleri ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Mev’iza, irsad ve nasihat tiirli eserler de ilmihallerde yer alan ahlak ve
adab ile ilgili konular1 anlatan kitaplar arasinda yer almaktadir. Dogrudan ilmihal
baslig1 altina girmeyen bu tiir eserlerin her biri ilmihalle amaglanan dini bilgileri
vermeyi hedef almiglardir. Bazen bu tiir eserler sonradan yeni basliklarin
eklenmesiyle genisletilmislerdir. Boylece telif tiirii olan ilmihal kitaplarinin olusum
stireci baglamigtir. Bu siirecte yavas yavas ibadet ile inang konulari, ibadet ile ahlak
veya adab bilgileri ile inan¢ esaslarin bir araya geldigi goriilmektedir. Bugiin
dogrudan ilmihal olarak kabul ettigimiz eserler ise daha ziyade Arapca ya da
Fars¢a bir eserin yeniden yazilmasi, terciimesi, bazi eklerle genisletimesi veya serh
edilmesi seklinde tesekkiil etmistir. Yani, Osmanli’daki halka dini bilginin
ulagsmasin1  saglayabilecek degisik isimler altinda eser telifine gidildigi
goriilmektedir. Kutbiiddin Izniki’nin (6. 821/1418) Ebii’l Leys es-Semerkandi
tarafindan kaleme alinan Mukaddime isimli namaz risalesini Tirkge’ye (Eski
Tiirk¢e) cevirip inang, ibadet ve ahlakla ilgili meseleleri ekledigi eser bu tiir telifin
ilk orneklerinden birisidir. Mehmed b. Bali’nin Giizide’si de verebilecegimiz
orneklerden sayilir. Tespitimize gore, Osmanli Oncesinde ilmihal olarak

degerlendirilebilecek Arapga, Farsca veya nadiren Tirk¢e yazilmis oOrnekler

15 Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak Ilmihal”, ss. 25-26.
16 Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak Ilmihal”, s. 25.
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bulunmaktaysa da bu gelenegin Osmanli’nin kurulmasiyla sistemli hale geldigi

soylenebilir.'’

Anlasildig: iizere, her donemde isimleri farkli da olsa halkin ilmihal bilgilerine
olan ihtiyacin1 gidermek amaciyla telif tiirleri yazilagelmistir. Gesmis zamanlarda kimi
zaman akaid ve ibadetler ayr kitaplarda, kimi zaman ikisi bir arada, bazen de ahlak,
siyer, adab gibi konular da ilave edilerek ilmihal tiirii kitaplarina benzer eserler yazildig:
goriilmektedir. Boylece, Osmanlida muhteva ve metod bakimindan giiniimiizde ilmihal
adiyla yazilan eserlerin Ozelliklerini tasiyan eserler ortaya ¢ikmaya baglamigtir. Tam
olarak sunu sdyleyebiliz ki, Miisliiman Tiirk diinyasina ait oldugu bilinen ilmihal

kitaplar1 Osmanli doneminde yaygin olarak goriilmektedir.'®

[k olarak “ilmihal” isminin kullanildig1 eser ise Mizrakl Ilmihal isimli Kitaptir.
XVI. yiizyildan sonra yazildig1 diislinlilen ve etkisini hala devam ettiren s6z konusu
eserin Osmanli’nin sibyan mekteplerinde, camilerde, koylerde yaygin olarak okundugu
i¢cin halkin din anlayisina tesiri biiyiik olmustu. Son zamanlarda tenkide tabi tutulan eser
lizerine yapilan calismalar ve terciimeler mevcuttur.'® Ilmihalin gelisim siirecine dair bu
eserden baska, Birgivi'nin (6. 981/1573) Vasiyetname’si, Lutfi Pasa’nin (6. 971/1563)
Ziibdetii’l-mesdail fi’l-i’tikad ve’l-ibadat adli Arapca eseri ile Tuhfetii’'t-talibin adli
Tirkge, iman ve ibadetlerle ilgili eserlerinin ismini zikretmek gerekir. Bundan baska bu
donemde telif edilen eserler arasinda Ebii’l-Beka el-Kefevi'nin (6. 1095/1684)
Tuhfetii’s-Sahdn isimli eseri de ilmihal denilebilecek tiire dahildir. Benzer bir
degerlendirmeyi Ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725) Tuhfe-i Haliliyye’si igin

yapmak da miimkiindiir.

Tanzimat’la baslayan doniisim veya degisim siirecinde “Inang, ibadet,
muamelat, ahlak” konularini ihtiva eden ve icinde bulunan bilgilerin sihhatine daha
fazla 6zen gosterilen, egitim amagh ilmihal tiirlerine rastlanmaktadir. Bu da Tanzimat’la
baslayan egitim ve matbaa faaliyetlerindeki gelisimle paralellik arz eden bir durumdur.
Bu donemde sifahi gelenegin tervig edilmesi yerine ilmihallerin kitap olarak nesri 6n

plana ¢ikmis, ayrica daha Once bazi ilmihallerde bulunan hurafelerden arindirilan,

17" Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak ilmihal”, ss. 31-32

'8 Hasan Kurt, Cumhuriyet Dénemi [lmihal Kitaplarimn Itikadi Konulara Yaklasimi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 1998, s. 1.

19 Ismail Kara (haz.), Mizrakli [lmihal, 1stanbul, Kitabevi, 1999.
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ibtidailer ile riisdiye mekteplerinde okutulacak derli toplu ilmihal kitaplarinin
yayinlanmasina yonelinmistir. Bu devirden itibaren ilmihal ile kastedilen asgari
miisterek bilgilerin ideal anlamda toplanip yetkin bir seviyeye ulagtigini gérmek
miimkiindiir. Bu dénemde agilan ibtidailer ve riisdiye programlarinda yukarida ismi
gecen Birgivi’nin Vasiyyetndme’si okutulmakta idiyse de’* daha sonra degisik tarz ve
gelistirilmis iisliipta yeni ilmihallerin telif edildigi goriilmektedir. ilmihal yaziminin
olduk¢a yayginlastigi bu donem ilmihallerinin belirgin 6zelligi daha ziyade egitim
amacli olmalaridir. Hiiseyin Remzi’nin (6. 1314/1897) [lmihal’i, Abdiilhamid b.
Mustafa Resid’in Ziibde-i Ilmihal’i, Silleyman Pasa’nin (6. 1308/1891) Ilmihdl-i Kebir
ve Ilmihdl-i Sagir’i, Sileyman Asir’in Tuhfetii’l-etfal’i, Mustafa Bey’in Telhisu’l-
miilahhas, Miilahhas IImihal ve Mufassal Ilmihal’i bu tiir ilmihal teliflerinin en segkin
orneklerindendir. Mesela Mustafa Bey’in ilmihalleri II. Abdiilhamid déneminde (1876-
1909) ibtidailerde okunmak {izere hazirlanmistir. Kendisi bizzat idadi mektebi miidiirii
olarak hizmet verdigi icin ilmihallerin kalitesine ve igerdigi bilgilerin talebelerin yas
durumuna uygunluguna oOnem vermistir. O, ibtidailerde bes-alt1 c¢esit ilmihalin
bulundugunu, ancak bunlardan bazisinin eksik, kimisinin yanlis, kimisinin de takdim
tehir acisindan problemli olduguna isaret etmektedir. Telhisu’l-miilahhas ibtidailerin
ikinci ve tciincii smiflarinda, Mufassal Ilmihal de dordiincii simiflarinda okutulmak
lizere telif edilmislerdir; yani tedricilik s6z konusudur. Ornegin Telhisu’l-miilahhas
Allah’m zati ve siibOti sifatlarim1 sayarak baglar; sonra peygamberlikten bahseder.
Akabinde IslAm’mn sartlari, ef’al-i miikellefin, abdest, gusiil, teyemmiim, namaz, elli
dort farz, Hz. Peygamber’in (sav) nesebi, namazin dualar1 kisaca islenir. Miilahhas
Ilmihal’de &nceki ilmihalin konular1 aynen alindiktan sonra biraz daha teferruath
islenmis ve ek agiklayici konulara girilmistir. Dordiincii siniflarda okutulan Mufassal
IImihal ise konular agisindan dagmiktir. Bu ilmihal de birincide islenen konular1 aynen
aldiktan sonra ikinciye gore biraz daha ayrintiya girmistir. Nitekim bunda da konular
iman ve Islam’dan sonra namaz ve abdest seklinde devam eder. Ardindan irade-i

ciiz’iyye ve kader konulari daha sonra da abdest, kunut, ve cenaze dualari siralanir.?!

20 Osman Nuri Ergin, Maarif Tarihi, Istanbul, Eser Matbaas1,1977, 1, 5.99; 11, ss. 384; 465, 471.
21 Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak {lmihal”, s. 36.
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1.2. idil-Ural Bélgesi Ilmihalleri

Idil-Ural bolgesindeki Tiirk kavimleri erken dénemden itibaren islam’1 kabul
etmislerdir. M. 922’de idil Bulgar Hanligi’nin hiikiimdar1 Almis (Almus) Han’in
resmen Isldm’1 kabul etmesiyle de ilk Miisliman Tiirk devleti olma iinvanini
kazanmislardir. Mogol istilasindan sonra Altin Orda Devleti’'ne dahil olup Berke Han
doneminde de (1257-1266) Islam Dini’ni resmi olarak yasamislardir. Altin Orda’nin
¢okmesiyle (XIV. asir sonu ile XV. asrin baslangici) tekrar pargalanmaya baslayan bu
bolgede Kazan, Astarhan (Haci Tarhan) ve Kasim Hanliklar1 kurulmustur. Zamanla
Kipcak soylu Tiirk Hanliklar1 arasindaki miicadeleler sonucunda Ruslar’in bolgedeki
hakimiyeti giiclenmeye baslamistir. XVI. ylizyilin ikinci yarisindan sonra basta Kazan
Hanlig1 olmak {izere bolgedeki Tiirk Hanliklar1 tedrici olarak Ruslar’in eline gegmis,
Ruslastirma ve Hristiyanlastirma politikasi izleyen Ruslar’in asimilasyon faaliyetleri bu
bolgedeki Tiirk kavimlerini egitimi merkeze alan bir milli ve dini uyanisa sevk etmistir.
Buhara ve Semerkant, yani Tiirkistan bolgesindeki dini merkezlerden ve Osmanli’dan
istifade eden, Ote yandan Rusya ve Avrupa’daki gelismelerden etkilenen Tatar, Bagkurt
kavimleri dini egitimde giiglenmeye baslamistir. XIX. asirdan itibaren giiclenmeye
baslayan Tatar tliccar kesimi de egitim merkezli bu milli ve dini uyanis faaliyetlerine
her tiirlii destegi vermektedir. Biitiin bu hususlar, dini egitimdeki gelismelere katki
saglayan ve farkli kiiltiirlerle alig-veris yaparak yeni bir yol bulmaya ¢aba gdsteren 1slah

hareketlerine neden olmustur.

Baz1 arastirmacilarin tespitlerine gore Idil-Ural bolgesindeki Cedid¢i ziimrenin
faaliyetlerine Tanzimat reformlarinin ortaya ¢ikardigi Osmanli yenilesme hareketinin de
en az Rusya ortami kadar etkisi olmustur.> Mesela o donemi incelemeye tabi tutan
Edward Lazzerini, Tatar cedidgisi Ismail Gaspiral’nin (1851-1914) reformdan séz
ettiginde, Osmanli’daki reformlar1 ifade etmek ic¢in kullanilan “tanzimat” kelimesini

tercih ettigini dile getirmistir.??

22 H. Ezber Bodur, “Orta Asya’da Cedidgilik Hareketi ve Modern Dini Diisiince Uzerindeki Etkisi”,
Uluslararas: Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkist Sempozyumu (31 Mayis- 1 Haziran 2007), Bildiriler,
Isparta, S.D.U.LF., 2007, s. 563.

Edward Lazzerini “Beyond Renewal The Jadid Responce to Pressure for Change in Modern Age”,
(ed. Jo-Ann Gross), Muslims in Central Asia: Expressions of Identity and Change, London, Duke
University Press, 1992, ss. 151-166.

23
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Bundan dolay1 olsa gerekir, tespit edebildigimiz kadariyla, Tatarlar arasindaki,
glinlimiiz anlamindaki ilmihal 6rnekleri, yani iman, ibadet ve ahlak konularini igeren
egitim amagh dini kitaplarin basimi Osmanli’daki Tanzimat sonrasi okullagsmanin
tesiriyle ortaya cikmistir. Bu etkilenme, bazi kitaplarin isimlendirilmesindeki
benzerlikte de kendisini gostermektedir. Mesela Mustafa Bey’in Mufassal [Imihal’ine
(1897) benzer sekilde Molla Sabircan b. Molla Abdiilbedih ile Zafer Kasimi’nin
Mufassal Ilmihal isimli eserleri nesredilmistir (1913). Miiellifler, bu kitabi hazirlarken
kaynak olarak el-Hidaye ve Serhu’l-Vikdaye gibi Hanefl fikhinin meshur kitaplarindan
yararlandiklarini ifade eder. Soru-cevap seklinde diizenlenen eserin ilk kisminda akaid
konular1 ve ef’al-i miikellefin baglaminda farz, vacip, siinnet, miistehap, haram gibi
konular islenmektedir. Tkinci boliimde taharet, temizlik, su konular1 teferruatl olarak
ele alimir. Ugiincii béliimde ise muhtemelen “Islam’in bes sey iizerine bina edildigi”ni
beyan eden hadisten miilhem olarak “binaii’l-Islam” (IslAm esaslar1) bashig1 altinda
namaz, orug, zekat, hac gibi ser’i meseleler islenir. Kitabin en son béliimii olan tigiincii
kismina da ek olarak ¢ocuklara isim verme, yeme i¢gmek adabi, misafir agirlama adabi,
misafir olma adabi, uyuma adabi, sefere ¢ikma adabi, ders calisirken okunacak dua,
sefer duasi, kabir ziyareti adabina dair bilgiler kaydedilmistir.>* Yani eserde, Tanzimat
sonrasi ilmihallerin icerigine paralel bicimde “iman, ibadet ve adab (ahlak)” konulari
yer almigtir. Kitabin 6zelliklerinden birisi ayet ve hadislerin az kullanilmasidir. Bunun
yani sira Cennet ve Cehennem gibi itikadl meselelere iligkin kavramlar yerine “ucmak”
ve “tamuk” gibi eski Tiirk¢e karsiliklarinin kullanildigi, kelime-i tevhid ve namaz
dualar1 Arapca yazilmakla birlikte hemen yanina Tatarca terclimelerinin verildigi
goriilmektedir. Kuvvetle muhtemeldir ki bu durum, usul-i cedid mekteplerinde Tiirk

Dili’nin kullanimini yaygin héle getirmeyi amaglayan diisiinceden kaynaklanmaktadir.

Bu bolgeye ait bir diger ilmihal 6rnegi de bir Tatar alimi olan Ubeydullah
Muhammed Feyzi (Bubi)’nin Muhassal IImihal isimli eseridir. Aslinda ilk olarak Rus
devriminden 6nce basilmig olan bu ilmihal, 1933 yilinda Japonya’daki muhacir Tatarlar
tarafindan tekrar nesredilmistir. Eserin giris kisminda miiellif kitabin ibtidailerdeki
egitime dair Ozelliklerinden s6z ederek sunlari kaydeder: “Bundan once Matbua-i
Islamiyye’den ibtidai mekteplerin {i¢ smifi icin muhtasar dini kitaplar basilip dagitilmis

idi. Ama c¢ocuklara dgretilmesi gereken imanin iman-1 istidlali olmas1 gerekir. Imana

24 Molla Sabircan Ebdiilbedih - Zafer Kasimi, Mufassal IImihal, Kazan, Millyat, 1913, ss. 5-112.
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dahil olan seyleri ve yaptig1 amellerinin delillerini bilmesi farzdir. Bizim talebelerimiz
bunlar1 ibtidai mekteplerin ancak dordiincii ve besinci siiflarinda bu flmihal-i
Mufassal‘1 okuyup bilebilirler. O sebeple bu ilmihal kitabin1 bastirmak da biitiin Tiirk
Tatar milletlerine farz-1 kifaye olup, bastirlmamasindan dolay1 da hepimiz giinahli ve
eksikli olup kalirdik” 2

Egitim amacli ilmihallerin en yaygin olanlarinin telifi Ahmet Hadi Maksudi’ye
(1869-1941) aittir. Gaspirali Ismail ile sicak bir bagi olugmus bu sahsimn, yeni bir model
ortaya koymak suretiyle egitim sistemine katkisi biliylik olmustur. Gaspirali’nin
teklifiyle 1893 yilinda Bahgesaray’daki Zincirli Medresesi’ne miiderris olarak ¢agirilan
A. Maksudi Muallim-i evvel, Muallim-i sdni gibi Kur’an-1 Kerim o6gretimi igin
hazirlanan tecvid kitaplarini da kaleme almistir. Arap gramerine iliskin Sifdhiyye isimli
meshur kitab1 dini egitimde hala kullanilmaktadir. Tiirki Sarfi ve Tiirki Nahvi gibi
kitaplari ise Cedidgi kesimin egitimde yenilesme hareketine katki saglamistir.

Maksudi’nin ilmihal gelenegine de ©nemli katkisi olmustur. Ibtidailer igin
tedriciligi goz oniinde bulundurarak Akdid, Namaz, Taharet, [badet-i Islamiyye gibi el
kitaplarm1  hazirlamistir.  Ornegin  iman,  bindii’l-Islim, ef’al-i  miikellefin,
Peygamberimiz’in (sav) hayati konularinin yani sira ek olarak sahabilerin ahlakina
iliskin bir béliimiin de yer aldig1 Akaid isimli ilmihal kitabinin arka kapaginda “Ibtidi
mekteplerin ikinci siniflart i¢in” kaydi diistilmiistiir. Elimizde bulunan sekizinci baskisi
1915 yilinda nesredilmis ise de ilk niishas1 1892 yilinda Petrograd sehrinde sansiirden
geemistir. Hatta, Orenburg ilinin Egitim Kurulu’nun 13 Nisan 1913 tarih ve 5073 sayili
kararnamesiyle Tatar ve Rus-Tatar okullarinin tedrisatinda yer almasina izin
verilmistir.?® Namaz, taharet gibi miistakil dini meselelere dair basilmis el kitaplari
Ibadet-i Islamiyye’sinde cem edilmis halde idil-Ural bélgesinde en yaygin ilmihal
kitaplarindan sayilmanin Gtesinde Rusga cevirisiyle birlikte glinimiizde de basimi
devam etmektedir.?’

Bina el-islam isimli ilmihal kitabinin son sayfasindaki bilgilere gore yine, ayni

sekilde Zafer Kasimi’nin ilmihal eseri sadece akaid kismi, akaid ve taharet kisimlari,

25 Ubeydullah Feyzi (Bubi), Mufassal Ilmihal, Tokyo, Matbua-i Islamiyye, 1933, s. 5.

*6 Ahmed Hadi Maksudi, Akdid, Kazan, 1917 .

27 Maksudi, Vvedenie v Praktiku Islama (Ibddet-i Islamiyye), Moskva-S. Petersburg, Izdatel’stvo Dilya,
2008.
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akaid ve namaz kisimlar1 ve son olarak ise akaid ile cemaat namazi, orug, zekat ve hac
ahkami kisimlar1 seklinde ibtidailer igin dért ayr1 baskisi yapilmistir.?®

Miiellifi belli olmayan Muhtasar Iman*’(1910) ile Imam Ahmed Giray b.
Muhammed AtA’nin nazim tarzindaki Guyli Iman (1918) isimli eserlerinin de Tanzimat

sonrasi ilmihallerle ayni igerige sahip oldugu goriilmektedir.*

Bu ilmihallerin itikadi igerigi hakkinda Ibrahim Maras su tespitlerde

bulunmaktadir:

Idil-Ural bélgesinde Matiiridiligin 6ne c¢ikarilmasinin bir baska ornegi bolgede
basilan ilmihaller ve akaid kitaplaridir. Bu eserlerde Matiiridiligin temel ayirim
noktalarinm vurgulandig1 goriilmektedir. Mesela, Muhtasar Iman adl kitapta Allah
Teala o6zii ve sifatlar1 kadimdiir, yani evveli yoktur, diimdiir, ahiri yoktur™®!
denirken, Guyli Iman adli eserde yine sifatlarin kadimliginden bahsedilmekte,
ancak her ikisinde de Ehl-i siinnet kavrami disinda ayrintiya girilmemektedir.
Cedidgi yazar Ubeydullah Muhammed Feyzi (Bubi)’nin kaleme aldigi Mufassal
Ilmihal’de ise imanm asilligindan ve amelin fer oldugundan, Matiiridiyye ve
Es‘ariyye’nin, aralarinda bazi ihtilaflar olsa da, iki hak mezhep oldugundan,
Allah’a nispetle ser (kotiiliik) olmayip kulun bunun talibi bulundugundan,
Kur’an’in Allah’in kelaminin manasina delalet eden bir s6z anlamina geldiginden,

dolayisiyla keldam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimindan hareketle Kur’an’in yazilar

ve harflerinin mahlik olup manasinin mahliik olmadigindan bahsedilmektedir.*

Cagatay Tiirkgesi’yle yazilan manzum eserler olan Baduam™ siirleri ile Stfi
Allahyar’in (6. 1724) Sebatii’l-dcizin’i ve buna serh olarak ortaya ¢ikan Taceddin
Yalgigul’un (6. 1838) Risaletii’l-azize’si klasik donem ilmihal muhtevasina sahip
eserler olarak degerlendirilebilir. Ancak bu durum, giiniimiizdeki anlamiyla mensur
ilmihallerin nesrinin Osmanli etkisi ile ortaya ¢iktig1 tespitini degistirebilecek bir veri
olarak goriinmemektedir.

Giliniimiiz anlamiyla tam birer ilmihal olmasalar da ilmihal kitaplarina kaynaklik

eden muhtasar eserlerden Zeyniiddin er-Razi’nin (6. 666/1268) Tuhfetii’l-miilik 1,

28
29
30

Muhammed Kerim Dibirdiyev, Bina el-Islim, Kazan, Bratya Karimoviy, 1913

Muhtasar Iman, Kazan, Tipografya Dombrovskogo, 1910.

Imam Ahmet Geray b. Muhammed Ata, Guyli Iman, Kazan, Bratya Karimov1y, 1918.

3 Muhtasar Iman, s. 4-5.

32 [brahim Maras, “Tatar Ceditciligi ve Maturidilik Algis1”, Uluslararas: Maturidilik (Diinii, Bugiinii ve
Gelecegi) Sempoziuymu, Turkistan, 2015, s. 19.

3 Baduam Kitabi, Kazan, Matbua-i Karimovi, 1914.
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Liitfullah en-Nesefi el-Keydani'nin (6. 750/1343) Fikhii’l-Keydani’si, Imamzade nin (5.
573/1177) Sir‘atii’l-Islam’1 da 1dil-Ural ve Tiirkistan bolgelerinde yaygmlik kazanmis
eserlerdir. Hatta yukarida zikri gecen Cagatay Tiirkgesi’yle kaleme alinmis manzum
eserler ile bu Arapga muhtasar metinler sadece Idil-Ural bolgesi degil Orta Asya’daki
tiim Miisliiman Tiirk milletlerde yaygindir. Bu noktada, tiim Tiirk cografyasinda meshur
olan bu Arapca eserlerin Osmanli’da da yayginlik kazandig1r ve onlarin gevirilerinin
gilinlimiiz anlamindaki ilmihallerin ortaya ¢ikisina zemin veya onemli bir agsama teskil

ettigini hatirlatmak yerinde olacaktir.

1.3. Tiirkistan Bolgesi Ilmihalleri

Tiirkistan bolgesinde yaygin eserler genelde Maveralinnehir olarak anilan
Buhara ve Semerkant medreselerindeki ders miifredatlarinda kullanilip gelen fikih ve
akaid kitaplarindan olusmustur. Kudari’nin el-Muhtasar’1, Merginani’nin el-Hidaye’si,
Liitfullah en-Nesefi el-Keydani’nin Fikhii’l-Keydani’si, Zeyniiddin er-Razi’nin
Tuhfetii’lI-miiluk’i, Celaleddin ed-Devvani’nin (6. 908/1502) Serhu’l-Akdidi’l-
Adudiyye’si, Eba Hanife’nin (6. 150/767) el-Fikhii’l-ekber’i, Teftazani’nin (6.
792/1390) Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye’sinin yani sira Muhtasaru’l-Vikaye ve Serhu’l-
Vikdye gibi eserleri asirlarca bu bolgedeki Miisliiman Tiirk toplumunun dini diisiincesini

sekillendiren klasik kaynaklardan sayilir.

XVIIIL. yiizyildan itibaren ise Kazaklar arasinda dini faaliyetlerle mesgul olan
Tatarlar’in egitim sistemine katkilar1 biiyiik olmustu. Tatar mollalarinin en ¢ok faaliyet
gosterdigi Bozkir Genel Valiligi’ndeki egitim kurumlarinda sonradan Ustiivani Risdlesi,
Emali, Ta’limii’s-salat gibi Osmanli’da yaygin eserler okutulmaya baglanmasinin soz
konusu mollarin tesiriyle olmast kuvvetle muhtemeldir. Ancak XIX. yiizyildan itibaren
Kazak yazininda giinlimiizdeki anlamda ilmihal kitaplarinin ortaya ¢ikmasi dogrudan
Idil-Ural bélgesinde cereyan eden egitimdeki sistemlesme faaliyetlerinden etkilenmis
bir harekettir. Aslinda Idil-Ural Tatarlar’’nin arasina Tiirkistan’dan gecip yaygimlik
kazanan Safi Allahyar’in Sebdtii’l-dcizin’1 ile Baduam siirleri de Orta Asya’da
yayginligint bir yandan devam ettirmistir. Altin Orda Devleti (1242-1502) doneminde
Tiirkce yazilmis ve Islam esaslarim siir halinde aktaran manzum eserlerden Revnaku ’l-

Islam, Muinii’l-miirid de bu cografyada tedaviildedir. Tirk asilli Mogol
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Imparatorlugu’nun  hiikiimdar1 ~ Zahiruddin Muhammed Babiir’iin  (1483-1530)

Miibeyyen der fikh isimli Farsca manzum eseri de bu noktada zikre degerdir.**

Fakat, giinimiiz anlamdaki ilmihal geleneginin Tirkistan cografyasina
(Kazakistan topraklar1 da dahil olarak) Idil-Ural bdlgesinden tasindig1 tespit edilmisti.
Bu da, usul-1 cedid mekteplerinin tiim Tiirkistan topraklarinda yayginlik kazanmasindan
sonra vuku bulan bir husustur. Mesela, Seyfettin Ersahin’in aragtirmalarina gore soz
konusu cografyadaki dini egitimin merkezi konumundaki Buhara’da egitim dili ve ders

kitaplar1 problemi soyle kaydedilmistir:

Buhara medreselerinde geleneksel egitim dili Arapga ve Farsga idi. Bolgede,
Buhara dahil, cedid mekteplerini ilk olarak Tatarlar agmiglar ve tedrisati yerli halka
fazla yabanci olmayan Tatar Tiirkcesi ile yapmaya baslamiglardi. Bu “kétii 6rnek”
yayginlasir ve Ozbek Tiirkgesi ile egitim yapan okullar ¢ogalirsa, kutsal metinlerin
dilinin 6nemini kaybetmesine yol acgabilirdi. Bu hassasiyetin farkinda olan Mirza
Abdulvahidov (cedidgi), Ozbek cocuklar igin actig1 cedid okulunda Farscayi tercih
etmisti. Ayn1 sekilde Semerkand’da da Abdulkadir Sakuri de Farscayi esas almis ve
elifba mahiyetinde Farsga “Rehname-i Necat” kitabini hazirlamisti. Buna ilaveten
Sadreddin Ayni Farsca Tertilu’l Kur’an, Zarurat-1 Diniye ve Tezhib-i Sibyan gibi ders

kitaplar1 yazmist1.*®

Bundan baska Sakuri, Ahmed Hadi Maksudi’nin Muallim-i Evvel, Muallim-i
Sani gibi kitaplarim bir siire okutmustu. Cedid mekteplerindeki egitim ve kullanildigi
kitaplar ve mufredat diizeyi kadimcileri rahatsiz ediyordu. Kadimcilerin “gayri Islami
usul” olarak algiladiklar1 yeni nizam geleneksel Islam kaidelerini ihlal anlami tasiyordu.
Buharali cedid¢i aydinlar konunun ¢dziimiinde Istanbul’a da bagvurduklari
goriilmektedir. 1909. yilinda cereyan eden tartigmalardan sonra cedidgilerinin Buhara
Muhtesip Teskilati reisi, soz konusu sorunun ¢dziimii i¢in istanbul’daki Buhara tekkesi
seyhi Abdiilmecid Efendi’ye bir mektup gondererek Istanbul mekteplerinde okutulan

kitaplardan birer niishanin Buhara’ya gonderilmesini istemistir. Gelecek kitaplarin

3% Sadi Jangiruly, Ahual-i Kiyamet, (haz. Téreali Kidir), Almati, Nurlu Alem, 2012, s. 6.
35 Seyfettin Ersahin, “Buhara’da Cedidgilik-Egitim Islahati Tartismalar1 ve Abdurrauf Fitrat (XX. Yiizyil
Baslar1)”, Dini Arastirmalar, C.1, Say1 No: 3, Ankara, Se-Ba Ofset Ltd, s. 234.
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Buhara miftilerinin tetkikinden sonra makul bulunmas: halinde okutulmasina karar

verilmistir.>¢

Tirkistan bolgesi genelde Kazakistan topraklarini da i¢ine aldig1 i¢in Buhara ve
Semerkand yolunu takip eden giiney bolgelerde, Tiirkistan, Sayram ve Evlaya ata gibi
sehirlerde aym1 durum s6z konusudur. Fakat, tatar cedidcileri ile onceden temas
kurmaya baglayan Kazak bozkirlarinda yerli dilde dini egitim ve Kazak yazininda

ilmihal tiirii eserlerin telifi biraz daha erken donemde baslamis idi.

2. KAZAKCA iLMIiHAL ANLAYISININ DOGUSU

2.1. Rus istilasi ve Rus Misyon Siyaseti

Ruslar’in, Kazak topraklarina sahip olma gayretlerinin yani sira, Kazak halkini
Ruslastirma ve Hristiyanlastirma faaliyetlerine yoneldikleri tarihi bir gergektir. Once
Idil-Ural bolgesinde yiiriitiilen asimilasyon politikalarinin farkli zamanlarda farklilik arz
ettigini belirtmek gerekir. Mesela, II. Yekaterina doneminde (1762-1796) bundan
onceki baskici uygulamalar terk edilmis, o giine kadar devam eden siddetli asimilasyon
politikasinda yumusama belirtileri ortaya ¢ikmistir. Daha planl ve ilm1 bir misyonerlik
hareketinin baslangici sayilabilecek bu donemde, II. Yekaterina’nin 22 Eyliil 1788
tarihindeki fermaniryla Orenburg Muhammedi Ruhani idaresi (Orenburgskoe
Muhammedinskoe Duhovnoe Sobranie) adiyla bir miiftiliik kurulmustur. Bu dini
teskilatin miiftiistiniin ise dogrudan Rus idaresince atanmasi kararlastirilmistir. Kisa
stire sonra Ufa sehrine nakledildiginden dolay1 Rusya Miisliimanlar1 arasinda daha ¢ok
Ufa Miiftiiliigli, Ufa Mahkeme-i Ser‘iyyesi veya sadece Mahkeme-i Ser‘iye olarak da
isimlendirilmistir.’” II. Yekaterina’nin bu karari, ger¢ekte Rusya’daki Miisliimanlar’1
daha i¢ten kontrol etmeye matuf olsa da, boylesi dini bir idarenin bolgedeki Tiirk
kavimlerinin dini ve milli kimliklerini korumada biiyiik faydalar1 olmustur.3® Farkl
diisiince ile yola ¢ikmasima ragmen Miislimanligin yaygilagmasina hizmet eden II.
Yekaterina hakkinda Tatar Ceditcilik hareketinin 6nde gelen alimlerinden olan Ismail

Gaspirali “... Efkar-1 serbest ve insaniyet intisarina en biiyiik hizmet eden XVIII. asr-1

3¢ Ersahin, “Buhara’da Cedidcilik-Egitim Islahati Tartismalar1 ve Abdurrauf Fitrat (XX. Yiizyil
Baslar1)”, Dini Aragstirmalar, s. 235.

Abdurresid Ibrahim, Rusya Imparatorlugu’'nda Miislimanlar (Coban Yildizi), (haz. Prof.Dr. Seyfettin
Ersahin), Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi Inceleme Arastirma Dizisi, Yaym No: 25, 2015, s. 2.

3% Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, Istanbul, Otiiken, 2002, s. 19.
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miladiyyenin en meshur bir kiz1 olarak ... Kazan’da camiler binasina ruhsat verip, ezan-1
Muhammedi ¢agirtan, Ufa’da Idare-i Ruhani actirip miiftiiller nasb eden, Kirgiz-
Kazaklar i¢in camiler yaptiran, Buhara-i Serif’te medrese yaptiran, Bahg¢esaray Han

Camisi’'ne akgeler vakfeden ..’

seklinde iltifatkar ifadeler kullanmigtir. Bu
faaliyetleriyle Carige II. Yekaterina sadece Idil-Ural bolgesinde degil, Kazak-Kirgiz
bozkirlart ve Buhara’ya yerlesen Orta Asya Hanliklari’nda, yani tiim Tirkistan

cografyasinda merhametli bir idareci olarak nam salmustir.

Tiirkistan’da kalic1 olabilmek i¢in uzun vadeli kiiltiir politikalarin1 uygulamaya
koyan II. Yekaterina, Kii¢iikk Cliz Han1 Nurali Han’a yaklasmak ve buradaki Kazaklar’1
hakimiyet sahasina almak i¢in 1783 yilinda Orenburg sehrinde bir cami insa ettirmis ve
cami imaminin maagini da devlet hazinesinden 6detmistir. Boylece, Rusya’da ilk defa
bir cami imaminin maas1 devlet hazinesinden Odenmeye baslanmistir. Bununla
yetinmeyen II. Yekaterina 1787 yilinda Rusya’da ilk defa Kur’an bastirarak Kazaklar’a

licretsiz dagittirmistir.*°

Tabil ki II. Yekaterina’nin uyguladigi politika Rusya’nin Tiirk cografyasina
yayilmasiyla zaman igerisinde degismistir. 1822 yilinda General Gubernator “Sibirya
Kazaklar1 Hakkinda Kanunndme”yi hazirlatip, Orta Ciiz’de Hanlik idaresinin
kaldirilmasina yonelik olarak Rus Car1 1. Aleksandr tarafindan uygulanmasina karar
aldirmistir. 1824 yilinda ise “Orenburg Kirgizlar1 (Kazaklari) Hakkindaki Kanunname”
hazirlanarak Kiiciik Ciiz’de Hanlik idaresinin kaldirilmast karart alinmistir. Bu
kanunlar, Hristiyanlig1 kabul eden Kazaklar’in Kazak topraklarindaki kendi kdylerinde,
yani Rus muhacirlerinin (pereselents1) koylerinde yasamasina izin verilmesi, Kazaklar’a
Ortodokslugun 6gretilmesi i¢in miisamahali politika izlenmesi, Rusya’nin merkezlerine
dini egitim almak i¢in gitmelerine izin verilmesi ve bes sene vergilerden muaf
tutulmalar1 gibi maddeler icermektedir. Bu kanuna gore, Kazak mollalarinin tayini ise
Icisleri Bakanligi'na bagli komisyonlar tarafindan onaylacak ve bu dini kimlikli
egitimci/hocalar artik Kazaklar arasindan olacaktir. Bununla amaglanan, Tatar, Nogay
ve Baskurtlar’in Kazak bozkirlarindaki dini egitim {izerindeki etkisini sinirlandirmaktir.

Ancak II. Yekaterina doneminde Mahkeme-i Ser‘iyye’ye bagh Tatar mollalar1 Kazaklar

3% Ismail Gaspirali, “Nisan Tasa Bir Nazar”, Terciiman, N:37, 27 Oktabr, 1980, s. 71.
4 ismail Tiirkoglu, Rusya Tiirkleri arasindaki Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizaeddin
Fahreddin, Istanbul, Otiiken, 2000, s. 77.
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arasina gonderilmis oldugundan dolayr bu Kanunnadme ile hedeflenen amaglara
ulasamamislardir. Kazaklar arasindaki Islami faaliyetler hakkinda saglam bilgiler
aktaran, “Seyyah-1 sehir” diye meshur Abdiirresid ibrahim’in (1857-1944) gézlemlerine
gore Ruslar’in Kazaklar’t Hristiyanlastirma siyasetleri bosa ¢ikmistir. O, s6z konusu

stireci s0yle anlatir:

II. Yekaterina’nin Miislimanlar’a yonelik zahiri hak genisletmeleri goz
boyamaktan ibaret oldugundan, Tatarlar kendileri i¢in bundan esash bir fayda
saglayamadilar. Ancak onlar, tiiccar ve ulema sifatiyla Kazak bozkirlarina girerek
din 6gretmekle mesgul oldular. Bu sayede okumanin ve yazmanin ne oldugundan
habersiz bulunan Kazaklar’in bazis1 bugiin bir¢ok Tatarlar’a gipta ettirmektedir.
Rus Hiikimeti kisa siirede bu durumun farkina varip, Tatarlar’in Kazaklar ile
iliskilerini keserek oralara Hristyanlar’1 yerlestirdi. Rusya, Kazak Urus denilen Tok
Hristiyanlar1 Kazaklar’in genis arazisine yayip 6zel misyonerler ve papazlar da
atayarak Rusifikasiyon (Ruslastirma) diisiincesini yaymaya gayret etmekte ise de
calismalar hep bosa ¢ikmaktadir. Hiikkiimetin yerlestirdigi Hristiyanlar, Kazaklar’1
Hristiyanliga ¢ekecekleri yerde aksine kendileri Kazaklasiyorlar. Oyle ki, “6z
dillerini kaybetmisler” denilecek derecede kendi aralarinda Kazakg¢a konusurlar.
Ruhani ayin ve dini igler konusunda ise, yilda ancak iki giinlerini yiizeysel bir
sekilde tanzim etmeden bagka hi¢bir Hristiyan ayini yapmazlar. Et yenmesi haram
olan giinlerde, mezheplerince diger giinlerde bile yenmesi haram olan beygir etini
yiyerek keyfederler. Hiikimet bu durumdan endiselenip onlarin arkasindan
misyonerler gondermekte ise de 6giit dinleyip uslanacaklar1 kuskuludur. Hiikiimet
bunun {izerine tekrar misyoner cemiyetleri tarafindan bu konuda 6zel tedbirleri

miizakere etmek icin karar almistir.*!

Bu bilgiler ilk bakista o donemdeki bir Tatar aliminin sahsi kanaati gibi goriinse
de tarihi vakiaya biiyiik 6l¢iide mutabik oldugunu belirtmek gerekir. Maamafih, XIX.
asrin ikinci yarisinda artik Hanlik idaresini yikmay1 basardiktan sonra Ruslar yeni idare
sekline gore Kazaklar’t Hristiyanlastirmanin yeni yollarin1 aramaya baslamislardir.
Bunu yapmanin en iyi yolu egitim, yani okullardan ge¢mektedir ve bu isin nciiliigiinii
ise Rus hiikiimetinin biitiin imkanlarm arkasina alan Nikolay {lminski yapmistir. Rus

hiikimetinin Kazaklar’1 Hristiyanlagtirma ve Ruslastirma faaliyetlerine iliskin asagida

41 brahim, Rusya Imparatorlugu 'nda Miislimanlar (Coban Yildizi), s. 50
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ortaya konulacak kisa kronoloji, Ilminski’nin bu noktadaki belirgin roliinii

gostermektedir:

Rus Car1 I. Nikola, 1847’de bir direktif vererek, Hristiyanligin Ortodoks
mezhebinin Miisliiman Tatar Tiirkleri’ne 6gretmek icin Tatarca’ya terciime edilmesini
emretmisti. Nikolay Ilminski tertip edilen heyetin i¢inde bulunmaktadir. Bu heyete
1859°da secilen Ilminski, baslangigta terciiman olarak calismaktadir. Fakat Tiirk
lehgelerine olan asinalig1 dolayisiyla kisa zamanda Kazakc¢a hakkinda genis bilgi sahibi
olmus, yetkililerin tesviki ile ilk Rusca-Kazak¢a liigati hazirlamistir. Ilminski’nin
hazirladigi bu lugat 1860-1861 yilinda basilip nesredilmistir. Ilminski’nin bu eseri hem

Rus yetkililerini, hem de Kazaklar’s memnun etmistir.*?

[Iminski’nin bu gayreti makes bulmus, o siralarda Step Komisyonu’nun baskani
olarak gorevde bulunan oryantalist V. V. Grigorev, [Iminski’ye maddi ve manevi biitiin
imkanlarla destek¢i olup, Kazaklar’t Hristiyanlagtirma faaliyetlerini yiiriitmek igin
teklifte bulunmustur. Zira Grigorev, sayet Tatar Tirkleri’nin onciiliigiinii yaptig1
Miisliiman ziimrenin tesirleri 6nlenir ise Kazaklar’1 Ortodoks Hristiyanliga kazanmanin
miimkiin olacagina inanmaktadir. Bu maksatla her tiirlii vesikayr eline verdigi
[Iminski’ye, bunlar1 en kisa zamanda Kazak Tiirkcesi’ne terciime etmesi direktifi
vermistir. O zamanda Kazak ve Tatar dili ¢ok yakin lehgeler idi. Orta Asya tiirkleri
arasinda Cagatay dilinde kitaplar basimi gerceklesiyordu. Ote yandan, Kazaklara gére
kitap basimi ve egitim sistemi gelisen Tatarca’nin da milli yazma dili olarak gelistigini
biliyoruz. XVIII. asir sonunda matbaacilik isi gelisen Kazan sehrinde “Seyfulmalik”
gibi dini edebyat {irlinlerinin basilip, Kazaklar arasina da yayildigim1 bilinmektedir.
Ayrica, Tatarca eserler Kazaklar arasinda yaygm idi. Iste tam bu gelenegin devamini
onlemek ve Kazaklar’t Tatarlar’in tesirinden kurtarmak i¢in Grigorev, Kazak Dili’nin
yaziminda Rus alfabesinin kullanilmasin1 emreder. Fakat bu yol o giinler i¢in pratik
goriilmediginden bilahare tatbik edilmek iizere ileri bir tarihe birakilir. Biitiin bunlardan
anlasildig1 iizere Grigorev, Kazaklar’i egiterek Hristiyanlastirma ve Ruslagtirmanin

miimkiin olacagina inanmaktadir.*?

42 Mehmet Saray, Yeni Tiirk Cumhuriyetleri Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2014, s. 135
43 Saray, Yeni Tiirk Cumhuriyetleri Tarihi, ss. 135-136
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Ote yandan Ilminski, Step Komisyonu’ndaki vazifesini bitirerek Kazan
Universitesi’nde hocaliga baslamistir. Grigorev’in tesirinde kalan Ilminski, Kazan’da
onun fikirlerini tatbike, yani Tiirkler’i hristiyanlifa sokma calismalarina baslamistir.
Farkli olan, bu calismalar1 bu sefer Kazaklar iizerinde degil, Tatarlar iizerinde
yiiriitmesidir. Kazan Universitesi’ne bagli olarak kurulan “Tatar Vaftiz Okulu” {lminski
i¢cin tam bir deneme yeri olmustur. 1863-1870 yillar1 arasinda bu okulda okuyan Tatar
cocuklarini Hristiyanlastirma ve Ruslastirma fikrini bizzat yiiriirliige sokmustur.**
[lminski, 1864-1866 yillar1 arasinda tanisip dost oldugu Rus kilisesinin bagkani D. A.
Tolstoy’dan bu caligsmalar1 esnasinda biiyiik mali destek gormiistiir. Bir miiddet sonra
Tolstoy’un Rus hiikiimetinde Egitim Bakani olmasi, IIminski’nin kaderini ve

calismalarinin istikametini degistirmistir.

Calismalar1 hakkinda Ilminski ile uzun uzun goriisen Tolstoy, Tatar Vaftiz Okulu’nun
emsal alinarak bu tip okullarin Tataristan ve Kazakistan’da hizla yayilmasini emreder ki
bununla hedeflenen, Rus idaresine zorla sokulmus, ilkeleri isgal edilmis olan
Tirkler’in, egitim yolu ile hem Hristiyanlastirilmasi ve hem de Ruslastirilmasidir. Bu
okullarda yetisen ve Hristiyan olan ¢ocuklarin ailelerine yardim yapilacak. Hristiyan
kardesligi cercevesinde bu insanlar arasinda iyi bir dayanigma kurulacaktir. Ayrica, iyi
yetistirilmis misyonerler, miisliman bdlgelerde ¢aligacaklar ve bunun faydalarini halka

anlatacaklardir.

Kazan bolgesinde Tatarlar arasinda tatbik edilip gelistirilen bu egitim sisteminin
1870’te alinan bir kararla Bagkurdistan ve Kazakistan’da da uygulanmasina yonelinmis,
Orenburg egitim bolgesinde agilan okullara Kazaklar’in ¢ocuklar1 alinmaya
baslanmustir. Okullarin  biitiin  ders kitaplar1 ve programi Ilminski tarafindan
hazirlanmaktadir. Bu okullarda daha 6nceden 6zel olarak yetistirilmis 6gretmenlerle ise

basland1. Arkasindan Turgay, Ural ve Akmolla bdlgelerinde bu okullar ag1ld1.*’

Tam bu siralarda Tolstoy’un yerine Egitim Bakani olan K.P. Pobedonostsev,
[lminski’yi daha hararetle desteklemeye baslamustir. Ne var ki, Rus hiikimetinin biitiin
gayretlerine ragmen, bu egitim sistemi ile Kazak topraklarinda istenen netice bir tiirlii

elde edilememistir. Biiyiik iimitlerle agilan bu okullarin sayis1 1913’te ancak 157’ye

4 Tsabelle T. Kreindler, Educational Policies Toward the Eastern Nationalities in Tsarist Russia, A
Study of llminskii’s System, Colombia University, (Doktora Tezi), New York, 1999, s. 67
45 Saray, Yeni Tiirk Cumhuriyetleri Tarihi, s. 137.
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ulagabilmistir. Ayrica, bu okullarda yetisen Kazak ¢ocuklarinit Hristiyan ve Rus yapma
siyaseti de basarili olamamistir. Bunun en biiyiik sebebi, Kazaklar arasinda yetisen
Miisliiman Tiirk aydinlarinin, Kazak Tiirkcesi’ni gelistirerek Rus¢a’nin hakim dil haline
gelmesine izin vermemeleridir. Yerlilerin egitim seviyesinin artmasinin, Ruslagmanin
yerine, milli ve dini uyanis1 hizlandirdigim fark eden Ilminski’nin bir mektubundaki
kendi ifadeleri de bu tespiti desteklemektedir. “1881 yilinda N.. Ilminski, A.P.
Maslovski’ye gonderdigi mektupta, Tirkistan halkinin (Tiirkistan Genel Valiligi’ne
bagli Kazak bolgeleri) egitilmesinden, 6zellikle onlarin yiliksek 6grenim kurumlarinda
egitim almalarindan derin endiseleri oldugunu, bunun Mogol istilasindan daha korkung
neticeler doguracagini ifade ediyordu. Yerlilerin ilkokul diizeyinde bir bilgi seviyesinde
bulunmasmi yeterli goren Ilminski, Kazaklar’in ana dillerini gramer kurallari
cercevesinde Ogrenmesini tehlikeli buluyordu.”*® Ozetle ifade etmek gerekirse,
Ruslar’in Kazaklar’it asimile calismalar1 ters tepmis ve Kazaklar kendi dil ve
kiltlirlerine sahip ¢ikmaya baglamiglardir. Bu Rus baskisi ayrica, Kazaklar arasinda
milli suurun ve dini bagliligin uyanmasina da tesirli olmustur. Neticede Kazaklar, kendi

milli kiiltiirlerini yaratma imkan1 bulmustur.*’

2.2. Tatarlar’in Etkisi

XVIII. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Ruslar’in hékimiyetinde olan Tatarlar’in
Kazak bozkirlarinda Islam’t canlandirmada onemli rolii olmustur. Kazaklar’in
glineydeki yerlesim yeri olan Ak Mescid (Kizil Orda), Evliya Ata, Tiirkistan ve
Cimkent ile Sibir adi verilen Bati Kazakistan topraklar1 X-XI. yiizyillarda Islam’la
tanismigtir. Buhara, Semerkant ilegiineydeki Kazaklar’in yerlestigi Tiirkistan, Sayram,
Karnak, Taskent gibi sehirler dini, ticari ve kiiltiirel agidan igige yasamaktadirlar. Sibir
ad1 verilen Bat1 Kazakistan topraklar1 da Islam’la erken dénemde tanismis ve batisinda
Bulgar Tiirkleri ile giineyinde Miisliiman Kipgak Tiirkleri iilkelerinin ve bolgelerinin

istikrar1 i¢in cok erken dénemlerde Sibir’e Islam’1 gétiirmiislerdir.

Tatarlar’in faaliyetlerinin ise daha cok goécebelerden olusan kuzey Kazaklari

arasinda yogunlagtigini sdylemek miimkiindiir. Kazaklar’1 yerlesik hayata gecirmek ve

4 Mirzahan Egamberdiyev, “Carlik Rusya’sinin Tiirkistandaki Egitim Politikas: (1870-1917)”, Gazi
Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. V1, Say1 1, 2005, s. 106.

Serge A. Zenkovsky, Pan-Turkism and Islim in Russia, Cambridge University Press, Cambridge
Mass, 1960, s. 65
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onlar1 Rusya’ya baglamak amaciyla Tatar mollalarini kullanan Ruslar’in siyasi hedefleri
bellidir. Dogu’ya acilan kapt durumunda olan Kazak topraklarinda devlet otoritesini
kurup yol giivenligini saglamadan Ruslar’in Tiirkistan bdlgesinin iglerine sizmalari
miimkiin gériinmemekte, gdcebe halde yasayan Kazak boylar1 bolgenin somiiriilmesine
izin vermemektedir. Bu engeli asmanin tek yolu olarak Kazaklar’1 yerlesik hayata
gecirip kontrol altinda tutmak goriilmektedir. Bu nedenle Rus Carigesi II. Yekaterina
(1762-1796) Islam’1 ve erken doénemden itibaren Rus hakimiyeti altinda yasayan
Tatarlar’1, Kazaklar’1 yerlesik hayata geg¢irmenin en uygun araci olarak diisiinmiis ve bu
yonde calismalar baslatmistir. Dogal olarak Ruslar’in Kazaklar arasinda Islam’i

canlandirmak gibi bir amaca sahip olduklar1 da diisiiniilemez.*3

Bu siyaset cercevesinde, Ruslar tarafindan gorevlendirilmis veya izinli Tatar
mollalar Kazak sehirlerinde Islami faaliyetleri yogunlastirmiglardir. “Ukazli mollalar”
(Rusga bir kelime olan ukaz ferman, karar ve emir anlamina gelir) diye adlandirilan bu
kisiler resmi din gorevlisi niteliginde olup, gittikleri her yerde Rus idarecileri tarafindan
desteklenmisledir. Kazaklar arasindaki orflerin yerine isldm hukukunu yerlestirmek ve

Rus idaresine tabi olmay1 yayginlastirmak i¢in ¢caba gostermislerdir.

Zamanla degisen sosyal ortam ve Kazaklar arasinda egitim alan genglerin
cogalmasi, Orenburg, Ufa, Kazan, Troisk ve Petersburg gibi sehirlerde dini ve idari
egitimden istifade eden Kazaklar'in gittikge artmasi, Idil-Ural bélgesinde dogan
Cedidgilik hareketinin hizla gelismesi Ruslar’in bu politikasin1 akamete ugratmus,
Kazak aydin smifi olusup, Tiirkistan ve Idil-Ural bolgesi arasinda Tiirk Miisliiman
toplumunun birliktelik duygusu arttikca Ruslar’in endiseleri ortaya ¢ikmistir. Devletten
ayri1, kontrol altinda bulunmayan Rusya Miisliiman toplumunun canlanmasindan korkan
Rus idarecileri Cedidgiler’i pantiirkist ve panislamist olarak nitelemeye ve bu yolda
hareket eden Miisliimanlar’1t her sekilde kotiilemeye baslamiglardir. Hatta Kazaklar
arasindaki dinl ve milli suurun uyanisindan endiselenen Rus idarecileri en nihayet
Kazaklar’t Mahkeme-i Seri‘yye’den ¢ikarmiglardir. 1868’de Kazaklar Ufa Dini
Idaresi’nden (Mahkeme-i Ser‘iyye) ¢ikarildiktan sonra Kazaklar arasinda dini
hizmetlerin merkezi bir otorite bulunmaksizin nasil yiiriitiildiigi hakkinda bilgiler az

olsa da, halk arasinda Islam’m gittikce yayginlastigi ve egitim sahasinda da gelismelerin

48 Seyfettin Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar, Ankara, Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999, s. 46.
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Ruslar’in Hristiyanlastirma faaliyetlerine ragmen hizla arttig1 bilinmektedir. Ancak bu
sefer Rus Hiikiimeti i¢in calisan wukaznoy mollalar {izerinden degil, Rusya’daki tiim
Tiirk Miisliiman toplumun birligi icin hizmet eden aydinlar {izerinden gelismeler
olusmustur. Sihabuddin Mercani, Ismail Gaspiral, Kesafeddin Sahmerdanoglu,
Abduresid Ibrahim gibi Tatar asilli aydinlarla temas kuran Kazak aydinlar1 dini egitim
ve milli suura halki sevk etmeye baslamistir. Bunun kaginilmaz sonucu olarak Kazak
bozkirlarinda din egitimde gelismeler zuhur etmis, XIX. ylizyilin ikinci yarisinda
Kazan’da “Muhammediyye”, Ufa’da “Galiyye” ve “Osmaniyye”, Troisk’de
“Rasuliyye”, Orenburg’da “Hiiseyniyye” gibi usil-i cedid {iizere egitim veren
medreseler acilmistir. Baslangigta ¢cok sayida Kazak genci bu medreselerden istifade
etmekte iken*’sonradan bu tiir egitim kurumlar1 Kazakistan’da da yayginlik kazanmaya
baslamistir.Mesela, Kazakistan’in dogusunda yer alan Semey vilayetinde Sihabuddin
Mercani’nin talebesi olan miiderris Kesafeddin Efendi Sahmerdanoglu ilk olarak yeni
usule gore egitim vermeye baglamistir. Semey vilayetindeki Karkarali sehrinde idare
ettigi bir medreseyi yeni nizama sokarak, 1890°da usul-i cedid iizere egitim vermeye
baslamig, sonradan “Ahmet Riza” olarak adlandirilan bu medresede Kazak

diisiiniirlerinden Abay Kunanbayev (1845-1905) ilk tahsilini gérmiistiir.

Muhtemelen usul-i kadim iizere egitimi benimseyen ve siirdiiren mollalarin
tepkisini ¢ekmemek adina, ustl-i cedid mekteplerine birer 6rnek ve bu okullagsma
faaliyetine dayanak olarak Osmanli Devleti’nde egitim sahasindaki yeni uygulamalar ve
yeni usuldeki mekteb-i Riisdiyelerin agilmasi gosterilmis, ornegin Kunanbayev gibi

isimler bunlardan duyduklart memnuniyeti dile getirmislerdir.>

Bu arka planin yansimasi olarak yukaridazikredilen Kazan, Ufa, Orenburg ve
Troisk gibi sehirlerdeki usil-i cedid mektep-medreselerdeki kademe yapilanmasi ve
siniflarin diizeyi aynen Osmanli’daki ¢izgiyi takip etmistir.’! Mesela Orenburg’daki

Hiiseyniyye Medresesi’nin egitimi baglangicta 10 yillik iken sonradan gelistirilerek 14

4" Denis N. Denisov, “Rol’ Orenburskogo Medrese Huseyniya v Razvitii Musulmanskogo Obrazovaniya”,
Ugeniye Zapiski Kazanskogo Universiteta, Serya Gum. Nauki, C. 152, Kazan, 2010, s. 71.

Abay Kunanbayev, II Tomdik Sigarmalar Jinagi, Almati, Jazusi, 1999, s. 97.

Osmanli’da Tanzimat sonrasi Riisdiye’ler orta mekteplerinin bir karsilig1 olarak gelistirilmisti. Egitim
yil1 4 sene olarak gegen Riisdiyeler ortaokullar gibi diisiiniilebilir. Bundan sonra Idadiler gelir. 1873
yilinda agilmustir. Riisdiye mezunlarini kabul eden bu okul, bugiinkii lise karsiligi olan bir egitim
kurumuydu. Ogretim siiresi ii¢ yil olup egitim dili Tiirk¢e’ydi. Bkz.: Mehmet Ozgedik, Tiirk Egitim
Tarihi, istanbul, Ulke Egitim, 2014, ss. 111-112.
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yila ¢ikarilmistir. S6z konusu egitim dért kademelidir: a. Ug senelik ilkokul asamasi
(Ibtidaiye), b. 4-7. smiflar (Orta kisim; Riisdiye), c. 8-11. siniflar(idadiye) ve d. 12-14.
siniflar(Yiiksek boliim (Galiye).>

Osmanl’y1 takip eden ve siirekli ilmi alis-veriste olan Idil-Ural ve Osmanli
arasindaki miinasebetler Ozellikle Osmanli ile irtibatini koruyan Kirim Tatarlar
tizerinden devam etmistir.Kirim’daki medrese ve mekteplerde dini egitim alan Kirim
Tatarlari’nin ¢ogu zaman Rusya’nin Halki Aydinlatma Bakanligi(Egitim Bakanligr) ile
bir baglantist olmamig, hocalarise ¢ogu zaman Osmanli Tiirkleri’nden
alinmigtir.3Sonradan, bu bolgede Osmanli etkisi ve &rnekliginde ve Ismail
Gasprral’nin  6nderliginde XIX. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren ustl-i cedid
mektepleri acilmaya baslamis ve tiim Idil-Ural bolgesine ve Tiirkistan cografyasina

yayilmistir.

Dogrudan olmasa bile dolayli olarak Kazaklar’a tesir eden Osmanli’daki
Tanzimat sonrasi okullasma faaliyetleri Idil-Ural bdlgesinde Tiirkge akaid ve ilmihal
kitaplarinin telifine de katki saglamistir. Tatarlar’dan etkilenerek Kazak yazininda da
ilmihal telifine baslannmis, Osmanli ve Idil-Ural bolgesinde Tiirkge diniliteratiiriin
yayginlik kazanmasi Orta Asya’da (Tiirkistan) Miisliiman Tiirk toplumlarin kendi

dillerinde egitim almasini saglayan dini kitaplarin basimina tesir etmistir.

2.3.Kazak Yazininin Olusumu ve Kazakc¢a Dini Literatiir

Kazak aydin kesimi olugsmadan 6nce sozlii edebiyat yaygindi ve “cagatay dili”
veyahut “kitabl dil” olarak isimlendiren, Arapga, Farsca ve eski Tiirk¢e kelimelerin
yogun olarak kullanildig: eski Tiirk dili, Orta Asya Tiirk milletlerinin bu sozlii gelenegi
ortaya koydugu miisterek bir kiiltiirel ara¢ ya da zemini teskil etmekteydi. Bu dil, belli
olgiide farkliliklar arz etse de Orta Asya’daki Ozbekler, hatta Idil-Ural bolgesindeki
Tatar ve Baskurtlar tarafindan da ortak olarak kullaniliyordu. Sonradan “cagatay dili”
olarak isimlendirilen Orta Cag Tiirk edebi dili Kazak halkin1 olusturan kabileler

tarafindan da kullanilmakta idi.>* Giiniimiizdeki Kazakga’ya en yakin dil kullanimi, eski
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Denisov, Rol’ Orenburskogo Medrese Huseyniya v Razvitii Musulmanskogo Obrazovaniya, ss.68-69.
Ekaterina K. Vladimirovna, “Polikulturnoye Obrazovatel’noye Prostranstva Tavrigeskoy Gubernii
(1802-1921): Usloviya Formirovanya”, Naugnyi Vestnik Krima, 1 (1), Krim, 2016, s. 5.

Gayneddin Musabayev, Ismet Kenesbayev, Kazirgi Kazak Tili, Almati, Gilim Akademyas1 Baspast,
1960, s. 107-117
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Tirk dilinin sivesi halinde s6zlii edebiyatta, halk ozanlarinin eserlerinde devam edip

geliyordu.

GoOcebe hayat yasayan Kazak halkinin arasinda ozellikle sozlii edebiyat
yaygindi. XIX. ylizyilin ikinci yarisinda milli karakterli ve kendine 6zgii hususiyetleri
olan yazili Kazak edebiyatinin olusumuna ise yerlesik hayata gegmenin getirdigi sosyal
degisimlerin temel teskil ettigi sOylenebilir. Bu doneme kadar yazili dini literatiir, daha
ziyade Arapga ve Farsca siirler formunda medrese tedrisatinda yer almaktaydi; ayrica
cagatay dilinde de kissalar, tarihi eserler, tasavvufi kitaplar ve nesebname tiirleri yaygin
idi. Saray belgelerinde de Cagatay dili kullanilmaktaydi. Bunlarin yani sira Orenburg
Miiftiligi kurulduktan sonra Kazaklar arasinda dini egitim veren Tatar soylu ukaznoy
mollalar da Tatarca dini kitaplarin bozkirlarda yayilmasina tesir etmislerdi. XIX. asrin
ikinci yarisinda, yerlesik hayata gegisle birlikte hizla artan dini egitim, Rus-Tiizem/Rus-
Kazak mektepleri, matbaacilik, Tatar Cedit¢gileri’'nden etkilenme, Ruslariizerinden

aktarilan Avrupa kiiltiirii gibi sebeplerle Kazak yazin1 olusmaya basladi. 3

Bu noktada Kazak yazili edebiyatinin olugsmasina tesir eden tarihi ve sosyal arka

plana deginmek uygun olacaktir.

Kazak yazininin olugmasina etki eden ziimreler igerisinde birbirinden farkli ilgi
ve hedeflere sahip ve dolayisiyla farkli metot ve politikalar benimseyen {i¢ gruptan
bahsedilebilir. Bunlardan birisi, Tatar dilinin tesirinden kurtulmak isteyen ve Kazaklar’a
egitim saglamay1 hedefleyen aydinlar grubu®®, birisi Kazaklar’1 Islam diisiincesine ve
aynt zamanda Rus kiiltiirlinden aktarilan modern egitime sevk etmeyi hedefleyen
diisiiniirler, bir digeri de Kazaklar’t Orta Asya’daki Tiirk ve Islam birliginden
koparmay1 uygulayan politikanin takipgileridir.’’” Mesela Rusya hiikiimetinin kiiltiir

politikasin1 uygulamak ve misyonerlik faaliyetlerini genisletmek amaciyla 1888

35 Bu dili XIX. asirda ilk kazak basmi ve “kitabi akindar/kitabi sairler” olarak anmilan sairler tarafindan
kullanildig1 hakkinda da goriisler var. Yani eski Ozbek yazinia veya eski Tatar yazinina zemin olan
Cagatay dili Kazak yazinina da aynen hizmet etmisti; bkz. Rabiga Sizdik, Kazak Adebi Dilinin Tarihi,
(XV-XIX gasirlar), Almati, 2004, s. 17-18. Mesela, Rabguzi’nin Kisas-1 Rabguzi’yi, Sufi Allahyar’in
Sebatii’l-dcizin’i, Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’i, Silleyman Bakirgani’nin Akirzaman Kitabi 19.
ylizyilin sonuna kadar bdlgede 6n planda gibi goriilmiistiir. Kisacasi, Kazak yazimnina tesir eden iki tip
edebi kiiltiir var idi. Bunlarin birincisi halk ozanlar tarafindan sik¢a kullanan sozli edebiyat, ikincisi
de eski Orta Asya’li Tiirk dili olan Cagatay dili.

Ibiray Altinsarin, Musilmangiliktin Tutkasi, Kazan Universitesi Matbuasi, 1884, s. 3-5

Darhan Kidiraliyev, Tiirkistan'da Ceditcilik Hareketi ve onun Tiirkive ile Miinasebeti, Istanbul
Universitesi, (Doktora Tezi), 1999, s. 152-153

56
57

29



yilindan itibaren yayinlanmaya baglayan “Dala Vilayetinin Gazetesi” 1902 senesine
kadar nesredilmistir. Tiirkistan Genel Valisi General Kaufman’in teklifi {izere baslayan
ve M. Ostroumov gibi bir oryantalistin faaliyetleri ile zirveye ulasan, Kazaklar’1 dini ve
milli kokiinden tedrici olarak koparma politikas1 genel itibariyle ters tepmistir. Carlik
Rusyasi’nin sindirme politikasin1 uygulamak ve hiikiimet kararlarin1 halka duyurmak
icin ¢ikarilan bu gazetede Rus kiiltiiriinlin ustiinliigii, Tatar mollalarinin cahillikleri,
Kazak¢a’nin ve Kazak kiiltliriiniin farkliliklar1 {izerine yazilar nesredilegelmistir. Bu
stireli yaymda genelde Rus misyonerlerinin ¢esitli makaleleri yayinlanmaktadir ki bu,
Kazak yazminin Cagatay dilinden farklagmasina tesir eden faktorlerden birisi

olmustur.>®

Bu, asirda genel olarak Tiirkistan cografyasinda ve Kazak bozkirlarinda
Cedidg¢ilik hareketi olusmaya baslamistir. Bir 1slah hareketi olarak egitim ve dini
diisiincede yenilesmeye yon veren bu hareket Tiirk asilli milletlerin edebi dillerinin
olusumuna, basin ve matbaanin gelismesine, egitim dili olarak sivelerin tedrisatta yer
almasma da katkida bulunmus idi. Ismail Gaspirali’nin nciiliigiindeki bu hareketin

“Terciiman” gazetesi bozkirlarda yayilmaya baglamisti.

Ruslar’in yayin faaliyetleri Kazakistan’da Cedidgilik hareketinin kiiltiirel
altyapisinin olusumunda 6nemli rol oynamistir. Misyonerlik amaciyla agilan Rus-
Tuzem okullar1 Tiirkistan’da usul-i cedid mekteplerinin ¢ogalmasini nasil etkiledi ise
ayni sekilde, Rus hiikiimetinin “Tirkistan Vilayetinin Gazetesi” ile “Dala Vilayetinin
Gazetesi” de Tiirkistan’da Cedidgi yayinlarin ve milli edebiyatin olusmasini
hizlandirmustir. Yani Tiirkistan’da Cedid edebiyat1 ve Cedid matbuat1 Rusya hiikimeti

ile misyonerlerin gazete ve gesitli yayinlarina bir tepki olarak dogmustur.>

Burada onemli bir hususu belirtmek gerekir. Ibiray Altinsarin gibi Kazak
yazininin olusmasina katkida bulunan, hatta ¢agdas Kazak milli edebiyatinin kurucusu
olan bir sahis, diger yandan ilk bakista paradoksal goriinecek bicimde Rus-Tuzem/Rus-
Kazak okullarinin Torgay, Kostanay, Irgiz ve Elek gibi illerde kurulmasina,bunun da
otesinde Kazak kizlarinin egitimi i¢in ilk defa agilmasina katkida bulunmustur. Bu

manada Rus kiltiirlinden etkilendigi sdylenebilecek Altinsarin, Kazak yazininin

58 Haliolla Bekhocin, Kazak Baspasdsinin Damu Joldari, Almati, Kazak Memleket Baspasi, 1964, s. 38-
39
59 Kudrraliyev, Tiirkistan 'da Cedit¢ilik Hareketi ve onun Tiirkiye ile Miinasebeti, s. 152-153
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olusmasina katkida bulunmasindan daha da 6nemli bir husus olarak, Miisliimansiliktin
Tutkas: isimli ilk Kazakga ilmihali kaleme almistir. Ayn1 donemin 6nemli isimlerinden
olan Abay Kunanbayev de Rus edebiyatindan etkilenmis ve Rus klasiklerinden
terciimeler yapmis olmasima ragmen dini-felsefi siirleri, Islom Dini’ni ve diisiincesini
savunan nasihat tarzi séz ve 6zdeyisleri bulunmaktadir. Buna binaen denilebilir kiRus
istilas1 ve misyonerlik faaliyetleri ne kadar siddetli olursa olsun Kazak yazininin
olugsmasina katki saglayarak eserler veren Kazak aydinlari Hristiyanligin tesirinde
kalmamiglardir. Goriinen o ki sadeceKazaklar’in egitimini ve giiclenmesini saglamak
amactyla onlardan yararlanmig sahsiyetlerdir. Sonug itibariyle Altinsarin ve
Kunanbayev’in egitim ve Kazak edebi eserlerini ortaya koyma, terciime, Rus siirinin
etkisinde yeni siir formlarini iiretme, folklor ve tarihi eserler yazma, dini eserler telif
etme seklinde kendisini gdsteren ¢aba ve gayretleri yavas yavas Kazak yazminin
olugmasina tesir etmis, Kazak matbuatinin olugsmasi ve milli egitim diizeninin

saglanmastyla da zirveye ulagmuistir.

XIX. ylizyilin baglarinda hala salt Kazakea dini literatiirden bahsetmek miimkiin
goriinmemektedir. Kazaklar arasinda Kur’an-1 Kerim’in dagitilmasini saglayanin Carice
II. Yekaterina oldugu daha once ifade edilmisti. 1802 yilinda Kazan Universitesi’nin
matbaasinda “Elifba, iman sartlar1 birlan” adiyla Miislimanligi anlatan bir kitap
basilmistir ki,ismi Tatarca olsa da, Kur’an alfabesini ve iman sartlarini izah eden Arapga
bir eserdir. Kazaklar arasinda yayildig1 i¢in bu kitab1 matbaa yoluyla Kur’an’dan sonra
ilk basilan dini yayin olarak gérmek miimkiindiir. 1807 yilinda Seyfii 'I-melik isimli
kissanin ilk basimi gerceklesir; ancak bu da Kazak dilinde degil, Cagatay dilinde
yayimlanmig bir kitaptir. Zira heniiz Kazak yazimi olugsmus degildir, ayrica kitaplara
genis halk kitleleri tarafindan ilgi duyulmasina yol agacak derecede bir milli egitim
diizeyi heniiz olusmamistir. Kazak bozkirlarinin farkli bolgelerinde, ¢ogunlukla gdgebe
hayat stiren koylerde dini egitim c¢ogunlukla Semerkant ve Buhara’da egitim alan
mollalar tarafindan saglanmaktadir. Orenburg Miiftiiliigii kurulduktan sonra yani 1789
yilindan itibaren Tatar mollalar Kazaklar arasinda dini tahsili yiiritmektedir ve soz
konusu mollalar Arapg¢a ve Fars¢a kaynaklarin yani sira Tatarca dini literatiirii
kullanmaktadir. Bunlara ek olarak Kazakistan’in giiney kismindaki Tiirkistan, Karnak,
Taskent, Evliya ata, Taraz gibi sehirlerde medreseler mevcuttur ve bu egitim

kurumlarinda Arapca ve Farsca yogunlukla kullanilmaktadir.
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Kazaklar arasinda dini eserlerin basimi ¢ogunlukla kissalarla baslamigtir. XIX.
asrin ikinci yarisinda Kazan sehrinden baska Orinbor, Taskent, Semey ve Verny
sehirlerinde matbaacilik hizla gelismistir. Bu ise toplumdaki usul-i cedid ve Rus-Tuzem
mekteplerinde yetisen Kazaklar’in kitaplara ilgisinin artmasmin getirdigi sosyal
degisimin tabii bir sonucudur. Mesela ilk olarak “Kissa- i Zarkum”, “Kissa-i Seyid
Battal”, “Muhammed Hanefiyye”, “Kissa-1 Cumcuma” gibi kissa-destanlar yogundur.
Unlii mutasavvif Ahmet Yesevi'nin Divdn-1 Hikmet’i 1896 yilinda basim evinden
cikmis ve onun talebesi olan Siileyman Bakirgani’nin eserleri de XIX. asirda basilmaya
baslanmistir. Nitekim Bakirgani’nin Akir zamanisimli kitabi Kazan Universitesi
Basimevi’'nden 1846 yilinda cagatay dilinde yayimlanirken, 1897 ve 1906 yilinda ise

Kazak dilinde nesredilmistir.®

Kanaatimizce giiniimiizdeki anlamiyla ilmihallerin Kazak yazinindaki
orneklerinin kaynagi ve dayanagi, biiylik olglide Tanzimat donemiyle birlikte ortaya
cikmaya baslayan kismen degismis/donligmiis ilmihal tirtdir. Zira Tanzimat
doneminde Osmanli’daki Riisdiye mektepleri ile 1slah hareketlerinden etkilenen Iidil-
Ural bolgesindeki Miisliimanlar Tiirkiye ile derin miinasebetlere ge¢mistir. Bu da
ilmihal geleneginin Idil-Ural bdlgesine, oradan da geleneksel egitim sistemine tesir
edip, bu telif tiirtiniin Tiirkistan cografyasina kadar yayginlagsmasina sebep teskil etmis
goriinmektedir. Nitekim, SGfi Allahyar’in (XVIL-XVIII. yilizy1l) Dogu Tirk yazi
dilindeki iiriinii olan Sebdtii’l-dcizin isimli eseri, itikadi ve tasavvufl (baska bir deyisle
ahlak ve adaba iligskin) bilgileri manzum tarzda aktarmaktadir. Medrese tedrisatinda
kendisine yer bulan bu eser giiniimiize kadar da yaygmligmi korumustur. Sir’atii’l-Islam
isimli eser de XIX. yiizyilda Tiirkistan’daki talebelere hizmet eden eserlerden sayilir.
Ayrica s6z konusu cografyada sairlerin manzum eserlerinde akaid, ibadet ve ahlaka dair
bilgiler daginik halde de olsa bulunmaktadir. Ancak bunlar1 giiniimiizdeki anlamiyla

ilmihal kitaplar olarak degerlendirmek zordur.

Bu gelenegi XIX. yilizyllda devam ettiren Kazak sairi Jusupbek
Seyhislamoglu’nun (1854-1936) Ahval-i Kiyamet isimli eseri, yine aym ad1 tastyan Sadi
Jahangiroglu’'nun (1855-1933) Ahval-i Kiydmet ve Fikh-1 Keyddni isimli manzum

eserleri de s6z konusu gelenegin devamliliginin birer gostergesidir. Bunlarin yani sira

60 Seriazdan Eleukenov, Jadira Salgimbayeva, Kazak Kitabimn Tarihi, Almati, Sanat, 1999, s. 141
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Ahmet Yesevi ve Siilleyman Bakirgani’nin tasavvufi-hikemi siirleri de Kazaklar
arasinda yaygin idi. Fakat mansur halinde derli toplu yazilmis Kazak yazinindaki
ilmihal kitaplar1 XIX. yiizyilin ikinci yarisindan baslanmisti. Kazak yazininin olusumu
ve egitim sistemindeki gelisimler, matbuanin yaygmn hale gelmesi gibi nedenler
sonucunda ortaya ¢ikan bu tiir telif orneklerinin ¢cogunlugu Tatar dilinden terciime

olarak basilmusti.

Kazak yazininda ilk ilmihal eserinin miiellifi Ibiray (ibrahim) Altmsarin’dir
(1841-1889). XIX. yiizyilda Cagdas Kazak edebiyatinin kurucusu ve Kazak yazininin
olusmasina katki saglayan isimlerden olan Ibiray Altinsarin egitimde de ilk adimlar
atan, Kazak-Rus okullarini agan, Kazak kizlarina yonelik ilk egitim kurumlarin1 agmaya
caba gosteren egitimcilerden birisidir. Matbaa faaliyetlerinin gelismesiyle ilk olarak
kissalar ve tasavvufi eserler cokca basilmis olsa da Islam esaslarini ve iman sartlarini
anlatan Kazak yazmindaki eserler hala mevcut degildir. Eskiden medreselerdeki
egitimde yer alan Arapga ve Farsca kitaplardan pek fazla istifade edemeyen ve Nogay,
Baskurt, Tatar dillerindeki dini kitaplarin etkisinde kalan Kazak ¢ocuklarina artik kendi
dilinde dini bilgileri aktaran kitaplara ihtiya¢ duyulmustur. Bunun 6nciisii olarak Ibiray
Altinsarin 1884°te Miisiimansiliktin Tutkas: isimli ilmihal kitabin1 yazmistir. Kitabini
yazarken faydalandigi kaynaklar arasinda Tatar ulemasindan Petersburg’daki caminin
imami olan Ataullah Beyazitov’un ismini zikreder. Bu kitabini1 yazarken bilgilerin bir
kismin1 ayet ve hadislerden, bir kismini Molla Ataullah Beyazitov’un her tiirlii
kitaplardan derleyerek yazdigi Isldm adli eserinden ve bunun disinda muteber

kitaplardan yararlandigini belirtir. Eserinin o giin i¢in 6nemini giriste soyle vurgular:

Miislimanligin sartlarin1  toplum arasinda sadece mollalarin bilmesiyle
baskalarinin boynundan miikellefiyet diismeyecektir. Allah korusun, bizden baska
[Kazaklar] Tatar, Tiirk ve gayri milletlerin hepsi ayet ve hadislerdeki ihtiyag
duyulan emirlerin kendi dillerinde anlasilmasi i¢in terciimeler yapip, kitap halinde
bastirdilar. Boylece din ilmini halka yaydilar. Ama bizim Kazak Dili’nde herkesin
okuyup anlayacagi veya birisi okursa digerlerinin isiterek anlayacag tek bir kitap
bile yoktur. O sebeple yalniz kitap tantyan mollalar harig, halk kendi dininin ne
oldugunu kamil anlamazlar. Hatta belki de ¢cogunlugu bdylece kafir olup kaliyorlar.
Bunu anlayip, fakir Kipgak soyundan Ibrahim Balkoja Bey oglu, cehaletin

karanliginda kalan kardeslerim Kazak halkina faydali olmak niyetiyle ve onlara
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anlamh dilde aktarmak i¢in igsbu kitab1 yazmaya karar verdim. Huday (Allah)

Tebareke ve Teala hayirli etsin. Amin.®!

Bu ifadelerden de anlasildigi ilizere, Kazaklar arasinda Kazakc¢a basilan dini
kitaplarin onciisii bu eserdir. Bundan baska Islim ve iman esaslarina, ahlak bilgilerine
dair Kazaklar arasindaki ilmihal kitaplarinin ¢ogunlugu Tatar ve Baskurt dillerinden
tercime idi. Bu durum, Tatar ve Baskurt dillerinin Kazakg¢a’ya c¢ok yakin bir dil
olmasindan kaynaklanmais olsa gerektir. Mesela 1902 yilinda Hact Dosmail
Kaskanbayev’in Senim Turali (itikad Hakkinda) isimli eseri ile 1905 yilinda Ahmet
Hadi Maksudi’nin Din Okuligi (Din Kitab1) Kazakca basilmistir.

XX. yilizyilin basinda iman-itikad sartlarin1 aktaran c¢ogunlukla Tatarca’dan
terclime edilen kitaplarin hem sayisi hem de baski adedi olduk¢a artmis, Ornegin
Muhammedsalim Kasimov’un [tikad isimli eseri 1910 yilinda 17.400 adet basilmistir.
Jarilgap Jumabayev, Mahmud Riza’nin fman Maginas: (Imanmn Icerigi, 1913) isimli
eserini Tatarca’dan terciime etmistir. Orta smiflar i¢in telif edilen J. Temirbekov’un
Iman-Itikad el kitab1 5.000 adet olarak Kazan sehrinde nesredilmistir. Ayn1 yilda, N.
Manaev’in yine Iman-Islam isimli eseri de 2.000 adet basilarak okuyuculara
sunulmustur. Abay Kunanbayev’in nasihat tarzindaki soézleri, 1890 yilinda
tamamlanmis olsa da Kara Sozler adiyla 1909 yilinda basilmistir.> K.
Sahimardanuli’nin Oku Namaz Kitabi, A. Sabalov’un Bes Namaz, M. Maldibayev’in
Iman hem Musilmanlik Kitab: gibi ilmihal tiiriiniin 6rnegi olan eserleri de XIX. yiizyilin
sonu ile XX. ylizyilin baslangicinda Kazan (Karimcanovlar Matbaasi), Tagkent
(Arifjanovlar Matbaasi) ve Orenburg’daki basim evlerinde binlerce niisha olarak

nesredilmistir.%

2.4. XIX. Yiizyildaki Dini Egitim ve Miifredat1

Kazaklar ve tiim Tiirkistan cografyasindaki Miislimanlar i¢in Buhara ve
Semerkant sehirleri dini egitim agisindan merkezi bir dneme sahip oldugu gibi,
Tiirkistan, Sayram, Taskent gibi sehirler de miisterek bir dinl bagin olusumunda rol

oynamistir. XIX. yilizyilhin ikinci yarisindan itibarenhizla gelisen sehirlesme ile

ol Ibiray Altmsarin, Musulmansiliktii Tutkast, Kazan, Kazan Universitesi Matbuasi, 1884, s. 3.
%2 Eleukenov, Salgibayeva, Kazak Kitabinin Tarihi, s. 141
6 Toreali Kadir, Ddstiirli Islam Cevherleri (X-XVIyy.), Astana, Foliant, 2016, s. 8.
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birlikteRus idarecilerinin engellerine ragmen Kazakistan cografyasinin her tarafinda
dinimiiesseseler ve camilerin insasiartmaya baglamistir. Dini egitimin insan unsurunu
ise Orenburg Miiftiiliigii’nlin kurulusu ve Kazaklar’in da ona tabi olmalarinin ardindan
bozkirlara yerlesen Tatar mollalar1 saglamisti. Bundan bagka gesmis zamanlardan
Kazaklar arasinda Seyyid nesli gibi sohret bulan, kokeni bu topraklara dini
yayginlagtiran Hz. Peygamber’in nesline veya Araplara dayandirilan “Hoca” smifi dini
egitimi teskil ediyordu. Tatar mollarmin varligi ve faaliyetleri hoca sinifinin Kazak
toplumunun geleneksel yapisindaki degerini fazla etkilememistir. Tipk1 Tatar mollalari
gibi gocebe Kazak kabileleri arasinda yasayip dini egitim saglayan Kazak hocalarinin
Orta Asya’da Miisliiman toplumun devamliliginin saglanmasinda 6nemli rol oynadigini
giiniimiiz arastirmacilar1 da dile getirmektedir.®* Bunun da 6tesinde Hoca smifinin
halihazirdaki Kazak toplumu iizerinde de etkisinin devam ettigi, Tiirkistan sehri
orneginde sosyolojik arastirmalarla teyit edilmistir.®> Cogunlukla Rus oryantalistleri ve
etnograflan tarafindan hocalarin roliiniin ihmal edilmesi Kazaklar hakkinda “yiizeysel
miislimanlik” veyahut “kétii, yar1 miisliiman™ gibi gayri ilmi tanimlarin olugmasina
tesir etmistir.®® Bunun temelinde Ruslarin, daha dogrusu misyoner etnograflarin sadece
cami gibi goriiniir maddi unsurlar tizerinden dini hayat1 ve kimligi degerlendirmeleri ve
gocebe Kazak kabilelerinin geleneksel yapisini ve yasam tarzin1 géz ardi ederek onlarin
dini hayatinin yerlesik hayat siirdlirenlere gore farkli oldugunu anlayamamalari
yatmaktadir. Ote yandan dnyargili davranarak Kazaklar’i Orta Asya’li kokeninden, dini

bagindan kopartmay1 hedef almig olmalar1 da uzak bir ihtimal olarak goriilmemelidir.

Bu noktada XIX. yiizyila kadar tedaviilde olan ve Kazak bozkirlarinda dini
egitimi saglayan sahislarin kullandigi itikada iliskin eserler ile yukarida zikri gecen
gecen dini merkezlerdeki medrese miifredatin1 ve ayrica XIX. asrin ikinci yarisinda
yayginlagsmaya baslayan usul-i cedid mekteplerinin bu konudaki genel yapisini kisaca
ortaya koymak, o donemdeki “ilmihal” kitaplarmin itikadi igerigini sekillendiren
mezhep ¢izgisini ve yaygin olan itikadl eser gelenegini anlamak agisindan gerekli

goriinmektedir.

% Sergey Abasin, “O Roli Hodjei v Sovremennoy Jizni Narodov Regiona”, Etnograficheskoye

obozreniye, N:4, Moskva, 2001 , s. 62-83.

Bruce Privatskii, Muslim Tiirkistan. Kazakh Religion and Collective Memory, Richmond, Surrey:

Curzon, 2001, s. 61-62.

6 Asirbek Muminov, “Kazakskie Hodji”, Shygys. Orient Dergisi, No: 1, Almati, Daik Press, 2001, s.
223.
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Giiney Kazakistan ve simdiki Ozbekistan siirlarini igine alan Tiirkistan Genel
Valiligi’ndeki Buhara, Semerkand, Tiirkistan ve Taskent gibi sehirlerdeki dini egitim
gelenegi, daha 6nce ifade edildigi {izere Orta Asya ve Idil-Ural bolgesindeki tiim Tiirk
milletlerinin dini diislincesinin 6ziinii teskil etmekte idi. Dolayisiyla Bozkir Genel
Valiligi hakimiyet alaninda yetisip, merkez ve Dogu Kazakistan civarinda hizmet eden
Ibiray Altinsarin, Abay Kunanbayev ve Sakarim gibi “ilmihal” sahiplerinin
diisiincelerinin temellerinin izlerini s6z konusu merkezlerde siirmek gerekir. Ayrica
Tatar aydinlarinca baslatilan Cedidgilik hareketinin onciileri sayilan Mercani, Kursavi
gibi alimlerin ¢ogunlugu ile usul-i cedid mekteplerini yaymaya hizmet eden Tagkent
alimi Miinevver Kari’nin de ilk tahsillerini veya tahsillerinin tamamini Buhara’da
yaptiklar1 kaydedilmelidir.®” Nitekim 1863 yilinda Tiirkistan bdlgesinde bulunan A.
Vambery, Buhara medreselerinde 5.000 civarinda talebe bulundugunu ve bunlarin
arasinda Hint’ten, Kesmir’den, Afganistan’dan, Rusya’nin muhtelif yerlerinden (Idil-
Ural, Kafkasya, Kazakistan ve Sibirya Hanliklari’n1 kastediyor olsa gerektir) ve Cin’den

(Dogu Tiirkistan da dahil) 6grencilerin oldugunu bildirmektedir.*®

Bu dénemde Buhara’da ¢ok sayida medrese mevcuttur. Medreselerdeki ders
miifredati ayn1 olmamakla birlikte, genelde okutulan ilimler Ser‘iyye, Arabiyye ve
Hikemiyye olarak veya giiniimiizdeki ifadesiyle Dini Ilimler, Arapca ve Felsefi Ilimler
boliimleri olarak ii¢ kisma ayrilmaktadir.®® Ser‘q ilimler boliimiinde okutulan dersler ve

kitaplar su sekilde kaydedilmistir:

Tablo 17°
Ders Ad1 Kitap ad1 [lave Kitaplar
(Serh ve Hasiyeler)
Tefsir Kadi Beyzavi Seyhzade, Allame Teftazani, Husameddin,
Abdiilhakim Lahuri.
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Hadis Miskat-1 Serif

Fikih Muhtasaru’l-Vikdye

Serhu’l-Vikaye
Hidaye

Usul-i Fikh Tenkihu’l-ustl

[Im-i Kelam | Asl-1 tevhid
Akaidii’n-Neseft

Akaid-i Adudiyye

Mirkat, Abdulla Han, Mirseyid Serif, Tibi

Camiu’r-rumiiz, Abdul-mekarim, Aliyyt’l-
Kari, Molla Fahreddin el-Buhari
Serhi-Vikayetii’l-Rivaye

Indye, Kifdaye, Nihdye, Fethu’l-kadir

Tavzihu 'l-usul, Telvih (Teftazani)

Teftazani (Serhu’l-Akdidi’'n-Nesefiyye),
Molla Ahmed, Ramazan, Ilyas, Hayali,
Molla Kéasim, Kara Kemal, Kul Ahmed,

Celebi, Ahun Seyh, Abdurrahman, Ismetulla

Molla Celal (Celaleddin Devvani), Hanakahi

Mantik boliimiinde ise Teftazani’nin Tehzib’i ile ona yazilan Celaleddin ed-

Devvani’nin Serh-i Tehzib’inin yan sira Semsiyye, Hikmetii’l-Ayn gibi mantik ve

keldma dair eserler okutulmaktadir. Sibyan mektepleri yani ilkokul seviyesindeki

okullarda Elifba, Kur’an-1 Kerim, Farz-1 ayn, Car-Kitab, Dozbi, Hoca Hafiz ile Cagatay

dilinde Kitab-1 Fuzuli, Lisanii 't-tayr, Divan-1 Emir-i Nevai, Kissa-i Divdn-1 Mesreb gibi

kitaplar takip edilmektedir ve ilk 6gretim yedi sene devam etmektedir.”!

Kazak kabileleri de i¢ine barindiran Tiirkistan Genel Valiligi’ne dahil sehirlerde

de geleneksel egitim diizeyi Buhara mektep-medreselerinin etkisinde idi. Tiirkistan

medreselerinde de Akdidii 'n-Nesefi, Hikmetii’l-ayn, Molla Celal, Muhtasaru’l-Vikaye,

"' Hanikov, Opisanie Buharskogo Hansvta, s. 211
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Serhu’l-Vikaye, Fikh-i Keydani, Serh-i Zindi, Tavzih, Ferdiz gibi kitaplar

okutulagelmistir.”?

Simdiki Kazakistan topraklarinin kuzey, bati ve dogusunu ic¢ine alan Bozkir
Genel Valiligi’'ndeki geleneksel egitim nizami da Tirkistan ve Buhara’nin ¢izgisini
takip etmektedir. Ancak XVIIL-XIX. yiizyildan itibaren idil-Ural bdlgesinden gelen
Tatar, Bagkurt ve Nogay gibi Kipcak soylu mollalarin vasitasiyla da dini egitimin
saglandig1 tarihi bir gergektir. Bu taraftaki Kazak kabilelerinin yasam tarzi gégebe
hayat siirdiiren giineydeki yerli Kazaklar’dan veya Ozbekler’den farkli oldugu igin dini
egitimi ¢ogunlukla Tiirkistan ve Idil-Ural bolgelerine giderek almaktadirlar. Rus
Carigesi II. Yekaterina zamaninda kurulan Orenburg Miiftiliigii bozkirlardaki gogebe
Kazaklar’in dini hayatina, egitimine yeni bir motivasyon olusturmus, Kazaklar arasinda
sehirlesme faaliyetleriyle Islomi kurumlar yayginlik kazanmaya baslamistir. Bu da Rus
idaresinin XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren IIminski’nin Ruslastirma ve
Hristiyanlastirma politikasini uygulamasina, bu taraftaki siyasetlerini hizlandirmasina
neden olmustur. Bu esnada Kazak aydinlar ile Cedid¢i kesim Rus egitim sistemine
kars1 miicadelesini devam ettirmektedir. Kadim usule baglilik ve bir anlamda
muhafazakarlikla bilinen Nauan Hazret gibi sahislarin Cedidgiler’e yonelik elestirilerine
ragmen halk 1. Gaspirali ve Kazak aydinlarinin yeni nizamina ilgi gostermis, usul-i
cedid mektepleri Bozkir Genel Valiligi’nde hizla yayginlik kazanmistir. Bu asamada,
Bozkir Genel Valiligi’'ndeki egitim kurumlari, alimlerin ele aldigi konular, ders

miifredatlar1 ve yaygin dini literatiir hakkinda bilgi aktarmak yerinde olacaktir.

Bozkirlarda yasayan Kazaklar’in gogebe hayatinin yerlesim alani olan her
avulda (kdy) mutlaka bir Tatar molla bulunurdu. Bu molla, 6gretmenlik yaparken ayn
zamanda kOyiin imamligim1 da istlenirdi. Fakat gelen Tatar mollalarin hepsi halkin
egitim ve dini konulardaki ihtiyaclarina cevap verecek seviyede degillerdi. Bunlarin
arasinda medrese tahsili gormiis olanlarin yani sira para kazanmak i¢in gelen cahiller de
vardi. Bundan dolay1 Kazaklar arasinda Tatar mollalara karsi nefret dogmustur. Ciinkii

imtiyaz sahibi olan ve hiikiimete ajanlik yapan bazi Tatar ve Ozbek mollalar ahaliye

72 Tagsmuhammed Kari-Niyazov, Ogerki Istorii Kul'turt Sovetskogo Uzbekistana, Moskova, 1zdatelstvo
Akademii Nauk SSSR, 1955, s. 58-59
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zulmetmeye baslamislardi.’>  Ote yandan, Kazan, Ufa, Orenburg ve Troisk
sehirlerindeki medreselerde okuyan veya mezun olup gelen Tatar-Baskurt talebeler i¢in
Kazak bozkirlar1 hem staj hem de gecim kaynagi idi. Yazin medreselerin tatil olmasiyla

birlikte ¢ok sayida talebe bu bolgeye gelerek Kazak ¢ocuklarini okutuyorlardi.

Onceleri daha ¢ok yerlesim merkezlerindeki Tatar mektep-medreselerine giderek
egitim alan ve 1880’lerden sonra yaylalara da cami ve mektep yaptirarak ¢ocuklarini
kendi aralarindan okutmaya baslayan Kazaklar, yazin ¢adirlari, kisin ise toprak damlari
mektep binasi olarak kullanmaktaydi. Cadirlar, zengin sahislarin bagislar1 sonucunda

tahsis edilirdi. Daha kalic1 olan toprak damlarmn yapimini ise tiim ahali iistleniyordu.”

Bozkir Genel Valiligi’ndeki geleneksel egitim diizeyi hakkinda bilgi veren
kaynaklara gore burada Tatar mekteplerinin 6grenim gelenegine gore egitim-6gretim
siirdiiriilmektedir. Birinci sene, alfabe dersi ve ebced harfleriyle sayilar 6grenilmekte
(ebcedin her harfi birer sayiya tekabiil ettigi icin ¢ocuklar sayma isi bu yontemle
ogretilmektedir), bundan sonra sira Seraitu’l-iman (Iman sartlar) ile Kelime-i
Tayyibe’ye gelmektedir ve bir sene boyunca bundan o6tesine gegilmemektedir.
Dolayistyla oldukga agir ilerleyen bir egitim siirecinden bahsetmek miimkiindiir.
Cocuklar ikinci sene Kur’an-1 Kerim’in yedide birlik boliimiinii teskil eden Heftiyek
kitabini1 ezberlemekte, Boylece talebeler iki senesini sadece bu kitaplar {izerinden egitim
almakla gecirmektedir. Uclincii sene ahlaki bilgileri aktaran Bedesam adli kitap
okutulmaktadir. Ugiincii ve dordiincii sene kissalara agirhik verilmekte ve Fezdilii’s-
Suhiir, Taki-Acab, Elma Kitab1 (Bakirgani’nin imam-1 Azam Ebd Hanife’nin babasi
hakkindaki menkibevi anlatiml siirleri), Kissa-i Yusuf vb. bazi kitaplardan dersler
verilmektedir. Besinci sene tasavvufl eserlere gecilmekte ve Sebdtii’l-dacizin, Rahat-1
Dil, Mucizat-name, Nasihatii’s-salihin, Heftiyek Tefsiri, Ustiivani, Bakirgan, Seyfii’l-
miiliik gibi kitaplardan ders verilmektedir. Altinci sene Suriitu’s-saldt, Emali, Ta limii’s-
salat, Kirk Hadis, Ek Hikayet, Miinatii’l-musalli, Tuhfetii’l-miiliik, Kdfiye gibi Arapga
ve Farsca eserlere sira gelmektedir. Ogrenimin yedinci yilinda talebeler Mecmiiatii’l-

letaif, Kitabii’l-liibab, Dekaiku’l-ahbar, Hamdu bihadd, Halebi, Muradii’l-

3 Zeki V. Togan, Bugiinkii Tiirkiilii (Tiirkistan) ve Yakin Tarihi, Istanbul, Enderiin Kitabevi, 1981, s.
325-332
" Kudrraliyev, Tiirkistan 'da Cedit¢ilik Hareketi ve Onun Tiirkiye ile Miinasebeti, s. 56
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arifin,Sir ‘atii’l-Islam, Hediyyetii’s-salikve Nisdbii’l-ahbdr gibi kitaplar1 okumaktadir.”®
Kazak mekteplerinde bu kitaplarin yani sira Badavam, Ahir Zaman, Kirk Hadis gibi
Cagatayca, Fikhii’l-Keyddani gibi Arapga ve Hikmet, Car Kitap gibi Farsca kitaplar
okutulmaktadir. Car Kitap gibi Farsca eserler genellikle Ozbek mekteplerinin, yani
Buhara usulii miifredatin agirlikli oldugu bolgelerde, yani Siriderya ve Yedi Su
vilayetlerinde okutulmaktadir. Ayrica, bu vilayetlerdeki mekteplerde agirlikli olarak
Sufi Allahyar, Fuzuli, Bedil ve Hoca Hafiz tedrisatta yer almaktadir.”®

XIX. yiizyilin sonunda ise usul-i cedid okullarinin agilmaya baglamasi ve hem
dinthem de miispet ilimlerin okutulmasi egitimde olumlu geligsmelerdir. Bu dini ve milli
suurun zirveye ulasmasina ve Rusya himayesi altindaki Miisliiman Tiirk kavimlerinin
beraberlik ruhunun giiclenmesine tesir etmistir. Bunu tehlikelibulan Ruslar kendi dergi
ve gazetelerinde yeri geldiginde Cedid¢i aydinlari pantiirkist ve panislamist olarak
isimlendirip  kotlilemeye c¢alismislardir. Yeni nizama gore egitim veren bu
medreselerden halk memnun kalmig ve dolayisiyla genel egitim yayginlasmaya
baslamistir. Mesela Kazakistan’in dogusunda yer alan Semey vilayetinde Sihabuddin
Mercani’nin talebesi olan miiderris Kesafeddin Efendi Sahmerdanoglu ilk olarak yeni
usule gore egitim vermeye baslamistir. Karkarali sehrinde idare ettigi bir medreseyi de
yeni nizama sokarak, 1890°’da usul-i cedid iizere egitime geg¢mistir. Medresenin ilk
asamasinda teskil eden smifa 8-10 yasindaki ¢ocuklari kaydeden Kesafeddin Efendi,
Ismail Gaspiral'nin Hace-i Sibyanisimli ders kitabimi okutarak, bu ¢ocuklara 3-4 ay

igerisinde okuma ve yazmay1 6gretmeyi basarmigtir.”’

Bu gelismelerin Orta Asya ve Idil-Ural bolgesindeki Miisliimanlar arasinda
cedid ve kadim usule tabi olanlarseklinde bir ayrismaya yol agtigini, donemin sartlar
icerisindebdyle bir ayrigma ve neticesinde tartigmanin da kagmilmaz oldugunu
belirtmek gerekir. Ornegin Tiirkistanli 6nde gelen Cedidgiler’den Abdullah Avlani
(1878-1934), Tiirkistan’daki egitim sistemi (kadim usul) hakkinda su elestirilerde

bulunur: “Bizim Tiirkistan mekatib-i Islimiyyesi’nde bagindan sonuna kadar talim olan

75 Sergey Ribakov, “Novometodisti i Starometodist: v Russkom Musulmanstve”, Mir Islima, C.II, No:

XII, S. Petersburg, 1913, s. 855-856.

Nikolay Ostroumov, “Narodnoe Obrazovanie. Musul’manskie Maktab1 i Russko-Tuzemniye Skoli v

turkestanskom Krae”, Jurnal Ministerstva Narodnago Prosvessenya, Prilojenie N:1, Say: 2, Sankt-

Petersburg, Tipografya Svetskaya, 1906, s. 161

7 Ali Ekber Efendi Sutusev, “Sibirya’da Karkarali Sehrinden”, Tercuman, S.16, Kirim, 30, April, 1891,
s. 31.
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kitaplar, Car Kitap, Sebatii’l-acizin, Fuzuli, Nevai, Hoca Hafiz, Bedil, Meslekii’l-
miittakin gibi siir kitaplar1 oldugu ciimlenin malumudur. Bu kitaplarin bazis1 asikane
siitlerden ve bazisi itikad ve ameliyyat-1 Islamiyye’ye miiteallik miiskiil meselelerden
ibaret olduklarindan...gen¢ ¢ocuklarimizin onlardan faydalanmalar1 imkén haricinde idi.
Ozellikle kendi ana dilini dogru bilmeyen bir gence Farsga ve Arap¢a yazilmis en edebi
ve hikmetli ciimleleri okutmak ile yerde durup yildizlara el uzatmak veya igne ile kuyu

kazmak arasinda bir fark yoktur.””®

3. KAZAK AYDIN SINIFININ OLUSMASI VE iLK iLMiHALLER

3.1. Ibiray Altinsarin

3.1.1. Hayati

Kazaklar’in ilk pedagogu ve Kazak yazini ile yazili edebiyatinin kurucularindan
sayilan Ibiray Altinsarin, 20 Ekim 1841 tarihinde Kazak halkinin Orta Ciiz’iiniin Kipgak
boyunda Kazakistan’in kuzeyindeki Torgay sehri, Amankaragay bolgesinde dogmustur.
Altinsarin, Kazak halkinin hem toplumsal hem de ekonomik olarak cok biiyiik
zorluklarinin oldugu bir donemde diinyaya gelmistir. Rus idarecileri Rusya’nin ig
bolgelerinden muhacirleri getirip Kazaklar’intopraklarini getirdigi ciftgilere dagitmakta,
onlar1 hayvanlarimi otlatacaklar1 yerlerinden kovmaktadir. Askeri gii¢le bu politikalar1
uygulayan Rus idarecilerine karsi Kazak boylarinin isyanlari da devam etmektedir.
Buna ragmen bu donem, Kazaklar’in Orta ve Kii¢iik Ciizlerinin Rusya’nin himayesine
geemesi tamamlanip, Rus yonetimine girdigi donemdir.

Babas1 Kazak Hani Kenesari’nin Ruslar’a karsi isyaninda 6lmiis ve Altinsarin,
dort yasindayken yetim kalmis ve dedesi Balgoja’nin terbiyesinde yetismistir.”” Balgoja
Bey, Kazaklar’in taninmis beylerindendir. Kendi zamanindaki beylere hatiplik eden, s6z
tistad1 ve dile hakim, etraftakilere hilkmeden birisidir. Balgoja Bey, Kazak halkinin
huzura kavusmasini ve biitiinliigliniin saglanmasininin yolunu Rusya ile birlik olmakta
gormiis ve Orta Ciiz’{in Rusya’ya katilmasinda ¢ok ¢aba sarf etmistir.*

1844 yilinda Rus Hiikimeti Orenburg Smir Komisyonu, Kazak cocuklariin

78 Ersahin, “Buhara’da Cedidcilik-Egitim Islahati Tartismalar1 ve Abdurrauf Fitrat (XX. Yiizyil
Baglar1)”, Dini Arastirmalar, s. 222

Ibiray Altinsarin, Kazak Hrestomatyast, (ed. Sultangali Sadirbayev), Almati, Bilim Baspasi, 2003, s.
108

Ekrem Ayan, “Cagdas Kazak Edebyatinin Kurucusu Ibiray Altinsarin: Hayat1 ve Eserleri”, Turkish
Studies, Volume 4/8, 2009, s. 512.
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okutulup terciiman olarak hazirlanmasi1 amaciyla 6zel okul agilmasi karari verir.
Altinsarin 1850 yilinda 8 yasinda iken yedi yillik okula gider ve diger derslerle birlikte
Rus, Tatar, Arap ve Fars dillerini 6grenir.

Rus diizeyinde egitim veren bu okula gitmeden once Altinsarin, ii¢ y1l kadar
molladan egitim almistir. Altinsarin’in kendi hatiralarinda da, ¢ok sayida yetistirdigi
Ogrencilerinin onun hayatina iliskin verdigi bilgilerde deonadiniegitim veren {istadi
hakkinda hicbir bilgiye rastlanmamaktadir. Sadece kdy mollasindan okuma yazma
ogrendigi sOylenir. Buna ilaveten, dedesi Balgoja Bey’in nasihatlarii dinleyip, halk
arasindaki diger hatiplerin sohbetlerine katildig1 bilinmektedir. Daha o yasta, gelecek
i¢cin limit vaat eden yetenekli birisi oldugunu gostermistir.

Altinsarin 1857°de Rus terciimanlik okulundan mezun olur ve 1859’da Orenburg
Vilayeti Idaresi’nde terciiman yardimcisi olarak ise baslar. Ayni yil misyoner N.
[Iminski ile tanigir ve 1860°ta yerliler icin agilan Rus okullarmnimn birine 6gretmen olarak
tayin edilir. 1864’te ise Altinsarin’in de gayretleriyle Torgay vilayetinde sadece Kazak
cocuklarina hitap eden ilk Rus-Tuzem/Rus-Kazak okulu agilir. Bu mektebin
ogretmenligini de kendisi yapmustir. Rus idaresinde de calisan Altinsarin, Orenburg
Genel Valisi’nin izniyle hakimlik ve kaymakamlik gdrevlerine atanmistir. 1879’dan
1888’e kadar Torgay vilayetinde Kazak okullar1 basmiifettisi olarak calismis, 1888°de
ise Vilayet katipligi ve miistesarlig1 gérevine getirilmistir.%!

Yine de, I. Altinsarin’in katkisyla Kazaklar arasinda ilk kiz okullar1 agilmist.
1891°de Torgay’da, 1893’te Kostanay’da, 1895’te Karabulak’ta ve 1896°’da Aktdbe
sehrinde kiz okullar1 agilmis idi. 1895 yilindaki statistige gore bu okullarda okuyan 211
kiz 6grencinin 70’i Kazak ve 149°u da Rus muhacirlerinin kizlar idi.®

IbirayAltinsarin  ile Kazaklar arasinda Rus-Kazak okullarin1  agarak
Hristiyanlastirma politikasini uygulamaya calisan N. IIminski arasindaki isbirliginin, ilk
bakista anlasilmasi giic goriinmektedir. Serditu’l-Isldm (Musilmansiliktin Tutkas1) adl
Kazakga ilk ilmihali yazan Altinsarin’in IIminski gibi bir misyonerle dostluk yapmasi
onun Hristiyan oldugu anlamina m1 gelmektedir, yoksa Kazaklarin egitimini saglamak
icin bilerek yaptig1 bir davranis olarak mi1 degerlendirilmelidir? Kanaatimizce bu durum,

Kazaklar’in i¢cinde bulunduklari cehalet durumundan nasil kurtulacagmi diisiinen ve

81 Nikolay Ilminskiy, Vospominaniya ob [ A. Altinsarine, Kazan, y.y. 1981, s. 27.
82 Bekejan Siileymenov, “Ibiray Altinsarinin Omir Joli jane Kizmeti”, Ibiray Altinsarin Taghmi, Almat,
Jazusi, 1991, ss. 39-49.

42



kendi milletinin yerlesik hayata gegmesi icin ziraat, sanat ve fen bilimlerini 6§renmesini
ongoren bir ilim adami i¢in donemin sartlar1 igerisinde baska bir c¢ikar yol
bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Zaten Rus istilasina maruz kalan milletini
kalkindirmak i¢in elinden geleni yapmistir. Ruslarin Ruslastirma ve Hristiyanlagtirma
politikalarina kars1 ¢ikarak zaman zaman uyarida bulunmus ve ilk defa olarak Kazakga
mensur tarzda dini bir kitap yazmistir. Hatta bu durum Ilminski’nin isine gelmemis ve
ikisi arasinda anlasmazliklarm dogmasina neden olmustur. Ornegin Altsarin, yukarida
zikri gegen Musulmangsiliktin Tutkas: adli eserini bastirmak i¢in gdonderdigi sirada
[Iminski’den cevap alamadid1 i¢cin huzursuzlanarak V.V. Katarinskiy isimli baska bir
Smir Komisyonu gérevlisine mektup yazar. Bu mektupta “Benim Isldm’in sartlar
hakkinda yazdigim kitabima iliskin Nikolay Ivanovi¢ Ilminski’den higbir haber
alamadim. Haberin neden geciktigini anlamiyorum. Buna sasirdim ve bu benim i¢in ¢ok
liziicii oldu.” diye yazar.®® Ote yandan zamanla Ruslar’in misyonerlik faaliyetlerinin
arttigmi goéren Altisarin, okullarda Incil’in okutulmasma karst cikmustir. Bu,
Katarinskiy’e yazdigi bir mektubunda acik¢a goriilmektedir. Bu mektupta Orski’deki
O0gretmen okulunun miidiiri A.G. Bessonov hakkinda sikayette bulunarak: “Bizim
Bessonov ¢ildirmig olmali. Onun Ogrencilere yaptigi tamamen mantiksiz islerini
bildirmemek olmaz. Mesele su: O, 6gretmen okulunun {i¢iincli ve dordiincii siniflarinda
Incil ve vaaz dersleri vermektedir, bu smiflardaki 6grenciler bundan hoslanmasalar da
bu is bir ay kadardir devam ediyormus.” demistir.3* Altinsarin’in c¢ocuklar icin
kitaplarinda Miislimanlig1 anlatarak biiyiik peygamberlerin kissalarini nazma ddkme,
halk i¢indeki siir, hikaye, kissa, destan gibi sozlii edebiyata ait malzemeyi toplayip
nesretme gibi faaliyetleri de dinini degistiren bir kimseden, bir Hristiyan’dan
beklenmesi s6z konusu olamayacak hususlardir.

Arastirmacilarin ¢ogunlugu Altinsarin’in dini eserlerine degenmemistir, zira
Sovyetler dsneminde bu ¢ok da miimkiin degildir. Ornegin B. Abilkasimov, Altinsarin’i
“Rus okullar1 bize Altinsarin’i verdi; o Rus terbiyesinin meyvesi idi. Biz onu, fanatizm
ve cahillige siddetle karsi ¢ikan, Kazaklar’1 egitim-0gretime ve hayata yonlendiren ilk
kahraman olarak taniyoruz. Biz onu, Shakespeare, Byron, Goethe, Pugkin ve diger

klasik edebiyatcilarin eserleriyle egitim gérmiis halk ozani diye biliyoruz. Altinsarin ilk

8  Samsiyabanu Satbayeva, “Ekzegetikalik Dasturge Ules”, Ibiray Altinsarin Taglimi, Almati, Jazusi,
1991, s. 204.
8 Sabira Hasanova, Ibiray Altinsarin Sigarmalarimn Tili, Almati, Mektep, 1972, s. 8.
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olarak Kazak’in yazi dilini ve gramerini olusturdu. Altinsarin’in eserleri dil, icerik ve
kullandig1 metotlar bakimindan, halk¢iligi, gercekeiligi, sadeligi ve derin anlamlilig ile
ayrica farkl bir 6zellige sahiptir.” diye tanitir.

Altinsarin’in yagadigi1 dénemde {i¢ tiirlii egitim sistemi mevcuttu: 1) Rus okullar
2) Geleneksel egitim sistemi olarak devam eden kadim usul 3) Altinsarin’in hayatinin
son doneminde olusmaya baslayan usul-i cedid. Rus-Kazak okullarini agarak halkini
kalkindirmaya ¢alisan Altinsarin, yukarida belirtildigi gibi Miislimanlig1 ihmal etmeden
yeri geldiginde egitime dahil etmeye ¢alisanlardandir. Onun yetistirdigi ¢cok sayida
Ogrencisi sonradan her tiirlii alanda zirveye ulasarak Cedidgiligin temsilcilerinden
olmustur. Siyasi alanda, egitimde ve Rusya civarindaki Tiirk Miisliiman kavimlerinin
birlesmesi hususunda caba gosteren, Kazaklar’in bagimsizligi i¢in zulme ugrayan
talebeleri onun ideallerini higbir zaman sahipsiz birakmamistir. Troisk, Ufa, Orenburg,
Kazan, Petersburg gibi Cedid¢i ziimrelerin yogun olarak bulundugu sehirlerdeki
tiniversitelerde egitimlerine devam ederek yeni nizami kendi tilkelerine tasimislardir. Bu
nedenle Altinsarin bizzat Cedid¢i olarak tanimlanamasa da Cedidgilige zemin

hazirlayan Kazak aydinlarinin 6nciisti oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.1.2. Eserleri

Ibiray Altinsarin’in hayatini anlatirken onun ¢ok yonli kimligine ve her tiirlii
alanda temelleri atan sahsina deginilmisti. Kazakga ilk mensur eserleri veren ve folklor
iriinleri toplayan, siirler yazarak gencleri egitime sevk eden, Rus ve Kazak dillerinin
gramerini inceleyip dil bilimine de katki saglayan, hikayeler yazarak Kazak genclerini
her tiirli kotiiliklerden arindirmaya ¢aba gosteren, Kazak cocuklari icin ilk defa olarak
okullara ders kitaplarin1 hazirlayan, yabanci edebiyat iiriinlerinden terciimeler yapan,
Kazakc¢a ilmihallerin temelini atan Altinsarin gercekten genis alanda gayret etmis
aydinlardan birisidir.

Onun manzum eserlerini A. Koniratbayev konusuna gore alt1 kisma ayirmigtir:

- Sanat, bilim ve ¢aligmanin faydalarini aktaran siirleri

- Tabiatin giizelligini dile getiren tabiat lirigi

- Aile konusuna iliskin siirleri

- Masallar

- Hiciv

85 Babas Abilqasimov, 19. Gasirdin Ekingi Jartisindagi Kazak Adebi Tili, Almati, Gilim, 1982, s. 131.
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- Halk arasindan toplayip derledigi ve diizenli halde yaziya doktiigii destanlar
ile halk ozanlarinin siirleri.?¢
Kazak Hrestomatyasi adl egitim amagli el kitabmin Vasiyet Olender (Nasihatli Siirler)
kisminda ¢aligip helal yoldan mal bulmay: ogiitleyen su dizeleri, onun s6z konusu
siirlerinin bir 6rnegidir:

Yoksul isen dost olma hirsizlikla,

Bagsini hakkiyla gidecekse kestir.

Emek bul, ¢alis, Tanrin yardim eder,

Zavalli gibi kimseye goz dikip bakma!

Bagska bir siirinde de sabretmeyi, Allah’a si§inip ona giivenmeyi 6giitler:
Eyiip’ii sekiz yil kadar bin kurt yedi,
Parca par¢a olmustu onun teni...
Mal-miilkten hirsiz bile bezmis,
Disarida yalniz yatip “Allah” demis.
Mali aldi, ¢ocugu aldi sabretti.
Diismani dalga gec¢ip, iskence etti.
Razyyim ne versen de Hudam diye,
Hepsini de ses ¢ikarmayip kabul etti.¥’

Altinsarin’in halk agzindaki efsanelerden de faydalanarak dinle alakali olarak
Kazak halkinin Islim anlayisini  gosteren konularda hikdyeler yazmustir. Bu
hikayelerden bazilart Lukpan Hakim (Lokman Hekim), Taza Bulak (Temiz Pinar),
Jomart (Comert) ve Jirense sesen (Jirense Sesen)’dir.%® Altinsarin hakkinda iinlii kazak
yazart M. Auezov “Hastaligin sifasi sudur deyip meseleleri ¢6zmese de, kimi zaman
dini, kimi zaman egitimi ve kimi zaman da insanlig1 savunan Altinsarin’dir”ifadelerini
kullanir.®

Kazak Hrestomatyasi,onun Kazak c¢ocuklar1 i¢in yazdigi ve okullarda
faydalanabilecek mahiyette, hikaye, siir ve terclimelerini, Kazak atasdzlerini i¢ine alan
egitim amach eseridir. 1879 ve 1889 yillarinda Orenburg’da basilmig, 1899 yilinda ise
Kazak matbaalarinda Arap harfleriyle Maktubat ismiyle farkli bir nesri yapilmustir.

8 Altmsarin. Eki Tomdik Sigarmalar Jinag, (haz. T. Koniratbay ), Almati, 2003, 5.7

87 Altmsarin, Kirgizskaya Hrestomatya, Kniga Pervaya, Orenburg, y.y., 1879, s. 93; Ayan, “Cagdas
Kazak Edebiyatinin Kurucusu Ibiray Altinsarin”, s. 522.

Ayan, “Cagdas Kazak Edebyatinin Kurucusu Ibiray Altinsarin”, s. 524.

8 Muhtar Auezov, “Kazak Edebyatinin Kazirgi Kuyi”, Solpan Dergisi, S. 4, Almati, y.y., 1922,5.218
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Bunlarin disinda Kazaktarga Oris Tilin Uwretiidin Bastawis Kurali (Kazaklar’a
Rusca’y1 Ogretmenin Temel Kurali) isimli bir eseri de mevcuttur.

Konumuz itibariyle bizi ilgilendiren, Altinsarin’in dogrudan dinle alakali tek
kitab1 Musilmansiliktin Tutkas: (Miisliimanhigin Temeli)’dir. Eser Kazak¢a yazilan ilk
ilmihallerden sayilir. Arap harfleriyle basilmis eserin Arapca ismi Seraitu’l-Islam’dir.
1884 yilinda Kazan Universitesi Matbaasi’nda yayimlanmistir, ayn1 y1l Orenburg’da

Kiril alfabesiyle tekrar basilmustir.

3.2. Sakarim Kudayberdiuli

3.2.1. Hayati

Sakarim Kudayberdiuli, 11 Temmuz 1858 tarihinde simdiki Dogu Kazakistan
vilayetinin Abay koyiinde diinyaya gelmistir. XIX. yiizyil ile XX. ylizyil arasinda
yasayip iki asrin arasindaki degismelere sahit olmus ve her tiirlii meselelere dair bilgi
sahibi olarak yetigmistir. Sovyetler zamaninda “halk diisman1” olarak ilan edilip eserleri
yasaklamistir. Kazak edebiyatinin énemli ismi ibrahim (Abay) Kunanbayev’in (1845-
1904) yegenidir ve onun en seckin talebelerinden sayilir. Sakarim’in edebiyat, tarih,
felsefe, ilahiyat alanlarinda manzum ve mensur eserleri mevcuttur. Tasavvufl yoni
agirlikli olarak ask konulu siirlerinde dniimiize ¢ikan $. Kudayberdiuli’nin akademik
calisma olara nitelenebilecek benzer tarihl incelemeleri, modern donemdeki felsefi
akimlara yonelik elestirileri ve Islam kaideleri ile iman sartlarin1 anlatan ilmihal kitabi
da mevcuttur.*

Abay’mn yegeni olan Sakarim daha yedi yasindayken babasi Kudayberdi vefat
etmigtir. Sakarim ve diger dort kardesine dedesi Kunanbay ile amcasi Abay sahip
cikmistir. KunanbayArgin boyunun Tobikti soyunun lideri idi ve Kazak boylar1 arasinda
onemli bir mevkii vardi. O kadar ki sultan boyundan olmadigi halde diger boylarca
“Sultan” olarak taninmisti. BOyle bir ailede biiyliyen Abay da, Sakarim de hayatlarinin
belli bir kesimlerinde bolis olarak (bir nevi bucak baskani) hizmet etmislerdi.

Sakarim’in diisiincesi ve onun hayatin1 anlamak i¢in dedesi Kunanbay ile amcasi
Abay’m o bolgedeki dnemli sahsiyetlerinden bahsetmek gerekir. Kunanbay Islam’in

bozkirlarda yayilmasina, Kazaklar arasinda egitimin gliglenmesine gayret eden

% Damira Ibragim, “Klasik Kazak Sairi Sakarim Kudayberdiuli’'nin Hayati ve Ask Konulu Siirleri”,
Turkish Studies, Volume 5/3, 2010, s. 258.
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sahislardan birisidir. Nitekim 1849’da Karkarali sehrinde bir cami, 1874-75 yillan
arasinda hacca gidip, orada Miisliimanlar i¢in kalacak bir ev (tekye) insa ettirmistir.
Hayatinin sonunda siyasetten uzak durarak inzivaya yonelmis, 1885 yilinda 81
yasindayken vefat etmistir. Sakarim, Turk, kirgiz, kazak hem Hanlar seceresi isimli
tarihi eserinde dedesi Kunanbay’i sdyle anlatir: “...Irgyzbay, bizim dordiincii atamiz
hem Abilay Han’la dost olan kisi. Onun dért cocugunun biri Oskenbay. Oskenbay Bi
(Bey) olan kisi, onun birinci kadinindan bizim biiyiik dedemiz rahmetli Kunanbay Hac1
yalniz dogmustur. Hac1 dedemiz milletimiz pek cahil zamanlarda dogdugundan dolay1
azicik okuma yazmay1 6grenmis. Dedesi Oskenbay Bey’e her taraftan gelen mektuplar:
toplayip, kendisi karsilastirarak okuyup, Tiirki kitaplar1 da okuyabilecek duruma
yiikselmis. Nogay mollalar1 yurt i¢cinde saklayip, ev yaptirip (medrese gibi), Kazak
cocuklarini bir araya toplayip, molla ve balalar1 orada saklayip, bu taraftaki Kazaklar’a
okuma yazmay1 0greten bizim rahmetli Haci dedemiz olmustu. Simdiki bizim yaylamiz
- “Eski tam” denen yer o giinki ¢cocuklarin okudugu yerdi. Hac1 dedemizin yanina gelen
Kazak once namaz kilmayan birisi olursa hemen namaz kilmaya baslardi. Nasibay
(tiitin ~ gibi  yapraklardan yapilan, dilaltina yerlestirerek kullanilan  zararl
aligkanliklardan birisi) haram diye bir molla fetva verdikten sonra, onu kullanmay1
yasaklamisti. Onceden zekit vermeyenlere verdiren de o kisi olmustur. Bugiinkii
Karkarali’daki camiyi o yaptirip, Allah yoluna bagislamisti. Hac1 dedem‘Aga Sultan’ da
olmustu, ama onun bundan amaci yalniz diinya serveti ve dviinmek degildi, ‘Kazaklar’a
kiymetli olursam, saygi duyurarak olsun, korkutarak olsun seriat yolunu anlatabilirim’
diisiincesindeydi”.”! Sakarim bundan sonra iistadi ve amcasi Abay’1 sdyle anlatir:
“Bundan sonra babamizla bir anneden dogan Ibrahim Bey, Kazak arasinda Abay olarak
taninmisti. O kisi hem islami ilimlere hem Rus bilimve kiiltiirline yetenekli, hem de
Allah’mn kendisine verdigi akil nimeti ile bu Kazaklar’dan farkli, hikmet sahibi hakimbir
kisi idi. Biiyiidiikten sonra o kisiden tahsil goérdiim, her tiirlii kitaplarindan yararlanip,
nasihatlerini dinleyip, az da olsa ilminin nurunu sezmis oldum. ibrahim Bey’in yasadig
ortam Kazak i¢inde oldugu icin, kiymeti az bilindi. Yoksa bilgi sahibi hakim, filozof
kisi idi”.? Sakarim hayat yolundaki iiciincii {istad1 olarak ise Ismail Bey Gaspirali’ni
tanir. Bu hatirasinin devaminda: “Ondan sonraki listadim Terciiman gazetesinin sahibi

Ismail Gasprinski dersem pek dogrudur. Onun igin o kisinin gazetesini okuyup, pek ¢ok

ol Sakarim Kudayberdiuli, Tiirk, Kirgiz, Kazak hem Hanlar Seceresi, Orenburg, y.y., 1911, ss. 71-72.
92 Kudayberdiuly, Tiirk, Kirgiz, Kazak hem Hanlar Seceresi, s. 72.
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faydalandim. Allah Teald iki diinyada maksadlarima ulastirsin. Amin” diyerek
tamamlar.”

Arapca ve Fars¢a’ya hakim amcasi Abay ile egitimli ve gorgiilii bir kimse olan
annesi Dametken onun egitim merakini kesfetmis ona daha kiiclik yastayken Arapca ve
Farsga 0gretmislerdir. Abay’in tesvikiyle ¢ocuk yasta siir yazmaya baslayan Sakarim,
Dogu ve Bati klasiklerini okuyup yorumlayacak kadar yabanci dil bilgisine sahip
olmustur. Abay imkanlar1 ile genis cevresinden yararlanarak, bir de zengin ailede
yetistiklerinden dolay1 olsa gerek, yegeni Sakarim’in ilim tahsil etmesini ¢ok isteyerek
diinyanin cesitli {ilkelerinden edebi ve felsefi, dini nitelikli kitaplar getirtmistir.”* Ancak,
Sakarim’in bu imkanlarla yetinmemesini, diinyayr gezerek Istanbul ve Avrupa
kiitiiphanelerine gitmesini Oglitlemistir. Sakarim, Abay’in vefatindan sonra (1905)
hocasina verdigi soziine sadik kalmis ve 1906 yilinda Istanbul iizerinden hacca
gitmistir. Mekke ve Medine’de bulunmus, ¢ok istemesine ragmen Misir’a gidememistir.
Paris’e ve Avrupa iilkelerine de bu seyahati esnasinda gitme imkani bulmustur.
Mekke’ye giderken ve donerken Istanbul’da 13 giin kalmis ve kiitiiphanelerinden
rahatlikla faydalanmistir. Bu yolculuk Sakarim’in hayatinda bir doniim noktasi
olmustur. Sair, hac doniisiinde ilahi aski terenniim eden siirler ve tefekkiir miilahazali
mensur eserler yazmaya baslamistir. Memleketinden uzakta, Cengizdag basinda
inzivaya ¢ekilerek hayatini devam ettirmeyi tercih etmistir. Tarihi aragtirmalarini, felsefi
ve dini eserlerini burada yazmistir. Yolculuk esnasinda buldugu hazineden yararlanarak
kendisini bu yola vermistir. Hayatinin son yirmi yilin1 neredeyse tek basina ibadetle
gecirmis, hayatinin en verimli yillar1 sayilan son yirmi sene igerisinde cesitli ilim
dallarinda eserler vermistir.

Sakarim Kudayberdiuli, 1903-1907 yillar1 arasinda imparatorluk Rus Cografya
Kurumu’nun Bati Sibirya boliimiiniin Semey sehrindeki subesine iiye olmustur. Uzun
siire toplumdaki olaylara aktif olarak katilmayan Sakarim’e Kazakistan’da o donemde
milli diistincelerin gelismelerinde 6nemli rol oynayan Alas Orda hiikimetinden teklifler
olmustur. 1918’de Alas Orda’nin Semey sehrindeki faaliyetlerine katilmistir. Aykap,
Dala Vilayeti'nin Gazetesi, Kazak gibi dergi ve gazetelerde makaleleri siirekli

yayimlanmistir.

93 Kudayberdiuh, Tiirk, Kirgiz, Kazak hem Hanlar Seceresi, s. 72.
% Ibragim, “Klasik Kazak Sairi Sakarim Kudayberdiul’nin Hayati ve Ask Konulu Siirleri”, s. 259.
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Stalin rejimi doneminde 1931 yilinda inzivaya c¢ekildigi Gengizdag’daki
Bakanas Yaylasi’nda yakalanarak silahla vurulmustur. Cesedini kurumus bir kuyuya
atmiglardir. Ancak, 1960’lh yillar1 “ilimli d6nem” olarak adlandirilan rejimdeki
yumusama belirtileri zamaninda “halk diigmanlarini” aklama girisimi baslamis, bunu
firsat bilen Sakarim’in oglu Ahat Sakarimoglu babasmin kemiklerini o kuyudan bulup,
Abay’mn yanina cenaze namazim kilarak defnetmistir.”> Seref ve hakkiin sdz konusu
yillarda iade edilmesine ragmen eserlerine konan yasak ancak 1988 yilinda tamamen

kaldirilmigtr.%

3.2.2.Eserleri

Fars¢a ve Arapga’ya hakim olan Sakarim’in dini-felsefl i¢erikli siirleri oldukga
dikkat ¢ekicidir. Hoca Hafiz Soziinden bashikli siir dizisinde ilahi ask konusunu
derinlemesine islemistir. Inzivaya gekildigi dénemde bir yandan tasavvufi siirlerini
yazmis, Ote yandan pozitivist akimlarin Allah, ruh ve dine iliskin goriis ve tavirlarini
clriitmek i¢in ilmi ve akli delillerini siir halinde kaleme dokmiistiir.

Siirlerinde Nevai, Sadi, Semsi, Hoca Hafiz, Fuzuli, Seyhali, Firdevsi gibi Dogu
klasiklerini diinyaya s6z nurunu yayan kimseler olarak tanitir.

Sakarim s6z konusu siirlerinin yan1 sira 1991 yilina kadar yayimlanmadan halk
arasinda sakli kalan U¢ Gergek (Us Amig) isimli eserinde de felsefeciler ile pozitivist
akimlarin goriislerine dair elestirilerini manzum halde dile getirmistir. 7iirk, Kirgiz-
Kazak hdm Hanlar Sejiresi, Sakarim’in 1911 yilinda Orenburg’da yayimladigi ilk
kitabidir. Sakarim Kudayberdiuli, ozanlik giiclinli, sanat ve bilime ilgisini ve
kabiliyetini erkenden fark eden amcasi Abay’in tesvikiyle, 19 yasindan itibaren
secereleri aragtirmaya ve toplamaya baglamistir. Bunun i¢in hacca gitmis, Arap, Fars ve
Tirk dillerinde yazilan eserleri okuyup, bu eserlerdeki Kazaklar’la ilgili bilgileri
toplamistir. Kazak halkinin kokeni, tarihi ve Kazak hanlari, Kazaklar’in ii¢ Ciizii ve
onlarin uruklar ile ilgili ayrmtili bilgiler vermistir. Secere’de Kazak halkinin
cografyasi, sosyal durumu, Orf-adetleri hakkinda da ¢ok degerli bilgiler

bulunmaktadir.’” Secere’nin esas degeri, Sakarim’in sadece Kazaklar’m seceresini

9 Ahat Sakarimuli, “Menin Akem — Halik Ul1 Sakarim”, Juldyz Dergisi, Almati, y.y., 1992, s. 21

%  Feride B. Sahipova, “Kazak Aydin Sekerim Kudayberdiuli: Hayat1 ve Eserleri (1858-1931)”, Modern
Tiirkliik Arastirmalari Dergisi, C. 2, Say1 1, Ankara, y.y., 2005, s. 152.

Kaltay Muhammedjanov, “Tiirk, Kazak-Kirgiz hem Hanlar Seceresi”, Kazak Edebyati gasetesi, 6-7,
Maysis, 1990, s. 6.
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yazmay1p, “Istanbul’dagr Osmanli hem Tiirk Sultandari/istanbul’daki Osmanli ve Tiirk
Sultanlar1”, “Parsi’dagi hem Zakavkaz’daki Tiirk Nasili/iran’daki ve Kafkaslar’daki
Tiirk Nesli”, “Kiinsigis Tiirkistan’dag1 Tiirkter/Dogu Tirkistan’daki Tiirkler” adh
boliimlerinde Sartlar, Ozbekler, Nogaylar, Baskurtlar, Kalmuklar ve Té&levitler,
Tiirkmenler, Yakutlar, Uranhaylar ve diger Tiirk topluluklarindan da s6z etmesinden
kaynaklanmaktadir. Sakarim seceresinde belgeleri hangi kaynaklardan aldigina dair de
bilgiler vermis, belgeleri karsilastirarak kendi fikrini de ortaya koymustur. Tatar
cedidgilerinden Tatar Tiirkleri’nin tarihini ¢agin sartlarina gére akademik iisluba yakin
bir gayretle ilk olarak yazan Sehabuddin Mercani’dir (1818-1889). Onun, Miistefadii’l-
ahbar fi ahvali Kazan ve Bulgar isimli iki ciltlik eseri 1885°’te yayimmlanmis idi.
Sakarim’in amcas1 Abay da her firsatta Mercani’ye atifta bulunmakta idi. Herhalde
Mercani’den etkilenmis olmali ki, Abay da Birer S6z Kazaktardin Tiibi Kaydan
Stkkandigi Jarynda (Kazaklar’'in Kékeninin Nereden Olduguna Dair Birer Soz) isimli
kisa bir eser yazmistir. Sonra bu isi giizelce yerine getirmesi i¢in yegeni Sakarim’e
ricada bulunur. Cilinkii Kazaklar kendi tarihini bilmezse ¢ok etkili Rus sarkiyatcilarinin
bu isi kendi siyasetleri dogrultusunda kurgulamalari son derece miimkiin ve
muhtemeldir. Tiirk, Kirgiz-Kazak hem Hanlar Sejiresi, Sakarim’in 1911 yilinda
Orenburg’dayayimladig: ilk kitabidir. Yukarida belirttigimiz hususu tekrar soylersek,
Sakarim’in ozanlik giiciinii, sanat ve bilime ilgisini ve kabiliyetini erkenden fark eden
amcast Abay’in tesvikiyle, 19 yasindan itibaren secereleri aragtirmaya ve toplamaya
baslamistir. Bunun i¢in iki kez Hacca gitmis, Arap, Fars ve Tirk dillerinde yazilan

eserleri okuyup, bu eserlerdeki Kazaklarla ilgili bilgileri toplamistir.”®

Kalgaman-Mamir (Semey 1912), Enlik-Kebek (Semey 1912), vd. ask konulu
destanlar1 da mevcuttur. Arapga, Farsca ve Rusca’nin yani sira Osmanli Tiirkgesi’'ni,
Cagatayca gibi Tirkce’nin gesitli lehgelerini de c¢ok iyi bilen Sakarim, dig iilkelerde
sanat ve egitim alanindaki gelismeleri halkinin anlayabilecegi dille anlatmaya
calismistir. Sakarim, Dogu klasiklerinden Fuzili’nin Leyla ve Mecnun’unu, Puskin’in
Dubrovski romanini, Tolstoy’un Asarhidon Laeli adli hikayesini ve daha bir¢ok eseri

Kazak Tiirkgesi’ne kendine 6zgii bir tarzla ve ustalikla gevirmistir.”’

% Muhammedjanov, “Tiirk, Kazak-Kirgiz hem Hanlar Seceresi”, s.6.
9 Sahipova, “Kazak Aydin Sekerim Kudayberdiuli: Hayat1 ve Eserleri (1858-1931)", Modern Tiirkliik
Arastirmalart Dergisi, s. 159.
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Miisliimanlik Sarti Sakarim Kudayberdiuli’nin 1911 yilinda 1000 adet olarak
Orenburg’da yayimlanan kitabidir. Hac sonrasi basilmis eserlerinden sayilir. Hac
esnasinda Istanbul’da bulunurken tarihi bilgiler topladigim zikretmistik. Onun
neticesinde Tiirk tarihini yazmig idi. Bu da hac sonrasi yazilan dini kitabidir. Milli ve
dini kimlik meselesi giindemde oldugu o giinlerde bu iki sahada ciddi eser vermek ¢agin
ihtiyaclarindan sayilmasi gereken bir husustur. Sakarim bu sorunlar1 ¢dzmek igin

(13

elinden geleni yapan aydinlardan sayilir. Hatta, Miisliimanlik Sarti’nda: “... Okumay1
bilenleriniz kitaplardan, bilmeyenleriniz ise mollalardan 6grenmissinizdir. Oyleyse,
bizim Kazak halkinin kendi dilinde yazilmig bir kitap olmadigindan dolay1 Arapga,
Farsca kitaplar1 okumak degil, Nogayca yazilan kitaplar1 bile anlayabilen yoktur diye
diisiinmekteyim. Bu ylizden, “iman-ibadet” konusunda elimden geldigi kadar Kazakca

yazmaya karar verdim. Bu kitap her Kazak’in okumasina kolay olsun ve onlara yararli,

bana da sevap olur mu diye Yaradan’in esirgemesini umut ediyorum.” demistir.'%

100 Kyudayberdiuli, Mustimandiq Sarti, Almati, 1993, 5.7
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1. IMAN HAKKINDA

Islami literatiirde akaid eserleri ile ilmihal tiirii kitaplarin hemen hemen hepsinde
ilk 6nce imanin tarifi ve mahiyetine iliskin bilgiler bulunmaktadir. Kazakca ilmihallerin
miiellifleri de bu gelenege uyarak eserlerinin girisinde iman meselesi lizerinde dururlar.
Mesela Altinsarin “Imanm iki manasi vardir: Biri dildeki maénasi. Dildeki manasi
demek, herkesin dille ikrar etmesidir.” dedikten sonra kelime-i sehadeti zikreder ve
onun terclimesini verir. Bunun devaminda, kalple (goniil ile) tasdik etmeyi imanin ikinci
sart1 olarak gosterir. Tasdik etmenin yalniz “Tek Allah var ve Muhammed (sav) hak
peygamberdir” demekten ibaret olmadigini, ayrica “Peygamberimiz’e Allah tarafindan
gelen namaz, orug¢ vb. gibi farz emirlerin, dille hak oldugunu ifade etmenin yani sira
goniille de hak olduguna inanmaktan ibaret oldugunu” belirtir.!”" Bu noktada onun
“icmali iman1” kastettigi, bdylesi toptan bir imanin, ilk asamada kisinin miimin

say1lmasi i¢in yeterli oldugunu diisiindiigii anlasiimaktadir.'??

Sakarim de imani, “Allah’m varligina, birligine ve ondan baska ilahin
bulunmadigina, Muhammed’in (sav) peygamberligine, Kur’an soziiniin hepsinin gercek
olduguna ihlas birlen inanmaktir” seklinde tanimlar. Kelime-i tevhidi zikrederek, onun
terclimesini de verir ve bunun devaminda da “bunun manasinit bilmeden ikrar ettiginde
imandan sayilmaz ve inanmayip, sadece dille sdylenirse yine de iman gergeklesmis
olmaz” der.!'”® Bu sozleriyle Sakarim, Ehl-i siinnet’in genelinin benimsedigi iizere
taklidi iman 6zl itibariyle gecerli olsa da, bunun, inandig1 seyin igerigini bilemeyecek
derecede bilgisizlik anlaminda bir taklidi ifade etmedigini, dolayisiyla imanin bir bilgi
temelinin de bulundugunu vurgular. Bir yandan da salt ikrarin yeterli olmayacagi
hususuna isaretle, Miircie ve Kerramiyye’ye nispet edilen “imanin ikrardan ibaret

oldugu” goriisiine kars1 ¢ikar.!*

101
102

Altinsarin, Musulmansiliktin Tutkast, ss. 7-8.

Icmali imanim mahiyeti ve gecerligi ilgili mezheplerin farkli goriisleri ile Ehl-i Siinnet’in genel kanaat:
hakkinda bkz:. Pezdevi, Imam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim, Usulii’d-din,
(thk. Hans Peter Linss), Kahire, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li’t-Turas, 2003, s. 154; Ciircani, Seyyid
Serif, Serhu’I-Mevdikif, Istanbul, y.y., 1311, C. 3, s. 245.

103 Kudayberdiuli, “Musulmandik Sart”, Sigarmalari: Roman, Kara Sozder, Makalalar, Audarmalar,

Almati, Jibek joli, 2007, c. 2, s. 216.

104 Miircie ve Kerrdmiyye mezheplerine gore iman sadece dilin ikraridir. Kiginin kalp ile tasdik etmemesi
ya da birtakim vecibeleri yerine getirmemesi imanina engel degildir. Eb0 Manslr el-Matiiridi,
Kerramiye’nin “iman, sadece dil ile ikrardan ibarettir ve kalbin tasdiki gerekli degildir” kanaatinde
oldugunu ileri siirer ve onlar1 Hanefiler’in ‘kalp ile tasdik’ ilkesini ihmal etmeleri sebebiyle elestirir.
Murcie’nin ileri siirdiigli “iman, marifetten ve ikrardan veya bazilarina da gore sadece Allah™1
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Imanin tarifini ve igerigini veren her iki miiellif de bir sonraki asamada
inanilacak seyleri ayrintilandirarak imanin sartlarindan, yani “tafsili iman”dan
bahsederler. “Allah Teala’nin varhi§ina ve birligine, meleklere, peygamberlere ve
peygamberlere gelen kitaplarin hepsine, ahiret gilinlinliin olacagina, her tiirlii iyi ve
kotiligin Allah’in kaderi disinda olmayacagina ve Oldiikten sonra tekrar dirilip,
sorgulanacagimiza inandim demektir” seklinde Amentiide ifade edilen imanin ayrmtil

izahin1 yaparlar.'%

2. iILAHIYYAT BAHISLERI

2.1. Allah’n Varhginin Delilleri (isbat-1 Vacib)

Iman bahsinden sonra Allah’in varhgina dair akli ve nakli delilleri getiren
Sakarim Kudayberdiuli bu bilgileri “Allah Teald’nin varligini akil ile diistintip bilmek”
olarak isimlendirdigi miistakil bir baslik altinda islemektedir. Okuyucuya hitaben “Ey
dostlar! Allah Teala’ya birisinden veyahut da anne babasi yoluyla 6grenip iman eden
kisi de miisliiman olur. Ama bu diinyay1 yaratan kudretli, giiclii bir sahibinin olmasi
gerekir, diye kendi akliyla diisiiniip, delil bulmayan kimse ¢ok glinahkar olur, seytanin
hilesine ve birisinin vesvesesine de kolayca uyar. Allah hepimizi bundan korusun, eger
insan akil (kalb) goziiyle bakarsa, boyle bir hesab1 olmayan alemi yaradan bir sahibin
oldugunu birisinden 6grenmeden de bilse gerekir. Kur’an’da Allah’in varligina dair pek
cok ayetler vardir, ben burada akilla diisiinerek bilmeyi emreden ayetini zikredeyim”
der. Devaminda ise, Yunus Stresi’nin 101. ayetini delil gdstererek s6z konusu ayeti
“Ey, Peygamber, kullarima de ki, gokteki ve yeryiiziindeki yaradilan her seye akil
goziiyle bakiniz!”diye yorumlayarak gevirir.'% Ayetteki “nazar”1 akil géziiyle bakmak
olarak c¢evirmesi, onun, sezgi yoluyla bilinen her seyi akil ¢ikarimiyla anlamak olarak
algiladigimin bir gostergesi olabilir. Burada ayrica daha dnce miicmel bicimde degindigi

taklidi-tahkiki iman meselesine temas etmekte, iman1 tahkik derecesine yiikseltmenin

bilmektir (marifet)” demek de tasdikden sayilmaz. Murcie ve Kerramiyye’nin imana dair
tanimlamalarin1 Maturidiyye kelamcisi Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi de soyle tanitir: “Murcie’nin bir kismu,
iman yalniz Allah’1 bilmektir, tanimaktir, demistir. Bir kismi da insan Allah’1 bilmekle birlikte onu
ikrar etmektir, demistir.”Esari kelamcis1 Ciiveyni de Kerrdmiler’in “imani ikrardan ibaret” olarak
tanimladiklarini dile getirir. Bkz.: EbGi Mansir el-Matiiridi, Kitabii t-tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu),
Ankara. ISAM Yayinlar1, 2002, ss. 487-496. Pezdevi, Usulii’d-din, ss. 148-150; Ciiveyni, Imamii’l-
Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah, el-Irsdd ila Kavati'i’l-edille fi Usili’li'tikdd, (nsr. M. Yisuf
Musa-Ali Abdiilmiin’im Abdiilhamid), Kahire, Mektebetii'l-Hanci, 1950, ss. 396.

105 Altinsarin, Musulmangiliktini Tutkasi, s. 9; Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 216.

106 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 217
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gerekliligi ve bunun yapilmamasi durumunda ortaya ¢ikacak mahzurlar ve sorumlulugu
uzerinde durmaktadir. Bu hususta da Ehl-1 siinnet kelamcilar tarafindan benimsenen

cizginin aynen takipgisi oldugu goriilmektedir.'?’

Isbat-1 vacibe dair delillerini serdederken, eserinin mahiyeti itibariyle, daha
ziyade avama da hitap edebilecek iknal karakterli “gaye ve nizam delili’ne iligkin
orneklere de yer verir. Ornegin Cafer-i Sadik’1n, “Allah Teala’nin varlifma bal toplayan
aridan baska hangi delile ihtiyag olabilir ki? O kadar kiiclik bir canlinin arkasinda bal ve
agzinda ise zehiri var. Bu ikisi ne tiikenir, ne de birbirine karigir” soziinii aktarir. Buna
ilaveten, Sadi’nin, “Agacin yesil yapraklarina bakarsaniz / Her bir yapragi Allah
Teald’y1 bildirmek i¢in bir kitap gibi degil midir?” seklindeki Farsca beytini nakleder.
Kelamcilarin 6zellikle avami hitap alan eserlerinde bu delil tiiriine siklikla miiracaat
ettikleri, hatta Gazzali’nin Kur’an-1 Kerim’in hususen bu delil tiirii iizerinde durdugunu,
isbat-1 vacib konusunda Kur’an’in delillerinden daha isabetli ve elveriglisinin s6z
konusu olamayacagimi ifade ederek bu gibi delilleri cem eden el-Hikme fi

mahlikadtillah!% isimli miistakil bir eser yazdig1 goz 6niinde bulunduruldugunda

107 Taklid demek kisinin dogru veya yanlis oldugunu kendisi diisinmeden veya bagkalarma ait soz ve

davraniglara tabi olarak delillere dayanmadan kabul etmesidir. Taklidi iman denildiginde akil
yiirlitmeden baskalara uyarak iman etmek kastedilir. Aksine, delil ve huccete dayanarak, tefekkiirle
kuvvetlendirilen imana “tahkiki iman” denir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve Ehl-i Hadis alimleri veya s6z
konusu mezheb mensuplarmin kendi aralarinda bu konuya ilgili ayn1 goriisii devam ettirdikleri
diistiniilemez. Genel itibariyle, mukallidin (taklid eden) imaninin gegerligi (caiz) konusunda Ehl-i
stinnet alimleri hemfikirdedir. Ancak, erken donem alimleri mukallidin imanii sahih saysalar da,
delile dayali iman1 terk ettigi i¢in giinahkardir, demiglerdir. Ebu Hanife’nin de ayn1 goriisli paylastigi
bilinmektedir. Mutezile bilgiyi de imanin bir ciizli olarak gordiikleri icin taklidi iman1 gegersiz kabul
etmislerdir. Maturidi’nin diisiince sisteminde “bilgi ile tasdik” olarak tanimlanan “iman” kavraminin
diisinmek, akil yiiriiterek delillendirmenin sonucunda varilan tasdiki isaret ettigi goriinmektedir.
Onun i¢in bilgiye yapilan vurgu Matiiriidi’nin bilgi kuraminda yer alan istidlali de icine alir. Bu
yoniinden imani1 ele alan Matiiridi, delillere dayanarak iman etmeyi makbul gormiistiir. Hatta, taklid
edenlerin sayisinin ¢ok olmasinin onlarin dogruluklarini géstermeyecegini, bir seyin dogrulugunun
ancak delil ile bilinebilecegini sdyler. Ona gore, farklt mezhep ve dinlerin ortaya ¢ikmasina sebeplerin
birisi de takliddir. Bkz.: Ozcan Hanifi, Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul, M.U. Ilahiyat Vakfi
Yay., 1998, ss. 167-193. Selef alimlerinden Ibn Hazm, ibn Teymiyye ve Ibn Kayymm taklidi imani
elestirmelerine ragmen, genelde bu mezhebe gore itikadin temel meselelerinde taklidin gecerli oldugu
benimsenmistir. Genel itibariyle bakildiginda, Ehl-i Siinnet’in miiteahhirin doneminde gerek
Matiiridiyye, gerek Es’ariyye ekoliine mensup alimlerin ¢ogunluguna gére mukallidin iman1 gecerli
sayllmistir, mahiyeti veya kuvveti bakimindan akli ¢ikarimlarla desteklenmesi sart olarak
kosulmustur. Bkz.: Pezdevi, Usulii’d-din, s. 155. Bu konuya ilgili fikir yiiriitenlerin ¢ogunlukta
kendileri bulundugu zamanin ve zeminin geregi olarak meseleye 6nem verdigi sdylenmeli. Mesela,
Bat1 ile diisiince sahasinda ciddi mucadeleye 6n veren Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh gibi
modern donemdeki Islam bilginleri tahkiki imana 6nem vermislerdir. Kars. Kurt, Hasan, “Taklidi
Imanin Tahkiki imana Déniismesi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 2,
2012, ss. 1-13.

108 Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Hikme fi mahlikatilldh, (thk.
Muhammed Resid Riza Kabban?), Beyrut, Daru Thyau’l-Ulum, 1987, ss. 10-139.
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Sakarim’in tavrinin hem gelene§e mutabik hem de muhatap kitlesinin ihtiyag ve

durumunu goze alan mahiyette oldugunun gostergesidir.

Delilleri ortaya koyarken tabii olarak teknik ayrintilara ¢ok fazla girmese de,
kelamcilarin kurgularinda dile getirilen kaygilar ve iizerinde durulan hususlara ve
dolayisiyla gelenekte ortaya konulan malzemeye vakif oldugunu gosteren ifadelere yer
vermektedir. Ornegin “Yine de insan diisiinmeli ‘Beni kim yaratt1?’ diye. O zaman
stiphesiz bilir kendisi gibi bir insanin yaratmadigini. Eger babam sebep oldu derse, onun
babasinin yaratilmasina kim sebep teskil etti? Sonugta, her tiirlii sebepleri birbirine
vesile olarak yaratan kudretli giice gereklilik duyulur. O da Allah Teala’dir.”'%

seklindeki ifadelerinin, tam anlamiyla feselsiiliin butlanimmi ispata yonelik oldugunu

soylemek gerekir.'!°

Bu delili tekrarlayan Ibiray Altinsarin de anne babadan dogan her insanin anne
babasinin da yine birilerinden dogmasi1 gerektigini ve kaginilmaz olarak sonsuza
uzanamayacak bu sebeplerin basinda Yaratict’min kudreti ve yaratma sifatinin
bulundugunu vurgular. Ona gore, topraktan ¢ikan her seyin yerden alindigini bilmek
ama bundan sonra yerin de yaraticisinin kim oldugunu sormak lazimdir. Elbette yeri,
g0gl, atesi, suyu birisinin yardimina ihtiya¢ duyan kimse yaratamaz. Bundan hareketle,
bu diinyadaki mahlGkatin hepsini ilk olarak varlifa ¢ikaran, hi¢ kimsenin yardimina

ihtiyaci olmayan Tanr1’nin varhgindan siiphe olmamasi gereklidir.'!!

109 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 218

110 K elamcilarin isbat-1 vacib delillerini kurgularken, istidlalin en énemli asamalarindan birisi, teselsiiliin
butlanimi, yani geriye dogru sonsuz bir sebepler zincirinin imkansiz oldugunu gostermek ve bu
sekilde, kendisi her seyin sebebi/yaraticisi olan, ama var olmak i¢in bir sebebe ihtiya¢ duymayan ilk
varliga, yani Allah’a ulasarak O’nun yaratict oldugunu gdstermektir. Yani, hadislerin (yaratilmis) ve
miimkinlerin (var olmasi yokluguna tercih edilen), birbirinin miiessiri (illeti, dogurucusu) olarak,
geriye dogru nihayetsiz devam etmesi diisiiniilemez. Hadisi veya miimkini icad eden bir muhdise
ihtiya¢ vardir. Bu Vacibu’l viicud olan Allah’tir. Varligi kendinden olan boyle bir mevcudu kabul
etmekle miimkinleri bir noktada sona erdirmis, hadisleri bir yerde kesmis oluruz. Ezeli, kadim bir
vacibin vucubu burada zorunlu olur ki, her sey ondan baglamaktadir. Sayet boyle bir vacib kabul
edilmezse, sebep ve musebbep zincirinin nihayetsiz olarak devam ettigi benimsenmis olur. Bu da
muhaldir. Boylece akil ve istidlal sonucu miisebbep zincirinin iptalini, yani feselsiiliin butldnim
gerektirir. Bkz. Devvani, Celaleddin, Seb’u Resd’il (Risdletii Isbati’l-vacibi’l Kadime), (nsr. Seyyid
Ahmed Toyserkani), Tahran, Mirds-i Maktub, 2002, ss. 69-113; Bekir Topaloglu, Islam
Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhg: (Isbat-1 Vacib), Ankara, Elif Matbaacilik, 1971,
ss. 103-107; Necip Taylan, Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu, Istanbul, Eksen Matbaacilik, 1998, s.
49; Osman Demir, “Teselsiil”, DI4, XL, ss. 536-538

L Altinsarin, Musulmangilhiktin Tutkast, ss. 9-10

56



Ozellikle egitim amacl kitap oldugundan dolay1 olsa gerektir ki, Altinsarin’in,
kitabinin giris kisminda Allah’in varligini ispatlarken kullandigi dil ve iislup, eserinde
yer verdigi bilgileri O6grencilere estetik ifadelerle aktarmayir hedefledigini akla
getirmektedir. “Stiphe yok ki giindiiz olsa Diinya’y1r aydinlatan giines, aksam olsa
giilimseyen ay, yildizlar... daglardan taze cevher gibi ¢aglayip akan irmaklar, i¢inde
cesit cesit canlilar, baliklar ... bizim diinyamiz bize biiyiik bir hediye; altina baksan
altin, giimiis, bakir madenleri, iistiine baksan uzaktan dumanlanip goriinen bulutlar,
icine girsen yapraklari sallanip diinyaya hos koku yayan orman, agaglar, ¢esit cesit
meyveler ..bunlarin hepsi tek, benzeri yok, bir Allah’in varligina, birligine, kamil
yaratict olan Halik, Kadir sifatlarina delil olsa gerekir.” tarzindaki ifadeleri bunun bir

ornegini teskil etmektedir.!'?

2.2.Allah’1n Birligi

Allah’1n tek ilah oldugunu 1zhar ve ispat i¢in Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetler,
insanin aklina hitap ederek tek ilah tasavvurunun akledenler i¢in apacik, bedihi bicimde
bilinen bir husus oldugu vurgusunu tasir. Bu ayetlerin her birinin ve mecmuunun ortaya
koydugu anlama gore birden fazla ilahin varhi§i, ya bu kainattaki diizene zarar
gelmesi/diizenin ortadan kalkmasi veya Allah’in ya da varlig1 iddia edilen ilahlardan her
birinin acizligi sonucunu ortaya koyacaktir. Tabii ki bu sonuglar akl-1 selim i¢in kabul
edilebilecek hususlar degildir. Allah, alem ve insan arasindaki iligki {izerinden birden
fazla ilahin imkansizligi, kelamcilarin da vahdaniyet delili kurgularina esas aldigi su ii¢
ayette en bariz bigimde dile getirilmektedir: “Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska
tanrilar olsaydi, onlarin her ikisi de (nizami) fesada ugrardi.”''*; “Allah, asla ¢ocuk
edinmemigtir. O’ ’nunla birlikte baska bir ildh da yoktur. (Olsaydiy) o takdirde her ildh
kendi yarattigini (alip) gotiiriir ve onlar birbirlerine iistiin gelmeye calisirdr. Allah
onlarin yakistirdiklarindan (ve noksanhklardan) miinezzehtir.”''*; “De ki: ‘Eger onlarin
iddia ettigi gibi, Allah’la beraber (baska) ildhlar olsaydi, o zaman o ilahlar da Ars’'in
sahibine ulasmak igin elbette bir yol ararlardr.”''® Kelam geleneginde Allah’in birligini
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kanitlamak i¢in bu ve benzeri ayetlerden hareketle “burhan-1 temanu’” (irade

catismasina dayanan delil) ve “burhén-1 tevariid” (kudret ¢akigsmasina dayanan delil)

112 Altisarin, Musulmangsiliktin Tutkasi, s. 2.
13 Enbiya, 21/22

114 Mii’min(n, 23/91

15 {sra 17/42.
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seklinde iki temel delil kurgulanmustir.''® TIlmihal kitaplarmin miiellifleri de yukaridaki
ayetleri zikrederek, tevariidden ziyade temanu’ hususunu 6ne c¢ikaran akli bir izah
ortaya koyarlar:

Eger iki ilah olsaydi birbirine karsi geleceklerdi. Birisi, yer ve gégiin olmasini
dilerse, digeri de buna karsilik olmamasini dileyebilecekti. Bu sefer ilahlardan birinin
diledigi olacak, digerininki de olmayacakti. Bu iki sifatin ikisi de yaradan igin
disiiniilemez, muhaldir. Eger her iki ilahin da diledikleri olacaksa, onlarin yarattigi
seylerin fesada ugramamasi igin birbiriyle anlagsmalar1 gerekecektir. Bu sekilde
baskasimin irtibatina ve yardimina muhtag¢ olmak da Tanri’ya yakigsmaz. Eger birisinin
diledigi olup da digerininki olmazsa, diledigi olmayan &ciz olur, aciz olanin ise ilah

olmas1 miimkiin degildir.""”

2.3. Allah’1n Sifatlari

Sifatlar konusu ilmihallerde ayrintili islenmemistir. Ancak sifatlar1 Kazakca
isimlendirdikleri igin, terciimede yiiklenen ve telmihte bulunulan manalar dikkat
cekicidir. Yani sifatlara verdikleri anlamlar 6nem kazanmaktadir. Ayrica sifatlarin
anlami, sirast ve iglevi hakkinda verdikleri bilgilere dayanarak, genel anlamda takip
ettikleri mezhep ¢izgisi hakkinda fikir sahibi olmak da miimkiindir.

Sifatlar ana hatlariyla “Allah Teala var, kendiliginden var, birisi tarafindan
varliga cikarilmis degil, baslangic1 olmayan kadim, sonu olmayan daimdir, 6lmeyecek,

degismez, tek, ortagi, benzeri olmayan ve hi¢bir seye benzemeyen, dogurmamis, yiyen

116 Kur’an kaynakli delillerden sayilan burhdn-1 temdnu ve burhdn-i tevdriid kavramlar1 genelde avama
yonelik en etkili istidlal bi¢cimidir. Mesela gelmek, hazir olmak, inmek, anlamlarini tasiyan viirad
kokiinden tiiremis “birlikte gelmek, birlikte hazir olmak™ anlamindaki tevariid ile burhan
kelimesinden olusan burhdn-1 tevariid onermesi ayni sekilde farazi ilahlara ait kudretlerin
degerlendirilmesine dayanarak Allah’in birligini ispat etmeye yoneliktir. Bu delile gore dlem ya
birden fazla ilahin kudretiyle var olmus, ya her biri tarafindan ayr1 ayr1 yaratilmis, ya da sadece birinin
kudretiyle meydana gelmistir ihtimalini kabul etmek muhaldir. Ciinkii, birinci ihtimalde ilahlarin her
biri tek bagma yeterli olmayip acizlik ifade eder, Aciz bir varlik ilah olamaz. Ikinci ihtimalde biri tek
basina varliga getirmeye kadir olsa ikincisine gerek kalmaz, ¢linkii bir malile (sonuca) iki illet etkili
olmaz. Ugiincii ihtimalde ise sadece kendi kudretiyle dlemi meydana getiren varlik ilahtir, tesirleri
bulunmayan digerlerinin ilahliklari1 s6z konusu degildir. O zaman digerlerinin yaratmada hi¢ bir tesiri
olmazsa, miireccihsiz tercih gerekir ki, bu da batildir. Kars.Razi, Fahreddin, Muhassalu Efkdri’l-
Miitekaddimin ve’l-Miite’ahhivin  mine’l-Ulemd ve’l-Hiikemd ve’l-Miitekellimin, (tahk. Taha
Abdiirratf Sa'd), Kahire,Mektebetu'l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, t.y., ss. 193-194; Razi, Islam Inancininn
Ana Konular: (Mealimu Usuli'd-Din), (gev. Nadim Macit), Erzurum, Ihtar Yayncilik, 1996, ss. 72-74;
Beyadi, Kemaleddin Ahmed, Isdrdtu’l-Merdm min-Ibardti’l-Imam,(tahk. Muhammed Zahid el-
Kevseri), Istanbul, Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1949, s. 97; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sozligii, Istanbul, ISAM Yaymlari, 2010, s. 52; Serafeddin Gélciik - Siileyman Toprak,
Kelam, 4.B., Konya, Tekin Kitabevi Yay, 1998, ss. 210-211.

17 Altinsarin, Musulmangsiliktiti Tutkasi, ss. 10-11.
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ve i¢enlerden degil, bir mekanda bulunmayan, sagi, solu, 6nii, arkasi, alti, iistli gibi alt1

118

tiirlii cihetten miinezzehtir” seklinde sayildiktan''® sonra, biiyiik kitaplarda zati sifatlar

olarak alt1 sifatin zikredildigi belirtilir ve akaid kitaplarindaki siralamaya uygun bi¢cimde
bu sifatlar “var (viicud)”, “kendisinden var (kiyam bi-nefsih1)”, “ezelden var (kidem)”,
“sonu yok (bekd)”, “tek (vahdaniyet)”, “hi¢cbir seye benzemez (muhalefetiin li’l-
havadis)”olarak siralanir.!"”

Sonraki asamada Sakarim klasik Siinni kelam kitaplarindaki yaygin tasnife
uygun bi¢imde “siiblitiyye” olarak nitelenen sekiz sifatin varligindan bahseder. Bu
sifatlar, onlarin cevirdigi ve isimlendirdigi sekliyle “diri (hayat)”, “ilimli (ilim)”,

29 ¢

“kudretli (kudret)”, “irade edici, yani bir seyin olmasini isteyici (irade)”, “yaptirici, yani
var ya da yok edici (tekvin)”, “sdyleyici (kelam)”, “isitici (sem’)”, “goriicii (basar)”’diir.
Bu sifatlar1 da insanlara benzemez; insanlar gibi organlarla ve el-ayak veya aletlerin
vasitasiyla olmadigi gibi yaratilmislar i¢in bilinen tarzda, zihinle, gozle veya baskasinin
anlattigindan dolay1 da degildir. Sonugta kendisi higbir seye benzemedigi gibi, sifatlar

da baskalarinin sifatlarma benzememektedir.'?°

Aym sekilde siibGti sifatlarin
siralamasin1 veren Altinsarin ise sifatlar1 Arapca, manalarini ise Kazakga verir. Kendisi
sekiz sifat1 terclimesiyle siralarken, climlenin basinda Allah’in siibti sifatlar1 yedidir,
der.'?! Ifadenin kendi icerisinde de tutarsizlik barindirmasi, bilingli bir tercih olarak
siibt] sifatlar1 yedi ile sinirlandiran Eg’ari anlayisin benimsendigi intibainin olusmasina

engeldir.'”? Nitekim bu tarz yanlishklar Altnsarin’in kitabinin sadece bu kisminda

118 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 220; Altinsarin, Musulmangiliktini Tutkast, s. 15.

119 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 220.

120 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 220.

121 Altinsarin, Musulmangsiliktins Tutkast, s. 15.

122 Her ki miiellifin de siib(ti sifatlar1 “tekvin”i dahil ederek sekiz olarak saymalari, geneli itibariyle
itikadda Matiiridi goriisleri benimsediklerinin bir gostergesidir. Zira miistakil bir tekvin sifatinin var
olup olmadig1 meselesi, Eg‘ariler’le Matiiridiler arasinda temel ihtilaf noktasi ve ayrimlardan birisidir.
Es’ariler, ilim, kudret ve irade sifatlarmin islevselliginin, yaratmayr gergeklestirmek igin yeterli
oldugu ve bir yandan da ezell bir tekvin sifatinin varliginin kabul edilmesinin, bu sifatin yansimasi
olan ezeli varliklarin mevcudiyeti sonucunu doguracagi ve sonugta tevhide aykiri bir durum ortaya
cikacagindan hareketle miistakil bir tekvin sifatinin varligini reddeder. Matiiridiler’e gore ise Allah’in
ezeli kelaminda kendisini yaratici olarak nitelemesi O’nun ezeli bir tekvin sifatinin varhiginin
gostergesidir. Ancak kendisine bagl fiili sifatlarda oldugu gibi tekvin de ezelde bir anlamda
potansiyel (bilkuvve) olarak Allah’m sifat1 iken, varliklarin yaratilmasi iradeye konu oldugunda bilfiil
hale ge¢mektedir. Onlara gore nasil ki irade ve kudret gibi sifatlar -Es‘ariler tarafindan da kabul
edildigi tzere- ezell olarak Allah’in sifatlar1 olmasma ragmen Allah’in ezeli bir murad: veya
makdiirundan bahsedilmiyor ve bu durum tevhide halel getirmiyorsa, ayni durum tekvin sifati igin de
gecerlidir. Bkz:. Pezdevi, Usulii 'd-din, ss. 76-82; Sabuni, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebu Bekir,
el-Bidaye fi-Usuli’d-Din, (nsr. Bekir Topaloglu), Ankara, DiB Yaymlari, 1995, ss. 35-38; Teftazani,
Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye,(nsr. Taha Abdiirrauf Sad), Kahire, el-
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goriilmeyip, daha sonrasinda ameli mezhepleri siraladig1 yerlerde de rastlanmaktadir.
Orada “Miictehid alimler arasindaki biiyiikleri dorttir: imam-1 A’zam, Imam Malik,
Imam Safii, Imam Ahmed bin Hanbel Yesevi. Biz bu dort imam icinden Imam-1 A’zam
mezhebindeyiz, yani imam-1 A’zam’in dgrettigi seriat iizerine amel edecegiz.” diyerek
Ahmed b. Hanbel ile Ahmed Yesevi'nin isimlerini karistirdigi tespit edilebilmektedir.
Sakarim’in eserinde ise bu kadar basit meselelerde hatalar bulunmadigini séylemek
miimkiindiir. I. Altinsarin’in eseri, yer yer barindirdigi bu tiir hatalara ragmen, Kazakca
ilmihallerin temelini attig1 ve daha sonraki boliimlerinde fikha dair derin meseleleri ele
aldig1 icin, o zamanlardaki sartlar1 g6z oniinde bulundurarak degeri diisiik goriilmemeli
ve hakki teslim edilmelidir.

Sakarim, esasen zati sifatlar baslig1 altinda toparlanan, Allah’tan eksiklikleri
nefyeden sifatlar meselesine tekrar temas ederek, bu sifatlarin baska bir isimlendirmesi
olan “selbi” tabirini kullanir; “Allah’in ‘uyumaz’, ‘degismez’ gibi selbi sifatlar1 vardir.”
climlesiyle bunlar1 6rnekledikten sonra, “onlari, ‘Allah noksanliklardan miinezzehtir’
dersek, anlamis olursunuz.” ifadesiyle meselenin nirengi noktasin ve bu gibi sifatlarin
temel anlam ve islevini ortaya koyar.'??

Allah’1n yaratma sifatina ayri bir baslik agan Sakarim, bu hususta sunlari dile
getirir:

Allah Teala bu diinyadaki her seyi evvela yok iken yaratmigtir. Bir Allah’in

zatindan baska her sey Allah Tealda’nin yarattigi mahlikattandir. Yokluktan

nasil yaratir diye diigiiniilemez. Ciinkli var bir seyden yine bir sey yaratmak

insanin da elinden gelir. Ilimli insanlar hayranliga kaldirarak simdi telegraf,

telefon gibi seyler yaratmaya basladilar; yeryiiziiniin bir kosesinden diger bir
tarafina kolayca haber veriyorlar, insan gibi konusuyorlar. Allah Teala, var bir

seyden de yaratir, sebep, illet gerek kilmadan yokluktan da yaratir. Bu dlem var

seyden yaratildi dersen, onu varliga cikaran bir yaraticinin mutlaka olmasi

lazimdir. Sahipsiz kendisinden yaratild1 dersen, bu soziin Dehriyye’ye benzer.

Tertip ve diizensiz bu alemin yaratilmasi muhaldir. Bunu yaratan ve yOneten

Allah’in olmasi zorunludur.'?*

Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turas, 2000, ss.67-73; Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DI4, XL, ss. 388-
390; Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’in Tekvin Sifati Tartismast, Bursa, Emin Yayinevi, 2007.

123 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 220.

124 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 230.
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2.4. Kadere iman

Kadere ilgili halk arasinda liiziimsiiz ileri siiriilen goriisleri ortaya koyarak,
onlar1 Kur’an ayetleri 1s1¢inda degerlendirip yanlis anlasilan hususlar1 belirtmeye
calisan Sakarim, ii¢ tiirlii yaygin kanaat1 dile getirir. Onlar: baz1 kisiler insanda higbir
sekilde tercih yoktur, ne yapsa da Allah yaptirir deyip, Allah’in insana atfettigi
iradesinden vaz gecer, bu yanlistir. Birileri de, iyi ve kotiiyli yaratan Allah’tir, ondan
dolay1 iyi ve kotii her sey Allah’tandir, deriz. Allah diinyadaki insanlarin islerine higbir
sekilde karismaz. Peygamber gonderip yanlisti anlatti. Insan kendi diledigini yapar,
derler. Bu da yanlis. Ugiinciisii ise, insanlarin nasil davranacaklarin1 Allah Teala ezelden
bilip, levh-i mahfuza yazdi. Onlar1 yapmadan ge¢gmeye insanda ihtiyar yoktur, derler.
Bu da, “akilsizliktan sdylenen bahanelerden ibarettir”, der.

Kur’an ayetlerinin birbirinden bagimsiz ve parcact okunmasi durumunda bir
yandan Allah’tan bagimsiz ve mutlak “6zgiir” bir insan anlayisina, diger yandan da
kendi fiilleri tizerinde higbir ihtiyar ve miidahalesi bulunmayan, tamamen ilahi irade ve
kudretin belirlemesi altinda bir insan anlayisina zemin teskil edebilecegi bilinmektedir
ve Islam diisiincesinde kaderi en cok tartisilan hususlardan birisi haline getiren
sebeplerin basinda da belki bu bulunmaktadir. Sakarim, kader konusuna giriste, kadere
iliskin olarak halk arasinda belirginlesen ancak yanlig bir kader algisina dayanan, bir
anlamda yanlis anlasilan hususlar1 Kur’an ayetleri 1s18inda degerlendirmekte ve bu
baglamda {i¢ yaygin kanaate isaret etmektedir. Onun ortaya koyup itiraz ettigi bu {i¢
kanaatin, esasinda yukarida belirtilen iki u¢ kader anlayisinin kismen farkli yansimalari
oldugu anlasilmaktadir. Sakarim’in ifadesiyle bunlardan ilki, “insanda hicbir sekilde
tercih olmadigi, ne yapsa Allah tarafindan isletildigini” iddia etmek ve bu sekilde
Allah’in insana atfettigi iradeden vazgegmektir ki bu yanlistir. Sakarim’e gore ikinci
hatali kanaatin, belli 6l¢iide de olsa Allah’in aleme ve insana miidahalesini sinirlayan,
Allah’mn miidahalesizligi fikrini sezindiren, bu anlamda kismi de olsa deist bir ulthiyet
telakkisine kapi aralayan bir anlayis oldugu anlasilmaktadir. Zira ona gore bir grup
insan, son tahlilde 1yi ve kotiiyii yaratanin Allah olduguna karsi ¢ikmayip, ondan dolay1
“iyi ve koti her sey Allah’tandir” demek ve O’nun peygamber gonderip yanlist
anlatti(rd1)gin1 kabul etmek suretiyle bir noktaya kadar dleme miidahaleyi, ancak dyle
anlasiliyor ki, son kertede yol gosterme ve vahiyle irsad etmekten ibaret kalan bir

miidahaleyi caiz ve miimkiin gormekte, ancak bunun 6tesinde insani kendi fiillerini
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gerceklestirmede tamamen Allah’tan bagimsiz ve 6zgiir olarak degerlendirip “Allah
diinyadaki insanlarin islerine higbir sekilde karismaz; insan kendi diledigini yapar.”
demektedir ki bu da birinci goriisle esit derecede yanhistir. Sakarim’in itiraz ettigi kader
konusundaki bu iki zit ve temel goriisiin Islam diisiincesindeki temsilcileri olarak
sirastyla  Cehmiyye/Cebriyye ve Mutezile’yi gostermek yanlis olmayacaktir.!?
Sakarim’in dile getirdigi {cilincii kanaat de esasen biiylik Olclide birincisi ile
ortiismektedir; zira onun ifadesiyle “akilsizliktan kaynaklanan bahanelerden ibaret olan™
bu goriisiin ifadesi, “insanlarin nasil davranacaklarint Allah Teala’nin ezelden bilip,
Levh-i mahfuz’a yazdig1 ve insanin bunlar1 yapmamak gibi bir tercih ve se¢im hakki ya
da imkan1 olmadig1” seklindedir.

Sakarim, kader konusuna iligkin hatali gordiigli bu ii¢ kanaatin her birinin de
problemli yoniinii gostererek cevap verir. Ona gore, “insanin hicbir sekilde iradesi
olmadig1” iddiasi, ondaki hiir iradeyi ortadan kaldirdig1 i¢in insanin itaatine sevap ve
glinahlarina azap vermesini Allah’in adaletine aykir1 bir sey haline getirmektedir.
Sakarim burada Allah’in adl sifatina vurgu yaparak meseleyi ¢6zmeye calisir ve

Allah’n insana her seyi kendisinin yaptirip, sonunda birine sevap bir digerine de ceza

125 Emevi devleti dénemindeki siyasi olaylar ile dini-fikri mesguliyet bazi insanlar kaza ve kader
konusunda goriislerini ciddi halde ortaya koymaya sevk etmistir. Kullara ait fiillerin Allah tarafindan
yaratildig1, onlarin gergek anlamda bir fiile sahip olmadiklari, dolayisiyla cebr altinda olduklarini ilk
defa dile getirenin Ca’d b. Dirhem oldugu bilinmektedir. Bu goriisii temellendirerek itikadi sahada
gelistirip kelama sokan Cehm b. Safvan oldugu kanaati sonraki donem kelamcilarin kitaplarinda yer
almaktadir. Bu goriis yayginlik kazanarak cebri bir itikddi benimsenen gruplarin olusumu
gerceklesince bu tiir diislinceye sahip olanlar Cehmiyye veya Cebriyye olarak adlandirilmaya
baslanmisti. Cebriyye’nin temel goriisleri olarak “insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip
olmadiklarini, biitiin amellerinin ilahi giicin zorlayici tesiriyle meydana geldigi” fikrini gdstermek
miimkiindiir. Onlar, Kur’an’daki Allah’in bilgisinin ezeliligini, kullarmin diledigini hidayete erdirip,
diledigini saptirabilecegini haber veren ve Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu ifade eden ayetler ile
bu mevzuudaki bazi hadisleri de ileri siirerek cebri bir diisiinceyi ortaya koymuslardi.

Kaza ve kader konusunda Cebriyye’nin karsisinda yer alan mezhep Mutezile’dir. Kullar “kendi
fiillerinin mutlak yaraticis1” olarak sayan Mutezile’ye gore, insan fiilini Allah’in kendisine verdigi
yaratma kudretiyle yaratir. Insanlarin eylemlerin yaratilmasinda Allah’mn miidahalesi yoktur. Eger bu
fiilleri hiir iradesiyle se¢ip yaratan kul degil de Allah olsaydi, kulun o fiilden dolay1 ceza gdrmesi
zuliim olurdu. Halbuki Allah adildir!

Mutezile bu goriislerine Kur’andan insan sorumlugunu ortaya koyan ayetleri delil olarak
gosterirler. Ote yandan tenzih (Allah’t noksanhklardan, yaratilmislara o6zgii eksikliklerden
uzaklastirmak) anlayisindan hareketle Allah’in hadis varliklara ait kusurlardan miinezzeh oldugunu,
dolayisiyla insanin fiillerindeki kotiiliikleri bizzat kendisine ait hiir iradesiyle yaptigini ileri siirerler.
Bu tiir akli delillerini kurgularken Mutezile, Allah’in ezeli ilim, irade, kudret, takdir, halik gibi
sifatlarini insan hiirriyeti/sorumlulugu ile Allah’in adaletini temellendirmek admna feda etmislerdir.
Kars.Es'ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin, (thk. Helmut
Ritter), 3.B., Wiesbaden, y.y., 1980, ss. 40-41; Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, e/-Fark
beyne'l-Firak, (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut, el-Mektebetii'l-Asriyye, 1995, ss.
211-215; Kadi Abdiilcebbar, Mu 'tezile’de Din Usilii (el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), (¢ev. Murat
Memis), Istanbul, iz Yay., 2007, ss. 86-105; Irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, DI4, VII, ss. 205-208.
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vermesinin dogru olmayacagini belirtir. Sakarim, kader konusunu irdelerken oldukca
etkin bigimde ayetlere basvurmus ve meseleyi biitlinciil bir bicimde ele almistir. Zaten
konu Kur’an’1n biitiinliigii dogrultusunda ele alinmadig takdirde insanin birbirine aykiri
goriinen ayet ve hadislerin arasindan segerek okuyup cebre (insani iradesiz sayma) veya
tefvize (insani irade ve fiilinde tamamen etken sayma) kayma ihtimali biiyiiktiir. Bunun
farkinda olan Sakarim, “Ister siikretsin, ister nankor olsun, gercekten de biz ona dogru
yolu gosterdik.”'*® ve benzeri icerikli ayetleri temel alarak meseleyi bir izaha
kavusturmaya calisir. Bu ayetlerin agiklamasi baglaminda, insanin fiillerinde mutlak bir
Ozgir iradeye sahip olmadigini, ancak Allah Tedla’'nin kendisine vermis oldugu talep
etme yetkisinde hiir oldugunu belirtir. Bu sekilde dengeli bir yaklasim ortaya koymaya
calisirken, karsisinda bir bagka problem daha durmaktadir. O da Allah’in bizzat
kotiiliiklerin faili veya kaynagi olmasi iddiast ve bu sekilde Allah’in kotiiliikle
0zdeslestirilmesi meselesidir. Ona gore insanin mutlak 6zgiirliigli olmadigini séylemek,
Allah’1n kullarmin koétii islere yonelik taleplerini yerine getirmis oldugunu ve kétiiliige
yardim ettigini gdstermez, tam tersine Allah’in bu insana kahrettigini gosterir. Clinkii,
ona peygamber araciligiyla, mollalarin diliyle yanligliklarini bildirse de, nefsine uyup,
cirkin iglere yoneldigi i¢in, bu isteklerine artik engel olmaz ve serbest birakir. Bu da
Allah’1n serre rizasinin olmadiginin gostergesidir.'?’

Allah’in diinyadaki insanlarin islerine hicbir sekilde karigsmadigi iddiasina da
O’nun tabii alemin Otesinde beser ve toplum hayatina miidahale ettigini gdsteren
verilerle karsi ¢ikar. Bu iddia kabul edildiginde peygamberleri yok saymak gerekecektir.
Halbuki Allah’in peygamber gondermesi ve dualara cevap vermesi bizzat Allah’in bu
diinyaya miidahale ettigini ve insanlar1 basibos birakmadigin1 gostermektedir.

Sakarim’e gore, yukarida ifade edildigi lizere, kadere dair ileri siiriilen yanlis
iddialardan birisi de, Allah Teadla’nin insanlarin ne yapacaklarini ve her tiirlii fiillerini
bilmis olmasi ve insanin bunu yapmama imkan ve ithtimali bulunmamasidir. Sakarim’in
ifadesiyle Allah Teald’nin insanlarin nasil davranacaklarini bilmesi, insana zorla fiil
islettigi anlamina gelmez. Nitekim Insanin akilli olanlar1 dahi, eger birisi israf yaparak
malin1 bos yere harciyorsa, az miiddet sonra fakir olacagini sdyler. Nasil ki o insana sen

bunu bildigin i¢in ben fakir oldum denilemiyorsa, tipki bunun gibi, Allah’in kullarinin

126 Insan, 76/3
127 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, ss. 225-226.
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fiillerini bilmesi de insanin [kéti fiilleri] islemesinin kaynagi degildir.'”® Miiellifin
burada getirdigi akli izahmin kelam ilminde yaygin olarak kullanilagelen ve kiydsii’l-
gaib ale’s-sahid olarak bilinen gaybe dair meseleleri goriinen (sahid) dleme kiyaslama
metoduna uygunlugu s6z konusudur. Yani, insan dahi birisinin yaptig1 fiillerinden
hareketle ne gibi bir sonugla karsilasacagini ¢ikarabiliyorsa, Yiice Allah’in insanlarin
kaderini bilmemesi muhaldir, ancak bu, insan diizlemindeki Ornekte oldugu gibi,
Allah’in ilminin belirleyiciligi ve zorlayiciligi anlami da tagimamaktadir. Bu kiyasi
sOyle bir drnekle de agiklamak miimkiindiir: Yerde yiiriiyen bir karinca ile ona tepeden
bakan insan diisiiniildiigiinde, o insan karincanin yolunda ileride bir g¢ukurun
bulundugunu, kenardan da bir su akintisinin yavas yavas yaklasmakta oldugunu gérmiis
olsun. Tepedeki insan, biraz sonra karincanin su akintisi ile siiriiklenecegini bilir.
Karincanin ise bu cukur ile akintidan bilgisi yoktur. Yani, aniden su akintisina
kapilmadan 6nce bu konuda bilgisi de yok idi. Allah’in zaman 6ncesindeki ezeli ve her
seyi kusatici bilgisi ile insanin karsilacagi veya kendi yapacagi isler hakkindaki bilgisi
de buna benzer.'?”’ Bu da “ilim malima tabidir” demektir. Allah her seyi olacag1 icin
bilir. Yoksa her sey Allah’in bildigi i¢in olmaz. Biz zaman igerisindeki davraniglarimizi
Allah’in ezeli bilgisinde yer aldigi i¢in yapmayiz. Aksine, Yiice Allah, zaman
icerisindeki davranislarimz1 bilir. Insanlarm ge¢mis, simdi ve gelecek gibi zaman
dilimlerindeki ve siire¢ i¢indeki yapip etmeleri, zaman istiiliikte, mutlaklikta, askinlikta,
eszamanli olarak (ezeli simdide) Allah Teala tarafindan bilinir. Ciinkii, O’nun biitiin
sifatlar gibi ilim sifat1 da zamanla baglantil degildir, zamandan miinezzehtir.'

Kadere ilgili Altinsarin’in aktardigi bilgiler ise bu kadar genis agiklamalari
icermez. Ehli-siinnet’in kader ve kazaya dair genel kanaatini dile getirerek ayrintilara
yer vermez. Onun ifadesiyle “iyilik ve kotiiliiglin Allah’tan olduguna” inanmak, her
insanin iyilik veya kotiiligii tercih edecegini Allah Teala’nin dnceden bildigini ve
kullarin yapacag islerin, fiillerin Levh-1 mahfuz’da yazili oldugunu kabul ve beyan

etmek anlamina gelmektedir. Her ne kadar boyle olsa da Allah Teala hi¢ kimsenin kotii

128 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 226. Allah’in ilminin kapsami ve belirleyiciligi meselesi, kader
tartismalarinda Onemli bir yer tutar; zira kaderin birinci asamasini, kagimilmaz bigimde Allah’in
bilmesi teskil etmektedir. Bu bilmenin fiiller lizerinde zorlayici ve belirleyici bir iglevi olup olmadigi
konusundaki tartismalar hakkinda ayrmntili bilgi i¢in Bkz.: Ozdemir, Metin, Allah’in Bilgisinin
Ezeliligi ve Irade Hiirriyeti, Istanbul, iz Yay., 2003, ss. 152-186.

129 Ulvi Murat Kilavuz, Allah’a Iman, Ankara, DIB Yayinlari, 2015, ss. 83-84.

130" Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akdidi ve Keldm’a Giris, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010, s.
130.
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yola olmasini emretmemis, aksine “bu dogru yol, bu da yanlis yol” diye yol gdsterip
insanoglu hangi yolu tercih ederse bu noktada ona ihtiyar vermistir. Sonugta da 1yiligi
tercih edenlere rahmet eyleyip, Cennet’e yoneltecek, kotli davrananlara ise istihkaklar
olan Cehennem ile karsilik verecektir.!>!

Allah’in mutlak hakimiyeti karsisinda insan ozgiirliigii ve sorumlulugunu
temellendirmek aslinda kolay ¢oziim bulunabilecek bir mesele degildir. Insanin
sorumlulugunun ortadan kalkmamas: igin fiillerinde 6zgiir olmasi gereklidir. “Insan
kendi fiilinin yaraticisidir” dediginde Mutezile de aslinda bunu kastetmektedir. Buna
ilaveten Allah’t insanin ko&tii davraniglarina higbir sekilde karistirmak istemeyen
Mutezile tenzih anlayisindan hareketle akli ¢ikarimda bulunmuslardir. Bunun tam tersi
istikamette Cebriyye ise Allah’in mutlak kudret sahibi oldugunu kanitlamak i¢in insan
hiirriyetini yok sayarak insan fiillerinin yegane yaraticis1 Allah’tir diyerek sorumluluk
acisindan ¢ikmaza yonelmislerdir. Ehl-1 siinnet kelamcilar ise bu ikisi arasinda orta bir
yol izleyerek insanin eylemlerinin meydana gelmesinde biri halk (yaratma) digeri de
kesb (kazanma-yapma) olmak iizere iki yon bulundugunu ifade ederek iki ug¢ goriis
arasinda bir denge olusturmay1 denemislerdir. Ancak kulun fillerindeki roliinii oldukca
aza indirgeyen ve neredeyse golge bir iradeden ibaret goren Es’ariyye’nin aksine
Matiiridiler bu yonlerden yaratmayi Allah ile iligskilendirmis, kesbin ise insana ait
oldugunu belirtmiglerdir. Bunu yaparken insan iradesine belirgin bir rol tanimalari, hatta
belli dlclide Allahin iradesinin insan iradesine bagli bicimde hareket ettigi anlamina
gelebilecek bir ¢oziim ortaya koymalari ile kader meselesini nispeten anlasilabilir bir

zeminde ¢oziime kavusturmaya ¢alismislardir.!'3?

U Altinsarin, Musulmangsiliktins Tutkast, s. 14.

132 Insan fiillerini degerlendirmede asir1 cebr anlayisina 6nem veren Cebriyye ile mutlak fefvize vurgu
yapan Mutezile’nin ¢ikmazlarina cevap olarak Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ortaya koydugu goriisleri
mevcuttur. Ancak, Ehl-i Stinnet’in iki kolu olarak taniman Es’ariyye ile Matiiridiyye ekollerinin de bu
konudaki goriisleri farklilik arz etmektedir. Eg’ari kelamcilarinin insan fiillerini itibari yonden insana
ait olarak gordiikleri bilinmektedir. Es'ariler’de: “Insan, muhtar suretinde mecbur ve muztardir” sdzii
meshurdur. Yani seklen iradesi ve ihtiyar1 vardir, ama hakikatta yoktur, demektir. Eg'ariler’in: “insan,
fiilinde irdde sahibidir ama iradesi Allah'in irddesine tabi ve merbuttur” demeleri de bu manaya gelir.
Es'ariler'e gore insanda potansiyel bir irade mevcut degildir, her bir fiil i¢in irdde ayr1 ayri
yaratilmaktadir ve sadece fiile meyletmeyi ifade eder. Kesb ise bu gii¢iin fiile iktiranindan ibarettir.
Allah’in canli varliklarda ihtiyari fiilleri icrd etmesi igin yaratan giice (istitad) ilgili goriisleri de bu
kanaati ortaya koymaktadir. Yani istitad fiille beraberdir, sadece bir fiil i¢in gecerli, fiilden sonra
devam etmez. Insanin yaptig: fiili masiyet veya taat olsa da tek karsith. Ciinkii bu giicii yaratan ve
kesbin hakiki miiktesibi olan Allahtir. Bu da insan fiilerini, kesbini ve irddesini de yaratan Allah’tir
demektir ki iste, Cebriyye’nin fiil anlayisina sonug itibariyle benzemektedir. Onun igin Eg’ariler’e
“Cebriyye-1 mutavassita” denmektedir. Matiiridiler'de ise insanda potansiyel bir irdde mevcut olup,
insan bu iradesini ciiz'i hadiselere sarfetmekte, kendisinde yaratilan hadis kudretle fiili iktisap
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Kaza-kader probleminin temelinde insanin eylemlerini hiir olarak m1 yoksa cebir
altinda m1 gergeklestirdigi sorusuna ¢oziim bulma cabasi yattig1 aciktir. Bu meseleyi
ortaya koymada kesb, irade ve ihtiyar gibi kavramlarin anlamlarina yer vermeden ve
mezheplerin s6z konusu problemlere ilgili goriislerini aktarmadan gecen Kazak
ilmihallerinin miellifleri konuya yiizeysel deginmislerdir. Ancak insanin sorumlu ve
dolayisiyla irade sahibi oldugu kanaatindedirler. Bu da Ehli-siinnet ve onun iginde 6zel

olarak Matiirldi mezhebini takip ettikleri anlamina gelmektedir.

2.5. Ecel

Kaza ve kaderle ilgili olan diger bir konu eceldir. Ecel Arap Dili’'nde J-z-!
kokiinlin mastar1 olup, sozliikte, gecikmek (teahhur), ertelemek (te’hir), bir sey
hakkinda siire koymak, belli bir vaktin sonu, gelecege ait olmak tiizere belirlenmis
zaman, Olim vaktinin gelmesi, Allah nezdinde malum olan her mahliikkatin hayatinin
sona erecegi vakit, bor¢ vadesinin dolmasi gibi anlamlara gelmektedir.!>® Istilahta ise
Allah Teala tarafindan her bir canli i¢in takdir edilen hayat siiresi ve bu yasama siiresini
sona erdiren dliim vakti anlamini igerir.'** Yani, insan kastedildiginde, insanmn 6liimii
demek, insanin eceli demektir. Kazakca’da da 6liim ve ecel (acal) kelimeleri es anlamli
olarak kullanilmaktadir. Kur’an’in bir¢cok ayetinde ecel kavrami yer alir ve ilgili
ayetlerde farkli anlamlar icerir. Ancak bu farkli anlam ve kullanimlarin tamami

kelimenin sozliikteki asil anlami olan “siire” manasiyla yakindan alakalidir.'3

etmektedir. Istitadnin da iki gesit tiirii var; biri fiilden 6nce, bu da insanin selametli durumunu,
aletlerinin saglamhigim ifade etmektedir. Ikinci gesit gucten kast insanda fiille beraber yaratilan
guctiir. Bu giiclin de iki tiirlii karsiti var; yapma veya terketme, tadt veya masiyet vb. gibi olumlu ve
olumsuz fiillerin yaratilmasina isnad edilebilir. Ciinkii insan kendine verildigi ciiz’i irade ile muktesip
olup, sevap veya ceza kazanmasi Allah’in adaletine, insanin yaratilis gayesine uygun diismektedir.
Insan fiilleri konusuna ilgili Ehl-i Siinnet’in iki koluna ait ayrintil bilgiler igin Kars. Es'ari, Kitdbii’l-
Liima“ fi'r-reddi ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, (nsr. R. J. McCarthy), Kahire, y.y., 1955, ss. 93-97;
Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 333-339; Pezdevi, Usulii’'d-din, ss. 103-127; Golciik, Serafeddin, Kelam
agisindan Insan ve Fiilleri (Bdkillani’de Insann fiilleri Anlayisi), Istanbul, Kaythan Yay., 1979, ss.
59-231.

133 Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, Izmir, Anadolu Matbaacilik, 1992, s.13

134 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi-Usuli'd-Din — Maturidiyye Akaidi, (¢ev. Bekir Topaloglu), Ankara,
DIB Yaymlari, 1995, s. 183; Cihat Tung, “Ecel”, DI4, X, ss. 380-383; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 73.

135 Bkz. En’am, 6/2:128; Hac 22/5; Bakara 2/231:235:282; A’raf 7/35; Nisa 4/77; ibrahim 14/44; Ta-ha
20/129; Ankebut 29/53;Yunus 10/49; Hud 11/3; Kasas 28/29; Lokman 31/29; Fatir 35/13; ayrica bkz.
Harun Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Kayseri, 2011.
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Sakarim, kader ve kaza konusunun devami olarak ele aldigi ecel meselesini
Kur’an-1 Kerim’deki insan hayatinin sona ermesini kasteden ayeti'*® ve insan émriiniin
sadaka ve iyi davranislar (sila-i rahim) sonucunda uzatilmasi (ziyade) ihtimalini ortaya
koyan hadisi zikrederek ele alir. Kelam kitaplarinda ecel meselesini iglerken ayrintili
olarak izah edilen “katl”, “maktul”, “ecel-1 kaza” ve “ecel-1 mliisemma” gibi konularin,
konu edinilen Kazakg¢a ilmihallerde ele alinmadigi goriilmektedir. Esasen bunun
temelinde, genis halk kitlelerinin ecele dair ilgisinin bu konular {izerinden
bicimlenmemesi yatmaktadir. Toplumu daha ziyade “sadaka ve dua dmrii uzatir mi1?”
gibi pratige bakan taraflari olan sorularin ilgilendiriyor olmasinin, ilmihallerin ecele
iliskin verdigi bilgilerin de bu meseleler iizerine yogunlasmasina sebep teskil ettigi
soylenebilir. Ote yandan miielliflerin keldim ilmine yonelik bilgileri ve
miiktesebatlarinin bu kadar derin meseleleri kolay kolay izah edecek derecede olmamasi
veya sirf kelamci kimlikleriyle 6n plana ¢ikmig olmamalart da bu konuya daha yiizeysel
deginmelerinin sebeplerinden birisi olsa gerektir.

Sakarim, yukarida isaret edilen A‘raf siiresi 34. ayetinin “Ecelleri gelince bir an
geri kalmaz ve one de gecemezler” seklindeki mealini aktardiktan sonra, “Sadaka ve
dua omrii arttirrr” igerikli hadisi zikreder ve ilk bakista aralarinda bir ¢eliskinin goze
carptigim1 dile getirir; devaminda ise bdyle olmadigini ortaya koyup buna ¢6ziim
bulmaya ¢alisir. Ona gore, s6z konusu hadis “[insan] Allah Teala’nin buyurduklarini
yerine getirip, sevap kazanip, iyi davranirsa bu da (sevabin bol kazanildigi) uzun bir
omre tekabiil eder” seklinde anlagilmalidir; “yoksa Allah tayin ettigi eceli erteler demek
degildir.”'*’

Bu noktada Sakarim, ecel meselesini yine pratik yansimalari olan ve insanlarin
zihninde soru isaretlerine veya yanlis anlasilma ve dolayisiyla hatali davranig
bicimlerine yol agmasi muhtemel bulunan bir bagka mesele ile yani tevekkiil

(13

meselesiyle irtibatlandirir. Bakara Stresi 195. ayetinin mealini “... ve kendinizi de
Olime atmayin” seklinde aktararak bu ayeti Hz. Peygamber’in “... [deveyi] bagla da
oyle tevekkiil et!”'3® hadisiyle destekler. Sakarim’e gore, insan tehlike ve zararli

islerden korunmakla emrolunmustur, bu yiizden ecelden de korunmak zorundadir.

136 “Her iimmet icin takdir edilen bir ecel vardir. Ecelleri gelince bir an geri kalmaz ve éne de
gecemezler.” (A’raf, 7/34)

137 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 235.

138 Tirmizi, “S. Kiyame”, 60
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Maamafih ecelin belirlenmis olup asla degismeyecegini nasslara dayanarak kendisinin
de kabul ve acikca ifade etmesi goz Oniinde bulunduruldugunda, s6z konusu tespit ile
kasit ve gayesinin, yanlis bir tevekkiil anlayisinin Oniine ge¢mek oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim o, tevekkiil etmeyi, “korunup helal olan hayirli islere
yonelmek ve tevekkiil edilen seylerin yerine getirilmesini Allah’a birakmak™ seklinde
anlamlandirir. Bunun tam tersine tevekkiil ettim deyip uzanarak tembellige bagvurmak,
sonugta a¢ kalmaya sebebiyet verecek yanlis bir hareket tarzidir. Sadi’nin: “Ne olursa
olsun ecel gelmez diye ejderhanin agzina girme!” seklindeki ifadesi de ona gore saglikli
bir ecel ve tevekkiil anlayisinin 6rnegidir.'*

Sakarim ecel meselesine iligkin takririni klasik kaynaklarda ¢ok rastlanmayan
bicimde Musa-Hizir kissasini aktaran ayetlerle de irtibatlandirarak soyle nihayete
erdirir:

Allah Tedld bazi insanlarin Omriinii kisa kilar. Mesela, o kisiden
baskalarina zarar gelmesin veya giinahlar1 ¢ogalmasin diye; ya da baska bir
sebeple. Bu islerin neden boyle oldugunu biz arastirip, anlayamayiz. Onu bilmek
insanogluna muhaldir. Bunu size anlatmak i¢in bir ayetteki durumu aktarayim:
“Fakat ¢ocuga (¢ocuk meselesine) gelince, onun anne ve babasi mii’minlerdi.
Onlart azginlik ve kiifre (inkdra) siiriiklemesinden korktuk. Bdylece onlarin
Rabbi’nin, onu (éldiiriilen genci) ondan daha haywl, temiz ve merhamete daha
yakin olanla degistirmesini istedik.”"*" Bu ayetteki mesele Hz. Musa sahit olurken
Hz. Hizir’in bir ¢ocugu Oldiirmiis olmasidir. Allah Tedla’nin bildirdigine gore
cocuk yetistikten sonra anne-babasini dogru yoldan kaydirip, kendisi de giinahkar
olmasin diye oldirilmistir. Simdi bu sdzden anlarsiniz, ama herkes boyle bir
sebeple degil, biri geng yastayken, birileri de daha gec 6lecektir. Hak ecel geldikten

sonra ona higbir sey engel olamaz. '*!

Burada goriildiigl lizere Sakarim bir yandan sonugta Ehl-i siinnet’in tamamu ile
Mutezile’nin de bir kisminin kabul ettigi ecelin tek oldugu ve degismezligi seklindeki

itikadi ilkeye dikkat cekmektedir.'*> Diger yandan da ecelin Allah tarafindan takdir

139 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, ss. 235-236.

140 Kehf siiresi, 18/80-81

141 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, ss. 234-235.

142 Herhangi bir miidahale olmaksizin hayatim kaybeden kisinin eceliyle 6ldiigii konusunda islam
mezhepleri arasinda goriis ayrilig1 yoktur. Ancak o6ldiriilerek 6len kisinin (maktl) kendi eceli ile 6liip
O0lmedigi meselesi ihtilafa sebep olmustur. Ehl-i Siinnet’e gore oOldiiriilen sahis eceliyle dlmiistiir.
Mutezile’den Kadi Abdiilcebbar’in da bu konuda Ehl-i Siinnet’le ayn1 goriisii paylastigi bilinmektedir.

68



edildigi ve kader ve kadere iliskin diger hususlar gibi son tahlilde insanin idrak
sinirlarin1 asan bir mesele olduguna vurgu yapmaktadir. Kimin ne zaman o6lecegini
ancak Yiice Allah bilmektedir ve ne sebepten, nigin gerceklestigi insan tarafindan
anlagilamasa da birtakim hikmetlere mebni oldugu mutlaktir. Bu da insan i¢in bir gayb

meselesidir.

3.NUBUVVET BAHISLERI

3.1. Peygamberlere iman

[Imihal miiellifleri niibiivvet bahislerine giriste bu husustaki temel ilkeleri ortaya
koyarak Allah tarafindan insanlar1 hidayete erdirmek icin zaman zaman peygamber
gonderildigini, peygamberlerin ilkinin Hz. Adem ve sonuncusunun da bizim
peygamberimiz Muhammed (sav) oldugunu, Allah tarafindan goénderilen
peygamberlerin hepsine inanmanin farz olup, inkdr etmenin imansizliga sebep teskil
edecegini belirtirler.'*

Peygamberligin bir iman esas1 oldugunun ifadesinden sonra, klasik kaynaklarda
oldugu gibi tiizerinde durulmasi gerekli hususlar, peygamberligin akli imkani ve
peygamberlige duyulan ihtiyagtir. Zira bu teorik temeller ortaya konulup ispatlanmadan,
her bir peygamberin niibiivvetini veya genel olarak peygamberlik miiessesesini ispat
gayreti igerisine girmek beyhude olacaktir. Muhtemelen bunu goéz oniinde bulunduran
Sakarim, zikredilen iki hususu cem eden agiklamalarda bulunur. Ona gore, Allah
Teala’nin kulluk ve ibadetle miikellef kullarin1 yarattiktan sonra, neyin yanlis, neyin
dogru oldugunu anlatmadan basibos birakmasi diisiiniilemez. Kainattaki her sey
insanoglu icin yaratilmistir.'** Boyle bir liituf ve seref iizere yaratilan insana dogru ile

yanlisi, sevap ile giinah olan isleri anlatmak i¢in restil gonderip, kullarina emirlerini

Eger katil makdalii dldiirmeseydi, onun yasamasi da 6lmesi de imkén dahilinde olacakti. Mutezile’den
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a gore ise katil maktilii 6ldiirmeseydi, maktll yine kesinlikle 6liirdii. Bu
konudaki diger Mutezili goriis, yani li¢iincii bir kanaat Bagdat Mutezilesine aittir. Onlara gore maktil
katilin fiili sebebiyle hayatini kaybetmistir. Sayet katil 6ldiirmeseydi maktiil 6lmezdi, yasardi. Katilin
cezayl hak etmesi de Allah’m takdir ettigi eceli kesmesi sebebiyledir. Mutezile’'nin bu kismi
Kur’an’da gegen ecel-i kazd ile ecel-i miisemmd ifadelerini kendi goriislerine dayanak olarak
gosterirler. Herhangi bir dis miidahale olmadan hayatin tabii 6liimle sona ermesi ecel-i miisemmad, bir
kaza veya oldiiriilme seklinde son bulmasi ise ecel-i kazddir. Onlara gore maktil, eger dis miidahale
olmasaydi daha fazla yasayacakti. Ehl-i Siinnet ise ecelin tek oldugunu kabul etmektedir. Dolayisiyla
Ehl-i Siinnet kelamcilarinin biiyiik ¢ogunlugu Kur’an’da sozii edilen ecel-i kazanin insan dmriiniin
sona ermesine, ecel-i miisemmdanin ise kiyametin kopmasina dair oldugu kanaatini benimsemislerdir.

93 Altinsarin, Musulmangsiliktini Tutkasi, s.13; Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 221

144 Lokméan 31/20.
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bildirmesi selim akil i¢in dogru bir kanaattir. Yukarida ifade edildigi {izere Sakarim bu
hususta gelenekte rastlanan kurguyu takip etmektedir; zira peygamberligin gerekliligi
meselesi diger konular i¢in bir basamak mesabesindedir. Ehl-i Siinnet’e mensup kelam
alimleri peygamber gondermenin Allah’in iradesinin bir tezahiirii oldugu noktasinda
birlesmislerdir. Onlara gére peygamber gondermek (bi’sef) Allah i¢in caizdir, zorunlu
degildir. Mutezile’ye gore ise Allah kullarmmin maslahatina ve onlar i¢in aslah olan
seyleri yaratmaya mecburdur ve buna binaen Allah’in peygamber gondermesi de
vaciptir. Sunu belirtmek yerinde olur ki, Matiiridiler Allah’in peygamber gdndermesi
meselesine dair goriislerinde Es’ariler’e (ki Eg’ariler bunun caiz sifatlardan oldugu
kanaatiyle Matiiridiler’le ayn1 noktada iken, Allah’in fiillerinin herhangi bir hikmet ve
illetle muallel kilinamayacagi, dolayisiyla baska herhangi bir seyden bagimsiz olarak
peygamber gondermenin tamamen Allah’in iradesinin eseri oldugu kanaatiyle iradeyi
mutlaklagtirmaktadirlar) gore biraz daha akil ve hikmet geregi olmasi yoOniine vurgu
yaparak “Allah’in peygamberler gondermesi, aklin gerekli gérdigli bir miimkiindiir”
veya “peygamber gondermek hikmet geregi vaciptir” demislerdir.!* Bu ilk bakista
Mutezile’ye yakin bir gorlis gibi goriinse de hicbir sekilde Mutezile’de oldugu gibi
Allah’a zorunluluk yiikleme anlamina gelmemektedir. Sakarim’in “dogru ile yanlisi,
sevap ile gilinah1 anlatmak i¢in peygamber gondermesi selim akil i¢in dogru bir
kanaattir” gseklindeki ifadesinden hareketle onun bu konuda da Matiiridiyye’nin
cizgisinde goriis aktardigini sdylemek miimkiindiir.'*®

Altisarin ise peygamberlik meselesinin bir bagka boyutu olan bir biitiin olarak
niibiivvetin ya da bazi peygamberlerin peygamberliginin inkar1 tizerinde durur.
Berahime adiyla bilinen bir toplulugun, peygamberligin sadece Hz. Adem’e ait
oldugunu, Sabiiler’in sadece Hz. Sit ile Hz. Idris’i peygamber kabul ettiklerini ve
Yahudiler’in ise Hz. Musa’dan baska peygamber olmadigini ileri siirdiikleri i¢in kafir
olduklarmi dile getirir.!*’ Onun &zellikle Berahime ve Sabie’ye iliskin yaptig1 bu
tespitler, klasik kelam kaynaklarinda niibiivvete iligskin yer alan bilgilere vukufunun
birer gostergesidir. Zira Berdhime keldim veya genel anlamda Islam literatiiriinde

niibiivveti inkar diistincesiyle 6zdeslestirilen bir grup olup, esasen her iki ziimrenin de

145 Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, ss. 121-122; Sabuni, el-Bidaye fi-Usuli’d-Din, s. 45; ayrica
Bkz.: A. S. Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldam'a Giris, ss. 239-241.

146 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 222.

147" Altinsarin, Musulmansiliktiti Tutkasi, .13
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gercek  mahiyeti ve  goriisleri  hakkinda  farkli  kanaatlerin  varligina
rastlanabilmektedir.'*® Altinsarin’in ise bu alternatifler arasinda tercihte bulunarak
aktardig1 gozden kagmamaktadir.

Miielliflerin her ikisinin de eserlerinde kelam kitaplarinda gegen peygamberler
hakkinda vacip olan “sidk, emanet, ismet, fetanet, teblig” gibi sifatlar, nebi-restl ayrimi
gibi konulara rastlanmamaktadir. Ozellikle ikincisinin dogrudan bir itikat olusturmayan
ve dolayistyla avama hitap etmeyen bir husus olmasi muhtemelen bunda etkilidir. Buna
karsilik, her ikisi de Hz. Peygamber’in peygamberliginin ve aym1 zamanda son
peygamber olusunun (hatm-i niibiivvet) delilleri iizerinde nispeten ayrintili bigimde
durmaktadirlar. Sakarim’in Saff Sdresi, 6. ayeti'*’ delil gdstererek Hz. Peygamber’in
son peygamber oldugunu kanitlama ¢abasi sergilemesi, gelenekte besdir veya tebsirat
olarak isimlendirilen ve Hz. Peygamber’in Onceki kutsal metinlerde geleceginin
bildirilmis olmasi {izerinden peygamberliginin ispatini ifade eden istidlal bi¢iminin bir
ornegidir.!>® Sakarim’e gore Hz. Peygamber’in hi¢ kimseden ogrenmeden, okuma
yazma bilmeden gecmis peygamberler ile kavimlerin durumunu, tarihini bilmesi ve bazi
Tevrat ve Incil ehlinin (ehli kitap) sinamak icin sordugu her tiirlii suallerine cevap
vermesi de peygamber oldugunun delillerinden sayilmalidir. Bu noktada Sakarim’in
tarihi ve sosyolojik vakiadan hareketle Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat cihetine
gittigi de goriilmektedir. Buna gore, onun teblig ettigi dini akilli ve ilim sahibi
insanlarin kabul edip Miisliiman olmalari, kisa bir siirede Islam dininin genis bir
cografyaya yayilmasi ne mal, ne asker giicii ne de nesebinde padisahlik bulunmasindan

kaynaklanmis olup, aksine Islam’m hak din olmasinin ortaya koydugu bir sonugtur; bu

148 Berahime ve Sabie’nin mahiyeti, kimligi ve 6zellikle kelam literatiiriinde algilanma ve ele alinma
bicimi hakkinda genis bilgi i¢in Bkz.: Kologlu, Orhan Sener, “Kelam ve Mezhepler Tarihi
Literatiiriinde Berahime”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: XIII, say1: 1, ss.
159-194, Giindiiz, Sinasi, Sabiiler: Son Gnostikler, Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, Ankara, Vadi
Yayinlari, 1995; Karadas, Cagfer, “Sabiler Meselesi - Kur’an’daki Sabi Kavraminin Sabii veya Sabie
Olup Olmadig1 Problemi-, Abant Izzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: 1,
say1: 1, ss. 1-23; Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, DI4,VI, 329-333; Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, DIA,
XXXV, ss. 341-344.

149 Saff, 61/6 “Ve Meryemoglu Isa (A.S) soyle demisti: “Ey Israilogullart! Muhakkak ki ben, elimdeki

Tevrat’ta olan herseyi tasdik eden ve benden sonra gelecek, ismi Ahmed olan Resiil ile miijdeleyen,

size (gonderilmig) Allah’in Resulii 'yiim.”

Begsair veya tebgsirat gelenegi hakkinda Bkz.: Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in

Peygamberligi, Istanbul, Degisim Yayinlari, 2002, ss. 66-85;Kiraz, Celil, “Hz. Muhammed (SAV)’in

Onceki Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi (Tebsirat)”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

2001, cilt: X, sayr: 1, ss. 231-260; Kaya, Osman, “Ilahi Kitaplarda Hz. Muhammed’in

Gelecegini Miijdeleyen Haberler ve Kur’an’da Bu Haberlere Yapilan Atiflar”, Harran Universitesi

Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, 2004, say1: 13, ss. 171-198.
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da onun hak peygamber oldugunun delilidir.'>!

Maamafih, gelenege ve gelenekte
peygamberligi ispat vasitasi olarak mucizelere yliklenen anlam ve islevsellige uygun
bicimde Sakarim de Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygaber’in peygamberligini destekleyen en
onemli mucizesi olarak gosterir.!>?

Hem Sakarim hem de Altinsarin Kur’an’da ismen zikri gecen Hz. Adem, Hz.
Idris, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. ibrahim, Hz. Lut, Hz. ismail, Hz. Ishak, Hz.
Yakub, Hz. Yusuf, Hz. Eyyub, Hz. Suayb, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Davud, Hz.
Siileyman, Hz. Ilyas, Hz. Elyesa, Hz. Ziilkifl, Hz. Yunus, Hz. Zekeriya, Hz. Yahya, Hz.
Isa ve peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in yani sira Hz. Uzeyr, Lokman ve
Ziilkarneyn adinda ii¢ sahsin da peygamber mi yoksa veli mi oldugu konusunda tartisma
bulundugunu ifade etmelerine ragmen,'> Sakarim, bir yandan da peygamberlerin
sirasin1 tam olarak bilmenin miikellefler i¢in zorunlu olmadigin1 ancak Kur’an’da yirmi
sekizinin adinin bulundugunu ve bunlar1 bilmek gerektigini sdyleyerek mezkir ii¢c zatin
da peygamber oldugu yoniinde bir kanaati ihsas etmektedir. Altinsarin de
peygamberlerden Kur’an’da ismi gegenleri bilmenin hiikmiiniin neredeyse vacip
hiikkmiinde oldugunu ifade eder.

Eserlerinin mahiyeti ve hedef kitlesi geregi Sakarim ve Altinsarin’in biraz da
olsa avama yonelik tarzda, muhataplarin kalbi ve manevi boyutuna hitap edecek bilgiler
aktardiklari, 6zellikle Hz. Peygamber’i tazime ve onu ornek bir sahsiyet olarak sunup
benimsenmesine yénelik ifadelerde bulunduklari gériilmektedir. Ornegin Sakarim Hz.
Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu oldugunu dile getirirken dini nasil teblig
ettigini, “fakirlik iftiharimdir ve ben onunla &viiniiriim.”'>* diyerek yoksullara yakin
oldugunu, arkasinda mal, servet birakmadigini, savas esnasinda eline gegiren
ganimetlerin beste birini hazineye topladigini dile getirir. Buna benzer sekilde,
Altisarin peygamberlerin sonuncusunun Hz. Muhammed oldugunu belirttikten sonra,

kisaca hayatini aktarir. Nesebini, anne-babasini, dedesini zikreder. Hz. Peygamber’e ilk

151 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 222; Kars. Aslan, Abdiilgaffar, Islim’da Peygamberlik ve
Yalanct Peygamberlik Olgusu -Dini, Tarihi ve Kiiltiirel Arkaplani-, Ankara, Arastirma Yayinlari,
2009, ss. 97-100.

152 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, ss. 222-223

153 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, ss. 221-222.

134 Mevzu ya da zayif bir hadis ya da bir kelam-1 kibar oldugu nakledilmektedir; bkz:. Sehavi, Ebii’l-Hayr
Semseddin Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, el-Makasidii’l-hasene fi beydni kesirin
mine’l-ehddisi’-miistehire ale’l-elsine, (tsh. Abdullah Muhammed es-Siddik), Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1979, s. 300, (hadis no: 745); Ali el-Kari, Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan
Muhammed Molla, el-Esrdru’l-merfiia fi'l-ahbdri’l-mevzia, (thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag), 2.
bs., Beyrut, el-Mektebii’l-Islami, 1986, s. 254 (hadis no: 320).
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vahyin kirk yasinda geldigini, Cebrail aracigiyla Allah Teald’nin emirlerini gonderip,
Kur’an-1 Kerim’i indirdigini nakleder. Peygamberimiz’in orta boylu, beyaz yiizlii, siyah
sacli, hicbir insana nasip olmayan bir giizellige sahip oldugunu, arkasinda ise niiblivvet
miihriiniin bulundugunu dile getirir. Onun ifadesiyle Hz. Peygamber “konustugu zaman
dili baldan tathdir; ne sdylese Allah’in buyurduklarmi dile getirmektedir; insanlar
arasinda adaletli davranmus, birbirine merhametli olmayi, incitmeden davranmayn, iftira
ve yalan sdylememeyi, yoksullara sefkatli olmay1 6giitlemis, biiyiik-kiiciik, zengin-
fakir, kul-padisah hepsinin Allah katinda ayn1 oldugunu buyurmustur. Ruh ve beden
temizligini tavsiye etmis, her an Allah’t zikredip, kula ait tarzda itaat etmeyi
ogiitlemistir. Diismanlarina bile merhamet gostermis, hatta Uhud Harbi’nde disini kiran
kafire Allah’tan hidayet dileyerek dua etmistir. Hayatinda nice mal ve servet eline gecse
de kendisi asla ondan faydalanmamustir.”!>

Bundan sonra Mirac konusuna kisaca deginen Altinsarin, niibiivvet bahislerinin
sonunda imamet/hilafet meselesine yer verir. Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en
faziletlileri olarak hulafa-i rasidini zikreder ve onlar1 Ehl-i siinnet ¢izgisinde bir
siralamaya tabi tutarak Peygamberimiz’den sonra insanlarin en faziletlisinin Hz. Ebi
Bekir, sonra da sirasiyla Hz. Omer, Hz. Osman Zinnureyn ve Hz. Ali oldugunu
belirtir.!*® Peygamberimiz’in hilafeti kendi soyuna birakmadigini ifade ederek bu
hususta Sia’nin ileri siirdiigii goriisii reddeder. En nihayet sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin ve sonraki miictehid alimler ile dort mezhep imamini siralayarak niibiivvet

bahislerini sona erdirir.!’’

155 Altinsarin, Musulmansiliktin Tutkasi, s. 16.

156 Imamet (Hilafet) meselesi Sia ve Ehl-i siinnet arasindaki tartismalara temel teskil eden konulardan
birisidir. Bundan dolay1r Ehl-i Siinnet’e dair akdid ve kelam kitaplarinin hemen hemen hepsinde
Peygamberimiz’den sonra insanlarin en faziletlileri olarak hilafet sirasina gore ilk dort halifenin ismini
zikrederler. Ehl-i Siinnet alimleri Imamet konusuna Sia’nin iddialarma cevap vermek seklinde ilgi
gostermislerdir. imamet hususunda 6zellikle Rafizi ve Harici firkalar tarafindan asir1 gériisler ileri
stiriilince Ehl-i Stinnet keldmecilari, dinin aslina ait mesele olmamasina ragmen imameti kelam
konular1 arasina almislardir. ideal imam modeli olarak dini en iyi bilen sahabiler imam kabul ettigi
kisiler ele alinmis, degerlendirmeler ilk dort halifeye gore yapilmis ve icraatlarinin mesru oldugu
neticesine varilmistir. Ote yandan, s6z konusu tartisma iimmetin birligini saglamak icin yapilan
alimlerin ¢abalarinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilecek bir husustur. Bkz. Nesefi, Eba Hafs
Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, “Akaid-i Nesefi”, Islam Inan¢ Esaslari, (ed. Saban Ali
Diizgiin), Ankara, Grafiker Yayinlari, 2005, s. 323; Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed, el-Iktisad fi’l-i’tikdad, (Tiirk¢e cevirisiyle birlikte nsr. Osman Demir), Istanbul, Klasik
Yayinlar1 2012, s. 196; Mustafa Oz- Avni ilhan, “Imamet”, DI4, XXII, s5.201-202.

157" Altinsarin, Musulmangihktin Tutkasi, ss.16-17
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3.2. Kitaplara iman

[Imihallerde ilahi kitaplar bahsine iliskin verilen bilgilerin hem alabildigine
muhtasar hem de en temel hususlar1 ifade etmenin Gtesine gegmeyecek seviyede
oldugunu belirtmek gerekir. Bu baglamda Allah Teala’nin kullarima dogru yolu
gostermek i¢in zaman zaman peygamberlerin kimisine kitaplar gonderdigi ve Hz.
Peygamber’e verilen Kur’an, Musa peygambere verilen Tevrat, Hz. Davud’a indirilen
Zebur ve Hz. Isa’ya génderilen Incil’in bunlar igerisinde dért biiyiik kitab1 teskil ettigi
belirtildikten sonra Hz. Adem ve Hz. Ibrahim gibi peygamberlere niizul eden suhuf
capindaki kitaplarin varligina isaret edilir ve bunlarin hepsinin hak olduguna inanma
zorunlulugu vurgulanir. Okuyucunun zihninde yanlis bir algiya sebep olmamak adina
bu kitaplarin tamaminin ilk bakista anlasildigi sekliyle kitap olarak inzal edilmedigi,
Allah Teala’nin melekler araciligiyla bildirmis oldugu s6zleri ve emirlerinin sonradan
kitap haline getirildigi sdylenir. Hz. Peygamber ahir zaman peygamberi oldugu i¢in
Kur’an ona inmistir. Kur’an’in emirleriyle ibadet etmek gerekir. Bundan sonra hicbir
sekilde peygamber gelmeyecektir, onun icin bagka seriat lizere amel etmek de yanlistir.
Kur’an’in sozleri gegmisteki kutsal kitaplarin eksikliklerini tamamlayip, bu sekilde
Kur’an ilerideki zamanlar i¢in amel edilecek tek kitap olarak miihiirlenmistir.!>Acikca
ifade edilmemekle birlikte, bahsin sonunda ortaya konulan yargilarin, bir yandan
Yahudiler’in “(Musa) seriatin(in) neshinin imkansizlig1” iddiasina muhalefet ederek
onceki seriatlerin Kur’an’in gelisiyle neshedilip hiikiimsiiz kaldigini, diger yandan da
“belli itikadi esaslara bagl kalmak kaydiyla baska seriatler lizere amel etmenin ebedi
kurtulusa engel teskil etmedigi” seklindeki goriislere kars1, Islam’in gelisinden sonra
necatin ancak Kur’an ve Islam seriati {izere amel etmeye bagll oldugunu zimnen

vurguladigini séylemek miimkiin goriinmektedir.

4. SEM’IYYAT BAHISLERI

4.1.Meleklere Iman

[Imihal miiellifleri, meleklere iman bahsinin girisinde, meleklere imanin aklen
miimkiin bir husus oldugunu vurgularlar ki bu, her tiirlii itikadi meselenin ispatindan

once bunun aklen miimkiin oldugunun ortaya konulmasi gerekliligi seklindeki yerlesik

158 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s.221
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tavra uygun bir yaklasimdir. Onlarin ifadesiyle meleklerin varligmma inanmaya engel
teskil edecek bir husus yoktur. Avam tarafindan cin, seytan gibi manevi/ruhani
varliklarin mevcudiyetine inaniliyor ve buna bakildiginda bu gibi varliklarin
mevcudiyetinin miimkiin goriiliiyor olmasi, meleklerin de varliginin aklen miimkiin
oldugunun bir gostergesidir. Ancak melekler birer gayb varligi oldugu ve varliklari
hakkinda ancak nakle/vahye (sem‘) dayanarak bilgi sahibi olunacagi hususunun
bilincinde olarak, peygambere ve Kur’an’a inanmanin, meleklere inanma sonucunu da

tabil olarak doguracag: ifade edilir'>

ve bir anlamda meleklerin varliginin aklen
miimkiin sem‘an vacip oldugu ortaya konulmus olur.

Sonraki asamada meleklerin 6zellikleri kisaca zikredilir. Buna gore melekler
Allah Teala’ nin yaratilmis kullari olup her birinin kendine ait gorev ve hizmetleri s6z
konusudur ve giinahsizdirlar. Onlarin da faziletlileri, peygamberleri vardir ki Cebrail,
Israfil, Azrail, Mikail bu ziimreye drnek teskil ederler. Melekler asli suretleriyle gozle
goriilmemekle birlikte Allah Tealda’nin emriyle her tiirlii surete girebilirler. Allah Teala
onlar1 bizim cesedimiz gibi yaratmamuistir; onlarin cismi/mahiyetini olusturan maddeleri
kitaplarda “latif cisim” olarak nitelenmektedir. '®* Meleklerin erkek, kadin gibi cinsleri
ve ayrica yeme, igcme, uyuma gibi ihtiyaglar1 yoktur. Onlarin gidasi, Allah Teala’y1
tesbih etmektir. Meleklerin peygamberlerinden insanlarin peygamberlerinin dereceleri
yiiksektir. Ciinkii insanoglu yeme, i¢gme, uyuma gibi nefsani arzularla yaratilmistir,
meleklerde boyle bir nefs arzusu yoktur. Onun i¢in insanlara dogru yoldan sapmadan,

Allah’a ibadet etmek zor gelir.'®!

4.2. Kabir Hayat1

Ahirete iliskin konularin incelenmesinden Once bir nevi ahiret hayatina gecis

evresi ya da ahiret hayatinin 6n asamasi olan kabir hayatinin ele alinmasi tabii

159 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 220.

160 Kudayberdiull, Musulmandik Sarti, s. 220.

161 Altinsarin, Musulmansiliktii Tutkasi, s.11. Meleklerle insanlar arasi iistiinliik meselesi iizerinde icma
edilmemis ihtilafli bir mesele olup, hangi mezhebi aidiyete sahip olursa olsun melek veya insanin
istiinliigii seklinde iki farkli kanaatten birisini benimseyen miielliflerin mevcudiyeti bilinmektedir.
Miiellifimiz ise meleklerin yaratilis maddesi ve mahiyeti ve ayrica sadece itaat ve ibadete kodlanmis
varliklar olmalar1 gerekgesine dayanarak genel itibariyle melek tiiriiniin Gistiinliigii, ancak buna karsilik
giinah islemekten korunmus olan insan peygamberlerin melek peygamberlerden {istiin oldugu
kanaatini benimsemis goriinmektedir. Konu hakkindaki tartismalar ve karsilikli deliller hakkinda
ayrintili bilgi igin Bkz.: Kilavuz, Ulvi Murat, “Insan mm Melek mi? Tiirleraras1 Efdaliyyet
Tartismasina Bir Bakis”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: 56, say1: 1, ss. 1-
32.
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oldugundan ilmihallerde de bu kronoloji ve tertip takip edilmistir. Altinsarin’in eserinde
bu konuya iligkin herhangi bir bilgiye rastlanmazken, Sakarim’in biiyiik 6l¢iide kabirde
sorgu lizerine odaklandigi, ancak ilging bicimde bu sorgu esnasinda kisinin muhatap
olacagi ve cevaplart dogrultusunda kendisine kurtulusun yolunu hazirlayacak sorulari
mezhebi aidiyete kadar genisleterek oncelikle Siinni, ama bir adim 6teye giderek 6zelde
Hanefl olmanin kurtarici roliine vurgu yaptigir gorilmektedir. O, bu sorgu asamasi
hakkinda sunlar kaydeder:
Ey dostlarim, insan 6ldiikten sonra Miinker ve Nekir diyen [adinda] melekler gelip
sorgulayacaklar. “Rabbin kimdir?”, “Dinin nedir?”, “Peygamberin kimdir?” gibi
sorulardan sorulacagiz. Bunlarin anlamin1 simdiden anlayip, ezberlemek lazimdir.
Kabire girmek (defnedilmek anlaminda), ahiret hayatinin ilk kapis1 yerinedir, orada
dogru-diizgiin cevap verebilirsek Allah Teala’nin esirgemesi ve merhameti
demektir. Rabbim, biitiin kdinat1 yoktan var eden, ortagi yok, her tiirlii noksanliktan
miinezzeh, tek Allah Teéld; peygamberim ahir zaman peygamberi Muhammed
(sav); dinim Islam; kitabim Kur’an; kiblem Beytullah. itikatta, yani iman
meselesinde mezhebim Ehl-i siinnet ve cemaat (yani Peygamberimiz’in Siinneti’ne
uyan cemaat), ibadette mezhebim Imam-1 A‘zam, onun ismi Numan. Muhammed
(sav) iimmetiyim. Hz. ibrahim’in milletindeyim. Ciinkii islim Dini’nin baslangic1
[brahim peygamberle olmustur. Ayette “Hanif olarak Ibrahim’in dinine tdabi

olan™'®* diye gelmistir.'®

Sakarim’e gore esasen s0z konusu sorguyu basari ile vermek ¢ok da zor degildir.
Zira bunun yolu fitri imanim1 muhafaza etmekten ge¢mektedir. Kendisinin misaktan
itibaren Miisliman oldugunu ifade eden Sakarim, misdk denilen ahitlesmenin
Kazaklar’in ¢ogunlugu tarafindan bilinmedigi ancak bunun iyice anlasilmasi gerektigi
kanaatindedir. Bu hususa vurgu yaparken, esasen herhangi bir sekilde sahih itikada
aykirt inang ve goriislere sahip olmanin insan i¢in asli degil arizi bir durum oldugu ve
iman {izere yasamanin, 0ziinde, inkara yonelmekten ¢ok daha kolay ve tabii oldugunu
gostermeye ve bu sekilde muhataplarinda bir biling olusturmaya c¢alismaktadir. Onun
ifadesiyle, Yiice Allah Adem Peygamber’i yarattiktan sonra kiyamete kadar ne kadar
insan yaratilacaksa onlarin hepsinin ruhlarni Adem’in arkasimdan ¢ikarip akil ve ihtiyar

vererek hepsine “elestii bi-Rabbikiim (Rabbiniz degil miyim?)” diye sormustur. O anda

162 Nisa 4/125.
163 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 232.
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herkes “kalii beld@”'%*yani “evet, bizi yaratan Rabbimiz sensin” cevabini vermislerdir.'®®
Bunun karsiligi da klasik literatiirde “fitri iman”dir. Kafirlerin dahi biilug yasina
yetisemeyen c¢ocuklar1 giinahsiz olup Cennet’e gireceklerdir ki bunun sebebi
baslangictaki fitri imanlarim bozmadan 6lmiis olmalaridir.!® Allah o anda her bir
insandan o imanindan donmeden itaat edip, giinahlardan korunup Allah’in emirlerine
teslim olacaklarina dair vaat almistir ve iste o vadenin ismi misaktir. Ayette “Allah
sizden andi aldi. O andi bozmadan miisliiman olun!”'*’seklinde isaret edilen bu andi
verenlerin bir kismi bu diinyaya geldiklerinde vaadinden donmeden Miisliiman, kimileri
ise seytana tabi olup, and1 ve vaadinden doniip kafir olmuslardir. Son bir kisim insan da
imaninm terk etmese de, nefsine uyup giinahkar olmus ve “Bir Allah affet, merhamet

eyle!” seklinde yakarmaktadir.'®

4.3. Ahiret

Ahiret bahsine giriste ilmihal miiellifleri oncelikle ahiret hayatinin baslangici
olan kiyametin hak ve gergek oldugunu ispat sadedinde Kasas Stiresi 88. ayetine!®atifta
bulunur ve bundan hareketle Allah’tan baska her seyin helak olacagii hatirlatarak
kiyametin kopmasini temellendirirler.

Sonraki agamada fertlerin ahiret hayatina bidayet teskil eden yeniden diriltilme
tizerinde durur ve bu konuyu miistakil bir baslikta ele alirlar. Bu noktada tipki diger

meselelerde oldugu gibi once yeniden diriltilmenin akli imké&nini ortaya koymaya

164 Araf 7/172.

165 Kalii beld, misdk, elest bezmi gibi farkli isimlendirmelerle anilan bu hadisenin, tek tek her bir insan
ferdi ile Allah Teald arasinda ger¢ek manada vuku bulmus hakiki bir olay m1 yoksa insanin gelisim
evreleri igerisinde kendisine verilen maddi ve manevi imkanlar sayesinde biilug ¢agina ulasmasiyla
miikellefiyetinin baslamasini ve dolayisiyla zimni bir ahitlesmeyi ifade eden mecazi bir tasvir mi
oldugu meselesi tartigilmakla birlikte, gelenekte daha yaygin kabul géren husus, olayin mecaz ve
temsil degil, hakikat olarak anlasilmasidir; dyle goriiniiyor ki Sakarim’in tercihi de bu ydndedir.
Misik ve buna iliskin yorum ve tartismalar hakkinda Bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki, “Bezm-i Elest”, DA,
c. 6, ss. 106-108; Oge, Sinan, “Fitratin Misaki”,Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004,
say1: 22, ss. 243-263; Okumug, Namik Kemal, “Insan Sorumlulugu Baglaminda MisakAlgisia Farkli
Bir Bakis Denemesi”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 2013, C. 11, say1: 2, ss. 69-111.

Yine gelenek icerisinde tartismali bir mesele olan bu konuda Sakarim, kafir/miisrik ¢ocuklarinin
kurtulusa erecegi yoniinde kanaat ortaya koymaktadir ki bu goriisiin dayanaginin Hz. Peygamber’in
“her doganin fitrat lizere dogdugu, fakat ana babasinin sonradan onu Yahudi, Mecusi ya da Hristiyan
haline getirdigini” buyurdugu ve “fitrat hadisi” olarak bilinen hadis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.: Aytekin, Arif, “Islam’da Miisrik Cocuklar Meselesi”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, say1: 30, ss. 121-138; Yavuz, Yusuf Sevki, “Cocuk:
Kelam”, DIA, c. 8, ss. 359-360.

167 Hadid 57/8.

168 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s.232

169 Kasas 28/88
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calisirlar. Kiyamet giliniinde Allah Tedla’nin gegmisteki her bir insani viicudundan baki
kalan bir maddeden tekrar yaratip hasr meydanina toplayacagini belirterek insanin

acbii z-zenebden'”

yeniden yaratilacagi itikadina atif yapan Sakarim, bu durum
karsisinda “tekrar diriltilmek nasil miimkiin olabilir?” gibi bir sorunun akilsizlik
olacagini ifade eder. Kur’an’m da kullandig1 bir istidlal bigimine!”! miiracaat ederek
“Boyle bir kainati yokluktan varliga ¢ikaran Allah’in, 6lmiis bir viicudun kolaylikla
gbze goriinmeyen bir maddesinden tekrar yaratmaya kudreti yetmeyecek mi?” der ve
kurt yemesi, ateste yanma vs. her ne sekilde 6liim gerceklesmis olursa olsun, o son
derece kiigiik maddenin tesirinin yok olmayacagi iddiasina dayanarak yeniden diriltilme
itikadin1 desteklemeye calisir.!”? Sakarim’e gdre yeniden diriltilecek olan da kisinin
diinya hayatindaki bedenidir; baska bir beden/varlik yaratip ona nimet ve azap
verilecegini 6ne siirmek mantiksizdir; zira bir baskas1 buna hak kazanmis degildir.!”

Akabinde de yine ahiret hakkinda konusmaya saglikli bir zemin olusturmak igin
yeniden diriltilme meselesinde yaptiklar1 iizere ahiretin akli imkani ve gerekliligini
ortaya koymaya calisirlar. Oncelikle, bu diinyada tam olarak tesis edilemeyen adaletin
gerceklesmesi akla da uygun bir husustur ve buna ancak ahiretin varliginin kabulii ile
ulagilabilecektir. Ayrica, boyle bir alemi yaratip, sonugta hicbir gaye gozetilmemesi,
miikellef varliklarin hak ettikleri karsiligi vermeden birakmak da abes olacaktir.!”
Diinya hayatinda 1iyilik veya kotiiliikk islenip de ahirette hi¢bir sorgulamanin
gerceklesmemesi demek, Allah katinda herkesin degerinin ayni olmasi anlamina
gelecektir.!”

Ahiret hayatinin imkan ve gerekliligi ortaya konulduktan sonra, bu hayatin

mizan, sirat kopriisii, amel defterlerinin gosterilmesi gibi asamalarindan bahseder ve

170" Acbii’z-zeneb ve i’ade konusu hakkinda genis bilgi icin Bkz.: Miislim, “Fiten”, 141; Ibn Mace,
“Ziihd”, 32; Harpati, Abdullatif, Tekmile-i Tenkihu'l-Keldm, Istanbul, y.y., 1911, s. 329. Kologlu,
Orhan, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (1‘ade)”, Usil: Islam Arastirmalari, 2008, S. 9, ss. 7-
40;0Ozarslan, Selim, Islam da Oliim ve Dirilis 6gretisi, Konya, Kitap Diinyasi, 2001, ss. 238-239; 298;
Y. Sevki Yavuz, “Acbii’z-Zeneb”, DIA, 1, ss. 319-320.

Allah Teala, Hz. Peygamber’e, baslangigta yaratmayr gerceklestiren kendisinin, tekrar yaratmay1
gerceklestirmesinin ¢ok daha evla oldugunu ifade ederek miisriklerin sorularna cevap vermesini
buyurmaktadir: “Bir de kendi yaratilisini unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi ki: ‘Ciiriimiislerken
kemikleri kim diriltecek?’ De ki: Onlar ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratilmisi hakkiyla
bilendir.” (Yasin 36/78-79).

Ibiray Altisarin de basglangigta yoktan yaratanin tekrar yaratmaya kadir oldugu hususundan hareketle
hemen hemen Sakarim’le ayni istidlali ortaya koyar; bkz.: Altinsarin, Musulmangsiliktin Tutkasi, s.14
173 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 228.

174 Kudayberdiuli, Musulmandik Sarti, s. 224.

175 Altinsarin, Musulmangsiliktini Tutkasi, s. 14.
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Allah’in yaptigimiz islerimizi gostererek adaletini herkese 1zhar edip bildirecegini, buna
baglh olarak da her bir insanoglunu layik oldugu, hak ettigi yere gonderecegini
belirtirler. Ahiret konusunda son degindikleri konu dogal olarak Cennet ve Cehennem
hayat1 ve bunlarin ebediligidir. Onlarin ifadesiyle, insan cesedi 6lse de ruhu 6lmez,
Cennet veya Cehennem’e girdikten sonra ebedi kalacaktir ki ayetlerde defaatle gegcen

“halidine fihd ebedd” ifadeleri bunun acik ispat1 ve gostergesidir.
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SONUC

Bu calismada XIX. yiizyildan itibaren Kazak yazininda olugsmaya baslayan dini
literatiir tiirlerinden “Ilmihal” kitaplarinin itikadi igerigi incelenmistir. Birinci boliimde
“her Miisliiman’in bilmesi gereken temel dini bilgilerin genellikle genis halk kitlesine
hitap edilen sekli” olarak tarif edebilecegimiz ilmihallerin genel tanitimi yapilmis ve
Tiirk-Islam medeniyetine has bir literatiir oldugu tespit edilmistir. ilk 5Snce Osmanli’da
sekillenmeye baglayan bu tiir eserlerin Tanzimat sonrasi niishalarda da ilerleme
kaydettigi asikardir. Rus istilasina erken dédnemden maruz kalan idil-Ural bélgesindeki
Tiirk kavimleri, milli ve dinl kimliklerini muhafaza etmek i¢in Ruslarin asimilasyon
politikasina kars1 direnmeye baslamis, bu sebeple Tatar Tiirk¢esi’nde yazilmis kitaplarin
sayist artmigtir. Istanbul ile irtibati kopmayan Tatar Tiirkleri tesptimize gore
Osmanli’dan etkilenerek matbua {izerinden ¢ok sayida ilmihal tiirii eserler
yayinlamiglardir. Ciinkii Tiirkistan bolgesindeki Buhara ve Semerkand sehirlerinde Tiirk
dilinde dinin temelini 6greten kitaplarin olmadigi; bununla birlikte Arapca ve Farsca
kitaplarin yerine yerli dilde din esaslarmi okutmanin geleneksel islam kaidelerini ihlal
olarak algilandig1 aragtirmacilar tarafindan tespit edilmistir. Ancak XX. yiizyil basinda
Buhara, Semerkand ve Tagkent tarafina hizla yayilan usil-i cedid mekteplerinin ortaya
cikmasiyla yerli dilde egitim vermeye firsat bulunmus, dolayistyla ilmihal tiirii eserlerin

telifi s6z konusu bu topraklara da intikal etmistir.

Tiirkistan bolgesinin bir parcasi olarak anilan Kazak bozkirlarinda ise yerli dilde
egitim ile egitim amacl dini kitaplarin basimi biraz daha erken donemde baslamistir. Bu
daKazak bozkirlarinin idil-Ural bblgesiyle dogrudan olan etkilesiminin bir tezahiiriidiir.
Nitekim  Kazak  yazininda  yazilan  ilmihal  tiirii  eserlerin  arasindan
sectigimizMusulmangiliktin Tutkast isimli ilmihal kitabinda Ibiray Altinsarin, Tatar
ulemasindan Petersburg’daki caminin imami Ataullah Beyazitov’dan faydalandigini
zikreder. Ayrica Altinsarin’in eserinde®... Miisliimanligin sartlarin1 toplum arasinda
sadece mollalarin bilmesiyle baskalarinin boynundan miikellefiyet diismeyecektir. Allah
korusun, bizden [Kazaklar’dan] baska Tatar, Tiirk ve gayri milletlerin hepsi ayet ve

hadislerdeki ihtiyag duyulan emirlerin kendi dillerinde anlasilmasi i¢in terciimeler
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yapip, kitap halinde bastirdilar.” demesi bu kanaati pekistirmektedir. Sakarim
Kudayberdiuli’nin aynmi sekilde: “...bizim Kazak halkinin kendi dilinde yazilmis bir
kitap olmadigindan Arapga, Farsca kitaplari okumak degil, Nogayca [Tatar asilli
kavimlerden birinin dili] yazilan kitaplar1 bile anlayabilen yoktur diye diisiinmekteyim.
Bu yiizden, “iman-ibadet” konusunda elimden geldigi kadar Kazak¢a yazmaya karar

verdim.” demesi de bu kanaati dogrular mahiyette gériinmektedir.

Ikinci boliimde ise sdz konusu miielliflerin eserleri sistematik kelam acisindan
degerlendirilmistir. [Imihaller hacimli keldm kitaplar1 olmadigindan dolayr bu
eserlerdeki iman esaslar1 ile iman hakkindaki bilgiler basit bir bi¢imde ele alinmistir.
Matiiridi  diisiince ile Hanefi mezhebi Tiirkistan ve Idil-Ural cografyalarindaki
Miisliimanlar’in takip ettigi ana ¢izgiyi teskil ettiginden dolay1 olsa gerek, miiellifler
Allah’in sifatlar1 ile kadere iman konularinda Ehl-1 Siinnet’in bir kolu olarak taninan
Matiiridilik mezhebine yaklagmiglardir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, Buhara ve
Semerkand basta olmak T{izere tiim Tirkistan cografyasindaki medreselerde
okutulagelmis Teftazani’nin Serhu’l-Akdid’i ve Molla Celal’in Serhu’l-Akdidi’l-
Adudiyye’si gibi eserlerdeki genel bilgiler ile aragtirmamiza konu olan miielliflerin
goriigleri oOrtiismektedir. Sadece egitimde degil, dini diisiincede de islahi hedefleyen
Tatar Cedidcilerinin Es‘ari kelamini (kismen keldm ilminin hepsini) tenkit etmesi gibi
hususlar bu eserlerde bulunmamaktadir. Zaten ilmihallerin kapsami da buna miisaade
etmiyor. Buna ilaveten Kazakca ilmihallerin miiellifleri de derin kelami tartigmalari
tenkit edecek kapasiteye sahip ulemadan sayilmazlardi. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki, Rus istilas1 ile beraberinde gelen yogun Hristiyanlastirma faaliyetleri Kazak
aydmlarin1 Islamiyeti savunmaya sevk etmistir; iste bu durum, séz konusu eserleri o
donem sartlarinda oldukg¢a 6nemli kilmaktadir. Bu sebeple genis halk kitlesine hitap
eden ilmihal tiirii kitaplarin itikadi igerigi klasik kelam kaynaklariyla mukayese edilerek
miielliflerin goriisleri degerlendirilmistir. Bu da c¢alismanin muradin1 ortaya koyan
husustur. Cilinkii Kazak yazinindaki ilmihal eserlerini inceleyip Carlik Rusya’si ve
Sovyetler doneminde maruz kalinan yogun din karsit1 siyasetin getirdigi zararlar1 ortaya
koymak; hem tarihi adaletin gerceklesmesini saglamaktahem de mezhep geleneginin
bolgedeki dinl diislincenin olusumunda ciddi bir etkisinin oldugunu agikca

gostermektedir.

81



KAYNAKCA

ABASIN Sergey, “O Roli Hodjei v Sovremennoy Jizni Narodov Regiona”, Etnograficheskoye
obozreniye, N:4, Moskva, 2001, ss. 62-83.

ABDURASITHANOV Munavvar (Kari), Tanlangan Asarlar, Taskent, Manaviyyat, 2003.
ABDULHAMID irfan, “Cebriyye”, DI4, VII, ss. 205-208.

ABILQASIMOV Babas, 19. Gasirdin Ekingi Jartisindagi Kazak Adebi Tili, Almati, Gilim,
1982.

AHATLI Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Istanbul, Degisim
Yayinlari, 2002.

ALI el-KARI Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Molla, el-Esrdru’l-merfiia fi’l-
ahbadri’l-mevziia, (thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag), 2. bs., Beyrut, el-Mektebii’l-
Islami, 1986.

ALTINSARIN Ibiray, Eki Tomdik Sigarmalar Jinagi, (haz. T. Koniratbay), Almati, 2003.
, Kazak Hrestomatyasi, (ed. Sultangali Sadirbayev), Almati, Bilim Baspasi, 2003.
, Kirgizskaya Hrestomatya, Kniga Pervaya, Orenburg, y.y., 1879.
, Musilmansiliktin Tutkasi, Kazan Universitesi Matbuasi, 1884.

ASLAN Abdiilgaftar, Isldm da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu -Dini, Tarihi ve
Kiiltiirel Arkaplami-, Ankara, Arastirma Yayinlari, 2009.

AUEZOV Muhtar, “Kazak Edebyatinin Kazirgi Kuyi”, Solpan dergisi, S. 4, Almati, y.y., 1922,
ss. 218-250.

AYAN Ekrem, “Cagdas Kazak Edebyatinin Kurucusu Ibiray Altinsarin. Hayat1 ve Eserleri”,
Turkish Studies, Volume 4/8, 2009, ss. 511-534.

AYTEKIN Arif, “Islam’da Miisrik Cocuklar Meselesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2008, say1: 30, ss. 121-138.

Baduam Kitabi, Kazan, Matbua-i Karimovi, 1914.

BAGDADI Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne'l-Firak, (nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1995.

BEKHOCIN Haliolla Kazak Baspasésinin Damu Joldar:, Almati, Kazak Memleket Baspast,
1964.

BEYADI Kemaleddin Ahmed, Isdrdt ul-Merdm min-Ibardti’l-Imam, (tahk. Muhammed Zahid
el-Kevseri), Istanbul, Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye,1949.

82



BODUR H. Ezber,“Orta Asya’da Cedidgilik Hareketi ve Modern Dini Diisiince Uzerindeki
Etkisi”, Uluslararasi Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkist Sempozyumu (31 Mayis-
I Haziran 2007), Bildiriler, Isparta, S.D.U.LF., 2007, ss. 563-567.

CURCANT Seyyid Serif, Serhu’I-Mevdkif, C. 3, Istanbul, y.y., 1311.

CUVEYNI imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah, el-Irsid ila Kavit'i’l-edille fi
Usili’li'tikad, (nsr.M. Yiasuf Musa -Ali Abdiilmiin’im Abdiilhamid), Kabhire,
Mektebetii'l-Hanci, 1950.

DEMIR Osman, “Teselsiil”, DI4, XL, ss. 536-538.

DENISOV N.Denis, “Rol’ Orenburskogo Medrese Huseyniya v Razvitii Musulmanskogo
Obrazovaniya”, Ucgeniye Zapiski Kazanskogo Universiteta, Serya Gum. Nauki, C.
152, Kazan, 2010, ss. 66-83.

DEVVANI Celaleddin, Seb’u Resd’il (Risdletii Isbdti’l —vacibi’l Kddime), (nsr. Seyyid Ahmed
Toyserkant), Tahran, Miras-i Maktub, 2002.

DIBIRDIYEV Muhammed Kerim, Bina el-Islam, Kazan, Bratya Karimoviy, 1913.
EBDULBEDIH Mulla Sabircan, Zafer Kasimi, Mufassal Iimihal, Kazan, Millyat, 1913.

EGAMBERDIYEV Mirzahan, “Carlik Rusya’smin Tiirkistandaki Egitim Politikas1 (1870-
1917)”, Gazi Universitesi, Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. V1, Say1 1, 2005,
ss. 105-118.

ELEUKENOV Seriazdan, SALGIMBAYEVA Jadira,Kazak Kitabinin Tarihi, Almati, Sanat,
1999.

ERGIN Osman Nuri, Maarif Tarihi, Istanbul, Eser Matbaas1,1977, C.I.

ERSAHIN Seyfettin, Tiirkistan’'da Islém ve Miisliimanlar, Ankara, Diyanet Vakfi Yaymlari,
1999.

, “Buhara’da Cedidgilik-Egitim Islahat1 Tartigmalar1 ve Abdurrauf Fitrat (XX. Yiizyil
Baslar1)”, Dini Arastirmalar, C.1, Say1 No: 3, Ankara, Se-Ba Ofset Ltd, ss. 213-
255.

ES’ARI, Ebii’l-Hasan Ali b. ismail, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtildfii'l-Musallin, (thk. Helmut
Ritter), 3.B., Wiesbaden, y.y., 1980.

FEYZI (BUBI) Ubeydullah, Mufassal IImihal, Tokyo, Matbua-i islamiyye, 1933.
GASPIRALI Ismail, “Nisan Tasa Bir Nazar”, Terciiman, N:37, 27 Oktabir, 1980, ss. 71-79.

GAZZALI Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Iktisad fi’l-i tikad, (Tiirkge
cevirisiyle birlikte nsr. Osman Demir), Istanbul, Klasik Yayinlar1 2012.

, Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed,e/-Hikme fi mahliikatilldh, (thk.
Muhammed Resid Riza Kabban?), Beyrut, Daru ihyai’l-Ulum, 1987.

83



GERAY, Imam Ahmet b. Muhammed Ata, Guyli Iman, Kazan, Bratya Karimoviy, 1918.
GOLCUK Serafeddin - TOPRAK Siileyman, Keldm, 4.B., Konya, Tekin Kitabevi Yay, 1998.

GUNDUZ, Sinasi, Sabiiler: Son Gnostikler, Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, Ankara, Vadi
Yayinlari, 1995.

, Sinasi, “Sabiilik”, DIA, XXXV, ss. 341-344.

HANIKOV V.Nikolay, Opisanie Buharskogo Hanstva, Sankt Petersburg, Tipografya
Imperatorskoy Akademii Nauk, 1843.

HARPUTI Abdullatif, Tekmile-i Tenkihu'I-Keldm, istanbul, y.y., 1911
HASANOVA, Sabira, Ibiray Altinsarin Sigarmalarimin Tili, Almati, Mektep, 1972.

HAYIT Baymirza, Soviyetler Birligi'ndeki Tiirkliigiin ve Islam’in Bazi Meseleleri, Istanbul,
Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi, 2000.

ISIK Harun, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Kayseri, 2011.

IBRAGIM Damira, “Klasik Kazak Sairi Sakarim Kudayberdiuli'nin Hayati ve Ask Konulu
Siirleri”, Turkish Studies, Volume 5/3, 2010, ss. 258-281.

IBRAHIM Abdurresid, Rusya Imparatoriugu’nda Miisliimanlar (Coban Yildizi), (haz. Prof.Dr.
Seyfettin Ersahin), Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi Inceleme Arastirma Dizisi,
Yaym No: 25, 2015.

JANGIRULY Sadi, Ahual-i Kiyamet, (haz. Toreali Kidir), Almati, Nurlu Alem, 2012.

KADI ABDULCEBBAR, Mu 'tezile’de Din Usilii(el-Muhtasar fi Usili’d-Din), (¢cev. Murat
Memis), istanbul, Iz Yay., 2007.

KARA Ismail (haz.), Mizrakl: imihal, Istanbul, Kitabevi, 1999.

KARADAS Cagfer, “Sabiler Meselesi - Kur’an’daki Sabi Kavraminin Sabii veya Sabie Olup
Olmadig1 Problemi-*, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2013, cilt: I, say1: 1, ss. 1-23.

KARADENIZ Osman, Ecel Uzerine, izmir, Anadolu Matbaacilik, 1992.

KAYA Osman, “ilahi Kitaplarda Hz. Muhammed’in Gelecegini Miijdeleyen Haberler ve
Kur’an’da Bu Haberlere Yapilan Atiflar”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, say1: 13, ss. 171-198.

KELPETIN A. Hatice, “Bir Telif Tiirii Olarak ilmihal Tarihi Ge¢misi ve Fonksiyonu”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2002/1), ss. 25-56.

, “Ilmihal”, DIA, XXII, ss. 139-141.

KIDIR Toreali, Ddstiirli Isldm Cevherleri (X-XVIyy.), Astana, Foliant, 2016.

84



KIDIRALIYEV Darhan, Tiirkistan’da Ceditcilik Hareketi ve onun Tiirkiye ile Miinasebeti,
Istanbul Universitesi, (Doktora Tezi), 1999.

KILAVUZ A. Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Istanbul, Ensar, 2010.
KILAVUZ U. Murat, Allah’a Iman, Ankara, DIB Yayinlari, 2015.

, “Insan mi1 Melek mi? Tiirleraras1 Efdaliyyet Tartijmasina Bir Bakis”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: 56, say1: 1, ss. 1-32.

KIiRAZ Celil, “Hz. Muhammed (SAV)’in Onceki Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi
(Tebsirat)”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: X, say1: 1,
ss. 231-260.

KOLOGLU O. Sener, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiirinde Berahime”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: XIII, say1: 1, ss. 159-194.

, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (i‘ade)”, Usil: Islam Arastirmalari, 2008,
S. 9, ss. 7-40.

KOZIBAYEV Manas,Kazakistan Tarihi, Almati, Dauir baspasi, 1994,

KREINDLER T. Isabelle, Educational Policies Toward the Eastern Nationalities in Tsarist
Russia, A Study of Ilminskii’s System, Colombia University, (Doktora Tezi), New
York, 1999.

KUDAYBERDIULI Sakarim, “Musulmandik Sart1”, Sigarmalari: Roman, Kara Sézder,
Makalalar, Audarmalar, C. 2, Almati, Jibek joli, 2007.

, Musilmandig Sarti, Almati, 1993,

, Tiirk, Kirgiz, Kazak hem Hanlar Seceresi, Orenburg, y.y., 1911.
KUNANBAYEV Abay, Il Tomdik Sigarmalar Jinagi, Almati, Jazusi, 1999.
KURT, Hasan, /Imihal Kitaplarinda Iman Esaslari, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2005.

, Cumhuriyet Dénemi Ilmihal Kitaplarimn Itikadi Konulara Yaklasimi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Sakarya, 1998.

, “Taklidi Imanin Tahkiki Imana Déniismesi”, G.U.LF.D, C.1, S.2, 2012, ss. 1-13.

LAZZERINI Edward, “Beyond Renewal The Jadid Responce to Pressure for Change in Modern
Age”, (ed. Jo-Ann Gross), Muslims in Central Asia: Expressions of Identity and
Change, London, Duke University Press, 1992, ss. 151-166.

MAKSUDI Ahmed Hadi, Vvedenie v Praktiku Islima (Ibddet-I Islamiyye), Moskva-S.
Petersburg, Izdatel’stvo Dilya, 2008.

, Ahmed Hadi, Akdid, Kazan, 1917.

85



MARAS Ibrahim, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, Istanbul, Otiiken, 2002.

, “Tatar Ceditciligi ve Maturidilik Algist”, Uluslararas: Maturidilik (Diinii, Bugtinii
ve Gelecegi) Sempoziuymu, Tiirkistan, 2015, ss. 20-32.

MATURIDI Ebt Manstr, Kitabii't-tevhid, (cev. Bekir Topaloglu), Ankara. ISAM Yaynlari,
2002.

MUHAMMEDJANOV Kaltay, “Tiirk, Kazak-Kirgiz hem Hanlar Seceresi”, Kazak Edebyati
gasetesi, 6-7, Mayis, 1990, ss. 6-11.

MUMINOV Asirbek, “Kazakskie Hodji”, Shygys. Orient Dergisi, N: 1, Almati, Daik Press,
2001, ss. 218-227.

MUSABAYEV Gayneddin Ismet Kenesbayev, Kazirgi Kazak Tili, Almati, Gilm Akademyasi
Baspasi, 1960.

NESEFI Eba Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, “Akaid-i Nesefi”, Islam Inan¢
Esaslari, (ed. Saban Ali Diizgiin), Ankara, Grafiker Yaymlari, 2005.

NiYAZOV Tasmuhammed Kari, Ogerki Istorii Kul'turi Sovetskogo Uzbekistana, Moskova,
Izdatelstvo Akademii Nauk SSSR, 1955.

NURTAZINA Nazira, Narod: Turkestana: Problemi Islama, Integratsiy, Modernizatsiy i
Dekolonizatsiy (na rubeje XIX-XX vekov), Kazak Universiteti, Almati, 2008.

OKUMUS Namik Kemal, “Insan Sorumlulugu Baglaminda Misak Algisma Farkli Bir Bakis
Denemesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2013, cilt: 11, say1: 2, ss. 69-111.

OSTROUMOV Nikolay, ‘“Narodnoe Obrazovanie. Musul’manskie Maktabi i Russko-
Tuzemniye Skoli v turkestanskom Krae”, Jurnal Ministerstva Narodnago
Prosvegsenya, Prilojenie N:1, Say1 No:2, Sankt-Petersburg, Tipografya Svetskaya,
1906, ss.18-161.

OGE Sinan, “Fitratin Misak1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, say1: 22,
ss. 243-263.

0OZ Mustafa-ILHAN Avni, “Imamet”, DI4, XXII, ss.201-202.
OZARSLAN Selim, Islam da Oliim ve Dirilis 6gretisi, Konya, Kitap Diinyas1, 2001
OZCAN Hanifi, Matiiridi de Bilgi Problemi, Istanbul, M.U. Ilahiyat Vakfi Yay., 1998

PEZDEVI imam Ebi’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim, Usulii’d-din, (thk.
Hans Peter Linss), Kahire, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, 2003.

PRIVATSKII Bruce Muslim Tiirkistan. Kazakh Religion and Collective Memory, Richmond,
Surrey: Curzon, 2001.

RAZI Fahreddin, Islam Inancininn Ana Konular (Mealimu Usuli'd-Din), (¢ev. Nadim Macit),
Erzurum, ihtar Yaymecilik, 1996.

86



, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miite ahhirin mine’l-Ulema ve’l-Hiikema
ve’l-Miitekellimin, (tahk. Taha Abdiirratf. Sa'd), Kahire,Mektebetu’l-Kulliyati’l-
Ezheriyye, t.y.

RIBAKOV, Sergey, “Novometodist: i Starometodist: v Russkom Musulmanstve” , Mir Isldma,
C.II, Say1 No: XII, S. Petersburg, 1913, s. 855-856.

RUDOLF, Ulrich el-Maturidi i Sunnitskaya Teologya v Samarkande, Almati, Fond XXI vek,
1999.

SABUNI Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebu Bekir, el-Bidaye fi-Usuli’d-Din — Maturidiyye
Akaidi, (nsr. ve cev. Bekir Topaloglu), Ankara, DiB Yaynlar1, 1995.

SAHIPOVA B. Feride, “Kazak Aydin Sekerim Kudayberdiuli: Hayat: ve Eserleri (1858-1931)”,
Modern Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, C. 2, Say1 1, Ankara, y.y., 2005, ss. 149-
161

SAMI Semseddin, Kamus-i Tiirki, Istanbul, ikdam Matbaasi.
SARAY Mehmet, Yeni Tiirk Cumhuriyetleri Tarihi, Ankara, 2014.

, “Rusya’nin Asya’da Yayilmas1”, Tarih Enstitiisii Dergisi, say1 X-XI (1979-80), ss.
260-340.

SATBAYEVA Samsiyabanu, “Ekzegetikalik Dasturge Ules”, Ibiray Altinsarin Taglimi, Almati,
Jazusi, 1991.

SEHAVI Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, el-Makdsidii’l-
hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’[-miistehire ale’l-elsine, (tsh. Abdullah
Muhammed es-Si1ddik) Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1979.

SUTUSEV Ali Ekber Efendi, “Sibirya’da Karkarali Sehrinden”, Tercuman, S.16, Krim, 30,
April, 1891, ss. 22-33.

SULEYMENOV Bekejan, “Ibiray Altinsarinin Omir Joli jane Kizmeti”, Ibiray Altmsarin
Taglimi, Almati, Jazusi, 1991, ss. 39-49.

SAKARIMULI Ahat “Menin Akem — Halik Ul Sakarim”, Juldyz dergisi, Almati, y.y., 1992,
s.18-89

SONANULI Teljan Cer Tagdiri-El Tagdir, Almati, Sanat, 1995.
TAYLAN Necip, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, Istanbul, Eksen Matbaacilik, 1998.

TEFTAZANI Sa’duddin Mes’ud b.Omer, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye,(nsr. Taha Abdiirrauf
Sad), Kahire, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, 2000.

TOGAN Zeki V.,Bugiinkii Tiirkiilii (Tiirkistan) ve Yakin Tarihi, Istanbul, Enderiin Kitabevi,
1981.

87



TOPALOGLU Bekir, Islam Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi (Isbat-1
Vacib), Ankara, Elif Matbaacilik, 1971.

TOPALOGLU Bekir - CELEBI ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul, ISAM Yaynlari,
2010.

TUNC Cihat, “Ecel”, DI4, X, ss. 380-383.
TUMER Giinay, “Brahmanizm”, DIA, VI, 329-333.

TURKOGLU Ismail, Rusya Tiirkleri arasindaki Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizaeddin
Fahreddin, Istanbul, Otiiken, 2000.

VAMBERY Arminius, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, (haz. Ahmet Ozalp), Istanbul,
Kitabevi Yayinlari, 1993.

VLADIMIROVNA Ekaterina K., “Polikulturnoye Obrazovatel’noye Prostranstva Tavrigeskoy
Gubernii (1802-1921): Usloviya Formirovanya”, Nau¢nyi Vestnik Krima, 1 (1),
Krim, 2016, ss. 5-18

YAVUZ Y. Sevki, “Bezm-i Elest”, DIA, V1, ss. 106-108.
, “Cocuk: Kelam”, DIA, C VIII, ss. 359-360.

YORUKAN Yusuf Ziya, “Islam {lm-i Hali”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.1,S.1, 1952, ss. 5-20.

YUCEDOGRU Tevfik, Ehi-i Siinnet’in Tekvin Sifat1 Tartismasi, Bursa, Emin Yaymevi, 2007.
, “Tekvin”, DIA, XL, ss. 388-390.

ZENKOVSKY A. Serge, Pan-Turkism and Islim in Russia, Cambridge, Cambridge Mass,
1960.

88



EKLER

89



jjy‘ ;:* 9—5%«{\ﬁ’ o ls

t

%

W iaeie o ﬁ,pmqgmnnmm,ﬁ
\uvuvwf\JV’hw‘a'ﬂht wt- %,

S LI L

gf MM“MNF*P‘?‘!‘! hﬂao: J
f“ht‘uwu\bvw:wwa'tde’wﬂhw‘%

‘"\ﬂmﬁl‘ -~
%
o wﬁ”w Voo

!..f"u')’!’ 5 ...] s LL_.

Wy S1AAr

srtedy) el tinale mb CRR
esls (1A AY

,._,Z;‘./'?ﬁ,.vﬂ. }pfé’/ uJ/Ap..,u//

- -’ﬁ’ :
i

il
=N
\J‘
N
6‘5‘\?5
o
. I
!
R
e ihi;

S
5

P i
\\":{-:

02U, A r e Cayp i St oy etoeealy U ﬁ‘"«*‘_

L uLf= sis)

Y.

7 5.
A s

ot

)

e

i ! ;
il
_ i
' §
ey :‘*::‘_znmmwm

Sekil 1: Ibiray Altmsarin’in Musulmangsiliktin Tutkas: Isimli 1lmihal Kitabi

90




e Sttt e OWTOWT JGl6T Olosyl By Sledl
Slbibils B syt 855 Susi b ol iz arale
u***‘ Sl sb uﬂ,: Sblb 50 ‘_s.hb T el rl
Lo ,.-.,L... otiles) 033 e ot d] GJU’ C T py
- b litiel cpfabonyl s, lale SLITITObLL 353 e
wlhal QL 55 ale slufss st & s 8y by
bbbl Ly i sEe L (i) Ol sle Usl U s
ol Ol lileyusls Oloysb Slple ule.. oIl s & gat
e .,;_,.,.5,,, obble @yl T islo $2,0sh5 et
s e JT oS slas il ls d‘», il wliiso
(> Jsn add pe G ads Skl o)l ] uﬁu
iz - Ju‘br"l o5 A byge Lol Loy S S
BARA d.a,.)u!...t. G elemi ) Gge u“"""{““ Salle ets b
&l S adyy Julls Sk Lol Gk asblle JuK ea 5y
T e ST oMyl st “L-‘)‘ Uses '-"-'-‘:7
s3lily e oy Ao by il s sl lee
a.or.l-,m il o ué!-m...u? o bualarl oY lhsle Eligaili s
Sy e $3ge pubsl et ,L.,l, bl AL Slbals]
st Sl ] J]:Tulawz \_‘,I..b 3 _aint ) g U"l"‘ U.J:...I
0-";‘»‘“!..: o ase Ol Ol T *ﬂ’ sl 2G5 J*“’J.P
.u)’ ‘“"L"']’l U:L{ J}" Srehal  pais u";’;#*—;l" 55"-“
L.o (> s o yuilh cplua b ....;N?,J_J Stlsa
Setel s o shessS u-‘)'-—‘-L’

re* \"w

91



WRES 5
> 2te 22

-

Sekil 2: Sakarim Kudayberdiuli’nin Mus:imandik Sart: Adl IImihal Eseri.

92



B el

m\‘ s o el s aial b clis v u..\ gl_,.(;....l..;
-J,s » ..u-LuT LSJ-U‘ O _,y_y t(_,lo uya;' QL’LTJ-J);
S Uy u,wyuw a(\)bp)ﬁ_,u‘_,,.ﬂdhl.l_uhl” :
LI WPV T  FYSpPp Lot 5% PP 1 k€ HEw
u):-_,L-.J Vouss,us - ng..o' G d.c‘_,_y_,.a AR ,Ulﬁ: L(J.’l..uJJ
_o) lind b e Gole iae et oyl by Sl i)
e 4 .(JJ;»,,L_,! ols-1,) —uesble b _aisd LduuL.Jﬂl
) s _eig,] - Juad,] alies
iﬂagwcum ufswufyujgf M‘,L
i) obis oy c - o ag b ¢ 'iLJT:;
J‘:‘"’ "I’J“I‘T-u”‘"‘ J[(_r( w‘.a"-' o 193, u-U: #
L e 0 Ll e SOUEE i 55,7 ST el
f..-J_,-f_,YJ_,I (S PPR (Y u.ul‘::ru.ﬁi: - "J( *
' ""3_;' t.s'-b.u‘ 635‘* G- odiyo - b UJMJL r(u‘“ u"j' st
, cpseshillys e3¢%s sublle @7 - plelblle shadslh ]
‘ f-ubdywrfm,,uihwlfdbjuad},rw |
O O O L f(‘-‘ﬂ“‘ f‘J 05 yv 42 5
co Ve A wl 55 G e kLl vh%’-wﬁ
WJ;“-ﬁ-“‘t ol --J_:-(J&J;"L‘:f -«J’,t __ ol g

e

£, il i dleoslls el ot B oo

S

93



ULUDAG UNIVERSITESI

TEZ COGALTMA VE ELEKTRONIK YAYIMLAMA iZIN FORMU

Yazar Adi Soyadi

Assyltay TASBOLAT

XIX. Yiizy1l Kazak Yazininda Ilmihaller

Tez Adi ve Itikadi Icerigi

Enstitii Sosyal Bilimler

Anabilim Dali Temel Islam Bilimleri

Bilim Dali Kelam

Tez Tiirli Yiiksek Lisans

Tez Dansman(Lad)l Prof. Dr. Cagfer KARADAS

Cogaltma (Fotokopi Cekim) izni

ﬂ Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum

[] Tezimin sadece icindekiler, 6zet, kaynakca ve
iceriginin % 10 boliminiin fotokopi
cekilmesine izin veriyorum

[] Tezimden fotokopi ¢cekilmesine izin
vermiyorum

Yayimlama izni

[EZ/Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina
izin veriyorum

[] Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasinin
ertelenmesini istiyorum

1yl [
2yil [
3yil ]

[] Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina

izin vermiyorum

Hazirlamis oldugum tezimin yukarida belirttigim

hususlar dikkate alinarak, fikri milkiyet haklarim

sakh kalmak tizere Uludag Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Bagkanli§i tarafindan

hizmete sunulmasina izin verdigimi beyan ederim.

Tarih: 03.08.2016
imza: (ﬂ






