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SAID NURSI’YE GORE YAHUDILIK VE YAHUDILER

Calismanin amaci, son donem Osmanh Alimlerinden Said Nursi’nin diger
dinler ve ozellikle Yahudilik ile Yahudiler hakkindaki diisiincelerini ortaya
koymaktir. Uc béliimden olusan ¢alismanin ilk béliimiinde Said Nursi’nin hayat,
sahsiyet ozellikleri ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boéliimde din
kavrami hakkindaki genel fikirleri belirlendikten sonra, eserlerinde iizerinde
durdugu dinler olan Mecisilik, Sabiilik, Brahmanizm (Hinduizm), Vesenilik ile
Putperestlikve Hiristiyanhk iizerine diisiinceleri aktarilmistir. O, sik sik Islim ve
diger dinleri mukayese etmektedir. Caliymanin ana konusunu teskil eden iiciincii
boliimde ise oncelikle Yahudilik hakkinda c¢agdas Dinler Tarihi biliminin
verilerine gore Yahudilik dininin tarihi ve inanclar1 iizerinde durulmustur.
Ardindan isldAm alimlerinin Yahudilik hakkindaki diisiincelerine kisaca temas
edildikten sonra, Said Nursi’nin Yahudilik iizerine degindigi konulara gecilmistir.
O, bir din olarak Yahudilige ve bu dinin mensuplari olan Yahudilere bazi1 Kur’an
ayetleri cercevesinde deginmektedir. Tefsir ettigi Aayetlerin cogunda orijinal
tespitlerde bulundugu ortaya konmustur. Diger konular ise Hz. Peygamber’in
diger kutsal Kkitaplarda miijdelenmesi ve Isriiliyyat konusu baglamindadir.
Yahudiler hakkinda iizerinde durdugu hususlar ise Yahudilerle ilgili baz1 ayet ve
hadisleri degerlendirmesi, Yahudi karakteri, Filistin meselesi, Yahudi ve diger
gayrimiislimlerle ilgili baz1 sorular1 cevaplamasi, din degistirme a¢isindan Yahudi-
Miisliiman kiyaslamalar1 ve son olarak Deccil, masonluk ve isimlerini zikrettigi
bazi 6nemli kisilerdir. Ilgili konularda ¢ogu kez gelenege uygun ifadelerde bulunan
Said Nursi’nin, aym zamandabir¢cok defa goriildiigii gibi, kendisine 06zgii
fikirleresahip oldugu goze carpmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Bediiizzaman, Said Nursi, Risile-i Nir, Islam, diger dinler,
Yahudilik, Yahudiler, kutsal kitaplar
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JUDAISM AND JEWS ACCORDING TO SAID NURSI

The aim of the study is to reveal Said Nursi, one of the late Ottoman
scholars, about other religions, and especially Judaism and Jews. In the first part
of the three-part work, information about Said Nursi's life, personalities and
works was given. In the second part, after the general ideas about the concept of
religion have been determined, his thoughts on the religions which he has
mentioned in his works have been conveyed to Zoroastrianism, Mandeanism,
Brahmanism (Hinduism), Vesenism and paganism and Christianity. He often
compares Islam and other religions. The third chapter, which constitutes the main
topic of the study, focuses on the history and beliefs of the religion of Judaism
according to the contemporary History of Religions about Judaism. Then, after
briefly touching upon the thoughts of the Islamic scholars about Judaism, Said
Nursi moved on to the topics on Judaism. He refers to Judaism as a religion and
members of this religion in the context of certain Qur'anic verses. Most of the
verses he has interpreted reveal that they are in original identifications. Other
topics are It is in the context of the Hz. Prophet's good news in other holy books
and the subject of Israiliyyat. Some of the important things that Jews are talking
about are the evaluation of some verses and hadiths about Jews, Jewish characters,
the Palestinian question, answering some questions about Jewish and other non-
Muslims, Jewish-Muslim comparisons in terms of religion change and finally the
Dajjal, Freemasonry and their names. Said Nursi, who has often expressions of
relevance in the related issues, has the idea that he has his own unique ideas, as he
has seen many times at the same time.
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ONSOZ

Bedilizzaman Said Nursi, II. Mesritiyet’i, Osmanli’nin ¢okiisii ve modern
Tiirkiye Cumbhuriyeti devletinin kurulusunu, iki diinya savasini, bizzat magduru olarak
Cumhuriyet donemi tek parti yonetimini ve tek partili yillarin hemen ardindan gelen
Demokrat Partili yillar1 yasayan, yasadigi biitiin devirlerdeki hayati oldukca hareketli ve
dikkat ¢ekici olan son dénem Osmanli Aalimlerinden biri, &nemli bir Islam
miitefekkiridir. Omriiniin tamami cesitli miicadelelerle ge¢mis ve o bu miicadeleler
esnasinda pek cok eser telif etmistir. Bunlardan, 6zellikle Cumhuriyet donemindeki
eserlerinin tamamini olusturan kiilliyatina Risale-i Nlr ismini vermistir. Risale-i Nar-
larin etrafinda da, Osmanli doneminde miderrislik yaptigi medresesinde okuttugu
talebelerine karsilik, sayilar1 gittikce artan bir talebe halkasi olusmustur. Bunlara yine
bizzat kendisi “Nur talebeleri” adim1 vermistir. Telif ettigi eserlerle, bazi amagclarin
gerceklesmesine engel oldugundandir ki, kendisi tek parti doneminden vefatina -hatta
mezarina ilisilmek suretiyle vefatinin sonrasina- kadar; talebeleri de siire¢ i¢cinde stirekli

olarak kovusturmalar ve mahkemelerle muhatap olmak mecburiyetinde birakilmislardir.

Bir donemin yasakli eserleri olan Risdle-i Nurlar (NGr Risaleleri) tizerinde,
simdiye kadar sayili birka¢ c¢alismanin disinda ciddi bir akademik ¢alismanin
yapilmadig1 goriillmektedir. Bunun 6nemli bir sebebi, hem bu eserlerin hem de miiellifi
ile bir sekilde iletisime gecenlerin uzun siire baskilara maruz kalmasidir. Ozellikle din
izerinden ylriitiilen toplum miihendisligi, dini nesriyat icerisinde okuyucu kitlesi genis
olan bu eserlerdeki fikirleri kendisine hasim buldugundan, degil objektif bir ¢aligmanin
miimkiin kilinmasi, bazi dénemlerde agiktan okunmasini dahi tehlikeli hale getirmistir.
Bir diger ve ilkinden daha az 6nemli olmayan neden ise muhakkak ki onyargidir. Bu iki
sebep, ehil nazarlarin s6z konusu kiilliyata c¢evrilmesinin Oniine uzun miiddet set
cekmistir. Halbuki i¢indeki fikirlere katilinsin yahut katilinmasin, Nur risleleri adeta
bakir bir orman gibi, i¢inde kesif yapacaklari beklemektedir. Simdiye kadar yapilan

caligmalarin biiyiik bir kismi ise ne yazik ki nitelik bakimindan yetersizdir.

Bu calismanin nitelik olarak yiiksek bir seviyede oldugu asla iddia veya ima
edilmemekle birlikte, daha once c¢alisilmamis bir konuyu ele almasi sebebiyle, en
azindan sonradan yapilacak veya yapilmasi umulan ¢alismalar i¢in bir tesvik yahut bir

mukaddime 6zelligi tagimasi {imit edilmektedir. Zira Said Nursi’nin ¢esitli konulardaki
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diisiinceleri hakkinda irili ufakli bazi ¢aligmalar bulunsa da, onun diger dinler

hakkindaki fikirlerinin miistakil olarak konu edinildigine rastlanmamustir.

Boyle bir ¢alisma yapma istegimi onaylayan ve ¢alismanin her agamasinda bana
rehberlik eden saygideger hocam Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi
Siileyman SAYAR, elbette tesekkiir bor¢lu oldugum ilk kisidir. Annem, babam ve
kardeslerim dualartyla ve manevi destekleriyle calismanin tamamlanmasinda benimle
beraber emek sarf ettiler. Onlara ayrica tesekkiir ediyorum. Son olarak, caligmam
boyunca cesitli konularda kendilerine danistigim, yardimlarin1 gérdiigiim ve isimlerini
burada tek tek zikredemeyecegim degerli hocalarim, arkadaslarim ve biiytiklerim de bir

tesekkiirden fazlasini hak ediyorlar. Allah hepsinden razi olsun.

Gayret bizden, tevfik Allah’tan.

Halil OZEL

Bursa 2018
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GIRIiS

Said Nursi, bir déneme damgasini vurmus 6nemli Islam miitefekkirlerinden
biridir. Onciiliik ettigi hareket giiniimiizde oldukca genis bir kesime hitap etmektedir.
Nursi’nin ac¢tig1 ¢igirdan gidenler, onun eserlerini okuyup yazmakta ve diger fikirleriyle
birlikte o6zellikle Tman konusuna yaptigr vurguya binden Allah’mn varligi ve birligi
lizerine getirdigi ayrintili agiklamalara dikkat c¢ekmektedirler. Bu eserlerin yazilis
gayesi, miiellifinin de beyanlarina gore, ateizm ve deizm gibi dinsizlik fikirlerinin
yayllmasina mani olmaktir. Biitiin aksine cabalara ragmen Islim’in toplumdan
silinemeyisine ve Said Nursi’nin Omriiniin sonuna kadar baski altinda tutulmasina
bakilirsa, bu gayenin biiyiik 6l¢lide basariya ulastigini sdylemek bir hakk: teslim etmek
olacaktir. Eserlerinde genellikle iman esaslar1 lizerine yogunlasan Nursi, ayn1 zamanda
birbirinden farkli pek ¢ok konu hakkinda da fikirlerini beyan etmistir. Bu fikirlerden
dikkat cekici olan birisi de diger dinler hakkindaki goriisleridir.

Nurs’nin  din  hakkindaki gortisleri, dinsizligin  karsit1 olarak dinin
mevcudiyetinin zorunlulugu, islevleri ve tek hak din olan Islim gercevesinde
degerlendirilebilir. O, dinin kelime anlami iizerinde durmak yerine, genellikle islevleri
ve faydalari, dinin yok sayilmasinin diigiiniilemeyecegi gibi konulara temas etmektedir.
Diger dinlere ilgisi ise, konu edindigi dinin tarihi veya teolojik yapisi gibi sadece
bilgiye dayanan yoniine iliskin degildir. O, daha ziyade, ilgili dinin batil itikaddina
deginerek genelde Islam ile mukayese etmekte ve Isldm’in iistiinliigiinii ortaya
koymaktadir. Bu sekilde kiyas konusu yaptigi dinler arasinda MecUsilik, Sabiilik,
Hinduizm, Vesenilik / Putperestlik, Yahudilik ve Hiristiyanlik bulunmaktadir.

A. ARASTIRMANIN KONUSU, YONTEMI VE SINIRLILIKLARI

Bu arastimanin konusu Said Nursi’nin Yahudilik ve Yahudiler hakkindaki
diisiinceleridir. Bu diisiincelerin kaynaklari, benzer konular1 ele almig caligsmalarla
benzerligi yahut orijinalligi ve farkliliginin ortaya konulmasi, arastirmanin amacini
olusturmaktadir. Said Nursi dmrii boyunca adeta bir kasirga i¢cinde yasamis ve olumsuz
anlamda pek ¢ok hadiseyi bizzat icinde bulunarak tecriibe etmistir. Savaslar, esaretler,
hapishaneler, siirglinler.. gibi zor sartlara ragmen velGd/iiretken bir miiellif oldugu

aciktir. Eserlerinde ise, asrinin insani olan bir alimin kendine 6zgii ve 6zgiin diisiinceleri



dikkat cekmektedir. Bu yiizden, yiiksek lisans diizeyinde calisilmaya deger

bulunmustur.

Yahudilik ve Yahudiler meselesi daha ¢ok ayet ve hadisler g¢ergevesinde
fikirlerini belirttigi konulardan biridir. Ancak Osmanli doneminde yasanan gelismelere
bagli olarak gilincel meselelere de deginmis, Cumhuriyet déneminde yine Yahudiler
agisindan bakildiginda en 6nemli olay sayilabilecek Israil’in kurulusu ve Filistin
meselesi lizerine gorislerini aciklamig, Osmanli’nin yikilist ve ardindan Lozan
anlasmasiyla kurulan yeni devlet ydnetimince Islam’in tasfiyesine c¢alisiimasi, bu
olaylarda Yahudilerin rolii gibi konular hakkinda diisiincelerini belirtmekten

¢cekinmemistir.

Calisma ii¢ béliimden olusmaktadir. i1k boliimde, bir miitefekkirin fikirlerinin iyi
anlasilabilmesi i¢in Oncelikle hayati, miicadeleleri, sahsiyeti ve eserlerinin taninmasi

gerektiginden hareketle Said Nursi’nin hayati hakkinda 6zet bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde, genel olarak din hakkindaki fikirleri ile eserlerinde Yahudilik
disinda bahsi gecen diger dinler hakkindaki goriisleri ve Islam ile diger dinleri

mukayesesi ele alinmistir.

Uciincii boliim ise iki kistmdan olusmaktadir. ilk kisimda Yahudilik hakkinda
Dinler Tarihi biliminin verileri esas alinarak genel bilgi verilmis, ardindan islam
alimlerinin Yahudilik hakkindaki goriisleri kisaca aktarilmis ve daha sonra da Said
Nursi’nin Yahudilik ¢ergevesinde ele aldig1 konulara deginilmistir. Bu konular arasinda
oncelikle Yahudiligin de i¢inde bulundugu ehl-i kitap ve semavi dinler hakkindaki
ayetlerin tefsiri vardir. Tespitlere gore o, tefsir ettigi ayetlerin bir kisminda Onceki
tefsirlere benzer yorumlarda bulunmakta; 6nemli bir miktarinda ise kendisine has
aciklamalar getirmektedir. Bunu tespit edebilmek i¢in, 6l¢iit olarak belirlenen yedi farkl
miifessirle ~ Nursi’nin  tefsirleri  karsilastinlmistir.  Yahudilik  kapsaminda
degerlendirilebilecek konulardan birisi de Kur’an-1 Kerim disindaki kutsal kitaplardir.
O, bu kitaplari, tahrif edilmis olmalari ve bu tahrifin sebepleri, Kur’an-1 Kerim’in
istiinliigli ve onun diger kutsal kitaplar gibi tahrife ugramamasinin sebepleri, Hz.
Peygamber’in bu kitaplarda miijdelenmesi gibi hususlar etrafinda konu edinmistir.

Yahudilik gergevesinde degerlendirilen son konu ise Israiliyyat’tir. Nursi, baz1 hadis ve



haberlerin sihhatiyle ilgili uzun ve kendisine 0zgii bahislere yer vermektedir. Bu

kapsamda 6zellikle degindigi hadis ise “Sevr ve Hit hadisi” olarak bilinen rivayettir.

Uciincii boliimiin ikinci kisminda ise oncelikle Yahudi kavrami iizerinde
durulmus, kelimenin isaret ettigi halk ve bu halk i¢in kullanilan diger isimlerle bunlarin
tarih icinde sekillenmesi hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan Islam alimlerinin, sonra

da Said Nursi’nin Yahudilerle ilgili gortislerine ge¢ilmistir.

Said Nursi’nin Yahudiler hakkinda orijinal tespitlerde bulundugu goriilen bir
konu da Yahudi karakteri meselesidir. Bu karakteri ortaya koyarken esas hareket noktasi
Kur’an ve ona sahit gosterdigi tarihi bazi olaylardir. Yahudi karakterini Kur’an’a uygun
bicimde olumsuz olarak tasvir ettigi goriilmekle beraber, Filistin meselesinde olumlu bir
yaklagimla bu milletin sahip oldugu ‘hamiyet-i milliyye’ ve ‘hamiyet-i diniyye’ye vurgu
yapmaktadir. Ona gore Yahudilerin, neredeyse biitiin niifusu Araplardan olusan bir
cografyada ve Arap devletlerinin tam ortasinda tutunabilen bir {ilkeye/devlete
kavusmalarinin tek sebebi, diger konularda miisahede edilen durumlarina zit bi¢imde
giiclii milli ve dini duygularidir. Nursi, gayrimiislimlerle birlikte Yahudiler hakkinda da
cesitli sorular1 cevaplamaktadir. Bu sorular 6zellikle yasadigi donemde gelisen ve
kamuoyunu olduk¢a mesgul eden meseleler, meseld gayrimiislimlerle iliskiler, onlara

taninan haklar, din degistirme gibi konular etrafinda donmektedir.

Yahudiler kisminda incelenen son konu ise Deccal, masonlar, meshur bazi
kisiler ve biitiin bunlarin Yahudilerle iligkisidir. Bir rivayette Yahudilerin Deccal’e tabi
olacaklarimin belirtildigini ifade eden Said Nursi, bu hadisin giiniimiizde nasil
gerceklestigini agiklar ve drnekler verir. Bu ornekler arasinda Yahudi olan meshur bazi
isimler ve bu isimlerin de masonlukla bagi bulunmaktadir. O, hususen bu kisilerle ilgili
bahislere Necip Fazil’in ¢ikardig1 Biiylik Dogu dergisinde yayimlanan bazi yazilardan

hareketle deginmistir.

Onun Yahudilik ve Yahudiler hakkindaki fikirleri Isldm Aalimlerinin de
degindikleri hususlarla birlikte kendisinin yasadig1 donemde tecriibe edilen bazi olaylari
icinde barindirmaktadir. Sultan II. Abdiilhamid’in Siyonist Yahudilerle miicadelesi ve
tahttan indirilmesinde onlarin rolii, Yahudilerin Osmanli’nin par¢alanmasindaki etkileri,

Tiirkiye’de dinsizlik propagandasinin arkasinda Yahudi parmagi oldugu, Israil’in



kurulmasi, diinya ekonomi ve siyasetinde Yahudi etkinligi gibi konular, 6zellikle Said
Nursi’nin yasadigr donemde giincel meseleler arasindaydi. Bu g¢ercevede onun cagdasi
olan baz1 yazar ve fikir adamlarinin da kendisine benzer baz1 beyanlarda bulunduklari
goriilmektedir. Giiniimiizde ise Yahudi sorunu, diinya giindemiyle birlikte hususen
Islam Aalemi igin hald onemini korumaktadir. Yahudilerin diinya ekonomisine
hiikmetmeleri, ¢esitli ihtilal ve devrimlere onciiliik etmeleri, diger milletler hakkinda iyi
diisinmemeleri gibi meseleler, uzun siiredir tartisma konusu olan ve bazilarinca
dogrulugu siliphe gotiirmez derecede kesinlik arz eden konulardir. Bu tartigmalar
hakkinda Said Nursi’nin de kendisine 6zgii fikirleri mevcuttur. Yukarida da belirtildigi
tizere Filistin meselesiyle ilgili gorisleri de dikkat cekicidir. Bugilin, Kur’an’da
Yahudileri konu edinen ayetler etrafinda da tartismalar siirmektedir. Bu cergevede,
Fransa’da, Kur’an’dan Yahudilerle ilgili olumsuz ifadeler igeren bazi ayetlerin
cikarilmasi igin ii¢ yiiz kadar yazar ve siyaset¢inin imza toplamasi hadisesi, ' konunun

halen ne kadar giincel oldugunu gézler oniine sermektedir.

Bu calismada Yahudilik baghgi altinda incelenen, Kitab-1 Mukaddes’te Hz.
Peygamber’i miijdeleyen ciimleler/pasajlar bulundugu meselesi de eskisi kadar olmasa
da Miislimanlar ve Ehl-i Kitap (Hiristiyanlar ile Yahudiler) arasinda polemik konusu
olma Ozelligini devam ettirmektedir. Ayrica, Nursi’nin eserlerinde bir din olarak
Yahudilik ¢ercevesinde degerlendirilebilecek bir kistm bahisleri de Israiliyyat
olusturmaktadir ki, bu konu baglaminda klasik tefsirlerdeki beyanlar ve hadislerin
sthhatinin yeniden tartisilmasi, yine giiniimiizde 6zellikle Miislimanlar i¢in énemli ve
giincel bir meseledir. Calisma konusu yapilan Said Nursi’nin neden bu alandaki
fikirlerinin incelendigi muhtemel sorusu da bu hususlarin géz Oniine serilmesinden

sonra cevaplanmis olmaktadir.

Calismada, Said Nursi’nin orijinal telifatina ve lizerine yapilan arastirmalara
dayal1 tarihi bir arastirma yontemi uygulanmis; mukayeseli bir bakis da goz Oniinde
bulundurulmustur. Nursi’nin diger dinler ve ehl-i kitap hakkindaki fikirlerine genel
olarak deginilse de, arastirmanin asil konusu olan Yahudilik ve Yahudiler daha detayli
bir incelemeye tabi tutulmus ve calismanin sinirlar1 haricinde kaldigir diisiiniilen

bahislere deginilmemistir.

! Olay hakkinda bkz. https://www.yenisafak.com/dunya/fransadan-skandal-manifesto-kurandan-bazi-
ayetler-cikarilsin-3279627, 6 Mayis 2018, (02.06.2018).



B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmanin konusu geregi birincil kaynaklar Bedilizzaman Said Nursi’nin
eserleridir. Risale-1 Nir kiilliyatina dahil olan ve olmayan biitiin eserleri taranmistir.
Onun eserleri incelenirken, 6zellikle sozii edilen kiilliyat icin Hayrat Vakfi’na ait olan
Altinbasak ve Hayrat Nesriyat basimlari tercih edilmistir. Piyasadaki pek cok yaymn
arasindan bunlarin tercih edilmesi bosuna degildir. Ciinkii bu yaymlar Hayrat Vakfi
kurucusu ve baskani olan, Said Nursi Barla’ya siiriildiikten sonra ilk ve en yakin
talebesi oldugu bilinen, Risédle-1 Nir kiilliyatinda ismi en fazla gegen, Bediiizzaman
vefat edene kadar da risaleleri yazma ve dagitma gorevini deruhte eden Ahmed Husrev
Altinbasak’in (v. 1977) orijinal hattiyla, aslina uygun olarak gerceklestirilmis
Osmanlica basimlardir. Dolayisiyla, yazisiyla ve risaleleri nesretmesiyle Said Nursi’nin
takdirlerini kazanmis olan Husrev Altinbasak’in orijinal yazmalarina uygun olarak
basilan eserler tercih edilmistir. Fakat heniiz Altinbasak ve Hayrat Nesriyat’in
basmadigi Nar’un Ilk Kapist ve Emirdag Lahikas1 isimli eserler ile Said Nursi’nin
Risdle-1 Nuor kiilliyati disinda kalan eserleri i¢in, Latin harfli diger yayinlara
basvurulmustur. Bu baskilarla Husrev Altinbasak’in niishalar1 arasinda bazi farkliliklara

rastlanmaktadir.

Calismanin diger kaynaklari arasinda Said Nursi’nin hayati, fikirleri ve
eserlerine dair aragtirmalar da bulunmaktadir. Heniiz hayattayken Miikiislii Hamza’nin
kaleme aldig1 “‘Beditizzaman Said-i Kiirdi nin Terciime-i Halinden Bir Hiilasadir’’ adli
kisa risalesi, yegeni Abdurrahman Nursi’nin “Beditizzaman’in Hayati1”, vefat etmeden
birka¢ sene Once talebeleri tarafindan kaleme alinan “Risdle-i Nir Miiellifi
Bediiizzaman Said Nursi” adli eserler basta olmak iizere, sonradan yapilan cesitli
calismalardan yararlanilmistir. Bunlar arasinda Abdiilkadir Badilli'nin “Bediiizzaman
Said-i Nursi: Mufassal Tarihge-i Hayat:” isimli ii¢ ciltlik caligmas1 ve Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti'nce hazirlanms “Bediiizzaman Said Nursi ve Hayru'l-Halefi
Ahmed Husrev Altinbasak: Ilk Defa Yaynlanan Orijinal Mektuplar Isiginda” isimli
yine li¢ ciltten olusan kapsamli eserler bulunmaktadir. Bunlarin yaninda Esref Edib,
Mary Weld, Necmeddin Sahiner ve Cemalettin Canli, Yusuf Beysiilen gibi miielliflerin
calismalar1 da biyografi konusunda yararlanilan kaynaklar arasindadir. Fikirleri ve

sahsiyeti konusunda ise Safa Miirsel’in “Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi”,



Mustafa Oztoprak’in “Bediiizzaman Said Nursi'nin Hadis Anlayisi”, Serif Mardin’in
“Beditizzaman Said Nursi Olayi: Modern Tiirkiye’'de Din ve Toplumsal Degisim’1,
Cemil Meri¢’in “Bu Ulke”de ayirdigi kistm, Ibrahim M. Abu-Rabi’nin “Alim ve

Diigtiniir Olarak Beditizzaman” gibi aragtirmalardan faydalanilmistir.

Ayetlerin tefsirine dair goriislerinin diger tefsirlerle karsilastirilmasi amaciyla
secilip esas alinan tefsirler ise, klasiklerden Zemahseri’nin “Kessaf”1, Fahreddin er-
Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb ™1, Ibn Cerir et-Taberi’nin “Tefsir "i, Beydavi’nin “Tefsir i;
cagdas tefsirlerden Elmalili Hamdi Yazir’in“Hak Dini Kur’an Dili”, Ebu’l-A’la
Mevdidi’nin  “Tefhimu’l-Kur’an™1 ile Diyanet Isleri Bagkanligi'min bir heyetce
gergeklestirilen “Kur’an Yolu” adli tefsiridir. Klasik tefsirlerden Zemahseri, Razi ve
Taberi, Said Nursi’nin eserlerinde gecen miifessirler oldugu i¢in; Beydavi, Osmanli
toplumunda makbul goriilen bir tefsir olmasindan &tiirii, Mevdidi ise Dinler Tarihi
bilimi i¢in 6nemli goriilmesinden ve Said Nursi’nin yer verdigi bazi konular1 i¢inde
barindirmasindan dolay1 tercih edilmistir. Nursi’nin, tefsir ettigi birgok ayette zikredilen
klasik tefsirlerle uyumlu yorumlarda bulundugu gériilmektedir. Ozellikle Razi igin,

Nursi’nin en fazla faydalandigi/etkilendigi miifessir oldugu hiikmii verilebilir.

Peygamberlik miijdeleri (Besairii’n-niibiivve) konusunda diger islam alimleriyle
birgok konuda ayni ifadeleri paylastigi goriilen Said Nursi’nin, naklettigi metinlerin
yerini tespit etmek i¢in Kitab-1 Mukaddes’e bagvurulmustur. Hiiseyin Cisri’nin “Risdle-
i Hamidiye’si ve Rahmetullah el-Hindi’nin “[zhdru’l-Hak” adl eseri de onun, ilgili
konu dahilinde zikrettigi eserler arasinda yer aldigi i¢in bu eserlere de basvurulmustur.
Ayni1 zamanda besairiin-niibiivve konusunda Fadil Aygan’in “Son Peygamberi

Miijdelemek: Begairii’'n-niibiivve” adl1 eserinden yararlanilmistir.

Dinler Tarihi’nin bu arastirmada islenen ¢esitli konular1 i¢in, akademisyen dinler
tarih¢ilerinin eser ve makalelerine, hususen Yahudilik uzmani akademisyenlerin

¢alismalarina basvurulmustur.

Bedilizzaman Said Nursi’nin naklettigi hadisler igin Kiitiib-i Sitte ile birlikte
cesitli hadis kitaplarma ve 6zellikle yine kendisinin ¢esitli konular baglaminda ismini

zikrettigi Kddi ‘[yaz’m “Sifa "sindaki verilere miiracaat edilmistir.
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SAID NURSI: HAYATI, SAHSIYETIi VE ESERLERI



Bediiizzaman Said Nursi’nin Yahudilik, Yahudiler ve diger dinler hakkindaki
diisiincelerini ele almaya baslamadan once, bir Osmanli miitefekkir ve alimi olarak
hayati, ilmi ve fikrl yonlerden sahsiyeti ve eserleri lizerinde durmak faydali olacaktir.
Bir miitefekkirin fikirlerini ele almadan 6nce onun hayat seriivenine bir gbz atmak,
yerlesmis bir ustldiir. Bu yiizden her ne kadar ¢aligmanin ana konusu Said Nursi’nin
ozet seklinde diger dinler, tafsilath ve hususi olarak Yahudilik ve Yahudiler lizerine ise
de, buna girismeden 6nce bu fikirlerin sahibi hakkinda en azindan kafi derecede bilgi
vermek yerinde olacaktir. Yasami hakkinda zaten kendisi hayattayken ve vefatindan
sonra birgok kapsamli biyografi ve inceleme tiirlinde eserlerin kaleme alindigi
bilinmektedir. Dolayisiyla Said Nursi’in hayat1 ve sahsiyetine odaklanilan bu béliimde
yeniden bir inceleme ve biyografi ortaya koymaya girismek yerine, detaylari ilgili
biyografik eserlere havale ederek Onceden yapilmis calismalar arasindan tercih

edilenleri kullanmak stiretiyle genel olarak konuya yaklasilacaktir.
A. HAYATI

Said Nursi, Osmanli Devleti’nin ve tiim diinyanin en bunalimli dénemini
olusturan 19. asrin sonlarinda, M. 1877°de (R. 1293)?, Bitlis’in Hizan Kazas1’'mn Isparit
Nahiyesi’ne bagli uzak ve kiigiik bir kdy olan Nurs’ta, Mirza Efendi (v. 1920) ile
Nuriye Hanim’m (v. 1913) dordiincii evlatlar1 olarak diinyaya gelmistir.> Anlasilacagi

tizere, heniiz tedaviilden kaldirilmayan bir gelenege uygun bicimde, dogdugu yere

2 Farkli eserlerde verilen dogum tarihlerini karsilastirmak igin bkz.

a. 1293 (Rami veya Hicri kaydi yok): Hamza, “Bedilizzaman Said-i Kiirdi’nin Terciime-i Halinden Bir
Hiilasadir”, Nurlar Silsilesinden I¢timai Dersler, Bediiizzaman Said Nursi, Istanbul: Zehra Yayncilik,
2005, s. 585.

b. 1293 (Rimi veya Hicri kaydi yok): Abdurrahman Nursi, Bediiizzaman i Hayati, 6. b., Istanbul: Kent
Isiklar1 Yayinlar, 2011, s. 13.

c. R. 1293 - M. 1876: Esref Edib, Risdle-i Nur Miiellifi Said Nur: Hayati - Eserleri - Meslegi, Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2011, s. 65.

d. R. 1290 - M. 1873: Risale-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), y.y.:
y.y., t.y., s. 39. Bu c¢alismada Bediiizzaman’in eserlerine atifta bulunurken, her bir eser i¢in ilk atiftan
sonraki referanslarda yalnizca eserin ismi verilmekle yetinilecektir.

e. R. 1293 - M. 1877: Abdulkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi: Mufassal Tarihge-i Hayati, 2. b.,
Istanbul: (Ouvrage publi¢ avecle concoun de) I' Amicale des Musulmans d' Europe, 1998, C. 1, s. 75.

f. R. 1293 ve 1295 (Bediiizzaman’in Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’ye sundugu belgeye gore): Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti, Bediiizzaman Said Nursi ve Hayru’l-Halefi Ahmed Husrev Altinbasak: Ilk Defa
Yaymlanan Orijinal Mektuplar Isiginda, Isparta: Hayrat Nesriyat, 2013, C. I, ss. 195-198.

3 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 13; Hamza, a.g.e., s. 585; Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss.
41-48; Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, ¢ev. Celil Taskin, Istanbul:
Etkilesim Yayinlari, 2011, 17-19; Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi,
63. b., Istanbul: Nesil Yaynlari, 2013, ss. 33-36; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i
Hayati (Osm. b. ), s. 39.



nispetle ‘Nursi’ 1akab ile taninmaktaydi. Ilk genclik yillar1 ve dmriiniin kalan kisminda
cesitli unvan ve lakaplar ile de anilmakla birlikte, Cumhuriyet’in kurulusunun ardindan
cikarilan soyadi kanunu ile de bu dogum nispeti, isminin bir parcasi olarak hep

kalmastir.

Dokuz yasina kadarki ¢ocuklugunu ailesinin yaninda geciren Said Nursi, tahsil
cagina geldiginde -ki bu M.1885% yilina rastlar’- agabeyi Molla Abdullah’m (v. 1914)
ilim ile kazand1g1 meziyetlerine hayran olarak kendisi de ilim tahsil etmeye karar vermis
ve bu yolda ilk seyahatine ¢ikmustir. ilim yolundaki ilk durag: ise Isparit Nahiyesi
siirlari igerisinde bulunan Tag kdyiindeki Molla Mehmed Emin Efendi’nin (v. 1914)
medresesidir. Ancak basindan gegen bazi hadiseler yiliziinden burada fazla duramamas,
Nurs’a geri donmeye karar vererek medreseden ayrilmistir.® Memleketine dénmesinin
ardindan yaklagik ii¢ sene kadar agabeyi Molla Abdullah’tan Nahiv ve Sarf derslerinin

baslangi¢ kisimlarini (o devirde Istanbul ustiliince Izhar dersi) okumustur.’

Medrese egitiminde bdylece ilk kesinti ile agabeyi nezdinde gordiigii derslerin
akabinde tekrar tahsile baslamaya niyetlenerek sirasiyla Pirmis kdyii, Hizan seyhlerinin
medresesi, Nursin medresesi ve kdyii ile Kogak koylinde bulunmus, buralarda da

kendisine uygun bir tahsil arayis1 devam etmistir.®

Takriben H. 1303 (M. 1888) senesine rastlayan bu Kogak kdyili seyahatinin
sonrasinda ise sirada Siirt vardir. Burada Said Nursi’nin hastalandigi ve bu sebeple
iyilesene kadar bir miiddet Siirt’te kaldig1 bilinmektedir. Sifaya kavusmasiyla birlikte
once Hizan’a, ardindan da buraya ¢ok yakin olan Geyda koylindeki medreseye
gecmistir. Fakat Molla Mehmed Emin Efendi’nin medresesindekine benzer sekilde

burada da tatsiz bazi olaylar yasayinca, yine c¢areyi ailesinin yanina donmekte bulmus

4 Badilly, a.g.e., s. 79.

5 Sahiner ve Esref Edib farkli tarihler vermektedirler. Bkz. Sahiner, a.g.e., s. 39 (1882); Esref Edib, a.g.c.,
s. 66 (1883).

6 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 13; Badilli, a.g.e., s. 79; Cemalettin Canli, Yusuf Beysiilen, Zaman Iginde
Bediiizzaman, 2. b., Istanbul: iletisim Yayinlari, 2010, s. 46; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s.
53; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), s. 39; Sahiner, a.g.e., s. 39;
Weld, a.g.e., s. 22.

"Hamza, a.g.e., s. 585.

8 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 14; Badilly, a.g.e., ss. 83-84; Canl1, Beysiilen, a.g.e., s. 46; Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 54-55; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati
(Osm. b. ), ss. 39-40; Sahiner, a.g.e., ss. 40-42; Weld, a.g.e., s. 23.



ve ilkinde oldugu gibi ilim yolculugu ikinci bir sekteye daha ugramistir. Bu son

hadiseden sonra da yas1 biiyiiyene kadar tahsile ara vermeye karar vermistir.’

Memleketine varip o kist bahara kadar evinde geciren Said Nursi, kendi
beyanina gore, bir giin riiyasinda Hz. Peygamber’i (sas) gorerek ilim talebinde
bulunmus ve mukabilinde ‘limmetinden sual sormamak sartiyla Kur’an ilminin
kendisine verilecegi’ seklinde cevap almistir. Riiyanin da verdigi sevkle ii¢lincii defa
evden ayrilip ilim i¢in tekrar yola ¢ikmak iizere babasindan izin alarak bu sefer de
sirastyla Arvas koyii, Miikiis’teki Mir Hasan-1 Veli medresesi ve Vastan (Gevas)’
ziyaret etmistir. ' Asil ciddi tahsilini yapacagi Dogu Bayezid’e ulastiginda ise,

takvimler H. 1308 (M. 1891) senesini gostermektedir.!!

Dogu Bayezid’de Seyh Muhammed Celali Efendi’nin medresesinde okumaya
baslamistir. Fakat buradaki egitimi de yalnizca ii¢ ay siirmiistiir. Clinkii o zamanki
medrese ustliince sirasiyla okunmasi gereken yiiz kadar kitabin tek tek tamamini degil;
her kitaptan bir - iki veya en ¢ok on ders okumakla iktifa ediyor, geri kalanin1 birakarak
diger bir kitaba geciyordu. Bu siretle, okudugu kitaplarin serh ve hasiyelerini genellikle
birakip kitabin sadece Oziinii almaya calismis, bu usiliiniin neticesi olarak da o
donemde yaklasik yirmi yil siiren medrese tahsilini bdylece kisa siire igerisinde
tamamlamis ve hocasi da kendisine teberriikken, hazirladigi medrese icazetndmesini

vermistir ki bu sirada Said Nursi heniiz 14-15'? yaslarindadir.'

Medreseyi pek kisa bir zaman igerisinde bitiren ve icazet alan, kendisine sorulan
sorularin hepsine dogru cevaplar veren, iistelik bu sirada yasina gore de ¢ok olgun haller

gosteren biri olarak Said Nursi artik ‘Molla-y1 Meshlr’ veya ‘Molla Said-i Meshtr’

® Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 16-17; Badilly, a.g.e., s. 87; Esref Edib, a.g.e, s. 66, Risdle-i Nur Miiellifi
Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 40; Weld, a.g.e., s. 26.

10 Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 17-19; Badilly, a.g.c., s. 87; Canli, Beysiilen, a.g.c., ss. 47-48; Esref
Edib, a.g.e., s. 66; Hamza, a.g.e., s. 585; Hayrat Vakfi IImi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 58-59; Risdle-i
Nur Miiellifi Beditizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), s. 40; Sahiner, a.g.e., ss. 44-45; Weld,
a.g.e., ss. 27-28.

"1 Badill, a.g.e., s. 88.

12 Said Nursi’nin sagliginda yazilan tarihge-i hayatinda ve yegeni Abdurrahman Nursi’nin eserinde yast
13-14 olarak verilmistir: Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nurst Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 43;
Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 20.

13 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 18-19; Badill,, a.g.e., ss. 91-92 ve 95; Esref Edib, a.g.e., ss. 66-67;
Hamza, a.g.e., ss. 585-586; Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 59-60; Risdle-i Nur Miiellifi
Bediiizzaman Said Nurst Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 41-42; Sahiner, a.g.e., ss. 45-46; Weld, a.g.c., ss.
27-30.
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olarak anilmaya basglanmustir. Tahsili bitince hocasindan izin alarak once Bitlis’teki
Seyh Mehmed Emin Efendi’yi, ardindan da Sirvan’daki agabeyi Molla Abdullah’1
ziyaret etmis, buradan da Siirt’e gecerek Molla Fethullah Efendi ile goriismiistiir. Molla
Fethullah Efendi, Molla Said’in haline ¢ok sasirmis ve onu hem ilmi sorularla hem de
ezber kabiliyetini 6lgmek siretiyle imtihan etmistir. Imtihan neticesinde saskinligiyla
birlikte hayranligi da artan Molla Fethullah Efendi, onun bu harikulade zekavet ve
hifzim1 Bediiizzaman-1 Hemedani’ye '* benzeterek kendisine ‘Bediiizzaman’ lakabini
vermistir.'"> Bundan sonra o, bazen sadece ‘Bediiizzaman’, bazen ‘Bediiizzaman Said

Nursi’ ya da ‘Bediiizzaman Said-i Kiirdi’ seklinde bilinir olmustur.'®

Said Nursi’nin basindan, burada ve daha sonra tekrar gittigi Bitlis ile Sirvan’da
da baz1 maceralar ge¢mis,!” ugradig: yerlerde uzun siire kalamayarak bu defa Tillo’ya
hareket etmistir.'® Dogu Bayezid’den ¢ikip arada bircok yeri ziyaret ederek Tillo’ya
geldiginde, sene1893’tiir ve burada yalmzca 3-4 ay kadar kalmustir."” Tillo’da meshur
Hassa 2 veya Hasiye 2! kubbesinde inzivaya gekilerek Firuzabadi’nin (v. 1415)

Kamusu’l-Muhit lfigatin1 sin harfine kadar ezberlemistir.??

14 Ebii’l-Fazl Bediiizzaman Ahmed b. el-Hiiseyn b. Yahya el-Hemedani (6. 398/1008): Unlii Arap sair ve
katip. 358’de (968-969) Hemedan’da dogmus, yirmi iki yasinda tahsilini tamamlamis, Rey, Ciircan,
Nisabur, Sicistan, Gazne, Herat gibi donemin 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerini dolasarak buralardaki
kiitiiphane ve ilim g¢evrelerinden faydalanmistir. Cok zeki ve kabiliyetli olmasindan dolay1 kendisine
‘zamanin harikas1’ manasina gelen ‘Bediiizzaman’ l1akab1 verilmistir. En ¢cok Makamat ve Resa’il isimli
eserlerindeki nesirleriyle sohret kazanan Bediiizzaman-1 Hemedani, 11 Cemaziyelahir 398 (22 Subat
1008) tarihinde vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Nevzat Asik, “Bediiizzaman el-Hemeddni”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Arastirmalar:
Merkezi (ISAM), 1992, C. V, ss. 328-329.

15 Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 20-23; Badilli, a.g.e., ss. 93-101; Esref Edib, a.g.e., ss. 67-70; Hamza,
a.g.e., ss. 586- 588; Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 60-65; Risdle-i Nur Miiellifi
Bediiizzaman Said Nurst Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 43-46; Sahiner; a.g.c., ss. 46-49; Weld, a.g.c., ss.
30-33.

16 Bu galigmada, yerine gére Said Nursi, Bediiizzaman Said Nursi ve Bediiizzaman olarak ii¢ sekilde de
zikredilecektir.

17 Genis bilgi i¢in bkz. Badilly, a.g.e., ss. 102-111.

'8 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 27; Badilli, a.g.e., s. 111; Esref Edib, a.g.e., s. 71; Hamza, a.g.c., s. 589;
Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 69; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i
Hayati (Osm. b. ), s. 48; Sahiner; a.g.e., s. 51; Weld, a.g.e., s. 38.

19 Badilly, a.g.e.,s. 111, 114,

20 Badilli, a.g.e.,s. 111.

2! Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 69; Sahiner; a.g.e., s. 51; Weld, a.g.e., s. 38.

22 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 27; Badill, a.g.e., s. 111; Esref Edib, a.g.e., s. 71; Hamza, a.g.e., s. 589;
Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 69; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i
Hayati (Osm. b. ), s. 48; Sahiner; a.g.e., s. 51; Weld, a.g.e., s. 38.
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Tillo’da iken gordiigii bir riiya®® {izerine Miran asiretinin bulundugu yaylaya
dogru, agiret reisi Mustafa Pasa’y1 (v. 1902) ikaz etmek iizere yola ¢ikmis ve Pasa ile
goriiserek ona zulmii birakip namaza baslamasini; aksi takdirde kendisini dldiirecegini
sOylemistir. Mustafa Paga bu sozlere ¢ok 6tkelense de Said Nursi’ye zarar verememistir.
Burada da bir miiddet kaldiktan sonra, Mustafa Pasa ile aralarinda sik sik yasanan
gerginlikler iizerine, pasanin oglunun ricasina uyarak Tillo’dan ayrilip 1894’te**6nce

Nusaybin’e, akabinde de Mardin’e ge¢mistir.?

Mardin’de bulundugu sirada Cemaleddin-i Afgani’nin (v. 1897) bir talebesi ve
SiinGsi tarikatina mensup bir kisi ile tamistigi bilinmektedir. Bunlar vasitasiyla
Afgani’nin fikirleri ve SiinGsi tarikati hakkinda bilgi sahibi olmustur. Siyasi hayatina da
ilk kez Mardin’de baslamis ve hiirriyet, mesritiyet gibi meselelerle fazla ilgilenmesi, en
sonunda bir mutasarrif tarafindan memleketi olan Bitlis’e nefy edilmesine varana kadar

Mardin hayatin1 hadiseli bir sekle sokmustur.?¢

Iki senelik son Bitlis hayati, yine yanls gordiigii baz1 halleri diizeltmeye
calismasiyla baslamaktadir. Nitekim o, Bitlis’e vardiginda vali Omer Pasa’nin (v. 1898)
isret sofrast kurdurarak birtakim memurlar ile birlikte icki ictigini 6grenince, dogruca
bahis konusu meclise gitmis ve burada bulunanlara hitap ederek agir sézler sarf etmistir.
Fakat vali Omer Pasa ters bir tepki vermek yerine onun bu nasihatini takdirle
karsilayarak ayrica ona kendi evinde bir oda tahsis etmis ve burada kalip sahsi
kiitiiphanesinden istifade etmesini saglamistir. Bitlis’te kaldigi bu siire iginde el-
Metali’?’ve el-Mevakif?® gibi mantik ve keldm eserlerinin yani sira icinde Hanefi

t29

mezhebi klasiklerinden sayilan Mirkat?® da dahil olmak iizere Islami ilimlere dair farkl

23 Riiya i¢in bkz.: Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 49.

24 Mardin’e gelis tarihi diger kaynaklarda 1892 olarak verilmektedir: Esref Edib, a.g.e., s. 75, Hayrat
Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 74 (1892); Sahiner; a.g.e., s. 54.

25 Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 28-32; Badilly, a.g.e., ss. 114-121; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 64-69;
Esref Edib, a.g.e., ss. 72-75; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 71-74; Risdle-i Nur Miiellifi
Beditizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 49-53; Sahiner; a.g.e., ss. 51-54; Weld, a.g.e., ss.
39-44,

26 Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 32-33; Badilli, a.g.e., s. 121;Esref Edib, a.g.e., s. 76; Hayrat Vakfi [Imi
Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 74-75;Hamza, a.g.e., s. 590; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi
Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), s. 53; Sahiner; a.g.e., ss. 54-55; Weld, a.g.e., ss. 45-47.

27 Miiellifi: Kad1 Siraceddin Mahmud el-Urmevi (v. 682/1283).

28 Miiellifi: Adaduddin el-ici” (v. 1355).

2% Miiellifi: Mehmed b. Ferdmurz (Molla Husrev - v. 885/1480).
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dallardan daha bir¢ok klasik eser {izerine miitalaalarda bulunmustur. Bedilizzaman son

dersini Bitlis’te bulundugu sirada Seyh Muhammed Kiifrevi’den (v. 1898) almistir.*

Iki sene Bitlis’te Omer Pasa’nin konaginda ikamet ettikten sonra Van valisi
Hasan Pasa’nin (v. 1939) 1srarl1 davetleri lizerine Van’a giden Bediiizzaman Said Nursi,
bu sirada 20 yasmdadir ve sene 1897°dir.?! Kisa siire sonra Hasan Pasa’nin yerine vali
olarak atanan Tahir Pagsa da onu konaginda misafir etmistir. Burada Tahir Pasa’nin
zengin kiitiiphanesinden yararlanarak fen, felsefe, tarih, edebiyat gibi miisbet ilimler
lizerine ¢aligmaya baslamis ve bu calismalara dahil olmak {izere yine bir¢ok kitab1
ezberlemistir.*> Ardindan Van’da mahalli vakiflarm yardimiyla yaptirdig: kiigiik bir
medresede bizzat miiderrislik yapmis, Islami ilimlerle hendese, cografya, cebir, fizik,
tarih gibi pozitif ilimleri beraber okutarak talebeler yetistirmistir. Ayrica Van hayati

miiddetince birbirine hasim olan asiretleri baristirmak icin caba harcamistir.>?

Van’da bulundugu bu dénemde hayatinin geri kalaninda tesiri goriilen 6nemli
bir hadise yine Tahir Paga’nin (v. 1913) konaginda yasanmistir. Vali Tahir Pasa mutad
oldugu iizere baz1 gazeteleri Said Nursi ile okurken ¢ok miihim bir haberi kendisine
gdstermistir. Haberde zamanin Ingiliz Somiirgeler Bakani’nin3* Avam Kamarasi’nda
yaptigi konusmada, elinde tuttugu Kur’an-1 Kerim’i gostererek “Bu  Kur’an
Miisliimanlarin elinde bulundugu miiddetce biz onlara hakim olamayiz. Ya Kur’an’1
susturup onlarin elinden almali ya da Miisliimanlar1 Kur’an’dan sogutmaliy1z” mealinde
sOzler sarfettigini goren Said Nursi, miidhis bir r0hi sarsint1 ge¢irmis ve hazirlanmakta
olan suikastin itirafindan ibaret olan bu sozlere hiddetle cevap vermistir: “Ben de
Kur’an’in sénmez ve sondiiriilmez manevi bir glines oldugunu tiim diinyaya ispat

edecegim!”* O zamana kadar ilim yolculuklar1 daha ziyade sahsi bir olgunlasma ve

30 Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 33-38; Badill, a.g.c., ss. 124-129; Esref Edib, a.g.e., ss. 76-78; Hamza,
a.g.e., s. 587; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 76-80; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman
Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 54-57; Sahiner; a.g.e., ss. 56-58; Weld, a.g.e., ss. 49-51.

31 Badilly, a.g.e., s. 143. Yahut 18 yaginda ve sene 1895: Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 82.
32 Onceki ezberledikleriyle birlikte toplam 90 cilt kadar kitap: Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 38-41;
Badilly, a.g.e., ss. 143-148; Esref Edib, a.g.e., ss. 78-79; Hamza, a.g.e., ss. 587-588; Hayrat Vakfi IImi
Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 82-85; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nurst Tarih¢e-i Hayati (Osm.
b.), ss. 57-59; Sahiner; a.g.e., ss. 58-62; Weld, a.g.e., ss. 53-56.

3 Hamza, a.g.e., s. 587; Badilly, a.g.e., ss. 144-151; Esref Edib, a.g.e., s. 80; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma
Heyeti, a.g.e., s. 82; Weld, a.g.e., ss. 57-58.

3% Gladstone Vicont Herbert (1854-1930).

35 Badilli, a.g.e., s. 157; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 87-88; Risdle-i Nur Miiellifi
Bediiizzaman Said Nurst Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 60-61; Sahiner; a.g.e., s. 63; Weld, a.g.e., ss. 59-
60.
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aydinlanma i¢in iken, bu hadiseden sonra artik soyledigi sozde de ifadesini buldugu
tizere belirledigi bu yiice gayeye varmak icin iki yol uygulamaya karar vermistir.
Bunlardan ilki Kur’an-1 Kerim’in nasil sondiiriilemez bir gilines oldugunu dogrudan
dogruya Kur’an’in i’cdz1 yani mucizevi yonleri ile ortaya koymaktir ki, “Risale-i Nir
Kiilliyat1” denilen eserler biitiiniinii kaleme alma fikrinin tohumlar iste en basta bu
donemde zihninde yesermeye baslamistir. ikincisi ise hem bu davaya hizmet edecek
hem de Osmanli’nin dogu vilayetlerinin ilmen ve maddeten terakki etmesini saglayacak
bir medrese ihdas etmektir ki, bu medrese Misir’daki Camiii’l-Ezher kadar biiyiik
olmasmin yani sira, fen ilimleri ile Kur’an ilimlerinin beraber okutulacagi bir Islam
Dartlfiinlinu hiiviyetini de haiz olup tlilkede mektep-medrese ¢ekismesine son verecek;
daha genis diisiiniildiigiinde ise civardaki Arabistan, Hindistan, Iran, Kafkasya,
Tiirkistan ve Osmanli’nin dogu bdlgesi gibi pek ¢ok Islam beldesinden talebeleri buraya
cekerek Islam kardesligini pekistirecek, Islami1 paramparga eden/edecek olan 1rkeilik

fikrine set cekecekti.>

Van yillar sirasinda (1897-1918)% Said Nursi’nin, ilk eserleri mahiyetinde olan
Arapca Kizil 1caz®® ve Ta’likat’ adinda mantik serhleri ile biri cebir digeri insanm el,
avug ve yiiz cizgilerinin, yiiz rengi ve sekillerinin ihtiva ettigi manaya dair*’ olmak
tizere Kiirtce olarak kaleme aldigi bilinen kiigiik risalelerini yazdigi bilinmektedir.
Bunlardan mantik {izerine olanlar hari¢ diger ikisinin yine Van’da iken bir yanginda

kaybolduklar1 rivayet edilmektedir.*!

Medresetii’z-Zehra ismini verdigi medresenin insasi i¢in biiylik bir sevk ve
heyecanla Istanbul’a gidip fikrini devrin padisahill. Abdiilhamid Han’a arz etmeye

karar veren Said Nursi, 6nce Vali Tahir Pasa ile goriismiis ve onun, kendisini tanitmak

36 Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Léhikasi, Istanbul: S6z Yaymcilik, 2014, C. 2, ss. 610-612; Badills,
a.g.e., s. 157; Hayrat Vakfi iImi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 98-99; Weld, a.g.e., s. 60.

37 {stanbul seyahati ve Birinci Diinya Savas1 yillar1 da dahil edildiginde Bediiizzaman’in Van yillarinin bu
seneler arasina tekabiil etmesi hakkinda bkz. Badilli, a.g.e., s. 143.

38 Siillem adinda kii¢iik bir mantik risalesi iizerine serh.

39 Gelenbevi Ismail Efendi’nin (v. 1791) “Burhan” isimli mantik kitabr iizerine ta’likler.

40 Kiyafetname veya FirAsetname tiiriinde bir eser oldugu anlasilmaktadir. Ayrica insanin el, yiiz ve cilt
cizgilerinin, kader kalemiyle ¢izilmis nakiglar ve hatlardan ibaret olup bunlarin insan ruhunda bulunan
manalara, maneviyata ve fitratinda kader tarafindan yazilan mektuplara isaret ettigine dair, sonradan
kaleme aldig1 bir eserindeki ifadeleri i¢in bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast
(Osm. b. ), Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2016, s. 154.

4 Badill,, a.g.e., ss. 161-162.
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lizere padisaha hitdben yazdigi mektupla beraber yola ¢ikmis; 19074 veya 19084
yilinda da Istanbul’a varmistir. Istanbul’da, o devirde genellikle ilim erbabinin
bulundugu Sekerci Han’in odalarindan birinde kalmaya baslamis, cok ge¢meden de
tasarladigi medrese igin saraya bir dilek¢e sunmustur. Fakat maalesef daha Sultan
Abdiilhamid ile goriismesine dahi firsat verilmeden, dnce Toptast Timarhanesi’ne sonra
da gozaltina (tarassuthine/nezarethane) almmistir.**Basindan gecen bu hadiseleri ve
ikinci bir musibet mektebi olarak gordiigii 31 Mart hadisesindeki durumunu anlattigi
“lki Mekteb-i Musibetin Sehadetnamesi Yahud Divan-1 Harb-i Orfi ve Said-i Kiirdi”
adli risaleyi % Istanbul’da nesretmistir. Istanbul’da bulundugu bu yillarda o,
“Bediiizzaman Said-1 Kiirdi” seklinde taninmakta ve yazilarini da bu isimle

imzalamaktadir.*®

24 Temmuz 1908’de kabul edilen II. Mesritiyet’in ildnina kadar Ittihad ve
Terakki ile bazi iliskilerde bulunup dogru gordiigii fikir ve kisileri desteklerken, Jon
Tiirkler gibi yanls bulduklarini da tenkid etmekten geri durmamis*’ ve bunlarin 1slahima
calismistir. Mesrtiyet’in ilanindan 6nce ve sonra olmak tizere Kiird Teaviin ve Terakki,
Volkan, *® Strad-y1 Ummet, Mizan, ikdam, Misbah gibi gazetelerde yazilari ¢ikan
Bediiizzaman Said-i Kiirdi, Mesriitiyet’ten birka¢ giin sonra Istanbul’da, ardindan
Selanik’te mitinglerde ve Ayasofya, Fatih, Beyazit, Siileymaniye camilerinde halka
hitap ederek hiirriyetin sinirsiz bir 6zgiirliik seklinde yanlis anlagilmamasi gerektigi,
dogru olanin “mesritiyet-i mesriia” demek olan Islim seriatina uygun bir hiirriyet

olacag1 meselesi iizerinde durmugtur. Hususen mitinglerde yaptig1 bu konusmalar1 daha

42 Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 91; Sahiner; a.g.e., s. 66; Weld, a.g.e., s. 63.

4 Badill, a.g.e., s. 169.

# Badilly, a.g.e., ss. 175-176; Esref Edib, a.g.e., s. 85; Hamza, a.g.e., s. 588; Hayrat Vakfi [lmi Arastirma
Heyeti, a.g.e., ss. 102-105; Sahiner; a.g.e., ss. 74-80; Weld, a.g.e., ss. 70-88.

45 Mezkdr risile Emniyet tarafindan sakincali bulundugu icin Divan-1 Harb-i Orfi karariyla toplattirilmasi
amaciyla bazi yazismalar yapilmistir. Bunun, Bedilizzaman’in kitaplarinin hayatinda ilk toplatma vak’asi
oldugu hakkinda bkz. Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 164-166.

4 Badilli, a.g.e., s. 172.

47 Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 45; Esref Edib, a.g.c., s. 84.

48 Uyesi ve kuruculari arasinda bulundugu ittihAd-1 Muhammedi Cemiyeti’nin yayin organi.
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sonra “Nutuk” isimli bir kitap seklinde bastirarak nesretmistir.*’ Selanik’te bulundugu

sirada Selanik mebusu ve Istanbul hahambasis1 Emanuel Karasso ile de goriismiistiir.>

Meshur 31 Mart (13 Nisan 1909) Hadisesi’nin vukuunda, isyanin bastirilmasina
yardimc1 olmak igin ¢esitli gazetelerde askerlere ve isyancilara hitdben makaleler
nesretmis, ayrica 16 Nisan 1909 giinli Harbiye Nezareti’ne giderek askerleri yatistirmak
amactyla bir konusma da yapnustir. Isyanin bastirilmasindaki hizmetlerine ragmen
iftiraya ugrayarak hadisenin sorumlular1 arasinda bulunmakla suclanip o sirada Izmit’te
iken tutuklansa da (30 Nisan 1909)°! Divin-1 Harb Mahkemesi'nde yargilanmasi
sirasindaki miidafaalariyla sugsuz oldugu anlasilarak tahliye edilmis (23 Mayis 1909),%
Beyazit’tan Sultan Ahmed’e kadar biiylik bir kalabaligin Oniinde, mahkemenin Said
Nursi’nin de kurucularindan oldugu ittihid-1 Muhammedi Cemiyeti’nden pek c¢ok kisiyi

idam etmesine kars1 “Zalimler igin yasasin cehennem!” nidélariyla yiiriimiistiir.>?

Yasadig1 bu son olaylarin iizerinden fazla bir zaman ge¢meden Istanbul’dan
ayrilmaya karar vermis ve 1910 yilinda Karadeniz sahillerini takip ederek Inebolu-
Batum-Tiflis tlizerinden tekrar Van’a varmustir. Ardindan Bitlis, Hakkari, Mus, Urfa,
Diyarbakir gibi bircok sehir ve civarlarindaki koyleri gezerek buralarda yasayan
asiretleri ziyaret etmis, onlara hiirriyet ve mesritiyeti anlatmistir.>* Asiretlerle bu
goriisme ve sohbetlerdeki soru-cevaplari bildhare basta Arapca sonra da biraz daha
genigce bir sekilde Tiirkge olarak kaleme alip “Miinazarat” (Regetetli’l-Avam veya
Regetetii’l-Ekrad) ismini verdigi bir eserle (1911)°° nesretmistir. Yine bu donemde
(1911) yazdig1 ve aym sekilde ilk niishasin1 Arapga olarak hazirladigi bir diger eseri
de Muhakemat'tir  (Regetetii’l-Havas/Regetetii’l-Ulema  veya  Saykalii’l-Islam).

Gilineydogu illerini de kapsayan bu seyahatinde Bedilizzaman Sam’a kadar giderek

4 Badilly, a.g.e., ss. 202-204, 267; Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 109-116; Risdle-i Nur
Miiellifi Bediiizzaman Said Nurst Tarihge-i Hayat: (Osm. b. ), ss. 64-92; Sahiner, a.g.e., ss. 83-91; Weld,
a.g.e., ss. 88-101.

S0 Badilly, a.g.e., ss. 275-276; Hayrat Vakfi IImi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 116; Sahiner, a.g.e., ss. 88-89;
Weld, a.g.e., s. 98.

31 Badilly, a.g.e., s. 304; Canli, Beysiilen, a.g.e., s. 161; Weld, a.g.e., s. 128.

52 Badill, a.g.e., s. 304; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 121; Sahiner, a.g.e., s. 111; Weld,
a.g.e.,s. 132.

53 Badill, a.g.e., ss. 287-321; Esref Edib, a.g.e., ss. 84-85; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss.
119-123; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), s. 71; Sahiner, a.g.e.,
ss. 107-113; Weld, a.g.e., ss. 124-133.

54 Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihce-i Hayati (Osm. b.), ss. 93-94.

55 Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 18.

56 a. yer.
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burada bes ay kadar kalmis, halkin ve ulemanin 1srarlar iizerine Emeviye Camii’nde
biiyiik bir cemaate bir hutbe irdd etmistir. Bu hutbesini de daha sonra (1911)° “el-
Hutbetii’s-SAmiye” adiyla tab ettirmistir.’*Ayn1 yil iginde “Devaii’l-Ye’s” isimli baska

bir risale daha telif etmistir.

Sam’daki hutbesinin ardindan 1911 yilinin baharinda, 6nce karayolu ile Beyrut
ve akabinde vapur ile Izmir’e ugrayarak ayrilisinin {izerinden bir sene sonra tekrar
Istanbul’a gecen Said Nursi’nin buraya tekrar doniis gayesi yine hayalindeki
dariilfiinlinu viicuda getirmektir. 31 Mart komplosunun neticesi olarak Sultan
Abdiilhamid’in menhus bir darbeyle devrilmesinin (27 Nisan 1909) ardindan yerine
gecirilen Sultan Resad’in, tasarladigi Rumeli seyahatine kendisini de davet etmesi
lizerine seyahate katilmis ve padisahla birlikte Selanik ile Uskiip’ii ziyaret etmis,
Kosova’da kurulmasi planlanan dariilfiinfin vesilesiyle Sultan Resad ile ittihatgilara
sarkin boyle bir dariilfiinlina daha fazla muhta¢ oldugundan bahsetmis ve olumlu bir
yaklagimla kargilasmistir. Balkan Harbi’nin patlak vermesi sebebiyle de Kosova igin
ayrilan meblag1 kendisine va’dedilen sark dariilfiiniinu i¢in talep etmis ve bu talebi
kabul edilmistir. °° Seyahatin tren yolculugu esnasinda iki muallimle yaptig1 bir

miinazaray1 yine 1911 yilinda “Teshisii’l-illet” ismiyle telif etmistir.%

Hayalindeki Medresetii’z-Zehra’nin insasi i¢in seyahatten sonra 1912°de Van’a
giderek Van goliinlin kenarinda medresenin temelini attirdiysa da kigin bastirmasiyla
ara verilen insaat bu defa da Birinci Diinya Savasi’nin baglamasiyla akim kalmigtir. Bu
arada bir taraftan da kendisine tahsis edilen Horhor medresesinde yeniden tedris
faaliyetini siirdiirmeye baglayan Said Nursi, 1913 yilinda vuku bulan Bitlis isyam

karsisinda, yine hadisenin yatigmasi ve yayillmamasi i¢in elinden geleni yapmis, ayni

57 a. yer.

58 Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 44-46; Badilli, a.g.e., ss. 322-339; Esref Edib, a.g.c., s. 86; Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 127-133; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati
(Osm. b. ), ss. 93-105; Sahiner, a.g.e., ss. 114-118;Weld, a.g.e., ss. 135-152.

% Abdurrahman Nursi, a.g.e., s. 46; Badilly, a.g.e., ss. 342-353; Esref Edib, a.g.e., ss. 86-87; Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 138-140; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati
(Osm. b. ), ss. 119-124; Sahiner, a.g.c., ss. 122-125; Weld, a.g.e., ss. 161-164.

0 Badilly, a.g.e., s. 345; Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 143.
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sene meydana gelen Ermeni olaylar1 karsisinda da bizzat askeri talim yaptirip mavzer

silahlariyla techiz ettigi talebeleri ile nispeten caydirici bir rol oynamustir.®!

Birinci Diinya Savagi’nin baslamasina az bir zaman kala, 1913 veya 1914°te
meshur “Isaratii’l-I’caz” adli tefsirini Molla Habib ismindeki talebesine Kiirtce olarak
notlar aldirmak stretiyle telif etmeye baslamistir. Harp patlak verip de Ruslar
Ermenilerle birlikte Osmanli’ya saldirmaya baslayinca Said Nursi de Pasinler
cephesinde O6nce orduda vaiz olarak gorev almis, sonrasinda ise kendi talebelerinden
teskil ettigi bir goniilli alaya kumandanlik ederek fiili bir sekilde cihad etmeye
baslamistir. Harpten Once telifine basladigi tefsirinin telifini ise savas sirasinda sehit
olabilecegini diisiindiigii i¢in ertelemeyip savas miiddetince Molla Habib’e miisveddeler
halinde notlar aldirarak yazdirmay1 siirdirmiistiir. “Kece kiilahlilar” adindaki dort-bes
bin kisilik goniillii alayin kumandani olarak Bitlis, Mus ve Van’da Rus ve Ermenilere
kars1 carpisan Said Nursi, katibi Molla Habib ve yegeni Ubeyd de dahil olmak {izere
talebelerinin neredeyse tamamini tek tek sehit vermis; nihayetinde de Bitlis’te yaninda
kalan birkag talebesiyle birlikte ¢arpisirken ayagi kirilmig, kis sartlarina ve yaral
vaziyetine ragmen bir su arkinda 36 saat kadar gizlendikten sonra Ruslara teslim
olmustur (1916). Diger esirlerle birlikte yola c¢ikarilarak Van ve Tiflis {izerinden
Rusya’nin kuzeydogusunda bulunan Kosturma’daki bir esir kampina gotiiriilmiistiir.
Burada yaklasik iki buguk sene kadar esaret hayati yasadiktan sonra Bolsevik ihtilalinin
sebep oldugu kargasadan yararlanarak 1918’in baharinda firar etmis ve ayni sene
Petersburg-Varsova-Viyana iizerinden Avrupa’yr gegerek Haziran®® veya Temmuz®

ayinda Istanbul’a donmiistiir.%*

Istanbul’a iiciincii gelisi, Said Nursi’nin 41 yasinda bulundugu ve Osmanli’nin
ugradigr yenilgiler ile kendisinin savas ve esarette yasadigi biiylik sikintilar yiiziinden

agir rahi bunalimlar igerisine girmeye bagladigi bir donemdir. Bu bunalimlar ve

61 Badilly, a.g.e., ss. 365-369; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 182- 212;Hayrat Vakfi IImi Arastirma Heyeti,
a.g.e., ss. 143-148; Sahiner, a.g.e., ss. 125-130; Weld, a.g.e., ss. 169-175.

62 Canli, Beysiilen, a.g.e., s. 255; Hayrat Vakfi IImi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 179; Risdle-i Nur Miiellifi
Beditizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 135-136; Sahiner, a.g.e., ss. 151-155; Weld,
a.g.e.,s. 204.

6 Badilly, a.g.e., s. 426.

% Abdurrahman Nursi, a.g.e., ss. 46-49; Badill, a.g.e., ss. 371-426; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 215-238;
Esref Edib, ss. 87-93; Hamza, a.g.e., ss. 590-591; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 149-179;
Risale-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 125-137; Sahiner, a.g.e.,
ss. 132-155; Weld, a.g.e., ss. 180-205.
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esaretinden beri basladigini hissettigi r0hi intibah, hayatim “Eski Said”-“Yeni Said”
olarak iki doneme ayirmasi ile neticelenecek ve Istanbul’a geldikten birkag sene sonraki
hayatin1 artik Yeni Said olarak yasamaya baslayacaktir. 1921 yilinda baslayan Yeni
Said sathasi, bundan sonraki hayat gayesi i¢in ¢ok Onemli bir doniim noktas1 teskil
etmektedir. Zira Eski Said donemine muhalif bir sekilde siyaseti terk ederek Islam’a
bundan sonra siyaset yoluyla degil; yalniz Tman yoluyla hizmet etmeyi tercih etmeye
baslamistir. Nitekim Istanbul’a bu {iciincii gelisinden itibaren 1919 ile 1923 yillari
arasinda yazdigi “Nokta”, “Hakikat Cekirdekleri”, “Siintihat”, “Suadt”, “Rumiz”,
“Tultat”, “Katre ve zeyli”, “Habbe ve zeyli”, “Semme ve zeyli”, “Zehre ve zeyli”,
“Habab ve zeyli”, “Isarat”, “Resahat”, “Lemait” ve “Zerre” gibi risaleleri oncekilerle
kiyaslandiginda aradaki fark agik bir sekilde gériinmektedir. istanbul’a déner dénmez
Enver Pasa’min da maddi destegiyle, harp yillarinda telif ettigi Isaratii’l-I’caz adli
tefsirini bastirmistir. Ardindan da padisah Vahidiiddin tarafindan kendisine devrin
yuksek ilmi riitbelerinden birisi olan “mahre¢” payesi verilerek yeni kurulan ve
biinyesinde Mehmed Akif, Elmalili M. Hamdi Yazir, izmirli Ismail Hakk:i gibi
sahsiyetleri de barindiran Daru’l-Hikmeti’l-Islimiyye’ye 4z4 olarak tayin edilmistir. Bu
sirada Ingilizler Istanbul’u isgal etmislerdir. Said Nursi, Ingilizlerin Miisliimanlari
birbirine diisiirme ve isgallerine raz1 etme politikalarina karsi, onlarin hilelerini anlattig
kisa fakat carpici bir risdle (Hutuvat-1 Sitte) telif ederek tiim Istanbul’a el altindan
nesrini saglamis ve mukabilinde Ingilizler, hakkinda yakalama karar1 ¢ikarmuslardir.
Istanbul’da bunlar olurken Anadolu’da istiklal miicadelesi verilmektedir. O, milli
miicadele aleyhinde ¢ikarilan fetvaya muhalefet ederek Anadolu’daki Kuva-y1 Milliye
hareketini desteklemistir. Ingilizler Istanbul’u isgal ettikten sonra Ingiliz Anglikan
Kilisesi, Islam’a kars1 akillarda siipheya da istithAm uyandirarak alay etmek gayesiyle
Mesihat dairesinden Islam’la alakali bazi sualler sormus; Mesihat makami da bu sualleri
Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye’ye havale ederek cevaplanmasini istemistir. Said Nursi de
bu suallere cevap verenler arasindadir fakat diger azalar gibi® sorulan tek tek ele alip
uzun uzadiya cevap vermek yerine, bu sorularin tam da isgal zamaninda sorulmasinin

maksadi ve manidarhigina dikkat c¢ekip, soranlar icin degil; ancak bazi safdil

65 Ornegin Izmirli Ismail Hakk1’nin sorulara verdigi cevaplardan miitesekkil eseri icin bkz. Ismail Hakk1
[zmirli, Anglikan Kilisesine Cevap, 2. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2004.
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Miisliimanlarin olumsuz etkilenmesine mani olmak amaciyla kisaca cevaplamistir.® Bu
yillarda dikkat ¢ceken diger faaliyetleri de Hilal-i Ahdar’in (Yesilay) kurucular1 arasinda
bulunmas1 (5 Mart 1920)%” ve Cemiyet-i Miiderrisin’in (Miiderrisler Cemiyeti) de

azalar1 arasida yer almasidir (Ocak 1921).68

Istanbul’da Ingilizlere kars1 yaptiklar1 ve Milli Miicadele lehine sdyledikleriyle
Ankara’nin dikkatini ¢eken Said Nursi, Mustafa Kemal Pasa’nin da aralarinda
bulundugu mubhtelif zatlardan israrli davet telgraflar1 almis ve nihayet Kasim 1922°de
Ankara’ya gelmistir. Burada meclis kendisini bir hosdmedi (hos geldin) téreni ile
karsilamis ve 22 Kasim giinii meclisi ziyareti esnasinda bir konusma yapmak iizere
kiirsiiye davet edilmis, o da ordunun muzafferiyeti i¢in bir dua ile mebuslara hitaben bir
konusma yapmistir. Bir miiddet sonra mebuslarin ¢ogunun namaz kilmadiklarim fark
edince, “Namaz Beyannamesi” adinda kii¢iik bir risdle yazip teksir ettirerek tiim
mebuslara dagitmis, Kazim Karabekir Pasa da bunu begenerek Mustafa Kemal Pasa’ya
bizzat okumustur. Ne var ki daha 6nceki ¢alismalarini takdir eden Mustafa Kemal Pasa,
onun bu hareketinden hi¢ memnun olmamais, bunun iizerine aralarinda sert bir miinakasa
cereyan etmistir. Ankara’da bulundugu aylarda “Habab ve zeyli” risalelerini telif eden,
eskiden beri her firsatta doguda bir dariilfiinin kurulmasi i¢in ¢aba harcayan, hatta
Sultan Resad’in tahsisatiyla Van’da temellerini de atan ve fakat Cihan Harbi yliziinden
medresesinin ingaati tamamlanamayan Said Nursi, Ankara’da da bunun i¢in ¢alismistir.
Meclise verilen Medresetii’z-Zehra’nin kurulmasi1 hakkindaki kanun teklifi, aralarinda

Mustafa Kemal Pasa ve Ismet indnii’niin de bulundugu 163 mebusun oyuyla kabul

 Badilli, a.g.e., ss. 433-496; Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 179-233; Risdle-i Nur
Miiellifi Beditizzaman Said Nurst Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 141-163; Sahiner, a.g.e., ss. 158-210;
Weld; a.g.e., ss. 205-252. O donemde nesrettigi bir risalesinde, “Yiiksekten Bakmak Isteyen Dessas Bir
Papaza Cevap” bashigi altinda, hadiseyle ilgili sunlari sdylemistir: “Bir adam seni ¢amura diisiirmiis
oldiiriiyor. Ayagini senin bogazina basmis oldugu halde istithAm-1 istihfafiyla sual ediyor ki: “Mezhebin
nasildir?” Buna cevab-1 miiskit, kiismekle siikiit edip, yiiziine tiikiirmektir. Tiikiiriin Ingiliz-i ldinin o
hayasiz yiiziine!.. Ona degil, hakikat namina sudur: S-“Din-i Muhammed nedir?” C-Kur’an’dir. S-“Fikir
ve hayata ne verdi?” C-Tevhid ve istikamet. S-“Mezahimin devasi nedir?” C-Hurmet-i riba ve viictib-u
zekdtr. S-“Su zelzeleye ne der?” C-“Ve (vine bildirilmedi mi ki) gsiibhesiz insan igin, (kendi)
calistigindan bagkasi yoktur (en-Necm, 53/39)”, “Ve o kimseler ki, altin ve giimiisii biriktirirler ve onlar
Allah yolunda sarf etmezler (et-Tevbe, 9/34). ”: Bedilizzaman Said Nursi, “Rumuz”, Nurlar Silsilesinden
Ictimai Dersler, Bediiizzaman Said Nursi, Istanbul: Zehra Yayincilik, 2005, s. 345. Ayrica bkz.
Bediiizzaman Said Nursi, Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2009, s. 370.

7 Badilly, a.g.e., ss. 502-503; Hayrat Vakfi [Imi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 216-217; Sahiner, a.g.e., ss.
186-187; Weld; a.g.e., s. 219.

%8 Sahiner, a.g.e., ss. 200-203; Weld; a.g.e., ss. 219-220.
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edilmis ve biitge ayrilmistir.®” Ancak, Ankara’dan ayrilmaya karar verip Van’a gittikten
epey sonra, layihalar komisyonunda uzun siire bekletilen kanun teklifi, medreselerin
kapatilmasina dair kanun da gerekce gosterilerek’® reddedilmis ve doguda yapilacak

olan biiyiik dariilfiiniin yine neticesiz kalmigtir.”!

Said Nursi, Mustafa Kemal’in kendisine mebusluk, Darii’l-Hikmeti’l-
Islamiyye’deki eski vazifesi veya Sark Umumi Vaizligi, bunlarla birlikte yiiksek bir
maas ile hususi bir kosk gibi tekliflerine ragmen Ankara’dan ayrilmaya karar vererek
trenle 6nce Gebze ve Istanbul’a,”? oradan da Van’a ge¢mistir. Burada Erek daginda
inzivada iken (1924) Seyh Said isyani baglamistir. Nursi’nin de isyana katilmasinin
bolgedeki niiflizu sebebiyle ¢ok etkili olacagini diisiinen isyancilar, kendilerine igtirak
etmesi i¢in birka¢ defa teklifte bulunsalar da kesin bir sekilde red cevabi ile birlikte
kendilerinin de bu isten vazgecmeleri tavsiyesini almislar; ancak yine de isyana
kalkigsmiglardir. Nursi, isyanin bastirilmasinin ardindan sugsuz pek ¢ok insanla birlikte
19267 yilinda Van’dan almip Trabzon iizerinden Istanbul’a, oradan da Izmir ve Antalya
yoluyla Burdur’a siirgiin edilmistir. Bu, onun siirgiin ve hapislerle gececek bundan
sonraki hayatinin ilk siirgiin hadisesidir. Burdur’da bulundugu sirada Risale-i Nar
Kiilliyat’nin ilk risilesi olarak kabul edilen “Nfr’un Ilk Kapisi” adli eserini telif

etmistir.”*

Burdur’da ¢ok fazla kalmadan bu sefer 6nce 1927 yilinda Isparta’ya nefy edilen
Said Nursi, ardindan da ayni1 senenin 1 Mart’inda,” sekiz sene boyunca ikamet edecegi,
o donemde ulasimi hayli gii¢ olan uzak bir kdye, Barla’ya gonderilmistir ki, bu sirada
kendisi 50 yasindadir. Barla’ya geldigi andan itibaren siirekli olarak gozetim altinda
tutulmus ve insanlarla goriismesi olabildigince kisitlanmigtir. Ezanin Tiirkce’ye

cevrilmesi lizerine, kendisinin imamlik yaptig1 kdy mescidinde Arapga ezan okumalari

% Badilly, a.g.e., ss. 533-566; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 277-291; Esref Edib, a.g.e., ss. 96-101; Hayrat
Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 237-250; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i
Hayati (Osm. b. ), ss. 162-172; Sahiner, a.g.e., ss. 210-223; Weld, a.g.e., ss. 253-259.

70 Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 249; Weld, a.g.e., s. 260.

"1 Badilly, a.g.e., ss. 566-567; Weld, a.g.c., s. 260.

72 Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 254-255.

73 Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 271. Badilli, siirgiin tarihini 1925 olarak vermektedir:
Badilly, a.g.e., s. 715.

7Badilli, a.g.e., ss. 632-724; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 252-277; Risdle-i Nur
Miiellifi Beditizzaman Said Nurst Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 172-178; Sahiner, a.g.e., ss. 218-234;
Weld, a.g.e., ss. 259-278.

75 Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 283.
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sebebiyle miiezzin ile cemaatten bazi kisiler sorgulanmistir. Buna ragmen o, bundan
sonraki tiim siirglin ve hapis yillarinda da uygulayacagi bir faaliyet ve hizmet ustliinii
burada tatbike baslamistir. Bu usfl, asrin hastalif1 olarak goérdiigii Islam itikAdinin
sarsilmast ve Tman hakikatlerinin inkdrina karsi, Eski Said doneminde dine hizmet
etmek icin kullandig1 fakat muvaffak olamadig1 siyaseti terk ile, Yeni Said’in islam’a,
Kur’an’in bizzat kendisiyle hizmet etmesinden ibarettir. SOyle ki, Kur’an-1 Kerim’den
aldigy feyz ile dinsizlik cereyanma kars1 Islim amentiisiinii miidafaa etmek gayesiyle
geri kalan tiim Omriinii telifine ve nesrine adadigi Risdle-i Nar, Burdur’dan sonra
Barla’da yazilmaya baslanmistir. Burada ilk yazip bastirdigi eser 1927 yilinda telif ettigi
“Hagr Risalesi”dir. Ayrica buradayken talebeleriyle mektuplasmalarini da bir risalede
toplamis ve “Barla Lahikas1” ismiyle nesretmistir. Yanina baskilardan dolay1 kimse
yaklasamazken onceleri bizzat kendisi yazdig1 halde,’® daha sonra buradan ve civardan
kendisine talebe olanlara dikte ettirmek stretiyle risaleleri kaleme almistir. Bu sirada
coktandir devam eden dini kurumlarn tasfiye yahut doniistiirme maksath inkilaplar da
ard1 ardina gelmektedir. Meseld 14 Kasim 1928’de yapilan harf inkilabiyla yiizlerce
yildir kullanilmakta olan Islam harfleri yasaklanmistir. Onun bu inkilaplara kars1 tepkisi
ilgingtir. Ornegin harf inkilabina karsi o, kendisine talebe olmak isteyenlere Risale-i
Nirlar1 el yazisiyla ve Kur’an harfleriyle yazarak yaymayi sart kosmakla cevap
vermistir.”” Bu sayede hem yasaklanan Osmanlica ve Islam harflerinin halk tabakasinda
her giin aktif sekilde yazilip okunarak muhafazasini temin ediyor, hem de yazdigi
eserlerin tab’ina izin verilmeyecegi asikar oldugu i¢in ve izin verilse bile ancak Latin
harfleriyle basmak miimkiin olacagindan, risdlelerin bu sekilde el ile ¢ogaltilmasim
tercih ederek tiim Anadaolu’ya nesrini az masrafla ve hizli bir gekilde saglamis
oluyordu.”® Barla’ya geldigi ilk siralarda yalniz olsa da bir zaman sonra Samli Hafiz
Tevfik, Muallim Ahmed Galib, Yiizbas1 Hulusi Bey, Hakki Bey, Santral Sabri, Hafiz
Ali, Ahmed Husrev Altinbasak, Yiizbas1 Re’fet, Binbagi Asim gibi pek ¢ok zat gelip

kendisine talebe olmustur.

76 “Kligiik Sozler” isimli risdlesi boyledir.

77 Bediiizzaman’1n Islam harflerini miidafaas1 hakkinda bkz. Kadir Misiroglu, Isldm Yazisi'na Dair, 4. b.,
Istanbul: Sebil Yaymevi, 2014, ss. 122-181.

78 Abdulkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi: Mufassal Tarih¢e-i Hayati, 2. b., Istanbul: (Ouvrage
publi¢ avec concour de) 1' Amicale des Musulmans d' Europe, 1998, C. II, ss. 749-895; Canli, Beysiilen,
a.g.e., ss. 335-361; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 281-383; Risdle-i Nur Miiellifi
Bediiizzaman Said Nurst Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 179-197; Sahiner, a.g.e., ss. 236-259; Weld,
a.g.e., ss. 279-312.
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Barla’da bulundugu sirada Said Nursi’yi oldukca sarsan bir hadise, yegeni
Abdurrahman’in 1928’deki vefatidir.”” Burada zorunlu ikameti 1934’e kadar siirmiis ve
bu tarihten sonra Isparta’ya nakledilmistir. Isparta’ya nakline kadar “Sozler”,
“Mektibat”, “Rumiizat-1 Semaniye” risdlelerinin tamami ile “Lem’alar”m baz1
parcalarini kaleme alan Said Nursi;®® Isparta’ya gelisinde de Lem’alar’dan telifita
devam ederek “Notalar”, “Birinci Keramet-i Aleviye”, “Iktisad”, “ihlas”, “Isarat-1
Selase”, “Tabiat”, “Tesettiir’, “Hastalar” ve “Ihtiyarlar” gibi risalelerin kimisinin

tamamini, kimisinin de bir kismini yazmstir.®!

Said Nursi, dénemin Igisleri Bakani Siikrii Kaya nin girisimleriyle 1935 yilinda
Isparta’da bulundugu sirada, kaldigi eve birdenbire baskin yapilmis ve yanindakilerle
birlikte tutuklanmis; onlardan baska daha bir¢cok yerdeki Nur talebeleri de tutuklanmaya
baslamistir. Tutuklular Once Isparta hapishanesine konularak sorgulanmis, cok
gecmeden de buradan Afyon yoluyla Eskisehir hapishanesine nakledilmislerdir.
Suglamalar ise devrin zihniyetini yansitan birtakim ithamlardan ibarettir: Irtica, gizli
cemiyet kurma, Kiirtciiliik su¢lamasi ve inkilaplara muhalefet vb. 31 Mart hadisesinden
sonra ilk mahkeme siireci bdylece baglamistir. Eskisehir Agir Ceza Mahkemesi’nde
yargilanmak iizere hapse konulan Said Nursi, sonraki hapislerinde de yapilacagi gibi
diger mahkimlardan ayr1 bir hiicrede tutulmustur. Tiim miidafaalarina ve miifterilerin
ellerinde higbir delil de olmamasina ragmen takipgilerinden ¢ogu tahliye edilse de
“Tesettiir RisAlesi” de bahane edilerek®? kendisine bir sene on bes giin,** talebelerine ise
altisar ay hapis cezasi verilmistir. Eskisehir hapsi sirasinda zehirlendigi bilinmektedir.
O, bu mahktmiyeti sirasinda da risalelerini telif etmekten geri durmamis ve “Eskisehir
Miidafaanamesi”, “28. Lem’a”, “29. Lem’a”, “Esma-i Hiisna Risalesi”, “1. Sua” ve “2.

Sua” risalelerini burada kaleme almstir.3*

7 Badilly, a.g.e., ss. 762-873; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 338-361; Hayrat Vakfi IImi Arastirma Heyeti,
a.g.e., ss. 319-356; Weld, a.g.e., ss. 298-303.

80 Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 26.

81 Badill, a.g.e., ss. 958-962; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 361-362; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti,
a.g.e., ss. 26, 385-394; Sahiner, a.g.e., ss. 264-265; Weld, a.g.e., ss. 314-316.

82 Egref Edib, a.g.e., s. 111.

8 Muhtelif eserlerde ceza siiresi genelde 11 ay olarak verilmistir. Fakat dogru olan hesabin Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti’ninki oldugu anlasiimaktadir. Calismanin asil konusu Bediiizzaman Said Nursi’nin
tarihge-i hayati olmadigi igin tarih veya miiddet gibi hususlardaki ihtilaflarda detaya girmeden, dogru
oldugu disiiniilen rakamin verilmesiyle yetinilmistir.

$ Badilli, a.g.e., ss. 966-1038; Esref Edib, a.g.e., 111-113; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti,
Bediiizzaman Said Nursi ve Hayru’l-Halefi Ahmed Husrev Altinbasak: Ilk Defa Yaywnlanan Orijinal
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13 May1s 1936 tarihinde® ceza miiddetinin dolmasinin ardindan, bu sefer de bir
senelik goz hapsinde tutulma cezasimnin tatbiki i¢cin Kastamonu’ya gonderilmistir.
Siirglin miiddeti bir sene olsa da sekiz sene boyunca burada ikamete mecbur edilen Said
Nursi’nin Kastamonu’da yazdigi eserleri ise, yine talebeleriyle mektuplasmalarindan
miitesekkil “Kastamonu Lahikas1” ile “3. Sua”, “4. Sua”, “5. Sua”, “6. Sua”, “Ayetii’l-
Kiibra Risalesi” adindaki “7. Sua”, “8. Sua”, “9. Sua” ve “Hizb-iil-Ekber-i Nurl

Risalesi”dir.3¢

Kastamonu’da siirglin hayati yasarken 1943 yilinda bu defa da kiyamet
alametlerine dair hadislerin izahindan ibaret olan “Besinci Sua” isimli risdlesi mevzu
edilerek, Eskisehir hapsine benzer sekilde, baskinlarla birgok Nurcu ile birlikte o da
once Kastamonu hapishanesine, ardindan bir otobiisle Ankara’ya, oradan trenle
Isparta’ya, nihayetinde de Denizli’ye gotiriilmiistiir. Sorgulama ve mahkemeler
stirerken, Denizli hapsi eski ve yeni mahkiimlar icin ¢ilelerle dolu ama ayni zamanda,
kendi ifadeleriyle tam bir “Medrese-i Ytsufiyye”®” halini almistir. Yaklasik on ay sonra
(1944), eserlerinin tamami bilirkisi heyetince incelenerek herhangi bir suca
rastlanmadig1 seklinde rapor verilince, toplanan kitaplarin tamami sahiplerine iade ve
kendisi de dahil biitiin Nur talebeleri tahliye edilmistir. Denizli hapsinin Risale-i Nur
Kiilliyat1 bakimindan meyvesi ise hapishanedeki mahpuslarin islahi icin telif ettigi
“Meyve Risalesi” olmustur. Denizli’de aym1 zamanda “11, 12 ve 13. Sualar” da
yazilmistir. Bu hapishanede yine Said Nursi ve en yakin talebelerinden Hafiz Ali Efendi

zehirlenmis, kendisi bundan kurtulabilse de Ali Efendi vefat etmistir. Tahliyenin

Mektuplar Isiginda, Isparta: Hayrat Nesriyat, 2013, C. 11, ss. 521-586; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman
Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 255-556; Sahiner, a.g.e., ss. 265-273; Weld, a.g.e., ss. 316-
332.

85 Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 591.

8 Badilli, a.g.e., ss. 1041-1048; Hayrat Vakfi IImi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 591-625; Risdle-i Nur
Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 335-338; Sahiner, a.g.e., ss. 273-275;
Weld, a.g.e., ss. 333-364.

87Bedilizzaman, konuldugu hapsi bir zindan olarak yalnizca olumsuz karsilamak yerine, {imidini ve
gayretini yitirmeden telif ve nesir yoluyla hizmete devam edebilecegi bir bagka mekan olarak gérmiis;
boylece hapishaneleri, Hz. Yusuf’un, hapse atilarak burada mahkimlara tebligde bulunmasi ve bir
medrese gibi kullanmasina benzetmistir. Onun bu tavri, bulundugu her ortam igin gegerli olmus, eser telif
etmek i¢in 6zel bir mekan ve ortam aramak yerine, en giizel eserlerini gerek cephelerde, gerekse bu
sekilde hapishane ve siirgiinlerde telif etmistir.
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ardindan once bir buguk ay kadar Denizli’de bir otelde kalmistir. Akabinde de altinci

siirgiin yeri olan Emirdag’a, mecburi ikamet icin génderilmistir.®

Goriildugi gibi Said Nursi i¢in siirgiinler, hapisler ve mahkemeler birbirini takip
etmektedir. Bu siire¢c neredeyse dmriiniin sonuna kadar devam etmistir. iste boylece
Denizli’de aylarca sliren mahkeme ve sorgulamalardan sonra sugsuzlugu ve eserlerinin
zararsizlig1 anlagilinca beraat ettirilsede, kisa bir siire sonra Emirdag’a siirtilmistiir (1
Agustos 1944). Emirdag hayat1 siirglin ve hapishaneler doneminin en sikintili sathasin
olusturmaktadir. Siirekli takibat altinda bulunmakla birlikte, talebe ve dostlariyla
goriismesi de istenmediginden tam bir tecride zorlanmis, evinden neredeyse hig
cikmadigr halde sapka inkilabina muhalefetten sik sik evine baskinlar yapilarak
karakola gotiiriiliip ifadesi alinmig, biitiin bunlarla birlikte daha 6nce de vaki oldugu
tizere burada da birka¢ kez zehirlenmistir. Said Nursi’nin Afyon hapsinden onceki
Emirdag giinlerinde Denizli hapsinde telif ettigi Meyve Risalesi’nin “Emirdag Cigegi”
ismini verdigi “Onuncu Mes’elesi” ile “On Birinci Mes’elesi”, “Hiive Niiktesi” ve Barla
ile Kastamonu’da oldugu gibi yine talebeleriyle yazismalarindan ibaret olan “Emirdag

Lahikas1” risalelerini yazmustir.®

Emirdag’da bulundugu yillarda 70 yasini agmis bulunan Said Nursi, Risale-i
Nur’un telifatini biiyiik 6l¢lide tamamlamis ve bu senelerde “Asa-y1 Musa”, “‘Ziilfikar’’,
“Genglik Rehberi”, “Sirdcu’n-Nir”, “Sikke-i Tasdik-i Gaybi” ve “Tilsimlar” gibi
derleme ve teliften miitesekkil bazi1 eserlerini, Nur talebelerinin satin aldiklar1 teksir
makineleriyle cogalttirarak nesrettirmistir.”® Onun bu Emirdag yillarinda Tiirkiye’de
siyasi dengelerin degismeye basladigr goriilmektedir. Yeni kurulan DP’nin
orgiitlenmesine firsat verilmeden 1946°da yapilan erken se¢imde CHP, tam bir garabet

olarak tarihe gegmis olan agik oy gizli tasnif ustliiyle hiikiimeti son kez elinde tutmay1

8 Badilli, a.g.e., ss. 1201-1346, 1371; Esref Edib, a.g.e., ss. 113-118; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma
Heyeti, a.g.e., ss. 705-771, 793; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b.
), ss. 469-470; Sahiner, a.g.e., ss. 282-292; Weld, a.g.c., ss. 364-389.

8 Badilli, a.g.e., ss. 1345-1380; Esref Edib, a.g.e., ss. 113-118; Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti,
a.g.e., ss. 793-832, 793; Risale-i Nur Miiellifi Beditizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss.
535-549; Sahiner, a.g.e., ss. 297-303; Weld, a.g.c., ss. 389-406.

% Badill, a.g.e., ss. 1407-1409; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 880-886; Weld, a.g.e., ss.
394-396.
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basarsa da’! sonraki segimlerde iktidariezici bir maglibiyetle DP’ye birakmak zorunda

kalmustir.

Yapilan tiim baskilara ragmen Risale-i Nirlarin giin gectikge yayildigini goren
ve buna bir sekilde engel olmak isteyen devrin yonetimi, Said Nursi ve talebelerini yine
gizli cemiyet kurma, rejim aleyhine c¢alisma, Tiirk Ceza Kanunu’nun 163. maddesine
muhalefet,”? “Atatiirk’iin kalplere yerlesen sevgisini sarsmaya ¢alisma” ve Kiirtliik®?
gibi bahanelerle tutuklayarak 23 Ocak 1948’de Afyon hapishanesine koymuslardir. 20
ay agir hapse carptirtlan Said Nursi ve Nurcularin bu {iglincli hapsi Onceki
mahkimiyetlerinden daha g¢etin ve sikintili gegmistir. Hususen Said Nursi, ilerlemis
yas1®* ve sik sik yakalandigi hastaliklar1 sebebiyle bedenen zayif diismiisken bir de
burada zehirlenmesi, Afyon’un hayli sert kis giinlerine denk gelen bu hapsin
baslangicinda iki giin boyunca sobasiz bir odada bekletilmesi, on dort ay miiddetince
tek kisilik hiicrede mutlak bir tecrid altinda tutulmasi ve tiim bunlarin yaninda
talebelerinin de sugsuz olmalarima ragmen her defasinda kendisiyle birlikte
hapsedilmeleri ona ¢ok agir gelmistir. Ancak Afyon hapsi miiddetince de eser vermeye
devam ederek mahkemede yaptigi miidafaasini (On Dordiincii Sua) kaleme almus,
talebelerine mektuplar gondermis, on dort ay sonra diger mahpuslarin bulundugu
kogusa alininca buradamahkimlara ders olarak verdigi “El-Hiiccetii’z-Zehra Risalesi’ni
kaleme almigtir. Onu ve talebelerini mahkim eden mahkeme kararina ek olarak tek parti
hiikiimeti, 10 Subat 1949°da, devrin Cumhurbaskani Ismet indnii’niin de imzas1 bulunan
bir emirle, teksir makinesiyle nesredilen Asa-y1 Misa adli eserini de mahk(im etmis ve
toplatilmasina karar vermistir. Said Nursi, yirmi aylilk mahkGmiyet cezasini
doldurduktan sonra 20 Eyliil 1949 giinii tahliye edilmis ve bu kez de Afyon’da iki
bucuk ay kadar géz hapsinde tutulduktan sonra Emirdag’a gitmistir.”® Tahliyeden sonra
da hakkinda agilan dava, dosyalar ilizerinden devam etmis ve tiim bunlardan sonra

nihdyet 23 Haziran 1956’da Risale-i Nurlarda kanunlara aykir1 herhangi bir sey

°l Canli, Beysiilen, a.g.e., s. 454.

%2 Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 897, 926.

% Badilly, a.g.e., s. 1656; Canli, Beysiilen, a.g.e., s. 481.

% Afyon hapsine konuldugunda 75 yasindadir.

95 Abdulkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi: Mufassal Tarih¢e-i Hayati, 2. b., Istanbul: (Ouvrage
publi¢ avec concour de) I' Amicale des Musulmans d' Europe, 1998, C. III, ss. 1551-1720; Esref Edib,
a.g.e., ss. 118-121; Hayrat Vakfi [lmi Arastrma Heyeti, a.g.e., ss. 897-928; Risdle-i Nur Miiellifi
Bediiizzaman Said Nurst Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 643-730; Sahiner, a.g.c., ss. 302-313; Weld,
a.g.e., ss. 407-442.
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bulunmadigina hilkmeden mahkeme karariyla, kitaplarin sahiplerine iadesine karar

verilmistir.”®

Istanbul’da Eski Said’in Yeni Said’e doniismesi gibi, Afyon’da Yeni Said’den
de farkli olarak kendisinde “ligiincii bir Said”in tezahiiriinlin basladigin1 belirten Nursi,
bu Ugiincii Said’in manasmi ve hususiyetini ise, zaten alikasi bulunmayan diinya
mesgalelerini artik Yeni Said’in de Otesinde olarak biisbiitiin terk etmesi ve telifat
safhast bittiginden olsa gerek, Risale-i Nar hizmetleri i¢in bundan sonra kendisine

ihtiya¢ kalmamasi seklinde izah etmistir.”’

Afyon hapsinden tahliyesinden sekiz ay sonra Tiirkiye’de siyasi hayatta biiyiik
bir degisiklik olmus ve DP 14 Mayis 1950 secimlerinde iktidar1 ezici bir ¢ogunlukla
CHP’den devralmustir. Iktidarin ilk icraatlarindan birisi, on sekiz yildir Tiirkge okutulan
ezanin 16 Haziran 1950’den itibaren asliyla okunmasini serbest birakmak olmustur.
Demokratlarin iktidara gelmesiyle dini hayattaki baskilarin biiyiik 6l¢lide izale olmasi
gibi, Said Nursi de bundan sonraki hayatin1 zaman zaman zehirlenmeler, sapka meselesi
gibi tiirlii sebeplerle rahatsiz edilmeler, hakkindaki sorusturmalar ve eserleri dolayisiyla
mahkemeler devam etse de CHP donemiyle kiyas edilemeyecek olgiide rahat
gecirmistir. Tahliyesinden sonra Afyon’da iki buguk aya yakin bekletilen Said Nursi,
buradan tekrar Emirdag’a getirilerek yine mecburi ikamete tabi tutulmustur. iki sene
daha Emirdag’da ikamet ettikten sonra 1951 yilinda 6nce Eskisehir’e, bir ay sonra
Isparta’ya, ardindan da Abdulmuhsin Alev isimli bir iniversite talebesinin kendi
inisiyatifiyle “Genglik Rehberi” isimli eserini bastirmasi neticesinde agilan davada
tutuksuz olarak yargilanmak {izere Istanbul’a gelmistir. Istanbul’da Genglik Rehberi

mahkemesindeki miidafaasindan sonra da beraatine karar verilmistir.”®

Said Nursi, Istanbul’da iki-ii¢ ay kadar daha kaldiktan sonra 1952°de tekrar
Emirdag’a donmiistiir. Emirdag’da tekrar baskilara maruz kalmaya baslamis; bir giin bir

kir gezisi esnasinda sapka takmadan sarikla dolasmasi bahane edilerek uzun zamandir

% Badilli, a.g.e., s. 1730; Canli, Beysiilen, a.g.e., s. 544; Esref Edib, a.g.e., ss. 223-229; Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 926; Weld, a.g.e., s. 433.

97 Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altnbasak Nesriyat, t.y., C. II, s. 552;
Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., s. 967.

% Badilli, a.g.e., ss. 1747-1812; Esref Edib, a.g.e., ss. 191-220; Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti,
a.g.e., ss. 957-974; Risdle-i Nur Miiellifi Beditizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 730-
789; Sahiner, a.g.e., ss. 324-328; Weld, a.g.e., ss. 442-448.
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maruz kalmadigi fiili bir miidahale ile karakola gotiiriilmiis ve ifadesi alinmistir.
Bundan son derece miiteessir olarak Ankara’ya, Bagbakan Adnan Menderes’e bir
dilek¢e yazmis, bu dilek¢e de kendi iradesi disinda “Biiylik Cihad” adli bir gazetenin
miudiirii tarafindan gazetede yayinlaninca, Samsun Agir Ceza Mahkemesi, hakkinda
dava agmustir. Samsun’a gitmek iizere hasta bir vaziyette Istanbul’a gelen Said
Nursi’nin sthhati daha da bozulmus ve Istanbul Guraba Hastanesi'nden sagliginin
yolculuga elverisli olmadig1 hakkinda alinan rapor neticesinde Samsun’a gitmek yerine
Istanbul’daki bir Agr Ceza Mahkemesi’'nde ifadesine basvurulmustur. Ifadeyi
degerlendiren Samsun mahkemesi ise davaya sebep olan yazida mahkimiyetini
gerektirecek herhangi bir su¢ unsuru bulunmadigindan, beraati dogrultusunda karar
vermistir. Beraatinin ardindan bir miiddet daha Istanbul’da kalmus, icinde bulunduklari
1953 senesinin 29 May1s’inda Istanbul’un 500. fetih y1ldéniimii vesilesiyle diizenlenen
kutlamalara katilmis, Fener Rum Patrigi ile goriiserek Islim’1 teblig etmis ve yaz
ortalarinda da Istanbul’dan ayrilarak 6nce Emirdag’a, akabinde Eskisehir’e ve nihayet

buradan da talebelerinin daveti {izerine Isparta’ya ge¢mistir.”

23 Agustos 1953°te Isparta’ya giden Said Nursi, cok ge¢cmeden, Riséle-i Nirlar
ilk telif etmeye basladig1 yer olan Barla’y1 derin bir hiiziin ve hasreti ihtiva eden bir ruh
hali igerisinde ziyaret etmis; ardindan Isparta’ya donilip artik vefatina kadar burada
ikamet etmekle birlikte, sik sik olmasa da Barla ziyaretlerine devam etmistir. Isparta’da,
en yakin talebesi olan Ahmed Husrev Altinbasak’in evine polisler tarafindan 5 Subat
1953’te baskin yapilarak kendilerine posta yoluyla risaleler gonderilen bir¢ok Nurcunun
adresleri ele gegcirilmis ve seksenden fazla Nur talebesi Isparta savciliginca mahkemeye
verilmistir. Said Nursi’nin de dahil oldugu mahkeme, kararmi 9 Nisan 1954 giini
beraatle duyurmustur. 1956’da Risale-1 Niirlarin tam olarak beraatine karar verildikten
sonra eserleri matbaalarda resmi olarak basilmaya baslanmustir. Ozellikle 1959 yilindan
itibaren vefatina kadar, Emirdag, Istanbul, Ankara ve Konya basta olmak iizere cesitli
sehirlere seyahatler gergeklestirmistir. Ankara’ya 11 Ocak 1960’ta yaptigi son

seyahatinde polislerin sehre girmesine izin vermemesi iizerine,'°* Emirdag’a dénen Said

9 Badilli, a.g.e., ss. 1819-1838; Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 982-986; Risdle-i Nur
Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 792-802; Sahiner, a.g.c., ss. 328-339;
Weld, a.g.e., ss. 450-459.

100 Badilly, a.g.e., ss. 1838-2016; Hayrat Vakfi ilmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 989-1029; Hayrat Vakfi
[lmi Arastirma Heyeti, Bediiizzaman Said Nursi ve Hayru’l-Halefi Ahmed Husrev Altinbasak: Ilk Defa
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Nursi, buradan Isparta’ya gee¢mistir. Isparta’da 17 Mart 1960’a kadar kalmis fakat
hastalaninca, muayene olmak iizere tekrar Emirdag’a gelmis ve 19 Mart’ta Isparta’ya
geri donmiistiir. Ahiret yolculuguna ¢ikmadan once hayattaki son seyahatine ise,
Isparta’ya geldikten bir giin sonra (20 Mart giinii), agir hasta oldugu halde yanindaki
talebelerine Urfa’ya gitmeleri gerektigini bildirerek ¢ikmistir. Once en yakin talebesi
olan Ahmed Husrev Altinbasak’a ugrayarak kendisinin Isparta’dan ayrilacagini, bundan
sonra Riséle-i Nir hizmetini onun deruhte etmesi gerektigini anlatmis;'’! ardindan da
hemen yola c¢ikilmistir. Emniyetin, Isparta’dan ayrildigin1 6grenerek onu aramaya
baslamasina karsilik tedbir olarak da arabanin plakasi ¢amurla kapatilmistir. Konya-
Adana-Osmaniye-Antep glizergahini izleyerek 21 Mart giinii Urfa’ya gelen Said Nursi,
derhal Ipek Palas Oteli’ne yerlestirilmistir. Urfa halki, sehirlerine geldigini haber alinca
yogun kalabaliklar halinde onu ziyarete gelmis, ertesi giine kadar da bu ziyaret fash
stirmustiir. Ertesi giin (22 Mart), emniyet yetkilileri de Said Nursi i¢in otele gelenler
arasindadir. Fakat bu gelis, halkin tevecciihiiniin aksine, donemin Igisleri Bakan1 Namik
Gedik’in emriyle, derhal Isparta’ya geri gonderilmesi i¢indir. Yas1 kemale ermis ve ¢ok
sevilen, lstelik kendi sehirlerine misafir olmus bir din aliminin zorla gonderilmek
istendigini haber alan Urfalilar, otelin 6niinde toplanarak onu asla vermeyeceklerini ilan
etmigler, Ankara’ya bu dogrultuda yogun telgraflar da ¢ekmislerdir. Aksama kadar
stiren bu gerginliklerden sonra, Ramazan aymimn 25. giinii (23 Mart 1960) Sali’y1
Carsamba’ya baglayan gecenin ilerleyen saatlerinde, 83 yasinda bir Osmanli alimi
Beditizzaman Said Nursi, daha gen¢ yaslarinda baslayan ve hayatinin sonuna kadar
devam eden siirgiinler, hapisler, mahkemelerle gecen Omriiniin ardindan bu defa
Urfa’dan da siirgiin edilmek iizereyken vefat ederek, artik ebediyyen ikamet etmek
lizere bambagka bir yurda, bu sefer siirgiin olmaksizin, go¢ etmistir. Talebeleri,
memleketin ¢esitli yerlerine telgraf ve telefonlarla vefat haberini hemen duyurmuslardir.
Defin islemi i¢in istirak etmek isteyenler yetisebilsinler diye Cuma giinii beklenmek
istenmisse de tiim {lilkede yasanan hareketlilik sonucu hiikiimet ve valilik buna da

miisaade etmemis, neticede naas1 gerginlikler ve gozaltilar sonrasinda'®? Persembe giinii

Yaymlanan Orijinal Mektuplar Isiginda, Isparta: Hayrat Nesriyat, 2013, C. III, ss. 1064-1077; Risdle-i
Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), ss. 7803-815; Sahiner, a.g.c., ss. 339-
354; Weld, a.g.c., ss. 459-485.

101 Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 1143-1144,

102 Canly, Beysiilen, a.g.e., s. 576.
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cok biiylikk bir kalabalikla, gegici kabri olan Halilu’r-Rahman Dergahi’na

defnedilmistir.'®?

Said Nursi’nin 23 Mart’taki vefatinin ardindan 27 Mayis 1960 darbesi
gerceklestirilmistir. Darbecilerin ilk icraatlarindan biri de, kardesi Abdiilmecid
Unliikul’a, kabrin ziyaret¢i akinma ugramasim bahane ederek zorla imzalattirdiklart
kabir nakli (nakl-i kubir) izin belgesiyle Nursi’nin kabrini, 12 Temmuz 1960’ta
Isparta’da mechul bir yere nakletmek olmustur.'® Kendi ifadeleriyle seksen kiisur
senelik hayati1 boyunca diinya zevki namina hicbir sey tatmayan'® ve hayattayken hep
bir firtina icerisinde yasayan Bedilizzaman Said Nursi, bdylelikle devrin askeri

yonetimince vefatindan sonra da rahat birakilmamustir.
B. SAHSIYETI

Bediiizzaman Said Nursi, biitiin dmrii miicadele ile ge¢mis bir Islam alimidir.
Miicadele ettigi durum veya sartlara gore bu miicadelesini bazen bir medresede
miiderrislik yaparak, yeri geldiginde siyaset yoluyla, gerektiginde vatan savunmasi igin
cephede bizzat savasarak, hayatinin neredeyse yarisinda ise dinsizlige kars1 fikir ve eser

3

nesretmek stretiyle vermistir. Cemil Meri¢’in ifadesiyle o, her durumda “yal¢in bir

106 sahiptir. Muhakkak ki bu sayilanlarin hepsi onun

irade ve taviz vermeyen bir mizaca
sahsiyetinin bir yoniinii olusturmaktadir ve bunlarin tamami {izerinde ayr1 ayri durulsa
yeridir. Fakat calismamiz geregi bunlardan 6zellikle ilm1 ve fikri sahada yaptiklariyla bu

yonlerden sahsiyet 6zelliklerine bakmak yeterli olacaktir.
1. ilmi Sahsiyeti

Said Nursi’nin ilmi kisiligi, miicadeleci ve cesur olma, haksizligin karsisinda
durma, dogru bildigini karsisindaki kim olursa olsun c¢ekinmeden sOyleme gibi
ozellikleriyle de ortlismektedir. Nitekim onun kiiclik yasta ¢iktig1 ilim yolculuklari

genelde haksizlik, kiskanglik veya hafife alinma gibi olaylar neticesinde ettigi kavgalar

103 Badill, a.g.e., ss. 2125-2170; Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 572-577; Esref Edib, a.g.e., s. 122; Hayrat
Vakfi IImi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss. 1143-1151; Sahiner, a.g.e., ss. 358-370; Weld, a.g.e., ss. 486-491.
104 Badilli, a.g.e., ss. 2188-2198; Esref Edib, a.g.e., s. 122; Hayrat Vakfi [lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., ss.
1159-1164; Sahiner, a.g.e., ss. 371-374; Weld, a.g.c., ss. 491-494.

105 Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 749 (Esref Edib ile
Bediiizzaman’in yaptig1 miilakattan).

106 Cemil Merig, Bu Ulke, 42. b., Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 2013, s. 249.
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ya da tartigmalar yiiziinden siirekli kesintiye ugramistir. Daha sonraki hayatinda
yasadiklar karsisindaki tavri da gerek yazdiklarinda gerekse davranislarinda olsun, bu
yondedir. Onun, eserlerinde kullandig: dil genel olarak halkin anlayabilecegi bir dildir.
Zaten o, telif ettigi eserlerinde de, cesitli yerlerde verdigi ders ve sohbetlerinde de ilim
chliyle birlikte, daha ziyade avam tabakasinin irsadi ve istifadesini gdzetmistir. '%’
Usliibu yer yer Kur’an iislibunu da ¢agristirmaktadir. Bununla birlikte Said Nursi’in
gramer kurallarini ¢ogu zaman hice sayan, kivrak, cezbeye getirici, sarsict olan
tamamen kendine has iisliibu, eserlerinin etkisini arttirmistir. Cok sonradan 6grendigi
Tiirk¢e’de climleler kurarken basta Arapca olmak lizere, Kiirtge ve Farsca kelimeleri de
yogun sekilde kullanmasi, onun retorigini ve iislibunu gergekten essiz kilmaktadir.'®
Onda goriilen alisilmadik bir durum, belki de formel olmayan bir tarzda aldig1 egitimle
de alakali bir sekilde, okuma konusunda ¢ok hizli ve yetkin iken, yazida ise yavas ve
yazisinin bir derece vasatin altinda olmasidir.'” Bu yiizden eserlerini eskiden beri hep
talebelerine dikte ettirmek siretiyle yazdirmustir. Siirgiinler, hapishaneler ve hatta
savaslar''®onun eser vermesine mani olmadig1 gibi, o, en giizel teliflerini bu zorlu

donemlerde yapmustir.

Dini diigiince ve yasantiy1 yeniden yorumlayarak bir ihya hareketine girisen Said
Nursi, bolik porciik ve siiratli bir sekilde de olsa aldigi iyi bir medrese egitimi
sayesinde, hususen hadis alaninda son derece yetkin!'! bir isldmi ilimler uzmani''?
olmakla beraber, asla bununla yetinmemis ve asrin ihtiyacina gére Kur’an’a dayanarak,
tezahiir etmeye baglayan yeni fikir akimlarinin ortaya koydugu problemlere ¢oziimler ve
Islam’dan sorulan yeni sorulara cevaplar iiretebilmek i¢in, icinde yasadig1 zamani iyi
tahlil etmistir. Bu tahlil elbette sadece cag iizerine diistinmekten ibaret kalmamistir.

Oncelikle ‘‘asr-1 hazir fen ve felsefesiyle de mesgul olarak’’!'' ise baslamistir. Ciinkii

107 Canli, Beysiilen, a.g.e., ss. 196-197; Mustafa Oztoprak, Bediiizzamdn Said Nursi’'nin Hadis Anlayist,
Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2016, ss. 25-27.

108 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi: Modern Tiirkiye 'de din ve toplumsal degisim, ¢ev. Metin
Culhaoglu, 18. b., istanbul: iletisim Yaynlari, 2015, ss. 280-282.

19 Nevzat Tarhan, Cagin Vicdani Bediiizzaman, istanbul: Nesil Yayinlari, 2012, ss. 29-30.

110 Beditizzaman, Isarati’l-i’cAz adli tefsirini Birinci Diinya Savasi sirasinda Pasinler’de Ruslar ve
Ermenilere karsi savagirken telif etmistir.

"' Mardin, a.g.e.,s. 117.

112 Mardin, a.g.e., s. 36.

13 Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 749 (Esref Edib ile
Bediiizzaman’in yaptig1 miilakattan).
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artik ¢agin medeniyetine sz sdylemek icin ikna lazimdir.!'* Bu asirda ikna ise, ilim, fen
ve delillerle olur. Fakat bunu da donemin herhangi bir egitim miiessesesinde tahsil
siretiyle degil, ulastigi kaynaklar iizerinde kendi cabalariyla saglamgtir. Islami
ilimlerden sonra miispet ilimlerle tanisip bu alanda siki bir ¢aligma yapmasini kendisine
temin eden kisi ve yer ise Van’da bulundugu dénemde vali Tahir Pasa ve zengin 6zel
kiitiiphanesidir. Bu kiitiiphanede cografya, tarih, fizik, kimya, biyoloji, astronomi,

jeoloji, matematik gibi bilim dallar1 hakkinda bilgi sahibi olmustur.''®

Bu yogun sahsi okuma ve ezber déneminden sonra hem klasik Islami ilimlerden
hem de pozitif bilim ve zihniyetinden (pozitivizm) haberdar biri olarak''® ikinci girigimi
ise sahit oldugu mektep-medrese-tekke ¢atismasini 6nleyecek ve akil ile kalbin birlikte
hareket etmesini saglayacak bir dartilfiinlinun teskiline ¢alismak olmustur. Onun bu
projesi ile doguda bir dariilfiinin kurulmakla birlikte, bundan hari¢ olarak Islami
ilimlerle pozitif bilimin birlikte tedris edilmesi fikri sayesinde mekteplere yeniden dini
ilimler konulacak; medrese miifredatina pozitif bilimler eklenecek ve tekkelere de
yetismis ulema dahil edilecekti.!!” Fakat malum oldugu iizere, defalarca giristigi bu

tesebbiis her defasinda akim kalmustir.

Son olarak onu ilmi yonden farkli kilan diger bir o6zellik ise bir alimde
bulunmasi gereken ii¢ temel karakteristigin kendisinde tam olarak toplanmis olmasidir.
Bunlar, yek@inu orijinal bir diinya tasavvurunu ortaya koyan alem, irfan-marifet ve
hikmet, felsefe, muhakeme tasavvurlaridir.!'® Said Nursi’de bunlarin hepsi olgun bir

imanla birlikte bulunmaktadir.

114 Bediiizzaman Said Nursi, Mektithdt Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2013, C. II, s.
478.

15 Mardin, a.g.e., s. 126. Mardin ayrica o dénemde yayinlanan gesitli konulardaki cep bilim kitaplarinin
konulariim genel bir listesini vermekte ve Bedilizzaman’in okumus olmasi kuvvetle muhtemel bazi
kitaplardan bahsetmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mardin, a.g.e., ss. 127-128.

116 Mevliit Uyanik, Ebu Hanife ve Said Nursi’de Sivil Itaatsizlik, 2. b., Istanbul: Ufuk Yaymlari, 2015,
s.135.

7 Mardin, a.g.e., s. 135.

18 yusuf Kaplan, “Bediiizzaman, Islam diisiince geleneginin ¢ikarmis oldugu en biiyiik miitefekkirdir”,
Gelenekle Gelecek Arasinda Bediiizzaman, sdy. Metin Karabasoglu, Istanbul: Nesil Yayinlari, 2012, s.
179.
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2. Fikri Sahsiyeti

Said Nursi’nin fikri cephesi ve buna bagl olarak kendisine has tefekkiir, ideal ve
gayelerinin huldsasini, tiim eserlerinde géze c¢arpan bir 6z olarak Kur’an’in iman ve
ahlak sistemi olusturmaktadir. Bu Kur’ani sistemi o, yine Kur’an’in kendisinden aldig1
iman delilleri ile onu teblig eden Hz. Peygamber’in nebevi ahlakindan ibaret olan
siinnetini, bazen Islami gelenege uygun bigimde ve ¢ogunlukla kendine has bir tarzda,
felsefi, mantiki ve ilmi ydnlerden ispat ederek nesretmeye ¢alismistir.!'® Diger pek ¢ok
eski veya yeni Islam miitefekkir ve alimlerinden farkli olarak Said Nursi, bu ise
giristiginde sadece bol bol telif yapmak yerine; asrin sorunlarini, gereklerini ve idrakini
tahlil ederek adeta recete hiiviyetinde yazdirdiklarinin bir ruh tasgimasina gayret etmis,
satirlarla fikirlerini nesrederken bundan daha ziyade, sOylediklerinin sadirlarda/

goniillerde yerlesmesi i¢in ¢aba sarfetmistir.

Bu nedenle onun eserlerinde varlik teorisi, insan ve toplum teorisi, bilgi teorisi
gibi dogrudan soyut felsefl nazariyeler ve tartigmalar bulunmaz. Ancak Kur’an
ayetlerinin tefsirine dayanan ve Islim toplumunun faydalanmasi amaglanan insan,
toplum, bilgi, din gibi felsefl konulara 6rnek teskil eden bazi meseleler, teorik temel
olusturduktan sonra asil O6nemli asama sayilan pratige hitap edecek sekilde

bulunmaktadir.'?°

Baslarda Islam’a ve Miisliiman topluma siyaset yoluyla hizmet edebilecegini
diistinen Said Nursi, II. Mesritiyet’in ilanindan sonra yagadiklari, Rus esaretinden sonra
Istanbul’a dondiigiinde gegirdigi ruhi bunalimlar ve Meclis’in daveti iizerine iimitle
gittigi Ankara’da sahit oldugu bazi durumlardan sonra Yeni Said olarak artik siyaseti
tamamen terk etmistir. Siyaseti topuz olarak adlandirarak talebelerinin de siyasetten

uzak durmasini ve sadece iman nuruyla 1slaha ¢alismalarini istemistir. !

19 Ali Ulvi Kurucu, “Onsédz”, Risdle-i NurMiiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ),
y.y.: v.y., ty.,s. 20.

120 Alparslan Acikgene, “Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960)”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni:
Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi-II, ed. Selim Eren, Ali Oztiirk, Istanbul:
Insan Yayinlari, 2015, C. 10, s. 21.

121 Abdullah Taha Orhan, “Said Nursi (6. 1960): Risale-i Nur adli kiilliyatryla taninan Islam alimi”, Zsldm
Diisiince Atlasi, ed. Ibrahim Halil Uger, Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaymlar1, 2017,
C.3,s.1299.
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Osmanl’nin yikilisit ve Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte Batililagma yolunda
atilan adimlarin getirdigi manevi buhran, onun bundan sonraki émriiniin sonuna kadar
asil mesai alan1 olmustur. Siyaseti terk eden Yeni Said, Tiirkiye ile birlikte aslinda tiim
diinyay1 kasip kavuran ateizm ve deizm gibi akimlara karsi siyasetle degil; Kur’an’in
bizzat kendisiyle miicadele edilebilecegini diisiinerek Islam hakikatlerini akli ve mantiki

yollarla ispat etme gayesiyle eserler ortaya koymustur.

Bununla birlikte Said Nursi’nin fikri sahsiyetinin tiim hayati ile biitiinlik
arzettigini de belirtmek gerekir. Nitekim o, Eski Said doneminde nesrettigi eserlerini de
sonradan Risale-i Nir’a dahil etmis ve Mesrltiyet doneminde savundugu fikirleri
yeniden kamuoyuna sunmaktan ¢ekinmemistir.'*? O, madde ve mana arasindaki dengeyi
her zaman korumus, ferdi ve sosyal hayat muvazenesini kurmus, bir taraftan
inangsizligin karsisinda tiim giicliyle dururken diger yandan da taassubun karsisinda

olmustur.!?

Said Nursi’nin fikrinde, ilimler Allah’in varlik ve birligine agilan kapilardir.
Nitekim kendisine gelerek okullarinda muallimlerinin Allah’1t anlatmadiklarindan
bahisle Rabbleri hakkinda bilgi sahibi olmak istediklerini sdyleyen lise talebelerine,
hocalar1 Allah’tan bahsetmese bile okuduklar1 tip, kozmografya, makine ilmi, kitabet

ilmi gibi her bir fennin, kendi hususi diliyle Yaraticilarini tarif ettigini soylemistir.!?*

Allah’in varligin1 kanitlarken klasik Keldm’dan farkli bir yol izlemistir. Zaten o,
yasadigi donemde Keldm ilminin yenilenmesi ihtiyacini duyanlar arasindadir ve
eserleriyle bu yenilik (tecdit) isini basarmustir.'?® Bu cercevede Said Nursi, drnegin
Abdiillatif Harputi, Izmirli Ismail Hakki, Sibli Nu’mani gibi asrinin belli basli Islam
alimlerine muhalif olarak, ona gore insanlarin ¢ogunun anlayamayacagi bir tarzda
yapilan klasik Kelam’m kozmolojik tartigmalarina dnem vermemistir.'? Bunun yerine

herkesin anlayabilecegi bir tarzda, kainat kitabi dedigi yaratilan her seye bakip

122 Safa Miirsel, Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Istanbul: Nesil Yayinlari, 2010, s. 28.

123 Miirsel, a.g.e., s. 33.

124 Bediiizzaman Said Nursi, Genglik Rehberi (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2011, ss. 46-53.
125 Edip Ibrahim Debbag, “Bediiizzaman ve Iman Edebiyati”, Miislkiman Diisiiniirlerin Goziiyle Said
Nursi, haz. Veli Sirim, Istanbul: Nesil Yayinlari, 2003, s. 272.

126 M. Said Ozervarl, “Said Nursi’nin Cagdas islam Diisiincesini Yeniden Canlandirma Projesi”, Alim ve
Diisiiniir Olarak Bediiizzaman, haz. Ibrahim M. Abu-Rabi, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, Erciiment Asil,
Vildan Canpolat, Onur Atalay, Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006, ss. 474-475.
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bunlardaki gaye ve hususen estetik nizami gérmeye, sanat1 miisahede ve tefekkiir ederek

arkasindaki sanat¢iy1 tanimaya ¢agirmaktadir.

Kainattaki yaratilisa bakarak diisiinmek ve akli harekete gecirmek Kur’ani bir
yontemdir ve onun fikri hiiviyetinde bu usil kendini her zaman gostermektedir.
Kur’an’in 6rnek olarak verdigi seyler her an gdz Onilinde bulunan basit ve ulasilir
nesnelerdir. Boylece Said Nursi, karmagik akil yiiriitmelerden uzak durarak Kur’an’in
kolayligin1 uygulamis, gérmek isteyen bir goz icin Allah’in her seyde goriilebilecegini

ortaya koymustur.'?’

Allah’1 anlatma ve varligi ile birligini delillendirme meselesi 6zellikle hayatinin
Yeni Said doneminde 6ne ¢ikan bir konu olsa da, o aslinda Eski Said donemindeki
eserlerinde de ahiret, hasir ve Hz. Muhammed’in (sas) peygamberligi gibi Tmani
hakikatleri ele alarak tevhid akidesini islemistir. Buna bagli olarak onun fikir yapisinda
din, insan1 iki cihan saadetine ulastiran ilahi bir nizam olarak goze g¢arpmakta, bu
nizdmin gegerli ve miikkemmel hali ise Islam ile kendini gdstermektedir. Sik sik Islam’m
tevhid itikddina vurgu yapan Said Nursi’nin bu tutumu, onun diger dinlere bakisini da
belirlemektedir. Boylece onun eserlerinde Islam, hakikatin tek boyutu olarak yerini
bulmakta ve diger dinler ise -bu noktada hususen Hiristiyanlik- Islam’mn bu saf tevhid
anlayisina yakinlik veya uzakligi nispetinde ele alinarak, bir zaman sonra tahrife
ugramadan &nceki hallerine, yani Is1dm’in kendisine donecekleri, Islam ve Kur’an’a tabi
olacaklar1 vurgusu yapilmaktadir. Said Nursi’nin fikriyatinda Islam haricindeki dinlerin
sahip oldugu ozellikler, bilgi sahibi olma kaygisiyla yer almamakta, dolayisiyla diger
dinlerin teolojik yapilar1 hakkinda detayl bilgiler verilmemekte fakat bunlarin islam
karsisindaki durumlar irdelenmektedir. Bu irdelemelerde ise neticede Islam’in tek hak
din oldugu, geri kalan diger tiim dinlerin ise muharref ve batil itikadlara sahip olduklari

vurgusu dikkat cekmektedir.

127 Oliver Leaman, “Islam, Cevre ve Said Nursi”, Alim ve Diisiiniir Olarak Beditizzaman, haz. Ibrahim M.
Abu-Rabi, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, Erciiment Asil, Vildan Canpolat, Onur Atalay, Istanbul: Etkilesim
Yaynlari, 2000, ss. 374-375.
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C. ESERLERI

Bediiizzaman Said Nursi’nin eserlerini, Eski Said ve Yeni Said donemindekiler
olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. O, Yeni Said doneminde yani 1926 yilinda Van’dan
Anadolu’ya siirgiin olarak getirilmesinden itibaren Risale-i Nir ismini verdigi
kiilliyatin1 nesretmeye baslamistir. Risale-1 Nar kiilliyat1 digindakiler ise -ki bunlar1 da

sonradan kiilliyata dahil etmistir- Eski Said’in eserleridir.
Eski Said doneminde yazdig: eserleri sunlardir:

Kizil Icaz (1899), iki Mekteb-i Musibetin Sehadetndmesi Yahud Divan-1 Harb-i Orfi
(1909), Nutuk (1910), Miinazarat (1911), el-Hutbetii’s-Samiyye (1911), Muhakemat
(1911), Teshisii’l-illet (1911), Devaii’l-Ye’s (1911), Ta’likat (1913), yanginda kaybolan
el ve yiiz cizgileri ile riyaziyat ve cebir iizerine yazilmis iki kiiciik risale (1897-1918),'?8
Isaratii’l-I’caz fi Mezanni’l-Icaz (1914-1918), Nokta (1919), Siindhat (1920), Hutuvat-1
Sitte (1920), Mesnevi-i Nariye (1921-1923. Reshalar, Lasiyyemalar, Katre, Habab,
Habbe, Ziihre, Zerre, Semme, Su’le, Lem’alar gibi yazdig1 kii¢iik risaleleri bir araya
getirdigi Arapca bir eserdir), Suaat (1920), Rumiz (1920), Tultat (1920), Hakikat
Cekirdekleri 1-2 (1920-1921) ve Lemaat (1921).

Yeni Said doneminde telif ettigi eserlerinin 6ziinii Sozler isimli eseri
olusturmaktadir. Kiilliyatin baslica diger {i¢ eseri olan Lem’alar, Mektiibat ve Sualar da
dahil olmak {izere, geri kalan eserleri Sozler’den kismen veya tamamen ¢ikarma veya
derleme sfretiyle meydana getirilmistir. Risale-i Nor kiilliyAtimin '* biitiinii su

eserlerden miitesekkildir:

Nir’un Ik Kapisi (1926-1927), Sézler (1927-1929), Barla Lahikas: (1927-1935),
Mektabat (1929-1934), Lem’alar (1932-1936), Sualar (1936-1949), Kastamonu
Lahikas1 (1936-1943), Sikke-i Tasdik-i Gaybi (1943), Emirdag Lahikas1 1 (1944-1947),
Asa-y1 Masa (1945), Siracu’n-Nuar (1946), Ziilfikar (1946), Tilsimlar (1947), Emirdag

128 K esin telif tarihleri bilinmiyor. Van yillar1 sirasinda yazdigi bilindiginden, bu tarihler arasi verilmistir.
129 Risale-i Nir kiilliyAtinin mahiyeti ve baslica konular1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Idris Tiiziin,
Risdle-i Nur Konularina Giris, Istanbul: Siieda Yaymnlari, 2011; Idris Tiiziin, Risdle-i Nur'un Mahiyeti ve
Istifade Yollari, 2. b., istanbul: Irfan Mektebi Yayinlar1, 2010.
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Lahikas1 2 (1949-1960), Hanimlar Rehberi, Genglik Rehberi ve diger derleme kiiclik

risaleler.'3?

139 Derleme risaleler de dahil tam liste igin ayrica bkz. Abdulkadir Harmanci, Said Nursi'nin
Risdlelerinde Keldm-Felsefe Problemleri, Istanbul: Ayisign Yayinlari, 1994, ss. 20-23; Alparslan
Acikgeng, “Said Nursi (1878-1960)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, C. XXXV, s. 569-570. Risale-i Nar kiilliyat:
kapsamindaki riséalelerin telif yeri ve tarihlerini gosteren ve tespitlerimizle de ortlisen bir tablo i¢in bkz.
Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., c. I, ss. 25-27. Diizenlenen tabloda rislelelerin bir kisminin
telif tarihleri takribi olup bir ya da iki senelik farklar bulunmasi1 miimkiindiir.
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SAID NURSI VE DIiGER DINLER
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Bedilizaman Said Nursi, eserlerinde Yahudilik ve Hiristiyanliktan ¢okca bahsettigi gibi,
Mectsilik, Sabiilik, Brahmanizm, Vesenilik/Putperestlik ile Hiristiyanlik gibi diger
dinlere de deginmektedir. Onun Yahudilik hakkindaki gortisleri miistakil olarak ele
alinacagindan, burada yalnizca Hiristiyanlik ve diger dinler hakkindaki fikirlerine genel
olarak yer verilecektir. O, hususen Hiristiyanlik ve bununla baglantili olarak Bati
medeniyeti, Avrupa gibi konular iizerinde ¢okc¢a durmustur. Oyle ki, Risale-i Nfr’da bu
konulara dair ayr1 bir ¢calisma yapmay1 gerektirecek kadar bol malzeme mevcuttur. Bu
calismanin  kapsami Yahudilik’le smirlandirildigi  ig¢in, Nursi’nin Hiristiyanlik
hakkindaki goriisleri ayri bir baglik olarak ele alinsa da, genel ¢ercevede bir

bilgilendirme ile yetinilecektir.
A. SAID NURSI’NIN TEFEKKURUNDE DIiN KAVRAMI

Said Nursi’nin eserlerinde din kavramina dair bolca bahisler bulunmakta ve bu
bahislere bakildiginda, ¢ogunlukla kastedilenin Islam dini oldugu anlasiimaktadir. Eger
Islam haricinde bir dinden sdz edecekse, bunu o dinin adim kullanarak ya da diger

dinleri kastettigini belli edecek sekilde imalar ve gesitli atiflar yoluyla yapmaktadir.

Eserlerinde, klasik kaynaklardaki gibi din kavraminin dogrudan ve doktriner bir
tarzda tanimina yer vermeyen Said Nursi, dinin kemalin giizelligi, saadetin 15181, hissin
ulviyeti ve vicdanin selameti oldugunu ifade etmektedir.!*! Bu sdzlerden hareketle ona
gore dinin, milkemmelligin giizelligini ifade eden ve insana iki diinya saadetini temin
eden bir 151k, insanin hislerinin ve duygularinin yiikselmesini ve selim bir vicdan sahibi
olmasini saglayan bir nizdm oldugunu séylemek miimkiindiir. O, ayrica dinin bir hayat
oldugunu, eger millet ve iimmetin tekrar canlandirilmasi isteniyorsa once dinin Islam
toplumu iizerindeki tesirinin ve belirleyiciliginin canlandirilmast  gerektigini
diisiinmektedir. Yani din canlilik kaynagidir ve hayatiyet ifade eder. Insana hayat

kazandiran nasil ruh ise, topluma hayatiyet bahseden de dindir. Ciinkii dinin

B Mektibat Mecmiias: (Osm. b. ), c. I, s. 388.
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canlandirilmas1 demek milletin ihyast demektir ve dinin hayati da hayatin niiru
anlamina gelir. Hayatin nurlanmasi ve karanliktan kurtulmasi i¢in dini hayatin ihya ve
idamesi sarttir.!3? Din ile hayatin birbirinden ayrilabilir oldugunu zannetmek, felaketlere

sebep olur, ¢iinkii:

“Din hayatin hayati, hem niiru hem esast..

Thya-yi din ile olur su milletin ihydsi. "%

Dolayisiyla ona gore milletin hayat kaynagi din oldugu i¢in, milleti canlandirmak

amaclaniyorsa yapilmasi gereken, oncelikle dinin hayat bulmasini saglamaktir.

Beseriyetin bu asirda savaglar, ilmi gelismeler ve ¢esitli biiylik hadiselerin
ikazlariyla intibaha geldigini belirten Said Nursi, bu dar ve fani olan diinyanin, insanin
sinirsiz arzularina kafi gelmedigini herkesin iyice anlamaya basladigini, bundan dolay1
da herkesin kalbinde hak dini arama meylinin ortaya ¢iktigin1 ifade eder. Din, insanin
acziyetine ve karsilasabilecegi musibetlere, insani yaralayan i¢ ve dis diismanlarina
kars1 bir dayanak noktasi oldugu i¢in, insanligin dinsizlikte devam edemeyecegini ve
dinsiz yasayamayacagii one siirer. Ona gore artik medeniyetle uyanan insanligin,
alemin yaraticist olan Allah’1 taniyip iman etmek ve ahireti tasdik etmekten baska caresi
yoktur. Ciinkii eger kalbinde hak dinin cevheri bulunmazsa, insanligin basinda maddi ve
manevi kiyametler kopacaktir.!** O, Allah katinda gecerli dinin Islim oldugunu ifade

eden ayeti'?

izah ederken de insanda dinin ehemmiyet ve mahiyeti lizerinde durmakta,
kisi eger hak dine inanmazsa onun i¢in diinyanin bir zindan yeri gibi olacagini, hele ki
dinsizligin insan1 diinyanin en bedbahti seviyesine diislirecegini belirtmekte, insan
ruhunu karanliktan kurtarmanin tek yolunun Allah’in birligini kabul, Kur’an’a tabi ve
Hz. Peygamber’i tasdik oldugunu vurgulamaktadir.'*® Bunlari ifade ettikten sonra da bir

temsil ile mii’min ve kafirin durumlarini karsilastirmaktadir.'3’

132 Bediiizzaman Said Nursi, “Isarat”, Nurlar Silsilesinden: I¢timai Dersler, Istanbul: Zehra Yaymcilik,
2005, s. 336; Mektubdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. II, s. 501.

133 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2009, s. 337.

134 Mektibdat Mecmiiasi (Osm. b. ), c. 1L, s. 441.

135 Al-i mran, 3/19.

136 Sézler Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 18-22.

BT a.g.e., ss. 18-23.
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Said Nursi, dinin bir imtihan ve tecriibe oldugunu beyan eder. Ona gore imtihan
ve tecrilibe isleviyle din, yiice ruhlar (ervah-1 aliye) ile algak ve asagi ruhlarin (ervah-1
safile) birbirinden ayrilmasini saglar. Bundan dolay1 da din, ileride herkesin kendi
gozleriyle apacik bir sirette gorecegi olaylar1 ne tamamen bilinemez bir slrette ne de
herkesi inanmaya mecbur edecek derecede bir agiklikla gosterir. Akla kap1 aralar, fakat
insanin tercihini de elinden almaz. Ciinkii eger herkesi tasdik etmeye mecbur kilacak
sekilde olsaydi, komiir ve elmas mahiyetinde olan istidatlarin birbirinden ayrilmasina

firsat dogmaz ve teklif sirr1 ile imtihanda alinmak istenen netice zayi olurdu.'®

Said Nursi’ye gore din ayrica insan ruhunun manevi olarak terakki etmesini,
vicdaninin olgunlagmasini, akil ve fikrinin ilerleyerek inkisaf etmesini ilham
etmektedir. '3° Dinin, insanlar1 bir arada tutma islevi gordiigiinii ve benliklerini
korudugunu da ifade eden Nursi’ye gore, kardeslik dinin bir geregidir'*’ ve hakiki
kardesligi ve bagi din temin etmektedir. Bundan dolayr milliyet¢ilik duygusu dinin
oniine gecmemeli, dine bir kalkan ve hizmet¢i olmalidir. Ciinkii Islam 6zelinde
diisiiniildiigii zaman, Tiirklerin milliyetinin Islam ile mezc oldugu agiktir. Hatta Islam’1
terk eden bazi1 Tiirk kavimleri ya da Macarlar 6rneginde oldugu gibi hi¢ Miisliiman
olmayanlar, Tiirkliikten de ¢ikmiglardir.'*! Yine ona gore insanlari cinayet, kumar, icki
ve sarhosluk gibi toplum hayatini zehirleyen biiylik giinahlardan uzak tutmak igin
sadece hapis korkusu ya da bir devlet takibi kuruntusu yeterli gelmez. Ancak herkesin
basina bir polis dikmekle bu tarz kétiiliikler engellenebilir. Bu polis ise din, Tman ve
salih ameldir ki, manevi bir yasak¢1 hiiviyetinde, cehennem hapsi ile Allah’in gazabini

her an hatirlatarak fenaliklara engel olur.'*?

Gorildigu gibi Said Nursi, dinin tanimindan ve ne oldugundan ziyade, insan
icin ne ifade ettigi, beser hayati i¢in islevlerinin neler oldugu ve nasil bir 6nem tasidigi

gibi noktalar lizerinde durmaktadir. Onun bu tutumu sadece din kavrami ile smirl

138 a.ge., ss. 127-128; Bediiizzaman Said Nursi, Ziilfikir Mecmiiasi (Osm. b. ), istanbul: Altinbasak
Nesriyat, 2011, ss. 171-172. Ayrica teklifin insan ruhundaki tohumlari ortaya ¢ikarma ve bilyiitme gibi bir
amacinin olduguyla alakal ifadeleri i¢in bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Isdrdtii'I-I 'caz fi Mezdnni’l-Icdz
(Osm. b. ), Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2015, s. 214.

139 [saratii’l-I'caz fi Mezdanni’l-Iedz (Osm. b. ), s. 214-215.

140 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 176.

4 Mektibat Mecmiiast (Osm. b. ), c. 1, s. 151. Bediiizzaman’in milliyetcilik meselesini enine boyuna ele
alarak menfi ve miispet milliyetgilik seklinde yaptig1 ayrim i¢in bkz. a.g.e., ss. 148-154.

142 Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2011, C. I, ss.
315-316.
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degildir. Said Nursi genellikle ele aldig1 bir konunun detaylarin1 ve nazariyatini ilgili
basvuru kaynaklarina havale ederek meselenin beser hayati i¢in fonksiyonu ve pratik

hayata yansimasi lizerinde yogunlagmay1 tercih etmektedir.

Eserlerinin hemen her yerinde dinin diinya ve ahiret hayati i¢in faydalar1 ve
vazgecilmezligiyle alakali cesitli ifade ve kiyaslamalari bulunan Said Nursi, din
kavramimi tek basina ele aldig1 Fatiha siresindeki ‘din’ kelimesinin'* maksadimi izah
ettigi yerde, bu kelimenin ya ceza ya da din hakikatleri anlamina geldigini ortaya koyar.
Ona gore bu kelime eger cezay: ihata eden bir anlam tasiyorsa, o giin (din giinii) hayir
ve serlere ceza (karsilik) verilecek olmasindandir. Kasit eger din hakikatleri ise de bu, o
giin dini hakikatlerin tam olarak ortaya cikacagindan ve itikdd dairesinin sebepler
dairesine iistiin gelecegindendir.'** Bu kelime ile maksadin hayir ve serlere ceza ve
miikafat verilecegi ahiret veya kiyamet gilinii oldugu seklindeki yorumlara, muhtelif
tefsirlerde de sikca rastlanmaktadir.'* Fakat kelimenin ikinci muhtemel manasi olarak
zikrettigi din hakikatleri ile sebepler ve itikad dairesi seklindeki agiklamalarinin

kendisine 6zgii bir 1zah oldugu anlagilmaktadir.

Said Nursi’nin din anlayisiin ilkeleri, Isaratii’l-I’caz adli tefsirinde Kur’an’m
ana konularinin ve esas unsurlarinin tevhid, niibiivvet, hasir ve adalet ile ibadet olmak
lizere dort unsurdan miitesekkil oldugunu beyan etmesinden'*® ¢ikarilabilir.'4” Buna
gore Kur’an, Hz. Muhammed’in (sas) dini'*® yani Islam’m 6ziidiir ve O’nun dini tiim
dinlerin hakiki esaslarini iginde barmdirir. '*° Dinin maksatlari1 ve esaslarmi ise

Allah’in birligi, peygamberlik, yeniden dirilme, ibadet ve adalet olusturmaktadir. Ona

143 el-Fatiha, 1/4.

144 Jsarati’l-I'caz fi Mezdanni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 16.

145 Benzer yorumlar igin bkz. Zemahseri, el-Kessdf, ¢ev. Harun Unal, Istanbul: Ekin Yaymnlari, 2016, C. I,
ss. 32-33; Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefitihu’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet Unalmis, ¢ev. Suat
Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru, Istanbul: Huzur Yaymevi, 2002, C. I, ss. 329-330;
Kad1 Nasiruddin Ebu Said Abdullah bin Omer bin Muhammed el-Sirazi el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve
Envaru’t-Te vil: Beydavi Tefsiri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011, C. I, ss.
23-24; Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin,
Istanbul: Hisar Yaymnevi, 1996, C. I, s. 84; Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul:
Zehraveyn Yayimlari, t.y., C. I, ss. 91-12; Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Donmez,
Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2012, C. 1,s. 61.

46 age.,s.9.

147 Acikgeng, “Said Nursi (1878-1960)”, s. 567.

148 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 370.

99 Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), s. 26. Ayn1 zamanda, biitiin peygamberlerin dinlerinin
usillerinin, seriatlarinin esaslarmin ve kitaplarinin hulasasmin Kur’an’da bulunduguna dair ifadeleri i¢in
bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Barla Lahikas: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2013, s. 136.

42



gore Islamiyet hem hakikat hem olgunluk hem de beseriyetin sadece ahiretini degil,
diinyasini1 da diizenleme fonksiyonuyla diger tiim dinlerin iistiindedir. Tam bir tevhid
dini olan Islam tek hak dindir ve hak din, ahiret ve rublbiyet alemlerinin yiiksek
hakikatlerini agiklayan ve tarif eden bir mukaddes harita gibi biiyiik, yiice, genis'*° ve
saddetin plani/fihristesidir.!>! Diger dinler ise bozulmus ve haktan sapmus firkalardur.

Buna dair kiyaslar da ileride goriilecegi gibi eserlerinde ¢ok¢a mevcuttur.

Son olarak, insanin vicdaninda din duygusunun bir ihtiya¢ oldugunu beyan eden
Said Nursi, diinyadan 6liim ve zeval bulma halinin kaldirilmadigi, insandan da acizlik
ve fakirlik Ozelliklerinin giderilmedigi miiddet¢e dinin terk edilemeyecegini One
siirmektedir.!>? O, dinin sadece vicdani bir mesele olup herhangi bir hiikiim ve kanuna
baglanamayacagi fikrine ise karsi ¢ikmakta ve dinin sadece imandan ibaret olmayip

salih amelin de dinin ikinci bir pargasi oldugunu vurgulamaktadir.'>?
B. SAID NURSI’NIN DIGER DINLERE BAKISI

Bediiizzaman Said Nursi’nin diger dinler iizerinde durmasinin genel hedefi
Islam ile o dinleri karsilastirmaktir. O, bu sebeple diger dinlerin tarihi ve inanclari
hakkinda detayl bilgiler vermez. Bunun yerine; islam ile iliskileri, vahye yakilik veya
uzakliklar1, hakikate karsi mesafeleri ve hususen de Islam ile ¢esitli konular {izerinden
mukayeseleri lizerinde durur. Semavi dinler ve ehl-i kitap onun ilgi alanin1 daha ¢ok
isgal ettigi i¢in, birka¢ dinden ismen bahsetse de bunlar hakkinda ¢ok kisa baz1 noktalari

beyan etmekle yetinmektedir.
1. Meciisilik

Said Nursi’nin risdlelerinde bahsi gegen dinlerden biri Mecusiliktir. O, daha
sonra da gorecegimiz gibi, bir Miisliiman’in din degistirmesinin bagka dinlerden ihtida
edenlerle ayni oOzelligi gosteremeyecegini, mesela Islam’dan ¢ikip da Mecisi

olunamayacagini belirtmektedir.!>*

130 Ziilfikdar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 309.

I Mesnevi-i Nuriye Mecmiias: (Osm. b. ), 245.

B2age., s. 327.

153 Sudlar Mecmiias1 (Osm. b. ), c. 11, s. 315.

154 Bediiizzaman Said Nursi, Asd-y1 MiisaMecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2013, s. 12;
Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2011, C. I, s. 198.
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Yerlerde ve gokte Allah’tan baska ilah olamayacagina dair olan ayeti'>> tefsir
ettigi  bir risalesinde, Allah’t inkdr eden tabiatperest ve ‘esbabperest’
(sebepci/determinist) gibi kiifiir ve dalalet ehli ile biitiin sirk ¢esitlerinin bir temsilcisini,
Allah’a sirk kosulan ya da bir Yaratici olmaksizin kendi kendisini idare ettigine inanilan
bazi varliklar ile hayali olarak konusturur. Bu hayali inkarci, zerre, alyuvarlar (kiireyvat-
1 hamra), hiicreler, insan bedeni, genel olarak insan tiirli, bitki Ortiisii, yerylizii gibi
mevcidatla birer birer konusarak onlarin, kendisini Rab olarak tanimalarini, ya da en
azindan bagka hi¢ kimseye ait olmayip kendi kendilerinin sahibi olduklarmi kabul

etmelerini isterken, daha sonra giinese gelir ve benzer seyleri ona da sdyler:

“Sonra o miiddei, yerde yer bulamadigi icin gider, giinese kalbinde der ki: Bu

cok biiyiik bir seydir. Belki icinde bir delik bulup bir yol agcarim. Yeri de

musahhar ederim. Giinege sirk ndmina ve seytanlagmis felsefe lisamyla,

Meciisilerin dedikleri gibi der ki: Sen bir sultansin. Kendi kendine maliksin.

Istedigin gibi tasarruf edersin. (...)""*

Bilindigi iizere Zerdiist’ii peygamber olarak kabul eden Mecisiler, hayattayken
tevhid inancim1 getirmis olmasina ragmen, Zerdiist’iin Oliimiinden sonra Mitra ve
Anahita gibi tanrilara tekrar tapmnmaya baslamislardir.!>’Eski Iran’da Mitra kiiltiine
dayanan dini bir gelenek vardir ki bu Mitraizm’dir. Mitra bu gelenekte giines ve 1s1k
tanrisidir.'® Dolayisiyla Said Nursi, Mecsilik’teki bu Mitra kiiltiinden'>® bulasmis sirk
inancina atifla, bu dinde gilinesin Allah’a ortak kilindigini belirtmektedir. Ayrica
Mecisilik veya baska herhangi bir dinden bahsetmeden, giinesi ildh edinen
misriklerden s6z etmekte ve Allah’in, gilinesi bir kandil olarak yarattifina dair bir
ayeti; ' giinesin hizmetci bir mumdar seklinde yaratilip bunun Allah’m hasmetini
gostererek tevhide bir delil oldugu, boylece miisriklerin en parlak ve en onemli bir

mabud olarak kabul ettikleri bu giinesin aslinda sadece hizmetgi bir lamba ve donuk

(camid) bir mahlik oldugu seklinde tefsir etmektedir. Ayette, donuk ve hizmetgi bir

155 el-Enbiya, 21/22.

156 Asd-y1 MiisaMecmiiast (Osm. b. ), ss. 124-131.

157 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 3. b., Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 512-513; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., ss. 142-145; Sarik¢ioglu, a.g.e., ss.
121-122; Schimmel, a.g.e., s. 95.

158 Giindiiz, Din ve Inang¢ Sozligii, s. 265, ‘Mitra (Mithra)’ mad.; Giindiiz, ‘‘Mecusilik’’, s. 513; Mehmet
Aydin, a.g.e., ss. 510-511, ‘Mithra’ mad.

159 Mitra kiiltii ve Anahita ile Mitra’nin Zerdiistilikteki yeri icin bkz. Irach, J. 1. Taraporewala, Zerdiist
Dini: Zerdiist’iin Gathalart U¢ Unutulmus Din: Mitraizm, Maniheizm, Mazdakizm, ¢ev. Nice Damar, 2.
b., Istanbul: Avesta Basin Yayin, 2002, ss. 185-196.

160 Ngih, 71/16.
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sekilde bulunan, insan i¢in ayette gectigi sekliyle bir “sirdc” yani lamba, kandil veya
fener olarak yaratilan gilinesin, ibadet edilmeye layik olamayacagimin ifade edildigini
belirtmektedir. '*! Baska bir eserinde de, Ayette giinesin neden bu sirc kelimesiyle
vasiflandirildigi, halbuki gilines diinyaya degil; diinya ve diger gezegenlerin kendisine
tabi oldugunun fen ehlince bilindigi seklinde gelen bir soruyu cevaplamaktadir. Buna
gore ayetteki sirac tabiri ile alemin bir saray seklinde yaratildig1 ve giinesin de o saray
halkini 1siklandiran ildhi bir ldmba (liikiis) oldugu tasvir edilmekle birlikte, ayrica
vahdaniyete de bir isarette bulunuldugunu; ¢iinkii bir 1amba seklinde gorevlendirilen ve
hizmet¢i bir memur hiiviyetinde olan giinesin, misriklerin inandig1 gibi ildh
olamayacaginin aciklandigim izah etmektedir.'®> Onun bu izahinimn, diger tefsirlerden
farklilik gosterdigi ve kendine 6zgii bir yorum oldugu anlagilmaktadir. Farkliligi ise
hem ayetin biitiinlinlin tefsiri hem de ayette “sirdc” tabirinin kullanilmasi yoniiyledir.
Oncelikle onun bu Aayeti tefsir ederken yaptigi tevhid vurgusu diger tefsirlerde
goriilmemektedir. Ornegin Razi, ayetteki “sirdc” kelimesi iizerinde dururken, kelimenin
Said Nursi’nin dikkat c¢ektigi gibi tevhide bir delil olmasi yerine; ayette aya “nir”,
giinese ise “sirdc” denilmesinin sebepleri ve nur ile sirdcin farkliliklar1 {izerinde
durmaktadir. '®* Beydavi, ayette giinesin ldmbaya benzetilmesinin sebebini, yalnizca
giinesin karanlig1 yeryiiziinden izile etmesi olarak agiklamaktadir.!®* Taberd, ayette Hz.
Niah’un (a.s), miisrik olan kavmine gokleri gostererek ayin nur, giinesin de kandil
kilinmasindan ibret almalar1 gerektigini anlattifin1 belirtir. Ardindan da Abdullah b.
Amr b. As’tan bir rivayette bulunarak, onun, bu ayete iliskin olarak ay ile giinesin
1isiklarinin ashinin goklerde oldugunu sdyledigini aktarir. !%° Elmalili, ayetin Allah’in
yliceltilmesi i¢in ibret anlamu tasidigini belirtir. 1 Kur’an Yolu tefsirinde ise diger
tefsirlere benzer bir yorum yapilmakta ve ayetteki sirdc tabirinin, glinesin, 15181

kendinden ve bizzat aydinlatic1 olmasi sebebiyle tercih edildigi belirtilmektedir.'®”

161 Ziilfikdar Mecmiiast (Osm. b. ), s. 90.

162 Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), s. 348.

163 er-Razi, a.g.e., c. XXII, ss. 152-153.

164 e]-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 353.

165 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. VIIL, s. 437.
166 Yazir, a.g.e., c. VIIL, s. 352.

167 Karaman vd., a.g.e., c.V, s. 466.
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Yine bir baska eserinde Allah’in ortag1 olamayacagina dair bir ayetin'®® i’cazim

(mucizevi yoniinii) izah ederken, Mecusilerin, iyiliklerin yaraticis1 (Halik-1 hayr) ve
kotiiliiklerin yaraticist (Halik-1 ser) isimlerinde iki ayri ilah!® oldugu kuruntusuna
kapildiklarini ifade etmektedir.!”® Onun, ilgili ayeti tefsir ederken Mecisileri drnek
gostermesinin de kendisine has bir durum oldugu gériilmektedir.'”! Allah’a sigimmanin
hikmeti (hikmetii’l-istidze) {izerine yazdig1 bir risalesinde konuyla ilgili ayetlerin'’?
tefsirini yaparken de, insi ve cinnl seytanlarin onca tahriplerine, tehlikelerine,
katiiliiklerine ve dalaletlerine ragmen yaratmaya veya icada herhangi bir miidahaleleri
olmadigini, bu kotiiliikleri sahip olduklart bir kudret veya iktidarla yapmadiklarini;
tyilikleri yaptirmamak ve bir sart1 bozmak stiretiyle cirkinliklerin ve tahribatin meydana
gelmesine sebep olduklarini sdyler. Said Nursi’ye goére Mecisiler bu sirr1 anlamadiklar
icin, Yezdan isminde iyiliklerin yaraticist ile Ehrimen adinda kétiiliiklerin yaraticist

olan iki ayr ilah inancmna!”?

sahiptirler. Halbuki onlarin Ehrimen admi verdikleri
mevhum kotiiliik ilahi, serlere yalnizca sebep olma kabiliyeti gosteren seytandan
baskas1 degildir.!”* Yine anlasildig1 kadariyla ayetlerin bu tarzda yorumu ve neticede

Mectsiler ile bagdastirilarak izah1 Said Nursi’ye 6zgiidiir.!”

Hz. Peygamber’in mucizelerini konu edindigi bir risalede ise, O’nun (sas)

dogdugu gece, atesperest Mecisilerin'’® istahr-Abad’da bin senedir sonmesine firsat

168 ot-Thr, 52/43.

169 Mectsilerin iyilik ve kotiiliik tanrist olarak ikicil (senevi/diialist) bir inanca sahip olmalar1 hakkinda
bkz. Giindiiz, “Mecusilik”, ss. 515-516; Kii¢iik, Tiimer, Kii¢iik, a.g.e., s. 145; Sarik¢ioglu, a.g.e., ss. 122-
123.

0 [saratii’l-I'caz fi Mezdnni’l-Icdaz (Osm. b. ), s. 69, 70; Ziilfikdr Mecmiias: (Osm. b. ), s. 100. Ayrica
bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Muhdkemadt, Istanbul: S6z Yaymcilik, 2014, s. 141,

17! Diger tefsirlerdeki izahlar igin bkz. er-Razi, a.g.e., c. XX, ss. 456-457; el-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 127;
Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. XXVII, s. 20; Yazir, a.g.e., c. VII, S. 282; Karaman
vd., a.g.e., c. V, ss. 148-150.

172 e]-Mu’minfn, 23/97-98.

173 Ahura Mazdah (Yezdan) ve Angra Menyu (Ehrimen) hakkinda bkz. Giindiiz, “Mecusilik”, ss. 515-
516; Kiigiik, Tiimer, Kiiglik, a.g.e., ss. 145-146; Sarik¢ioglu, a.g.e., ss. 121-122; Schimmel, a.g.e., s. 200.
Sehristani, dogrudan Yezdan ve Ehrimen olarak bahsetmektedir: Sehristani, a.g.e., s. 212.

174 Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar Mecmiias: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2012, s. 74.

175 Seytanin serri ve bu serden sakimlmasiyla ilgili bahsi gegen dyetlerin diger tefsirlerdeki yorumu igin
bkz. er-Rézi, a.g.e., c. XVI, ss. 457-458; el-Beydavi, a.g.e., c. 11, s. 532; Eb( Cafer Muhammed b. Cerir
et-Taberi, a.g.e., c. VI, s. 91; Yazir, a.g.e., c. V, s. 539; Karaman vd., a.g.e., c. IV, s. 42.

176 Sudlar Mecmiiast (Osm. b. ), c. II, s. 591. Mecisilerin atese tazimi ve atesperest olarak
vasiflandirilmalar1 hakkinda bkz. Giindiiz, “Mecusilik”, ss. 518-521; Kiigiik, Timer, Kii¢iik, a.g.e., s.
142, 149, 151, 153; Sarikg¢ioglu, a.g.e., ss. 123-125.
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vermeksizin yaktiklari ve ma’bud kabul ettikleri atesin sénmesinden'’” bahsetmektedir.
O, bu olayin, Hz. Peygamber’in atesperestligi kaldirarak Allah’in izin vermedigi
seylerin takdisini yasaklayacagina ve Fars saltanatini yikacagina isaret ettigini ifade

etmektedir.'’®

Said Nursi’nin Mectsilige degindigi diger konular ise tali meseleler gibi
goriinmektedir ve sunlardir: Allah’m IslAm’1 tiim dinlere {istiin kilmasini ifade eden bir
ayeti'”” izah ederken belirttigi gibi, niibiivvetini ilan ettigi zaman Mecisilik ve diger
dinlerin tabileri ¢ok fazla ve hatta bu dinler bazi devletlerin resmi dinleri konumunda
olmasia ragmen Hz. Peygamber’in getirdigi dinin tim dinlere ve devletlere galip
gelmesidir'®® ki, onun bu yorumu, bu ¢alismada mukayese i¢in dl¢iit olarak alinan diger

tefsirlerle mutabiktir. '8!

Soziinii ettigi diger konular ise, Cin ve Hindistan’da
Avrupa’nin tahakkiimii altina giren Meclsilik ve diger din mensuplarinin
Miisliimanlardan daha fakir halde olmalari, '8 her toplumda muhaliflerin
bulunabileceginden bahisle Mecisilerin hakimiyeti altinda da Miisliimanlarin oldugu,'®?
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi Mecusilerin de Miisliimanlarin dinini inkar, ecdadim
sapkinlikla (dalalet) tahkir ve peygamberleri ile Kur’an’t da reddetmeleri '** gibi

meselelerdir.
2. Sabiilik

Said Nursi, Sabiilik dinine tabiatperestler, esbabperestler ve Allah’a evlat nisbet
edenler gibi gruplarla birlikte sirk ehli gercevesinde deginmis ve onlarin meleklerle
yildizlar1 Allah’a ortak kostuklarini belirtmistir. Allah’in dogurulmadigina dair ayeti'®®

tefsir ederken, ayetin ezeliyeti ispat ederek tevhidi anlattigindan hareketle, bir ilahin

177 Hadise ile ilgili bkz.: Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Muhammed (sas)’in Hayati, Istanbul: Celik Yayinevi,
1979, s. 19; Kadi ‘lyaz, Sifd-i Serif, cev. Naim Erdogan, Hiiseyin S. Erdogan, Istanbul: Bedir Yaymevi,
ty., C. 1 s. 368.

'8 Ziilfikdr Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 302; Sudlar Mecmiias: (Osm. b.), c. II, s. 591. Ayrica bkz. Isaratii’l-
[’céz fi Mezénni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 172.

179 e]-Fetih, 48/28.

180 Lem’alar Mecmiiast (Osm. b.), s. 25.

181 {lgili tefsirlerdeki yorumlar igin bkz. er-Razi, a.g.e., c. XX, ss. 181-183; el-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 69;
Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., ¢. VII, s. 490; Yazir, a.g.e., c¢. VII, ss. 180-181; Karaman
vd.,, a.g.e.,c. V,ss. 81-82.

182 a4 g.e., s. 127; Mesnevi-i Nuriye Mecmiias: (Osm. b. ), s. 238.

183 Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), c. 11, s. 428, 445.

84 a.ge. s 501.

185 “Dogurmamustir ve dogurulmamistir!” el-Thlas, 112/3.
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vacib, kadim ve ezell olmasi lazim geldigini, aksi halde onun ilah olamayacagini ifade
etmekte ve Sabiiligin (niicimperestlik/yildizperestlik) ilah olarak kabul ettigi seylerin
bu 6zellikleri tasimadigi i¢in bu dinin sirkin bir ¢esidi ve dalaletin bir ¢ukuru oldugunu
vurgulamaktadir.'®® Bu yorumun diger tefsirlerde de bulundugu goriilmektedir.'®” Onun,
bir Aayetin '8 tefsirinde farazi bir inkarciyr hayalen bazi varliklarla konusturup,
konustugu seylerin diliyle Allah’in birligini ispat etme yoluna gittiginden Mecusilik
baslig1 altinda bahsedilmisti. Ayn1 kistmda bu hayall miinkir sahsin bu defa yildizlara
giderek soyle dedigini ifade eder:

“Sonra o miiddei kalbinden der ki: Yildizlar ¢ok kalabaliktirlar. Hem daginik,
karmakarisik goriiniiyorlar. Belki onlarin icinde miivekkillerim ndmina bir sey
kazanmirim der. Onlarn icine girer. Onlara esbab namina, serikleri hesabina ve
tugyan etmis felsefe lisaniyla, niiciimperest olan Sabiiyyiinlarin dedikleri gibi
der ki: Sizler pek ¢ok dagimik oldugunuzdan, ayri ayri hdkimlerin taht-1
hiikmiinde bulunuyorsunuz. O vakit, yildizlar namina bir yildiz der ki: Ne kadar
sersem, akilsiz ve ahmak ve gozsiizsiin ki, bizim yiiziimiizdeki sikke-i vahdeti ve
turra-i ehadiyeti gérmiiyorsun. (...) """

O, burada Sabiilerin yildizlara kudsiyet atfederek onlar1 Allah’a ortak
kostuklarindan bahsetmektedir. Yildizlarin ayr1 ayr1 ildhlarin  hilkkmii  altinda
bulundugunu sOyleyen iddiactya bu sOzleri sOyletenin, sebeplilik
(belirlenimcilik/determinizm) ve haddi asarak yoldan ¢ikmis felsefe oldugunu

belirtmektedir. Ayrica ona gore bu sozler, yildizlara tapan Sabiilerin sdylediklerine

benzemektedir. Bu ifadeler, onun bu dinin itikadina dair tutumunu da gostermektedir.

Sehristani de Sabiilerin gok cisimleriyle birlikte putlara taparak Allah’a sirk
kostuklarin1 belirtmektedir. Zira bunlar Ziihal (Satiirn), Miisteri (Jiipiter) ve diger

yildizlara ihtiram ederler ve onlar1 “rab”ler olarak adlandirirlardi. Taptiklar: yildizlarin

190

her biri, ruhaniler”” olarak isimlendirdikleri cevherlerin bedenleri veya bulunduklari

186 Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), s. 319.

187 er-Razi, a.g.e., c. XXIIL, ss. 567-571; el-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 595; Ebli Cafer Muhammed b. Cerir
et-Taberi, a.g.e., c. IX, s. 274; Yazir, a.g.e., c. X, ss. 100-111; Karaman vd., a.g.e., c. V, s. 716.

138 ¢l-Enbiya, 21/22.

18 Asd-y1 MiisaMecmiiast (Osm. b.), s. 132; Sézler Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 267.

190 Gnostik (sir) dinlerden biri olan Sabiilik’te, 151k alemi ve karanlik 4lemi olmak iizere senevi (diialist)
bir anlayis mevcuttur. Buna gére, 151k aleminin yaraticis1 olan {lk Hayat ya da Isik Krali'ndan Uthria
(zenginler) ve Malkia (krallar) denilen pek ¢ok 11k ruhlari tezahiir etmistir. Bu ruhani varliklarm temel
gorevi ise Isik Krali’na hamd, sena ve dua ederek emirlerini uygulamaktir: Sinasi Glindiiz, Sabiiler Son
Gnostikler, 3. b., Istanbul: Vadi Yaynlari, 2016, s. 93. Sabiilikte diialist anlayis ve ilah tasavvurlar igin
ayrica bkz. Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, ss. 86-122; Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 158-160, 163-
164; Sinasi Giindiiz, “Gnostik Dinler”, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, ed. Ekrem Sarik¢ioglu, 6.
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yerlerdir. Dolayisiyla bu yildizlar ayr1 ayri rablerin hiikkmii altinda ve ilahlarin ilahi olan

Allah’a yakinlasmak igin arac1 konumundadirlar.'!

Said Nursi, Allah’a kiz c¢ocuk isnad ederek sirke diisenler hakkindaki bir
ayetin 12 tefsiri ve i’cAzina deginirken, Sabiilerin yildizlara ve meleklere bir cesit
ultthiyet verdiklerini sdylemektedir.'®® Sabiilerin, melekleri ildh kabul ederek Allah’a
ortak kostuklar1 Islam Alimleri arasinda yaygin bir goriistiir. '°* Bu sebeple diger
tefsirlerde de Sabiiler zikredilmese bile, ayette melekleri Allah’a kiz evlat seklinde
isnad ederek sirk kosulmasini reddettigi belirtilmistir.'®> Yine Allah’a sirk kosulmasini
nehy eden diger bir ayeti!”® tefsir ederken, Sabiilerin dalalet firkalarindan biri oldugunu
ve ayetin Sabii, teslis ehli ve tabiat ehli gibi bazi haktan sapmig giiruhlarin tevehhiim
ettikleri seriklerin/ortaklarin tabakalarina isaret ettigini ifade eder.!®” Miifessirler bu
ayeti tefsir edereken ayetin sirki biitlin ¢esitleriyle reddettigini belirtmiglerdir. Onlardan
Razi ve Taberi haricindekiler Allah’a sirk kosanlarin kimler oldugu iizerinde
durmamaktadir.'”® Razi, ayetin tefsiri ger¢evesinde, Allah’a sirk kosanlardan ilk grubun
yildizlara tapan Sabiiler oldugunu, ikinci grubu Hz. isa’ya kulluk eden Hiristiyanlarin
olusturdugunu, iigiincii grupta ise putperestlerin yer aldigini belirtmistir.!”® Taberi ise
ayette Allah’a bir benzer isnad edenlerin kim oldugu konusunda iki goriis bulundugunu
belirtip bu goriisleri aktararak i¢inde Arap veya Acem, ehl-i kitap olan ya da olmayan
tiim miisriklerin bulundugu ilk goriisii tercih ettigini soylemistir.??’ Ayette tabiat ehlinin
de kastedildigi goriisii ise Said Nursi’ye aittir. Yasadigi asirda tabiatperestlik gibi

akimlarla ulfihiyetin dogaya paylastiriimas1 ve hatta tamamen inkarmin fazlaca revag

b., Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2008, ss. 134-137; Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed.
Sinasi Giindiiz, 3. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2010, ss. 481-484.

191 Sehristani, a.g.e., ss. 236-237, 273. Yildizlarm, Tanri’nm aracilar1 olduguna ve buralarda meleklerin
yasadiklarina inanilmasi hakkinda bkz.: Kiigiik, Ttiimer, Kii¢iik, a.g.e., s. 160.

192 et-Tir, 52/39.

193 Ziilfikar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 99. Ayrica Ihlas sdresinin 3 ve 4. ayetlerinin de meleklerin ve
yildizlarin ulhiyetini reddettigine dair ifadeleri i¢in bkz. a.g.e., s. 121; Lem 'alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s.
310; Mektiubdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. I1, s. 508; Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 319.

194 [slam alimlerinin Sabiiler hakkindaki meleklere ve yildizlara taptiklar diisiinceleri ile birlikte diger
goriisleri i¢in bkz. Mehmet Aydin, a.g.e., s. 659, ‘Sabiiler’ mad.

195Ayetin bu sekilde yorumunu veren tefsirlerden bazilari igin bkz. er-Razi, a.g.e., c. XX, ss. 448-449;
Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. VIII, s. 18; Yazir, a.g.e., c. VI, s. 281.

19 e]-Bakara, 2/22.

97 [saratii’I-I caz fi Mezdanni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 153.

198 Zemahseri, a.g.e., c. I, ss. 161-167; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 79-82;Yazir, a.g.e., c. I, ss. 232-236;
Karaman vd., a.g.e., c. I, s. 86.

199 er-Razi, a.g.e., c. II, s. 133.

200 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. L, ss. 146-147.
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bulmasinin, onun bu goriisiinde etkili oldugu sdylenebilir. Bir baska risalesinde, insanda
bulunan benlik duygusunun (ene), ifade ettigi bagska ve asil manasina (ma’na-y1 harfi)
degil de bizzat kendisini gosteren mandsina (ma’na-y1 ismi) bakilirsa, esbabperest,
tabiatperest, sanemperest (putperest) ve niiciimperest (Sabil) gibi ¢esitli sirk taifelerinin
ortaya ¢ikmasina sebep olunacagini belirtmekte ve “ene”nin bu sekilde kullanilmasinin

oniinii agtiklarini belirttigi bazi felsefi goriisleri de drnek vermektedir.2’!

3. Brahmanizm

Said Nursi, Brahmanizm (Hinduizm)’den eserlerinde yalniz iki defa ve
‘Berahime’ 2°? seklinde bahsetmektedir. Bunlardan ilki, Miisliimanlarm fakir halde
bulunmalarinin sebebinin dinlerinden gelen bir ziihdden veya diinyay1 terk etmekten
gelen tembellikten kaynaklanmadigini 1zah ederken, Mecusiler ile Brahmanizm’e

mensup olanlar1 6rnek vermesidir:

“Aya zanneder misin ki: Bu milletin fakr-1 hali, dinden gelen bir ziihd ve terk-i
diinyadan gelen bir tenbellikten nes’et ediyor. Haywr. Bu zanminda hata
ediyorsun. Acaba gormiiyor musun, Cin ve Hind deki Meciisi ve Berdhime ve
Afrika’daki zenciler gibi Avrupa’min tasallutu altina giren milletler, bizden

daha fakivdirler. Hem gormiiyor musun ki: Zartri kittan ziyddesi,

Miisliimanlarin elinde birakilmiyor. Ya Avrupa kdfir zdlimleri veya Asya

miindfiklari, desiselerle ya ¢caliyorlar veya gasp ediyorlar. "

Ona  gore  Mislimanlarin  fakir  halde  bulunmalari  dinlerinden
kaynaklanmamaktadir. Zira Islam diger baz1 dinler gibi ziihd halini ve diinyay1 terk
ederek miskin bir sekilde yasamayi tesvik etmemekte, bunun aksini istemektedir.
Fakirlik ve sefaletin asil sebebi Avrupali iilkeler ya da bazi Asya devletlerinin,
Miisliimanlarin mallarim1 ve servetlerini ¢esitli hilelerle gasp etmeleri, ellerinde ancak
hayatta kalmalarina yarayacak kadar bir miktar birakarak geri kalanini somiirmeleridir.
Bu duruma ise 6zellikle Cin, Hindistan ve Afrika’da yasayan Mecisi, Hindu ve zenciler
ornek teskil etmektedir. Bu milletler Avrupa devletlerinin tahakkiimii veya somiiriisii

altina girdiklerinden, Miisliimanlardan daha fakir durumda bulunmaktadirlar. Demek ki

fakirligin esas nedeni Islam degil, gaspc1 ve hirsiz sémiirge zihniyetidir.

201 S6zler Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 214-219.

202 Ortagag Islam alimleri, ¢aligmalarinda Hinduizm icin bu ismi kullanmislardir: Giindiiz, Din ve Inang
Sozligii, s. 64, ‘Berahime’ mad. Ornegin bkz. Sehristani, a.g.e., ss. 453-455.

203 Lem’alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 128.
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Dogrudan Hinduizm’in bir inan¢ esasini ise, yine bir ayetin tefsiri ve i’cazi
tizerinde dururken dile getirmektedir. Buna gore “Yoksa Rabbinin hazineleri onlarin
yaninda mudir?” Aayeti, 2% “Allah’in ihtiyArin1 reddeden bir kistm haktan sapmis
filozoflar (hiikema-y1 dalle) ve Berahime gibi, niibiivvetin aslint mi1 inkar ediyorlar?”
manasini ihtiva etmekte ve Allah’in iradesinin, ihtiyarinin, hikmetle is gérmesinin ve
peygamberlerin mucizelerinin inkar edilemeyecegini ifade etmektedir. Yahut o
inkarcilarin, “mahliikata verilen ihsanlarin hazineleri yanimizda ve elimizdedir” diyerek
muhatap alinmaya degmez bir halde bulunduklarin1i gostermis olacaklarini
agiklamaktadir.?%> Berahime’nin niibiivvetin inkar1 noktasinda 6rnek gosterilmesi klasik
kelam1 eserlerde rastlanan bir agiklamadir. Ancak Said Nursi’nin ayeti bu sekilde tefsiri,
kendine has bir yorumdur. Zira diger tefsirlerde ayetten bu manalarin da
cikarilabilecegine iliskin ifadelere rastlanmamaktadir. Elmalili, ayette “Nimetleri
dagitanlar onlarin kendileri midir ki, peygamberligi sana vermek istemiyorlar?”
anlammin bulundugunu belirtir.?% Beydavi de benzer bir izah yapmaktadir.?’ Kur’an
Yolu tefsirinde, yine benzer sekilde, ayette miisriklerin Hz. Peygamber’i peygamberlige
layik gérmemelerinin elestirildigi belirtilmistir.2®® Dolayisiyla diger tefsirlerde niibiivvet

ve hususen Brahmanizm ile ilgili at:flara rastlanmamaktadir.?%’

Burada Brahmanist inanciyla alakali dikkat ¢eken husus, bu dinin peygamberligi
reddetmesidir. Said Nursi, bununla birlikte bir baska eserinde de Imam-1 Rabbani’nin,
Hindistan’a birgok peygamberin gelmis oldugunu sdyledigini 2!° aktarmaktadir. 2!!
Bir(ni, Hintlilerin de Yunanhlar gibi dini kanunlarint ve hukuklarmi ‘Risi/hakim’
denilen din adamlarina dayandirdiklarint ve insan slretinde (hulGl/avatara) zaman
zaman goOriinen ‘Narayana’ adli varligin yeryliziine mevcut seriata gore indigini,
herhangi bir sekilde kanun koyma veya kaldirma gorevinin olmadigini, dolayisiyla

Hintlilerin beseri ihtiyag, seriat veya ibadetler de dahil olmak tizere her hususta

204 et-Tdr, 52/37.

205 Ziilfikar Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 98-99.

206 Yazir, a.g.e., c. VI, s. 281.

207 e]-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 125.

208 Karaman vd., a.g.e., c. V, ss. 148-151.

209 Ayetin tefsiri igin bkz. er-Rézi, a.g.e., c. XX, s. 446; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.c.,
c. VIII, ss. 17-18.

20imam-1 Rabbani Ahmed-i Fariaki Serhendi, Mektiibat Tercemesi, ¢ev. Hiiseyn Hilmi Isik, 5. b.,
Istanbul: Hakikat Kitabevi Yayinlari, 2008, C. 1, ss. 324-326.

2 Mektibdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. 1, s. 270.
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kendilerini peygamberlerden miistagni bulduklarini ifade etmektedir.>!? Ibn Hazm da

Brahmanlarin tevhidi kabul ettiklerini 1akin niibiivveti reddetiklerini belirtmektedir.?!3

4. Putperestlik

Said Nursi, Vesenilik ve Putperestlikten (Sanemperestlik) ayr1 ayr
bahsetmektedir. Vesen, Cahiliye Araplariin tapinmak maksadiyla taslardan yaptiklar
putlara, Veseni ise bu putlara yani ‘evsan’a ibadet edenlere denilmektedir.>!* Vesen’in
Sanem’den?!® farki sudur: Eger tapmilan put altimn, giimiis ya da tahtadan yapiliyor ve

insan sekli veriliyorsa buna ‘sanem’; zellikle tastan yapiliyorsa ‘vesen’ denir.?!'®

Said Nursi, eserlerinde Vesenilik’ten sadece li¢ defa bahsetmektedir. Bunlardan
biri, bliyiik bir toplumun ¢aligmalarinin neticesi olan giizel sonuglarin, sadece bir sahsa
baglanarak ona mal edilmesinin biiyiikk bir zuliim oldugunu ve gizli bir sirki i¢inde
barmdirdigini agiklarken Vesenileri misal olarak gostermesidir. Ona gore biitiin bir
toplumun birlikte elde ettigi kazanimlar1 tek bir sahsa atfetmek, o sahsin yaratma
derecesinde biiylik ve harikulade bir kudrete sahip oldugu manasina gelebilir. Eski
Yunanlilar ile Vesenilerin ildhlari, iste boyle zéalimce bir seytani tasavvurun

tirtinleridir.?"”

Veseniligi tabil olarak sirk ehline dahil eden Said Nursi, bu itikddin inang

esaslarinin giiliing oldugunu ifade eder:

212 Ebli Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, Tahkiku Ma Li’l-Hind: Birini’nin Géziiyle Hindistan,
cev. Kivameddin Burslan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2015, s. 64. Sehristani, bu dine mensup
olanlarin, akli yeterli gorerek ayrica bir peygambere ihtiya¢ olmadigini iddia ettiklerini, akilla Allah’in
bulunabilecegi ve dolayisiyla bir besere tabi olmanin gereksiz oldugunu sdylediklerini ve bu gibi
nedenlerle niibiivveti inkéra yoneldiklerini belirtmektedir: Sehristani, a.g.e., ss. 453-454. Brahmanizm’de
herhangi bir sekilde niibiivvet miiessesesinin bulunmadigi hakkinda ayrica bkz. Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 166.
213 {bn Hazm Eb( Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, El-Fas! Fi’l-Milel
Ve'l-Ehva’ Ve’n-Nihal: Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil ibrahim Bulut, Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2017, C. 1, s. 336.

24Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézligii, s. 384, ‘Vesen’ mad.; Muallim Naci, Ligat-1 Naci (Osm. Tipkibasim),
6. b., Istanbul: Cagr1 Yaymlar, t.y., s. 922, ‘vesen’ mad.; Semseddin Sami, a.g.e., s. 1511, ‘vesen’ mad.
25Cesitli madenlerden ve tahta, tas gibi maddelerden yapilarak mukaddes sayilan heykel ve putlara
denilmektedir: Dini Kavramlar Sozliigii, ed. Ismail Karagdéz, 5. b., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yaymlari, 2010, ss. 578-579, ‘sanem’ mad. Semseddin Sami, ‘sanem’i miisriklerin ibadet ettikleri
cisimlesmis bir siret ve put olarak tarif eder: Semseddin Sami, a.g.e., s. 855, ‘sanem’ mad. Sanem ve
sanemperestlik hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esndm: Putlar Kitabi, gev.
Beyza (Diislingen) Bilgin, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016

216 fbnii’l-Kelbi, a.g.e., s. 98. Benzer bir ayrimi Semseddin Sami de yapmakta ve bir rivayette putun
madenden dokiilmiis olanma sanem, aga¢ ya da tastan yontulmus olanina ise vesen denildigini
aktarmaktadir: Semseddin Sami, a.g.e., s. 855, ‘sanem’ mad.

217 Mesnevi-i Nuriye Mecmiias: (Osm. b. ), s. 123.
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“Ihtar: Veseni mezhebinin mengei, yildizlar: ilahitikad etmek, hulilii tahayyiil

etmek, cismiyyeti tevehhiim etmek gibi giiliing seylerdir.*'®

O, Veseniligin yukaridaki tanimina gore sadece putlara tapmaktan ibaret
olmadigi, bu mezhebin ya da dinin kaynaginin yildizlarin da ilah olarak kabul edilmesi,
huldl anlayisinin tahayyiilii ve rablerinin cisimlesmis bir sekilde bulundugu kuruntusuna

dayandig1 goriisiindedir.?!’

Putperestlige ise Vesenilikten daha ¢ok deginmektedir. Ikisi de sirk ehli olmakla
birlikte, daha ziyade ‘“Sanemperestler” seklinde bahsettigi putperestler hakkinda
konusmakta ve putperestlerin, yildiz ve gok cisimlerini ilah olarak bildiklerinden,
cismiyyete inandiklarindan ya da huldlii kabul ettiklerinden s6z etmemektedir. Onun
eserlerinde “Sanemperestler”, bilindigi sekliyle; yani dogrudan dogruya yontulmus
putlara tapanlar olarak yer almaktadir. Putperestleri, zaman zaman sirk dairesi iginde
bulundugunu soyledigi Mecisi, Sabii, tabiatperest ve esbabperestlerle birlikte sirk

inanci1 cercevesinde de zikretmektedir.??°

Said Nursi, putperestligi yalnizca yontulmus tas vb. seylere tazim etmek
seklinde diisiinmez. O, daha baska putlarin da oldugunu ve bunlar1 ortaya ¢ikaran farkli
unsurlar bulundugunu belirtir. Ornegin Kur’an’in putperestligi siddetle yasakladigini,
bununla birlikte putperestligin bir ¢esit taklidi olan “stiretperestligi” de menettigini ifade
eder. Ciinkii simdiki medeniyet, stretleri kendi giizelliginden sayarak Kur’an’a karsi
cikmaya ¢aligmaktadir. Halbuki golgeli veya golgesiz resimler aslinda beseri riya ve
arzulara tesvik eden taslasmis birer zuliim, bedene biiriinmiis riya ya da cisimlesmis
nefsani arzulardan ibarettir. Nursi’nin burada bahsettigi stretler, dergi ve gazetelerde
bol bol nesredilen 6zellikle miistehcen kadin resimleridir. Bu durumda stretperestlik, bu
resimlere asir1 merak duyarak adeta tapar derecede ragbet goOstermektir. Ayrica

resimlerin sahipleri de giizelliklerini korumaya fazlaca diiskiinlik gostermeye,

kendilerini begenerek riya ve gosterise yonelmeye, hayranlari goziinde kendilerini

28 Jsdratii’I-I'caz fi Mezdnni'l-Icdz (Osm. b. ), s. 153.

219 Nitekim bir internet sitesi sozliigiinde de Veseni kelimesi, “putperest olan ve yildizlari ilah itikad
etmek gibi sapkin inanglari olan kimse”, seklinde tamimlanmistir: “Veseni”, 2015,
http://www.osmanlicanedemek.com/veseni-86961, (13.04.2018).

220 Mektibat Mecmiiast (Osm. b. ), c. 1L, s. 508; Sozler Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 219, 319; Ziilfikar

Mecmiiast (Osm. b. ), s. 100.
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siirekli sevdirmeye calisirlar ki, her iki durum da putperestligin bir tiiriidiir.??! Aym
sekilde dine itaat etmeyen felsefe de herkesin miisterisi oldugu sahte yaldizlarla siislii,
kendini begendirmeye calisan ve riyakar bir giizelli§i sevdigi i¢in adeta bir puta
benzeyen bu 6zelliklerini, kendine ibadet edenler icin bir abide haline getirmistir. Yani
kendileri de put benzeri olan bu gosteris diigkiinleri, sevenlerine siirekli hos gdoriinmek
ve tevecciihlerini elde edebilmek icin riyakarcasina ibadet gibi bir vaziyet alirlar®®? ki,

bu da sirk kapsamina girmektedir.

O, ayrica Allah’in bir sanati olan tabiat ve insanda bulunan “ben” (ene)
duygusunun da birer puta doniistiiriildiigiinii belirtmektedir. Tabiatin, Allah’in bir sanati
ve nakish bir boyasi iken gaflet nazariyla bakilinca materyalistlerce (maddiyytn) hak
ilah yerine ikame edildigi, ene’nin ise dikkate alinmas1 gereken asil yoniiniin (ma’na-y1
harfi) terk edilip bizzat kendisinin (ma’na-y1 ismi) hedef yapilmasiyla Firavun ve
Nemrudlarin ortaya ¢ikarildigini ifade etmektedir.?®> Ene’deki yanlis manalandirmanin
degisik putlar1 netice vermesi gibi, ayni sekilde dine tabi olmayan felsefenin de Allah’in
sanat eserindeki giizelligi sanat¢iya yani Allah’a nisbet etmeyip, giizelliginin
kendisinden kaynaklandigi zehabina kapilarak “ne kadar giizel yaratilmis™ yerine “ne
kadar giizel” demesiyle, giizel buldugu o seye adeta perestis ettigini ve onu da bir put

haline getirdigini vurgulamaktadir.?**

Said Nursi, Kur’an’in bir benzerinin getirilemeyecegini hatirlatarak yakiti taglar
ve insanlar olan cehennemden sakimilmasini 6giitleyen bir ayeti’® tefsir ederken, bu

ayette putlara ibadet edenleri menetmek icin bir isaret bulundugunu, ayetteki “o atesten

21 Sizler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 119. Nursi, bu stretle kadinlarin basit bir meta haline getirildigini;
onlarin merhamet ve hiirmete layik fitratlarinin rezil heveslerin ayaklari altinda ezildigini; Kur’an’in ise
kadinlarin sayginliklarini muhafaza igin, onlarin, haya perdelerini yani tesettiirlerini giymelerini istedigini
belirtir ( a. yer).

22a3ge.,s.219.

223 Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 175-176. Ayni eserin bir bagka yerinde ene’nin iki yonii
oldugunu, birinci yoniinii peygamberlerin, ikinci yoniinii ise felsefenin aldigini; bu ikinci yonden ise
sirkler ve dalaletlerin ortaya ¢iktigini ifade eder. Ene’nin {i¢ duygusu oldugunu ve bunlardan menfaatleri
hayvani bir sekilde arzulama duygusunun (kuvve-i behimiyye), putlart dogurdugunu belirtir: a.g.e., ss.
298-299. Ayrica yine ayni eserinde ene’den kaynaklanan gizli sirkin iyice katilastigi zaman sebeplere
dayanan bir sirke doniistiiglinii, devam ederse kiifiir haline geldigini, eger bu da ilerlerse ‘Allahsizlikla’
sonuglanacagini vurgular: a.g.e., s. 275. Bir bagka eserinde de aymi duygunun putlarla birlikte sahte
ilahlarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigini, ene’yi yanls anlamlandiran ve kullanan felsefenin, “hak,
giiclii olanindir” diyerek zulmii manen alkiglamasinin, zalimleri cesaretlendirip zorbalarin da ulhiyet
iddia etmelerine neden oldugunu ifade eder: Sozler Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 219.

224 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 219.

225 el-Bakara, 2/24.
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sakiin ki, yakiti insanlarla taslardir” climlesinin, “Ey insanlar, Allah’in emirlerine
uymayip da ozellikle taglardan yapilmis putlara kulluk ederseniz, kesinlikle bilmelisiniz
ki hem tapanlari hem de taptiklar1 seyleri yiyip bitiren bir atese atilacaksiniz” manasini
tasidigim belirtir.?% Yine ayni ayetin, “Ey zavallilar! Necat ve fayda iimidiyle taslardan
yaptiginiz ve kendinize mabtd kabul ettiginiz putlar, size azap aleti olarak
kullanilacaktir, neden bunu diisinmezsiniz?” uyarisin1 da tasidigini sdyler.??” Nursi’nin
ifadelerine benzer sekilde gesitli tefsirlerde, cehennemin yakiti olan taslarin, put sekli

verilerek tapinilan taslar oldugu yorumu yapilmustir.??

Allah’m, kullarma dogru yolu gdstermek icin bir sivrisinegi hatta daha asag: bir
seyi misal getirmekten cekinmeyecegine dair bir Aayetin ??° tefsirinde ise, bu
temsillerdeki goriiniiste hakirligin temsil getirene degil, kime ve neye temsil getirdiyse
ona ait oldugunu, putlar ¢cok asagi ve hakir olduklarindan, Allah’in da onlarin
kiymetsizligi nisbetinde bir misal getirdigini beyan etmektedir.*° O, ayrica bu ayetin,
Allah’m sinek, oriimcek, karinca ve bal aris1 gibi hayvanlar1 misal getirmesinin miisrik,
Yahudi ve miinafiklarin garip karsilayarak itiraz etmelerine bir cevap mahiyetinde
oldugunu ifade etmektedir.>>! Onun bu yorumlar1 diger miifessirlerin goriislerine

benzerdir.?*?
5. Hiristiyanhk

Hiristiyanlik’tan bahsederken Said Nursi’nin bu yaygin ismin yaninda ‘Nasara’,
‘Nasraniyet’, ‘din-i Hiristiyani® ‘Hiristiyaniye-Hiristiyaniyet’, ‘Hiristiyan dini’, ‘ehl-i
teslis’, “din-i Isevi’, ‘seriat-1 fseviye’, Isevilik’ gibi adlandirmalar da kullandig:
goriilmektedir. O, Hiristiyanligi da Vesenilik, Sabiilik ve tabiatperestlik gibi dalalet

firkalarindan biri ve sirk ehli olarak gérmektedir.>*3

26 [sdratii’l-I'caz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 181,

2Tage.,s. 191.

28K araman vd., a.g.e., c. I, ss. 89-90. Ayette cehennemin yakit1 olan taslarin putlara isaret ettigine dair
muhtelif tefsirler i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, s. 181; er-Razi, a.g.e., c. II, s. 153; el-Beydavi, a.g.e., c.
I, s. 87; Yazir, a.g.e., c. I, s. 238. Taberi ise buradaki tastan maksadin Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Mesud’a gore siyah kibrit tas1 (kiikiirt) oldugunu ifade eder: et-Taberd, a.g.e., c. I, s. 148.

229 e]-Bakara, 2/26.

20 [sdratii’I-I'caz fi Mezdanni'l-Icdz (Osm. b. ), s. 211,

Blage.,s. 206.

22 Ayetin diger tefsirlerdeki izahi igin bkz. Zemahserd, a.g.e., c. I, 5.195-209; er-Razi, a.g.e., c. II, ss. 173-
182; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 94-99; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 243-244; Karaman vd., a.g.e., c. I, s. 93.
3age.,s. 153.
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Onun eserlerinde goriilen bir 6zellik, dini veya beserl mezhep ve gruplari ele
alirken toptan bir hiikiim vermek yerine, aralarinda ayirima gitmesidir. Ehl-1 kitaba da
bu sekilde yaklasan Said Nursi, onlarin tamamini ayn1 kategoriye déahil etmek yerine,
aralarinda bazi siniflandirmalar yapmaktadir. O, ehl-i kitap, Misliimanlar ve diger
gruplar igerisinde olmak iizere teslis ehli, dalalet ehli, gaflet ehli, tabiat ehli, diinya ehli,
iman ehli, hakikat ehli, Kur’an ehli gibi pek ¢ok farkli smiflar belirleyerek?** zaman
zaman bunlar arasindaki iliski, benzerlik ve farkliliklara dikkat cekmektedir.?*> Bu
firkalarin her birinde kendine has bir usil ve fikir yapis1 mevcut olan, vahye yaklasimda
ve onu anlamada farkli konumlarda bulunan muhtelif dinl grup/cemaat/firkalar
bulunmaktadir. Biitiin bu gruplar1 ise ii¢ kisma ayirmak miimkiindiir. Birinci kisim,
vahyin maksat ve hakikatlerini tam olarak anlamis ve kendilerine gonderilen ilahi
nimetleri degistirmek istememistir. Ikinci kisim, kendi arzu ve heveslerine uyarak Allah
kelamin1 degistirmis ve tahrif etmistir. Fakat bunlarin i¢inde hakikat ehli olan bir grup
da mevcuttur ki, er geg ilk grupla birlesecek ve dinsizlige karsi1 onlarla birlikte miicadele
edecektir. Ugiincii kisimda ise dalaleti, dinsizligi ve tabiatperestligi kendisine yol olarak
belirlemis olanlar bulunmaktadir. Bunlarin akibeti ise hiisrandan baska bir sey

olmayacaktir.?*®

Said Nursi, bu siniflardan ikinci kismin igine ehl-i kitaptan bir grubu dahil
eder. 27 Bunlarin, tevhide yaklasma meyli gosteren bir kistm Protestanlar olmasi

muhtemeldir.?*® O, Hiristiyanhigin ya séniip yok olacagini ya da igindeki sirke dair

234 Abdiilaziz Sahbar, “Ehl-i Kitap ve Kur’an: Risile-i Nur Isiginda Bir Yaklasim”, Miisliman
Diigiiniirlerin Géziiyle Said Nursi, haz. Veli Sirim, Istanbul: Nesil Yaymlar1, 2003, s.189.

235 Konumuzun smirlari bakimindan bu smiflarin tamamu iizerinde tek tek durulmayacak, sadece ehl-i
kitapla alakali olanlar iizerinde ve ilgili hususlar ¢er¢evesinde deginilecektir.

B6a.ge.,ss. 189-190.

7 a. yer

238 Bir Hiristiyan mezhebi olan Protestanligin dogusu, gelisimi ve hususen tiim Protestan mezheplerinin
ortak Ozellikleri olarak gosterilen; Papalik otoritesi ve yanilmazligi ile Katolik kilisesinin kutsal ruh
vasitastyla Tanr1 adina konusma yetkisinin reddi, hayat sahibi ve olaylara aktif olarak miidahil olan bir
ilah tasavvuruna (teist) dayali iman anlayisi, putperestligi ve ikonalar1 kesin bir sekilde reddeden radikal
bir monoteizm (tek tanricilik) fikri, Tanri ile insan arasina kimsenin giremeyecegi inanci gibi 6zellikler
icin bkz. Jacques Waardenburg, “Protestanlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, C. XXXIV, ss. 351-354.
Protestanlik ve ozellikleri i¢in ayrica bkz. Ali Erbas, Hristiyanlik’ta Reform ve Protestanlik Tarihi,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015; Hakan Olgun, “Protestanlik”, Yasayan Diinya Dinleri,
3. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar;, 2010, ss. 121-132; James Atkinson, “Reform”,
Hiristiyanlik Tarihi, Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1, 2004, ss. 368-369; J. 1. Packer, “Protestan Inanc1”,
Hiristiyanlik Tarihi, Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1, 2004, ss. 376-377. Ayrica Protestanligi kurucusu
olarak bilinen Martin Luther hakkinda detayl bilgi igin bkz. Eino Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inang
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inanclari atarak saflasacagim ve Islam dinine teslim olacagini belirtir. Defalarca yirtilan
Hiristiyanligin, en sonunda Protestanlik mezhebine kadar geldigini 2*° fakat
Protestanlikta da kurtulusu saglayacak bir yol goremedigini, nihdyet son bir yirtilmayla
bu sefer de tamamen dalalete diistiigiinii ifade eder. Ancak bunlarin tamami dalalete
sapmanus, bir kismi tevhide yakinlasmustir. Onlarm da bir yirtilma meyli gdstermeye?*
basladigini, eger sonmezse saflasarak Islam’a doniisecegini; ciinkii Hz. Peygamber’in,
bir hadisinde,?*' Hz. Isa’nin Islam seriatiyla amel ederek kendi iimmetinden olacagini
buyurdugunu sdylemektedir.?*? Dinsizlik cereyaninin olduk¢a kuvvetli goriindiigii bir
sirada Hz. Isa’nin manevi sahsiyetinden ibaret olan hakiki Isevilik, yani Hz. Isa’nin
hakiki dininin goriinmesiyle bugiinkii Hiristiyanligin armacagini, hurafe ve tahriflerden
temizlenerek IslAm hakikatleriyle birlesecegini ve Islamiyet’e inkildb edecegini
belirtmektedir. Iseviligin manevi kisiliginin (sahs-1 manevi) Islamiyete tabi olmasiyla
hak din olan islam’m kuvvet kazanacagini ifade eden Nursi, Islam ile Isevilik ayr1 ayr1
ve her ikisi de maglip iken, artik Islam ¢atis1 altinda birlesmenin sonucu olarak
dinsizlige galebe etmeye baslayacaklarmni anlatmakta ve Hz. Isa’nin da bu hak dinin
basma gegecegini Hz. Peygamber’in haber verdigini’* belirtmektedir.?**O, bu gibi
bilgilerden sonra ehl-i diyanet ve ehl-i hakikat olan Miislimanlarin sadece kendi
dindaglar1 ve kardesleriyle degil, Hiristiyanlarin dindar ruhanileriyle de ittifak edip
tartisma konusu olan meseleleri bir stireligine askiya alarak, her iki tarafin da ortak

245 vV

diismanlar1 olan dinsizlik akimina kars1 birlesmeleri gerektiginden s6z etmekte e

Adami, Istanbul: Zafer Matbaasi, 1984. Luther’in dgretilerinin ash igin bkz. Martin Luther, Martin
Luther’in Uzun IImihali, gev. Nur Nirven, Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2011.

23 Protestanligm da daha sonra pek gok kola ayrilmasi hakkinda bkz. Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 381-388.
240 Bediiizzaman, bu yirtilma meylinin Ikinci Diinya Savasi’na isaret ettigini sdylemektedir: Sozler
Mecmiiast (Osm. b. ), s. 324.

241 Buhari, “Biiyd’ ”, 102, nr. 165, “Enbiya”, 51, nr. 118, “el-Mezalim ve’l-Gasb”, 31, nr. 37. Hadiste Hz.
[sa’min, Hz. Peygamber’in seriatiyla amel ederek iimmetinden olacagi 1afz1 dogrudan gegmemektedir.
Fakat Bedilizzaman, “sizin i¢inize (...) inmedikg¢e” ibaresinden bu ménay1 ¢ikarmig olmalidir.

22 Mektibdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. 11, s. 497; Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 324. Ayrica benzer
ifadeleri igin bkz. Bediiizzaman Said Nursi, “Tuluat”, Nurlar Silsilesinden: I¢timai Dersler, Istanbul:
Zehra Yayincilik, 2005, ss. 315-316.

243 Buhari, “Biiyd’ ”, 102, nr. 165, “Enbiya”, 51, nr. 118, “el-Mezalim ve’l-Gasb”, 31, nr. 37. Hadiste, bu
manayi ihtiva edecek sekilde, Hz. Isa’nin adil bir hakim olarak ineceginden bahsedilmektedir.

244 Mektibdt Mecmiiast (Osm. b.), c. 1, ss. 45-47. Benzer ifadeler igin bkz. Emirdag Lahikasi, c. 1, ss. 87-
88; Mektiibat Mecmiiasi (Osm. b. ), c. I, s. 1; Mektibdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. 11, s. 327, 445;
Bediiizzaman Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi Mecmiias: (Osmanlica Basim), Istanbul: Altibasak
Nesriyat, 2013, s. 4; Sudlar Mecmiiasi (Osm. b. ), c. 1, ss. 74-75, 80; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman
Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), ss. 571-572.

5 Lem alar Mecmiiast (Osm. b. ), s. 158; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati
(Osm. b. ), s. 593.
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komiinizme karg1 Miisliimanlar ile Hiristiyan ruhanilerinin dikkatli olmalar1 gerektigi

uyarisinda bulunmaktadir.?#®

Yasadigr donemde biiyiik ve giincel bir mesele olan Komiinizm’e eserlerinde
yeri geldik¢e deginen Said Nursi, bu siyasi akimin dinsizlige hizmet ettiini ve
Hiristiyanalemini darmadagin ettigini belirtir. Ona goére Komiinizm karsisinda ancak
Islam dayanabilir. Rusya’da ¢ikan ve semavi dinlere dayanmadig1 gibi Hiristiyan dinini
de maglip eden’*” bu cereyan, Avrupa’da hiikkmetmeye baslamis ve anarsistlige zemin
hazirlamigtir.?*® Ona gore dehsetli iki biiyiik diinya savasi neticesinde insanlikta giiclii
bir uyanigs hasil olmustur. Bundan dolayr dinsiz bir milletin yasayamayacgi
anlagilmistir. Komiinizm’in dogum yeri olan Rusya da dinsiz kalamayacak, fakat geri
donilip Hiristiyanligada geri sarilamayacaktir. Ancak dinsizligi kiran; hak, hakikat ve
delillere istinad eden; akli ve kalbi tam olarak ikna eden Islam ve Kur’an’a tabi olabilir

ya da en azindan onlarla baris yapabilir.>*’

Huristiyanlik akidesi icinde ele aldig1 ve elestirdigi inanglardan birisi teslis>* v

e
bu cercevede Hz. Isa’nin Allah’m oglu oldugu®' (velediyet) inancidir. Meseleye yine
bazi ayetlerin tefsiri sadedinde deginen Said Nursi, Allah’in dogurmamis olduguna dair
ayeti®>? izah ederken, bu ayetin biiyiikliik ve kahr sifatiyla Allah’1 birlemeye (tevhid-i

celal) bir telmih oldugundan hareketle sirkin her ¢esidini reddettigini; degisen, pargalara

246 Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayat: (Osm. b. ), s. 589.

247K omiinizm’i Hiristiyanligin ve ‘Mesih sevgisi’nin ruhsal olarak magliip ettigini iddia eden ilging
iddialar i¢in bkz. Richard Wurmbrand, Mesih Ugruna Iskence Cekmek, ¢ev. Onur Yos, Istanbul: Gercege
Dogru Kitaplari, 2006, ss. 61-99, 124-150. Aslinda aymi kitapta yazar, Hiristiyanligin Komiinizmle
birlikte var olamayacagini ve Komiinizm’in Hiristiyanliga dinsizlikle darbe vurdugunu yine kendisi itiraf
etmektedir: a.g.e., s. 99.

28 Emirdag Lahikast, c. 1, ss. 141-142.

29 Emirdag Lahikast, c. 1, ss. 444,

250 Hiristiyanhigm ‘Baba-Ogul-Kutsal Ruh’ seklindeki teslis akidesi hakkinda bkz. Giindiiz, Din ve Inang
Sozliigii, s. 367, ‘teslis’ mad.; Kii¢iik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 367-371; Mahmut Aydin, “Hiristiyanlk”,
Yasayan Diinya Dinleri, 3. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 95-96; Kamil Yavuz
Engin, Yehiid ve Nasdrd: Vahyin Gegmis Varisleri, Istanbul: Isaret Yaymlari, 2014, ss. 433-445;
Sarikcioglu, a.g.e., ss. 317-323; Sehristani, a.g.e., s. 199; Tiirkiye Kiliseleri Ortak Komisyonu, Temel
Ilkeleriyle Hristiyanlik, Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2015, ss. 21-31.

5! Hiristiyanlarin kendi kaynaklarinda Hz. Isa’y1 ‘Tanri oglu’ olarak isimlendirmeleri hakkinda bkz. Can
Nuroglu, Hey Gavur Anlatsana, 8. b., Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2014, ss. 32-37; John Stott,
Hiristiyanligin Temelleri: Tarihsel Gerceklere Dayanan Mesih Inanct Tablosu, 3. b., Istanbul: Yeni
Yasam Yayinlari, 1998, ss. 19-52 vd.; Josh McDowell, Bart Larson, Mesih Isa min Tanrihigi, cev. Fikret
Bocek, 5. b., Istanbul: Zirve Yaymcilik, 2009, ss. 82-84; Turgay Ucal, Tanr: Cizgisi, Istanbul: Kaya
Basim Yayin, 1998, ss. 51-52; M. A. Moran, Hakikat Ve Daldlet, Istanbul: Miijde Yaymncilik, t.y., ss. 27-
28; Turgay Usal, Hiristivan Inancina Gére Misyonerlik, Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2002, ss. 47-
49.

252 ¢]-Thlas, 112/3.
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ayrilan (tecezzi) ve iireyen bir varligin ildh olamayacagi manasma geldigini ifade
ederek, bu mana ile de Hz. isa’nin Allah’in oglu oldugunu iddia eden Hiristiyanlarin
sirklerini reddettigini belirtir. 2>> Bu yorumlar diger miifessirlerin ifadeleriyle
benzerdir. 2>* O, ayrica, Hiristiyanlarm “teslis iginde tevhidi aramalarinin” safsata
oldugunu; hak dinlerini tam bir tevhid, olgun bir itikad ve akl-1 selim olarak kabul eden

Miisliimanlarla harp ederlerse magliip olacaklarini beyan etmektedir.?>®

Fatiha stresi tefsirinde Said Nursi, ayetteki ‘dallin’ ve ‘magdib’ kelimeleri
iizerinde dururken, genellikle diger miifessirlere benzer sekilde,?® bu deyimlerin
Yahudi ve Hiristiyanlara isaret ettigini ifade eder. Buna gore Fatiha siresinde ii¢
firka®>’zikredilir: Ilki kendilerine nimet verilenlerdir. Ikincisi Yahudiler gibi, ahkami
terk ederek zuliim ve fiska diisenlerdir. Uciinciisii ise nefislerinin arzular ile
vehimlerinin akil ve vicdanlarina gélip gelmesiyle batil bir inanca tibi olarak nifika

diisen Hiristiyanlardir. Ona goére Kur’an-1 Kerim’in bu firkayr yani Hiristiyanlar

3Lem’alar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 310; Mektiibdt Mecmiiasi (Osm. b. ), c. 11, s. 508; Sozler Mecmiiast
(Osm. b. ), s. 319; Ziilfikdir Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 121. Yine bir baska ayeti (et-Tar, 52/39) tefsir
ederken de ayetin soru ile anlatma tarziyla velediyet itikddini reddettigine dair yorumu i¢in bkz. Ziilfikar
Mecmiiast (Osm. b. ), s. 99. Benzer bir yorumun diger tefsirlerle ortiistiigii daha 6nce belirtilmisti. Bu
tefsirlerdeki ifadeler igin bkz. er-Razi, a.g.e., c. XX, ss. 448-449; Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, a.g.c., c. VIIL, s. 18; Yazir, a.g.e., c. VI, s. 281; Karaman vd., a.g.e., c. V, ss. 148-151.

254 Karsilastirmak igin bkz.: er-Razi, a.g.e., c. XXIII, ss. 567-569; Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, a.g.e., c. [X, s. 274; el-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 595; Yazir, a.g.e., ¢. X, ss. 100-111; Karaman vd.,
a.ge.,c.V,s. 716.

255 Muhdkemat, ss. 49-50. Hiristiyanlarin “teslis i¢inde tevhidi aramalar1’ yani {i¢liikte birlik inancini izah
etme cabalar1 hakkinda kendi kaynaklarindaki ifadeleri i¢in bkz. A. W. Tozer, Kutsal Olan’t Tanimatk,
cev. Levent Kinran, Istanbul: Haberci Yaymlari, 2005, ss. 32-41; Abdul Fadi, Incil’de Ve Kur’'dn’da
Mesih, 3. b., Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2012, ss. 63-85; C. G. Pfander, Kutsal Kitab'in Temel
Ogretileri: Gergegin Olgiitii (Mizanu’l-Hakk I1I), Ankara: Sevgi Yayinlari, t.y., ss. 40-47; C. S. Lewis,
Asil Cevaplart Veren Hiristivanligin Ozii: “Tanri’min Uglii Birlik Dogasi” Felsefi Bir Yaklasim, gev.
Hande Taylan, Istanbul: Miijde Yaymcilik, 1994, ss. 19-25; Isa Karatas, Gercekleri Saptiranlar:
Hiristivanlik Ile Ilgili Ger¢ek Digsi Iddialara Yamit!, Istanbul: Liituf Yayincilik, 1996, ss. 100-106; Moran,
a.g.e., ss. 25-26; Nikola Yakub Gabriel, Din Alimleri Tartistyor, Istanbul: Miijde Yaymcilik, t.y., ss. 81-
89; Nuroglu, a.g.e., ss. 37-40; Turgay Ucal, Mesih’le Yasamak: Yeni Isa Inanlisinin El Kitabi, Istanbul:
Miijde Yayncilik, 1994, ss. 103-106; Tiirkiye Kiliseleri Ortak Komisyonu, a.g.e., ss. 26-29; Ucal, “Tanr
Cizgisi”, ss. 48-50; William M. Miller, Gercegin Izinde: Mesih Inanhlarimin Inan¢ Ve Uygulamalari,
cev. Suna Sozer, Istanbul: Haberci Yaymecilik, 2007, ss. 70-72. Bediiizzaman’in ‘tesliste tevhid’
ifadelerinin ayniyla bir bashgi iceren bir eser de sudur: Turgay Ucal, “Hiwristiyan Inancina Gore
Misyonerlik”, ss. 19-21. Ayrica sadece bu konu i¢in hazirlanmig bir ¢calisma i¢in bkz.: Carlos Madrigal,
U¢ Tanri mi? Tek Tanrt mi? “Tevhitte Teslis”: Hiristivanlarmm Uclii-Birlik Inancimin Incelenmesi,
Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2013.

236 Zemahgeri, a.g.e., c. I, s. 41; Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. I, 5.92, er-Razi, a.g.c.,
c. I, s. 363; el-Beydavi, a.g.e., c. I, s. 29; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 134-135. Kur’an Yolu tefsirinde ise, bazi
hadis rivayetlerinde sapanlarin Yahudi ve Hiristiyanlar olarak agiklanmasinin sebebinin, yalnizca bu iki
dinin zaman ve mekan itibariyle yakin birer 6rnek olmalarindan ibaret oldugu belirtilmistir: Karaman
vd., a.g.e., c. I, s. 64.

257 el-Fatiha, 1/7. Ayette kendisine nimet verilenler (ellezine en’amte aleyhim) ve gaziba ugrayanlar
(magdib) ile haktan sapanlar (dallin) olmak iizere ii¢ firka oldugu belirtilmektedir.
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‘dallin’ olarak zikretmesinin sebebi, dalaletin nefisleri nefret ettiren ve ruhlari inciten
bir elem olmasindandir. Ayrica yine bu firkanin ism-i fail olarak zikredilmesinin nedeni
de daléletin dalalet olarak siirekliligi, bu siireklilik kesildigi zaman affedilebilecegine
bir isaret olmasidir.?>® Sapkinlarin (dallin) Hiristiyanlar oldugu goriisii diger tefsirlerde
yaygin olsa da, onlarin bu kelimeyle nitelenmesinin sebebine yonelik olarak Said
Nursi’nin izahlarinin kendisine has oldugu anlasilmaktadir. O, bir bagka eserinde de
yine kendine has bicimde bu iki dinden hi¢ bahsetmeden ii¢ yol iizerinde bir temsil ile
durarak ilk ikisinin ‘magdib’ ve °‘dallin’ yollar1 oldugunu, sonuncusunun ise
‘mustakim’ yol oldugunu ifade eder. Buna gore dallin olan yollar ¢ok tehlikeli,
mesakkatli ve felsefe ile fennin dehasindan ibaret olup, Eflatun ve Sokrat gibi ancak
yiizde biri belki kurtulabilir. Ugiincii yol ise Kur’an’a ait hidayet yoludur; kolaydir,
zayif ve giiclii esit olarak bu yoldan gidebilir ve bu yol herkesi dosdogru yola (sirat-1

mustakim) iletir.?*’

Nursi, Hiristiyanliga, bir hadisi izah ederken de deginmektedir. Ona gore,
rivayetlerde?®® hem Hz. isa hem de deccalden ‘Mesih’ sifatiyla séz edilmesinin sebebi,
Hz. Isa’nmn, Hz. Musa seriatindaki bazi agir yiikiimliiliikleri kaldirmas1 gibi; biiyiik
deccilin de seytanin ayartmasiyla Hz. Isa’nin seriatindaki hiikiimleri kaldirip
Hiristiyanlarin toplum hayatini diizenleyen bazi baglar1 bozarak anarsistlik ile Ye’ciic
ve Me’ciic’e zemin hazirlamasidir. O, ayn1 zamanda, Islam deccali olan siifyanin da Hz.
Muhammed’in (sas) seriatina ait hiikiimlerin bir kismini kaldirip insan hayatinin maddi
ve manevi birtakim baglarin1 bozarak yine bir anarsistlife meydan agacagindan

bahsetmektedir.?!

Said Nursi’nin Hiristiyanlig1 ele alis1, eserlerinde ¢okega goriildiigii gibi Islam ile
bu dini karsilastirma seklinde de kendini gostermektedir. O, bu karsilagtirmalar1 sadece
her iki dinin inang esaslar1 iizerinden yapmaz; ayni1 zamanda iki dinin mensuplarini ve

toplumlarini da zaman zaman kiyaslar. Ornegin din degistirme konusunda hakiki bir

258 Jsaratii’I-I'caz fi Mezanni’l-Icdz (Osm. b. ), ss. 23-24.

29 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 355-356. Yine ayni eserinde sirat-1 mustakim ile dallin ehlinin
yollarin1 baska bir temsille anlatir. ilkinin rahat, kolay ve manidar olan, Allah’a iman ve Kur’an’in
hidayetine itaat yolu iken; diger ikisinin ise (dallin) elemli, tiim alemi karanliga bogan, anlamsiz, getin,
her seyi kendine diisman zannettiren, bunaltici ve dalaletten gelen bu sikintilara teselliyi ancak heves,
arzu ve bos eglencelerde bulan, Allah’1 inkar yollar1 oldugunu séyler: a.g.e., ss. 356-359.

260 Ornegin bkz. Buhari, “Enbiya”, 50, nr. 110 (Burada Hz. Isa i¢in “Meryemoglu Mesih”, Deccal icin ise
yine “Deccal Mesih” ifadeleri mevcuttur).

261 Sudlar Mecmiiasi (Osm. b. ), c. I, s. 85.
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Miisliimanin Yahudi veya Hiristiyan gibi olamayacagini belirtmektedir. Clinkii iman ile
kiifriin yani inkarin ortasi yoktur ve Tiirkiye’de Komiinizm’e kars1 miicadele edilirken
Islam ile Komiinizm’in ortasi olamaz. Zira sag ve sol seklinde yollar ayrilirsa, bu, bir de
ortasi olmak iizere ii¢ meslegin bulunmasini gerektirir. Bunu Ingilizler veya Fransizlar,
sag Islam, sol Komiinizm, ortas1 ise Hiristiyanlik seklinde belki kullanabilirdi. Halbuki
bu vatanda inkara kars1 Islam’dan baska bir din ya da mezhep olamaz.?®? Bu noktada
Islam’in diger dinlerle karsilastirilmasmin yanlis oldugunu belirten Nursi, bir
Miisliimanin, dinini terk ettiginde artik diger peygamberleri de tanimayacagini, belki
Allah’1 da inkar edecegini ve mukaddes hicbir seyi kabul etmeyecegini; bu yiizden
Islam’da bir kafirin hayat hakkima mukabil, ¢iiriimiis vicdaniyla miirtedin topluma zehir
sacacagindan dolayr hayat hakkinin olmadigini ifade eder. Fakat bir Hiristiyan igin
durum bdyle degildir. O, dinsiz dahi olsa toplum hayatinda faydali olabilir. Ya da dinsiz
olmaz; bazi mukaddesati tantyarak Allah’a ve bir kisim peygamberlere inanmaya devam
edebilir.?3 Eger bir Hiristiyan, dininden ¢ikip Islam’a girerse, Hz. Isa’dan uzaklasmak

yerine onu layik oldugu sekilde ve daha ¢ok sever.?6*

Said Nursi, Islim dininin Hiristiyanhiga kiyas edilerek Avrupa gibi dine
aldirigsizlik/lakaydlik gosterilmesine karsi ¢ikmakta ve oncelikle Avrupa’nin kendi

dinine sahip oldugunu sdylemekte; Wilson, ?®> Lloyd George, 2® Venizélos 27 gibi

202Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Istanbul: S6z Yayincilik, 2014, C. 11, s. 429.

263 Mektiibdt Mecmiias: (Osm. b.), c. 11, ss. 323.

264 Emirdag Lahikast, c. 11, s. 634.

265 Thomas Woodrow Wilson (1856-1924): Amerika Birlesik Devletleri’nin 28. Baskam (1913-1921) ve
bilim adami. Amerika’nin Birinci Diinya Savasi’na girmesine sebep olmus ve Milletler Cemiyeti’nin
kurulusuna onciiliik etmis, 1919°da Nobel Baris Odiilii’nii kazanmistir. Gegirdigi bir felg sonucu 1924’te
Olmiistiir. Daha genis bilgi i¢in bkz. John Milton Cooper, “Woodrow Wilson: President of United States”,
20 Temmuz 1998, https://www.britannica.com/biography/Woodrow-Wilson, (26.05.2018).

2 David Lloyd George (1863-1945): Birinci Diinya Savasi’nin ikinci yarisina damgasini vurmus Ingiliz
basbakani (1916-1922). Ezilen dini mezheplerin savunucusu olmustur. Britanya’nin Birinci Diinya
Savasi’ndan zaferle ayrilmasinda biiyiik katkilar1 oldugu belirtilen Lloyd, 1945°te 6lmiistiir. Daha genis
bilgi icin bkz. Robert William Blake, Baron Blake, “David Lloyd George: Prime Minister of United
Kingdom”, 28 Temmuz 1998, https://www.britannica.com/biography/David-Lloyd-George, (26.05.2018).
267 Eleuthérios Kyriakos Venizélos (1864-1936): Yunan bagbakan (1910-15, 1917-20, 1924, 1928-32,
1933). 1897 yilinda Yunan-Tiirk savasinin ardindan basarisiz bir isyan baslatmis, Avrupal giiglerin de
miidahalesiyle Girit, Osmanli’nin 6zerk bir bolgesi haline gelmistir. Lloyd George Girit’te Avrupali
giiclerin yiiksek komiserligini iistlendiginde Venizélos da ayni yere adalet bakani olarak atanmis, ancak
Lloyd ile catismaya girince Lloyd onu Girit’ten ayrilmaya zorlamistir. Bunun f{izerine eski kral
Aléxandros Zaimis, yeniden yonetime gelmistir. Ardindan Venizélos 1910’da bagbakan olmus ve
Osmanlt’nin Balkanlar’daki son topraklarini da kaybetmesine katki saglamistir. Birinci Diinya Savasi’nin
patlak vermesiyle Osmanli’ya ve ardindan da Milli Miicadele ordularina kars1 savas agmak icin elinden
geleni yapmis ve iilkenin savasa katilmasii saglamistir. 1920°de kral Iskender’in (Aléxandros) aniden
olimii, Venizélos’un Anadolu’ya Lloyd George’un da yardimiyla biiylik miktarda asker ¢ikarma
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sahislart da buna Ornek gostermektedir. Ikinci olarak ise Islam’1 Hiristiyanlikla
kiyaslamanin yanlis oldugunu, ¢iinkii Avrupa’nin, dininde mutaassip oldugu vakitlerde
medeni degilken taassubu terk ederek medenilestigini; ayrica ii¢ yiiz sene boyunca
yasanan i¢ savaglarin sebebi ve baskici zalimlerin halki, fakirleri ve fikir ehlini
ezmesinin bir araci oldugu i¢in neredeyse biitiin Bat1 toplumlarinda kendi dinlerine kars1
bir kiiskiinliigiin olustugunu belirtmektedir. Islam toplumunda ise din, -belki bir-iki
istisnasiyla- i¢ savaglara sebep olmadigi gibi; Miislimanlar ne zaman dinlerine ciddi
olarak sahip ¢iktilarsa yasadiklari zamana nispeten daha yiiksek bir ilerleme/terakki
seviyesine ulasmislardir ki, Endiiliis isldm Devleti bunun sahididir. Ote yandan, islam
toplumlar1 dinlerinden ne zaman uzaklastilarsa diger toplumlardan geri kalmislardir.?6®
Islam’da zekatin emredilmesi ve faizin yasaklanmasi ile halk tabakasi ve fakirler
korunmustur. Kur’an’da “Hig¢ akil erdirmiyorlar m1?”*%°, “Hig¢ diisiinmez misiniz?"?"°,
“Hig diisiinmiiyorlar m1?"2"! gibi ayetlerle akil ve ilim tesvik edilip ilim ehli de himaye
edildigi i¢in Isldm’a kiismeye hicbir sebep yoktur. Islam’in Hiristiyanlik ve diger
dinlerden 6nemli bir farki da tam bir tevhid inancina sahip olmasidir. Hiristiyanlik’ta ise
“velediyet” fikri mevcuttur. Bu sebeple Hiristiyanlik vasitalara ve sebeplere kiymet
vermekte, endniyeti kirmamaktadir. Adeta Allah’in terbiye ediciligini (rubtbiyet-i
ilahiyye) azizlerine ve din biiyliklerine vermektedir. Bu 0zelliklerinden dolay1
“(Yahudiler) hahamlarini, (Hiristiyanlar da) rahiplerini Allah’tan bagka rabler

99272 a

edindiler yeti onlarla 6zdeslestrilmistir. Hiristiyanligin bu 6zelliginden dolayidir ki,

onlar arasinda Amerika eski bagkanlarindan Wilson gibi list mevkilerde bulunanlar,

planlarini altiist etmistir. Zira 6len kralin yerini, Anadolu sevdasina uzak olan kral Konstantin almistir.
Venizélos, 1936’da Paris’te Olmiistiir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Dimitris Pournaras, “Eleuthérios
Venizélos: Prime Minister of Greece”, 20 Temmuz 1998,
https://www.britannica.com/biography/Eleutherios-Venizelos, (26.05.2018). Bediiizzaman’in, kral
Aléxandros’un bir maymun tarafindan 1sirilarak Oldiirlilmesi {izerine, Yunan planlarinin akim
kalmasindan duydugu nese ile, Lloyd George ve Venizélos’tan da bahsettigi bir “maymun mersiyesi”
vardir. Siir maymun i¢in yazilmistir, ¢iinkii hayvan, krali 1sirmasinin ardindan 6ldiiriilmiistiir. Mersiye
sOyledir: “Miicahit Bir Hayvan Mersiyesi/(“Rabbinin ordularini ise, ancak kendisi bilir (el-Miiddessir,
74/31).”)/Iste o ciiniddan bir gazi sehid,/Nev’i hayvandaki maymfn-u said./Ey maymin-1
meymin!/Mii’'minleri memnin, kafirleri mahztn,/Yunan’1 da mecniin eyledin./Oyle bir tokat vurdun
ki,/Siyaset carkini bozdun./Loyd George’u kudurttun,/Venizelos’u geberttin./Mizan-1 siyasette pek
agir oturdun./Ki, kiifriin ordularmni, zulmiin leskerlerini,/Bir hamlede havaya firlattin./Baslarindaki
maskeleri diigiiriip,/Maskara ederek biitiin diinyaya giildiirdiin./Cennetle miibesser olan hayvanlarin isrine
gittin./Cennette saidsin; ¢linkii gazi, hem sehidsin.” Mersiye i¢in bkz. “Rumuz”, s. 345.

268 Benzer ifadeler icin bkz.: “Isdrdt”, s. 336.

269 Y3-sin, 36/68.

270 ¢]-En’am, 6/50.

271 en-Nisa, 4/82.

272 et-Tevbe, 9/31.
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gurur ve enaniyetlerini de korumakla birlikte mutassip bir dindar olabilirler. Fakat
Islam’mn tam bir tevhid dini olmasindan dolay1 yiiksek mevkilerde bulunanlar gurur ve
endniyetlerini birakmak ile dindarliklarin1 terk etmek arasinda kalarak bir kismi

dindarliklarini birakmakta, hatta belki dinsiz de olmaktadirlar.?”?

Hiristiyan azizleri ile Islam evliyalarini karsilastiran Said Nursi, tahrif sebebiyle
giinimiizdeki Hiristiyanlhigin sebeplere ve vasitalara hakiki etki atfettigini, mana-y1
ismiyle baktigini, bunun sebebinin de velediyet akidesi ile ruhbaniyet fikri oldugunu
vurgular. Bu akide yiiziinden Hiristiyanlik’ta enaniyet kirilmaz, aksine Hz. Isa’nin bir
vekili olarak goriilen azizler ve rahiplere kudsiyet verilerek enaniyete kutsallik
kazandirilir. Ona gore Hiristiyanlar azizlerine birer feyz kaynagi ve nur madeni goziiyle
bakmaktadirlar. Tipki bir lambanin, 151811 glinesten alip sonra da sahiplenmesi gibi..
Bunda ise bir sirk bulundugu aciktir. Miisliimanlar ise evliydya mana-y1 harfiyle yani
bizzat kendilerini gormek i¢in degil, aynanin giinesin ziyasini yaymasi gibi, Allah’in
tecellisinin aksettigi kisiler nazarryla bakarlar; yoksa evliyd nirun bizzat kaynagi
degildir. Bundan dolay1 Islam’da tarikatta siilik tevazudan baslamakta, mahviyet ile
devam etmekte ve fend fillah (her seyi Allah’tan bilerek kendi arzularini birakip
Allah’ta fani olma) makamini gormekte, insanin ene’si ve siirekli kotiiliigii emreden
nefsi (nefs-i emmare) gurur ve kibriyle beraber sonmektedir. Fakat felsefe ve tahrifle
bozulmus olan Hiristiyanlik’ta bunun tam tersi olarak ene, gurur ve kibir

giiclenmektedir.?”*

O, Islam ile Hiristiyanhig1 iki dinin sahip oldugu seriat ve hiikiimlerin
kaynaklarin1 esas alarak da karsilastirmakta ve Islam dininde Hiristiyanhik’ta oldugu
gibi reform yapilamayacagini savunmaktadir. Ona gore bu konuda iki din arasindaki
fark ¢ok agiktir. Ciinkii Isevilik dininde yalnizca dinin esaslar1 Hz. isa’dan alinmus,
toplum hayat1 ve seriatin teferruatina dair ¢ogu hiikiimler Havariler ile ¢esitli Hiristiyan

rOhanilerince teskil edilmis, biiyiik bir kismi da ge¢misteki mukaddes kitaplardan

2B Mektibdt Mecmiasit (Osm. b. ), c. I, ss. 152-153. Benzer ifadeler ve islam’da, Hiristiyanlik’taki Katolik
mezhebine yapildig1 sekilde bir reform hareketine girismek i¢in gecerli higbir sebep ve tarihi geri plan
olmadig1 hakkindaki ifadeleri i¢in ayrica bkz. Mektibdt Mecmiiasi (Osm. b. ), c. 11, ss. 321-322. Yine
benzer ifadelerle birlikte Isldim’da vasita ve vesilelerin reddedilmesi, Huristiyanlarda ise kabul
edilmesinden yola ¢ikarak, bu sebeple Hiristiyanlarda servet ve riitbe bakimindan yiiksek olanlarin;
Miisliimanlarda ise tam tersi bir sekilde avdmin daha dindar olduguna dair ifadeleri igin bkz.
Bediiizzaman Said Nursi, Siinuhat, Istanbul: Istanbul Diisiince Okulu, 2013, s. 43.

2 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b. ), c. 1L, s. 510; Sézler Mecmiias: (Osm. b. ), s. 363.
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(kiitiib-i sabika-i mukaddese) alinmistir. Hz. Isa diinyevi olarak bir sultan ya da
hakimkonumunda olmadigindan topluma ait umumi kanunlara merci olamamis, dininin
esaslari, sanki digaridan bir elbise giydirilmis gibi Hiristiyan seriat1 adina orfi kanunlar
ve medeni diisturlar alinmak siretiyle baska bir sekle biiriindiiriilmiistiir. Bu ylizden bu
elbise degistirilse bile yine de Hz. Isa’min dininin esaslari aym sekilde kalir. Bu
degisiklikle Hiristiyanlarin dinlerince Hz. Isa’y1 inkar yahut yalanlama ortaya ¢ikmaz,
yani bir Hiristiyan, dininin esaslarini terk etmedigi siirece bir elbise gibi olan ve
disaridan eklenen hiikiimlerde degisiklik yapsa da Hiristiyanlik’tan ¢ikmis sayilmaz.
Ancak Isldim’da durum béyle degildir. Ciinkii isldm seriatinin sahibi, iki cihamin da
sultan1 olarak bizzat Hz. Peygamber’dir. Islam’mn esaslarini da, cesitli hiikiimlerini de,
seriatin teferruatin1 da en kiigiik edep kaidelerine kadar bizzat kendisi gostermektedir.
Bu sebeple Islam’mn fiirGati degismeye miisait degildir ki, bunlar degisirse dinin esasi
ayni1 kalabilsin. Seriata ait bu teferruati degistirmeye kalkmak dogrudan dogruya seriat
sahibini inkir ve yalanlamak anlamina gelir. Islam seriat1 elbise gibi degildir; cilt ve
deri gibi viicuda, yani dinin aslina yapisiktir.?’* Iste tiim bu sebeplerden dolayi, Katolik
mezhebinin baslarda Hiristiyanligin bid’at ehli ve Mu’tezile’si olarak gdordiigii
Protestanlarm, Fransiz Biiyiik Ihtilali’nden istifadeyle yaptiklar1 gibi Islim’da reform

olamaz.?’°

Hiristiyan filozoflar genellikle dinlerine karsi lakayd iken Miisliiman filozoflarin
biiyiik kismmnin hikmetlerini islAm esaslar1 {izerine bina etmelerini de énemli bir fark
olarak zikreden Said Nursi, bela, musibet veya zindanlara diisen siradan Hiristiyanlar ile
Mislimanlar1 da kiyaslamakta ve bu durumdaki Hiristiyanlarin dinlerinden medet
beklemediklerini, hatta eskiden ¢ogunun dinsiz olduklarini ileri siirmektedir. Ona gore
Fransiz Ihtilali’ni yapanlar da iste bu sekilde musibetzede avim tabaka icerisinde
bulunan ve ‘serseri dinsiz’ diye vasiflandirilan meshur inkilapg¢ilardir. Nursi’ye gore
Miisliimanlarin  hapse veya musibetlere diisenlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu ise

dinlerinden medet ummakta ve dindarlasmaya baslamaktadir.?”’ Yine bir baska eserinde

275 [sdratii'I-I'caz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 166.

276 Mektiibat Mecmiias: (Osm. b. ), c. I, ss. 319-320. Yine Katolik mezhebine ve Hiristiyan papazlarina
Fransiz Ihtilili'nde saldirilmasinin basta cirkin goriilse de sonradan birgok kimselerce tasvib edilmesi,
Frenklerin de bu olayin ardindan daha fazla terakki etmelerinden hareketle islim’da reformu savunanlara
kars1 benzer cevaplari i¢in bkz. a.g.e., ss. 321-322.

27 a.g.e., ss. 322-323.

64



Islamiyet’in sahsi ve uhrevi hayat yoniiyle de Hiristiyanliga benzemedigini

soylemektedir.?”®

Katolik mezhebinin akli azlederek miitefekkirleri susturdugunu ve
mensuplardan  koriikoriine taklid bekledigini vurgulayan Said Nursi, Islam’da
durumun tam tersi oldugunu belirtir.?’® Bir eserinde Hiristiyanligin ve Islam’in bu yénii

tizerinde sdyle durmaktadir:

“Kur’an’in iisliib-u hakimdnesine yemin ederim ki: Nasdrdyr ve emsalini
havalandirarak daldlet derelerine atan, yalniz akli azl ve ve burhani tard ve
ruhban: taklid®® etmektir. Hem de Islamiyeti daima tecelli ve inbisdt-1 efkar
nisbetinde hakdiki inkisaf ettiren, yalniz Islamiyetin hakikat iizerinde olan
teessiis ve burhanla takalliidii ve akilla mesvereti ve taht-1 hakikat iistiinde
bulunmast ve ezelden ebede miiteselsil olan hikmetin desdtirine mutdbakat ve
muhakatdur. %!

Onun bu ifadelerinden anlagilmaktadir ki, ona gore Hiristiyanlarin sapkinliga
diismelerinin nedenleri akli defetmek, delilleri kovmak ve ruhban sinifin1 korii koriine
taklit etmektir. IslAmiyet’in siirekli tecelli etmesini saglayan ve fikirlerin genislemesi
dlgiisiinde hakikatlerin ortaya c¢ikmasini netice veren ise ancak ve ancak Islam’m,
hiikiimlerini hakikat {izerine kurmasi, burhanla kusanmasi, akla danismayi esas

yapmasi, hakikat taht1 iizerinde bulunmasi ve ezelden ebede kadar silsile halinde

bulunan hikmet diisturlarina uygunlugudur.

Islam ile Hiristiyanhik mukayeselerinden birini de Hz. Ali ile Hz. Isa’nin
durumlar1 olusturmaktadir. Evliya ve enbiyadya olan muhabbetin nasil faydasiz
kalabilecegine dair bir soruyu, teslis/iigleme ehli olan Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya ve

Rafizilerin ise Hz. Ali’ye karsi olan muhabbetlerinin faydasiz kalmasini 6rnek vererek

278 Sudlar Mecmiias: (Osm. b.), c. 11, s. 428.

29 a. yer

280 Fahreddin RAazi; Hiristiyan bir rahiple arasinda gegen tartismada, rahibi miinazara sirasinda ilzam
ettigini ve rahibin de verecek cevabi kalmayip maglubiyetini itiraf ettigini, onu Islam’a davet ettiginde ise
bunu reddederek kendi dinine mensup diger alimlerin daha {istiin olduklarini, Réazi’ye galebe
edebileceklerini, dolayisiyla dinini degistirmeyecegini sdyledigini aktarmaktadir ki, bu durum
Bedilizzaman’in da sikga elestirdigi taklide ornek teskil etmektedir. Razi, Hiristiyanlarin hepsinin bu
bozuk inan¢ yiiziinden haktan ayri distiiklerini belirtmektedir: Fahreddin Razi, Hiristiyanligin Reddine
Yonelik Tartismalar: Miindzara fi’r-Redd ale n-Nasdra, cev. Hidayet Isik, Istanbul: Iz Yayincilik, 2006,
s. 69.

Bl Muhdkemat, s. 50.
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cevaplandirmakta ve muhabbette asil olanin ise Allah i¢in ve Allah’a muhabbet namina

olmasi gerektigini belirtmektedir.?

Hiristiyan  toplumlarin  ortacaglarda (kurin-1  vustd) vahsi bir halde
bulunduklarini belirten Said Nursi, Islamiyet’in ise vahsete karsi husiimet ve taassup
gostermeye mecbur oldugu o dénemde dahi her zaman itidal ve adaletini korudugunu,
Hiristiyanlarin engizisyon mahkemeleri’®* gibi uygulamalarmin hi¢bir zaman Islam’da

vuku bulmadigini ifade etmektedir.?%*

Bediiizzaman’a gore Islam ile Hiristiyanligin bir baska farki da her iki dinin
zulme karg1 gosterdikleri tutumdan kaynaklanir. Buna gore Hiristiyanlik zalime karsi
miskinligi, Islim ise zAlime boyun egmeyerek cihadi ve seref ile haysiyetini (izzet-i
nefs) korumayi esas tutmaktadir. Bununla birlikte o, Hiristiyanli§in miskinliginin yerini
giiniimiizde yigit ve cesaretli gibi gériinmekle zorbaligin; Islam’n cesaret ve cihadinin

yerini ise maalesef miskinligin aldigin1 belirtir.2%°

Islam ve Miisliimanlara Hiristiyanlardan ya da dinsizlerden gelen bazi tenkitlere
de cevap veren Said Nursi, diinyanin neresinde fakir ve bedevi birisi varsa bunlarin
Miisliiman, nerede zengin ve medeni varsa onlarin da Hiristiyan oldugu seklindeki
elestiriyi Oncelikle Miislimanlarin geriledikleri ve Hiristiyanlarin yiikseldikleri
gercegini kabul ederek yanitlamaya baslar. Bunun ise maddi ve manevi olmak tizere iki
sebebinin oldugunu belirtir. Birinci sebebi biiyiik bir Hiristiyan kilisesi hiikmiinde
bulunan Avrupa’nin cografi Ozellikleri, bolca bulunan ve kullanimiyla onlara
medeniyetlerin gasbini saglayan demir madeni gibi sahip olduklari imkanlar ile ilme
dayanarak teskil ettikleri devlet yapilari, engizisyonlar gibi uygulamalarin aksiilameli,
karsilikli kuvvetlerinin ¢arpigsmasi gibi hususlarin milliyetgilik fikrini uyandirmasidir.
Ikinci ve manevi sebep ise “dayanak noktasi”dir. Onlarin dayanak noktasi Hiristiyanlik
ve Avrupa medeniyetidir ki, bu medeniyet, dindaslarina sahip ¢ikip Islam’mn ise can

damarlarin1 kesmeye her an hazir bir medeni engizisyon taassubu ve materyalizm

282 Lem’alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 20; Sozler Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 307.

283 Engizisyon mahkemeleri hakkinda detayh bilgi igin bkz. ZiyA Pasa, Ortacagin Karanlik Cehresi:
Engizisyon Mahkemeleri, Istanbul: Tk Harf Yaynlari, 2011.

84 Mektibdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. II, s. 478. Diger eserlerinde muhtelif vesilelerle engizisyon
mahkemelerine atifta bulundugu ifadeleri i¢in bkz. Emirdag Lahikasi, c. 11, s. 456-457; ‘su zamanin
medeni engizisyonu’ ve ‘(Hiristiyanlarin) engizisyonane taassuplar1’ ifadeleri i¢in bkz. Siinuhat, s. 76-77.
85 Siinuhat, s. 45.
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dinsizligiyle yogrulmus bir biiyiik kitlenin kigla veya kilisesi hiikmiindedir. Said Nursi
ardindan Hiristiyanlara hayat verenin gelecek timidi (emel), Miisliimanlar1 6ldiirenin ise
{imitsizlik oldugunu ifade ettikten sonra Islam ile Miisliimanlarin dayanak noktalarini
sayar ki, bunlar da muhabbet ve birlik, egitim ve fikir birligi, kardeslik ve

yardimlasmadir.?

Simdiki Bat1 medeniyetinin {slam seriatina ters oldugunu izah ederken de, ayn
asildan ikiz kardes gibi dogan kadim Roma ve Yunan dehalariin, asirlarin gegmesine
ve Hiristiyanlik ile medeniyeti birlestirmeye c¢aligmasina ragmen, bunlarin su ve yag
gibi yine de ayr diiserek birlesemediklerini; adeta tenasiihle bu iki dehanin giinlimiizde
Alman-Fransiz gibi baska cesetlerde yasadiklarini belirtmektedir. Bunlar hem ikiz
kardes gibi olduklar1 halde hem de birlesmeleri i¢cin makul sebepler bulunmasina
ragmen birlesemediklerine gore, seriatin ruhu olan hidayetin, medeniyetin esasi

durumunda olan Roma dehasiyla birlesmesi higbir zaman miimkiin degildir.?®’

Said Nursi, Hiristiyanlarin, dinlerini terk edip baska bir dine ge¢meleri ya da
dinsizlige diismelerinin zaten nesh edilmis ve muharref olan bir dini terk etmekten
ibaret oldugu i¢in bu durumun hak, ebedi ve nesh edilmesi miimkiin olmayan bir dine
thanet etmek kadar gayretullaha dokunmadigindan bahseder. Bundan hareketle, Ruslar
gibi Hiristiyanlig1 terk edenlerin bu diinyada ceza gormediklerini, Miisliimanlarda ise
durum tersine oldugu i¢in, dinlerinde gosterdikleri gevsekligin karsiliginda ahirete
kalmadan ¢ogu zaman bu diinyada da hiddet gordiiklerini ifade eder.?®® Zira hak ve
ebedi olan Islam’a ihanet, zAten nesh olunmus ve tahrifita ugramis bir dine dinsizlikle

ihanet etmekten, yerleri dahi titretecek kadar daha agirdir.2%

Son olarak Islam ile Hiristiyanlar1 karsilastirmasindaki bir diger nokta, Islam’mn
gecmis zamani tiimiiyle isgal edememesinin Miisliimanlara ve Hiristiyanlara bakan
sebepleridir. Bu sebepleri siralarken ilging benzetmeler de yapmaktadir. Ona gore
gecmis zamanda, korku veren ¢ollerde gocebe gibi dolasan taassup ve taklit ehli ile
sanki bir cehalet {ilkesinde (cehlistan) yerlesik hayat siiren ise yaramaz siipriintii ve

siislerden ibaret ve istibdat ehli olanlara, Islam’in mutlak bir galebe ¢almasina sekiz sey

864 ge.,ss. 76-78, 80.

87 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 333-334; Siinuhat, s. 71.

288 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 38.

289 Bediiizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikas: (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2011, s. 12.
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mani olmustur. Bunlardan dordii Miisliimanlara, dérdii de ecnebilere aittir. Ecnebi
Hiristiyanlarina ait olan maniler taassup, taklit, cehdlet ve Hiristiyanlarin ruhani reisleri
ile kesisler ve papazlarinin riyasetleridir. Miisliimanlardaki maniler ise ¢esitli baskilar,
seriata uymamaktan kaynaklanan ahlaksizlik, hal ve islerdeki karmakarisiklik ve
tembelligi netice veren iimitsizliktir. Iste biitiin bu maniler islAm giinesinin tutularak
tiim diinyay1 kaplamasina engel olmuslardir. Said Nursi’ye gore ayrica Miisliimanlarla
ecnebilerin, Islam’in disa yansiyan yénleri ve bilimin meseleleri arasinda celiskiler
oldugu kuruntusuna kapilmalari da biiyiik bir manidir.>** O, bunlara ek olarak yanls

anlama ile ¢eliski ve ¢atigsma kuruntusunu da en biiyiik bir sebep olarak zikreder:

“Evet, en biiyiik sebep ki, bizi diinya rahatindan ve ecnebileri ahiret

saadetinden mahrum eden, sems-i Islamiyeti miinkesif ettiren, sii-i tefehhiim ile

tevehhiim-ii miisademet ve muhalefettir. Feya li’l-acep!®' Kéle efendisine,

hizmetkdar reisine ve veled pederine nasil diisman ve muariz olabilir? Halbuki

Isldmiyet fiininun seyyidi ve miirsidi ve ulum-u hakikiyenin reis ve pederidir.

Fakat, va esefd, bu sii-i tefehhiim ve su tevehhiim-ii batil, simdiye kadar

hiikmiinii icra ederek vesvesesiyle ye’si ilka edip bab-i medeniyet ve madrifi,

Ekrad ve emsallerine kapattirdi. Zira bazi zevahir-i diniyeyi fiininun bazi

mesdiline muariz tahayyiil ederek iirktiiler. Ezciimle: Kiireviyyet-i arz ki,

fiintinun en birinci derecesi olan cografyanin basamagidir. >

Islam biitiin fenlerin ve hakiki ilimlerin pederi ve reisi oldugu halde, ne kadar
acayiptir ki, kotii ve yanls anlama ile Islam’da bu yonden bir ¢atisma ve geliskilerin
bulundugu kuruntusu ecnebilerin ahiret saadetinden, Miisliimanlarin ise diinya
rahatindan mahrum kalmalarina neden olmustur. Fakat maalesef bu yanlis anlayis ile
gercek dis1 kuruntulara kapilma durumu, timitsizligi asilayarak Kiirtler ve benzerlerine
medeniyet ve egitim kapisini kapatmistir. Ciinkii dinin “zevahir” olarak tabir edilen baz1
dis yonlerini bilimin bazi meselelerine zit zannederek din adina yanhs anladiklari igin
bu medeniyet ve egitim sistemine girmek istememislerdir. Ornegin diinyanin
yuvarlakligi meselesi bdyledir. Nursi’nin burada Kiirtler ve benzerlerinin uzak
durdugundan bahsettigi egitim kurumlari, o donem medreselerle catisma halinde
bulunan mektepler olmalidir. Mekteplerin dinin kabulleri yerine bilimi 6nceledikleri ve
dinsizlige diistiikleri kuruntusu veya onyargisi, halkin bir kesiminin bu kurumlardan

tirkerek uzun siire uzak durmasina sebep olmustur.

20 Muhdkemat, s. 18; Mektiibat Mecmiias: (Osm. b. ), c. 1L, s. 443.
21 “Ne kadar acayiptir ki!’
22 Muhdkemat, ss. 18-19. Ayrica bkz. Mektiibdt Mecmiias: (Osm. b. ), c. 11, ss. 443-444.
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Said Nursi, Isldm’in Hiristiyanliga olan iistiinliigiine ayn1 zamanda Goethe’den

naklen ve kendi beyanlariyla Carlyle**, Edward Gibbon,>** Edward Monte,?** ve Prens

k296 297

Bismark~" gibi sahsiyetlerin™’ ifadelerini de sahit gosterir.

Yasadigi donemde Tiirkiye’de yapilan pek cok inkilaptan biri olan sapka
inkildbina hayatt boyunca direnen ve bu basligi giymeye bir¢cok baski, zorlama ve
tehditlere ragmen karst ¢ikan Said Nursi, sapka giymeyi ecnebilere, Yahudilere ve
Hiristiyan papazlarina benzemek olarak gormekte; Kur’an’da Yahudilere ve
Hiristiyanlara benzemeyi yasaklayan pek cok ayet ?°® bulundugunu ifade ederek

reddetmektedir.>®®

Said Nursi’nin eserlerinde bolca Avrupa/Bati medeniyeti elestirisi mevcuttur.>*
Bu elestirilerin bir¢ok sebebi vardir. Avrupa’nin, 6zellikle sahip oldugu hal-i hazirdaki
medeniyet ve terakkiyati dinsizlik lehine ve Islam aleyhine kullanmasi, en basta gelen
tenkit noktalarmndandir. Bundan dolayr sik sik Avrupa medeniyeti ile Islam
medeniyetini karsilastiran Nursi, Avrupa medeniyetinin sadece kotii ydnlerinden
bahsetmez. Bu medeniyetin bir¢ok giizel, faydali yonlerinin de bulundugunu kabul eder

301

fakat bu giizelliklerin sadece Hiristiyanligin mali®”" ya da Avrupa’nin icadi degil,

herkesin ortak mali oldugunu da sézlerine ekler.>*?

23 Emirdag Lahikasi, c. 11, s. 341; Isdrdtii’l-I'cdz fi Mezdanni’l-Icaz (Osm. b. ), s. 164, 266; Mektiibdt
Mecmiias: (Osm. b. ), c. II, s. 444-445, 478; Bediiizzaman Said Nursi, Nur un Ilk Kapusi, Istanbul: So6z
Basim Yayin, 2007, s. 316; Risdle-i Nur Miiellifi Beditizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s.
109, 615.

24 Jsaratii’I-I'caz fi Mezanni'l-Icdz (Osm. b. ), s. 267; Nur un Ilk Kapisi, ss. 316-318.

25 fsaratii’I-I'caz fi Mezanni'l-Icdz (Osm. b. ), ss. 275-276; Nur 'un Ilk Kapisi, ss. 335-338.

26 Emirdag Léhikas:, c. 11, s. 341; Isdrdti’l-I'caz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 262; Mektiibdt
Mecmiiast (Osm. b. ), c. 11, s. 445, 478; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati
(Osm. b.),s. 109, 615; Nur'un Ilk Kapisi, ss. 304-306.

27 Bedilizzaman’mn Bismark ve Carlyl gibi, eserlerine beyanatlarmi alarak Islam’in Huristiyanlik,
Yahudilik ve diger dinlere olan Ustiinliigline sahit gosterdigi Maurice, John Davenport, Marmaduke
Pickthall, Levazaune, Sedio, Rodwell ve Jochahim du Rulpp gibi yabancilar ve agiklamalari i¢in 6zellikle
su iki esere bkz. [sdratii'I-I 'cdz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), ss. 262-276; Nur un Ilk Kapisi, ss. 304-338.
28Genel olarak kéfirlere benzemeyi yasaklayan ayetler igin 6rnegin bkz.: el-Bakara, 2/120, 145; el-
Casiye, 45/18; el-En’am, 6/150; en-Nisa, 4/144; Had, 11/113.

29 Emirdag Léahikasi, c. 11, ss. 550-551; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati
(Osm. b. ), ss. 796-798.

390rnegin bkz. Lem ‘alar Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 118-125; Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), ss.
223-233; Sézler Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 330-335; Siinuhat, s. 71. Ayrica yine Avrupa medeniyetini
tenkit ve ‘Miisliimanlarin medeniyeti ile kafirlerin medeniyeti’ arasinda yaptig1 karsilagtirma igin bkz.
Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), s. 127.

39 Medeniyetin giizelliklerinin Hiristiyanligim mali olmadig1 halde ona mal edilmesi ve gerilemenin
(tedenni) ise Islamiyet’in diigmani oldugu halde onun dostuymus gibi gosterilmesine ‘felegin ters
donmesi’ seklindeki yaklasimi i¢in bkz. Mektiibdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. II, s. 500; Siinuhat, s. 78.
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Said Nursi, Avrupa medeniyetini hakiki Isevilik dinine tabi olup olmamasi

Olciistinde iki sinifa ayirmaktadir:

“Yanlis anlasilmasin, Avrupa ikidir. Birisi Isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyz

ile hayadt-1 ictimdiyye-i beseriyyeye nafi’ san’atlart ve adalet-i hakkaniyyete

hizmet eden fiininlart takip eden Avrupa’ya hitap etmiyorum. Belki felsefe-i

tabliyye zulmetiyle medeniyetin seyyidtini mehdsin zannederek, beseri sefahete

ve daldlete sevk eden bozulmus ikinci Avrupa’ya hitap ediyorum. (...) Ey sefahet

ve daldlette bozulmus ve Isevi dininden uzaklasmig olan ikinci Avrupa! Deccadl

gibi bir tek gozii tasiyan kér dehan ile, ruh-u besere bu cehennemi haleti hediye

ettin. Sonra anladin ki: Bu éyle ilagsiz bir illettir ki, insani a’ld-y1 illiyyinden

esfel-i sdfiline atar. Hayvanatin en bedbahti derecesine indirir. Bu illete karst

buldugun yegdne ilag, muvakkaten ibtdl-i his hizmetini goéren cdzibedar

oyuncaklarin ve uyutucu hevesat ve fanteziyelerindir. (...) "

Avrupa’nin faydali bilim ile sanatlarindan ve medeniyetin yararli buluslarindan
istifade ederek ¢irkin ve ahlaka mugdyir yonlerinin alinmamasi fikri, Bat1 karsisinda
kendi durumunu tahlil ederek O6zelestiri yapan ve geri kalmighktan kurtulmanin
carelerini arayan donemin Osmanli miitefekkirleri arasinda yaygindir. Bununla birlikte,
Avrupa’nin iyi veya kotii nesi varst tamaminin alinmast gerektigini savunan Abdullah
Cevdet gibiler de vardir. Said Nursi, Avrupa’y1 boylece ikiye ayirarak, yararlt gordigii
kismin dinlerinden aldiklar1 feyz ile tretilen insanlia faydali bilim ve sanatlar
oldugunu belirtir. Onun asil elestirisi, uzak durulmas: gereken ve medeniyetin
cirkinliklerini giizellik zannederek insanligi sapkinliga yonlendiren Avrupa’nin diger
yliziine yoneliktir. Bu ikinci Avrupa, dinden uzaklasarak dalaleti tercih etmistir. Burada
Nursi’nin daléletten kast1 ise dinsizliktir. Ozellikle onun dini her sartta merkeze almast,
din olmadan yapilanlarin fayda zannedilerek zarara hizmet edecegi goriisiinii ortaya
koymaktadir. Deccal gibi tek gozlii kor deha benzetmesi de ilgingtir. Eserlerinin ¢esitli
yerlerinde Kur’an’in hiidd yolu ile Avrupa’nin dehasini karsilastirmakta ve hiidanin
dehaya istiinliigiinii vurgulamaktadir. Burada da elestiri konusu olan Avrupa dehast,
insan ruhuna dyle bir hediye bagislamistir ki, bu hediye adeta cehennemdir. insanlig
icine diislirdligli bu perisan halden kurtarma ¢aresi olarak sundugu seyler ise, ancak

gegici olarak hisleri iptal eden, uyusturucu vazifesi géren baz1 medeniyet fantezileri ve

oyuncaklaridir ki, bununla neyi kastettigi gayet agiktir. Eglence ve alkol mekanlari,

Ayrica Hiristiyanhigin fen ve medeniyeti kendisine mal etmesi ve bu sayede Islam toplumuna galebe
calmasma dair ve Rusya’da ortaya ¢ikan siyasi akimlara verilmesi gereken cevap bakimindan bir
kargilagtirmasi i¢in bkz. “Rumuz”, s. 346.

302 Sgzler Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 335.

393 Lem alar Mecmiiast (Osm. b.), s. 118, 121; Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 223-224.
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fuhus yuvalari, zamanin bosa gegmesine sebep olan oyun ve kumar yerleri, kisacasi
insanin i¢inde bulundugu cehennemi ruh halini bir siireligine unutturan ve bir anlik
tatmin saglayan bilumum cirkin mekénlar, bu kapsamda onun bahsettigi medeniyet

fantezilerine 6rnek teskil eder.

Avrupa’y1 bu sekilde ikiye ayirarak zararli buldugu ve Isevilik’ten uzaklasarak
dinsizlige diismiis ikinci Avrupa’y tenkit ettikten sonra, onun sahip oldugu koétii ahlak
ve batil fikirlerinin kendi iilkesindeki gengler arasinda benimsenip yayilmamasi igin

uyarilarda bulunur:

“Ey bu vatan gengleri! Frenklerin taklidine ¢alismayimz. Ayd, Avrupa ' min size
ettikleri hadsiz zuliim ve adavetlerinden sonra, sizler hangi akil ile onlarin batil
fikirlerine ittiba’ ediyorsunuz? Ve onlara emniyet ediyorsunuz? Yok yok..
Onlar sefthane taklit edenler, onlara ittiba’ degil, belki suursuz olarak onlarin
safina iltihak edip, hem kendi kendinizi, hem kardeslerinizi idam ediyorsunuz.
Agdh olunuz! Sizler béyle ahliksizca ittiba’ ettikce, hamiyet davasinda
yvalancilik ediyorsunuz. Ciinkii su suretteki ittiba niz, milliyetinize karsi bir
istihfaftr. Ve milletinizle bir istihzdadir. "

6. Diger Dinler ve islim

Said Nursi’nin, yukarida bahsi gegen dinlere ayr1 ayr1 degindigi gibi ‘ehl-i
edyan’, ‘edyan-1 sdire’, ‘sdir edyan’ ve ‘edyan’ gibi atiflarla tiim dinleri kastettigi de
goriilmektedir. Onun bu atiflart kullandig1 konularin baglamina bakildiginda Islam ile
Ozellikle herhangi bir dini kastetmeden geri kalan tiim dinleri karsilastirdigi
anlagilmaktadir. Bu karsilastirmalar ¢esitli eserlerinde dagimik olarak bolca
bulunmaktadir. Burada tamamma temas etmek yerine misal olarak birkacina yer

verilecektir.

Diger dinlerin nefsin faydasiz arzular1 ve hevesleri icinde muallakta
durduklarini, herhangi bir yardimlarinin olmadigini, bazen 1sik bazen ise karanlik
(zulmet) verdiklerini ve ayrica ¢abucak degisime yiiz tutma ozelligi gosterdiklerini
belirten Said Nursi, Islam’in bunlara hem bu yénlerden hem de kdinatin yaratiliginda
cari olan kanunlar ile fitrat yasalarma dinin tatbik edilebilmesi ve uygunlugu

bakimindan ayricalikli ve iistiin bir konumda bulundugunu vurgular.3%

394 Lem’alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 125; Mesnevi-i Nuriye Mecmiias: (Osm. b. ), s. 233.
395 Muhdkemat, s. 23.
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Kur’an ve Islam’m diger dinlerden farkli olarak ¢ok kuvvetli temellere ve
mantik iizerine kurulu hakikatlere dayandigini belirtmekte, bu ozellikleri sayesinde
diger dinlerin de tabiat felsefesinin saldir1 ve galebesinden kurtulduklarini ifade
etmektedir. Ona gore Kur’an bu yonden diger dinlere dayanak noktasi olmustur. Diger
dinler bu sayede, taklide dayanan ve aklin haricinde bulunan usillerini bu felsefe
karsisinda normalde dagilip gidecekken bir dereceye kadar koruyabilmisler,** dinsizlik

karsisinda yok olmaktan kurtulmuslardir.

Said Nursi Islam’in diger dinlere kars1 hakkaniyetini izah ederken, buna Japon
baskumandanimin®®’ da sahitlik ettigini belirterek bu sahitligini kendi yorumuyla aktarir.
Buna gére Islam hakikatlerinin kuvvetine bagli olarak Miisliimanlarin o kuvvete uygun
hareket ettikleri 6lciide medenilesmis ve terakki etmis olduklarini; Isldm hakikatlerine
kars1 zaafiyet gosterdiklerinde ise yine bu zaafiyetleri dl¢lisiinde gerilediklerini, korku
ve yalmzliga diiserek kendilerini yabancilagsma (vahget) icinde bulduklarini ve
darmadagimiklik igerisinde maglubiyetlere maruz kaldiklarini tarih gostermektedir.
Fakat diger dinlerde durum tam tersidir.>® Bu dinlerin mensuplar1 dinlerine kars:
saglamlik ve taassuplarinda gosterdikleri zaafiyetleri derecesinde medenilesmis ve
terakki etmisler; ne vakit dinlerinde taassup ve saglamlik gosterdilerse de gerileyerek
ihtilallere maruz kalmiglardir. Ciinkii bu dinler batildir. Bununla birlikte asr-1 saddetten
beri hi¢gbir zaman bir Miisliiman ciddi bir akli muhakeme ve kesin bir delile dayanarak
Islam’dan cikip eski ya da yeni baska bir dine girmis degildir. Halk tabakasindan
bdyleleri varsa da herhangi bir delil ile degil, tamamen taklide dayanarak din

degistirmistir. ** Elbette dinsizligi tercih edenler de bulunabilir fakat bu baska bir

39 Emirdag Léahikast, c. 1, s. 128.

307 Bediiizzaman’m burada bahsettigi Japon baskumandan, Istanbul’da iken Mesritiyet’in ilinindan bir
sene evvel tamstig1 ve Islamla alakali bazi sorularini cevapladig: (bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar
Mecmiiasi, c. 11, s. 429) baskumandan olmalidir. Kumandanin sordugu sorular ve Bediiizzaman’in
cevaplari i¢in bkz. Muhdkemat, s. 128-184; Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), c. I1, s. 429-430.

398 [s]lam’da terakkinin baska dinlerin aksine dine simsiki tutunmakla (temessiik) gerceklesecegini, dine
uymada ihmal Sl¢iisiinde de gerilemenin baslayacagini ve bunlara da tarihin sahit oldugunu belirttigi
benzer ifadeleri i¢in bkz. Sézler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 337.

309 fslam’1 terk ederek higbir akli ve mantiki delile dayanmadan, sadece taklid ve duygusalliga kapilarak
din degistirenlere 6rnek olarak birinci agizdan irtidad Oykiileri i¢in bkz. Davut Muratoglu, Neden
Hiristivan Oldular?: 17 Tiirk iin Oykiisii, Istanbul: Miijde Yaymcilik, t.y.; Josh McDowell, Marangozdan
da Ote, ¢ev. Levent Kinran, 10. b., Istanbul: Zirve Yaymcilik, 2011, ss. 86-96; Mustafa Efe, Neden
Hristiyan Oldum, Istanbul: Miijde Yaymcilik, 1996; O. Seyfi Aksu, Karanhktan Isiga, Istanbul: y.y.,
1987.
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meseledir. Halbuki diger dinlerin mensuplari, &rnegin Ingilizler®'® ve Ruslar gibi
dinlerine fazla taassup gosterenler, delillere dayanarak Islamiyet’i tercih '
etmektedirler.>'? Bu noktada Miisliimanlar ile baska dinlerin tabilerini din konusunda
delilleri esas alma yoniinden karsilagtiran Said Nursi, Kur’an sakirtleri olan
Miislimanlarin delillere tabi olup akil, fikir ve kalplerini kullanarak iman hakikatlerini
tasdik ettiklerini, baska dinlerin tabilerinin ise ruhbanlarmi taklit etmek i¢in delilleri
terk ettiklerini ifade eder. Bu kiyasin neticesinde de aklin, fennin ve ilmin hitkkmedecegi
gelecegin diinyasinda, akli delillere dayanan ve biitiin hiikiimlerini de akla baglayan

Kur’an’1n hitkkmedecegi dngoriisiinde bulunur.?!?

Yine o, Islam’in benzersizligini ve bdyle bir dini ortaya koymaya ge¢misin de
gelecegin de gii¢ yetiremez oldugunu vurgulamakta, tiim zamanlar ve biitiin diinya
aragtirlsa da durumun bundan ibaret bulundugunun gériilecegini belirtmektedir.’!* Ona
gore Islam, insan tiirii icin fitri bir din ve toplumlar sarsmtilardan koruyabilecek olan

tek dindir.’!® Islamdis1 diinyanim Islam alemine biitiin vasitalariyla; medeniyet, felsefe,

310 Mesela Islam’1 tercih eden Ingilizler {izerine yapilan bir caligma icin bkz. Ali Kose, Neden Isldam’t
Segiyorlar: Miisliiman Olan Ingilizler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme, 2. b., Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2008.

311 Ornegin Bat1 ve Hiristiyanhik 6zelinde bazi miihtedilerin, dinlerini birakip Islim’1 neden segtikleri
konusunda kendi agizlarindan bilgi edinmek igin bkz. Aydogan Ari, Yusuf Karabulut, Neden Miisliiman
Oldum? Ihtida Oykiileri, 4. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2013; Defne Bayrak, Neden
Miistiiman Oldular?: Islam’la Sereflenen Papazlarin Hikayeleri, istanbul: insan Yayinlari, 2008.

312 Mektiibdt Mecmiiast (Osm. b.), c. 11, s. 440; Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i
Hayat: (Osm. b. ), s. 99. Bediiizzaman, Miisliiman neslinden gelen bir kisinin akli ve fikrinin Islimdan
soyutlansa bile vicdani ve fitratmin asla islim’dan vazgegemedigini savunmakta, bunlarin en ahmaginin
dahi Miisliimanlar kuvvetli dayanak ve seddi olan Islam’a taraftar olduklarini belirtmekte ve bunun
Ozellikle siyasetten haberdar olanlar igin gecerli oldugunu ifade etmektedir ki, bununla o, kendisiyle ayni
donemde yasayan, dindar bir aileden gelen ve sonradan Islam’dan cikarak dinsizligi tercih eden, fakat
Osmanlilik fikrine sahip ve IslAm’in birlestirici, terakkiye medar ve akla hitap etme gibi dzelliklerini
teslim ederek bunlardan faydalanilmasi gerektigine inanan Abdullah Cevdet gibileri kastediyor olmalidir.
Bkz. Risdle-i Nur Miiellifi Beditizzaman Said Nurst Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), s. 99. Abdullah
Cevdet’in, drnegin daha sonra ittihad ve Terakki adini alacak Ittihad-1 Osmani Cemiyeti kuruculari
arasinda yer almasi ve diger faaliyetleri ile fikirleri i¢in bkz. M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islom Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 1988, C. I, s. 90-93. Ayrica Islami konulardaki fikirleri ve bazi konularda Islami
nasslardan yararlanmaya c¢alismasi gibi meseleler hakkinda bkz. Mustafa Giindiiz, “Abdullah Cevdet’in
Sosyolojik Gériisleri”, Kurtulus Kayali'ya Armagan: Hikaye Su: Tiirk Diisiincesinin Kaderi, haz. Oner
Bugukcu, Istanbul: Tezkire Yayncilik, 2016, ss. 158-171.

313 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b.), c. 11, s. 442,

314 Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), s. 352. Benzer ifadelerle birlikte Hz. Peygamber’in (sas) getirdigi din ve
seriatin tlim dinlerden iistiin ve en milkkemmel oldugu, benzerinin olamayacagina dair ifadeleri igin ayrica
bkz. Asa-y1 MiisaiMecmiiast (Osm. b. ), s. 108.

315 [saratii’l-I’caz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 161.
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bilim ve misyonerleriyle saldirarak maddeten galip geldigini belirten Nursi, bunlara

ragmen IslAm’1n dini agidan hi¢bir zaman maglip olmadigini vurgulamaktadir.>!®

O, bir Miislimanin iman hakikatlerinden birini inkar ederse mutlak bir kiifre
diisebilecegini, ¢linkii diger dinlerde inang esaslari kisa ve o6zet olarak mevcutken
Islam’da iman hakikatleri hakkinda ayrmtili ve tam izahlarin bulundugunu sdyler. Bu
iman riikiinleri ise birbirine bagldir ve ayrilmalari miimkiin degildir.>!’Ona gére dinini,
Rabbini ve biitiin kemalati Hz. Peygamber (sas)’den 6grenen bir Miisliiman, biitlin
insanlara hitap eden bu din diger dinlerden iistiin oldugu i¢in, Hz. Peygamber’i tasdik

etmekten uzaklastiginda Allah’1 bile inkér edebilecek bir duruma diisebilir.3'®

316 Mesnevi-i Nuriye Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 150.
317 Asd-yr MisaMecmiiast (Osm. b.), s. 51; Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), c. 1, s. 233.
318 Genglik Rehberi (Osm. b. ), ss. 11-12.
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UCUNCU BOLUM

SAID NURSI’YE GORE YAHUDILIK VE YAHUDILER
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Bediiizzaman Said Nursi’nin eserlerinde Yahudilik ve Yahudiler hakkinda bir hayli
bahis ve atif mevcuttur. Onun bu bahis ve atiflarini bir din olarak Yahudilik ve bu dinin
mensuplar1 olan Yahudilerle ilgili olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Yahudilik ve
Yahudiler hakkinda miistakil bir risdlesi olmamakla birlikte o, risalelerinin pek c¢ok
yerinde bu din ve mensuplari lizerinde ¢esitli vesilelerle durmaktadir. Eserlerinin genel
yapist sebebiyle, bu konudaki goriislerinin toplu olarak degil, neredeyse tiim
risalelerinde daginik bir sekilde bulundugu goriilmektedir. Birinci derecede bilgi ihtiva
eden eserleri sirastyla Ziilfikar, Sozler ve Isaratii’l-i’caz’dir. ikinci derecede bilgi ihtiva
edenler ise Risale-i Nur kiilliyatindaki diger biiylik eserlerden Mektibat, Sudlar ve

Lem’alar’dir.
A. YAHUDILIK

Said Nursi, semavi dinlerden biri olarak Yahudilige, Kur’an-1 Kerim’deki ehl-i
kitap ve Yahudilikle ilgili ayetlerin tefsiri, bazi hadis rivayetlerini degerlendirmesi,
Yahudi kutsal kitaplarinin tahrifi ile besairii’n-niibiivve gibi konular, Israilogullari
peygamberleri ve bunlarla ilgili baz1 meselelerin beyan1,*!® Yahudiligin Islam’la alakal:
baz1 Ozellikleri ile Yahudilige ait baz1 bilgilerin Miisliimanlara etkileri ¢ercevesinde

deginmistir.

Eserlerinde Yahudilik konusuna deginmeden 6nce, bu dinin mevcut kaynaklara
ve dinler tarihi bilimine goére ortaya ¢ikist ve tarihi hakkinda bilgi vermek, Said
Nurs’nin katkilarini gérme ve yaklasimini degerlendirme agisindan faydali olacaktir.
Yahudi dini ve tarihi konusunu ele alan dinler tarihi kaynaklarinda olduk¢a detayli ve
kapsamli bilgiler yer almaktadir. Burada, Said Nursi’nin Yahudilige bakisin1 ve
katkilarin1 degerlendirmeye imkan taniyacak ol¢lide ve 6zet olarak s6z konusu din ve

tarihi tizerinde durulacaktir.

319 Bediiizzaman Said Nursi’nin Israilogullar1 peygamberleri hakkinda degindigi hususlar, Kur’an-1 Kerim
perspektifinden bu peygamberlerin tevhid miicadelesi, mucizelerinin insanlarin icatlarina ve bilime
onciiliik etmesi -ki bu goriis baska alimlerde de goriilmektedir-, ilahi yardima mazhar olmalari gibi
konulardir. Eserlerinde Yahudilerden genellikle olumsuz olarak bahsetse de, Israilogullari
peygamberlerinden tezkiye edici ve miispet mandda bahsettigi goriilmektedir. Hususen peygamber
kissalar1 lizerinde fazlaca durmakta ve bunlarin igerisinde Hz. Musa (as) kissasi daha genis yer
tutmaktadir. Belki tefsir alaninda miistakil bir caligmanin ortaya ¢ikmasina yarayacak kadar genis bilgi
ihtiva ettigi goriilen bu bahislere, alan ve konu sinirlilig1 bakimindan bu ¢alismada deginilmemistir.
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1. Dinler Tarihi A¢isindan Yahudilik

Yahudilik, ibrahimi gelenege bagl dinlerin en eskisidir. Bu gelenege mensup
diger iki din olan Hiristiyanlik ve Islam ile biiyilk farkliliklar1 yaninda bazi
benzerliklere de sahiptir. Ortak kutsal kitap, secilmislik ve kurtulus inanglari
bakimindan Hiristiyanlik ile; tek bir ildha iman, dinin ameli boyutuna verilen 6nem ve

vahiy inanc1 bakimindan da Islam ile benzerlik gostermektedir.’?°

Gegmisi dort bin yil geriye giden bir din olarak Yahudiligin ayirt edici
ozelliklerinden biri, Israilogullar1 ile Tanr1 arasinda yapilan ‘ahit’ meselesidir. Yahudi
inancina gore Tanri, Yahudileri diger milletler arasindan se¢cmis ve onlarla bir sézlesme
yapmustir. Buna gore Yahudiler Tanri’nin emirlerine uyacak, onu diinyada temsil
edecek; karsiliginda Tanr1 da onlara vaat ettigi seyleri verecektir. Yahudiligin ayrica
onemli farkliliklarindan birisi de bu dinin ilahi bir din olarak kabul edilmesine ragmen,
ilahi dinlerin sahip oldugu evrensellik 6zelligine zit bir sekilde ‘milli din’ karakteristigi
gostermesi ve bu sekilde nitelendirilmesidir. Zira Yahudilikte din ile irk i¢ ice gecmis
ve adeta bugiinkii Yahudiligin bir din mi, 1k m1 yoksa millet mi oldugu tartisilir hale

gelmistir.>!

Yahudilik, etnik acidan tarihini Hz. Tbrahim, oglu Hz. ishak ve onun oglu Hz.
Yakub ile baglatir. Dini agidan ise baslangi¢c noktasi olarak Hz. Yakub’un veya da
Tanri’'nin  verdigi ismiyle Israil’in on iki oglundan c¢ogalan Israilogullarinim,
peygamberleri Hz. Musa’nin rehberliginde, uzun yillardir kélelik yaptiklart Misir’dan
cikip Sina yarimadasina giderek burada atalarinin Rabbiyle ahitlesip O’ndan Tevrat’1 ve
Yahudiligin temel ilkelerini olusturan On Emir’i levhalara yazilmis sekilde almalari

kabul edilmektedir.’

320 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2013, C. XXXXIIIL, s. 187;
Mahmut Aydin, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi: Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 4. b., Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014, s. 285.

32 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, 3. b., Ankara: Berikan
Yaymevi, 2011, s. 285; Baki Adam, ‘‘Yahudilik’’, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Gilindiiz, 3. b.,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 207, 227-228; Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan
Giiniimiize Dinler Tarihi, 6. b., Isparta: Fakiilte Yayimnevi, 2008, s. 235, 256; Salime Leyla Giirkan,
Anahatlaryla Yahudilik, Ankara: ISAM Yayinlari, 2014, ss. 101-106.

32 Adam, “Yahudilik”, s. 207, 211; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 15, 17; Girkan, “Yahudilik:
Giris ve Tarih”, s. 187; Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 288-293; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 285-286.
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Genel olarak Yahudilik tarihi su donemlere ayrilabilir: Kutsal Kitap Dénemi,
Ikinci Mabed Dénemi, Talmud Dénemi, Ortagag Dénemi ve Modern Donem.*?* Kutsal
Kitap Donemi’nde giiniimiizdeki Tevrat’a gére, ilk ibrani atalar1 sayilan Hz. Ibrahim’in
Tanr1 ile ahitlesmesi gerceklesmis,*?* Hz. Ishak ve Hz. Yakub, Hz. Ibrahim’in soyunun
devam ettiricisi olarak secilmis fakat yapilan ahit ve kutsal topraklara varis olma
vaadinin sadece Hz. Yakub i¢in gecerli oldugu Tevrat’ta ifade edilmistir.’>> Tevrat’in
Tekvin béliimiinde detayli bir sekilde anlatildiga gére bu ilk Ibrani atalarindan Hz.
Yakub’un on iki oglu, kardesleri Hz. Yusuf’un sayesinde Misir’a yerlesmis, burada iyi
bir konum elde etmis ve c¢ogalmislardir. Fakat sonraki firavunlar Israilogullarini
kolelestirmis ve bu durum 40032° veya 430°?7 y1l boyunca siirmiis, bu siirenin ardindan
ise Hz. Musa’nin dnderliginde Misir’1 terk ederek Sina’ya gelmis ve burada Tann ile
ahitlesmislerdir.’?® Ardindan kendilerine Tevrat ve On Emir*?® verilmistir. Hz. Musa On
Emir’in yazili oldugu levhalari almak iizere tekrar Sina dagina cikinca Israilogullari
kendilerine altindan bir buzagi yapip bunu kendilerine ildh edinmisler ve sonrasinda da
Hz. Musa’ya ¢esitli konularda isyana kalkismislardir.3*® Misir’dan ciktiktan sonra ilk
nesil s6z dinlemezliklerinin cezasi olarak kirk yil ¢dllerde yasamaya mahkim edilmistir.
Hz. Musa vefat etmeden 6nce herkesi toplayarak ahdi yenilemis ve Israilogullarini ahde
sadik kalmalar1 konusunda uyarmustir. ¥! O’nun vefatindan sonra yerine Yesu
gecmistir. 3*2 Yesu peygamber onciiliigiinde Ken’an topraklarinin biiyiik kismu,
Misir’dan ¢ikistan sonraki ikinci nesil tarafindan ele gecirilmis, Yesu da vefatindan
once Israilogullarim toplayarak onlardan Tanrilar1 Rab’den baskasma kulluk
etmeyeceklerine dair séz almustir. *** Yesu’nun &liimiiniin ardindan Israilogullarini
‘hakimler’ denilen seckin din adamlar1 ydnetmis, Israilogullar1 hakimlerin tiim

ikazlarina ragmen Ken’an toplumlarmin Baal ve Astoret gibi ilahlarma tapmislardir.’**

323 Yahudilik tarihinin bu sekilde donemlendirilmesi ve her bir déneme dair detayli ve kapsaml bilgi igin
bkz. Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 15-46; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, ss. 188-197,;
324 Yaratihsg, 15.

325 Yaratihs, 17/18-21; 21/12-13; 26/2-5; 28/13-15.

326 Yaratilis, 15/13;

327 Misir’dan Cikas, 12/40.

328 Misir’dan Cikis, 5-19.

329 Misir’dan Cikas, 20.

330 Misir’dan Cikis, 32; Colde Saymm, 13-14.

31 Yasa’nin Tekrari, 26-30.

332 Colde Sayim, 27/15-20; Yesu, 1/1-3.

33 Yesu, 24.

334 Hakimler, 2/11-19.
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Israilogullari, diismanlariyla miicadeleye devam ederken ahit sandigim1 da hasimlaria
kaptirmislar ve o sirada peygamber olan Samuel’den kendilerini yonetecek ve
savaslarda da komuta edecek bir kral talebinde bulunmuslar, Tanr1 da bu istegi geri
cevirmeyerek dnce Saul’ii (Taldt),>* sonra da Yahuda kabilesinden Hz. Davud’u kral
olarak se¢mistir. ¥ Hz. Davud Kudiis’ii fethederek kralligin merkezi yapmis>®’ ve
hiikiimdarlig1 zamaninda iilke en genis smirlarina ulasmistir.>*® Hz. Davud’dan sonra
yerine ge¢en oglu Hz. Siileyman, daha 6nceden babasi zamaninda Kudiis’e getirilen
ahid sandigini, yaptirdigi ihtisamli mabede yerlestirmistir.>*® Hz. Siileyman’in vefatiin
ardindan iilke Israil ve Yahuda kralliklar1 olmak iizere ikiye bdliinmiis,*** kurulan yeni
kralligin hiikiimdarlarinin Tevrat’t terk edip dogru yoldan saparak bagka ilahlara
tapmaya baslamalar1 **' ilahi cezayr da beraberinde getirmis ve Asurlular, srail
kralligin1 yikarak halkini da siirgiine gondermislerdir.**? Kisa siire sonra da Yahuda
kralliginin 6nce kuzeyini Asurlular isgal etmis, bir asir sonra da Babilliler Yahuda’y1
egemenligi altina almistir. Halkin isyani sonucunda da Buhtunnasr idaresindeki Babil
ordusu krallig1 yikmus, Israilogullarinin ¢ogunu da Babil’e siirgiine gotiirmiistiir.’** Bu
hadise Yahudilik’te ilk biiyiik siirgiin olarak tarihe gegmistir (Babil siirgiinii - M.O.
586-538).34

Ikinci Mabed Dénemi’nde Babilliler’i maglip ederek Filistin bolgesinin yeni
hakimi olan Pers krali Kores, M.O. 538 yilinda, siirgiinde bulunan Israilogullarinin

Yahuda’ya geri donmelerine izin vermistir.’** Kral Darius zamaninda mabed tekrar insa

35 1. Samuel, 8-10.

336 1. Samuel, 16.

337 1. Tarihler, 10-15.

382 Samuel, 8-10.

339 1. Krallar, 6-8; 2. Tarihler, 2-6.

340 1, Krallar, 12.

3411, Krallar, 18-19.

3423 Krallar, 17.

343 2 Krallar, 25.

3 Adam, “Yahudilik”, s. 207, 214; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul: Kiilliyat
Yaymlari, 2016, s. 147; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 17-25; Gurkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”,
ss. 188-190; Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, 6. b., istanbul: Remzi Kitabevi, 2015, ss. 43-117, 153-
223; Kiigiik, Tumer, Kiiciik, a.g.e., ss. 288-293; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 289-296; Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Din Bilimleri Yayinlari, 2005, ss. 795-798,
“Yahudilik’ mad.; Sarik¢ioglu; a.g.e., ss. 239-250; Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, Ankara: Vadi
Yayinlari, 1998, s. 56, ‘Babil Siirgiinii’ mad.

35 Abit Yasaroglu, Yahudilik ve Siyonizm Tarihi, 2. b., Istanbul: Pmar Yayinlari, 2013, ss. 22-23; Ali
Osman Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi (Yahudiligin Mimar: Ezra), Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat
Yayincilik, 2007, ss. 74-75, 87-88; Adam, “Yahudilik”, s. 214; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 24;
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edilmis ve kohen (din alimi) Ezra ile vali olarak atanan Nehemya’nin gayretleriyle
Kudiis yeniden sekillendirilmistir.’*® Bu dénemde 6zellikle Ezra’nin yaptig1 yenilik ve
faaliyetler ¢ok onemlidir. O, yikim ve siirgiin sirasinda kaybolan ve Israilogullart
tarafindan unutulan Tevrat niishalarim1 halka okuyarak agiklamis,**” yabanci kadinlarla
evlenmeyi yasaklamis ve yabanci eslerle ¢ocuklarmi toplumdan dislamis,>*® tek bir ilah
olarak Yahve’ye ibadeti resmi inan¢ haline getirmis,* Sabat (Sebt) uygulamasini
yeniden diizenleyerek tekrar yiiriirliige koymustur.>*° Ayrica bu dénemde Samiriler adi
verilen ve ayrilik¢1 ithamima maruz birakilan grup, Yahudi toplumundan dislanmigtir.®>!
Yahudilik agisindan bu dénemin bir baska 6nemli 6zelligi de Israilogullarmin Pers,
Grek ve Roma Kkiiltiirlerinden etkilendigi ve Yahudiligin sistemlesmeye basladigi bir
donem olusudur. Hususen Grek - Roma kiiltiirel ve dini etkisinden dolay1 bu dénem,

M.S. 3. yiizyila kadar siirecek sekilde Helenistik dénem olarak da adlandirilmaktadir.3>2

Biiyiik Iskender’in Filistin bdlgesini ele gecirmesiyle birlikte (M.O. 330),3%*
Yahudilik tizerinde Grek hakimiyeti ve etkisi baslamis, Filistin, Misir, Akdeniz ve Ege
Yahudiliklerinin yaninda Helen kiiltiirti etrafinda sekillenen diyaspora Yahudiligi ortaya
cikmistir. Tevrat’in ‘yetmisler’ (Septuagint) ismiyle bilinen Grekge’ye terciimesi de bu
donemde yapilmistir. 3% Bolgede Yahudi Hasmonay hanedaninin yonetimi ele

gecirmesi, Helen etkisinin tersine gevrilmesine ve Yahudi olmayan topluluklarin zorla

Giindiiz, a.g.e., s. 56; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 190; Mahmut Aydin, a.g.e., s. 295;
Sarik¢ioglu; a.g.e., s. 250.

346 Adam, “Yahudilik”, s. 214; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 24; Giitkan, “Yahudilik: Giris ve
Tarih”, s. 190; Kurt, a.g.e., ss. 100-105, 113-114; Kiigiik, Timer, Kiigiik, a.g.e., s. 293; Mahmut Aydin,
a.g.e., s. 296; Ors, a.g.e., s. 243; Sarik¢ioglu; a.g.e., s. 251.

3% Adam, “Yahudilik”, s. 215; Baki Adam,Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 4. b., Istanbul: Pmar
Yayinlari, 2015, ss. 121-124; Giindiiz, a.g.e., s. 56; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 24; Giirkan,
“Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 190; Kurt, a.g.e., ss. 192-201; Kiiciik, Ttimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 309-310;
Mahmut Aydin, a.g.e., s. 296.

38 Adam, “Yahudilik”, s. 216; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 24; Giindiiz, a.g.e., s. 56; Giirkan,
“Yahudilik: Girig ve Tarih”, s. 190; Kurt, a.g.e., ss. 210-224; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 296-297;
Sarik¢ioglu; a.g.e., s. 251.

3% Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, s. 24; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 190.

330 Ezra, 4-10; Giirkan, “Yahudilik”, s. 190; Kurt, a.g.e., ss. 230-237; Nehemya, 4-8; Sarik¢ioglu; a.g.c., s.
251.

33! Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, s. 24; Girkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 190; Kurt, a.g.c., ss.
126-133.

32 Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, s. 24-25; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 190; Israel
Shahak,Yahudi Tarihi, Yahudi Dini, ed. Haldun Seker, Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2015, s. 104;
Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 297-298; Ors, a.g.e., ss. 245-247; Yasaroglu, a.g.e., s. 24.

333 Sarikgioglu, a.g.e., s. 251.

3% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 144-146; Giindiiz, a.g.e., s. 338, ‘Septuagint’ mad.;
Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 25; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 191; Ors, a.g.e., s. 249;
Shahak, a.g.e., s. 105; Yasaroglu, a.g.e., ss. 23-24.
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Yahudilestirilmesine sebep olmustur. Tiim bunlarin yaninda Yahudilik biinyesinde
Ferisilik, Sadukilik ve Essenilik seklinde isimlendirilen {i¢ biiyiikk mezhep ortaya

cikmustir.3%

Roma yénetimi déneminde, M.O. 37°de Herodes’in kral olmas ile*>® Kudiis’teki
mabedin tadilati yapilmis, Isa Mesih hareketi meydana gelmis, Yahudi kaynaklarma
gore Isa Mesih yalancilikla suglanarak zamanin Roma valisi Pilatus tarafindan suclu
bulunarak ¢armiha gerilmistir. Roma idaresinin baskilar1 sonucu Yahudiler ardi ardina
lic isyan baslatmis fakat bunlarin tamami basarisizlikla sonuclanmis ve neticede ilk

isyandan sonra mabed yikilmus,*’

ikinci isyan Yahudilerin Kudiis’ten ¢ikarilmalarina
ve Yahuda bolgesinin isminin Filistin olarak degistirilmesine sebep olmus, ligiincii

isyanla ise Misir Yahudi cemaati biiyiik kayiplar vermistir.*>®

Talmud Dénemi, Rabbani Yahudiligin ve Yahudi s6zli literatiiriinii teskil eden
Migna ve Talmud’un yaziya gecirildigi donemdir. Din alimleri sinifinin (rabbiler) ortaya
ciktigt bu donemde Ferisiligin basini cektigi Tevrat’t yorumlama c¢abalariyla sozlii
gelenek yani Talmud derlenmistir. Din alimleri sinifinin otoritesinden dolay1 bu donem,
Rabbani donem olarak da isimlendirilmektedir. Baslarda kii¢iik bir Yahudi mezhebi
olarak ortaya ¢ikan Hiristiyanligin, Roma’nin resmi dini haline gelmesi donemin en
onemli hadiselerindendir. Ayrica Sasani doneminde Irak merkezli Babil Yahudiliginin

yiikselise gegmesiyle Babil Talmudu ad: verilen yeni bir Talmud ortaya konulmustur.>>

Ortacag Dénemi’nde Islam ile ilk karsilasmalar baslamistir. Medine’de islam
Peygamberi ile baslayan Yahudilik - Islam iliskileri, daha sonra siirekli artarak devam
etmis, Yahudiler Islimi yonetimlerde miisimaha ve refah ortamina kavusmuslardir.
Roma Imparatorlugu tarafindan siiriilen Yahudilerin Kudiis’e tekrar dénmeleri, Hz.

Omer’in buray1 637 yilinda fethiyle miimkiin olmustur. Islam, Yahudileri ehl-i kitap

355 Adam, “Yahudilik”, s. 220; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 26; Giitkan, “Yahudilik: Giris ve
Tarih”, s. 191; Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., ss. 332-336; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 298-299; Shahak,
a.g.e., s. 104.

3% Sarikgioglu, a.g.e., s. 251.

357 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 299; Mehmet Aydin, a.g.e., ss. 801-802.

38 Adam, “Yahudilik”, s. 221; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 29-30; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve
Tarih”, s. 191; Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 293, 336-337; Ors, a.g.e., s. 253-264; Yasaroglu, a.g.e.,
ss. 28-30. Buraya kadar anlatilanlar igin ayrica bkz. Ibn-i Haldun, Mifiahu l-Iber: Insanlik ve
Peygamberler Tarihi'ne Giris, gev. Abdullatif Suphi Pasa, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016, ss. 159-280.
3% Adam, “Yahudilik”, s. 221; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 30-31; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve
Tarih”, ss. 191-192; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., ss. 312-313; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 300-301; Ors,
a.g.e., ss. 264-271; Shahak, a.g.e., ss. 83-87.
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kabul ettigi i¢in kendilerine zimmi statiisii uygulanmis, dinlerini hiir bir sekilde
yasama, >%° sosyal, kiiltiirel ve iktisadi hayata serbest¢e katilma hakki tanmnmis ve
Yahudiler bu c¢ercevede ‘yahudi altin ¢agi’ olarak isimlendirilen en parlak donemlerini

362

Endiilis Emevileri, Abbasi, Fatimi ve Osmanli*¢! dénemlerinde *** yasamislardir.

Abbasi doneminde sozlii Tevrat’t ve Rabbani otoriteyi reddederek Tevrat’a doniis

hareketi baslatan Karai mezhebi*®?

ortaya ¢cikmustir. Ayrica yine bu déonemde Orta ve
Dogu Avrupa’ya yerlesen Askenazi Yahudiligi ile Ispanya - Portekiz ve Kuzey Afrika

Yahudilerinden miitesekkil Sefarad Yahudiligi ayrimi gériinmeye baglamigtir.%

Ortacag’da Islam’da goriilen hiirriyet ve refah ortamiin aksine Yahudiler igin
Bizans*®® ve Avrupa tecriibesi, zaman zaman c¢ok kisa ve gegcici yar1 ézgiir bir konuma
sahip olmakla birlikte, hi¢ iyi olmamustir. Hiristiyanlar, Rab edindikleri Hz. Isa’nin
carmiha gerilmesinden Yahudileri sorumlu tuttuklari®®®ve dolayisiyla onlar1 ‘Tanri
katili’ olarak gordiikleri i¢in, iliskiler daha basta bu menfi zemin iizerinde gelismis ve
arkasindan gelecek tiim dini kisitlama, sosyal hayattan dislama, siirgiin, kovulma
fermanlar1, katliam ve baskilar icin baska hicbir sebep olmasa dahi ilahlarinin
katledilmesine neden olan Yahudilerin bu sucgu, Hiristiyanlarin tim s6z konusu

cezalarma®*’yeterli mazeret olmustur. Ote yandan Hiristiyan yonetimlerde Yahudilerin

360 Eva Groepler, Isldm ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, cev. Siiheyla Kaya, Istanbul: Belge Yayinlari,
1999, s. 12.

361 Yahudilerin Osmanli déneminde sahip olduklari refah ve ozgiirliik ortami hakkinda bkz. Bernard
Lewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, ¢ev. Bahadir Sina Sener, Ankara: imge Kitabevi, 1996, ss. 141-159;
Groepler, a.g.c., ss. 30-38.

362 {smail Raci el-Faraki, Islam ve Diger Inanclar, ¢ev. Ejder Okumus, Istanbul: Insan Yaymlari, 2011, s.
125.

363 Kurucusu Anén b. Davud’a nispetle 6nceleri Ananiyye seklinde bilinmekteydi: Giindiiz, a.g.e., s. 31,
‘Anan ben David’ mad.; Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, s. 33; Glirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s.
192; Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ed. Mehmet Dalkilig, 3. b.,
Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014, ss. 194-195. Karailer ayrica Talmud’u da reddetmekteydiler: Groepler,
a.ge.,s. 19.

364 Giindiiz, a.g.e., s. 56, ‘Babil Talmudu’ mad.; Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, ss. 31- 35; Giirkan,
“Yahudilik: Giris ve Tarih”, ss. 192-193; Groepler, a.g.e., ss. 9-34; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 302-303;
Ors, a.g.e., ss. 274-277; Yasaroglu, a.g.e., s. 30.

365 Yahudilerin Roma/Bizans doneminde maruz kaldiklar1 baskilar ve Kudiis’e girislerinin yasaklanmasi
hakkinda bkz. Groepler, a.g.e., s. 15.

366 Biilent Senay, “Yahudi-Hiristiyan Iligkileri Tarihi ve Anti-Semitizm-Oryantalizm iliskisi”, Bursa,
UUILF.D., C.XI,S.2(2002), ss. 119, 121; Groepler, a.g.e., s. 24.

3¢7 Hiristiyanlarin gesitli nedenlerden dolay1 Yahudilere yonelik zuliimleri hakkinda bkz. Mark R. Cohen,
Hag ve Hilal Altinda Orta¢agda Yahudiler, gev. Ahmet Fethi, Istanbul: Koprii Kitaplari, 2013, s. 252,
261-266.
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sik sik din degistirmeye zorlanmas1,>%® canlarini kurtarmak amaciyla din degistirmis gibi

369

goriinen Maronitler gibi*®® gizli Yahudilerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.*”°

Modern Doénem, bir Osmanli vatandasi olan Sabatay Sevi’nin basini ¢ektigi ve
Osmanli’da Sabataycilik ya da ‘donmelik’ ismiyle bilinen Yahudi mesihi hareketi ile
mistik bir 6zellik tasiyan Hasidiligin ortaya ¢iktigi donemdir.*’! Modern dénemde
gerceklesen Avrupa Aydinlanmasi ile Yahudiler, yasadiklar iilkelerde esit vatandaslik
hakki kazanmiglar, bununla birlikte modernlesme ve 6zgiirlesme Yahudilik ve Yahudi
kimliginde ciddi degisimi de beraberinde getirmistir. Bu siirecin en Onemli
sonuglarindan biri, temel esas ve degerler iizerindeki farkliliklariyla kendini agikca
gosteren Modernist, Muhafazakar ve Ortodoks olmak iizere {i¢ biiylik modern Yahudi
hareketinin dogmas1 ve gelismesidir. Sekiiler Yahudi milliyetciligi olan ve diinyadaki
tim Yahudileri eski yurtlar1 olan Filistin’de tekrar millet halinde bir araya toplayarak
burada bir Yahudi devleti kurma gayesiyle ortaya gikan Siyonizm’in®*’? dogusu da bu

doéneme rastlamaktadir.’”?

Yahudi tarihinin en 6nemli olaylarindan biri de yine bu dénemde meydana
gelmistir. Ikinci Diinya Savasi’min hemen basinda ve savas esnasinda Fransa ve
Italya’nin destegiyle Alman Nazi yonetiminin Yahudilere yonelik uyguladig: ‘holokost’
olarak bilinen biiylik soykirim, hem gelisimi hem de cesitli yonlerden neticeleri
itibariyle 4000 yillik Yahudi tarihinin en korkun¢ ve en miihim hadiselerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Nitekim bu olaylarin sonucunda, savasin ardindan sag kalan
Yahudilere bir yurt temin etmek maksadiyla Siyonist liderlerin Onciiligli ve
Amerika’nin  destegi ile 1948°de Filistin topraklarinda modern Israil Devleti

kurulmustur.’”*

3% Senay, a.g.e., s. 121.

3% Giindiiz, a.g.e., s. 248, ‘Maronitler’ mad.; Sarik¢ioglu, a.g.e., 254.

370 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 35-40; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 193; Ors, a.g.e.,
ss. 280-282; Yasaroglu, a.g.e., ss. 32-38.

37! Giindiiz, a.g.e., s. 325, ‘Sabatay Sevi’ mad.

372 Giindiiz, a.g.e., s. 342, ‘Siyonizm’ mad.

33 Adam, “Yahudilik”, ss. 232-234, 244-248; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 40-45; Giirkan,
“Yahudilik: Girig ve Tarih”, ss. 194-195; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 305-312; Salime Leyla Giirkan,
“Yahudi Mistisizmi, Sabataycilik ve Anadolu Yahudileri”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Gilindiiz, 3.
b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 262-266; Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 306,
339-343; Ors, a.g.e., ss. 291-294, 362-366; Shahak, a.g.e., ss. 105-106; Yasaroglu, a.g.e., ss. 39-51.

374 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 45-46; Giirkan, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, s. 195; Mahmut
Aydm, a.g.e., s. 313; Shahak, a.g.e., ss. 131-139.
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Yahudiligin kutsal kitabinin yaygin ad1 Tanah’tir (Tanakh) ve bu, Yahudi kutsal
kitabin1 olusturan Tora, Neviim, Ketuvim boliimlerinin bas harflerinden olusan suni bir
isimdir. Tanah’a Avrupa’da yaygin olarak (Ingilizce) ‘Old Testament’ denilmektedir ve
bunun Tiirkce karsiligi Ahd-i Atik veya Eski Ahid’dir. Ancak bu adlandirma Yahudiler
tarafindan kabul edilmez; bunun yerine Tanah’in en 6nemli boliimii olan Tora yani
Tevrat kullanilmaktadir. Tevrat ismi, Hz. Musa’ya Allah’in Sina daginda verdigi kabul
edilen yazili ve sozlii 6gretilerin tiimiinii (Tevrat ve Talmud) ve Ahd-i Atik olarak
bilinen yazili kutsal kitaplarin tamamini i¢ine alir. Yahudilige gore Allah, Hz. Musa’ya
Tevrat’in yaninda onun tefsiri mahiyetinde olan yorumunu da bildirmis ve Sifahi Tora
ismi verilen bu Tevrat, dnce nesilden nesile s6zlii olarak aktarildiktan sonra M. 3. asrin

baslarindan itibaren yaziya gegirilmistir.?”>

Tanah’mn bdliimlerinden Tora (Tevrat); Tekvin (Yaratilis), Cikis, Levililer,
Sayilar ve Tesniye kitaplarindan olugsmakta ve bu kisimda ilk yaratilis ile baslayip Hz.
Yusuf’un vefati, Hz. Musa’nin diinyaya gelisinden vefatina kadar miicadelesi ve bu
esnada siiren tiim hadiseler anlatilmaktadir. Tevrat bunlarin yaninda Yahudi seriatina
dair kurallar1 da ihtiva etmektedir. Yahudi inancina gére Allah Tevrat’t Hz. Musa’ya
vahyetmis, o bunu kendisi yazmis®’® ve yazilan bu Tevrat da asl bozulmadan giiniimiize
kadar gelmistir. Tanah’im Neviim (Peygamberler) bolimii peygamberlerin
faaliyetlerinden, Ketuvim (Yazilar/Kitaplar) ise ilahi ve miinacatlar (Mezmurlar/Zebur
ve Mersiyeler), ask siirleri (Nesideler Nesidesi), hikmetler (Meseller, Eyyub, Vaiz)ve
tarihler (Rut, 1. ve 2. Tarihler, Ester, Ezra, Nehemya) gibi yazilardan miitesekkildir.*”’

SozIi metinler ise yazili metinlerin yani Tora, Neviim ve Ketuvim boliimlerinden

35 Adam, Yahudi Kaynaklarmma Gére Tevrat, ss. 28-30 vd.; Adam, “Yahudilik”, s. 222; Giirkan,
Anahatlariyla Yahudilik, s. 49; Mahmut Aydin, a.g.e., s. 318; Kii¢iik, Timer, Kiigiik, a.g.e., ss. 307-313;
Mehmet Alparslan Kiigiik, Kutsal Kitap Anlayisi: Yahudilik, Hiristivanlik ve Islaim Ornegi, Ankara:
Berikan Yaymevi, 2009, ss. 33-35; Omer Faruk Harman, “Yahudilik: Kutsal Metinler ve Dini Literatiir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islom Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2013, C. XXXXIIL, s. 197; Ors, a.g.e., s. 300; Sarik¢ioglu, a.g.e., ss. 259-260; Saban
Kuzgun, Hiristivan Bati Kiiltiiviiniin Ana Kaynagi Kitab-1 Mukaddes’in Kutsalligi Uzerine: Dért Incil:
Yazilmasi Derlenmesi Muhtevasi Farkliliklar: ve Celiskileri, 3. b., Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2008, ss. 13-
31.

376 Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir (Ex Oriente Lux), 9. b., Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015, s. 135;
Giindiiz, a.g.e., s. 271, ‘Musa’ mad.; Mehmet Alparslan Kiiciik, a.g.e., ss. 40, 42-43; Yasa’nin Tekrari,
31/9.

3T Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, $5.30-32; Adam, “Yahudilik”, s. 222; Giirkan, Anahatlariyla
Yahudilik, ss. 51-57, Harman, “Yahudilik: Kutsal Metinler ve Dini Literatiir”, ss. 197-198; Kiigik,
Tilimer, Kiiciik, a.g.e., ss. 313-318; Mehmet Alparslan Kiigiik, a.g.e., ss. 45-46; Merig, Isik Dogudan Gelir
(Ex Oriente Lux), ss. 117-118; Schimmel, a.g.e., ss. 138-140.
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olusan Tanah’in tefsirleridir. Tanah’in yorumu Misna, Misna’nin yorumu da
Gemara’dir ki i¢erisinde Misna metni de bulundugundan dolay1 ayn1 zamanda Talmud

adiyla da bilinmektedir.’’®

Yahudilik’te Allah tektir, ezelidir, her seyi bilendir ve tiim alemlerin Rabbidir.
On Emir’de “Seni Misir’dan, kole oldugun iilkeden c¢ikaran Tanrin Rab benim.
Bendenbaska tanrin olmayacak”>”® denilmekte, Sema duasinda ise “Dinle, ey Israil!
Tanriniz Rab tek Rab’dir”*? ifadeleri yer almaktadir.’®! Peygamberler de Yahudilere
sirekli olarak Allah’in varhi@in1 ve birligini teblig etmis, Allah’tan baskasina
tapmamalari igin onlar1 uyarmislardir:**? “Ciinkii gokleri yaratan Rab, diinyay1 yaratip

bicimlendiren, pekistiren, iizerinde yasanmasin diye degil, yasansin diye bigimlendiren

Rab -Tanr1 O’dur- sdyle diyor: “Rab benim, baskasi yok.”3%?

Yahudilik’te peygamberler, Allah ile Israilogullar1 arasinda irtibati saglayan,
Allah’tan aldig1 vahiyleri tebli§ eden, temsilcilik gorevi bulunan kimselerdir. Yahudi
kutsal kitab1 Tanah’ta ‘Peygamberler’ (Neviim) isimli bir boliim mevcuttur. Yahudilige
gore peygamberlik Hz. Ibrahim ile baslams, Hz. Musa’da en miikemmel sekilde
gorliinmiis ve milattan Once 5. asirda yasadigi kabul edilen Malaki ile nihayete
ermistir.***Kur’an-1 Kerim’de isimleri zikredilen ve hem peygamber hem de hiikiimdar

olarak anilan Hz. Davud ve Hz. Siileyman ise sadece hiikiimdar olarak kabul edilir.*®’

378 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, ss. 21-24; Adam, “Yahudilik”, s. 222; Giindiiz, a.g.e., s.
357, ‘Talmud’ mad.; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 59-63; Harman, “Yahudilik: Kutsal Metinler ve
Dint Literatiir”, ss. 198-199; Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., s. 312; Mahmut Aydin, a.g.c., ss. 318-325;
Mehmet Alparslan Kiigiik, a.g.e.,ss. 34-35; Mehmet Aydin, a.g.e., ‘Talmud’ mad., s. 738; Sarik¢ioglu,
a.g.e., s. 260; Shahak, a.g.e., ss. 83-83; Schimmel, a.g.e., s. 154. Yahudi kutsal kitab1 hakkinda detayli
bilgi i¢in ayrica bkz. Engin, a.g.e., ss. 168-215.

379 Misir’dan Cikis, 20/2-3.

380 Yasa’nin Tekrari, 6/4.

381 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 90; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s. 300; Mahmut Aydin, a.g.e.,
ss. 314-315; Omer Faruk Harman, “Yahudilik: inang Esaslar1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. XXXXIII, s. 203;
Ors, a.g.e., ss. 295-296.

382 Harman, “Yahudilik: Inan¢ Esaslart”, s. 203; Mahmut Aydin, a.g.e., s. 315.

383 Yesaya, 45/18.

3% Adam, “Yahudilik”, s. 236; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 117; Harman, “Yahudilik: Inang
Esaslart”, s. 204; Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 301-3012; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 258.

385 Giindiiz, a.g.e., s. 91, ‘Davud’ mad., s. 347, ‘Siileyman’ mad.; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 258.
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Tevrat’ta ahirete dair agik ve net bir bilgi yoktur. Bu yiizden ahirete iman
konusu Yahudi inancinin en karmasik meselelerinden biridir.*%® Tevrat’ta bulunmasa da
Yahudi din bilginleri dhirete Tman1 inang esaslar1 arasinda saymislar ve inanmayanlarin
kafir olduklarim belirtmislerdir. Yahudilige gére bir Yahudi ne denli biiyiik bir giinah

islerse islesin, cehennemde sadece on iki ay kalacaktir.3%’

Yahudilik’te Mesih inanci, Musa b. Meymun’un belirledigi inang esaslari®®?
arasinda yer almaktadir. Mesih, vakti geldiginde diinyaya inerek tiim Yahudileri
kurtaracak, diinyay1 adalet ve iyilikle dolduracak, bozulan diizeni yeniden tesis edecek
bir ilahi temsilcidir.’®® Hiristiyanlar bunun Hz. Isa olduguna ve ikinci defa yeryiiziine
inerek ‘Tanri’min Kralligi’ n1 kuracagina inanmaktadirlar.’*® Yahudi tarihi boyunca Ebu
Isa el-Isfahani, Ibn Arye, Karai kohen Solomon ve Sabatay Sevi gibi kisiler Mesih
olduklar1 iddiasiyla hareketler baslatmislardir. Ortodoks Yahudilik giiniimiizde hala
Mesih inancin1 devam ettirmekte, reformistler ise bu inanci kabul etmemektedirler.*!
Baska bir grup olan Ultra-Ortodoks Habad grubu ise hal-ihazirda mesihi siirecin
baslamis olduguna ve Israil devletinin de bu siirecin bir parcasi olduguna

inanmaktadir.3%?

Yahudilige gore Israilogullar1 Tanri’nin diger milletler arasindan sectigi ve
kendilerine arz-1 mev’udu vaat ettigi se¢ilmis bir millet ve Tanri’nin has kavmidir.>>* Bu
secilmiglik inanci sayesinde onlar daima diger milletlerden farkli kalmislar, her tiirlii
eziyet ve baski karsisinda milli ve dini kimliklerini koruyarak hedef ve ideallerini
siirekli canli tutmuslar, nihayetinde de 1948 yilinda kutsal topraklarda bir devlet

kurmaya muvaffak olabilmislerdir.3%*

;

3% Harman, “Yahudilik: Inang Esaslart”, s. 205; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 331-332; Sarik¢ioglu, a.g.e.,
s. 257.

387 Adam, “Yahudilik”, s. 237; Aydin, a.g.e., s. 332; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 125; Harman,
“Yahudilik: Inan¢ Esaslar1”, s. 205; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s. 302; Ors, a.g.e., s. 301.

38 Adam, “Yahudilik”, ss. 235-236.

38 Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 330-331; Sarik¢ioglu, a.g.c., ss. 262-263.

390 Kiigiik, Timer, Kiigiik, a.g.e., s. 305.

91 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 132-134; Harman, “Yahudilik: Inan¢ Esaslart”, s. 206; Mahmut
Aydm, a.g.e., s. 331.

32 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 134; Mahmut Aydin, a.g.e., s. 331.

33 Adam, “Yahudilik”, s. 227; Giindiiz, a.g.e., s. 391, ‘Yahudilik’ mad.; Giirkan, Anahatlariyla
Yahudilik, s. 105; Harman, “Yahudilik: Inan¢ Esaslar”, s. 206; Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s. 306.

%% Adam, “Yahudilik”, s. 227; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s. 307. Yahudilik’te secilmislik inanci
hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. Engin, a.g.e., ss. 157-168.
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Yahudilik’te mabedin 6nemi c¢ok biiyiiktiir. Oyle ki, Yahudilik mabed merkezli
bir dindir denilebilir. Zira bir¢ok dini uygulama ve kuralin mabedde gerceklestirilmesi
gereklidir ve bu mabed de herhangi bir ibadet yeri olmayip, bizzat Allah tarafindan
yerinin belirlendigi ve Hz. Siileyman’in insa ettigi Kudiis’teki Bet ha-Mikdas (Beytu’l-
Makdis)’dir.*** 70 yi1linda tamamen yikilan bu mabedden bugiin geriye sadece Herod’un
yaptirdig1 bat1 duvari (aglama duvari) kalmistir.3*® Yahudiler bu duvarm dibinde agit
yakarak mabedin yeniden insas1 icin Allah’a yalvarirlar. **7 Mabedin yikilmasinin
ardindan Yahudilik’te ibadet etme, halki egitme ve kiiltiirel kimliklerini koruma
maksadiyla toplanma yeri olarak sinagoglar ortaya ¢ikmis®®® ve eskiden mabette yapilan

kurban ibadetinin yerini sinagoglarda icra edilen dua ve Tevrat calismalar1 almistir.>*

Ibadetlerin ferdi olarak evde ya da cemaatle sinagogda yapildigi Yahudilik te,
ozellikle ‘sabat’ ibadeti onemli bir yer tutar.*% Giinliik ibadetler bazi dualar ile
yapilirken haftalik yapilanbir ibadet olarak sabat, Yahudilerin cuma gilinii giin
batimindan cumartesi giin batimina kadar dinlenme zamanini ve haftanin en kutsal
giinlinii ifade etmektedir. Yahudiler sabat giinlinde hicbir is yapmaz; bu giinii dinlenme,
sinagog ibadeti ve evde hep birlikte yenilen sebt yemegi ile sofra basinda kutlama ve

kutsama seklindeki ibadetlerini yerine getirmekle gegirirler.*!

Yillik ibadetlerden Ros ha Sana, Yahudi takvimine gbre yilbasidir ve bu ibadete
ozgli Kaparot (Kefaret) adiyla bilinen bir uygulama mevcuttur.**> Kaparot téreninde
Mezmurlar’dan bazi boliimler okuyarak gilinahlarina kefaret olmasi icin erkekler beyaz

bir horozu, kadinlar da beyaz bir tavugu Once ii¢ defa baslarinin iizerinde dondiirtir,

5Adam, “Yahudilik”, s. 230; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 176; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., ss.
281, 318-319.

3% Adam, “Yahudilik”, s. 230; Ahmet Giic, “Yahudilik: Mabed ve ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C.
XXXXIIL, s. 209; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 177; Kigtik, Timer, Kii¢iik, a.g.e., s. 319.

397 Adam, “Yahudilik”, s. 230.

398 Giig, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, s. 209.

39 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s.179; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 263. Yahudilik’te mabedin énemi ve
mabed uygulamalari hakkinda ayrica bkz. Engin, a.g.e., ss. 215-223.

40 Giig, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, s. 209; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s. 321; Aydm, a.g.e., s. 333.
41 Adam, “Yahudilik”, ss. 239-240; Giig, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, s. 210; Giindiiz, a.g.e., s. 350,
‘Sabat’ mad.; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 186-190; Mahmut Aydm, a.g.e., s. 336; Mehmet
Aydin, a.ge., ‘Sebt’ mad., s. 677; Salime Leyla Giirkan, “Sebt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C.
XXXVI, s. 258; Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., s. 322; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 265.

42 Ebi Reyhan El-Birtni, Maziden Kalanlar ( El-Asdr el-Bdkiye),cev. D. Ahsen Batur, Istanbul: Selenge
Yayinlari, 2011, ss. 284-286; Giindiiz, a.g.c., s. 323, ‘Ros Asana’ mad.
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ardindan da kurban ederek fakirlere dagitirlar. Yom Kippur, Ros ha Sana’y1 takip eden
on giinliik tovbe zamaninin sonundaki kefaret giiniidiir ve bu giinde halk, Tanri’nin
kendilerini affetmesini umarak yakarir ve ayrica buzagiya tapma hadisesini unutturmayi
hedefler. Pesah (Fisih), Misir’dan ¢ikis anisina kutlanan Hac bayrami; Simha Tora ise
her yil bir defa hatmedilen Tevrat’in Hatmi Bayrami’dir. Bunlarin yaninda yine yillik

olarak kutlanan Sukkot, Hanuka, Savuot ve Purim bayramlar1 da bulunmaktadir.**?

2. islim Alimlerinin Yahudilige Bakist

Miisliman alimlerin diger dinlere yonelik ilgisi, tek basimna meraktan
kaynaklanmanustir. Ik ve sonraki dénemlerde, dncelikle Kur’an-1 Kerim’de ehl-i kitap
hakkindaki ayetler bu ilginin tetikleyicisi olmusg, ildhi vahyin Onceki muhataplari
olarak*** 6zellikle bu sinifa giren dinler (Yahudilik ve Hiristiyanlik)**® arastirma konusu
yapilmis, bu kapsamda ilgili ayetlerin tefsiri ¢ercevesinde ehl-i kitaba dair bilgiler
verilmistir. Miisliimanlarin ehl-i kitap disinda kalan 6teki dinler hakkinda bilgi sahibi
olmaya ¢alismasina ise, Islam’in yayilmasiyla birlikte karsilasilan bu din ve kiiltiir
mensuplarindan Islam’a kars1 gelen itiraz ve sorulara cevap verme, bu dinlerden Islam’a
karigmast muhtemel sapkin inan¢ ve fikirleri taniyip tedbir alma istegi, diger din
mensuplarinin ayni1 zamanda birer miihtedi aday1 olmalar1 ve elbette kiiltiirel bir ilgi ve

merak gibi etkenler sebep olmustur.**®

Yahudiler hakkinda Miisliiman alimlerin ilgisi, daha ¢ok Kur’an’inYahudilere

yonelik elestirileri ve Yahudilerin Hz. Peygamber’e (sas) karsi takindiklart olumsuz

403 Adam, “Yahudilik”, ss. 240-241; Bir(ni, a.g.e., ss. 284-293; Gii¢, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, ss.
210-211; Girkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 192-297; Kiciik, Timer, Kiigiik, a.g.e., ss. 323-326;
Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 337-341; Mehmet Aydin, a.g.c., s. 809; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 265; Schimmel,
a.g.e.,s. 152.

404 [smail Raci el-Fartki, a.g.e., s. 110.

405 Kur’an-1 Kerim’de ehl-i kitap isminin, o6ncelikle Yahudi ve Hiristiyanlar1 tamimlamak iizere
kullanildig1 kabul edilmis, Isldm tarihinin ilk dénemlerinde bu kavram basta Sabiiler olmak iizere bir
kutsal kitaba sahip oldugu diisiiniilen tiim dinleri ihtiva edecek sekilde genisletilerek Arap miisrikleri ve
miirtedler hari¢ tim gayrimiislimlere zimmi hukuku uygulanabilecegine hitkmedilmistir. Bununla birlikte
ehl-i kitap denilince akla Yahudilik ve Hiristiyanlik gelmektedir: Muhammet Altaytas, Kur 'dn-1 Kerim 'de
Ehl-i Kitap: Itikadi A¢idan Yahudilik ve Hiristiyanhk, Tstanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2016, ss. 27-31.
Ehl-i kitdbin tanimi ve bu kapsama giren dinler, Hz. Peygamber’in ehl-i kitapla iliskileri ve Hz.
Peygamber doneminde ehl-i kitabin durumu gibi konular hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Aynur Uraler,
Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, 3. b., Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016, ss. 35-58.

406 Jacques Waardenburg, “Ortagag Doénemi”, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakislar:, ed. Jacques
Waardenburg, cev. Fuat Aydin, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, ss. 62-88.
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tavir sebebiyle*”” basindan beri -her ne kadar Hiristiyanhiga ydneltilenlere gore sayica

408

daha az ve tarih olarak daha ge¢ olsa da-**® polemik seklinde gelismistir.*®® Bir elestiri

konusu olarak Yahudi inang¢ sistemi tefsir ve kelam kaynaklarinda yer almis, ayrica

elestirilen meseleler hakkinda miistakil reddiyeler de yazilmigtir.*!°

Yahudilige kars1i polemiklerde belli bagli konularin basta geleni Kitab-1
Mukaddes’e dair tenkitlerdir.*!! Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, ehl-i kitibin kendi kutsal
kitaplarin1 tahrif ettiklerini bildirmektedir. *'?> Bu yoniiyle Kur’an, Yahudilige karsi
Islam polemiginin ilk ve ana kitabi olarak kabul edilebilir.*'3Islam alimleri tahrif
konusunda ii¢ gruba ayrilmis; onlardan bazilar1 Tevrat’in biiylik bir kisminin lafiz ve
mana bakimidan degisiklige ugradigini, bazilari tahrif ve tebdilin Tevrat metninde
degil, tefsirinde gerceklestigini, bir diger grup ise Tevrat metninin ¢ok az tahrifata

ugradigini, asil tahrifin onun tefsirinde meydana geldigini savunmaktadir.*!4

Miisliiman ulemadan Yahudi kutsal kitabina yénelik ilk sistematik ¢alismay1 Ibn

Hazm yapmis*!® ve bu konuda kendisinden sonrakilere de tesir etmistir.*'® O, eserinde

407 Mustafa Goregen, Miisliiman Yahudi Polemikleri, Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014, s. 21.

408 Fadil Aygan, Islim Kelaminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir
Arastirma, Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2016, s. 49; Waardenburg, “Ortacag Dénemi”, s. 143.

409 Goregen, a.g.e., s. 21; Waardenburg, “Ortacag Dénemi”, s. 143.

40 Aygan, Islam Keldminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s.
49. Miislimanlarin Yahudilere yazdig: reddiyeler hakkinda ayrica bkz. Yasin Meral, “Yahudi-Hiristiyan-
Miisliiman Reddiye Gelenegi”, Dinler Arasi lliskiler El Kitabi, ed. Ali Isra Giingodr, Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2017, ss. 170-172.

41 Aygan, Islam Kelaminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s.
63; Goregen, a.g.e., s. 23. Kuzgun, Kitab-1 Mukaddes {izerine islim diinyasinda yapilan calismalar
hakkinda genis bilgi vermektedir: Kuzgun, a.g.e., ss. 49-56.

412 Al-i imran, 3/78; el-A’raf, 7/162; el-Bakara, 2/75; en-Nisa, 4/46.

413 Goregen, a.g.e., s. 68; Waardenburg, “Ortacag Dénemi”, s. 144.

414 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, ss. 216-217; Aygan, Islam Kelaminda Yahudilik Elestirisi:
Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, ss. 63-64; Goregen, a.g.e., s. 108; Hakan Ugur,
Tevrat’mm Kur’an’a Arzi: Kur’an’in Tevrat'ta Tasdik Ettigi Konular, Bursa: Emin Yayinlari, 2011, ss. 71-
72. Ayrica her gruba mensup onde gelen Islam alimleri, calismalar1 ve degerlendirmesi i¢in bkz. Adam,
Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, ss. 217-241. Yahudi ve Hiristiyanlar ise tahrifi siddetle reddetmekte
ve kitaplarinda tahrifin gerceklesmedigini, bunun olamayacagini savunarak c¢esitli sebepler
saymaktadirlar. Hiristiyanlar hem Eski Ahit’te hem de Yeni Ahit’te tahrifin s6z konusu olmadigini dile
getirmektedirler. Konuyla ilgili Hiristiyan misyoner nesriyatindan bazilari i¢in bkz. Gabriel, a.g.e., ss. 8-
25; Daniel Wickwire, Kutsal Kitap Degistirildi mi?:(Tevrat, Zebur ve Incil):(Miisliimanlarin Iddia
Ettikleri Gibi), 5. b., Istanbul: Gercege Dogru Kitaplari, 2015; Iskender Cedid, Tevrat ve Incil’in
Degismezligi, 6. b., Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2011; Nuroglu, a.g.e., ss. 23-26; Liitfi Ekinci,
John Gilchrist, EVET, Kitabi Mukaddes Tanr1 Soziidiir!: Kitap Ehli'nden Sorulara Yamitlar, Istanbul:
Miijde Yaymecilik, 1993; Moran, a.g.e., ss. 4-12; Pfander, Tevrat ve Incil’de Tahrif Yoktur: Gergegin
Olgiitii (Mizanu’l- Hakk I), Ankara: Sevgi Yaymlari, ty., ss. 51-75; Ugal, Hiristivan Inancina Gore
Misyonerlik, ss. 32-33; Ucal, Tanr1 Cizgisi, ss. 29-32.

45 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 217; Aygan, Islim Kelaminda Yahudilik Elestirisi:
Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s. 64; Goregen, a.g.c., s. 23; Gulam Haydar Asi,
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Tevrat’m hem mana hem de lafiz olarak ekserisinin tahrif edildigini savunmus*'’ ve
Tevrat’in ne Allah katindan indirilmis, ne de bir peygamber tarafindan getirilmis
olabilecegini, ¢iinkii glinlimiizdeki Tevrat’in naklinde kesin bir yalanin bulundugunu,
Allah’mm ve peygamberlerinin ise bundan miinezzeh olduklarini belirterek eldeki
Tevrat’m cahil, zindik ya da alayci birinin eseri oldugunu ifade etmistir.*!® Tahrifle
alakali olarak Miisliiman alimler ayrica, Tevrat’in tevatiir yoluyla nakledilmemis
olmasi, birbirinden farkli Tevrat niishalarinin bulunmasi ve bunlar arasindaki celiskiler,
Tevrat’mn kendi igerisindeki tendkuzlar, ulGhiyetle ve peygamberlerin ozellikleriyle
bagdasmayan c¢irkin anlatimlar ve benzeri 6zelliklerden kaynaklanan muhteva sorunu
gibi konulara da deginerek tahrifin vukuunun kesin olduguna dair temellendirme

419

yapmuslar ve bunlarin her birine drnekler vermislerdir.*'® Ibn Hazm gibi Sehristani de

Tevrat’in tahrif edildigini sdylemekte fakat o, Tevrat’in yazilis, sekil veya tefsir yahut

te’vil yoluyla tahrif, tebdil ve tagyir edildigini soylemekle yetinmektedir.**

Yahudilige karsi tenkit konusu yapilan diger konu nesh meselesidir. Neshin
kelime anlami fesh ve lagvetme, hiikiimsiiz birakmadir.*?! Terim anlami ise onceki
hiikmiin sonradan gelen hiikiim tarafindan yiiriirliikten kaldirilmasi ve gecersiz hale
getirilmesidir.*?? Is1ami gelenekte nesih, bir yonii islam’mn evvelki seriatlar1 nesh etmesi
olarak, diger yoni ise Kur’an ayetleri ya da ser’1 hiikiimler arasinda olmak iizere iki
vechesiyle ele almmustir. ** isldm Aalimleri, “Tanr’nin  emir ve takdirini
degistirmediginden hareketle zihninde herhangi bir degisiklik de olmayacagini”
savunarak neshi reddeden Yahudi din adamlarina karsi, onlar1 neshin imkani1 konusunda

425

ikna etmeye calismis*** ve onlarm bu inkarina karsi nesih-beda fark1,**> emir ve nehiyde

Islam i Diger Dinlere Bakisi: Ibn Hazm in Kitdbii’l-Fasl fi’I-Milel ve’I-Ehva ve 'n-Nihal Eseri Uzerine
Bir Inceleme, cev. Ibrahim Hakan Karatas, Istanbul: Insan Yaynlari, 2005, s. 113; Waardenburg,
“Ortagag Dénemi”, s. 148.

416 Goregen, a.g.e., s. 23; Ugur, a.g.e., s. 72; Waardenburg, “Orta¢ag Dénemi”, s. 76.

47 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, ss. 216-217; Goregen, a.g.e., s. 108; Ugur, a.g.c., s. 72.

418 [bn Hazm, a.g.e., c. I, s. 492.

419 Asi, a.ge., ss. 112-143; Aygan, Islam Keldminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih
Baglaminda Bir Arastirma, ss. 62-68; Goregen, a.g.e., ss. 99-121; Ugur, a.g.e., ss. 93-106.

420 Sehristani, a.g.e., s. 192. Ayrica BirQini’nin tahrif konusunda sdylediklerinin degerlendirmesi igin bkz.
Giinay Tiimer, Biriini'ye Gére Dinler ve Islam Dini, 3. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1991, ss. 163-165.

421 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Istanbul: Sifa Yayinevi, 2012, s. 1482, “nesh” mad.

422 Goregen, a.g.e., s. 122.

423 Aygan, Islam Keldminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s.
178, 186.

424 Waardenburg, “Ortagag Dénemi”, s. 146.
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degisimin imkan1 ve Hz. Musa’nin (as) onceki seriatlar1 neshetmesi argiimanlarini

K426 428

kullanarak*?® neshin imkansizligim*?’ reddetmislerdir.

Tahrif meselesiyle de ilgili olarak Isldm alimlerinin Yahudiligi elestirisinin bir
baska boyutunu da tesbih ve tecsim*® olusturmaktadir. Islam keldminda, Allah’in
mahliikatina benzememesi (el-muhalefe 1i’l-havadis) ve esi ve benzerinin bulunmamasi
seklinde tenzihi bir yaklagim mevcut iken, Tevrat’ta Allah’a beseri uzuvlar, insana ait
fiil ve ozellikler, beseri duygular nispet edilmesi ve ¢ocuk isnadi gibi durumlarin séz
konusu olmasi Miisliiman alimlerin Yahudiligi sert sekilde tenkit etmesine sebep

olmustur.**

Son olarak Yahudilige karsi Islam polemiklerinin en dnemlilerinden biri de
besairii’n-niibiivve (peygamberlik miijdeleri) **! meselesidir. Kur’an-1 Kerim, Hz.
Muhammed’in (sas) peygamber olarak gonderileceginin Tevrat ve Incil’de yazili
oldugunu bildirmektedir. **> Dolayisiyla besairii’n-niibiivve ¢alismalarinin temel
kaynagint Kur’dn’in kendisi olusturmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki bu bilgilerden
hareketle Miisliiman alimler Eski ve Yeni Ahit’te Kur’an’1 dogrular méhiyette bulunan

bircok miijdenin** yer aldigmi ispatlamaya calismislar*** ve bu konuda pek ¢ok

425 Matiiridi, neshi inkar edenlerin onun mahiyetini bilmedikleri i¢in inkar ettiklerini belirterek, neshi,
hiikmiin gegerliliginin belli bir zaman sonra ermesi olarak tarif etmis ve bunun Yahudilerin iddia ettikleri
gibi beda (sonradan farkina varma) olmadigini ifade etmistir: Ebli Mansir el-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’'an
Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015, C. 1, s. 225.

426 Ornegin bkz. Rahmetullah el-Hindi, [zhdru'I-Hak, cev. Ali Naml, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012, C.
I, ss. 377-402.

#27 Neshin imkansizlig1 meselesi sadece Yahudilerin degil, Hiristiyanlarin da gériisiidiir. Ornegin Pfander,
bir eserinde bu konu i¢in ‘Kutsal Kitab’in nesh olunmadig1 ve bunun imkénsizlig1” seklinde bir baghk
ayirmis ve konu iizerinde uzunca durmustur: C. G. Pfander, D.D., “Tevrat ve Incil’de Tahrif Yoktur:
Gergegin Olgiitii (Mizanu’l- Hakk I)”, ss. 25-51. Ayrica bkz. Gabriel, a.g.e., ss. 26-29; Moran, a.g.e., ss.
16-17.

428 Aygan, Islam Keldminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s.
206.

429 Tegbih ve tecsimi ifade etmek i¢in Tanrr’ya insan sekil, duygu ve niteliklerinin atfedilmesi manasma
gelen antropomorfizm kelimesi de kullanilmaktadir: Aygan, Islam Keldminda Yahudilik Elestirisi:
Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s. 85-89.

B0 Aygan, Islam Kelaminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, s.
109-120; Goregen, a.g.e., ss. 115-118; Ugur, a.g.e., ss. 94-101.

41 Hz, Peygamber (sas)’in niibiivvetinin 6nceki ilahi kitaplarda miijdelendigini ifade etmek igin
kullanilan kavramdir: Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii'n-niibiivve, Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2017, s. 17.

432 ¢]-Bakara, 2/146; el-A’raf, 7/157; es-Saff, 61/6.

433 Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olarak Ahd-i Atik’ten iktibas edilen haberler ve yorumlar: igin
bkz. Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii’n-Niibiivve, ss. 287-402.

434 Goregen, a.g.e., ss. 135-136; Waardenburg, “Ortacag Dénemi”, s. 149.
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miistakil eser veya bir eserin igerisinde béliimler ayirmak stretiyle ¢calismalar**> kaleme

almislardir.

3. Said Nursi’ye Gore Yahudilik

Said Nursi, Yahudilik ile ilgili verdigi bilgilerin ekserisini Kur’an-1 Kerim’de
Yahudilikle alakali baz1 ayetleri tefsir vesilesiyle veya “besdir” (miijdeler) temelli bazi
konulara temas ederken yahut IsriiliyyAta dair bir hadisi yorumlamak siretiyle

serdetmektedir.
a. Kur’dn-1 Kerim’deki Semavi Dinler ve Ehl-i Kitap Ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri

Eserlerinde her ikisi de ehl-i kitaptan olmak iizere Yahudilik ve Hiristiyanlikla
alakali ayetleri tefsir eden Said Nursi, Isaratii’l-i’caz adli tefsiri hari¢ tiim kiilliyAtinda
yaptig1 gibi, konu ile ilgili ayetlerin tiimiin{i bir araya toplayip birer birer tefsir etmek

yerine, risalesindeki konunun baglamina gore sectigi dyetleri ele alarak izah etmektedir.
(1) Semavi dinler

Said Nursi, eserlerinde Ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan teker teker
bahsettigi gibi, ‘ehl-i kitab’, ‘edyan-1 semaviyye’, ‘semavi serdyi’, ‘edyan-1 sabika-i
semaviyye’ ve ‘semavi dinler’ gibi isimlerle iki dini birden de mevzu bahis etmektedir.
O, bu bahisleri kimi zaman Kur’an’daki bir ayetin tefsiri mahiyetinde, kimi zaman da

s0z konusu dinle alakali baz1 hususlar1 karsilastirmali bir sekilde veya tek basina ele alip

45 Ornegin bkz. Abdulahad Davud, Tevrat ve Incil’e Gére Hz. Muhammed (A.S.), gev. Nusret Cam,
[zmir: Nil A.S. Yaynlar, 1990, ss. 6-166; Ali b. Rabben et-Taberi, Yahudi ve Hiristivan Kutsal
Kitaplarindaki Hz. Muhammed (sas)’in Peygamberliginin Delilleri, ¢ev. Fuat Aydm, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2012, ss. 135-240; Rahmetullah el-Hindi, /zhdru’l-Hak, ¢ev. Ramazan Muslu, Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2012, C. II, ss. 195-280. Goregen bunlarla birlikte diger besairii’n-niibiivve c¢aligmalarint da
siralamaktadir: Goregen, a.g.e., s. 136. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’in besair temelli olmak iizere Hz.
Peygamber’in niiblivvetine delil olarak kullanilmasi siireci ve bu siire¢ igerisinde yapilan calismalar
hakkinda bkz. Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii’'n-Niibiivve, ss. 259-286. Ayrica
onceleri Yahudi iken ihtida ettikten sonra, Yahudilige reddiye edebiyatinin ilk drneklerinden birini ortaya
koyan, Yahudiligi tenkid maksadiyla nesh, tahrif ve besirii’n-niibiivve gibi konular iizerine “ifhamu’l-
Yehtd ve Kissatu Islam-1 Samuel ve Rii’yahu’n-Nebi” orijinal adiyla bir eser telif eden el-Magribi ve
eseri i¢in bkz. Samuel b. Yahya el- Magribi, Bir Riiyamin Izinde: Yahudi Bilgin Samuel’in Miisliman
Olusu ve Yahudilik Elestirisi, gev. Osman Cilac, Istanbul: Insan Yayinlari, 2004.

436 Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Muhammed’e (sas) dair haber ve miijdeler iizerine hayli ¢calisma bulundugu
gibi, Zerdistilik, Hinduizm ve Budizm kutsal metinleri agisindan da konu ayni sekilde ¢aligilmistir. Bdyle
bir ¢alisma i¢in bkz. A. H. Vidyarthi, U. Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, ¢ev. Kemal
Karatas, 2. b., Istanbul: Insan Yayinlar1, 1997.
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aciklayarak yapmaktadir. Burada oncelikle semavi dinler hakkinda, ardindan da ehl-1

kitap iizerine sOylediklerine deginilecektir.

Fil stresinin iicayetini*” tefsir eden Bedilizzaman Said Nursi, bu ayetin eski

48 ve bu hadisenin

zamanda vuku bulan Kabe’yi yikmaya yonelik Fil hadisesini
sorumlularinin akibetlerini haber verdigi gibi, bu zamanda da semavi dinlerin (edyan-1
semaviyye) kiblegahini tahrip etmeye calisan dalalet ehlinin haktan saptirmalarina
(idlal) karsilik semavi bombalarla tokat yiyerek, ayetin sonundaki ‘fi tadlil’ kelimesinin
ebced hesabiyla isaret ettigi M. 1941 (H. 1360) yilinda cezalandirilmalarin1 da haber
verdigini sdylemektedir.*** Bahsettigi bu tarih Ikinci Diinya Savasi yillarma tekabiil
etmektedir. Savag yillarinda maruz kalian yikim ve eziyetlerden ve ayrica bir goktasi
olayindan bahsetmektedir. O, ayrica stirede Kabe’ye hiicum eden Ebrehe askerlerinin

baslarina gelenlerle diinyay1r dine tercih edenlerin bu tarihlerde baslarmma gelenler

arasinda benzerlik kurmaktadir:

“Birinci ciimle: Kdbe-i Muazzama’ya hiicum eden Ebrehe askerlerinin
baslarina ebadbil tayydreleriyle semavi bombalar yagdirdigini ifade eden
(termihim bihicdratin)**’ ciimle-i kudsiyesi, bin ii¢ yiiz elli dokuz (Miladi 1940,

hicri 1359) edip, diinyayi dine tercih eden ve nev-i beseri yoldan c¢ikaran

medeniyet¢ilerin baslarina semavi bombalar ve taglar yagdirmasina tevdfukla

isaret ediyor. ™!

Tefsirinin devaminda, ilk nazil oldugu zaman bu streyle Rastl-i Ekrem’e (sas)
hitaben ‘Rabbin, senin vatanin ve kiblen olan Mekke ve Kabe’yi diismanlarindan nasil
kurtardi ve onlart nasil cezalandirdi, gormiiyor musun?’ denildigi gibi, bu asirda da
‘Rabbinin, Isldim ve Kur’an’in diismanlar1 olan ve diinyaperestlerin menfaati icin
mukaddesat1 ¢igneyen diinya ashabina cezalarini nasil verdigini gérmiiyor musun?’
seklinde hitapta bulunuldugunu ifade eder. Ona gore Fil olayindaki fil ashabinin yerini

bu zamanda diinya ashabi, meshur Mahmud (Mamut) isimli biiyiik filin yerini ise diinya

mal ve servetine dayanarak havada ve denizde teskil ettikleri filolar almistir. Bu ceza ise

437 ¢(Habibim, yA Muhammed!) Rabbinin, fil sahiblerine nasil yaptigin1 gérmedin mi? Onlarin tuzaklarini
bosa ¢ikarmadi mi? (...) (Bu kuslar), onlara pismis ¢camurdan taslar atiyorlardi’ (el-Fil, 105/1-4).

438 Hz. Peygamber’in (sas) dogumundan evvel meydana gelen Fil vak’as1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, Istanbul: Beyan Yaynlari, 2013, C.
I, s. 33; Salih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, 386. b., Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2013,
C. 1, ss. 53-59.

439 Kastamonu Léhikas1 (Osm. b. ), s. 293.

440 <(Ebabil kuslart) onlara taslar atiyorlardr’ (el-Fil, 105/4).

41 Kastamonu Léhikas1 (Osm. b. ), s. 293.
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Islam aleminden ziyade Avrupa’yr tirumar eden Ikinci Diinya Savasi sebebiyle

442 443

gayrimiislimlerin ve dinsizlerin ¢ektigi sikintilar *** ile Said Nursi’nin o tarihte
gazetelerin haber verdigini soyledigi, dinsizlik cerayam1 ve komiinizmin merkezi
konumunda olan Rusya’nin Vladivostok bolgesine*** diisen devasa goktaslaridir. Bu
semavi taslar1 Lt kavminin {izerine yagan taslara**> benzetmekte ve bunlarin Rusya’ya
diismesinin sebebi olarak da Rusya’nin dinsizlik adina pek c¢ok ehl-i Tman1 ve diger
masum insanlar1 semavi dinlerin haricine sevk eden bir memleket olmasini
gostermektedir. *** Onun bu ifadelerinin kendine has orijinal yorumlar/benzetmeler
oldugu soylenebilir.*’ O, Ikinci Diinya Savasi’nin devam ettigi yillarda iilkede ve
diinyada herkes savasin durumuyla ilgili haberleri merak icinde takip ederken
kendisinin neden merak etmedigini soranlara, Avrupa’y1 ve tiim diinyay1 kasip kavuran
ve semavi dinlerle miicadele halinde olan dinsizlik akimina karsi durmanin, cihan

harbinden ¢ok daha miihim oldugu seklinde cevap vermistir.*®

Said Nursi, eserlerinin muhtelif yerlerinde vahye dayanan semavi dinlerin bazi
noktalarda ittifak halinde olduklarim belirtmektedir. Ornegin, meleklerin mevcudiyeti
konusunda biitiin semavi dinlerin ittifak ettiklerini ifade eder.**® Allah’in, yeryiiziine

t+0 {izerinde

insanin halife kilinacagi hakkinda meleklerle konusmasini anlatan bir aye
dururken, meleklerin var oldugunun hakikati noktasinda akil ve naklin -bilerek ya da
bilmeyerek-*! manevi bir goriis birligi icerisinde oldugunu, yalmzca farkli tabirler
kullandiklarini, ayrica dinlerin de melekleri adlandirirken daglar melegi (melekii’l-

cibal), denizler melegi (melekii’l-bihar), yagmurlar melegi (melekii’l-emtar) gibi tabirler

“2age.,ss. 293-294.

443 Kastamonu Lahikasi’nda ‘simdi yedi senedir ..." ifadesi bulunduguna gore, goktasi olay1 Bediiizzaman
bu tefsiri yazdiktan sonra, 1947 yilinda meydana gelmis olmalidir. Ciinkii ayetteki ‘termihim bihicaratin’
ifadesinin ebced degerini 1940 olarak hesaplamaktadir. Bu tarihten sonra meteor yagmuru hadisesi
meydana gelmis ve Bedilizzaman da yazdiklarini yeniden tashih etmis olabilir.

44412 Subat 1947 tarihinde Vladivostok ormanlarinm 400 km kadar yakinlarina diistiigii bildirilen ve
tarihin diinyaya diisen en biiyiik meteorlar1 oldugu kaydedilen gdktasi hadisesi i¢in bkz. “Vladivostok’a
Meteor Diismesi (1947, 2 Mayis 2017,
http://Nurpedia.org/wiki/Vladivostok%27a Meteor D%C3%BC%C5%9Fmesi_(1947), (07.04.2018).

445 e]-A’raf, 7/84; el-Hicr, 15/74; H(d, 11/82; el-Kamer, 54/34-35.

46 Emirdag Lahikast, c. 1, s. 294.

7 Diger miifessirlerin bu ayetleri tefsirleri i¢in bkz.: er-Razi, a.g.e., ¢c. XXIII, ss. 413-422; Ebl Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. IX, ss. 223-227; el-Beydavi, a.g.e., c. V, ss. 568-569; Yazir,
a.g.e., c. IX, ss. 448-485; Karaman vd., a.g.e., c. V, ss. 689-691.

48 Sikke-i Tasdik-i Gaybi Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 188-189.

M Asd-y1 MisaMecmiiast (Osm. b. ), s. 74. Ayrica meleklerin mevcudiyeti noktasinda dinlerin ittifaki
(ittifak-1 edyan) tabiri i¢in bkz. Lem ‘alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 84.

450 e]-Bakara, 2/30.

1 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 182.
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kullandiklarma deginir. > Meleklerin varligi konusunda akli ve nakli delillerin
bulundugu goriisiine diger tefsirlerde de rastlanmaktadir. *** Yine bazi tefsirlerde
Hiristiyanlik vb. dinlerde de melek inanci oldugu ima edilmistir.***Fakat ilgili Ayet
cercevesinde, meleklerin varligi konusunda tiim semavi dinlerin ittifak halinde
bulunduklarma ve Said Nursi’nin saydigi gibi farkli gorevlerdeki melekleri
isimlendirmek iizere c¢esitli tabirler kullandiklarima dair dogrudan ifadelere
rastlanmamaktadir. O, ayrica seytanlarin gokyiiziinde taglanmastyla ilgili bir ayeti*>
tefsir ederken bunlar taslayanlarin melekler oldugunu izah ederek semavi dinler ile
birlikte ilahi sirlar1 miisihede edebilen kimselerin (ehl-i kesf)**® fikir birligi igerisinde
bulunduklar1 bir mesele olarak melekler ve ruhlarin gokten yere inmekte olduklarin
gosterir. Clinkii yerler ve gokler arasinda bir hiikimetin ayni1 iki memleketi gibi bir
irtibat vardir ve yeryiiziiniin ihtiya¢ duydugu i1sik, 1s1, bereket gibi seyleri Allah,
gokyliziinden gondermektedir. Bu irtibat ile goklerin sakinleri olan melekler ve ruhlar
zaman zaman yeryiiziine inmekte, diinyada vefat ederek ceset elbisesini ¢ikaran Oliilerin
ruhlar ile beden agirliklarin1 birakan veliler, peygamberler ve rihaniler de gokyiiziine
Allah’m izniyle cikabilmektedir.*’” Aym ayeti tefsir eden diger miifessirler, bu tiir

yorum ve anlamlara yer vermemektedir.*>

Bedilizzaman’a gore semavi dinlerin fikir birligi ettikleri bir bagka mesele de
kiyametin vuku bulmasidir. O, cennetle aldkali bir Ayetin*° tefsirini yaparken *¢°
bozulmamis, saglam ve dogru bir fitrata (fitrat-1 selime) sahip olan herkesin diinyanin

Olimiinlin gerceklesecegine sahitlik edecegi gibi, semavi dinlerin tamaminin da

52 [saratii’I-I'caz fi Mezdnni'l-Icdz (Osm. b. ), ss. 245-247; Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), ss. 182-184.

433 Ornegin bkz. er-Razi, a.g.e., c. I, ss. 234-235; Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 100-104.

454 er-Razi, a.g.e., c. 11, ss. 232-234; el-Beydavi, a.g.e., c. I, s. 107; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 263-264. Ayrica
ayetin diger tefsirlerdeki yorumu icin bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, ss. 220-223; Ebli Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, a.g.e., c. I, ss. 163-176.

455 el-Miilk, 67/5.

436 Kesif yoluyla meleklerin varligi ve bazi 6zelliklerinin bilinebilecegine ¢esitli tefsirlerde de
deginilmistir. Ornegin bkz. er-Rézi, a.g.e., c. Il, ss. 234-235; Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 100-104.

47 Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), ss. 42-44.

458 Ayetten cesitli tefsirlerde ¢ikarilan anlamlar igin bkz. er-Razi, a.g.e., c. XXII, ss. 5-9; Ebd Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. VIII, s. 369; el-Beydavi, a.g.e., c. V, ss. 304-305; Yazir, a.g.c., C.
VIII, ss. 203-221; Karaman vd., a.g.e., ¢. V, ss. 416-417.

459 el-Bakara, 2/25.

460 fsaratii’I-I'caz fi Mezanni’l-Icdz (Osm. b. ), ss. 191-194. Baska bir eserinde kiyamet ve hasr konusuna
deginirken ayni meseleye atifta bulunmasi hakkinda bkz. Sozler Mecmiias: (Osm. b. ), s. 205.
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kiyameti tasdik ettiklerini*®!

ifade eder. Kiyametten sonra yeniden dirilisin de semavi
dinlerin ve semavi kitaplarin ittifak ettikleri bir mesele oldugunu ifade eden Said Nursi,
diinya kiyametle harap olduktan sonra o diinyay1 yaratan Zat’in ahirette bir menzil
olarak daha giizel bir slirette onu tekrar yaratacagini, yani kiyametle 6len diinyanin
ahiret olarak tekrar dirilecegini ortaya koymaktadir. Peygamberlere gonderilen biitiin
semavi fermanlarla kiyamet ve ahireti vaadeden Allah, elbette bu vaadi
gerceklestirecektir. *? Diger tefsirlerde bu ayet iizerinde durulurken, Said Nursi’nin
bahsettigi sekilde tiim semavi din ve kitaplarin kiyamet ve ahireti tasdik ettiklerine dair
yorumlarin yer almadig1 goriilmektedir.*®®> Ancak Razi, Ayetin tefsirine girismeden 6nce
kiyamet, ahiret ve hasir mevzularma temas etmektedir. *** Nursi, ayrica kafir ve
miinafiklarin cehennemde azap ¢ekmelerine de imada bulunarak bunu hem Kur’an hem
de semavi dinlerin kabul ettigi bir ortak 6zellik olarak ortaya koymakta ve kafirlerle
miinafiklarin cehennemde yanmalarini sefkate zit gorerek tevil etmeye calismanin
Kur’an ve semavi dinlerin biiyiik bir kismini inkar ve yalanlama anlamina gelecegini
belirtmektedir. *> Bununla beraber kainatin ve insanlarin merhametli yaraticis1 olan
Allah, biitiin semavi ferman ve kitaplartyla cennet ve ebedi saadeti insanlarin ehl-i Iman

olanlarina vaadetmis ve elbette bu vaadini yerine getirecektir.*¢®

Said Nursi’nin semavi dinlerle ilgili tizerinde durdugu diger bir husus, insanlarin
ve cinlerin Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini yazmaktan aciz kalacagiyla ilgili
ayeti 497 tefsir ederken bir yerde yaptigi gibi, Islim ile semavi dinleri birlikte
zikretmesidir. Bu c¢ercevede o, Bati medeniyetinin prensipleri ile Kur’an esaslarini
karsilagtiracagini soylemektedir. Simdiki medeniyet (medeniyet-i hazira) ile Kur’ani
hikmeti (hikmet-i Kur’aniyye) bu c¢ergevede mukayese eden Said Nursi, kisaca
medeniyetin dayanagmin kuvvet, hedefinin menfaat, hayat diistirunun cidal, toplum

baglarinin menfi milliyet¢ilik ve 1rkeilik, gayesinin nefsin isteklerini tatmin etmek ve

461 Hiristiyanlik’ta kiyamet ve ahiret icin bkz. Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, a.g.e., ss. 372-373; Sarik¢ioglu,

a.g.e., s. 324. Ayrica Yahudilik’te kiyamet ve dhiret inanci i¢in bkz. Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 314, 327-
328; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 257.

462 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 208.

463 Ayetin diger tefsirlerdeki yorumu igin bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, ss. 183-194; Eb Cafer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. I, ss. 149-151; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 88-93; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 239-242;
Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 90-92.

464 er-Razi, a.g.e., c. I, ss. 154-162.

465 Risdle-i NurMiiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 340.

466 Mektibdat Mecmiiast (Osm. b. ), s. 101; Sudlar MecmiiasiOsm. b. ), c. 1, s. 202.

467 e]-Isra, 17/88.
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beseri ihtiyaclar1 arttirmak icin gayr-i mesru eglenceler oldugunu belirtir. Kur’an
hikmetinin dayanak noktasini hak, hedefini fazilet ve Allah’in rizasin1 gézetmek, hayat
diistGrunu yardimlasmak, toplum baglarin1 ise irkg¢ilik yerine din ve vatan baglar
olusturur. Gayeleri de nefsin arzularinin gayr-i mesru tecaviizlerine set ¢ekerek ruhu
yilicelmeye tesvik, ulvi hisleri tatmin ve insani insani olgunluga sevk ederek insan
etmektir. Simdiki medeniyet, sahip oldugu tiim giizelliklere ragmen bu ¢irkin 6zellikleri
yliziinden insanlarin ancak yiizde yirmisine sun’i bir saadet verir, ylizde seksenini ise
sefalete atar. Gegmis semavi dinler (edyan-1 sabika-i semaviyye) ve 6zellikle Kur’an’in
irsadindan aldig1 tiim giizelliklere ragmen bu medeniyet hakikatte Kur’an’a kars
boylece maglip diismiistiir.*®Ayetin bu sekilde izahinin, Said Nursi’nin kendine has
yorumlarindan oldugu anlagilmaktadir.*®® Bir baska eserinde de ayni1 kiyaslamay1 yapan
Nursi, kafirlerin medeniyetinde goriilen tiim giizellik, yiiksek terakkiyat ve sanayinin
tamamen [slAim medeniyetinden ve semavi dinlerden iktibas edilmis veya onlardan
yansimis oldugunu ifade etmistir.*’° O, Roma ve Yunan dehasi ile Kur’an’mn hiidasini
karsilastirirken de medeniyette ¢okga goriilen giizelliklerin inkar edilemeyecegini, fakat
sadece Avrupa icadi, Hiristiyanligin 6z mali ya da yalnizca asrin sanati olarak da kabul
edilemeyecegini belirtir. Cilinkii bu gilizellikler umumun malidir ve fikirlerin
toplamindan (telahuk-1 efkar), semavi seriatlardan (semavi serayi’), fitri ihtiyaglardan,

hususen de Islam inkilabindan dogmustur. Kimsenin bunlar1 tek basina sahiplenmeye

hakk1 yoktur.*!

Said Nursi, Hz. Muhammed’in (sas), Islamiyet cihetiyle vahye dayanan biitiin
semavi dinlerin tasdiklerini ve ruhlarmi tasidigini, kendisine biitiin peygamberlerin
sahitlik ettigini ve tiim dinlerin tasdik ettigini belirtmektedir.*’? O, ayn1 zamanda biitiin

peygamberlerin dinlerinin ustllerine varis olmustur.*”?

468 Ziilfikdr Mecmiiast (Osm. b. ), s. 117. Ayrica simdiki Bati medeniyetinin (medeniyet-i garbiyye-i
hazira) tenkidi ve semavi dinlerden yiiz ¢evirip ‘semavi kanun-1 esasilere’ muhalif hareket etmesine dair
ifadeleri i¢in bkz. Emirdag Lahikasi, c. 11, ss. 474-477.

469 Aym ayetin farkli tefsirlerdeki izahi i¢in bkz.: er-Razi, a.g.e., c. XV, ss. 58-59; Ebi Cafer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. V, s. 316; el-Beydavi, a.g.e., c. III, s. 269; Yazr, a.g.e., c. V, ss. 325-326;
Karaman vd., a.g.e., c. III, ss. 519-520.

410 Mesnevi-i Nuriye Mecmiias: (Osm. b. ), s. 127.

411 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 330-335. Ayrica bkz. Risdle-i NurMiiellifi Bediiizzaman Said Nursi
Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 184.

472 Mesnevi-i Nuriye Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 364.

473 Sozler Mecmiiast (Osm. b. ), s. 237; Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 133.
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(2) Ehl-i kitap

Said Nursi’nin ehl-i kitap iizerinde durdugu noktalar ise, yine bazi ayetlerin
tefsiri cercevesinde olup bunlarin da ¢ofu, onun Isarati’l-I’caz adli tefsirinde

bulunmaktadir.

O, Mekki sireler ile Medeni streler arasinda belagat, i’caz, tafsil ve icmal gibi
farkliliklarin bulundugunu belirterek bunun sebepleri lizerinde durmaktadir. Buna gore
Mekke’de oOncelikli muhatabin Kureys miisrikleri ile immilerin olmasi, onlart ikna
etmek icin belagat noktasinda giiclii bir {isllibu, 1’cazli, kanaat verici bir icmali yani 6zet
olarak anlatmay1r ve iman hakikatlerini saglamca yerlestirmek icin tekrar1 gerekli
kilmistir. Bu sebeple Mekki sirelerde Tman hakikatleri ve tevhide vurgu yapilmas,
oldukea giiclii ve yiiksek, mucizevari (i’cazli) bir sekilde az sdzle ¢cok sey anlatma (icaz)
yoluyla bolca tekrarlar yapilmistir. Boylece mebde ve mead, Allah ve ahiret sadece bir
sayfada, bir ayette, bir ciimlede, bir kelimede degil; bunlarla birlikte bazen yalniz bir
harfte dahi takdim ve tehir, tarif ve tenkir, hazf ve zikr gibi yollarla ispat edilmis;
Oyle ki, belagat ilminin {istadlart mesabesinde olan Kureysliler bile bu durum
karsisinda hayretler icinde kalmislardir. Medeni strelerde ise muhatabin daha ziyade
Allah’a inanan Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi ehl-i kitap oldugunu ifade eden
Beditizzaman Said Nursi, bu slrelerde sade, acik ve tafsilath bir {islibun takip edilerek
ehl-i kitaba kars1 iman hakikatlerinin degil, ayrilik noktalar1 olan seriat, hiikkiimler ve
teferruatin beyan edildigini sdylemektedir. Bu ciiz’1 teferruatin i¢inde ise yliksek bir
netice, Ozet ve deliller yer almakta, seriata ait kiigciik hadiseleri genellestiren ve
aralarindaki uyumu ise Allah’a iman ile temin eden kelime-i tevhid zikredilmektedir.
Boylelikle Mekki strelerdeki tisluptan ve beldgattan farkli olarak Medeni strelerde,
muhatabin ehl-i kitap olmasina uygun bir sekilde, seriatin teferruati ve toplum hayatini
ilgilendiren kanunlar1 beyan edilirken muhatabin dikkati birden bire yiiksek ve kiilli
meselelere ¢ekilmekte; sade iislup yiiksek bir iisliba ve konu seriattan tevhid akidesine
getirilmektedir. Bu ise Kur’an’in hem bir seriat, hiikiim ve hikmet kitab1 hem de bir
iman, akide, zikir, dua ve davet kitab1 oldugunu gostererek her bir makamda Kur’an’in
baska pek ¢ok makami irsad etmekte oldugunu gostermektedir ki bu durum, Mekki
strelerdeki belagat tarzindan farkli ve mucizevi bir sekilde kelimelerin ve ayetlerin

konu, ama¢ ve  birbirlerine  uygunluk icinde  dizilislerini  (cezélet)
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gostermektedir. 7*Mekki ve Medeni strelerin farklar1 hakkinda kisaca aktarilan bu
goriisler, Said Nursi’nin 6zgiin tespitlerindendir.*’O, bahsettigi bu durum i¢in hem
Mekki hem de Medeni siire ve ayetlerden 6rnekler vermektedir. Konu ehl-i kitap oldugu

icin burada yalnizca bu husustaki ayet tefsirleri verilecektir.

Kur’an-1 Kerim’in her asra ve biitlin insanlara hitap ettigini, kelaminin higbir
zaman eskimedigini ve gencligini her daim korudugunu vurgulayan Said Nursi, fikirleri
ve yetenekleri cihetiyle asirlar farkli olsa da Ku’an’in bu asirlarin hepsine hususi olarak
ayr1 ayr1 baktigini ve her asra mahsus dersleri ve hitaplar1 i¢inde barindirdigini ifade
etmektedir. Ona gore beseriyetin kanunlar1 ve eserleri, insanin kendisi gibi eskimeye ve
ihtiyarlamaya mahkiim olup neticede degismeleri kaginilmazdir. Ancak Kur’an’in
kanun ve hiikiimleri saglamlik ve derinlik noktasinda ¢ok kuvvetli ve sabittir.
Dolayisiyla asirlar ve icinde yasayan insanlar degisse de, Kur’an’in hiikiimleri beser
kanunlar1 gibi degismeye muhtac degildir; bilakis zamanin akmas1 Kur’an’in kuvvetini
daha fazla gostermektedir. Bunlari beyan ettikten sonra Kur’an’in bu durumuna ehl-i
kitaba dair hitaplarin1 6rnek veren Said Nursi, kendilerine fazla giivenerek Kur’an’in
sOzlerini duymazliktan gelen i¢inde bulundugumuz asrin ve 6zellikle bu asirda yasayan
chl-i kitdbm, Kur’an’daki “Ey ehl-i kitab!”4’® hitabina gok muhtag¢ oldugunu o6ne
stirmektedir. Ciinkii bu hitap, adeta dogrudan bu asra yoneliktir ve “Ey ehl-i kitab!”
lafz1, “Ey mektep ehli!” manasini da i¢inde barindirir. Said Nursi’nin mektep ehlinden
kastinin ilim ve fende ilerlemis hal-i hazirdaki medeniyet asr1 ve bu asirda ilmi terakkiyi
rehber edinen ehl-i kitap gayrimiislimler oldugu anlasilmaktadir. Bu ifadelerin de
kendisine 6zgii izahlar oldugu goriilmektedir.*”’ O, bu agiklamalarinin devaminda, “Ey

99478

ehl-i kitab! Bizimle sizin aranizda esit olan bir kelimeye gelin”*’® ayetinin de biitlin

tazeligi ve siddetiyle giiniimiizde cari oldugunu ifade etmektedir.*”

474 Ziilfikar Mecmiast (Osm. b. ), ss. 213-214.

475 Ayn1 konuya deginerek iki donemde inen stirelerin gesitli yonlerden farkliliklar: iizerinde duran bazi
miifessirlerin goriisleri i¢cin bkz. Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. I, ss. 65-66; Yazir,
a.g.e.,c.l,s 29.

476 Al-i imran, 3/64.

477 Ayetin farkli miifessirler tarafindan tefsiri igin bkz. Zemahseri, a.g.e., c. II, ss. 96-97; er-Rézi, a.g.e., c.
VI, ss. 379-382; Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.c., c.Il, ss. 279-285; el-Beydavi, a.g.e., c. I,
ss. 395-396; Yazir, a.g.e., c. 11, ss. 387-388; Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 592-597.

478 Al-i imrén, 3/64.

419 Ziilfikdr Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 116-117.
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Daha once indirilen kitaplarla birlikte Kur’an’a da iman edenler hakkindaki
ayeti**® 1zah ederken, bu ayetin kendisinden onceki ayetle irtibatli olup, bir 6nceki
ayette genellestirme varken burada 6zel bir gruba isaret edildigini belirtir. Buna gore
ayet, ehl-i kitaptan olup Isldim’a girenleri 6zellikle muhatap almakta ve onlarmn
sereflerini ilan ederek heniiz iman etmemis olanlar1 ise imana tesvik etmektedir. Said
Nursi, burada iman edenlere Abdullah b. Selam’1 &rnek vererek®®! ayette ehl-i kitaptan
digerlerinin de Abdullah b. Selam gibi olmalarinin tesvik edildigini belirtir.*$* Ayni

zamanda Ayette gecen “ve senden once indirilenlere™*®?

ifadesinin yine tesvik anlami
tagidigin1 ve bu tesvikten de ayeti isitenlerin uymalar1 istenen emir ve yasaklarin
dogdugunu belirttikten sonra, onceki ayetlerle bunun arasinda uyum bulundugunu
sOyler. Bu uyum ise dort farkli ‘letdif” ile ortaya c¢ikar. Hitap Oncelikle

Miislimanlaradir:

“(1) Bu ciimlenin mdkabline atfi, medliliin delile olan bir atfidir. Soyle ki: Ey
insanlar! Kur’an’a iman ettiginiz gibi, kiitiib-ii sabikaya da iman ediniz. Ciinkii
Kur’dan, onlarin sidkina delil ve sahittir. 454

O, ayetin Miisliimanlara bakan yoniinii Kur’anla birlikte daha 6nce indirilmis
olan Tevrat, Zebur, Incil ve Suhuf gibi kutsal kitaplara da inanilmas1 gerektigi, ciinkii
Kur’an’in onlarin dogruluguna delillik ve sahitlik ettigi gibi; ehl-i kitaba bakan yoniinii
de daha oOnceki peygamberlere ve mukaddes kitaplara inandiklar1 sekilde Hz.

Muhammed (sas) ve Kur’an’a da inanmalar1 gerektigi seklinde aciklar. Bu sebeple ehl-i

kitap Hz. Peygamber ve Kur’an’1 da tasdik etmelidir, ¢iinkii:

“(2) Yahut o atif, delilin medliile olan atfidwr. Soyle ki: Ey ehl-i kitab! Gegmig
olan enbiya ve kitablara iman ettiginiz gibi, Hz. Muhammed (sas) ile Kur’dn’a
da iman ediniz. Zira onlar, Hz. Muhammed’in (sas) gelmesini tebsir ettikleri
gibi, onlarin ve kitablarinin sidkina olan deliller, hakikatiyle, ruhuyla
Kur’an’da ve Hz. Muhammed (sas) de bulunmustur. Oyleyse Kur’dn in Allah in
keldmi ve Hz. Muhammed (sas) de rasilii oldugunu tarik-i uld ile kabul ediniz

ve etmelisiniz.”*®

480 ¢]-Bakara, 2/4.

481 Zemahseri ve Beydavi de aym ayetin tefsirinde Abdullah b. Seldm’1 ve onun gibi olanlar1 6rnek
vermistir: Zemahseri, a.g.e., c. I, s. 76; el-Beydavi, a.g.e., c. I, s. 45.

82 [dratii’I-I'caz fi Mezdnni'l-Icdz (Osm. b. ), s. 42.

483 e]-Bakara, 2/4.

84 [saratii’I-I'caz fi Mezdnni'l-Icdz (Osm. b. ), s. 43.

®age.,s. 44.
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Onceki peygamberler ve kitaplar1 Hz. Peygamber’in gelecegini miijdelemislerdir.
Ayrica onlarin ve kendilerine indirilen kitaplarmin dogrulugunu ispatlayan deliller, Hz.
Muhammed (sas) ve Kur’an’da daha olgun bir sekilde bulunmaktadir. Bundan dolay1
ehl-i kitdbin Hz. Peygamber’in risaletini ve Kur’an’in kelamullah oldugunu 6ncelikli bir

yol olarak kabul etmeleri gerekmektedir.

Ayrica ayetin, IslAm’in ge¢mis ve gelecegi kucaklamasi ve dogusundan itibaren

hem ge¢misin hem de gelecegin dini olmasini ifade eden manasi da bulunmaktadir:

“(3) Zaman-1 saddette Kur’an’dan nes’et eden Islamiyet, sanki bir seceredir.

Kokii zamdn-1 saddette sabit olmakla, damarlart o zamamin db-1 hayat

menbalarindan kuvvet ve hayat alarak her tarafa intisar ettikleri gibi, dal ve

budaklar: da istikbal semasina kadar uzanarak dlem-i besere maddi ve manevi
semereleri yetistiriyor. Evet, Islamiyet, mazi ile istikbali kanatlar: altina almus,
golgelendirerek istirahat-i umiimiyeyi temin ediyor.”**

Yani Hz. Peygamber’in niibiivvetle vazifelendirildigi saadet asrinda Kur’an-1
Kerim’den dogan Islam dini bir aga¢ gibidir. Kokleri saddet asrinda sabit olarak,
damarlariyla o miibarek zamanin hayat suyu kaynaklarindan beslenerek dallar
diinyanin her yerine yayilmistir. Oyle ki, bu yayilma yalniz o zamanla smirli kalmamus,
0 muaazzam agacin dallar1 ayn1 zamanda gelecegin semalarina kadar yiikselerek oradan
insanliga hem maddi hem manevi meyveleri sunmaktadir. Islaim tarihi boyunca bu
dallarm meyveleri agik¢a goriilmiistiir. Iste IslAm agaci o kudsi dallar1 olan kanatlariyla
hem ge¢mis hem gelecegi ayni1 anda kusatmakta, kendisine tabi olan insanligin mazide

kalanlarimi da, istikbalde bulunanlar1 da faydalandirarak umumi bir rahatin elde

edilmesini saglamaktadir.

Said Nursi’ye gore Kur’an-1 Kerim son olarak ehl-i kitdb1 iman etmeye tesvik ve

Islam’a davet ederken onlara bu isin kolay ve iinsiyetli olacagini anlatmaktadur:

“(4) Kur’an-1 Kerim, o ciimlede ehl-i kitabi imdnd tesvik etmekle, onlara bir
iinsiyet, bir suhiilet gosteriyor. Soyle ki: Ey ehl-i kitab! Islamiyet’i kabul
etmekte size bir mesakkat yoktur. Size agir gelmesin. Zira size biitiin biitiin
dininizi terk etmenizi emretmiyor. Ancak itikadatinizi ikmal ve yanmmizda
bulunan esdsdt-1 diniye iizerine bina ediniz, diye teklifte bulunuyor. Zira
Kur’dn, biitiin kiitiib-ti sdlifenin giizelliklerini ve eski seriatlarimin kavdid-i
esasiyelerini cem etmis oldugundan, usiilde muaddil ve miikemmildir. Yani
ta’dil ve tekmil edicidir. Yalniz, zaman ve mekdanmin tagayyur etmesi tesiriyle

486 3. yer.
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tahawiil ve tebeddiile maruz olan fiiridt kisminda miiessistir. Bunda akli ve

mantiki olmayan bir cihet yoktur.**’

Bu ifadelerden anlasiliyor ki, ona gore Kur’an-1 Kerim eski kitaplari tasdik ettigi
ve onlarin eksiklerini tamamladigi i¢in en mitkemmel ilahi kitaptir. Kendisinde bulunan
inang esaslari, gegmis kitaplarda bulunanlardan farkli degildir. Aksine onlarda bulunan
biitiin gilizel hiikiimler ve seriat kanunlarinin esaslari, kendisinde toplanmigtir. Bundan
dolay1 onlarin ustllerini diizelterek tamamlamasi ve o sekilde sunmasi dogrudur. Ancak
zaman ve mekan farkindan kaynaklanan baz tali degisiklikler {izerinde tesis edici role
sahiptir ki, bunda da akla veya mantiga aykirt bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii
dort mevsimde yiyecek, giyecek ve ilaglarin degisimine ihtiya¢ oldugu gibi, bir insanin
hayat donemlerinde talim ve terbiyesinin niteligi de degisir. Tipki bunun gibi, maslahat
ve hikmet geregi, insanlik dmriiniin mertebelerine gore fer’1 hiikiimlerde de degisim
vardir. Burada ge¢mis seriatlarin nesh edildigi ve degistirildigi meselesi lizerinde duran
Said Nursi, ayrintilarla alakali hiikiimlerin bir zamanda faydali ve maslahata uygun iken
baska bir zamanda zararli olabilecegini ortaya koyar. Ayrica bir ilacin bir kisiye sifa
vesilesi iken baska bir kisiye hastalik sebebi olabilecegi Orneginden hareketle,
Kur’an’in, fer’i hiikiimlerin bir kismin1 benzer bir hikmete binden nesh ettigini

belirtir,**®

Said Nursi, ayni ayetin devamindaki “Onlar, ahirete de kat’l olarak iman

99489

ederler climlesinin hagre isaret ettigini belirtmekte ve hemen devaminda hasrin

ispatina dair on burhan bulundugunu ifade ederek bunlar1 izah etmeye baslamaktadir.**°
Ciimledeki kelimelerin arasinda bir nazim oldugunu belirterek her bir kelimeyi tek tek
ele alan Said Nursi, ‘ahirete’ kelimesinin ciimlenin basinda yer almasinin, hasri yani
mahsus kilmay1 ifade ettigini sOylemektedir. Ona gore bu kelime, ehl-i kitaptan
bazilarmin inandiklar1 ahiretin gergek ahiret olmadigini gostermektedir. Ciinkii onlarin,

“Say1l1 birka¢ giinden baska, bize ates asla dokunmayacaktir™**! demeleri**? ve ahirette

47 a. yer.

488 a. yer.

489 e]-Bakara, 2/4.

0 [sdratii’I-I’caz fi Mezdnni'l-Icdz (Osm. b. ), ss. 47-53.

41 e]-Bakara, 2/80.

492 Yahudi kutsal kitab:r Tevrat’in yorumu olan Talmud’a gore, Rabbani dgretiyi inkar edenler harig tiim
Israil’in ahirette yeri vardir. Ayrica Yahudiler arasinda yaygin gériise gére Israilogullarindan olan kétiiler
cehennemde sadece on iki ay kalacaklar, Yahudiligi reddedenler ise sonsuz azaba garptirilacaklardir.
Yahudilikte ahiret hakkinda bu ve diger inanglar i¢in bkz. Giirkan, “Anahatlariyla Yahudilik”, ss. 119-

102



cismani lezzetlerin bulunmasini inkar etmelerinden*” anlasildigima gore, inandiklari
ahiret gercek degil, ‘mecazi’ bir ahirettir.*** Ayrica ayetteki ‘dhirete’ kelimesinin
basinda bulunan ‘el’ takisi, Arapc¢a’da bilinen ve taninan bir seye isaret oldugu i¢in, bu
kelime ehl-i kitabin yanlis bildigi ahireti degil, biitiin semav1 kitaplarin bildirdigi hakiki
ahireti temsil etmektedir. Ayetteki soziin gelisinden anlasilan yaratilisa ahiret
denilmesinin sebebi, zihinleri ilk yaratilisa ¢evirip, oradan 6liimden sonraki yeniden
yaratiliga intikal ettirerek yaratmada imkan yolunu gdstermektir. Son olarak ona gore
ayette ahiret i¢in ‘inanirlar’ yerine ‘kat’l olarak iman ederler’ ifadesinin tercih edilmesi
ise, hasr meselesi siipheleri iizerinde topladigi i¢in bu konuda yakini manin tasdikten
daha 6nemli oldugundandir. Yahut ehl-i kitdbin ahirete Tman ettikleri iddiasinin,
imanlariin yakinden yani kesin ve saglam bilgiden uzak oldugundan dolayi, hakiki
iman sayilamayacagindandir.*’® Biitiin bu yorumlarm bir kismmna diger tefsirlerde de
rastlanmaktadir. ¢ Fakat aym Ayet cercevesinde ehl-i kitdbin iman etmeye tesvik
edilmeleri, Islom’mn hem ge¢mis hem gelecedi kusatarak her iki cenahtaki insanlara
maddi ve manevi saideti temin etmesi, Islim’a inanmanin ehl-i kitap igin zor degil
kolay oldugu ve bu gercevede Kur’an’in diger kitap ve seriatlardaki eksik ve degisime
ugramis yonleri tadil ettigi, ayrintilara dair bazi1 meselelerin yeni seriatla zaman ve
mekana uygun olarak yenilendigi gibi ¢ikarimlarin kendi 6zgiin yorumlar1 oldugu

anlagilmaktadir.

128. Ayrica Kadi Abdulcebbar, Hiristiyanlik’ta cehennem azabi korkusunun olmadigini, onlarin ¢ok
azinin ahiret azabindan korktugunu, c¢iinkii Mesih’in onlarin giinahlart i¢in kendisini feda ederek
oldiirdiigiinii ifade etmektedir ki, bu inang Hiristiyanlar arasinda olduk¢a yaygindir: Kadi Abdulcebbar b.
Ahmed, Tesbitu Delaili’n-Niibiivve: Miicizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, ¢ev. M. Serif Eroglu,
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017, s. 368, 374.

43 Yahudi ana akimini olusturan Rabbani Ogretiye gore ahirette higbir cismani zevk ve mesgale
olmadigina dair bkz. Giirkan, “Anahatlariyla Yahudilik”, s. 124. Ehl-i kitdbin diger grubunu olusturan
Hiristiyanlar da ahirette bedensiz bir durumda bulunulacagina inanmaktadirlar: Kiigiik, Tiimer, Kiigiik,
a.g.e., s. 372. Yine Hiristiyanlik’ta cennetin maddiyattan uzak, sonsuzluklar icinde, Tanr1 ve Isa Mesih ile
birlikte bulunma ve ‘ruhsal esenlik’ hali; cehennemin ise bunlarin tersine Tanr1’dan uzak kalma seklinde
ruhi bir 1zdiraptan ibaret oldugu hakkinda bkz. Turgay Ucal, “Mesih’le Yasamak: Yeni Isa Inanlisinin EI
Kitab1”, ss. 119-122. Dirilisten sonra insanlar cennette, gokteki melekler gibi olacaklardir: Matta, 22/30.
Cehennemde ise ceza Tanri’nin varlig1 ve yiice giiclinden uzak kalarak sonsuza kadar mahvolmaktir (2.
Selanikliler, 1/9) ve giinah iglemenin cezasi Tanr1’nin yiiceliginden uzak kalmaktir (Romalilar, 3/23).

94 [siratii’I-I'caz fi Mezdnni'l-Icdz (Osm. b. ), s. 53.

S age.,s. 54.

496 Zemahseri, a.g.e., c. 1, ss. 75-78; er-Razi, a.g.e., c. I, ss. 465-467; Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, a.g.e., c. I, s. 114; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 45-46; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 182-188; Karaman vd.,
a.g.e.,c. I, ss. 72-73.
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Said Nursi, bir sonraki ayet olan “Iste onlar, Rablerinden bir hidayet iizereditler,

kurtulusa erenler de iste ancak onlardir”’

ciimlesi lizerinde dururken, ‘iste onlar’
(ulaike) kelimesine odaklanmakta ve ayette iki defa gecen bu kelimenin, hem immi
mii’minlere hem de hususen ehl-i kitap mii’minlere baktigini1 belirtmektedir. Buna gore
‘ve’ kelimesiyle yapilan atfin iki climle arasindaki miinasebetten kaynaklandigini ifade
eden Said Nursi, birinci ‘ulaike’ kelimesinin pesin bir saadet olan hidayetin neticesine,
ikincisinin ise hidayetin sonraya birakilan netice ve meyvesine isaret oldugunu
sOylemektedir. Ardindan her bir ‘ulaike’ kelimesinin, bir 6nceki ayetin 6zeti oldugunu
vurgulamakta, ancak Islam’in sartlar1 kaynak tutularak birinci **® ‘ulaike’nin, ilk
‘ellezine’ kelimesine *° baglandigim ve ikincisinin °® de @immi mii’minlere tahsis
edildigini ortaya koymaktadir. Yine, bu defa imanin sartlar1 ve yakini iman kaynak

01 ikinci ‘ellezine’ye’® baglanmasi ve ikisinin birden ehl-i

tutularak ikinci ‘ulaike’nin
kitaptan mii’min olanlara isaret etmesi daha uygundur. Bu ‘ulaike’ kelimesinin iki kez
tekrar edilmesi tlizerinde de duran Nursi, bahsedilen her iki saddetin, hem hidayet hem
de onlarin medihlerine ayr1 ayr1 sebep ve gaye oldugunu ifade eder. Bununla birlikte,
ikinci ‘uldike’ kelimesinin hiikmiiyle birlikte birinciye isaretinin daha evla oldugunu da
ekler. ‘Onlar’ (hiim) zamirinin ise ehl-i kitaptan Hz. Muhammed’e (sas) 1man
etmeyenlere dolayli yoldan s6z dokundurma (ta’riz) olarak bu ayetle yapilan tahsisi
kuvvetlendirdiginden bahsetmekte, ayrica giizel bir niikteyi de i¢inde barindirdigini 6ne
stirmektedir. Nitekim ‘hiim’ zamirinin miibteda ve haber arasinda bulunmasi, miibteday1
birgok haberlere miibteda yapmaktadir. Boylece ‘hiim’ zamiri, ‘uldike’den sonra
gelmekle hayali harekete gecgirmis ve “onlar atesten korunurlar”, “onlar cennete

% ¢¢

girerler”, “onlar Allah’1 gérmeye mazhar olurlar” gibi ciimleleri akla getirmekle, dolayl

497 ¢]-Bakara, 2/5.

498 «“fste onlar, Rablerinden bir hidayet iizeredirler”

49¢l-Bakara, 2/3: “Onlar ki, gayba inanirlar, namazi hakkiyla eda ederler ve kendilerini nziklandirdigimiz
seylerden (Allah yolunda) sarf ederler.”

300 “kyrtulusa erenler de iste ancak onlardir”

501 “kurtuluga erenler de iste ancak onlardir”

302 el-Bakara, 2/4: “Yine onlar ki, sana indirilene (Kur’4n’a) ve senden 6nce indirilenlere (diger kitaplara)
inanirlar. Onlar, dhirete de kat’1 olarak iman ederler.”
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olarak tam tersi sifatlarina da isaret etmistir.’®> Benzer aciklamalar diger tefsirlerde de

mevcuttur.>%
b. Kutsal Kitaplar

Said Nursi’nin Kur’an’dan 6nce nazil olan kutsal kitaplar {izerine ilgisi, Tevrat,
Zebur, Incil ve “suhuf’larm Hz. Muhammed’i (sas) miijdelemeleri (besairii’n-niibiivve),
O’nun Ozelliklerinden ve ashabindan bahsetmeleri yaninda bu kitaplarin Kur’an-1
Kerim’i ve Hz. Peygamber’i tasdik etmeleri ve Kur’an ile bazi hususlarda mutabik
olmalari, Kur’an’in bu semavi kitaplara iistiinliigii ve nihayet bu kitaplarin tahrifi gibi

konular lizerine yogunlagmaktadir.

Kur’an’mm 1’cazi lzerine yazdigi bir risalesinde (Mu’cizat-1 Kur’aniyye)
gecmisten gaybi haberler vermesini onun bir mucizesi olarak aciklayan Said Nursi,
Kur’an’in Hz. Peygamber gibi iimmi ve giivenilir bir zatin diliyle Hz. Adem’den Asr-1
SaAdet’e kadar peygamberlerin énemli hallerini ve olaylarim Tevrat ve Incil gibi kutsal
kitaplarin tasdikleriyle haber vermesinin ancak onun i’caziyla izah edilebilecegini
belirtir. Ciinkii Kur’an, ge¢mis kitaplarin ittifak halinde oldugu meselelerde genellikle
onlara uygun diismiis, ihtilafli konularda ise olaylarin gergekligini dogrulayict bir
sekilde aciklamigtir. Bu ise, Kur’an’in gaybi goren bakisinin, biitiin ge¢cmis kitaplarin
iistiinde olarak maziyi de kusatmasindandir. Boylece o, ittifak ettikleri ve dogru
olduklar1 konularda musaddik olarak onlar1 dogrulamakta; ihtilafa distiikleri
meselelerde ise musahhih olarak dogruyu yanlistan ayirmakta, onlar1 tashih etmektedir.
Ayrica Kur’an’in gegmise ait olaylara dair verdigi haberler akli degil naklidir. Nakil i¢in
ise okuma ve yazma gerekir ki dnceki yazilanlar okunarak nakledilsin. Halbuki Kur’an’1
teblig eden Zat (sas) hem dost hem de diigmanlarinin ittifak ettikleri iizere okuma
yazmasi olmayan ve immi lakabiyla vasiflandirilmig, fakat giivenilirliiyle taninan
birisidir. Bunlarla birlikte Kur’an, ge¢misin bir kismini degil tamamini goriir gibi
hadiselerden haber vermektedir. Clinkii uzun bir olayin en hayati noktasini ve ruhunu
alarak maksadi i¢in bir mukaddime yapar. Buradan anlasilir ki, Kur’an’daki hiilasa ve

fezlekeler, onun, gegmisin tlimiinii goriip 6nemli haberleri verdigini gdsterir. Kur’an’in

503 fedratii’l-I’caz fi Mezéanni l-Icdz (Osm. b. ), s. 57-58.

504 Benzer agiklamalar igin bkz. Zemahseri, a.g.c., c. I, ss. 79-83; er-Razi, a.g.e., c. I, ss. 468-471; Ebil
Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. I, ss. 114-115; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 47-48; Yazir,
a.g.e., c. I, ss. 188-189; Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 73-74.
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gecmisten bu sekilde haber vermesi, onun biiyiikk bir mucizesi ve diger kitaplara

tistiinliigiindendir.>%

Said Nursi, yaptig1 tarifte, Kur’an’in diger semavi kitaplar1 6zet olarak iginde

barindirmasiyla ilgili de soyledemektedir:

“Kur’an, aswrlart muhtelif biitiin enbiydmn kitaplarini ve mesrepleri muhtelif

biitiin evliyamin risdlelerini ve meslekleri muhtelif biitiin esfiyanin eserlerini

icmalen tazammun eden..(...) bir kitab-1 semavidir. "

Anlasildigina gore o, Kur’an’in, degisik asirlarda yasamis biitiin peygamberlerin
kitaplarini, mesrepleri ve tarikatlar1 farkli biitiin evliyanin risalelerini ve Allah’a

ulagsmada yollar1 farkli olan safi/temiz kullarin tiim eserlerini, en azindan 6zlerini i¢inde

barindiracak sekilde kapsadigini diisiinmektedir.

Said Nursi, Kur’an’da kafirleri eger indirilen Kur’an’dan siiphe i¢indelerse bir
benzerini getirmeye davet eden ayeti®" tefsir ederken, Ayette gegen “onun benzerinden
bir sire (bi sratin min mislihl)” ibaresinin, “ondan bir stirenin benzeri (min sratin
minhu)” ibaresi yerine kullanilmas1 {izerinde durarak bunun sebeplerinden
bahsetmektedir. Buna gore sadece Kur’an’in benzeri getirilmekle mesele hallolmus
sayillmayacak, bununla birlikte immi bir kisiden getirilmesi de gerekecektir. Ayrica
Kur’an’in bir benzerini getirmek muarazanin tamamlanmasi i¢in kafi degildir;
Kur’an’in tamamina benzer bir kitaptan alinacak bir sirenin benzerinin getirilmesi de
sarttir. Ona gore yine bu ibaredeki “benzerinden (min mislih)” kelimesi ile zihinler
niiziilde Kur’an’in benzeri olan semavi kitaplara g¢evrilerek Kur’an ile diger semavi
kitaplar arasinda yapilacak mukayese neticesinde Kur’an’in yiiceliginin anlasilmasi
istenmektedir. °® Ayn1 veya benzer yorumlara ¢esitli tefsirlerde de rastlamak
miimkiindiir. Fakat diger tefsirlerde genel olarak “benzerinden (min mislihi)” ibaresi ile
Hz. Muhammed’e (sas) benzer immi bir sahsin degil; yalnizca Kur’an’a benzer bir

kitabin kastedildigi goriisii benimsenmistir.>*® Said Nursi ise hem Kur’an’a benzer hem

395 Ziilfikar Mecmiast (Osm. b. ), ss. 114-115.

506 fedratii’l-I’caz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), s. 8.

307 e]-Bakara, 2/23.

508 fedratii’l-I’caz fi Mezdnni l-Icdz (Osm. b. ), s. 188.

509 Ayetin degisik miifessirlerce ayn1 ya da benzer sekilde tefsirleri i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, ss.
168-176; er-Rézi, a.g.e., c. I, ss. 138-151; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 82-85; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 235-
236.
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de okuryazarlikta Hz. Muhammed (sas) gibi olmas1 gerektigini belirtmektedir. Ayrica
bu ibarenin, diger semavi kitaplar ile Kur’an’t mukayeseye yonlendirerek Kur’an’in
diger kitaplardan iistiin oldugunu ortaya koydugu seklindeki izahin, onun kendisine

mahsus yorumlarindan oldugu anlasilmaktadir.

Said Nursi, Kur’an’in biitiin ilahi kelamlar igerisinde en ulvi bir mertebede
bulundugunu ifade etmekte; konuyu agiklamak i¢in de eserlerinde sik sik kullandigi
temsil metoduna basvurmaktadir. Konuyla ilgili iki misal veren Nursi, 6ncelikle bir
sultanin iki ¢esit konusmasi ve hitabi1 oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi, siradan
raiyyeti ile kiiclik is ve meseleler hakkinda hususi bir ihtiyag¢ i¢in 6zel bir telefonla
konusmasidir. Ikincisi ise, ¢ok biiyiik bir saltanat {invam ve biiyiik bir hilafet nAmiyla,
umumi bir hakimiyet Ozelligiyle, islerini duyurmak ve gostermek maksadi giiderek
biiyiik bir el¢isi ya da memuru vasitasiyla ylice fermanlarla konugmasidir. Verdigi diger
misal de sudur: Gilinesten yararlanmak isteyen iki adam vardir. Bunlardan biri, eline bir
ayna alarak giinese tutar ve aynasi nisbetinde bir 1s1kla yedi rengi i¢inde barindiran bir
151k (ziya) alabilir. Aynasi Ol¢iisiinde giinesle iliski kurup sohbet edebilir. Giinesten
faydalanmak i¢in aynasini karanlikli evine veya giines almayan bagina dogru tutar. Ama
giinesin hakiki kiymeti olgiistinde degil, aynasinin kabiliyeti oraninda istifade edebilir.
Diger adam ise evinden ve odasindan giinese dogru genis pencereler acarak giinese
dogru kendince yollar yapar ve bu sayede giinesin bizzat hakiki ziyasiyla sohbet eder,
ondan faydalanir. Halbuki ayna sahibi olan adam bdyle sohbet edemez. Ciinkii giines,
elindeki aynayla smirlidir. O, bu temsilleri verdikten sonra, Kur’an’in i’cazinin ve
kudsiyyetinin bunlarla kiyaslanarak anlasilmasini ister.’!® Nursi’ye gére bir padisahin
bliyiik saltanat 6zelligiyle ¢ikan fermani, basit bir adamla kii¢iik bir konugsmasindan ne
derece yiiksek ise ve ikinci temsildeki gibi gokteki giinesin 1s18indan dogrudan istifade
derecesi aynadaki aksinin cilvelerinden faydalanmaktan ne derece iistiin ise, Kur’an-1
Azimii’s-San da  biitlin  kelamlarin  ve diger tim kitaplarin da dylece
fevkindedir/iistiindedir. Kur’an’dan sonra ise ikinci derecede olarak diger kutsal kitaplar

ile suhuflar gelir. Bunlarin da kendi dereceleri nisbetinde iistiinliikleri vardir.>!!

Bediiizzaman Said Nursi, Islam ile diger dinleri kiyaslarken yaptig1 gibi; Kur’an,

diger kutsal kitaplar ile suhuflarin ve basta Hz. Muhammed (sas) olmak {izere biitiin

10 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 176.
Sage.,s. 81,177.
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peygamberlerin mutabik/uyumlu olarak dava ettikleri konulara da temas etmekte ve
bunlarin Allah, ahiret ve diger riikiinlere imandan ibaret oldugundan soz
etmektedir. °'2 Allah, gonderdigi biitin mukaddes kitaplar ve suhuflarla tevhidi
gostermistir.>'* O, belli zamanlara ve devirlere hiikmetmis olan kutsal kitaplar ile
semavi suhuflarin, biitiin bir gelecege ve tiim zamanlara hiikmeden Kur’an’in ayrintili
bir sekilde acgiklayarak ve tekraren iizerinde durup ispat ettigi hasir hakikatini haber
verdiklerini belirtmektedir. Fakat onlar bu hakikati kendi asirlarina goére ayrintiya
girmeden, perdeli ve 6zet bir sekilde, ancak yine de kuvvetli bir tarzda iddia etmislerdir
ki, boylelikle Kur’an’in haber verdigi hasir hakikatini tasdik etmektedirler.’'* Kur’an,
biitliin semavi kitaplarin ve suhuflarin manevi tasdiklerine mazhar oldugu gibi, Kur’an

da eski semavi kitaplar tasdik etmektedir.>!>

Hz. Peygamber’in miijdelenmesine dair haber ve nakiller ile tahrif meselesini ele
aldig risalesi, “Mu’cizat-1 Ahmediyye” adli On Dokuzuncu Mektup’tur. Bu risalede o,
adindan da anlasilacag1 lizere Hz. Peygamber’in muhtelif tiirlerde mucizelerini ele
almakta ve bunlara o6rnekler vererek onun niibiivvetinin delillerini ortaya koymaktadir.
Hz. Peygamber’in niibiivvetini istidlal i¢in pek ¢ok mucizeye yer veren Said Nursi, daha
sonra irhasat tiiriinden olan ve niiblivvetten O6nce meydana gelen cesitli hadiselere
deginmektedir. Irhasata dair temas ettigi bu hadiselerden burada iizerinde durulacak
olanlar, Hz. Peygamber’in vasiflarinin 6nceki kutsal kitaplarda yer almasi ve buna dair
besaretlerile Hz. Peygamber’den 6nce ve onun déneminde yasayan bazi sahislarin bu
kitaplardaki haberleri okuyup iman etmeleri, bazilarinin ise miijdelerin gergek oldugunu
itiraf etmekle beraber iman etmeyi reddetmelerine dair misallerdir. O, bu risalesinde

irhasata dair 6rnekler vermeden 6nce konuya soyle giris yapmaktadir:

“On altinct isaret: Irhédsadt denilen, bi’set-i niibiivvetten evvel, fakat niibiivvetle
aldkadar olarak viicuda gelen harikalar dahi deldil-i niibiivvettir. Su da ii¢
kistmdwr. Birinci kisim: Nass-1 Kur’dn ile Tevrat, Incil, Zebur ve suhuf-1
enbiydnin, niibiivvet-i Ahmediyye aleyhi’s-salatii ve’s-selama dair verdikleri
haberdir. Evet, madem o kitaplar semavidirler. Ve madem o kitap sahipleri
enbiyadirlar. Elbette ve herhalde onlarin dinlerini nesh eden ve kdinatin seklini
degistiren ve yerin yarisini getirdigi bir nur ile isiklandwran bir zdttan
bahsetmeleri, zaruri ve kat’idir. Evet, kiigiik hadiseleri haber veren o kitaplar,

12 Asd-y1 Musa Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 50-51.

13 Mektiibdat Mecmiiast (Osm. b. ), s. 77.

Sl4a.g.e.,s. 192. Kur'an’in Tevrat’ta tasdik ettigi konular hakkinda bkz. Ugur, a.g.e., ss. 123-380
515 Sudlar Mecmiiast (Osm. b. ), c. 11, s. 590.
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nev’i beserin en biiyiik hddisesi olan hddise-i Muhammediyye aleyhi’s-salatii
ve’s-seldmi  haber vermemek kabil midir? Iste madem bilbeddhe haber
verecekler. Herhalde ya tekzib edecekler, ta ki dinlerini tahribden ve kitaplarin
neshten kurtarsinlar. Veya tasdik edecekler, ta ki o hakikatli zdt ile dinleri
hurafdttan ve tahrifattan kurtulsun. Halbuki dost ve diismanin ittifakiyla, tekzib
emdresi hichir kitapta yoktur. Oyleyse tasdik vardir.”'°
Tevrat, Zebur, Incil vesuhuflarin Peygamber’i miijdelemeleri Kur’an’mn verdigi
haberle sabittir. Bu kitaplar semavi ve sahipleri de peygamberler olduguna gore, onlarin
dinini nesh eden, yeryiiziiniin yarisini getirdigi Kur’an ve din ile nurlandiran bir sahistan
bahsetmemeleri diisiiniilemez. Zira o kitaplarin en kii¢iikk olaylardan bile genis bir
sekilde s6z etmeleri gz oniine alinirsa, insanlik tarihinin en biiyiik ve en dnemli olay1
sayillan Hz. Muhammed (sas) ve onun yapacag biiyiik inkilab1 ihmal etmeleri miimkiin
degildir. Bdoyle biiyiikk bir olaydan mutlaka bahsedeceklerine goére, bu, ya onu
yalanlamak seklinde olacaktir ki, kitaplarininesh olunmaktan ve tahripten kurtarsinlar;
yahut tasdik seklinde olacaktir ki, dinleri hurafi inanglardan ve tahriflerden temizlensin.

Sozii edilen kitaplarda yalanlamaya dair herhangi bir haber goriilmemektedir.

Yalanlama olmadigina gore tasdik bulunacaktir.

Said Nursi, Hz. Peygamber’i mutlak bir tasdik ve o tasdiki gerektiren esash
sebep ve illetler bulundugundan hareketle, bunlarin mevcudiyetine isaret eden delillerle
meseleyi ii¢ sekilde ispat edecegini belirterek ornekler vermeye baglamaktadir: Birinci
ispat (huccet), Hz. Peygamber’in Kur’an lisdniyla Yahudi ve Hiristiyanlara meydan
okuyarak kendisini onlarin  kitaplarinin  tasdik  ettigini = belirtmesidir. O,
Yahudilere, Tevrat’imz1 getirin ve okuyun’ dedigi;>!” Hiristiyanlar1 ise c¢ocuklariyla
beraber gelip Miisliimanlarin da ¢ocuklariyla birlikte yalancilar aleyhine beddua (lanet)
etmeye cagirdigi®!® haldebuna ne Yahudilerden bir alim ne de Hiristiyan bir rahip
yanasmistir. °'° Eger Yahudi veya Hiristiyanlardan biri buna ciiret edip de Hz.
Peygamber’in bir yanlisin1 gosterseydi, sayilari ¢ok kalabalik olan haset¢i ve inatci
kafirler, ‘miinafik’ Yahudiler ve hatta biitiin kiiftir ehli bunu her yerde duyuracaklardi.
Hz. Peygamber, onlari, kendisinin yanlisini bulmaya ¢agirip aksi halde kendileriyle

cihad edecegini ilan etmesine ragmen Yahudi ve Hiristiyanlar savagmay1 ve perisan

516 Ziilfikdr Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 290-291.

517 Al-i imran, 3/93. Ayrica bkz. Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, 5. 367.

518 Al-i Imran, 3/61.

519 Mehmet Yasar Kandemir, Sifi-i Serif Serhi, 7. b., Istanbul: Tahlil Yaynlar1, 2017, C. 1, ss. 578, C. 11,
ss. 249-250.
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olarak gdge mecbur kalmay: tercih etmislerdir.’*® Said Nursi’ye gore tiim bunlar,

onlarin, Peygamber’in bir yanlisim1 bulamadiklarna delildir.>?!

Ikinci ispatta ise, dncelikle Tevrat, Zebur ve Incil’in muharref olduklarin1 beyan
ederek, Hiristiyan ve Yahudi alimlerinin, kendi kutsal kitaplarinda Rasiil-i Ekrem’in
(sas) vasiflarinin yazili olduguna dair itiraflarindan bahsetmekte ve bunlara dair bazi
rivayetler nakletmektedir. O, zikredilen kitaplarin ibarelerinin Kur’an gibi i’cazi
yonlerinin bulunmamasi, siirekli olarak farkli farkli dillere terciime edilmesi®?? ve bu
terclime iizerinden bagka terclimelerin de yapilmasi gibi hususlari tahrifin sebepleri
arasinda saymaktadir. Ona gore bu terclimeler yiiziinden yabanci kelimeler de metnin
icerisine karigmigtir. Ayrica bu kitaplari tefsir edenlerin kendi sozleri ile yanlis tevilleri
de esas metinde bulunan ayetlerle birbirine karistirilmistir. Tahrifin meydana
gelmesinde baska bir etken de birtakim cahil ve haddini bilmezler ile garaz ehlinin
kitaplarda yaptiklari bilingli degistirme ve bozmalardir. Said Nursi, bu gibi sebeplerden
dolay1 bahsi gecen kitaplarda tahrifin giderek arttigini ifade etmekte ve meshur alim
Seyh Rahmetullah-i Hindi’nin,**} bu ge¢mis kitaplarin pek c¢ok yerinde tahriflerin yer

aldigini kesisler ile Hiristiyan ve Yahudi ulemasina ispat ederek onlar1 susturdugunu’2*

520 Kadi ‘Iyaz, a.ge., c. I, s. 367.

521 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 291.

522 Lem’alar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 26.

523 Rahmetullah el-Hindi (1818-1891): Hindistan’in Prades eyaletinde bulunan Keyrane kasabasinda
dogmus, Delhi’de egitimini tamamlamis ve ardindan kendi kasabasinda medrese agarak talebe okutmaya
baslamistir. Ancak iilke o siralarda Ingiliz isgali altinda oldugundan misyonerlik faaliyetleri had
safthadadir ve Rahmetullah da bu meseleyle miicadele etmeye yogunlasir. Misyonerlik konusunda kaleme
aldig1 ilk eserini (izéletii’l-Evham) nesretmesinin ardindan, Alman teolog ve misyoner Carl Gottlieb
Pfander (1803-1865) ile mektuplagsmaya baslamis ve onu miinazaraya davet etmistir. Miinazara 1853’te
Agra’da bir misyoner okulunda jiiri karsisinda yapilir. Miinazaraya izleyici olarak Ingiliz miistemleke
yetkilileri ile birgok Miisliiman ve Hiristiyanin yan1 sira Hindu ve Sihler de katilir. Miinazaranin konusu
teslis, tahrif, nesh, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in peygamberligi gibi meselelerden olusmaktadir.
Miinazaranin daha ilk oturumunda Pfander, Kitab-1 Mukaddes’te tahrifin vaki oldugunu itiraf etmek
zorunda kalir ve toplantiyi terk eder. Rahmetullah ise daha sonra 1857°de kendi bolgesindeki kuvvetlerin
basina gecerek Ingilizlerle savasmis ve basma 6diil konulmus, nihdyet Hindistan’1 terk ederek Mekke’ye
gelmistir. 1857°de Istanbul’da vazifelendirilen Pfander, miisliimanlarin Agra’daki miinazarada maglip
oldugu ve Hiristiyanligin hizla yayildig1 sayiasini ¢ikarinca, Sultan Abdiilaziz, Rahmetullah’1 istanbul’a
davet eder. Gergek ortaya ¢ikinca Pfander bir bahaneyle Istanbul’dan kacar. Rahmetullah, rakibini ilzam
ettigi bu miinazaradaki ifadelerini Sultan Abdulaziz’in istegi lizerine 1863’te kitap haline getirmis, bu
kitap da daha sonra II. Abdiilhamid’in istegi lizerine Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Sultan Abdiilhamid’in
daveti iizerine 1884’te Istanbul’a tekrar gelen ve Sultan tarafindan kendisine Haremeyn-i Serifeyn payesi,
maas ve hil’at takdim edilen Rahmetullah, 1891°de Mekke’de vefat etmis ve Cennetii’l-Mualla’ya
defnedilmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Takdim”, [zhdru’I-Hak, ¢ev. Ali Naml,
Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012, C. L. ss. 15-21.

524 Rahmetullah el-Hindi’nin, Kitab-1 Mukaddes’in tahrif olduguna dair ifadeleri ve delilleri igin bkz.
Rahmetullah el-Hindi, a.g.e., c. L.
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vurgulamaktadir. Ardindan da Hiiseyn-i Cisri’nin,>?° Risale-i Hamidiyye’sinde, ayni
kitaplardaki Hz. Peygamber’in niibiivvetine dair delilleri tespit ettigini ve bu kitabi
Manastirli Ismail Hakki’nin terciime ettigini, dileyenlerin ilgili esere bagvurabilecegini

belirtmektedir.>2°

Said Nursi, muharref olan bu ge¢mis kitaplarin hiikiimleri nesh olundugu gibi
kissalarinin da tahrif edilmis oldugunu belirtir.’?” Bunlara delil ve drnek ise Hz. Lit (as)
ve Hz. Davud’un (as) kissalaridir.>?® Bilindigi iizere Tevrat’ta Hz. Lt’un kendi &z
kizlariyla zina etmesi gibi ¢irkin iftiralarin>?° yaninda, Hz. Davud’un da, ordusunun
komutanlarindan birinin karisin1 begenip onunla zina etmesi ve kadinla evlenebilmek

icin kocasi olan komutanin savagta en siddetli cepheye yerlestirilip 6lmesini saglamasi

525 Bediiizzaman’1n, “hem-asrimiz ve fikren biraderimiz” seklinde bahsettigi (Muhakemadt, s. 69.) Hiiseyn
b. Muhammed b. Mustafd el-Cisr et-Tarabulusi, 1845°te Trablussam’da dogmus ve ve 1909°da aym
sehirde vefat etmigstir. Babasi, Osmanli’ya baskaldiran Misir valisinin kargisinda durmustur. Cisri,
Trablus’ta dini ilimleri, Beyrut’ta felsefe ve teknik bilimleri okumus, sonradan gegtigi Ezher’de de Bati
dillerini ve cagdas ilimleri 6grenmis, burada siyasi-ilmi nesriyati takip etmistir. Ezher’deyken, dini
ilimlerle istigal edenlerin kesinlikle pozitif bilimleri de okumasi gerektigini savunmustur. II. Abdiilhamid
devrinde, dini ve akli ilimleri bir arada okutabilecegi bir medrese tesekkiilii talebinin onaylanmasi
iizerine, Trablus’ta 1879°da el-Medresetii’l-Vataniyye’yi agmistir ki bu medrese, dini ve muasir fenlerin
okutuldugu buradaki ilk medresedir (Bediiizzaman’in bu konudaki fikirleri ve benzer hiiviyeti haiz
medrese kurma gayretleri ile krs.). Ancak bu medrese 1882°de ¢esitli sebepler yiiziinden kapatilinca
Beyrut’ta acilan el-Medresetii’s-Sultaniyye’ye miidiir olarak tayin edilmis ve burada Muhammed Abduh
ile beraber ¢alismig, bu dénemde er-Risaletii’l-Hamidiyye adli eserini nesretmis, bunun iizerine Sultan
Abdiilhamid kendisini saray hocaligina tayin edince Istanbul’a gelmistir. istanbul’da birkac ay kaldiktan
sonra Trablussam’a geri donmiistiir. Cisril, asr-1 saddet fikrine sikica baglidir ve bu dénemi anlamak igin
gunumuzle ilgisinin kurulmasi gerektigine vurgu yapmustir. Zamaninin materyalizm ve evrim fikirlerine
kars: Islam akaidini miidafaa etmis ve Islim inan¢ esaslarinin akla uygun oldugunu savunmustur
(Cisri’nin bu konudaki fikir ve miicadelesi de Bedilizzaman ile benzerlik gostermektedir). Eserlerinin
bazilar1 kendisi hayattayken terciime edilmis ve Bediiizzaman gibi bazi alimler, bunlardan iktibaslar
yapmuglardir. Kirk yedi kadar telifatt bulundugu belirtilen Cisri, er-Risaletii’l-Hamidiyye fi hakikati’d-
diyaneti’l-Islamiyye ve hakkiyyeti’s-seri’ati’l-Muhammediyye adli eserini, Isaac Taylor’un, Hiristiyan ve
Islam itikAdi arasinda temel meselelerde fark bulunmadigina dair yazdii yazilar iizerine ve Islam
hakikatleriyle ilmin gergekleri arasinda bir ¢atigma bulunmadigini ortaya koyarak Avrupalilarin bu
konuda Islam’a yonelik iftiralarina cevap vermek maksadiyla kaleme almis ve Abdiilhamid bu eser
vasitastyla kendisini miikafatlandirmustir. Hiiseyn-i Cisri hakkinda daha detayh bilgi igin bkz. Ilyas
Celebi, “Hiiseyin el-Cist”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (1SAM), 1998, C. XVIII, ss. 537-540.

326 Ziilfikar Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 291-292.

527 Muhakemat, s. 30.

Bage.,s. 80.

529 Yaratilig, 19/30-38.
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gibi ¢irkin ifadeler, 3*° islam Aalimlerinin, bu kitaplarin muharref olduguna dair

kullandiklar1 deliller arasindadir.>3!

Ona gore Kur’an’in diger kutsal kitaplar gibi tahrife ugramamasinin esas sebebi

ise onun mucizevi yoniiyle alakalidir:

“’lem eyyiihe l-aziz! >*’ Kur’dn’in i’cazi, tahrifine bir seddir. Evet, madem

Kur’an mucizedir. Beser onun taklidini yapamaz. Ayetleri baska kelamlarla

tebdil edilmek suretiyle tahrif ve tagyiri miimkiin degildir. Ciinkii miifessirler,

miiellifler, miitercimler muharref tsliblarini ve kisvelerini dyatin kisvesiyle

iltibas ettiremezler. Ayetlerde i'cdz damgasi vardwr. O damgamn altinda

olmayan keldmlar dyet addedilemezler. Oyleyse Kur’dn’daki i’cdz, tahrif ve

tagyiri kabul etmez "%

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, Kur’an’in mucizevi yonii onun tahrif
edilmesine engel teskil etmektedir. Bu sebeple dnceki kutsal kitaplarda yapildigi gibi,
miifessir, miiellif veya miitercimler kendi sdzlerini ayetlerin i¢ine karistirarak Kur’an
metnine dahil edemezler. Ciinkii Kur’an ayetleri iizerindeki i’cdz damgalar1 sayesinde

beser kelaminin ayet zannedilmesinin dniine gecilmistir.

Tevrat, Zebur ve Incillerde tahrifin bulundugunu ortaya koyduktan sonra Yahudi
ve Hiristiyan alimlerinin, kitaplarinda Hz. Peygamber’in vasiflarinin bulundugunu itiraf
ettiklerini*** belirten Said Nursi, bir gayrimiislim olarak Herakl’inde Hz. isa’nin (as)
Hz. Muhammed’den (sas) haber verdigini sdylediginden®*® séz etmektedir. Ayrica Misir
hakimi olan Rum meliki Mukavkis, Yahudi ulemasinin en meshurlarindan Ka’b b.
Esed, Ibn Ahtab, ibn Siriya ve Ziibeyr b. Batiya gibi isimler Islam’a girmeseler de
kitaplarinda Rastl-i Ekrem’in (sas) &zelliklerinden bahsedildigini itiraf etmislerdir.>*®
Bunlarin yaninda yine Yahudilerin meshur ulemasindan ve Hiristiyanlarin kesislerinden

olup, ge¢mis kitaplarda Hz. Peygamber’in vasiflarin1 goriince inadi terkederek Tman

330 2. Samuel, 11/2-26.

331 Hz. Lat ve Hz. Davud ile birlikte, KitAb-1 Mukaddes’te diger peygamberler hakkindaki iftiralar ve
bunlarin tenkidi i¢in 6rnegin bkz. Goregen, a.g.e., ss. 118-121; Rahmetullah el-Hindi, a.g.e., c. II, ss.
281-321; Samuel b. Yahya el- Magribi, a.g.e., ss. 99-104.

332 «“Bil, ey aziz!”

333 Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b.), s. 136.

534 Kadi ‘Iyaz, a.g.e..c. I, s. 366.

335 Buhari, “Tefsir”, 56, nr. 74.

53 Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1988, C. 2, s. 80; Kadi ‘1yaz, a.g.e..c. I, s. 366; Ayrica Huyey b. Ahtab’m, kardesi Ebl Yasir’e Hz.
Peygamber’i vasiflarindan tanidigint itiraf etmekle beraber hayatta kaldigi miiddetce O’na diismanlik
etmekten de vazge¢meyecegini sdylemesi hakkinda bkz. Kandemir, a.g.e.,c. I, s. 572.
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edenler de oldugunu belirten Said Nursi, iman ettikten sonra bu vasiflar1 diger Yahudi
ve Hiristiyan alimlerine gostererek onlar1 ilzam ettiklerini ifade etmektedir. Bu miimin
kimselere de Abdullah b. Selam, Eb{i Yasir,>*” Vehb b. Miinebbih,>*® Ibn Biinyamin,>*°
Ka’bu’l-Ahbar, Muhayrik gibilerini®*’ misal gosterir. Ayrica Sdmul>*! isminde, meshur
Yemen meliki Tiibba’ zamaninda yasamis ve Tiibba’ gibi bi’setten once iman eden bir
zattan da bahseder.>**Besarete dair rahip Bahird’y1 (Buheyra-i rahib)***da 6rnek veren
Nursi, bu zatin da Hiristiyan alimlerinden biri oldugunu, Hz. Muhammed (sas) on iki
yasindayken amcasi Ebd Talib ile Sam’a seyahat ettigi sirada Bahira’nin>** bulundugu
mevkiden gegerlerken, kafileyi takip ederek golgelendiren bulutu fark eden Bahird’nin
kafileyi yemege davet ettigini, daha sonra Ebt Talib’e “Yegenini al, hemen Mekke’ye
geri don. Onun vasiflar1 Tevrat’ta zikredilmektedir ancak Yahudiler haset¢idir, hiyanet
ederler” dedigini sdylemektedir.’*> Yine Nastfiru’l-Habese ve Habes krali Necasi gibi,
kitaplarinda Hz. Peygamber’in vasiflarini gorerek iman eden Nasranilerde vardir.>4¢
Dagatir adli meshur bir Nasrani alimi de bahsi gecen vasiflar1 gorerek iman edenler

arasindadir. Imanin1 Rumlarin icinde ilan etmis ve sehid edilmistir.*” Bunlarla birlikte

537 Kadi ‘Iyaz, bu kisinin gercegi bildigi halde iman etmedigini ve kéfir olarak 6ldiigiinii nakletmektedir:
a.g.e., c. I, s. 366. Ayrica bkz. Kandemir, a.g.e.,c. I, s. 247.

538 Kadi ‘Iyaz, a.g.e.,c. I, s. 72.

539 Kad ‘Iyaz, ibn Yamin olarak vermektetir (Kadi ‘Iyaz, a.g.e..c. L, s. 366).

540 Bunlarla birlikte baska kimselerin de iman etmeleri hakkinda bkz. Kad1 ‘lyaz, a.g.e., c. I, s. 366.

1 Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. 1, s. 366; Beyhaki, a.g.e., c. 2, s. 80.

3% Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 292.

B Kadi ‘lyaz, a.g.e., c. 1, s. 366.

54 Rahip Bahira, islam kaynaklarinda, Hz. Peygamber on iki yasinda amcasiyla seyahat ettigi sirada,
manastirinin 6niinden gegerlerken bir bulutun kendisini goélgelendirdigini ve agacin dibinde otururken de
agac dallarinin onun tizerine dogru egilerek golge yaptigini goriince, daha 6nce hig ilgilenmedigi Kureys
kabilesini sirf onda gordiigii bu siradisi hal {izerine yemege davet eden ve Hz. Peygamber’le 6zel olarak
ilgilenip sirtindaki niibiivvet miihriinii de goren, ardindan da EbG Télib’i, O’nu Yahudilerden korumasi
konusunda uyaran bir Hiristiyan rahibi olarak yer alirken; Hiristiyan kaynaklarinda ise hakkinda olumsuz
anlatimlar ve carpitmalar mevcuttur. Buna gore Bahird, Hz. Peygamber’e telkinlerde bulunmus ve
Islamiyet Bahira tarafindan uydurulmustur. islami kaynaklardaki bilgiler tahrif edilerek bu konuda gesitli
reddiyeler dahi kaleme alinmistir. Bu bilgilerle birlikte tahrifin bir 6rnegi i¢in bkz. Richard James Horatio
Gottheil, Bir Hiristivan Bahird Efsanesi: Bir Tahrif Ornegi (XI-XII. Yiizyil), ¢ev. Fatimatiiz Zehra
Kamaci, Istanbul: Inkildb Basim Yayim, 2008. Hz. Peygamber’e Islam’mn baskalar1 tarafindan 6gretildigi
iftiras1 sadece Hiristiyan safsatalarindan ibaret degildir. Ayni veya benzer cirkin sdzleri Yahudiler de
fazlastyla kullanmislardir. Ornegin bkz. Goregen, a.g.e., ss. 184-196; Nuh Arslantas, Yahudilere Gore Hz.
Muhammed ve Islamiyet: Ibranice Tarih Kitaplart A¢isindan Bir Inceleme, 2. b., Istanbul: 1z Yaymecilik,
2016, ss. 36-40, 44-49, 53, 60-63 vd.; Yasin Meral, Yahudi Islam Diisiincesinde Islam Algisi: Ibn
Meymiin (Maimonides) Ornegi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017, ss. 48-52, 65-68.

% Tirmizi, “Menakib”, 5, nr. 3861; Kandemir, a.g.c., c. 11, ss. 65-66.

546 Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 366.

47 a. yer.
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Nasrani reislerinden Haris ibn-i Ebi Semiri’l-Gassani,>*® Sam’in biiyiik din reisleri,**
Sahib-i Ilya, Herakl, ibn-i Natir ve Carid gibi zatlarin>*° da mezkir vasiflar1 goriip
iman ettiklerini, yalmz Herakl’in, saltanatint korumak i¢in imanim1 agikca

1

gostermedigi ! seklindeki rivayetleri aktarmaktadir. Selmin-1 Farisi’nin eskiden

Hiristiyan oldugunu belirten Said Nursi, Rastl-i Ekrem’in &zelliklerini kitaplarda

2 soyler. 3* Yine kitaplarinda Hz. Peygamber’in

gordiikten sonra onu aradigini
ozelliklerini gordiikleri i¢in iman ettiklerini sOyleyenler arasinda Necasi ile birlikte
Habes Nasranileri,*>* Necran papazlari®® ve Temim>*° isminde énemli bir alim de
bulunmaktadir. 7 Meshur Hiristiyan ulemasindan Ibnii’l-Ald da Hz.Peygamber
niibiivvetle gorevlendirilmeden 6nce ondan haber vermis, ardindan niibiivvetini ilan
edince Meryemoglu’nun kendisini miijdeledigini ve Incil’de vasiflarmin bulundugunu

gordiigiinii sdyleyerek iman etmistir.>>® Ayrica Varaka b. Nevfel de’’ Hz. Isa’nin Hz.

Peygamber’i miijdeledigini sdyleyenler arasindadir.’®® Son olarak, eski kutsal kitaplarda

548 Kad1 ‘Iyaz, bu zittan ismini zikretmeden, Busra emiri olarak bahsetmekte (KAdi ‘Iyaz, a.g.e..c. I, s.
366) ve Kandemir de Busra emirinin Haris ibn-i Ebi Semiri’l-Gassani oldugunu belirtmektedir:
Kandemir, a.g.e.,c. II, s. 246. Buhari hadisinin (“Vahy”, 1, nr. 6) dipnotunda da (15 nolu dipnot) Busra
emiri oldugu kaydedilmistir.

549 Kad1 Iyaz, Sam patrigi/uskufu seklinde bahseder: Kad1 ‘Iyaz, a.g.e., c. Is. 366.

530 a. yer.

551 Buhari, “Vahy”, 1, nr. 6. Herakl’in iman etmesi fakat, bunu gdstermemesi hakkinda Kadi Abdiilcebbar
da detayl bilgi vermektedir: Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., ss. 952-954.

552 Kandemir, Hz. Selman’mn daha 6nce Mecisi iken bir papaz vasitastyla Hiristiyan oldugundan,
hizmetinde oldugu papazlarin birinin, yakinda son peygamberin zuhur edecegini ve vasiflarimi
sOyledigini, bunun iizerine Arabistan’a gitmek isterken esir edilip Medineli Yahudilere kole olarak
satildigi1 ve Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince Selméan-1 Farisi’nin O’nu (sas) ziyarete gidip,
papazin bahsettigi 6zelliklerin kendisinde bulundugunu goriince iman ettigini anlatmaktadir: Kandemir,
a.g.e., c. I, s. 456-457, 6 nolu dipnot.

533 Nitekim Hz. Peygamber (sas)’e gelerek bazi sorular soran ehl-i kitdbin bu girisimlerinde de, son
peygamberin gelecegini ve onun vasiflarini bilmelerinin etkisinin oldugu muhakkaktir: Uraler, a.g.e., s.
58. Ayrica Selman-1 Farisi, Abdullah b. Selam, Ka’bu’l-Ahbar gibi zatlarin, Hz. Peygamber’in vasiflarini
kendi kitaplarinda bulup iman etmeleri ve o donemde yasayan Hiristiyan ve Yahudilerin onlar
yalanlamamalari ile rahip Bahird’nin durumu i¢in bkz. Uraler, a.g.e., ss. 58-67.

5% Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. 1, s. 366.

3355 a. yer.

5% K andemir, Temim ed-Dari’nin Islam ile miiserref olmadan énce Hiristiyan oldugunu ifade etmektedir:
Kandemir, a.g.e., c. I, s. 341, 2 nolu dipnot.

557 Ziilfikdr Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 292-293. Bediiizzaman’in aktardigi bu rivayetler ile Hiiseyn-i
Cisri’nin eserini terciime ve serh eden Manastirl Ismail Hakki’nin hemen hemen aym sekildeki
ifadelerini karsilagtirmak i¢in bkz. Hiiseyin Cisrl, Hz. Muhammed (sas): Risdle-i Hamidiyye, ¢ev.
Manastirli Ismail Hakki, Istanbul: Sufi Kitap, 2008, ss. 76-78, 81-83. Yine aym haberlerin bir kismmdan
Izharu’l-Hak miiellifi de bahsetmektedir: Rahmetullah el-Hindi, a.g.e., c. I1, ss. 225-226, 239-240.

538 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 298.

5% Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 366.

50 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 299.
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vasiflarint goriip daha dogumundan 6nce Hz. Peygamber’e iman ettigi belirtilen bir

baska zat da Yemen padisahlarindan Seyf b. Zi Yezen>®! adl1 biridir.’*

Said Nursi, “Risalet-i Ahmediye’ye dairdir” baglikli bir risalesinde de (On
dokuzuncu s6z) Hz. Peygamber’in 6zelliklerinin, dnceki kutsal kitaplarda zikredilmesi

hakkinda soyle der:

“O nurdni burhdn-i tevhid, nasil ki iki cendhin icmd ve tevatiriiyle teyid
ediliyor. Oyle de, Tevrat ve Incil gibi kiitiib-i semaviyenin binler igardati ve
irhdsatin binler rumiizati ve hdtiflerin meshur isardti, (...) davasinda nihdyet
derecede sadik oldugunu giines gibi asikdre gosteriyor.””%

Semavi kitaplar1 zikrettigi yerde ise bir dipnot (hasiye) ile yine Hiiseyn-i
Cisri’nin, Risale-i Hamidiyye adli eserinde, yiiz on dért isareti*®* bu kutsal kitaplardan
cikardigini belirterek tahriften sonra bile bu kadar fazla kaldiysa, % Yahudi ve
Hiristiyanlarca tahrif edilmeden once daha c¢ok sayidaagik ifadelerin bulunmasi
gerektigini vurgulamaktadir.’®® Ayrica peygamberlerin icmai Allah’in varlik ve birligine
nasil kuvvetli bir delilse, Hz. Muhammed’in (sas) peygamberlik ve dogruluguna da
saglam bir sehadet oldugunu ortaya koyan Said Nursi, bunun gerekg¢esini diger
peygamberlerin dogruluk ve risdletlerine kaynak olan ne kadar kutsal sifat ve mucize
varsa Hz. Peygamber’de daha fazlasinin bulundugunun tarih tarafindan dogrulanmis
oldugu seklinde agiklar. O, peygamberlerin Hz. Muhammed’i (sas) miijdelediklerini ve
bu miijdelerin de Tevrat, Zebur, Incil ve suhuflar gibi kutsal kitaplarda agik¢a yer
aldigim sozlerine eklemektedir.’®” Bununla beraber insanlarm gaybi bilemeyecegi ve
bilmemelerinde de bazi hikmetlerin bulundugunu izah etmektedir. Baz1 gaybi konularda
haber vermelerine miisaade edilmis kimselerin, bu konulardan “Allah’tan baskas1 gaybi
bilemez” diisturuna saygisizlik etmemek icin yalnizca isaretler seklinde kapali ve

perdeli olarak bahsettiklerini ifade eden Said Nursi; Tevrat, Zebur ve Incil gibi

56! Kandemir, a.g.e., c. II, s. 241-243.

32 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 299.

563 a.g.e., ss. 321-322. Ayrica bkz. Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), s. 27; Nur’'un Ilk Kapisi, ss.
190-191. Yine baska bir eserinde de Tevrat, Zebur ve Incil gibi mukaddes kitaplarda Hz. Peygamber’e
pek cok isaret bulundugunu belirtir: Sudlar Mecmiias: (Osm. b. ), ¢. 11, s. 594.

364 Bahsettigi eser ve isaretler icin bkz. Hiiseyin Cisri, a.g.e., ss. 72-119.

565 Krs. igin bkz. Hiiseyin Cisri, a.g.e., s. 73.

566 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 321, 335; Sézler Mecmiias: (Osm. b. ), s. 252.

567 Asd-yr MisaMecmiiast (Osm. b. ), s. 109; SudlarMecmiiasi (Osm. b. ), c. 1, s. 120.
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kitaplarda dahi Hz. Peygamber’e dair haber ve miijdelerin bir derece kapali geldigini, bu

yiizden bu kitaplarin tabilerinin tevile saparak iman etmediklerini belirtmektedir.>®

Bediiizzaman Said Nursi’nin, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ge¢mis kitaplarca
tasdik edildigine dair ele aldig1 iigiincii ispat olarak Tevrat, Zebur, Incil ve suhuflarla
ilgili bahisleri ile iktibaslarina deginmek i¢in bunlarin her birini tek tek ele almak uygun
olacaktir.’®® O, Hz. Peygamber (sas) hakkinda oldugunu diisiindiigii Tevrat, Zebur ve
Incil ayetlerini aktararak bazilar iizerinde yorumlar da yapmaktadir. Fakat aktardig
bazi metinlerin giiniimiizdeki Tevrat, Zebur ve Incillerde bulunmadig gériilmektedir.
Bunun muhtemel nedeni ise, Said Nursi’nin bu metinlerin hepsini dogrudan bir Kitab-1
Mukaddes’te degil; hadis, tefsir ve siyer gibi bazi Islami kaynaklarda gdrmiis
olabilecegi seklinde aciklanabilir. Nitekim naklettigi bazi metinlerin, Kitab-1
Mukaddes’te bulunmasa bile, kendisinin de basvurulabilecegini belirttigi’’® Hiiseyn-i
Cisri’nin eserinde ve bazi Islami kaynaklarda yer aldigi goriilmektedir. Aktardigi
ctimleleri genellikle Arapga olarak veren Nursi, bunlarin bazilarini mana olarak terctime
de etmekte, yine bazilarimin hangi kitabin neresinde gectigini sdylerken kiminde ise
sadece ciimleyi vermekle yetinmektedir. Said Nursi, Kitab-1 Mukaddes’ten alintilar

yaptig1 risalesini telif ettiginde tarih 1930 yilidir®”!

ve bu tarihte o, Barla’da siirgiin
hayat1 yasamaktaydi. Bilindigi iizere yanina insanlarin yaklagsmasina ve ihtiyag¢larini
rahatca temin etmesine kolayca izin verilmiyordu. Risale-1 Nirlar1 telif ettigi hayatinin
geri kalan yillar1 da aynmi sekilde ge¢mistir. Bu durumda onun, eserlerinde detayl
kaynakca belirtmek i¢in vaktinin de imkaninin da olmadig: rahatga sOylenebilir. Zaten
onun maksadi da Ozellikle halk tabakasina iman hakikatlerini olabildigince hizli bir
sekilde ulagtimak oldugundan, her zaman mana iizerine yogunlasmak ve hizlica bilgiyi
aktarmak sOretiyle eserlerini telif etmistir. Telif edecegi bir eser igin giliniimiizde
yapildig1 gibi dipnot ve kaynakca ile ugragsmak yerine ihtiya¢c duydugu yerlerde metin
icinde bazi miiellif ve eserlerin isimlerini vermekle iktifa etmistir. Zaten icinde

bulundugu zor sartlar, kaynak eserlere ulasma imkanini da ortadan kaldirmistir.

368 Sudlar Mecmiiasi (Osm. b. ), c. 1, s. 74.

39 Bediiizzaman’mn Kitab-1 Mukaddes’ten yaptig1 iktibas ve yorumlar hakkinda yazilmis bir makale icin
bkz. Osman Cilaci, “Risile-i Nur’'un Kitab-1 Mukaddes’e Getirdigi Yorumlar Uzerine”,
http://www.bediuzzamansaidNursi.org/icerik/risale-i-Nurun-kitab-i-mukaddese-getirdi%C4%9Fi-
yorumlar-%C3%BCzerine, (25.04.2018).

S0 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 292.

57! Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, a.g.e., c. I, s. 26.
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(1) Tevrat

Said Nursi’nin Tevrat ve diger kutsal kitaplar hakkindaki bahisleri, Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin delilleri olarak besair konusu ¢ercevesinde iistiinde durdugu
metinler ve Kur’an’daki birtakim Ayetlerin izahindan ibarettir. Ibrahim (as) ve oglu
Ismail (as) ile alakali nesebe dayal1 besaretler, Miisliiman alimlerin Kitab-1 Mukaddes’te
Hz. Peygamber’den haber verildigini belirterek en onemli deliller arasinda zikrettikleri
vaatlerdendir.>’?> Zira Kur’an’da Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail ile aldkali bircok ayet
mevcuttur ve mesela bu ayetlerin bazilarinda Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in, K&be’yi insa
ettikten sonra nesillerinden hayirli bir immet ¢ikarmasi ve iglerinden de bir peygamber
gondermesi icin Allah’a ettikleri dua anlatilir.’”® Bu duada kastedilen, Hz. ibrahim ve
oglu Hz. Ismail’in soyundan gelen son peygamber Hz. Muhammed (sas)’dir. Hz.
Peygamber de kendisinin ibrahim’in duas1 oldugunu belirtmistir.’”* Ayrica Tevrat’ta da
Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail i¢in dua ettigi ve Allah’n da bu duaya cevap olarak Hz.
Ismail’i kutsayarak soyunu biiyiik bir ulus yapacagini vaadettigi belirtilir.>’> Ancak, Hz.
Ismail ve Hz. Ishak’m durumu ile Hz. ibrahim ve Hz. Ismail iliskisi, Kur’an ve
Tevrat’in mutabik olmadig: hususlardandir.’’® Tevrat’ta Allah ile Hz. Ibrahim arasinda
yapilan ahdin Hz. Ishak ile siirdiiriilecegi ifade edilmektedir.’’”” Dolayisiyla Kitab-1
Mukaddes yorumculari, bu ayetlerin Hz. Peygamber’in niibiivvetine isaret etmedigi,
ciinkii Hz. Ismail ile Hz. Ishak’mn esit olmadig1 ve Hz. Ismail’in, babas1 Hz. Ibrahim’in
vaadi kapsaminda degerlendirilemeyecegi gibi iddialar ortaya atmuslardir.’® Islam
ulemas1 ise Kur’an ve hadislerdeki bu bilgiler ile Tevrat’ta yer alan mezkir ifadelerden

hareketle, Hz. Muhammed’in (sas) nesebinin Hz. ibrahim’e dayandigi, Hz. Ismail’in

572 Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii 'n-Niibiivve, s. 288.

573 el-Bakara, 2/127-130.

57 Kadi ‘lyaz, a.ge., c. I, s. 171.

375 Yaratihg, 17/18-20.

576 Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail arasindaki iliski ile Kur’an ve Tevrat’in bu konudaki ifadelerini krs.
icin bkz. Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Begdirii'n-Niibiivve, ss. 289-310.

377 Yaratilis, 17/21.

78 Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii n-Niibiivve, s. 293. Tiirkge olarak nesredilen Hiristiyan
misyoner yaymlarinda da bu husus iizerinde durulmakta ve vaadin Hz. Ismail degil Hz. Ishak soyu
iizerinden gergeklestirildigi, vaad edilen kisinin de Hz. Ishak’mn oglu Hz. Yakub’un soyundan gelen
Mesih yani Hz. Isa oldugu anlatilmaktadir. Ornegin bkz. L. M. Abdullah, Bana Mesih’i Anlat, Istanbul:
Miijde Yaymeclik, 2001, ss. 26-31. Ayn1 konu i¢gin bkz. Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii 'n-
Niibiivve, s. 330. Yahudilere gore ise bu metin Hz. Muhammed’e (sas) veya Hz. Isa’ya (as) degil, kendi
soylarindan bekledikleri ve ahir zamanda gelecek Mesih’e isaret etmektedir: Goregen, a.g.e., s. 183.
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soyundan gonderilmesi vaat edilen peygamberin de ancak “0” olacagi yorumlarini

yaparak bunu delillendirmek i¢in ¢esitli Tevrat metinlerini gostermislerdir.

Said Nursi’nin Hz. Peygamber’in nesebiyle ilgili Tevrat’tan yaptig1 iktibaslardan

ilki soyledir;

“(Allah, Hz. Ibrahim’e dedi ki) Hazreti Ismail’in validesi olan Hacer, eviad

sahibesi olacak. Ve onun eviadindan oyle birisi ¢ikacak ki, o veledin eli

umumun fevkinde olacak. Ve umumun eli husu ve itaatle ona acilacak.”™”
Aktardigi bu ifadelerin, Tevrat’tan birebir yapilmis bir iktibas degil de birkag
ciimlenin *° yorumu oldugu anlasilmaktadir. Zaten eserlerine bakildiginda Said
Nursi’nin bu tutumunun genel oldugu, terclime ettigi Arapga ya da Fars¢a bir metni
lafzen aktarmak yerine mana iizerine yogunlastig1 goriilmektedir. Nitekim burada da
aynm1 sey soz konusudur. Ali b. Rabben et-Taberi de Tevrat’ta belirtilen ayetleri
yorumlarken Nursi’nin bu yorumuna benzer ifadeler kullanmakta ve Hz. Muhammed
(sas) risaletiyle meydana ¢ikana kadar bu miijdenin gerceklestiinin goriilmedigini

soylemektedir.>®!

Said Nursi’nin Tevrat’tan aktardig1 baska bir metnin terciimesi’®* sdyledir:

“(Ey Musa!) Beni Israil’in kardesleri olan Beni Ismail’den, senin gibi bir nebi
gonderecegim. Ben soéziimii onun agzina koyacagim. Benim vahyimle
konusacak. Onu kabul etmeyene azab verecegim. %

Bu metnin Tevrat’ta yer alan sekli ise su sekildedir:

“Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim. Sézlerimi
onun agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara
bildirecek. Adima konusan peygamberin ilettigi sozleri dinlemeyeni ben
cezalandiracagim.””*

Bu metni benzer sekilde aktaran Hiiseyn-i Cisri, Israilogullarmin kardeslerinin

Ismailogullar1 oldugunu, Hz. Peygamber (sas) gonderilene kadar da Ismailogullarinda

57 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 293.

380 Yaratilig, 16/7-12.

381 Alli b. Rabben et-Taber, a.g.e., ss. 162-163.

582 Bedilizzaman’in Arapga olarak verdigi metinlerin terciimeleri Altinbasak Nesriyat’in yaynladig
eserlerin arkasindaki “Me’hazlar ve Mealler” boliimiinden alinmustir.

583 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 293.

384 Yasa’nin Tekrar1, 18/18-19.
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hi¢c nebi gorinmedigini belirtmekte ve Hz. Peygamber’in Hz. Musa’ya (as)
benzetilmesinin sebebinin cihat gibi hiikiimleri ihtiva eden seriatindan dolay1 oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica ona gore Allah keldaminin Hz. Peygamber’in agzina konulmasi

da O’nun (sas) {immi oldugu halde Kur’an’1 ezber olarak okumasina isarettir.>%

Said Nursi’nin, Tevrat’ta li¢iincii bir ayet seklinde verdigi metnin terclimesi

sudur:

“Musa dedi ki: Ey Rabbim, ben Tevrat’ta insanlarin iyiligi icin ¢ikarilmig

iimmetlerin en hayirlisi olan;”* iyiligi emreden, kotiiliikten men eden ve Allah’a

iman eden bir iimmet goriiyorum. Onu benim timmetim eyle. Allah buyurdu ki:
O, Muhammed timmetidir. %

O, bu metni aktardiktan sonra Muhammed (sas) ismi lizerinde durmakta ve

sunlar soylemektedir:

“Ihtar: Muhammed ismi o kitaplarda Miiseffah’®® ve el-Miinhamenna’® ve
Himyata®’ gibi Siiryani isimler siretinde, Muhammed mdéndsindaki Ibrani
isimleriyle gelmis. Yoksa sarih Muhammed ismi az vardi. Sarih miktarin dahi
hasid Yahudiler tahrif etmisler. !

Burada iizerinde durdugu husus, Hz. Muhammed’in (sas) isminin ac¢ik olarak
Eski Ahid’i olusturan kitaplarda gecip gecmedigi meselesidir. O, Hz. Peygamber’in
isminin dogrudan degil, Ibranice ve Siiryanice Muhammed ve Muhtar isimlerinin
karsilig1 olan, “Miiseffah”, “el-Miinhamenna” ve “Himyata” gibi Siiryanice isimler

592

seklinde™®? yer aldigii beyan eder. Bilindigi iizere Tevrat’in, M.O. 3 ve M.S. 4. asirlar

585 Hiiseyin Cisri, a.g.e., s. 75. Ayrica bu miijdenin daha detayli izah1 i¢in bkz. Ali b. Rabben et-Taberd,
a.g.e., ss. 169-170; Rahmetullah el-Hindji, a.g.c., c. II, ss. 219-229; Samuel b. Yahya el-Magribi, a.g.e., ss.
77-79.

5% Kadi ‘Iyaz, Hz. Peygamber’in Tevrat’ta bulunan zelliklerinden bahsettigi baslikta, metnin bas kismi
farkli olmak iizere “Ummetini insanlar arasinda en segkin/hayirli bir iimmet yaparim” ciimlesini
aktarmaktadir: Kadi ‘lyaz, a.g.e., c. I, s. 34. Ayrica bkz. Kandemir, a.g.e..c. I, s. 92.

S8 Ziilfikar Mecmiiast (Osm. b. ), s. 293. Eldeki Tevrat’in herhangi bir yerinde bu ifadelere
rastlanmamustir. Fakat benzer méanalar icin bkz. Yesaya, 41/2-4, 42/1-4. Ayni metin i¢in ayrica bkz.
Ismail ibn Yusuf Nebhani, Peygamberimizin Mucizeleri, ¢ev. Abdulhalik Duran, Istanbul: Hikmet
Nesriyat, 2011, C. I, s. 204.

388 Kadi ‘lyaz, a.g.e., c. I, s. 235.

38 Kad1 ‘Iyaz’da “Miinhaminna” seklinde olmak iizere: a. yer.

59 Yine Kad1 ‘Iyaz’da “Hammitdya” seklinde gegmektedir: a. yer.

1 Ziilfikar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 294. Rahmetullah el-Hindi, Yahudi ve Hiristiyanlarin, kitaplarmda
yer alan Hz. Peygamber’in ismini degistirdiklerinden ve bunu nasil yaptiklarindan bahsetmektedir:
Rahmetullah el-Hindi, a.g.e., ss. 208-216.

%92 Kadi ‘lyaz da bahsettigi bu isimlerin, Hz. Peygamber’in Siiryanice’deki isimleri oldugunu
belirtmektedir: Kadi ‘Iyaz, a.ge.,c.l,s. 235,
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arasinda pek c¢ok klasik dilde terciimeleri yapilmistir ve Siiryanice “Peshitta” terciimesi
de bunlardan biridir. > Muhtemeldir ki onun bahsettigi bu isimler, Tevrat’in bu
Siiryanice terclimesinde yer almaktadir. Bu isimlerden “Himyata” iizerinde, Abdulahad
Davud, “Himda” ve “Himada” olarak durmakta ve Siiryanice’den kendi yaptigi

terclimeyi su sekilde vermektedir:

“Ve biitiin milletleri sarsacagim ve biitiin milletlerin Ahmed’i (Himada ’s1)

gelecek ve bu mabedi sanla serefle dolduracagim der, Ordularin Efendisi.””**

Davud, bu ismin kendisine Asuri bir hanimin hediye ettigi ve Siiryanice olan bir
Kitab-1 Mukaddes’te yer aldigini belirtmekte ve isim iizerinde uzunca durarak bunun
Ahmed yani Muhammed manasina geldigi sonucuna varmaktadir.’”> Davud’un iktibas

ettigi ciimle Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkce terciimesinde ise su sekilde yer almaktadir:

“Biitiin uluslari sarsacagim, degerli egyalarini buraya getirecekler. Ben de bu

tapinagi gorkemle dolduracagim. Boyle diyor Her Seye Egemen RAB.

Tiirkge Kitab-1 Mukaddes’te “degerli esyalarini buraya getirecekler” climlesine
bir dipnot diisiilmiis ve sayfanin altinda bu ciimlenin yerine “onlarin 6zledigi kisi

buraya gelecek” ciimlesinin de kullanilabilece§i ma belirtilmistir.

Said Nursi, Hz. Muhammed’in (sas), kendisinden Onceki peygamberlerin
kitaplarinda gecen isimleri iizerinde eserlerinin ¢esitli yerlerinde bir¢ok defa durmakta
ve onun Ibranice ve Siiryanice’”de Ahmed, Muhammed ve Muhtar anlamlarinda
isimlerinin bulundugunu belirtmektedir. Bunlara 6rnek olarak da Tevrat’ta ve Hz.

Suayb’in suhufunda yer aldigin1 séyledigi yine Muhammed anlaminda “Miiseffah”™*"7 ve

99598

Tevrat’ta “el-Miinhamenna”>"° ile harem bdlgesinde ¢ikan bir peygamber (nebiyyii’l-

hardm) anlaminda “Himyata”, > “el-Hatemii’l-hatem”, ¢ “Mukimii’s-siinne”, !

393 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 15.

3% Davud, a.g.e., s. 22.

% a.ge., ss. 22-29.

5% Hagay, 1/7.

597 Hz. Suayb’in suhufunda Hz. Peygamber’in isminin “Miiseffah” oldugu hakkinda bkz. Nebhani, a.g.e,
c. I, s. 187.

598 Kad1 ‘Iyaz’da “Miinhaminna” seklinde gectiginden bahsedilmisti: Kadi ‘Iyaz, a.g.e., s. 235.

5% Yine Kad1 ‘Iyaz’da “Hammitaya” seklinde gectigi belirtilmisti: a. yer.

600 Kad1 ‘Iyaz’da “el-hatim” seklindedir: a. yer.

01 a, yer.
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“Ahyed”%%? ve hem Hz. Ibrahim’in suhufunda hem de Tevrat’ta gectigini belirttigi

“Mazmaz” ®3 isimlerini vererek Hz. Peygamber’in “Benim ismim Kur’an’da

Muhammed, Incil’de Ahmed, Tevrat'ta Ahyed’dir” manasindaki hadisini %

nakletmektedir.®%

Bu isimlerden “el-Hatemii’l-hatem”in, Kitab-1 Mukaddes’te Yesaya kitabinda

gecen bir metinle iligkili olmas1 muhtemeldir. Buradaki ifadeler soyledir:

“Ciinkii bize bir ¢ocuk dogacak, bize bir ogul verilecek. Yonetim onun

omuzlarinda olacak. "

Ali b. Rabben et-Taberi, bu ifadelerin Siiryanice kitaplarda bulundugunu,
Ibranice kitaplarda ise “Peygamberliginin aldmeti, omuzunun iistiindedir” seklinde
oldugunu belirtir ve bunun da Mislimanlarin, peygamberlik miihrii seklinde
adlandirdiklar1 seye isaret ettigini, bdylece Hz. Peygamber’i (sas) tasvir ettigini ifade
eder. %7 Hiiseyn-i Cisri de aym kitap ve ciimlelerin Hz. Peygamber’in niibiivvet
miihriine isaret ettikleri kanaatindedir. %% Bilindigi iizere peygamberlik miihrii, Hz.
Peygamber’in ahir zamanda gelen son peygamber oldugunu gdstermekte ve omuzlari

arasinda yer almaktadir.5%

“Mazmaz” ismi, Is]1dm ulemasinin Tevrat’ta ebced hesabiyla Muhammed’e (sas)
isaret eden bir kelime oldugunu belirterek sikca {izerinde durdugu isimlerden biridir.

Ornegin Samuel b. Yahya el-Magribi, bu kelimenin aslinin Tevrat’ta “bimadmad”

602 Kad1 ‘Iyaz, Tabiin muhaddislerinden olan Muhammed ibn-i Sirin’in’in, Hz. Peygamber’in Tevrat’taki
isimlerinden birinin “Ehyedu” oldugunu sdyledigini nakletmektedir: a. yer.

603 Kadi1 ‘Iyaz’in zikredilen eserinin terciimesinde, bu isim “Tayyib Tayyib anlaminda, Mazun Mazun”
seklinde verilmistir (a. yer). Kandemir ise “Giizel giizel anlaminda, Mad mad” seklinde ¢evirmis, Sifa-i
Serif’in bazi niishalarinda “Madmad” kelimesinin, -Bediiizzaman’in da bahsettigi sekilde- “Mazmaz”
seklinde gectiginin soylendigini de ifade etmistir: Kandemir, a.g.e., c. I, s. 496, 8 nolu dipnot.

604 Alaeddin Ali el-Miittaki b. Hiisimeddin el-Hindi, Kenzu’Il-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’I-Ef’al, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1399/1979, C. 1, s. 204, nr. 1021; Ebu’l-HasenAli b. Muhammed b. Arrak el-Kinant,
Tenzi'ug-Seriati’I-Merfiia ani’l-Ehddisi’s-Seriati’I-Mevdiia, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1399/2010,
C.1,s.338.

605 Ziilfikdr Mecmiiast (Osm. b. ), ss. 296-297. Hz. Peygamber’in isminin Incil’de Ahmed, Kur’an’da
Muhammed ve Tevrat’ta da Ahyed olduguna dair ifadeleri icin ayrica bkz. Bedilizzaman Said Nursi,
Mesnevi-i Nuriye Mecmiiast (Osm. b. ), s. 192.

606 Yegaya, 9/6.

07 Ali b. Rabben et-Taberd, a.g.e., s. 177.

98 Hiiseyin Cisri, a.g.e., s. 100. Kandemir de ayn1 yorumu yapmaktadir: Kandemir, a.g.e., c. I, s. 495, 5
nolu dipnot.

609 Kadi ‘lyaz, ehl-i kitaptan bazilarinin, Hz. Peygamber’in peygamberlik miihriinden soz ettiklerini
soylemektedir: Kad: ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 366; Kandemir, a.g.e., c. II, s. 240.
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seklinde gectigini ve harflerinin degeri hesaplandiginda Muhammed isminin de degeri
olan 92 rakamina tekabiil ettigini belirtir.*' Magribi’nin iizerinde durdugu Tevrat metni

sOyledir:

“Ismail’e gelince, seni isittim. Onu kutsayacak, verimli kilacak, soyunu
alabildigine ¢ogaltacagim. On iki beyin babasi olacak. Soyunu biiyiik bir ulus
yapacagim. !

Rahmetullah el-Hindi de bu isim iizerinde durarak Kurtubi ve Abdusselam ed-

Defteri’den iktibaslarla kelimeyi irdelemis, nihdyetinde de bu ismin “Madmad” seklinde

Hz. Peygamber’in isimlerinden oldugunu Islim ulemasinin belirttigini ifade etmistir.5'?

Said Nursi’nin, Abdullah isimli yedi sahabeden (Abadile-i Seb’a) oldugunu ve
gecmis kitaplarda ¢ok tedkikat yaptigin1 sdyledigi Abdullah b. Amr b. el-As ve Yahudi
alimleri iginde Islam’a ilk giren Abdulllah b. Selam ile Ka’bu’l-Ahbar gibi Israilogullar:
alimlerinin, o dénemde heniiz ¢ok tahrifita ugramamis olan Tevrat’ta gosterdiklerini

ifade ederek naklettigi dordiincii metnin terciimesi soyledir:

“Ey peygamber! Siiphesiz ki biz seni bir sahid, bir miijdeci, bir korkutucu ve
tummiler igin bir siginak olarak gonderdik. Sen benim bir kulum ve rasiiliimsiin
ve seni “Miitevekkil” % diye isimlendirdim. Sen ne kati kalpli, ne kaba
davranan ve ne de c¢arsi pazarlarda bagirip ¢agiran birisin. O, kétiiliige
kotiiliikle karsilik vermez. Bildkis affeder ve bagislar. Egrilmis olan milletler
onunla dogrultulup, onlar “Allah’tan baska ilah yoktur” diyinceye kadar Allah
onun ruhunu almaz.”*"*

[lgili metin Buhari’dege¢mekte ve metnin sonunda,

“(...)Allah bircok kor gozleri, bir¢ok sagwr kulaklari, bircok kapali kalbleri bu
tevhid kelimesiyle acacaktir.”

ifadeleri yer almaktadir.!®

610 Samuel b. Yahya el-Magribi, a.g.e., ss. 79-81.

811 Yaratilis, 17/20.

612 Rahmetullah el-Hindi, a.g.e., c. II, ss. 231-233.

613 Kad1 ‘Iyaz, bu ismin eski ilahi kitaplarda yer aldigim belirtmektedir: Kadi ‘Iyaz, a.g.e..c. I, s. 235.

14 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 294,

615 Buhari, “Buyl’ ”, 50, nr. 75. Ayrica bkz. M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-Sahdbe, ¢ev. Ali Arslan,
Istanbul: Merve Yayinlari, 2014, s. 47. Ayn1 metin, Sifa-i Serif’te de bulunmakta ve Abdullah b. Amr b.
el-As’tan nakledilerek Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ahbar’dan da benzer rivdyetin geldiginden
bahsedilmektedir (KAdi ‘lyaz, a.g.e., c. I, ss. 33-34). Tespit edilebildigi kadariyla metin, Tevrat’in Yesaya
bdliimiinde (Yesaya, 42/1-7) gegmektedir. Bedilizzaman’in daha sonra Es’1ya peygamberin kitabinda yer
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Said Nursi’nin naklettigi besinci metnin terctimesi sudur:

“Muhammed, Allah’in rasilidiir. Onun dogum yeri Mekke, hicret yeri Tdabe
(Medine), miilkii Sam dir. Ummeti ise hamd edici kimselerdir.*'°

Kad1 ‘Iyaz, bu metni, Hz. Peygamber’in, Tevrat’ta bulunan ozelliklerini zikrettigi bir

hadisi olarak su sekilde vermistir:

“Ahmed-i Muhtar kulum 'un dogumu Mekke de olacaktir. Hicret edecegi yerin
adi ise Medine dir yahut Tayyibe dir. Ummeti de her hal i kdrda ¢ok hamd
edicidir! "%’

Said Nursi, bu metni naklettikten sonra, ayette gegen Muhammed lafzinin, Siiryanice bir

isimde Muhammed manasinda geldigini belirtmektedir.®'®

Altinct bir ayet olarak;

“Sen benim kulum ve rasiiliimsiin. Seni “Miitevekkil " diye isimlendirdim”

metnini %° nakleden Said Nursi, bu Aayetin, Ishakogullarinin kardesleri olan
Ismailogullarindan olacak ve Hz. Musa’dan sonra gelecek bir peygambere hitap ettigini

ifade etmektedir.®?! Bu ciimle, naklettigi dordiincii metnin i¢inde de mevcuttur.
Yine Tevrat’ta yer aldigini belirttigi yedinci metnin terciimesi soyledir:

“Kulum, ne kati kalpli ne de kaba davranandir. 7622

Tespit edilebildigi kadariyla Said Nursi’nin naklettigi dordiincii metnin icerisinde de

gecen bu ciimle, Tevrat’tada isaret edilen aym yerde ge¢mektedir.®?

aldigin1 sdyledigi gelecek metin de ayni bolim ve babda gecmekte olup farkli ciimlelerine atifta
bulundugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda benzer ifadeler igin bkz. Yesaya, 35/1-10.

816 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 294.

617 Kad1 ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 34. Ayrica bkz. Nebhani, a.g.e., c. I, s. 195.

818 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 294.

619 Kadi ‘lyaz, a.g.e., c. I, s. 235.

620 Yesaya, 42/1-4. Ayrica bkz. Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, ss. 33-34; Kandehlevi, a.g.e., s. 47; Nebhani, a.g.e.,
c. I, s.234.

2 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 294,

622 3, yer.

623 Yesaya, 42/2-3. Ayrica bkz. Buhari, “Buyd’ ”, 50, nr. 75; Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, ss. 33; Kandehlevi,
a.ge.,s.47.
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99624

O, Arapga olarak verdigi ciimlede gegen “Muhtar”* isminin manasinin

Mustafa®?’ olup, Hz. Peygamber’in ismine isaret ettigini belirtir.®*®

627

Aktardig sekizinci metin®~’ ise sudur:

“Tevrat’in besinci kitabimin otuz iigtincti babinda su dyet var: “Hak Teala Tiir-

u Sind’dan ikbal edip bize Sair’den tulu’ etti ve Fdardn daglarindan zahir

oldu. %

Said Nursi bunu izah ederken, ayetin, Tlr-i Sind’da Hakk’in ikbali/tecellisi
fikrasiyla Hz. Musa’nin ve Sam daglar1 olan Sair’den tulu’ etmesi fikrasiyla da Hz.
Isa’nin niibiivvetini haber verdigi gibi, iizerinde ittifak oldugu iizere Hicaz daglar1 olan
Faran daglarindan zuhir etmesi fikrasiyla ise Hz. Muhammed’in (sas) risaletini haber
verdigini beyan etmektedir. ° Ayrica Fetih stresindeki “Bu, onlarin Tevrat’taki
vasiflaridir”’®? dyetinin hiikkmiine uygun sekilde, Faran daglarinda goriinen peygamberin

ashabi hakkinda yine Tevrat’ta bulundugunu ifade ederek naklettigi dokuzuncu metin

sOyledir:

“Kudsilerin bayraklar: beraberindedir. Ve onun sagindadr.”%’

Tevrat’taki ciimledogrudan bu sekilde degil fakat benzer ifadelerle soyledir:

“On binlerce kutsalyla birlikte geldi, sag elinde halki i¢in alev alev yanan ates

vardi. Ya RAB, halklar: gercekten seversin, biitiin kutsallar elinin altindadir. #1632

Bediiizzaman Said Nursi’ye gore buradaki “kudsiler” kelimesi sahabeye yapilan
bir atiftir ve Hz. Peygamber’in sahabesinin kudsi, yani salih veliler oldugu anlamina
gelmektedir. °** Nursi, Fetih slresinin sonundaki 4yetlerin gaybi haberler verdigini

belirttigi bir bagka eserinde de sahabenin vasiflarina isaret ettigini soyledigi bu climle

624 Kadi ‘Iyaz bu ismin Tevrat ve Incil gibi ilahi kitaplarda yer aldigini ifade etmektedir: Kadi ‘Iyaz,
a.g.e.,c. I, s 235.

625 Kadi ‘Iyaz, eski kitaplarda “el-Mustafa” isminin gectiginden de bahsetmektedir: a.g.e., c. I, s. 234.
826 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 294.

927 Yasa’nin Tekrari, 33/2.

028 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 294,

2 a.ge.,s. 294-295.

630 e]-Feth, 48/29.

831 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 295.

32 Yasa’nin Tekrar1, 33/2-3.

633 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 295.
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tizerinde durmaktadir. O, stredeki “Bu, onlarmn Tevrat’taki vasiflaridir”®* a

yetini ele
alarak burada “kudsiler” kelimesinin taat, ibadet, saldhat ve velayet ehli olan sahabeyi
kastettigi seklinde benzer bir yorum getirmekte ve bu vasiflarin Tevrat’ta kudsiler, yani
mukaddesler tabiriyle ifade edildigini vurgulamaktadir.®*> Onun, Tevrat’ta sahabenin
vasiflarinin bulundugunu ima ettigi bir baska ayet de Allah ve rastliine itaat edenlerin,
kendilerine nimet verilen peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kimselerle beraber
olduklarma dair yine Kur’an’da yer alan bir ayettir.® O, bu Aayetteki ‘“salihler”
kelimesinin, ehl-i suffa gibi, ibadetlerde ve taatte Tevrat’in dvgiisiine mazhar olmus
bulunan sahabe oldugunu ve onlar gibi ibadet, saldhat ve takva ehlinin de gelecekte

cokca bulunacagini haber verdigini ortaya koymaktadir.” Bu yoruma diger tefsirlerde

rastlanmamaktadir.%3®

Ayn1 metinleri Hiiseyn-i Cisri de aktararak benzer sekilde yorumlamakta; ayetin
Hz. Musa’ya Tevrat, Hz. Isa’ya Incil ve Hz. Peygamber’e de Kur’dn-1 Kerim’in
verilmesine isaret etti§i gibi, devamindaki ciimlenin de Hz. Peygamber’in tiim
kusurlardan arinmis olan ailesi ve kendisine ¢ok yakin olan ashabindan haber verdigini

belirtmektedir.%*°

Tevrat’taki muhtelif kisimlardan yaptigi nakillerden sonra yine Tevrat’in iginde
yer alan Yesaya bolimiinden de iktibaslar yapan Said Nursi, su metni de Hz.

Peygamber’den haber veren bir isaret olarak gostermektedir:

“Es’tyd peygamberin kitabinda, kirk ikinci bdbinda su dyet vardir: Hak
subhdnehii ahir zamanda, kendinin stifdgerde ve bergiizidesi kulunu ba’s
edecek. Ve ona Rith’ul-Emin hazreti Cibril’i yollayip din-i ilahisini ona ta’lim
ettirecek. Ve o dahi Riuh’ul-Emin’in ta’limi vechile ndsa ta’lim eyleyecek ve
beyne’n-nds hak ile hiikmedecektir. O bir nurdur. Hallki zuliimdttan
¢ctkaracaktir. Rabbin bana kabl’el-vuku ile bildirdigi seyi, ben de size
bildiriyorum. %’

634 e]-Feth, 48/29.

35 Lem’alar Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 25-26.

636 en-Nisa, 4/69.

87 Lem alar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 30.

038 Krs. icin bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, ss. 432-434; er-Razi, a.g.e., c. VIII, ss. 143-151; Eb{i Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.c., c. III, ss. 38-39; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 545-546; Yazir, a.g.c., .
II1, s. 23; Karaman vd., a.g.e., c. II, ss. 91-92.

63 Hiiseyin Cisri, a.g.e., ss. 73-74. Ayrica bkz. Ali b. Rabben et-Taberi, a.g.e., s. 171; Rahmetullah el-
Hindi, a.g.e., s. 231; Samuel b. Yahya el-Magribi, a.g.c., ss. 81-83.

40 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 295.
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Tevrat’in ilgili béliimiinde metnin su sekilde yer aldig1 goriilmektedir:

“Iste kendisine destek oldugum, gonliimiin hosnut oldugu sectigim kulum!
Ruhum’u onun iizerine koydum. Adaleti uluslara ulastiracak. Bagirp
cagirmayacak, sokakta sesini yiikseltmeyecek. Ezilmis kamisi kirmayacak, tiiten
fitili  sondiirmeyecek. Adaleti sadakatle ulastiracak. Yeryiiziinde adaleti
saglayana dek umudunu, cesaretini yitirmeyecek. Kyt halklart onun yasasina
umut baglayacak. Gokleri yaratip geren, yeryiiziinii ve iiriintinii seren,
diinyadaki insanlara soluk, orada yasayanlara ruh veren RAB Tanri diyor ki,
Ben, RAB, seni dogrulukla ¢agirdim, elinden tutacak, seni koruyacagim. Seni
halka antlasma, uluslara 151k yapacagim. Oyle ki, kor gozleri agasin,
zindandaki tutsaklar,, cezaevi karanliginda yasayanlari ozgiir kilasin. Ben
RAB’bim, adim budur. Onurumu bir baskasina, ovgiilerimi putlara birakmam.
Bakin, onceden bildirdiklerim gergeklesti. Simdi de yenilerini bildiriyorum,
bunlar ortaya ¢ikmadan once size duyuruyorum. !

Said Nursi, bu metnin gayet agik bir sekilde Hz. Paygamber’in vasiflarini beyan

ettigini belirttikten sonra, bir bagka peygamberin miijdesini nakletmektedir:

“Misdil namiyla miisemmad Mihdil peygamberin kitabinin dérdiincii babinda su
ayet var: Ahir zamanda bir iimmet-i merhiime kdim olup, orada Hakk’a ibadet
etmek iizere miibarek dag ihtiyar ederler. Ve her iklimden orada bir¢ok halk
toplamip Rabb-1 Vihid'e ibadet ederler. Ona sirk etmezler. "%

Said Nursi’ye gore bu ifadeler de agik bir slirette en miibarek dag olan Arafat’tan ve

oraya diinyanin her iklim bdlgesinden gelen hacilarin ibadet ve tekbirlerini ve ayrica

2643

“Ummet-i merhlime’®* namiyla s6hret bulmug olan Muhammed (sas) iimmetini tarif

etmektedir.®*

Said Nursi’nin kaydettigi ifadelerin Kitab-1 Mukaddes’teki karsilig1 soyledir:

“RAB’bin Tapwnagi’'min kuruldugu dag, son giinlerde daglarin en yiicesi,
tepelerin en yiiksegi olacak. Oraya akin edecek halklar. Bir¢ok ulus gelecek,
“Haydi, RAB’bin Dagi’na, Yakup'un Tanrisi’'mn Tapinagi’na ¢ikalim”
diyecekler, “O bize kendi yolunu 6gretsin, Biz de O’nun yolundan gidelim.

() 29645

%41 Yesaya, 42/1-9.

42 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 295.

643 ‘Ummet-i merhiime’ konusunda bir hadis vardir: Eba Davud, “Fiten”, 7, nr. 4278. Konu hakkinda
ayrica bkz. Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, ss. 233-234; Kandemir, a.g.e., c. I, ss. 487-489.

44 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 295.

645 Mika, 4/1-2.
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Taberi de ayni metni benzer yorumlarla tefsir etmis ve buradaki ifadelerin

Mekke nin sifatlar1 oldugunu belirtmistir.54¢

(2) Zebur
Said Nursi’nin Zebur’da yer aldigini ifade ettigi ilk climlenin terciimesi sudur:

“Allahim! Fetretten sonra bize siinneti ikame edecek olan zati gonder. "’

Bu ciimle Kad1 ‘Iyaz’in eserinde su sekilde gegmektedir:

“Allahim, bize siinneti ikaime eden Muhammed'i fetretten sonra génder!”**

Said Nursi bu ciimleyi aktardiktan sonra, ciimlede gegen “mukimu’s-siinne”

kelimesinin, Ahmed (sas) ismini®* karsiladigim belirtmektedir.®>°

Nursi’nin naklettigi ikinci climlenin terciimesi soyledir:

“Ey Davud! Senden sonra, Ahmed, Muhammed, Sadik®! ve Seyyia?“2 olarak
anilacak bir peygamber gelecek. Onun iimmeti rahmete mazhar olacaktir.”*

O, Zebur’dan iigilincii bir iktibas olarak su metni vermektedir:

“Zebur’da, yetmis ikinci babinda su dyet var: Bahrden bahre mdalik ve
nehirlerden arzin makta’ ve miintehasina kadar malik ola. Ve kendisine Yemen
ve Cezayir miilitku hediyeler gotiireler. Ve padisahlar dna secde ve inkiyad
edeler. Ve her vakit ona saldt ve her giin kendisine bereketle dua oluna. Ve
envdrt Medine den miinevver ola. Ve zikri ebedii’l-abad devam ede. Anin ismi,
semsin viicudundan evvel mevcuttur. Amn adi giines durdukca miintesir ola.”%*

Metni aktardiktan sonra bu climlelerin apacik bir tarzda Hz. Peygamber’in

vasiflarin1 belirttigini ifade eden Said Nursi, Hz. Davud’dan sonra Hz. Peygamber’e

646 Ali b. Rabben et-Taber, a.g.e., ss. 196-197.

847 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 293.

48 Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 232.

64 Zebur’da Hz. Peygamber’in isminin Ahmed ve Muhammed olduguna dair bkz. Kadi ‘lyaz, a.ge., c. I,
s. 236.

830 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 293.

651 Kadi ‘lyaz, “Sadik, Masduk” seklinde, {immetinin verdigi isimlerden olarak bahsetmektedir: Kadi
‘Iyaz, a.ge.,c.1,s. 234.

652 Yine Kad1 ‘Iyaz, bu ismi “Ademoglunun ulusu” seklinde aktarmaktadir: a. yer.

33 Ziilfikar Mecmiiast (Osm. b. ), s. 294. Kandehlevi, Vehb b. Miinebbih’ten naklen ayni metni,
devaminda bagka ciimlelerle birlikte vermistir: Kandehlevi, a.g.e., s. 47. Ayrica bkz. Nebhani, a.g.e., c. I,
s. 209.

634 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 295.
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kadar dinini dogudan batiya yaymis, melikleri cizyeye baglamis, padisahlar1 adeta
kendisine secde eder gibi boyun egdirmis, her giin insanlarin beste birinin dua ve
salavatlarint  alan ve nuru Medine’den parlamis bir baska peygamberin

gosterilemeyecegini, dolayisiyla burada isaret edilen zatin ancak Hz. Muhammed (sas)

olabilecegini vurgulamaktadir.5>®

Naklettigi bu metin, giiniimiiz Zebur’undaki sekliyle soyledir:

“Ey Tanri, adaletini krala, dogrulugunu kral ogluna armagan et. Senin halkint
dogrulukla, mazlum kullarimi adilce yargilasin! Daglar, tepeler, halka adilce
goneng getirsin! Mazlumlara hakkini versin, yoksullarin ¢ocuklarini kurtarsin,
zdlimleriyse ezsin! Giines ve ay durdukca, kral kusaklar boyunca yasasin, yeni
bigilmis ¢ayira diisen yagmur gibi, topragr sulayan bereketli yagmurlar gibi
olsun! Onun giinlerinde dogruluk serpilip gelissin, ay isidig1 siirece esenlik
artsin! Egemenlik stirstin denizden denize, Firat tan yeryiiziiniin ucuna dek! Col
kabileleri diz ¢oksiin oniinde, diismanlart toz yalasin. Tarsis’in ve adalarin
krallart ona harag getirsin, Seva ve Seva krallari armaganlar sunsun! Biitiin
krallar oniinde yere kapansin, biitiin uluslar ona kulluk etsin! (...) Yasasin kral!
Ona Seva altimi versinler;, durmadan dua etsinler onun igin, giin boyu onu
ovsiinler! (...) Kralin adr sonsuza dek yasasin, giines durduk¢a adi var olsun,
onun aracihgiyla insanlar kutsansin, biitiin uluslar ‘Ne mutlu ona"*° desin!” "%’

O, Tevrat’ta oldugu gibi Zebur’da da Hz. Peygamber’in bir adinin “Mukimu’s-

siinne”%*® ve “el-Muhtar®* oldugunu belirtmektedir.®

055 a.g.e., ss. 295-296. Benzer yorumlar i¢in bkz. Ali b. Rabben et-Taberd, ss. 172-173; Hiiseyn-i Cisri,
a.g.e.,s. 100, 110, 112-113.

656 et-Taberi, metnin sonunda yer alan‘onun araciligiyla insanlar kutsansin, biitiin uluslar ‘Ne mutlu ona’
desin!’ ifadelerini, ‘onu Overler (yuhammidiine) ve onu Muhammed diye isimlendirirler’ seklinde
aktarmaktadir: Ali b. Rabben et-Taberi, s. 173.

657 Mezmurlar, 72/1-17. Karatas, Zebur’da bdyle bir metnin yer almadigini, tamamen ve uydurma ve
hayali bir aktarma oldugunu savunmaktadir: Karatas, a.g.e., s. 247. Metnin yeri tespit edilmis bulunuyor.
658 Kad1 ‘Iyaz, a.g.e., s. 235.

639 Badilli, “el-Muhtar” isminin, kendi ulasabildigi kaynaklara gore Zebur’da degil Tevrat’ta gegtigini
belirtmekte fakat nerede olduguna dair bilgi vermemektedir: Abdulkadir Badilli, Risdle-i Nur'un Kudsi
Kaynaklart (Tespitleri, Delilleri, Mealleri), 4. b., Istanbul: Envar Nesriyat, 2016, s. 644. Badill’nin
burada zikrettigi kaynaklar haricinde bulunan Hiiseyn-i Cisri’nin eserinde ise Muhtdr isminin Eg’1ya
peygamberin kitabinda gectigi belirtilmekte ve dipnotta, bu ¢alismada da Bediiizzaman’in Tevrat’tan
naklettigi dordiincii metnin tesbiti olarak daha 6nce referans gosterilen yerin de iginde bulundugu kisim
(Yesaya, 42/1-20) gosterilmektedir: Hiiseyin Cisri, a.g.e., s. 100. Kad1 ‘Iyaz da bu ismin Tevrat ve Incil
gibi eski kitaplarda yer aldigini belirtmektedir. O, bahsettigi diger isimler i¢in de Zebur ismini
zikretmeden, semavi kitaplarda yer aldigin ifade etmektedir: Kadi ‘lyaz, a.g.e., c. I, s. 235.

660 Ziilfikar Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 296-297.
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(3) Incil

Bediiizzaman Said Nursi’nin Incil ile ilgili bahisleri de Rasfil-i Ekrem’e isaret
ettigini diisiindiigi metinleri aktarmak ve Kur’an’daki bazi ayetlerden hareketle Tevrat
gibi Incil’in de sahdbe-i kiramin vasiflarindan haber verdigine deginmekten ibarettir.
Burada oncelikle Bediiizzaman’m Incil’den aktardi§i metinler sirasiyla verilecek,
ardindan da Incil’de Hz. Peygamber’in ismi veya vasfi olarak bahsettigi ‘Faraklit’
kelimesi tizerinde durulacaktir. Hz. Peygamber’in niibiivvetinin delillerinden biri olarak

iktibas ettigi ilkctimle soyledir:

“Ben gidiyorum, td size Faraklit gelsin.” Yani Ahmed®' gelsin. %%

Aktardig ikinci ciimle sudur:

“Ben Rabb’imden, hakki bdtildan fark eden bir peygamberi istiyorum. Ki ebede
kadar beraberinizde bulunsun.”*%

Oncelikle bu ikinci metin mevcut Incil’de su sekilde yer almaktadir:

“Ben de Baba’dan dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size

baska bir Yardimci, Gergegin Ruhu 'nu verecek.”*%

Abdulahad Davud, Incil’deki bu ifadeler iizerinde uzun uzadiya durarak,
climlenin Yunanca aslinda gecen ‘Periqlytos’ kelimesinin, ‘Ahmed’ ismini karsiladig
sonucuna varmaktadir.®®® Bu durumda Said Nursi’nin eserinde yer alan ilk ibarenin,
ikinci ayet olarak verdigi metinle ayni olmasi veya metnin bir pargasini kastetmis
olmasit muhtemeldir. Nursi ayrica, buradaki “tesellici”nin Hz. Peygamber oldugunu
belirtmekle beraber, ona nazil olan Kur’an’in da insanlik i¢in biiyiik bir netice, gaye ve

hediyesinin, onun teselli edici olusundan bahseder.5%

66! Kandemir de Faraklit kelimesinin Ahmed méanasina geldigini nakletmektedir: Kandemir, a.g.e., c. L, s.
496, 5 nolu dipnot. Faraklit’in Ahmed ismini karsiladigi konusunda ayrica bkz. Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sozliigii, s. 594, ‘Paraklet’ mad.

862 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 293.

663 a. yer.

664 Yyhanna, 14/15-17.

65 Davud, a.g.e., ss. 282-299. Badilli da ulastii kaynaklarda, Bediiizzaman’mn bu sekilde naklettigi
climlenin zabtmin, yukarida verilen Incil metnindeki gibi gegtiginden bahsetmektedir (Badilli, Risdle-i
Nur’un Kudsi Kaynaklar: (Tespitleri, Delilleri, Mealleri), s. 636).

666 Sikke-i Tasdik-i Gaybi Mecmiiasi (Osm. b. ), Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2013, s. 195.
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Said Nursi’nin {lizerinde durdugu ti¢lincii metnin terciimesi ise sudur:

“Incil’de Isa’dan sonra gelen ve Incil’in birkag dyetinde dlem reisi iinvaniyla

miijde verdigi nebinin tarifine dair: Onun beraberinde, onunla savas yapacagt

demirden bir asd (kili¢) olacak. Ummeti de ayni boyle olacak.

O, bu Ayetin kilig sahibi (sahibii’s-seyf) °® ve cihada memur edilmis bir
peygamberin gelecegine isaret ettigini, climlenin Arap¢a metninde gegen ‘kadibun
hadid’ ibaresinin kilic demek oldugunu®®”’ belirtir. Ona gore bahsi gegen peygamberin
iimmeti de kili¢ sahibi olup, cihadla vazifelidir. Buna, Fetih stiresinde Hz. Peygamber
ve ashabinin Incil’deki vasiflarma dair Ayetin®’® de isaret ettigini sdyleyen Said Nursi,
bu ayetin, Incil’deki 4yet gibi baska ayetlerle de iliskili olup Hz. Muhammed’in (sas)
kilig sahibi ve cihadla gorevli oldugunu Incil ile birlikte ilan ettifinden soz

etmektedir.®”!

Dérdiincii bir miijde olarak nakledip Incil’deki yerini de belirten Said Nursi, Hz.

Isa’nin, Hz. Peygamber’den sdyle haber verdigini ifade eder:

“Artik sizinle ¢ok soylesmem. Zira bu dlemin reisi geliyor. Ve bende dnin
nesnesi asla yoktur. "’

Nursi’ye gore buradaki ‘alemin reisi’ tabiri, Fahr-1 Alem manasinadir. Fahr-1

Alem ise, Hz. Muhammed’in (sas) en meshur bir lakabidir.®”>

Metnin Incil’deki sekli ise soyledir:

“Artik sizinle uzun uzun konusmayacagim. Ciinkii bu diinyanin egemeni geliyor.
Onun benim iizerimde hicbir yetkisi yoktur. "%’

667 Ziilfikar Mecmiiast (Osm. b. ), s. 294. Bediiizzaman’in naklettigi bu metin giiniimiizdeki Incil’de
bulunamamuistir. Hiiseyn-i Cisri, metni “Yuhanna’nin miisdhedelerinde” seklinde vermekte ve dipnotta da
yerini (Yuhanna, 2/26-29) seklinde gostermektedir. Fakat bu verilen yerin de mevcut Incil’de
bulunmadig1 goriilmektedir. Cisti’nin ve Manastirli Ismail Hakki’nin bu metin hakkindaki yorumlari igin
bkz. Cisri, a.g.e., ss. 98-99. Kadi ‘lyaz ise, yalnizca son iki ciimleyi naklederek Incil’de gectigini
belirtmekte, fakat Incil’in neresinde gectigi hakkinda bilgi vermemektedir (Kad1 ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 235).
‘Alem reisi’ tinvani ise Incil’de suralarda gegmektedir: Yuhanna, 14/30, 16/11.

668 Kandemir de Hz. Peygamber igin bu ismin kullanildigini belirtmistir: Kandemir, a.g.e., c. I, s. 495, 2
nolu dipnot.

669 Kadi ‘lyaz da aym kanaattedir. ‘Kadib’in kilic degil de asi oldugunun ifade edildigini de
belirtmektedir: Kad1 ‘Iyaz, a.g.e., c. Is. 235.

670 el-Feth, 48/29.

7\ Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 294.

672 a.g.e.,s.296.

673 a. yer.
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Nursi’nin besinci bir nakli sudur:

“Amma ben size hakki soyliiyorum. Benim gittigim, size faydalidir. Zira ben
gitmeyince tesellici size gelmez. "

Said Nursi, bu metni, ‘tesellici’ ve ‘adlemin reisi’nin ancak Hz. Peygamber
olabilecegi, onun fani insanlar1 ebedi bir idamdan kurtararak onlara teselli verdigi

seklinde yorumlar.57®

Metnin yine incil’deki karsilig1 soyledir:

“Size gergegi soyliiyorum, benim gidisim sizin yararmizadir. Gitmezsem,
Yardimct size gelmez. %"’

Said Nursi’nin iktibas ettigi altinci ibare sudur:

“Ol dahi geldikte, diinyayi giinaha dair, saldha dair ve hiikme dair ilzdm

edecektir. "’

Said Nursi’ye gore, diinyanin fesadini sulha ceviren, diinya siyasetini ve
diinyaya hilkkmetme halini degistiren, insanlar1 giinah ve sirkten kurtaran bir peygamber

olarak diinyaya Hz. Peygamber’den baska kimse gelmemistir.5”’

Ayni metin Incil’de s6yledir:

“O gelince giinah, dogruluk ve gelecek yargi konusunda diinyayr suglu
olduguna ikna edecektir. "%

Said Nursi, naklettigi yedinci metin olarak, Oncelikle ayni1 babda sdyle bir

climlenin de bulundugunu eklemektedir:

674 Yuhanna, 14/30. Karatas, Bediiizzaman’in aktardigi bu metin iizerinde durmakta ve ‘diinyanm reisi’
tabirinin seytan icin kullanildigini ifade etmektedir: Karatas, a.g.e, ss. 126-127, 246. Mevcut Incil’de de
bu deyime dipnot diisiilerek seytan anlamima geldigi belirtilmistir. Fakat burada eger seytandan
bahsediliyorsa, ayn1 Yuhanna’ya atfedilen mektuplarda neden yine seytandan ayn1 sekilde ‘diinyanin reisi
ya da egemeni’ degil de dogrudan ‘seytan’ kelimesinin kullanildig1 merak konusudur (Bkz. 1. Yuhanna,
3/12). Ayrica metinde kastedilen gercekten seytan ise, Hz. Isa’nin neden onun gelisini haber verip artik
havarileriyle konugmak istemedigini sdyledigini anlamak da giigtir.

875 Ziilfikdr Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 296.

676 a. yer.

77 Yuhanna, 16/7.

78 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 296.

679 a, yer.

680 Yyhanna, 16/8.
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“Zira bu dlemin reisinin gelmesinin hiikmii gelmistir. '

Ardindan da, dlemin reisinin ancak insanligin efendisi (seyyidii’l-beser) olan Hz.
Ahmed Muhammed (sas) olabilecegini, ¢linkii O’nun, bin ii¢ yiiz elli senede ve
neredeyse her bir asirda en az li¢ yiiz elli milyon tebea ve raiyyeti bulunup, emirlerine
tam bir teslimiyet ve boyun egmeyle itaat ettiklerini, her giin kendisine salat ve selam

ederek biatlarini yenilediklerini ifade eder.5%?
Incil’de bu ciimle su sekilde gegmektedir:

“Ciinkii bu diinyanin egemeni yargilanmis bulunuyor.”*®

Nurs1’nin sekizinci olarak aktardig: climleler soyledir:

“Amma ol Hak ruhu geldigi zaman, sizi bilciimle hakikate irsdd edecektir. Zira

kendisinden soylemeyip, bilciimle isittigini soyleyerek gelecek nesnelerden size

haber verecek. %%

Ona gore bu ayetin kasti oldukca agiktir. Clinkii biitiin insanlar1 hakikate yani
Islam’a davet eden, her verdigi haberi vahiyle alan, konustuklari ancak Cebrail’den

isittikleri olan ve kiyamet ile ahiret gibi hadiselerden ayrintili olarak haber veren, sadece

Hz. Muhammed’dir (sas) ve ondan baskasi1 olamaz.5%

Bu ciimleler Incil’de su sekilde yer almaktadir:

“Ne var ki O, yani Gergegin Ruhu gelince, sizi tiim gercege yoneltecek. Ciinkii
kendiliginden konusmayacak, yalniz duyduklarimi soyleyecek ve gelecekte
olacaklari size bildirecek.

Said Nursi, Hz. Peygamber’in Incil’deki isimlerinden de bahsetmekte ve bir

isminin ‘Sahibii’l-kadibi ve’l-hirave’®®” oldugunu beyan etmektedir. O, bu ismin, kilig

881 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 296.
682 a. yer.

83 Yuhanna, 16/11.
884 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 296. Bedilizzaman, bu metnin Yuhanna’nin 12. bab ve 13. ayetinde

yer aldigini belirtmektedir. Fakat zikrettigi yerde degil, dnceki naklettikleriyle ayni babda yani 16. bab,
13. ayette yer aldigi tespit edilmistir.

85 a. yer.

%86 Yyhanna, 16/13.

687 Cisri’nin adi gegen kitabimi terciime ve serh eden Manastirli Ismail Hakki, bu ismin ‘kilig ve asa
sahibi’ manasma geldigini, meshur kahin Satih’in, Hz. Peygamber’den ‘sahibii’l-hirdve’ olarak
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sahibi peygamberler i¢inde en biiyligi olan ve Ummetiyle birlikte cihadla

gorevlendirilen Hz. Muhammed’e (sas) mahsus oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’in

Incil’deki bir baska isminin de ‘Sahibii’t-tac’®®® oldugundan séz ederek bu {invanin da
sadece ona mahsus oldugunu ifade eder. Ona gore buradaki ‘tac’, sarik anlamindadir.
Zira eski zamanlardaki milletler i¢inde, milletce genel olarak sarik saranlar, yalniz
Araplardir. ®®® Bu durumda ‘Sahibii’t-tdic’, ancak ve ancak Rasfl-i Ekrem (sas)

olabilir.%%°

Said Nursi, Hz. Peygamber’in Incil’deki isimlerinden birinin de “Faraklit” veya
“Baraklit” oldugundan bahsederek bu ismin anlami {izerinde kisaca durmakta ve Hz.

Isa’nin Incil’de yer alan bir ciimlesine deginmektedir:

“Hem Incil’de ‘el-Baraklit’ veyahut ‘el-Faraklit’ ki, Incil tefsirlerinde hak ve
bauli birbirinden tefrik eden hakperest mandsi verilmis ki, sonra gelecek
insanlart hakka sevk edecek zatin ismidir.*' Incil’in bir yerinde Isa aleyhi’s-
selam demis: “Ben gidecegim. Ta diinyanin reisi gelsin. "’ Acaba Hazreti Isa
aleyhi’s-selamdan sonra diinyanin reisi olacak ve hak ve batl fark ve temyiz
edecek Hazreti Isa aleyhi’s-selamin yerinde insanlar irsad edecek, Rasul-i
Ekrem aleyhi’s-saldtii ve’s-selamdan baska kim gelmistir? Demek Hazreti Isa
aleyhi’s-selam timmetine daima miijde ediyor ve haber veriyor ki: Birisi
gelecek. Bana ihtiva¢ kalmayacak. Ben onun bir mukaddimesiyim
vemiijdecisiyim.’ %%

Said Nursi, bu ifadelerden sonra Kur’an’da Hz. Isa’nmn, kavmine, kendisinin
Tevrat’t tasdik edici ve kendisinden sonra gelip ismi Ahmed olan bir peygamberi
miijdeleyici oldugunu haber verdigine dair ayeti®* ele alarak, yukaridaki drneklerde
oldugu gibi Hz. Isa’nm, iimmetine bir¢ok defa miijde verdigini, insanlarm en énemli

reisinin gelecegini bazen isimleriyle birlikte haber verdigini belirtmektedir. Ona gore bu

isimler Siiryanice ve Ibranicedirler ve tahkik ehli olan alimler bunlar1 gérmiislerdir. O

bahsettigini sdylemektedir: Cisri, a.g.e., s. 98. ‘Sahibii’l-kadib’ ve ‘sahibii’l-hirdve’ tabirleri i¢in ayrica
bkz. Kadi ‘1yaz, a.g.e., c. [, s. 235; Nebhani, a.g.e., c. I, s. 187.

688 Kadi ‘Iyaz, Incil’de gectigini belirtmeden, ‘sihibii’t-tici ve’l-mi’ric’ seklinde bahsemektedir: Kadi
‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 234. Ayrica, yalnizca ‘‘sahibii’t-tdc’” seklinde de vermektedir: a.g.e., s. 235. Hz.
Peygamber’in Incil’de “‘sahibii’t-tAc’* olarak nitelenmesi hakkinda baska bir kaynaktaki ifadeler igin bkz.
Nebhani, a.g.e., c. I, s. 187.

689 Kad1 ‘Iyaz da ayn1 yorumu yapmaktadir: a.g.e., c. I, s. 235.

0 Ziilfikar Mecmiias: (Osmanlica Basim), s. 297.

01 Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 235.

92 Yyhanna, 14/30, 16/11.

93 Ziilfikar Mecmiias: (Osmanlica Basim), s. 297.

694 es-Saff, 61/6.
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isimlerin anlamlari ise “Ahmed, Muhammed, Farikun beyne’l-hakki ve’l-batil (hak ve

batil arasin1 ayiran®®3)dir.®¢

Onun burada bahsettigi “Baraklit” ya da “Faraklit” ibareleri, incil’de Hz.
Peygamber’in miijdelendigi konusu iizerinde duran Islam Aalimlerinin sik¢a temas
ettikleri ve Hz. Peygamber’in Incil’de yer alan isimlerinden biri olarak kabul ettikleri
kelimelerdir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki, Said Nursi’nin aktardigi ciimlelerden
burada birinci, ikinci, besinci, altinc1 ve sekizinci olarak verilenler, “Faraklit”
kelimesinin irtibatli oldugu metinlerdir. Zaten kendisi, verdigi ilk ciimlede “Faraklit”
kelimesinden bahsetmistir. Ikinci ciimlede “hakk: batildan fark eden bir peygamber”
seklinde aktardigi ibare de “Faraklit” kelimesinin karsiligidir. Nitekim yapilan son
iktibasta da bu kelimeden bahsederek, hak ile batili birbirinden ayiran anlamina
geldigini belirtmektedir. Ikinci naklettigi ciimledeki bu ibarenin karsilig1 olarak mevcut
Incil’de “Yardimc1” ve “Gergegin Ruhu” anlamlarinin tercih edildigi gériilmektedir.
Besinci metinde Said Nursi’nin “tesellici” seklinde verdigi kelime de “Faraklit”
kelimesinin bir anlami olup, incil’de yine “Yardimc1” anlamiyla verilmistir. Altinci
ciimle bu besincinin devamidir ve “Faraklit” veya tesellicinin yahut incil’deki sekliyle
Yardimer'nin, diinyay1 giinaha dair ilzam edecegi belirtilmektedir. Yine sekizinci metin
de “Faraklit” in vasiflarindan bahsetmektedir. “Faraklit” ile ilgili oldugu goriilen son
ciimleyi ise Said Nursi, Tiirkge Yuhanna Incili’nden iktibas ettigini sdylemesinden de
anlasildig1 gibi, mevcut Incil’deki haliyle dogrudan aktarmistir. Nursi’nin “Hak ruhu”
seklinde verdigi, giiniimiizdeki sadelestirilmis g¢eviride ise “Gergegin Ruhu” olarak
verilen bu kelime de “Faraklit” kelimesinin karsiligidir. Grekge ash ‘Paraklétos’ olan
bu kelime, Arapca’da “Faraklit” seklinde yazilmistir.%®” Kelime, tarihi siire¢ igerisinde
“yardimci, aracilik eden, sefaatci, tesellici ve savunan” gibi anlamlarda kullanilmustir.®%®
Incil metinlerinde bu kelimenin, Kutsal Ruh ve Hz. Isa’ya isaret etmek iizere
kullanildig1 kabul edilir. Yuhanna incili’nde yer alan ifadelere gére Hz. isa, havarilerine

99699

“bagka bir paraklitin”®” gelecegini miijdelemekte, dolayisiyla bu ifadeden ilk paraklitin

Hz. Isa’nin kendisi oldugunun ima edildigi anlasilmaktadir. ikinci paraklit ise Kutsal

5 Kadi ‘Iyaz, Ibranice’de “Bariklit” seklinde gegtiginden ve hak ile batili ayirt etmek manasina
geldiginden bahsetmektedir (Kad1 ‘Iyaz, a.g.e., c. I, s. 235).

0 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 297.

7 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézligii, s. 594, ‘Paraklet’ mad.

08 Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii n-niibiivve, s. 413.

9 Yyhanna, 14/16-17.
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Ruh’tur.”® Miisliiman ulema ise Hiristiyanlarin bu yorumuna kars1 ¢ikmis ve kavramin

Hz. Peygamber’e isaret ettigini ispatlamaya calismistir. Saff stiresinde Hz. Isa’nin,

70

“Ahmed” ismini kullanarak Hz. Peygamber’i miijdelemesi’®! ise “Paraklit” kelimesi ile

“Ahmed” isminin ayni mandya geldikleri yoniinde yorum ve kelime tahlillerinin
yapilmasina zemin hazirlamigtir. Ayn1 zamanda “paraklit”in 6zelliklerine dair ifadeler
de Hz. Paygamber’in niibiivvet vasiflariyla iliskilendirilmistir.”°? Nitekim Said Nursi de

703

“Faraklit” kelimesinin “Ahmed” ismini karsiladig1 goriisiindedir”™ ve daha sonra bunun

dayanag1 olarak aym Kur’an ayetini zikreder.””* Onun, “Paraklit”in vasiflariyla ilgili
metinleri aktardigi da goriilmektedir. Bu cergevede Hiristiyanlar ile Miisliimanlar
arasinda kelime etrafinda tartisma ve polemikler gelismistir. isldm alimleri bu kelimenin
Hz. Peygamber’e isaret ettigi {izerinde 1srarli bir sekilde dururken,’® Hiristiyanlar buna

siddetle kars1 cikmaya devam etmislerdir.”%

Said Nursi’nin aktardig1 son metin ise, Evliya Celebi’nin, Sem’un Safa’nin’"’

tiirbesinde ceylan derisi {izerine yazilmis bir Incil’de gordiigiinii '° sdyledigi

cumlelerdir:

“Seyyah-1 meshur Evliya Celebi, Hazreti Sem’un Safd’min tiirbesinde, ceylan
derisinde yazili Incil-i Serif’te bu gelen dyeti okumugstur. Rasil-i Ekrem
aleyhi’s-salatii ve’s-selaim hakkinda ndzil olan dyet(itin: " bir oglan)

(ezrebiyin: yani Ibrahim neslinden™® ola) (profton:™"' peygamber ola) (lev

790 Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii n-niibiivve, s. 414.

01 es-Saff, 61/6.

792 Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii n-niibiivve, s. 418.

793 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 293.

age.,s. 297.

705 «“paraklit” kelimesinin Hz. Peygamber’i ve vasiflarini haber verdigine dair ve kelimenin Kutsal Ruh’u
kastetmis oldugu anlayisi karsisinda itirazlar igeren 6rnek caligmalar hakkinda tafsilathi bilgi ig¢in bkz.
Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii n-niibiivve, ss. 418-443. Baz Islam Aalimlerinin ilgili
konudaki beyanlar1 igin bkz. Ali b. Rabben et-Taberi, a.g.e., ss. 212-218; Cemaleddin Sarkavi,
Kur’an’daki Destekleyici (Baraklit), ¢cev. Eldar Hasanov, Istanbul: Ocak Yayinlari, 2012; Davud, a.g.e.,
ss. 264-299; Hiiseyin Cisri, a.g.e., ss. 78-91; Rahmetullah el-Hindji, a.g.e., ss. 260-278.

79 Ornegin bkz.: Gabriel, a.g.e., ss. 90-93; Moran, a.g.e., ss. 29-32. Misyonerlerin bu konuda nesrettikleri
kiiciik bir kitapcik da mevcuttur: Antuan Giiriin, Parakletos:rapérintog, Istanbul: Kitabi Mukaddes
Sirketi, 2013.

797 Ali b. Rabben et-Taberi, bu zatin Hz. Isa’nin havarilerinin reisi oldugundan s6z etmektedir: Ali b.
Rabben et-Taberi, a.g.e., s. 214.

798 Byliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Eviliya Celebi Seyahatndamesi: Konya - Kayseri - Antakya - Sam -
Urfa - Maras - Sivas - Gazze - Sofya - Edirne, ed. M. Sabri Koz, C. III, Kitap I, Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2006, ss. 140-141.

799 Celebi’nin eserinde “abitun” seklinde transkript edilmistir.

710 Celebi’nin eserinde “Azeriyun: Azer oglundan” seklinde transkript edilmistir.

711 Celebi’nin eserinde “porfonoton” seklinde transkript edilmistir.
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gislin: yalanci olmaya) (binet:""* amin) (efziilat: mevlidi Mekke ola) (ki kilevsir:

salihlikle gelmis ola) (to nomnin: dmn miibarek adi) (mevamit:”"® Ahmed,

Muhammed ola) (esfidos:""* ona uyanlar) (td kirdis:™® bu cihan 1ss1 olalar)

(bistu bis: dahi ol cihan 1sst ola). Bu “Mevdmit” kelimesi ‘‘Memed’ ’den ve

Memed dahi “Muhammed”den tahrif edilmis.”"'¢

Evliya Celebi, Hiristiyanlarin, sikintili isleri oldugu zaman bu tiirbeye gelerek
Incil’e el basip yemin ettiklerini, suclularin ise korkarak el basamadiklarini belirtir. Incil
ise ceylan derisine Sem’un-1 Safd’nin kendi hattiyla yazilmistir ve Celebi, Hz. isa’ya
indirilen ve Hz. Peygamber hakkinda olan bu ayeti, dogru Incil olarak niteledigi bu

Incil’den, ‘masraf katibi Rum Mehmed Aga’ ile birlikte yazdiklarni ifade eder.”!”

Said Nursi, Tevrat’ta oldugu gibi Incil’de de Hz. Peygamber ile birlikte O’nun
ashabindan bahsedildiginden ve vasiflarinin zikredildiginden s6z etmektedir. Yine Fetih
stiresinde yer alan ve Tevrat ile Incil’de Hz. Peygamber’in ashabinin vasiflarina dair

718 ele alarak Incil ile ilgili kisim iizerine yogunlasmaktadir. Ayette, sahdbenin

olan ayeti
vasfi bir ekine benzetilmektedir ve bu ekin, filizini ¢ikarmig, ardindan onu
kuvvetlendirmis ve sonra da kalinlasarak govdesi tizerine dikilmistir. Said Nursi, bu
ayetin iki cihetle gaybdan haber verdigini belirtir. Bunlardan ilki, Hz. Peygamber (sas)
agisindan gayb hiikmiinde bulunan Incil’in, kendisinden ve sahibesinden haber
vermesidir. Kendisinden haber verirken “Onun beraberinde, onunla savas yapacagi
demirden bir as (kilig) olacak. Ummeti de ayn1 bdyle olacak™ seklinde iimmetinden de
haber verilmistir. Ona gore bu ayet, Hz. Isa gibi kiligsiz degil, kilig sahibi bir
peygamberin gelecegine; ashabinin da kendisi gibi kiligh olacagina ve cihada memur
edilecegine isarettir. Kili¢ sahibi ise lemin reisi olan Hz. Peygamber’dir. O, Incil’in bu
gibi fikralarindan, sahabenin basta az goriinseler bile, cekirdekler gibi geliserek
yiikselecek, kalinlasacak ve kuvvetlesip kafirler karsisinda muzaffer olacaklarinin
anlasildigmi vurgular. Ayetin gaybdan haber veren ikinci vechi ise Hudeybiye ve

ardindan gelisen hadiselerle alakalidir.”'” Ayetin birebir bu sekilde yorumuna diger

tefsirlerde rastlanmamaktadir. Yalmiz Said Nursi’nin bahsettigi degil de onceki bir

712 Celebi’nin eserinde “nitu nita” seklinde transkript edilmistir.

713 Celebi’nin eserinde “Mevamis” seklinde transkript edilmistir.

714 Celebi’nin eserinde “epsi godos” seklinde transkript edilmistir.

15 Celebi’nin eserinde “na kirdis” seklinde transkript edilmistir.

"6 Ziilfikdr Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 297.

717 Evliya Celebi, a.g.e., ss. 140-141.

718 el-Feth, 48/29.

"9 Lem’alar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 26; Ziilfikdar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 184.
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ayetin’?® Hudeybiye’ye isaret ettigine deginilmis’?! ve yine ona benzer sekilde, ayetteki
kuvvetleserek kalinlasan ekin benzetmesinin, dnceleri sayica az ve gii¢siiz iken zamanla
maddi ve manevi bakimdan giiclenen sahibeye yonelik oldugu ifade edilmistir.??
Ancak tarif ettigi sekilde ayetin iki cihetle gaybdan haber verdigi yorumu, Nursi’nin
kendi 6zgiin izahlarindandir. Ona gére iste Tevrat, Incil ve Kur’an’da bdylesine dviilen
sahabeye, her bakimdan {stiinliiklerini ifade eden kiilli fazilet noktasinda yetisilemez.

Peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlisi onlardir.”?

Said Nursi; Tevrat, Zebur ve Incil’den iktibaslar yaptig1 ilgili risalesinde Incil’de
bulundugunu beyan ettigi bu metinleri verdikten sonra, Hz. isa’nin Hz. Muhammed’i
(sas) neden diger peygamberlerden daha fazla miijdeledigi gibi muhtemel bir soruyu ise

sOyle cevaplandirarak bahsi sonlandirir:

“Ciinkii Ahmed aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm, Isa aleyhi’s-seldmi Yahudilerin
miithis tekzibinden ve miithis iftiralarindan ve dinini miithis tahrifdttan
kurtarmakla beraber, Isa aleyhi’s-seldmi tammayan Beni Israil’in suiibetli
seriatina mukabil, suhiiletli ve cami’ ve ahkdmca seriat-1 Iseviye nin noksanini
ikmal edecek bir seriat-1 dliyeye sahiptir. Iste onun icin ¢ok defa, dlemin reisi
geliyor diye miijde veriyor. Iste Tevrat, Incil, Zebur'da ve sair suhuf-i enbiydda
¢ok ehemmiyetle, dhirde gelecek bir peygamberden bahisler var. Cok dyetler
var. Nasil bir kisim numiinelerini gosterdik. Hem ¢ok namlar ile o kitaplarda
mezkirdur. Acaba biitiin bu kiitiib-ii enbiydda, bu kadar ehemmiyetle, miikerrer
ayetlerde bahsettikleri dhir zaman peygamberi Hazreti Muhammed aleyhi’s-
salatii ve s-selamdan baska kim olabilir?”"’**

Bu ifadeler, Said Nursi’nin nev’i sahsina miinhasir ve zahiren anakronik bir
¢ikarimimi ortaya koyuyor. Ona gore Hz. Isa’nin (as) Hz. Muhammed’i (sas) diger
peygamberlerden daha ¢ok miijdelemesinin sebebi, onun Yahudilerin yalanlama ve
iftiralarindan, dininin de tahriften kurtulmasin1 saglayanin bizzat Hz. Peygamber
oldugudur. Zira Yahudiler Hz. Isa’nin peygamberligini yalanladiklar1 gibi, ona diinyevi
makam ve servet talep etmesi gibi iftiralar da atmiglardir. Hiristiyanlar ise Pavlus’un

725

onciiliigiinde ”° onun hak dinini tahrif etmislerdir. Hz. Peygamber ise Hz. Isa’nin

720 e]-Feth, 48/27.

2! Yazir, a.g.e., c. VII, s. 180.

722 er-Rézi, a.g.e., c. XX, s. 186; Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.c., c. VII, s. 492; el-
Beydavi, a.g.e.,c. V,s. 71.

23 Sizler Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 164.

24 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 298.

725 Hiristiyanhgin giiniimiizdeki seklini almasinda biiyiik rolii olan, velediyet ve teslis akidesinin
yerlesmesi, Isa’nin eti ve kanini yemeyi tahayyiil etmek siretiyle yapilan Evharistiya (ekmek-sarap)
ayininin sekillenmesi, asli glinah ve vaftiz gibi inang ve ritiielleri Helen kiiltiirii, gnaostik dinler ve pagan
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1726 727

dosdogru bir kul’“® ve peygamber’~’ oldugunu teblig etmis, Hiristiyanlarin dogru yoldan
saptiklari1 72 bildirmistir. Aym1 zamanda Hz. Peygamber, Israilogullarmin zor
seriatlarma karsilik; kolay, kapsamli ve hiikiimler bakimindan eksik olan Isevi seriatini
tamamlayabilme kudretine sahip yiiksek bir seriatin da sahibidir. Ona gore iste bu
nedenlerden dolayr Hz. Isa bircok defa Hz. Peygamber’i ‘dlemin reisi’ seklinde

niteleyerek, gelecegini miijdelemistir.
c. Isrdiliyyat

Said Nursi’nin Yahudilik hakkinda degindigi konulardan biri de, ge¢mis Yahudi
kitaplarindan Islami kiiltiire ve hadislerin icerisine karistigim belirttigi “Israiliyyat” ad

verilen haber ve hikayelerdir.

Israiliyyat, “israiliyye” kelimesinin ¢oguludur. "* Sozliikte Beni Israil
kitaplarinda hurafeler tiirlinden nakledilmis bulunan hikayeler ve tafsilatlar
manasindadir.”?° Terim anlami olarak ise, Islam’a, hususen hadis ve tefsir alanlarinda
sirayet etmis Hiristiyan, Yahudi ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilar1 ile beraber, dine
faydali olacag1 gibi bir niyetle ya da dinin aleyhine olarak uydurulup Hz. Peygamber’e
ve sahabe ile sonradan gelen nesillere nisbet edilen her ¢esit habere denir.”®! Israiliyyat,
Hiristiyan ve diger dinlerin kiiltiirleriyle de iligkili olmakla birlikte, daha ziyade Yahudi
kiiltliriine ait efsanevi bilgiler ile dini literatiirde bulunan bazi rivayet ve haberlere dair
bilgilerdir. 732 IslAm’in 6z ve esaslarina muvafik diismeyen her sey bu tabirin
muhteviyatina girdigi gibi, Ozellikle tefsir ve hadis dallarina daha fazla Yahudi
kaynaklarindan ve kiiltiiriinden gectigi igin bu tabir kullanilmustir. Israiliyyat, Islam’a
uygun olup olmama noktasinda ii¢ kisma ayrilabilir: Islam’a uygundur, zittir ya da

uygun olup olmadigini tespit etmek miimkiin degildir.”*?

(putperest) kiiltiinden alarak adeta yeni bir din ortaya ¢ikaran Pavlus ve icraatlar1 hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiwristiyanligin Mimari, 4. b., Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014.

726 en-Nisa, 4/172.

727 en-Nisa, 4/171.

728 e]-Fatiha, 1/7.

729 Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii Ve Hadisler (Isrdiliyyat-Hadis Iliskisi), 4. b., Istanbul: Insan Yaynlar,
2018, s. 23.

730 Muallim Naci, a.g.e., s. 70, ‘Israiliyyat’ mad.; Semseddin Sami, a.g.e., s. 107, ‘Israiliyyat’ mad.

31 Dini Kavramlar Sozligii, s. 328, ‘Israiliyyat® mad.

732 Hidir, a.g.e., s. 25.

733 Dini Kavramlar Sozliigi, s. 328-329, ‘Israiliyyat’ mad.
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Said Nursi’nin Israiliyyat hakkindaki bahisleri, Isrdiliyyat’in mahiyeti ve
ozellikle Sevr ve Hut hadisi olarak bilinen bir rivayet lizerinedir. Bu hadisi ise kendisi

sOyle nakleder:

“Rasul-i  Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-selimdan  sormuglar: Diinya ne

ustiindedir? Ferman etmis: “Okiiz ve baligin iizerindedir.” Bir rivdyette bir

defa: “Okiiz iizerinde ! demis. Diger defa da: “Balik iizerinde”™ demis. "’

Bu hadisi degerlendirirken Eski Said doneminde yazmis oldugu bir eserinde,
meseleyi ele almadan once rivayetin iizerinde Isrdiliyyat aldmeti oldugu icin hadis
olarak kabul edilemeyecegini ifade ederken,”®’ Yeni Said déneminde yazdigi bir
risalesinde, dogrudan hadisin sahih oldugu kanaatini dile getirmektedir.”*® Gériiniiste
aymi konu hakkinda farkli beyanlarda bulundugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla onun bu
konu hakkindaki goriislerini ortaya koymak icin her iki donemdeki eserlerinde,

Israiliyyat’a ve bununla ilgili hadise dair fikirlerine ayr1 ayr1 bakmak yerinde olacaktir.

Eski Said, asiretlerle yaptig1 goriismelerde kendisine yoneltilen sorularla bunlara
verdigi cevaplari bir araya getirerek telif ettigi Miinazarat adl1 eserinde, daha 6nce bahsi
gectigi lizere, kurmak istedigi Medresetii’z-Zehra ile diger medreselerin 1slah1 ve bir cati
altinda toplanmasinin, hususen mektep-medrese-tekke tcliisiiniin  barigtirilarak
aralarindaki ihtilafa son verilmesi gerekliliginin ~ {izerinde uzunca
durmaktadir. 7*° Bunlarin temin edilmesi halinde de pek ¢ok faydalarn elde
edileceginden bahsetmektedir. Bu faydalardan birisi de, Islamiyet’i, kendisini

paslandiran hikayeler ile Israiliyyat’tan ve taassuptan kurtarmaktir.”*

Israiliyyat konusundaki fikirlerinin en yogun bulundugu Muhakemat adl
eserinin basinda, Israiliyyat’in Islamu sl ve hakikatleri icerisine karistirilarak bu dinin

kiymetinin tam olarak takdir edilememesine sebebiyet verdigine vurgu yapmaktadir:

734 Nuru’d-Din Ali b. Muhammed el-Kari, el-Esrdu’l-Merfiia fi Ahbdri’l-Mevdiia, Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1391/1971, s. 450.

73 el-Hindi, a.g.e., ¢. VI, s. 156, nr. 15.216; Nuru’d-Din Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmai z-Zevaid ve
Menbeu’l-Fevdid, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412, C. VIII, s. 240.

36 Lem’alar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 92.

37 Muhakemat, s. 72.

38 Lem’alar Mecmiias1 (Osma. b. ), s. 92.

739 Mesela bkz. Mektiibdt Mecmiiast (Osma. b. ), ss. 422-427.

0 age.,s. 425.
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“Islamiyetin magz ve liibbiinii terk ederek kisrina ve zahirine vakf-1 nazar ettik

ve aldandik. Ve su-i fehim ve su-i edeple Isldmiyetin hakkini ve miistehak

oldugu hiirmeti ifa edemedik. Td, o da bizden nefret ederek evham ve hayaldtin

bulutlaryla sarithip tesettiir eyledi. Hem de hakki var. Zira biz Isrdiliyydt

ustuliine ve hikdyati akaidine ve mecazati hakaikine karigtirarak kyymetini takdir

edemedik. O da ceza olarak bizi diinyada tedip icin zillet ve sefalet icinde

bwrakti. Bizi kurtaracak, yine onun merhametidir. 274

Ona gore Islamiyet’in biinyesine karisarak din seklinde goriinen ve fikirleri
ihtilallere sevk eden yalniz Israiliyyat degildir; eski Yunan felsefesi de aym karisikliga
sebep olmustur. Islamiyet icine bu Israiliyyat ve Yunan felsefesinin karigsmasinin
sebepleri lizerinde de durmakta ve konuyu aciklamaktadir. Buna gore Arap kavmi en
basta iimmi bir millet iken, i¢lerinden hak din tecelli edip de hislerinin kabiliyeti uyanip
kendilerine yol agan bir unsur olarak dini gordiikleri zaman, biitiin ragbetlerini dini iyice
tanima ve tanitmaya hasretmislerdir. Baslarda onlarin kainata bakiglarinin gayesi
dogrudan felsefl agiklamalar i¢in degil, dinin hakikatlerini istidlal i¢in, dolayli yoldandi.
Kendilerini talim ve terbiye eden ise sadece Kur’an’in yiice hakikatleriydi. Ancak

Araplarin sonradan diger milletlerin cografyalarini ele gecirmeye baslamasi, o

milletlerin bazi fertleri gibi, bilgilerinin de Miisliimanlagmaya baslamasini beraberinde

b 742 b 743

getirmistir. Iste muharref olan Isrdiliyyat da Veh ve Ka gibi ehl-i kitap
ulemasiin ihtida etmesiyle, Araplarin hayal hazinelerinin igerisine girmek i¢in bir yol
bulmus ve o temiz fikirlerin icerisine karigsmistir. Hem de sadece karigmakla kalmamas,
hiirmet de gormiislerdir. Ciinkii ehl-i kitaptan olup da ihtida eden alimler, Islam’mn
serefiyle gayet derecede kemalat kazandiklarindan, gecmise dair kof ve sahte bilgileri
(malimat-1 miizahrefe-i sabikalar1) de herkesge kabul edilmis ve reddedilmemistir.

Islam’in usdliiyle ¢atismadigi igin baslarda hikdye gibi rivayet edilirken, 6nem

"™ Muhakemat, s. 17.

742 [srailiyyat denilince akla ilk gelen tabiin alimlerinden olan Vehb b. Miinebbih, ehl-i kitdbin
rivayetlerini iyi bilen ve eski milletlerin ilmine (ilmii’l-evail) vakif biri olarak takdim edilmektedir. Genel
olarak gecmis kiiltiirler ve 6zelde ise Israiliyyat olarak addedilen rivayetler konusunda Ka’bu’l-Ahbar ile
birlikte ismi anilir. Ancak Vehb’in Ka’b’dan farki, Yahudi kiiltiirii disinda kalan ve daha genis anlamiyla
Israiliyyat olarak kabul edilen bilgi ve haberlere de sina olmasidir. Vehb’in ehl-i kitaptan iken sonradan
ihtida etmis olmasi yaninda, Miisliiman bir aile igerisinde Islam {izere yetistirildigine dair tartismalar da
mevcuttur. Vehb b. Miinebbih hakkinda bu bilgilerin yaninda daha ayrintili malumat igin bkz. Hidir,
a.g.e., ss. 372-391.

743 Israiliyyat’tan bahsedilince hatira gelen en dnemli isimlerden biri de Ka’b’ul-Ahbar’dir. O, dnceleri
Yahudi iken daha sonra ihtida etmis bir tabiin alimidir. Gegmis kiiltiirler yaninda hususen Yahudi
kiiltiiriine olduk¢a asinadir ve bu konuyla ilgili rivayetlerde adi1 6ne ¢ikmaktadir. Ka’b’ul-Ahbar ile ilgili
bu bilgilerin yaninda hayati, hakkindaki tartigmalar, hadis rivayetindeki yeri, Israiliyyata dair genel olarak
naklettigi bilgiler gibi detayli agiklamalar i¢in bkz. Hidr, a.g.e., ss. 355-372.
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verilmemesinden dolayi tenkit edilmeden dinlenirlerdi. Fakat sonradan hak olarak kabul

edilerek pek ¢ok siipheye sebep oldular.”4

Said Nursi’ye gore Israiliyyat, ancak kitap ve siinnetin bazi imalarinin iyi
anlasilmasi i¢in bir basvuru malzemesi ve bazi kavramlari (mefhumlar) i¢in de bir
kaynak olabilir. Ancak bunlar, ayetlerin ve hadislerin bizzat kastettigi mana olarak
addedilemez. Dogru olduklar: farz edilirse, kitap ve siinneti dogrulayan mana ve fertler
arasinda olmalar1 miimkiindiir. iste bu farazi yola sapan ve yanlis tercihleriyle, baska
kaynaklar1 olmayan ya da baska kaynaklara bakmayan bazi1 ‘zahirperestler’, ayet ve
hadislerin bazilarmi o Isrili hikayelere tatbik ederek bu yolla tefsir etme yoluna
gitmiglerdir. Halbuki Kur’an’1i tefsir edecek olan yine Kur’an’in kendisi ve sahih
hadislerdir. Yoksa elbette hiikiimleri nesh olundugu gibi kissalar1 bile tahrif edilmis
Tevrat ve Incil degildir.”* Israiliyyat’a dair ayritili agiklamalar muharref olan Tevrat
ve Incil’den oldugu gibi alinir ve kabul edilirse, drnegin, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
akidesinde peygamberlerin giinahsizligi meselesine muhalefet etme sonucu ortaya

cikar.’46

Said Nursi daha sonra dogrulayici olan mana (masadak) ile hakiki manay1
karsilastirmakta ve dogrulayici olmasi miimkiin olan mananin, esas mana yerine ikame
olunmasiyla pek ¢ok imkanatin vukuata karistirildigini belirtir. Ardindan da Yunan

k747

felsefesinin, Halife Me’mun zamaninda terciime edilerek”™’ Miisliiman edildigini ve bu

defa da Yunan felsefesi yoluyla masal ve mitolojik hikdyelerin (esatir)7*® fikirleri

744 Muhakemat, ss. 28-29.

™ a.ge.,ss. 29-30.

M6 age.,s. 80.

747 Kaynaklarda Abbasi halifesi Me’mun zamanmda kuruldugu belirtilen “Beytii’l-Hikme”, biiyiik bir
kiitiiphane ile terclime odalarini ihtiva etmekteydi ve 6zellikle Yunan felsefesine dair kitaplar basta olmak
iizere diger birgok kiiltiirden gesitli kitaplar da Arapca’ya terciime edilmisti. Islam ilim ve irfAninda cok
O6nemli bir yeri olan bu kurum, yiizyillarca hizmet ettikten sonra 1258 yilinda Hiilagii tarafindan yakilip
yikilmistir: Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1992, C. VI, ss. 88-90. Beytii’l-Hikme
hakkinda daha detayli bilgi i¢in, kurum hakkinda hazirlanmig su miistakil esere bkz. Mustafa Demirci,
Beytii’I-Hikme: Kurulusu, Isleyisi ve Etkileri, 2. b., Istanbul: Insan Yaymlari, 2016. Beytii’l-Hikme’yi
bizzat gdérmiis ve istifade etmis biri olarak Ibnu’n-Nedim de bu kurum ve kiitiiphanesinde yer alan
kitaplar, yapilan terciimeler gibi konularda bilgiler vermektedir. Ornegin bkz. Muhammed b. Ishak en-
Nedim, el-Fihrist: Ilk Donem Islam Kiiltiir Atlasi, ed. Mehmet Yolcu, Istanbul: Cira Yayinlari, 2017, ss.
618-628.

748 «“Hurafat, eski akvam-1 miisrikenin kezzab ma’budlar1 hakkinda olan hikdyat ve nakliyat-1 garibeleri:
Esatiru’l-evvelin, Esatir-i Yunéniye, Esatir-i irﬁniye.”: Semseddin Sami, a.g.e., s. 91, ‘Esatir’ mad.
Kelimeyi bu sekilde tanimlayan miiellifin ayni isimde bir eseri de vardir: Semseddin Sami, Esatir: Diinya
Mitolojisinden Ornekler, 2. b., Istanbul: insan Yayinlari, 2007.
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kanistirdig1 gibi, tahkikten taklide yol actigina da dikkat cekmektedir.”*® Nursi, hakikati
arastirarak iyi ile kotiiyli birbirinden ayiran biiyiik Isldm alimlerinin (nakkad-1
muhakkikin-i Is1dm), Yunan felsefesi ile Israiliyyat’in Islamiyet’e niifuz eden igerigini
tasfiye etmeye calistiklarindan, fakat ne yazik ki tam olarak muvaffak olamadiklarindan
bahsetmektedir. Ona gore is sadece bunlarla sinirli da kalmamistir. Biitiin himmet ve
gayret Kur’an’mn tefsirine sarf edilmeye baslayinca bir kisitm ‘ehl-i zahir’, Kur’an’in
bazi nakliyatim Israiliyyat’a tatbik etmeye ve bir kisim akliyatin1 da Yunan felsefesine
uydurmaya kalkigmislardir. Ciinkii bunlar gordiiler ki Kur’an ve hadis, akil ve nakli
igine almaktadir. Boylece kitap ve siinnetin dogru nakilleri ile muharref Israiliyyat’in
arasinda bir miinasebet ve mutdbakat oldugu ictihadina vardilar. >’ Said Nursi bu

mutibakatin imkanina soyle karsi ¢ikar:

“Kella, siimme kelld! Zira Kitdb-1 Mu’cizii’l-Beydnmin misdaki i’cazidir.
Miifessiri eczasidir. Manast icindedir. Sadefi de diirrdiir, meder degildir.
Faraza, bu mutabakati izhar etmekten maksat, o sahid-i sadikin tezkiyesi icin

olsa da, yine abestir. Zira Kur’'an-1 Miibin, ona mekalid-i inkiyadi teslim eden

oyle akil ve naklin tezkiyelerinden pek yiiksek ve ganidir. Ciinkii o, onlarn

tezkiye etmezse, sehddetleri mesmii olamaz. Evet, Siireyya’yi serdda degil,

semada aramak gerektir.””’!

Bu ifadelere gore, Kur’an’in dogrulugunun olgiiti onun mucizevi olusudur.
Bundan dolay1 onu tefsir edebilecek olan yine ancak kendi ciizleri/parcalaridir. Ciinkii
manas1 kendi i¢indedir ve kabugu cakil tasi degil, incidendir. Eger bdyle bir
mutabakatin varligin1 gostermekle hedeflenen Kur’an’in dogrulugunu ortaya koyarak
onu aklamak ise, bu da abes olacaktir. Clinkii Kur’an, kendisine baglilik anahtarlarin
teslim eden gecmis kitaplardan yapilan nakillere ya da onlardan nakilde bulunan
kimselerin aklina muhtag degildir. Onlarin kendisini tezkiye etmesine ihtiyact yoktur.
Zira dogrulanmaya asil muhtag olan o kitaplar ve onlardan nakilde bulunanlardir. Onlar1
dogrulayacak ise Kur’an’dir. Kur’an’in bu konuda aklamasi olmazsa, onlarin da
sahitligi isitilmeye kabil olamaz. Siireyya yildizi gibi olan Kur’an’i, yerlerde degil

goklerde aramak gerekir.

O, ayrica, felsefenin mantiksiz malzemesi ile uydurma hikayelerini alarak ayet

ve hadislerin manalarinin kivrimlart arasinda gizleyip sonra da “hakiki mana budur”

" Muhakemat, s. 30.
0a.ge.,ss. 30-31.
Blage.,s. 31.
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denilemeyecegini vurgulamaktadir.”>> Bu cercevede yine, Yahudiler ve Hiristiyanlardan
ihtida edenlerle birlikte, gercege aykir1 bir kisim eski bilgilerinin isldim’a girdiginden ve

bundan sonra Islam’mn mali olarak tevehhiim edildiginden bahsetmektedir.’™

Nursi, bu fikirleri serdettikten sonra ise, Israiliyyat’in olumsuz yénlerini dikkate

alarak hadislerin tiimiiniin inkar edilemeyeceginden bahisle sdyle demektedir:

“Hadis, maden-i hayat ve miilhim-i hakikattir. Elhasi, ifrat gibi tefrit de
muzirdir. Fakat ifrat, tefrite sebep oldugundan, daha kabahatlidir. Evet, ifratla
miisamahanin kapist a¢ildi. Ciiriik seyler o hakaik-i dliyeye karistigindan, ehl-i
tefritle insafsiz olan ehl-i tenkit, gdyet haksizlik olarak, su ¢iiriik seylerin yiizer
misline olan hakaik-i dliye icinde gordiiklerinden iirktiiler, nefret ettiler. Hasa,
lekedar ve kiymetsiz zannettiler. Acaba defineye harigten girmiy bir silik para
bulunsa veyahut bir bostanda bagka yerden diismiis olan c¢iiriik ve aci bir elma
goriinse, hak ve insaf mudwr ki, umum defineyi kalp ve umum elmalari aci
zannedip vazgecmekle lekedar edilsin?’ """

Israiliyyat’m  hadis ve Kur’an tefsirleri '

icerisine  karistirtlmamasi
gerektiginden s6z eden Said Nursi, hadis ve Kur’an’a ekleme veya ¢ikarma yapmanin
yasaklanmis oldugunu belirtir. Ona gore ekleme yapmak, nizami bozdugu ve
kuruntulara kap1 araladigi icin, daha zararhdir. Eksiklik, cehaletten kaynaklanabilecegi
icin bir derece mazur goriilebilir. Fakat ekleme yapmak ilimle olur ve alim ise mazur
olamaz. Boylece, dinden bir seyi ¢ikarmak ya da olmayan bir seyi dine eklemek caiz
degildir. Ciinkli hikayelerin bakirlar1 ve tesbihlerin batil ve uydurma ydnleri gibi
Israiliyyat’in da sahte ve kof bilgilerinin akide, seriat ve hiikiimlere sokulmasi, bunlarin
kiymetini diisiirmek anlamina gelir. Sadece hakikatin miisterisi olanlarin da bundan

nefret etmelerine ve pisman olmalarina sebebiyet verir.”>¢

Eski Said’in Muhakemat’inda Isrdiliyyat ile ilgili son mesele ise basta
belirtildigi gibi Sevr ve Hat hadisidir. O, meseleye Oncelikle bu hadisin meshur
kissasmin, Islamiyet’e sonradan eklenen (tufeyli) bir rivayetten ibaret oldugunu ve

ravisiyle birlikte Islamlastigini belirterek giris yapmaktadir. Sonra, rivayetin Ibn

2age.,s. 32.

733 Sgzler Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 128.

% Muhakemat, s. 32-33.

755 Kur’an tefsirlerinde Israiliyyat’m kullanilmasi durumu hakkinda bkz. Ertugrul Déner, Tefsirde
Isralliyyatin Kaynak ve Bilgi Degeri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015.

6age.,s. 65.
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Abbas’a 77 nispet edilmesinin sebebinin anlasilmasi icin, okuyucuyu ‘‘Dérdiincii
Mukaddeme’’ baslig1 altinda yer alan kisma yonlendirmektedir.”>® O, burada goriislerini

sOyle dile getirir:

“Sohret, insamin mali olmayani da insana mdl eder. Soyle ki: Beserin
seciyelerindendir. Garip veya kiymettar bir seyi asilzdde gostermek igin, o
kiymettar seylerin cinsiyle miistehir olan zdta nispet ve isnad etmektir. (...) Eger
istersen, meshur Molla Nasreddin Efendi’ye, de: ‘‘Bu garip sozler umumen
senin midir?’’ Elbette sana diyecektir: “‘Su sozler ciltleri dolduruyor. Epeyce
omiir ister. Zira biitiin sozlerim nevadirden degildir. Ben hocayim. Onlarin
zekdtint da bana verseler razyyim ve kdfidir. Fazlasini istemem. Zira zardfetimi
tabiilikten ¢ikarip tasannua kalb eder.’”’ (...) Birinin malina baska mal -velev
kiymetli de olsa- karisirsa, malint kiymetsiz ettigi gibi, haczetmesine dahi sebep
olur. Simdi bu noktalara istindden derim ki: Tergib veya terhib igin
avamperestane tervic ve tesvikle bazi ehddis-i mevzuayi Ibn-i Abbas gibi zdtlara
isnad etmek, biiyiik bir cehalettir. Evet, hak miistagnidir. Hakikat ise zengindir.
Tenvir-i kuliba ziyalar kdfidir. Miifessir-i Kur’an olan ehddis-i sahiha bize
kifayet eder. (...)"""’

Garip ve kiymetli goriinen seylere asalet kazandirmak igin, onlar1 ilgili alanda
sOhret bulmus meshur bir kisiye dayandirmanin insanlarin huylarindan oldugunu
belirten Said Nursi, bu konuda Nasreddin Hoca’y1 6rnek vermektedir. Hakkinda pek
cok fikra uyduruldugunu ve fikrarlarla meshur oldugu i¢in her birinin de kendisine
dayandirildigini, halbuki kendisine sorulsa, bunlarin biiyiik bir kisminin kendisine ait
olmadigimi sdyleyecegini ifade etmektedir. Ciinkii bir kisinin kendi mallar1 arasina
degerli bile olsa baskasinin mali karisirsa, kendi malinin degersizlesmesine neden
olacak, hatta kendi mali da baskasinin eline gececektir. Ona gore iste bu gibi
sebeplerden dolayi, sirf insanlar iyilige ragbet ettirmek/tesvik etmek ve kotiiliikten
korkutmak i¢in uydurma hadisleri Ibn Abbas gibi zitlara dayandirmak biiyiik bir
cahilliktir. Clinkii hak ve hakikatin bu gibi uydurmalara ihtiyact yoktur. Kur’an’1 tefsir

etmek i¢in sahih hadisler yeterlidir.

757 Bediiizzaman, ayni eserinde Ibn Abbas’tan bahsederken, onun sdyledigi her sdziin hadis olmasi 1azim
gelmediginden ve her naklettigi seyin de makbulii olmasi gerekmediginden s6z etmektedir. Ciinkii ibn
Abbas, gencligindeyken Israiliyyat’a bazi hakikatlerin tezahiir etmesi igin hikdye etme yoluyla bir derece
gbz atmustir: a.g.e., s. 76. Ibn Abbas’m Yahudi kiiltiirii ile iliskisi ve hadis rivayetlerindeki yeri hakkinda
detayli bilgi i¢in bkz. Hidir, a.g.e., ss. 285-301. Tefsir sahasindaki yeri i¢in ayrica bkz. Doner, a.g.e., ss.
79-80.

8 Muhakemat, s. 71.

7% a.g.e., ss. 35-36. Hidir da ibn Abbas’a, kendisine ait olmayan bilgilerin dayandirildig1 ve isminin
sonraki asirlarda istismar edildigi kanaatindedir: Hidir, a.g.e., ss. 286-287.
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Said Nursi, oncelikle yer verdigi bu rivayeti hadis olarak degerlendirmedigini,
ciinkii iizerinde Isriliyyat nisan1 oldugunu; ikinci olarak hadis olsa bile seneddeki
zayiflik sebebiyle “4had”dan oldugunu; tgiincii olarak ise hadis miitevatir ve metni
saglam bile olsa manasinin kesin olmadigini belirtir. Ona gore ‘zéhirperestler’,
hayalleriyle bu hadisi bir soze yiliklenen sahih manalardan (mahamil-i sahiha)
cevirmislerdir. Yani hadis dogrudur fakat hadisin sadece goriinen yliiziine dikkat eden
zahirperestlerin, hadise yiikledikleri anlam hayal mahsuliidiir. O, daha sonra hadisin
dogru olan yonlerinin ve manalarinin ig tiirlii olabilecegine dikkat ¢eker. Buna gore ilk
muhtemel mana, Ars’1 tasiyan melekler gibi, Sevr ve Hiit’un da melek olmalaridir. Ars-1
A’zam’1 meleklere, diinyay1 da diinyanin kendisi gibi yardima muhta¢ olan okiiz ve
baliga yiiklemek, dlemin nizamina zittir. Bu meleklerin hakiki tesirleri yoktur; hakiki
tesir sahibi ancak Allah’tir. Ikinci muhtemel méandya gore Sevr, ziraatin en &nemli
vasitasi olan 6kiiz; Hit ise sahillerde yasayanlarla birlikte bir¢ok insanin ge¢im kaynagi
olan baliktir. Devlet neyin iistiindedir diye sorana kili¢ ve kalem iistiinde denildigi,
medeniyet ne ile ayaktadir diye soruldugunda marifet, sanat ve ticaret ile seklinde cevap
verildigi ve insan ne ile bekd bulur sorusunun ilim ve amel ile seklinde
cevaplandirilacagi gibi; Hz. Peygamber de zikredilenlere benzer sekilde cevaplar

vermistir. Nursi’nin bu goriisiine esas olan agiklamasi soyledir:

“Kezadlik, vallahu a’lem, Fahr-i Kdinat buna binaen cevap vermis. Soyle sual

eden zat, (...) vazifesi olmayan bir seyden sual ettigi gibi, Peygamberimiz de asil

lazim olan séyle cevap buyurdu ki: “Yer, sevr iistiindedir.” Zira, yerin imareti

nev-i beger iledir. Nev-i begerden olan ehl-i kurd’nin menba-1 hayatlar, ziraat

iledir. Ziraat ise, okiiziin omuzu iistiindedir ve zimmetindedir. Kism-1 digeri olan

ehl-i sevahilin dzam-1 maisetleri, belki ehl-i medeniyetin biiyiik bir maden-i

ticaretleri, baligin cevhinde ve hiitun tistiindedir. 77760

Ucgiincii muhtemel mana ise, Sevr ve Hit’un takdir olunmus iki bur¢ oldugudur.
Nursi’ye gore gergi o burglar farazi iseler de, gok cisimlerini tertip ve baglama gorevi
goren, genel c¢ekim kuvveti kavramiyla alemde cari ve Allah’in kainatta koydugu
kanunlardan biri olan bu kanun o burglarda hustile gelir. Bundan dolay1 “diinya,
burclarin iistiindedir” hikmetli ifadesi uygundur. Fakat bu tevilin eski felsefeye gore
degil yeni felsefeye gore oldugunu eklemektedir. Ciinkii eski felsefe burglar1 gokte, yeni

felsefe ise diinyanin yoriingesinde farz etmistir. Ayrica Hz. Peygamber’e ayri ayri

750 Muhakemat, ss. 73-74.
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soruldugunda bir defasinda hit, diger defasinda ise sevr iistiindedir demistir. Demek ki
soru soruldugunda diinya bir defasinda HOt burcunda iken digerinde Sevr

burcundadir.”®!

Said Nursi, bu agiklamalardan sonra, meseleyi sdyle noktalandirir:

“Bunu bildikten sonra, insafla dikkat et. Besinci mukaddemenin swrriyla ehl-i

hayalin ihtird-kerdesi olan kissa-i acibe-i meshurede acaba hikmet-i ezeliyeye

isnad-1 abesiyet ve san’at-1 lldhiyede isbat-1 israf ve burhan-1 Sani olan nizam-

bedii ihlal etmekten baska neyle tevil olunacaktir? Nefrin, hezdran nefrin,

cehlin yiiziine!” 7

Yani, hayal ehlinin ‘benzersiz ve ¢ok acayip kissalar1’ olan bu meshur Sevr ve
Hut iizerine sodylenenler, ezell hikmete abes isnad etmek, ildh1 sanatta israfin ve
lizumsuz ayrintilarin  bulundugunu ispatlamak ve hakiki sanatkdr olan Allah’in

varligina delil teskil eden giizel nizami ihlal etmekten bagka bir ise yaramaz. Cehaletten

kaynaklanan bu durum binlerce nefreti hak etmektedir.

Yeni Said’in eserlerinden biri olan Lem’alar Mecmiasi’ndaki bir risalede’®’ ise,
hocalarin, diinyanin 6kiiz ve balik istlinde durdugunu soyledikleri fakat bilimin,
diinyanin boslukta gezdigi, ne okiiz ne de balik goriindiiglinii sdyledigi seklinde bir soru
ile aym1 konuya temas edilmistir. O, burada, Eski Said’in Muhakemat’inda
soylediklerinden farkli bir sekilde, bu rivayetin Ibn Abbas gibi zatlara isnad edilen sahih
bir rivayet oldugunu belirterek konuyu agiklamaya caligmaktadir. Fakat izahlarinin
timil karsilastirildiginda, eski goriisleri ile yeni gortisleri arasinda bir fark olmadigi
goriliir. Nitekim Yeni Said doneminde kaleme aldig1 risalesinde de hadisi tic muhtemel
mana ile tevil etmis, hadisin aslinin degil {izerine sdylenenlerin uydurma oldugunu
aciklamigtir. Nursi, hadisle ilgili daha genel degerlendirme ustllerine de deginir. Biitiin
bunlarla birlikte, Eski Said doneminde sdyledikleriyle Yeni Said doneminde
sOyledikleri arasinda esasen bir farklilik olmadig1 bu bahse ekledigi son ciimlelerinden

de anlasilmaktadir:

“Bazi kiitiib-ii Islamiyyede, Sevr ve Hiita dair acib ve hdric-i akil hikdyeler, ya
Isrdiliyyattir veya temsilattir veya bazi muhaddislerin te’vilatdir ki, bazi

lage.,ss. 74-75.
2 age.,s. 75.
763 1gili risalesinde konuyu ele alis1 hakkinda bkz. Lem ‘alar Mecmiias: (Osm. b. ), ss. 92-95.
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dikkatsizler tarafindan hadis zannedilerek Rasul-i Ekrem aleyhi’s-saldtii ve’s-
selama isnad edilmig.””*
Goriildigii tizere Said Nursi’nin her iki eserinde de kabul etmedigi husus hadisin
kendisi degil, Israiliyyat kaynakli baz1 degisik yorum ve hikayelerin hadis olarak

sunulmasidir.
B. SAID NURSI’YE GORE YAHUDILER

Bedilizzaman Said Nursi’ninYahudilerle alakali verdigi bilgiler bir din olarak
Yahudilige dair bahislerinden daha azdir. Onun farkli baglamlarda Yahudilere temas
ederken ftizerinde durdugu hususlar, Kur’an-1 Kerim’deki Yahudilerle ilgili bazi
ayetlerin tefsiri, bazi hadislerde Yahudilere dair yer alan ifadelerin agiklanmasi,
Yahudilerin karakteristik 6zellikleri, bir millet veya din mensubu olarak Israilogullari
(Beni Israil), Israilogullarinin buzagiya tapmalari (bakarperestlik) ve bunun tarihi
kokenleri ile Kudiis’te pek cok peygambere eziyet etmeleri gibi Yahudi tarihinde vuku
bulan kimi hadiseler; Kudiis ve Filistin meselesi, Masonlugun Yahudilerle baglantisi,
Trotsky (Trogki), Lenin, Lord Curzon gibi dnemli sahsiyetlerin Yahudilerle ilgisi, din
degistirme bakimindan bir Yahudi ile Miislimanin durumlarindaki farkliliklar,
Yahudiler ve diger gayrimiislimlere dair bazi soru-cevaplar ile ¢esitli vesilelerle yapilan

atiflardan ibarettir.
1. Yahudiler

Hz. Musa’min {immetinden ve kutsal kitaplar1 Tevrat olan ’® Yahudileri
tanimlamak iizere pek ¢ok kavram kullanilmistir. Bu kavramlardan hususen Ibrani,

Israil, Musevi ve Yahudi digerlerine gére daha yaygindir.”s®

Ibrani kelimesi, ‘Ibri’ veya ‘Hibri’ kelimelerinden gelmekte ve Filistin’deki
gdcebe bir kavmi ifade etmektedir. Dolayisiyla ‘6biir tarafin insanlar’’ manasinda Firat
ve Urdiin nehirlerinin 6te kiyisindan gelen gégmenler igin kullanilmistir.”®” Daha yaygin

bir goriise gore ise Ibrahim’e (as) biiyilk atasi Eber’e nispetle Eber’in soyundan

T4 age.,s. 95.

765 Sehristani, a.g.e., s. 191.

766 Adam, “Yahudilik”, s. 205; Giirkan, Anahatlartyla Yahudilik, s. 16. Yahudilerin diger millletler gibi
ayri bir millet olup olmadiklar1 hakkinda detayl bilgi ve tartismalar i¢in bkz. Slomo Sand, Yahudi Halk:
Nasil Icat Edildi? Kitabi Mukaddes 'ten Siyonizme, gev. Isik Ergiiden, Istanbul: Dogan Kitap, 2011.

767 Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.c., s. 287; Mehmet Aydin, a.g.e., s. 796; Sarik¢ioglu, a.g.e., C. I, s. 236.
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768 fbrani terimi,

manasina Ibrani (Ivri) denilmis ve bu isim bdylelikle kullanilagelmistir.
Yahudiler icin ilk atalar1 olarak kabul ettikleri Hz. Ibrahim (as), Hz. Ishak (as), Hz.
Yakub (as) ve onlarm cocuklarini tanimlamakta; Hz. Ismail (as) ise bunun disinda

tutulmaktadir.”®’

Israil veya Israilogullar: terimleri Hz. Yakub’dan Babil siirgiiniine kadar olan
donemde Ibranileri tamimlamak ic¢in kullanilmustir. 770 Israil ismi Hz. Yakub’a
dayandirilmakta olup, 7’! Tevrat’a gore sabaha kadar giiresip yenilmedigi Tanri
tarafindan kendisine bizzat verilmistir. Buna gbére Tanri1 sabaha kadar giiresip de bir
tiirli yenemedigi Yakub’a ‘Tanri ile ugrasan’ manasinda Israil (Yisrail),”’? soyuna da
Israilogullar1 (Bney Yisrael) lakabin1 vermistir.””® Kur’an’da da Israil ve Beni Israil”’*
seklinde gegen bu terim, Hz. Yakub’un soyundan gelenler, Hz. Musa’nin kavmi, birinci
ve ikinci mabed donemi Yahudileri ve Hz. Isa’min kavmi gibi ge¢miste yasamis
insanlarla birlikte, Hz. Muhammed (sas) zamaninda Arap yarimadasinda yasayan

Yahudilere de isaret etmekte’”

ve Hz. Yakub zamanindan baglayarak Hz. Musa ve
sonras1 donemlerde Israilogullarinin basindan gegen pek c¢ok hadise anlatilmaktadir ki

bunlarin birgogu Tevrat’ta da mevcuttur.’”’®

Yahudi ad1 ise Babil siirgiiniinden sonra Israilogullarinin, Hz. Musa’nin dinini
kabul eden Samiriler’den kendilerini ayirmak i¢in kullanmaya bagladiklar1 bir isimdir.

Dolayistyla Israil genel ve tarihi manada kullanilirken, Yahudi hususi bir kavmi ifade

:e778

etmektedir.””” Ibrani ismi Hz. Ibrahim’in atasi Eber ve lIsrail ismi Hz. Yakub’a

78 Adam, “Yahudilik”, s. 205; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 16.

79 Adam, “Yahudilik”, s. 206,

70 Adam, “Yahudilik”, s. 206; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s. 286.

7 Giindiiz, a.g.e., s. 198, ‘Israil’ mad.; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 16; Mahmut Aydn, a.g.e., s.
287.

772 Giindiiz, a.g.e., s. 198, ‘Israil’ mad.; Tevrat, “Yaratilis”, 32/22-30; Sarikcioglu, a.g.e., s. 236.

73 Adam, “Yahudilik”, s. 206; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.c., s. 287; Mechmet Aydin, a.g.e., s. 796.

774 Al-i Imran, 3/93.

775 Omer Faruk Harman, “Israil (Beni Israil)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2001, C. 23, s. 194.

776 Harman, “Israil (Beni Israil)”, s. 194; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., ss. 294-298. Yahudi milleti
icinde Israil kelimesinin ortaya ¢ikmasi hakkinda ayrica bkz. Maurice Bucaille, Miisbet Ilim Yéniinden
Tevrat, Inciller Ve Kur’dn, gev. Mehmet Ali Sonmez, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlari, 1984,
ss. 372-373.

77 Adam, “Yahudilik”, s. 206,

78 Adam, ‘”Yahudilik”, s. 205; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 16.
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isnad edilirken,”” Yahudi ismi de yaygin olarak Hz. Yakub’un ogullarindan Yahuda’ya
dayandiriimaktadir.”®® Kelime Arapca’da ‘yehid” ve Ibranice’de ‘yehudi’ seklindedir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin seriatina bagli olan yahudileri ifade etmek igin
‘yehtid’, ‘hid’, *hadd’ ve ‘yehidi’ kelimeleri kullanilmaktadir.”! islam alimleri bu ismi
izah ederken ‘yehdd’ ve ‘hid’ kelimelerini ‘tovbe edip hakka donme’ anlamindaki
‘hevd’ (hade-yehtdu’den) kokii ile iliskilendirerek Yahudi isminin buradan tiiredigini
belirtmiglerdir.”®> Ornegin Sehristani, Yahudilerin bu ismi, ‘hade er-racul’ denildiginde
‘kisi dondi ve tevbe etti’ manadsina geldiginden hareketle, Hz. Musa’nin ‘Biz sana

doniip tevbe ettik’’®* sdziinden dolayi aldiklarini ifade etmistir.’84

Yahudiler i¢in Yahudi ve Yehdd ismi baslangicta ovgii belirten bir ifade iken,

zamanla olumsuz bir karakter’®

ya da seriatlarinin neshedilmesinden dolay1 en azindan
artik 6vgii tasimayan bir isim olarak kullanilagelmistir.”®® Giiniimiizde ise Yahudiler,
Yahudi ismi ile birlikte Israil ismini de kullanmaktadirlar. Onlar, ‘Yahudi’ isminin
zamanla olumsuz ve kiiciik diisiiriicii bir anlam kazanmasi sebebiyle Hiristiyan
topraklarinda bazen ‘Israeli’, Islam beldelerinde ise genellikle ‘Musevi’ isimlerini

kullanmay1 tercih etmislerdir.”®” Musevi ismi, Hz. Musa’ya ve onun dinine mensup

olanlar i¢cin kullanilmgtir,”8®

Bedilizzaman Said Nursi de eserlerinde Yahudilerden bahsederken burada
sayilan dort terimi; Ibrani, Israil/Israilogullar1 (Beni Israil), Yahudi/Yehtd ve Musevi
isimlerinin hepsini yeri geldikge kullanmistir. Bunlardan Yahudi ismi tekrarlar
cikarildig1 zaman toplam 73, Yehtd ise 6 yerde gegmekte ve bunlari, “Yahudi milleti’,

‘millet-i Yeh(id’ gibi birbirinin yerine gegebilecek ifadelerde de goriilebilecegi gibi,

7 Adam, “Yahudilik”, s. 206; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 16; Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., s.
287.

780 Giindiiz, a.g.e., s. 390, “Yahudi’ mad.; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 16; Kiigiik, Tiimer, Kiiciik,
a.g.e., s. 286; Mahmut Aydin, a.g.e., ss. 287-288; Mehmet Aydin, a.g.e., s. 796; Sélime Leyla Giirkan,
“Yahudi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. 43, s. 182; Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 236.

81 Adam, “Yahudilik”, s. 206; Giindiiz, a.g.c., s. 390, ‘Yahudi’ mad.; Giirkan, “Yahudi”, s. 182; Kiigiik,
Tlmer, Kiiciik, a.g.e., s. 294.

782 Giirkan, “Yahudi”, s. 182.

83 el-A’raf, 7/156.

8% Sehristani, a.g.e., s. 191.

85 Adam, “Yahudilik”, s. 206.

78 Ragib el-Isfahani, Miifredat: Kur’an Kavramlar: Sézliigii, cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, 3.
b., Istanbul: Cira Yayinlari, 2012, s. 1123, ‘h-v-d’ mad.

7 Adam, “Yahudilik”, s. 206,

788 Sarikgioglu, a.g.e., s. 236.
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aralarinda herhangi bir ayrim yapmadan ve belirli bir donemde yasayan ya da belirli
Ozellikler gosteren Yahudilere 6zgii tutmaksizin genel olarak hepsi i¢in kullanmaktadir.
Fakat Beni Israil terkibini daha ziyade, ilgili baz1 hadisleri aciklama ve Yahudilerle
alakali gesitli Ayetleri tefsir etmek {izere yirmi yerde kullanmustir. Yine Israilogullari’na
isaret eden ‘kavm-i Musa’ gibi baska tiirlii ifadeleride mevcuttur. Ayrica Israiliyyat
kavrammi da bu konuyla ilgili yani Israiliyyat bahsinde izahlar yaparken bir¢ok defa
kullanmigtir. ‘Misevi’ kelimesini, ‘mu’cizat- Miseviyye’, ‘miindcat-1 Miseviyye’,
‘niibiivvet-i Miseviyye’ ve ‘seriat-1 Mlseviyye’ gibi terkipler icerisinde kullanmakla
birlikte, dogrudan Yahudilere isaret etmek iizere ve sadece ‘Misevi’ seklinde, iki kez
kullanmistir. Ibrani ismini ise yalnizca {i¢ defa kullanmakta ve bununla da, bir dnceki
boliimde de iizerinde duruldugu gibi, Ibranice’yi kastederek Hz. Peygamber’in Tevrat,

Zebur ve suhuflardaki isimlerinin bazilarinin bu dile ait oldugunu ifade etmektedir.
2. islam Alimlerinin Goziiyle Yahudiler

Miisliiman alimlerin Yahudilige bakis1 bir o6nceki kisimda anlatilmisti.
Kur’an’dan hareketle Yahudilik hakkinda tahrif, nesih, tesbih ve tecsim
(antropomorfizm) ve besairii’n-niibiivve ana konular1 iizerinden tenkit gelistiren Islam
ulemasi, genel olarak Yahudilerle bu konular g¢ercevesinde muhatap olmuslardir.
Dolayisiyla eserlerinde genellikle dogrudan Yahudiler hakkinda degil, inan¢lar1 ve daha

ozel olarak da Islam ile iliskili olan yukaridaki konular dahilinde bilgiler vermislerdir.

Kur’an-1 Kerim’deki Yahudilik ve Yahudilerle alakali ayetlerden yola ¢ikan
miifessirler, bu ayetlerdeki Yahudileri kinayici ifadeleri tefsir ederken ayetlerle uyumlu
olumsuz anlatimlara yonelmislerdir. Hz. Peygamber donemi ve Oncesi Yahudi tarihi
acisindan bakildiginda Kur’an’da inkar, Allah’a es kosma, yalanlama ve yalancilik,
iistlinliik taslama, cindyet, haktan yiiz ¢evirme (doneklik), asagilik duygusu ve
korkaklik, hainlik ve ikiylizliliik, bozgunculuk, haksizlik, isyan ve itaatsizlik
(serkeslik), ihtilaf ve tartismacilik, kiskancglik, kat1 yiireklilik, diinya hayatina diiskiinliik
(hirs), cehalet ve beyinsizlik (sefeh), sozii bozma/degistirme (tahrif, tebdil), hakki
gizleme gibi karakter 6zellikleriyle tasvir edilen Yahudiler netice olarak ilahi gazap ve

lanete ugradiklarindan’®’ Islam alimleri de benzer ifadeler kullanmislardir. Ornegin Ibn

789 Siileyman Sayar, “Yahudi Karakteri (Tarihi ve Sosyo-Psikolojik Bir Yaklasim”, Bursa, U.U.LF.D., C.
IX, S. 9 (2000), ss. 307-324. Kur’an’da Yahudi karakteri i¢in ayrica bkz. Goregen, a.g.e., ss. 58-67.
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Hazm gibi bazi1 alimlerin Yahudiler hakkinda olduk¢a sert bir dil kullandigi
goriilmektedir. 7 Ibn Hazm’in Yahudilere karsi sert elestirileri, bazi Batili bilim
adamlarinca, ! kendisinin Yahudi diismani olarak nitelendirilmesine sebep olacak
sekilde hakaretvari bir dille karakterize edilse de, onun polemik yazilarinin
Hiristiyanlara ve kezi bazi Islim mezheplerine karsi da benzer ifadeler icerdigi,
dolayisiyla bu sert tavrinin miinhasiran Yahudileri hedef aldigini s6ylemenin yanlig

olacag belirtilmistir.”*?

Ibn Hazm gibi diger baz1 alimlerin de yer yer benzer ifadeler kullandig1 gz
Oniine alinirsa, Yahudilere yonelik bu islibun garipsenecek bir yoniiniin olmadig1 ve bu
dilin kaynaginin Kur’an’in tarif ettigi Yahudi karakterine/ahlaki tavrina dair ayetler
oldugundan hareketle, sert ifadelerin hemen her keresinde bir asagilama/kiigiimseme

veya Ustlinliik taslama degil itikadi, ameli bir elestiri igerdigi rahatlikla s6ylenebilir.
3. Said Nursi’ye Gore Yahudiler

Said Nursi Yahudilerden s6z ederken bunu tiirlii vesilelerle yapmakta, bu
vesilelerin cogunu ise Kur’an’da Yahudilerle ilgili yer alan ayetler ve yine Yahudilerle
alakali hadisler olusturmaktadir. O, ayrica gerek ayet ve hadislerden yola ¢ikarak
gerekse de bazi tarihi ya da sosyolojik olaylar baglaminda Yahudilerin sahip oldugu
karakteristik Ozelliklerden s6z etmektedir. Bu iki temel konunun yaninda eserlerinin

mubhtelif yerlerinde Yahudilerle alakali ¢esitli atiflar da mevcuttur.

70 Bu hususa misal olarak Ibn Hazm’in Tevrat’in tahrifi hakkinda bilgi verirken Tevrat’ta yer alan bazi
pasajlar iizerinde tek tek durarak bunlarin alayci ve yalanct birilerinin sozleri oldugu, Tevrat’ta utang
veren, kesin, kurtulusu ve izahi olmayan yalanlar ve rezillikler bulundugu, bazi hususlarin korkung, adi,
¢irkin ve igreng yalanlardan ibaret oldugu, Yahudi ileri gelenlerinin Tevrat’ta Hz. Adem ile ilgili yer alan
bir ifadeden dolay1 sevk olunduklar1 inancin ahmakga bir kiifiir oldugu, Allah’a nisbet ettikleri bazi yalan
haberlerin delilik hitkmiinde bulundugu, yine Tevrat’ta ebedi bir musibet ve gizlenmesi miimkiin olmayan
iftiralar yer aldig1 ve bu tiir iftiralara inanip bunlar1 din olarak kabul edenlerin akillarina hayret edilmesi
lazim geldigi, Tevrat’in cahil, zindik ya da alayci birinin isi oldugu ve dolayisiyla Yahudilerin i¢inde
bulunduklart durumdan Allah’a siginilmasi gerektigi, Tevrat’ta yalan yanlis bilgiler vererek bunu Allah’a
nispet edenlerin pisliklerle dolu kenefe diistiikleri, eldeki Tevrat’1 yazan kiginin riisvay, ahmak ve cahil
oldugu, bunu yapan kisinin Yahudilerle alay eden, hafife alan bir kafirden baskasi olamayacagi, Tevrat’i
bu sekilde yazarak Yahudilerin yiizlerinin Allah tarafindan hem bu diinyada riisvaylikla hem de ahirette
cehennemde ebedi kalmak siretiyle karartildig1 gibi ifadeleri verilebilir: Ibn Hazm, a.g.e., ss. 480-506 vd.
! Tbn Hazm’1 bu sekilde elestiren bazi yazarlar i¢in bkz. Camilla Adang, “Yahudi Kutsal Metinlerine
Yonelik Ortagag Miisliman Polemikleri”, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakiglari, Jacques
Waardenburg, ¢ev. Fuat Aydin, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, s. 335, 119 nolu dipnot. Ayrica ayni
kitabin bir baska bolim yazarmin ibn Hazm’m {slibunu antisemitik bulan ifadeleri icin bkz.
Waardenburg, “Ortacag Donemi”, s. 76.

2 Adang, a.g.e., s. 335.
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a. Bazi Kur’an /fyetlerinin Tefsiri Cergevesinde Yahudiler

Bedilizzaman Said Nursi’nin eserlerinde Yahudilerle alakali pek ¢ok ayet ile
bunlarin izahlar1 bulunmaktadir. O, ele aldig1 ayetler iizerinde, Isaratii’l-I’caz adli tefsiri
hari¢ diger eserlerinde genellikle yaptig1 gibi, klasik tefsir eserlerinden farkl bir sekilde
durmus; ayetleri birer birer ele alip yorumlamamis, ayetlerdeki kelimeler ve bunlarin
semantik tahlillerine pek fazla girmemistir. Onun takip ettigi ustl daha ziyade isledigi
konuyla ilgili bir veya birkag ayeti ele almak ve iizerinde durdugu ayetlerin ihtiva ettigi
anlam ile glinlimiize bakan yoniidiir. Yahudilerle aldkali olmak {izere yogunlastigi
ayetler; Yahudilerin inanci, Yahudi tarihindeki bazi olaylar, Yahudi karakteri gibi
hususlar dahilindedir. Burada, Said Nursi’nin ilgili bazi ayetleri nasil ele aldig1 ve nasil

yorumladigina yogunlasilacaktir.

Said Nurs?’nin, Fatiha stresinin sonundaki ‘magdab’ ve ‘dallin’ firkalarinin
Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugunu ifade etmesi {lizerinde Hiristiyanli§a dair
goriislerinden bahsederken durulmus, 6zellikle Hiristiyanlar ilgilendiren kismina temas
edilmisti. Burada ise Yahudilere bakan yoniine egilmek yerinde olacaktir. O, sirede
bahsi gecen ikinci firkanin (‘magdib aleyhim’)Yahudiler oldugunu belirtir. Nitekim
‘magdiib’un Yahudiler olduguna diger tefsirlerde de temas edilmistir.”> Ona gore bu
ikinci firka kuvve-i gazabiyelerinin iistiin gelmesi ve haddi asmasiyla ahkami terk
etmisler, zulme ve fiska diismiislerdir. Yahudilerin inat¢ili§ini1 bu noktada 6rnek veren
Bedilizzaman, fisk ve zuliimde algak ve hayirsiz bir lezzet goriildiigii i¢in nefislerin
bundan nefret etmediginden s6z ederek, Kur’an-1 Kerim’in o zulmiin akibetinin Allah’in
gazabina ugramak olmasini zikretmesinin amacini da nefisleri o fisk ve zuliimden nefret
ettirmek seklinde agiklar. Bu firkanin, bir iste devam etmeyi gosteren ism-i mef’ul
seklinde zikrinin tercih edilmesinin sebebi ise isyan ve kotiiliiklerine devam edip tovbe
ve affedilmekle bu hallerine son vermedikleri siirece onlarla ilgili hiikkmiin ve gazabin
kesinlesecegi ve silinmez bir damga siretini alacagindandir. ** ‘Magdab’ ehlinin
Yahudiler oldugu miifessirlerin ortak gorilisiidiir; ancak Said Nursi’nin Yahudilerin
neden gazaba ugradiklar ile ayette ism-i mef’ul seklinde zikredilmelerinin sebebine dair

aciklamalarinin kendisine ait bir fikir oldugu anlasilmaktadir.

93 Zemahseri, a.g.e., c. I, s. 41; Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c. I, 5.90, er-Razi, a.g.e.,
c.1,8.363; el;Beydéwi, a.g.e.,c. I,s.29; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 135-137.
% [saradtii’l-I’caz fi Mezdnni’l-Icdz (Osm. b. ), ss. 23-24.
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Yahudilerin kalplerinin katilasmasi1 hakkindaki ayetin ' tefsirini yaparken,
ayetin hem Israilogullarina hem de tiim insanlara hitap ettigini ifade eden Said Nursi,
taglarin bile i¢inden nehirler fiskirdig1 ve yarilarak iglerinden sular aktigi halde,
Israilogullarmin kalplerinin bu taslardan bile daha kat: olduguna dair Kur’ani benzetme
lizerinde durmaktadir. Ona gore burada taslarm ornek verilerek Israilogullarinin
kalplerinin bu taslardan daha kati bir halde bulundugunun beyan edilmesi, aym
zamanda taslarin miithim vazifelerinin olduguna da isarettir. Bu vazifeler ise; toprak
bitkilere analik ettigi gibi tasin da topraga analik etmesi, sularin yeryiiziiniin bedeninde
kan dolasimi gibi diizenli olarak dolasmasi ve nehir, irmak ve yeralti ¢esmelerinin
diizenlilik ve devamlilik gdstermelerine hizmet etmesi gibi gdrevlerdir. Israilogullarinin
kalpleri ise dyle katilagmistir ki, Allah’in emri altinda itaatkar olarak Rabbani icraatlar
karsisinda yumusayan taslardan daha donuk ve sert haldedir. Ciinkii yer altinda taglarin
arasina aga¢ koklerinin rahatlikla girebilmesi, sularin herhangi bir diren¢ gérmeden
taglarin icinden akmasina mukabil, Yahudilerin kalpleri Allah’in emirlerine karsi

kasavetle/katilikladirencg gostermektedir:

“Ey beni Israil ve ey beni Adem! Sizlere ne olmus ki, kalpleriniz tastan daha
camid ve ve daha ziyade katilasmistir. (...) Ey beni Israil ve ey beni Adem! Za’f
Ui acziniz icinde nasil bir kalp tasiyorsunuz ki, éyle bir zdtin evamirine karst o
kalp, kasdvetle mukavemet ediyor? Halbuki o koca, sert taslarin tabaka-i
muazzamasi, o zdtin evamiri oniinde kemdl-i inkiydd ile, karanhkta, nazik
vazifelerini miikemmel ifa ediyorlar. (...) Bakiniz, en sert ve hissiz o koca taslar,
nasil bal mumu gibi evamir-i tekviniyeye karsi yumusaklik gosteriyorlar. Ve
memur-1 ilahi olan o latif sulara, o nazik kéklere, o ipek gibi damarlara o
derece mukavemetsiz ve kasavetsizdir. Giiya bir asik gibi, o latif ve giizellerin
temasiwyla kalbini par¢aliyor, yollarinda toprak oluyor.””’*°

Said Nursi, ayetin devaminda sozii edilen taslarin Allah korkusundan diisiip
yuvarlanmalar1”” meselesini izah ederken de Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesi
hadisesinde® (taleb-i ru’yet) dagin Allah’mn tecelli etmesiyle parcalanmasini &rnek
gostermektedir. Yeryiiziindeki daglarin ¢ogunun, asli sudan donarak meydana gelmis
yekpare taslardan olustugunu belirten Said Nursi, depremler veya baska yer hareketleri

seklinde Allah’in tecelli etmesi ve hagyet verici o tecellinin goriinmesiyle daglarin

795 “Sonra bunun ardindan kalpleriniz katilasti; artik onlar tas gibi veya daha katidirlar. Halbuki dogrusu o
taglardan dylesi vardir ki, ondan nehirler fiskirir; elbette onlardan Gylesi de vardir ki, yarilir da ondan su
cikar.” (el-Bakara, 2/74).

96 Ziilfikar Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 155-156.

77 “Hem onlardan siiphesiz dylesi de vardir ki, Allah korkusundan diisiip yuvarlanir!” (el-Bakara, 2/74).
798 el-A’raf, 7/143.
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ylksek yerlerindeki taglarin pargalanip bir kisminin ufalanarak topraga doniistiigiinii ve
bitkilerin yetismesi i¢in bir kaynak oldugunu, bir diger kisminin ise bulunduklar
sekilde kalarak ova ve derelere dagildigin1 ifade eder. Boylece yeryiiziine dagilan bu
taglar diinya sakinlerinin evlerinde kullanilmak gibi islere yaramakta ve bazi gizli
hikmetler ve faydalar i¢in Allah’in kudretine itaat secdesi etmektedirler. Taslarin,
daglarin yiiksek yerlerini terk ederek yeryiizliniin asag1 noktalarini tercih etmelerinin
tesadiifi olamayacagini sdyleyen Nursi, buna dair baska sebepler de saymaktadir. Bu
gibi sebeplerle tagin ayette misal olarak gdsterilmesinin ardinda biiyiik hikmetler vardir
ve ayetteki taslarla ilgili bu {i¢ ciimle”® Kur’an’in beyanmin giizelligini ve belagatmin
mucizesini gosterir. Ona gorebu {lic climle aymi zamanda, U¢ degisik hadiseyi
hatirlatarak giizel bir irsad gorevi gorlir ve mukavemet edilemez bir yasaklamayi ihtiva

eder.8%0

Said Nursi, ayetteki iic climlenin li¢ meshur vak’ay1 gosterdigini belirttikten
sonra bu vak’alar iizerinde durmaktadir. Buna gore ayette gecen birinci climlede
“Halbuki dogrusu o taslardan Oylesi vardir ki, ondan nehirler figkirir” denilmesi,
daglardan kaynayarak fiskiran Nil, Dicle ve Firat nehirlerini hatirlatip, taglarin ilahi
emirlere nasil da harika ve mucizevari bir sekilde uyarak hizmet ettigini anlatir. Bu
mana ile de uyanmik ve dikkatli kalplere anlatir ki; boyle biiyiik nehirlerin hakiki
menbalarinin daglar olmasi elbette miimkiin degildir. Clinkii velev ki o daglar tamamen
su olsa ve konik (mahrGti) bir havuz da olsalar, bu biiyiik nehirlerin dengeyi
kaybetmeden bu kadar ¢ok ve siiratli akmalarina ancak birka¢ ay dayanabilirlerdi.
Ayrica yagmur da bunlarin hakiki kaynagi degildir. Demek ki bunlarin dogmalari tabiat
ve tesadiif eseri olamaz. Olsa olsa Fatir-1 Zii’l-Celal olan Allah’in, harika bir sekilde
gayb hazinesinden akitmasidir. Hadis-i seriflerde de ayni manay: ifade eden, bu ii¢

nehrin hakiki menbélarinin cennet olmasi®* ve bu nehirlere her vakit cennetten birer

LRI

799 “Halbuki dogrusu o taslardan dylesi vardir ki, ondan nehirler figkirir”, “onlardan dylesi de vardir ki,
yarilir da ondan su ¢ikar” ve “Hem onlardan siiphesiz Oylesi vardir ki, Allah korkusundan diisiip
yuvarlanir!” (el-Bakara, 2/74).

800 Ziilfikar Mecmiias1 (Osma. b.), ss. 156-157.

801 Byhari, “Tevhid”, 38, nr. 143, “Esribe”, 11, nr. 34. Hadiste Dicle nehri zikredilmemektedir.
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katre damladig1 igin boyle bereketli olduklari®® hakkindaki rivayetler, bu sirra isaret

etmektedir.3”

Birinci climleyle aldkali boyle bir izahdan sonra, Kur’an’in bu manayi
hatirlatarak nasil ders verdigini vurgular: Ey Israilogullart ve ey Ademogullari!
Kalbinizin kasavet ve katiligiyla dyle celal sahibi bir zatin emirlerine kars: itaatsizlik
ediyor ve Oyle ebedi bir gilinesin 1s18ma gozlerinizi gafletle kapatiyorsunuz ki, O,
yerlestiginiz Misir’1inizi cennet gibi yapan miibarek Nil nehri gibi koca nehirleri basit ve
donuk taglardan akitarak kudretinin mucizeligini, vahdaniyetinin sahitligini cin ve
insanlara gosteriyor. Hem nasil gilinesin 15181 giinesi gosterirse; duygusuz, donuk taslari
boyle acayip bir tarzda kudretinin mucizeligine mazhar etmesi de O Fatir-1 Zii’l-Celal’i
gosterir. O halde nasil olur da O’nu gosteren marifet nurunu kormiis gibi

gormilyorsunuz?8%

Ona gore ayetin “Onlardan Oylesi de vardir ki, yarilir da ondan su c¢ikar”
seklindeki ikinci ciimlesi de, Hz. Musa’nin (as), asasi ile taslar1 yararak on iki gézeden

su akitmast mucizesine isaret eder ve sdyle bir manay1 anlatir:

“Ey beni Israil! Bir tek mu’cize-i Musa'ya (as) karsi koca taslar yumusar,

parcalamir. Ya hagyetinden veya siirtirundan aglayarak sel gibi yas akittig

halde, hangi insafla biitiin mu’cizat-1 Miseviyeye (as) karsi temerriid ederek

aglamayip, goziiniiz ciimid ve kalbiniz katilik ediyor? "’

Bu ifadelerden anlasiimaktadir ki, ayette Israilogullarinin inat¢1 karakterine
dikkat cekilmektedir. Bu inat, kalplerinin kasaveti ve yas akitmasi gereken gozlerinin
donuklugu ile ilgilidir. Halbuki Hz. Musa’nin bir¢ok mucizlerine sahitlik etmislerdir.
Onlar gibi pek ¢ok degil, sadece bir tek mucizeye kars1 bile taslar katiliklarin1 birakarak
ya sevingle ya da korkuyla i¢lerinden sular akitmistir. Fakat Yahudilerin inad1 yliziinden
bir tanesiyle bile taslarin bu hale gelmesine yarayan mucizelere karsi kalp ve gozlerini
daha kati bir hale sokmustur. Onun, Hz. Musa’ya iliskin olarak taslarla ilgili s6ziinii

ettii mucize, asasi ile taslardan su akitmasidir.3%

802 Muhammed Abdurradf el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, C. V, 2. b., Beyrut-Liibnan:
Daru’l-Ma’rife, 1391/1972, s. 381, nr. 7668.

83 a.ge.,ss. 157-158.

804a.ge.,s. 158.

85 a.ge.,s. 157. Ayrica bkz. a.g.e., s. 95.

806 K onuyla ilgili bir ayet igin bkz. el-Bakara, 2/60.
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Son olarak tg¢iincli fikra olan “Hem onlardan siiphesiz dylesi vardir ki, Allah

"9

korkusundan diislip yuvarlanir!” ciimlesi ise, Tar-i Sind’da Hz. Musa’nin (as)

duasiyla®®’

vuku bulan olaya isaret ederek, onun isteginin neticesinde Allah’in celalinin
tecellisinin heybetinden koca dagin parcalanmasi ve hasyetten dolayr taglarin etrafa
sacilmast seklindeki meshur hadiseyi hatirlatir. Said Nursi’ye gore Kur’an, bu
hatirlatma ile sunu anlatmak ister: Ey Musa kavmi! Daglar Allah’in hagyetinden ezilip
paramparca oldugu halde siz nasil Allah’tan korkmazsiniz? Hem sizden s6z/misak
almak icin basinizin istiine koskoca Tar dagimi kaldirip tuttugu, hem de bu taleb-i
ru’yet hadisesini ¢ok iyi bildiginiz halde hangi cesaretle kalbinizde Allah’a hagsyet
yerine kasavet ve katilik bulundurursunuz?®®® Said Nursi’nin aktarilan bu aciklamalari,

diger tefsirlerde birebir rastlanmayan aciklamalar olarak gériinmektedir.?”” Fakat bazi

noktalarda benzesen yorumlara rastlamak da miimkiindiir.'°

Hiristiyanlik bahsinde deginildigi gibi, Thlas siiresinde yer alan ve Allah’in ne
dogurmus ne de dogurulmus olabilecegini ifade eden ayeti®!! izah ederken, bu ayetin
Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 (as), Yahudilerin de Hz. Uzeyr’i (as) Allah’m oglu ilan
etmelerini ®1? yasakladigin1 belirtmektedir. Ciinkii ayette murad edilen bir mana da
annesi ya da ¢ocugu bulunanlarin ilah olamayacagidir. Allah ezeli ve ebedidir. Bu ikisi
bir anneden diinyaya gelmistir. Bu stiretle ayet, hem Isa ve Uzeyr’in hem de melekler ve
yildizlar gibi Allah’a ¢ocuk olarak isnad edilen ya da ortak kosulanlarin ger¢ek mabtd

olamayacagini ilan ederek ultihiyetlerini reddeder.!® Benzer yorumlar baska tefsirlerde

de mevcuttur.8'4

Said Nursi’nin degindigi bir diger konu da Kur’an’daki tekrarlarin hikmeti

baglaminda, 6zellikle Hz. Musa kissasinin sik¢a tekrar edilmesinin nedenleridir. Nursi,

807 “Rabbim! Bana (kendini) goster; sana bakayim!” (el-A’raf, 7/143).

808 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 157.

809 Ayetin diger tefsirlerdeki izahi igin bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, ss. 283-284; Ebi Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, a.g.e., c. I, s.248, el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 154-155; Yazwr, a.g.e., c. I, ss. 324-325;
Karaman vd., a.g.e., c. [, ss. 143-144.

810 Ornegin bkz. er-Razi, a.g.e., c. 111, ss. 98-107.

811 e]-Thlas, 112/3.

812 Hyristiyanlarm Hz. Isa’nin, Yahudilerin ise Hz. Uzeyr’in Allah’m oglu oldugunu sdylediklerine dair
Kur’an’da yer alan ifadeler i¢in bkz. et-Tevbe, 9/30.

813 Lem alar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 310; Mektiibat Mecmiias: (Osm. b. ), c. 11, s. 508; Sozler Mecmiias:
(Osm. b. ), s. 319; Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 121.

814 Krs. icin bkz. er-Razi, a.g.e., c. XXIIL, ss. 567-569; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, a.g.e., c.
IX, s. 274; el-Beydavi, a.g.e., c. V, s. 595; Yazir, a.g.e., c. X, ss. 100-111; Karaman vd., a.g.e., c. V, s.
716.
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bu kissanin tekrarinda, adeta Hz. Musa’nin mucizeli asas1 gibi, pek cok faydalar
bulundugunu belirtmektedir. Ornegin bu kissa ile Hz. Peygamber teselli edilirken
kafirler tehdit edilmektedir. Ayrica miinafiklar da bu kissa ile yaptiklar1 ¢irkin
davranislar nedeniyle kotiilenerek suglanmakta, Yahudiler ise azarlanmaktadir. Iste
bunlar gibi bircok fayda ve maksatlardan dolayr Musa kissasi ¢esitli strelerde tekrar
edilmistir. Ona gore bu kissanin tekrar edildigi her yerde bu maksatlar da ifade edilir,

fakat bunlardan yalniz birisi 6zellikle kastedilir. Diger maksatlar ise ona tabi olurlar.!
b. Bazi Hadislerin Degerlendirilmesi Cergevesinde Yahudiler

Bediiizzaman Said Nursi hadisleri naklederken, !¢ {izerinde durdugu konu
hakkinda yeterli gérdiigii sayida bazi rivayetleri ele almakta ve bunlari ya sadece iktibas
etmekle yetinmekte, ya da bazi1 hadislerde yaptig1 gibi yorumlayarak konuya aciklik
getirmeye caligmaktadir. Hz. Muhammed’in (sas) yasadigi donemde vaki olan ve
mucizeleri dahilinde ele alinan bazi hadiseler, deccal ve taraftarlar1 gibi konular,
Nursi’nin aktararak degerlendirdigi hadislerin genel ¢ercevesini olusturmaktadir. Diger
konular hakkinda olanlar ilgili basliklara birakilarak, burada yalnizca Hz. Peygamber’in
mucizelerinden Ornekler verirken soziinli ettigi hadisler iizerinde durulacaktir. Bu
hadislerin tamami, onun Hz. Peygamber’in mucizelerine dair kaleme aldig1, bahsi gecen
“Mu’cizat-1 Ahmediye (On Dokuzuncu Mektub)” adli risdlesinde bulunmaktadir ve

toplam sayis1 altidir.

Hz. Peygamber’in Allah’in izni ile gayba dair haber aldigiyla alakali 6rnek

verdigi hadisler i¢inde, Lebid isminde bir Yahudi’nin Hz. Peygamber’e rencide edici ve

815 Ziilfikdar Mecmiasi (Osm. b. ), s. 106. Bedilizzaman’in peygamber kissalarini ele alist hakkinda
yazilmig bir makale i¢in bkz. Mehmet Yusuf Yagir, “Risdle-i Nur Kiilliyati’nda Peygamber Kissalarnin
Islenis Tarz1”, Diyarbalkir, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (DUSBED), S. 14 (2015),
ss. 1-13. Ayrica Kur’an’daki kissalarin tekrarinin hikmeti basta olmak iizere peygamber kissalarindaki
maksat, Kur’an’in kissalar konusunda izledigi metod ve peygamber kissalar1 hususunda Tevrat ile Kur’an
arasindaki farklar gibi konular i¢in bkz. Afif Abdiilfettah Tabbara, Kur’'dn'da Peygamberler ve
Peygamberimiz, ¢ev. Ali Riza Temel, Yahya Alkin, istanbul: Gonca Yaymevi, t.y., ss. 27-32. Musa
kissas1 hakkinda mistakil bir eser i¢in bkz. Mahmut Ay, Kur’dn Kissalarini Siret Baglaminda Okumak:
Hz. Musa Kissast Ornegi, 2. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017. Kur’an ve Tevrat’ta Musa kissasmin
kargilagtirilmasi ve degerlendirilmesi igin ayrica bkz. Bucaille, a.g.e., ss. 348-380.

816 Bediiizzaman’n hadis anlayis1, hadisleri aldig1 kaynaklar, hadis usilii, metinleri segmede basvurdugu
yontem, hadis inkarciligini reddetmesi, hadis problemlerine yaklagimi gibi konular hakkinda detayli bilgi
i¢in bkz. Oztoprak, a.g.e., ss. 64-222. Ayrica onun hadis yorumlama metodu hakkinda bkz. Ali Bakkal,
“Bediiizzaman Said Nursi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu”, Istanbul, Katre Uluslararasi Insan
Arastirmalar: Dergisi Hadis Ozel Sayisi, ed. Ali Bakkal, S. 4 (2017), ss. 27-57.
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817 aktaran Said

cok etkili bir sihir yaptigina dair sahih olarak niteledigi bir rivayeti
Nursi, bunun Hz. Peygamberin bir mucizesi oldugundan bahseder. Zira Yahudi, bir
taraga saglari sararak {izerinde sihir yapmis ve bir kuyuya atmistir. Hz. Peygamber (sas),
gaybdan haber alir gibi mucizevi bir sekilde kuyu ile i¢indekiler bildirerek Hz. Ali ve
bazi sahdbeye, “falanca kuyuda su tiirde sihir aletleri var, gidin, onlar1 getirin” diye
buyurmustur. Bunun iizerine sahabe gitmisler, ayn1 yerde ve aymi sekilde malzemeleri

bulup getirmislerdir. Taraga sarilan saclar acildikca Hz. Peygamber’in rahatsizlig1 da

hafiflemistir.1®

Hz. Peygamber’in berekete dair mucizelerinden 6rnek verirken, Hz. Cabir’in,
babasinin vefatindan sonra maddi olarak sikintili bir hale girdigini ve ¢ok borglandigini,
bor¢ sahiplerinin de Yahudiler oldugunu anlatan bir hadisi®® nakleder. Hz. Cabir
babasindan kalan mali alacakli Yahudilere vermis, fakat alacaklilar kabul etmemislerdir.
Bagindaki meyveler ise seneler ge¢se bile borcu ddemeye yetmeyecek durumdadir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, meyvelerin toplanarak hasat edilmesini emretmis,
ardindan da harmanin i¢inde gezerek dua etmistir. Duanin ardindan meyveler o kadar
bereketlenir ki, Hz. Cabir bunlarla tiim borcunu dder. Olaya sahitlik eden Yahudiler de

hayretler igerisinde kalirlar.?*

Hz. Peygamber’in mucize cesitlerinden biri de agag, tas ve hayvanlar gibi
varliklarin, kendisiyle konusmasidir. Said Nursi bunlarin her birine birgok misaller
verir. Bunlardan yine Yahudilerle alakali bir rivayet®?! soyledir: Hayber gazvesinde
Yahudi bir kadin, bir kegiden yaptig1 kebab1 zehirleyerek Hz. Peygamber’e gonderir.
Sahabe bundan yemeye baslarlar ve Rasiil-i Ekrem, birden bire keg¢inin, kendisine
zehirli oldugunu haber verdigini sdyler. Herkes elini yemekten ceker fakat Bisr ibn
Berra isimli bir sahabi aldig1 tek lokmanin zehirinden vefat eder. Hz. Peygamber derhal

o Yahudi kadim1 ¢agirtir ve neden boyle yaptigini sorar. Kadin da “Yemek, eger sen

817 Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakdtii’l-
Kiibra es-Siretii’s-Serifetii 'n-Nebeviyye, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1990, C. II, s. 153. Miteber
hadis kitaplarinda rivayet, Hz. Peygamber’in kuyudan sihir malzemelerini ¢ikarttirmayip kuyuyu
kapattirmasi seklinde gegmektedir. Ornegin bkz. Buhari, “Bed’ii’l-Halk”, 11, nr. 77, “Tip”, 47, nr. 77;
Kadi ‘Iyaz, a.g.e., c. II,ss. 599-602.

818 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 243.

819 Byhari, “Istikraz”, 9, nr. 11, 10, nr. 12; Kandemir, a.g.e., c. II, s. 36.

820 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 250.

821 Buhari, “Cizye”, 7, nr. 11, “Megazi”, 43, nr. 261, “Tip”, 55, nr. 88. Ayrica bkz. Kandemir, a.g.e., c. I,
s. 236, c. 11, ss. 79-82.
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gercekten peygambersen sana zarar vermecekti; yok eger sen sadece bir padisahsan
insanlar1 senden kurtarmak amaciyla boyle yaptim” der.®?? Nursi, bu hadis iizerinde
dururken olayin degisik yonlerine deginmekte ve hadisin degisik kavillerinden de
bahsetmektedir. Hadisteki olayla aldkali degindegi bir nokta, hileci (dessas) Yahudilerin
bu tuzakla hem Rastlullah’a hem de sahabenin biiyliklerine darbe vurmak istemeleri
fakat gaybdan haber gelir gibi bir siretle hadisenin aciga ¢ikmasiyla Yahudilerin
hilelerinin akim kalmasidir. Bu akamet ile Hz. Peygamber’in verdigi haber her zaman
oldugu gibi dogru ¢ikmis ve sahabesi goziinde hi¢bir zaman tutarsiz bir haberi
goriilmeyen Hz. Peygamber’in verdigi haber hakkinda, sanki hepsi kendi kulaklariyla

kegciyi isitmis gibi, kesin kanaatleri hasil olmustur.??3

Yahudilerle ilgili aktardig1 bir diger hadis®>* de Hz. Peygamber’in, dualariyla
gerceklesen mucizelerine dair bir misaldir. Buna gore Selman-1 Farisi, Onceleri
Yahudilerin bir kdlesiydi. Efendileri, {i¢ yiliz tane hurma fidan1 dikip fidanlar meyve
verdikten sonra olmak {izere ve dort yliz dirhem kadar da altin mukabilinde onu azad
edeceklerini sdylemislerdi. Hz. Selman bunu gelip Rastil-i Ekrem’e anlatir. Rasil-1
Ekrem de kendi elleriyle {i¢ yliz fidan1 diker, ayni1 sene zarfinda fidanlar meyve verir.
Yalniz bagkasinin diktigi tek bir fidan meyve vermez; Hz. Peygamber onu sokiip
yeniden diker ve o da meyveye durur. Ardindan bir tavuk yumurtasi 6l¢iisiindeki altina
tiikiirtigiinii siirerek dua eder, Selman’a verir ve Yahudilere gotiirmesini ister. Hz.
Selman, altin1 Yahudilere gétiirlip istenilen miktar kadarmi verse de altin eskisi gibi

kalir.8%°

Said Nursi’nin yine Yahudilerle ilgili zikrettigi baska bir hadis %% ise

Rastlullah’in (sas) korunmasina dair olup sdyledir: O bir yerde otururken, Yahudiler bir
suikast planiyla lizerine tag atarlar ve attiklar1 anda Hz. Peygamber yerinden kalkarak

hifz-1 ilahi ile kurtulur ve Yahudilerin suikasti yine akim kalir.%?’

822 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 267.

823 a. yer.

824 Beyhaki, a.g.e., c. X, s. 321; Kandemir, a.g.e., c. I, s. 334.

825 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 277.

826 Muhammed b. Omer b. el-Vakidi, Kitdbu’I-Megdzi, 3. b., Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1404/1984, C. I, s.
365.

87a.ge.,s.290.
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Son olarak naklettigi bir diger hadis®*® ise ebced hesabiyla alakalidir. O, ebced
hesabina dair bahisler ihtiva eden risalesinin®?® bir yerinde, Israilogullar1 alimlerinden
bir kisminin strelerin baslarinda bulunan hurtif-i mukattaadan ibaret ayetleri duyduklari
zaman Hz. Peygamber’e gelerek, “Ey Muhammed! Senin {immetinin siiresi az
olacaktir” dediklerini belirtir. Hz. Peygamber de buna cevaben, immetinin miiddetinin
az olmadigimi sdyleyip diger strelerin baglarindaki mukattaa harflerini de okumustur.

Yahudiler ise bundan sonra susmak zorunda kalmislardir.®3°
c. Yahudi Karakteri

Said Nursi’nin Yahudiler hakkinda degindigi ve 6nemli olmasinin yaninda ilging
yorumlar da igeren diger bir konu Yahudilerin sahip olduklari huy ve karakter
yapilaridir. Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin karakteristik 6zellikleri®*! hakkinda bir¢ok
ayet bulundugu ve bu ayetlerin Isldm Aalimlerinin Yahudiler hakkindaki fikirlerini
sekillendirdigi meselesi lizerinde daha oOnce durulmustu. Onun, Yahudi karakteri
hakkindaki beyanlar1 da genel olarak Kur’an ayetleri, hadisler ve tarihi bazi olaylar
tizerinedir. Dolayisiyla Kur’an’da Yahudi karakteri hakkindaki olumsuz ayetler ve yine
Yahudilere dair olumsuz hadisler, Nursi’nin de yaklasimina yansimis ve ortaya ilgili

ayet ve hadislere uygun karakter tespitleri ¢ikmistir.

Said Nursi, cesitli konular etrafinda, Yahudilerin zeki ve hileci (dessas), hasetgi
(hastid), miinafik, fesat¢i, inat¢t (muannid), hayat hirsina (hirs-1 hayat) ve olim
korkusuna (havf-1 memat) sahip, hayat sevgisi (hubb-u hayat) ve diinyaperestlikleri
neticesinde zillet ve meskenet icinde bir yasam siirme, faize fazlasiyla diiskiin,
peygamberlere zulmetme, onlar1 yalanlama ve katletme, buzagiya tapma, insanligin
bayagi hayatinda (hayat-1 beseriye-i sefihane) cirkin rol oynama gibi Ozelliklerine
deginmistir. Bu ozellikleri ise tek tek ele almamis, tizerinde durdugu konu baglaminda
yeri geldikge deginmistir. Onun Yahudiler hakkinda tutumu, bu karakter ozellikleriyle

dogru orantili olarak genelde serttir ve bu sertlik, cesitli konularda {islibuna da

828 Ebii’l Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-Safii, ed-
Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me ’siir, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993, C. 1, s. 57.

829 Sikke-i Tasdik-i Gaybi Mecmiiasi (Osm. b. ), ss. 59-98.

80a.ge.,s. 80.

81 Kur’an ayetleri cercevesinde Yahudi karakterinin ortaya konulmasi ve tahlili hakkinda 6zet bir ¢alisma
icin bkz. Sayar, a.g.e., ss. 307-324. Ayrica su eser de ayni konuda yararl ve tafsilath bir ¢alismadir: Afif
Abdii’l-Fettah Tabbara, Kur'dn Agisindan Yahudi: Menge’i ve Karakteri, gev. Mehmet Aydin, Istanbul:
Rabita Yayinlari, 1978.
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yansmmustir. Ornegin, kendisine ve eserlerine sik sik ilisilmesini elestirerek, ecdadina
dalalet ithamiyla hakaret eden Yahudilere®*? dahi fikir ve vicdan hiirriyeti bahanesiyle
dokunulmazken, kendisine yapilan bu muamelelerin biiyiik bir haksizlik oldugunu ifade
eder.® Bir baska yerde ise, Islam aleyhinde nesriyat yapan bir gazete ve onun yazarina,
[slom seriatina muhalif bos laflarla Islamiyet’i lekelemeye haklarinin olmadigin

belirterek sunlar1 séyler:

“Seni kim tevkil etmigtir? Fetvayr nereden aliyorsun? Hangi hakka binaen
milletin namina, iimmetin hesabina Islamiyet hakkinda heyzeyanlar: savurarak
daldletini nesr ve ildan ediyorsun? Milleti, iimmeti kendin gibi dadll zannetme.
Daldletini kime satiyorsun? Burasi Islamiyet memleketidir, Yahudi memleketi
degildir! "%

O, Yahudilerin Misir’da yasadiklar1 sirada, yeni dogan erkek cocuklarinin

t333 {izerinde durmaktadir. Ona

oldiriliip, kadinlarinin ise hayatta birakildigina dair aye
gbre, bu ayetin bir Firavun zamaninda israilogullarinin erkek evlatlarmin &ldiiriiliip
kadin ve kizlarinin hayatta birakildigimi®*® haber vermesi, Yahudi milletinin bir¢ok
memlekette ve her asirda defalarca katliamlara ugramalarmin®’ yani sira, kadin ve

kizlarinin insanligin bayagi hayatinda (hayat-1 beseriye-i sefihdne) oynadiklari role®® de

832 Ogellikle Yahudi kronik literatiirii cercevesinde Yahudilerin Hz. Muhammed (sas), ashdb ve
Miisliimanlara yonelik hakaretleri i¢in bkz. Arslantas, a.g.e., ss. 35-63, 81-119, 180-204.; Meral, a.g.e., ss.
48-52, 65-68, 123-134.

83 Sudlar Mecmiiast (Osm. b.), c. 1L, s. 501.

84 Mesnevi-i Niiriye Mecmiias: (Osm. b. ), s. 126.

835 e]-Bakara, 2/49.

836 Ayni hadise Tevrat’ta su sekilde gegmektedir: “Bunun iizerine firavun biitiin halkina buyruk verdi:
“Dogan her Ibrani erkek cocuk Nil’e atilacak, kizlar sag birakilacak.” (Misir’dan Cikis, 1/22.)

87 Ornegin cesitli tarihlerde, muhtelif Avrupa iilkelerinde ve diger bolgelerde isyanlar, faizcilik ve
tefecilik gibi toplumda sevilmemelerine sebep olacak degisik hal ve tutumlari, Hiristiyanlarin tanrisini
carmiha gererek 6ldiirme, Iblisle is birligi yapma ve kara veba tohumlar1 ekerek Hiristiyanlar1 yok etmeye
caligma gibi ithamlarla Yahudilere yonelik siirgiin, zuliim ve katliamlar i¢in bkz. Cohen, a.g.e., ss. 252,
261-266; Ismail Tokalak, Yahudiligin Kékenleri Ve Kiiresel Giicii, 2. b., Istanbul: Ata¢ Yaynlari, 2016,
ss. 95-110; Lavinia&Dan Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, ¢ev. Bilal Bas, Istanbul: iz Yaynlari,
2010, ss. 43-51, 59-60, 74-75, 83-85, 150-153 vd.; Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ¢ev. Filiz Orman,
Istanbul: Pozitif Yaynlari, t.y., ss. 506-598; Roger Garaudy, Israil Mitler Ve Terir, ¢ev. Cemal Aydin, 8.
b., Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012, ss.150-165; Shahak, a.g.e., ss. 127-136. Avrupa’nin cesitli yerlerinde
oldugu gibi Fransa’da da bankerlerin biiyiik kismin1 Yahudilerin olusturmas: ve para giicilinii ellerinde
tutmalari, bu diismanligin buradaki nedenlerinden biri olmustur: Johnson, a.g.e., s. 534-535).

838 Bedilizzaman, Yahudi kadin ve kizlarinin insanligin bayagi hayatinda nasil bir rol oynadiklari
hakkinda bilgi vermemektedir. Erkeklerin katledilerek kadin ve kizlarm kole ve cariye yapilmasi, eski
toplumlarda savaslarin neticelerinden olduguna gore, Bedilizzaman’in kasti da bu olabilir. Ayrica
Tevrat’ta hem erkeklerin katledilmesi hem de Yahudi kizlarmin kibirli olmalarina, géz kirparak ve
kiritarak yiiriimelerine, Rab’bin onlarin giizelligini ve hos kokularimi giderip ¢irkinlige ve kotii kokuya
doniistiirecegine, erkeklerin katledilmesiyle kadinlarin utang iginde kalacaklarina, bu utangtan kurtulmak
i¢in de bir¢ok kadinin tek bir erkege sigmip ona yiik olmayacaklarimi sdyleyerek, yeter ki onun adini alip
utangtan kurtulmalarin1 saglamasimi isteyeceklerine ve Rab’bin, Siyon kizlarin1 pisliklerinden
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isarettir. 8 Diger tefsirlerde ayetin Yahudilerin defalarca katliama ugrayacagindan
haber verdigine deginilmemistir.3*° Fakat kadin ve kizlarinin hayatta birakilmasiyla
kastedilenin; onlarin kélelestirilecekleri,®*! diismanlarmin odaliklar1 olacaklari®? yahut
rahimlerinin kontrol edilerek gocuk aranacagi®” gibi zuliim ve asagilanmalara isaret

edildigine dair ¢esitli yorumlara rastlanmaktadir.

Yahudilerin hirshi olduklarina, ¥ giinah isleme, harama girme ve diigmanlik
yapmada kosustuklarma®® ve fesat¢1 olduklarina®*® dair Ayetleri aktaran Said Nursi,
bahsi gecen ayetlerin Yahudilere doniik olarak bu milletin kot 6zelliklerini gosterdigini
belirtir. Ona gore bu ayetler, Yahudilerin insanlarin toplum hayatinda dolap hilesiyle
cevirdikleri iki dehsetli ve umumi diisturlarini i¢ine alir. Bunlardan biri, Yahudilerin
toplum hayatin1 sarsan, emek ve isi sermaye ile carpistirarak fakirle zengin arasinda

9

catisma ¢ikmasina sebep olan %47 faizi 8% kat kat isletmeleri ®*° ve bankalarm 3%

arindiracagina dair ifadeler mevcuttur: Yesaya, 3/16-26, 4/1-4. Kendisi de bir Yahudi olan Marx, her seyi
ticaret meta1 haline getiren Yahudiler i¢in kadinin da alinip satilan bir ticaret objesi oldugunu belirtir:
Karl Marx, Yahudi Sorunu Uzerine, gev. Burcu Denizci, istanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2015, s. 44. Her
ne kadar otantikligi ve Yahudilere aidiyeti konusunda tartigmalar varsa da, Siyonist Liderlerin
Protokolleri’nde, Yahudilerin kendi kadinlarini ¢irkin emelleri igin kullanmalar1 hakkinda ilging ifadeler
mevcuttur. Bkz. Will Durant, Roger Lambelin, Yahudi Tarihi Ve Siyonist Liderlerin Protokolleri, ¢ev.
Sami Sabit Karaman, 3. b., Istanbul: Inkilab Yaymlari, 2013, s.125. Ayrica aym eserde su ifadeler
gecmektedir: “Kizlarimizin Musevi olmayanlarla evlenmeleri de bize daha az faydali olmayacaktir.
Ciinkii Yahudi bir ananin g¢ocuklar1 bizimdir. Hristiyan kadmlarinin, dinlerinin usl ve ameline
bagliliklarini gevsetmek igin serbest evlilik fikrini yayalim” (a.g.e., s. 120).

839 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 112.

840 Zemahseri, a.g.e., c. I, ss. 247-249; er-Razi, a.g.e., c. 11, ss. 523-530; Ebii Cafer Muhammed b. Cerir
et-Taberi, a.g.e., c. I, ss. 206-207; el-Beydavi, a.g.e., c. I, ss. 132-133; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 292-295;
Karaman vd., a.g.e., c. I, s. 121.

841 Taberi bu goriisii Ibn Ciireyc’ten aktarmakta ve boyle bir izahin sahabe ve tabiinin agiklamalarima ters
diiseceginden dolay1, kendisinin bu gériise katilmadigini ifade etmektedir: Ebti Cafer Muhammed b. Cerir
et-Taberi, a.g.e., c. I, s. 207.

82 er-Razi, a.g.e., c. 11, s. 527.

83 Yazir, a.ge., c. 1, 5. 49.

844 el-Bakara, 2/96.

845 el-Maide, 5/62.

846 ¢]-Bakara, 2/60; el-Isra, 17/4; el-Maide, 5/64.

847 Bahsi gegen Protokollerde isgi sinifi ve Hiristiyan sermayedarlarini birbirine diisiirecek plan hakkinda
su ifadeler mevcuttur: “Altin ve iltifatlarla, er ge¢ Hristiyan sermayedarlar1 yikacak olan is¢i sinifini
kazanacagiz” (Durant, Lambelin, a.g.e., s. 119).

848 Tevrat’a gore bir Yahudinin bagka bir Yahudiye faiz uygulamasi yasaktir (Misir’dan Cikis, 22/25,
Levililer 25/35-37). Fakat Yahudi olmayanlarla ilgili herhangi bir yasaklama s6z konusu degildir. Yasak
olmadig1 gibi, Yahudi olmayan birinden tefeciligin miimkiin mertebe en yiiksek seviyesinde faiz alinmasi
tavsiye edilir, hatta zorunlu tutulur. Bkz. Shahak, a.g.e., s. 175, 188. Ciinkii bu, dini bir gorevdir.
Tevrat’in Yahudiler arasinda faiz aligverigini yasaklamasina ragmen, icat edilen ¢esitlli hiillelerle (hile-i
ser’iyye) iki Yahudinin birbiriyle faiz {izerine kurulu ticaret ve bor¢ aligveriginin yolu da acilmustir:
Shahak, a.g.e., ss. 88-89. Bediiizzaman’in genel olarak faiz hakkindaki goriisleri ve orijinal tespitleri
hakkinda yazilmis bir makale i¢in bkz. Usame Abdiilmecid el-Ani, “Nursi’nin Faiz (Riba) Hakkindaki
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kurulmasma sebep olmalaridir. Bdylece Yahudiler hile ®' ve tuzaklarla mali

852

kendilerinde toplamislardir.33? Ikincisi ise kendilerinin mahrum kaldig1®3 ve hatta daimi

854

olarak zuliim gordiikleri hiikiimetlerden ve diger galiplerden intikam®* almak icin her

6

tiirlii fesat komitelerine %° karigmalari ve her cesit ihtilalde 3°° parmaklarinin

Diisiinceleri”, Katre Uluslararas: Insan Arastirmalart Dergisi Iktisat Ozel Sayisi, ed. Ali Bakkal,
Istanbul: Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi Yaymnlari, S. 3 (2017), ss. 171-183.

849 Protokollerde artirilmis faiz ile devletlerin maddi giiciiniin nasil kemirildiginden de bahsedilmektedir.
Bkz. a.g.e., s. 195-197, 200. Ayrica Yahudilerin mevcut finans ve faiz sistemindeki rolleri ile Yahudi
bankerlerin sistemi ele gecirmeleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Tokalak, a.g.e., ss. 79-87.

830 Yine Protokoller’de, bankalarla ilgili su ifadeler igin bkz. “Baslica bankalar, biitiin diinyanin borsalari,
biitiin hiikiimetlerin kredileri bugilin elimizde bulunuyor” (Durant, Lambelin, a.g.e., s. 118). Hususen
ortacagda Hiristiyan ve Miisliiman cografyalarda Yahudilerin ticaret, tefecilik ve faiz etkinligi i¢in bkz.
Cohen, a.g.e., ss. 131-168.

81 Yahudilik’te sebep her ne olursa olsun, kisinin, dindas1 olan baska bir Yahudiye hile yapmasi ve
kandirmasi biiyiik glinahtir. Yahudi olmayan birine karsi ise sadece dogrudan hile yapmak yasak, dolayl
yoldan aldatmak ise serbesttir. Bu bilgiler ile birlikte, Yahudilerin hile, sahtekarlik ve soygunlarla
baskasinin malini ellerine gegirmeleri ve bu tiir davraniglarin Yahudi inanci ve seriatindaki hayret verici
yeri hakkinda bkz. Shahak, a.g.e., 176-177. Ayrica Bediiizzaman’in Yahudilerin hileci olduklarina dair
diger atif ve ifadeleri i¢in bkz. Mektibat Mecmiiasi (Osm. b. ), c. I, s. 41. Bediiizzaman, Yahudilerin
hileci olduklarma dair, bir 6nceki baslikta deginildigi iizere Hz. Peygamber’i zehirlemek istemeleriyle
ilgili bir hadisi naklederken “dessas (hileci) Yahudiler” ifadesini de kullanmaktadir (Ziilfikar Mecmiiasi
(Osm. b. ), s. 267).

852 Marx, Yahudilerin diinyevi dininin igportacilik, diinyevi tanrisinin ise para oldugunu, polige, ¢ek, senet
gibi kagit parcalarinin hayali bir yanilsamadan ibaret olup hakikatte Yahudinin gercek tanrilar
hiiviyetinde bulunduklarmi belirtir: Marx, a.g.e., ss. 41-44. Topcu da Yahudinin paraya taptigini ve
parayi, milletleri mahvetmek tizere fesat kuvvetleri i¢in kullandigini, yine para ve sermayesiyle kurdugu
gazete, dergi gibi nesriyatiyla ahlak, haya ve edebi yikmaya gayret ettigini vurgular: Nurettin Topgu,
Ahldk Nizami, 10. b., Istanbul: Dergah Yaymlari, 2017, ss. 235-238. Yahudilerin cesitli iilkelerde
sermayeyi ve bankalari ele gegirerek mali kendilerinde toplamalar1 hakkinda bkz. Tokalak, a.g.e., ss. 153-
207. Ayrica ekonomi agisindan Yahudi karakteristigi ve Yahudilerin para, mal ve servet biriktirme
konusundaki yetenekleri ile bu yetenegin toplumda kapitalizm olarak ortaya ¢ikmasi hakkinda genis bilgi
icin bkz. Werner Sombart, Yahudiler ve Modern Kapitalizm, gev. Sabri Giirses, Istanbul: Kiire Yaymlari,
2016, ss. 153-179, 233-254, 267-292 vd. Ek olarak Yahudilerin ekonomik faaliyetlerinin tarihi hakkinda
ayrintili bilgi edinmek i¢in su kapsamli ¢caligmaya bkz. Jacques Attali, Yahudiler, Diinya ve Para: Yahudi
Halkinin Ekonomik Tarihi, ¢ev. Berna Giinen, 4. b., Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymnevi, 2017. Shahak,
Yahudilerin kéle ticaretinde de rol sahibi olduklarini ve buna dair bir makale yazdigini fakat bu makaleyi
baskilar yiiziinden yeniden yayimlamanin miimkiin olmadigimi belirtmektedir: Shahak, a.g.e., s. 54, 16
nolu dipnot. Theodor Herzl’in, “paralarinin korkung giici’ne dair ifadeleri i¢in bkz. Theodor Herzl,
Yahudi Devleti, gev. Sedat Demir, Istanbul: Atag Yaymnlari, 2014, s. 63.

853 Yahudiler, Hz. Davud ile Hz. Siileyman zamaninda ve onlarn arkasindan kisa bir siire kendi
devletlerine sahip olmuslar, ardindan devletleri ikiye boliinmiis ve 1948’de Israil devleti kurulana kadar
binlerce yil tekrar devlet yiizii gérmemislerdir.

834 Topgu, Yahudilerin intikam emellerinin Babil esaretiyle basladigini belirtir. Ona gére Yahudiler
sadece madde diinyasinda degil, ruh ve fikir diinyasinda da insanlia zulmetmektedir. Bu g¢ecevede
Spinoza, Freud, Durkheim gibi filozoflarin zararli goriislerinin, kin ve hasetten kaynaklandigini ifade
etmektedir. Bkz. Topgu, a.g.e., ss. 229-231.

855 Topgu da Yahudilerin her memlekette fitne davasi i¢in teskilatlandiklarindan bahsetmektedir: Topcu,
a.g.e., ss. 233-234.

856 Siyonist Liderlerin Protokolleri’nin girisinde, Yahudilerin Amerika, Ingiltere basta olmak iizere gesitli
tilkelerde teskilatlandiklar1 ve Rus Carligi’nin yikilmasinda, Sovyet rejiminin kurulmasinda, Birlesmis
Milletler’in tesekkiiliinde, Bolsevikligin ortaya ¢ikmasinda yine Yahudilerin rolii oldugundan s6z
edilmektedir: Durant, Lambelin, a.g.e., ss. 102-111. Protokollerde ise Yahudilerin tiirlii ihtilallere
sebebiyet vermeleriyle ilgili ifadeler ¢ok agiktir: “Demokratik rejimi durmadan 6vmek stretiyle,
Hristiyanlar1 siyasi partilere ayiracak, milli birliklerini yok edecek, aralarina nifak sokacagiz. (...)
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olmasidir. %7 Inat¢1®*® (muannid, miitemerrid) Yahudiler, Kur’an’in kendilerine kars
olan dehsetli tokatlarindan intikam beslemektedirler.®>® Said Nursi ayrica Yahudilerin
diger tiim milletlerden daha fazla olarak diinya hayatina ask derecesinde
baglandiklarini, netice olarak da pek ¢ok zahmetlerle kazandiklar1 fakat siirekli yigip
biriktirerek hazinedarlik etmekten baska kendilerine bir faydasi dokunmayan ve
gayrimesru bir kazang olan faiz servetini elde ettiklerini belirtir. Ancak bu servet biitlin
milletlerin nefretini kazanmis ve Yahudilerin diger milletlerden zillet ve sefalet basta

olmak iizere katl ve ihanet tokatlarini yemelerine de sebep olmustur.®%°

Yahudi karakteriyle ilgili buldugu bagka bir ayet ise, Yahudilere meydan
okuyarak, iddia ettikleri gibi ahiret yurdu bagkalarina degil de sadece kendilerine ait ise
ve eger bu iddialarinda dogruysalar onlar1 Allah’tan 6liimii dilemeye davet
etmektedir.®®! O, bu ayetin, Yahudi milletinin tiim milletler i¢inde hayat hirs1®®? ve 6liim

korkusu bakimindan en meshur millet oldugunu; kiyamete kadar lisdn-1 halleriyle

Hristiyanlarin gurur ve hamakatlerini istismar ederek savaslara siiriikleyecegiz, onlar birbirlerini
bogazlayarak bizimkilere yer acacaklardir. (...) Boylelikle, Hristiyanlarin bizzat kendilerine
yaptiracagimiz ihtilalleri hazirlayacagiz ve bu ihtilallerin semerelerini biz devsirecegiz” (a.g.e., ss. 118-
119). Burada sadece Hiristiyanlardan bahsedilse de, s6zii edilen planlarin Yahudi olmayan tiim milletlere
uygulandigimi anlamak zor degildir. Ayrica Yahudilerin, hususen son iki yiizyilda devrimei hareketlerin
biiyiikk bir ¢ogunluguna ilham vermeleri hakkinda bkz. Enzo Traverso, Yahudi Modernitesinin Sonu:
Muhafazakdr Bir Déniim Noktasinin Tarihi, gev. Zeynep Bursa, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016, s. 44-
45. Hatta devrimler hakkinda Siyonizm’in dnderlerinden Theodor Herzl’in bir plan seklinde bahsettigi
bizzat kendi ifadeleri olan “(...) devrimci partilerin emrinde birer memur olarak devrimci birer proleter
haline gelecegiz” seklindeki sozleri hakkinda bkz. Herzl, a.g.e., s. 63.

857 Ziilfikar Mecmiiasi (Osm. b.), ss. 112-113.

838 Yahudilerin inat¢1 olusu, kendi kutsal kitaplar1 olan Tevrat’ta da gegmektedir: “RAB Musa’ya, “Bu
halkin ne inat¢1 oldugunu biliyorum” dedi, “Simdi bana engel olma, birak 6fkem alevlensin, onlar1 yok
edeyim. (...)” (Misir’dan Cikis, 32/9-10).

89 Sikke-i Tasdik-i Gaybi Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 102. Yahudilerin inatc1 oluslariyla aldkali baska bir
eserinde “miitemerrid” ifadesi i¢in bkz. Kastamonu Lahikas: (Osma. b. ), s. 196.

860 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b. ), c. I,s. 117.

861 el-Bakara, 2/94. Hemen ardindan gelen ayette ise, isledikleri giinahlar nedeniyle 6liimii asla temenni
etmeyecekleri ifade edilmistir (el-Bakara, 2/95).

862 Hayat hirsinin kaginilmaz neticesi ve getiricisi ise mal biriktirme hirs1 ve diinyay1 ele gegirme
sevdasidir. Bu, yalnizca toprak ilhak etme yoluyla ger¢eklesmez. Ondan ¢ok daha etkili olarak kiiltiir,
fikir, sanat, edebiyat hatta yeme icme ve giyim kusama kadar kendi tercihlerini tiim diinyaya empoze
etme suretiyle gergeklesir. Yahudilerin hayat hirslarinin bir neticesi olarak siirekli calisip mal
biriktirmeleri, ticaret, finans, borsa velhasil ekonominin tiimiinii ellerine almaya calisma ve ardindan da
icat ettikleri sun’i bir medeniyeti tim diinyaya dayatarak cesitli yollarla zihinleri ele gegirme gayeleri ve
bu gayenin kendisini, Yahudilerin en biiyiik yardimcilart olan ingilizlerin yardimi ya da Ingilizleri
kullanarak “cagdas kiiresel medeniyet” olarak gdstermesi hakkinda onemli bilgi ve analizler bkz. S.
Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet: Cagdas Kiiresellestirilen Ingiliz-Yahudi Medeniyeti: Anlami-
Geligimi-Konumu, 7. b., Istanbul: Dergah Yaymlari, 2016. Freud, Yahudilerin, kendilerini Tanri’nmn
secilmis kavmi olarak gordiiklerinden dolayi, hayata karsi bir giiven hissi i¢inde bulunduklarindan
bahseder: Sigmund Freud, Musa ve Tektanrili Din: Ug Inceleme, ¢ev. Oya Kasap, Istanbul: Say
Yayinlari, 2012, s. 144.
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Oliimii asla istemeyecekleri gibi, hayat hirsin1 da hi¢gbir zaman birakmayacaklarini ifade
ettigini beyan eder.%¢*Baska bir yerde yine hirs iizerinde dururken Yahudilerin bu
noktada diger milletlerden ayrildigini ifade etmekte ve hirslariin siddetiyle rizik
pesinde kostuklarini belirtmektedir. Ona gore Yahudiler bunca hirslarina ragmen yine
de zillet ve sefalet iginde, kotli bir ge¢im ile hayatlarini siirdiiriirler. Hatta zenginleri
dahi siifli bir hayat yasarlar. Said Nursi burada, faizle kazandiklari malin istisna
tutulmas1 gerektigini, onlarin bu kazanclarinin heldl rizik olmadigi i¢in iddiasini
ciiriitemeyecegini vurgulamaktadir.®* Onun, yer yer degindigi ve Yahudi karakterini
ima eden bagka bir 6zellik ise, yine para ve mal hirs1 meselesini hatirlatir. Bu, sarhos ve
divane olmus Yahudi bir elmasc¢inin, elmas zannetmesinden olsa gerek, basit cam ve
buz pargalarin1 elmas fiyat1 kadar yiiksek {icretler 6deyerek satin almasi seklinde, bazi

konularda verdigi bir 6rnektir.36

Said Nursi’ye gore Yahudi karakterinin diger bir ozelligi de “zillet 3% ve
meskenet” iginde oluslaridir. O, bu ifadelerini yine, Yahudilerin iizerlerine zillet ve
meskenet damgasinin vurulduguna dair bir ayete **’ dayandirmaktadir. Bu Ayetin,
Yahudi milletinin takdir edilmis bulunan gelecegini (mukadderat-1 istikbaliye) umumi
bir sekilde ifade ettigi kanaatindedir.*®*Diger tefsirlerde de ayetin, Yahudilerin zillet ve
meskenetle cezalandirilarak bu durumun, tizerlerinde siirekli kalmak tizere onlarin bir
ozelligi haline getirildigini ifade ettigi belirtilmistir.%®® Hirsin mahrumiyet, zillet ve
sefalet sebebi oldugunu belirten Bedilizzaman, Yahudileri bu noktada da Ornek

gostermektedir. Zira Yahudi milleti, diinyaya her milletten daha fazla saldirmasina

863 Ziilfikdr Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 113. Diger tefsirlerde aym ayetin izahi i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., c.
I, ss. 305-307; er-Rézi, a.g.e., c. 111, ss. 228-233; Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. I, ss.
271-273; el-Beydavi, a.g.e., c. I, s. 171; Yazir, a.g.e., c. I, ss. 351-352; Karaman vd., a.g.e., c. [, s. 159

864 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b. ), c. 11, s. 303. Yine ozellikle hirslar1 basta olmak iizere, faiz ve hile ile
ilgili benzer ifadeleri i¢in bkz. Lem 'alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 152.

865 Genclik Rehberi, (Osm. b. ), s. 18; Lem ’alar Mecmiiasi (Osm. b. ), s. 162; Mektiibdt Mecmiias: (Osm.
b.),c.I,s. 112.

866 Sayar, Yahudilerin Misir’da kéle olarak bulunduklar1 donemde, ezilmislik ve kéleligin ruhlarinda zillet
hissiyatinin olusmasina neden oldugunu, horlanmiglik ve agagilanmanin iliklerine kadar isledigini belirtir.
O ayni zamanda, Ibn Haldun’dan, bunun “asabiyet kayb1” oldugunu ve yeni neslin bu hissiyattan berd,
zillet yasamamis ve cesur bir karaktere sahip olabilmesi i¢in, Yahudilerin ¢dlde kirk yil gecirmeleri
gerektigi goriisiinii aktarmaktadir (Sayar, a.g.e., s. 316).

867 e]-Bakara, 2/61.

868 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 113.

869 Bu sekilde ve diger yorumlar i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., c. I, s. 265; er-Razi, a.g.e., c. IIL, s. 49; EbQ
Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. I, s. 225; el-Beydavi, a.g.e., c. I, s. 143; Yazir, a.g.e., c. I, s.
310; Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 129-130.
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ragmen yine de zillet ve sefalet icinde bir hayat siirmesi, hirsin neticeleri agisindan kat’i

bir sahittir.3”°

Said Nursi’nin degindigi bir mesele de, Yahudilerin buzagiya tapmalari
(bakarperestlik) olarak bilinen Icl Hadisesi®’! gergevesindedir. O, Antik Misir’m, Biiyiik
Sahra Colii’niin bir pargasi olusundan ve bereketli Nil nehrinden®’? faydalanilarak
topraklarinin bol mahsul veren bir tarla hilkkmiine getirildiginden bahsetmektedir. Ona
gore Misir, boyle cehennem gibi biiyiik bir ¢6liin bir pargasi olmasina ragmen, Nil nehri
gibi miibarek bir nehre sahip olmasindan dolayi, topraklar1 ddeta cehenneme komsu,
cennet gibi bir cografya®’ sekline biiriinmiistiir. Misir ahalisi arasinda ise, nehrin
yanindaki bereketli topraklar sayesinde ziraat ve c¢ift¢ilik ragbet edilen bir hale
gelmistir. Bu c¢iftcilik ve ziraat, cografyanin sakinlerinin huylarina dyle yerlesmistir ki,

ziraati kudsi®’* ve ziraate vasita olan inek (bakar) ve okiizii (sevr) de mukaddes®” ve

870 Mektitbat Mecmiiast (Osm. b.), c. 1, s. 116.

871 Hz. Musa Tor daginda iken bir Samiri, Yahudilere altindan buzagi yapmus, Yahudiler de buna
tapmiglardi. Hadise Kur’an’da cesitli ayetlerde anlatilmaktadir: el-Bakara, 2/51; el-A’raf, 7/148; Ta-ha,
20/85-98. Ayni olaya Tevrat’ta da deginilmekte ve buzagi heykelini yapanin Hz. Harun oldugu yaninda
baska ¢irkin iftiralar da atilmaktadir: Misir’dan Cikig, 32/1-5. Tevrat’a gore bu olay akabinde Tanri
Yahudilere kotiiliilk yapacakti fakat Musa Tanri’ya sunlari sdyleyerek onu yatistirdi ve ikna etti:
“Ofkelenme, vazge¢ yapacagm kotiilikten. Kullarm Ibrahim’i, Ishak’s, Israil’i animsa. Onlara kendi
iizerine ant igtin, (...)” Boylece RAB halkina yapacagini sdyledigi kotiiliikten vazgegti” (Misir’dan Cikis,
32/12-14). Konu hakkinda yapilmis miistakil bir ¢alisma i¢in bkz. Yasin Meral, Samiri’nin Buzagisi, 1.
b., Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

872 Antik Musir’da Nil nehrine de “Hapi” ismi altinda bir tanr olarak tapmilmus, Nil ile ilgili gesitli
mitoslar iiretilmistir. Bu mitoslar ve Nil’e tapinilmasi hakkinda bkz. Samuel Henry Hooke, Ortadogu
Mitolojisi: Mezopotomya, Misir, Filistin, Hitit, Musevi, Hiristiyan Mitoslari, ¢cev. Aldeddin Senel, 4. b.,
Ankara: imge Kitabevi, 2002, ss. 81, 92-93.

873 Musir topraklarinin, suyu bol ve tasidig1 aliivyonlarla ¢ok verimli olan Nil nehri sayesinde, yagmurla
sulandiginda oldugundan dort-bes kat fazla iiriin verecek kadar bereketli olmasi ve nehrin etrafinda
muazzam bir medeniyetin sekillenmesi hakkinda bkz. Charles Freeman, Misir, Yunan Ve Roma: Antik
Akdeniz Uygarhiklari, ¢ev. Suat Kemal Angi, Ankara: Dost Kitabevi, 1996, ss. 24-25.

874 Oyle ki, bitkilerin de “Osiris” adinda ayr1 bir tanris1 mevcuttur. Osiris, Misirlilarca ziraati dgreten tanri
olarak kabul edilmistir: Hooke, a.g.e., ss. 81-82. Ayrica Nil tanrist da elinde bolluk boynuzu ve ziraatin
en dnemli sembolii olan bugday basaklarimi tutar vaziyette tasvir edilmistir: a.g.e., s. 92.

875 Antik Misir tanrilar1 arasinda, “Hather” ya da “Hathor” isimli bir tanriga vardir. Bu tanriga genelde
inek seklinde ya da inek kulakli ve boynuzlu bir kadin olarak tasvir edilmistir. Ayn1 zamanda inek,
Hathor’un kutsal hayvanidir. Bu baglamda ekinlerin yetismesi isi Hathor ile iliskilendirilmistir: Erhan
Altunay, Paganizm-2: Mezopotomya-Misir, 1. b., Istanbul: Hermes Yayinlari, 2015, ss. 260-261. Hathor
icin ayrica bkz. Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 36. Hathor’un, Buchis bogasi isminde bir ¢ocugu vardir. Ayrica
Hathor ve Buchis’ten baska Apis, Mnevis, Hesat (Mnevis’in annesi) gibi isimlerde cesitli tanr1 ve boga
kiiltleri de mevcuttur: Meral, Samiri nin Buzagisi, ss. 47-48. Misir’da “izis” isimli bir tanrmin da inek
boynuzlariyla resmedildigi goriilmektedir: Sarikgioglu, a.g.e., s. 34. Meral’e gore Misir’da bu sekilde
cesitli boga kiiltleri bulunmakla birlikte, Yahudilerin uyguladiklart kiiltiin “altinlarin kraligesi” seklinde
nitelenen, “madenlerin tanrigas1” olarak isimlendirilen, kendisine “yabanci topraklarin tanrisi” {invani
verilen ve adina tapinak insa edilen tek Misir tanrist olan Hathor kiiltii olmas1 daha kuvvetli ihtimaldir:
Meral, Samiri’nin Buzagisi, s. 53.
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hatta mabud ¥’® olarak telakki etmeye baslamislardir. Said Nursi’ye gére iste bu
donemde Misir’da yerlesik olan Israilogullar1 da bu terbiyeden bir hisse almislardir ki,
“Icl” hadisesinin vuku bulmas1 da bunu géstermektedir. Bakarperestlik, boylece Yahudi
milletinin huy ve karakterlerine islemistir.®”” Yahudilerin buzagiya tapmayr Misir’da
bulunduklar1 sirada 6grendikleri fikri diger tefsirlerde de goriilmektedir. 7% Yine
Nursi’ye gore Hz. Musa risaletle gorevlendirildigi zaman bu mefkireyi kesip atmustir.
Kur’an’da Yahudilere bir inek kesmelerinin emredildigine dair ayetler®”” de bu manayi
anlatmaktadir.3®® Benzer sekilde diger tefsirlerde de ayette agiklandigi gibi altin rengi
olan sar1 renkli bir inek keserek adeta kendi elleriyle yaptiklar altin buzagi putunu yine
kendi elleriyle kirmalarinin, bdylece de inegin Olmesiyle birlikte buzagiya tapma

mefkiresinin de dldiiriilmesinin amaglandig belirtilmistir.®3!

Kur’an’in Yahudilere kars1 oldukga sert tutumunu tahlil eden Said Nursi’ye gore
bunun sebebi, bu milletin karakterinde ve mukadderatinda, bahsi gecen dehsetli
diisturlar ve koti ozelliklerin bulunmasidir. Bundan dolayr Kur’an onlara siddetli

davranmakta ve edeplendirmek i¢in tokat vurmaktadir.38?

Said Nursi’nin baz1 risilelerinde Yahudiler’in hasetci (hastid),®®* miinafik®®* ve

885

zeki olmalarina dair ifadeler de mevcuttur. Yahudiler ayrica peygamberlerine

876 Sarik¢ioglu, bogaya ibadet edildigini de belirtmektedir. Ayrica Misir’da oldugu gibi Anadolu’da da
bogaya verimlilik tanrisinin sembolii ya da verimlilik tanrisina ait kutsal bir hayvan olarak inanildigindan
da bahsetmektedir: Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 34, 43.

877 Sayar’a gore Kur’an, Yahudi karakterini ortaya koyarken sosyo-psikolojik unsurlari da ihtiva
etmektedir. Nitekim Yahudilerin buzagiya tapmalarinda Misir esareti doneminin izleri vardir. Bu
donemde buzagi putuna hiirmet ve sevgi Yahudilerin tabiatlarina iglemistir. Yahudiler, baskilar nedeniyle
Misir halkina karst kin beslerken, bir taraftan da kendilerini ezen bu halkin tanrilarinin da ¢ok giiclii
oldugu kanaatine sahip olmuslardir. Dolayisiyla Yahudilerin buzagiya tapmalarinda, Misir hayatindan
kaynaklanan sosyo-psikolojik bir arka plan mevcuttur (Sayar, a.g.e., s. 323). Meral, Tevrat tefsirlerinde
buzagi olaymnin farkl sekilde islendiginden bahsetmektedir. O, tefsirlerde buzagiy1 yapanlarin Yahudiler
degil, onlarla birlikte Misir’dan ¢ikan birtakim Misirhilar oldugunun anlatildigini aktarmakta, fakat bu
yorumlarin saglikli olmadigini, Israilogullar’nin bu sugtan tezkiye edilmesi amaciyla yapilan bu gibi
aciklamalarin Kur’an ile birlikte Tevrat metniyle de uyusmadigini belirtmektedir. Daha genis aciklama
icin bkz. Meral, Samiri 'nin Buzagisi, ss. 95-100.

878 Ornegin bkz. Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an: Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, cev. Muhammed
Han Kayani, Yusuf Karaca vd., Istanbul: Insan Yayinlary, ty., C. I, s. 75; Yazir, a.g.e., c. I, s. 320;
Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 140-141.

879 el-Bakara, 2/67-70. Ayni1 olay hakkinda Tevrat’taki ifadeler igin bkz. Yasa’nin Tekrar1, 21/1-9.

880 Ziilfikar Mecmiiast (Osm. b. ), s. 154. Yahudilerin, buzagiya tapmayr Misir bakarperestliginden
aldiklarina dair bir baska ve daha kisa ifadeleri i¢in bkz. a.g.e., s. 111.

81 Mevdidi, a.g.e., c. I, s. 85; Yazir, a.g.e., c. I, s. 320; Karaman vd., a.g.e., c. I, ss. 140-141.

882 Ziilfikar Mecmiias1 (Osm. b. ), s. 113.

83a.g.e., 5. 293. Ayrica eski kitaplarda Hz. Peygamber’in isimlerinin sarih olanlarini “hasd Yahudilerin”
tahrif ettiklerine dair ifadeleri i¢in bkz. a.g.e., s. 294.
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zulmetmis ve onlar1 katletmislerdir.®®® Oyle ki Kudiis-i Serif, Yahudilerin vahsetlerine
ve peygamberlerine yaptiklar1 zulme sahne olmustur.®®” Bundan Hz. Isa (as) da nasibini
almis ve Yahudiler onu katledemeseler de, peygamberligini inkar etmislerdir.®® Hz.

Muhammed’in (sas) ve Kur’an’in kanunlarin da red ve Islam’1 inkar etmislerdir.®%
d. Yahudiler ve Filistin Meselesi

Bedilizzaman Said Nursi, Filistin meselesine, kendisine sorulan bir soru {izerine
deginmistir. Cevabina bakilirsa, sorunun, o yillarda Israil devletinin kurulmasi ve
ardindan yasanan gelismelere dair oldugu anlasilmaktadir. Nursi, cevabini bir mektupla
bildirmekte ve mektuba da, daha once Yahudi karakterine iliskin fikirleri ¢ercevesinde
iizerinde durdugu bir ayetle baslamaktadir. Ayet, Yahudilere zillet ve meskenet damgas:
vurulmasiyla alakalidir. 3° O, 6ncelikle Yahudilerin diinyaperestlikte ve yasam
sevgisinde (hubb-i hayat) ifrata gittikleri icin her zaman zillet ve meskenet damgasi
yemeye miistehak olduklarindan bahseder. Ancak, ona gore Filistin meselesinde
diinyaperestlikleri ya da hayat sevgileri 6n planda degildir. Filistin, Israilogullar:
peygamberlerinin adeta bir mezaristan1 hiiviyetini haiz bulundugundan ve o eski
peygamberlerin kendi milliyetlerinden olmasi sebebiyle bir yoniiyle Onemli
sayilabilecek dini ve milli bir hisle hareket etmektedirler. Bundan dolay1r Yahudiler
cabucak tokat yememistir. Aksi halde, Araplarin yogun olarak yasadigi bu koca Arap

cografyasinda o kiigiik ziimre tutunamayacak, derhal meskenete diisecekti.®"

Said Nursi’nin bu goriisti; kisinin himmetini milleti i¢in sarfetmesi gerektigi,
bdyle yaptigi takdirde biiyiikk bir gilic kazanacagiyla ilgili fikirleriyle uyumlu ve
uygundur. O, himmeti yani gayreti milleti i¢in ¢alismak olanlarin, tek baslarina bir

millet kadar kiymet kazandiklarin1 ve biiylik isler gordiiklerini; yalnizca kendi

84a.ge.,s. 291.

85 Mektitbat Mecmiias: (Osm. b.), c. I, s. 41.

886 Yahudilerin, peygamberleri katletmeleriyle alikali bazi Kur’an ayetleri sunlardir: Al-i imran, 3/21,
112, 181; el-Bakara, 2/61, el-Maide, 5/70, en-Nisa, 4/155.

887 Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 756.

888 Ziilfikar Mecmiias: (Osm. b. ), s. 241.

889 Sudlar Mecmiiast (Osm. b. ), c. 1I, s. 501. Yahudilerin, Kur’an’1 reddetmeleri ve kendilerince
Kur’an’da elestiri konusu yaptiklari hususlart anlatan bir ¢alisma i¢in bkz. Baki Adam, Yahudilik ve
Hiristivanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konulari, Istanbul: Pmar Yayinlari, 2011, ss. 7-77. Konu
hakkinda ayrica bkz. Arslantas, a.g.e., ss. 120-144; Meral, a.g.e., ss. 173-176.

890 ¢]-Bakara, 2/61.

81 Sudlar Mecmiiast (Osm. b.), c. 1L, s. 539.
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menfaatlerini  diisiinenlerin ise bin kisi bile olsalar yalmizca bir kisi hiikmiinde

bulunduklarin1 vurgular 2
e. Gayrimiislimler ve Yahudilerle Ilgili Cesitli Soru-Cevaplar

Said Nursi’nin Yahudi ve Hiristiyanlardan miitesekkil bulunan gayrimiislimler
hakkindaki sorulara verdigi cevaplar, II. Mesritiyet’in ildm1 iizerine dogu asiretleri
arasindaki gezileri sirasinda, Mesritiyet iizerine yaptig1 konusmalarinda mevcuttur. Bu
konusmalar1 derleyerek bir eserinde nesretmistir. Konuyla aldkali bulunan cevaplari ile

dogrudan kanaat belirttigi bazi meseleleri yedi kisa baglikta incelemek miimkiindiir.
(1) Gayrimiislimlere hiirriyet verilmesi

Said Nurs’nin  cevapladigi  sorularin  ilki, gayrimiislimlere hiirriyet

verilmesiyle®”?

alakalidir. O, bundan cekinilmemesi gerektigini, zira gayrimiislimlerin
hiirriyetinin, onlara zulmetmemek ve rahat birakmak demek oldugunu belirtir. Ayrica
gayrimiislimlerin hiirriyeti, Osmanli’nin hiirriyeti i¢in mecburi bir “riigvet™tir. O, bu
rigveti ise sOyle aciklar: Gayrimiislimlere yeni haklar verilmeden 6nce giiya onlarin
ayaklarinda yalanci bir kelepge (kayd) bulunmus ve bu kelepge yiiztinden Miisliimanlar
onlarin bir¢ok nazlarmi ¢ekmek zorunda kalmislardir. Ona gore, gayrimiislimler bu yeni
haklara sahip olmadan 6nce hem nesil hem de servet bakimindan yiikselmisler,
Miisliimanlar ise bir tiir hizmetkarlik olan memuriyet ve askerlikle, onlardan servet ve
nesil olarak asag1 diismiislerdir. Iste belki on milyon kadar bulunan gayrimiislimlerin
ayaklarindaki bu yalanci kelepcenin agilmasiyla, diinyanin gesitli yerlerinde Rus ve

Ingiliz gibi milletlerin tahakkiimii altinda birden fazla hakiki kelepcelerle esir bulunan

li¢c yliz milyon Miisliimanin hiirriyetine bir kap1 agilmis olacaktir.
(2) Ehl-i kitdba karst incitici sekilde hitabin yanlhshg

Said Nursi’nin agiretlerle yaptig1 bu goriismelerde cevapladigi sorular arasinda

ehl-i kitapla aldkali bir soru da vardir. Jon Tiirkler, ehl-i kitap olduklari igin

82 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b.), c. 11, s. 459.

893 Islahat Fermam ile baslayan gayrimiislimlere hiirriyet ve yeni haklarn verilmesi konusunda Islahat
Fermani’nda yer alan maddeler i¢in bkz. Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi: Islahat Fermant Devri
(1856-1871), 7. b., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaylari, 2007, C. VI, ss. 1-10.
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Hiristiyanlara ‘hey, kafir!” seklinde hitap edilmemesi gerektigini®** sdylemekte ve asiret
mensuplart da bunun nedenini merak etmektedir. Bu suale karsilik, kor bir sahsa
seslenirken ‘hey, kor!” seklinde hitap etmenin, karsidaki kisiye eziyet hiikmiine
gececeginden dolay1 yanlis oldugu gibi, bunun da yanlis olacagini sdyleyen Said Nursi,
zimmilere eziyet etmeyi yasaklayan bir hadisi®” de hatirlatarak bunun yasaklandigin
belirtir. Ikinci olarak da kafir kelimesinin iki mandya geldigini; bunlardan biri ve en
muteber olaninin dinsiz demek oldugunu, bu anlamziyla ehl-i kitaba kafir demeye haklari
olmadigini; ikinci mandsinin ise Islim’i ve Hz. Peygamber’i inkar eden demek
oldugundan, bu anlam1 kastederek kullanilabilecegini, zira Hiristiyanlarin da buna raz
olduklarimi belirtmektedir. Fakat 6rfen akla ilk anlami geldigi i¢in bu kelime tahkir ve
eziyet haline gelmistir. Ayrica inangla ilgili konular1 muamelatla alakali durumlarla

karistirmaya gerek yoktur ki, Jon Tiirklerin de kastinin bu olmas1 miimkiindiir.*®
(3) Yahudilere ve Hiristiyanlara askerlik gorevi verilmesi

Bilindigi iizere, II. Mesrltiyet’in ildn edilmesinden sonra, Yahudi ve
Hiristiyanlar basta olmak iizere diger din mensuplarinin da orduda asker olarak istihdam
edilmelerinin faydali olacagi goriisii benimsenmeye baslamistir. Kanaate gore bu, diger
milletlerle birlikte Osmanli’nin biitiinliiglinii korumak (ittithad-1 anasir) icin giizel bir
vesile olacakti. Agustos 1909°da Hiristiyan mebuslarin da destegiyle konu meclisten
gecmis, gayrimiislimlerden askerlik bedeli olan vergisi kaldirilarak her bir Yahudi ve
Hiristiyanin da bundan sonra askerlikle miikellef tutulacag: kararlastirilmistir.®’Said
Nursi’ye sorulan sorulardan birini de iste bu askerlik meselesi olusturmaktadir. Sorunun
konusu gayrimiislimlerin askerliginin caiz olup olmadigidir. Nursi, bunun {i¢ yonden
cdiz oldugunu ifade eder. Birincisi, askerlik kavga demek oldugundan dolayidir. O,
asiretlerin bir ay1 ile bogusmalar1 hadisesine deginerek, bu sirada kendilerine kadinlar,

cingeneler, cocuklar hatta kopeklerin dahi yardim etmesinin kendileri igin ayip

84 Tanzimat’tan sonra Hiristiyanlar igin hakaret igeren bazi lafizlarla birlikte “gavur” kelimesinin

kullanilmasi da yasaklanmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Karal, a.g.e., c. VI, ss. 274-275.

895 «“Kim zimm{ olan birine eziyet ederse..” seklindeki hadis igin bkz. el-Hindi, a.g.e., c. IV, s. 326.

896 Mektiibdt Mecmiiast (Osm. b. ), c. II, s. 396. Can Nuroglu’nun ‘Hey Géavur! Anlatsana’ isimli kitab1
Bediiizzaman’in bu cevabi i¢in bir rnek teskil etmektedir. Kitabin arka kapaginda Isa Karatas, bu ‘gavur’
kelimesinin anlamlarindan birinin de ‘dinsiz’ demek oldugunu, Hiristiyanlarin ise dinsiz olmadiklarini,
zaten Hiristiyanlara ‘gavur’ diyenlerin de bunu kastetmediklerini belirtmektedir. Ayrica yine ayn kitaba
0ns6z yazan Diyarbakir Kilisesi pastorii Ahmet Giivener de bu kelimenin rahatsiz edici olusundan
yakinmaktadir: Nuroglu, a.g.e., ss. 5-6.

87 Ufuk Giilsoy, Osmanh Gayrimiislimlerinin Askerlik Seriiveni, Istanbul: Simurg Yaymlari, 2000, s.
181-182.
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olmadigindan hareketle gayrimiislimlerin orduda gorev almasinin da yadirganmamasi
gerektigini beyan eder. Ikincisi, Hz. Peygamber baz1 Arap miisrikleriyle bile anlasmis
ve savaglarda onlarin yardimina bagvurmustur. Burada s6z konusu olan ise ehl-i kitaptir.
Onlar orduda toplu halde degil daginik vaziyette bulunacaklarindan, Miisliimanlarin
coklugu ve hislerinin kuvvetli olusu, onlardan gelecek mevhum bir zarara engel
olacaktir. Caizligi noktasinda {i¢iincii neden ise Islam devletlerinde nadiren de olsa

gayrimiislimlerin orduda vazife almalaridir ki, Yenigeri Ocagi®®® da buna sahittir.3%’
(4) Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin esit olup olamayacagi

Said Nursi’nin cevapladigi diger bir soru da Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin

t°% olabilecegi ile ilgilidir. O, bu soruyu oncelikle esitligin seref ve fazilette

nasil esi
degil, hukukta oldugunu ifade ederek cevaplamaya baglar. Hukukta ise sdhin da
dilencinin de esit oldugunu belirten Nursi, isldm seriatinin karincay bilerek ezmeyi ve
onlara eziyet etmeyi bile yasaklamigken, insanoglunun hukukunu ihmal etmesinin
diisiiniilemeyecegini, fakat Miislimanlarin buna tam olarak uymadiklarini
sOylemektedir. Ona gdére Hz. Ali’nin basit bir Yahudi ile ve Selahaddin-i Eyy(ibi’'nin
miskin bir Hiristiyanla muhakeme olmalar;, hukukta olan esitlige delildir. !
Mesrttiyet’in “hakimiyet-1 millet” oldugunu ifade eden Nursi, hiikiimetin de hizmetkar
oldugu, gayrimiislimlerin ise reis degil fakat hizmetkar olabilecegi iizerinde
durmaktadir. Bu ylizden gayrimiislimlerin memuriyetine karsi c¢ikilmamalidir. Zira
memuriyet bir ¢esit agalik ve riyaset olarak farzedilse bile, gayrimiislimlerden {i¢ bin
kisiyi riyasete ve agaliga ortak etmek, diinyanin her yerinde Islam milletlerinden ii¢ yiiz
bin kisinin riyasetine vesile olacaktir. Bu yilizden bini kazanmak icin biri kaybetmek,

zarar degildir.”*

88 Osmanli askeri teskildtlarindan biri olan Yenigeri Ocagi, 6zellikle Hiristiyan esirleriyle
devsirmelerinin acemi ocaginda yetistirilelerek iki ak¢e yevmiye ile orduya dahil edilmeleriyle teskil
edilmistir. Yenigeri hakkinda bu bilgiler ve daha ayrintili agiklamalar igin bkz. Ismail Hakk1 Uzuncarsili,
Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988, C. I, ss. 448-451.

89 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b.), c. 11, s. 397.

90 Memuriyet, askerlik, giyim konular1 basta olmak iizere gayrimiislimler i¢in yapilan pek cok diizenleme
ve Miisliimanlarla aralarindaki farklarin kaldirilmasi hakkinda bkz. Karal, a.g.e., c. VI, ss. 1-10, 274-275.
Gayrimiislimlerle esitlik meselesi Miisliiman tebea arasinda hi¢ hos karsilanmamistir (a.g.e., c. VI, s. 11).
N1 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b.), c. I1, s. 394.

2 age.,c. II,s. 399.
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(5) Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin simdiki ahlaki durumlar

Said Nursi’nin gayrimiislimler hakkinda degindigi bir konu da Miisliimanlar ile

gayrimiislimlerin simdiki durumlarinin ahlak yoniinden kiyasidir:

“Maatteessiif giizel seylerimiz gayrimiislimler eline gectigi gibi, giizel
ahlaklarimizi  da c¢almiglar.  Giiya ahlak-1  dliyemiz  yamimizda revac
bulmadigindan, bize darilip onlara iltica etmis. Ve onlarin rezdili kendileri

icinde revac bulmadigindan, cehaletimizin pazarina getirilmis. Hem biiyiik bir

taacciible gérmiiyor musunuz ki, terakkiydt-1 haziranin iissii’l-esdst ve belki din-

i hakkin muktezdst olan (Ben éliirsem milletimsagdwr) gibi kelime-i beyzd veya

haslet-i hamray: onlar ¢calmislar. "

Bu ifadeler, gayrimiislimler yaninda hususen 20. asrin Avrupasi ile Osmanl
toplumunun bir 6zeti mahiyetindedir. Bu asir, Avrupa’nin maddi olarak yiikselmede
zirve yaptigr doneme karsilik gelmektedir. Said Nursi’ye gore bu asirda her iki
toplumun bulunduklar: durum, rol degisikliginden kaynaklanmaktadir. ifadelerinden
anlasildigina gdre, Miisliimanlara ait olan tiim giizel 6zelliklerle birlikte giizel ahlak da
onlara ge¢mistir. Bunun bir benzetme oldugu agiktir. Zaten kendisi de giiya yiiksek
ahlakin Miisliimanlarin yaninda artik revag bulmamasi sebebiyle onlara darilip
gayrimiislimlere ve Avrupa’ya sigindigini, onlarin koétii ahlakinin ise bu defa onlarda
reva¢ bulmayip Miisliimanlarin ‘cehalet pazarina’ getirildiginden bahsetmektedir. Son
ciimlesi ise Islam’m bir &zelligi olan ve Miisliimanlarda bulunmasi gereken bir hasletin
gayrimiislimlerde goériinmesine dair bir 6rnektir. Ona gore simdiki medeniyetin ya da

ilerlemenin asil kanunu olan millet i¢in fedakarlik diisiincesi, hak din olan Islam’in bir

geregi iken, gayrimiislimler bu giizel hasleti Miisliimanlardan ‘calmislardir’.
(6) Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin simdiki maddi durumlart

Said Nursi’ye gore eskiden Miisliimanlar zengin, gayri mislimler fakir iken;
simdi durumun tam tersine donmiis olmasmin sebebi Miisliimanlarin, insanlari
calismaya tesvik eden ayeti®™* bazi telkinler yiiziinden artik dinlemez olmalaridir.
Halbuki 1’1ay1 kelimetullah, bu zamanda maddeten terakki ile olur. Said Nursi bunun
baska bir sebebinin de kendisinin gec¢im igin tabii bir yol olarak gérmedigi memuriyetin,

Miislimanlar arasinda reva¢ bulmasi oldugunu soyler. Halbuki memuriyeti tercih

M age.,c. 1,s. 410.
904 Bediiizzaman’m burada zikrettigi dyet, “Ve (yine bildirilmedi mi ki) siiphesiz insan igin, (kendi)
calistigindan baskas1 yoktur!” (en-Necm, 53/39) ayetidir.
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edenler, yalniz hizmet ve hamiyeti hedef edinmelidirler. Ona gore ge¢im igin tabii yol
ise sanat, ziraat ve ticarettir. Iste memuriyet Miisliimanlarda, ticaret ve sanat ise
gayrimiislimlerde oldugu i¢in, servet bakimindan onlar yiikselmis, Miisliimanlar

gerilemislerdir.”®
(7) Kur’dn’da Yahudi ve Hiristiyanlara muhabbetin yasaklanmasi

Said Nursi’nin cevapladigi diger bir soru da, Yahudi ve Hiristiyanlara muhabbeti
Kur’ann ehyettigine’ gére, nasil olur da Miisliimanlardan onlarla dostluk kurmalarinin
istendigine dairdir. O, meseleyi iki yonden agiklar ve dncelikle Kur’an’in bu nehyinin
umumi olmadigimi, mutlak oldugunu belirterek mutlak olan hiikmiin ise
siirlanabilecegini ifade eder. Zamanin da biiytik bir miifessir oldugunu sdyleyen Nursi,
zamanla hiikmiin siirlart goriiniirse buna itiraz edilemeyecegini belirtir. Ona gore bu
nehiy, Yahudi ve Hiristiyanlarin, Yahudilik ve Hiristiyanlikliklar1 hasebiyledir. Ayrica
bir kisinin sirf zat1 i¢in sevilemeyecegini belirten Said Nursi, Yahudi ve Hiristiyana

kars1 duyulabilecek muhabbetin sebebi ve céiz olmasi hakkinda sunlari sdyler:

“Belki muhabbet, sifat veya sanati icindir. Oyleyse her bir Miisliimanin her bir

sifatt Miisliiman olmast lazim gelmedigi gibi, her bir kdfirin dahi biitiin sifat ve

sanatlari kafir olmak lazim gelmez. Bindenaleyh Miisliiman olan bir sifati veya

bir sanati istihsdn etmekle iktibas etmek, neden caiz olmasin? Ehl-i kitabdan bir

hanimun olsa, elbette seveceksin.

Agiklamalarindan da anlasildigi {izere o, muhabbetin kisinin kendi zat1 i¢in
degil, sahip oldugu giizel sifatlar ya da sanati i¢in olabilecegini diisiinmektedir. Bir
kafirin sahip oldugu sifat ve sanatlariin nasil muhabbete layik olabilecegini ise, bir
Miisliimanin tiim 6zelliklerinin isldim’a uygun olmamasinin onun Islim’dan ¢iktigini
gostermedigi, dolayisiyla Miisliiman kalabilmesi i¢in biitiin 6zelliklerinin de Miisliiman
olmasinin sart olmadigi; ayni sekilde bir kafirin de sirf kafir olmasina bakilarak tiim
Ozellik ve sanatlarinin kafir olmayacagi seklinde aciklar. Dolayisiyla gayrimiislim olan
bir kiside Islam’a uygun bazi giizel sifat ve sanatlar bulunabilir. Bunlar ise giizel

bularak almak elbette caizdir. Ayrica ehl-i kitaptan birisiyle evlenildigi zaman elbette

ona muhabbet edilecek ve sevilecektir.

95 Mektiibdat Mecmiiast (Osm. b.), c. 11, ss. 397-398.
%06 e]-Maide, 5/51.
N7 Mektiibat Mecmiiast (Osm. b.), c. I1, s. 395.
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Konu hakkinda Said Nursi’nin {lizerinde durdugu ikinci husus ise, ayetin nazil
oldugu zaman ve ortam ile simdiki asrin getirdigi kosullardir. O, asr-1 saadette biiyiik bir
dini inkilabin meydana geldigini ve biitliin zihinleri dine c¢evirdigini, dolayisiyla
muhabbet ve diismanligin (adavetin) yegane dayanak noktasinin da din oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, bundan dolay1 gayrimiislimlere muhabbet beslenildigi zaman,
o muhabbetten nifak kokusu yayilmaktaydi. Fakat simdi dini inkildbin yerini, biiyiik ve
cok acayip bir diinyevi ve medeni inkilap almistir. Biitiin zihinleri zapteden ve biitiin
akillart mesgul eden sey medeniyet, terakki ve diinyadir. Ayrica gayrimiislimlerin ¢cogu
dinlerine ¢ok fazla bagl da degildir. Dolayisiyla onlarla dost olmak, onlarin sahip
oldugu medeniyet ve terakkilerini giizel bulup almak ve diinya saadetinin esasi1 olan

emniyeti muhafaza etmek demektir ki, Kur’an’da bdyle bir dostluga dair yasaklama

hiikmii asla yoktur.”%
f- Din degistirme acisindan Yahudi ve Miisliiman kiyaslamalari

Bediiizzaman’a gore bir Miisliiman Islam’1 birakip baska bir dine giremez ve bu
noktada yabancilara benzeyemez. Ciinkii ecnebiler herhangi bir peygamberi inkar etse
bile Hz. Musa gibi®” digerlerine inanabilir. Peygamberleri de inkar etse veya tanimasa,
en azindan Allah’a inanabilir. Allah’1 da reddetse bile onun olgunlagsmasina (kemalata)
sebep olabilecek bazi giizel hasletleri bulunabilir. Fakat bir Miisliiman en son ve en
biiyiik, daveti ve dini de umuma hitap eden bir peygamber olan Hz. Muhammed’i (sas)
inkdr ederse artik baska hicbir peygamberi, hatta Allah’t da kabul etmez. Zira bir
Miisliiman, diger tiim peygamberleri ve Allah’1 Islam ile tanimis ve man etmistir. Eger
Islam aradan cikarsa bunlarin tamanu da yikilacaktir. Iste bundan dolayidir ki eski
zamanlardan beri diger dinlerden Isldim’a girenler ¢oktur. Ancak higbir Miisliiman
Islam’1 terk edip de hakiki olarak Yahudi veya diger dinlerden birinden olamaz. Olsa
olsa dinsiz olur ve karakteri bozularak vatan ve millete zararli bir hale biiriiniir.”'° Fakat

bir Musevi i¢in durum bdyle degildir. O, dinini birakip Miisliiman olursa, peygamber

M age.,c I,s. 395-396.

999 Nur'un Ilk Kapisi, s. 44, 226.

910 AsG-y1 MizssaMecmiiasi (Osm. b. ), s. 12; Emirdag Lahikasi, c. 11, s. 429, 634; Sizler Mecmiiasi (Osm.
b.), s. 149; Sudlar Mecmiiasi (Osm. b. ), c. I, s. 198, c. I, s. 545.
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olarak kabul ettigi Hz. Musa ile birlikte diger peygamberleri de reddetmek yerine, Hz.

Musa’y1 daha ¢ok sever.”!!
g. Deccil, Masonluk ve bazi onemli Yahudi sahsiyetler

Said Nursi’in eserlerinin c¢esitli yerlerinde, Yahudi olduklar1 belirtilen bazi
sahsiyetlere atiflar vardir. Bu atiflar genelde olumsuzdur. Dikkat ¢eken bir husus ise bu
sahislarin  bazilariin genelde Komiinizm ile iliskilendirilmeleri ve Yahudiler ile
Komiinizm’in ayn1 gayeye hizmet ettikleri vurgusudur. Said Nursi, bu sahislarla alakal
baz1 bilgileri, yasadig1 dénemde nesredilen Biiyiikk Dogu dergisinden iktibas etmistir.”!?
Bir diger konu da Deccal meselesidir. O, Komiinizm’i Deccéliyet sistemi olarak
gormektedir. Ayrica Deccél-Deccéliyet iizerinde, sadece bu konuya ayirdigi bir

risalesinde °'3

genigce durarak konu hakkinda kendine 0zgii yorumlar ortaya
koymaktadir.”'* Burada ise, konu dahilinde Yahudilerle ilgili degindigi hususlara yer

vermekle iktifa edilecektir.

Oncelikle Said Nursi’in eserlerinde bahsi gecen sahislardan ilki Emanuel

Karasso’ °'° dur. Tarihge-i Hayat’inda, o donemde Istanbul Hahambasis1 olan

M Asd-y1 MisaMecmiiast (Osm. b. ), s. 12; Emirdag Léhikast, c. 11, s. 634.

%12 [lgili metni Bediiizzaman’in bizzat kendisinin aktardigina dair bir ifade veya imza yoktur. Fakat
metnin sonundaki ifadelerin onun iislibunu ¢agristirdig1 goriilmektedir. Metni bizzat kendisi iktibas
etmeyip bir talebesi tarafindan alintilandiysa bile, ldhikalar onun sagliginda ve go6zetiminde
derlendiginden, ilgili metni bu lahikaya derc ettigine gore en azindan tasdik ettigi sonucu ¢ikarilabilir ki,
bu durum da ¢aligmada buraya temas etmek i¢in yeterli sebep teskil eder. Ancak iktibas zaten ona ait
goriinmektedir.

13 Sudlar Mecmiasi’nda yer alan, Besinci Sud adli bir risdledir. Bu risile sebebiyle defalarca mahkiim
edilmeye caligilmistir.

914 Bediiizzaman’n Deccdl ile ilgili yorum ve degerlendirmeleri igin bkz. Sudlar Mecmiias: (Osm. b.), c.
I, ss. 71-88.

1> Emanuel Karasso: 1863’te Selanik’te dogmus, 1908 ve 1912 meclislerinde Selanik, 1914°te ise
Istanbul’dan mebus olmus Yahudi bir avukattir. Ailesi 1492’de ispanya’dan siiriilmiis ve II. Beyazid’in
izniyle Seldnik’e yerlesmis Sefarad Yahudilerindendir. Mebus olabilmek igin gectigi Osmanl
vatandashigini, hakkinda acilan cesitli davalardan kurtulabilmek igin ve tam da Istanbul’un isgal altinda
bulundugu sirada (1921) terk ederek Italyan vatandasligina gecmistir. II. Abdiilhamit devrinde 1908’de
ittihat ve Terakki iiyeligi hasebiyle tutuklanarak sorgulanmustir. Diger tutuklanmasi ise 1919’dadir fakat
yarim milyon Tiirk liras1 kefalet ddeyerek serbest birakilmis, ardindan da hemen isvicre’ye kagmistir.
Abdiilhamid’in hal’ini teblig eden heyet arasinda yer almistir. Heyet icinde bulunmasina itiraz edilse de o,
bu konuda 1srarc1 olmustur. Bu tutumu hakkinda cesitli yorumlar yapilmistir. Abdiilhamid ile arasindaki
hustimetten dolay1, énemli bir Siyonist temsilci olarak islam devleti basindaki bu en énemli padisahin
tahttan indirilmesi haberini bizzat verip bir tiir révans almak istemesi de bu yorumlardan biridir ki, bunun
yerinde bir tespit oldugu anlasilmaktadir. Karasso, Frankfurter Zeitung gazetesine, bahsi gegen hal’
tebligi hakkinda uzun bir réportaj vermeyi de ihmal etmemistir. Siyonizme hizmet ettigi ve Filistin’de bir
Yahudi devletinin tesekkiilii i¢in calistig1 ithamlarma, Istanbul mebusu oldugu dénemde de muhatap
olmustur. Son yillarin1 sefalet icinde geciren Emanuel Karasso, 1934’te 6lmiis ve Istanbul Arnavutkdy
Sefarad Mezarligi’na gémiilmiistiir. Daha genis bilgi ig¢in bkz. Zeynep Ugak, “Emanuel Karasu-1”, 27
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Karasso’nun, Said Nursi ile Selanik’te bulundugu sirada goriistiigli anlatilir. Eserdeki
bilgilere gore Karasso, Osmanli’y1 par¢alamak amaciyla sinsi planlar tertip eden ve gizli
bir teskilata da mensup bir Yahudidir. Nursi ile goériismekteki maksadi ise, kendi
fikirlerini ona kabul ettirmek ve hedeflerine onu alet etmektir. Fakat goriisme bittikten
sonra digar1 ¢iktiginda, yaninda biraz daha kalmaya devam etseydi, Nursi’nin kendisini

de Miisliiman yapacagini soyler.”'

Diger sahislar ise Lord Curzon®'” ve Haim Nahum’*'® dur. Emirdag Lahikasi’nin
bir boliimiinde, Biiyiik Dogu dergisinin yirmi dokuzuncu sayisinda yer alan “Lozan’in
I¢ Yiizii” adli makale, Said Nursi’in kendi yorumlartyla iktibas edilmistir. Kisaca,
Ingiliz delege heyeti baskami Lord Curzon’un, Lozan goriismelerinde, eger Tiirkler
Islam ile alakasinm keser ve Isldm’1 temsil etme roliinii kendi istegiyle birakirsa,
Hiristiyan diinya ile barisik bir hal alacagi ve bu diinyanin minnet ve hiirmetini
kazanacagi, ardindan da kendilerine ne istenirse verilebilecegine dair ifadeleri aktarilir.
Goriismelerde Ismet Pasa, emelleri sezdigi halde bu hususta karsi tarafa teminat
vermistir ki, Said Nursi’a gore bu, onun Isldm’1 terk hususunda gosterdigi azmin

delilidir. Lozan goriismelerinin ardindan Ismet Pasa hemen karar vermek istememis,

Nisan 2016, http://www.salom.com.tr/haber-99038-emanuel_karasu_1.html, (31.05.2018); Zeynep Ugak,
“Emanuel Karasu-2”, 4 Mayis 2016, http://www.salom.com.tr/haber-99121-emanuel karasu2.html,
(31.05.2018).

916 Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati (Osm. b. ), s. 71. Bu bilgiler, ilgili
kaynakta bizzat Bedilizzaman’dan nakledilen ifadeler degildir. Ancak belki de, Karasso’nun bir
konugmada bu goriismenin igerigiyle alakali serzenisleri olabilir.

917 George Nathaniel Curzon (1859-1925): Ingiliz devlet adamu. Ingiltere’nin Hindistan sekreterligi
(1898-1905) ve disisleri bakanligi (1919-1924) goérevlerinde bulunmustur. Birinci Diinya Savasi sonrasi
sorunlarin ¢dzlimii i¢in rol almistir. Genis bilgi i¢in bkz. Leonard Mosley, “Lord Curzon: British Foreign
Secretary”, 20 Temmuz 1998, https://www.britannica.com/biography/Lord-Curzon, (31.05.2018).

18 Haim Nahum: 1872’de Manisa’da dogmus, yiiksek tahsil icin gitti§i Paris’te (1893-1897) Jon
Tiirklerle tanismis, burada dersler vermis ve haham tayin edilmistir. Istanbul’a dondiigii zaman Yiiksek
IstihkAm ve Topgu Mektebi’ne Fransizca dgretmeni olarak tayin edilmis ve burada Mustafa Ismet’in
(Indnii) Fransizca muallimligini yapmustir. II. Mesrdtiyet’in ilanindan sonra 1909’da Osmanli
Hahambasiligi’na atanmustir. 1920°de ¢esitli nedenlerden dolayr hahambasilik gérevinden ayrilan Haim
Nahum, daha sonra Mustafa Kemal ve yeni yonetimle iletisim halinde olmustur. Amerika’da bir taraftan
Tiirkler lehinde gesitli konferanslar vermis, diger taraftan yine burada “Haim Nahum Doktrini” olarak
bilinen ve kisaca Anadolu insanmin borca esir edilmesi, issiz ve a¢ birakilmasi, Islam’m unutturulmasi,
Miisliimanlarin bdliinmesi gibi planlari hazirlamistir. Lord Curzon’a emellerini anlatmis ve onu ikna
etmistir. Lozan goriismelerine Tiirk heyetiyle birlikte, Ismet Inénii'niin yaninda katilmis, Lozan
goriismeleri anlagmazlik yiliziinden kesintiye ugrayinca Tirkiye’ye gelerek Mustafa Kemal’le hilafet
hakkinda goriismiis ve ardindan Lozan anlagsmasi imzalanmistir. Ardindan hilafet kaldirilmis ve dini
tasfiye yolundaki inkilaplar ardarda gelmistir. Lozan’da Tiirkleri Isldm’dan uzaklastirma sozii verdikten
sonra Paris’e giden Haim Nahum, tekrar Tiirkiye’ye donmemis, 1925’te Sudan ve Misir Hahambagisi
olmustur. Olene kadar hahambasilik vazifesini siirdiiren Haim Nahum, 1960’ta 87 yasindayken dlmiistiir.
Daha genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Serkan Elénii, Haim Nahum: Siyonizm Ideali Pesinde Kosan Bir
Hahambag, 3. b., Istanbul: Kiiresel Kitap, 2017.
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Mustafa Kemal Pasa’ya danismis ve neticede Islam’in yok edilecegine dair karar
alinmistir. Bundan sonra artik plan hazirdir. Zira dini terk etmek i¢in her sey derhal
yapilacaktir ve yeni hizp, Islamiyet’i devre disi birakma hususunda hagh
kumandanlarindan daha hevesli gériinmektedir. Lozan anlasmasinin ardindan, ingiltere
Avam Kamarasi’nda, Tiirklerin bagimsizliginin taninmasina itirazlar yiikselince Lord
Curzon bu itirazlara karsi, Tiirklerin asil bundan sonra eski giiglerine
kavusamayacaklari, zira onlarin ruh ve maneviyat cephelerinden 6ldiiriilmiis bulundugu
seklinde cevap vermistir. Burada ruh ve maneviyat yoniiyle kastedilen, hilafetin
ilgasidir.’"® iste Tiirklere dinlerini unutturmak amaciyla yapilan bu gizli anlasmalarin
yegane sebebi Yahudilerdir.®?® Zira bu is igin gorevlendirilen sahis, Misir Hahambasisi
olan Haim Nahum’dur. Haim Nahum, “masonluk hasebiyle” Kur’an hiikiimlerini
kaldirmak ve milleti dinsiz yapmak i¢in ¢aligmalar yiiriitmiistiir. Ardindan da kendisi
gibi bir Yahudi olan Lord Curzon ile gériismek igin Ingiltere’ye gegmis ve ona bir
teklifte  bulunmustur.  Teklif, Tiirklerin toprak  biitiinliigiini  tanimaktan
cekinmemeleridir. Zira o, daha sonra Islam ve hilafeti kaldirtmay: taahhiid etmektedir.
Haim Nahum daha sonra kendisine Tiirk hiikimeti yoneticilerini dost bulmus, onlarin
bu iste kendisinden daha heveskar davrandiklarmi gdrmiistiir.?! Said Nursi’nin buraya

kadar iktibas ettigi ifadeler, Biiyiik Dogu’da su sekilde yer almistir:

“(..) Lord  (Giirzon)  nihayet en  manidar  soziinii  séyliiyor.
“-Tiirklerin hayat ve istiklaline herkes hiirmetkdrdur. Tiirkiye 'den istirhamim,
tekrar inkisaf edebilmesi icin, serbest Tiirkiye'nin bizimle birlikte, huliis
birligiyle ¢calismasidir. Béyle, bir Tiirkiye diinyamn hiirmetine layik olur.”
Bu so6ziin manast sudur:

“Tiirkiye, Islami aldkasini ve Islami temsil roliinii kendi eliyle ¢ozer ve atarsa
bizimle huliis birligi etmis olur ve Hiristiyan diinyasumin hiirmet minnetini
kazanwr; biz de kendisine diledigi istiklali veririz!”

Ismet Pasa, (...) biitiin emelin Tiirkiye'yi, mazisindeki ruh ve mukaddesat
kokiinden aywmak oldugunu sezmis olmali ki, asla esaret kabul edemeyecegi
iddiast altinda su gizli ivaz ve teminati vermek liizumunu duydu:

919 Ayni meseleye yine aymi iktibaslarla Ayverdi de deginmistir: Simiha Ayverdi, Ah Tuna Vah Tuna, 5.
b., Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2013, ss. 360-361.

920 Protokollerde, Yahudilik haricindeki diger dinlerin yok edilmesiyle ilgili planlar hakkinda bilgiler
mevcuttur: Durant, Lambelin, a.g.e., ss. 185-187. Durali, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin, Ingiliz-Yahudi
tahakkiimiiyle 1aikligi alarak Tiirkliigiin Islamsizlastirilmasi harekat: icin kullandigini, hatta 1aikligin bu is
igin alem hiiviyeti tasidigin1 belirtir (Durali, a.g.e., s. 98). Yahudilerin, yardimcilar1 Ingilizlerle birlikte
dinsizlik fikrini yaymalar1 hakkinda ayrica bkz. Durali, a.g.e., ss. 107-142.

92! Emirdag Lahikasi, c. 11, ss. 396-398.
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“(...) Tiirklerin, asrin icaplarina uygun bir varlik temin etmek icin, eskiden beri
koklesmis ve kohne engellerden kurtulmak hususunda besledikleri kat’i azmin
inkar edilmez delilidir.”

Harfi harfine iktibas ettigimiz bu sozlerle Tiirk bas murahhasinin eskiden beri
koklesmis ve kéhne engellerden kurtulmak hususunda Tiirk milletine beslettigi
kat’i azimle ne kasdettigini ve bunu hangi maksat altinda Islamiyet
diismanlarina ivaz diye takdim ettigini sormak lazimdwr. (...) Gizli miiessirin
birden bire hizint artirdigi, gizli emeli iki taraf arasinda kulaktan kulaga
gotiirdiigii ve taraflar arasinda hususi temaslar temin dn bu dndwr. Mutavassit,
daima oldugu ve ilk sayilarimizda tafsilatiyle haber verdigimiz gibi, bir
Yahudidir, ismi (Hayim Naum)dur ve Tiirk heyetinde miisavir sifatiyle
bulunmaktadwr. (...) Tiirk bagsmurahhasi bizzat karar vermek vaziyetinde
olmadigi ve bu son sekli biiyiigiine bildirmek zorunda bulundugu icin, zahiren
Konferanstaki inkita vaziyeti oldugu gibi muhafaza edilmektedir. (...) Ismet
Pasa da memletine doniiyor. Kendisini Haydarpasa’'dan Ankara’ya gotiiren
tren, Devlet Reisini Izmir’den Ankara’ya gétiiren trenle Eskisehir’de bulusuyor.
Bir arada ve basbasa seyahat.. Sonra Ankara, gizli Meclis toplantilar: (...) Artik
her sey, Tiirkive hesabina cantada kekliktir. Yeni hizbin **> bundan boyle
Islamiyeti katletmekte, hasim diinyamin kumandanlarindan ve “Ehl-i Salip
kodamanlarimdan daha hevesli” ve hamarat ornekler bulacagi ve bilhassa
hudut dis1 degil de, hudut i¢i ve milli irade yaftast altinda ¢alisacagi, siipheden
varestedir.” %

Haim Nahum ile ilgili aktardiklar1 ise yine ayn1 dergide su sekilde yer almustir:

“Hdadisede en biiyiik miiessir, her zaman ve mekdnda oldugu gibi Yahudi
parmagidwr.  (...) Hddiselerin, namiitendhi ince bir kader cilvesiyle,
diismanlarimizi birbirinden ayirdigi ve bize hayat hakkini bagislamak istidadin
va dettigi bu andadwr ki, miithig, kelimenin tam mdnasiyle miithis bir adam
birdenbire sahneye ¢ikti. Bu adam, o zaman Istanbul Hahambagist (simdi Misur
Hahambagisy) meshur Hayim Naum... Hahambasimin sahneye ¢ikisi, Yahudi
metodunun en korkuncuyla, Amerika’ya gitmek ve orada iiniversite itiniversite
dolasarak Tiirkler lehinde (!) konferans vermek suretiyle basladi. (...) Hdalbuki
bu sefkat ve himaye maskesinin altinda, Tiirkiin maddi viicudunu serbest birakip
kalbini ve onun merkezindeki ruhunu®** yiyecek kanli sirtlan disleri parildiyor,
fakat heniiz kimse bunu fark edemiyordu. (...) Hahambasi Hayim Naum,
Amerika’ya hareketinden evvel, Beyoglu’'nda, Tiinelin yukarisinda “Beneberit”
isimli Mason karargdhinda, tam bir Yahudi genelkurmayr olan bu yerde, (...)
Tiirkiye 'deki gizli Yahudilik hiikiimetini temsil ve teskil eden insanlara karst
soyle demisti:

922 Bediiizzaman’in eserinde bu kelimeden hemen sonra tarif olarak “(Kemalizm ve Ismet hiikiimeti)”
ifadeleri yer almaktadir: Emirdag Lahikasi, c. 11, ss. 396-397.

923 Necip Fazil Kisakiirek, Vesikalar Konusuyo -Dedektif X Bir-, 3. b., Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2017, ss. 176-181 (Biiyiik Dogu Dergisi, 6 Ekim 1950, Say1: 29).

924 Bedilizzaman’in metninde, “buna mukabil ruhunu, ta iginden ve kendi 6z adamlarina yiktirmalari
fikrini telkin etmek sGretiyle baslamistir. Yani masonluk hasebiyle Kur’an’m ahkamini kaldirmak, milleti
dinsiz yapmak” yorumlartyla yer almaktadir (Emirdag Lahikasi, c. 11, s. 397).
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- Gayelerimizin ii¢ii de istihsal olunmustur. Sira dérdiinciisiine gelmistir. Bunun
icin de en miikemmel bir firsat dogmustur. Iste Anadolu’da milli bir Tiirk
mukavemeti peydahlanmis ve ilk neticeyi almis bulunuyor. Bu hareketin
basindaki zat, bizim, biitiin sahsi fikir ve temayiillerini tamidigimiz bir kimsedir.
Son derece ileri goriiglii, ananeye zit kafali bir zattir. Ruhunda, garp
medeniyetine karsi ¢oziilmez rabita ukdeleri vardir. Fevkaldde tesir ve telkin
kabiliyetindedir.

(...) Hayim Naum, Amerika’da isini bitirir bitirmez, plan icabi, hemen
Londra’ya gecti ve aymi propagandaya orvada da devam etti. (...) Londra’da,
derhal Lord Kiirzon ile temas aradi ve temin etti. (...) bu Lord, nesebinin bir
tarafiyle Yahudi®” idi. Hahambagsi, davay: aynen kabul etmek icin biitiin
sartlara malik bulunan Lord’u, ancak Tiirkiye’ye bazi ivazlar vermek ve
istiklalini kabul etmek mukabilinde ona islamiyete arka dondiirtmenin miimkiin
olacagi mevzuunda ikna etti. (...) Hayim Naum 'un son sozii su oldu:

- Tiirkive'nin miilki tamamiyetini kabul ediniz; onlara, ben, Islamiyet
temsilciligini attirmay1 kabul ve taahhiit ediyorum!

(...) Bunun iizerine Hayim Naum derhal Ismet Pasa ile bir konusma yapti ve
onunla, geceleyin, ge¢ vakitlere kadar beraber kaldi. (...) teklifini, Tiirk
Murahhaslar Heyeti Reisine, **5 miimkiin oldugu kadar zehirsiz ve yumusak
sekilde bildirdi. (...) Ismet Pasa, teklifi, sifreyle Ankara’ya bildirdi. Ankara’daki
Devlet ve Hiikiimet Basi, haberi alir almaz, derhal Hayim Naum 'un Ankara’ya
gelmesi talimatini gonderdi. (...) Hayim Naum Ankara’da bir gece kalip derhal
Istanbul’a déniiyor ve Ankara’dan aldigi talimati hamil olarak Lozan’a
dambhiyor. Gerisi maliim... Lozan’daki Tiirk Murahhaslar Heyeti, resmen
imzaladiklart muahede hiikiimleriyle, hi¢ de boyle, biitiin bir tarih ve sadece
diiriist  bir anlasmaya imzalarimi atmak vaziyetinde olmadiklart halde,
birdenbire aradan her mdniin kalktigini ve anlasmanin imkdn safhasina
girdigini goriiyorlar.”*?’

Haim Nahum ile ilgili yorumlarina devam eden Said Nursi, bu sahsin Ankara’da
bulunan bir baska kisi®?® nezdinde tesirini dlgmeye calistigini, neticede Islam’1 tasfiye
konusunda kendisinden daha hevesli bir islam diismaniyla karsilastigini ve bu sayede
amacima ulasarak Tiirk’ii kendi icinden vurmak ic¢in planlarinin hayata ge¢mesini

gerektirecek tlim unsurlarin tamamlandigini belirtir. Bahsin sonunda ise, Lord Curzon

ve Haim Nahum etrafinda gerceklesen bu hadiseleri su sekilde yorumlamaktadir:

925 Bediiizzaman’mn metninde “halis Yahudi olan Lord Giirzon” seklindedir (a. yer.).

926 Bediiizzaman burada “yani Mustafa Kemal ve Ismet’i kendine dost bulmus” yorumunu eklemektedir
(a. yer.).

927 Kisakiirek, a.g.e., ss. 97-103 (Biiyiik Dogu Dergisi, 21-28 Ekim 1949, Say:: 2-3).

928 O, bu sahsm Mustafa Kemal oldugunu ifade etmektedir (Emirdag Lahikast, c. 11, s. 398).
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“Iste bu ehemmiyetli vesika, tam tamina Risdle-i Nur terciimanimin kirk kiisur

sene evvel®” hadis-i serifin ihbarina dair beyan ettigi hadiseyi”’ tasdik ettigi

gibi; ve Seriat-1 Ahmediyeye ihanet eden o dehsetli sahsin miihim bir kuvveti

Yahudi oldugu, **' Yahudi olan Lord Giirzon ile Hayim Naum o ihbarin

hakikatini gésterdiklerini ve yirmi bes seneden beri®? Nurcularin imhasina

keyfi kanunlarla dehsetli zuliimlerin hikmetini tam gosteriyor. 3

Baska bir yerde de, Islam kahramanlar1 olan gercek Miisliiman Tiirklerin hicbir
zaman Yahudi veya Hiristiyanligt benimsemeyecekleri bilindigi i¢in, bahsi gecen
hahambas: ile birlikte, bazi kanunlarla Protestanlastirma *** planlarinin yapildigim

belirtir.”*

Said Nursi, Biiyiikk Dogu’dan iktibas ettigi bu bilgileri aktardiktan sonra, Islam
seriatina ihanet eden Deccal’in biiyiik bir kuvvetinin Yahudiler olacagina dair hadisin®®
hakikatinin, bdylece Haim Nahum ve Lord Curzon gibi Yahudilerin sahsinda
goriindiigiinii ifade etmektedir. °*7 Zira hadiste Deccal’in 6nemli bir kuvvetinin
Yahudiler oldugu ve Yahudilerin Deccal’e severek tabi olacaklar1 belirtilmistir. O, bu
hadisi yorumlarken, rivayetin bir parca tevilinin Rusya’da ortaya ¢iktigini sdyler. Ona
gore her hiikiimetin zulmiinii goéren Yahudiler, kalabalik olarak Almanya’da

toplanmislar, intikamlarii almak i¢in, Komiinizm’in kurulusunda 6nemli bir rolii olan

929 Kendi ifadelerine gore II. Mesritiyet’ten bir sene 6nce (1907) Istanbul’a geldiginde, devrin Japonya
bagskumandanm1 islam Aalimlerine dini bazi sorular sormus, bu Aalimler de sorularm cevaplarini
Bediiizzaman’dan istemislerdir. Deccal’e dair hadislerle aldkali olan bu sorular ve Bedilizzaman’in
cevaplari i¢in bkz. Sudlar Mecmiiasi (Osm. b. ), c. 11, ss. 429-430.

930 Deccal ile ilgili beyanlarmi kastediyor. Bu beyanlarmi sonradan Deccal’e dair hadisleri tevil edip
yorumladig1 “Besinci Sua” adli risdlesinde daha derli toplu bir sekilde toplamustir.

31 Deccél’e kalabalik bir Yahudi grubunun tabi olacagia dair hadislerden bahsetmektedir. Hadisler i¢in
bkz. Ebl Davud, “Melahim”, 16, nr. 4329; Miislim, “Fiten”, 25, nr. 124 (2944); Tirmizi, “Fiten”, 53, nr.
2348.

932 Iktibas ettigi bir onceki metin Biiyiikk Dogu Dergisi’nin 1949 yilinda yayimlanan 2-3. sayilarinda yer
aldigina gore, bu tarihten yirmi bes sene oncesi 1924 yilina tekabiil etmektedir. Fakat o, ilk siirgiin yeri
olan Barla’ya 1927’°de nefy edilmistir. Nurculara yonelik baskilarin da hemen hemen ayni sene basladig:
kabul edilirse, Bediilizzaman’in buradaki yirmi bes sene ifadesinin yuvarlama bir rakam oldugu
anlagilmaktadir.

933 Emirdag Lahikast, c. 11, s. 398.

934 Tiirklerin Protestanlastirilmasi, elbette bir Hiristiyan mezhebi olan Protestanlik cihetiyle olmamustir.
Fakat Protestanligin, ana biinye Hiristiyan mezhebi olan Katoliklik’ten ayrilarak yaptigi reformlar
Tiirkiye’de Islam iizerinde uygulanmak istenmistir. Bu ciimleden olmak iizere 6rnegin ezanin Tiirkce
okutulmasi, Tiirk¢e ibadet denemeleri, yine Tiirk¢e sald ve Kur’an-1 Kerim kiraati caligmalari, hilafetin
ilgasi gibi girisimler, Protestanlik ile yapilanlarla hemen hemen aynidir.

95 Emirdag Ldhikas, c. 11, s. 408. Bedilizzaman, Tiirkler’den Islam’1 kaldirarak onlar
Protestanlagtirmaya calisan sahsin Mustafa Kemal oldugunu da ayni eserin bir baska yerinde agik¢a
belirtmektedir (a.g.e., c. I1, s. 421).

936 Ebli Davud, “Melahim”, 16, nr. 4329; Miislim, “Fiten”, 25, nr. 124 (2944); Tirmizi, “Fiten”, 53, nr.
2348.

%Ta.ge.,c. 1l,s. 398.
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ve Yahudi milletine mensup Trogki’yi, Lenin’den’*® sonra Rusya’nin basma gegirerek
Rusya’y1 harabeye cevirmislerdir.”*” Boylelikle “Biiyiik Deccal”in komitesini ve bazi
onemli icraatlarim gostermislerdir. Bu komite ile**® daha baska cesitli devletleri de

sarsarak karistirmislardir.®!

O ayrica, “Biiyiik Deccal” ve “Siifyan” olarak bahsettigi her iki deccalin de,
Islam ve Hiristiyanliga kars1 intikam hissi besleyen Yahudilerin gizli bir komitesinin,

42 ve masonlugun®? yardimlar

kadin hiirriyeti adi altinda dehsetli bagka bir teskilatin
ile desteklerini gordiiklerinden bahsetmektedir. Nursi, Siifyan’n bir islam devletinin
basina gececek sahis oldugunu belirtir. Ona gore bu sebeple insanlarda, onlarin ¢ok

giiclii ve dehsetli bir iktidara sahip olduklar1 zanni olusur.**

Said Nursi’nin Deccal ve Yahudilerle ile ilgili aktardigi baska bir rivayet® daha
vardir. Bir giin Hz. Peygamber, Hz. Omer’e Yahudi gocuklarindan birini gdstererek,
Deccal’in  sfiretinin  boyle olacagini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Omer onu
Oldiirecegini sdylemis; Hz. Peygamber ise buna kars1 ¢ikarak eger bu ¢ocuk gercekten
Deccal ya da Siifyan olsa bile o6ldiiremeyecegini, degilse sirf slreti benzedigi igin
oldlirmenin yine de yanlis olacagini buyurmustur. Said Nursi bu rivayeti, hakimiyeti
zamaninda Deccal’in sliretinin birgok seyin iizerinde goriilecegi ve onun Yahudiler
icerisinde dogacagina isaret ettigi seklinde yorumlar. Ardindan da onun suretindeki bir

cocugu odldiirecek kadar Deccal’e diisman olan Hz. Omer’in, ¢ok garip bir sekilde, o

938 Johnson, Lenin’in Yahudi olmayip, aksine bir Yahudi diismam oldugunu iddia etmektedir (Johnson,
a.g.e., ss. 524-526).

3 Trogki ve Lenin’in, Yahudilerin Komiinizmle bagdastiriimasina sebep olan faaliyetleri ve Rusya ile
birlikte biitiin diinyay1 atese vermeleri hakkinda bkz. Johnson, a.g.e., ss. 526-528.

%40 Bediiizzaman’in Tarihge-i Hayati’nda, komiinizmin asil icat¢ilarmim Yahudiler oldugu ifadeleri
mevcuttur: Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursit Tarihge-i Hayati (Osm. b. ), s. 853. Komiinizm
ve Bolsevizm ile Yahudiler arasindaki inkar edilemez ve siki iligskiye pek ¢ok miiellif de deginmistir.
Bazilar i¢in bkz. Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 171; Johnson, a.g.e., ss. 523-537; Traverso, a.g.e., s. 65.

o4 Sudlar Mecmiiast (Osm. b.), c. I, ss. 80-81.

%42 Bu teskilat hakkinda bilgi vermemektedir. Eger burada kastedilen Feminizm veya Feminist egilimler
ise, Feminizm ve Yahudiler arasindaki iligski hakkinda bkz. Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 172-174.

%43 Masonlugun Yahudilerle bag: her zaman tartisma konusu olmustur. Fakat bu teskilatin, Yahudilerle
miinasebeti ya da ayniligi, artik su gotiirmez bir gercek olarak ortadadir. Protokoller bastan basa,
Masonlugun Yahudiligin ¢ok o6nemli bir kuvveti oldugu, Fransiz ihtilalinin esas miisebbiblerinin
Masonlar yani Yahudiler oldugu, Masonlugun vazifelerinden birinin de Yahudilerin maksatlarini
gizlemek oldugu, Masonlugun “hiirriyet” propagandasinin asil hedefinin, Yahudilere uluslarasi bir iktidar
teskil etmek oldugu gibi konular hakkinda bilgilerle doludur: Durant-Lambelin, a.g.e., ss. 121-181.
Durali, bu o6rgiitiin diger bir ad1 olan Farmasonluk ile Yahudilik arasindaki bag {izerinde uzun uzadiya
durmakta ve genis bilgi vermektedir: Durali, a.g.e., ss. 20-21, 76-86,106-107, 162-165 vd.

9% Sudlar Mecmiiast (Osm. b. ), c. L, s. 85.

%45 Miislim, “Fiten”, 19, nr. 95 (2930).
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Deccal’in ¢ok begenip takdir ettigi ve dvgiiyle kendisinden defalarca bahsedecegi zatlar

arasinda bulunacagni ifade eder.”*®

%46 Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar Mecmiias: (Osmanlica Basim), c. I, ss. 87-88.
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SONUC

Bedilizzaman Said Nursi, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiine ve modern Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin  kurulusuna sahitlik etmis, bu ikisi arasinda ve Cumhuriyet’in
kurulmasmin ardindan bircok ©6nemli hayat tecriibesi gecirmis bir Islam Aalim ve
miitefekkiridir. Eserlerinde pek ¢ok farkli konuda kendisine 6zgili aciklama ve fikirler
vardir. Onun bu fikirleri iizerine yeterli miktarda ve dikkatli calisma yapilmamistir.
Ozellikle diger dinlere bakist konusunda herhangi bir g¢aligmanin bulunmadig
goriilmektedir. Bu calismada ise, baska fikirlerinin yaninda daha az bir yer isgal etse de,
diger dinlere bakisit ve o6zellikle Yahudilik-Yahudiler hakkindaki goriisleri derlenerek

incelenmeye caligilmistir.

Dinin insan hayati i¢in vazgecilemez oldugunun {izerinde duran Said Nursi’nin,
eserlerini verdigi donemde dinsizlik fikirlerinin tiim diinyay1 kasip kavurdugunu gérmiis
olmasindandir ki, en fazla 6ne ¢ikardigt konu Allah’in varligi ve birligidir. Bu
bakimdan hayati boyunca onun i¢in asil onemli olanin yalnizca ilme bir katkida
bulunmak amaciyla eser telif etmek degil, insanlarin dinsizlik cereyanlarindan
kurtulmasini saglamaktir. Genel olarak din hakkinda yazdiklarindan da bu durum
anlasilmakta; dinin doktriner bir tanimi yerine beser hayat1 i¢in ifade ettigi anlam ve
islev ile miikemmel/hak dinin IslAm oldugu hususlarina dair fazlaca beyanda bulundugu
goriilmektedir. Islam ile diger dinleri mukayese ederek Islam’in iistiinliigiinii ortaya
koymak Said Nursi’nin sik¢a kullandig1 bir yontemdir. Bu yontemle o, diger dinlerin
tamaminin bozulmus, sirke veya dalalete sapmis inanglardan ibaret oldugunu; Islam’in
ise tek hak din konumunda bulundugunu sik sik vurgulamaktadir. Mukayeseleri ise
yalnizca karsilagtirdigi dinlerin inang esaslariyla degil; ayn1 zamanda miintesipleri,
toplumlari, tarihi tecriibeleri, bazi konulara bakis acilar1 ve din adamlar1 gibi
boyutlartyla da ilgilidir. Bu cercevede Isldm’la en sik mukayese ettigi din
Hiristiyanlik’tir. Diger dinler de dahil olmak iizere bu mukayeselerde en ¢ok tekrarlanan

konu ise tevhiddir.

Yahudilik, Hz. Ibrahim’e (as) nispet edilen semavi dinlerden biridir. Said
Nursi’nin Yahudilik hakkindaki bahislerinin genel cercevesini baz1 Kur’an ayetleri;
Tevrat, Zebur ve Incil’in tahrifi ve bu tahrifin sebepleri; Hz. Muhammed’in (sas)

zikredilen kutsal kitaplarda miijdelenmis oldugu meselesi ve Isrdiliyyat konusu
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olusturmaktadir. O, Yahudiligin de i¢erisinde bulundugu semavi dinler ve ehl-i kitapla
ilgili ayetleri azimsanamayacak Ol¢iide kendisine 0zgii yorumlarla, sik sik da klasik
tefsirlere uygun olarak tefsir etmektedir. Klasik tefsirler icerisinde en ¢ok yararlandigi

anlasilan miifessir ise Fahreddin er-Raz1’dir.

Diger kutsal kitaplar baglaminda yer verdigi bahislerden birini de yine bazi
karsilagtirmalar olusturmaktadir. Bu karsilagtirmalar Kur’an ile onun disindaki semavi
kitaplar arasindadir. Said Nursi, Kur’an’in bu kitaplardan farkin1 ve istiinliigiini
vurgulamaktadir. Ona goére ge¢mis kutsal kitaplarin tahrifi/degisiklige ugramasi birden
cok sebebe baglidir. Her seyden oOnce bu kitaplar Kur’an’in sahip oldugu i’caz
ozelliginden mahrum olduklarindan, insanlarin sozlerinin kutsal metnin igerisine
karigsmas1 Oniinde bir engel bulunmamistir. Metnin igerisine yabanci kelimelerin
karismasinin bir 6nemli sebebi de bu kitaplardan art arda yapilan terclimelerdir.
Bununla birlikte bu kitaplar1 okuyup tefsir eden miifessirlerin ifadeleri, yanlis yorum ve
tevilleri de metne dahil edilmistir. Ayrica bilerek yapilan ilave ve degistirmeler de

tahrifte 6nemli bir paya sahiptir.

Said Nursi’ye gore Kur’an’in i’cazi sayesindendir ki, beser kelami bu son ve en
bliyiik mukaddes kitabin igerisine karigsmamustir. Karigsa bile beseri sozlerle mucizevi
ilahi kelam arasindaki fark aninda ayirt edilecektir. Tahrif hakkindaki fikirlerinin
ardindan, Kitdb-1 Mukaddes’te bulundugunu belirttigi bazi metinleri vererek bunlarin
Hz. Peygamber’i isaret ettiklerini ifade etmektedir. Bu konuda yararlandigi en 6nemli
kaynak, kendisinin de zikrettigi Kadi1 ‘lyaz, Rahmetullah el-Hindi ve Hiiseyin el-
Cisri’nin eserleridir. Iktibas ettigi metinlerin biiyiik kismina Kitdb-1 Mukaddes’te
rastlanmakla beraber, bir kisminin da yalmzca cesitli Islami kaynaklarda yer aldig1

tespit edilmistir.

Onun, Yahudiler ig¢in tarihi siirecte kullanilan biitiin isimleri kullandig1
goriilmektedir. Bu isimler arasinda en sik kullandigi isim ‘Yahudi’ ve ‘Yehtd’dur.
‘Beni Israil’ adimni, genellikle ilgili Kur’an ayetlerini tefsir ederken kullanmaktadir.
‘Misevi’ kelimesini ise tek basina sadece iki kez ve bunlarin disinda Hz. Musa’ya (as)
nispet ettigi cesitli konular dahilinde kullannugtir. En az kullandig1 isim olan ‘Ibrani’

kelimesine Ibranice’den soz ettigi boliimlerde yer vermistir.
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Yahudilik baslig1 altinda incelenen bir baska konu Isriliyyat’tir. Said Nursi,
Israiliyyat’in Yahudi kutsal kitaplarinda ve ¢esitli Yahudi kaynaklarinda bulunan ve
bliylik kismi uydurma hikayelerden olusan haberler oldugunu belirtmektedir. Bu
haberler ise, Abbasi halifesi Me’mun zamaninda antik Yunan felsefesinden yapilan
cevirilerdeki mitolojik unsurlarla beraber Islam kaynaklar1 arasma karismistir. Ozellikle
Israiliyyat’in Islami eserlerde kullanilmasiin sebepleri iizerinde durmakta ve sonradan
Miisliiman olmus ehl-i kitaptan bazi alimlerin bilgilerinin de kendileriyle birlikte
[sloam’a mAl olmasmmi en onemli sebep olarak zikretmektedir. Isrdiliyyat’a dair
ifadelerinin genelde tenkit ¢ergevesinde konumlandigr goriilen Said Nursi, s6z konusu
malzemenin Ozellikle hadis kaynaklarinda ve tefsirlerde sikg¢a kullanilmasina karsi
¢ikmakta, Kur’an ve hadisi tefsir edebilecek olanin ancak Kur’an’in kendisi ve sahih
hadisler oldugunu belirtmektedir. Yahudilige, eski Yunan mitolojisine ve felsefesine ait
olan hikaye ve haberlerin Kuran ve hadisleri tefsir etmek icin kullanilamayacagini; aksi
halde hurafelerin Islam kaynaklar1 icinde yayilacagmi belirtmistir. Ancak ona gore
Israiliyyat siiphesi veya saibesi tasiyan hadislerin, sirf bu sebeple dogrudan
reddedilmesi yanlistir; bunun yerine hadisin ifade ettigi asil mana arastirilmali ve tevil
edilmelidir. Bazi ‘zahirperestlerin® yaptigr gibi, dikkati mana yerine lafza

yogunlastirmak dogru degildir.

Yahudiler hakkinda Said Nursi’nin en fazla {izerinde durdugu husus, onlarin
karakter yapilar1 ve sahip olduklart olumsuz 6zelliklerdir. Bu karakter yapilarini tespit
etmede kullandigi malzeme ise bazi Kur’an ayetleri ve tarihi olaylardir. Yahudi
karakteri hakkinda olumlu bir ¢ikariminin bulunmadigi, yalnizca olumsuz 6zelliklerine
atifta bulundugu goriilmektedir. Bunun farkli sebepleri olabilir. Oncelikle Kur’an
ayetleri ve tefsir geleneginin etkisi, onun bu sekildeki yorumlar i¢in akla gelen ilk
sebeptir. Ikinci olarak hayat tecriibesi ve uzun émrii boyunca sahitlik ettigi olaylarin da
onun bu tespitleri lizerinde tesiri olmalidir. Zira Sultan II. Abdiilhamid’i tahttan indiren
ekibin arasinda Yahudi Emanuel Karasso’nun bulunusu, Filistin i¢in daha Osmanli
yikilmadan oynanmaya baslayan sinsi oyunlar ve neticede Osmanli’nin yikilmasinin
ardindan Israil devletinin kurulmasi, yeni kurulan Tiirkiye devleti y®&netiminin,
Lozan’da meshur haham ve siyonizm destek¢isi Haim Nahum’un etkisiyle hilafeti ilga
edip ardindan Islam aleyhine devrim yaparak dinsizlige yahut en azindan Protestanliga

hizmet ettikleri sayiasiyla anilmasi gibi sebepler, Said Nursi yaninda baska
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miitefekkirlerin ve yazarlarin da Yahudilere karsi olumsuz tavir almalarinda etkili
olmustur. Necip Fazil, Nurettin Topcu ve Cevat Rifat Atilhan.. bu baglamda 6rnek
verilebilir. Onlarin da Yahudiler hakkinda sert ifade ve ithamlar1 vardir. Zamaninin ve
toplumunun ¢ocugu olarak Said Nursi’nin de diger fikir adamlarina benzer bir tavri
takinmasi sasirtict degildir. Onun farki, yaklagiminin daha Kur’ani bir temeled ayanmis

olmasidir.

Belirtmek gerekir ki Said Nursi, yalniz Yahudiligi veya Yahudileri elestiri
konusu yapmamaktadir. Istanbul’un isgali sirasinda telif ettigi “Hutuvdt-1 Sitte” adli
kiiciik risalesinde isgalci Ingilizlere karsi kullandig: iisliip, onlarin kotii karakterleri
hakkindaki ifadeleri ve Miisliimanlar arasinda yasayan bazi miifsit/bozguncu kimselere
kars1 sert tutumu, onun sadece belli bir kesime degil; hak, hakikat ve Islam dini ile
toplumu karsisinda duran herkese karsi aldigi tavrin ayni oldugunu gostermektedir.
Yalniz tslibunun siddeti, bu farkli kesimlerin bozgunculuk ve dinsizlik konusunda
farklilasan mertebelerine gore artmakta veya azalmaktadir. Yine de Yahudiler hakkinda;
Uzeyr’in Allah’in oglu oldugu (sirk/Allah’a es kosma) inancina sahip olmalari,
kitaplarinin muharref/degistirilmis ve seriatlarinin mensuh/yiiriirliikkten kalkmis oldugu
seklinde Islam Aalimlerinin genel suglamalarina benzer ifadeler disinda itikadi agidan
baska bir elestiride bulundugu goriilmemektedir. Hiristiyanlik hakkinda ise tenkit ettigi
bircok husus bulunmaktadir. Teslis (Ugleme) inanci, Hz. Isa’ya ogulluk ve
ulthiyet/tanrilik verilmesi, aklin diglanarak ruhban sinifinin korii koriine taklit edilmesi,
Hiristiyan azizlerinin yanlis deger verilerek yliceltilmesi, Fatiha stresi tefsirlerinde de
belirtildigi lizere Hiristiyanlarin inan¢ bakimindan sapkinlik (dalélet) i¢inde olmalari,
Ortagag’da Hiristiyan kiliselerince tatbik edilen engizisyon mahkemeleri gibi

uygulamalar bu elestiri konularindan bazilaridir.

Filistin meselesinde Said Nursi’nin yaklagimi asla Yahudilerin hakli olduklar
seklinde degil, fakat bu konuda onceledikleri hissiyatlar1 hakkindadir. Ona gore genelde
diinya hirsi, 6liim korkusu ve servet sevgisine sahip olan Yahudiler, Filistin meselesinde
bu oOzellikleriyle hareket etmemektedirler. Filistin ve dolayisiyla Kudiis’iin, bu din
mensuplari agisindan tasidigi milli ve dini deger, onlarin az sayida olmalarina ragmen
burada muvaffak olmalarinin veya ¢abucak yenilgiye ugramamalarinin esas sebebidir.

Zira sayilar1 az olsa da milli ve dini hisleriyle hareket etmektedirler. Eserlerinin ¢esitli
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yerlerinde himmeti milleti i¢in olanin tek basina bir millet kiymeti kazanarak o olgiide
basarilara ulasacagini ve bu giizel haslete esasen Miisliimanlarin sahip olmasi
gerektigini belirten Said Nursi’nin Yahudiler ve Filistin’e iligkin sdyledikleri, bu

aciklamasinin daha iyi anlagilmasi agisindan kayda degerdir.

Yahudilerle ilgili diger konular, Osmanli doneminde yasanan bazi gelismelerle
alakalidir. O donemde yapilan gesitli diizenlemelerle diger din mensuplarina verilen
yeni haklar Miisliman kamuoyunu rahatsiz etmistir. Said Nursi, doguda asiretler
arasinda yaptig1 seyahatlerde bu yeni duruma iligkin sorulara muhatap olmustur. Bu
cercevede gayrimiislimlere Miisliimanlarla esitlik, hiirriyet, askerlik gibi haklarin
verilmesi; ehl-1 kitdba ‘kafir’ demenin Jon Tiirklerce men edilmesi, fakat Kur’an’da
Yahudilere ve Hiristiyanlara muhabbet gostermenin yasaklanmasi gibi hususlar soz
konusudur. Ayn1 kapsamda Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin simdiki durumlarinin

mukayesesine, buna iligskin degerlendirmelere yer verilmistir.

Miisliimanlarin din degistirme agisindan Yahudi ve diger din mensuplariyla ayn1
durumda olamayacagi, zira miikemmel bir din olan Isldm’dan ¢ikarak batil bir dine delil
ve mantif1 kullanarak tabi olunamayacagi; halbuki diger dinlerden isldm’a ge¢menin
cok kolay oldugu goriisi Said Nursi’nin kendine has fikirlerinden birini
olusturmaktadir. Ona gére diger din mensuplari islim’a girmese, tiim peygamberleri ve
hattd Allah’1 reddetse bile, sahsi olgunlagsmasini saglayacak bazi 6zelliklere sahip
olabilir. Ancak bir Miisliimanin islam’dan ¢ikip delil ve akla tabi olarak baska bir dine
girmesi mimkiin degildir. Girenler varsa da bunlar delille degil taklitle hareket
etmektedirler. Oysa tarih gostermektedir ki, gesitli dinlerden Islam’a delil ve akla tabi

olarak gecen bir¢ok insan vardir.

Son olarak; Bedilizzaman Said Nursi’nin Yahudiler etrafinda degindigi diger bir
meselenin Deccal ve deccaliyet sistemiyle ilgili oldugu belirtilmelidir. O, Yahudilerin
Deccal’e severek tabi olacaklarina dair bir hadis zikretmekte ve giinlimiizde bu olayin
gerceklestigini ima etmektedir. Zira Yahudi olan ve masonlukla iligkisi bilinen bazi
onemli kisiler Deccal’in yapacagi islere yardimer olmuslardir. Bu noktada bazi isimler
de zikretmektedir ki, biitiin bunlarla ilgili agiklamalarin1 Biiyiilk Dogu dergisindeki bazi
makalelerden/yazilardan hareketle yaptigr goriilmektedir. Kur’ani perspektifi goz

oniinde bulundurarak yaptig1 tefsirler, gelistirdigi yorumlar nev’i sahsina miinhasir bir
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ozellik gostermekle birlikte; modern dénem Yahudi sorunu, Siyonizm ve Masonluk
meselelerinde kendi bilgi ve tecriibeleri disinda sadece bir derginin yaymini yeterli

gbérmesi bir eksiklik yahut fazlasina gerek duymama olarak ifade edilebilir.

188



KAYNAKLAR
A. SAID NURSI’NIN ESERLERI

BEDIUZZAMAN Said Nursi, “Isarat”, Nurlar Silsilesinden: Ictimai Dersler,
Istanbul: Zehra Yayincilik, 2005, ss. 327-336.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, “Rumuz”, Nurlar Silsilesinden Ictimai Dersler,
Bediiizzaman Said Nursi, Istanbul: Zehra Yayincilik, 2005, ss. 337-346.
BEDIUZZAMAN Said Nursi, “Tuluat”, Nurlar Silsilesinden: I¢timai Dersler,
[stanbul: Zehra Yayincilik, 2005, ss. 313-326.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Nur’'un Ilk Kapisi, Istanbul: S6z Basim Yayn,
2007.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Sézler Mecmiias: (Osmanlica Basim), Istanbul:
Altinbasak Nesriyat, 2009.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Genglik Rehberi (Osmanlica Basim), istanbul:
Altinbasak Nesriyat, 2011.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Kastamonu Ldhikasi (Osmanlica Basim),
Istanbul: Altibasak Nesriyat, 2011.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Sudlar Mecmiias: (Osmanlica Basim), C. I-II,
Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2011.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Ziilfikar Mecmiias: (Osmanlica Basim), Istanbul:
Altinbagak Nesriyat, 2011.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Lem alar Mecmiias: (Osmanlica Basim), Istanbul:
Altinbasak Nesriyat, 2012.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Asd-y1 Misd Mecmiias: (Osmanlica Basim),
Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2013.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Barla Ldhikas: (Osmanlica Basim), Istanbul:
Altinbasak Nesriyat, 2013.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Mektibdat Mecmiias: (Osmanlica Basim), C. I-I1,
Istanbul: Altinbasak Nesriyat, 2013.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi Mecmiias: (Osmanlica
Basim), Istanbul: Altmbasak Nesriyat, 2013.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Siinuhat, Istanbul: Istanbul Diisiince Okulu, 2013.
BEDIUZZAMAN Said Nursi, Emirdag Léhikas:, C. I-1I, Istanbul: Soz
Yayincilik, 2014.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Muhdkemadt, Istanbul: S6z Yaymcilik, 2014.
BEDIUZZAMAN Said Nursi, Isdrdti’l-I'cdz fi Mezdnni’l-Icdz (Osmanlica
Basim), istanbul: Hayrat Nesriyat, 2015.

BEDIUZZAMAN Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye Mecmiias: (Osmanlica Basim),
Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2016.

Risdle-i Nur Miiellifi Beditizzaman Said Nursi (Osmanlica Basim), y.y.: y.y., t.y.

189



B. DIGER KAYNAK VE ARASTIRMALAR

ABDULLAH L. M., Bana Mesih’i Anlat, 1.b., Istanbul: Miijde Yayinclik, 2001.
ACIKGENC Alparslan, “Said Nursi (1878-1960)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), C. XXXV, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, ss. 565-572.

ACIKGENC Alparslan, “Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960)”, Dogudan
Batiya Diisiincenin Seriiveni:Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdas
Islam Diisiincesi-II, ed. Selim Eren, Ali OZTURK, 1.b., C. X, Istanbul: Insan
Yayinlari, 2015, ss. 13-32.

ADAM Baki, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi GUNDUZ, 3.b.,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimlari, 2010; ss. 205-275.

ADAM Baki, Yahudilik ve Hiristivanlik Ac¢isindan Kur’an’in Tartismali
Konular, 1.b., Istanbul: Pmar Yaynlari, 2011.

ADAM Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 4.b., Istanbul: Pmar Yayinlari,
2015.

ADANG Camilla, “Yahudi Kutsal Metinlerine Yonelik Ortacag Miisliiman
Polemikleri”, Miisliimanlarin  Diger Dinlere Bakiglar;, ed. Jacques
WAARDENBURG, cev. Fuat AYDIN, 1.b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, ss.
303-336.

AHMET CEVDET PASA, Hz. Muhammed (sas)’in Hayati, Istanbul: Celik
Yayinevi, 1979.

AKSU O. Seyfi, Karanliktan Isiga, Istanbul: y.y., 1987.

ALTAYTAS Muhammet, Kur’'dn-i Kerim’'de Ehl-i Kitap: Itikadi Ac¢idan
Yahudilik ve Hiristiyanlik, 1.b., Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2016.
ALTUNAY Erhan, Paganizm-2: Mezopotomya-Misir, 1.b., Istanbul: Hermes
Yayinlari, 2015.

ARI Aydogan, KARABULUT Yusuf, Neden Miisliiman Oldum? Ihtida
Opykiileri, 4.b., Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2013.

ARSLANTAS Nuh, Yahudilere Gére Hz. Muhammed ve Islamiyet: Ibranice
Tarih Kitaplar: A¢isindan Bir Inceleme, 2.b., Istanbul: Iz Yaymncilik, 2016.

ASI Gulam Haydar, Isldm’in Diger Dinlere Bakisi: Ibn Hazm i Kitdbii’l-Fas!
fi’l-Milel ve’l-Ehvad ve 'n-Nihal Eseri Uzerine Bir Inceleme, ¢ev. Ibrahim Hakan
KARATAS, 1.b., Istanbul: Insan Yayinlari, 2005.

ASIK Nevzat, “Bediiizzaman el-Hemeddni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), C. V, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi (ISAM), 1992, ss. 328-329.

ATKINSON James, “Reform”, Hiristiyanlik Tarihi, Istanbul: Yeni Yasam
Yayinlari, 2004, ss. 368-369.

ATTALI Jacques, Yahudiler, Diinya ve Para: Yahudi Halkinin Ekonomik Tarihi,
cev. Berna GUNEN, 4.b., istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymevi, 2017.

AY Mahmut, Kur’an Kissalarint Siret Baglaminda Okumak: Hz. Musa Kissast
Ornegi, 2.b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017.

AYDIN Mahmut, “Hiristiyanlik™, Yasayan Diinya Dinleri, 3.b., Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 77-102.

190



AYDIN Mahmut, Anahatlariyla Dinler Tarihi: Tarih, Inang, Ibadet, 4.).,
Istanbul: Ensar Yayinlari, 2014.

AYDIN Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, 1.b., Konya: Niive Kiiltiir
Merkezi Din Bilimleri Yaymnlari, 2005.

AYGAN Fadil, Isidm Kelaminda Yahudilik Elestirisi: Antropomorfizm ve Nesih
Baglanuinda Bir Arastirma, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016.

AYGAN Fadil, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii'n-niibiivve, 1.b., Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2017.

AYVERDI Samiha, Ah Tuna Vah Tuna, 5.b., Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati,
2013.

BADILLI Abdulkadir, Beditizzaman Said-i Nursi: Mufassal Tarihge-i Hayat,
C.I-II-II, 2.b., Istanbul: (Ouvrage publié¢ avecle concoun de) I' Amicale des
Musulmans d' Europe, 1998.

BADILLI Abdulkadir, Risdle-i Nur'un Kudsi Kaynaklar: (Tespitleri, Delilleri,
Mealleri), 4.b., Istanbul: Envar Nesriyat, 2016.

BAKKAL Ali, “Bedilizzaman Said Nursi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu”,
Katre Uluslararast Insan Arastirmalari Dergisi Hadis Ozel Sayisi, ed. Ali
BAKKAL, Istanbul: Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi, S. 4 (2017), ss. 27-57.
BAYRAK Defne, Neden Miisliiman Oldular?: Isldm’la Sereflenen Papazlarin
Hikayeleri, 1.b., Istanbul: Insan Yayinlari, 2008.

BLAKE Robert William, BLAKE Baron, “David Lloyd George: Prime Minister
of United Kingdom”, 28 Temmuz 1998,
https://www.britannica.com/biography/David-Lloyd-George, (26.05.2018).
BUCAILLE Maurice, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller Ve Kur’dn, cev.
Mehmet Ali SONMEZ, 1.b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1984.
CANLI Cemalettin, BEYSULEN Yusuf Kenan, Zaman Icinde Bediiizzaman,
2.b., Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010.

CEDID iskender, Tevrat ve Incil’in Degismezligi, 6. b., Istanbul: Gercege Dogru
Kitaplari, 2011.

CILACI Osman, “Risale-i Nur’un Kitab-1 Mukaddes’e Getirdigi Yorumlar
Uzerine”, ty., http:/www.bediuzzamansaidNursi.org/icerik/risale-i-Nurun-
kitab-i-mukaddese-getirdi%C4%9Fi-yorumlar-%C3%BCzerine, (25.04.2018).
CISRI Hiiseyin, Hz. Muhammed (sas): Risdle-i Hamidiyve, ¢ev. Manastirli
Ismail Hakki, 1.b., Istanbul: Sufi Kitap, 2008.

COHEN Mark R., Ha¢ ve Hilal Altinda Ortacagda Yahudiler, g¢ev. Ahmet
FETHI, 1.b., istanbul: K&prii Kitaplari, 2013.

COHN-SHERBOK Lavinia&Dan, Yahudiligin Kisa Tarihi, ¢ev. Bilal BAS,
Istanbul: iz Yayinlar1, 2010.

COOPER John Milton, “Woodrow Wilson: President of United States”, 20
Temmuz 1998, https://www.britannica.com/biography/Woodrow-Wilson,
(26.05.2018).

CELEBI llyas, “Hiiseyin el-Cist”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(DI4), C. XVIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 1998, ss. 537-540.

191



DAVUD Abdulahad, Tevrat ve Incil’e Gore Hz. Muhammed (A.S.), ¢ev. Nusret
CAM, Izmir: Nil A.S. Yaynlari, 1990.

DAVUDAOGLU Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, C. XI, Istanbul:
Sonmez Nesriyat, 1980.

DEBBAG Edip Ibrahim, “Bediiizzaman ve Iman Edebiyati”, Miisliman
Diisiiniirlerin Géziiyle Said Nursi, haz. Veli SIRIM, Istanbul: Nesil Yayinlari,
2003, ss. 257- 272.

DEMIRCI Mustafa, Beytii’I-Hikme: Kurulusu, Isleyisi ve Etkileri, 2.b., Istanbul:
Insan Yayinlari, 2016.

Dini Kavramlar Sozligii, ed. Ismail KARAGOZ, 5.b., Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2010.

DONER Ertugrul, Tefsirde Isrdlliyyatin Kaynak ve Bilgi Degeri, 1.b., Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2015.

DURALI S§. Teoman, Cagdas Kiiresel Medeniyet: Cagdas Kiiresellestirilen
Ingiliz-Yahudi Medeniyeti: Anlami-Gelisimi-Konumu, 7.b., Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016.

DURANT Will, LAMBELIN Roger, Yahudi Tarihi Ve Siyonist Liderlerin
Protokolleri, ¢ev. Sami Sabit KARAMAN, 3.b., Istanbul: Inkildb Yayinlari,
2013.

EBI DAVUD Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Ddvud,
4.b., Beyrut-Liibnan: Daru’l-Mugni, 1418/1997.

EDIB Esref, Risdle-i Nur Miiellifi Said Nur: Hayati-Eserleri-Meslegi, 1.b.,
Istanbul: Beyan Yayinlari, 2011.

EFE Mustafa, Neden Hristiyan Oldum, Istanbul: Miijde Yaymcilik, 1996.
EKINCI Liitfi, GILCHRIST John, EVET, Kitabi Mukaddes Tanri Soziidiir!:
Kitap Ehli’nden Sorulara Yamitlar, Istanbul: Miijde Yayimncilik, 1993.

EL-ANT Usame Abdiilmecid, “Nursi’nin Faiz (Riba) Hakkindaki Diisiinceleri”,
Katre Uluslararasi Insan Arastirmalart Dergisi Iktisat Ozel Sayisi, ed. Ali
BAKKAL, Istanbul: istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, S. 3 (2017), ss.
171-183.

EL-BEYDAVI Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah bin Omer bin Muhammed
el-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve Envaru’t-Te vil: Beydavi Tefsiri, ¢ev. Abdiilvehhab
OZTURK, C. V, istanbul: Kahraman Yayinlar1, 2011.

EL-BEYHAKI Ebd Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Delailii’'n-Niibiivve, C. 2,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988.

EL-BIRUNI Ebu Reyhan, Maziden Kalanlar (El-Asdr el-Bdikiye), ¢ev. D. Ahsen
BATUR, 1.b., Istanbul: Selenge Yayinlar1, 2011.

EL-BIRUNI Ebi Reyhdan Muhammed b. Ahmed, Tahkiku Mé Li’l-Hind:
Biruni 'nin Géziiyle Hindistan, ¢ev. Kivameddin BURSLAN, 1.b., Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2015.

EL-BUHARI EbG Abdillah Muhammed ibn Ismail, Sahih-i Buhdri ve
Tercemesi, ¢ev. Mehmed SOFUOGLU, C. I-XVI, istanbul: Otiiken Nesriyat,
1987-1989.

EL-FARUKI ismail Raci, Isldm ve Diger Inan¢lar, ¢ev. Ejder OKUMUS, 1.b.,
Istanbul: Insan Yaynlari, 2011.

192



EL-HEYSEMI Nuru’d-Din Ali b. Ebi Bekr, Mecmai’z-Zeviid ve Menbeu’l-
Fevaid, C. VIII, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412.

EL-HINDI Alaeddin Ali el-Miittaki b. Hiisameddin, Kenzu I-Ummal fi Siineni’I-
Akval ve’l-Ef’al, C. 1, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1399/1979.

EL-HIND{ Rahmetullah, /zhdru’l-Hak, ¢ev. Ali NAMLI, C. I, istanbul: ISAM
Yaylari, 2012.

EL-HINDI Rahmetullah, /zhdru’l-Hak, ¢ev. Ramazan MUSLU, C. II, istanbul:
ISAM Yayimnlari, 2012.

EL-KARI Nuru’d-Din Ali b. Muhammed, el-Esrdu’l-Merfiia fi Ahbdri’l-
Mevdiia, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1391/1971.

EL-KiINANT Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Arrak, Tenzi us-Seriati’I-Merfiia
ani’l-Ehddisi’s-Seriati’l-Mevdia, C. 1, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
1399/2010.

EL-MAGRIBI Samuel b. Yahya, Bir Riiyamin Izinde: Yahudi Bilgin Samuelin
Miisliiman Olusu ve Yahudilik Elestirisi, ¢cev. Osman CILACI, 1.b., Istanbul:
Insan Yayinlar1, 2004.

EL-MATURIDI Eba Mansir, Te vildti’l-Kur’dn Terciimesi, cev. Bekir
TOPALOGLU, ed. Yusuf Sevki Yavuz, C. I, 1.b., Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015.

EL-MUNAVI Muhammed Abdurratf, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, C.
V, 2.b., Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1391/1972.

ELONU Hiiseyin Serkan, Haim Nahum: Siyonizm Ideali Pesinde Kosan Bir
Hahambag:, 3.b., Istanbul: Kiiresel Kitap, 2017.

EL-VAKIDI Muhammed b. Omer b., Kitdbu'l-Megdzi, 3.b., C. I, Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1404/1984.

ERBAS Ali, Hristivanlik’'ta Reform Ve Protestanlik Tarihi, 1.b., Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar1, 2015.

ES-SUYUTI Ebii’l Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Safii, ed-Diirru’l-Mensur fi’t-Tefsir bi’l-Me’sur, C. 1, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1993.

ET-TABERI Ali b. Rabben, Yahudi ve Hiristivan Kutsal Kitaplarindaki Hz.
Muhammed (sas)’in Peygamberliginin Delilleri, ¢ev. Fuat AYDIN, 1.b. ,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

ET-TABERI Eb0 Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, ¢ev. Hasan
KARAKAYA, Kerim AYTEKIN, C. VIII, Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996.
ET-TIRMIZI, Siinen-i Tirmizi, cev. O. Zeki MOLLAMEHMETOGLU, C. IV-
VI, Istanbul: Yunus Emre Yayinlar, t.y.

EN-NEDIM Muhammed b. ishak, el-Fihrist: [lk Donem Islam Kiiltiir Atlasi, ed.
Mehmet YOLCU, 1.b., istanbul: Cira Yayimnlari, 2017.

ENGIN Kamil Yavuz, Yehiid ve Nasdrd: Vahyin Gegmis Varisleri, 1.b.,
Istanbul: Isaret Yayinlari, 2014.

ER-RAZI Fahruddin, Tefsir-i Kebir: Mefitihu’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet
UNALMIS, c¢ev. Suat YILDIRIM, Liitfullah CEBECI, Sadik KILIC, Sadik
DOGRU, C. XXII, Istanbul: Huzur Yayinevi, 2002.

EVLIYA CELEBI, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi: Konya -
Kayseri - Antakya - Sam - Urfa - Maras - Sivas - Gazze - Sofya - Edirne, ed. M.
Sabri KOZ, C. 111, Kitap I, 1.b., Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2006.

193



FADI Abdul, Incil’de Ve Kur’dn’da Mesih, 3.b., Istanbul: Gergege Dogru
Kitaplari, 2012.

FREEMAN Charles, Misir, Yunan Ve Roma: Antik Akdeniz Uygarliklari, gev.
Suat Kemal ANGI, 1.b., Ankara: Dost Kitabevi, 1996.

FREUD Sigmund, Musa Ve Tektanrili Din: U¢ Inceleme, ¢ev. Oya KASAP,
1.b. Istanbul: Say Yaymlari, 2012.

GABRIEL Nikola Yakub, Din Alimleri Tartisiyor, Istanbul: Miijde Yayncilik,
ty.

GARAUDY Roger, Israil Mitler Ve Terér, gev. Cemal AYDIN, 8.b., Istanbul:
Pinar Yaynlari, 2012.

GUC Ahmet, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), C. XXXXIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, ss. 207-212.

GULSOY Ufuk, Osmanli Gayrimiislimlerinin Askerlik Seriiveni, 1.b., Istanbul:
Simurg Yayinlari, 2000.

GUNDUZ Mustafa, “Abdullah Cevdet’in Sosyolojik Goériisleri”, Kurtulus
Kayali’ya Armagan: Hikdye Su: Tiirk Diisiincesinin Kaderi, haz. Oner Bugukcu,
1.b., Istanbul: Tezkire Yayncilik, 2016, ss. 155-189.

GUNDUZ Sinasi, Din ve Inang¢ Sozligii, 1.b., Ankara: Vadi Yayinlari, 1998.

GUNDUZ Sinasi, “Gnostik Dinler”, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, ed.
Ekrem SARIKCIOGLU, 6.b., Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2008, ss. 127-143.
GUNDUZ Sinasi, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi GUNDUZ, 3.
b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 507-527.

GUNDUZ Sinasi, “Sabiilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi GUNDUZ,
3.b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 471-491.

GUNDUZ Sinasi, Pavius: Hiristiyanhigin Mimari, 4. b., Ankara: Ankara Okulu
Yaylari, 2014.

GUNDUZ Sinasi, Sabiiler Son Gnostikler, 3.b., Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016.
GURUN Antuan, Parakletos: mopéxintos, Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi,
2013.

GURKAN Salime Leyla, “Sebt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(DI4), C. XXXVI, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 2009, ss. 26-258.

GURKAN Salime Leyla, “Yahudi Mistisizmi, Sabataycilik ve Anadolu
Yahudileri”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi GUNDUZ, 3.b., Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2010, ss. 262-266

GURKAN Salime Leyla, “Yahudi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), C. XXXXIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2013, ss. 182-184.

GURKAN Salime Leyla, “Yahudilik: Giris ve Tarih”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXXXIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, ss. 187-197.

GURKAN Salime Leyla, Anahatlariyla Yahudilik, 1.b., lIstanbul: ISAM
Yayinlari, 2014.

194



GOTTHEIL Richard James Horatio, Bir Hiristiyan Bahira Efsanesi: Bir Tahrif
Ornegi (XI-XII. Yiizyil), cev. Fatimatiiz Zehra KAMACI, Istanbul: Inkilab Basim
Yayim, 2008.

GOREGEN Mustafa, Miisliiman Yahudi Polemikleri, 1.b., Istanbul: Hikmetevi
Yaylari, 2014.

GROEPLER Eva, Islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, ¢ev. Siiheyla
KAYA, 1.b., Istanbul: Belge Yayinlar1, 1999.

HAMIDULLAH Muhammed, Isldm Peygamberi, ¢ev. Mehmet YAZGAN, C.
11, istanbul: Beyan Yayinlari, 2013.

HAMZA, “Tarihge-i Hayat”, Nurlar Silsilesinden Ictimai Dersler, Bedilizzaman
Said Nursi, Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2005, ss. 585-591.

HANIOGLU M. Siikrii, “Abdullah Cevdet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (DIA), C. 1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 1988, s. 90-93.

HARMAN Omer Faruk, “Israil (Beni Israil)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), C. XXIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, ss. 193-195.

HARMAN Omer Faruk, “Takdim”, Izhdru’l-Hak, Rahmetullah el-Hindi, cev.
Ramazan Muslu, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012, C. 1, ss. 7-21.

HARMAN Omer Faruk, “Yahudilik: Inan¢ Esaslar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXXXIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, ss. 201-207.

HARMAN Omer Faruk, “Yahudilik: Kutsal Metinler ve Dini Literatiir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), C. XXXXIII, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Is1am Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, ss. 197-201.
HARMANCI Abdulkadir, Said Nursi'nin Risdalelerinde Kelam-Felsefe
Problemleri, Istanbul: Ayisig1 Yayinlar, 1994.

Hayrat Vakfi [Imi Arastirma Heyeti, Bediiizzaman Said Nursi ve Hayru’l-Halefi
Ahmed Hiisrev Altinbagak, C.I-1I-111, 1.b., Isparta: Hayrat Nesriyat, 2013.

Hayrat Nesriyat Ilmi Arastrma Merkezi Meal Hey’eti, Kur’dn-1i Kerim'in
Metinsiz Muhtasar Meali, Isparta: Hayrat Nesriyat, 2011.

HERZL Theodor, Yahudi Devleti, cev. Sedat DEMIR, Istanbul: Ata¢ Yayinlari,
2014.

HIDIR Ozcan, Yahudi Kiiltiirii Ve Hadisler (Isrdiliyydt-Hadis Iliskisi), 4.b.,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2018.

HOOKE Samuel Henry, Ortadogu Mitolojisi: Mezopotomya, Musir, Filistin,
Hitit, Musevi, Hiristiyan Mitoslari, ¢ev. Alaeddin SENEL, 4.b., Ankara: imge
Kitabevi, 2002.
https://www.yenisafak.com/dunya/fransadan-skandal-manifesto-kurandan-bazi-
ayetler-cikarilsin-3279627, 6 Mayis 2018, (02.06.2018).

IBN-I HALDUN, Mifiahu’l-Iber: Insanlik ve Peygamberler Tarihi’'ne Giris,
cev. Abdullatif Suphi Pasa, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016.

IBN HAZM Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-
Kurtubl, El-Fasl Fi’l-Milel Ve’l-Ehva’ Ve’n-Nihal: Dinler ve Mezhepler Tarihi,
cev. Halil ibrahim BULUT, C. I, 1.b., Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2017.

195



IBN SA’D Ebé Abdillah Muhammed b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basti el-
Bagdadi, et-Tabakatii’l-Kiibra es-Siretii’s-Serifetii n-Nebeviyye, C. 1I, Beyrut:
Daru’1-Kiitiibii’1-Ilmiyye, 1990.

IBNU’L-KELBI, Kitdbii’l-Esndm: Putlar Kitabi, ¢ev. Beyza (Diisiingen)
BILGIN, 1.b., Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2016.

IMAM-I RABBANI Ahmed-i Fartki Serhendi, Mektibdt Tercemesi, cev.
Hiiseyn Hilmi ISIK, 5.b., C. I, istanbul: Hakikat Kitabevi Yaynlar1, 2008.

Incil, Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2016.

[ZMIRLI Ismail Hakki, Anglikan Kilisesine Cevap, 2.b., Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004.

JOHNSON Paul, Yahudi Tarihi, ¢ev. Filiz ORMAN, Istanbul: Pozitif Yayinlari,
ty.

KADI ABDULCEBBAR b. Ahmed, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve: Miicizelerle
Hz. Peygamber’in Hayati, ¢ev. M. Serif EROGLU, 1.b., Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017.

KADI ‘IYAZ, Sifi-i Serif, ¢ev. Naim ERDOGAN, Hiiseyin S. ERDOGAN,
Istanbul: Bedir Yaymevi, t.y.

KANDEHLEVI M. Yusuf, Haydtii's-Sahdbe, ¢ev. Ali ARSLAN, C. I, Istanbul:
Merve Yayinlari, 2014.

KANDEMIR Mehmet Yasar, Sifd-i Serif Serhi, 7.b., C. I-1I-11I, Istanbul: Tahlil
Yayinlari, 2017.

KAPLAN Yusuf, “Bediiizzaman, Islam diisiince geleneginin ¢ikarmis oldugu en
biiyiik miitefekkirdir”, Gelenekle Gelecek Arasinda Bediiizzaman, sOy. Metin
KARABASOGLU, istanbul: Nesil Yayinlar1, 2012, ss. 171-186.

KARAL Enver Ziya, Osmanli Tarihi: Islahat Fermani Devri (1856-1871), 7.b.,
C. VI, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2007.

KARAMAN Hayreddin, CAGRICI Mustafa, DONMEZ ibrahim Kafi, GUMUS
Sadrettin, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4.b., C. V, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2012,

KARATAS Isa, Gercekleri Saptiranlar: Hiristivanlik Ile Ilgili Ger¢ek Digsi
Iddialara Yamt!, 1.b., Istanbul: Liituf Yaymcilik, 1996.

KAYA Mahmut, “Beytiilhikme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),
1992, ss. 88-90.

KISAKUREK Necip Fazil, Vesikalar Konusuyr-Dedektif X Bir-, 3.b., Istanbul:
Biiyiik Dogu Yayinlari, 2017.

KURUCU Ali Ulvi, “Onsdz”, Risdle-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi
Tarihge-i Hayati (Osmanlica Basim), y.y.: y.y., t.y., ss. 5-24.

Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Korea: Korean Bible Society, 2013.

KURT Ali Osman, Erken Donem Yahudi Tarihi (Yahudiligin Mimari Ezra), 1.b.,
Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2007.

KUZGUN Saban, Hiristivan Bati Kiiltiiriiniin Ana Kaynagi Kitab-1 Mukaddes’in
Kutsalligr Uzerine: Dért Incil: Yazilmasi Derlenmesi Muhtevasi Farkliliklar ve
Celiskileri, 3.b., Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2008.

KUCUK Abdurrahman, TUMER Giinay, KUCUK Mehmet Alparslan, Dinler
Tarihi, 3.b., Ankara: Berikan Yayinevi, 2011.

196



KUCUK Mehmet Alparslan, Kutsal Kitap Anlayisi: Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Isldm Ornegi, 1.b., Ankara: Berikan Yaymevi, 2009.

KOSE Ali, Neden Islam’1 Segiyorlar: Miisliiman Olan Ingilizler Uzerine Psiko-
Sosyolojik Bir Inceleme, 2.b., Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2008.

LEAMAN Oliver, “Islam, Cevre ve Said Nursi”, Alim ve Diisiiniir Olarak
Bediiizzaman, haz. Ibrahim M. ABU-RABI, ¢ev. ibrahim KAPAKLIKAYA,
Erciiment ASIL, Vildan CANPOLAT, Onur ATALAY, 1.b., Istanbul: Etkilesim
Yayinlari, 2006, ss. 369-379.

LEWIS Bernard, Isldm Diinyasinda Yahudiler, ¢ev. Bahadir Sina SENER, 1.b.,
Ankara: imge Kitabevi, 1996.

LEWIS C. S., 4sil Cevaplari Veren Hiristiyanhigin Ozii “Tanri'min Uglii Birlik
Dogas1” Felsefi Bir Yaklasim, ¢ev. Hande TAYLAN, Istanbul: Miijde
Yayincilik, 1994.

LUTHER Martin, Martin Luther’in Uzun Ilmihdli, ¢ev. Nur NIRVEN, 1.b.,
Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2011.

MADRIGAL Carlos, U¢ Tanri mi? Tek Tanri mi? “Tevhitte Teslis”:
Hiristivanlarin  Uclii-Birlik Inancimn Incelenmesi, Istanbul: Gergege Dogru
Kitaplari, 2013.

MARDIN Serif, Bediiizzaman Said Nursi Olay1: Modern Tiirkive'de Din ve
Toplumsal Degisim, Cev. Metin CULHAOGLU, 18.b., Istanbul: letisim
Yayinlari, 2015.

MARX Karl, Yahudi Sorunu Uzerine, ¢ev. Burcu DENIZCI, 1.b., Istanbul:
Altikirkbes Yayinlari, 2015.

MEVDUDI Ebw’l-A’13, Tefhimu l-Kur’dn: Kur'an’in Anlami ve Tefsiri, gev.
Muhammed Han KAYANI, Yusuf KARACA vd., C. I, istanbul: insan
Yayinlari, t.y.

MCDOWELL Josh, LARSON Bart, Mesih Isa’mn Tanriligi, ¢ev. Fikret
BOCEK, 5.b., Istanbul: Zirve Yaymcilik, 2009.

MCDOWELL Josh, Marangozdan da Ote, ¢ev. Levent KINRAN, 10.b.,
Istanbul: Zirve Yaymcilik, 2011.

MERAL Yasin, “Yahudi-Hiristiyan-Miisliiman Reddiye Gelenegi”, Dinler Arasi
Iliskiler El Kitabi, ed. Ali Isra GUNGOR, 1.b., Ankara: Grafiker Yayinlari,
2017, ss. 161-176.

MERAL Yasin, Yahudi Islam Diisiincesinde Islam Algisi: Ibn Meymiin
(Maimonides) Ornegi, 1.b., Ankara: Ankara Okulu Yayunlar1, 2017.

MERAL Yasin, Samiri’nin Buzagisi, 1.b., Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018.

MERIC Cemil, Bu Ulke, 42.b., Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013.

MERIC Cemil, Isik Dogudan Gelir (Ex Oriente Lux), 9.b., Istanbul: Iletisim
Yayinlar, 2015.

MILLER William M., Gergegin Izinde: Mesih Inanlilarimn Inang Ve
Uygulamalari, ¢ev. Suna SOZER, 1.b., Istanbul: Haberci Yayincilik, 2007.
MISIROGLU Kadir, Isldm Yazisi 'na Dair, 4.b., Istanbul: Sebil Yaymevi, 2014.
MUALLIM NACI, Ligat-1 Naci (Osmanlica Tipkibasim), 6.b., Istanbul: Cagr
Yayinlari, t.y.

197



MURATOGLU Davut, Neden Hiristivan Oldular?: 17 Tiirk’iin Oykiisii,
Istanbul: Miijde Yaymncilik, t.y.

MURSEL Safa, Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2010.

MORAN M. A., Hakikat Ve Daldlet, istanbul: Miijde Yayincilik, t.y.

MOSLEY Leonard, “Lord Curzon: British Foreign Secretary”, 20 Temmuz
1998, https://www.britannica.com/biography/Lord-Curzon, (31.05.2018).
NEBHANI ismail ibn Yusuf, Peygamberimizin Mucizeleri, ¢ev. Abdulhalik
DURAN, 1.b., C. I, istanbul: Hikmet Nesriyat, 2011.

NUROGLU Can, Hey Gavur Anlatsana, 8.b., Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari,
2014.

NURSI Abdurrahman, Bediiizzaman’in Hayati, 6.b., Istanbul: Kent Isiklari
Yaymlari, 2011.

OLGUN Hakan, “Protestanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, 3.b., Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010, ss. 121-132.

ORHAN Abdullah Taha, “Said Nursi (6. 1960): Risale-i Nur adli kiilliyatiyla
tanman Islam alimi”, Isldm Diisiince Atlasi, ed. Ibrahim Halil UCER, 1.b., C. III,
Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017, ss. 1297-1301.
ORS Hayrullah, Musa ve Yahudilik, 6.b., istanbul: Remzi Kitabevi, 2015.

OZERVARLI M. Said, “Said Nursi’nin Cagdas Islam Diisiincesini Yeniden
Canlandirma Projesi”, Alim ve Diisiiniir Olarak Bediiizzaman, haz. Tbrahim M.
ABU-RABI, c¢ev. Ibrahim KAPAKLIKAYA, Erciiment ASIL, Vildan
CANPOLAT, Onur ATALAY, 1.b., istanbul: Etkilesim Yaynlari, 2006, ss.
463-486.

OZTOPRAK Mustafa, Bediiizzamdn Said Nursi’nin Hadis Anlayisi, 1.b.,
Ankara: Gece Kitaplig1 Yaylari, 2016.

PACKER 1I. 1., “Protestan Inanc1”, Hiristiyanlik Tarihi, Istanbul: Yeni Yasam
Yayinlari, 2004, ss. 376-377.

PFANDER C. G., D.D., Tevrat ve Incil’de Tahrif Yoktur: Gergegin Olgiitii
(Mizanu’l- Hakk I), Ankara: Sevgi Yayinlari, t.y.

PFANDER C. G., D.D., Kutsal Kitab’in Temel Ogretileri: Gergegin Olgiitii
(Mizanu’l-Hakk 1), Ankara: Sevgi Yayinlari, t.y.

POURNARAS Dimitris, “Eleuthérios Venizélos: Prime Minister of Greece”, 20
Temmuz 1998, https://www.britannica.com/biography/Eleutherios-Venizelos,
(26.05.2018).

RAZI Fahreddin, Hiristivanligin Reddine Yonelik Tartismalar: Miindzara fi'r-
Redd ale’n-Nasdra, ¢ev. Hidayet ISIK, Istanbul: 1z Yaymncilik, 2006.

SAND Slomo, Yahudi Halki Nasil Icat Edildi? Kitabi Mukaddes 'ten Siyonizme,
cev. Isikk ERGUDEN, 1.b., Istanbul: Dogan Kitap, 2011.

SARIKCIOGLU Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 6.b., Isparta:
Fakiilte Kitabevi, 2008.

SCHIMMEL Annemarie, Dinler Tarihine Giris, der. Recep KIBAR, 1.b.,
Istanbul: Kiilliyat Yayinlar1, 2016.

SAYAR Siileyman, “Yahudi Karakteri (Tarihi ve Sosyo-Psikolojik Bir
Yaklasim”, Bursa, U.U.LF.D., C.1X, S. 9, 2000, ss. 307-324.

198



SHAHAK Israel, Yahudi Tarihi, Yahudi Dini, ed. Haldun SEKER, 1.b., Istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2015.

SOMBART Werner, Yahudiler Ve Modern Kapitalizm, ¢ev. Sabri GURSES,
1.b. Istanbul: Kiire Yayinlari, 2016.

SORMUNEN Eino, Martin Luther: Kutsal Inan¢ Adami, Istanbul: Zafer
Matbaasi, 1984.

STOTT John, Hiwristivanligin Temelleri: Tarihsel Gergeklere Dayanan Mesih
Inanci Tablosu, 3.b., Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 1998.

SURUC Salih, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayat, 386.b., C. 1, Istanbul:
Nesil Yaymlari, 2013.

SAHBAR Abdiilaziz, “Ehl-i Kitap ve Kur’an: Risdle-i Nur Isiginda Bir
Yaklasim”, Miisliiman Diigiiniirlerin Goziiyle Said Nursi, haz. Veli SIRIM,
Istanbul: Nesil Yayinlar1, 2003, ss. 187-197.

SAHINER Necmeddin, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 63.b.,
Istanbul: Nesil Yayinlar1, 2013.

SARKAVI Cemaleddin, Kur’'dn’daki Destekleyici (Baraklit), ¢ev. Eldar
HASANOV, 1.b., Istanbul: Ocak Yaynlari, 2012.

SEHRiSTANi, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi,
cev. Mustafa OZ, 3.b., Istanbul: Litera Yaymcilik, 2011.

SEMSEDDIN SAMI, Esatir: Diinya Mitolojisinden Ornekler, 2.b., Istanbul:
Insan Yaynlar1, 2007.

SEMSEDDIN SAMI, Kdmiis-1 Tiirki (Osmanlica Basim), 1.b., Istanbul: Sifa
Yayinevi, 2012.

SENAY Biilent, “Yahudi-Hiristiyan {liskileri Tarihi Ve Anti-Semitizm-
Oryantalizm Iliskisi”, C. XI, S. 2, Yil 2002, Bursa: Uludag Universitesi,
U.ULF.D., ss. 117-146.

TABBARA Afif Abdiilfettah, Kur’dn’da Peygamberler Ve Peygamberimiz, gev.
Ali Riza TEMEL, Yahya ALKIN, Istanbul: Gonca Yayevi, t.y.

TABBARA Afif Abdi’l-Fettah, Kur’dn Ac¢isindan Yahudi: Mense’i ve
Karakteri, gev. Mehmet AYDIN, [stanbul: Rabita Yayinlari, 1978.
TARAPOREWALA Irach, J. 1., Zerdiist Dini: Zerdiist’iin Gathalari Ug
Unutulmus Din: Mitraizm, Maniheizm, Mazdakizm, ¢ev. Nice DAMAR, 2.b.,
Istanbul: Avesta Basin Yayin, 2002.

TARHAN Nevzat, Cagin Vicdan: Bediiizzaman, 1.b., Istanbul: Nesil Yayinlari,
2012.

TOKALAK ismail, Yahudiligin Kokenleri Ve Kiiresel Giicii, 2.b., Istanbul: Atag
Yayinlari, 2016.

TOPCU Nurettin, Ahldk Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017.
TOZER A. W., Kutsal Olan’t Tanmimak, cev. Levent KINRAN, 1.b., Istanbul:
Haberci Yayinlari, 2005.

TRAVERSO Enzo, Yahudi Modernitesinin Sonu: Muhafazakdar Bir Doniim
Noktasinin Tarihi, cev. Zeynep BURSA, 1.b., Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016.
TUMER Giinay, Birini’ye Gore Dinler ve Islam Dini, 3.b., Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 1991.

199



Tiirkiye Kiliseleri Ortak Komisyonu, Temel Ilkeleriyle Hristiyanlik, istanbul:
Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2015.

TUZUN Idris, Risdle-i Nur Konularina Giris, istanbul: Siieda Yayinlari, 2011.
TUZUN Idris, Risdle-i Nur’un Mahiyeti ve Istifade Yollari, 2.b., Istanbul: Irfan
Mektebi Yayinlari, 2010.

UCAK Zeynep, “Emanuel Karasu-1”, 27 Nisan 2016,
http://www.salom.com.tr/haber-99038-emanuel karasu_1.html, (31.05.2018).
UCAK Zeynep, “Emanuel Karasu-27, 4 Maysis 2016,

http://www.salom.com.tr/haber-99121-emanuel karasu2.html, (31.05.2018).
UGUR Hakan, Tevrat'in Kur’dn'a Arzi: Kur’dn'in Tevrat'ta Tasdik Ettigi
Konular, 1.b., Bursa: Emin Yayinlari, 2011.

URALER Aynur, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri
Sorular, 3.b., Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2016.

UYANIK Mevliit, Ebu Hanife ve Said Nursi’de Sivil Itaatsizlik, 2.b., Istanbul:
Ufuk Yaylar, 2015.

UZUNCARSILI Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, C. 1, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1988.

UCAL Turgay, Mesih’le Yasamak: Yeni Isa Inanlisimin El Kitabi, Istanbul:
Miijde Yayincilik, 1994.

UCAL Turgay, Tanr Cizgisi, istanbul: Kaya Basim Yayin, 1998.

UCAL Turgay, Hiristivan Inancina Gore Misyonerlik, 1.b., Istanbul: Gercege
Dogru Kitaplari, 2002.

“Veseni’’, 2015, http://www.osmanlicanedemek.com/veseni-86961,
(13.04.2018).

VIDYARTHI A. H., ALI U., Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, cev.
Kemal KARATAS, 2.b., istanbul: Insan Yayinlar1, 1997.

“Vladivostok’a Meteor Diismesi (1947)”, 2 May1s 2017,
http://Nurpedia.org/wiki/Vladivostok%?27a Meteor D%C3%BC%C5%9Fmesi_
(1947), (07.04.2018).

WAARDENBURG Jacques, “Ortagag Donemi”, Miisliimanlarin Diger Dinlere
Bakislart”, ed. Jacques WAARDENBURG, ¢ev. Fuat AYDIN, 1.b., Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2006, ss. 57- 162.

WAARDENBURG Jacques, “Protestanlik”,  Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), C. XXXIV, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, ss. 351-354.

WELD Mary, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, ed. Ibrahim M.
ABU-RABI’, 1.b., Istanbul: Etkilesim Yaynlar1, 2011.

WICKWIRE Daniel, Kutsal Kitap Degistirildi mi?: (Tevrat, Zebur ve Incil):
(Miisliimanlarin Iddia Ettikleri Gibi), 5. b., Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari,
2015.

WURMBRAND Richard, Mesih Usruna Iskence Cekmek, ¢ev. Onur YOS, 1.b.,
Istanbul: Gergege Dogru Kitaplari, 2006.

YAGIR Mehmet Yusuf, “Risale-i Nur Kiilliyati’nda Peygamber Kissalarinin
Islenis Tarz1”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (DUSBED),

200



S. 14, Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Elektronik
Dergisi, 2015, ss. 1-13.

YASAROGLU Abit, Yahudilik ve Siyonizm Tarihi, 2.b., Istanbul: Pinar
Yaylari, 2013.

YAZIR Elmalilh M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, C. VIII, Istanbul: Zehraveyn
Yayinlari, t.y.

Zebur (Mezmurlar), 2.b., Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1, 1997,

ZEMAHSERT, el-Kessdf. ¢ev. Harun UNAL, C. 1, Istanbul: Ekin Yayinlari,
2016.

ZIYA PASA, Ortacagin Karanlik Cehresi: Engizisyon Mahkemeleri, 1.b.,
Istanbul: Ik Harf Yayinlari, 2011.

201



TEZ COGALTMA VE ELEKTRONIK YAYIMLAMA IZIN FORMU

Yazar Adi Soyadi Halil OZEL

Tez Ad
czAd “Said Nursi’ve Gore Yahudilik ve Yahudiler”

Enstitii Sosyal Bilimler Enstitiisii

Anabilim Dali Felsefe ve Din Bilimleri

Tez Tiirii Yiiksek Lisans

Tez Danigmani Dr. Ogr. Uyesi Siileyman SAYAR

Cogaltma (Fotokopi Cekim) izni|["] Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum

Tezimin sadece i¢indekiler, 6zet, kaynakca ve iceriginin
% 10 béliimiiniin fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum

[[] Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin vermiyorum

Yayimlama izni [] Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin
veriyorum

Hazirlamis oldufum tezimin belirttiZim hususlar dikkate alinarak, fikri miilkiyet haklarim sakh
kalmak iizere Uludag Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Baskanhgi tarafindan
hizmete sunulmasina izin verdigimi beyan ederim. HL_{

Tarih : 12.06.2018

204





