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1. GIRIg

I1k Islam Kiiltiir cevresinin filczofu oldufunda ittifak
edilen Kindi'nin hayati, felsefi diislincesi ile beraber kozmo-
loji goriisiinii tetkik ederken Bncelikle Kindi'nin Ebu Ride ta-
rafindan nesredilen risalelerini esas aldik. Zaten bu risale-
lerin digindaki eserler konu Kindi ve felsefesinden agildigi
zaman Oncelikle bu risaleleri kaynak vermiglerdir., "Arap Dii-
gince Tarihi" (=Tarih el-Fikrel-A'rabi) ve "Dofulu Filozof-
larin Dekirinleri" (=Miz&hib Felasife-tiil Megfik) isimli e~
serlerde olduZu gibi.

Neden Kindi'yi aragtirma konusu olarek se¢tigimize ge-
lince; Ibn Sina, Farabi vb. filozoflar hakkinda bir gok eser
teglifi ile beraber terciime yapilmigken maalesef Kindi hak-
kinda hi¢ yok denecek kadar Tlirkge bagli bagsina eser te'lif
edilmemigtir. Bu konuda bilebildiZimiz kadariyla I.Hakki Iz-
mirlit'nin "Telsefe-i Isl8miyye Tarihi” isimli eseri wvardar.
Izmirli bu eserinde Kindi'nin kendi risalelerine dayanmaksi-
zin zaman, mekan, hareket vb., konularda -Oncelikle de Aristo'-
nun goriiglerinden hareketle- bazi agiklamalarda bulunmugtur.
Kinditnin felsefi diigiincesine orJjinal anlamda hi¢ yok denecek
kadar az yer verilmigtir. Bu agiklamadan sonra tezimizin ona
konusu olan kozmoloji konusundaki diiglincelerinden Once Kindi'-
nin hayati ile beraber genel dligiincesini ana hatlariyla irde-
lemeye caligacagiz.

"Kindi Basra'da doZdu. H. 185 (®.801) tarihinde veya
biraz Oncesinde. O sirglarda babasi Kufe walisi idi. Erken
yaglarda babasini kaybetti. Hayatinin ilk yillarini Basra'da
gecirdi. Dsha sonra zamaninin ilimlerini BZrenebilmek ig¢in
Bagdat'a gitti. Me'mun'un hilafetinden dnce Bagzdat'ta herhan-
gi bir gdhrete gahip olmadiZi gibi taninen bir gahsiyette de-
gildi. Daha sonra Abbasi sarayinda Halife Hu'tasim'a kadar
gohreti ulagti. Mu'tasim'in oflu Ahmed'e SZretmenlik yapti."(1)
(1) Omer Ferruh, Tarih el-Fikr el-A'rebi. s.305.
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"Mam kiinyesi sudur: Ebu Yusuf Y&kub bin Ishak bin al-
Sabbah b.Umran b.Iismail b.Muhammed b.al-Egas b.Kays. Nesebi
Ya'reb b.Kahtan'a ulasir."(2)

"Kindi, BaZdat'ta (kesin olmamakla beraber, tahminen)
BS 252 (M.866) tarihinde veya kisa bir zamaen sonra vefat et-
ltio"(B)‘.o

"Kindi'nin tahsil hayati ve hocalari konusunda birgey
bilmiyoruz. Bu konuda, biyografi yazarlari sadece Basra'da
yetigtiZini, BaZdat'ta egitim gbrdiiglini sGylemektedirler. Su
xadar var ki iyl bir efitim gordfgini belirtebiliriz."(4)

"Kindi'nin ilk yetigtigi gevre olan Basra'yi da unut-
mamam1z gerekir. Burada Edebiyat, Dil Bilimi konularinda ¢ok
kuvvetli bir fik®i hayat vardi. Ayrica Mutezile mezhebinin
biiylik imamlari burada kelami ve felsefi bir c¢ok konuyu tarti-
giyor, aragtiriyorlardi."(5)

"Kindi'™nin eserlerini konularina gdre ilk defa bizle-
re Sayan Ibn Nedim Kindi'nin ilmi gahsiyeti hakkinda gdyle
demektedir: "Kendi asrinda kadim ilimleri biitlinliyle bilebilen
miimtaz ve de faziletli bir insandi" (6).

"Kindi siiryanice wve yunanca'ya wvakif idi. Bir taraftan
diZerleri tarafindan terciime olunan eserleri incelemig, diZer
taraftan doSrudan dofruya tercilimeye de g¢aligmig idim(7).

"Eski eserlerde Kindi'nin yunan dilinden terciime etti-
gi Aristo'nun meslek ve efkarini serth ve izah ettiZi dofru-
dan dogZruya kabul olunmuyocr. Ancak terclime edilen niishalarin
1slah veya tashih oclunmasandan kinaye olmasi ciheti tercih
olunmuyor., Halbuki Kindi adi miitercim degil, belki Huneyn bin
fshak, sabit bin Kurra, Omer bin Perhan et-Taberi gibi hazik
bir miitercim idi. Bunda giibhe yoktur"(8).

(2) Biimi Ziya Ulken, Islam Pelsefesi. Eski Yunandan Cagdag
Diigiinceye Dogru. s.43.

Omer Ferruvh, 28.Z.2., S.305.

Muhammed A'bdulh8di Ebu Ride, Resfil el-Kindi el-Pelsefiy-

ye. s.7 (Bu kaynak bundan sonraki dipnotlarda Reddil olarak verilecek)
Res8il 1/7.

Resfdil I/9. .

I.Hgkkl Izmirli, Felsefe-i Isl@miyye Tarihi, I, el-Kindi,
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Izmirli, 8eZ0cBo s.8.
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"ibn Nedim Kfndi'nin eserlerini isimlerine gdre se-
kiz kisma ayirmig olup sayilari 270'tir. 'Tabakft el-Etibbe”
kitabinda ise Kindi'ye 280 eser izafe edilmektedir., Su kadar
varki felsefecilere izafe edilen eserlerin bir ¢oSunun kiigiik
risaleler halinde olduZunu unutmamaliyiz"(9).

"Kindi'nin meveut eserleri islam aleminde bazi biyog-
rafi yazarlarinin ve mesela Jehrizuri'nin onun hakkinda yaz-
diklarinin aksine Xindi'min sadece bir matematik bilgini ve
hefdesecisi olmsyip devrinin gercek bir filezofu olduiunu
gdsterir. Kindi Astronomi ve Astroleji, lMusiki, Hesap vellen-
dese ile o0ldugu kadar Metafizik ile de ilgilenmigtir. 'Eski-
lerin; Beg suretin unsurlari ile iligkisini kurmalarindaki
hikmet lizerine' bagkilli wve 'Eflatuni beg cisme’ iligkin bir
incelemesi wvardir. Tabi-i bilimlerin ¢egitli dallari ile, me-
sela ilaglar bilimi (Farmakoloji) ile de ilgilenmigtir. 'Bile-
gik (miirekkeb) ilaglarin gicliniin bilinmesi iizerine' incele-
mesinin, Cabir'in tabiatlarin giddet derecelerine iligkin go-
riigii ile yakinliZa vardir™(10).

"Kindi 'Risfle fi-Hudfid el-Egye' adli risalesinde fel-
sefi terminoclojiyi konu edinmigtir. Cegitli ilimlere ait ¢ok
farkli tarifleri ihtiva etmektedir. Bu risalede Mantik, Mate-
matik, Tabiat, Metafizik, Nefis, Ahl8k vb, ilimlere dair yiz
civarinda tarif bulabiliriz. Haliyle bunlarin en Snemlileri
felsefeye dair olanlaridair. Burada nefis, cevher, suret, eze-
1i, ma'kulat, felsefe, i'lel vh, kavramlarin tarifleri yapil-
migtir. Genelde tarifler kisa fakat dakiktirler. Yapilan ta-
rifler, tarif edilen konunun miikemmel bir gekilde tarif—edi-

i ; ilde anlagildifi gdstermektedir,
Tarifler genelde Aristo felsefesinin izlerini tagimaktadar.
Bazi tarifler agiklamaslariyla birlikte Eflatun'a aittir. Bu
risale Araplar arasinda felsefi istilahlar konusunda bize
intikal eden ilk kfmustur"(1ll).

"Kindi din konusundas siinni itikada sahivbti. Fakat Mu-

( 9) Omer Ferruh, a,g.e., S.306,

(10) Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi,(Tercﬁme: Hiiseyin
~ Hstemi) 8.157.

(1) ResdaiX 1/18-19.
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tezile'nin goériiglerine de muhalefet etmemigtdr™(12).

"Mutezile mezhebini teyid edem halifelerin yaninda
Kindi'nin bilyliik bir sayginliZi vardi. Fakat sadece bu olaydan
hareketle Kindi'nin Mutezile mezhebine mensub oldugunu sdyle-
yemeyiz. Ginkil sayginliZi, gerefli bir aileye mensub olmasiy-
la birlikte ilim ve hikmetteki lstilinliiglinden kaynaklanmakta-
dir. Ayrica Kindi'nin Mutezile mezhebinin esaslariyla ilgili
olarak bir eser telif ettiZini de biliyoruz. 'Kité8b et-Tev~
hid!' isimli bu eserde zamansiz clarak alemin hudfisu konusunda
Eflatun'un gdriiglerini benimsemigtirt(13).

"Kindi ;ylldlzlar ve aZaclar (Allgh'a) secde ederler!
(14) ayetini izah ederken yaptigi izshlari, aklin kistaslariy-
la yapilmig Kur'én'in tefsiri olarak kabul eder.

Bu nedenle Kindi'ye gére Nebi(a.s.v)'in -kendi ifade-
siyle- sadik olan her sdziiyle birlikte Rab'binden alip teblig
ettiZi her geyin aklin 8lglileriyle anlagilmasi miimkiindlir. Bu-
nun b6yle olmadiZini ancak cahiller ve akildan yoksun clanlar
séyleyebilir. Kindi'ye gore Nebi (a.s.v)'in Risaletini kabul
edip getirdiZi ilkeleri ve de din ve akil sahiplerinin tevi-
lini Feddedenler farkina varmadan imanlarini gegersiz kilan
zaylf iradeli insanlardir."(15)

(12) Omer Ferruh, a.g.e. s.307.
(13) Resfil II/27-28.

(14) er-Réhman, 55/6.

(15) Resfiil, I/238, 244-245.



2. KOzZHOLOJI GORUGU

Insane#lu Diinys fizerinde varolali beri etrafindaki
alemi hayret ve merskla incelemigtir. Gergekten de insan,
kendigini diZer yaratiklardan asyiran en milhim 5zelligi o-
lan aklini hayrette birakan ve merakini alabildiZine tah-
rik eden &yle bir aleme gdnderilmigtir ki, bagka mahluklar
gibi kendi ig¢inde ddniik bir gekilde ve etrafi ile ilgilen-
meksizin hayvancasina bir hayat siiriip gitmesi imk@nsizdar
(16). Bu nedenledir ki 11k medeniyetlerde birlikte insan-
lar alemi biitiin yonleriyle tanima meraki igersinde olmug,
bu meraklarini tatmin edebilmek igin ¢egitli gekillerde
alemi incelemig, birbirine uymayan varsayimlar ileri siie-
mig, tecriler geligtirmiglerdir.

Biz bu bdéliimde oncelikle Kindiinin alem goriigini
ele alacagiz. Fakat Kindifyi anlatirken konunun daha iyi
anlagilabilmesi, bu konudaki diigiincelerinin daha belirgin
bir gekilde ortaya konabilmesi igin Yunan felsefesi ile
birlikte Kur'én'in alem konusundaki dfiglincelerini imkénla-
ram1z 3lg¢iistinde kiyaslayarak vermeye c¢alisacagrz.

"Egki Yunan diigiincesi en miilkemmel gekilde olarak
gokylizindeki cisimlerin sahip olduZu sekli, yani kilreyi
gozoniinde tutar. Yildizlar birbiri ig¢ine ge¢miy elan bir
takam geffaf kiireler icinde dBnerler. Gerek yildizlar,
gerekse yildizlarin iginde hareket ettikleri bu geffaf
kiireler, Bther'den meydana gelmiglerdir. Yildizlar, son-
suz olan mutlak ve 8lg¢ilii hareketleri ile Tanri'ya en qok
yaklagan wvarliklardir." (17)

"Antik caZda bilinen beg gezegen (Venils, Merkiir,
Jipiter we Satiirn) ile Giineg ve Ay gokyliziinii meydana ge-
tirirler. Gohyiizli alemi, sabit elan arzin iistiinde yiikse-

(16) Hiseyin Demirkan, Yildizlarin Esrari, s.85.
(17) XK&miren Birend, Ilk GaZ Pelsefesi Marihi, s.82.




lir ve Ether'den meydana gelmis olan geffaf kiirelerle cev-
relenmigtir., Her gezegeni c¢evreleyen birbiri i¢ine gecmig,
birgok sayida geffaf kiireler vardir. Gezegenlerin dairevi

hareketten kayar gibi gériinmeleri bu kilrelerin varliZiyla

a¢iklanmays ¢aligilir. Ve Pu gekilde g¢ok karisik bir sis-

tem meydana ¢ikmig olur. Bu karigik sistem, biitiin ortagaf

boyunca Renaissance'a (kopernikus) kadar hakim olmugtur."

(18)

"Buna kargilik Fisagercular, astronomi alaninda
Kopernikus sistemine yaklagan bir gbriige sahiptiler. Ale-
min merkezinde bir "merkezi ateg" bulundufunu, arzin Ste-
ki beg gezegen giineg ve ayla birlikte bu merkezi ateg et-
rafinda ddndiiflinii kabul ediyorlardi. Daha sonra bu mer-
kezi gteg ortadan kaldirilip, merkeze giinegi koymakla ko-
pernikus sistemine biisbiitiin yaklagmig oldular."(19)

"Anaximandrosfa gore, arz, diizlem bir fistiivanedir.
Ve alemin merkezinde bulunmaktadir. Arz, hava bogluZunda,
hi¢ bir geye dayanmadan hareket etmektedir."(20)

Yunan diiglincesinin aleme yaklagsimini ana hatlariy-
la iki kisimda inceleyebiliriz. Birincisi; gGkyliziindeki
cisimlerin yspisi, hareketi konumu vb. meseleler.

Ikineisi; alemi meydana getirenm unsurlar ile bir-
likte alemin yapisi, kevn ve fesad-i gibi konular.

GSkyiizii 1le ilgili yaklasimini Gzetledikten sonra
gimdi de ana hatlariyla alemin yapisi meselesine temas
edebiliriz.

"Yunsn diigiincesinde Empedokles, d6rt unsur nazari-
yesini agikca formillemis olan ilk digiiniirdiir. Bu ddrt
unsur nazariyesi dsha sonra Aristo ve Eflatun'a tesir et~
migtir. Mevecut olan her geyin, biitiin varliklarin temelini,
su, ateg, hava ve topraktan ibaret olan ddrt unsur meyda-
na getirmektedir. Bu unsurlar, Gncesiz ve sonsuzdurlar.
T18) Birand, a.g.e. s.82-83.

(19) Birand, a.g.e. 8.17.
(20) Birand, a.g.e. s8.14.



Ne belli bir zamsnda ortaya g¢ikmiglardir, ne de belli bir
zamands ortadan kalkacaklardir. Bu d8rt unsur kendi ara-
larinda yalniz birlegir ve ayrilirlar. Birlegme doZma, ay-
rilma ise Slmedir.™(21)

"Buna kargilik Anaxagorasfa gore, yeryiiziinde ne
kadar varlik varsa, o kadar da unsur var demektir, Bundan
dolayi, Empedokles'in ileri siirdigi gibi ddrt unsur degil
tersine, sayisiz unsuz vardir. Ancak goriinmeyecek kadar
kiigiik olan bu unsurlarin, goriiniir bir hale gelmeleri i-
¢in, bir araya gelip birbirleri ile birlegmeleri gerek-
mektedir.m(22)

"Thales'e gdre, hergey, sudan ¢ikmigtir. Hayatin
kaynaZi, okyanustur. Aristo Thales'in bdyle bir dilgiinceye
nasil varmig olabilecefi hakkinda bszi tahminler ileri sii-
rer. Ariastoe'ya gore, Thades'lin bu kanaata, tabiati gozle-
yerek varmig olmasl gerekir. Su, canli hayati igin gart-
tir. Her gey, su ile {iriin verir. Canliyi meydana getiren
tohumlar, yaglik iginde geligir. Bu suretle Thales, suyu,
canli varliklarin kaynafi olarak gsterir. Su halde, bii-
tin canli varliklarin kaynaZi, bir tek asli madde, yani
"arche" canlidir ve canlilari yaratms giiciine sshibtir,"(23)

"Anaximenese'e gore ise, egyanin esas prensibi ha-
vadir. Tabiatin olugmasinin bir kanuna baZli oldugunu ka-
bul eder. Anaximenes'e giére, belli gekilleri olan ayra,
ayriy. varliklarin, ans maddeden yani havadan ¢ikmalar:i
belli bir kanuna gdre olur. Anaxcimenes bu noktada, hava-
nin sikigmasi ve yayilmasi gibi hem g¢ok yeni hem de gok
agik ve milgahhas bir kavram ortaya koyar. Hava sikisar,
yahut yayilir ve genigler. SikigtiZi vakit sikigma dere-
ceaine gdre sira ile rilzgar, bulut, ysZmur, su, buz, ca-
mur, toprak ve kaya olur, YayildiZi vakit ates olur. Boy-
lece, biitiin bu nesneler havadan, havanin muhtelif sikig-
ma ve gevgeme derecelerinden meydana gelirler."(24)

{21) BiIrand, a.g.e. 8.22-23.
(22) Birand, a.g.e. 8.25,

(23) Birand, s.g.e. s.13.
(24) Birand, 8eL8eBo 8.15,



Biitiin bu diligiincelerden sonra Kindi dahil biitiin is-
lam 2ilozoflarini etkileyen Aristo'nun bu konudaki diigiin-
celerini de zikredelim.

Oyle ki Kindi, Aristo ile tabi-i ilimler ve kainat
konusunda hemfikir iken en bliylik anlagmazliklari Metafi-
zik konulardadir. Ozellikle de alemin kidemi ve bu mese-
lenin tizerine bina edildiZi esaslar hakkinda."(25) )

mAristo'ya gore biitiin varliklarin en agagyr basama-
£in1 meydana getiren ve mnlarin lizerinde yikseldiZi =zo-
runlu bir esas olan ddrt ana unsur, yani toprak, su, ha-
va, ateg uzvi olmayan unsurlar alemini meydana getirir-
ler. Bu unsurlar, her vakit, diiz istikamette hareket eder-
ler. Diiz harekette iki yonde olur. Bunlardan hiri, arzin
merkezine doZru olan harekettir. Bu agir cisimlere has
olan bir hareket tarzi, yani, dligme hareketidir. AZir bir
unsur olan topragin hareketi, arzin merkezine doZru olan
bu diisme hareketidir. Ciinkii Aristo'ya gbre topragin yeri,
arzin merkezidir. Buna kargilik bir de yukariya dogru o-
lan yikSelme hakereti wvardir ki bu da hafif bir unsur o-
lan ategin hareketidir. Ateg gdkyliziine dogru yiikselir.
Giinkii, biitlin parildayan ve i1gildayan cisimler, gdk kub-
besinde yer alirlar. Toprak ile atteg arasimda aZirliklara
bunlara gdre, izafi olan su ile have bulunur. Su, agirli-
21 bakiminden topraga daha yakindir. Hava ise agirliga
bakimindan sudan daha hafiftir. Bdylece, her unsurun,
kendine gbre, tabi-i bir hareket tarzi ve bu alemde tabi-i
bir yeri vardir. Her unsur, kendi tabi-i istikametinde
hareket eder. Ancak bagka unsurlarla garpigtiZi wvakit,
tabi-1i istikametinden gevrilir ve bir bagka istikamete
yénelir."(26)

"Aristo d6rt unsur nazariyesini Empedokles'den al-
migtir. Ancak, unsurlari anlayisi, Empedokles'den ayridair.
Empedokles'e gire, Oncesiz ve sonsuz olan bu unsurlar,

(25) Resfiil I/80(14)
(26) Birand, a.g.e. s.81.



en sor unsurlardir. Bunlar, yalniz, belli nisbetler i¢in-
de, birbirleri ile birlegirler yshut da birbirlerinden ay-
rilirlar. Halbuki, Aristoc'ya gére, bu dért unsur, birbir-
lerine degigebilirler. Bunlarin herbirinde, Gteki unsur-
lari kendine gevirme gicii vardir. Mesela; ategte, kati
cisimleri kendine gevirme, ateg yapma kabiliyeti wvardar.
Su'da kati maddeleri sulu hale getirme glicii mevcuttur.
Buna karsilik sulu maddeler katilagabilirler."(27)

Aristo'nun bu diigiinceleri ile Kindi'nin alen’- ya-
pisi hakkindaki diisinceleri daha dncede belirttigimiz gi-
bi, ayni nektada birlegmektedirler. J6yleki;

Aristo‘ya gére alem toprak, hava, su, ateg denen
ddrt unsurdan meydana gelmig clup bu unsurlar ‘g
mette hareket ederler, AZirliklariyls orantili ociarak a-
gaZiya ve yukariya degru hareket ederler.

Bu diigiincelerin synisini deZigik ifadelerle Kindi'-
nin kendi ris8lelerinde bulabiliriz. Oncelikle Kindi &-
lemi iki kisimda ele almsktadir. Kindi'nin bu ikili tak-
siminden sonra konuyla ilgili detayli agiklamslarini
ha sonrasinda zikredelim. Kindi sdyle demektedil

i

"Kewn ve fegsad biribirine zit olan varl:.ii. ds mey-
dana gelir., Biribirine zit olan varliklarain baglangiel
s1caklik-sogukluk, rutubet ve kuruluktur. a) Cirm-i ak-
sf; yeni kamerin bulundufu felekten alemin nihayetine ka-
dar olan kisim ne sicak ne soZuk ne de rutubetli ve kuru-
dur. Allah'in kendisine takdir ettigi zaman siiresi igin-
de kevn ve fesad kanunlarina tabi deZildir."(28) "Kewn
ve fesad o6la¥i b). Ay altl 8lemde cereyan eder. Ay alti
alemde d&rt biiyllk unsur vardar; atesg, hava, su, toprak
ile bunlarin birlegiminden meydana gelen cirimlerdir. Bu
d5rt unsur biitiiniiyle kevn ve fesad kanunlarina t@bi de-
$ildir., Ancak biribirikerine doniigebilirler. Unsurlar a-
na yapilari itibariyle Allah'in kendilerine takdir etti-

(27) Birend, a.g.e. S.81.
(28) Res@il 1/219-220.
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gi zamana kadar b@kidirler."(29)

"Dort unsurun birlegiminden meydana gelen toprak,
maden ve ¢anlilar ile benzeri geyler kelimenin tam anlsa-
‘miyla gahislari itibariyle yaratilmig ve de fesat kanun-
larina tabidirler. Sirekli elérak bu 4dort unsurdan geri-
ye kalip varliZini siirdiiren gey ise suretleridir. Insan,
at, ajac ve maden kavramlari gibi. Bu dért unsur ve bu
ddrt unsurun bilegiminden meydana gelen geyler zaman, me-
kan ve mekan deZigstirmenin beraberinde meydana getirdigi
hareket kanunlarina tabidir. Dilnya 4d6rt unsur ve 4drt un-
surun birlegiminden meydena gelen nesnelerin mekanidar."
(30)

wAteg ve hava tablati gerefi ortadan asil yerlerine
dogru hareket halindedir. Ategin yeri diinyanin en ist
noktasi ile havanin zirvesi arasindadir. Havanin yeri i-
se ategin en iist noktasi ile yeryiizii ve suyun yiizeyleri
arasindadir. Yeryiizii ile suyun mekani ise havanin en ug
noktasi ile 8lemin merkezi arasindadir. Yeryiizi ile su-
yun tabii hareketleri ise 8lemin merkezine dogrudur.
Diinya ise her yonii ile &lemin merkezindedir. Diinyanin un-
surlari ise yine &lemin merkezine dogZru hareket halinde-
dir. Ategs ve havanin yiizeyi, yani en iist noktasi kiire gek-
lindedir. Yine yeryiizii ile suyun yiizeyleri ile beraber mii-
rekkeb olan biitiin cisimlerin kiire geklinde olduklarini
duyularimizla biliyoruz."(31)

"Pabiatinin gereZi olarak merkeze doZru hareket
eden arz ve su ile beraber onlari t8kip eden benzeri ci-
simlerin merkez ile aralarinda yine arz ve su tiiriinden
herhangi bir bogluk olmaksizin merkeze varirlar. Bu iki
cisim merkez tarafindsn kilre geklinde kugatilmiglardir."”
(32)

Ayni konuda Kindi, hareket ve gnsurlar arasindaki

(29) Resail I1/220.
§3og Resfiil I/220.
31) Resfiil I/220.
(32) Reséil I/50.
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miingsebetten behiste gbyle demektedir: fkm

"Hareket unsurlara ve unsurlardan magdanafharare-
te etki eder. Bu haliyle unsurlar ya hareketten veya se-
m8ri cisimlerden etkilenirler, Semf8vi cisimler ise ne si-
cak ne soguk ne rtubetli ne de kurudurlar. Semfvi cisim-
ler bulunduklari mek8n ve hareket itibariyle biribirinden
farklidirlar. Bazilari deha bilyilk, diZer bazilari ise da-
ha kii¢liktiir. Yine bazilarinin hareketi ysvag, diZer bazi-
lari ise daha hizlidir. Biribirine yakin olanlar bulundu-
&% givi, biribirinden uzak olanlar da vardair."(33)

Kindi'nin kendi ifadelerinden de anlagildiZi gibi
6zellikleri itibariyle gdkyilizii ile yerylizii arasinda fark-
liliklar vardir. Oyleki -ilerde temas edeceZimiz gibi-~
Kindi'ye gtre semfvi cisimlerin hareketi yeryiiziindeki ci-
simleri kevn ve fesedinin illetidir.

Aristo'nun Kindi'yle beraber unsurlar konusundaki
diigiincelerini zikrettikden sonra gimdi tekrar Aristo'nun
semfvi cisimler konusundaki fikirlerine ddnelim.

"Aristotya gore gokylizii i1le yerylizii arasinda esas-
11 bir ayrilik bir mahiyet a yriliZi mewcuttur.

Gokylizligdeki varliklar dSrt unsurun cinsinden ol —
mayan, bir beginci unsur, yani 'Ether'den meydana gelmig-
lerdir. Ether, gokyiizii ile ilgili olan eksiksiz bir unsur-
dur. Yeryiiziindeki unsurlar, durmadaen degigirlerken 'Ether!
her vakit kendi kendinin ayn: olarak kalir. Yeryiiziindeki
unsurlar diiz istikamette hareket ederler. Buna kargilik
'Bther' en milkemmel olan hareket gekline yani dairevi ha-

reketi takip eder.m"(34)

"Yine Aristo'ya glre yildizlar insan fisti akli ma-
hiyetlerdir. Bu makul ve saf gekillerin yeryiiziine hedefli
ve mAkul bir takim tesirleri de vardir. Aristo'’nun bu di-
glincesi bir yendsn yeni Eflatunculuia &te yandan OrtagaZ

(33) Resfil, I/233-234.
(34) Birand, a.g.e. 8.82,



Astrolojisi'ne esas olmugtur."(35)

Biraz Once belirttiZimiz gibi Kindi, semlvi cisim-
ler konusunda Aristo'nun yeryiizilne tesir ederler iddiasi-
‘n1 daha da ileriye gotiirerek yeryliziindeki cisimlerin il-
leti olduklarini beyan eder. Kindi'nin bu diigiincelerini
kendi satirlarindan takip edelim:

"Giinegin kareketi semfvi cisimlerin varliZimizin
illeti olduklarina en biiyiik delildir. Oyle ki bu hakeketi
hesapsiz bir gekilde gdzlerimizle miigahede ediyoruz. Yi-
ne duyularimizla varliklarini idr8k ettigimiz, wvarliklari
kargisinda hayrete diigtiiZiimtiz, bir intizam dshilinde bi-
ribirine bagli oclan yildizlarda buna delildir. Yine bun-
larin oluguma tfbi olan cisimlere normal Slgiiler iginde-~
ki uzakliklari bazilarinin doZudan batiya, diger bazilari-
nin batidan doguya hareketleri, merkeze yakinlik ve uzak-
liklari kevn ve fesada t8bi elan wvarliklaran illeti olmak-
la beraber Allah'in takdir ettiZi zamans kadar siireklilik-
lerinin sebebi olduklarins en biiyiik delildir. Ozellikle
de Gilneg."(36)

Semfvi cisimlerin Diinya iklimi {izerindeki etkilerin-
den, soguklugun ve sicakligin artig derecelerinden bugiin-
kii ilmi verilere gok yakin bir gekilde bahseden Kindi de-
vamly giyle demektedir:

"Pgbii ilimlerde Sncelikle sofuklugun ve sicakli-
£1n sebebi olmalari itibariyle sem@vi cisimlerin etkili
olduklari sdylenmektedir. Rutubet wve kuruluk ise Sncelik-
le etkilenirler. Semfvi cisimler- Diinya'dan uzaklagtiga
zaman sofukluk galebe galar. Yine Diinya'ya yaklagtiklari
zaman ise 1g1 artar. SoZukluk ve sicakliZa rutubet ve ku-
rulugu ekleyebiliriz. Bu d3rt unsurden (yani soZukluk, si-
caklik, ritibet ve kuruluk)tan difer biitiin varliklar et-
kilenirler."(37)

Birand, s.g.e. 8.83.
(36) Resfil I/226-227.
(37) Resf@il I/229.
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"Glinegin uzakliZfi bu gekilde olmamig olsaydi da
daha yiiksekte olmus olsaydi Glineg'in atmosfere verdigi
191 azalir, bizler bundan etkilenir neticede yerylizii do-
nardi. Kutuplara yakin bSlgelerde oldufy gibi. Bu haliyle
Diinya iizerinde canlilar, ziraat vb. geyler olmazdi. Ku-
tuplarda oldufu gibi. Eger Giineg Diinya'ya yaklaggcak o-
lursa yeryliziinde bulunan biitiin varliklar yanardi. Bu ha-
liyle yine yeryiliziinde canlilar; ziraat vb. geyler olmaz-
d1. Giinege daha yakin bdlgelerde olduZu gibi. Yine Giines
batidsn doguya dogru hareket ettifi gimdiki ydrilngesinde:
olmamig olsaydi kig, yaz, sonbahar ve ilkbahar mevsimle-
ri olmszdi. Bitin yeryiiziinde bir tek mevsim yaganirdai.

Ya hep yaz veya biittnlyle kig mevsimi yaganirdi. Veya bun-
lar disinda deZigmeyen bir bagkas mevsim yasanirdi."(38)

Kindi 8leme adeta canli, guurlu biling¢li bir var-
11k olarar yaklagsmaktadir. Ozellikle de semfvi cisimlere
her konuda hayatiyet izdfe etmektedir. Oyle ki ekuyucu
risalelerde bazen 8lemin yaraticioi olarak -yine risale-
lerin muhtelif yerlerindeki ag¢iklamalar olmamis olsaydi-
Allgh'tan gok semdvi cisimlerin kabul edildii vehmine
kapilir gibi olmaktadir. Bu diigilnceye Kindi'nin gelecek
olan gu satirlarindan rahatlikla varabiliriz. J8yleki:

"Bu f8lemde ki biitlin a'li cirimlerin Allah'a bile-
rek itaat edebilmeleri ic¢in canli ve temyiz edici olmala-
ri1 gerekir, $6yleki:

Felekler bir cisimdir. Biitiin cisimier ise ya can-
lidir veya degillerdir. Yine biitiin tabii illetler ys un-
surdur ya surettir veya f&ildir. Felek milhevven 8lemin bir
unsuru degildir. Clinkil milhevven olan wrliklar bir halden
diZer bir hale intikal ederler, degigkendirler., Oysa fe-
lek deZigken deZildir. Sfiret de degildir. Glnkii siret un-
surdan ayrilmaz. Onlar, bir tek gey gibidirler. Oysa fe-
lek miikevvenattan ayridir. Bu nedenle feleZin miikevven

(38) Res&il, I/229.
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olan hergeyin yakin ve de f8il illeti olduZunu kabul et-
memiz gerekmektedir."(39)

"Simdi de ecrémi felekiyyenin nftik olup olmadik-
“ariny aragtiralim. Biz deriz ki daha Snce ecrdmi fele-
kiyyenin canli olduklari izah edilmigti. Oncelikle canli
varliklar.i¢in gerekli oclan gey histir. Bcrfmi felekiyye
hislerin birg¢ok gegidinden sadece duyma ve gdrme hissine
sahiptirler. O halde ecrfmi felekiyye temyiz kuvvetine
sahiptir. Bu takdirde zorunlu oclarsk ecrfimi felekiyyenin
natik olduklari kabul edilmelidir."(40) "EZer nftik olma-
m1g olsalardi- kaldi ki tertibi ilahiye g@re bu cirimler
viicud ile birlikte aklimizin £A8il illetidir- Ma'lul illet-~
den daha gere?li olurdu. Bunu ise kimse sSyleyemez."(4l)

Daha sonrasinda Kindi, ecrfmi fekiyyenin nefséni
kuvvetler ile miinasebeti sadedinde gdyle demektedir.

"Nefséni kuvvetler fictiir; nutk, gadabiyye, geheviy-
ye. Canli varliklar nesillerini devam ettirip hayatiyet-
lerini keoruyabilmeleri icin gadabiyye ve geheviyye hisle~-
rine ihtiyag¢ duyarlar. Canli varliklarda her iki hisde
rizidir.

Ecrfm1 felekiyye ise doZumla nesillerini devam
ettirme ihtiyacinda defillerdir. Giinkii bir gahistan di-
Zer bir gehsa doniigme gibi Gzellikleri yoktur. Bu nedenle
ecrfm1 felekiyye i¢in kuvve-i gadabiyye ve geheviyye s06z
konusu defildir. Kuvve-i mantikiyyeye sahip olmayan var-
lik canli degildir. Giinki bu ¢ hisse sahip clmayinca
asla canli olunmaz. O halde zorunlu olarsk ecrami fela-
kiyye nétikdir."(42)

Semfvi cisimlerin biri»irlerine olan uzakliklari
konusunda da goyle demektedir:

"Biiylikliigiine oranla Gilneg diZer gtk cisimlerinden

(39) ResAil, I/247-248.
(40) Resf@il 1I/254.
(41) Resdil, I/242.
(42) Resfil, I/256.
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Dinya'ya daha yakindir. Ay ise uzaklik itibariyle Diinya'-~
nin merkezine Giineg'in uzakliginin yarisi kadardir. Fakat
biiyiiklilk itibari ile Giineg Ay'dan ¢ok daha yakindir. Do-
layisiyls bilylikliklerini eranlarsask, Gines Diinya'ya daha
yakin oldufu gibi daha siiratli hareket etmektedir."(43)

Kindi, kainata yaklagirken, kainati incelerken te-
mel smaci Kur'sn'da oldufu gibi yaraticiyl nazara vermek-
tir. Fakat bunu yaparken Kur'an'in semf ve arz konusunda-
ki 6zli 8yetlerinden g¢ok ¢ giiniin ilimlerini esas almigtir.

Kaldi ki, Kindi, kozmoloji konusunda metafizik ko-
nularda oldugu gibi Kur'an'a nedense pek miiracaat etme ge-
regl duymemigtir. Bu konuda da Kur'an'a miiracaat etmig ol-
saydi hem kendini yunan felsefesinin yanlig diiglincelerin-
den kurtarmis olur hem de bugiinkii bilimsel verilere yakin
diisiinceler fretebilirdi.

Buna ragmen Kindi, Yunan felsefesinin kozmoloji
konusunda bugiinkii ilmi verilere ters diigen fikirlerinin
etkisinde kalmakla beraber bu fikirlere Kur'an fyetleri
1g1Zinda orjinal izahlarda getirebilmistir. Rahmsn sure-
g8inin 6. ayetine getirdiZi yorumu misal olarak gdstere-
biliriz.

2lemin yapisi ile birlikte semavi cisimler konu-
sunda Kindi, Ariste ile hemfikir iken alemin ezeliyeti ve
Allah ile miinasebeti konularinda g¢gok farkli diigiineelere
sahiptirler. $8yleki:

Aristotya gtre "Tanri yetkinliZin, kendisi olmak-
s1z1n dogadaki tiim dinamizmin etkinlikten yoksun bir du-
rumda kalaecaZi, zorunlu digsal eregi ya da hedefidir. BE-
bedi bir kendi kendini temaga etme etkinliZine dalmig o-
lan Tanri, yalnizca varligiyla (meveudiyetiyle) doZenain,
kendi tikel kiirelerinde bu biricik saf forma ve ebedi o-
larak etkin olan varliZa Oykilnerek, kendi 8lglileri ic¢in-
de form kazanmaya ve kendilerine Gzgl etkinlikleri ger-

(43) Res8il I/227.
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¢eklegtirmeye galigan, gizil giiglerinin ortaya ¢ikmasina
neden olur."(44)

Yine Ariste'ya gOre "Tanri evrene karigsmaz, sancak
'svren onu arzulamaktan dogal bir itiyle ona ydnelmekten
hi¢ geri durmaz. Onlarin, bir bagka Gzl ifade de Gzetle-~
nen iligkileri budur: O, arzu nesnesi olarak etki eder.

Duygulu ve bilingli yaratiklarda arzu az ya da gok
bilingli wve gergektir. DoZanin daha agaZi diizeylerinde o
belki de yalnizca benzegim yoluyla, arzu olarsk adlandi-
rilabidir. Ancak ocheryerde ayni temel giigtiir; doZanin ol-
gunlagma formu gergeklegtirme ve uygun iglevi yerine getir-
me dinamizmisi ya da yetisidir."(45)

"Evren zaman ig¢inde yaratilmig olsaydi, Aristote-
les'in felsefesinde tavuk yumurtadan Once gelmig olacak-
ti. Aristoteles bu nedenle, evrenin ebedi olarak var ol-
dugunu ve var oclugun, bir biitiin elarak katisiksiz formun
egdeyigle Tanri'nin ebedi ve saltik yetkinliZi tarafin-
dan givence altina alindiZini savlar.m(46)

Aristo'nun bu goriigslerine karsgilik "Kindi'ye gbre
ulvi 8lem yoktan yaratilmigtir. Belirli bir Smrid vardar.
Stirek1iligi yaraticisinin iradesine bagZlidir. Ayni gekil-
de 8lemde var olanlar da h@dis olup belirli bir Smidrleri
vardir."(47)

"Kevn ve fesad ile birlikte hissedilebilen ve ak-
ledilebilen hergeyin ilk illeti Allah'tir. Hergeyi yoktan
var eden hergeyi tamamlayan, illetlerin illeti biitiin f&-
illerin yoktan var edicisi yine Allah'tir."(48)

Biraz Once agikladifimiz gibi Aristo'ya gbre Tanri
evrene karigmaz ancak evren onu arzulamaktan dogZal bir i-
tiyle O'na yonelmekten hig¢g geri durmaz. Oysa Kindi'ye go-
re Allah evrenle siirekli olarsak miilnasebet halindedir. Ev-

(44). W.X.C. Guthrie, Ilk GCag Felsefesi Tarihi (Trc. Ahmet Oﬁi&i)
(45) Guthrie, a.g.e. 8.171-172, . S:171
(46) Guthrie, a.g.e. s.162.

(47) Resf@il, I/248.

(48) Resf@il, I/213.
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rende var olan varliklar ise O'na itaat ve ibadet etmekle
yiikimliddrler.

Kindi, "Yildizlar ve agaglar (Allah'a) seede eder-
lerm(49) ayetini tefsir sadedinde "secde ederler" kelime-
sinin gegitli anlamlarini belirttikten sonra gdyle demek-
tedir: "21i gahislarin secdesi yaraticisinin emirlerine
itaat etmesi geklinde olabilir. Gilinkii 411 sahislarin na-
mazda oldufu anlamda secde edebilmeleri igin gerekli uzuv-
lary yoktur."(50)

flemin yapisi ve de orijini ile birlikte semd vi
cisimler konusunda Yunan felsefesi ile beraber Kindi'nin
bu konudeki diiglincelerini Gzetlemeye galistik. Ancak &-
lemin fiziki yapisi ile ilgili clarak s8ylenenler bugiin-
kii bilimsel verilere biiyilk Slgilde ters diigtiigii gibi Kur'-
@n'in ifadéleri ile de kiyaslanamiyacak kadar gergekgi
degillerdir.

Yunan filezoflari &8lemden 8lem olduZu igin bahset-
mig detaylari ile kegfe galigmiglardir. Buna karsilik
RKur'8n dlemden kendisi icin deZil sanatkfri icin bahset-
mig, sanattan sanatkfra intikal etmisg, fiziki olaylardan
Allah'in varligina delil olabildizi &lglide bahsetmigtir.
Kur'én'in bu yaklagimina kargilik maalesef Kindi'nin koz-
moza ysklagsimi Kur'@n-i bir yaklagim olmaktan ziyade bii-
yik olgtide Helenistik bir yaklagimi sergilemektedir, Yine
Kur'én'a gdre 8lem Allah'in eseridir. Hiir iradesiyle di-
lediZi gibi Onda tasarruf edebilir. Rlemde tesadiife yer
yoktur. Blitiin varliklarin bir gayesi vardir. Alemde var
olan hergey bilerek veyas bilmeyerek Allgh'as itaat etmekte-
dir. Kaldi ki hergey Allah'a ibadet etsin diye yaratil-

mEgtir.

"Kainatin yaratiligi, gegirdiZi devirler ve tavar-
lar hakkinda ve her sahada ilmi inceleme ve geligmelerin

(49) er-Rahman, 55/6.
(50) Resfil, I/246.
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yeni yeni yaklagabildiZi hakikatlari Kur'@n-1 Kerim'de
aynédn bulmaktayrz. Biitlin meselelerini ilme ve agkla tes-
bit ettiren Kur'én-1 Kerim'in ilmi gergeklerle doZru o-
irantili olduZu, ilmin nirengi noktalarini tayin ve tes-
bit ettifi bugiin artik apacik meydandagir."™(51)

Ornek olmasi agisindan Kur'@n'in belirgin bir ge-
kilde fiziki elaylars temas eden bir ka¢ 8yetini kisaca
izahlariyla zikrederek konuyu tamamlamaya g¢aligalaim:

a) "Sen daglari gdrir de onlari, durur zannedersin;
halbuki onlar bulutun geg¢tiZi gibi geger giderler."(52)

"Bu ayette Diinyanin muallsktaki buluttgibi oldugunu
ve hareket halinde bulundufunu anliyocruz. Burada sadece
da#larin hareketi sSylenmigtir. Gilinkili pek bdiiyllk ve yuvar-
lar birgey, ekseni etrafinda ddnerken hareketi hissedil-
mez; sncaek tzerindeki g¢gikintilarin yer deZigtirmesi ile
bu hareket belli olur."(53)

b) "Kainat belirli bir miiddet Snce yaratiimigtir.
Yok iken var edilmigtir. Yoktan meydana gelmig, gekil ve
viieud bulmusg, olmugtur."(54)

"Birgeyin olmasini isteyince ona "ol" deriz, o da
oluverir."(55)

¢) "Ey cin ve insan toplulufu, gtklerin ve yerin
aktarindan (gaplarindan) giiciiniiz yetiyorsa, haydi ¢iki-
niz."(56)

"Aktar, kutrun gofuludur. Kutur, ¢ap demektir. Gap
ise yuvarlak, kiire gibi cisimlerde bulunur. Buna gore ka-
inatin ve Diinyanin yuvarlak olduZunu anliyoruz. Einstein'e
gore, kainatta her gey kainata tabi olarak kiirevidir."(57)

d) "0 (Allsh) ki gtkleri ve yeri alti giinde (devre-
de) yaratti. (Halbuki daha 8nce) Argi su f{izerinde idi"
(Hud /7).

(51) Safvet Senih, Kur'én ve Ilimler, s.l.
(52) Neml, 27/88.

(53) Sahvet Senih, a.g.e. 8.10.

(54) Tagkin Tuna, Giines Sistemi, s.10.
(55) 21-1i Imran, 3/47.

(56) er-Rahman, 55/33.

(57) Safvet Senih, a.g.e. 5.2-3.
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"Sonra ‘gdge ydneldi. (Halbuki) O, duman halinde
idi.n(58)

"Inkar edenler gormediler (bilmediler) mi ki, &n-
celeri gdkler ve yer, bir (beraber, kapsli) idi. Biz on-
lari birbirinden ayirdik (onlari agtik)."(59)

"Gegen ayetlerde kainatin sivi ve gaz hallerine
igaret olduZu gibi, yerler ve gdkler beraber iken daha
sonra ayrilmalarinaj galaksijerin, samasnyollarinin giines
gistemlerinin bir nizam iginde kurulmalarina isaret eden
manalar vardir. Her asirda, her mertebedeki insana hit p.
ettigi ic¢in su ve duman tabirini tercih etmesi, siva ve
gaz tabirlerini kullanmasindan daha uygundur."(60)

(58) Fussilet, 41/11.
(59) Enbiya, 21/30.
(60) Safvet Senih, 8.8.6. 5.1“'2.



3, KINDI'YE GORE ALEMIN KADIM VEYA HADIS OLMA PROBLEMI

Bu problem Aristo, Eflatun, Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riigd gibi Yunan ve Islam filozoflarinin konu edindikleri en
miihim praoblemlerden biridir.

Kelamcilar ve felsefeciler alemin kadim veya h&8dis ol-
ma problemi konusunda ittifek etmemiglerdir.

Kindi'nin bu mesele etrafindaki dligiincelerini == .a 1yi
anlayabilmemiz i¢in Kidem ve Hudfis kavramlarinin tarifini ya-
palim.

"HAdis: Kendi basina bir varliZi o e
‘bir tSze muhtac olan ve daysndiZi tdzii degigtirmessizin degi-
gebilen nitelik.™(61)

DiZer bir tarife gbre HAdis;

"VarliZindan Snce madum olan ycktan var edilen geye

denir. Kendi zatindan neget etmeksizin varliZindan vo - lu-
Yundan soz edilemeyen miimkinden farklidir. E’ dan
s6z eddilecek olursa buna d8dis denir. Zorun” r hé-

digin bir muhdisi vardir. Kadimin karsgaitid: -."(62)

"Rilozoflara gore hudlis bir geyin diZer bir geye muh-
tac olmasi manasina gelmektedir. Onlara gdre alem Allah'a muh-
tagtir. Yani Allah olmasaydi alem olmazdi. Bu manada alem hé-
disdir, Fakat Allah aleme muhtag¢ degildir. Yani alem olmasay-
d1 Allah yine wvar oclurdu. Bu manada Allah kadimdir. Bunun ma-
nasi gudur: Allsh alemden zaman itibariyle once deéildir; z8t
itibariyle Sncedir. Bu manada Allah'in &lemden evvel olmasina
Kidem-i z8ti denilir, Alem zaman itibariyle Allah'tan sonrs
dei#ildir. Allah ezelden beri var olduZu gibi 8lemin heyflilasi
ve unsurlari da ezelden beri meveuttur. Alem sadece zat baki-
mindan sonradir. Bu ménadaki sonraliZs hudfis-i z4t% denir.

(61) Orhan Hangerlioglu, Pelsefe s&zliigi, s.179.
(62) el-Mu'pem el-Felsefi, s.65.
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Bu ma'lfilin illetiten, neticenin sebepten, eserin milegssirden
sonra gelmesi gibi bir sonralik (hudiis)tir. Kelfm, Allah'in
zaman bakimindan 8lemden dnce oldufunu kabul der ve buna Ki-
dem-i zfmani adini verir. Rlemin de Allah'tan sonra oldugunu
kabul eder. Buna hudfis-i zamani ismini verir. Felsefe bu ma-
nidaki hudfisu kabul etmemigtir.m™(63)

gimdi de Kadim kavraminin tarifini yapalaim:

Kadim: VarliZini bir bagkasina borg¢lu olmayan mevcud
geylere itlak edilir. Buna kadim-i bizzat denir., Yine wvarlai-
Zindan dnce yokluZu diigiinlilemeyen geylere itlak edilir. Buna
zaman itibariyle kadim, zf8t itibariyle kadim denir. Bunun kar-
g1t1 z8t itibvariyle h&distir. HAdis wvarliZini bir bagkasina
borgludur. Ayni gekilde zaman itibariyle kadimin karsiti za-
man itibariyle hfAdistir. Zaman itibariyle h8disin varliZin-
dan Once yokluk vardir. Z&8t itibariyle kadim clan hergey,
zamagn itibariyle de kadimdir., Fakat zaman itibariyle kadim
olan hergey z8t itibariyle kadim degildir. Z&t itibariyle ka-
dim zaman itibariyle kadimden daha 8zeldir. Z&t itibariyle
h8dis, zaman itibariyle hédisden daha u'mumidir. Glinkii has'-
sin kargiti a'™m'in kargitindan daha umumidir. Xadimin diZer
bir tarifi de goyledir: Kadimj; wvarliZinin bir baslangici ol-
mayana denir. HBdis ve muhdes boyle deZildir., Yine kadimg
baglangici ve sonu olmayana denir,(64)

Alemin h8dis olduZunu sdyleyen Kindi, delillerinde
kelfm ilminden istifade etmigtir. Alemin h&dis oldudunu is-
pat edebilmek ic¢in kelamcilar birgck delil getirmiglerdir.
Bunlardan bazisil zamanin ve varliklarin sonlu olduZu prensi-
bine daranmaktadir. $o0yle kij;

"Kelamcilara gdre zaman dahil galemde bulunan biitiin
varliklarin bir baglangici vardir, sonludur. Bunu gdzlerimiz-
le duyularimizlas miigahade etmekteyiz., Nesmelerin sonlu olduk-
lariny 6lciilebilir oclduklaraindan anlayabiliriz., Gilinkil Slg¢lile-
bilen her cismin bir baglangi¢g ve bitig ncktasi vardir. Yine
zaman itibariyle bir meb'de ve miintehasi vardir., Zamanin son-
lu olduzZunu maziden sonra geliginden anlayabiliriz, Var olan

(63Y el-Taftazdni, Serhu'l-Akaid,(Trc.Siileyman Uludag,Keldm

~

 Ilmi ve Islam Akadi Gevirmenin dipnotu) s.123-124.
(64) Ali bin Muhammed el-Ciircanii, Kit8b et-Ta'rifft s.172.
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her zaman biriminin yokluZundan sonra bir bagka birim onu ta-
kip etmektedir. Zamen dilimlerinin sonu, igersinde bulundu-
Sumiz antdir. Igersinde bulundufumuz "an" ise mazi ile mis-
takbel arasindaki sinir ¢izgisidir. Mazinin nihayeti miistak-
bglin baglangicidir. Zaman sonlu ve de baglangici olan "an"
_dan midrekkeptir. Mirekkeb olan hergey sonludur, bir baglan-
'g1c1 vardir. Biitlin bunlardan anlagilacagi gibi &lem sonludur.
Bir baglangici vardir. Alemi olusturan pargaciklar sonludur,
hfdisdir."(65)

Bunas kargilik Islém filozoflarini ve bir derece Kindi'-
yi etkileyen Aristo zamanla birlikte alemin ezeli oldufuna
inanmaktadar,

"Aristo, cismin mekanda yer tutmasindan hareketle bu
flemin sonlu oldufunu soylemektedir. Glinkii &lemde bir cisim-
dir. Siiphesiz cismin cisim olabilmesi ig¢in bir yerle sinirlay
olmasi gerekir. Cismin bilfiil sonsuz oclmasi miimkiin deZildir.
Glinkii sonsuzun bilfiil warolmasi miimkiin deZildir. Su kadar
var ki, Aristo, hareket ve var olma siiresi acisindan flemin
kadim olduZu kanaatindadir. Bu goriigliinde bazi esaslara dayasn-
maktadir. S8yleki: Baglangigta fleme hareket veren gey sabit-
tir., Daha sonra bu hilkiimden -kaldi ki bu diiglince zaruri ve ak-
1i olarak istidldlinde O'nu desteklememektedir- Hareketin ka-
dim ve siirekli oclusu yaninda 8leminde kadim ve siirekli oldu~
Fu sonucuna varmigtir. Aristo yeterli delillerini serdetmedi-
Zi hilkilmlere dayanmaktadir. Daha sonra da bu hikkiimleri istid-
181lerine esas almaktadir. Heyulfnin kadim clduZunu iddia e-
den sdzleri boyledir.

Zaman hareketin miktaradir. Veya;Aristo;nun dediZi gi-
bi hareketin sayisidir. Takdimve tehir ag¢isindan. Qlnkil zaman
icin bir baglangicin tasavvur edilmesi milmkiin degildir. Oyle
ki insan her zamandan dnce bir zamanin varliZini hayal eder.
Aristo'nun iddiasing gdre &lem zati itibariyle kxadimdir. Son-
suz bir zamsnda ezelden ebede kadar hareket halindedir.'"(66)
Aristo zaman, hareket ve 8lemin ezeliyetini ispat edebilmek

(65) Muhammed A'tif el-I'rak-i. Mez8hib Felasifetil Megrik.s,41
(66) Res&il, I/63. (Ebu Ride'nin Risfil'e yazdigi Mukaddime'den
alinmigtair)
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igin bir ¢ok deliller ileri siirmiigtiir. Biz burada sadece bun-
lardan birini zikredecegiz.

"Aristotya gtre zamanin olmadi3l yerde takdim ve te'-
hir olmaz. Hareket olmaksizin zamanin varliZi diigliniilemez.
Zaman hareketin ssyisidir veya harekettir, Zamanin kadim ol-
duZu kabul edilecek olurss hareket®nde kadim kabul edilmesi
gerekir, Daha sonra Aristo, sema ve zamanin hfdis oldufunu
g0yleyen Eflatun’a cevap clarak g8yle demektedir: Zamanin var-
1131 dligiiniilemez, idrak edilemez. Ancak "8n" ile bilinebilir.
An ise baglangi¢ ile sonucu bulugturan ortas bir ¢izgidir. Ge-
lecek zamanin baglangici biten gegmis zamanin sonudur. Siiphe-
8iz daha sonrasinda siirekli bir zamanin olmasi gerekir. Glinkii
biten zamanin sonu ayni zamanda bulunan &n'da istikbsle Adénii-
giir, Glinkli biz zamandan ancak 8ni idrak edebiliriz. An hem
sondyr, hem baglangigtir. Bunum yanisirs giiphesiz zamanin sii-
rekli olmasi gerekir, Zaman bu olunca hareketin de giiphesiz
bOyle olmasi gerekir., GQlnkil zaman da bir tiir harekettir. Ge-
lecekte hareketin yok olamiyacaZini ispat etmek i¢in Aristo
6zl itibariyle daha tnce gegen istidlfle bagvurmaktadir. §8y-
leki: Hareketin hfdis olduZunu farzetme hareket-i il4'dan &n-
ce bir deZigkenin wvarclduZu diiglincesine gdtiiriir. Her hareket-
den nce bir bagks:'hareketin bulundugu diigiincesine kigiyi sevk
eden gey hareketin bitiminden sonra -hareketin yokIugunu farz
ettiZimiz zaman- bir deZigkenin olduiu fikrine de gdtiiriir.
36yleki: Hareketin bitiminden sonra cisimler z8ti itibariyle
harekete de hareketsizlige de k8bildir. Aristo'ya gdre bunun
anlami gudur: Hareketin yeniden bagglamasi miimkiindlir. Yok ol-
maya miisait olan geyin ~Aristo bununla yok olacak olan hareketi
kasd etmektedir- giiphesiz bir yok edicil vardir. Bu yok edici-
nin de gliphesiz bir yok edicisi wvardir. Bu gekilde sonsuza
kadar gider. Blitliin bu sdylenenler hareketi igermektedir. Ha-
reketin farazi olarak fenasini diisiinme hareketin siirekli ol-
masint gerektirir, Hareketin fenasi imkf8nsizdir. Sliphesiz ha-
reketin ebedi olmasi gerekir."(67)

Aristo;nun feldefl dliglincelerini tetkik eden Kindi bu

(67) Res8il, I/64-65. (Ebu Ride'nin Risfil'te yazdiZi Mukaddi-
me *den alinmigtir)
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felsefenin zayif noktalarini tesbit edebilmigtir. Bu nedenle
Kindi Aristo'nun biitiin fikirlerini aynen kabullenmeyerek za-
manin hareketin ve de alemin ezeliyeti gibi en Onemli konu-
larda ona muhalefet edebilmigtir.

"Kindi'nin yoktan yaratma ile 1lgili aciklamalari onun
IX. ylzyilin Islam kelamcilarina yakinliZina agikca ortaya ko-
yar ve Onu, ya bu meseleden kaginan ya da onu liizumundan faz-
la, muZlak ifadelerle bofuntuya getiren daha sonraki Islam
Yeni-Platonculari ve meggailerden kesinlikle syarir. Daha
sonra IX.y.y.'da Gazali'nin Yeni-Platoncu sudur nazariyesini
reddederken yaptigir gibi, Kindi ilk menasiyls fiilin, .varlik-
lary yoktan meydana getirmek (ibda) oldufunu ve bunun yalniz
Allah'a ait olduZunu sdyliyordu."(68)

Kindi'el-Fail el-Bvvel' isimli risfilesinde konuvls il-
gili olarak gtyle demektedir:

"fiilin ne demek oldufunu vé kac¢ kisma ayrildigini a-
¢iklamamiz gerekir, Birincisi:

Fiil-i hakiki o6lup varliklari yoktan yaratma anlamin-
dadair. Sliphesiz bu anlamda fiil bilitiin varliklasrain illeti olan
Allah'a mahsusdur. Allah'ain digindaki wvarliklar hii¢hbir nes-
neyi yoktan varedemezler, Bu anlamdaki fiile "ibda" adi veri-
lir.

Birinci hakiki fiilden sonra gelen ikinci haekiki fiile
gelince, tesir eden kuvvetin tesir ettifi geyde bairaktigyr et-
kiye denir. Gercek anlamda f8il (8zne) varliklara tesir edip
hi¢ bir gekilde kendisine tesir edilemeyendir. O halde gergek
anlamda f8i1 wvarliklarina tesir edip hi¢ bir gekilde tesir al-
tainda kalmayana denir. Biitiin varliklaran f8ili olup hig¢ bir
geyden kesginlikle etkilenmeyen ise Allah'dair, Allah'in digin-
daki biitiin varlaklar ise hakiki anlamds deZil mecé&zi anlamda
f8il ismini alabilirler. Bununla cergek anlamda biitiin varlik=-
larin Allah tarsfindan yaratildiZini (veya metindeki tam kar-
g1l1g1yla tesir altinda kaldaklarani) kasdediyoruz. Bir kisim
varlaiklar diger bir kisminas tesir eder. Tesir altinda kalan
birincisi diZer birine, diZer biri ise bir basgkasina tesir

(68) Macit Pahri, Islam Felsefesi Tarihi, (Trc.Kasim Tuhan)
S: 68 -69
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edér., Te ki son tesir edilende nihayet buluncaya kadar, Te-
sir ettigi nesneye oranla 1lk tesir eden mecdazi snlamda f8il-
dir. Qlinkil tesir ettiZi nesnenin yakin illetidir. Bu silsile
varliklar zincirinin son halkasina varincaya kadar devam eder,

Allah'a gelince O, arada ister bir bagka sebep olsun
veya olmasin gercgek anlamda biitiin varliklarin ilk illetidir.
Glinkii 0, kesinlikle tesiri dtinds kalmayan bir f8il, (yarati-
lan) ilk varliklarain (yine ilk) ve yakin illetidir. Ve yine
0, illeti oldugu ilk varliklarin tesiriyle meydana gelen nes-
nelerin sebebler vasitasaiyla illetidir."(69)

"Bu sebebten Allah flemde tek gercek f4il ya da sebeb-
tir, Ne varki, Islam kelamcilariyla bu ghriigii paylagan Kindi,
daha sonra bliylik ragbet kazanacak olan yeni platonculuktan
daha ¢ok Aristoculuk ruvhuyla, biiyiik ilmi wvarlik zinciri diye-~
bileceZimiz fikrin doZru olduZumm zorunlulufunu kabul edecek
keadar da Grek ruhunun tesirinde kalmigtir. Umumi olarak Islam
ilahiyatgailari ve 8zellikle de Egariler ikinci derecede sebeb-
1ilik fikrine, onun kaginilmaz aracilik anlasyaigina giddetle
kargr koydular. Bunun Allah'la yaratiklar arasina bir f&il
varliklar silsilesi sokmak ve bu suretle Allsh'in alemdeki
mutlak kudretini ve hiikiimranliZini szaltmak oldugu kanaatine
vardilar, Ancak Kindi, yaratmanin nih8i illeti olarsk Allah'-
1n hakimiyetini koru ma endigesine ragmen, tabi-i hadiselerde
ik#nci dereceden flilleriin roliinil reddetmiyordu. "el-Ibane
an illet el-Faile el-Karibe li'l-kewvn ve'l-Fes8d" adli risa-
leginde h8yle bir wvasita yahut ikinci dereceden hir failin
fonksiyonunu aragtirir; ta ki, hikmeti gerefi, Allah'in eg-
yay1 killli tedbir ve tanziminin nasil olduZu anlagilmig olsun"
(70) Ne varki Kindi biiyilk i11li wvarlik zinciri diyebilecegimiz
fikrin dogru oldufunun zZorunlulufunu kabul edecek kadar Grek
ruhvnun tesirinde kalmakla beraber,

"Yeni~Eflatunculuk doneminden beri bilinen sudur naza-
riyesinden istifade etmemigtir., Oyle ki bu nazariye ile son-
suz yaklagtarailmak istenmigtir. Yine bu nazariye maddeden be-
ri, miteal ve vahid olan ilah ile maddi, cismfni, deZigken wve

(69) Resaii, I/182-183,
(70) Macit PFahri, a.g.e., s.69,
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parcalara syrilmaya milsait olan flemi biribirinden ayirmakta -
dar, Diger bir ifadeye gtre Yeni Platonculugun, alt olanin
list olandan g¢aktiZi savidir."(71)

Gergekte hayali olan bu nazasriye felsefesi ve dini yon-
den hig¢ bir temele dayanmamaktadir., Lakin dsha Onceki Yunan
filozoflari bunu benimsedifi gibi Kindit'den sonraki Islam fi-
lozoflari da benimsemiglerdir, Islam felsefesinde Farabi,

Ibn Sina ve benzerlerinde bunu agikca gorebiliriz,

Buna kargilik Kindi, bu ve benzeri goriigleri iltifat
etmeyerek, ¢ok agik bir gekilde, delilleriyle bu alemin biitiin
varliklariyla bir defadan yoktan zaman, hareket ve maddenin
olmadiZi bir ortamda mutlak anlamda yoktan yaratici kudretin
fiiliyle yaratildigZini ispat etmektedir. Kindi'ye gidre bu ya-
ratici kudret ise Allah'dar.

"el-Ibfne a'n siicld el-cirm" isimli risalesinde Kindi,
u'lvi alemin yoktan yaratildiaZini kendisi figin belirli bir
zaman diliminin tayin edildigini, slirekliliZinin Allah'in i-
radesine bagli oldufunu soylemeltedir. Yine u'lvi slemin al-
tindaki varliklerin Allah'in fiiliyle h8dir olduklarini -ufl-
vi alemde olduZu gibi- bunlar iginde belirli bir zaman dili-
minin tayin edildifini beyan etmektedir."(72)

Kindi, 8lemin h8dis oldufunu ispat edebilmelk igin bii-
yiilk gayretler sarfetmigtir. Ispat ederken de ©zellikle zama-
nin, hareketin ve kendi ifadesiyle iig boyutlu olan cisimlerin
sonlu olugundan hareket etmigtir,

Kindi'nin elimizde bulunan risalelerine bakarask onun
zamanl, z8tiyla k8im bir unsur olarak kabul etmedifini gtrii-
riize Bilakis ona gbre zeman, cismin var olug siiresidir. Kin-
di'nin zaman anlayigi Yunan filozoflarinin ve de 8zellikle A-
risto'nun zaman anlsyigindan farklidir. Siphesiz alemin hfdis
oldugunu, ezeli olmadigini ispat edebilmenin en iyi yolu za-
manin baglangi¢ itibariyle hfdis oldufunu ispat etmekten ge-
ger. Dolayisiyla zamsnin h8dis olduZu ispat edilince, buna
bagli olarak hareketin ve Allgh'in digindaki biitin varliklarain

(71) Orhan Hangcerlio&lu, a.g.e.; 8.423,
(72) Res8il, I/243.
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sonlu olduklari ispat edilmig olur.

Kindi, zamanin sonlulugunu ortaya koyan mukaddimeleri
serdetmeden Once Ezelinin tanimiyla birlikte Ozelliklerini
konuyla ilgili hi¢ bir unsuru digaridas birakmamak gartiyls
tek tek izah etmigtir. Bu da blze Kindi'nin birinci derecede
olaylara yaklagiminda Isl8m-i esaslari koruma kaygisinin hé-
kim oldugunu gdstermektedir. Bunu yaparken Kindi, hi¢ bir za-
man sklin ve de ilmin kurallari digina ¢ikmamagtir.

Kinditye gbre "Ezeli; hic¢ bir gekilde yoklugu dligiinii-
lemeyen, sonsuzdan beri mevcud oldufu igin kendi wvarliginin
bir baglangici olmayan, siirekliligi igin bir bagkasina ihti-
ya¢ duymayan, mevzu'u, mahmiilii, f8ili ve de sebebi olmaysna
denir. Bundan bagka ezeli varlik deZigmez ve fesada ugramaz.
Ciinkil genel olarak defigme ve 5zel olarak bozulma sicalk-sofuk,
kuru-yas, tatli-aci gibi ayni cinse ait miigsterek zidlaran ko-
nu iizerinde vaki olmasindan h@sil olur. Daha Bnce ifade edil-
d1Z1i gibi Bzeli (Varlik)'in cinsi olmadiginden defigmez. Ya-
hut gayri kabil-i fesfddir. Bizatihi varlik olmasi hasebiyle
varliktan kesilmesi miimkiin degildir. Bir yandan ne daha mii-
kemmel olmays dofru bir istihaleé, diZer yandan, ne de ncksan
olmayan doZru bir defigme gbstermez. O zorunlu olarak t&m ol-
dugundan daima, asla gecilemeyen en yliksek kemal menzilinde-

dir’o n ( 73)

Bu gekilde Kindi Ezeli'nin tanimiyla birlikte Ezeli
olmanin gerektirdifi Szellikleri agiklamig, nitelik ve niceli-
g1 olabilen biitiin varliklarin sonsuz ve Ezeli olamayacaklari-
n1 sdyledikten sonra da bunun ispati ig¢in su gelecek muhaddi-
meleri zikretmigtir:

1. Biribirinden biiyiik olmayan cisimler egit bilyilklik-
tedir.

2- Sonu itibariyle egit olan iki cisim fiil ve kuvvet

itibariyle de esgittir,
3- Sonlu cisimlerin sonsuz olmasi miimkiin degildir.
4— Biribirine egit biiyliklilkkteki iki cisimden birine
bir fazlalik eklendifinde kendisine fazlalik eklenen cisim

(73) Resfil I/113-114.

i
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diZerinden ve daha 6nceki halinden biiyiik olmug olur.

5~ Sonlu olan iki cisim biribirine eklendizi zaman
ikisinin birlegiminden ortaya g¢ikan cisim bliyliklik itibariy-
le sonlu olmug olur. Bliylik1liigli olan biitiln cisimler igin bu
bOyledir. ’

6- Biribirine benzeyen iki cisimden kiigiik olani (bo-
yut itibariyle) biiyiigiiniin bir pargasi kadardir."(74)

"Sonsuz bir cismin bliyliklilk itibariyle sonlu olan bir
pargasinin bu cisimden koparildiZini kasbul edelim, Bu haliyle
geriye kalan parg¢a biiylikliik itivariyle ya sonlu veya sonsuz
olur. Biiyiikliik itibariyle geriye kalasn parcanin sonlu oldufu-
nu ve yine sonlu olup kendisinden koparilan parganin yeniden
eklendiZini kabul edelim. Bu haliyle yeniden olusan cisim bii-
tiinliyle sonlu olmug olur. Oyle ki bu cismin bdliinmeye uZrama-
dan once sonsuz oldugu kabul edilmigti. Bu haliyle (ayni ci-
gim) hem sonlu hem de sonsuz olmug olur ki bu bir geligkidir.

3imdi de geriye kalan parcganin sonsuz olduZunu kabul
edelim, Kendisinden koparilan parca tekrar iade edildiginde
iade edilmeden Onceki halinden ya bliylik veya ona egit olur,
Daha onceki halinden biiyilk olduZu takdirde sonsuz sonsuzdan
bilyiik olmug olur."(75) Bu ise bir geligkidir. Bu gekilde Kin-
di herhangi bir varliZin sonsuz clamayacaZi kanaatine vardik-
tan sonra zamanin tanimiyla birlikte sonlu oldufunu gu gekil-
de izsh etmektedir:

"Sgyilabilen (kemiyet) varliklarin sonsuz olmalari miim-
kiln degildir. Zaman da sayilsbilir., Zamanin bilfiil sonsuz
olmasi mimkiin degildir. Zamanin bir baglangici vardir ve de
sonlvudur. Zorunlu clarak bonluya baZimli olan wrlaklar da son-
ludur. Sayi, mekan, hareket ve zaman itibariyle bilfiil aleme
baZimli olan biitiin varliklarin &lemin sonlu olmasindan hare-
ketle sonlu olduklarani s8yleyebiliriz, Bir cismin biiylikliigii-
nii sonsuza dek faraziye olarak her zaman bliyiiltmek nmiimkiindiir.
Biiylizlin daha biyliglinii imk&n itibariyle varsayabiliriz. Bilkdv-
ve itibariyle sonsuz olabilir, Fakat miimkiin olmasi diginda
'Bilkuvve'nin higbir degeri yoktur. Bilkuvve itibariyle biitiin

% T4) ﬁésﬁii I/114.
75) Resﬁil, I/115.
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hérsey sonsuz olabilir. Ayni gekilde hareket ve zamsnda bil-
kuvve sonsuz olabilir, Fakat hic¢birsey daeha once agiklandigy
gibi bilfiil sonsuz olamaz. Zorunlu olarsk bu bdyledir. Ayni
gekilde zaman da bilfiil sonsuz olamaz."(76)

"Zaman biitlin varliklarin siliresidir. Zaman sonlu olacak
olursa, diZer biitin varliklarinda sonlu oldufu ortaya gikar,
Clinkii bagimsiz olarak zamanin varligindan g6z edilemez, Hig
bir varlik zamansiz olamaz. Giinkii zaman hareketin sayisidar,
Yani zaman, hareketin saydiZi sliredir., Hareket olursa zaman
olur, hareket olmayscak olursa zaman da olmaz."(77)

Kindi, baslanglg gecmige dayanan hareket ve zaman un-
surlarindan yararlanarak oclugturdufu prensipler lizerine de-
lillerini temellendirmeye g¢aligir. Zaman konusundaki bu agik-
lamalaraindan sonra hareket konusunda goyle demektedir.

"Hareket ise cismin hareketidir. Cismin clduZu yerde
hareket olur. Aksi takdirde hareketden stz edilemez. Ayrica
hareket yer deZigtirmedir. Bir cismin merkezi veya bazi par-
galari veya biitliin pargalarinin yer degigtirmesi clayina mekan
itibariyle hareket denir. Bir cismin nihsyeti itibariyle yer
defigtirmesi kendi merkezine yaskinlagmasi veya uzaklagmasi o
cismin yok olmasi veya daha da biiylimesi demektir, Cisimlerin
keyfiyet (yapi) itibariyle defigiklige ugrsmasi haline 'ig-
tihale!, 6z (cevher) itibariyle deZigiklife uZramasi olayina
da Kevn ve Fesad denir. Her deZigiklik cismin sayi itibariyle
stiresi olarak kabul edilir. Her deZigiklik zamana baZimlidir.
Zorunlu olarak hareketin olduZu yerde cisimde vardair. Yine
zorunlu olarak cisim ver ise hareket ya vardir veya yoktur.
Cismin bulundugu yerde hareketin bulunup bulunmamasi milmkiin-
diir. Cismin oldugu verde hareket bulunmayacak olursa, hareket
yok demektir. Aksi halde hem cisim vardir, hem hareket vardair
demek bir geligkidir."(78)

"Cismin olduBu yerde mutlak olarak hareketin yoklugun-
dan s6z edilemez. Her cisimle beraber hareketin varligi miim-

876) Resfil, I/116-117.
77) Res@il, I/117.
(78) ResBiil, I/117.
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kiindir, Kaldi ki bazi geylerde hareket zorunlu olarsk vardair.
Glinkii hareketin kendisi i¢in miimkiin oldugu bazi geylerin -
ziinde yine hareket vardir. Ornek olarak MNuhammed igin yaza
yazma olayi mimkiindiir. Bilfiil yazi yazha olayi gergeklegme-
mig olabilir, Glnkil bazi inssnlaran ©Oziinde yazi yazma olayi-
na (kargi bir kabiliyet) wvardir. Ayni gekilde zorunlu olarsk
baz1 cisimlerde hareket olayi gerceklesmektedir. Buna gore
cismin varliZiyle beraber hareketin varligi da kabul edilme-
1idir."(79)

Bu gekilde Kindi, hareket ve zaman konusunda yeni bir
anlayig getirerek wvarliklarin yaratiligindan otnce zamanin var-
11Zin1 tevehhiim etmekten kendini kurtarmigtir., Kindi -ile A~
risto arasindaski en bilyiik fark gudur: Kindi'ye gOre zaman,
hareket ve difer varliklar biribirini gerektirir. Biri dige-
rinden Snce varolmsmigtir. Bu ii¢ unsur bir anda Allah tarafin-
dan yokten yaratilmiglardir, Oysa Aristo'ya gtre alem siikun
halinden hareket haline intikal etmigtir., Bununla s8ylenmek
istenen gey gudurs Zaman ezelidir., Hareket ve de flem varlik
sahasina zamandan sonra ¢ikmiglardir.

"Arigto'ya gore, biitlin varliklari harekete getiren son
kuvvetin kendisi "Tanri" hareketsizdir. Aleme tek hareketi ve-
ren prensibin kendinin hareketsiz olduZunu kabul etmek 1l&8zim-
dir. Ciinkil, bu son kuvvetin de hareketli oldufu ileri siiriiliir-
se, o vakit, hareket eden ve harekete getiren sonsuz bir se-
bebler silsilesinin g8mdniinde tutulmasi gerekir. Ama, o vakit
de, hareketin sebebini kavrama imkéni ortadan kalkar, Aristo'-
ya gbre, gercekte, &lemdeki biitiin hareketler, kendisi hareket
etmiyen, ama, biitiin aleme ilk hareketi veren ilk ve son bir
hareket verici prensiple agiklanabilir, Aleme, ilk hareketi
veren bu prensibin kendisi de tipki hareket gibi sonsuzdur ve
Tanri'nin kendisidir., Aleme ilk hareketi wveren prensiblerin
en safi ve en yiicesidir,."(80)

Buna kargilik Kindi zamsn, hareket ve cisimler arasin-
daki milnasebet ile alemin siikun halinde hareket haline inti-
kali ‘konularinda gdyle demektedir:

{79) Res8il, I/118.

(80) KAmuran Birand, ac¢g.e. 5.79.
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"Bazilari cisim varolduZu halde hareketin bulunmaya-
cafini, hareketin cismin bulunduZu yerde bulunacaiini yine
(tekrarla) cismin bulundufu yerde hareketin bulunmayacagini
gtylemiglerdir. Bu 80zler hem muhal hem de ¢éligkilidir,., Bu-~
na gore clsmin ve hareketin birarada bulummasi miimkin degil-
dir. Oysa zorunlu olarak cismin bulunduZu yerde hareketin
bulunmasi gerekir,

Fakat kanaatimiza gore ilk blitiin cisimlerin baglangig-
ts hareketsiz olduZu sonra hareket halini aldaZi sdylenebilir,
Bu mimkiindiir., Fakat bu kanaat zorunlu olarak dogZru 1egildir.
Glinkli alemin baglangigta hareketsiz olup sonradan hareket ha -
1ini aldaZil sBylenecek olursa Alemin yoktan yaratildigi veya
kadim oldufu sonucu g¢ikar. Bfer alemin yokten yaratildiga ka-
bul edilecek olursa -hareketin tiirlerinde izah edildizi gibi-
flemin viicut bulmasi da bir hareketdir., Giihkil hareketin tiir-
lerinden biri de olugum (Kewn) dur.

Efer 8lemin olugum (siirecinden) gegmediii stylenecek
olursa o takdirde 8lemin dncesinde hareketin bulunduZu sByle-
nemez.,

Bazilari flem baglangicta vardi., Fakat hareket yoktu;
yine baglangicta varoclduZu (siire icersinde) yine hareket yok-
tu; yine 8lem yoktu alemin yokluZuyla beraber hareket de yok-
tu demiglerdir. Bu ise ac¢ik bir geligkidir."(81)

"BEfer siirekli olarak siikun halinde bulunan f8lemin dsha
gsonra hareket halini aldifr sdylenecek olursa -Giinkii bu mim-
kiipdiir- f8lemin bilfiil siikun halinden bilfiil hareket haline
istihale yoluyla intikal ettiZi sdylenmig olur ki flemin gu
gnda bu defigimi (istihaleyi) yasamadigZini a8ylemigtik,"(82)
"Buna gdre 8lem hem def#igim (istihale) halindedir, hem defil-
dir sonucu cikar ki bu bir geligkidir. Oysa flemin bilfiil sili-
kun halinden bilfiil hareket haline intikali miimkiin dezildir.
Alemin kendisinde hareket vardir. Bu nedenle kesinlikle 8lem
hareketden Once degildir. Bu takdirde hareketin olduZu yerde
zorunlu olarak flem vardir. Yine 8lemin oldugu yerde zorunlu
olarak hareket vardir. Zaman hareketden dnce defildir. Yine

(81 HesBil, I/118-119.
(82) Resfil, I/119.
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flemin oldufu yerde zorunlu olarak hareket vardir, Zaman ha-
reketden tnce deiildir., Yine zorunlu olarak zaman alemden
tnce de wvar degZildir. O halde zaman ve 8lemin beraberinde
hareketin olmasi gerekir. Ayni gekilde hareket heraberinde
cismin var11§1n1 gerektirir."(83)

Konunun %ﬁ%& mahiyetinde blitiin bu agiklamalari yaptik-
tan sonra devamla Kindi gtyle demektedir.

"Cigim hareket wve zamanin hicbiri diZer birinden Onoe
varolmamigtir. O halde zamanin sonsuz olmasi miimkiin degZildir.
Ayni gekilde sayilabilen veya sayilabilen cinsinden olan (her
geyin) bilfiil sonsuz olmasi miimkiin deZildir. Zaman her yo-
niiyle bilfiil sonludur. Cisim zamandan &nce varolmug degildir.
Ayni gekilde zaman itibariyle alemin biitilniiniin de sonsuz ol-
masi miimkiin deZildir. Zorunlu olarak 8lem zaman itibariyle
sonludur, Alemin kadim olmasi miimkiin degildir."(84)

Kindi wverlaklarin biraraya geligiyle igersinde bulun-
duklari diizen ve boyutlari konusuna temastan sonra tekrar
zamanin sonlu oldugu konusundaki diigiincelerini farkli farklx
gekillerde agiklamaya devam etmektedir. JOyleki:

"Varliklar ancak tebdil, terkib ve te'lif wvasitasaiyla
biraraya gelebilir, bir dlizene girebilir., Her cisim ii¢ boyut-
ludur; uzunluk, geniglik ve derinlik., Ayrica cisim dort gey-
den miirekkebdir. Oins, fasil, suret ve heyula. Yapisini olug-
turan Sze cinsj uzunluk, genislik ve derinlifine de fasil de-
nir.,

Hallerin deZigmesi olayina terkip denir. Halin kendisi
ise terkip degildir. Hareketin olmadiél verde terkipde bulun-
maz. Cismin kendisli ise miirekkebdir. Hareket olmayacak oclursa
cisim de olmaz. Cisim ve hareket biribirinden 6nce degildir.
Hareketin kendisinde zaman vardar. Glinkil hareket degigkenlik
demektir. Defigkenlik ise degigiklife ufrayan cismin defigik-
life ugradigi siirenin sayisidir. Zamsn iseé bir siiredir. Bu
glire ise hareketin sayisidir. Her cismin bir siiresi wvardair.
Cismin hareketden Once var deZildir. Ayni gekilde hareketin

(83) Res8il, I/119.
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gayLs1 olan giireden de Odnce de$ildir. Zamen itibariyle hare-
ket, cisim ve zamandan higbiri diZerinden once degildir. Za-
man itibarivle ligll beraberdir. Zaman bilfiil sonlu olunca ci-
gim de zorunlu olarak bilfiil sonlu olmus olur."(85)

Zamanin gec¢migiyle ve geleceZiyle bilfiil sonsuz ola-
‘maiyacaZinil bir bagka gekilde izah edebiliriz.diyen Kindi bu
gelecekx delilinde daha Once de sOylendiZzi gibi kelamcilarin
etkisinde kxalmigtir. J0yleki:

"Her gzaman diliminden Once bir bagks zaman dilimi var-
dir. Bizler dbu silsileyi nihayetinde kendisinden 8nce bir bag-
ka zaman diliminin bulunmadiZi son "an"a kadar gotlirelim. E-
ger bu milmkiin oclurss her zaman diliminden sonra sonsuza kadar
bir bagka zaman dilimi bulunur. Bu haliyle farazi olarak asla
bir zaman dilimine ulagamayiz. Glinkii baglangi¢ itibariyle son-
suz olup igersinde bulundufumuz an'a kadar gelen zaman iger-
sinde bulundugumuz sn'dan sonsuza kadar devam edecek clan za—~
mana miisavidir. EZar zaman sonsuzdan baslayip bilinen bir si-
nira kadar geliyorsa ve yine bilinen bu sinirdan baglayip
sonsuza kadar devam ediyorsa bu takdirde sonsuz sonlu olmug
olur ki bu mesele gerceklegmesi miimkiin olmayan bir geligkidir.®

(86)

"Zaman birbirivle muttasil an'lardan ibarettir. Gegmi-
gi ve geleceZi biribirinden ayirt eden bir sinir vardir. Bu
sinir ise (igersinde bulundugumuz) "an"dir. "An" ise gecmig
zamanin bittiZi gelecek zamanin bagladiZi noktadir. Her zama-
nin, sinirlsndirilan iki bitig noktasi wvardir. Baglangig¢ nok-
tasi ve bitig -noktasi. Her iki zamaninda miigterek bir bitig
noktalari vardir. Bu noktalar sinirli oclup sonug itibariyle
bilinmektedir."(87)

Konunun baglangicinda, zamanin sonsuzluZunu izaha geg-
meden Once Kimdi, bizleres Ezeli'nin tanimiyla birlikte 5zel-
liklerini belirtmigti. Ayni gekilde Kindi zamsn, hareket ve
madde ile ilgili gerekli blitliin agiklamalari yaptiktan sonra
tekrar Bzeli olan 78il-i Evvel'in birden ¢ok olamayacaZi mii-

(85) Resdil, I/120.
(86) Resfil, I/121.
(87) Resfil, I/122.



rekkeb olmadiZxr ve de bu FAil-i Evvel'in nasil biri olmasx
gerektiZi konusunda bilgi vermektedir. Adeta Kindi gu gelecek
ifadeleriyle biitlin bu bilgileri birer basamak olarak kullan-
m1g meselenin nihayetinde s¢zii Allgh'in varliZi ve BirliZi
hadisesine getirmigtir. Zaten Kindi felsefeyi her gercegin
sebebi olan ilk hakkin ilmidir diye tarif etmigti. Meselenin
nihayetinde sdyle demektedir:

"Alemin kadim olmasi mimkiin de2ildir. O halde alem zZo-
runlu clarak h8disdir. Muhdes ¢lan galemin bir muhdisi vardar.
Muhdes ile muhdis biribirini gerektirir. Zorunlu oclarak (bii-
tlin alemi) yoktan yaratan bir muhdise (ihtiyag vardir.).

Stiphesiz muhdis (yaratici) ya birdir veya birden g¢ok-
tur. EZer birden ¢ok olacak olursa bunlarin miirekkeb olmslari
gerekir, Clnkii bir varliZin yaratilmasinda bunlarin tamami
ortaktir. Tamami meydana gelen fiilin failleridirler."(88)

"Herhangi bir durumda bir nesneyi kugatan herhangi bir
gey cegitli parcgalara ayraliyorsa ve bu pargalar birden faz-
laysa o nesne kendisini kugatan geyden veya (kendi biinyesin-
deki) parcalardan istisnasiz miirekkeb oldugu anlami ¢ikar.
Iirekkeb olan geylerin bir miirekkibi wvardir. Ginki "mirekkebd™
ve "miirekkib" (kavramlari) biribirini gerektirir, Bu haliyle
fatlin bir faili olmasi gerekir ki bunlardan birini faili ev-
vel kabul etmemiz gerekir. Sayet faili evveller birden ¢ck o-
lacak olursa bu takdirde birden cok failin yine birden gok
faili olur ki bu sonsuza kadar b8ylece devam eder. Bu ise Db&-
t1ldir., Pailin faili oclamaz.

0 halde fail birdir. Birden g¢ak clamaz. Parcalara gy-
rilmesi mimkiin de#ildir. Kendisini tesbih ettifimiz yiice Al-
1gh miilhidlerin kendisine isnat ettiZi sifatlardan miinezzeh-
tir. YarattiZi varliklara benzemez. Glinkl, gokluk biitiin yara-
ti1lan varliklarda meveuttur.

Kendisi BEzeli ve Ebedidir. Kendisi yaraticidir. Alem
ise yaratilmistir. Kendisi daimidir. Varliaklar ise daimi de-
#illerdir. GQlnki deZigikliZe uZrayan varlaklarin daimi olmasi

(88) Resfiil, I/207.
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miimkiin deZildir."(89)

Biitiin bu ag¢iklamalariyla sglemin hudusunu ispat eden
Kindi bu dliglinceleriyle isl@min en bilyilk esaslarindan biriy-
le ittifak halindedir. Bu esas ise Allah'in kendisinden Once
zaman, hareket ve maddenin olmadiZi bir drtamda biltiin alemi
yoktan var etmesidir.

"Alem i¢in anscagimiz gu ihtimallerin diginda bir bagka
ihtimal diiglinlilemez., JOyleki:

_1. Alem kadim oclup silirekli olaralk hareket halindedir.
Aristo'nun goriigii budur,.

2, Alem kadim olup silkun halinden hareket haline inti-
kal etmigtir. Bu goriigi ise Aristo ve Kindi beraberce reddet-
miglerdir,

3. Alem kadim olup silirekli clarsgk silikun halindedir. Bu
goriig biitiin filozoflarca reddedilmigtir.

4, Alem h8dis olup, siirekli olarak siikun halindedir.
Bu goriig ise bedihi olaralk batildar.

5. Alem h8dis oclup siikundan sonra miiteharrik olmugtur.
Bu ise filozoflarca reddedilmigtir.

6., Alem h&dis olup hudusuyla birlikte miiteharriktir,
Xindi bu gdriigtedir."(90)

Bu hipotezler en egki devirlerden glinlimiize kadar tar-
tig1lagelmigtir. Bizce Xindi'nin bu konuda serdettigi diiglin-
celer Yunan filozoflarinin ve Ozellikle Ariste'nun bu konuda-
ki 1iddialarindan daha tutarli ve daha saZlam esaslara dayan-
maktadir.

Kindi kadar, kelamcilarda alemin zamanin ve de hareke-
tin ezeliyetini iddia eden diigiincelerle miicadele etmiglerdir.
Onlara gdre bu ii¢ unsur zorunlu clarak sonludurlar. Bununla
hem kelamcilar hem de Kindi Kur'an-in istediZi anlamda bir
tevhid diisiincesini muhafaza etmeye ¢aligmiglardir. Bu diiglin-
ceye gdre Allah birdir. Ezeliyet Allah'a mahsusdiur. Bu alemin
fenasindan sonra b8ki olan sadece Allsh'dir. Kindi, gegitli
rigalelerde bu alem icin belirli bir zamanin tayin edildiZini,

(89) Res8il, I/207.
€90) Resf8il, I/74, 75 (Bbu Ride'nin Resail'e yazdiZi mukaddi-
meden allnmlgtlr.)
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stirekliliZinin Allah'in iradesine bafli cldufunu s8ylemekte-
dir. Sonugta yaratici irfide alemi biitlinliyle yok etmeye kadir-
dir. Nitekim glem baglangicta yoktan yaratilmigtai.



A, ALLAH ILE ALEM ARASINDAXI MUNASEBET VEYA ISPAT-I VACIB

. Genel olarak felsefeciler ile kelamcilar Allsh'in var-

1121 ile slemin hudfisu arasinda milnasebet clduZu inancindadir-
lar. Siiphesiz alemin hf8dis oldufunu kabul etme, zaruri -clarak
Allah®in varliZins inanmayl da zorunlu olarsk gerektirir.

Kindis Allah'in varliZini ispat ederken aglemin hudfisu
deliline bas vurmug fakat bununla yetinmemigtir. ZXullandiga
metodlar kelameilarin metodlarina fazlasiyla benzemekle bera-
ber bu hususta Kur'an'in metodunu kendisine ﬁélup edinmigtir
desek dsha uygun c¢lur. Oyle ki Kur'an ayetleri bu nazarla
tetkik edildizi zaman veya dsha doZru bir ifadeyle Kindifnin
risaleleri tetkik edildigi zaman RKur'an ayetlerinin bu konu-
da serdettifi delillerle biiylik 8lgilide paralellik arzettiZinin
hemen farkina wvarilasbilir, Xindi, Allah'i ispat ederken ssna-
tin giizelliZinden, insan bedeninin adeta biiylk bir alemi ha-
tirlatan milkemmeliyetinden bahsetmektedir., Kur'an'da ayni ge-
kilde Allsh'y taniyabilmesi i¢in insanin nazarina yine insg-
nin yoktan yaratiligini, devenin yaratiligini, semanin mikem-
mel ve de kusursuz clugunu nazara vermektedir. Kisaca Kindi'-
nin bu konuys yaklagimi tamamen Kur'an-i bir yaklagim olup
Grek felsefesinin etkisinden tamamen uzaktir denebilir.,

Orhek olarak Yiice Allsh'in zf8tini layik olmadi3i si-
fatlardan tenzih eden Kindi, alemin nizam ve tertibinden ba-
hisle gu gelecek delili zikretmektedir.

"Jvgilye layik olan Yiice Allah, yok olmayan ve ebedi-
yete kadar yok clmayscak clan tek gergek wvarlaktir. Surekli
clarak wvardi ve ebedivete kadar slirekli olarak var oclacaktair.
Muhakkak O, birdir. Hayat sahibidir. Oyle ki O, asla tekes-
siir etmeyecektir., Yine 0, illeti, faili ve de miitemmimi ol-
maksizin (biitiin varliklarain) ilk illeti, (ilk) faili , (ilk)
miitemmimi olup biitiin varliklari yoktan yaratan, varliklarin
bagisinl diZer bazisina sebep ve illet kilandar.

Bu alemdeki nizam ve tertip ile beraber bir kisim
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(varliklarin) diZer bir kismina yaptiZi ig, biribirlerine
itaat etmeleri, (cisimlerin) kevn ve fesad; devamliliga,
zevali gibi hususlarin tamami her geyin en saglam, en muhkem
ve de hikmetli bir gekilde tedbir edildiZinin en biylik deli-
Iidir. Her tedbirin bir miidebbiri her hikmetin bir hfkim-i
vardir. Bunlar (tedbir-miidebbir, hikmet, hikim) biribirini
gerektiren geylerdir."(91)

Kindi bir diZer mevzuda yeryliziinde ve semada meydana
gelen claylarin tabi-i olarak semavi cisimlerin harecketinden
neget ettiZini ve bunlarin matematiksel hesaplarla bilinebi-
leceZini ispat ettikten sonra gdyle demektedir:

"Biitlih semavi cisimlerin bulunduklari mekanda -yani
arz, su ve havada- oclugumlari, milkemmel bir dilizene tabi tutul-
malari kainattaki varliZin ve yokludun illetidir, Illet kav-
ramiyla, yaraticinin iradesiyle bu tertibi glip wvarlik ve yok-
lugun sebebi olan geyi kasdediyoruz. Bu dlizen hikmetli, bili-
ci, kuvvetli, cdmert, yaptiZini en sailam gekilde yapan bir
sanatkirin eseridir. Oyleki O, en glizelini yapma gereZini du-
yar. Bizlerin daha Once beyan edip ispat ettiii gibi O'nun
kudretini, birliZini, doZrulufunu ve milkemmelliZini ilan et-
mektedir. Hergeyin yaraticisi, hergeyi elinde tutan hergeyl
en saflam gekilde yapan Ofdur, Glinkii yapilan sanat kapi, kol-
tuk, kiirsii gibi glizel yapildiZindan dolayi takdir edilecek
geylerden daha kiillidir, Bu nedenle safiyetini kaybetmeyen
akillar hergeyin 8lgiilii yapilip en yararli, en saglam bir dii-
zene kavugturulmasiyla varclug ve oclugumunda biribirine yar-
dimc1 ve illet oclugunu Xemal-i Kudret'in tezahiiri clarsk an-
lar, Kemal-i Kudret'le Dbiitiin bu anlatilan hergeyin yaratili-
ginda bir 1ztirar olmadiZini kasd ediyorum. Biitln bu anlatti-
#1miz geyleri Hey'et ilmiyle egyanin tabiati ilmine wvakif o-
lanlar bilebilirler. Anlamada zorluk ¢ekenler ise Hey'et il-
miyle ésyanin tabiati ilmini anlamada zorluk gekenlerdir."(92)

Tkinei bir Srnek olarak Kindi{nin benzer bir konudsa
s6yledi?i gu s6zleri zikredebiliriz: "Insanin duygulari igin-
de gdriinebilen (alemde) -Allah sana gizli geyleri izhéir etsin-

(91) Resfil, I/215.
(92) Res@il, I/236, 237.
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tedbir eden bir ilk mildebbirin varliZini g¢ok agik gbsteren
glémetler vardir. Hergeyi tedbir eden bir miidebbiri, biitin
sanatkarlarin sanatkarini, biitlin hergeyin yaraticisini, her;
geyin ilkini, hergeyin illeti olani kasd ediyorum. Duygula-
riyla eklin igiZinda hareket eden, gergekgiliie sahip, gerge-
,éi arzulayan, gercgege dayanip onunla istinbat eden, nefsiy-
.le kendisi arasindaki anlagmazliklarda akli hakem kabul eden
kigi nefsindeki cehaleti yok etmis olur.™"(93)

Kindi; bir bagka delilinde insani esas almigtir. Ona
gére insan vilcudundaki nizam ve tedbir gérﬁnmeyen bir mildeb-
birin eseridir. Filozofumuz felsefenin tarifi minasebetiyle
insan unsuruna su gekilde temas etmektedir.

"Felsefe; insanin kendi nefsini bilmesidir. (Bu stz
nihayeti itibariyle giizeldir) Ornek olarak gunu diyebilirims
Nesneler cisim olduklari zaman veya c¢isim clmadiklari haller-
de ya cevherdirler veya 8razdirlar. Insan; cisim nefis ve &-
razdan ibarettir. Nefis cisim olmayip cevherdir. Insan kendi
z8t1in1 tanidiZil zaman cismi 8razlaraiyla birlikte tanimig olur.
Arazin ilki ve de cevher cisim deZillerdir. Igte insan biitin
bunlari bildi’i zaman, biitiin hergeyi bilmig olur."(94)

Pilozofumuzun daha Snemli bir bagks delili vardir ki
"RBirgey kendi z8tinin varliZina illet clamaez" prensibine da-
yanmaktadir. Stiphesiz filozofumuz bununla maddi &lemi kasdet-
mektedir, Kindi bu illiyet prensibiyle ilgili olarak bir dn
agiklama yaptiktan sonra, var oclabilecek biitiin ihtimalleri
tek tek belirterek doZruluk derecesini tesbite ¢aligmigtir,
SO8yleki:

"Miinkiin olup olmamasi itibariyle bir cisim kendi varli-
Zinin illeti olabilir mi, oclamaz m1? Bize gdre bir cismin ken-
di varliZinin illeti olmasi milmkiin degildir. Bununla bir cis-
min difer bazi nesnelerin birlegiminden meydana gelmesi veya
hic yoktan varclugunu kasd ediyocruz. Bu meseleyle ilgili ola-
rak g0yle denmigtir:

Jarclan bir cismin kendisi meveut z8t madum olsun.

(93) Resfil, I/214.
(94Y Resail, I/173.
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Veya kendisi madum z8t1 meveut olsun. Veya kendisiyle birTik-
te z&t1 da ma'dum olsun. Veya kendisiyle birlikte z8ti da
meveut olsun,

a- Sayet cismin kendisi ve z8t1i ma'dum olursa o cismin
kendisi ve de zfti herhangi birgey olamiyacaklari gidbi illet
de ma{lﬁl de olamazlar. Glinkli meveut oclan cisimler ig¢in illet
ve mg?liil s8zkonusu olabilir. Bu haliyle kendi z8%¥inin illeti
olamivacaZi gibi mutlsk olarak illet de oclamsz. Bazilari ken-
di zf8tinin illeti oclabileceZini sbylemiglerdir. Oysa bu mimkin
de&ildir. Kendisi ve z8t1 madum olan bir cismin kendi kendine
illet olmagsi miimkiin degildir.™(95)

b~ "DiZer bir ihtimale gdre kendisi ma'dum z8ti mevecud
clursa bu haliyle de cisim herhangi bir gey degildir. Daha on~-
ce stylendiZi gibi illet ve ma'lil oclamaz. Kendi zatinin ille-
ti de deZildir."(96}

c- "(Yine difer bir ihtimale gdre) zatinin kendisinden
ayri olmasi milmkiindiir, QlUnkil biribirinden ayri geylerden biri
icin miimkiin olan gey digeri igin miimkiin olmayabilir. Jayet
kendisi matdum z8t1i mewveut olacak clursa bu haliyle z8tinin
kendisinden farkli bir bagka gey olmasi gerekir. Birgeyin ken-
disine ise zAti da odur. Veya birgeyin zfti kendisinden fark-
11dir. Veya kendisi ne ise zfti da odur denebilir. (Fakat bi-
tiin bunlarin ayni anda doZru olmasi) miimikiin deZildir."(97)

d- "Yine bir geyin kendisi mevcut, z8ti ma'dum olsun.
Bununla zf8tinin kendisinden farkli birgey olduZunu kasdediyo-
ruz. Mimkin itibariyle zft1 ve kendisi farklialak arzedecek
clursa daha dnce de sdylediZimiz gibi birgeyin hem zftaiyla ay-
n1 hem de gayri olmasi mimkiin dqéildir. Ayni gekilde bu haliy-
1le kendisinin meveud z8tinin me'dum olmasi da mimkiin degildir.™
(98} '

e- "Ayni gekilde kendisi mevout z&tx matdum olsun. Ve
yine kendisi zftinin illeti olsun. EZer olugumunda z8tinin
jlleti olacak olursa, zfti mafliil olmug olur ki illetin ma®™lUl'_

i

Resail, 1/123.
(96) Res@iil, I/123.
(97) Res@iil, I/123-124.
(98} Resfil, I/124.
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den bagka birgey olmasi gerekir. Bu haliyle kendisi zftinin
hem aynisi hem de gayrisi clmug olur. Qysa bu da mimkiin de-
$11dir."(99)

Kinditnin illiyet prensibine dayanan bu delili kainat-
t4 varclan biitiin varliklari igcermektedir. Varliklarin biitiini
* miirekkeb olup 8rizidir. Her miirekkebin bir miirekkibi wvardair.
Bu alemin miireklkibi ise Allah'dir. Ayni geltilde varlifZi ken-
dinden olmayan bu alemin bir illete ihtiyamci vardir. O illet
ise aneak Allgh olagbilir.

' Allah'in kendi zftinin illeti olduZuna kalkigmak dodru
deZildir. Clinkli Kinditye gbre Allah alemin kendisi olmadizi
gibi aleme benzer tarafi da yoktur. Allgh ile-'slem arasindgki
miinasebet f£81il ile mef'ul arasindaki milnagebetten bagka bir-
gey clamaz. Bunun b8yle oclduZunu Kindi risalelerin birgcok ye-
rinde miiteaddid defa zikretmigtir. Bununla da yetinmeyerek
"Pil-Felsefe-til U18" adlz risslenin dordiincii kismnda gergek-
ten benzersiz denecek kadar mikemmel bir sekilde Allah'in z8&-
tina izafe edilmesi veya benzetilmesi uygun olmayan biitiin hal
ve sifatlardan O'nun z8tini tenzih etmigtir.,

SOyleki: "Gergek anlamda bir (=Vdhid) olan (z&t) id-
rak edilebilen varliklar tiiriinden degildir. O; unsur, cims,
nev'!, gahis, fasil, h&sse, araz-1 a'm, haréket, nefs, a'kl,
kiil, ciiz, cemi', ba'z olmadiZi gibi bagkasina bagimli va-
hid*'de degildir. Bilakis O, mutlak anlamda wvehid'dir. Goklu-
gu kabul etmesz.

Yine gercek anlamda bir (=V8hid) elan (z&t) ig¢in he-
yila, sfiret, nitelik, nicelik gibi geyler diigiiniilemez. Ayri-
ca 0, diZer varliklarin kendisiyle muttasif olduklari sifat-
lardan biriyle de muttasif degildir. Yine O, cins, fasil, ga-
his, h8sse, araz-1 a'm ve miiteharrik olmadiZi gibi gergek an-
lamda v8hid olmayanlarin muttasif oldufu sifatlarla muttasif
degildir. O halde (Allah) saf birliktir (vahdet'tir). Bunun-
la (saf) birliZin disinda bir baska gey olmadiZini kasd edi-

(99) Res8il, I/124.
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yoruz. O'nun digindaki herbir (=V8hid) goZalma (istidéda-
na sahiptis) (1DO)

"0 halde digZer biitlin varliklardaki birlik frizi'-~
dir. Dgha GSncede belirttiZimiz gibi gergek anlamdski saf
vahdet'ten farklidir. Gergek anlamda "Birlik" hangi gart-
larda olursa olsun tekessiir etmez. Tiirlerden herhangi bir
tirede béliinmez. Bu bdlinme ister z&tindan isterse O'nun
digindaki geylerden kaynaklensin. (Netice itibariyle) O,
zaman degildir. Ayni gekilde O, mekan, h8mil, mahmfil,
kiil, cliz ve de <cevher de degildir."(101)

Bu gekilde Allah'in zatini tenzih eden birinin
illiyet premsibini ona tegmil etmesi miimkiin degildir.

Bu prensibin mantik kurallarins gore dogru olmadi-
gin1 ispat eden Kindi'nin diigsiinceleri her yoniiyle miikem-
meldir. Meselenin esasini tegkil eden faraziyeler bhatil~
dir. Bdyle bir faraziyenin deferi yeterli bir illete sa-
hib olmasina baglidir. Oysa bir geyin kendi kendinin il-
leti olamayacagi bedihidir. Kindi'mnin bu konuda getirdi-
gi istidlaller son derece basit ve de kolay anlagilabi-
lir tdrdendir.

Kindi'ye gore midrekkeb olan bu 8lem, biitin varlik-
lariyla beraber arizidir. VarlifZi kendinden degildir.
O halde biitiin her geyin mutlaka &lemin diginda bir ille-
te raci olmasi gerekir.

Kindl bu meselede goyle demektedir:

"Duygular 8lemi veya duyular Aleminden sayabile-
cefimiz herbir geyde birlik ve gokluk vardir. Bu 8lemde-
ki birlik bir miiessirin eseridir, arazidir, kendinden
deg&ildir. Gokluktas zorunlu olarak birlikler vardair. Zo-
runlu olarak birlik olmayacak olursa ¢okluk kesinlikle

(100) Resfil, I/160.
(101) Resfiil, I/l61.
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olmaz. Gokluk birlikle beraber hiiviyetini kazanmaigtair.
EZer gokluk hiiviyetini birlik ile kazanmig fise o takdir-
de birlik olmayinca gokluZun hiiviyeti de olmaz. Hiiviye-
;i olan gey ise yok iken var edilmigtir. Bu gekilde dw~
yular 8lemi veya duyular ﬁlqminden sayabileceZimiz her-
geye hilviyetini veren Allah'tir, Hilviyetini kazandiktan
sonra her bir gey varolmugtur.m(1l02) :

Biitlin bu sdylenenlere ilaveten ayrica prensib c-
larak kelfmcilarla ayni delili, yani hudfls delilini kul-
lanan Kindi bu meselenin izahi sadedinde de sunlari s&y-
lemektedir:

"flemin kadim olmasi miimkiin degildir. O halde &lem
zorunlu clarek hadistir. Muhdes olan &lemin bir muhdisi
vardir. Muhdes ile muhdis biribirini gerektirir. Zorunlu
olarak (biitiin 8lemi) yoktan yaratan bir muhdise (ihti-
ya¢ vardir.). Stphesiz muhdis ya birdir veya birdem ¢ok-
tur. Eger birden g¢ok clacak olursa bunlarin miirekkeb ol-
malari gerekir. Cinkil bir warliZin yaratilmasinda bunla-
rin tamami ortaktir. Tamami bir £iilin ffilleridir. Her-
hangi bir durumda bir nesneyi kusatan herhangi bir gey
gegitli pargalara ayriliyorsa ve bu parg¢alar birden faz-
laysa o nesne kendisini kusatan geyden veya (kendi biin-
yesindeki) parcalardan istisnasiz miirekkeb oldugu anlami
¢1kar.

Miirekkeb olan geylerin bir miirekk#bi vardir. Giin-
kil miirekkeb ve miirekkidb (kavramlari) biribirini gerek-
tirir. Bu hsliyle f8ilin bir olmasi gerekir ki bunlarden
birini faili evvel kabul etmemiz gerekir. Jayet f&ili
evveller birden g¢gok clacak olursa bu takdirde birden g¢ok
f£f81ilin birden g¢ok £A8ili olur ki bu sonsuza kadar bdylece.
devam eder. Bu ise b&tildir. F8lin £84i1i olamaz."(103)

Ozetle Kindi Allah'in varliZini ispat edebilmek

(102) Resfil, I/l61-162.
(103) Resfil, I/207.
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igin gerekli olan biitiln delillere bagvurmugtur. Delille-
rini izah ederken son derece basit, her aklin kabul ede-~
bileceZi Snermelerden hareket etmeyi tercih etmigtir.
Delillerini asna hatlariyla ii¢ maddede toplayabiliriz:

a) G8ye ve nizam delili.
b) I1liyet premsibi.
¢) Hudfis delili.

G8ye ve nizam deliline bagvururken Xur'én'da
cldugu gibi flemdeki nizamin milkemmeliyetinden, biitiin her-
geyin Allah'in iradesine baZli olduZundan, ilmi Tgbiatz
bilenlerin bunu kolayca anlayacaklarindan sézetmigtir.

Kindi illiyet premsibini ele almskla din ve felse-
fe acisindan son derece Gnemli clan bir probleme ¢oziim
getirmig olmaktadir. Bu meseleyi izah ederken bir geyin
Xendi kendinin illeti olamiyacaginil basit Snermelerden
hareket ederek ispat etmig, biitiin bu flem ig¢in kendi
diginda bir illete ihtiyag¢ olduZunu belirtmigtir.
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SONUG

Kindi'nin &lem konusundaki diisiincelerini temel
olarak li¢ esas bolimde inceledik; kozmoloji goriigii, &lemin
kadim veya héddis olmak proplemi, Allah ile dlem arasin-
daki miinasebet veya ispdti Vicib.

Kindi'nin daha iyi anlagilabilmesi igin &lem ko-
nusundaki diigiincelerine parelel olarak Yunan felsefesi ile
birlikte - az da olsa - Kur'an'in bu mevzudaki diigiinceleri-

ne temas ettim.

Eski Yunan diigiincesine gdre en milkemmel varliklar
gtk cisimleri olup "Ether"” den meydana gelmislerdir. Ay-
rica gokyiizi beg gezegeniyle beraber Giineg ve Ay'dan iba~
rettir. Aristo dort unsur nazariyesini Empedokles'ten al-
mis olmasina ragmen ona gore bu dért unsur biribirine degi-
gebilir.

Bir Meggdi filozof olarak Kindi, Aristo ile tabii
ilimler konusunda hemfikir iken Metafizik konularda ona
muhalefet etmigtir. Ozellikle dlemin Kidemi konusunda.

Yunan Diisiincesinin &lem konusundaki ikili ayirimi
ile Aristo'nun d6rt unsur nazariyesini Kindi aynen benimse-
migtir. Bu ayirima gore &8leme iki kisimda ele alabiliriz:

a - Cirmi . aksd yani ay isti &lem.

b - Ay alti 8lem olup burada dort unsur vardir.
Bu dort unsur Kevn ve fesad kanunlarina tabidir.

Bu ayirimdan sonra filozofumuz dért unsurun sekil
ve hareketlerinden bahsetmektedir. Buna parelel olarak Gii-
negin hareketiyle beraber diinya iklimi iizerindeki etkile-
rinden bahseden Kindi'nin en ilging yani semavi cisimle-
rin hareketini yer yiziindeki cisimlerin Kevn ve fesadinin
yakin dlleti olarak kabul etmesidir.



Diger bir ilgin¢ yani ise gtk cisimlerine akilli, canlz
varliklar olarak yaklagmasi bu konuda onlara hayatiyet

izafe etmesidir.

Kindi'nin &leme yaklagiminin temel amaci Yara-
ticiyl on plana g¢ikarip, onun varligini vurgulamaktir.
Fakat bunu yaparken Kur'an'in bu mevzudaki 6zli ayetle-

rinden ¢ok o gilinin ilimlerine bag vurmustur.

islam felsefesinin en tnemli proplemlerinden
biri olan &lemin kidemi ve hudlsu konusunda Kindi bir
kelamci gibi diglinmistiir. Bunun yani sira Aristo'nun dii-
glincelerini tetkik eden Kindi, yanlislarini ortaya koya-
bilmig, gerektiginde ona muhalefet edebilmigtir. Ris&le-
lerinde &lemin hudusunu ispat ederken 6zellikle zamanin,
hareketin ve maddenin sonlu olugsndan hareket etmigtir.
Zaman, hareket ve madde konusunda yaptigi tahlil ve agik-
lamalar, onun, yasadigi devrin biiylik bir fizikc¢isi oldu-
gunu gostermektedir.

Delilleriyle bu 8lemin bir defada, yoktan, za-
man hareket ve maddenin olmadigi bir ortamda Yaratici
kudretin fiili ile yaratildifini temellendirmeye galig-

migtir.

Kindi, Sudlr nazariyesinden istifade etmemekle
beraber tabii hadiselerde ikinci dereceden faillerin ro-

liini reddetmiyordu.

Allah'in varligini ispat konusunda keldmcilar
gibi hudfis deliline bagvurmakla beraber temlde Kuréan
ayetlerini kendisine prensip edinmigtir. Yiice Allah'in
zdtaini layik olmadigi sifatlardan tenzih etmig, &lemdeki

nizamin mﬁkemmeliyetinden delil olarak bahsetmigtir.Buna



- 47 -

parelel olarak difer bir delilinde insani esas almig onun
adeta kiigglik bir &lem oldugunu belirtmigtir.

Filozofumuzun bu konuda getirdigi en onemli delil-
lerinden biride illiyyet prensibidir. Ona gbre bu prensibin
Allah'a tegmili dofru degildir. Cunkd Allah, alemin kendi-
si olmadigi gibi ona benzer tarafi da yoktur.

Bu g¢aligmamizda Islam - Kidltiir gevresinin ilk filo-
zofu olan Kindi'n%p 8lem konusundaki diigiincelerini kiiciik

capta da olsa ortaya koymaya galistik.
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Tez Ozeti :

fslam Felsefesinin ilk yaratici filozofu sayilan el—Kindi, ken-
nden sonra gelen filozoflarin asksine, Yunan felsefesim®m karsisin-
dini dogmalara daha yakin bir konumda bulunmektadir. O, her ne ka-
r Yunan felsefesinden etkilenmigse de, alemin yaratiligsi (olus) ko-
1sunda Kur'an'in temel prensiplerini kendisine esas almigtir. Bu ga-
1smada, Kindl'nin bu konudaki govilisleri, Kozmoloji Goriisii, Kindl'ye
sre Alemin Kedim veya Hadis olma Problemi, Allash ile Alem Arasindaki
inasebet veya Isbat-i Vacib bagliklara altinda incelenmistir.



Kur'8n'a gore iki bilgi alani vardir. Biri gayb dlemi
digeri ise gehfdet 8lemidir. Insan temelde bilgilerini iki
yolla elde eder. Buntardan biri duyulari digeri ise bilmedik-
lerini bildiklerine kiyas ederek O'na mechul olani bilgi ala-
n1 igine sckmaya caligir. Kur'@n'in gayb clarsk vasiflandir-
d1Z1 8lemin -Ki felsefe dilinde eskiler MAba'dattabiiy-ft,
yeniler ise Metafizik derler- bilgisi en sihhatl: - de
insana wvahiy yoluyla ulagir. Sehadet &lemine dair ... . .Je
insanin tamamen tecriibe ve miigdhedesine dayalidir. Vahiy bu
tiir bilginin aragtirilmasini insana birskir ve bu konularda
te gviklerde bulunur. Fakat gayb-% konular yani Allah &lem
iliskisi, evrenin yaratilig hikmeti, insanin saadeti gibi me-
selelere vahyin 1gi3a altinda yapilacak caligmalarla sihhatli
bir ¢oOzim getirilebilir,

Pakat gahadet Alemiyle ilgili konularda gercgekts = fel-
gefe bagarili oclmugtur. Bugilinkii bilimlerin tegekkiilii™ =2 ciddi
pay sahibidir. 2lemin yapisi ve de yapida var olan lunlarain
kegfi ile beraber varliklar arasindaki miinasebet y:ai alem
nasil varolmugtur sorusuna akil gergek¢i olarsk cevap vermek-
tedir. Pakat yine de sihhatli bir Bilim Felsefesinde yani &-
lemin anlamlandirilmasinda vahye muhtag¢tir.

Bu baZlamia Kindi'vi ele aldiZimizda, Kindi'yi Islam
felsefecileri gibi tamamen Yunan felsefesinin miitercimi, tak-
lidgisi wve de dofru yanlig tasvibegisi degildir. Kindi, fiziki
konularda Grek felsefesinden etkilenmekle beraber, &lemin ya-
ratiligi, &lem Allah miinasebeti, gibi meselelere ysklagiminda
Kur'én'in temel prensiblerini kendisine esas almigtir. Bu ca-
ligmamizla Kindi'nin yukarida belirtilen konulardaki gorig
ve diigiincelerini incelemeye caligtik.

Tez konusunun belirlenmesinde ve hazirlanmasinda yar-
dimlarini esirgemeyen deZerli hocam Sayin Prof.Dr. Hiigeyin
Aydin Bey'e tesgekkiirii bir borg¢ bilirim.
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