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KESTELI MUSLiHUDDIN MUSTAFA
b. MUHAMMED’IN iTiIKADi GORUSLERI

Kesteli Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Osmanli donemi Keldm alimlerindendir.
Hagiye ala Serhi’l-Akaid isimli eserinin incelemesi olan g¢alismamizda Kesteli’nin
itikadi gorisleri belirlenmeye caligilmistir.

Giris kisminda alimin biyografisine yer verilmistir. Birinci bdliimde bilgi ve varlik ana
baslig1 altinda bu kavramlarin kelam ilmi ile olan iliskileri ele alinmustir. Ikinci bdliimde
Allah’in sifatlarm1  konu alan Ilahiyyat bahisleri ile ilgilidir. Ugiincii béliim
peygamberlere iman’in temel olarak islendigi niibiivvet bahsine ayrilmistir. Dordiincii
boliimii ise sem‘iyyat olarak isimlendirilen ahirete Tman olusturmustur.

Anahtar Sozcukler
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THE THEOLOGICAL VIiEWS OF KESTELI MUSLIHUDDIN MUSTAFA
b. MUHAMMED

Kastallan1 Muslih al-Din Mustafa b. Muhammad is one of Kalam scholars in
Ottoman period. This study deals with his theological views through his Hashiya ala
Sharh al-Aqga’id.

The introduction includes his biography. In the first section under the title of
knowledge and existence, the concepts are discussed in relation with Islamic theology,
while the second deals with the problems of God’s attributes in theology. The third
section was committed to the basic faith in the prophets. The fourth and the last section
is named sam ‘iyyat which consisted of faith in the hereafter.

Fatih Sultan Mehmet, Muslih al-Din, Kastallani, Hashiya ala Sharh al-Aqa’id, Hizir
bey, Kastal, Hocazade



ONSOZ

Hz. Peygamber vefat etmeden dnce insanlara Isldm’in biitiin hiikiimlerini teblig
etmis ve Islim’1 kemale ulastirmisti. Hz. Peygamber hayatta iken insanlarin
karsilastiklar1 sorunlara ¢oziimler sunuyordu. Ancak Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle
Miisliimanlar birtakim problemlerle karsi karsiya kalmislardir. islAm cografyasiin
genislemeye baglamasi, diger dinler ve kiiltiirlerle miinasebetlerin  baglamasi
Miisliimanlar’da bir takim sikintilarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Hicri 1. asrin
sonlarinda Islam’1 diger yabanci dinlere ve kiiltiirlere karsi savunma cabasi ve gayreti
neticesinde keldm ilmi Mu‘tezile’nin elinde bagimsiz bir ilim olarak olusmaya
baslamistir. Siinni kelam, Mu‘tezile kelamina bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 soylense de
takip ettikleri metod aynidir. Fakat bazi kelami meselelerdeki anlayis farklarindan
dolayr Mu‘tezile ve Siinni keldmcilar ayrilmislardir. Siinni keldmcilar’in Mu‘tezile
karsisindaki tavri Ibn Kiillab ile baslamis, Es¢ari ile devam etmis ve nihayet Bakillani
ile zirveye ulasmistir. EbG Hanife ile Matiiridi kelami’nin fikrl temelleri atilmis ve

ancak X asirda Ebt Mansar el-Matiiridi ile miistakil bir ekol halini almustir.

Es‘ari  keliminda onemli yeri olan Teftazani,(6.797/1395) Omer en-
Nesefi’nin(6.537/1142) Metnu ‘I-Akdid isimli eserine Serhu ‘l-Akdid isimli bir serh
yazmugtir. Bu serh Osmanli déoneminde medreselerde okutulan bir eser olup dikkate
deger bir eserdir. Osmanli medreselerinde Matiiridi eserlerden daha ¢ok Es‘ari eserlerin

okutuldugu da bilinen bir gercektir.

Calismada, Osmanli medreselerinde ¢okca okutulan Serhu’l-Akdid isimli esere
hasiye yazan ve Teftazani’den bir asir sonra yasamis olan Kesteli’nin itikadi goriisleri
ele alinacaktir. Kesteli, XV. asirda yasamig doneminin o6nemli bir alimidir. Arapga,
Fars¢a ve Tiirkce’yi miitkemmel bir sekilde bilip, ilmi anlamda kendisini gelistirmistir.
Kesteli, kadilik gorevlerinden ve hayatinin son donemlerindeki kazaskerlik gorevinden

dolay1 pek fazla eser verememistir.
Bu ¢alismanin sec¢ilmesindeki amag, Osmanli déneminde okutulan Serhu’l-Akaid
gibi 6nemli bir kitaba hasiye yazan Kesteli’'nin itikadi goriisleri’ni ortaya koymak ve

donemin kelami anlayigini kavramaktir. Kesteli’nin eseri incelenirken hangi kaynaklar



kullandigi, Keldm ilmine olan katkilari, nasil bir yontemle eserini olusturdugu sonug

bolimunde verilecektir.

“Kesteli’nin itikddl Goriisleri” adini tagiyan calisma, giris ve dort boliimden
olugsmaktadir. Giris boliimiinde, Kesteli’nin hayati, sahsiyeti ve eserleri incelenmistir.
Birinci béliimde bilgi ve varlik konular1 incelenmistir. Bilgi basligi altinda bilginin
tanimi, esyanin hakikati ve bilgisi ve bilgi edinme yollar1 ve bu konuda ortaya ¢ikan
goriisler incelenmistir. Varlik baslig1 altinda ise, varligin tanimi ve ¢esitleri, alemin
tarifi, alemin hadis olusu ve alemi olusturan ciizler incelenmis bu konudaki goriisler
nakledilmistir. Ikinci boliim ul@ihiyet bahisleri ana bashgi altinda, kainatin yegane
yaraticist olan Allah’m varligi ve birligi, O’na ait nefsi sifatlar, selbi sifatlar, siiblti
sifatlar, fiili sifatlar ve insanin fiilleri ve irdde meselesi, bu konuda ortaya ¢ikan goriisler

ve tartismalar seklinde incelenmistir.

Ugiincii bdliim niibiivvet bahisleri ana bashig altinda, peygamberlere inanmanin
gerekliligi, Allah’in peygamber gondermesindeki hikmetler, peygamberlerin sayisi, ilk
insan ilk peygamber Hz. Adem, peygamberlerin masum insanlar oldugu, mu‘cize,

mi‘rac, kitaplara iman konular1 ve bu konular hakkindaki goriisler incelenmistir.

Doérdiincii boliim sem‘iyyat bahisleri ana bashigi altinda, melekler ve 6zellikleri,
Olimden sonra ahiret hayatina kadarki zaman olan kabir hayati, kiyamet koptuktan
sonraki hayat olan ahiret hayati, ahiret halleri ile ilgili durumlar, biiyiik giinah isleyenin
kimsenin durumu, sirk ve diger giinahlarin affi meselesi, cennet cehennem, iman ile

ilgili durumlar, konu hakkinda ortaya ¢ikan goriisler incelenmistir.

(Calismanin meydana gelmesinde yardimlarin1 ve desteklerini esirgemeyen, eseri
okuyup inceleme zahmetinde bulunan hocalarim Prof. Dr. Ahmet Saim KILAVUZ,
Dog. Dr. Cagfer KARADAS ve Ars. Gor. Veysel KAY A’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Vi
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GIRIS

KESTEL{ MUSLIHUDDIN MUSTAFA’NIN HAYATI, SAHSIYETi VE

ESERLERI



1. HAYATI VE SAHSIYETI

Tam adi Muslihuddin Mustafa b. Muhammed el—Kastalléni,1 er-Rimi, el-Hanefidir.?
“Mevlana Kesteli”, “Mevla Kastallani” ve “Kesteli” diye meshur olmustur. Kesteli’nin
dogum tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Dogum yerinin,
Bursa yakinlarinda bir kasaba olan Kestel mi yoksa Aydin’in Nazilli ilgesine bagli Kestel
mi oldugu tartismalidir. Bursali Mehmet Tahir, onun Aydin Nazilli ilgesine bagh Kestel
koylinde dogdugunu soylerken, Franz Babinger, onun Bursa’nin Kestel il¢esinde
dogdugunu soyler.’” Fakat Osmanli donemi ile ilgili kaynaklara bakildiginda Kesteli’nin
Aydin’in Nazilli ilgesinin Kestel koyiinde diinyaya geldigi anlasilmaktadir.” Kesteli ilk
tahsilini Aydin naibinden gérmiis daha sonra Bursa’da Celebi Sultan Mehmet medresesi
(Sultaniye) miiderrisi olan Mevlana Hizir Bey’in yaninda ilmini tamamlanustir.” Kestels,
Hizir Bey’in yetistirdigi ve kendisine mu‘id olan Hocazade ve Hayali gibi hocalarla ilmi
musahabeye koyularak onlardan yararlanmistir.’ lmi tahsilini tamamladiktan sonra
Kesteli, hocast Hizir Bey’in kiziyla evlenmis’ once Mudurnu’daki, Yildirim Bayezid
Medresesine miiderris olarak atanmus daha sonra Dimetoka® Oru¢ Pasa Medresesine
gegmistir.” Daha sonra Istanbul’da Fatih Sultan Mehmet tarafindan yaptirilan Sahn-1

A s . . o« . .. . . 1 A
Seman (Medéris-i Semaniye) medreselerinin birine miiderris olarak atanmustir.'® Kesteli,

' Gazzi, Muhammed b. Muhammed, el-Kevdkibu’s-Sdira bi A‘yani’l Mieti’l Asira, ¢, s.306, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l Arifin ve Esmdu’l Miiellifin ve Asdru’l-
Musannifin, ¢ 11, 5.433, Istanbul 1951.

2 Kehhale, Omer Riza, Mu cemu ‘I-Miiellifin, ¢ X1, 5.282, Beyrut, ts.

Babinger, Franz, “Kastallani” , 4,; Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1977.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.1, $.377, Meral yay., Istanbul, ts.; Golciik, Serafettin, Keldm

Tarihi, s.321, Kitap Diinyas1 Yay. Istanbul 2000.

Bursaly, age, c.Il, s.3; Golciik age, s.321; Gazzi, age, c.1, s.306; Siireyya, Mehmet, Sicill-i Osmani, c.IV,

s.1125, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1996.

% Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli” Did,; Aydmn, Omer, Tiirk Keldm Bilginleri, s.61, insan Yay., istanbul 2004;
Mehmed Mecdi Efendi, Sakdik-1 Niiméniyye ve Zeyilleri, (nesre haz. Abdulkadir Ozcan) , c.I, s.161, Cagr
Yay., Istanbul 1981.

7 Bursali, age, c.I, 5.377; Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli” , DIA,; Aydmn, age, s.61.

Dimetoka 1360/61 yilinda I.Murat devrinde Gazi Evranos Pasa tarafindan fethedilmis olup bugiin

Yunanistan sinirlar1 igindedir. Bugiin Dimetoka adiyla anilmakta olup Tiirkiye sinirina yakin, Edirne’nin

40 km. giineyinde ve Uzunkdprii’niin 20 km. batisinda Evros vilayetine bagl yaklagik 10.000 niifuslu bir

kasabadir. Dimetoka, Bizans doneminde Trakya’nin en &nemli miistahkem kasabasi olup Osmanl

doneminde bir ilim merkezi ve Osmanli sultanlarinin zaman zaman gelip kaldiklar1 bir yer idi. Bu sebeple
kalenin bulundugu tepede sultanlar i¢in biiyiik bir saray yapilmisti. Edirne’nin fethine kadar I. Murat’in,
daha sonra Sehzadde Musa Celebi ve Fatih Sultan Mehmet’in burada ikamet ettigi soylenmektedir.

Fatih’in oglu Bayezid burada dogmustur. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Kiel, Machiel, “Dimetoka”, DIA.

Mecdi, age, c.1, 5.161, Babinger, Franz, “Kastallani” , /4.

Bursali, age, c.II, 5.377; Babinger, Franz, “Kastallani” , 4, ; Mecdi, age, c.I, s.161; Gazzi, age, c.I, 5.306;

Golciik, age, s.321.



medreselerde okutulan biitiin dersleri okutabilecek kadar alim ve bilgili bir kimse idi.
Dogru bildigini sdylemekten asla ¢cekinmeyen, her hal lizere dogru sdyleyen ve konusan bir
kimse olarak tanmnird."’

[Ime olan meraki, dfretme istegi ve gayreti Kesteli’ye, “Miiderris-i Seman’in

9912

climlesi, bana sadaka olunsa her birisinde giinde iicer ders vermeye kadir idim” ~ s6ziinli

sOyletmistir.

Mevlana Kesteli, miiderrisligin yani sira Bursa, Edirne ve 886 (1481-1482) istanbul
kadilig1 gorevlerinde bulundu.” Fatih Sultan Mehmet’in padisahhigmin (1451-1481) son
yillarinda kazaskerlik goérevine atandi. Kazasker Karamani Mehmed Pasa Efendiye
“Divan-1 Hiimayunda Vezir-i Azam dért iken nigin kazasker iki olmasin” diyen Kesteli’nin
talebi kabul goriir ve daha sonra kazaskerlik ikiye ayrilir. Bunun {iizerine Rumeli
kazaskerligi Kesteli’ye, Anadolu kazaskerligi Hac1 Hasanzdde Mehmet Efendiye verilir.'
Fatih Sultan Mehmet’in vefatindan sonra yerine oglu II. Beyazit geger ve Kesteli’yi
Rumeli Kazaskerliginden azlederek kendisine giinlik 120 dirhem maas baglar."”
Kesteli’'nin arkadasi olan Hocazade Muslihuddin Mustafa, Kesteli’nin ilmine ve
ozelliklerine deger vermis,'® fakat Kesteli’nin, ser’i bir hiikiimde yanildiginda ondan
dénmeyip bu hiikiimde 1srar ettigini de ifade etmistir.'” Kesteli 1495/96 tarihinde
Istanbul’da vefat etti ve cenazesi Ebli Eyy(ib el-Ensari’nin kabri civarinda bulunan Meyyit

Kuyusu’na defnedildi."®

II. ESERLERI
Kesteli’nin, tespit edebildigimiz kadariyla sekiz tane eseri bulunmaktadir.
Bu eserler;

1- Hagsiye ald Serhi’l-Akd’id

""" Gazzi, age, c.I, 5.306-307; Aydin, age, s.61; Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli” , DIA..

12 Mecdi, age, c.I, 5.16; Gazzi, age, c.1, $.306-307.

Babinger, Franz, “Kastallani” , [4.; Gazzi, age, c.I, 5.30; Mecdi, age, c.I, 5.162; Aydin, age, 5.61; Yavuz,
Salih Sabri, “Kesteli” , DIA.

14 Stireyya, age, ¢. V1, s.1741; Kehhale, age, c.XII, s.282; Mecdi, age, c.I, s.162.

5 Mecdi, age, c.1, s.163-164; Gazzi, age, c.1, s.307.

' Golciik, age, s.321.

Cici, Recep, Osmanli Donemi Islam Hukuku Calismalari, s.256, Arasta Yay. , Bursa 2001; Mecdi, age,
c.l, s.166.

8 Mecdi, age, c.1, s.166; Bursali, age, c.I, s.377; Kehhale, age, ¢.XII, s.282.



2- Risaletii’l-Aka’id

3- Hagsiye ‘ala Hdsiyeti’l- ‘Aka’idi’I-Adudiyye
4- Risale fi Iskalati Serhi’l-Mevékif

5- Risale fi Ciheti’l-Kible

6- Hagsiye ald Mukaddematil-Erba ‘a

7- Risale fi Nakdi’l-Vudii

8- Tefsir-i Stire-i Yasin

Kesteli’nin telif etmis oldugu eserlere bakildiginda eserlerin dort tanesi risale, lig
tanesi hasiye ve bir tanesi de Yasin Siresi’nin tefsiri seklindedir. Kesteli, eserlerinin bir
kismin1 bagka miiellifler tarafindan kaleme alinan eserlerin aciklamasi olan hasiye tarzinda
kaleme almistir. Diger bir kisim eserlerini de hacim itibariyle fazla genis olmayan riséaleler
olarak kaleme almistir. Hasiye ve risaleler disinda ise Yasin Stresi’nin tefsirini yapmuistir.
Asagida Kesteli’nin eserleri verilipp kisaca icerikleriyle ilgili bilgi verilecektir.

Kesteli’nin eserlerinin en hacimlisi olan ve Osmanli donemi’nde medreselerde ¢okca

okutulan Hasiye ‘ala Serhi’l-‘Aka’id isimli eseridir.

1- Hdsiye ald Serhi’l-Aka’id: 1 Teftazani’nin eseri olan Serhu 'l-Akdid’in hasiyesidir.
Serhu’l-Akdid Islam diinyasinda giiniimiize kadar kaynak olarak basvurulan akaid kitaplari
arasinda yer almistir. Cesitli yazma niishalar1 bulunan eserin (Siileymaniye Kiitliiphanesi,
Laleli, nr.2175; Amasya 11 Halk Kiitiiphanesi, nr.1021) birgok baskis1 da
yapilmustir.(istanbul 1308,1315) Amasya Beyazit i1 Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 543/1 ve 05

Ba 578/1 no’da® bulunan eserin iki orneginin baslangic ve bitisleri su sekildedir:
Baslangi¢ Ciimlesi:
Asaally Lgde o Alacally 4US Ty alb 2aal) aua 1) Gan ) ) pas JB,, ans
Arandilly pibal) Sl GQUSIL o)

Bitis Climlesi:

19 Kehhale, age, ¢.XII, s.282; Bursali, age, c.I s.377; Babinger, Franz, “Kastallani” , I4, ; Yavuz, Salih
Sabri, “Kesteli” , DIA, ; Siireyya, age, c.IV, s.1125; Ismail Pasa, age, c.II, 5.433; Katib Celebi, Kesfii z-
Zuniin, (trc. Riistii Balcr), c.II1, s. 915, Tarih Vakfi Yurt Yay. Istanbul 2007.

2 Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli”, DIA, ; Siireyya, age, c.IV, s.1125; Ismail Pasa, age, c.II, s.433.



B My ) slhall b LaS Al die agy 165 A S) Ne ¥ agh VLS ..,
alY) i o 5 slall afi ASI) ALEAY LiBd g LaS o all 13gy g gdad) ) UEs ASLE)

- -

e

Baslangi¢ Ciimlesi:

il Al (e 13gh a5 g A g LaS aga gl Al g (el daal) | an
o i da Slall 3ilia) £y e dlle
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2- Risdletii’l-Akd’id:*' Kesteli’nin akéide dair bir risalesidir. Amasya Beyazit il halk
kiitiiphanesi, nr. 05 Ba 578/3 no’da bulunmaktadir. Bu risdlenin baslangi¢c ciimlesi su

sekildedir:
Lo ey S35 () La ) 288 ey g Al] g dasa dud Ao 3 glall g 4 gl daadl | sy
a8) gally Juaidy) eLad) adl jhalalt T

3-Higsiye ald Hagiyeti’l-‘Akd’idi’l-Adudiyye:** Adududdin el-Ici’nin  Akdidu’I-

Adudiyye isimli eserine Seyyid Serif Ciircani’nin yazmig oldugu hasiyenin hasiyesidir.

4- Risle fi Iskaldti Serhi’l-Mevikif:> Adududdin el-ici’nin, Kitdbu I-Mevdkif fi IIm-
i Keldm’ina, Ciircani’nin yazmis oldugu serhindeki gii¢ ve siipheli yedi mesele hakkinda
bir risaledir. (Siileymaniye Ktp., Karacelebizade Hiisdimeddin, nr.330; Laleli, nr.3030). Bu
risileye miiellifin yan1 sira, Ibnii’l-Hatib Muhammed de bir serh yazmlstlr.24 Ayrica

Kesteli bu risaleye bir de hasiye yazmistir.”

21
22
23

Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli” , DIA, ; Stireyya, age, c.1V, s.125; Bursali, age, c.I, s.377.

Bursaly, age, c.1, s.377; Siireyya, age, c.IV, s.1125; Katip Celebi, age, c.IlI, s.166.

Ismail Pasa, age, c.II, s.433; Bursali, age, c.I, s.377; Babinger, Franz, “Kastallani” , I4, ; Kehhale, age,
¢.XII, s.282; Katib Celebi, age, c.I, s.710; Mecdi, age, c.I, s.166

# Babinger, Franz, “Kastallani” , /4, ; Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli” , DIA.

¥ fsmail Pasa, age, c.II, s.433; Gazzi, age, c.I, 5.306.



5- Risile fi Ciheti’l-Kible’®: Kible cihetine (yoniine) yonelik yazmis oldugu bir
risaledir.”” Amasya il Halk Kiitiiphanesi 05 Ba 1021/7 no’da bulunmaktadir. Bu risalenin
baslangic¢ climlesi su sekildedir:

W) o b Wl B (Y (350 Clgawd) A8 ) A deal) s
oLl ) Al i Lald ay g, cpbluddl Laga ) Wdea g enliaal
6- Higsiye ali Mukaddemitil-Erba‘a:**(Ta‘lika aldi Mukaddemati’l-erba‘a mine’t-

Telvih). Sadru’s-Seria’min Mukaddemdt-1 Erba‘asi’'na yazmis oldugu hasiyedir.”’Atif
Efendi Kiitiiphanesi 1570 numarada kayitli bulunmaktadir. Usiil-i fikha dair bir hasiyedir.*

7-Risdle fi Nakdi’l-Vudii: Kesteli’nin bu eseri, Sadru’s-Seria es-Sani’nin “harace-
sale” veya “hurtic-seylan” hakkindaki degerlendirmesini konu edinmektedir. Siileymaniye

Kiitiiphanesi, 847/23 numarada bulunmaktadir.”!

8-Tefsir-i Siire-i Yasin: Yasin Shresi’nin tefsiridir. Tire Ilge Halk Kiitiiphanesi

Necip Pasa nr. 74 de bulunmaktadir.*?

% Katib Celebi, age, c.I1, s.701; Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli”, DIA, ; Ismail Pasa, age, c.II, s.433; Kehhale,
age, s.282.

Bursaly, age, c.1, s.377; Golciik, age, s.323.

Gazzi, age, c.1, s.307; Cici, age, s.257-258; Siireyya, age, c.IV, s.1125; Mecdi, age, c.I, s.166.

Golciik, age, s.323; Bursal, age, c.I, s.377.

Cici, age, s.257.

Cici, age, s.257.

32" Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli”, DIA.
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BiRINCi BOLUM

BiLGI VE VARLIK



I. BiLGi

A. BILGININ TANIMI

Arapga bir kelime olan “ilim” ve Tiirk¢e’de bunun yerine kullanilan “bilgi” sozliikte
“bilme”, “bilis” ve “tanima” gibi anlamlara gelmektedir. Bilgi yerine kullanilan diger
kelime olan “marifet” ise, Arap dilcilerince ilim kelimesi ile esanlamli kabul edilmis ise
de, cesitli bagimsiz ilim dallarinin ortaya ¢iktig1 sonraki donemlerde farkli anlamlar
kazanmugir. ilim, somut ve objektif gercekligin bilgisi i¢in kullamlirken marifet, soyut ve
stibjektif algilarin {iriinii olana bilgi anlaminda kullanilmistir. Bu anlamda sufilerin manevi
veya dini tecriibeleri marifet olarak isimlendirilmistir.

Terim anlamina gelince, keldm Aalimleri ilmin tam bir tarifinin yapilabilecegi
konusunda ittifak icinde goriilmemektedir. Ciiveyni ile Gazzall ilmin tarifinin zor
oldugunu soylerken, Fahreddin er-Rézi bunun miimkiin olmadigi ancak mabhiyetinin
bilinebilecegi seklinde bir goriis ortaya koymaktadir. Bu iki olumsuz tavra karsilik ilmin
tarifinin yapilabilecegini iddia edenler de olmus ve bu alanda bazi tarifler yapilmistir.
Bunlarin en ¢ok kabul gorenlerini sdylece siralamak miimkiindiir: “Akla ve duyulara konu
olan objenin taninmasi1”, “Aksine ihtimal verilmeyecek sekilde anlamlarin birbirinden ayirt
edilmesi.” Birinci tarifte hem aklin ve hem de duyularin bilgi edinmede roli
vurgulanmistir. ikinci tarifte ise duyular goz ardi edilerek sadece aklin bilgi edinmedeki
roliine vurgu yapilmstir.

Felsefede ise bilgi, “bilen siije ile bilinen obje arasindaki iligki” seklinde tanimlanir.
Benzer bir yaklasim kelam bilginleri arasinda da goze carpmaktadir. Nitekim kelam
bilginlerinin ¢ogunlugu bilgiyi, bilen kisi ile bilinen olgu ve olay arasinda bir irtibat olarak
kabul ederler. Bilinenin bilene aidiyetini saglayan bu irtibat onlara gore bir tiir bilen ile
bilinen arasindaki iligkidir. Bilen ile bilinen arasindaki s6z konusu iliski, ilimdir. Bir diger

ifade ile ilim, bilinen olgu ve olay ile bilen kisi arasinda ortaya ¢ikan anlamdir. Boylece



kisi ile nesne ve olay arasinda irtibat kurulmus olmakta ve kisinin nesneyi veya olayi

bilmesi imkani ortaya ¢ikmaktadir.”

B. ESYANIN HAKIKATI

Bir seyin hakikati demek, var olmasi imkan dahilinde olan bir seyi, digerlerinden
ayirt eden ve kendine has oOzelligi olan demektir. Giilmek, konusmak, yazmak gibi
Ozellikler insanda olmadan da insan pekald insan olabilir. Ciinkii bunlar insanin
hakikatinden degildir. Fakat insanin hakikatini ortaya koyan ve olmadig: takdirde insan
olma Ozelligini kazanamadigi oOzellikler vardir. Bunlar “idrak sahibi olmasi” ve
“diisiinebilmesi” gibi 0Ozelliklerdir. Kainatta var olan varliklarin hakikatlerinin var
olduguna dair Ehl-1 Stinnet kelamcilar1 ayni goriistedirler. Yaratilmis olan her seyin
kendine has bir 6zelliginin olmasi, onu diger varliklardan ayiran bir 6zelliktir.

Hak, olan sey demek, vakiaya uygun olan sey demektir. Yani bir sey hakkinda
“bunun hakikati vardir veya bu haktir, dogrudur” denilebilmesi i¢in o seyin, meydana
gelen seye uygun olmasi gerekir. Hak inang, hak din, hak mezhep, hak s6z vs. denildigi

gibi. Hakkin karsiti ise batildir.

Hak, sidk ile birbirine yakin anlam tagimaktadir. Ancak sidk ile hak arasinda su
yonde fark goriiliir. Hak kavraminda vékiaya uygunluk nazar-1 itibara alinirken, sidk
kavraminda hiikiim itibara alinir. Bu sebeple bir hitkkmiin sadik olmasi demek, o hiikmiin
vakiaya mutabik olmasi demektir. Hiilkmiin hakikati ve gercekligi, vakianin ona mutabik
olusu manasina gelir. Yani kisaca hiikiim denilen sey sayet vakiaya uygun diisiiyorsa sidk,

vékia hilkme uygun diisiiyorsa o zaman da hak adini alir.**

Yukarida da ifade edildigi lizere, Ehl-i Siinnet kelamcilari, esyanin hakikatlerinin
var ve sabit oldugunu ifade ederler. Ornegin, insan cisim olarak ele alindiginda “evet.
Insan bir canlidir.” denilebilir. Fakat insani insan yapan sadece cisim olmasi degildir.
Burada insan1 diger varliklardan ayr1 kilan sey, konusmasi ve tefekkiir etmesi gibi insanin
hakikatini olusturan unsurlardir. Dolayisiyla insan insan olarak ele alindigi zaman ona

canlidir demek dogru olmaz, bos ve anlamsiz olur.

3 Karadas, Cagfer, Muhyiddin Ibn Arabi, s. 91-92, Kaynak Yayinlari, istanbul 2008,.

34 Uludag,Siileyman, Keldm Ilmi ve Islim Akdidi (Serhu’l-Akdid), s.101, Dergah Yay., 1$tanbul, 1999;
Teftazani, Sa‘duddin, Serhu’l-Akdid, (trc. ve izh., Taha Hakan Alp), s. 70, Yasin Yayinevi, Istanbul 2008.



C. ESYANIN HAKIKATININ BILGiSI

Yukarida egyanin hakikatlerinin olduguna dair bilgiler nakledildi. Simdi esyanin
hakikatleri ile ilgili insanin elde etmis oldugu bilginin dogrulugu incelenecektir. Egsyanin
hakikatleri ile ilgili insan bilgisi, esyanin biitiin yonleriyle ilgili tasavvur, tasdik ve diger
biitiin hallerini icine alir. Egyanin hakikatleri ile ilgili bilgi ve ilim ile kastedilen sey ise bu
bilgilerin var oldugunu kabul etmektir. Yoksa insanin biitiin esyanin hakikatlerine sahip
olma manasinda degildir. Kisaca insanoglu, Allah’in kendisine verdigi akil ve diisiinme
yetisiyle esyanin hakikatlerinin bir kismina vakif olur. Fakat biitiin mahlikatin bilgisine
vakif olamaz. Ancak, biitiin esyanin hakikatinin olduguna inanir ve tasdik eder. “Esyanin
hakikatlerinin var ve sabit olmas1” demek, hislerimizle algilayabildigimiz, zihnimizde
canlandirdigimiz ve hayal edebildigimiz esyanin, bizim algi ve hayallerimizden bagimsiz

olarak gerceklikleri ve hakikatlerinin bulundugu anlamina gelir.

Esyanin hakikatleri hakkinda insan bilgisinin gercek olduguna dair Islam
diisiincesinde genel kabul goren goriisleri, sofistler inkar etmislerdir. Fakat buradaki inkar,

esyanin varligini inkar degil, esyanin insan zihninden bagimsiz gergekligini inkar etmektir.

Bir gurup sofistler esyanin varligini his ve hayal diizeyinde kabul etmektedirler. Bu
gurup sofistlere “Inadiyye” adi verilir. Yani esyanin hakikatleri sadece hislerden ve

hayallerden ibarettir. Ger¢ek manada hakikatleri veya genel kabul géren hakikatleri yoktur.

Bir gurup da “Indiyye” dir. Bu grup sofistler de esyanin hakikatini inanca baglar ve
sayet biz bir seyin cevher olduguna inanirsak o sey cevher olur, araz olduguna inanirsak o
sey araz olur, kadim olduguna inanirsak kadim, hadis olduguna inanirsak da hadis olur

seklinde bir goriise sahiptirler.*

Diger bir gurup olan “La edriyye” ’ye gore ise; esyanin, bizden bagimsiz bir
varliginin  bulunup bulunmadigimi insanin bilmesi s6z konusu degildir. goriisiinii

benimserler.

Bu konuda Ehl-i Siinnet’in genel goriisii; esyanin hakikati vardir ve bunu agik bir
sekilde bilip ona hiikmederiz, fakat baz1 seylerin var olduklarini ise yapilan izahatlarla

biliriz.

3 Alp, age, s.71-72.

10



Esyanin hakikatinin olmadigini savunanlar bu iddialarini ispat edemiyorlarsa bu bir
hakikat olur ki bu esyanin hakikatinin oldugunu gosterir. Sayet esyanin hakikatinin
olmadig1 tezi ispat edilirse de bu takdirde de yine bir hakikat meydana gelir ve
hakikatlerden pozitif veya negatif bir hakikat meydana gelmis olur. Bu durum esyanin
hakikatini 6nyargili davranarak inkar eden inadiyye’ye karst ilzami*® delil niteligindedir.
Kisaca esyanin hakikati yoktur diyenler iddia ettikleri seyi ispatlayamadiklari zaman
esyanin hakikatinin var oldugu ispat edilmis olur. Esyanin hakikatinin olmadig1 ispat
edilirse o zaman da yine bir hakikat olmus olur. Bdylece Inidiyye’nin goriisiiniin batil

oldugunu ispat edilmis olur.

Sofistler’e gore, zaruri bilgiler’”’in bir kismi his ve duyumlara dayanir®® lakin hisler
cogu zaman yamlir. Ornegin; sasi1 olan kimse biri, iki olarak goriir. Bedihiyata gelince,
burada da bazi goriis ayriliklart vaki olmustur ve birtakim siipheler ortaya ¢ikmistir. Bu
siipheleri halledebilmek i¢in ince fikir ve diisiincelere ihtiya¢c vardir. Nazari bilgiler”,
zaruri bilgilerin bir koludur dolayisiyla zaruri bilgilerdeki bir yanlis, bozukluk nazari
bilgilerin de bozulmasina, yanlis olmasina sebep olur. Nazari meselelerde tartisan fikir
adamlarinin ¢ok tartigmalarinin sebebi budur. Tartigsmalarin neticesinde ortaya ¢ikan sudur
ki, diisiince ve fikirlerdeki yanlisliklardan dolay1r meydana gelen tartismalarin ¢ok olmasi
nazari veya teorik planda olan meselelerin hakikatine mani degildir. imam Ebu’l Yiisr
Muhammed Pezdevi esyanin hakikatinin olduguna dair soyle bir goriis benimsemektedir.
“Diisiinen her kimse hakikatin varlig1 goriisiine zorunlu olarak ulagir. Ciinkii kendisine
vuruldugunda aciy1r duyar. Ayni sekilde, tehlikelerden korunmada, aci veren darbeden
istirap duymada, devamlilik sebeplerini arzu etmede, yok olma sebeplerinden kaginmada

hayvanlar bile hakikatleri anlarlar.”*’

36 flzami delil; miistedil tarafindan mukaddimeleri kabul edilmedigi ve miistedillin inan¢ ve diisiincelerine

gore diizenlenmedigi halde, sirf hasmin iddiasini ¢iiriitmek i¢in ileri siiriilen ve hasmin inang ve
diisiincelerine gore diizenlenen delildir.

Zaruri bilgi; nazar ve tefekkiire ihtiyac hasil olmadan elde edilen bilgiye denir.

* Uludag, age, s. 104.

3 Nazar (Diisiince): bilinenden bilinmeyene dogru aklin hareketidir, bilinenle bilinmeyen arasindaki aklin
hareketidir. Nazari bilgi, diisiinme, ilmi tefekkiir, bilinmeyeni elde etmek icin bilinenleri belli bir kaideye
gore siralayarak elde edilen bilgidir.

Pezdevi, Ebu’l Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, (trc., Serafettin Golciik), s.7, Kayihan Yayinevi,
Istanbul 1994.

37

40
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Bu meseleleri La edriyye ile tartismaya gerek yoktur. Cilinkii onlar higbir bilgi ve
ilmi kabul etmiyorlar ki bu meselenin tartismasi yapilsin, dolayisiyla onlarla bdyle bir

tartismaya girmeye de gerek yoktur.

D. BiLGi EDINME YOLLARI

[lim elde etme yollarmin ne olduguna deginmeden dnce ilmin (bilginin) ne olduguna

kisaca deginelim.

[lim, sézliik manasi itibariyle bilgi, bilme, manalarina gelmektedir. Baz1 Islam
alimleri ilmin manasinin zorunlu olarak bilinecegine dayanarak tanimimin miimkiin
olmadigini sdylemislerdir. Bazi islam alimleri de, “ilim bir seyin stiretinin akilda meydana

>4 seklinde tarifler etmislerdir.

gelmesidir” veya “Ilim, bir seyi oldugu gibi idrak etmektir
Diger baska bir kisim Islam alimleri de ilmi, yani kelami manadaki bilgiyi cesitli sekillerde
tarif etmislerdir. En ¢ok ragbet goren tarif sudur: “Ilim yle bir sifattir ki, onunla muttasif
olan kisiye, bilinmesi imkan dahilinde bulan seyler kesin bir sekilde anlasilir ve kavranir

hale gelir”.*

Burada zikredilen ilim, fikih ve kelam gibi bir ilim olmayip mutlak manadaki ilim
(bilgi) dir. Bu ilim hadis ve kadim olmak iizere ikiye ayrilir. Kadim olan ilim Allah’in
ilmidir ki bu yaratilmis olanlarin ilmine kesinlikle benzemez. Hadis ilim ise, yaratilmig
olanlarin ilmidir. Meydana gelmesi ve elde edilmesi yoniiyle zaruri ve iktisabi (kesbi) ilim

olarak iki kisma ayrilir.

Zaruri ilim, bilen kimsenin nefsinde o kimsenin irdde ve gayreti olmadan Allah’in
meydana getirdigi bilgidir.® Bu delil cesidinde kisinin diisiinmesine hi¢ ihtiyag
duymaksizin bilgi hasil olur. Zaruri ilim, bedihiyyat, fitriyyat, miisahedat, miicerrebat
miitevatirat, hadsiyyat gibi alt dallara ayrilmaktadir, fakat bu g¢alismanin konusunu

derinlestireceginden bu mesele yiizeysel olarak incelenecektir.**

*1' Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifdt Seyyid Serif, s.103-105, Dersaadet, ts.

# Uludag, age, s.106.

¥ Sabani, Nareddin, Matiiridiyye Akdidi (el-Biddye fi Usili’d-din), (haz. ve trc. Bekir Topaloglu), s. 55,
D.I.B. yay., Ankara 2005

Ayrintil bilgi i¢in bkz. Kilavuz, Ahmet Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, s.480, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2004.
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Iktisabi ilim de kisinin Allah’in yarattig1 sebeplere sarilarak gayret etmesi ve irade
etmesiyle onda meydana getirdigi bilgidir. Bu bilgi tiiriinde ise kisi diisiinerek ve delile

bagvurarak bilgiye ulasir.

MiitekaddimGn keldmcilar1 akildan ziyade nakle Onem verirken Miiteahhiriin
kelamcilar1 akla daha fazla 6nem vermeye baslamislardir. Islim aleminin ve Islam
diisiincesinin felsefeyle karsilasmasi neticesinde islam alimleri felsefeye karsi kendilerini

savunmak i¢in nazar adi verilen istidlal ¢esidini kullanmiglardir.

Ehl-i Stinnet’in umumuna gore, insanlarin bilgi edinmede, nesne ve olaylarin
gercekliklerinin bilinmesine gétiiren yollarin ii¢ olmasi istikraya® dayamir. Miitekellimiina

gore ilim elde etme yollar1 (Esbab-1 ilm) iictiir.

1-) Saglam Duyular (Havass-1 Selime) 2-) Dogru Haber (Haber-i Sadik) 3-) Akil.*
Mezkir bilgi edinme yollarinin ii¢ tane olmasi su sekilde izah edilir: “Sayet ilmin sebebi
harici ise bu dogru haberdir. Tersi durumda eger zikredilen sebep idrak edici degil ise

- . .. . 47
duyu, eger idrak edici olur ise o zaman da akildir.”

1. Saglam Duyular (Havass-1 selime)

Duyu organlarinin saglikli, saglam olmasidir. Duyu organlari bestir (Havass-1
hamse). Duyu organlarinin bes olduguna, akil zorunlu olarak hitkmetmektedir. Bu duyular;
isitme, gdrme, koklama, tatma ve dokunmadir. Bu duyulardan her biri ancak kendi alaniyla
ilgili ve o organin durumuna uygun bir sekilde kullanilmasiyla ortaya cikar. Yiice Allah bu
duyular1 adetullah ve siinnetullah denilen tabil kanunlar1 geregi kendi ozellikleri {izere

yaratmigtir.

Her bir organin kendine gore islevi vardir ve diger organin islevini yapamaz. Fakat
bir duyu organi ile idrdk olunan seyin baska duyu orgami ile idrak olunmasi miimkiin
midiir konusu tartigmalidir. Bu caiz ve miimkiindiir. Cilinkii duyularin bir miidahalesi
olmaksizin Allah’in yaratmasiyla meydana gelmektedir. Fakat yukarida da ifade edildigi
tizere bes duyunun kendi islevi disinda bagka duyunun islevini gérmesi aklen miimkiindiir

fakat bu Yiice Allah’in dilemesi ve yaratmasiyla miimkiin olur.

¥ stikra; ciiziyyati incelemek suretiyle kiilli bilgiye ulasmak. Tek tek ciiziyyét: ele alip genel bir hitkme

varmak demektir.
46 Uludag, age, s.106-108; Kilavuz, age, s. 491-493.
47 Alp, age, 5.79.
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2. Dogru Haber (Haber-i Sadik)

Dogru haber, vakiaya uygun, gerceklesene uygun olan habere denir. Sayet verilen
haber olaya uygun bir haber ise dogru (si1dk), uygun degil ise yalan (kizb),haber adin1 alir.
Fakat dogru haber, olan1 oldugu gibi haber vermek olduguna gore yalan olarak anlatilan bir
seyi oldugu gibi nakletmeye de sadik haber denir.*® Haber-i sadik’in bilgi vasitalarindan
olduguna dair Imam Ebl Manstr el-Matiiridi sdyle der; “Akillarin tek basima
kavrayamadig1 iyiliklerle kotiiliiklerin duyu ve haber yoluyla 0Ogrenilmesi, ancak
algilayanlarin konusmasi ve digerlerinin de kulak verip dinlemesi ile miimkiin olur.
Bunlan inkar eden biriyle fikir tartismasina girmek her ne kadar abes ise de yapildigi

takdirde yakisikalan yine de mizéh yénteminin kullanilmasidir”.*

Dogru haber iki cesittir. Birincisi miitevatir haber, digeri ise peygamberin haberidir.

1-) Miitevatir Haber: Yalan iizerine s6z birligi etmeleri diisiiniilemeyen bir topluluk
tarafindan nakledilen haberlerdir. Burada esas onemli olan mesele haberin duyularin algi
alanina girmis olmasi, aklen imkansiz olmamasi, haber verenlerin her dénemde tevatiir
derecesine ulagmasi gerektigidir. Diger bir kisim alimlere gore, haberi verenlerin sayisal
yonden fazla olmalar1 degil verdikleri haberin kesinlikle meydana gelmis ve dogru olmasi
ile olur. Miitevatir haber zaruri bilgi ifade eder.”® Eski zamanlarda yasamus sultanlar ve

uzak tilkelerle ilgili bilgiler hep miitevatir haber yoluyla elde edilmis bilgilerdir."

2-) Peygamberin Haberi: Peygamberin gosterdigi mu‘cize®® ile dogrulugu teyit
olunan haberdir. Bu gesit bilgi, istidlal yolu ile de olsa kat’{ ilim ifade eder. >

3. Akl

Akil, bilgi edinme vasitalarindan bir tanesidir. Insan1 diger biitiin canlilardan ayiran
en 6nemli ozelliktir. Insanda bulunan duyu organlari saglikli oldugu takdirde zaruri

bilgilerin meydana gelmesi fitri bir vasif olur. Akil sahiplerinin farkli goriigler sdylemesi

# Uludag, age, s.110.

9 Ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Matiiridi, Eba Mansir, Kitdbu 't-Tevhid, (trc., Bekir Topaloglu), s. 11, iISAM
yay. , Ankara 2003.

>0 Sabini, el-Biddye fi Usili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.55.

! Uludag, age, s.110-111.

2 Mu‘cize; harikulade( adeti bozan, yakan), tabiat kanunlarini Gistiinde bir durumdur. Mu‘cizenin maksadi,
peygamber oldugunu sdyleyen kimsenin peygamberlik iddiasinda samimi oldugunu ispat etmektir.

>3 Sabani, el-Biddye fi Usili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.55.
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ya akillarmin ilmi diisiince seviyesine ulasamamalarindan dolay1r ya da ilmi tefekkiir
sartlarini yerine tam manasiyla getirememelerinden dolayidir. Aklin bilgi vasitasi oldugunu
Stimeniyye ve felsefeciler inkar etmislerdir. Akil vasitasi ile elde edilen bilgi iki ¢esittir.

1-) Zartri ilim (Bedihi): Diigsiinmeye hi¢ gerek duymadan ilk bakigla meydana gelen
bilgidir. Buna 6rnek olarak her biitiinlin parg¢asindan biiyiik oldugunun bilinmesi gibi.

2-) Istidlali ilim: (Kesbi, iktisabi, Nazari) Bu tiir ilim, tefekkiire ihtiya¢ duyan bir

bilgidir. Bir kisinin dumam gérdiigiinde orada atesin de olabilecegini bilmesi gibi.”*

II. VARLIK

A. VARLIGIN TANIMI VE CESIiTLERI

“Viichd (varlik)” soyut ve kiilli bir kavram olmas1 dolayisiyla tarif edilebilirligi
tartigmalidir. Ancak genelde keldm ulemasi1 varlig: bir sifat olarak gérmektedir. S6zgelimi
Kadi1 Abdulcebbar “viictd, akledilir (ma‘kal) bir sifattir” diye bunu agikga belirtir. Ciircani
ise et-Tarifat’inda “vacib li zatihi’nin tarifini verirken, “Yoklugu miimteni ve varligi
baskasindan olmayan mevc(d” ifadesini kullanir. “Varligt baskasindan olmayan”
soziindeki “viicid”un sifat olarak kullanildig1 agik¢a goriiliir. Diger bir ifade ile vacib li
zatihi mevcuddur, viicid da o mevcldun sifatidir. Ancak bu sifatin zaid olup olmamasi
tartismalidir. Iclerinde Es’ari, Bakillani ve Ciiveyni’nin de bulundugu ilk donem Es’ari
alimleri viicudu zatin ayni olan nefsi sifat kabul ederken, Razi gibi son donem alimler bu
sifat1 diger sifatlar gibi zata zaid sifat sayma egilimindedirler. Kelam ilminde varlik, kadim
ve hadis olmak tizere iki kategoriye ayrilir: Kadim ve hadis. Kadim varlik Allah’tir. Hadis

varlik ise Alemdir. >

> Esbab-1 ilim konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. es-Sabini, el-Biddye fi Usili'd-din, (trc. Bekir Topaloglu),
§.55-56; Izmirli, Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, (haz. Sabri Hizmetli), s.33-37, Sanat Matbaas1, Ankara
1981.
Karadas, Cagfer, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, s. 23-33, Arasta Yayinlari, Bursa 2003,
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B. ALEM

1. Alemin Tanim

Kelime olarak “alamet ve nisan koymak™® manasma gelen alem, Allah Teald’min
disinda kalan her seyin genel adidir. Isldm diisiince geleneginde “alem” miimkin ve
yaratilmig olan varliklar1 ifade etmek icin kullanilir. Bunun es anlamlisi olarak da
“miimkinat”, “mahlikat”, “masiva” ve “masivallah” terimleri kullanilir. Allah disinda
kalan seylere “4dlem” denilmesinin sebebi, Yiice Allah’in varligina isaret etmesi ve dlemde
var olanlara bakilarak yaratictya ulastirmasindan dolayidir. Insanoglu iginde yasadig
alemin miikkemmel ve sagsmaz bir diizen iizere kim tarafindan ve nasil yaratildigini
diistinerek bir yaraticinin oldugu bilgisine ulasir. Yani insanin eserden miiessire dogru
yapacagi tefekkiir, onu alemin yaraticisinin Yiice Allah oldugu bilgisine ulagtirir.

Kesteli alem tarifi konusunda yapilan tanimlara ek olarak sdyle bir tanim yapmaktadir.;
“Alem, mevcidattan ayni cins olan biitiin fertlerin toplamina isaret eden bir isimdir. Aleme

bakarak Allah’in varlig1 bilinir. Ornegin, miihre bakarak o miihriin kime ait oldugu
bilindigi gibi aleme bakarak da onun yaraticisinin Allah Teala oldugunu bilinir.””’

2. Alemin Hédis Olusu

Yiice Allah disinda kalan (ma sivallah) ve O’nun bilinmesine vesile olan, sonradan
yaratilmig (muhdes) biitiin varliklara alem denir. Allah Teala’nin bilinmesinin aldmeti
oldugu i¢in kainata alem denilmistir.”® Allah’in disinda kalan biitiin varliklar derken burada
sadece Allah’in zatinin disinda kalan degil hem zatinin hem de sifatlarinin disinda kalan
biitiin varliklar oldugu anlasilmalidir. Alem ve cevherlerinden maksat, Allah’mn zat1 ve
sifatlar1 disinda mevcadattan olan her seydir. Daha 6nce Kesteli’nin alem hakkindaki
goriislerinden bahsederken sunlar1 zikredilmisti: *“ alem, basit tabii fertlerin toplamina
esittir ve mevcidattan birbirine benzeyenlerin (miitecanis) genel ismidir. Alem, alamet

say1ldig1 icin ona bakip o alemin bir yaraticisinin oldugu neticesine ulaglir.”

5 sfahani, el-Miifredat, (thk., Safvan Adnan Davidi), “alem”, Beyrut 2002.; Ebu’l Beka, Eyylb b. Misa
el-Kefevi, el-Kiilliyat, (nsr. Adnan Dervig, Muhammed el-Misri), “alem”,Beyrut 1993,

57 Kesteli, Muslihuddin Mustafa b. Mehmed, Hagiyetii’l-Kesteli ala Serhi’l-Akdid, s.46, Bahar Matbaasi,
Istanbul 1973.

58 Uludag, age, s.124-125; es- Semerkandi, Ebu Seleme, Akdid Risdlesi, (haz. A. Saim Kilavuz), s. 39-40,
Emek matbaacilik, Istanbul 1989; Alp, age, s.111-113.

¥ Kesteli, age, s. 46.
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3. Alemi Olusturan Ciizler

Alem; Cevher, Cisim ve Arazlardan meydana gelmistir.

Cevher, boslukta bizzat yer tutan ve varligin1 bizzat hissettiren seydir.
Cisim, iki veya daha fazla cevherden meydana gelen seydir.

Araz ise, var olusu ancak kendisini tasiyan baska bir varlikla hissedilen, kendi
basina boslukta yer tutmayan seydir. Burada cisim ve cevher ile ilgisi oldugundan

a‘yandan da bahsedilmesi gerekir.

A‘yan, bizatihi kaim olan seydir. Kelamcilara gore bu boslukta yer kaplamasi ve
herhangi bir seye bagli olmamasi anlamina gelir. A‘yan miirekkeb olursa buna, cisim
denir. Sayet a‘yan miirekkeb degil de basit olursa buna da cevher, cevher-i ferd, ciiz-i
layetecezza denir. Kesteli’ye gore cevher-i ferd (ciiz’i 14 yetecezza), dairevi bir yapinin diiz
bir zemine degen yeri, yani tek bir noktasidir. Eger iki noktadan degdigi kabul edilirse bu
miimkiin olmaz. Olursa o zaman cevher-i ferd olmaz yani hakiki daire olmaz. Kiire hakiki
bir satha konuldugu zaman, sadece bolilnemeyen bir i¢ yiizle inkisam eder. Sayet iki yiizle
inkisam ediyorsa o zaman kiire, kiire olmazdi. Kesteli, cevher-i ferd konusunda cismi,

dairevi bir yapiyla izah eder.”

Imam EbG Mansir el-Maturidi, cevherlerin ve arazlarin yaratildigs (hudisii)
konusunda sdyle bir agiklama yapar. “Cevherlerin (a‘yanlarin) yaratilmishigini gosteren
delil, nesne ve olaylar hakkinda bilgi edinme yollar1 olarak s6z konusu ettigimiz li¢
yontemin buna taniklik etmesidir.”®' Bu yontemler daha once de ifade ettigimiz iizere bilgi
edinme yollar1 olan haber-i sadik, saglam duyular ve akildir. Mu’tezile’den Ebt Bekir el-
Esam ve filozoflardan bazilar cisimler ve cevherleri kabul edip arazlar inkar etmislerdir.”
Teftazani, felsefecilerin iddia ettigi heytilay1 reddetmemiz gerektigini sdylemektedir. Sayet
heytilay1 kabul edersek bu bizi dlemin kidemine gotiiriir. Kesteli, bu konuda yapmis oldugu
aciklamalarla Teftazani’yi destekler. Eger heytla sabit olursa, alemin hadisligi caiz olmaz
ve kidemi gerekir. Ciinkii felsefecilere gore her hadisten O6nce bir madde vardir ve
dolayistyla madde kadim olur. Kadim olursa siretten hali degildir. Dolayisiyla madde ve

siretten olusan cismin de kadim olmasi gerekir. Eger heylla kadim kabul edilirse

80 Kesteli, age, s.50.
6! Matiiridi, Eba Mansir, Kitabu t-Tevhid, (trc. , Bekir Topaloglu), s.21.
62 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, (trc. , Serafettin Gélciik), s.16-17.
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cesetlerin hasrinin de inkar1 gerekir. Ciinkii ceset de heytila da stretten miirekkeptir ki
bedenin harabiyla bedeni sliret yok olur. Yokluktan sonra var olmus olmasi gerekir ki bu
da muhaldir.®® Serhu’l-Akdid metninde Teftazani, felsefecilerin heytila konusundaki
goriislerinin, hendesecilerin (geometrilerin) de goriisii oldugunu, yani maddenin kadim
oldugunu ileri siirdiiklerini zikreder. Kesteli, bu konuda hendesecilerin felsefecilerle ayn
goriiste olmadigini savunarak Serhu’l-Akdid’in miellifi Teftdzan1’nin eserinde bulunan bu
sOziin, ya sehven (yanlislikla) ya da sonrakilerin tahrif etmesiyle meydana geldigini

. 4
soyler.®

Arazin boslukta tek basina yer tutamayan ve baskasinin varhifiyla var olan sey
demek oldugu daha once zikredilmisti. Arazlar cisimlerde ve cevherlerde (a‘yanlar)
varliklari stirdiiriirler. Boyle denilmesinin nedeni Allah Teald’nin sifatlarimi arazlara
dahil etmekten sakinmak i¢indir. A‘yanlar olmadan arazlarin varliklarindan s6z edemeyiz.
Ornegin sicaklik, sogukluk, yashilik, kuruluk, ayrilma, birlesme hareket, siikin gibi. Iste bu
ozellikler siirekli olarak yenilenip degisiklige ugradigindan arazlarin hadis oldugu zorunlu
olmaktadir. Nasil ki a‘yan olmadan arazi diislinemezsek ayni sekilde araz olmadan da
a‘yan1 diisiinemeyiz. A‘yanlarin hadislerden once bulunmasina imkan yoktur. Ciinkii
a‘yanlarin hadislerden 6nce bulunmasi (kadim olmasi) demek onlardan ayri kalmasi
demektir. Bu durumda hadislerden 6nce bulunamayan her sey yaratilmisla beraber
olacagindan kendisi de hadistir.”” Alemin a‘yan ve arazdan miitesekkil oldugu, cisim ve
cevherlerin de a‘yan oldugu sabit olursa bu durumda bunlarin tamami hadistir. Yani kisaca,

“hadislerden hali olmayan, hadis seylere mahal olan sey de hadistir.”®

Yapilan izadhatlardan anlasildigi iizere alem biitlin ciizleriyle hadistir. Hadis olan
seylerin bir var edicisinin olmas1 gerekir ki tek bagina var olmalari, meydana gelmeleri
miimkiin degildir. Bu yoniiyle hadis varliklarin, varlik veya yokluk durumlarindan birini

secen bir muhdis oldugu sabit olmustur.

Alemin hadis olmasi, varlig1 ile yoklugunun birbirine esit olmasi anlamina gelir. Bu
durumda var olan alem, belirli bir zamana tahsis edilmis demektir. Bu da onun bir tahsis

ediciye, bir muhassise ihtiya¢ duydugunu gdosterir. Ayni sekilde nedensellik ilkesine gore,

63 Kesteli, age, s. 52-53.

64 Kesteli, age, s.52-53.
8 Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.62-63; Uludag, age, s.130-131.
6 Uludag, age, s.132.
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meydana gelen her seyin bir meydana getiricisinin olmasi icab eder. Iste bu meydana
getirici yani muhdis, varligi kendinden olan ve var olmak icin bagka hicbir seye ihtiyag
duymayan, kendisi disindaki her seyin kendisine ihtiya¢ duydugu ezeli, ebedi ve irade

sahibi VAcibu’l-viictd olan Allah Teala’dir.%’

Alemin varligi ile yoklugunun birbirine esit olmasi, onun ayn1 zamanda miimkin bir
varlik oldugu anlamina gelir. Alem var olduguna gore, onun varligimi yokluguna tercih
eden etkin bir varlik (miireccih) bulunmasi zorunludur. Bu etkin varlik da miimkin bir
varlik olursa o da bagka bir sebebe ve etkin varliga ihtiya¢ duyacaktir ki bu da teselsiili,
yani sonsuza kadar devam edip siirmeyi ifade eder. Teselsiiliin iptali konusunda alimler
burhan-1 tatbik delilini getirmislerdir. Kesteli de burhan-1 tatbik konusunda ulemanin iki
goriisti oldugunu soyler. Bunlardan ilki sdyledir: “Miimkinin fertleri ya miitendhidir ya da
degildir. Dolayisiyla, miimkinin varligt Vacibu’l viicid’un varligina delalet eder. Ciinkii
fertlerin meydana getirdigi silsilenin ilahi nizamda illet agisindan son bulmasi soz
konusudur.” Ikinci goriis ise, “haricteki varliklarm, ister illet durumundan isterse de ma‘lul

- . A o v e e e 68
durumundan, olsun sonsuzlugunun imkansizlig1” goriistidiir.

67" Matiiridi, Ebt Mansir, Kitabu t-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), 5.29-30; Kilavuz, age, s.87.
% Kesteli, age, s.60-61.
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I. ALLAH’IN VARLIGI VE BIiRLIGIi

Allah’mn varligi ve birligi konusunda, Islam alimleri ortaya bircok deliller
koymuslardir. Bu delilleri ortaya koyarken de, dncelikli olarak Kur’an’dan ve daha sonra
da hadislerden faydalanmuslardir. Isbat-1 vacib delillerinden baska, Islam felsefecileri de
imkan, hudss ve hareket delilleri gibi mantik yoluyla olusan deliller ortaya koymuslardir.
Mesela, biiyiik Islam filozofu Farabi, miimkiin varlik, zorunlu varlik kategorilerine
dayanan bir ontoloji ile tanrmin varligi konusundaki goriisiinii temellendirmeye

calismustir.””

imkan ve hudis delillerine birinci boliimde deginildigi i¢in burada, Allah’n

birliginden ve kadim olusundan bahsedilecektir.

Alemin yaraticis1, Vacibii’l-viicid olan Allah’tir. Vacibu’l viicid, -varlig1 zorunlu ve
zatinin geregi olan varlik- tek olmak zorundadir. Tevhidin hakikati de, ilahiyyat ve havas-1
ilahiyede serikin yokluguna itikdd etmektir.”” O’nun birden fazla olmasi sirk anlamma gelir
ki bu da aklin da kabul edemeyecegi bir seydir. Miitekellim{in arasinda Allah Teala’nin bir
oldugunu isbat etmede kullanilan en meshtr delil “Sayet yerlerde ve gdoklerde Allah’tan

baska ilahlar olsaydi elbette yer ve gokler fesada ugrardi.””!

ayeti ile isaret olunan burhan-1
temanu‘’* delilidir. Ayet-i kerime’de gecen “Allah’tan baska ilahlar olsaydi...” lafzi ile
anlatilmak istenen seyin gercek oldugunu varsayarsak bu tanrilar hakkinda su iig¢

ihtimalden biri mutlaka ortaya ¢ikardi:

1- Her iki ilahin da dediginin olma ihtimali vardir. Bu ihtimal batildir. Ciinkii
aym1 zamanda ve ayn1 mekanda iki zit fiilin vuku bulmasi imkansizdir. (Ictima-i ziddeyn).
[lahlardan birisi, Ali’nin konusmasimi irade etse, digeri de siikiitunu irdde etse bu durum
Kesteli’ye gore, irdde eden ilahlar yoniinden -irdde etmeye gii¢ yetirme hususunda- onlarin
herhangi bir acizlige diismesini gerektirmez fakat irade edilen fiillerin ayn1 anda ve aym

mekanda meydana gelemeyecegi gergeginden dolay1 bu fiillerin gergeklesmesi miimkiin

% Aydml, Yasar, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, s.28-33, iz Yay., istanbul 2008.
Kesteli, age, s.63; Izmirli, age, .259.

"' Enbiya, 21/22

Burhan-1 Temanu‘; Keldmecilar arasinda, irade ¢atigmasi esasina dayanan delildir.

21



degildir. Dolayisiyla, irade c¢atismasi, irdde edende degil, irade edilen fiilin
gergeklesemeyecegi hususundadir. ™

2- Her iki ildhin da dediginin olmama ihtimali vardir. Bu ihtimal da batildir.
Ciinkii irade eden ilahin, irade ettifi sey gerceklesmiyorsa bu Aacizliktir. Acizlik ise
ilahligin degil, hudis ve imkanin alametidir.

3- Iki ilahtan birinin irade ettigi seyin gerceklesme, digerinin irdde ettigi seyin
ise gerceklesmeme ihtimali vardir. Bu ihtimal da batildir. Ciinkii bu ihtimalde de diledigi
olmayan acizdir, 4ciz ise ilah olamaz. Alemin yaraticisinin iki veya daha fazla olmasinda,
bu ii¢ ihtimalin de batil olmas, ilahin bir ve tek olmasini zorunlu kilar.”*

Kelameilar, yukarida zikredilen Ayet-i kerime ile Allah’in birligine ek olarak
burhan-1 tevariid delilini kullanirlar:

Yerde ve gokte, Allah Teala’dan bagka birkag ilah olsaydi, esya, ya hepsinin kuvvet
ve kudretiyle ya da tek tek her birinin yahut da ancak birinin yaratma giicliyle yaratilirdi.
Sayet, esyanin yaratilmasi her birinin kendi kudretiyle degil de hepsinin ortak kudretiyle
gerceklesiyorsa, bu ulihiyete layik olmazdi. Ciinkii ilahta, kemal bir kudret ve kuvvet
sarttir. Sayet esya, her bir ilah tarafindan ayri ayr1 yaratilmis olsaydi, burada da bir maldl
tizerine iki illetin tevaridii gerekirdi ki bu da imkansizdir. Son olarak da, esya, ancak
birinin giic ve kudretiyle yaratilsaydi, icdd hususunda digerlerinin herhangi bir
tasarrufunun olmadigi ortaya ¢ikardi. Bu da tercih bilad miireccih (bir tercih edici olmadan

tercihin bulunmasi) anlamina gelir ki, bu durumda esyanin yaratilmasi imkansizdir.”
II. ALLAH’IN SIFATLARI

A. NEFSI SIFAT

Nefsi sifat viicid sifatidir. Viicdd, var olmak anlamina gelir. Allah Teala vardir.
Varlig1 diger varliklar gibi baskasindan degil, kendi zatinin geregidir. Yani varlig1 kendi
zatiyla kaimdir. Varligi zatinin geregi oldugu i¢in Allah’a Vacibu’l viicid denmistir. Bu
yilizden bazi Kelam alimleri viicid sifatina sifat-1 nefsiyye diyerek bu sifat1 selbi ve siibiiti

sifatlardan ayr1 bir baslik altinda degerlendirmislerdir. Viiciid’un ziddi olan adem Allah

& Kesteli, age, 5.63.

™ Aydm, Ali Arslan, Islam Inanclar ve Felsefesi (Ilm-i Keldm), s.192-193, D.1.B. Yay., Ankara 1973;
Kilavuz, age, s.123-124.

7 Kesteli, age, 5.65; izmirli, age, 5.262-263; Aydin, age, s.195; Kilavuz, age, s.124-125.
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hakkinda diisiiniilemez. Isldm alimlerinden bir kism1 viictd sifatini zat iizerine zaid, zatin
aynis1 olarak goriirler. Bir kistmi da zatin aynist olmayip zat ilizerine zaid sifat olarak

goriirler.
B. SELBI SIFATLAR

Allah Teal3, “Hicbir sey O’nun benzeri olamaz”’® buyurarak kendini yarattiklarina
benzemekten tenzih etmistir.”” Bu yoniiyle Allah’t noksan sifatlardan miinezzeh kilan
sifatlara Tenzihi sifatlar denir.

Cenab-1 Hakk’1n ne olmadiginmi bildirdiklerinden dolay1 bu sifatlara Selbi sifatlar da
denir. Bu sifatlar1 belirli bir sayiyla sinirlandirmak miimkiin degildir. Bunlardan bazilar
sunlardir: Allah araz degildir, cisim ve cevher degildir, musavver degildir, mahdid ve
ma‘did degildir, miiteba‘iz, miitecezzi ve miiterekkib degildir, sonlu degildir,
maiyet/mahiyet Allah’in niteligi olamaz, keyfiyet Allah’in vasfi olamaz, Allah bir
mekanda karar kilmaz, Allah’in iizerinden zaman ge¢mez, hi¢cbir sey Allah’a benzemez,
higbir sey Allah’1in ilminin ve kudretinin haricinde degildir...

Allah araz degildir. Araz, kendi kendine kaim olamaz. Arazin var olmasi i¢in bir
mahalde bulunmasi gerekir. Bu sebepten dolay1 arazlar miimkindir. Allah’in miimkin bir
varlik olmasi diisiiniilemez. Ayni sekilde arazlarin bekasi imkansizdir. Allah Teala ise
Baki’dir. o halde Allah araz degildir.

Onceki kelamcilar gibi Kesteli’ye gore de Allah cisim ve cevher degildir. Ciinkii
Cisim, en az iki ya da daha fazla cevherin birlesmesiyle meydana gelip boslukta yer
kaplayan seydir. Cismin bu o6zellikleri hudds belirtileridir. Cevher ise boliinemeyen en
kiigiik parcanin adidir yani cismin bir pargasi olup boslukta yer kaplar. Cisim ve cevherin
bu ozelliklerden dolay1r Allah, cisim ve cevher degildir. Ancak felsefeciler ve
Miicessime’den sayilan Kerramiyye mezhebinden bazilari tenzih edilmesi gereken yonii
itibariyle Allah hakkinda cisim ve cevher gibi isimler kullanmuslardir.”® Bunlarm
cogunlugu Allah hakkinda cisim lafzin1 kullanmiglardir. Bunu diger diisiincelere
yaklastirmak isteyenler ise, Allah’in cisim olmasiyla bizatihi kdim oldugunu kastettiklerini,

cismin kendilerine gére tarifinin bu sekilde oldugunu ortaya koymuslardir.” Kesteli bu

7% ihlas, 112/1-4

7 Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi Giris, Damla Yaynevi, s.123, 7.Baski, Istanbul 2004.

78 Kesteli, age, s.70.

7 Sehristani, el-Milel ve 'n- nihal, (thk. Muhammed Abdulkadir Fadili), c.I, s.87-90, Beyrut 2005; Bagdadi,
Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-firak,( thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), s.170, Kahire 2005.
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konuya dikkat ¢ekerek Allah Teala’ya cisim ve cevher 1tlakinda bulunmanin caiz olmadigi
goriisiinii zikreder ve bu konuda konusulmamas: gerektigini soyler.*

Allah musavver degildir. Ciinkii sekil ve siret cismin Ozelliklerindendir. Allah’in
cisim olamayacagi ispat edilmistir. Allah cisim degilse onun 6zelligi olan herhangi bir sey
de olamaz. Allah mahdid ve ma‘did degildir. Allah’in haddi ve nihayeti yani sinir1 ve
sonu yoktur. Ayni sekilde tevhid ilkesi geregi Allah, kendisinde say1 ve ¢okluk bulunan bir
varlik da degildir. Allah miiteba‘iz, miitecezzi ve miiterekkib degildir. Par¢alar1 bulunan
bir sey parcalardan olusmasi itibariyle miirekkep, parcalara boliinmesi itibariyle de
miiteba‘iz ve miitecezzi isimlerini alir. Par¢alardan olusma ve parcalara boliinme Vacibu’l
viicid olan Allah hakkinda diisiiniilemez.®!

Allah sonlu degildir. ¢iinkii sonu bulunmak miktar ve sayilara has bir ozelliktir.
Maiyet/Mahiyet Allah’in niteligi olamaz. Maiyet/mahiyet diger seylere benzemek demek
oldugundan bdyle bir seyin Allah hakkinda distiniilmesi miimkiin degildir. Keyfiyet
Allah’in vasfi olamaz. Renk, tat, koku, sicaklik ve sogukluk gibi cisimlere ait olan
nitelikler Allah’ta mevcut olmaz. Es’ari alimlerinin ilk zamanlar da haberi sifatlar1 te’vil
etmemesi, onlarin bu goriisiinii ispat etmez, aksine cisimlere has bu 6zelliklerden dolay1
icma‘ ile Es‘ari alimlerinin goriisleri nefyolunur.®

Allah bir mekanda karar kilmaz. Ciinkii Temekkiin, yani mekanda bulunma bir
boyutun hakiki veya vehmi olarak diger bir boyutun i¢ine girmesinden ibarettir. Mekanin
tanim1 budur. Mutlak boslugun var oldugu kanaatinde olanlara gére boyut kendi kendine
veya cisimle kdim olan uzamdan(imtidad) ibarettir. Imtiddd ve miktar parcali olmay1
gerektirdiginden dolay1 Allah bunlardan miinezzehtir. Kelamcilara gore imtidad mevhum,
filozoflara gore ise gergektir.*

Allah’in {izerinden zaman ge¢mez. Cilinkii zaman maddi wvarliklarla alakal
soyut/zihni bir kavramdir. Bu yiizden zaman, hadis -sonradan meydana gelen- oldugu icin
Allah’1 6lgemez. Bu goriis kelamcilara ait olan goriistiir. Filozoflar ise zamani, Felek-i
Azam’in hareketinin miktar1 olarak tanimlarlar. Bu durumda da Allah cisim ve cevher

olmadigindan hareketten miinezzeh oldugu ortaya ¢ikmaktadir.** Bu tiirden tenzihi sifatlara

%0 Kesteli, age, s.70-71.

1 Kesteli, age, s.70-71; Teftazani, Serhu I-Akdid, 46-47
2 Kesteli, age, 5.70-71; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 46-47.
8 Kesteli, age, s.71-72; Uludag, age, s.150-151.

% Alp, age, s.158.
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muhalif olarak “cihet”, “cismiyet”, “stiret” ve “organlar’a delalet eden bir takim ayetlerin
zahiri manalarin1 delil olarak gosterenler de olmustur. Bu delilleri kullananlarin delilleri
sunlardir:

e Cihet: “Giizel s6z O’na yiikselir.”*

Bu ayete gore Allah iist cihettedir.

o Cisim: “Rabbin geldi...”*® Gelmek fiilinde hareket s6z konusudur. Hareket arazdir,
araz ise cisimlerde bulunur.

« Organ: “Rabbinin yiizii baki kalir.”*’ Allah’in eli onlarin elinin iizerindedir.*

Muarizlar bu ayetleri zahiri anlamda diisiiniirken Kesteli, ayetlerin anlasilmasinda
te’vil metodunu kullanmistir. Ona gore te’vil tenzihin ortaya koydugu delillere uygun
olmalidir. Mesela Kesteli, “Giizel s6z O’na yiikselir.” ayetini iyi soziin kendi katinda
makbul olmasi anlaminda yorumlar.*’

Higbir sey Allah’a benzemez. Allah’in hi¢ bir seye benzememesi, O’nun bir
miimasili olmadigi anlamina gelir. Miimaselet, biitiin vasiflarin ortak olmasi durumunda
ortaya ¢ikar.”’ Bu yoniiyle, Allah’in biitiin sifatlarina ortak bir varlik olamayacagi igin bu
benzerlik gergeklesmez. Sablni, el-Bidaye’sinde su misali vererek konuyu
somutlastirmaya ¢alisir. “Insanlardaki sifat mevcuttur, arazdir, hadistir, miimkiindiir ve her
zaman yenilenendir. Allah’in ilim sifatt ise mevcuttur, sifattir (araz degil), kadim ve
ezelidir, varlig1 zorunludur ve ezelden ebede kadar devam edecektir. Bu yiizden Allah’in
ilmi, insanlarin ilmine benzemez ve onun misli olamaz.”’

Hicbir sey Allah’m ilminin ve kudretinin haricinde degildir. Alemi ve alemdeki
biitliin her seyi miikkemmel bir sekilde yaratan ve onlar gozeten Allah Teala’nin onlarin
bilgisine sahip olmamasi veya onlar hakkindaki bilgisinin eksik olmasini séylemek dogru
degildir.

Filozoflar “birden ancak bir sadir olur” anlayislarina gore Allah cliziyyati bilemez,
demislerdir. Mu‘tezili alim Nazzam da, “Allah cehaleti ve cirkinligi yaratmaya kadir
degildir” der. Kesteli, filozoflarin bu goriisiinii eger ciiziyyat: zaman agisindan “simdi ya

da daha 6nce ortaya ¢ikar veya ¢ikmaz, yakin veya uzak bir zamanda ortaya ¢ikar” derlerse

8 Fatr, 35/10.

8 Fecr, 89/22.

87 Rahman, 55/27.

88 Fetih, 48/10.

8 Kesteli, age, s.73-74.

% Sabhni, Nureddin, el-Bidadye fi usili’d-din, s.30, D.I.B Yay., Ankara 2005.
' Sabini, age, s.30-31.
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sunu kastetmis olurlar: “Ezelden ebede kadar olan biitiin ciiziyyat Allah tarafindan var
oldugu vakitten itibaren var olarak bilinir ve ayni sekilde ciiziyyatin yoklugu da Allah
tarafindan yok oldugu vakitten itibaren yok olarak bilinir”. Bu Allah’1n asla degismeyecek
ve stirekli devam edecek olan ilmidir.” Nazzdm’a gelince, Kestell, onun goriistiyle ilgili
olarak “yagmurdan kacarken doluya tutuldu” ifadesini kullanir. Ciinkii Nazzam, Allah
Teala’y1 “cehaletten” ve “kotii seylerden” tenzih etmeye calisirken asirilia kacarak
Allah’mn bunlar1 yaratmasinda kudretinin eksik kalacagini yani gii¢ yetiremeyecegini ifade
etmistir. Kesteli, boyle bir sey karsisinda Allah’in kétiiliiklere miidahele edemeyeceginden,
kudretinde bir eksiklik olacagi neticesine varilacagini ifade eder.”

Buraya kadar bahsetmis oldugumuz Allah’in ne olmadig ile ilgili sifatlar1 belli bir
saylya ulastirmak miimkiin degildir. Allah Teald’y1 tenzih i¢in zikretti§imiz tenzihi

<

sifatlardan bagka Allah’in zatina has olan “zati sifatlar1” vardir. Bu sifatlar1 beg baslik

altinda inceleyebiliriz:

1. Kidem

Allah Teala’nin kadim olmasi, O’nun, baslangict olmayan ezell bir varlik oldugu
anlamia gelir. Bu anlam da, daha 6nce agiklamig oldugumuz Vacibu’l viicid kavramina
yakin bir anlam i¢ermektedir. Hatta baz1 Eg’arl kelamcilari, bu iki kavrami yani vacib ile
kadimi es anlamli olarak kullanmislardir. Ancak burada 6nemli olan bu kelimelerin es
anlamli olmalar1 degil, her iki kavramin da esit derecede dogru olmalaridir. Mesela, bazi
Es’ariler, kadim kelimesini véacibin sifatlarinda kullanmanin dogru oldugunu, ancak
zatinda kullanmanin dogru olmayacagi goriisiindedirler. Bu yoniiyle onlara gore, “Allah’in
ilmi kadimdir” demekte herhangi bir sakinca yoktur. Mu’tezile’den bazi kelamcilar daha
da ileriye gitmis, Allah’in zat1 da sifatlar1 da kadimdir diyerek birden fazla kadimin
(taaddiid-i kudema) var oldugunu séylemislerdir.”® Vacib ve zarGri varlik olmasi, viicibu’l
viiclidun zat1 ile sifatlar1 arasinda miisterek olmasi meselesi Teftazani’ye gore anlagiimasi
zor bir meseledir.”* Kesteli de aym Teftazani gibi bu meselenin anlasilmasinin zor bir
mesele oldugunu sdyleyerek fazla teferrudta girmeden konuyu agiklamistir. Hiilasa, eger

Allah’mn sifatlar1 lizatih vacibtir denilirse bu bizi taaddiid-i kudemaya gotiirlir. Boyle bir

92 Kesteli, age, s.75.
% Kesteli, age, 5.65-66.
' Uludag, age, s.144.
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olay da tevhide aykir1 diiser. Ikinci olarak Allah’in sifatlarmimn miimkiin oldugunu yani
lizatihi vacib olmadigini diisiintirsek bu da keldmcilarin “Her miimkiin hadistir” seklindeki
goriisiine aykiridir. Son olarak da “Allah’in sifatlar1 zat itibariyle degil, zaman itibariyle
kadimdir” denilirse bu hudis-i zatiye aykir1 diismez. Ancak bu, hudis ve kidemden her biri
zati ve zamani kisimlara ayrilir diyen filozoflarin goriisiidiir ki bu goriis benimsenirse

bircok kelami kaide reddedilmis olur.”’

2. Beka

Yiice Allah’in varliginin sonu olmamasi, ebedi olmasi, daim olmasidir. Yiice
Allah’n beka sifat1 zatinin geregidir. Allah’in var olmadigi bir an diisiiniilemez. O her an
vardir ve var olacaktir. Ezelidir ve ebedidir. Kur’an-1 Kerim’de “O evveldir, ahirdir™®
buyrulmaktadir. Bu sifatlarin zidd1 olan fena yani son bulmak, Allah hakkinda
diistiniilemez. Fakat Allah disinda kalan biitiin her sey son bulacaktir, yok olacaktir. Bu
konu ayetlerde su sekilde gegmektedir: “ Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak, ancak

azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”®’

3. Vahdaniyet

Allah Teala’nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde esi ve benzerinin bulunmamasi
demektir. Allah mutlak tektir. O’nun iki olmasi diisiiniilemez. Buradaki tek olma meselesi
kemiyet bakimindan degil, O’nun zat, sifat ve fiillerinde esi ve benzerinin olmamas1 gibi
keyfiyet yoniiyledir. Allah disinda bulunan varliklarin birbirine benzeyen ortak 6zellikleri
vardir. Fakat Allah’in hicbir 6zelligi mahlikatinkine benzemez. Kur’an-1 Kerim’de
Allah’1n birliginden, esi ve benzeri olmadigindan bahseden ayetler vardir. “De ki: O, Allah
2,98

birdir. Allah Samed’dir. O dogurmamis ve dogmamistir. O’nun higbir dengi yoktur.
ayetleri Allah’m tek oldugunu ispat eden delillerdendir.”

% Uludag, age, s.144.
°® Hadid, 57/3

7 Rahman, 55/26-27.
% ihlas, 112/1-4.

° Kesteld, age, s.75.
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4. Muhalefetiin li’l-Havadis

Hadis sonradan var edilen demektir. Havadis ise hadis kelimesinin ¢oguludur. Allah
Teala zatinda ve sifatlarinda hadis olan seylere hicbir zaman higbir yoniiyle benzemez.
Allah Teala hadis varliklara mahal teskil eden cisim, cevher, araz, sekil, renk, say1... vb.
Ozelliklerden miinezzeh oldugu icin Allah’in onlara benzemesi miimkiin degildir. Kur’an-1
Kerim’de “ O’nun benzeri higbir sey yoktur. O isitendir, gérendir.”'* ayeti Allah’in higbir

benzerinin olmadigmin delilidir.'"’

5. Kiyam bi Nefsihi

Kendi kendine kaim olmak demektir. Bir seyin var olmasi ve varliginin daim olmasi
icin hi¢bir seye muhta¢ olmamasi gerekir. Allah Tealad baska bir zata veya mekana muhtag
olmadan zatiyla kdimdir. Bagka bir seye ihtiya¢ duymak hudis alametidir. Allah Teala
Vacibu’l-viicid oldugundan var olmak i¢in baska bir seye ihtiya¢ duymaz. Yani O’nun
kiyam bi gayrihi olmasi diisiiniilemez. Allah Teald disinda baska bir varligin zatiyla kaim
olmasit miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’den bu konuya delil olarak su ayeti
gosterebiliriz: “Allah sameddir.”'* Samed, kendisinin higbir seye ihtiya¢ duymadig1 varlik

demektir.'®

C. SUBUTI SIFATLAR

Buraya kadar ulGihiyyet bahsinde Allah’in varligindan, birliginden, ezeli ve kadim
olusundan ve selbi (tenzihi) sifatlarina deginilmistir. Bundan sonraki degerlendirme
konumuz Subti sifatlardir. Sublti sifatlar, varlig1 zorunlu olan sifatlardir. Allah Teala’nin
kendisiyle nitelenmesi vacib olan bu sifatlar O’nun ezeli sifatlaridir. Selbi sifatlarda oldugu
gibi bu sifatlar Allah’in ne olmadig1r hususunu bildirmez. Bilakis siibuti sifatlar, Allah
Teala’nin zatina mukaddes manalar katar.

Vacibu’l viicid olan Allah’in, hayy, kadir, alim vs. sifatlar1 vardir. Bu sifatlar,
Vacibu’l viicid mefhimunun tizerine zaid olan manalardir. Bu manalarin higbiri miiteradif
lafizlar degildir. Iste bu tiirden hayy, kadir, alim gibi sifatlarin Allah’a verilmesi

konusunda kelamcilar ve felsefeciler aynm goriistedirler. Ancak bu sifatlarin hayat, kudret,

10 Su‘ara, 42/11.

101 Kestel, age, s.75.
192 Thias, 112/2.

103 K esteli, age, s.75.
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ilim gibi mastarlarin1 Allah’a izafe etme konusunda ihtilaf vardir. Ehl-i Siinnet’in Allah’a
bu sekilde izafe ettigi slibatl sifatlart Mu‘tezile ikiye ayirmustir. Birinci gurup, siyga
bakimindan da sifat olan hayy, alim, kadir gibi mistak kelimelerdir. Mu‘tezile de bu
sifatlar1 Ehl-i Siinnet gibi Allah’a izife eder. Bunlara manevi sifatlar da denilir. Ikinci
gurup ise, manevi sifatlarin koklerini teskil eden hayat, ilim, kudret gibi masdar
stygasindaki sifatlardir. Bunlara da maani sifatlar1 denilir. Mu‘tezile bu sifatlar1 Allah’a

A 104
izafe etmez.”

Mu‘tezile’nin bu goriisiine gore, “Allah alimdir” ancak zatindan ayri bir
ilim sifatina sahip degildir, “Allah kadirdir” ancak zatindan ayri bir kudret sifatina sahip
degildir ve yine “Allah hayydir” ancak zatindan ayri bir hayat sifatina sahip degildir.
Onlara gore, sayet Allah’in bu sifatlarinin yaninda zatindan ayr1 olarak ilim, kudret, hayat
gibi sifatlar1 varsa bu durumda kadim olan Allah’tan baska kadim varliklarin (taaddiid-i
kudema) ortaya ¢ikacagini soyler. Kestell, Mu‘tezile’nin bu goriisline su sekilde itiraz eder:
“Alim sifatina sahip olan kimse ilim sifatina da sahiptir, ciinkii alim kelimesi ilim
kelimesinden tiiremis bir isimdir. Tiiremis bir isim ise, bir kimse hakkinda sdylenirse o
kimse bu sifatin aslina da sahiptir. Mesela, filan sey siyahtir ama siyahlig1 yoktur demek
anlamsizdir. Iste bunun gibi “Allah alimdir” ancak ilim sifatina sahip degildir demek de
anlamsiz olur.”'®®

Allah’in sifatlarinin  ezeliligi konusunda daha oOnce Kerrdmiyye'nin Allah’in
stfatlarinin hadis olusu Mu‘tezile’nin taaddiidii, ve Hristiyanlar’in Ekanim-i selasesi (ii¢
kadim ve ezell varlik)’nden kisaca bahsedilmisti. Burada ise bu goriislere biraz daha
ayrintili olarak yer verilecektir.

Kerrdmiyye, Allah’in sifatlarinin var oldugunu fakat bu sifatlarin hadis varliklar
oldugunu soyler. Ancak Kerramiyye bu iddialarinda yanlisa diismiislerdir. Hadis seylerin
Allah’mn zatiyla kdim olmasinin imkansiz olmasi onlarin bu iddiasin ¢iiriitiir.

Mu‘tezile ise, “Allah’in sifatlar1 zati ile kaimdir” demekle Ehl-i Siinnet’ten
bazilarimin taaddiide diistiiglinii sOyler. Zira boyle diisiinenler haliyle Allah’tan baska
kadim varliklar oldugunu sdylemis olurlar. Halbuki Mu’tezile “Allah, bagkasi ile kdim olan

bir sifatla konusur” goriisiiyle kelam’in Allah’in sifati oldugunu reddeder. Onlara gére bu

gibi sifatlarin var oldugunu kabul, etmek tevhidi iptal etmek anlamina gelir.

104 Kilavuz, age, s.127.
195 Kesteli, age, s.76-77.
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Hristiyanlar, {i¢ kadim ve ezeli varligi1 kabul etmislerdir. Onlara gore, “viiciid” babay1
(tanriy1), “ilim” oglu (isdy1), ve ‘“hayat” ise Rihu’l-kuds’ii (cebrdili) temsil eder. Bu
goriislerine gére mesela; ilim unsuru Hz. Isd’nin bedenine intikal etmistir. Hal bdyle
olunca bu unsurlarin kadim olan varliktan ayrilmasi ve baska bir varliga intikal etmesini
cdiz gormektedirler. Iste onlarm bu goriisiine gore birbirinden baska ve aralarinda
mugayeret bulunan lizatihi vacipler ortaya ¢iktig1 anlamina gelir. Kesteli, Hristiyanlar’in
bu goriiglerini, “Andolsun, “Allah {i¢iin {i¢linciisiidiir” diyenler kiifre diismiistiir. Oysa tek
bir ilahtan baska ilah yok‘fur.”]06 ayetini delil getirerek su sekilde agiklar: Bu inanisa gore,
Allah’1n ilim sifatinin Isa’ya intikal etmesi onda birtakim degisikliklere yol agmistir. Hz.
Isa’nin “diriltme mucizesi” ilim sifatinin kendisine intikal etmesiyle gerceklesmis ve bu
olay diger harikiilade mu‘cizeleri i¢in bir baslangi¢ olmustur. Bu mucizeleri gerceklestiren
7t ise, ancak ulihiyetle mevsaf bir zat olabilir.'"’

Kerramiyye, Mu’tezile ve Hristiyanlar’in bu goriislerini verdikten sonra onlarin bu
goriislerinin yanlis oldugunu ispat ederek Ehl-i Siinnet’in goriisii olan “sifatlar, Allah’in
zatimin ne aynidir, ne gayridir” prensibini aciklayalim. Akil ve nakil Allah’in sifatlarina
delalet etse bu durumda akli ve nakli olarak Allah’in sifatlarinin varligi hususunda gesitli
problemler ortaya ¢ikardi. Bu durum, Kerramiyye’'nin de dedigi gibi ya sifatlarin hadis
olmasin1 gerektirecek ki bu takdirde Allah hadis varliklara mahal olacaktir yada
Mu’tezile’nin Allah’1in zatiyla kaim sifatlar1 vardir diyenlere karsi onlarin kadim varliklar
cogalttiklarini (taaddiid) sdylemesi gibi meseleler ortaya ¢ikacaktir. Mu’tezile buna binaen
sifatlar1 nefyetmistir. Ikinci bir problem ise sifatlarin kendilerine has varliklarmin olup
olmadig1 meselesidir. Bu sifatlar ya Allah’in zdtina dayanacak bu durumda bir sey hem fail
hem de kabil olacak. Yani Allah’in zati sifatlar1 hem ortaya ¢ikacak hem de kendi bu
sifatlara bagli olacak. Hal bdyle olunca Allah’in sifatlarinin kime dayanacagi problemi
ortaya ¢ikmig olur. Ya sifatlar Allah’tan bagka bir varliga dayanacak bu takdirde haricte
Allah’tan baska bir varliga ihtiya¢ duymus olur. Boyle bir sey miimkiin olamayacagi i¢in
filozoflar sifatlar1 inkar etmistir yada sifatlar vacib lizatihidir o zaman da kadimlerin

108

coklugu meselesi ortaya ¢ikar.  Ehl-i Siinnet ise bu konuda sifatlarin Allah’in zatinin ne

aynt ne de gayri oldugunu soyler. Onlara gore, sifatlarin Allah’in zatinin ayn1 olmamasi

1% Maide, 5/73.
107 Kestel, age, s.78.
108 Kesteli, age, s.79-80.
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taaddiid-i kudemay1 ortadan kaldirir ve ayni sekilde sifatlarin Allah’in zatinin gayri
olmadigint sdylemesi de sifatlarin hadis varliklar oldugunu iddia edenlere cevap
niteligindedir.

Allah’1n zati ve ezeli olan kemal sifatlar1 sunlardir:

1. Hayat

Allah canli bir varliktir. O’nun irade, ilim, basar gibi ezeli sifatlarla muttasif olmasi,
zorunlu olarak canli bir varlik olmasini gerektirir. Ancak O’nun canli ve diri olmasi,
mahlikatin yeryliziinde beden ve ruh birlikteliginden kaynaklanan bir canliliga benzemez.
Ciinkii ruh bedenden ¢ikinca mahlikatin da canliligi son bulur. Oysaki Allah, hayat sahibi
bir varliktir deyince, O’nun zatindan higbir zaman ayrilmayan ezeli bir sifata sahip oldugu
anlagilir. “Hayat, Zat-1 Bari’den asla ayrilmayan bir kemal sifatidir. Zira viictd sifatinin
5109

kemali, viicidun diri olmasiyladir.

“Kendinden bagka ilah olmayan Allah, diridir, kaimdir.”'"°

2. ilim
[lim sifat;, Allah’in zati sifatlarinin en 6nemlilerindendir. Ciinkii ilim sifati, iride ve

kudret sifatlar1 gibi yalnizca miimkinita taalluk etmez. Ilim sifati miimkinatin disinda

vécib ve miistahil olan seylere de taalluk eder.'"

Allah, kainatt miikemmel bir nizamla yaratmakla kalmamis, onu siirekli olarak
sistematik bir sekilde idare etmis ve edecektir. Allah’in bunu yapabilmesi ancak yaratmis
oldugu varliklarin ilmini Onceden bilmesiyle gerceklesir. Yani yaratict olan Allah,
yaratacag1 varliklar hususunda evvelce ilim sahibidir, sonra da bu ilmin geregi olarak bu

varliklar1 yaratir.

Allah her seyi bilendir. O’nun her seyi bilmesi, her seyi olacagi i¢in bilir anlamina
gelir. Yoksa her sey Allah bildigi i¢cin olmaz. Yani ilim ma’lima tabidir.''? Allah’m ilim
sifatiyla ilgili olarak birtakim tartismalar da ortaya cikmistir. Bu tartismalardan biri

“cliz’iyyat” meselesidir. Allah’in biitiin kiilliyyati bildiginde kelamcilar ve filozoflar

19" Aydin, age, 5.207.

10" Al-i imran, 3/2.

" Sehristani, age, c.1,s.76.
12 Kilavuz, age, s.131.
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arasinda ittifak olmasina ragmen, ciiz’iyyat meselesinde ihtilaf vardir. Kelamcilar, Allah’in
ezell ilmiyle kainatta ne varsa kiilli ve ciiz’1 her seyi bilecegini savunur. Ancak filozoflar
stirekli degigsmekte ve gelismekte olan ciliz’1 hadislerin degismesiyle ilmin de degisecegini,
ezeli olan Allah’in ilminde ise degisiklik olmasimnin miimkiin olamayacagindan “Allah

ciiz’iyyat: bilmez” derler.'"

Ancak burada felsefecilerin Allah’in ciiz’iyyat1 bilemeyecegi
goriisli, zaman TUstli, askin bir varlik olan Allah’in, zaman i¢inde olan ciiz’1 degismeleri

bilmesine gerek yoktur diye anlasilabilir.

3. irade

Ehl-1 Siinnet’e gore, mesiet ile ayn1 anlamda olan irade, dilemek demektir. O halde

Allah miirid’dir.

Irade sifat1 da Allah’in ezeli sifatlarindandir. Fakat irdde sifati ilim sifati gibi
miimkin, vacib ve miistahil olan varliklarin hepsine taalluk etmez, ancak miimkin olana
taalluk eder. Ciinkii miimkin bir seyin yok iken var olmasi demek, varligini yokluguna
tercih edecek bir miireccihe ihtiyac duymasi demektir. Iste bu da Allah’in irdde sifatidir.
Vacib olan, varlig1 zorunlu, miistahil olan ise yoklugu zorunlu oldugundan bunlara irade

sifatinin taalluk etmesi diisiiniilemez.

“ Allah’m diledigi oldu, diledigi olmad1.”'"*

4. Kudret

Allah’n diger bir ezeli sifat1 da kudret sifatidir. Kudret sifati, Allah’in sonsuz gii¢ ve
kudretinin oldugunu gdsterir. Kudretin ziddi olan acizlik Allah hakkinda disiiniilemez.
Allah irade etmis oldugu her seyi sonsuz giic ve kudretiyle yerine getirir. Tipki irdde
sifatinda oldugu gibi kudret sifati da miimkin varliklara taalluk eder. Kudret sifatinin
varliklara taalluk etmesi konusunda Es’ariler ve Matiiridiler arasinda ihtilaf vardir.
Es’ariler Allah’in kudret sifatinin miimkinleri yokluktan varliga ¢ikarmada etkin bir sifat

oldugunu savunurken Matiiridiler bunun tekvin sifati ile ilgili oldugunu savunurlar.'"

"3 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Gazzali, Muhammed Hamid, Tehdfiitii’l- Feldsife, s.125-133, Daru’t-Takva,
Dimesk 2006.

"% Al-i Imran, 3/47.

115 Kesteli, age, s.84.
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5. Sem*

Allah semi‘dir yani isitendir. Allah’in isitmesi mahlikattaki kulak gibi bir uzuvla
degildir. Allah isitmek i¢in herhangi bir seye ihtiya¢c duymaz ve kainatta algak veya yliksek
sesli ne varsa her seyi isitir. O’nun bir seyi isitmesi ayn1 anda baska bir seyi isitmesine
engel degildir.""°

“ Siiphesiz Allah isitendir, gérendir.”"”

6. Basar

Gormek manasina gelir. Allah Teala basir, yani gorendir. Tipki sem® sifatinda oldugu
gibi Allah’in gérmesi de mahlikattaki géz gibi bir uzuvla degildir. O gérmek i¢in herhangi
bir seye de muhta¢ degildir. Gizli, agik, aydinlik veya karanlik nerede ne varsa her seyi

goriir ve O’nun bir seyi gérmesi ayn1 anda baska bir seyi gérmesine engel degildir.''®

7. Kelam

Allah konusan bir varliktir. Allah’in zatiyla kaim ve ezell bir sifati olan kelam
sifatinin delili Kur’an’dir. Allah’in miitekellim oldugu konusunda Islam alimleri ittifak
halindedir. Ancak Allah’in keldmi olan Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda
mezhepler ortaya farkli goriisler atmiglardir. Selef’e gore kelam sifati, Allah’in zatiyla
kaim bir sifat oldugundan Kur’an mahlik degildir. Ayni1 sekilde Kur’an hem lafizlarda
hem de manada yani bu ikisinin birlikteligiyle olustugundan Kur’an’1n lafizlar1 ve harfleri
yaratilmig degildir. Mu‘tezile, Kur’an’in harf, ses, ayet ve sireler gibi hudis alameti
tagtyan varliklardan olustugunu sdyleyerek Kur’an mahliktur derler. Ayni sekilde
Mu‘tezile Allah’in miitekellim olmasi, kelami, peygamber, Cebrail, Levh-i Mahfuz veya
sahislarin okuyusundaki mahallerde yaratmasi anlamma gelir. Iste bu yiizden Kur’an
mahliktur derler. Ehl-i Sitinnet kelamcisi Es’arl Allah’in keldminin gayr-1 mahlik

119

oldugunu soyler. ~ Ancak daha sonra gelen Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ise kelam sifatini

95120

“nefsi ve lafzi kelam olmak iizere ikiye ayirarak soyle derler: Nefsi kelam, Allah’in

18 Teftazani, Sa‘duddin Mes‘ad b. Omer, Serhu’l-Mekdsid, c.11, s.98, Dersaadet h.1305.

"7 Mii’min, 40/ 20.

Y8 Uludag, age, s.164

19 Eg’ari, Ebu’l Hasan, el-Ibdne ‘an Usili ‘d-Diydne, .45, Daru’l Beyan, Dimesk 2004.
120" Sehristani, age, c.1, s.76; Kesteli, age, s.87-88.
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zatiyla kaim olan, ancak mahiyetini bilemedigimiz ezeli sifatidir. Bu sifat gayr-i mahltktur
ve Allah bu sifatla miitekellimdir. Lafzi kelam ise, nefsi kelamin varligin1 gosteren ses ve
harflerden olugan Kur’an lafzidir. Bu 14fz1 kelam, hadis 6zelliklere sahip oldugundan ezeli

degildir bu yiizden 1afz1 kelam mahliktur.

8. Tekvin

Yaratmak demektir. Ma‘dimu ademden viicida getirmek yani yok olanm1 yokluktan
varliga cikarmak anlamina gelir. Bu yoniiyle Allah Tedlda mikevvindir yani yegane
yaraticidir. Fiil, halk, tahlik, icad, ihdas, ihtird’... vb. kelimeler tekvin ile ayni manay1

12! Tekvin sifat1 da ayni irdde ve kudret sifatlar1 gibi yalnizca miimkinata taalluk eder.

tasir.
Allah’in zat1 ile kdim ezeli bir sifat1 olan tekvin, Es’arilerin iddia ettiklerinin aksine irade
ve kudret sifatindan ayr1 miistakil bir sifattir.

Matiiridiler’e gore tekvin sifati, Allah’in zat1 ile kdim, ezeli, hakiki ve miistakil bir
sifattir. Ancak Allah’in ezeli sifatlar1 konusunda Matiiridiler’e en yakin goriiste olan
Es’ariler, tekvin sifatinin irade ve kudret sifatlar1 gibi hakiki bir sifat olmayip izafi ve
itibari bir sifat oldugunu soyler. Hal bdyle olunca tekvin sifat1 hadis olup Allah’in zat1 ile
kaim olmamis olur. Kudret sifatina iradenin katilmasiyla yaratmanin gerceklesecegini
sOyleyen Es’ariler bu ylizden miistakil bir tekvin sifatina gerek yoktur derler. Onlara gore
tekvin, miistakil ve ezeli bir sifat olarak kabul edilirse miikevven ( mahlik) ezeli olmak
zorundadir, ¢linkii tekvin miikevvenin aynidir.

Matiiridiler ise sayet tekvin miikevvenin aynisi olsaydi esyanin hepsi ezelde mevcut
olurdu derler.'” Tekvinin kadim, miikevvenin ise hadis oldugunu sdyleyerek tekvin
sifatinin ezeli bir sifat oldugunu su goriisleriyle isbat etmeye calisirlar. Sayet tekvin hadis

bir sifat olsaydi, o halde hadis bir seyin Allah’in zatiyla kdim olmas1 gerekecekti ki bu

A1 e 123
muhaldir.

Ezeli kelaminda kendini halik yani yaratici olarak nitelendiren Allah’in tekvin
sifatinin ezeli olmadig iddia edildiginde ezelde yaratict olmamasi gerekirdi. O halde Allah
yalancidir denilir ya da kelimenin gercek manasi birakilarak “Allah gelecekte yaraticidir”

veya “yaratmaya kadirdir” seklinde mecédzi bir anlama gidilir. Biitlin bu ihtimaller ise

121 Yiicedogru, Tevfik, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din Agisindan Yaratilis, .32, Emin Yaynlari, Bursa
2006.

122 Semerkandi, Akdid Risalesi, (haz. A. Saim Kilavuz), s.52.

123 A
Kesteli, age, s.97
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Allah hakkinda disiiniilemez. Sayet yaratmaktan kasit olarak yaratmaya kadir olmak
anlasilsaydi, siyahlig1 yaratmaya kadir oldugu i¢in Allah’1 siyah diye nitelememiz miimkiin

olurdu.

Tekvinin hadis olmas1 demek, onun da bagka bit tekvinle yaratilmas1 anlamina gelir
ki bu da teselsiilii ortaya ¢ikarir. Sonug olarak ya alem olmayacaktir ya da teselsiil geregi
bu hadis tekvinin bir icadd edici ve sebebe muhta¢ olmadan var olmasi gerekecektir. Bu
diisiince ise yaraticinin iptal edilmesi (ta‘til-i sani‘), yani evrenin yaraticisiz meydana

. ™ ... 124
gelmesi sonucuna gotiirecektir.

Nigin irade ve kudret sifatlar1t miikevven ile yani hadis olan seylerle baglantili oldugu
halde hadis olmuyor da tekvin sifat oluyor. irdde sifat1 irdde edilen seylere taalluk ederken
hadis olmayip ezeli oluyor. Ancak tekvin sifat1 taalluk ederken hadis oluyor, bu aklin kabul

edemeyecegi bir iddiadir.'*

Tekvin sifatinin ezeli olup olmadig1r meselesi kelam ilminde gercekten anlagilmasi
zor bir meseledir. Imam Matiiridi bu meselenin anlagilmasinin zorlugu ile ilgili sunlari
sOyler: “Tekvinin mahiyetini beser idrakinin kavramasi miimkiin degildir. Bununla birlikte
dile getirilebilecek en kolay anlatimi “ol” demekten ibarettir. O’nun ilminde konumu belli
olan her sey bu “kiin” emriyle viicid bulur. Allah her seyi, nasil ve ne zaman olmasi

gerekiyorsa hem de bir tekrar niteligi tasimadan meydana getirir.'*

D. FiiLi SIFATLAR

Fiili sifatlar Allah’in zatiyla kdim ezeli olan tekvin sifatinin cesitli taalluklariyla
ortaya cakan sifatlardir. Allah’in yaratmasiyla ilgili olarak hayat vermesi, peygamber
gondermesi, nimet vermesi gibi fiiller, fiili sifatlarindandir. Bu sifatlara ilahi zattan zorunlu
olarak c¢ikmadiklar1 i¢in cdiz sifatlar da denilmistir. Yani Allah’in bir seyi irdde edip
etmemesi ve bunun sonucunda bu seyi yapip yapmamasi kendi iradesi iledir. Bu yoniiyle
meseld, Allah dilerse kullarina nimet verir dilerse vermez. Bunu yapmasi O’nun i¢in vacib

degil, caizdir.

Y Uludag, age, s.164

125 Teftazani, Sa’duddin Mes’ad, Serhu'l-Akdid, (thk. Taha Abdurraif Said), s.68-73, Kahire 2000; Sabini,
Nureddin, el-Biddye fi Usiili’d-Din 5.35-38, Kesteli, age, s.98.

126 Matiiridi, Eba Manstr, Kitabu 't-Tevhid, (trc., Bekir Topaloglu), s.64.
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Fiili sifatlarin ezeli olup olmadigi konusunda Matiiridiler, Allah’1in zati ile kaim, ezeli
bir sifat1 olan tekvin sifatinin sonucunda ortaya c¢ikan fiili sifatlarin da ezeli oldugunu

sOyler. Es’arl ve Mu‘tezile ise fiili sifatlarin ezeli olmayip hadis oldugunu soyler.

Fiili sifatlar sunlardir:

1. Tahlik (Yaratma)

Allah Teald yegane yaraticidir. Kainati ve onun igindeki her seyi O yaratmustir.
O’nun yaratmasinda herhangi bir diizensizlik yoktur. Iyi ve kétiiyii yaratan da O’dur.

“... Ciinkii O, her tiirlii yaratmay1 gayet iyi bilir.”'*’

2. Hidayet Etmek ve Dalilete Sevk Etmek

Allah Teala’nin kullar i¢in hidayeti ve dalaleti yaratmasi demektir. Bunu yerine
getirecek Allah’tan bagka bir fail yoktur. Allah kulunu kétii olana yoneltmez. Kul kendi
cliz’1 iradesini kullanmasi neticesinde sapkinligini kotii olan seylere yoneltebilir bdyle
olunca da Allah bu kulu i¢in dalaleti yaratmis olur.

“ Artik siiphesiz Allah, diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir.”'**

3. Peygamber Gondermek ve Kitap indirmek

Allah insanlara dogru yolu gostermek ve onlarin sapkinliktan kurtarmak igin
peygamberler gondermis ve bu peygamberlerin bazisiyla da kitaplar indirmistir. Allah i¢in
bunu yapmak vacib degil, cdizdir. Allah dileseydi hicbir peygamber gondermez veya hicbir
kitap indirmezdi.

“ Ey Rasiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun

elciligini yapmamus olursun...”'

4. Ba’s ve Hasr

Ba’s, Allah’in kullarini 6ldiirdiikten sonra tekrar diriltmesidir. Hasr ise, onlar1 hesaba

cekmek i¢in bir araya getirmesi demektir.

127 yasin, 36/79.
128 Fatir, 35/8.
129 Maide, 5/67.
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“ Diyecekler ki: “Bizi tekrar hayata kim dondiirecek?” De ki: Sizi ilk kez

130
yaratan...”

“ Ve hepsi sira sira Rabbinin huzuruna ¢ikarilmiglardir. Andolsun ki sizi ilk
defasinda yarattigimiz sekilde bize geldiniz. Oysa size vaat edilenleri tahakkuk edecegi bir

zaman tayin etmedigimizi sanmistiniz, degil mi?”"'!

5. Ten‘im ve Ta‘zib

Ten‘im, Allah’in nimet vermesi, ta‘zib ise azab etmesi demektir. Allah diledigine
nimet verir, azab1 da hak edenlerden diledigine eder. O isterse, kiifiir ve sirk haricindeki
biiyiik bir glinah1 bagislar. Dilerse de en kiigiik giinah sahibi bir kuluna azab eder. Bunlarin
hepsi Allah i¢in caizdir.

“ Rabbin rizki diledigine bol verir. Diledigine daraltir.”'**

“ Benim azabimin elem verici oldugunu da bildir.”'*

6. Ru’yetullah Meselesi

Allah’m ahirette goriillip goriilemeyecegi meselesidir. “Gozler O’nu idrak edemez,
ancak O gozleri idrak eder.”"** Ayetinde gegen “basar”in mastar anlami gérmek demektir.
Ancak buradaki gérme hali, bakma vaziyetinde ve zamaninda bizde mevcut olan 6zel
haldir ki buna da “ru’yet” denir."*” iste bu ru’yetullah bahsinde Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile
alimleri ihtilafa diismislerdir. Ehl-i slinnet’e gore ahirette, Allah’in goriilmesi naklen vacip
ve sabit'*’, aklen ise caizdir. Bu goriise gore insan, dis etkilerden arindigi ve aksine bir
hiikiim bulunmadig: siirece Allah’in ahirette goriilmesini miimkiin goriir. Ayet ve
hadislerde ise ru’yetullah’in ahirette gergeklesecegine dair deliller vardir. Ancak ru’yetin

nasil gerceklesecegi hususunda herhangi bir ayet yoktur. Iste bu yiizden Allah’in ahirette

1
1
1
1
1
1

w

% isra, 17/51.

! Kehf, 18/48.

% isra, 17/30.

Hicr, 15/51.

En‘am, 6/103.

Uludag, age, s.183.

136 Giridi, Sirr1, Nakdu’l Kelam fi Akdidi’l Islam, s.169, istanbul h.1324.
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nasil ve ne sekilde goriilecegi hususu bilinmemektedir. Ehl-i Siinnet’in bu konudaki
delilleri sunlardir:'’

-Kiyame siresi 22-23. Ayetlerde gegen “Rableri’ne bakacaklardir” mealinde,
mi’minlerin Allah’1 gérecegi anlagilmaktadir.

-Yunus siresi 26. Ayetinde gegen “ Giizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de
fazlasi vardir...” mealindeki fazlaliktan maksat Allah’in goriilmesidir.

-Hz. Misa’nin Allah’1 gérmek istemesi, O’nun ahirette goriileceginin delilidir.

-“Muhakkak ki siz Bedir gecesinde kameri gordiigliniiz gibi ahiret giiniinde de
Rabbiniz’i ayan ve celi, sek ve siipheden uzak bir sekilde gdreceksiniz.”'*® Bu hadis
meshur bir hadis olup ekabir-i sahdbeden yirmi bir zatin dogru sozleriyle nakil ve rivayet
edilmistir."”

-Ehl-i Siinnet bu meseleyle ilgili olarak bir de viicid delili denilen bir delil
kullanirlar. Bir seyin goriilebilmesinin sebebi onun var olmasidir. Allah Teala var
olduguna gore, ahirette goriilmesi de gergeklesecektir.

Mu‘tezile mezhebine gelince, onlar “Gdzler O’nu idrak edemez, ancak O gozleri
idrak eder.”'™ ayeti ile Hz. Misa’min istegine karsilik Allah’m, “Beni asla

géremeyeceksin”'*!

ayetini delil getirerek Allah’in ne bu diinyada ne de ahirette
goriilemeyecegi goriisiinii ileri stirerler.

Mu’tezile’ye gore Allah’in goriilmesi, O’na mahlukata ait bir 6zellik (goriilme)
yiiklemek manasina gelir ki, bu da Allah i¢in diisliniilemez. Goziin gérme eylemini
gerceklestirmesi i¢in gorecedi cismi sinirlayarak belli bir ¢erceve icine almasi gerekir.
Ciinkii gdziin gérme islevinin sinir1 bellidir. Iste bu gérme olayinda goriilen Allah oldugu
vakit, O’nu da belli bir gerceve igine almak gerekir ki bu da Allah i¢in diisliniilemez.
Kesteli’'nin su gorlisii Mu’tezile’ye kars1 bir cevap niteligi tasir: “Sayet bir kimse
ri’yetullah hususunda goren ve goriilenin bir cihette karsilikli olmasinin, goziin goriilen

seye yonelmesinin ve géorme duyulariin ¢alismasinin zorunlu oldugunu iddia ederse ona

su cevabt veririz; Allah’t gormek s6z konusu oldugunda bahsedilen bu durumlar

7 Bu delillerle ilgili olarak ayrmtili bilgi igin bkz. Sabuni, Matiiridiyye Akdidi, age, s.92-98; Pezdevi, age,
s.110-124; Teftazani, Serhu’l-Akdid, (haz., Sileyman Uludag), s.183-190; el-Matiiridi, Ebi Manstir,
Kitabu’t-Tevhid, (trc. , Bekir Topaloglu), s.98-109.

138 Buhari, el- Cdamiu’s-Sahih, “Mevakit”, 16, 26., (nsr. Mehmet Sofuoglu), Otiiken Yay., Istanbul 1987.

9 Giridi, Sirr1, age, s.169-170.

140 En‘am, 6/103.

41 Acraf, 7/143.
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olmaksizin da Allah goriilebilir. Ciinkii bu durumlar gérmenin meydana gelmesi icin
hakiki yani zorunlu sartlar degildir. Bilakis bu durumlar sadece gérme olayindaki adetin
cereyamdir.”'*?

Ehl-i Siinnet, Mu’tezilenin, Hz. Miusa’'nin Allah’1 gormek istemesine karsilik
Allah’1n “beni asla goéremeyeceksin (len terani)” kelamiyla O’nun hem bu diinyada hem de
ahirette goriilemeyecegi iddiasina itiraz eder. “len terani” lafzindaki “len” nefy edati te’kidi

ifade eder. Yani Allah bu diinyada asla goriilemeyecektir, ahirette ise goriilmesi aklen

miimkiin naklen ise vacibdir der.'*’

E. INSANIN FiiLLERi VE IRADESI MESELESI

Insan1 miikemmel bir sekilde yaratan Allah, ona diisiinmesi i¢in akil vermistir.
Insanm akilli bir varlik olmas1 onu, yeryiiziindeki diger varliklardan ayiran bir 6zelliktir.
Bu 6zelliginden dolay1 da insan sorumlu bir varliktir. Akil sahibi her insan bu diinyada
yaptiklarindan ahirette hesaba cekilecek ve bunun neticesinde de ceza gorecek ya da
miikafatlandirilacaktir.

Allah kullarmma irade vermis ve istedigi fiili yapip yapmama hususunda hiir
birakmistir. Ancak kulun bu irddesi Allah’in kendisine tanidigi sinirlar igerisindedir.
Allah’1n irddesi zaman, mekanla baglantisiz ve ezelil oldugu halde, kullarina vermis oldugu
irdde zaman ve mekanla baglantili olup sonludur.

Kulun fiillerini yaparken irddesini kullanip kullanamama agisindan ikiye ayrilir:
1-Iztirari Fiiller: Insan irddesinin herhangi bir tesiri olmadig: fiillerdir. Kalp atisi,
nefes alip vermek gibi fiillerde insanin herhangi bir irddesi s6z konusu degildir. Bundan
dolay1 kul, bu 1ztirari fiillerinden sorumlu degildir.

2-Ihtiyari Fiiller: Insanm kendi irddesiyle secip yapti§1 veya yapmadig: fiillerdir.
Yemek yemek, yazi yazmak, ibadet etmek vb. fiillerini kul, kendi iradesiyle yapar veya
yapmaz. Kulun burada kendi irddesi s6z konusu oldugundan bu fiillerinden sorumludur.

Insanin iradesi konusunda ayn1 gériiste olan Es’ariler ve Matiiridiler su konuda gériis
ayriligma dismiislerdir. Eg’ariler, Allah’in irddesinin her seyi kusattigini sdyleyerek bu
iradeye kiilli irade adin1 vermislerdir. Matiiridiler ise, kiilli ve ciiz’i irddenin kula ait

oldugunu soyleyerek Allah’in iradesine ilahi ve ezeli irdde demislerdir. Buna gore

2 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, ¢.11, s.110-114;Kesteli, age, 5.103.
3 Teftazani, Serhu 'I-Mekdsid, c.11, s.110-112.
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Matiiridiler, kiilli ve ciiz’1 iradenin tanimini su sekilde yapmislardir: “Kiilli irade, Allah
Teala tarafindan kula verilen fiili yapmay1 veya terk etmeyi tercih etmek kabilinden olan
iradedir. (Bi’l-kuvve irdde). Ciiz’i irade ise, kiilli irddenin iki taraftan birine aktif bir

95144

sekilde yonelmesinden (bi’l-fiil irdde) ibarettir. Bu sebepten dolay1r Matiiridiler ciiz’i

iradeye kesinlesmis karar anlaminda Azm-1 musammem adin1 verirler.

1. Halk-Kesb

Insan fiillerini yapmada hiir bir irideye sahiptir. Bu hiir irade, fiillerin yaratilmasinda
degil, meydana gelisinde etkilidir. Cilinkii fiillerin yaraticis1 Allah’tir. Kul fiillerini
meydana getirirken irdde etme ve tercih hakkini kullanir. O halde fiili segmek ve tercih
etmek (kesb) kula, bu se¢im ve tercihe uygun bicimde yaratmak (halk) Allah’a aittir. Yani
“kulun irdesi, irade-i Hakk’a vesile ve sebeptir.”'*’

Mezhepler arasinda c¢esitli goriis ayriliklarina ve tartigmalara sebep olan bu dnemli
kelam meselesi hakkinda su goriisler ortaya ¢ikmustir:

Cebriyye, kulun fillerinde hiir bir irddeye sahip olmadigini, yani insan iradesini kabul
etmeyip kulun fiillerinde cebr(zorlama) altinda bulundugunu sdyler. insan fiilleri, Adeta
riizgarl havada agactan kopup yere diisen bir yapragin saga sola savrulmasi gibi cebridir.
Ciinkii kulun fiilini gergeklestirmede herhangi bir kudreti ve irddesi yoktur. Bu yoniiyle
hayr, ser, giizel, ¢irkin hepsini Allah yaratmugtir. '*®

Ef’ali ibad konusunda Kaderiyye adi verilen ilk kadercilerle, Mu’tezile’nin
cogunlugu, Cebriyye’nin insanin mutlak bir cebr altinda oldugu goriisiine karsilik kulun
tam bir irdde ve kudrete sahip oldugunu savunur. Dolayisiyla kul, Allah’in kendisine
vermis oldugu bu kudretle fiillerini yaratir. Sayet Cebriyye’nin dedigi gibi fiilleri Allah
yaratsaydi o takdirde Allah’in kullarini cezalandirmasi zuliim olurdu ki bu Allah i¢in
distiniilemez. Clinkli Allah mutlak adalet sahibidir.

Unlii Kessdf sahibi Zemahseri ve Tefsir-u Beyddvi sahibi Kadi Beydavi “...Kim bir
kotiilik yaparsa onun cezasini goriir.” ve “Herkes kazandiklarina karsi bir rehindir.”

ayetlerini tefsir ederken bu ayetleri, kulun fiillerinin yaraticis1 oldugu goriislerine delil

14 fzmirli, age, 5.330; Kilavuz, age, s.153-154.
5 fzmirli, age, s.330.
146 Sehristani, age, s.67;Kesteli, age, s.118.
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olarak getirirler.'*” Ehl-i Siinnet bahsi gecen konuda, nasslarda Allah’in yegane yaratic
oldugu cevabiyla Mu‘tezile’nin bu goriislerine itiraz eder.

Mutlak cebir fikri ile mutlak tefviz goriisii arasinda orta bir yol tutan Eg’arilere gore
insanda hadis ve yaratilmis bir kudret ve irdde vardir.'*® Yani insan ne diger varliklar gibi
irddesiz ve bunun sonucunda da sorumsuz bir varliktir ne de ilahi bir irdde gibi mutlak
irddeye sahiptir. Kulun fiilleri yapma hususunda sadece iktirdn1 vardir ki bu da kesbtir. Bu
yoniiyle kul kasib, Allah Haliktir."*® Yani kul bir fiili yapmay irdde edip ona yaklastiginda
ilah kudret hemen bu fiile yonelir ve onu yaratir. Kulun iradesi ilahi iradeye tabidir ve
kulun kudreti yaptig1 fiillerde miiessir degildir.

Matiiridiler de tipki Es’ariler gibi kulun ihtiyariyla yaptig1 fiillerin yaraticisinin Allah
oldugunu sdylerler. Bu fiillerin meydana gelmesinde miiessir olan kudret, Allah’in
kudretidir. Kulun da kudreti bu fiillerin meydana gelmesinde miiessir degildir. Ciinkii
meydana gelen eser iizerinde iki etkin varligin olmas1 miimkiin degildir. O takdirde kul bu
fiillerin yaraticis1 olamayacagindan ancak kasib olabilir. Buraya kadar ki konularda
Es’arlyye ve Matiiridiyye arasinda goriis birligi vardir. Goriis ayrilig1 olan nokta ise, kulun
iradesi ve vazifesi konusundadir. Eg’ariler’e gore ciiz’i irade, ilahi iradeye tabi
tutuldugundan Matiiridiler bu goriisleriyle onlarin, Cebriyye’nin goriisiine yakin bir goriis
serdettiklerini sdyleyerek onlara Cebr-i mutavassit demislerdir. Matiiridiler’e gore ise, ilahi
irade ciliz’1 iradeye tabi, yani kulun iradesi Allah’in iradesinin vesilesi ve sebebi
oldugundan Es’ariler onlar hakkinda Tefviz-i mutavassit oldugunu soylerler. Buna gore
Matiiridiler, Eg’arilerin cebre yakin olan goriisiiyle Mu‘tezile’nin mutlak tefviz diisiincesi
arasinda bir goriise sahiptir.Matiiridiler ile Mu‘tezile arasindaki goriis ayriligi, yaratma
niteliginin kula verilmesinin Matiiridiler’de sakincali bulunmasi, Mu‘tezile’de ise
bulunmamasindan ibarettir. “Benim iznimle ¢amurdan kus seklinde bir sey yapiyordun
(yaratiyordun) da ona iifliiyordun, hemen benim iznimle o bir kus oluyordu”° ayetini delil

gostererek, Mu‘tezile yaratma eylemini kula isnat etmektedir. Es’ari kelamcis1 Teftazani,

47" Ayrintih bilgi igin bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c.II, s.574, Daru’l Marife, Beyrut ts.; Kadi Beydavi, Tefsir-
u Beydavi, c.11, s.71, Dersaadet ts.

8 Kilavuz, age, s.169

149 Bagdadi, age, 5.252.

130 Maide, 5/110.
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Mu‘tezile’nin bu deliline, zikredilen ayette gecen yaratma kelimesinin “takdir” anlaminda
kullamldig1 yéniinde cevap verir."'

Kesteli, Ef’al-i ibad konusunda aralarinda ¢etin bir tartisma olan keldm alimlerinin
bu orta yol bulma hususunda -tefvizi mutavassit ve cebri mutavassit- bitip tiikkendiklerini

ve saglam bir mesned bulamadiklarini sdyler.'*>

2. istitaat

Giig, kudret, takat manasina gelir.'” Insanin fiillerini gergeklestirebilmesi igin
kendisinde bulunmasi gereken giigtiir.
Ehl-1 Stinnet’in “istitaat fiille beraberdir” goriisiine Mu‘tezile itiraz ederek istitdatin

fiilden 6nce oldugunu iddia etmistir.”*

Mu‘tezile, insanin istitdatinin oldugunu ve bu
istitaat ile fiillerini gergeklestirdigini sdyler. Dolayistyla Allah’in vermis oldugu bu gii¢ ve
kudret neticesinde kul kendi fiillerini meydana getirir. Mu‘tezile’nin “istitdat fiilden
oncedir” goriisiinden, insanin kendi fiilinin haliki oldugu ve Allah’in bu fiillerin
yaratilmasinda miiessir olamadig1 goriisii ortaya ¢ikar.

Ehl-i Stinnet’in “istitaat fiile beraberdir” gorlisiine gore istitaat, bir isin ve bir fiilin
gergceklesmesini ve meydana gelmesini saglayan kudretin hakikati ve mahiyetidir. Ehl-i
Siinnet bu anlamda istitaati ikiye ayirir:

- Bi’l-kuvve istitaat: “Selametiil esbab ve’l alat ve’l cevarih.” Sebeplerin, aletlerin ve
organlarin selamette olmasi anlamina gelir ki, bu istitaatin fiilden énce bulunmasi zar(ri
degil miimkiindir.

- Bi’l fiil istitdat: Fiilin meydana gelmesinde etkin olan kudret demektir. irddesini
kullanabilen bir kimse, bir fiil meydana getirmek istedigi zaman o ise kasteder, yonelir ve
Allah Teald da o isi yapabilme kudretini o kimsede yaratir. Yoksa Mu‘tezile’nin iddia

ettigi gibi fiilden dnce degildir.'”

151
1

Teftazani, age, s.81.

Kesteli, age, s.117.

153 Ebu’l Beka, el-Kiilliyat , “Istitaat”.

13 Kesteli, age, s.119.

% Uludag, age, s.214; Kesteli, age, s.120.
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3. Hiisn-Kubh

Hiisn-kubh konusu, kelam ve fikih us@liiniin en 6nemli konularindan biridir. Konu
genellikle kelam eserlerinde “Efal-i-ibAd” ve “Insan hiirriyeti” konular1 gercevesinde,
ustlu’l fikh eserlerinde ise “Ser’1 hiikiimler” ana baslhiginin altinda “Hakim” ve “Hukiim”
gibi alt basliklarin icinde ve bazen de “Emir” ve “Nehiy” konulariyla birlikte ele
alinmaktadir. Mesela; Usiilu’s-Serahsi’de hiisn kubh konusu “Faslun fi Beyani Mukteza’l-
emri fi Sifati’l-Hiisni 1i’I-Me’muri Bih”"*® (Emrolunan seyin iyilik/kétiiliik sifatinda emrin
geregini agiklama boliimiidiir) alt basligi altinda gegmektedir.

Hiisn, gilizel olmak anlaminda mastar, gilizellik, ragbet edilen ve sevilen sey
anlaminda isim olarak kullanilir. Cogulu mehasin gelir. Karsit1 olan kubh ise ¢irkin olmak
ve ¢irkinlik, nefret edilen sey manasinda mastar isimdir. Cogulu mekabih gelir."’

Istilah olarak ise hiisn-kubh’un su sekilde birkag tarifi yapilmistir:

1.Sifat-1 kemal ve sifat-1 noksan olmaktir. Bu manaya gore ilim hasen, cehl ise kabih
olmaktadir.

2.Amaca muvafik veya muhalif olmaktir. Bu manaya gore adalet hasen, zuliim ise
kabih olmaktadir.

3.Tabiata uygun veya aykiri olmaktir. Bu manaya gore halavet(tatli) hasen,
meraret(aci) ise kabih olmaktadir.

4.Diinyada Oviilmeyi ve yerilmeyi ahirette sevap veya ikdba miistehdk olunmay1
ifade eden fiillerdir. Bu manaya gére de taat hasen, ma‘siyet ise kabihtir."®

Hiisn-kubh konusunda mezheplerin ihtilafa diistiigii noktaya gelince bunlar diinyada
oviilme ve yerilme ile alakali, ahirette ise sevap ve ikab ile alakali olan fiillerdir. Iste bu
bakimdan hiisn-kubh meselesinde ii¢ sorun ortaya ¢ikmaktadir. Hiisn-kubh akli midir, ser‘i
midir, fiillerde var olan giizellik ve cirkinlik vahiy gelmeden 6nce ilahi hiikiimlerin o
fiillere taalluk etmesini gerektirir mi, gerektirmez mi meseleleridir.

Es’ariyye’ye ve Cebriyye’ye gore hiisn-kubuh ser‘idir. Bu yiizden ilahi hiikiimlerin

bu fiillere taalluk etmeyecegini savunurlar. Matiiridiyye ve Mu‘tezile’ye gore ise hiisn-

3¢ Serahsi, Ebu Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilii’s-Serahsi, c.I, s.60-73, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1993.

7 fon Manzur, Lisdnu’l-Arab, “Kubh”, Daru’l Maarif, Kahire h.1119; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi,
“Hisn”, “Kubh”, Istanbul h.1272.

158 Teftazani, Serhu’l-Akdid, (haz., Siilleyman Uludag), s. 205; Kilavuz, age, s.203.
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kubh aklidir."*® il4hi hiikiimlerin vahiy gelmeden dnce bu fiillere taalluk edip etmeyecegi
hususunda Mu‘tezile, iyiligi ve kotiiliigli acikca belli olan fiillerin bilinmesinin din
gelmeden 6nce de akil sahiplerine vacip oldugunu soyler. Matiiridiler ise bu konuda iki
kisma ayrilmiglardir; birinci kisim Eg’arilerle, ikinci kisim ise Mu‘tezile ile hemfikirdirler.
Kesteli, hiisn-kubh konusunda irade sahibi insanin, iyi ve kotii olan fiilleri Allah’in
bildirmesinden Once bilebilecegini savunur ve bu konuda Es’ari’ye karsi, Matiiridi

alimlerin goriisiinii benimser.'®

4. Teklifu Ma La Yutak

Hiisn ve kubh konusunu acgiklarken teklifu ma 1a yutdk meselesinin bu konudan
kaynakladig1 zikredilmisti. Teklifu ma 14 yutdk konusundan once konuyla ilgili olarak
ta’zib-i muti’ meselesi a¢iklanacaktir.

Ta‘zib-i muti‘, yani Omriinii itaat ve ibadetle gecirip higbir kotiilik islemeyen
kimseye Allah’in azab etmesidir. Bu durum Es’ariler’e gore ser’an cdiz degilse de aklen
caizdir. Ciinkii yaratmis oldugu varliklar iizerinde Hakim-i mutlak olan Allah’in itaat eden
kuluna azab etmesi hikmeti geregi dinen caiz olmay1p aklen caizdir.

Mu‘tezile ve Matiiridiyye ise Ta‘zib-i muti‘ konusunda ayni1 goriise sahip olup boyle
bir seyin hem ser’an hem de aklen ciiz oldugunu sdylerler. itaat eden kisiye azab etmek,
1yl insan ile kotii insani bir tutmak ve aralarinda fark gérmemek anlamina gelir ki boyle bir
sey Allah’in adalet ve hikmetine ters diiser.

Teklif-u ma 13 yutak, yani kulun gii¢ yetirilemeyecek seyle yiikiimli tutulmasi
meselesinde ihtilaf yoktur. Ancak bdyle bir seyin gerceklesmesinin miimkiin olup
olmayacag1r meselesinde mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Eg’ariyye ve Cebriyye “Ey
Rabbimiz! Bize giictimiiziin yetmedigi isler de yiikleme!”'®' ayetini delil getirerek bunu
aklen cdiz oldugunu savunurlar. “Halbuki ayette sozii edilen giic yetirilemeyecek seylerden
kasit, gii¢ yetirilmesi imkansiz olan seyler degil, deprem, yangin, sel gibi dayanilmasi zor
olan veya insanin dayanma giic ve direncini zorlayan felaket, musibet ve tabii
afetlerdir.”'® Allah Tedla’nin meleklere, “esyanin isimlerini bana haber verin” tarzindaki

emri de ger¢ek manada bir teklif degildir. Bu meleklerin aczini agik bir sekilde ortaya

159 Sehristani, age, s.40, s.79;Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, c.11, s.148-158, Dersaadet h.1305.
10 Kesteli, age, s.119-120;Teftazani, Serhu 'I-Mekdsid, ¢ 11, s.148-158.

16! Bakara2/286.

162 Kilavuz, age, s.211.
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koymak i¢in emir siygasinin ifadelendirdigi bir hitap tarzidir.'®Mu‘tezile ve Matiiridiler’e
gore, Allah’in kuluna giicliniin yetmeyecegi seyi yiiklemesi, teorik olarak da aklen de caiz
degildir. Burada Es’ariler’in goriislerine delil olarak sundugu ayeti, Mu’tezile alimleri de
delil olarak kullanir ve eger teklif-u ma 14 yutak caiz olsaydi onun vaki oldugu farz
edildiginde bundan bir muhalin 1azim gelmemesi gerekirdi, derler. Zira liizim iliskisinin
tabiat1 geregi lazimin muhal olmasinin melziimun da muhal olmasini gerektirecegi hususu
zaruridir. Halbuki teklif-u ma 1a yutak vaki olsaydi bundan bir muhal lazim gelirdi ki bu
Allah’mn s6ziiniin yalan olmasidir.'®*

Teklif-u ma 1a yutak meselesi ile ilgili olarak Kesteli, Es’ari’nin, “kafirin iman1 ve

fasikin taati hususunda teklifin cevdzinin muhal kabilinden oldugu™'®

gorlisline karsilik,
bunun gii¢ yetirilebilecek seyler kabilinden oldugunu savunur. Kafirin iman veya inkar,
fasikin da itaat veya isyan fiillerini gerceklestirme hususunda hadis bir kudretleri vardir.
Kendilerinde var olan bu hadis kudretlerin, dogru olan iman ve itaat etme yoniinde taalluk
etmesi miimkiindiir. Bu yoniiyle kafirin imanm ve fasikin itaati konusunda teklifin cevazi
miimkiin olur."®

Insanin gii¢ yetiremeyecegi seyleri ii¢ guruba ayirmak miimkiindiir;

1- Kainatta var olmas1 akil ve tabiat kanunlar1 a¢isindan miimkiin olan ancak,
Allah Teéald’nin irdde etmemesi neticesinde meydana gelmeyen seydir. Bir kafirin imanla
miikellef olmas1 gibi.

2- Hem akil hem de tabiat kanunlar1 agisindan kéinatta var olmasi imkansiz
olan seylerdir. Ali’nin ayn1 anda hem hareket etmesi hem de siikiinu gibi.

3- Meydana gelmesi itibariyle aklen caiz ve miimkiin fakat Allah’in kainattaki
diizeni (siinnetullah) geregi meydana gelmesi imkansiz olan seylerdir. Insanin kanatsiz ve
ucaksiz ugmasi gibi. Iste bu son mesele, teklif-u ma 14 yutak konusunda mezhepler

arasindaki tartismanim kaynagidir.'®’

' Sabini, el-Biddye fi Usiili'd-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.142.

1% Uludag, age, 5.220.

' {bn Farek, Makdlatu Ebi’l Hasan el-Es’ari, ( thk. Ahmed Abdurrahman es-Sayih), s.113, Mektebetii’s-
Sekéfeti’d-Diniyye, Kahire 2005

190 Kesteli, age, s.123.

17 Ayrintih bilgi igin bkz. Kesteli, age, s.122-125; Teftazani, Serhu’l-Akdid, (haz., Siileyman Uludag), s.
215-222; Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, (trc. , Bekir Topaloglu), s.336-364; Sabtni, el-Biddye fi Usili d-din,
(trc. Bekir Topaloglu), s.141-143; Kilavuz, age, s.210-212.
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5. Ecel

Masdar bir kelime olan ecel sozliikte belirlenmis zaman, bir seyin miiddeti anlamina
gelir. Cogulu 4cal gelir.'®® Terim anlamu ise, insan ve kainatta yaratilmis olan diger canlilar
i¢in belirlenmis zamana ve bu zaman sonunda gerceklesecek olan 6liim anidir.

Kisinin kiigiik kiyameti olarak da tanimlanan 6liim, ecel vaktinin gelmesiyle
gerceklesir. Ecel, her kisi i¢in ayr1 olup Allah’in kaza ve kaderiyle olur ve asla degismez.
Buna gore her canlinin eceli, belirlenmis olan vaktin ne Oncesinde ne de sonrasinda
gergeklesir. Allah Teala Kuran-1 Kerim’de “Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince
ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”'® ayeti ile isaret ettigi sey, kdinattaki
her sey icin belirlenmis bir zaman (ecel) oldugudur.

Katilin 6ldiirme fiiliyle degil de normal bir sekilde 6len kimsenin eceliyle 6ldigi
hususunda biitiin Islam mezhepleri aym goriisii paylasmaktadirlar. Ecel konusunda
tartismaya konu olan sey, maktilin yani oOldiiriilen kisinin eceliyle oliip 6lmedigi
meselesidir. Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile kelamcilar1 bu konu hakkinda ihtilafa diismiislerdir

Ehl-i Siinnete gore her seyi yaratan ve onlara bir ecel belirleyen Allah’tir. “Allah
halik kul kasib” oldugundan maktaliin 6liimii katilin kendi hiir irddesiyle segtigi bir fiilden
dolay1 gerceklesmistir. Sayet maktil oldiirilmemis olsaydi ayni vakitte 6lmesi veya
O6lmemesi imkan dahilinde olacakti. Bu yilizden maktiiliin eceli 6ne alinmamis olup kendi
ecel zamaninda Olmiis olur. Mu‘tezile kelamcilart ise ecel konusunda ii¢ farkli goriis
benimsemislerdir. Kad1 Abdiilcebbar normal bir sekilde 6len de baskasinin oldiirmesiyle
Olen de kendi eceliyle 6lmiistiir, der. Bu goriis Ehl-i Siinnet kelamcilarinin goriisiiyle
aynidir. Ebu’l Huzeyl el-Allaf’a gore, sayet katil maktalii 6ldiirmeseydi maktil yine de
kesinlikle oliirdli. Mu‘tezill keldmcilarin ¢ogunluguna gore ise katil maktali 6ldiirmeseydi

170

maktil kesinlikle yasardi. Ciinkii maktdl katilin fiili neticesinde Olmiistiir.” ™ Mu‘tezileden

olan Ka’b, maktiliin 6ldiirme ve 6liim diye iki ecelinin oldugunu sdyler. Ona goére maktil
Allah’in fiili olan 6liim ile 6lmiis degildir. Sayet maktal katil tarafindan Sldiiriilmeseydi

yasards.'”!

% {bn Manzur, Lisdnu'l-Arab, “Ecel”.

19" Araf, 7/34.

170 Ecel konusunda ayrintilt bilgi icin bkz. Kesteli, age, s.126-127;Uludag, age, s.222-225; Kilavuz, age,
$.216-217; Aydn, age, s.267-271.

7 Kesteli, age, s.127.
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Kesteli, her canli i¢cin Allah’1n tayin etmis oldugu bir zaman ve 6zel bir sebep vardir.
O zaman ve sebep meydana geldiginde o canli dliir, Fakat Allah Teala o vakitte o sebebi

yaratmazsa o canli 6lmez der.'”

Kesteli’nin bu goriisii Mu’tezile kelamcilarinin ecel
konusundaki goriislerine bir cevap niteligi tasimaktadir.

Ecel konusunda Kesteli, felsefecilerin de goriislerinden bahsederek onlarla yapilan
tartismanin Mu‘tezile ile yapilan tartisma gibi hakiki olmayip lafzi oldugunu, ciinkii
Felsefeciler, Mu’tezile’nin aksine kaza ve kaderi inkar etmeyip tabii eceli kabul ettiklerini

o 1
soyler.'”

6. Rizik

Rizk’1n sozliik anlami kendisine verilen, kendisinden faydanilan sey, yenilen, icilen
aziktir. Cogulu erzaktir.'”* Terim anlami ise, Allah’m canlilara kendi nasiplerince
beslenmeleri i¢in diinyada ve dhirette vermis oldugu her sey demektir.'”

Bir¢cok meselede oldugu gibi Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile kelamcilart bu konuda da
farkli goriisler ortaya atmislardir. Genel olarak rizkin Allah tarafindan verildigi, Allah’tan
baska Rezzak olmadigi ve haram yolla elde edilen seyleri yiyip icen kimselerin cezdya
miistahak olacaklar1 konusunda ittifak vardir. Ancak haram yolla elde edilen seylerin Allah
tarafindan verilen bir rizik olup olmadig1 meselesi ihtilaflidir.

Ehl-i Siinnet’e gore, haram olan bir sey onu kesbeden kul i¢in Allah tarafindan
verilmis bir riziktir ancak Allah Te4la, kulun haram rizki kazanmasina rizas: yoktur.'”

Haramin rizik olmadigin1 savunan Mu‘tezile bu goriisiinii rizik konusunda yapmis
oldugu su iki tarife dayandirir. Bunlardan ilki “Malik olan kisinin miilkii olan seyi
yemesi”, ikincisi ise, “istifide edilmesi men edilmemis olan sey”dir. Mu‘tezile’nin bu

goriisii, “Yeryiiziinde yasayan her canlinin rizki, yalnizca Allah’m iizerinedir.”'”’

ayetine
muhaliftir. Ciinkii hayvanlar, ne yiyip ictikleri riziklara maliktir ne de haramdan men
edilmeleri s6z konusu degildir. Mu‘tezile’nin zuhlrundan Once biitiin Misliimanlarin
ittifak ettigi bu mesele, Mu‘tezile’nin ortaya c¢ikmasiyla ihtilafli konulardan bir tanesi

haline gelmistir. Mu‘tezile’nin yapmis oldugu bu iki tarifinden anlasilan diger bir mesele

172
173

Kesteli, age, s.127.

Kesteli, age, s.127.

174 ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, “Rizk”.

' Ebu’l Beka, el-Kiilliydt “Rizk”; Isfehani, el-Miifreddt, “Rizk”.
76 Aydmn, age, 5.264.

"7 Had, 11/6.
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de sudur: Biitiin 6mrii boyunca daima haram yemis olan bir kimseyi, esas itibariyle Allah
Teala rnziklandirmamis olmasi gerekir. Bu anlayisa gore de, canlilara miibah olan
seylerden ¢ok¢a vermek Allah Tedla iizerine vacip olur. Ancak hicbir sey yemeyip dlen
kimsenin durumu, Allah’in kotli bir seyi segmesi anlamina gelir ki bu da itiraza acgik,

tartigmali bir konudur.'”®

7. Hidayet-Dalalet

Hidayet, sozliikte dogru yolu agiklamak ve gostermek, dogruyu ve gercegi bulmak
anlamlarina gelir. Dalalet kelimesinin ziddidir.'” Terim anlamu ise, Allah’in kullarina hem
dogru yolu agiklamasi ve gostermesi hem de onlarin hiir iradeleriyle yaptiklar1 segime gore
hidayet bulmalar1, dogru yola girmeleri i¢in fiilini yaratmasidir.

Dalalet ise, sozliikkte sapmak, yolunu sasirmak ve dogru yoldan ¢ikmak anlamlarina
gelir."™ Terim anlamu, Allah’in gosterdigi hak yolun disina ¢ikmak ve sapkin inanglara
sahip olmay1 ifade eder.

Ehl-1 Siinnet kelamcilarma gore hidayet-dalalet, Allah’in bir kimseyi hidayete
erdirmesi veya dalalete sevk etmesi, yani diledigi kimse i¢in hidayeti veya dalaleti
yaratmasi anlamina gelir. Kul hangi fiile yonelip onu kesb ederse Allah kulu i¢in o fiili
yaratir. Yani kul hidayete yonelirse Allah onun i¢in hidayeti, dalalete yonelirse de dalaleti
yaratir. Yoksa Allah’in kulu i¢in dalaleti yaratmasi, kulu sapkin olan seylere sevk etmesi
anlamina gelmez. Bilakis kul kendi iradesini kotii olan seye kullandigindan Allah bu kulu
icin dalaleti yaratir.

Mu‘tezile’ye gore hidayet, Allah’in, dogru yolu bildirmesi anlatmasi1 ve gdstermesi
demektir. Dalalete sevketmesi de, kulun yaptig1 fiili neticesinde Allah onun sapikligini
yaratir ki ozaman onun sapikligina hiikmetmesi anlamina gelir.

Kesteli, Mu‘tezile’nin hidayet konusunda yapmis oldugu Allah’in dogru yolu
bildirmesi, anlatmasi ve gostermesi seklindeki tariflerinin, Ehl-i Stinnet’in yapmis oldugu
tariflerle bagdasmadigini savunur. Cilinkii Ehl-1 Siinnet’e gore ihtida sadece anlatmak veya
bildirmek degil ayn1 zamanda dogru yola sevketmektir, kalbi dogru olana yoneltmektir.

Kestell bu konuda dilcilerin agiklamalarina da yer vererek bu dilsel acgiklamalarin Ehl-i

' Kesteli, age, s.128.
179 1bn Manzur, Lisanu’I-Arab, “Hidayet”
180 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, “Dalalet”.
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Stinnet’in goriisiinii  destekledigini ifade eder ve bu yoniiyle dilsel agiklamalardan
uzaklagmanin anlamsiz oldugunu savunur. Ciinkii Kesteli’ye gore Mu‘tezile, hidayet-
daldlet konusunda dilsel gergeklerden uzaklagip hakiki manadan mecazi manaya

kaymaktadir.'!

8. Salah-Aslah

Aslah, Allah’in kulun menfaatine ve yararina en uygun, en hayirlh seyi yaratmasi
anlamina gelir. Ehl-i Siinnete gore salah-aslah Allah’a vacip degildir. Ciinkii Allah Fail-i
muhtar’dir ve higbir fiili yaratmak Allah’a vacip olmaz.

Mu‘tezileye gore kul icin aslah olan1 yaratmak Allah Teala’ya vaciptir. Onlarin bu
gorlisti, “Halk-1 ef’al-i ibad” bahsi ile “Hiisn-Kubh” meselesindeki goriislerinden
dogmustur. O halde “Salah-Aslah” meselesi bu iki asli meseleden ortaya ¢ikan fer’i bir
meseledir.'™

“Kul i¢in aslah olan1 yaratmak, Allah {izerine vaciptir” goriisiinde birlesen Mu‘tezile
mezhebi, bunun diinya hayati i¢in mi (Basra Mu‘tezililerinden Ebu Ali el- Ciibbai), ahiret
hayat1 icin mi (Basra Mu‘tezilileri’nin Cumhuru) yoksa her ikisi i¢cin mi (Bagdat
Muctezilileri) oldugu hususunda ihtilafa diismiislerdir.'®

Ehl-1 Stinnet, Mu‘tezile’nin zikredilen goriisiine karsi birgok delil ileri siirmiistiir.
Onlardan bir tanesi, sayet kul icin aslah olan1 yaratmak Allah’a vacip olsaydi, Allah fakir
kafiri yaratmazdi derler. Kesteli, Mu‘tezile’ye karst yapilan bu elestiriyi daha da ileri
gotiirmistiir. Clinkii fakir kafir, hem bu diinyada hem de ahirette cesitli sikintilar ve
elemler ¢ekecektir. Bu durumda fakir kafirin var olmamasi olmasindan daha iyidir.
Dolayisiyla onun i¢in aslah olan onun odldiirilmesi veya aklinin alinmasidir. Eger aslah
olanin, onun dldiiriilmesi veya aklinin alinmasi degil de onu Miisliiman yapmaktir denilirse
o zaman da bunu, niye heniiz ¢ocuk iken yapmiyor. Kesteli burada, Ciibbai ile talebesi
Ebu’l Hasan el-Es’ari arasinda gecen “Thvan-1 seldse” meselesindeki mantiga benzer bir
mantikla Mu‘tezile’yi elestirir.'

Teftazanl, Mu’tezile’nin aslah ve diger konulardaki goriislerinden ortaya c¢ikan

yanlisliklarin nedenini “gaibi sahide kiyas etme” prensibini diisiincelerine ve tabiatlarina

'8 Kesteli, age, s.129-130.
82 Aydin, age, 277.

'8 Aydin, age, 5.280-282.
184 Kesteli, age, s.131.
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iyice yerlestirmelerinden ileri geldigini ifade eder.'™ Kesteli’de, Serh ul Akdid’e yazms
oldugu hasiyede, Teftazani’nin goriislerini destekler mahiyette ibareler kullanir. Halbuki
Mu’tezile’nin kullanmig oldugu “kiyasu’l gaib ale’s-sdhid” metodu Ehl-i Siinnet’in de
kullanmis oldugu bir metoddur. Bu metodu kullanirken Mu‘tezile’nin agiriya kagtigini
sOylemeleri Ehl-i Stinnet’in bu metodu azimsanacak kadar az kullandiklar1 anlamina gelir

ki boyle bir diisiince Mu‘tezili diislinceye haksizlik anlamina gelir.

185 Uludag, age, s.247.
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I. PEYGAMBERLERE iMAN

A. ALLAH’IN PEYGAMBER GONDERMESINDEKI HIKMETLER

Sozliikk anlami olarak peygamber, haberci, haber alan, haber getiren anlamlarina
gelir. Fars¢a bir kelime olan peygamber kelimesinin arapga karsiligi restldur. Cogulu da
rusul olarak gelir.'® Terim olarak ise, insanlara ilahi emir ve yasaklari (vahiy) bildirmesi
icin Yiice Allah’in insanlar arasindan se¢mis oldugu elgisidir. Yiice Allah peygamber
olarak sectigi kulunu kétiiliik islemekten uzak tutmus, insanlara rehber, yol gosterici olarak
yine kendi i¢lerinden se¢mistir.

Stimeniyye’ye gore Allah’in peygamber gondermesi imkansizdir. Onlara gore,
kullar bir takim emir ve yasaklar1 yapip yapmamakla miikelleftir. Insanin fiilleri giizel ve
cirkin olarak ayrilir. Bu fiillerden giizel olanlar emredilmis ¢irkin olanlar da
yasaklanmustir. Insan iyilikleri sevme ve kétiiliiklerden nefret etme fitratiyla yaratildigi igin
akli bunlar1 bilmede yeterlidir. Dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesine gerek
yoktur.

Es’ariler’in bir kismi, Allah Teald’nin peygamber gondermesini de gondermemesini
de caiz goriirler. Onlara gore Allah’in fiilleri fayda, hikmet ve menfaat gibi sebeplere bagh
degildir. Allah irade ettigi i¢in peygamber gondermistir. Yoksa insanlarin fayda ve
maslahati gozetilmis degildir. Allah istedigi i¢in peygamber gondermistir, istemeseydi
gondermezdi. Yani gondermesiyle gondermemesi birbirine esittir.

Mu'tezile’ye gore peygamber gondermek Allah Teala {izerine vaciptir. Zira Allah’in
hikmetsiz is yapmasi diigiiniilemez. Salah-Aslah konusunda “Kul i¢in faydali olani
yaratmak Allah Teald’ya vaciptir” dedikleri gibi bu konuda da peygamber géondermesinin
vacib oldugunu soylerler. Fakat Maveratinnehr alimlerine gore vacip degildir. Ama liitfu,
thsani geregi peygamber gdndermesi vaciptir.

Matiiridilere gore ise Allah’in peygamber gondermesi O’nun liitfu, ihsan1 ve hikmeti

geregi tizerine vaciptir.'® Insanlar1 yaptiklari giizel davranislardan dolayr miijdelemek ve

186 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, “Restl”.

187 Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.103-105; Teftazani, age, s.121-122; Matiiridi,
Kitabu 't-Tevhid, (trc. , Bekir Topaloglu), s.221-235;Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet,
5.61-108, Insan Yay., Istanbul 1998.



yaptiklar1 kotii ve ¢irkin fiillerden dolay1 da korkutmak ic¢in Allah Teéla restller ve elgiler
gondermistir. Peygamberler, insanlarin birbirleriyle iligkilerinde meydana gelen sorunlari
¢dzmede insanlara yol gostericidirler. Insanlar arasinda bilgi sahibi olan kimseler bazen
¢Oziim lretmede yetersiz kalabilir bu durumda peygamberler diinya ve dhiret meselelerine
¢oziim getirirler. Insan diinyada mutlu, ahirette de cennete girebilmesi, cehennem
atesinden kurtulabilmesi i¢in ilahi emir ve yasaklara uymasi gerekir. Allah Teala
peygamberler gonderip insanlara hak yolu ve yanlist agiklamiglardir ki, Allah’in rizasina
uyugun yasamayan kimselerin ahirette 6ne siirecegi bir bahaneleri kalmasin.'® Bunun
delili olarak Allah Teala “(Restliim) Biz seni, alemlere ancak rahmet olarak gonderdik”

buyurmustur.'®

B. iLK INSAN, iLK PEYGAMBER HZ. ADEM

Allah Teala insanlara emir ve yasaklar1 bildirmeleri i¢in peygamberler gondermistir.
Bu peygamberlerin ilki Hz Adem (a.s.) sonuncusu ise Hz. Muhammed (a.s.) dir. Allah
Teala ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’e bir takim seyleri emretmis, bir takim
seylerden de nehyetmistir. Kur’an’da “Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce
cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin;
sadece su agaca yaklagsmayin. Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kotiiliikk eden
zalimlerden olursunuz, dedik.”"”° buyurularak Allah Teala’nmn ilk insan ilk peygamber Hz.
Adem ile vahiy yoluyla konusmustur. Ik peygamberin Hz. Adem olusuna itiraz edilmistir.
Onlara gore dncelikle Hz Adem cennette degil yeryiiziinde peygamber olmustur. Halbuki
Allah’m emir ve yasaklari cennette meydana gelmistir. Burada Hz. Adem’e vahyin gelmesi
onun peygamber olmasini gerekli kilmaz. Nitekim Allah Teald Hz. Miisa’nin da annesine
vahyetmistir. Bu gibi goriislere sahip olanlar, Hz. Adem’in peygamberligini cennette degil
yeryiizinde oldugunu savunurlar.””' Kesteli, Hz. Adem’in yeryiiziine indirilmeden énce

cennette peygamber oldugunu zikreder.'*?

'8 Teftazani, age, s.121-122;Teftazani, Serhu’l-Mekdsid,c.11, s.,173-174,; Kilavuz, age, s.225-239; Sabini,
el-Bidaye fi Usili’d-Din, (trc. Bekir Topaloglu), s.103.

Enbiya, 21/107.

Bakara, 2/35.

Kesteli, age, s.167; Uludag, age, s.297; Yavuz, age, s.47-51.

Kesteli, age, s.167.
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C. PEYGAMBERLERIN SAYISI

Allah Teala tarafindan gonderilen peygamberlerin sayist hakkinda Kur’an-1
Kerim’de bilgi verilmemektedir. Peygamberlerin sayisin1 kesin olarak bilinemez.
Peygamberlerin sayisi ile ilgili kesin bir say1 sdyleyememizin nedeni bu konuda ayet
olmamasi ve hadislerin de zayif olmasindandir. Eger bir say1 soylenirse o takdirde bazi
peygamberleri sayinin disinda birakilabilir veya peygamber olmayanlari da peygamber gibi
kabul etme tehlikesi ortaya ¢ikma ihtimalinin bulunmasindandir. Dolayisiyla sdylenmesi
gereken en isabetli sey, Hz Adem (a.s.)ile Hz. Muhammed (a.s.) arasinda gelip gegen
biitiin peygamberlere inandim. demektir. Kur’an-1 Kerim’de ismi zikredilen
peygamberlerin sayist 25’ir. Fakat bu 25 peygamber disinda da peygamberler
gonderildigini Kur’an-1 Kerim haber vermektedir. “Andolsun, senden dnce de peygamber
gonderdik. Onlardan sana kissalarin1 anlattigimiz kimseler de var, durumlarin1 sana
bildirmedigimiz kimseler de var.”'** Allah Teald her immete bir peygamber gondermistir.

95194

“Her timmetin bir peygamberi vardir.” ~" Bu peygamberler, Allah’in emirlerini, yasaklarinm

insanlara haber vermis onlar1 uyarmis, ve miijdelemistir.

D. PEYGAMBERLERIN MA‘SUMIYETI

Peygamberler Allah’in el¢isi olduklar i¢in yalan sdylemekten, giinah islemekten,
hataya diismekten korunmuslardir. Peygamberlerin kasith olarak yalanciliktan ve giinahtan
korunduguna dair icma‘ vardir. Bu konuda sadece Kadi Ebl Bekir, yanilma ve unutma

eseri olarak onlarin yalan sdyleme ihtimallerinin bulundugunu soyler."”

Peygamberler kiifir ve sirk gibi biiylik gilinahlardan masumdurlar. Ancak
peygamberlerin kasten biiylik giinah islemelerinin aklen mi yoksa ser’an mi imkansiz
olduguna dair alimler arasinda ihtilaf vardir. Bu konuda Havaric zit goriise sahiptir.
Havéric’in bir kolu olan Ezarika’dan Nafi‘, Allah’in niiblivvetten sonra kafir olacaginm
bildigi bir kimseyi yahut peygamberlik gelmeden kafir olan kimseyi, peygamber olarak
gondermesinin cdiz oldugunu ileri siirmektedir. Zira biiyiik ve kii¢iik giinahlar belirli bir
durumda ona gore kiifiir sayilmaktadir. Bu gorlis bize timmet iginde, peygamberler

hakkinda kiifiir sayilan biliylik ve kiiciik giinahlar1 cdiz gorenler bulundugunu

193 Mii’min, 40/78.
19 Yinus, 10/47.
195 Kesteli, age, s.170.
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gostermektedir.'”® Es’ariler’e gore, peygamberlerin kiifir ve sirk gibi bilyiik giinah
islemeleri sem‘i olarak ve icma‘ ile imkansizdir. Fakat sehven biiylik giinah islemeleri
mimkiindiir. Mu’tezile’ye gore ise, peygamberlerin kiifiir ve sirk gibi biiyliik giinah

islemeleri aklen imkansizdir."’

Kesteli, peygamberlerin biiylik giinah islemelerinin cdiz olup olmadig1 hususunda
yapilan bu tartismalarin vahiyden sonrasi i¢in gegerli oldugunu savunur.'”® Niibiivvetten
once kasten veya sehven iglenen kii¢lik giinahlar hakkinda ise rivayet edilen haber ahad ise
bu reddedilir. Sayet miitevatir bir haber ise o zaman da zahiri manalar te’vil olunur. Eger
ki bu da miimkiin degilse o zaman “terk-1 evla” metodu kullanilarak meselenin ¢ikmazligi
ortadan kaldirilmis olur. Meseld Allah’in Hz. Muhammed’e hitdben ‘“Belini biiken
yiikiinii(vizr) senden alip atmadik m1?” ayeti zahiri olarak agirliginin vermis oldugu acidan
dolay1 belini bitkmesi Hz. Peygamberin sug isledigi anlamina gelmez. Ayette gegen belinin

A%

biikiilmesinden maksat “terk-i evla” metoduna gére Hz. Peygamberin korkutulmasidir.'

Peygamberlerin kasten ve sehven kiiciik giinah islemeleri cumhiira gore
miimkiindiir. Fakat Ciibbdi ve ona tabi olanlar aksi kanaattedirler.”” Bu konuyla ilgili
olarak Teftizani, “Bizden Imam el-Harameyn ve Mu‘tezile’den Ebt Hagim,
peygamberlerin kasten kiiciik giinah islemelerinin caiz oldugu” goriisiinii savunduklarini
sOyler. Bundan sonra onlarin bu goriislerine cevap olarak ayet ve akli delillerden sekiz delil

ortaya koyar.”"'

E. MU‘CIZE

Mu‘cize kelimesi, “a-c-z” kokiinden gelmektedir. Mu‘cize kelimesinin ¢ogulu
mu‘cizat gelir. Sozlik anlami, karst konulmaz, aciz birakan, harikulade, fevkalade

demektir.>”

Terim olarak mu‘cize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin, iddiasini
dogrulamak i¢in ve karsisindakileri (inkarcilari) aciz brakabilmesi i¢in Allah’in kendisinde

yarattig1 olaganiistii (fevkalade, harikulade) olaylara denir.

1
1
1

o

6 Sehristani, age, s.97; Teftazani, Serhu’l-Mekasid, c.I1, s.193.
Kesteli, age, s.171.

Kesteli, age, s.171.

19 Kesteli, age, s.171-172.

20 Teftazani, Serhu’l-Akdid, $.302.

20 Ayrintil bilgi igin bkz. Teftazani, Serhu 'I-Mekdsid, ¢ 11, 5.193-194.
22 {bn Manzur, Lisdnu l-Arab, “Mu‘cize”.
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Peygamberler, Allah Teala tarafindan mu‘cizelerle desteklenmeseydi o takdirde
peygamberlikle ilgili sozlerine muhataplar1 itibar etmezdi. Peygamberler mu‘cize
gostererek peygamber olduklarini ispat ederler. Peygamberler mu‘cizelerini gdsterdikten
sonra Allah Teala muhataplarda kesin bilgiyi yaratir. Yaratmamasi da imkan dahilindedir.
Mu‘cizenin ger¢eklesmesinden sonra insanlarin, bu mu‘cizenin Allah disinda bir varliktan
gelmis olmasini, peygamberlik iddia eden kisi i¢in gelmemis olmasini veya peygamber
olmayan bir kimse i¢in gelmis olmasini iddia etmeleri bostur. Ciinkii mu‘cize
gergeklestikten sonra onlarin kafasinda kesin bilgi olugsmustur. Hz. Muhammed (a.s.)
peygamberlik davasinda bulunmus ve inkarcilara karsi davasimi dogrulamak i¢in de
mu‘cizeler gostermistir. Hz. Peygamber’in en biliylikk mu‘cizesi siiphesiz Kur’an-1
Kerim’dir (akli mu’cize). Bu mu‘cizesi ile Hz. Peygamber inanmayanlara meydan okumus
ve onlara Kur’an’m bir benzerini getirmekten 4ciz olduklarmmi ispatlamistir.”” Hz.
Peygamber’in peygamber olmadan 6nceki ve peygamber olduktan sonraki kisiligi, cesareti,
giivenirliligi gibi istiin davranislar1 da onun peygamberliginin delillerindendir. Ayrica
cehélette olan bir topluma diinyevi ve uhrevi meseleleri giizel bir sekilde 6gretmistir.
Bulundugu toplumu erdemli bir toplum haline getirmesi ve Isldm dinini diger dinlerden
listiin duruma getirmesi konusundaki gayretleri (hissi mu‘cize), gecmis timmetlerden ve
peygamberlerden, gelecekten haber vermesi (haberl mu‘cize) de onun peygamberliginin
delillerindendir.”*

Mu‘cizenin, mu‘cize olabilmesi i¢in kendisinde bir takim sartlarin bulunmasi

gerekir:

1- Mu‘cize Allah’in fiilidir. Dolayisiyla Allah’a  aittir.  Mu‘cizenin
peygamberlere isnat edilmesi mecazi olup peygamberliginin dogrulugunu ispat etmeleri
sebebiyledir.

2- Mu‘cize, tabiat kanunlariin {istiinde ve ona aykiri olarak meydana gelen

harikulade bir hadisedir.
3- Mu‘cize, Allah’in peygamber olarak gorevlendirdigi kimselerde vukd bulur

ki gergek peygamber oldugu ispat edilmis olsun.

29 «Eser kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun bir benzeri bir sire
getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarmizi) da
cagirin.”(Bakara,2/23).

24 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s.124-126; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, c.I1, s.175-180; Sabini, el-Biddye fi
Usili’d-Din, (trc. Bekir Topaloglu), s.106-113. Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, (trc. , Bekir Topaloglu), s.238-
240.
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4- Mu‘cize, peygamberlik davasindan once olmaz, ¢ok sonra da olmaz.
Peygamberlik davasiyla birlikte olur.
5- Mu‘cize denilen hadise, davaya ve paygamberin istegine uygun olur. Yoksa

205 olur. Tipki yalanci

istedigi seyin aksine gerceklesiyorsa bu mu‘cize olmaz “ihanet’
peygamber olan Miiseylemetii’l Kezzab’in tek gozii kor olan adam i¢in dua etmesi ve
neticede adamin iki géziiniin de kor olmasi gibi.

6- Mu‘cizeyi inkar eden, yalanlayan bir kimse olacak. Mu‘cize inkar etme ve
yalanlamadan sonra olursa daha etkili olur. Besinci ve altinct madde inkar edenlere ve
yalanlayanlara bir meydan okumadir.

7- Mu‘cize, insanligin benzerini ve dengini getirmekten aciz kalacagi bir olay

olmalidir.?*
F. Mi‘RAC

Mi‘rac sézliik anlami olarak, merdiven, yukari ¢ikmak, yiikselmek manasina gelir.*"’
Terim olarak ise Hz. Peygamber’in Allah’1t gdrmesi i¢in semalara ¢ikmasi ve yiikselmesi

demektir.
Kur’an-1 Kerlm’de mi‘racin gergeklestigi hususunda ayetler vardir.

“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye(Muhammed) kulunu
Mescid-i Haram’dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-1 Aksa’ya gotiiren Allah

noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gercekten isitendir, gérendir.”208

“Andolsun onu, Sidretii’l Miinteha’nin yaninda 6nceden bir defa daha gdrmiistii.
Cennetii’l-Meva da onun yanindadir. Sidre’yi kaplayan kaplamisti. Gozii kaymadi ve siniri

asmadi. Andolsun o(Muhammed), Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismini gordii.”*%

Bu ayetlerde gecen Mescid-i Haram’dan Beyt-i Makdis’e, Mekke’den Kudiis’e kadar

olan Isra ve Mi‘rAc olaylarini inkar etmek vahyi inkar etmek olacagindan kiifiirdiir. Ancak

2% fhanet; kafir ve giinahkar olan kimselerin arzularinin ve isteklerinin tersine meydana gelen olaganiistii

olaylara denir.

Kesteli, age, s.166.

Ibn Manzur, Lisdnu 'l-Arab, “Mi‘rac”.
Isra, 17/1.

Necm, 53/13-18.
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arstan semaya, yerden gdge gerceklesen Isra ve Mi‘rdc meshir haberlerle sabit oldugundan

bunu inkar etmek kiifiir olmasa da bid‘attir.>'°

Mi‘rac ile ilgili olarak ihtilafli olan konu mi‘racin riiya halinde mi yoksa uyanikken
mi oldugudur. Riiya halinde gerceklestigini savunanlar goriislerini su ayete dayandirirlar.
Sana gosterdigimiz o goriintiileri ve Kur’an’da lanetlenen agaci, ancak insanlar1 sinamak
icin meydana getirdik.”*"' Mi‘rac’in uyamk halde oldugunu savunanlar da bunun bedenle
mi yoksa ruhla m1 gergeklestigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Teftazani’nin de aralarinda
bulundugu biiyiik cogunluga gére Hz. Peygamber semaya ruhu ve bedeni ile ¢ikmistir. Hz.
Aise’nin de aralarinda bulundugu diger bir goriise gore de Hz. Peygamber’in Mi’rac’1

beden ile degil ruh ile meydana gelmistir.*"

II. KITAPLARA IMAN

Kitap sozliik anlamu olarak yazili sey, mektup, mesaj anlamlarma gelir.*"® Terim
olarak ise, insanlari iyiye, dogruya, giizele sevk etmek, kdotiiden, ¢irkinden uzak tutmak
icin, kisaca biitiin ilahi emir ve yasaklarmi va‘d ve va‘idini*"* agiklamak iizere Allah

Teala’nin gondermis oldugu emirlerin yazili oldugu vesikalara denir.

Kitaplara Tman, iman esaslarindan biridir. Allah’tan geldigi sekliyle kitaplarin
hepsine inanmak farzdir. Amentii’deki sekliyle bir kimsenin mii’min olabilmesi i¢in iman
esaslariin hepsini toptan kabul etmesi gerekir. Bir tanesini inkar ettigi takdirde iman
dairesinden ¢ikmis olur. “Ey Tman edenler! Allah’a, Peygamberine, indirdigi Kitab’a ve
daha once indirdigi kitaba Tman (da sebat) ediniz. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini,

99215 A

peygamberlerini ve kiydmet giliniinii inkar ederse tam manasiyla sapmustir. ayetinde,

kitaplara Tman etmeyen kisinin iman dairesinden ¢iktig1 ifade edilmektedir.

Allah Teala hiikiimlerini Cebrail vasitasiyla peygamberlere iletmis, peygamberler de
insanlar1 dogru yola iletmek icin bu hiikiimleri teblig etmislerdir. Hz. Adem’den Hz.

Muhammed’e kadar gelmis ge¢mis biitiin peygamberlere Allah’in emir ve yasaklarin

210
2
2

Kesteli, age, s.174.

' 1sra, 17/60

? Uludag, age, 5.307-311"deki dipnotlar.

Ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, “Kitap”.

Va‘d; Allah’m emrini yerine getirenlere karsilik Allah’in o kimseleri miikafatlandiracagina dair sziidiir.
Va‘id ise, Allah’in emrine kars1 gelenlere dair cezalandiracagi sozidiir.

*1 Nisa, 4/136.

2
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bildirmesi olan “vahiy” Allah’in sozleridir ve bu sozler tek bir sézdiir. Allah’in lafzinda
baskalik, degisme olmaz. Degisiklik sadece okunan, isitilen lafizlarda olur. Kur’an-1
Kerim’in bazi ayetlerinin diger ayetlerden dstiin olmasi, Allah’in daha fazla
zikredilmesinden dolayidir. Kutsal kitaplarin en istiinii Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1
Kerim son kitap, Hz. Peygamber de son peygamber, islam da son din olduguna gore, diger

gonderilmis olan kitaplarin bir¢ok hiikmii ortadan kalkmistir. !¢

216 Aydin, age.,301-304.
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I. MELEKLER

Meleklere iman, Tman esaslarindan biridir. Melekleri inkar eden kimse kafir olur.
Ciinkii meleklerin varligi Kur’an-1 Kerim ayetleriyle sabittir.

“Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebraile ve Mikaile diisman olursa

bilsin ki Allah da inkarc1 kafirlerin diismanidir.”"”

“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene man etti, mii’minler de. Her biri

Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler.”*'®

Zikredilen ayetlerde meleklere iman farz kilinmistir. Dolayisiyla onlar1 inkar etmenin

vahyi ve vahyin muhatabi peygamberleri inkar anlamina gelir ki bu da kiiftirdiir.

MELEKLERIN OZELLIKLERI

Meleklerin 6zellikleri, onlarin hangi maddeden yaratildig:r ile ilgili Kur’an-1
Kerim’de herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak bununla ilgili olarak meleklerin
nurdan yaratildigina dair Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadis mevcuttur.”’® Bundan baska
onlarin erkeklik ve disiliklerinin olmadigina dair ayetler vardir. “Yoksa biz melekleri
onlarin gozii 6niinde kiz olarak mi1 yarattlk?”220 “(Ey miisrikler!) Rabbiniz, erkek ¢ocuklari
sizin i¢in ayirdi da kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar mi edindi! Gergekten siz, (vebali) cok

»21 Melekler, yeme, icme, evlenme, ¢ogalma, uyuma gibi

biiylik bir s6z sOyliilyorsunuz.
insanlara ait 6zelliklerden uzaktirlar. Onlar sadece Allah’in kendilerine vermis oldugu
emirlere uyup gorevlerini eksiksiz olarak yerine getirirler. “Rahman (olan Allah, melekleri)
evlat edindi, dediler. Hasa! O, bundan miinezzehtir. Bilakis (melekler), lituf ve ihsana
mazhar olmus kullardir. O’ndan (emir almazdan) dnce konusmazlar; onlar, sadece O’nun

emriyle hareket ederler.”**

Melekler, nurdan yaratilmig rGhani varliklar oldugu i¢in insanlarin onlar1 gérmeleri

imkansizdir. Ciinkii insan gozii bu tir n0rani varliklar1 gorebilecek mahiyette

217 Bakara, 2/98.

218 Bakara, 2/285.

19 Hadis ile ilgili bkz. Ahmed b. Hanbel, ¢.V1, s.168.
20 gaffat, 37/150.

21 igra, 17/40.

2 Enbiya, 21/26-27.
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yaratilmamistir. Ancak Allah Teala, melekleri gorme 6zelligini sadece peygamberlerine
verdiginden onlar melekleri gorebilirler. Tipk1 Hz. Muhammed’in (a.s.) vahiy melegi olan
Cebrail’i gormesi gibi.**

Meleklerin giinah isleyip isleyemeyeceginin imkani konusunda muarizlar iblis’in de
bir melek oldugunu soylemislerdir. Allah Teala iblis’e, Hz. Adem’e secde etmesini
emretmis ve iblis de Allah’in bu emrine kars1 gelerek giinahkar oldugunu sdylemislerdir.
Kesteli’ye gore de Iblis bir melek degil, tipki insanlar gibi giinah islemesi miimkiin olan bir
cin’dir.”** Ancak o derecesinin yiiksekligi ve ibadet konusu itibariyle meleklerin

vasiflarina sahipti. Iblis melekler arasinda hali gizli olan bir cin idi.”*

II. AHIRET

A. KABIR HAYATI

Insan hayat, diinya hayati ve ahiret hayat: olarak bilinir. Fakat insan hayatinin bitip,
Olmesiyle ahiret hayatinin baslangicina kadar gegen bir zaman oldugu da bilinen bir
gercektir. Bu hayata, kabir hayati veya berzah alemi denir. Her insan ister dogal yollarla
ister harici etkilerle dlsiin ve nerede bulunursa bulunsun kesinlikle berzah (kabir) hayatini
yasayarak dhiret hayatina ulasir.

Insanin hayatimin son bulmasiyla berzih alemi baslar. Mezardaki 6liiye hic
gbrmedikleri bir sekilde goriinecek olan Miinker ve Nekir adi verilen iki melek®*® “Rabbin
kimdir? Dinin nedir? Peygamberin kimdir?” gibi sorular sorarlar. Diinya hayatinda iman
etmis ve salih amellerde bulunan insanlar Miinker ve Nekir meleklerinin sormus olduklari
suallere imanlarindan dolay1 olumlu cevap verirler. Fakat diinyada iman etmemis ve kafir
olarak Olen kimseler bu suallere cevap veremezler. Suallere cevap veren mii’minler
cennetle miikafatlandirilir ve Allah’in nimetlerine kavusur cevap veremeyen ise cehennem
atesiyle cezalandirilirlar. Allah’a inanmis oldugu halde O’na karsi asi olmus olan bazi
mii’minleri ise Allah kabir azabiyla isterse cezalandirir isterse cezalandirmaz.

Kesteli, Miinker ve Nekir meleklerinin bagka bir benzeri bulunmayip ¢irkin bir

stirette yaratilmis olduklarindan dolay1r kendilerine bu isimlerin verildigini sdyleyen

23 Ayrintili bilgi igin bkz. Aydin, age, 5.288-289; Kilavuz, age, 5.299-300.
24 Kesteli, age, s.173.

25 Teftazani, age, s.128.

226 Uludag, age, s.251.
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kimselerin oldugunu soyler. Cirkin slrette yaratilmanin ise, kafirlere ait bir o6zellik
oldugunu sdyleyen Mu'tezile’den Belhi ve Ciibbaiyyan (EbG Ali ve Ebli Hagim), Miinker
ve Nekir meleklerini inkar ederler.**’

Kesteli, Kabir azabi ile ilgili olarak “Onlar, sabah aksam atese sunulurlar.”**®
ayetinde gegen atese sunulmak ifadesi, atese atilmak ifadesinden farkli bir mana igerdigi
goriisiindedir. Ciinkii atese atilmak, cehennemde gergeklesecek bir olaydir. Ayette gegen
“atese arzedilmek” ise ta‘zib manasina gelir ki bu da kiydmet giiniinden 6nce kabirdeki
azdba isaret eder.””” Mu'tezile ve Réfiziyye alimlerinden bazilari kabir hayatmi inkar
etmiglerdir. Burada Mu'tezile mezhebinin tamaminin degil de bazi alimlerinin kabir
hayatin1 inkar edip bazilarinin etmedigini sdylememizin nedeni Kadi Abdulcebbar’in da
dedigi gibi Mu'tezile’nin kabir azabim ittifakla reddetmemis olmasidir. Bu iddia Ibnii’r-
Révendi’nin “Mu'tezile kabir azabin1 inkar ediyor” seklindeki ifadesinden dolayidir.

Teftazani nin bir kismmi vermis oldugu “Olii mezara konulunca, gdzleri mavi olan
iki siyah melek gelir. Birine Miinker, digerine Nekir denir...” hadisini Kesteli hasiyesinde
tamamlar ve hadiste gegen mii’min ve miinafik kimsenin kabirde nasil bir hayat siirecekleri
hakkinda bilgi verir. Bu agiklamalardan sonra Kesteli, kabir hayati meselesinden dolay1
insanlarin firkalara ayrildigini séyler. Bazi firkalar kabir hayatini1 inkar ettiler, bazilar1 da
kabul ettiler. Daha sonra bu kabul eden firkalar da kendi iglerinde ihtilaf ettiler. Onlardan
bazilar dliiniin kabirde dirilmesini inkér edip, ta‘zibini cdiz gordiiler. Bazilar1 ise dliinlin
ta‘zibini cdiz gérmeyip, Ollinlin cesedinde elemlerin toplanacagini ve hasredildigi zaman
azabi tek bir defa da hissedecegini sdylediler. Ancak kabir azabini kabul ettigini sdyleyen
bu firkalarin sahip oldugu gériisler akla pek uygun olmayan goriislerdir.”*

“Onlar, giinahlar yliziinden suda boguldular; pesinden atese sokuldular ve o zaman
Allah’a kars1 yardimeilar bulamadilar.”®' Ayetlerin mana agisindan zan ifade ettigini
dolayistyla kabir hayatin1 kastetmedigini soyleyenler bu konuda pesin bir hiikiim vermis
olurlar. Zikrettigimiz hadis ise, ahad rivayet olsa da topluca degerlendirildiginde ma‘nen

miitevatir derecesine ulasmis kabul edilebilir.*** Dolayisiyla kabir hayatindaki suél, nimet

27 Kesteli, age, s.133.

228 Mii’min, 40/46.
229 Kesteli, age, s.133.
20 Kesteli, age, s.134.
31 Nih, 71/25.

22 Giridi, age, $.240.
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ve azabin varligini inkar etmek kisiyi kiifre gotiirmese de bu ayet ve hadisle ilgili yapilan

te’villere dikkat etmek gerekir.

B. AHIRET HALLERI

1. Ba‘s

Insanm 6liip berzah alemini yasadiktan sonra tekrardan diriltilmesi manasina gelen
ba‘s, kiyAmetin kopmasiyla gerceklesecektir. Israfil siira birinci kez iiflemesiyle kiyamet
kopacak ikinci defa iiflemesiyle de tekrardan diriltme gerceklesecek ve ebedi olan ahiret
hayat1 baglayacaktir.

Ehl-i Siinnet’e gore yeniden dirilis beden ve ruhla beraber olacaktir. Allah Teala,
insan Oldiikten ve ciiriidiikten sonra diinyadaki insan bedenine ait asli pargalar1 bir araya

getirecek ve rihu geri iade edecektir.”

Filozoflar, “Ma’diimun bi aynihi iddesi miimkiin
degildir” yani, yok olan bir seyin ayni sekilde varliga getirilmesinin miimkiin olmayacag1
prensibine dayanarak kiyamet giinii her seyin yok olmasi ve daha sonra ayni sekilde tekrar
var edilmesi miimkiin degildir, derler. Filozoflarin bu prensiplerine gore yeniden diriliste,
rohun ayni bedene iddesi ger¢eklesmeyecektir.>* Burada iddia ettikleri gibi bir seyin
mevcld olup sonra ma‘dum ve sonra da tekrar mevclid olmasinda herhangi bir tahalliil
yani karisiklik s6z konusu degildir.”*

Tenasithiyye®™®, yani ruh gociine inananlar, nefislerin kadim oldugunu ve tenasiih
yoluyla birbirlerine baglandiklarin1 sdylerler. Nefisler tamama erdigi zaman miicerred bir
halde kalirlar ve bu miicerredlik vasiflarin1 devam ettirirler. Bu sekilde kalan nefisler
istikmallerini gerceklestirememisler ise dnceki hayatinda algak seviyeli bir bedende iken
simdi daha yiiksek bir bedenle baglanti kurar hatta semavi cisimlerle bile baglanti
kurabilirler. Bazen de Gyle olur ki bu evrim, kisinin rezildne bir hayatindan dolay1 yiiksek

seviyeli bedenlere degil de algak seviyeli bedenlere dogru olur. Iste bu durumda ruh,

kendisinden alcak seviyede olan bocek, yilan gibi pis hayvanlarin bedeniyle baglantiya

23 Kilavuz, age, s. 346.

2% Ayrintili bilgi icin bkz. Gazzali, age, 5.200-202.

235 Kesteli, age, s.135.

36 Tenasiihiyye; Ruhun bir bedenden baska bir bedene intikal ettigini savunan gruptur. Tendsiihiyye ile ilgili
ayrintili bilgi icin bkz. Sehristani, age, c.I, 5.217-218; c.II, 5.236-237; Baloglu, Adnan Biilent, Isldim’a
Gére Tekrardan Dogus (Reankarnasyon), Avrasya Yay. Ankara 2001.
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gecer.””’ Tenasiihiyye nin bu goriisii bu diinyada ruhun bedenden ayrildiktan sonra tekrar
baska bir bedene girecegi yani diinyaya tekrar donecegi anlamina gelmektedir ki boyle bir
diisiince ahiret hayatini inkar etmek demektir. Bu goriisiin yanlighgimna delil olarak Allah
Teala ayet-i kerimesinde soyle buyurur; “Nihayet onlardan birine 6liim gelip cattiginda:
‘Rabbim! der, beni geri gonder; ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi is (ve hareketler)
yapayimm.” Hayir! Bu onun agzindan ¢ikan(bos) bir laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise,

yeniden dirilecekleri giine kadar(siiren) bir berzah vardir.”**

2. Mizan

Seylerin kendisiyle tartildig1 6l¢ii aletine mizan denir.*® Terim olarak ise, ahirette
amellerin miktarlarin1 6lgmeye yarayan bir seydir. Akil onun nasil oldugu konusunda
acizdir. Diinyadaki tart1 aletlerine benzetilmesi dogru olmaz. Dolayisiyla mizanin olduguna
ve bildirildigi sekline inanip kabul etmek en dogru yoldur.

Kiyamette amelleri agir gelen kimseler kurtulmus olacak, hafif gelenler ise
cehennem atesi ile cezalandirilacaklardir. Glinahlarinin cezasini ¢eken giinahkar mii’minler
cehennemden ¢ikarilip cennete konulacaktir. Fakat kafirler ebedi olarak cehennemde
kalacaklardir.

“Kiyamet giinli i¢in adalet terazileri kurariz. Artik hi¢ kimseye higbir sekilde
haksizlik edilmez. (Yapilan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu ( adalet terazisine)

99240

getiririz. Hesap goren olarak biz yeteriz. Bu ve bunun gibi mizanla ilgili baz1 ayetler

ahirette mizanin olduguna delildir.

Miifessirlerin ¢ogu hakiki anlamda amelleri tartan mizanin iki omuzu, iki kefesi(dili)
ve iki ayagi olan tek bir mizan oldugu goriisiindedirler. Bu mizan herhangi bir mekanda
degildir. Bunun yaninda Allah’in “kimin tartilar1 hafif gelirse...” ayetinde gectigi gibi
mizanin “mevazin” seklinde ¢cogul olarak kullanilmasi her miikellefin amellerinin ayr1 ayri
tartildig1 bir mizaninin olduguna isaret etmektedir. Tek olan mizanin bunlardan farki biiyiik

olmast ve bu bityiikligiiniin Allah’in azdmet ve celaletini gostermesidir.**'

7 Kesteli, age, s.137.

28 Mii’mintin, 23/99-100.

2 {bn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, “Mizin”.
20 Enbiya, 21/47.

241 Kesteli, age, s.137.
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Mu‘tezile mizan hakkinda, amellerin araz oldugunu diisiindiigiinden onlarin
tartilmast gibi bir durumunun da olmadigmi disiiniip, mizdm inkdr ederler.**
Teftazani’nin burada Mu‘tezilenin mizani inkar ettigini sdylemesi bize goére yanligtir.
Mu‘tezile, mizan ve mizan gibi uhrevi alem ile ilgili olan meseleleri inkar etmeyip bunlarla
ilgili ayetleri te’vil etmislerdir. Yani onlar mizan meselesinde giiniimiizde bildigimiz
teraziye benzer iki dili ve iki ayagi olan biiyiik bir mizanin olmayacagini ifdde ederler.
Boyle bir sey onlara gore kemiyeti ifdde eder. Halbuki ameller kemiyet degil keyfiyet
bildirirler.

Ehl-i Siinnet, mizani ne diinyadaki terazi gibi bir dlete benzetmis ne de Mu‘tezile’nin
yaptig1 gibi te’vil yoluna gitmistir. “Ehl-i Siinnet keldmcilar1 bu iki goriisiin ortasim
bularak mizan1 amelleri 6l¢meye yarayan ve aklin i¢ yiiziinii bilmekten aciz kaldig: ilahi

adalet Sl¢iisii oldugunu belirtmekle yetinmislerdir.”**

3. Amel Defteri

Insanlara ait sevap ve giinahlarin yazildig1 bu defterler hesap giiniinde mii’minlere
sag taraftan, kafirlere ise sol ve arka taraflarindan verilir.*** Boylelikle kimin cennete,
kimin cehenneme gidecegi yiizlerine kars1 okunmus olur.

Mu‘tezile’nin, amellerin tartilmasiyla ilgili olarak te’vile gittigini, onlara gore
amellerin agirhigi bir kemiyet degil keyfiyet bildirdigi mizan konusunda zikredilmisti.
Mu‘tezile’nin bu goriisiinden dolay1 Ehl-i Siinnet, onlarin bu iddialarina sdyle cevap verir:
Hesap giiniinde mizanin tartacagi sey ameller degil amellerin yazili bulundugu defterlerdir.

Bu yoniiyle ameller cisim olmadigi i¢in tartilamasa bile amel defterleri tartilabilir.

4. Havz

Kelime olarak, havuz, su havuzu anlamlarma gelir. Kiydmet giinii Hz. Muhammed
(a.s) ve diger biitiin peygamberlerin havuzu olacaktir. Bu havuzdan peygamberlerine
inanan immetler i¢eceklerdir.

“Biz sana Kevseri verdik.”** ayetini tefsir eden bircok miifessir Kevser’in Hz.
Peygamber’e kiyamet giiniinde verilecegi goriisiinii benimsemistir. Bununla birlikte Havz-1

: . . el 246
Kevser’in cennette bir nehir oldugu goriisiinii benimseyenler de vardir.

2 Teftazani, age, 5.99.
2 Kilavuz, age, $.355-356.
** Insikak, 84/10; isr4, 17/11; Hakka, 69/19,25
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Havz ve Kevser’in farkli seyler oldugunu soyleyen alimler, Kevser’in cennette,
Havz’in ise cennetten 6nce oldugunu sdylerler. Buna gére mii’'minler cennete girmeden
once Havz’da temizlenir, daha sonra cennete girer.

Kesteli Kevserden herkesin igebilecegini ancak miirtedlerin igemeyecegini soyler.**’
Kesteli’nin bu goriise sahip olmasi, dinden dénmenin koétii bir olay olmasinin dnemine
binden veya yasadigi zaman sartlarina uygun olarak miirtedlerin ahirette karsilasacaklari
sikintilar1 anlatip onlarin goziinii korkutmak ve dinden donmelerini engellemek amaciyla

sOylenmis olabilir.

5. Cennet-Cehennem

Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennemin varligindan ve onlarla ilgili tasvirlerden
bahseden bir¢ok ayet vardir. Hasrin rithani oldugunu diisiinen baz filozoflar disinda cennet
ve cehennemin varligin1 inkar eden bir topluluk yoktur. Ancak cennet ve cehennem su
anda yaratilmis midir yoksa kiydmetle beraber veya kiyametten sonra mi yaratilacagi
konusu mezheplerin ihtilafa diistiigii bir konudur.

Ehl-i Stinnet kelamcilart cennet ve cehennemin mahlik oldugunu, mahlik olan seyin
ise su anda var olmas1 gerektigini sOyler. Fakat onlarin neredeligi hususunda agik bir nass
olmadigindan yapilmasi gereken sey bu konuyu Allah’m ilmine birakmaktir.(tefviz)**®

Mu'tezile kelamcilari ise, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olmayip ahiret giiniinde

yaratilacagini sdylerler.

C. BUYUK GUNAH

Kebire, biiylik giinah demektir. Cogulu kebair gelir. Biiyiik giinah sayilan fiiller, Hz.
Peygamberin hadisleri ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinden yola ¢ikarak belirlenen fiillerdir.
Biiyiik giinah isleyen kimseye, toplumsal diizeni bozdugu icin diinyevi ceza yaninda
Allah’n rizasina aykir1 davranista bulundugu i¢in uhrevi ceza da vardar.

Biiyiik giinahlarin sayis1 hakkinda cesitli goriisler vardir. ibn-i Abbas’a “Yedi biiyiik
giinah nedir?” diye soruldugunda o su sekilde cevap vermistir: “Biiylik giinahlar yedi yiize

yakindir. Istigfar ettigin takdirde biiyiik giinahin, 1srar ettigin takdirde ise kiiciik giinahin

245 Kevser, 108/1.

2 Kilavuz, age, $.356.
27 Kesteli, age, s.139.
28 Kesteli, age, s.139.
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olmaz.”** Kesteli’nin ibn-i Abbas’tan rivayet ettigi bu séz gercekten derin bir mandya
sahiptir. Biiyiik giinah isledigi halde bunun farkina varip tevbe eden kimsenin bu giinahim
Allah’m bagislayacagi, kiiclik glinah isleyip bunda 1srar eden kisinin ise biiyiik giinaha
dogru gittigi anlagilmaktadir.

Genel olarak biiyiik giinahlarin sayis1 yedi veya dokuz olarak verilir. Ibn-i Omer’den
rivayet edilen dokuz giinah sunlardir: Allah’a sirk kosmak, haksiz yere cana kiymak,
namuslu kadina iftira atmak, zind etmek, savastan kagmak, sihir yapmak, yetim mali
yemek, miisliiman anne ve babaya 4si olmak ve Harem bélgesinde azginlik etmek.”°

Biiytlik giinahlarin sayisi hususunda durum bdyle iken tartisma konusu biiyiik glinah
isleyen kimsenin durumu hakkindadir. Ehl-i Stinnet’e gore herhangi bir nedenden dolay1
yapilmasi gereken bir ameli terk edip biiyiik giinah isleyen kimse fasik da olsa mii’mindir.
Ancak gercgeklestirmedigi bu amelden dolay1 ahirette cezasini ¢ekecektir. Sayet mii’min
kisi bu giinahindan(sirk ve kiifr hari¢) tevbe ederse Allah diledigi takdirde bu kulunun
giinahin affeder.

Mu‘tezile’ye ve Hariciler’e gore iman, dilin ikrar, kalbin tasdiki ve amellerin
ifasiyla gerceklestiginden Hariciler, biiylik glinah isleyenin kafir oldugunu sdylerler.
Mu‘tezile mezhebine gore ise, biiylik gilinah isleyen kisi iman ile kiifiir arasinda bir
yerdedir (el-menzile beyne’l-menzileteyn). Biiyiik giinah islemek fisktir. Fisk da iman ile

1

kiifir arasmnda bir menziledir.”>' Fasik kimse islemis oldugu giinahtan tevbe ederse

mii’min, tevbe etmeden Oliirse kafir olarak dliir. Sayet tevbe ederse o takdirde de giinahkar
mii’min olarak oliir.*>>
Mu’tezile, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” goriisiine “Oyle ya, mii’min olan fasik

99253

olan gibi olur mu? bunlar elbette bir olmazlar. ayetini delil getirirler. Bunun yaninda

“Zina eden kimse mii’min oldugu halde zina edemez.”>*

ve “Emaneti olmayanin Tmani
yoktur.”*>> Hadisleriyle de goriislerini delillendirirler. Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile’nin bu
delillerine su cevabi verirler; Bu ayette gegen fasik lafz1 ile kafirler kastedilmektedir.

Ciinkii kiifiir en biiyiik fisktir. Bu tlirden fasigin mii’min oldugunu gdsteren ayetleri bu

% Kesteli, age, s.141.

20 Teftazani, age, s.103; Giridi, age, s.235-236.

21 fzmirli, age, s.85.

22 Mu'tezile’nin kebire konusundaki goriisleri i¢in bkz. Teftazani, Serhu’l-Mekasid, c.11, s.257-259.
Secde, 32/18.

% Buhari, 2475.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.I1I, s.135, Mektebetu’l-islamiyye, Beyrut ts.
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sekilde anlamaliyiz. Zira so6z konusu hadislerde de mii’minleri giinahtan sakindirma
hususunda sert ve miibalagali bir dil kullanilmistir. Iste bu yiizden sézkonusu hadislerde
fasigm mii’min olamayacagima dair bir anlam ¢ikmaz. >

Hariciler’in, fasik olan kimsenin kafir oldugu goriisiine sahip oldugunu soylenmisti.
Hariciler bu goriislerini nasslarin zahirlerini delil getirerek agiklarlar. “Allah’in indirdigi
ile hitkmetmeyenler kafirdirler.”*” ayetinin zahiri anlamina bakarak fasikin kafir oldugunu
sOylerler. Ancak Ehl-i Siinnet’e gore, hariciler’in delil olarak sunduklar1 bu ve buna benzer
ayetlerin zahirl manalar1 nazar-1 itibara alinmaz. Ciinkii kebire sdhibinin kafir olmadigi
hususunda kesin nasslar vardir.

Meseld; “Eger mii’'minlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin.”
ayetinde Allah Tedla birbirleriyle savas halinde bulunan inanmis kimseleri mii’min olarak
nitelendirmistir. Dolayistyla, isledigi giinahtan dolay1 fasik olan kimsenin kafir oldugunu
sOyleyemeyiz. Kesteli, Haricilerin kendi goriislerine delil olarak sundugu ‘“Allah’in
indirdigi ile hiikmetmeyenler kafirdirler.” ayetinin muhatab1 Yahudilerdir, der. Yahudiler
Allah’in Tevrat’ta indirmis hiikiimlerle hiikmetmeyip kendi isteklerine gore hiikiim
vermislerdir. Bundan dolay1 Allah yahudilere hitdben onlarin kiifre diistiiglinii sOylemistir.
Ancak buradan Tevrat’taki hiikiimlerle hiikmetmemiz gerektigi anlami ¢ikmaz. Ciinkii bu
kutsal kitaptaki hiikiimler Yahudiler i¢indir. Biz bdyle bir seyi yapmaktan uzaklagsak bile

kafir olmayiz.**®

1. Sirk ve Sirk Disindaki Giinahlarin Affi

Allah’a, ulthiyette ve ulihiyet husisiyetlerinde ortak kosmak demek olan sirk,
alimlerin yapmis oldugu biiyiik glinahlarin tasnifinin her birinde yer almistir. Allah’a sirk
kosmak biiyilik giinahlarin en biiyiigiidiir. Sirk Allah Tedla’nin affetmeyecegi bir giinahtir.
Bu konuda biitiin Miislimanlarin icma‘1t vardir. Ancak Allah Tealda’nin kendisine sirk
kosan kisiyi affetmesinin aklen cdiz olup olmadig1 meselesi ihtilaflidir. Bu konuda bazi
kelamcilar Allah Teala’nin kendisine sirk kosan kimseyi affetmesinin aklen caiz oldugunu
savunurlar. Baz1 kelamecilar ise bunun aklen bile cdiz olamayacagini savunurlar. Ciinkii

Allah’mn hikmeti geregi, iyi ile kotli arasinda ayirim yapmay1 gerektirir. Kiifiir ya da sirkin

26 Uludag, age, $.265.
57 Maide, 5/44,45,47.
28 Kesteli, age, s.144.
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en bliyiikk glinah oldugunda herhangi bir tartisma olmadigindan bu giinahin Allah
tarafindan bagislanma ihtimali yoktur. Bu biiyiik glinah1 isleyen kimseyi affetmek Allah’in

»% Kesteli bu konuyla ilgili olarak “Oyle ya, (Allah’a) teslimiyet

hikmetine ters diiser.
gosterenleri, o giinahkarlar gibi tutar miyiz hi¢? Size ne oluyor? Ne bi¢cim hiikiim
veriyorsunuz?”*® ayetini verir ve Ehl-i Siinnet’in, Allah’mn hikmeti geregi kiifriin affinin
ciiz olmadig1 goriisiiniin baz1 kitaplarda zikredildigini syler. Bu goriis de Imam Es’ari’ye
muhalif olarak Ebi Hanife’ye nisbetle rivayet edilen goriistiir.”*' Kendisine nisbetle rivayet

edilen bu goriis ise EbG Hanife nin el-Fikh 'ul-Ekber adli eserinde gegmektedir. %>

Allah sirk ve kiifiir disindaki biiyiik ya da kiiclik giinahlar dilerse affeder. Allah’in
diledigi giinahlar1 affedebilecegi goriisiine muhalif olarak Mu‘tezile, biiylik giinah isleyen
kimsenin affedilmesi i¢in tevbe etmesini gerekli gormiistiir.”® Bu konuda onlar, “Benim
katimda s6z degistirilmez”*** ayetini goriislerine delil olarak getirirler. Es’ariler onlarin bu
deliline cevaben Allah’in gilinahkar kuluna va‘id’inden donmesi O’nun bir liitfu, bir
comertligidir, der. Ancak Kesteli bu konuda, ayetteki hiikmiin kesin oldugunu sdyler ve
Es’ariler’i elestirir.”® Mu'tezile’nin konuyla ilgili diger bir delili de giinahkar kimsenin
glinahina karsilik cezalandirilmayacagini bilirse, bu onun isleyecegi giinahlar1 Allah
Teala’nin bastan kabullenmesi ve kendisinden baska kimseleri giinah islemeye tesvik
etmesi anlamina gelir. Bu da Peygamber gondermenin hikmetiyle ¢eligir. Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile’nin bu goriisiine de su cevabi verir. Allah Teala’nin giinahlar affetmesinin ciiz
olmasi1 glinahkarlarin ceza gérmeyeceklerini kesin diistinmeleri sdyle dursun boyle bir seyi
zannetmelerini dahi gerektirmez. Ciinkii Allah Tedld nin tehdit yonii gayet gii¢lii olan ceza

ayetleri azabin gerceklesecegini daha baskin kilmaktadir. Bu da insanlar1 caydirict bir

unsur olarak yeterlidir.**°

29 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s.106-107.

Kalem, 68/35,36

21 Kesteld, age, s.144-145.

%2 Eb Hanife, Nu'man b. Sabit el-Bagdadi, /mdm-1 A’zam i Bes Eseri (trc. Mustafa Oz), s.57, ifav Yay.,
Istanbul 2008.

Pezdevi, age, s.308.

264 Kaf, 50/29.

Kesteli, age, s.147.

266 Teftazani, Serhu lI-Akdid, s.107.
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2. Sefaat

Ahirette giinahkar mii’min kullarin giinahlarinin affedilmesi ve giinah1 olmayanlarin
cennetteki mertebelerinin yiikseltilmesi i¢in peygamberlerin ve Allah katinda ytiksek
dereceye sahip olan bazi mii’'minlerin Allah’a dua etmeleri ve giinahkar olan kullarin
bagislanmalarim istemeleri demektir.*®’

Sirk ve kiifiir hari¢ biiyilik glinah sahibinin giinahinin Allah tarafindan sefaat yoluyla
bagislanmasi Ehl-i Siinnet’e gore ahirette gerceklesecektir. Sefaat Allah’in izni olmadan ve
O’nun rizasinin olmadig1 bir kimse hakkinda gerceklesmez. Ayet-i Kerime’de Yiice Allah:
“O’nun izni olmadan hi¢ kimse sefdatci olamaz.”*®®, “Izni olmadan O’nun katinda kim
sefaat edebilir?”269buyurmustur.

Mu‘tezile, biiyiikk gilinah isleyen kimsenin durumu hakkinda “ne mii’min ne de
kafirdir” demistir. kulun tevbe etmez ise Allah’in bu biiyiik glinahim1 affetmeyecegi
goriisiinii savundugunu daha 6nce zikredilmisti. Bu goriisti savunan Mu‘tezile, bu bliyiik

20 Ehl-i Siinnet’in tabir

giinahlarin sefaatle de bagislanmayacagi goriisiinii savunur.
yerindeyse gilinahkar mii’'minin sefaat yoluyla cehennemden cennete dikey gecis yapmasi
goriisti, Mu‘tezile alimlerine gore ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir hadisedir. Onlara
gore sefaat ancak mii’min kulun mertebesinin daha yiiksek bir seviyeye c¢ikmasiyla yani

yatay bir gecis ile gerceklesir.
D. IMAN

1. imanin Mahiyeti

Sozlik anlami itibariyle 1man, bir kimseyi soyledigi sozde tasdik etmek,
karsisindakine giiven vermek, siipheye hi¢ mahal birakmadan goniil huzuru ile kalben
benimsemek, kabullenmek demektir. Iman,“if‘al” vezninde “e-m-n” kokiinden mastar

olarak gelir.””"

27 Ayrintili bilgi igin bkz. Giridi, age, s. 254-256; ibn Firek, age, s.172-174; Kilavuz, age, s.358;

2% Yinus, 10/3.

269 Bakara, 2/225.

210 Mu‘tezile’nin sefaat konusundaki goriisleri igin bkz. Teftazani, Serhu’l-Akdid, s.109-111, Kesteli, age,
s.148, Giridi, age, s.255.

bn Manzur, Lisdnu'I-Arab, “Iman”.
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Iman, sadece bilmek veya bilinen bir seyi tasdik etmek degil, dogrulugunu kabul
edip benimseyerek, boyun egerek, teslimiyet gostererek, haberi vereni ve haber verdigi
seyi kalben tasdik etmektir.

Iman, Allah Teala’dan getirdigini kesin olarak bildigimiz seylerde Hz. Peygamberi
kalben tasdik etmek ve getirdigi seylerde slipheye mahal birakmadan samimiyetle kabul
edip dogru olduguna kalben inanmak demektir.”*’

Iman konusunda dilciler de kalbin tasdiki ve dilin ikrarinin ne anlama geldigini dilsel
calismalarinda ortaya koymuslardir.*”

Iman konusunda bir kimse, Hz. Peygamberin getirdigi buyruklarla amel edip “ben
mi’minim” dedigi halde papazlarin bellerine bagladiklar1 “ziinnar” adi verilen kusagi
baglayip irddesiyle putlara taparsa bu kimsenin bu davranisi, Hz. Peygamberi yalanlamak
say1lacagindan o kimse kafir olur.”™*

Iman, Hz. Peygamberin getirmis oldugu bir kisim hiikiimleri kabul edip bir kismin
kabul etmemekle ger¢eklesmez. Hepsini kabul edip inanmak gerekir. Miisrikler, Allah
Teala’y1 kabul ettikleri halde Hz. Peygamberi inkar etmisler ve kafir olmuslardir. iman’m
gecerli olmasi igin kalpte olmasi gerekir. Bir kimse ben mii’'minim diyorsa o kimse
diinyalik islerin uygulanmasi agisindan mii’min sayilir fakat Allah katinda da mii’min
sayilabilmesi icin kalben inanmig olmasi gerekir. Bir kimse diinya isleri i¢in zor kaldig
durumda dil ile inkar etme ihtimali vardir ama kalb ile inkar etmesi diisiiniilemez.

Imanim ne oldugu konusunda farkl1 goriisler ortaya ¢ikmustir:
etmesidir. Dil ile ikrar, diinyevi hukukun islemesi i¢in gereklidir. Fakat kalben
yalanlayanlar Allah katinda kafirdirler. Bu konu ile ilgili olarak Allah Teala miinafiklar
hakkinda “Ey Restl! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla “inandik” diyen kimselerden
ve Yahudilerden kiifiir i¢inde kosusanlarin hali seni tizmesin™” buyurmus ve imanmn
kalbin tasdikinden ibéret oldugunu sdylemistir. Iman, “kalbin marifetinden ibarettir” diyen
Cehmiyye mezhebinin goriisii gegersizdir, ¢linkii Hristiyan ve Yahudiler Hz Peygamberin
peygamber oldugunu biliyorlardi. O zaman onlarin da mii’min olmasi gerekirdi ama onlar

kafirdir. Miircie ve Kerramiyye mezhepleri de imani1 “dilin ikrarindan ibaret” saymislardir.

22 Giridi, age, $.261.

3 Dilcilerin imanin tarifi konudaki goriisleri i¢in bkz. Kesteli, age, s.155-157.

274 Kesteli, age, s.152-153; Teftazani, Serhu 'I-Akdid, (haz., Siileyman Uludag); s.277; Giridi, age, s.264.
7 Maide, 5/41.
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Zahir hiikkiimler, teklif ile ahiret hiikiimleri ve ceza ile ilgili hususlar arasinda mii’minin,
mii’min olarak isimlendirilmesini birbirinden ayirmislardir. Onlara gore miinafik diinyada
hakiki olarak mii’mindir. Fakat ahirette ise ebedi azabi hak edecek kimselerdir. >’® Kesteli,
Kerramiyye’nin bu goriislerini Teftazani’nin Serhu’l-Makdsid adli eserinde agikladigini
zikrederek bu goriislerin de yanlis oldugunu zikreder.?’” Ciinkii bu durumda ben mii’minim
diyen bir miinafikin mii’min olmasi gerekecektir ki, degildir. Ayet’de, “Insanlardan
bazilar1 vardir ki, inanmadiklar1 halde ‘Allah’a ve &hiret giniine inandik’ derler.”*”®
buyurularak Tmanin kalp ile olacagi belirtilmistir. Hanefl fikih¢ilarina gore iman, “Dil ile
ikrar, kalp ile tasdiktir”. Kisi her ne kadar Allah katinda kalbindeki Tman sebebiyle mii’'min
kabul edilse de diinyada kendisine mii’min muamelesi yapilabilmesi ve diger insanlarin
kendisinin mii’min oldugunu bilebilmesi i¢in kalbindeki bu Tmani dilin ikrar1 ile agiga
vurmasi gerekir. Mu‘tezile, Hariciyye, Selef alimleri ve hadisciler, “Iman; kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve amelden ibarettir”, derler. Imamin “dil ile ikrar kalp ile tasdik” oldugu
konusunda fikir birligi vardir. Fakat amel konusunda farkli goriisler vardir. Hadiscilere ve
Selef’e gore ameli terk eden mii’min, glinahkar mii’mindir, kafir degildir. Hariciler’e gore
ameli terk eden kimse kafirdir. Mu‘tezile ise ameli terk eden kimse Tman ile kiifiir arasinda

bir yerdedir. Tevbe etmeden 6liirse kafir olarak 6liir ve ebedi cehenneme girer.”””

2. imanin Artmasi - Eksilmesi

Yukarida iman meselesinden bahsedilirken Mu‘tezile, Hariciyye, bir kisim Selef
alimleri ve hadisciler, imani, “dil ile ikrar kalp ile tasdik ve amelden ibaret” olarak tarif
tiklerii verilmisti. Buradaki mesele, kisinin yaptig1 iyi fiillerle iman1 artar m1 ve yaptigi
kotii fiillerle de imani eksilir mi meselesidir.

Mu‘tezile, Hariciyye, bir kisim Selef alimleri ve hadiscilere gore kisi yaptig1 giizel
fiillerle Tmanin1 artirir, terkettigi iyi fiillerden dolay1 ve isledigi ¢irkin fiillerden dolay1 da
imanim azaltir . Yani kemiyet ve keyfiyet agisindan iman artar ve eksilir, derler. Delil
olarak “Herhangi bir stire indirildigi zaman onlardan bir kisim der ki: “Bu sizin hanginizin

imanint artird1?” Iman edenlere gelince (bu siire) onlarin imanlarint artirir ve onlar

276 Sehristani, age, c.1, s.90.

27 Kesteli, age, s.154

278 Bakara, 2/8.

" Tman konusunda ayrmtili bilgi igin bkz. Giridi, age, s.263-270; Sabtni, el-Biddye fi Usili’d-din, (trc.
Bekir Topaloglu), s.,171,172; Kilavuz, age, s.38-48; Pezdevi, age, s.209-217; Uludag, age, s.278-280;
Eba Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat, Imdm-1 A’zam in Bes Eseri (trc. Mustafa Oz), s.13-14.
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sevinirler”*® dyetini gosterirler. imanin inanilacak seyler acisindan artmasi Hz. Peygamber

déneminde miimkiindiir. Clinkii Hz. Peygamber’e vahiy indirme devam ettigi i¢in indirilen
ayetler ashabin Tmanini inanilacak seyler agisindan kuvvetlendiriyordu.

Imanin artmas1 ve eksilmesi konusuyla ilgili Ehl-i Siinnet’in iki goriisii vardir:

1- Yapilan iyi veya kotii amellerin imana dahil olmadigi konusu:

Iman kalbin tasdiki neticesinde meydana gelen bir istir, beden ile yapilan bir is
degildir.®!

“Iman edip salih amel isleyenler i¢in eksilmeyen devamli bir ecir vardir.”** dyetinde
amel imana atfedildigine gore imandan bagka bir sey oldugu gibi ona dahil de degildir.
Zira ilk 6nce iman zikredilmis daha sonra da amel zikredilmistir. Amelin bir faydasinin
olabilmesi icin oncesinde imamin olmasi gerekir. Iman olmadan silih amelden sz
edemeyiz. Fakat salih amel olmadan Tmandan s6z edebiliriz.

Imanin 6ziinde artip eksilmeyecegi konusu:

Iman denilen seyin kesin olmasi gerekir. Dolayisiyla iman kesin olduktan sonra

¥ Bir kimsenin aym anda hem kafir hem

artmast veya eksilmesi s6z konusu degildir.
mii’min olmasi diisiiniilemez. imanin olmadig1 yerde kiifiir, kiifriin olmadig: yerde de iman
vardir. Sayet bir insan inanilmasi gereken hususlara kalben inaniyorsa o kimse mii’mindir.
Fakat bir tanesine dahi inanmadig1 takdirde o kimse Tman dairesinden ¢ikar ve kéafir olur.
Imanin artmas1 demek, kisinin Allah Teald’min emirlerine uymasi ile kendi imanini
kuvvetlendirmesi, kiifre diismekten kendisini uzak tutmasi ve Allah katindaki derecesini
yukseltmesi anlamina gelir. Allah’in emir ve yasaklarina uymayan kimse ise iman

dairesinde olmakla birlikte kiifre diisme ihtimali vardir.

3. iman-islam iliskisi

SézIiik manas: itibariyle Is1am, teslim olmak, boyun egmek, baglanmak, itaat etmek
manalarina gelir.*® Terim anlanu itibariyle ise, Yiice Allah’n emir ve yasaklarini

benimsemek, onlara goniilden baglanmak, boyun egmek, itaat etmek demektir.

20 Tevbe, 9/124.

21 Giridi, age, 5.271; Uludag, age, 5.280-284.

*%2 Tin,96/6.

23 Sabani, el-Biddye fi Usiili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.172; Uludag, age, s.280-284
2% {bn Manzur, Lisdnu l-Arab, “Islam”.
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Matiiridi kelamcilari, iman ile Islami bir kabul etmislerdir. Delil olarak, “Bunun
lizerine orada olan mii’minleri ¢ikardik. Zaten orada Miisliimanlardan, bir ev halkindan
baska kimse bulamadik.” ayetini gosterirler. Burada iman edenler ile teslim olanlar(Islam)
ayni manada kullanilmustir. Dolayisiyla aym seylerdir. iman ile islam birbirinden ayri
diisiiniilemeyen iki unsurdur. Yani “iman ile Islim birdir” denildigi zaman aym seyler
kastedilmis olur. Dolayisiyla bir insana mii’min ama miisliiman degil veya Miisliiman ama
mii’'min degil demek dogru olmaz. Isldm alimlerinden bir kismi “Islam ile man arasinda
fark vardir”, demislerdir. Onlara gore iman, Allah Teala’nin biitiin emir ve yasaklarin
kalben tasdik etmektir. Islam ise Allah Teala’nin yiiceligi karsisinda boyun egerek saygi ile

285

durmaktir.”® Kur’an-1 Kerim’de iman ile Islim’m ayri olduguna dair delillerden biri

“Bedeviler “Inandik” dediler de ki: Siz iman etmediniz, ama “Boyun egdik” deyin. Iman

28 ayetidir. Burada bedeviler, “Inandik” dediler. Fakat

heniiz kalplerinize yerlesmedi.
onlarin inandik demeleri kalben degil sadece lisan iledir. Dolayisiyla hakiki manadaki

iman onlarin kalbine yerlesmis degildir.

4. imanda istisna Meselesi

Bir kimse kalbiyle tasdik ve diliyle de ikrar ettikten sonra “ben gercekten mii’minim”
demesi dogru olur. Cilinkii o kimsenin bdyle sdylemesi onun iman dairesinde oldugunun
gostergesidir. “Ben insallah mii’minim “ demesi uygun degildir. Sayet siiphe duyuyorsa bu
iman olmaz aksine kiifiir olur. Eger Allah’a olan sevgisinden, saygisindan dolay1 bunu
sOylemisse o kimse mii’mindir. Fakat yine de insanlarin kafasinda siiphe uyandirmamasi
acisindan “ben mii’minim” demesi daha dogru olur. Kisiyi iman dairesine sokan sey onun
mutlak tasdikidir. Fakat tasdik kimi insanlarda kuvvetli kimilerinde zayiftir. Kamil olan
tasdik ise, Allah Teala’nin dilemesiyledir. Baz1 Eg’ariler, “ben insallah mii’minim” soziinii
sahih kabul ederler. Ciinkii iman eden kimsede asil olan son nefesini verirken ki
durumudur. Omrii boyunca kafir olarak yasayan kimse 6liirken mii’min olarak &lebilir ya
da émrii boyunca mii’'min olarak yasayan kimse &liirken kafir olarak olebilir. Oliirken ki
durumuna gore de saki veya sa‘id olarak nitelenir. Dolayistyla bir kimsenin “ben insallah
mii’'minim” demesi sahihtir derler. Omer en-Nesefi, Es’arilerin bu goriisiiniin batil

oldugunu sdyle aciklar: Bir kimse iman ettikten sonra kiifre diisebilir ve cehennemlik

285 Teftazani, age, s.118-120;Girldi, age, s.267-272;Kilavuz, age, s.56-59;Alp, age, s.259-261.
26 Hucurat, 49/14.
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olabilir, kiifiir halinde iken de iman edip cennetlik olabilir. Fakat Allah Teala’nin cennetlik
kilmasi (is’ad) veya cehennemlik kilmasi (iskd) degismez. Bu durum Allah’1n tekvini iledir
ve degigsmezdir. Bu konudaki tartigmalar manad iizerinden degil de lafiz {izerinden

yapilmaktadir.*®’

287 Ayrmtili bilgi icin bkz. Teftazani, age, s.119-121; Ibn Firek, age, s.164-166; Giridi, age, s.281-284;
Sabuni, el-Biddye fi Usili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), s.175-176.
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SONUC

Hicri 1. asrin sonlarinda Islam’1 diger dinlere ve kiiltiirlere kars1 savunma gayreti
icinde olan Mu‘zile ile keldm ilmi zuhlr etmeye baslamis ve Mu‘tezile’nin bazi
goriislerine tepki olarak dogan Es‘ariyye ve Matiiridiyye ile devam etmistir.

Esari kelaiminda énemli bir yeri olan Teftizani, Matiiridi alimi olan Omer en-
Nesefi’nin Metnu’l-Akdid isimli eserine serh yazmis ve meseleleri detaylica agiklamustir.
Bu eser Osmanli doneminde medreselerde okutulmustur. Teftazani serhinde Es‘ari
diisiinceye bagli kalmis fakat Matiiridi diisiinceyi elestirmis degildir. Bu ylizden Serh ul-
Akaid Osmanlt medreselerinde ders kitabi olarak okutulmustur. II. Murat’tan sonra tahta
gecen Fatih Sultan Mehmed ile ilmi seyahatler zayiflamaya baglamig ve serh ve hasiyecilik
donemi baslamustir.

Kesteli, Fatih Sultan Mehmed doneminde yasamis bir Osmanli donemi alimidir.
Teftazani’nin Serhu’l-Akdid isimli eserine yazmis oldugu hasiye ile meshur olmustur.
Kesteli’nin dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kesteli,
Aydin ilinin Nazilli ilgesine bagh Kestel kdyilinde diinyaya gelmistir. Daha sonra Bursa’ya
gelerek Hizir Bey’den ilim tahsil etmistir. Bu nedenle de dogum yerinin Bursa Kestel mi
yoksa Aydin Kestel mi oldugu karigtirllmistir. Kadilik gérevlerinden dolay1 ¢ok fazla eser
verememis olan Kesteli’nin en dnemli eseri Serhu’l-Akdid tizerine yazmis oldugu Hdsiye
Ald Serhi’l-Akdid isimli eseridir. Kesteli’nin hasiyesinde yapmis oldugu izahatlarda isabetli
oldugu goriiliir. Serhu’l-Akaid’de gecen meselelerin tamamina yakiin ele alip kapali
gordiigii meseleleri agiklamaya calistig1 goriiliir. Fakat bazen meselenin ¢ok fazla detayina
inerek meselenin ana konusundan uzaklasmis bu da konunun ¢alisilmasini zorlastirmistir.
Belki de Kesteli, Teftazani’nin Serhu’l-Akdid’'ini miiderrislik gorevlerinde bulundugu
donemlerde bir ders halkasi seklinde 6grencileri ile okumus ve bu okuma esnasinda énemli
gordiigii yerlerin aciklamasini yaparak Hasiye’sini olusturmustur. Kesteli, hasiyesinde
kullandig1t metod bastan sona kadar aymidir. Aciklamak istedigi meselenin basina
“kavluh” lafzim1 ekler, sonra agiklamak istedigi Serhu’l-Akdid metnini onun sonuna
ekleyerek bu konudaki agiklamalarini yapar. Bazen Serhu’l-Akdid’den ¢ok kisa bir bolim

alarak onu acgiklamaya calisir. Cogunlukla yapmis oldugu aciklamalarda ana metinden
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(Serhu’l-Akaid) hi¢ ayrilmadigi goriliir. Kestell Mu‘tezile’nin, Kerramiyye’nin goriislerine
yer verir ve onlar elestirir. Hasiyede Matiiridilerden bahsettigi pek goriilmez ve kaynak
olarak da Teftazani’nin diger bir eseri olan Serhu’l-Mekdsid’dan ¢okca alintilar yapar.
Ayrica kendisinden bir asir dnce yasamis olan Ici’nin Mevdkif ve kendisiyle ayni asirda
yasamig olan Ciircani’nin Serhu’l-Mevdakif isimli eserlerini Serhu’l-Mekdsid’dan kaynak
olarak verir. Tefsirde, Beydavi ve Zemahseri tefsirlerini kullanmistir. Ayrica hadis ile ilgili
kaynak olarak da Buhari ve Ahmed b. Hanbel’in eserlerini kullanmistir. Kesteli, hasiyesini
yazarken kullanmis oldugu dil, onun Arapca’ya vukifiyetini gosterir. Ayrica dilcilerin bazi
meseleler ile ilgili dilsel agiklamalarina da yer verir.

Netice olarak Kesteli, ilmi anlamda katkilar1 olmus bir Osmanli alimidir.
Hasiyesinde, Serhu’l-Akdid’e bagli oldugu i¢in serhteki goriisleri aynen nakletmis ve serhi

destekleyen kaynaklardan deliller sunarak meseleleri agiklamaya galigmigtir.
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