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SEYYID SALIH EBU BEKIR'IN 'EL-EDVAU'L-KURANIYYE' ISIMLI
ESERININ HADISLERIN KUR'AN'A ARZI CERCEVESINDE
DEGERLENDIRILMESI

Islam'm ilk doénemlerinden itibaren tiiremeye baslayan yeni mezhepler,
goriislerini destekleyebilmek i¢in hadis uydurmuslardir. Bunlara ziiht ve diinyahk
elde etme arzusu ile hadis uydurma gibi sebepler de eklendiginde tiim bu saiklerden
kaynaklanan hayli yekiinlii bir uydurma hadis koleksiyonu ile ortaya ¢ikmistir. Cok
gecmeden bu tehlikeli durumun farkina varan Islam alimleri, gerekli tedbirleri
almaya baslamuslardir. Alman tedbirlerin basinda hadisleri rivayet edenlerin
dini/ahlaki durumlarn ile aldiklar1 hadisleri bozulmadan koruyabilme gii¢ ve
istidatlarimin incelenmesi gelmektedir. Cerh ve ta'dil denen ve hadisin senediyle ilgili
olan bu tedbirlerin yanina, hadislerin metninin tenkidi metodunu da eklemislerdir.
Cesitli acilardan incelenen metin tenkidi Kkriterlerinden biri de hadislerin Kur'an ile
bir celiskisinin olup olmadigi konusudur. Adina "Kur'an'a arz" denen bu kritere
gore Kur'an'in acik bir nassi ile celisen bir hadis, senedi sahih de olsa, kabul

edilmeyecektir. Fakat bu tedbir Islam dis1 degisik fikirlerden etkilenenler tarafindan



art niyetlilik ile ya da safdillilik ile ya istismar edilmis ya da kullanilmayacak yerlerde

kullanilmstir.

Hadislerin Kur'an'a arz1 meselesi bir¢cok kitapta incelenmistir. Konu hakkinda
yapilan ¢alismalardan biri de es-Seyyid Salih Ebibekr'in "el-Advdu’l-Kur'dniyye fi-
ktisahi'l-ehadisi'l-isrdiliyye ve tethiru'l-Buhdriyyi minhd" adh eseridir. Arz isini yapan
kisinin gerekli dikkati gostermedigi taktirde hataya diismesi kesin gibidir. Miiellif de
aym hatalara diismiis ve hatal arz ornekleri vermistir. Bu ¢calismada, kitapta verilen
hatali arz orneklerinden bazilar1 "arzin problemleri" adi altinda incelenmek iizere

ele alinmstir.

Anahtar Sozciikler: Kur'an, hadis, Buhari, arz etmek, akil, metin tenkidi,

celiski
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EVALUATION OF 'AL-EDVAU'L-KURANIYYE' BY SAYYIiD SALEH
ABU BEKR ACCORDING TO THE CORRESPONDENCE OF THE
HADITHS TO KURAN

New sects (mezhep) which appear since begining of Islam fabricated many
Hadiths to support their own notions. Therefore, it was obviously understood that
many untruthful Hadiths collection was developed together with the reasons of
getting piety and wealth. Since, the fabricating Hadith was a way to achieve goals for
some people. Islamic Scholars realized this dangerous situation very soon and started
to take precautions. It was first step that they anlysed the person who related Hadith
in terms of moral and piety. And they eveulated whether he/she is able to protect
Hadith without deforming. Besides, they cared about the criticism of text called Cerh
and Ta’dil. One of the criterions was whether there was a contradiction between these
Hadiths and Quran. if there was a condradiction between them, Hadith would not be
accepted in no sense. However, this precaution was exploited and misused by those
who were influenced by Un-islamic movements. In this study, we analyse this issue

with in the frame of the problems of referring Hadiths to Quran in "el-Edviu'l-



Kur'dniyye fi-ktisahi'l-ehddisi'l-isrdiliyye ve tethiru'l-Buhdriyyi minhd" from es-Seyyid
Salih Ebabekr.It his higly possible to make mistake for those who do not exercise due
care abour referring Hadiths to Quran. The writer has fallen into error and given
some examples about this subject. Some of these mistakes has been examined in detail

under the nmae of "'reffering problems™.

Keywords: Quran, hadith, Bukhari, to supply, intellect, texs cricitism,
contradiction
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ONSOZ

Hadis dalinin metin tenkidi ile ilgili alani, 6teden beri tartisila gelen, aktiialitesini
koruyan onemli bir sahadir. Islami ilimlerin ilk tedvin edilmeye baslandigi andan
giinlimiize kadar biiyiik kalemler bu alanda yazmis ¢izmislerdir. Giinlimiiz ise, kendine has
islibu ve sartlar1 geregi, metin tenkidinin daha fazla bir giindem isgal ettigi bir zaman
dilimidir. Metin tenkidinin bu denli bir potansiyele sahip olmasi ana konularinin
calisilmasint da beraberinde getirmig, arttk metin tenkidi ile ilgili ¢alisma yapmak
isteyenler ancak, daha once yapilan calismalarin iizerine bir seyler ekleme ya da o

calismalar elestirme tiiriinden bir takim ¢alismalar kaleme almak zorunda kalmislardir.

es-Seyyid Salih Ebtbekr'in el-Edvdu'l-Kur'aniyye fi-ktisahi'l-ehddisi'l-israiliyye ve
tethiru'l-Buhariyyi  minhd isimli eserinin hadislerin Kur'an'a arzimin problemleri
cercevesinde degerlendirilmesi isimli bu tezde, metin tenkidi tiirleri i¢inde yer alan
Kur'an'a arz etme metodunun -dikkatli kullanilmadiginda- ortaya cikaracagi problemlerin
sonuglari ele alinmaktadir. Calisma Kur'an'a arz etme isinin, dikkatli olunmadigi takdirde
yanlig sonuglar verebilecegine dair somut bazi 6rnekler vermektir. Bunun yaninda bu

metodun gegerli bir metot oldugunu savunmaktadir.
Tezimiz, bir giris ve ili¢ béliimden olugsmaktadir.

Giris boliimiinde, hadislerin Kur'an'a arzinin Islam alimlerinin neden tekrar
giindemine oturdugunun tarihi ve kiiltiirel arka plani, arastirmanin konusu, 6nemi, amaci,

yontem ve kaynaklari iizerinde durulmustur.

Toplam tii¢ boliimden olusacak olan ¢alismamizin ilk boliimiinde miiellifin hayati
ve el-Advau'l-Kur'aniyye adli kitab1 tanitilmaktadir. Ikinci boliimde Kur'an'a arzin ne
demek oldugu incelenmektedir. Bu konu incelenirken tearuz kavramina deginildikten sonra
mezheplerin arz meselesine nasil baktiklar1 incelenmekte ve tartismalarin odaginda
olduklar1 sdylenebilecek olan muhaddislerin arza bir yontem olarak bakip bakmadiklari,
dolayisiyla hadis tashihinde kullanip kullanmadiklar1 agiga ¢ikarilmaya g¢alisilmaktadir.
Daha sonra giiniimiizde arz yontemiyle hadisin uydurma oldugunun tespit edilmesinin

imkani tizerinde durulmaktadir.
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Ucgiincii béliimde ise hadisler Kur'an'a arz edilirken dikkat edilmesi gereken
hususlar maddeler halinde birer birer zikredilmekte ve bu maddeler dikkate alinarak

miiellifin arz ameliyesi esnasinda diistiigii yanlishiklar gosterilmektedir.
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GIRIS
Kiiltiirimiiz, duygularimiz, bilgilerimiz, aligkanliklarimiz... bizlere hayati
kendisiyle okuyacagimiz, bildiklerimize ve aliskanliklarimiza ters gelen haberlerin
dogruluklarimi kendileriyle degerlendirecegimiz birer aragtirlar. Neyin dogru, neyin yanlis
olduguna bu cerceveden baktigimiz gozliiklerle karar veririz. Peki ya bunlarin bizdeki
olusumunu saglayan etkenler nelerdir? Bu bazen fiili bir istila neticesinde meydana gelen
bir asimilasyon, bazen de medeniyet ve kiiltiirel olarak bizden daha gii¢lii bir toplumun

karsisinda alinmis kiiltiirel bir yenilgi olabilir.

Islam Ummeti de yeri gelmis baska kiiltiirleri etkilemis, yeri gelmis temasa gegmis
oldugu kiiltiirlerden etkilenmistir. Bu tarihin kaydettigi, insafli hi¢bir kimsenin inkar
edemeyecegi bir vakiadir. Son dénemlerde Islam beldelerinin hem teknik anlamda hem de
bilimsel anlamda bir devrim yasayan Bati'nin istilasina ugramasi da tekerriirden ibaret olan

tarihin! bigmis oldugu yeni bir etkilenme siirecinden baska bir sey degildir.

Islam diinyasmin Bati emperyalizminin etkisi altina girmesiyle birlikte bu
saldirilara kars1 islam diinyasinda cesitli kaynaklardan beslenen tepki ve direnis hareketleri
ortaya ¢ikmistir. Bu kaynaklar bazen milliyetci bir temel arz ederken bazen de salt dini
referanslar seklinde kendini gostermistir. Din temelli hareketlerin de, gerek fiili gerekse
s0zlii miicadelelerinde beslendikleri iki temel kaynak bulunmaktaydi. Bunlar; dinleri olan

Islam’mn en yalin ve kendilerine gelisi agisindan en giivenilir kaynagi olan “Kur'an” ile bu

Kur'an'in pratik hayatta nasil kullanilacagini en somut sekliyle gosteren “siinnet” idi.

Bat1 emperyalizminin kiiltiirel baskis1 altinda kalan ve eski giiciinii kaybeden Islam
diinyasinin bu dénemde yetisen bazi evlatlari, bilgi felsefesi agisindan devrimler yasayan
Avrupa’nin pozitivist yaklagimlarinin etkisi altina girmis, tartigmalar1 uzun yillar once
kapanan konular1 tekrar giindemlerine almig, hatta daha Once tartisilmamis konulari

polemik haline getirmislerdir.

! ibn Haldun, Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Miiessetii'r-Risale, Dimesk,
2012, s. 17.



Bu tartigmalarin ana mihverini ise "Bilginin kaynagi" meselesi olusturmaktaydi.
Yani, bir Misliman'in dini inancini belirlerken hangi bilgi kaynaklarini kullanmasi
gerekmekteydi ve bu kaynaklar arasinda bir hiyerarsi s6z konusu muydu? Eger varsa hangi
kaynak oncelenip hangi kaynak otelenecek idi? Bir seyin bilgi kaynagi olmasini kim tayin
etmekteydi? Ornegin, akil, bilgi kaynaklar1 i¢inde bir yer isgal etmis miydi? Etmis ise
siras1 neredeydi ve onun bilgi kaynagi olabilecegine kim karar vermisti? Islami anlayista
derin degisikliklere sebep olacak olan bilginin kaynag: ile ilgili bu ve benzeri sorular
Islam’m ilk dénemlerinde Ummet'in giindemini mesgul ettigi gibi giiniimiiz Islam

toplumunun fertlerinin de vakitlerini ve enerjilerini tiiketmeye devam etmektedir.

Bahsedilen tartismalarin giindeme gelmesinin sebeplerini o donemlerin siyasi ve
kiiltiirel arka planlarinda aramak, tartismalarin neden meydana geldigini ve hangi saikler
ile Mislimanlarin giindemine oturdugunu anlamamiz hususunda bizlere yardimeci
olacaktir. Ik dénemlerde fetihlerle birlikte karsilasilan eski felsefi ve dini inanglar, o
donemde tartisilacak konulari belirlemis ve bu konjonktiire uygun tartismalar yapilmistir.
Glinlimiiziin tartisma konularin1 da yine zamanmmizin siyasi ve kiiltiirel kabulleri
sekillendirmektedir. Basta da sdyledigimiz gibi, Islam diinyasinin Bati’'min bilfiil isgali
altina girmis olmasi ve kitle iletisim araglarinin son iki yliz yilda inanilmaz bir gelisim
gostermesi, Bati ile siirekli bir iletisim haline gegmemize sebep olmustur. Bu iletisimin bir
sonucu olarak onlar gibi diisiinmeye baslanmistir. Bu durum karsisinda bazilarimiz
Bati’nin bilimsellik anlayisina karsi gardini alirken bazilarimiz ise ondan etkilenmis ve
Bati'min Incil'ini sorgularken kullandigi metotlar1 kullanarak kendi bilgi kaynaklarini

sorgulamistir.

Bati, bilimsel paradigmalarini kendi kutsal kitaplar1 Incil'in anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda kullanmistir. Bunun bir sonucu olarak ilk basta yeni Hiristiyan
mezheplerinin ¢ikisi seklinde kendini gosteren bilimsellik mahsulleri(!) en nihayetinde Hz.
Isa, Incil, yaratic1 ve her tiirlii metafizik varlig1 kabul etmemekle son noktasina ulagmustir.
Bati'dan etkilenen Miisliimanlar ise batililar kadar ileri gitmemis, Kur'an'in
yorumlanmasinda olmasa da, en azindan, Kur'an'm kaynaginin sihhatini degerlendirmek
icin pozitif bilimlere ait bu teknikleri kullanmamigslardir. Ancak Kur'an disindaki bilgi
kaynaklar1 sorgulanmaktan kurtulamamistir. Sorguladigi bilgi kaynaklarinin basinda ise,
hi¢ siiphesiz ki, Kur'an gibi ilk indigi andan itibaren tedvin edilmeye baslanmamis olan

“stinnet” gelmektedir. Siinnetin bu sekilde tedvininin ertelenmesi Miisliiman goriiniimlii



Islam diismanlarinin (zindiklar) ve bazi cahil ve menfaatperest Miisliimanlarin siinnetin
icine ondan olmayan unsurlar eklemelerine zemin hazirlamistir. Bu harici unsurlarin sahih
siinnetten ayiklanmalar1 i¢in ise Islam bilginleri basta cerh-ta’dil olmak iizere degisik
metotlar ortaya koymuslardir. Hadisin senediyle ilgili olan adalet ve zapt metotlarinin
yaninda hadisin metni ile ilgili olan metotlar da gelistirilmistir. Bunlari; Kuran’a arz,
stinnete arz, akla arz, tarihi verilere arz, duyu organlari ile Ogrenilen gerceklere arz

seklinde siralamak miimkiindiir.

Bu kriterler arasinda Kuran’a arz ydntemi gerek ge¢mis Islam alimleri arasinda
gerekse giiniimiiz Islam Alimleri arasinda, mahiyeti ve gecerli bir yontem olup olmamasi
acisindan en ¢ok tartisilan yontemlerden biri olmustur. Mahiyeti dedik ¢iinkii gegerli bir
yontem oldugunu sdyleyenler bile bu isin nasil yapilacagi konusunda hem fikir degildirler.
Kimi Kur'an’da olmayan bir hiikmii kesinlikle kabul etmemis iken, kimi de Kur'an’da bir

asla dayanmasi gibi bazi sartlar dahilinde kabul etmistir.

20. yy diinyasinda meydana gelen bu gelismeler sonucu, islam diinyas1 i¢inden bir
grup diislinlir, Miisliimanlarin yiizyillardir kabul ede geldigi hadis kaynaklarini, Kur'an’a
aykir1 bulundugu gerekcesiyle sahih olmayan rivayetleri ihtiva etmekle itham etmis ve bu
hadislerle amel edilmesinin caiz olmadigini 6ne siirmiislerdir. Hatta daha da ileri gidip bu
hadislerin Islam’a ve Miisliimanlara zarar verdigini; islam diinyasinin bu hadisler sebebiyle
geri kaldigini iddia etmisleridir. Bunlarin bazilar1 bir hadisin makbul olmas: i¢in bizden
yiiz yillar 6nce yasamis olan sahabe ve salih kisilerden olusan senede odaklanilmamasini;
bunun yerine rivayetin Kur’an ile uyumlu olup olmadigina bakilmasinin yeterli oldugunu

sOylemistir.?

Prensip olarak biz de bir hadisin sahih olmasiin sartlarindan birinin Kur'an’in
“sarfh” bir ayetine ters diigmemesi oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu yolu kullanarak bir
hadisin, Miisliimanlarm akidesini bozmak i¢in Yahudiler tarafindan islam kiitiiphanesinin
icine sokusturulmus bir rivayet oldugunu sdyleyebilmek, hi¢ de o kadar kolay olmasa
gerek. Zira gegmiste bu islemi yapan alimler ¢ok siki kurallara riayet etmisler ve zahiri bir
ayetle tearuz ediyormus gibi goriinen bir hadise hemen uydurma, isrdiliyyat... gibi

hiikiimler vermemislerdir.

2 Seyyid Salih, el-Advau’l-Kur'aniyye fi’ktisahi’l-ehadisi’l-israiliyye, s. 127.



Hadisler Kur'an’a arz edilirken dikkat edilmesi gereken prensipler ¢ercevesinde
incelenmek iizere elimize aldigimiz es-Seyyid Salih Ebtbekr’in “el-Advdu’'l-Kur'dniyye
fi’ktisahi’l-ehddisi’l-Isrdiliyye ve tethiru’l-Buhdriyyi minhd” adli eseri de hadisleri
Kur'an’a arz ederek uydurma olup olmadigina karar verilmesinin gerekli oldugu
noktasindan hareketle kaleme alinmig bir kitaptir. Yazar, Kitapta ele aldigr Buhari’nin
sahihinde gecen yiiz yirmi hadisi, Kur'an’a aykir1 oldugu gerekcesiyle uydurma olmakla
suclamistir. Kitabin bu iddialari, Kur'an’a arzin problemleri ¢er¢evesinde, kitaptan segilen

konuyla ilgili hadislerin incelenmesi suretiyle degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Burada hedeflenen amag, hadislerin tashihi konusunda Kur'an'a arzin bir yerinin
oldugunu, en azindan giiniimiizde olmasa bile mezheplerin tesekkiil doneminde® bdyle bir
yola bagvuruldugunu ispatlamaya g¢alismanin &tesinde, bu ameliyeyi gergeklestirirken,
ayetlerin nuzll, hadislerin ise vurid sebeplerini, hangi dénemde sdylendiklerini ve

Arapganin kendi 6z iisliplarini bilmenin ne kadar 6nemli oldugunu, vurgulama ¢abasidir.

Burada, kitab1 incelerken salt savunma mantigiyla hareket edilmedigini; yeri
geldiginde miiellife hak verildigini zikretmekte fayda goriiyoruz. Zira ilmi ve akademik
calismanin, miimkiin olan tiim ilmi vasitalarin kullanilip, dogru metotlarla sonuca ulagsmak
demek oldugunun farkindayiz. Aligkanliklarin, menfaatlerin ve korkularn en dogru

bilimsel neticeyi elde etme yolunda bizlerin goziinii kor etmemesi gerekmektedir.

I. ARASTIRMANIN KONUSU
Tezimiz genel olarak konusu su sekildedir:

es-Seyyid Salih Eblbekr ve "el-Advdu'l-Kur'dniyye" adli eseri ve arz yaparken
kullandig1 tslip, tedruz kavrami ve muhtevasi, Kur'an'a arzin ne demek oldugu,
muhaddislerin ve fakihlerin arz meselesine nasil baktiklari, arz metodunu kabul edenlerin
ve reddedenlerin delilleri, arzin problemleri: Hadislerin rivayetinden ve hadislerin

anlasilmasindan kaynaklanan problemler.

3 el-Behnesavi, Salim Ali, es-Siinnetii'l-miiftera aleyha, Daru'l-Vefa-Daru'l-Buhisi'l-Ilmiyye, Kahire-

Kuveyt 1989, s. 80.



1. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Kur'an-1 Kerim'den sonra iIslam'in ikinci tesr?' kaynagi oldugu hususunda
Miisliimanlar arasinda temel bir ayriligin s6z konusu olmadig: siinnetin fertlerini tek tek
tespit edebilmek, son din olan Islam'n dogru anlasilmasimi kolaylastiracagi muhakkaktir.
Boylece din adina konusan bir kisinin séziinlin ne kadar dini oldugu, tespit edilen sahih
stinnete uygunlugu cercevesinde deger kazanacaktir. Fakat neyin siinnetten oldugu ve
siinnet/hadisle sabit olan bir gercegin ne kadar baglayici oldugu noktalarinda, temeli

ictihada dayal1 olan goriis ayriliklart bulunmaktadir.

Bir hadisin sahihligi ictihadi bir durum arz ettiginden, kimilerine gore sahih olan bir
hadis bagka birilerine gore zayif hatta uydurma olabilmektedir. Bunun tam tersi de elbette
Ki miimkiindiir; birilerine gore zayif ya da uydurma olan bir rivayet baska bir alime gore
sahih ya da hasen olabilir. Arastirma konumuzun Onemi tamda burada kendini
gostermektedir. Zira konumuz, geg¢miste sahih hiikmii verilen bazi hadislerin es-Seyyid
Salih Ebabekr'in "el-Advau'l-Kur'aniyye"” adli eserinde uydurma oldugunun sdylenmesi ve
bu kitabin, uydurma hiikkmiine varirken kullandig1 arz metodunun problemleri gergevesinde

degerlendirilmesidir.

Aragtirmamiz, giiniimiizde olduk¢a popiiler olan "Kur'dn'a muhalif olan hadis
uydurmadir." séyleminin bazi kriterler goz oniinde bulundurulmadiginda aslinda ne kadar
da siibjektif ve hataya a¢ik bir iddia oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Bunu yaparken

bu metodun hig bir islevi ve gegerliligi olmadig1 iddiasinda da degildir.

Ayetlerle ayetler, hadislerle hadisler ve ayetlerle hadisler arasinda 6zde bir
celiskinin olmasinin miimkiin olmadig1 agiktir; ¢iinkii her ikisinin de kaynag: ortaktir. O
halde tedruz diye isimlendirilen deliller arasi celigkinin sebebini, bizlerin nasslari

yorumlamasina irca edilmesi gerekmektedir.

Gerek Kur'an ayetleri, gerekse de hadislerin indirildigi ve sdylendigi esnada bazi
0zel durumlar1 oldugu muhakkaktir. Bunun yaninda hadislerde goriilen bir durum daha
vardir ki o da rivayet esnasinda meydana gelen bazi ihtiyari veya gayri ihtiyari
tasarruflardir. Bu yiizden rivayetler incelenirken, hadislerde lafza delalet eden manalar g6z
ard1 edilmemeli, rivayet farkliliklar1 genis bir taramaya tabi tutulmali; bir hadise, sadece

eldeki bir rivayete bakarak uydurma hiikkmii verilmemelidir.



Sahabenin arzi bir kistas olarak kullanip kullanmadigi bir tartisma konusudur.
Kimileri bazi argiimanlar ileri siirerek sahabenin bu metodu kullandigini iddia ederken,
kimileri de muhaliflerinin 6ne siirdiigii argiimanlar1 yorumlayarak, sahabenin bu metodu

kullanmadigini ileri siirmiistiir.*

Islam Ummeti'nin gerek cografi gerekse kiiltiirel gelisimine paralel olarak ortaya
¢ikan mezhepler ve anlayislar ile ravilerin hadisi rivayet ederken yaptiklar tasarruflar ve
hatalar sahih hadisleri tespit edebilmek i¢in muhaddisleri harckete gegirmistir.
Muhaddislerin konuyla ilgili ¢alismalarinin basinda -hig¢ siiphesiz ki- cerh-ta'dil metodu
gelmektedir. Muhaddisler, tamamen hadisi rivayet eden ravilerle ilgili olan bu metodu
kullanarak bir hadisin sahih olup olmadigina karar veriyorlardi. Fakat bu metodun yaninda
metin tenkidi onlar i¢in gegerli bir 6l¢iit miiydii sorusu da cevaplanmasi goz ardi
edilemeyecek bir soru olarak karsimizda durmaktadir. Amaglarimizdan birisi de eldeki
verilere bakarak muhaddislerin bu metodu kullanip kullanmadiklarint tespit etmeye

caligmaktir.

Fikih ekolleri i¢ginden Hanefi mezhebinin arz metodunu kullandigi herkesge bilinen
bir olgudur. Fakat basta hadisgiligi ile bilinen Safii mezhebi olmak iizere, diger mezhepler

bu usule tevessiil etmis midir sorusunun cevabi verilmeye calisilacaktir.

Arzin hadisin sthhatini tespitte kullanildigin1 gosterdikten sonra, arz yaparken
dikkat edilmesi gereken problemlerin her biri i¢in bir ya da bir ka¢ drnek gosterilerek, bu

ameliye esnasinda diisiilen hatalara somut 6rnekler verilecektir.

I1l. YONTEM VE KAYNAKLAR

Tezde yer alan basliklar, ele alinan ana konular ¢ergevesinde belirlenmistir. Kitab1
incelerken kitabin biitiin hadislerini inceleme iddiasi olmamistir. Amag, yapilan arz
uygulamalarinin, arzin problemlerine 6rnek olacak kadar sayida hadisini inceleyebilmektir.
Arzin biitiin problemlerinin basghklandirildig: séylenemez. Ciinkii sadece bir kitap (Buhéari)
tizerinden gidildiginden dolay1 elimizdeki veri sayist bu alanda benzer arastirma yapanlara
nisbetle oldukg¢a az kalmakta, bu da her bagligin altina bir 6rnek bulmay1 imkansiz bir hale

getirmektedir.

4 Tekines, Ayhan, ILAM arastirma dergisi, c. I, sy. 2, 94.



Tezimizi ii¢ ana boliimde incelenmistir. Birinci bdliimde kitap ve yazari hakkinda
tanitim yapilmistir. Ciinkii tez bir konu gergevesinde belirli bir kitabin calisilmasidir. ikinci
boliimde arz meselesinin temeli olan Kur'an ve silinnet arasindaki tearuzun miimkiin olup
olmadig: ile ilgili islam alimleri arasindaki goriisler siralanmis, ardindan Hz. Peygamber
zamanindan baglayarak giiniimiize uzanana kadar hadislerin Kur'an'a arz ile ilgili bilgileri

her goriistin delilleriyle birlikte verilmeye galisilmistir.

Tezin {glncii  bolimi  “el-Advdu'l-Kur'aniyyenin  incelenecek hadislerine
ayrilacaktir. Once hadislerin Kur'an'a arzinin problemleri belirlenecek ardindan da
belirlenen her bir basligin altina, o basliga uygun diisecek bir hadis konulacaktir. Hadisin
terctimesi yapildiktan sonra arz edilen ayetler siralanacak, daha sonra miiellifin ayetlere
nasil yaklastigimi gostermek icin "Arz yonii" basligi altinda miiellifin bakis acist
sunulacaktir. Bunu yaparken miiellifin sadece arz ile ilgili olan delillerinin iizerinde
durulup, kullandig1 diger delillerin iistiine durulmayacaktir. Miiellife katildigimiz bir nokta
oldugunda, Buhari'nin o hadisi neden kitabina aldigini miimkiin oldugu kadar agiklama

yapilmaya calisilacaktir.

Arastirmada ele alinan konular islenirken, miimkiin oldugunca en meshur

kaynaklardan istifade edilmeye ¢aligilmistir.

A. KLASIK KAYNAKLAR

Calismanin tearuzla ilgili ilk béliimiiniin en erken tarihli kaynag, Ik fikih usdlii
kitabim1 yazdigi sdylenen® Ebu Yusufun (6. 182/798) er-Red ald Siyeri'l-Evzdii adh

eseridir.b

ilk yazilan fikih ustlii kitabi oldugu alimlerce kabul edilen Muhammed b. Idris
Safii'nin (6. 204/820) er-Risdle adl1 eseri de kullanilan kaynaklar arasindadir.” Eser, soru

soran bir kisiye Safii tarafindan verilen cevaplar seklinde bir formata sahiptir.

Hanefl mezhebine ait kullanilan us@l kitab1 ise Serahsi'nin [0. 483/1090 (?)] usili

olmustur.® Kerhi, Cassas, Pezdevi gibi usitl alimlerinin kitaplarindan alint1 yapilmamistir.

5 ibnii'n-Nedim, Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ebu Yakub, Kitabii'l-fihrist, thk. Riza Teceddiid, yy.,
Tahran 1971.

6  Ebu Ydsuf, Ya'kib b. ibrahim el-Ensari, er-Red ala Siyeri'l-Evzaii, thk. Ebu'l-Vefi el-Efgani, Thyau'l
Meirifi'n-Nu'maniyye, Haydarabad, ty.

7 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut t.y.



Bunun sebebi, Serahsi'nin usiliiniin genis yaklasimindan dolayr konumuzla ilgili olan

ihtiyaci karsilamasi olmustur.

Usil kitaplar1 icinde miimtaz bir yere sahip olan imam Satibi'nin (6. 790/1388) el-
Muvafakatmdan® bagimsiz bir tearuz konusu ¢alismak, konunun eksik kalacagi anlamini
tasidigindan calisma bu kitaptan miistagni kalamazdi. O da ana referanslar arasindaki

yerini aldi.

Hadis usiliine dair eserler iginde ihtilafii'l-hadis bashgi ¢alismamizi direk olarak
ilgilendirdiginden bu alana ait eserleri kullanma mecburiyeti dogdu. Bu alan olduk¢a velit
bir alan oldugundan hayli yekiinlii bir hadis usdlii kiitiiphanesi ile karsilagildi. Bu yiizden
bu eserlerin en meshur olanlariyla yetinildi. En basta ise ilk hadis usilii kitaplarindan
sayilan Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) el-Kifdye fi ilmi'r-riviye adl eseri kullanildi.

Ibnu's-Salah'n  (643/1245) Mukaddime diye meshur olan Ulimu'l-hadis adl
eserinin hadis literatiirinde ne derece biiylik bir énemi oldugu herkesge bilinen bir
gercektir. O, kendisinden Once yazilmis hadis uslliine dair eserleri incelemis, onlar
slizmiis ve sonraki hadis ustlii eserlerine ilham olacak olan eserini yazmistir. Bir nevi usil

eserlerinin anasi kabul edilecek bu kitap da kaynak olarak gosterilmistir.*

Ibnu's-Salah'tan sonra gelen birgok alim onun kitabi {izerinde ¢alisma yapmustir;
kimi onu Ozetlemis, kimi eklemeler ve elestirilerde (niiket) bulunmus kimi de kitabi siir
formatina sokmustur. Biz de bu calismalarin ihtisar seklinde olanlarindan Imam Nevevi'nin
(6. 676/1277) et-Takrib ve't-teysir'ini 2, Ibn Kesir'in (6. 774/1373) Ihtisdru ulimi'l-
hadis'ini®® ve Ibn Hacer'in (6. 852/1449) Niizhetii'n-nazar fi tevdihi Nuhbeti'l-fiker'ini4

8  Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, Usiil, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1196.

®  Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvéfakat, iz Yayincilik, trc. Prof. Dr. Mehmet
Erdogan, istanbul 2010.

10 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-riviye, Cemiyyetii Dairati'-Maarifi'l-Usmaniyye, Haydarabad,
1357.

1 bnii's-Salah, Ebu Omer Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Uliimu'l-hadis, thk. Nureddin Itr,
Daru'l-Fikr- Daru'l-Fikri'l-Muasira, Dimegsk-Beyrut 2012.

12 Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, et-Takrib ve't-teysir, Matbaatu Muhammed Ali Subeyh ve
Evladihi, Kahire 1968

13 fbn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b. Omer, ihtisiru ulami'l-Hadis (el-Baisu'l-Hasis ile birlikte), thk.
Ahmed Muhammed Sakir, Daru't-Turas, Kahire 2002.

14 fbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalaani, Niizhetii’n-nazar fi tevdihi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi
ehli’l-eser, thk. Nurettin Itr, Matbaatu's-Sabah, Dimesk 1993.



calismamizda kullandik. Eklemeler ve serhler seklinde yapilan ¢calismalardan da Sehavi'nin

(6. 902/1497) Fethu'l-mugis'i*® ile Suydti'nin (8. 911/1505) Tedribu'r-ravi'si*® kullamldi.

el-Advau'l-Kur'aniyye'nin  hadislerini inceledigimiz ikinci boliimiiniin - kaynak
eserlerinin ana omurgasini ise hi¢ siiphesiz ki Buhari lizerine yapilmis serh ¢alismalari ile
tefsir kitaplar1 olusturmaktadir. Ciinkii kitabimizin hammaddesini Buhari'nin sahihi ile
Kur'an ayetleri olusturmaktadir. Sahih-i Buhari Kur'an'dan sonra en sahih kaynak kabul
edildiginden alimler bu kitaba c¢ok biiyiik ihtimam gostermisler, iimmetin en degerli
alimlerinin Sahih-1 Buhari'deki hadisleri serh etmeye calismadiklar bir yiliz yil neredeyse
gegmemistir. Biz de bu degerli alimlerin yazdiklar telifler i¢inden en ¢ok séhret bulmus
bes tanesini siirekli olarak elimizin altinda tuttuk. Bunlar, ibn Hacer'in (6. 852/1449)
Fethu'l-Bar't’, Bedruddin el-Aynimin (6. 855/1451) Umdetu'l-kdri'*8, Kirmaninin (6.
786/1384) el-Kevdkibu'd-durdriyyu®®, Ibn Battal'm (6. 447/1507) Serhu Sahihi'l-Buhdri®®
adli eserleri ile Kesmiri'nin (6. 1875-1933) Feyzu'l-Bdri®! adli eseridir. Bunun disinda
Imam Nevevi'nin (8. 676/1277) Miislim'in sahihine yaptig1 el-Minhdc adli eseri? ile

Sevkani'nin (8. 1250/1834) Neylu'l-evtdr'1?® da sik¢a yararlanilan kaynaklardan biri oldu.

Kullanilan tefsir kaynaklarina gelince; en basta biiyiik bir derya olan Allisimin (0.
1270/1854) Rihu'l-medni adli eseri gelmektedir.?* Tefsirler iginde kendisinden en ¢ok
istifade edilen eser bu eser olmustur. Bu eserin disinda Razi'nin (6. 606/1210) et-Tefsiru'l-

15 es-Sehavi, Semsuddin, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, Fethu'l-mugis serhu Elfiyeti'l-
hadis, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 2001,

16 es-Suyiti, Celalettin Abdurrahman b. Ebu Bekr, Tedribu'r-ravi fi serhi Takrib'in-Nevevi, Daru'l-
Marife, Her iki kitap da direkt olarak Ibnu's-Saldh'in mukaddimesi iizerine yapilan birer caligma
degildir. Nevevi (et-Takrib) ve Iraki'nin (Elfiye) kitaplar1 Mukaddimenin birer &zeti seklinde
oldugundan her iki kitab1 da Ibnu's-Salah'in eserine yapilms bir calisma gibi sunduk.

17 Tbn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Bari fi serhi Sahfhi'l-Buhari, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,
Beyrut 2000.

18 el-Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed, Umdetii’l-kiri serhu Sahfhi’l-Buhari, Daru'l-Kutubi'l-
iImiyye, Beyrut 2001.

19 el-Kirmani, Semsuddin Muhammed b. Yusuf, , el-Kevakibu'd-durariyyu fi serhi Sahthi'l-Buhari,
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1981

2 bn Battal, Ebu'l-Hasen Ali b. Halef, Serhu Sahihi'l-Buhari, thk. Ebu Temim Yasir b. Ibrahim, I-X,
2. Baski, Mektebetii'T-Riisd, Riyad 2003.

2l Kesmiri, Muhammed Enver Sah, Feyzii’l-bari ala Sahihi’l-Buhari, I-VI, 1. Baski, thk. Muhammed
Bedr, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2005.

22 Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhéc, Daru'l-Marife, Beyrut 2006.

23 es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylu'l-evtir serhu Munteka'l-ahbar, thk. Enver el-Baz, Daru'l-
Vefa, Mansura 2003.

24 Alisi, Ebu's-Sena Mahmud b. Abdillah, Rihu’l-meéni, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty.



kebir'i®, Zemahseri'nin (6. 538/1144) Kessdf1?%, Ebu Hayyan el-Endiilisi'nin (6. 745/1344)
el-Bahru'l-muhit'i*" Nesefi'nin (6. 710/1310) Medariku't-Tenzil'i?®, Ebu's-Sutid Efendi'nin
(6. 982/1574) Irsadii'l-akli's-selim'i?®, ibn Asdr'un (5. 1909/1970) et-Tahriru ve't-Tenvir'i®®

kullanilan baslica tefsir kaynaklar1 oldu.

B. CAGDAS KAYNAKLAR

Modern donemle birlikte gelisen akademik yaklasim, ge¢miste kitaplar i¢inde kisa
bir yer verilerek zikredilen 6nemli konularin, miistakil kitaplar halinde nesredilmesini
saglamistir. Biz de tezimizi tamamlarken bu eserlerden faydalandik. Tezde yararlanilan
cagdas kaynaklari iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan ilki hadiste metin
tenkidi konusunda yapilan ¢alismalar, ikincisi ise tearuz konusunda yapilan ¢aligmalar ile

modern zamanda yazilmig olan fikih ustlii ¢alismalar1 olmustur.

Calismada hadis tenkidi konusunda miiracaat edilen kaynaklarin basinda Misfir b.
Gurmullah ed-Dumeyni’ye ait olan Mekdyisu nakdi miitini’s-siinne adli eser gelmektedir.
Eserin tezimiz agisindan 6nemi, sahabenin, muhaddislerin ve fukuhanin arz Kriteri ile ilgili
yaklagimlar1 hakkinda miistakil bir baslik agmasidir. Hadis tenkidi ile ilgili Nureddin Itr'a

ait Menhecii 'n-nakd fi ulimi’l-hadis adli eser de yardim alman kaynaklardan biridir.3!

Tiirk¢ede de metin tenkidi ile ilgili birgok ¢aligma bulunmaktadir. Selahattin Polat'a
ait metin tenkidi konusundaki calismalar®>, Ahmet Keles'in Hadislerin Kur'dn'a arzi adl

eseri® ile Miijdat Ulucam'n Kur'an Ayetleri ve Hadisler Arasinda Goriilen Tedruz ve

% er-Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, et-Tefsiru'l-kebir, el-Matbaatu'l-Behiyyetii'l-
Misriyye, Kahire 1937.

% Zemahseri, Ebu'l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud- Ali
Muhammed Muavviz, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad 1998.

27 Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-muhit, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 2007.

28 Nesefi, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medéariku't-Tenzil ve hakiiku't-tevil, Daru Ibni Kesir,
Beyrut 2005.

2 Epu's-Suiid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, irsadii'l-akli's-selim li meziya'l-Kur'ani'l-

Kerim, Darul-Mushaf, Liibnan ty.

ibn Asﬁr, Muhammed b. Tahir, et-Tahriru ve't-Tenvir, ed-Darut-Tunisiyye li'n-

Nesr, Tunus 1984.

31 Itr, Nureddin, Menhcii'n-nakd fi uliimi'l-hadis, Daru'l-Fikr-Daru'l-Fikri'l-Muésir, Dimesk-Beyrut
2013.

%2 Ppolat, Selahattin, Hadis Arastirmalar1 (Tarih, Usil, Tenkid, Yorum), 2. Baski, insan Yayinlari,

Istanbul 2003.

Keles, Ahmet, Hadislerin Kurin'a arzi, insan Yaymlari, 3. Basky, Istanbul 2011.

30
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Coziim Yollar: adli doktora tezi®* sikga basvurdugumuz, 6zellikle de basliklar olusturmada

kullandigimiz kaynaklardandir.

Tearuz konusu fikih usdliiniin alt basliklarindan bir konudur. Ancak ihtilaflarin
temel sebeplerinden biri oldugundan miistakil olarak da ¢alisilmigtir. Tearuz konusunda
yazilmis en genis eserlerden olan Hamdi Subh Tahanin Tedruzu edilleti't-tesri’ ve turuku't-

tehallusi minha adli eser® tearuz konusunu incelerken istifade edilen eser olmustur.

Tearuz konusunun hadis usiliindeki benzeri, ihtilafii'l-hadistir. Ihtilafii'l-hadis
alaninda Tiirkiye'de yapilmis en genis ¢alismalardan biri olan ismail Liitfi Cakan'a ait
Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari adli eser de bize bir hayli yardimci
olmustur.®® Eserin hadis usilii kitaplarindaki ihtilafii'l-hadis ile fikih ustlii kitaplarindaki
tearuzu ayni kabul etmesi®’ ve ihtilafii'l-hadis ilmini sadece hadisler arasindaki tearuzlara
degil de diger delillere de tesmil etmesi®® bizim icin &nemli olan bazi sorunlarin

¢oziilmesini saglamistir.

Ayrica et-Tiiveyciri'min er-Raddii'l-Kavim ala'l-miicrimi'l-esim 3 adli eseri ile
Benesavi'nin es-Siinnetii'l-miifterd aleyhd*® adl eserleri de kullanilan kaynaklar arasinda
yerini almigtir. Bu iki kitaptan et-Tiiveyciri'ye ait olan1 miistakil olarak es-Seyyid Salih
Ebi Bekr'in el-Advau'l-Kur'aniyye'sine reddiye olarak yazilmistir. Iki cilt oldugu belli olan
bu kitabin Seyyid Salih'in kitabinin ikinci boliimiine reddiye olan ikinci cildini elde

edemedigimizden sadece birinci cildini kullanabildik.

3 Ulugam, Miijdat, Kur'dn Ayetleri Ve Hadisler Arasinda Goriilen TeAruz Ve Céziim Yollar,

Istanbul 1997.

%5 Hamdi Subh Taha, Tedrudu edilleti't-tesri' ve turuku't-tehallusi minha, Meclisu'n-Nesri'l-Tlmi,
Camiatu Kuveyt, 2004.

% (Cakan, [smail Liitfi, Hadislerde Goriilen ihtilaflar Ve Céziim Yollar1, 4. Baski, IFAV, istanbul
2010.

37 Cakan, Ismail Liitfi, a.g.e., s. 31.

%8 (Cakan, Ismail Liitfi, a.g.e., ss. 157-161.

3 Tuveycirf, Hamud b. Abdullah b. Hamud, er-Reddii'l-kavim ala'l-miicrimi'l-esim, er-RiAsetii'l-
Amme li'idaratii'l-Buhdsi'l-Ilmiyye ve'l-Ifta, Riyad 1403.

40 gl-Behnesavi, es-Siinnetii'l-miiftera aleyhd, Daru'l-Vefa-Daru'l-Buhisi'l-ilmiyye, Kahire-Kuveyt
1989
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BIiRINCIi BOLUM
ES-SEYYID SALIH EBUBEKR VE EL-ADVAU’L-KUR’ANIYYE

Ug ana béliime ayirdigimiz tezin ilk béliimiinde iizerinde calistigimiz kitabin
miellifi olan es-Seyyid Salih Ebibekr'in hayati ve el-Advau'l-Kur'aniyye adli eserinin

tanitilmasi tizerinde durulacaktir.

A. ES-SEYYID SALiH EBUBEKR

Bir kitabin ait oldugu ilmi disiplin i¢inde dikkat ¢cekebilmesi i¢in Oncelikle o kitabin
yazarinin meshur birisi olmasi gerekir. Eger yazar taninan biri degilse yazdigi eseri kiigiik
bir azinliga hitap ettikten sonra unutulup gitmekten kurtulamaz. Bu gergek o6zellikle, kitap
yazmanin entelektiiel azinliktan ¢ikip her Oniine gelenin uyguladigr bir "hobi" oldugu
giiniimiizde kendini daha c¢ok belli etmektedir; yaymn evleri unutulup giden, hicbir etki

uyandirmayan kitaplarla dolup tagmustir.

Bunun bir istisnas1 olarak es-Seyyid Salih Ebtbekr gosterilebilir. Kendisi ¢ok
meshur birisi olmamasima hatta hakkinda neredeyse hi¢bir malumat bulunmamasina
ragmen kitab1 adindan soz ettirmeyi basarmistir. Hadislerin sihhatini tespit etmek icin
onlarin Kur'an'a arz edilmesini "yegane" sart olarak kosan ve bu iddiasina dair Sahih-i
Buhari'de bulunan yiiz yirmi hadisi 6rnek olarak gosteren bir kitap kaleme almistir.
Kitabin tam adi “el-Advdu’l-Kur'aniyye fi’ktisahi’l-ehddisi’l-Isrdiliyye ve tethiru’l-
Buhariyyi minhad "dir.

Kitabin miiellifin hayat1 hakkinda derin arastirmalara girilmesine ragmen goriildii
ki kitabm miiellifi hi¢ de 6yle kolay kendini belli edecek bir kisi degilmis... Isim hakkinda
yapilan yogun arastirmalara ragmen hayati hakkinda bir tirlii somut bilgiler elde
edilememistir. Bu durum sagkinliga sebep olacak kadar dikkatleri ¢ekiyordu. Ciinkii yazar

mechul biri olmasina ragmen konuyla ilgili gerek Tiirk¢e gerekse de Arapga eserlerde
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kitabin ismine -olumlu ve olumsuz- birgok atiflarla karsilasiyorduk.® Mesela, Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi adli eserinde el-Advdu'l-Kur'aniyye
kitabini uzunca tanitmistir (ama o da yazar hakkinda bir bilgiden s6z etmemistir).? Bunun
disinda Ahmet Keles Hadislerin Kur'dn'a Arzi adli eserinde,® Miijdat Ulugam Kur'dn
Ayetleri ve Hadisler Arasinda Gériilen Tedruz ve Coziim Yollar: adli doktora tezinde,*
kitaptan alint1 yapmistir. Tiirkce eserlerde yapilan alintilarin yaninda, Arapga eserlerde bu
kitaba yapilan atif ve elestirilerin ¢oklugu da dikkatimizden kagmamuistir. S6z gelimi
Hamid b. Abdillah et-Tuveyciri bu kitaba iki cilt halinde bir reddiye yazmistir.® Yine hadis
maddesinin tartisilan konulariyla ilgili es-Siinnetii'l-miiftera aleyhd adli bir eser kaleme

alan Behnesavi de bu kitaba eserinde bolca elestiriler getirmistir.°

Fakat bu eserlerin hi¢ birinde eserle ilgili olumlu bir kelimeden bahsedemeyiz;
yazarlarin hepsi eser ve sahibi hakkinda akilciliktan tutunda inkarciliga (miilhitlige)
varana kadar degisik olumsuz tabirler kullanmiglardir. Burada 6rnek olmasi bakimindan
kitaba iki cilt hacminde bir reddiye yazan Tiiveyciri'den bir alint1 yapmak istiyoruz. Ama
bu alintinin yazar hakkinda kullanilan ifadelerin sadece biri oldugunu da hatirlatmak
istiyoruz. Hakkinda sdylenenler i¢in daha genis bilgi edinmek isteyenler dipnotta verilecek
kaynaklara bakabilirler.

"Cagdagslardan olup da aymi zamanda sapiklik, fesat ve ilhad ehlinden olan birinin
yvazdigr bir kitabin, bazi sahabelerle Kur'an'dan sonra en sahih kitap olan
Buhari'de bulunan yiiz yirmi hadise saldirdigini gordiim. Bu zat bu hadislerin
Isrdili rivayetler oldugunu, Kur'an isiklariyla bunlart silip siipiirecegini ve
Buhdri'nin sahihini bunlardan temizleyecegini iddia ediyor. Bununla da yetinmeyen
sahis, Buhari'nin sahihindeki hadislerin disinda kalan diger hadislere de hiicum

etmis, onlari red ve inkdr etmekten ¢cekinmemistir.

Miiellif kendini es-Seyyid Salih Ebiibekr diye isimlendirmis! Haywr! O ne seyyid ne

de salih birisidir! O'nun ne bir serefi ne de bir onuru olabilir! Zira Ebu Daviid'un

Yazarinin bu 6zelligine ragmen kitab1 hakkinda onca olumlu ve olumsuz elestiri almasi, bize gore
¢iktig1 donemin sartlarinda aranmalidir.

S. 267-283. Ayrica bkz. islam Diisiincesinde Siinnet, s. 82.

Bkz. a.g.e., s. 77.

Bkz. a.g.e., s. 389

et-Tuveyciri, a.g.e.

el-Behnesavi, es-Siinnetii'l-miifterd aleyha, Daru'l-Vefa-Daru'l-Buhiisi'l-ilmiyye, Kahire-Kuveyt
1989, s. 283, 326.

o g~ W N
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siineninde, Nesai'nin es-Siinenti'l-kiibrd'sinda ve Buhdri'nin el-Edebii'l-miifred'inde

rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

'Miinafiga efendi (seyyid) demeyin. Eger seyyid olursa rabbinizi kizdirmissiniz

demektir."”

Bazi sahabelere, tabiine ve sahih hadislere yaptigi hiicum onun sapikligina,

akidesinin bozukluguna ve aslinda hi¢ de salih biri olmadigina delalet eden agik bir

delildir.

Bu miilhit kitabina bir de 'el-Advéu'l-Kur'dniyye fi'ktisahi'l-ehadisi'l-Isrdiliyye ve
tethiru'l-Buhdriyyi minhd (Isrdili rivayetlerin yok edilmesinde ve Buhdri'nin
sahihinin bunlardan temizlenmesinde Kur'an siklary) ismini takmis! Bu
inkdrcimin sozlerinin hepsi siiphedir, Allah'in kitabina yanliy manalar yiiklemekten

ibarettir, gercekte bu kitap -aciklayacagimiz iizere- iist iiste binmis karanliklardir.

Kitabi iizerinde biraz kafa yoran bir kisi onun Islam'a ve Miisliimanlara savas
acan, yazdigi kitabiyla Islam'a ve Islam'in ehline ta'n etmeye calisan birisi
oldugunu anlar. Her ne kadar kendini islah edici formatinda gostermeye ¢alissa da
aslinda o yeryiiziinde fesat ¢ikaranlardandir. (...) Allah'a ve peygamberine yalan
iftira atan bu sapigin iddialarina cevap vermek ve Buhdri'nin sahihi ile diger hadis

kitaplarini bu azgin zalimin pisliklerinden temizlemenin vacip oldugunu gérdiim."

et-Tuveyciri'nin sézleri bu minvalde devam edip gidiyor. Sozlerindeki asiriligin

hangi boyutlara ulastifi ortadadir. Sanki muhatap aldigi kisi bir Miisliiman degil de

gecmisin dehlizlerinden kopmus gelmis bir Ebu Cehil ya da hayatii Islam'la savasa

adamis bir hagli neferidir. Biz burada bu kitabin yazarinin bunca ithami hak edip

etmediginin tartismasina girmeyecegiz. Ama ne olursa olsun bunca agir sozilin yarin

Allah''n  huzurunda hesabmin verilmesinin kolay olmayacagini sdylemeden de

gecemeyecegiz.’

7

Ebu David, Stinne, 83; el-Edebii'l-miifred, el-Kavlii li'l-miinafiki seyyiduna, 760; Nesai, en-Nehyu an
en yukale li'l-miinafiki seyyiduna. (10002)

et-Tuveycirl, Hamud b. Abdullah b. Hamud, er-Reddii'l-kavim ala'l-miicrimi'l-esim, er-Ridsetii'l-
Amme li'idaratii'l-Buhsi'l-Ilmiyye ve'l-ifta, Riyad, 1403, 1, 4.

Yazar hakkinda sdylenen diger sdzler ve ona yapilan reddiyeler igin bkz. es-Sirbini, imad es-Seyyid
Muhammed Ismail, Raddii siibiihatin havle ismeti'r-Resiil fi dav'i's-siinneti'n-nebeviyye, yy., s.
287; es-Sirbini, Imad es-Seyyid Muhammed Ismail, Kitibatii a'dai'l-islam ve miinikasetuha,
Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, Kahire 2002, s. 112; Seyh Alevi b. Abdulkadir es-Sekkaf'in yonetiminde bit
gurup arastirmaci, Mevsiiatii'l- firaki'l-miintesibeti li'l-Islam, dorar.net, 1V, 288; el-Affani, Seyyid
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Yazarin kim oldugu ile ilgili konuya geri donelim. itiraf etmek gerekir ki yazarin
hayatiyla ilgili arastirma yaparken sanki bir ¢6lde kaybolmusuz gibi nereye gitsek, hangi
yone yonelsek elimiz bos bir sekilde basladigimiz noktaya geri geliyorduk. Sanki yazar
aslinda hi¢ olmamuis, kitap bir heyet tarafindan yazilmis ama yazar ismi yeri miistear bir
isimle doldurulmus gibi bir intiba bizde uyanmaya baslamust1. Internet ortaminda veya ilim
diinyasinda bu isimle ilgili bilgilerinin olup olmadigin1 sordugumuzda bu isimle ilgili bir
netice alamadik. Bu sonugsuzluk bizi, se¢tigimiz konunun iyi bir tercih olmadigi fikrine
gotiirmeye bagladi. Ama konunun 6nemi ve gilizelligi bu kitaptan vazgegmemizin 6niinde

hep engel olmustur.

En sonunda dorar.net isimli bir siteyle tanistik. Bu site kendini siinneti savunmaya
adamig, bu ugurda hayli biiylik bir portal olmayr basarmis bir siteydi. Site iginde
yaptigimiz arama karsimiza birka¢ sonu¢ c¢ikardi. Cikan sonuclar i¢inde yaptigimiz
inceleme sonunda Imad es-Seyyid Muhammed Ismail es-Sirbini tarafindan yazilan
Kitabatii a'dai'l-Islam ve miindkasetuha adli esere ulastik. Bu eserin miiellifi, es-Seyyid
Salih Ebtbekr'in Misirh bir yazar oldugunu, Iskenderiye'de Ensaru's-Siinne adli bir
cemaate miintesip oldugunu, elimizdeki kitab1 yazmasindan dolayr cemaat tarafindan

kovuldugu bilgisini veriyordu.'

Miiellifin malum bir cemaate iiye olusu bizi, o cemaatle irtibata gegme neticesinde
miiellif hakkinda daha genis bilgi edinme noktasinda umutlandirdi. Fakat attigimiz higbir
maile cevap alamadik... Bunun iizerine biz de hakkindaki bu kadar az miktardaki bilgiyle
ve eserin gerek Tiirkge gerekse de Arapga eserlerde adinin sik¢a gegmesiyle teselli bularak

tezimize devam etme karari aldik.

B. EL-ADVAU’L-KUR’ANIYYE

Tam ad1 "el-Advau'l--Kur'dniyye fi'k-tisahi'l-ehddisi'l-Isrdiliyye ve tethiru'l-
Buhdariyyi minhd" olan eser, hadislerin sahihini sakiminden ayirma hususunda onlar

Kur'an'a arz etmenin en dogru sonucu verdigi iddiasiyla ortaya ¢ikmis, sened tenkidinin

b. Hiiseyin, Zehru'l-besitin mine'l-ulemii ve'r-rabbiniyyin, Daru'l-Affani, Kahire, IV, 479-86;
Selahaddin Makbul Ahmed, Zevabi' fi vechi's-siinne, Mecmeu'l-Buhisi'l-[lmiyyeti'l-Islamiyye,
Yenidelhi 1991, s. 68.

10 es-Sirbini, Imad es-Seyyid Muhammed Ismail, a.g.e., s. 493.
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artik bir ise yaramadigmi sdyleyen bir kitaptir.!! Kitap bu yoniiyle, giiniimiizde Kur'an'a
arz metodunu savunanlarin (en azindan bir bolimiiniin) arz edebiyati ile neyi

kastettiklerine dair asil niyetlerini ortaya ¢ikarmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Kitab1 iki boliime ayiran miellif birinci boliimde hadis konusundaki genel
tartismalara deginmis, bu konuda genellikle Ebu Reyye'nin Tiirkgceye "Muhammed?i
siinnetin aydinlatilmast” adi ile cevrilmis olan "Advad ala's-stinneti'l-Muhammediyye"
isimli kitabinmi taklit etmistir. Kitabin ikinci boliimiinii ise Kur'an'a arz etmek suretiyle
uydurma oldugunu tespit ettigi Sahih-i Buhari'de bulunan yiiz yirmi hadise tahsis etmistir.
Kendisi, neden Buhari'yi sectigini ise, onun en sahih kaynak olarak degerlendirildiginden,
ona yapilacak bir elestiri diger hadis mecmualarinin elestirisinin oniinii agacaktir, diyerek

aciklamustir.

Kitabin ilk bolimii hadis naklindeki problemleri, imamlarin hadis karsisindaki
tutumlar1, uydurma hadisler, Ebu Hureyre ve Ka'bu'l-Ahbar, israiliyyat ve 6zellikle klasik
donemde Sahih-i Buhari'ye yapilan elestirileri konu almaktadir. Burada kitabin ilk
boliimiinde bulunan konular, miiellifin koydugu basliklar iizerinden, maddeler halinde su

sekilde siralanabilir:

1. Hadisi seriflerin 6nemi ve Hz. Peygamber'in Allah'tan aldig1 vahyi teblig ederken

gosterdigi emanet ve onun yiice degeri.

2. Vacip olmak iizere miiminlerden istenen, Hz. Peygamber'in ameli siinneti ve

miitevatir hadislerine uymaktir.
3. Insanlara ulasirken Kur'an ve siinnet arasindaki fark.
4. Kur'an'm stinnet karsisindaki pozisyonu.
5. Imamlarin siinnet hakkinda sdyledikleri.
6. Hadiste (Israili) sokusturmalarin olduguna dair alinacak bir hadis.

7. Hz. Peygamber'den Kur'an'dan baska bir seyin yazilmasi konusunda apagik bir

yasak.

11 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 125. Bizce bu iddia kitabin asil niyetini ve giiniimiizde
Kur'an'a arz metodunu savunanlarin (en azindan bir boliimiiniin) arz edebiyati ile neyi kastettiklerine
dair asil niyetlerini ortaya ¢ikarmasi agisindan son derece onemlidir.
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8. Ug imam da birgok hadis metnine muhalefet etmelerine ragmen kimse onlarin ne

dindeki 6nderliklerine bir laf etmis ne de onlar1 dine kars1 gelmekle su¢lamistir.
9. Kur'an'a muhalif rivayetlerin var olma sebebi.

10. Sahabenin, Hz. Peygamber'in sozlerine yapilacak ziyadelere karsi birbirlerini

stirekli gozettiklerine dair bir delil.

11. Hz. Peygamber'in ashabi, onun soéziine bir fazlalik ekleriz korkusuyla Hz.

Peygamber'den hadis nakletmeyi birakmislardi.

12. Hz. Peygamber, bir kasit olmasa bile, kendisi adina yalan sdylenmesine karsi

uyarmigtir.
13. Sahabe birbirinden rivayet ederlerken, sidk derecesinde farkl farkliydilar.

14. Ibn Abbas'm Hz. Peygamber'den isittigi hadislerin sayis1 ve ona nisbet edilen

hadis sayist.

15. Hz. Ali ile Muaviye arasindaki fitne hadis uyduruculari i¢in bulunmaz bir

firsatt1. Hadis tartismasi de bu yilizden ortaya ¢ikti.
16. Hz. Peygamber'in ashabi birbirlerinin hadislerini reddediyorlardi.

17. Hz. Peygamber hadislerinin yazilmasini yasakladiktan sonra nasil oldu da hadis

rivayet edilir oldu?!

18. Hadisi manayla m1 yoksa lafizla mi1 rivayet etmek daha faziletlidir konusundaki

tartigma.
19. Bir hadis ve bir konu hakkindaki farkl rivayetler.

20. Buhari ve Miislim'in rivayette degil de tek bir konuda distiikleri ihtilafa bagka

bir 6rnek ve 6nemli bir hakikat.

21. Rivayetlerin birbirini tutmamasina baska bir O6rnek: Hurma agaglarinin

agilanmast ile ilgili rivayetlerin dort farkli sekilde sudur etmesi.

22. Tek bir konuda bile ihtilafin var olduguna apacik bir 6rnek: Buhari sekiz farkl

rivayetle bu konuyu kitabina almistir.

23. Hz. Peygamber'in iimmetini ona kars1 yalan sdylemekten sakindirmasi ve her

hadis i¢in Kur'an'a miiracaat etmenin zaruri olusu.
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24. Hz. Peygamber'in soOzlerine ziyade yapilmasinin ve onun adma hadis

uydurulmasinin sebepleri.
25. Tahrif de Hz. Peygamber'in sézlerine ziyade yapmanin sebeplerindendir.

26. Hz. Peygamber'in tedvin edilmis bir halde birakmadigi bir metinle

sinirlanmadan kopya ustlii nakil.
27. Hz. Peygamber'in Kur'an'la yetinip baska sozleri sdylemeyecegine dair bir delil.

28. Tabiat ve adet hadislerin duyuldugu gibi degil de manen rivayet edildigini

gostermektedir.

29. Hadis alimleri sened konusunda gevsek davranmislar ve bunu konudaki

serbestliklerini itiraf etmislerdir.

30. Hz. Peygamber'in ashabindan bazilar1 bile bile hadis rivayetini birakmislardi.

Ciinkii o, diger (hatali rivayette bulunan) sahabelere benzemekten korkuyordu.

31. "Adva" kitabinin miiellifinin 111 sonraki sayfalarda sdylediklerine burada

naklediyorum.

32. Sahabenin Hz. Peygamber'den rivayette birbirleriyle celistiklerine dair bir

rivayet.
33. Hadis uydurmacilig1 ve sebepleri.

34. Dikkatli diisinmeyi gerektiren zor bir d6lgme... Ciinkii bu 6lgme birbirine

mubhalif iki haber arasindadir ve alanda hadistir.

35. Hadis uydurma faaliyetlerinin dogusunu agiklarken Muhammed Abduh'un

sOyledigi dogru soz.

36. Hadis konusundaki kapaliligin ortan kalkmasi alimlerin ¢alismalarina ihtiyag

duymaktadir.

37. Bu baslik altinda Misir Maarif Dairesi hadis ve silinnet meselesi hakkinda

konusuyor.

38. Hz. Peygamber'in adina yalan konusmak ve hadis uydurmanin bir ka¢ 6nemli

sebebi vardir. Bunlar...

39. Tergib ve terhib konusundaki asir1 istek hadis uydurma sebeplerindedir.
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40. Insanin kendisini baskalarindan daha iyi tanimasi, hadise ziyade yapildigim

gosterir.

41. Alimlerin gosterdigi sekliyle hadis uydurucularinin mertebeleri.
42. En meshur uydurukgular ve uydurmalarina bir 6rnek.
43. Muaviye... Bizzat kendisi hakkinda hadis uyduruyor.

44, Ustat Resid Riza'nin, devlet idarecilerine yaranmak igin hadis uyduranlar rezil

eden saglam bir aragtirmasi.

45. Abbasiler déneminde, Abbasilere yaranmak i¢in ve Ibn Abbas hakkinda hadis

uyduranlar.

46. Hadis uydurmay1 miibah hale getiren yalanc1 bir ruhsat.

47. Samimi niyetle hadis uyduran salih kimseler.

48. Buhari'nin hadis uydurulduguna dair net bir itirafi.

49. Hadis uyduranlari ele veren ama bir o kadar da trajik niikteli bir kissa.
50. Uydurma hadisi ortaya ¢ikaran isaretler ve kesin bilgiler.

51. Ibnii'l-Cevzi'nin uydurma hadislerin alametleri hakkinda sdyledikleri hadis

alimlerinin belirledigi 6nemli alametler.

52. Selim kalbin mevzu hadisi tanima ve anlama kuvveti vardir.

53. Hadis uydurup bunu islam kiitiiphanesine sokmanin sebebi Israillilerin Islam'a

ve Misliimanlara olan nefreti.

tespiti.

54. Degerli filozof Ibn Haldun'un tefsir ve hadiste hata olduguna dair énemli bir

55.Kimdir bu Ka'b, (Vehb b.) Miinebbih ve Abdullah b. Selam?

56. Ka'b el-Ahbar'in Islam'a tuzaklar1 ve hileleri.

57. Ka'b'in uydurdugu rivayetler i¢in drnekler.

58. Dikkate alinacak noktanin sened olmayip metin oldugunu gdsteren bir delil.

59. Ka'b'in Israili rivayetlerine bir delil.
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60. Ka'b Hz. Omer zamaninda Miisliiman olmus, buna ragmen hem Ebu Hureyre

hem de ibn Abbas ona hadis soruyorlard.

61. Ozellikle Hz. Omer ve Hz. Ali iizere, sahabelerin Ka'b'in yalanci olduguna

sahitlik etmeleri.
62. Ka'b'm lsraili rivayetleri.

63. Sahihayn'da... Yahudi eli Sam diyarinin diger beldelerden iistiin oldugunu ifade

eden hadisi sokusturdu.
64. Tefsir ve hadis kitaplar1 Ka'b'in aleyhinde Israili rivayetleri ispat etmekte.

65. Menar dergisinde ifadesini buldugu sekliyle Ebu Hureyre alimlerin onun

hakkindaki goriisti.

66. Sahdbelerin ve tahkik ehli alimlerin nezdinde Ebu Hureyre ve Hz. Aise'ye
sOyledigi yakisiksiz s6z.

67. Ebu Hanife -ki 0 sahabe zamanina en yakin olan alimlerdendir- ve hadis

meselesi ile Ebu Hureyre hakkindaki fetvasi.
68. Ka'b'n dehas1 Ebu Hureyre'yi tuzaga diisiirendir... Iste drnegi.
69. Ebu Hureyre Yahudilerin hilesini itiraf ediyor.
70. Ebu Hureyre ve Ka'b'in Giines ve Ay hurafesinde birlesmesi.
71. Ebu Hureyre ve Ka'b'in Arsin altindaki horoz hurafesinde birlesmeleri.

72. Ebu Hureyre ve Ka'b'in Ye'ciic ve Me'ciic kissast ile Allah'in Adem'i kendi

sretinde yarattig1 hikayeleri.

73. Ebu Hureyre'nin ilging rivayetleri ve hepsinin onun adina uydurulmus Israili

rivayetler olmasi.
74. Sahabelere nisbet edilen hadislerin sayist.
75. llging hadislerden biri: Hz. Peygamber kiyamet zamanini belirliyor.

76. ilginglik ve sasirticilik sinirlarini asan bir hadis, ki bu hadis Allah'a ve Reslii

adina soylenen yalanlarin zirvesidir.
77. Tlging bir hadis daha: Cennetteki 6kiiz.

78. Hacer-i esvedin Allah'in yeryiiziindeki sag eli oldugu hurafesi
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79. Halifelerin ve emirlein sayisini ve neseplerinin Kureys'den oldugunu tahdid

hurafesi ve bunun yalanla Hz. Peygamber'e nispeti.

80. Kiyamet alametleri ile ilgili hadisler ve Ustat Resid Rizamin bu hakkinda
soyledikleri.

81. Kur'an ve hadislerin yazilmasi ve hangisinin Hz. Peygamber'in fiilioldugu ve

insanlarin hadis konusunda diistiigi fitne.
82. Uydurma hadisi tanimay1 saglayacak en 6nemli alametler.
83. Imam Malik'in hadis ilmi hakkinda soyledikleri.

84. Imam Malik Kur'dn nasslar1 ve miitevatir siinnet karsisinda kitabma aldig

bir¢ok rivayetten vazgegmesi.
85. Buhari ve kitabi.
86. O'nu hadis toplamaya sevk eden amiller.
87. Buhari, hadisi kendinden 6ncekilerden mana ile aliyordu.

88. Buhari oldiigiinde kitab1 hala miisvedde halindeydi ve ancak oldiikten sonra

temize cekildi.

89. Alimler, Buhari hadisleri mana ile rivayet etmis, lafizlara dikkat etmemistir,

demislerdir.
90. Hafizlarin Buhari'ye yaptig: elestiriler.
91. Buhari ve Miislim'in kendilerinden hadis aldiklar1 raviler.
92. Resid Riza'nin Buhéari'de bulunan problemler karsisinda diistindiikleri.

93. Doktor Ahmed Emin'in Duha'l-islam adli eserinde Buhari'nin ravileri hakkinda

distindiikleri.
94. Buhari ve Mislim'in raviler hakkindaki ihtilaflarina dair bir 6rnek.

95. Bir mesele hakkinda ilging bazi ayr1 diisiinceler ve Menar dergisinin ger¢ekei
bir tahkiki.

96. Onunla ayn1 donemde yasamis olmalar1 hasebiyle ilk donem alimlerinin Buhari

hakkinda soyledikleri.

97. Buhari'nin rivayetlerinin sayis1 degisiklik arz ediyor.
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98. Miislim ve kitabi.
99. imam Nevevi'nin Miislim hakkindaki goriisii.
100. Buhari ve Miislim'in farklilig.

101. Tlk dénem alimlerinin Buhari ve Miislim'in hadis aldiklar1 kimseler hakkinda

sOyledikleri.
102. Buhari'nin Sam'da hiikiim siiren Emevilerden etkilenmesi.
103. Buhari ve Miislim'e yapilan istidrak ¢alismalari.
104. Tek bir konuda Buhari ve Miislim arasindaki ¢atismaya agik bir drnek.
105. Buhari ve Miislim'in sahihlerinde bulunan degisik rivayetler.
106. Miislim'in bu rivayetlerde kendisiyle ¢elismesi.
107. Ebu David ve ibn Kesir'in hadis ilmi muhtasari.
108. Tirmizi...
109. Nesai...
110. Buhari, Miislim, Ebu David, Tirmizi ve en-Nesai.

111. Hadis tahkik edilirken Kur'an't referans almayi hakli ¢ikaran sebepler ve

Kur'an'r tek dayanak olarak gérmek.
112. Emir Siikeyb Arslan'i sdyledigi hak so6z.
113. Miisned tiirii kitaplar ve hadis kaynaklar1 arasinda olabilecek yeri.
114. Alimlerin imam Ahmed'in Miisnedi hakkinda soyledikleri.

115. Sahabeler arasinda vuku bulan fitne, senedlerin birbiriyle c¢atigmasinin

sebebidir. Bundan once ise yanlislardan kaynaklanmistir.
116. Dinin selamet icin ravilerin tenkidi ve cerh etmek vaciptir.
117. Tenkid, Allah'in Kur'an'da emrettigi bir seydir.

118. Ravileri tenkid etmek ve onlarin giizelliklerini saymak eski bir adet ve hakim

bir seriattir.

119. Insanin beseriligine ve vehmine dair &rnekler.
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120. Kur'an'in ve siinnettin bize ulagmasinda aralarinda fark bulunduguna dair,

Arap Dili ve Edebiyati dekan1 Taha Hiiseyin'in giiclii ve adaletli bir sozii.

121. "Muhammedi siinnetin aydinlatilmas1" kitabinin yazarmin, uydurma

rivayetlerle ilgili yaptig1 gii¢lii bir yorum ve adil bir goriis.
122. Sahabe tanimi1 ve Taha Hiiseyin'in konuyla alakali goriisii.
123. Sahabe konusuna yapilan diizeltmeler.

124. Ustat Muhammed Abduh'un ihtilafii'l-hadis konusuyla ilgili etkili ve hacimli

bir sozi ki bu s6z son derece dnemlidir.

125. Imam (Muhammed Abduh)'un Hz. Peygamber'in getirdiklerini tasdik etmeyi

vurgulamasi ve onu yalanlamanin kiifiir oldugu goriisii.
126. Resid Riza'nin Ka'bu'l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih hakkindaki goriisii.

127. Ustat Resid Riza ve es-Sirdzi'nin ameli ve sdzlii siinnet hakkinda sdyledikleri

ve hangisinin din ve seriat olduguna dair goriisi.

128. Hadis meselesi agisindan ilk donem ve sonraki donemlerdeki insanlarin

durumu.

129. Muhammedi fikih Kur'dn'dan alinmistir ve Kiyamet saatine kadar devam

edecektir.

130. Ibn Abbas'n fikth hakkinda sdyledikleri, sahabelerin Hz. Peygamber

zamaninda sorduklari sorular ve bu konudaki Kur'an nasslari.

131. Fiili stinnet, Hz. Peygamber'in immetini Kur'an'in hidayeti ve ameli siinneti

tizere terk ettigini ve onlara bunu emrettigini gdstermektedir.

132. Alimlerin siinnetin Kur'an'in pratik bir tatbiki oldugu, bunun disindakilerin ise

reddedilmesi gereken bir batil oldugu noktasindaki goriisleri.

133. EblObekr Hz. Peygamber'in ashabim1i Kur'an olmadan insanlara hadis

aktarmalarini yasakliyor ve onlarin hadisleri rivayet ederken ihtilaf ettiklerini goriiyordu.

134. Hz. Peygamber ashabina fasikliktan kurtulmak i¢in Kur'an'a tutunmalarini

emrediyordu.

135. Hz. Peygamber Allah'in ona 6gretmedigi her ilimden Allah'a teberri ediyordu.

23



136. Insanlarin Kur'an'a olan ihtiyaglar1 konusunda Ustat Muhammed Abduh'un
sOyledigi etkili bir soz.

137. Nevevi'nin ahad haberler hakkindaki goriist.

138. Ebu Hanife, mezhepler ve hadis meselesi.

139. Fahrettin er-Razi'nin ameli ve sozlii illetlendirmeler hakkindaki goriisii.

Miiellif, a¢tig1 bu bagliklarin altina iddiasin1 destekleyen bir alint1 ve bunlarla ilgili
gerekli agiklamalar da bulunmustur. Maddeler okundugunda goriinen, hadis meselesi ile
ilgili ne kadar tartismali konu varsa hepsine deginilmesidir. Miiellif bu sorularin hepsinin
cevabini verdigini iddia etmistir. Bagliklar1 olustururken de biiyiikk oranda Ebu Reyye'nin

"Adva" isimli kitabindan alint1 yaptigin1 tekrar hatirlatalim.

Bagliklar ve icerik okundugunda, miiellifin ayn1 konuyla ilgili maddeleri degisik
yerlerde tekrar ettigi goriilmektedir. Ornegin elli bes ila altmis birinci maddeleri Ka'bu'l-
Ahbar'a ayirdiktan sonra yiiz yirmi altinci maddede Ka'b konusunu tekrar giindemine

almistir.

Ikinci boliimde ise Buhari'deki yiiz yirmi hadis Kur'an'a arz edilmek suretiyle
degerlendirilmistir. Kitabin asil orijinal tarafi budur. Zira Kur'an'a arz metoduyla ilgili
ornekler verirken bunu en sahih kaynak oldugu diisiiniillen Buhari'nin sahihi {izerinden
vermigstir. Seyyid Salih, Buhari'de tespit ettigi yiiz yirmi hadisin Kur'an'a aykiri oldugunu

diistinmtis, bu yiizdende bu hadislere "uydurma" olduklar1 hilkkmiinii vermistir

Miiellif metni verdikten sonra hadisin sahih olmadigin1 kendisiyle tespit ettigi
delilleri siralamistir. Genelde iki ya da {i¢ sayfa olmak {izere, kisa paragraflarla hadisin
uydurma oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Ele aldig1 hadis kisa metinli bir hadisse hadisin
tam metnini vermis, eger hadis uzunca bir hadis ise hadisin Kur'an'a aykir1 boliimiinii
vermekle yetinmistir. Cogunlukla ilk 6nce bir Kur'an nassindan ziyade akli bir delil ile
konuya giris yapmustir. Daha sonra bir ya da -varsa- bir kag ayet getirerek hadisin mezkar
ayetlerle nasil ¢elistigini gostermeye ¢alismistir. Konuyu devam ettirirken bazen araya akli

deliller de sikistirmis, ardindan tekrar arz diyebilecegimiz delillerini serdetmistir.

Burada bir konuya dikkat ¢ekilmesinde fayda goriilmektedir: Her ne kadar kitabin
iddias1 ayetlerle hadisin sahih olmadigini ispatlamaya calismak olsa da bazen bir hadisi hi¢
bir Kur'an ayetini referans almadan sahih olmamakla itham ettigi olmustur. Mesela, otuz

yedinci hadis olan Deccal hadisi hakkinda bir tane dahi ayet kullanmadan onun uydurma
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oldugunu sdylemistir.}? Bu da kitabin yazilma amaciyla gelisen bir durumdur; zira kitap
hadislerin ayiklanmasinda Kur'dn 1siklar1 ismini tagimaktadir. Bunun manasi sudur: Bu
Oyle bir kitaptir ki hadislerin uydurma oldugunu size gosterecek olan 1siklar1 saglayacaktir.
Bu 1siklar ile hadisin {izerindeki karanlik aydinlanacak ve ne oldugu ortaya cikacaktir.
Ama ne yazik ki miiellif -her ne kadar bir¢cok hadiste kitabin ismiyle g¢elismese de- bu

hadiste onun uydurma oldugunu gosterecek bir tane dahi ayet vermemistir.'3

Kitabin arz isliibuna bir 6rnek olmasi agisindan bir hadisi burada kitaptan aynen

terclimeyle aktaralim:

22 no'lu hadis: Bu hadise gore oliiniin yasayan akrabasi, oliiniin yerine, 6liiniin

tutamadigt oruglarini tutar.

Bu hadis Hz. Aige've nisbet ediliyor ve Buhdri de muan'an olarak "Oru¢ borcu
oldugu halde élen kimse hakkinda bir bab. Hasan (Basri) demistir ki: 'Otuz farkl: kisi onun

yerine bir giin orug tutsalar bu caiz olur." bashgi altinda ge¢mektedir.
Hz. Aise've Hz. Peygamber'in soyle buyurdugu nispet edilmektedir:

"Kim Ki oru¢ borcu oldugu halde oliirse velisi onun yerine bu oruclart tutar.” Ibn

Vehb ona mutdbaat etmistir.**

Kur'an'dan  aldigimiz ~ dinimizin ~ o6gretilerinden  ogrendiklerimizle, asagida
verecegimiz apacgik deliller sayesinde bu hadisin Hz. Peygamber'e nispetini

yalanlayabiliriz:

Birincisi: Ilk olarak su apacik bir sekilde anlasilmaktadir ki bu hadise iman edenler
orucun megru kilinmasindaki hikmeti bilmemektedirler. Eger onlar, miiminlere helal
vemeklerden kendilerini ali koymadaki amacin, onlarin harami terk etme noktasinda
Allah'a itaat etmeleri demek oldugunu anlasalardi, bu hadisin, Miisliimanlarin din islerini
ihmal etmeleri icin uydurulmus Isrdili bir iftira oldugunu idrak ederlerdi. (Yahudilerin
amact ise) Miisliimanlar: rablerinin seriatlerine -bilmeden- muhalefet edecekleri taabbudi

bir seriat tizere olmalarint saglamaktir.

12 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, 206-8.

13 Elbette ki bu bir hadisin baska agilardan zayif ya da uydurma olmayacagi manasina gelmez. Ama
kitabin 6zelinde durumu degerlendirdigimiz de kitabin baglig ile iceriginin birbiri ile uyum icinde
olmas1 gerekmektedir.

14 Buhari, Savm, 37.
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Ikincisi: Yine goriinen o ki bu hadise iman edenler Allah Tebdrake ve Tedld'nin su
sozlerini okumamigslardir: "Insan igin kendi kazandigindan baskasi yoktur."*®, " Ey
insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Babamin ¢ocuguna hichir yarar
saglayamayacagi, c¢ocugun da babasina hicbir yarar saglayamayacagr bir giinden
korkun!"1® kisinin amelini de giinahim da kendine baglayan Allah'in daha nice kelimeleri

ve hiikiimleri...

Uciinciisii: Kisinin oru¢ tutmayan babasinin yerine orug tutmasi sahih ise eger,
namaz kilmayan babasinin yerine namaz kilmasi neden sahih olmasin? Bu dogruysa
Allah"in su sozlerinin manasi nedir o zaman, "Herkes kazandigina karsilik bir rehindir."’,

"Insan icin kendi kazandigindan baskas: yoktur'®

Dordiinciisii: Orugtan amacglanan hedef nefislerin terbiye edilmesi ve azalarin
rabbine husi hissetmesi ise, ¢liriiytip gittikten sonra oliilerin azalarinin hissedecegi husii

hangi tiirden bir husudur?

Besincisi: Eger Allah Tebdrake ve Tedld "Ey iman edenler orug size de sizden
oncekilere farz kilindigi gibi farz kilindi."*® diyorsa ve orugtan hasil olmasi beklenen
takva, miiminin kendisini Allah''n gazabindan korumasi i¢in istikamet yolunu istemesi ise
ve yine seyr-i suliik ve sa'y canlilarin yapacagr bir amel ise, oliintin bu takva ve suliiktaki
rolii nedir?! Su da var ki o artik 6lmiis, seyr-i sulitku sona ermis, istikameti bitmistir. Hig
oliiniin yasayan birinin seyr-i suliiku ile bir ilintisi olabilir mi? Tabi ki Allah'm "Herkes
kazandigina karsilik bir rehindir." soziinii ilga edersek olur tabi ki(!) Bunu soylemekten
20

Allah'a sigimiriz! Allah "Kim zerre miskal iyilik yaparsa onun karsiligini goriir.

diyorken, oglun tuttugu oru¢ babanin amelinden sayilir mi hig?

Bu agik Kur'dni agiklamadan sonra bu hadis yalan, batil ve Hz. Peygamber'in

sozleri arasina sokusturulmus bir sézden ibaret kalir.?*

15 Necm, 53/309.

16 Lokman, 31/33.

17 Miiddessir, 74/38

18 Necm, 53/39.

19 Bakara, 2/189.

20 Zilzal, 99/7.

2L Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, 198-99.
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Bu oOrnekte de gorildiigii gibi miiellif Kur'an ayetlerinden once akli bir delil
kullanmis, sonra ayetleri serdetmis, araya tekrar akli bir delil koyduktan sonra en sonunda

bir Kur'an ayetiyle sozlerini sonlandirmistir.

Bunun disinda miiellif hadisleri siinnete arz etmeyi de ihmal etmemistir. Ornegin,
Hz. Misanin kiyamet kopmasiyla birlikte Ars'in ayagina tutunmus bir vaziyette Hz.
Peygamber tarafindan goriilmesi ile ilgili rivayeti® elestirirken vurguladigi noktalardan
biri de, bu rivayetin, goklerin ve yerlerin Ars'a nisbetle ¢6le atilmig bir halka tanesi kadar

kiiciik oldugunu bildiren hadisle ¢elismesi olmustur.?

Son olarak sunu da belirtmede fayda vardir: Miiellif her ne kadar bir hadis hakkinda
kolayca uydurma ve Yahudi sokusturmasi hiikkmiinii verse de ne Ebu Hureyre'yi ne de
Imam Buhari'yi hadis uydurmakla itham etmistir. Ona gore, Ebu Hureyre Israiliyyattan
rivayette bulunurken naklettigi rivayetin Israiliyyat oldugunun farkina varamayan raviler
daha sonra o rivayeti hadis formatinda rivayet etmislerdir.?* Zaten kendisi her defasinda
mezkir rivayetin sahabe tarafindan uydurulmadigini, Islam'a kastetmek isteyen Yahudiler

tarafindan sokusturuldugunu ifade etmektedir.

Buhari icin de agir soz sdylemekten kaginmaktadir. Ona gore Buhéri'nin hatasi
ictihadina gore sika kabul ettigi ravilerden hadis almasidir. Bu onun art niyetli olmadigin
gostermistir. Kitabinda "Bizim Buhdri'nin bu hadisi kitabina almasina yaptigimiz elestiri

bizim onu takdir etmemizden bir sey eksiltmez."® diyerek, bunu gostermistir.

Sonug olarak denilebilir ki kitap, ele aldig: biitiin hadisleri olmasa da ¢ogunluk
hadisleri Kur'dn'a arz etmistir. Sadece azinlik sayida hadisleri hi¢ Kur'dn'a arz etmeden
elestirmistir. Bu agidan ismiyle c¢elisme hatasindan kurtulamamistir. Bunun disinda
hadisleri sadece Kur'an'a arz etmeyle yetinmemis, daha baska metin tenkidi kriterlerine de
basvurmustur. Miiellifin iddias1 sened tenkidi metodunun artik bir ise yaramayacagi
oldugundan, hi¢ bir hadis i¢in sened tenkidi prensiplerinden yardim almamistir. Kitap

tamamen salt bir metin tenkidi 6rnegidir.

22 Buhari, Husiimat, 1; Miislim, Fedail, 339;Ebu David, Siinne, 14; Tirmizi, Tefsir, 40.

23 Zehebi, Ebu Abdillah Muhammed b. Osman b. Kaymaz, Risaletii'l-uluvv, el-mektebii'l-islami, thk.
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Beyrut1995, s. 130.

24 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 59.

% Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, $.232.
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Kitabin elimizdeki baskisi orijinal olmayip fotokopidir ve iizerinde yaym evi ve
yaymn tarihi bulunmamaktadir. et-Tuveyciri (6. 1413/1993) kitabin 1974 senesinde,
Matbaatu Muharrem es-Sinaiyye isimli bir sirkette basildigini sdylemistir.?® Behnesavi de
yayim yil1 ve sirket ismi vermeden kitabin gosterisli bir baskiyla ve sembolik bir rakamla

Kahire'de basilip satisa cikarildigi bilgisini vermektedir.?’

% et-Tuveyciri, a.g.e., s.1.
27 Behnesavi, a.g.e., S. 284.
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IKINCI BOLUM
TEARUZ (IHTiLAF) VE KUR’AN’A ARZ

Stinnetin Kur'an'a arz edilmesinin temel sart1 aralarinda bir tearuzun bulunmasi
oldugundan bu boliimde, tearuz kavrami, bu kavramin mahiyeti ve [slam tarihinde bu

metoda basvurulup vurulmadigi gosterilmeye calisilacaktir.

. TEARUZ KAVRAMI

Insanoglu, cevresini kusatan nesne ve onu diger canlilardan ayiran diisiince ve
duygulariyla birlikte yasamaktadir. Bu manalar1 6nce zihninde soyutlayarak kavram haline
getirir sonra da dili aracilig1 ile bu kavramlar1 kelimelere doker. Kavramlar sayesinde bir
manay1 anlatmak i¢in uzun uzun ciimleler kurmasina, isaretler yapmasina ve bazi gorsel
materyallere bagvurmasina gerek kalmaz. Bu sayede ornegin, birisinin beyaz derken ne
kastettigi muhatab1 tarafindan, beyaz olan1 gostermesine gerek kalmadan c¢abucak
anlasilacaktir. Kavramlar nesnelerin zihnimizde tasarlanmis halini ifade ettiginden, bir ilim
dalin1 iyi bilmek istiyorsak kullandig1 kavramlarin ne manaya geldigini, aym1 kelime ile
diger alanlarda ifade edilen kavramlarla arasindaki farkinin neler oldugunu iyi bilmek
gerekmektedir. S6ziin 6zii Kur'an ve hadisler arasindaki zahiri ya da gergek bir tearuzun
bulunup bulunmadigin1 anlayabilmemiz i¢in, tearuz kavramanin ne manaya geldigine

deginmek gerekmektedir.
A. TEARUZUN TANIMI
1. Sozliikk Anlam

Bir kavrami ifade etmesi i¢in segilen kelimenin sozliik anlami ile o kavramin
miisemmas1 arasinda bir ortakligin bulunmasi gerekmektedir. Bu, o kavram ilk
zikredildiginde, manasiyla ilgili baz1 ipuglarinin zihinde belirmesi igin gereklidir. Ornegin,

sahabeden nakledilen bir s6z i¢in kullanilan mevkaf kelimesi, soziin sahabede durup
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Restlullah'a ulasmamasina bakilarak, durmak manasina gelen &3 mastarindan

tiiretilmistir.

Tearuz kavraminin daha iyi anlasilmasi i¢in Once kelimenin sozlilkk manasini

aciklamak daha faydali olacaktir.

Tearuz kelimesi sozliikte mukabele etmek, bir seyi baska bir seyle karsilastirmak,

demek olan 555 (tedraza) filinin mastaridir. Aym kokten gelen i lee (mulraza)

kelimesi de bir seyi baska bir seyle karsilastirma, mukabele etme anlamlarma gelir?
Nitekim muaraza kelimesi "Cibril her sene Kurdn't Resiilullah'a arz eder mukabelede
(mudraza) bulunurdu. Restilullah'm vefat ettigi yil ise iki defa arz etti"? hadisinde

karsilastirma, karsilikli okuma manasinda kullanilmistir. Tearuz ve muaraza mastarlarinin

ash olan 5% (araza) filli ise sozliikte engellemek, belirmek, sunmak manalarina gelir.

2. Istilah Anlam

Konuya girmeden 6nce tearuz kavramiyla ilgili olarak, tearuzla kastedilen manayla
daha ¢ok muhaddislerin kullandigi "ihtilafii'l-hadis" kavramlari arasinda temelde bir fark
olmadiginin belirtilmesi gerekmektedir. Her ikisi de siibt agisindan birbirine denk olan iki
delil arasinda bulunan mukabeleyi konu edinmektedir. Ancak baz1 muhaddisler her ikisi
arasinda bir fark olabilecegini sdyleyerek tearuzla, iki delilden birini terk etmeden digeri
ile amel etme imkanm bulunmadigi celiskiyi (tenakuz) kastederken, ihtilafii'l-hadisle

(tedruz) aralar1 cem' ve telif edilebilen hadisleri (nasslar) kastetmislerdir.®

Burada, tearuz ve Ihtilafii'l-hadis kavramlarinin birbirine olan yakinliklar1 goz
oniinde bulundurarak, her iki kavram icinde tearuz kelimesini kullanilacaktir.® Ancak
kullanilan bu tearuz kavrami bazi alimlerce tenakuz manasinda kullanilan tearuz ile ayni

anlami tagimayacaktir.

1 Ahmed Ebu Haka baskanliginda bir heyet, Mu'cemii'n-Nefaisi'l-vasit, Daru'n-Nefais, Beyrut 2007, s.
804.

2 Buhari, Fedailii'l-Kur'an, 7; Menakib, 25, Miislim, Fedailii's-sahabe, 98-99.

3 Ahmed b. Abdiilaziz b. Mukrin el-Kusayyir, el-AhAdIsii'l-miiskiletii'l-varidetii fi tefsiri'l-Kurani'l-
Kerim, Daru Ibni'l-Cevzi, Riyad, h. 1430, s. 33.

4 Cakan, Ismail Liitfi, a.g.e., s. 31.
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Tearuz kavraminin tanimini daha c¢ok usul alimleri giindemlerine almislardir.
Bildigimiz kadariyla hadis usiliine dair eser veren ilk donem alimlerinden higbirisi
eserlerinde bu kavramin tam bir tanimimi yapmamislardir. Yalniz Hatib el-Bagdadi
(463/1071) el-Kifaye adli eserinde "Haberlerin tedruzu ve tedruzun miimkiin oldugu ve

olmadig rivayetler" bashig altinda konuya deginmistir.

Ibn Huzeyme (311/923) de "Resiilullah'tan sahih senetle gelmis birbirine zit iki
hadis bilmiyorum. Kimin elinde boyle bir hadis varsa getirsin onlari telif edeyim."® diyerek
sahih hadisler arasinda hakiki bir tedruz olamayacagindan bahsetmek suretiyle tearuz

konusuna deginmistir.

Usilciilerin tanimina gelecek olursak; Hanefl ustlciisii Serahsi (6. 483/1090)
tearuzu "Iki delil birbirini engelleyecek sekilde karsi karsiya geldiklerinde bu duruma
muaraza denir"’ seklinde tanimlamistir. Riikniinii ise, "Delillerden birinin helal kildigim,
digerinin haram kilmasi; birinin nefyettigi bir seyi digerinin ispat etmesi gibi, birbirine
denk iki delilin, her birinin digerinin mucebini nakzedecek sekilde karst karsiya
gelmesidir."8seklinde aciklamustir. Serahsi'nin ifadelerinden anlasildigina gére iki nass
arasinda tearuzdan bahsedilebilmesi i¢in delillerin her ikisinin de sthhat agisindan birbirine
denk olmasi ve her ikisinin de birbirine zit hiikiimler ihtiva etmesi gerekmektedir. Buna
gore sahih hadisle zayif hadis arasinda, miitevatir hadisle ahad haber arasinda tearuz s6z
konusu olamayacagi gibi farzlik ile miibahlik arasinda bir zitlik iligkisi olmadigindan
birinin farz dedigine digerinin miibah dedigi iki nass arasinda da tearuz cari degildir.
Dikkati ¢eken bir noktada Serahsi'nin bu taniminin nefs-i emrdeki (hakiki) tearuza yani
tenakuza benzemesidir. Ciinkii aralarinda tam bir zithk bulunan delillerdeki tedruzdan
bahsetmektedir. Buna gore Kur'dn ve ahad haber gibi siibit agisindan birbirine esit
olmayan tenakuz halindeki delillerden daha giiclii olanin tercih edileceginde siiphe yoktur.
Ama tenakuz halinde olmayan (cem ve telif edilebilir) delillerde hakiki bir tearuz (tenakuz)
olmadigindan Serahsi'nin tanimladigi manada, birinin terk edilip digerinin tutulmasini

gerektiren bir tedruz anlasilmamaktadir. Bu yiizden Kur'an ile siinnet arasindaki zahiri bir

Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, Cemiyyetii Dairati'-Maarifi'l-Usmaniyye, Haydarabad,
1357, s. 433.

® Hatib el-Bagdadi, a.g.e., 5.433

7 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, Usil, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1196, II, 12.

8  Serahsi, a.g.e., Il, 12.
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tedruz nefsi emirde bir tenakuz olmadigindan, birinin terk edilip digerinin amel edilmesi

gerekmeyebilir.

Serahsi'nin yaptig1 bu tamim Safii'nin (h. 150-204) yaptig1 "Bir ydnden de olsa,
ikisiyle birden amel etmek imkdni bulundugu miiddetce hadisler arasinda bir ihtilaftan
bahsedilemez. Asil muhtelif, ayni meseleyi birinin helal otekinin de haram kildigt igin
ikisinden birini terk etmedikce digeriyle amel etme imkanimin kalmadigi hadislere
denir"9seklindeki miihtelifii'l-hadis tanimina biiyilk oranda uymaktadir. Safii burada
delillerin sithhat yoniinden birbirine denk olmasi sartina deginmemistir. Ancak, "Bir
yonden de olsa, ikisinden biriyle amel etme imkaninin bulunmas1" kaydi son derece 6nemli
bir kayittir. Konumuz olan hadis-kitap tearuzundan bahsetmek istiyorsak bu sartin
varligina mutlaka deginmek zorundayiz. Zira kitap ile siinnet siib(it bakimindan birbirine
denk degildir. Kitap miitevatir iken siinnet ahad yollarla bize ulagmistir. Aralarindaki bir
celiskide (tearuzda) kitabin tercih edileceginde siiphe yoktur. Fakat bir yonden de olsa her
ikisiyle de bir sekilde amel edilebilir olmasi, aralarinda bir tearuz vuku buldugunda zayif
olan1 atip gii¢lii olan1 almaya bizi mecbur birakmayacaktir. Safii'nin yaptigi bu tanim da

daha ¢ok tenakuz manasini tasimaktadir.

Muhaddislerin tearuz (ihtilafii'l-hadis) tanimlar1 ise asagi yukar1 birbiriyle
ortiismektedir.

Imam Nevevi et-Takrib adl1 eserinde "ihtilafii'l-hadis"i sdyle tanimlamugtir:

"Zahiren manasi birbirine zit iki hadisin bulunmasidir. Bunlarin ya arasi telif edilir

ya da ikisinden birisi tercih edilir."°
Ibn Hacer el-Askalani'nin tanimu ise sdyledir:

"Bir hadise (sihhat hususunda) kendisi gibi bir hadisin, zahiren, muhalefet ettigi
hadistir."
Gortldiigii gibi tearuz (ihtilafii'l-hadis) ile ilgili muhaddislerin tanimi asag1 yukari

birbirlerinin aynidir.*2

% es-Safii, a.g.e.,. 342.

10 Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, et-Takrib, Matbaatu Muhammed Ali Subeyh ve Evladihi,
Kahire 1968, s. 40.

1 el-Askalani, Tbn Hacer Ahmed b. Ali, Nuzhetii'n-nazar fi serhi Nuhbetii'l-fikar, s. 20
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Muhaddislerin tanimlarinda dikkat ¢eken husus "tearuz/ihtilaf"in sadece hadisler
arasinda vuku bulacaginin ima edilmesidir. Hadislerin Kuran gibi diger seri delillerle
¢elismesine deginilmemistir. Ancak muasir hadiscilerden Nureddin Itr, hadisin diger
delillerle ¢atismasin1 da miihtelifii'l-hadis taniminin igine sokarak sdyle bir tanim
getirmistir:

"Zahiri kavaidle ¢atistigr icin batil bir mana vehmettiren ya da bir baska ser'i

delille tedruz halinde bulunan hadislerdir."*®

Nureddin Itr'm bu tarifi kendisinden 6nceki tariflerden farkli olarak, "hadisin 6teki
delillerle tearuzu"nu da ihtiva etmektedir. Bu tanima goére hadisin Kur'an'la, akilla, tarihi

verilerle, hissi gerceklerle mukabele etmesi de tearuz kavraminin altina girer.

Ismail Liitfi Cakan, tiim bu tanimlardan hareket ederek "miihtelifii'l-hadis"i daha

kapsamli olarak soyle tanimlamistir:

"Miihtelifii'l-hadis, makbul bir hadisin ayni konuda kendisi gibi makbul bir veya bir
cok hadise, yahut oteki delillere, goriiniirde veya ger¢ekte manen muhalif olmasindan ve

bu muhalefetin giderilme yollarindan bahseden bir ilimdir"**

Tearuzun, kitabin kitaba, kitabin siinnete, kitabin icmaya, kitabin kiyasa, siinnetin
slinnete, siinnetin icmaya... gibi gesitleri vardir. Konumuz olan Kur'dn'a arz da tearuz
cesitlerinden siinnetin kitaba olan tearuzu kismu ile ilgilidir. Ancak bu konuya gecmeden
once nasslar arasinda bir celiskinin miimkiin olup olmadigi meselesinin acgikliga
kavusturulmasi gerekmektedir. Ciinkii bu konu tartismanin {izerine bina edilecegi temeli

olusturmaktadir.

B. DELILLER ARASINDA TEARUZUN iMKANI

Islam biitiin insanlig hem bu diinyanin hem de ahiretin sikintilarindan kurtarmak
icin gonderilmis son dindir.!® Kendisine inananlar igin kurtulusun recetesini de Kur'an ve

stinnette vermistir.

12 [htilafii'l-hadis ile ilgili tanimlar ve tartismalarla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. el-Leknevi, Ebu'l-
Hasenat Muhammed Abdulhayy, el-Ecvibetii'l-fadile li'l-esileti'l-aserati'l-kamile, thk. Abdiilfettah
Ebu Gudde, Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Liibnan 2005, ss. 182-195.

13 Itr, Nureddin, Menhcii'n-nakd fi ulimi'l-hadis, Daru'l-Fikr-Daru'l-Fikri'l-Muasir, Dimesk-Beyrut
2013, s. 337.

14 Cakan, [smail Liitfi, Hadislerde Goriilen ihtilaflar Ve Coziim Yollar, 2. Baski, IFAV, Istanbul
1982, 5.33-34.
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Elbette ki boylesine muazzam bir iddiaya sahip olan bir dinin kendi i¢inde tutarlt
olmasi, tavsiyelerinin uygulanabilir olmasi ve kullardan altindan kalkamayacaklari1 seyleri
istemeyecek olmasi gerekmektedir. Deliller arasinda meydana gelebilecek bir tearuz
kullardan istenen teklifi imkansiz kilacaktir. Yiice Allah da indirdigi ayetleri arasinda bir
celiski bulunmadigint "Eger o Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi onda bir ¢ok

1716

celiskiler bulurlardi." ayetinde ifade etmistir.

Sari'nin delille bir hiikiim koyduktan sonra baska bir delille o hiikmiin muktezasinin
aksini buyurmasi da Yiice Allah'in muarizi olmayan bir delil getirmekten aciz olmasi gibi

fasit bir mana dogurur ki bunun onun ilahlik sifatina leke getirecegi muhakkaktir.

Siinnetin de bir nevi vahiy!’ oldugunu kabul edersek, onun da ne kendi iginde ne de
Kur'an ile bir tedruzunun olmamasi icap eder. Ciinkii onun da kaynagi Yiice Allah
oldugundan Kur'an hakkinda tedruzdan bahsedildiginde varid olan biitiin problemler siinnet

icinde varid olur.

Hadis ve fikih kitaplarimi -az da olsa- inceleyen bir kisi, bazi nasslar arasinda ilk
bakista bir tedruzun var oldugunu hemen goérecektir. Boylesine bir kesinligin tedruzun var
oldugu noktasinda bir tartismaya mahal birakmayacagi ise gayet agiktir. Zahiri tearuzun
miimkiin hatta vaki oldugu konusunda bir ihtilafin bulunmadig: bilgisini*® de g6z 6niinde
bulundurdugumuzda, tartisma konusunun aslinda, nasslar arasinda "gercek" bir tearuzun

bulunup bulunmadigi ile ilgili oldugunu séylemeye oniimiizde bir engel kalmayacaktir.
Hakiki bir tearuzun miimkiin olup olmadigi ile ilgili ti¢ goriis bulunmaktadir:

a. Delillerin her ikisinin de kati ya da zanni veya biri kati digeri zanni olmasina

bakilmaksizin tedruz miimkiin degildir.
b. Deliller ister kati ister zanni olsun tearuz miimkiindiir.
c. Tearuz zanni delillerde miimkiindiir, kati delillerde olamaz.

1. Ser'i Deliller Arasinda Tearuzu Kabul Etmeyenler

15 Bakara, 1/ 257; 33, Ahzab, 33/43; Hadid, 57/9

6 Nisa, 4/82.

11 eg-Safii, a.g.e., s. 78.

18 Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvafakat, iz Yayncilik, trc. Prof. Dr. Mehmet
Erdogan, Istanbul 2010, IV, 117.
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Hanefiler, Safiilerin cogunlugu, imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve takipgileri,
deliller arasinda hakiki bir tedruz olamayacagi kanaatindedirler.!® imam Ebu Hanife (&.
150/767) "Eger bir kimse 'Peygamber’in (a.s) her dedigine inaniyorum, ancak Nebi haksiz
yere konugsmaz ve Kur'an'a muhalefet etmez' derse bu, onun Peygamberi tasdik ettigini ve
Peygamberi Kur'an'a muhalefetten tenzih ettigini gosterir..."?° diyerek, Hz. Peygamber'in
asla Kur'an'a muhalif konusmayacagini belirtmistir. Ebu Yasuf (6. 182/798) da
"Rivayetler ¢ogaldik¢a bunlar arasindan bilinmeyen, fikih ehlinin bilmedigi, Kitaba ve
stinnete uygun olmayan rivayetler ortaya ¢ikar. Saz hadislerden uzak dur, hadiscilerin ve
Sfukuhamn bildikleri ile, Kitap ve siinnete uygun olanlari al, digerlerini bunlara gére
degerlendir. Ciinkii Kurdn'a muhalif olan Hz. Peygamber'den dahi rivayet edilmis olsa
ondan degildir." ** diyerek, zamanla ortaya c¢ikan hadis formundaki sozlerin sahih
hadislerden ayirt edilebilmesinin yolunun Kur'an ve siinnet kistasindan gegctigini ifade
etmistir. Zira Restlullah'm soézleriyle Kur'an nasslari arasinda bir ¢eliski olmayacagindan,

tevatiir yoluyla nakledilen Kur'an'a muhalif goriinen bir hadis geldiginde o hadis kabul

edilmeyecektir.

Muhaddislerden Ibn Huzeyme (6. 311/923) de hadisler arasinda bir tedruzun
olamayacagini su sozleriyle ifade etmistir: "Resulullah'tan sahih senetle gelmis birbirine

zit iki hadis bilmiyorum. Kimin elinde béyle bir hadis varsa getirsin onlari telif edeyim."??

Bu alimlere goére seriatta birbirine muariz iki delil geldigi zaman bu muérazayi
zahire hamletmek gerekmektedir. Delillerin zatinda bir geliski yoktur. Celiski nasslar

arastiran miictehidin anlayisindan kaynaklanmaktadir.?
2. Ser'i Deliller Arasinda Tearuzu Miimkiin Gorenler

Her miictehidin yaptig1 ictihatta Allah katinda isabet ettigini kabul edenlerin
cogunlugu, ?* Safiyiiddin el-Urmevi (6. 694/1294), Ibnii's-Siibki (6. 771/1370) ve

19 Hamdi Subh Taha, Tedrudu edilleti't-tesri' ve turuku't-tehallusi minha, Meclisu'n-Nesri'l-Ilmi,

Camiatu Kuveyt, 2004, s. 31.

Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Alim ve'lmiiteallim (Ebu Hanife'nin bes eseri icerisinde) thk.

Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii'l-Ezzheriyye, Kahire 2001, s. 26-27.

2L Ebu Ydsuf, Ya'kib b. ibrahim el-Ensarl, er-Red ald Siyeri'l-Evzaii, thk. Ebu'l-Vefa el-Efgani,
Thyau'l-Mearifi'n-Nu'maniyye, Haydarabad, 1. Baski, s. 31.

22 Hatib el Bagdadi, a.g.e., s. 433.

2 Deliller arasinda teAruzun miimkiin olmadig: ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Satibi a.g.e. IV, 116-
130; el-Leknevi, Abdulali Muhammed b. Nizamuddin Muhammed es-Sehilevi el-Ensari, Fevatihu'r-
rahamiit bi serhi Miisellemi's-siibat, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyyei Beyrut, 2002, I1. 235-3236; Vehbe ez-
Zuhayli, Usiilii'l-fikhhi'l-islami, Daru'l-Fikr, Dimesk, 2010, II. 452.

20
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Caferiler'den baz1 alimler akli veya nakli delillerden kati veya zanni olanlar arasinda
mutlak manada tearuzun caiz oldugu goriisiindedirler. Maverdi (6. 450/1058) ve Riiyani'ye
(6. 502/1108) gore ise Islam Aalimlerinin ekserisi nefsii'l-emrde (delillerin zatinda) biri
digerine tercih edilemeyecek sekilde deliller arasinda tedruzun caiz ve vaki oldugu

kanaatindedirler. %
Bu alimler goriiglerini desteklemek i¢in su delilleri zikretmislerdir:

a. "Helal de bellidir haram da bellidir. Bu ikisi arasinda siipheli seyler vardur..."?®
hadisi bu konuda delil olarak ileri siiriilmiistiir. Zira dinde siipheli seyler mevcuttur. Bunlar
da helalligi ve haramlig1 belli olmayan seylerdir. Bu da bir delilin helalligine baska bir

delilinde haramligina delalet ettigi durumlarda olur.

b. ictihad seriat tarafindan bizlerden istenmistir. Oyle ki ictihad ederken hata eden
bir kisi sevap dahi almustir. ictihad sebebiyle miictehidler arasinda biiyiik ihtilaflar dogar.
Ictihad bizlerden istenen bir sey olduguna gére ictihad sebebiyle meydana gelen ihtilaf da
Sari'nin muradidir. Istenilen bu ihtilafin kaynag: delillerin ihtilafi ve tedruzu oldugundan
bu ihtilaf ve tedruz da Sari tarafindan murad edilmis demektir. Durum bu sekilde olduguna

gore delillerde tearuz olamayacagini sdylemenin bir manasi yoktur.

. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur: "Ashabim gokteki
yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz."?" Bu hadisin manas1 sahabe
arasinda ser't konularda ihtilafin meydana gelecegine ve onlardan her birine uymanin
dogruyu bulmak olduguna delalet etmektedir. Bu onlarin ihtilafinin hak olduguna, ser'an
inkar edilemez olduguna, her birinin dogruya isabet ettigZi manasmna gelmektedir.

Ihtilaflarmin hak ve her birinin dogruya isabet etmis olmas1 ise onlar1 ihtilafa gotiirenin,

24 Jctihat, hakkinda nass varit olmayan konularda cari olup, insan aklmnin bir iiriinii oldugundan,

dogrulanmaya da yanliglanmaya da agiktir. Dinin tek oldugu disiinildiigiinde, miictehidden
miictehide degisebilen ictihadin Allah katindaki dogruluk derecesi alimler arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Baz: alimler birbirlerine zit dahi olsalar her ictihadin Allah katinda dogru kabul edildigini,
dolayisiyla her miictehidin dogruyu tutturmus oldugunu beyan etmislerken digerleri, dogrunun Allah
katinda da tek oldugunu soyleyerek ictihadin hatali olabilecegini sdylemislerdir. Bkz., Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii’l-esrar (Pezdevi’nin usilii ile birlikte), I-IV, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997,
Vv, 18-17.

% Ulugam, Miijdat, Kur'dn Ayetleri Ve Hadisler Arasinda Goriilen TeAruz Ve Coziim Yollar1,
Istanbul 1997.

% Buhari, Iman, 37; Miislim, Musakat, 107.

27 el-Aclini, Muhammed b. Abdulhadi, Kesfu'l-hafa ve muzilu'l-ilbas, el-Mektebetii'l-Asriyye, thk.
Abdulhamid b. Ahmed b. Yusuf b. el-Hendavi, Beyrut 2000, 1, 150.
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ellerinin altindaki nefs-i emrde (zatinda) birbiriyle tearuz eden deliller olugu anlamina

gelmektedir.

d. Deliller arasinda tearuzun miimkiin oldugunu savunan alimlerin delillerinden biri
de hakiki tedruzu zahiri tedruza kiyas etmeleri olmustur. Onlara gore iki delil arasinda
zahiri tedruzun vuku bulmast miimkiinse hakiki bir tedruzun vuku bulmast da miimkiindiir.

Zira her ikisi de tearuz noktasinda ortaktirlar.

Birinci  delile, kanisiklik  delillerde  olmadigindan  aralarinda  tedruzdan
bahsedilemeyecegi, karisikligin hiikmiin mahalli olan nesnede?® meydana geldigi seklinde

cevap verilmistir.

Ikinci delile, s6z konusu ihtilafin delillerin nefs-i emrde tearuz halinde olmadigina,
bilakis miictehidlerin nazarinda tearuz halinde olduguna bagli oldugu sdylenerek karsi

cikilmustir.

Ucgiincii delilin cevabr ise, s6z konusu hadis sabit olmadigindan ihticica elverisli

bulunmadig: belirtilmek suretiyle getirilmistir.

Doérdiincii ve son delile ise, yapilan kiyasin kiyas maa'l-farik ( hiikme medar olan

illetleri farkli olan seyleri birbirine kiyas etmek) oldugu soylenerek cevap verilmistir.?

3. Tearuzu Zanni Delillerde Miimkiin Goriip Kati Delillerde Miimkiin

Gormeyenler

Kadi Ebtbekr el-Bakillani (6. 403/1013), ibn Hacib (6 646/1249), Kemal b.
Humam (6. 851/1457) kati deliller arasinda bir tedruz olamayacagini, ama zanni delillerde

bunun miimkiin oldugunu séylemislerdir.*

Fakat tedruzu sadece zanni delillere hasretmek bazi alimler tarafindan tahakkiim

(delilsiz konusmak) denilerek, elestirilmistir.>

2 Ser'i yolla kesilmis hayvanin eti ile meyte olan hayvanin etlerinin karigmast durumu buna 6rnek

olarak verilebilir. Yenen etin haram olan et mi yoksa helal olan et mi oldugu durumu karigiktir. Ama
buradaki karisiklik haramlik ya da helallik hiikiimlerinin kendisinde olmayip, etlerden hangisinin
(hiikmiin mahalli) haram oldugu noktasindadir.

2 Hamdi Subh T4h4, a.g.e., s. 39-42.

30 Hamdi Subh Taha, a.g.e., s. 31.

81 Ensari Nizdmiiddin Abdii’l-Ali Muhammed, Fevatihu’r-rahamit bi serhi Miisellemi’s-siibiit, -1,
1. Baski, Daru’1-Kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 2002. II. 236; Vehbe Zuhayli, a.g.e. I1. 453.
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Zanni deliller arasinda mutlak olarak tearuzu reddedenler buna delil olarak sunu
ileri siirmiislerdir: "Zanni deliller arasinda tearuz vuku buldugunda ya her iki delille de
amel edilecektir -ki bu iki olumsuzu bir araya getirmektir- ya da her ikisi ile de amel
edilmeyecektir. Bu ise delillerin gereksiz yere, abes olarak vaz' edilmesi demektir. Bir
ticiincii ihtimal ise 6zellikle belirleyerek bir delille amel etmek demektir ki bu da tercihi

gerektiren bir sebep olmaksizin tercihte bulunmak manasini tasimaktadir."2

Tiim gorislerin aras1 su sekilde bulunabilir: Mutlak olarak veya zanni delillere ait
olmak {izere tearuzu caiz ve vaki gorenlerin goriis ve delillerini, amm-has, mutlak-
mukayyed, miicmel-miibeyyen, zahir-nass arasinda goriilen umumi miibayenet
manasindaki tearuza; ihtilafi mutlak olarak ya da sadece kati delillerde caiz gérmeyenlerin

goriis ve delillerini de tenakuz ve tezad manasindaki hususi teAruza hamledebiliriz.®

Goriildiigii gibi deliller arasinda hakiki, nefs-i emrde bir tearuzun bulunmasi s6z
konusu degildir. Tearuz diye kendini gosteren sey hakikatte, idrakine ve anlayis
kabiliyetine gore miictehidin kendisinden kaynaklanmaktadir. Zira seriatta meydana
gelecek bir tedruzun manasi tenakuz demek olur ki Sari'den birbirine zit/miitenakiz iki
delilin aym1 vakitte, ayn1 konuda sadir olmasi diisliniilemez. Ciinkii bu acizlik manasi

tasimaktadir. Acizligin ise Allah hakkinda diistiniilmesi muhaldir.

Deliller arasindaki tearuz on farkli sekilde kendini gosterebilir: Kitap-kitap, kitap-
stinnet, kitap-icma, Kitap-kiyas, siinnet-siinnet, silinnet-icma, siinnet-kiyas, icma-icma,
icma-kiyas ve kiyas- kiyas.3*

Biz bu tearuz sekillerinden kitap-siinnet tedruzu konusunu Kur'dn'a arz bashg:
altinda inceleyecegiz. Ciinkii incelemek i¢in ele aldigimiz es-Seyyid Salih Ebabekr'in “el-
Edvau'l-Kur'dniyye" adli kitabi, Buhari'nin sahihinde bulunan yiiz yirmi hadisin, Kur'an'a

aykirt oldugu gerekgesiyle, uydurma oldugunu iddia etmektedir.
Il. KUR'AN’A ARZ

Arz konusu hakkinda yapilacak bir tanim, tartigmalarin lizerine bina edilecegi

kavram cercevesini yerine oturtacak oldugundan, arz denince neyin kastedildiginin

%2 Mijjdat Ulugam, a.g.e. s. 94

3 Berzenci, Tedruz, 1,109 (Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar Ve Coziim Yollari, s. 108);
Muhammed Ibrahim Muhammed el-Fehnavi, et-Tearuzu ve't-tercihu inde'l-usiiliyyin, Daru'l-Vefa,
Mansura 1987, s.61.

3 (Ogzen, Siikrii, "Tearuz", DIA, Istanbul 2007, XL. 209.
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siirlarinin belirtilmesi gerekmektedir. Yapilacak bu tanim {izerinden gidilerek yanlis
anlamalarin ve lafz1 ihtilaflarin 6niine gegilecek, bu da konunun daha duru bir hal almasini

saglayacaktir.

A. KU'RAN'A ARZ NE DEMEKTIR

Konuyla ilgili miistakil bir doktora tezi hazirlayan Ahmet Keles Kur'an'a arz1 soyle
tanimlamugtir: "Hadisin Kur'an'a arzi, hadisin Kur'an'a muhalif olmamasi veya Kur'dn'a
uygun olmasidir. Bir baska ifadeyle, hadisin sahih olabilmesi icin, mutlaka Kur'an'a uygun

olmasi ve Kur'an'a muhalif bir anlam tasimamasidir."®

Rivayet tenkidi, bizlere ulagan bir hadisin gercekten Restlullah'a ait olup
olmadigint bulmaya ¢alismak demektir. Kur'an'a arz da, sened de g6z Oniinde
bulundurularak, hadisin sihhatini tespitte kullanilan yontemlerden biridir. Kur'an'in "sarih"
bir ayetiyle tenakuz halinde gelen bir hadis elbette ki Restlullah'a ait olamaz; ama bunun
manasi, senedi géz o6nilinde bulundurulmadan, Kur'an'a muvafik olarak gelen bir sdziin de
sahih olarak adlandirilabilecegi demek olmadigi da gayet agiktir. Yukaridaki mezkar
tanimin ilk ciimlesi boyle bir ¢agrisim uyandirmaktadir. Her ne kada bu eksiklik tanimin
"Bir bagka ifadeyle..." baglayan ikinci ciimlesiyle biiyiik oranda giderilmistir.

Hayri Kirbasoglu'nun "Bir hadisin veya hadis grubunun isnad(lar): sahih bile olsa,

onun Kur'dn'a uygun olup olmadigini da arastirmak demektir."%

seklindeki tanimi ise,
"Kur'an'a uygunluk" ile kastedilenin tam olarak agik olmamasi sebebiyle biraz kapali bir
tanimdir. Kur'an't anlamada okuyan nesnenin subjektif yaklasimlar1 arz isini zorlastirmasi

kuvvetle muhtemeldir. Bu yiizden arz edilecek ayetin yoruma kapali olmas1 gerekmektedir.
Bu iki tanim1 "sarih" ifadesini de ekleyerek soyle toplayabiliriz:

""Sahih goriinen senetlerle rivayet edildigi halde, Kur'an'in sarih bir ayetiyle
tevile yer vermeyecek sekilde tenakuz icinde bulunan rivayetlerin zayif oldugunun

kendisiyle tespit edildigi metottur."

% Keles, Ahmet, Hadislerin Kuran'a arzi, Insan Yaynlari, {iciincii baski, Istanbul 2011, s. 17.
% Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat Yayinlari, ikinci baski, Ankara 2004, s.
185.
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Sahih goriinen senetlerle denmesinin sebebi, zayif senetlerle rivayet edilen hadisleri
disarida birakmak igindir. Ciinkli bu tiir bir hadis hakkinda yapilan tedkik daha metne
ulasilmadan hadisin zayif oldugu neticesini verecektir. Bu sonug da bizleri hadisin metnini

tenkid etme ugrasisindan kurtaracaktir.

"Kur'an'in ‘'sarih' 3" bir ayetiyle..." kaydi ise yoruma miisait ayetleri disarida
birakmaktadir. Ciinkii Kur'an'in delaleti zannidir ve bir ayetin bir ka¢ manaya gelmesi
miimkiindiir ve bunlar arasinda bir se¢im yapilmasi gerekmektedir. Muhtemel manalardan
birini se¢mek, digerlerinin "kesin" yanlis oldugu manasmna gelmez. Yani, kendi
ictihadimiza dayali olarak yaptigimiz tercihlere istinaden, diger ihtimalleri destekleyen

rivayetleri Kuran'a muhalefet ettigi gerekg¢esiyle uydurma olmakla itham edemeyiz.

Ayni durum hadis metinleri i¢in de gecerledir. Delaleti zanni olan hadis yoruma
acik hadis demektir. Tercihini yaptigimiz muhtemel manay1 hadisin yegane manasiymis

gibi algilamak bizleri pesin hiikiim vermeye itecektir.

B. KUR'AN'A ARZIN TARIHCESI

Konumuz, bazi noktalar1 géz Oniinde bulundurulmadigr taktirde arz oOlgiisiiniin
yanlis sonuglar verebilecegi oldugundan, arz metodunu kabul temeline dayanmaktadir.
Dinde sdylenecek her bir soziinde delille desteklenmesinin geregine binaen Once arzin

dinde bir yerinin oldugunun ispatlanmasi gerekmektedir.

Konuyla ilgili rivayet edilen "Size benden bir hadis ulastiginda onu Allah'in
kitabina arz edin; ona uyarsa onu ben soylemisimdir, uymazsa ben soylememigimdir."
hadisinin, alimler tarafindan sabit olmadig1 sdylenmistir.®® Buna gére bu rivayet arzin
varligini ispat edecek kuvvette degildir. Bu durumda geriye sadece hadis tenkidini kurup

gelistirenlerin arz metodunu kullanip kullanmadigina bakmak kalmistir.

Kur'an'a arzin gegerli bir yontem olup olmadig ile ilgili tartismalarin bir sonucu
olarak giindeme gelen bir diger problematik de rivayet tarihinde bu yonteme basvurulup

vurulmadigidir. Genel olarak gordiigiimiiz, arz metoduna sicak bakanlar bu metodu, Hz.

87 Sarih: Hakikat ya da mecaz olsun, kullaniminin goklugu sebebiyle kastedilen manamn apagik bir

sekilde goriindiigii lafizdir. Bir bagka ifadeyle, hakikat ya da mecaz olsun, ¢ok kullanimi sebebiyle
murad edilen mananin gizli kalmadigi ibaredir. Vehbi Zuhayli, a.g.e., s. 298.
38 Safii, er-Risale, s. 225.
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Peygamber'e ulastiracak kadar, tarihi olarak ispatlamaya ¢alismiglardir. Buna mukabil bu
metodun gecerli bir yontem olmadigini savunanlar ise, konuyla ilgili biitiin rivayetleri
yorumlama yoluna giderek, Islam tarihinde bdyle bir metoda basvurulmadigini
ispatlamaya c¢alismislar, Hz. Peygamber'den arz yaptigina dair rivayet edilen haberleri

yorumlama yoluna gitmislerdir.
1. Hz. Peygamber ve Arz

Arzin tamimindan Kur'an'a arzin, hadislerin sthhatini tespit etmekte kullanilan bir
kavram oldugu goriilmiistii. Bu demek oluyor ki Kur'an'a arz metodu, hadislerin sithhatiyle
ilgili problemlerin ortaya c¢iktigi zamanlarda uygulanmaya baslanmustir. Ilk tenkid
faaliyetlerinin sahabe déneminde basladigi diistiniiliirse, Kur'an'a arz metodunun da sahabe

déneminde basladig sdylenebilir.

Bu uygulamanin baslangici, bazi1 rivayetler ileri siirtilerek, Hz. Peygamber
zamanma kadar gotiiriilmektedir. Ancak konuya daha dikkatli bakildiginda bunun dogru
bir yaklasim olamayacagi anlasilmaktadir. Zira Kur'an'a arz hadisin sihhatini tespitte
kullanilan bir yontemdir. Hz. Peygamber'in kendi s6ziiniin kendisine ait olup olmadigini
tespit icin bdyle bir sey yapmaya ihtiyact yoktur. Dolayisiyla bdyle bir sey miimkiin
goziikmemektedir. Hz. Peygamberin arz metoduna basvurdugunu ispatlamak igin getirilen
rivayetlerle ilgili sdylenebilecek en makul s6z, onun yaptig1 arz ameliyesinin, soyledigi
sozlerin "manasimin" Kur'an'a olan uygunlugunu gostermekten ibaret oldugudur.® Konuyu,
Hz. Peygamber'in bunu daha sonraki nesillere arz uygulamasina 6rnek olmasi i¢in yaptigi
seklinde yorumlamak da, arzin tarihini Hz. Peygamber'in zamanina ¢ekmek icin yeterli
degildir. Ciinkii hadisin sihhatini tespit edebilmek i¢in Kur'an'a bas vurmak farkli bir sey,

arz isini hadisleri anlamak i¢in kullanmak ise farkl bir seydir.

Hz. Peygamber'in, soyledigi soziiniin Kur'an'daki ashini/delilini gostermek icin
yaptig1 arz uygulamasi ise sadedinde bulundugumuz "hadisin sihhatini tespitte Kur'dn'a
uygunluk" metoduyla alakali bir konu degildir. Olsa olsa arz kelimesinin sozliik
manasindan kaynaklanan bir benzerliktir. Bu uygulama Hz. Peygamber'in sdzlerinin
Kur'an karsisindaki durumunun {i¢ ¢esidinden biri olan "Kur'an'da olan bir hiikmii tekid

edici olarak gelen hadisler" tiiriindendir.*°

% Tabi ki bu yorum, ilgili rivayetlerdeki ayetlerin raviler tarafindan idrac edilmedigi goriisiine goredir.

Raviler tarafindan idrac edildigi yorumu ise tartismay1 baglamadan kesmektedir.
40 Ahmet Keles, a.g.e., 23-27.
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Arz uygulamasinin Hz. Peygamber zamaninda basladigini séyleyebilmenin tek
yolu, birbirlerine hadis rivayet eden sahabelerden birinin, duydugu hadisi bildigi bir Kur'an
ayeti ile bagdastiramamasi sonucu rivayete siipheli bakmasi neticesinde, rivayeti tashih
ettirmek icin Restilullah'a miiracaat etmesi seklinde meydana ¢ikar ki, boyle bir olayin

vuku buldugu bilinmemektir.
2. Sahabe Doneminde Arz

Resilullah'in (s.a) vefat etmesi ile birlikte hem Kur'an'in hem de hadislerin kaynagi
kesilmis oldu. Kur'an'm Islam'in birinci kaynag olmasi, tiim enerjilerin kendisinin
tedvinine sarf edilmesini sagladi. Sahabeler heniiz Hz. Ebu Bekr doneminde Kur'an't bir
kitap halinde toplayarak, korunmasi i¢in gerekli olan tedbirlerden en 6nemlisini hayata
gecirdiler. Hz. Osman zamaninda ise Kur'an'm ¢ogaltilmas1 muhafaza isinin tamama erdigi
manasini tasiyordu. Kur'an'in bir kag yiiz sayfay1 gegmeyen sayfadan meydana gelmesinin
ve ezberlenmesinin kolaylastirilmis *! olmasinin onun tedvin ve korunmasmi daha da

kolaylastirdiginda siiphe yoktur.

Stinnete gelince; ona ne Kur'dn'da oldugu gibi bir kolaylastirma bahsedilmis, ne
Kur'an gibi mahdud bir sayiya hasredilmis ne de sadece sozlii ifadelerle sinirlandirilmistir.
Tim bunlara bir de Hz. Peygamber tarafindan konulan kitabet yasagi ile sahabenin
siinnetin Kur'an'in Oniine gegirilmesi korkusu da eklenince siinnet i¢in bir tedvin

faaliyetinden bahsedilmesi i¢in daha sonraki yillar1 beklemek zorunda kalinmisti.

Stinnetin heniiz toplanmamig olusu ve insanlarin hadisleri rivayet ederken
unutkanlik, karigtirma gibi beseri zaaflarina yenilebilme ihtimalleri, sahabeyi gelen

rivayetler karsisinda daha dikkatli olmaya itmistir.

Birbirlerini Restilullah'a kars1 yalan sdylemekle itham etmeyen sahabeler, ravinin
hata yapma/yanilma ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak, gelen rivayetleri kabul etmede
baz1 Olgiiler belirlemislerdi. Kimisi rivayeti kabul etmek icin en az iki sahabi ravi
tarafindan nakledilmis olma sartin1 kosarken kimisi de rivayetle birlikte yemin almayi bir
yontem olarak kabul etmisti.*? Sahabenin Restilullah'tan rivayet edilen baz1 hadislere tatbik

ettikleri kriterlerin basinda Kur'an'a arz o6lgiisiinii kullandiklarini sdyleyebiliriz. Bunun

41 Kamer, 54/ 32.
42 Sahabenin siinnetteki ihtiyat1 icin bkz. el-Hatib, Muhammed Accic, Siinnetin Tesbiti, cev. Mehmet
Aydemir, Yeni Akademi Yayinlari, Izmir 2005, s. 100-7.
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sebebi ise Kur'an'in, kendisinde hi¢ bir batilin bulunmadigi, tevatiirle rivayet edilmis olan

bir kitap olduguna baglanabilir.*3

Bu konuyu Dumeyni'nin su tespitlerinde daha ag¢ik olarak gorebiliriz: "Sahabenin
ele aldiklart olaylar arastirdigimiz zaman, Kur'dan'in onlar icin birinci ol¢ii oldugu, ona
uymayan hadisleri kabul etmeyip, aksine ravilerini hata ve yanilg: ile itham ettikleri,
Kur'an'a aykirt oldugu igin onlarla amel etmedikleri agik¢a ortaya ¢tkmaktadir. Bu durum
Kur'an metnine aykirt bulup reddettikleri -ki bu, Restilullah'in hiikmiinii rved degildir-
rivayetler incelendiginde agik¢a goriiliir. Zira onlara gére bir hadisin Kur'an'a aykir
olmasi, onun Hz. Peygamber'in sozii olmadigr anlamina geliyordu. Ciinkii aslinda Kur'an
ve sahih stinnet, her ikisi de Allah katindandir, dolayisiyla onlarin birbirinden farkli veya
celigkili olmalart miimkiin degildir. Ravi hata etmis, unutmus, isittigi sozlerin hepsini
nakletmemis yahut da Peygamber efendimizin séziinden onun kastetmedigi bir manay:

anlamig olabilirdi..."**

Bu alintida iki nokta dikkatleri ¢ekmektedir. Birincisi, sahabenin Kur'dn'a arz
ustliinii, rivayetleri desteklemenin de o6tesinde hadislerin sihhatini tespitte kullandiklari;

ikincisi ise Kur'an'a uymadigini gordiikleri rivayetlere pesinen "uydurma" demedikleridir.

Simdi sahabenin arz ustliinii kullandigia dair konuyu uzatmadan, fazlasini ilgili

kaynaklara havale ederek bir kag 6rnek verelim:

a. Fatima bnt. Kays, kocas1 tarafindan bosandiginda Restlullah'in (s.a) kendisine
mesken ve nafaka hakki tanimadigini haber vermisti. Bunu isiten Hz. Omer: "Ezberledigini
va da unuttugunu bilip bilmedigimiz bir kadinin soziinden dolayi rabbimizin kitabini ve
Resiilii'niin siinnetini terk edemeyiz. Bosanan kadina mesken de vardir nafaka da vardr.
Yiice Allah: "Apacik bir fuhus islemedikce onlar:i evlerinizden c¢ikarmayin." *
buyurmustur.*® diyerek, Fatima'nin rivayetiyle, Kur'an ve siinnetle teiruz etmesi sebebiyle

amel etmemistir.

4 Elbette sahih siinnetin kendisinde de hig bir batil bulunmaz. Fakat siinnet Kur'an'dan farkl: olarak, hig

bir harici unsurun kendisine dahil olmayacagi garantisi verilmemistir.

*  Dumeyni, Hadis Tenkidi Metotlari, Kitapevi Yaymlari, Cev. lyas ¢elebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel,
Istanbul 1997, s. 55.

% Talak 65/1.

46 Miislim, Talak, 46; Eb David, Talak, 40.
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Fatima hadisinin Miislim, Ebu David, Tirmizi ve Buhari tarafindan sahih kabul
edilip baz1 fikihgilar tarafindan amel edildigini sdylemek*’ hadisin anlasilmas: yéniinde bir
aciklik getirse de Hz. Omer'in neden boyle bir sey soyledigini agiklamamaktadir. Bu
durumda en fazla (FAtima hadisinin sahih olmas1 durumda) Hz. Omer'in arz metodunu
hatal: kullandig1 soylenebilir ki bu da Hz. Omer tarafindan bir arz yapildigi gercegini

ortadan kaldirmaz.

Hz. Omer'in Fatima bnt. Kays'n rivayet ettigi hadisle, "ezberledigini ya da
unuttugunu bilmedigimiz..." diyerek amel etmemesi o hadise uydurma gozii ile bakmadigi
neticesini cikarir. Ciinkii Hz. Omer rivayetteki illeti ravideki "unutma"ya baglamus,
yalancilikla itham etmemistir. Hadis uydurma ise art niyetle alakali bir durumdur. Hz.
Omer hadis kendisine karigik geldiginden dolayr Kur'dn'da bulunan asil hiikiimle amel
etmistir. Buradan hareketle su sodylenebilir: "Hadisin Kur'an'la olan uyumunu tespit
edemeyen miictehide diisen gorev, gergek kendisine goriinene kadar "asil olana" gore amel

etmesidir."4®

b. Hz. Aise'ye Ebu Hureyre'nin Resilullah'in (s.a) "Zina yolu ile olan ¢ocuk ii¢
serliden biridir." buyurdugunu rivayet ettigi soylenince soyle demistir: Allah Ebu
Hureyre'ye rahmet etsin. Yanlis isitmis, yanlis cevap vermistir. Hadisin asli boyle degildir.
Miinafiklardan biri Restlullah't rahatsiz ediyordu. Hz. Peygamber falanin serrinden beni
kim korur? diye sordu. Bunun fizerine "Ey Allah'in Resilii! O bir zina ¢gocugudur" dendi.
Peygamber de o zaman bdyle buyurdu. Bir de Kur'an: "Kimse kimsenin giinahini

yiiklenmez™® derken, Restilullah nasil béyle buyurur?*°

Hz. Aise burada Ebu Hureyre'nin yanlis rivayet ettigi hadisin aslini aktarmustir.
Daha sonra ise kendi rivayetini bir Kur'an ayeti ile desteklemistir. Bu, Hz. Aise'nin sz
konusu ayeti Kur'an'a arz igin getirmek yerine kendi rivayetini te'yid etmek igin getirdigi
manasima gelebilir. Ama hadisin sonunda "Oysa, Kur'an: 'Kimse kimsenin giinahini
yiiklenmez' derken, Restlullah nasil boyle buyurur?™ diyerek, Restlullah'in Kur'an'a aykir
konusmayacagini beyan etmesi, Kur'an ile tenakuz halinde gelen rivayetlere karsi ihtiyatl

olunmasinin gerekli olduguna delalet etmektedir.

47 Kamil Cakin, a.g.m. s. 243-245,

48 Burada miictehid kelimesi rastgele segilmemistir. Arz uygulamasi yapan kisinin miictehid
derecesinde bulunmasini gostermek igin kullanilmustir.

4 Tsra, 17/15.

50 Zerkesi, Bedruddin, Hz. Aise'ye Yoneltilen Elestiriler, 6. Baski, Ankara 2014, s. 119.
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c. Hz. Ali, mihri belirtilmemis kadinin kocasmin zifaftan 6nce 6lmesi durumunda

mehir gerekmeyecegi kanaatindeydi. Ciinkii Kur'an, "...onlardan faydalandiginiz zaman

kararlastirdiginiz mehri verin..."™*

ayeti ile bu durumu agiklamaktadir. Kendisine Ma'kil
b. Sinan'in, Restlullah'in "Onun i¢cin mehr-i misl, miras ve iddet vardu" dedigi ulasinca
sOyle dedi: "Baldirina bevleden bir bedevinin rivayetini alip, Allah'in kitabin1 ve

Restliiniin siinnetini terk edemeyiz."

Hz. Ali Burada Nisa suresinin mezkir ayetine bakarak mehri belirlenmis bir kadina
belirlenen mehrinin verilecegini séylemis, bu ayete aykir1 gordiigii zifaftan once kocasi
Olmiis kadina mehr-i misl tayin eden Ma'kil b. Sinan'in rivayetine itibar etmemistir. Hz.

Ali'nin bu tavrinin onun arz metoduna olumlu baktigina delalet edebilir.

Burada sahabeden onlarin arz metodunu uyguladiklarina dair daha bagka
rivayetlerde bulunmaktadir. Fakat konuyu daha fazla uzatmamak adina rivayetleri

siralamay1 burada birakiyoruz.

Bizim burada deginmek istedigimiz nokta, sahabenin hadisleri kabulde Kur'an'a arz
metodunu kullanmis olmasi ve arz metodunun baglama tarihinin sahabe dénemi oldugunu

gostermeye caligmaktir.

Fakat iizerinde durulmadan gecilmesinin sahabe hakkinda yanlis bir tasavvura
sebep olabilecegi bir konuya deginmeden ge¢gmemek gerekir. O da sahabenin bu arz
uygulamasini1 yaparken hareket noktalarinin Kur'an'la "celistigini" diisiindiikleri rivayetleri
kabul etmemeleridir. Yoksa onlar Kur'dn'da olmayan bir hiikiim getiren rivayeti Kur'an'da
yok diye reddediyor degillerdi. Nitekim Imran b. Husayn, Hz. Peygamber'in sefaatle ilgili
bir hadisini naklettigi sirada topluluktan birisi ayaga kalkip, "Ey Ebu Nuceyd! Siz bir
takim hadisler naklediyorsunuz. Fakat biz bu sozlerin aslim1 Kur'an'da bulamiyoruz."
deyince Imran b. Husayn Ofkelenerek ona sunlar1 soyledi: "Sen Kur'dn okudun mu?
Kur'an'da yats1 namazinin dort rekat olduguna dair bir hiikiim biliyor musun?" adam, hayr,
deyince, "Peki bunu kimden 0&grendiniz? Bizden O6grenmediniz mi? Biz de bunu
Restlullah'tan aldik. Siz Kur'an'da "Beyt-i Atik'i tavaf edin" ayetini okudunuz mu? Bu

ayette yedi defa tavaf edin, Makam-1 Ibrahim'de de iki rekat namaz kilin diye bir sey var

51 Nisa 4/24.
52 Ahmet Keles, a.g.e., s. 28-42; Dumeyni, a.g.€., s. 55- 68; Miijdat ulugam, a.g.e.,s. 155-202.
% Hac 32/29.
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mi1? Kur'an'da 'celeb, ceneb ve sigar yoktur'™ diye bir sey buldunuz mu? Yiice Allah'm
Kur'an'da "Resil size neyi verdiyse onu alin, neyi yasakladiysa onu da birakin.">

buyurdugunu isitmediniz mi? Biz Restilullah'tan sizin bilmediginiz bir ¢ok bilgi aldik.%

C. MUHADDISLER VE ARZ

Hadis konusunda hakem olma sifatin1 tagiyan muhaddislerin arz konusu hakkinda
ne disiindiigii tartigmalarin seyri acisindan son derece biiyiik Onemi haizdir. Ciinkii
elimizin altinda bulunan hadis mecmualarinin neredeyse tamamina yakini onlar tarafindan
olusturulmus ve bu hadislerin sihhati ile ilgili hiikiimler ile bu hiikiimlere gotiiren metotlar

onlar tarafindan belirlenmistir.

Ozellikle giiniimiizde meydana gelen bazi tartigmalar, muhaddislerin ¢abalarini ve
metotlarin1 sorgulamis; simdi reva¢ bulmus bazi yontemlerin o donemlerde muhaddisler
tarafindan kullanilmadigi iddia edilmistir. Bunun bir sonucu olarak da muhaddislerin sahih
kabul ettigi bazi hadislerin giiniimiizde sahih olmadigi hatta uydurma oldugu one

stirtilmistiir.

Sunu 6nemle ifade etmek gerekir ki, surf tarihin belirli bir diliminde yayginlik
kazandi diye bir metodu toptan elestirmek ilmi bir yaklasim olamaz. O yilizden arz
meselesinin giiniimiizde daha dnceki donemlerden daha fazla dillere dolanmis olmas1 onun
kiilliyen yanlis oldugu manasin1 dogurmaz. Buna mukabil giiniimiizde arz meselesinin bu
denli revag bulmast ge¢miste bu metodun hi¢ kullanilmadigi manasina da gelmez.

Muhaddislerin arz metoduna karsi tavrini bu bakis ac¢isindan irdelemek gerekmektedir.

Muhaddislerin, arz metodunu hadislerin tashihinde kullandiklar1 agik bir gergektir.

Hadis usalii kitaplarinda, uydurma hadislerin kendisi ile tespit edilecegi yontemler bashigi

54 Celeb: Yarista ve zekatta soz konusudur. Yaristaki celeb, at sahibinin atin1 kosturmasi icin arkasina
bir adam takmasi demektir. Zekattaki celeb ise zekat gorevlisinin bir yerde konaklayip insanlardan
mallarini getirmesini istemesidir. Ceneb de aymi sekilde hem yarigta hem de zekatta s6z konusudur.
Yaristaki ceneb, binicinin ati yoruldugunda binmesi i¢in atinin yanina bir de egersiz at almasidir.
Zekattaki ceneb ise, zekat verecek kisinin zekat gorevlisini pesine takmak ig¢in malin1 yerinden
uzaklastirmast demektir. Sigar ise, Kiginin kiz kardesini seninle, kiz kardesini onunla mehirsiz bir
sekilde evlendirmen sartiyla evlendirdigi evlilik seklidir. el-Miibarekfiri, Muhammed Abdurrahman
b. Abdurrahim, Tuhfetu'l-ahvezi, Daru'l-Fikr, ty., by., X, 1V, 280.

55 Hasr 59/7.

5% et-Taberi, el-Mu'cemu’l-kebir, XVIII, 219.
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altinda siralanan maddeler arasinda kitabin sabit (sarih) nassina muhalefetin® de sayilmas:

bizim i¢in yeterli bir delildir.

bnu's-Salah (643/1245) uydurma hadisleri tanima yollar1 arasinda Kur'an'in acik
bir nassina muhalefet etmesini saymasa da, metinde hadisin uydurma olduguna delalet
eden emarelerin var oldugunu sdylemesi®®, bir metin tenkidi tiirii olan Kur'an'a arz

metodunun onun tarafindan da dolayli olarak zikredildigi anlamina gelir.

Mubhaddislerin arz metodunu kullanmis olduklarini ispatlayabilmek, meseleyi
sadece tarihi bir ger¢ek olup olmadigini kanitlama ¢er¢evesinden daha genis bir ¢ergeveye
cikartacaktir. S6yle ki; muhaddislerin bu metodu kullandiklarini ispat edildigi an birilerinin
¢ikip "muhaddisler metin tenkidi yapmamustir!" diyerek, kendilerince Kur'an'a muhalefet
ettigini disiindiikleri hadisleri uydurma olmakla itham etmeleri o kadar Kkolay
olmayacaktir. Muhaddisler ile onlar1 itham eden kisiler arasindaki fark, muhaddislerin arz
metodunu diger metotlar1 da kullanarak uygulamalar: iken bu insanlarin sanki tek gegerli

metodun arz metodu oldugunu sanmalaridir.

Ozetle sdylenebilecek sey sudur: Uzman bir muhaddis bir hadis hakkinda sahih
hiikmii vermisse o hadisi hem sened tenkiti hem de metin tenkidi agisindan inceledikten
sonra ona bu hitkkmii vermistir. "Hadisin senedinin sahih olmasi metnin de sahih olmasini

gerektirmez'® kaidesi tam da bunun i¢in koyulmus bir kaidedir.

Hakli bir iddia olarak dile getirilen muhaddislerin sened tenkidine metin
tenkidinden daha ¢ok 6nem vermis olmalar1 hususu da sened tenkidinin metin tenkidinden
once ele alinmasi gerekliligine baglanmalidir. Ciinkii metin tenkidi yapabilmek i¢in once
hadisin senedinin sahih olmasi gereklidir ki, zayif hadisin metnini tenkit gibi ise

yaramayacak bir ugrasla mesgul olmayalim.

Bu agiklamalardan sonra muhaddislerin diger metotlarin yaninda arzi da hadis

tedkikinde kullandiklarini 6rneklerle agiklayalim:

5 jbn Kesir, el-Baisii'l-hasis serhu ihtisiru uliimi'l-hadis, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru'-
Turas, Kahire 2003, s. 65; el-Askalani, Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, thk. Nureddin Itr, Matbaatu's-
Salah, Dimesk 2000, s. 90; Talat Kogyigit, Hadis Usulii, T.D.V, Ankara 2002, s. 118.

% Ebu Omer, Ibn Salah, Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Ulimu'l-hadis, thk. Nureddin Itr, Daru'l-
Fikr- Daru'l-Fikri'l-Muasira, Dimesk-Beyrut 2012. s. 99.

5 A'zami, Mustafa, Menhcii'-nakd inde'l-muhadisin nesetuhu ve tarihuhu, Mektebetii'l-Kevser,
Suudi Arabistan 1990, s. 83.
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a. Hz. Aise'den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a) "Annem Amine'nin kabrine
gittim ve Allah'in onu diriltmesi i¢in dua ettim; Allah onu diriltti, o da bana iman etti daha

sonra Allah onu tekrar o6lduardd."”

Bu rivayetle ilgili olarak ibnii'l Cevzi (6. 597/1201) su aciklamay1 yapmaktadir:
"Bu hadisin uydurma oldugunda siiphe yoktur. Bunu uyduran anlayisi kit cahil biridir. Zira
onda azicik bir ilim olsaydi, kafir olarak 6len kimsenin tekrar diinyaya dondiikten sonra
iman etmesinin ona fayda saglamayacagini, hatta 6liim anindaki imanin bile fayda
vermeyecegini bilirdi. Bu hadisin reddi i¢in "...Sizden kim dininden déner de kafir olarak

1760

oliirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada da Ahirette de gegersiz sayimustir.” " ayeti

yeterlidir.%!

Goriildiigii gibi ibnii'l-Cevzi, bu hadis hakkinda hi¢ bir sened tenkidi ¢abasina

girismemis, hadisin metnindeki ap acik aykirilig1 gériince hadisi kabul etmemistir.

b. Ebu Hureyre'den rivayet edildigine gore o soyle demistir: Resilullah (s.a) elimi
tuttu ve soyle dedi: "Allah, topragr cumartesi giinii, daglar: pazar giinii, agaglari pazartesi
gtinti, kotiiliigii sali giinii, nuru ¢carsamba giinii yaratti; yeryiiziine hayvanlari persembe

giinii yaydi, Adem'i cuma giinii ikindi ile aksam arasi son saatte yaratti."

Hadisle ilgili Ibnii'l-Kayyim (6. 751/1350), su agiklamay1 yapmaktadir: "Bu hadisin
Hz. Peygamber'e nisbet edilmesi apacik bir hatadir. Ciinkii s6z Ka'bu'l-Ahbar'a aittir. Hadis
ehlinin imam1 Muhammed b. Ismail el-Buhari de 'et-Tdrihii'l-kebir'inde bunu sdylemistir.
Bunu bagka alimler de soylemistir. Gergekten de bu hadis onlarin dedigi gibi (Ka'bu'l-
Ahbar'a ait) dir. Ctnkii Allah yeri, g6gii ve ikisi arasindakileri alt1 giinde yarattigini haber
vermistir. % Bu hadis ise yaratmanin yedi giinde oldugu manasimi icermektedir. %

buyurmaktadir.®®
Bu hadis ise en sahih hadis kaynaklarindan olan Miislim'in sahih adli eserinde
geemistir. Hadis icerdigi Kur'an'la celigkili ifadeler yiiziinden bulundugu kaynagin

otoritesine aldirisg edilmeksizin tenkid edilmistir.

0 Bakara, 2/217.

61 [bnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitabii'l-mevdiat, I-I1I, 1. Baski, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, en-Nasir Muhammed Abdulmuhsin, Medine 1966, 1, 283.

62 Miislim, Sifaii'l-kiyAmeti ve'l-Cenneti ve'n-Nar, 18.

83 Secde, 32/4.

8 el-Cevziyye, Ibnii'l-Kayyim, Semseddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Menaru'l-munif,
Mektebetii'lMatbuati'l-Islamaiyye, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Beyrut 2004, s. 84-86.

% Dumeyni, a.g.e., s. 107.
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C. "Ashabima kiifretmek bagiglanmayacak bir giinahtur" rivayeti.

Bu rivayetle ilgili olarak Ibn Teymiyye su aciklamayr yapmustir: Bu Hz.
Peygambere nispet edilen bir yalandir. Zira Allah Teala: "Allah kendisine ortak
kosulmasim asla bagislamaz. Bunun disindaki (giinahlary) diledigi kimse icin bagislar."®

buyurmustur.®’

d. "Comert fasik da olsa Allah'in dostu, cimri tamamiyla Ahiret'e yonelmis de olsa

Allah'in diismanmidu” rivayeti.

Ali el-Kari (6. 1014/1605) bu rivayetle ilgili olarak soyle demektedir: "Asl yoktur.
Rivayetin birinci kismi, Allah'in "Allah tevbe edenleri sever..."%, “Siiphesiz o kafirleri
sevmez..."% ve "Allah zalimleri sevmez..."®anlamindaki ayetlerine aykir1 olmasi sebebiyle
uydurmadir, zira fasik ya zalim ya da kafirdir.”

e."Veled-i zina cennete giremez" hadisini, "Kimse kimsenin giinahin

n 72

yiiklenemez. ayetine muhalif bulan Ibnii'l-Cevzi, bu hadisin uydurma olduguna

hitkmetmistir.”

Tim bu ornekler ve daha fazlasi muhaddislerin, Kur'dn'a muhalefeti hadisin

zayifligin1 gosteren bir alamet olarak gordiikleri goriisiinii desteklemektedir.

Fakat, orneklerden de agikg¢a gorildiigii gibi, arz metodunu kullananlarin hepsi
sonraki doneme ait alimlerdir. Dogal olarak birisi "miitekaddim alimler neden arz usiliinii
tenkid metotlar1 i¢inde saymamuislardir?" diye bir soru sorabilir. Gergekten de bu hakli bir
sorudur. Dogrusu miitekaddim alimlerin bu konuya -arz hadisini elestirmeleri harig-
degindikleri goriilmemektedir. Peki 0 zaman bu sorunun cevabi ne olabilir? Kanaatimizce,
ilk donem muhaddisleri, sahih hadislerle Kur'an ayetlerinin ¢atismasinin imkansiz
olduklarmi bildiklerinden; yani Kur'an'a muhalif sahih bir hadis gelmesinin imkansizligini

bedihiyyattan gordiiklerinden dolay1 bu metodu ayrica zikretmeye ihtiyag duymamaiglardir.

% Nisa, 4/48.

67 el-Kermi, Meri b. Yusuf, el-Feviidii'l-mevdiia fi'l-ehadisi'l-mevdiia, thk. Muhammed b. Liitfi es-
Sabbag, Daru'l-Varrak, yy., ty., s. 119.

6 Bakara 2/222.

6 R{im 30/45.

0 yasuf 12/15.

" Ali el-Kari Ebu’l-Hasen Nureddin, el-Esriru'l-merfiia fi'l-ehadisi'l-mevdiia, 8. Baski, thk.
Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, el-Mektebii'l-Islami, Beyrut 1986, s. 263.

2 En'am 6/164.

B Tbnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, el-Mevziat, 1. Baski, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Medine 1968, 111. 111.
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Muhaddisleri arz hadisine yaptiklar tenkitler tizerinden, arz metodunu hi¢ kullanmamakla
elestirmelerinin cevabini ise, "Bize Kur'an yeter!" diyip hadisleri reddedenlere karsi olan
tepkileriyle izah etmek miimkiindiir. Zira bu insanlar arz hadisini kullanarak hadisleri inkar
derecesine kadar varmislar, muhaddisler de bu metodun yanlis ellere gegmesini

engellemek icin elestirileri sert tutmus olabilirler.

D. FIKIHCILAR VE ARZ

Yeni bolgelerin fethi, Arapca bilmeyen unsurlarin Islam'a girmesi ve daha &nce
tartisilmayan konularin felsefe/mantik araciligi ile Miisliimanlarin glindemini isgal etmesi
yeni fikirlerin ve ekollerin tesekkiiline zemin hazirlamistir. Miislimanlarin fikir
diinyasinda dalgalanmalara sebep olan bu faktorlerin gerek kelam gerekse fikih sahasinda
nasslarin okunup anlasilmasinda Miisliiman bilginlere yeni perspektifler kazandirdiginda

stiphe yoktur.

Islam diinyasindaki harici kaynakli bu etki, nasslarmn anlasilmasina ydnelik
diislincelerin yaninda dinin iki temel bilgi kaynagindan ikincisi olan hadislerin tespitinde
nasil bir yol izlenecegine dair de yeni yaklagimlar bulma ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir.
Ciinkii Restlullah'm (s.a) vefatinin {izerinden uzun yillar gegmeye baslamig bu da
unutmalara ve karistirmalara sebep olmustu. Buna bir de art niyetli insanlarin mezhebi ya
da diinyalik menfaatlerini mesrulastirmak icin hadis uydurma faaliyetleri eklenince

hadislerin sahihini sakiminden ayirmak daha da zorlagsmistir.

Bu yeni yaklagimlar 6zellikle fikih ve kelam sahasinda kendini gdstermis; her bir
fikir naslarin kabul ve anlagilmasinda sahip oldugu metoda gére mezheplesmistir.
Hadislerin kabuliinde kullanilan Kur'an'a arz metodunu kullanimda her mezhep kendine
gore bir yaklasim sergilemistir. Bu yaklasimlari bilmek konu hakkinda daha isabetli
kararlar vermek i¢in onemlidir. Ayrica mezheplerin arz metoduna basvurup vurmamalari
arzin gegmiste Islam alimleri tarafindan kullamlip kullanilmadigini gdsterecek, bunun

sonucunda da arzin sonradan ortaya ¢ikmis "bidat" bir kavram olup olmadig1 netlesecektir.

Hanefl mezhebinin hadislerin Kur'an'a arzi denilince akla ilk gelen mezhep olmasi
bu mezhep hakkinda olusmus yanlis bir tasavvurdan kaynaklanmadig1 ortadadir. Gergekten
de Hanefi mezhebi bir¢ok hadisle Kur'an'a aykir1 oldugu gerekgesiyle amel etmemistir.
Fakat bunun s6z konusu mezhebin hadise deger vermedigi seklinde anlasilmamasi

lazimdir. Zira onlar bu gerekge ile bir hadisle amel etmiyorsa bunun sebebi o hadisi zayif
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gordiiklerinden dolayidir. Bunu da metindeki illet manasina gelen "manevi inkita
seklinde ifade etmislerdir. Inkitar metindeki inkita ve ravideki inkita seklinde ikiye ayiran
Serahsi, [0. 483/1090 (?)] metindeki inkita1 s6yle agiklar: "inkitain birinci ¢esidi muariz bir

delilin bulunmasi sebebiyle meydana gelen inkitadir. O da su dort sekilde olur:
a. Allah'in kitabina muhalif olmas.
b. Meshur bir siinnete muhalif olmasi.

c. Herkesin bilmesi gerektigi, toplumu ilgilendiren bir olay olmasina ragmen

meshur olamamis saz bir hadis olmasi.

d. Tlk dénem imamlarmin, meydana gelen bir olay karsisinda ihtilafa diismelerine

ragmen bu hadisi mevzubahis etmemeleri.”*

Goriildugii gibi Serahsi Kur'an'a muhalif olarak gelen bir hadisin munkat1 olacagini
sOylemis; daha sonra Kur'dn'a muhalif oldugu gerekcesiyle terk ettikleri hadisleri

siralamistir.

Yine Serahsi bidatlerin aslinin haberi vahidleri kabulde Kur'an'a arz etmeyi terk

etmekten kaynaklandigini soyleyerek soyle demistir:

"Bidat ve hevdlarin asl, Haber-i vahidi Kitaba ve meshur siinnete arzi
terk etmekten gelmistir. Oyle bir kavim ki Peygamber'e ittisilinde siiphe
olan ve kesin ilmi gerektirmeyen seyi asil yapvyorlar sonra Kitap ve
meghur siinneti onlara gore tevil ederek tabiyi metbii', esas olani kesin
olmayan sey kilryorlar. Bunun sonunda da hevd ve bidatlere diismiig

oluyorlar.”™

Hanefi mezhebinin arz ile ilgili anlayisii mezhebin kurucusu olan Imam Ebu

Hanife gayet a¢ik ifadelerle soyle dile getirir:

"Eger bir kimse 'Peygamber'in (s.a) her dedigine inaniyorum, ancak nebi
haksiz yere konusmaz ve Kurdan'a muhalefet etmez' derse bu onun
Peygamber'i (s.a) tasdik ettigini ve Peygamber'i (s.2) Kurdn'a
muhalefetten tenzih ettigini gosterir. Sayet Peygamber (s.) Kur'dn'a

muhalefet etse ve Allah'a karsi haktan baska bir sey soyleseydi, Allah tedld

™ Serahsi, Usiilu's-Serahsi, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, thk. Ebu'l-Vefa el-Efgani, Beyrut 1993, I. 364.
> Serahsi, a.g.e., 367.

51



'Eger o bize karst ona bazi sozler katmis olsaydi, biz onu kuvvetle yakalar
ve sah damarim koparwdik. Hi¢ biriniz de onu koruyamazdimz.'™ kavli
mucibince onu kuvvetle yakalar ve sah damarini koparwrdi. Allah'in Resilii
Allah'in kitabina muhalefet edemez. Allah'in kitabina muhalefet eden de
Allah'in Resiilii olamaz. Nebi (s.a.v)'den Kur'dn'a aykiri olarak hadis
rivayet eden kimseyi red, Peygamber'i (s.a) red ve onu yalanlama degildir.
Bu, ancak, Peygamber'den (s.a) batil rivayette bulunan kimseyi reddir.
Téhmet bu kimseyedir, Peygambere degil. Onun i¢indir ki Peygamber'in
(s.a) soyledigi her soz, isetelim, isitmeyelim, basimiz géziimiiz tistiinedir.
Buna iman eder ve Allah'n Resulii'niin soyledigine oldugu gibi iman
ederiz. Ve yine sahadet ederiz ki o Allah'in nehy ettigi bir seyi emretmez.
Allah'in bagladig1 bir seyi koparmaz. Allah'in tavsif ettigi bir seyi ona
aykirt olarak tavsif etmez. Sahadet ederiz ki o biitiin islerde Allah'la
muvafiktir. Bidat olabilecek hi¢bir sey yapmamis, Allah'in soyledigi soze
hi¢bir sey katmamis, ve zorlayicilardan olmamistir. Onun icin Allah-u

Tedld 'Kim Peygamber'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur' "

buyurmustur."’

Hanefi mezhebinin arz metodunu diger mezheplere gore daha fazla kullandigi
asikardir. Oyle ki Ahad haberle Kur'an'n umum bir lafzinm tahsis, mutlak bir lafzinin
takyid edilmeyecegini sdylemislerdir.”® Bunun sebebini Hanefi mezhebinin dogup gelistigi
Kife sehrinin 6zel durumuna baglayabiliriz. Ciinkii siyasi ve itikadi mezheplerin merkezi
haline gelmis olan Kiufe, hadis uydurma faaliyetlerinin de besigi hiiviyetindeydi.
Dolayisiyla hadis tahammiil edilirken, diger sehirlere nisbetle, daha dikkatli olunmasi
gerekmekteydi. Bu gercek, hadislerin kabulii icin degismez baz1 kriterlerin
benimsenmesini mecbur birakmisti. Miitevatir yolla gelen Kur'an ile miitevatir ve meshur
hadisler bu ihtiyaci karsilamaktaydi. Buna gore Kur'an ayetleriyle ve miitevatir ve meshur

stinnetle ¢elisen ahad haberler kabul edilmeyecektir.

® Hakka 69/45.

" Nisa 4/8

8 Ebu Hanife, Nu'man b. Sabit, el-Alim ve'lmiiteallim (Ebu Hanife'nin bes eseri igerisinde) thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii'l-Ezzheriyye, Kahire 2001, s. 26-27. Ebu Hanife'nin bu
sozlerinden ¢ikan sonu¢ onun arz meselesine bilginin tespiti agisindan baktigini gdstermektedir.
Bundan siinnete miistakil bir tesri kaynagi oldugu agisindan yaklasip siinnetin Kur'an'a arz
edilemeyecegini soylemenin yanlis bir yaklagim oldugu ¢ikmadir.

™ Serahsi, a.g.e., s. 365
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Hanefi Mezhebi'nin konuya yaklasgimi malum oldugundan konuyu daha

uzatmamak adma gerekli nakilleri ilgili kaynaklara havale etmek yeterli olacaktir.®

"Allah, Peygamberine kendisine indirilene uymasini farz kilmig, onun
hidayet rehberi olduguna taniklik etmis ve insanlara ona itaat etmelerini
emretmistir. Bundan once de anlattigim gibi, Arap¢a (sozler) bir¢ok
manaya gelebilir. Allah'm kitabi amm olarak gelir ve onunla hdss murad
edilebilir, hdss olarak gelir ve onunla dmm kast edilebilir. Kur'an bir farzi
miicmel olarak bildirir ve onu Hz. Peygamber aciklayabilir. Allah'in
kitabinin yaminda siinnet boyle bir yere sahip olunca, siinnetin Allah'in
kitabina muhalif olmasi miimkiin degildir; siinnet vahiy mertebesinde
bulunmasi veya Allah''n murad ettigi manay:r agiklayici olmasi hasebiyle

ancak Kur'dn'a tabidir; yani siinnet her haliikarda Allah'in kitabina

tabidir."®!

Imam Safit'nin (6. 150/204) bu sézlerinden anlasilan, siinnetle Kur'an arasinda
hakiki bir tedruzun meydana gelmesinin imkéansiz oldugu ve siinnetin Kur'an'in miicmelini

beyan, umumunu tahsis ettigidir.

Onun arz metodunu emreden hadisi tenkid etmesi ve ahad haberle Kur'an'in
umumunun tahsis edilemeyecegini sOyleyenlere yaptigi elestiriler, onun arz metodunu

kabul etmedigine delalet etmektedir.®?

Biz, Safi'nin de tanimi yapildigi sekilde bir arza karsi ¢itkmadigi kanaatindeyiz.
Ciinkii onun yaptig1 elestiriler, Kur'an'in 4had haberle tahsis edilemeyecegini sdyleyenlere
yonelik elestirilerdir. Bunu imam Safit'nin arz yapanlar elestirirken sdyledigi "Ona dedim
ki, Allah soyle buyuruyor: ‘dnalariniz, kizlarimiz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz...'8® Bu ayetlerde Allah, evlenilmesini haram kildig1 kadinlar1 zikretmis ve
'‘Bunlarin disindakiler size helal kilindi.’ buyurmustur. Hz. Peygamber de 'Kadin halasi ve

teyzesiyle ayni nikah altinda birlestirilemez.' 3 buyurmustur. Ben bu konuda Hz.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Unal, ismail Hakki, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayin ve Hanefi

Mezhebinin Hadis Metodu, D.1.B., Ankara 2001, s. 83-86.
8l Safii, a.g.e., s. 222.
82 Genis bilgi igin bkz. Miijdat Ulugam, a.g.e., 271-288.
8 Nisa 4/23-24.
8 Buhari, Nikah, 27; Miislim, Nikah, 33; Ebu David, Nikah, 12.
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Peygamber'e muhalefet eden birini bilmiyorum."® séziinden anliyoruz. Safii burada Kur'an
ile ayn1 derecede degil diye ahad haberlerle amel etmeyenleri hatali gormektedir. Su da var
Ki, Safii'nin bizzat kendisi Kur'dn'a muhalefet ettigi gerekgesiyle bazi haberleri kabul

etmemistir. Bunu iki 6rnekle gosterelim:

a. Imam Safit'ye gore namaz kilanin 6niinden kadim, kopek ve esek gectiginde
namazinin bozulacagini bildiren rivayetler haberi vahiddir ve bu konudaki diger rivayetlere
aykiridir. Ustelik her hadis bu hadisten daha sahihtir ve diger hadisler Kur'an'm zahirine
uygundur. Kur'an'in zahirine uygun olan ve sabit olan bir hadis ise mensuh olmadikc¢a terk
edilmez. Bu konu ile alakali hadislerden hangisinin mensuh oldugu bilinmediginden daha
sonra varid olanin hangisi oldugu da bilinmemektedir. (...) Ayrica Kur'an'in delaletine gore
bir kimsenin bagkasinin giinahindan sorumlu olmayacagi temel ilkesine gore, Kur'ani bir
hiikiim s6z konusudur. Buna gore bir kimsenin yaptig1 bir 1§ digerinin amelini iptal etmez.
Herkesin yaptig1 kendi lehine ve aleyhinedir. Bundan dolayr da namaz kilanin 6niinden bir

baskasinin gegmesi onun namazini bozmaz.8®

Goriildigi tizere Safii, mezkar hadisi once hadislere sonra da Kur'an'a arz ederek

terk etmistir.

b. Abdullah b. Amr'in rivayet ettigine goére Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
"Kocast onu korumu altina aldiktan sonra bir kadina, kocasimin izni olmadan bagista
bulunmast helal olmaz." imam Safii hadisle ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: "Biz bu hadisi
isittik ve sabit olmadigina hiikmettik. Once Kur'an sonra siinnet sonra eser sonra da ma'k®l

bunun tersini sdyliiyorken bunu kabul edemeyiz."®’

Boylece Safii'nin elestirdigi Kur'an'a arzin, sirf dhad diye Kur'an''n umumunun

tahsis edilmesinin terk edilmesi oldugu anlasiliyor.

Razi (6. 606/1209) ise Safi'nin konuyla ilgili goriisiinii, "Hadisin sihhatinin sartlar
ancak, hadisin Kur'an'a aykiri olmamas: ile gerceklesir."®® seklinde nakletmektedir. Bu

durumda Safii'nin, hadisin sihhati i¢in gerekli gordiigii sartlar i¢cinde 'Kur'an'a uygunluk'

8 Safii, a.g.e., s. 227.

8 Safii, ihtilafii'l-hadis,thk. Amir Ahmed Haydar, 1. Baski, Miiessetii'l-Kiitiibi's-Sakafiyye, Beyrut
1985, s. 102.

87 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, Darii'l-Ma'rife (el-Mearifii'n-Nu'méniyye, Haydarabad h. 1352) Beyrut,
VI, 60.

8 Razi, el-Mahsil fi ilmi usdli'l-fikh, IV, 438. (Ayhan Tekines'in adi gegen makalesinin 88.
sayfasindan nakille)
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agikca zikredilmese bile, neticede hadislerin sahih kabul edilebilmesi i¢in ileri siiriilen
sartlara hakkiyla riayet edilmesi durumunda 'Kur'an'a uygunluk' gerceklesir, kanaatinde
oldugu sdylenebilir. Bir baska deyisle Safii, haberlerin rivayeti esnasinda her tabakadaki
raviler tarafindan karsilastirmanin zaten yapildigini, bu sekilde sihhati belirlenmis bir

hadisi ayrica Kur'an'a arz etmenin gerekli olmadigini ileri siirmiistiir.®°

Bu alintidan ¢ikan sonug Safii'nin, bizim tanimladigimiz manada bir Kur'an'a arza
karst ¢ikmadigidir. Safii hadisleri rivayet eden ravilerin arz isini zaten yaptiklarini
sOylemek istemistir. Buna gore Safii zaten Kur'an'a arz edilmis bir rivayetin tekrar Kur'an'a

arz edilmesine kars1 ¢ikmaktadir.

Maliki mezhebi de Hanefi mezhebi gibi ehl-i rey diye isimlendirilen bir mezheptir.
Mezhebin kurucusu Imam Malik b. Enes (8. 179/795) muhaddisligi ile de bilinen bir zattir.
Telif ettigi "Muvatta" adli hadis eseri, hadis sahasinda telif edilen en eski eserlerden biri

olmasi yaninda i¢indeki hadislerin sihhati agisindan da en 6nemli kitaplardan biridir

Imam Malik bir hadis¢i olmasina ragmen hadislerin Kur'an'in sarih ayetlerine ters
(z1t) diismesi durumunda haberi vahidin reddedilmesi goriisiindeydi. Onun fikh1 bunun

ornekleriyle doludur.®® Bu 6rnekler arasindan iki drnek verilebilir:

a. Imam Malik hac yapmadan 6len birisinin ardindan onun yakinlarmin hac

yapabilecegini bildiren rivayeti Kur'an'a aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmistir:

Bir adam gelip Imam Malik'e hac yapmadan &len ve hac yapilmasim vasiyet de

etmeyen bir adamin yerine hac yapilir m1? Diye sordu. Imam Malik:
-Hayir, cevabini verdi. Adam:

-Onlarin alimleri hac yapilabilir dediklerini ve bir adamin (6lmiis) kardesinin yerine
hacda telbiye getirdigi, Restlullah'in da o adama ilk &nce kendisinin yerine sonra da
kardesinin yerine hac yapmay1 emrettigi rivayetiyle delil getirdiklerini aktardi. Bunun
lizerine Imam Malik sdyle dedi:

-Alimlerimiz, alimlerimiz! Kimdir bu alimleriniz. Bakkallar: m1 bana anlatiyorsun!

Allah-u Teala soyle buyuruyor: "Insan icin (calisip) kazandigindan baskast yoktur." %

8  Tekines, Ayhan, a..g.m., s. 88.

% es-Se'lan, Abdurrahman b. Abdullah, Usilii fikhi'l-imam Malik, Camiatii'l-imam Muhammed b.
Setid el-Islamiyye, Suudi Arabistan 2003, II, 763.

% Necm, 53/39.
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Imam Malik'in bu tepkisinden, onun bu haberi Kur'dn'in mezk{r ayetine zit

diistiigiinden dolay kabul etmedigi anlasiimaktadir.%2

b. Ramazan ya da nezir orucu borcu oldugu halde 6len bir insanin durumu ile
alakali  bazi haberler, velisinin bu kisinin yerine orucunu tutabilecegi seklindedir.
Bunlardan biri Hz. Aise'nin rivayet ettigi: "Kim orug¢ borcu varken dliirse velisi onun
yerine tutar."® hadisidir. Digeri ise Ibn Abbas'in rivayet ettigi: "Bir adam Resiilullah'a
geldi ve soyle dedi: 'Ey Allah'm Resulii annem bir aylik orug borcu oldugu halde vefat etti.
Onun yerine kaza edebilir miyim?' Bunun tizerine Resulullah séyle dedi: 'Eger annenin bir
(mal) borcu olsaydi onu édemez miydin?' Adam, evet, dedi. Resilullah da 'Allah borcu

ddenmeye en layik olandir' buyurdu" mealindeki hadistir.%

Malik bu haberleri almamig ve soyle demistir: "Her iki halde de velisinin yerine

tutamaz. Kimse kimsenin yerine tutamaz."

Imam Malik'in yukaridaki rivayetleri terk etmesinin sebebi, bu rivayetlerin
Kur'an'in belirledigi hiikiimlere zit diisiiyor olmasidir. Ebu'l-Abbas el-Kurtubi (6.
656/1258) sdyle demektedir: "Imam Malik bu rivayetleri bir kac sebepten dolay1 kabul

etmedi (...) bunlardan dérdiinciisii ise "...Herkesin kazanacagi yalniz kendisine aittir.

Hichir su¢lu baskasinin sucunu yiiklenemez..."® ayetidir.

E. ARZ METODUNUN GUNUMUZDE UYGULANABIRLIGI
MESELESI

Kur’an’a arz ile alakali bir diger 6nemli konu giliniimiizde bu metodun uygulanip
uygulanamayacagi meselesidir. Ciinkii gegmiste Kur'an'a muhalefet etmedigi goriilerek
tashih edilmis bir rivayetin daha sonra muhalefet ettigi sdylenerek zayif kabul edilmesi, bu
konuyla ilgili atilacak bir temel, tartismanin seyrini degistirmesi agisindan hayati bir 6nemi

haizdir.

Hadis usali kitaplarini okuyan herkes alimlerin bir hadisin sahih olabilmesi i¢in
aranan sartlar i¢inde o hadisin illet ve sazzliktan uzak olmasi gerektigi sartin1 aradiklarini

goriir. % illet ve sazzlik ise biri senedde digeri de metinde olmak iizere ikiye ayrilir.

92 es-Se'lan, a.g.e., s. 764.

% Buhari, Savm, 41; Miislim, Siyam, 153.
% Miislim, Savm, 155.

% es-Se'lan, a.g.e., 767, Enam 6/164.

% ibn Salah, a.g.e., 5.13.

56



Konumuzla ilgili olarak seneddeki sazzlik ve illete deginmemizin bir anlami
bulunmamaktadir. Her ikisinin de sahih senetli rivayetlerde meydana geldigini bilmemiz,
senedin sthhatinin hadisin sahihligini gerektirmedigini iyice ortaya ¢ikarmasi agisindan son
derece onemli bir bilgidir. Bu aym1 zamanda siinnetin siinnete arz edilebilecegi manasina
da gelmektedir. Haberin tashihi konusunda siinnet siinnete arz edilebiliyorsa, slinnetin

Kur'an'a arz edilmesi evleviyet babindan gecerlidir.

Gerek muhaddislerin gerekse de fakihlerin ustliinden, onlarin arz metodunu
kullandiklarin1 gordiik. Aralarinda arzin mabhiyeti ile ilgili baz1 tartismalar olsa da bizim
tanimladigimiz manadaki bir arzin igerigi ile ilgili aralarinda bir ihtilaf yoktur. Mesela
Safiiler ile Hanefller arasinda tartismaya konu olan arz seklinin, Kur'an'in umumunun
tahsisi ile ilgili oldugunu soylemistik. Yani aralarindaki ihtilaf ontolojik olmak yerine
bilginin kaynagi ve islevi ile ilgili epistemolojik bir ihtilaftir. Bunu, Hanefilerin Kur'an'a
arz ederek amel etmedikleri birgok dhad haberi kiilliyen yok saymamalarinda gorebiliriz.
Ornegin iginde Fatiha suresinin okunmadig bir namazin olmadigini sdyleyen rivayet®’
hakkinda Hanefi mezhebi, Fatiha suresinin farzlig: ile ilgili bir tartismaya girmis; hadisi
kiilliyen reddetmemistir. Onlara gore Kur'an'in mutlak bir ifadesinin ancak ya Kur'an
ayetiyle ya miitevatir haberle ya da meshur bir haberle tahsis edilebilir. Buna ragmen
namazda Fatiha suresinin kiraatinin vacip oldugunu sdyleyerek hadisle -bir sekilde de olsa-

amel etmeyi de ihmal etmemislerdir.%

Gec¢mis alimlerin hadisleri tashih ederken arz metodunu kullandiklarim1 kesin bir
ifade ile soyleyebilirken, ayni cesareti, gliniimiizde de arz metodunu kullanabiliriz, deme
hususunda gosteremiyoruz. Bunun sebebini de bundan yiizyillar énce Ibnu's-Salah'n
(643/1245) soyledigi bir séze baglayabiliriz. Ibn Saldh "Ulimu'l-hadis"inde sunlari

sOylemektedir:

"Hadis ciizlerinde ya da baska tiir eserlerde, Sahihayn'da bulamadigimiz
veya hadis imamlarmmin meshur, mutemed musennefdtinda sihhati
belirtilmemis bir halde bir hadis bulursak, o hadisin sahih oldugunu
soylemeye cesaret edemeyiz. Zira giiniimiizde sadece senetlere bakarak bir

hadisin sahih oldugunu anlamak imkansizlagmistir. Ciinkii bu  tiir

9 Buhari, Sifatu's-salat, 13; Miislim, Salat, 34.
% Genis bilgi icin bkz. Serahsi, a.g.e., 82-85; ayrica bkz. Aliyyii'l-Kari, Fethu babi'l-indye, Darii'l-Fikr,
c.l,s. 78.
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hadislerin icerisinde sahih hadisin ravisinde bulunmasi sart olan hifz, zabt
ve itkandan uzak olarak rivayetlerinde kendi kitabina itimad eden
kimselerin bulundugunu gériiyoruz. Bu durumda artik sahih ve haseni
bilme hususunda hadis imamlarinin ¢okga séhret bulduklarindan dolay

tagyir ve tahriften korunmus kitaplarindaki ac¢iklamalarina itimad

edilir."%®

Goriildiigii gibi Ibnu's-Salah kendi dénemini kast ederek, o donemlerde senedi
sahih olarak bulunsa dahi artik bir hadisin tashih edilemeyecegini savunmustur. Bunun
sebebini ise, hadis toplama ve rivayeti lizerinden uzun zamanlar ge¢mesi neticesinde

insanlarda hasil olan ilm1 yetersizlige baglamistir.

Elbette ki Ibnu's-Saldh'in bu sdzii tartismaya aciktir. Kabul de ret de edilebilir.
Nitekim Nevevi (6. 676/1277) Ibnu's-Salah'in goriisiinii aktardiktan sonra "Bana gére
dogru olani, marifeti tam ve saglam olan kisi i¢in hadis tashihinin caiz olusudur. Allah en

iyisini bilir."1% diyerek, tashih isinin hala miimkiin oldugunu zikretmistir.

Iraki, (6. 806/1404) ehl-i hadisin amelinin Nevevinin goriisiine gére oldugunu
sdyledikten sonra gerek Ibnu's-Salah ile muasir olan gerekse de ondan sonra gelip de hadis

tashih edenlere dair 6rnekler vermistir.%*

Ibnu's-Salah" boyle bir imkansizlik iddiasi ortaya atmaya iten sebebin psikolojik ya
da siyasal alt yapisinin ne oldugunu kesin olarak bilmiyoruz. Belki de Ibnu's-Salah bu
kaniya varirken, ehil olmayanlarin kalkip da daha 6nceki meshur alimlerin hadis hakkinda
verdigi hiikme aykir1 olarak yeni bir hiikiim vermelerinin 6niinii kapatmay1
amagclamustir.}%? Zira yeni bir seye hiikiim vermek yasaksa hakkinda zaten hiikiim verilmis
bir sey hakkinda konusulmamasi1 daha dnceliklidir. Bunu da ictihad kapisinin kapatilmasi
sebepleri ile aynmi kategoride degerlendirebiliriz. Ibnu's-Salah, fikihta Ictihad kapisinin

kapali oldugu ile ilgili hiikmii aynen alip, hadiste de uygulamak istemis olabilir.'%®

Ibnu's-Salah'm bu hiikmii verirken isabetli olup olmadigina karar verecek makamda

degiliz. Bizim amacimiz; hadis tashih ve taz'if isinin o kadar kolay olamadigina dikkat

% ibn Salah, a.g.e., 16-17.

100 Nevevi, a.g.e., 6.

101 Suyiti, Tedriva'r-ravi, Il, 155.

102 gs-Sehavi, Semsuddin, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, Fethu'l-mugis serhu Elfiyeti'l-
hadis, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Beyrut 2001, 1. 59.

108 Mezkur iddia icin b.k.z.,el-Baisii'l-hasis, Ahmed Muhammed Sakir'in 1 nolu dipnotu, s. 25.
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¢ekmeye calismaktir. Eger hadis ilminde kendinden sonra gelen herkesi etkileyen birisi bir
hilkme varmigsa, onun muhakkak gz ardi edilemeyecek delillerinin oldugu bir gercektir.
Fakat, o da en nihayetinde bir ictihad oldugundan onun da alinip terk edilmesi soz
konusudur. Durum bu derecede ictihada bagliyken ve ictihadin sonuglarini altiist eden
temele yonelik tartismalar heniiz ¢0zliime kavusturulmamisken, giiniimiizde birisinin
ictihad edip'® bir hadisin sahih veya zayif olduguna hiikmettiginde salt koruma refleksiyle
hareket ederek o kisiyi "hadis inkarcilig1" ile suglamak ilmi bir yaklasim degildir. Buna
mukabil hadiste sahih, zayif, hasen... hilkkmii verebilecek derecede bir ilmi alt yapiya sahip

olmadan bu ise kalkismak da affedilecek bir davranis olmayacaktir.

Burada ayrica Ibnu's-Salah'm yukarida naklettigimiz, "sadece senedlere bakarak bir
hadisin sahih oldugunun tespitinin imkansiz oldugu” ifadesi tizerinde durmak, 6nemli bir
gereklilik olarak dikkat cekmektedir. Buna gore acaba bu ifadenin methumunu géz 6niinde
bulundurup hadisin metiniyle ilgili "illetli" hiikmiine varmak miimkiin miidiir?'% Sorusu
akla gelmektedir. Bu soruya cevap vermeden &nce evvela sunu hatirlatalim: ibnu's-Salah
bu soziinii, muhakkik bir alim tarafindan sihhatine dikkat ¢ekilmemis ya da muteber bir
hadis kitabina alinmamis hadisler igin sdylemistir. Zaten hadis kitaplarinda bulunan sahih
bir hadis icin sdylenmis bir s6z degildir. Durum bdyle olsa bile yine de dnceden tashih
edilmis bir hadisin metninin illetli oldugunun sdylenmesi giiniimiizde de miimkiindiir
denecekse illete vakif olmanin ancak, Allah'in keskin bir anlayis, derya gibi bir hafiza,
ravilerin mertebelerine dair miikemmel bir bilgi, sened ve metinlere dair giiclii bir meleke

nasip ettigi kisilere ait bir hak oldugunu da unutmamak gerekmektedir.'%

Sehavinin (6. 902/1497) muhaddisin kim oldugu ile ilgili, isim vermeden, bazi
hadis imamlarindan diyerek naklettigi su aciklama bu konuda konusacak kiside bulunmasi
gereken Ozellikler hakkinda fikir vermektedir: "Hadis imamlarindan bazilari,
muhaddislerin orfiinde birine 'muhaddis' ismi verilebilmesi icin o kisinin; hadis yazmig
olmasi, okutmus olmasi, semd' edip isittigini iyice bellemis olmasi, biiyiik ve kiiciik
sehirlere hadis talebi icin yolculuk etmesi, hadis ilmine dair usuller koymasi ve yaklasik

bin tasnife denk gelen sayidaki miisned, ilel ve tarihle ilgili kitaplardan furii' meseleler

104 Hadis tashihinin ictihadi bir eylem oldugu igin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis

Metodolojisi, s. 87.
105 Suyuti, a.g.e., 156.
106 fbn Hacer, Serhu'n-Nuhbe, s. 92.
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¢tkartabilecek seviyede okumus olmasi gerekir, demislerdir. Boyle oldugu zaman bunu

(tashih ve tez'if) yaptiginda bu yaptigindan dolayr yadsinamaz.*®'

Hadislerle Kur'an arasinda haddi zatinda bir ¢eliski (tenakuz) olamayacagini; eger
gercek bir tendkuz s6z konusu olmussa gegmis alimlerimizin buna itibar ederek Kur'an't
hadise tercih ettiklerini; ama tearuzun -genelde- neshin tarihini bilmemek gibi miigtehitten
kaynaklanan eksikliklerden meydana geldigini gordiik. Giiniimiizde de arz isinin miimkiin
ve caiz oldugunu varsayarsak, arz yaparken oniimiizde duran, dikkat edilmediginde arz
yapan kisiyi sahih bir hadisi inkar gibi biiyiilk bir hataya diisiirmesi muhtemel bazi

problemler oldugunu unutmamaliy1z.

F. TEARUZ VE ARZ UYGULAMASININ DEGERLENDIRILMESI

Kur'an ve siinnetin ayni kandilden c¢ikan iki 1sik olmalari, aralarinda bir
celiski/tenakuzun olmasini imkansiz kilmaktadir. Dolayisiyla aralarinda meydana gelen
tedruz nesh tarihini bilmemek, umumun tahsisi, mutlakin takyidi gibi maksadin tayinine
delalet eden karinelerin bilinmeyisinden kaynaklanir. Deliller arasinda tedruzun imkansiz
olmasindan dolay1 zahiri tearuz ifade eden nasslarin cem ve telif edilmesi, her iki nass ile
de amel edilip birinin atil birakilmamasi agisindan son derece énemlidir. Deliller arasinda
gercek bir tedruzu miimkiin ve vaki gorenler ile tedruzu kati deliller yerine sadece zanni
delillerde caiz ve miimkiin goérenlerin goriigleri incelendiginde, kast ettikleri tearuzun
tendkuz manasinda bir tearuz olmadigi, cem ve telif edilebilen tearuz ile ayni manaya

geldigi goriilecektir.

Kur'an'a arz konusulurken onun ne oldugunun agiklanmasinin, arzin gegerli bir
yontem olup olmadig: ile ilgili tartigmalara agiklik kazandiracagi muhakkaktir. Arz
kelimesinin sozliik anlamina bakip varid olan bir rivayeti bir Kur'an ayetiyle desteklemek
de arz olarak isimlendirilecegi gibi, Kur'an ile sarahaten tenakuz i¢inde bulunan bir hadisin
-senedi sahih bile olsa- sahih olamadigini ya da en azindan tevakkufu gerektirdigini tespit
ettigimiz metodu da arz olarak isimlendirebiliriz. Bizim arz metodundan kast ettigimiz
mananin ikinci mana oldugunu gostermeye calistik. Ciinkii ilk manasiyla arzin ihtilafli bir
konu olmadiginda siiphe yoktur. Bazilar1 ise arz hadisini kullanarak arz metodunu
Kur'an'da olmayan hadislerin sahih olmadigi seklinde anlamlandirmislardir ki bu

manastyla hadis tashihinde kullanilamayacagi aciktir. Ciinkii hadis tashih isi varligi-

107 gs-Sehavi, a.g.e., 59.
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yoklugu tespit ile ilgilidir. Nelerin siinnetten olacagi nelerin olamayacag ile ilgili degildir.

Bunun dinin biiyiik bir béliimiinii yikacaginda siiphe yoktur.

Arzin hadis tashihinde kullanilan bir metot olarak ilk olarak Hz. Peygamber
donemine degil de sahabe donemine ortaya ¢iktigin1  sdylemek daha isabetli
goriinmektedir. Ciinkli arz, hadisin tashihi ile ilgili bir konudur ve sdylenen bir sozii
desteklemek icin getirilen ayetlerin tashih ile alakasi yoktur. Incelendiginde Hz.
Peygamber'in arz yaptigi ile ilgili rivayetlerde gecen ayetler ya destek ve tebyin manasinda
bir arzdir ya da daha sonraki ravilerin hadise idrac ettigi, hadisin orijinalinde bulunmayan

unsurlardir.

Hadislerin bizlere ulagmasini saglayan muhaddislerin arz metoduyla ilgili ne
diisiindiikleri konuyla ilgili hakemlik yapmalari agisindan son derece biiyiik 6nemi haizdir.
Cilinkii onlarin hadise sahih hiikmii verirlerken arz metodunu zaten kullanmis olmalari,
hakkinda sahih denmis hadislerin bir daha tartismaya agilmasini belki de beyhude bir ¢aba
kilacaktir. Ozellikle ilk donem muhaddislerinin kitaplarinda sahih hadisin sartlarmi
sayarken Kur'an'a muhalif olmamasini zikretmemeleri, onlarin bu metoda kars1 ¢iktiklar:
anlaminda yorumlanmamali; zira hadisin illetli ve saz olmamasini sart kosmalar1 ile
uydurma hadislerin tespit yollar1 i¢inde Kur'an'a muhalif olmay1 saymalari, onlarin arz

metodunu kesin olarak mesru gordiiklerine ve bizzat kullandiklarina delalet etmektedir.

Hanefl mezhebinin arz metodunu hadislerin sthhatinde bir 6l¢ii olarak kullandiklar
su gotiirmez bir gergektir. Ozellikle rey konusunda Hanefi mezhebine benzeyen Maliki
mezhebinin de arza bagvurdugunu sdylemek de neredeyse tartismaya kapalidir. Safii
mezhebinin ne diisiindiigii ve arzdan neyi kastettigi ise tartismaya agiktir. Imam Safit'nin
konuya degindigi eserlerine bakan bir kisi onun, dhad haberle Kur'an'in amm ifadesinin
tahsis, mutlak ifadesinin ise takyid edilemeyecegini sdyleyenlere karsi c¢ok siddetli
elestiriler getirdigine bakarak Imam'mn arz metoduna kars1 oldugu zannina kapilabilir. Ama
onun muariziyla yaptigi bu tartismanin, ahad haberlerin varlig1 veya yoklugu ile ilgili bir
tartigma, bir elestiri olmasi yerine, daha ¢ok ahad haberlerin kullanim sekli ve yeriyle ilgili
bir tartisma olduguna dikkat edilecek olursa, Imam'in kars: ¢ikti1 arz metodunun Kur'an
disinda siinnet tarafindan vaz' edilen yeni bir hitkmii kabul etmeyen arz oldugu anlagilir.
Hadislerin Kur'an'a arz edilmesini emreden meshur arz hadisinin sahih olmadigim
sOyledikten sonra, “Sizden birinizi koltuguna yaslanmis, benim emrettigim ya da

nehyettigim bir emrim kendisine ulastigi zaman, 'Ben bilmem. Biz Kur'dn'da buldugumuza
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uyariz.' derken bulmayayim."'% hadisini zikretmesi onun arz metoduna, Kur'an'da olmayan

konularla ilgili hiikiim getiren hadisleri kabul edip etmeme manasinda yaklastigini gosterir.

Giinlimiizde arz metodu kullanilarak hakkinda sahih hiikmii verilmis bir hadisin
uydurma oldugunu s6yleyebilmenin, hadis tashihinde ictihad kapisinin kapanmasi ile ilgili
bir durum oldugu sdylenebilir. Séyle ki; Ibnu's-Salah kendi dénemini kastederek, son
zamanlarda ehil olan insanlar kalmadigindan dolayi, artik hadis tashih isinin miimkiin
olmadigini belirtmis, sonra gelen alimler ise bu goriise katilip katilmamak yoniinden ikiye
ayrilmistir.  Ibnu's-Saldh'in  hadis taz'if isinin de imkansizlastigini sdylemesine
bakarak'®giiniimiizde bu isin miimkiin olmadigini sdyleyebilirdik. Ama Ibnu's-Salah'in bu
hiikiimlerini sened eksenli vermesi ve illet olgusunu zikretmeyip, Suytti'nin illete vurgu
yapmast, echil olanlar ic¢in illete bakarak taz'iff isinin miimkiin oldugu kanaatini
olusturabilirdi. Fakat bunun miimkiin oldugunu sdylesek bile hangi derecelere ulagmis bir

muhaddisin bunu yapmasinin caiz oldugunu es-Sehavi bizlere agiklamistir.

Son olarak sunu da ilave etmek gerekir ki: Ammin tahsisi, mutlakin takyidinin de
Otesinde ayet ile hadis arasinda goriilen, bagdastirilamaz bir tedruz karsisinda muhaddisin
dikkate alacagi en giizel tavir tevakkuf edip, amel edilir edilemez oldugunu hadisin
konusuyla ilgili disipline; fikih ile ilgili ise fikha, kelam ile ilgili ise kelama havale etmesi
oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim giliniimiiz alimlerinden Karadavi de diri diri gdmiilen kiz

110

cocugunun da cehenneme girecegini ifade eden hadis hakkinda** sadra sifa bir tevil

bulamadigindan dolay: tevakkuf ettigini sdylemistir.*

108 Safii, er-Risale, s. 224-5

199 Suyiti, a.g.e., 160.

110 Ebu David, Siinne, 17.

11 Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, ¢ev. Biinyamin Erul, Nida Yayinlari, Istanbul 2011, s.
214-215.
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UCUNCU BOLUM
EL-ADVAU’L-KUR’ANIYYE’DE KUR’AN’A ARZ EDIiLEN

RIVAYETLERIN ARZIN PROBLEMLERI CERCEVESINDE
DEGERLENDIRILMESI

Ik béliimde Kur'an ayetleri ile hadisler arasinda "hakiki" bir teAruzun olamayacag,
her ikisinin de aymi kaynaktan geldikleri 6nermesinden hareketle belirtilmisti. Bununla
birlikte, gerek eski gerekse de modern alimler tarafindan bir Kur'an ayetine muhalefet
ediyor diye kendisiyle amel edilmemis bazi hadislerin varligi da siiphe gotiirmez bir
gercektir. O halde, birbirine muhalefet etmemesi gerektigi halde bazi hadislerin Kur'an'a
muhalefet ederek gelmesinin nedenlerinin cevabini bulmak, nasslar arasinda cereyan eden
tedruzun, aslinda, zahirl oldugunu gostermesi agisindan Onemlidir. Nasslar arasindaki

tedruzun sebebi olarak ti¢ husustan bahsedilebilir. Bunlar:
a. Miictehidin nasslar1 hatali veya eksik okumasindan kaynaklanan sebepler.

b. Rivayet esnasinda sahabi veya sonraki donemlerdeki bir ravi tarafindan metin

tizerinde yapilan hata ya da tasarrufa bagli sebepler.
c. Rivayet edilen hadis metninin baskalar1 tarafindan uydurulmus olmasi.

Hadisleri Kur'an'a arz ederken -insan olmasimin bir geregi olarak- hata ve nisyanla
malul olan miictehidin de yanilabilecegini goz ardi etmemek, bizlere, nasslar arasindaki
tearuzun hakiki olmayip siri olacagini gosterebilir. Miictehid bazen eline gecen ve zahiri
Kur'an'la ¢elisiyormus goriinen bir rivayeti yeteri kadar tedkik edemez veya rivayetin,
icinde tearuzun bulunmadigi diger varyantlarina ulasamaz. Bu durumda hatali bakis ve
eksik tarama (tahric) sonucu, rivayetin Kur'an'la c¢elistigi ictihadina ulasarak, asil ve
miitevatir olan Kur'dn' tutup, fer' ve ahad olan hadisi terk eder. Bunun yaninda miictehidin
hatali Kur'an tasavvuru da aymi sonuca varmasina sebep olabilir. Kur'an ayetlerinden

herhangi biri hakkinda kendi siibjektif yorumu, bu yorumuna muhalif olarak gelen rivayeti
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birakmasina sebep olur. Yine miictehidin ayet ya da hadisteki mecaz ifadeyi gézden
kagirmasi, umim-husus, 1tlak-takyid, istirak ifade eden ibareleri gerektigi gibi anlamamasi

da miictehidde tearuz intibasi uyandirabilir.

Hadislerin manayla rivayetinin Oniiniin acik olmasi hadisleri rivayet ederken
ravilerin inisiyatif kullanmalarina imkan saglamistir. Bunun kagimilmaz bir neticesi olarak
da hadis metinlerinde zamanla artma ve eksilmeler meydana gelmistir. Bu degisiklikler
bazen hadisin muhtevasina zarar vermezken bazen de -6zellikle fakih olmayan raviler
tarafindan yapilan tasarruflarda goriildiigii gibi- hadisin muhtevasini zedelemistir. Rivayet
esnasinda metinde meydana gelen degisiklikler sadece manayla rivayetten kaynaklanmaz,
ayni zamanda ravinin zabtindan kaynaklanan metin bozulmalar1 da vardir. Bunun dogal bir

sonucu olarak hadis ile ayet arasinda bir geliskinin var oldugu zannedilir.

Gerek Islam" igten yikmak isteyen art niyetli kimseler gerekse Miisliimanlarin
kendi icinden ¢ikan bazi gayretkesler, iddialarinin dogrulugunu ispatlamak ic¢in hadis
uydurma yoluna bagvurmuslardir. Uydurulan bu rivayetlerin bir boliimii metin olarak da
kabul edilemez iken geriye kalan kisim -ki biiyiik ¢ogunlugu olusturur- giizel manalar
icerdiginden manasi Islam'in temel prensipleriyle ¢elismez. Isgiizar Miisliimanlarin
uydurdugu hadislerin bircogunun Islam'n ruhuyla ¢atismadigin sdyleyebilsek de 6zellikle
zindiklarm uydurdugu hadislerin basta Kur'an olmak iizere islam'm asil kaynaklarma ve
genel ilkelerine ters diistiiklerini soOyleyebiliriz. Diger semavi kitap sahibi din
mensuplarinimn haberlerini de bu béliime ekledigimizde, aslinda hadis olmayip da hadis
zannedilen ve Kur'an ile celisen bircok rivayet karsimiza g¢ikar. Bu rivayetlerin hadis
olmadiginin ayirdina varamayan bir kisi Kur'an ile hadis arasinda bir ¢eligki bulundugunu

zanneder.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Hadislerle ayetler arasinda goriilen problemler ya
hadislerin rivayetlerinden ya da ayet ve hadislerin anlagilmasindan yani nasslari okuyan
kisinin siibjektif yorumlar1 ile nassla ilgili hatali ve eksik bilgilerden kaynaklanan

problemlerdir.

Bundan sonraki boliimde, Seyyid Salih Ebubekr'in el-Advau'l-Kur'dniyye adli eseri
bu iki temel prensip ¢ercevesinde degerlendirmeye c¢aligilacaktir. Bu boliimiin, Kur'an'a arz
edildigi sodylenerek uydurma oldugu iddia edilen hadislerin dikkatle incelendiginde
uydurma olmadigina dair somut 6rnekler vermesi agisindan énemli olduguna inaniyoruz.

Yalniz sunu sOyleyelim ki kitapta bulunan toplam yiiz yirmi hadisin tamanu
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incelenmemistir. Bunun iki temel sebebi vardir. Birincisi, tiim hadisleri i¢ine alacak kadar
gerekli zamana sahip olmamamiz; ikincisi ise, -itiraf edelim ki- miiellifin baz1 hadislere
getirdigi elestirilere bizi ikna edecek derecede cevap bulamamis olmamizdir. Fakat bizim
burada miielliften ayrildigimiz nokta bulunmaktadir: Miiellifin aksine anlayamadigimiz
hadislere uydurma ya da israill demek yerine tevakkuf etmemiz veya tarihi bilinmemekle

beraber hadisin mensuh oldugunu kabul etmemizdir.

Hadislerin Kur'an'a arzi ile ilgili yazilmis eserlerde belirtilen arzin problemleri
maddelerinin her biri ile ilgili bir baslik agmadigimizi burada belirtmek isteriz. Basliklar
secilirken ve olustururken arzin problemlerinin tamamina deginilememesinin sebebi ise
yalnizca bir kitap iizerinden gidilmesi olmustur. Ciinkii bu giine kadar tespit edilmis arz
problemleri biitin hadis edebiyati taranarak elde edilmis olan problemlerdir. Bizim
elimizde ise hadis kitaplar1 i¢inde en sahihi kabul edilen; igindeki hadisler segilirken illet
ve sazzliktan uzak olmalar1 sarti aranan bir hadis kitabir bulunmaktadir. Bu duruma gore
ornegin, Ebu David'un slineninde bulunan ve arzin problemleri basliklarindan birine
kaynak olan bir hadis Buhari'nin sahihinde bulunmadigindan dolay1 o problemle ilgili bir

baslik acilmamustir.

A. HADISLERIN RIVAYETINDEN KAYNAKLANAN PROBLEMLER

Bilindigi gibi hadisler bizlere adina ravi denilen vasitalar araciligi ile aktarilmistir.
Bu raviler hadisleri bizlere naklederken bazen, manayla rivayetin bir sonucu olarak
rivayetlerde degisiklige sebep oluyorlarken bazen de rivayet ettikleri metinleri eksik ya da
yanlig rivayet ediyor olabilirler. Raviden kaynaklanabilecek bu ve benzeri problemlerin
yaninda hadisin sdylenis sebebini bilmemek de hadisin yanlis anlasilmasina sebebiyet
verebilmektedir. Bu ve benzeri problemlerin hepsini "rivayetten kaynaklanan

problemler" basligi altinda toplamak miimkiindiir.

Rivayete dayali problemlerin asagida maddelendirilen sekliyle sinirli olmadigini
hemen belirtelim. Bunlarin disinda da rivayetle ilgili baska problemler mutlaka vardir.?
Fakat buradaki bagliklandirma, degerlendirilmesi amaclanan kitabin i¢inde bu basghgin

altina girmeye uygun hadislere gore yapilmistir.

! Genis bilgi icin bkz.Ulucam, Miijdat Kur'an Ayetleri ve Hadisler Arasinda Gériilen TeAruz ve

Coziim Yollari, 358-396;
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1. Hadisin Senedinin Zayif Olmasi

Kur'an'a arzin tanimi yapilirken, arz edilecek hadisin senedinin sahih olmasinin
onemli bir sart oldugu vurgulanmisti. Bunun sebebi ise arz ameliyesinin hadisin sened
imtihanin1 gegtikten sonra yapilmasinin daha isabetli olmasidir. Clinkii eger sened metne
ulastiran yol ise o yolun, yolcusunu hedefine ¢gikarmasi gerekmektedir; zira yanlis olan bir
yolla istenilen menzile ulasilmaz. Dolayisiyla senedi olmayan veya zayif olan bir rivayet
yok hiikmiinde olacagindan metnin "sihhatini tespit agisindan" Kur'an'a arz edilmesinin bir
manast kalmamaktadir. Bu durumda arz ameliyesi en fazla hadisin zayif oldugunu teyid

manasinda bir islev kazanacaktir ki bizim Kur'an'a arzdan kastettigimiz bu degildi.

Arz edilen hadis
S 51 e 1B G35 s W lag e Lo g1 0 55 s s
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"...-Bize ulastigina gore- vahiy bir miiddet kesilince Hz. Peygamber buna ¢ok
tiziilmiigtii. Bu iiziintii sebebiyle tepesinden yuvarlanmak igin bir ka¢ defa yiiksek daglara
ctkmisti. Daglarin tepesinden kendisini her atmak istediginde Cebrail karsisina dikilmis ve
ona, "Ey Muhammed! Muhakkak ki sen Allah'in elgisisin.”" demis, bunun iizerine Hz.
Peygamber rahatlamis, ici ferahlamis ve bu isten vaz geg¢misti. Vahyin gelmesi her
geciktiginde ayni seyleri tekrar yapmak istemis ama her defasinda Cebrail karsisina ¢ikip

ayni sozleri soylemisti... "

Arz edilen Ayetler
1. Peygamber(ler)in giinah islemeyeceklerine dair mutlak ayetler.®

2. "Muhakkak ki sen biiyiik bir ahlaka sahipsin.™

Bubhari, Ta'bir, 1.
8 Bakara, 2/213; En'am, 6/84-87; Necm, 53/3-4.
4 Kalem, 68/4
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3."Muhammed sizden birisinin babast degildir; fakat o Allah'in Resilii ve

peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilendir."

4. " Allah, meleklerden de resiller secer, Insanlardan da. Stiphesiz ki Allah hakkiyla
isitendir, hakkuyla bilendir. "6

5. "Balik sahibi (Yunus'u da); hani o kizmis vaziyette gitmisti ki; bundan dolay
kendisini sikintiya diigiirmeyecegimizi sanmisti. (Baligin karnindaki) Karanliklar iginde
:'Senden bagka ilah yoktur, sen yiicesin, gergekten ben zulmedenlerden oldum.' diye
cagrida bulunmustu. Bunun iizerine duasina icabet ettik ve onu iiziintiiden kurtardik. Iste

biz iman edenleri béyle kurtaririz."’

Arz yoni

Miiellif, hadisin uydurma oldugunu ispatlamak icin getirdigi on delil arasindan
yedinci ve onuncu delilleri ayetlere tahsis etmistir. Bizzat ayetleri vermek yerine, ayetlerin

manalarini aktarmistir. Miiellif mezkar maddelerde sunlar1 sdylemistir:

"Allah'in peygamberini (giinahlardan) korumasi, Kur'an'da ahlakini 6vmesi,
secilmigler icinde ona bir yer tahsis etmis olmasi ve peygamberlerin
sonuncusu olmasi igin onu tercih etmesi... bunlarin hepsi ve daha baska
beseri kemaliyet hasletleri bize, Allah'in ismet ve miikemmel sifatlar bahsettigi
bir peygamber ile muayyen bir sikintidan kurtulmak igin defalarca intihara
kalkisan bir kisi arasindaki apagik farki diigiinmeyip akillarint donduran
kimselere su soruyu sorma hakki vermektedir: 'Bu hadisten sonra,
dogrulamadan ya da yalanlamadan once, nebevi diye isimlendirilen hadisleri
(sthhatinin tespiti icin) Kur'an'a ircd etmenin zaruri olduguna dair hangi

hiicceti istersiniz, hangi delil sizi ikna eder?!"™

"Kizgin bir sekilde kavminden ayrilan ve sabredemedigi icin Allah tarafindan
baligin karmina atilmakla karsilik verilen Yunus peygamber'in kissasinda,
Miisliimanlar i¢cin peygamberlerine atilan bu iftiray: ellerinin tersiyle itmeyi
saglayacak yeterli bir ibret yok mudur?! Peygamberimiz Miisliimanlara nasil

sabredeceklerini 6gretmek igcin Hz. Yunus'un Kur'dn'da anlatilan kissasini

Ahzab, 33/40.

Hac, 22/75.

Enbiya, 21/87-88.

Seyyid Salih, el-Advau'l-Kuréniyye, s. 126.

©® N o O
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okuyup dururken, Allah onu bu kissalart almak ve bu kissalarla insanlari
irsad etmek icin hazirlamisken, bizzat kendisi intihar edenlere kafirlik ile

hiikiim vermis iken,® nasil olur da kendisi intihara kalkisabilir? I"*°

Gorildiigii gibi miiellif, biiyiik giinahlardan oldugu bizzat Hz. Peygamber
tarafindan haber verilen "intihar" isinin, Hz. Peygamber tarafindan diistiniilmesinin
imkansiz olduguna, dolayisiyla bu konuda gelmis bir rivayetin de asilsiz olacagina kanaat
getirmistir. Bu goriisiine dair delil getirirken, akli delillerin yan1 sira Kur'an ayetlerini de
kullanmigtir. Hz. Yunus ile ilgili ayetlerin disindaki ayetler, Hz. Peygamber'in Allah
katindaki konumu ve Allah'in onu giinah islemekten korumus oldugunu gosteren genel

ayetlerdir.

Hz. Yunus ile ilgili ayetin bu rivayetin ¢iiriitiilmesinde delil olarak kullanilmasinin
biiyiilk bir hata oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii miellifin yargisinin dogru oldugunu
ispatlamak i¢in ilk kurdugu onciil olan "Hz. Peygamberin Hz. Yunus'un hayatini bildigi
halde nasil olurda bdylesine biiyiik bir giinaha kalkisabilir" Onciilii, hatali bir yargi
icermektedir. Zira boyle bir kaziyenin dogru olabilmesi i¢in ya ilk inen ayetlerin Hz.
Yunus ile ilgili inen ayetler olmasi gerekir; ya da ilk inen ayetler Hz. Yunus ile ilgili
olmasa bile Hz. Peygamber'in Hz. Yunus'un olayindan -bir sekilde- haberdar olmasi
gerekir. Birinci ihtimalin dogru olmadigini ilk inen ayetlerin hangisi oldugu ile ilgili
tartigmalar ortaya koyar. Zira ortaya atilan goriisler i¢inde ilk inen ayetlerin Hz. Yunus'un

olayu ile ilgili ayetler oldugunu sdyleyen bir goriis bulunmamaktadir.'*

Tabii ki burada akla, daha sonra inen ayetler arasinda Hz. Yunus'un kissasini
anlatan ayetler de bulundugu, dolayisiyla Hz. Peygamber'in boyle bir kissadan haberi
oldugu, bu sebeple bu ayetlerin intihar rivayetini tekzip etmede kullanilabilecegi ihtimali
gelebilir. Fakat bu ihtimal de Hz. Peygamber'in i¢inde intihara tesebbiis ettigi fetre-i vahiy

doneminin ilk inen ayetlerden sonra gergeklestigi bilgisi ile ortadan kalkar.

® Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'in intihar edeni kiifiir ile itham ettigine dair sarih bir hadis

bulamadigimiz gibi bunun tam aksine Miislim'in sahihinde kendini dldiirenin kafir olmadigina dair bir
bab bashig: bulunmaktadir. Bkz. Miislim, iman, 49. Miiellifin burada kastettigi hadisin Buhari'nin
sahihinde Ebu Hureyre'den rivayet ettigi ve intihar edenlerin intihar ettikleri aletlerle Cehennem'de
"ilelebet" kalacaklarini ifade eden hadis oldugunu tahmin ediyoruz. Bkz. Buhari, Tib, 55.

10 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kuraniyye, s. 127.

11 Zurkani, Muhammed Abdulazim, Menahilii'l-irfan fi uliimi'l-Kur'an, Diru Kuteybe, thk. Dr. Bedir
es-Seyyid el-Lahham, Beyrut 2001, 1, 123-140.
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[k inen ayetlerin Hz. Yunus ile ilgi olmadig1 ve intihara tesebbiis iddiasinin da ilk
inen ayetlerden sonra oldugu ispatlandigina goére birinci secenek olan "ilk inen ayetlerin

Hz. Yunus ile ilgili oldugu" ihtimali ortadan kalkmustir.

Hz. Peygamberin Hz. Yunus'tan Allah ona bu konuyla ilgili bir ayet indirmeden -
bir sekilde- haberinin olamayacag bilgisini ise bizlere Kur'an vermektedir: "Iste béylece
biz sana da emrimizden bir ruk (Kur'dn) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir

bilmezdin."2, "Seni yol bilmiyormus bulup dogru yola iletmedi mi?"*®

Goriildugi gibi Hz. Yunus kissasini intihar rivayetinde kullanmanin kronolojik bir
hata oldugu gayet net ortadadir. "Yanlis bilgi iceren Onciillerle yapilan istidlalin de yanlis

sonug vereceginde siiphe yoktur."

Hz. Peygamber'in biiylik giinahlardan korunmus olmasi hasebiyle bdyle bir fiile
kalkismasinin imkansiz oldugu fikrine gelince; biz de bu fikre katilmaktayiz. Peygamberler
ne bi'setten dnce ne de bi'setten sonra biiylik giinah islerler. Bu iimmetin biitiin taifelerinin
goriisiidiir. ** Hz. Peygamber'in de biiyiik giinah islemekten masum olan peygamberler
ziimresinden olusu; hatta peygamberlerin 6nderi olusu sebebiyle, bu ve benzeri giinahlar

islemekten beridir. ¥

Evet, miiellifin yaptig1 Kur'an'a arz ameliyesi mezkir rivayetin zayif oldugu (ki
kendisi, Yahudilerin Islam Dini'ni yikmak icin Islam kiitiiphanesinin igine sokusturduklar:
medsus bir uydurma oldugunu séyler) konusunda dogru sonu¢ vermistir. Fakat burada
gozden kagirilmamasi gereken bir nokta vardir; o da sudur: Kur'an ayetlerine arz edilecek
hadiste aranan ilk sartin o hadisin senedinin sahih olmasidir. Ciinkii sened hadis
metinlerinin kendisine dayandigi bir payandadir. Metinlerin kritiinin yapilmasi i¢in

rivayetin oncelikle sened sinavini basariyla gegmesi gerekmektedir. Sened sinavindan

12 Siira, 42/52.

13 Duha, 93/7.

14 Tbn Teymiyye, Takiyyiiddin, Mecmii'u'l-fetava, thk. Enver el-Baz, Amir el-Cezzar, Daru'l-Vef3, el-
Mensira 2005, IV, 319.

Bizim bu iddiamiz, peygamberlerin peygamberlikten 6nce de sonra da giinah islemekten masum
olduklar1 goriisiine binaendir. Ismetin imtihani ortadan kaldirmadigi, peygamberlerin giinahtan
korunmasinin onlari taate zorlamadig gibi giinah islemekten de aciz birakmadigi; ismetin Allah'n bir
latfu olup peygamberi hayir yapmaya sevk edip kotiiliikten alikoymadigi, ilahi imtihanin
gerceklesmesi icin peygamberlerde iradenin daima mevcut oldugu (Sabini, el-Bidaye, D.I.B.
Yaynlari, trc. Bekir Topaloglu, s. 54.) disliniildiigiinde ise, Hz. Peygamber'in de -iradesi geregi-
glinah1 aklindan gegirmesi pek ala miimkiin olur. Dolayisiyla, bu bakis acgisina gére bu rivayetin
Kur'an'a aykir1 oldugunu soyleyerek zayif oldugunu sdyleyemeyiz.

15
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kalan bir metnin Kur'an'a arz edilmesinin bir manas1 kalmamistir; zira hadis zaten sahih
degildir.

Metin imtihanim1  gegemeyen bir rivayetin, Sahih-i Buhari gibi {immetin
cumhurunun kabul ile telakki ettigi bir kitapta bulunma garabetinin agiklamasinin merak
uyandiran, ilgi ¢ekici bir konu oldugunu 6n goériiyoruz. Bu konuyla ilgili bir kag¢ soziin
sOylenmesi faydali olacaktir. Ama unutulmamalidir ki sadedinde oldugumuz rivayet
gergevesinde arz ushliiniin problemleri ile ilgili Kitaba getirilecek olan elestiri tam da

burada kendini gosterecektir.

Bilindigi iizere alimlerin cumhuru Buhari'de bulunan hadislerin hepsinin sahih
oldugu konusunda goriis beyan etmislerdir. Hatta bazilar1 daha da ileri gidip "Bir kisi:
'Yemin ederim ki Buhdri'de bulunan hadislerin hepsinin Hz. Peygamber'den rivayeti
sahihtir ve bunda siiphe yoktur. Boyle degilse karim benden bos olsun!' dese, yeminini

bozmamus, karist da ondan bosanmamis olur."® demistir.

Buhari ile ilgili kisa fakat Islam tarihinin genel goriisiinii yansitan bu

degerlendirmeden sonra mezk{r rivayeti incelemeye gegebiliriz.

Ziihri'min bu sozilinii gordiikten sonra karsimiza, olaganiistii karizmasina ragmen
Buhari'nin sahihinde bulunan ve senedi muttasil olmayan hadislerin varligi problemi
¢ikmaktadir. Bunlardan biri "muallak" tirti hadislerdir. Buhari'nin genelde bab
bagliklarinda kullandig: bu tiir hadisler, ya kitabin degisik yerlerinde muttasil senedleriyle
zikredilmis ya da bagka alimler tarafindan senedleri bulunup o muallaklarin sahih senede

sahip oldugu ispatlanmaya calistlmistir.!” Buhari'nin sahihindeki ikinci tiir senedi kopuk
rivayetler ise é.. lafziyla rivayet edilen belagat tiiriinden haberlerdir. Arastirmalarimiz
Buhari'de bu tiirden dort rivayet bulundugunu gostermektedir ve bunlarin hepsi Ziihri

tarafindan rivayet edilmistir.8

Miiellifin Kur'dn'a arz ederek uydurma dedigi bu hadis, *® Sahih-i Buhari'nin

"Kiabu't-ta'bir" boliimiiniin birinci babinda zikredilen ve vahyin baglangici ile ilgili olup

6 {bn Salah, Mukaddime, s. 26.

17" bn Hacer, en-Nuket ala kitabi ibn Salah, thk. Rebi'i Bin Hadi Umeyr el-Medhali, imadetii'l-Bahsi'l-
[Imiyyi bi'l-Camiati'l-IslaAmiyye, Medine 1984, I, 325.

18 Bkz. Buhari, Musakat, 10; el-Hibetii ve fadlitha, 21; es-Surfit, 15.

19 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 124-7
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Hz. Aise tarafindan nakledilen hadisin sonunda bulunmaktadir.?® Bu hadisin "-Bize

ulastigina gore (Lil los)- daha sonra vahiy kesildi. Hz. Peygamber buna o kadar tiziildii

ki, tiziintiistinden dolay: yiiksek daglarin tepesine ¢ikip kendini oradan asag yuvarlamak

istiyordu..." kismi, Lsl, L (bize ulastigina gore) lafziyla rivayet edilmis olup bu kisim,

hadisin Sahih-i Buhari'nin diger bablarindaki rivayetlerinde bulunmamaktadir.?*

Bu ziyade Hz. Aise'ye ait olmayip, olaym vuku zamanina yetismemis olan biiyiik
tabillerden Ziihri'ye aittir. Ziihrl sahabilerden herhangi birisinden bu olayr duymadigindan
semd' olmadigina delalet eden temriz sigalarindan biri olan 'bize rivayet edildigine gore'
tabirini kullanmustir. Ibn Hacer sdyle demektedir: "Bize ulastigina gére” diyen Ziihri'dir.
Soziintin manast sudur: 'Bu olayla ilgili bize ulasan haberler iginde boyle bir bilgi de
bulunmaktadir.” Bu ziyade Ziihri'nin belagatlarindandir ve mevsul degildir. Kirmani zahir

olamn bu oldugunu séylemistir."*

Goriildugii gibi bu ziyade belagat tiiriinden bir rivayettir; senedin bas tarafi kopuk
oldugundan ne Ziihri'den ne de bir baskasindan bu tiir rivayetler kabul edilebilir.
Belagatlarin sirf Buhari'nin sahihinde bulunuyor olmasi onlar1 zayiflik hiikmiinden
cikarmaz. Sahih olabilmesi i¢in ya ayni rivayetin Sahih'in bir bagka yerinde muttasil bir
senetle gegmesi ya da baska bir miiellif tarafindan muttasil ve sahih bir yolla tahric
edilmesi gerekmektedir. Buhari'nin sahihindeki diger rivayetlerde miidrec olan bu kisim
gecmedigine gore, geriye sadece bu kismin bagka muhaddisler tarafindan sahih senedle
kitaplarma alip alinmadiginin arastirilmas:  kalmaktadir. el-Elbani hadisin diger
kaynaklarda gecen rivayetlerini tek tek inceledikten sonra "Séziin ozii hadis, sened
acisindan zayif, metin agisindan miinkerdir. Miimin bir kalp bu zayif ravileri, Hz.
Peygamber'e nispet ettikleri kendini daglardan asag yuvarlayarak oldiirmeyi aklindan
gecirmesi hususunda, tasdik edememektedir. Su da var ki o -sahih olarak ondan rivayet

edildigine gore- 'Kim kendini dagdan asag atarak oldiiriirse o kisi Cehennem'de kendini

20 Bkz. Buhari, Ta'bir, 1.
2L Buhari, Vahyin Baslangici, 3; Tefsir, 96.
22 1pn Hacer, Fethu'l-Bard, XII, 359.
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dagdan asagi atar vaziyette ebedi olarak kalacaktir.™ demistir.” Diyerek, hadisin sahih

olmadigina hiikmetmistir.?*

Burada cevabi verilmesi gereken bir soru ortaya ¢ikmaktadir: "Kitabina sadece
sahih hadisleri almay1 iltizam eden Buhari, neden bdyle zayif bir rivayeti kitabina

almigtir?"

Bu soruya soyle cevap verebiliriz: Buhari'nin kitabina alirken sahihligine iltizam
ettigi rivayetler miisned tiirlinden olan rivayetlerdir. Miisned olmayan rivayetlere hadisin
belirdikten sonra, Ramazan el-Biti'nin bu ziyadeyi kitabina almasini elestirirken sunlari
soylemektedir: "Doktor Buti bu (illetleri) goziinden kagirdigindan ya da bilmediginden,
Buhari'nin Sahihindeki her harfi Buhdri'nin sartina gore sahih oldugunu zannetmis ya da
Sahih'deki mevsul rivayet ile konusu geldi diye degindigi rivayeti birbirinden ayirt

edemedigi gibi, miisned rivayetle muallak olan: birbirinden ayirt edememis olsa gerek."®
Ziihri'nin d;.b lafz1yla rivayet ettigi hadislerin saglam olmadig1 sdylenmistir. 28

Ciinkii belagat tiirti rivayetler de ravilerin atlanmasi bakimidan bir nevi munkati rivayet
sayllmistir. Yahya b. Said el-Kattan da "Ziihri'nin miirseli baska ravilerin miirsellerinden
daha serlidir; zira o hafiz bir kimsedir. Ravinin ismini verme imkdanini buldugunda ismini
verir. O ancak ismini vermek istemedigi kiginin ismini vermez." diyerek, 27 7Ziihri'nin

miirsellerine karsi dikkatli olunmasi gerektigine dikkat gekmistir.

Imam Ahmed'in (6. 241/855) Miisnedine tahkik yapan muasir muhaddislerden
Suayb el-Arnalt (d. 1928) mezkir rivayeti "Bu ziyade Ziihri'nin belagatlarindandir.
Ziihri'nin belagatlarimin Ilim ehli nezdinde gevsek (vahi) oldugu herkesce malumdur..."

diyerek elestirmistir.?®

Rivayetin senet yoniinden zayif oldugu boylece ortaya ¢ikmis oldu. Yalniz hadisin

metninin tamamen Kur'an'a ters oldugunu sdylemek de o kadar kolay olmasa gerek. Bir an

23 Buhari, Tib, 55.

24 el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Difdiin ani'l-hadisi'n-nebevi, Miiessesetii ve Mektebetii el-
Hafikin, Dimesk ty., s. 41

% el-Elbani, a.g.e., s. 41.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii'r-Risale, thk. Suayb el-Arnatt, Beyrut 2001, XLIIL, 114.

27 1bn Asakir, Tarihu Dimesk, Daru'l-Ma'rife, Daru'l-Fikr, thk. Muhibbuddin Ebi Said el-Umeri, Beyrut
1997, LV, 368.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 114.
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icin hadisin senedinin saglam oldugunu varsayalim. Bu durumda karsimiza Yusuf
Suresi'ndeki "Ve andolsun ki, (kadin) onu arzuladi. Eger Rabbinin delilini gérmeseydi, O

"29 ayeti ¢ikmaktadir. Bu ayete gore Hz. Yusuf da kalbinden bir

(Yusuf) da onu arzulamist.
kotiiliik gegirmis, fakat Allah-u Teala onun bu giinahi isletmesine engel olmustur. Bu ayete
ve Hz Peygamber'in cemaatle namaza gelmeyenleri yakmak istedigini belirten hadise
gore,® ismet sifat1 geregi olarak peygamberlerin biiyiik giinah islemesi miimkiin degilken,
giinah1 iglerinden gecirmeleri miimkiin goziikmektedir. Bu bakis acisiyla hadis
okundugunda, inceledigimiz rivayetle ayetler arasinda bir celiski kalmamistir, ¢linkii Hz.
Peygamber giinah1 islememis, sadece icinden gecirmis, ama Allah-u Teala ismet sifati

geregi Peygamberini bu giinahi iglemekten ali koymustur.

Sonug olarak bu rivayet senedi kopuk oldugundan zayiftir. Buhari'nin bu zayif
senetli rivayeti kitabina almasinin nedenine verilecek en makul cevap ise, Buhari'nin bu

ziyadeyi "yeri gelmisken (arzan)" zikrettigi olma ihtimalidir.

Arz usilii agisindan rivayeti incelemeye gelince; rivayetin senedinin zayif olmasi,
bu rivayeti Kur'an'a arz etmeye ihtiya¢ birakmamistir. Ciinkii arz uslii ancak, hadisin
seneden sahih oldugu tespit edildikten sonra kullanilabilir.3! Seyyid Salih Ebtbekir hadisin
zayif oldugu konusunda basarili bir hilkme varmis olsa da Kur'an'a arz etmesine gerek
olmayan bir rivayeti arz ettigi i¢in hatali bir tutum sergilemistir. Arz isleminin burada
yapacagi gorev hadisin zayifliginin kendisiyle teyid edilmesidir yoksa hadisin zayifliginin
tespit edilmesi degildir. Arz islemi ile ilgili ayn1 tutum metin ve sened olarak saglam olan
sahih bir hadis i¢in de kullanilabilir; burada arz islemi metnin dogrulugunu teyid etmek
i¢in kullanilir. Ama bunun manasi o hadisi Kur'an'a arz etmek degildir. Ayn1 sekilde senedi
zayif bir hadisin zayifligin1 ispatlamak i¢in ayetler kullanilabilirse de bu o hadisi Kur'an'a

arz etmek manasi tasimamaktadir.
2. Rivayetin Baska Varyantlarinin Dikkate Alinmamasi

Kur'an'a arz edilecek hadisin biitlin varyantlarimin bir araya getirilip arz
ameliyesinin bunun {izerine yapilmasi, birbiriyle ¢elistigi zannedilen ayet ve hadislerin
aslinda ¢elismedigi sonucunu dogurabilir. Bazen bir hadis eldeki sekliyle Kur'an'a ters

durabilir, fakat ayn1 hadisin bagka varyantlari incelendiginde tenakuza sebep olan kelime

2 Yusuf, 12/24.
30 Buhari, el-Cematii ve'l-imametii, 1.
31 Enbiya, Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2009, s. 431-2.
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ya da ciimlenin nasil anlagilmas1 gerektigi ortaya ¢ikar. Seyyid Salih Ebiubekir’in Kur’an’a
muhalif oldugu gerekgesiyle uydurma oldugunu iddia ettigi agagidaki hadisin bu ve bundan
baska sebepler nedeniyle Kur'an'a ters diismedigi goriilmektedir. S6z konusu hadis
degerlendirilirken bu sebebin disindaki sebeplere de deginilecektir. Fakat burada en 6nemli
nokta olarak diger varyantlar1 incelendiginde hadisle alakali problem rahatlikla ortadan

kalktig1 i¢in, bu hususun 6n plana alinmasi daha uygun goriinmektedir..

Arz edilen hadis

P 24
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"Ebu Hureyre'nin naklettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Diin gece
cin taifesinden bir ifrit -ya da buna benzer bir kelime kullandi- namazimi bozmak igin
ansizin bana hiicum etti. Lakin Allah beni galip getirip ona istedigimi yapmaya firsat
verdi. Sabah olunca hepiniz goresiniz diye onu mescidin direklerinden birine baglamak
istedim. Fakat kardesim Siileyman'in su duasi aklima geldi:"Rabbim! Bana, benden sonra

kimsenin ulasamayacag bir hiikiimranlik ver.” ben de onu alcak bir sekilde kovdum."?

Arz edilen ayetler

1. "Onlar sizi, sizin onlari gérmediginiz yerden goriirler."

2. "Siileyman 'Rabbim! Beni bagisla; bana, benden sonra kimsenin ulasamayacagi

bir hiikiimranlik ver. Siiphesiz ki sen daima bagista bulunansin.' dedi."*

Miiellif kitabinin 145. Sayfasinda Hz. Muhammed de déhil olmak tizere herhangi
bir insanin bir cini gérmesinin miimkiin olamayacagini, Hz. Muhammed’in de insan olmasi
hasebiyle cinleri géremeyecegini, dolayisiyla bir cinin, Hz. Peygamber namaz kilarken
namazini ifsat etmeye ¢alistigiyla ilgili rivayetin uydurma oldugunu sdylemistir. Konuyla

ilgili olarak miellif s6yle demektedir:

Arz yonii

32 Buhari, Salat, 73.
3 A’raf 7/27.
34 Sad, 35/38.
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“Allah Tebdrake ve Tedld nebisine, Miiminlere ve biitiin insanlara soyle
demektedir ‘Ciinkii o ve yandagslari, sizin onlari goremeyeceginiz yerden sizi
goriirler.”®® Bu muhkem ayetten, hem Hz. Peygamber'in (s.a) hem de diger
insanlarin cinleri gormelerinin imkdnsiz oldugu, net bir sekilde ortadadr.
Allah’in cinlerin goriinmeyecegi ile ilgili verdigi bu hiikiim, Allah’in nebisi

Siileyman hari¢, biitiin insanlar icin koydugu ebedi bir hiikiimdiir. "

Cinlerin de insanlar gibi Allah tarafindan yaratildigi ve onlarin da miikellef oldugu
Miisliimanlar arasinda tartisiimaz bir gercektir.®” Onlarin diinyasmin bizimkinden farkli
oldugu, bizim ile onlar arasinda varligimizin hammaddesi agisindan tam bir farklilik
oldugu da yine Kur'an'da ifade edilmistir.*® Bu yaratiklarm var olduklar1 bir gercek ise
bunlari biz insanlarin gérmesi miimkiin miidiir? Eger gérmek miimkiin ise, asli suretlerinde
goriilebilirler mi, yoksa goriilebilmeleri icin ille de bagka bir canlinin seklini almaya
mecbur mudurlar? Bu sorulara verilecek cevaplar miiellifin yukarida zikredilen hadise

getirdigi itirazin hakli olup olmadigini ortaya ¢ikaracaktir.

Miiellif hadisin uydurma oldugunu ispatlamak sadedinde A'raf suresinin yirmi
yedinci ayeti ile Allah'in Hz. Siileyman'a bahsettigi ve Hz. Siileyman'in duas1 geregi ondan
sonra kimseye bahsetmeyecegi "cinleri tasallutu altina almasin1" anlatan Sad suresinin otuz

besinci ayetlerini delil getirmektedir.
Incelenen hadis iizerinden gidilirse ortaya su ihtimaller ¢ikmaktadir:
a. Hz. Peygamber cini asli suretiyle gormiistiir.

b. Asli suretiyle degil de cin bagka bir canlinin kiligina girmis bir haldeyken onu

gormustur.
Miiellifin iddialarini klasik mantik formuna sokarsak su sekil ¢ikmaktadir:
Cinler insanlar tarafindan goriilemez.
Hz. Peygamber bir insandir.

O halde Hz. Peygamber cinleri goremez.

w

5 A’raf, 7/27

% Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 319.
37 Zariyat 51/56

8 Rahman 55/15

w
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Onciillerin dogrulugunun sonucun dogru olmasini gerektirecegini dikkate alarak
yukarida verilen mantiksal ¢ikarimin her bir onciilii tizerinde duruldugunda, onciillerdeki

hatalarin sonucun dogru ¢ikmasina engel olabilecegi goriiliir.

Evvela bir cinin asli suretinde goriilebilmesi konusu tizerinde duralim. Biz bir cinin
asli suretinde goriilmesinin aklen imkansiz olduguna dair bir engel bulamadik. Hattabi
cinlerle ilgili bilgi verirken onlarin latif cisimler oldugunu, ama latif cisimler olmalarinin
hissedilmeyecekleri manasina gelmedigini sdylerken bu hadiste cinlerin goriilebilecegine
delil oldugunu belirtmistir. Daha sonra da "O ve kabilesi (ordusu) sizi, sizin onlari
gormediginiz yerden goriirler.” ayetinin genel olani tasvir eden bir ifade oldugunu
soylemistir.®® Cinlerin asli suretleriyle goriilmesinin ser'an miimkiin olmadigini belirten bir
nass da bulamadik. Goriilemeyeceklerine dair getirilen A'raf suresinin 27. ayeti, konunun
sonunda zikredecegimiz ilizere, bulunduklari mekanla ilgili bir durumu ifade etmektedir.
Hattabi'nin yorumuna gore ise Ademogullarinin genel durumunu ifade etmek iizere
sOylenmigtir. Allah onlar1 cinleri gérememekle imtihan etmektedir ki bdylece onlarin

serrinden Allah'a siginsinlar, tuzaklarindan O'nun sayesinde emin olsunlar.*°

Konuyla ilgili Imam Safii'den (6. 150/204) nakledilen "Kim bir cini asli suretiyle
gordiigiinii iddia ederse, Kur'an'a muhalefetinden dolayr sahadeti kabul edilmez ve tazir
cezasina c¢arptirtir.” *! so6zii ile Zemahserinin (6. 538/1144) "Bu ayette cinlerin
goriilemeyeceklerine ve insanlara kendilerini belli etmeyeceklerine dair apacik delil
bulunmaktadir. Béyle bir iddia da bulunan kimsenin yalan ve bos bir iddia ortaya
atmistir.*? sdzleri, kendi goriislerini ifade etmenin 6tesine gegmemektedir. Buna mukabil
Hz. Siileyman'm cinleri idare edebiliyor olmasinda cinlerin asli suretlerinde
goriilebilecegine dair delil oldugu soylenmistir. Zira Hz. Siileyman'in cinleri emri altina
almas1 onun peygamberlik mucizelerinden biriydi. EZer insanlar o cinleri miisahede
etmeselerdi peygamberligine dair hiicceti kaim olmazdi.*® Insanlarin cinleri gérmesinin
aklen miimkiin oldugunu gosterdikten, A'raf suresinin mezkir ayetinin konuya mekansal

yaklastigin1 belirttikten sonra, farz edelim ki gergekten cinlerin asli suretiyle goriilmeleri

% el-Ayni, a.g.e. II, 234. (Yani cinlerin insanlar tarafindan goriilmesi pek nadirdir. Genel olan

goriilmemeleridir. Allah da bunu ifade buyurmustur.)

40 el-Ayni, a.g.e. Il, 234.

4 Aldsi, a.g.e., VIII. 105.

42 Ebu'l-Kasim, Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru'l-kessaf, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1407,
I,

% el-Kirmani, a.g.e., Ill, 122
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insanlarin istitaatlariin diginda olsun. Peki ya bundan Hz. Peygamberi istisna edebilir
miyiz? Bu soruya verilecek cevap ikinci Onermenin de degerlendirilmesi anlamina

gelmektedir.

Bilindigi iizere Hz. Peygamber Allah tarafindan gayb aleminin bazi sirlarina vakif
kilmiyor idi.* Cinler de melekler gibi gayb aleminin unsurlaridir. Hz. Peygamber'in
Cebrail'i asli suretinde gordiigli bilgisi elimizde olduguna gore cinleri de asli suretinde
gormiis olma ihtimali bulunmaktadir. Ciinkii melek de cin de latif cisimli olmak

bakimindan ortaktirlar. Bu hadisi serh ederken Ibn Battal s6yle demektedir:

"Hz. Peygamber'in melekleri gérmesi onun hasaisinden oldugu gibi, ifriti
gormesi de onun hasaisindendir. O Cebrail'in alti yiiz kanadi oldugunu
haber vermigtir. (...) Hz. Peygamber'in disinda kalan insanlara gelince; bu
onlar i¢in miimkiin degildir ve Seytan't Hz. Peygamber disinda kimse asli
suretiyle gormemistir. Ciinkii Allah 'O ve kabilesi (ordusu) sizin onlar
gormediginiz yerden sizi goriirler.' buyurmugstur. Fakat o baska sekillere

girdiginde diger insanlar onu (ifiiti/seytan) gorebilirler."”

Yine burada suna dikkat g¢ekmek gerekmektedir: Hem bizim hem de Hz.
Peygamber'in cinleri asli suretlerinde géremeyecegimizi farz etsek bile, bu onlarin bagka
cisimlere biirlinerek goriilemeyecekleri manasina gelmez. Cismi olan bir canlinin seklini
aldiklarinda herkes tarafindan goriilmelerinin 6niinde bir engel yoktur. Ibn Battal
yukaridaki ifadesinde Seytan't asli suretinde peygamberlerden baskasinin goérmesini
nefyederken, cinlerin baska canlilarin sekillerine girdikleri zaman sair insanlar tarafindan

da goriilebileceklerini ifade etmisti.

Allisi (6. 1270/1854) de cinlerin asli suretleriyle goriilemeyeceklerini ifade eden
Imam Safi'nin soziinii naklettikten sonra kendi kanaatini soyle diyerek belirtmistir: "Hz.
Peygamber'in cinleri yaratildiklar: asli suretleriyle gérmesine engel bir durum yoktur.
Clinkii o, Cebrdili asli suretiyle gormiistiir. Meleklerin asli suretleriyle goriilmesi ise
cinlerin asli suretleriyle goriilmesinden daha farkl degildir. Velilerin hatta bazi insanlarin
onlart sekillenmis halleriyle gormesine gelince, bir ¢ok kitap bu konuyla ilgili haberlerle

dolup  tasmaktadir;  tarihgilerin  ve kissacilarin  bu  konudaki  haberlerinden

4 Bu ozelligi onu diger insanlardan ayiran en bilyiik 6zelligidir dersek, hata etmis olmayiz.
4 [bn Battal, Ebu'l-Huseyn Ali b. Halef, Serhu Sahihi'l-Buhari, Mektebetii'r-Riisd, Suudi Arabistan
2004, 11, 109.
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gecilememektedir. Buna gore cinleri asli suretiyle gordiigiinii iddia eden bir kimsenin, eger
keramet ehlinden ise, fasiklikla itham edilmemesi gerekir. Ayet-i kerimede reddedilen

onlarin bu sekillerinin goriilmesinin adeten reddedildigidir. *°

Ebu Hayyan (6. 745/1344) da A'raf suresinin mezkur ayetini tefsir ederken cinlerin
kesif cisimlere biiriinebilmelerinin ve bu cisimlerde iken insanlar tarafindan
goriilebilmelerinin gergek oldugunu sdylemis, ardindan da isledigimiz hadis ile Ebu
Hureyre'nin zekat mallarmi korurken bir cinin hirsizlik amaciyla ona sokulmasi

hadisleriyle bazi sahabelerin cinlerle olan miinasebetlerini zikretmistir.’

Cinlerin bagka yaratiklarin sekline gireceklerine ve bu hallerindeyken insanlar
tarafindan goriilebileceklerine dair akli ve seri bir engel olmadigina gére Buhari'nin rivayet
ettigi bu hadisin baska varyantlarinda ifritin bir kedi seklinde gelmesi, bizce, konuyla ilgili

biitiin tartismalar1 kesmektedir.

Oncelikle bilmemiz gerekir ki bir hadisi Kur'an'a arz ederken o hadisin tiim
varyantlarin1 taramamiz gerekmektedir. Hadis literatiiriinde kendisine tahric denen bu
ameliye sayesinde miiskil hadisler vuzuha kavusur, delillerin birbiriyle olan miinasebetleri
catisma zemininden uzaklasarak muvafakat zeminine oturur. Rivayetlerin bu sekilde
farklilik gostermesinin sebebi ya raviye aittir -ki ravi eksik duymus veya manayla rivayette
bulunmus olabilir- ya da Hz. Peygamber ayn1 hadisi birkac defa farkli ortamlarda sdylemis
ama degismez bir ifade kullanmamais olabilir. Bu durumda rivayetin tiim tarikleri bir araya

getirilerek problemli goriilen tarik, digerleri sayesinde ¢oziilmeye caligilir.

Calismamiza referans olarak aldigimiz Buhari'nin sahihine yapilan serh
caligmalarinda, Abdurrezzak’in (6 211/826-27) Musannef'indeki rivayete gore ifritin bir
kedi seklinde oldugu ifade edilmektedir.*® Bu rivayete gore Hz. Peygamber ifriti asli
suretiyle gormemis oldugundan metin, ayette ifade edilen cinlerin goriilemeyecegi

ifadesiyle ¢elismemektedir. Ciinkii ayet cinlerin goriilmelerini  mutlak olarak

4% Aldsi, a.g.e., VIII, 105.

47 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 2007. IV. 284. Cinlerin kesif
cisimlere girebilecekleri ilgili bkz. Ibn Asir, Muhammed b. Tahir, et-Tahriru ve't-Tenvir, ed-Dérut-
Tinisiyye li'n-Nesr, Tunus 1984, VIII, 180;Ebu's-Sutid, Muhammed b. Muhammed el-imadi,
irsadii'l-akli's-selim li mezaya'l-Kur'ani'l-Kerim, Darul-Mushaf, Liibnan, III, 223; Kirmani, a.g.e.,
s. 122; el-Ayni, a.g.e., 11, 234.

4 bn Battal, a.g.e., III, 200; Ibn Hacer, el-Askalani, a.g.e., I, 129; el-Ayni, a.g.e., III, 234; Kesmiri,
Feyzu'l-Bari, 1, 81. Fakat tiim cabalarimiza ragmen hadisin bu rivayetini Musannef'de bulamadik.
Oyle zannediyoruz ki hadisin bu kism1 Musannef'in kayip olan béliimleri iginde gegmektedir.
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nefyetmektedir. Bagka bir kiliga biirlindiiklerinde goriilemeyecekleriyle ilgili bir sey

sOylememektedir.

Ibn Hacer (6. 852/1449) Fethu'l-Bdri'de, Miislim'in hadisi Ebu'd-Derda'dan
"Yiiziime atmak i¢in elinde bir ates topuyla geldi"” seklinde rivayet ettigini soylemistir.*® Bu
rivayeti dikkatle inceledigimizde ifritin asli suretiyle gelmedigi ortaya ¢ikar. Cilinkii zaten
kendileri atesten yaratildiklarindan dolay1 tekrar bir atese ihtiyag duymazlar. Bu demek
oluyor ki asli unsuru iizere kalmadan baska bir cisme biiriinerek Hz. Peygamber'i
namazinda rahatsiz etmeye calismistir. Buhari'deki bu hadisin sahidi sayilabilecek Ebu
Said el-Hudri'den gelen rivayette Hz. Peygamber iblisin salyasinin soguklugunu iki
parmaginin arasinda hissettigini soylemistir.>® Bu rivayet ifritin bir canlinin seklini alarak

geldigine delalet etmektedir.

Hadisin metninin ayete ters diismedigini, ¢iinkii Hz. Peygamber'in bundan istisna
edilecegi gibi rivayette anlatilan ifritin asli suretiyle degil de kesif bir cisme biiriinerek
geldigini ifade ettik. Bunun yaninda ayet dikkatlice incelendiginde karsimiza ayet ve hadis
arasinda bir celiski olmadig1 ¢ikmaktadir. Ayetin manasina bir daha bakalim; ayette Allah
onlar1 géremeyecegimizi onlarin bir yerde bulunmasi ile kayitlamis ve onlarin bizleri bizim
onlar1 géremeyecegiz “cihetten” gordiiklerini sdylemistir. O cihet latif cisimleriyle asli
suretlerinde bulunduklar1 cihettir. Eger Allah onlar1 hicbir sekilde goremeyecegimizi

soylemek isteseydi “O ve yandaslar1 sizi goriir ama siz onlar1 gdremezsiniz” buyururdu.®?

Rivayeti Hz. Siilleyman'in duasin gectigi ayete arz etmeye gelince; rivayetin
sonunda gecen "Kardesim Siileyman'in 'Rabbim! Bana dyle bir miilk ver ki benden sonra
kimseye nasip olmasin.' duasim1 hatirladim. Sonra onu zelil bir sekilde kovdu." kismu,
miiellifin aleyhine bir delildir. Ciinkii Allah, nebisi Siileyman'in duasini kabul buyurmus ve

Hz. Peygamber'in kalbine o ifriti birakmasini ilham etmisti.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki cinlerin goriilemeyecegi ile ilgili ayet, onlarin
mutlak manada, her haliikarda goriilemeyecegini ifade etme noktasinda net degildir. Bir an
i¢in asli suretleriyle goriilemeyeceklerini kabul etsek bile bagka bir sekil almalart miimkiin

olan bu yaratiklarin, kesif bir varliga biiriiniip Hz. Peygamber'i rahatsiz etmek istemis olma

49 el-Askalani, Ibn Hacer, Fethu'l-Bari fi serhi Sahihi'l-Buhari, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrud 2000,
1, 129.

50 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., X, 259. .

51 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut. 2007, IV. 284.
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ihtimali karsimiza ¢ikar. Nitekim Abdurezzak'in Musannef'indeki rivayet bunu agikca ifade

etmektedir.

Ayetin ifadesindeki kapalilik da bu rivayeti arz etme ameliyesini giiglestirmektedir.
Ciinkii ayet onlarin goriilmesini mekansal bir kayitla kayitlamistir. Ayet siz onlari
goremezsiniz dememis bunun yerine onlarin sizi gordiiii yerden siz onlar1 géremezsiniz
demistir. Bunun manasi, ait olduklari o "yerden" ayrilirlarsa gérme imkani bulunabilir

demektir.

Son olarak su ifade edilmelidir: Tezin amaci rivayetler hakkinda sahihtir ya da
uydurmadir hitkkmii vermek degildir. Burada miiellifin yaptig1 arz islemi hatali olsa da ayn1
rivayet diger hadis tenkitlerine takilip, zayif hitkkmii alabilir. Tezin buradaki amaci hadisleri
Kur'an'a arz ederken ¢ok dikkatli olunmasinin gerekli olduguna ve ayetleri de hadisleri de

bir biitiin olarak incelemeye dikkat cekmektir.
3. Ravinin Hadisin Bir Kismmim1 Duyup Bir Kismini Duymamasi

Hadisin sahabi ravisinin Hz. Peygamber herhangi bir konu hakkinda konustugu
sirada bir seyle mesgul olmasi ya da meclise konusmanin ortasinda girmis bulunmasi
hadisi tam olarak isitmemesine sebep olabiliyordu. Hz. Peygamber de bazen, meclislerinde
ehli kitabin ya da miisriklerin inanglarini aktarir, emrini veya nehyini murad etmedigi ya da
dinde asil yahut bir siinnet kast etmedigi seyleri sdylerdi. Bu Hz. Peygamberin yapa geldigi
meshur adetlerindendi.®® Sahabi daha sonra hadisi rivayet ederken hadisin iceri girdigi
andan itibaren duydugu kismini rivayet eder, bu da Misliiman olmayanlarin bozuk
inanglarinin sanki dindenmis gibi rivayet edilmesine sebep olurdu. Hadisin bu sekilde
baglamindan kopuk rivayet edilmesi hadisin manasin1 bozdugundan islam'm diger ilkeleri

ile muhalif bir durum arz ettigi olurdu.

Hadislerden birkacginin birbiriyle geliskili geldigi durumlarda Allah'm kitabina
muvafik olarak gelenin tercih edilecegi konusu, Islam alimleri arasinda tartismaya kapali
bir konudur. Imam Safii (6. 150/204) ihtilaf eden hadislerden birini tercih etmeye, ancak

bir sebep dogrultusunda gideriz, dedikten sonra, "Sayet bu sebep nedir, diye soracak

52 Batalyevsi, Muhammed b. Abdullah, et-Tenbfh ala'l-esbabi'l-leti evcebeti'l-ihtilife beyne'l-
miislimin, thk. Dr. Muhammed Hasan Kuheyl-Hamza en-Nesreti, Daru'l-I"tisam, 1978, s. 207.
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olursan bu soruya, 'Tki hadisten birinin Allah'in Kitabina daha muvafik olmasidir.' seklinde

cevap veririm." diyerek Kur'an'mn hakemlik yéniine dikkat cekmistir.>®

Seyyid Salih Eblbekir’in bu hususa dikkat etmeden yaptigi arz isleminin nasil

yanlig bir netice dogurdugunu su 6rnekte gérmek miimkiindiir.

Arz edilen hadis

o3l Wil i i o 5 acde il Jo Ul e 1 JB Logie o5 pee o el e O
s Bl Al B B

"Abdullah b. Omer Hz. Peygamber'i séyle derken isittigini soylemistir: Ugursuzluk

ii¢ seydedir: at, kadin ve ev."*

Arz edilen ayetler

1. "Yeryiiziinde olan ve sizin nefislerinizde meydana gelen herhangi bir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan once o bir kitapta bulunmus olmaswmn. Stiphesiz bu Allah'a

gore kolaydir."™

2. "Kim Allai'a tevekkiil ederse O ona yeter. Elbette Allah kendi emrini yerine

getirip gergeklestirendir. Allah her sey icin bir kader (6l¢ii) koymugstur."®

Arz yoni

"Ugursuzluk aslen miigriklerin tabiatindan ve ozelliklerindendir. Allah'in kaza
ve kaderine iman etmemis olmalarimin bir neticesi olarak kendilerinde peyda
olmustur. Islam ise bu nevi inanglarla ve ugursuzluk sayma gibi (batil
inan¢larla) savasmak ic¢in gelmistir Hal boyleyken nasil olur da daveti
boylesine inanglart yikmak icin yogunlasan bir peygamber soziiyle bu
(sapikliklary) te'yid eder ya da Allah'in kullarina bahsetmis oldugu en 6nemli

nimetlere bu ugursuzlugu hasreder! Muhakkak ki bunun, Allah'in kaza ve

5% eg-Safii, er-Risale, s. 284.

% Buhari, el-Cihad ve's-siyer, 47; Miislim, Selam, 115; Ebu Daviid, Tib, 24; Tirmizi, Edeb, 58; Nesai,
Hayl, 5.

% Hadid, 57/22.

% Talak, 65/3.
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kaderine giiclii bir sekilde iman etmis, Allah'in nimetlerine ilk siikreden

olan Hz. Peygamber'den sadir olmast, imkéansizdir.">’

"Eger Allah Tebdrake ve Tedla 'Kim Allah'a tevekkiil ederse O, ona yeter...'

diyorsa, miiminin evini, atini ve egini ugursuz saymasimin kiymeti nedir?1"®

Goriildigi gibi miuellif esyalarin zatlar itibariyle bir kotiiliige ya da iyilige sebep
olamayacaklarim sdylemektedir. Béyle bir inanisin Islam inancinin temel ilkelerinden olan
iyiligin de kotiliglin de Allah tarafindan yaratildigi inanciyla ters diistigi fikrinden
hareketle de at, es ve evin ugursuzluga sebep olacagi ile ilgili rivayeti hem Kur'an'a hem de
Islam'in ruhuna aykir1 oldugu gerekcesiyle reddetmektedir. Hemen sunu belirtelim ki Islam
alimleri "ugursuzluk" kavrami ile ilgili onun bir fenomen mi yoksa insanlarin kuruntular
mi1 oldugu hakkinda iki farkli goriise sahiptirler. Bu ihtilaflarinin temel sebebi ise konuyla
ilgili rivayetlerin birbiri ile ihtilaf halinde varid olmasidir; zira bir kisim rivayetler
ugursuzluk diye bir seyin var olmadigini séylerken bir kisim rivayetler ise ugursuzlugun
varligina isaret etmektedir. Ilk 6nce ugursuzlugun olmadig: ile ilgili rivayetlerden bir
kismin1 daha sonra da ugursuzlugun var olduguna isaret eden rivayetlerden bir kismini
verelim. Daha sonra da Kur'an ayetleri 1s1ginda hangi goriisiin tercih edilecegini belirleyip,
son olarak tercih edilmeyen goriis ile ilgili rivayetlerin zahirinden farkli olarak

anlagilmasinin miimkiin olup olmadigina bakalim.
Ugursuzlugu nefyeden rivayetler

1. "(Allah"in dilemesi olmadan) bulasicilik yoktur, ugursuzluk yoktur, hame kusu
ugursuzluk getirmez, safer (denen hayvan ya da Safer ayun tehiri) de yoktur. Ciizamlidan

aslandan kactigin gibi kag."®

2. "Ugursuzluk yoktur. En giizeli fu'ldiir (hayra yormak). Fu'l nedir ey Allah resilii,

diye sorulunca, 'Sizden birinin Isittigi giizel (salih) bir kelimedir.' buyurdu."®°

3. "Ugursuzluk (inancina sahip olmak) sirktir, ugursuzluk gsirktir, ugursuzluk
sirktir. Bizden igine bu inancin diigmedigi kimse yoktur. Fakat Allah tevekkiille bunu

giderir."®!

5" Miiellif burada Hadid suresi 22. ayete atifta bulunarak arz ameliyesini gergeklestirmistir.

% Seyyid Salih, el-Advéu'l-Kur'aniyye, s. 201-2.
9 Buhari, Tib, 19.

0 Miislim, Selam, 110.

61 Ebu David, Tib, 24.
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4. "Kimi ugursuzluk inanci bir hacetinden geri cevirirse Allah'a sirk kosmustur."?

Ugursuzlugun olduguna isaret eden rivayetler

1. "Usursuzluk ii¢ seydedir: at, kadin ve ev."®

2. "Ne hame kusunda ugursuzluk vardir ne bulasici hastalik vardir ne de
ugursuzluk vardir. Eger ugursuzluk var ise bu atta, kadinda ve evdedir."®*

3. " Eger bir seyde ugursuzluk var ise bu ancak atta, kadinda ve evdedir."®

4."Bir adam dedi ki: 'Ey Allah'in resulii! Biz sayimizin ve malimizin ¢ok oldugu bir
yurtta yastyorduk. Ne zaman ki oradan ayrilip baska bir yere tasindik sayimiz da malimiz

da azaldi.’ Bunun iizerine Hz. Peygamber, 'O kerih yerden ayrilin.' buyurdu."®

Goriildigi gibi ugursuzlugun var oldugunu da yok oldugunu da sdyleyen rivayetler
bulunmaktadir. Bu durumda yapilmasi gereken Kur'an ayetlerinin destekledigi rivayeti alip
digerini terk etmektir. Yukarida Imam Safii'den yapmis oldugumuz nakil tam da burada
islevlik kazanacak, birbiriyle gelisiyor goriinen rivayetler arasindan Allah'in kitabina en

muvafik olan tercih edilecektir.

Fakat isi buraya kadar (yani rivayetler arasindan ihtilaf oldugundan dolay1 ikisinden
birini herhangi bir tercih sebebiyle tercih etme) getirmeden dnce dikkat etmemiz gereken
bir nokta daha var ki 0 da {izerinde durdugumuz hadisin, sahabi ravisi tarafindan eksik
isitildigi noktasidir. Konuyla ilgili kaynaklarda karsimiza Hz. Aise'nin bu rivayete itiraz

ettigi gegmektedir. Rivayet soyledir:

Muhammed b. Résid bize Mekhul'un soyle dedigini rivayet etti: Hz. Aise've Ebu
Hureyre'nin, "Restuilullah: 'Ugursuzluk ii¢ seyde vardwr; evde, atta ve kadinda.' buyurdu"
dedigi sorulunca, o soyle cevap verdi: "Ebu Hureyre iyi ezberlememis. O meclise
girdiginde Hz. Peygamber, 'Allah Yahudileri kahretsin. Onlar soyle derler: Ugursuzluk su
ti¢ seydedir; evde, kadinda ve atta." buyurmustu. Ama o hadisin basini igitmemis sadece

sonunu duymustu. "’

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI, 623.

63 Buhari, el-Cihad ve's-siyer, 47; Miislim, Selam, 115; Ebu Daviid, Tib, 24; Tirmizi, Edeb, 58; Nesai,
Hayl,5

8 Ebu David, Tib, 24.

85 Miislim, Selam, 118.

%  Ebu David, Tib, 24.

7 Ebu David et-Tayalisi, Miisned, |11, s. 124. ( Hadis no: 1641)
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Imam Ahmed Miisnedinde soyle rivayet etmektedir: "Iki adam Hz. Aise'nin yanina
girip "Ebu Hureyre Hz. Peygamber'in, 'Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir, kadinda, binekte ve
evde." buyurdugunu rivayet ediyor. O: "(séylediginden dolayr aklimin) yarisi gége yarisi
da yere ugtu!" dedikten sonra su cevabi verdi: "Kur'dn't Muhammed'e indiren Allah'a
yemin ederim ki o boyle séylemedi. Fakat Allah''n Peygamberi séyle buyurmugtu. 'Cahiliye
insanlart soyle derlerdi: Ugursuzluk kadinda, evde ve binektedir.' Sonra Hz. Aise su ayeti
okudu: " Yeryiiziinde olan ve sizin nefislerinizde meydana gelen herhangi bir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan dnce o bir kitapta bulunmus olmasin. Siiphesiz bu Allah'a

gore kolaydur."™®

Hz. Aise'nin bu rivayetinden anlasildig1 gibi hadisin ravisi Ebu Hureyre, hadisin bas
tarafin1 isitmemis, daha sonra da hadisi bu eksik sekliyle rivayet etmistir. Hadisin eksik
sekildeki bu rivayeti -Hz. Aise'nin de dikkat ¢ektigi iizere- Kur'an nasslariyla catisik bir
durum arz etmektedir. Bu yilizden hadisin ugursuzlugu isbat eden sekliyle kabul edilmesi
mimkiin goriinmemektedir. Biz de miiellife hadisin bu manasiyla kabul edilemeyecegi
noktasinda katiliyoruz. Fakat miiellifin aksine hadisin uydurma oldugunu sdylemeyecegiz.
Ciinkii bir hadisin yanlis veya eksik isitilmesi sonucu Kur'dn'a muhalif bir sekilde rivayet
edilmesi o hadisin bu haliyle uydurma oldugu manasint gerektirmez. Bu durumda
yapilmasi gereken hadisin iskali ortadan kaldiran diger rivayetlerinin taranip bulunmasi ve

eldeki yeni verilere gore diger rivayetin degerlendirilmesidir.

Burada yine su soru akla gelmektedir: Madem bu hadis problemli bir rivayettir o
halde Buhari neden bu hadisi sahihine almistir. Bu soru su sekilde cevaplandirilabilir:
Evvela hadis Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikmis olmak bakimindan tartisma kabul etmez.
Ciinkii Hz. Aise'nin Ebu Hureyre'ye getirdigi elestirinin odak noktasi Ebu Hureyre'nin
hadisi iyi ezberlemedigi vurgusudur; onu hadisi uydurmakla suglamamistir. Buhari'nin
eserindeki biitiin hadislerin sahih oldugunu kabul etsek bile bu o hadislerin hepsiyle amel
etmenin mecbur oldugu manasi tasimamaktadir. Nitekim Bedreddin el-Ayni de bu hadisin
zahirinin metruk oldugunu sdyleyip ardindan goriisiinii ispatlamak icin delillerini

getirmektedir.5®

Ikinci olarak getirilecek yorum ise bu ve benzeri hadislerin zahir manasinda

anlasilmadan, yorumlanarak rivayet edilebilir olmasidir. Birgok alim burada atin ugursuz

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 197.
8 Ayni, a.g.e., X1V, 150.
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olmasini, iizerinde Allah yolunda gazaya cikilmamasi; kadinin ugursuz olmasini, kocasina
kars1 asi olmasi; evin ugursuz olmasini ise, komsunun kotli olmast seklinde
yorumlamuslardir. ©° Buhari'nin bu hadisten hemen sonra Hz. Peygamber'in "Eger
ugursuziuk varsa bu kadinda, atta ya da evdedir."™ hadisini rivayet etmesi de onun bu
yorumu tercih ettigini gosterebilir. Ciinkli bu hadis, bu {i¢ nesnede de ugursuzluk olmaz,
evet, ugursuzluk diye bir sey olsaydi bu iicii buna en layik olaniydi; ama bunlarda dahi
ugursuzluk yoktur, manasindadir. Ayni mana su hadiste de gegmektedir: "Goz haktir. Eger
bir sey kaderin oniine gegecek olsaydr goz gecerdi."'? Goriildiigii gibi bu hadiste goz
carpmasinin (nazarin) kaderin oniine gegmeye en layik oldugu ama onun dahi gecemedigi
ifade edilmis, ayn1 ifade tarzi ugursuziuk olsaydi atta, kadinda ve evde olurdu hadisinde de
kullanilmistir. Bu da hadise, "ugursuzluk diye bir sey olsaydi buna en layik nesneler bu ii¢

varlik olurdu" manasini vermeyi kuvvetlendirmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki rivayeti sema' esnasinda ravinin bir anlik dalginligi ya
da meclise ge¢ girmesi sonucu hadisin bir kismini isitmemesi, rivayet esnasinda hadisin
Kur'an ile catisik bir durum arz etmesine sebep olabilir. Ozel olarak inceledigimiz
ugursuzluk hadisine gelirsek; biz de Hz Aise'nin yorumunu kabul ediyoruz. Zaten hadisi
altina koydugumuz baglikta bunu gostermektedir. Ama bu, hadisin baska bir sekilde

yorumlanamayacagi manasina gelmemektedir.

Ugursuzluk hadisi bitirildikten sonra ayn1 baslik altinda incelenebilecek olan baska
bir hadisin de burada hatirlatilmasi uygun olacaktir. Kast edilen hadis 6liiniin akrabalarinin
aglamasindan dolayr kabirde azap gorecegi ile ilgili hadistir. Rivayet su sekilde

gelmektedir:

Arz edilen hadis
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0 el-Kanniici, Ebu't-Tayyib Siddik Hasan Ali el-Huseyni, Avnu'l-Bari, lhalli edilleti'l-Buhiri, Daru'r-
Resid, Haleb-Suriye, 111, 393.

L Buhari, el-Cihad ve's-siyer, 47.

2. Miislim, Selam, 42.
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"Ibn Ebi Miileyke bana haber verdi, dedi ki: 'Hz. Osman'in Mekke'de bir kizi vefat

etti. Cenazeye geldik. [bn Omer ile Ibn Abbas da gelmislerdi. Ben aralarinda

oturuyordum.(ya da birisinin yaninda oturuyordum digeri geldi benim yanima oturdu,

dedi) Ibn Omer, Amr b. Osman'a, "Insanlara aglamalarini yasaklamayacak misin? Zira

Hz. Peygamber 'Olii, ailesinin ona aglamasi neticesi azap goriir' buyurdu.” dedi. Bunun

iizerine Ibn Abbas Omer de bunu séylerdi, dedi ve anlatmaya basladi. Séyle dedi: "Omer

ile birlikte Mekke'den ayrildim. Beyda denen yere vardiguimizda semure (akasya agacinin

bir tiirii) agacimin altinda golgelenen bir kervan gérdii. Bana, 'Git bak bakayim kimmis bu

kervan?' diye salik verdi. (Ibn Abbas) diyor ki: 'Gittim, gordiim ki Suheyb (r.a) Kervanin

icinde. Ona durumu haber verince bana, 'Onu buraya ¢agir.' dedi. Suheyb'in yanina geri
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dondiim ve 'Haydi kalk Miiminlerin emirinin yamna gidelim.' dedim. Hz. Omer
varalaninca Suheyb yamina girdi ve 'Vay kardesim! Vay dostum!' diye aglamaya basladi.
Bunun iizerine Hz. Omer: "Hz. Peygamber 'Olii, ailesinin ona aglamasi sonucu azap
goriir.’ demisken nasil olur da bana aglarsin!" dedi. Ibn Abbas diyor ki: Hz. Omer vefat
ettiginde bunu Hz. Aise've haber verdim. O soyle dedi: Allah Omer'e Rahmet etsin! O 'Ol
ailesinin ona aglamast sonucu azap gorviir." demedi. Fakat o soyle dedi: 'Allah ailesinin
aglamasiyla kafirin azabim artirwr.’ Size Kur'an yeter: 'Kimse kimsenin giinahini
yiiklenmez.' Ibn Abbas bu esnada 'O'dur sizi giildiiren ve aglatan.’ dedi. Ibn Ebi Miileyke
diyor ki: 'Vallahi Ibn Omer hicbir sey demedi."™

Arz edilen ayetler

1. "Kimse kimsenin giinahim yiiklenemez."™

2. "Giildiiren de aglatan da odur."™

Arz yoni

"Kur'an-1 Kerim 'Olii ailesinin aglamasi sebebiyle azap goriir.' soziiyle -
hadisin bas tarafinda da gegtigi iizere- muaraza halindedir. Allah'in
"Kimse kimsenin giinahini yiiklenmez." demesi tek basina yeterlidir. Bu
ayetin manast sudur: Allah'in takdirine itiraz ederek aglayan kimse bu
itiraziyla giinah islemistir, giinahi kendi boynunadir, bu giinahtan hi¢bir

sey oliiye intikal etmez."”

"Kitabinda, 'Giildiiren de aglatan da odur.' diyen Allah'tir. Allah Tedla
imtihan aract olarak bunu (giilme ve aglamayy) kulda yaratandir.
Imtihanmin  neticesi de sadece sahibini baglar. Buradan da Oliiniin
aglayamin giinahindan bir sey yiiklenmesinin imkansiz oldugu anlagilir.
Ashabinin ve ailesinin Hz. Peygamber'e agladiklar: sabittir ama ne onlara
ne de ona bundan bir giinah gelmistir. Ciinkii onlarin aglamast
sabredenlerin aglamasiydi. Bu ise Allah'mm kullarinin duygularindaki

degismez kanunudur.""

3" Buhari, Cenaiz, 32; Miislim,Cenaiz, 23.

4 fsra 17/15.

> Necm 53/43.

6 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, 356-7.
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Miellif bu rivayetler hakkinda da uydurma hiikmii vermektedir. Biz de bu
rivayetlerin zahirinin Kur'an ayetleriyle celiski icinde oldugu kanaatindeyiz. Hz. Omer,
"Ailesinin aglamasi sebebiyle olii azap goériir.” hadisini miiminler ve kafirler hakkinda
genel bir hiikiim zannettigi i¢in azabin sebebini de Oliiniin ardindan aglanmasi oldugunu
zannetmistir. Hz. Aise de Hz. Omer'i, "Allah Omer'e Rahmet etsin! O 'Olii ailesinin ona
aglamast sonucu azap goriir." demedi. Fakat o soyle dedi: 'Allah ailesinin aglamasiyla
kafirin azabini artirir." diyerek, hadisi eksik duymasinin sonucunda yanlis rivayet etmekle
itham etmis, daha sonra da kendi goriisiinii Kur'an ayetiyle desteklemistir. Hz. Aise'nin bu
hadisi duymasi tizerine sdyledigi "Siz ne yalancilardan ne de yalanlananlardan rivayet

"7 s6zii de Hz. Omer ile oglu Ibn

ediyorsunuz. Fakat kulak bazen isittiginde hata eder.
Omer'in hadisi eksik ya da yanls duyduklarini gostermektedir. Hz. Aise'nin Hz. Omer'in
yaptig1 bu rivayete yapmis oldugu diizeltmeye goére hadis, Hz. Peygamber'in agzindan
¢ikmig olma bakimindan sahihlik problemi yasamamaktadir. Problem, hadisin eksik

duyulmasi sonucu ravinin hadisi eksik rivayet etmesinden kaynaklanmistir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta daha var ki o da Hz. Aise'nin Hz. Omer'in
rivayet ettigi bu hadisi, sihhatini tespit amaciyla Kur'an'a arz etmemesi, sadece kendi
rivayetinin dogru oldugunu teyit maksadiyla ayeti serdetmesidir. Bunu sdylememizin
sebebi icinde Kur'an ayeti gecen her rivayet hakkinda pesinen "Kur'dn'a arz edilmistir"
hiikmii vermenin dogru olmadigidir. Zaten Hz. Aise'nin "Bazen kulak isittiginde hata

eder." sozii de getirilen ayetin teyit maksatl oldugunu gostermektedir.

Gortldiigii gibi hadisin eksik olarak rivayet edilmesi hadislerin manasini
degistirebilmektedir. Arastirma neticesinde ulasilan hadisin tam metni Hz. Peygamber'in

maksadini anlamaya yardime1 olacaktir.
4. Hadisin Sebeb-I Viiriidunun Bilinmemesi

Hadisler de Kur'an nasslar1 gibi bazen hicbir sebep dogmadan sdylendigi gibi bazen
de bir sebebe binaen varid olabilirler. Sebebe binaen varid olan hadisi vurid sebebiyle
birlikte rivayet etmemek hadisin yanlis anlasilmasina sebep olabilir. Hadisin sdylenme
gayesi bilinmedigi takdirde ise Kur'an ve hadis arasinda bir tearuz oldugu zannedilir.
Bazen Hz. Peygamber kendisine sorulan bir soruya cevap verirken bazen de karsilagtigi bir

olay hakkinda agiklamada bulunur. Hadisin ravisinin sorulan soruyu ya da agiklamaya

7 Ayni, a.g.e., VIII, 78.
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sebep olan olay1 zikretmeden hadisi rivayet etmesi, hadisin sdylendigi ortamdan kopuk
olarak aktarildig1 i¢in Kur'an ile arasinda bir tenakuz oldugu intibainin uyanmasina sebep
olur. Bu durumda sebebi zikredilerek rivayet edilen hadisin bulunmasi aradaki iskali
ortadan kaldiracaktir. Yukarida Hz. Aise'nin Hz. Omer'i ailesinin aglamasi sebebiyle
Oliiniin kabirde azap gérmesi ile ilgili rivayetini elestirirken soyledigi "Restilullah bunu
ailesinin arkasindan agladigi 6lmiis Yahudi bir kadin icin séyledi. O buyurdu ki: "Onlar

"8 s6zii, konumuz agisindan 6rnek olmaya adaydir.

ona agliyor o ise kabirde azap goriiyor.
Bilindigi iizere ayn1 hadisi bir 6nceki baslikta soziin eksik isitilmesi sonucu ortaya ¢ikan
tedruz hakkinda ornek olarak kullanmistik. Hz. Aise orada Hz. Omer'i sozii eksik
duymakla yargilamigti. Burada ise hadisin sdylenmesine sebep olan olay iizerinden giderek

hadisin yanlis anlasildigina dikkat gekti.

Burada Oliiniin ailesinin aglamasiyla azap gérmesinin sebebi ile ilgili degisik
aciklamalar da getirilmistir. Kimisi sebebi, Oliiniin 6lmeden &nce arkasindan agitlar
yakilmasini, hatta bu is i¢in 6zel olarak kadinlar tutulmasini vasiyet etmesine baglamisken,
Kimisi 6liiniin ailesinin kiifriine sebep olmasina baglamstir. Ilging bir yorum ise Taberi'nin
getirdigi yorumdur. O Oliiniin ailesinin aglamasi neticesi azap gormesini aglamalarini,
bunca perisanliklarin1 duymasiyla {iziilmesi neticesine baglamistir.”® Bizce bu goriis hi¢ de
yabana atilacak bir goriis degildir. Eger Oliilerin igitmesi miimkiinse bu da miimkiin
goriinmektedir. Bu yorumlardan hangisiyle olursa olsun hadise getirilecek bir agiklama
ayetle hadis arasindaki celiskiyi ortadan kaldiracaktir. Bu durumda Hz. Aise'nin rivayeti

0zel bir olayla sinirlandirilacak ve hadisler arasinda da bir ihtilaf s6z konusu olmayacaktir.
5. Hadiste idrac Olmasi

"Ravisi tarafindan 1isnad veya metnine aslindan olmayan baz1 sozler
sokulmas1.” & seklinde tarif edilen idrac, hadislerin anlasilmasinda ve ihtilaflarm
¢oziilmesinde biiyiik onemi haizdir. Bunu Tabiin'in biiyiiklerinden Miicahid'in sdyledigi su
s0z lzerinden izah edelim:"Hz. Peygamber hari¢, herkesin sozii alinabilir de atilabilir
de."® Bu soziin manasi, eger Hz. Peygamber'in sdzii bize sahih yollarla ve illet ve
sazzliktan salim olarak gelirse kabul etmek zorundayiz, demektir. Ama ayni otorite onun

"sahabi"si de dahil kimse i¢in s6z konusu degildir. Evet, miictehid olanlarinin sézleri

8 Buhari, Cenaiz, 32.

 Ayni, a.g.e., VIII, 79.

8 Kogyigit, Talat, a.g.e., 128.

81 el-Beyhaki, el-Medhal ila'aSiineni'l-Kiibr4, . 18. hadis.
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ictihad sinirlar1 ¢ergevesinde bir kiymete sahiptir, ama bu onlarin sézlerini muhalefeti caiz

olmayan bir nass seviyesine yiikseltmez.

Ravi bazen hadisin sonuna kendisinin hadisten anladigi bir manay: ekler. Bunu
duyan ravi bu s6ziin, hadisi kendine rivayet eden kisinin kendi s6zii oldugunu kavrayamaz.
Daha sonra hadisi rivayet ederken duymus oldugu sekliyle rivayet eder ve en sonunda bu
soziin de hadis metninin bir parcasi oldugu zannedilir. Buna hadis usdlii kitaplarinda
miidrec bahsinde verilen, "Ummetim kiyamet giiniinde abdest iziyle ak sekili ve alinlari
parlak olarak ¢agirilacaklardir. Sizden kim parlakligint ¢ogaltmaya giic yetiriyorsa bunu
yapsin." 8 hadisi 6rnek olarak verilebilir. Hadisin "Sizden kim parlakligim cogaltmaya giic
yetiriyorsa bunu yapsin.” kismi muhaddisler tarafindan Ebu Hureyre'nin kendi s6zii oldugu
belirtilmistir. % Ama hadisin bulundugu esere goz atildiginda, ilk bakista, bunun
anlasilmasi imkansiz gibi gériinmektedir. Bu ancak hadisin diger varyantlari ve metninin

incelenmesi sonucu anlasilir.

Hadis metnindeki bu ilave bazen dini bir nassla ¢atigma arz etmese de bazen
catisma arz edebilir. Bu durumda tearuz halindeki rivayetin miidrec olan kisminin tespit

edilip, problemi ortadan kaldirmak gerekir.

Arz edilen hadis
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"Abdullah (b. Mes'id) dedi ki: Restilullah bize anlatti -ki O séziinde dogru olan ve

Allah'in séziinii dogru ¢ikarttigidir- Buyurdu ki: 'Sizden birinin yaradilisi anne karninda

8 Buhari, Vudd, 3; Miislim, Fadlii'l-vudd', 35.
8  Ali Bessam, Abdullah b. Abduirahman, Teysiru'l-Allim serhu Umdetu'l-ahkdm, Daru Ibni Hazm,
Beyrut 2004, s. 37.
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kark giinde toplanwr. Sonra bir kirk giin sonra kan pihtisi (alaka) halini alir. Sonra bir kirk
giin gegince bir ¢ignem et pargast olur. Daha sonra Allah bir melek gonderir ve ona dort
sey emredilir. Ona denir ki: Amelini, rizkini, ecelini ve cehennemlik mi yoksa cennetlik mi
oldugunu yaz! Daha sonra ona ruh iiflenir. Sizden bir adam cennetle arasinda bir zira
kalincaya kadar amel isler ama o kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler.
Yine cehennem ehlinin amelini isleye durur, cehennemle arasinda sadece bir zira kalir da

cennet ehlinin amelini isler."®*

Arz edilen ayetler

1. "Haberiniz olsun ki Allah'in veli kullarina hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun da

olacak degillerdir."®

2."Siiphesiz, 'Bizim Rabbimiz Allah'tir' deyip, sonra dosdogru istikamet tutanlar
(vok mu),; melekler onlarin iizerine inerler ve derler ki: 'Korkmayin ve hiiziinlenmeyin, size

vadolunan cennete sevinin."8

3. "Ey emin ve tatmin olmus nefis! Sen ondan o da senden razi olmus oldugu halde

don rabbine."™’

Arz yoni

"Bu hadisin dediginin aksine, Allah Tebdrake ve Tedla, kullarini kader ve
zuliimle ansizin yakalayip, miistakim olanlarina omriiniin sonunda stirpriz
vapacagi bozuk bir takdirde bulunmayacak kadar ¢ok adil bir hakem, rahmeti
ve sani yiice olandir. (Bu hadise gore) Allah kulunu, oémriiniin tamamina
yakinint istikamet yolu iizere gecgirdikten sonra saptiriyor, tam da saptirdig
esnada onu oldiiriiyor. Sonra bunun tam aksini, 6mriintin sonuna kadar
masiyet ve sapkinlik icinde yasamis kisiye yapiyor; ona dosdogru bir yol
¢iziyor, omriintin sonunda karsisina oyle bir amel ¢ikarryor ki o ameli
islemesi neticesinde Cennet'e giriyor. Dedigimiz gibi: Allah Tebarake ve
Tedld kullarina rahmetten ve adaletten uzak bu sekilde tasarrufia
bulunmaktan pek yiicedir. Bundan dolayidir ki O'nun adaleti, girmek igin

calisigr Cennet'e ulasincaya dek omriiniin biiyiik ¢ogunlugunu O'na itaatte

8 Buhari, Bedu'l-halk, 6, Kader, 1;Miislim, Kader, 1; Ebu David, Siinne, 17;Tirmizi, Kader, 4; Ibn
Mace, Mukaddime, 10.

8 Yunus, 10/62

8 Fussilet, 41/30

8 Fecr, 89/27-28
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geciren kimsenin hidayeti icin kefildir. Ta ki kul akibetine kars1 gonlii rahat
olsun, bu seciminin ve amelinin kendisi i¢in bir rahatlik kaynagi oldugunu
hissetsin. Allah kitabinda séyle demigtir: "Ey emin ve tatmin olmus nefis! Sen
ondan o da senden razi olmus oldugu halde dén rabbine, gir kullarimin
arasina ve gir cennetime."®® Sonra litufia bulunarak salih kullarina kendi
katindan giiven policesi vermis ve soyle buyurmugstur: "Haberiniz olsun ki
Allah'tn veli kullarina hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun da olacak
degillerdir."® Ve yine soyle buyuruyor: "Siiphesiz, 'Bizim Rabbimiz Allah'tir'
deyip, sonra dosdogru istikamet tutanlar (yok mu), melekler onlarin iizerine
inerler ve derler ki: 'Korkmayin ve hiiziinlenmeyin, size vadolunan cennete

sevinin."%

Miiellif burada hadise iki noktadan elestiri getirmistir. Birincisi, bu hadisin cebriye
inancina uygun olarak bir kisinin énceden cennetlik mi yoksa cehennemlik mi oldugunun
tayin edilmis olmasidir.®? Ikincisi ise, dmrii boyunca istikamet iizere yasayan kimsenin bir
nevi Allah'm bir tuzagrymis gibi Omriiniin sonunda Cehennem'i gerektiren bir amele
mecbur birakilmasi ya da tam aksine, dmriinii giinah batakliginda gegiren bir kimsenin
sona yaklastiginda sihirli bir degnek degmisgesine bir anda onu Cennet'e sokacak bir amel
islemesi. Miiellif boyle bir akibetin Allah'in adaletine ters oldugunu sdylemistir. Miiellifin
getirdigi ilk elestiriye burada deginilmeyecektir, ¢linkii hadis incelediginde bashigin bu
konuyla ilgili olmadigi goriilecektir. Burada iizerinde durulacak nokta, miiellifin de hadise
getirdigi ikinci elestiri olan dmriin sonunun omriin biiyiik cogunlugunun tersi bir sekilde

bitecek olmasidir.

Hadisin gegtigi kaynaklara yapilan serh ¢aligmalarinin bazilarinda hadisin "Sizden
bir adam cennetle arasinda bir zira kalincaya kadar amel isler..." kisminin Hz.
Peygamber'in sozii degil de Abdullah b. Mes'ad'un sozii oldugu ge¢mektedir. > Bu
durumda Kur'dn'a muarniz olarak gelen bolim Hz. Peygamber'e ait goziikkmediginden arz

ameliyesinin yapilmasinin bir manasi kalmamaktadir. Ciinkii s6z bir sahabiye aittir ve

8 Fecr, 89/27-28

8 Yunus, 10/62

% Fussilet, 41/30

%1 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, 213-4.

9% el-Askalani, Fethu'l-Bari, XI. 594; el-Ayni, Umdetii'l-Kari, XV, 178; el-Hanbeli, ibn Receb,
Camiu'l-uldmi ve'l-hikem, 115. Bizim buradaki amacimiz bu kitaplarin miielliflerinin hadisin son
kisminin da Hz. Peygamber'e ait oldugu ile ilgili getirdikleri itirazlara cevap vermek ya da onlarin
hakl1 ya da haksiz olduklarini ispatlamaya c¢alismak degildir. Amacimiz hadisteki idracin Kur'an'a arz
ederken dikkate alinmasiyla ilgili 6rnek vermektir.
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kendi goriisiinii yansitmaktadir. Burada soyle bir itiraz getirilebilir: Bu s6ziin sahabiye ait
oldugunu kabul etsek bile gayba dair bir bilgi oldugundan sz merfii' hadis hiikmiindedir.®®
Bu itiraza, "Bu s6ziin gaybi bir bilgi oldugu konusu net degildir. Ciinkii bizim de
gordiiglimiiz gibi sahdbe de c¢evresinde Omriiniin ¢ogunu sirk, kiifiir ve masiyet
batakliginda ge¢irdigi halde 6mriiniin sonunda Miisliman olup Cennet'i hak eden kisiler
gormekteydi. Boyle bir miisahede sahdbeyi bu sozli sdylemeye itmis olabilir." seklinde

verilebilir.

So6ziin sahabeye ait oldugu diisiiniildiigiinde artik bu soziin sihhatini tespit etmek
icin Kur'dn'a arz etmeye gerek kalmamaktadir. Ciinkii dini konularda hata yapma ihtimali
olan bir kisinin soyledigi bir soziin Kur'an'a ters diismesi o soziin kabul edilmemesinden
baska bir sey gerektirmez, yani Kur'an'a muhalif bir s6zii bize ulasirsa hata yapmaistir, deriz
ve gegeriz. Ama ayni durum Hz. Peygamber icin diisiiniilemez. O dinde hatadan masum
oldugundan dolay:r dinin asil kaynagi olan Kur'an'a muhalif olarak gelen bir s6zii Kur'an
kistasina vurulmak zorundadir. Bu kistas1 gecemezse bu soziin ona ait olamayacaginda ya
da tarihini bilmemekle birlikte ortada muhakkak bir nesh isinin oldugunda siiphe yoktur.
Soziin hadise eklenmis bir miidrec ciimle oldugu olasilig1 tizerinden hareket edilirse, bir

daha bu so6ziin miiellifin verdigi ayetlerle ¢elisip ¢celismedigine bakmaya gerek yok.

Fakat burada lizerinde durulmasi gereken bir nokta var ki o da bu hadisin sadece
Abdullah b. Mes'id tarafindan rivayet edilmedigidir. Hadisi ayn1 ya da benzer lafizlarla
Ebu Hureyre, Enes b. Malik ve Abdullah b. Amr da rivayet etmislerdir.’* Bu rivayetler
hadisin son kismmin Abdullah b. Mes'td'a ait olmayip Hz. Peygamber'in sézii oldugu
thtimalini kuvvetlendirmektedir. Bu durumda hadisin Kur'an nasslariyla c¢atismasini
giderecek bir bagka rivayeti var midir yok mudur buna bakilmasi ve eger varsa hadisin bu
son kisminin bu rivayet ¢ercevesinde anlasilmasi gerekmektedir. Bizce Miislim'in Sehl b.
Sa'd es-Saidi'den rivayet ettigi hadis, inceledigimiz hadiste bir idrac olmasa dahi, hadisin

anlasilmasi yoniinde biiyiik bir a¢iklik getirmektedir. Hadis soyledir:

Restlullah (s.a.v) buyurdu ki: "(Oyle bir) Insan vardir ki insanlar onun yaptigi

amellere bakarak onun Cennetlik oldugunu zannederler ama o Cehennem ehlidir. Yine

9 Tbn Hacer, Fethii'l-Bari, XI, 597.
% Sirasiyla bkz. Miislim, Kader, 11; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., XIX, 246; Tirmizi, Kader, 8.
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(6yle bir) insan da vardir ki insanlar onun yaptigi amellere bakarak onun Cehennemlik

oldugunu zanneder ama o Cennet ehlindendir."®

Goriildugii gibi bu hadis miiellifin Allah'in adaletini zedeleyecek gibi goriinen
Abdullah b. Mes'td hadisini tefsir eder niteliktedir. Yani 6mriiniin sonuna kadar gizli bir
masiyet cukurunda yasayan bir insan, goriiniirde salih bir insan gibi dursa da, isledigi kotii
amellerinin neticesi olan Cehennem'den kurtulamayacak, en nihayetinde her seyin ezeli
bilgisine sahip olan Allah'n takdiri gegerli olacaktir. Aymi sekilde insanlarin koti
zannettigi nice insanlarda vardir ki onun nasil salih bir kul oldugunu Allah bilecek ve
Omriiniin sonunda Allah'!n ona takdir ettii netice gecerli olacaktir. Hadisi bu sekilde
anlamamiz durumunda hadisin Hz. Peygamber'e aidiyeti kesinlesmis olmasi ihtimali de

dahil hadisle ilgili hig bir problem géziikkmemektedir.

Ozetle sunu sdyleyebiliriz ki hadisin son béliimii ya miidrectir ya da Hz.
Peygamber'e aittir. Miidrec olmasi durumunda sahdbinin de hata yapmasi muhtemel
oldugundan sihhatini tespit i¢in metin tenkidi metodunu kullanamayacagimizdan bir metin
tenkidi kriteri olan Kur'dn'a arz uygulamasi islev gormeyecektir. Hadisin Hz. Peygamber'e
ait olmasi durumunda ise diger rivayetleri géz Oniinde bulundurdugumuzda hadis ile
Kur'an arasinda bir ¢eligki kalmayacaktir. Ayni yorumu miidrec olma durumunda da
yapabiliriz; Abdullah b. Mes'id'un bu soziinii diger rivayetler ¢ercevesinde degerlendiririz.

Hadis burada, son bolumuntn miidrec olmasi ihtimalinden hareketle, hadiste idrac

olmasi neticesinde hadisin Kur'an'la ¢elismesi, baslig1 altinda incelenmistir.

6. Resiilullah'a Ait Olmayan Sézlerin Ona Nisbet Edilmesi

Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretinden sonra Miislimanlar ehli kitap ile
muamelede bulunmaya baslamiglar, onlarin dini kaynaklariyla tanmismislardi. Cok
gegmeden durumun farkina varan Hz. Peygamber onlardan alinan haberlerin ne tasdik
edilmesini ne de yalanlanmasini istemisti. ® Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
gergeklestirilen fetihlerle birlikte Miisliimanlar daha yogun bir sekilde diger iimmetlerle

etkilesime gecti. Bu milletler arasinda 6zellikle onceki dinleri Yahudilik ve Hiristiyanlik

% Miislim, Kader, 12.
% Eb{ Davad, Ilim, 2.
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olan Miisliimanlar eski Kkiiltlirlerine ait olan unsurlar1 da rivayet ediyorlardi. Adina
"israiliyyat" denen bu literatiire ait bazi unsurlarin daha sonralari hadis formatina kayip Hz.

Peygamber'in hadisiymis gibi algilanmasinin 6niine gegilememisti.

Bu baslik altinda degerlendirilmeye ¢alisilacak hadis de Hz. Misa ile ilgili bir olay1
anlatmaktadir. Rivayete gore Hz. Mlsa, ¢ok hayali ve mahrem bdlgelerinin agilmamasi
noktasinda dikkatli biri oldugundan derisi goriinmezdi. Israil ogullarindan bir gurup onun
bu halini viicudundaki bir eksiklige bagladilar. Allah da onu temize ¢ikarmak istedi. Hz.
Misa bir giin yikanmak i¢in nehre girdiginde elbisesini {lizerine biraktig1 tas hareket eder.
Elbisesinin pesinden kosan Hz. Miisa Isril ogullarindan bir gurubun yaninda tas1 yakalar
ve boylece Allah onu ayipladiklart o seyden temize ¢ikarr..."%” Rivayetin sonunda bu
olaym Ahzab suresinin altmis dokuzuncu ayetinde gecen Hz. Misd'ya yapilan eziyet

oldugu gecmektedir.

Arz edilen ayet

"Allah iman edenleri savunacaktir'®

Arz yoni

"Biz an i¢in Hz. Misd'min ducar oldugu ezamin bedeniyle ilgili bir stkinti
oldugunu farz edelim, o zaman nasil olur da Allah kulu ve peygamberi olan
Musa'yvt ancak avret mahallini acarak, onu kiigiik diisiirerek ve inkar
edenlerin oniinde ¢iplak kosturarak savunup, tebriye edebilir, ki o Allah "
Allah iman edenleri savunacaktir” Demistir?! O'nun kuvvetinin peygamberi

Miisd'y savunmada bu rezil hal ile kisitl oldugu akil edilebilir mi hi¢? %

Oncelikle sunu itiraf edelim ki gerek hadisin gectigi kaynaklara yapilan serh
caligmalarinda gerekse de adi gegen ayetin tefsirlerinde bu rivayet hakkinda olumsuz bir
kanaat bulamadigimiz1 sdyleyelim. Sadece bazi tefsirlerde ayetteki Hz. Misa'ya yapilan

eziyetin ne oldugu ile ilgili bir ihtilaf bulabildik.’®® Bunun disinda dikkatimizi g¢eken bir

baska noktada Razinin (6. 606/1210) bu rivayeti zikretmemeye 6zen gdstermesil® ve

Zemahseri'nin (6. 538/1144) bu rivayeti "denildi ki" seklinde vermesi oldu.1?

% Buhari, Enbiya, 29; Tirmizi, Kiraat, 35.

% Hacc, 22/38

% Seyyid Salih, el-Advéu'l-Kur'aniyye, 238.

10 Bkz. Aldisi, a.g.e., XXI, 94.

101 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-kebir, XXV, 233.
102 Zemahseri, el-Kessaf, V, 101.
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Biz de bu rivayetin Hz. Peygamber'e raf edilmesinde bazi siiphelerimizin oldugunu
burada deklare edelim. Bu konuda miiellif ile ayn1 kanaati paylagsmaktayiz; iman edenleri
kafirlere karst savunacagmin soziinii veren Allah'in bir nebisini onu kiiciik diisiirecek

sekilde savunmasinin O'nun azametine yakismadigi kanaatindeyiz.

Bizde bu rivayete dair siiphelere neden olan bir baska saik de bdylesine bir
durumun peygamberlik makamiyla bagdasmasinin zor goriinmesidir. Insanlara teblig
ederken etkili olmalar i¢in her tiirlii ayiptan temizlenen peygamberlerin, insanlar1 giiliing
duruma diisiiren boylesine bir durumdan da uzak tutulmalarinin peygamberlik makamina
daha c¢ok yakisan durum oldugu soylenebilir. AlGsi'nin, peygamberlerin insanlar
kendilerinden nefret ettiren hastaliklara yakalanmalarinin miimkiin olup olmadig: ile ilgili
tartismalar1 aktardiktan sonra, "Buna gore, Hz. Eyyiib'iin yakalandigi hastalik insanlar
ondan uzaklastiracak bir seviyeye ulasmadi."'* diyerek yaptig1 tevil, peygamberlerin
heybetlerini insanlarin gozlerinde diisiirecek hallerden onlarin masum olduklari

gerceginden hareketle yapilan bir tevildir.

Geriye sadece bu rivayetin islam kiitiiphanesine nasil girdigini tespit etmek kaliyor.
Bize gore bu rivayetin Hz. Ebu Hureyre kanaliyla israili rivayetlerden Islam kitaplarina
girmis olma ihtimali bulunmaktadir. Zira Hz. Ebu Hureyre Isrili rivayetler yapmakla
bilinen bir sahabi idi. Bu konu hakkinda Zehebi Busr b. Said'den soyle dedigini rivayet
etmektedir:

"Allah'tan korkun ve hadisleri iyi ezberleyin. Allah'a yemin olsun ki ben
kendimizi Ebu Hureyre ile otururken goriirdiim. Ebu Hureyre bizlere hem Hz.
Peygamber'den hem de Ka'b'dan anlatir, sonra kalkar giderdi. Beraber Ebu
Hureyre'yi dinledigimiz bazi kisiler, Hz. Peygamber'in hadisini Kab'in
soziiymiis  gibi, Kab'in soziinii de Hz. Peygamber'in soziiymiis gibi

naklettiklerini duyardim."*%

Bu rivayet Ebu Hureyre'nin Isriliyyattan rivayette bulundugunu géstermesinin
yani sira yaptigr rivayetlerin bazilar1 tarafindan hadis seklinde rivayet edildigini

gostermektedir. Tabi ki Hz. Peygamber'in izin verdigi bir konuda Ebu Hureyre'yi

103 Alfisi, Ruhu'l-meﬁnj, Xll1, 12.
104 Zehebi, Semsiiddin Ibn Kaymaz et-Tiirkmani, Siyeru ‘aldimi’n-niibel4, thk. Suayb el-Arnavit vd., I-
XXV, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1985, 11, 606.
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kinamanin bir manasi yoktur. Belki de burada kinamanin onun sozlerini dikkatlice

dinlemeyip yanlis rivayet edenlere tevcih edilmesi lazimdir.

Sonug olarak sunlar séylenebilir ki, bu hadisin Hz. Peygamber'e raf edilmesinde
acele edilmemesi gerekmektedir. Bu konudaki en biiyiik handikap ise Allah'n temize
cikarmak istedigi bir nebisini, insanlarin en avret yerlerini gorecek bir sekilde bir tasin
pesinden kosturarak temize ¢ikarmasinin, peygamberlik makamiyla uyusmamasidir. Bu
Allah'in bir mucize verecekse bunu caiz olan seylerle uyum i¢inde yapmasi kuralina da
aykiridir. Dolayisiyla miiellifin buradaki arz uygulamasinin hadisin merfi' olmadigini
gostermesi bakimindan basarili bir uygulama oldugu sdylenebilir. Ama burada sunu da
belirtelim eger bu s6z israili bir rivayetin hadis gibi anlagilmasi seklinde tezahiir etmisse -
ki biz bu ihtimali yakin buluyoruz- hadise uydurma diyemeyiz. Evet arz yontemiyle bu
hadisin merfQ' olmadig1 ispatlanmistir, ama uydurma oldugu sdylenemez. Sdylenecek en
makul hiikmiin, bu hikayenin Israil ogullarinin fasit inanglarindan biri oldugudur. Evet,
Ebu Hureyre bunu Ka'b'dan duymus ve daha sonra nakletmis olabilir. Ebu Hureyre'nin bir
peygamberin sanini lekeleyen bu rivayeti neden nakletmis oldugu sorusunun cevabi da Ebu
Hureyre'nin hadisi anlamasma bakilarak verilebilir. Belki de bu rivayet ona gore
nakledilmesi caiz olan israili unsurlardandir. O da rivayette -kendince- bir problem

gormediginden onu nakletmistir.

B.AYET VE HADISLERIN ANLASILMASINDAN KAYNAKLANAN
PROBLEMLER

1. Kur'an ve Hadislerdeki Mecazlarin Anlasiimamasi

Arapganin dil sanati (belagat) acisindan ne kadar zengin bir dil oldugu tartisma
gotiirmez bir gercektir. Bir arabin dilinin fasihligi onun sanatlar1 kullanmadaki ustaligiyla
dogru orantilidir.  Kur'an'm mucizevi bir tarafi da onun Arapgayr kullanmadaki
maharetidir. Stinnet de -her ne kadar benzeri getirilemez olmasa da- Arapganin
inceliklerini kullanma agisindan standartlarin iistiindedir. Arapganin bu 6zelligi ve Kur'an
ve siinnetin en fasih ve miikemmel bir Arapcayla nazil ve varid olmalari, onlarin da
Arapcaya ait bu sanatlar1 kullanmalarina sebep olmustur. Kullanilan bu edebi sanatlar
arasinda mecaz, kinaye, tesbih gibi sanatlar vardir ki bunlar kelimeyi hakikat manasindan

cikarip, miitekellimin murad etti§i bir manaya tasimaktadir. Artik kelime bu sanatla
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birlikte kullanildiginda onun hakiki manasini anlamamiz fasit bir mana doguracagindan,
olanaksizlasir. Iste bu inceligin farkina varamamak bizlerde Kur'an ve siinnet arasinda bir
celiski oldugu intibaina kapilmamiza sebep olur. Tutulacak en dogru yol hakikat manasini
almamiza engel bir durum varsa ayet veya hadiste bir mecaz oldugu yorumuna bas

vurmamiz olur.

Hz. Peygamber'in Bedir'de o6ldiiriillen miisriklere yaptigi seslenis miiellifin
dikkatinden kagmamis ve bu rivayeti dliilere isittirmenin imkansiz oldugunu haber veren
ayetlere muhalif bulmustur. Simdi bu rivayetin Kur'dan'a muhalif olup olmadigini,

Arapcadaki mecaz gergegini géz dniinde bulundurarak inceleyelim.

Arz edilen hadis

i
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Ibn Omer Nafi’ye sdyle demistir: “Rasulullah Kalib kuyusunun basina geldi ve
‘Rabbinizin size verdigi soziin dogru oldugunu gérdiiniiz mii?’ diye nida etti. Bunun
iizerine ona ‘Oliilere mi sesleniyorsun?’ denilince, ‘Siz onlardan daha iyi isitiyor

degilsiniz. Fakat cevap veremiyorlar’ dedi.”1%®

Arz edilen ayetler

1. "Bil ki sen dliilere isittiremezsin, arkasimi doniip giderken sagirlara da davetini

duyuramazsin.”%

105 Byhari, Cenaiz, 86. Hadisin Enes b. Malik’ten gelen rivayeti sdyledir: “Rasulullah Bedir’de 6ldiiriilen
miigrikleri {i¢ giin boyunca orada birakti. Sonra onlarin yanma geldi ve ‘Ey Ebu Cehl b. Hisam, ey
Umeyye b. Halef. ey Utbe b. Rabia, ey Seybe b. Rabia! Rabbinizin size verdigi soziin dogru oldugunu
gordiiniiz mii? Ben rabbimin soziiniin hak oldugunu gérdiim.” diye onlara nidada bulundu.
Rasulullah’in bu sozlerini duyan Omer b. Hattab ‘Ey Allah’m Resulii, les olmus gitmislerken nasil
olur da seni duyarlar ve cevap verirler’ deyince Rasulullah efendimiz ona ‘Nefsimi elinde tutana
yemin olsun ki su dediklerimi onlardan daha iyi isitiyor degilsiniz! Fakat onlarin cevap vermeye
giicleri yok.” dedi. Sonra onlara cesetleri toplamalarin1 emretti ve Bedirdeki Kalib Kuyusuna atildilar.”
Miislim, el-Cennetii ve Sifatu naimihd ve Ehlihd, 18; Ebu Talha rivayeti igin bkz. Buhari, Megadzi, 7;
Hz. Omer rivayeti i¢in bkz. Miislim, el-Cennetii ve Sifatu na’imihd ve Ehlihd, 18.

106 Neml, 16/ 80.
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2. "Elbette sen oliilere duyuramazsin; arkalarimi doniip gittiklerinde sagirlara o

daveti isittiremezsin."*’

Arz Yonii

“Allah Tebdrake ve Tedld nebisine soyle buyuruyor: 'Muhakkak ki sen oliilere
isittiremezsin ve yine sen kabirlerde yatanlara isittiremezsin.' Bunun manasi,
sesini duymalari imkdnsiz oldugundan Peygamberimizin kabirlerdeki oliilere
hitapta bulunmaya giiciiniin olmadigidir. Oliilerin Allah Resulii niin sesini
duyamamasi, Allah’in oliilerle diriler arasina koydugu, her haliikarda hepsi
icin gecerli olan sapasaglam ilahi bir engelin var oldugu manasina

gelmektedir. "%

Islam alimleri yukaridaki ayetlerle celisiyormus gériinen rivayetlerin ‘uydurma’
oldugunu soyleyip onlar1 bir kenar1 atmak yerine, ayetlerle hadisler arasinda bir ¢eliski
olmadigini gostermek igin cem yoluna gitmislerdir. Nasil cem edilecegi ili ilgili olarak da

lic goriis One slirmtislerdir.

1. Oliilerin isittigi Goriisii

Bu goriiste olan alimler®® 6liilerin isittigini haber veren hadislerin zahirini ve
umumunu alarak, insanlarin oldiikten sonra da hayatta kalanlarin sozlerini isittiklerini ve

onlar1 hissettiklerini sdylemislerdir. Fakat bu goriiste olan alimler, oliilerden isitmeyi

nefyeden ayetlerin tevili konusunda {i¢ goriis 6ne siirmiislerdir.
1.a. Ayetlerde gecen oliilerden maksadin yasayan Kafirler oldugu goriisii

Buna gére mana “Sen Allah’in kalplerini 6ldiirdiigii kisilere onlara fayda verecek,
onlarin hidayetine vesile olacak sekilde isittiremezsin” seklindedir. Burada kafirler
kabirlerinde hareketsiz yatan, duysalar dahi icabet edemeyecek olan Oliilere

benzetilmislerdir.

Bu manadan hareket edildigin de ayetler, yasayan kafirleri oliilere benzeterek,

kafirlerin hidayetten nasiplerini almayacaklarini mecaz yoluyla ifade etmistir.

107 Rum, 30/ 52.

19 Seyyid Salih, el-Advaw’l-Kur*aniyye s. 324.

109 {bn Receb el-Hanbeli Ehvalii’l-Kubir adli eserinde bunun cumhurun goriisii oldugunu aktarmistir.
Bkz. 5.133.

99



Ibn Kuteybe!'? (6. 276/889), Zemahseri'!! Senkiti'!? (6. 1974) ve Molla Aliyyii’l-
Kari 13 gibi alimler ayetlerin hakikat manasinda olmayrp mecaz manasinda oldugu

sOylemislerdir. Konuyla ilgili olarak Senkiti sdyle demektedir:

“Sunu bil ki, Kur’ani delillerin ve kapsamli bir Kur’dn arastirmasin kesin
olarak gotiirecegi sonug¢, “Sen Oliilere isittiremezsin” ayetinden
kastedilenin, Allah in kalplerini 6ldiirdiigii ve ezeli ilminde bedbaht olarak
vazdigr kdfirlere, Rasulullah’in hidayet ve faydalanma manasindaki bir
isittirmeyle igittiremeyecegi seklinde oldugudur. Ciinkii Allah bedbahtlig
onlara yazmus, kalplerine ve isitme hassalarina miihrii basmis, kalplerini
kilitlemis, kulaklarina agirlik vermis, gozlerine perde ¢ekmistir. Artik

hakka isitip de hidayet bulamazlar. "'

Ayetlerde gecen ‘6liiler’ kelimesinin, kalpleri Islam’a kapali inkarcilar hakkinda
kullanildigin1 savunanlar, goriislerini temellendirmek i¢in bazi deliller 6ne stirmiislerdir.

Senkiti Edvdu'l-beydn adli eserinden konuyla ilgili delilleri soyle aktarmistir:

a. Yiice Allah onlardan isitme isinin meydana gelmeyecegini haber verdikten sonra
“Korleri sapikliklarindan vazgecirip dogru yola getiremezsin. Ancak ayetlerimize inanip
da Miisliiman olmus olanlara duyurabilirsin.”!*® Demistir. Allah’in “6liilere isittiremezsin”
dedikten sonra, “ancak ayetlerime iman edenlere isittirirsin” demesi, ayette gecen dliimden
kastin, ruhun bedenden ayrildig1 6liim manasinda degil de, kiifiir ve sekavet manasina
gelen 6liim olduguna apagik delildir. Eger kasit hakikaten &liiler olsayd: Allah, “Oliilere
isittiremezsin” dedikten sonra, “korleri sapikliktan vazgecirip...” demek yerine daha

miinasip bir tislup kullanirdi. Mesela, “Sen sadece 6lmemis olana duyurabilirsin” derdi.

b. Kur’an’in tiimevarim yoluyla incelenmesi, Kur’an’da gegen ‘6liiler’ kelimesinin
cogunlukla ‘kafirler’ manasinda kullanildigim1 gostermektedir. Allah’in su sozii gibi:

“(Davete) ancak kulak verenler uyar. Oliileri ise Allah diriltir. Sonra da hepsi O’na

110 fbn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdillah b. Miislim, Te’vilii miihtelefi’l-hadis, Miiessetii'l-Isrdk,
Beyrut 1999, s. 227.

11 Zemahseri, el-Kessdf; 111, 370.

112 Senkiti, Advdu’l-beyan, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, 1992. VI, 416.

13 Aliyyii’l-Kari, Enviru’l-Kur’an ve esrdaru’l-Furkan, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2013 VI, 65.

114 Senkiti,a.g.e. VI, 416

115 Neml, 16/ 81.
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dondiiriiliirler.” ' 1lim ehlinden sézii dinlenen kisiler, buradaki oliilerden kastedilenin
kafirler oldugu konusunda icma etmiglerdir.

c. Allah’in “Sen onlara isittiremezsin” sozii ile bu manaya gelen sozlerinin hepsi,

117 onlarin iman

Rasulullah’1 teselli i¢in inmistir. Allah’in bir¢ok ayette de acgikladigi gibi
etmemesi Rasulullah’t son derece iiziiyordu. Bunun iizerine Allah da ona teselli olsun diye
bu ayetleri indirdi ve Allah’in saptirdigini onun hidayete erdirmeye giicliniin olamadiginm

bu ayetlerde ona anlatt1. “Muhakkak ki sen 6liilere isittiremezsin”!®

ayeti de bunun igin
inen ayetlerdendi. Yani sen, Allah’in saptirdigina hidayet bulmalarin1 ve kabul etmelerini
saglayacak tiirden bir isittirmeyle isittiremezsin. Eger bu ve benzeri ayetlerin manasi
“Ruhlarinin  bedenlerini terk ettigi kisilere isittiremezsin.” seklinde olsaydi, bunda

Peygamberimize bir teselli olmazdi.1*°

Gorildiigii gibi miiellifin, incelenen Kalib ashabi hadisinin Yahudiler tarafindan
uydurulmus oldugunu ispatlamak icin One silirdiigli ayetlerde gecen ‘Oliiler’ kelimesi,
hakikat manasinda degil de mecaz manasinda kullanilmistir. En azindan Islam alimlerinin
azimsanamayacak sayida bir boliimii tarafindan bdyle anlagilmistir. Ayetin anlasilmasinda
bu tefsir esas kabul edilecek olursa, ayetlerle Kalib ashab1 hadisi arasinda bir ¢eliski olmasi
s06z konusu degildir. Clinkii Allah’in duymayacaklarini haber verdigi oliiler aslinda, bu
diinyada kulaklarmi Islam’m c¢agrismna tikayan; carsida pazarda gezen, insanlarla
muamelede bulunan Kkafirlerdir. Bu durumda ayet her ne kadar, Allah’in hidayet
etmeyecegi kafirlerin hidayetine Peygamber’in dahi gii¢ yetiremeyecegi noktasinda ‘sarih’
olsa da, ayette gecen Oliilerden kastedilenin hakikaten oliiler mi yoksa hidayetten mahrum

birakilan kéfirler mi oldugu konusunda sarih degildir. Boylesi bir kapalilik bu ayetlerin,

116 En‘am, 6/ 36.

17 En‘am, 6/ 33; Hicr, 15/ 97; Nahl, 16/127; Suara, 26/3.

118 Neml, 27/80.

119 Senkiti, a.g.e., VI, 416. Fakat bu delillere soyle itiraz edilmistir: “Neml ve Rum surelerindeki bu
ayetlerin manalariyla ilgili sOylenenler bizim tarafimizdan da kabul edilmistir. Ama bu, bu iki
ayetin, 6liilerin mutlak olarak isitmedigine dair delil olarak kullanilmalarina engel teskil etmez. Ciinkii
oliller hakikaten isitmediklerinden ve bunun muhataplar tarafindan bilinmesinden dolay1 Allah,
yasayan kafirleri, isitmeyecekleri konusunda Oliillere benzetmistir. Bu benzetme, kendilerine
benzetilenlerin —ki burada kabirlerinde yatan oliilerdir- isitmediklerine tamiklik etmistir. Mesela,
Zeyd’i cesarette aslana benzetmek, aslanin cesaretli hatta Zeyd’den daha cesaretli olduguni gosterir.
Bundan dolay1 Zeyd .aslana benzetilmistir. Burada sz aslanin cesareti hakkinda sdéylenmeyip zeyd
hakkinda sdylenmis olsa da... Neml ve Rum surelerindeki bu iki ayetin durumu da bdyledir; yasayan
kafirlerin Oliilere benzetilmesi hakkinda sdylense de bu, kabirlerdeki oliilerin isitmedigi gercegini
ortadan Kkaldirmaz. Bilakis, Arap¢a zevki bozulmamis herhangi bir Arap, yasayanlarin kabirdeki
olillere benzetilmesinin sebebinin, isitmeme olaymin kabirlerdekinde daha fazla bulundugundan
dolay1 oldugunu bilir. Eger durum buysa, bunun anlami kabirlerdeki Olillerin isitmiyor olmasi
demektir. Bkz. el-Elbéni, el-Ayatu’l-Beyyinat fi ademi sema‘i’l-emvit, s. 21-22
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Oliilerin asla isitmeyecegi iddiasin1 desteklemek i¢in delil olarak kullanilmasini imkansiz

bir hale getirmektedir.
1.b. Ayetlerde Gegen Oliiler Ifadesinin Hakiki Manada Kullamldig1 Gériisii

Kimi alimler de bu ayetlerde gecen ‘Oliiler’ kelimesiyle kastedilen mananin hakiki
oldugunu, bu manadan herhangi bir mecaz kastedilmedigini belirtmislerdir. Bu goriiste
olan alimler, ayette nefyedilen isitmekten maksadin, sahibinin her zaman kullandigi,
kendisine fayda saglayan, herkeste bulunan isitme hakkinda oldugu ve bunun, hakki duyup
da onunla faydalanmadiklari i¢in, Allah tarafindan kafirleri betimlemek iizere getirilen bir

ornek oldugunu sdylemislerdir.

bn Receb el-Hanbeli konuyla ilgili olarak sdyle demistir:

120 o “Sen mezarda

“Allah-u Teala’min ‘Stiphesiz ki sen dliilere isittiremezsin
yatanlara duyuramazsin*?* ayetlerine gelince; bazen semad (isitme) kelimesi
kullanilir ama bununla sozii idrak etmek ve anlamak murat olunur. Bazen de

o semd ile faydalanmak ve cevap verebilmek kastedilir. Bu ayetlerde

nefyedilen semd birinci manadaki sema degil de ikinci manadaki semadir.

Ciinkii bu ifadeler, hidayete ve iman etmeye c¢agrildiklarinda bu c¢agriya

olumlu cevap vermeyen kdfirlere seslenis baglaminda gelmistir.(...) Bazen bir

sey, faydasi ve getirisi olmadiginda, yok hiikmiinde degerlendirilir.

Dolaysiyla bir insan duydugu ve gordiigii seylerin faydasint alamiyorsa,

sanki o seyi gérmemis ve duymamis gibidir. Oliilerin isitmesi de bunun

gibidir.1?

Burada Allah, hidayete ve imana kulak vermeyen kéafirleri, mezarlarda yatan,
kendilerine sdylenen sdzleri duysalar da o sozlerin faydasini gdéremeyen ve cevap
veremeyen dliilere benzetmistir. Duyabildikleri, konusabildikleri ve gorebildikleri halde!??,
davete olumlu cevap vermedikleri i¢in Allah’in kafirleri sagir, lal ve kor diye

isimlendirmesinde oldugu gibi, kabirlerde yatan, kendilerine sdylenenleri isiten ama cevap

vermeye gilicii olmayan bu oliiller de isitmemekle sifatlandirilmislardir. Yani bunlarin

120 Neml, 27/ 80.

121 Fagr, 35/22.

122 1bn Receb el-Hanbeli,Ehvalii’l-Kubiir,Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1994, 5.135
123 Bakara, 2/ 183
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isitmiyor olmasit mutlak manada olmayip, sOylenenlere cevap verememe manasinda bir

isitmemedir.

Ayetleri bu sekilde anlamak da Kalib ashabi hadisinin uydurma oldugunu
sOylemenin Oniinde bir engel teskil etmektedir. Ciinkii bu anlayisa gore ayetlerde
nefyedilen isitmek, sOylenen sozleri duymamak manasinda olmayip, sdylenenlere cevap
verememek manasindadir. Buna gore ayet, oliiler nasil ki sdylenen sdzleri duyar ama cevap
veremezler, kafirler de aym sekilde sdylenen soézleri duyarlar ama cevap vermezler

manasina gelmektedir.
1.c. Hz. Peygamber’in Kendi Giiciiyle Isittirememesi Goriisii

Oliilerin isitebilecegi goriisiinii savunan alimlerden bir kismi1 da, ayetlerde
nefyedilen igitmeyi, Rasulullah’in buna gii¢ yetiremeyecegi manasinda anlamislardir. Bu
anlayisa gore ayetin manast ‘Sen kendi gii¢ ve kudretinle Oliilere isittiremezsiz. Fakat
Allah dilerse onlara isittirir. Ciinkii buna sadece onun giicii yeter.” Seklinde

anlasiimalidir.*?*
Bu kanaatte olan alimler de goriislerini su delillerle desteklemislerdir.

a. Allah onlardan isitme isinin gergeklesmeyecegini sdyledikten sonra, ‘Korleri
sapikliktan vazgecirip dogru yola iletemezsin’ 1% diyerek, kiifiirden kurtulup hidayete
ermenin sadece kendi elinde oldugunu agiklamistir. Allah’in peygamberinden —kendi
dilemesi harig- Oliilere isittirmeye giiciiniin oldugunu nefyetmesi, yine kendi dilemesi
harig, kafirlere hidayet vermesini nefyetmesi gibidir.

b. Allah-u Teala ‘Siiphesiz ki Allah diledigine isittirir.”? Soziiyle, isittirmeye giicii
olanin kendisi oldugunu ispat etmis, sonra da ‘Sen kabirlerde yatanlara isittiremezsin *?’
diyerek, kendisi i¢in ispat ettigi seyi peygamberinden nefyetmistir. Yani isittirme giicii
yalniz Allah’a aittir. Senin bdyle bir giiclin yoktur. Anlamay1 saglama, irsat ve basariya
ulagtirma sadece onun elindedir. Sen sadece bir uyaricisin; sen, sadece gonderildigin

risaleti teblig et.1?

124 e]-Ayni, Bedrettin, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari, V111, 202,

125 Neml, 27/ 81.

126 Fatir, 22.

127 Fatir, 35/ 22.

128 Taberi, Ebu Cafer, Tehzibii’l-asar, Matbaatu'l-Meden'i, Kahire 1375, II, 517
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2. Oliilerin mutlak olarak isitmedikleri goriisii ve bu konuyla ilgili hadislerin
te'vili

Bu, Kadi Ebu Ya’la'?® (6. 458/1066), Kemal b. El-Hiimam®, el-Elbani®**! gibi
alimlerin de aralarinda bulundugu bir gurup alimin goriistidiir. Bu alimler, i¢cinde Oliilerin
isitemeyecegi haberi bulunan ayetleri, zahirine gore anlamiglar ve Oliilerin canlilarin

sozlerinden hig bir sey duyamayacaklarini ve hissedemeyeceklerini sdylemislerdir.

Oliilerin isitmeyecegini sdyleyen bu alimler, Kalib ashabi hadisinin nasil tevil

edilecegi noktasinda farkli izahlar getirmisleridir.

Kemal b. el-Himam, Ebu Ya‘la ve el-Elbani, Rasulullah’in Kalib ashabina
sOziinii isittirmesinin O’na has bir mucize oldugunu sdylemiglerdir. Bu goriiste olan
alimlere gore Allah bu kisileri, resuliiniin hitabin1 dinleyebilmeleri i¢in diriltmistir. Bu
alimler gorlslerini desteklemek i¢in bazi deliller ileri siirmiislerdir. Biz ise burada,
konunun daha fazla dagilmamasi i¢in bu delillerden sadece birini zikretmeyi tercih

ediyoruz:

Rasulullah burada “... (._éj Jsil L Co..wl.: (,..;\ L (siz bu soylediklerimi onlardan
daha iyi isitiyor degilsiniz) demis, “JW” (sOylenenleri) dememistir. Hz. Peygamber'in

burada 'sdyleme (JB)' fiilini birinci tekil sahis kalibinda kullanmasinin altinda yatan sebep,

Kalib kuyusunda bulunan miisrik cesetlerinin biitiin sesleri de8il de sadece Hz.
Peygamber'in agzindan ¢ikan sesleri isitiyor olmasidir. Bu goriise gore o cesetler sadece
Hz. Peygamber'in sesini isitmis, Ornegin Hz. Peygamber'e soru soran o sahabinin sesini
isitmemistir.

Hz. Aise’ye gore hadisin manasi, miisriklerin 6ldiikten sonra azabi gormeleriyle
birlikte, Rasulullah’in onlar1 kendisine davet ettigi seyin hak oldugunu o6grendiklerini

haber vermek oldugu seklindendir. O Hz. Peygamber'in muradinin bu oldugunu, onlara

129 bn Recep el-Hanbeli, Ahvalii’l-kubir, 133.

130 Kemal b. Hiimam, Fethii’l-kadir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 11, 104.

131 Mahmid el-Aldsi, Nu'man b. el-Miifessir,el-Ayatii'l-beyyinat fi ademi semi'l-emvit ald mezhebi'l-
Hanefiyyeti‘as-Sadat, thk. Muhammed Nasiruddin el-lbani, 1. Baski, Mektebetii'l-Mearif, Riyad
2005, s. 38.
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duyurmak olmadig1 kanaatindedir. Konuyla ilgili rivayette Hz. Aise, Abdullah b. Omer’i,

iyi ezberlemediginden dolay: hadisi rivayet ederken yanlis rivayet etmekle suglamistir,

Oliilerin mutlak manada isitmeyecegi goriisiinii savunan alimler de hadisleri
uydurma olmakla itham etmek yerine ya Rasulullah’in bir mucizesi olarak goriip onun
hasaisinden saymisglar ya yalanlayanlara bir 6giit olmasi i¢in Rasulullah’in bunu yaptigini
sOylemisler ya da bu hitabi, ruhun bedene sorgu-sual i¢in iade edildigi bir zamanda
meydana gelmis olmasiyla kayitlamislardir. Bu da hadis Kurana arz edilirken dikkat
edilmesi gereken hususlardan olan ‘Hadisin tevil edilebilir olmamasi’ prensibiyle de
uyusmamaktadir. Goriildiigii gibi, 6liilerin isitemeyecegini sdylemek mutlak manada dogru

olsa da baz1 kayitlar altinda isitebileceklerini sdylemek de miimkiindiir.

Hz. Aise’nin ibn Omer'i iyi ezberleyememekle itham etmesine gelince; Hz.
Aise’nin asagida 131 nolu dip notta naklettigimiz sozlerinin zahiri, Bedir’de 6ldiiriilenler
de dahil olmak {izere Sliilerin higbir sekilde isitemeyecegi manasina gelmektedir. Hz. Aise
her ne kadar ibn Omer’in hata ettigini vurgulayarak “Rasulullah sadece ‘Onlar su anda,
onlara anlattiklarimin hak oldugunu biliyorlar.” demistir. Zira Allah ‘Sen dliilere
igittiremezsin."3 Buyurmustur."*** Demisse de, alimler hadisin baska sahabelerden gelen
rivayetlerini gbz onilinde bulundurarak, Hz. Aise’nin bu goriisiiniin hatali oldugunu beyan
etmislerdir.® Su da var ki Hz. Aise’nin Kalib ashabi hadisini ‘isitiyorlar’ formatinda
naklettigi de Tbn Hacer tarafindan Fethii’l-Bari'de aktariimistir.?®® ibn Hacer'in yaptign bu

aktarima gore Hz. Aise'nin sahdbenin goriisiinden vaz gectigi soylenebilir.

Hadisle ilgili soylenebilecek son s6z bu hadisin Kur'dn'da kendisiyle mecaz
kastedildigi bir ayete arz edildiginden dolayr burada dogru sonu¢ vermedigidir. Hadisi
Kur'an'a arz eden Hz. Aise de burada hatali bir arz uygulamasi Ornegi vermistir.

Dolayisiyla bu hadisin hi¢ bir sekilde Kur'an ayetleriyle ¢elistigini sdyleyemeyiz. Hem

132 Hisam b. Urve babasmin soyle dedigini rivayet etmistir: “Hz. Aise’nin yaninda ibn Omer’in
Rasulullah’tan ‘Olii kabrinde, ailesinin ona aglamasindan dolay: azap goriir’ buyurdugu
naklediliyor denilince Hz. Aise soyle demistir: ‘Abdullah hata etti. Rasulullah aslinda soyle
buyuruyor: Olii hatas: ve giinahi sebebiyle azap goriir. Ailesi de su anda ona agliyor Bu hata onun su
hatas1 gibidir: Rasulullah Kalib kuyusunun basinda durdu. Kuyunun i¢inde Bedir’de oldiiriilen
miigrikler vardi. Onlara bir seyler dedikten sonra ‘onlar dediklerimi isitiyorlar’ buyurdu. Aslinda
Rasulullah ‘onlar su anda, onlara soylediklerimin hak oldugunu ogrendiler’ demisti. Sonra Hz. Aise
‘Sen éliilere isittiremezsin.” ‘Sen kabirlerde yatanlara isittiremezsin.’ Ayetlerini okudu. Bkz. Buhari,
Megazi, 8

133 16, Neml, 80.

134 Buhari, Cenaiz, 86.

135 el-Ayni, Bedrettin, Umdetii’l-Kari, VIII, 202

136 o]-Askalani, ibn Hacer, Fethii’l-bdri, /11, 386
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ayetlerdeki oliilerin isitemeyecegi ifadesini mecaz degil de hakikat oldugunu farz etsek bile

bu hadisin degisik sekillerde yorumlanmasina engel teskil etmemektedir.

3. Hakkinda Nass Varit Olanlar Haric Oliilerin Isitmedigi Goriisii

Sevkani'® ve AlGsi™®® bu konudaki genel kuralim &liilerin isitemeyecegi oldugunu
sOylemisler; fakat bu kuraldan haklarinda nass varit olan durumlari istisna tutmuslardir.

Konuyla ilgili olarak Sevkani sdyle demistir:

“Oliilerin igitemeyecek oldugunu gésteren delillerin zahiri, umum ifade
etmektedir. Bu umum ifadelerden de ancak haklarinda nass varit olanlar
tahsis edilebilir. Rasulullah’in Bedir'de oldiiriilenlere hitap ettigini
bildiren hadis ile dliilerin cenaze merasimlerine katilanlarin ayakkabi
seslerini duydugunu ifade eden ve Buhdri’de gecen bu hadisler sé6z konusu

tahsislere ornek olarak verilebilir."**°

Gorildiigii gibi bu son goriis, oliilerin mutlak olarak isitmedigi goriisii ile prensipte
anlasmaktadir. Aralarindaki tek fark birinin, Oliilerin fayda veren isitme manasindaki

isitmelerini nefyetmesi iken digerinin bu mutlak ifadeden Rasulullah' istisna tutmasidir.

Biz burada yukarida zikredilen goriisler arasindan hangisinin dogru oldugunu tespit
etmeye calismayacagiz. Bizim amacimiz Kuran ile ¢elisiyormus gibi goriinen bu hadisin
gercekte Kur'an ile celismedigini, Kur'an ya da hadisteki mecaz ifadelerin dikkate

alinmasinin tearuzu ortadan kaldirmasi agisindan, kanitlamaktir.

Burada yeri gelmisken son bir noktaya daha dikkat ¢ekmek istiyoruz ki o da arz
kriterinin de iddia edildigi gibi objektif ve kesin sonug veren bir kistas olmadig1 noktasidir.
Sened tenkidini objektif olmamak ve her zaman dogru sonu¢ vermemesi sebebiyle
elestirmenin bir neticesi olarak siginilan arz kriteri i¢in de ayn1 problemler s6z konusudur.
Bu durumda ne yapilmasi gerekir sorusu ¢ok biiyiik derecede 6nemlidir. Ciinkii bir tarafta
sirf kriterlerin yanilma pay:1 var diye biitiin hadislere ciddi siiphelerle yaklagma tehlikesi
varken, diger tarafta da hadis olmayan unsurlarin hadis gibi anlasilmasi tehlikesi vardir.

Burada fikih ve kelam ekolii tarafindan ortaya atilan "galibi zan" teorisi bu tehlikenin biraz

187 Sevkani, Fethu’l-kadir,Daru ibn Kesir, Daru'l-Kelimi't-Tayyib, Dimesk-Beyrut 1414, IV, 174
138 Aldsi, Ruhu’l-Meanti, X1, 57
139 Sevkani, a.g.e., IV, 174.
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daha minimize edilmesi kaygisina matuf olarak gelistirilmistir. Her ne kadar bazilari
tarafindan kendi i¢inde ¢eliskili olmakla elestirilse de bu teorinin, hadis tenkid kriterlerinin
olumsuz taraflarinin torpiilenmesi agisindan -az ya da c¢ok- bir islevi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu teoriye gore ahad yollarla sabit olmus bir rivayetin inkar1 kisiyi dinden
cikarmayacaktir. Ciinkli kesin bilgi ifade etmemektedir. Bir diger opsiyon ise hadislerin
tevil mekanizmasidir. Buna gore zahiri Islam'm genel ilkeleri ile gelisiyor goriinen rivayet
tevil edilerek verecegi zarar 6nlenmeye calisilmistir. Bu tevil mekanizmasiyla bir nevi,
rivayetin gergekten uydurma olmasi durumunda veya rivayet esnasinda bir hatanin zuhur
etmesi sonucu olusacak zararli unsurlarin, yapilacak islemler sonucu zararsiz hale

getirilmesi hedeflenmistir.
2. Ayet ve Hadislerin Mezhebi Goriislere Gore Yorumlanmasi

Mezhepler ya da bir diger adiyla okullar/ekoller bizlere nasslar1 nasil
anlayacagimizin yolunu ¢izen birer diislince sistemleridir. Karsilastigimiz bir nassin nasil
anlasilmasi gerektigini bu sistemler bizlere 6gretir. Mezhepler, kendilerince olusturduklar
bu sistemi bozacak ya da benimsedikleri genel ilkelere aykiri olacak sekilde gelen bir nassi
kendi normlarina uygun bir hale sokarlar. Ornegin, dhad haberle Kur'an'm umumunun
tahsis edilmesini caiz gormeyen Hanefi mezhebi namazda Fatiha suresinin okunmasini
namazin farzlarindan gérmemis ama ona vacip diyerek hadisi bir sekilde kendi formatina
sokarak kabul etmistir. Fikih mezheplerinin yaninda kelam mezhepleri de ana ilkeleriyle
catigan nasslar1 tevil yoluna gitmislerdir. Ornegin, Allah'a aza nishet eden ayetleri ve

hadisleri tevil ede gelmiglerdir.

Allah'in diinya semasina nuziliinii haber veren rivayet de mezhebi yaklasimlarla ele
alinmis; bazilar1 onu hakikat manasiyla kabul ederken bazilar1 tevil etmisler, diger bazilari
ise rivayeti, Allah hakkinda fasit bir mana doguruyor diye kokten reddetmislerdir.*
Miiellifi de bu rivayeti "pis bir israili sokusturma" oldugunu sdylemek suretiyle siddetli bir
sekilde reddetmistir.

Arz edilen hadis

140 fbn Farek, Miiskili'l-hadis, el-Mahedii'd-dirasi li'd-dirasati'l-arabiyye, thk. Danial Gimaret, Dimesk
2003, s. 94.
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Ebu Hureyre (r.a) Hz. Peygamber'in soyle dedigini rivayet etmistir: "Rabbimiz
Tebarake ve Teald her gece, gecenin son ii¢'te biri kaldiginda Diinya semasina iner ve
soyle der: 'Yok mu bana dua eden ona icabet edeyim, yok mu benden isteyen ona vereyim,

yok mu benden magfiret isteyen onu bagislayayim."™*

Arz edilen ayetler

1. "O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine alir."*?

2. "Biz ona sah damarindan daha yakiniz."*

3. "U¢ kisi gizlice konusmasin ki o onlarin dordiinciisii olmasin. Bes kisi gizlice
konusmasin O altincilart olmasin. Bundan daha az ya da daha ¢ok da olsalar, nerede

olurlarsa olsunlar O mutlaka onlarla beraberdir."'*

4."Kullarim sana beni soracak olurlarsa (séyle onlara): ben ¢ok yakinim, dua

denin duasina icabet ederim. O halde kullarim da benim davetime uysunlar ve bana

uysunlar ki dogru yolu bulsunlar."**

5. "O kullarinn iistiinde kahr (tasarruf) sahibidir."'4®

6. "0 gézlerin hainligini ve kalplerin sakladiklarim bilir."*'

Arz yoni

"[cindekilerle birlikte yedi gok ve yedi yer, Hz. Peygamber'in sahih bir
hadisinde gectigi gibi (icindekilerle birlikte yedi kat sema, yine igindekilerle

141 Byhari, Tehecciid, 13; Miislim, Salatii'l-miisafirin ve kasruha, 168; Ebu David, Siinne, 21; Tirmizi,
Daavat, 58; Ibn Mace, Salat, 182.

142 Bakara, 2/255.

13 KKAf, 50/16.

144 Miicadele, 58/7.

145 Bakar, 2/186.

146 Enam, 6/18

147 Miimin, 40/109.
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birlikte yedi kat yer Ars'a nisbetle bir ¢ole atilmis halka gibidir.**®) Ars'a
nisbetle zikredilmeye degmeyecek kadar kiigiik iken nasil olur da rabbimiz yer
alemine yaklagmak icin semaya iner?!Halbuki Allah Tebdrake ve Tedld bu
manayt tekid ve isbat igcin onun kiirsiisiiniin gékleri ve yeri igine aldigim
soyliiyor. Simdi hangi akil bundan sonra Allah'in daha genis ve biiyiik bir
alemden daha dar ve kiiciik bir aleme inmesini onaylayabilir, ki O alemlerin

hepsine malik olandr. "™

"Hi¢ semi', basir, kavi ve kadir olan Allah'a, goklerin iistiinde diye yerden
uzak oldugundan yere yakin olabilmek icin Diinya semasina inmesi yakisir
mi?! Inisini (nuzilii) anlamlandirmak icin bu veya baska bir sebep Allah'in
"Biz ona sah damarindan daha yakimz.", " Ug kisi gizlice konusmasin ki o
onlarin dordiinciisii olmasin...", " Kullarim sana beni soracak olurlarsa (séyle
onlara): ben ¢ok yakimim, dua edenin duasina icabet ederim..." ayetleriyle ve
kullarina yakinhigini ifade eden diger ayetleriyle ortiisiir mii?! Su da var ki o
istedigi bir seye yakinlasmak ya da istemedigi bir seyden uzaklagmak igin

harekete ihtivac duymaktan miinezzehtir."™°

"Bu hadise iman eden miiminlere su soruyu yéneltiyoruz: "Allah'in Diinya
semasina inmesini dogruladigimizda Allah'in diger alti gégiinii "Kullarinmin
iistiinde kahr (tasarruf) sahibidir." ayetine nisbetle nereye koyacaksiniz?!
Bunun manasi, O Diinya semasina indiginde diger alti gok onun iistiinde mi
kalvyor oluyor? Yoksa siz, size séylenen pislik bir isrdili sokusturmaca olan

sozleri hi¢ diisiinmiiyor musunuz?***

!

"Kendisi hakkinda 'O gozlerin hainligini ve kalplerin sakladiklarini bilir.
diyen Allah'in, kendisine dua edenlerin duasint duymak igin geCenin son tig'te

birinde Diinya semasina inmesine nasul inanabiliriz?!"

Gorildiigii gibi miiellif Allah'in Diinya semasina inmesini bir ka¢ agidan imkansiz

kabul etmektedir. Birincisi, Allah'ln kocaman bir alemden ¢ok daha kiigiik bir aleme

148 Zehebi, Ebu Abdillah Muhammed b. Osman b. Kaymaz, Risaletii'l-uluvv, s. 130.
149 Seyyid Salih, el-AdvAu'l-Kur'aniyye, s. 186.
150 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 186.
151 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 186.
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inmesi. Ikincisi, kullara zaten yakin olan Allah'in bir daha neden hareket edip de onlara
yaklasmis olmay1 istemesi (ki o hareketten miinezzehtir). Ugiinciisii, yedi kat olan gdgiin
en alt katina indiginde diger katlarin onun iistiinde kalmasi. Dordiinciisii ise, insanlarin
gizli ve agik hallerini bildiginden bir daha neden onlar1 duymak i¢in Diinya semasina

inmeye ihtiya¢ duymasi.

Sunu belirtelim ki bu ve benzeri hadislerde kastedilen mananin mecazi bir mana
oldugunu sdyledigimizde yukaridaki elestirilerin hepsine cevap vermis oluyoruz. Soyle ki,
eger buradaki nuzlldan kastedilen, Allah''n rahmetinin, emrinin ya da meleklerinin
gelmesi veya dua edenlerin davetine icabet etmesi®® ise, miiellifin endiselerine sebep olan
Allah'a hareket ve mekan nisbet etme tehlikeleri, tamamen ortadan kalkmaktadir. Cilinkii
artik nuzdl isini gergeklestiren Allah'in kendisi degil, onun melekleridir. Dolayisiyla
hadiste Kur'an'a muariz hig¢ bir yon kalmamaktadir. Bir 6nceki maddede Arapganin nasil
bir mecaz ve istiare dili oldugunu goriilmiisti. Bu bakimdan bu hadis "Kur'dn ve

hadislerdeki mecazin anlasilmamasi" maddesine de 6rnek olur.

Fakat burada sunu soyleyebiliriz ki, sirf Allah'a kullara ait bazi sifatlar1 yakistiriyor
diye bu hadisi uydurma kabul etmek, Allah'in sifatlariyla ilgili mezhepsel bakis agisindan
ileri gelmektedir. Imam Nevevi bu tiir hadislerle ilgili ana iki mezhep oldugunu soylerken
bunlardan birincisinin'®® -ki bu mezhep Selef'in cumhuru ile bazi1 kelamcilarin mezhebidir-
bu tiir nasslarin zahirine oldugu gibi iman edilmesi gerektigini sOyleyen mezheptir,
demistir. Bu mezhepten olanlar bu tiir sifatlarin bizim tarafimizdan bilinen manalarinin
murad edilmedigini sdylemisler ve Allah't mahlikata benzetmekten; hareket, intikal vb.
mahliikata ait sifatlardan tenzih etmislerdir.'® Ikinci mezhep ise bir onceki paragrafta
verdigimiz tevili esas alan mezheptir. Miiellifimizin buradaki endigesi Allah'a isnad edilen
bu fiilin tesbihi gerektirmesidir. Biz de miiellifle Allah" yarattiklarina benzetmenin (tesbih)
onun sanina yakismadigi noktasinda hem fikiriz. Ama bu mezhepsel yaklagimin bizleri
icinde kullarda da bulunan ve O'nun ilahliginin sanina yakigsmayan hareket, inme vb.
fillerin bulundugu rivayetleri uydurma olmakla suclamaya itmemesi gerekmektedir.

Miiellif burada hadisi uydurma olmakla itham etmek yerine Allah'n sanina yakisir bir

152 en-Nevevi, el-Minhic, VI, 36.
158 Tkinci mezhep ise bir dnceki paragrafta verdigimiz tevil mezhebidir.
154 en-Nevevi, el-Minhic, VI, 36.
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sekilde yorumlamay: tercih etseydi daha makul bir yol ¢izmis olurdu. Fakat onun

mezhepsel bakis agis1 buna engel olmustur.

Gorildiigii gibi mezhepsel yaklasimlar hadisleri Kur'an'a arz ederken karsilasilan
problemler arasinda zikredilmege pek layiktir. ilahiyat hakkinda olusturdugumuz
anlayisimiz, bu anlayisa ters gelen hadisleri Kur'an'a aykir1 oldugu gerekcesiyle uydurma
olmakla itham etmemize neden olabilir. Burada da miiellif "zahiri tesbih ve tecsim ifade
eden hadislerin kabul edilmeyecegi" kanaatine sahip oldugundan Allah'in Diinya semasina
nuzhliinii ifade eden hadisi uydurma olmakla itham etmistir. Biz de bu tiir hadislerin zahir
manalariyla anlasildiginda Allah hakkinda caiz olmayan yargilara gotiirecegine

inanmaktayiz.

Zahiri tesbih ifade eden bu sifatlarin sirf hadiste gegmesine bakarak hadisi uydurma
olmakla itham edenlere su soruyu sormak istiyoruz: Allah hakkinda Kur'an'da varid olan
"gelme"!™ sifat1 Allah'in sanina yakisir bir sekilde tevil ediliyor da ayni tolerans siinnette
varid olan sifatlar i¢in neden kullanilmiyor? Eger bu soruya, "Hz. Peygamber'in Allah
hakkinda Kur'dn'da varid olmayan bir sifat kullanmaya hakki yoktur. O yiizden iginde
Allah hakkinda Kur'an'da olmayan bir sifat bulunan her hadis, metin tenkidine
takilmistir."*® diye cevap verilirse, ilk énce bu iddiaya delil istenir. Bizce Hz. Peygamber
Allah ile Kur'an vahyi disginda da siirekli irtibat halinde oldugundan bu tiir sifatlar
kullanmasinda aklen de ser'an da bir engel yoktur.’®” Kur'an menbaindan beslenen bir

peygamberin Kur'an gibi konugmasindan daha dogal ne olabilir ki?

Ozetle sunu sdyleyebilir ki: mezhepsel yaklagimlarimiz nasil ki Kur'dn'da varit
haberi sifatlari tevile bizi mecbur birakiyorsa ayni sekilde hadislerde gelen haberi sifatlarin

da tevil edilmesi gerekmektedir.

155 Gelme (ityan ve meci) sifatlar1 igin bkz. Bakara, 2/210; Fecr, 89/22.

16 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 185, 269. Mezhebi kaygilarin hadisleri Kur'an'a arz ederken
probleme yol agtig1 nokta burasidir. Yazar burada Kur'an'da olmayan bir sifatin Hz. Peygamber
tarafindan ona nisbet edilemeyecegini iddia etmistir. Dolayisiyla Kur'dn'da Allah'a nisbet edilen haberi
sifatlarda, tesbihi gerektirdiginden dolay: tevil yapilirken hadiste tevil yolunu se¢mek yerine hadisi
inkdr etme yoluna gidilmistir. Ana kaygi "Allah'in yarattiklarina benzemesinin muhal oldugu"
kaygisidir.

157 Hadisin tevili ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. ibn Firek, a.g.e., s. 93-101.
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3. Kuran ve Siinnet Biitiinliigiine Dikkat Edilmemesi

Kur'an ve siinnetin i¢ biitiinliikleri dikkate alinmadan yapilan arz ameliyeleri dogru
sonug¢ vermeyebilir. Clinkii bir ayetin Kur'an'in biitiin ayetleri i¢inde, bir hadisin de sahih
sayilan biitiin hadisler iginde bir biitiinliigii s6z konusudur.*®® Yapilmas1 gereken 6nce ele
alan hadisi diger biitlin varyantlariyla karsilagtirmak, sonra da Kur'an'in tek bir ayetine
degil de biitiin ayetleri igindeki biitiinliigiine arz etmektir. Bu yol takip edilmezse yani bir
hadis, Kur'an'in bir ayetine arz edilirse elde edilen sonu¢ yanlislarla dolu bir sonug

olacaktir.

Hz. Peygamber'in kendisine yapilan sihirden etkilendigi ile ilgili rivayet miiellif
tarafindan, Allah'm Kur'dn'da haber verdigi onu koruma sdziine aykir1 oldugu gerekcesiyle
reddedilmistir. Simdi bu hadisi Kur'an'm bir ayeti degil de biitiinii gbz Oniinde
bulundurularak incelemeye caligalim.

Arz edilen hadis
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"Hz. Aise Hz. Peygamber'den soyle rivayet ediyor: "Hz. Peygamber'e sihir
yapilmigti. Oyle ki yapmadigi bir seyi yapmis gibi hayal ediyordu. Nihayet bir giin

Resiilullah tekrar tekrar dua etti. Sonra da bana: "Ey Aise! Yapmus oldugum duamin Allah
tarafindan kabul edildigini biliyor musun? Bana (meleklerden) iki kisi geldi. Bunlardan

158 polat, Selahattin, Hadis Arastirmalar1 (Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum), 2. Baski, Insan Yaymlari,
Istanbul 2003, s. 284.
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biri bas ucumda digeri de ayak ucumda oturdu. (iki melek arasinda soyle konusmaya
baslady)

- Bunun hastaligi nedir?

- Sihirlenmistir.

- Kim sihir yapmig ona?

- Lebid b. Asam!

- Sihir ne ile yapimigtir?

- Tarak, sag, yiin artigi ve erkek hurmanin kurumus ¢icek kabugu ile.
- Nerededir 0?

- Zervan kuyusunda.

Bunun iizerine Hz. Peygamber o kuyuya gitti, sonra da dondii. Déndiigiinde Hz.
Aise've, "Kuyunun basindaki hurma agaclar: sanki Seytan'in basi gibiydi." dedi. Hz. Aise
ona, "O (biiyii materyallerini) oradan c¢ikardin mi diye sordu. Hz. Peygamber,
"Ctkarmadim. Bana zaten Allah sifa verdi. Cikardigimda bunun insanlara bir gser
getirmesinden ¢ekindim." Diye cevap verdi."'%®

Arz edilen ayetler

1. "Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan risalet
gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Allah kdfirler

gliruhunu hidayete erdirmez. "%

2. "O hevesinden konugmaz. O ancak vahyolunan bir vahiydir."'6!

Arz yoni

"Bu hadisin dogrulanmast Allah'n "Allah seni insanlardan koruyacaktir”
ayetini yalanlamay: gerektirir. Bir Yahudinin ya da bir cinin, her seyi

yaratan, hepsinde diledigi gibi tasarrufta bulunan Allah''n kudretiyle

159 Buhari, Tib. 449; Miislim, Vasiyye, 19.
160 Maide, 5/67.
161 Necm, 53/4
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korunmus bir peygambere béyle bir zarar vermesini kabul etmek

imkansizdir."162

"Dogru olan sudur ki; bu hadisi uyduran kiginin amaci, kdfirlerin eline Islam
seriatinin, Hz. peygambere yapilan sihre baglt olarak hatali oldugu
hususunda koz vermektir. Bu noktaya dikkat etmemiz gerekmektedir. Eger Hz.
Peygamber'e sihir yapildigini, bunun neticesinde yapmadigi bir seyi yapmis
gibi zannettigini kabul edersek; bu kabul ile Allah''n su soziinii nasil
bagdagtirabiliriz: "O hevesinden konusmaz. O ancak vahyolunan bir

vahiydir."163

Ik 6nce Allah'n Peygamberini korumasindan (ismet) kastedilenin ne oldugu
tizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu konuda miifessirlerin {i¢ goriis ileri siirdiiklerini

tespit edilmistir:

a. Ayette ifade edilen ismetten kastedilen mana onun o6ldiiriiliip yok edilmesinin

engellenmesidir.1%4
b. Sadece teblig esnasinda dldiiriilmekten korunmasi.6°

c. Burada ismetle kastedilen, ondan bir giinah sadir olmasina karst onu korumaktir.
Buna gore mana sdyle olur: Sen rabbinden teblig et. Muhakkak ki o seni, insanlarin

i¢inden, senden bir giinah sadir olmasina karsi koruyacaktir.166

Ik iki tefsire gore Hz. Peygamber risalet gorevini teblig etmedikce kimse
tarafindan 6ldiiriilme gibi bir fiile maruz kalmayacaktir. Ugiincii tefsire gore ise ayet, Allah
onu giinah islemekten koruyacaktir manasindadir. Fakat bu mananin ayetin baglamiyla
uyustugunu sdylemek biraz zor goriiniiyor, ¢iinkii ayet onun insanlarin eziyetlerinden
korunacagini ifade edip, bir giinahtan bahsetmemektedir. Bu agiklamalardan sonra ayette
zikredilen ismetten kastedilenin Hz. Peygamber'in 6liimden korunmast oldugunu

sOylenebilir.

Simdi burada Kur'an ve silinnetin biitiinligi goz Oniinde bulundurulmadan

yapilacak arz isleminin bu hadiste nasil bir hatali sonu¢ verdigine bakalim. Oncelikle

182 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 221.

183 Seyyid Salih, el-AdvAu'l-Kur'aniyye, s. 221.

164 RAz, a.g.e., XII, 42; Nesefl, a.g.e., I, 423; Ebu Hayyan, a.g.e., 3, 540; Aldsi, a.g.e., VI, 499.
165 Alfsi, a.g.e., XI, 499.

166 Aldsi, a.g.e., XI, 499.

114



Kur'an bizlere gerek Hz. Peygamber olsun gerekse herhangi bir peygamber olsun baslarina
eziyet gelmesinin miimkiin hatta vaki oldugunu haber vermektedir.'®” Hz. Peygamber'in
siretinden 6grendiklerimiz arasinda onun insanlar tarafindan ¢ok¢a ezaya ugratildig: bilgisi

168 secde halindeyken iizerine deve iskembesi

de bulunmaktadir; savasta yaralanmis,
atilmis'® ve daha nice ¢ilelere maruz birakilmistir. Yine hayatindan onun hastalandigi, bu

hastalik neticesinde bayildig1}’® bilgilerini de elde ediyoruz.

Goriildugii gibi Hz. Peygamber'in basima da normal insanlarin basina gelmesi
muhtemel olan sikintilar gelmistir. Bu tarihi gergekler bizlere ayette zikredilen ismet ile
kastedilenin, teblig gorevi sirasinda bir suikasta ugramasindan emin kilinmak oldugunu
ispatlamaktadir. Bu aktarilanlardan sonra sihir konusuna donersek, eger sihir sadece
dogadaki bazi1 unsurlar1 bir sistem icinde kullanma sanati ise'* bunun da Hz. Peygamber'in
basina gelmesi gayet normal goriinmektedir. Hem Allah bizzat Peygamberine biiyiicii

kadnlarin serlerinden kendisine siginmasini1 emretmistir.!"2

Sihir olaymin islam seriatina bir halel getirmesi endisesi ise yersizdir. Allah'in
koruma altina aldig1 bir peygamber'in risaleti ilgilendiren konularda hatta yapmasi elbette
diisiiniilemez. Ona yapilan sihir onun azalarini etkilemis, kalbine niifuz etmemistir.

Konuyla ilgili olarak Kad: Iyaz sunlar1 s6ylemektedir:

"Yapmadig bir isi yapmis gibi hayal ettigini ifade eden habere gelince; bu
haberde onun teblig ve seriatine ya da dogruluguna halel getirecek bir durum
50z konusu degildir. Ciinkii bu konuda onun Allah tarafindan korunduguna
dair icma hdsil  olmustur. Sihre maruz kalmast onun kendisi icin
gonderilmedigi ve bu sebeple iistiin tutulmadigi diinya islerinden basina
gelmesi caiz olan seylerdendir. O bu musibet konusunda diger insanlar
gibidir, dolayisiyla hakikati olmayan bir seyi yapmis zannetmesi pek de uzak
bir ihtimal degildir. (...) Sihir Hz. Peygamber'in sadece viicudu ve azalar
lizerinde etki gosterdi, onun temyiz giiciinde ve diisiincesinde etki

gostermedi.*™

167 Al-i imran, 2/21; ibrahim, 14/12; Nis4, 4/155...

168 Buhari, Ezan, 13; Miislim, Salat, 23.

169 Byhari, Vudd', 28; Miislim, Cihad ve Siyer, 56.

170 Buhari, Ezan, 25; Miislim, Salat, 34.

171 Sevkani, Neylii'l-evtar, VII, 204,

172 Felak, 113/4.

173 Kadi Tyéz, Ebu'l-Fadl el-Yahsubi, es-Sifa, Dﬁru‘l-Kutubi'I-ilmiyye, Beyrut, 11, 160.
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Goriildiigii gibi Kad1 IyAz Hz. Peygamber'e yapilan sihri, yakalanmasi gayet tabii
olan diger hastaliklara kiyas etmis, sihirden etkilenmesini normal gormiis ama bu sihrin
Allah'in onu dinde hatan korumus olmasindan dolay1 sadece azalarina etki ettigini

belirtmistir.

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz ki miiellifin bu rivayetin Kur'an'a uymadigin
ispatlamak icin getirdigi "Allah seni insanlardan koruyacaktir." ayeti Kur'an'in ve slinnetin
biitiinii degerlendirildiginde bir islev gosterememektedir. Ciinkii bu ayeti Hz. Peygamber
hig bir sekilde eziyete maruz kalmaz seklinde anlamaya kalkarsak Hz. Peygamber'in teblig
ugrunda ¢ektigi onca cefa ve igskenceyi neyle agiklayabiliriz? Hem Kur'an'da Allah
nebisine biiylici kadmlarin serrinden kendisine siginmasini istemistir. "Hevesinden
konusmaz" ayetiyle kastettigi seriata bir halel gelme korkusu da yersizdir. Cilinkii sihir
sadece azalara etki etmistir. Allah''n korumasi, dine dinden olmayan unsurlarin
sokulmasini ve teblig gorevi bitmeden insanlar tarafindan bir suikasta kurban gitmesini

engellemek seklindedir.

Gerek Hz. Peygamber'in sireti incelenirken karsilastigi iskence ve baskilar gerekse
de Kur'an'in biitiinii géz oniinde bulunduruldugunda Hz. Peygamber'in basina, normal

insanlarin basina gelmesi miimkiin olan sikintilarin gelmesi gayet tabii goriinmektedir.

Son olarak sunu diyebiliriz ki bizce miiellif bu rivayeti "O zalimler 'siz biiyiilenmis
bir adamdan baskasina uymuyorsunuz' dediler."*’* Ayetine arz etseydi daha isabetli bir arz

uygulamasina muvaffak olabilirdi.
4. Miisterek Lafizlara Dikkat Edilmemesi

Her dilde oldugu gibi Arapc¢ada da miisterek lafizlar bulunmaktadir. Bir kelimenin
birden ¢ok mana ifade etmesi demek olan miistereklik, -dikkat edilmedigi takdirde-
hadisleri Kur'dn'a arz ederken bir probleme sebep olabilir. Bu maddenin buradaki 6rnegi
olarak yukarida Kur'an ve hadislerdeki mecazlarin anlasilmamasi baslig altinda verilen
"nuz(il" hadisini verilebilir. Ibn Firek nuzl kelimesinin Arapcada bir ka¢ manaya
geldigini belirtmistir. ilk olarak bir yerden bir yere intikal etmek manasina geldigini
Kur'an'dan orneklerle verdikten sonra kavl/ibare ve "ikbal" (yonelme) manalarina da

geldigi sdylemis, bununla ilgili 6rnekler vermis ve en sonunda bu manalar arasinda Allah'a

174 Furkan, 25/8.
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en yakisan, ondan tesbih ve temsili en ¢ok nefyeden mananin verilmesi gerektigini

sdylemistir. Ona &re bu manalar icinden O'na en layik olan "yénelme" manasidir.1’

5. Kur'an-Siinnet iliskisi: Hz. Peygamber'in Kur'an Disinda Hiikiim Koyma
Yetkisi

Hz. Peygamberin Kur'an karsisinda konumunun ne oldugu oteden beri tartigila
gelmistir. Alimler siinnetin Kur'an karsisinda ii¢ gorevinden bahsetmislerdir; siinnet ya
Kur'an'da bulunan hiikiimleri teyid etmis, onlara muvafik olarak gelmistir ya Kur'an'in
miicmelini beyan, umumunu tahsis, mutlakini takyit babindan hiikiimlerini agiklayici
olarak gelmistir ya da Kur'an'in farz ya da haram demedigi konular hakkinda farzlik ve
haramlik agisindan hiikiim getirmistir.}’® ilk iki kistm hakkinda alimler arasinda bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Ugiincii kistm hakkinda ise ihtilaf mevcuttur; bazi alimler siinnetin
mistakillen hiikiim getiremeyecegini, Hz. Peygamber'in verdigi her hiikmiin Kur'an'da bir
asla dayanmasi gerektigini soylemislerdir.}’” Biz burada goriislerden hangisinin hakl1 olup
olmadigina tartismayacagiz. Hz. Peygamber'in Kur'an disinda helal ve haram hikmi
koyabilecegini genel olarak prensipte kabul eden ge¢mis alimlerin cogunlugu bu konularda
bir problem gormemislerdir. Yani bu tiir hadisleri Kur'an'a aykir1 diye
reddetmemislerdir.*’® Alimlerin sozleri dikkate alinanlari, siinnetin tesride miistakil bir
kaynak oldugunu, onun da Kur'an gibi helal ve haram kilma yetkisinin oldugunu

soylemislerdir.1’®

Hadisi Kur'an'a arz ederken Hz. Peygamber'in bu konumunu bilmemek ya da onun
Kur'an'da olmayan bir hiikiim koyamayacagi inancinda olmak, Kur'an'da olmayan bir konu
hakkinda hiikiim ihtiva eden hadislerin uydurma oldugu kanaatine gotiirecektir.
Miiellifimiz de mezhebi geregi, Hz. Peygamber'in, Kur'dn'da olmadig1 halde zina eden
bekarin yasadigi sehirden siirgiin edilecegini bildiren hadisini uydurma olmakla

suclamistir.

Arz edilen hadis

175 ibn Firek, a.g.e., s. 96.

176 el-Hafnavi, Muhammed Ibrahim, Dirasatiin usdliyye fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Mektebetii ve
Matbaatii'l-Is'a’ el-Fenniyye, Kahire 2002, s. 449-54.

177 el-Hafnavi, ag.e., s. 455.

178 polat, Selahattin, a.g.e., s. 289.

179 Sevkani, Irsadii'l-fuhéil, Daru'l-Kutubi'l-Arabi, thk. Ahmed Azv Inaye, Dimesk 1999, I, 96.
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Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid el-Cuheni dediler ki: "Bir bedevi geldi ve 'Ey
Allah'in Resulii! Aramizda Allah'in kitabiyla hiikiim ver!' dedi. Davalist da kalkip 'Dogru
soylemistir. Aramizda Allah'in kitabiyla hiikiim ver!' dedi. Bedevi kalkip dedi ki: 'Benim
oglum bu adamin is¢isiydi. Bunun karisiyla zina etti. Bana oglunun recmedilmesi
gerekiyor, dediler. Ben de o adama yiiz koyun ve bir cariye vererek kurtardim. Sonra ilim
ehline durumu sorunca bana 'Oglunun cezasi yiiz sopa ve bir yil siirgiindiir." dediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber 'Aranizda Allah'in kitabiyla hiikiim verecegim: Cariye ve
koyunlar sana iade edilecek. Cocuguna ise yiiz sopa ve bir yil siirgiin var. (orada bulunan
bir adama hitaben) Sen de ey Uneys! O zina eden kadinin yanina git ve onu recmet.’ Uneys

o kadinin yamna gitti ve onu recmetti."*°

Arz edilen ayetler
1. "Biz bu kitapta hicbir seyi eksik birakmadik."*®*

2. "Kusku yok ki, biz bu Kitap" sana, insanlar arasinda Allah'in sana gosterdigi ile

hiikmedesin diye hak olarak indirdik. Sakin hainlere yardak¢i olma!"*®?

3."Eger o, bize karsi bazi sozleri uydurup-soylemis olsaydi. Muhakkak onu kuvvetle
yakalardik. "

4. "Sana diisen tebligdir. Hesabi gorecek olan ise biziz."'®*

180 Byhari, Sulh, 5; Miislim, Hudud, 25.
181 En'am, 6/38.

182 Nisa, 4/105.

183 Hakka, 69/44-45.

184 Ra'd, 13/40.
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Arz yonii

"Allah tebdrake ve Tedld kitabin tam ve eksiksiz indirdigine, bu kemal
hakkinda "Biz bu kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadik.”, " Kusku yok ki, biz bu
Kitap't sana, insanlar arasinda Allah'in sana gésterdigi ile hiikmedesin diye
hak olarak indirdik. Sakin hainlere yardak¢r olma!" dedigine ve her seyi
iginde barindiran kitabt apagik bir sekilde erkek ile kadinin, bekar ile evlinin
arasmni ayrrmaksizin zina edenlerin cezasini celde olarak belirdigine gére, Hz.
Peygamber'in kendi kendine siirgiin ve evli olan zaniye recm cezasi koyabilir?
Allah'in belirledigi celde cezasimin bedeni bir tedip, ceza ve zinadan
alikoymak icin yeterli bir edebi utandirma oldugunu; bu hadiste Hz.
Peygamber'e atfedilen cezamin da biitiin insanligin kaldiramayacagi pek
dehgetli bir yol oldugunu bildikten sonra nasil olur da Allah, zina cezasini
koyup da daha sonra bekar ve evliyi ayirmaz? Allah 'Eger o, bize karst bazi
sozleri uydurup-soylemis olsaydi. Muhakkak onu kuvvetle yakalardik.'
demiyor mu? 'Sana diisen tebligdir. Hesabi gérecek olan ise biziz' soziiyle,
onun gorevini smirlamiyor mu? Hz. Peygamber nasil olur da Allah'in
kitabiyla hiikiim verecegim der de Allah'in kitabinda olmayan iki had

koyar?"&

Hadis, Kur'an'da bulunmadigi halde zina eden bekara celde cezasinin yaninda bir
y1l da vatanindan siirgiin edilme cezasi, zina eden evli i¢in de recm cezas1 vermekte. Recm
ile ilgili olan kismi kitabin bagka bir yerinde 6zel olarak ele aldigindan dolay1 recm
konusuna burada deginilmeyecektir.!8 Burada tartisilacak olan Kur'an'da yok diye Hz.

Peygamber'den bizlere gelen bir hilkkmiin durumunun ne olacagidir.

Miiellifin getirdigi ayetlerin genel muhtevast Kur'an'da hicbir seyin eksik
birakilmadig ile Hz. Peygamber'in Allah adina konusamayacagini, onun tek gorevinin
Allah'tan aldig1 bilgileri teblig etmek oldugu noktasinda toplanmaktadir. Miiellif bu
ayetlerden yola c¢ikarak Hz. Peygamber'den bizlere naklolunan ve Kur'dn'da ash
bulunmayan konular hakkinda farz-vacip hiilkmii bildiren ya da suglara yeni bir takim
cezalar ekleyen rivayetlerin uydurma oldugu kanaatini tagimaktadir. Acaba durum

gercekten de miiellifin iddia ettigi gibi bu tiir hadislerin uydurma oldugu mudur?

185 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 180-1.
186 Seyyid Salih, el-Advau'l-Kur'aniyye, s. 312.
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Once miiellifin Kur'an telakkisine bir gbz atalim. Miiellif Kur'an'm din ile ilgili
biitiin bilgilere sahip oldugu inanisi igindedir. Ciinkii Allah "Kitap"ta higbir seyi eksik
birakmamistir. Bu inanisa gitmesinde ise En'am suresinin otuz sekizinci ayetinde ifade
edilen i¢inde higbir seyin eksik birakilmadig1 "Kitap"in etkisi biiylik olmustur. Ama ne var
ki icinde higbir seyin eksik birakilmadigi bu kitabin ne oldugu miifessirler arasinda
tartismalidir. Cogunluk Ayette ifade edilen kitap ile kastedilenin Levh-i Mahfuz oldugunu
soylemistir.’®” Buna gore miiellifin bu ayete dayanarak Kur'an'da dine dair biitiin bilgilerin
bulundugunu, dolayisiyla birisinin din adina hiikiim koyamayacagini sdylemesinin bir
manasi kalmamaktadir. Bu durumda Hz. Peygamber'in zina eden bekara verdigi siirgiin

cezasint Kur'an'da yok diye uydurma kabul etmek hatali goriinmektedir.

Hz. Peygamber'in Allah'in ona bildirmedigi bir seyi onun adina sdylemesinin
imkansiz oldugundan hareketle hadisin uydurma olduguna karar vermeye gelince; bunu
sOylemek icin once bazi kabullerin bulunmasi gerekir. Bu goriise gore, "Allah Hz.
Peygamber'e Kur'an disinda higbir bilgi vermemistir. Bu yiizden Kur'an'da bulunmayan bir
bilgi Hz. Peygamber'den bize varit olursa o bilginin aslnin olmadigni anlariz." Once
gercekten de Hz. Peygamber'in Allah ile Kur'an'dan bagka bir baglantisinin olmadiginm
ispatlamak gerekmektedir. Bu ispatlandigi takdirde Hz. Peygamber'in Kur'an'da olmayan
bir hiikkiim verdigine dair bize gelen rivayetin sahih olmadigin1 sdyleme imkani dogar.
Ama bu yine kesinlik kazanmaz. Cilinkii Hz. Peygamber verdigi bu hiikiimleri her zaman
bir peygamber olarak vermiyordu. Bazen devlet idarecisi ya da yargi¢ olmasi hasebiyle de
bazi hiikiimler veriyordu. Nitekim Hanefi mezhebi hadiste gegen bu ifadeyi dini bir hiikiim

olarak degil de devlet idarecisi olmas1 hasebiyle verilmis bir ceza olarak gérmektedir.8®

Goriildugii gibi Hz. Peygamber'in tesride miistakil olup olmamasi da siinneti
Kur'an'a arz ederken karsilagilabilecek olan problemlerdendir. Hz. Peygamber'in Kur'dn'da
olmayan bir hiikiim koymayacagini soyledigimiz anda karsimiza iki se¢enek ¢ikmaktadir:
ya bu rivayet uydurulmustur ya da Hz. Peygamber bu hiikmiinii peygamberliginin

disindaki bir vasfiyla -mesela devlet reisligi gibi- vermistir. Bu ikinci segenege gore hadis

187 Bu ayetler ve ifade ettigi anlamla ilgili goriisler igin bkz: Zemahseri, a.g.e., I1, 21; Kurtubi, el-CAmi
liahkami'l-Kur'an, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,thk. Ahmet Berdini- Ibrahim Uteyfis, Kahire 1964, VI,
420; Nesefi, Medariku't-Tenzil ve hakaiku't-tevil, Daru Ibni Kesir, Beyrut 2005, I, 500; Ebu
Hayyan, a.g.e., IV, 400; Ebu's-Sudd, a.g.e., III, 131;Aldsi, a.g.e., IV, 139; Suyiti, Tefsiru'l-Celaleyn,
s. 132.

188 Sevkani, Neylii'l-evtar, VII, 107.
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uydurma olmaktan ¢ikar. Hadis hakkinda sdylenecek en son s6z, hadisin evrensel olmayip

da tarihsel bir karakter arz ettigi olur.
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SONUC

Seyyid Salih Eblbekir’in bu eseri incelendikten sonra belki de sdylenmesi gereken
ilk sey onun hadisler hakkindaki genel yaklagimidir. Hadislerin sadece metnini dikkate
alan senedleri tamamen yok farz eden bu yaklagim, onun ilmi 6zelliginin en 6nemli yoniinii
teskil etmektedir. Bu sebeple kitabinin higbir yerinde sened tenkidine bagvurmamustir.
Kitabinda degerlendirdigi hadislerin neredeyse tamamini metinlerden hareketle tenkit
etmis, bunu yaparken akli da ¢ok etkin bir sekilde kullanmistir. Hatta bazen akli o kadar 6n
plana almistir ki, hadisleri Kur’an’a degil sadece akla arz ettigi intiba1 uyanmistir. Elbette
hadisler hakkinda menfi bir 6nyargi ile hareket eden bdyle bir ilim adaminin bazen ¢ok
basit gerekcelerle hadise uydurma demesi kagiilmazdir. Kitabin bir¢ok yerinde bu tiir
orneklerle karsilasmis olmak miimkiindiir. Bununla birlikte yazarin kuvvetli bir mantiga

sahip olmasi1 kimi zaman faydali degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur.

Eser hadislerin Kur’an’a arzinin problemleri agisindan incelendiginde ortaya ¢ikan
neticeyi iki ana g¢erceveye oturtmak miimkiindiir. Miiellif ya hadisin rivayetiyle ilgili
problemlere dikkat etmemis ya da ayet ve hadislerin anlasilmasindan kaynaklanan
problemlerin anaforuna yakalanmistir. S6zgelimi sahabenin ya da baska bir ravinin hadisi
eksik isitmis olmasi, hadiste idrac bulunmasi, Hz. Peygamber'e ait olmayan bir séziin ona
nisbet edilmesi ve senedin zayif olmasi gibi rivayetle alakali problemler dikkatle
aragtirtlmadan hadis hakkinda bir yargiya varilmistir. Bunun bir takim eksik

degerlendirmelerle neticelenmesi kaginilmazdir.

Yine Kur'an'in biitliniinii degil de bir pargasin1 merkeze alarak s6z konusu rivayeti
kendi sectigi ayete arz etmis, dogal olarak sonu¢ da olumsuz ¢ikmistir. Bazen de hadisi
kendi yaklagimina gdre yorumlayip o yorumu Kur’dn’a arz edince s6z konusu hadisin
Kur’an’a aykir1 oldugu neticesine ulagsmistir. Ayet ve hadislerden anladigi manayr mutlak

ve tek dogru gibi kabul edip bu anlayisa uymayan rivayetlere karsi menfi bir tavir takinmis
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olmast da miiellifin degerlendirmelerini etkileyen bir diger husustur. Hadisin biitiin
varyantlarini ele almayip sadece Kur'an'a muhalif mana i¢eren bir mana tasiyan metnini
Kur'an'a arz etmeye calismasi da Seyyid Salih’in hadisler hakkinda yanlis karar vermesine

sebep olan bir diger yaklasim tarzi olarak zikredilmeye degerdir.

Bunlara ilaveten hadisleri incelerken Arapganin dil inceliklerine dikkat etmemesi
ve glinlimiiz telakkilerini tek dogru olarak kabul edip hadisleri bu anlayislart merkez alarak
elestirmeye calismasi da onun hadisler hakkindaki hiikiimlerini etkileyen bir diger 6nemli

sebep olmustur.

Tiim bunlarin disinda hadisleri tenkit ederken miiellifin {islubunda dikkat ¢eken bir
diger husus rivayetleri reddederken birgok yerde bu rivayetlerin Israil ogullari tarafindan
dini bozmak i¢in uyduruldugunu séylemis olmasidir. Yani uydurma kabul ettigi hadislerin
uydurucular1 Miisliimanlar degil Yahudileridir. Miisliimanlar da farkina varmadan bu

rivayetleri kullanmiglardir.

Bununla birlikte miiellifin yaptigi biitiin arzlarin yanlis oldugunu sdylemek
haksizlik olacaktir. Miiellifin baz1 elestirileri gergekten iizerinde durulup diisiiniilmeyi hak
edecek seviyededir. Ayrica hadisleri yorumlarken ortaya koydugu bazi yaklasim tarzlar

istifade edilebilecek niteliktedir.

Seyyid Salih her ne kadar bir hadis hakkinda kolayca uydurma hiikmii verse de,
hadisleri timden reddeden yahut hadislere mesafeli yaklasan gruplarin aksine, ne Ebu
Hureyre'yi ne de Imam Buhari'yi hadis uydurmakla itham etmistir. Hadisleri tenkit ederken
hadis ilminin 6nde gelen bu iki sahsiyetine yonelik mutedil bir dil kullanmis olmas1 da

dikkate degerdir.
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