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I-Girig
Bu makalenin 6ncelikli amaci, Kugeyri Risalesi, Tezkiretii’l-evliya

ve Nefahatii’l-Uns’de sifi ve tasavvuf kelimeleri ile ilgili rivayet edilen
tarifleri kronolojik olarak siralamaktan ibarettir.

Zikredilen eserler, tasavvuf ve sufi kelimeleri igin her biri, bir kag
satirt gegmeyen yaklasik yiiz tarif igermektedir. Bu tariflerin mithimlerini
miimkiin mertebe kronolojik siralamaya gore tasnif etmenin Snemli ve
faydali olacagi kanaatindeyim. Ciinkii sadece bu yolla bile bu tarifler,
tasavvufun tarihi geligimi iizerine 151k tutacaktir. Bununla birlikte sonug, bir
dereceye kadar smirli olacaktir.

Tasavvufun bir yoniinii temsil eden veya stfinin kendi bakig agisim
yansitan ya da siifiye 6zel bir anda galip gelen bir hale isaret eden biitiin bu
tarifler, siiphesiz H. III. asrin baglangicmdan IV. asrin sonuna kadar olan
islam tasavvuf diisiincesinin tarihi gelisimini gozler oniine sermektedir. Buna
ragmen, bu tariflerden elde ettiimiz fikir, tasavvufun gelisimi ile ilgili genel
bir cerceve vermekten ilerive gecememektedir. Dolaysiyla bu tarif
sahiplerinin ve diger seckin sufilerin igaret ettigi fikirleri kronolojik olarak
tahlil etmeyi ve ulastigim neticeleri bu gergevede belirtmeyi amagladim.

Mevcut kaynaklarn timiinii arastirdigimi iddia edemem. Iki dnemli
eser var ki, heniiz onlari inceleme firsat: bulamadim. Bunlar, Ebu Nuaym el-
Isfahani’nin Hilyetii’l-Eviiya’st ve besinci asrin son yarisinda yazilan

Bu makale, “An Historical Inquiry corcerning the Orfgin and Development of Sufiism”
bashigwla Ocak 1906 yilinda “Journal of the Royal Asiatic Society”de yayinlanmistir.
Makale iki boliimden olugmakiadir. Birinci boliim tasgvvufun tarihi seyri hakkindadur;
ikinci boliim ise kronolojik siralamaya gore sufiler tarafitidan yopilan 78 tasavvuf tarifini
igermektedir. Bu terciime sadece birinci boliimiin terciimesidir.
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Hucvir’nin  Kegsfu'I-mahinib adli eserleridir. Bununla beraber elimdeki
malzeme, gorebildigim kadariyle ilk aragtirmanin temelini olusturmak igin
yeterli gozitkmektedir. Konu, bir kag sayfada taktim etmek i¢in oldukca
genigtir ve kesin hiikiim vermek igin ¢ok kapalidir. Bu yiizden agagdaki
taslak (calisma) az veya cok bir deneme mahiyetinde kabul edilmelidir.
Bununla birlikte en azmndan bu c¢alismamin esas tesbitleri, yapilacak
calismalar tarafindan dogrulanacaktir. Bu makalede stfilerin iyi bilinen
prensiplerini miinakagaya girismeyecegim. Ancak bu prensiplerin nereden
tiiredigi ve bir sistem haline gelinceye kadar nasil gelistigi hususunu da
agiklamaya ¢aligacagim.

TI-fik iki Asirdaki Ziihd Egiliminin Onciileri

Tasavvufun tohumlari, islam diinyasinda H. 1. asirda gelisen kuvvetli
ve yaygin zithd hareketlerinde bulunur. Goldziher’in' de belirttigi gibi zithd
hayatinin ortaya gikmasinda iki temel sebep vardir.

Birincisi; Agir1 glinah suuru
jkincisi ise; ilahi cezaya karsi korku

Bu hareket baglangicda ortodoks ¢izgide gelismekteydi. Su kadar var
ki, bir taraftan (bu zahidler) Peygamberin 6greti ve sireti hakkinda vérid olan
bazi hususlara agirt deger verirken, diger taraftan miislimanlarin ayni oranda
kiymetli saydigi bazi meseleleri de ihmal ettiler. Siiratle ziihd tasavvufa
déniistii.  Zithd hareketinin en meshurlarindan Hasan el-Basri, sifiler
tarafindan kendilerinden birisi olarak kabul edilir ki, bu idialarinda onlar
haklidirlar. Ciinkii Hasan, ibadetlerin suf sekli edasi ile yetinmeyerek
manevi bir hayata yénelmistir. Hasan Basti soyle der: “Gergek anlamda
zerre miktart kovku, bin miskal orug ve namazdan daha haywhdir.” ?
“Kalplerinizi temizleyin; Ciinkii kalb, cabuk  kirlenir.  Nefislerinizi
gemleyiniz; Ciinkii o anlgandir. Eger onu gemlemezseniz, o sizi koti bir
sona gotiirir.”> Mamafih bu zahidler, sadece tasavvufun miijdecisi oldular.

Kuseyri’ye gore sfl kelimesi H. IL. asrin sonundan Once yaygin
olarak kullanilmaktayd:. Muhtemeldir ki, ibn Haldun’un da belirttigi gibi
kendilerini likks elbise giyenlerden aywdetmek {izere zahidler tarafindan
benimsenen yiin (suf) elbiseye delalet eden bu sifat (lakap), zithd ile siinnilik
arasindaki tam bir aymrima isaret etmektedir. S0fi kelimesi ilk olarak Ebd
Hasim el-Kofi (6.150) ye nisbet edilmigtir. Cami (Nefahatii’l-iins, 34) onun
hakkinda soyle demektedir:

Goldziher, Materialien zur Entwickelungsgeschichte des Sufismus, {Vienna Oriental Journal) ¢.13,
rakam 1, 5.35 ve sonrast

Kugeyri Risalesi, $.63

el-Kdmil Ii I-miiberred, 120
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“Ziihdde, verada, tevekkiilde ve muhabbette ondan once bir ¢ok
insan bulunmasma rogmen, Ebu Hasim, siifi diye isimlendirilen ilk kisidir.”
Cami’nin Eb& Hasim hakkinda iktibas ettigimiz bu soziine, bunun hemen
ardindan zikrettipi, “Sufiler icin ilk yapian Hankah Filistin’de Remle'de
yapidi ve onu yaptiran Hiristiyan bir emirdi.” ifadesini de ilave etmemiz
gerekir. '

Bununla birlikte Hiristiyanhigm, ilk tesekkiil devresinde tasavvuf
{izerine etkisi oldugunu itiraf etmekle birlikte Ibrahim b. Ethem (8.161),
Davud et-T4i (6.165), Fudayl b. lyaz (6.187), Sakik Belhi (6.194) gibi zéhid
ve riza sahibi siifilerin sozlerinde Hiristiyanlik veya bagka bir dis kaynaktan
etkilendiklerini gdsteren ¢ok az delil bulmaktayiz. Diger bir ifade ile bana
byle geliyor ki, bu ziihd tasavvufu, bizzat {slamin bir {iriinii ve ruhi egilim
sahiplerini memnun etmeyen islami Allah anlayisinin kagmilmaz bir
sonucudur. Ancak yukarida zikrettigimiz siifiler, zithd ve rwzayr en son
noktasina ulastirmalarina ragmen, onlarm tasavvuf anlayiglart oldukga
mu’tedildi. Onlar daha sonraki sufilerin cezbe ve vecd halinden ve bu iki
kavramn iiriinii olarak tezahiir eden nazari bahislerden habersizdiler.

Bu insanlar Allah’1 seviyorlardi ama korkulari daha kuvvetli idi.
Muhabbetleri, onlart Allah’in varhigina dair tam bir bilgiye (perfect
knowlodge-ma’rifet-i kamile) degil, O’nun iradesine boyun egmeye
sevkediyordu,. Onlar ziithd ile ma’rifet (gnosis) veya hikmet (theosophy)
arasinda orta bir yol tutmuglardi. Onlarin davramslarini en iyi tasvir eden
kelime, riza (quietism)’dir.

1i-Uciincit Asirda Tasavvaf
a) Ma'ruf el-Kerhi

Ugiincii asirda tasavvuf, islamdaki ruhi temayilllerin daha gelismis
bir goriiniimii olarak agtklanamayacak tamamen yeni bir karakter kazandi.
Bu degisimi, aslen Mesihi veya Mendai (sabif) olan ve babasimm Firuzan
isminin de gosterdigi gibi aslen farisi olan Ma’ruf el-Kerhi’nin ilk tasavvuf
tarifinde gorebiliriz. Ma’ruf’un, fmam Ali b. Musa’nin mevlast oldugu ve
onun huzurunda islams kabul ettigi rivayet edilir. Harun er-Resid devrinde,
adet olarak kendisinin nisbet edildigi Bagdat’in Kerh mahallesinde
yasamistir. Bu sebepten Kerh siirekli saygt gosterilegelen bir yer olmustur.
Davud et-T41 (8.165) ile arkadaghk yapmistir; Ancak Fihrist'in yazar (16,
183) bize tasavvuftaki iistadinin Ferkad es-Senci oldugunu ve Ferkad’in da
Malik b. Enes’in Ogrencisi olan Hasan Basri’nin miiridi oldugunu
bildirmektedir. Tasavvufun siinni oldugunu gostermek igin diizenlenen bu
tiir isnadlarm fazla bir kiymeti yoktur. Tezkiretsi'l-eviiya’da, Ma’ruf “dllah
askiyla dolu bir kisi” olarak tammlanir. Oprencisi meshur s0f1 Seri es-Sakati
sbyle bir rivayette bulunur. “Riiyamda Ma’ruf el-Kerh?’yi arsin altinda
gordiim. Allah meleklerine “Bu kimdir?” diye soruyordu. Melekler “Sen
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daha iyi bilirsin, Ya Rabbi!” diye cevap verdiler. Allah “Bu muhabbetimden
sarhos olan ve ancak bana kavugmakla ayilan Ma’ruf el-Kerhi’dir.” dedi. o
Biz bu yeni diisiincelerin agik izlerini ilk olarak Ma’ruf el-Kerhi’nin
sozlerinde bulmaktayiz. Bu sodzler islam tasavvufunun temel ve en
karakteristik unsurlari olarak giiniimiize kadar gelmistir. Iste bazi misaller:

“Ask, insanlardan ogrenilmez. O, Allah’in bir bagy ve ihsamdir. "

“Eviiyaullah ii¢ ozellikle tanmrlar. Fikirleri Allah hakkindadur,
O 'nunla otururlar ve O'nunla meggul olurlar.”

“drif hi¢ bir saadete sahip olmasa da, o bizzat biitin saadetlerin
icerisindedir.” 7
Ma’ruf bir giin miiridi Seri Sakati’ ye soyle dedi: “dliah’tan bir sey
istedigin zaman O'na benim adimla dua et.”

ibrahim b. Ethem ve biraz 6nce zikrettigimiz diger sifilerin sdzlerini
inceleyen kimse, Ma’ruf’un bu sdzlerinin gok farkli bir dilsiince diizlemine
ait oldugunu anlar. Ciinkii onlarin tasavvuf anlayisi kurtulug niyetine yani
ameli bir gayeye yoneliktic. Halbuki Ma’rufun tasavvufu “tasavvuf
hakikatlere sarilmaktir.” seklindeki tarifinden de anlasilacagi gibi esas
olarak ma’rifete doniiktiir. Simdi bu diigiincenin kaynagim arastirmadan
dnce biraz daha onun tarihi geligimini takip edelim.

b) Ebu Siileyman ed-Ddrdni

Visit sakinlerinden Ebu Siileyman ed-Darani (6.215), Suriye’ye
hicret etti ve $am’in batisindaki “Daraya” kdyiine yerlesti. Bu zatin ruh ve
ifade itibariyle tasavvufi olan bir gok sozii vardir. Bazi sozleri:

“Bu dimyamn sehvetlerini, ancak Allalin kalbine daima ahiret isleri
ile mesgul olacag bir nur koydugu kimse, terkedebilir. »

“Allah drife uyurken bile bézi swrlart vahyeder ve namaz kilarken
acmadzgz bézi nurlar: ona kegfeder. Arifin kalp gozii agildigimda diinyevi
gozii (ceset gozil) kapamir. Ciinkii arif, Hak ton bagkasin gormez. 10

“ Ma'rifet gorimir bir gekil alsaydi, onun giizellik, sevimlilik, iyilik
ve cazibesinin temagasindan dolayr ona bakan herkes helak olur ve onun
giizelligine kiyasla diger nurlar karanlik olurdu. -

Kuseyri, s.11

Feriduddin Attar, Tezkiretii l-eviiya, ©.1,$.272
ae.,cl,s271

ae., cl,s272

Kugeyri, 5.9

Tezkire, ¢.1,$.232

ae., ¢l 8234

ae., ¢.1,5235
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“Ma rifet, konusmaya nisbetle sessizlige daha yakindir. iz

“Kalp kaybettigine agladiginda, Fuh buldugu igin sevinir. =

Asagidaki pasajin tiimiinii zikretmenin faydal olacag kanaatindeyiz.
Ciinkii o anekdot daha sonraki sifilerin dini usluplarinda oldukga 6nemli bir
yeri olan hubb-1 ilahi (erotic symbolism) kavrammin agikga kullanildigs ilk
misallerdendir. :

“ Ahmed b. Ebu’l-Havari naklediyor: Bir giin Ebu Sileyman ed-
Ddrdni’nin  huzuruna girdim. Aglachgmy govdim. “Nigin agliyorsun?”
dedigimde soyle cevap verdi. “ Ey Ahmed! Nigin aglamyaym. Gece
karardig, gozler kapandigi, her sevenin sevgilisi ile bagbaga kaldig,
muhabbet ehlinin ayaklarimi wzamti@, goz yaslarm akittige ve koselerine
sizdhr zaman Yice Allah goyle nida eder. “ Ey Cebraill Kelanmumla
lezzetlenen, zikvimle rahat bulan géziimiin nurudur. Ben onlarm yalnizhigima
muttaliyim. Inlemelerini igitiyor ve aglamalarim goriyorum. Ey Cebrail!
Nigin onlara sormuyorsun? Bu aglama nedir?Seven sevgililerine azap eder
mi? Gece karardigimda bana yalvoran insanlarr sorgulamam hi¢ bana
yakisir mi? Yemin ediyorum ki, kiyamette huzuruma geldikieri zaman, bana
bakmalar: ve benim de onlara bakmam igin yiice vechimi onlara
gosterecegim.

¢) Zunniin el-Misri

H.277 yilinda 6len ve arifleri. “dllah’in ozel seckin kullart”” olarak

tavsif eden Bisr el-Hafi (6.227)’yi gestikten sonra, stfiler igerisinde teosofik
tasayvufun (israki tasavvufun-theosophical Sufiism) kurucusu iinvanini
almaya en layik olan Zunnin el-Misti (6.245) ile kargilagmaktayiz.

Onun bu iinvam almay: hak ettigi Dogulu biyografi yazarlan ve
tarihgileri tarafindan kabul edilmistir. Cami (Nefahatu’l-iins, 36 ve sonrast)
onun hakkinda soyle demektedir. “ O (siifilerin) dnderidir. Herkes ondan
tarikat usullerini aldi ve ona intisap etti. Seyhler, ondan énce yagadi ama sufi
sembolizmini kullanan ve bu alanda konusan ilk kigi, Zunnun’dur.” Ebu’l-
Mahasin’e gore (1,753) Zunnin el-Misri velayet ehlinin makamlar ve ahval
ile ilgili Misir’da konugan ilk kigidir. Bu iddialar, her ne kadar tamamen
kesin olmasa da, Tezkiretii’l-eviiya ve diger sufi kitaplarmda Zunniin’dan
rivayet edilen sozler ile dogrulanmaktadir. Burasi, Zunnun’a izafe edilen
tasavvufi doktrinlerle ilgili bol ve ilging koleksiyonlar analiz etmek igin
miisait degildir. '

Bununla birlikte isaret etmeliyim ki, Tezkiretii’l-evliya yazarimn arif
ve ma’rifet ile ilgili ondan rivayet ettigi tarifler iki sahifeyi agmaktadir.

ae., c.l,8235
Mevlana Cami, Nefahatii'l-iins, 5.44
Kugeyri, s.18
Tezkire, ¢.1,5.112
893



(Tezkiretii'l-eviiya, cl, $.126-128) Zunn(n ma’rifeti ¢ kisma ayrir.
Birincisi; Biitiin miisliimanlar arasinda miisterek olan ma’rifet. fkincisi;
filozof ve alimlere ait olan ma’rifet. Tevhid sifatlarim bilmek anlammndaki
ficiineii tiir ma’rifet ise, Allah’1 kalpleri ile goren velilere hastir.'®

Zunnfin’a “Rabbini nasil bildin?” diye soruldugunda “ Rabbimi
Rabbim ile bildim. Rabbim olmasaydi Rabbimi bilemezdim.”"" seklinde
cevap vermistir. Bununla birlikte en yiiksek bilginin, “hayret” oldugunu
itiraf etmistir.'® Zikirden soruldugunda sdyle demistir. “Zikir, zakirin zikirde
kaybolmasidir (gaybet).” 1

“ (Halvet ile halktan gizlenen, Allah ile halktan gizlenen gibi
020

degildir.

Zunnfin’a gore Hak, ancak selbi sifatlarla (negatives) vasfedilir.
Bunun igin sdyle demistic: “Allah, zikninde tasavvur ettigin hi¢ bir seye
benzemez. !

Zunniin’un tasavvufun seckinlere ait batind bir din (esoteric religion)
olduguna dair bir ¢ok sozii vardir. Bu sebepten avamin tevbesi, havassin
tevbesinden farkhidir? {lahi aski avamin isitmemesi igin {zerinde
konusulmamas: gereken bir sir olarak clegerlendirmektedir.-23

Zunnfin, Allah Agiklarina sunulan agk kadehinden (the cup of love)
bahseder.” Bu, daha sonraki sofi gairler tarafindan kullanilan “agk ilahi”
semboliiniin (Bakiis sembolizmi) ik misallerindendir. -

Yine o vecd, sema (Tezkire, cl, $.127; Kugseyri,180) ve tevhidi
(Kuseyri, 5) tanimlayan ilk yazardir. Inaniyorum ki, bu zikrettiklerimiz
sifilerin dilgiincelerinin tegekkitlinde -Whinfield’in zannettigi gibi Ebu
Yezid Bestami’nin degil”- Zunnin el-Misri’nin kalici bir etkisi oldugunu
g6stermek igin kafidir,

Simdi Zunnn el-Misti’nin hayatt ile ilgili biyografi yazarlarmm
rivayet ettiklerine bakarak bunlarin 1:finda sisteminin  kaynaklarmi
agiklamaya ¢alisalim,

Tezkire, ¢, 5.127

Kugeyri, $.167

Kugeyri, 5,166

Kugeyri, 5.120

Kuseyri, .60

Kuseyri, 8.5

Kugeyri, 5.10

Kugeyri, .172

Tezkiri, ¢.f, 5.126

Masnavi-i Ma’niavi, (introduction, s. XVII)
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ibn Hallikan®® ve CAmi’ye? gore Zunnfin’un ismi, Ebu Feyz Sevban
fbri Ibrahim veya Feyz ibn Ibrahim idi. Yukars Misi’da Nevbe veya fhmim
ehlinden olan babasi, Kureys kabilesi tarafindan azad edilmis ve onlarm
himayesine girmisti. Bityilkk bir ihtimalle, Zunnin bir miiddet Hicaz’da
ikamet etmistir. Ciinkii yazarlar onun imam Malik Ibn Enes (179)’e 6grenci
oldugunu ve Muvatta’yt ondan rivayet ettigini bildirmektedirler.
Tasavvuftaki iistads, Ibn Hallikan’a gére Sakran el-Abid; Cami’ye gore ise
[srafil el-Magrib? dir.

bn Hallikan’in bize bildirdigine gére Zunnfin el-Misri ilim, ibadet,
hal ve edebe riayet etme bakimmdan asrimn egsizi idi. Ayrica bir filozofdu
ve Arapcayt zarif bir gekilde konusmaktaydi. Ote yandan o, bir melamiydi.
Ciinkii insanlar arasinda seriats hafif gorerek takvasm gizliyordu. Hatta bu
sebepten Misir’hlarin bityiik bir kismi, onu zindik olarak itham etmiglerdir.
Fakat oliminden sonra bir veli olarak kabul edilmigtir.”® Tezkiretii'l-
eviiya’da ondan rivayet edilen haberler, gakil ve benzeri geyleri deferli
taglara doniistirdiigiinii gdstermektedir. Fikrist (5.153) yazart ise onun
ismini “kimya hakkinda konusan filozoflar” arasinda zikretmekte ve daha
sonra ona bu disiplin ile ilgili yazdig iki eser izafe etmektedir.?’

Onun gercek karakteri (sahsiyeti), fon Xafti’nin JThbary l-ulema bi
ahbari’l-hukemda”  adli  eserinde  zikrettigi bilgilerle agikga ortgya
cikmaktadir, “Zunnon fbn ibrahim Ihmimi el-Misii, kimya disiplinini
dgrenmigtir ve Cabir [bn Hayyan’in ekoliine aittir. Kendisini batim ilmine
adamis ve felsefenin bir cok dalinda uzman olmustu. “Thmim” beldesindeki
“berba”ya (harabe tapmak) sik sik gider gelirdi. Zira oras: kadim hikmet
evlerinden birisiydi. Bu tapinakta mit’minin imanini, k&firin tugyanim
artiran garip ekiller ve acaip tasvirler vardi. Denilir ki, velayet yolunun ilmi
ona agtlnughir ve kerametleri olan bir zatt1.”

Zunniin’dan tam yiiz yil sonra 8len ve ondan bahseden ilk yazar olan
el-Mes’di, Thmim’i ziyaret ettiginde bu yorenin halkindan Zunniin ile ilgili
birgok malumat toplamustir. Mes di’nin onlardan rivayet ettifiine gore,
“Ebu Feyz Zunniin el-Misii el-ihmimi ez-Zahid, 6zel bir tarika siilik eden
ve dinde 6zel bir yol takib eden bir filozofdu. O, bu harabe tapmnaklarin
(berabi) tarihini aydinlatanlardan birisiydi. O tapmaklarin (barabi) arasinda
gidip gelirdi. Birgok suret ve kitabelerin biiylik bir kismimni ¢Sziimlemeye
muvaffak olmugtur”” Daha sonra Mes’0di,”! Zunnfn’un okudugunu ve
¢ozdigiing iddia ettigi bazi kitabelerin terclimesini vermektedir.

26
27
28
29
30
31

De Slane’in terciimesi, No.128, ¢1, 5.291

Nefahat, 8.35

Tezkire, ¢], 5,114

Fihrist, 8358

Lippert ness, 5.185

Mes 01, Murucu z-zeheb, (Barbier de Meynard) ¢.2, 5.401
895



Simdi  Zunnfn’un  tapmnaklarda (barabi) ve Eski Misir
mabedlerindeki kitabeler iizerine ¢alisma yaptigina dair rivayetlerin, biraz
aciklanmas: gerekmektedir. Miisliimanlara gore Eski Misir kimya, sihir ve
gizli ilimlerin besigi olarak kabul edilmistir. Kimya hakkinda konusan ilk
kisi, daha sonra Misir’a mellk olan ve Ehramlardan (plramxtlerden) birisine
gémiilen Babilli Hermesdi.* Bazi yazarlar Hermes’in yedi yildiz
mabedlerine hizmet eden yedi rahipten birisi oldugunu rivayet ederler.
Miisliimanlar, Hermes’in Idris Peygamber oldugunu soylerler ve Misir fen,
ilim ve dininin kaynagi ona atfederler. “Hermes, Yukar: Misir'daki
piramitleri ve tapmaklart (barabi) insa etmis ve ilmin tufan ile birlikte yok
olacagindan korktugu igin biitiin sanatlari ve sanat aletlerini de oraya tasvir
etmis ve bilimlerin tanimlarin oraya kazimgtwr.””

Yukardaki ibareler Misir eserleri lizerine yazilmis hieroglofik
yazmalarm ilk olarak Babil halkmin bildigi esrar ilimlerini ihtiva ettigine
delalet etmektedir. Sir ilimleri ile kimya, yildizbilim (astroloji) ve sihir
kastedilmektedir. Bu goriis, miisliman tarihgilerin en miinevveri olan fbn
Haldun tarafindan bile kabul edilmistir. Ibn Haldun sihrin gergekligini kabul
etmekle kalmamis, ayrica Yukar1 Misw’daki tapmnaklarin hala bu sanatlarin
izlerini gosterdigini ve bu sanatin varligma bir delil olduklarini iddia
etmistir.>*

Fihrist  yazan sOyle demektedir. “Misir’da degerli taslardan
yapilmis barabi denilen binalar vardir. Barabi, gesitli sekillerdeki evlerden
ibarettir. Bu evler, ezme, dovme, eritme ve sikistirma bolimlerini ihtiva
etmektedir. Bunlar kimya ilmi igin yapildiklarina delalet etmektedir. Bu
binalardBasl mahiyeti bilinmeyen Keldani ve Kibtice resimler ve yazmalar
vardir.”

Biitin bu zikredilenlerden agik¢a ortaya ¢ikmaktadir ki, Zunntin
kimyaci ve sihir yapan bir kigiydi. Ancak sunu da hatirlamalyiz ki, o
zamanda kimya ve sihrin (sonraki asirlarda kimya sihrin bir bsliimii kabul
edilmistir.) uzun bir zamandan beri tilsum ve teosofi ilmi ile baglantis1 vardi.
Bu baglanti, lampkoles ve Proklus g1b1 son donem yeni-platoncularda agikca
ortaya cikmistir. Aynt baglanti, irenaeus’un Simon Magus’a dayandirdig
sistem olan irfaniye (gnostisizm) ve sabiligin tarihinde de agiktir.

Ote yandan tasavvufta kimya ile teosofi arasindaki baglanti az veya
¢ok kapalidir. Uctincii asrin biiyitk sufileri, tilsimeiliktan ziyade teosofist
(mutasavvif) idiler. Ciinkii Kur’an tarafindan yasaklanan sihrin
mezheplerinde higbir yeri olamazdi. Kendilerinden zuhur eden kerametler,
Allah’in bir litfuydu (Divine gifts) ve Allah kerameti velayette yiiksek

32
33
34
35

Fihrist, s.351

{ont’1-Kift, 5.6

Mukaddime, (Transleted by De Slane) ¢.3,5.176
Fihrist, $.353
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makamlarindan ve imanda ihlaslarindan dolayi onlara ikram etmistir.*
Bununla birlikte eski sihir ilminin tasavvufa etkisini delillendirmek zor da
degildir. Tezkiretii’l-evliya'da hayan anlatilan Cafer Sadik (6. 148), kimya
ve falcilik ile ilgili bir risale telif etmistir. Avrupahlar tarafindan kimyact
olarak bilinen dgrencisi Cabir b. Hayyan, Stfi Cabir diye amlirdi. Bu zat ta,
Zunnun gibi Ibni’-Kifti’ye gore tasavvuf ile ayn1 kabul edilen batin ilimleri
(ilmii’1-batin) tizerine ¢aligmalar yapmustir. 37

Burada bizzat sifilerin kendi biyografilerinde kargilagngimz daha
onemli bir baska delil vardir. Rivayet edilmistir ki, Ibrahim Ibn Ethem ¢olde
seyahat ederken kendisine ism-i a’zami freten bir zat de karsilagmagtir.
Sonra ism-i a’zam telaffuz eder etmez, Hizir’t gormu§tur % Zunnin da ism-i
a’zami bilen bir kisi olarak tamtilir, Miiridlerinden birisi olan Yusuf fbn
Hiiseyin (8.304) kendisine onu 6gretmesini lstemts, fakat bu zat, Zunnun
tarafindan yapilan basit bir imtiham kaybetmxstlr Bazi isim ve formiillerin
sihirsel etkisinin tilsim ilminde biiyiik bir yeri vardir.

Gnostisizm mezhebi ile ilgili bir Kibti’nin ¢aligmasi, miiridi duger
sirlardin miistagni  birakacak ,ism-i a’zamn  sirri kaydetmektedir.*’
Zunnin’un dualar ve buhur (tutsu) yaptigt anlagilmaktadir. En azindan bunu
bize Zunnun’u bir giin ziyaret eden, &niinde altindan bir legen ve etrafinda
bitki ve anberlerle sihir yaparken gordiigiinii soyleyen bir zat haber
vermektedir. Zunniin davetsiz giren bu zata sbyle baglrmlstlr “Sen
meliklerin huzuruna bast hallerindeyken mi giriyorsun? "'

Zunnun IX. asirda Hristiyan Kiptiler arasinda yasayan ve bizzat
Kipti asilli olan zahid, filozof ve tilsim ehlinden birisiydi. Abdurrahman
Cam{’nin bildirdigi ve kendisinden rivayet edilen s6zlerin de igaret ettigi gibi
sufi hikmetini (the sufi teosphy) esas olarak o ortaya ¢ikarmisgtir.

IV-Arastirmacilarm Tasavvufun Orijini Haklkindaki Goériigleri

Tasavvufun kaynag daima tartistimistic ve bu konuda gesitli teoriler
ortaya atilmistir. Arastirmalarin hala siirmesinde bir gariplik yoktur. Ciinkii
simdiye kadar tasavvuf diigiincesinin gelisimindeki ta!‘lhl ve kronolojik
faktorlerin incelenmesine hig kimse gayret gostermemlstnr ? Kanaatimce, bu
amilleri ihmal etmek ve sadece genel miilahazalardan hareket etmek, hig bir
giivenilir ve saglam sonuca gotirmeyecek beyhude bir gabadur.
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Mukaddime, ¢.3, 5.184
Tarihu’l-hukema, 5,160
Kugseyri, s.9
Tezkire, ¢.I,5.316
Carl, Schmidt, Gnostische Schrifien in Koptischer Sprache, 197
Kugseyri, 5.93; Tezkir, c1, 5.121
Bu isi ilk yapan zat idee und Grundlinien einer allgemeinen Geschichité der Mystik (Heidelberg,
1893) isimli ¢aligmasi ile Dr. A. Menx’tir.
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Tasavvufun ilkeleri ile vedanta sistemi arasinda benzerlikler oldugu
agiktir. Fakat tasavvufun vedantalardan alimp ahnmadifini tesbit etmek
ancak tarihi esaslar1 dikkate almakla miimkiindiir. Bunun igin ilk olarak Hint
diisiincesinin tasavvufun zuhur ettigi zamandaki Islam diigiincesine etkisini
ve ikinci olarak tasavvufun gelisimi ile ilgili kabul edilen gergeklerin Hint
diisiincesinden kaynaklandifi hipoteziyle uygunluk arzettifini aragtirmamiz
gerekmektedir. Ayni sekilde tasavvufun &ri rkin bir baskaldirisi veya farisi
aklinimn bir {iriinii oldugunu séyleyen diger goriislerde de ilk olarak tasavvuf
diisiincesini vaz’ eden sufilerin Iran asilli olduklarini isbat etmek gerekir.
Oysa goriilen o ki - meseleyi tarihi olarak arastiranlardan hi¢ birisinin
ulastigim  neticeyi  reddedecegini  sanmiyorum.- durum kesinlikle
zannedildigi gibi degildir. Ma’ruf el-Kerhi, Iran kokenlidir. Ancak
tasavvufun temel doktrini ilk olarak onun halefleri Ebu Stileyman ed-Darani
ve Zunnin el-Misri tarafindan formiile edilmistir. Bu kisiler, Sam ve
Misir’da yasamislardir ve bu zatlarin damarlarindan bir damla bile farisi
kani akmaz. :

Yeni-Eflatunculuk ile tasavvuf arasindaki dikkate deger yakin
benzerlikler- ki tasavvuf ile vedanta sistemi arasindaki benzerliklerden daha
kuvvetlidir.- bir sistemin digerinden alindigini hakli gikaracak nitelikte
degildir. Bununla birlikte ben inaniyorum ki, bu iki sistem tarihi olarak
birbiriyle irtibathidir. Simdi beni bu gériige gotiiren bazi miilahazalarimi
arzedecegim.

Feridiiddin Attar’in “Tezkiretii’l- evliya”si ve diger kaynaklars
arastirdiktan sonra ulagtigim hiikmii dikkate aldigimizda Me’mun, Mu’tasim,
Vasik ve Miitevekkil’in hilafetlerinin oldugu H.198-247 yillari arasindaki
yarim asirda israki tasavvufun - ki bununla ziihd ve veranin kargihifi olan
israki tasavvufu kastediyorum.- gelismesi en yiiksek bir noktaya ulagmistir.
Bu zaman diliminde Bati Asya’da, genel olarak Yunan felsefesinin ve dzel
olarak Yeni-Eflatunculuk’un etkilerinden bahsetmemiz gerekir.

Bu asirda Helen kiiltiiriiniin miislimanlar arasinda yayimasiyla ilgili
sOzii uzatmaya gerek yoktur. Clinkii Arap edebiyati tarihi ile ilgilenen
herkes, Yunan ilimlerinin Sam’daki hristiyan kiliseleri, Horasan’daki
farisilerin Ciindisapur medresesi ve Cezire’deki Harran sabiileri vasitastyla
iic merkezden- o asirda zirvesine ulagmigti.- Irak’a nasil nakledildigini bilir.
Felsefe, tip ve diger Yunan ilimleri ile ilgili sayisi1z kitap arapgaya terclime
edildi. Bu eserler, yeni aragtirmalar igin temel kabul edildi. Hatta o kadar ki,
hemen hemen Islam ilim ve felsefesi sadece Yunan hikmeti {izerine
kurulmustur.

islam felsefesinde hakim yunan sahsiyeti Eflatun degil, Aristo’dur.
Ancak Araplar, Aristo'nun felsefesi ile ilgili ilk bilgilerini Yeni-Eflatuncu
sarihlerden aldilar. Bundan dolayi, onlarmn itham aldifr sistem, Plotinus,
Porphyry ve Proclus’un goriigleridir. Yaklagtk olarak M.840 yillarimda
Aristo’ya atfedilerek Arapga’ya gevrilen “Esologia” adlt kitap, Dieterici’in
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degerlendirmesine gdre aslinda Yeni-Eflatunculuk’un bir el kitabidur.
Bununla beraber esas nokta sudur ki, Yeni-Eflatuncu diigiinceler, oldukga
yaygindi ve IX. asrin ilk yansinda okumug milsliimanlarin  kolayca
ulasabilecegi bir durumdaydi.

Ozellikle durum Suriye ve Misir’da bdyleydi. Bu iki bolge, Yeni-
Eflatuncularm, gnostiklerin ve hiristiyan heretiklerin merkezi oldugu gibi
asirlar boyu mistisizm ve panteizmin iki bilyitk merkezi de olagelmistir.
Yaklagik olarak miladi VII. asrm baslannda “St. Paul tarafindan
hiristiyanlagtirilan Areopagite’li Dionysios’a atfedilen yazilardan ibaret bir
mecmua ortaya ¢tkti. {Imi aragtirmalar bu kitaplarin bu asra ait oldugunu ve
tercih edilen goriige gore onlari yazan kiginin Suriyeli bir rahip olmast
muhtemel Proclus’un tabilerinden birinin oldugunu gostermektedir. Her ne
kadar bu eserleri biitin dogulular aragtirmaya koyulmuslarsa da onlan
ortaya ¢ikaran ve savunanin Ozellikle Suriyelilerin olmasi bu goriigiin
dogrulugunu desteklemektedir.”” Muhtemelen, Suriyeli bir kesis olan sahte
Dionysios, 8gretmeni olarak bir Hierotheos’dan bahseder ki, Frothingham bu
sahsm Yakubu’s-Seruci (M.451-521) nin ¢agdasi ve Snde gelen Suriyeli bir
arif Stephan Bar Sudayli ile aym salms oldufunu ortaya koymustur.
Stephan’in “Ask llahileri” (Erotic Hymns) ve “llahiyatin Esaslar”
(Elements of theology) isimli iki calismasindan bazs bsliimler Dionsios
tarafindan korunmustur. Stephan’in “Rububiyetin Gizli Swlar1 Ile Iigili
Hierotheos un Kitabt” (Book Tierotheos on the hidden Mysteries of the
Divinity) isimli milkemmel bir eseri giiniimiize kadar gelmigtir ve bu eser’in
yazma bir niishasi British Museum’da bulunmaktadir.

Bilindigi gibi sahte Dionysion’a ait yazilar, John Scotus Erigena
tarafindan Latinceye cevrilmis ve Batr’da Orta Cag Hristiyan Mistisizmini
te’sis etmistir. Bu yazilarm Dogu diinyasindaki fe’siri ise hi¢ de
kiigiimsenecek gibi degildir. Bu yazilar ortaya ¢iktiktan hemen sonra
Siiryaniceye terciime edilmis ve Siiryani yazarlar tarafindan bir ¢ok serhi
yapilarak 6gretileri hizli bir sekilde yayilmistir. Hig stiphe yok ki, bu yazilar,
MLIX. asirda bityiik bir te’sir viichda getirmigtir. Filistinde Scythopolis’ten
Edessa’ya kadar gonderilen mitkemmel yazmalarin bu asra ait olmas: buna
en biyik delildir. “Yaklagik M.850 yillarinda Dionysios, Dicle’den
Atlantik’e kadar uzanan sahada tammyordu.”“

Fakat miisliimanlarm, Yeni Eflatuncu doktrin ile iliskisi sadece edebi
yazilar (literatiir) vasitasiyla degildir. Mezopotamya’daki Harran sehri,
Yunan kiiltiiriniin Islam alemine yayildig: ana merkezlerden birisi olarak
zikredilmektedir. Ciinkii bu bolgede, gergekte Suriyeli putperestler olarak
bilinen ancak IX. asrin baginda Me’mun’un zulmiinden korunmak igin
kendilerine sabii ismini veren kisiler meskundu. Siiphesiz bu zamanda

3 Frothingham, Stephen Bar Sudaili, the Syrian Mystik (Londra, 1886),5.2
“ Merx, op. cit, 5.24

699



onlarin bir kismi islami veya hristiyanlig: kabul etmislerdi; fakat ¢ogunluk
eski putperest inanglarina devam etmislerdir. Bunlarin igerisindeki okuyan
kesim, Sehristant ve diger miisliman mitelliflerin tasvir ettigi gibi Proclus ve
lamblikhos’un Yeni- Eflatunculuk felsefesinden ibaret olan dini bir felsefeyi
Ogretmeye devam ettiler. Bir c¢ok filozof ve bilim adami vetistiren
Bagdat’taki Sabii medresesi, M.IX. asrin sonuna kadar kurulmamissa da
Syle gdriiniiyor ki, sabii diisiincelerle miisliiman dilginiirler arasindaki fikri
bulugma bu tarihten uzun zaman Once olmustur. Bu meseleyi daha fazla
incelemeye gerek gormilyorum. Misliimanlarin Yunan medeniyeti ile
temasa gegtigi her yerde yeni-platonculugu bulduklarim ssylememiz yanhs
olmaz.

Yunan kiiltiiciiniin yayildigs bolgeler arasinda, Misir ve Suriye’nin
daima bir Sneiiligii olmustur. Belirttigimiz gibi Misir ve Sam, tasavvufun itk
olarak gelistigi iki merkezdir. Tasavvufun geligmesine biiyiik oranda katlada
bulunan kisi (Zunnun), filozof ve bir simyaci; bagka bir ifadeyle Yunan
hikmetinin bir sakirdi olarak tammlanir. Buna, ZunnGn’un ileri slirdigi
goriiglerin esas olarak Dionysios’un eserlerindeki goriislerle ayni anlamlara
geldigini ekledigimizde, bu argiimanlar, bizi tasavvuf ile Yeni-Eflatuncuiuk
arasinda tarihi bir bagin oldugu sonucuna gotiirmez mi? Aksi takdirde
tasavvufun kaynagiyla ilgili bagka hangi teori, zikrettigimiz gergekleri
agtlayabilir? Tasavvufun tamamen Dionysios’un yazlanna  dayandigin
soyleyen Merx kadar ileri gitmeyecegim. Ancak arastrmalanm  beni
gergekte onun gorilgleriyle ayni olan bir sonuca gotiirdl; tasavvuf, teosofi
bakimindan biiyilk oranda Yunan felsefesinin bir triintidiir. Fakat tasavvuf,
bu ilk asamasinda bile tamamen Yunan kaynakl degildir. Ciinkl bizzat
Yeni-Eflatunculuk felsefesi, alti asir boyunca birgok yabanci unsuru kendi
icine almigtir. Burada izerinde ¢ahigtigimiz M.860 yilindan 6nceki dénemde
tasavvufdaki yunani unsurlari yunani olmayan unsurlardan aywrma yoluna
gitmeyecegim.

Bununla birlikte Ebu’l- Mehasin’e gore ebeveyni Vasit’h sabiilerden
olan Ma’ruf el-Kerhi’nin muhtemelen bir Mendai olmasi kayda degerdir. Bu
Mandeiler (Kur’an sabiiler der) sik sik ayin igin yikandiklarindan dolays,
miislimanlar tarafindan “mugtesile” olarak isimlendirilmislerdir. Mandeiler
Basra ile Vasit arasindaki vadilerde ikamet ediyorlardi. Mezheplerinin
kurucusunun “Hasih” isimli bir zat oldugu sdylenir. Isimlerinin de
gosterdigi gibi eski Gnostisizm mezhebinin bir devam (kalintist) olduklan
anlasilmaktadir. Her ne kadar Ma’ruf el-Kerhi, bizzat bu mandeilerden biri
olmasa da her hal @ kdrda sabii mezhebi hakkinda bilgi sahibi idi. Ondan
rivayet edilen sozler arasinda “Her sey erkek ve kadindan olustuguna gore
gozlerinizi (bu diinyadan) koruyun. "4 ssziiniin bulunmast ¢ok ilgingtir.
Ciinkii bu sdzde ‘“varligin erkek ve disiden olugtugunu” sSyleyen

4 Tezkire, $.272
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mandeflerin ve sabiflerin mezhebine igaret vardir.® Aym sekilde Ebu
Siileyman ed-Darani de Vasit sakinlerindendi. (Ebu’l-Mehasin, ¢1, 5.591)

Gegen bolumlerde Zunntin Misri’nin sistemninde ma’rifet {gnosis)
teorisine nasil bityiik bir nem verdigini zikretmistik. {brahim Ethem’e gore
kisinin salihler derecesine ulagmak i¢in gegmesi gereken alts engel’’, bize
nefs igin kurtulus yolunda ma’rifet ve ilm-i batyn merhalesi gergekiestikten
ve bu kapilarin muhafizlan tek tek gegildikten sonra agilacak olan yedi
kapty1 hatirlatmaktadir.®® Muhafizlar kelimesi nefsin sehvetleri, heva ve
hasede delalet igin mecazi olarak kullamilmustir. $iiphesiz gnostisizm
mezhebi, yahudi-hristiyan diigiinceleri ve Yunan spekiilasyonlar: tarafindan
degistirildikten sonra, tasavvufa gok biiyiik bir katkist olmugtur ve fasavvuf
ile gnostisizm arasinda birgok Onemli benzer yanlar vardw. Siiphesiz bu
mevzunun arastinimas: gerekmektedir. Ancak ben inaniyorum ki, gergek
anlamiyla fasavvufun dofusunu ihtiva eden tarihi sartlara baktifimizda
tasavvufu ne Hint ne de Farist kaynafa dayandirmak miimkiin
gozitkmemektedir. Buna mukabil Yunan diisiincesinin ve Sark dinlerinin
birlesiminin  Ozellikle de Yeni-Eflatunculuk’un, hristivanlik’in  ve
gnostisizm’in birlesiminin bir firlinil oldugu kabul edilmelidir. Muhtemeldir
ki, bu sistomlierden en az ikisi Fars veya Hint diisiincelerinden etkilenmis
olmalidir. Ancak bu tam olarak ortaya konulmayan ve belki hig bir zaman
ortaya konulamayacak bityitk bir meseledir. Hint diigtincelerinin tasavvufa
dogrudan te’siri giiphesiz bilyiik olmakla beraber Yunan ve Siiryani
diisiincesinin etkisiyle kiyaslandir zaman hem geg doneme rastlar, hem de
ikinci derecede Gnem tagir.

V-Ugtincii Asrin Sonuna Kadar Tasavvafun Geligiminin
Merhaleleri

H. 250 ile 300 yillann arasinda Slen siifilerin en Onemlileri, Seri
Sakati (253), Yahya b. Muaz er- Rézi (258), Ebu Yezid el- Bestami (261),
Ebu Hafs el- Haddad (265), Hamdun el-Kassar (271), Ebu Said Harraz
(277), Ebu Hamza el-Bagdadi 289), Sehl b. Abdullah et-Tister? (283),
Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri (295), Ciineyd el-Bagdadi (297), Amr b. Osman el-
Mekki (301), Ebu Osman Hiri (298) ve Mimgad ed-Dineveri (299)dir. Bu
seyhlerden her birisinin Sgretilerinin burada analiz edilmesi bu kisa
¢aligmann sinirlan digina ¢tkma demektir. Binaenaleyh bu yaziyr H. 111
asrin sonuna kadar olan doneme ait tasavvufun umumi gelismelerini
belirtmekle bitirecegiz. Onceden de yaptigim gibi bu konudaki agik ve bariz
meselelerin ¢6ziimii ile kendimi simirlayacagim.

46
47
48

Fihrist, 340
Kuseyri, 9; Tezkire, 100
Kugeri, 5.1330
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Tasavvufun gelisimi iki yoldan olmugtur.

Birincisi; Tasavvuftan 6nce bi’l-fiil varolan  Ogretilerin
genisletilmesi, tafsil edilmesi ve sistemlestirilmesidir;

Ikincisi; Yeni dgreti ve uygulamalarin gelistirilmesi;

1- Baslangigta ¢ok az kisinin benimsedigi ve sadece kiigiik bir gruba
bildirdigi dinin bir gorintimi olan tasavvuf, yavas yavas kurallarin olustugy,
miiridin bu kurallari mutlaka itaat etmesi gereken “pir”den Ggrendigi
organize bir sistem ve veliler okulu haline geldi.

Burada HI. asrin mutasavviflarimin  sadece zithd hayatt ve
insanlardan uzaklasmayi tercih etmediklerine, ayrica tasavvuf yoluna giren
bir milridin bir giin biiyitk bir seyh olacagina ve etrafinda kendisine hayran
olan bir cok miiridin bulundugu umumi merasimlerde kendisine ilham gelen
bir miirsid olabilecegini anladigina dair bir ¢ok delil vardir. Ebu Yezid el-
Bestami’nin “Ustadi olmayan kimsenin imanu seytandir. " siziinde ifade
edilen anlays, muhtemelen ilk kez Abdullah Ibn Sebe’nin ortaya attifs sii
nazariye ile baglantiidir. Wellhausen’in ifade ettigi “Sia  Allah’in
yiiceltilmesini insanm yiiceltilmesinde gormektedir.” sbzij, daha sonraki iran
sifileri igin de dogrudur. (Mesela, Celaleddin er-Rumi’nin, istad1 Sems
Tebrizi ile iligkisinde oldugu gibi)

Sofiler baslangicindan itibaren, ilahi inayete ve otoriteye sahip
olduklarini iddia etmislerdir. Ma’ruf el-Kerhi (kendisi ile konusan bir kisiye)
“Allah’a benim adimla yemin et.” demistir. Diger taraftan Zunniin el-Misri,
gercek miiridin istadina bizzat Allah’tan daha itaatli olmasi gerektifini
agxklamaktadlr,” (Tasavvuf  yolunun kaideleriniy  diizenleme ve
sistemlestirme egilimlerini ¢ok agik bir sekilde bu asnn geyhlerinin
sézlerinde  gormekteyiz. Onlar tarikati gesitli  agamalardan olusan
merhalelere ayirdilar.”' Hatta gesitli tarikatlart birbirinden aywrdilar. Yahya
Muaz er-Razi (258) sbyle demektedir. “[yi isler yapan birisini girirsen bil
ki, onun yolu takvadir. Eger Allah'm ayetlerinden bahseden birisini
gowiirsen bil ki, o abdal tariki iizevedir. Allah’in nimetlerinden bahseden kigi,
asiklar yolu iizerediv. Eger Allah'm zikrine yonelmigse, drifler yolu
iizeredir.””* Hamdun Kassar (271), Nisabur’da dini hiirriyet Ortiisii altinda
Allah’a ihlaslarini izhar eden melamiler veya Kassariye ekoliinii kurdu.”

Denildigine gore, Bagdat’ta ilahi hakikat ve tevhidden™ bahseden ilk
kisi, Seri Sakatl; tasavvuf haklanda insanlara itk sohbet eden zat ise, Yahya
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Tezkire, ¢.1,8.131

Tezkire, ¢.1,5.261

Tezkire, ¢.1,8.305

Ebu Yezid'e Tayfuriye, Ebu Said b, Harraz’a Harraziye, Ebu Huseyin en-Nuriye Nuriye firkalar
nisbet edildi. Nefahat, 5.8; Tezkire, ¢.§, 5,319
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bin Muaz er-Razi’dir.”’ Daha sonra onun yolunu Bagdat’ta Ebu Hameza el-
Bagdadi®® takib etmistir. Cami®’, $ibli’nin tasavvuf meseleleri hakkynda
agikca konustugu donemde, Ciineyd el-Bagdadi’nin tasavvuf dokirinini
formiile eden, agiklayan, ayrica ozel ev ve golgeliklerde tasavvufu gizli
olarak &preten ilk kisi oldugu gdrisiindedir. Bundan su sonuca variriz ki,
Halife Miitevekkil’in (8.232) eski niifuzlarini iade ettigi ehl-i siinnet, sifilere
karst mu’tezileye davrandigindan daha fazla miisamahakar davranmigtir;
Buna ragmen Zunnun zindikiikla itham edildigi ve muhakeme igin
Miitevekkil’in huzuruna %etirildi‘ Fakat Halifeye yaptig1 etkili bir vaaz,
affedilmesine sebep oldu® Bizzat Ciineyd bir kag kez zindiklikla itham
edilmisti. Bir gok sfi, Bagdat'ta sOfilerin mihnesi diye bilinen bu tarz
tohmetlere maruz kalmislardi, Oyle ki, bu mesakkatlerin sonucu olarak Ebu
Said Harraz Masir’a kag:mlstx.”

I11. ve IV. asir sufileri, nazari ve ameli tasavvuf hakkinda tam bir
sistem tesis etmislerdi; Ancak onlar filozof degillerdi ve metafizik
meselelerle de az ilgileniyorlardi. Bunun igin sonraki sifilerin Farabi, ibni
Sina ve Gazali vastastyla Yeni-Platonculardan aldiklari felsefi 1stilahlar, bizi
burada ilgilendirmemektedir. Bununla birlikte sufilerin sembolik dili
kullandiklariyla ilgili az kelime sayilabilir. Bu uslubun izleri ¢ok erken bir
donemde ortaya gikmugtir. Davud et-Ta’den (6.165) rivayet edilir ki, onu
miitebessim goren bir dervit, “Ey Eba Sileyman! Bu ingirahin sebebi
nedir?” diye sorunca, Davud: “Sabahleyin bana iins sarab: denilen bir
sarap verildi. Bu ginii kendime bayram ve seving giini ilon ettigim. "
seklinde cevap vermistir.

Ask sembolizmini agik olarak Rabiatii’l-Adeviyye’nin sOzlerinde ve
Siileyman ed-Darani’nin yukarda zikredilen ifadesinde ve onlardan sonra
gelen daha bagkalarmin sozlerinde bulabilirsiniz. Hatim-i Esam (6.237),
beyaz lim (aglik), siyah 6liim (halkin ezasina sabretmek), kirmizt Sliim
(nefse muhalefet ederek katiksiz amel), ve yesil Sliim (yamali elbise giymek)
olmak iizere sufilerin dort gesit 6liimiinden bahsetmektedir.®! Daha sonra
gelen Horasan sifilerinden meshur Ebu Said b. Ebi’l-Hayr (440) tarafindan
gelistirilen 6zel siirsel imgeleme, ilk olarak Ebu Yezid Bestami’nin
sézlerinde bulunmaktadir. Yahya b. Muaz er-Razi, Ebu Yezid’e gdyle
yazmigt: “Ask kadehinden ¢ok igtigim igin sarhos oldum.” Ebu Yezid
“Senin digindakiler semavatn ve arzin denizlerini igtiler de yine de buna
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kanmadilar ve dilleri disarda oldugu halde daha fazlas: yok mu? dediler.”

seklinde cevap verdi.
Iste ayni tarz siirlere bazi garpict Ornekler:

“Bir giin ¢olde dola;zrkén ask (hub) yagdi ve yer onu emdi. Insanin
ayag camura batigi gibi benim de ayaklarim agka batti. »53

“Bir giin Hak'tan konusuyordu. Yavas yavas dudaklarim emdi ve
“Ben, icki icen, icki ve icki sunamm.”’ dedi. »6

“’Kayﬁagmdan akarken suyun siriltisim hig dinledin mi? Su denize
ulastiginda sesi kesilir. Suyun kendisine ulagmast ile deniz ne artar ve ondan
ayrilmast ile ne de eksilir.”™

“Sevk, asiklar kralliginin merkezidiv. Bu merkezde ayrihk azabimin
arst vardir ve orada hicran dehgsetinin kilicy ¢ekilidiv. Tul-i emel dizerindeki
birlik nergisinin dali orada vaz’ edilmistiv. Her an bu kilic binlerce can
ucurur. Denilmistiv ki : Yedi bin sene gecti. Ancak hi¢ bir emelin
ulasamadig nergis taze olarak kald. ™™

a) Ebu Yezid Bestami

2- Goriildigii gibi Islamda tasavvuf doktrininin biitiin 6zelliklerinin
ortaya ciktigy ilk cekirdegi, Zunnin el-Misri ve onun dogrudan &nciisii olan
siifilere dayandirmak miimkiindiir. Siiphesiz cezbe ve fena diisiincesi bu ilk
sufilere hasti; Ancak tasavvufun daha sonraki dénemlerinde hayati bir
dneme sahip olan fena doktrini, bu sufiler tarafindan hi¢ bir yerde agik¢a
ifade edilmemistir. Farisi sifi Ebu Yezid el-Bestami “kendinden gegme”
anlamindaki “fena” kelimesini kullanan iik kigidir ve o bu doktrinin
kurucusu olarak kabul edilebilir.®’

Ebu Yezid Tayfur b. isa b. Adem b. Siirusan, Kizil Deniz’in dogu
tarafidaki “Kumus” bdlge sehirlerinden birisi olan Bestam’da dogmustur.
Dedesi, zirh ustas: ve tasavvuftaki hocasi ise bir kiird idi. Ebu Yezid,
bidayette rey ehlindendi. Ancak daha sonra kendisine velayet kapis acilds.®
Eger Feridiiddin Attar’m Tezkire 'de®® ona nisbet ettigi sozlerin dogru
oldugunu kabul edersek o, sadece Hallac’in miijdecisi ve agiri vahdet-i
viicud savunucusu deil; aym zamanda egsiz bir gekilde imajci ve derin bir
diisiiniirdiir. Hatta onu bizzat Feridiiddin Attar ve Celalleddin Rumi ile
karsilagtirmak ta miimkiindiir. Biyografi yazarlarinm topladifs sozlerin ne
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kadari dogru, ne kadarinin yanhs oldugunu sdylemek oldukga zordur.
Abdullah Ensari el-Herevi (481) yalanciardan birgogunun kendi sbzlerini
Fbu Yezid’e izafe ettiklerini ileri sirmektedir. Buna misal; “Goge ¢iktim ve
cadirimi argin kargisina kurdum.””® Bu stz Attar’m’' tafsilati ile anlatu
Ebu Yezid’in mirac kissasinm bina edildigi bir sézdiir. Ibn Hallikan ise onu
sadece zahid olarak tanmitmaktadir; Ancak onun hakkinda Kuseyri, Attar ve
Cami’nin verdigi bilgiler, ki ve mecusi selefleri hakkindaki bildiklerimizle
dogrulanmaktadir. Ebu Yezid-yanhs oldugunu sanmiyorum-gergekte farisi
kokenli ve ¢agnm insanlarimin dini dzlemlerinin bir temsilcisi oldugu igin
fran tasavvufunun efsanevi bir kahramam olmugstur. Ebu Yezid, Sasaniler
zamaninda Iran’da hizli bir sekilde yayilan asirt vahdet-i viicid diisiincesini,
islam tasavvufuna sokmustur. Eski hikmet (teosofi) egilimleri, Yunan
disgiincesinin bir dzelligi oldugu gibi Hint ve Iran kaynakli olan vahdet-i
viiclid da Sark diiglincesinin bir egilimidir.

Burada Ebu Yezid’in a) fena ile ilgili goriiglerini, b) vahdet-i viiciid
hakkindaki nazariyesini ¢) ve diiglincesinin siirsel ve imgesel renklerini
yansitan bz s6zlerini nakledecegim.

a) “Halkin ahvali vardwr. Ancak drifin ahvali yoktur. Cinkii onun
izleri silinmis, zati bir bagkasimmn zati tarafindan yok edilmis ve eserleri de
bir baskasmn eserlerinde kaybolmustur. "2

“Soyle bagwmcaya kadar Hak’tan Hakk’a ¢iktim; “Ey ben olan
sen! Fena fillah makamin gerceklestivdim. 73

“Otuz seneden beri Hak, benim aynamdi. Bugiin ise nefsimin aynasi
oldum. Ciinkii ben simdi onceden oldugum kisi degilim. Ciinkii ben (ene) ve
Hak demekte Hakkin birliginin inkart vardwr. Ben swf yoklugum. (adem-i
mahz) Haok ise kendisinin aynasidir. Hayir! ben diyorum ki, Allah benim
aynamdir. Ciinkii o benim dilimde konugur ve ben ise yok oldum. "7

“Insan igin bir seysiz, ziihdsiiz, ilimsiz ve amelsiz olmasindan daha
faziletli bir sey yoktur. Zira o hig bir seysiz olursa, her sey onun olur. "7

Ona “kisinin gergek anlamda ma’rifete ulastygm  ne zaman
bilebilecegi soruldu.” Cevapta: “Hakkin bilgisinde fani oldugu, egosuz ve
halksiz Hakkin huzurunda baki oldugu zaman”™ demistir. 78

b) “Ben Allah’im. Benden ba§ka ilah yoktur. O halde bana ibadet

i3 YY77
edin.
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“Kendimi tesbih ederim. Sanm ne yiicedir.””"

“Yilamn kabugundan soyuldugu gibi ben de Beyazithgundan ¢iknim.
Sonra baktim; Gordiim ki, asik, masuk ve ask birdir. Ciinkii tevhid aleminde
hepsi birdir. e

“Ars nedir? diye soruldu. “Ben oyum.” dedi. “Kirsi nedir? "dend.
“Ben oyum.” dedi. “Levh ve kalem nedir?” denilince yine “Ben onlarim.”
dedi. ’)8{)

¢) Rivayet ediidigine gore Ebu Yezid’e * Bu dereceye nasi ulastin
ve bu makan hangi yolla -~ kazandm?” diye sorulmugtu. Demistir ki:
Cocuklugumda bir gece Bestam 'dan ¢iktim. Ay dogmustu ve her yey sakindi.
Bir mertebe govdiim ki, on sekizbin alem onun yamnda zerve gibi kaltyordu.
Titredim ve beni biiyiik bir dehget kaplady. “Ya Rabbi!” diye bagwdim. Bu
azamete ragmen bog saha, bu celale ragmen iirkiitiicii miilk!” Gaipten bir
ses duydum: “Sahamin boglugu kimsenin gelmediginden degil, bizim
istemedigimizden dolayidw. Zira yizimi topraga siirten herkes buraya
girmeye ehil degildir. '

“On iki yid boyunca ruhumun demircisiydim. Onu riyazet ocagma
attim, miicahede atesi ile yaktum, aysplama érsii iizerine koydum, melametle
yaktim. Ruhumu ayna yopwcaya kadar bu isleme devam ettim. Beg sene
nefsime ayna oldum. Onu daima ibadet ve takva ile cilaladum. Bir sene ibret
gozii ile baktim. Bir de gordiim ki, belimde kibir, ucup, riya, taate giiven ve
amelllere seving goizii ile bakma zimnar: var. Bes sene bu ziinnarin kalkmast
icin ¢alisim ve Islanmu yeniden kegfettim. Biitin mahlukatin 8li oldugunu
gordiim; iizerierine dort tekbir getirerek cenaze torenlerinden dondim.
Boylece mahlukatin vasuasi olmaksizin sadece Allah’in yardimi ile Allah’a
ulagtim. ™

Ebu Yezid ve Ebu Said b. el-Harraz disgindaki ficiincii asir siifileri,
fena doktrinini arka planda tuttular ve dikkatsizce sdylenmis vahdet-i viicud
dilini seyrek olarak kuilandilar. Ayrica tasavvufu islamla birlestirmek ve
seriatla hakikat arasinda bir denge kurmak igin gayret sarfettiler.Gayet tabii
ki, bu noktada basarih olamadilar; ancak onlar, ihtiyatli davranmak zorunda
kalmislardir. Ebu Yezid ve kendisine tabi olan Tayfuriler, Allah agkiyla
sarhog olarak konusup hareket ederken bu donemdeki sufilerin bilyiik
coguniugu itidal yolunu takip etmek suretiyle Cineyd’le aym gorisii
paylagmugiardir. Kur’an ve silnnet sadece nazari konularm degil, aym
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zamanda ruhi duygu ve hallerin Slgiisii olarak da kabul edildi.*’ Bu sebepten
tasavvufun zithd, ahlak ve ibadet yOniine biiyiik vurgu yapildi. Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri s6vle demistir: “Mezhebimizin esast alti gey ilzerine
kurulmustur. Allah’n kitabina baghlik, Rasulullah’in stinnetine sarimak, -
helal yemek, insanlar bize eza etse bile onlara eza etmemek, Allah’'m
nehyettiklerinden uzak durmak ve haklari yerine getirmede acele etmek.”™

Ciineyd ise “Biz tasavvufa kil @i kalden degil; agliktan, diinyay: ve
sevilen geyleri terketmekten dolayr ulagtik.” demistir*’

Ote yandan kabul edilmigtir ki, sufi biitiin merhalelerini katettikten
sonra ilahi bilginin zirvesine ulaginca onun biitiin s6z ve hareketleri kutsaldir
ve zahiriyle celisiyor goziikse bile seriatin ruhuna uygundur. Buradan
hareket ederek arifin riyasinin miiridlerin ihlasindan daha faziletli oldugu
sdylenmistir.®

Simdi  bu bahiste inceledigim konulari maddeler halinde
Ozetleyecegim.

1- Mistisizm ve riza anlamindaki tasavvuf, Emeviler déneminde
islamda ortaya ¢ikan ziihd hareketinin tabii bir gelisimiydi.

2- Bu zithd hareketi, hristiyan etkisinden uzak degildi. Fakat ziihd
tamamen islamin bir tiriinii kabul edilmelidir ve bu sistemi gelistiren sufiler
esas olarak miisliimandur.

3- H. II. asrin sonuna dogru islam tasavvufunda yeni bir fikri hareket
ortaya ciktr. Temel 6zelligi itibariyle islam disi ve teosofik olan bu hareket,
Ma’ruf el-Kerh? nin s6zlerinde gok agik bir sekilde goritlmektedir.

4- Ugtincii asrin ilk yarisinda bu yeni fikirler hizli bir sekilde gelisti
ve tasavvufda hakim bir unsur oldu.

5- Tasavvuf doktrinine degigmez bigimini veren zat, Zunnun el-
Misri’dir.

6- Tasavvuftaki bu yeni doktrinin ortaya ¢iktif1 tarihi sartlar, agikca
ilk kaynak olarak Yunan felsefesine isaret etmektedir.

7- Bu yeni hareketin kayna@i, Yeni eflatunculuk ve Gnostisizm
mezhebinde aranmahidir.

8- Islam tasavvufundaki ma’rifet (teosofi) unsuru Yunan kaynakl
iken, ilk olarak Ebu Yezid el-Bestami tarafindan gelistirilen vahdet-i viicid
doktrini ile ilgili asin fikirler ise Fars veya Hint kokenlidir. Fena doktrini,
muhtemelen Budistlerin nirvana felsefesine dayanmaktadir.
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9. III. asrin son bolimiinde tasavvuf geyh, miirid ve kurallarla
birlikte diizenli bir sistem haline geldi. Bu doktrinin Kur’an ve sfinnete
dayandhgini isbatlamak igin bityiik gayretler gosterildi.
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