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TURKCE TEZ BASLIGI

Islam’in temel sartlarindan olan ve dinin diregi olarak nitelenen namaz ibadetinin
nerede, ne zaman, nasil eda edilecegi Kur’an ve Siinnet tarafindan belirlenmistir. Namazin,
vakitlere bagli bir ibadet oldugu ve giinde bes defa kilinmasi1 gerektigi agik bir sekilde
ifade edilmistir. Bu bes adet namazin vakitleri ise belli sart ve alametlere baglanmstir.
Islamiyetin indigi ve ilk yayildig1 cografyalarda bu sart ve alametlerin diizenli olarak tekrar
etmektedir. Ancak Islamiyetin kutuplara yakin bdlgelere kadar yayilmasi ile birlikte daha
Once tartisilmayan namazlarin vakitleri ve dolayistyla sayilar1 hususunda ihtilaflar
¢tkmistir. Bu ¢alisma, kuzey kutbuna yakin bir bélge olan Idil-Ural bolgesindeki yatsi
namazi hususundaki ihtilaflar1 ele almaktadir. Bu meselenin uygun ¢6ziime kavusmasi igin
bolge ulemasinin yaptiklari ictihadlar, dayandiklari deliller kendi eserlerinden veya ikinci
kaynaklardan hareketle ele alinmistir.

Ik olarak, namaz vakitlerinin astronomik ve cografi sartlara gore belirlenmesine
binaen Idil-Ural bolgesinin cografi dzellikleri hakkinda bilgi verilmistir ve ihtilaf mevzu
olan aksam vaktindeki safagin durumu iizerinde durulmustur. Ihtilaf mevzu olan bolge ve
Ozellikleri anlatildiktan sonra mevzu hakkinda gorlis belirten bolge alimlerinin
biyografileri ve bolge alimleri arasinda ortaya c¢ikan kadimci-ceditci seklinde ortaya ¢ikan
ayrigmaya da yer verilmistir. Calismanin omurgasi olan {igiincii boliimde bolge alimlerinin
goriisleri ve delilleri yorumlama farkliliklar ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

Calismamizin sonug boliimiinde alimlerin genel goriisleri kisaca sunulmus ve bolge
halkinin ge¢mis ulemanin konuyla ilgili tartisma ve goriisleri hakkinda bilgi sahibi
olmalar1 amaglanmstir.
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Although the time and place matter of thenamaz cult, which is one of the 5 indispensible
rules of Islam and the main part of the religion, was arranged with the help of the condition
linked to the Sunna and some certain signs,there has been some different thoughts about this
issue because of the spread of it to the many other part of the geographical field.By getting help
from the time of night prayer in the province oo Idil-Ural, we have laid our foundation to our
thesis.To give an end to this obstackle , we have collected all the information of the native
erudites,their Works, and some other thesis related to this subject.

First of all, for the times of namaz are arranges according to astronomic and geographic
condition, the information of Idil-Ural province was determined and the dawn which is a
matter of question as a disagreement was also shown.After telling the features of the province
contrasted, the biographical information of native erudites and especially their education lives
for making a strong affect and showing a clear prof.In the third session which is is the backbone
of the work,the studies and main prospectives collected from their works were given in a way
that their different eyes to the case were seen easily.The views of native eridutes,general
knowers and the ones who are into this subject for a long time are transferred .

At the last part of our work,the general vievs of the erudites were displayed shortly and
was purposed to reach an end by seeing the differences without any diffuculty.The erudites
whose works are examined are mosty from the sect called Hanefi, and the religious people and
the one who to say anything towards the natives should be familier with this in order to maket
his work caunt as a beneficial source.
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ONSOZ

Giliniimiizde Rusya Federasyonu’nda yaklasik 20 milyon Miisliiman yasamaktadir.
Rusya’da Miisliimanlarin yagadiklar: iki asil bolge bulunmaktadir, Kafkas ve Volga-Ural
bolgeleri. Volga-Ural bolgesinde Miisliimanlar ¢ogunlukla Tataristan ve Bagkurdistan’da
yasamaktadir. Bunlarin haricinde ¢ok sayidaki Miisliman Moskova ve Petersburg’da
yasamaktadir. Rusya, ¢ogunlukla Hiristiyanlarin yasadiklar1 bir iilke olmasiyla birlikte,

burada yasayan Miisliimanlarin 6zelligi yabanci degil yerli olmasidir.

Namaz, ibadetlerin en Onemlisidir, bundan dolayr namaz c¢ok sayida alimin
arastirmalarmma konu olmustur. Namaz, Allah’a ve Peygamberi Hz. Muhammed
Mustafa(s.a.v)’e imandan sonra {slam’in ikinci sarti oldugundan &nemli bir konu olmakla
birlikte birtakim goriis farkliliklarina sebeb olabilecek hassas bir meseledir. Ciinkii Namaz
Kur’ani-Kerim’ de ‘Salat’ kelimesi olarak ge¢mekte, ‘Salat’ kelimesi de Arapgada ‘Dua’
anlamima gelmektedir. Namaz vakitlerinin belirlenmesi tabii sartlara baglanmistir.
Ekvatora yakin bolgelerin sartlar1 bir model olarak kabul edilirse, diinyanin farkl
kisimlarinda bu tabii sartlarin 6rnek modelinden ¢ok farkli oldugu ortaya cikar. Iste idil-
Ural bolgesi bu bolgelerdendendir. Burada yaz giinlerinde yats1 vaktinin sart1 olan Safagin
kaybolmasi gergeklesmez. Yani yazin geceler ¢ok kisa olur ve Ufukta aksam safagi sabaha
kadar devam etmektedir. Bu, namazla birlikte oru¢ meselesini de ilgilendiren bir konudur.
Yerli alimler, Islam’1 ilk kabul etmelerinden itibaren bu problemle ilgilenmislerdir.
Elinizdeki ¢alisma, kadimcilerden (Gelenekgilerden) olan Muhammed Remzi ve
Ceditcilerden (Yenilik¢ilerden) olan Abdurrahim Otuzimeni, Musa Carullah, Rizaeddin
Bin Fahreddin, Abdunnasir Kursavi, Sihabeddin Mercani, Ziyaeddin Kemali gibi bolgenin

ileri gelen alimlerinin bu konu hakkindaki goriisierini igermektedir.

Bu problem ¢agimizda ayr1 bir onem kazanmaktadir. Cilinkii glinlimiizde bir taraftan
Miisliimanlarin sayis1 hizla artmakta ve onlar bu kadar ciddi olan bu mesele i¢in ¢6ziim
aramaktadirlar, diger taraftan Rusya’daki miiftiiliikler farkli metotlar kullandiklari i¢in, bir
yer icin yats1 namaz ile ilgili farkli vakit yazilmaktadir. iste bu problem, tezim icin bu
meseleyi segmeye sebep oldu. Amacim, Tatarlarin eski ve biiyiikk alimlerinin goriiglerini

ortaya koyarak bu mesele i¢in ¢oziim iirettiklerini géstermektir. Bunun yaninda baska bir



amacim da, Bolsevik ihtilalinden az zaman 6nce yasayan Tirk-Tatar alimlerin, igtihat

yapabilecek seviyede ve Islam diinyasinda itibarli bir makamda olduklarini gdstermektir.

Son yillarda Rusya’da din ile ilgili aragtirmalarda artis goriilmektedir. Bu, dini
uyanis ve bu konuda 6zgiirliik sebebiyledir. Bununla birlikte, dini arastirmalar yapmaya
ehil olan kadrolarin ¢ok az oldugundan, bu tiir arastirmalarin kalitesi diisiiktiir. Islam dini
ile alakali arastirmalar yeterli derecede tarih, sosyoloji bilgisi gerektirmektedir. Bolsevik
ihtilalinden 6nce yasanan ceditcilik ve kadimcilik arasindaki farkliliklar, gliniimiizde de
gecerliligini  siirdiirmektedir. Arastirmacilarin  bir kismu  ceditgilerin, diger kismi
kadimcilerin hakli oldugu goriisiindedir. Konumuzla ilgili bu mesele hakkinda cagdas

herhangi 6nemli bir ¢alisma bulunmamaktadir.

Bilindigi iizere, ihtilalden 6nce Tatar alimleri Arapca ve Eski Tatarca, bazen de
Tirki denilen dilde eserlerini yazmislardir. Buhara’da okuyan ve onun etkisinde kalan
alimler Arapganim haricinde Orta Asya’da yaygin Tiirki dilini kullanmslardir. Istanbul’da
egitim goren alimler ise kendi eserlerini Osmanlica ’ya yakin Tiirki dilde yazmistir. Hatta
cagdas arastirmacilar, bu eserleri anlayabilmek i¢in Arapganin yaninda Tiirk¢eyi de bilmek

zorundadir.
Giriste, tez yaziminda kullanilan yontem agiklanmaktadir.

Birinci boliimde, namazlarin vakitleri tabii cografik sartlara gore belirlendigi igin,

Idil-Ural bélgesinin cografik ve dini, tarihi yapis1 konusunda genel bilgiler verilmektedir.
Ikinci béliimde bolgede yasayan meshur alimlerin biyografik bilgiler verilmektedir.

Ugiincii béliimde tezin asli konusu ele almacaktir. Uglincii Boliimde genel olarak
Namazin Onemi ve Sartlar1 belirtilecektir. Idil-Ural bélgesinde yaz giinlerinde Yatsi
namazinin vaktinin girmemesi problemi ortaya koyulduktan sonra cumhur ve yerli

alimlerin bu konuda goriisleri yazilmaktadir.

Calismamizda asil kaynak olarak, bdlgenin meshur alimlerinin bu probleme
adanmis eserleri almmistir. Bunun yaninda bazi konularda meshur fikih kitaplarina
bagvurulmustur. Biyografi bilgileri i¢in kaynak olarak daha once bolgede yapilmis

caligmalar ve ansiklopediler kullanilmstir.

vi
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GIRIS

I. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

19. — 20. yiizyilin baslar, diisiince ve gelisme agisindan sadece Rusya
Miisliimanlar i¢in degil, tiim diinya Miisliimanlar1 i¢in ¢ok 6nemli degisimlerin yasandigi
tarihi bir siirectir. Ilk olarak bdlgede yeni bir Islami akim olarak ceditgilik ortaya ¢ikmustir.
Daha sonra bu akima karsi, kadimcilik akimi varlik gostermeye baslamistir. Ayrica bu
siralar Rusya’da meydana gelen Bolsevik Ihtilali ve bu ihtilalin akabinde Miisliimanlarin
katledilmesi gibi olaylar, bahsedilen siirecin uzantilaridir. Bu degisimler sadece Rusya
Miisliimanlarint degil, Rusya disindaki Miisliiman topluluklarini da etkilemistir. Nitekim
bu devirdeki degisimlerin etkisinde kalan Rusya Miisliimanlari, dénemin basinda islam
Diinyasinda, kendilerinin de Islam dininin ilmi mirasma sahip, bir toplum olarak kabul
edilmesi diistincesinde idiler. Diger taraftan donemin sonunda Avrupa devletlerinde
gelismekte olan hiirriyet ve medeniyet ¢alismalarina bakarak, bu alanlarda da kendilerini
gelistirmeye calismiglardir.

Devlet tarafindan bolgede medreselerin yeniden agilmasi ve iiniversitelerde din
egitiminin yapilmas: bu bélgenin Islam diinyasmin énemli ilim merkezlerinden biri
olmasmi saglamistir. Bu donemde Rusya Miisliimanlar1 arasindan ¢ok meshur isimler
ortaya ¢ikmustir. ilk cedidgilerden olan Sihabuddin Mercani, Abdurrahim Otuz-Imeni,
Abdunnasir Kursavi, sonra ise Riza Fahreddin, Musa Carullah Bigiyev, Ziya Kemali,
Kessaf Terciimani, Hiiseyin Feyizhani, Abdullah Bubi, Zeynullah Restli bunlardan en
onemlileridir. Bunlarin birgogu, ilk ilimlerini yerli medreselerde tahsil etmislerdir. Daha
sonra Buhara’ya, en son olarak da bazilar Istanbul ve Misir’a giderek ufuklarini agmislar
ve ilimlerini gelistirmislerdir. Bazilar1 ise Islam diinyasimin meshur Alim ve
1slahatcilarindan ders almislardir.

Aragtirma konusu olan alimler ceditciler olarak ortaya cikanlardir. Goriildiigi
lizere, ihtilal &ncesi Rusya Islam alimlerinin meshurlarinin ¢ogu cedit¢i olmuslardir.
Ceditcilik, diisiince hiirriyetini savunuyor ve bundan dolayi sorunlara yeni ¢oziimler
tiretebiliyordu. Rusya Miisliimanlar1 arasinda Onemli yere sahip olan kadimcilik ve
ceditcilik ayrigsmasi, bugiine kadar her yonden yeterli seviyede arastirilmamis bir konudur.

Ceditcilerin hayati, eserleri ve goriisleri ¢ok 6nemli olmasina ragmen ne yazik ki, yeterince



calisilmamistir. Komiinizm zamaninda kadimcilik ve ceditgilik ile alakali konularda
oryantalistler (miistesrikler) tarafindan bircok Onemli arastirma yapilmistir. Ancak bu
calismalarda genelde cedit¢iler, olumsuz olarak gosterilmislerdir. Onlara, Pantiirkist,
Panislamist gibi isimler verilmistir. Bugiin ise genelde ceditciler dini bozan insanlar diye
isimlendirilmektedirler.

Gelenekgiler tarafindan sevilmemelerine ragmen son yillarda, ceditgilik ve
cedit¢iler hakkinda pek cok konferans verilmekte ve aragtirmalar yapilmaktadir. Dini
bozmak ve Ruslagmaya yol agmakla suglaniyorlarsa da onlar, Rusya Miisliimanlarina
Oonemli hizmetler yapmislardir. Nitekim kadinlara segme hakkinin verilmesi, cuma
namazlarinda hutbenin Tatarca okunmasi, ¢cok hizli ve ¢agdas bir metodla okullarda yazi
yazmanin Ogretilmesi, yeni usulle egitim veren medreselerin acilmasi vs. — cedit¢ilerin
yaptiklarinin sadece bir kismudir.

Ele aldigimiz cedit¢i alimlerin sadece fikihta degil, ayn1 zamanda, kelam, tefsir,
tarih, ahlak gibi alanlarda da ¢alismalar1 bulunmaktadir. Onlar, kadimcilerin bir bagka ifade
ile gelenekgilerin kars1 ¢cikmalarina ragmen egitimde yeni metotlar1 kullanmistir. Bununla
birlikte onlar dini diislincede hiirriyeti savunarak ve dogmalardan uzaklasarak klasik
metinleri yeniden anlamaya ¢alismiglardir.

Kaynaklarin 6n analizinden sonra anlasilan husus, yani yatsi namazinin vakti
meselenin eskiden beri tartisilmis bir mesele olmasidir. Gelenekgi Islam alimleri daha ¢ok
kuzey kutbun giiney bolgelerindede yasadiklari i¢in yaz giinlerinde yatsi namazi vakti
sorunu lizerinde fazla durmamiglardir. Yani onlar i¢in bu konu ¢ok aktiiel bir konu
olmamustir. Fakat bununla birlikte onlar bu meseleye az da olsa deginmislerdir. Bunun
yaninda, ceditci alimlerin bu konudaki fikirleri 6nemlidir. Hatta tartigmalar da bolge i¢inde
ceditgilik hareketinden 6nce pek bilinmemistir.

Bugiin Volga-Ural ve Rusya Miisliimanlariin yasadig1 diger bolgelerde dini uyanis
yasanmaktadir. Yerli halk arasinda bu, daha ¢ok Islam kiiltiiriiyle alakali geleneklerin
hayata girmesiyle olur. Aydin ve arastirmacilar ise dini uyanista bir ortak yol bulmaya
calismaktadir. Cagdas karisik akimlar muhitinde, en mutedil ve makul, Bolsevik
ihtilalinden sonra olana donmek goriilmektedir. Ciinkii bu doénemde Miislimanlardan
onemli sahislar yetismistir ve bu zaman Miisliimanlarin aydinlanma zamani olmustur.
Nitekim Miisliimanlarin 6niinde iki 6rnek bulunmaktadir. Yiizyillardir dini tagiyan ve bir

zaman kadimciler diye isimlendirenler ve dini ve fen ilmini bir seviyeye koyarak



Miisliimanlarin da Bati’da gibi gelismeye layik goren, bolgede ceditgiler diye
isimlendirilen modernistlerdir.

[lmi sahada bu konuyla ilgili arastirmalar genellikle eski Alimlerin gériislerini
arastirmakla sinirlidir. Bunu da daha ¢ok hukukcu olmayan arastirmacilar yapmaktadir.

Calismamizin amact ise bu tartismalarin sonucunda tek gergcege ulagsmak degildir.
Amacimiz, bu tartismanin eskiden beri devam ettigini, tartismanin ilim sahasinda oldugunu
gostermek ve alimlerin goriislerini belirtmektir. Tabi ki, bunun yaninda sirf ibadetle alakali
onemi de bulunmaktadir, yani kuzey boélgelerde yazin yats1i namazinin  kilinip
kilinmamasidir.

Ayrica giinlimiizde bu mesele yeniden 6nem kazanmaktadir. Bunun sebebi bir
yandan Miisliiman milletlerin dini uyanisi, diger yandan ise ortaya c¢ikan fikri
degisikliklerdir. Bu degisikliklerin sebebi, dini O0greten muallimlerin diinyanin farkl
okullarinda ders gortip farkli, bazen birbirine zit olan fikirlerin Rusya’da yaymalaridir. Bu
durumda, eski Tiirk-Tatar alimlerin sozleri ayr1 bir énem tasimaktadir. Cilinkii bugiine
kadar bolgede Mercani, Kursavi ve Carullah gibi alimler yetismemistir, bunun yaninda
eski zamanlarda dini ilimlerin daha yaygin ve gii¢lii olmasi, bu alimlere saygiy1 daha ¢ok

arttirir.

II. CALISMANIN YONTEM VE SINIRLANDIRMASI

Tezimizde ele alarak calistigimiz konular ii¢ alanda olmaktadir. Bunlarin
birincisinde, s6z konusu olan Idil-Ural bélgesinin cografi, tarihi ve dini yapisi ortaya
konulmaktadir. Burada esas olarak ¢agdas cografya ve tarih kitaplar1 alinacaktir. Bélgenin
tarih igerisinde dini bilimsel yapisi; konusu, tezin asil konusu olmadigindan, hazir
calismalara basvurulacaktir. Tezde incelenen ikinci alan, 18.-20. asirlarda yasayan halk
arasinda tanman bodlge alimlerinin biyografisinin tanitilmasi olacaktir. Ugiincii alan ise
genel olarak namaz vakitleri ve sartlaridir. Burada esas olan, namaz vakitleri ve onlarin
onemidir. Islam hukukgularmin farkl ictihad1 ele alinacaktir Bu meseleler klasik ve cagdas
fikih kitaplarindan alinacaktir. Bu baglamda, gerektigi zaman Kur’an ve Siinnete de
bagvurulacaktir. Kutuplara yakin olan kuzey ve giiney bdlgelerde yats1 namazi vakti sorunu
ve s0z konusu bolge alimlerinin yaklasimi tezin asil konusunu olusturmaktadir. Bolge
alimlerinin goriisleri incelendiginde, sadece meshur alimlerin sézleri ele alinacaktir. Bunlar

Mercani, Otuz-Imeni, Carullah ve Kursavi’dir. Bélgede bulunan diger alimlerin goriisleri



genel olarak bu dort biliyiik alimin etkisinde kaldigi i¢in ayr1 baglikta ele alinma ihtiyaci
duyulmamustir.

Tezimizde ele alinacak olan alimlerin oncelikle kendi kitaplar1 ve onlar hakkinda
yapilan akademik calismalar temel kaynaklar1 teskil etmektedir. Hayatin merhaleleri
deskriptif (tasviri) bir yontemle anlatilmaya calisilacaktir. Calismamizin asil konusu fikhi
bir tartisma oldugu i¢in bahsedecegimiz alimlerin kelam ve diger alanlara dair goriisleri
arastirmanin  disinda tutulmustur. Ancak yeri geldiginde, alimlerin fikir diinyasini
anlasilmasi i¢in kisaca dile getirilecektir. Dogrudan kendi eserlerinden yararlanirken ya da
farkli ¢alismalardan yazarlarla ilgili bilgileri aktarirken izleyecegimiz en makul yontem
bahsettigimiz yontem olmaktadir. Biyografi konusunda diger arastirmacilarin eserleri
temel olusturmustur.

Ayn1 zamanda bu alimlerin genel olarak yaklasimlart ve goriisleri ortaya
konulurken, yeri geldiginde birtakim fikirleri misal olarak getirilip diger fikihg¢ilarin

fikirleriyle kiyas edileceginden, 6rnekleme ve kiyaslama yontemine de bagvurulacaktir.

III. CALISMANIN TEMEL KAYNAKLARI

Alimlerin biyografisi i¢in, 6nceden hazirlanmis calismalara basvurulmaktadir.
Bunlardan MERCANTI’nin Mustefadu’l-Ahbar, Rizaeddin Fahreddin’in ‘Asar’, Mihael
Kemper’in ‘Sufii i Ugeniye v Tatarstane 1 Baskortostane (1789-1889) °, Antologiya
Tatarskoy Bogoslovskoy Misli mecmuasinda Mercani, Carullah, Otuz-imeni, Kursavi
hakkinda bilgiler, Ramil Adigamov’un ‘Gabdrahim Utiz-Imeni’, Allen Frank’in
‘Islamskaya Istoriografiya i ‘Bulgarskaya’ Identignost Tatar i Baskir, Munir Yusupov’un
‘Sigabuddin Mercani’dir. Tezimizde adi gegen bolge alimleri diinyaca meshur
olduklarindan Mehmet Gérmez’in ‘Musa Carullah Bigiyef” gibi yurtdis1 kaynaklarindan da
istifade edilecektir.

Tezimizin konusu ile ilgili ¢agdas arastirmalar oldukc¢a azdir ve neredeyse hepsi
eski alimlerin sozlerinin yorumlaridir. Bunun i¢in bdlgede ¢agdas miistakil aragtirmalara,
birka¢ makalenin haricinde rastlanmamaktadir.

Yatst namazi vaktinin sorunu ile ilgili tartigmalar bolge alimlerinin kitap ve
makalelerinde hareketle ele alinacaktir. Bunlardan Mercani’nin ‘Mustefadu’l-Ahbar’, adli
kitab1 miiellifin kendi goriislerinin yanisiru, ibn Batuta, ibn Fazlan ve baz1 diger alimlerin

goriislerini icermektedir. Yine ‘Nazdhratu’l-Hakk’, adl1 kitab1 neredeyse yats1i namazi vakti



sorununa tahsis edilmistir. Carullah’in ‘Uzun Giinlerde Orug’adli kitabi, Kursavi'nin ‘el-
Irsad Li’l-ibad’ kitaplarinin bazi béliimleri ve Otuz-imeni’nin ‘Risaletu’s-Safakiye’sidir.
Bunlarin yaninda konuyla ilgili diger arastirmacilarin yorumlar1 da dikkate alinacaktir.
Bolge alimlerin goriisleri klasik Hanefi ve diger hukukgularin goriisleri ile kiyaslanacaktir.
Bunun i¢in Muhammed Seybani, Muhammed Hamidullah, ibn Abidin, Fahreddin Razi,

Omer Nasuhi Bilmen ve dier bazi alimlerin calismalarma da basvurulacaktir.



BIRINCI BOLUM

IDIL-URAL BOLGESININ COGRAFI, TARiHI, DINi YAPISI ve
BOLGENIN MESHUR iSLAM ALiMLERIi

I. COGRAFI YAPISI

Idil-Ural bolgesi cok genis bir alana (yaklasik 775 kmz) ve degisik fiziki sartlara
sahiptir. Tarihi siirecte devir devir Idil-Ural bdlgesinin sinirlari kesin olarak tayin etmek
zordur. XIX-XX. yiizyillar i¢inde bolgenin smirlarim Orta Idil ve Giiney Ural’daki
Mordva, Cuvag, Mari, Udmurd, Tatar, Bagkirt halklarinin yerlestigi sahalar tayin etmistir.
Cografi olarak bu bolge, Oka nehrinden baglayarak batida Tobol’un sol koluna kadar;
doguda Vyatka’nin orta kesiminden Kama’nin kuzeyine ve asagida Giiney Ural ¢ollerine
kadar uzanmaktadir. idil-Ural bolgesi tarihsel olarak zaman zaman degiskenlik gosterse de
Orta Idil boyu ve Ural gevresi (Priuralye) bu bdlgenin ana merkezini meydana getirmis ve
zaman iginde gesitlenerek ve geliserek zamanimiza kadar gelmistir. 1dil bolgesi bugiinkii
Kazan, Ulyanovsk, Vyatka, Samara, Nijniy Novgorod, Ufa, Orenburg, Perm, Tambov,
Penza, Saratov ve Astrahan sehirleri olarak belirlenmistir.'

Idil-Ural bolgesi cografi dzellikleri bakimindan da oldukea cesitlidir. Kuzeyden
giineye dogru sik ormanliklar vardir, daha agagis1 bozkir bolgesidir. Orman bolgesi bozkir
bolgesinden Idil'in orta akintisi ile tahminen Oka nehrinin basindan Kama’nin basima
kadar, Kama’nin asag1 akintilar1 ve Beliy nehrinin kuzey kaynaklartyla ayrilmaktadir.
Orman ve bozkir bolgesinin sinirlar tarihi seyirde degisiklikler gostermistir. Idil-Ural
bolgesinin iklimi karasaldir ve Dogu Avrupa diizliigiiniin dogudaki bir parcasidir. Bu
nedenle de bolgenin kuzeyi soguk, batisi nemli, gilineyi ise sicak hava Kkiitlelerinin

etkisindedir.

' Emin Atasoy, Kitalar ve Ulkeler Cografyasi, 2. b., Ezgi Kitabevi Yaynlar1, Bursa, 2010, ss. 219-221.



Cografi tabiat sartlar1 cok cesitli olsa da bolge ekolojik bakimdan bir biitiin
olusturmaktadir. Etno-tarihi siliregte orman ve bozkir 6nemli gelisme rolii oynamistir.
Burada yasamak icin kabileler gogebe, yar1 gogebe veya yerlesik bir yasam tarzi stirmiisler,
bu da bolgenin cografi ve sosyal Ozelligini sekillendirmistir. Bu merkezi orman-bozkir
bolgesi kuzeyde gizemli ormanlar1 giineyde genis bozkirlari, doguda giiney Ural’in daglar,
batida ise Idil nehrinin kollartyla halklarin birbirleriyle iliskiler kurmasinda énemli bir
stratejik konuma sahiptir. Nitekim cografi tabiat sartlarinin ortak o6zelligi, bolgede
yasayanlarin etnik yerlesiminde de goriilebilmektedir. Idil-Ural bdlgesi buradaki halklar
i¢in etno-kiiltiirel ve karsiliklr iliskilerin muhtar bélgesi gibidir. Orta idil boyu ve Giiney
Ural’da yasayan Tiirk, Fin—Ugor ve Dogu Slav halklarinin asir1 karigik yerlesim gostermesi
XV-XIX. ylizyillardaki sosyo-demografik tarihi siirecin sonucudur. Bu déonem ana etnik
gruplar kendilerine bagli bolgesel alt etnik kimlikleri etkileyerek yeni olusumlarin
meydana gelmesini saglamustir. 2

Kutup bolgesine yaklasildikca da giinesin dogusu ve batis1 arasindaki aralik
kisalmakta bazen yatsi ile sabah namaz1 arasinda sadece namaz kilinabilecek bir bosluk
kalmakta ve hatta dzel giinlerde yats1 ve sabah ayni vakitte olmaktadir. islam'in dogdugu
topraklar ekvatora yakin dolayistyla gece ve giindiiziin yilin ¢ogu zamaninda birbirine
yakin oldugu ve gilinesin dogus ve batisinin, gecenin ve giindiiziin tam anlamiyla
goriilebildigi ve hissedilebildigi bir bélgedir. idil-Ural bdlgesinde yasayan Bulgar
Tiirklerinin topraklar1 ise kutup bolgesine yakindir. Bu bdolgede de bazen gece hig
olmamaktadir. Aksam safaginin (kizillig1) hi¢ gitmeden sabah giinesi dogmakta ve yatsi
namazimnin vakti hi¢ girmemektedir".

Islam daveti yaklasik IX. (yy)’da. kuzey bélgelerine ulagnustir. Bu zamandan
itibaren tarih siire¢ igerisinde namaz vakitlerinin belirlenmesi konusunda alimler arasinda
goriis farkliligr goriilmektedir. Bilindigi {izere, mayisin ortasindan temmuzun basina kadar
yaz giinlerinde yats1 namazi i¢in gereken sartlar tam olarak yerine gelmemektedir. Bunun
sebebi, kuzey bolgelerde geceleyin safagin kaybolmamasidir.

Mevsimler, gece-giindiiziin degismesi, cografi bolgelerin ve sehirlerin sinirlari,

bunlarin tarifleri ve hususiyetleri, ibadet vakitlerinin belirlenmesiyle alakali olan cografya

flyas Topsakal, Rus Misyoner Kaynaklarina Gére; idil-Ural Bolgesinde Ortodoks Misyoner Faaliyetleri
ve Tiirkler (1552-1917), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), istanbul, 2007, ss. 29-31.

Remzi Kurtdede, Musa Carullah Bigiyef ve Islam hukuku ile ilgili goriislerinin degerlendirilmesi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora tezi), Ankara, 2011, s. 98.



ve astronomi bilimleri ele alinmasi gereken konulardan bazilaridir. Bu bilimler dort
husustan hareket eder.

1. Ufuk: her mahallin ufku, o yere nispetle, yeri alt ve iist olmak iizere iki esit
pargaya bolen biiyiik bir dairedir. Giinesin yildizlarin dogus ve batisi, ufuk dairesi ile olur.
Ufuktan yukari ¢ikmak dogus, ufuktan asagiya inmek batistir. ‘Giines dogdu’, demek,
ufuktan yukar1 astt demektir, ’giines batt1 demek ’ufuktan asagi indi demektir.

2. Meridyen (Nisf-1 Nehar) :Her bolgenin meridyeni, bulundugu bolgeye nispetle
yeri, biri doguya biri de batiya ait olmak iizere iki esit parcaya bdlen biiylik dairedir. O
daireye nisf-1 nehar adi verilir. Glinesin merkezi o daireye ulastigr anda tam nisf-1 nehar
olmus demektir. Yeryiiziinde ufuklar1 bir (ayni1) olan noktalar yoktur. Fakat meridyenleri
bir olan ¢ok sayida nokta vardir. Her bdlgenin kendine ait ufku vardir. Ancak yeryliziinde
kendine ait meridyeni bulunan noktalar yoktur. Bir meridyeni sayisiz ufuklar ikiye boler.
Buna gore cografya ilmi terim olarak, yerkiire lizerinde 360 meridyen dairesi farz edip
uzunluk hesaplarinda bunlarla yetinmistir.

3. Gece-Giindiizii Esitleyen Daire (Muaddil-i nehar) : Giinliik hareket dairesidir.
Buna ekvator (istiva) dairesi denir. Glines, o daireye girdigi anda geceler ve giindiizler her
yerde esit oldugu i¢in o daireye muaddil-i nehar denir.

4. Burclar dairesi (Mintikatu’l-buruc) : Yillik hareket dairesidir ki, yerkiiresi bu
daire tlizerinde hareket eder. Yer ve ay bu dairede birlesirlerse ya ay tutulmasi (husuf), ya
da glines tutulmasi (kiisiif), meydana gelir. Buna gore bu daireye giines ve ay tutulmasi
denir.* Diinya kiiresinin kuzey ve giiney bolgeleri, hi¢ siiphesiz diger bolgeler gibi degildir.
Kirk bes enlem ile altmig alt1 enlem arasi olan yerlerde gece ve giindiiz yirmi dort saatten
ibaret ise de, muayyen zamanlarda safak ile fecir birbirine kavusurlar, yani safak batmadan
once fecir dogar.

iste bdyle yerlerde ve zamanda yats1 namazinin farz olup olmadig1 hakkinda ulema
ihtilaf etmistir. Bu misalde glinesin durumu gosterilmektedir.

66 Kuzey enleminde 13 Haziran'dan 1 Temmuz'a kadar,

70 Kuzey enleminde 17 Mayis'tan 7 Temmuz'a kadar,

90 Kuzey enleminde alt1 aya kadar gilines hi¢ batmaz, ufkun tstiinde kalir. Giiney

enlemlerinde ise durum tam tersidir.

4 Abdullah Kahraman, Musa Carullah Bigiyev Uzun Giinlerde Orug, Iz Yayincilik, Istanbul, 2009, ss.
55-56.



Ekvator bolgelerinde gece ile giindiiz esit iken ekvatordan kuzeye ve giineye dogru
ilerledikce bu fark agiliyor. Yaz aylarinda giindiizler alabildigine uzayip geceler son derece
kisaliyor. 66. enleme yaklastikca geceler daha da kisalip 2,5 veya daha az bir saate kadar
diisiiyor. Kuzeye ciktik¢a gecelerin kisalmasina ters orantili olarak aksamla yatsinin arasi
da acilip uzuyor. Giines battiktan sonra bati ufkunda kizilligin (kirmizi aksam safaginin)
kaybolup beyazligin ¢ikmasi, sonra da karanligin ¢6kmesi ge¢ oluyor. Yani bir taraftan
gece kisalirken diger taraftan aksamla yatsinin arasindaki siire artiyor. Kutuplarda ise alt1
ay gilindiiz, alt1 ay gece olmaktadir. Boylece namaz ve orug icin gereken sartlar tam olarak
ger¢ceklesmemektedir.

Idil-Ural bolgesinde yasayan Tatar ve Baskurtlar igin, Islam’t ilk kabul

ettiklerinden itibaren bu giinlere kadar bu mesele kendi 6nemini hi¢ kaybetmemistir.

II. TARIHI YAPISI

idil - Ural bolgesinde devlet kuran ilk Tiirk toplulugu Bulgarlardir. Kaynaklarin
belirttigine goére Bulgarlar Milattan sonra V. yiizyil ile VII. Yiizyil arasindaki donemlerde
Idil - Ural bdlgesine yerlesmis ve burada bagimsiz bir devlet kurmustur. Bulgarlar buraya
geldiklerinde, Idil - Ural bolgesinde kabileler halinde bulunan ve birliktelik saglayamamis
olan Fin Ugor topluluklar1 yasamaktaydi. Bolgeye yerlesen Bulgarlar bu kabilelerle etnik
ve kiiltiirel agidan kaynasarak biiyiikk bir devlet haline gelmis ve bdlgeye damgasini
vurmustur. {1k dénemlerdeki sinirlar1 giineyde Cirmisen, batida Sviyaga, kuzeyde Kama ve
doguda Susma 1rmaklari arasinda yer alan bu devlet, XI. ve XII. yiizyillara kadar sinirlarini
daha da genisletmistir. Nitekim XII. yiizyilda bu devletin sinirlar1 doguda Zey irmagina,
giineyde Samara’ya kadar uzanmaktaydi.’ 922 yilinda islam, bu bdlgede resmi din olarak
kabul edilmistir. Sonraki donemlerde, s6z konusu bolgede Miisliiman milletlerin yaninda
ortodoks Hiristiyan olan Rus ve Cuvaslar yasamaktadir. Dolayisiyla Idil-Ural bélgesinde
kurulan ilk Islam Tiirk devleti Bulgar devletidir. itil (Volga) nehrinin orta havzasinda
kuruldugundan, diger Tirk Bulgar devletlerinden ayirt edilebilmesi i¢in nehrin mahalli
soylenisi olan Idil kelimesiyle birlikte zikredilmis ve bolgede kurulan en uzun Tiirk

devletlerinden biri olmustur.’®

> Mileusa Yusipova, idil-Ural Bolgesinde Huristiyanligin Yayilmasi Uzerine Bir Arastirma, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, ( Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2003, s. 12.
6 Ahmet Tasagil, “’1dil-Bulgar hanlig1>’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. XXI, istanbul, 2000, s. 472.



Tarihte oldugu gibi, simdi de bolgedeki Miisliiman niifusun ¢ogunu Tatarlar tegkil
etmektedir. Burada yasayan milletlere Tatar denilmesi tarihte degisiklik gdstermistir.
Tarihte ¢ogu kez etnik yoniinde birbiriyle ilgisi olmayan degisik halklara Tatar
denilmekteydi. Kitaplarda, eski Tatarlar, Mogol-Tatarlar, Altin Ordu Tatarlari, Bulgar
Tatarlar gibi halklarin tamami genel Tatar baghig altinda toplamak miimkiindiir.”

Zekiyet’in belirttigine gore, Tatar etnonimi (kokeni), Milattan ¢ok 6nce Cin’in
kuzeyinde yasayan bir kabile veya kabile birligine aittir. Bunlarin kdkenleri tam olarak
bilinmemektedir. Ilk olarak Kasgarli Mahmut’un eserinde, onlarin Kirgizlar’a yakin bir
bolgede yasadiklart ge¢mektedir. Buradan, Tatarlarin, Orta Asya’da bir yerlerde
yasadiklar1 anlagilmaktadir. Yine de Zekiyef’in belirttigine gore, bu eski Tatarlar, Bulgar
Tatarlarin dogrudan atalar1 degildir.

Eski Tatarlar’in Asya’li kesimi, Mogol ve Mancur dilli halklar arasinda hakim
pozisyonda bulunmus ve sonucunda Tatar adini umumi isim olarak korumay1
basarmiglardir. Iste Cengizhan bu Tatarlar’la savasarak gii¢lii bir devlet kurmus ve
sonucunda umumi Tatar adi altinda giiclii bir ordu kurmustur. Bu orduya genel olarak
Mogol-Tatar ordusu deniliyordu. Mogollarin tiim fetihlerde bu ordu Tatar olarak
geemekteydi. Fakat Mogollar da, eski Tatarlar da fethettikleri topraklarda ¢ok az bir kismi
testil ediyordu ve ¢ok hizli bir sekilde yerli halklar tarafindan asimile olmuslardir.
Dolaysiyla bu Mogol Tatarlari, Bulgar Tatarlarin, Afganlarin, Cinlilerin atalar1 olmadig1
gibi, onlarla etnik bir bag1 da yoktur.®

Avrupali bilim adamlari, Dogu’da olan Mogollarin devletine Tatar veya kendi
tanimlamalariyla Tartar, yani cehennemli adim1 vermektedir. Fakat kullanimin buglinkii
Tatarlarla alakas1 yoktur.

Rus bilim adamlar ise, Altin Ordu’da yasayan tiim Dogu’lu milletlere Tatar
demekteydiler. Sonra da, Ruslarin fetihleri Dogu’ya gittikge tiim Rus olmayan halklara
Tatar denilmeye baslamistir. Hatta Japonya’ya yakin olan Sakalin adasinda yasayan ve
Tiirkler ile hi¢ alakasi olmayan Paleolasli milletlere de Tatar adin1 vermisler ve oradaki
korfeze Tatar Korfezi demislerdir. Ruslar i¢in Tatar sozii, Avrupalilar gibi olumsuz bir
mana tagimaktaydi. Tatar sozii ‘vahsi’ anlamina gelmektedir. Bundan dolay: biiyiik tarihgi,

din alimi ve Sovyet doneminin ilk Bag Miiftiisii Rizaeddin bin Fahreddin, Tatar olmasiyla

7 Mirfatih Zekiyev, Tiirklerin ve Tatarlarin Kokeni, cev. Ahsen Batur, 2.b.,Selenge Yaynlari, istanbul,

2007, s. 215.
8 Zekiyev, a.g.e., ss. 217-218.

10



birlikte, 1897 senesinde yapilan niifus sayisinda kendini Baskirt olarak yazdirmustir.
Halbuki kendisini ayn1 zamanda Bulgarlarin bir torunu saymaktayda.

Yirminci asrin baslarindan itibaren arastirmalar arttik¢a, Tiirk Tatarlar1 diger Tatar
milletlerden ayr1 tutularak, bunlara Tiirk-Tatar etnonimi kullanilmaya baglanmistir. 1923
senesinde ise, bugiinkii Tatarlara Tatar, genel olarak Tiirki milletlere Tiirk veya Tyurk,
Anadolu Tirklerine ise sadece Tiirk veya Rusca sOyleniste Turk denilme karar1 alinmigtir.”

Bugiin bolgede yasayan Tatarlar, Altin Orda devletinde yasayan yerli halk, daha
once Idil Bulgar devletini kuran millettir. Bunlara Tatar sozii sadece 19. asirlarda genel
olarak kullanilmaya baglamistir.

Bugiinkii Tatarlarin atalar1 Bulgarlar olsa, Bulgarlarin atalarinin kimle oldugu kesin
olarak bilinmemektedir. Muhtemelen bunlar Khuarasmi ve Hunlardir.'® Bu konu
calismamizla dogrudan alakali olmadigindan, sadece bunu kaydetmekle yetinecegiz.

Bulgar devleti, Mogol istilasina kadar en yogun siyasi iligkileri o zamanlar
Moskova ve c¢evresinde kii¢iik bir Knezlik olan Ruslarla yasamistir. Kaynaklarin
belirttigine gore Bulgarlar, X. ylizyildan itibaren Ruslarla siyasi iliskiler kurmuslardir. Bu
stirecte topraklarin1 genisletmeye c¢alisan Rus Knezligi(prensligi) Bulgar topraklarina
yonelik istila girisimlerinde bulunmus ve bu durum Ruslarla Bulgarlar: sik sik karsi karsiya
getirmistir. Bolgede Ruslarla ilk ¢atisma 969 yilinda olmustur. Bunu, 985 yilinda Prens
Vladimir’in baslattigi Rus saldiris1 takip etmistir.'' Ancak her iki saldirn da Bulgarlar
tarafindan basariyla durdurulmus ve Ruslarla Kiev barig antlagmasi imzalanmistir. Yapilan
bu antlasmalara ragmen Ruslar, Idil-Ural bolgesine yonelik emellerinden hi¢ vazgegmemis
ve bu durum Ruslarla Bulgarlar arasinda sonraki yiizyillar boyunca da sik sik tekrarlanan
kanli ¢atismalara neden olmustur. Bu baglamda 6zellikle 1120, 1160, 1164, 1172, 1183,
1186, 1220 yillarinda ¢ok siddetli savaslar yasanmistir. Ancak biitiin bu istila girisimleri
bir sonug¢ vermemis ve Bulgar Devleti Mogollar tarafindan yikilincaya kadar Idil-Ural
bolgesinin tek hakimi olmaya devam etmistir.

Idil — Ural bolgesinde kurulan Bulgar Devleti sadece siyasi alandaki basarisi ile
degil, ayn1 zamanda ileri diizeydeki kiiltiir ve medeniyetiyle de adindan s6z ettirmistir. Bu

baglamda onlar yliksek bir sehir medeniyeti olusturmus, sanat ve ticarete biiyiik bir 6nem

?  Zekiyev, a.g.e., ss. 218-219.
19 Zekiyev, a.g.e., s. 302.
""" Tasagil, a.g.m., ss. 472-473.
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vermistir. Nitekim Arap miielliflerin yazdiklarina gore, Bulgar Devleti yliksek bir sehir
kiiltiirii yaminda giiclii bir ticaret yapisina da sahip bulunmaktaydi. '*

1236 yilinda Cengiz Han’in torunu Batu komutasindaki Mogol ordular tarafindan
istila edilmis ve boylece bu devletin varligi sona ermistir. Idil — Ural bolgesini isgal eden
Batu Han bir siire buray1 once Biiyilk Mogol Hiikiimdarligina bagli olarak idare etmis,
daha sonra da bolgede kendi bagimsizligini ilan ederek Altin Ordu Devletini kurmustur.'

Biiyiik Mogol Imparatorlugundan ayrilarak Altm Ordu Devletini kuran Batu Han,
Asag 1dil’de Saray adli yeni bir baskent kurmus ve kendi adia para bastirmustir. Béylece
Idil — Ural bolgesinde Altin Ordu Devletinin hakimiyet dénemi baslamistir.

Bir siire sonra Idil — Ural bodlgesinin yerli halklarinin Mogol idaresine yonelik
isyanlar1 azalmaya baslamis ve sonugta tamamen sona ermistir. Bunda yerli halkin, istila
sonrasinda ortaya ¢ikan yeni yapilanmaya aligmasi yaninda, Mogol hiikiimdarlarinin,
Berke Han’dan (1256-1266) baslayarak, Islam’i benimsemelerinin de biiyiik bir rolii
olmustur. Ozbek Han’in (1313-1341 ) islam dinini, Altin Ordu Devleti’nin resmi dini
haline getirmesinden sonra Bulgarlar, artik kendileriyle ayni inanci paylasan Altin ordu
devletini benimsemeye baslamislardir. Ayn1 zamanda devlet yoneticilerinin de Idil-Ural
bolgesindeki Hun, Bulgar (Oguz), Kipgak, Pecenek gibi Tiirk unsurlarla iyi geginmeyi esas
almas1 ve iilke yonetiminde bu unsurlara 6nemli roller vermesi isyanlarin sona ermesine ve
bélgenin hakimi olan Mogollarla yerli Tiirk boylarinin kaynasmasina imkan taninmustir."

Kazan Hanligimin merkezi konumunda olan Kazan sehri, Altin Ordu Devleti
doneminden &nce bir kale kenti olarak insa edilmistir. Idil rmagmin kiyisma kurulan bu
kale kenti, konumu sebebiyle kisa zamanda Idil —Ural bolgesinin ticaret merkezi haline
gelmistir. Bu ticari 6neme paralel olarak Kazan’in siyasi 6nemi de artmis ve bu bolge,
Altin ordu Devleti icerisinde Onemli bir konuma yiikselmistir. Zamanla Altin ordu
Devleti’nin siyasi giicli azalmaya baslayinca diger bazi bolgeler yaninda Kazan bolgesi de
yar1 dzerk bir beylik konumuna yiikselmistir. Bu durum, Idil — Ural bolgesi icerisinde
Kazan ve cevresinin siyasi, askeri ve ekonomik 6nemini daha da iyilestirmis ve Kazan’1,

adeta Altin Ordu’nun bir alternatifi haline getirmistir.

Yusipova, a.g.tz., ss. 19-21.

Eyiip Bas, islam Tarihi, Ankara, 2012, s. 590; Komisyon, Tiirk ve islam Devletleri, Tiirkiye Gazetesi
Yaynlari, Istanbul, 2005, ss. 31-32.

""" ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), Otiiken Nesriyat, istanbul, 2002, ss.
17-18.
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Altin Ordu Devleti’nin gerileme doneminde artan i¢ siyasi ¢ekismeler sirasinda
iktidar1 Kiigiik Muhammed’e kaptiran Ulug Muhammed’in, Kazan bolgesine ¢ekilmesiyle
bolgenin kaderi tamamen degismistir. Ulug Muhammed, 1437 yilinda Kazan bolgesini
kendi denetimine almis ve bagimsizligimi ilan ederek Kazan Hanligini (1438-1552)
kurmustur. Kazan Hanligi, tam bagimsizligin1 ilan ettikten sonra siyasi, askeri ve
ekonomik gelisimini devam ettirmis ve siyasi bagimsizligini siirdiirebilmek icin Ruslarla
miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu miicadelenin basladigi ilk dénem, basarili bir askeri
lideri olan Ulug Muhammed zamaninda Kazan Tatarlar1 Ruslara galip gelmis ve Ruslar bir
miiddet Kazan Tatarlarina vergi vermek zorunda kalmistir."

Kazan Hanligi, siiphesiz Altin Ordu’nin devleti Bulgar Hanligi’ndan sonra gelen
hanliktir. Kazan Hanliginin kurucusu meshur goriise gore Ulug Muhammed’dir. Fakat
bunun yaninda kurucusu olarak oglu Mahmud’un 1445 senesinde kurdugu goriisii de
bulunmaktadur.'®

Ancak Ulug Muhammed’in dliimiinden sonra ogullar1 tahti elde etmek igin i¢
miicadeleye girismis ve bu durum Kazan Hanlhiginin gii¢ kaybetmesine neden olurken
Ruslarin giliclenmesine firsat vermistir. Bu durum Rus —Tatar gii¢ dengesinin degismesine
ve Ruslarin Tatarlara galebe ¢calmasina sebep olmustur. Bunun sonucunda da 1462 yilindan
itibaren Kazan Hanlar1 Ruslarin himayesine girmek zorunda kalmistir. Kazan Hanliginin
elinde kalan son topraklar 1552 yilinda Rus car1 Korkung ivan tarafindan yiiz elli bin asker
ve yiiz elli top ile isgal edilerek Kazan Hanlig1 sona erdirilmistir.'’

Idil-Ural bolgesinde cesitli kavimler yasamaktadir. Tarih penceresinde bakilinca
Bulgarlar, Kipgaklar, Burtaslar, Baskirtlar, Cuvaslar ve Ruslar, Tatar, Baskurt, Cuvas gibi
Tiirk topluluklarin yaninda Fin Ugor kavimlerle Slav unsurlardan olusan toplam dokuz
milyondan fazla insan yasamaktadir. Dogrudan dogruya Rusya Federasyonuna bagli olan
bu alt1 cumhuriyet kendi icerisinde on ayr1 idari bdlgeye boliinmiis durumdadir. 1dil-Ural
bolgesinde Tiirk kavimlerden olanlar ise; Baskirtlar, Cuvaslar ve Tatarlardir.

Baskurtlar, giiney ve Orta-Ural Daglarinin dogu ve bati taraflarindaki bozkirlarda
ve ormanlik alanlarda yasayan bir Tiirk boyudur. Bagkurtlarin leh¢e ve irk bakimindan

Kipgak grubuna girdikleri sdylenmekte ve asil yurtlar1 olarak Turkistanin bati kisimlari

Yusipova, a.g.tz., ss. 25-28.

Iklil Kurban, Yash Tarihin Yankisi, Bulgar-Tatar Tarihi ve Medeniyet, Kitap Yayinevi, istanbul,
1998, s. 85.

Yusipova, a.g.tz., ss. 28-30.
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gosterilmektedir.'® Bagkenti Ufa olan Baskirdistan, Giiney Ural’dan batiya dogru Isimbay
(Belaya) ve Kama nehrine kadar uzanir. Yiizolgiimii yiiz kirk {i¢ bin alt1 yiiz kilometre
karedir. Bu cografyanin niifusu dort milyon iki yiiz bindir. Bunun yaklasik bir milyon yiiz
bini Baskurtlar ise Baskurdistan’in yaklasik % 29 unu olusturmaktadir."

Tatarlar, bu bolgede yasayan kavimlerden en biiyiigii olan tatarlardir. Mogollarin
batiya dogru ilerlemeleriyle birlikte Tatar adi Mogollar i¢in kullanilmistir. Bundan bagka,
Tatar adini, esasen Altin Ordu Devleti meshur etmesine ragmen, bu ad 0&zellikle
komsularinca ve bazi batili yazarlar tarafindan Asya’daki biitlin Tiirkler icin de
kullanilmustir. Tataristan Cumhuriyeti, Rusya Federasyonu’nun giineyinde yer alan, Idil
(Volga) mrmag ile Culman (Kama) 1rmagi arasinda bulunan genis bir bdolgeyi
kapsamaktadir. Bolgenin batisinda Ciivasistan, kuzey-dogusunda Udmurtiya, dogusunda
Bagkirdistan, gliney-dogusunda Rusya’nin Orenburg bdlgesi, giineyinde ise yine Rusya’nin
Samara bolgesi yer almaktadir. Bu bolgelerin arasinda kalan ve 6l¢iimii altmis yedi bin
sekiz yiiz kilometre kare olan topraklar1 ise Tataristan Cumhuriyeti olarak
adlandiriimaktadir.®

Cuvaslar, idil-Ural bolgesinde yasayan dnemli bir Tiirk boyudur. Tiirk tarihi ve
etnolojisi lizerinde ¢aligsanlar bu Tiirk boyunun Sabar Tiirklerinden ve Bulgarlardan geldigi
yolunda fikir beyan ederler’’. Ciivasistan, Orta Volga’nin sag kiyisinda ve onun kollari
olan batidaki Sura ve dogudaki Svigiya arasinda yerlesmistir. Baskenti Ceboksar1 olan
Ciivasistan, Idil-Ural bélgesindeki ii¢ Tiirk Cumhuriyeti’nin en kiiciik yiizol¢iimiine, on
sekiz bin ii¢ yiiz kilometre kareye sahiptir.**

Bu etnografik gruplarin ayni bolgede karisik olarak yerlesmeleri ve ikili etnik
animlamalar gelistirmeleri bolgede asimilasyon siirecinin uzun ve siddetli oldugunu
kanitlamaktadir. Eski devirlerde ve orta asirlarda bolgede 6zel yerlestirmeler ve hatta ahali
degis okusu olmustur. Fakat bolgedeki biitlin etno-kiiltiir donemleri yeniden tanimlayarak,
istikametini ve zorla yerlestirmenin bu seviyede roliinii donemler iginde belirlemek zor ve

karmasik bir istir.

Saadettin Gomeg, Tiirk Cumhuriyetleri ve Topluluklar: Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1999, s.
213.

Natsionalniy Sostav Naseleniya Respubliki Bagkortostan Po Dannim Vserossiyskoy Perepisi Naseleniya
2010 Goda, Ufa, Baskortostanstat, 2012, s. 15.

A. Melek Ozyetgin- A. Merthan Diindar- {lyas Kamalov, Tarihten Bugiine Baskurtlar, Ozener
Matbaast, Istanbul, 2008, s. 76.

Gomeg, a.g.e., s. 237.

Yusipova, a.g.tz., s. 8.
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Giiniimiizde Idil-Ural bélgesi denildiginde, merkezde bugiinkii Tataristan,
Baskirdistan ve bunlarin etraflarinda bulunan yerler anlagilmalidir. Bolgede Ruslarla
birlikte Tatar, Bagkirt ve Ciivas gibi Tiirk topluluklarin bulundugu Cumhuriyetler yaninda
Mari, Mordva ve Udmurt gibi Fin Ugor kokenli halklarin ¢ogunlukta oldugu cumhuriyetler
de bulunmaktadir. Bu bolge Rusya Federasyonu iginde, Volga nehri ve Ural daglar
arasinda kalan bir mekandir. Bulgarlar hakkinda tarihi kayitlarda M. O. II. yy. ait bilgiler
bulunmustur. M. S. III. yy., Suriyeli yazar Mar-Abas Kotina, M. O. 149-127 yillarinda
Kafkas daglarindan Kuzeye yerlesen Bulgarlarin, Ermenistan’t istila ettiklerini
kaydetmistir. Bulgar adina daha sonra M. S. 482’de Bizans kaynaklarinda

rastlanmaktadir.”?

III. BOLGENIN DiNi VE MEZHEPSEL YAPISI

Idil-Ural bolgesi, tarihte ilk Islim devletlerinden birisi olan Eski-Bulgar veya Idil-
Bulgar Hanhiginin kuruldugu bir bélge olarak bilinmektedir. 922 yilinda Islam, bu bolgede
resmi din olarak kabul edilmistir. Bundan 6nce 920-921 yilinda Bulgar Han1 Selkey oglu
Almis, Abdullah Bastu el-Hazari’yi Bagdat’a Abbasi Halifesi Muktedir-Billah’a el¢i olarak
gondermistir. Buna cevaben Halife, bolgeye meshur ibn Fadlan’i génderir. iste bdylece
Bulgar Hanlgi, Islam’i ilk kabul eden bagimsiz Tiirk devleti olmustur.**Bu bdlgenin
Islam’1 kabul edisi, uzun bir zaman siiren kiiltiirel baglantilar ve karsilikli ticari iliskilerden
dolay1 olmustur. Dolayisiyla bu bdlgede isldm’in kabul edilisinde, savas ve fetihlerin rolii
yoktur.?

Yukarida kaydedilen bilgilerin yaninda, bolgeye Islam’in gelmesiyle alakali diger
rivayet de bulunmaktadir. Seyfettin Ersahin’in belirttigine gore, Ebii’l-Feyz’in tarihinde,
ilk olarak Islam’i bolgeye gotiiren direkt Hz. Peygamber’in sahabeleri oldugu
zikredilmekte, hatta sahabelere ait iki kabir de bulunmaktadir.”® Belki de bundan dolayt,
i¢inde Tbn Fadlan’in da bulundugu Halife’nin heyeti, bdlgeye ulasinca, daha énce Islam’1
kabul edenlerin oldugunu goérmiislerdir.

Rizaeddin Fahreddinov’un belirttigine gore, bu bolgede yasayan halkin Islam’

kabul etmelerinin sebebi tam olarak bilinmemektedir. Fakat Ibn Fadlan’in

2 Durmus Arik, Hiristiyanlastirilan Tiirkler (Cuvaslar), Aziz Andag Yaymnlari, Ankara, 2005, ss. 16-17.

2 Bas, a.g.e., ss. 588-590.

» Tamurbek Devletsin, Sovyet Tataristan’i, cev. M. Emircan, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1981,
s. 3.

Seyfettin Ersahin, ’Rusya’da Miisliimanlar: Tatar Kavimlerin Tarihgesi,”” ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
567.
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seyahatnamesinden anlasildig1 kabariyla bu sebep, siyasidir. Almas Han, diigmanlarindan
korunabilmek i¢in Halifeden yardim isterken, mutlaka glineydeki Hazar ve kuzeydeki
Ruslar1 goz oOniinde tutmustur. Yani Bulgar devletinin bagimsizligi i¢in Yahudilik ve
Hiristiyanliktan baska bir din gerekmekteydi.”’

Orta Asya, Idil Bulgarlar1 icin 6zel bir anlam tasimaktadir. Ciinkii Islamiyet
buralardan yayiliyordu. Dinle birlikte idil-Bulgarlarma Islam aleminin biitiin kazanimlar
da siziyordu. Miisliiman tliccarlar genellikle ticaretle misyonerlik faaliyetlerini
birlestiriyorlardi. Bu arada Islamiyet’e daha 6nce giren Harezmi Tiirklerinin de Bulgarlarin
Miisliimanlasmasina katkida bulunduklarini belirtmek gerekir. Idil Bulgarlarinin Orta Asya
kaynakli olarak Miisliiman tiiccarlar araciligiyla Islamiyet’e girdiklerinin bir delili de
Hanefi mezhebine itikat etmeleridir. Idil Bulgarlarinin Hanefi mezhebine mensup
olduklarmi, Ortagag Arap tarihgisi Ibnii’l Esir, Hicri 433 yili olaylarina dair haberinde
sOyle ifade etmektedir:

“Bulgar kavmi Tiirkler ve Saklebler arasinda dogan bir kavimdir. Onlarin sehirleri
Tiirklerin en uzak sehridir. Onlar (6nceleri) kafirdiler... (Daha sonra) Islam dinini kabul
ettiler. Onlar Ebu Hanife mezhebindedirler*®

idil Bulgarlar1 arasinda Safii mezhebinin de yayilmis oldugunu gosteren delillerde
vardir.. Ibn Fadlan, Bagdat’ta Safii mezhebinin resmi olarak kabul edildigi bir donemde
Bulgarlar arasinda Hanefi mezhebine uyulmasindan sizlanmaktadir. Safii mezhebi devlette
genel kabul gérmemistir. Anlasilan bu mezhep belli bir ¢cevrede yayilmistir. XII. ylizyilin
Hanefi fakihi an-Nasari’nin eserlerinin yani sira yine ayni donemin {inlii Safii fakihi el-
Gazali’nin eserleri de Bulgarlar arasinda popiiler olmustu. *°

Idil-Ural bolgesindeki Tiirk topluluklarmin ¢ogu, daha once Miisliiman olan
Bulgarlarin haricinde, Altin Ordu Devleti icine girdikten sonra da islam’1 kabul etmistir.
Altin Orda zayiflayip pargalandiktan sonra, onun yerinde Kazan, Astrahan, Sibirya, Nogay
hanliklar1 kurulmustur. Hepsinde galip olan din isldm’dir. 16. asirda bu hanliklarin ¢ogu,
basta Kazan hanlig1 olmak iizere, Rus hakimiyetine girmistir. Rus hakimiyetine girdikten

sonra bolgede 18. asra kadar siddetli bir asimilasyon politikas1 devam etmistir. Bundan

27
28

Kurban, a.g.e., s. 51.

Rizaeddin Fahreddinev, Bolgar ve Kazan torekleri, cev. Hayrullin E.N, Kazan Tataristan Kitap
Nesriyati, Kazan, 1993, s. 51.

A.N. Yuzeyev-T. K. ibragim —F. M. Sultanov, Tatarskaya Filosofskaya Misl v obsem kontekste,
Tatarskoe Knijnoe Izdatelstvo, Kazan, 2002, s. 73.
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dolayr 19. asra kadar ¢ok sayida ayaklanma olmustur. Bunu cogunlukla Bagkurtlar
yapmislardir.*

Rus devleti tarafindan yapilan politikaya sert tepki gosterdiginden, Ikinci
Yekaterina (1762-1796) doneminden itibaren Miisliiman niifusa daha yumusak bir siyaset
uygulanmaya baslanmigtir. Bu donemin en onemli gelismesi, Ufa sehrinde Orenburg
Muhammedi Ruhani idaresi isimli Miiftiilik merkezinin kurulmasidir. Ancak kurulan bu
Miiftiiliikte Bas miiftii dogrudan Imparator tarafindan tayin edilmistir. Bas miiftiiliigiin
kurulmasinin amaci ise, Miisliimanlarin dini hayatin1 kontrol altinda tutmaktir. Bunun bir
olumlu sonucu, Miisliimanlara camiler ve dini medreseler agmalari i¢in izin verilmesidir.
Bundan 6nce pratikte yasaklanmis olan dini hayat resmiyet kazanmustir.

Idil-Ural ¢evresinde yasayan Miisliimanlarin degisim ve uyanmasi, 19. asrin
ortalarinda baslamistir. Kazan’da, 1758 yilinda gimnazyum(okul),1804 yilinda ise
Rusya’da figiincii liniversite agilmistir. S6z konusu asrin son ¢eyreginde Kirim’da, yeni
usulle egitim veren medreseler agilmaya baglamistir. Bu okullar, egitimin yenilenmesi
gerektigini, yeni usuliin olumlu oldugunu gostermistir. Bunun sonucunda, bir¢ok dini
okulda yeni egitim metodu kullanilmaya baslamistir. 19. asirdan 6nce, dini ilimler daha
cok Orta Asya alimleri Idil-Ural tarafindan ticaret kervanlariyla gelen &grencilere
Ogretiliyordu. Zaten yenilik¢ilik hareketinin onciilleri ve en meshur alimleri Buhara ve
Semerkant medreselerinde okumustur.*’

20. asrin basinda Orenburg Dini Meclis ismini tagtyan Merkez Diyanete bagh
topraklarda 7800 cami bulunuyordu. Camilerin yaninda okuma-yazmay1 6greten ilkokullar
da mevcuttu. Biitiin okul ve camiler millet tarafindan finans edilirdi. Okullarin sadece dini
olmalarina izin vardi, bunlarin haricinde milli kiiltiir egitim yasakti. Bundan dolay1
Miisliman niifusun egitimi din merkezliydi ve belli bir zamana kadar din derslerin
haricinde herhangi bir egitim yoktu.>

Tezimizde incelenecek olanTatar alimleri hizli degistigi bir donemde yasamislardir.
Tezimizde fikirlerine genis yer verecegimiz Sihabuddin Mercéani, Musa Carullah Bigiye’f,
Abdiirrahim Utiz-imeni, Abdunnasir Kursavi, ceditgiler ve onlara karsi olan kadimciler,
Rusya’daki dini uyanis, sicak ve karigik XX. asrin basi, iki ihtilal ve dinin yasaklanmasi vs.

gibi etkileyici faktorlerin icinde kendi anladig1 Islam’1 savunma gayreti icinde olmuslardir.

3% Abdullah Battal Taymas, Kazan Tiirkleri, Ankara, 1966, s. 45.
' Maras, a.g.e., ss. 17-22.
2 Devletsin, a.g.c., ss. 64-66.

17



Mercani ve diger alimlerin biiyiik kismi, gelenekgi olan bir toplulugun iginden ¢ikip dis ve
i¢ tepkilere karsi dini yeniden anlamaya, yeniden toplum iginde dine yer bulmaya
calismislardir. Dis problemler, 6nce carlik sisteminde dini okular i¢in belli sartlar konmasi,
sonra yeni, Bolsevik devrinde dinin tamamen yasaklanmasidir. I¢ problemler ise,
kadimciler tarafindan gelen tepkilerdir.

Bolgede yasayan Miisliimanlarin dini uyanisi, ilk olarak Kursavi ve Mercani gibi
biiylik zatlarla tarihe yazilir. Bu iki sahis, bolgede, belki de tiim Rusya’da sonra ¢ok yaygin
olan ve ¢ok yararli olan cedit¢ilik hareketinin temsilcileridir. Ceditgilik, dini yenilik¢iligin
cesitlerinden birisidir. Yenilikgilik, ortagag diislincesinin aksine, aklin listiinliigiinii kabul
eder ve akilla uyusmayan diisiinceleri reddeder. Miisliman toplulugunda modernist
diisiince, bat1 istiinliigiine tepki olarak gelismisti. Bu durumda, Miisliimanlari, sadece
diismanlara kars1 koymak icin degil, ayn1 zamanda onlar1 egitmek isteyen reformcular da
¢ikmigti. Bunlardan 6nde gelenlerden farkli kitalardan Cemaliiddin Afgani (1839-1897),
Muhammed Abduh (1849-1905), Resit Riza (1865-1935), Sor Seyit Ahmet Han (1817-
1898), Muhammed Ikbal (1877-1938), Sibli Numani (1857-1914) sayilabilir. Bunlarn
ortak hedefleri, yenicagda Misliimanlarin geri kalmalarini gidermek, dinin hakimiyetinde
yeni bir anlayis geligtirmektir.

Yenilikgilik, reformculuk genis yelpazeli bir harekettir. Bu ylizden onun
temsilcileri, baz1 goriislerde birbirine tamamen zit olabiliyorlardi. Bunun yaninda onlar, bir
topluluk, cemaat, teskilat halinde degildi, belki de birbirini tanimiyordu. Onlar1 bir araya
toplayan asil nokta, dine, din ve insan arasindaki iliskiye yeni bir gézle bakislaridir.>®

S6z konusu yaz giinlerinde yats1 namazinin sartlarinin tam olarak gergeklesmemesi
meselesi, kendi zamaninda yerli niifusun dindar ve Islami ilimlere acik olduklarindan da
onemlidir. Direkt konumuzla alakali olmayan, ancak boélgedeki Miisliimanlarin ne
derecede ilme yakin olduklarini gosteren bir hususa dikkat ¢ekmegi uygun gérmekteyiz.
Ornek olarak Subat ihtilalden 6nce Idil-Ural bolgesini teskil eden Ufa ve Kazan
guberniyalarinda (vilayetlerinde) okul sayisini alacagiz. Kazan guberniyasinda 1800
yaklagik mektep-medresede 132 bin 6grenci, Ufa guberniyasinda 1500 mektep-medresede
83 bin 6grenci bulunmaktaydi. Bunlardan yaklasik 45°1 i¢in meshur denilebilir. Bunlardan
ilk sirada, zamanindan dini Universite seviyesine kadar ulasan Ufa’daki ‘Aliye-i Diniye’

ve ‘Osmaniye’ medreseleri, Kazan’daki ‘Muhammediye’ ve ‘Mercani’, Orenburg’daki

33 Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1990, ss. 11-

14.
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‘Hiiseyniye’, zamaninda kiiciik Buhara diye isimlendirilen Sterlibas medresesidir.
Bazilarinda 800 kadar 6grenci bulunmaktaydi. Bunlarin biiytik bir kismi1 yeni usulle ¢alisan
okullardi. Bunlarin hepsi, yerli Miisliimanlarin dine yakin ve yerli alimlerin tecriibeli ve
gereken hususlarla alakali fetva vermeye yetenekli oldugunu gostermektedir. **

Daha bir dikkat c¢ekici husus, bolgede, Tatar ve Baskurt tarihgiligin ge¢ meydana
gelmesidir. Mesela Orta Asya veya Kafkaslarda, Rus isgalinden onceki tarihi anlatan pek
cok eser bulunmaktadir. Bunlar Farsca, Tiirkce kismen Arapgadir. 1dil-Ural bélgesinde ise,
tarih¢ilik sadece 17. asirdan itibaren baglamaktadir ve bundan 6nceki tarih sadece birkag
eserden Ogrenebilir. Tarihgilik ile yakin zamanda, yani 17. asrin sonunda, Tatarlar arasinda
ceditcilik hareketi baslamaktadir. Bu hareket, diinyada gelisen yenilikg¢iligin bir versiyonu
olsa da, kendine 0zgii baz1 Ozellikleri bulunmaktadir. Demek ki bu zaman, bolgede

islam’m hizl gelistigi oldugu bir zamandir.”

IV. BOLGENIN MESHUR iSLAM ALiMLERI
A. MUSA CARULLAH BIGIYEYV (1875-1949)

1. Hayati

Idil-Ural bolgesinin meshur alimi olan Musa Bigiyev, kiz1 Fatima’nin ifadesiyle
Carullah, 6 Ocak 1873 yilinda diinyaya gelmistir. Fakat Carullah, Fatih Kerimov’a yazdig:
mektubunda kendisinin dogum yilmi bilmedigini belirtir.’® Bununla birlikte kaynaklara
bakildiginda, Carullah’in 1875 yilinda Rostov-na-Donu sehrinde dogdugu daha ¢ok
benimsenmistir.

Carullah’in dedesi Abdiilkerim Efendi, babasi Yarullah Efendidir. Annesine gelince
Damolla Habibullah Hazret’in kiz1 Fatima Bigi Hanim’dir.*” Carullah’in Rus dilini ve
Islam ilimlerini bilmesi, Orenburg Miiftiisii olan Selim Giray Tevkilef tarafindan Don

Oblasti’na ahund (fahri imam) olarak tayin edilmesine neden olmustur. Ayrica babasinin

3% Nadir Devlet, 1917 Ekim ihtilali ve Tiirk-Tatar Millet Meclisi, Otiiken Nesriyati, Ankara, 1998, ss.

47-50.

Allen Dj. Frank, Islamskaya istqriogg‘aﬁya i “Bulgarskaya”’ ident.ig:nost Tatar i Baskir v Rossii,

cev. llsiya Haybutdinova, OAO PIK “’Idel-Press’’,Kazan Rossiyskiy Islamskiy Universitet, 2008, ss. 26-

27.

Aydar Hayrutdinov, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Musa Carullah Bigiyev, Tatarskoye

Knijnoye Izdatelstvo, Kazan, 2005, s. 16.

37 Mustafa Rahmi Balaban, “Musa Carullah”, C. I, Ciiz. 1-4, islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, I. U. E.
F. Yaynlari, Ibrahim Horoz Basmevi, Istanbul, 1954, s. 173.
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zengin olmasi da bu konuda etkilidir. Musa Carullah’in kendisinden bes yas biiylik agabeyi
Muhammed Zahir Bigi daha sonra taminmis ve Tatar yazarlarindan biri olmustur.
Muhammed Zahir Bigi daha Kazan’da 6grenciyken Rusca ve Ruscaya ¢evirilen eserleri,
ozellikle de polisiye romanlari okumaya merak salmig, daha sonra bu eserlere benzer
Tiirk¢ce hikayeler yazmaya heveslenmistir. 1887 senesinde ¢ikan “Giinah-1 Kebdir” (Biiyiik
Giinah) adli ilk biiyiik hikayesi Kazan edebiyatinda yayimlanmis Tiirk¢e hikayeler arasinda
ikinci sirada yer almustir.®® Muhammed Zahir’in ikinci hikdyesi “Giizel Kiz Khadice” ise
1896 yilinda basilmistir. Muhammed Zahir’in “Katile” ve “Miirtet” adli hikayelerin varligi
bilinmekle birlikte, A. Battal-Taymaz’in belirttigine goére bunlar basilmamistir.
Muhammed Zahir’in 1890’11 yillarda Tiirkistan’a gergeklestirdigi seyahatin notlarini, 1908
yilinda Musa Carullah kardesinin dilinden, renk katarak ve birtakim ilavelerde bulunarak
diizgiin hale getirmistir. Daha sonralar1 bunlar1 “Maveraii’n-Nehir’de Seyahat” adiyla
nesretmistir. Muhammed Zahir geng yasinda (33) hayata veda etmesine ragmen, kendi
toplumuna yoOnelik tenkit¢i goriisleri ve devrin sosyo-psikolojisini yansitan umumi
tahlilleri sayesinde 19. yiizyi1l Tatar edebiyatinin nadir simalar1 arasinda yer almistir.
Carullah’in babast kirk bes yasi dolmadan 1881 yilinda ani bir hastaliktan dolay1 vefat
etmistir. Bu vakitte Muhammed Zahir Bigi 10—11 yasinda, Musa Carullah ise heniiz 5-6

yasinda idi.”

2. ilim Tahsili

Carullah’in babasi vefat ettikten sonra onun ve kardesinin egitimiyle anneleri
ilgilenmis, yasadiklar1 bolgede Ogrenmesi zorunlu olan Rusca dilini 6grenmelerini
saglamustir. *° Carullah’in annesi kii¢iik Musa’ya Arapg¢a ve Osmanlica kitaplarindan ders
vererek gerekli bilgileri verdikten sonra, on bir yasindaki Musa Carullah’1 egitimini devat
ettirmek tizere Rostov’taki Real Devlet Lisesi(Rus Teknik Lisesi) 'negondermistir. Fakat
Carullah’in annesi oglunun biiyiik bir din alimi olmasin1 istediginden dolay1 Carullah’t on
tic yasindaykengonderdigi okuldan geri alarak 1888 yilinda Kazan sehrinde bulunan
Damolla Abdulallam’in Gélboyu Medresesi’ne yollamistir. Burada Carullah, siirekli

sorgulama ve taklide kars1 olan tenkitci bir yapiya sahip olmasi nedeniyle bu medreseyi

38
39

[lk sirada, Bigiyev kardeslerinin hemserisi Musa Akyigit’in “Hisamiiddin Monla” adl1 hikayesi yer alir.
Remzi Kurtdede, Musa Carullah Bigiyef ve Islam Hukuku ile ilgili goriislerinin degerlendirilmesi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Institiisii, (Yayimlanmanmis Doktora tezi), Ankara, 2011, ss. 10-11.
" Veli Ahmet Hakim, Ustad-1 Sehir Musa Carullah Hazretleri Hakkinda Miilahazalar, Helsinki, 1950,
ss. 2-3
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terk edip tekrar Rostov’a doner ve yarim kalmus lise tahsilini burada tamamlar. *' Bazi
kaynalara gore Carullah Krimdaki Bahgesarayve Kazandaki Sehabuddin Mercani’nin
Medreselerinde okumustur”. Rusya Miislimanlari, din egitimini Buhara ve Semerkand
medreselerinde pekistirdikten sonra memleketlerinedoniip 6grendiklerini hemsehrilerine
ogretirlerdi. Bu durumyiizyillardan beri gelerek Riisya Miisliimanlarin bir gelenegi
olmustur. Carullah da bu gelenege uyarak 1895yilinda, Buhara’ya gider. Burada Carullah,
egitim metodunu begenmedigi i¢in kendisi hocalar se¢ip Arapga, Fars¢a dilleri, Fikih ve
Felsefe derslerini almistir. Aynt zamanda Carullah, Damella Serif-Efendi bir Hoca’dan
matematik ve astronomi derslerini almistir. Buhara ve Semerkand menreselerindeki
egitimini aldiktan sonra 1896 yilinda Musa Carullah tekrar Rostov’a doner ve burada
liniversite egitimini almak lizere miiracaatta bulunur. Fakat Latince bilmediginden dolay1
tiniversiteyi kazanamamistir. “Musa Carullah 1901 senesi Petersburg’ta 55. Vasilyev
Adast, 5. evde bir siire kalmis. Ayn1 yil 31 Agustos’ta tutuklanmig ve ceza olarak da Ufa
sehrine siirgline gonderilmistir. Siirglin cezasini tamamladiktan sonra ise yurt disina
gitmistir. ”* Dini egitimi icin gerceklestirdigi yaklasik on senelik seyahetlerinden sonra,
Islam cografyasinin bagka iilkelerini gérmek ve ilmi susuzlugunu gidermek iizere Carullah
once Istanbul’a sonra Misir’a gider. Carullah Istanbul’agelip Miihendis Mektebine(Teknik
Universite’ye) yazilir, fakat sonra hemserisi Musa Akyigitzdde (1864—1923) ’nin
tavsiyelerini alip Misir’a gider. Kahire’de de umdugu medreseyi bulamayan Carullah,
sirastyle Mekke, Hindistan, tekrar Kahire, Beyrut ve oradan yaya olarak Sam’a seyahetini
gergeklestirir. Bu seyahatleri esnasindan Carullah bir¢ok bilginle goriisiir ve ders
halkalarina katilir. Bu bilginlerinler arasinda Muhammed Abduh, Seyh Bahit Efendi ve
Seyh Salih, Carullah’1n dikkati cekerler.**

Carullah, yaklagik 11 yil siiren seyahatindan sonra 1903-1904 yillarinda tekrar
memleketine doner. Carullah 1905°de Cistay’li Seyh Zakir Hazret’in kizi Esma Aliye
Hanimla evlenir, sonra onu annesinin yaninda birakip St. Petersburg’a gider. Burada
Carullah Abdiirresid ibrahim’in yaymladigi Ulfet (1905) ve Tilmiz (1906) gazetelerinde
makaleler yazmakla mesgiil olur. Ayrica Carullah, 1905-1917 yillar1 arasinda Idil-Ural

bolgesinde yayinlanan dergi ve gazetelerin ¢ogunda da makaleler hazirlamakla birlikte

1 Balaban, a.g.m, s. 173; A. Battal Taymas, Kazanh Meshurlarindan Musa Carullah, istanbul, 1958, s.

9.

Hayrutdinov, a.g.e., s. 17.
Kurtdede, a.g.tz., s. 12.
Maras, a.g.e., s. 86.
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bircok eserlerini de yayinlamakta muvaffak olmustur. Musa Carullah Bolsevik doneminde
(1917-1933 yillar aras1) Rusya’da kalip St. Petersburg ve Moskova’da imamlik gorevi
yaninda ¢esitli dini toplantilarina katilmistir. Carullah Kasim 1930°daki kiyim déneminin
baslanmasiyla memleketini terk etmek zorunda kalmistir. 28 Ekim 1949 senesinde de

Kahire’de vefat etti. *°

3. Eserleri

Hayatini ilim 68renmeye, makale ve kitap yazmaya adayan Carullah’in yiiziin
tizerinde kiiciik ve biiylik eseri vardir. Bunlarin ¢ogu yayinlanmasina ragmen, basta
‘Kur’an Terciimesi’ olmak iizere diger yazma eserleri giiniimiize kadar gelmemistir.
Eserleri St. Petersburg’danKahire’ye, Bombay’dan Istanbul’a kadar uzanan cografyada
yazilip basilmasina karsin eserlerine ulasma hususunda her eserini farkli yerlerde yazmis
olmasindan kaynaklanan bir takim zorluklar da s6z konusudur. Musa Carullah’in belli bagh
eserleri sunlardir:

1906 Sene Avgust 16°dan 20’ye Kadar Bes Giin Devam Etmis Meclisler Protokolii
Zabit Ceridesi (Kazan 1900), el-Luzumiyyat Terciimesi (Kazan 1907), Edebiyat-1 Arabiyye
ile Uliim-i Islamiyye (Kazan 1907), el-Muvafakat Mukaddimesi (Kazan 1909), Seriat
Nigin Ru’yete ['tibar Etmis (Kazan 1909), Kavdid-i Fikhiyye (Kazan 1910), Uzun
Giinlerde Ruze (Kazan 1911), Halk Nazarinda Bir Nice Mesele (Kazanl912), Biiyiik
Mevzularda Ufak Fikirler (Petersburg 1914), Devilet Dumasinda Meyyit Yakmak Meselesi
(Petersburg 1914), Maide (Petersburg 1914), Islahat Esaslar: (Petrograd 1915), Zekdt
(Petrograd 1916), Seriat Esaslar: (Petersburgl917), Fikhu’l-Kur’an (Petersburg 1920),
Islam Milletlerine Dini, Edebi, Ictimai Siyasi Meseleler Tedbirler Hakkinda (Berlin 1923),
Seriat-1 Islamiyye Nazarinda Miiskirdt Meseleleri (Istanbul 1927), Miirdcaat (On Bir Sene
Mukaddem 1921 Senede Mebuslarin Biri Elinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Iltifatlarina
Ihtiramla  Takdim Kilimmis Bir Miirdcaat) (Kahire 1931), Kur’dn-1 Kerim Ayet-i
Kerimelerinin Nurlart Huzurunda Hatun (Berlin 1933), el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia
(Kahire1935), Kitdbu's-Siinne (Bhopal 1945) .*

45
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Hayrutdinov, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Musa Carullah Bigiyev, ss. 37-38.
Kurtdede, a.g.tz., s. 37; Maras, a.g.e., s. 88.
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B. SIHABUDDIN MERCANT{ (1818-1889)

1. Hayati

Tam ismi Sihabuddin Abulhasan Harun b. Bahauddin b. Subhan b. Abdulkerim b.
Abdii’t-Tavvab b. Abd el-Gani b. Abdulkuddus b. Yadas b. Yadkar b. Omer el-Kazani el-
Mercani el-Bulgari’dir.*’ Sihabuddin Mercani 3 Ocak 1818 yilinda, Kazan’a bagh Yabanci
koylinde diinyaya gelmistir. Mercani ailesinin ilk ¢ocugudur. Mercani dogdugunda babast
otuz iki, annesi ise yirmi dort yasindaydilar. Mercani’nin annesi ¢ok erken vefat ettiginden
dolay1 Mercani annesi hakkinda ¢ok az bilgi sahibi olmustur.*®

Mercani’nin cetlerinden olan Abdiilkuddéis b. Yadas b. Yadkar b. Omer Hoca
Kazan sehrinin elli kilometre uzakliginda bulunan Mercan koyiiniin kurucusudur. Bu
nedenle  Sihabuddin  Mercani, Mercan koyiine nispetle el-Mercani olarak
lakaplandirilmistir.*

Mercani’nin annesinin ismi Hubeybe bnt. Abdiinnasir b. Seyfiilmiiliikk b. Muzaffer
b. Murteza b. Ali b. Ylsuf es-Semberi el-Cakali (v. 1833), babasinin ismi ise Bahuddin b.
Siibhan’dir (v. 1856). Bahuddin Bey kendi zamaninda Buhara’ya giden 6grencilerin 6nde
gelenlerinden olmus, Buhara Emiri Haydar b. Ma’sim’um saygisina mazhar olmustur.
Hatta memleketine donmeden 6nce Buhara Emiri kendisine ¢esitli hediyeler gondermistir.
Bahuddin b. Siibhan, Emirin sarayinda gergeklestirilen ilim meclislerine katilmis, orada
ortaya c¢ikan iltifatlar1 da gérmiistiir. Bahuddin Bey, kendi memleketine donerek Yabanci
koylinde hocalik yapmis, daha sonra bu gorevini Taskicu koyiinde devam ettirmistir.
Bahuddin Bey 1856 yilinda yetmis iki yasindayken vefat etmistir.” Seref’in belirttigine
gore, Mercani’nin zamaninda okullar belli bir diizene sokulmamisti. Mercani, 1881
yilindan itibaren kendi adina kurulan Mercanl medresesinde ders vermeye baslamistir.
1884°de Tatarskaya Ucitelskaya Skola’daki gorevi de sona eren Mercani, 29 Saban 1306 /
18 Nisan 1889 yilinda vefat etmistir. Mercani Kazan’daki Miisliiman mezarligina

defnedilmistir.

" Damir Sagaviyev, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Sihabutdin Mercani, Tatarskoye

knicnoe izdatelstvo, Kazan, 2008, s. 55.

Seher Seref, Mercani’nin Terciime-i Hali, R{ihiyat Nesriyati, Kazan, 1998, s.15.

Munir Yusupov, Sihabutdin Merdcani, Tatarskoye knicnoe izdatelstvo, Kazan, 2005, s. 22; Sagaviyev,
Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Sihabutdin Mercani, a.g.e., s. 55, Sihabuddin Mercani, ,
Naziretii’l-Hakk fi Fardiyyeti’l-Isa ve in lem Yegibi’s-Safak, Thk. Urhan b. Idris Angakar-Abdu’l
Kadir b. Selguk Y1lmaz, Fatih yaymevi, Istanbul, 2012, s. 15.

Seref, a.g.e., s. 15.
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2. ilim Tahsili

Mercani ilk dini egitimini alti yasindayken babasinin hocalik yaptigi Taskicu
kdyiindeki medresede almistir. Kazan bdlgesinin meshur bir medresesi olan bu medresede
MERCANTI babasindan ve cesitli hocalardan Arapga, Fikih, Kelam ve Mantik derslerini
tedris etmistir. 17 yasina geldiginde Mercani kendisi de babasiyla birlikte hocalik yapmaya
baslamistir. Olduk¢a zeki olan Mercani, bu medresede pek tasvip etmedigi Farisi dili ile
Ogretilen Arapca grameri dersi i¢in kendi metodu ile Arapca ders kitab1 hazirlamistir.51

17 Mayis 1838 yilinda Mercani bir ticaret kervanina katilarak ilmini
ziyadelestirmek maksadiyla Buhara’ya gitmek iizere memleketinden hicret etmistir. O
devrin sartlarinda bu yolculuk 7 ay siirdiikten sonra 12 Aralik 1838 de Buhara’ya
ulagmistir. Mercani ilk derslerini meshur bir alim olan Mirza Salih Aglan bin Abdullah el-
firgani’den almaya baslamistir. Tarih ilmine duydugu hususi alakanin etkisiyle devrin
biiyiik tarih hocalarindan Huseyin bin Muhammed bin Omer el-Kirmani el-Kargali ile
tamismistir. Pek c¢ok lisan bilen bu tarih hocasinin Mercani {izerinde ciddi etkileri ve
faydalar1 olmustur. 52 Zaman gectikge Buhara’daki egitim sistemini oldukca bozuk ve
yetersiz bulan Mercani, 5 yil kaldig1 Buhara’dan Semerkant’a gecerek Sirdar medresesine
yerlesmistir. Semerkant seyehat1 onun fikri tekamiiliiniin doniim noktalarindan birini teskil
etmistir. Burada meshur kad1 Ebu Said bin Abdulhay bin Ebul Hayr es-Semerkandi’den
dersler alan, O’nun ¢ocuklarini okutan ve zengin kiitiiphanesinden faydalanan Mercani, bu
alimin tesviki ile tarih ile de ilgilenmeye baglamistir. O doénemde fikir diinyasi daha da
genislemistir. Iki sene sonra icazetname alan Mercani Buhara’ya donmiis ve burada ’Mir
Arap’’ isimli medrsede 5 sene boyunca ilim tahsiline cesitli alimlerin huzurunda devam
etmistir.” 1849 yilinda Buhara’dan ayrilan Mercani yaklagik 11 yillik aradan sonra tekrar
Taskicu kdyiine gelmistir. 2 ay sonra da Kazan sehrindeki mescide imam-hatip ve miiderris
olarak tayin edilmistir. 1876’dan itibaren Kazan’da Ruslar tarafindan Miisliiman
mekteplerinde zorunlu olarak okutulan Rusca derslerine muallim yetistirmek i¢in agilan
Tatarskaya Ugitelskaya Skola’da 9 yil siireyle “’din muallimligi’” yapmustir. 1880 yilinda
hac vazifesini ifa etmek igin yola ¢ikmis; Istanbul, Izmir, iskenderiye iizerinden Mekke ve

Medine’ye ulagsmis ve buralarda bir siire kalmigtir. Mercani aynmi yilin sonunda tekrar

' Sagaviyev, a.g.e., ss. 59-61

Yusupov, a.g.e., ss. 31-32

3 Sagaviyev, a.g.e., ss. 64-65
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Kazan’a donmiistiir. Hayatinin geri kalan kismini burada gecirmis ve vefatina kadar ¢ok

sayida talebe yetistirmistir.

3. Eserleri

1. el-Hikmetu’l-Badlige el-Cenniyye fi Serhi’l-Akaidi’l-Hanefiyye, 1888 Kazanda
basilmas.

2. “el-‘Azbu’l-Furat ve’l-Mdu z-Ziilalii 'n-Nafi’ li-Gilleti Revammi’l-Ibrdz li-Esrdr
Serhi’l-Celal” (Istanbul 1292, 1315, 1317, 1323), Molla Celal Devvani’nin “el-Akaidu’l-
‘Adudiyye” serhinin hasiyesidir.

3 “el-Meselu’l-A’la".

4. Hakku’l-Beyan ve't-Tesvir fi Mes’ele Hudus Alemi’l-Emr ve’t-Takdir”,
Kazan,1888.

5. et-Tarika el-Musle vel-akida el-Husna, 1891, Kazan.

6. Akida muhtasara, 1910, Mecmuat er-Rasailde Kahire’de basilmustir.

7. “Tezkiretu’l-Munib ‘Adama Tezkiyati Ehli’s-Salib”.

8. Naziiretii’l-Hakk fi Fardiyyeti’l-Isd ve in lem Yegibi’s-Safak, 1870, Kazan.

9. “Hakku’l-Ma rife ve Hiisnu’l-Idrdk bima Yecib fi Viiciibi’l-Fitr ve llmsdk”.
“Naziretu’l-Hakk” kitabin gereksiz ve asilsiz olduguna dair tenkitler ortaya ¢ikmasi bu
eserin yazilmasina neden olmustur. Kazan’da 1880 yilinda basilmustir.

10. “el-Berku’l-Vamid fi'r-Redd ‘ala’l-Bagid el-Musemma bi’'n-Nakid”. Kazan’da
1888 yilinda basilmistir. Baz1 fikhi meseleleri iceren bir eser olup Mercani’yi tenkit eden
Molla Said el-Bereskevi’ye cevaplari igermektedir.

11. Menasik el-Hac.

12. “Hizametu l-Havast li-Izahati’I-Gavasi” (Kahire 1306 h. , 1322 h. , 1324 h. ;
Kazan 1889). Teftazan1’nin et-Telvih adli eserine yazilmis bir hasiyedir.

13. el-Hak el-Mubin fi Mehasin evda Eddin. 1889, Kazan.

14. Mesaria el-Usul ve Mesarip el-Fusul.

15. el-Fevaid el-Muhimma, 1878, Kazan.

16. Cevami el-Hikam ve Zerai en-Niam.

17. en-Nesaih. 1869. Kazan.

18. Cami el-Hutab, 1912, Kazan.
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Zikredilen bu eserler, Mercani’nin eserlerinin hepsi olmadigi sdylenebilir.
Mercani’nin bu eserlerinin kaleme alinis nedenini, onun yasadigi donemdeki giincel

meseleler olusturmaktadir. **

C. MOLLA ABDURRAHIM BiN USMAN UTIZIMENI (OTUZ-
IMENI)’NIN HAYATTL, iLMi SAHSIYETi VE ESERLERI (1754-
1834)

1. Hayati

Meshur olan Idil-Ural alimi: fakih, sufi, sair, diisiiniir — Molla Abdurrahim bin
Usman bin Sermeki bin Kirim el-Utiz-imeni.””1754 yilinda Tataristan’in Biigiilme ilgesi
yakinlarindaki Otuz-imen (bugiin Cirmesen’e bagh Yana Kadi) kdyiinde diinyaya geldi.”®
Babas1 Usman bin Sermeki Times (Leninagorsk ilgesinin) kdyiinde dogdu. Annesi Utiz-
Imen kdyiinde dogmus ancak evlendikten sonra Times kdyiinde yasamaya karar vermistir.
Otuz-Imen’i diinyaya gelmeden babas1 Usman b. Sermeki 6ldii. Annesi Afife’yi de heniiz
2-3 yaslarinda iken kaybetti ve kii¢iik yasta yetim kalinca akrabalar tarafindan

biiyiitiildii.”’

2. Ilim Tabhsili

Otuz Imen ilim tahsilini ilk olarak kdyiinde bulunan Vildan Molla Medresesi’nde
almistir. Bu medresede kisa zamanda sivrilen Abdiirrahim Otuz-imeni kendi akranlarina
hocalik da yapmaya baslamistir. Cevre kdylerdeki medreselerde okuduktan sonra donemin
Idil-Ural meshur ilim merkezlerinden Orenburg’a bagh Kargali kasabasima giderek Valid
b. Muhammed el-Emin medresesinde 6grenim gordii.”® Buradaki egitimini tamamladiktan
sonra bir miiddet ayni bolgede bulunan Siterlibag Medresesi’nde ders verdi. Kendi

memleketinde baglangic ilimlerini aldiktan sonra 1788’de bilinmeyen bir sebepten veya

> Sagaviyev, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Sihabutdin Mercani, a.g.e., ss 82-91; Mercan,

Naziretii’l-Hakk fi Fardiyyeti’l-Isa ve in lem Yegibi’s-Safak, a.g.e., ss. 38-42; Yusupov, a.g.e., ss. 257-
259.
5 Sihabuddin Mercani, Miistefadii’l-Ahbar fi Ahval Kazéin ve Bulgar, cev. Mustafa Kalkan, Atatiirk
Kﬁltﬁr Merkezi Yayni, Ankara, 2008, s. 239. ]
%6 ismail Tiirkoglu-ibrahim Maras,””Utuz-imeni, Abdiirrahim (1752-1835)"", T.D.V. islam Ansiklopedisi,
C. XXXIV, istanbul, 2007, s. 11. .
Maras, a.g.e., s. 47; Adigamov, Gabdrahim Utiz-Imeni, a.g.e., s. 27; Ramil Adigamov, Antologiya
Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Gabdrahim Utiz-Imeni, Tatarskoye knicnoe izdatelstvo, Kazan, 2007,
s. 26.
Maras, a.g.e., ss. 47-48.
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bilgisini arttirmak i¢in esi Hamida Bedia el-Cemal ve ¢ocugu Abdiinnasir ile basta Orta
Asya’ya go¢ etti. O donemdeki Idil-Ural bolgesinde yasayan Tiirk Miisliimanlar dini
egitim almalar icin basta Buhara ve Semerkant olmak iizere bazi ilim merkezlerine
cocuklarini gonderiyorlardir.” Otuz-imeni, Akca, Tufi, Mazar, Sahimerdan gibi schirlere
giderek oradaki medreselerde ders verdi. 1796 yilinda Belh, Gerat, Kabil gibi Afganistan
sehirlerinde ilmi ¢alismalar siirdiirmiistiir. Kabil’de de sufi Seyh Feyzhan el-Kabuli ile
tanismis ve ona baglanmlstlr.60 Bir baska rivayete gore Buhara’da baglanmls‘ur.61 Haci
Bagdadi’den sonra Megak mescidinde imam oldu®® Semerkand’da, Hoca Ahrar
medresesinde saklandi, Semerkand ve Buhara’da yasayanlar tarafindan Hz. Osman (r.a.)
mushafi diye bilinen el yazma kitab1 diizenleyip, kaybolan bazi yerlerini yazip, yirtilan
kagitlart yapistirip yeniledi.” 1798’de Kayirmag denilen yerde hamimi Hamide vefat etti.
Sonra Abdiirrahim Otuz-imeni ¢ocuklari ile dnce Otuz Imen kdyiine gitti, ancak baba tarafi
o kdyden olmadigi i¢in koy halki onlari kabul etmediler. O da uzaktan akrabalarinin
yasadig1, komsu kdye, Kara Cesme’ye, gitti. Burada bir y1l kaldiktan sonra, sirastyla, Isley
(Cistay’da) ve Ebi kdylerine gitti. Ebi kdyilindeki medresede 3 yil halfelik (hocalik) yapan
Abdiirrahim Otuz-Imeni, buradan da medresesi bulunmayan Kuakbas (Leninagorsk ilgesi)
koyline geldi ve burada bir medrese kurarak 6grenci yetistirmeye bagladi. Bir miiddet sonra
bu kdyden de ayrildi ve babasinin koyii olan Times’e gitti. Omriiniin sonuna kadar bu
koyde yasayan Abdiirrahim Otuz-imeni, 1834 yilinda 80 yasinda iken vefat etti. Eski
kaynaklara gore 1250 (1835) lmiistiir.** Vefat edinceye kadarda talebe yetistirmeyle
mesgul oldu.”Arapea ve Farsca bilen Abdiirrahim Otuz-imeni daha ¢ok manzum eserler
yazmistir. Donemin toplumsal aksakliklarini, halk arasindaki bid’at ve hurafeleri,

alimlerin, yoneticilerin ve din gdrevlilerinin cahilliklerini konu edinmis, bu tiir problemleri

* Adigamov , Gabdrahim Utiz-imeni, a.g.e., s. 30; Mihael Kemper, Sufiyii i Ucyomye v Tatarstan’ye i

Baskortostan’ye (1789-1889), idel-Press, Kazan, 2008, s. 252.

Adigamov, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Gabdrahim Utiz-Imeni, a.g.e., ss. 30-31.

1 Rizaeddin b. Fahreddin, Asar, C.1, ciiz.6, M. Fatih Gilman Kerimov Matbaast, Orenburg, 1904, s. 301.

2 Muhammed Murad Remzi, Telfikii’l- ahbar ve Telkihu’l-asar fi vekaigu’l-Kazan ve Bulgar ve
Muluku’t-tatar, I-1I, C.II, Daru’l Kitabu’l Ulimiya, Beyrut, 2002, ss. 360-361.

63 Mercani, Miistefadii’l-Ahbér fi Ahval Kazan ve Bulgar, a.g.e., s. 229.

% Mercani, , Miistefadii’l-Ahbar fi Ahval Kazan ve Bulgiar,a.g.c., s. 229; Fahreddin’Asar’, C. I, Ciiz. VI,

a.gm., s. 316.

Adigamov, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Gabdrahim Utiz-Imeni, a.g.e., ss. 31-32; Maras,

a.g.e.,s. 48.
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¢Ozebilmek icin Fikih ve Tefsiri tam anlamiyla bilmek gerektigini savunmustur. Faydal

ilimler arasinda fikha 6zel bir yer vermistir.*®

3. Eserleri

Abdiirrahim Otuzimeni’nin, yaklasik 50 civarinda manzum ve nesir olarak yazilmis
eseri vardir. Bunlardan 31’1 manzum, 14’0 nesir, 3’ manzum ve nesir karigik, 2’si
Arapca-Farsca sozliik ¢alismasi ve 1 tanesi de takvim g¢alismasidir. Ayrica ona atfedilen
veya ona ait oldugu bilinip de halen bulunamayan eserler vardir. Eserlerini Arapca, Farsca
ve Tiirkce yazmustir. Eserlerinden bir kismu basilmis olup, ¢ogu halen yazma halindedir.
Bu eserlerinden bazilar1 Tataristan’daki Devlet Universitesindeki Kiitiiphanesinde, bazilari
ise Istanbul’daki Siileymaniye Kiitiphanesinde bulunmaktadir.’” Bazi manzum eserleri
sunlardir:

1. Cenahu’l-Felah fi zemmi mubah: Acggdzliiliige ve nefsani isteklerin kontrol
edilmesine dair Tiirk¢e bir risaledir.

2. Diirretii’l-fahire Yaki Ahiretname: imam Gazzali’nin ad-Diirretii’l-fahire fi kesfi
‘ulumi’l-ahire adl1 kitabindan faydalanilarak kaleme almstir.

3. Tiihfetii’l-gureba ve Letaifii’l-eza: Bir miikaddime, bir hikdye, dort bolim
(makale) ve bir hatimeden olan eserde Buhara medreselerindeki yanlis uygulamalardan
bahsedilmektedir.

4. Gurbetname: Bir mukaddime, bes fasil ve bir hatimeden olusan 200 misralik bir
risaledir.

5. Avarifii’z-zaman: Bir mukaddime, alt1 boliim ve bir hatimeden olusan eser cahil
sofular1 tenkit etmek uzere kaleme alinmistir.

6. Tenzihi’l-efkar fi nesaihi’l-ahyar: 586 musralik risalenin186 misras1 Farsca,
digerleri Tiirkcedir.

7. Risale fi miihimmeti’z-zaman: Kazanda 1889’da basilan bu eser 934 satirdan
ibarettir ve Tlirkcedir.

8. Negrii’t-takrib: 1840°ta Kazanda Risale-i’Miihimme ile yayimlanmustir.

9. Ebyat-1 Tiirki Der Zemmi Diinya.

10. Bahs-i Nihan bi-Cevan.

11. Selam Sinden Kitirdi Bir Filan.

6 Tiirkoglu-Maras, a.g.m., s. 12

Maras, a.g.e., s. 49.
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12. Bu bir Niisha-i Latifdiir.

13 Beyt Der Zemm-i Sufiyan me-Zamane (farsga).

Baz1 mensur eserleri de sunlardir: 1. Seyfii’s-Sarim. Giris kismi Farsca, diger
boliimleri Arapga olan risale tasavvufi ve ahlaki konulari ihtiva eder. 2. Risale-i Debbagat.
Fikihla ilgili kiigiik bir risaledir. 3. Risale-i Safakiye. Glinesin batmadig1 yerlerde yatsi
namazinin kilinip kilinmayacagi hakkinda bir risaledir. 4. Risale-i Ihtiyat. Dini emirler
konusunda kiigiik bir eser olup tek niishasi Kazan Devlet Universitesi El yazmalari
boliimiindedir. 5. Risaletlin Fi Zemmi Siirbi’s-Say: Arapca olarak yazilmis bu kiigiik eser
¢ok cay icmenin zararli oldugunu beyan ediyor. 6. Inkazii’l-Halikin. Yar1 felsefe
karakterde risaledir. 7. Tuhvetii’l-Ahbab: Kazanda 1900’da basilmis Arapca bir eserdir.
Tecvitle ilgili olup 16 sahifedir. 8. Cevahiru’l-Beyan: Fikihla ilgili bir eser olup 27
varaktir. 9. Serhu Sebati’l-Acizin. Sufi Allahyar’in Tiirk¢e kitabinin Arapga serhidir. 10.
Serhu Muradi’l-Arifin. Allahyar’in Farsca eserine yazilmis Arapga bir serhtir. 11.
Muhtasaru Leta’ifi’l-Lugat Li’l-Mesnevi. Mesnevinin anlasilmayan kelimeleri icin
hazirlanmis Fars¢a-Arapca sozliik ve agiklamalardan olusur. Risale-i Mithimme: Kazan’da
1840°da basilmis olan bu eser 24 sayfalik yazilmis bir eserdir. 13. Terciime-i Diirretii’l-
Fahire. Gazzali’nin eserinin Tiirkce terciimesidir.®®

Otuz-Imeni’nin hayat1 arastirilmis olmasmna ragmen, Ramil Adigamov’un
belirttigine gore, bazi neticeler daha tartisilabilir. Bunun nedeni, Otuz-imeni’nin ceditgi
olup Sovyet doneminde ona siyasi ideolojik tarafindan bakilmasidir.*” Bunun yaninda bunu
da belirtmek miimkiindiir, yukarida zikredilen arastirmacilarin problemi sadece Otuz-Imeni
icin gecerli degildir. Diger Tiirk-Tatar alimleride her taraftan arastirilmamus, arastirilmigsa

da, sovyet doneminde yapilan ¢alismalarin kismi siyasi ideolojik bakistan hali degildir.

D. MOLLA EBUNNASIR ABDUNNASIR BIN iBRAHIM BIN
YARMUHAMMED BIN iSTiREK EL-KURSAV{ (1776-1812)

1. Hayati

Tam ismi Molla Ebunnasir Abdunnasir bin Ibrahim bin Yarmuhammed bin Istirek
el-Kursavi'dir. Kursavi 1776 yilinda Kazan Bolgesindeki Kursa kdyiinde diinyaya

gelmistir. Baz1 kaynaklarda Kursavi’nin dogum tarihi 1771, 1772 ve 1765 olarak da

68
69

Tiirkoglu-Maras, a.g.m., s. 12; Maras, a.g.e., ss. 49-50.
Adigamov, Gabdrahim Utiz-Imeni, a.g.e., ss. 8-10.
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zikredilmistir. Babasi [brahim bin Yarmuhammed 1790-1791°de vefat etmistir.
Kursavi’nin annesinin adi ise Mihorban bint Emin bin Mansur’dur. Kursavi’nin babasi
vefat ettikten sonra aile bakimini Kursavi’nin biiyiik kardesi Abdiilhalik iistlenmistir.

Kursavi, babasi gibi ticaretle ugragmistir.”

2. ilim Tabhsili

Kursavi ilk ilim tahsilini Viyatka’ya bagli Malmij kasabasinin Meckere koyiinde
Muhammed Rahim b. Yusuf el-Asiti el-Meckerevi’nin yaninda gerceklestirmistir.
Abdullah b. Abdisselam el-Meckerevi bu donemde zengin olup, 1791°de tastan yeni mescit
insa etmistir. Meckere’de egitimini tamamladiktan sonra Kursavi ilim tahsilini devam
etmek iizere Buhara’ya gitmistir. Buhara’dayken akranlar1 arasinda kisa zamanda sivrilen
Kursavi, Miiceddidi koluna mensup meshur Naksibendi seyhi Niyazkuli Han Tiirkmani’ye
intisap ederek dort yil ona hizmet etmis ve kendisinden icazet almistir. Gelenekgi alimler
ve Orta Asya’nin zengin kiitiiphaneleriyle kurdugu temas, Kursavi’nin skolastik din
anlayisima tepkisine yol a¢cmistir. Kursavi Buhara’dayken Kur’an ve Hadis alaninda
derinlesir ve ayrica Kelam ilmine 6nem verirdi.”"

Kursavi, Buhard’daki egitimini tamamladiktan sonra Kursa’ya doner ve orada
imam, hatip ve miiderrislik yapar. Kursavi, yegenlerinin yardimi ile Kursa’da biiyiik bir
medrese yaptirip biiylik sayida 6grenci toplar ve kendilerine dini egitim verir. Bir miiddet
sonra Kursavi tekrar Buhara’ya (1807-1808) gider. Burada Kursavi, Orta Asya’nin
geleneksel giisiincelere karsi gosterdigi bagimlilik kalibmi kiran Idil-Ural bolgesi
Tiirklerinden ilki olur ve burada fikirlerini dis diinyaya yansitmaya baglar. Kursavi,
kelamcilarin bir¢ok fer’i meselelerin inanilmasinin zorunlulugu ile ilgili gortislerine karsi
cikarak kendisini amansiz bir hasim olarak gdosterir. Kursavi, nass iizerinde sadece
uzmanlarin degil biitlin miisliimanlarin igtihat etmesi gerektiginin dnemini vurgulayarak
Kur’an ve Hadis yorumlama konusunda her islam aliminin yetkili olmasinin gerekliligini
savunur. Ayrica Kursavi, taklide, bid’at ve din istismarina karst miicadele eder.

Kursavi’nin Buhara programindaki ders kitaplarini elestirmesi onun egitime ilgisini
gostermektedir. Ancak Kursavi, Buhard’da hemfikirlerini bulamadi ve Buhara’nin

muhafazakar alimleri tarafindan zindiklik ve dinsizlikle sug¢landi. Kursavi, hayatindan

" Michael Kemper, Sufii i Ugeniye v Tatarstane i Baskortostane (1789-1889). islamskiy Diskurs pod

Russkim Gospodstvom, cev. Iskender Gilazov, Kazan, RIiU, 2008, s. 381.

7 Maras, a.g.e., s 52.
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endise eden Niyazkuli Han ve Ziyaeddin Halaci’nin tavsiyeleri lizerine Buhara’y1 terkeder
ve Hiva ve Astrahan yoluyla Kursa’ya doner. Burada Kursavi 6grencilerine ders vermeye
devam eder. Kursavi Buhara’da yasadigi sikintilar kendi memleketinde goriir.””

1812 yilinda Kursavi kardesleriyle beraber hacca gider. Ancak Kursavi yakalandigi
veba hastalandigindan dolay1 istanbul’da vefat eder. Kursavi Uskiidar’daki Karacaahmet
Mezarligina defnedildi. Fakat mezarinin yeri belli degildir. Kursavi, hadis, fikih ve kelam

ilmindeki goriisleriyle dikkat cekmektedir.

3. Eserleri

1. Heftiyek-i Serif: Miiellifin bolgesinde Tiirkge kismi tefsir geleneginin ilk 6rnegi
olan eser, 6grencisi Nu’man b. Emir b. Osman es-Semeni’nin kaleme aldigi Molla Numan
Tefsiri adl1 kitabin i¢inde bir¢cok defa basilmistir.

2. Kitabu’l-Irsad Li’l-Ibad: Tatar cedidgilik diisiincesinin ilk eserlerinden biri olup
Alimcan Barudi tarafindan nesredilmistir (Kazan, 1903).

3.  Serhu’l-‘Akaidi’n-Nesefiyye el-Cedid: es-Serhu’l-Cedid ‘Ale’l-Akaidi’n-
Nesefiyye adiyla da kaydedilen eserin bir niishas1 Siileymeniye Kiitliphanesi’ndedir (Haci
Mahmud efendi, nsr. 1394, 244 varak).

4. Serh ‘Ala Risale Fi Bahsi’s-Sifat. (Suleymaniye Ktp. , Izmirli Ismail Hakki, nsr.
906).

5. Kitap Fi Beyani Aksami’l-Hadis. (Amasya 11 Halk Ktp. , nsr. 1785).

Ayrica Kursavi’nin Kitabii’l-Leva’ih, Serhu’l-Aka’idi’n-Nesefiyye el-Kadim,
Risaletii Ishati’s-Sifat, Serhu Muhtasarul-Menar, Kitabii n-Nesaih adli eserleri de

bulunmaktadir.”

E. ALIMCAN BARUDI (1857-1921)

1. Hayati

Tam adi, Alimcan b. Muhammedcan b. Biinyamin b. Ali b. Kulmuhammed el-
Barudi el-Miifti’dir. Resmi olarak Aliyev unvaniyla da anilmistir. 1273/1857°de Kazan’a
bagh Kiigiik Kaval ( diger adiyla Kigi Kaval ) koyiinde dogmustur. Babasit Muhammedcan
Aliyef, Annesi Bibi Fahriinnisa’dir. 1861°de ailesiyle Kazan’a goctii.

2 Maras, a.g.e., s 52; Kemper, a.g.e., s 382.

Maras, a.g.e., s 53.

31



2. ilim Tahsili

[Ikdgrenimine 1862°de, Kazan’da, Salahaddin b. Ishak b. Said medresesinde
baslayan ve Nurali Halfe’nin 6grencisi olan Barudi, burada yaklasik 13 yil okuyup ali
dersleri tamamladiktan sonra 1875’de Buhara’ya gitmistir. Buhara’da Mir Arap
Medresesi’nden bir hiicre satin alarak yerlesen Barudi, Govgesan ve Kokeltas
medreselerinde okumustur. Ancak Yusuf Ak¢ura’nin da dedigi gibi, Buhara’da talebeler
bir medreseyle kayitlanmadig1 ve istedikleri hocalarin derslerine girip icazet almalart s6z
konusu oldugu i¢in Barudi’nin sadece bu medreselerde okudugu sdylenemez. Onun
Buhara’daki hocalar1 arasinda; Damolla Hasan Salat Han, Damolla Reis Abdussekiir,
Ahund Damolla Ihtiyar Han A’lem, Damolla isa Mahzum... vb. sahislar vardir. Buhara’da
yedi yil kalan Barudi, 1882 yilinda tekrar Kazan’a donerek, ayn1 yi1l, Kazan’daki 5. Mescit
veya diger adiyla Ak Mescit’te ikinci imam olarak goreve baglamistir. Barudi, Buhara’da
yasadig1 yillarda egitim sistemindeki aksakliklari, usulsiizliikleri ve yanlisliklar1 zaman
zaman tenkid etmis ve medreselerin islah edilmesi gerektigini savunmustur. Ayrica
ulemanin halktan alakasini kesmis bir vaziyette bulunmalarin1 da elestirmistir. Ancak bu

tenkitleri, selefleri Kursavi ve Mercani’de oldugu gibi tepkiyle karsilanmistir.”*

Alimcan Barudi 1882 tarihinden itibaren onceleri bir iki talebeden baslayarak yavas
yavas bu say1y1 ¢ogaltmak suretiyle etrafinda bir 6grenci halkasi olusturmus ve 1901°de ii¢
katli Medrese-i Muhammadiye’yi agmistir. Gergek kurulusu 1882 olan bu medrese usul-i
cedit egitiminde Idil-Ural bolgesinin en énemli ve en biiyiik okullarindan biri olmustur.
Mart 1906°da ed-Din ve ‘I-Edeb dergisini ¢ikarmaya baslayan Barudi, 1908 yilinda yetkisi
elinden alinarak Vologda bolgesine siiriilmiis ve 1910°da tekrar donmiistiir. Siirgiiniiniin
ilk dort aymdan sonra Igisleri Bakanligi’nin iznini alarak Viyana, Budapeste ve Istanbul
tizerinden ikinci kez Hacca gitmistir (ilk Hacci 1886 tarihindendir). Ukaz’1 ise 1912°de
iade edilmis ve yine 5. Mescit’teki gorevine donebilmistir. 1917°de Tiirkistan seyahatine
¢ikan Barudi, medreseleri 1slah konusundaki fikirlerini yaymak icin Fergana, Taskent gibi
vilayetleri ve cevre yerleri gezmistir. Bu seyahati sirasinda Cimkent’te iken Moskova’da
gerceklestirilen Umumi Rusya Miisliimanlar1 Nedvesi’nce miiftii se¢ilmistir. 1918 ve 1920
yillarinda tekrar miifti secilen Barudi, 1921 yilinda gittigi Moskova’da hastalanarak vefat

etmis ve cenazesi Kazan’da defnedilmistir.

™ Metin Erkaya, ©’Alimcan Barudi Efendi,”’
http://www.angelfire.com/ak4/dervisan/silsile/gumushanevi/barudi.html,(20.04.2013), ss.1-2.
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Hayat1 boyunca ilim ve maarif isiyle mesgiil olan Alimcan Barudi’den, geriye ¢ok
kiymetli bir kiitliphane ile birlikte yazma ve basma bazi eserleri kalmistir. 1906’da
cikarmaya basladigi ed-Din ve ‘1-Edeb dergisi diizensiz bir sekilde 1917’lere kadar devam
etmis ve bu dergide bircok makalesi yayimlanmigtir. Barudi’nin basilmis kitaplarinin
tamami ders kitabidir. Yazmalar1 ise Hac ve Tiirkistan seyahatlerinin notlar1 seklindedir ve
miiellif niishalar1 Kazan Devlet Universitesi Lobagevskiy Ilim Kutuphanesinde
bulunmaktadir.” Barudi’nin bir tefsir yazmaya basladig1 ve 1919 Haziran’da yazdig bir
mektuptan, Bakara suresinin sonlarina kadar geldigi bilinmektedir. Ancak bu tefsir bugiine

kadar bulunamamustir.

F. KAYYUM NASIRI (1825-1902)

1. Hayati

Tam adi Abdalkayyum Abdannasir Nasiri, 2 (14) Subat 1825 yilinda Kazan
yakinlarinda Yukari Sirdan koylinde diinyaya gelmistir. Babast ve dedesi kendi
zamanlarinin meshur alimlerindendir. Dedesi dilbilgisiyle arastirma yapip ve calisma
eserleri birakmis. Sarh Mela, Misbah, Sarif Havan, Avamil bunlardan bazilaridir. Bu
eserler giiniimiize kadar ulagmistir. Nasiri’nin babasi da ¢ok zeki, tahsilli, kendi devirende
taninmug birisiydi. Ozgiir diisiinceyi savunmustur. Kendi ¢ocuklarma dini sevmelerini ve

ilmi calismalarda ¢aba, gayret gostermelerini istemistir.”®

2.1lim Tahsili

Ik egitimini babasindan aldiktan sonra Kazan’da Besinci Mahalle (diger adiyla Ak
Mescit) medresesinde okumustur. Bu medresede 1885 yilina kadar tahsil géren Nasiri,
Arapga, Fars¢a, Tiirkgenin disinda Rusga da Ggrenmistir.”’ Bundan sonra bir Rus dini
Iptidai Okulu (Duhovniy Ugilisye)'nda ve Kazanda bulunan Dini Akademi (Duhovniy
Seminariya)’de Tatarca 6gretmenligi yapmistir. Ancak bu okullar misyonerlerin 6zel
amagch okullar1 olduklari i¢in halkin tepkisi ile karsilasmis, bu sebeple halk tarafindan pek
sevilmiyordu. Nasiri, 1871 tarihinde bu isinden ayrilmak zorunda kalmis ve Medreselerde

okuyan talebeler i¢in kurslar diizenlemeye baslamigtir. Bundan iki yil sonra, 1873’de,

" Tirkistan ve Kazakistan Seyahat Hatiralar1, Ufa 1917-1919, 70 vr., No. 1682 T; Hatiralar, Ufa-Kazan
1918-1921, 221 vr., 1604 Tde bulunmaktadir.

Aydar Yuzeyev, Filosovskaya Misl Tatarskogo Naroda, Tatarskoye knijnoye izdatelstvo, Kazan, 2007,
s. 98.

Maras, a.g.e., s 97; Yuzeyev, a.g.e., s. 99.
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Radloff’un yardimiyla Muallim Mektebi (Ugitelskaya Seminariya)’nde Tatarca 6gretmeni
olmustur. Ancak bu okulda iken Radloff’un istedigi bir ders kitabindaki Tatarlar hakkinda
yazilan yanlis bilgileri diizeltmesi ve kendisinin diizeltmeden okutmaya zorlanmasi iizerine
gorevinden istifa etmistir’®. Istifasindan sonra 1879 yilma kadar bazi Rus mekteplerinde
Ogretmenlik yaptiktan sonra Omriiniin sonuna kadar bagka bir iste ¢alismamis, geg¢imini
tercimanlikla ve yazdigir kitaplarin geliriyle saglamistir. Bu arada 1885’de Kazan

Universitesi Arkeoloji Cemiyeti’ne asil iiye segilmistir.

3. Eserleri

Ibrahim Maras’in ve Aydar Yuzeyev’in belirttiklerine gére ilk eseri:’’Takvim-
Kalendar (Salname), 1871°den baglap ve 24 sene siirmiistiir. Bu nevi siireli yayin niteligini
tagityan bu salnamelerde, genel takvim bilgilerinin disinda, tarih, cografya, halk edebiyati

vb. konulara yer verilmistir.”

Yine de Ibrahim Maras’m ve Aydar Yuzeyev’in belirttigine gore Kayyum
Nasiri’nin, takvimleri diginda telif ve terciime birgok eseri yayimlanmistir. Bunlarin
baslicalar1 su yaylardir: Mecmu el-Ahbar (1859 yilinda yazilmis eserdir). Nahiv Kitabi,
(Bu eser 1860°de Kazan’da basilmigtir. Ayni tarihte Kratkaya Tatarskaya Grammatika
adiyla Rusg¢a da yayimlanmistir). Ayni y1l Bos Vakit adinda bir eseri daha ¢ikmistir. Kirk
Vezir (Osmanlica’dan aktarma Kazan 1868), Ebu Ali Sina Hikdyesi (Osmanlica’dan
aktarma Kazan 1881), Tevarih-i Enbiya, (Kazan 1884), Ahlak Risalesi, (Kazan 1890),
Efsane-i Giilruh ve Kamercan, (Kazan 1894), Kavaid-i Kitabet, (Kazan 1892), Cografya-i
Kebir (III cild, Kazan 1894-1898-1899), Leh¢e-i Tatari (11 cild, Kazan 1895-1896), vb.

G. MUHAMMED MURAD EL-KAZANI EL-MENZELEVI(1854-1934)

1.Hayati

Idil-Ural bélgesinin meshur olan alimlerinden biri olan Menzelevi’nin tam adi
Mardansah ibn Bahadirsah Abdulla ibn Adilsah Ishak el-Kazani el-Mekki er-Ramzi
(Murad Remzi) ’dir. 1854°de, bugiin Tataristan Cumhuriyeti igerisinde bulunan, Minzele

kazasina bagli Elmet kdyiinde dogmustur. Seyh Muhammed Murad, Seyh Muhammed

® Maras, a.g.e., s. 98.

Maras, a.g.e., s. 98; Yuzeyev, a.g.e., s. 99.
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Murad Kazanli, M. Remzi, Murad veya yalnizca Seyh Murad gibi isimlerle de

tanimmustir™’.

2. ilim Tahsili

[k egitimini annesi ve dayis1 Seyh Hasan Adin’den almistir. 1869°da Kazan’a
gelen Murad Remzi,, burada bir buguk yil kaldiktan sonra Troitsk’a gitmis, orada da bir
bucuk yil kaldiktan sonra Kazaklar arasinda yir yili askin bir miiddet 6gretmenlik yaparak
Buhara’ya ge¢mistir (1874). Buhara’da umdugunu bulamamis ve tekrar Kazaklar arasinda
kisa bir siire 6gretmenlik yaptiktan sonra 1875°de Taskent’e, 1876’da da Medine’ye
gitmistir. Medine’de Besit Aga ve Mahmudiye medreselerinde biiyiik maddi sikintilar
icerisinde okumustur. Buradaki medrese arkadaslar1 arasinda Idil-Ural bélgesinden,
Abdiirrasit Ibrahim ve Semipalatinsk’den Abdiilhak Yusuf gibi isimler vardir. Buraya sik
stk gelen Tatar tiiccarlarindan Abdurrahman-1 Cedid Sahmuhammedoglu’nun kiz kardesi
Esma Sahmuhammed kizi ile evlenmistir. 1902°den 1914’ kadar Istanbul, Kazan ve
Tirkistan’a cesitli seyahatlerde bulunmustur. 1915-1917 arasinda Rusya’da kalan M.
Remzi, ailesi ile birlikte 1919°da Dogu Tiirkistan’da Cogecek’e yerleserek imam ve

miiderrislik yapmis 1934°de burada vefat etmistir®'.

3. Eserleri

Hayati boyunca ilmi c¢aligmalarda bulunmus, .bir¢ok eser ve makale yazmustir.
Makalelerinde; zaman zaman Tuti, Andelib, Ebu’l-Hasan, Ekmel, M.M.R., Remzi gibi
miistear isimler kullanmistir. Makalelerinin ¢ogu Idil-Ural bolgesindeki gazete ve
dergilerde yayimlanmustir. Yazma ve basma bazi eserleri bilinmektedir™: 1. Telfikii’l-
Ahbar ve Telkihii’l- Asar fi Vakayii Kazan ve Bulgar ve Miiluki’t-Tatar (2 cilt Arapga tarih
kitabt Orenburg 1908. Bu eserin Tiirkgesinin de oldugu sdylenmektedir), 2. Tenzihii’l-
Kassaf amma fihi mine’l- I'tizal ve ‘I-Inkigaf (Kur’an tefsiri); 3. Insaf: 4. Tiirkge Kur’an

Terciimesi; 5. Mektubat-1 imam Rabbani’nin Fars¢a’dan Arapga’ya Terciimesi.*
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Maras, a.g.e., s. 191

Maras, a.g.e., s. 191

Maras, a.g.e., s. 191.

Daha fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Temir, ** Dogumunun 130. ve Oliimiiniin 50. Y1l Dolay1styla Kazanli
Tarih¢i Murad Remzi (1854-1934)”, Belleten,c.L, Agustos 1986, say1:197,s. 495-505.
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H. RIZAEDDIN b. FAHREDDIN (1859-1936)

1. Hayati

“Idil-Ural Miisliimanlarinin uyams devrindeki en biiyiik alimlerinden biri olan
Rizaeddin b. Fahreddin, bolgenin milli tarihinde ve matbuanin gelismesinde cok biiyiik
emegi olan, sayisiz eseri ve biiyiik hizmetleri ile Rusya Miisliimanlar {izerinde derin izler
birakan, Islam’a kars1 devlet eliyle savas acildign 1923-1936 yillar1 arasindaki
miiftiiliiglinde Rusya Miisliimanlarini birlestiren, Osmanli modernlesmesinin fikri ve siyasi
yoneliglerini yakindan takip eden, dogrudan ve dolayli yollarla son dénem Osmanh
aydmlarini etkileyen énemli bir Islam alimidir. Ayrica tarihgilik, gazetecilik ve kadilik da

yapmugtir®”

Tam adi, Rizaeddin b. Fahreddin b. Yoldas es-Sirdani’dir. Ecdadi Kazan
civarindaki Ziiye’ye bagl Sirdan kdylindendir ve buradan Biigiilme’ye bagli Kiglicat (diger
adiyle Yoldas) kdyiine yerlesmislerdir. Rizaeddin Fahreddin 1275 (Cemaziyelevvel’inin
sonlarinda veya Cemaziyelahir i¢inde ) hicri, 1859 (Ocak) miladi tarihinde Kigiicat

kéyiinde dogmustur®.

2. Ilim Tabhsili

Ik tahsilini Annesi Mauhuba bint Ramkul’dan ve babasi Seyfeddin’den
6grenmistir. Rizaeddin’in ailedeki dini egitimi, yedi yasina kadar devam etmistir®. Sonra
tahsilini Biigiilme’ye bagl Silgeli kdylinde miiderris Abdiilfettah Hazret’te yapmistir. Ayni
medresede birka¢ yil halfelik gorevinde de bulunan Rizaeddin b. Fahreddin, yine
Biigiilmeye bagh ilbek kdyiine imam ve miiderris olmus ve talebe okutmaya baslamistir
(1889). iki yil sonra, 1891°de, Orenburg miiftiiliigii’ne kadi secilmis, aym yil ahundluk
ritbesini almistir. O yildan itibaren Ufa’ya giden Rizaeddin b. Fahreddin’in ukazi da,

1892°de, ilbek’ten Kicucat’a nakledilmistir®’.

1891°den 1906 Mayis’ina kadar kadilik gorevi yapan Rizaeddin b. Fahreddin, ayn1

yilin Mayis ay1 icinde gorevinden istifa ederek Orenburg’da yayimlanacak olan Sura

84 Biinyamin Erul, “’Tatar alimlerden Rizaeddin b. Fahreddin ve Hadisciligi,”” A.U.I.F.D., Ankara, 2005,
s. 59.

Maras, a.g.e., s. 89. .

Liliya Baybulatova,”’Asar’> Rizi Fahreddina: Isto¢cnikovaya osnova i znaceniya svoda, Tatarskoe
Knijnoe Izdatelstvo, Kazan, 2006, ss. 15-16; Fahreddinev, a.g.e., s. 6.

Maras, a.g.e., s. 89.
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dergisinin miidiirii ve basmuharriri olmustur. Bu tarihten itibaren basta kendi dergisi Sura
ve yine ayni idare tarafindan ¢ikarilan Vakit gazetesi olmak iizere bolgedeki ve bolge
disindaki bir¢ok dergi ve gazetede yazilar yayimlamistir. Ayrica 1897’1i yillardan itibaren

birgok telif eseri basilmistir.

Rizaeddin Fahreddin, 1917°de toplanan Umum Rusya Miisliimanlar1 Nedvesi’'nce
tekrar kadi secilmis ve Mart 1918’de gorevine baglamistir. 1920°deki toplantida yine kadi
secilen R.Fahreddin, Alimcan Barudi’nin 6liimii ile bosalan Miiftiililk makamina 1922°de
secilmigtir. Onun goreve basladig yillar Rusya’da aclik ve sikintinin had safhaya ulastigi
zamanlardir. Miftiiliigli doneminde, Bolsevik baskisinin da etkisiyle iyice igine kapanan

Rizaeddin b. Fahreddin, 1936’°daki 6liimiine kadar ilmi ¢alismalarda bulunmustur.®®

Rizaeddin Fahreddin, din ve ilim i¢in Omiiriinii harcamis, hatta son yillarda ¢ok
maddi sikintilarda ragmen ilimle mesgul olmaya devam etmistir. Rizaeddin b. Fahreddin’in
““‘Bolgar ve Kazan torekleri’’eserinde belirtildigine gore, 1936 yilinin 12 Nisan ayinda 77
yasindayken Ufa’da vefat etmistir™.

3. Eserleri

Ibrahim Marasi’nin eserinde belirtildigine gére, Rizaeddin b. Fahreddin, &mrii
boyunca elliden fazla telif eser bastirmis. Bir¢ok makaleler yayimlamistir. Biiyiik boy ve
her biri 600 varaklik 40 ciltten miirekkep yazma eserler toplami ise bugiine kadar
korunmustur. Ik 10 cildinde onun istinsah ettigi eserlerin yazma miisveddeleri, 1905°den
once yazilmis bazi eserlerinin sansiirden ge¢mis miisveddeleri, 1917°li yillarda ve
sonrasinda yazdigi eserleri, makaleleri ve bolge ulemasindan bir kisminin miiellif niishasi
olup ona gonderdigi yazma risaleler mevcuttur. sozkonusu 40 ciltlik yazmalar bugiin halen,
Baskirdistan Ozerk Cumhuriyeti’nin baskent1 olan Ufa’da Rusya ilimler akademisi Ufa
[lim Merkezi ilmi Arsivi (Naugnty Arhiv Ufimskogo Naugnogo Tsentra Rossiyskoy
Akademii Nauk-NAUNTRAN, f. 7, op. 1)’nde saklanmaktadir.

Rizaeddin b. Fahreddin’in belli basli yazma ve basma eserleri sunlardir: Asar (4
ciltlik Tatar ulemas1 hakkinda) tabakat kitabidir. Ilk iki cildi matbudur ve ciizler halinde
basilmistir, diger iki cildi yazma halindedir. Basma ciltlerden birinci cild 8, ikinci cild 7

clizden miirekkeptir: 1. Cilt Kazan- Orenburg 1900-1904; 2. Cilt Orenburg 1905-1907,
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Maras, a.g.e., s. 90.
Fahreddinev, a.g.e., s. 10.
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Kitabu’l- I’tibar, Kazan 1888, Selime yaki iffet (Gafil b. Abdullah miistear adiyle
yayinlamistir), Kazan 1899, Esma Yaki Amel ve Ceza (isimsiz olarak yayimlamistir),
Orenburg 1903, Menasib-1 Diniyye (Orenburg trz.), Rusya Miisliimanlarmin Ihtiyaglar1 ve
Onlar hakkinda Intikad, Orenburg trz..Mektep ve Zekat,Hazine ve Zemstva Yardimi,
Orenburg trz.,islamlar Hakkinda Hiikiimet Tedbirleri (2 ciiz), 1. C. Orenburg 1907; 2. C.
Orenburg 1908, Ebu’l-Ala el-Maarri, Orenburg 1908, Imam Gazali 1909, Kiitiib-ii Sitte ve
Miiellifleri, Orenburg 1910, Ibn Teymiye, Orenburg 1911, Ibn Arabi, Orenburg 1912, Dini
ve Ictimai Meseleler, Orenburg 1914, Ahmet Mithat Efendi, Orenburg 1914, Cevamiu’l-
Kelim Serhi, Orenburg 1916, Seyh Cemaleddin (Yazma), Ufa 1919,Yuani¢ (yazma,
makaleler mecmuasi), Mahkeme-i Ser’iyyemiz, Miiftillerimiz ve Kadilar Hakkinda®

(Yazma)...vd.
1. ZIYAEDDIN KEMALI (1873-1942)

1. Hayati

Asil ismi Pervazeddin (veya Ziyaeddin) b. Cemaleddin b. Kemaleddin b.
Abdiisselam b. Mustafa’dir. 9 Aralik 1873’de Ufa’ya bagh Telas ( veya Kiles ) kdyilinde
dogdu. Babalar1 Kazan’a bagli Saba kdyiinden olup oradan Telas kdyiline gogmiislerdir.

2. Ilim Tabhsili

[Ikogrenimini kdyiinde gordiikten sonra Ufa’daki Ahund Hayrullah Osmani (1847-
1907 )’nin agtig1 Osmaniye medresesinde tahsil gormiistiir. Ayn1 medresede de ders okutan
Ziyaeddin Kemali, Ufa Cemiyet-i Hayriyyesi tarafindan egitim i¢in Misir’a el-Ezher’e
gonderilmistir. Kemali, bu sayede, Istanbul, Misir ve Medine’de cesitli alimlerin ders
meclislerinde bulunmustur. Bunlar arasinda bilhassa Muhammed Abduh ( 1849-1905 )’un
onun tizerinde 6zel bir etkisi olmustur. 1904’de tekrar memleketine doner Kemali, yeni

Osmaniye medresesinde ders vermeye baslamistir’.

Ziyaeddin Kemali, Muhammed Sabir el-Haseni ve Seyhuattar Abizgildin ile birlikte
1906 Mayis’inda el- Alemii’l- Islami gazetesini ¢ikarmistir. Ancak, bu gazete kisa siirede
kapanmustir ( Ocak 1907 ). En biiyiik hayali yiiksek bir dini medrese kurmak olan Kemali,
bliyiik ¢abalar sonucunda Ufa’da 10 Ekim 1906’da Medrese-i Aliye-i Diniyye’yi resmen

90 Maras, a.g.e., s. 91.
ol Maras, a.g.e., s. 81.
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agmistir.  Kemali, bir taraftan medresenin miidiirliigiinii yaparken ayni zamanda
miiderrislik de yapmistir. Kendisi bu medresede Tefsir, Hadis, Siyer ve Psikoloji dersleri
veren Kemali, 1909’da, Ufa’da, 2. Mescidde imam ve miiderris olmustur. Kemali yine

Ufa’da 1914°te kizlar i¢in de bir okulu faaliyete gecirmistir.

1923’te Orenburg Miiftiiliigli'ne Kadi secilen Kemali, 1924°te, Muhammed Sabir
el-Haseni ( 0.1924 )’nin vefat1 ile bosalan 3. Mahalle imamligina ge¢mistir. Meshur
miistesrik H. Vamberu ( 1832-1913 ) ile 6zel bir dostlugu vardir. Vamberu meshur Asya
seyahatinde Ufa’ya da ugramis, onunla goriismiistiir. Ayrica Kemali’nin, yazdig1 eserleri
ona gdndererek okuttugu ve onunla mektuplastigi bilinmektedir. Kemali 1905’ten itibaren
Idil-Ural bdlgesinde ¢ikan gazete ve dergilerde ve 1924- 1927 yillar1 arasinda Ufa’da ¢ikan
Islam Mecellesi’nde ¢esitli yazilar yayimlamstir. 1930 yilinda bélgede Bolseviklerin
yaptig1 kiyimda o da mahkiim olmus ve nihayetinde 1942’de Samara’da Bolseviklerce

oldiiriilmistir’”.

3. Eserleri

Ibrahim Maras'in belirttigine gére: Z. Kemali’nin bilinen eserleri sunlardir: Felsefe-
i Islamiye ( 4 cilt ); 1. Cilt Felsefe-i Itikadiye,Ufa 1910; 2. Cilt Felsefe-i Itikadiye , Ufa
1911; 3. Cilt Felsefe-i Ibadat , Ufa 1909; 4. Cilt Felsefe-i Ibadat , Ufa 1911 , Felsefe-i
Islamiye’den Allah Adaleti , Ufa 1911 , ( 4 ciltlik Felsefe-i islamiye serisinden 1. Ciize ek
olarak yayimlanmistir ), Dini Tedbirler , Ufa 1913. Bu basma kitaplarinin disinda; Kur’an-1
Kerim Terciimesi , Kur’an Hidayetleri ve Dini Mektep ve Medreselerimiz gibi basilmamis

eserleri de mevcuttur.

92 Maras, a.g.e., s. 82.
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IKiNCi BOLUM

IDIL-URAL BOLGESINDE YATSI NAMAZININ VAKIT SORUNU

I. NAMAZ iBADETININ HUKMU VE ONEMIi

A. Namazin Hiitkmii

Islam dinine goére, Allah Teala’nin varhigini ve birligini bilip tasdik etmek en biiyiik
farzdir. Bundan sonra farzlarin en biiyiigii ve en dnemlisi namazdir. imanin disartya, toplu-
ma yansiyan belirtilerinin bagsinda namaz gelir. Namaz kalbin nuru, gonliin stiruru, ruhun

giicli ve mii’minin miracidir.”

Namaz sozliikte “dua etmek” veya “hayir duada bulunmak” demektir. Allah Teala bir
ayette soyle buyurur: “(Ey Muhammed!) Onlara dua et. Clinkii senin duan onlar i¢in bir ra-
hatlik ve huzurdur.” Aslinda Farsca bir kelime olan “namaz’mn hukuk dilindeki ve
Arapcadaki karsiligi “salat”tir. Ser’an namaz (salat); tekbir ile baslayip selam ile tamamla-
nan 6zel hareket ve sdzlerden ibaret bir ibadettir. Islam dininin kelime-i sahadetten sonra,

birinci sartt namazdir.

Namaz Islam’dan 6nceki semavi dinlerde de emredilmistir. Hz. Muhammed (s.a.s),
bes vakit namaz farz kilinmazdan 6nce, yalniz sabah giinesin dogmasindan 6nce ve aksam
giinesin batmasindan sonra olmak {izere iki vakit namaz kiliyordu. Sonra mirac gecesinde
bes vakit namaz farz olmustur. Bes vakit namazinin kilinmasinin akilli ve biilluga ermis bir

miisliimana farz oldugu Kitap, Siinnet ve icmé delilleri ile sabittir.”*

* Tevbe, 9/103. _ .
" Vecdi Akyiiz, Mukayeseli ibadetler ilmihali, I-1V, C. I, iz Yaymcilik, istanbul, 1995, ss. 83-88.
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“Namaz1 kilin, zekat1 verin, kendiniz i¢in onceden gonderdiginiz her hayri Allah

katinda bulacaksimz” %>

1. Kur’an’dan Deliller

Kur’an’da namazin farziyetine delalet eden ayetler ¢oktur. Bunlarin ¢ogu emir
s1gasiyla veya ihbari ciimlelerle Kur’an’da yer almaktadir. Igerisinde namaz gegen ayetler
incelendiginde bir kisminin, "Namazi k111n12"96, bir kisminin "Namazi kllarlar”97, bir

kisminin "Namazi kil"*® seklinde oldugunu, bir kisminin "Namazi kildi, kildilar ve

||99 nlOO

kilanlar"™ tarzinda oldugu goriiliir. Ayrica iki ayetin, "Namazla yardim dileyin" ™ emrini

ihtiva etmekte iken, bir ayetin,"Namazlar1 koruyun/onlara devam edin"!"

1102

, bir ayetin ise

"Sarhos iken namaza yaklagsmayin seklinde oldugu goriliir. Tek bir ayette "Namazi

kisaltmanizda bir sakinca yoktur"'®

n104

ifadesi yer alirken, bazi ayetlerde "Namazi emret,

59105

kilmalarint sdyle tarzinda bir emir vardir. "Bana namaz kilmami tavsiye etti

n106

ifadesinin yer aldig1 tek bir ayetin yaninda namazin, "Sayet kilarsa, kildiginda... gibi

sart formuyla kullanildig1 pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden bir kism1 onceki iimmetlerle

107 :
Mesela, Imam

ilgili olup onlarin da namazla miikellef olduklarina isaret etmektedir.
Kurtubi tefsirinde, Bakara siiresinin 43. ayetinde soyle aciklamaktadir: Namaz: dosdogru
kilimiz, zekati veriniz ve riikii’ edenlerle siz de riikii’ ediniz. Bu ayetteki emir vucub

(farziyet) ifade eder. Bu konuda gériis ayrilig1 yoktur.'*®

9 Bakara, 2/110

% Yunus, 10/87; Rum, 30/31; En’am, 6/72. Bakara, 2/43,

83 110; Nisa, 4/103; Nur, 24/56; Miicadele, 58/13; Hac, 22/78; Miizzemmil, 73/20;
Neml, 27/3; Lokman, 31/4; Bakara, 2/3; Maide, 5/55; Enfal, 7/3; Tevbe, 9/71; Beyyine, 98/5.

% Taha, 20/14; Ankebit, 29/45; Lokman, 31/17; Had, 11/114; Isra, 17/78.

9 Ibréhim, 14/40; Fatr, 35/18, 29; Stra, 42/38; Bakara, 2/177, 277, Nisa, 4/162; Rad, 13/22; Hac, 22/35;
Ahzab, 33/33.

10" Bakara, 2/45, 153.

19" Bakara, 2/238.

192 Nisa, 4/43.

1% Nisa, 4/101.

1%, En’am, 6/72; ibrahim, 14/31; Meryem, 19/31, 55; Taha, 20/132.

1% Meryem, 19/31, 55.

1% Nisa, 4/102, 103, 142; Maide, 5/6, 12, 58; Tevbe, 9/5, 11, 18; Cum’a, 62/10.

107 Ahmet Gokhan Oztiirk, http://ahmetgokhanozturk.wordpress.com/2013/05/01/namaz-ibadetin-hukmu-

ve-onemi/ (06.08.2013)

Imam Kurtubi, EI-Camiu Li- Ahkami’l- Kur’an, ¢ev. M.Besir Eryarsoy, C. II, Boruc Yayinlari,

Istanbul, 2001, s. 24.
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2. Siinnet’ten Deliller

Namaz, Isldm’m bes temel esasindan biridir ve dinimizdeki yeri ise tartisma
gdtiirmez bir ibadettir. Bu gergegi hadisler su sekilde izah etmislerdir: "Abdullah Ibn Omer
(r.a)'den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: "Islam bes
temel {izerine kurulmustur: Allah'tan baska bir ilah bulunmadigina, Hz. Muhammed'in
Allah'm elgisi olduguna sahadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, haccetmek ve
Ramazan orucunu tutmaktir."'” EbG Uméame (r.a)’ dan: “Rabbiniz Allah’a kars1 gelmekten
sakininiz. Bes vakit namazinizi kiliniz. Ramazan orucunuzu tutunuz. Malimizin zekatini
veriniz. Amirlerinizin (Allah’a isyan etmeyen) emirlerine uyunuz. Rabbinizin cennetine
giriniz.”""°
Yukaridaki hadisler namazin, Islim’m bes temel esasindan biri oldugunu izah
ederken, zikredecegimiz hadisler de namazin inkari miimkiin olmayacak sekilde miiminler
tizerine bir farz oldugunu ve farz oldugunu bildigi halde namazini devamli kilmayan
kimsenin dahi cehenneme gitmesine sebep olabilecegini bize agiklamaktadir. Osman
(r.a)’dan rivayet edildigine gore Allah Resulii (s.a.v) sdyle buyurdu: “Kim namazin sabit
bir farz oldugunu bilirse cennete girer.”'"' Ubade b. Samit (r.a)’dan: Allah Rasiilii (s.a.s)
sOyle buyurdu: “Allah kullarina bes vakit namazi farz kilmistir. Kiigimsemeden her kim
bu namazlar1 tam kilarsa Allah onu, kiyamet giiniinde cennete koyacagina dair kesin s6z
vermistir. Kim de onlar1 hafife alarak eksik sekilde yapip gelirse, Allah katinda ona

verilmis bir s6z olmaz. Dilerse ona azap eder, dilerse bagislar.”''?

Namazin dinimizdeki 6nemini ortaya koyan en onemli gostergelerden biri de,
kiyamet giinlinde Yaraticinin huzurunda verilecek ilk hesabin namaz olmasidir. Bu gercegi
de hadisler bize izah etmektedir: Ebli Hureyre (r.a)'in naklettigi bir hadiste de sdyle
buyurulur: "Kiyamet giliniinde kulun ilk hesaba cekilecegi sey farz namazdir. Eger bu
namazi tam olarak yerine getirmisse ne giizel. Aksi halde sdyle denilir: Bakin bakalim,
bunun nafile namaz1 var midir?" Eger nafile namazlar varsa, farzlarin eksigi bu nafilelerle

tamamlanir. Sonra diger farzlar i¢in de ayni seyler yapilir.”'"?

1" Buhari, iman, 1, 2; Miislim, Iman, 19-22.

10" Tirmizi, Cum’a, 80; ibn Hanbel, V, 251.

" {bn Hanbel, I, 60.

"2 Eba Davud, Vitir, 2; Malik, Muvatta’, Salatii’l-Leyl, 14.

"3 Tirmizi, Salat, 118; Eba Daviad, Salat, 145; Nesai, Salat, 9; ibn Mace, Salat, 202.
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B. Namazin Onemi Ve Ehemmiyeti

Islam dini, insanlara yiikledigi sorumluluklarla, ya Allah'1 yiiceltmek ya da insanin
terbiye edilerek tekamiilinii saglamayr saglamistir. Bazen de her ikisi birden
amagclanabilmektedir. Ornegin namaz ibadeti bu iki amacin birlikte gerceklestigi bir
yukiimliilik ¢esitidir. Bununla birlikte, bu ibadetler i¢cin bazen miisaade ve ruhsatlar
bulunmaktadir. Ciinkii genel anlamda seriat, kolaylastirma ve zarar vermeme amaciyla
kurulmustur. Farz amellerin farziyetine inanilmasi nasil gerekiyorsa, bu amellerin
yapilmasinda Allah tarafindan gelen kolayliklar1 kabul etmek de o kadar gerekmektedir.

Bu refahlar1 kabul etmemek, cinayet olarak algilanabilir.''*

Insanin  Allah katindaki degeri, ancak sahip oldugu takva ve yaptigi
ibadetleriyledir.'"> Allah'a ibadet konusunda hicbir kul istisna teskil etmedigi gibi, higbir
insana da imtiyaz ve ayricalik tanimmamustir. Biitiin peygamberler oncelikle kendileri
ibadetle gorevlidirler''® ve daima gonderildikleri insanlara "Allah'a kulluk etmeyi"
emretmislerdir. Diger bir deyisle, "Allah'a kulluk etmelerini emretmek i¢in her iimmete bir
peygamber gonderilmistir.''” Namaz ise diger biitiin ibadetlerin 6zii ve 6zeti sayilmistir.

Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “Namaz dinin diregidir” buyurmuslardir.'"®

Allah, Kur’an’da namazin, ibadetlerin en Onemlisi oldugunu haber vermektedir.
Namazin dindeki yeri ve 6nemi, siiphe kalmayacak derecede ¢ok sayida ayet ve hadislerde
aciklanmaktadir. Nur siiresinde, namazin en Onemli ibadet olmasi ile alakali sOyle
buyurulmaktadir: ‘Hem namazi kilin, zekati verin ve peygambere itaat edin ki rahmete
eresiniz’'"’. Belagat ilminden bilindigi iizere, degerli bir seyin yaninda bagka birisini
zikretmek, ikincisinin de degerli oldugunu gdstermektedir. Taha suresinde, ‘Siiphesiz ben
Allah'im, benden bagka higbir ilah yoktur. Onun i¢in bana kulluk et ve beni anmak icin

namaz kil’'?° sézleriyle namazin yiiceligi en iist dereceye ¢ikartilmustir.

Namazin &nemine dair hadisler de bulunmaktadir. Hz. Omer b. el-Hattab sdyle

anlatryor: "Bir glin Allah'in Resul’{iniin yaninda idik. Beyaz elbiseli, siyah sa¢li bir adam

"% Hayrutdinov, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, Musa Carullah Bigiyev, a.g.e., s. 145.

5 Furkan. 25/77.

16 Nahl, 16/99.

7" Nahl, 16/36.

"8 Tirmizi, Iman, 8; ibn Hanbel, V, 231, 237.
"9 Nur, 24/56.

120" Taha, 20/14.
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cikageldi. Uzerinde yolculuk izi yoktu, ama hicbirimiz kendisini tanimiyorduk. Hz.
Peygamber'in Oniinde diz ¢okiip oturdu. Dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de

Allah'im Resul’iiniin dizlerinin iizerine koyup sordu:

" Islam nedir? Bana anlat" Allah'in Resulii cevap verdi: "-Islim Allah'tan baska ilah
olmadigina, Muhammed'in, Allah'in el¢isi olduguna inanman, namaz kilman, zekat

vermen, Ramazan orucunu tutman, giiciin yeterse Hacca gitmendir"

Bu sorulardan sonra iman ve ihsan hakkinda sorular sordu ve cevaplar aldi. Bu
sorulardan sonra kiyamet alametlerini de soran adam kalkip gitti. Arkasindan baktilar,
hemen ortadan kaybolmustu. O'nun kim oldugunu merak eden Ashab-1 kirama Allah

Resulii s6yle buyurdu: "O Cebrail idi, size dininizi gretmek igin geldi."'*!

Hz. Peygamber,
Islam'in sartlarim1 sayarken ilk once kelime-i sehadeti sonra namazi sayiyor. Buradan
anlasilan husus, namaz seriatin ve dinin diregidir. Namazsiz bir Miislimanin dinini

yasamasi diisiiniilemez.

Hz. Peygamber, glinde bes vakit namazi, bir insanin kapisinin 6niinden akip giden
bir irmaga, namaz kilmay1 da bu irmakta her giin bes kere yikanmaya benzetmis ve soyle
demistir; “Ne dersiniz, birinizin kapisinin 6niinden bir irmak gegse ve o kimse orada giinde
bes kere yikansa bedeninde hi¢ kir kalir mi1? Sahabeler, “Kalmaz ey Allah’in elgisi”
deyince Peygamberimiz “Iste bes vakit namaz buna benzer. Allah namaz sayesinde

giinahlart siler”'** buyurmustur.

Yine de namazin Onemini gdsteren ve onu terk edenin imanin terk edenin
menzilede olmasi hakkinda Hz. Peygamber sz etmistir: “Muhakkak ki, kisi ile sirk ve
kiifiir arasinda namazin terki vardir”.'* Bu ayet ve hadisler, namazin ne kadar énemli, terk

eden ne kadar biiyiik bir sug islemis oldugunu gostermektedir.

Namazin bir de toplayicilik niteligi vardir. Onda her tiirlii ibadetten bir parca
bulunmaktadir. Bu hususu géz 6niinde tutarak, namazin ibadetlerden en 6nemlisi oldugunu

sOyleyebiliriz.

121" Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 13.
122 Byhari, Mevakiz, 6; Muslim, Mesacid, 282.
' Miislim, Iman, 134, Eba Davut, Siinnet, 14; Tirmizi, Iman, 9; ibn Mace, ikdmes-Salah, 77.
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Ayrica namaz, islenmis hata ve giinah kirlerinin giderilmesini de saglar, dolayisiyla
onun sosyal bakimindan da yarar1 vardir. Buna dair Kur’an’da bilgi verilmektedir. Ankebut
suresinde namazin toplumsal yararlilik boyutu soyle agiklanmaktadir: “Sana vahyedilen
Kitab1 oku ve namazi kil. Muhakkak ki namaz hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar. Allah'

anmak elbette en bilyiik ibadettir. Allah yaptiklarinizi bilir.”'**

Diinyada en iist makamdan en asag1 goriilenine kadar herkesi ayni safta toplayip,
Allah'in karsisinda hepsinin insan olarak esit olduklarini namaz kadar vurgulayan bir bagka

eylem yoktur.'?

C. NAMAZIN SARTLARI
Namazin sahih olmasi, bazi sartlar ve muayyen riikiinlerin bulunmasina baglidir.
Sart, Liigatte “alamet” demektir. Seriatte ise, varlig1 kendisinin varligina bagli bulunan ve

onun gercek varligindan ve mahiyetinden ayri olan seydir. '*°

Riikiin ligatte “en kuvvetli taraf” demektir. Istilahta ise “bir seyin varliginin
kendisine bagli bulundugu sey” dir ve onun yapisindan bir parca teskil eden unsurdur.'?’
Seriatte sart ve riikiinden her birine farz vasfi verilir. Bunlarin her ikisi de farzdir. Sartlar

iki tlirlidiir: Biri, namazin farziyyet sart1 digeri, sithhat sartidir.'*®

D. NAMAZIN FARZ OLMASININ SARTLARI

Bir insana namazin farz olmasi i¢in, ii¢ sartin ayni anda gerceklesmesi gerekir.129

1) Miisliiman Olmak: Namaz Miisliiman olan erkek ve kadin herkese farzdir. Yani,
Islam dininin emirlerini yerine getirmek i¢in Miisliiman olmak sarttir Baska bir dinden

olanlar bu emirleri yerine getirmekle miikellef degildir. Namaz, sadece Miisliimanlar

2% Ankebut, 29/45; Maide, 5/12.

125 http://ahmetgokhanozturk.wordpress.com/2013/05/0 1/namaz-ibadetin-hukmu-ve-onemi/ (09.08.2013)

126 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk ilminin Esaslar1 (Usulii’l-Fikh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 2011, s. 265.

Sa’ban, a.g.e., s. 265.

Vehbe Zuhayli, islam Fikih Ansiklopedisi, I-X, ¢ev. Komisyon, C. I, Risale Yaymevi, Istanbul, 1994, s.
441.

Sirazi, Firuzabadi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l imam es-Safii, Daru’l Ma’rife, Beyrut-Liibnan, 2003, ss.
174-175; Muvaffakuddin Abdullah ibn Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, Daru’l-Kitabi’l Arabi, Beyrut-
Liibnan, 1972, ss. 380-381.

127
128

129
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tarafindan kilmmirsa gegerli olur. Miisliiman olmayanlar O6ncellikle iman etmekle

miikelleftir, iman etmek onlar i¢in en biiyiik ibadettir.'*

2) Akilli Olmak: Islam Dininin emirleri akillilar i¢in oldugundan, namazin farz
olmasi i¢in de akilli olmak sarttir. Namazin farz olmasina engel teskil eden akil hastaligi,
bir namaz vaktinin i¢inde ortadan kalksa, namaz farz olur. Ancak akil hastaligi, bir namaz
vakti i¢inde, namaz kilacak kadar bir siire gectikten sonra ortaya ¢iksa bile bu namaz o

- 131
kimseye farz olmaz.

3) Ergen Olmak: Ergenlik ¢cagina ulasmamis kimselere namaz farz degildir. Ciinkii
Allah’in elgisi sdyle buyurmustur: “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmustir: Iyilesinceye
kadar akil hastasindan, uyanincaya kadar uykuda bulunandan, ergenlik ¢agina girinceye
kadar ¢ocuktan.”'** Ancak yedi yasindan sonra gocuklara namaz kilmay1 6gretmek ve
yavag yavas onlar1 namaza alistirmak gerekir. On yasinda ¢ocugun bu 6zelligi kazanmis
olmasi sarttir.'”> Baska bir hadisi serifte soyle buyurulur: “Yedi yasinda ¢ocuklariniza
namaz kilmayr emredin. On yasinda namaz kilmazlarsa, onlar1 hafifce te’dib edin ve

134
yataklarii ayirin.”

Bu hadisteki emir, cocugun kendisine degil velisinedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulur: “Ailene namazi emret ve kendin de ona sabirla devam
et. Biz senden bir yiyecek istemiyoruz, aksine biz seni riziklandiriyoruz. Sonug, ancak

takva iledir.”!?

F. EDASININ SARTLARI

Namazin farzlar1 ve sartlar1 12’dir. Bu oniki farzin altisinin namaza baslamadan
yapilmas1 gerekir ki, onlara sart denilir. Altist da namaz basladiktan sonra yapilmasi

gerekir. Bunlara da namazin riikiinleri denilir.

Namazin kendisiyle sahih olabilecegi seylere dikkat cekebilmek ig¢in, sartlar ile
rukiinlar cem edilmistir'*®. Bir namazin gecerli olmasi icin aranan sartlarin ve riikiinlerin

yerine getirilmesi zorunlu oldugu igin hepsi aym zamanda namazin farzlaridir."’

B0 Akyiiz, a.g.e., C. 1, s. 102.

! Hamdi Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, Erkam yayinlari, istanbul, 2008, s. 281.

132 Buhari, Talak, 11,Hudud, 22, Ebu Davud, Hudud, 17.

133 Ebu Davud, Salat, 495; Tirmizi, Salat, 407.

1% Ebu Davud, Salat, 26.

"> Taha, 20/132.

13 Elhac Mehmed Zihni, Nimet-i islam, Salah Bilici Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 1971, s. 153.
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a) Namazin 5artlar113 8. 1.Hadesten taharet, 2. Necasetten taharet, 3.Setr-1 avret, 4.
Istikbal-i kible, 5. Vakit, 6.Niyet.

1) ““Hades’’, abdestsizlik, ciiniipliik ve kadinlara mahsus 6zel haller (hayiz ve
nifas) sebebi ile insanda meydana gelen hitkmi/manevi kirlilik hali demektir. “Taharet” ise
temizlik demektir. “Hadesten taharet’’abdestsizlik halini gidermek i¢in usuliine uygun
abdest alarak; cliniipliik, hayiz ve nifas hali i¢in ise guslederek temizlenmek demektir.
Abdestsizlik de iki tiirliidiir: a) Kiiclik abdestsizlik, b)Biiyiik abdestsizlik.

Ciiniipliik, lohusalik ve adet hali biiyiik abdestsizlik olup bunlardan dolay1
temizlenmek ic¢in yikanmak farzdir. Kiicliik ve biiyiilk abdestin bozulmasi, viicudun
herhangi bir yerinden kan, gibi s1vi maddelerin ¢ikmasi da kiiclik abdestsizliktir. Bundan
temizlenmek i¢in abdest almak gerekir.'*

2) ““Necaset’” hakiki ve maddi pislik demektir. Elbise, beden yahut namaz
kilinacak yer {izerinde bulunan goriiniir veya goriinmez pisliklerin giderilmesidir. Elbise,
beden veya namaz kilinan yerde el ayasi1 kadar goriinmez bir pislik bulunursa, bu halde
namaz kilmak caiz degildir.

3) “Setrii’l-avret” dinen Ortlilmesi gereken yerleri 6rtmek demektir. Bir kimsenin
kildig1 namazin gecerli olmasi i¢in namaz kildig1 sirada avret yerlerinin ortiilmesi farzdir.
Avret yerleri, kadinlar ve erkekler i¢in farklidir:

Kadinlarin avret yerleri; yiiz, eller ve ayaklar disinda biitiin viicuttur.

Erkeklerin avret yerleri ise, diz kapaklarinin alt1 ile gobegin listli arasinda kalan
bolgedir' .

4) "Istikbal-i kible", kible yonune dénmek demektir. Kiblemiz ise Kabe’dir.

Allahu Teala soyle buyuruyor: “Evet, hangi yerden c¢ikarsan, yiiziini Mescid-i
Haram’a dondiir. Siz de her nerede olursaniz, yiizlerinizi o yone déndiiriin”.'*'

5) Namazin kabul olunmasi i¢in vaktin girmesi sarttir. Clinkii Allahu Teala soyle

buyurmaktadir: “Ciinkii namaz mii’minler {izerine vakitleri belli bir farzdir.”'** Mesela,

7M. Kamil, Yasaroglu, <’idil Bulgar Hanlig1”’, T.D.V. islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, C. XXXII,
Istanbul, 2006, s. 353.

Abdullah b. Mesud el- Mehbubi, Serhii’l -vikaye ve maahu Miinteha Nihaya ala Serhi vikaya, I-11I,
C.I, Amman, 2006, ss. 114-117; Ali Fikri Yavuz-Yunus Vehbi Yavuz, Kiiciik ilmihal, Feyiz Yaymlari,
Bursa, 2009, ss. 93-94.

ismail Karagoz- Halil Altuntas, Namaz ilmihali, Diyanet isleri Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 2010, s. 97;
Ali Fikri Yavuz- Yunus Vehbi Yavuz, a.g.e., s. 94.

Karagoz- Altuntas, a.g.e., s. 120.

41" Bakara, 2/150.

"> Nisa, 4/103.

138
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140
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0gle vakti girmeden 6gle namazi kilinamaz. Sayet kilinirsa bu nafile bir namaz olur, 6gle
namazinin yeniden kilinmas gerekir.'*

6) Niyet: Kilinacak namazin hangi namaz oldugunu kalpten gecirmektir. Hangi
namazini kildigini1 hatirlamayan kimsenin namazi gegerli olmaz. Ciinkii Allahu Teala sdyle
buyurmaktadir: “Halbuki onlar onun dininde ihlas sahipleri ve hanifler olarak Allah’a

ibadet etmelerinden. .. baskasi ile emrolunmadirlar”.'*

Namazn riikiinleri: 1. Iftitah tekbiri; 2. Kiyam; 3. Kiraat; 4. Riik(i; 5. Secde; 6.
Ka’de-i ahire. Bunlardan baska Ebu Yusuf ile imam Safii, Malik ve Ahmed ibn Hanbel’e
gore namazda ta’dil-i erkéna riayet etmek bir farz oldugu gibi, Ebu Hanife’ye gore
namazdan kendi istegi ile ¢ikmak da bir farzdir.'*’

I)Namazin riikiinlerinden birincisi iftitah tekbiri yani namaza °‘Allahu ekber”’
diyerek baglamaktir. Namaza iftitah tekbiri ile baslamanin farz olusu Kitap ve siinnet
delillerine dayanir: Allah Teald, “Rabbi’ni yiicelt.”'*® buyurur. Peygamber ( S. A.V.) de
sOyle buyurmustur: “Namazin anahtar1 temizliktir, baglamasi ise tekbirdir”.'"’

2)Namazin riikiinlerinden ikincisi kiyam yani dogrulmak, dik durmak, ayakta
durmak demektir. Giicii yetenin farz veya vacip namazlarda baslangi¢ tekbiri ve her rekatta
Kur’an’dan okunmasi gerekli olan en az miktar1 okuyacak kadar bir silire ayakta
durmasidir. Ayakta durmaya imkami olanin oturarak kilmas caiz degildir.'**

3)Namazin riikiinlerinden t¢linciisii kirattir. Kiraat sozliikte, “okumak” demektir. Bir
terim olarak “Kur’an okumak™ anlamina gelir. Imamin veya tek basma namaz kilanim,
nafile namazlar ile vitir namazinin biitlin rekatlarinda bir miktar Kur’an-1 Kerim okumast
farzdir. Ancak dort veya li¢ rekath farz namazlarda kiraatin ilk iki rekatte bulunmasi vacip
hiikkmiindedir. Kiraatin farz olusu su delillere dayanir. Allah Teala soyle buyurur:
“Kur’an’dan kolaymiza geleni ( ayetleri ) okuyun.”'* Buradaki emir mutlak oldugundan

viicub ifade eder.'

143 Abdullah b. Muhammed et-Tayyar, Tiim Detaylariyla Namaz, Guraba Yaynlari, s. 116.

144 Beyyine, 98/5; Ali Fikri Yavuz- Yunus Vehbi Yavuz, a.g.e., s. 97.

45 ibn Saati el- Hanafi, Mecmau’l- Bahreyn ve Miilteka’l Neyreyn fi’l fikhi’l Hanefi, Daru’l kitabu’l
Alamiyya, Beyrut, 2005, s. 118; Ibn Abidin, a.g.e., C. I, s. 406, 410.

146 Miidessir , 74/3.

47 Ebu Davut, Salat, 73, Taharet 31; Tirmizi, Mevakit, 62, Taharet, 3.

148 Dondiiren, a.g.e., s. 299.

149" Miizzemmil, 73/20.

3% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam Ilmihali, istanbul, 2010, Seda Yaynlari, s. 132.
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4)Namazin riikiinlerinden dordiinciisii riikkiidur. Riikii sézliikte “‘egilmek’’ demektir.
Riikii, kiyamda kirat1 bitirdikten sonra, bas ile sirt diiz olacak sekilde egilmektir. Riikii'nun
farz olusu ayet ve hadis ile sabittir. Allah Teala; “Ey iman edenler! Riikii edin, secde edin
ve Rabb’inize kulluk edin.”’®' buyurur. Peygamber, namazim kotii bir sekilde kilmakta
olan bedeviye soyle buyurmustur: “Sonra uzuvlarin sakin olacak sekilde riikii yap, sonra
uzuvlarin sakin olacak sekilde secde yap. Sonra biitiin namazin siiresince boyle yap.”'>

5)Namazin riikiinlerinden besincisi secdedir. Secde sozliikte ‘‘Itaat, Teslimiyet,
tevazu ile egilmek ve yiizii yere slirmek anlamlarina gelir. Secde, riikii’dan dogrulduktan
sonra alnini, burnunu, iki ayagmin parmak uglarini, iki eli ile iki dizini yani toplam yedi
azasini yere koymaktir.

6)Namazin riikiinlerinden altincis1 ka’de-i ahiredir ki, son oturus demektir. Ka’de-i

ahire, namazin sonundaki oturusta Tahiyyat duasin1 okuyacak kadar oturmaktir. Biitiin

oturuslarda tahiyyat duasini okumak vacip hitkkmiindedir.">

1. Namazin Edasimin Sarti1 Olarak Vakit

Vakit, namazin farzlarindan birisidir. Bu itibarla namazlar belirli zamanlarinda ifa
edilir. Vakit, namazin farz olusunun sebebi oldugu gibi edasinin da sartidir. Namazlar,
vaktinden once eda edilemeyecegi gibi, vaktinden sonraya da birakilamaz. Bir namazin
vaktinde kilinmasina “eda”, vaktinden sonra kilinmasina ise “kaza” denir. Bir namazin
Oziirsiiz olarak vaktinde kilinmamasi ve ileriki bir vakitte kaza edilmek iizere ertelenmesi
dogru degildir ve giinahtir. Mazeretler ise unutma ve uyuyup kalma gibi irade disi
hususlardir.

Vakitler, namazlar i¢in ¢ok Onemlidir. Sahabeden Abdullah bin Mes’ud,
Peygamberimize: “Amellerin hangisi Allah’a daha sevimlidir?” diye sormus;
Peygamberimiz de Allah’a en sevimli olan amellerin birincisi olarak “vaktinde kilinan

namazi”>* zikretmistir. Namazlarin belirli vakitlerde kilinmasi gerektigini Allah Teala

1
1
153

w

' Hac, 22/77.

Bubhari, Ezan, 95, 122; Miislim, Salat, 45.
Dondiiren, a.g.e., s. 311.

'3 Buhari, Mevakit, 5.

w
8]
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sOyle buyurmaktadir: “Siiphesiz namaz, mii’'minlere belirli vakitlere baglh olarak farz

})155
kilinmistir.

a. Namaz-Vakit iliskisi

Namazin sartlarindan birisi de “vaktin girmesidir.” Ciinkii Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Siiphesiz namaz, mii’'minlere belirli vakitlere baglh olarak farz
kilinmustir. 7% Bu ayette bize namazin vakit ile bagl olmasi anlatilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde “Salat, tesbih, hamd ve secde etmek” gibi
“parca zikredip biitiinii kastetme” yoluyla namaz vakitlerine isaret edilir. Allah Teala sdyle
buyurmaktadir: “Giinesin tepe noktasindan batiya yonelmesinden gecenin kararmasina
kadar namaz kil ve sabah namazimi da (unutma). Ciinkii sabah namazi tanikli bir
namazdir.”"”’ “Oyleyse, aksama girerken de, sabaha ererken de tesbih Allah’indir.
Goklerde ve yerde, giiniin sonunda da, 6gleye erdiginizde de hamd, O’na aittir.”"®
“Giinesin dogmasindan 6nce ve batmasindan 6nce Rabb’ini hamd ile tespih et. Gecenin bir
bsliim saatlerinde ve giindiiziin uclarinda tespih et ki hosnutluga eresin.”"*’ Giindiiziin iki
ucunda ve geceye yakin saatlerde namaz kil.”"®

Peygamberimiz (s.a.v.) de farz namazlarimin hangi vakitlerde kilinacagini bize
haber vermistir. ibn Abbas (r.a)’tan rivayete gore, Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Cibril (a.s) bana iki kere Beytullah’in yamnda imamlik yapti. Ogle namazini giines tepe
noktasindan batiya yénelince kildirdr. Ikindi namazini cisimlerin gélgesi bir misli olunca
kildirdi. Aksam namazimi oruglunun iftar edecegi zamanda kildirdl. Yats: namazimi bati
ufkundaki kizillik kaybolunca, sabah namazini da orug¢ tutacak kimseye yeme ve i¢cme
yvasagmn basladigi sirada kildirdi. Ertesi giin olunca; ogle namazini cisimlerin golgesi bir
misli olunca, ikindi namazin ise cisimlerin golgesi iki misli olunca kildirdi. Aksam
namazint yine oru¢lunun iftar edecegi zaman kildirdi. Yatsi namazint gecenin tigte birine
dogru kildirdr. Sabah namazini ortalik aydinlaninca (isfar) kildirdi. Sonra bana donerek
soyle dedi: Ey Muhammed! Bu, senden onceki peygamberlerin vaktidir. Namaz vakitlerinin

baslangi¢ ve sonu, bu iki vakit arasinda kalan zaman parg¢asidir. ~161

155 Nisa, 4/103.

136 Nisa, 4/103.

157 fsra, 17/78.

158 Rum, 30/17,18

159" Taha, 20/130.

10 Hud, 11/114.

' Ebu Davud, Salat, 2, Tirmizi, Salat, 1; Déndiiren, a.g.e.,s.292.
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i. Namaz Vakitlerinin Kur’an ile Temellendirilmesi

Kur'an-1 Kerim'de belirli sartlar1 tastyan Miisliimanlara giinde bes vakit namazin
farziyeti Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Bes vakit namazin eda edilecegi vakitlere ve ne
sekilde eda edilecegine Kur'an-1 Kerim'in bir kisim ayetlerinde miicmel olarak isaret
olunmus, bu isaretler Rasuliillah (s.a.s)'in kavli ve fiili siinnetiyle a¢iklik kazanmistir.
Bilindigi ilizere Kur'an-1 Kerim'deki miicmel emir ve hiikiimleri agiklama yetkisi, Onu
insanlara tebligle gdrevli olan Peygamber (s.a.v.)’e aittir. O namazi bizzat kilarak ve
Miisliimanlara imam olup kildirarak nasil kilinacagini 6grettigi gibi bunlarin vakitlerini de
gostermistir. Gerek kilinis sekli, gerek vakitleri ile ilgili bu uygulama ameli tevatiir olarak,

glinlimiize kadar devam etmistir.

Kur’an’da bes vakit namaza Bakara suresinin 238., Taha suresinin 130., Nur
suresinin 58., Kaf suresinin 39-40. ayetlerinde isaret edilmektedir. Rum suresinin 17-18.
ayetlerinde s6yle buyrulur: Gie gbﬁ\ 5l galdl b Aal) Al ¢l ey & sl Gan A AL
OJ’)g—Li 05 “Aksama girerken ve sabaha ererken Allah’r tesbih edin (namaz kilin).
Goklerde ve yerde hamdii sena ancak O’na mahsustur. ikindi ve Ogle vakitlerinde

(O’nu tesbih edin, namaz kilin).”'®*

Abdullah b. Abbas , “Bes vakit namazin Kur’an’da belirtildigini su sekilde izah

etmektedir:
Osudd Gaa & JBid aksam ve yatst namazlari; sa—<i Gas5 sabah namazi; Lée s ikindi
namazi; el (pals 08le namazidir'®. &5 (us ifadesi daha cok aksam namazini ifade

etse de, uleme yats1 namazini da buna dahil etmistir.'®*

Aksam ve yatst namazlarina Hud suresi 114. ayette ly Oe s o gecenin
saatlerinde" ifadeleriyle isaret edilmistir. Taha suresi 130. ayette ise s0yle buyrulur:
S Calohls i Qi o G lshe U85 el g sl 08 ) 2y 705 6515 e B lald

et

162" Rum, 30/17-18.

13 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el- Cami’li-ahkami’l-Kur’an, [-XXIV, C.XIV, Kahire, 1967, s.14.

1% Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, I-XV, b. 2., ¢ev. Komisyon, C.XI., Risale yaymlari, Istanbul, 2005, s.
64

51



‘Giinesin dogmasindan ve batmasindan 6nce Rabb’ini 6verek tesbih et (namaz kil).
Gecenin saatlerinden bir kisminda ve giindiiziin etrafinda (O’nu) tesbih et (namaz

kil).”'®

Ayette gegen il ¢ i 3 ile kast edilen sabah namaz vaktidir. LssHé J5 ile murad
edilen ise, ikindi'® veya ikindi ile 6gle namazlarinin vaktidir.'®’ M\ Ul {5 ile kast edilen,

yats1'®® veya aksam ile yats1 namazlarinin vaktidir. s S5kl s ile murad ise, 6gle'” veya

gle ile ikindi'” veya 6gle ile aksam'’' veya sabah ile aksam namazlarmimn vaktidir'”%.
“Giindiiziin etrafi” sabah ve aksam namazlar1 olabilecegi gibi 6gle ve ikindi namazlar1 da
olabilir. Sadece 6gle namazi da olabilir. Ogle vakti; giiniin ilk yarisinin sonu ve son

yarisinin evveli oldugu i¢in “giiniin etrafi”na dahil edilmistir'">

. Bu ayette “etraf” seklinde
cogul olarak zikredilen bu kelime, Hud suresinin 114. ayetinde “tarafey” seklinde ikil
olarak gecmistir. ddﬂ‘ ¢Ul (a5 ifadesine mukabil Hud suresinin 114. ayetinde dﬂ\ BREEY
ifadesi kullanilmustir. Taha suresinin 130. ayetinde @ fiili ile ifade edilen “namaz” Hud

suresinin 114. ayetinde s5Uall 435 ciimlesi ile emredilmistir.

Yukarida gecen iki ayetteki ‘‘sebbih’ kelimesi ‘‘salli’’ anlamindadir. Kurtubi, el-
Cami li-Ahkami’l-Kur’an, Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir adli eserlerinde ‘‘sebbih’’
kelimesinin ‘‘salli’’ anlaminda oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim Allah tealay1 tesbih
etmenin belirli bir zamani, mekani1 ve sekli yoktur. Her zaman ve mekanda Allah tesbih

edilebilir.

195 Taha, 20/130.

' Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, CAmiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, I-XXVI, C. IX, Hicr
Yayinevi, Kahire, 2001, s. 233; Kurtubi, a.g.e., C. VI, s. 261.

17 Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medariku’d-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, I-II, C. II, Daru’l
Kelam- Tayyip, Beyrut, 1998, s5.389-390.

' Taberi, a.g.e., C. IX, s. 261; Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraruw’t-Te’vil, I-V, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk, C. III., Kahraman yaynlari,
Istanbul, 2011, s. 429.

169 Beyzavi, a.g.e., C. IIL, s. 429.

170" Kurtubi, a.g.e., C. VI, s. 261.

' Taberi, a.g.e., C. IX, s. 233.

172 Beyzavi, a.g.e., C. IIL, s. 429.

' imam Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali ibn Muhammad Cevzi, Kur’an-1 Kerim Tefsiri
Zadii’l Mesir fi ilmi’t- Tefsir, I-VI, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk, C. IV, Kahraman yaynlari, Istanbul,
2009, ss. 206-207.
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Ayrica Kur’an’da namaz, ‘‘salat’> ve ‘‘tesbih’’ kelimeleriyle ifade edildigi gibi
¢ cibadetaal74’ “klyam’ a175, ccklraat/Kuraan”176’ ¢ crﬁkﬁ”177’ ¢ csecden178 ve “Zikiraal79
kelimeleriyle de ifade edilmistir.

JI Ga @y el ik 3 Wil ‘Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin (giindiize)

yakin saatlerinde namaz kil.”'** Bu ayette gecen D @Uln ile murat, sabah ve ikindi'*'

182

veya sabah, 6gle ve ikindi'®* veya sabah'® veya sabah ve aksam'®* veya 6gle ile ikindi

namazlaridir'®. B o2 W35 ile murat ise, yats1'* veya aksam ile yats1'™’ veya aksam, yatst

ve sabah namazlar1 da olabilir.'®®

Fakat her haliikarda bu ayet bes vakit namazi ifade
etmektedir. Kurtubi (6.671/1272) ve Ibnii’l-Arabi’in (6.468/1075) dediklerine gére bu
ayette, bes vakit namazin kast edildigi konusunda biitiin Islam alimleri goriis birligi
icerisindedir'®. Bu ayetin bes vakit namazi ifade ettigini savunan Yazir da bunu, su sekilde
aciklamaktadir: Ayette gegen “ziilef” kelimesi “ziilfe’nin ¢oguludur. Arapgada ise ¢ogullar
en az {i¢ sayidan olusur. O zaman bu ayetteki ifadeden anlasilan, iki giindiiz tarafinda, Gigii
de gecede olmak iizere tam bes vakit namaz emredilmistir. Bu takdirde “Giindiiziin iki
ucu”;@‘ 4ob ifadesinden maksat, ogle ile ikindi, d:tm da Wy “gecenin ilk saatleri veya
gecenin giindiize yakin saatleri ifadesinden maksat ise, aksam, yats1 ve sabah namazlaridir.

Bu ayette sabah namazinin gece namazlarindan sayilmasinin sebebi ise, gilindiiz

namazlarinda kiraatin sessiz, sabah namazinda ise sesli olmasidir.'”

7% Hac, 22/77.

' Hac, 22/26.

176 {sra, 17/78.

177" Bakara, 17/43.

178 Bakara 2/125.

17" Bakara, 2/239.

180 Hud, 11/114.

181 Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 110; Beyzavi, a.g.e., C. II, ss. 578-579 ; Taberi, a.g.e., C. VI, s. 127.

82 Taberi, a.g.e., C. VII, ss. 127-129; Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 109.

'8 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-I Kerim Tefsiri, I-XVI., ¢cev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner, C. VIIL,
Cagr1 yaymlari, Istanbul, 1985, s. 3993.

134 Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 109; Taberi, a.g.e., C. VIL, s. 127.

%5 Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l Ma’rife, Beyrut,
1980, C. 11, s. 235; Taberi, a.g.e., C. VII, s. 127.

186 Kurtubi, a.g.e., C.IX, s. 110; Taberi, a.g.e., C. VIL, s. 130; Ibn Kesir, a.g.e., C. II, 5. 235.

187 Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 110; Taberi, a.g.e., C. VIL, s. 130; Ibn Kesir, a.g.e., C.IL, s. 235; Beyzavi, a.g.e.,
C. 1, s. 151.

188 Kurtubi, a.ge., C.IX,s. 110.

'8 Kurtibi, a.g.e., C. IX, s. 109; Ebii Bekir Muhammed b. Abdullah ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, I-IV, C.
111, Daru’l Ihya-i Kitabu’l Arabiyya, s. 1070.

0 Hamdi Yazir Elmalhli,Hak Dini Kur’an Dili Tiirkce Tefsir, [-IX, C. V, Eser Basmevi, Istanbul, 1962,
s.19.
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Seia O A G & A O o JI e I el i sal & Giinesin
zevalinden gecenin karanhgma kadar namaz kil ve sabahin Kur’an’im (sabah
namazini da kil). Ciinkii sabah namazi (melekler tarafindan) miisahede edilir."”!
ayetinde gecen “Kur’anii’l-fecir’den maksadin sabah namazi oldugu kesindir. Burada
sabah namazi yerine ni¢in “Kur’an” kelimesinin kullanildigi konusunda tefsirlerde detayli
bilgiler vardir." & 3 kelimesinin iki anlami vardir:

193

1. Giinesin semanin ortasindan meyletmesi (zeval).

2. Giinesin batmasi (gurub)."*

Kurtubi (6. 671/1272), diiliikkiin evveli zeval, sonu gilinesin batmasidir. Glinesin zeval
vaktinden batmasina kadar olan zamana “diiliilk” 1smi verilir. Ciinkii bu zamanda giines,

195 Bu kelime iki anlamui da igerir:z Jl Gl ise

meyil ve intikal halindedir demistir.
““gecenin karanligi’’demektir.'”® Buna gore u»-wi\ 453 fle murat, 6gle, ikindi ve aksam'”’
veya 6gle ve ikindi'®® veya aksam'®’ veya 6gle namazlaridir.** Jilll 3¢ jle murat; aksam

ile yats1, veya yats1 namazlaridir™"

‘Giinesin zevalinden gecenin karanhgina kadar namaz kil’’ emri ile 6gle, ikindi,
g g g
aksam ve yatst namazlarina, )MS\ &% ifadesi ile sabah namazina isaret eden ayet, farz

namazlarin biitiin vakitlerini icermektedir.***

Giinde bes vakit namaza isaret eden ayetlerden birisi de sudur:

Gl & Tsa gy el sSualls cislall e ikdac ‘Namazlan ve orta namazi koruyun,
goniilden baghlik ve saygi ile Allah’in huzuruna durun.””?” Ayette gecen ‘‘es-salavat’’
kelimesi, ‘‘es-salat” kelimesinin ¢oguludur. Arap dilinde ¢ogulun en az iigtiir. 33zl
sLL}i‘, ‘‘orta namazi’’ demektir. Bu orta namazi ‘“salavat”in disinda bir namaz kabul

edersek ayette zikredilen namaz sayis1 dort olur. Dort sayisinin ortasi yoktur. Su halde orta

¥ isra, 17/78.

2 bn Arabi, a.g.e., C.III, s. 1220-1221; ibn Kesir, a.g.e., C. III, s. 54; Kurtubi, a.g.e., C. X, s. 305-306.
193 Kurtubi, a.g.e., C. X, s. 303-304.

% Taberi, a.ge., C. X, s. 135-136; Ibn Kesir, a.g.e., C. II, s. 391; Beyzavi, a.g.e., C. III, s. 264.
195 Kurtubi, a.g.e., C.X, s. 303-304.

196 Beyzavi, a.g.e., C. III, s. 265.

7 Kurtubi, a.g.e., C. X, s. 303-304.

198 Nesefi, a.g.e., C. 1L, s. 272.

199" Taberi, a.g.e., C. X, s. 135-136.

20 Taberi, a.g.e.,, C. X, s. 135-136.

21 Kurtubi, a.g.e., C. X, s. 303-304.

22 ibn Kesir, a.g.e., C 2, s. 391; Yazir, a.g.e., C. V, s. 3193.

203 Bakara, 2/238.
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namaz olmasi i¢in namazlarin en az bes vakit olmasi gerekir. Dolayisiyla bu ayet bes vakit

namazi ifade etmektedir.?**

Sonug olarak, islam’in bes temel esasindan biri olan”” miiminlere vakitli olarak farz
kilnan®® ve dosdogru kilinmasi emredilen’”” namaz, Kur’an’da muhtelif ayetlerde bes
vakit olarak zikredilmis, ancak vakitlerin sinirlari, rekat sayilar1 ve nasil kilinacagi beyan
edilmemistir. Namazin detaylari, Kur’an’1 teblig etme gorevi bulunan Peygamberimiz
(s.a.v.) tarafindan aciklanmistir. Ve bes vakit namazin nasil kilinacagi sahabilerine

uygulamali olarak dgretilmistir.

ii. Namaz Vakitlerinin Siinnet ile Temellendirilmesi

Bir giin ve gecede bes vakit namazin farz oldugu ve bes vakit namazin da mirag
hadisesi ile birlikte farz kilindiginda — Islam {immeti ittifak etmistir. Mirag da hicretten bir
y1l once vaki olduguna gore biitiin Miislimanlarin kilmakla yiikiimlii olduklar1 bes vakit

namazin hicretten bir yil nce farz kilindig: ortaya ¢ikmaktadir.”*®

Bes vakit namazin hicretten dnce mirag gecesinde farz kilindigi1 saglam haberlerle
sabittir. Enes (r.a)'in naklettigi bir hadiste soyle buyurulur: "Mira¢ gecesinde Hz.
Peygamber'e namaz elli vakit olarak farz kilinmis, sonra eksiltilerek bese indirilmis, sonra
sOyle nida olunmustur: "Ey Muhammed! Benim katimda s6z degistirilmez. Bu bes vakit
namaz sebebiyle, senin icin elli vakit namaz sevabi vardir.”?®” "Allah Teald mirag
gecesinde iimmetim {izerine elli vakit namaz1 farz kildi. Ben ise O'na miiracaat ederek

hafifletilmesini istedim. Sonunda namazi bir giin ve gecede bes vakte indirdi.”*"

Bundan sonra degisik vesilelerle Nebi (s.a.v), namaz vakitlerini tek tek agiklamasinin
yaninda namaz vakitlerinin bes oldugunu ifade eden sozler de sdylemistir. Bu hadisleri,
Kur’ant Kerim’in miicmelini beyan sadedinde degerlendirmek miimkiindiir. Ciinki
Kur’an’dan, itirazlar1 6nleyecek nitelikte namaz vakitlerinin bes oldugu anlagilamamaktir.

Bazilarinin bes vakti ifade ettigini soyledigi bir ayeti, bir baskasi li¢ vakti ifade ettigini

294 Muhammed ibn Ahmed ibn Ebi Selh Serahsi, el- Mebsut, 3. b., I-XXX , C. I, Daru’l Ma’rife, Beyrut,
1978, s. 141.

Buhari, Iman, 5.

2% Nisa, 4/103.

27 Bakara, 2/43.

208 Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, iz Yaymcilik, istanbul, 2001, s. 75.

29 Tirmizi, Salat, 45; Nesai, Salat, 1.

219 Byhard, Salat, 1; Miislim, imén, 263; Ibn Mace, ikame, 194.
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sOyleyerek savunmaktadir. Bundan dolay1 da ayetler miicmel sayilir ve bu miicmelligi izale
edecek olan da Nebi (s.a.v.)’dir. Hadislere baktigimizda ise, Nebi (s.a.s)’in devamli olarak
namazlarini bes vakitte kilmaya gayret ettigi, namazlarin bes ayr1 vakitte kilinmasi igin
tesvik ettigi; nadiren ise baz1 mazeretlere dayanarak namazlari cem yaptig1 anlasilmaktadir.
Ancak hadislerin delil olarak kabul edilmesine siipheyle bakan veya arzusuna gore yorum

yapan kimselere hadislerin yapacagi bir agiklama olamaz.

Bu kisimda, Nebi (s.a.s)’in, namaz vakitlerinin baslangicini ve sonunu izah eden
hadislerinden once, igerisinde bes vakit namaz ifadesi gecen hadislerini incelemeye

calisacagiz.

Bazi lafiz farkliliklari ile Talha b. Ubeydullah, Enes b. Malik, Ebi Hureyre, Abdullah
b. Abbas (r.a) tarafindan nakledilen, asagida bir 6rnegini sunmus oldugumuz hadislerde,
Nebi (s.a.s)’e bir adamin gelip din hakkinda sorular sordugu anlatilmaktadir. Bu adamin
(bedevi) sormus oldugu,“Allah ka¢ vakit namaz farz kildi” seklindeki sorusuna, Nebi

(s.a.s)’in biitiin kaynaklarda “bes vakit farz kildi” diyerek cevap verdigi ifade edilmektedir.

Enes (r.a)’dan: Bir adam, Allah’in Nebi’si (s.a.s)’e sordu; “Allah kullarina kag
vakit namaz farz kildi1?”” Rasulullah: “Allah kullarina bes vakit namazi farz kildi.” buyurdu.
Bunun iizerine adam; bunlardan ne bir fazla ne de bir eksik yapmayacagini soyledi. Allah
Rasiilii (s.a.v.) soyle buyurdu: “Bu adam bu s6zilinde dogru ise (ve dedigini de yaparsa)

21l
mutlaka cennete girer.”

Hz. Peygamberin (s.a.s), hem bir din egitmeni hem de bir vali olarak
sahabelerinden se¢mis oldugu kimseleri gorev yerlerine gondermeden Once, insanlara
Allah’in birligini kabul etmelerinin pesinden bes vakit namazi emretmelerini 6giitledigi

anlasilmaktadir.

Ibn Abbas (r.a)’dan: Hz. Peygamber (s.a.s), Muaz b. Cebel (r.a)i Yemen'e
gonderirken ona sOyle buyurmustur: "Sen ehl-i kitap olan bir topluma gidiyorsun. Onlara
ilk 6nce Allah'in bir, Muhammed’in onun kulu ve elgisi oldugunu bildir. Bunu kabul
ederlerse, Allah'in onlara gecede ve giindiizde bes vakit namazi farz kildigini sdyle." Baska
bir rivayette ise Peygamberimiz (s.a.v.), farz olan namazlarin 6zellikle vakitlerine vurgu
yaparak, bu vakitlere dikkat edip namazlar1 vaktinde kilmaya gayret edenlerin cennete

girebilecegini ve boyle kimselere cehennemin haram olacagini agiklamustir:

21" Buyhari, ilim, 6, iman, 34; ibn Hanbel, I, 264; Tirmizi, Zekat, 2.
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Hanzale el-Katib (r.a)'dan rivayetle, Allah Resulii (s.a.s) buyurdu: "Kim bes vakit
namaza riik(i ve siicidlarim1 hakkiyle yerine getirerek devam ederse ve onun Allah
tarafindan bir hak (farz) oldugunu bilirse ve vakitlerine de dikkat ederse, cennete girer"

yahut "cennet ona sabit olur" yahut "ates ona haram olur" buyurdu.*'?

Sonra da, yaygin kabule gdre, namazin farz kilindigr Mirac gecesinin ertesi giinii
Cebrail (a.s), Hz Muhammed’e gelerek, bizzat imamlik yapmis ve namaz vakitlerinin
baslangic ve bitis zamanlarin1 gostermistir. Ibn Abbas (r.a)’dan rivayete gore, Rasiilullah
(s.a.s) soyle buyurmustur: “Cibril (a.s) bana iki kere Beytullah’in yaninda imamlik yapti.
ik giin Ogle namazin1 giines tepe noktasindan batiya yénelince kildird:. Ikindi namazini
cisimlerin golgesi bir misli olunca kildirdi. Aksam namazinmi oruglunun iftar edecegi
zamanda kildirdi. Yats1 namazini bati ufkundaki kizillik kaybolunca, sabah namazini da
orug tutacak kimseye yeme ve igme yasaginin bagladigi sirada kildirdi. Ertesi gilin olunca;
0gle namazini cisimlerin golgesi bir misli olunca, ikindi namazini ise cisimlerin golgesi iki
misli olunca kildirdi. Aksam namazini yine oruglunun iftar edecegi zaman kildirdi. Yatsi
namazint gecenin ligte birine dogru kildirdi. Sabah namazini ortalik aydinlaninca (isfar)
kildirdi. Sonra bana donerek soyle dedi: Ey Muhammed! Bu, senden Onceki
peygamberlerin vaktidir. Namaz vakitlerinin baslangi¢ ve sonu, bu iki vakit arasinda kalan

zaman parc;a51d1r.”2 13

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Belirtmis oldugumuz hadislerin ve bu konudaki
fiili siinnetin tevatiir derecesine ulasmasindan dolayi, Kur’an’in miicmel olan (anlami
kapali) namaz vakitleri konusundaki ayetleri miibeyyen hale gelmistir ve namazlarin
vakitleri hi¢ siiphe olmayacak tarzda bestir. Nebi (s.a.s) tarafindan farz namazlarin kesin
olarak bes ayr1 vakitte kilindig1 ortaya c¢ikinca, namazlarin {i¢ vakitte kilinmasi, Nebi
(s.a.s)’in istisnai uygulamalarindan oldugu ortaya ¢ikar. Yani namazlar {i¢ vakitte kilmak

azimet degil ruhsattir.

2. Namaz Vakitleri le ilgili islam Hukukcularinin Degerlendirmeleri

Bu boliimde farz namazlar1 Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli Mezheplerinin farz
namaz goriiglerine gore diizenlemis bulunmaktayiz. Bu mezheplerin disinda agiklamaya

calistigtmiz Caferi Mezhebi’nde ise farz namaz inanis1 Ehl-i Siinnet inanigindan farklidir.

212 {bn Hanbel, IV, 267.
213 Dondiiren, a.g.e., s. 292.
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Bu mezhebin farz namazlara dair goriisline, konuya girmeden once kisaca deginmeyi

uygun buluyoruz:

Ca’ferilerde farz namazlar; giinlik namazlar, dyat namazi, cenaze namazi, tavaf
namazi, bliylik ogul namazi, iicret- ahd ve yemin dolayisiyla farz olan namazlar ve bayram
namazlar1 olmak tizere ¢esitli kisimlara ayrilir. Giinlilk namazlar sabah (2 rekat), 6gle (4),
ikindi (4), aksam (3), yats1 (4) olmak iizere toplam 17 rekattir. Ayat namazi; giines
tutulmasi, ay tutulmasi, zelzele ve halki korkuya sevk edecek siddetli gok giirlemesi,
simsek ¢akmasi gibi durumlarda vacip olup 2 rekat olarak kilinir. Cenaze namazi kifai bir
farz olup meyyite dua mahiyetinde oldugu i¢in abdest almak sart degildir. Biiyiik ogul
namazina gelince, bu kisaca sudur: Vefat eden bir kimsenin kilamadig1 farz namazlar varsa
bunlar1 kilmak o kisinin biiyiik ogluna farzdir. Sayet biiyiik ogul bunlar1 kendisi kilamazsa
ticret vermek suretiyle birisine kildirmak mecburiyetindedir. Annenin kilamadig1 namazlar
kilmak ise biiyiik ogla farz degildir, ancak bunlar1 da kilmasi ya da para karsilig1 birisine

kildirmasi miistehaptir.”*
a. Sabah Namaz ile ilgili degerlendirmeleri

Baz1 miiellifler vakitleri agiklamaya sabah namazindan baslamayi tercih etmislerdir.
Bunun sebebi olarak ise birka¢ gerekce One siirerler. Bunlari belirtmek gerekirse; sabah
namazi giindiiziin baslangicidir. Sabah namazinin baglangici ile bitimi hususunda ihtilaf
edilmemistir. Adem (a.s)’mn cennetten ¢iktiktan sonra kildig1 ilk namaz sabah namazidir.
Yeryiiziine inince gece olmus, Hz. Adem daha once boyle bir sey gormedigi igin
korkmustur. Sabah aydmlaninca Allah’a siikiir i¢in iki rekt namaz kilmistir.*" Biz de

konumuzu agiklamaya sabah namazindan baglamay1 uygun bulduk.

Hanefi, Saﬁi216, Maliki?’ 7, Hanbeli?'®ve Caferi:*! Sabah namazinin vakti ufukta

yayilan fecrin dogmasi anindan (fecr-i sadik) baslar giines doguncaya kadar devam eder.

214 Akyiiz, a.g.e, C. 11, ss. 146-147.

215 ibn Abidin, a.g.e, C. II, s. 18; Memis, a.g.tz., s. 80.

?1® Meydani, Abdulgani el-Ganimi, el-Liibab fi Serhi'l-Kitab, Daru’l ihya Li’turasi’l Arabi, I-IV, C. 1,
Beyrut-Lubnan, 1985, s. 55; [brahim Halebi, izahli Miilteka el- Ebhur Terciimesi, -1V, Cev. Mustafa
Uysal, C. I, Uysal Yaymevi, Konya, 1982, ss. 81-83.

27 Ahmed Zeydani el-Cekeni Sinkiti- Muhammed el-Emin, Serh-ii Halil b. Ishak el-Maliki, Miiessesetii'r-

Risale, Beyrut, 1993.

Ebii'l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam ibn Teymiyye, el-Muharrar fi’l-Fikh, ala mezhebi'l-imam

Ahmed b. Hanbel, Matbaatii's-Siinneti'l-Muhammediyye, 1950/1369, Birlikte:

Ibn Kudame, Mugni, a.g.e., ss. 395-396.

' Humeyni, Ayetullah Ruhullah b. Mustafa Humeyni Misevi, Ziibdetii'l-Ahkdm, 2. b., Ed-Darii'l-
Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 46; Memis, a.g.tz., s. 80.
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Safii, Hanbeli ve Malikilerden kabul edilen goriise gore sabah namazinda tercih edilen
(ihtiyari) vakit, fecri sadik (ikinci fecir) dogunca baslar, giin aydinlanincaya (isfar) kadar
devam eder. Giin aydinlamasindan maksat, tavansiz olan bir yerde saglikli bir goziin
yiizleri gorebilecegi ve secebilecegi bir aydiliktir. Bu hukukculara gore gilinilin
aydimlanmasindan gilines doguncaya kadarki siire zaruret durumlarina 6zeldir. Ancak
Safiii'lerin bazilarindan gelen rivayete gore, "sabah namazinin vakti, ortaligin aydinlanmasi

. . 1220
ile sona ermektedir."

Fecir iki tanedir. Fecr-i kazib ve fecr-i sadik. Fecr-i kazibe Araplar kurdun kuyrugu
ismini vermislerdir. O semadan uzunlamasina ortaya ¢ikan pesinden karanligin geldigi bir
beyazliktir. Bu beyazliktan sonra yine karanlik geldigi i¢in buna "fecr-i kazib (yalanci
fecir)" ad1 verilmistir. Vakitle ilgili hiikiimler fecr-i sadiga baglanir. Fecr-i sadik ise ufukta
yayilan bir beyazliktir. Fecr-i sadik dogmadikga, fecr-i kazibin dogmasiyla namaz vakti

2! Hz. Peygamber (s.a.s) soyle

girmis olmaz, orugluya da yemek yemek haram olmaz.
buyurmustur: "Tan yerinin agarmasi ikidir. Birisi yemek yemeyi haram kilan ve namaz
kilmay1 helal kilan vakittir. Digerinde ise, sabah namazini kilmak haram, yemek yemek ise
helaldir."*** Bu hadiste sozii edilen birinci vakit fecr-i sadik, ikinci vakit ise fecr-i kazibtir.
Yine bagka bir hadiste; "Sabah namazinin vakti ikinci fecrin dogmasindan, gilinesin
dogusuna kadardir."*** Sabah namazinin son vakti giines dogdugu andir.”** Bunun delili su

hadis-i seriftir; “Sabah namazmin vakti, ikinci fecrin dogmasindan giinesin dogusuna

kadardir.”?%
b. Ogle Namaz

Bazi fakihleri namaz vakitlerini agiklamaya 6gle namaziyla baslarlar. Bunun sebebi
olarak; Cebrail (a.s)’in Nebi (s.a.v)’e vakitleri 6grettigi zaman ilk 6nce 6gle namaziyla
baslamis oldugunu, Nebi (s.a.v)’in sahabelere namaz vakitlerini 6grettiginde ilk 6nce 6gle

namaziyla baglamasini, Sahabelerin de namaz vakitlerini soranlara ilk 6nce 6gle namaziyla

> Ebu’l-Velid Muhammad b. Ahmed el-Hafid, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Miiktesid, I-1I, C. II,
Daru’l Kutubu’l Hadisiyya, s. 185.

21 Qerahsi, a.ge., C. 1, s.141; Merginani, Ali ibn Bekr, Hiddye Serhu Bidayeti'l-Miibtedi, Kahraman

Yaynlari, istanbul, 1986, s. 38; Ayrica bk. Akyiiz, a.g.e., C.I, 5.363.

Memis, a.g.tz, s. 81.

22 Buhari, Mevakit, 27; Eba Davad Salat, 2; ibn Mace, Salat, 2; Nesai, Mevakit,15; Ibn Hanbel, II, 210,
213, 223.

224 Kemaliidddin Muhammed Ibn Abdilvahid ibnii’l- Hiimam, Fethu'l-Kadir, I-VL, C. I, Misir, 1998, s. 151.

225 Buhari, Mevakit, 27; Eba Davud, Salat, 2; ibn Mace, Salat, 2; Nesai, Mevakit, 15; Ibn Hanbel, II, 210,
213, 223.
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baslamalarini, Ogle namazimin farz kilian namazlarm ilki olmasini gosterirler. Sonra

ikindi namazi, sonra aksam, sonra yatsi ve en en son sabah namazi farz kilmmugtir.?

Ogle namazinm ilk vaktinin®’ fey-i zeval oldugunda ve bu vakit gelmeden &gle
namazint kilmanin caiz olmayacagi konusunda biitiin hukukgularin arasinda ittifak vardir.
Fey-i Zeval: Ogle namazinin vakti giinesin tepe noktasini gecip batrya dogru kaymasindan

228 tam

sonra baglar. Glinesin tepe noktasin1 agmasina “zeval” denilir. Zeval, 6rfi glindiiziin
ortasina denk gelir. Mesela orfi giindiiz on saat ise, bu siirenin yarisi (bes saat) zeval
vaktidir ve giines goriiniise gore gokteki yar1 yolu kat etmis olur. Bu ana kadar her seyin
golgesi dogudan batiya dogru kaymaktayken bu andan sonra batidan doguya dogru
kaymaya baslar. Iste giinesin tam bu yar1 yola geldigi anda yere diisen gdlgesine “zeval

anindaki gblge” anlaminda “fey-i zeval” denir. Fey-i zeval’in yonii ve uzunlugu bdlgenin

ekvatordan uzakligina, kuzey veya giiney yarimkiirede olusuna gore degisir.”*’
Fey-i zeval su yontemlerden biriyle tespit edilebilir:

- Diiz bir yere bir sahsi yerlestiririz. Sonra golgesinin bas tarafina bir isaret koyariz. Golge
isaretlenen cizgiden daha az oluyorsa bu an zeval vaktinden oncedir. Sayet gdlge ne o
isareti gegiyor ne de ondan noksan oluyorsa bu vakit de istiva vaktidir. Sayet golge
isaretlenen yeri agarsa giinesin zeval vakti o andir. Sahsin golgesi, giinesin istiva anindaki
golgesi hari¢ kendi misline ulasirsa bu da ikindi vaktinin baslangicidir. Baska bir deyisle,

ikindi vaktinin ilk am en az ziyadeyle bir seyin golgesinin kendi 6l¢iisiinii asmasidir.”*

- Ogle namazinin vaktini bildiren bazi hadislerde de peygamberimizin “gdlge ayakkabi

21 By ifade kesin bir sinir

bag1 kadar” oldugunda 6gle namazini kildig1 zikredilmektedir.
ifade etmemektedir. Ancak giinesin bati tarafina yonelmesi, golgenin goriilebilecek en
kiigiik haline diismesinden sonra olur. Diisecegi en kiigiikliik ise tahminen bir ayakkabi
bag1 veya benzeri bir seyin biiylikliigiidiir. Ancak bu biiylikliikk zeval vaktinin bilinmesi

konusunda biitiin beldeler i¢in gegerli bir 6l¢ii degildir. Bu ancak Mekke ve Medine gibi

226 fbn Kudame, Mugni, a.g.e, C.1, ss. 380-381.

27 fbn Rusd, a.g.e, C. II, s. 100; Ceziri, a.ge., C. I, s. 167; Alaiddin Ebi Bekr ibn Mes'ad el-Kasani,
Bedayiu's-Sanayi' fi Tertibi's-Serayi', I-VI, C. I, Daru’l Kitabu’l Arabiyya, Beyrut-Lubnan, 1974, s.
122.

Gilinesin dogmasindan batmasina kadar olan siire orfi giindiizdiir. Bu tabirle fecr-i sadik dikkate
almmamaktadir.

¥ Komisyon, ilmihal, I-11, C. I, T.D.V yayin, s. 235.

% Memis, a.g.tz., s. 85.

#1 bn Hanbel, 1, 333, 354; Eba Davud, Mevakit, 2 (No:393); Tirmizi, Mevakit, 1 (No:149).
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gdlgenin iyice kiigiildiigii yerler i¢in gecerlidir. Oyle ki Mekke’de ve Medine’de senenin
en uzun giinlerinde fey-i zeval vaktinde golge bulunmamaktadir. Bunun gibi ekvator
cizgisine yakin tiim beldelerde giiniin ortasinda golgeler oldukca kiiciiliir. Ama ekvator
¢izgisinden daha uzak beldelerde giiniin ortasinda goélgeler daha uzun olur.**? Ornegin
giindiiziin en uzun oldugu 21 Haziran’dan 26 giin dnce ve 26 giin sonra Mekke’de zeval
vaktinde esyalarda golge olusmamaktadir. Bu giinlerde cisimlerde golge ortaya ¢iktiginda
giinesin tam tepe noktasindan astig1 anlasilmis olur. Dolayisiyla da 6gle namazinin vakti

girmis olur.***

Oyleyse hadislerde gecen gdlgeyle vakit tayinini baglayici bir ydntem olarak
diistinmemek gerekir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi, sabit golge boylar1i namazin vaktini
tayin etmek i¢in uygun degildir. Ciinkii zamana, zemine, bdlgeye, mevsime ve giiniin

giinesli veya bulutlu olmasina gore degiskenlik gostermektedir.

Ogle namazi vaktinin baslangici ile ilgili olarak biitiin miigtehitlerin dayandigi delil
su ayettir: “Gilinesin batiya kaymasindan gecenin karanligina kadar gegen siire icinde,
namazlar1 kil, sabah namazini da eda et. Siiphesiz sabah namazinda melekler hazir
bulunur.”** Siinnetten delil ise Peygamberimiz (s.a.v)’in su hadisidir: “Siiphesiz namazin
ilk ve son vakti vardir. Oglenin ilk vakti, giinesin tepe noktasindan zail oldugu

zamandir.”*®

Hanefi alimleri arasinda 6gle namazinin son vakti hususunda ihtilaf vardir. Bu

konuda Ebu Hanife’den {i¢ goriis rivayet edilmektedir:

1- Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/805), Ebu Hanife’nin soyle soyledigini
nakletmistir: “Giines tam tepe noktasinda oldugu anki gdlge hari¢ her seyin golgesinin iki

misli oldugu anda 6gle namazinin vakti ¢ikar ve ikindi namazinin vakti girer.

2- Hasan b. Ziyad el-Lii’liil (6.204/819)’nin Ebu Hanife’den rivayetinde feyi zeval harig
her seyin golgesinin kendi misli oldugu anda 6gle namazinin vakti ¢ikar ve ikindi
namazinin vakti girmis olur. Bu gériisii Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Ziifer de kabul

etmistir.

32 Zeynii’d-din Abdil-Latifiz-Zebidi,Sahth-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Teciimesi ve Serhi, I-XII,
7.b., gev. Ahmed Naim, C. II, D.I.B yayini, Ankara, 1983, ss. 462-463.

Memis, a.g.e., s. 86.

> sra, 17/78.

25 bn Hanbel, 11, 232; Tirmizi, Salat, 151.
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3- Ebu Hanife’den Esed b. Amr’in rivayetinde ‘Fey-i zeval hari¢ her seyin golgesinin
kendi misli oldugu zaman 6gle namazinin vakti ¢ikar. Her seyin golgesinin kendisinin iki
misli oldugu ana kadar ikindinin vakti girmez. Ogle namaziyla ikindi namazi vakti arasi

ise, sabah namaziyla 6gle namazinda oldugu gibi miithmel vakittir.

Eb(i Hanife’nin mezhepte kabul edilen goriisii ise Imam Muhammed’in Ebu Hanife’den
rivayet ettigi; “Fey-1 zeval hari¢ her seyin golgesinin kendisinin iki misli oldugu zaman
6gle namazinin vakti ¢ikar ve ikindinin vakti girer” goriisiidiir.>*® Bu vakit, ittifakla ikindi
vaktidir. Ciinkii ibadetlerde ihtiyatli davranmak daha iyidir. Ebu Hanife’nin delili Hz.
Peygamber’in su hadisidir: “Ogle namazin1 hava serinledigi zaman kilimz. Ciinkii dgle
vaktindeki sicakligin siddeti, cehennemin sicakligindandirir.”*’ Bu hadisten delil ¢ikarma
sekli ise namazi soguk bir ana ertelemek, ancak her seyin golgesinin kendisinin iki misli

oldugu anda gerceklesir. Sicak, 6zellikle de Mekke’de bu vakitten dnce sakinlesmez. >

Safii, Hanbeli, Maliki fakihler ve Hanefilerden Ebu Yusuf ile Imam Muhammed ise; “fey-
1 zeval hari¢ her seyin golgesinin kendi misli kadar oldugu zaman 6glenin vakti sona erer”

demislerdir.”*’

Cumhurun bu vakit hususundaki delilleri; Cebrail (a.s)’in Hz. Peygambere yapmis
oldugu imamliktir. SSyle ki; Ibn Abbas’tan rivayet olunduguna goére Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: "Cibril (a.s) bana, Beytullah'in yaninda, iki kere imamlik yapti. Bunlardan
birincide 6gleyi, golge ayakkabi bagi kadarken kildird:i = lkinci sefer ogleyi, diinkii
ikindinin vaktinde her seyin gélgesi kendisi kadar olunca kildirds..." dedi. "*** Bu hadisten
anlagiyor ki: Cebrail (a.s)’in ikinci giinkli imameti namaz vakitlerinin sonunu belirtmek
i¢indir. Ikinci giinde 68le namazimi her seyin gdlgesinin kendi misli kadar oldugu andan
sonraya geciktirmemesi O0gle namazinin son vaktinin g¢ogunlugun belirttigi sekilde

olduguna delildir.**'

26 fbn Abidin, a.g.e, C. II, ss. 20-21; Zuhayli, a.g.e, C. I, s. 392.

27 Buhari, Mevakit, 9, 10, Ezan, 18; Eba Davud, Salat, 4; Tirmizi, Salat, 5.

28 Kasani, a.g.e, C. 1, ss. 122-123.

239 Zuhayli, a.g.e, C. 1, s. 392.

20 Tirmizi, Mevakit 1; Ebu David, Salat 2; Nesai, Mevakit, 6, 19, 15; ibn Hanbel, I, 383; II, 330; Malik,
Muvatta’, Salat, 9.

2 Kasani, a.g.e, C. 1, ss. 122-123; Zuhayli, a.g.e, C. I, s. 393.
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c. ikindi Namazi

Ikindi vakti; Maliki, Safii, Hanbeli ve Hanefilerden Imameyn’e gore, her seyin
gblgesi kendisinin bir misli, Ebl Hanife'ye gore ise, iki misli oldugu andan itibaren baslar

ve ittifakla giinesin battig1 zamana kadar devam eder.**

Malikilerde meshur olan goriise
gore Ogle ile ikindi vakitleri arasinda mukimlikte dort, misafirlikte de iki rekat kadar ortak
bir zaman vardir. Cumhurun da kabul ettigi gibi ikindi namazinin son vaktinin glinesin
battig1 an oldugunu ortaya koyan bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur:
"Kim ikindi namazindan bir rekati giines batmadan Once kilabilirse ikindi namazina
yetismis demektir. Kim de sabah namazindan bir rekati giines dogmadan Once kilabilirse,

sabah namazina yetismis demektir.”**’

Ikindi namazim giines sararincaya kadar geciktirmek miictehidlerin ¢ogunluguna

gére mekruh kabul edilmistir.**!

Ciinkii Rastlullah (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Bu vakitte
kilinan namaz miinafiklarin namazidir. Miinafik oturup giinesi bekler. Giines seytanin iki
boynuzu arasina girdigi (batmaya yiliz tuttugu) zaman, ¢abuk olarak ikindiyi dort rekat

kilar, Allah’1 ¢ok az anar.”**

d. Aksam Namazi

Aksam namazinin vakti, glines battig1 an baslar. Bu konuda hukukgular arasinda
hicbir ihtilaf yoktur. Ancak hukukcular, aksam namazinin diger namazlarda oldugu gibi
genis bir vaktinin olup olmadiginda ise ihtilaf etmislerdir.**® Yani aksam namazinin sona
erdigi zaman konusunda, goriis ayrihigi vardir. Ciinkii giines battiktan sonra, safak da
denen ve bat1 ufkunda beliren ii¢ renk degisikligi vardir’’: a) Kirmizilik; b) Beyazlik; c)
Siyahlik. imam Azam’a gore vakit icin gegerli olan safak beyazliktir. Bu beyazligin
kaybolmasi ve siyahligin goriilmesiyle aksam namazinin vakti sona erer. imam Ebu Yusuf
ile Imam Muhammed’e gére safak, kirmizi olan safaktir. Diger hukukeular da bu hususta

goriis birligi etmislerdir.**® Safak hakkindaki bu tartismanin ana sebebi, safak kelimesinin

22 ibn Rusd, a.g.e, C. 1, ss. 100-101; Kasani, a.g.e, C I, ss. 122-123; Zuhayli, a.g.e, C. I, s. 393; Ceziri, a.g.e,
C.1,s.247.

3 Buhari, Mevakit, 28; Miislim, Mesécid, 165; Ebai Davud, Salat, 5; ibn Mace, Salat, 11; Nesai, Mevakit,
11, 28; Tirmizi, Mevakit, 23.

24 Zuhayli, a.g.e, C. 1, ss. 393-394.

245 Malik, Muvatta’, Kur’an, 46.

¢ ibn Riisd, a.g.e, C. I, s. 103; ibn Kudame, a.g.e, C. I, ss. 438-439.

27 Akyuz, a.g.e, C. I, s 365; Ceziri, a.g.e, C. I, s. 248.

28 Kaséni, a.g.e, C. I, s. 123; Akyuz, a.g.e, C. 1, s. 365; Ceziri, a.g.e, C. I, s. 248.
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Araplarda hem kizilhigi hem de beyazligi ifade eden bir kelime olmasindan

kaynaklanmaktadir.**’

Malikilerle, Safii’nin azhar olmayan ve amel edilen yeni mezhebine gore: Aksam
vakti, abdest alip avret yerini Ortecek elbiseyi giyinip ezan ve kamet okuyup bes rekat

2
namaz kilincaya kadar devam eder.”’
e. Yats1 ve Vitir Namazlar

Yatsinin vakti, Safil, Maliki, Hanbeli ve Hanefilerde fetvaya esas olan goriise gore,
bat1 ufkunda kirmiz1 safagin kayboldugu andan itibaren baglar ve ikinci fecrin dogmasina
kadar devam eder. ikinci fecir dogunca yatsmin vakti ¢ikmus olur.®' Bu, Hanefiler
disindaki ii¢ Siinni mezhebin ihtiyari ve zaruri vakit anlayislarini bir biitiin halinde
degerlendirdigimizde miimkiindiir. Safii, Maliki ve Hanbeli Mezheplerinde kabul edilen
gorilise gore, yats1t namazinda ihtiyari vaktin, yani higbir 6zrii bulunmayan sihhatli kiginin

252 7aruri vakit ise

yats1 namazini kilabilecegi vaktin sonu, gecenin ilk iicte birine kadardir.
gecenin ligte birinin baglamasindan itibaren baglayip fecr-i sadigin dogmasina kadar devam

eder.?>?

Yats1 namazinin ihtiyari vaktinin gecenin ilk iigte birine kadar devam ettigini veya
vaktinin gecenin ilk {igte birinde bittigini savunanlarin delilleri Cibril (a.s) hadisleridir. Bu
hadislerde Cebrail’in (a.s) Peygamber (s.a.s) efendimize ikinci gecede yatsi namazini

2% yats1 namazinin

gecenin ilk {igte birinin bittigi sirada kildirdigr rivayet edilmektedir.
vaktinin, sabah namazinin vaktinin baslangic1 olan fecr-i sadiga kadar devam ettigini
savunanlarin delilleri ise EbG Katade (6.674/1274)’nin rivayet etmis oldugu su hadistir:
"Uyku halinde kusur yoktur. Kusur ancak, diger namazin vakti girinceye kadar namazi

kilmayandadir."*>

Vitir namazimin hitkkmii konusunda iki farkli goriis belirtilmistir. Maliki, Hanbeli,

Safii ve Hanefilerden Imam Muhammed ile Ebu Yusuf’a gére Vitir namaz siinnet, Imam

9 fbn Riisd, a.g.e, C. 1, s. 104.

230 Zuhayli, a.g.e, C. 1, s. 395.

B Ceziri, a.g.e, C. 1, s. 248; Zuhayli, a.g.e, C. 1, s. 395.

Kasim b. Muhammed en-Nuri, er-Ravdu’n-nadir, 1. b., Daru’l-Basairu’l islamiya, Beyrut-lubnan, s.
157; Ceziri, a.g.e, C. I, ss. 248-249.

23 Ceziri, a.g.e, C. I, ss. 248-249; en-Nuri, a.g.e, ss. 157-158.

2% bn Hanbel, 1, 333, 354; Eba Davud, Mevakit, 2; Tirmizi, Mevakit, 1.

5 Miislim, Mesacid, 311.
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% Vitir namazinin vakti, yatsi namazinmn son siinnetinin

Ebu Hanefi’ye gore ise vaciptir.
kilinmasindan, fecr-i sadigin dogmasina kadar devam eder ve bu konuda hukukgularin
ittifak1 vardir. Ancak bu ittifak, vitir namazinin ihtiyari vakti i¢in gegerlidir. Kisi, vitir
namazini bile bile yatsidan dnce kilacak olsa, fakihlerin ittifakiyla vitir kilinmamis kabul
edilir.*’ Yats: namazi, cem-i takdim seklinde, aksam namaziyla birlikte kilinsa bile vitrin
vakti, yats1 namazinin hemen ardi sira baslar.>® Ancak Malikilere gére, yats1 namaz,
aksam namaziyla birlikte cem-i takdim seklinde kilinirsa, vitir namazini, ufuktaki
kirmiziligin kaybolmasi zamanina kadar ertelemek gerekir. Bundan once kilinmasi

? Fecirden sonra vitir namazinm kilmip

durumunda bu namaz gecerli olmaz.”
kilinamayacagi ise hukukcular arasinda ihtilaflidir. Hanefilere gore sabah namazinin
vaktinin girdigini gosteren fecr-i sddigin dogmasiyla artik vitir namazi kilinamaz. Safii,
Maliki ve Hanbelilere gore ise, sabah namazi kilinmadig siirece vitir namazi fecirden
sonra da kilinabilir. Bu mezheplere gore yatsi namazindan fecre kadar olan siire, vitir
namazinin ihtiyari vaktini, fecrin dogusundan baslayip sabah namazinin tamamlanmasina

kadar olan siire de zarGri vaktini ortaya koymaktadir.*®’

G.NAMAZ VAKTI iLE iLGIiLi DIGER HUSUSLAR

1. Faziletli Vakitler

Sabah namazi: Safii, Maliki, Hanbeli ve Caferi Mezhepleri, sabah namazini erken
kilmay1 faziletli sayarlar. Hanefiler ise ortalik aydinlaninca sabah namazini kilmay1
miistehab kabul etmislerdir.”®' Bu ihtilafin sebebi, zahirleri birbiriyle celisen hadisleri
yorumlama farkliligindan kaynaklanmaktadir. Bir hadiste Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Amellerin en faziletlisi vaktinde kilman namazdir®® “Namazlarin ilk
vaktinde Allah’in rizasi, son vaktinde ise affi vardir.”*®® Bu ve buna benzer hadisler

namazlarin ilk vaktinde kilinmasinin miistehap oldugunu ortaya koymaktadir.

26 7Zuheyli, a.g.e, C. 11, s. 129.

27 SQerahsi, a.g.e, C. 1, s. 269.

238 Serahsi, a.g.e, C. I, s. 150; Ceziri, a.g.e, C. I, ss. 323-325; Mergineni, a.g.e, C. 1, s. 39, 65-66; Meydani,
a.ge., C.1,s. 57

29 Ceziri, a.g.e, C. 1, s. 459.

260 Ceziri, a.g.e, C. 1, ss. 453-461.

21 bn Riisd, a.g.e, C. I, ss. 105-108; Ceziri, a.g.e, C. I, ss. 249-254; Zuhayli, a.g.e, C. 1, s. 399; Akyiiz,
a.ge, C.1,s. 369.

22 Miislim, Iman, 140.

29 Tirmizi, Mevakit, 13.
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Ogle namazi: Hanefilere gore, agik havada yazin son vakitte, kisin ilk vakitte;
kilinmast faziletlidir, ama kapali havada geciktirmek miistehaptir.’®* Malikiler, tek basina
namaz kilan kimse i¢in, vaktin evvelinin faziletli oldugunu, camide cemaatle namaz
kilanlara ise, vaktin evvelinden biraz tehir etmenin miistehap oldugunu sdylemislerdir.*®
Safiilere gore ise, sayet kisi sicak bolgelerde bulunuyor da sicaktan korunacak bir yer de
yoksa 6gle namazini geciktirmesi daha faziletlidir. Bir mescidin cemaati ile medrese gibi
yerlerde, uzak yerlerden namaz kilmaya gelecekler i¢in, namazlarin tehir edilerek serinde
kilinmasi da faziletlidir. Bunun disindaki kimseler i¢in ise 6gle namazinin fazilet an1 6gle
namazinm ilk amdir.”®® Hanbelilere gore®®’, 6gle namazim yazin geciktirerek serinde
kilmak miistehaptir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ogle namazim serinde kilin.
Ciinkii sicakligin siddeti, cehennemin hararetinin siddetindendir.”**® Caferilere gore 6gle

namazint kilmanin faziletli kabul edildigi vakit, glinesin zevale ermesinden, fey-i zeval

hari¢ her seyin golgesinin kendi misli kadar oldugu zaman araligidir.*®

Ikindi namazi: Hanbeli, Safii ve Malikilere gére ikindi namazimi her ne olursa
olsun ilk vaktinde kilmak daha faziletlidir. Ik vaktinden kasit ise, namaz i¢in hazirlanip da
namazi kilincaya kadar gegen siiredir. Ciinkii bu mezheplere gore vaktin sonu, mazeret ve
oziir sahiplerine 6zeldir.””® Hanefilere gore ise, yaz-kis, giines sararmadan dnceki zamana
kadar yani giinesin g6z kamastirmayacak duruma gelmesinden onceki vakte kadar
geciktirmek miistehaptir. ikindi namazindan sonra nafile namaz kilmak mekruh oldugu

icin, farz geciktirilmekle nafile namaz kilmaya imkéan saglanms olur.””'

Aksam namazi: Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli fikih alimleri arasinda, aksam
namazini her zaman ilk vaktinde kilmanin miistehap oldugunda ittifak vardir. Bu ilk vakit
ise, namaz i¢in hazirliklar yapilip bes rekatlik namaz kilabilecek zamani ifade eder. Ancak
Hanbeliler bulutlu gecelerde kilinan aksam namaziyla, Miizdelife’de yats1 vaktinde cem

ederek kilman aksam namazinin geciktirilmesinin daha miistehap oldugunu ifade

24 fbn Kudame, a.g.e, C. I, ss. 398-400; Késani, a.g.e, C. I, s5.125-126.

%65 fbn Riisd, a.g.e, C. I, s. 101; Akyiiz, a.g.e, C. I, s. 370.

26 Kasani, a.g.e, C. I, ss. 125-126; Akyiiz, a.g.e, C. 1, s. 370.

27 bn Kudame, a.g.e, C. I, ss. 399-400; Ceziri, a.g.e, C. 1, ss. 253-254; Akyiiz, a.g.e, C. 1, s. 370.

268 Buhari, Mevakit, 9-10; Ezan, 18; Miislim, Mesécid, 180, 181, 183, 184, 186; Ebd Davud, Salat, 4

269 Akyliz, a.g.e, C. 1, s. 370.

2 bn Riisd, a.g.e, C. 1, ss. 101-102; Kasani, a.g.e, C.1, s. 125; Ceziri, a.g.e, C. I, ss. 249-254; Akyiiz, a.g.e,
C.1,s.370.

21 bn Kudame, a.g.e, C. I, ss. 402-403; Ceziri, a.g.e, C. I, ss. 250-251; Zuhayli, a.g.e, C. 1, s.
397;Dondiiren, a.g.e, s. 260.
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etmislerdir.’”> Aksam namazinin ilk vaktinde kilmmasinin sebebi de Peygamberimize
namaz vakitlerini 6grettigi hadislerde Cebrail’in aksam namazin1 her iki giinde ilk vaktinde
kildirmasidir. Bu durum aksam namazimi ilk vaktinde kilmanin faziletini ortaya

273

koymaktadir. Caferilerde ise, aksam namazinin faziletli vakti, gurubtan safakin

kaybolusuna kadarki zamanidir.*™

Yats1 namazi: Hanefl ve Hanbelilere gore, yatsi namazini gecenin licte birine kadar
geciktirmek miistehaptir. Gecenin yarisina kadar geciktirmek mubah, bir oziir
bulunmadike¢a ikinci fecre kadar geciktirmek ise mekruhtur. Ciinkii bu durumda namazi
kacirmaktan korkulur. Hanbelilerde, cemaatle namaz kilmak i¢in hazirlanilmigsa hemen
kilmak da miistehaptir. Yats1 namazin1 gece yarisindan sonraya birakmayr uygun
gérmemelerinin sebebi ise, gece yarisindan sonrayi ittifakla zarGiret vakti kabul
etmelerindendir.”” Safiilere gére, yats: namazmimn faziletli vakti, yats: namazinm ilk

anlaridir. Geciktirilmeden kilinmasi daha uygundur.?’®

Malikilere gore, yatsi namazi
gecenin licte birine kadar kilinmalidir. Aksi takdirde namaz zariri vakte kalir ki, 6zlirsiiz
sekilde zarlri vakte birakmak giinah kabul edilmektedir. Yani vaktin evvelinde namaz
kilmak daha faziletlidir.””” Caferilere gore ise, safagin kaybolmasindan, gecenin tigte birine

kadar gegen zaman, yatsi namazinin kilinabilecegi en faziletli zamam ifade eder.””®

Hukukgular vitir namazinm1 kilmanin en uygun olacagi silireyi ise hadislere
dayanarak su sekilde belirtmiglerdir: Uyanacagindan emin olan, sabah namazinin vaktinin
girmesinden biraz once,”” gece uyanamayacagindan endise edenler ise, yats: namazindan
sonra ve yatmadan 6nce kilabilirler.”® Bununla beraber en faziletli olan, vitri gecenin son

ficte birlik boliimiinde kilmaktir.®!

2 fbn Kudame, a.g.e., C. I, s. 403; Ceziri, a.g.e., C. I, ss. 249-254; Zuhayli, a.g.e., C. I, ss. 396-399; Akyiiz,
a.g.e., C. 1,s.370.

2 fbn Kudame, a.g.e., C. I, s. 403.

274 Akyiiz, a.g.e., C. 1, s. 371.

25 ibn Kudame, a.g.e., C. I, ss. 403-405; Kasani, a.g.e., C. I, ss. 126-127.

276 En-Nuri, a.g.e., s 157.

27 imam Malik, El- Miidevvene, I. b., [-XVI, C. I, Dar’u-Sad’r, Beyrut, 1905, s. 56; Ceziri, a.g.e., C. I, ss.
249-250.

28 Akyiiz, a.ge., C. 1, 5. 371.

2 Tirmizi, Vitir, 12; Eba Davud, Vitir, 8.

280 Miislim, Miisafirin, 53.

281 Serahsi, a.g.e, C. 1, s. 150; Ibn Kudame, a.g.e., C. 11, ss. 793-795.
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2. Mekruh Vakitler

Farz namazlar i¢in miistehap vakitler oldugu gibi, genel olarak namaz kilmanin
mekruh oldugu vakitler de vardir. Bunlarin bir kisminda higbir namaz kilinmaz, bir
kisminda ise Ozellikle nafile namaz kilinmaz, fakat kaza namazi kilinabilir. Siinnette, bes
vakit i¢inde namaz kilmanin mekruh oldugu sabittir. Toplam bes tane mekruh vakitler
vardir ve onlardan iicii su hadiste zikredilir: Ukbe b. Amir’in rivayet ettigine gore:
“Rasiilullah (s.a.s) li¢ vakitte namaz kilmamizi ve 6lillerimizi kabre koymamizi yasakladi.
Glines dogup yiikselene kadar, zeval vaktinde batiya doniinceye kadar, batmaya baslayip
tamamen batincaya kadar.””**Diger ikisi de Ebd Said el-Hudri (r.a)’in rivayet ettigi su
hadiste zikredilmektedir. “Rasiilullah (s.a.v)’in sdyle buyurdugunu duydum: “Sabah
namazindan sonra, giines doguncaya kadar namaz yoktur. Ikindi namazindan sonra giines
batincaya kadar namaz yoktur.”” Bu iki hadiste gecen bes mekruh vakitleri iki kisma

bolebiliriz.
Birinci kisim; Higbir namazin kilinamayacagi ii¢ mekruh vakit:

1. Glinesin dogmaya baslamasindan yiikselmesine kadar olan siire. Giinesin dogmasindan
yaklagik 40-45 dakika sonra kerahet vakti ¢ikmis, bayram namazi veya kusluk namazi

kilma vakti girmis olur.

2. Giinesin tam tepe noktasina gelmesinden zeval vakti yani 6gle vaktinin girmesine kadar

olan siire.

3.Giinesin ¢iplak gozle bakilabilecek derecede sararmasindan tamamen batmasina kadar

olan sure.”®*

Bu sayilan vakitlerde namaz kilmanin mekruh olmasinin illetini bir hadisinde
Peygamberimiz (s.a.s) sOyle agiklamistir: “Sabah namazini kilincaya dek namaz
(meleklerce) sahitli ve yazili olur. Sonra gilines dogup, bir veya iki mizrak boyu yiikselene
kadar, geri dur (namaz kilma)! Ciinkii giines seytanin iki boynuzu arasinda dogar. Kafirler
de ona dogru namaz kilarlar. Ondan sonra istedigini kil. Ciinkii bu siire i¢inde kilinan
namaz, hem sahitli hem de kayithdir. Bu, mizrak kendi golgesiyle esit olmasina kadar

devam eder. Sonra (bu vakitte de) kendini namazdan geri ¢ek! Ciinkii o kerahet vaktinde,

22 Miislim, Miisafirin, 293; Ibn Mace, Ceniz, 30; Tirmizi, Cendiz, 41; Ebt Davud, Cenaiz, 51.
28 Buhari, Mevakit, 38; Tevhid, 47; Eba Davud, ilm, 13.
284 Kasani, a.g.e., C. 1, s. 127;Serahsi, a.g.e., C. I, ss. 150-151; Mevsili, a.g.e., ss. 40-41.
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cehennem cosar ve kapilari acilir. Glines gogiin ortasindan meyledip kayinca, istedigini kil.
Giines batarken namaz kilmaktan geri dur! Ciinkii o, seytanin iki boynuzu arasinda batar.

Kafirler de ona dogru ydnelip namaz kilarlar.”**

Hukukcular arasinda bu vakitlerde bir sebebe dayanmaksizin, istege bagli olarak
kilinan nafile namazin eda edilmesinin mekruh oldugunda ittifak vardir.”*® Hanefilere gore,
bu vakitlerde namaz kilmak, tahrimen mekruh oldugundan dolay1, farz, farzin kazasi, vacip
siinnet hicbir namaz kilinamaz. Bu mekruhluk, kilinan namazlarin gecersiz olmasini
gerektirir. Sadece o gilinlin kilinmamis bulunan ikindi namazinin, giines batincaya kadar
kilinmasina izin verilmistir.”®” Hanefiler disindaki ii¢c mezhebe gére bu vakitlerde kaza

288

namazi kiliabilir.”” Dayandig1 delili su hadisi seriftir: “Sizden biri uyku sebebiyle veya

unutma yiiziinden bir namazini kilmamus olursa, hatirladigi zaman onu hemen kilsin.”**
Safiilere gore de, bu vakitlerde namaz kilmak tahrimen mekruh kabul edilmistir. Bundan
dolay1 da, bu vakitlerde kilinan namazlar gegerli olmaz. Ancak bu mekruh vakitlerden su
hususlar istisna etmiglerdir: Cuma giinii giinesin tam tepede oldugu istiva vaktinde namaz
kilmak mekruh degildir.®® Ayrica Safiilere gore, Mekke hareminde namaz kilmak da bu
vakitlerin higbirisinde mekruh degildir. Delilleri ise su hadistir; “Ey Abdimenaf ogullar1!
Bu Beyt’i tavaf eden veya giindiiz ve gece diledigi bir saatte namaz kilan kimseleri bundan

men etmeyiniz.”*"!

Ikinci kisim ise, nafile namaz kilmanin mekruh oldugu vakitlerdir:

1) Ikinci fecrin dogmasindan giinesin dogacagi zamana kadar olan siire iginde,
alimlerin gogunluguna gore, sabah namazmnin disinda nafile namaz kilmak mekruhtur.**
Cumhurun dayandigi delil Ibn Omer (r.a)’den nakledilen su hadistir: ‘Sabah namazindan
once ve sabah vakti girdikten sonra, sabah namazinin iki rekat siinnetinden baska namaz

yoktur.”*”?

285 Miislim, Miisafirin, 294; Nesai, Mevakit, 35.

286 Qerahsi, a.ge., C.1,s.153; Mevsili, a.g.e., s 40-41; ibn Kudame, a.g.e., C. 1, ss. 753-754.

27 ibn Riisd, a.g.e., C. I, ss. 110-111; Serahsi, a.g.e., C. I, s. 153; Ceziri, a.g.e., C. I, ss. 251-252; Mevsili,
a.g.e., ss. 40-41; Dondiiren, a.g.e., s. 262.

2 ibn Riisd, a.g.e., C. I, ss. 110-111.

2% Miislim, Mesacid, 316; Tirmizi, Salat, 16.

20 Zuheyli, a.g.e., C. 1, s. 406.

1 Nesai, Salat, 41.

Serahsi, a.g.e., s. 153; Mevsili, a.g.e., ss 39-40; Zuhayli, a.g.e., s. 409; Dondiiren, a.g.e., ss. 262-263.

2% bn Hanbel, 11, 104; Nesai, Salat, 32.
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3)

4)

S)

2) Ikindi namaz1 kildiktan sonraki vakit: Hanefi, Safii ve Maliki hukukcularina gore
ikindi namazindan sonra nafile namazlarin kilinmasi mekruhtur.** Dayandig: delili de ise
“Hz Peygamberimiz (s.a.v) sabah namazindan giines dogana kadar ve ikindi namazindan
giines batana kadar namaz kilmay1 yasakladi”™” hadisidir. Giinesin sararmasi halinde
yalniz o giiniin farz namazi kilinabilir. Delili ise Hz Ayse’den nakledilen su hadistir:
“Gilines batmadan Once, ikindi namazinin bir rekatina yetisen veya giines dogmadan 6nce,
sabah namazinmn bir rekata yetisen kimse, bu namazlara yetismis sayilir.”’**® Ancak
Hanefilere gore sabah namazini kilarken gilinesin dogmasi, sabah namazini bozar. Ciinkii
bu durumda, giinese tapanlara benzeme s6z konusu olur >’

Aksam namazindan 6nce: Hanefilere ve Malikilere gore aksam namazindan Once nafile

namaz kilmak mekruhtur.®*®

Ciinkli aksam namazini acele, yani erken kilmanin gerekli
oldugu hususunda rivayet edilen hadisler umumidir. Safiilerde meshur olan goriise gore,
aksam namazindan once iki rekat namaz kilmak miistehap, Hanbelilere gore ise caiz olup,
siinnet degildir.*”’

Cuma namazinda, bayram giinleri ve hac sirasinda, imam hutbe okurken, tiim hukukc¢ulara
gore nafile namaz kilinmasi mekruhtur. Delili de Ebu Hureyre (r.a)’min naklettigi su
hadistir: “Cuma gilinli imam hutbe okurken, arkadasina “’sus” dedigin zaman hata etmis

59300

olursun. Safii ve Hanbeliler imamin hutbesi esnasinda mescide giren kimsenin sadece

iki rekat tahiyyetii’l-mescid namazi kilmasini bu hiikkmiin disinda tutmuslards.*®!

Bayram namazindan 6nce ve sonra: Hanefilere gore bayram namazindan 6nce, ister evde
olsun ister mescitte olsun nafile namaz kilmak mekruh olur. Bayram namazindan sonra ise,
mescitte nafile namaz kilmak mekruh olup, evde siinnet olur.**> Maliki ve Hanbelilere gore

bayram namazindan nce de sonra da nafile namaz kilmak mekruh olur. Delilleri ise, ibn

Abbas (r.a)’in naklettigi su hadistir: ‘‘Hz. Peygamber, bayram giinii iki rekat namaz

Ibn Kudame, a.g.e., s. 754; Serahsi, a.g.e., s. 152.

295 Buhari, Mevakit, 30; Nesai, Mevakit, 32.

2% Buhari, Mevakit, 17; Nesai, Mevakit, 11.

Dondiiren, a.g.e., s. 263.

Zuhayli, a.g.e.,s. 410.

Zuhayli, a.g.e., C. L., s. 410; Dondiiren, a.g.e., s. 264.

300" Byhari, Cum’a, 36; Muslim, Cum’a, 12; Ebu Davud, Salat, 229.

Zuhayli, a.g.e., C. 1., s. 411; Dondiiren, a.g.e., s. 265.

Serahsi, a.g.e., C. 1., ss. 157-158; Mevsili, a.g.e., C. L, ss. 39-41; Komisyon, Islam Ilmihali, a.g.e., C. L,
s. 237; Dondiiren, a.g.e., s. 265.
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6)

kilardi. Bu namazdan once ve sonra herhangi bir namaz kilmazdi.””*” Ancak Safiilere
gére, bayram namazindan dnce ve sonra imam icin nafile namaz kilmak mekruhtur.’®

Farz namaza kamet getirilirken: Hanefilere gore farz namaza duruldugu zaman nafile
namaz ile mesgul olmak mekruhtur. Ancak kisi sabah namazinda cemaate erisebilirim diye
umarsa, o zaman sabah namazinin siinnetini kilmasi mekruh olmaz. Eger cemaate
yetismeyecegini korkarsa, o zaman namazim terk eder.’”> Sabah namazinin siinnetinin bu
kadar dnemli olmasinin sebebi, Peygamberimizin ona ¢ok dnem verip devaml kilmasidir.
Bir hadiste soyle buyurulmustur: “Sabah namazinin iki rekat siinneti, diinyadan ve diinyada
bulunan her seyden daha hayirlidir.”*% Kamet getirilince nafile namazin mekruh olduguna
delil ise, Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi su hadistir: ‘‘Kamet getirilince artik (kendisi i¢in

307 : ;
77" Imam Malike gore de farz namaza

kamet getirilen) farz namazdan bagkas1 kilinmaz.
kamet getirilirken nafile namaz kilinmas1 mekruh olur, ancak bir kisi nafile namaz kilarken
ve imamin cemaat rilkGsuna yetisirim diye emin olursa, o zaman namazi caiz olup
tamamlayabilir. Ama cemaatin riikkisuna yetismeyecegim diye korkarsa, o zaman namazini
terk edip cemaate katilir ve namaz selamla bitirilmis ise kazasi kilmmaz.*® Safii ve
Hanbelilere gore ise farz namazina kamet getirilince revatip bile olsa hicbir nafile namaza

baslanmaz. Baslanmis olsa da hiikiim bakimindan sayilmaz yani kilinan namaz batil kabul

edilir. >

II. YATSI NAMAZI VAKTININ TAHLILi VE IDIL-URAL
BOLGESINDE YATSI NAMAZININ VAKTININ GIRMEMESI

A. GENEL OLARAK YATSI NAMAZININ VAKTI

Yatsi namazinin vakti aksam namazinin vaktinin ¢iktigi zaman baslar, sabah
namazinin vakti girene kadar devam eder. Yats1i namazinin vakti, Kur’an, Siinnet ve icma

ile sabittir. Bunu da soyle agiklayabiliriz:

303 Buhari, fydeyn, 26, 8; Zekat, 21.

304 Zuhayli, a.g.e., C. L., s. 411.

305 Zuhayli, a.g.e., C. L, s. 412; Akyiiz, a.g.e., C. I, s. 378.

306 Miislim, Miisafirin, 96, 97; Tirmizi, Salat, 190.

37 Miislim, Salat, 710; Eba Davud, Tatavvu’, 5; Tirmizi, Salat, 421; Déndiiren, a.g.e., s 264.
Imam Malik, el-Miidevvene, a.g.e., C. 1, s. 98.

309 Zuhayli, a.g.e., C. L., ss. 412-413; Memis, a.g.tz., s. 111; Akyiiz, a.g.e., C. L, s. 379.
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Kur’an’da Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz ki namaz mii’minlere
belirli vakitlerde farz kilmmustir.”*'® Ayeti 6zellikle farz namazlarin kilinma zamanlarinin

belirlendigini gdsterir. Yats1 namazinin vaktine isaret eden ayetler ise sunlardir:

a) Ginliik bes vakit namazi igine alan ayetler: ‘‘Gflinesin tepe noktasindan batiya
yonelmesinden gecenin kararmasina kadar namaz kil ve sabah namazini da (unutma).

Ciinkii sabah namazi tanikli bir namazdir.”**"

b) ‘“‘Aksama girerken ve sabaha ererken Allah’1 tesbih edin (namaz kilin). Goklerde

ve yerde, 6gleye ulastigimiz zaman da, giiniin sonunda da, hamd Allah’a mahsustur.””*'?

¢) ‘‘Giinesin dogmasindan ve batmasindan 6nce Rabb’ini overek tesbih et (namaz
kil). Gecenin saatlerinden bir kisminda ve giindiiziin etrafinda (O’nu) tesbih et (namaz

kll).”313

d) ‘‘(Aksam ve yats1 namazini kilarak) gecenin bir boliimiinde O’na secde et, O’nu

. . 14
uzun bir gece tesbih et.’”

Cogunluk miifessirlere gore zikrettigimiz ayetlerde yatsi namazinin vaktine, isaret

edilmektedir.

Peygamberimiz (s.a.s) den yats1t namazi vakti ile alakali olan bir¢ok hadisler rivayet
edilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1) Enes (r.a)’dan: Bir adam, Allah’in Nebi’si (s.a.s)’e sordu; “Allah kullarina kag
vakit namaz farz kild1?” “Allah kullarina bes vakit namazi farz kildi.” buyurdu. Bunun
tizerine adam; bunlardan ne bir fazla ne de bir eksik yapmayacagini sdyledi. Allah Rasulii
(s.a.s) soyle buyurdu: “Bu adam bu soziinde dogru ise (ve dedigini de yaparsa) mutlaka
cennete girer.”"”

2) Talha b. Ubeydullah’tan: Peygamberimizin (s.a.s) yanina Necid kabilesinden bir

adam gelmis ve Islam hakkindan sormus, Allah Rasulii de ona: Gece giindiiz bes vakit

319 Nisa, 4/103.

3 isra, 17/78.

312 Rum, 30/17, 18.

313 Taha, 20/130.

31% nsan, 76/26.

315 Buhard, ilim, 6, Iman, 34; Eba Davud, Salat, 1.

72



namaz kilinmasi gerekiyor. O adam; Benim iistiimde bes vakit namazdan bagka bir namaz
var m1? diye sorunca, Peygamberimiz de, “Hayir dedi, ama kendi istegiyle kilabilirsin.”'®

3) Ubeyda b. Samit’ten: Ben sahidim ki Allah Rasulii sdyle dedi: Bes vakit namaz
Allah tarafindan farz kilinmistir. Kim de namazin evvelinde giizel seklinde abdest alip
vaktinde namaz kilsa ve biitiin riikiin-secde tertiplere kamil derecede riayet ederse, o
zaman giinahlarin bagislanmasina Allah’in vadi var.’"’

4) Ebu Hureyre’den (r.a): Nefsim elinde olana yemin ederim ki, bir adama emir
verip odun getirmesini sOylemeyi, sonra namaz i¢in ezan okunmasini emretmeyi, sonra bir
adama insanlara namaz kildirmasini buyurmay1, ardindan bir takim kimselerin arkalarindan
dolasarak i¢lerinde bulunduklar1 halde evlerini iizerlerine yakmay1 istedim. Nefsim elinde
olana yemin ederim ki, bunlardan herhangi bir kimse, eger yagl bir kemik yahut giizel iki
koyun ayag1 bulacagini bilseydi, hig siiphesiz gelir, yats: namazinda cemaate katilird1.*'®

5)Yine Ebu Hureyre’den: Allah’in Rasulii buyurdu: Eger ben iimmetime zor
olacagindan korkmasa idim, {immetime yatsi namazini gecenin iigte birinde veya gecenin
yarisinda kilinmasini emrederdim.*"’

Baz1 hadisler var ki, safak kaybolmadan 6nce yats1 namazi kilinirdu:

Ata b. Ebi Rabah, Cabir b. Abdullah’tan: Bir adam Peygamberimize (s.a.s) namaz
vaktine dair soru sordu. Allah Rasulii: ‘‘Benimle namaz kil’’ dedi. Rasiilullah sabah
namazini tan yeri agarinca kildi. Ogleyi giines batiya kayinca kilds, ikindiyi insanin gélgesi
bir misli olunca kildi. Aksami giines batinca kildi. Yatsiy1 safak (batidaki kirmizilik) tam
kaybolmadan kildi. Sabahi ortalik aydinlaninca kildi. Ogleyi insanin gdlgesi bir misli
olunca kildi. Ikindiyi insanmn golgesi iki misli olunca kildi. Aksami batidaki safak
(kirmizilik) tam kaybolmadan kildi. Sonra yatsiy1 kildi.- Ravilerden bazilar1 ‘‘gecenin ligte
biri (gecince kild1)’’ demis, bazilar1 da “‘gecenin yarist’’ demistir.

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki: Yukaridaki delillere ve hukukgularin

cogunluguna gore yatsi namazin belli bir vakti vardir ve bat1 ufkundaki safak kaybolduktan

sonra baslar, sabah ikinci fecre kadar devam eder.

Mercani, Nazutat’ul Hak, a.g.e., s. 245; Sihabetdin, Bahavetdin uli Mercani, Naziiratu’l-Hak fi

Farziyyeti’l-isii ve in lem Yagibi’s-Safak, ¢ev. Saymurzin D., iman nasriyati, Kazan 2001, s. 117.

Mercani, Nazutat’ul Hak, a.g.e., s 245.

3% Imam Tahavi, Serhu Meani’l Asar Hadislerle islam Fikhi, I-VII, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, C. I, Kitabi
Yaymevi, istanbul, 2009, s. 510.

319 Nesai, Mevakit, 531.
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B. YATSI NAMAZI VAKTININ GIRMEMESiI HUSUSU

Bilindigi gibi diinyamiz kiireye yakin bir bicimdedir. Birkag tiirlii harekete sahiptir:

1- Kendi ekseni etrafinda donmekte,
2- Giines etrafinda donmekte,

3- Gilines sistemi ile birlikte Samanyolu etrafinda helezonik bir sekilde hareket

etmektedir.

Ayrica eksenine gore de 23 kiisur derecelik bir egiklik gostermektedir. Gerek
yuvarlaklig1 ve muhtelif hareketleri ve gerekse eksenine gore egikligi glindiiz ve gecelerin,
mevsimlerin tesekkiiliine yol a¢maktadir. Kimi yerlerde giindiizler uzarken geceler
kisalmakta, kimi yerlerde aksi olmakta, bir yar1 kiirede mevsim yaz iken digerinde aksi bir
mevsim hiikiim silirmektedir. Bununla birlikte kutuplara dogru ozellikle 45° enlem
dairesinden sonraki yerlerde gilindiiz ve gecelerin olusmas1 ve siireleri normal 24 saatlik

giine gore biiyiik farkhiliklar gostermektedir.*

Bes vakit namaz, belirli vakitlerde eda edilmek iizere farz kilinmistir. Namaz
vakitlerinin baglama ve son bulma sinirlari, Cebrail (a.s)'in talimine goére Rastliillah
(sav)'m kavli, fiill ve takriri siinnetleriyle belirlenmistir. Bu belirlemede, "tulii, gurup, fecr,
zeval, zuhur-1 safak, gaybubet-i safak, zillii sey'in misliih...." gibi, gilinesin hareketinden
(daha dogrusu diinyanin kendi ekseni etrafindaki giinliik hareketi ile gilines etrafindaki
yillik hareketinden) meydana gelen 6zel durumlar esas alinmistir. Giinesin hareketi sonucu
meydana gelen tulii, gurup, zeval, fecr, safak.... gibi durumlar ve bunlar arasindaki siireler
sabit olmaylp mevsimlere ve bulunulan yere gore daima degismektedir. Ayrica bu
olaylarin tespitinde, havanin acgik veya kapali, berrak yahut sisli, su buharinin yogun veya

az olusu... gibi durumlarin da énemli tesirleri bulunmaktadir.**!

Kuzey enlemlerde bulunan
bazi memleketlerde yilin bazi aylarinda yats1 namazi vakti girmemektedir. Yani yukarida
bahsedilen ve giines battiktan sonra bati tarafinda meydana gelen aydinlik, giines dogana

kadar kaybolmamaktadir.

Tezimizde iizerinde durdugumuz Idil- Ural bolgesinde de yats1 namazinin vaktinin

olusup olmadig1 konusu 6nemli bir tartisma konusudur. Tartismanin sebebi ise yukarida da

320 gafak, Ali, “Ramazan Hilali ve Kutuplara Yakin Yerlerde Namaz Vakti Meseleleri Uzerine Bir
Arastirma”’, Islam Medeniyeti Mecmuasi, Istanbul 1982,C. V, Say1: 1V, s. 22.
321 Hayreddin Karaman, Islam’imn Isiginda Giiniin Meseleleri, I-11, C. I, Iz Yayincilik, Istanbul, 2010, s. 95.
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ifade ettigimiz lizere yats1 namazinin baslangici olan bat1 ufkundaki safagin mahiyetiyle
ilgili ihtilaftir. Ebu Hanife’nin goriisiine gore safak, kizilliktan sonra ortaya cikan
beyazliktir. Bu goriis, Ebu Bekir (r.a) ve Ayse’nin (r.a) goriisiidiir. ibn Abbas’dan(r.a)

2 Ebu Yusuf, imam Muhammed ve diger

gelen rivayetlerden biri de bu sekildedir.
hukukgularm ¢ogunluguna goére safak, beyazliktan 6nceki kizilliktir. Bu gériis Hz. Omer,
Hz. Ali ve Ibn Mesud’un (r.a) goriisiidiir. ibn Abbas’dan (r.a) gelen rivayetlerden biri de

bu sekildedir. ** Ebu’l-Maali el- Ciiveyni’ye gore ise safak, sariliktir.**

Bu bolgede mayis aymin ortasindan, temmuz ayinin basina kadar tam olarak
geceler olusmamaktadir. Bu giinlerde, safak kaybolmadan sabah namazinin vakti

girmektedir. Yani yatsi namazinin vakti olusmamaktadir.

III. YATSI NAMAZI VAKTININ OLUSMADIGI BOLGELERDE BU
NAMAZIN KILINMASI iLE iLGIiLi GORUSLER

A. GENEL OLARAK iSLAM HUKUKCULARIN GORUSLERIi

Bu mesele hicri 4. asirdan sonra Islam hukukgular1 tarafindan ele alinmus, giinesin
hareketi Olciisiine gore giinliikk bes farz namazdan vakitleri gerceklesmeyen namazlarin
edasinin gerekip gerekmeyecegi hususu tartisilmaya baslanmigtir. Bu mesele iizerine
diisiinmiis ve goriis beyan etmis ulemanin ifadelerinden ve farkli goriislerinden 6nemli

gordiiklerimizi agiklayabiliriz;

1. Namazin Diistiigiinii Savunanlar

Hanefi hukukc¢ulardan Semsii'l-Eimme Abdulaziz b. Ahmed el-Halvani
(6.448/1056) ile Zeynii'l- Mesayih Muhammed b. Ebi'l-Kasim el-Bakkali (6. 562/1167
veya 576/1180), "Namazin viicubunun sebebi vakittir. Sebep olmayinca sebebe bagl
hiikiim de olmaz", ilkesinden hareket ederek, gilinesin hareketi Ol¢iisiine gore vakitleri
tesekkiil etmeyen namazlarin edalarimin farz olmayacagi sonucuna varmiglar ve "safak

kaybolmayan (yani safak devam ederken fecr zuhur eden) yerlerde yasayan Miisliimanlara

322 Qerahsi, a.g.c., ss. 145-146; Halebi, a.g.e., s. 115.

32 Serahsi, a.g.e., ss. 145-146; Meydani, a.g.e., ss. 72-73; Mevsili, a.g.e., s. 39; Dondiiren, a.g.e., s. 254;
Erdogan, a.g.e., s. 517.

3% Mercani, Naztratu’l-Hak, a.g.e., s. 331.
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> Sonraki asirlarda,

yats1 namazim kilmak farz olmaz", diye fetva vermislerdir.*
Necmiiddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi (6.658/1260), Ebii'l- Berekat Abdullah b.
Ahmed en-Nesefi (6.710/1310), Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, (6.743/1342), Molla
Husrev Muhammed b. Beramuz (6.885/1480), Ibrahim el-Halebi (6. 956/1549), Alaiiddin
Muhammed b. Ali el-Haskefi (6. 1088/1677), Hasan b. Ammar es- Siirunbiilali (0.

1069/1659), gibi alimler de bu goriisii benimsemislerdir.**®

2. Kaza Olarak Kilinmasini1 Savunanlar

Hanefi hukukculardan Semsii'l-Eimme Abdulaziz b. Ahmed el-Halvani (6.
448/1056)’nin yats1 namazinin vaktinin olusmadigi bolgelerde namazin kaza edilmesi
gerektigi yoniinde fetva verdigi, ancak bu fetvasindan dondiigii ifade edilmektedir. Bazi
alimler ise, her giin bir 6nceki yats1i namazinin kazasina niyet edilerek namaz kilinmasi
gerektigi goriisiindedir. Ciinkii namazin vakti olugsmadigindan mecburen vakti disinda

kilinmakta olup, vakti disinda kilinan namaz da kaza niyetiyle eda edilir.**’

3. Eda Olarak Kilinmasim Savunanlar

Ebu Hanife’nin goriisiine gore aksam namazinin bitip yats1t namazinin bagladigini
gbsteren safak, kirmiziliktan sonraki beyazliktir. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore
ise safak, kirmiziliktir.**® Safif, Maliki, Hanbeli hukukculara gore de safak, kirmiziliktir ve
bu kirmiziligin kaybolmasi yatsi namazinin girdigi anlamina gelir. Kirmiz1 safak, beyaz
safagin aksine, o yerlesim alanlarinda da kaybolmaktadir. Oyleyse yukarida belirttigimiz
mezheplere gore, bu mintikalarda yats1 namazinin vakti olustugundan bir sorun yoktur,
yats1 namazini kirmizi safagin kaybolmasiyla kilabilirler. Hanefilere tabi olanlar ise, bu

bolgelerde imameyn’in veya diger mezheplerin goriisleri ile namazlarini eda edebilirler.’”

4. Aksam ve Yats1 Namazini Birlestirilerek Kilinmasini1 Savunanlar:

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhigi ile merkezi Suudi Arabistan'da bulunan

Rabitatu'l-Alemi'l-Islami, ortaklasa olarak, 23-27 Haziran 1980 tarihinde, kismen din alimi,

. Sihabutdin Mercani, Izvleceniye vestey o Sostoyanii Kazani i Bulgara, cev.Ramil Adigamov,
[zdatelstvo iman, Kazan, 2005, ss. 64-69.
Safak, a.g.m., s. 23; Memis, a.g.tz., s. 132.
327 {bn Abidin, a.g.e, C. 11, s. 27; Bilmen, a.g.c., s. 124; Akyiiz, a.g.e., C. 1., s. 84; Ali Orhan, ‘’Namaz Vakti
ve Vakti Girmeyen Bolgelerde Namaz Meselesi’’ (Erciyes Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, say1. XI., s.129.)
328 Serahsi, a.g.c., s. 145-146.
32 Ceziri, a.g.e., C. 1, s. 168; Akyiiz, a.g.e., C. II, s. 84.
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kismen kozmografya ve takvim miitehassis1 olmak iizere kirkin iizerinde delegenin
katildig1 ve ¢ok sayida Tiirk ve Marok Miisliimanlarinin i¢inde yasadigi, yats1 ve imsak
vakitlerinin girdigini gosteren atmosfer aldmetinin hi¢ meydana gelmedigi yerlerden biri
olan Briiksel'de ilgili konunun tartigildig1 bir toplant1 diizenlenmistir. Bu toplantida alinan
kararlardan birine gore, "safagin kaybolmadigi veya beklenilmeyecek kadar geg
kayboldugu yerlerdeki Miisliimanlar aksam ve yatsi namazini, isterlerse iki namazi

birlestirme seklinde kilabilirler.">*

5. En Yakin Bolge’ye Gore Vakit Takdir Ederek Kilinmasim

Savunanlar:

Sadru's-Sehid Burhanu'l-Eimme Omer b. Abdiilaziz (6. 536/1141), Zahiru'd-din
Hasan b. Ali el-Merginani (6. 600/1203), Kemaluddin b. Hiimam (61.861/1457) gibi
miictehid ve fakihler, Deccal hadisi ile istidlal ederek, giinesin hareketi dlgiisiine gore, bes
namazdan bir kisminin veya tamaminin vakitlerinin tesekkiil etmedigi yerlerde yasayan
Miisliimanlardan bu namazlarin sakit olmayacagina, bunlarin vakit takdir edilerek eda
edilmesi gerektigine fetva vermislerdir.”®' Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli ulemasmnin ¢oguna gore fetva boyledir. Onlara gbére bu gibi
yerlerde vakitleri gergeklesmeyen namazlarin, en yakin normal beldenin vakitlerine gore

takdir edilerek eda edilmesi gerekir.”*
B. IDIL-URAL BOLGESI HUKUKCULARININ GORUSLERI

1. Namazin Kilinmasi Gerektigini Savunanlar
a. Mercéni ve onun delilleri:

Mercani'nin, o zamanki mevcut dini diisiince ve egitim sistemi ile ilgili ¢ok 6nemli
tespit ve tavsiyeleri olmustur. Mercani, dinin yanlis yorumlanmasini ve medreselerdeki
egitim sisteminin ihtiyaglara cevap verebilecek ve istenen seviyede olmamasini geri
kalmishgin sebebi olarak goriiyordu. Mercani'ye goére bu ilmi ve dolayisiyla diger
alanlardaki geriligi agmanin ve toplumu degistirip gelistirmenin yolu, dini diislincenin ve

medreselerdeki egitim sisteminin 1slah edilmesinden gegmekteydi.

330 Karaman, a.g.e., C.I., ss. 97-98; Akyiiz, a.g.e., C.IL, ss. 84-85
331 Karaman, a.g.e., C.I,, ss. 97-98; Akyiiz, a.g.e., C.IL, ss. 84-85; Memis, a.g.tz, s. 134.
332 Bilmen, a.g.e., s. 125; Akyiiz, a.g.e., C. IL, s. 85
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Mercani'nin temelde ehl-i siinnet vel-cemaat c¢izgisini takip etti§i sdylenebilir.
Ancak ona gore ehl-i siinnet Oyle zannedildigi gibi kelam ilminde resmedilen inang
esaslarindan ibaret degildir. Miisliimanlar arasinda en {ist kategoride olusmasi gereken en
onemli birlik inang¢ birligi oldugu halde, kelam; Miisliimanlar arasinda var olan inang
birligini ortadan kaldirmigtir. Bu sebeple Mercani’nin en ¢ok miicadele ettigi husus kelami
tartismalarin inan¢ ve akaid haline gelmesidir. Zira bu tartismalarda taraf olan kimseler
kendi gorlis ve kanaatlerine karst ¢ikan herkesi rahatlikla kiifiir ve dalaletle

suclayabilmektedir.

Mercani'nin, dini anlayis ve egitim sistemi ile ilgili 1slaha yonelik diisiinceleri
sunlardir: Dinin dogru anlasilmasi ve yeni meseleler iizerinde fikir yiiriitiilebilmesi i¢in
oncelikle Kur’an’a miiracaat edilmeli ve ictihad kapisinin agik oldugu kabul edilmeli,
taklitten uzak durup taklitcilige son verilmeli, skolastik muhtevali kitaplar medrese
miifredatindan ¢ikarilmali, medrese programinda Kur'an, hadis ve Islam tarihi gibi derslere
agirlik verilmeli, ayrica matematik, tarih, cografya gibi dersler ve Rus¢a okutulmali, bid'at

ve hurafelerden uzak Asr-1 Saadet dénemi islam anlayisina ehemmiyet verilmelidir.**®

Mercani, birgok fikhi meselede yogunlasmistir. Bunlardan birisi de arastirdigimiz
problemi iceren kisa gecelerde yats1 namazin vakti problemidir. Buna dair ‘Nazlratu’l-Hak
Fi Farziyeti’l-Isa ve In Lam Yegib es-Safak’ isimli miistakil bir eser yazmustir. Bu eser
kisa zaman Once tahkik edilmistir. Bu eser muhakkikin agiklamalar1 ve ilaveleriyle 500
kiisur sayfa olmaktadir. Kitabin neredeyse yaris1 akide, usul gibi alanlardadir. Burada yazar
akide, taklit, igtihat, hadis, tefsir, mezhepler, sahabe ve tabiinin sozlerinin fikihta degeri
gibi konular1 ele almaktadir. Kitabinin doérdiincii boliimiinde yazar, bes vakit namaz
hakkinda bircok ayet ve hadisleri zikretmis ve bunlarin miikelleften 6ziirle olsa da
diismeyecegi kanaatine varmistir. Kitabin besinci boliimiinde Mercani, bes vakit namazin
diinyanin her bolgesinde farz oldugunu ispatlamaya c¢aligmaktadir. Kitabin altinci

boliimiinde ise yazar, meseleye dair alimlerin bazi siiphe ve iddialarini incelemektedir.

Problemi soyle Ozetleyebiliriz; din evrenseldir, Kur’an evrenseldir, Allah’in
emrettigi ibadetleri de evrenseldir. Yani tiim zamanlarda ve diinyanin tiim bolgelerinde
namazlar farzdir ve sayist da bestir. Arap yarimadasinda emredildigi namaz, nasil cografi

sartlara tabi ise, aynen kutuplara yakin bolgelerde de bu sekil cografi sartlara tabidir. Buna

333 Aydar Yuzeyev, Filosovskaya Misl Tatarskogo Naroda osnovniye napravleniye razvitiye (X- nagalo
XX wv.), Tatarskoye knijnoye izdatelstvo, Kazan, 2007, ss. 72-73.

78



gore kuzey bolgelerinde namaz vakti sartlarin gerceklesmedigini bir 6ziir olarak kabul

etmek dogru degildir. Aksi takdirde farz ibadetler, bolgeye gore degisebilir denilmis olur.

Konuya baslarken Mercani, namazin, imandan sonra en biiyiik farz oldugunu ortaya
koymaktadir. Ona gére namaz, miimkiin oldugu zaman, yani akil biilug gibi sartlar
gergeklesince, Oziirle bile olsa, kulun miikellefiyetinden diismez. Mercani’ye gore namaz o
kadar 6nemlidir ki, iman meselesinde oldugu gibi, hi¢gbir zaman farziyeti diismemektedir.
Mercani, Miislim ve Tirmizi’de gecen su hadisi aktarmaktadir: Allah’in Resulii, birisinin
“ka¢ tane namaz farz kilinmistir” sorusuna, ‘Allah, her kula bes vakit namazi farz
kilmiwstir’ diye cevap vermistir. Soran kigi, bu bes vakit namazinda hi¢ bir eksiklik
yvapmayacagina ve de fazlalik eklemeyecegine dair séz vermistir. Buna karsilik Allah’in

. . . . .. 334
Resulii, ‘Bunu yaparsan, cennete girersin’ demigtir.

Mercani, namazlarin giin ve gece igerisinde bes vakit olduguna gosteren, yirmiye
yakin hadis zikretmektedir. Bunun yaninda Mercani, sirf yats1 namaziyla ilgili bircok
hadisi de dile getirmistir. Namaz vakitleriyle ilgili hadislerin belki de en ag¢ik olani, meshur

Cibril hadisidir. Bu hadiste net olarak namazlarin ne zaman kilinacagi agiklanmaktadir.

Mercani, kitabinda, Muzdelife ve seferde aksam ve yats1 namazlarin cem’ine dair
hadisleri dile getirmektedir. Hadisleri zikreder ve buna dayanarak vaktin, namaz igin asil
sebep olmadigini ortaya koymaya calisir. Yani ona gore belli sartlar igerisinde namazin

baska vakitte kilinabilmesi, vaktin degismez bir sey olmadigin1 géstermektedir.

Mercani’nin tespitine gore namaz, her miikellef i¢in zaman ve bdlge farki
olmaksizin farz olunmustur. Bu, Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Mercani’nin tespitine
gore, namazlarin bes vakit olmasi, en yiiksek derecede tevatiirle sabittir. O, kitabinda buna
dair farkli boliimlerde ayet ve hadisleri belirtmektedir. Dolayist ile de bu meselede siipheye

hi¢ yer kalmamaktadir.**’

Mercani’ye gore, kisa gecelerde yatsi namazinin farz olmadigr yoniindeki goriis,
cok az bir grubun goriistidiir. Bu gruba gore vakit, namaz i¢in sebep ve muayyen zamandir.

Buna dayanarak bu az olan grup, yatsi namazi kilinmamasina fetva vermislerdir.”*® Fakat

334 Mercani, Nazuratul Hak Fi Farziyatil isai ve in Lam Yagibissafak, Thk. Urhan b. idris Angakar-
Abdu’l Kadir b. Selguk Yilmaz, s. 245.

35 Mercani, a.g.e., s. 312.

36 Mercani, a.g.e., s. 315.
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burada onlar, Mercani’nin tespitine gore hata yapiyorlar, ¢linkii vakit namazin sebebi

degildir. Ona gore vakit, sebep olsa bile, sebeplerin en alt mertebesidir.

Sonug olarak Mercani, “ibadet i¢in vakti sebep olarak kabul etmek makul degildir,
buna dair deliller de asilsizdir” demektedir.”*” Namazi farz kilan sebep, Mercani’ye gore
vaktin Gtesindedir. Onun tespitine gore vakit, hem miikellef hem de miikellef olmayani
kapsamaktadir. Fakat miikellef olmayan i¢in de cereyan etmesi, miikellef olmayana, namaz
ibadetini farz kilmiyor. Dolayisiyla vakit, namazin asil sebebi degildir.”*® Mercani’ye gére,
eski fakihler ve muhakkik alimler, ibadetlerin sebebi olarak, Allah’in in’amini
gormektedirler. Allah, her yerde ve her zaman kullarina nimetler vermektedir, bunun icabi
ise ibadettir. Nitekim Mercani’ye gore vakit, namazin sebebi degil, fakat kilinmasi i¢in
zarftir. Namazlarin vakte gore belirlenmesi, kolaylik icindir. Mercani’ye gére namazlar
Allah’mn nimetlerin karsiligidir. Allahin nimetleri sayisizdir. Bu sayisiz nimetlerin karsilig
olarak Allah, bes vakit olan namazi koymustur.”® Tabii ki eger vakit, namazin sebebi

olarak ele alinacak olursa, o zaman vaktinin olmamasi, namazin da olmamasini gerektirir.

Mercani, Cibril hadisine dayanarak yats1 namazinin vaktinin tahakkuku i¢in safagin

kaybolmasi sart olmadigini savunur. Ona gore burada birkag¢ ihtimal bulunmaktadir.

1. Safagin kayboldugu bolgelerde, glinesin batmasi ile safagin kaybolmasi arasinda
gecen zaman, aksam namazi ic¢in belli bir miiddet takdir edildigi anlamina gelir. Burada
alametin tahakkuku sart degildir. Yats1 namazinin vakti i¢in sart, aksam namazi vaktinin
tahakkukudur. Cibril hadisindeki 6gle namazi vaktini 6rnek gosteren Mercéani, gdlgenin,
namaz vaktinin girmesi ve ¢ikmasi igin sart olmadigmni savunur. Ona gore golgenin
uzunlugu, alamettir, fakat bazi durumlarda o alamet goriinmez. Dolayisi ile bu durumda
gdlge, vakit icin sart olamaz. Golge, bu meselede vaktin miiddetini, uzunlugunu belirleyen
bir unsurdur. Bunun i¢in golge hi¢ goriinmedigi yerde veya durumda, gdlge degil, vaktin
middeti belirleyici olarak ele alinmalidir. Buna gore, mesela bir bolgede golgenin

uzunlugu hi¢ degismiyor olsa bile, orada namaz farziyeti diismez.>*

Mercani, fikih kitaplarindaki ‘Aksam namazi vakti, giinesin batmasindan safagin

kaybolmasina kadardir, yatsi namazi vakti, safagin kaybolmasindan fecre kadardir’

Mercani, a.g.e., s. 316.
Mercani, a.g.e., s. 318.
Mercani, a.g.e., s. 320.
Mercani, a.g.e., s. 322.
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ibaresini sdyle anlamaktadir; mezkiir alametler tahakkuk etmese de namaz vaktinin

uzunlugu bu kadardir.

2. Vaktin girmesi ve ¢ikmast i¢in safagin kaybolmasini sart olarak ele

almaktadir.

Mercani, bunu ikinci ihtimalin tahlilinde soyle belirtmektedir. Cibril, Ayse, Omer,
Ebu Musa, Bureyde, Ebu Sa’d’in rivayet ettigi hadislerde ve Ebu Hureyre, Ebu Berza,
Abdullah b. Omer b. El-As’1n rivayet ettigi hadislerde, yats1 namazi vaktinin sonu olarak,
gecenin {igten biri belirtilmistir. Ayrica yine Ebu Hureyre, Abdullah b. Omer b. El-As,
Enes, Ayse, Omer, Ebu Sa’d’in baska bir rivayetinde ise bu vaktin, gecenin yarist olarak
belirlendigini yazmaktadir. Bureyde ve Cibril hadislerinden hareketle Mercani, yatsi
namazi vaktinin ya gecenin yarisi, ya dagecenin ii¢cten biri oldugunu sdylemektedir. Yani
bu hadisler yats1 namazinin son vaktini belirtmis ve safak girmeyen bolgelerde yatsi

namazi kaybolmadigim sdylemektedir.**!

Mercani, Tahavi’nin ‘Serhu Meanil-Asar’ adli kitabindaki sahih hadisleri
zikretmektedir. Bunlardan, yatsi namazi vaktinin, gecenin sonuna kadar olabilecegi
kanaatine varmistir. Mesela Hz. Aise’den rivayet edilen hadiste, Allah’in Resulii, yats1
namazim gece bitmek iizereyken kildig1 belirtilmistir. Ibn-i Omer rivayetinde de gecenin
sonunda kildig1 rivayet edilir. Baska bir rivayette ise, Hz. Omer, Ebu Musa’ya yazdig1
mektupta, yats1 namazini, gece istedigi vakitte kilabilecegini yazmaktadir.*** Bu hadisleri

zikretmenin muhtemel sebebi, yats1 namazinin gece icinde kilinabilecegi ve kilinmasidir.

3. Mercani, Tahavi’den naklen, Cabir b. Abdillah el-Ensari’nin hadisini
zikretmektedir: ‘Allah Resulii, safagin kaybolmasindan once yatsi namazi kilmigtir’. Bu
hadisin sahih oldugunu dile getirerek, Cibril hadisine aykir1 oldugunu belirtmistir.** Yani
o hadiste, yats1 namazinin vakti, safagin kaybolmasindan sonra diye belirtilmis, bu hadiste
ise Hz. Peygamber, yats1 namazini bu vakitten once kilmistir denmektedir. Buradan
kalkarak Mercani, yats1 namazi i¢in safagin kaybolmasinin sart olmadigini ortaya koymaya

caligsmaktadir.

31 Mercani, Nazuratul Hak fi Farziyatil isai ve in Lam Yagibissafak, ¢ev. Saymurzin D., ss. 164-165.
2 Mercani, a.g.e., s. 326.
343 Mercani, a.g.e., s. 326
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Cibril hadisi daha bir¢ok hadise aykiridir. Bunlardan birisi Ebu Hiireyre’den rivayet
edilen su hadistir: ‘Yatsi namazini, gece basladiktan bir saat sonra kilmistir.” Cibril hadisi,
Numan b. Besir’den rivayet edilen hadise de muhaliftir: ‘Allah’in Resulii, yatsi namazini,
kamerin mevcut biiyiikliigiiniin iicte birine diisiince kildi’. Mercani’ye gore, siiphesiz,
kameri ayin tliglincii gecesinde kamerin kaybolmasi, tiim sene igerisinde yatsi vaktinin
girmesi i¢in sart degildir. Eger Oylece farz kilinmis olsaydi, o zaman bu, muhal bir is
olurdu. Bu hadisten iki netice ¢ikartilmasi muhtemeldir ve bu ihtimal de ayni derecede

kuvvetlidir.

Mercani’nin tespitine gére Deccal hadisi, dnce zikredilmis olan ilk ihtimalin dogru
oldugunu gostermektedir. Deccal hadisi mealen soyledir: ‘‘Nevvas b. Sem’an demis,
Resuliillah, Deccal hakkinda konusuyordu, biz dedik, ‘Ey Allah’in Resulii, onun yerde
olmasi kagtir’, Allah’1 Resulii demis, ‘Kirk giin — sene gibi giin, ay gibi giin, hafta gibi giin,
kalan giinleri ise, sizin giinlerininiz gibidir’. Biz sorduk, 'Ey Allah’in Resulii, sene gibi
olan giinde, bizim igin bir giiniin namazlar: yeterli mi’, o demisti, ‘Onun i¢in, onun
kaderini takdir etmeyiniz’’. Mercani, Nevvas b. Seman rivayetiyle Miislim’den naklediyor:
‘Biz Allah’in Resulii’nden, bu, bir sene gibi giinde, bir giiniin namazini kilmamiz yeterli mi

diye sorduk. Allah’in Resulii, hayr, bir giinliik namazin yeterli olmadigimi séyledi’ >**

Namazlarin, vakte gore belirlenip kilinmasi kati delillerle sabit olmustur. Fakat
Mercani’nin tespitine gére, namaz vaktinin bast ve sonunun belirlemesine zan ve vehme
dayanan goriisler karismistir. Yatst namazi i¢in safagin kaybolmasi, Ayse, Ebu Musa,
Abdullah b. Omer, Enes, Ebu Hiireyre ve Bureyde rivayetlerinde ve Cibril imameti
hadisinde ge¢mektedir. Bunlar ise haberi vahit olarak siibutu zannidir. Ayrica meseleye
delaletleri de zannidir. Mercani bu durumu soyle ifade etmektedir: ‘Eger delaleti ve siibutu
zannl olan haberi vahide dayanilarak yatsi namazinin vaktinin girmesi i¢in safagin
kaybolmasi, sarttir denilirse, o zaman bes vakit namazi farz kilan muhkem, kat’i deliller ile

ortaya konulan hiikiimler baz1 miikellefler i¢in nesh olunmus demektir.”**

Burada Mercéni, goriislerini 6nemli usul kaidelerine dayandirmaktadir. Onun
tespitine gore, Hanefi mezhebinde, haberi vahit ile Kitap nesh edilmez, umumi lafizlar

tahsis edilmez, mutlak olan da takyid edilmez. Mercani, Bakara siiresindeki ilgili ayete®*®

344 Kursavi, a.g.e., s. 58.
3 Mercani, a.g.e., ss. 327-328.
346 Bakara, 2/106.
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dayanarak, nesih edicinin (ndsih) en azindan nesih edilen (mensuh) kadar veya daha
kuvvetli olmasi gerekir’®’ demektedir. Bu kaide fikih kitaplarinda meshurdur. Mercini
bunun bir 6rnegi olarak namazda Fatiha siiresinin okunmasini getirmektedir. Namazda
Fatiha siiresini okumak siinnetle sabittir. Bu hadis, Mercani’ nin tespitine gére en kuvvetli
hadis kitaplarinda yer almakta ve hatta meshur derecesine ulagmaktadir. Fakat Miizemmil
siresindeki ~ ayette®®®, namazda, Kur’an’dan istenen bdlimin  okunabilecegi

zikredilmektedir. Haberi vahit olan hadis, her ne kadar sohret kazansa da, siibutu ve

delaleti kat’i olan ayeti, ne nesih, ne takyit, ne de tahsis edebilir.>*

Bu meselenin furua bir yansimasi olarak, abdest meselesini zikredilebiliriz. Bir kisi
abdest aldiginm1 kesin bildiginde, abdesti bozduguna dair siipheleri itibara alinmaz. Cilinkii
zanni olan abdesti bozma siiphesi, kati olan abdestin varligin1 nesh edemez. Nitekim
Mercani, “yatsi namazi vakti konusunda, haberi vahit olan hadisler, hi¢ siiphe icermeyen
ve kati delillerle sabit olan namazlarin edasinin diismesine sebep olamayacagi”
diisiincesindedir. Ona gore, vakit alametlerinin sart olarak algilanmasi dogru degil, ¢linkii

N .1 350
bunun siibutu zannidir.

Vakit hususunda zanni sebepler olan bu alametler, alimler
arasindaki ihtilaflar1 dogurmaktadir. Mercani’nin tespitine gore, Hanefiler, Sufyan Sevri,
Ahmed, Malik ve ayrica imam Safii’nin evvelki goriisleri de; aksam namazi vakti, safagin
tamamen kaybolmasina kadardir seklindedir. Ancak safak konusunda ihtilaf
bulunmaktadir. Evzai, Ibni Miibarek ve ayrica Imam Safii’nin yeni goriisii aksam
namazinin son vaktinin safagin girmesiyle ya da c¢ikmasiyla belirlenmekten ziyade
hususi(idil-ural bolgesi) bolgelerde, en titiz sekilde abdest alip, namaz kilacak kadar
genisletilmis bir vakit oldugu yoniindedir. Bir rivayete gore Malik, aksam namazi vaktinin,

abdest, ezan ve kametle, namaz kilacak kadar oldugunu belirtmektedir. Bundan sonra ise

yats1 vakti girmektedir.*'

Safagin ne oldugu konusunda Mercani, alimlerin goriiglerini nakletmektedir. Ebu
Hanife, Ahmed b. Hanbel ve Muzeni’ye gore safak, beyazliktir. Ebu’l-Meal el-Ciiveyni’ye

gore safak, sariliktir. Cumhur alimlere gore safak, kirmiziliktir.”>* Bazi fikih alimleri ise

347 Mercani, a.g.e., s. 329.

* Miizemmil, 73/20.

39 Mercant, a.g.e., 5.329.

330 Mercani, Nazuratul Hak Fi Farziyatil isai ve in Lam Yagibissafak, Thk. Urhan b. idris Angakar-
Abdu’l Kadir b. Selguk Yilmaz, s. 330.

Mercéni, Nazuratul Hak fi Farziyatil isai ve in Lam Yagibissafak, cev. Saymurzin D, s. 168.

%2 Mercani, a.g.e., ss. 330- 331.
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0gle ve ikindinin, aksam ve yats1 namazlarinin vaktinin aslinda bir oldugunu savunurlar.
Onlara gore, seferde de, ikamet halinde de namazlarin birlestirilmesi caizdir. Fakat

Mercani, bu goriisii kabul etmez.

Yatst namazinin vakti, normal giinlerde ve orta uzunlukta olan gilinlerde
olugmaktadir. Eger bu miimkiin degilse, yani safak yok ise, o zaman bu bdlgede safagin en
cabuk kayboldugu vakit ele alinir. Eger bu da miimkiin olmazsa, yani giinesin batmasi ve
dogmasi arasinda, safak veya bagka alametler bile yoksa o zaman, gilinesin batmasi ve
dogmas1 arasindaki vakit boliinerek, aksam, yats1 ve sabah namazlarini kilmak
gerekmektedir. Eger, glinesin batmasi ve dogmasi arasinda, bu namazlar1 kilabilecek vakit
yoksa o zaman Mercani’ye gore vakit alametlerine itibar tamamen kalkmaktadir. Namazlar

ise, baska giinlerdeki vakitler itibara alinarak takdir edilir.*>®

Nitekim Mercani, giin ve gece igerisinde namazlarin sayisinin mutlaka bes olmasi
gerektigi kanaatindedir. Ona gore namaz vakitlerinin alametlerinin diismesiyle, namaz
tekliften diismemektedir. Bunun sebebi, vaktin, namaz icin asil sebep olmamasidir.
Bununla birlikte Mercani’ye gore bazi alimlerin, vakit alametlerini namaz i¢in sebep
kilmalari, rey ve i¢tihada dayalidir. Dolayisiyla bu durum, kati olarak sabit olan namazlarin
bes vakit olmasina mani olamaz.

Mercani’ye gore sebep ve sartlara itibar, imkana goredir. Eger bu miimkiin degilse,

354 3 .- A A .
Iste bunun i¢cin Mercani, namaz kilinacak kadar bir

o zaman bunlara itibar edilmez.
miiddetin bulunmadigi gecelerde bile, bu namazlarin mutlaka kilinmasi gerektigini

sOylemektedir.
b. Gabdrahman et-Tanki ve onun delilleri:

Mercani, eserinde goriislerinde yer verdigi alimlerden biri de Gabdrahman et-
Tanki’dir. Birka¢ eser kaleme alan Gabdrahman (Abdurrahman) et-Tanki, 18. yiizyilda
yasamistir. Et-Tanki’nin eserlerinden biri de, yatsi namazinin vaktiyle ilgilidir.
Mercani’nin belirttigine gore: Gabdrahman et-Tanki, kendi eserinde soyle diyor: ‘‘Bulgar
bolgelerde en kisa gecelerinde, yats1 namazinin, sabah namazinin alemetlerinin yakin
oldugu bir vakitte kilinmas1 gerektigini ifade eder. Yani ufuktaki kirmizilik kaybolunca,

yats1 namazini geciktirerek, sabah namazinin vaktine yakin saatlerde kilmak

33 Mercani, Nazuratul Hak Fi Farziyatil isai ve in Lam Yagibissafak, Thk. Urhan b. idris Angakar-
Abdu’l Kadir b. Selguk Yilmaz, s. 332.
3% Mercani, a.g.e., ss. 333-334.
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gerekmektedir. Ama ufuktaki safak (kirmizilik) kaybolmadigi zaman, yatsi namazinin
vakti girmemektedir. Dolayisiyla bu namazin farziyeti diismektedir. Hatta boyle vakitlerde
cemaat ile hi¢bir namazin kilinmamasi gerekir. Ama bu durumda olan kimseler, bu
sebepten dolay1 baska namazlara da 6zen gostermeyecekler, hatta bu goriiste olan alimleri,
bes vakit namazi, dort vakit yapmakla da suglayacaklardir. Dolaysiyla bu tehlikeli
durumlara diismemek i¢in, yatsi namazinin yerine sOyle bir namaz kilinmasi gerekir:
Imam, edas1 icap olan en son yats1 ve vitir namazina niyet eder, imama tabi olanlar da

55355

imamin niyetine katilirlar. Imam et-Tanki bununla yatsi namazinin niyetini seklen

degistirmis olmaktadir.

Abdarrahman et-Tanki, bagka bir fetva’ya gore de soyle diyor: ‘‘Vakit, sadece
zahiri alamettir. Yani vakit girmese de namazin farziyeti kaybolmaz. Ve alimlerin
fetvalarindaki ihtilaftan kurtulmak ic¢in, yats1 ve vitr namazlarmi gece kilarak

tamamlamanuz gerekiyor.”**>

¢. Kursavi ve onun delilleri:

Bilindigi iizere Idil-Ural bolgesinde 18. asirdan itibaren ceditcilik hareketi
baslamistir. Tatar Ceditgiliginin ilk temsilcilerinin fikirleri bolgede bir cedit¢i ekoliin
olugmasina zemin hazirlamistir. Bu meyanda ismi anilmasi gereken en dnemli isimlerden
biri de Abdiinnasir Kursavi’dir. O, dini diisiincedeki 1slah hareketinin en Onemli

temsilcilerindendir.

Kursavi, kendi yasadig1 Idil-Ural bolgesinde taklide dayali, her tiirlii yeniligi
reddeden, bidatlerle dolu Islam anlayisini tenkit etmistir. O, Miisliimanlarm Kur’an ve
Stinneti kenara birakip daha sonraki alimlerin goriiglerinin disini ¢ikmadiklarint soylemis
ve doneminin alimlerini, kendi asirlarinin ve gegmis asirlarin biliminden habersiz olmakla

suclamigtir.®’

Michael Kemper’in belirttigine gore Kursavi, bolgesinde, kisa gecelerde yatsi
namazimin farz oldugunu ortaya koyan ilk biiyiik Alimdir. Iste bu meseleye dayanarak

Kursavi, ictihat kapisinin ac¢ik oldugunu savunmaktadir.”®

355 Mercani, Miistefad’iil Ahbar, a.g.e., ss. 70-71; Adigamov, Gabdrahim Utiz-Imeni al-Bulgari,
a.g.e.,s.43.
336 Mercani, Miistefadii’l-Ahbar fi Ahvél Kazan ve Bulgar, s. 71.
37 Maras, a.g.e., s. 53.
¥ Kemper, a.g.e., s. 390.
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Kursavi, kisa gecelerde safagin kaybolmamasi halinde yatsi namazinin durumu
hakkinda {i¢ ihtimalin oldugunu dile getirir. Ya yatsi namazi farz olarak kilinacak, ya

aksamdan sonra kaza olarak kilinacak ya da tamamen tekliften diisecek.

Kursavi, ‘el-Irsad’ kitabinda yats1 namaz1 vaktinin problemi hakkindaki bdliime su

hadisle baglamaktadir:

Ebu Davud ve Tirmizi, Ibn Abbas tan, Hz. Peygamberden rivayet ediyorlar: Beyt
(Ka’be) 'nin yanminda namaz kilarken, Hz. Cibril iki defa benim imamim olmustur. Giines
tepe noktasindan batiya yonelince 6gle namazini, esyanin goélgesinin uzunlugu kendisinin
iki kati olunca ikindi namazini, orug tutan iftar yaptigi zaman aksam namazini, safak
kaybolunca yatsi namazini ve orug tutana yeme ve i¢me haram oldugu vakit sabah
namazint kildirdi. Ertesi giin gelince, esyanin gélgesinin uzunlugu kendisinin misli olunca
ogle namazi, golgesinin uzunlugu iki kat olunca ikindiyi, oru¢ tutan iftar ettigi zaman
aksami, gecenin tigten biri gegince yatsiyr ve fecirden once saban namazini kildik. Sonra
bana yénelerek: ‘Ey Muhammed, bu, senden once olan enbiyalarin vaktidir ve namaz

kilma vakti, iki vakit arasindadir >’

Bu hadisi yorumlarken Kursavi, Hz. Peygamberin ‘safak kaybolunca’ sdziinden ne
kastedilebilecegini yorumlamaktadir. Ona gore bu sozler alametin tahakkukunu sart
koyabilir, yani safagin kaybolmasini, ya da bu miiddetle aksam ve yats1 arasinda fasl/ara
kastedilebilir, yani giinesin batmasi ve safagin kaybolmas1 arasinda. Iste bu ikinci durumda
alametin tahakkuku, namazin vucubu i¢in sart olmaz. Hatta Kursavi’ye gore, giines iki yil
batip namaz vakti alametlerin hig¢ birisi tahakkuk etmese bile namaz vakti alametlerinin

arasindaki miiddete gore bes vakit namaz farz olacaktir.>®

Ikinci delil olarak Kursavi, Tirmizi’nin, Nuvas b. Sem’an’dan rivayet ettigi Deccal

hadisini nakletmektedir:

‘Nevvas b. Sem’an demis, Resuliillah, Deccal hakkinda konusuyordu, biz dedik, ‘Ey
Allah’in Resulii, onun yerde olmasi kagtir’, Allah’t Resulii demis, ‘Kirk giin — sene gibi

giin, ay gibi giin, hafta gibi giin, kalan giinleri ise, sizin giinlerininiz gibidir’. Biz sorduk,

%9 Abdiinnasir b. ibrahim El-Bulgari El-Kursavi, el-irsad li’l-ibad, Lito-Tipogragiya i. N. Haritonova,
Kazan, 1903, s. 56.

30 Abdiinnasir b. ibrahim El-Bulgari El-Kursavi, el-irsad 1i’l-ibad, Lito-Tipogragiya i. N. Haritonova,
Kazan, 1903, s. 57.
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'Ey Allah’in Resulii, sene gibi olan giinde, bizim i¢in bir giiniin namazlar: yeterli mi’, o

.. .. .. . ., 361
demisti, ‘Onun i¢in, onun kaderini takdir etmeyiniz’.

Kursavi’ye gore, Cibril hadisi, namaz vakti alametlerini degil, namazlar arasindaki
miiddeti gostermektedir. Hatta Allah’in emri oldugu yerde alametler itibara alinmaz.
Giines, safak, gdlge vs. namaz vakitlerini, kolaylikla ayrilabilsin diye konulan alametlerdir.

Kursavi’ye gore bunlar, namazin sartlar1 degildir.

Buraya kadar alimler arasinda vakit konusunda ihtilaf yoktur. Ama namaz vaktinin
alametlerinin bazisinin tahakkuk etmemesi halinde, ona gére namaz, miiddete gore takdir
edilir ve miiddetin tahakkukuna gore namazlara viicup/farziyet izafe edilir. Iste bu
durumda Kursavi Ser’i emirlerinin temelini agiklamaya caligmaktadir. Ona gore seriatta
namaz veya herhangi bagka bir ibadetin farz/vacip kilinmasinin asil sebebi, aslinda farz
olmas1 degil, Sari’ tarafindan emredilmesidir. Vakit, namazin mucibi degildir. Mesela
yeme, i¢gme, dogus itibariyle insan i¢in zorunlu bir istir, ibadetler ise, fitrattan dolay1 degil,

Allah tarafindan emredildigi i¢in zorunludur.*®*

Kursavi’nin tespitince, eger Cibril hadisinde ‘Safak kaybolunca’ sozleri alametlerin
sart olmasina hamledilse, yani bu sozlerden, alametlerin sart olmasi anlasilsa, o zaman,
kutuplara yakin bolgeler soz konusu edildiginde iki hadis arasinda tearuz meydana gelir.
Ciinkll ‘gecenin iigten birisi gectikten sonra yatsi namazim kilmisti’ sozleri, gecenin tigte
birisinin gegmesi yatsi namazin vucubunu gerekli kilar, safagin kaybolmasi sarti ise, sebep
tahakkuk etmedigi i¢in, vucubun olmadigini gerekli kilar. Bu iki hadisin ortak noktasi,
nasta gecen zarf, vaktin alemetini degilde vaktin miiddetini hamledilerek bu iki goriis

uzlastirilabilir. Buna gére furu’a dair rivayetler de tevil edilir.”*®

Kursavi'nin tespitine gore, hadisteki ‘Aksam namazimin vakti, giinesin
batmasindan, safagin kaybolmasina kadardw ifadesi, safagin kaybolmasi gergeklesmese
de, namaz vaktinin safagin kaybolmasina kadar devam etmesi ve bunun i¢inde olmasi

gerektigini gdstermektedir.

‘Yats1 ve Vitir vaktini bulmayanlar igin, bunlar vacip degildir’ seklinde ki ictihadi

sOzlerin manasi ise, Kursavi’ye gore, safagin kayboldugu bolgelerde, namaz kilacak kadar

1 A
36 Kursavi, a.g.e., s. 58.
2 A
36 Kursavi, a.g.e., s. 58.
36 Kursavi, a.g.e., s. 59.
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bir siire gegmeden fecir doguyor ise bu iki namazdan sorumlulugun diismesidir. Bakkali,
namaz vakitlerini, eda i¢in sart ve eda eden i¢in zarf olarak gormiistiir. Bakkali namaz
vakitlerinin olugsmamasi durumunu, elleri kesilmis olan kisini abdestte, elleri yikama
sorumlulugundan kurtulmasina benzeterek, iki namazin vacip olmadigma dair fetva

vermistir.

Kursavi’nin tespitine gore, namazlarin vakitleri olusmamasina ragmen edasinin
gerekli olduguna dair fetva verenlerin mantigi, ‘‘namazlar arasinda miiddetin ve vaktin
itibara alinmasi, en kiiclik bir sebeple diisebilir’” kiyasidir. Bunun bir Ornegi, Arefe
giinlerinde namazlarin cemidir. Hatta Malik ve Safii’ye gore, seferde de 6gle ve ikindi,

aksam ve yatsi namazlarin cemi caizdir.

Kursavi bir 6rnek olarak Tirmizl ve Edu Davud'da nakledilen, Muaz b. Cebel’in

rivayet ettigi su hadisi aktarir:

Muaz b. Cebel demistir: ‘Tebuk gazvesi sirasinda Allah’in Resulii, eger sefere
baslamasindan once giinesin batmasina dogru hareket ettigini gorse, o6gle ve ikindi
namazint beraber kilip yola ¢ikardi, eger yola ¢ikmadan énce giines batmaya yonelmese,
ikindi namazin vaktinin girmesini beklerdi ve ikindi vaktinde ogle ve ikindi namazini
kilardi. Aksam namazinda da aymi seyleri yapardi, eger yola ¢ikmadan dnce giines batsa,
aksam ve yatsiyi kilardr ve sonra yola c¢ikardi, eger de yola ¢ikmis ve giines hala

batmamugsa, o zaman yatsi namazi vaktinin girmesini beklerdi ve o vakitte aksam ve yatsiyt

kilard:’ %

Nitekim Kursavi’ye gore safagin kayboldugu bolgelerde, eger giinesin batmasi ve
safagin kaybolmasi arasinda miiddeti tespit etmek miimkiinse, o zaman namazin vucubu
buna gore belirlenir. Eger gilinesin batmasimmin pesinden fecir geliyor ve safagin
kaybolmasini tespit etmek miimkiin degilse, o zaman vaktin alametleri ve vaktin miiddeti
itibara alinmaz. Bu durumda namaz, vakti girmese de farz olacaktir. Ciinkii giin ve gece
icerisinde namazlarin bes olmasi kati olarak sabittir. Namazin vucubu i¢in namazlar
arasinda miiddetin olmas1 konusunda igtihat edilebilir. Iste kati olarak sabit olan, ictihatla

diismez.>®

4 ~
36 Kursavi, a.g.e., s. 59.
365 Kursavi, a.g.e., 5.59.
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Bunun bagka bir 6rnegi olarak Kursavi, namaz i¢in kiblenin belirlenmesi ve avret
yerlerin kapatilmasini gostermektedir. Bunlar sadece miimkiin oldugu zaman miikelleften
istenir. Ama giyim olmadig1 veya kiblenin belirlenmesi miimkiin olmadig1 zaman, giyimsiz
ve kibleyi tahminen belirleyerek namaz kilmak miimkiindiir. Namaz vakitleri meselesinde
de durum aynidir. Allah, giin ve gece igerisinde bes adet namaz kilmay1 emretmistir. Bu
namazlarin sihhati i¢in sart, vakittir. Ama bu sart sadece miimkiin oldugu zamanlarda
itibara alinir. Ama vakit tahakkuk etmedigi durumda, vakit sart olarak itibara alinmaz.
Ciinkii namazin vucubu, Allah’in emri oldugundandir, vakti sebebiyle degildir. Teklif,
imkana gore oldugundan, vaktin girmedigi bolgelerde vakti belirlemek, imkanin digindadir.

Bundan dolay1 vakti belirlemek ile miikellefiyet bizzarure kalkar.

Kursavi karsi tarafta olan alimlerin sozlerini de eserinde nakleder. Onlara gore
bagka bir bolgede safagin kaybolmasi alameti gerceklesse de, safagin kaybolmadig:
bolgelerde yats1i namazi farz olmayacaktir, ¢iinkii burada o ger¢geklesmemistir. Kursavi’ye
gore bu sozler sadece kendi goriisiinli desteklemek amaciyla sdylenir. Ona gore bu, kati
nassin iizerinde konusulan sézden baska bir sey degildir ve bununla amel etmek caiz
degildir. Ciinkii avam i¢in alimin sozleriyle amel etmek, bu sozlerin yakinen hata oldugu
belli olmamasi halinde miimkiindiir. Ama alimin soziiniin yakinen hata oldugu belli
olduktan sonra onunla amel etmek caiz olmaz. Burada miictehidin hata yaparak sevap
kazandigini da sOylemek miimkiin degildir. Ciinkii nassin {izerine ictihat yapilmaz.

Miitevatirin yaninda haberi vahidin 6nemi yoktur.**®
d. Musa Carullah ve onun delilleri:

XX. yiizy1l Islam Diinyas’’nin taninmis sahsiyetlerinden olan Musa Carullah,
emsallerinden farkli olarak, ge¢misi reddetmemis fakat onu sorgulamaktan da
cekinmemistir. Daha once de belirttigimiz gibi Carullah, yasadigi donemdeki Islam
diinyasinin sorunlariyla yakindan ilgilenerek dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda cesitli
eserler vermis olan ¢ok yonlii bir diisiince ve aksiyon adamidir. O sadece Rusya’da degil,

bircok Islam iilkesinde taninmig bir alimdir.>®’

366 Kursavi, a.g.e., s. 60.
37 Mehmet Gormez, Musa Carullah Bigiyef, b. L., Turkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara, 1994, s. 51.
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Musa Carullah, Bulgar Tiirklerinin yasadig1 Kazan Bolgesi’nin yetistirdigi bir alim
olmas1 hasebiyle, bu bolge Miisliimanlarinin karsilastiklar1 onemli problemlerden biri olan

yatst namazi konusunda zihnini mesgul etmistir.

Genel olarak Islam hukukculari, vaktin namazin sart1 oldugunu kabul etmislerdir.
Zira sebepler ve sartlar, cogunlukla maksatlarin tahakkukuna vesile/yardimci olurlar. Fakat
sebepler ve sartlar, gayeyi ortadan kaldiracak sekilde olurlarsa durum nasil olacaktir?
Carullah'a gore boyle sart ve sebepler kendiliginden sakit olurlar. Sebepler, gayenin
vesilesidir. Ona gore vesile, yokluguyla gayeyi iptal edince degil, ancak gayeyi
gergeklestirince muteberdir. Carullah'a gore, ibadetlerin vakitlere boliinmeleri kolaylik

icindir, yoksa vakitlerin kendilerinde hususi bir ehemmiyet yoktur.**®

Carullah, Islamiyette ibadetlerin, giinesin dogusu, batisi veya istiva itibariyle teklif
kilinmayip, bilakis giinliikk hareket itibariyle yirmi dort saatte tamamlanan bir devre
siiresinde insanlarin her birine, nerede bulunurlarsa bulunsunlar, bes namazin teklif
kilindigin1 vurgulamistir. Giinesin dogusu, batis1 veya safak olmadigi i¢in, namazlarin

adedini diisirmek, Carullah'a gore biiyiik bir yanlhshktir.*®

Azamet-i ilahiye karsisinda
insanlarin kulluk vazifelerini ifa etmek i¢in, bazi alametler konulmustur. Fakat Carullah'a
gore bu kulluk vazifesi, gecelerin karanlig1 ve giindiizlerin aydinlig ile dogrudan iliskili
degildir. Siirli ve gecici bir zaman dilimi (devre) icinde belirli sayida ibadet farzdir. “Bir
devrede bes namaz kilmak.” kulluk vazifesinin ifas1 i¢in kutsal dinin koydugu en temel
kaide ve kuraldir. Devre tamamiyla karanlik veya tamamiyla aydinlik olsa da, ya bir kism1
karanlik diger kismi aydinlik olsa Allah'in azamet-i ildhiyesi ve insanlarin ona kullugu
sabittir. Bes, bes olup tekrarlanan ibadetlerin vakti her zaman igin bakidir.””® Deccal

hadisine dayanarak goriiglerini savunan Carullah, Idil-Ural bélgesinde safagin

kaybolmadig: giinlerde de yats1 namazinin hiikmiiniin diismedigini dile getirir.

2. Namazin Kiinmamasi Gerektigini Savunanlar
a. Utizimeni ve Onun delilleri:

Bilindigi gibi, 1dil-Ural bolgesinde yasayan Miisliimanlar arasinda 18. asirdan

itibaren ceditcilik hareketi baslamistir. Otuz-Imeni bu hareketin ilk temsilcilerindendir. O,

368 Kahraman, a.g.e., ss. 87-89.
39 Kahraman, a.g.e., ss. 89-90.
37 Kahraman, Uzun Gunlerde Orug, s. 61.
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Islam’in ilk asirlarina vurgu yapmis ve bu doénemin saf din anlayisina ve ahlakina
donmenin gerekli oldugunu savunmustur. Dini diisiinceyi bozdugu ve milli ve manevi

gelismeye engel oldugu i¢in, bidatlere kars1 ¢ikmustir.

Abdurrahim Otuz-Imeni, yaz giinlerde yats1 namazi vakti problemi ile ilgilenen
alimlerden biridir. Bu konuya dair ‘er-Risaletii’s-Safakiye’ adli bir risale yazmistir. Onu
boyle bir eser yazmaya sevkeden seyin, yasadigi donemde, miisliiamanlarin bir kisminin
yatst namazinin kilinmamasi gerektigini, diger bir kism1 ise onu aksamdan hemen sonra
kilinmas1 gerektigini savunuyorlardi. Her iki grup birbirini sugluyor ve bdylece toplumda
ihtilaf eksik olmuyordu. Otuz-Imeni’nin tespitine gore her iki grup, fakihlerin sdzlerini

delil olarak kullanmis olmasina ragmen iki taraf da hata yapmaktadir.®”'

Otuz-imeni, o meselede eski alimlerin, miigtehitlerin goriislerini benimsemektedir.
O, ilk once mezhep imamlarmin gorislerini dile getirmektedir. ‘Kuduri’ gibi klasik
metinlere dayanarak, Ebu Hanife’ye gore safagin beyazlik, onun talebelerine gore
kirmizihik oldugunu belirtmektedir. Ihtilafi dile getirdikten sonra, Otuz-Imeni kulli
kaidelerden hareketle meseleyi ¢ézmeye c¢aligmistir. Onun bagvurdugu ilk kiilli kaide,
Mecelle’nin 5. Maddesinde ifade edilen “el-aslii bekau ma kane ald md kane” yani “bir
seyin bulundugu hal {izere kalmasi asildir.” kaidedir. Onun tespitine gore aksam namazinin
vakti kesin olarak bilinebilir. Burada ihtilaf miimkiin degildir. Yats1 namazinin vaktiyse,
yaz giinlerinde kuzey bolgelerde kesin olarak bilinemez. Bu vakit zanni olarak tespit
edildiginden, namaz igin kullanilamaz. Otuz-imeni, bu goriisiinii baz1 klasik fikih
kaynaklarma®® da dayandirmaktadir. Aym sekilde Mecelle’nin 9. Maddesinde gecen
“Sifat-1 Arizada Asl Olan Ademdir.” kiilli kaidesine isaret ederek, aksam namazi vaktinin
sonunu gosteren isaretlerin goriilmesine kadar, aksam namazinin devam ettigini
sOylemektedir. Dolayisiyla ona gore, yazin ufukta 15181n kaybolmadig1 giinlerde, aksam
namazinin vakti sabaha kadar uzamakta, yatsi namazinin vakti ise hi¢ girmemektedir.
Aksam namazi vaktinin sabaha kadar uzamasini1 herkes miisahede edebilir, dolayisiyla bu

katidir.

Otuz-Imeni konuyla ilgili olarak kiyas yoluyla sdyle bir tespitte bulunur: Igine

necaset diisme ihtilami olmasina ragmen, kesin bilinmedigi miiddetce kuyunun temiz

7' Gabdrahim Otuz-imeni, Risaletii’s-Safakiye, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli i¢inde, Kazan,
Tatarskoye Knijnoye Izdatelstvo, 2007, s. 179.

372 Burada Otuz-imeni kaynak olarak ‘al-Mekarim’, ‘en-Nihaye’, ‘el-Esrar’, ‘el-Mebsut’, ‘el-Usul’ kitaplar1
zikretmektedir.
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oldugu nasil kabul ediyorsa, yatsi namazinin girmis olma ihtimaline ragmen kesin

bilinmedigi miiddet¢e aksam namazinin vakti ¢gikmis sayllamaz.373

Otuz-Imeni, ad1 gegen risalesinde Kadihan’in goriisiinii dile getirmektedir. Ona
gore, ufuktaki beyazlik ve kirmizilik arasinda yatsiy1 kilmak yanlistir. Bunu Otuz-imeni ve
Kadihan, ihtiyata dayanarak sodylemektedir. Namazin yanlis olmasi, siipheli vakitte
kilindig1 i¢indir. ‘En-Nevazil’ ve ‘Kesfu’l-Esrar’ kitaplarina dayanarak, vakit girdiginde
siipheyle namazi kilmanin kiifre yakin oldugunu belirtmistir.*”* Yukarida da zikredildigi
gibi ona gore seriatta ihtiyat vaciptir. Dolayisiyla yats1 namazinin vakti konusunda iki
farkli gorlis bulundugu i¢in, daha ihtiyatli olan1 yani beyazligin kaybolmasi gerektigi
yoniindeki goriisii tercih etmek gerekmektedir. Goriildiigii {izere Otuz-Imeni, seriatta ¢ok
titiz davranmay1 ongdrmektedir. Aslinda namazlar bes adet olup Miisliimanlarin biiytlik
kism1 bu namazi kagirmayi biiyiik glinah gorseler de, yats1t namazinin vakti kesin olarak
girmedigi i¢in namazin kilinmamasi goriisiinii tercih etmektedir. Nitekim Otuz-Imeni’ye
gore namaz vaktinin girmesi i¢in kesin bir delil, bilgi gerekmektedir. Vaktin girmesi
siipheli ise, ne kadar fetva verilse de, siipheyi gidermez. Siipheli vakitte namaz1 kilmak,

ona gore glinahtir, ¢linkii ihtiyat ortadan kalkar.

Otuz-Imeni, Bulgarlarm, yani Idil-Ural bdlgesinde yasayan Tiirk milletlerin, Ebu
Hanife’nin degil, onun talebelerinin fetvasina uymalarinin daha uygun oldugu
goriisiindedir. Ebu Hanife’nin fetvasini Otuz-imeni sdyle nakletmektedir: Karanligin tam
sabahtan Once gelmesi, gece namazinin(yatsit ve vitr) viicubiyyetinin diismesine yeterli
degildir. Otuz-imeni bunu, dogmayan birinin 6lmesinin miimkiin olmamasina
benzetmektedir.>”> Yine de burada, alimler arasinda ihtilafin bulunmasi, verdikleri
fetvalarin kesin bilgi ifade etmedigini gdstermektedir. Bunun yaninda kesin olan, vaktin

girmemesidir.

Goriildiigii gibi Otuz-imeni, yats1 namazinin vakti problemi konusuna dair genis
arastirma yapmis ve Kemper’in belirttigine gore, yaklasik 33 Hanefl fakihin goriisiini

nakletmektedir.’”®

Otiz-Imeni sonug¢ olarak, safagm kaybolmadigi giinlerde yatsi
namazinin kilinmamasi gerektigi goriistinde oldugunu ifade eder. Ona gore, vaktin

girmemesi veya bu konuda sliphenin bulunmasi halinde yats1 namazinin hilkkmii diiser.

373
374
375
376

Otuz-imeni, a.g.e., s. 180.
Otuz-imeni, a.g.e., s. 181.
Otuz-imeni, a.g.e., s. 183.
Kemper, a.g.e., s. 386.
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Kemper eserinde, Otuz-imeni ile ayn1 goriiste olan bazi bolge alimlerine de yer
verir. Fathallah b. EI-Huseyn el- Oruvi, Baymurad el- Mangari gibi alimlerin konuyla ilgili
risaleleri de bulunmaktadir. Maalesef biz bu risalelere ulasamadigimiz ig¢in, onlarin

delillerine genis sekilde yer veremeyecegiz.
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SONUC
Bu calismada Idil-Ural bélgesinin meshur Aalimlerinin, yatsi namazi vaktinin
girmedigi gilinlerde, bu namazin hiikmii ile ilgili tartismalarin1 ele almaya calistik. Bu
alimlerin hepsi Hanefi Mezhebi’'ne mensup olup Hanefi kaynaklarina dayanmalarina

ragmen, meseleyi farkl sekillerde agiklamislardir.

Bu konuda farkli iki ana goriis olugsmustur: 1- Yatst namazinin kilinacagi goriisii ve
2- kilinmamas gerektigi goriisii. Namazin kilinacagini savunanlar ise eda olarak mi, yoksa
kaza olarak m1 kilinacagi noktasinda ihtilaf etmislerdir. Her iki ziimre de klasik alimlerin
fetvalarma dayanmaktadir. Mesela Otuz-imeni, ortagagda giiney bolgelerde yasayan
alimlerin fetvalarina bagsvurarak, vaktin olugsmamasi gerekcesiyle namazin diisecegi
goriisiinii savumuglardir. Bu fetvalarin dogru noktalara igaret ettiginden siiphe yoktur; vakit
girmemisse, ya da girmesi slipheliyse namaz kilinmaz. Fakat kanaatime gore, bu fetvalara
basvurmamak daha isabetli olabilir, ¢iinkii bunlar kuzeydeki sartlar i¢inde s6ylenmemistir.
Tiirkiye, Arap iilkeleri, Orta Asya cografyasinda heniiz vakit girmediyse, namaz da
kilinmaz. Ama kuzeyde durum farklidir. Nasil giineyde 24 saat i¢inde giinesin dogmasi ve
batmasi normal ise, kutuplarda da 6 ay devaminda gilinesin hi¢ dogmamasi da siradan bir

durumdur.

Vaktin olmamastyla namazin tekliften diisecegini savunan alimler, namaz vaktinin
girmesi i¢in kesin bir delil, bilgi gerektigini sdylemislerdir. Onlarin tespitine gore Hanefi
mezhebinde yats1 namazi vaktinin girmesi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ihtilaf
bulundugu zaman ihtiyata dayanarak en gec¢ vaktin alinmasi1 gerekir. Bu durumda, yatsi
namazi vaktinin girmesi siiphelidir. Siipheli vakitte namaz kilmak, bu bakis acis1 ile caiz
degildir, ¢iinkii ihtiyat ortadan kalkar. Nitekim bu goriisii benimseyen alimlere gore namaz

sartlarindan birisi gerceklesmedigi i¢in namazi kilmamak gerekir.

Mercani gibi, vaktin olusmamasi ragmen, namazin diismeyecegini savunan alimler
ise giin ve gece igerisinde namazlarin sayisinin bes oldugu esasindan yola ¢ikmislardir.
Onlara gore namazlarin giinde bes adet olmasini ispatlayan deliller ¢ok kuvvetli ve siiphe
birakmayacak seviyededir. Vaktin, namaz i¢in sebep veya sart olmasi muhtemeldir. Fakat

onlara gore vakit herhangi bir sebepten gerceklesmiyorsa, farz olan namaz yine de farz
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olarak kalmaktadir. Bu namazin ne zaman kilinacagi konusunda ihtilaflarin bulunmasiyla

birlikte, namazin kilinacagi konusunda bolgedeki alimlerin ¢ogu hemfikirdir.

Kur’an, insanlara iyilik yapmayi, fuhus ve kétiiliiklerden uzak durmayi emreder.
Bunlarin yapilmasi insamin hiirriyetine baglannugtir. Insan bunlari, &diil verici ve
cezalandiric1 Allah istedigi icin yapar. Demek ki, iyilik yapmak ve kotiiliik yapmamak icin
cogu zaman Allah’1, ahreti hatirlamak gerekmektedir. Allah’1 zikretme konusunda g¢ok
sayida ayetler de bulunmaktadir. Giin ve gece igerisinde bes vakit namaz, Allah’t
zikretmek i¢in en iyi firsat ve yoldur. Namazlarin giin ve gece igerisinde bulunmasinin
hikmetlerinin birisi de Allah’1 gece ve giin iginde zikretmek olarak diisiiniilebilir. Bu

namazlardan birisinin diismesi, bu hikmetten mahrum kalmak anlamina gelebilir.

Nitekim Islam dini evrenseldir, Kur’an da evrenseldir, Allah’in emrettigi ibadetleri
de evrenseldir. Yani tim zamanlarda ve diinyanin tiim bolgelerinde namazlar farzdir ve
sayisi da bestir. Arap yarimadasinda, emredilen namazin vakitleri, nasil kendine 6zgi
cografi sartlara tabi ise, ayni sekilde kutuplara yakin bolgeler de farkli cografi sartlara
tabidir. Buna gore kuzey bolgelerinde namaz vakti sartlarinin gerceklesmedigini bir oziir
olarak kabul ederek namazi kilmamak ¢ok dogru goziikmemektedir. Aksi takdirde farz
ibadetler, bolgeye gore degistirilmis olur.

Buna gore bolge alimlerinin ¢ogu yats1 namazinin kisa yaz gecelerinde kilinmasinin
gerektigine dair fetva vermislerdir. Giineyde de, kuzeyde de yasayan Miisliimanlarin 24
saat icinde bes vakit namaz kilacagi Kur’an’la kati olarak sabittir. Bu namazlarin tabiat

olaylarina baglanmasi ise kolaylik i¢indir.
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